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SEYHULISLAM BAHAYI DiVANI SERHI

MUHBET TOPRAK

OZET

Calismamizin konusu 17. yiizyillda yasamis olan Seyhiilislam Bahayi'nin
Divaninin serhidir. Bu eser, Saadettin Niizhet Ergun tarafindan 1933 yilinda
yaymlanmistir. Caligmamiza kaynaklik eden eser, Haluk Ipekten yonetiminde,
Erdogan Uludag tarafindan hazirlanan “Seyhiilislam Bahayi Divani (inceleme-

Karsilagtirmali metin)” isimli yiiksek lisans tezidir.

Bahayi divaninda, biri kaside-begge olmak iizere 6 kaside, 42 gazel, 2
mesnevi, ltarih, 8 kit'a, 21 rubai ve 1 beyit yer almaktadir. Siirler serh edilirken daha
once yapilmis olan divan edebiyati siir serhlerinden yaralanilmig, donemin sosyo-
ekonomik, kiiltiirel durumu ve sairin kisiligi de goéz oOniinde bulundurulmus ve
beyitler klasik serh yontemiyle incelenmistir. Serh yapilirken cesitli sézliiklerden,
deyimler, atasozleri ve tasavvufi kavramlari izah eden eserlerden yararlanilmigtir.

Calismamiz esnasinda yararlandigimiz kaynaklar 'Kaynakea' icerisinde verilmistir.

Calismamizin Girig bolimiinde 'serh ' kavrami agiklanmis, serh yontemleri,
sairin hayati, edebi kisiligi hakkinda bilgi verilmis, daha sonra eserin asil hazirlanig

maksadi olan serhe gegilmistir.

Anahtar kelimeler: Seyhiilislam Bahayi, Serh, Divan, Eski Tiirk Edebiyati.
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THE COMMENTARY OF SHEIK UL-ISLAM BAHAYTI’S DIVAN
MUHBET TOPRAK

ABSTRACT

Our study is the interpretation of collected poems of Sheikh ul Islam (chief
religious official) Bahayi who lived in 17" century. Saadettin Niizhet Ergun
published his work in 1933. The main work which adresses us collected poems of
Sheikh ul Islam Bahayi (Research and Comparative Tex) was prepared by Erdogan
Uludag and managed by Haluk Ipekten.

Collected poems of Bahayi is consist of 6 kaside, 42 gazal, 2 masnavi (poem
made up of rhymed couplets), one tarih, 8 kit’a, 21 rubai. Through the interpretation
period of poem; socia-kultural structure of the era, the personality of poet and
Interpretation Pattern of Classical Ottomon Poetry written before has been
considered. The couplets have being examined by the method of classical
interpretation. Through the interpretation period it has been benefited from the works
which explain the concept of Sufizm, proverbs, idioms and varios dictionaries. The
sources which we have been benefited from through our work period are given in the

section of "Bibliography".

In the section of Introduction, the concept of "Interpretation" has been
explained and its methods clarified as well. In the First Section life and literary
personality of the poet has been described and in the second section the concept of

"Interpretation"has been searched which is the main aim of this work.

Key words: Sheikh ul Islam Bahayi, Commentary, Divan, Classical Turkish
Litareture
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ON SOz

Divan edebiyati, yedi yiizyila yakin bir siire zarfinda ortaya koydugu eserleri
ile edebiyat tarihimizde 6nemli bir yer teskil eder. Pek ¢cok anlam katmani ihtiva
eden divan edebiyati eserlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasi amaciyla serhler ve
tahliller yapilmigtir. Klasik kiiltiir {irlinleri tizerinde yapilan bu ¢aligmalar, gegmisin
anlagilmasini, yasayisini, bakis agisimi ve sosyal durumunu ortaya koyar. Bu
calismalarin ge¢mise 151k tutarak gelecege sekil verilmesinde onemli bir yere sahip

oldugunu diisiiniiyoruz.

Eserleri iizerinde serh yaptigimiz Seyhiilislam Bahayi, 17. ylizyilin 6nemli
edebi sahsiyetlerinden biridir. Bahayi iizerinde yogunlastirdigimiz ¢abamizla 17.
ylizy1l Osmanl kiiltiir ve edebiyatinda hakim olan degerleri anlatmaya g¢alistik. Bu
donemde Osmanlida yavas yavas meydana gelen ¢dziilmeler, sanat camiasina 'bask1’
seklinde akseder. Bu baski sanat eserlerinde sembolik ve ice kapanik bir anlatimin
olusmasina zemin hazirlar. Iran siirinin de tesiriyle Sebk-i Hindi olarak bilinen bu
akim, donemin havasma niifuz eder. Bundan dolay1 bu akimin etkisinde olusturulan
eserlerin izaha daha ¢ok ihtiyaci oldugunu diisiindiik. Bu diisiinceden hareketle
Osmanli siirlerinin  giiniimiizde anlasilmas1 hususunda yasanilan sikintilarin

giderilmesinde bu ¢alismamizin da katkist olacagini diigiiniiyoruz.

Bu calismamiz boyunca hareket noktamiz, klasik serh yontemi olmustur.
Kur'an ve hadis yorumlariyla kiiltiir hayatimiza giren serh, sembolik yonii agir basan
siirlerin agiklanip izah edilmesinde, anlagilir kilinmasinda divan edebiyatinin 6nemli
basvuru metotlarindan biri olmustur. Bu yontemin yani sira yapisalct ¢oziimleme
metotlarindan, daha once yapilmis serh ve tahlil caligmalarinda da yararlandik.
Calismamizin giris kisminda "serh" hakkinda bilgi verilerek kullandigimiz metotlari
ve bunlarin dayandigi kaynaklar tanitma geregi duyduk. Bahayi'nin hayati, sanati,
eserleri hakkinda bilgi vererek Bahayi'nin divan edebiyatindaki yerini tespit etmeye

calistik.
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Tez calismam boyunca yardimlarini esirgemeyen, degerli fikirleriyle bu
calismay1 yonlendiren tez hocam Yrd. Dog. Dr. Saadet KARAKOSE' ye ve yoluma

151k tutan herkese tesekkiir ederim.



GIRIS
Serh

Serh kavramu liigatlerde "A¢ma, yarma; bir kitabin ibdresini yine o lisdnda
veya bir lisdn-1 dhirde tafsil u izah iderek miiskildtimi agma” (Sami, 1989: 774),
"agma, ayirma, yarma; bir metni, bir kitabi ayrintilarina inerek aciklama,
yorumlama, bir kitabt aciklamak icin yazilmis eser” olarak tanimlanir (Ayverdi,
2938: 2005). Serh, ilk ayeti "gogsiine senin (ilim ve hikmetle) insirah vermedik mi
(genisletmedik mi?)" olan Insirah suresinin adidir (Kur'an, Insirah, 1). Bir siir terimi
olarak eskilerin serh-i miittin dedikleri serh, edebi metinleri agiklama, anlasilmasi zor
bir metnin niteligini agiklamak, aydinlatmak manalarina gelir. Sadece edebi eserler
degil pek cok dalda yazilan ilmi eserler ve dini eserler de agiklanmaya ve
yorumlanmaya ihtiya¢c duyulmus, bu eserler iizerine yazilmis tetkik ¢aligsmalari igin
de bu terim kullanilmistir. Mine Mengi, "metin serhi, metin izah ve serhi, metin serh
ve izah, metin izahi1” gibi siir agiklamalar1 i¢in kullanilan terimlerin gereksizliginden
bahsederek ‘metin serhi’ tabirinin yeterli oldugunu savunmaktadir (Mengi, 2000:
76). Hasiye, hamis, telhis, talikat, tahlil, tefsir, analiz terimlerinin ortak yani,

aciklama gerektiren metni anlagilir kilmaktir (Aksoyak, 2002: 283).

Serhin edebiyattaki kullanim1 ise s6z konusu metinde gecen bazi kelimelerin
izah edilmesi, dil, anlam, sanat ve estetik bakimdan metnin agiklanmasi seklindedir.
Metin serhinin kaynagi Kur'an-1 Kerim'in tefsiri ve onun hakkinda yapilmis serhlere
dayanmaktadir (Glimis, 1998: 66). Serh edebiyat tarihimizde hayli yaygindir.
Divandaki derkenarlar da bu amacla yapilir. Kendi siirlerini serh eden sairlere de

rastlamak mimkundiir.

Serh birka¢ asamada yapilir. Evvela serh edilen eserdeki kelimelerin karsilig
verilir. Bu Tiirk¢e disinda yazilan eserler icin yapilir. Bu kelimelerin varsa mecazi
anlamlari, kelime ve kelime gruplarmin iistlendigi fonksiyon, edebi sanatlar
yoniinden olusturdugu biitlinliik, ayet, hadis, darbr meseller de kaynak gdsterilerek

aciklanir. Boylece pek cok sembolik anlamlar izafe edilir, kristalize olmus



manzumlarin arka planinda gizlenen fikirler ifsa edilmis olur (Ayni eser iizerinde
farkli sarihler tarafindan da serhler yapilir fakat bunlarin birbirinin tekrar1 oldugunu
soylemek zordur). Serh edilen metin manzum ise vezin, kafiye, nazim sekli gibi
yonlerden de izah edilir. Sarihe gore anlasilmast miiphem olan bdliimlerin,
mazmunlarin, imajlarin  anlagilir  kilmmasi  esastir.  Amag¢  okuyucuyu
bilgilendirmektir. Konu hakkinda ek bilgi verilmesi, konunun aciklanip

genisletilmesi, sarihin bilgi ve anlayiginin {ist diizeyde olmasina da baglhdir.

Eski edebiyatimizda metin serhi yapilirken, Kur'an, tefsir, hadis, mitoloji,
peygamber kissalari, tarihi ve efsanevi kisiler, tasavvuf biiyiikleri, donemin inang,

gelenek ve gorenekleri goz Oniine alinir.
Tiirk Edebiyatinda Serh Usulleri

Divan Edebiyatinda 6nemli yer tutan serhler, sayfa kenarina diisiilen (hasiye)
seklinde olabilecegi gibi miistakil eserler, tek misramn, beytin, siirin metin serhi

seklinde de olabilmektedir (Sipahi, 2002: 3).

Serhin nasil yapilmasi gerektigi hususunda klasik ve yapisal olmak iizere iki

metot 6n plana ¢ikmaktadir (Karakose, 2004: 145).

Klasik Yontem: Ali Nihat Tarlan, Metinler Serhi adli eserinde, sanat eserinin
bir bitiin oldugunu, onu parg¢alamanin dogru olmayacagini savunur. Manzum
eserlerle ilgili birgok siniflandirma yapar. Ona gore Divan edebiyati eserlerinden her
bir tiiriin kendine 6zgii diislinlis ve duyus alemi vardir. Tevhid ile gazelin bakis
acilarinin, farkhilik tasidigini, sairlerin de bu tiirlerin kistaslarma gore eserler
verdigini sOyler ve bu tasnifi ‘eserlerin ve sanat anlayisinin dis genis birligi’
terimiyle karsilar. 'Edebi Mektepler ve Sahsiyetler' basliginda, sanatkarlart iki grup
altinda inceler: Bir kismi zihni hayatin, digeri teessiiri hayatin gosterislerini bize
sunmaktadir. Bir kism1 ince zekay1 kuvvetli bir lirizmle orttiigii icin zekanin cabasini
goremeyiz. Bazisinda ise zeka ve oyun biitiin esere hakimdir. ‘Edebi Sekiller’
basliginda ise, eserin sekil 6zellikleri ile muhteviyati arasindaki biitiinligiin 6nemini

vurgular. Seklin bazen siire estetik kazandirdigini bazen de sinirladigimi soyler.



Tarlan, bir beyti anlamak i¢in sairin zihninde sekillenen hayali dlemi kavramak
gerektigini, dekor i¢indeki hayal canlanmayinca beyti anlayamayacagimizi sdyler
(Tarlan, 1981: 191-2002). Eserin meydana getiren sanatkarin i¢ benligi ve yetistigi
devir klasik serh yonteminde 6nem arz eder. Agdh Sim1 Levend de '"Metin Serhi'
baslig1 altinda Tarlan ile paralel goriisler ileri siirer: “her devrin bilgi, inang ve
anlays ozelliklerine dayanan bir sanat, tabiat ve evren goriisii vardwr. O devrin
eserlerinde bunlarin izleri goriiliir(...) Iste metin serhi, eski eserlerdeki bu
mazmunlart anlamak ve onlarin yazildigi devrin biitiin ozellikleriyle tamimak igin
yolumuzu aydinlatmis olacaktir. Bu metin serhi filolojideki metin incelemesinden

ayr1 bir istir.” der (Levend, 1984: 12-14).

Yapisal Yontem: Yapisal yontemde, siirdeki ses ve anlam biitiinliigiiniin
olusturdugu yap1 temel alinir. Sanat eserinin, sanatgidan ve devrin 6zelliklerinden
bagimsiz oldugu, siirin filolojik analizinin serhin temel ¢ekirdegi oldugu savunulur.
Sanat eserinin kendine 6zgii kurallari, gercekligi olmasi gerekir. Bu biitiinliigiin
yazar, devir veya metin dis1 gerceklikle bir baglantis1 kurulmamalidir. Kendi basia
bagimsiz olan bir eseri ¢oziimlemek sadece eserden hareketle, onu olusturan
birimlerin saptanmasiyla miimkiindiir (Giimiis, 1998: 43-44). Cem Dilgin, metin
serhinde klasik yonteme ek olarak yapisal yonden yapilan inceleme yapmanin
gerekliligini: “Divan siirinin sadece eski ve alisila gelmis yontemle agiklanmasi yani
serh edilmesi o iiriinlerin yapisal ag¢idan tasidiklar: pek ¢ok ozelligin goriilmemesine
neden olmaktadir. Bence divan siiri agiklanirken yapisal yontemin olanaklarindan

da yaralanilmaldir” seklinde savunur (Dilgin, 1991: 92-93).

Yapisalciligin kaynagi Ferdinand de Saussure'iin kurdugu yapisal dilbilimdir.
Yapisalcilikta 6nemli olan sistemdeki birimlerin birbiriyle olan baglantilarim
eszamanli (synchronic) olarak incelemektir. Birimlere anlam veren, sistemde
iistlenebildikleri islevdir. Yapisalcilar, dilbilimdeki bu modeli edebiyata uygulama

konusunda tam goriis birligine varmasa da su noktalarda fikir birligine varilir:

1.Edebiyat incelemesi tek tek yapitlarin yorumlanmasi ya da degerlendirmesi

degil, edebiyat yapitlarinin tiimiiniin uydugu sistemin arastirilmasi demektir.



2.Bundan &tiirii, edebiyatin tarih igindeki gelisimi bir yana birakilarak, her

seyden Once eszamanlilik i¢inde incelenmesi gerekir.

3.Edebiyatin eszamanlilik i¢inde, kendi basina, bagimsiz bir yapi1 olarak
incelenmesi ise, bu yapiy1 olusturan 6gelerin birbirleriyle olan, baglantilarinin, yani

islevlerinin saptanmasi1 demektir.

4 Bunu yapmak i¢in de dilbilimdeki séze tekabiil eden somut edebiyat
yapitlarindan yola c¢ikarak bunlarin uydugu sisteme (dile) ulagmak sarttir; ¢iinkii
sistem ile tek tek yapitlar arasindaki baginti, dilbilimde dil ile s6z arasindaki

bagintinin benzeridir (Moran, 2004: 98).

Sonug itibariyle klasik serh ve yapisalcilik metotlar1 metni olusturan birimleri
daha sarih kilarak analiz etmekte ve okuyucularin hayal diinyasina katkida
bulunmaya caligmaktadir. Bu metotlarin her ikisin de kendi i¢inde birtakim eksikleri

olsa da ikisini de birlikte metne uygulamak ¢ok daha basarili sonuglar doguracaktir.



SEBK-i HINDI

Sebk-1 Hindi (Hint iisliibu, Hint yolu), 17. yiizyilda divan siirinde 6zellikle
gazelde kendini gdsteren akimdir. Siire hayal giicii zenginligi, derinlik kazandiran bu
iislap, 16. yiizyilda Iran'da dogmus, Hindistan, Afganistan ve Tiirk Edebiyatlarinda
da etkili olmustur: “fran'da Safeviler devrindeki agir dini baskilardan bunalan ve
daha serbest yazabilmek i¢in Hindistan'a giden sairlerce ortaya c¢ikarilmigtir”

(Dilgin, 1986: 177).

Sebk-i Hindi iislibu Baba Figani, Urfi-i Sirazi, Naziri, Talib-i Amuli, Kelim-i
Késani, Saib-i Tebrizi, Sevket-i Buhari'nin elinde sekillenmistir. Bu iisliipta, anlam
derinligi ve s6z giizelligi biiyiikk 6nem tasir. Tasavvufun da etkisiyle soz giizelligi,
ince ve girift hayaller ile biitiinleserek anlasilmas1 giic fakat zarif siirler viicuda
getirilmistir:  “Siirde yeni mazmunlar, zevkli istiareler, allégorique ifadeler ve
hayallerle zengin bu tarzin bazi akisleri, Tiirk Edebiyati'nda daha XVII. aswr
sonlarinda goriilmeye baslamisti” (Banarh, 1988: 772). 17. ylizyilda Osmanlinin
gerilemesi ve Determinizmin de etkisiyle anlam s6ze {istlin tutulmus bdylece anlam
derinligi beraberinde karmasikligi, anlasilma giicliigiinii de getirmistir. Gergegin
daha genis anlatilabilmesi i¢in soyut ve ince hayallere bagvurulmustur. Bu da bu
iislipta yazilmis siirlerin anlasilir olmasimi giiclestirmistir. Insanin i¢ diinyasii
yansitan mazmun ve hayaller derinlestikge 1stirap siirin en Onemli odak
noktalarindan olmustur. Tezat ve miibalaga bu akimin temsilcileri tarafindan sikga

kullanilmastir.

Hint tislubunda, yeni mazmunlara ve imajlara yer verilmesi temanin ve bu
temanin islenis farklihgiyla yakindan alakalidir. Sairlerin yasadiklar1 baski ve

bunaliml ortamlar da onlar1 mecazlara, sembollere yonlendirmistir.

Hint islubunun temsilcileri, ince hayallerini az sozle anlatma yoluna
gitmiglerdir. Bu da siire anlam katmanhigi kazandirmustir. Orijinal fikirlerini
anlatabilecek yetkinlikte olduklarin1 disiindiikleri i¢in giinlik hayatta pek
rastlanmayan liigatlerdeki sozciikleri bulup c¢ikarmislar, onlarla soyut tamlamalar

olusturmuslardir. Ozellikle Fars¢a uzun tamlamalar bu amagla kullanilmustir (Dilgin,



1986: 177-178). Mesela Naili’nin “Leb-i sith-1 nigdh-1 cesm”’(Go6ziiniin bakisinin sih
dudag1), Seyh Galib'in “Ben biilbiil-i hos-nagme-i giilzar-1 fendyim”(Ben yolculuk
bahgesinin hos nagmelerinin biilbiiliiytim), Bahayi'nin “Bahayi hane-i iimmid kalmaz
boyle der-beste/ Nesim-i litf eser elbetde bir giin feth-i bab eyler” (Bahayi, iimit
evinin kapist boyle kapali kalmaz, elbette bir giin litdf riizgan eser bu kapiyi

fetheder) beyitleri 6rnek verilebilir.

Insan ruhunun derinlikleri, ¢alkantilar1 islendikge siirde 1stirap temi genis yer
tutmaya baslar. Insan ruhunun ikilemleri, ¢irpinislar1 ve bunlarm dogurdugu acilar
genis bir hayal giiciiyle islenmistir. Bu Sebk-i Hindi'nin miibalaga sanatina ¢ok yer
verilmesinin sebeplerindendir. Istirap ve hayali unsurlar abartiyla anlatildikea, siirin

anlasilmasi daha sekteye ugramustir (ipekten, 1991: 62).

Hint iislibunun dil 6zelliklerinden en 6nemlisi dilin ince ve zarif olmasidir:
“Hint iislubunda dil de ince ve naziktir, siislidiir, ince anlamlari, genis hayalleri
anlatacak olan dilin de ince olmasi gerekmektedir” (Ipekten, 1991: 65). Bu akimda
yeni hayal ve manalar i¢in farkli sdzciiklere ihtiya¢ duyulmustur. Bunun igin iki yol
secilmistir: Biri halkin giinliik konusmalarinda kullandig1 dile yonelmedir. Halk
Edebiyati veya Divan Edebiyati ayirimi Cumhuriyet Doénemi arastirmacilari
tarafindan yapilan bir tasniftir. 'Halk kiiltiiriine yonelme' ifadesi de bu tasnif
anlayisina gore degerlendirilmelidir. Sebk-i Hindi'nin 18. yilizyilda en gigcli
temsilcisi olan Seyh Galip'in sade Tiirkge ile soyledigi “Déktii omuzdan pusu
sacagint / Ac¢ti goniiller deli bayragimi” matla'lh gazeli bunun en giizel
orneklerindendir (Ipekten, 1996: 121). Ozellikle deyimlerin kullanilmasi buna
orneklik teskil eder. Yami sira hayal ve imajlarim1 anlatabilmesi i¢in eski
sozcliklerden olusan Farsca agirlikli uzun tamlamalar kullanilmistir. Siirde ahenk
unsurlari biraz zayif kaldigindan ahengi saglamak i¢in sairler “sectikleri kelimelerin
ince ahengi ve musikisiyle, ozellikle zengin kafiyeler ve redifler gidermeye”

calismuslardir (Ipekten, 1996: 66).

Sebk-i Hindi akimi, anlam derinligi, yogun imge ve hayal diinyas1 yonleriyle
sembolizm ile paralellikler tasimaktadir. Sembolizmin 6nemli temsilcilerinden

Mallarme “Ag¢ik bir mana, senin yaratma giiciinii keser” der (Kabakli, 2002: 369).



Ahmet Kabakli da sembolizmin bir benzerinin 17. ve 18. yiizyilda divan siirini saran

Sebk-i Hindi'de goriildiiglinii soyler (Kabakli, 2002: 368).

Sebk-i Hindi akiminin etkisindeki Bahayi, siirlerinde mana ve ses bakimindan
doyurucu siirler viicuda getirmis. Az ve 6z yazma istegi ile tislubundaki titizliginden

dolay1 hacimli bir divan olusturma yoluna gitmemistir.



17. YUZYILA GENEL BiR BAKIS

Devletlerin siyasi durumlari ile kiiltiir hayatlar1 arasinda bir paralellik oldugu
yaygin bir kanaattir. Bu durum, Osmanli Devletinin siyasi gelisim ¢izgisi ile diigiince
hayat1 arasinda da gozlenebilmektedir. Osmanli devleti 16. yiizyilin sonlarinda uzun
stireli iki savasa arka arkaya girmek zorunda kaldi. 1578-1590 yillar1 arasinda Safavi
Devleti ile 1593-1606 yillar arasinda ise Avusturya ile savasti ve bu iki savastan da
olumlu bir netice elde edemedi (Afyoncu, 2003: 149). Bu uzun savagslar ve savaslarin
yol actig1 mali ve askeri krizler, Osmanli devlet diizenini de derinden etkiledi ve
Osmanli klasik diizeni olarak da adlandirilan devletin 16. yiizyildaki yapist bir
¢Oziilme siirecine girdi.

Yiizyilin sonundaki bu gelismeler devrin entelektiielleri tarafindan gerileme
ve kotiiye gidis olarak degerlendirildi. “Kadimden kopus” olarak goriilen bu
gelismeler kritik edilerek sebepleri {izerinde duruldu ve ¢6zliim 6nerileri siyasetname
veya 1slahatname olarak adlandirilan eserlerde dile getirildi. Bu eserlerin basinda
Gelibolulu Mustafa Ali’nin Nushatii’s-Selatini, Koci Bey Risalesi, Katib Celebi’nin
Diisturii’l-Amel Li Isladhi’l-Halel’ini saymak miimkiindiir. Bu layihalarin hemen
hepsinde benzer saptamalar dile getirilmis ve 17. yiizyilin hemen baginda Osmanli
Devletindeki siyasi, askeri ve toplumsal yapinin nasil bir duruma distigi
vurgulanmigtir.

Bu yiizyilin en énemli Osmanli biirokrati olan Gelibolulu Mustafa Ali’nin
Nushatii’s-Selatini adl1 eser, bu layihalarin baginda yer alir. Bu esere gore, Osmanh
Devlet yonetiminin dayandigi adalet olgusunun yipranmis olmasi, liyakate dayali
anlayigin zarar gérmesi, agir vergi yiikii altinda reayanin ezilmesi, memuriyette
riigvetin 6zendirilmesi, kisisel ahlakin zedelenmesi bu ¢oziilmenin sebeplerindendir
(Fleischer, 1996: 6-8).

Bu yiizyilda ulema sinifi, kendisi disindaki olaylardan dolay1 siyasetin ve
niifuz odaklarmin merkezinde bulmustur. Her ziimre kendi etkinligini artirmak i¢in
ulemayr yanina c¢ekmeye calismustir: “XVII Yiizyila kadar giiciine gii¢ katan,
sarsilmaz bir niifuza sahip olan ulema bu yiizyilda bir¢ogu kendi disinda olusan
gelismeler sebebiyle bir yipranma doénemine girmis, genellikle elde olmayan

sebeplerle kendilerini giinliik siyaset ve yipratict ortamn icinde bulmugslar ** (Ipsirli,



1999: 71). 16. ylizyill ortalarindan itibaren matematik ve felsefenin medrese
programindan ¢ikarilmasi diisiince hayatinin durgunlasmasina yol agan amillerden
olmustur. Hatirlanacag: iizere klasik Islam uygarlig1 baslangicta Batidan ve Dogudan
matematik ve felsefe basta olmak iizere Eski yunan, Hind ve Iran dillerinden cesitli
eselerin Arapgaya cevrilmesiyle kendi kiiltiirel dairelerini genisletmistir. Ancak
zamanla klasik Islam uygarligmin kendi kendine yettigi kanisma varilmis ve bu
anlayisin bir sonucu olarak da 16. yiizyilda tarih ve cografyaya ait birkag eser disinda
Tiirk¢eye ¢evrilmis eserlere rastlanilmamistir (Yurdaydin, 1988: 276-277).

Bu kargasa Sivasiler ile Kadizadeliler olarak adlandirilan kesimler arasindaki
cekismelerin de alevlenmesine yol agmistir. Kadizadelilere gore problemin asil
kaynag1 dini emirlerden uzaklasmak ve Hz. Muhammed déneminde bulunmayan
bazi uygulamalarin dine sokulmasidir (Afyoncu, 2005: 96). Kadizadeliler, dine
sonradan yerlestirilen uygulamalarin sorumlulugunu tarikatlara yiiklemisler, sema ve
raksin ayinlerinde 6nemli yer tuttugu Halvetiye ve Mevleviye tarikatlarina kars1 bazi
saldirilarda bulunmuglardir (Afyoncu, 2005: 99; Yurdaydin, 1988: 277).

Boyle bir atmosferin diisiince hayatina egemen oldugu bir yiizyilda
Seyhiilislam Bahayi’nin de eserlerinde sosyal yasamdaki bazi1 aksakliklarin
yansimas1 ka¢inilmazdir. Ozellikle kasidelerinde sosyal yasamin kusurlu taraflarimi

sair duyarligiyla ifade ettigi goriilmektedir.
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SEYHULISLAM BAHAYI

Mutlakiyetin hakim oldugu Osmanli Devletinde siyasi otorite, “Devlet
islerinin, en azindan dogrudan iktidar iliskileriyle ilgisi olmayan kamusal diizenleme
ve faaliyetlerin seriata uygunlugunu sormak tizere bir yiiksek fetva makami olarak”
seyhiilislamlik kurumunu ihdas ettiler (Fedayi, 1999: 447). Medrese tahsilini
tamamlayarak icazet alip hukuk, egitim, dini hizmetlerde ve zaman zaman da
biirokraside gorev listlenen ulema, temsil ettigi hukuki ve dini formasyondan dolay1
toplumun her kesiminde etkili bir ziimre olmustur (Ipsirli, 1999: 71).

Osmanlida ilmiye teskilatinin egitim, fetva ve yargi olmak {iizere {i¢ ana
gorevi vardir. Seyhiilislamin ilmiye sinifinin reisi olmas1 Kanuni devrine rastlar. 16.
ylizyila kadar ilmiye sinifinin hiyerarsik yapisi i¢inde Divan-1 Hiimayun’un iyesi
olan kadiaskerlerin yeri seyhiilislamdan istiindii. Bu makamin 6neminin artmasi,
seckin seyhiilislamlardan Kemalpasazade ile Ebussuudzade zamaninda ve sayesinde
olmustur. 16. yiizyildan itibaren seyhiilislamligin Osmanli yonetiminde 6nemi artmig
ve onemli konularda kendilerine damisilmistir. 18. yiizyila gelindiginde savas ilan
etmek ve barig yapmak gibi konularda seyhiilislamin fetvasi gerekli goriilmiistiir
(Fedayi, 1999: 447).

Seyhiilislamin siyasi bir aktor haline gelmesi ve sistemin iglemesinde aktif
bir rol almasi, onun miiftii, kadi ve miiderrislerin terfi ve azillerini diizenlemesi ile
dini-siyasi nitelikte fetvalar vermesinden kaynaklanmustir: "Osmanlt siyasi-idari
sisteminde idari ve dini islevieri olan, sistemin isleyisinde daha agwr basan siyasi
otoritenin bazi davranislarini mesrulastiran, bazilarimi da kontrol eden bir kurum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir" (Fedayi, 1999: 448). Seyhiilislamligin siyasi- otorite
ile iliskileri ise onlarin kigiliklerine bagl olarak degismekteydi.

17. yilizyilin 6nde gelen sairi olan Bahayi'nin asil adi Mehmed'dir (Riza
tezkiresi, 2002: 17). 1601 yilinda Istanbul'da dogmustur. Babasi devrin
kazaskerlerinden Abdiilaziz'dir. Amcalar1 Serif Mehmed ve Mehmet Es'ad Efendiler
de seyhiilislamlik makamina kadar yiikselmis iki sahsiyettir. Baba tarafindan boyle
yiiksek bir kiiltiir seviyesine sahip olan Bahayi'nin anne tarafi da soyu iinlii alim

Seyhiilislam Ebussuud Efendiye dayanir (Zavotgu, 2005: 140)
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Asil bir aileye mensup olan ve medresede iyi bir egitim alan sair, meslek
hayatinda hareketli ve ¢alkantili giinler bekler. 19 yasinda Davudpasa Medresesi'nde
miderris olur. Cesitli medreselerde miiderrislik yapan Bahayi, 1630 yilinda Selanik
kadis1 olarak atanir. Bu gorevde bir yil kaldiktan sonra azledilir. Miiderrislik ve

kadilik mesleklerindeki sikintilar siirlerinde de yansimasini bulmustur:

Biliirsiin ki ey Ddver-i riizgar

Kazadur medarisde encam-kar

Bulup bir mugaylan-sitan-1 beld

Reh-i ilm ii danis demigler ana

O rah-1 beld-hize etdiim siiluik

Gelince bi-serhddlere lena ii litk

1633'te Halep kadiligma atanmasi hayatinin en sikintili ddneminin baslangici
sayilir. O sirada Halep valisi olan Ahmet Pasa ile Bahayi anlasamaz. Valinin, Bahayi
hakkinda, tiitiin ictigini, keyif verici maddelere diiskiin oldugunu, adli ve idari
gbrevini yerine getirmeye kadir olamayacagi seklinde agir suglamalar i¢eren sikayeti
iizerine IV. Murad tarafindan gorevinden uzaklastirilip Kibris'a siirglin edilir.
Divaninda affedilme dilekleri ve yakarislarla dolu ‘Niyazname’ isimli mesnevisini
IV. Murad'a sunar. Bir yil kadar Kibris'ta kaldiktan sonra affedilip Istanbul'a

dénmesine izin verilir.

Terfi ve azillerle dolu meslek hayati, 1638'de yeniden baglar. 1638'de Bosnali
Saban Efendi’nin yerine Sam kadiligina tayin edilir, bir yil sonra yine azledilir.
1644°te Edirne, 1645°te de Istanbul kadiligina atanir. Arkasindan Anadolu ve Rumeli
kazaskerligine atandiysa da yeniden azledilir. 1649 yilinda Seyhiilislam Abdiirrahim
Efendi azledilince Miineccimbas1 Hiiseyin Efendi Sadrazam Murad Pasa’ya
Bahayi’yi tavsiye eder. Sadrazamin tavsiyesi lizerine devrin hiikiimdar1 IV. Mehmed

Bahayi Efendiye Seyhiilislamlik Hatt-1 Hiimayununu verir.

Bahayi’nin ilk seyhiilislamligi ocak agalarmin devlet yonetimine hakim

bulundugu doneme rastlar. Devrin Ocak Agalari, kendi saltanatlarini kurarak devletin
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mali giiciinii kendi istekleri cercevesinde kullanmislar (Altunsu, 1972: 73). Boyle bir
atmosferde niifuzlu kisilerden gelen terfi, tayin konularindaki teklifleri reddetmis ve
riigvet karsisinda net bir tutum sergilemistir. Bahayi’nin tiitlin igmenin haram
olmadigina dair fetvasi ise onu bu makamda gérmek istemeyenler tarafindan bir koz

olarak kullanilmustir.

Bahayi, seyhiilislam oldugu ilk zamanlarda tiitiin igmenin haram olmadigina
dair bir fetva verir. Bu fetva Naima Tarihi’nde s0yle gecmektedir: " ...bu fetvdda
zikrolunan, miildim tutan seyler, giizel seylerden olup, haram olduguna dair kat’i
delil olmadik¢a, esyada mubah olmanmin asil oldugunu beyan idi." (Naima Tarihi,
1968: 2101). Bu fetva, o devirde Kadizadeliler olmak iizere pek ¢ok kesimin hosuna
gitmemis ve onu seyhiilislamlik mevkiinde gérmek istemeyen hasimlarinca koz
olarak kullanilmistir. Bahayi’nin bu fetvasi 6teden beri seriat ve tasavvuf mensuplari
arasindaki gekismeleri giin yiiziine ¢ikarmustir. Ustiivani Mehmed Efendi isminde bir
vaizin tesvik ve tahrikiyle bu kesimin mensuplarinin tekke basmasi ve tekke
mensuplarini hirpalamasi karsisinda Bahayi kesin bir tavir takinir ve tasavvuf ehlinin
diisiincelerinde serbest olmasi gerektigini savunur. Ustiivani Mehmed Efendi’nin affi

icin yliksek yerlerden gelen ricalar1 reddeder.

Bahayi’yi seyhiilislamlik mevkiinden eden olay ise sdyle gergeklesir: Bir
Ingiliz tiiccari, Izmir’deki Ingiliz konsolosundan 200 akce alacagi oldugunu
soyleyerek Izmir kadisma basvurur. Fakat Ingiliz ve Tiirkiye arasindaki
kapitiilasyonlar geregi 200 akce ve daha yiiksegi davalara Ingiliz mahkemeleri
bakabilir. Izmir kadis1 HasimizAde buna ragmen konsolosu yargilamak isteyince
Sadrazam Melek Pasa, durumu idare etmesi icin Bahayi’ye haber gonderir. Bahayi,
Galata’daki Ingiliz elgisini cagirip durumu anlatarak konsolosun gorevinden
almmasini ister. Fakat el¢ci Bahayi’nin istegini yetkisi olmadigini ileri siirerek
reddeder. Bunun {izerine Bahayi, el¢iyi hapsettirir. Bu olay iizerine sadrazamin ve
ocak agalarinin de etkisiyle 1651°de Bahayi azledilerek Bergama’ya siirgiin edildi
(Naima Tarihi, 1968: 2101-2106). 1652'de ikinci kez seyhiilislamlik makamina
getirilen Bahayi'nin bundan sonraki meslek hayati dnceki kadar sikintili gegmemistir.

Bahayi 6liim tarihi olan 1064 yilina kadar bu makamda kalir.
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Kaynaklar Bahayi'nin 6liim tarihi olan 1064 tarihi iizerinde birlesirler. Tarih

sahibi Vecihi vefati hakkinda su kitay1 sdylemistir:

Bahdi ol seh-i miilk-i fazilet
Idince terk-i bezm-i devlet ii cih
Dedim tarihini anin Vecihi

Makamin sadr-1 cennet ide Allah

Bahayi, kaynaklarda asabi, zeka ve feraset sahibi olarak goriilmiistiir. Riza
tezkiresi'nde Bahayi i¢in “Bir fddil-1 yeganedir ki kemend-i fazileti su'le-i dfitab gibi
tabddr u risman-u ilm u ma'rifeti sa'sa'-1 mah-tab gibi piir-envdr” diyerek mezkiru

over (Riza tezkiresi, 2002: 19).
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BIRINCi BOLUM
KASIDELER

1.1. Der-Medh-1 Haret-i Sultan Murad Han

++  ++ + 4+ +

1. Sepide-dem k'ola leb-riz-i nir sdgar-1 hiir

Cihana fayiz olur nes'e-i tecelli-i Tur

(Sabah wvakti, giinesin kadehi nurla agzina kadar dolar. Tur daginin

tecellisinin nesesi diinyaya yayilir.)

Beyitte sabah vaktinde giinesin dogusu tasvir edilmistir. Giinesin nurla dolu
kadehe benzetilmesi, onun yuvarlakligi ve rengi miinasebetiyledir. Giinesin
yeryliziine yaydigi 151k Tur dagindaki 1s18a benzetilmektedir. Hz. Musa, Tur daginda
Allah1r gérmek isteginde bulunur. Allah, daga tecelli edince dag paramparca olur

(Kur’an, Taha,10-12). Tur dagindaki tecelliye telmihte bulunulmustur.

2. Ne nes'e kim ptir olur feyz-i tab-i1 stizindan
Sikdf-1 ceyb ii giriban ii ¢ak-i damen-i hiir
(Glinesin etegi, gdmlegi, gémleginin cebi, atesin hararetinin bereketinin

nesesiyle dolar, yirtilir.)

Glines daglarin arkasindan dogmasi ile kisinin elbisesinden soyunmasi
arasinda paralellik kurulmustur. Daglarin goriintiiye engel oldugu kisimlar, giinesin
elbisenin etegi, yakas1 olarak tasavvur edilmistir. Giines, elbiselerini neseyle yirtarak
dogar. Elbise yirtilinca tenin goriinmesi gibi daglarin arkasindan dogan giines de
gomlegini yirtarak kendini asikar kilar. Sair, tan vaktinde giinesin kizil
goriinmesinden dolay1 giinesi, iistiindeki kiyafetleri yirtan kisiye benzetir. Beyitte
glines bu yoniiyle kisilestirilmistir. Bereket ve bolluk anlamina gelen feyz kelimesi,
sicaklikla birlikte kullanilarak diinyadaki yasamin giinese bagli oldugu

vurgulanmugtir.
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3. Ne feyz kim eser-i lutfi katre-i mihri

Ede hizane-i envar-1 'izzete genciir

(Giinesin huzmesinin litfunun tesiri, yiicelik nurlarinin hazinesine bekg¢ilik

yapan feyizdir.)

Beyitte giines okyanusa, onun damlas1 da huzmeye tesbih edilmistir. Eski
astronomiye gore Glines, merkezdedir. Hazinedar, hazineyi korumakla gorevlidir.
Glines renk bakimindan degerli bir hazineye benzetilmistir. Bunun yan1 sira yerin
altindaki taslari, cevhere doniistiiren de giinestir. Ahmet Paga'dan alinan beyitte de

buna isaret edilmektedir:

Kulf agip diirc-i zebercedden cevahir doktii kim

Halk gencin eyleye gencine-i cevher giines

Bereket manasindaki feyz, gilinesin dogusunu tamamlamasi sonucunda

liitfunun etki sahasini genisletir.

4. Ne katrediir bu ki dahi heniiz tamlamadin

Ser-a-ser eyleye diinyayr gark-1 liicce-i niir

(Biitiin diinyay1 bastan basa nur denizine bogmasina karsin heniiz bir huzmesi

bile damlamayan bu damla nasil bir damladir?)

Beyitte giines, engin bir okyanusa; onun damlalari da huzmeye tesbih
edilmeye devam edilmistir. Giines, heniiz biitiinilyle dogmamasina karsin bir
huzmesi bile diinyay1 aydinlatmaya muktedirdir. Giinesin seklinin yuvarlak olmasi

nedeniyle damla olarak tasavvur edilmistir.

5. Ne liicce bim-i ciger tdb-1 tig-i mevcinden

Olur pendh-1 seb-i tire baht-1 sine-i mir

(Dalga kilicmin ciger yakan korkusundan, karanlik gecede karincanin

sinesine sigiak olan deniz nasil denizdir?)

Dalga, ciger yakan kilica benzetilmistir. Karanlik gecenin, karincanin

gbgsiine sigimacak durumda olmasi onun ne denli zayifladigina isarettir. Beyte gore
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karanlik tamamen yok olmus, sadece karincanin gégsiinde kendine yer bulabilmistir.

Bu tasavvurda karincanin siyah ve kii¢iik olmasinin etkisi vardir.

6.0 denlii olmadi ol tig ile giisiste-tinab
Ki bir dahi kurula hayme-i seb-i deyciir

(Karanlik gecenin ¢adirinin ipleri bir daha kurulamayacak sekilde o kilicla

¢0ziildii.)

Gecenin, siyah bir g¢adir olarak disiiniilmesinde onun biitiin diinyay1
kapsamasindan kaynaklanmaktadir. Giinesin 151k huzmeleri bu ¢adirin iplerini kesen
kilica benzetilmistir. Sair, giinesin huzmelerinin, siyah c¢adirin iplerini bir daha
kurulmayacak sekilde kestigini ve karanligin bu yolla ebediyen yok oldugunu
belirtmistir. Zulmet, karanligin es anlamlisidir. Sair, karanlhigin ortadan kalktigini

ifade ederek zulmiin de ortadan kalktigini1 vurgulamistir.

7.Bakarsa dide-i "ibretle vaktidiir simdi

Diikdn-1 sem'-fiiriisdne hane-i zenbiir

(Ibret goziiyle bakarsan ar1 kovanlarinin mum satan diikkan oldugu vakittir.)

Ar1 kovanlarindaki igleyis ve hareketlilik, sabah vaktindeki canliliga isarettir.
Ar1 kovanlarimin mum satan diikkanlar olarak tasavvur edilmesinde, giines 1siklarinin

balin posasindan gecerek olusturdugu goriintii yer alir.

8.Felekte cilve-i taviis-1 mihr-i enverden

Ufukda sanma sepidi-i subh etdi zuhiir

(Ufukta sabahin beyazliginin ortaya ¢iktigini sanma. Felekte parlak giinesin

tavusu goriindii.)

Glines, tavus kusuna tesbih edilmistir. Tavusun kanatlar acildiginda yarim
daireyi andirir. Giinesin ufuktan dogusu da yarim daire seklindedir. Tavusun
kanadinda, lacivert lizerindeki sar sekiller giines desenini ¢agristirmaktadir. Giines
de lacivert gokyiiziinde sar1 bir daire gibi goriildiigiinden boyle bir benzetme

yapilmustir.
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9.Alinca micmere-i mihri zir-i damane

Tutusdir ddmen-i pirdhen-i seb-i deyciir

(Karanlik gecenin elbisenin etegi, giinesin buhurdanini eteginin altina

koydugunda tutustu.)

Beyitte tan vaktindeki kizillik tasvir edilmistir. Karanlik gecenin elbisesi,
gece vaktindeki gogiin karanlhigidir. Gece giinesi eteginin altina koydugunda yani
giines saklandiginda etegi tutustu. Etegi tutusmak ifadesinde kinaye vardir.
Telaglanmak anlaminin yanmi sira alev almak manasinda da kullanilmistir. Etegin
tutusmasi, glinesin dogmasi esnasinda gokte olusan kizilliktir. Beyitte giines ve gece

teshis edilmistir.

10.Seher alup eline cadm-1 zer-nigar felek

Dimdg-1 halkdan etdi humar-1 riizeyi diir

(GOk, altin islemeli kadehi seher vakti eline aldiginda, halkin zihninden orug

yorgunlugunu uzaklastirdi.)

Giines, renginden ve yuvarlakligindan dolay1r altin islemeli kadehe
benzetilmistir. Altin islemeli kadeh, Cem'in kadehidir. Efsaneye gore Cem'in kadehi
yedi felegin sirrini tasiyan yedi madenden yapilmistir. Bu kadeh, Cam-1 cihan-niima
olarak da bilinir (Onay, 1996: 152-153; Pala, 1998: 79). Giinesin dogusuyla ramazan
gecesi biter, bayram sabahi baglar. Sabri-i Sakir'in beytinde ramazanm bitmesiyle

safa sabahinin giinesin Cem'in kadehine doniistiigli ifade edilir:

Sam-1 riize mahvolup sol dem ki riiz-1 1yd olur

Mihri ol subh-1 safanin sagar-1 Cemsid olur

Kadehin ve gogiin sekli ile sarap ve gogiin rengi arasinda miinasebet

kurulmustur.

11.Ne camdur bu ki konmakla bam-1 eflike

Ola dimdg-1 cihdn ii cihaniyan pir-nir
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(Gogiin damina konan, diinyay1 ve diinya halkinin zihnini aydinlatan bu

kadeh nasil bir kadehtir?)

Glinesin 1s1masiyla insanlar ve diger canlilar hayat bulur. Biitiin canlilarin
biyonik saati giinese baglidir. Durum boyle olunca canlilar uyanirlar. Biitiin gece
dinlenen zihin giinesle yeniden aydinlanir. Dimég-1 cihan ifadesinde teshis ve mecaz-
1 miirsel sanatlar1 vardir. Cihan ve cihaniyan sozciikleri arasinda istikak; giines de
renk ve sekil itibariyle kadehe benzetilmistir. Beyitte mana olarak, kadehin verdigi
sarhosluk ile giinesin verdigi zindelik arasinda tezat vardir. 'Ne camdir!' ifadesinde

istitham yapilarak cosku dile getirilmistir.

12.Ne cadmdur bu ki bir nesve verdi hitbana

Ki oldu her biri nessdh-1 da 'vi-i Mansiir

(Glizellere nese veren, Mansur'un davasinin hiikmiinii kaldiran bu kadeh nasil

bir kadehtir.)

Edebiyatta Allah yolunda asilmay1 goze alan bir hak asig1 olan Mansur’a
telmih yapilmistir. Tasavvuf yolunda ilerlemis fenafilldha ulagmistir. Bir sevk aninda
'Ene'l-Hak' (Ben Hakkim) diyen Mansur, seriata uymadigi gerekcesiyle idam
edilmistir (Pala, 1998: 167; Onay, 1996: 346). Beyitte Hallac-1 Mansur'u bile geride
birakan bir sarhosluk, mestanelikten bahsedilmistir. Bu sarhogluk 'Enel Hak' diyecek

takati birakmayacak niteliktedir.

13.Bulaydi simdi temaga-yt bezm-i "alem igiin

Behistiydane eger ruhsat-1 niizil ti sudir

(Cennet ehline izin verilseydi, diinya meclisini seyretmek i¢in ortaya ¢ikardi.)

Cennet, Islam inancina gore ahirette Miisliimanlarin gidecekleri yerdir.
Cennetin her yeri kiymetli taglarla bezenmis, her yer giizel kokar, hafif bir meltem
eser. Cennet ile bahar mevsimindeki diinya mukayese edilmekte ve diinya daha latif
goriilmektedir (Kur’an, Biiruc, 11). Cennete gidenler diinyaya gelmeyeceklerdi.

Fakat boyle bir haklar olsaydi diinyadaki giizellikleri gérmek icin ortaya ¢ikarlardi.
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Sair, burada bir miibalaga yapmustir. Bu paralelde Nedim'in Istanbul'u 6vdiigii

kasidesinde su beyit akla gelmektedir:

Altinda mi tistiinde mi cennet-i a'la

El-Hak bu ne halet bu ne hos ab u hevadir

14.0lurdu anlara mevkif sir-1 Israfil

Rucii -1 semt-i vatan bdz-gest-i "‘alem-i niir

(Onlara izin verilseydi Israfil sura iifleyinceye kadar nurlu alemi gezerlerdi,

sonra vatan semtlerine donerlerdi.)

Dért biiyiik melekten biri olan Israfil, sura iiflemekle miikelleftir. Kiyamet
gilinlinii sura lfleyerek haber verecektir (Kur’an, Hakka, 13-15). Cennettekilere
miisaade edilecek olsaydi kiyamet giinii gelinceye kadar nurla kaplanmig diinyay1

gezmek isterlerdi.

15."Aceb degiil bu dem-i germ-i ruh-bdhsdda

Ki var her nefesinde mezdk-1 nagme-i siir

(Ruhu sad eden sicakligin her nefesinde sur'un nagmelerinin zevkinin

olmasina sagilmamalidir.)

Israfil, sura iiflemekle gorevli melektir. Sur'a ilk iiflediginde biitiin canlilar
Olecek ikinci {ifleyisinde ise dirilecektir. Ruhu sad etmesi miinasebetiyle ikinci
iiflemeden bahsedilmektedir: " O giin ( biitiin halk o korkung) sesi (Israfil'in sur'a
ikinci iifleyisini ) gercek olarak isiteceklerdir! Iste bu ( kabirlerden) cikis giiniidiir."
(Kur’an, Kaf, 42). Beyitte yeniden dirilis, hayat bulma kompozisyonu hakimdir.
[lkbahar da dogaya hayat veren 1lik esintidir.

16.Tolup saddyile dar u diydr-1 hamigan
Huriis u clisa gele sakindn-i sine-i kiir

(Susmuglarin diyar1 sesle doldugunda hissiz sinelerde oturanlar sevke

gelsinler.)
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Israfil'in ikinci iifleyisinde oliiler dirilecektir. Baharin gelisi de uyuyanlari
diriltecektir. Susmusglar diyarindakilerin clisa gelmesinde miibalaga sanati
yapilmistir. Sair, kalp gozii kapali olan basiretsizlerin bile bu sesle sevke gelecegini,
canlanacagim ifade etmistir. Beyit tezat kavramlar iizerine insa edilmistir: hams-
sada, Hur(s u clis- sikinan arasinda iham yapilmistir. Israfil'in ikinci defa iiflemesine

telmihte bulunulmustur.

17.Tebdrek-Allah elhak ne turfa demdiir bu

Nediir bu bast-1 nesat ii nediir bu feyz-i siirir

(Sevincin yayildigi, mutlulugun bereketlendigi bu zaman hakikaten sasilacak

seydir. Allah miibarek etsin.)

Dogadaki canlanma ile insanin ruhundaki nesenin yayilmasi arasinda iliski
kurulmustur. Bereket ¢ogu zaman yagmurla iligkilendirilir. Yagmurlarin arttigi
dénem de bahardir. Bu mevsimde dogada goriilen cosku nedeniyle sair, bu durumu
bir bayrama benzetmistir. Zira ‘Allah miibarek’ etsin s6zli bayramlarla bagdagmistir.
Beyitte dem, hem zaman hem de nefes manalarina gelecek sekilde ihamhi

kullanilmigtir. '"Nedir?' sorusuyla da sair istitham yapilmgtir.

18.Diydr-1 gurbete diismiis kiyas eder kendin

Bu demde hatir-1 ehl-i dile gam etse hutir

(Gam, bu zamanda goniil ehlinin aklina gelse kendini gurbet diyara diigmiis

gibi kiyas eder.)

Bahar mevsiminde bezmler diizenlenir. Hayat ve tabiat dirilis i¢indedir. Bu
mevsimde kederin yeri yoktur. Goniil ehlinin aklina bu mevsimde dert gelmez.
Bundan dolay1r gam kendisini garip gibi hisseder. Nef'i Sultan Murad i¢in yazdigi

kasidede mevsimin 6zelligini sdyle vurgular:

Giil devri ays eyyamidir zevk u safa hangamdir

Astklarin bayramidir bu mevsim-i ferhunde-dem

19.Nice miisd ‘ade etdi zeban-1 bi-bakim

Ki bir dahi ola diinyada nam-1 gam mezkir
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(Sakinmayan dilim gamin isminin diinyada bir kere de olsa zikredilmesine

nasil izin verdi!)

Bu beytin manasi bir 6ncekiyle degerlendirilmelidir. Bir dnceki beyitte gamin
bahar mevsiminde yeri olmadigi vurgulanmistir. Sair bunu demekle bile gami1 anmig

olmakta ve kendini bundan dolay1 elestirmektedir.

20.Meger ki olmadi mi1 galib-i nithiis-1 felek
Su ud-1 ahter-i baht-1 sehenseh-i Mansir

(Allah'in yardimiyla en biiyiik padisahin yildizinin kutlulugu, gogtin Zuhal

yildizina {istiin gelmedi mi?)

[Im-i niicima goére yildizlarin birbirine yakin, uzak oluslar1 ve burclardaki
birlesmeleri dolayisiyla insan talihine ve ¢esitli hadiselere etki etmektedir. Yedinci
felekte bulunan Zuhal, diger yildizlardan daha yiiksekte yer alir ve yiicelik
semboliidiir. Bunun yani sira nuh@is-1 ekber olarak bilinen bu yildiz, ugursuzluk
sembolii olarak da bilinir. Beyitte Su’td-1 ahter olarak kastedilen Miisteri yildizidir
(Sefercioglu, 1996: 452). Sair, Zuhal ne kadar yiice olursa olsun baht agikliginin

Allah’1n yardimiyla ona iistiin gelecegini belirtmektedir.

21.Huddygan-i felek-riitbe kim hatar yeridiir

Harem-serdy-1 celdlinde rehgiizdr-1 su iir

(Aklin erebildigi her yer, gogiin ulu padisahinin ululugunun harem dairesinin

cadirinin sinirlari igerisindedir.)

Beyitte saltanatla ilgili unsurlar kullanilarak biiylik padisahin hiikiim
dairesinin genigligine vurgu yapilmistir. Bu hiikiim dairesi, insan aklinin tasavvur
edebildigi her yerdir. Hilkiimdar, Allah'in Celal sifati kullanilarak iilkeyi
genisletmistir. Memduhun sair tarafindan felek-riitbe olarak degerlendirilmesinde
onun hiikmiiniin felege de tesir ettigi goriisii yer almaktadir. Bu, onun ne kadar ulvi

ve ylice oldugunu gostermistir.

22.Vusil saha-i idrdk-i pakine nisbet

Mukaddimdt-1 kazdyda-y “akl olur mengtir
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(Temiz anlayismin sahasma ulagmak, akil meselesinde oOnde olmak

hususunda vezirlik makamina ulagir.)

Akil, padisahmn idrakiyle mukayese edildiginde vezirlik mertebesinde kalir.
Padisahin anlayisi akildan daha iistiin olarak tasavvur edilmistir. Akil, fizik alemini
algilayabilir. Idrak ise fizik Aleminin yani sira metafizik dlemini de algilayabilir. Sair,

aklin alabilecegi en yiiksek makami vezirlik makamiyla es tutmustur.

23.0lur ‘ukiile pes-i perde-i tahayyiirden

Olursa lem’a-i mihr-i celdli ger manzir

(Ululuk giinesinin 1s181na bakildiginda akil, hayretin son noktasina ulagmis

olur.)

Hayret, tasavvufta bir mertebedir. Burada hal yasanir, susulur. Hayranlik
kelimesiyle de karsilanan bu mertebede Allah'in kudretine, hikmetine duyulan hayret
s0z konusudur (Kurnaz, 1996: 106). Siirde memduh, ulu bir giinese benzetilmigtir.
Giines gozleri kamastirdigindan ona bakilamaz. Bilindigi lizere hayret makaminda
sezgi, tutku ve hayranlik vardir. Akil bu makami asamaz. Hayali'nin su beyti buna

isaret etmektedir:

Dest-i hayretde n'ola hayran isem Mecniin gibi

'Akl u fikr ii sabrdan diisdiim bir aradan ciidd

24 .Huddygan-i1 cihdn Han Murdd kim adli

Serdy-i kohne-i diinyd-y1 eyledi ma 'miir

(Cihanin ulu padisahi olan Murad Hanin adaleti, diinyanin kéhne sarayini

mamur eyledi.)

Beyit kéhne ve mamur tezadi tlizerine kurulmustur. Sultan Murad cihanin
hiikiimdar1 olarak dviilmistiir. Cihanin ligatteki karsiliklarindan biri dlemdir. Diinya
ile kiyaslandiginda daha kapsamli bir sézciiktiir. Memduh, sadece diinyanin degil
onun dtesindeki varliginda hiikiimdari olarak goriilmiistiir. Diinya kdhne, eskimis bir

saraya benzetilmistir. Ona hayat veren, anlam ve mana veren sultanin adaletidir.
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25.Eger ki niisha-i "adliin edeydi baziibend

Burardi pence-i bebr ii pelengi pence-i miir

(Onun adaletinin yazis1 karincanin koluna pazubent olsaydi, aslanin ve

kaplanin pengesini kirardz.)

Beyitte Sultan Murad’in adalet duygusu 6n plana ¢ikartilmistir. Karinca,
acizligin semboliidiir. Sair, karincanin karsisia giiclii ve cesaretli kaplan ve aslani
koymustur. Boylece giic dengesi bakimindan terazinin farkli uglarinda bulunan
karinca, sultanin adaleti ve hiikmii sayesinde aslanin pengesini kirabilecek noktaya
ulasabilmektedir. Beyitte pazubent baglama gelenegine telmihte bulunulmustur. Kola
baglanan ve iginde ¢esitli yazilar, dualar bulunan pazubentleri takan kigiye giic,
kuvvet verildigine inanilir (Onay, 1996: 133-134). Yazi ayn1 zamanda hiikiim ve
ferman anlamina gelir. Bu bakimdan yorumlandiginda sultan hiikiim verdiginde her
sey tersine donebilecegini belirterek miibalaga sanati yapmistir. Karincanin
Siileyman peygamberle olan miinasebeti de hatirlatilmaktadir. Siileyman peygamber
bir karincanin hakkin1 yememistir (Kur’an, Neml, 18-19). Hz. Siileyman peygamber

ile karinca mazmununa telmihte bulunulmustur.

26.0lur mehdbet-i "adliyle hurfe-i sayyad

Goziinde pil-i demdanun dehdn-1 ldne-i miir

(Onun adaletinin azametiyle karmcanin yuvasinin agzi, kizgin filin goziinde

avcinin kazmig oldugu ¢ukur olur.)

Beyit tezat {izerine kurulmustur. Karinca kiigiik ve aciz; fil iri ve kuvvetlidir.
Memduhun adaletindeki denge ile giligsiizleri korudugu vurgulanmistir. Beyitte

ayrica fil yakalamak i¢in ¢ukur kazilmasina telmihte bulunulmustur.

27.Eger ki mdye-i hifzindan alsa bir vaye

Cekerdi reng-i meye perde sdgar-1 billiir

(Billur kadeh, neslinden nasiplenseydi, sarabin rengine perde ¢ekerdi.)
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Beyitte padisahin soyu dviilmiistiir. Oyle ki kristal kadehe padisahin soyunun
mayasindan bir nebze katilsa sarabin rengi hiikiimsiiz kalacaktir. Mayenin bir manasi
da musikide bir makam olmasidir. Perde kelimesinin de kullanilmasi bu manasini

hatirlatarak ihdm-1 tenasiip yapilmistir.

28.Buhiir-1 micmere-i giille salden sdle

Kalurdi niikhet-i pirdhen-i saba vii debiir

(Batidan esen rilizgarin ve saba yelinin gémleginin kokusu, giil buhurdaninin

buhariyla yillarca kalirdi.)

Giil, koku yayan bir buhurdana benzetilmistir. Bu koku dogudan ve batidan
esen yelin sayesinde yildan yila kalir. Yel estikce buhurdaki kokular yayilmaya
devam eder. Giil, dogu ve bati rlizgarmin arasinda kalmistir. Onlar estik¢e giiliin
kokusu yayilmaktadir. Yildan yila ifadesi, hem siirekli, devamli manasina gelmekte

hem de yilda sadece bahar mevsiminde oldugu vurgulanmaktadir.

29.Bera-yi maslahat-1 vakt tab’-1 esyd-y

Eger ki kalb-i havas ile eylese me 'miir

(Esyanin  tabiati zamanin islerinin iizerine saygin bir kalple

gorevlendirilirse...)

30.Fitil-i hanger-i diismen-giidazi tizre bulur

Mizdc-1 dtes-i diizah-tabi’at-1 kafiir

(Cehennem atesinin tabiati, kafurun tabiatini diisman yakan hangerin fitilinin

lizerine doniistiirir.)

Kafur, tababette kullanilan bir bitkidir. Istah agici, uyku verici yonleriyle
bilinir. Cok giizel kokar. Mum imalatinda da kullanilir (Pala, 1998: 225). Kafurun
beyaz rengi ve hos kokusu nedeniyle cennet ile bagdastirildigi beyitte memduh,
cehennem atesini cennetin karakterine doniistiirecek evsafta goriilmiistiir. Haliyle
mum ¢ok hizli erimekte, eridikce de diismanlari yok etmektedir. Sair, diismanin
kaninin mumun alevine kizillik kazandirdigimi soyleyerek hiisn-i ta’lil sanati

yapmistir
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31.Tecaviiz eylemez h ab-1 kiikndriden

Serinde diigmeniniin nes'e-i mey-i engiir

(Uziim sarabinin nesesi, diismanin basinda koknar uykusundan ileri

gecemez.)

Koknar, hashas kozalagina denir (Oztiirk, 2000: 459). Hashasin keyif verici
Ozelliginin yam sira sersemletici ve uyku 6zelligi de vardir. Sair, Sarabin keyif verici
Ozelliginin diismana ayni nitelikte yansimadigmi adeta onda hashas etkisi

uyandirdigini belirtmistir. Beyitte hashas etkisi 6liim olarak degerlendirilmistir.

32.Nasib-i diigmen-i ikbdl-i sadgdmiden
Cesiden-i kadeh-i merk ii biise-i leb-i kiir

(Cok sevingli bahtin diigmaninin nasibi, kér dudagin Opiiciigii ve o6liim

kadehinin ¢ekilmesidir.)

Padisahin bahti, mutluluk ve seving {izerinedir. Bu bahtin diismanlari,
padisahin da diismanlaridir. Beyit bir onceki beyitte de anlam iliskisini de devam
ettirmektedir. Uziim sarabi motifi bu beyitte 6liim kadehinin g¢ekilmesi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

33. Ildci bestan-i elmds-i tig-i sahidiir

O dem ki dag-1 dil-i hasm ola piir-nasir

(Hasmin goniil yarasi nasirlasinca onun ilaci padisahin kilicinin elmas

ekmesidir.)

Elmas, kiymetli bir cevherdir. Eski tipta elmas kirintilar1 zehir olarak
bilinmekte yaraya ekildiginde Sliime sebep olmaktadir (Onay, 1996: 209). Beyte
gore diismanin gonliindeki yaralar kronik bir hal aldiginda padisahin kilicinin elmas
ekmesi onun ¢aresi olacaktir. Kilicin elmas ekmesi, 6liim manasindadir. Elmas
kirintilart yaraya ekildiginde verdigi aci daimi oldugundan divan sairleri, askta
sebatkarlig1 sembolize ettigini savunurlar. Rasth da yaralara elmas ekilmesini bir

lutuf olarak saymaktadir:
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Rize-i elmas eker her a¢tigi zahma o siih

Liitfu var olsun eder ihsan ihsan tistiine

34.Sehenseha sen o sahib-kiran-1 devransin

Ki zir-1 dest ile diinya-y1 eylediin makhir

(Ey sahlarin sahi, diinyay1 elinin kuvvetiyle bozguna ugratan zamanin en

bahtl1 kisisisin.)

Kiran, iki gezegenin bir burgta birlesmesidir. Kutlu yildizlarin kiranina sahib-
kiran denir. Sahib-kiran, sa'deyn adi verilen Ziihre ve Miisterinin bir burgta
birlesmesi esnasinda diinyaya gelen talihli kisi demektir (Onay, 1996: 422). Divan
edebiyatinda padisah methetmede kullanilan bir mazmundur. Devir, felek anlamiyla
almdiginda padisah felekteki en sanshl kisi olarak anilmig olur. Diismanlar1 onun

hasmetiyle bozguna ugrarlar. Elinin kuvveti buyruk olarak degerlendirilmelidir.

35.Eger ki pence-i Rityin ii Kahramadn yerine

Tutup da penge-i ¢arh-1 berine etsen ziir

(Rllyin ve Kahraman'in penceleri yerine en ylice felegin pengesini tutup da

kuvvet gostersen...)

Riyinten, Isfendiyar'm lakabidir. Kelime tung¢ viicutlu anlamina da gelir.
Zerdiist'in yaptig1 bir biiyli sayesinde ona ne ok ne de kili¢ islerdi. Divan
edebiyatinda kahramanlik, cesaret, giic semboliidiir. Riistem ile girdigi savasta
Olmiistiir (Tokel, 2000: 182). Kahraman da kaynaklarda bir yigitlik semboliidiir.
Kahraman-1 katil olarak da bahsi geger (Tokel, 2000: 208).

36.Giriip biri birine bend-i iistiih “an-1 felek
Olur miydne-i zencir-i kehkesan meksur

(Felegin kemiklerinin baglanti noktalar1 birbirine girip Samanyolu zinciri

ortasindan kopar.)
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Mana bir Onceki beyitle iliskilidir. Memduh, Kahraman ve Riyin gibi gii¢
gosterse felegin katmanlar birbirine gecer. Samanyolu pek ¢ok yildizdan olugsmustur.
Sair, memduhun tiim kainattaki diizeni alt iist edebilecek nitelikte ve hasmette

oldugunu miibalagal bir sekilde anlatmaktadir.

37.0lur mehabet-i semsir-i intikamindan

Kardrgah-i1 dil-i hasm tengndy-i sudiir

(Intikam kilicinin heybetinden diismanlarinin génliiniin karargahi, gdgiislerin

sikint1 yeri olur.)

Beyitte padisahin diismanlarinin onun kilicinin heybetinden korktuklar: ifade
edilmigtir. Korku, beraberliginde goniil sikintisin1 da getirir. Dolayisiyla goniiller bu
korkudan dolay1 daralir. Bu yolla padisahin savas alanindaki mahareti oviilmiistiir.
Padisah ne kadar hagmetli ise onun diigmanlar1 o denli korkak ve endiselidir. Beyitte

intikam kilic1, diisman karargahi sozciikleri arasinda tenasiip yapilmustir.

38.Sikence-i hafakdani pendh-1 cani sanur

Nisdn-1 navek-i tiriin olan dil-i renciir

(Okunun temreninin nigsan1 olan incinmis goniil, korkulu iskenceleri canin

siginacagi yer sanir.)

Goniil, okunun acisia aligmigtir. Buna ragmen onun sigmacagi yer yine bu

korku dolu iskence yeridir. O, buraya alismistir. Baska bir yere siginamaz.

39.Dokiildi ddg-1 dil-i hasm hdk-i ma ‘rekeye

Goren kiyas eder ant nigan-1 pay-i siitir

(Diismanlarin gdnliiniin yaralar1 savas meydaniin topragina dokiildii. Bunu

gorenler, binek hayvaninin ayaginin bastig1 yerlerle mukayese eder.)

Bu beyit, savas meydanindaki hareketler {lizerine kurulmustur. Padisahin
diismanlar1 bu savagin mutlak magluplart olarak degerlendirilmistir. Sair,
diismanlarin gonliiniin kin ve nefretten dolay1 nasir bagladigini ifade etmistir. Bu
goniiller, savas meydanina diistisleri binek hayvanmin yere biraktig1 izler gibidir.

Diismanlarin degersiz oldugu diisiincesi atin ayaginin altinda ¢ignenmis toprak
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motifiyle vurgulanmistir. Mevki farkliligi atin istiinde olmak ve topraga diismek

tenakuzuyla da belirtilmistir.

40.Hevayr kapladi ol denlii can-1 a’ddsi

Ki kalmadi melekii'l-mevte cay-gdh-1 miirir

(Diismanlarin can1 o denli havay1 kapladig: i¢in Azrail’e gegip gidecek yer
kalmadi.)

Dort biliylik melekten biri olan Azrail, insanlarim canmmi almakla
gorevlendirilmistir. Bu yiizden 6lim melegi olarak da anilir (Pala, 1998: 52). Beyitte
memduhun savas meydanindaki basarisina deginilmistir. Cizilen tasvirde mezk{irun

aldig1 canlar o kadar fazladir ki Azrail’e gegip gidecek yer kalmamustir.

41.Zaman-1 devlet-i semsiridur ne var olsun

Biraz da ¢esm-i ecel hisse-ydab-1 h*db-1 huzir

(Kilicinin devletinin zamanidir simdi. Biraz da ecelin gézii huzur uykusundan

hisse bulsa, bunda ne var.)

Ecel, "muayyen olan siire, omriin sonu" olarak tamimlanir (Pala, 1998: 122).
Mezkiirun kilicr siirekli insanlarin canini aldigi i¢in ecel siirekli uyanik olmaktadir.
Ecelin huzurlu bir uyku cekebilmesi padisahin kilicinin ara vermesine baghdir.

Beyitte ecel, teshis yoluyla somutlagtirilmistir.

42 .Olur feleklere peyveste berk-1 tiginden

Duhan-1 siz-1 dil-i hirmen-i seka vii stiriir

(Onun kilicinin simseginden kétiiliiklerin ve rezilliklerin harmanimin goniil

yakan dumani goklere ulasir.)

Memduhun hizli kili¢ ¢ekmesi Gviilmiistiir. Kilig ¢ekildiginde simsek gibi
salimimlar yapar. Kestigi yeri yakmasi yoniiyle de bu benzetme yapilmistir. Simsegin
harmani yakmasi gibi kili¢ da harmani yakar. Simsegin yukarida harmanin yerde,

olmasi mevki farkliligini vurgulamstir.
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43.Kemine lokma sayar gav i mdahi-i haki

Dem-i gazabda o yektd neheng pig ii buhiir

(Gazap zamaninda oOkiiz ve balik miicadeleye giristiginde o sefil timsah

yeryiiziinde hasetle lokma sayar.)

Eski inanigsa gore diinya okiiziin boynuzunda, 6kiiz de baligin sirtinda yer
alirmig. Yeryliziindeki depremler bu Okiiziin bagmi sallamasindan kaynaklanirmis
(Onay, 1996: 236; Pala, 1998: 37). Okiiz ile balik arasindaki miicadele veya
uyumsuzluk yeryiiziindeki timsah igin bir firsattir. Beyitte timsah kotii zamanlarinin

¢ikarlariin pesinde kosan, fitneden medet uman ¢ikarct kimseleri temsil eder.

44 Ne bahr kim piir eder ceyb-i damen-i ¢carhi

Temewviic etdiigi dem dane-i diir-i mensir

(Dalgalandig1 vakit diinyanin eteginin cebini dagitilmis inci taneleriyle

dolduran bu deniz nasil bir denizdir.)

Diinyanin etegi yeryiizii, cep de bu etegin derinligi olarak diisiiniilmiistiir.
Memduhun deniz ile 6zdeslestirildigi beyitte denizdeki dalgalanmalar ve hareketler
ile memduhun fetihlerine génderme yapilmistir. Yagmur damlasinin istiridyeye

diismesiyle inci olusur. Bu sebeple inci denizle birlikte anilir (Kurnaz, 1996: 173).

45.Ne bahr kim bula tazyif hane-i satranc
Hurisa geldigii dem zib-i "akd-i gerden-i hiir

(Giinesin boynundaki bagin siisliyle o deniz costugu zaman satrang evi

yikilir.)

Satrang, mantik ve zeka oyunudur. Siirde de bu 6zelliginden dolay1 akil ile
Ozdeslestirilmistir. Gonliin coskusuyla akil zittir. Gonliin coskunlugu, smnirlara
sigmamas! miinasebetiyle denize tesbih edilmistir. Goniil denizi costugunda aklin
kurallari, kaideleri bozulur. Satran¢ evi yikilir. Gilinesin boynundaki bag, onun
huzmeleridir. Bu huzmeler denize yansidiginda menevisler ortaya ¢ikar. Deniz

calkalantyormus gibi bir goriintii ortaya ¢ikar.
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Eskilere gore giines, evrenin merkezidir. Diger cisimler onun etrafinda belli
bir diizende dondiikleri i¢in kural ve nizam iizerine oldugu diisiiniiliir. Bu anlamda
gilines, mantik ve kural semboliidiir. Glines de costugunda yoriingesi bozulacaktir. Bu
durum yeryliziindeki yasami da olumsuz etkileyecek, bazi tabii felaketlerin olmasina

yol agacaktir.

46.Ne bahr kim ola mikdar-1 tiil-1 eb ad:

Misdl-i medh-i sehengdah-1 dehr-i na-mahsir

(Smirsiz diinyanin en biiylik sahinin &vgiisii, boyutlart genis olan deniz

misalidir.)

Padigahin  Ovgiisii, simirsiz  bir denizle iligkilendirilmistir. Padisahin
hiikmettigi alanin biiytikliigii, sinirlar1 olmayan denize benzetilmistir. Sair, boyle bir

arsaya hilkkmeden padisahi 6vmek icin sarf ettigi sozleri az bulmaktadir.

47 .Sehensaha sen o sultan-1 miilk-i ma ‘ndsin

Ki eylediin hiiner ii fazl kisverin ma 'miir

(Sen hiiner ve erdem iilkesini sen kilan, mana miilkiinlin sultan1 olan en

biiyiik padisahsin.)

Mana, edebiyatta belagatin boliimlerinden biri olmakla birlikte ince ve giizel

s0z anlaminda da kullanilir (Pala, 1998: 263-264). Nef’i’nin:

Girdi miftah-1 der-i genc- medni elime

Aleme bezl-i giiher eylesem itlaf degil
beytindeki meani, ince ve giizel s6z manasindadir. Hiiner ve erdem somutlagtirilarak
iilkeye tesbih edilmistir. Burada padisahin karakter ve merhameti Oviilmiis, bu

sahanin en iyisi oldugu sdylenmistir. Hiiner ve erdemin {iilke, mananin miilk ile

somutlastirilmasinda saltanat mefthumu etkili olmustur.

48.Tutup diller dilemez ¢arh-1 na-besamdni

Bindy-1 tdakge-i fazla eylediin miizdir

(Diledigi zaman vasifsiz felegi fazilet takinin binasina ig¢i yapar.)
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Sebk-i Hindi'nin bir 6zelligi olan soyut kavramlar, somutlagsma hususiyeti bu
beyitte de goriilmektedir. Fazilet, bayramlarda ve torenlerde olusturulan taka
benzetilmistir. Felek, bu takin insasinda ¢alisan vasifsiz bir is¢i olarak

nitelendirilerek kiiciimsenmistir. Felek ile tak arasinda sekil miinasebeti vardir.

49.Kapunda olmadi sa'y-i hiiner-verdn-1 zaman

Bekiiri-i felek-i hire-cesm-i nd- meskiir

(Zamanin hiiner sahiplerinin gayreti senin kapinda O6nemsiz ¢esmenin

kaynaginin ilk evladi kadar olmadi.)

Sair, kendisinin hiiner ehlinden oldugunu vurgulayarak ilk evlat kadar ilgi
gorememekten yakimmustir. Kiiltirimiizde ilk evlat ¢ok degerlidir. Kapi, tevriyeli

kullanilarak 'onun katinda, huzurunda ' anlami verilmistir.

50.Umid odur seni de tuhfe-i du’dda tuta

Bahayiya o seh-i miilk-i ma rifet ma zir

(Ey Bahayi, dua armaganinda o marifet miilkiiniin padisahinin seni mazur

gbrecegini iimit ediyorum.)

Marifet, bir iste ustaliktir. Padisah bu sahanin da hiikiimdaridir. Bahayi, onu
hakkiyla 6vemedigi i¢in kendisinin mazur goriilmesini ister. Bunu kendi isminde
kelime oyunu yaparak soyler. ‘Seni Bahayiya tuta’ geklinde okundugunda seni
kiymetli tutar, onemser sonucu ¢ikar. Sair, bu sekilde mugalata-i maneviye sanati
yapilmis olur. Padigahin nazarinda énemli bir yer edinmek onun arzusu ve iimididir.

Beyitte Bahayiya sozciigiinde tecrit ve nida yapilmistir.

51.Hemise-i td ki ola cadm-1 mihr-i enverden

Bisat-1 riiy-1 zemine ¢ekide katre-i niir

(Daima pek nurlu giinesin kadehinden yeryiizii dosemesine nur damlalari

damlasin.)

Sair, dua kisminda iyi niyetlerini sunuyor, yaptig1 benzetmelerle padisahin
Ovgiisiine devam ediyor. Padisahin liitfunu bir giinese benzetmis, diinyanin giinesten

mahrum olmamasini istemistir. Bu benzetme giinesin diinya i¢in yasama kaynagi
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olmasindan kaynaklanmaktadir. Giines, renk ve feyiz bakimindan kadehe
benzetilmistir. Padisahin 6mriiniin giinesle iliskilendirilmesi, giinesin kiyamete degin

varligini stirdiirmesiyle iliskilidir.

52.0la ceride-i ‘6mriinde her diisen katre

Zerine nokta-i serbeyt-i inkilab-1 stihiir

(Zaman gectikge, Omiir sayfasina diisen her damla kasidenin en giizel beyti

gibi iz biraksin.)

Sair, memduha yonelik iyi dilekleriyle kasidesini noktalamistir. Sair,
memduhun Oomriiniin giizel olmas1 ve zamana iz birakmasi temennisi ile kasideyi
noktalamigtir. Zaman kavraminda, aym kistas alinmasmin sebebi, o dénemde ay

hesabi esasina gore diizenlenen Kameri takvimdir.

1.2. Der-Medh-1 Hazret-1 Sultan Murad Han

+ 4+ ++ + 4+ +

1.Seh-i bahdr-1 memalik-sitan-1 kisver-gir

Kalem-rev-i cemeni eyledi yine teshir

(Ulke tutan, memleket alan baharin sultani, yine bahgenin kalem oynaticisini

ele gegirdi.)

Bahgenin kalem oynaticisindan kasit sairdir. Sultanin hagmeti, debdebesi sairi
siir yazma bahgesinde harekete gegirmektedir. Ulke tutan, memleket alan sifatryla
padisahin cihangirligi viilmistiir. Siirde sair, giiliin giizelliklerini, niteliklerini 6ven
bir biilbiildiir. Biilbiiliin giile methiyeler diizmesi onun kalem-revligine isarettir.

Sultanin kalem-revligi ferman buyurmasina isarettir.

2.Nesim-i nusret ile etdi kdrini itmdam

Ne tir ¢ekdi "adii tistiine ne hod semsir

(Diligmanin {istiine ne ok ne de kili¢ ¢ekti. Allah’in yardim riizgariyla isini

tamamladi.)
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Sultan Murad’in savas sahasinda galip gelmesi savaggr karakteriyle

Ozdeslestirilmistir. Bagarmin ancak Allah’in inayetiyle gelecegine vurgu yapilmstir.

Kasidenin bir bahariye oldugu disiiniildiglinde sembolik olarak giiliin
acilmasi nesim riizgarinin esmesi ile miimkiindiir. Kapali olan bir unsuru kili¢ gibi
kesici bir aletle agmak miimkiindiir. Fakat s6z konusu giil oldugunda onu bu tiir

kesici aletler degil bahar riizgari acar. Bu da Allah’in yardimiyla, liitfuyla olur.

3.Eritdi dtes-i kahriyla cevsen-i berki
Hadeng-i sine-sikdf-1 su’a’-i mihr-i Miinir
(Kahir atesiyle sefkatli glinesin huzmelerinin gogiis yaran oku, simsegin

zirhint eritti.)

Zirh, metalden yapilir. Metallere 1s1 yoluyla sekil verilir. Onlarin erimesi yine
1s1 yoluyla gerceklesir. Giinesin huzmeleri gogilis yaran oklara benzetilmektedir.
Glines, ayn1 zamanda 1s1 kaynagidir. Bu manada padisahin diinyaya liitufta
bulunmasi, yiice olmasi miinasebetiyle mezkiir icin benzetme unsuru olur. Simsek,
bulutlu havalarda ¢akar. Goriiniisii ¢cogu zaman keskin bir kilica benzer. Padisahin
kahir atesiyle sarmalanmig gilinesin oklar1 bu simsegi eritir. Ona {istiinliik saglar.

Mihr sozctigiiniin sevgi anlami da kastedilerek itham sanat1 yapilmstir.

4.Berid-i bad-1 saba nesreder bu nusret iciin

Cihdna berk-i giili hemgii name-i tebgir

(Haber getiren seher yeli giiliin mektuplarinin miijdeli haber gibi diinyaya

yayilmasi i¢in bu yardimi yapar.)

Giiliin yapraklarini acan seher yelidir. Bu yapraklarda miijdeli haberler yazil
oldugu icin seher yeli diinyaya da miijdeli haberlerin yayilmasi i¢in yardim etmis
olur. Giiliin yapraklart mektup kagidina benzetilmistir. Seher yeli de bu mektuplari
diinyaya seving haberleri dagitan bir postaciya benzetilmistir. Buradaki miijdeli

haber, baharin gelisidir. Giil, agilinca kokusu da tiim diinyaya yayilmis olacaktir.

5.Mediha-gii-y1 hos-elhdn-1 "andelib-i cemen
Eder bu feth-i celiliin dakdyikin takrir
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(Bahgedeki biilbiiliin hos nagmelerinde sdyledigi 6vgii kasideleri, bu ovgiiyii

anlatmaktadir.)

Fetih, ¢ogu zaman yabanci topraklarin alinmasiyla gerceklesir. Memduh,
beyitte bahgeyi fetheden bahar gibidir. Biilbiil, bu fethi 6vmek i¢in Stmeye baglar.
Sair, bunu 0vgii kasideleri sOylemek gibi edebi bir sebebe baglayarak hiisn-i ta’lil
yapmustir. Celil, kelimesinin bir anlam da yaz stilidir. Bir 6nceki beyitte giiliin
yapraginda miijdeli haberler yaziliydi. Bu beyitte biilbiiliin bu yazilara &vgiiler
diizmek maksadiyla civildadigi sOylenmistir. Sair, kendisini kaside yazmak

konusunda biilbiil ile egsdeger tutarak baharin giizelligini 6vmiistiir.

6.Kalur mi1 idi meger gonca boyle dem-beste

Baharun olsa idi lutfi kabil-i ta bir

(Baharn liitfu anlatilabilseydi gonca bdyle kapali kalabilir miydi?)

Baharmn giizellikleri, goncada hayranliktan kaynaklanan bir hayret duygusu
uyandirmigtir. Tabir edilemeyen giizellik karsisinda goncanin nutku tutulmustur.
Sair, giilde teshis yoluyla hiisn-i ta’lil yapmistir. Bahar mevsimi kapali olan goncay1

bile actirmaya kadirdir. Gonca, dembeste, bahar arasinda tenasiip vardir.

7.Sahife-i cemen tizre hat-1 benefse ile

Riisiim-1 sah-1 bahdr-1 kaza eder tahrir

(Kaza, cemen sayfas1 iizerine menekse hatt1 ile bahar merasimini yazar.)

Allah’in ezeli hiikmii olan takdir, Levh-i Mahfuz’da yazili olanlarin vuku
bulmasina kaza denir (Pala, 1998: 221). Korunmus satith anlamina gelen Levh-i
Mahfuz, “ Allah’in kudretiyle olacak seylerin iizerinde yazili bulundugu levha”dir
(Pala, 1998: 255).

Allah, Levh ve kalemi yarattiktan sonra kéinatta vuku bulacak her seyi
kalemle bu levha iizerine yazmistir. Insanlarin kaderi Levh-i Mahfuz’da yazilidir.
Bahar padisahinin yazisi, menekse hattryla ¢emen sayfasi iizerine yazilmistir. Bunun
kaza olarak nitelendirilmesi Allah’in takdirinden dolayidir. Levha, diiz bir zemin

olmasi nedeniyle iizerinde yaz1 yazilan satih olarak degerlendirilmistir.
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Beyitte kaza, iham sanati yapilarak kaderin vuku bulmasi ve yaygi, Orti
manasinda kullanilmistir. Kaza, "yere serilen mesin ve sahtiyan sofra veya yaygidir"
(Onay, 1996: 310-376). Naili’nin Bahayi’nin su gazeline yazdig1 tahmiste toprak

gonliin idam i¢in serilmis bir nat (kaza, yaygi)dir:

Zemin nat’-1 siyaset-gah-i dil seyf-i kaza miibrem
Zebdn hamiis-1 hayret sine stizan dideler piir-nem
Hevd-yi ask siur-efken muhabbet gdlip u muhkem

‘Sehid-i tig-i dsk-1 ydardir ser-ciimle-i dlemin

Urup semgire dest ey gamze-i cellad tirlerin’

8.Nediir bu dem dem-i “Isa midur ki feyzindan

Bu giine kesb-i tardvet ede zamdne-i pir

(Yashlarin feyzine bdyle tazelik katan bu nefes Isa’nin nefesi midir yoksa

nedir?)

Baharda esen riizgarm, Hz. Isa’nmn &liillere can vermesi gibi tabiata can
verdigi tasavvur edilir. Kig donemi, durgunluk ve olgiinliigiinden dolay1 yaslilara
benzetilmistir. Baharda esen riizgar uyuyan, 6liim uykusundaki varliklara tazelik
canlilik kazandirir. Beyitte dem kelimesi iham yoluyla nefes ve devir anlamlarinda
kullanilmustir. Hz. Isa’nin dliileri diriltmesi 6zelligine telmihte bulunulmustur. Pir ile
taravet arasinda tezat yapilmistir. ‘Bu gline’ ifadesi bu giine seklinde okunmaya

miisaittir. Bu durumda iham sanat1 yapilmstir.

9.0 haddediir ki rutitbet bakilsa kiihsdra
Ederdi tir-i nazar seng-i hdreye te'sir

(Daga bakilirsa bakis okunun mermer tasa tesir edecegi kadar rutubet vardir.)

Bu beyitte kis mevsiminin sona ermeye bagladigi vakitler tasvir edilmistir. Bu
mevsim sonunda baharda nemlilik iist diizeydedir. Rutubetin ne kadar fazla oldugunu
ifade temek i¢in en sert tag olarak bilinen mermerden miitesekkil olan bu dagin bile

nemden dolay1 yikilmak {izere oldugu vurgulanmustir.
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10.Letdfetiyle havdanun olurd tdze nihal

Bu fasl icinde ¢cemen-zare atsalar bir tir

(Bahgeye bir ok atilsa, havalarin litfuyla bu mevsimde kdrpe bir giil fidanina

doniigiir.)

Mevsimin feyzi, bereketi oviilmiistiir. Bahar mevsimi uyuyan tabiatin yeniden
dirildigi bir mevsimdir. Okun dahi bu mevsimde giller acan bir fidana
doniigebilecegi soylenerek baharin diriltme yoniine vurgu yapilmistir. Havanin
etkisiyle okun fidana doniisebilecegi ifadesinde miibalaga vardir. Okun kurulugu ile

nihalin tazeligi arasinda tezat vardir.

11.0lurdi lutf-1 havddan siikiifte vii handan

Olunsa gonce-i giil seng-i hdreye tasvir

(Mermer tagma giil goncasi resmedilecek olsa havanin liitfundan dolay:

canlanir.)

Mermerin soguklugu, sertligi ile giil goncasinin giilmesi, agilmas1 arasinda
tezat vardir. Mermer, en zor sekil verilen taglardandir. Sair, mermere gonca
resmedilseydi o bile bu giizel havalara dayanamazdi, agilirdi demektedir. Handan,
hem ag¢ilmak hem giilmek anlamryla kullanilarak iham yapilmistir. Beyitte stislemede
sirf ¢igek motiflerine dayanan bir tislubun adi olan siikiifeye telmihte bulunulmustur.

Havanin yumusakligi, sicakligi ile mermerin sertligi arasinda da tezat yapilmugtir.

12.Biraz giderse havanun rutiibeti boyle

Serdbdan ola leb-tesnegdn-1 badeye sir

(Yagishh havalar boyle devam ederse, ¢6lde saraba susamis olanlar suya

kanar.)

Yagmurlu havalarin uzun siire etkili oldugu vurgulanmistir. Colde yagmur,
yok denecek kadar azdir. Yagmurun siddetinden ¢6ldeki nebat ve diger canlilarin
suya kanacagi vurgulanmigtir. Susamis olmak ile yagis arasindaki tezat ilizerine

beyitte saraba susayanlarin dahi suyla kanacaklar1 belirtilmistir.
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13.Kendr-1 abdan eylerdi her biri hareket

Eger ki olmasa escdr pay-der-zencir

(Agaglar ayaklarindan yere zincirlenseydi her biri suyun kenarindan hareket

ederdi.)

Agaclar, kokleriyle topraga baghdir. Sair, bunu ayagindan zincirlenmek
olarak tasavvur etmistir. Ayaklarindan baglhh olmasaydi, baharin coskusuna

hareketine kendini kaptirir. Dere boylarinda raks ederdi.

Agaclar derenin iki boyunda yetisir. Dere akiskandir, hareketi cagrigtirir.
Suyun dalgalar zincire benzetilmistir. Riizgarinda etkisiyle bu dalgalar agaclarin
koklerine kadar ulagsmakta agaclar da bu coskulu hal ile kendilerini baharin akisina

birakmaktadirlar.

14.Kabd-y1 siirh ile sah-1 hiirsid olursa reng-pezir
"Aceb degiil giil-i hiirsid olursa reng-pezir

(Giil padisahin kirmiz1 elbisesiyle ortaya ¢ikmasindan giines giilii renk alirsa

buna sasirmamak gerekir.)

Giil-giines iliskisinin kuruldugu beyitte, giinesin felegin sultan1 olarak
goriilmesiyle giiliin ¢igeklerin padisah1 olarak goriilmesi arasinda bir iligki
kurulmustur. Giiliin kirmiz1 elbise giymesi, onun yesil yapraklarindan siyrildigina
isarettir. Biitiin kis boyunca belli belirsiz ¢ikan giines, bahar mevsimi ile birlikte

diinyaya hayat verir. Sair, bunu giiliin kirmiz1 elbiseden ¢ikmasiyla izah etmektedir.

Giines-giil miinasebetinin kurulmasinin diger bir sebebi de ikisinin de sekil
bakimindan yuvarlak olmasidir. Giil, agildiginda bahgeye renk verirken giines,

acildiginda ise tabiata renk verir.

15.0lup resdse-i ab-1 haydtdan sebnem

Dem-i du’d-y1 Mesthddan olsa ebr-i matir
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(Isa'min  duasinin nefesi yagmur yagdiran bulut oldugunda &liimsiizliik

suyunun ¢isentisinden sebnem hasil olur.)

Edebiyatta kullanilan mazmunlardan biri, Hz. Isa'min nefesi ile &liileri
diriltmesi, hastalara sifa vermesidir (Ceylan, 2000: 371). Yagmur, yerylziindeki
1sinan havanin gokyiiziine yiikselmesi, soguk bir katmana ulasmasi neticesinde
olusur. Hz. Isa dua ettiginde agzindan ¢ikan sicak nefes, yagmur yagdiran bir bulut
oldugunda oliimsiizliik yagmuru yagar. Bu yagmurun etkisiyle sebnem olusur.
Sebnem (¢ig) gece sicakligimin diisiik, giindiiz sicakliginin fazla olmasindan dolay1

ozellikle bahar aylarinda meydana gelen bir hadisedir.

Bahar yagmurlarmin Hz. Isa'nin nefesinden hasil oldugu seklindeki tasavvur ikisinin

de diriltme olay1yla iligkilendirilmesinden kaynaklanmaktadir.

16.Bu zib ii zineti hergiz zamane bulmaz idi

Olaydi "aksine fermdn-i1 sah-1 kigver-gir

(Memleket tutan padigahin fermam tersine donseydi, siis ve bezek bu

mevsimde asla olmazdi.)

Hiisn-i ta'lil yapilarak bahardaki siislerin giizellik padisahinin emriyle ortaya
ciktig1 belirtilmistir. Zib i zinet, baharda cigeklerin agilmasi, yagsamin canlanmasi
demektir. Padisahin hasmeti ve tahakkiim dairesinin ne denli genis oldugu, memleket
tutan bir hiikiimdar oldugu, yayimladig1 bahar ferman ile kendisini gostermektedir.
Padisahin bu fermani tersine donseydi, bahar gelmezdi. Sair, bu fermanm etkisiyle
gelen baharin  hissedilmeyecegini, yasanmayacagmi vurgulayarak fermanin
psikolojik 6zelligini belirtmistir.

17.Ne sah diirre-i yekta-yi kulziim-i ‘azamet
Ne sdh gevher-i zinet-feza-yi tac u serir

(Taht ve tacin giizelligini artiran cevher, ululuk denizinin essiz incisi olan sah

nasil sahtir?)

Biiyiik denizden ¢ikan essiz inci ile memduh arasinda ululuk ve kiymetli

olmak bakimindan iliski kurulmustur. Diirr-i yekta, essiz incidir. Diirr-i sah-var da
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padisahlara layik biiyiik inci manasma gelir. Inci, sedefin karnina nisanda diisen
yagmur neticesinde olusur. Memduh, azamet denizindeki essiz inci tesbihiyle yiicelik
bakimindan da Oviilmiistiir. Ta¢ ve tahtin giizelligi bunlara hilkkmeden hiikiimdarin

nitelikleriyle iligkilidir.

18.Huddygan-1 cihan Han Murdd kim "adli

Serdy-i k6hne-i diinya-yi eyledi ta 'mir

(Cihanin yiice sultan1 olan Murad Han'i adaleti, diinyanin eski sarayini tamir

etti.)

Memduhun hiikmii, eski bir saraya benzetilen diinyay1r sen bayindir hale
getirecek kadar etkilidir. Onun adaleti eski diinyaya tazelik verdi, onu siisledi. Diinya

kohne bir saraya tesbih edilmistir.

19.0 sdh-1 hdane-berenddz-1 cevr ii bi- dadun

Su denlii velvele-i "adli oldi "dlem-gir

(Adaletsizlik ve zuliim evini yikan o padisah, adaletinin debdebesiyle

diinyaya hiikmetti.)

Zulim ve haksizlik bir eve tesbih edilmistir. Padisah, bahsi gecen bu evi
adaletinin hagmetliyle fethetmistir, oraya adalet getirmistir. Hak ve haksizlik fikrine

dayanan bu beyitte, mezkiirun adaleti methedilmistir.

20.Ki pay-1 tahtina cd’iz ki yiiz siiriip hirsid

Per-i hiimddan olan sekvesin ede takrir

(Giinesin onun tahtinin ayagina yiiz stirmesi uygundur. Hiima’nin kanadindan

duydugu sikayeti tekrar eder.)

Gilines, Hiima’nin kanadindan duydugu sikayeti sdyleyerek, onun tahtinin
ayagma yiiz siirer. Hiima, devlet kusudur. Golgesi kimin basina konarsa ona baht
getirecegine inanilir. Beyitte Hiima’nin goélgesi padisahin {izerinde tahayyiil
edilmistir. Glines de padisahin ayagina yiiz stirmek istemektedir. Fakat Hiima’nin

goblgesi buna engel teskil eder. Giines, Hiima’nin gélgesinden padisahin ayagina yiiz
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stiremedigi i¢in onu padisaha sikdyet etmekte ve onun adaletine siginmaktadir. Hiima

kusunun sans getirecegi inancina telmihte bulunulmustur.

21.7Zihi za if-nevazi ki devr-i "adlinde

Mukavim olmadi siimm-i gazdle pence-i sir

(Adaletinin doneminde su zayiflara merhamet edildi, aslanpengesi ceylanin

tirnagina zarar vermedi.)

Adaletin en 6nemli sembollerinden biri zayiflarin haklarinin korunmasidir.
Bu argliman adalet kavramiyla 6zdeslestirilmistir. Tabiatta var olma miicadelesi
icinde aslan ve ceylan yer alir. Gii¢ dengesi ceylanin aleyhine oldugundan bu
miicadeleyi kaybetmektedir. Mezkirun adalet devrinde, gii¢sliz ve zayif olanlarin
haklar1 korundugu, aslanin zorbalik goOstermesine izin verilmedigi soOylenerek
mezklrun adaleti methedilmistir. Ceylan ve aslan toplumsal yasamda aciz ve

kuvvetli olanlar1 temsil etmektedir. Onun devrinde kimseye haksizlik yapilmamustir.

22.Zaman-1 ma 'deletinde giisdde dildiir halk
Meger felek ola insdf-1 sahdan dilgir

(Adaletli zamaninda halkin génlii sendir. Sadece felek, padisahin insafindan

dolay1 kirgindir.)

Halkin memduhun adaletinden memnun oldugunun belirtildigi beyitte
‘goniilleri acilmistir’ ifadesi bu memnuniyeti gostermek icin kullanilan bir ibaredir.
Sair, zalimlere merhamet géstermenin haksizlik olacagini sdylemistir. Felek, daima
zulim yapanlarin yaninda olarak degerlendirilir. Sultanin adaletinin, zulmi
dolayistyla felegi susturdugu sdylenmistir. Felegin, padisahin hakkaniyetinden dolay1
kirgin olmas1 dogaldir. Beyitte felek, teshis edilmistir.

23.Nediir bu riitbe-i vald ki pest kiirsidiir

Yaninda taht-1 hiimdytinunun sipihr-i esir

(Padisahin taht1 yiiksek bir riitbedir. Esir gok onun yaninda asagi kiirsiide
kalir.)
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Riitbe olarak gdgiin asagida tasavvur edilmesi, padisahin riitbesinin ne denli
yice oldugunu vurgulamak i¢in yapilmistir. Gogin kole kavrami ile
Ozdeslestirilmesi, kolelerin alt statii olmasi ile alakalidir. Esir mevkisini bilir,

efendisinin verdigi gorevleri yerine getirir.

[lm-i ahkdm-1 niicima gore, dokuz felekten bahsedilir. Kiirsi dokuzuncu
felektir. La-mekan olarak tasvir edilen bu mekan, “ Hak tealanin harem-i hassidir.
Ona aklin eli ermez.” (Ceylan, 2000: 326-327). Padisahin Allah'in gdlgesi olarak

nitelendirilmesi hadisine telmih yapilmstir.

24.Peleng-i carhi zebiin eylesiin sikarinda

Kemendine gore lazimsa ana bir nahcir

(Kemendine gore ona bir av lazimsa felegin aslanini perisan edip avlasin.)

Memduh, giiclii bir avciya benzetilmistir. Sair, onun kemendine uygun
olabilecek avin, felegin aslani olabilecegini belirtmektedir. Eski astronomiye gore,
gilines ates gurubunda oldugundan dolay1 aslan olarak telakki edilir. Glines, Hamel
burcu doneminden itibaren aslan yeryiiziine hakimdir (Pala, 1998: 32). Aslanin gii¢
ve kuvvette iistiin olmasi nedeniyle memduhun avi olmaya layiktir. Felek, aslana

tesbih edilmistir. Sikar, nahcir, kemend, peleng arasinda tenastiip yapilmistir.

25.°Adii-y1 bed-giiher iizre eder mekatil-i dehr

Zebdn-1 tig ile dyat-1 kahrin tefsir

(Zamanin katilleri, kahir ayetlerini kili¢ diliyle degersiz, soysuz diismanlarin

iizerine teksif eder.)

Zamanin katilleri, donemde s6z sahibi dini mevkilerde iist diizeyde olan,
ellerinde tahakkiimii bulunduranlar, kendi ¢ikarlarina gore soysuz diismanlarin lehine

fetvalar getirenlerdir. Kilic dili, ifadesi ile verilen hiikiimlerin sertligi vurgulanmistir.

26.0 sdh-1 stiret ti ma 'ndnun olsa hem-vdre

"Aceb mi re'y-i savabt muvdfik-1 takdir

(O, daima mananin ve suretin padisahidir. Dogruluk diisiincesinin takdir

edilmesine sasirmamak gerekir.)
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Mana ve suret birbirini biitiinleyen iki unsurdur. Mana varligin i¢ kismini;
suret ise dis kismini anlamlandirmada kullanilir. Memduh, bu ikisine de dogrulukla
vakif olmakta ve bu yonli methedilmektedir. Sair, bu niteliklerin 6viilmesine

sasirmamak gerektigi vurgulanmistir.

Tasavvufta bir tefekkiir sistemi olan Batinilik, Kur'an-1 kerim’de bir i¢ anlam
oldugunu sdyleyen bir sistemdir. "Zahiri olan hak; batini, hakikattir." (Pala, 1998:
59-60). Burada hak sozciigii ¢ 6liim halk; miras, helal’ ataséziindeki hak sozciigiiniin

'gercek 'anlaminda kullanilmasi gibi kullanilmistir.

Takdir, ezelde Allah'in isteklerinin gerceklesmesidir. Sultan Murad'm bu
sekilde oviilmesi de Allah'in takdiriyle gerceklesmistir.

27.Hata olur mi ya fikrinde "akl-1 kiill ki anun

Oniinde dyinedar ola ki ede tedbir

(Her seyi kavrayan akil, onun Oniinde tedbirli olarak ayna tutarsa bu

benzetmede hata olur mu?)

Ayine-dar "Ayna tutan berber ¢iragi veya tuvalette yardim eden kisi" (Onay,
1996: 120) manasinda kullanilir. Ayna tutmak sultanin yaptigi fiilleri gostermek,
yansitmak manasindadir. Her seyi kavrayan aklin, memduhun oniinde ayna tutarak
ona c¢iraklik yapildigi sdylenmistir. Memduh aklin sinirlarinin 6tesinde bilgiye sahip
memduhun akl-1 kiill’e gore hareket etmesi onun makul ve tutarli davranislar
sergiledigini gostermektedir. Sair, boyle bir benzetmenin yanlis olmayacagini

sOylemektedir.

28.Kusiir ederse Bahayi fusil-i medhinde

Du’d-y1 devleti babinda eylemez taksir

(Bahayi, 6vgii boliimiinde kusur etse de liitfunun dua etme babinda hata

etmez.)

Bahayi, padisaha yapilan Ovgililerin onun meziyetlerinin ¢ok altinda
oldugunu, hakkiyla onu 6vemeyecegini soylemektedir. Bahayi, memduhu ne sekilde

Overse Ovsiin yine de eksik ve yanlis kalabilecegini ima eder. Bu alandaki eksikligini
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dua boliimiinde telafi edecegini ifade eder. Bunu vurgulamasi bile padisaha bir bagka

ovgildiir.

Bahayi, kelimesiyle hem sair kendisini kastetmistir hem de kiymetli
manasinda kullanilarak itham yapilmistir. Yani sira Bahayi sozciigiinde tecrit ve nida

sanatlar1 da yapilmustir.

29.Hazdn-reside giilistan-1 dehre td ki vere

Bu zib ii zineti burc-1 serefde mihr-i miinir

(Parlak giines, seref burcunda bu siis ve bezegi diinya bahgesine sararip

soluncaya kadar versin.)

Kasidenin bu boliimiinde sair, dua etmektedir, iyi dileklerini sunmaktadir.
Diinya yok oluncaya degin padigsahin parlak giinesi, seref burcunda diinyaya nimet
vermeye devam etmesi dileginde bulunarak devletinin ve liitfunun kiyamete degin

stirmesini istemistir.
30.Hemise eylese sermdye-i nizdm-1 cihan
O mihr-i evc-i sipihr-i celali Hayy ii Kadir

(Allah daima yiicelik g6giliniin en yiiksegindeki o giinesi, diinya diizeninin

sermayesi yapsin.)

Padisah giines eslemesi, bu beyitte de devam etmistir. Giines; mevsimlerinin,
zamanin, diinya yasaminin geregidir. Giines, sabit bir nizam iizerine vardir.
Diinyanin diizeninde etkilidir. Sair, padisaha benzettigi bu giinesin eksik olmamasi

hususunda Allah'a dua etmektedir.

1.3. Der-Medh-i1 Hazret-1 Sultan Murad Han

1.Kila gamhdnemi bahtum yine piir gerd-i meldl

Olsa ¢ariib kest perr-i hiimd-yr ikbal
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(Bahtim, gam evimi yine hiizlin tozlariyla doldurdu. Keske talih kusunun
kanadi, (onun) siipiirgesi olsaydi.)

Gam hane goniildiir. Burasinin hiiziin tozlariyla kapli olmasi kesrete
disiildigiinii gostermektedir. Gonliin, sevilenin yansidigi bir ayna olabilmesi igin
temiz olmasi gerekir. Asigin kara baht1 buna miisaade etmemektedir. Bu tozlarin
Hiima kusunun kanatlartyla siipiiriilmesinin temenni edilmesinde onun devlet kusu
olmas1 yer almaktadir. Hiima’nin, gdlgesi kimin bagina diiserse ona sans
getirilecegine inanilir (Onay, 1996: 276). Bahayi, devlet kusunun kanatlarinin
siipirge gibi gam tozlarin1 gonliinden silmesini arzulamaktadir. Sair iginde
bulundugu talihsizlikten sikdyetini bu sekilde aksettirmektedir. Hiima’nin sans

getirecegi inancina telmihte bulunulmustur.

2. Akabet old1 ¢erdg-1 seb-i hicrana fitil

Riste-i stist ham-ender-ham-1 timid-i visal

(Sonunda kavusma iimidinin kivrim kiviim olmus gevsek ipligi, ayrilik
gecesinin mumuna fitil oldu.)

Kavugma ipliginin gevsek olmasi, vuslata dair timidin zayif oldugu seklinde
telakki edilebilir. iplik ayn1 zamanda bir bagdir. Bu ipligin muma fitil olup yanmasi
vuslata dair imidin git gide azaldiginin gostergesidir. Ayrilik geceyle ifade edilir.
Karanlik gecede asigin bedeni bu geceyi aydinlatmaya g¢alisan mumun i¢indeki
ipliktir. Mum yandik¢a onun bedeni de mum gibi yanar. Hicran ve visal arasinda

tezat vardir.

3.Der-i gencine-i ikbaliimiin ahenger-i dehr
Eylemis kuflini amdde kilidin ihmal
(Diinya demircisi talih hazinenin kapisinin kilidini hazirlamis (fakat)
anahtarin1 ihmal etmistir.)
Sairin ¢izdigi tabloda, onun hazine oldugu nitelendirdigi bahti, felek
tarafindan bir odaya kilitlenmistir. Felek, kapmin kilidini yapmis fakat anahtarim
yapmadig1 i¢in Bahayi’nin bahti hep kilitli kalmistir. Sansin hazineye benzetilmesi

kiymetli olmasindan ileri gelir. Ahenger, kufl, kilid arasinda tenastip yapilmistir.
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4.Titi-i bezm-i emel gonca gibi dem-beste

Biilbiil-i gonce-i ikbadliim ise ebkem ii lal

(Istek meclisinin papaganinin agz1 gonca gibi kapali, baht goncasinim biilbiilii

ise dilsizdir.)

Papagan ve biilbiil edebiyatimizda konusmak, 6tiismek eylemleriyle birlikte
amlir. Istek meclisinde papaganin suskun olmasi, onun herhangi bir sey talep
edemeyecegi kadar umutsuz oldugunu gostermektedir. Sair, talihsizligini ve
mutsuzlugunu dili lal olan papagan ve biilbiil ile vurguluyor. Istekleri yerine
gelmemis, baht goncasi agilmamustir. Beyitte leff G nesr yapilmistir. Thti- biilbiil,

bezm-gonca sekil olarak benzerler.

5.Gonce-i giilsen-i timid -i hazdn dide-i ye's
Ta berimend-i nihal-i giil-i bag-1 amal
(Emel bagimin giiliiniin fidani istegine kavusuncaya degin, hazan iimidiyle giil

bahgesinin goncasi tiziintii gormiis.)

Istek, giil bahcesine benzetilerek somutlastirilmistir. Bu bagda yetisen giil,
istegine kavustugunda baska bir deyisle giiliip agildiginda sonbahar1 diisiinerek
lizlintl g¢ekmigtir. Giiliin agilmasi ilkbaharda gergeklesir. Onun istekleri vaktinde
yerine gelmedigi i¢in agilmasi sonbahari bulmustur. Sonbaharda agaglarin sararmasi,
yapraklarmin  dokiilmesi tabiat olayidir. Sair, bunun {iziinti g¢ekmekten
kaynaklandigin1 sOyleyerek hiisn-i ta'lil yapmistir. Hazan mevsiminde renklerin

sararmastyla iiziintiiden solmak arasinda iligski kurulmustur.

6. Ukde-i bahtum eger olsa kazdya karin

Sekl-i evvel ola hemhdl-i pesin-i eskal

(Bahtimin diiglimii, kaza yazisina yaklassa ilk sekli ile sonraki sekli birbirinin

aynisi olur.)

Beyitte sair, bahtin1 diigiim ile ifade etmistir. Bahtin bagli olmasi onun

talihsizligini gostermektedir. Bahayi’nin umutsuz bakis1 bu beyitte de hat safthadadir.
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Kaza, Levh-i mahfuzda yazilidir. Sairin alin yazisinin baslangicinin ve sonunun ayni
olmas1 Omriiniin evveliyati ile sonu arasinda belirgin bir fark olmadigini, bahtsiz

gelip yine bahtsiz gideceginin gosterir.

7.8u’le-i dtes-i dhumla beniim hemvare

Giiy-1 eflak doner beyza-i fevvare misal

(Ahimin atesiyle felegin topu daima fiskiyenin tepesi gibi doner.)

Beyit, ates ve su unsuru arasindaki tezat iizerine kurulmustur. Felegin sekli
yuvarlakligi agisindan fiskiyeye benzetilmistir. Bu felek fiskiyesini sairin ahi
dondiirmektedir. Hiisn-i ta'lil sanati yapilmigtir. Felek ile ah arasinda dongii
agisindan ilgi kurulmustur. Felek dondiik¢e sair de ah ¢ekmektedir. Beyitte guy u
cevgan oyununa telmihte bulunulmustur. Bu oyundaki top yumurta seklinde oldugu
i¢cin beyza sozciigli tercih edilmistir. Sairin ah1 oyundaki ucu egri degnek olan guya

benzetilmistir.

8.Diisse tahrik-i nesim-i seher-i devletle

Asiyanindan eger beyza-i miirg-i ikbal
(Liitfun seher yelinin esmesiyle talih kusunun yumurtasi da yuvadan diisse...)

9.Tac-1 ndddna giiher gibi olup zinet-bahs

Seng-i hdrd-ves olur ser-siken-i ehl-i kemal

(...Cahillerin tacin siisleyen cevher olup kemal ehlinin kafasini kiran sert bir

mermer olur.)

8. ve 9. beyit anlam ve dil bilgisi bakimindan birbirini biitiinlediginden
birlikte ele alimmistir. Beyit, cahil insanlarin sansi ile bilge kisilerin talihsizligi
tezadina dayanmaktadir. Talih, Anka’dan dolay1 kug sembolii ile 6zdeslestirilmistir.
Talih kusunun yumurtasinin da olarak sans getirilecegi diisiiniiliir. Fakat bu
yumurtanin da ne getirecegi hangi statiideki kisilerin basina diisecegine baghdir.

Cahillerin, gorgiisiizlerin basina tag, kemal ehlinin basima tas olur.

10.Didman-1 hiineriin diismen-i dirinesidiir

Carh-1 mes ‘ud gibi ahter-i baht-1 ciihhal
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(Cahillerin baht y1ldizi, mutluluk felegi gibi hiiner ehlinin kadim diismanidir.)

Felek, klasik edebiyatta donekligi ve giin yiizii géstermemesi nedeniyle anilir.
Felegin istegine kavugmus olmasi, mutlu olmasi, hiinerli, ¢aligkan insanlar1 mutsuz
kilmasiyla alakalidir. Felek bunlara mutluluk vermediginde kendisi sad olur. Bu
diinyada kam almamuis bilgelerin diger bir diisman1 da cahillerin baht yildizidir. Sans
yildizi, basiretsiz insanlara giilerken bilgeleri mutsuz eder. Kadim diisman ibaresiyle
bu haksizli§in eskiden beri siiregeldigi vurgulanmistir. Bilge ve cahil insanlarin sans
diizeyinin mevzu edildigi beyitte felegin kotiilerden yana oldugu bir kez daha

vurgulanmustir.

11.Gorse ndddni tehi kase heman sdgarini

Piir eder hiin-i dil-i ehl-i hiinerle fi'l-hal

((Felek,) cahili bos kase ile gorse o kadehi hemen hiiner ehlinin génliiniin

kaniyla doldurur.)

Bos késenin doldurulmasi, isteklerin yerine getirilmesi manasinda
degerlendirilmelidir. Felek, cahillerin kadehini safa ile doldurmak i¢in baska bir
deyisle onlar1 mutlu etmek icin hiiner ehlinin kam ile bu kadehi doldurarak hiiner

ehlini mutsuz eder.

12.Sdgar-1"aysimuz elbetde nigiin-sar eyler

Ani td kim ede serpiis-1 simdt-1 erzdl

(Felek, mutlulugumuzun kadehini, algaklarin sofrasina kiilah yapmak i¢in bas

asagi eder.)

Sans, nese, glizellikler kadehle ifade edilir. Algak olanlar, bu kadehin
igindekileri bosaltmak suretiyle baglarina gecirirler. Kadeh ters ¢evrilince iginde sans
ve mutluluk adina ne varsa bosalir. Nadanlar, goniil ehlini bu sekilde mutsuz etmekle
mutlu olmaya calisirlar. Sair, hiisn-i ta'lil yoluyla bunu rakibin gazabina nefretine
yorumlamaktadir. Niglin, bas asagl etmenin yami sira mecazen islerin tersine

cevrilmesi manasinda da kullanilarak kinaye yapilmstir.
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13.Merkden sonra veriir ehl-i dile dariiy

Etse tistad-1 felek her ne kadar isti'cal

(Felek tistad1 her ne kadar acele etse de ilaci, ehline 6liimden sonra verir.)

Beyitte felegin iki 6zelligi vurgulanmistir: Acelecilik ve ¢areyi zamaninda
vermemesi. Bu iki 6zellik aym1 zamanda tezat olusturur. Felegin acele etmesi,
zamanin gecmesiyle ilgilidir. Felegin, Ilaci hastaya is isten gectikten sonra vermeye
calismasi onun yavaghigindan kaynaklanmaktadir. Felegin tutarsizligi, haksizligi,
giivenilmezligi bir kez daha gbze vurgulanmustir. Ustat kelimesi tariz yoluyla kime

nasil davranacagini bilen felek i¢in kullanilmigtir.

14.Nedliir ey ¢carh-1 cefd-pise bu bi-dad nediir
Nediir ehl-i dil ile ¢ak bu kadar ceng ii cidal

(Ey gaddar felek, bu adaletsizliginin sebebi nedir? Neden goniil ehliyle bu

kadar ugrasiyorsun?)

Sair, felegin goniil ehline zulmettigini bununla birlikte cahillere litufkar
davranarak hakkaniyetten uzak bir tavir sergiledigini ifade etmistir. Ibn-i vakt olan
goniil ehli, sartlarin gerektirdigi oyun ve hileleri, ¢ikarlar1 i¢in yapamadigindan
felekten kdm alamamistir. Bununla beraber ibnii’z-zaman olarak nitelenen cahiller,
felek gibi donek ve bi-sebat olduklari igin felek tarafindan ddiillendirilmistir. Sair, bu

durumdan sikayet etmektedir.

15.Rah bulmaz mi senin kuvvet-i bdziina fiitir

Diim-i semgiriine gelmez mi seniin hig keldl

((Ey felek,) senin kol giiciinii zayiflatmanin yolu yok mudur? Kilicinin

kabzasina hi¢ bezginlik gelmez mi?)

Felegin teshis edildigi beyitte sair, felege sitem ederek onun hiikmiinden
duydugu sikintiy1 ifade etmektedir. Kol giicii, felegin sahip oldugu fiziki giicii ifade

etmek icin kullanilmigtir. Bu ifade, onu alt etme hususundaki zorluga da isarettir.
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Felegin kilicinin kabzasima bezginlik gelmeyisi onun zulmetmekten yorulmadigi

seklinde degerlendirilmelidir.

16.Nice giincdyis eder sahn-1 fezd-y1 gaybe

Gerden-i ¢carh-1 sitemgerde olan bar-1 vebal

(Zulmeden felegin boynundaki vebal yiikii, gayb boslugunun sahasina nasil

sigar.)

Gayb, goriinmeyeni, bilinmeyeni bilmektir (Kurnaz, 1996: 107). Kur'an’da
gaybr sadece Allah'in bildigi belirtilir: “Goklerin ve yerin gaybim (gizliliklerini
bilmek) O'na aiddir (Kur’an, Kehf, 26). Gayb, alemi insanin akli haricinde agkla
goniille sezilebilen bir alemdir. Akilla onun siirlarinin bilinmesi miimkiin degildir.
Felegin goniil ehline yaptig1 haksizliklarin zulmii haddi, hesab1 yoktur. Sair, onun
glinahlarinin felegin bosluguna bile sigmayacagini diisiinmektedir. Sair, gilinah

kavramini yiik ile somutlagtirmistir.

17.Cib-1 mizam sikest eyler idi evzdri

Olsa hemseng-i terdzii-yi hisdb-1 a ' mal

(Gilinahlar, islerin hesap terazisiyle bir Ol¢lide olsaydi kantarin topuzunu

kirard1.)

Sair, felegin giinahlar1 ve yaptig1 haksizliklar o kadar fazladir ki terazinin bir
kefesine bunlar konsa diger kefesine yapilan islerin hesap defteri konsa felegin
glinahlar1 agir basacak ve teraziyi dengede tutan c¢ubuk kirilacaktir, demektedir.
Felegin zulmedici tarafiyla diinyada yapilan islerin mukayesesi terazi semboliiyle
yapilir. Bilindigi iizere Islam’da giinah ve sevap kategorisi vardir. Mahserde giinah
ve sevaplarin terazide tartilacagi A’araf suresinde: "O giin amelleri tartacak terazi
haktir.” (Kur’an, A’araf, 8) denilerek bu durum sembolik olarak belirtilmigtir.
Felegin teshis yoluyla insana benzetildigini gérmekteyiz. Hesap, terazi, hemseng,
cub-1 mizan arasinda tenasiip, Islamiyet’teki giinah-sevap kavramlarma telmihte

bulunulmustur.

18.Kan-1 ikbdliim eger olsa pezirende-i feyz

Senden ey tab-dih-i ¢ehre-i hiirsid -cemal
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(Sans kaynagim bereketli kabul edilirse sayet senin giines yiizlii ¢ehrenin 151k

vermesindedir.)

Giines, canlilarin hayat kaynagidir. Bunun yani sira toprak altindaki taglarin
cevhere doniismesinde biiyiik rol sahibidir (Pala, 1998: 159). Mezkirun yiizii glinese

benzetilmistir. Onun liitfundan dolay1 sairin sans kaynagi bereketlenmektedir.

19.0la yakiit gibi seng-i siydh-1 bahtum

Zinet-efzda-y1 bindgiis-1 “ariis-1 ikbal

(Bahtimin siyah tasi, baht gelininin kulak memesindeki giizelligini artiran

yakut olsun.)

Bahtsizlig1 siyah tasla sembolize eden sair, yakutun kirmiziligi ile tezat ortaya
koymustur. Siyah, olumsuzluk ugursuzluk sembolii olarak kabul edilir. Is181 yutmast
nedeniyle de mat bir renktir. Yakut kirmizi renklidir. Kirmizi diigiinlerde kullanilan
parlak bir renktir. Kirmiz1 ve gelin arasindaki miinasebet kiiltiiriimiizde énemli bir
yer tutar. Eski Tiirklerde gelin ve damadin kaftan1 kirmizi kumastandir. Kina
gecelerinde kirmizi ortii kullanilmasi gelenegi de diigiinlerde kirmizinin konumunu

belirtmektedir (Kose, 2003: 93-94).

Beyitte yakut, gelininin kulagindaki kiipe olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Gelin, tazeligi, giizelligi, mutlu olusu miinasebetiyle divan siirinde mevzu olur. Sair,

kara bahtiin agilmasini arzu etmektedir.

20.Naks-1 envdr-1 cemadliinle serd-perde-i dil

O zaman kim ola mdnende-i faniis-i hayal

(O zaman goniil perdesi, bastan basa yiizliniin nurlarinin naksiyla hayal feneri

gibi olur.)

Memduhun yiizii giinese tesbih edildiginde asigin gonlii onu kaplayan fanus
olarak deger kazanacaktir. Fanlis-i hayal, camlar tizerinde resimleri biiyiitlip yansitan
fener anlamina gelir (Pala, 1998: 135). Talat Onay, Burhan-1 Kati1 terciimesinden
yaptig1 alintida fanus-1 hayal i¢in sunlar yazilmistir: "Halkin hayal feneri dedikleri

bR}

fanustur...” Onay, dipnotta fanus icin ” Kandil mum gibi yaninca aydinlik veren
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seylerin sulesini harice aksettirecek bir halde iizerlerine gecirilen yuvarlak seye

yahud porselen kapaga fanus denir" demektedir (Onay, 1996: 229).

21.Tabig-i mihr-i ruhinden ola ser-cesme-i hiir

Secer-i Tir gibi hame-i ressam-1 hayal

(Hayal ressaminin kalemine Tur agacina gelen tecelli gibi giinesin kaynagina

yanak giinesinin pariltisi tecelli etmistir.)

“Allah kati, Allah'in swrlarma ait manevi bilgi” (Pala, 1996: 252) olan lediin
ilmi, Allah'tan ilham géren miirsidin feyziyle bilinebilir. Sairler, siirin kendine ilham
yoluyla Allah tarafindan verildigini savunurlar. Nefi'nin alinan su beyti bu goriisii

desteklemektedir.

Feyz-i Hak berk urur dyine-i endisemden

Cesm-i can riisen olur mesrik-i idrakimdem

Nef'i diisiince aynasinda Allah'in litfuyla simsekler ¢aktigini soyler.

Hz. Musa, Tur daginda Allah ile konusmus ve O’nun didarin1 gérmeyi ¢ok
arzulamigtir. Bunun iizerine Allah Hz. Musa’nin bu tecelliye dayanamayacagini
belirterek Tur dagina tecelli etmistir. Allah, Tur dagina tecelli edince de dag bu yiikii
kaldiramayarak toz olmus ve erimistir (Kur’an, Taha, 10-12). Tur’a gelen ilhamin
ilahi olmasi gibi sairin kalemine de gelen ilhamin Allah tarafindan verildigi
sOylenmistir. Sair, bu yolla lediin ilmine vakif oldugunu soyleyerek kendisini
ovmektedir. Gilines ile yanak arasindaki iliskide gilines 1siltisim1 sevgilinin gilinese

benzeyen kaynagindan alir. Yanak giinesi, ilham ve sevk olarak degerlendirilmistir.

22.Senden ey mihr-i cihantdb-1 sipihr-i devlet

Arturur niirunt hemvdre meh-i cah u celal

(Ey lituf gdgiinii aydinlatan giines, yiicelik ve itibar hilali, aydmligini1 daima

senden artirir.)

Hilal, giinesten aldig1 15181 yansitmasi bakimindan ikinci dereceden bir 151k
kaynagidir. Ay, gokte bulunmasi sebebiyle mevkisi yiiksektir. Buna ragmen giinesin

lutfuyla deger kazanir. Padisah, lituf gdgiinii aydinlatan giines, ayn1 zamanda
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yasamin da kaynagi olarak tasavvur edilmistir. Glinesinin bereketi fazla olarak

yorumlanarak hilalin, glinden giine 151811 ondan aldig1 sdylenmistir.

23.Gétiiriip siirme-i hak-i der-i deviet-gdhun

Her seher dide-i hiirside ceker bad-1 simal

(Kuzey riizgar1 her sabah lLitfunun kapisindaki toprak siirmesini gotiiriip

glinesin goziine ¢eker.)

Stirme, goziin goriisiini artirir. Giinesin tepelerin  arkasindan dogmasi,
memduhun ayagi topragini goziine siirmesi sebebine baglanarak hiisn-i ta’lil sanati
yapilmistir. Her seher ifadesi devamliligi vurgulamaktadir. Mezk{run ayagi topragi
gbziin ilac1 olarak degerlendirilmektedir. Oyle ki giinesin gdziinii bile mezk{irun
ayagl topragma muhta¢ konumdadir. Giines, goriislinii memduhun ayak topragindan

alir denilerek miibalaga yapilmistir.

‘Siirme’ tutiya ve siirmek eylemi manalarina gelecek sekilde kullanilarak
itham yapilmistir. Devlet de litfun yam sira iilke manasina gelecek sekilde

kullanilarak itham yapilmaistir.

24.Eremez damen-i eflak-i celdline anun

Feleki kabza-i teshire alan dest-i hayal

(Felegi biiyt ile eline alan hayal eli, onun giicliniin feleklerinin etegine

erisemez.)

Hayal eli, diisiinmek, hayal etmek manasindadir. Hayal, sihir ile felegi eline
alsa da onun felekleri o kadar yiicedir ki bu feleklerin etegine dahi erisemez. Sair,

hayal diinyas1 ne kadar genis olursa olsun seni yeteri kadar anlatamaz, demektedir.

25.Hazret-i sah-1 felek-mertebe Sultdn Murad

Ki odur simdi seref-bahg-1 serir-i icldl

(Simdi kudret tahtina seref veren felek mertebesindeki padisah hazretleri

Sultan Murad'dir.)
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Yiicelik felek iligkisiyle padisahin mertebesi vurgulanmig ve Gviilmiistir.

Yiicelik tahtini, padisahin azameti artirir.

26.Dondliiriir kahrt ile "arsa-i riist-d-hize

Kangt iklime k'ede "atf-1 'indn-1 ikbal

(Talih dizginlerini eline alan padisah, hangi diyara hiikkmetse kahriyla mahser

yerine dondiiriir.)

Kiyamette oliilerin dirilip toplanacaklar1 yer mahgerdir. Mahser giinlinde hak
ile batil birbirinden ayrilacaktir. Kiyamet giinii, kimsenin kimseye faydasinin
dokunmayacag1 bir giindiir (Kur’an, Duhan, 40-41). iklim; iilke, memleket
manalarinda kullanilmistir. Ortagag cografyasinda diinya yedi iklime boliinmiistiir
(Pala, 1998: 205). Talih, padisahtan yana oldugu i¢in hangi diyara hiikkmetse soziinii
gecirir. Kahriyla hiikmetse mahser yerine ¢evirir. Padisahin kudreti ve talihi

vurgulanmustir.

27.Dad-h"ahane meger sdhlart ndsiyesin

Ederler pdy-i semend-i seh-i devrane sikal

(Adalet isteyenler ancak sahlarinin hiikiimlerini zamanin padisahinin atinin

ayagina yapistirmakla bulabilirler.)

Padigahin hiikiimlerine uyulursa adalet saglanabilir. Osmanli geleneginde,
padisah mutlak giictiir. Aynm1 zamanda da Allah'm yeryiiziindeki golgesidir. Bu
sebeplerle padisahin fermanlar1 kutsal bir nitelik kazanmaktadir. Atin ayagmin izi
tugra olarak diisliniiliir. Atin kostugu her yerde mezklirun hiikmiiniin gectigi
belirtilmek istenmistir (Ceylan, 2000: 162). Kanunlara riayet etmekle adaletin yerine
gelecegi sOylenmistir. Atin ayagma yapismak deyimi aciz olan birinin kudretli
birisinden iyilik lituf istediginde gosterilen bir davramistir. Hilkiimdar- teba

arasindaki iligki burada belirtilmigtir.

28.Diismen-i devletiniin kisver-i dcdlinde

Hakim-i tig-i cihdn-giri eder isti’cal
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(Devletinin diigmani, oliimlerin {ilkesinde cihani tutan kilicinin hitkmiini

uzaklagtirir.)

Devlet, iham yoluyla hem iilke hem de liituf manalarinda kullanilmistir.
Padigsahin iilkesi diismanlarmin 6lim {ilkesi olarak degerlendirilmistir. Cihangir

sifatiyla nitelenen padisahin eli, diismanlarini 6ldiirmek kastiyla elini hizlandirir.

29.Diismeniin ‘arsa-i dehliz-i haydtindan eder

Sar sar-1 feth ii zafer tayy-1 bisat-1 dcadl

(Zaferinin ve fethinin firtinast diismanin hayat koridorunun arsasindan

Oliimlerin zeminini katlayip gecer.)

Atlama, ilizerinden gecme anlamina gelen tayy, tasavvufta tayy-1 mekan, bast-
1 zaman tamlamalariyla kullanilmaktadir. Kendilerine keramet verilen baz1 kullar,
zamanin ve mekanin sirlarina vakif olabilmektedirler. Bast-1 zaman, “zaman icinde
zamanin yaratilmasi, uzun siirelerin kisa bir siireye sigdiriimast” (Uludag, 1999: 68)
seklinde tamimlanirken, “Tayy-1 mekdn, yerin diiriilmesi, mesafenin kisalmasi
suretiyle gerceklesen keramet” olarak tanimlanir (Uludag, 1999: 340). Beyitte firtina
hiz1 tayy-1 zaman, diinyanin hayat koridorlarinin diiriilmesi tayy-1 mekan kerametiyle

iliskilendirilmistir.

Zaferin hasmeti riizgarin sesiyle somutlastirilmistir. Bu firtina diigmanin
hayat koridorlarindaki zemini yerle bir ederek oradaki yasami sonlandirir. Oliim ile

yasam arasindaki tezatta padisahin diismanlarinin nasibi 6liim olarak éngoriilmiistiir.
30.Tek ii tdz etdiigi dem sayd-geh-i a’'ddda
Bad-payan-i sipah-1 seh-i ferhiinde-hisal

(Kutlu tabiath padisahin ordusunun ayak riizgar1 diismanin avlanma yerinde

ileri geri kosusturdugu zaman...)
31.Seng-i hard yerine reh-giizer-i heycdda
Rize-seng-i ser-i a’ddsin ederler pa-mal

(Savas meydaninda mermer yerine, diismanin basinin taslarinin kirmntisi,

ayagi altinda ¢ignenir.)
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Mana iki beyitte birbirini tamamladigindan ikisini birlikte ele alacagiz. Beyit,
bir savas kompozisyonuna dayanir. Bu savasta padisahin yer aldig: taraf neselidir.
Padigsahin ordusunun ayagindan hasil olan riizgar, diismanin sahasima vardiginda
diismanin kafa kemikleri mermer tasi gibi ayakaltinda ezilir. Diigmanin kafasiyla
mermer arasindaki paralellik onu sevmeyenlerin feraset sahibi olmadiklarina

delalettir.

32.Gormesek bilmez idiik hancer-i hiin-asamin

Tesne-i huin-i ciger olduguni ab-1 ziilal

(Ciger kanina susamis olanlara kan igcen hangerin berrak su gibi geldigini

gormesek inanmazdik.)

Ciger kanina susamis olmak, siddetli bir sekilde sarabi arzulamak demektir.
Sarap-kan benzerliginde ikisinin de rengi kirmizi olmasi ve bedene hararet vermesi
ortak noktadir. Sarap i¢ildiginde kana karisir. Cigerdeki kanin tesiri ile gozler kizarir.
Kan i¢en hancerden kasit gozdiir. Goriisii ve gozlerdeki kizarikligi nedeniyle kan
icmis gibi bir goriintii olusur. Hanger-su iligkisinde hancer c¢elikten yapilmistir.

Celige sekil verilirken su katilir. Hangerin susamasi ve kan igme istegi buradan gelir.

33.Cliy-1 semsirine elbetde viiriid eylerler
Reh-nevardan-i dil-i badiye-i kiifr i dalal

(Kiifriin ve sapkin yolun goniil yolculari, kilictn nehrine elbette

ulasacaklardir.)

Kili¢ ¢elikten yapilirken ona su verilir. Kilicin yapimi esnasinda ona su
verilmesi, rengi ve ¢arpisma esnasinda havada olusturdugu kavisler sebebiyle nehre
benzetilmistir. Kuru verimsiz goniil de ¢dle benzetilmistir. Coldekiler nihayetinde

suya ulasacaklardir. Bu da padisahin kilicinin suyudur. Oliime isarettir.

34.Etse piramen-i giil-zdre nesim-i seheri
Niikhet-i hulk-1 sehensdh-1 cihdni isal
(Seher yeli, giil bah¢esinin etrafina cihanin en biiyiik padisahinin tabiatinin

kokusunu ulastirsa...)
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35.Lutf-1 te’sir-i dem-i subh-1 hayat-efzddan

Bitiriirdi biin-i giil giil yerine ndf-i gazal

(...Cana can katan seher yelinin tesirinin liitfundan giil agacindan giil yerine

misk kokusu bitirirdi.)

Seher yeli baharda esen hos, latif bir riizgardir. Cigeklerin agilmasini, giizel
kokularin yayilmasini saglar. Seher yeli ¢igeklerin agmasina vesile olur. Mezkir
cihanim en biiyiik padisahi olarak vasiflandirilmistir. Onun kokusunu seher yeli giil
bahgesine ulastirsa, giil agacinda giil yerine padisahin misk kokusu hasil olur. Misk
Gazelde belirtildigi lizere ceylanin gobegindeki urdan elde edilir. Beyitte bu durum
naf-i gazal olarak yer almigtir. Sair bu benzetme ile mecaz-1 miirsel yapmistir. Seher
yeli ile padisahin kokusu biitlinlestiginde seher yelinin etkinligi daha kesif olacaktir.
Bundan dolay1 giil yerine misk kokusu bitmistir. Seher yeli teshis edilerek cana can

katan bir hiiviyete biirlinmiistiir.

36.Kef-i ciid: piir eder damen-i hdcet-mendi

Leblerinden dahi na-riiste iken sin-i su’al

(Dudaklardan daha sualin sesi ¢ikmamigken muhtaclarin etegini comertligin

koptigii ile doldurur.)

Sualin bir anlam1 da dilenmektir. Tebaas1 altindakiler daha muhta¢ duruma

diismeden onun comertligiyle dilencilikten s6z agilmasina gerek kalmaz.

Eski yazida sual, sin (o) harfiyle yazilir. Dige benzer ¢ikintilar1 vardir. Sair,
s0z oyunu yaparak dilenci manasina gelen sualin se'si daha dudaklardan ¢ikmadan
yani padisahin tebaasi altinda bulunanlar muhta¢ duruma diigmeden padisahin
comertligi ile onlara litufta bulundugunu vurgular. Bahayi ince bir anlayisla
kendisine litufta bulunulmasmi da istemektedir. Kef soOzciiglinde iham sanati
yapilmistir. Kelimenin ‘el’ anlami diisiiniildiigiinde padisah comertlik elini

mubhtaclardan esirgemek, onlara liitufta bulunur manasi da ¢ikar.
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37.Kef-i destinden eger eylese der-yiize-i niir

Ciir ‘asin kdse-i hiirside doke cam-1 hilal

(Hilal, elinin ¢anagindan nur dilenecek olsa kadehinin son damlasimi giinesin

kasesine bosaltir.)

Padisahin litfu ¢ok genis olarak tasavvur edilmistir. Onun nurundan hilal
kadehi nur dilenecek olsa, onun nurunun bir damlasi giinese es deger olacaktir.
Dilenen el, sekil olarak hilale benzer. Dilenen kisi kase ile dilenir. Dilencinin
hasilatinin bir damlas1 giinese tekabiil edecek nitelikte tasavvur edilmistir. Bir
damlas1 giinese bu aydinligi verir. Kef-i dest, kase-i hirsid, der-ylze-cam-1 hilal
arasinda leff i nesr yapilmistir. Halbuki gercekte ay 1s181n1 giinesten alir. Memduhun
litfu ve hikkmii ile tabiat olaylarmi bile tersine dondiirecek giice sahip olarak

degerlendirilmistir.

38.8Sakf-1 felake degerdi kiilehi Ddrdnun
Olsa bezminde eger cay-gehi saff-1 ni’al

(Déara, onun bezminin en agagi yerini makam olarak tutsaydi, kiilah felegin

damina degerdi.)

Dara, Sehnamede de adi gegen Keyaniyan siilalesinin son hiikiimdaridir.
Iskender ile yaptig1 bir savasta dlen Dara, siirlerde ihtisam ve debdebesiyle sz
konusu edilir (Tokel, 2000: 150-151). Divan siirinde Dara, memduhun kapicisi
olarak degerlendirilir. Bu benzetme memduh igin ¢ok biiyiik bir ¢vgiidiir. Dara,
mezklrun meclisinde ayakkabilarin konuldugu yeri makam edinseydi bas1 goge eger,
seref kazanirdi. Onun kapisinda boyle bir makamda olmak diinyaya sultan olmaktan
daha 6nemli bir mevki olarak degerlendirilmistir. Ragip Pasanin su beyti de aym

paraleldedir:
Daver-i Cem-azamet padisah-i heft-iklim
Olamaz babina Iskender ii Dara derban

Beyitte, kiilah1 goge degerdi ifadesinden maksut bagin gége ermesidir. Bu

ifadede mecaz-1 miirsel sanat1 yapilmistir.
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39.Tac-1 zerrin-i Keyan iizre tefdhiir eyler

Pis-gdh-1 seng-i sahide olan kéhne sifdl

(Sahlik kopeginin 6niindeki yol ¢canagi, padisahin altin taciymis gibi 6viiniir.)

Padisahin kdpeginin Oniindeki yol ¢anagi, ¢cok dnemli bir deger arz etmez
iken memduha bu denli yakin oldugu i¢in altin bir taca sahip padisah gibi 6viiniir.
Altin tag, giic ve statiiyli vurgulamak i¢in kullanilan sembollerdir. Memduh o denli
ylice ve hagmetlidir ki memduhun kopeginin oniindeki yal canagi dahi bu ta¢ ve

mevkiden daha iistlin tutulmustur.

40.Bulamaz ¢iinki kiimeyt-i kalem-i sihr-dyin

Vadi-i medh-i sehengahda meyddan-1 mecal

(Sihir gosteren kalem at1, en biiylik padisahin oviildigli vadide kendine gii¢

meydani bulamaz.)

Kalem, s6z meydaninda hizli hareket etmesi yoniiyle ata tesbih edilmistir.
Padisahin oviildiigii vadi ¢ok genistir. Sair, kendi kalemini sihir yapan bir ata
benzetir. Kendisiyle boy O0lciisecek nitelikte bir rakibin olmadigimi sodyleyerek
kendisini methetmistir. Sair, 6vgii arsasinin ¢ok genis olmasi nedeniyle bu hususta

memduhun 6vgiistinii layikiyla yapamadig i¢in 1stirap duydugunu belirtmistir.
41.Ey Bahdyi 'alem-i dest-i niydz-efsanun
Eylese peyveste-i dergah-1 Hudda-y1 miite 'dl

(Ey Bahayi, dua ehlinin nisanin1 yiice Allah'in dergéhina bagla.)

Dua fashina gecilen bu beyitte sair, Allah'a ellerini acarak ona sigindigim
ondan yardim diledigini ifade etmistir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlari

yapilmustir.

42 Nitekim sdhid-i rev-nak-dih-i bazar-i timid

Der-ber-i hecr ola geh gah der-dgiis-1 visal
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(Umit pazarina parlaklik veren sevgili bazen kavusma kucagindadir, bazen de

ayrilik kapisindadir.)

Umit kavrami pazar ile iliskilendirilerek somutlastirilmistir. Saire gore sevgili
ile kavugma umudu bu pazara renk kazandirirken ayrilik diisiincesi asig1 kahreder.
Kavusulan kisiyi kucaklamak ve ayrilan kisiyi kapidan gecirmek sembolleri kavusma
ve ayrilmada kullanilir. Alis-veris yerleri hareketlidir. Sevgili bazen bu pazara ugrar.

Umit pazarinda istenilen, sevgilidir.

43.Her gece nevbet ile pdyine rii-mdl etsiin

Nev-"artisan-1 sera-perde-i baht ii ikbal

(Baht ve sansin en yiice perdesinin yeni gelinleri, her gece nobet ile ayagina

yliziinii siirsiin.)

Baht tazeligi, yeniligi, degisimi temsil eder. Bundan dolay1r yeni gelinle
bagdaslastirilmistir. Eski astrolojide yildizlarin konumunun kiginin talihini ve
kaderini belirledigine inanilir. Bundan dolay1 baht gok cisimleriyle 6zdeslestirmistir.
Gok ile ayaga yiiz stirmek kavramlar1 tezat iginde kullanilarak mezkGrun mevkisinin
yiiksekligine vurgu yapilmistir. Sair, sans gdgiiniin mezkirun ayaklarina her gece

kapanarak onu onurlandirmasini istemektedir.

1.4. Bera-y1 Kitabe-i Cetr-1 Sahi Ki Vezir-i A’zam Mehmed Pasa
Der-Haleb Sohte-Bad

++ ++ +++

1.Barek-Allgh zihi bargeh-i bi-hemtd
K'ola zill-1 "alemi semse-i carh-1 a’la

(Yiice felegin giinese benzeyen semsesi alemi golgelesin. Senin essiz ¢adirini

Allah kutlu kilsin.)

Semse, giines seklinde yapilan ve siislemede kullanilan bir sekildir. Bu semse
padisahin ¢adirinda yer alir. Onun biitiin alemi gélgelemesi padigahin hitkmiiniin her

yere ge¢mesi anlamina gelir. Semse s0zciigii glines manasiyla degerlendirildiginde
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Memduh yiice gogiin gilinesi olarak tasavvur edilmis olur. Beyitte padisahin
yeryiiziinde Allah'in goélgesi oldugunu belirten hadise telmih yapilmistir (Ceylan,
2000: 154).

2.Ana sayeste ki damanina yiiz siirmekle

Carhdan kendiiyi a’la tuta gerd-i sahrd

(Coliin tozu etegine yiiz siirdiigiinde, kendisini ¢arhtan daha yiice gorse

revadir.)

Kum tanelerinin kiigtikligi ile carhin yiiceligi arasinda tezat yapilarak
padisahin otaginin etegine yiiz siirdiigiinde kum tanelerinin ulastig1 manevi yiikseklik
vurgulanmigtir. Zit kavramlar birbirini aciklayip tamamlamaktadir. Kum taneleri ile
carh arasinda sekil bakimindan bir benzerlik s6z konusudur. Saire gore kuma bu

yliceligi veren padisahin otagina yiiz siirmesidir.

3.Muhtasar haymediir ol bar-gehiin yaninda

Cetr-i niih-kubbe-i piir-naks-1 sipihr-i vald

(Yiice gogiin pek nakish dokuz kubbesinin ¢adir1 o yiice divanin yaninda

minyatiir bir cadir gibi kalir.)

Divan edebiyatinda gok, dokuz katmanli olarak tasavvur edilir. Gok cadira
benzetildiginde yildizlar v.s gdk unsurlari onun naksi olarak goriilir. Dokuz kat gok,
padisahin otagiyla mukayese edildiginde minyatiir bir ¢adir boyutunda olacaktir.
Mezkiirun ¢adirinin hagmeti onun tahakkiimiinii de gostermektedir. Bu benzetmedeki

miibalaga padisahin ¢adirinin hagmetini belirtmek i¢in kullanilmstir.

4.Felek-i atlasa benzer deridiim fi'l-ciimle

Semse-i mihr ile olsaydi eger cilve-niimd

(Eger atlas feleginde giines deseni bulunsaydi (padisahin cadirini) ona

benzetirdim.)

Atlas, dokuzuncu felegin adidir. O katta cisimler yoktur. Desensiz kumasa da
atlas denilmesinin sebebi budur (Sefercioglu, 2001: 136). Atlas felegi cisimden

armmugtir. Diger biitiin felekleri de kapsar. Giines ise 4. katta yer almaktadir.
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Dolayisiyla giinesin atlas feleginde yer almasi s6z konusu degildir. Eger orada giines

olsaydi sair, padisahin otagi ona benzetecekti.

5.Ne revddur ki serd-perde-i cenbistdni

Baéyle bir ¢etr-i humdyiina ola perde- serd

(Daort bir yan1 perdelerle kapli padisah otagi, padisahin ¢adirina sarki sdylese

yarasir.)

Riizgar estikce padisahin otagindaki perdeler esintinin etkisiyle ses cikartir.
Sair, bu sesleri padisaha sarki olarak sdylenen hanendelere benzetmistir. Sesin
yayilmas1 ile padisahin hilkmiiniin yayilmasi arasinda paralellik kurulmustur. Sera-
perde ile perde-sera arasinda cinas yapilmustir. Ikisi arasindaki ses musikisi beytin
konusuyla da iliskilidir. Padisahin hiikiimlerinin adil bir bi¢imde oldugu musiki
terimleriyle agiklanmistir. Beyitte de bir riizgdrin hareketinden kaynaklanan ahenk

vardir.

6.Batint sine-i "asik gibi piir naks i hayal

Hat-1 candne gibi zdhiri sebz ii ra 'nd

(Ici asigin sinesi gibi pek nakish ve hayali, dis1 sevgilinin ayva tiiyleri gibi

yesil ve giizeldir.)

Mezklrun otagi, divan edebiyatinin iki baskahramaninin baskin 6zellikleri
g0z Oniine almarak tasvir edilmistir. Cadirin dis goriiniisii sevgilinin ayva tiiyleri gibi
yesil ve latiftir. Cadirin i¢i asigin gonlii gibi nakislarla goriintiilerden olusmustur.

As1gm gonliiniin yarali olmasi nedeniyle nakish olarak goriilmiistiir.

7.0 kadar naks ile piirdiir ki zeminin bulamaz

Stizen-i niir-1 basar anda olunsa ilka

(( Padigahin otag1), gdziin nurunun ignesinin isleyemeyecegi kadar nakislarla

bezenmistir.)

Padisahin otaginin giizelligi nedeniyle 6viildigii beyitte, igne basi kadar bile

stistin ve iglemenin olmadig1 yer olmadigi sdylenmistir.
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8.Zir ii baldsinit eyleyemez hayretden

"Ars i fersin ki temdsd kila merd-i dana

(Bilge kisi, saskinliktan dolay1 yerin ve gogiin asagisini ve yukarisini

birbirinden ayirt edemez.)

Birbirine tezat teskil eden unsurlar beyitte bir biitiinliikk olusturacak sekilde
kullanilmigtir. Bilge olarak cevirdigimizde merd-i dana, bilgisi sebebiyle pek ¢ok
seye vakiftir. Gogilin en asagisi ve yukarist da birbirine zit kavramlardir. Sair, tezat
ve miibalaga sanat1 yaparak padisahin ¢adirinin bulundugu mubhitte hayretten dolay1
bilge kisilerin yeri ve gogii ayirt edemedigini sOyler. Hayret sozciigiinde iham

yapilarak tasavvuftaki bir mertebeye de gonderme yapilmstir.

9.Hayret-efzdaligi bir mertebede samil kim

Seki-i tasvire dahi gegdi desem hiikmi revd

(Resimlere dahi hiikmiiniin gectigini soylesem uygundur.)

Padisahin, gilic ve tahakkiim vasfi methedilmistir. Beyte gore bu hiikmiin
hasmeti dyle bir mertebeye ulagmistir ki cansiz figiirler dahi bundan etkilenmektedir.
Padisahin, tabiat ve nesnelere gii¢ yetirmesi, hilkmetmesi sasilacak bir durumdur.
Sair bunu hayret artiric1 bir 6zellik olarak gordigiinii sdyleyerek miibalaga sanati
yapmistir. Hayret tasavvufta bir makamdir. Bu mertebe soézle anlatilmayacak bir
yogunluktadir ve orada hal yasanir (Kurnaz, 1996: 106). Bu durum hayreti daha da
artirmaktadir. ‘Samil’ kapsayan anlaminda degerlendirildiginde padisahin hitkmiiniin

kendi iklimiyle sinirli olmadigini vurgulanmis olur.

10.0la kim vashmni biilbiilden edem giig deyii

Giis ediipdiir giil-i ra 'nasi ozin ser-ta-pd

(Gil-i rana, senin vasfini biilbiilden duymak umuduyla kendini bastan ayaga

kadar kulak kesildi.)

Giil-i rana, bir tarafi sar1 bir tarafi kirmizi olan latif ve hos bir giil ¢esididir

(Onay, 1996: 243). Giiliin yapraklar sekil olarak kulaga benzer. Giiliin biitiin
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yapraklar1 kulak seklinde oldugu i¢in sair tarafindan giil bastan ayaga kulak kesilmis
olarak yorumlanmistir. Gus etmek, deyimi bu tasavvurdan ileri gelir (Sefercioglu,

2001: 440). Giil beyitte teshis edilmistir.

11.Varak-1 niisha-i giilden gézin rmaz biilbiil

Tokuna cesmine bir harf'k’ola "ukde-giisa

(Biilbiil goziine bir harf dokunur da diigiim ¢6ziiliir diyerek giil mecmuasinin

yapraklarindan goziinii alamaz.)

Giil, mezkirun yiizii; simbiil de onun saglar1 olarak tasavvur edilmistir.
Biilbiil, bagka bir goncaya gozii takilir endigesiyle bagka bir yere bakamamaktadir.
Beyitte diigiim olarak nitelendirilen gey biilbiiliin giil mecmuasini okurken kargisina
cikabilecek, dikkatini dagitabilecek her seydir. Gililin mecmua olarak
nitelendirilmesinde, varak sozclgiiniin sahife anlami de etkilidir. Bu sekilde

diisiiniildiigiinde varak s6zciigiinde iham sanat1 yapilmis olur.

12.8Sahid-i gonca-i ra 'ndya sarimig siinbiil

Turra-i siinbiile el sunmusg o giil bi-pervd

(Stimbiil, iki renkli giil dilberine sarilmis. O giil, pervasizca siimbiiliin

kakiiliine el slirmiis.)

Iki renkli giil, latif ve hostur (Bkz. K 4-10). Siimbiil, kokusuyla 6én plana
¢ikan bir ¢icektir. Giile sarilmasi onun giizelligini daha da artirmaktadir. S6z konusu
olan giil, tek renkliyse siimbiille olan yakinligindan dolay1 iki renkliymis gibi bir
gorlinlim arz etmis olabilir. Stimbiil, sekil itibariyle kivrimli oldugundan sag ile
iliskilendirilmistir.

13.Sakinup kendiiyi dliidegi-i dimenden

Parsa sekline girmigken o serv-i bald

(O diizgiin servi, iffetsizlikten kendini sakinarak sofu sekline girmisken...)

Sair, servi boylu sevgili, sofu goriiniimiine biiriinerek kendini iffetsizlikten

kurtaracagimi  belirtmek istemektedir. Servinin iffetsizlikten korunmasi, sik
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yapraklariyla giyinik olarak tahayyiil edilmesindendir. Servinin 'diizglin' sifatiyla

nitelendirilmesi hal ve tavirlarindaki 6l¢iiye isarettir.

14.Mdder-i duhter-i rez pencesine girmekle

Hey'et-i "dsik u ma siikay etdi ibda

(...Servi, asmanin annesinin eline girmekle seven ve sevilenlerin gurubunu hi¢

yoktan olusturdu.)

Servi, mezarliklarda ¢ok bulunan bir agactir. "Bunun nedeni, servinin riizgar
ile salimirken ‘Hu!  (Allah) sesini ¢ikarmasidir. Bu hal, onun Allah’v zikrettigine
isarettir.” (Pala, 1998: 350). Servi, asmanin annesinin eline girmekle tabiat1 degisti,
saraba miiptela oldu. ‘Sevgili ve sarap’ seven ve sevilenleri ortaya koydu. Sarabin,

asigin sevgiliye duydugu aski giin yiiziine ¢ikardigi diisiiniilmektedir.

15.Kimse bilmez gérinen hiige-i engiir midur

Ser-i servinde ydhiid "1kd-1 siireyyd-y1 sema

(Servinin bagindaki {iziim salkimi midir yoksa gokteki Siireyya takim yildizi

midir kimse ayirt edemez.)

Servi ile sarabin miinasebeti, asma agacinin servinin yaninda bitmesinden
kaynaklanir. Servi asma arasindaki bu miinasebet bu beyitte de goriilmektedir. Servi
agacina sarilarak cikan asma agacindaki {iziim salkimlari bir gerdanlik olarak
diistiniilmistiir. Siireyya, kuzey yarim kiirede yedi yildizdan miitesekkil bir yildiz
kiimesidir (Pala, 1998: 363). Siireyya yildiz takiminin yukarida olmasi nedeniyle
boyle bir imaj ¢izilmistir.

16.Fark olunmaz ¢cemen-i ravza-i cenndt midur
Yohsa tasvir-i sera-perde-i gerdiin-asa

(Dilinyaya benzeyen padisah c¢adirinin tasviri midir yoksa cennet bahgesi

midir birbirinden ayirt edilemiyor.)

Diinya, padisahin otag1 olarak tasavvur edilmistir. Bu diisincenin temelinde
¢adirin yuvarlak olmasinin yani sira memduhun tim diinyaya hiikmetmesi de yer

almaktadir. Otag- diinya benzerliginden sonra sair, istitham sanati yaparak tasvir
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edilen yerin diinya m1 yoksa cennet mi oldugu konusunda tereddiide diistildiigiinii

vurgulanmustir.

Beyitte onun hiikkmiiniin altindaki diinyanin cennet gibi oldugu
vurgulanmigtir. Bu tasavvura klasik siirde de sik¢a rastlanmaktadir. Nedim'in
Sadrazam Damat Ibrahim Pasa icin yazdigi kasideden aldigimiz su beyit bu

diislinceyi desteklemektedir:

Altina midir tistiine midir cennet-i a'ld

El-hak bu ne halet bu ne hos ab-1 revadir

17.Bi-siitiin-var bu zer hayme-i jengdri-giin

Dest-yari-i sa’ddetle ki oldu ber-pa

(Bu altin gokyiizii, bakir rengindeki ¢adira saadet yardimeiligi icin ayak {istii

bekliyor.)

Beyitte, gogiin direksiz olusu, bahtin ayak iistiinde hizmete hazir olmasi
arasinda bir tezat yapilmistir. Bahtin agikligi ile gogiin agikligi arasinda bir paralellik

s0z konusudur.

‘Bu zer’ ifadesinde istiare yoluyla giines kastedilmistir. GoOkylizii renk
bakimindan bakir rengi olarak tasavvur edilmistir. Gilinesin huzmeleri gok ¢adirinin
ipleri olarak diisliniilmiistiir. Giines, padigahin hizmetine yardimci olmak i¢in ayak

iistii bekleyen bir hizmetkara benzetilmistir.

18.Benzer ol piisteye kim sebzesin izhar kilup

Eylemis zir-i ediminde baharin ihfa mavi

((Padisahin otagi) yerin altinda bahar1 barindiran, gék kubbenin {istiinde

yesilligi gosteren bir tepeye benzer.)

Padisah otagi, genellikle gok olarak diislinlilmiistiir. Bu otagin altinda baharin
yesilligi vardir. Bu bahar padisahin feyzinden kaynaklanmaktadir. Padisahin otagi,

renginden gdok kubbenin {istiinde yesillik arz eder. Kubbemsi sekli nedeniyle de
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tepeye benzetilmistir. Izhar kilmak ile ihfa etmek arasinda tezat sanati yapilmistir.

Bahar, sebze, izhar kilmak arasinda tenasiip vardir.

19.0lmasayd: teh-i ndfinda siitiin-1 zerrin

Derdiim ol ¢etr-i semd-peykere nahl-i titbd

(Gokyiizii seklindeki ¢adirin orta katinda altindan siitun olmasaydi ona tuba

agaci derdim.)

Tuba, “Sidre'de bulunan ve kékii yukarida, dallari asagida” (Pala, 1998:
400) olan, cenneti gdlgeleyen bir agagtir. Oviilenin mekani ¢ok yiice goriindiigiinden
Tuba agacina génderme yapilmistir. Cadirin orta katinda altindan yapilmis siitun
olmasi bu benzetmenin yapilmasma engel teskil etmektedir. Zira Tuba agaci,

dayanak olmadan ayakta durmaktadir.

20.0lmasaydi bu serd-perde-i gerdiin-rif at
Dil-i “arif gibi dyine-i zat ii esmad
(Semanin yiicelerindeki padisah otagi, arifin gonlii gibi isim ve kisiliklerin

aynasi olmasaydi...)

21.Nice giincayis ederdi ser-i balininde

‘Alem-i kabza-i teshire alan zill-1 huda

(...Alemi biiyiilleyen gazabiyla Allah'in golgesi (olan padisah yatagmin)

basina nasil sigardz.)

Ariflerin gonlii, gokyliziinden daha genis olarak tasavvur edilmektedir.
“Yarattigim yerlere ve goklere sigmadim ama miimin kulumun kalbine sigdim.”
hadisinden hareketle olusturulan tasavvurda gonliin enginligi vurgulanmistir (Ceylan,
2000: 163). Padisahin, Zill-1 Hiida olarak degerlendirilmesi, “Hiikiimdar Allah'in
(veryiiziindeki) golgesidir.” Hadisine dayandirilir (Ceylan, 2000: 162). Birbirini
biitiinleyen 20. ve 21. beyitlerde ariflerin gonliiniin cok genis oldugundan dolay1 Zill-
1 Hiida'nin bu goniillere s1gdig1 sdylenmistir. 21. beyitte, arifin gonliiniin ayna olarak

disiiniilmesinde “ Miimin kalbi Allahii Tedld'nin aksettigi bir aynadir.” mealindeki

hadisin de yeri vardir (Ceylan, 2000: 156).
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22.0 sehansdh-1 hiima-ferr ii hiimdyin-tal at

O sipah-efgen ii lesker-siken ii kal a-giisa

(O, ordu dagitan, ordular1 yikan ve kale acan, Hiima gibi kutlu ve miibarek

yiizlii en biiyiik padisahtir.)

Beyitte ordu dagitmak, kale almak gibi basarilar Hiima’nin giiciine
dayandirilmigtir.  Padisahin  Hiima kusuna benzetilmesi onun bahtli olmasi

hasebiyledir (Pala, 1998: 194; Onay, 1996: 276).

23.0 hudadvend-i felek mertebe-i diigmen-gir
O sipeh-dar-1 saf-enddz-i giirith-1 a’'da

(O, digman dagitan mertebede, felegin hiikiimdaridir. O diisman

kalabaliklarinin saflarini dagitan ordunun sahibidir.)

Padisahin mertebesi, felege dahi hiikiimdarlik yapacak derecede goriilmiistiir.
Burada felek, yiiceligi vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Sair, mezkéirun, diisman

kalabaliklarini dagitacak orduya sahip oldugunu belirterek onu vmektedir.

24.Habbezd kuvvet-i bazii-yi cihdn-giri kim

Madhdan mahiye dek hangeriniin hiikmi reva

(Diinyay1 elinde tutan kolun kuvvetinin aydan baliga kadar hangerinin

hiikmiinii siirmesi ne giizel seydir.)

Padisahin diinyada yasayanlara hiikmettigi ve bu hiikiimdarliginin devam
ettigi belirtilmistir. Hanger, sekil yoniiyle aya benzer. Hangeri elinde tutan padisahin
hiikmiiniin gokten denize kadar siirdiigii belirtilmistir. Gliciin  devamlilig
vurgulandig1 beyitte gogiin en yukarisindan yerin en asagisina kadar padisahin

hiikmiiniin gectigi sdylenmistir.

Ay, dogudan batiya déner. Once hilal seklindedir. Uzerinden zaman gegtikce

mezk{run hiikkmii de ayin sekli gibi gliclenmektedir. Ay dogudan batiya dondiigiine
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gore padisahin hitkkmii yon olarak dogudan batiya kadar geger. Ay gectikge padisahin

kuvveti de giiclenir.

25.Bdrek-Alldh zihi niisha-i bi-¢iini kim

"Akl-1 kiill ebkem olur olsa ana medh-serd

(Her seyi kavrayan akil, onun 6vgii sarayinda s6z sdylemeye muktedir olmaz.

Gergekten de nasil yazildig1 bilinmeyen bu yaziy1 Allah miibarek etsin.)

Tasavvufta akil, akl-1 maas, akl-1 maad ve akl-1 kiill olmak {izre ii¢c kisma
ayrilir.  Allah, ilk olarak akli yaratmigtir (Ceylan, 2000:150). Akl-1 kiill,
peygamberlere ve velilere verilen vahdeti ve ruhlar alemini algilayabilen akildir.

Bagka deyisle akl-1 kiill, Allah'in tecellisidir (Pala, 1998: 23).

Padigsahin vasiflar karsisinda her seyi kavrayan akil, yorum yapabilen akil,
sOyleyecek soz bulamaz. Sair, bu siirleri ilham yoluyla yazdigim ifade ederek
kendisini de Ovmiistiir. Bu siirlerinde nasil yazildigini kendisinin de bilmedigini
soyler ve Allah'tan da bu yaziy1 kutlu kilmasini diler. Sair Fehim'in su beytinde akl-1

kiille ilgili ayn1 diisiinceleri isledigi goriiliir:

Akl-1 kiill verdin ben Cibril-i mana eyledin
Bezm-i kurb-1 akdese ldyik dedim dedim olmak bana

26.Rakam-1 vasfina evrdk kifayet etmez

Safha-i ¢arh-i berin tizre olunsa imld

(En yilice felegin {izerine vasfinin ozellikleri yazilsa bile, onun yapraklari

buna yetmez.)

Gogilin dokuz felek meydana geldigine inanilir. En yiice felek, nihayetsiz olan
atlas felegidir. Saire gore memduhun nitelikleri o denli fazladir ki bu katmanlar dahi

buna yetmeyecektir. Sair, miibalaga sanat1 yaparak padisah1 6vmeye devam etmistir.

27.8ahid-i medhine kim teng gele niih-gerdiin

Nice kabil ki bu ¢etr icre ola cilve-niima
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(Dokuz felek methinin tanikligmma dar gelitken methinin bu c¢adirda

gorlinmesi nasil miimkiin olur.)

Padisahin 6vgiisine dokuz felegin dar geldigini vurgulayan sair, haliyle
diinyanin bu ovgiiyii tasiyacak kapasitede olmadigini sdylemistir. Diinya renk ve
sekil itibariyle gadira benzetilmistir. Ovgii, soyut bir kavram oldugundan ¢adirda
goriinmesi olas1 degildir. Sair, s6z sanati yapmis ve bunu daha giizel bir sebebe
dayandirarak tecaii'l-arif yapmistir. Dokuz felegin 6vgliyli tastyamayacagi sdylenerek

miibalaga sanat1 yapilmistir.

28 Midhat-1 haymeyi ifa edemezken kalemiin
Kande sen kande medih-i seh-i ferhunde lika

(Kalemin, padisahin otagin1 dahi hakkiyla 6vemezken sen nereden miibarek

ylizlii padisahin 6vgiisiinii (yapabileceksin!))

Sair, padisahin otagimi 6vme konusunda kendini yetersiz gormektedir.
Padisah1 6vmek i¢in kullandig: ifadeler yetersiz kalmaktadir. Sair, kalem sozciiglinde

mecaz-1 miirsel yaparak kendi sairligini kastetmistir.

29.Ey Bahayi ko bu sevdd-y1 muhal-endisi

Vaktidiir el gotiiriip turma du'd eyle du’da

(Ey Bahayi, imkansiz diisiinceler sevdasini birak. Oyle durma, el kaldirip dua
et, dua.)

Sair, kasidenin dua bdoliimiine gecerek bu ellerin padisah1 6vmekten yoksun
oldugunu sdyler ve dua kismina geger. Sevda kelimesinde iham sanati yapilmstir.
Bu kelimenin biri sevgi, digeri siyah olmak iizere iki anlami vardir. Sézciik siyah
anlamu ile ele alindiginda miirekkebin renginin siyah olmasi nedeniyle beyit soyle bir
anlam kazanir: ‘Padisahin 6vgiisiinii yaziyla ifade etmeye g¢alismak imkansiz bir
diisiincedir. ‘Yazi yazmay1 birak ellerini duaya kaldir.” diyerek elinden gelenin dua
oldugunu soyleyerek sair mugalat-1 maneviye sanati yapmistir. Bahayi ifadesinde

tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.
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30.Dest-yari-i yed-i kudret ile bi- siitiin

Tad ki ber-pd ola niih ¢etr-i zerandiida kaba

(Altin iglemeli otaga, Allah'm elinin yardim ile dokuz felek kumas olsun,

bdylece desteksiz ayakta kalsin.)

Bi-siitlin dagi, Ferhad'in Sirin'e ulagmak i¢in deldigi dagdir. Bi- siittin'da iham
sanati yapilmistir. Felekler arasinda da siitun yoktur. Padigahin otagi feleklerle
mukayese edildiginde renk, siitunsuzluk, yuvarlaklik bakimindan paralellik vardir.
Altin igslemeli olmasi onun giines, yildiz v.s. unsurlarla siislenmesindendir. Cadirin

felek gibi desteksiz ayakta kalmasi dilenmistir.

31.Kubbe-i kasr-1 celali harem-i devletde

Ola bu hayme-i zer-kar gibi pa -ber-cd

(Ululuk koskiiniin kubbesi devletinin i¢inde altin islemeli otag gibi ayaklari

yere bassin.)

Yiicelik, koske benzetilerek somutlastirilmistir. Bu koskiin tipki padisahin
ayagmin yere basmasi gibi padisahin otaginin yere degmesi arzulanmaktadir. Bu
durum bekay1 ve mukavemeti ifade etmektedir. Ayaklar1 yere basmak deyiminde
kinaye sanat1 yapilarak soziin ger¢ek ve mecazi anlamlari birlikte kullanilarak metne

anlam zenginligi kazandirilmistir. Bilindigi lizere ¢adirlar, yere sabitlenir.

Ululuk koskii kubbesi, otaga gore daha biiyiik bir kavram oldugu
disiiniildiigiinde sair biiyiik bir unsuru sekil olarak kiiglik fakat mana bakimindan
biiyiik bir nesneye dahil ederek miibalaga yapmistir. Yan1 sira mezkarun tahakkiim

dairesinin biiytlikligiine vurgu yapmustir.
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1.5. Der-Sitayis-1 Vezir-i A’zam Silahdar Mustafa Pasa

e+t e+ A+

1.Zihi tabende-naks-1 gevher-i miihr-i Stilaymani

Ki olmus ana mazhar tab 1 pak-1 Asafi

(Stileyman'm  miihriinin cevherinin parildayan naksinda ikinci Asafin

karakterinin parildamasi ne giizeldir.)

Asaf, Hz. Siileyman'in veziridir. islam kaynaklarinda  Hz. Siileyman'in, sir
katibi, veziri ve en giivendigi” kisi olarak geger (Tokel, 2000: 326). Divan siirinde
feraset sahibi olarak anilir ve vezirler i¢in tesbih unsuru olur. Hz Siileyman ile anilir.
Hz Siileyman, yeryiiziinde hi¢ kimsenin sahip olabilecegi giice ve saltanata sahip
olmustur. Bu gili¢ onun miihriinden kaynaklanir. Tokel'in Taberi Tarihi’nden yaptigi
su almtida bu durum vurgulanmistir: “Stileyman (a.s) bir yiiziigii vardi. Biitiin
insanlar, cinler, yirtict hayvanlar, kuslar ona boyun egerdi. O miihriin iistiinde Ism-i

Azam yazilmistir.” ( Tokel, 2000: 296).

Beyitte, Hz Siileyman'm miihrii ve Asif tenasiip iginde kullanilmustir.
Siilleyman'in yiiziigiine degerli tasinda Asaf’in temiz karakteri yansims ve yiiziik
bundan dolay1 daha da parlamistir. Yiiziik, ferman demektir. Bu fermam yiiriiten

Asaftir.

2.Ne Asaf burc-1 ikbaliin dirahsin kevkeb-i sa'd

Ne Asaf dsman-1 devletiin hiirsid-i rahsdn:

(Sans burcunun ugurlu yildiz1 parlak olan vezir ne vezirdir. Devletin gogiiniin

parlak giinesi olan vezir ne vezirdir.)

Eski astronomi ilmine gore giines diinya etrafinda donmektedir. Bu seyirde 12
dilimden gectigine inanilir. Bu dilimlerin her birine bir isim verilmistir. Bur¢ bu
dilimlere tekabiil eder. Bur¢larin zamani nevruzla baslar. Yildizlarin, bur¢larin,
glinese gore aldigi durum insanlar lizerinde etkilidir. “yildiz1 parlamak, yildizi

barismak” deyimleri buradan kalmaktadir.
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Oviilen, sans yildizinin ugurlu etkisindedir. Bundan dolayr da yildizi
parlamak, bahti aciktir. Mevki gogilindeki parlaklik gilinestir. Diinyaya aydinlik,

zenginlik bahsetmektedir. Ilm-i niicimda burg inanisina telmihte bulunulmaktadir.

Burg, ikbal, kevkeb-i sa'd, hursid-i rahsan, asman arasinda tenasiip
kurulmustur. Vezir anlamindaki Asaf sézciigiinde Hz Siileyman'in vezirine telmihte

bulunulmaktadir.

3.Ne Asaf gevher-i nd-ydab-i bi-enbdz ii bi-hemtd

Ne gevher ilm i hilm ii bahsis-i bi-minnetiin kdani

(Esi bulunmayan cevher olan bu vezir, nasil bir vezirdir. Liitufkar ihsanin

kaynagi, yumusak huylu, ilim sahibi olan bu cevher nasil bir cevherdir.)

Asafin efsanelesmis kisiligi bu beyitte de devam etmektedir. Onun ileri
goriisliiliigii, isabetli, ilim sahibi olmas1 hasebiyle mezkar Aséafla bagdastirilmustir.
memduhun esi bulunmaz bir cevher olarak addedilmesi onun ne kadar kiymetli
oldugunu gostermektedir. Comert, yumusak huylu ve ilim sahibi vasfiyla Hz
Siileyman'in vezirine telmihte bulunulmustur. Kur'an'da Neml suresinin 38-40.
ayetlerinde Hz. Siileyman'm, Sebelilerle savasa girmeden 6nce yanindakilere
seslenerek tebas1 altinda bulunanlarin hangisinin kendine Belkis'in tahtim
getirecegini sorar: kitabin bilgisine sahip biri: “gozii acip kapamadan ben sana
getiririm” dedi. Bu ayette geceni “kitabin bilgisine sahip biriyle” Asafn kastedildigi
sOylenir (Tokel, 2000: 325).

Cevher, sert bir maden, buna mukabil memduh yumusak huylu olarak tasvir

edilmis ve bu tezat onun yumusak huylulugunu vurgulamistir.
4.Ne gevher dirretii't-tdc-1 ser-i sahs-1 cihan-dari
Ne ahter gurre-i mdh-1 seb-efriiz-1 cihan-bani

(Diinyay1 tutan padisahin basindaki inci tag nasil bir cevherdir. Diinyanin

bekgiligini {istlenen hiikiimdarin gecesini aydinlatan aymn parlakligi nasil bir

yildizdir.)
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Beyitte leff i nesr sanatinin paralellik hususu tizerine kurulmus. Padigsahin
basindaki tacin parlakligi ile karanlik gecenin aydinlik veren 15181 arasinda paralellik
kurulmugtur. Hiikiimdarm basindaki parlak tag, karanlik gecede hilalin aldig:
sekilden kaynaklanmaktadir. Bastaki tag, parlakligini bunu takan sahsin ihtisamindan

alir. Karanlik gece-parlak ay memduhun karanligi delmesini anlatir.

5. Vezir-i pak-gevher Mustafa Pasa-y1 danis-ver

Hudiv ehl-perver Nazim-1 miilk-i Stilaymani

(Alim Mustafa Pasa, temiz cevherli bir vezirdir. Siileymani miilkiiniin sairini

koruyan imtiyazl hidivdir.)

Miilk-i Siilleymani’nin, iki anlami vardir: Kanuni'nin devri ve Hz.
Stileyman'in iilkesi. Her iki manada da hasmet ve vukufiyet en iist diizeydedir.
Padisahin cevhere benzetilmesi onun degerli olmasindandir. Hidiv, Misir'in imtiyazli
valisi demektir. Sanatkarlar1 korumak valilerin vasfinlarindan oldugu i¢in Memduh,

imtiyazli Misir valisine tesbih edilmistir.

6. Nizamii'lI-miilk-i sani kim olurdi gelse devrinde

Nizamii 'l-miilk-i evvel dergeh-i rabinda der-bant

(Sen ikici Nizamii'l- miilksiin. Birinci Nizamii'l-miilk senin devrinde gelseydi,

senin esiginde kapici olurdu.)

Nizamii'l-miilk, iran Selguklularindan Alpaslan ve Meliksah'in veziridir.
Onun akli ve adaleti sayesinde Meliksah'in saltanat zamani, Selguklularin en parlak
dénemi olmustur (Onay, 1996: 385). Bu vasfindan dolay1 vezirler i¢in bir benzetme
unsuru olmustur. Mezkir, ikinci bir Nizamii'l-miilk olarak tahayyiil etmektedir. Zira
Nizamii'l-miilk, onun devrinde olsaydi memduhun ancak esiginde kapict konumunda

olabilirdi.

7. Feldtin-1 zaman kim her keldm-1 hayret-efzdsi

Olur mihr-i leb-i igrakiyan-i miilk-i Yundani
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(Felatun'nun hayret uyandiran sdzlerinin Yunan iilkesinin israkiyani igin en
degerli sozler sayildigi gibi senin sOzlerin de degerlidir; ¢iinkii sen de zamanin

Eflatunusun.)

Israkiyan, Pythagoras felsefesi yolunda bulunan icin kullanilan bir terimdir.
Yunanca karsilig1 sofist olan bu terim, bilge kisiler ve sairlerin yan1 sira Pythagoras,
Sokrates ve Platon i¢in de kullanilmistir. Ozellikle ilk sofistlerin toplumda énemli bir
sayginligr vardi. (AB, 1994: 128-129). Aristo’nun hocasi olan Eflatun, edebiyatta
akil, hikmet ve goriislerindeki isabetle bahis konusu edilir (Tokel, 2000: 423). Sair,
Eski Yunan’da Eflatun’un 6nemli sayilmasi gibi memduhun, da ¢ok énemli bir yere

sahip oldugunu belirterek onu 6vmiistiir.

8.Aristo-y1 cihdn kim mekteb-i tedbir-i devletde

Olur megsd iyan-1 dehr sagirdan-1 nadam

(Devleti idare etme mektebinde cahil 6grencilere devrin felsefe yolunda

gezinerek ders veren cihanin Aristo’susun.)

Eski yunan filozoflarindan olan Aristo, divan edebiyatinda akli sembolize
eder. Eflatunun 6grencisidir ve donemin biitiin ilimlerine vakiftir (Onay, 1996: 104).
Yunanistan’1 dolasarak ders vermistir (Pala, 1998: 32). Bundan dolay1 beyitte
Aristo’ya benzetilen mezkiir, felsefe yolunda gezinerek ders veren hoca olarak tasvir
edilmistir. Hocanin bilgisi ile 6grencilerin cehaleti tezadinda mezkirun Aristo gibi
ilim sahibi, isabetli kararlar alan, mantikli yaklasimi da vurgulanmigtir. Cihanin
Aristosu tamlamasinda mezkirun {iilke smnirlarin asan ve onun iistiinde olan bir
bilgelikte oldugu séylenmistir. Messa iyan, Aristd-y1 cihan, mekteb-i tedbir-i devlet

arasinda tenasiip vardir. Aristo’nun bilge ve akilciligina telmihte bulunulmustur.
9.Zamir-i pakidiir dyine-i Iskenderi “asrun
Ki salmis ana pertev-mihr-i re 'y-i zill-1 Yezani

(Allah'in gdlgesinin diigiincesinin parlak giinesini saldig1 temiz gonlii,

dénemin Iskender’inin aynasidir.)
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Ayine-i Iskender, Aristo’nun icat ettigi ve gelen diismanlar1 uzakta iken
gosteren efsanevi aynadir (Levend, 1984: 117). iskenderiye sehri iizerine kurulan bu
aynadan yiliz milden fazla yer goriinlirdii. Frenkler, aynay1 koruyan ndbetcilerin

gaflette bulundugu bir anda onu denize attilar (Tokel, 2000: 203).

Ayna-goniil benzerligi divan edebiyatinda sikca kullanilmistir. Gonliin
safligina vurgu yapilan bu benzerlikte memduhun goénliiniin saflig1 ve bunun Allah'n
bir liitfu oldugu sdylenmistir. Burhan-1 Kati'da, Hiretii'l-Acaib adli eserde Ayine-i
Iskender'in giinesi kuvvetli bir sekilde yansitmasindan dolayr ona mukabil olan
gemileri yaktig1 rivayet edilir (Tokel ,2000: 203). Tahir Olgun'un su beyti temiz

gonliin Iskender'in aynasi ile mukayese edilemeyecegine isarettir:

Hizr'a minnet etmeyiz zulmette Iskender gibi

Var géniil sehrinde bir dlem-niima dyinemiz

10.Zihi dyine-i "alem-niimd-yi feyz-bahsa kim
Ola dad'im pezird-yi su’d-i kalb-i Hakani

(Bereket bahsedilen alemi gosteren ayna, daima Hakani'nin kalbinin

huzmelerini kabul etsin.).

Hakani, Iran edebiyatmin en biiyiik sairlerindendir. Ozellikle kaside alaninda
ornek gosterilen sairdir (IA, C.5/1:85). Hakani, Iranli biiyiik sair manasinin yan1 sira
hiikiimdara ait manasimi da ihtiva ettiginden sair, mugalat-1 maneviye sanati
yapmistir. Padisaha ait manasi diisliniildiiglinde, padisahin kalbinin huzmelerini
gdsteren ayna kabul etsin, onu igine alip yansitsin. Onceki beyitte izah edildigi iizere
s6z konusu olan ayna dyine-i Iskenderi'dir. Padisaha giines vasfi yiiklenerek onun
1sinlarmin bu aynadan yansimasi ve diinyaya bereket bahsetmesi istenmistir. Giinesin
tabiat {izerindeki etkisi burada vurgulanarak padisahin tiim diinyaya yon vermesi
arasinda iliski kurulmustur. Padisah giinese benzetilmistir. Ayine-i Iskenderi ve

Hakani'ye telmihte bulunulmustur.

11.Zihi mi’dt-i safi kim denilse ana ldytkdur

Muhit-i "alem-i niir u ziyanun mihr-i rahgan
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(Ona 15181 ve nurlu alemi kusatan parlak giines denilse yeridir.)

Burada aynanm 15181 yansitmasi hususiyeti 6n plana g¢ikartilmistir. Goniil
tasavvufi manada aynaya benzetilmistir. Allah, goniil aynasinda tecelli eder (Pala,
1998: 50). Adli'nin su beytinde goniil aynaya benzetilerek arif olmanin geregi gibi

sayilmistir:

Arifiz dyine-i dlem-niimadir gonliimiiz

Riizgarin ciinbisinden sanmayin gdfilleriz

Padigahin gonliine Allah'in tecelli ettigini ve bundan dolay1 parlak bir ayna oldugunu
sOyleyen sair, bu aynanin aleme nur veren bir 151k oldugunu sdylemistir. Mihr-i

rahsan, alem-i nur ve ziya arasinda tenasiip vardir.

12.Firaz-1 bam-1 iclalinde subh-1 baht ri-fersa

Zemin-i devletinde diismen-i devlet-siide-piani

(Kudretli kubbenin yiikseklerinde bahtin sabahi, yiiziinii asindirsin.

Diismanlarin, devletinin topraklarina alin siiren olsun.)

Subh-1 baht, bahtin sabahi anlamina gelmekteir. Sabah, aydinlik, tazelik,
parlaklik olarak degerlendirilir. Bahtin sabahi, bahtin acik olmasi olarak yorumlanir.
Bahtin agikligi ilm-i tencime goére, insanlarin etkisi altinda bulunduklari, yildizlarin
hususiyetine gore olur (Levend, 1984: 198). Bundan dolay1 baht kavrami, gokyiizii
ve yildizlarla iligkilendirilir. Bahtin sabahmmin mezkGru kubbesinde yiiziini
asindirmast mezkdra boyun egmek anlamindadir. Yeryiiziinde ise devletin hiikiim
siirdiigii yerde diismanlarin alin siirmesi temenni ediliyor. Alin siirmek boyun egmek
manasindadir. Padisah yeryiiziinde diismanlara, gokte bahtina hiikmetmesi

dilenmistir. Zemin ve bam arasinda tezat vardir.

13.Te al-AllGh nediir bu kadr-i "ali kim nigdh etse

Serinden mihr-i tabanun diiger tdc-1 zer-efsin

(Bakis atsa parlak giinesin basindan altin sagan taci diiser. Allah Allah, bu

yiiksek mevki nasildir?)
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Glines, parlakligi ve yiiksekligi nedeniyle ¢ogu zaman methedilen kisi i¢in bir
kryas unsuru sayilir. Isiklarmin huzme seklinde olmasi miinasebetiyle altin tag takan
bir hiikiimdar seklinde tahayyiil edilmistir. Ahmet Pasa'nin Sultan Mehmed Han'a
sundugu giines redifli kasidedeki su beyit bu fikrimizi desteklemektedir:

Taht urup tak-1 felekde husrev-i hdver giines

Giydi narenci kaba urundu niir efser giines

Bununla birlikte padisahin bulundugu mevki giinesten daha yiiksek tutulur.
Giines, padisahla gii¢c savasina girmez. Zira padisah tek bir bakigla giinesi tacindan
eder. Giines padisahin yiiziinden nur umacak noktadadir. Mihr-i tdban, tic-1 zer-efsan

arasinda tenasiip vardir.

14.Tokunsa semse-i kasr-1 celali dide-i mihre

Dokerdi didesinden yas iizre db-hayvani

(Yiiksek koskiin semsesi giinesin goziine dokunsa goéziinden yas yerine

Oliimsiizliik suyu dokiiliirdii.)

Semse, giines seklinde yapilan isleme resimdir. Eski ressam ve tezhipgilerin
eski kitap ve minyatiir bagliklarina semse yaptiklar1 bilinir (Onay, 1996: 459; Pala,
1998: 373). Semse giines seklinde ¢izildigi i¢in bu adla anilmistir. Padisahin yiiksek
koskiiniin semsesinden gilinesin goziine bakilsa gdziinden oliimsiizliik suyu akardi.
Giinese bakan g6z kendisini gilinesin zararli 1sinlarindan korumak maksadiyla yas
doker. Memduhun doktiigli yas alelade bir yas degildir, Oliimsiizlik suyudur.
Oliimsiizliik suyunun karanliklar diyarinda oldugu géz oniine alindiginda giinesin

mezklirun bulundugu saraya nispetle karanlik kaldig1 sonucuna varilir.

Dide-i mihr ifadesinde teshis, semse, dide-i mihr, didesinden yas dokmek
arasinda tenastiip vardir. Ates ve su arasinda tezat vardir. Glinese bakildiginda goziin
yasla dolmas1 hususiyetinde Baki'nin Kanuni i¢in yazdigi mersiyedeki su beyti de

anmak isteriz:

Hurside baksa gézleri halkan dola geliir

Zira goriince hdatira ol meh-lika geliir
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15.Dahi bir boyle dsaf gérmedi carh-1 cihdn- dide

Nazar-gah eyleyelden ses cihdt ii ¢ar erkdani

(Diinyay1 gezip goren tecriibeli felek, alti yone ve dort unsura bakildigindan

beri boyle bir vezir gérmedi.)

Ses-cihat alt1 yon demektir. Car erkan, hava-ates-su-toprak olarak bilinen dort
unsurdur. Sair, bu unsurlar1 kullanarak diinyanin var olmasina géonderme yapmustir.
Bahayi, diinya var oldugundan beri diinyanin bdyle bir vezir gérmedigini sdyler.
Felegin goziinden kasit insandir. Burada mecaz-1 miirsel sanat1 yapilmistir. Dort

unsura ve alt1 yon kiiltiiriine telmihte bulunulmustur.

16.Zihi eyyam-1 gam-fersa-y1 dil-pira-yu diistiri

Ki her rizinda var hdsiyyet-i nevriiz-i sultani

(Gonlii stisleyen, gam dagitan giinlerin her birinde Meliksah'in takvimindeki

nevruzun tesiri vardir.)

Yeni giin anlamina gelen nevruz, glinesin kog¢ burcuna girdigi giindiir. Bahar
baslangici sayilan nevruz, celali takvimine gore de yilbasidir (Dilgin, 1997: 130).
Gece ve giindiiziin esitlendigi bu giinde, her millet bir takim merasimler yapar.
Cemsid'in tahta ¢iktig1, halka adaletle hiikmedildigi giindiir ve o giin bayram kabul
edilir (Onay, 1996: 381). Selguklu sultan1 Meliksah tarafindan yeniden diizenlenen
12 hayvanli Tiirk takviminde yilin ilk ginii 21 Marttir ve bu giin torenlerle
kutlanmistir (Oguz, 2005: 6). Beyitte nevruzun etkisiyle goniildeki gam dagilmis,
goniil senlenmistir. Nevruz-i sultani, ayni zamanda musikide bir makamdir.
Kelimede iham yapilmigtir. Naili'nin su beytindeki nevruz sézii hem musikide bir

makam adini hem de giinesin ko¢ burcuna girdigi giin manasindadir:
Tizdir feryddi mesk-i ndleden biilbiillerin
Eylesin mutribler aheng-i neva nevruzdan

Beyitte, nevruza telmih vardir. Meliksah'in takvimine de telmih yapilmistir. Eyyam-1

gam-fersa-y1 dil-pird-y1 diistiri, nevriiz-i sultani arasinda tenasiip vardir.
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17.Vezir-i Miisteri-kadra hidiv-i dsman-sadra

Eya sdhib-karan-1 "dlemiin diistir-1 zi-gani

(Ey misteri yildizinin derecesindeki vezir, gokte oturulacak en iyi yerin

valisi, alemin kutlu hiikiimdarinin san sahibi olan veziri...)

Miisteri 6. felekte bir gezegen olup etkisinde doganlar terbiyeli, utangag, iyi,
yumusak huylu, comert olurlar. Felegin kadisi katibi olarak kabul edilirler (Pala,
1998: 303). Edebiyatimizda adalet semboliidiir. Methiyelerde vezirler ve alimler i¢in
bir benzetme unsurudur (Onay, 1996: 371). Oviilenin yiiksek makanu olarak

diistiniiliir. Nevi'den alinan su beyit memduhun yiiksek makamina igarettir:

Ali- himem semiyye-i Ali sahib-i kerem

Yusuf cemal u hizr-kadem Miisteri-mekdn

Mezkiir, miisteri derecesinde bir vezir, gdgiin valisi alemin kutlu hiikiimdarinin sanl
veziri olarak 6viilmiistiir. Beyit bir hiikkme baglanmamis olup sonraki beyitte yargiya

vardirilmigtir.

18.Sen ol nessdc-1 dibd-yr umiir-1 miilk ii milletsin

Ki tedbiriinle zinet buldir bald-yr miiselmani

(Sen millet ve miilk islerinin siisiniin dokumacisin. Senin tedbirinle

Miisliimanlik ulvi giizellik buldu).

Millet ve miilk isleri, devlet idaresi ve halkin yonetimi manasindadir. Bu
gorev bir dokumaya, memduh da bu kumasin deseninin dokumacisina benzetilmigtir.
Boylece memduhun devlet islerine giizellik kazandirdigi sdylenmistir. Memduh,
Islamiyet’e katkilarindan dolay:r da 6viilmiistiir. Onun déneminde din ve devlet
islerinin ulvi bir giizellik kazandig1 vurgulanmistir. Nessac-1 diba, zinet arasinda

tenasiip vardir.

19.Sehensdh-1 cihanun hayr-h“ah-1 devleti sensin

K1 dbad eylediin lutfunla nige kalb-i virdn
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(Liitfun ile nice perisan gonlii mamur kilan, devletin hayrini isteyen cihanin

en biiyiik hiikiimdari sensin.)

Abad ve viran tezadina dayanan beyitte sair, mezkGrun ihsaniyla perisan
goniilleri sad ettigini devleti i¢in de hayir isteyen bu niteliklerden dolay1 da cihanin
en biiylik hiikiimdar1 oldugunu séylemistir. Cihan, diinyay1 da i¢ine alan biiylik bir
alemdir. Sehensah, en biiyiik hiikiimdar demektir. Vezirin biiyiikliigli miibalaga

sanatiyla vurgulanmaistir.

20.Huziir-1 hazret-i sahib kiran-1 heft-kisverde

Soziin ihyd eder bir demde nige na-be-samani

(Yedi iklimin baht sahibi olan saygideger birisin. So6ziin nice hali perisan

olanlara bir nefeste hayat verir.)

Dem, an ve nefes manasina gelecek sekilde kullanilarak iham sanati
yapilmistir. An manasi verildiginde; ‘séziin nice hali perisan olanlara hayat verir.’
misra bu anlama gelir. S6z agizdan nefes yoluyla ¢ikar. Ihya etmek, hayat vermek,
diriltmek manasindadir. Hz. Isa'nin nefesiyle &liileri diriltmesi olayma telmihte
bulunulmustur. Zira Hz. Isanin mucizesi oliileri diriltmektir (Levend, 1984: 140).
Beyitte diriltme mecazi manada mutlu etmek, senlendirmek manasindadir. Yedi
iklim sahibi olarak goriilmesi biitiin diinyaya hiikmetmesidir. Sahib-kiran, sa'deyn
ad1 verilen Ziihre ve Miisterinin bir burcta birlesmesi esnasinda diinyaya gelen talihli

kisi demektir (Onay, 1996: 422). Ihya etmek, kinayeli olarak kullanilmustir.

21.0 nuthk-1 rith-bahsdya dem-i ‘Isa desem ldyik

Hayat abi denilse ol keldm-1 pdke erzand

(O can bagislayan sozlerle Isa'nin nefesi desem yeridir. Giizel konusmasina

Oliimsiizliik suyu desem bayag kagar.)

Bu beyit yukaridaki beytin agiklayicisi niteligindedir. Hz. Isa'nin 6liilere can
vermesi nedeniyle nutk-1 rith-bahsa, ruh efza, ihya gibi kelime ve terkiplerle bu olaya

gonderme yapilir (Al-i Imran,49). Memduhun sozii, cana can katmasi sebebiyle
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islenmistir. Izzet molla da Hz. Isamin can bagislayan sozlerine su beyitte yer

vermistir:;

Virdi can mevtalara tesrifin ihbar etmeye

Nutk-1 canbahs-1 Mesiha oldu Dard-yr sifa

Memduhun giizel konusmasi, hususiyeti 6liimsiizlik suyuyla kiyas edilmekte ve
ondan daha iist derecede goriilmektedir. Memduhun dudagindaki sozler ab-1 hayatin

cok iistiinde degerlendirilmistir.

22.Huddvenda tekelliifden beridiir bu séziim zird

Bu da 'vanun giivahidur ser-a-pad nev’-i insani

(Efendim bu soziimde samimiyim. Insan cinsi bastan basa bu diisiincemin

tanigidir.)

Insanlarm varlig1, memduhun liitfuna baglanarak miibalaga sanat1 yapilmistir.
Onceki beyitte alakali olan bu beyitte, mezkfirun insanlara hayat verdigi, onlara

keremde bulundugu ima edilmistir.

23.Diirig olmak ne miimkindiir ki ben bizzat niis etdiim

Eliinden sagar-1 ab-1 Hayat-1 lutf u ihsam

(Buna yalan demek miimkiin degil; c¢ilinki litfunun hayat suyunun

kadehinden ben bizzat i¢tim.)

Sair, Onceki beyitte insanin varlik sebebini memduha izah etmistir. Bu
soziiniin dogruluguna kanit olarak kendisini gostermistir. Mezk{run liitfu,
bereketinden ve cana can katmasi dolayisiyla oliimsiizliik suyuna tesbih edilmistir.
Liituf ve ihsan ayni anlama gelmekle birlikte sair, vurgu yapmak maksadiyla ikisini

birlikte kullanmugtir.

24.Beni bir nutk-1 can-bahsunla ihyd etdiin ey server

Hemdadna kaleb-i bi-rithuma reddeylediin cani

(Ey server, beni bir can bahseden konugmanla hayata dondiirdiin. Sanki cant,

ruhu olmayan kalibima geri verdin.)
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Onceki beyitlerde oldugu iizere Hz. Isa'ya génderme yapilmistir. Nutk-1 can-
bahs, ihya etmek, kaleb-i bi-riha can vermek tamlamalar1 tenasiip i¢inde Hz. Isa'ya
ima edecek sekilde kullanilmigtir. Memduhun sézleri, sairin ruhsuz bedenine ruh
iiflemigcesine tesir etmis, onu hayata dondiirmiistir. Can veren seye ruh
denilmektedir (Voltaire, 1999: 131). Hz Isa'min mucizesine telmihte bulunulmustur

(Bkz. 20. Beyit). Kaleb-i bi-riih ile ihya temek arasinda tezat vardir.

25.Kafesden kurtarup semt-i giilistdna rehd kildun

Giilinden ayr diigmis biilbiil-i sad-giine destani

(Giiliinden ayn diismiis yiizlerce biilbiilin destanin1 kafesten ¢ikarip giil

bahgesine eristirdin.)

Divan edebiyatindaki giil-biilbiill mazmunu ile mezkir Sviilmiistiir. Biilbiil,
giiliin as181 olarak tasavvur edilir (Onay, 1996: 146). Giiliinden ayr1 diismiis biilbiiliin
hali perigsan olur. Bu ayrilik biilbiiliin kafese konmasindan dolay1 s6z konusu edilir.
Sair, memduhu kafesteki yiizlerce biilbiilii 6zgiirliigiine kavusturmasi bakimindan
ovmektedir. Sair, tebaay1 biilbiille 6zdeslestirmistir. Kafes, giilistan, giil, biilbiil

arasinda tenasiip vardir.

26.Per ii balinden aldun bendi urdun gerden-i cana

Kul ettiin kendiine bin can ile ol miirg-i ndalam

(Bagt, kol ve kanattan alip canin boynuna vurdun. O inleyen kusu bin can ile

kendine kul ettin.)

Kol ve kanatin bagl olmasi, hizmete hazir olma durumunu géz oniine serer.
Bagin boynuna vurulmasi esareti vurgular. Sair, bizi hiirriyetimize kavusturdugun
icin biz, minnet duygusuyla sana kul olduk, diyerek IV. Murad’a minnettarligin

ifade etmistir.

27.Cerdag-1 hasun oldi ey hudavend-i melek-haslet

N'ola eylerse dad im giilsen-i medhiinde elhani

(Ey melek huylu hiikiimdar, inleyen kus 6zel 1s181n oldu. Ovgii bahgesinde

musiki daim olsa buna sasirmamak gerekir.)
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Hasin bir anlami da ‘hiikiimdara mahsus olan’dir. Sair kendisini &vgii
bahgesindeki hos sena-han olarak gdstermektedir. Sair, kendisini meclisin 15181
saydig1 icin meclisin vazgecilmezlerinden gdérmektedir. Ovgii bahgesinde musikinin
varligi, sairin kendisini biilbiile benzetmesi ve mezklrun bitmez tiikkenmez
Ozelliklerini sakimasindandir. Talat Onay, biilbiiliin saz sesine ve 1518a kostugunu
sOyler. Bir hatirasiyla da bunu 6rneklendirir (Onay, 1996: 147-148). Bu sebeple sair,
ses ve 1sik unsurlarint kendi biinyesinde birlestirmistir. Sair, kendini biilbiile,

siirlerini de biilbiiliin nagmelerine benzetmistir.

28.Egerci serverd lutfunla bal-efsan ediip ant

Hava-y1 hubb-1 mevtin etdiriip bin diirlii ceviant

(Ey sultanim, eger litfunla kanat actirirsan, ona (¢erag-1 hasa) vatan

sevgisinin arzusuyla siiziilecek giicii verirsin.)

Bahayi, bu kasideyi Kibris siirgiinii esnasinda kaleme almistir. Bu beytinden
anlasildig1 tizere Bahayi, bu siirgiinden duydugu sikint1 dile getirerek dolayli yoldan
hiikiimdardan affedilmesini dilemektedir. Bu beyit, 27. beytin devami niteligindedir.

Sair, hiirriyete duydugu 6zlemi de belirtmistir.

29.Geliip gérdi ne gordi haniimdani hak-sar olmusg

Yikilmug lanesi solmus giili gitmig giilistant

(Geldiginde ocagmin toprak oldugunu, yuvasmin yikildigint giiliin solmus,

giil bahgesinin dagilmis oldugunu goriirsiin. )

Sair, perisan halini sergilemeye devam etmektedir. Onceki beyitte kendisini
biilbiile benzetmis oldugundan onunla ilgili terkipler kullanmistir. Giilistan, giil, lane,

hiimanin hak-sar olmasi arasinda bdyle bir tenasiip vardir.

30.Felek-kadra eger vasfeylesem ahvaliimi bir bir

Budur zannum ki eskiim dondiiriirdi carh-1 gerdant

(Felek derecesinde dertlerimi tek tek sayabilseydim sayet sanirim gézyasim

donen felegi dondiiriirdii.)
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Felek, seklinin yuvarlak olmasi ve yagmurun gokten yagmasi miinasebetiyle
su degirmenine benzetilmistir. Su degirmeni yuvarlaktir. Onu dondiiren suyun
siddetidir. Sair, gdzyaslarin1 boyle coskun bir sele tesbih edilmistir. Hayali Beg'in su

beyti de ayni1 tasavvuru islemistir:

Dolab-1 ¢arhi dondiireli seyli yasumun

AsT suyuyla anma gegen mdcerasini

Bu beyitte gézyasi seli gokyiizii dolabimi dondiirecek giictedir. Bahayi'nin
beytinde felek-kadra, felek kadar yiiksek manasindadir. Sair, dertlerini alenen ifsa
ederse sayet coskun goézyasi selinin felegi dondiirecegini sdyleyerek hiisn-i ta’lil
sanati yapmistir. Burada bir doga olay1 olan atmosferin suyla kapli olmas1 bilgisi de
verilmigtir. ¢arh-1 gerdan, dondiirmek, felek-kadra arasinda tenasiip vardir.

Gozyasinin felegi dondiirmesinde miibalaga vardir.

31.Bahayi bir isdret besdiir ol tab’-1 suhan-sence

Cikarma goklere bihiide dud-1 dh ii efgant

(Bahayi, soyledigin soziin degerini hakkiyla bilenlere bir isaret yeterlidir.

Bosuna feryat ve ahlarlarinin dumanimi gége ¢ikarma.)

Bahayi kelimesi iham yoluyla ‘kiymetli, degerli’ manasinda kullanildiginda
beyit su degeri kazanacaktir: ‘Soyledigin sozii hakkiyla bilenlere kiymetli bir isaret
yeterlidir. Bosuna feryat ve ahlarm dumanin1 goge c¢ikarma.” Sair, Bahayi

sOzciigiinde mugalata-i maneviye sanati yapmuistir.

Feryat ve ah, agizdan ve yilirekten koptugu icin sicaktir. Bu ah goge
yiikselmektedir. Felek dolabin1 dondiirmektedir. Dumanin siyahligi ile ah
iligkilendirilmistir. Bahayi s6ziin inceliklerine vakif olanlarin onun perisan halini
algilayacagini, feryat, figan etmenin bosuna bir hareket olacagini séylemistir. Diid-1
ah 1 efgan1 goklere ¢ikarmak arasinda tenasiip vardir. Sair, Bahayi ifadesinde tecrit

ve nida sanatlarin1 yapmistir.

32.Ne benzer bir nigdh-1 iltifdti sana kdfidiir

Eger maksid edinsen fi'l-mesel genc-i Siilaymani
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(Onun benzersiz bir litutkar bakisi sana kafidir. Tipki Siileyman’in hazinesi

orneginde oldugu gibi.)

Hz. Siilayman divan edebiyatinda gii¢, hasmet semboliidiir. Sinirsiz bir
zenginlige sahip olan Hz. Siilayman peygamber bu yoniiyle de mevzu edilmistir
(Tokel, 2000: 278; Kur’an , Sa'd, 36-38). Bu hasmet ve zenginlige karsin mezkrun
liitutkdr bir bakisi Hz Siileyman’in hazinesi ile mukayese edilemeyecek kadar
degerlidir. Lituf bagislayan bakis, memduhun saire yapacagi ihsanlar ve onu
koruyup gozetmesini kapsamaktadir. Hz Siilleyman'a telmihte bulunulmustur. Genc,

nigah-1 iltifat arasinda tenasiip vardir.

33.Cerdg etdiin an ¢iin ey vezir-i Miisteri-tal at

Yine senden gerekdiir ol ¢erdg iizre nigeh-banit

(Ey Miisteri yildiz1 giizelligindeki vezir, onu sen mum gibi yaptin yine o

muma gozciiliik etmek sana diiser.)

Miisteri yildizi, 6. felekte bulunur. Bu yildizin etkisinde doganlar cesur, zarif,
diizgiin konugma 6zelligine vakif kisilerdir. Edebiyatimizda adaleti temsil ettiginden
vezirler i¢in benzetme unsuru olur (Onay, 1996: 371). Sair, memduh tarafindan
meclisin mumu yapildigini ve yine ondan koruyuculuk talep etmektedir. Yanan mum
iizerine iistli agik bir fanus konularak riizgardan korunur. Sair de dénemin olumsuz
sartlarindan etkilenmemek i¢in memduhtan himaye istemektedir. Su beyitte cihanin

islerinin yolunda gitmesi i¢in miisteri, fikir mumunu yakmustir:

Tedbir-i mu'zamat-1 umir-1 cihdn icin

Yakmusti sem'-i fikreti Bircis-i niikdeddn

34.Bilindi derd-i dil simdengerii dergdh-1 Mevldya
Du’d berkiyle génder peyk-i ferydd-i sitabdni
(Goniil derdin anlasildi. Bundan sonra efendimizin dergdhma hizli giden

feryadin haberini dua simsegi ile génder.)
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Sair, beyitte kendini tecrit etmistir. Bu kasideyi yazmaktaki maksadin
anlasildigini sdylemektedir. Dergah-1 Mevla ifadesi anlam bakimindan ikinci beytin
bas kismina getirilmeye miisait oldugundan sihr-i helal sanat1 yapilmistir. Ahin yerini
duanin almas1 gerektigini sdyleyen sair, bu bolimde dua boliimiine gecis

yapmaktadir.

35.Hemise td ki envdr-i sipihr-i padisahide

Ola nahl-i vezdret saye-bdn-1 ‘avn-i yezani

(Padisaha ait gogiin nurunda daima vezirlik agact Allah'in yardimiyla golge

yapsin.)

Gok, yiiksekliginden dolay1 padisahla bagdastirilmigtir. Nezaret makami
agacla Ozdestirilmistir. Agag, gok ve giinese oranla daha alt mertebededir. Onun
gblge yapmasi, koruyucu mahiyette bulunmasi giinesten aldigi 1sikla miimkiindiir.
Padisah Zill-1 Hiida, vezir de padisahin gdlgesi olarak diisiiniilmiistiir. Dua vezaret
makaminin dolayisiyla padisahligin devanu dilenmistir. Islami anlayisa uygun olarak
da Allah'in yardimi ile bunlarin devam edecegi vurgulanmistir. Vezaret makami
agaca tesbih edilmistir. Golge, mecazi olarak ‘ihsan’ manasina da uygun kullanilarak

iham sanat1 yapilmigtir.

36.Nihdl-i devlet ii ikbdliin etsiin Hazret-i Bart

Harim-i saltdnatda sdaye-perverd-i cihdn-bani

(Allah, saltanatin sans ve liituf agacini hiikiimdarin gélgesinde bulundursun.)

Baht ve liituf bir agaca tesbih edilmistir. Hilkiimdarin goélgesinin bu baht
agacini gdlgelemesi dilenmistir. [ham sanatiyla gélge, liituf manasinda kullanilistir.
Padisahin bulundugu makam bahta yon verecek, onu kapsayacak yiicelikte tasavvur
edilmistir. Padisahin Allah'in yeryliziindeki gdlgesi oldugu hadisine telmih
yapilmistir. Harim saltanat, saye-perverd-i cihan-bani, Nihal-i devlet {i ikbal arasinda

tenasiip yapilmistir.
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1.6. Kaside-bece Der-Sitayis-i Sah-1 Cihan

++ ++ ++ ++

1.Diirum egergi hidmet-i dergdh-1 sahdan

Kesmem yine timidiimi ol bargdhdan

(Padisahin kapisinda hizmet etmekten uzak olsam da o yiice divandan yine de

timidim kesmem.)

Padisahin kapisinda hizmet¢i olmak, yiiksek bir makam olarak degerlendirilir.
Padigahin iltifatina nail olmak, orada hizmet etmekten gecer. Sair, padisahin
dergahinda hizmet edemediginden dolay1 kederlidir. Bununla birlikte insan ve liituf
konusunda timitvar oldugunu séylemektedir. Statii bakimindan padisah ile hizmetkar

arasinda tezat vardir.

2.0l bargeh ki sdye-i bam-1 "indyeti
Diir olmaya miifdrik-i mir i sipahdan

(Liituf kubbesinin golgesindeki o ¢adir, ordu ve kumandandan ayr1 olmasin.)

Padisah cadirinin, Allah'in litfunun kapsayici olmasi bakimindan kubbeye
benzetilmistir. Bu benzetmede memduhun c¢adirinin yuvarlak olmasinin da rolii
vardir. Cadirdaki komutandan kasit padisahtir. Cadirdan komutanin ayr1 olmamasi

dilenerek padisahin saltanatinin daim olmasi istenmistir.

3.0l bargeh ki kubbe-i tik-1 "addleti

Aliide olmaya eser-i diid-1 ahdan

(Adalet takinin kubbesindeki o ¢adir, &h dumaninin isine bulagmasin.)

Adalet taki tamlamasiyla iran'in Sasani siilalesinden adaletiyle nam salmus,
Nusirevan'a telmihte bulunulmustur (Tokel, 2000: 242). Tak-1 kisra ve Eyvan-1 kisra
isimlerini tasiyan bir saray insa etmistir. Bu sarayin takina bir ¢an ¢aktirmis, ucunu
da bir zincire baglamistir. Onun adaletine bagvuran kisi, bu zinciri ¢ekerek
Nusirevan’1 haberdar edermis (Tokel, 2000: 245). Beyitte padisah ile Nusirevan

arasinda adalet bakimindan bir iligki kurularak padisahin ¢adirinin zulim dumanina
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bulagsmamas1 dilenmistir. Burada padigsahin ¢adirmin gogiin yiiksek bir makaminda
oldugu da sdylenmistir. Ah goniildeki atesten kopan bir duman olarak tasavvur edilir.
Bu atesin goge ylikselmesi ve Allah'm katina ulasacagi diisliniiliir (Pala, 1998: 19).
Beyitte padisahtan adil davranmasi ve gokteki cadirmin isten uzak olmasi temenni
edilmistir. Padisahin ¢adirinin, mazlumun ahiyla islenecegi tasavvurunda miibalaga
sanat1 yapilmistir. Adalet- ah arasinda tezat vardir. Adalet somutlagtirilarak himaye

cadir1 olarak diistiniilmiis.

4.0l bargeh ki lem’a-i giil-mihi cezb ede
Ciiy-1 siriski dide-i hiirsid 1i mahdan
(O cadr, gilinesin ve ayin goziinden godzyasi nehrini pulun isiltisina dogru

¢eker.)

Giinesin huzmeleri, gozyasina tesbih edilmistir. Goziin yas dokmesi, yogun

151 ve 151k kaynagindan korunmak maksadiyladir.

5.0l bargeh ki siiddesine bag eger felek

Pa-biis-1 hazret-i seh-i ‘alem-pendhdan

(Felegin alemi koruyan padisah hazretlerinin ayagim Optiigii, kapisinda bas

egdigi o cadir, nasil bir cadirdir?)

Gok anlamina gelen felek, mevkisi itibariyle yiiksektir. Buna karsin onun
yiiceligi padisahin ayaklarim1 &pecek ve ona bas egecek noktaya gelmektedir.
Padisahin felekten daha iist mevkide oldugu goriiliir. Ayak 6pmek ve bas egmek
saygi ifadesidir. Felek sozciigiinde sihr-i helal yapilarak ikinci misrain bas kismina

uygun olacak sekilde de kullanilmigtir.

6.Bir sahdur ki hidmet-i dergdhin eylemek
Sdhdn-1 dehre hos gele tdc ii kiildhdan

(O sahin kapisinda hizmet etmek, donemin padisahlarina tag i kiilahtan daha

hos gelir.)

Tag, padisahlik; kiilah ise dervislik semboliidiir. Sair, memduhun kapisinda

hizmetkar olmanin padisah ve dervis olmaktan daha yeg oldugunu belirtmek



&9

istemistir. Miibalaga yoluyla padisaha hizmet etmenin dénemin diger padisahlarina
saltanattan daha {istiin oldugu vurgulanmistir. Ahmet Pasanin su beytinde de ayni

yaklagim gdzlenir:

Tdc-1 keyhiisrev gerekmez Itk Hak'tan riz u seb

Kullarinla kendimi kapinda derban isterim

Dergahta hizmet etmek ile padigah arasinda statii bakimindan tezat yapilmistir.

7.Bir sahdur ki ahter-i na'l-i semendine

Rassad-1 mihr-i hire bakar ka r-1 ¢cahdan

(O sahin atinin nalmin yildizina, ¢ukurun derinliklerinden donuk giinese

bakilir gibi bakilir.)

Padisahin atmin nali ile giinesin kiyaslandigi beyitte celikten yapilan nalin
glinesten daha fazla parladig: ifade edilmistir. Bu sekilde padisahin atinin nalinin
yaninda gilinesin soniik kaldig1 miibalaga yoluyla sdylenmistir. Beyitte eski gézlem
tekniklerine telmih yapilmistir. Eskiden rasathaneler yiikseklerde yapilir, buraya

kazilan derin kuyulardan yildizlarin hareketleri gozlenirmis (Onay, 1996: 405).

8.Bir sahdur ki lem a-i semsiri hos geliir
Fark-1 "aditya tabis-i hiirsid i mahdan

(Padisahin kilicinin 1s1ltis1, diismanin kafasina ay ve giinesin 1siltisindan daha

iyi gelir.).

Beyitte giines ve ayin 1siltis1 ile kilicin ¢ikardigr 1511t ve kestigi yere verdigi
sicaklik arasinda baglant1 kurularak, padisahin kilict 6viilmiistiir. Diismanin kafasina,
padisahin kilicinin 1siltis1 ve sicakligmmin iyi geldigi soylenerek bu durumun

diismanin hak ettigi tezi savunulmustur.
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IKiINCi BOLUM
MESNEVILER
2.1. Mesnevi der-Midhat-1 Sultan-1 Murad

F+ e+t

1.Gel ey mutrib-i nagme-senc-i niydz

Yine eyle bir perdeden kesf-i rdz

(Yalvarma nagmelerini dlgen mutrip, gel. Yine bir perdeden sirlari ifsa et.)

Mutrip, nagmelerin dilinden anlar. Olgen sdzciigii mecazi anlamda ‘mevzun,
anlamini bilen’ manasindadir. Sair, mutripten bunlar1 terciime etmesini ister. Perde,
musikide kullanilan bir terimdir. Musiki parcasini olusturan seslerden her birine
denir (Pala, 1998:323). Musikinin pek ¢ok sirr1 ifsa edilmesinde etkili olduguna
inanilirdi. Mevlevi semalarinin giris kapisi iistiinde mutriphane kismi vardir (Pala,

1998: 298).

Musikinin, Yunanh Fisagor'un bulduguna inanilir. Fisagor, Misir'da egitim
goriirken goge yiikseldigini goklerle yildizlarin dondiigiinii, bu doniiste ilahi bir
ahenk ve nizam duydugunu, ruhu yiice olanlarin bu sirra vakif olacagimi soyler (Pala,
1998: 297). Bundan dolay1 musikiye devir veya edvar ilmi de denir. Beyitte
bahsedilen sirlar, gayb dlemine aittir. Nesimi de musikiyle bazi sirlarin kesfolacagini

ve bunun yolu yordami oldugunu su beyitte ifade eder:

Bu miisikide ey sami sana ger nesne kesf oldu

Makamadtin beyan eyle usuliin goster edvdrin

2.Rek-i ham-be-ham-1 dile tab ver

Biin-i giil-i iimidiime ab ver

(Gonliin karmakarigik olmug damarlarina gii¢ vermek igin timit giiliiniin

kokiine su ver.)
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Damarlar, hayati siv1 olan kan1 hiicrelere tagiyarak canliligin devamini saglar.
Bu damarlarin giiclii olmasi organizmay1 da giiclii kilar. Bu durum giil agacinin
kokiine su verilmekle esdegerdir. Giiliin canlilig1 da suya baglidir. Umidin siirekli
tazelenmesi, beslenmesi gerekir. Beyitte rek-biin, goniil- {imid, tab-ab arasinda leff ii

nesr sanat1 yapilmistir.

3.Bulup resh-i lutfunla nesv ii nema

Ser ii gerdeniin eylesiin 'ars-sa

(Basin ve gerdanin liituf damlalar, arsin gibi yetisip, boy atsin.)

Musikiden biraz dinleti bir liituf olarak goriilmiistiir. Liituf damlasi ifadesinde
bereket, bolluk s6z konusudur. Bu benzetme nesv i nema ile iliskilidir. Bas ve
gerdan, coskuyla raks eder. Sair, bu hareketlenmeyi mutribin Lituf damlasiyla boy
atan bir bitkiye benzetmektedir. Beyitte hareket ve bereket inanigina gonderme
vardir. Ars, belirli bir nizam g¢er¢evesinde hareket eder. Rakkase de miizigin ritmine

gore hareket eder. Ikisi arasinda benzerlik kurulmustur.

4.Yeter kaldr ey mutrib-i hog-neva

Nihal-i emel zir-i bar-1 ‘and

(Ey giizel sesli sarkici, istek agaci, zahmet meyvesinin altinda yeteri kadar

kaldi.)

Beyitte istek, agaca tesbih edilerek somutlastirilmistir. Saire gore bu agacin
meyveleri zahmetten olusmustur. Sair, bu durumdan kurtulmak, nese bulmak
arzusundadir. Neva, Tiirk musikisinde bir makamdir. Sair, mutripten bu makamla
mesakkat yilkiiniin c¢abuk kaldirmak istemektedir. ‘Zir’, tiz perde ve asagi
anlamlarina uygun kullanilacak, ‘tiz’ de hem c¢abuk hem de en ince anlamlarina
gelecek sekilde kullanilarak iham-1 tenasiip sanati yapilmistir. Neva, ses ve makam
manalarina uyacak sekillerde kullanilarak iham yapilmistir. Mutrib-i hds-neva, zir

arasinda tenasiip vardir.

5.Dem-i gussa-perverle bdd-1 hazdn

Yeter oldi buistan-i1 cana vezan
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(Gamla beslenen nefesin sonbahar riizgari, can bostaninda yeteri kadar esti.)

Can, gamdan gidasini alan sonbahar riizgarinin tesiri altindaki bir bostana
tesbih edilmistir. Sair, yeteri kadar sikinti ¢ektigini buna dur demek gerektigini

vurgular. Beyitte dem, vezan, bad-1 hazan arasinda tenasiip yapilmustir.

6.Yeter eyledi zahm-1 giiy-1 tegerg

Biin-i sah-1 maksidi bi-bar u berk

(Istek dalinin kokii dolu tanelerinin zahmeti altinda yeteri kadar meyvesiz ve

yapraksiz kaldi.)

Onceki beyitlerle iliskili olarak istek yine agaca benzetilmistir. Bu agacin
yapraklari, meyveleri doluya maruz kalmis. Sair, isteklerine kavusamadigini diis
kirklig1 yasadigini sdyleyerek bunlarin bitmesini istemektedir. Biin-i sah, bi-bar u

berk, gliy-1 tegerg arasinda tenasiip yapilmgtir.
7.Gel ey bdg-1 iimidi ¢arh-1 dejem
Yeter oldi amdc-1 tir-i sitem

(Gel ey limit bag1, hir¢in felegin zuliim oklarinin nisan tahtasi oldugun yeter.)

Felegin tabiati hirgin olarak vasiflandirilmistir. Bu hir¢inligindan dolay1
felegin, zuliim oklarmi iimit bagindaki hedef tahtasma atti1 tasavvur edilir. Umit,

baga tegbih edilmistir.
8. Kemalin bulup sahti-i riizgdr
Nihdl-i emel kaldi na-puhte bar

(Riizgarin sikintis1 olgunlasinca, emel agacindaki meyve ¢ig kaldi.)

Beyitte cizilen tasvirde sairin isteklerini temsil eden emel agacindaki
meyveleri riizgarin siddetinden dolay1 olgunlasmamaktadir. Devrin sikintilarindan

dolayi sairin arzular1 ger¢eklesmemistir. Kemal, na-puhte arasinda tezat yapilmistir.
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Nihal-i emel, na-puhte bar, sahti-i riizgar arasinda tenasiip yapilmustir. istek,
somutlastirilarak agaca benzetilmistir. Istek agaci, heniiz bir fidan oldugu icin son

derece naif ve kirilgandir.

9.Eger senden olmazsa imddad-1 rith

Ac¢ilmaz dil i cdna bab-1 fiitiih

(Eger senden ruha yardim gelmezse, goniil ve cana fetih kapisi acilmaz.)

Beyitte siar, mutribe seslenerek ondan ruhuna nese dagitmasim istemektedir.
Goniil ve can, fetihte agilacak kapilara benzetilmistir. Bunlar ruha agilan kapilardir.

Sair, musikiyle ruhuna yardim istemektedir.

10.Olur piir-girih rigte-i saz-1 dil

Kalursa be-mihr-i hafd raz-1 dil

(Gonliin sirlar, gizlilik miihrityle kalirsa, goniil yapan iplik ¢ok diigimlii

olur.)

Beyitte sevgiliye acgilmamig sirlardan bahsedilmektedir. Asigin sevgiliye
acamadig sirlar, onun génliinde diigiimler olusturmustur. Asik bu hal devam ederse
digiimlerin daha da yogunlasacagini sdyler. Nev'i, asigin gonliinii ‘hazine-i esrar-1

gayb’ olarak vasiflandirir:

Gonliim beniim hazine-i esrdr-1 gaybdiir

Stiret-perest olan beni bilmez ne cevherim

11.Gel ey ‘andelib-i giilistdn-1 can
Nevdzende-i saz-1 sad-dastan

(Ey ylizlerce destanin sazin1 oksayan can bahgesinin biilbiili, gel.)

Sair, can bahgesinin biilbiilii olarak kendi kalemini kastetmistir. Sair,
kalemini teshis etmekte ve ona hitap etmektedir. Sair, kaleminden, goniil oksayan
siirler hasil oldugunu ve yeniden onunla siirler yazmak istedigini sOylemistir. Kalem,

biilbiile tegsbih edilmistir.
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12Biraz 'ahd-i dirineden yad kil
Dili "ukde-i gamdan dzad kil

(Biraz kadim sézlerden bahset. Gonlii gam diiglimiinden kurtar.)

Ahd-i dirine, eski s6z manasina gelir. Burada Elest bezminde yaraticiya
verilen soze telmihte bulunulmustur. Allah ruhlar alemini yarattigi zaman biitiin
ruhlara: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye buyurunca, ruhlar: “Evet, dyle”

dediler.” (Kur’an, A’raf, 172).

Gam diigiimii, mecazen sikinti anlamimna gelir. Ukde sozciigiinde tevriye

yapilmistir. Ukde ile azad kilmak arasinda tezat vardir.

13.0 demde ki hiisn-i héd-ara-y yar
Pes-i perdede eylemisdi karar

(Yarin kendini siisleyen giizelliZi o zamanda perdenin arkasinda

durmaktadir.)

Beyitte, s6z konusu olan yar, Allah'tir. Allah'in mutlak giizelligine
deginilmistir. Allah'in perde arkasinda olmasi, tecellisine higbir canlinin tahammiil
edememesinden kaynaklanmaktadir. Perde, tasavvufta Allah'm tecellisine engeldir.
Mutasavvif, maddi ile manevi alem arasinda perdelerin nefisle miicadele ederek

ortadan kaldirabilir (Pala, 1998: 85).
14.Cekilmisdi estar-1 bezm-i edeb
Degiildi dahi germ hiin-1 taleb

(Ebed meclisinin yaz1 dizileri ¢ekilmisti. Istenen kan sicak degildi.)

Beyit, iki manada yorumlanmaya miisait oldugu i¢in mugalata-1 maneviye
sanatt yapilmistir. 1. Edeb meclisinin ortiisii bile ortadan kalktig1 halde talep kani
hararetli degildi. Onceki beyitle iliskilendirilirse aradaki perdeler yani engeller

ortadan kalmasina karsin asikta sevk yoktur. O hayret makaminda kaldigi i¢in donup
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kalmistir. Hayali Beg de hayret vadisinde hayran kaldigini akil, fikir, sabir gibi
yetilerini yitirdigini su beyitte ifade eder:

Dest-i hayrette n'ola hayran isem Mecniin gibi

'Akl u fikr ii sabr dan diisdiim bir aradan ciidd

Beyit, ikinci manasiyla alindiginda; edebiyat meclisinde satirlar yazildigi
halde talep edilen kan hararetli degildi. Edebi anlamda Allah' 6vmek i¢in yazdigi
satirlar o sevk duygusunu yansitmamaktadir. Sair, miitevazi bir goriintii arz

etmektedir.

15.Cihdn-1 ‘amd igre hiirsid-i zat

Nihan idi mdnend-i "aynii’l-hayat

(Onun giinesi, karanlik diinya i¢indeki hayat pinar1 gibi sakliydi.)

Oliimsiizliik suyu olarak bilinen Ab-1 hayat, zuliimat diyarinda bulunur. Bu
pmart Allah, insanlarin goziinden saklamistir (Onay, 1996: 65). Sair, bu giinesin
asikar oldugu halde goniil go6zii kapali olanlarin ona vakif olamayacaklarini ifade

etmistir.

16.Heniiz etmemisdi dahi kesb-i levn

O hursidden berk i bar-1 dii-kevn

(ki cihanmn yaprag1 ve meyvesi, o giinesten heniiz renk almanust1.)

Iki cihan aga¢ olarak tasavvur edilmistir. Bu agacin yapraginm hayat

gilinesinden daha renk almadig1 sOylenerek ezel kavramina gonderme yapilmistir.

Ezel, baslangict olmayan zamandir. Ezelin evveli tahayyiil edilememektedir.
Pala, ezel kavraminin zaman gibi soyut ve zihni bir methum oldugunu belirtir (Pala,
1998: 131). Divan edebiyatinda ezel, bezm-i ezel seklinde ve genellikle bezm-i
Elesti ifade edecek sekilde kullanilir. Dertli'nin su beytinde ezel ve bezm-i Elest

arasindaki kullanim benzerligini gosterir:

Ervah-1 ezelde evvelki safda

“Elestii” hitabinda ben “beld” dedim
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17.Dahi simyd-kar-1 sehr-i viicud

Degiildi safa-bahs-1 bezm-i siihiid

(Viicut sehrinin simyacisina sahitlerin bezminde heniiz safa bahsedilmemisti.)

Simya, “Allah'm sozleri ve giizel adlart ile ilahi bilgiler elde edebilme
ilmidir” olarak tanimlanir (Pala, 1998: 354). Bezm-i siihiid, ruhlarin yaratildigi
bezm-i ezeldir. Bezm-i ezelde Allah, soziinden donen olmasm diye ruhlar
birbirinden sahit tutmustur (Kur’an, Ar’f, 172). O meclistekiler Allah'm askiyla

sarhos olduklarindan onun giizelligini idrak etme sefasina ulagmiglardir.

18. 'Araz-siizis-i ates-i ‘ask-1 tiz

Beni kisrdan etmemisdi temiz

(Keskin agk atesinin yakic1 alameti beni kabugumdan temizlememistir.)

Beyitte kastedilen hal, kisinin beden olarak yaratilmadan evvelki halidir. Ates
yakic1 ve arindirict oldugundan kisiyi olgunlagtirma vasfina da sahiptir. Gergekten de

meyvenin olgunlasmasi icin sicakliga ihtiyaci vardir.

19.Heman kendiide cilve eylerdi yar

Ne dyine vardi ne dyine-dar

(Sevgili, ayna ve aynay1 tutan olmadan dylece kendinden goriiniirdii.)

Ayna, tecelli miinasebetiyle anilir. Allah o meclisteki perde olmaksizin
gorliinmektedir. Diinyada ise kiginin Allah tecellisine malik olabilmesi i¢in goniil
aynasinin saf tutmasi, goniil gozinii agmasi gerekir. Hayali Beg, can goziiyle

bakmayinca sevgilinin giizelliginin goriinemeyecegini ifade eder:
Hayali can goziyle bakmayinca

Gortinmez suret-i Ziba-yi leyli

20.0 meclis ‘aceb meclis-i germ idi

Mey ii ritl u saki heman serm idi
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(O meclis sarap, kadeh ve sakinin Oylece mahcup oldugu hararetli bir

meclisti.)

O meclis soziiyle Bezm-i Elest kastedilmistir. Mecliste sunulan sarap ask
sarabidir. Sarap, rengi ve bedene verdigi hararet nedeniyle atesli olarak
vasiflandirilmistir. Utanma duygusu kan dolasiminin hizlanmasindan kaynaklanir.
Bu hararet kana kirmizilik verir. Bu nedenle sarap ve kadehin mahcup oldugu
sOylenmistir. Mey, kadeh, saki, meclis-i germ, serm arasinda tenasiip yapilmistir.

Meclis-i germ ifadesiyle bezm-i Elest’e telmih yapilmistir.

21.Der-agiis-1 ‘'ussdk idi kadd-i dost
Ciida diismemigdi dahi magz ii post

(Beden ile akil birbirinden ayr1 diismeden oOnce dostun boyu agiklarin

kucagindaydi.)

Beyitte 6zlem duygusu hakimdir. Beden ve zihin, diinyada birbirinden
ayrilmistir. Insan zihni, zaman ve mekan sinir1 tamimazken, beden realite ile
sinirhidir. Beden ve zihin, bezm-i Elest’te birbirinden bagimsiz degildir (Kur’an,

A'raf, 172).

Kadd, boy anlamina gelir. Boyun benzetildigi methumlardan biri de Elif’tir.
"Servi tipki elif harfi gibi yalnmizdwr, diizdiir ve basini daima gége uzatmaktadir."”
(Pala, 1998: 268). Arap alfabesinin ilk ismi olan elif, ebced hesabinda bire tekabiil
eder. Bundan dolay1 vahdet, teklik, Allah1n simgeler. Beyitte kucak sozciigii sine,
kalp seklinde ele alindiginda, Allah'n varliginin ve birliginin asiklarin gonliinde

oldugu soylenebilir.

22.0 bezmiin ¢erag: fiirtizan idi

Veli mahz-1 niir i¢re pinhadn idi

(Nurun halis olan1 gizli oldugu halde o meclisin mumu parlak idi.)

Beyitte bahsedilen 151k parlak oldugu halde asikar degildir. Zithiklarn iligkisi

asikar olanin i¢inde gizlilik vardir.
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Pinhan ve fiirlizan beyitte tezat i¢inde kullanilmistir. Bu iliski batin ve zahir
arasinda oldugu gibidir. Her seyin i¢inde baska seyler gizlidir. Isik asikar olanin
i¢inde baska bir gizlilik s6z konusudur (Pala, 1998: 59). Batinilik olarak sistemlesen
bu diisiince sistemine gore Kur'an'in ayetlerinde goriiniirdeki anlamin disinda gizli
bir i¢ mana vardir. Batin ve zahir arasinda bir denge vardir. Batin ve zahir iliskisine
mutasavviflar delil olarak su ispat1 gosterirler: "Gérmediniz mi Allah goklerde ve
yerde bulunan her seyi size egdirdi, musahhar kildi, zahir — batin nimetlerini bol bol

verdi." (Kur’an, Lokman, 20).

23.Bulup ciind-i ervah andan zuhiir

Tavafindan olmazd bir lahza dir

(Ruhlarm toplulugu ondan ortaya ¢ikarak bir an tavafindan uzaklagsmadi.)

Beyitte O’ndan kasit, bir dnceki beyitte mahz-1 nur olarak belirtilen halis 151k,
yani Allah'tir. Allah insani yaratirken ona kendi ruhundan iflemistir. "Artik onu
(insan olarak yaratip) diizelttigimde ve ona yarattigim ruhumdan itifledigimde, hemen
ona secde olarak yere kapanmin " (Kur’an, Hicr, 29). Ruhlar dleminde kisi Allah’tan
uzak degildir. Onun etrafinda donerek bu ilahi askini dile getirir. Bu ilahi cezbe

pervane-nur iligkisiyle sembollestirilir.

24.7Zihi sem '-i zerrin-kiildh ii kemer

Ki andan bulur rith pervineler

(iste, altin kemeri ve kiilah1 olan mumda pervaneler ruh bulur.)

Beyitte mumun alevi kiilah olarak, bu alevin olustugu yer de kemer olarak
ifade edilmistir. Mumun altin iglemeli olarak vasiflandirilmasinda renginin sari
olmasinin tesiri vardir. Pervane hakiki asig1 temsil eder. Kendini mum alevinde
mahvetmek ve bu sekilde muma yakin olmaktan iftihar duyar. Pervane, bu sekilde
fenafillaha erer (Tarlan, 2001: 119). Ruh bulmak, ihya olmak, can bulmak demektir.
Pervanenin ruh bulmasi yok olmasina baghdir. Pervane- mum mazmununa telmihte

bulunulmustur.

25.Turaldan o faniis-1 lu’ bet-niima

Isitdiin mi hi¢ sem -i pervine-za
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(O, oyun gosteren fanus durdugundan beri hi¢ pervane doguran mumu isittin

mi?)

Beyitte mumun pervane dogurmasi, Allah'in insam yaratirken kendi ruhundan
iiflemesidir. Sembolik olarak mum bu beyitte Allah'1 temsil etmektedir. Pervane ise
insanlarla 6zdeslestirilmistir. Oyun gdsteren fanustan kasit da diinyadir. Bezm-i
Elest'teki iligski diinyada tersine donmiistiir. Mum, pervaneleri yakmaktadir. Beyitte

Elest'e duyulan 6zlem iglenmistir.

26.Beli gelmemisdi o sem’a heniiz

Kavi-dest-i tab-1 pervine-siiz

(Evet, o muma heniiz, pervane yakan atesin giiclii eli gelmemisti.)

Beyitte s6z konusu edilen, diinyanin yaratilisidir. Diinyanin igindeki magma,
onun atesi olarak degerlendirilir. Bu durum, pervane boceklerini yakan mumla
Ozdeslestirilmistir. Kavi-dest deyimiyle Allah'in yaratma kudretine gonderme

yapilmustir.

Beli, sozciigii beyitte ihamli kullanilarak 'evet, belli, bela' anlamlarina gelecek
sekilde kullanilmistir. Elest meclisinde ruhlarin Allah'a verdikleri s6z, yaratilig
amacint agiklamaktadir. "Hani Rabbin, Ademogullarinin bellerinin ziirriyetlerini
ctkarip da onlar kendilerine karsi sahit tutmustu.(ve buyurmustu ki:)'(Ben)sizin
Rabbiniz degil miyim? (biitiin ruhlar)Kalu bela(dediler ki: )'(Evet ! Sen bizim
Rabbimizsin!) Sahit olduk! " (Kur’an, A'raf, 172).

27.Cii takdir-i Hak eyledi iktiza
K’ola piir fiirig ile dest ii feza

(Allah'in takdiri, yerin ve gégiin nurla dolmasini sagladi.)

Yaratmanin, Allah'in takdiriyle miimkiin oldugu diisiincesi beyitte islenmistir.
Dest ve feza bir biitiinliik olusturur. Isik yeryiiziindeki yasamin kaynagidir. Yeryiizii
ve uzay, Allah'in Litfuyla isiklandirilmistir. Bu durum, Nur suresinde "Allah,
goklerin ve yerin nurudur... Nur tistiine nurdur.” seklinde de belirtilmistir (Kur’an,

Nir, 35).
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28.0 sem iin zebanin ediip su'le-keg

Yere diigdi ervah pervane-ves

( O mumun dilini parlatip ruhlar pervane gibi yere diistii.)

Sule-kes olmak i¢in hava gerekir, yanan muma esinti ¢carpmasiyla ates parlar
ve ateste yanan pervaneler yere diiser. Mumun dilini ateslemek mumu yakmaktir
manasindadir. Ruhlar o mumu atesledikten sonra ona yakilip o diinyadan ayrildilar.
Yere diismek ifadesinde tevriye yapilmistir: Asagiya diismek ve bu diinyaya diismek
anlaminda kullanilmistir. Diinyaya diismek manasiyla Hz. Adem’in cennetten
kovulup diinyaya gonderilmesine telmih yapilmistir (Ceylan, 2000: 362-363; Kur’an,
Bakara, 30-38).

29.Leked-h"ar-1 hicran ser ii pd vii dest

Mey-i telh-i duriden evgar ii mest

(Ayriligin tokadini yiyen (kisi) basi, ayagi ve eliyle ayriligin aci1 sarabindan
sarhostur.)

Bir onceki beyitte bahsi gecen Hz. Adem, bu beytin 6znesidir. Ayrilik
acisiyla tokat yemisgesine aci sarapla sarhos olan Hz. Adem’dir. "Hz. Adem,
cennetten ¢ikarildigr zaman iki yiiz yil agladi ve Hz. Havva ile kavusmadilar. Kirk
sene yemediler, icmediler. Ug yiiz yil gékyiiziine bakmadilar. Cennette iken oranin
havasina alistiklart igin diinyanin havasindan sekilleri degisti” (Altiparmak, 1984:
130). Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasina telmih vardir. Beyitte, Bezm-i Elest’ten
diinyaya gonderilen ruhun duydugu hicran ve aci ifade edilmistir. Asil varlik
Allah'tir. Kul, 6ziinden ayr1 oldugu i¢in tiim bedeniyle dayak yemis gibidir. Diinyaya

atilan kisi ac1 ayrilik sarabindan sarhos olmus ve sersemlemis vaziyettedir.

30.Ne dest-i temennd vii ne pdy-i vasl

Ne pddds-1 hicran ne ydard-y1 vasl

(Ne tovbe eli ve ne kavugma ayagi, ne ayrilik yoldasi, ne kavugsma giicii

(vardir).
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Beyitte Hz. Adem’in diinyaya nakledilmesinden sonraki cektigi sikintilar,
islenmeye devam edilmistir (Altiparmak, 1984: 130-131). Diinyaya kendi istegiyle
gelmeyen kisi pasif ve savunmasizdir. Onun ne bir sey isteyecek eli, ne de
kavugmasma yardim olacak ayagi vardir. Bir 6nceki beyitle iliskili olarak dayak
yemiscesine diinyaya gelen kisinin bas1, eli, ayag sersemlesmistir. Istek ve dualar el
acilarak yapildigindan istemek elle bagdastirilmistir. Yiiriiyerek vasil olundugundan
ayak kullanilmistir. Ayak tevriyeli kullanimla kadeh yerine de kullanilmistir. Sarapla
mest olan kisi, kendinden gegerek ilahi aska ulasabilir. Kisi 6ziine dénme
yolculugunda yalnizdir. Yoldas1 yoktur. Beyitte genel anlamda, diinyaya gonderilmis

kisilerin i¢inde bulunduklar1 acizlik ve ¢aresizlik konu edilmistir.

31.Pes ey mutrib-i nagme-perddz-1 can

Seza-vdr-1 isdar-1 genc-i revdn

(Ey canin sarki sOyleyen mutrip, Genc-i revanin sagilmasmin uygun

goriilmesi artik yeter!)

Bu beyitten itibaren sair, kendi siiri hakkinda baz tespitlerde bulunmakta ve
siirlerini genc-i revana benzetmektedir. Genc-i revan ifadesinde kinaye yapilarak,
dillere destan ve Karun'un hazineleri manalarin1 ¢agrigtiracak sekilde bir arada

kullanilmustir.

Genc-i revan, Karun'un hazinesine verilen isimdir (Pala, 1998: 152).
"Kur'an'da adi Firaun ve Haman'la birlikte anilan, Musa peygamber zamaninda
yasamis, zenginligi, cimriligi, Allah'a olan isyamiyla meshur olmus ve bunun
akabinde de mali ve miilkiiyle beraber yere ge¢mis Israilogullarindan bir kigidir."
(Tokel, 200: 380). Karun debdebesiyle, hazinesiyle anilir. Canin sarki sOyleyen
mutribi sairdir. Siirlerini akan bir hazineye benzetilmistir. Akip gitmesi ve degerli
olusuyla yapilan bu tespitte, Karun'un hazineleriyle gémiilmesi gibi giden émiir bir
daha gelmeyecektir (Onay, 1996: 308). Mutrib-nagme ile perdaz arasinda tenasiip

yapilmis, genc-i revan ile Karun hazinesine telmih yapilmstir.

32.Umidiim bu kim nagme-i ¢eng ii ndy

Stiy-i kiiy-i vasla ola reh-niimady
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(Ney ve c¢engin nagmelerinin kavusma mahallesinin yoluna kilavuzluk

yapacagini umuyorum.)

Bahayi, siirlerinin ney gibi birtakim sirlar1 anlattigi belirtirken ses
unsurlarint  kullanmigtir. Sesin yayilma Ozelliginden dolay1 estetik duygular

icerisinde musiki tercih edilmistir.

Ney, ¢eng ve nagme arasinda tenasiip yapilmistir. Ney, "yedi delikli dokuz
bogumlu kamistan yapilan sari renkli ve iiflenerek ¢alinan nefesli sazlardandir”

(Celebioglu,1998: 566). Mesnevi:

Dinle neyden kim hikayet etmede
Ayriliklardan sikayet etmede

beytiyle baslar. Neyin olusmasiyla ilgili efsanelerden biride sdyledir: Cenab-1 Hak
Hz. Muhammed'e pek ¢ok sir sdylemistir. Hz. Peygamber Hz. Ali'ye de bir hayli sir
sOylemistir. Hz. Ali bu sirlara tahammiil edememis ve bos bir kuyuya bu sirlar1 fas
etmistir. Oradan biten kamiglardan bir ¢oban ney yapmis ve iiflemistir. Bu ney

iiflendikce kalbe tesir eder ve ilahi sirlar1 anlatir (Celebioglu, 1998: 567).

Ceng, kanuna benzer ve dik tutularak calinir (Onay, 1996: 168). Musiki
meclisinde ney ve ¢engin nagmeleri yiikselir. Asik, bu seslerin kendisine kavusma
mabhallesinin yolunu gosterecegine iimit etmektedir. Cengin 'el' anlami da vardir. Bu

anlamiyla meclisteki raks unsur da ima edilmistir.

33.Veli her kacan legker-i tar-1 ceng
Bendnunla geh sulh ede gih ceng

(Bununla birlikte sazin telinin askeri, parmak uclariyla bazen barigiktir bazen

de savas halindedir.)

Sair, sazin tellerini askere benzetmistir. Askerin yaptig: fetihlerle yayilmasi
ile siirin ses ile yayilmasi, sohret bulmasi bakimindan paralellik kurulmustur. Sazin
tellerinin  ¢oklugu ile askerin sayica c¢oklugu nedeniyle kesret olarak
degerlendirilmistir. Sazin c¢alinmasi sirasindaki el hareketleri savas manzarasina

benzetilmektedir. El, sazin teline dokundugunda c¢ikan ses, savastaki bagiris ve
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inlemeleri andirir. Barig kavrami da ¢ogu kez siikiinetle esdeger goriiliir. Sair, mecaz
yoluyla memduhun fethettigi yerleri bazen savas yoluyla bazen de onlarin

teslimiyetiyle aldigini belirtmek istemistir.

34.0 resm iizre dheng vermek gerek

Ki cavid ola ciinbis-i niih-felek

(Dokuz felegin devamli hareket edebilmesi i¢in o plan c¢ercevesinde diizen

vermek gerekir.)

[lm-i niicima gore gk, dokuz katmandan olusmustur. Bu felekler belirli bir
nizam tlizerine hareket ederler. Dokuz felegin her birinin ayr1 hareketi vardir. Sair,
musiki meclisindeki nagmelerin felegin doniis hareketlerine uyarlamak gerektigini

ifade ederek vezin unsurunun siir i¢in ne denli 6nemli oldugunu belirtmistir.

35.Dem-i zir ii bemle olup bi-kardr

Zemin ii zamdn inleye zar zar

(Sazin en ince ve kalin tellerinin vezni diizensiz oldugunda zaman ve mekan

feryat eder.)

Musikide 6l¢ii, ritim esastir. Sair, sazinin sesinin feleklerde yankilandigini
diistinmektedir. Bu tellerin akordu bozuldugunda zaman ve mekanin feryat edecegini
sOyleyerek miibalaga sanati yapmugtir. Felekteki nizam onun siirlerinde de
mevcuttur. Aksi takdirde felek ile siirleri arasindaki uyumsuzlugun kargasaya yol

acacagini sOylemektedir.

36.0 dem k’olasin raz-1 gaybe Siiris

Ola ahter ii mah-1 nev ¢esm i gils

(Bilinmezin sirlarina Cebrail oldugun zaman yildizlar ve yeni ay sana goz

kulak olur.)

Gayb, goriinmeyen, bilinmeyen, heniiz olmamis olan seyler demektir. Gayb
dlemi sadece Allah'a mahsustur (Kurnaz, 1996: 107). Gayb dokuzuncu felektedir.
Orada Allah’in ilmi baglar (Pala, 1998: 136). Bakara suresinde "Goklerin ve yerin
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gaybint (size gizli olan swrlarimi) ancak ben bilirim." denilerek gaybin sadece Allah

tarafindan bilindigi ifade edilir (Kur’an, Bakara, 33).

Cebrail, Hz. Muhammed’in miraca yiikselmesi esnasinda ona eslik etmis
fakat Sidretli’l-miinteha’dan ilerisine gidememistir. Bundan dolayr Cebrail,
bilinmezden haber getirmekle anilir (Altiparmak, 1984: 409). Bilinmezden haber
getirir. Sirlara vukufiyyet 6nemli bir mertebedir. Asik bu noktaya ulastiginda
yildizlar ve ay ona goz kulak olur. G6z kulak olmak deyiminde tevriye yapilmistir.
Kisi gayb sirlarina erigmek istiyorsa, nitelikli bir bakis ve duyusa sahip olmalidir.
Yildiz sekil bakimindan goze, ay da kulaga benzetilmistir. Cebrail vahiy melegidir.
Bu vahiyler pek cok sir tasir. Bilinmezligin sirlar1 marifetli kisilere liitfedilir. Bu

makama erigmis kisiye yildiz ve ayin koruyucu oldugu belirtilmistir.

37.Sen etdiik¢e dheng -i ah-1 hazin

Gele ciinbise asmdn u zemin

(Sen hiiziinlii ahinla inledik¢e yer ve gok hareket edip ¢alip cagirir.)

Beyitte musiki ve raks ile ilgili mazmunlara yer verilmistir. Diinyanin doniis
hareketi, asigin ahina dayandirilarak hiisn-i ta'lil yapilmistir. Asik ahi ve figaniyla
duygularint yansitir. Bu aksedis raksi ve semayr andirmaktadir. Asigin ahiyla
diinyanin hareket etmesinde miibalaga sanati yapilmistir. Asigin hiiziinli ah1 diinyay1
dondiirecek giictedir. Bu doniis hareketi bir bezme benzetilmistir. Asigin ah1 musiki,
diinyanin doniis hareketleri, calip sdylemesi de rakkase ile 6zdeslestirilmistir. Ciinbis
sOzcligl hareket etmek ve calip sdylemek manalarinda kullanilarak iham sanati

yapilmustir.
38.Deriinunda ciis eyleyiip city-1 hiin
Ziihal ola Mirrih-ves ldle-giin

(Kan deresi senin i¢inde costukca soguk tabiatli Zuhal yildiz1 bile Merih gibi

lale renkli olur.)

Ziihal yedinci felekte yer alan nahs (soguk) bir yildizdir. Bu yildizin etkisi

altinda doganlar ahmak, cahil, pinti olurlar. Rengi siyaha c¢alan boz yesilidir. Eski
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cografyaya gore hakim oldugu iklim kusaginda siyah renkli insanlar yasar (Pala,

1998: 426; Onay, 1996: 509).

Mirrih, Merih, Mars, Behram gezegeni olarak da bilinir. Besinci felekteki bu
yildizin tabiati agir1 derecede atesli ve kurudur. Yunan mitolojisinde savas tanrisidir.
Mese, kizginlik, savas onunla ilgili kavramlardir. Kirmizi renk Merih'e aittir (Pala,

1998: 285)

Kan deresi, viicuttaki damarlardir. Sekil ve akiskan siviya yataklik etmesi
nedeniyle damarlar, dereye tesbih edilmistir. Asi§in damarlarinda akan kan coskuyla
akar. Bu coskunluk ona hararet ve kirmizilik verir. Onda akan bu coskulu kan soguk
ve siyah bir tabiata sahip Ziihal yildizin1 Merih gibi atesli ve kirmiziya gevirir.
Kirmizilikta kullanilan benzetme unsurlarindan biri de laledir. Rengi ve ortasindaki
dag nedeniyle atesi en iyi anlatan sembollerden biridir. Zuhal ve Mirrih arasinda
karakter ve renk bakimindan tezat vardir. Kan, Mirrih, lale-gun arasinda renk

bakimindan; Ziihal, Mirrih, lale arasinda yuvarlaklik bakimindan tenasiip vardir.

39.Alup nakd-i canin ele Miister?

Ola mutrib-i Ziihreye miisteri

(Msteri y1ldizi, can nakdini ele alarak Ziihre ¢algicisina miisteri olur.)

Miisteri, Mars gezegenidir. Altinci felekte yer alan bu gezegenin etkisinde
doganlar terbiyeli, yumusak, comert olurlar. Felegin kadisidir (Pala, 1998: 303).
Ziihre Veniis yildizidir. Ugiincii felekte yer alir. Etkisi altinda doganlar zarif, giizel,
zeki, sanatkar olur. Felegin sazendesi olarak bilinir. Yunan mitolojisinde agk ve

miizik tanrigasidir (Pala, 1998: 427).

Miisteri sozciiginde itham yapilarak yildiz ve miisteri anlamlarina gelecek
sekilde kullanmilmistir. Miisteri yildiz1 can nakdini alarak Ziihre'nin ¢algisini
dinlemeye koyulur. Can pahasina Ziihre'ye talip olur. Miisteri yildiz1 miizekker,
Zihre ise miiennestir. Miisteri onu dinlemek i¢in canimi sunmaya hazirdir. Baki su

beytinde Ziihre'nin yer aldig1 meclisi sdyle tasvir eder:
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Bezm-i felekte urmusy idi Ziihve saza ¢eng

Ays u safdda hurrem ii handan i sddman

Ceng beyitte 'el' anlamindadir. Felek meclisinde Ziihre saza el vurdugunda safa,

mutluluk, nese olur.

40.Nevazunla Behrdam olup derd-nak
Ede sinesin tig ile ¢ak ¢ak

(Behram, oksayisinla dertlenip gégsiinii kilicla delik desik eder.)

Behram'm pek ¢ok anlami vardir. Behram, Sasaniyan siilalesinden Behram-1
Gur adiyla bilinen padisahtir. Cesaret, adalet ve kahramanlik semboliidiir. Hiikiim
sirdiigii dénemde eglence, zevk ve sefa o derece yaygindir ki insanlar biitlin
vakitlerini zevk, sefa i¢inde gegirirlermis (Tokel, 2000: 117-119). Behram, memduhu
kiskanip gogsiine vurmaktadir. Behram'in bir anlami da Merih yildizidir. Behram

sozciigiinde itham sanati yapilarak bu iki anlami da vurgulanmistir.
41.Ediip ndhun-i penge-i mihr tiz
Giriban-1 subha ola ¢dk-riz

(Giinesin pengesinin tirnagi torpiilenip sabahin yakasini paramparca eder.)

Gilinesin huzmeleri sekil itibartyla bir elin keskin tirnaklarina benzetilerek
teshis sanati yapilmistir. Bu keskin huzmeleriyle diinyanin karanlik yakasini
parcalayarak sabahi getirmektedir. Sabahin olusu, sabahin yakasinin giines tarafindan

parcalanmasina baglanarak hiisn-i ta'lil yapilmustir.

42.Nevd-y biilendiin ¢ikup goklere

Gamindan ¢ala Ziihre sazin yere
(Yiiksek sesin goklere ¢iktiginda Ziihre iiziintiisiinden sazini yere ¢alar.)
Nevanin bir anlami da makamdir. Sairin siirleri bir makam déhilinde ve

yliksek perdeden sdylendiginden goklere bile ulasir. Musikiyi temsil eden Ziihre,

bundan iizilir kiskanarak sazini yere galar. Yer kelimesi diinyadan kinayedir.
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‘Dilinya’ manas1 degerlendirildiginde yeryiizii anlamini ifade edilmis olur. Ziihre,
sairin kendisinden daha nagmeli siirler yazmasindan dolay1 kiskanmistir. Neva-y1
biilend, ziihre, saz, yere calmak arasinda tenasiip yapilmistir. Ziihre beyitte teshis

edilmistir.

43. Utarid ki giis ede dvazuni

Der-dgiis ede Ziihre-ves sdzini

(Utarid, sesini isitip Ziihre gibi sazin1 kucagina alir.)

Utarid, Merkiir gezegenidir. Hakim oldugu burclarda doganlar zeki ve kurnaz
olurlar. Ikinci felekte yer alir. Giizel s6z, yazi, sanatkarhik onunla iliskilendirilir.
Yazar ve katiplerin iistadidir (Pala, 1998: 404). Utarid, sairin siirlerini duydugunda
ona gipta eder, Ziihre gibi sazin1 kucaklar. Onun eserlerinin daha giizelini ¢almaya

yeltenir.

44.0la germi-i sineden rity-1 mah

Fiirtuzende ciin ahter-i baht-1 sah

(Aym yiizli gégsiiniin hararetinden padisahin bahtinin yildiz1 gibi parlar.)

Padisahin bahtin1 temsil eden yildiz, ¢ok parlak olarak tasavvur edilmistir.
Dolunay ayin en parlak halidir. Ger¢ekte de ay, bir yildiz olan giinesten aldigi
parlaklig1 yansitir. Aym yiizii hem gercek hem mecazi manada kullanilarak metne

yorum zenginligi kazandirilmistir.

45.Hidiv-i cihdn-ciiya nirii-y1 baht

Huddvend-i tdac 1i hudavend-i taht

(Bahtin kuvveti, ta¢ ve tahtin sahibi, diinyaya hakim olmaya calisan imtiyazl

hiikiimdara (aittir)).

Mezklirun taht ve tag sahibi olmasi nedeniyle hiikiimdarligina vurgu
yapilmistir. Cihan kelimesi diinya kelimesinden daha genis bir manaya sahiptir.
Evren kainat bu sézciigli daha iyi yansitmaktadir. Mezkir diinyaya ve gokyiiziine ait

unsurlarla oviilmiistiir. Taht, ta¢ diinya ile iligkili iken baht ve cihana hiikmetmek
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kavrami1 goge aittir. Padigahin tahakkiim alam1 bu gekilde genisletilmis ve

Ovillmiistir.

46.Seh-i mesned-ara-y iskendert

Stileyman-1 bi-miir u engtisteri

(O, Iskender gibi mevkie siis veren bir padisahtir. Yiiziigii ve karincasi

olmayan Siileyman'dir.)

Iskender pek ¢ok yéniiyle kiiltiiriimiizde kullanilir. Iskender-i Zii'l-karneyn ve
Makedonyali Iskender hayatlari, basarilar1 gibi benzerliklerinden dolay: yazarlar ve
sairler tarafindan birbirine karistirilmistir. 15 yasinda tahta ¢ikan Iskender, batidan
doguya pek cok yere hiikmetmistir (Pala, 1998: 212). Mezkir bu yonleriyle
Iskender'e benzetilmistir. Bulundugu mevkie kisiligi ve basarilariyla seref

kazandirmustir.

Yiiziik, karinca, Hz. Siileyman unsurlar1 arasinda tenasiip, Hz. Siileyman’in
karmncayla konusmasi ve yiiziigli ile insanlara ve cinlere hiikmetmesine telmih
yapilmistir. Hz. Siileyman'in yiiziigi ile ilgili V. Kasidenin I. Beytine bakilabilir.
Onun karincayla miinasebeti Neml suresinin 18. ayetinde geger. Edebiyatimizda s6z
konusu olan yonii sdyledir: "Hz. Siileyman ordusuyla bir vadiye geldiginde bir
karinca: 'Ey karincalar yuvalarmmiza giriniz. Hz. Siileyman'in ordusu farkinda
olmadan sizi ezmesin' der. Siileyman karincay isitir ve nigin béyle dedigini sorar.
Karinca onlarin beyiyim onlart korumak zorundayim, der. Bu diyalogdan Siileyman

hosnut olur ve ondan nasihat alir" (Tokel, 2000: 297-298).

Saltanati, debdebesiyle mezkir i¢in benzetilen olur. Yahya Bey su beytinde

ins ve cinlere hitkmetme, kudretli yiiziigiin unsurlarin1 kullanmistir:

Sah-1 zamane hiikmine tabidiir ins ii can

Mengiir tizre miihr-i Siileymdndur ol nigan
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47.Cihdn bahs i giti-sitan padisa
Hidiv-i "adii bend ii kisver-giisa

(Cihana litufta bulunan ve cihani zapt eden padisah, diismanin valisine bag

vurur ve memleket acar.)

Padisahin ululugu, hiikmettigi alanin genisligi ile diismanin tahakkiim
alaninin kii¢likliigli arasinda tezat sanat1 kurulmustur. Padisah cihana mecaz-1 miirsel
yoluyla lLitufta bulunacak hasmette, cihana hiikmedecek giictedir. Buna mukabil
onun diigmanlar1 valilik mertebesinde goriilmiistiir. Bend, bag vurmanin yam sira
emri altina alma manalarinda kullanilarak iham yapilmistir. Kelime kole anlamina
gelen 'bend' ile aym1 kdkenden gelir. Mezkir valiyi tahakkiim altina alarak iilkeler

agmaya devam edecektir.

48.Dwrahsende-ri zill-1 yezdan-1 pak
Sipihr-i ‘uldye meh-i tab-ndak

(Allah'in golgesi olan nurlu yiiz, san ve seref gdgiine isiltilar yayan ay

olmustur.)

Beyitte "Hiikiimdar Allah'in yeryiiziindeki gélgesidir.” hadisine telmihte
bulunulmugtur (Ceylan, 2000: 162). Padigsahin yiiziiniin, Allah'm nurundan 11k aldig:
i¢cin nurlu olarak telakki edilmistir. Padisah, san ve seref sahasinda 1siltilar yayan aya
tesbih edilmistir. Allah'in goélgesi olarak vasiflandirilan padisah daha yumusak bir

1518a haiz olmasi nedeniyle benzetmede ay tercih edilmistir.

49.Anun sdayesinde guniinde cihan

Veli h™ab heb h ab-1 emn ii eman
(Onun sayesinde cihan, rahat bir uykudadir.)
Kisinin en az giivenlikte oldugu durum uykudur. Cogu zaman uyku 6liimiin

kardesi gibi algilanmistir. Padisahin litfu sayesinde cihan rahat bir uyku

cekmektedir. Mecaz-1 miirsel yoluyla cihandan kasit cihanda yasayanlardir. Golge,
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padisahin tebasi altinda bulunanlara emniyet saglamistir. Halkin uykusunu kagiran

bir dert yoktur. 'Hep' s6zciigii ile eylemin devamliligina vurgu yapilmstir.

50.Dil ii can-verden gidiip ihtilaf

Zamdninda heb oldular sine -sdf

(Onun zamaninda can sahibi, goniilden ayrimcilik gidince hep temiz kalpli

oldular.)

Gonliin Allah disindaki her seyden uzaklagmasiyla sine saf olunur. Sair,
memduhun tebaasinin ondan memnun oldugunu, onun hakkinda goniillerinden iyi
seyler gecirdigini belirtmistir. Padisah zamaninda baris ve siiklinetin hakim oldugu,

goniillerde sikintinin olmadigi belirtilmek istenmistir.

51.Reh-i danede bdz-1 zerrin-sildh

Kebiter ii giincisk ile hem-cendh

(Giivercin, sercge ve altin kanatli sahin tane yolunda ayni kanatta yer alir.)

Giivercin ile serge, yasam savasinda sahinin karsisinda yer alir. Sahin, aver;
glivercin ve ser¢e avdir. Padisahin devrinde giivercin ve sahinin bile birbiriyle
miicadele etmiyor, ayn1 yonde yer aliyorlar. Huzur ve beraberligin egemen oldugu,

diismanliklarin ortadan kalktig1 vurgulanmstir.
52.Cerd-gdh-1 ahida gir-i jiyan
Cti tasvir-i bi-ciinbis-i sdye-ban
(Ahunun dort yaninda yer alan kiitkremis aslanda (bile) hareketsizlik tasviri

vardir.)

Aslan, ahunun ezeli avcisidir. Dogasi geregi ahuyu avlamaya calisan aslan,
mezklrun hiikmetti§i zeminde ahu ile miicadeleye girismemektedir. Onceki
beyitlerdeki diisiince burada da islemeye devam edilmis, baris ve silikiinet duygusu

vurgulanmustir.
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53.Belli "adl-i sahiyle giirk-i siydh
Olur gelle-i giisfende pendh

(Evet, hiikiimdarin adaletiyle koyun siiriisiiniin sigmacagi yer siyah kurdun

yant olur.)

Onceki beyitlere anlam bakimindan bagl olan bu beyitte de baris duygusu
islenmeye devam edilmigtir. Memduhun, adaleti methedilmistir. Kurt, koyunun ezeli
diisman1 olmasi1 hasebiyle koyun siirlisiiniin en az giivende oldugu yer kurdun
mubhitidir. Padisahin adaletiyle bu dongii degismekte, onun kudreti sayesinde koyun

kurdun yaninda giivende olmaktadir. Bu yolla sair miibalaga yapmistir.

54.Bihamdillah ol sdh-1 firtiz-baht

Ber arende-i riitbe-i tdc ii taht

(Tag ve tahtin degerini yiikselten, o parlak bahtin hiikiimdarindan dolay1
Allah'a hamd olsun.)

Hiikiimdarligin sembolleri olan parlak, baht, tag, taht ve bunlarin 6tesindeki
niteliklerden dolayi sair Allah'a siikretmektedir. Hiikiimdar, gérevini hakkiyla yaptigi

icin varligryla ve yaptiklariyla o tag ve tahta deger kazandirmistir.

55.Cekiip sdaye-i ‘adlini hemg¢ii mig
Anun berki oldi dirahsende tig

((O) Adaletinin golgesini ¢ektiginde kara bulutlarin arasinda kilici simsek
gibi parladi.)

Kara bulut renginin siyah olmas1 hasebiyle zulmet olarak degerlendirilebilir.
Zulmet kelimesinin  kokii zuliim oldugundan bu iki kavram birlikte
degerlendirilmektedir. Zulmetin, kara bulutla bagdastirilmasi, her yeri kaplamasiyla
ve rengi nedeniyledir. Kara bulutlar, simsekle yararli hale gelip lituf ve bereketin
sembolii olan yagmura doniisiir. Adaletin bagka sembolii de kiligtir. Kilig, zalimlere

kars1 hizli ve is bitiricidir. Simsek, parlaklik, kilic arasinda tenasiip yapilmistir.
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Memduhun adaleti kara buluta benzetilmistir. Kili¢ ile simsek arasinda parlaklik,

yakicilik bakimindan paralellik kurulmustur.

56.Birinden bertimend-i nahl-i murad

Biri dteg-enddz-1 hdr-1 fesad

(Birinden (kilig) murad agacinin faydasi, digerinden (simsek) arabozuculuk

dikeninin atesleyicisi gelmektedir.)

Anlam Onceki beyitle iliskilendirilmistir. Kara bulut- fesat; padisahin adaleti
murad agaciyla eslestirilmistir. Fesadin kara bulut ile iliskilendirilmesi yukaridaki
beyitte izah olundugu iizere renk ve yayimacilik bakimindandir. Mezkiirun
adaletinden murad agaci hésil olmustur. Muradin 6zel anlami da kullanilarak tevriye

yapilmustir.

57.Ne dtes ki eflike etse sitdb

Olur zehre-i berk la’l-i miizab

(O ates, feleklere siiratle gitse simsegin 6dii eritilmis bir la'l olur.)

Bir 6nceki beyitte fesatlik ve dikenin atesinden bahsedilmisti. Simsegin 6dii,
goklere hizla firlatilsa korkusundan patlar. Mezklr, simsegi ¢ok hizl
firlatilacagindan simsek hizdan ve korkudan parcalanarak erimig la'l tasi gibi olur.
La'l kirmizi bir tastir. Simgekteki atesi renk bakimindan desteklemek igin

kullanilmstir.

58.Eger ka 'r-1 deryadan etse giizar

Doge kubbe-i ¢carhi fevvare-var

((Kilicinin simsegi) eger, denizin derinliklerinden gegse, felegin kubbesini

fiskiye gibi dover.)

Beyitte ¢izilen kompozisyon bir dnceki beyitle biitiinliik gosterir. Bahsi gegen
simgek, denizin derinligine dogru firlatilsa, hizdan dolay1 gok kubbede fiskiyeler
olusur. Hizla denize firlatilan simsekten hasil olan gii¢, fiskiye olusur. Sair, miibalaga

sanatiyla bu fiskiyenin goge kadar yiikseldigini ifade etmektedir. Celik, demire su
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verilerek yapilir (Pala, 1998: 239). Bu sebeple beyitte ates ve su birlikte

kullanilmstir.

59.Eger sdyesin gorse nescii’'l-bedid

Mesam-1 "adiida olur na-bedid

(Diisman eger onun 6fkeli bedeninin golgesini gorse gizlenecek yer bulamaz.)

Padisahin goélgesinin bile diisman iizerindeki korkutucu etkisi vurgulanmistir.
Bu durumda diisman korkusundan dolay1 goz 6niinde olmaktan ¢ekinir ve gizlenecek

Yyer arar.

60.Tokunsa eger beyza-i dhenin

Akar ¢esm ii giis-1 ‘adiidan hemin

(Eger demir giille bile dokunsa diismanin gozii ve kulagindan demir akar.)

Diismanin acizligi ve padisahin giicii arasindaki tezat vurgulanmistir. Demir
bir yumurta bile diismana atildiginda goéziinden yas, kafasindan da kan akacagi
belirtilmistir. Yumurtay1 atanin kuvveti methedilmistir. Diigmanin ise gli¢siizliigi

belirtilmistir.

61.Ne denlii olursa girih-ber-girih

Tayanmaz ana tar i pid-1 zirth

(Zirhin anig ve argaci ne denli i¢ ice gegmis diigiim olsa da ona dayanmaz.)

Zirh, demirden 6rme yoluyla yapilan savag elbisesidir. Tar u ptd, zirhin enine
boyuna gore yapilan dokuma seklidir. Diigmanin zirh1 hangi diigiim ve dokumalardan

olusursa olussun mezkiirun giiciine dayanmayacagini belirtmistir.

62.4Ana hem-ser olmaz dem-i kar-zar
Mehdbetde bir tig-i harad-giizdar

(Mermere isleyen bir kili¢, savag meydaninda biiyiikliik hususunda ona rakip

olmaz.)
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Beyitte padisahin heybeti vurgulanmaya devam edilmistir. Kilicin mermere
niifuz etmesi olas1 degildir. Sair miibalaga sanati yaparak mermere isleyen kilicin
dahi padisaha kuvvet hususunda rakip olamayacagini sdylemistir. Ustaca yapilmis
bir hile de onu alt etmeye yetmeyecektir. Beyitte dem, iham yoluyla siyaset ve koriik
anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Bu sekliyle mermere isleyen kilig

tabiriyle paralellik kurulmus olur.

63.Eden cevseni kulf-i genc-i revin

Kilidin komus dest-i sehde hemdn

(Zirh1, Karun'un hazinesinin kilidi yapan (kisi), anahtarin1 dylece padisahin

eline birakmus.)

Genc-i revan Karun'un hazinesine verilen bir isimdir. Kur’an’da Musa'nin
kavminden oldugu soylenir. Rivayetlere gore Hz.Musa ona ilm-i kimyay1 6gretmis
ve bu yolla zengin olmustur (Tokel, 2000: 380-381). Kasas suresinin 76. ayetinde
Karun'un hazineleri i¢in sdyle denilmistir: "Biz ona anahtarlarimi giiclii  bir
toplulugun zor tasidigi hazineleri cermistik”. Karun'un hazinelerinin hakkinda pek
cok rivayet vardir. Sair Genc-i revan ifadesiyle Karun'un hazinelerine telmihte
bulunmus. Karun'un hazinelerinin kilidi zirh gibi sert bir ¢elikten olsa bile Allah bu
hazinenin anahtarimi padisahin eline vermis. Cevsen, kulf, kilit ii¢ii de madenden

yapilir. Boylelikle tenasiip yapilmustir. Kilit ve anahtar tenastiip vardir.

64.Felek ciinbiginden olup lerze-ndk
Olur cevsen-i keh-kesdan ¢dk ¢ak

(Samanyolu’nun zirhi, felegin hareketlerinden titreyip paramparga olur.)

Samanyolu gokteki koyu yildiz kiimesine verilen isimdir. Gokteki felekler
kendi yoriingeler ilizerinde hareket ederler. Feleklerin bu hareketlerinden dolay1
tizerinde zirh gibi duran Samanyolu pargalanmaya baglar. Samanyolu renginden
dolay1 zirha benzetilmistir. Felek, ciinbis, lerze-nak, ¢ak ¢ak olmak arasinda tenasiip

yapilmistir.

65.0laldan stiy-1 ¢arha dtes-fesan

Dii-nim old1 hep zehre-i "ulviydan
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(Padisahin yoniinden felegin tarafina ates sacildigindan beri Miisteri ve

Zuhal’mn 6dii hep iki biikliim oldu.)

Miisteri ve Zuhal eskiden bir gezegenmis padisahin emriyle ikiye
boliinmiistiir. Beyitte cizilen kompozisyon, sabahin olusumudur. Isik, renk ve kizillik
bakimindan atesle bagdastirnlmistir. Miisteri ve Zuhal’n iki biikklim olmasi, giinesin
dogmasiyla parlakliklarinin kaybolmaya yiiz tutmasindandir (Bkz. 39 beyit). Sair

hiisn-i ta'lil yaparak Miisteri ve Zuhal’daki sénmeyi korkuya baglamgtir.

66.Diikdn-1 safakdan olup bi-mecal
Siyeh-tab eder tig-i tizin hilal

(Hilalin keskin kilici, safak diikkdninda kuvvetsiz olup siyah 1siklar sagmaya
baglar).

Hilal, sekil bakimindan keskin kilica benzetilmistir. Safagin diikkanindan
kasit sabah vaktidir. Hilal ikinci dereceden bir 151k kaynagi oldugundan giinesin
oldugu yerde hiikmii yoktur. Onun halsiz olmasi gekil olarak iki biiklim olmasindan

da kaynaklanmaktadir.

Safak, diikkana tesbih edilmistir. Diikkan-1 safak ifadesinde benzeyen unsur
belirtilmeyerek istiare yoluyla gilines kastedilmistir. Keskin kili¢ ile bi-mecal

kavramlar1 arasinda kuvvet bakimindan tenakuz vardir.

67.Ufukdan ki taban ola her seher

Ceker riiyina mihr zerrin siper

(Giines, yliziine altindan bir siper ¢ekerek her sabah ufuktan 1siklar sacar.)

Giines teshis edilmistir. Giinesin sar1 1siklar sagmasi yiizline taktigi altin
peceye baglanarak hiisn-i ta'lil yapilmistir. Giinesin rengi ile altindan yapilmis Ortii
arasinda renk bakimindan benzerlik kurulmustur. Her seher ifadesiyle, eylemdeki
devamlilik ve eylemin zamani sdylenmistir. Tab sozciigiiniin ¢ogulu tdbandir. Bu

sozciikle 15181n bollugu ifade edilmistir.
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68.Bu resm tizre olmisken ey sehriydr

Felek tig-i "adliinle zdr ii nizar

(Ey padisah, bu sekilde felek adalet kiliciyla giligsiizlesmisken... )

[lm-i felekiyat dokuz kat olarak tasavvur edilen felegin diinyaya ve diinya
tizerindeki her seye tesir ettigini, bu nedenle diinyada cereyan eden her seyin
miisebbibi olarak goriiliir. Kaza ve kadere itiraz edemeyen insan, zulmii felege isnat
eder. Sair, padisahin hiikkmiiniin felege bile gececek nitelikte oldugunu sdyleyerek

onu 6vmektedir. Fuzuli'nin su beytinde de bu durum gériilebilir:

Dost bi-pervd, felek bi-rahm, devrdn bi-siikiin

Dert ¢cok, hem-dert yok, diisman kavi, tali' zebiin

69.Komaz merd-i danisvere kinesin

Biwrakmaz yine hity-1 dirinesin

((Felek) yine eski huyunu ve éalim kisilere duydugu gizli diismanlig

birakmaz.)

Beyitte felekten sikayet ifade edilmistir. Felek, teshis edilerek kdotii huy sahibi
olarak wvasiflandirilmistir. Felegin en eski huyu Aalimlere litfuyla iyilikte
bulunmamasi, onlara kin baglamasidir. Kine ile hiiy-1 dirine arasinda bir iliski vardir.

Ziya Pasa'nin su beyti yukaridaki beyit ile ayn1 dogrultudadir.

Pek rengine aldanma felek eski felektir

Zirad felegin mesreb-i nd-sazi donektir

70.Sehd iste geldi zamdni suhan

Eger var ise ruhsat-1 dem-zeden

(Ey padisah, zamana vurulmus iznin varsa eger, iste sdziin zaman geldi.)

Sair arz-1 halini ifade etmek i¢in izin istemektedir. Ruhsat ile demzede

arasinda tezat vardir. Padigahin mevkisi vurgulanmis, kendisinin s6z sdylemesi dahi
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onun iznine tabidir. Kendi kullugunu da bu sekilde belirtmigtir. ‘Sehd’ ifadesinde

nida sanat1 yapilmistir.

71.Turup giise-i bezmde sem "-san

Zebdnum birdz olsun dteg-fesan

(Mum gibi meclisin kosesinde durdugundan dilim biraz olsun ates piiskiiriir.)

Sair, kendisini meclisin mumu olarak gérmektedir. Mumun alevin alan kismi
dilidir. Sair dilim mum gibi ates piiskiiriir derken, {islubunun biraz sert gelebilecegini
belirtmistir. Bu kullanimda kinaye yapilmistir. Kendisini muma tesbih etmektedir.
Sair, iislubundaki sivriligin sebebini hiisn-i ta'lil yoluyla mumun dilindeki atese

baglamistir. Meclisin kenarinda duran mum, sitemini yansitmigtir.

72.Beli resmdiir tarek-i dad-1 h™ah

Fiirtizan olur hemcii kantin-i mah

(Evet, aydinlik istenen merci kanundur, ayin kanunu gibi aydinlik olur.)

Padisah giinese benzetildiginde, tepede adalet bekleyen halk da ay olarak
tasavvur edilir. Adalet istenen tepe su kanun iizerindedir. Aym dogusunu gormek icin

tepeye cikilir. Tepe yiiksek oldugundan ilk ve en son 151k alan yerdir.

73.Veli der ki iistad-1 dand-y1 hiis
Hamiis ol Bahdyi hamiis hamiig

(Fakat zekanin bilgin tistad1 Bahayi ‘Sessiz ol, sessiz’ der.)

Beyitte sair, siiklineti 6n plana ¢ikartarak kendisine susma konusunda
telkinler yapar. Kiiltiirimiizde de ¢ogu zaman siik{inet, konugmaya tercih edilmistir.
Zaten Bahayi ikinci anlami1 degerli kiymetli olarak alindiginda siik{itin degerli oldugu
tezi de sOylenmis olur. Sair, Bahayi sozciiglinde itham yapmustir. Sessizlikte 'hal'
yasanir ve bunun dile getirilmesi miimkiin degildir. Hal ehli bilginin kendisinde kibre
yol agmamasi i¢in 'siikliti' tercih ediyor. Hal ehli bazen de cosku ve sarhoslugun
tesiriyle yasadiklariin idrakine varamamaktadir. Bu duygu yogunlugu 'kal' ile degil

'hal' ile ifadesini bulur (Karakose, 2005: 132-133).
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74 Nediir gerdis-i carh-i firiize-reng

Ki andan zebdna gele sulh ii ceng

(Savas ve barig1 diline dolayan firuze renkli ¢arhin doniigiiniin (anlami)

nedir?)

Felek i¢ ice gecmis dokuz katmandan olusur ve her birinin kendi doniis
hareketleri vardir. En iist felek ola Atlas felegi, dogudan batiya; digerleri batidan
doguya donmektedir. Atlas felegi diger felekleri kendi yoniinde dondiirmeye c¢aligir.
Kendi istikametleri diginda dénmeye zorlanan felekler, degisken ve aksi durumlar

ortaya ¢ikarirlar. Sitemlerin, sikdyetlerin sebebi de budur (Pala, 1998: 136).

Beyitte donmek tevriyeli yolla kullanilmig, séziinde durmayan ve donen
manalarindadir. Renk hile manasin1 hatirlatacak sekliyle kullanilarak iham
yapilmistir. Savas ve baris diigiinceleri de felek diline dolastirmig¢asina devreder.
Savasin ve barisin egemen oldugu dénemler de vardir. Beyitte gurup vaktindeki kizil

renk savasa, gliniin diger saatlerindeki mavi renk barisa igarettir.

75.Cti istadi ender ber-i bezm-i sah

Edepra nigeh-dar edepra nigdh

(Sahin bezmi, listatlik i¢inde oldugundan edep gozeten yerin merkezidir.)

Her statiiniin gerektirdigi adab-1 muaseret vardir. Padigahin bezminde edebe
onem verilir, ona gozcilik edilir. Buradaki edep saygi cercevesini belirttigi gibi
edebiyat1 da ifade eder. Edep kelimesinde bu yolla iham yapilmistir. Edep, iyi ahlak
ve nefsin terbiyesi seklinde degerlendirilir. Edep kelimesini olusturan harfler (E),
(D), (B)'dir. Bu ii¢ harfin ‘eline, diline, beline’ sahip olmak seklinde yorumlandig: da
olmustur (Pala, 1998: 122).

76.Turdger dihed ruhsat-1 arz-1 hal
Zemin-i edeb biis u hos hos bi-nal

(Sana arz-1 hal etmeye firsat verirsen edep zeminini 6per ve pabuglarini hos

ederim.)
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Arz-1 hél, sairin i¢inde bulundugu kotli durumu anlatmak i¢in kullandig1 bir
usuldiir. Arz-1 hal asag1 mevkiden yukar1i mevkie yapilir. Sairin mensubu bulundugu
mevkii padisaha kiyasla ne derecede gordiiglinii gostermekte, aradaki tezada vurgu
yapmaktadir. Padisahin izin vermesi halinde edep zeminini ve onun ayaklarim

Operek arz-1 hal etmek i¢in izin isteyecektir.

77.Ki ey hiisrev-i heft-iklim-i dad
Giisayende-i ukde ha-yr murad

(Ey adaletinin yedi diyarinin hiikiimdari, murat cisminin diigiimiinii ¢6z.)

Beyitte bahsedilen ‘yedi diyar’ ifadesi izah edildigi iizere eskiler diinyay1 ayr1
bolge seklinde telakki etmisler ve her birini iklim olarak adlandirmiglardir.
(Pala,1998: 104). Adalet somutlastirilarak yedi memlekete tesbih edilmistir. Padisah
bu diyarin maliki olarak &viildiikten sonra, murad cisminin diiglimiinii ¢6zen kisi
olarak methedilir. Diigiim, ip ile anilan bir unsurdur. Ip diigiimlendigin de verim ve
zaman kaybina neden olur. Diigiimii baht ile iliskilendirdigimiz de bahtin
digiimlenmesi, islerin ters gitmesi ve sonu¢ alamamak neticesini dogurur. Sair,
memduha bu mahareti atfederek onu 6vmiistiir. Murad, IV. Murad'1 da hatirlatacak
sekilde kullanilarak iham yapilmistir. Diger yandan mutlulugun sahibi olarak

goriillmistiir.

78.Biliirsiin ki ey daver-i riizgar

Kazdadur medarisde encam-1 kar

(Ey devrin insafli hiikiimdari, medresede isin sonunun kadilik oldugunu

bilirsin.)

Sair, yukarida bahsi gecen arz-1 hale basglamis ve mesneviyi bu amag ile
yazdigimi belirtmistir. Medresedeki isin sonunda kadilik riitbesine gelmek istedigini
sOylemistir. Bahayi, kadilik mesleginde karsilastig1 sikintilar1 arz etmektedir. 1630-
1631 yillarinda Selanik kadisi olarak atanan fakat bir yil sonra azledilerek yerine

Ibrahim Efendi tayin edilir (Uludag, 1992: 6).
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Kaza, sozciigiinde iham sanat1 yapilmistir. Bu durumda mana, medresedeki
isinin sonunda bir kazaya ugradigi seklinde olur. Kazanin ‘kaderin vuku bulmasr’
manasi da degerlendirildiginde bdyle bir akibete ugramasmin onun kaderi oldugu da
sOylenmis olur. Bu durum, 1630'lu yillardan sonraki sarsintili hayatina isaret

etmektedir.

79.Bulup bir mugaylan-sitan-1 beld

Reh-i “ilm ii danis demisler ana

(Bir bela diinyas1 bulup ona bilgi ve ilim yolu demisler.)

Sair, bilgi ve ilim yolunun zorluklarla dolu oldugunu séylemektedir. Bu yolu,
bela diinyas1 olarak tasvir etmistir. Deve dikeni manasindaki mugaylan, gidilen yolun
zorlugunu gostermektedir. Sair, miiderrisligi sirasinda karsilastigi  zorluklari
beyitlerine aks ettirmistir. 1618'den1631'e kadar ¢esitli medreselerde miiderrislik

yapan Bahayi, meslek hayatindaki sikayetlerini ifade etmistir (Uludag, 1992: 5-6).

80.0 rah-1 bela-hize etdiim siilitk

Gelince bu serhadlere leng ii liik

(K&r ve topal (bile) bu sinir boylarma gelince o belali yola girdim.)

Kor ve topal, yiiriime engelli olmalarina karsin belirli mevkilere getirilmistir.
Beyitte mecazi olarak o donemde yapilan liyakatsizlikler kor ve topal simgeleriyle

yansitilmistir. Sair, boyle bir ortamda diistiigii zorluklar1 dile getirmistir.

Bahayi, kadilig1 sirasinda riigvete kesin tavir koymustur. Pek c¢ok igini
rigvetle ¢cozen devlet adamlari, agalar i¢in Bahayi ber-taraf edilmesi gereken kisidir.
Dénemin kaptan pasasi Ali Pasa, Fransiz ve Ingiliz elgilerinin baskisi sonucu
gorevden alinmak istenir. Fakat Bahayi buna engel olur. Din ve devlet i¢in ugrasan
boyle bir adamin gorevden alinmasmin ihanet oldugunu soyler. Kaptan Pasa'y
azledemeyen Sadrazam Melek Ahmet miiftiiyii azletmek i¢in firsat yaratmaya

cabalar (Uludag, 1992: 12-13).
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81.0lanlar bu ndciz ile hem-"indn

Murdda eriip oldular kdmran

(Bu 6nemsiz (kisiyle) arkadas olanlar murada erigerek mutlu olurlar.)

Sair, tevazu gostererek kendisini aciz olarak gostermektedir. Bununla birlikte
kendisine yoldaslik edenlerin muradina erigsecegini, fakat kendisinin murada
eremedigini sOylemistir. Murad sozciiglinde tevriye yapilmistir. Murada erismek, IV.
Murad'a sunulan arz-1 halin kabul edilmesi demektir. Sair, mutlu olmanin tevazudan

gectigini sOylemistir.

82.Kim aglard: ey hiisrev-i kam-ydb

Eger anlar olsaydi sahib-nisab

(Ey istegine kavugmus hiikiimdar, eger onlar mal miilk sahibi olsayd: kim

aglardi?)

Beyitte liyakatsizlikten dogan bir haksizliga yapilan sitem belirtilmistir. 78,
79 ve 80. beyitlerde belirtildigi {iizere donemdeki yozlasmalar, haksiz

gorevlendirilmeler, azledilmeler elestirilmistir.

83.Veli etse delldl-1 gerdiin hardc

Bulur zag-1 biilbiilden artik revdc

(Fakat felegin saticis1 (onlar1) satiliga ¢ikarsa, karga biilbiilden daha fazla

meta toplardz.)

Sair, kendini biilbiille bagdastirmistir. Rakiplerini de biilbiil taklidi yapan
kargalar olarak gostermistir. Bu devran icinde nitelikleri daha az olanlarin daha
kiymetli olarak gorildiigiinii sdyleyen sair, bu yolla hem bir liyakatsizligi

vurgulamakta hem de kendisine yapilan haksizlig1 belirmektedir.

84.Beni eyledi devr-i gerdin-i diin

Pes-i karvin-1 emelde zebiin

(Algak felegin doniisii, istek kervaninin gerisinde bana bas egdirdi.)
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Felek, 74. beyitte izah edildigi gibi terstir, donektir. Sair, isteklerini bir
kervana benzeterek tesbih yapmistir. Kervanin katarlardan olusmasi ve uzun yol
almas1 nedeniyle sair, biitiin beklentilerini kervana benzetmistir. Sair, bu kervanin
gerisinde kalarak isteklerine uzak kalmistir. Bu durumdan dolayi, felegi
suclamaktadir. Felek devreylerken, sair bunu tevriyeli kullanarak felegin donek ve

gilivenilmez oldugunu da sdyler.

85.Eger lutf-1 hdkan-1 "dciz-nevaz

Olursa Bahayi igiin ¢dre-sdz

(Eger acizleri hos tutan hiikiimdarin liitfu, Bahayi i¢in ¢are bulursa...)

Beyit sart ciimlesi oldugundan sonraki beyitte degerlendirilecektir.

86.4n1 hakden kaldrup saye-var

Eder piist-i ¢carh-1 berine stivar

(...Onu golge gibi topraktan kaldirip en yiice gogiin sirtina binici yapar.)

Beyit, toprak ve gogiin en ylice katmanm zithgma dayandirilmistir. Padisahin
gblgesi Bahayi'min {istiine diigse en yiice felege kadar yiicelmis olacaktir. Golge,
iham yoluyla koruyup kollama anlamlarinda da kullanmilmistir. "Hiikiimdar Allah'in
(veryiiziindeki golgesidir)" hadisine telmih yapilmistir (Ceylan, 2000: 162). Saye-var,
ifadesinde bu inanis1 gérmekteyiz. Felegin sirtina binmek, ona hiikkmetmek, onu
yonlendirmektir. Bahayi, acizleri koruyan tavriyla onlar1 felegin en iist mertebesine

yiikseltebilecek kudrette oldugunu sdyleyerek padisah1 6vmiistiir.
87.Heman ol sehangdh-1 firiiz-baht
Miiddm olsun drdyis-i tdc i taht

(Parlak bahtin o en biiyiik padigah1 daima taht ve tacin siisii olsun.)

Bu beyitle dua bdliimiine gecilmistir. Taht ve tag, hiikiimdarligin semboliidiir.
Bunlar1 kiymetli kilan, hiikkiimdarin kudreti ve parlak bahtidir. Miidam, sozciigii ile
bunun siirekli olmasi dileginde bulunulmustur. Firiz-baht, arayis-i tac i taht arasinda

parlaklik bakimindan tenastip vardir.
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88.Nigeh-dari olsun du’d-y1 melek

Murddinca devr eylestin niih-felek

(Meleklerin duasi onun gdzeticisi olsun. Dokuz felek, onun diledigi gibi

donsiin.)

Dua, istekte bulunmak maksadiyla Allah'a edilir. Melekler de dua ve ibadet
ederler. A'raf stiresinde: "Muhakkak ki Rabbimin katindakiler (melekler), O'nu tesbih

ederler ve yalniz O'na secde ederler" denilmekteir (Kur’an, A'raf, 206).

Dua boliimiinde meleklerin duasinin memduhun iizerinde olmasi dilenmistir.
Muradinca kelimesinde tevriye yapilarak hem padisahin ismi zikredilmis 'hem de'
istedigi gibi anlami verilmistir. Felek baht manasinda kullanilmais, sair her seyin onun

diledigi gibi olmasini temenni etmistir.

2.2. mesnevi Der-Beyan-1 Ahval-1 Perisan Be-Dergah-1 $ah-1 Cihan
Hazret-1 Sultan-1 Murad
Ht+ ++ o+

1.Gele ey hdme-i huceste-sifat

Ser-beraverde-i gadir-i hayat

(Ey ugurlu kalem, hayat irmaginin bas seckini gel.)

Sair, yazmak i¢in kalemini cagirirken kaleme verilen 6nemi gostermistir.
Allah, her seyden Once levh u kalem'i yaratmistir. Kalem suresinin “Kaleme ve
vazmakta olduklarima yemin olsun.” ile baglamasi da kalemin nedenli 6nemli
oldugunu gostermektedir. Kur'an'da, yasanilan ve yasanilacak her seyin Levh-i
Mahfuz'da yazili oldugu Neml suresinde su sekilde belirtilmistir: “Ciinki gékte ve
yerde gizli hichir sey yoktur ki apacik bir kitapda (Levh-i Mahfuz'da) bulunmasin.”
(Neml,75). Bundan dolay1 kader (alinyazisi) yazmak fiili ile iligkilidir. Sinasi Tekin,
Taniklartyla Tarama Sozliiglii'nde yazmak fiilinin etimolojik yapismi tahlil eder.

Kader, nasip, alinyazis1t manasina gelen 'yazilyazu' sdzcligiinii de tespit eder. Kader



124

sozclugliniin Tiirkce karsiligi da yazmak fiilinden tiireyen ‘yazgi’dir (Pala, 2003:
178). Fuzuli'nin su beyti yazmak, alinyazisi baht iligkisi bakimindan ilgi ¢ekicidir.

Ezel katipleri ussik bahtin kare yazmislar

Bu mazmun ile hat ol safha-i ruhsara yazmislar

Bu beyitte asiklarin ezel bezmindeki nasipleri ve Levh-i Mahfuz'daki
kaderlerinin kara bahtli oldugu sdylenmistir. 'Yazmiglar', yazmak ve kader

manalarinda kullanilmgtir.

Bahayi, kalemi hayat irmaginin bas seckini ilan eder. Ciinkii ilk olarak kalem
yaratilmigtir. Kalemden dokiilen miirekkebi de irmaga tesbih etmistir. Kalemin

olacaklar her seyi yazmasina ve Levh-i Mahfuz'a telmih yapilmistir.

2.Der-giisdyende genc-iYezdani

Terceman-1 kelam-1 Rabbani

(Kendini Allah'a adayan kalemin terciimani, Allah'm hazinesinin kapisini

agtL.)

Kendini Allah'a adayan kalem, sairin kendisidir. Burada mecaz-1 miirsel
yapilmistir. Rabbani, sozciigii ‘Allah'a ait’ manasiyla alindiginda, Bahayi'nin siirleri
Allah'a ait sirlari, list diizey bilgileri daha anlagilir kilmaktadir. Kader anlamindaki
kalem, Allah'in iradesi altindadir. Levh-i Mahfuz'da yazilanlar Allah'in sirlaridir.
Kalem ve dolayisiyla yazi bu sirlardandir. Bu hazineleri agmak, soziin edebi

olmastyla miimkiindiir.

3.Niis eden sensin ey kerem kani

Zultimat icre db-1 hayvam

(Ey comertligin kaynagi, karanlik i¢cinde 6liimsiizliik suyunu i¢en sensin.)

Sair, kalemine seslenmeye devam etmekte, onu Ovmektedir. Kalemin
comertligin kaynagi olmasi, yazilariyla lituf vermesinden kaynaklanir. Kalemle
olusturulan eserler baki olmasi nedeniyle ab-1 hayatla iliski kurulmustur. Kerem

sozciigiinde ‘asil, soylu’ manasi da akla gelir. Kalemin i¢ginde bulunan miirekkep
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karanlik diyar1 olarak tasavvur edilmistir. Kalemle olusturulan eserler, muhafiza

edilebildiginden 6liimsiizliik suyu ile bagdastirilmistir.

Beyitte Iskender ve Hizirin ab-1 hayat: karanliklar diyarinda aramasi
mazmununa telmihte bulunulmustur (Tokel, 2000: 191). Nis etmek, &b-1 hayvan

arasinda tenasiip vardir.

4.Sana layikdur ey huceste-rakam

Deniliirse eger Mesithd-dem

(Ey kutlu yaz1 (eser), sana ‘Isa nefesli’ denilse yeridir.)

Sairin kaleminden c¢ikan yazilarin cana can katmasi, onlar1 ihya etmesi
bakimindan Hz. Isa'min nefesine benzetilmistir. Kur'an'da Hz. Isa'nn &liileri
diriltmesi pek ¢ok ayette belirtilmistir: “Hig¢ siiphesiz ben, size Rabbinizden bir delil
(bir mucize) ile geldim. Dogrusu ben, size camurdan kus sekli gibi bir sey yapip icine
tiflerim, Allah'in izniyle (O) hemen kus olur ! Allah'in izniyle (anadan dogma ) korii
ve (teni) alacaligi iyi ederim. Oliileri diriltirim!“ (Kur’an, Al-i imran,49). Hz. isa'nin
oOliileri nefesiyle diriltmesine telmih yapilmistir. Yazi 6liimsiiz oldugu icin kendisine
kiyamete dek &miir verilen ve gogiin dordiincii katinda yer alan Hz. Isa'ya tesbih

yapilmustir.

5.Buna sahid yeter ki cins-i hurif

Olmamisken bekd ile mevsif

(Harf gesitleri beka ile sifatlandirilmamisken yazilan yazi buna sabhittir.)

Beka ile vasiflandirilmak, sonsuzluk kazanmak manasindadir. Harfler ortaya
c¢ikmadan Onceki zaman da kader, ezel kavramlartyla bagdastirilmistir. Diinya
yaratilmadan evvel Levh-i Mahfuz da ezel kalemi benim kalemime ve yazacaklarina
sahittir. Levh-i Mahfuz {izerine Allah'in kudretiyle gerceklesen her sey burada
yazilmistir. Beyitte Levf-i Mahfuz'a telmih yapilmistir (Pala, 2003: 255; Kur’an,
En'am, 38).

6.Sana olmakla bir nefes dem-sdz

Bula manend-i Hizir "6mr-i dirdz
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(Sana bir nefes dostluk yapan Hizir gibi uzun 6miir bulur.)

Beyitte Hz. Hizir’in ab-1 hayati aramasi, igmesi, ebediyete ulagmas1 mazmunu
vardir (Bkz. M.2-4). Yazinin kalict olmasi ile ab-1 hayat arasinda iliski kurulmustur.
Nefes, ¢ok kisa bir zaman dilimine tekabiil eder. Bir nefeslik bir zaman diliminde
kaleme yoldaslik eden kisi Hizir gibi beka bulur. Dem, soluk anlamina gelir. Dem-
saz da bu soluga eslik eden kisi yani arkadas demektir. Hizir'in uzun 6mrii ile nefesin

kisalig1 arasinda tezat yapilmstir.

7.Seni bilmem ki neyle vasfedeyin

Kasr-1 medhiin ne giine rasfedeyin

(Seni neyle vasfedecegimi, 6vgii sarayini nasil déseyecegimi bilemiyorum.)

Kalem 6viillmeye devam edilmistir. Désemek, zemine sekil vermektir. Sair,
sairligini ovmektedir. Ovgiiyii bir saraya benzeterek tesbih-i belig yapmaktadir.
Ovgiiniin sarayla bagdastirilmasi, onun gdrkemli olusundandir. Ovgii sarayin
taslarmi  ne sekilde doseyecegini, Ovgiiniin derecesini nasil artiracagini
bilemeyecegini sOyleyerek ovgiiniin derecesini artirmis ve bu yolla tecahii'l-i arif

sanati yapmistir.

8.Sensin ol ndtik-1 suhan-perdaz

Ki zebanundan alamaz kisi raz

(Sen, kimsenin dilinden sir alamadig1, diizgiin konusan birisin.)

Sir saklamak ile konugmak arasindaki tezada dayanan bir kompozisyon
cizilmistir. Giizel konusmak ve sir saklamak meziyettir. Sair, kendi kalemini 6verken
Kur'an'da bahsi gegen kalemin vasfindan yararlanmistir. Bu iki meziyet Allah'in
kaleminde toplanmistir. Bu kalem Kur'an ile viicut bulmustur. Kur'an'a Kelamullah
denmesinin sebebi de Allah'in séziinden miitesekkil olmasidir. Sair, kendi siirlerini
ima ederek onlarin hem ¢ok diizgiin yazilmis oldugunu hem de ilahi birtakim sirlar

muhafaza ettigini, agiktan ifsa etmedigini belirtmistir. Ayrica kalem teshis edilmistir.

9.Sensin ol titi-i fesahat-ci

Ki seker rizdiir femiin her sii
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(Dudaginin her tarafindan seker sagilan, giizel konugmay1 arayan o papagan

sensin.)

Edebiyatimizda papagan, giizel konusan, hikmetli sézler sdyleyen bir kus
olarak kabul edilmistir. Papagan1 egiten kisi, biiyiik bir aynanin arkasina gizlenir ve
konusmaya baglar. Aynada kendisini goren kus, bu sesi taklit ederek konusmay1
Ogrenir (Pala, 2003: 401). Papagan seker ile beslenir. Tatli dilli olusu da buna
baglanir. Beyitte dudaginda seker olan ve bu sekilde konusmaya calisan bir papagan
tasavvur edilmistir. Papaganlarin sekerle beslenmesine telmihte bulunulmustur. Bu
benzerlikte tath dillilik, giizel konusmak esastir. Seker riz, ifadesinde tevriye

yapilarak soziin gercek ve mecazi anlamlari bir arada kullanilmgtir.

10.Nice versitin bilen bu ahvaliin

Ney-seker hirmenine bir ndliin

(Bu halini bilen, seker kamis1 harmanina bir kiymigini nasil degigsin.)

Sair, kalemi islenmis; seker kamigini ise ham bir madde olarak goriiyor.
Bundan dolay1 nicelik agisindan kalemi, kamisa tercih etmenin zor oldugunu
sOylityor. Beyitte Hz. Ali ile ney iligkisine telmihte bulunulmustur. Kendisine Hz.
Muhammed tarafindan birtakim sirlar bahsedilen Hz. Ali bunun agirlig: altinda ezilir
ve bir giin bos bir kuyuya, bu sirlar1 soyler. Buradan yetisen kamiglardan yapilan
neylerin bu ilahi sirlart yansittigi diisiiniiliir. Bu sekliyle sair, siirinin bazi ilahi sirlar
ihtiva ettigini, bu séylemlerin kamis kalemden ¢ikan inlemeler oldugunu sdylemistir.
Ahval sozciigii ile hal ehlinin bunu sezinleyebilecegini de ima etmistir

(Celebioglu,1998: 532-533). Ayrica ney-seker hirmen-nal arasinda tenasiip vardir.

11.Sensin ol edhem-i keside-licam

K'ola sahrd-y1 gayb ana bir kdm
(Bilinmezlik sahrasinin zevk verdigi o gemi ¢ekilmis kara yagiz at sensin.)
Gayb, Allah'in ilmidir. Nuh suresinin 26. ayetinde de gaybin sadece Allah

tarafindan bilinecegi sOylenmistir: “(Biitiin) gaybi hakkiyla bilen (O') dur, hem

gaybina hi¢ kimseyi muttali’ kilmaz”. Bu bilinmezlik sahrasinda, agzina gem vurulan



128

kara yagiz at, sairin kalemidir. Atin rengi, miirekkebin siyah olduguna isarettir. 'Kara
yagiz'in yigit manasi ve kalemin de hizli hareket etmesi nedeniyle de at ve miirekkep

paralelligi kurulmustur.

Beyitte Ibrahim Edhem'e génderme yapilmustir. Sultanligi birakip dervisligi
secmesi, tac1 ve tahti terk edisi yonleriyle anilir. Rivayetlere gore ibrahim Edhem,
sahrada bir ceylam kovalarken eli ve ayagi bagh bir adami karganin besledigini
gormiis. Ibrahim Edhem bu olaydaki hikmeti kavrayarak ta¢ ve tahttan gegmis, bir
siire magaralarda kalmistir. (Ceylan, 2000: 380; Tokel, 2000: 407).

12.Gegiip evvel kademde efldki

Depretmez kiimeyt-i idraki

(Onceki adimda felekleri gegip idrak atini hareket ettirmez.)

Karayagiz at, biiylik bir hizla yol aldig1 igin ¢evreyi idrak edemiyor. Beyit
onceki beyitle bagdastirilarak gayb bilgisi ile akil mukayese edilmistir. Gayb
bilgisinin kul i¢in bir Lituf oldugu, akil yoluyla degil ancak goniil yoluyla

ulagilabilecegi soylenerek, kurallar ve siirlardan dolay akil kiiciimsenmistir.

13.Bii 'l-aceb kardur seniin karun

Miitendfi goriniiir etvarun

(Senin isin ¢ok acayip bir istir. Tavirlarin birbirine zit goriiniir.)

Kalem, metnin genelinde oldugu {iizere teshis edilmistir. Onun neler
yazacagmin ongoriilemeyecegini sdylemektedir. Bu kalem her an birbirinden farkli
seyler yazabilecek niteliktedir. Kaleme sihirli bir vasif yiikklenmekte, onun igine akil

sir eremeyecegini sdylemektedir.

14.Boylesin fi'hakika ger¢i seri’
Lik zdhirde hemgii tifl-1 radi’

(Boylesi gergekte gerci hizli fakat goriiniiste boyun egen kiiclik bir ¢ocuk
gibidir.)
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Bir onceki beyitte birbirine zit olan hareketler bu beyitte agiklanmaktadir.
Kalem, boyun egen kiicik c¢ocuga benzetilmistir. Cocuklar baskalarinin
yonlendirmesiyle hareket eder, kalem de Oyledir. Kalemle yaz1 yazilirken bas kismi
yazi yazilacak levhaya egik tutulur. Sair, radi” kelimesinde kinaye yaparak mecaz ve

ger¢ek manayi birlikte kullanmigtir.

15.Urmasa hig kes miyanuna dest

Yikilursun ¢ii mediim-i ser-mest

(Hig kimse govdene el vurmazsa, sarhos adam gibi yikilirsin.)

Kalemi eline alan olmazsa kalemin niteligi kalmaz. Sarhos birisinin yikilmasi
gibi diiser. Yikmak, kinayeli kullanilarak hem diismek hem de degerini yitirmek

manalarinda kullanmustir.

16.Sensin ol cadii-y1 hakdayik-piis
Ki ‘ukiili sen eylediin medhils

(Akallar1 dehsete diisiiren, gergekleri 6rten o sihirbaz sensin.)

Cadi, biiyiicii manasina gelir (Pala, 1998: 77). Bunun yam sira sairlerin,
kendi siirlerini 6vmek i¢in kullandiklar1 bir sifattir. Siirlerinin sihir gibi etkileyici
oldugunu diistiniirler. Sihirde gergekiistii olaylar s6z konusudur. Bu bakimdan aklin
kurallarii alt {ist ederler. Sihir ve hakikat birbirinin zittir. Biiyii, hakikati orter.
Islamiyet’te de biiyiik haram sayilmistir. Kur'an'da Suara suresinde sairlerle ilgili
bazi notlara deginilmekte, sairlerin yapamayacagi seyleri  sdyledikleri
belirtilmektedir: "O suaraya gelince, onlara azginlar uyar. Gérmedin mi? Gergekten
onlar (o sairler) her vadide saskin saskin dolasirlar da her tiirlii yalan ve ¢irkin sozii
soylerler. Ve dogrusu onlar, yapamayacaklar: seyleri séylerler” (Kur’an, Suara, 224-

226).

17 Kimse bilmez ne var devdtunda

Cah-1 Babil siriste zatunda

(Divitinde ne oldugunu kimse bilmez, senin oOziine Babil kuyusu

karigtirilmagtir.)
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Babil kuyusu, Harut ve Marut isimli iki melekle ilgili bir rivayet nedeniyle
edebiyatimizda bahsi gecer. Insanlarin kétiiliik ve isyanlarmn arttig1 bir donemde
melekler, insanlarin nefislerine uymalarindan dolay1 onlar1 kinayarak serzeniste
bulunurlar. Bunun iizerine Allah da bu iki melege insan nefsi vererek yeryliziine
indirir. Bu iki melek nefislerine uyarak Ziihre isimli gilizel bir kadina asik olurlar.
Kadin kendisiyle birlikte olmak istiyorlarsa ya puta tapmalarini, ya adam
Oldiirmelerini, ya da igki igmelerini ister. Onlar da igki igerler. Allah tarafindan
cezalandirilirlar. Babil'de bir kuyuda bas asagi asildilar. Halen orada azap
gordiiklerine inanilir (Onay, 1996: 355-356). Bazi kaynaklar Harut ve Marut'un Babil
kuyusunda sihir 6gretmeye devam ettiklerini sdyler. Bahayi, divitinin sihir yoniinden
Babil kuyusuna benzetmis, dolayisiyla kaleminden c¢ikanlar da sihirlidir. Harut ve

Marut olayma telmih vardir.

18.Hem siyeh rii vii hem siyeh-kare
Streta bir ‘aciiz-i mekkare

(Zahirde hem yiizii kara hem gilinahkar, hile yapan bir beceriksizdir.)

Kalemin goriiniisteki tasviri yapilmistir. Goriiniirde siyah yiizlii ve kotii isler
yapmaktadir. Giinahkar olarak vasiflandirilmasi, sihirli sozler sdylemesinden
kaynaklanir. Bu tasavvur miirekkebin siyah olmasindan kaynaklanmaktadir. Hile
yapan bir aciz olmasi, sihirli, biiyiileyici yazilar yazmasindan ileri gelmektedir. Siyeh
r, siyeh-kar ifadelerinde tevriye yapilarak bunlarin mecaz ve gercek anlamlar

birarada kullanilmistir.

19.Lik ma 'nada seyh-i risen-dil
Resk-ferma-y1 mehvesdn-1 Cigil

(Fakat manada Cigil'in ay gibi giizellerini kiskandiran aydinlik goniilli

seyhtir.)

Esyanin zahiri ve batini olmak {izere iki yonii vardir. Burada mana yonii, bir
onceki beyitte de zahiri yon sergilenmistir. Sairin kalemi dolayisiyla siirleri,
Tiirkistan'daki ay yiizlii giizellerini kiskandiracak aydinhiktadir. Cigil, Tirkistan'da
giizelleriyle tinlii kabile veya sehirdir (Pala, 2003: 96). Gonlii aydinlik seyh, kalbini
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nefsani arzulardan temizlemis, goniil aynasini parlatmis kisidir. Bu aydinlik

derunidir.

Mana, bir 6nceki beyitle biitlinliik teskil etmektedir. Kalemin siyah goriintisii
ve parlak yoniiyle hem bir tezat hem de biitiinlik vardir. Goriiniiste giinahkar ve
koyii isler yapan, manada ise temiz, kotii arzularini bertaraf etmis bir kisi kompoze

edilmistir.

20.Zinet-efzda-y1 sahidan-1 suhan
Nir bahs-1 heme ci-nev-¢i kiihen

(So6z giizellerine pek ¢ok ziynet veren, herkese nur bahseden ne yenidir ne
eskidir.)

Eskiyi yeni tarzda ele almak, anlam olarak eski, sdyleyis olarak yenidir. Sair,
yaz1 yazmanin eskiligini ezele dayandirirken yeniligi kendi siirlerindeki mazmunlarla
iliskilendirmistir. S6z, giizel bir sevgiliye benzetilerek teshis edilmistir. Bu gilizele
siis veren, insanlar1 aydinlatan sOyleyis, anlam olarak eski, sdyleyis olarak yenidir.
Giizel ve manali s0z sOyleme geleneginin ne kadar eski fakat bu eski gelenekte her
zaman yeni sOyleyis getirilebilecegini sOylerek sair, kendi siirindeki yeniligi
ovmektedir. Nev-kithen arasinda tezat; zinet-efza-sdhidan- nir arasinda tenasiip

yapilmustir.

21.Véalkaf-1 hal-i sirr-1 miibhemsin
Salik-i rah-1 ibn-i Edhemsin

(Ortiilii sirlarin haline vakif olmus, Ibrahim oglunun yolunun dervisisin.)

Ibn-i Ibrahim, Ibrahim bin Edhem'dir. Bu mesnevinin 11. beytinde izah
olundugu gibi dervisligi sultanliga tercih etmesi, ta¢ ve hirkasini bu yolda terk
etmesiyle sOhret bulmustur. Miiphem sirlar, herkese liitfedilmeyen, hal ehline
bahsedilen sirlardir. Rivayetlere gore ibrahim Edhem bir giin av pesinde kosarken
kulagma "Bunun i¢in mi diinyaya geldin?" sozii bir miiphem sir olarak kulagina
calinir (Onay, 1996:201). Bunun iizerine bir siire daglarda riyazete ¢ekilir. Kendini

ibadete verir. Kalbine dogan bu cezbe, Allah'tan kula bir liituftur. Bu da hal olarak
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vasiflandirilir. Sabihi Dede'den alinan su beyitte Edhemligin 6zelliklerini gérmek

mumkindiir:

Egmez erbdb-i1 fend tdac-1 zer-i hurside bag

Taht-gah-1 aleme meyl etme Edhemlik budur

Buna gore miiphem sirlar Allah'tan gelen hikmettir.

22.Seni halk eyleyen kerim Allah

Zatun etmig garik-i niir-1 siydh

(Seni yaratan kerim Allah, senin 6ziinii siyah nura bogmustur.)

Nur, aydinlik, pariltiyla esdeger tutulur. Kutsal yonii de bulunan nur, Allah'in
bir Litfu olarak degerlendirilir. Nur, zulmetin zittidir. Siyah nur, sairin kalemi igin
kullandig1 bir vasiftir. Miirekkebin rengi dolayisiyla siyah, uhrevi tasavvufi bir eda

tagimasi, goniillere aydinlik vermesi, miinasebetiyle de nur ile bagdastirilmistir.

23.Magriki zdt-1 hos-simdtundur
Magribi hokka-i devdtundur

(Dogu tarafi, cevherlerinin hos alametidir. Bat1 tarafi, divitinin hokkasidir.)

Dogu ile bati yonleri arasindaki tezat siirin iki yOniinii gostermektedir.
Giinesin dogudan dogmast miinasebetiyle siirin aydinlik, ferahlatici yd&nleri
sOylenmistir. Dogudaki parilti onun siirinin iyi taraflarin1 géstermektedir. Gilinesin
batidan batmasi ve akabinde meydana gelen karanlik taraf onun divitindeki hokkaya
isarettir. Miirekkebin siyah olmasindan dolay1 bu iliski kurulmustur. Eski yaziyla siir
sagdan sola dogru yazilir. Giines de sagdan (dogudan) dogup soldan (batidan) batar.

Siir ile glinesin doniis hareketleri arasinda bu agidan bir paralellik vardir.

Sair, siyah yaziyla yazilmasina karsin siirleri hos ve aydinlik olarak telakki

eder ve zahiri-batini iligkiyi kullanir.

24 .Sensin ol seyh-i magribi-simad

Ki edersin gard'ibi imla

(Sasilacak seyleri yazan, magribi yiizlii o seyh sensin.)
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Magribi, tabiri daha ¢ok Fasli siyah irk kullanilir (Pala, 1998: 259). Seyh,
tasavvufta tekkeye reislik eden, miiritlerine kilavuzluk eden kisidir. Eskiden sanat
erbabinin 6nde gelen kisilerine de seyh denilirdi (Pala, 2003: 375). Sairin, kalemini

seyh olarak addetmesi onun magribi-sima olusu, renginden dolayidir.

25.Inkisaf-1 usil-i ‘ilm-i huriif

Tarafundan isarete mevkiif

(Harf ilminin usuliiniin icat edilmesi (onun) tarafindan gelistirilmistir.)

[Im-i huruf, alfabe ve yazi yazma kavramlariyla alakalidir. Bu sozciikte iham
yapilarak Fazlullah-1 Hurtifi'nin kurmus oldugu Hur(filik mezhebi de ima edilmistir.
Bu mezhebe gore, Tanr harflerde tecelli etmistir. Insanin ve evrenin gizemini
harflerle, rakamlarla izah ederler(Pala, 2003:193). Kisaca sair, yazida inceligin

kalemi tarafindan kesfedildigini ve yayildigini sdylemektedir.

26.Kir-giin olmus iken dsarun

Yiizin agirdan oldur efkdarun

(Fikirlerin yiizii agarttigindan dolay1 eserlerin de aydinliktir.)

Eserlerin, giizel, mana dolu bir igerige sahip olmasi yazan kisinin yiiziinii
agartir. Sair, bunu giizel bir sebebe dayandirmakla hiisn-i ta'lil yapmistir. Yiiziin
agarmasini temiz eserlerin yazilisina biraktirmigtir. Yiiziin agarmasi kinayeli olarak

kullanilarak yaslanmay1 da ima etmistir.
27.Tifl-1 ma 'ndya mihribdn daye
Nev-ariisan-1 fikre pirdye

(Mana ¢ocuguna sefkatli siitninesi sensin, fikrin yeni gelinlerine siis yine

sensin.)

Paralellik iizerine kurulmus olan beyitte tifl-1 md'na ile nev-arfisan-1 fikir
arasinda; daye ile pirdye arasinda leff G nesr yapilmistir. Fikri, sefkatle gelistirme ve

susleme s6z konusudur.
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Mana, bir ¢ocuga tesbih edilerek teshis edilmistir. Manay1 gelistiren, sevgi
dolu bir dadidir. Sair, mananin siitninesi gibidir. Onu yetistirir, bilylitliir. Aym
dogrultuda fikir, tazeligi bakimindan yeni geline tesbih edilmistir. Bu gelini bezek
daha da giizellestirir. Bahayi, siirde yeni arayislar pesinde oldugunu bu beytinde de

ifade etmistir. Siirde mana ve estetik bir biitiinliik, armoni olusturmak zorundadir.

28.Habbezd ey imdam-1 ehl-i yakin

Mahrem-i raz-1 karhdne-i din

(Ey saglam bilginin 6nderi, din islerinin sirdas1 olmak ne giizeldir.)

Mahrem-i raz, kendisine sir verilmis kisi demektir. Tasavvufta ise Allah'n
sirlarina vakif olan demektir. Yakin, saglam bilgi demektir. Bilmenin li¢ g¢esidi
vardir. Ilme’l-yakin, bir seyi 6grenme yoluyla bilmektir. Ayne’l-yakin, bir seyi
gorerek bilmektir. Hakka’l-yakin ise bir seyi hi¢ sliphe kalmayacak sekilde bilmek
demektir. Tasavvufta hakka’l-yakin, Allah’in niteliklerinde yok olmay1 ifade eder.
Sair, memduhu saglam bilgiye ulasmis kisilerin 6nderi olarak vasiflandirarak onu

ovmektedir. Sair, bu durumu 6vmekte ve takdir etmektedir.

29.Din ii diinyd sentinle kd imdiir

Feyz-i feyyaz sana da imdiir

(Din ve diinya seninle ayakta durmaktadir. Bereket verenin bollugu sana

devamli verilmistir.)

Onceki beyitte kendisine sirlar verilen énder, bu beyitte dviilmektedir. Dinin
ve diinyanin varligi mezkira dayandirilmistir. Din manevi diinya ise maddi degerleri
yansitan birer sembol olduguna gére mezkir her iki sahanin da iistadi olarak telakki

edilmistir.

Feyyaz, Allah'in isimlerindendir. Allah'in bereketi, bahsi gecen kisiye
litfedilmistir. Kisi, hem bolluk i¢inde hem de Allah'm liitfuna mazhar olmustur. Bu
lutfa mazhar olmasi1 dindeki mertebesini, bolluga erismesi diinyadaki mertebesini

gostermektedir. Feyz ile feyyaz arasinda istikak sanati yapilmistir.
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30.Matrah-1 niir-1 Hak zamiriindiir

Nagme-perddz-1 can saririindiir

(Allah'in nurunun yeri senin kalbindir, canin nagmelerini sdyleyen senin

gicirtindir.)

Tasavvufi anlayisa gore, Allah'm nuru, asigmin gonliine yansir. Goniil,
Allah'm tecelli ettigi yerdir. “Yarattigim yerlere ve goklere sigmadim ama miimin

’

kulumun kalbine sigdim” mealindeki hadis bu diisiinceye delil olarak gosterilir
(Ceylan, 2000: 163). Hakikatin goniilde tecelli etmesi biiyiik bir Lituf ve derecedir.
Can, hayatiyet gostergesidir. Canin nagmelerini sOyleyen, kalemin gicirtisidir.
Kalemin yazi1 yazarken ¢ikardigi ses, cana can katan nagmelerin ayarindandir. Bu hal
kalemle yazildig1 i¢in varligimi siirdiirebilmektedir. Allah'in nurunun yansidigi yer

kalemin igidir.

31.Sadef-i gevher-i hakayiksin
Zarf-1 gencine-i dakdyiksin

(Hakikat cevherinin sedefisin, anlagilmasi gii¢ hazinelerin kilifisin.)

Cemal Kurnaz, Kuseyri Risalesi’nin 216. sayfasindan yaptig1 alintida
hakikati, "Allah'in gizledigi ve a¢ikladigr her seyi gormek onu miisahede etmek."
olarak degerlendirir (Kurnaz, 2003: 112). Hakikate erismek, herkese ihsan
edilmediginden c¢ok degerli bir cevher olarak goriilmektedir. Bu degerli cevherin
muhafaza edilmesi gerekir. Kalem, sedef; yazi da bu sedefteki incidir. Hakikat,
anlagilmas1 giic bir hazinedir. Herkesce kiymeti bilinemeyeceginden iyi muhafaza

edilmesi gerekir.

32.0! giiherler ki aldun agiisa
Sigmaya heft bahr-i piir-ciisa

(Kucagma aldigin o cevherler ¢ok coskun yedi denize sigmaz.)

Yedi deniz olduguna inanilir. “Bunlar, Bahr-i Muhit (Atlas Okyanusu), Bahr-
i Sint (Hint Okyanusu), Bahr-i Lit (Lut G6lii), Bahr-i Rum (Akdeniz), Bahr-i Nitas
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(Karadeniz), Bahr-i Hazer (Hazar Golii), Bahr-i Kelziim (Kizildeniz, Sap
Denizi)'diir" (Pala, 2003: 104).

Inci, denizden ¢ikarilir. Sair, mezkirun kucaginda yer alan hazineler yedi
denize sigmayacak nicelikte oldugunu sdyleyerek onu 6vmektedir. Kalemin doktiigii
inciler ile denizden ¢ikarilan inciler mukayese edilmekte, sair kendi incilerini daha

degerli gormektedir.

33.Nice sigsun gel ey dil insaf et

Fehm-i ma’ada sineni saf et

(Gel ey goniil insaf et, mananin anlagilmasinda gonliinii saf et, (yoksa mana)

nasil sigacak.)

Sinenin saf edilmesi, onu kederden ve her tiirlii kotii duygudan arindirmakla
miimkiindiir. Mananin, gonle sigabilmesi i¢in olumsuz diisiincelerin oradan atilmasi
gerekir. Onceki beyitle diisiiniildiigiinde gonliin, yedi denizden daha genis oldugu

diisiiniilmiis mana cevherlerinin sadece oraya sigabilecegi sOylenmistir.

34.0I giiher kim kalemde pinhandur

Kdni anun yem-i dil-ii candur

(Kalemde sakl1 olan o cevherin kaynagi can ve goniil denizidir.)

Can ve goniil, somutlagtirilarak denize tesbih edilmistir. Kalemin gizli hazine
olarak tasavvur edilmesi, ondan hasil olan so6zciiklerdeki mananin degerli
olusundandir. Inci denizden ¢ikarilmasina génderme yapilmustir. O cevherin manada
sakli olmasi sadece isin ehlinin bunu gorebilmesiyle iliskilidir. Goriinlirde kalemde

bir hazine yoktur. Sair, kalemini konusturarak ondan giiherler doktiirmektedir.

35.Yem-i dil-i bir garib deryddur

Ne biin ii ne kendr: peydadur

(Goniil denizi, dibi ve kiyis1 olmayan garip bir denizdir.)

Gerek divan edebiyati gerek halk edebiyatinda goniil onemli bir yer teskil

eder. Goniil kirmak, goniil vermek, goniilsiiz, deli goniil, goniil ferman dinlemez...
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gibi pek cok tabirle dilimize girmistir. Goniil pek cok tesbihe konu olmustur.
(Celebioglu, 1998: 587). Gonliin ugsuz bucaksiz deryaya benzetildigi de olur.

Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin su misralarinda bunu gérmekteyiz:
Goniil ki sahil-i deryd-y1 bi-nihdyettir

Azab suresinin dordiincii ayetinde: "Allah bir insanin i¢inde iki kalp
yaratmadi.” diye buyurmaktadir. Mutasavviflar bundan dolay1 gonliin Allah’in
nazargahi oldugunu, onun birliginin isaretlerinden oldugunu savunurlar (Celebioglu,

1998: 592).

36.0lamaz ana asind her diin

Meger ol merd-i tarik-i ma-diin

(O, asag1 dereceleri terk eden kisidir. Asagilik olanlar onu anlamaz.)

Mana, bir Onceki beyitle iligkilidir. Goniil denizine ermenin yolu, asagi
dereceleri birakmaktir. Bu da nefsi temizlemekle miimkiindiir. Denizin seviyesi sifir
oldugu igin alt diizeyde yer alir. Bununla birlikte mana olarak iist diizeydir. Asag1 ve
yiiksek dereceler arasindaki zitlik belirtilmistir. Ciinkil tasavvufta deniz Allah’

temsil eder.

37.K’ola ney gibi tav -1 hiikm-i heva

Bi-dil ii sine-riy ii bi-ser ii pd

(Kalem, yiiregi yarali ney gibi, bassiz ve ayaksiz olarak arzunun hiikmiine

itaat etmelidir.)

Ney, vatan1 olan sazliktan kopartilmistir (Bkz. M1-32.). Bu nedenle bagsiz ve
ayaksiz olarak vasiflandirilir. Kamisin deliklerinin kizgin demirle daglanmasindan
dolay1 bagrinin yaral oldugu diisiiniiliir. i¢ine iiflenerek ¢alindig1 i¢in o da bu nefesin
hiikkmiine boyun egmek zorundadir. Hava kelimesinin hava ve nefes anlamlar
birlikte kullanilmigtir. Ney'e ilahi sirlarin {iflendigi, bagrinin bundan dolay1 delik
delik oldugu soylenir (Celebioglu, 1998: 532-533). Bagrinin yanik olmas: ifadesinde
tevriye sanati yapilmistir. Ney, kizgin demirle daglanmis ve vatani olan kamisliktan

ayri oldugu icin de ilizgiindiir. Kalem de kamistan yapildig1 icin, yazi ile neyin sesi



138

arasinda bir paralellik kurulmus, neye iiflenen hava ile kalemden hasil olan murat

paralellik arz eder.

38.Ya kalem gibi sinesi ola saf

Rast-mi yar ii mu tedil-evsaf

((Ney,) kalem gibi dogru odl¢iilmiis ve miinasip vasiflara sahip, sinesi saf

olmalidir.)

Kalemle yazilmis sozler anlami diigliniilmiis s6zlerdir. Anlam inceliginin yan
sira vezinli olmasindan dolay1 da rast-mi’yar olarak nitelendirilmistir. Dogru ve
yerinde kullanilmig s6z, saf kalpli bir kaleme atfedilmistir. Kalem sdzciiglinde
mecaz-1 miirsel sanat1 yapilarak Bahayi sairligini isaret etmistir. Saf goniillii olmak,
kotii diislincelerden armmmay1 ifade eder. Sair, yazdig: siirlerin temiz bir goniilden

aktigini soyleyerek kendini 6vmektedir.

39.Giilbiin-i giilsen-i mukaddes iken
Mabihilhalf zdt-1 akdes iken

(Mukaddes bahgenin giilii iken, en kutsal kisinin arasindayken...)

Bu beyit, sonraki beyitle biitlinliik olusturdugu i¢in o beyitte agiklanmistir.

40.Vadi-i Kibriyddan urmaya dem

Etmeye semt-i kibre vaz 't kadem

(Kibir semtine adim atan, Allah'in biiyiikliik vadisinden bahsetmesin.)

Allah'in sifatlarindan biri de biiyiikliiktiir. Onun biiytlikligilini algilayamayan,
biiyiikliik semtinden dem vurmamalidir. Biiytikliik, vadi ile somutlastirilmistir. Semt,
bu vadiye ile mukayese edildiginde kiigiik kalir. Kibre ile Kibriya arasinda istikak
yapilmistir. 'Adim atmak' sdyleminde ger¢ek ve mecazi mana birlikte kastedilerek

kinaye yapilmstir.

Kibir, seytanin sifatlarindandir. Kur'an'm pek ¢ok suresinde seytanin
kibrinden dolay1 Hz. Adem’e secde etmedigi belirtilir: "O vakit meleklere 'Adem’e

secde edin' demistik; (cinlerden olan) iblis hari¢, hemen secde ettiler. (O )dayatti ve
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biiyiikliik tasladi, boylece kdfirlerden oldu" (Kur’an, Bakara, 34). Beyitte kibir ile

Allah sevgisinin bir arada olamayacagi sdylenmistir.

41.Hak-riub-1 tarik-i zillet ola

Kd'im-i pis-gdh-1 hidmet ola

(Cile yolunun topragini siipiiren (kisi), hizmette on tarafta ayakta dursun.)

Kalem gibi dogru 6l¢iilmiis, miinasip vasiflara sahip saf kalpli, mukaddes
bahgenin giilii, en kutsal kisinin arasindayken biiyiiklitkten bahsedecekse (kibri
yenmek icin) hakirlik yolunun topragimi siipiirsiin, hizmetin 6nde gideni gibi 6nde

dursun.

Mesnevinin bir 6zelligi olarak anlam 39, 40 ve 41. beyitlere yayilmistir. Bu
beyitlerdeki ortak tema, kibrin temizlenmesi gerektigidir. Hizmette 6nde gitmenin
yolu, nefsi terbiye etmekten gecer. Beyitte Bahayinin ideal insan portresi de
cizilmistir. Kalemden ¢ikan sozler, ol¢iilii ve etkileyici oldugundan derunu, saf
olarak diisiiniilmiistiir. Mukaddes bahgenin giilii ve kutsal kisinin arkasinda yer alan
kisi, seckindir. Bu vasiflara sahip kisinin tekebbiirde bulunmamasi gerekmektedir.

Kisi tevazu gostermeli, kendini hor gorerek bu alana hizmet etmelidir.
42 Bdrek-Allah zihi tabi’at-1 saf
K'ede sen fazl ehline vassaf

(Fazilet ehlini 6vebilen saf tabiatin1 Allah ger¢ekten miibarek kilsin.)

Kalbi saf etmek, onu kibir ve liizumsuz unsurlardan silmekle olur. Sair,
fazilet ehlini 6vebilmek icin temiz tabiath olunmasi gerektigini sdyleyerek kendisini

de saf kalpli olarak algiladigini ifade etmistir.

43.Nice medhetmestin hiiner-mendan

Seni ey serv-i biistan-1 cindn

(Ey cennet bahgesinin servisi, hiiner sahipleri seni nasil methetmesin.)

Cennet, agaclarla dolu bir bahge olarak tahayyiil edilir (Kurnaz, 1996: 77,
Altiparmak, 1984: 429). Memduh, bu bahgenin servisi olarak methedilir. Servinin
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diizgiin ve goge dogru uzanan boyundan dolayi, vahdeti simgelemesi de onun
cennetle bagdastirilmasimma neden olur. Cennet bahgesindeki bu serviyi évmemek

sairlerin elinde degildir. Hiiner ehlini buna sevk eden servinin giizelligidir.

44 . Hem-dem-i can-1 dil hazindnsin

Tesliyet-bahs-1 ye's-bindnsin

(Hiiziinlii gonliimiin ve canimin dostusun; hiiziin gorenlere teselli verensin.)

Gondil, hissiyatin gergeklestigi yer olarak kabul edilir. Sair, kalemini sirdasi
ve dostu olarak gormektedir. Sair, kendi duygularin1 yazi yazarak ifade etmektedir.
Dolayisiyla kalemi ona yoldaslik etmis olur. Hiiziin somutlastirilarak binaya tesbih
edilmigtir. Onun kalemi, bu binay1 avutan, teselli edendir. Binay1 tezyin etmek, onu

avutmaktir.

45 .Feyz-i bi-minnetiinle her dem ii dn

Ravza-i can i dilleri handan

(Goniil ve can bahgesi her an minnetsiz bollugunla mutlu(dur).)

Goniil ve can bahgeye tesbih edilmistir. Bu bahgeye bolluk veren, kalemin
karsilik beklemeden yaptigi liituftur. Feyzin bir anlami da sudur. Bahgeye hayat
veren, diri tutan O6nemli unsurlarin basinda da su gelir. Kalemin miirekkebi bu

bahgenin suyudur. Her dem i an ifadesiyle de eylemdeki devamlilik gosterilmistir.

46.Vasitanla veriir veren Vehhab

Suhana can Suhan-verana cevab

(Cok bagislayan Allah, senin vasitanla sdze can; diizgiin konusana cevap

verendir.)

Islamiyet’te Allah ile kul arasinda vasita yoktur. Beyitte kalem vasita araci
olarak goriilmiistiir. Velilerin ve ermis kullarin yiizii suyu hiirmetine dileklerde

bulunulur.

47.Menba 1 ab-1 feyz sensin sen

Sozde mizab-1 feyz sensin sen
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(So6z alaninda bereket suyunun kaynagi (da), bereketin su yolu (da) sensin,
sen.)

S6z sahasina can veren sudur. Bu suyun kaynagi, bu suyun aktigi yol
kalemdir. Kalemin igindeki miirekkep akicidir. Kagit zemininde bir hat iizerinde
akar. Sair, bu sahaya kalemin bolluk, bereket kazandirdigini sdylemistir. Suyun hayat
kaynagi olmas1 canlilara ve nebata can vermesi nedeniyle de bu benzetme

yapilmustir.

48.Giiler imdddun ile bag-1 suhan

Giil olur himmetiinle ddag-i1 suhan

(S6z bahgesi yardiminla giiler, s6z yarasi gayretinle giil olur.)

S6z bahgesi, kalemin yardimiyla senlenir. Giiler ifadesinde iham yapildiginda

giil acar manasi ¢ikar. S6z bahgesi, kalemin liitfuyla giil agmaya baslar.

Dag, kizgin demirle olusan yaradir. S6z yarasi, dil yaras1 olarak
degerlendirilmelidir. Yara, sekil itibariyle kirmizi ve yuvarlaktir. Kalemin gayretiyle

bu yara giile gevrilir.
49.Kande ‘arz eylesen kadd-i bala
Olur ol yer benefse-zdr-1 safd

(Nerede uzun boyunu gostersen, o yer sefanin menekse bahgesine doner.)

Meneksenin boynu biikiiktiir. Benefse-zar, menekse bahgesidir. Kalemin
boyu goge dogru yiikselirken, civarindakilerin boyu yere egilir. Sair, iki durum
arasindaki tezadi belirtir. Kalemin yazi1 yazarken basini yere egmesi, miirekkebinin

koyu olmasi sohretinin de koku gibi yayilmasi yonleriyle menekseye benzetilmistir.

50.8aye salsa kadiin misal-i direfs
Eder evrdk kigt-zar-1 benefs

(Boyun, yaprak misali golge salsa, yapraklari mor ekin tarlasina dondiirtir.)
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Golge, yapraklarin rengini koyulastirir. Reyhan ve menekse koku unsuruyla
ima edilmistir. Kalemin i¢indeki koyu renk miirekkepli yazilan yazilar da menekse

rengi gibi koyu olur. Koyu renk bolluga isarettir.

51.Naz i “isveyle kim hiram edesin

O hiram ile subhi sam edesin

(Sabah1 aksam eden o edali yiiriiyiisiinle naz ve igve yaparsin.)

Yazi yazarken kalem oynatilir. Sair, bu hareketi sevgili nazli yliriiyiisii ile
bagdastirmistir. Kalemin sabahi aksam etmesi, beyaz kagida koyu renkli yazilar
yazilmasindan kaynaklanir. Beyaz kagit renk miinasebetiyle sabah ile {izerine yazi

yazilmig kagit da aksam ile iligkilendirilmigtir.

52.Carh-1 miiskil-pesend-i bi-peyvend
Olur ejder kemend-i "askuna bend

(Bagli olmayan, zor begenen carh, ejder (olup) askinin kemendine baglanir.)

Beyitte felege meydan okuma s6z konusudur. Sair, yazdiklar ile felege
hiikmedebilecegini soylilyor. Yazimin satih iizerinde olusturdugu kivrim ejdere
benzetilmistir, ejder, yilanin biiyiigiidiir (Pala, 1998:125). Bu ejderi felegin {izerine
salarak onu ram etmege ¢aligir. Ejderin doniis hareketiyle felegin doniisii arasindaki
paralellik s6z konusudur. Bagli olmamak ile bend olmak arasinda tezat vardir. Ejder-
kemend-bend arasinda tenaslip yapilmistir. Felek ejdere benzetilerek teshis

edilmistir.
53.Reh-riizgarunda ey biit-i tanndz
Ziilf-i havrdyt ede pdy-endaz

(Ey eglenen giizel, ahu gozlii giizeller saglarini senin yolunda yerlere

sererler.)

Kalemin yazi yazarken olusturdugu ritmik hareketler raks eden giizele
benzetilmistir. Sevgilinin giizellik unsurlart kalem ile vasfedildiginden dolay1

kalemden dokiilen yazilar kalemin ayagina dokiilen saglara benzetilmistir.
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54.Sana nisbetnispet o ger¢i dam olmaz

Mani’-i ciinbis-i hiram olmaz

(Gergi o tuzak sana bag olmaz, edal: yiiriiyiisiin hareketine engel olmaz.)

Beyitte bahsi gecen tuzak, dnceki beyitte sairin kaleminden dokiilen ve sag ile
iligkilendirilen yazilardir. Sairin kalemi engellere takilmadan nazikge hareket eder.

Y azidaki ritim dolayisiyla vezin bu edali yliriiyiise zemin hazirlar.

55.8aye pa-bend-i saye-dar olmaz

Naks-1 pdddm-1 bi-kardr olmaz

(Golge veren ayak bagi golgelik olmaz, hareketsiz tuzagin goriintiisii olmaz.)

Kalemle yaz1 yazilirken olusan golge sair i¢in ayak bagi olmaz onu yolundan
alikoymaz. Naks, tham yoluyla hile, art niyet manasinda kullanilmistir. Goriiniirde
bir bag yoktur; ama goniil bagi ile baglanmistir. Bu tuzagin goriiniirliigii yoktur.
Sairin 6nceki yazilar hareketsiz tuzaga benzetilmistir. Tuzagin basariya ulasabilmesi

icin hareketsiz olmasi1 ve goriinmemesi gerekir.

56.Lik her bir haminda bin dil 1i can

Haste vii pdy-beste vii hayrdn

(Fakat her bir kivriminda binlerce goniil ve can; hasta, ayagi bagl ve hayran

(vardir.))

Sairin yazilarinin kivriminda binlerce hayranin olmasi, onun yazilarina
binlerce kisinin hayran olmasi manasindadir. Sevgilinin saglar1 biikliim biikliimdiir.
Saclarmin uglar1 ¢engel olarak tahayyiil edilir. Bu tasavvurdan dolayi, sevgilinin
saglar1 asigin gonliine kurulmus tuzaktir. Asigin gonli ve cani, bu kivrimlara
tutulmus, hayran olmus ve hastadir. Fuzuli'nin su beytinde goniil kusunun yuvasi,

sevgilinin daginik saglarma kurulmustur:

Asiyan-1 miirg-i dil ziilf-i perisanmindadir

Kande olsam ey pert génliim senin yanindadir
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57. Akl-1 kiil miibteld-y1 sevdasi
Reg-i dil "ukde-dar-1 bdlds:

(Her seyi bilen akil, sevdana tutulmus. GoOnliin damar1 boyunla

biitiinlesmistir.)

"Akl-1 kiil, her seyi bilen akildir. Tasavvuftaki yaratilis teorisine gore akli kiil
vahdeti, ruhlar alemini algilayabilir. Peygamberlere, velilere verilmistir (Pala, 1998:
23). Her seyi bilen aklin yazma sevdasina tutulmasi, yazmaya duyulan istiyaki
gostermektedir. 'Sevda' nin siyah ve ask anlamlar1 vardir. Kalemin miirekkebinin
koyu olmasi ve yazilart sevkle yazmasindan dolayr aklin sevdaya diistigi
sOylenmistir. Goniil damarinin kalemin boyu ile biitiinlesmesi yazdiklarinin goniilden
sOylendigine isarettir. Sairler, siirlerinin nazim sahasinda akl-1 kiilii aciz biraktigini

sOyleyerek kendilerini 6verler. Sdmi'nin su beyti de ayni dogrultudadir:

Fenn-i es'arda sahibi-i yed-i tilayim kim

Akl-1 kil piist-i kef-i aczi eder pinihdad

58.Ba- husiis ol kemend-i miisgin-tar

Olali pay-bend-i cdan-1 nizar

(Ozellikle misk kokan siyah saglar, zayif cana ayak bag1 oldugundan beri...)

Sacin iki 6zelligi, misk kokmas1 ve biikliim biikliim olmasi nedeniyle sairin
siirleri renk ve sohretinin koku gibi yayilmasi bakimindan yaziya benzetilmistir.
Beyitte sairin yazma sevdasina diismesi s6z konusu edilmistir. Beyit tamamlanmamis

olup diger beyitte devam etmektedir.

59.Hum-1 ‘askunda cils ediip mdye
Diigeli bir garib sevddye

(Oziim, askinin sarabinda cosarak garip bir sevdaya diistiigiinden beri...)

Askin saraba benzetilmesi mazmununda, asigin sarhos olmusgasina kendini

yaziya kaptirmasi, dnemli yer teskil etmektedir. Sevda, agk ve siyah manasina gelir.
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Onceki beyitlerde bahsi gegen yazi ve siyah rengin bagdastirilmasi bu beyitte de
devam etmektedir. Sevda kelimesinden iham yapilmistir. Mana yine tamamlanmamais

ve sonraki beyitle iligskilendirmistir.

60.Nice dem himmetiinle ey hame

Dil-i sevdd-zede eriip kdme

(Ey kalem uzunca bir siire, sevdaya diismiis goniil senin gayretinle mutluluga

ulasip...)

Sikintinin, disartya yansitmak suretiyle azalmasi soz konusu edilmistir.
Sevdaya diisen gonliin hali kalem yoluyla anlatildigr i¢in goniil rahatlamistir. Ey
kalem ifadesinde tecrit ve teshis yapilmistir. Beyit, sonraki beyitle

iligkilendirildiginden tamamlanmamustir.

61.Riste-i can ii ziilf-i cdndne

Oldular birbiriyle hem-sdne

(Can ipligi ve sevgilinin sac1 birbiriyle tarak-das oldular.)

Can, iplige benzetilerek tesbih edilmistir. Can, eridigi icin ip gibi
zayiflamigtir. Bu iplik sevgilinin saglariyla i¢ igedir. Asigin cani, sevgilinin ziiliif

taragiyla taranmaktadir. Rigte-ziiliif-sane arasinda tenasiip yapilmistir.

Onceki beyitlerde islenen temler, asigin yazi yazma sevdasina diismesi ve
asigin kalem yoluyla derdini anlatmasidir. Bu beyitler 61. beyte baglanmstir.
Sevgilinin saglarinin 6zellikleri olan siyah, misk kokusu, kivrimli olmasi ve asigin
vasiflar1 olan zayif, tuzaga diisen av bu beyitte can ipligi ile sevgilinin saclarinin
tarak-das olmasiyla sonuglanmigtir. Esrar Dede'nin su beytinde sevgilinin saglari,

as1gin gonli ile tarak arasindaki miinasebet gortilmektedir:

Kakiillerini saneye ¢ektikce seherler

Yadina getir kalb-i giriftdr: unutma

Ayrica can kil kadar kaldi ifadesinde iplik-sa¢ benzerligi; can1 agzina gelmek,

pamuk ipligiyle bagli olmak ifadelerinde de iplik-can benzerligi goriilmektedir.
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62.Her kacan kim ana sunaydum dest

Rdm olurd: cii dilber-i ser-mest

(Ne zaman ona el sunsam, bas1 donmiis giizel gibi boyun egerdi.)

Sarhos olan giizel basim dik tutamaz, basi 6niine diiser. Sair, bu durumu
boyun egmek, itaat etmek olarak belirterek hiisn-i ta'lil yapmaktadir. Ram olmak,
kinayeli kullanilmistir. Hem boyun egmek, kabullenmek, basimi egmek anlamlarinda
hem de el sunulan ve saire sarhos bir giizel gibi boyun egen onun kalemidir. Sairin
her diledigini yazdigindan dolay1r ona boyun egmistir. Sair, kalemini oynatirken,

kalemin bag kismi1 oynar. Sair, bunu sarhosluga benzetmistir.

63.Ger¢i ma ‘sik-1 tab-nakiim idi
O da meftin-1 tab -1 pakiim idi

(Gergi kalemimin keskinligi sevilirdi, o da temiz karakterime diiskiindii.)

Kalem, kendisinden tecrit edilmistir. Kalemin keskinligi kinayeli kullanilarak
s0z soOyleme wustaligi, yetenegi belirtilmistir. Tab-ndk, nurlu anlamiyla
degerlendirildiginde sevilen, onun nur sacan kalemi olurdu. Ikinci misrada kaleminin
de kendisinin temiz karakterini sevdigini sdyleyerek kisiligini vurgulamistir. Kendisi

ile kalemi arasindaki tutkulu bag1 belirtmistir.

64.Dilesem ol perend-i zibay1
Resk-i mergule-i Zelthayr

(Zeliha'nin kivrimli sag¢inin kiskandiran o siislii atlasi1 dilesem...)

Zeliha, Yusuf u Ziileyha mesnevisinin kadin kahramanidir. Giizelligi dillere
destan olan Misir azizesinin sa¢inin giizelligini Hamdullah Hamdi "Yusuf u Ziileyha'

mesnevisi'nde su beyitlerle anlatir:

Ddm-1 akliydi farkinin miyyu

Fark olunmazdi miiskten bilyu
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Anca fkal yard: sane si' ile ¢iist

Fark-1 nazin kodu miyane diiriist

Ziilfii bir demde nice cdn avlar

Gozii bir lahzada cihdn aviar

Zelihamm sacinin  parlak atlasa benzetilmesi, Hz. Yusufun gomlegi

semboliinii tamamlamas1 miinasebetiyledir.

65.Gah ederdiim kaba-yi piir-kare
Yisuf-1 dil-pesend-i es 'dra

(Bazen siirlerin gonliin begendigi Yusufuna, ¢cok emek verilmis elbise

yapardim.)

Kuran’daki Hz. Yusuf kissasina gonderme yapilan bu beyitte, Misir malikinin
esi Zeliha'min Yusufun essiz giizelligine tutulmasi ve ona teklifte bulunmasi bahsi
islenmistir. Yusuf bunlar1 reddedip ondan kacarken arkadan gémlegi yirtilir (Kur’an,
Yusuf, 4-111). Bahayi ¢ok begenilen siirlerini Yusuf'a benzetmis ve ona ¢ok sayida
elbise giydirebilecegini sdyleyerek siirinin mana ve sekil bakimindan ¢ok giizel
oldugunu soyler. Beyitte Hz. Yusuf kissasina telmihte bulunulmus. Sair, siirlerinden
bin bir emekle elbise dikmekte ve bunu giizellik agisindan Hz. Yusufa layik

gormektedir.

66.Gadh ederdiim libds-1 "Abbdsi

Zeyn edem td fiisill u ecndsi
(Bazen de boliimler ve cinaslari siislemek i¢in aslan kiirkii yapardim.)

Sair, kitabin boliimlerine ve cinaslarina aslan kiirkii  giydirdigini
sOyleyerek soziiniin, aslan kadar giigliidiir, hasmetli oldugunu belirtmek
istemektedir. Kitaptaki boliimlere fasil adi verilir. Cinas, siirde bir terimdir.
Soylenisleri ve yaziliglar1 ayni olan anlamlart farkli sdzciiklere verilen bir addir ve

edebi sanatlardan sayilmaktadir (Dilgin, 1997: 467). Sair, kitabin1 giizellestirmek
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adina ugras verdigini, sanatlarla stisledigini aslan kiirkii  giydirdigini

soylemektedir.

67.Gdh ederdiim ferdh ediip ant

Hacletii'l-beyt-i nazm-1 Kur'dni

(Onunla Kur'an beyitlerinin odasina girip mutluluk duyardim.)

Kur'an'nin 6ziinii siirlerinin temeli yapmigtir. Onun hiikiimlerinden digar
cikmamigtir. Seyhiilislamlik mertebesinde yer almis olan Bahayi, meslegi geregi
Kur'an'l hiikkiimler vermek zorundadir.Bu goérevinde adaletten ayrilmamuis, riigvete
kars1 net bir tavir ortaya koymustur. Siirlerinde de Allah'm hiikiimlerini isledigini,

aykir1 bir yol tutmadigini belirtmistir.

68.Hdsul ol fiiriig-1 "akl-efriz

Bana olmisdi miirg-i dest-amiiz
(Sonugcta o keskin zekanin parlakligi bana el aligtirilmis kus oldu.)

Sair, kendi zekasi 6vdiigii bu beyitte, zekasini ele alistirilmistir. Parlak akil
deyimi, giiniimiizde de kullanilmaktadir. Kaynaklar da Bahayi'nin keskin bir zekaya,
anlayis giicline sahip oldugunu yazar. Semseddin Sami 'Kamusul-alam'da': "Tahsil-i
pek o kadar miikemmel degildiyse de zekaveti fevkaladedir..." (Uludag, 1992: 17).
Kalem, Bahayi'nin elinde kus gibi kanat ¢irpmaktadir. Beyitte kus evcillestirme

gelenegine telmihte bulunulmustur. Kuslar evcillestirilirken avuca alistirilir.

69.Biliriim kadr-i lutfuni ey kilk

Bunlari heb sen eylediin bana milk

(Ey kalem, iyiliginin degerini biliyorum. Bunlar1 hep sen bana mal ettin.)

Kalemin liitfuyla bu siirler viicut bulmustur. Sair, bundan dolay1 kalemine
minnettardir. Yazilanlarin onun tasavvuru altinda oldugunu sdyleyerek kendisini
tecrit, kalemini teshis etmistir. Mecaz-1 miirsel yoluyla da sairligini, s6z yazma

ustaligii vurgulamistir.

70.Yoksa ben kande kande fazl u hiiner

Gergi seng icre bulunur gevher
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(Yoksa nerede ben, nerede fazilet ve hiiner ger¢i cevher tas i¢inde bulunur.)

Sair, ustaligin1 kalemine baglamigtir. Fazilet ve marifetin kendisinden uzak
oldugunu soyleyerek tevazu gostermektedir. Cevherin taglarin iginde sakli oldugunu
sOyleyerek de kendisinin gizli bir hazine oldugunu sdylemigtir. Onun degerini kalemi
giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Cevherin toprak, tag altinda olustuguna dair diisiinceye de

telmihte bulunulmustur (Kurnaz, 1996: 172).

71.Nice geldiimse dehre 'tirydn-ten
Dil de hali idi ma’drifden

(Diinyaya nasil ¢iplak geldiysem, goniil de marifetten o kadar uzakti.)

Insanin, "Biz insani en giizel bicimde yarattik.” Seklinde ifadesini bulan yonii
onun batini, hakiki, ilahi yoniinii gosterir (Kur’an, Tin, 4). Insanmn kabiliyeti, toz
icindeki cevher gibidir. Bu hamligimi egitimi, bilinci ve bilgisiyle agacaktir. Kiginin
cevheri ortaya ¢ikarmasi bir tercih ve ¢aba meselesidir. Kisinin diinyaya ¢iplak gelip
sonradan giyinmesi ile génliiniin ham olarak gelip sonradan egitilmesi ayni paralelde

degerlendirilmistir.

72.Yog idi bende tavr-1 insani
[lla Grayis-i heyilani

(Bende maddi siisten bagka insani tavir da yoktu.)

Insani tavir tasavvufta insan-1 kamil olarak karsiligmi bulan bir tavirdir.
Egitilmis ruhtaki cevher ortaya c¢ikar. Bu cevherin anlami kamil insanin "Allah'in
sifat ve fiillerin en miikemmel sekliyle tecelli ettigi varlik” oldugu bilincine
varmasidir (Kara, 2003: 110). Beyitte kisinin, o donanimla diinyaya gelmedigini,
goriiniisten ibaret oldugunu, kendi ¢abasiyla olgun bir noktaya gelebilecegi

belirtilmigtir.
73.0lmasaydun sen ey huceste-giiher
Levh-i "akl iizre naks-bend-i hiiner

(Ey hiinerli cevher, sen olmasaydin aklin levhasi iizerine hiiner siislemesi

yapilmazdi.)
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Tasavvufi kaynaklara gore "Allah ilk olarak kalemi yaratti” (Ceylan, 2000:
150). Kuran’t Kerim'de (Nin ve'l kalem olarak da bilinir), "Nin. Kaleme ve
yazmakta olduklar: seylere yemin olsun" ayeti kalemin ilahi yoniine isarettir (Kur’an,
Kalem, 1). Biitiin var olus bu kalemle Levh-i mahfuz iizerine yazilmistir (Kur’an,

Biirtic, 22).

Levha iizerine yaz1 yazilan satihtir. Bu zemini giizel kilan hiinerdir. Bu hiineri
ortaya ¢ikaran da cevher olarak tabir edilen kalemdir. Akil, levhaya tesbih edilmistir.
Kalem, inci sacan bir cevher olarak tasavvur edilmistir. Sair, akil ve hiiner tezatligi
belirtilmistir. Naks-bendi, Farsca nakis yapan manasindadir. Kalbi isledigi, kalbin
iizerine siisler yaptig1 i¢in bu adla anilir (Kara, 2003: 232).

74.Reddederdi t1ba i hayvani

Esfele’s-safiline insani

(Asaginin agagisindaki insani, hayvani tabiat bile reddederdi.)

Esfele’s-safilin, Tin siiresinde gecen ve ‘asagilarin asagisi’ manasina gelen
bir ayet-i kelimedir. Tin siiresinde insan ig¢in: "Sonra onu asagilarin asagisina
cevirdik." denilmektedir (Kur’an, Tin, 5). Hayvani tabiattan kasit erdem ve ahlaktan
yoksun olmaktir. Mutasavviflar, insanin ruhunu yilice bir alem olarak
degerlendirirler; "nebati ruh, hayvani ruh, nefsani ruh, sufli alemdir” (Nesefi, 1990:

21-22).

Mutasavviflara gore ruh halinde ilk yaratilan kisi olan Hz. Muhammed,
ezelden beri vardir. Fakat sonradan diinyaya gonderilmistir. Bunu da " Allah ilk
olarak benim ruhumu yarattr” (Ceylan, 2000: 159) ve "Adem toprakla su arasinda-
daha tam yaratilmamisken-ben peygamber idim" (Kara, 2003: 115), hadislerine
dayandirilir. Devriye kurami olarak gecen bu diisiinceye gore "ruh seklinde yaratilan
kisi, vakti geldiginde maddi dleme iner. Once cemada sonra nebata, hayvana ve en
sonra da insan-1 kamile gecer” (Dilgin, 1997: 348). Insani ileri makamlara gotiirecek
olan sey, nefsin terbiye edilmesidir. Tasavvufi egitimde nefs-i emmare; kotiiligi,

gilinah1 emreden nefistir. Bagka bir deyisle hayvani yaratilistir (Kara, 2003: 164).
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75.Senden ey nay-i cesme-sar-1 kidem

Old1 bdg-1 tabi’atum hurrem

(Ey kadim g¢esmelerin neyi, yaratilisimin bahgesi senden sekillendi.)

Yaratilis bahgesi, kadim ¢cesmelerin neyi ile hayat bulur. Kidem, 'kadim olma'
nin yani sira ' baglangici olmayacak kadar eski' manasina da gelir. Eskiler her seyin
0ziinli dort unsura dayandirirlar. Su ifadesi ¢esme-sar, ney'de hava ve kizgin demirle
daglandigindan dolay1 ates, bagda da toprak unsuru kullanilmistir. Ney, sazlikta
yetigir. Sazliklar sulak yerlerdir. Burada yetisen neyin sesi, sairin kisiliginin
bahgesine nese kazandirmaktadir. Cesme ve nay arasinda musiki iligkisi kurulmustur.

Kalem kamistan yapilir. Bu bakimdan neyle 6zii aynidir.

76.Eyleyiip sebze-zdr-itab ‘umi sad
Ser-firdz oldi nahl-i isti’'dad

(Yaratiligimin bahgesini mutlu etti, yetenek agaci bagini yukari kaldirdi.)

Kisiligi bahgeye benzeterek, yetenegini o bahcedeki agaca benzetmistir.
Agacin bagini yukar kaldirmasi, onun olgunlagmasi, benzerlerinden iistiin olmasiyla

iligkilidir. Basin yukar1 olmas1 giivenin yani sira, siirekli devinim halindeki yetenege

isarettir.

77.Levh-i ta’lime dest uraldan ben

Dest-giriim enistim oldun sen

(Ben ilim levhasina el uzattigimdan beri elimi tutan dostum sen oldun.)

Bahayi, ilim sahasina girdiginden beri kalemi onun elinden tutmustur. Dest-
gir, ifadesinde tevriye sanati yapilmistir. Kalem ele alinarak kullanilir. Yardimci
olmak, destek olmak manasinda kullanilir. Onun dostu olmasi, onu birakmamis

olmasindan kaynaklanir. Kendisi ile kalemi arasindaki dostane iliskiye vurgu

yapmistir.

78.Seni “dlemde muktedd gordiim

Ciimle egyada tsta gordiim
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(Seni alemde 6rnek alinan olarak gérdiim. Her konuda usta gordiim.)

Kalemin yetenegi, mahareti dviilmiistiir.

79.Hidmetiinde olup c¢ii tifl-1 yetim

Kendiimi sana eylediim teslim

(Yetim ¢ocuk gibi hizmetinde olup kendimi sana teslim ettim.)

Sair, miitevazi bir tavir sergileyip kalemini 6vmektedir. Yam sira kendisini
ilahi yazgiya teslim etmektedir. Kalem, kaderi yazan aragtir. Kadere teslimiyet,

tasavvufta kendini yok sayip Allah'in takdirine birakmaktadir.

Bireyin kendisi ya da kendini adadig1 bir amag i¢in yapmis oldugu faaliyetler,
bireyi mutlu eder. Yetim ¢ocuk korunmaya, desteklenmeye, yonlendirilmeye muhtag
durumdadir. Bu yiizden kendisini destekleyen kisiye minnettarligin1 gostermek igin
hizmetine girer. Bu durum teslimiyetle alakalidir. Sahibini, efendisini Allah olarak

gormekte, kendini onun yazgisina teslim etmektedir.

80.Eliim iizre tutup seni her dn

Hidmetiinde devan idi dil ii can
(Gondil ve can seni her an el {istiinde tutup hizmetinde kosturur.)

El istiinde tutmak, deger vermek yiiceltmek manalarinda kullanilan bir
deyimdir. Gergekte de kalem, elin {ist kismiyla tutulur. Goniil ve can kendilerindeki
duygu ve hayalleri yazmasi i¢gin kalemin pesinden kosturur. Hakikatte kalem yaziy1
yazdiginda, yazilanlar onun pesi sira ortaya ¢ikar. Bahayi, hiisn-i ta'lil yaparak bu

durumu, efendisinin pesinden kosan bir hizmetgi gibi tasvir etmektedir.

81.Senden olmazdi bir nefes hali

Mekteb-i dilde fikriim etfali

(Goniil mektebinde, fikrimin ¢ocuklart senden bir nefes ayr1 durmazlardi.)

Gontil mektebe tesbih; diisiince de bu mektepte egitim goren cocuklara

benzetilmistir. Mekteplerde egitim kalem yoluyla gergeklesir. Bu durumda fikrin
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cocuklari, kalemden bir an olsun ayrilmamis oluyorlar. Sair, fikirlerinin kalemiyle

daha cok alistirma yapmasi gerektigini sdylemistir.

82.Harekat eylediikce tifl-1 bendn

Satr iistiinde ¢iin resen-bdzdan

(Parmak ¢ocuklari, hareket ettikce satir {izerindeki ip cambazlarina

benzerler.)

Beyitte yazi yazma eylemi, satir lizerindeki ip cambazlarina benzetilmistir.
Cambaz caniyla oynayan, canim tehlikeye atan anlamindaki cén-baz kelimesinden
gelmektedir (Pala,1998:80). Cambazlar dengelerini korumak i¢in ellerine denge
unsuru alirlar. Sairin yazi yazarken ellerinin olusturdugu hareketler, dengesini

korumak i¢in elini kullanan cambazlar ile iliskilendirilmistir.

83.Sunar idiin ediip ana yart

Bir terazi-yi vast-mi yari

(Dogru 6lgen bir teraziyi ona yardim olarak sunardin.)

Dogru olcen terazi, s6z sahasinda olusturulan eserlerin kiymet derecesini
Olcer. Siir, vezinli ve bicilmis s6zlerden olusur. Bunun idrakine varanlar Bahayi'nin

siirlerini Ol¢iip hakkini verirler.

84.Himmetiinle olup bu tab’-1 selim

Vadi-i nazm u nesr icre kelim

(Sozler nesir ve nazim vadisi i¢ginde, senin gayretinle giizel tabiath olup...)

Vadi, icinde ekin ekilen iki dag arasindaki arazilere denilmektedir. Bundan
dolayr nazim ve nesir, vadiye benzetilmistir. Bu onun verimli ve {iretken

olmasindandir.
85.Kiih-i i 'caz ol sikadr etdi
Yed-i beyzd-y1 dsikar etdi

(...Mucizevi dagi avladi, beyaz eli ortaya ¢ikardi.)
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Mana onceki beyitle iligkili oldugundan ikisini birlikte degerlendirecegiz.
Nesir ve nazim vadisi, siir ve diiz yazi sahasidir. O kalemin gayretiyle giizel tabiath
olan o kelimeler mucize sayilacak kadar diizgiin sézlerin dagi bu sekilde ele
gecirilmis olur. Siirleri ile Hz. Musa’nin mucizesi arasinda paralellik kurulmustur.
Yed-i beyza, Hz. Musa'ya verilen bir mucizedir. Hz. Musa, Firavun'a kars1 gosterilen
bu mucizede elini koynuna sokup ¢ikardiginda elinde bir nur belirir (Kur’an, Taha,
10-70). Hz. Musa, Tur daginda Allah ile konustugundan Kelimullah ona nispetle

kullanilir.

Kalem, Bahayi'nin maharetlerini ortaya cikarmistir. Bahayi sozlerini Hz.
Musa'nin elinden ¢ikma mucize olarak gostermektedir. Yed-i beyza, Kih-i i'caz
kelimeleri arasinda tenasiipten buna ulasmak miimkiindiir. Hz. Musa'nin yed-i beyza,
mucizesine telmihte bulunulmustur. Sairin elinden ¢ikan yazilar, onun yiiziini

agartmaktadir.

86.4na oldun sen ey 'asd-y1 hiiner

Emr-i Hakla bir ejderhd-y: dii-ser

(Ey hiiner asasi1 sen, Allah'in emriyle ona iki bagl ejderha oldun.)

Hz. Musa ile 6zlestirilen asanin pek ¢ok mucizesi vardir. Beyitte ejderha
sekline girdigi mucizeye gonderme yapilmigtir. Hz. Musa zamaninda Firavun
Tanrilik iddiasinda bulundugunda Hz. Musa onu imana davet etmek icin mucize
olarak asan1 yere birakir. Asa, yilan sekline girip yiiriiyiince iilkenin diger sihirbazlar1
da biiytilii ipler, sopalarini yere attilar. Bunlar da yiirlimeye baslaymca Hz. Musa'nin

asast, ejder olup bunlar1 yutmustur (Kur’an, Taha, 69-70).

Hiiner ve mucize gostermek bakimindan kalem, asa ile bagdastirilmistir.
Dolayisiyla rakiplerini de bertaraf etmek igin bu hiiner asasi, iki basli ejderhaya
doniismiistiir. Kalemin iki bagli ejder olmas1 bazen 6vgiiler diizmesi bazen de yergili
sozler sOylemesinden kaynaklanir. Su beyitte de diismanin yilana benzetildigini

gormekteyiz:

Mar ise 'adii biz yed-i beyzd-y1 Kelim'iz
Tifan ise diinyd gami biz kesti-i Nith'uz
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Hz. Musa'nin asa ile ilgili mucizesine telmihte bulunulmustur.

87.Resen-i sahiran-1 semt-i mecdz

Sana olmagla tu’'me-i i'caz

(Mecaz semtinin maskaralik yapanlarin ipi, sana sasirtma yiyecegi olmakla...)

Hokkabazlik, géz boyama temi islenmistir. Rakiplerini Firavun'un
cambazlarina benzetmistir. Hz. Musa'ya Allah tarafindan yilana doniigen asa ve yed-i
beyza mucizeleri verilmistir (Kur’an, Kasas, 31-36). Ta-ha suresinde Firavun
taraflarinin Hz. Musa'nin mucizelerini sihir olarak yorumladiklar: belirtilir. Onlar da
buna karsilik ip ve sopalari yere atip hizlica hareket ettirirler "...yaptiklar: sadece bir
sihirbaz hilesidir..." denilerek onlarin yaptiginin sihir oldugu séylenmistir. (Kur’an,

Ta-ha,69).

88.Mahvolup "arsadan haydl-dsd

Endertununda kaldy nal-dsa

(Arsadan hayal gibi yok olup, senin i¢inde saz gibi kaldi.)

Mana iki beyitte tamamlanmistir. Mecaz semtinde ip cambazlig1 yapanlar, s6z
sahasinda ustalik iddiasinda bulunanlardir. Konu biitiinliigii bakimindan &nceki
beyitlerle iliskilendirildiginde mecaz maskaraligi yapanlar, Hz. Musa'nin
mucizelerini gecersiz kilmaya c¢alisan sahirlere benzetilmektedir. Bu yolda olanlar
seni yolundan ¢ikarmaya ¢alismissalar da onlar birer hayal gibi yok oldu ve sen ise
arsada saz gibi kaldin. Beyit, kaleme hitaben yazildigindan kalemin ic¢indeki saz

kastedilmektedir.

Hz. Musa'nin mucizesine telmihte bulunulmustur. Rakiplerini maskaraya
benzetmistir. Sahir, sihir yapan manasina gelir ki sihir yapmak Islamiyet’te yasaktir.
Bu bakimdan da sair tarafindan ragbet géormemistir. Nal'in ses getirmis anlami da

beyte uygun diismektedir. Bu sekliyle kelimede iham yapilmustir.

89.Aramizda eya giiher kdani

Var iken imtizdc-1 rithani

(Ey cevher kaynag1 aramizda ruhani bir biitiinlesme varken...)
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Cevher kaynagi olarak hitap edilen kalemdir. Sair, kalemiyle ge¢indigini,
kalemi ile ruhu arasinda bir uyum oldugunu sdylemistir. Sonraki beyitte anlam

devam etmektedir.

90.Ndgehan katdi zahm-1 cesm-i felek

Bade-i nab-1 imtizdaca nemek

(Felegin g6z degmesi ansizin iyi gecinmenin saf sarabina tuz katti.)

Sair, kalemiyle iyi geg¢inirken felegin nazarina geldigini soyler. Zahm-1 ¢esm,
g6z degmesi anlamina gelir. Talat Onay "Bazi kimselerin, bilhassa gok gozlii
olanlarin nazarlart degdigi muhakkaktir” der (Onay, 1996: 80). G6z degmesine
maruz kalanlar ya hastalanir ya da bir kazaya ugrar. Sair, felegin nazariyla,
anlasabilmenin saf sarabina tuz katilmis, saraba tuz katildig1 zaman sirke olur (Onay,
1996: 452). Halis sarap, mutluluk, nese ve sefay1 temsil eder. Ona tuz katilmasi
bunlarin bozulmasi manasina gelir. Baki'nin su beyiti saraba géz degmesi sonucu

dostlarin saf sarabi ele alma konusunda hayran oldugunu ifade eder:

Giya ki mey-i ndba gozii degdi habdabin

Yaran ayagin almada hayran mey-i nabin

91.Ermez oldi eliim o gisiiya

Halka-i tar-1 "anberin-biiya

(Elim, misk kokulu siyah saclarinin halkalarima ulasmaz oldu.)

Kalem ile misk kokulu siyah saclar arasinda paralellik kurulmustur. Kalemin
siyah miirekkeple yazilmasi bu paralelligi artirmaktadir. Ayrica kokunun yayilmasi
ile yazilanlarin yayilmasi iliskisi de s6z konusudur. Bu temsiller sonucunda kalem ile
sa¢ arasindaki benzerlik netlik bulur. Sair, elinin kaleme ulagsmaz oldugunu
kalemiyle arasinda nahos oldugunu sdylemistir. Gis0, halka-i tar-1 ve "anberin-bily

arasinda tenasiip yapilmustir.

92.Kani ol "dlem 1i kani ol dem

Ki ediip ol kemend-i ham-ber-ham
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(Biikliim biikliim saglarin kement oldugu o zaman, o devir nerede ?)

Beyitte ge¢mise duyulan bir 6zlem s6z konusudur. Sair, gegmisin hatirasiyla
tiziildiigiine gore simdiki halinden memnun degildir, yargisina varilabilir. Sevgiliden
ayri diismiis bir agigin portresi ¢izilmistir. Sevgilinin sa¢inin asiga kement olmasi,
sevgilinin var oldugu zamana aittir. Gegmiste var olan bir sevgiliden duydugu sikinti

dahi 6zlem duymaktadir.

93.Eyleyiip zir-1 dest ile pertdb
Semt-i sahrd-y1 gayba kilsa sitab

(Kaba kuvvetle uzaklara atilip bilinmezlik sahrasinin semtine ¢abukga gitse...)

Kalem elden birakilip, bir bilinmezlik semtine atilacak olsa, ifadesinde sair,
uzaklara ok atmaktadir. Mecazi manada bilinmezligi anlatan siirler kaleme
getirdigini belirtiyor. Gayb, bilinemedigi i¢in uzak olarak yorumlanir. Bir hadiste
"Batini ilim Allah'in swlarindan bir sir ve hiikiimlerinden bir hiikiimdiir ki onu
diledigi kulunun kalbine kor" (Ceylan, 2000: 157), denilmekte batini olanin herkesce

bilinemeyecegi soylenmektedir. Sair, yeni mazmunlar arayisindadir.
94.Gerden-i dhuvan-1 ma ndya
Bend olup her ham-1 giran-madye

(Mana ceylanlarinin boynuna agir bir kement olurdu.)

Burada mana ceylana tesbih edilmistir. Sair, kemend alip mana ceylanim
baglamistir. Gayb, herkesce bilinemeyen, Allah'in ilmidir. Bahayi buradaki mana

ceylanmi avlayacagini sdyleyerek kendini methetmistir.

95.Bana nahcir-i ‘dlem-i ma’'ni
Stirtistiyle sikar idi ya 'ni
(Yani mana aleminin yaban kecisi bana siiriiyle av olurdu.)
Beyitler arasinda anlam biitiinliigii devam etmektedir. Mana alemin yaban

kegisine benzetilmistir. Onu sairligi siiriiyle olan bu avlar1 yakalamaya muktedirdir.

Kimsenin ulagsamayacagi mazmunlar yakalamistir. Yeni mana ve mazmunlar bulma
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hususunda mabharetli oldugunu, bu sahilde ¢ok av avladigini sdylemistir. Nef’i de

mana alemini s6z sahasi olarak degerlendirmistir:

Zahid ol rind ol heman siiretde kalma arif ol

Alem-i ma 'nada hiikm-i padisahi boyledir

96.Simdi bi-tab ii bi-tiivan oldum

Ki leked-horde-i zaman oldum

(Simdi zamanin ¢ifte yiyeni, gii¢sliz ve zayif oldum.)

Bahayi, parlak donemlerine atifta bulunduktan sonra su anda iginde
bulundugu durumu tasvir etmektedir. O, zamandan c¢ifte yedigini ifade etmektedir.
Bu beyitte zamandan kasit devrinde karsilastig1 sorunlar ve talihsizliklerdir. Bi-tab i

bi-tiivan, leked-horde arasinda tenasiip yapilmustir.

97.Za f-1 dil soyle etti istila
Gitdi ol kald: sdyesi gityd

(Gonliin zay1flig1 sanki kendisi yok olup golgesi kalacak kadar yayildi.)

Goniilden baglaylp tim bedene yayilmaya baglayan bir zafiyetten
bahsedilmektedir. Bu durum onu bir golge gibi giicsiiz ve solgun etmistir. S6z
konusu olan zayiflik, &nceki beyitle bagdastirildiginda goniil kirginligidir. Istila
eyleminde, giiglii olanin zayif olami ele gecirmesi s6z konusudur. Sairin goniil
zayifligr bedenin diger kisimlarini ele gecirecek kadar giiglidiir. Sair, ruh gibi

dolanmaktadir. Adeta kendisi yok, gélgesi vardir.

98.Ey goniil heb bu ser-niivistiindiir

Galle-i mii-be-mii-y1 kigtiindiir

(Ey goniil bu hep senin alin yazindir. Senin tarlanin inceden inceye

mahsuliidiir.)

Kil gibi mahsul, kil kalemden kinayedir. Kil kalem, eski tezhipgiler ve

ressamlarin kullandig1 ince samur firgaya verilen addir (Onay, 1996: 318). Kalemin
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mahsulii onun siirleri olarak yorumlanmalidir. Su beyitte ezel tistadinin kil kalemle

yaptig1 kaglar mevzu edilmistir.

Nazenin ebriilar hakkd ki kil kalem

Hiisniinii sol dem ki tasvir etmis tistad-1 ezel

Alin yazisinda da ezel kalemi mevzu edilir "Gokte ve yerde olan her sey
Levh-i Mahfuz'da kalemle yazilmigtr” (Kur’an, Neml, 75). Sair, kalemiyle

gecinmenin onun kaderinde oldugunu séylemektedir.

99.Yohsa hdsa ki h™dce-i iistad

Ura sdgirde sili-i bi-dad

(Yoksa (Allah gdstermesin), maharetli hoca merhametsizce tokadi 6grenciye

vurur.)

Bahayi, incelik, zarafet olmazsa bu isten zarar gorecegini ifade etmeye
calismistir. Halini beyan ettigi bu mesnevide kili kirk yarmadiginda bu durumdan
kotii etkilenecegini de ima etmistir. Maharetli hocadan kasit, felektir. Nef'i'nin

akibetinden kacindigini dolayli olarak sdylemektedir.

100.Ahir ey hame-i huceste-giiher

Yine senden kopar bu cana nazar

(Ey ugurlu cevherin kalemi, sonunda yine senden bu cana nazar gelir.)

Nazar gelmek, ilgi ve alaka gostermek demektir. Sair, kaleminden baska
dostu olmadigin1 sdylemektedir. Kalemin ugurlu cevher olarak tavsif edilmesi
yazdig1 yazilarin cevher gibi kiymetli olusundan kaynaklanmaktadir. Sair, kalemine

seslenerek, hiikiim, ferman, sanat adina ne varsa kaleminde oldugunu séylemektedir.

101.Mahv eden dag-1 reskiimi sensin

Silecek hiin-1 eskiimi sensin
(Kiskanilma yarami yok eden sensin, yasimin kanini silecek (olan) sensin.)

Sair, kalem yakin arkadasi olarak gormeye devam etmistir. Sairin

kiskanmaktan dogan bir {iziintiisii vardir. Bunu onun kalemi ortadan kaldirmaktadir.
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Onun kalemi yazdigi sozlerle sahibini bagkalarma kiskanglik etmekten
kurtarmaktadir. Uziintiiniin bir sembolii kanli gézyasidir. Onu bu kederli durumdan
kurtaracak kisi olarak da kalem goriilmiistiir. Kalem, teshis edilmistir. Dag ile hiin

arasinda renk bakimindan alaka vardir.

102.Senden asla timidiimi kesmem

Bad-ves gordigiim yere esmem

(Senden timidimi asla kesmem, yel gibi goérdiigiim yere esmem.)

Riizgar, bir yerde sebat etmez. Bos buldugu cihete dogru eser. Sair,
kendisinin riizgar gibi kararsiz olmadigimi bulundugu kapida sabitkadem oldugunu
sOylemektedir. Bu yolda kalemini yoldas olarak gormekte ve ondan yana timitvar

oldugunu soylemektedir.

103.Cekmezem tarf-1 dameniinden el

Etmeyince bu miiskilatumi hall

(Bu sikintilarim1 halletmeyince eteginin ucundan elimi ¢ekmem.)

Kalemin etegi, kalemle yazi yazarken tutulan asagi kisimdir. Sair, sikintilarim
arz-1 hal etmeyinceye dek kalemden elini cekmeyecegini ifade etmektedir. Etekten el
¢cekmemek, tevriyeli kullanilmistir. Bu deyimin mecazi anlami da rahat birakmamak,
hesap sormaktir. Beyitte karanlik soz konusudur. Kalemi onun gii¢ silahidir.
Kendisini bu yolla ifade etme konusunda o denli kararlidir ki bu yolda 6lse dahi

donmeyecegini belirtmektedir.

104.Biliiriim ey hiiner-ver-i miimtdaz

Sana te'sir eder bu siiz u giidaz

(Ey seckin, hiinerli (kalem), bu yanip yakilma sana tesir eder bilirim.)

Sikayet, kalemle yazildigindan dolay1r kalemin etkilendigi sOylenmistir.
Kalem, teshis edilmistir. Yanip yakilma hususunda mecaz yapilmistir. Ey, ifadesi ile
nida sanati gerceklestirilmistir. Kalemin hiinerli olarak vasiflandirilmasi

eserlerindeki sanatkarane iisluptan dolayidir. Bahayi, derdinin kalem tarafindan
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anlasildigini sdylemistir. Yaziya dokecegini ve kaleminin de bundan etkilenecegini

sOylemistir.

105. ' Avn-i Yezdan ile geliip bir dem
Zahir oldr o demde sekl-i nedem

(Allah'in yardimu ile bir an gelip o zamanda pismanligin sekli ortaya ¢ikti.)

Kalemi, onun dostu ve sirdasidir. Onceki beyitlerde sair kalemine kiistiigiinii
sOyleyen sair, bundan dolayr pismanlik duymaktadir. Onun pismanliklarina,
hatalarina vakif olabilecek konumdadir. Bu durumu agikca ifade ettigim icin sana

kars1 pismanlik duymaktayim demektedir.

106.Bu garib iizre miiye eylersin

Semt-i ihsdna piiye eylersin

(Bu garip tizerine hickira hickira aglarsin, liituf semtine kosarsin.)

Kalem, yazdiklanyla sairin haline aglamaktadir. Aglamak ile yazmak
arasinda sdyle bir iliski kurulmustur: Kalemden damlayan miirekkepler gozyas ile
bagdastirilmistir. Dolayisiyla kalem, bu sekilde aglamaktadir. Diger bir bakis acisiyla
sairin duygular yazi ile kagitta yansimasi bulur. Bu siirecte kalem vasitadir ve sairin
hiiziin dolu duygularin1 yansitmistir. O da bu duygulardan etkilenip gozyast
dokmekte ve ihsan semtine dogru yol almaktadir. Sair, bu kadar sikintt ve

gozyasindan sonra liituf ve iyilik gérmek arzusunu da sdylemistir.

107.N ola min-ba'd lutfa mesk etsen

Harf-i cesmiinle cana 'dsk etsen

(Ne olur bundan sonra liitfe aligsan, goziiniin s6ziiyle cana agk getirsen.)

Sair, bu beyte kadar sikintilarii anlatmistir. Bundan sonra kaleminin liitfe
alismasini sdylemektedir. Bu su manaya gelir; kendisine ihsanda bulunacagi i¢in
bundan sonra ele alacagi beyitlerde bunlar1 yazacaktir. Kalemin gozii, onun bas
kisminda miirekkebin aktigi kisimdir. Sair, kaleminden agktan bahsetmesini

istemektedir. G6z ve s6zden bahsederse konu aska, sevgiliye gelecektir.
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108.Ne var ey yar-1 mihriban-1 giizin

Anilup hakk-1 sohbet-i dirin

(Ey seckin, sefkatli sevgili, eski sohbetin hakkiyla anilip...)

Eski sohbetin hakki, kalem ile sahibi arasindaki iligkinin dayandigi kokenleri
gostermektedir. Bu gegmis Levh-i Mahfuz'da her seyin kalemle yazildigi zamana
kadar gotiirebilir. En’am suresinin 38. ayetinde”...(Biz) kitabda (Levh-i Mahfuz'da)
hi¢hbir seyi eksik birakmadik..." denilerek Levh-i Mahfuz'da biitiin olacak olanlar
yazildigimma gonderme yapilmistir. Kur'an'n pek c¢ok yerinde buna deginilmistir
(Tevbe,36;Y0nus,61;Neml,75). Anilmak, anmak eyleminde Onceden var olan bir
dostlugun unutulmasi ve yeniden hatirlanmasi s6z konusudur. Bezm-i elest'te verilen
sozlin diinyada unutulmasi ve bir vesileyle yeniden hatirlanmast seklinde

degerlendirilebilir.

109.Yarim agizla da olursa ne var

Haliim etsen zamime-i giiftar

(Yarim agizla da olsa halimi s6ze ilave etsen ne var?)

Yarim agizla ifade etmek deyimi; goniilsiiz, isteksiz yapilan ifadeler igin
kullanilir. Sair, i¢inde bulundugu durumu arz etmek istemekle birlikte bundan biraz
mahcubiyet de duymaktadir. Mesnevinin kalem agzindan yansitilmasi da bunu
gosterir. Bahayi, derdini edep kurallarimi gézeterek dolayl yoldan ifade etmektedir.

Dolayl yolla sdylemek Sebk-i Hindi’nin bir 6zelligidir.
110.Dillestip raz-dar-1 hame ile
Name-i ‘anberin-semdame ile

(Amber kokulu mektubuyla, sir tutan kalemi ile dertlesip...)

Kalem ile koku arasinda yayilma bakimindan iliski vardir. Arz-1 halin
yazildig1 kagit, semame adli kokulu bir cins kavunun kokusuyla bagdastirilmigtir
(Necati, 1993: 575). Sair, bazi sirlarini ifsa etmis bazilarini da kendine saklamigtir.

Beyit, bir yargiya baglamadan zarf-fiil ekiyle sonraki beyitlere baglanmigtir. Beyitte
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dilesme ile rdz-dar arasinda tezat yapilmistir. ‘Anberin-semame arasinda koku

bakimindan tenasiip vardir.

111.Yiiz siiriip secde-gdh-1 ta zime

Biise-cay-1 bisat-1 tekrime

(Biiytikliik zeminin 6piilecek yerine, yiiceligin secdegahina yiiz siiriip...)

Beyit aciklamas1 bir sonraki beyitte yer almaktadir.

112.Piir ediip ey zamadne per-gari

Gele teslime tarf-1 destar

(Sarigimin ucundaki bakisi, pergel gibi felekleri teslim alir.)

Pergel, tek bir noktanin etrafindan daireler ¢izer. Bu bakimdan felegin doniis
hareketiyle iliskilendirilir. Sair, padisahin etegini Opiip yiiz siirdiigiinde padigsahin
felekleri bile gozeten bakislarina hedef olmay1 arzu eder. Destar, padisahin basinda
bulunan ve onun mevkisine igaret eden, sekil olarak da yuvarlak olan bir tiir bagliktir.
Bu sarigin kenarindan atilan bakis, pergelin ¢izdigi daireye benzemektedir. Destar,
bakis, pergal arasinda sekil bakimindan benzerlik vardir. Ey zamane ifadesinde nida

yapilmistir. Padisahin nazarina ermek, ondan liituf istemek manasindadir.

113.Baz ediip kulf-1 hokka-i deheniin

Getiiriip nazma gevher-i suhanun

(Agi1z hokkasinin kilidini acarak, s6z cevherini siire getirip.)

Divan siirinde agiz hokkaya benzetilir. Bu benzerligin temelinde ikisinin de
sekil bakimindan yuvarlak olmasi ve agizdan cikacak sozler ile hokkadan cikan
miirekkebin yazisinin degerli olmasi yer almaktadir. Agizda bunlarin saklandigi
miicevher kuyusudur. Agiz, hokkaya benzetilerek tesbih yapilmistir. Hokkanin

kilidini agmak, halini ifade etmektir.

114.Desen ey sdye-i Hudd-y1 cihdn

Sdye-dar-1 sehdb-1 emn ii emdn
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(Ey diinya efendisinin gdlgesi, emniyet ve adalet bulutunun goélgecisi, soyle

desen...)

Padisahin litfu bir buluta benzetilmistir. Bu bulutun golgesinde giiven ve
emniyet vardir. Golge, liituf manasima gelir. Boylece saye kelimesinde kinaye
yapilmis olur. Bulutun goélgesinin diistiigli yer sicaktan korunmus olur. Bu da onun
koruyucu vasfina isarettir. "Hiikiimdar Allah'in yeryiiziindeki gélgesidir” hadisine de

telmih yapilmistir (Ceylan, 2000: 162).

Makale-1 Diivim-1 Der- Sitayis

115.Ey sehengdh-1 ma delet-giister

Murtaza-tuynet u sitide-giiher

(Ey adalet yayan sahlarin sahi, seckin yaratilish ve ...)

Murtaza, Hz. Ali'nin unvanlarindandir. Hz. Muhammed Tebiik seferine
giderken Hz. Ali'yi yerine vekil birakmis, Hz. Ali: "Ya Muhammed beni kadinlara ve
cocuklara tayin ettin”, deyince Hz. Muhammed de: "Raz: degil misin?", deyince Hz.
Ali: "Rdzi-yallahu", demistir. Bundan sonra kendisine Razi-yallahu manasinda

Murtaza denmistir (Onay, 1996: 100).

116. Azm ii rezminde Haydar-1 Kerrar

Sah-1 deryd-huris u kith-vakar

((O) azimde dag gibi agir basli, savasta deniz gibi coskulu done done hamle

yapan Ali gibidir.)

Haydar-1 Kerrdr, Hz. Ali'nin lakaplarindandir. Edebiyatimizda yigitlik
kahramanlik, comertlik semboliidiir (Pala, 1998: 26). Memduh, savasta done done
hamle yapan Hz. Ali'ye benzetilmistir. Hem bir deniz gibi coskulu, hem de dag gibi
agirbaglidir. Derya-hurlista hareket vardir. Buna mukabil dag sebatkardir. Beyitte
"Azm, kiih-vakar ile rezm, derya-hurlis arasinda leff i nesr-i gayri miirettep
yapilmistir. Memduh, savasta bir yigit gibi coskulu, barista dag gibi hasmetlidir.

Edebiyatimizda bu tarz sdylemleri baska sairlerimizde de gérmekteyiz. Baki:
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Hayder-i kerrdryyim meyddn-1 nazmin Bakiya

Nevk-i hdme Ziilfikdr u tab' Diildiildiir bana

117.Daver-i sir-ceng ii bebr-sitiz

Saf-der-i hamle-gah-1 riistdhiz

(Bebr gibi savagct ve aslan gibi savasan dogru hiikiimdar, kiyamet giiniiniin

hamle yapan, diigman saflarini yaran yigididir.)

Bebr, Hindistan'da yasayan kaplana benzeyen biiyiik ve yirtict bir hayvandir.
Hamle yaptiginda tiiyleri 0yle bir kabarirmig ki aslan bile ondan korkarmis (Pala,
2003: 61). Mezkir, kiyamet giinlinii andiran savas meydaninda diisman saflarini
yaran aslan ve bebr gibi savagmaktadir. Sir-ceng ve bebr-sitiz vasiflarindan dolay1
Hz. Ali'nin savasciligina telmihte bulunulmustur. Sir-ceng, bebr-sitiz, Saf-der-i

hamle-gah-1 riistdhiz arasinda savas yoniinden tenasiip vardir.
118.Sipeh-enddz-1 kalb-gah-1 "ada
Kisver-drd vii memleket-pira

(Diismanin sag ve sol kanatlarinin ordularini dagitan, memleket siisleyen...)

Padigsahin savas meydanindaki mahareti methedilmistir. Memduh, diisman
saflarin1 dagitan, onlar1 bertaraf eden yonleriyle ele alinmistir. Kalb-gahin bir anlami
da can evidir. Bu manasiyla alindiginda diismani can evinden vurma yetenegine
maliktir. Diisman1 yenerek onlarin memleketini alan padisah orayi siisleyen, donatan

bir vasfa sahiptir. Beyit, mana bakimindan sonraki beyitle iliskilidir.

119.Kelle-kitb-1 sipdh-1 diismensin

Merd-i meydan-1 saltdnat sensin

(Diigman askerlerinin kellesini vuran, saltanat meydaninin yigidi sensin.)

Saltanat bir meydana benzetilmistir. Mezkr, savasci yoniiyle oviilmiistiir.
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120.Sana benzer seh-i huceste-siyem

Ne zaman gordi dide-i "alem

(Alemin gozii sana benzeyen kutlu tabiath padisahi ne zaman gordii?)

Alemin goziinden kasit diinyada gelmis gegmis insanlardir. Burada mecaz-1
miirsel sanat1 yapilmistir. Memdubh, essiz olarak tasavvur edildiginden yeryiiziine o

benzeyen birilerinin gelmedigi sdylenmistir.

121. Ne zamdn gérdi tdc ii taht u serir

Bir seniin gibi sah-1 kigver-gir

(Tag ve taht1, senin gibi memleketler alan bir sah1 ne zaman gordii.)

Tac ve taht, teshis edilmistir. Saltanatin iki simgesi olan tag¢ ve taht, IV.
Murad'dan evvel pek ¢ok padisah gérmiistiir. Fakat mezkiir gibi memleketler alabilen
bir padisaha sahitlik etmemistir. Tag, taht, serir, sah-1 kisver-gir arasinda tenasiip

yapilmustir.

122. Ne zamdn oldi taht-1 iskender

Zdt-1 pdkiin gibi hidive makarr

(Iskender'in taht1, temiz kisiligin gibi valiye ne zaman oturulacak yer oldu.)

Biiyiik Iskender, divan siirinde hayat: efsanevi bir hiiviyet kazanan biiyiik
cihangir, diinyay1 dolasan bir hiikiimdar olmas1 yonleriyle mevzu edilmistir (Tokel,
2000: 204). Memduh, iskender ile mukayese edilmis ve bu mukayese de giilii olan
taraf memduhtur. Onun tahtina memduh gibi birinin yakisacagi, onun digindakilerin
burayr hak edecek derecede olmadigi belirtilmistir. Vali manasina gelen hidiv,
memduhun yonetici vasfin1 vurgulamigtir. Yahya Beg su beytinde memduhuna

Iskender'in bile &rnek verilmeyecegini belirtir.

Nice misal ola ana Iskender-i cihdan

Gostermedi nazirini mir'at-1 riizgdar
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123. Ne zamdn gordi dide-i tugra
Hak-i payiin misali kiilh-i cila

(Tugranin gdzii ayaginin topragi gibi parlak slirmeyi ne zaman gordii?)

Sultanin bastig: topraktaki ayak izi tugradaki bosluklara benzetilmistir. Tugra,
Tiirk padisahlarmin imzasi1 olarak nitelendirilen 6zel sekildir (Pala, 1998: 400).
Tugranin gdzii iizerindeki yazmin bosluklaridir. izin daha net ¢ikmasi igin
miirekkebe batirilir. Tugranin goézii, ayagin topragi gibi slirmeyi gérmemis olur.
Beyitte siirmenin gdziin gérme giiclinii keskinlestirdigine dair inanisa génderme

yapilmustir (Tarlan, 2001: 194).

124.Ndam-1 pakiinle ey huceste-rakam

Ne zaman basd ziilf-i iizre kadem

(Ey kutlu yazi, temiz s6hretinle ne zaman sag iizerine gegtin?)

Yazi ile sag arasinda renk ve kesret oluslari itibariyle miinasebet kurulmustur.

125.Gerci oldi nice murad ile sad
Gordi mi hi¢ boyle naks-1 murad

((Yaz1) Gergi nice istekle mutlu oldu. Murat naks1, hi¢ boylesini gérdii mii?)

Sair, zaman zaman isteklerinin gerceklestigini fakat higbirinin hiikiimdarin
lutfuyla kiyaslanamayacagini belirtmistir. Mutluluklar yasadigin1 fakat murat
yazisint boylesine hi¢ gormedi. Bu derece mutlu olmadi. IV. Murad'a atfen yazilan
bu mesnevide padisahin litfuna mazhar olmanin en biiyiikk mutluluk oldugu

sOylenmistir. Murad, kelimesinde tevriye sanat1 yapilmstir.

126.Bi-tekelliif deriim Hudavendad

Misliini gormedi seniin diinyd

(Ey hiikiimdar, diinyanin senin bir benzerini gormedigini teklifsizce

sOyleyebilirim.)
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Diinyadan kasit diinyada yasayanlardir. Burada mecaz-1 miirsel sanati
yapilmistir. Memduhun essiz bir hiikiimdar oldugu belirtilmistir. Bi-tekelliif ifadesi

metne samimiyet katmistir.

127.Gerg¢i ecddd-1 pak-zadunda
Padisahdn-1 Key-nijddunda

(Gerg¢i temiz soylu atalarinda hiikiimdar soylu padisahlar arasinda...)

Key, biiyiik hiikiimdar demektir. Iran padisahlar siilalesinin ikincisi bu adla anilir
(Pala, 1998: 239). Mezkirun, hiikiimdar soyundan geldigi vurgulanarak onun soyu

Oviillmiistiir. Anlam sonraki beyitte devam etmektedir.

128.Nige Dard-y1 Cem-hasem geldi
Nice Keyhiisrevi-'alem geldi

(Nice Cem hagmetine sahip Dara geldi, nice Keyhiisrev alametli geldi.)

Cem, Divan Siiri'nde hasmetin semboliidiir. Sarabin mucidi kabul edilmistir.
Azerbaycan'da kurdugu tahtin distiine {izeri degerli taslarla siislenmis taciyla
ciktiginda gilines onun tacina vurmus ve tacin etrafini miithis bir 151k kaplamistir
(Tokel, 2000: 133). Saltanat1 esnasinda kudreti cam-1 cihan-niima adl tizerinde yedi
hat bulunan kadehi, meclisleri, taht1 ve taciyla anilir. Dara, siirlerde genellikle ululuk
ve ihtisam semboliidiir. Onun ddéneminde Iran en genis smirlarma ulagmustir.

Oldukega genis bir hazinenin sahibidir (Tokel, 2000: 153).

Keyhiisrev, Iran Keyaniyan siilalesindendir. Keykavus'un torunu, Siyavus'un
ogludur. Ululuk semboliidiir. Onceki beyitle iliskilendirildiginde memduhun asil ve
hasmetli bir soydan geldigi sOylenmistir. Onun soyu Cem-Dara-Keyhiisrev gibi
hasmetli ve wulu kigilere dayandirlmigtir. Padisahin  hagmetine telmihte

bulunulmustur. Fuzuli’nin su beytinde de buna benzer bir yaklasim goriilmektedir.

Server-i Cemsid-san Dérd-y1 Iskender-nisdn

Hiisrev-i sahib-kirdn Keyhiisrev-i nusret-karin
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129.Her biri bu cihdn-1 bazide

Nat'-gahi vii ser-firdzide

(Her biri bu hilekdr diinyada hiikiimdarlik tahtinda ve yiiksek

makamlardadir.)

Onceki beyitte s6z konusu edilen efsanevi sahsiyetler bu beyitte ele alinmaya
devam edilmistir. Bahsi gecen kisiler hiikiimdarlik mevkisinde yer almistir. Oyun
diinyasi tabirinde, yeryiiziinde donen hileler ve dolaplar kastedilmigtir. Bunun yan1

sira diinyanin gegiciligine de gonderme yapilmistir.

Beyte ikinci bir manada verilebilir. Zira natin manalarindan biri de satrang
bezidir (Onay, 1996: 366-377). Bazinin oyun; sahin da satrancta en onemli tas
oldugu diisiiniildiiglinde diinya bir oyun yeri olarak yorumlanabilir. Oyun, tevriyeli

kullanilmigtir. Baz1 ile nat’-gahi arasinda tenasiip vardir.

130.Nice leclac-1 saht-peygari
Eyledi rehn-i zillet ii h™ari

(Nice zorlu savagin sozii tutuk; sOyleyeni, hakirlik ve algakligi rehin olarak

birakt1.)

Savag, giic esasina dayanir. Leclac, 6zel manasiyla degerlendirildiginde
beytin dayandig: fikirler bagka bir renge biiriinecektir. Leclac, satrang oyununu icat
ettigine inanilan kisidir. Her ne kadar gercek mucidi olmasa da bu oyunu ustasindan
ogrenip Iran’da yaymustir (Onay, 1996: 456; Pala, 1998: 253). Padisahin savas
alanindaki maharetini s6z ile ifade etmek insani aciz diisiiriir. Satran¢ mucidi sayilan

Leclac'a telmih vardir.

131.Nice Ruyine saff-1 ferzin-bend

Nige manstibe-i kemim-gezend

(Sira sira piyonlar dizisi yiizline birgok tehlikeli agmazlar olusturmuslar.)

Riyinin kelime anlamlarindan biri de tungtur. Fars mitolojisinde Isfendiyar'in

lakabidir (Pala,1998:333). Babasinin emrinde yasarken onu sevmeyen vezirlerden



170

birisi tarafindan babasina tahtinda gozii oldugu iddiasiyla gammazlanmistir. Babasi
da onu bir kalede hapsetmistir (Tokel, 2000: 182). Satran¢ta vezir olan ferzin ile
aralarinda bu miinasebet kurulabilir. Nabinin su beytinde piyade hakir ve adi

manasindadir:

Bir giin gelir ki sadra ¢ikar ser-firaz olur

Ol gordiigiin kemine ki ndmi piyddedir

132.Himmet ii hikmet-i sehane ile

Zar-1 bazii-yr husrevdne ile

(Hiikiimdara yakisacak sekilde hikmet ve yardimla padisaha yakisan kol
kuvvetiyle...)

Beyitte padisahta bulunmasi gereken i 6nemli unsur vurgulanmistir.
Himmet, ¢alismak ve ¢abalamak anlamindadir. Hikmet, bilgi demektir. Ziir-1 bazi,
kudreti, fiziki giicli gostermektedir. Padisah, aciz durumda bulunanlara yardim etmeli
hikmetiyle iyiyi kotliden, hakliy1 haksizdan ayirabilmeli kendi egemenligine karsi
giic kullananlara da kudretiyle karsilik vermelidir. Bu 6zellikler Yavuz Sultan Selim'i
akla getirmektedir. IV. Murad i¢in yazilan bu mesnevide bunu gérmek miimkiindiir.

Beyit, tamamlanmamis olup sonraki beyitte tamamlanmigtir.

133.Bozulup ser-be-ser sikeste oldt

Merg-i mansiibe ¢in-i dest oldi

(Oyunun zemini bagtan basa bozulup elin kivrimiyla kirild1.)

Mansube, satran¢ oyununda tedbir, oyun agmaz anlamindadir. Onceki beyitle
degerlendirildiginde padisah yardimi, hikmeti, kol giiciiyle satranctaki hile biitliniiyle
bozuldu, elin kivrimiyla kirildi. Padisah, esyanin hakikatlerini, etkilerini bilen ve
buna gore amel eden hikmet sahibi bir kisi olarak Gviilmiistiir (Pala, 1998: 187).
Onun manevi yardimu, giiciiyle kurulan tuzaklar bertaraf edilmistir. Beyitler satrancin

terimleri iizerine bina edildiginden bu oyuna mahsus ifadeler de kullanilarak metne
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sairane bir Uslup kazandirilmistir. Cin-i dest ile mansibe arasinda tenasiip

kurulmustur.
134.Lik sdhen-seha felek-menisd
Tdc-bahsd hdiv-i miilk-giisa

(Fakat ey felek tabiatli, tag veren, memleket alan vali, en biiyiik padisah...)

Felek, yiicelik ve bahtin semboliidiir. Baht, s6z konusu oldugunda padisahin
sifatlar1 mevzu olur. Beyitle tag veren, memleket alan sifatlariyla en biiyiikk padisah

Oviillmiistiir. Anlam sonraki beyitle devam etmektedir.

135.Sana yiiz gosteren cemal-i garib

Olmadi senden ozge sah nasib

(Sana farkli bir yiliz giizelligi gosteren, senden baska kimseye bunu nasip

etmedi.)

Beyitte mezkiirun yiiz giizelligi oviilmiistiir.

136.Kadr-i Ehrimendni pest etdiin

Dahme-i miilki sen sikest etdiin

(Ehrimenlerin itibarimi diislirdiin, miilkiin mezarin sen kirdin.)

Ehrimen, Mecusilikte kotiliigiin, ¢irkinligin, karanligin semboliidiir. Kelime,
divan siirinde ‘dev ve seytan’ manalarinda kullamilmigtir. Dev manasiyla
kullanildiginda genellikle Hz. Siileyman'in yiiziigiinii ¢alan dev kastedilmistir (Tokel,
2000: 166). Beyitle kotiiliik ve cirkinlikleri bertaraf eden yoniiyle padisah
oviilmiustiir. Milk, maddi varlik, toprak demektir. Miilkiin mezarin1 kirmak, biitiin

miilke sahip olmak manasindadir.

137.Hatem-i Hazret-i Siileymdant

O mutalsam nigin-i Rabbani

(Allah'in miihrii olan o sihirli Hazreti Stileyman'in yiiziigi...)

Anlam sonraki beyitle tamamlandigi i¢in agiklamas1 diger beyitle yapilmistir.
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138.Devr-i “adliinde ey seh-i dand

Divler pengesinden oldi ciidd

(...Ey bilge padisah, adaletinin devrinde, devlerin elinden yiiziik alind1.)

Bu beyit mana olarak 136. ve 137. beyitlerle iliskilidir. Yiiziik, Hz.
Siileyman'la iligkilendirilir (Bkz. KS5-1). Siileyman sadece abdesthaneye giderken
yliziigiinii esine emanet edermis. Onun kiligina giren bir dev tarafindan yiizigi

¢alinmustir.

Beyitte memduh, Hz. Siilleyman ile mukayese edilerek onun adaletli devrinde
devlerin eline o yiiziiglin gegmedigi ifade edilmistir. Buradaki devin 136. beyitteki
Ehrimen olmasi ihtimal dahilindedir. Ciinkii Ehrimen, dev, cin, seytan manalarinda
kullanilir ve 136. beyitte belirtildigi tizere Hz. Siilleyman'm yiiziigiini ¢alinmistir. Hz.
Siileyman'in yliziigiine ve bunun bir dev tarafindan ¢alinmasi hadisesine telmih

yapilmistir. Adl ve div arasinda tezat yapilmstir.

139.Eyledi zdt-1 rdfi 'u'd-derecat
Kapuni halka kable-i hdcat

(Derecesi yiiksek olan kisi, kapisini halka isteklerin kiblesi yapti.)

Padisahin Allah'in gblgesi olmasi hasebiyle halk onun kapisina yonelir. Kible,
namaza baslarken yonelinen taraftir. Bundan baska darlikta bagvurulan kapi anlami
da vardir. Miislimanlar namazdan sonra dua ederek isteklerini ifade ederler.
Memduhun kapisi halkin isteklerine agiktir. Onun derecesi yiice oldugundan halk

onun kapisina kibleye yonelir gibi yonelir.
Beyitte padisah ile kul arasindaki makam farki g6z oniine sergilenmistir. Kap1
beyitte tevriyeli kullanilir.

140.Da ‘imd ol kapi giisdde ola

Revak u sevketi ziyade ola

(O kap1 daima acik olsun, parlaklig1 ve heybeti fazla olsun.)
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O kap1 139. beyitteki isteklerin yoneldigi kapidir. Bu kapinin devamli olmasi
padisah ile tebaas1 arasindaki iligkinin niteligini gostermektedir. Kapinin parlaklig
ve hagmetli olmasinin dilenmesi saltanatin devamli ve parlak olmasinin arzulanmasi
anlamma gelir. Kapina siginmak, kapisinda kul olmak ifadelerinde goriildiigii iizere
kapidan kasit orada yasayan kisi ya da ailedir. Bu nedenle kap1 kelimesinde mecaz-1

miirsel yapilmistir. Sozciik gergek anlamiyla degerlendirildiginde tevriye yapilmistir.

141.Ede hem-vare zdatuni Mevla

Fark-visldma zill-1 perr-i Hiimd

(Allah Islamiyet’in iistiine Hiima’nin kanadinin gdlgesini daim etsin.)

Hiima’nin go6lgesi kimin {izerine diiserse onun talihli olduguna inan
Hiima'nin, golgesi kimin basina diiserse ona sans getirilecegine inanilir (Onay, 1996:
276). Devlet kusu olarak da amilan bu efsanevi kusun kanadinin golgesinin
Islamiyet’in iistiinde daimi olmast istenmistir. Yavuz Sultan Selim'den sonra halifelik
Osmanliya gecmistir. Padisah ayni zamanda dinin de en iist derecesinde yer alir.’
Islamiyet’in iistii' deyiminde kast edilen taraflardan biri de IV. Murad'dir. Devlet

kusunun dolayisiyla da Islamiyet'in iistiinde olmas1 dilenmistir.
142.Ya ilahi be hakk-1 dervisin
Hatir-igkeste-gan u dil-rigan

(Ya Rabbi, gonlii yaralilar, gonlii kiriklar ve dervislerin hakki igin...)

Bu bolimde dua edilmektedir. Gonlii yarali ve kirik olanlar mazlumdur.
Mazlumun duasinin, ahinin tutacagina dair bir inamig vardir. Dilimizdeki "alma
mazlumun ahint ¢ikar aheste aheste” atasdzii bu gorisii  desteklemektedir.

Derviglerin gonliiniin temiz olmasindan dolay1 duada bahsi ge¢mistir.

143.Be-dem-i serr u sine-i ‘ussak

Be-ciger kavi-i beld-yi firdk

(Asiklarm gonlii ve basimin kani ile ayrihik belasiin zorlugunu (geken) ciger

ile...)
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Asiklar, divan siiri geleneginde aci ¢eken, muradina eremeyen yarin
muhabbetine mahzar olamayan ziimrelerin basindadir. Goniilleri incitildiginden kan

aglamakta, ayriligin acisiyla yiirekleri kan aglamaktadir.

144 .Be-dil-i piir zi-hiin-i her mehcir

Be-teb 1i tab-1 sine-i rencuir

(...Terk edilmis her ¢cok kanli goniil, incitilmis gogsiin ates ve 15181 ile...)

Terk edilmis ve kanli goniil inler. Onceki beyitlerdeki tema burada da
islenmeye devam etmistir. Incitilmis gonliin hararetiyle yapilan dualar kabul olur. Ab
i tdb, mecazen sevk anlamma gelir. Bu sozclik gurubunda tevriye yapilmistir.

Beyitteki tiim sozciikler birbiriyle tenasiip igindedir.

145.K1 du’a-y1 Bahdyi-i zar

Giilsitan-1 icabete cari

(...Inleyen Bahayi'nin duasini, kabul edilme bahgesine dogru yonlendir.)

142, 143, 144. beyitler ve 145, 146. beyitlere baglanmistir. Beyitlerin ana
temasi, mazlumlarin duasinin kabul goérecegidir. Dua kisminda "Ey Allah'im"
nidasindan sonra c¢ektikleri acidan dolay1 &siklar, gonlii yaralilar ve dervislerin
duasinin kabul olacagina kanaat getirilmektedir. Bahayi, bahsi gegen beyitlerde kalbi
kirik, terk edilmis kisilerin agzindan dua etmektedir. Bahayi ifadesinde tecrit ve nida

sanatlar1 yapilmistir.

146.Giildiire feyz-i fazl-1 Rabbdni

Her demiyle nice giilistant

(Allah'in faziletinin bereketi her zaman pek ¢ok giil bahgesini giildiirsiin.)

Allah'in liitfuyla diinyadaki yasam vardir. Giil bahgesinin giilmesi, tevriye
yoluyla hem giilmek, sad olmak manasinda hem de giillerin agilmasi manasindadir.
Dem, iham yoluyla soluk ve zaman manalarinin her ikisine de uygun olacak sekilde
metne yerlestirilmistir. Bereket unsuru riizgéar ile iligkilidir. Giil bahgesini agan seher
yelidir. Onceki beyitteki Bahayi'nin duasi temi de bunu gostermektedir. Zira dua

nefes yoluyla yapilir.
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Makale-i Siiviim Der-Zemin-Bs i ‘Ozr-Hasten

Ez Giftar-1 Hasm-1 Bend-Girdar
147.Padisaha kulun Bahdyi-i zar

Pay-mal-i sipihr-i kec-reftar

(Ey padisah, kulun inleyen Bahayi egri donigslii felegin ayaklar altinda

ezilmistir.)

Kec-reftar, egri doniislii demektir. Felek daha onceki beyitlerde izah edildigi
iizere donmektedir. Belirli bir diizeni olan feleklerden en {ist derecedeki atlas felegi,
donerken diger felekleri de kendi doniis yoniinde hareket etmeye zorlar. Boylece
diger felekler ters doner. Kaderi, gok ve gok cisimlerinin hareketlerine baglayan ilm-
1 niicum, kisinin basina gelen haksizliklar1 bu sekilde yorumlamaktadir. Sipihr-i kec-
reftar, ibaresinde soziinde durmamak anlami mecaz yoluyla kast edilerek kinaye
yapilmustir. Padisah ile kulu statiisiindeki Bahayi arasinda mevki bakimindan tezat
yapilmistir. Felegin dayanagi, diregi yoktur. Bu yiizden ayaklar1 altinda ezilmekten

kasit onun hiikmii altinda ezilmisliktir.

148.0lalr ol be-hiikm-i kayl-i hasid
Dergeh-i sehriyardan merdid

(Kiskang kisilerin sdziiniin hitkmiiyle padisahin dergdhindan reddolalz...)

Beyitte donemin sosyal yasaminda sik¢a rastlanilan ve {ideba arasinda sikayet
konularin baginda gelen iftira ve kiskanc¢lik iglenmistir. Bu, donemdeki ahlaki ve
sosyal cokiisiinde bir gostergesidir. Bahayi, kendisini ¢ekemeyenlerin iftirasiyla

padigsahin géziinden diigmiis ve onun katindan reddedilmistir.

149.Ddameniyle gozi yasin silerek

Zerre zerre giindhin bilerek

(Etegiyle gbzyasim silerek, zerre zerre giinahini bilerek...)
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Bahayi'nin Ozriiniin ifade ettigi bu boliimde yaptigi hatadan pigmanlik
duymakta ve gozyas1 dokmektedir. Zerre, en kiigiik parca olarak kabul edilir. Sugunu

zerre zerre bilmesi, nedametinin samimiyet gostergesi olarak kabul edilmektedir.

150.Hiin-1 egkiyle cesm-i na-kdme

Her seher giydiriip kizil came

(...Kederli goze gozyasi kaniyla her sabah kirmizi elbise giydirip...)

Kanl gbézyas1 dokmek, derin iiziintiiniin gostergesidir. Sair, her sabah kanl
gbzyastyla goziine kirmizi elbise giydirdigini sdyleyerek gozii teshis etmistir. Kanli
gbzyas1 sabah vaktindeki tan kizilligidir. Her seher ifadesiyle sair geceden sabaha

kadar agladigini sdylemistir.

151.Yine fi'l-hdal ani ah ederek
Diid-1 ahiyla hemsiydh ederek

(...Yine o anda ah edip onu ahimin dumaniyla simsiyah ederek...)

Onceki beyitlerle iliskili olan bu beyitte de siyah rengin hakimiyeti vardur.
Sair, sabahtan geceye kadar agladigim1 vurgulamistir. Ah, iiziinti keder gibi
duygular1 dile getiren bir edattir (Onay, 1996: 87). Sair, ah ettiginde ahinin
dumaniyla her yeri simsiyah etmektedir. Ah, atesli sicak nefestir. Atesin oldugu
yerde dumaninda tasavvur edilmesi gelenektir. Onceki beyitteki kirmizi renk bu atese
yorumlanirken ahmin dumani da siyah olarak diisiinilmiistiir. Diid-1 ah ile siyah

arasinda renk bakimindan tenasiip yapilmistir.

152.Anda ne "akl u ne giiher kaldi
Ne niihd vii ne ki giiher kald

(...Onda ne akil, hiiner, cevher kaldi.)
Sair, derin {iziintiiden dolay1 yetenegini, cevherini ve aklimi yitirdigini

sdylemektedir. Uziintiilii ve uykusuz durumlarda kisinin dikkatinin zay1f, sevkinin az

oldugu bilinen bir gergektir.
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153.4Alup anlar da bahtdan vaye
Gitti hep vari gibi yagmdye

(Onlar da bahttan nasibini alip, onun vari gibi yagmalandi.)

Bu beyit oOncekiyle iligkilidir. Onlar, diye ifade edilen akil, cevher ve
hiinerdir. Onlarin bahttan nasip almasi kdm almak manasinda degil, felegin sillesini
yemek manasindadir. ikinci nusradaki elindeki her seyin yagma edilmesi ifadesi de

bunu desteklemektedir.

154.Yohsa ey pddisah-1 bende-nevaz

Vasfuna boyle mi verirdiim sdz

(Yoksa ey kullarin1 oksayan padisah, vasfin1 boyle mi anlatirdim?)

Bu beyit padisah, kul tezadina dayanmaktadir. Padisah kullarina bagista
bulunan, onlar1 kollayan konumdadir. Giiglii bir yapisi vardir. Sair, kendini onun
kulu saymaktadir. Onu methetmekte kendini yetersiz ve eksik gdrmekte, bundan
dolay1 padisah1 hakkiyla 6vemedigini belirtmektedir. Kendisindeki eksikligi onceki
beyitlerde belirttigi gibi talihsizligine ve kendisini ¢ekemeyenlerin fesatligina

baglamaktadir.

155.Biliiriim ziilf-i vasf-1 sahdane

Kang diirdaneden gerek sane

(Padisaha yakisir 6zelliklere sahip hangi inciden tarak gerektigini bilirim.)

Padigahin sagmin niteligi ovilmiistiir. Padisahin vasfin1 yansitan saglarina
inciden yapilmis tarak layik goriilmiistiir. Inci, degerli bir miicevherdir. Inciden
yapilan mevzun tarak, padigsahin niteliklerine uygun diiser. Taragin disleri esit
araliklidir, muntazamdir. Sair, padisahin saglarinin niteliklerini inci ve mevzun bir
taraga benzettigi siirleriyle ovdiigiinii belirtmektedir. Padisahin sacinin teli kadar

liitfu oldugunu disiiniiyor.

156.Biise-caya turup niyaz edecek

Ne asil gevher-i yegdne gerek
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(Opiilecek yere durup biricik cevhere nasil yalvarmak gerekir.)

Opiilecek yer mezkiirun ayag: topragidir. Sair, buraya egilip, yalvarmanin
nasil olmasi gerektiginin endigesindedir. Ciinkii yalvaracagi kisi, kiymetli bir cevhere

benzetilmistir. Ona yalvarmanin adabi ve usulii vardir.

157.Neyleyiim ¢arh-1 vdjgiin-nigehi
Kuluni etdi boyle kise-tehi

(Ne yapayim, ters bakan felek, kulunu bdyle fakir etti.)

Daha once izah edildigi iizere felek ters doniigliidiir. Bu ters gidisat asigin
hayati lizerinde kétii sonuclar dogurmaktadir. Sair, icinde bulundugu kétii durumdan
donemin idaresini degil, felegi suclamaktadir. Ters bakan felek ifadesinde felek
teshis edilmistir. Ters bakista, nazar olarak bilinen géz degmesi de kaydedilmistir.
Felegin doniis hareketinde gercek ve mecazi manalarin her ikisi de ima edilerek

tevriye sanat1 yapilmstir.
158.Baht u tali'den eyleriim feryad
Dad ey padisdh-1 "dlem ddad

(Bahtimdan feryat ediyorum. Ey alemin padigah1 yardim et, yardim.)

Konu biitiinliigiiniin devam ettirildigi bu beyitte sair, dilegini daha agik ifade

etmistir. K6tii bahtindan alemin padisahina siginmakta, ondan yardim istemektedir.

159.Carh bir bende-i hakirtindiir
Boyni bagl: felek esiriindiir

(Diinya degersiz bir kdlendir, boynu bagh felek esirindir.)

Sairin felegin tersliginden padisaha sigimmasini temellendirdigi beyitte,
padisah ve kole tezadina da vurgu yapilmistir. Boynu baglh kole ifadesinde felegin
padisahin tahakkiimii karsisinda aldigi sekildir. Burada esirlerin boynuna zincir
vurulmasi olayina telmih yapilmistir. Padisah, felege ve bahta hiikmedecek giicte

goriilmistiir.
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160.Guy u cevgan-i iktidarundur
Tabi'-i re’y ii ihtiyarundur
((Felekler) iktidarinin oyun topu ve sopasi feleklerdir. Se¢imine ve diislincene

tabidir.)

Gly u cevgan, Avrupa’da polo adiyla bilinen ve taraflarin at sirtinda
ellerindeki degneklerle topu hedefine ulastirmay1 amaglayan bir oyun (Levend, 1984:
381). Cirit sopasi ve top anlamina gelen bu sézciikler eski sark milletlerinde oynanan
polo oyununa telmih yapilmistir. Bu oyunda taraflar ellerindeki ¢evganlar ile topu
hedefe siiriiklerler. Felek, yuvarlakligi nedeniyle topa benzetilmistir. Bu oyunda
galip gelen hep padisahtir. Ciinkii felekler onu n diisiincesine boyun egerler. Onceki
beyitte de onun kdlesi olarak tasavvur edilen felek bu beyitte de onun tefekkiiriine
bagl olarak yorumlanmistir. Gy, sekil olarak yuvarlaktir. Beyitte giines olarak da

ele alinmistir. Giinesin 1s1nlar1 da ¢evgana benzetilmistir.

161.Beni emr-i felekden dzad et

Kullugun devletiyle dil-gad et

(Beni felegin tahakkiimiinden kurtar, gdnliimii sana kulluk etmenin liitfuyla

senlendir.)

Beyit, hiir olmak ve kulluk etmek tezadina bina edilmistir. Sair, felegin
boyundurugundan kurtulup ¢ok biiyiik seref saydigi padisaha kul olmayi talep
etmektedir. Padisahin hiilkmiine, emrine tabi olmak onun gonliinii acacaktir. Bu kul
olmak ile goniil agilmak arasinda da tezat yapilmistir. Devleti iham yoluyla liituf ve

ikbal anlaminda kullanilmustir.

162.Ger¢i ey merhametlii hiinkdarum

Kati ¢coktur kapunda evzarum

(Gergi ey merhametli sultanim, kapinda siginilacak yerlerim pek ¢oktur.)

Kapisina siginmak, yardim istemek manasindadir. Bu kapinin pek ¢cok olmasi

padisahin merhametinin fazlaligina isarettir. Ey ifadesiyle nida sanati yapilmistir.
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Bende, kul, kole, bagli demektir. Bende, sultanin esirgemesine, comertligine, affina

muhtactir (Pala, 1998: 66).

163.Garka-i bahr-1 ciirm i isydnum

Asind-y1 muhit-i hirmdanum

(Isyan ve giinah denizine bogulmusum, iimitsizlik okyanusuna asinayim.)

Mubhit, ¢evre, kusatan demektir. Bir anlami da okyanustur. Umitsizlik,
yogunlugundan dolay1 okyanusa benzetilmistir. Isyan ve giinah kavramlar1 denize
benzetilerek somutlastirilmistir. Isyankar ve giinahkar oldugunu sdyleyerek bundan
dolay1 iimitsizlik icinde bulundugunu soylemektedir. Sair, 6z elestiri yaparak

kendisiyle bir i¢ hesaplagsmaya girismistir.

164.Pey-rev-i ra'y-i nefs-i emmadre

Ser-be-zencir-i div-i betvire

(Nefs-i emmareye teslim olup pesinden giden, seytan devinin zincirini bagina

takar.)

Nefs, "kulun kotii vasiflari ve yerilen huy ve hareketler” demektir (Uludag,
1981: 222; Kurnaz,1996: 112). Nefs-i emare "insam kétiiliige sevk eden nefisdir”
(Pala, 1998: 313). Beyitte vurgu yapilan ana diisiince nefsinin pesinden gidenin
seytanin hitkmii altina girdigidir. Zincir, aradaki esareti ve tabiiyeti gostermektedir.
Nefsin seytanla iligkilendirilmesi, seytanin nefsini ylice goriip topraktan yaratilan Hz.
Adem’e secde etmemesinden ileri gelir (Kur’an, Bakara, 34). Sair bu olaya telmih

yapmistir. Nev'i'nin su beytinde de seytan nefis olarak zikredilmistir:

Tahti bdd olmak degiil sahum Siileymanltk budur

Cekmeye ddem heva-yt div-i nefsinden hatar

165.Muktezd-y1 mizdac-1 hayvani

Haste etmisdi bu dil ii canm

(Hayvani yaratiligin icabi bu génlii ve cani hasta etmisti.)
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Hayvani yaratilig, nefse diiskiinliik demektir. Allah insan1 yaratilanlarin en
sereflisi olarak yaratilmistir. Kisi nefsinin isteklerine boyun egdik¢e, Allah'n
tecelligah1 olan goniil ve can bu durumdan hasta olacak kadar rahatsizlik

duymaktadir (Bkz. M.2-74).

166.Telh ediip kam-1 can-1 nd-kami

Farkdan kopdi subh ile sdmi

(Muradina ermemis canmin sevincini acitya dondiiriip gece ile sabah

arasindaki fark ortadan kalkt1.)

Sair, {iziintiiden dolay1 gece ile giindiiz arasindaki farki géremez olmustur.
150 ve 151. beyitlerde sair iizlintiisiinden dolay1 gece ile giindiiziiniin belli

olmadigini sdylemistir.

167 .Siikker-i siikr ii engiibin-i niydz

Kam-1 cdna veriirdi ta ' m-1 piydz

(Siikriin sekeri ve yalvarma bali, canin istegine sogan tad1 verirdi.)

Seker ve bal tath olmalar1 nedeniyle iyi ve giizel zamanlara isaret etmektedir.
Uziintii, bal1 ve sekeri sogan tadina doniistiirerek tadin1 kagirir. Sairin bu iyi ve giizel
glinleri gecmiste kalmis, seker tadi ac1 sogana doniligmiistiir. Aci ve tath arasindaki
tezattan hareketle sair, gecmisteki giizel gilinlerin kotii gilinlere doniistiglini

sOylemistir.

168.Bé6yle olmakla stiret-i haliim

Gergi gordiim sezd-y1 a ' maliim

(Gergi halimin goriiniisii boyle olmakla birlikte islerimin miinasip oldugunu

da gordiim.)

Sair, islerinin ve talihinin hep ters gittigini, zaman zaman islerinin yolunda
gittigini soyleyerek de tek tarafli bir yaklagimi ortadan kaldirmis, objektif bir bakis
getirmis olur. Buradan hareketle halini miibalagali bir bakig agisindan uzak makul bir

yaklagimi ve degerlendirmesi oldugu soylenebilir.
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169.Lik ey daver sitiide-siyem

Zinet-efzd-yi taht u tac ii ‘alem

(Fakat ey alemin ta¢ ve tahtin siisiinii artiran &vgiiye layik insafl

hiikiimdar...)

Padisaha hitap olunan bu beyitte, ona atfen taht, tac ve aleme giizellik, deger
kazandirldig1 soylenmistir. Eskiler "serefii'l-mekdn bi'l-mekin " ibaresini hat olarak
yazdirip makam odalarina asarlar, bu makama oturan kisi dirayetiyle o makama seref
verir, anlamina gelmektedir (Pala, 1998: 101). Beyitte de taht, tac ve aleme giizellik
kazandiranim hiikiimdar oldugu soylenmistir. Alem sézciigiinde, diinyay1 ve felekleri
de kapsadigi i¢in mecaz-1 miirsel yapilmistir. Daver sitGide-siyem ile taht, tig

arasinda tenasiip yapilmistir. Anlam sonraki beyte baglanmustir.

170.Bu makdma gelince hame-i ter

Bir iki harf soylemek ister

(...Taze kalem bu makama gelince bir iki harf s6ylemek ister.)

Siir, kalemin dilinden yazildig1 icin bir iki laf sdylemek yerine bir iki harf
ifadesi tercih edilmistir. Taze kalem, yeni mazmunlar yazan kalem olarak
yorumlanmalidir. Kalemin eristigi makam bir¢ok acidan degerlendirilebilir. Mevki
manasinda yorumlandiginda sair, taleplerini dile getirmenin zamani geldigini ifade
etmis olur. Musiki makamu ile s6ziiniin ahenk kazandigini sdylemek istemistir. Bu

makamdan kasit padisahin huzurudur. Beyitte kalem teshis edilmistir.
171.Demek ister ki kdan-1 sevddada
Ya'ni bu ‘arsa-1 beld-zdda

(Sevdanin kaynaginda yani bu belal arsada...)

Belali arsa, diinyadan kinayedir. Bu kullanim ayni zamanda sairin sikinti
cektigini de ima etmektedir. Sevda, beyitte tevriyeli kullanilmistir. Siyah, kara
anlamiyla ¢oziimlendiginde siyah memba, kalemin batirildig1 hokkadir ve iginde de

siyah miirekkep yer almaktadir. Sevda, ask anlaminda diisliniildiigiinde diinya



183

malina, makama duyulan sevgi ve bunun dogurdugu kotii neticeler kastedilmistir.
Beyitte kan-arsa, sevda-beld-zada arasinda leff i nesr yapilmistir. Beytin anlamu,

sonraki beyitte tamamlanmistir.

172.Evveld kul giindhsiz olmaz

Piir giineh dh ii vahsiz olmaz

(Oncelikle kul giinahsi1z olmaz; giinahkar ahsiz, vahsiz olmaz.)

Her insanin hata yapabilecegi, kimsenin kusursuz olamayacagi sdylenmistir.
Ah ve vah, iinlemleri doviinmek, yerinmek manasindadir. Kisinin isledigi suctan

pismanligim gostermektedir.

173.Yiiz tutup ol Hudd-y1 Settara

‘Ozr ii tevbeyle gelse ikrdra

(Oziir ve tévbeyi saklayp (ayiplar1) drten Allah'a yiiziinii dondiirse...)

Allah kusurlar1 &rtendir. Orten manasindaki Settar Allah'n isimlerinden
biridir. Beyit 6rtmek ve itiraf etmek tezadina dayanir. Islam dininde giinahlar1 acikca
ifade etmek hesap giinlinde bagkalarin1 sahit tutmak anlamima geldiginden
Hiristiyanlikta oldugu gibi gilinahlar ifsa etmek diisturu yoktur. Tam aksine ayiplari

ve glinahlar1 6rtmek vardir. Mana sonraki beyitle iligkilendirilmistir.

174. Ozriinii ol dem eyleyiip makbil
Eder ol ri-siyahi yine kabiil

((Allah) o an 6zrii makbul goriip o glinahkar1 kabul eder.)

Giinahin1 kabul eden ve bundan tovbe eden kisinin Allah tarafindan
reddedilmeyecegi sdylenmistir. Makbul ve kabul sozciikleri arasinda istikak sanati
yapilmistir. Allah'm isimlerinden biri Gafur (¢cok bagislayan), Tevvab (tevbeleri ¢cok
kabul eden)'dir. Bakara suresinde, Allah'in t&vbeleri kabul ettigi sOylenmistir:
Nihayet Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi (ve onlarla yalvardi, tevbe etti),
bunun iizerine (Rabbi) tevbesini kabul etti. Ciinkii Tevvab (tevbeleri ¢ok kabul eden),
Rahim (merhameti bol olan) ancak O'dur.” (Kur’an, Bakara, 37).
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175.8dniyad ol ki ey kerem kani

Her s6z olmaz semad’a erzani

(Ey liituf kaynagi, eser meydana getiren kiginin her bir s6zii dinleyene layik

olmaz.)

Liituf kaynag olarak hitap edilen kisi padigahtir. Sair, mesnevisinde yazdigi
sozlerin hiikiimdara layik olamayacaginin endisesi ile uzintli duymaktadir.
sOylemektedir. Sair, kendi konumu ile padisahin konumu arasindaki keskinligi bir

kez daha ifade etmistir.

176 .Miimkin olmaz olunca dilde maraz

K’ola sadik keldm-1 ehl-i garaz

(Goniilde nefret oldugu siirece kin ehlinin s6zlerinin, tutarli olmasi miimkiin

degil.)

Sair, ugradig: iftiralarda gergek paymmin olmadigimi sdylemistir. Kin ehli,
kendisini statli bakimindan ¢ekemeyenlerdir. Kalbinde nefret duygusu agir olan kisi

objektif bir degerlendirme yapamayacagindan dogru sdylemesi de olas1 degildir.

177 Ittifék eyleyiip bir iki harif
Dil-i sultanm etdiler tahrif

(Bir iki bayagi adam anlasip sultanin kalbini bozdular.)

Sair, birka¢ kisinin bir araya gelip onu sultana kotii olarak yansitmasindan
sikayet etmektedir. Bahayi kadilig1 esnasinda pek ¢ok defa azledilmistir. Halep
kadis1 oldugunda donemin valisi Kiigiik Ahmet Pasa ile anlasamaz. Pasa, Bahayi'nin
keyif verici maddelere diiskiin oldugunu, adli ve idari gorevlerini yerine
getirmedigini sOyler. Aslinda bdyle bir suclamanin cezasi 6liimdiir. IV. Murad,
Kibris adasina siirgiin eder. Bahayi, bu mesnevisini de Kibris'ta yazar (Uludag, 1981:

7). Yukaridaki beyitte ugradigi iftiralara atifta bulunmaktadir.
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178.0! zaman intikdmum almus idiim

K’anlart ben Huddya salmis idiim

(Ben onlar1 Allah'a havale ederek o zaman intikamimi almistim.)

Sair, boyle bir iftira karsisinda onlar1 Allah'a havale ettigini sdylemekte ve

bunun en biiyiik ceza oldugunu sdylemektedir.

179.Ger¢i ‘dlemde pay-mal oldum

Kiire-i mihnet icre kdl oldum

(Gerg¢i alemde ayaklar altinda ¢ignendim, sikint1 diinyasi i¢inde dile diigtiim.)

Kendisine yapilan iftira ve ardindan gelen siirgiin dolayisiyla sair ¢ektigi
sikintty1, ayakaltinda c¢ignenmek yani gururunun kirilmasina ve kendisine laf
edilmesine yol agtigmi ifade etmektedir. Alem ve Kire-i mihnet ifadelerinde mecaz-1

miirsel yapilarak insanlar kastedilmistir.

180.Komadh siiz-1 dtes-i gayret

Ser ii sinemde zerrece nahvet

(Gayret atesinin yakiciligi basimda ve gogsimde =zerre kadar Kkibir

birakmadi.)

Calismak, c¢abalamak anlamindaki gayret, atese tesbih edilmistir. Atesin
ozelliklerinden biri de temizleyiciligidir. Caligma sevki, sairin gonliindeki gururu
bertaraf etmistir. Sair basina gelenlerden dolay1 temkinlidir. Bundan ders ¢ikardigini

ifade etmistir.
181.Ates-i gamla ger¢i oldum hik
Jengden ahwr oldi sinem pak

(Gerg¢i gam atesiyle toprak oldum. Sonunda sinem pastan arindi.)

Gam, verdigi sikint1 ve yakicilik sebebiyle atese benzetilmistir. Yanan unsur
kiil olur. Toprak ile kiil bu baglamda ele alinir. Toprak tevazu semboliidiir. Gurura

aldirmayan kisi benliginden ge¢ip toprak olur. Toprak olup yok olan kisi, Allah'a
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kavusur (Tarlan, 2001: 499). Gurur, goniil aynasinin pasi olarak degerlendirilir.
Paslanan ayna goriintliyii iyi yansitmamasi gibi sikint1 ¢geken kisinin gonlii de iizerine
toz diismiis aynaya olarak tasavvur edilir. Kiil ve topragin eskiden beri aynalari

parlatmak i¢in kullanildigin1 Naili'nin su beytinde gérmekteyiz:
Olur musaykal-1 hdkister-i fend bir giin
Ne jeng-i dyine-i dil ne inkisar kalir
Manasi; goniil aynasi bir giin yokluk kiiliiyle cilalanir. O zaman ne goniil
aynasinin pasi ne de kirigi kalir. Beyitte aynanin kiille temizlenmesine gelenegine
deginilmistir.
182.Anlart gor ki sim-1 bad-1 biiriit
Kahrun ejderlerine eyledi lit

(Biyik rlizgarinin ugursuzluklarini gor, kahrin ejderleri tarafindan ¢irilgiplak

oldu.)

Biyik riizgarinin ugursuzluklarindan kasit, saire kotiiliik yapanlardir. Ugursuz
kisiler sozleri ve davraniglariyla zamani da arkalarina alarak kotiiliikk beslemislerdir.
Memduhun kahir ejderleri tarafindan bunlar cascavlak ortada birakilmistir. Kahr, gii¢

bakimindan ejdere benzetilmistir.

183.Hamdilillah ki bende-i zari
Pay-mal-i sipihr-i gadddr

(Allah'a hamd olsun zalim felegin ayaklar1 altinda c¢ignenmis inleyen

kulunu...)

Beyit anlami sonraki beyitle iliskilidir. Diger kisimla birlikte agiklamasi

yapilacaktir.

184.Ahirii'l-emr eylediin dil-sid

Kildun ani bu vartadan dazad

(...Emrin sunucunda mutlu ettin. Onu bu kuyudan kurtardin.)
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183. wve 184. beyitler anlamca birbirini tamamladigindan birlikte

degerlendirilecektir.

Bahayi'nin Kibris siirgiinii bir y1l kadar devam eder ve sonrasinda IV. Murad
tarafindan affedilerek Istanbul'a donmesine izin verilir (Uludag, 1981: 7). Bunca
sikintidan sonra padisahin emrinin sonucu onu mutlu eder. Vartanin mecaz anlami
tehlike ve sikintidir. Sair, gercek ve mecaz anlami birlikte kastederek tevriye sanati

yapmigstir.

185.0Imasaydi yolumda taksiriim

Béyle olmazdi re'y ii tedbiriim

(Yolumda kabahatlerim olmasaydi yolum ve diisiincem boyle olmazdi.)

Bahayi, 6z elestiri yapmaktadir. Isledigi bazi kabahatlerinden dolay1 bu kétii

durumda oldugunu soylemistir.

186. Akibet olmasaydi lutf-1 ildh

Niir-pas-1 zamir-i hazret-i sah

(Padigah hazretlerinin kalbine nur sacan Allah'in liitfu olmasaydi...)

Padigahin gonliine nur bahseden Allah'tir. Nur, beyitte ilahi 151k ve inayet

anlamindadir. Sonraki beyitlerde anlam tamamlanmustir.

187.Salmasayd: o niirdan vaye

Farkum iizre hiimad gibi sdye

(...O nurdan nasip basim iizere Hiima gibi golge salmasaydi...)

Allah'in liitfuyla padisahin kalbine dolan nurdan sairin nasibi olan kismi onun
basinda Hiima kusu gibi golge salar. Hiima kusu daha 6nceki beyitlerde izah edildigi
tizere golgesi kimin bagina diigse o kisi talihli olur. Padisah nurunun goélgesi liituf,
kerem bakimindan Hiima kusuna benzetilmistir. Beyitte nur-golge iliskisine dikkatle
egilmek gerekir. Zira, golgenin varligi 1s18a dayanmaktadir. Sair, varlik sebebini

padisahin liitfuna baglamistir. Hiima kusuna telmih yapilmistir.
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188.Harem-i emn-i cana girmez idiim

Seb-i kadr-i murdda ermez idiim

(Canin korkusuzluk yerine girmezdim. istegin kadir gecesine ermezdim.)

Kadr, yildizlarn parlaklik derecelerine gore birbirinden aymt etmek icin

yapilan tasnifte her dereceden biridir.

Kadir gecesi, Kur'anin yeryiiziine indirildigi gecedir. Kadir suresinde bu
gecenin bin aydan daha hayirli oldugu, o gecenin sabahina degin yeryiiziinde selamet
oldugu soylenmistir: "Siiphe yok ki biz onu (o Kur'an't) kadir gecesinde indirdik.
Kadir gecesinin ne oldugunu (onun kiymetini) sana ne bilirdi? Kadir gecesi bin
aydan daha haywhdir. Melekler ve ruh (Cebrdil ), onda (o gecede) Rablerinin izniyle
her bir is icin peyderpey iner(ler). O (gecede), fecrin dogusuna (giin agarana) kadar

selamettir.” (Kur’an, Kadir, 1-5).

Canin emniyette oldugu yer padisahin liituf gélgesinin kapladigi yerdir. Sair,
padisahin giiciinden giiven duymaktadir. Muradin seref gecesine ermek, isteklere
ulagsmak manasindadir. Murad'in padisah anlami da ima edilerek tevriye yoluyla

sOylenmistir.

189.Mihnetiim ¢ahi olmasayd: eger
Kulf-1 eltdf-1 saha reh-giizer

(Eger sikintimin kuyusu padisahin liitfunun kilidine gecis yolu olmasaydi...)

Sikintinin kuyusu ile Hz. Yusuflun kardesleri tarafindan atildigi kuyuya
telmih yapilmistir. Yisuf suresinin 15. ayetinde: "Nihayet (kardesleri) onu gotiiriip
kendisini kuyunun dibine bwrakmaya hep beraber karar verdiklerinde (ona eziyet
ettilerde biz) ona : 'Samim hakki icin bu iglerini onlar hi¢ farkinda olmadiklar: bir
sirada kendilerine haber vereceksin' diye vahyettik." denilmektedir. Sair, bu sikinti

kuyusundan padisahin liitfu ile kurtuldugunu séylemistir.

190.Varid-i gayb kilsaydr o dem

Ser-i ¢ah-1 beldya vaz -1 kadem
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(Gayba ulasan o zaman bela kuyusunun basina ayak basmasaydi...)

Gayb, daha onceki beyitlerde izah edilmistir. Gayb, gizli olandir. Allah'in
kullarindan gizledigi her sey gaybdir. Gayba vakif olan kisi gayb erenlerindendir.

191. Varid-i lutf-1 sah-1 bende-neviz

Resen himmet etmeseydi dirdz

(Kulunu oksayan padisahin liitfuna ulaganlar, gayret ipini uzun etmeseydi...)

Beyit 192. beyte baglanmistir. Padisahin o6zellikleri sOylenerek onun
merhametli olusu, onun tebaasindakilere liitufkar davranmasi yonleri Oviilmiistiir.
Padisah ile kul arasindaki iliski ve statii farkliligimin da belirtildigi beyitte, gayret
uzun ve saglam olmasi nedeniyle ipe tesbih edilmistir. Bu ipin uzun olusu, bela

kuyusunda sikint1 ¢eken sair igin bir liituftur.

192.Biin-i ¢dh-1 beldda Yisuf-1 dil
Bi-tereddiid kalurd: pa-der-gil

(Goniil Yusuf'u bela kuyusunun dibinde tereddiitsiizce asagida kalmistir.)

Gonill, Yusuf’a benzetilmistir. Yasuf u Ziileyha mesnevisinin bas
kahramanidir. Yusuf 'un babasi Yakup ogluna biiyiik bir muhabbet beslemekteydi.
Yisuf gordiigii bir riiyasin1 babasina sdyledi. Riiyasinda 11 yildiz, giines ve aym
kendisine secde ettigini goriir. Babasi da bu riiyay1 kardeslerine agiklamamasini,
bunun peygamberlik isareti oldugunu soOyler. Yusufun biiyiikk kardesleri onu
kiskanirlar ve hile ile onu bir kuyuya atarlar (Kur’an, Ytsuf ,4-15) 6nceki beyitle
iligskilendirirsek padigahin liituf ipi uzun olmasaydi, goniil Yusuf gibi bela kuyusunda
kalirdi. Hz. Yasuf olayma telmih yapilmistir. Sair, bu mazmunla kendisini

cekemeyenlerin oyununa geldigini sdylemektedir.

193.Yiisuf-1 zahm horde-i Giirgan

Yisuf-1 cevr dide-i ihvan

(Kurdun yedigi yaranin Yusuf’udur. Dostun goziindeki acinin Yusufudur.)
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Yisufun kurtlar tarafindan yendigi, kardesleri tarafindan babasina ulastirilir:
"Derler ki ' Ey babamiz ! Dogrusu biz gittik, yaris ediyorduk; Yisuf'u da egyamizin
yamna birakmistik (bir de baktik ki) onu kurt yemis..." " (Kur’an, Ytsuf, 17). Hz.

Yusuf'un 6liim acis1 Hz. Yakup'un géziine vuruyor ve aglamaya bagliyor.

194.0! ki matrith-1 ¢ah-1 resk oldi
Dide Ya'kiibr gark-1 esk oldl

(O kiskanglik kuyusunun temeli oldu. G6z Yakub'u gozyasina boguldu.)

Burada da onceki beyitle iliskili olarak kiskanglik kuyusunda dolay1 Yakub'a
benzeyen goz, gbozyasma bogulur. Yusuf’u kuyuya atan kardesleri Yakub'a Yusuf’u
kurdun yedigini sdyleyerek kanli gomlegi gosterirler. Yakub oglunun hasretiyle
yillarca aglar ve aglamaktan gozleri kor olur. Beyitte bu olaya telmih yapilmistir.

Esk, Yakub, dide arasinda tenasiip yapilmistir.

195.Bu ‘acebdiir ki Yisuf u Ya kitb
Ola bir ¢ehde sahib ii mashiib

(Yusuf ve Yakub'un bir kuyu i¢inde birlikte yer almasi ilgingtir.)

Onceki beyitlerde Yusuf gonlii, Yak(b da gozii temsil etmekteydi. Sair, bu iki
unsuru bela kuyusunda bir araya getirmektedir. Sair, gonliiniin kirik, goziiniin yash
oldugunu ifade etmektedir. Yusuf, kiskan¢liktan dolayr meliil olmus; Yakib da
"beytii'l-ahzen" olarak bilinen kuliibesinde yillarca gozyast dokmiistiir (Kur’an,
Yasuf,1 7). Sair, bu olaylara telmihte bulunarak her ikisinin ¢ektigi sikintinin

kendisinde toplandigini ve bunun sasirtici bir sey oldugunu sdylemistir.

Makale-i Cihdrum Der Arzi-Hasten Ez

Dergah-1 Padisah-1 Devran
196.Ma 'delet giisterd felek-giihera
Ey sehensah-1 memleket-pira

(Ey adalet yayan, felek cevherli memleket siisleyen en biiyiik padigah!)
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Padigaha hitap edilen bu beyitte, onun adalet yayan, felek derecesinde bir
cevher olusu yonleri 6viilmiistiir. Felek yiiksektir. Cevherin kiymetinin yiice oldugu
sOylenerek mezklr Oviilmiistiir. Memleket siislemek, yeni fetihler yapmak, alman

yerleri yasanilir kilmakla miimkiindiir.

197.8aye-bahs-1 cihdn-1 emn ii emdn

Hadi-i "asr u Mehdi-i devran

(Korkusuzluk diinyasina golge salan, asrin kilavuzu, dénemin Mehdi'sisin.)

Mehdi, kiyamet kopmaya yakin ilahi kanunlar1 yeniden diizenleyecek, halki
hidayete eristirecek ve Deccal'i oldiirecektir (Pala, 1998: 266). Memduh halka
kilavuzluk etmek ve saltanati esnasinda halkina miireffeh bir hayat bahsedecegi
diistincesiyle Mehdi'ye benzetilmistir. Onun hiikiim siirdiigii siire zarfinda korku s6z
konusu olmayacaktir. Had1 ve Mehdi arasinda istikak yapilmistir. Yahya Beg'in su
beytinde de memduh, Mehdi'ye benzetilmistir:

Cdami-i sirin-i ceng ii Mehd-i din-i giizin

Can gibi memdiih olan sultan-1 ehl-i iktidd

198.Kar-ferma-yi sih-1 her kigver
Feylesofdan-1 dehre iskender

(Her memleketin padisahina is buyuran dénemin filozoflarma Iskender'sin.)

Cok zeki ve kudretli olan Iskender'i Aristo yetistirmistir (Onay, 1996: 285).
Aristo, sark kiiltiirlinde aklin semboliidiir. Mantik ilmini ortaya koyan Aristo'nun
lakab1 Melikii'l-Hiikema'dir (Onay, 1996: 104). Taberi Tarihi'ne goére Iskender
alacag kararlar1 Aristo'ya danigir, onun 6giitlerini dinlerdi (Tokel, 2000: 418;Tarih-i
Taberi, 184). Bahayi, memduhu Iskender'e benzetmistir. Bu benzetmede iskender'in
batidan doguya pek cok tlilkeye hilkkmetmesi asli sebeptir. Sair, ddnemin filozoflariyla
Aristo'yu ima etmistir. Necatinin su beytinde de Iskender ile Aristo arasimdaki

miinasebet gbz Oniine serilmistir.

Diinyayr tutsalar ne acep ola k'odular

Iskender dfitab ii Aristo ana seher
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Iskender'in biiyiik bir fatih olusuna telmih yapilmustir.

199.Tab 1 resk-aver-i dil-i hiirsid
Dili mahsiid-1 sdgar-1 Cemsid

(Onu tabiati, giinesin gonliine kiskanglik verir, gonlii Cemsid'in kadehini

kiskandirir.)

Cemsid, Fars mitolojisinde sarabin mucididir. Cem'in kadehi, efsaneye gore
Cem'in sarap ictigi ve iizerinde yedi tiirlii hat yahut maden bulunan kadehtir (Onay,
1996: 151-152). Bu kadehten Cem biitiin diinyay1 seyredermis. Pala, Cem'in
kadehinin goniil yerine kullanildigin1 da soyler (Pala, 1998: 79). Memduhun gonlii,
biitiin diinyay1 gosterebilen Cem'in kadehini kiskandiracak vasiflara sahiptir.
Seyhi'nin su beytinde Cem'in kadehi gonle sevk veren, gonlii acan anahtar olarak

tasavvur edilmistir.

Cihan fiittthuna Cem camdir demis miftdah

Gelin miilazim -1 cam-1 cihan-niimd olalim

Burada cihandan kasit goniildir. Bu gonlii agcan da Cem'in kadehidir.
Bahayi'nin beytinde memduhun gonlii cana can katan kadeh gibi yorumlanmustir.
Onun bu yaradilisi giinesi de kiskandirir. Zira renk bakimindan memduhun tabiatinin
daha renkli oldugunu goéren giines bunu kiskanacaktir. Gilinesin memduhun gonliini

kiskanmasi tasavvurunda miibalaga, Cem'in kadehine de telmih yapilmstir.

200.Zi-huceste zamir-i hikmet-bar

Genc-ber-genc-i ‘dlem-i envar

(Saadetli, hikmet yiiklii gonliin, nurlar aleminde hazine i¢inde hazinedir.)

Gondil, nurlar alemindeki hazine olarak goriilmistiir. Bu telakkinin temelinde
gonliin tecelligdh olmasidir. Her goniil degil, hikmetlerle yiiklii goniil tecelligah
sayildigindan, nur aleminde hazine i¢inde hazine sayilmistir. En degerli hazine en
icteki hazinedir. Esrefii'l-mahliik olan insan bir hazine, gonlii ise hazine iginde

hazinedir.



193

201.Tab -1 saf u zamir-i pakiinde
Dil i piir-feyz tab-nakiinde

(Saf yaradilisinda ve temiz gonliinde pek bereketli gonliiniin parlakliginda...)

Bu beyit 202. beyitle izah edilecektir.

202.Kim biliir kim Hudd-y1 "azze ve cell

Ne giiherler sirigte etdi ezel

(...Aziz ve Celil olan Allah, kim bilir ezelde ne cevherler serpistirmistir.)

Memduhun yaradilistaki ve gonliindeki temizligin, gonliinde nurun, bezm-i
ezelde Allah tarafindan verilmis miicevherler oldugu ifade edilmistir. Beyitte ezel
bezmine gonderme yapilmisti. Memduhun tabiati, gonlii safiyyet, parlaklik
bakimindan cevhere benzetilmistir. Feyz, beyitte iham yoluyla ilim irfan manasina da

uygun kurgulanmisgtir.

203.Sensin ol pddisah-1 deryd-ciis

Ki zamdnunda fitne oldi hamiis

(Zamaninda fitnenin sustugu, deryanin costugu o padisah sensin.)

Sessizlik ve cosku tezadina dayanan beyitte, belanin, sikintinin duruldugu
buna mukabil bereket, bolluk, comertligin sembolii olan denizin costugu
sOylenmigtir. Denizin comertlik sembolii olusu onun hem genigligi hem de ondan

incinin ¢ikarilmasina dayanir.

Fitne, bela, mihnet, sikinti, karisiklik manalarina gelir. Ahir zamanda bir¢ok
kanigikligin ve fitnenin olacagi bilinmektedir (Pala, 1998: 144). Denizin coskusu
fitneye galip geldi. Bu sebeple onun devrinde fitne sustu.

204.0!dh ziilf-i biitan-1 Kesmiri

Devr-i ‘adliinde "adl zenciri

(Adaletinin devrinde Kesmir giizellerinin saclar1 adalet zinciri oldu.)
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Beyitte, Iran'in adaletiyle iin salmis hiikiimdar1 Nusirevin'a gdnderme
yapilmistir. Hiikiimdarlig1 doneminde adilane yasalar yiiriirliige koymustur. Adaletin
yani sira yaptirdigit Tak-1 Kisra adimi tasiyan meshur sarayi ile efsanelesmistir.
Nusirevan, bu sarayin tdkina bir ¢an yaptirmis ve bu canin ucuna da zincir
baglatmistir. Onun adaletine miiracaat edenler bu zinciri ¢ekerek onu haberdar

ederlermis (Tokel, 2000: 242)

Kesmir, Himalaya eteklerinde Kuzey-bati istikametinde bir bolgedir. Bu

beyitte giizelleri sebebiyle s6z konusu edilmistir.

Memduh, hakkaniyet miinasebetiyle Nusirevan'la kiyas edilmistir. Onun
devrindeki giizellerin halka halka saclari, adalet i¢in ¢ekilen zincire benzetilmistir.
Yani onun devrinde sadece sevgiliden yana sikdyet olmaktadir. Cem Sultan'in su

beytinde sevgilinin saclar1 Nusirevan'in adalet i¢in kurdugu zincire benzetilmistir:
Ziilf-i miisgini asup zencir-i miisg
Kagi takin Tak-1 Kisra eylemis

Adaletiyle iinlenen Nusirevan'a onun yaptirdigi adalet zincirine telmih

yapilmistir. Sevgilinin halka halka saclar1 zincire benzetilmistir.
205.Eyleyiip h ab-1 gafleti berbad
Yeniden oldi Miilk-i Riim dabad

(Gaflet uykusunu dagitip Anadolu'yu yeniden bayindir kildi.)

Gaflet uykusu, dikkatsizlik, ilgisizlik halidir. Bu uykuyu dagitmak, devlet ve
iilke sorunlarina duyarlh olup onlar1 ¢6zmek demektir. Bu ilgisizlik dagildiginda iilke

yeniden mutlu, sen havasina biiriinecektir.

206.Devr-i ‘adliinde hdtir-1 ayan
Gonce gibi siikiifte vii handan

(Adaletinin doneminde ¢evrende bulunanlarin gonlii gonca gibi agilmig ve

glilmiigtiir.)
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Donemin segkinleri, sanat ve hiiner erbabidir. Memduhun adaletle hitkmettigi
o donemde bu segkinlerin gonlii agilmis, nese bulmustur. Neseli goniil acilmis giile
tesbih edilmistir. Gonca, agilmamis tomurcuktur. Onun agilmasi, giilmesi; giil haline
gelmesi demektir. Gonlii agilmak deyimi, halen giinlimiizde kullanilmakta ve nese
bulmak keyiflenmek manasindadir. Goncanin giilmesi, tevriyeli kullanilmistir.

Acilmak ve neselenmek manalaria birlikte yer verilmistir.

207.Buld: nesv ii nemd-y1 tdze vii ter

Mehd-i "aliinde tifl-1 fazl u hiiner

(Hiiner ve fazilet cocugu, adaletinin besiginde bitkiler gibi gelisti.)

Padisahin adaleti bir besige, hiiner ve fazilet ehli de bir cocuga benzetilmistir.
Hiiner c¢ocugu, padisahin adalet besiginde biyiiylip gelismektedir. Bu
kompozisyonda besik, giiven ve emniyeti temsil eder. Sanat ehlinin c¢ocuga
benzetilmesinin sebebi hiiner cocugunun padisahin yardimiyla biiyiiyiip gelismesidir.

Hiiner, islenmemis bir cevherdir. Padisah, bu hiinerin gelisimine hiz vermektedir.

208.Fuzald-y1 zamane-i tanndz

[tifatunla oldilar miimtiz

(Hafife alinan devrin erdem sahipleri, liitfunla iistiin tutuldular.)

Padisahin liitfuyla, o giine kadar 6nemsenmeyen sanatkarlar artik 6zledikleri

degere kavusmuslardir. Padisahin sanata verdigi onem vurgulanmaistir.

209.I¢lerinden bu bende-i zdrt
Hanir-iskeste vii dil-efgar

(Iclerinde bu gonlii kirik ve yiiregi yarali, inleyen kulu...)

Sair, kendi durumunu bu beyitte tasvir etmektedir. Bu hiiner erbab1 arasinda
kalbinin kirik oldugu, incinmis oldugunu soylemektedir. Hatir-iskeste, dil-efgér,

bende-i zar arasinda tenasiip yapilmistir.

210.Goriip dgaste hdk ile hiina
Isi kalmis Hudd-y1 bi-ciina
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(Kan ve toprak i¢inde goriip isi sebep sorulmayan Allah'a kalmas.)

Allah'a yaptiklarindan dolay1 sual sorulmaz. Enbiya suresinin 23. ayetinde:
"(0), yapmakta oldugundan sual olunmaz..." denilmektedir. Sair, 209. beyti burada
tamamlayarak gonliiniin kirik oldugunu, kan ve toprak i¢inde inledigini, isinin

Allah'a kaldigin1 s6ylemektedir.

211.Ser ii sinemde derd ii dag-1 bela
Dilde efiriihte ¢erdg-1 bela

(Basimda ve gogsiimde dert ve bela yarasi; goniilde bela mumu yanmig(tir).)

Bahayi, dig goriiniisii ve igyapisi bakimindan i¢inde bulundugu durumu tasvir
etmeye devam etmektedir. Dag, yara demektir. Dag-1 beld, bela yaras1 demektir.
Basinda ve gogsiinde yaralar oldugunu sdylemistir. Gonliinde bela mumunun
yakilmis olmasi, yiireginin yandigimi, bela ve sikintilardan kurtulamadigini
gostermektedir. Yanmak anlamindaki efrGhte mecaz anlamlariyla kullanilarak

tevriye yapilmistir.

212.Kadeh-i dide kan ile tolmig

Giil-i bahti acilmadan solmus

(G6z kadehi, kan ile dolmus. Bahtinin giilii agilmadan solmus.)

Goz, sekil bakimindan kadehe benzetilmistir. Gz kadehinin kanla dolmasi,
kanli gbzyaslariyla dolmasi demektir. Istiraptan aglayan g6z, kanli goézyaslariyla
dolmaya baglar. Baht, giile benzetilmistir. Bu tesbihin altinda yatan sebep giiliin
acilmasi ile bahtin acik olmasi arasindaki paralelliktir. Giiliin acilmasi, mutluluk,
nese anlamimdadir. Baht giiliniin agilmadan solmasi, talihsizlige, mutsuzluga

isarettir.

213.Hasili ey seh-i siitiide-giiher

Beni etmisdi carh zir ii zeber

(Sonugcta ey ovillmeye deger padisah, felek beni alt iist etmisti.)
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Padisaha seslenildigi bu beyitte, onun Oviilmiis cevherin padisahi oldugu
sOylenerek methedilmistir. Felek tarafindan perisan edildigini sOyleyerek

bahtsizligindan dem vurmaktadir.

214. Beni etmisdi baht-1 bed-girdar

Pay-mal-i sipihr-i kec-reftar

(Koti gidisli bahtim beni ters doniislii felegin ayaklar1 altinda ezmisti.)

Sair, bahtsizligim1 vurgulamaya devam etmektedir. Bahtin kotii gidisati ona
glin yiizi gostermemistir. Ters doniislii felek, talihsizlik manasindadir. Atlas felegi
diger feleklerin aksi istikamette donmekte ve onlar1 da bu istikamette dondiirmeye
zorlamaktadir. Kendi yoniiniin disinda dénmeye zorlanan bu feleklerin insan talihi
iizerinde kotii bir etkisi olduguna inanilmaktadir. Ters doniislii felegin ayaklar
altinda ¢ignenmek, bahtsizligin getirdigi zorluklar altinda ezilmek, zorluk ¢ekmek
manasindadir. Aslinda felek, siitunsuz dayanaksizdir. Ayak altinda ¢ignenmek,

mecazi kullanilarak insanlari ayaklari altinda ezilmeyi isaret etmektedir.

215.Lutf ediip ihtiram-1 tam etdiin

Tevsen-i carhi bana rdm etdiin

(Ihsan edip saygiy1 tamamladin. Felegin dik basli atin1 bana egdirdin.)

Felek, vahsi bir ata tesbih edilmistir. Ona hiikmetmek, onu ydnlendirmek
kolay degildir. Padisahin ihsaniyla bu dik basli at, onun hiikmiine tabi olmus, ona bas

egmistir. Liitufta bulunarak padisah, sairin sayginligini artirmistir.

216.Eliim aldun Hudad eliin alsun

Sdyeni heft-kigvere salsun

(Elimden tuttun Allah da elinden tutsun. Golgeni yedi iklime salsin.)

Elimden tutmak deyimi, yardimci olmak desteklemek, yol gostermek
demektir. Sair, padisahin desteginden dolayr minnettardir. Allah''n ona yardimci
olmasi dileyerek kendisine yapilan iyilige karsilik bulmaya ¢alismaktadir. Saye,
lituf ve golge manalarina gelecek sekilde kullanilarak itham sanati yapilmistir. Yedi

iklim, eski cografyada diinyada hayatin var oldugu bdlgelere verilen addir.
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(Pala,1998:181) Liitfun yedi iklime yayilmasi, memduhun bu yerlerin sultan1 olmasi

demektir. Yedi iklime golge salan padisah tiim diinyaya hiikkmetmis olur.

217.Dileriim bendegdnuna ola yer

Swt-1 “adliin erisdiigi kisver

(Adaletinin, g6hretinin ulagtigit memleketler, dilerim kullarina mekéan olur.)

Sohretin ¢abuk yayilmasi ile mezkirun iilkeler fethetmesi aym hizdadir.
Padisahin adaletli yonii 6viilmiis ve bunun pek ¢ok memlekete ulagtigi sOylenmistir.

Sohretin ulastig1 her memleketin onun hitkkmiine ge¢gmesi dilenmistir.

218.Gergi ey sehriydr-1 bende-neviz

Eylediin bu kemineyi i zaz

(Gergi ey kullarini taltif eden padisahlarin padisahi, bu zavalliya ikramda

bulundun.)

Padisah —kul iliskisine dayanan beyitte padisah, kullarina litufta bulunarak
onlara saygi gostererek kendi biiytlikligilinii ortaya koymaktadir. Yani sira kullarini

da yiiceltmektedir. Sehriyar-kemine arasinda tezat yapilmistir.

219.Lutf u ihsanum fiiziin etdiin
Ciger-i diismendni hiin etdiin

(Liituf ve ikrami fazlalastirarak diismanlarin cigerini kan ettin.)

Padisahin  diismanlari, onun  kullarina  Litufkdr = davranmasindan
kiskanmaktadirlar. Sair, bu durumu ‘cigere kan oturmak’ ifadesiyle belirtmistir
cigerin kanlanmasi, 1stirap manasindadir. Padisahin kullarina ihsanda bulunmasi

diismanlari tizmiistiir.

220.Reh-giizarumda ehl-i kin i degal
Kodilar nige rize-seng-i hiyel

(Hile ve kin ehli, yolumda oyunlarinin tag kirintilarini ¢okga biraktilar.)

Sair, hayat yolunda karsilagtigi sorunlarin, kendisini ¢ekemeyen ve oyun

yapanlarin hilelerinden kaynaklandigimi diisiinmektedir. Sair, bu oyunu yola konan
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tas kirintilarinin onun ayagini kaydirmaya yonelik oldugunu sdylemektedir. Ona kin
tutanlarin  yaptiklar1 oyunlar yiiziinden yolunun tasli oldugunu, bu yolda

ilerleyemedigini soylemistir. Ehl-i kin, dagal, hiyel rasinda tenasiip yapilmaistir.

221.Bana bu ciimle dam-1 saht oldi
Dest-ber-dest kam-1 baht oldi

(Bana bunlarin hepsi zorlu tuzak oldu bunlar bahtimin muradiyla birlik oldu.)

Sairin ‘bunlar’ diye kastettigi 220. beyitte ifade edilen ‘hile ve kin ehli’dir.
Onlarin yaptig1 oyunlarin neticesinde sairin bahtinin muradi ile bu tuzaklar i¢ ige

gecmis, onun bahti diigiimlenmistir.

222.Geglip ol dam-1 pay-i idrdke
Peykeriim naks bagladi hake

(Yiiziim, idrakin ayak tuzagina ge¢ip toprakla boyandai.)

Yiiziin topraga nakis baglamasi, yiiziin topraga bulanmasi demektir. Naksin
bu beyitteki anlami boyanmaktir. Sairin zihni, ayak tuzagina yakalandigindan dolay1
diismekte ve ylizii topraga bulanmaktadir. Toprak, anasir-1 erbaanin en asagi
unsurudur. Bu nedenle de hakirdir (Pala, 1998: 165). Bahayi, hakir duruma
diistirtildiiglini ve kendisini sevmeyenlerin bir oyunuyla bu hale geldigini

sOylemistir.
223.0 zamandan bu ana dek saha
Kiinc-i gamda yatur dil-i seydd

(Ey sultanim, o zamandan bu yana degin deli goniil, gam kosesinde

yatmaktadir.)

Sair, bu siire¢ i¢inde sikinti igerisinde kaldigini séylemistir. Gam kosesi,
divan edebiyatinda sikc¢a kullanilan bir tamlamadir. Kisinin sikint1 ve tasa ¢ektigini

ifade eder.

224.Ne kadarsa ¢irdg-1 hasundur

Hamil-i dag-1 ihtisdsundur
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((Deli goniil) ne kadar olsa da 6zel mumundur. Bu alanda uzmanlik yapmis

yaranin sahibidir.)

Beyit, onceki beyitle biitiinliik tasidigi icin birlikte ele almacaktir. Deli goniil
gam ¢ekmeye alistig1 i¢in bu alanda ihtisas yapmus olarak degerlendirilir. Ihtisas, bir
bilim ve sanat dalinda uzmanlagsmak demektir. Dag, yanik yarasidir. Sair, kendini
eriyen bir muma benzetmistir. Bu mum, onda yanik yarasi olusturmustur. Sair, gam
yarasi konusunda uzman oldugunu sdyleyerek ne denli sikint1 ¢ektigini ifade etmistir.

Cirag-dag, has-ihtisas arsinda leff i nesr; has ile ihtisas arasinda istikak yapilmustir.

225.Bendediir can ile bu dergdha

Ya 'ni dergdh-1 hazret-i saha

((Deli goniil), can ile bu dergdha yani padisah hazretlerinin dergéhina
koledir.)

223. beyitteki deli goniil, ifadesi bu beytin de 6znesi niteligindedir. Kap1
manasindaki dergah, bir kisinin litfu, ocagi manalarina da gelir. Sair, padisahin
kapisinda canin1 vermeye hazir bir kul olarak gormektedir. ‘Kapisimt kul olmak’
deyimi halen de birisinin litfuna sigimmak, emrine amade olmak manalarinda
kullanilir. Padisah ile kul arasindaki statii farkliligi, sairin kendisini hangi derecede

gordiigiini ifade etmektedir.

226.Bende ciirm eylemekle dir olmaz

Sdhlar dergehinde hiir olmaz
(Kul, hata islemekten uzak olmaz. Padisahlarin dergéhinda yiyinti olmaz.)
Padisahlarin kapisi, yiice bir makam oldugu i¢in orada sair, parcaciklarla

beslenecek olsa bile bu durumun onu kiigiiltmedigni belirtmistir.

227.Bende piir-naks u piir-giindh olsun

Tek heman sinesinde dh olsun

(Kul, pek kusurlu ve giinahkar olsa da gonliinde dylece bir tek ah olmaz.)
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Bu beyitte sair, yaptig1 hatalarin ve yanliglarin farkina vararak pismanligi

hususundaki samimiyetini belirtmektedir.
228.Etdiigi ciirme etmesiin israr
Ctirm-i nd-kerde etsiin istigfar

((Kul), isledigi kabahatte 1srar etmesin, islenmemis giinahtan dolay1 af

dilemesin.)

Bahayi, yaptig1 hatanin farkindadir ve bundan dolay1 af dilemektedir. Istigfar,
Allah’tan gilinahlarmm bagiglanmasini  istemektir. Bununla birlikte islemedigi

gilinahlarin kendisine isnat edilmesini kabul etmemektedir.
229.Padisdhd kulun Bahayi-i zar
Eger etdiyse sehv ile evzar

(Ey sultanim, inleyen kulun Bahayi, eger bilmeyerek hata ettiyse...)

Mana sonraki beyitte tamamlanmistir.

230.Hamdiililah ki yokdur 1srdar
Dergeh-i Hakka nalediir kar

(...Allah’a ham olsun (bunda) 1srar1 yoktur. Allah’in dergdhinda isi

inlemektir.)

Bahayi, bilmeden bir hata yaptiysa bile bundan dolay1 hatada 1srarci
olmadigini, hatasindan dolay: iiziintii i¢inde oldugunu sdylemistir. Allah’in katinda
inlerek, tovbe ederek bagislanmay1 dilemekten bagka yapabilecegi bir seyinin

olmadigini s0ylemistir. Sair, ismini kullanarak tecrit sanat1 yapmistir.

231.Hak kabul eyleyince pddigehiim

Sen de ‘afv eylesen ne var giinehiim

(Ey sultanim, Allah (istigfarimi) kabul ettiginde sen de giinahimi affetsen ne

var bunda?)
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Bahayi, samimi bir kalple tovbe ettigini ve Allah’in onu affedecegini

diistinmektedir. Padisahin da onun giinahlarini affetmesini istemektedir.

232.Ba-husiis ol giindhlar ki "adii

Ani arz eylemisdi miiy-be-miiy

(Ol giinahlar1, diisman bilhassa inceden inceye arz etmistir.)

Bahayi, diismanlarinin onun gilinahlarmi abartarak padisaha gammazladigim
sOylemistir. ‘Arz eylemek’ fiili, padisahin statiisiinii vurgulamak i¢in tercih

edilmistir. Giinah, sug, kabahat manasiyla kullanilmustir.

233.Birisinden Huda biliir ki seha

Haberiim yogidi beniim kat'd

(Ey padisahim, Allah biliyor ki kesinlikle bunlarin hicbirinden haberim
yoktu.)

Onceki beyitlerle anlam biitiinliigii i¢inde diisiiniildiigiinde sair, kendisi
hakkinda yapilan dedikodulardan, isnat edilen suclardan habersiz oldugunu

sOylemektedir. Bu s6ziin inandiriciligini arttirmak igin Allah’1 sahit gostermektedir.

234.Ey Bahayi sozi dirdz etdiin

Haric-i hiyta-i niyadz etdiin

(Ey Bahayi, s6zii uzattin. Niyaz ipinin digina ¢iktin.)

Bahayi, konuyu biraz dagittigin1 sdyleyerek dua bolimiine gegeceginin

isaretini vermektedir.

235.Vdcib oldur ki kaldwrup iki el

Diyesin ey Hudd-y1 ‘azze ve cell
(iki elini kaldirip ey ‘Aziz ve Celil olan Allah’ demen zaruridir.)
Bahayi, bu beyitle dua boliimiine gecismistir. iki elin havaya kalkmasi ve

Allah’a yonelmek mesnevide mezkir i¢in dua edilmeye baslandigini gosteriri. Dua

fasli, mesnevilerde yapilmasi zorunlu bir boliim oldugu icin sair bunu ‘vacip’
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sOzclgliyle belirtmistir. Vacip, dini yonden farza yakin ve terki caiz olmayan bir

ameldir (Pala, 1998: 407).

236.Hazret-i pddigah-1 devrani

O hiiner-ver hidiv-i zi-sant

(Devrin padisah hazretleri, o hiinerli, san sahibi vali...)

Padisahin 6viildiigii bu beyitte padisah, sanli, hiinerli bir vali olarak

degerlendirilmistir. Mana sonraki beyitte tamamlanmustir.

237 Kil mu’ammer serir-i sahide

Taht-1 iclal ii din-pendhide

(Dinin s1@indig1 biiytikliik tahtini, hiikiimdarlik tahtinda yasat.)

Burada, Osmanli padisahlarinin halifelik yoniine deginilmistir. Yavuz Sultan
Selim’den sonra hilafet Osmanli devletine ge¢mistir. Dolayisiyla dini kollayip
glivence altina almak mezk{irun hiikmiine baglanmistir. Yiicelik tahti, memduhun

kudretine isarettir. Seriri-i sahi, taht-1 iclal arasinda tenasiip yapilmistir.

238.Kasr-1 bahtin hemise ma 'mir et

Cesm-zahm-1 zamdneden dir et

(Bahtin sarayin1 felegin goz degmesinden daima uzak tut, onu senlendir.)

Baht, bir daraya tesbih edilerek somutlastirilmistir. Bu sarayin mamur olmasi
talihin agik olmasi ile 6zdeslestirilmistir. Zamane, felek manasinin yani sira zaman,
devir anlamina da gelir. Zaman anlami verildiginde 2. misra sdyle olacaktir: ‘Devrin
g6z degmesinden uzak olsun.’devir sdzcligiinde mecaz-1 miirsel sanat1 yapilarak o
devrin insanlar1 kastedilmistir. G6z degmesi ya da nazara maruz kalanlarin
hastalandigi, kazaya ugradiklari, islerinin yolunda gitmediklerine dair bir inanis
vardir. Talat Onay nazar hususunda "bazi kimseleri, bilhassa goz gozlii olanlarin

nazarlart degdigi muhakkaktir.” der (Onay, 1996: 80).
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UCUNCU BOLUM
GAZELLER

Gagzeller

1
e e
1.Ruhundan diir eder bdd-1 saba ziilfiin duhdan-dsa

Fiiziin eyler fiiriig-1 sem '-i hiisniin sem’-i can-dsa

(Saba riizgan, giizellik mumunun nurunu, can gibi olan mumu alevlendirmek
suretiyle duman gibi saclarini yanaklarindan uzaklagtirir.)

Saba riizgar1 dogu tarafindan esen hafifi ve hos riizgardir. Divan siirinde
sevgilinin saclarim1 dagitmasi, saglarinin kokusunu tasimasi gibi gdrevleri vardir
(Pala, 1998: 335). Sevgilinin saglar1 renk bakimindan siyah, sekil bakimindan ise
kiviim  kivrimdir. Siyah ve kivrimli olmasi bakimindan beyitte dumana
benzetilmistir. Saba riizgar1 esince sevgilinin saglarina hareket kazandirir. Dumanin
goge cikarken aldigi kivrimlar ile sevgilinin saglarinin dalgalanmasi yonleriyle
iligskilendirilmistir. Burada sevgilinin yanaklar1 rengi ve parlakligi nedeniyle gilines
gibi tasavvur edilmis, riizgar, sevgilinin saglarin1 dagitarak nurlu yiliziiniin atesini
ortaya ¢ikararak daha asikar kilmistir. Beyitte anasir-1 erbaanin ates ve hava unsurlari

kullanilmustir.

2.Eresin devlet-i pa-biis-1 yara ey goniil bir giin

Heman sen dergehinde hdk-sar ol dsitan-dsa

(Ey goniil, sen esik gibi kendi dergahinda toz toprak i¢inde oldugunda, yarin
ayaginin Opililmesi devletine bir giin erersin.)

Sevgilinin kapist olmasi nedeniyle esik her yoniiyle idealize edilir. Asigin
gonlii o esikte toprak olmak ister (Kurnaz, 1996: 3001-3002). Toprak tevazu ve

fakirlik semboliidiir. Bu makam, sevgilinin ayag: topragin1 pmektir. Asik sevgilinin
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esigine yatarak nefsini terbiye eder, bu yolla yiice bir makama erer. Fuzuli bir
beytinde:
Hak ol ki Huda mertebeni eyleye ali
Tdc-1 ser-i alemdir o kim hak-i kademdir
diyerek yiicelmenin yolunun toprak olmaktan gectigini sOylemistir. Bu beyitte de
anasir-1 erbaadan toprak unsuru kullamilmistir. Devlete ermek ile toprak olmak

arasinda tezat; dergeh, asitan, hak-sar olmak arasinda tenasiip yapilmustir.

3.Nihal-i tazesin negv ii nemd hengdmidur simdi

Ko ri-mdal eylesiin dil pdyiine ab-1 revan-dsa

(Ey sevgili, sen taze bir fidansin. Bitkilerin gelistigi bu mevsimde birak,
goniil, akip giden bir su gibi ayaklarina yiiz siirsiin.)

[Ikbahar tablosunun c¢izildigi beyitte, sevgili istiare yoluyla taze fidana
benzetilmistir. Bu mevsimde yagmurun etkisiyle bitkiler boy verip serpilir. Taze
fidana benzetilen sevgili, asigin gozyaslarmdan beslenir. Asik, bu sekilde sevgilinin
ayaklarina yiiz slirmiis olacaktir. Bu beyitte de anasir-1 erbaadan su unsuru
kullanilmustir.

Nihal-i taze, nesv i nema hengami, ab-1 revan arasinda tenasiip yapilmustir.

4.Sentin tir-i hadeng-i can-sitan-1 dil-sikafundur

Ten-i zarumda bir bir sayilan tistiih"an-dsa

(Inleyen bedenimde kemik gibi bir bir sayilanlar aslinda senin can diyarindan
goniil pargalayan kayin agacindan yapilmis okundur.)

Beyitte yarali olan ve inleyen asi@in hali tasvir edilmistir. Asi§in zayif
bedenine kemik gibi goriilenlerin kemik degil sevgili tarafindan gonderilen oklar
olduklar1 s6ylenmistir. Bu oklarin hammaddesi kaym agacidir. Sekil ve sertlik

bakimindan ok ile kemikler arasinda benzerlik kurulmustur.
5.Muhabbet kar-zarinda Bahayi dil-sipar ol kim

Haydt-1 tdze-bahs-1 can ii dildiir "ask can-dsd

(Ey Bahayi, agk, cana ve gonle taze hayat bahseder. (Bundan dolay1) sevgi

savasinda gonliinii feda eyle.)
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Bahayi tecrit yoluyla kendine seslenmektedir. Sair, yeniden dirilmenin ancak
kendi benligini yok etmekten gectigini sdyleyerek ” Olmeden evvel éliiniiz" hadisine
telmihte bulunmustur (Ceylan, 2000: 149). Asik kendi gonliinii yikarak yeniden
hayat bulabilir. Seyhiilislam Yahya’nin su beytinde de ayni bakis acisim gérmek
miimkiindiir:

Dil hanesini yik koma tas tistiine tag

Sen yap ant eller ana virane desinler

e e i e
1.Sakin hdkisteriim ¢ignetme esb-i ndaza bi-perva

Komaz elbetde hali "ask ocagin dil-i seyda

(Kiiliimii sakin ola pervasizca naz atina ¢ignetme. Deli gonliim, ask ocagini
elbette bos birakmaz.)

Ask ocag1 ve kiil, yanmak eylemi ile iliskilidir. Asik, ask yolunda yansa bile
kiillerinin bu yolda devr-i daim edecegini sOyleyerek sevgilinin bu kiilleri
cignememesi gerektigini soyliiyor. 'Sakin’ sozciigiiniin ‘asla yapma’ ve ‘korumak’
manalar1 bir arada kullanilarak iham sanat1 yapilmustir.

Hakister sozciigiiniin kiil anlamu ile birlikte biilbiil manas1 da kastedilerek
tham sanat1 yapilmistir. Biilbil ile deli gonliin, ask ocagini nobetlese devralacaklari
sonucu ¢ikacaktir. Esb-i naz ifadesiyle sevgili istiare yoluyla kastedilmistir. Asik,
kendini biilbiil ile 6zdeslestirmektedir. Kiil olmak ifadesinde tevazu goriilmektedir

(Bkz. G.1-2).

2.0 miirg-i dsiyan-siz-1 beladur dil ki yanduk¢a

Yine hakisterinden miirg-i ‘dlem- siz olur peyda

(Goniil, belanin evi yanmig kusudur. O, yandikea kiiliinden alemi yakan kus,
yeniden ortaya ¢ikar.)

Goniil, yuvast yanmis kusa benzetilmistir. Evi yanmis olmak, mahvolmak,
varii yogunu kaybetmek manasina da geldigi icin kinayeli kullanilmistir. Kendi

kiiliinden yeniden dogan ve alemi yakan kus, semenderdir. Kaynaklarda efsanevi bir
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hayvan olarak nitelenen semender, atese girdiginde bir ¢esit yagl bir madde salgilar.
Bundan dolay1 6lmedigini sdyleyenler vardir (Pala, 1998: 349; Onay, 1996: 433 ).
Beyitte s6z konusu olan ates, ask atesidir. Askin, bela ve sikintidan

beslendigine inanilir. Sair, yanmaktaki devamliligi vurgulayarak askta sebatkarligin
esas oldugunu soylemistir. Divan sairleri, goniil atesinin semenderin atesiyle kiyas
ederek semenderin bu atage dayanamayip kiil olacagini soylerler. Lami’i’nin:

Atesim zahm-1 ciger-suz-i1 ne’am olsa nola

Dil-i ates-kedeme diisse semender kiil olur
beyti de bu diisiinceyi vurgulamaktadir. Asiyan-suz, yandukca, alem-suz, hakister

arasinda tenasiip; semendere de telmih yapilmistir.

3.Dil-i stizam ziilf-i piir-hamunda bt kardr etme

Hazer Il dtes-i has-piisi tahrik etmeden cana

(Ey sevgili, yanan génliimii kivrimli saglarindan uzak tutma. Otlar tutusturan
atesi kurcalamaktan sakin.)

Divan siirinde sevgilinin saglart kiviim kivrimdir ve asi@in goénlic bu
saclardadir. Fuzuli’den aldigimiz su beyitte de bunun iz diisiimiini gdérmek
miimkiindiir:

Asiyan-1 miirg-i dil ziilf-i perisamindadir

Kande olsam ey peri gonliim senin yanmndadir

Asigin yanan gonlii bu saglarda oldugu icin asik, sevgiliyi ikaz ederek
saclarim1 hareket ettirmemesini sOyleyerek onun zarar gérmesini engellemeye
calismaktadir. Hazer kilmak, ‘sakinmak’ ve ‘muhafaza’ etmek manalarinda
kullanilarak iham sanat1 yapilmistir. Dil-i suzan, ates-i has-pus, tahrik etmek arasinda

tenasiip yapilmistir.

4.Duhdn-1 ah ile sem ’-i ruhundan tazeler tabin

Sonerse gam degiil bdd-1 fenddan dil ¢erag-dsa

((GOniil,) 1518311 ah dumaniyla yanak mumundan tazeler. Goniil, ¢ira gibi

yokluk riizgariyla sonse bile 6nemli degil.)
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Sevgilinin yanagi, rengi ve parlakligi nedeniyle muma benzetilmistir. Asigin
gonlii yanip yok olmasi sebebiyle ¢iraya benzetilmistir. Cira yanarken ¢ikan dumani
sair, ah dumani olarak degerlendirir. Asigin gonliinii yakan sevgilinin yanak
mumudur. Goniil bu sebeple yok olsa bile asik bunun miithim olmadigin sdyler. Yok
olmak, tasavvufi manasiyla degerlendirildiginde, kisinin Allah’in varhiginda kendini
yok etmesi, bir vecd ve cosku halinde olmasidir (Kara, 2003: 126-127 ). Ask yolunda

yanip yok olmak pervanenin muma yakilmasini ¢agristirmaktadir.

5.Bahdyi ademe gam suretin gostermese gahi

"Aceb mir’dt idi mir at-1 cdm-1 piir-sefa hakka

(Ey Bahayi, dogrusu safa dolu kadehin aynasi insana ara sira gam sureti
gostermese bambagka bir ayna olacakti.)

Cam, kadeh manasindadir. Efsaneye gore sarabin mucidi olan Cem’in
diinyay1 seyrettiren bir kadehi vardir (Onay, 1996: 152). Cem’in devrinde safa
egemendir (Tokel, 2000: 125-126). Bundan dolay1 Cem kadehle anildiginda eglence,
safa akla gelir. Safa kadehi, bazen mutluluk bazen de kederi yansitir. Sair, bu kadeh
gami goOstermemis olsaydi farkli bir nitelik kazanacagini belirterek bu konudaki
istegini de sitem dile getirmis olmaktadir. Beyitte gam ve safa arasinda tezat

yapilmistir. Bahayi ifadesinde tecrit ve nida yapilmistir.

3
R S s e S S

1.Sentinle riisen olur dilerd cihdn-1 ferah

Giines yiiziinle miinevverdiir asman-1 ferah

(Ey dilber, seving diinyas1 seninle aydinlanir. Seving gégiinde giines, seninle
nurlanir.)

Glines, ilm-i tencime goére gdgiin dordiincii katinda yer alir (Levend, 1984:
205). Giines, yasamin kaynagidir. Sair, hiisn-i ta’lil sanati yaparak sevgilinin
yanagmin nuru ile glinesi kiyaslamakta, gilinesin nurunu, sevgilinin yanagindan

aldigin1 sdylemektedir. Seving, diinyaya benzetilerek somutlagtirilmistir.
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2.Hiwrdama gelse ger ol serv-kad ii gonca-dehdn

Doner cindne tardvetle giilistan-1 ferah

(Sayet, o servi boylu, gonca dudakli (sevgili), edal1 bir sekilde yiiriirse seving
bahgesi taze bir diinyaya doniisiir.)

Baharin gelisinin tasvir edildigi beyitte servi boyu, gonca dudagiyla
sevgilinin kendisi baharin habercisidir. Servi ile giiliin miinasebeti suradan
kaynaklanmaktadir: Eskiden serviye giil asilanir, buna da peyvend denilirdi. Giil,
serviden aldig1 gida ile yetisir, onu sarardi (Tarlan, 2001: 227-228). Boylece servi
boylu, gonca dudakli sevgili imaj1 ¢izilmis olur. Fuzuli ise bu tabloyu su sekilde
gizer:

Su ki ser-gerdan gezer basinda vardir heva

Galiba bir giil-ruhun servi hiramanin sever

3.Goniil diyarini ceys-i gam eyledi virdan

"Aceb mi gelmese ol sehre kdr-ban-1 ferah

(Gam ordusu, goniil diyarin1 viran etti. Seving kervani o sehre gelmezse bu
sasilmamalidir.)

Eskiden kervanlar yoluyla yiiriitiilen ticaretin giivenli bir sekilde olabilmesi
i¢in konak yerlerinde muhafizlar tarafindan korunur, eskiyaya mal kaptirmamaya
calisilirdr (Pala, 1998: 231). Gam, orduya; goniil, diyara; sevin¢ de kervana
benzetilmistir. Gam ordusu gonlii perisan ettiginden seving kervaninin ugramamasina

sasirmamak gerekir. Gam ile ferah arasinda tezat yapilmustir.

4.0 mah sineme diin gice yakdi tazece dag
Dil-i hazine erigdi yine nisan-1 ferah
(O ay gibi sevgili, diin gece gdgsltime yeni yaralar agti. Seving nisani, gamli
gonliime yine ulasti.)
Divan siirinde yara, asigin oviinciidiir. Yara, sevgi, fedakarlik alametidir
(Pala, 1998: 415). Sevgili, istiare yoluyla aya benzetilmistir. Tazece ’yeni’ demektir.
Mabh ile birlikte anildiginda aym hilal sekli s6z konusu olur. Hilalin sekli ile asigin

gonliinde yer alan dag yarasi arasinda sekil bakimindan benzerlik vardir. ‘Yine
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erigdi’ ifadesinde bunun aydan aya yinelendigi anlasilmaktadir. Beyitte hiiziin ile

seving, karanlik ile aydinlik arasinda tezat yapilmistir.

5.Bahadyi sabr edeliim simdi derd ii alama

Miirir ile dem ola erise zaman-1 ferah

(Ey Bahayi, simdi dertlere, elemlere sabredelim. Bunlarin sona erecegi ve
seving zamanina erisecegi dem elbette gelecektir.)
Sair, iyimser bir tablo cizerek, sikintilarin sona erecegine duydugu inanci
vurgulamaktadir. Dert ile miirur arasinda tezat, Bahayi ifadesinde tecrit ve nida
sanatlar1 yapilmistir.

4

+t+  ++ ++ +

1.Diliimde bulmad: cdy-i kardr ciiy-1 iimid

Giiliip acilmadi manend-i gonce riiy-1 timid

(Umit nehri gonliimde duramadi. Umit gehresi, gonca gibi giiliip agilamadi.)

Sebk-i Hind?’nin 6zelliklerinden olan umutsuzluk beyte egemendir. Birinci
misrada iimit, devingen bir 6zellige sahip olan nehre benzetilmistir. Nehrin bir yerde
karar kilmayis1 gibi imit de sairin yiireginde hicbir zaman kalamamaktadir. Bu fikir,
divan siiri geleneginde goncanin agilmamsi temi ile de vurgulanmistir. Gonca,
acilmamig tomurcuktur. Onun giilmesi agilmasi ile miimkiindiir. Sair, iimidi ¢ehreye
benzeterek gonca drneginde oldugu gibi acilamayigindan dolay1 lizglindiir. Giilmek,

‘tebessiim etmek’ ve ‘agilmak’ manalarinda kullanilarak iham sanat1 yapilmistir.

2.Misal-i nefha-i giil maye-i ziikdm oldt

Megsgam-1 canuma ol dem ki erdi biiy-1 timid

(Umidin kokusu, canimin burnuna geldigi zaman giiliin giizel kokusu gibi
nezleye yol acar.)

Saman nezlesi, 0zellikle bahar mevsiminde ¢icek tozlarina, kokularina karsi
asir1 duyarlilik sebebiyle olusur. Giiliin kokusu bir taraftan letafet verir, bir taraftan
da duyular1 uyusturarak sersemlik verir. Dem sozciigii, nefes ve zaman anlamlarina

uygun diisecek sekilde kullanilarak tevriye sanati yapilmustir.
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3.0Olursa cilve-ger-i cam-1 bezm-i istignd

Garib negve veriir bdde-i sebii-yt iimid

(Doymusluk meclisinin kadehi dolastiginda iimit testisinin sarabi degisik bir
nese verir.)

Sebu, sarap testisidir. Hacim itibariyle kadehten daha fazla ickiyi i¢ine alir.
Istigna, aza kanaat etmek, tok gozliiliiktiir (Kurnaz, 1996: 109). Sair, sarab1 sebu ile
ictigi icin gina gelmistir. Sair, timit etmekten bikmistir; ¢iink{i {imitleri yerine

gelmemistir. Cam- bezm, nesve, bade-yi sebu arasinda tenasiip yapilmustir.

4.Eder giiriz tutan nd-murddlik semtin

O rdhdan ki ola miinteha-yt kity-1 iimid

(Muradina erisememislerin semtine yolu diisen, imit kdyiiniin sonu olan o
yoldan kagar.)

Bu beyit bir dnceki beytin agiklayicisi niteligindedir. Beyitte, o donemde
etkili olan psikolojinin ve Sebk-i Hindi’nin bir 6zelligi olan karamsarligi gérmek
miimkiindiir. Umit kdyiiniin sonu diis kirikligidir. Sair, beklentilerin veya hayallerin
karsiligin1 bulmamasi neticesinde hayal kirikliginin kétii sonuglarina katlanmamak
icin ¢ok fazla iyimser bir yol tutmamak gerektigini belirterek iimit etmekten

kagmaktadir.

5.0lursa hitta-i miilk-i diliimde sehr-dyin

Yine a¢ilmaya diikkdn-1 ¢arsii-yu iimid

(Goniil miilkiiniin diyar1 senlense bile, iimit carsisinin diikkanlar1 yine
acilmaz.)

Bu beyitte iimitsizlik had safhadadir. Sair, tesbih yoluyla memlekete
benzettigi gonliinde panayirlar kurulsa dahi umutlu bir havada olmayacagini
sOylemistir. Panayir ve senlikler, tiirlii vesileler ile yapilan eglencelerdir.
Bayramlarda ¢ocuklar i¢in eglence yerleri tertip etmek, salincak kurmak, ¢ars1 Pazar
dolagmak adettendir (Levend, 1984: 272). Panayirlarda carsi dolagsmak, aligveris
yapmak da gelenektendir. Sair, goniil diyarinda senlikler kurulsa da {imit ¢arsisinin

diikkanlarinin agilmayacagini, iyimserligin kendisinden uzak oldugunu soylemistir.



212

17. yiizyilda etkili olan genel hava ile Bahayi’nin meslek hayatindaki inigli ¢ikigl
grafik de bu karamsar duyguya zemin hazirlamistir.
Sehr-ayin, carsu, diikkkan arasinda tenasiip; senlik adetlerine de telmih

yapilmustir.

6.Bahdyt gam yeme ¢evgan-1 ahun ani kapar

Kibab-1 ¢arha da avize olsa gity-1 timid

(Ey Bahayi, timit topu, felegin kubbesine avize olsa bile {iziilme. Ahinin
cevgani onu kapar, alir.)

Cevgan, ucu egri bir ¢esit cirittir (Levend, 1984: 381). Avrupa’da polo adiyla
bilinen ve taraflarin at sirtinda ellerindeki degneklerle topu hedefine ulastirmay1
amaglayan bu oyun guy u ¢evgan olarak da bilinir. Beyitte Bahayi ile felek arasinda
oynanan bu oyunda iimide tesbih edilen top, gégiin kubbesine asilidir. Bahayi’nin
oyunu kazanabilmesi i¢in topu kapmas1 gerekir. Sair, ahinin gége yiikselerek bu topu
kapacagina inanmaktadir. Felek ile top arasinda ikisinin de yuvarlak olmalar ve
donmeleri nedeniyle boyle bir iliski kurulmustur. Ah ile ¢evgan arasinda da sekil
benzerligi vardir. Guy u c¢evgan oyununa telmih yapilmistir. Sair, kendisine
seslenerek tecrit ve nida sanatlarin1 yapmistir. Yek-ahenk olan bu gazelde sair son
beyte kadar ¢izdigi karamsar tabloya ragmen ahinin yerde kalmayacagina olan
inancmi vurgulayarak timitli bir gdriiniim arz etmistir.

5

+ +++ A+ A+ +
1.Sagart "aks-i ruh-1 saki ki piir- envar eder

Ates-i Nemriida feyz-i hdlet-i giil-zdr eder

(Sakinin yanaklarimin aksi kadehi nurlandirir. Nemrud’un atesine giil
bahgesinin goriiniimiinii verir.)

Saki, mecliste icki dagitandir. Sarap, sakinin yanagina renk vermis ve bu
renk, kadehi aydinlatmistir. Bu sarap, Nemrud’un Hz. ibrahim’i atese attirdiginda giil
bahgesine doniisen ates ile bagdastirilnistir. Nemrud, Babil kralidir. Hz. Ibrahim,
putlara tapilmamasini, onlarin ige yaramadigini sdyleyince Nemrud tarafindan atese

atilir. Fakat Allah’in liitfuyla ibrahim ateste yanmaz: “(onu atese attiklarinda: )!Ey
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ates! Ibrahim’e karsi serin ve selametli ol! ’dedik. Boylece ona bir tuzak kurmak
istediler; fakat kendilerini daha ¢ok hiisrana ugrayanilar kildik. Onu ve (kardesinin
oglu) Liit'u, icinde dlemler icin (maddi-manevi) bereketler kildigimiz yere (Sam’a
ulastirip) kurtardik” (Kur’an, Enbiya, 69-71). Rivayetlere gre atese atilan Ibrahim,
bir giil bahgesine diiser (Altiparmak, 1984:165).

Hz. Ibrahim’in atese atilmasi olayma telmih yapilmustir. Sarabin, rengini

sakinin yanaklarindan aldig1 sdylenerek hiisn-i ta’lil yapilmustir.

2.Bulmadin tir-i nigdh-1 yar sestinden halds
Sine-i zahm-dsind-y1 ehl-i derde kar eder

(Yéarin bakis okunun setsinden kurtulamadim. (Yine yarin bakis oku) dert
ehlinin yaray1 bilen ggsiine isler.)

Eski kiiltiirimiizde ok, 6énemli silahlardandir. Usta-girak iligkisiyle 6grenilen
bu spor i¢in miisabakalar yapilirmis. Okmeydani, Nisantas1 gibi semtlere de isim
olmustur (Levend, 1984: 382). Ayni’den aldigimiz beyitte de ok atmaya dair pek ¢ok
terim kullanilmistir:

Geliip sevketle Okmeydani’na tir atti bin adim
Kemankeslikte tas dikti hiiner gésterdi udvana

Beyitte sevgili, yan bakisi ile aligin gonliine nisan almaktadir. Hedefine
ulagsan bu oklara agigin gonlii asinadir. Goniil, bu oklarin hedef tahtasidir. Tir-i
nigah-1 yar ikinci dizenin basina getirildiginde sihr-i helal sanat1 yapilmistir. Okguluk

sporuna telmihte bulunulmustur.

3.Niar-bahs-1 cesm-i nd-bind-y1 hiirsid olmaga

Hak-i pay-i tatiydsdyiin gubar-1 'ar eder

(Giines gormeyen goziiniin nur sacar olabilmesi i¢in senin stirme kokulu
ayagmin topragini utanma tozu yapar.)

Divan siirinde hak-i pdy, goz hastaliklarina iyi gelen siirme olarak tasavvur
edilir. Inceligi bakimindan tiitiya, kiymetsiz seyleri degerli hale getiren bir iksir
olarak da degerlendirilir (Sefercioglu, 2001: 239). Giinese bakmak, gozii kor eder.
Giines de kendisinden daha kuvvetli bir 151k kaynagi olan sevgiliye baktig1 i¢cin kor

olarak yorumlanmistir. Sevgilinin ayag: topragi, géze goriis keskinligi kazandirmasi
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hasebiyle giinese iyi gelecek bir caredir. Gilines, basiretini sevgilinin ayaginin
topragindan alir. Bu toz onun yiiziine perde olur ve goziinii acar. Nev’i’nin su
beytinde de giinese parlaklik kazandiracak siirmenin sevgilinin ayagi topragi oldugu
sOylenmistir:
Ziver-i zerden gegiip sol kim tutar rdh-1 fend
Hdk-i payin kiihl iderler dfitabun aynina

Glinesin goziiniin gorebilmesi igin sevgilinin ayag1 topragini siirme

edinmesinde miibalaga ve telmih yapilmistir. Glinesin ytiksekligi ile toprak arasinda

tezat yapilmistir,

4.Ciir ‘a-i cdm-1 murddi dem geliir saki-i feyz

Nev-"ariis-1 bahtuma giil-giine-i ruhsar eder

(Murat kadehinin son damlasinin sakinin litfuyla bahtimin yeni gelinin
yanagina giil rengi verdigi zaman gelecektir.)

Murat, saraba tesbih edilmistir. Sakinin litfu ile sarabin son damlasi
bereketlenmekte ve sairin, yeni geline benzettigi bahtina renk vermektedir. Yeni
geline ziynet esyalan takilir. Sair, bunu sarabin verdigi keyfiyete baglamistir. Yeni
gelin ve sarabin diger bir ortak 6zelligi her ikisinin de alimli olmasidir. Ciir’a-1 cam,

giilgtine, saki arasinda tenastiip yapilmustir.

5.Eyleyen fikr-i serik-i hiisn-i bi-hemtd-y1 dost

Tdr-1 omrin riste-i tesbih-i istigfar eder

(Dostun benzersiz giizelliginim ortagim1 diisinen, 0mriin ipini pismanlik
tespihinin iplik ucu eder.)

Kusursuz giizelligi ile s6z konusu edilen sevgili Allah’tir. Ona es kosulmasi
kiifiirdiir. Béyle bir diisiince bir émiir boyunca istigfar etmeyi gerektirir. Omiir,

tespih ipine benzetilmistir. Tar, riste, tesbih arasinda tenasiip yapilmistir.

6.Ey Bahadyi gah olur bdd-1 seher-gdh-1 niyaz
Sdahid-i ikbali h*ab-1 nazdan bi-dar eder
(Ey Bahayi, yalvarmanin seher vaktindeki riizgari belki bir giin ikbal giizelini

uykusundan uyandirir.)
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Baht, nazdan uyuyan sevgiliye benzetilmistir. Bahtinin agik olmayisini da
nazdan dolay1 uykuya yatmis sevgilinin uykusuna baglamistir. Sair, seher vaktindeki
dua ve yalvarmalarinin kabul goriip bahtinin bu yolla agilacagina dair bir {imit
icindedir. Bunun sebebi de seher vakti samimiyetle yapilan dualarin kabul
gorecegine ve ahinin yerini bulacagina duyulan inanctir (Onay, 1996: 88). Hab ile

bidar arasinda tezat yapilmistir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida yapilmistir.

I I o A R
1.Ruhundan sem’-i meclis var ise serm i hicab eyler

Ki pervane perin ruhsdrina da’'im nikdb eyler

(Meclisin mumu senin yanagidan dolay1 olsa olsa utanir. Bunun i¢in pervane
kanadini daima yanagina Ortii yapar.)

Sem ile pervane mazmunu edebiyatimizda aski ifade etmek i¢in kullanilan
temsillerdendir. Talat Onay, sem ile pervane arasindaki ilgiyi su sekilde
anlatmaktadir: "Bu hayvamin gézleri kiiciiktiir. Giindiizleri karanlik yerlerde bulunur.
Ortalik kararinca gordiigii ziyaya dogru kosar. Gozleri kamastigi icin ayrilamaz ve
kendini fener, lamba sisesi, mum ve ampul gibi seylere ¢arpar. Bittabi’ nihayet
kanatlari, viicudu yanar... " (Onay, 1996: 397). Pervanenin muma yakilma sebebi
hicap duygusuna baglanarak hiisn-i ta’lil sanat1 yapilmustir.

Sevgili, yanaklarinin nurundan dolay1 meclisin mumu olarak tasavvur edilir.
Bagka bir 151k kaynagi sevgili ile rekabete girisecek nitelikte degildir. Mum,
kendisine nispet edilen bu iddialardan dolayr mahcup olur, yiizii kizarir ve
pervanenin kanatlariyla yanaklarini orter. Sem, ruhsar,serm u hicab arasinda renk

bakimindan tenasiip yapilmistir.

2.Hiicum-1 can-fiirigan-1 gam-1 dil-ddri gormisdiir
Anun-giin tiri can almakda ¢ak béyle sitab eyler
(Sevgilinin okunun can almakta acele etmesinin sebebi, goniil alict sevgilinin

gaminin canlar satan hiicumunu gérmiis olmasidir.)
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Sevgilinin bakiglarinin ok olarak tasavvur edilmesinde goz ve gozle biitiinliik
tagtyan kaslarin 6nemli bir yeri vardir. Kirpiklerin sekil olarak oka, kasin da yaya
benzetilmesi bakisin Oldiirlici  vasfim vurgular (Sefercioglu, 2001: 172-174).
Nev’i’nin su beytinde gamze oklarinin can almak i¢in her zaman hazir oldugu
goriilmektedir:

Za'fdan gormez beni ol iki fettan gézlerin
Yohsa cdn saydina tir-i gamzeler amadedir
Beyitte sevgilinin oklarinin bu kadar hizli olmasinin sebebi can almaya aligik

olmasina baglanmistir. Tir,can almak, sitab eylemek arasinda tenasiip yapilmistir.

3.Giderse ciis-i seylab-1 sirigkiim bir zamdn boyle

Esasindan bu deyr-i saht-biinyddi harab eyler

(Gozyas1 selinin coskusu bu sekilde akmaya devam ederse saglam esasa
dayanmis bu diinyay1 temelinden tahrip eder, yikar.)

Sair, doktiigii gozyaslarimi diinyay1 temelinde yikabilecek bir sele benzeterek
miibalaga sanati1 yapmustir. Gozyasi seli coskusu ile Nuh tufanina telmih yapilmstir.
Nuh tufaninda "Gokten nehirler gibi sular akmaga basladi. Yerin her yerinden sular
kaynadi. Giindiizleri geceden farksiz oldu. Yagmur sulari kovadan dokiiliir gibi

bosaniyordu." oldugu bilinmektedir (Atiparmak, 1984: 152).

4.Ham-1 ziilfinden yarun dil o miirg-i ¢are-ctidur kim
Kemend-i dam-1 sayyad i¢re turmaz 1ztirdb eyl

(Goniil, yarin saglarinin kivriminda ¢are arayan bir kustur. Avcinin tuzagimin
kemendinin i¢inde durmadan 1stirap ¢eker.)

Sair, beyitte av manzarasi ¢izmistir. Sevgilinin kiviim kivrim saclart kus
avlarken kullanilan tuzaklara benzetilmistir. Sevgilinin sa¢inin kivrimi, ucunun
gengel gibi olmasi bu tasavvura yol agmustir. Asigin gonlii, bu tuzaktan kendini
kurtarmaya calistikca cektigi acilar katlanir. Fuzuli’nin su beyti de goniil-ziilif

iligkisini yansitmaktadir:

Asiyan-1 murg-1 dil ziilf-i perisanindadir

Kande olsam ey pert gonliim senin yamndadir
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Miirg, kemend-i dam-1 sayyad, 1ztirab eylemek arasinda tenasiip; kus avlama

teknigine telmih yapilmistir.

5.Bahadyri hane-i iimmid kalmaz béyle der-beste

Nesim-i lutf eser elbetde bir giin feth-i bab eyler

(Ey Bahayi, iimit evinin kapis1 boyle kapali kalmaz. Elbette bir giin lituf
riizgar eser, kapiy1 agar.)

Umit, eve tesbih edilmistir. Umit evinin kapisinin kapali olmas1 karamsarliga
isarettir. Sair, nesim riizgarinin bu kapiy1 acacagina dair umutludur. Nesim, divan
sirinde c¢ok kere sevgilinin kokusunu tasiyan, ondan haber getiren riizgar olarak
tanimlanir (Onay, 1996: 417). Seher yeli olarak da bilinen bu riizgar, ilkbaharda
ciceklerin agilmasina yol acar. Bu vasfindan dolay1 liitufkar olarak yorumlanir. Umit
kapisinin nesimin liitfuyla aralanacagina dair sair timit beslemektedir. Diirri’nin su
beytinde de benzer bir diisiince islenmistir:

Nesim-i drzii esmes agilmaz gonce-i iimmid

Aceb hayretde kaldim giil-izarim haber gelmez

Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmigtir. Hane, der-beste, bab

arasinda da tenastip yapilmistir.

++  ++  ++ +

1.Budur ayin-i geh-i memleket-drd-yu stiriir

Hass-1 ndddan ola "ahdinde anun cdy-1 stiriir

(En cahilleri bile onun memleketinde s6ziinde durur. Seving memleketini
stisleyen sahin merasimi (iste) budur.)

Merasim, resmi islerde izlenen yol, yordamdir. Memduhun memleketinde en
alt diizeyde olan insanlar bile onun devrinde s6ziinde durak erdeme sahiptir. Bu yola

memduhun, kudreti ve tiim iilkeye hiikkmedebilmesi dviilmiistiir.
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2.Bana bi-minnet-i saki dil-i piir-hiinumdan

Erigiir negve-i peymdne-i sahbd-yt stiriir

(Sakiye, minnet etmeden kanli yliregimden bana seving sarabinin kadehindeki
sarap ulasir.)

Saki, bezmi hazirlar, ickiyi sunar, meclise sevk verir (Levend, 1984: 308).
Asigm sarabi1 icmesi icin sakiye minnet etmesine gerek yoktur. Onun yarali
gonliinden akan kan, renk ve akicilik bakimindan sarapla mukayese edilmis ve ondan
daha {istiin gorilmiistiir. Sarap ve kan arasinda renk ve akigkanlik bakimindan

paralellik kurulmustur. Peymane, sahba, saki arasinda tenasiip yapilmistir.

3.Ehl-i derdiin giizer etse dil-i piir-hdridan
Ola ¢iin berk-i giil-i surh eser-i pay-1 stiriir

(Kirmuzi giiliin yapragi, dert ehlinin dikenli gonliinden gecgerse, bu sevincin
gostergesidir.)

Sair, giiliin yapraklarimin kirmizi rengini alabilmesi i¢in asigin gonliinden
gecmesi gerektigini sdylemektedir. Onceki beyitteki yarali goniil temi, bu beyitte de
kullanilmigtir. Dert ehlinin goniil sikintis1 diken ile sembollestirilmesi giil
kompozisyonunun tamamlanabilmesi i¢in tercih edilmistir. Seving ile dert arasindaki
tezatta asik, gonliin yarali olmasindan hosnutluk duymaktadir. Berk-i giil-i surh, dil-

plr-har arasinda tenasiip yapilmaistir.

4.50yle bi-nir u ziyadur ki seb-i mihnet

Goremez ahteriimi dide-i bind-yi siiriir

(Mihnet gecesi o denli karanliktir ve nurdan mahrumdur ki sevincimin goézleri
yildizim1 géremez.)

Eskilerin ilm-i niicum dedikleri astronomi, yildizlarin, gezegenlerin hal ve
hareketlerinin kisinin yasantisi, talihi, karakteri {izerinde etkili oldugunu savunur
(Levend, 1984: 197). Inamsa gore her kisinin gokte bir yildiz1 vardir (Pala, 1998:

417). Onun parlaklik derecesi talih bakimindan bir isaret olarak sayilir. Sairin bize
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sundugu tablo, karanlik bir gece tasviridir. Bu karanlik tablo, asi@in iginde
bulundugu psikolojik durumdan kaynaklanmaktadir. Sair, gokyliziine baktiginda
kendi baht yildizim1 géremeyecek kadar karanlhiktir. Bu da baht yildizinin parlak
olmadigin1 géstermektedir.

Bi-nur ile ziya, seb arasinda renk bakimindan tenasiip vardir. Beyitte ilm-i

niicuma telmih yapilmistir.

5.Rehber et peyk-i gami rdh-1 necdt istersen

O zaman kim olasin badiye-peyma-y1 siirir

(Kurtulug yolunu istersen gam haberini gdtiireni rehber edin. O zaman, seving
¢Oliinii cabuk gecenlerden olursun)

Cole yolu diisenlerin kaybolmamasi igin buralar1 giizar etmis olanlar1 rehber
edinmeleri yerinde olur. Beyitte mevzu edilen ¢ol, seving ¢oliidiir. Sevingli olma hali,
nefsi diinyaya baglar. "Diinyayr sevmek her hatanin basi, onu terk etmek ise ibadetin
esasidir” hadisi, diinyaya baglanmamak gerektigini belirtir (Ceylan, 2000: 164).
Seving ¢6liin diinyay1, gam haberi ise bireyin nefsini temsil etmesidir. Nefsin, gamla
terbiye edilecegi belirtilmistir. ‘Peyk-i gam’ uydu anlamina da geldigi i¢in aydan
kinayedir.

6. Ey Bahayi seh-i gam rdhina pdy-endaz et

Kiinc-i dilde ne kadar var ise kala-yu siiriir

(Ey Bahayi, goniil kosesinde seving kumasi adina ne varsa gam sahinin

yoluna hal1 gibi ser.)

Somutlastirma ve tezatlar iizerine kurulan bu beyitte gam, padisaha
benzetilmistir. Gonle gam geldiginde seving kumasi onun ayaklari altina serilmelidir.
Gama hiikiimdarlik statiisii verilerek ylicelestirilirken seving kavramina asagi
mevkiler layik gorilmiistir. "Gam, dsik icin bir mihenk tasi gibidir, onun asiklik
yolunda ne derece istekli ve dayanikli oldugunu dlgcer” (Pala, 1998: 146). Gam,

seving kavramina gore daha baskin bir konumdadr.
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Onemli kisilerin yoluna hali serme gelenegine telmih yapilmis, seving ve
gamda somutlastirma, seh-i gamda istiare yapilmistir. Gam ile siirur arasinda da tezat
yapilmistir. Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmstir.

8

++ + 4+t ++
1.Ruhsdr-1 ydarda hat-1 "anber-siken biter

I’cdz-1 hiisndiir ki giil tizre semen biter

(Yarin yanaginda amber kokulu ayva tiiyleri olur. Giil {izerinde yaseminin
yetigmesi giizellik hususunda sasirticidir.)

Sevgilinin yanagi renk bakimindan c¢ogu zaman giile tesbih edilir
(Sefercioglu, 2001: 179). Bu yanagin lstiinde ayva tiiyleri belirir. Yeni ¢ikan ayva
tiiyleri acik yesil rengindedir. Giile benzeyen yanak {lizerine yasemine benzeyen ayva
tiiyleri yerlesmistir. Bahayi, bunu mucizevi bir durum olarak degerlendirir, ¢iinkii
tabiatta giil lizerine yaseminin yetigmesi goriilmiis sey degildir.

Ruhsar-1 yar ile giil, hat-1 anber-siken ile semen arasinda leff {i nesr sanati

yapilmustir.

2.Diigdiik¢e pdyine nem-i eskiimle hiin-i dil
Bdg-1 rulinda geh giil ii geh ydsemen biter

(GOnliimiin kani ile gézyasimin nemi ayagina diistilkge yanak baginda bazen
giil, bazen (de) yasemin boy verir.)

Asi18in goziinden akan yaslar, gonliinden akan kanlar miibalagali bir sekilde
tasvir edilmistir. Tabiatta bitkilerin boy verip serpilmesi su ile miimkiindiir. Hayali
Beg de suyun hayat kaynagi oldugunu, bunun da goézyasindan hasil oldugunu su
sekilde ifade etmektedir:

Sitnemde esk ii dhum berg-i gam etdi hdsil
Ab u heva olunca bir hddken ne bitmez

Sevgilinin yanag1 baga tesbih edilmistir. Bu bagda giil, gonil kaniyla,
yasemin de gozyasi ile beslenmektedir. Bu paralellikte renk miinasebeti 6n plana
cikartilarak leff i nesr sanati yapilmistir. Bag-1 ruh, giil, yasemen arasinda tenasiip

yapilmustir.
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Kan ile gézyasmin sevgilinin ayagma diismesi kinayeli kullanilarak ayagina

kapanmak manasi da ima edilmistir.

3.Tiuba-sifat hacalet ile ser-fiirii eder

Nahl-i emel ki hak-i dil-i zardan biter

(Inleyen gonliimiin topraginda yetisen emel agaci, Tuba agaci gibi
mahcubiyetle bas eger.)

Tuba agaci, Sidre’de bulunan kokii havada, dallar asagida bir agactir (Pala,
998: 400). ‘Tuba gibi bag indirmek’ ifadesi dallarin asagiya dogru sarkmasindan ileri
gelmektedir. Kur’an’da Necm suresinin 14. ve 16. ayetlerinde Sidretii’l-miinteha
seklinde gecer.

Nahl, hurma agaci demekse de divan siirinde bal mumundan veya giimiisten
yapilan, dallarina siis esyasi takilan, gelin odasina konulan yapma agaca denir (Onay,
1996: 372). Nahl-1 emel, asigin inleyen gonliinde yetistigi i¢in basimi egmistir. Bu
egis isteklere ulagilamadiginin gostergesidir.

Beyitte Tuba agacinin koklerinin yukarida, dallarimi asagida olmasina ve

gelin odalarina nahl konulmasi gelenegine telmih yapilmstir.

4.Gitdiikge nefha-i dem-i iisdad-i feyz ile

Sahn-1 diliimde taze nihal-i suhan biter

(Bereket tistadinin nefesinin esmesi ile goniil sahamda yeni s6z fidanlari
yetisir)

Beyitte saire yeni siirler yazmak i¢in ilhamin gelmesi ile ilkbaharda esen
riizgarin tabiata hayat vermesi arasinda paralellik kurulmustur. Goniil, bahgeye;

siirler de fidana tesbih edilmistir. Bereket iistadindan kasit Allah’in ilhamuidir.

5.Ser-sebz ii hurrem etdi cihdni nesim-i lutf

Bilmem Bahdyi tohm-1 timidiim kagan biter

(Saba yeli, biitiin diinyay1 senlendirdi, yesillikler bitirdi. Ey Bahayi, bilmem
ki senin imit tohumun ne zaman yeserecek? )
Seher yeli, ilkbaharda bitkilerin yesermesine vesile olur. Sair, {imit

tohumunun ne zaman agilacagini sorarak i¢inde bulundugu karamsarlig1 ifade etmek
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istemistir. Umit, tohuma tesbih edilmistir. Tohum, ¢icegin acilmamis halidir. Beyitte
karamsar bakis agisinin temelinde Sebk-i Hindi akiminin yani sira sairin meslek
hayatindaki ¢alkantilar, Osmanli devletinin i¢inde bulundugu belirsizlikler

yatmaktadir (Yurdaydin, 1988: 275).

++ + + A+ A
1.0lmaz misin dahi ten-i hakide cilve-ger

Ey ‘ask dtes-efgen-i peygiile-i ciger

1.(Ey cigerin kosesini atesle yakan agk, toprak tende de tecelli etmez misin?)

Ask atesinin, goniilde veya cigerde bulundugu yaygin kanaattir. Asik, toprak
bedenin her yerinde bu atesin dolagsmasini istemekte, biitiin varligiyla bunu hissetmek
istemektedir. Toprak ten, ifadesiyle insanin topraktan yaratilmasina telmih

yapilmistir (Altiparmak, 1984: 114-115).

2.Etmez misin ya laneni ey miirg-i dtesin
Madnend-i asgiyan-1 semender dil-i sakar

(Ey atesli kus, yuvani cehennem gonliinle semenderin yuvasi gibi etmez
misin?)

Atesli kus, semender olarak bilinen, varligini ateste devam ettirebilen
efsanevi bir hayvandir. Bu hayvan atese girdiginde bir ¢esit yag salgilar, bu sekilde
kendisini korurmus (Pala, 1998: 349; Onay, 1996: 433). Ask, atesli goniillerde yasar.
Bu goniiller, yasadiklar1 bedeni semenderin yuvasina doniistiiriirler. Goniilde ask
atesi olmayinca, semenderin atesten ¢ikinca 6lmesi gibi canliligin yitirir.

Ates unsurunu, Sebk-i Hindl akiminin tesirindeki sairler yogun olarak
kullanmiglardir. Seyh Galib’in su beytinde hem ates unsurun yogun kullanildigini
hem de agkin semenderle ortlisen kisimlarint gérmek miimkiindiir:

Giil ates giilbiin dtes giilsen dtes cuybar dtes
Semender-tiynetdan-1 aska besdiir ldlezar dtes

Beyitte miirg, lane, asiyan arasinda tenasiip; atesin, semender, sakar arasinda

da renk bakimindan tenasiip yapilmistir. Semenderin ates icinde yasamasina telmih

yapilmustir.
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3.Besdiir serdr-i dtes-i yakiit-sizdan

Kagsdne-i kithen der ii divara ber-serer

(Eski ve kéhne bir evin kapisindan ve duvarindan ¢ikan kivileimlar, yakut
renkli atesin kivilcimlarindan iyidir.)

Yakut, kirmiz1 renkli degerli bir siis tagidir. Bu tasm 6nemli 6zelliklerinden
biri de atese dayanikli olmasidir. Eski evdeki ateslerin yakut tasina iistiin
tutulmasinin sebebi, virane yerlerde degerli hazinelerin bulunduguna dair itikattir
(Pala, 1998: 151). Goniil atesinin kivilcimi servetten daha degerli goriilmiistiir.

Serar-1 ates-i yakit-sliz, ber-gerer arasinda renk bakimindan tenasiip

yapilmustir.

4. Miimkin midiir ki tiide-i ndciz-i miist-i hak

Tiifan dtesine ola sedd-i reh-giizer

(Topragin avucunun nag¢iz yiginin, tufan atesinin gectigi yola set olmasi
miimkiin miidiir?)

Beyitte tufan atesi ile Nuh tufanina telmih yapilmistir. Peygamberler
Tarihi’nde Altiparmak, Nuh tufanimi su sekilde anlatmaktadir: "Gékten nehirler gibi
sular akmaga basladi. Yerin her yerinden sular kaynad:. Giindiizle geceden farksiz
oldu. Yagmur sulart kovadan dokiiliir gibi bosaniyordu... Biitiin diinya gark oldu. Su
seviyesi en yiiksek daglardan kirk arsin yukar: ¢ikti" (Atiparmak, 1984: 152). Anasir-
1 arbaada tprak, atesi sondiirecek vasfa sahiptir fakat toprak yigin1 atesle

kiyaslanmayacak miktarda ise toprak o atesi sondiiremeyecektir.

5.Cak dhir olmayinca dem-i vd-pes-i nefes
Mir’dt-1 cdn-1 pakden olmaz ciida keder
(Son nefes verilmeyinceye degin keder, saf canin aynasindan ayrilmaz.)
Can, aynaya tesbih edilmistir. Aynanimn {izerindeki toz, yasamdaki kedere
tekabiil eder. Sair, ne kadar gonliinii gamdan temizlemeye ¢aligsa da yasadig siirece

ondan uzak duramadigini ifade temektedir.
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Tasavvufta "Miiminin kalbi Allahii Tedld nin aksettigi bir ayna” oldugu igin,
kalp aynasinin bulaniklagmasi tecelliye engel teskil eder (Ceylan, 2000: 156). Keder,
kesrettir.  Sair, kesrette oldugunu, ancak oOldiigiinde vahdete erisecegini

sOylemektedir.

6.74 ¢end ¢iin sitare-i bazige-i hayal

Ddman-1 can-1 pdak ola dlide-i suver

(Hayal oyununun yildizlari, ne zaman kadar temiz gonliimiin etegine suretleri
bulasacaktir.)

Sair, kendisini temiz kalpli olarak gérmektedir. Hayal oyunu, hayal kurmak
manasindadir. Bu oyunda yildizlar gelecege dair bilgi vermektedir. Eskiler ilm-i
nlicuma gore yildizlarin konumu kisinin baht1 ve ikbali {izerinde rol oynar. Sairin
cizdigi tabloda yildizlar onun bahti {izerinde olumlu bir etki uyandirmamakta,
hedefine gittigi yolda gonliine kuskular dolastirmaktadir.

10

++ + 4+ ++ ++
1.Nadlan eden beni hat-1 sebz-i "izardur

Feryad-1 ‘andelibe sebeb nev-bahdrdur

(Beni inleten yanak bah¢endeki ayva tiiylerindir. Biilbiiliin inlemesine sebep
ilkbahardir.)

Baharm gelisiyle doga yesillenir, hareket kazanir. Sebz, yesillik manasina da
geldigi i¢in sair, bahar kavramu ile iligkilendirmistir. Biilbiil, bahar geldiginde giil
icin feryat etmeye baglar. Bu durum asigin sevgilisinin yesile ¢elen ayva tiiyleri i¢in
feryat etmesine benzer. Beyitte ndlan-feryad, ben-andelib, hat-1 sebz-i izar-nev-bahar
arasinda leff {i nesr sanat1 yapilarak paralellik kurulmustur.

Hat-1 sebz-i izar, andelib, nev-bahar arasinda tenastip yapilmstir.

2."Azm etdi kisver-i ‘ademe cdn-1 miibtela

"Askun ‘ilaci gordi ki terk-i diyardur

(Belaya tutkun can, askin ilacinin bu diyar1 terk etmek oldugunu gordiigii icin

yokluk diyarina yoneldi.)
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Can, ask belasina tutuldugunda, bedeni terk etmek diginda ¢are bulamaz. Ask,
bir bela, hastalik olarak telakki edilir. Bu derdin biitiin hastaliklardan daha agir
bastig1 distiniiliir. Fuzuli:

Ask derdine deva kabil-i derman degiil

Terk-i can dirler bu derdiin muteber dermanina
Diyerek askin ilaci olmadigma vurgu yapmaktadir. "Asiklik derdi, kalbin
inlemesinden bellidir. Hichir hastalik goniil hastaligi gibi degildir. Iste bu gonliin
hasta olmast hicbir hastaliga benzemez. Goniil, insanin his merkezi oldugu icin,
onun istirabi diger uzuvlar: da rahatsiz eder"” (Tahirii’l-Mevlevi, 3, 13-133).

Mutasavviflar ise aski, kulu Allah’a yaklastiran bir silireg¢ olarak
yorumlamaktadir. Kul, kendini yok ederek aslinda yeniden var eder, Allah’tan baska

ne varsa hepsini unutur (Arabi, 1981: 163).

3.50l came-i beld k'ola berdiis-1 ehl-i derd
Bu ‘dsik-1 beld-zededen miiste drdur

(Dert ehli, omzundaki su bela elbisesini belaya ugramis asiklardan 6diing
almistir.)

Dert, elbiseye benzetilerek somutlastiriimistir. Asiklik, devreden bir nobettir.
Asiklar arasinda usta ¢irak iliskisine benzeyen bir devr-i daim vardir. Mecnun,
belanin {istadi sayilmigtir. Divan sairleri kendilerini onun mirasgisi olarak kabul edip
bela sahasinda kendilerini daha iistiin tutarlar. Nev’i’'nin su beytinde kendisinin
Mecnun’un sebek-dasi oldugunu 6greniyoruz:

Ta’lim i ta’alliim yog iken mekteb-i gamda
Bir noktada Kays ile sebek-daslaruz biz

Beyitte beld sozcligli ‘evet” manasinda da kullanilarak iham sanati

yapilmistir. Elest meclisinde Allah’in ruhlar birbirine sahit tutmasina bu yolla telmih

yapilmistir. Bela, derd, bela-zede arasinda telmih yapilmistir.

4.Yarun tecelliyatimi sad-giine eyleyen

Ayine-i diliimde olan inkisardur

(Sevgilinin  goriintiisiinii  ylizlerce sekilde gosteren goniil aynamdaki

kirilmalardir.)
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Goniil, sevgilinin cemalini idrak eden bir merkezdir. "Miiminin kalbi Allahii
Tedld’'nmin aksettigi bir aynadir” (Ceylan, 2000: 156) hadisine binaen bdyle bir
yaklasim tasavvufa girmistir. "Gergekten goniil, sevgilinin daha dogrusu Hakk in
cemalini gormek igin bir idrdk aynasidir” (Kurnaz, 1996: 350).

Goniil aynasi, kirik oldugu zaman sevgilinin goriintiisiinii her pargasinda
yansitir. Sair, kesrette oldugunu, bunun da gonliiniin kirikligindan kaynaklandigini
sOylemistir. Su beyit de Bahayi’nin goriisiinii destekler niteliktedir:

Kirilsa rize rize olsa mir’at-1 dil-i dlem
Yine her zerresinde ri-niimadwr ¢ihre-i candn

Ismi bilinmeyen sairimiz, génlii kirik olsa dahi gonliiniin her zerresinde
sevgilinin goriintiisiinii yansitacagimi soylemistir.

Inkisar sozciigii gercek ve mecaz manalarma uygun kullanilarak kinaye

sanati yapilmistir.

5.Ahwr bu cism-i zerd ii nizdri tebdh eden

Manend-i sem’ girye-i bi-ihtiyardur

(Sonugta bu solgun ve gii¢sliz bedeni yikan, mum gibi kendiliginden akan
gozyaslarimdir.)

Mum, balmumu denilen yumusak bir maddeden yapilir. Mum eridikge eriyen
kisimlar1t gozyasini andirir bir sekil alir. Bu erime mumun istemi ile degil
kendiliginden akmaktadir. Asik, kendini muma; gozyaslarin1 da mumun eriyen ve
sekil olarak gdzyasina benzeyen kismina benzetmistir. Gzyasi ile mumun eriyikleri
arasindaki benzerlik seklin yani sira sicaklik yoniiyle de alakalidir.

Beden, muma tesbih edilmistir. Cism-i zerd {i nizar, tebah etmek, girye

arasinda tenasiip yapilmustir.

6.1 caz-1 "askdur bu ki dyine-i diliim

Pa-mal-i cevr iken de yine bi-gubardur

(Goniil aynam sikintinin altinda ¢ignenmis olsa bile tozsuzdur. Bu da askin
gostergesidir.)
Divan siirinde ayna, temizligi, saflif1 yonleriyle gonle tesbih edilir (Onay,

1996: 122). Bu ayna sevgilinin giizelligini yansitir. Fakat tiirlii sikintilardan ve



227

sitemlerden dolay1 goniil incinir. Toz, aynanin goriintiiyli aksettirmesine engel olur.
Kalp aynasindaki toz, kederdir (Onay, 1996: 121). Sair, gonliiniin tiirlii sikintilar
¢ektigini bununla birlikte kedere gonliinde yer vermedigini sdylemistir. Bunun da
asikligin bir isareti oldugunu belirtmistir.

Tasavvufi manada goniil, viicud-1 mutlak olan Allah’in zuhur ettigi bir
aynadir (Pala, 1998: 153). Hakk’in giizelligini yansitan bu idrak merkezinin masiva
ile tozlanip kederlenmemesi gerekir (Kurnaz,1996:350). Ciinkii aynanin tozlanmasi
veya paslanmasi, vahdete ulasmay1 engeller (Sefercioglu, 2001: 291).

Bahayi, kesret i¢inde vahdete ulastigin1 sOyleyerek bunun hakiki asikligin

isareti sayildigimi sdylemistir.

7.Hdr olsa esk-i cesm-i Bahdyi 'aceb degiil

Bisyar olan giiherse de bi-i 'tibardur

(Bahayi’nin gdzyaslar1 degersiz olsa buna sasilmamalidir.(Zira) inci bile fazla
oldugunda kiymet ifade etmez.)

Beyitte gozyasi ile inci arasinda paralellik kurulmustur. Gozyasi, sevgilinin
pesi sira dokiilmesi nedeniyle degerli bir miicevhere olan inci olarak goriilmiistiir.
Ender bulunun miicevherler kiymetlidir. Asigin goézyaslar1 sevilen ic¢in hadsiz
harcandiginda degersiz olarak goriilmiistiir.

Gozyasi, sekil olarak yuvarlaktir ve sedef olarak diisliniilen géz kapaginda
olugur. Divan edebiyatinda, nisan ayinda sahile ¢ikan istiridyenin yagmur damlasini
yutmasiyla olusan inci, ¢ogu zaman agigin gozyasi i¢in de benzetilen olur (Pala,
1998: 116-117). Yagmur damlasmin istiridyeye diismesiyle meydana geldiginden
dolay1 inci, genellikle deniz ve su ile beraber anilir (Kurnaz, 1996: 173).

Beyitte incinin olusumuna telmihte bulunulmus, bi-itibar ile inci arasinda
tezat yapilmistir. Bahayi’nin ‘kiymetli’ manas1 da kastedilerek kinaye yapilmistir.
Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmstir.

11

+ 4+ F+H+
1.Biise-i la'lin hiiner cdn ile erzan almadur

Stve-i ehl-i muhabbet can veriip can almadur
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(Kirmiz1 dudaginin busesinin hiineri can1 ucuza almasidir. Sevgi ehlinin
igvesi can verip can almasidir.)

Kirmiz1 rengi ve kiymetli olusu deneniyle lal, dudak yerine kullanilir
(Kurnaz, 1996: 171-172). Sevgili bir tek busesi ile binlerce can alabilir. Insan
yasamu, yeryiiziindeki en degerli cevherdir. Asik, bir buse i¢in canini vermek ister.
Her ne bu onun 6lmesine yol agsa da sevgilinin busesi ile yeniden hayat bulacaktir.
Bu devr-i daim seklinde siirecektir.

Muhabbet ehli, insanin alemin 6zii oldugu gerceginin olanlara denir (Pala,
1998: 153). Sevgi ehli, "Olmeden evvel oliiniiz" (Ceylan, 2000: 169) felsefesini siar
edinerek hakiki yasamin sirrina mazhar olur. Asigin cani sevgilinin yoluna verildigi
icin anlam kazanir. Can verip can almak arasinda tezat yapilmigstir. Lal, istiare

yoluyla dudak yerine kullanilmistir.

2.Ctliy-ves her yana piiydn olmadan maksid-1 dil

Yanina bir sim-ten serv-i hiraman almadur

(GOnliimiin nehir gibi her yere akmaktaki maksadi, yanina glimiis tenli nazl
nazli salian bir servi boylu almaktir.)

Servi, su kenarlarinda bulunan, uzun ince sekli nedeniyle sevgilinin boyu i¢in
bir benzetme unsuru sayilan bir agactir (Kurnaz, 1996: 535). Hafif riizgarla salinmasi
nedeniyle naz satarak yliriiyen sevgiliye benzetilir (Pala, 1998: 267).

Asigin gonliiniin nehir gibi her yere akmasmin sebebi, servi gibi olan
sevgilinin ayagina izini stirmektir. Nehrinin parcalara ayrilarak akmasini servi boylu
sevgiliye meyletmesi sebebine baglayarak hiisn- ta’lil yapmustir. Nehir-servi
sembollerinde servinin baginin yiikseklerde olmasi ile asigin bu servinin ayaklarina
akmasinda sevgili ile asigin statiisii belirtilmis, aralarinda bu yolla tezat sanati

yapilmis olur. Istiare yoluyla sevgili serviye benzetilmistir.

3."Asik-1 dil-hasteye sermdye-i ‘omr-i ebed

Can veriip dgiisuna bir dfet-i can almadur

(Gonlii hasta asigin ebedi dmriiniin kari, canin1 vererek kucagima canin afetini

almaktir.)
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Asik, kendi canmni verip, canma kast eden bir afeti almak ister. Afet-i can
ifadesi istiare yoluyla sevgili yerine kullanilmistir. Omr-i ebedi, sonsuz hayat
manasina gelir ve sadece ab-1 hayattan icenler buna erebilir. Asik, ebedi bir hayati
sevgili ugruna defalarca kurban etmek igin ister.

Afet-i can iham yoluyla bela ve efsanevi giizelligie sahip bir yaratik igin
kullanilir. Ahmet Talat Onay, Lugat-1 Ebuzziya’dan yaptig1 bir alintida afet icin:
"Hurdfattan basi kiz, govdesi arslan seklinde, iki kanathh bir mahlik(...) Nihayet
mertebede hiisne madlik oldugundan giiyd yiiziinii gorenler vehle-i nazarda
kendilerine malik olmayacak raddelerde bela-y1 ask icin dfet tesmiye olunmugstur."

(Onay, 1996: 79).

4.Ey giil-i nev-hiz agdh ol ki berbad eyleyen
Devlet-i sah-1 giili hep ah i efgan almadur

(Ey yeni dalgalanmaya bagslayan giil, haberin olsun giil padisahinin
memleketini yakip yikan onun aldigi ahlardir.)

Giil, divan siirinde en ¢ok so6zii edilen gigektir. Diger ¢iceklere oranla ona
verilen {istlinliik onun sultan olarak diisiiniilmesinin baslica sebebidir (Sefecioglu,
2001: 439). Bir padisah olarak tasavvur edilen giiliin, kullarinin ahin1 almasi halinde
devletinin yikilabilecegi ifade edilmistir. Giil, padisah olarak tasavvur edildiginde
giilistan da onun iilkesi olacaktir. Kiiltiirlimiizde o6zellikle mazlumlarin ahinin
tutacagina dair kuvvetli bir inanig vardir (Onay, 1996: 87-88).

Biilbiil-giil sembollerinde mazlum olarak kabul edilen biilbiiliin ahinin
tutabilecegi sOylenerek giiliin bu konuda duyarli olmasi istenmistir. Aksi takdirde
tebaasmin istek ve gayelerini dnemsemeyen padisahin hikkmiiniin devamlilik arz
etmeyecegi soylenerek giil ikaz edilmistir. Esasinda giiliin 6mrii sadece bahar
mevsimi boyunca devam edecektir. Sair, bunu, kulunun ahlarina 6nem vermeyen

padisahin iilkesinin dagilmas1 sebebine baglayarak hiisn-i ta’lil sanat1 yapmistir.

5.4l ele gonliim ki kasd-1 "arifan-1 riizgar

Gevher-i kan olmadur yd gevher-i kan olmadur

(Zamanin ariflerinin amacit ya maden kuyusunun cevheri olmaktir ya da

maden kuyusundan cevher almaktir. Bundan dolay1 génliimii eline al.)
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Cevher sert kayalarda binlerce yil giines gormeyen fosillerin yogunlagsmasiyla
olusur (Kurnaz, 1996: 172). Cevher, iham yoluyla kullanilarak bir seyin 06zii
anlaminda degerlendirilebilecegi gibi degerli tas, miicevher olarak da goriilmektedir.
Tasavvufta "kendi kendine variigi olup, gerceklesmesi icin baska bir nesneye ihtiyaci
olmayan sey" anlaminda degerlendirilir (Pala, 1998: 85). Allah, dlemi yaratmadan
evvel ‘cevher-i ferd’i yaratmigtir. Hakikat cevherinin mekanimnin goniilde oldugu
diisiiniiliir. Insanimn topraktan yaratildig1 diisiiniildiigiinde cevher ile hakikat arsimdaki
miinasebet anlam kazanir. Devrin ariflerinin ya goniildeki cevheri idrak etmeleri
veya goniilde cevher olusturmalar1 gerektigi vurgulanmistir. Her iki secenekte de

yollar génle ¢ikmaktadir.

6.Zahm-1 peykdanin dirig eyler rek-i dilden o siih

Bais-i sithhat biliir bimara ciin kdan olmadur

(O suh, okunun acistm gonliimden esirger. Ciinkii kan almanin hastanin
sagligina iyi gelecegini bilir.)

Beyitte hekimlikte eskiden uygulanan kan aldirmak adetine telmihte
bulunulmustur (Kurnaz, 1996: 191).

Beyitte asik, kendisini sevgilinin hastasi olarak telakki etmekte ve ondan

iltifat goremedigini, sevgilinin kasten bunu asigindan esirgedigini sdylemistir.

7.Nev-"arus-1 nazma zinet vermentin sermayesi

Ey Bahayi destiine kilk-i diir efsan olmadur

(Ey Bahayi, siirin yeni gelinine siislemenin sermayesi eline inciler sacan
kalem almaktir.)

Kiiltlimiizdeki diigiin geleneklerinden olan yeni geline miicevher, altin gibi
degerli siislerin takilmasi adetine telmihte bulunulmustur (Kurnaz, 1996: 187).
Beyitte siir, taze geline tesbih edilmis, kalemden ¢ikan sozler de kiymetli olusu
hasebiyle inciye benzetilmistir. Bahayi kelimesinin ‘kiymetli’ anlami babhis
edildiginde sair, iham yoluyla kiymetli eline inci sagcan kalemi almis olur. Bahayi,
Sebk-i1 Hindi akimiin etkisindedir. Bu akimda yeni bir edayla siir sdylemek arayisi
vardir. Hayal giicline dayanan mana, kavramlarin anlatiminda yeni ve benzesiz

sOyleyis tarzimi gidilmistir (Mengi, 2000: 25). Nev-arus, zinet, sermaye, kilk-i diir-
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efsan arasinda tenasiip yapilmistir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlari
yapilmustir.
12

++ + 4+t ++
1.Giilsende miijde zinde-kiiniiz dskar olur

Asdr-1 sun’ gor ne kiyamet bahdr olur

(Mijdeler olsun giil bahgesinde canli hazineler gériinmeye baslandi. Baharin
gelisi kiyamet gibi yaratilan eserleri diriltir, gor.)

Beyitte baharin gelisi tasvir edilmistir. Baharda agan ¢igekler canli hazineler
olarak tasavvur edilmistir. Cigekler toprakta biter. Hazineler de topragin altinda
olusur. Bu hazinelerin ortaya cikis1 ile kiyamette Oliilerin dirilmesi arasinda bag
kurulmustur. Adiyat, suresinin 9,10,11. ayetlerinde oliilerin ne sekilde diriltilecegi
belirtilmistir: "Fakat (insan) bilmez mi ki, kabirlerin icinde bulunanlar(diriltip
disari) ¢ikarildigi ve sinelerinde bulunan (sw)lar ortaya konuldugu zaman, siibhesiz
Rableri o giin onlari(in her yaptiklarin)dan elbetde hakkiyla haberdar olandir.”

Babhar, tabiatta 6lii topraginin atildigi, canlilarin ve bitkilerin hayat buldugu
bir mevsim oldugundan dolay: insanlar da yeniden dirilmis gibi olur. Kiyametteki

dirilme olayina telmihte bulunmustur.

2.Bir damdur ¢cemen ki ser-a-pa-yr ‘aleme

Murgadn-1 drzii-y1 dil anda sikar olur

(Cemen, gonliin arzu kuglarin1 avlamak icin aleme bastan basa tuzak
kurmustur.)

Giil bahgesi baharla birlikte baska bir kimlige biiriinerek goniildeki arzulari
harekete gecirir. Bu arzular, kusa tesbih edilmistir. Arzu, asir1 istek manasindadir.
Kusun avlanmasi igin tuzak gerekir. Goniil kusunun da avlanmasi icin giil bahgesi,

bastan basa giizel renklere ve kokulara biiriiniir.

3.0 haddediir letdfet-i tab -1 cemen ki ebr

Giilsende jale bar-1 gdv ile jale-bdr olur
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(Cemenin tabiatindaki letafet, bulutun giil bahgesinde inci taneleri gibi
siirahiden bosaltir gibi ¢ig dagitmasi tarzindadir.)

Hadde delikli levha demektir. Yagmur bu delikli levhadan ¢emene diiser
gibidir. Sair, bu yagmur tanelerini tabiata can vermesi ve yuvarlak sekli nedeniyle
inci tanelerine benzetmistir. ilkbahar mevsiminde yagmurun yagmasi dogal bir
hadisedir. Sair, bu durumu c¢emenin letafetine baglayarak hiisn-i ta’lil sanati

yapmigtir.

4.Hifz et metd-1 hiisniini "arz etme herkese

Kalda-yr giil gibi sakin ey gonce h™ar olur

(Ey gonca, giizellik sermayeni giiliin kumas1 gibi herkese gdsterme, onu
muhafaza et, yoksa 6nemini kaybeder.)

Gonca, giiliin agilmamis halidir. Ey gonca ifadesinde sair nida ve istiare
yaparak sevgiliye hitap etmektedir. Ondan giil gibi agilmamasini, giizelligini herkese
ifsa etmemesini istemektedir. ‘A¢ilmak’ mecazi manada senlenmek, a¢ilip sagilmak
demektir. Goncaya benzetilen sevgilinin hem hareketlerinde 6l¢iilii olmasi1 istenmis
hem de konugsmamasinin ona deger kazandiracagini sdylemistir.

Beyitte ‘sakin’ kinaye yoluyla ‘muhafaza etmek’ ve ‘tehdit’ manalarinda
kullanilmigtir.

13

++ ++ 4+ + 4

1.Diinydyr harab etdi o mestane bakislar

Ol ¢esm siiziigler o gazdldne bakislar

(O mestane bakislar, géz siizmeler, ceylan gibi bakislar diinyay1 harap etti.)

Goz, 45181 cezbeden Onemli giizellik unsurlarindandir. Goziin mest, sarhos
olmasi goz ile meyhanenin birlikte anilmasindan ileri gelir (Kurnaz, 1996: 240).
Goziin ahuya benzetilmesi ise onun iri ve siyah gozlerinden dolayidir (Sefercioglu,
2001: 170). Harap etmek ‘sarhos etmek’ manasindadir. Sevgilinin sarap igtikten

sonraki mahmur bakiglari, goz siiziisleri ag1g1 da sarhos eder.
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Harap sozciigiinde iham sanat1 yapilarak ‘sarhos’ ve ‘yikilmis’ manalari ima
edilmistir. Harap etmek, mestane, gazalane bakislar, cesm siiziigler arasinda tenasiip

yapilmustir.

2.Takat mi kor ddemde yerinden o kopuslar

Ol rahs stiriisler o levenddane bakislar

(O at siiriigler, o siiratli bakislarin, o kopuslarin insanda gii¢ mii birakir?)
Sevgilinin bakiglarinda ve davranislarindaki ¢evikligin mevzu edildigi beyitte
sevgilinin ¢evikligi ile asigin acizligi arasinda tezat yapilmistir. Sevgilinin bakislari

iyi at binen, savase1 birisine benzetilmistir.

3. Ademde tahammiil mi kor ey gozleri Ghii
Diizdide nigah ile o yabane bakiglar

(Ey gozleri ahu olan sevgili, yabani bakislarin, ahunun gozlerinden calinmis
bakislarin insanda tahammiil mii birakir?)

Ahu, giizel gozlii iirkek bir hayvandir. Ozellikle gdzlerinin iri ve siyah olusu
nedeniyle sevgili i¢in bir benzetme unsurudur (Pala, 1998: 22). Ahu, yabani bir
hayvandir. Dolayisiyla bakislar1 da yabanidir, egitilmemistir. “Yabane’ iham yoluyla
‘yabancilara’ manasina da gelir. Bu durumda sevgilinin yabancilara, rakiplere bakis
atmasi asikta tahammiil birakmayacaktir.

Nev’i-zade Atdyi’nin su beytinde de sevgilinin yabani bakislari mevzu
edilmistir:

Avare sol kebiiter-i vahsi gibi hemdn
Geldiikce bazme bakmada yabane gozlerin

Goleri ahu, diizdide nigah, yabane bakislar arasinda tenasiip yapilmistir.

4."Alemde naziriin yog iken ey seh-i hithan

Bilsem kimediir yine bu hasmdne bakislar

(Ey giizellerin padisahi, alemde sana denk birileri yokken bu diigmanca
bakiglarin kimedir bilsem!)
Sevgilinin bakiglariin essizliginin vurgulandigi beyitte sevgilini hasmane

bakislarinin bir muhataba olmadigi soylenmistir. Hasmane bakis, 6tke yiiklii bakistir.
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Asik, sevgili sultanlik mertebesine yiikseltmistir. Bununla birlikte sevgili, ona
diismanca bakislar savurmaktadir. Sair, bu bakislarin kendisine savruldugunu bildigi

halde bilmezden gelerek tecahii’l-‘arif sanat1 yapmistir.

5.Bigane nazar dostlara ilde de var mi

Hep sende midiir yohsa bu bigane bakislar

(Baskalarinda da dostlara boyle kayitsizca bakislar var midir, yoksa bu
kayitsiz bakislar sadece sende midir?)

Sevgilinin bakislar1 asigina karst kayitsizdir. Onlara liitfedip bakmaz bile.
Sevgili asiklarma kars1 takindigi ilgisiz tavirlar1 rakiplere karsi gostermez.
Ihmalkarlik, sadece asiklarina gosterdigi bir tavirdir (Sefercioglu, 2001: 129). Nev’i
de ayn1 durumdan dert yanmaktadr:

Biz bir selama degmeyeviiz hi¢ revd mudur
Hllerle da’im eylesin merhdbalari

Bahayi, sevgilinin takindig1 ilgisiz tavirlarin sadece sevgiliye ait bir durum
olup olmadigimi sorarken aslinda basa diyarlarda durumun bdyle olmadigini ifade
etmektedir. ‘II’ kelimesi iham yoluyla memleket ve baskalar1 anlamlarma uygun

kullanilmigtir. Sair, cevabini bildigi soruyu sorarak tecahii’l-arif sanat1 yapmistir.

6.Nahgire tokundi gibi cesmiin yine ey stih
Bihiide degiildiir o beydbane bakislar

(Ey suh (sevgili) bakislarin yaban kegisinden esinlenmis gibidir, yoksa bu
vahsi bakislarin kendiliginden olmus degildir.)

Yaban kegileri, daglar1 mesken tutar. Evcil olmayislari, insanlardan kagmalari
ve inat¢i olmalart onlarin en belirgin Ozellikleridir. Sevgilinin kayitsizligi ve
ulasilmazlig1 yonleriyle bdyle bir benzetme yapilmustir.

Nahgir, beyitte ‘av’ anlamina gelecek sekilde kullanilarak iham sanati
yapilmistir. Kelime bu anlamiyla degerlendirildiginde sevgilinin bakislar1 ‘aveilik’
yaptigi icin ‘beyabane’ vasfin1 kazanmistir. Beyabane bakislar, nahgir, ¢esm arasinda

tenasiip yapilmistir.
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7.Hiin-i dil-i piir-hiin-1 Bahdyiyi diiketti

Cesmiinde o cddii-yi tatarane bakiglar

(O Tatar gibi sihirli goziindeki bakiglar, Bahayi’nin kanli gonliiniin kanini
tiiketti.)

Tatar, Tiirklerin bir boyudur. Yagmaci, akinci, zalim, merhametsiz
manalarinda kullamilir (Onay, 1996: 470). Sevgilin gozleri, zalimlik ve kan
dokiiciiliik vasiflariyla 6ne c¢ikan Tatarlara benzetilmistir. Sihir yapan, sihirbaz
anlamindaki ‘cadu’ ile gozlerin etkileyiciligi ve cazibesi artirilmig (Onay, 1996:
150). Aymi anda iki tesire maruz kalan Bahayi’nin gonlii daha da kan
kaybetmektedir. Nadiri’nin su beytinde de sevgilinin kan dokiicii bakislar
vurgulanmustir:

Tatar- gamze ndvek-i miijgan alip ele
Dil kisverini gdret eder hanimiz bizim
Beyitte ¢cesm ve bakiglar teshis edilmistir. Cesm-i cadu-y1 tatarane bakislar,

hiin arasinda tenasiip yapilmistir. Bahayi ifadesiyle tecrit sanat1 yapilmstir.

14

GAZEL-I MUZEYYEL BERAY-1 SEYHU'LISLAM

+++ +4++ +++ +++

1.Seniingiin bir nefes giil-gest-i tarf-1 lale-zar olmaz
Ki reskiinde dil-i piir-hiin-1 lale dag-dar olmaz

(Senin icin lale bahgesini bir nefes gezip de lalenin kanli yiireginin
daglanmadigi bir an olmaz.)

Lale, kirmizi rengi ve ortasindaki siyahlik bagta olmak tizere pek ¢ok yoniiyle
ele alimir. Lale, dagda ve kirda yetistigi i¢in dagli, tasrali olarak degerlendirilir.
Rengini de meclisteki adab1 bilmeyisinden kaynaklanan bir mahcubiyetten aldigi
belirtilir. Yiiregindeki yaranin da sevgiliye Oykiinmesinden kaynaklig1 sOylenir
(Kartal, 1998: 46-47). Baska bir rivayete gore yildirim, laledeki ¢ig tanesine diismiis,
lalenin ortasindaki karanlik da bu yildirimin yanigi imis (Pala, 1998: 252). Réisdi’nin
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su beytinde de lalenin igerisinde bulunan yaranin kiskangliktan kaynaklandigi
sOylenmistir:

Kakiiliin stinbiil goriip kendiin perisan eylemiy

Laleler resk-i ruhunla dag-dar olmis yine

Sevgili lale bahgesini ‘bir nefes’ kadar kisa zaman diliminde gezmesine

karsin lalenin yiireginin daglandigi sOylenmistir. Sair, hiisn-i ta’lil yoluyla lalenin
ortasindaki siyahligin sevgiliyi kiskanmasindan ileri geldigi soylenmistir. ‘dag-dar’
sOzcliglinde iham yapilarak lalenin dagda yetistigine ve yarali olduguna génderme

yapilmustir.

2.Ya giilbiin nerm olur yahid tardvet kesb eder giiller

Sirisk-i cesm-i biilbiil hdake bi-hiide nisar olmaz

(Biilbiillerin gbzyaslart bosu bosuna topraga sagilmaz. Ya giil fidanim
yumusatir ya da giillere tazelik verir.)

Biilbiil, divan edebiyatinda sakimasi, feryat etmesi, sevgili ugruna
durmaksizin gézyas1 dokmesiyle asik tipinin temsilcisidir (Pala, 1998: 75). Biilbiil,
gil ugruna cok gbzyasi doker. Sair, bu gdzyaslarinin beyhude akmadigini,
giilfidanin1 yumusattigini, ona tazelik kazandirdigini soylemektedir. Ciinkii giil, suya
¢ok ihtiya¢ duyan bir cicektir. Kokleri su i¢inde olan fidanlar daha giizel yetisir
(Pala, 1998: 155). Sair, biilbiiliin 6tmesini giizel bir sebebe dayandirarak hiisn-i ta’lil
sanati yapmistir. Suyun gill fidanin1 yumusatmasi kinayeli kullanilarak giiliin
biilbiiliin gbézyaslar1 karsisinda kayitsiz olamayacagi belirtilmistir. Giilbiin, giiller,

sirisk-1 gesm-i biilbiil arasinda tenasiip yapilmistir.

3.Hemigse niis-1 cdm-1 gussadan dil garka-i hiindur

Anun-giin dag-1 stizan-1 derinum dsikar olmaz

(Goniil, daima keder sarabini i¢gmekten kana bulanir. Bundan dolay1
gonliimdeki atesin yarasi goriinmez.)

Gam, as1gin manevi 6zelliklerindendir. Sarabin rengi kirmizidir. Asik, kirmizi
sarab1 ictiginde damarlarindaki sarap, goniildeki kanla biitiinlesir. Sarap i¢gmesinin
sebebi, yaralar1 gizlemek istemesidir. Divan siirinde genellikle miikeyyef olarak

adlandirilan sarabin gam tahsil ettigi de goriiliir:
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Nes e tahsil etdigin sdgar da senden gamlidir
Bir dokun bin ah dinle kdse-i fagfiirdan
Yara, gama gore asigin ¢ektigi istirabin elle tutulur, gozle goriiliir delilidir
(Sefercioglu, 2001: 332). Kanindaki sarap, gonliindeki ask atesinin yarasinin gozle
goriilmesine engel olur. Hiisn-i ta’lil yoluyla kanin rengini i¢ilen kirmizi saraptan

aldig1 sdylenmistir. Cam, hlin, dag-1 sGizan-1 der(in arasinda tenasiip yapilmistir.

4.Giritbana dokerdiim sdgar-1 bezm-i gami ammd

Kani ol dem ki sinemde giribdn tar tar olmaz

(Gam meclisinin sarabini yakaya dokerdim, fakat gogstimde yakanin tel tel
olmadigi o gilinler nerede?)

Sair, gam sarabimi azar azar i¢mektedir. Bu sarabi ¢ok icerse, agzindan
tasacagi icin gémlegi buna dayanamayarak lime lime olacaktir Yaka yirtmak, dert ve
caresizlik karsisinda sabrin sona erdigi noktada yapilan bir eylemdir. Sair, gam
meclisinde bogazina kadar kedere bulandigini buna ragmen yakasmi yirtmayarak

kedere tahammiil ettigini ifade etmistir.

5.Kalurdi ab olup peykdani ndar-1 siiz-1 dhumdan

Hadengi bir nefes sinemde ammd ber-kardar olmaz

(Hadengi, bir nefes sinemde kalsaydi o okun temreni ahimin atesinin
kizgmligindan su gibi erirdi.)

Ah, azap ve hiiziin nedeniyle goniilden yapilan bir ac1 iinlemdir (Onay, 1996:
87). Ah, agizdan ¢ikan sicak bugu olarak tasavvur edilir. Bu ah gége dogru yapildigi
icin ‘mazlumun ah1 yerde kalmaz, ¢ikar aheste aheste’ atasoziine de konu olmustur.
Temren, ok demekse de ¢ok kere sevgilinin bakiglart i¢in kullanmilir. Beyitte ah
atesinin yogunlugundan dolay1r temrenin ucundaki demirin su gibi eridigi
sOylenmigtir. Asigin gonliindeki temrin, bu atesle eridiginden asgigin gonliinde
kalamamaktadir. Nefes sozciigli iham yoluyla an ve soluk anlamlarina uygun

kullanilmistir. Nabi’nin:

Bir hadeng-i can-giiddz-1 dhtir sermdyesi

Biz bu diinydnin nice ¢abiik-siivarin gérmiisiiz
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Beytinde de ahin, temreni yakan 6zelligi goriilmiistiir.

6.0lunca niikhet-i giil-berg-i rityin berg-i ‘ays eyler

Dil-i zar u nizdarum ziilf-i "anber-sdya bar olmaz

(Yiiziiniin giil yapraklar1 koku salinca safa yapragina doniisiir. Inleyen zavalli
gonliim, amber kokulu sa¢ina yiik olmaz.)

Sevgilinin yiizii giil yapraklarina tesbih edilmistir. Giiliin koku salmasi, giiliin
acilmaya yiiz tutuguna isarettir. Biilbiil, giiliin acilmasi i¢in feryat eder (Tarlan, 2001:
155). Zilif c¢oklugu nedeniyle kesret olarak degerlendirilir. Gonliin ziilfe yiik
olmamas1 kesretten vahdete gecildigini gosterir. Ziilf-i anber-say, niikhet-i giilberg,

berg-i ays arasinda tenasiip yapilmistir.

7. Tokunmaz ey Bahdyi rityuna gerd-i reh-i ikbal

Derinde Hazret-i Mollanun ol kim hak-sar olmaz

(Ey Bahayi, Hazreti Molla’nin kapisinda toprak olmayanin yiiziine ikbal
yolunun tozu bulagsmaz.)

Toprak tevazuu temsil etmektedir. Kendini bilen insan toprak olmustur,
benliginden ge¢mis, Hakk’a kavusmustur. Su beyitte de belirtildigi gibi mertebeye
ylikselmesi toprak olmaktan geger. Fuzuli Divanmi Serhi’nden alinan su beyitte:

Hidk ol ki Huda mertebeni eyleye ali
Tac-1 ser-i dlemdir o kim hak-i kademdir
Bahtli olmanin yolunun toprak olmaktan gectigi sdylenmistir. Ey Bahayi

ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmstir.

8.0 sultdan-1 serir-i fazl kim hatt-1 kabiiliinden

Olursa sade menstur-1 kemdle i’tibar olmaz

(Fazilet tahtinin o sultani tarafindan kabul edilen yaz1 sade olursa siislii yaziya
itibar olmaz.)

Sair, kendisini dildeki sadeligiyle ovdiigii beyitte fazilet tahtinin sultam
olarak sair, kendisini kastetmistir. O, yalin bir iislubu takdir ettiginde siislii yazilar

eskisi gibi ragbet géormeyecektir.
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15

I I o A R
1.1'tab-1 la’I-i nabundan goniil piir-pic ii tab olmaz

Biliir kim kdn-1 atesden cikan hancerde ab olmaz

(Goniil, saf lal tasinin kiymetinden dolayi endiselenmez. Atesten ¢ikan
hangerde su olmadigimi bilir.)

Lal, kirmizi ve kiymetli bir tastir. Bu 0&zellikleri nedeniyle ¢cogu zaman
sevgilinin dudaklaryla 6destirilir. Onay’in Hafiz serhinden naklettigine gore lal,
yerden beyaz renkte ¢ikar. Sonra bunu ciger kanina batirip giineste kizartirlar (Onay,
1996: 337). Hanger, ¢elikten yapilir ve gelige ateste sekil verilirken su verilir. Ates,

¢ok hararetli olursa i¢indeki su biisbiitiin yok olur.

2. Bu Yikilmaz dil pey-ender-pey ¢ekerken cam-1 dzar

bezmiin bdde-niist mest olur ammad harab olmaz

(Goniil, kirik kadehleri birbirinin pesi sira i¢cerken yikilmaz. Bu meclisin igki
igenleri mest olurlar fakat yikilmazlar.)

Kirik kadeh, kirik kalbi sembolize eder. Sair, hayal kirikliklarinin kendisini
yikamadigim sOylemistir. Mecaz-1 miirsel yoluyla ‘cam- azar’dan kasit saraptir.
‘Azar’, azar azar igme manasmi da uzak anlamiyla ¢agristirilarak kullanilmus, bu
yolla da tevriye sanat1 yapilmistir. Mest olmak sarabin dogal neticesidir. Bunun Gtesi
ise yikilmaktir. Bahayi, sarap ile ilgili remizleri kullanarak kendi yasamindaki inisli
cikislt ¢izgiyi aksettirmektedir. Sair, bu diinyanin sikintilariyla sendelese bile

yikilmayacagin belirtmistir.

3. "Aceb mi kiistegan-1 kity-1 dilber bi-hisab olsa

Sehidan-1 beld-yr "aska mahserde hisdab olmaz

(Sevgilinin mahallesinde OSldiiriilenler ¢cok fazla olursa buna sagirmamak
gerekir, ¢linkii mahserde ask belasinin sehitlerine hesap sorulmayacaktir.)

Divan sairi kendini agk sehidi sayar (Pala, 1998: 369). Allah yolunda yapilan
bir savas esnasinda Olen kisi sehittir. Sehitler sorgusuz sualsiz cennete girerler.

Sevgili, haramidir. Bakislar1 agigin canina kasteder. Onun ydresinde dlenlerin sayica
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fazla olmasmin sebebi budur. ‘Hesap’ kelimesi sorgu ve sayir anlamlarinda
kullanilarak iham sanati yapilmistir. Sehitlerin cennete hesapsiz girecegi inancina
telmih yapilmistir. Sehit, mahser, kiistegan, hesap sozciikleri arasinda tenasiip

yapilmustir.

4.Sakunsun seng-diller pertev-i hiisn-i cemaliinden

Ki ziir-1 tab-1 hiisne dil degiil taglarda tab olmaz

(Tas kalpliler, onun yiiziiniin giizelligindeki 1siktan sakinsin, zira giizellik
1s181m1in kuvvetine goniiller degil daglar bile dayanamaz.)

Memduhun yiiz giizelligi 6vildiigii beyitte tas kalplilerin dahi bu giizellik
karsisinda duyarsiz kalamayacaklar1 sdylenmistir. Daglarin bile bu 1518a dayanacak
kuvvetinin olmamas1 Tur dagindaki tecelliye isaret etmektedir. Hz. Musa, Allah’in
didarin1 gérmeyi ¢ok arzulamaktadir. Allah, tur dagina tecelli edince dag bu yiikii
kaldiramayarak toz olur ve erir (Kur’an, Taha, 10-12). Diger taraftan 1sidaki

degismelerden taslarin topraga doniistiigii de belirtilmistir.

5.Bahdyi her ne emreylerse ol sahenseh-i hithan

Ser-i teslim ii hdk-i "aczden gayri cevab olmaz

(Ey Bahayi, o giizellerin sah1 ne emrederse basimizi vermekten ve topraga
kapanmaktan baska cevabimiz olmaz.)

Sevgili, hasmeti, kiymeti ve hiikiimranligi bakimindan sultan statlisiinde
goriilmiistiir. Onun agzindan ¢ikan her sey ferman niteligindedir. Asik da bu sahin
aciz kulu olarak kendini gormektedir. Sevgilinin fermam karsisinda asigin cevap
olarak basini vermesi onun bagliligin1 gostermektedir. Bahayi ifadesinde tecrit ve
nida sanatlar1 yapilmgtir.

16
++ + + ++ + +
1. "Asik nesat-1 meclis-i “ays ii dem istemez

Hun-i dilin koyup mey-i cam-1 Cem istemez

(Asik, sarap ve yeme igme meclisinin nesesini istemez. Bu meclise gonliiniin

kanini koyar, Cem’in kadehinin sarabini istemez.)
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Asik, askin keyfiyetiyle kendinden gecmis oldugu igin sarabim nesesine
ihtiyac duymaz. Ask sarabi ¢ok daha yogun ve sarhos edicidir. Dolayisiyla keyif
verme nispeti daha yogundur.

Sair, Cem’in kadehine karsilik kendi gonliiniin kanin1 ortaya koymakta, kendi
kanin1 muteber tutmaktadir. Cem, divan siirinde sarabin mucidi olarak bilinir.
Bundan dolay1 sarap Cem ile anilir. Pigdadiyan siilalesinin dérdiincii hiikiimdar olan
Cem’in devrinde "Yeryiiziiniin her tarafi icki icenlerin ve miisikinin sesiyle doluyor."
(Tokel, 2002: 126). Renk bakimindan da benzerlik tasiyan sarap ve kan
mukayesesinde asik, ask adina c¢ektigi istiraptan keyif duydugunu, kendinden
gectigini soyleyerek Cem’in sarabinin bu kiyaslamada hafif kalacagmi belirtir.
Naili’nin su beytinde de ciger kani ile sarap mukayese edilmistir:

Sdgar-1 Cem bosalip yine dolarmis amma

Hig hiin-1 ciger eksilmedi canimdan benim

2.Lutf eyle dest-i pakini dliide eyleme

Senden zamdne zahmina dil merhem istemez

(Ey sevgili, lLitf eyle, temiz elini bulastirma. Goniil, senden zamanin
yaralarina merhem istemez.)

Donemin sikintilart sairin gonliinde yaralar agmis, onu incitmistir. Sairin
meslek hayatindaki aziller, siirgiinler bu sikintilarinin sebebini olusturur. Sair, tariz
yoluyla sitemini dile getirmektedir. Sevgili burada temizlik ve saflik timsalidir. Sair,
onu kirli iligkiler yumaginda, ¢ekigsmelerin ortasinda gérmeyi arzulamadigi i¢in onu
bu kavramlardan uzak tutmaya c¢alistyor. Sevgiliden kaynaklanmayan yaralara

sevgilinin ilag olmasini istememektedir.

3.Ey subh-1 'dfiyet nem-i lutfun aziz tut

Giilzdr-1 "agk goncalari sebnem istemez

(Ey esenligin sabahi liitfunun nemini degerli say, ¢linkii agk bahgesinin
goncalar1 sebnem istemez.)
Ask, bahgesinde yetisen goncalarin besin kaynagi atestir. Sebnemin bu

bahgedeki goncalara faydasi olmayacaktir. Ates, bunu buharlastiracaktir. Fuzuli’nin:
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Sa¢ma ey goz eskden gonliimdeki odlara su
Kim bu denlii dutusan odlara kilmaz care su

Beyti de goniildeki agk atesine suyun fayda vermeyecegini géstermektedir.

4.Dil kan-1 gam siriste vii hem ma 'den-i elem

Sevda-y1 ‘ask-1 yar ise asld gam istemez

(Yarin agkinin sevdasi gam istemedigi halde gonliim hem gam kaynagiyla
hem de elemin madeniyle yogrulmustur.)

Ask, baz1 sikintilar1 da beraberinde getirir. Askin tecelli ettigi yer goniildiir.
Goniil ise gam ve gozyasiyla yogrulmustur. Askin getirdigi gamin asik tarafindan
sikint1 olarak kabul edilmemesi, hos karsilanmasi1 gerekir. Sairin derdinin derman1 bu
derdin i¢indedir. Fuzuli’nin:

Ask derdiyle hosem el ¢cek ildcumdan tabib
Kilma deman kim heldkim zehr-i dermanindadir

Beyti de hakiki bir agigin agk derdiyle hosnut olas1 gerektigine isarettir.

5.Pervane iizre esk-i terin sem’ dokmestin

Semsir-i ‘ask kiisteleri merhem istemez

(Mum, taze gozyaslarini pervanenin iizerine dokmesin. Ask kiliciyla élenler
ilag istemezler.)

Asik, kendini ask sehidi sayar. Sehitlerin sorgusuz sualsiz cennete girecekleri
bilinmektedir. Ask kiliciyla yaylananlar bu mertebeye ulagsmak arzusunda olduklari
icin yaralariin iyilestirilmesini istemezler.

Divan siiri estetiginde asik ve masuk, pervane ve mum ile de sembolize
edilir. Dogas1 geregi 151ga asik olan pervanenin bu arzusu O6liim ile noktalanir.
Mumun, pervanenin Olimii karsisinda gozyast dokmemesi, kendini eritmemesi
istenmektedir. Mumun gdzyaslari, onun erimesiyle olusan eriyikleridir.

Mumun eriyiklerinin gézyast dokmek gibi giizel bir sebebe baglanmas: ile

hiisn-i ta’lil yapilmstir.

6.Bir dsind nigdh ile kdari tamam olur

Nahcir-i dil kemend-i ham-ender-ham istemez
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(Bir asina bakisla isini tamamlayan goniil avcisi, biikliim biiklim olmus
kemende ihtiya¢ duymaz.)

Beyitte avcis1 vasfiyla nitelendirilen sevgilinin, agigmi avlamasi i¢in biikliim
biikliim kemende ihtiyag duymadigi belirtilmistir. Kement de ok da av araclaridir.
Sevgili, isini dolandirmadan tek bir bakisiyla asigim1i can evinden vurmaya

muktedirdir.

7.Bezm-i muhabbet i¢re Bahdyi reg-i diliin

Bir tardur ki yari-i zir i bem istemez

(Ey Bahayi, muhabbet meclisinde gonliiniin damar1 dyle bir teldir ki sazin en
kalin ve ince teline ihtiyag duymaz.)

Bezm, Pala tarafindan "ickili, eglenceli meclis, toplanti, dernek."olarak
tanimlanmistir (Pala, 1998: 69). Bezmin en 6nemli niteliklerinden biri musikidir.
Sair, sevgi meclisinde mutribe gerek olmadigini, goniil telinin, sazin telleri gibi ses
cikartabilecegini ifade etmistir. Asigin damarlari, sazin tellerine benzetilmistir. Onun
goniil telinden c¢ikan sesler, ahlar, feryatlardir. Hem soyleyen hem de calan olarak
diisiiniilen agik, bu yolla hem sevgilinin ilgisi ¢elmeye ¢aligmakta hem de ona halini
arz etme imkan1 bulmus olmaktadir.

Beyitte birbirini tamamlayan iki zit duygunun, hiiziin ve eglence, birlikte
vurgulanmasi sairin i¢inde bulundugu karmasay1 estetik bir sekilde yansitmasi
gayesinden kaynaklanmaktadir. Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

17

t+  ++ ++ +

1.Hiiner nizd 1 kosun etmestin cidal-i sahif

Cemdal-i bahtudwr "dlemde layik-1 tasvif

(Hiiner, kavgay1 biraksin, bosuna savasmasin. Alemde vasiflara layik olan
baht giizelligidir.)
Hiiner ile bahtli olmanin mukayese edildigi beyitte talihin daha 6vgiiye deger

oldugu vurgulanmistir. Hiiner, dogustan getirilmeyip calismayla, gayretle kazanilir,
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halbuki baht dogustan getirilir. Sair, kiginin baht1 giizel olduktan sonra her seyin pesi

sira 1yi olacagi sOyleyerek bahtsizligindan yakinmaktadir

2.0layd: niisha-i ikbali ana bazii-bend

Burardi penge-i bebr ii pelengi miir-i zaif

(Sans muskasi ona pazibent olsaydi giicsiiz karinca, kaplan ve aslanin
pengelerini burardi.)

Bu beyit, yukaridaki beytin somut 6rneklerle agiklanmasi niteligindedir. Bebr
"Hindistan 'da yasayan ve kaplana benzeyen kedi yapili, gayet biiyiik, iistii yol yol
tiylii bir hayvan. Saldirdigr zaman tiiyleri 6yle bir kabarirmis ki goren tirkermis. Bu
haldeyken aslan bile ondan korkup kacarmis. Bobiirlenmek kelimesinin bebr’den
geldigi sanmilmaktadir.” (Pala, 998: 61). Aym sekilde peleng de giig, ihtisam
semboliidiir. Boyle bir kuvvetin karsisina acizlik timsali karinca, koluna sans
muskasini baglayarak cikarsa bebr ve pelengi yenecegi sOylenmistir. Muskalara,
simya ilminin Ongdrdiigii sekilde harf, ayet, rakamlar yazilir. Halk arasinda
muskalarin kursun gecirmedigine dahi inanilirmis. Bu inang kiiltliriimiizde muskaya
atfedilen giice isarettir (Onay, 1996: 133; Pala,1998:168). Karinca ve kaplan arasinda

glic bakimindan tezat, muska inanigina telmih yapilmistir.

3. "Aceb ki miijde-i fasl-1 bahdri biilbiil eder
Nasib-i giilsen olur yine hil at-i tesrif

(Bahar mevsimini biilbiil miijdeledigi halde sereflendirme elbisesinin giil
bahgesine nasip olmasi sasilacak seydir.)

Biilbiil, feryat figaniyla baharin geldigini miijdeler; fakat siislii kaftani, bu
miijdeyi getiren biilbiil degil bahce giyer. "Padisah veya vezir tarafindan begenilen
veya yeni bir gorev verilen kimseye giydirilen siislii elbise” olarak tanimlanan hilat,
giil bahgesine nasip olur (Pala,1 998: 187). Baharin gelisiyle yesillenen, ¢icek acan
bahge adeta yesil bir elbiseye biiriiniir, bu siislii kaftan1 giyer. Nasip, Allah’in kismet
ettigi seydir. Bundan sual edilmez. Sair, hiisn-i ta’lil yoluyla baharm gelisini
sereflendirme giysisi giymis kisiye benzetmistir. Bahar, giilsen, biilbiil arasinda

tenasiip yapilmistir.



245

4.S1garsa havsala-i yek-sifdle bahr-1 muhit
Olur hakikati "askun da kabil-i ta'rif

(Denizin etrafi tek bir ¢cdmlegin icin sigarsa, askin hakikatini de tarif etmek
miimkiin olur.)
Biitiin bir denizin tek bir ¢comlege sigdirmanin miimkiin olmayis1 gibi askin

hakikatin1 anlatmanin da miimkiin olamayacagi dylenmistir.

5.Cemdle kilma nazar etmesiin seni magrir

O niisha kim ola sad-bar kabil-i ta rif

(Yiiz giizelligine bakma, seni magrur etmesin. O yaziy1 binlerce defa tahrif
etmek miimkiindiir.)

Insanin kendini ¢ok begenmesi bencillige yol acabilir. Bu hususta yunan
mitolojisinde Narsis vakiasina bakilmalidir. Narsis, glizelligine magrur biridir. Bir su
kenarinda aksini goriip asik olur. Sudaki aksine sarilmak icin suya atlar ve oOliir.
Nergis ¢i¢eginin bu sekilde olustugu rivayet olur (Onay, 1996: 380). Yiizde yer alan
yazilarin tahrif edilmesiyle alin yazisi kastedilmistir. Sair, inanin hi¢cbir zaman gurura
kapilmams1 gerektigini, kaderinin her an onu sasirtip zirvelerden yere calabilecegini

sOylemistir.

18
+ +4++ +++ +++ +
1.Bi-niydz-1 tdc-1 devletdiir ser-i abdal-1 "ask

Fark-1 ehl-i derde besdiir saye-i ikbal-i "ask

(Ask abdalinin basi, devlet tacina yalvarmaz. Cilinkii askin bahtli golgesi dert
ehlinin basina kafidir.)

Tiirkcede pek cok manaya sahip olan abdal kelimesini, Veled Celebi, Ayine-i
Cem mecmuasinda sOyle tarif eder: "Abdal bedelin cem’idir. Besere has olan
sifatlart Cenab-1 Hakk’in sifatlarina tebdil eden veliye ebdal denir.” (Onay, 1996:
66). Ozellikle "XIII. asirda yaln ayak, basi acik gezgincilik yapan dervislere de
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abdal denilirmis. Bunlar ellerindeki kegkiillerle dilencilik yapan, dilendikleri
maddeleri yollart iizerinde ugradiklar tekkelere hediye sunan, byyik, sag ve kaslarim
usturayla trag eden ve gogiislerinde ‘Ali’ yazisi yahut ‘Ziilfikar’ resminin dogmesi
bulunan derviglerdir.” (Pala, 1998: 12).

Abdallarin basikabaktir ki diinyevi bir tag orada kendine yer bulamasin. Tag,
makam, statii gostergesidir. Abdallar, askin devletine erdikleri i¢in askin saadet dolu
golgesi bile onlar1 sereflendirmek i¢in yeterlidir. Golge manasina gelen saye kelimesi
devlet kusu Anka’y1r cagrigtiracak sekilde kullanilarak iham sanati yapilmigtir.
Efsanevi bir kus olan Anka’nin gdlgesi kimin basina diiserse bahtli olacagina
inanilir. Fark kelimesi ‘seckin’ manasina da gelir. Bu karsiligiyla misra ‘dert ehlinin
seckinleri’ seklinde de yorumlanabilir. Bu sekilde sair, fark sozciigiinde de iham
sanatt yapmustir. Sultanlig1 temsil eden ta¢ ile dilencilik yapan abdalin statiisii

arasinda tezat yapilmstir.

2.Nalesin “dsik niciin eyler hem-dheng-i niydaz

"Arz-1 hdl-i zara yetmez mi lisdn-1 hdl-i "ask

(Asik, feryadini neden ahenkli bir yakarisla séyler? Inleyen halim ask halinin
dili olarak yetmez mi?)

Halin karg1 tarafa bildirilmesi, dilek¢e anlamina gelen arz-1 hal, asigin diigkiin
durumunu sevgiliye bildirir. Bu arz-1 hal yazi ile degil feryat ve ah ile sunulmustur.
Sair, yalvarisin ahenkli, climbiislii bir sekilde sunmaya gerek olmadigini, asktan
kaynaklanan hal ve tavirla bunun anlagilacagim sdylemistir. ‘Hal’ tabiri, dervislerin
kalbine dogan coskunluk icin de kullanilir. Hal, Allah’tan kula bir lituftur. Hal ehli,
kal ehli gibi kendini sozle degil davranislariyla fark ettirir. Asik, kendini hal ehlinden
saydigindan tavir ve davraniglarindan i¢inde bulundugu keyfiyetin anlasilabilecegini,
bundan dolay1 bu durumu sdzciiklerle ifade etmeye gerek olmadigini sdyler.

Niyaz, Seyh Abdiilbaki Dede Efendi tarafindan tertip edilmis makamlardan
biridir. ‘Niyaz’mn bu anlami degerlendirilmeye alindiginda beyit soyle bir anlam
kazanacaktir: Asik, inleyislerini ni¢in niyaz makamu esliginde c¢alip soylemek

zorundadir. Onun inlemeleri, halini anlatmaya yetmez mi?
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3.Mahrem-i bezm-i visdl olsa yine pervane-ves

Vikif-1 rdz-1 niyaz etmez zebanmin lal-i "ask

(Dilin, agk konusunda sustugundan dolayi, pervane gibi kavusma meclisine
ulagsa bile yalvarma sirrina vakif etmez.)

Sevgili, gizli sirlara vakif olsa bile konusarak bunlan ifsa etmez. Pervane,
kendini sem’de mahveder. Herkes pervane gibi bu ugurda basmi veremez. Bu
anlamda vahdete ulagsmaya c¢abalayan hakiki bir asiktir (Tarlan, 2001: 157-155).
Pervane dilsizdir. Dert ehli de dilsizdir. Dilsiz olmak tasavvufta agk ehli i¢in yiiksek
bir makamdir. O makamda sdylenecek s6z kalmadigi i¢in hal yasanir (Tarlan, 2001:
187). Sair, kendi sikintisin1 dil ile ifade edilemeyecek yogunlukta oldugunu
sOyleyerek kendisini pervane ile esdeger gormektedir. Beyitte pervane-sem’

mazmununa telmih yapilmistir.

4.Lane-i dilde "aceb bilsem nice eyler karar

Ates-i dil-siizdan yanmaz mi perr ii bal-i ‘ask

(Askin kol kanadi, goniil yuvasinda acaba nasil kalabilmektedir? Askin kol
kanadi, goniil yakan atesten yanmaz mi1?)

Askin; kol, kanat, yuva kavramlarindan hareketle kusa benzetildigi ve bu
yolla somutlastirildigi goriilmektedir. Ask atesi, agigin gonliinde tezahiir etmektedir.
Asigin gonli ateste yanan bir yuva, ask da bu yuvada yasayan bir kus olarak
diisliniilmugstiir. Sair, bu kusun yanmadan nasil gonliinde kaldigi hususunda

hayrettedir.

5.Hice satmisken metd -1 canumi oldum yine

Ey Bahdyi serm-sdr-1 hidmet-i delldl-i "ask

(Ey Bahayi, sermayemi yokluga satmigken ask saticilarinin hizmetinde yine
mahcup diistiim.)

As1gin nazarinda can, bir emanettir ve sevgili ugruna kolaylikla gézden
cikarilabilmelidir. ‘hice satmak’ tabirini yokluga satmak, yoklukla degis tokus etmek

anlaminda yorumlanabilecegi gibi ‘bosu bosuna vermek’ seklinde de yorumlanabilir.
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Burada iham sanat1 yapilmistir. Beyitteki mana bir pazaryeri 6rnegiyle agiklanmustir.
Asik da elindeki yegane metai olan canini bu pazarda yokluga satmaktadir. Fena,
tasavvuftaki maddi varliktan siyrilmak olarak degerlendirilmelidir. Asik, canini
kiymetli gérmedigimden agk gibi kiymetli bir varliga karsin cani teklif ettigi i¢in

mahcup olmustur.

19
+ 4+ A+t F
1.Miibteld-y1 "ask o denlii derd-nak olmak gerek

Kim dem-i can-bahs-1 "Isadan heldk olmak gerek

(Ask belasma bulasanlarm o denli dertli olmalar1 gerekir ki Isa’min can
bahseden nefesinden helak olmalar1 gerekir.)

Ask, herkesin kaldiramayacag: bir dert olarak telakki edilir. Asik, bu bela
girdabinda ¢ogu zaman canindan bile olur. Hz. isa’nin 6liileri dirilten nefesiyle asik
yeniden can bulur. Bu dongii bu sekilde siiriip gider. Asik, can verip dirilmekten
helak olmustur. Beyitte Hz. Isa’min &liileri diriltmesi, korlerin goziinii agmast,
camurdan kuslar yapip ona can vermesine telmihte bulunulmustur (Kur’an, Al-i

Imran, 49). Derd-nak, miibtela, helak olmak arsinda tenasiip yapilmistir.

2.0lmaga mecld-y1 envar-i tecella-yr cemal

Levh-i dil dyine-i idrak-i pak olmak gerek

(Goniil levhasimin, gilizelligin yansidigi nurlarin aynasi olabilmesi i¢in temiz
bir anlayisin aynasi olmasi gerekir.)

Gonill, giizelligin  yansidigt  bir aynadir. Gonliin - goriintilyii  iyi
aksettirebilmesi yiizeyinin her tiirlii tozdan, mecazen kederden ar1 olmasi gerekir.
Temiz gonill tabiri, hem kirden ar1 olmak hem de iyi niyetli manalarinda
degerlendirilebilir. Cemal, giizelligin yan1 sira Allah’in Litfu anlamina gelir ki
tasavvufta Allah’in tecelli etmesi demektir. Kulun Allah’in Litfuna ermesi goniil

giizelligiyle miimkiindiir. Mecla, tecella, ayine arasinda tenasiip yapilmstir.

3.Etmeden semgirine dahi nigah-1 iltifat
Sine-i ehl-i muhabbet ¢ak ¢dk olmak gerek
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(Sevgi ehlinin gogsi, heniiz bakis kilicina maruz kalmadan parca parca
olabilmelidir.)

Beyitte sevgilinin bakislarinin keskinligi belirtilmistir. Sevgili, bakislarini
asigimin sinesine yoneltir, onun canina kasteder. Muhabbet ehlinin sevgilinin keskin
bakislarina maruz kalmadan 6nceki bekleyisi ve heyecani onun yiiregini lime lime

etmektedir.

4.Dil pesend-i rigar olsun beniim karum deyen

Sah-rdh-1 semt-i teslim icre hdk olmak gerek

(Goniil, benim kazancim donemin segkinlerinden olayim diyorsa kendini
teslim etme semtinin en bilyiik yolunda toprak etmesi gerekir.)

Asigin kendini teslim etmesi, toprak olmasi anlamina gelir. Toprak olmak,
O6lmek ve degersiz olmak manalarindadir (Toprak ile ilgili Bkz.G.14-7). Teslim
etmek, bir emaneti yerine vermek anlamindadir. Asiklar arsinda seckin olmak asigin

can vermesiyle ilgilidir.

5.Defter-i 5i'r olmaga mdanend-i nahlistan-1 Tir

Ey Bahdyi s6z bu resme siiz-ndk olmak gerek

(Ey Bahayi siir defterinin Tur dagindaki agac gibi olabilmesi igin s6ziin bu
sekilde ates gibi olmasi gerekir.)

Nahl-1 Tur Hz. Musa’nin Eymen vadisinde tlizerinde tecelli eden ilahi nurlari
gormils oldugu agagtir. Hz. Musa karisiyla Misir’a donerken Eymen vadisine gelir.
Karisinin agrisi tutunca atese ihtiyag duydu. Musa tur dagindaki atesi fark etti ve
oraya yoneldi. Oraya yaklastik¢a onun bir nur oldugunu gordii. Allah’in hitabina
orada mazhar oldu (Kur’an, Ta-ha, 10-12).

Bahayi’nin siirlerinin Tur dagindaki gibi bir kompozisyon olusturabilmesi
icin metni olusturan sozciiklerin nurlu olmasi gerekir. Bagka bir deyisle sair, kendi
siirlerini mucizevi olarak degerlendirmekte ve bu siirlerin kendisine ilham oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla sair, siirlerini Tur dagina yansiyan nur gibi
algilamaktadir. Hz. Musa’ya Tur dagindaki tecelliye telmih yapilmistir. Ey Bahayi

ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.
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20
e e
1.Dertin-1 gonce-yi te siv-i efganunla hiin etdiin

Yeter ey biilbiil-i ser-mest ii geydd ey ciiniin etdiin

(Ey ¢ilgm, deli ve sarhos biilbiil, figanin tesiriyle goncanin goégsiinii kan
ettigin yeter.)

Giil, dikenli bir ¢igcek oldugu icin onun dalina konan biilbiilii bu dikenlerin
kanatacag1 diistiniilmektedir. Gonca rengini biilbiilin kanayan bagrindan alir.
Bundan dolay1 da bagri kan olur. Bagri kan olmak, mecazen iiziilmek manasinin yani
sira kizila biirinmek olarak da degerlendirilerek kinaye yapilmistir. Hiisn-i ta’lil
yoluyla giiliin kirmizi renginin sebebi biilbiiliin kanina baglanmistir.

Biilbiiliin, deli, seyda nitelikleriyle vasiflandirilmasinin sebebi giil ugruna
umarsizca feryat etmesidir. Mest ve sarhos sOzciligii sarabi hatirlatacak sekilde
kullanilmigtir. Zira sarabin da rengi kirmizidir.

Beyitte olusturulan tabloda, kirmizi rengi hakimdir. Biilbiiliin kani, giiliin
rengi, sarabin ima edilmesi bu kompozisyonu tamlayan parcalardir. Biilbiiliin 6tmesi,

goncanin agilmaya yiiz tutmasi baharin gelmis olduguna isarettir.

2. Tamdm etdiin hezari terk-i istigna ile ey giil

Veli ndhunde bar-1 naz i “isveyle zebiin etdiin

(Ey giil, tok gozliiliigii terk ederek biilbiilii tamamladin; fakat naz ve isve
yiikilyle dikenlerini perisan eyledin.)

Hezar, biilbiil ve bin manalarina gelir. Hezar1 tamam etmek, bine ulagsmak ve
biilbiili mahvetmek manasindadir. Sair, giilin biilbiile yaptig1 eziyetleri bine
katladigini soylemistir. Giil, naz ve igve ile biilbiilii kanatir, ona eziyet eder. Biilbiil,
var olus ile yokluk arasinda gider gelir.

Birinci beyitte olusturulan giil-biilbiil mazmunu burada da devam ettirilmistir.

Hezar, iham yoluyla bin ve biilbiil manalarinda kullanilmistir.
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3.Kitab-1 hiisn-i giilden gormemigken bir varak biilbiil

Ani ey ‘ask sen bir iistdd-1 zii-fiintin etdiin

(Ey ask; biilbiil, giiliin giizellik kitabindan bir yaprak goérmemisken onu sn
ilim sahibi bir iistat yaptin.)

Giiliin yapraklar i¢ ice gegmis bir kitap gibidir. Onun okunmasi ise biilbiiliin
otmesiyle giiliin yapraklarinin agmasi demektir. Biilbiilii ilim sahibi yapan asktir.

Beyitte agk, en biiyiik hoca, asiklik bir ilim, biilbiil bir 6grenci, giil ise
okunacak bir kitap olarak telakki edilmistir. Biilbiil heniiz bir sayfa bile
gormemisken agk onu yetistirmis, ona her seyi 6gretmistir. Varak, ihamli kullanilarak
yaprak ve sayfa manalarinda kullanilmistir. Giil, biilbiil, kitap, varak, ilim arasinda

tenastiip yapilmustir.

4.Yasum hem-reng akar hiinabe-i dille o demden kim

Hayal-i la’'l-i giil-fdmunla eskiim la’l-giin etdiin

(GoOzyasimi, giil renkli dudaginin hayali ile kirmiz1 ettin. O zamandan beri
gbzyasim, gonliimiin kanlh suyu gibi akar.)

Gozyas1, esas itibariyle renksizdir. Kanli godzyasi tabiri derin iizlintl
alametidir. Asik, sevgilinin kirmizi dudagmi hayal ettiginde gozyaslar1 kirmizi
akmaya baslamaktadir. Asik, sevgiliye Elest bezminden beri asik olduguna gore o
zamandan beri gozyaslari kanli akmaktadir. I.misrada ‘0 zamandan beri gdzyasim
gonliimiin kanli suyu gibi akmaktadir’ tabirinde kanin beden deveran etmesiyle
birlikte gbzyaslar1 kanli akmaya baglamistir sonucuna varilir.

‘Dem’ sozciuglimde iham sanati yapilarak an ve kan anlamlarinda
kullanilmigtir. Dem, kan manasiyla ele alindiginda misra ‘gdnliindeki kanla,
gozyaslari kanli akmaya baslamistir’ seklinde olur. Yas, hinabe, akar arasinda
arasinda tenasiip; 1a’l-1 giil-fam, la’l-gun, dem, hiindbe arsinda ise renk bakimindan

tenasiip yapilmistir.

5.Bahdyi-ves dil manend-i ldle ¢ak ¢dk old:

Nisdan-1 miihr-i "aski ana kim dag-1 derin etdiin
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(Bahayi gibi, gonlii de laleyi andiricasina géz goz oldu. Ask miihriiniin isareti
gonliindeki yaralardir.)

Lale, ortasindaki siyah yara ve rengi nedeniyle s6z konusu edilir. Lalenin
ortasindaki siyahligin, sevgiliyi kiskanmasindan ileri geldigi sdylenir (Kartal, 1998:
46-47). Lale, goniildeki yaralarin ifsa edilmis halini sembolize ettigi i¢in agkin isareti
sayilir. Hayali Beg’in de belirttigi gibi goniil bazen lale gibi parampargadir:

Dem olur gonce-i dem beste-i giilzart mihnettir
Dem olur laler gibi giribdn ¢akdur gonliim

Beyitte goniildeki yaralar teshis edilerek laleye benzetilmistir. Goniildeki

yaranin nihan olusuyla laledeki yaranin agikdr olmasi arasinda tezat yapilmistir.

Bahayi ifadesinde tecrit yapilmistir.

21
+4+ ++ ++ 4+

1.Geh bana geh ol hanger-i biirrdne bakarsun

Maksiidun eger cdn ise cdnd ne bakarsun

(Ey sevgili, kah bana, kdh o keskin hangere bakarsin. Maksadin eger can
almaksa neden durup bakarsin?)

Sevgilinin bakiglar1 tiim savag aletlerinden daha keskin ve delicidir. Beyte
gore sevgilinin elinde keskin bir hanger tahayyiil edilmistir. Sevgili, bir asiga bir de
hangere bakmaktadir. ‘Ne bakarsin’ ifadesi neden duruyorsun, oOldiirmiiyorsun
manasina gelebilecegi gibi ‘bakisinin sebebi nedir?’manasina da gelecek sekilde

kullanilarak iham sanat1 yapilmgtir.

2.Her va'di-i edersiin nice bin "ahd ile muhkem

Ammd yine ne ‘ahde ne peymdna bakarsun

(Her s6zii binlerce yeminle saglamlastirmana ragmen yine de sdze de yemine
de itibar etmezsiz.)
Asik, sevgilinin verdigi s0zii tutmamasindan, ahde vefa etmemesin

yakinmaktadir.
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3.Havf etme mistin kim alisa vahs ile ¢cesmiin

Vahsi-sifat ol denlii ki yabana bakarsun

(O denli yabani niteliklerin var, yabani bakiyorsun ki goziiniin yabanilige
alismasindan korkmaz misin?)

Sevgili, cevresine karsi kayitsiz bakmaktadir. Cogu zaman mestane olan
bakislar nereye bakacagini kestiremez. ‘Korkmaz misin?’ tabiri onun bakislarindaki
yabanilige isaret eder. ‘Yabane’ kelimesinde iham yapilarak yabani bakmak ve
yadirgayarak bakmak manalar1 da kastedilmistir. Yaban, vahsi, havf etmek arasinda

tenasiip vardir.

4.Sad hayfii sad efsiis ki ol cesm-i siyehle

Ddnd-yr koyup merdiim-i ndddana bakarsun

(Yiizlerce yazik, eyvah ki sevgili o siyah gozlerle bilgeyi birakip cahil
insanlara bakar.)

Beyitteki bilgelik, sevgilinin giizelligine vakif olmaktir. Nadan ise agyar
olarak diisiiniilmelidir. Asik, siyah gozlerin kendisine bakmamasindan, rakiplerine
bakmasindan gikdyet etmektedir. Bu bakiglarin bosa gitmesinden dolay1

hayiflanmaktadir. Dana ile nadan arasinda tezat yapilmistir.

5.Abad ola dersiin olur ol dahi perisin

Ol ¢cesm ile kim bu dil-i virdna bakarsun

(Yikilmis gonliime Oyle bir gozle bakarsin ki génliin sen olsun dersin fakat
(gonliim) perisan olur.)

As1Zin gonliinii perisan eden sevgilinin yan keskin bakisidir. Sevgili, agigin
gonlii sen olsun dese de gozleri bu hitkkmii yerine getirmez, asig1 daha da perisan
eder. Abad ve perisan birbirine tezat manalar ihtiva eder. Asik, perisan vasfiyla

nitelendirilirken; sevgili sen, bayindir olarak nitelendirilmis.

6.Ey gamze-i cellad nediir td bu kadar naz

Is gormede ¢iin sen dahi fermana bakarsun
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(Ey cellat bakigh sevgili, neden bu kadar naz yaparsin? Sen zaten igini
gormede ferman beklesin.)

Bakislar, cellat gibi can alicidir. Cellat bakislar can almada nazlaniyor,
sevgilinin verdigi hilkmii yerine getirmiyor. Ferman, padisah buyrugudur. Sevgili,

sultan; bakiglari ise verdigi fermanlar1 yerine getirmekle yiikiimlii bir cellattir.

7.Soylesmek olurdi gam u mihnetle Bahdyi

Ammd yine sen hdtir-1 yarana bakarsun

(Ey Bahayi, sikinti ve dertle sohbet etmek miimkiindiir; fakat sen yine
sevgilinin gonliine bakarsin.)

Sair, siirlerinde dert ve sikintidan da bahsetmenin miimkiin oldugunu fakat
sevgili anlatmay1 tercih ettigini sOyleyerek dertli olsa bile bunu siirlerine

yansitmayacagini soylemistir.

22
++ + 4+t ++
1.Biilbiil ki oldi nagme-serd-y1 harim-i giil
Meyil eyledi acilmaga tab -1 selim-i giil

(Biilbiil, giiliin civarinda sarki sdylemeye basladi. Giiliin kusursuz tabiati
acilmaya yiiz tuttu.)

Beyitte bahar mevsiminin geldigi belirtilmistir. Biilbiil, giil i¢in sarki
sOylemeye, giil de ihtisaml1 bir sekilde agilmaya yiiz tutmustur (Giil-biilbiil mazmunu
ile ilgili Bkz. G.20-3). Harim, kutsal olan sey manasindadir ki bu manada Beytii’l-
harem olarak degerlendirilmelidir. Miisliimanlarin kutsal mekaninin etrafinda
doniilerek hac farizas1 yerine getirilir. Biilbiiliin giiliin etrafinda donmesi Beytii’l-

haremin etrafinda dualar eden hacilari ¢agristirir.
2.Geldi o dem ki ¢carhi ede nafe-i tatar

Biiy-1 bahdr u nefhd-i ‘anber-gemim-i giil

(Giilin amber kokusunun ve baharin kokusunun diinyayr Tatar miskine

dondiirdiigii o an geldi.)
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Nafe-i tatar, misk ahusundan ¢ikarilan bir urdur. Miskin Anadolu’ya Tatarlar
tarafindan getirilmesinden dolay1 bu adla zikredilir (Pala, 1998: 305,385). Amber de
"Hind denizlerinde yagayan bir ¢esit ada baligindan elde edilen yumusak, yapiskan
ve kara renkte, giizel kokulu bir maddedir.” (Pala, 1998: 30). Giil, giizel kokusuyla
bilinen bir ¢icektir. Giiliin amber kokulu esintisi, Tatar miski ve baharin kokusu
birlesince diinya bir koku cennetine doniisiir. Nafe-i tatar, dem, bity-1 bahar, nefha-1

anber-semim-i giil arasinda koku bakimindan tenasiip yapilmistir.

3.Bil kadr-i bezm-i sah-1 giili sekveden sakin

Ey ‘andelib-i zar ¢ii oldun nedim-i giil

(Ey inleyen biilbil, giil padisahinin meclisinin kiymetini bil, sikayetlenme.
Ciinkii artik giiliin meclis arkadasisin.)

Giil, biitiin ¢iceklerin padisahi olarak kabul goriir. Biilbiil, giiliin meclisinde
onunla sohbet etme imkani buldugu, onunla yakinlastig1 i¢in bu durumdan hogsnut

olmasi gerekir.

4.Layik midur ki giis-1 figdnunla ey hezadr

Ola sikeste revndk-1 ndz u na tm-i giil

(Ey biilbiil, giillerin nazh gilizelliginin senin feryadinin sesiyle kirilmasi reva
midir?)

Gil, nazenin bir ¢igek oldugundan giiriiltiiden azar olur. Bu sebeple biilbiiliin
inleyislerini duymazdan gelir. Kirilmak mecaz manasiyla da kullanilarak kinaye
sanati yapilmistir. ‘Layik muidir?’ ifadesinde layik olmadigimi bildigi halde soru

sorarak istitham sanat1 yapilmistir.

5.Ayd mesam-1 cana Bahdyi kacan geliir

Feyz-i bahdr-1 vasl ile bity-1 nesim-i giil

(Ey Bahayi, kavusma baharinin bereketi ile giiliin riizgarinin kokusu canin
koku alan yerine acaba ne zaman ulagir?)

Bedenin koku alan yeri burundur. Fakat canin koku alan yeri goniildiir. Bu
koku, mecaz manada neseli olmak ilgili bir durumdur. Baharda, kisinin giizellikleri

hissedebilmesi i¢in sevkle dolmasi gerekir. Sair, i¢cinde bulundugu karamsarligi bu
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sekilde yansitmigtir. Sair, vuslatin uzakta oldugunu bilmesine kargin umutlu olmaya

calismaktadir.

23
+ +++ +++ HH+ +
1.Tir-i cevriyle bana pertabdan hali degiil

Dil nevazis name-i ahbdbdan hali degiil

(Cefa oklari, benim uzagima diismez. Goniil, dostlarin oksayici
mektuplarindan uzak degildir.)

Cevr oklari, sevgiliden gelen her tiirlii eziyettir. Asigin gonlii, sevgiliden
gelen bu oklari, onun gonliinii hos tutmaya calisan dostlarmin mektuplar1 olarak
tasavvur etmektedir. Asik, bu oklardan hosnut olmadigini tersine bu oklarin onun

gonliinii ferah tuttugunu belirtmisgtir.

2.Ser-biiride tdze sah-1 take konmus sisediir

Dide siryan-i1 dil iizre abdan hali degiil

(Go6z, bast kesilmis taze asmanin dalina konmusg sisedir ve goniil damarinin
iizeri ondan uzak degildir.)

Asma, sarabin hammaddesidir. Sarap kirmiz1 renklidir. Onun asmada yetisen
iizimden héasil olmasi, asmanin damarlarinda kirmiz sarabin dolastigi seklinde
telakki edilmistir. Asigin gozii, kirmiz akan asmanin dalin konmus sise olarak
disiiniilmiigtiir. Asik, asmanin olgunlagsmasini, saraba doniismesini dort gozle

beklemektedir.

3.Riistem-i destdn gibi herdem bu ¢arh-1 begge-h"ar
Hiin-1 damen-gir-i sad Stihrabdan hali degiil

(Hilekar Riistem gibi c¢ocuk yiyen bu felek, yiizlerce etege yapismis
Stihrab’dan kurtulamamustir.)

Riistem, Sehname’de Ovgiiyle bahsedilen kahramanlik ve yenilmezlik
semboliidiir. Riistem-i Dastan olarak da bilinir. ‘Dastan’ hile manasindadir ki
rakiplerini hile ile alt etmesi bu sekilde anilmasmin sebeplerindendir. Siihrab,

Riistem’in ogludur. Riistem bir savasta, Siihrab’in kendi oglu oldugunu bilmeden
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onu Oldiiriir (Tokel, 2000: 264-266). Sair, bu olaya telmihte bulunarak, felegi hilekar
ve kendi oglunu 6ldiiren Riistem’e benzetmistir. Felegi zulmiine ugrayanlarin onun
etegine yapisarak sikdyetci olacagini soylemistir. Siihrab’in kelime karsiligi ‘kirmizi
su’ baska bir deyisle kandir. Felekten sikéyetci olanlar da felegin kanlh etegine
yapigmistir.

4.Giilsen-i dil ndvek-i pey-der-pey-i dil-dar ile
Yaz u ks bir gonca-i sir-abdan hali degiil

(Goniil giilseni, sevgiliden pes pese gelen oklarla yaz ve kis suya doymus

goncadan uzak degildir.)

Goncaya benzetilen sevgiliden gelen oklar, asagin sinesine gelir ve kana
bulanir. Yaz kig demeden bu oklar, suya kanar. Esas itibariyle giil, ilkbahar
mevsiminde hiikkmiinii stirdiiriir. Fakat giile benzeyen sevgili, agigin gonliindeki kan

ile her daim suya kanar.

5.Ey Bahayi bahr-1 tab 'un boyle derd-aliid iken

Diirr-i nazmun yine ab ii tabdan hali degiil

(Ey Bahayi, yaratilis denizin boyle dertli iken siir incin yine de giizelliklerden
uzak degil.)

Sair, her ne kadar dert ve keder icinde olsa da siirlerinin yine biitliniiyle bu
sikintilar1 yansitmadigini, bu kadar sikint1 icinde bu denli giizel siirler yazabildigini
ifade ederek kendini methetmistir. Tab, beyitte iham yoluyla hararet ve parlaklik
manalarinda kullanilmustir. Incinin denizde olustuga telmih yapilmistir. Ab u tab, su
ve sicaklik manasindadir ki gozyasinin sicak ve tuzlu olmasi nedeniyle siirlerinin
gbzyast icerdigini yan sira parlak oldugunu sdylemistir. Bahayi ifadesinde tecrit ve

nida sanatlar1 yapilmistir.

24
e e
1.Hirdsan olmasa giilden dil-i na-sddun ey biilbiil

Neler eylerdi hdra dh-1 ateg-zadun ey biilbiil
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(Ey biilbiil, gamli gonliin giilden korkmasaydi, atesten olusmus ahinla dikene
neler eylerdi?)

Biilbiiliin, gonliinde ates vardir. Dolayisiyla nefesi, ah1 da sicaktir. Bu atesli
ahin hedefi dikenlerdir. Diken, biilbiiliin giile kavugmasinin 6niindeki her tiirlii engeli
temsil eder. Biilbiil, atesli ah1 ile bu dikenleri yok etmek istemektedir. Fakat bunun
giile zarar verecegi endisesiyle korkmaktadir ve bundan dolay1 ah edememektedir.

Har, giil, biilbiil arasinda tenasiip yapilmistir.

2.Dil-i dil-dart nerm etmis isitdiim ndle vii zarun

"Aceb kim taga te siv eylemis feryddun ey biilbiil

(Ey biilbill, duyduguma gore feryat ve figanin sevgilinin gonliinii
yumusatmis. Feryadin tasa nasil tesir etti.)

Sevgili, asigma yiiz vermediginden divan siiri geleneginde tas kalpli (seng-
dil) olarak bilinir. Asigin feryat figan etmesi genellikle sevgiliye etki etmez. Beyitte
biilbiiliin inlemelerinin sevgiliyi yumusattigindan bahsedilmistir ki sair bu duruma

sastrmistir. Asik, biilbiil, nale zar, feryat arasinda tenasiip yapilmustir.

3.Ne teshir etdi giil-zdr: ne urdi dtese hart

Yine turmaz okursun riiz u seb evradun ey biilbiil

(Ey biilbiil, ne giil bahgesini ele gegirebildin ne de atesin dikenleri yakti yine
de gece gilindiiz agzindaki sozleri durmadan soylersin.)

Biilbiiliin gece giindiiz demeden dilinden diisiirmedigi sozler giile dairdir. Bu
gazelin I.beytinde biilbiil, giiliin dikenlerini yakma arzusunda oldugunu fakat giile
zarar verecegi endisesi ile bunu yapamadigini ifade etmisti. Biilbiiliin bu isteklerine

ulagmamsina ragmen derdini anlatma ¢abasi i¢inde olmasi sairi sagirtmustir.

4.Giile olur n'olursa yohsa ahir gerdis-i gerdiin

Geliir bir dem alursun har elinden dddun ey biilbiil

(Ey biilbiil, zaman gelir sen dikenden hakkini alirsin; fakat bundan giil
incinir.)
Gerdig-1 gerdin diinyanin donmesi anlamina gelir. Devran dondiigiinde

zaman gecer. Biilbiil, giile ulasmasma engel olan dikenlerden Ociinii alma firsati
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bulur. Fakat incinecegi diisiincesiyle hakkini alamaz. Bu imge Enver Demirbag’dan
alinan bir Elazig tlirkiistinde:

"Biilbiiliin giil ile har davast var / Ellerin benimle ne kavgasi var" seklinde
yansimasini bulur

Devranin donmesiyle sonbahar mevsimi geldiginde giil fidan1 da diger
agaclar gibi sonbahar riizgan ile kurur ve yanar. Dolayisiyla dikenler de yanmis
olacaktir. Ortada ne giil ne diken ne de biilbiil kacaktir.

Gerdis-1 gerdin, ikinci misranin basina getirilmeye uygun oldugundan sihr-i

helal sanat1 yapilmistir. Giil, biilbiil, har arasinda tenasiip yapilmstir.

5.Cekil sen dahi kity-1 derde giil-zar-1 selametden
Bahayi-ves cekildi "ask ile ¢iin adun ey biilbiil

(Ey biilbiil, sen desenlik bahgesinden dert mahallesine ¢ekil. Cilinkii ismin
Bahayi gibi ask ile anildi.)

Ismi agkla anilanlarin selametle, esenlikle ilgisi kalmaz. Onlarin mekanlar
dertle doludur. Bahayi, kendini bu isin erbaplarindan saydigindan biilbiile yol

gostermektedir.

25

I R R

1.Kila gamhdnemi bahtum yine piir gerd-i melal

Olsa ¢arib kest perr-i hiimd-y1 ikbal

(Bahtim, gam evimi yine hiiziin tozlartyla doldurdu. Kegke talih kusunun
kanad stipiirgesi olsaydi.)

Gam hane goOniildiir. Burasinin hiiziin tozlariyla kapli olmasi kesrete
diistildiiglinii gdstermektedir. Gonliin, sevilenin yansidigi bir ayna olabilmesi i¢in
temiz olmasi gerekir. Asigin kara bahti buna miisaade etmemektedir. Bu tozlarin
hiima kusunun kanatlariyla siipiiriilmesinin temenni edilmesinde onun devlet kusu
olmast yer almaktadir. Hiima’nin, golgesi kimin basina diiserse ona sans
getirilecegine inanilir (Onay, 1996: 276). Bahayi, devlet kusunun kanatlarinin

siipiirge gibi gam tozlarim1 gonliinden silmesini arzulamaktadir. Sair icginde
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bulundugu talihsizlikten gikdyetini bu sekilde aksettirmektedir. Hiima’nin sans

getirecegi inancina telmihte bulunulmustur.

2. "Akabet old1 ¢erdg-1 seb-i hicrana fitil

Riste-i stist ham-ender-ham-1 timid-i visal

(Sonunda kavusma timidinin kivrim kiviim olmus gevsek ipligi, ayrilik
gecesinin mumuna fitil oldu.)

Kavugma ipliginin gevsek olmasi, vuslata dair timidin zayif oldugu seklinde
telakki edilebilir. Iplik aym zamanda bir bagdir. Bu ipligin muma fitil olup yanmasi
vuslatin miimkiin olmadigmin gostergesidir. Ayrilik gecesi karanliktir. Asigin bedeni
bu geceyi aydinlatmaya ¢alisan mumun i¢indeki ipliktir. Mum yandik¢a onun bedeni

de mum gibi yanar. Hicran ve visal arasinda tezat vardir.

3.Der-i gencine-i ikbaliimiin ahenger-i dehr
Eylemis kuflini amdde kilidin ihmal

(Diinya demircisi talih hazinenin kapisinin kilidini hazirlamis (fakat)
anahtarini ihmal etmistir.)

Sairin ¢izdigi tabloda, onun hazine oldugu nitelendirdigi bahti, felek
tarafindan bir odaya kilitlenmistir. Felek, kapinin kilidini yapmig fakat anahtarini
yapmadig1 icin Bahayi’nin sansi bir tiirlii rast gitmemektedir. Sansin hazineye
benzetilmesi onun ne denli kiymetli oldugunun isaretidir. Ahenger, kufl, kilid

arasinda tenasiip yapilmustir.

4.Kan-1 ikbaliim eger olsa pezirende-i feyz

Senden ey tab-dih-i ¢ehre-i hiisid-cemal

(Talih madenim, bereketli olursa bu senin giines yiizli c¢ehrenin 11k
vermesinden kaynaklanmaktadir.)

Giines, biitiin canlilarin hayat kaynagidir. Dordiincii katta yer alan giines
isiklarmi her yer dagittigi i¢in comertlik timsalidir. Giinesin bazi taslardan kiymetli
maden meydana getirdigine inanilir (Kurnaz, 1996: 455). Asigm talih madeni,

sevgilinin tevecciihii ile zenginlesir.
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5.0la yakiit gibi seng-i siyah-1 bahtum

Zinet-efzd-y1 bindgiis-1 ‘aris-1 ikbal

(Bahtimin kara tasi, baht gelininin kulak memesindeki siisii artiran yakut gibi
olsun.)

Yakut, degerli, kirmiz1 bir tastir. Kirmizi diigiinlerde kullanilan parlak bir
renktir. Kirmiz1 ve gelin arasindaki miinasebet kiiltiiriimiizde 6nemli bir yer teskil
eder. Eski Tiirklerde gelin ve damasin kaftan1 kirmizi kumastandir. Kina gecelerinde
kirmiz1 6rtii kullanilmasi da bu gelenegin ne denli kokli olduguna isarettir (Kose,
2003: 93-94).

Kara tas, sert ve degersizdir. Kara rengi kirmizinin tersine {iziintii, talihsizlik
rengidir. Bahti kara, kara giin, deyimleri de bu diisiincenin yansimalaridir
(Piskiillioglu, 2004: 136,524). Beyitte baht, gelinin kulagindaki kiipe olarak
cikmaktadir. Gelin, tazeligi, gilizelligi, yeni baslangiclar ifade etmesi bakimindan

divan siirinde mevzu edilir. Sair, bahtinin a¢ilmasi arzusundadir.

6.Naks-1 envdr-1 cemdliinle serd-perde-i dil

O zaman kim ola mdnend-i faniis-1 hayal
Bu beytin izahi i¢in Bkz. M.3-20

7.Tdbis-i mihr-i ruhundan ola ser-¢esm-i nilr

Secer-i Tur gibi hame-i ressam-1 hayal

(Hayal ressaminin kalemine Tur dagindaki agaca gelen tecelli gibi giinesin

kaynagina yanak giinesinin pariltis1 tecelli etmistir.)

Sairler, siirin kendine ilham yoluyla Allah tarafindan verildigini savunurlar.
Tur dagma gelen tecelli ilahidir (Kur’an, Ta-ha, 10-12) hayal ressaminin kalemine
gelen ilham Allah tarafindan verilmistir. Sair bu yolla kendisini 6vmektedir. Giines
ile yanak arasindaki iliskide giines, 1s1ltisin1 sevgilinin giinese benzeyen yanagindan
alir. Nurun g¢esme ile iligkilendirilmesi onun devamli akmasi, bir anlik aydmnlik

olmayisindan kaynaklanir. Beyitte Tur dagindaki tecelliye ilham yapilmustir.
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8.Ey Bahayi demidiir ciir’a-i cam-1 keremi

Ola giilgiine-i ruhsdr-1 "aris-1 dmal

(Ey Bahayi, kerem sarabinin damlasinin emeller genelinin yanaklarinin
diizgiin olmasinin zamanidir.)

Giilglne, kadinlarin siirdiikleri giil renkli bir alliktir. Sair, saraptan bir
damlanin emel gelininin yanagina renk verecegini onu giizellestirecegini sdylemigtir.
Sarap icildiginde de hararet artar ve yanaklar kizarir. Sair emellerine sarap icirmek
suretiyle ulagabilecegini belirtmistir.

Emelin geline benzetilmesi onun yeni baslangiclara agik olmasindandir.
Giilgline, cam, ruhsar arasinda renk bakimindan tenasiip yapilmistir. Ey Bahayi

ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmstir.

26
e e
1.Degiildiir girye vii endithdan 'dsik ciida bir dem

Gerek ¢iin dide diir olsun gerek manend-i dil mahrem

(Goniil gibi mahrem de olsa, gozden uzak da olsa asik, gdzyasindan ve
gamdan bir an olsun ayr1 degildir.)

Asikligin iki vasfi olan gozyasi ve goniildeki keder islenmistir. Gozyast
dokmek, asikligi ifsa eder. Goniildeki gam ise ancak asik tarafindan bilinebilir. Asik,
sevgilinin yaninda da olsa, uzak da olsa aglar. Onun yanindayken ondan ayr1 diisme
korkusu; ondan ayri iken de ona kavusamama endisesi tasimaktadir. Girye-dide,

endih-dil, ciida-dur arasinda leff {i nesr sanat1 yapilmistir.

2. Tururken cam-1 mihnet-siiz-1 "alem kim kabiil eyler

Ele girmis tutalum sdgar-1 giti-niimd-y1 Cem

(Cem’in diinyay1 gosteren kadehi elimize girmis farz edelim. O dururken
diinyanin eziyeti ile yakan kadehini kim kabul eder?)
Cam-1 cihan-niima, inanisa gore yedi kat felegin sirin1 tagidig: rivayet edilen

ve Cem’in zamaninda yapilan efsanevi bir kadehtir. Memleketin ve biitiin diinyanin
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ahvalini gosteren bu kadeh sayesinde Dard, Iskender’in biitiin hilelerini
gorebilmektedir (Onay, 1996: 152). Sehname’de Cem’in devrinde "insanlarin
kotiiliikten ve zahmetten haberleri yoktu." (Lugal, 1994: 87). Gerek sarabi icat
etmesi, gerek donemindeki debdebe, satafattan dolayr Cem, zevk ve eglence
semboliidiir. Diinyanin kahrindan usandigini, Cem’in kadehindeki neseye ermek
istedigini ifade etmistir.

‘Tutalim’ beyitte ihamli kullanilarak hem farz edelim hem de sikica tutalim
manalarma gelecek sekilde kullanilmigtir. Cem’in efsanevi kadehine telmih
yapilmistir. Cam, ele girmek, tutalim sagar-1 giti-niimay1 Cem arasinda tenasiip

yapilmustir.

3.Hevdsi riih-perver abi azer hdki la'l-i ter

Der-i hammare gel bulmak dilersen baska bir "dlem

(Baska bir dlem bulmak istersen meyhaneye gel. Oranin havasi ruhu besler,
suyu atestir, topragi taze lal taslariyla kaplidir.)

Sarap, iceni bagka bir ruh haline tahvil ettiginden nesneler aleminin sinirlari
esnemeye baglar. Kirmiz1 sarap, igene hararet vermesi ve rengi miinasebeti ile atese
benzetilmistir. Igilen sarabin son damlasmin topraga dokiilmesi nedeniyle toprakta
lal tagi1 hatirlatir kirmiziliklar olusmustur.

Beyitte anasir-1 Erbaa heva, ab, hak, ates bir arada kullanilmistir. Bu dort

!

unsur, Sehnamede Alemin Yaratilis1 bahsinde soyle geger: "...sirf dlem denilen bu
eski sarayin dogmasi icin yaranldi." denmektedir (Lugal, 1994: 41). Alemin
yaratilist bu dort unsurla dokuz kat gogiin birlesmesinden alemdeki canli ve cansiz
varliklar meydana gelir.

Beyitte hammar, azer, la’l arasinda renk bakimindan tenasiip; heva, ‘solunan
hava’, ‘kendine has giizelligi olan’ anlamlarina gelecek sekilde kullanilarak iham

yapilmustir.

4.Goértirken abdan pirdahen icgre dtes-i nabi

Harabat ehlini miimkin mi inkdr eylemek ddem

(Parlak ates, sudaki gomlek icinden goriiniirken insanin harabat ehlini inkéar

etmesi miimkiin miidiir?)
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Harabat, meyhane demektir (Pala, 1998: 173). Tasavvufi manada pir-i
muganin bulundugu yer demektir (Kurnaz, 1996: 102). Burada ilahi sarap igilir.
Boylece harabat nese ve feyiz kaynagi olur. Harabat ehli kadehin igindeki atesi
gorecek basirete vakiftir. Kadehin icinden goriilen bu ates ask atesidir. Sarap, anasir-1
erbaada birbirine zit unsurlar ates ve suda birlestirilmistir.

5.Bahdyi camdan seyreylediim diinydyr ser-ta-pa

Yine sagardan ozge bulmadum hi¢ bir dil-i hurrem

(Ey Bahayi, diinyay1 bastan basa kadehten seyrettim yine saraptan baska
gonliimii senlendirecek hicbir sey bulamadim.)

Sair, Cem’in kadehine erigmis, bu kadehten baska gonliine nese verecek bir
sey bulamamistir. ‘Ey Bahayi’ ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

27
+ + + ++  + + +
1.Boyle kalursa ey goniil can ile imtizdc-1 gam
Maye-i inti’ds olur ‘illet-i bi-ildc-1 gam

(Ey gondil, boyle gamla ic ice kalirsan, gamin dermansiz hastalig1 hastaliktan
kurtulup iylesirsin.)

Dolayli yoldan asiklarin, gam icinde zevk bulduklar1 sdylenerek derdinin
dermaninm yine bu dertte gizli oldugu sdylenmistir. Asik, dertlerinin onu
saglamlagtirdigini, bu sekilde devam ederse oraya kok salacagi endisesi tasidigini
belirtmistir. Tariz yoluyla bu sikintilarindan kurtulmak istedigini dile getirmistir.
Fuzuli’'nin ‘Leyla vii Mecnun’ mesnevisinde Mecnun’un agzindan yazdig1 ve belay1
talep ettigi su beyitler meshurdur:

Ya Rab bela-y1 15k ile kil agina meni
Bir dem bela-y1 1skdan etme ciida meni
Bu yaklasimda agigin derdin i¢inde dermanini buldugu s6ylenmistir.
2.Ar ederler etmege siide-i seng imtihdn
Nakd-1 revan-i dstka sayrafiyan bdac-1 gam
(Sarraflar, asigin akip giden nakdini gam vergisini tasa deger bigcmeye

utanirlar.)
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Uzerine altin ve giimiis siiriilerek mihenk tasinin kiymeti anlasilir. Asigin
varligimi gam akgesinin kiymetli olup olmadigini anlamak icin bu tasa slirmeye gerek
yoktur. Bu isin erbabi1 asigin bu konudaki samimiyetini 6lgmeye gerek duymayacagi
kadar ondan emindir.

Degerli madenlerin mihenk tasina siiriilmek yoluyla kiymetinin anlagilmasina
telmih yapilmistir. Bu hususta Nedim’in:

Diismen ne denlii saht olsa ise de sad ol ey Nedim
Seng tizre gosterir zer-i kamil ayarini
Beytini anmak isteriz. Stide-i seng, nakd, sayrafiyan, bac arasinda tenasiip
yapilmustir.
3.Hane-i teng-dil degiil bam-1 sipihre sigmayan
Stire-zemin-i sineden hasil olan hardc-1 gam

(Semaya sigmayan sey dar gonliimiin evi degil, gégsiimiin ¢orak zemininden
meydana gelen gam haracidir.)

Harag, Tiirk¢e Sozliikte bir yerden, bir kimseden zorbalikla alinan para olarak
tanmimlanir. Asik, gonliinden gamin hasil olmasini istemedigi halde oradan gam
haraca kesilmektedir. Goniil, diinyaya sigacak kadar kiiclik olmasima karsin i¢indeki
gamin diinyaya sigmamasi onun yogunluguna baglanabilir.

4. Mutrib-1 sevki eyleme dail-i bezm-gah-1 dil
Ana tahammiil eylemez ndzik olur mizac-1 gam

(Goniil meclisine eglencenin mutribini dahil etme. Gamin mizact naziktir,
ona tahammiil edemez.)

Goniil meclisine ayn1 anda hem nese hem de gam konuk olamaz. Ciinki
bunlar birbiriyle celisen duygulardir. Asik, kendi acisim hakkiyla ¢ekmek
istediginden eglencenin orada yeri yoktur. Ayni anda bu iki duyguya yer vermesi
samimiyetsizlik olarak telaki edilebilir. Rasith’in da ayni paralelde su beyti vardir:

Dilde gam var simdilik lutf eyle gelme ey siirur

Olamaz bir hanede mihman mihman iistiine

5.Miilk i dii-kevne piist ii pa urmaz isen Bahdyiyd

Olmaya her-giz agina fark-1 sertinle tdc-1 gam
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(Ey Bahayi bu diinyanin ve ahiret diinyasmnin ayagini baglamazsan
basin gamin tacina hi¢bir zaman asina olamaz.)

Her iki kevne piist u pa urmak, piranga vurmak demektir. Kisinin
kendi nevsini tahakkiim altina almadigi siirece mevkisinin yiikselemeyecegi
soylenmistir. Asik, kendi idrakini kullanarak gonle yonelmis ve sen’likten armnmis
kisidir. Bu teslimiyeti saglayan ise asktir (Karakdse, 2005: 127-128). Insan-1 kamil,
en uzak noktalar1 hedefine yerlestirir. Bu hedeflere yaklastikga merkezden uzaklagir.
Sokrat’in "Bir sey biliyorum; o da hicbir sey bilmedigimdir.” Sozii de boyle bir
yokluk diisiincesiyle soylenmistir (Hangerlioglu, 1982: 196). Insan-1 kamilin bu
noktaya ulagmasi siirekli bir miicadeleyi gerektirir. Bu, ¢etin bir yoldur. Kisi bu
yolda ilerlerken gam ile agina olur. Gam, nefsi egiten, ona sekil veren bir konumda
degerlendirilmistir.

28
[ e e o o e o
1. Niikhet-i ziilfi ki bir seb ola mihman-1 nesim
Yeniden rith bulur kdleb-i bi-can-1 nesim

(Sacinin kokusu, bir gece nesim riizagarinin misafiri olsa, nesimin cansiz
kalib1 yeniden hayat bulur.)

Nesim "havanmin hafifce dalgalanmasi ve esmesidir" (Pala, 1998: 314). Seher
yeli olarak da bilinen bu riizgar sabah vakti eser, sevgilinin semtine giderek onun
sacmin kokusunu getirir. Nesim gece esmediginden cansiz vaziyettedir. Fakat bir
gece sevgilinin sac¢inin kokusu ona konuk olacak olursa onun cansiz varlig1 hayatiyet
kazanarak esmeye baglayacaktir ¢ilinkii agk, hareket unsuruyla birliktedir. Tevriye
yoluyla Hz. isa’nm o&liileri diriltmesi olayina telmihte bulunulmustur. ‘Ruh bulur’
ifadesi de bu benzerligi netlestirmektedir. Bi-can ile ruh bulmak arasinda tezat
yapilmistir. Nesim riizgan teshis edilmistir.

2.Ugrasa giilsene bi-tuhfe-i hak-i reh-i yar
Har elinden ola sad-¢dk giviban-1 nesim

(Eger sabah riizgari, sevgilinin ayaginin tozundan bir armagan almadan giil
bahgesine girerse o bahgedeki giillerin dikenleri yakasini parca parga eder.)

Sabah riizgari, divan siirinde sevgilinin kokusunu, haberini asiga ulastiran bir

vasita gorevindedir. Sabah riizgar, sevgiliye ugramadan, ondan bir isaret giil
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bahgesine girecek olursa giillerin dikenleri onun yakasini pargalar, ¢linkii sevgilinin
ayagi toprag1 bahcedeki giiller i¢in de bir liituftur. Hiisn-i ta’lil yoluyla giillerin giizel
koku sagmasi nesimin sevgilinin ayag1 topragina yiiz siirmesine baglanmistir. Seher
yeli ve giiller teshis edilmistir.

3. Var ise hdk-i reh-i yara cebin-sdy olmusg

Miisg-riz oldy yine ziilf-i perisan-i nesim

(Sabah riizgarinin perisan saglart yine misk kokulari sagmaya basladi.
Sevgilinin yolunun tozuna alin siirdiigii anlasiliyor.)

Nesimin teshis edilmeye devam edildigi beyitte nesim, sevgilinin ayagi
topragina yiiz siirdiigii icin misk kokular sagmaktadir. Sevgilinin ayagi topragina yiiz
siirmek, onun semtine ugramak ile miimkiindiir. Nesim, ciceklerin agilmasina vesile
olur. Sair, bunu sevgilinin ayagi topragma yiiz siirmeye baglayarak hiisn-i ta’lil
yapmistir.

4.Giizer etdiikge seniin tura-1 piir-¢iniinden
Piir olur ndfe-i tatar ile ddmdan-1 nesim

(Ey sevgili, eger senin kivrim kivrim ziilfiiniin tellerinin arasindan gecerse o
sabah riizgarmin etegi Tatar miski ile dolar.)

Nafe-i Tatar, misk ahusundan c¢ikarilan bir urdur (Bkz. G. 22-2). Sevgilinin
kiviim kivrim saglart misk kokulu olarak tasavvur edilmistir. Nesim riizgari, bu
biikliimlerin arasindan gegerek onlar1 ¢ozer ve saclarindaki nafe-i Tatar1 etrafa yayar.
Nafe-i Tatar, beyitte giil bahcesinde etegini giizel kokular ile dolduran bir kisiye
benzetilerek teshis edilmigtir.

5.Ey Bahayi dil-i biilbiilde komisdur stizin
Giilsene tdb veren dtes-i pinhdn-1 nesim

(Ey Bahayi, giil bahgesine tazelik veren nesimin gizli atesi, biilbiiliin
gonliinde de atesini birakmstir.)

Nesimin giil bahgesine tazelik vermesi, bahgedeki cicekleri a¢masiyla
ilgilidir. Giil bahgesindeki acilmig giiller, laleler renk itibariyle kirmizidir. Sair, hiisn-
i ta’lil yoluyla bu durumu nesimin giil bahgesine hararet vermesine baglamistir.

Nesimin biilbiiliin génliine biraktig: ates, agk atesidir. Nesimin bir anlami da
hava demektir. Bu manasiyla hava, atesi tahrik etmekte onu daha da

alevlendirmektedir. Biitiin bir gece giiliin agilmasi i¢in feryat eden biilbiil, nesimin
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esmeye bagladig1 bir zaman diliminde bir anlik bir uykuya dalar ve giiliin agilmasina
vakif olamaz.
Beyitte biilbiil teshis edilmistir. Tab, ates-i pinhan, sfiz arasinda tenasiip

yapilmistir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmustir.

29
+  + + +
1.Tagiddun h’ab-1 ndz-1 ydri ey feryad neylersin
Ediip fitneyle diinyayr hardb-abad neylersin

(Ey feryat, sevgilinin naz uykusunu dagittin. Diinyay1 fitneyle harabeye
¢evirmekle maksadin nedir?)

Feryat kavraminin teshis ettigi beyitte feryat, sevgiliyi rahatsiz etmis ve onu
naz uykusundan uyandirmigtir. Naz uykusu, sevgilinin uyumadigi halde uyuyormus
gibi yaptig1 uykudur. Feryat, sevgiliyi bu naz uykusundan uyandirdiginda onun
mahmur gozleri fitne ile diinyay1 harabeye cevirir. Uykudan yeni uyanan goz, icki
sonrasindaki mahmurlugu ¢agristirdigindan harap ifadesi tercih edilmistir. Goz ile
birlikte kirpiklerde mevzu edildiginde fitne peyda olur.

2.Dil-i mecrithuma rahm eyle kalsun dam-1 ziilfiinde
Sikeste-bal olan murg ediip azad neylersin

((Ey sevgili,) yarali gonliime aci, ziilfiiniin tuzaginda kalsin. Kanadi kirilmis
kusu serbest birakacaksin da ne olacak?)

As1Zin gonli yarali bir kusa; sevgilinin saglar1 da kivrim kivrim olusu
nedeniyle tuzaga tesbih edilmistir. Asigin yarali gonlii, bu tuzaktadir (Kurnaz, 1996:
355). Onu, bu tuzaktan salivermek ona verilecek daha biiyiik bir ceza olarak
diistiniilmistiir. Ciinkii yarali kusun dogada varligimi siirdiirmesi daha giictiir.

3.Edersin ger¢i her derde tabibiim bir deva amma
Chintin-1 ehl-i ask olunca mader-zad neylersin

(Ey tabibim, her derde bir deva eylersin gercektir ama, agk ehlinin deliligi
anadan dogma varsa ne yapacaksin)

Ask, bir akil hastalig1 olarak diisiiniiliir. Sevgili, agiklarmin derdine deva

vermesi nedeniyle tabip olarak degerlendirilmistir. Tabipler, fizyolojik kokenli
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hastaliklara c¢are bulabilir. Bununla birlikte ask derdine deva bulamazlar. Ask
hastasiin derdine hig sliphesiz sevgilidir (Pala, 1998: 378).

4. Varup gisi-y1 ziilf~i yari biri birine katdun

Yine bir fitne tahrik eylediin ey bad neylersin

(Ey riizgar, sevgilinin sa¢larini birbirine dolastirdin. Yine bir fitneyi harekete
gecirip ne yapiyorsun?)

Sevgilinin saginda asigin gonlii yer aldigi icin sabah riizgar estiginde bu
saclar1 fazla hareket ettirerek kusa benzeyen asigin gonliiniin daha fazla sebebiyet
Verir.

Fitne kargasa demektir. Kargasa, kiyametin alametlerindendir. Nesimin tesiri
ile hareketlenen saglar kesret olarak degerlendirilebilir.

5.Sehid-i tig-i’ask-1 yardur ser-ciimle-i’dlem
Urup semsire dest ey gamze-i celldd neylersin

(Bagtanbasa biitiin alem sevgilinin agk kilici ile sehit olmustur. Ey cellat
bakig, daha kilici eline alip ne yapacaksin?)

Divan siirinde asik, kendini ask sehidi saymaktadir (Pala, 1998: 369). Alemde
yasayan herkes sevgilinin celldda benzeyen yan bakisi ile dlmiistiir. Onun o6ldiiriicii
yan bakigina maruz kalacak kimse kalmadigina gore sevgilinin kilica el atmasina da
gerek olmadigr sOylenmistir. Sevgili, adeta daha Oldiirecek kimse yok mu diye
cevreye bakiniyor.

6.Giizel tasvir edersin hatt u hal-i dilberi amma
Fisin u fitneye geldiikde ey Behzad neylersin

(Ey Behzad, gonlii kaplayan sevgilinin yiiziindeki tiiyleri ve beni giizel tasvir
edersin ama biiyii ile fitneye sira gelince neylersin)

Behzad divan siirinde ¢izmis oldugu resimlerdeki marifetiyle 6viilen bir
ressamdir. Siirde sevgilinin bakigimi etkisi Behzad’in bile c¢izemeyecegi
olaganiistiiliikkte degerlendirilmistir (Tokel, 2000: 121). Bahayi, Behzad’in sevgilinin
yliziindeki igve ve fitneyi ¢izme hususunda aciz kaldigini soyleyerek sevgilinin
igvesini ressamlarin firga ve boya ile ¢izemeyecegini sairlerin bu hususta daha
basarili olduklarin1 sdyleyerek de sairleri 6vmektedir. Baki’nin su beytinde de

Behzad’1n sevgilinin bazi unsurlarini ¢izmekten aciz oldugu goriilmektedir:



270

Rengin ider evsdf-i ruhun hame-i Baki

Ol sureti virmez sanemd naksina Bihzad

7.Bahayi-ves degiilsin kabil-i feyz-i safa sen de
Tekelliif ber-taraf ey hdtir-1 nd-gad neylersin

(Ey nesesiz goniil, sen de Bahayi gibi rahatliga yetenegi olmayan birisin. Gel
resmiyeti bir yana birakalim da dertleselim.)

Bahayi tecrit yoluyla gonliine seslenmekte ve onunla samimi bir sekilde
dertlesmek istedigini belirtmistir. Bahayi’nin gonlii, safa ve rahathiga meyilli
olmadig1 icin gam ile icli dishdir. Kabiliyet, dogustan gelir. Bahayi, dogustan sefaya
kabiliyeti olmadigin sdyleyerek talihsizliginden dolayli olarak yakinmaktadir.

30
+ +++ F+H+ F+H+
1.Dil ki gam-perverd ola hergiz o dil sdd olmasun

Damdan murg-1 giran-pervaz dzdad olmasun

(Gamla beslenen goniil, hi¢cbir zaman mutlu olmasin. Agir ucan kus, tuzaktan

kurtulmasin.)

Goniil, kusa gam da tuzaga benzetilmistir. Goniil gamla beslendiginden
gamdan ayr1 diismesi onun yasam baglarin1 koparacaktir. Beyitte bagimlilik
noktasinda olan bir alis veris s6z konusudur. Bu durum ikinci misradaki kus tuzak
iliskisi i¢in de gegerlidir. Kuslar atik, seri davranamadiklarinda tuzaga yakalanirlar.
Boyle bir kusun saliverilmesi onun yararina degildir. Onu ayakta tutan bir tuzaktir.
Her ne kadar bu durum tenakuz arz ediyor gibiyse de zorlukla alismak giicii artirir.
Gam-dam, dil-murg, sad olmak, azat olmak arasinda leff i nesr yapilarak metnin i¢

ahengi paralellik yoluyla zenginlestirilmigtir.
2.Hem yakasin berk-1 semgsir-i sitemle "dlemi
Hem yine dersin ser-i kityumda ferydd olmasun

(Hem alemi zuliim kilicinin simsegi ile yakarsin hem de ' semtimde feryat

olmasin' dersin.)
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Simsek caktiginda ses c¢ikarir. Gokteki simsek de kilici hatirlatir. Simsek
diistiigii yeri yakar. Sevgilinin zuliim kilict da bu simsekle asiklar1 yakar, kirar
gecirir. Buna karsin simsege benzeyen bu kilicin yaraladigi insanlarin ses
cikarmasindan da rahatsizlik duymaktadir. Istiare yoluyla alemdeki insanlar
kastedilmistir. Yakmak, tevriyeli bir kullanimla hem 1s1 bakimindan yakmak- ki kilig
yaras1 viicutta yanmigcasina bir duygu uyandirir- hem de perisan etmek anlaminda

kullanilmistir.

3.Bi-siitun-1 dilde goster zir-1 bazii-yi gami

Ta ki kdrun kdr-1 bi-encam-1 ferydad olmasun

(Goniil bi-stitununda kazancin sonsuz feryat olmasin diye gamin kas giiciinii

goster.)

Sair, Ferhat'1 kiiciimseyerek onu agmak gerektigini sdylemektedir. Ferhat'in
miicadelesi dis alemde geger, sairin kendini iistiin gormesinin sebebi gamdan
beslenmesidir. Onun miicadelesi goniil aleminde geger. Ferhat'in dagi delmesine

telmih yapilmus.
4.Muhkem oldi bend-i ziilfi 1ztirdb etdiik¢e dil
Murg-1 bi-drdam esir-i dam-1 sayyad olmasun

(Bir yerlerde duramayan kus, avcinin tuzaginin esiri olmaya gorsiin; goniil,

saclarinin baginda ¢irpindik¢a baglarin daha da giiglenir.)

Goniil kusa, sevgilinin saclar1 da kus tuzagina benzetilmistir. Bu goniil kusu
hicbir yerde sebat edemezken sevgilinin saclarinin tuzagina diistiigiinde kurtulus icin

cirpinmaya baglar. Fakat ¢irpindik¢a onu tutan baglar kordiigiime dontistir.
5.Gamze-i dil-ddra kaldi kdr-1 can-1 na-tiivan
Kimseler muhtdac-1 rahm-1 tig-i cellad olmasun

(Giigsliz canimin kazanci, goniil alan yan bakisa katti. Kimse celladin

kilicinin merhametine muhtag olmasin.)
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Sevgilinin keskin yan bakiglar1 cellat ile bagdastirilmistir. Yan bakis teshis
edilmistir. Asik da bu celladin merhametine muhtactir. Cellatlar kendilerine verilen
O0lim emirlerini yerine getirmekle miikelleftirler. Kurbanlarina merhamet
gosterdikleri goriilmemistir. Halsiz olan asik, sevgilinin bakis oklar karsisinda
varligm iyiden iyiye kaybeder. Sair, temennide bulunarak kimsenin bu hale

diismemesini istemektedir.

31
+ + +++ + + o+

1.Gelse nesim-i subh ile miijde seh-i bahardan

Etse halas biilbiil-i mihnet-i intizardan

(Seher yeli bahar padisahindan bir miijde ile gelse biilbiilii bekleyis

sikintisindan kurtarsa.)

Seher yelinin haber getirmesi, baharin miijdecisi olmasi1 yonleri beyitte
vurgulanmistir. Beyitte ¢izilen kompozisyonda bahar saha tesbih edilmistir. Biilbiiliin
onun gelmesini dort gozle bekleyen bir kul, nesim de haber getirip gotiiren bir elgi,
biilbiiliin intizar1 giildiir. Seher yeli bahar1 miijjdelediginde biilbiilin bekleyis

iizlintlisii son bulacak, giil agilacaktir.

2.Kirmizi dest-malini alsa ele “ariis-1 giil

Silmege esk-i biilbiili zahm-1 cefd-y1 hdardan

(Giil gelini kirmizi mendilini biilbiiliin  gozyaslari1  dikenin  sikintili

yaralarindan silmek i¢in eline alsa.)

Kirmizi renk fizerine insa edilen bu beyitte giil tesbih yoluyla geline
benzetilmistir. Kiiltiiriimiizde 6nemli bir yere sahip olan digiinlerde gelinlerin bagina
kirmizi tiilbent, bellerine de kirmizi kusak, gozyaslarini silmek i¢in de kirmizi mendil
verilir (Kose, 2003: 93-94). Giiliin kirmiz1 olmasi nedeniyle gelinle iligkilendirilmis
cliinkii gelin de siislii albenilidir. Giiliin dikenlerinden dolay1 kanayan biilbiiliin
gbzyaslar1 bu kirmizi mendile silinirse yeridir. Giiliin dest-mali, kendi yapraklaridir.
Biilbiile iltifat etse o bu durumdan hosnut olacaktir. Beyitte vuslat arzusu

vurgulanmustir.
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3.Erdi kemdle sdkiya ciis-i mey-i hum-1 murdd

Kurtulamaz mi dil dahi kesmekes-i humdrdan

(Ey saki, murat sarabinin tagkinlig1 olgunluga eristi. Goniil sarap sonrasindaki

bas agrisinin karmagasindan da m1 kurtulamayacak.)

Murat sarabi, umut ve hayalleri temsil eder. Bu sarabin kemale ermesi
coskunlugunun dinginlestigini gosterir. Kemale ermig sarap, yillanmig saraptir. Sair,
bu sembollerle isteklerinin yerine gelmedigini ifade etmek istemistir. Kesmekes
karmasiklik demektir ki sarabin coskunlugunu, ¢alkanigini da ima eder. Onun sarabi
siikiinete erdigi halde kendisini sarap sonrasindaki bas agrisinin karmasasindan
kurtaramaz. Sair, umutlariin yerine gelmeyecegini idrak etmesine ragmen bu diis

kirikliklarini bertaraf edememektedir.

4.Hirmen-i hiisni eyleme mdye-i cevr-i bi-dildan

Ey giil-i ter sakin sakin siiz-1 dil-i hezardan

(Ey taze giil biilbiilin gonliiniin atesinden sakin bilingsizce sikintilarin

mayasini giizellik harman1 yapma, yaparsan bunu istemeden yakar.)

Gil-biilbiil mazmununun kullanildig1 beyitte biilbiil giil asigidir. Bu ask
gonliinde bir ates olusturur. Sair, giilden biilbiiliin sikintilarindan olusturulmus bir
harman yapmamasin1 aksi takdirde kendisinin de bu atesten yanabilecegini

sOyleyerek onu ikaz etmektedir.

5.Yar berdverde-i hatdur deyii cekme 1ztirab

Belki ola giisayisiin ¢in-i hat-1 “izdrdan

(Sevgilinin ayva tiiyleri uzamis diye iiziilme belki yanaginin ayva tiiylerinin

krvrimlar agilir.)

Sevgilinin ayva tiiyleri kesrettir, yiizii vahdettir. Sair gam kesretindedir.
Bununla birlikte kendisini teselli etmektedir. Ayva tliylerinin sevgilinin yiiziinde

kendisine yer kalabilecegi hususunda iimitlidir. Sair, kesret olan ayva tiiylerinden
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vahdet olan yiize ulasma arzusundadir. Tasavvuf ehli kesret icinde vahdete ulagsmaya

cabalar. Hayali'nin su beyti de ayn1 dogrultudadir:

Yar ile halvet-i hds eylemeye kesret de

Her nefesde yiirii nehy-i sifat-1 gayr eyle

6.Merhem-i lutfin etmestiin yar Bahdyiyd dirig

Gegmeye td ki rig-i gam cana dil-i figdrdan

(Ey Bahayi sevgili liituf merhemini yarali goniilden gam yarasi gegmeyinceye

kadar canimdan esirgemesin.)

Bu beyitte ikinci misra su sekilde yorumlanabilir; ‘yarali gonliimden canima
gam yarasi gecmesin diye’. Bu sekilde degerlendirildiginde, sevgili ihsan gostersin ki
goniildeki yara tene gegmesin, yara genislemesin. Beyit birinci manasiyla
cevrildiginde, sevgili yarali goniilden gam yaras1 gegmesin ki liitfunu esirgemesin
denmektedir. Burada sair, sevgiliden gelen cevr u cefalar1 liituf olarak saymakta,
bundan dolay1 da bu yaralarin ge¢cmesini istememektedir. Goniilden gam eksik
olmayacagma gore sevgilinin de Lituf merhemi de eksik olmayacaktir. Tki tema
birbirini tamamlayacak bir dongiide degerlendirilmistir. ‘Gegmeye’ sdzciigiinde iham
yapilmistir. Gegmesin, gegmeyinceye kadar seklinde kullanilir. Merhem, ris, figar

arasinda tenasiip vardir. Sevgili hem dert hem de derman sunan pozisyondadir.

32
++ + 4+ F+ 4+
1.74 key kabd-y1 dil ola sad-¢dk-1 drzii
Ey ‘ask-1 dtes-efken-i hdsdk-i arzii

(Ey arzunun ger ¢Opiinii ateste yakan ask, ne zamana kadar arzu, goniil

elbisesini yiiz yerinden yirtacak?)

Elbise yirtmak, asir1 coskudan kaynaklanan bir eylemdir. Bireyin iginde
bulundugu sikintry1 gayr-1 iradi disariya yansitma seklindedir. Ask goniilde tutkuyu
ateslemektedir. Bu baski karsisinda arzu kendisine bigilen sinirlar1 agsmak i¢in gaba

gostermektedir. Ask, goniilde kendisi disindaki her sayi yok etmektedir. Fakat
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kendisi de bu coskuya tasimak hususunda zorluk g¢ekmektedir. Goniil elbisesi

ifadesinde tesbih-i belig yapilmistir.

2.Hengam-1 hiikm-i gayter-i sultdn-1 "askda

Tohmet-pezirdiir nazar-1 pak-i drzii

(Arzunun temiz bakist agk sultaninin gayretinin hiikiim aninda suglamalar

kabul eder.)

Asik olan kisi toplumsal baski ve kurallarinin kaydinda degildir. Sultanlik
mevki ve kurallar iizerine doner. Arzu, tutku ise kurallarin dar elbisesini yirtan, engel
tanimayan bir duygudur. Bununla birlikte asktan daha alt diizeyde yer alir. ‘Sultan-1
‘ask’ kullanimi da bunu gdsterir. Sair, arzudan dolay1 sugluluk duymakta ve bu

yondeki suclamalari kabul etmekte, kendisini savunmak i¢in bir gerekce one siirmez.

3.0l resme nd-iimid-i visaliim ki cesmiime
Mdnend-i titiyd goriniir hak-i arzii
(Arzu topragi, goziime siirme gibi goriinecek derecede kavugmak konusunda

umutsuzum.)

Arzu topragi, diinyada belki bir karsilig1 olmayan has bir kavrama igarettir.
Sair, bu topraga ulagsma hususundaki diisiincesini dile getirerek sair kavusma

konusunda denli iimitsiz oldugunu ifade etmeye ¢alismaktadir.

4.Hayfd ki sah-sdar-1 murada sarilmadi

Hdk-i harim-i dilde biten tak-i arzi

(Yazik ki gonliin icindeki toprakta yetisen arzu asmasi, muradin agaglarma

sartlmad.)

Asma agac1 ¢ardaga sarilarak ayakta durabilir. Tesbih yoluyla asma agacina
benzetilen arzu, murat agacina sarilmamistir. Sair, hayfa soziiyle bunun liziintiisiinii

vurguluyor.
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As1gin arzusu sevgiliye kavusmaktir. Bu baglamda kendisini asma agacina,
sevgiliyi de asmanin sarilacagi agaca benzetmistir. Sarilmadi soziiyle arzusuna

kavusamadigini vurgulamistir.

5.Diisme timid-i vuslata olmaz Bahdyiyd

Nahcir-i "ask sine-i fitrak-i arzii

(Ey Bahayi, ask avi, arzu atinin avi olamaz, sen de kavusma timidine diisme.)

Ask arzusu, kavusma imidi gibi soyut kavramlar avcilik sporuyla
somutlastirilmistir. Tegbih-i belig yoluyla ask avciya benzetilmistir. Bu benzetmenin
temelindeki diisiince askin kisiyi gafil avlamasi yer alir. Ask avlar. Sair, arzularin
yerine gelebilmesi i¢in asik olmanin yetmeyecegini bu sembollerle anlatmaya
calismistir. Sairin, Umitsiz oldugu arzusu sevgiliye kavusmaktir. Ey Bahayi

ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

33
+ +H+ ++

1.86ziim o hurde hat-1 miisk-bar vasfinda

Dakika bahs-1 sabadur bahdr vasfinda

(So6ziim bahardaki saba yelinin bahsettigi misk kokulu yaz1 gibi incelikler
bahseder.)

Seher yeli (Bkz. G.8-5) baharda esen hos, latif bir riizgardir. Ciceklerin
acilmasini, giizel kokularin yayilmasini saglar. Sairin, siirlerini saba riizgarindan
ilham alarak ince siirler kalem aldigin1 soylemistir. Soziin giizellik, liituf dolu, misk
kokulu olmasi1 miinasebetiyle her tarafa yayilmistir. S6hret bulmustur. Sabahin
litufkar olmasi, ¢ig tanelerini dagitmasi meyve agacglarmin ¢igceklerini agmasi
miinasebetiyledir. Sairinde soziiniin goniiller agmas1 miinasebetiyle boyle bir bag
kurulmustur. Seher yeli inceden inceye onun latif sozlerini misk koku gibi yayar.

Soziimiin her inceligi bahardaki saba yelinin bahsettigi misk kokulu yaz1 gibidir.

2.Zebdn-1 ‘acz-i suhan-perverdn-1 ‘dlemdiir

Eddya kadir olan hiisn-i yar vasfinda
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(Dil, yarin giizelligini anlatmakta, giizel tisluba sahip olma konusunda alemi

sozle besleyenlerin aczini gosterir.)

Alemi sozle besleyenlerden kasit suaradir. Onlarin acizligi sevgilinin
giizelligini, edasm yeterli derecede basarili anlatamayislaridir. Sevgilinin hiisn i
edasim1 anlatmaya caligmak-clinkii bu sahada basarili olmak, sevgiliyi anlatacak
kaleme sahip olmak olas1 degildir-beyhude bir ¢abadir. Ciinkii kusursuz kabul edilen
sevgiliye karst son duygu mertebesi olan hal yasanir. Orada susulur. S6z bu duyguyu

yansitmaktan aciz kalir (Kurnaz, 1996: 106).

3.Nihal iken tutusurd: getiirmeyiip tdkat

Anilsa kadd-i biilendiin ¢endr vasfinda

(Uzun boyunu c¢imara benzetseydim buna dayanamayip daha nihal iken

tutusurdu.)

Divan Edebiyati geleneginde sevgilinin boyu ¢inara benzetilmez. Uzun ve
diizgiin olmas1 hasebiyle serviye benzetilir. Sair, sevgilinin boyunu g¢iara
benzetemem, benzetirsem buna dayanamayip yanardi diyerek, ¢inarin i¢ten yanan bir
agac oldugunun altin1 ¢izmistir. "...Cwnar, yillar gectikce kendi kendine icin igin
vanar, tutusur. Gergi yildan yila kabugunu atar... Bu da ¢inar gévdesinin daima
vagmurlarla 1slak kalmasina, dolayistyla havada elektrigi kolay iletmesine, giiniin
birinde de al¢aktan gegen bir bulutun yildirim atesinden kivilcim sigrayp yanmasina
yol acgar. " (Pala, 1998:273). Sair Nesib'in su beyti de ¢inarin igten yandigina

isarettir:

Hasre dek yansa deriinu siiz-1 hasretle nola

Clin harim-i giilsene destin diraz etmis ¢enar

4.Ceride-i giil-i ra 'ndyr gormeyen bilmez
Send-y1 gonce-i ebr-i bahdr vasfinda
(Giil-i ra’nanin yapragini gérmeyen bahar bulutlarinin goncasinin vasfindaki

Ovgiisiinii bilemez.)
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Bulut, yagmur yagdirmasi hasebiyle goncanin agilmasina vesile olur. Bundan
dolay1 goncanin yapraklar1 birer dil gibi buluta sena eder. Goncanin agilmasi, bulutun

Oviilmesi gibi bir sebebe baglanarak hiisn-i talil yapilmistir.

Giil-i ra'na, bir tarafi kirmizi, diger tarafi sar1 olan giildiir (Onay, 1996: 243).
Goncanin agilip giil-i ra'nd olmasi1 bahar bulutundan dolayidir ve bu yilizden ona
Ovgiiler diizer, minnettardir. Yagmur damlalarn goncaya vurdukca yagmurun
siddetiyle basimi one eger. Sair, hiisn-i ta'lil yaparak bunu yagmuru 6vmek, basini

egmek manasinda yorumluyor.

5. Anun ki sekve-i hecr i firdk ola kdr

Yine sikdyet edermiy kendr vasfinda

(Ayriliktan sikayet edenin isi vuslata erse de yine kucaklayamama hususunda

sikayet etmek olur.)

Beyitte ayrilik korkusu vurgulanmistir. Sihhatin sonunun dert olmasindan
duyulan endise, vuslatin sonunun hicran olmasindan duyulan endise gibidir. Sair,
vuslata erse de sevgiliye daha yakin olmayacaginin endisesi i¢indedir. Sekve ile

sikdyet arasinda istikak sanat1 yapilmistir.

6.Reva budur varak-1 giilde yazila suhanun

Bahayiyd hat-1 sebz-i ‘izar vasfinda

(Ey Bahayi, siirlerin yanak bahgesinin hakkinda oldugu icin giiliin yapraginda
yazilmasi yeridir.)

Sevgilinin yanagi rengi sebebiyle giile tesbih edilmesi gelenektendir. S6ziin
yanak bahcesi vasfinda olmasi, séziin renkli ve gilizel oldugunu vurgulamaktadir.
Sevgilinin yanag1 oviildiigii beyitlerin sevgilinin giil yanagimi andiran giil iizerine
yazilmasi uygundur. [ham sanatiyla varak hem giil yaprag: hem de sahife anlaminda
kullanilarak metne yorum zenginligi kazandirilmistir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve

nida sanatlar1 yapilmistir.
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34
++ + 4+ F+ 4+
1.Mecliste ehl-i "ask ki sagar-be-dest ola

Sdgar elinde siiz-1 dilinden sikest ola

(Mecliste ask ehlinin elinde kadeh olmali, gonliiniin atesinden bu kadeh

kirtlmalidir.)

Beyitte ask ehlinin vasiflar1 belirtilmistir. Asigin elindeki kadeh kirmizi
sarapla dolu olmalidir. Gonliinde de ates olmalidir. Bu ates cok hararetli oldugu igin

onun etkisiyle kadeh kirilmalidir. Kadeh, sevk aninda kirilir.

Cogu kiiltirde ates ve kirmizi bir arada kullanilir. Asgk, viicuttaki kan
dolagimin1 artirir. Dolayisiyla da hararetin artmasma yol agar. Yine ask ile
iliskilendirilen kavramlardan biri de saraptir. Rengi, keyif vermesi, mest etmesi
miinasebetiyle ask ile kullanilagelir. Beyitte de s6z konusu edilen asigin elinde

kadeh, gonliinde ates olmalidir.

2.8aki sun ol sarabr ki niig etse katresin

Yek-bar ehl-i meclis-i kevneyn mest ola

(Saki diinya ve ahiret meclisinin eline sarap sun. Onlar bir kereligine bir

damlasini i¢gseler mest olurlar.)

Sozliikte kevneynin karsiligindan biri diinya ve ahiret olarak verilmistir.
Diger bir karsilig1 ise cismani ve ruhani olandir. Beyit, kelimenin her iki manasina
uygun yorumlanabilecek yapida oldugu i¢in mugalata-i maneviye sanati yapilmistir.
Beyitte so6z konusu olan sarap ask, sarabidir. Miibalaga sanati yapilarak tek
damlasinin bile mest ettigi séylenmistir. Bedenin ve ruhun bu sarapla mest oldugu
sOylenerek ne kadar yogun ve etkili oldugu vurgulanmistir. Kevneyn diinya ve ahiret
olarak yorumlandiginda birbirine zit gibi goriinen diinya ve ahiret ehlinin agk
sarabinin bir damlasiyla mest olacagi sdylenmistir. Ahiret ehli diinyay1 ahiret
diisiincesiyle yasayan kisidir. Diinya ehli kendisini buradaki akisa birakmis kisidir.

Ask sarab1 birbirine tezat teskil eden diinya ve ahiret ehlinin meclisine ayn1 etkiyi



280

olusturacak yetkinliktedir. Ciinkii sarap sonsuzluk vehmi uyandirir. Meclisteki sarap

elden ele devredilir. Ezelde sarhos olan, bu diinya ve ahirette de mest olacaktir.

3.Dil “andelibdiir o giilistan-1 hiisne kim

Miijgdn-1 cesm-i ‘ismet ana hdr-best ola

(Goniil 6yle bir glizellik bahgesine biilbiildiir ki iffetli goziin kirpikleri bile

ona diken bag1 olur.)

Sair, giil bahgesi ve biilbiil sembollerini kullanarak talihsizligini vurgulamaya
calismistir. Biilbiil s6z konusu oldugunda sevgilinin masum bakislar1 bile ona diken

olur. Dikenlerin sertligi, can yakmasi sevgilinin yan bakislariyla 6zdeslesir.

Sair, dolayl olarak yasantisinin ¢ileli gectigini ifade etmistir. Goniil, biilbiile
tesbih edilmistir. Bu benzerlik dolayli olarak giil-sevgili arasinda da yapilmis olur.
Giiliin biilbiile dikenlerini gostermesi, onu incitmesi sevgilinin yan bakislariyla asig1

incitmesi arasinda paralellik vardir.

4.Bu dehr-i bi-sebdt giizer-gdhi icre ben

Bir giise gormediim ki o cdy-1 nigest ola

(Ben su donen diinya ugraginda oturulacak bir kdse gérmedim.)

Beyit, hareketlilik ve duraganlik iizerine dayandirilir. Diinyanin sebatsiz
olarak vasiflandirilmasi onun donmesinden kaynaklanir. Bu donme eylemi, zamanin
gecmesiyle ilgilidir. Diinya, gecit ugrak teri olarak goriiliir. Ugrak yerlerinde daima
ikamet s6z konusu degildir. Diinyanin geciciligi bu sekilde belirtilmistir. Sairin
oturacak bir kose gérmemesi Omriin ¢ok c¢abuk gectigini, olan1 biteni
algilayamadigimi gosterir. Yani sira bu diinyadan kdm almadigi seklinde yorumlanir.
Diinyanin donmesi ile oturmak eylemi arasindaki tezat sairin icinde bulundugu

talihsizligi de gonderme yapmaktadir.
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5.Eyler Bahdyi hak-i hardbat: secde-gah

Hum-hdne-i cihanda su kim mey-perest ola

(Ey Bahayi, diinya meyhanesinde saraba tapan harabat topragimi secde yeri

eyler.)

Harabat, divan edebiyatinda ‘meyhaneler’ olarak karsilik bulur. Meyhanenin
topraginin goze siirme gibi oldugu diisiiniiliir. Mutasavviflar meyhaneyi tekke gibi
goriirler. Orada ilahi sarap icilir. Boylece harabat bir feyz ve nese kaynagi olur

(Pala, 1998: 173).

Diinya tesbih-i belig yoluyla harabata benzetilmistir. Saraba tapan Kkisi,
meyhanenin topragimi secdegdh yapar. Sarap meyhanelerde igilir ve son curasi
Cem'in hakki olarak topraga dokiiliir. Secde eden kisi orada basini topraga koyar.
Diinya -sarap miinasebetinde ikisin de bag dondiirmesi, kisiyi kendinden gegirmesi
onemli yer tutar. Sarabi1 igenlerin, sunanlarin yani sira sarabin konuldugu kadehlerde

bu sarhosluktan nasibini alir. izzet Molla bir beyitte bu durumu sdyle izah eder:

Geldik dem-i harab-1 hardbat-1 aleme
Saki harab bade harab ii kadeh harab
Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmstir.
35
+ +++ F+H+ F+H+
1.Tig der-kar olmasa ceys-i hat-1 ruhsdrda

Fitneler peydd olur ser-hadd-i hiisn-i yarda

(Kilig, yanak cizgisinin ordusunda is basinda olmasa sevgilinin giizellik

hududunda fitneler olurdu.)

Kilig, sevgilinin yan bakist olarak yorumlanir. Sevgilinin yanaklar1 kirmizi
olmast nedeniyle savas alami olarak tasavvur edilmistir. Bu kilig, disiplini
saglayamadig1 zaman sevgilinin giizellik sinirlarinda kargasa meydana gelir. Ayva

tiiyleri, fitneye benzetilmistir. Kilicin fitneyi yok etmesi gibi ayva tiiylerini de tiras
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etmektedir. Fitne, ‘bela, ayartma, karigiklik’ anlamina gelir. Ahir zamanda bela ve
fitnelerin artacagi bilinmektedir. Bu karisiklia sevgilinin sebebiyet verdigi

diislincesi divan siirinde yaygin olan bir tasavvurdur (Pala, 1998: 144).

2.San’atin gostermek ister kdase-bdz-1 nev-bahar

Giilbiin iizre kdsediir giiller firdz-1 hdarda

(ilkbaharin hokkabazi maharetini gostermek ister. Giiller, giil kokiinde

dikenlerin iistiinde kase gibidir.)

Beyitte ilkbahar mevsimi tasvir edilmistir. Bahar, bir sihirbaza tesbih
edilmistir. Giil agacinda, dikenlerin {istlinden tomurcuklarm fiskirmasi biiyiileyici
etkisinden dolay1 bir sihir olarak diisliniilmiistiir. Bahar, giil fidanlarmin istiinde
kaseye benzeyen giilleri cevirerek dans eden oyuncuya benzetilmistir. Giil
tomurcugu seklinin yuvarlakligi nedeniyle kaseye, giil agacinin dallar1 bu kaselerin
iizerinde c¢evrildigi degneklere benzetilmistir. Sanatini godstermek, maharetini

sergilemek manasindadir.

3.Tar-1 ziilf-i ydre sdyan fedd olmaz yine

Giinde bin Manstir cevlan etse zir-i darda

(Gilinde bin Mansir, agagta asag1 dogru sallandirilsa yine sevgilinin sag¢inin

teline yakisacak bir fedai bulunmaz.)

Giinde bin asik sacinin teline asilsa yine de sagma yakisacak bir asik
bulunmaz. Mansur'un daragacinda asilmasina telmih vardir. Mansur, divan siirinde
ask sehidi olarak geger. ‘Ene'l-Hak’ dedigi i¢in asilir. Allah yolunda asilmay1 goze
alan bir fedai semboliidiir (Onay, 1996: 346).

Sevgilinin saglari, dalinda Mansur sallandiran agaca benzetilmistir. Ziilfiin
daragacina benzerligi uzunlugundan ve asigin gonliinin ona asili olmasi

tasavvurundan kaynaklanir (Kurnaz, 1996: 220).

4.Bim-i hecr i drzii-yt vuslati fark eylemez

Kendiisin nd-bid eden germiyyet-i diddrda
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(Kendisini yiizlin hararetinde yok eden (kisi), kavusma arzusu ile ayrilik

korkusunu ayirt edemez.)

Asik sevgilinin giinese benzeyen yiiziinde kendisini yakmustir. Kisi, nefsini
oldiirmiis, korku ve arzuyu oldiirmiistiir. "Olmeden énce 6liiniiz" hadisine telmihte
bulunulmustur (Ceylan, 2000: 149). Asik yillarca hasret ¢ekmistir. Kavugma aninda
hayrete diiser. Hayret aymi zamanda bir makamdir. (Kurnaz, 1996: 106). Bu
makamda hal yasanir. Hal, Allah'in liitfettigi batini bir duygudur (Kara, 2003: 99).
Bu halin temsilcilerinden biri Hz. Ibrahim'dir. Hz. ibrahim, putlara tapanlar1 hakikate
cagirdiginda Nemrut tarafindan cezalandirilir ve atese atilir. Atese atilan Ibrahim bir
giil bahgesine diiser ve ates ona zarar vermez. Bu durum Enbiya suresinde su sekilde
yansimasimni bulur: "(Onu atese attiklarinda:)'Ey ates! Ibrahim'e karsi serin ve

Ja | }

selametli ol!'dedik.” (Kur’an, Enbiya, 69). Beyitte 'germiyet-i didar" ifadesiyle Hz.

Ibrahim'in atese atilmasina telmih yapilmustir.

5.Ey Bahayi sahid-i bdzdra meyletmez goniil

Tursa bin Yisuf-meldhdt her ser-i bazdrda

(Ey Bahayi, her pazarin basinda Yusuf gibi binlerce giizel olsa bile goniil,

pazardaki giizellere meyletmez.)

Divan edebiyati'nda Yusuf giizelligiyle onemli bir semboldiir. Kardesler
tarafindan kuyuya atilan Yusuf, tacirler tarafindan kurtarilip pazarda satilir. Bu
pazaryerinden kasit, diinyadir. Yusuf'un giizelligine ve pazarda satilmasina telmih
vardir (Hamdi, 1991: 241). Goniildeki sevgili Yusufla mukayese edilemeyecek

giizellikte diisiiniiliir. Necati’nin:

Bin giizeller bulunur Yisuf'a manend ammd

Bu kadar var ki bular kendiler satmadilar

Beyiti de Ydsuf pazar miinasebetiyle anilmaya degerdir. Sahid-i bazar,
Yisuf-melahat arasinda tenasiib vardir. Ey Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlari

yapilmustir.
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36
et e+ A+
1.Cikar gerd-i beld eflake inmezse basum hdike

Goz agdurmaz felek bir dem dil-i mahziin u gam-ndke

(Basim yere inmezse bela tozu goklere ¢ikar. Felek, gamli ve hiiziinlii

gonliime bir an goz agtirmaz.)

Basin yere egilmesi caresizlik kavramiyla esdegerdir. Sair, bagimi dik
tutayim, giin yiizii géreyim derse bela tozu hemen gdge cikar ve felek ona aman
vermez. Rahat birakmamak, hiikmii altina almak anlamindaki ‘g6z agtirmamak’
deyimi de bunun gostergesidir. Felek, gam ve hiiznlii ona reva gOrmiistiir.
Sikintilardan bir an kurtulmaya caligsa da felek bundan haberdar olur ve belay1
lizerine salar. Felek ve eflak arasinda istikak vardir. Dem, ‘soluk’ ve ‘an’
anlamlariyla iham yapilmistir. Gerd-i beld, goz agdurmaz, dil-i mahzin, gam-nak
arasinda tenasiib; hak ile felek arasinda ve inmek ile ¢ikmak arasinda tezat

yapilmistir.

2.Hayal-i hangeriinden dide vii dil gark-1 ab old1

Rek-i dil benzedi bir ser-biiride tik-i nem-ndke

(Hangerin hayalinden g6z ve goniil suya boguldu; goniil damar1 bas1 kesilmis

nemli bir iiziim fidanina benzedi.)

Hanger ¢elikten yapilir ve ¢elige su verilir. Sevgili hangeri hayal ettiginde
dahi asigm gozii ve gonli bundan etkilenerek gdz, yasa bogulur; yiirektense kan
gelir. Bu su sevgilinin hangerine de keskinlik kazandirir. Goniil damari, bu hancgerle
kesilmis 1slak bir {iziim kiitiigii olarak goriilmiistiir. Uziimden sarap yapilir. Sarabin
rengi ise kirmizidir. Bu miinasebetle goniil damarn ile asma kiitligli arasinda bir ilgi
kurulmusgtur. Goniil damar1 géze giden ana damardir. Bu damar kesildiginde gozden

de kan akacaktir.
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3.Ne ldazim su'le-i semsir-i himmet bir serer besdiir

Ser-i rahumda damen-gir olan her har ii hdsdke

(Yolumun basinda etege yapismis biitiin ¢er ¢ope himmet kilicinin atesi degil

bir kivilcim bile yeterlidir.)

Etege yapismis diken cali ¢irp1 onun yolunda ere§ine ulagsmasi hususunda
engel teskil eder. Bu cer ¢Op bir kivilcimla yanacak mahiyettedir. Cer ¢op onun
rakipleri olarak degerlendirilebilir. Rakip, divan siirinde kotii tasavvurlara konu
edilir. "Rakibin benzetildigi hususlar, sevilmeyen, begenilmeyen, tehlikeli ve
cemiyetin degerlendirmelerine gore itibar edilmeyen unsurlardir.” (Sefercioglu,
2001: 340). Rakibin benzetildigi unsurlardan biri de ¢er ¢optiir. Bu benzetme asigin
istegine ulasmasma engel olmasindan dolayidir (Sefercioglu, 2001: 344). Asik
rakibini kiiciimsiiyor ona ¢op kadar deger bigiyor. Rakibi bertaraf etmek icin bir

kivileim bile yetecektir.

4.Eser iimmidin etme ndleden ey nev-niydaz-1 ‘agk

Hiiveydadur anun keyfiyyeti heb ehl-i idrdke

(Ey ask isine yeni giren kisi, inleyisten sonu¢ bekleme. Askin niteligi akil
sahipleri icin hep ortadadir.)

Ask yoluna yeni giren kisi, bunun tesiriyle ah edip inleyerek idrak sahiplerine
bu sekilde sesini duyurmaya calisacak ister. Bu yolun asinasi olmadigi ig¢in
acemiligin tesiriyle ah etmektedir. Bahayi, bu yolda olanlar seni zaten anlayacaktir,
bu feryatlar1 etmen gerekmez, demektedir. Ciinkii asik olanin hal ve tavirlarindan

asiklik hali bu sahanin iistatlar tarafindan teyit edilecek bir husustur.
5.Bahdyt bu zemin-i dil-kegtin te'sir-i piir-giin
Nesat-1 tdze bahs oldr semend-i tab’-1 ¢dlike

(Bahayi, goniil ¢ekici bu zeminin hareketli yapisi, ¢evik yaratiligh giizel ata

yeni sevingler bahsetti.)
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Bahayi, yeryiiziinii haraya benzetmektedir. Hareketli ve neseli zemin iyi cins
bir at i¢in bir sanstir. Gii¢lii bir yapiya sahip atlar, bu zor zeminlerde yetenegini
gelistirir. Bu anlamda zor zemin bu at i¢in bir liituftur. Sairin kendisini ¢evik at ile

sembolize ettigi goriilmektedir.

37
+ 4+ F+H+
1.Neylesiin ey dil o resk-enddz-1 kalb-i hiirda

Tdb-1 didar olmayinca "dsik mehcirda

(Ey goniil, giinesin kalbini kiskandiracak 1518in bile olsa terkedilmis askta

(sevgilinin) yiiziiniin aydinlig1 olmayinca neye yarar.)

Sevgilinin yiizii aydinlik bakimindan giinesle kiyas unsuru olur. Sevgilinin
ylizli giinesten daha nurlu tasavvur edilmektedir. Goniil sevgilinin tecelli ettigi bir
aynadir. Cok kere sevgilinin nuru gilinesi kiskandiracak yogunluktadir. Gonliin
aydmligi, sevgilinin yiiziinliin aksetmesinden dolay1 ise énem arz eder. Diger tiirli
goniildeki aydmlik cok sey ifade etmez. Giines ile sevgilinin yiiziiniin aydmnlhigi

arasinda paralellik vardir.

2.Zahm-1 merhem diismen-i dildiir takayyiid eylemen

Baska halet bulmisuzdur biz gam-1 nasirda

(Merhem yarasi, gonliin diismanidir. Onu baglamayimn. Biz nasirin gaminda

baska bir nitelik bulmusuzdur.)

Asik, goniil yarasi ile hosnut oldugunu ve bu yaray: tedavi etmek maksadiyla
onu baglamanin nasirlagtiracagini sdylemistir. Bu keyfiyette baska bir tat bulan agik
icin merhem en biiyiik yaradir. Merhem yarayi iyilestirecektir. Fakat asik derdinden

hognuttur. Fuzuli'nin su beyti de ask derdi ¢cekmekten duyulan keyfi gosterir:

Ask derdiyle hosem el ¢ek ilacimdan tabib

Kilma derman kim heldkim zehr-i dermanindadir
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3.Bir tecelli et ki iksir-i fena olsun goniil

Nic olurmig gorsiin addb-1 mahabbet Tirda

(Bir tecelli et, goniil fena iksiriyle mahvolsun. Goniil, sevginin adabi Tur'da

nasil olurmus gorsiin.)

Beyitte Hz. Musa'ya TiOr daginda Allah'n tecelli etmesi ile gonle tecelli
etmesi arasinda bir mukayese yapilmistir. Tasavvufi boyutta yorumlanabilecek
beyitte goniil, Allah'm tecelli ettigi bir tecelligdhdir. Kendisini Allah sevgisi
disindaki her seyden arindiran, nefsini 6ldiiren, 6lmeden dnce 6len kisinin kalbine
Allah ilham verir. Bu yansima Tr dagindaki tecellinin usul ve adabina da isarettir.
Ta-ha suresinde " Muhakkak ki ben, senin rabbinim, haydi papuglarin ¢ikar! Ciinkii

sen mukaddes vadi Tuvddasin!" denilmistir (Kur’an, Ta-ha, 12).

Iksir, bakir1 altma gevirebilecek bir altindir (Onay, 1996: 280). Eskiler buna
ilm-i kimya derlerdi. Bu ilmin erbabi, bu iksirlerin formiillerini gizli tutarlardi
(Levend, 1984: 189). Gonill, ikici beytin bagina gelecek sekilde kullanilarak sihr-i
helal yapilmis; Ttar dagindaki tecelliye telmih yapilmistir.

4.Fitneden asiidediir serhadd-i iklim-i cemal

Har i has peyda olunca tarf-1 bahr-1 niirda

(Nur denizinin gdziinde c¢ali ¢cirp1 kiyiya atildiginda giizellik memleketinin

sinir1 kargasaliktan kurtulur.)

Sevgilinin gozii, nur denizini temsil eder. Sevgilinin gozii fitneye sebebiyet
verir. Denizdeki ¢ali ¢irp1 da onun kirpikleri olarak tasavvur edilmistir. Kirpikler,
g6z ucunu kapladiginda sevgili bozgunluk yapan goziinii kapatmis olacaktir.
Kirpiklerin iki yonii kiy1 olarak kabul edilir. Sinirlar kapatilinca kargasa ortadan
kalkmis olur. Go6z ile deniz arasindaki iligki ikisinde de su bulunmasindan

kaynaklanir. Goz, kapandiginda dinlenir. Bu durum asude deniz ile bagdastirilmistir.

5.Dide-i piir-nemde "aks-i la’l-i candanun midur

Mey midiir yohsa Bahayi sise-i billirda



288

(Bahayi, pek nemli gozde goriilen sevgilinin lal dudaklarinin yansimasi midir
yoksa billur sisede sarap midir?)

Bahayi, i¢inde bulundugu hali bu beyitte ifade etmektedir. Asigin nemli
gbzyaslarina sevgilinin kirmiz1 dudaklar yansimigtir. Sair, mest durumda oldugu i¢in
gordiigii manzaradan emin degildir. ‘gordiigim sey kadehteki sarap mudir’
kuskusuna diismektedir. Sarap ile kirmizi dudak arasinda renk benzerligi vardir.
Bahayi, sozciiglinde iham yapilarak kelimenin kiymetli manasina da gonderme
yapilmistir. Bu manasiyla pahali sarap ifadesi belirtilmis olur. Bahayi ifadesinde

tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

38
+t+  ++ ++ +
1.Diydr-1 ‘askun alinmaz hakikat-i haberi

Meger ki ola semender hamdam-1 ndme-beri

(Ask diyarimin posta giivercini Semender olmasaydi haberin gercegi

alinmazdi.)

Hakikat, Allah'n asikar kildigi ve gizledigi her seyi miisahede etmektir
(Kurnaz, 1996: 111-112). Ask diyarindan semender vasitasiyla haberlerin i¢ yiizliniin
ogrenildigi belirtilmistir. Semender ateste yanmayan kertenkele cinsinden efsanevi
bir hayvandir (Pala, 1998: 349; Onay, 1996: 433). Ask, genellikle atesle agiklanan
bir duygudur. Bundan dolay1 da posta giivercini olarak da semender uygun
goriilmiistiir. Semenderden baskasi ask atesinin hakikatini getiremez, yanardi. Allah,
agk ile goniillere tecelli eder. Bu ask Hz. Musa'ya Tir daginda ates seklinde tecelli
etmistir (Onay, 1996: 364). Nesimi tecellinin sirrina vakif oldugunu ve Hz. Musa'y1

geride biraktigini sdyler:

Anestii ndren" sirrint Miisd ne bilsin yad secer

Ant bana sor ki ben ol niir ol nar olmusam

2.Ugurdr sanma giiliin h ab-1 nazin ey biilbiil

Ne hay ii hiiy-1 sebdne ne nale-i seheri
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(Ey biilbiil ne geceye ait feryatlarinin ne seher vaktindeki inlemelerinin giiliin

nazli uykusunu kagirdigini sanma.)

Divan siirinde sembolik bir zeminde yer alan giil-biilbiil mazmunu asik ve
masuk olarak temsil edilir. Biilbiil, giiliin agilmasi i¢in biitiin gece ve seher vaktinde
inler. Ozellikle seher vaktinde yapilan dualarin kabul gdrecegine dair itikada
gonderme yapilmistir (Onay, 1996: 88). Giil, naz uykusundadir. Nazdan dolay1
kapalhdir. Biilbiiliin feryatlarmn1 duymazdan gelir. Uyku esnasinda beden dis
uyaranlara karsi kalkan olusturur. Giiliin ag¢ilmayis1 derli toplu olmasi bu sebeple

iligkilendirilmistir. Hay i hliy-1 sebane, néle-i seheri, h“ab-1 naz arasinda tenasiip

vardir.
3.Sipend-i hugk ii nihdl-i cemen beraberdiir
Heman zebane-i "askun tokunmasun sereri
(Askin alevinin kivilcimi1 dokunmaya gorsiin kuru tohum ile ¢cemendeki agac
ayni Ozelliktedir.)

Askin alevi, kuru tohumun yam sira yesil aga¢ bile bir kivileim ile yakar.
Kuru tohum, iizerlik olarak da bilinir. Evlerde nazar degmemesi i¢in kullanilir.
Bazen de yakilir. Askin hitkmii sadece kuru tohumu degil taze agaci bile yakacak
nitelikte goriilmiistiir. Beyitte yas ve kuru sozciikleriyle geng ve yashlar da

kastedilmistir. Asik olanlar siirekli ates i¢inde yanarlar.

4.Hicdb-1 ¢ehre-i maksiidi ortadan kaldur

Karin-i saykal-1 mahv et goniildeki suveri

(Maksat c¢ehresinin Ortiisiinii ortadan kaldir, goniildeki suretleri yokluk

cilasina yaklastir.)

Arzu ve emeller, kisi ile Allah arasina perde koyan engeller olarak
degerlendirilir. Kisi istekleri yok ettiginde bu perdeleri ortadan kaldirir. Goniil,
Allah'in tecelligahidir. Burada goriintiilerin yok olmasi i¢in saykal vurmak gerekir.

Saykal, cila aleti demektir (Onay, 1996: 121). Goniildeki suretler tasavvufi manasiyla
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beseri baglar, yokluk kiilii ile cilalandiginda geriye pas kalmayacaktir. Naili'nin

beytinde ayni1 paraleldedir:

Olur musaykal-i hdkister-i fend bir giin

Ne jeng-i dyine-i dil ne inkisar kalwr

5.Hayal-i cam-1 safa ugramaz o hatira kim

Hezar hirmen-i dtesden olsa reh-giizeri

(Yolu binlerce ates harmanindan gegse de safa caminin hayali, o gonle

ugramaz.)

Safa kadehinin hayalinin yolunun {izerinde gam engelleri vardir. Safa caminin
hayalini bile sair kuramamaktadir. Sarap, safa, yasama sevki hareketi verir. Bundan
dolay1 safa kadehi denmektedir. Sarabin hareketinden ve renginin kirmiziligindan
dolay1 safa veren kadeh, yolu iizerindeki engellerden, ates harmaninin binlercesinden

dolay1 onun hayalini bile kuramaz.

6.Zebdne-i dili peykdn-1 tir-i ah etsem

Yakard: anlarin "ankd-yr ¢arh bal ii peri

(GOnliimiin atesini ah okunun ucundaki temreni yapsam bile anlarin kol ve

kanatlarimi ¢arhin Anka’s1 yakardi.)

Goniilden kopan ah oklari, felegin Anka’st tarafindan eritilir. Sairin ahlar1
felek ile carpigmakta ve garpisma noktasinda kirilmaktadir. Sairin ahlan felege tesir
etmemektedir. Beyitte carpigsmadan dogan atesle iki kusun sergiledigi miicadele
anlatilmistir. Sairin ahlari, felek Anka’siyla miicadele ederken daha biiyiik belalar1

bu sekilde bertaraf etmeye ¢alismaktadir ve o amagla ah oklarini firlatmaktadir.

39
+ +++ A+ A+ +
1.8akiya ol ciir’a kim hak-i niis eyledi
Germ ediip bag: dimdg-1 goncede ciis eyledi
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(Ey saki, ¢cemen topraginin ictigi damla goncanin suur bagim 1sitti§i anda

costu.)

Saki, mecliste igki dagitan kisidir. Sarabin son damlasi adet oldugu iizere
i¢ilmez, sarabin mucidi Cemsid'in hakki i¢in topraga dokiiliir. Topraga dokiilen bu
bir damla saraptan biitiin tabiat hararetlenmektedir. Bu sarabi icen toprak bu 1sinin
tesiriyle bitkileri harekete gecirerek baharin geldigine isaret eder. Gonca kirmizi
renkli oldugundan ona bu rengi topraga dokiilen sarabin verdigi tasavvur edilir. Bu
devr-i daim ile sarap yeniden hayatiyet bulmaktadir. Yani sira sarap icenlerin
yanaklar1 hararetten ve coskudan kizarir. Topraktaki hareket ve cosku, giiliin suurunu
costurup onda tezahiir eder. Sarabin son damlasinin yere dokiilmesi gelenegi

Hayyam'in su rubaisinde de goriiliir:

Ne kadar siirsiin daha omriin yalant dolani;
Ne kadar dert sunsun daha sana é6mriin sakisi
Diretme; kadehinde bulunan son damla gibi
Omvriin kalanm birak dokiilsiin yere
Saki, ciira, nlis eylemek, germ etmek, clis eylemek arasinda tenasiip vardir.
2.Riy-i dil gérmekle biilbiil gonce-i sir-dbdan
Mihnet-i fasl-1 sitdyt heb feramiis eyledi

(Biilbiil taze giilden yumusak yiiz gérmekle, kis mevsiminin sikintisini hep

unuttu.)

Biilbiil, kis mevsimini boyunca asik oldugu giilii gérememistir. Bundan
dolay1 eziyet ¢ekmistir. Korpe goncadan kiigiik bir isaret gordiigiinde ise kista cektigi
biitiin sikintilar1 unutacak kadar sevinmistir. Giiliin yumusak yiizii, kinayeli sekilde
kullanilarak siire anlam zenginligi kazandirmistir. Gergek manada ilkbahar
mevsiminde gonca agilmaya bagladiginda yapraklari taze olur. Mecazi manada ise

yumusak yiizlii davranmak giiler yiiz gostermek anlamindadir.

3.Came-i hiinin-i gonce damen-i sad ¢ak-i giil

Biilbiil-i ser-mest ii bi-pervdyr medhiis eyledi
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(Goncanin kanli elbisesi, giiliin yiiz parcaya ayrilmis etegi, sarhos ve pervasiz

biilbiilii dehsete distirdii.)

Beyitte goncanin acilmasi tasvir edilmistir. Goncanin elbisesinin kanl ve yiiz
parca seklinde diistiniilmesinde goncanin yesil yapraginin siyrilmasi ve yapraklarinin
acilmasi esnasindaki goriiniimii etkili olmustur. Giiliin kirmizi renginden dolay1 kanli
elbiseyle iliski kurulmustur. Onceki beyitte biitiin kis boyunca sikinti ceken ve
baharin coskusuyla sarhos olan biilbiil bile bdyle bir dirilme karsisinda sasirmis ve
dehsete diismiistiir. Came-i hiinin, gonce, damen-i sad, ¢ak-i giil arasinda tenasiip

yapilmustir.

4. Alnina yazdi dehan-1 gonceden rdz-1 hezar

Hay i hity-1 biilbiil amma ani hamiyg eyledi

(Giil alnina goncanin dudagindan binlerce sir yazdi fakat biilbiiliin ¢1glig1 onu

susturdu.)

Alin yazisi, Allah'in kullar1 i¢in 6ngordiigli mukadderattir. Bu kader degismez
(Onay, 1996: 98). Giiliin anlina binlerce sir yazilmistir. Bu sirlar giil ile biilbiil
arasindadir. Biilbiiliin feryatlar1 bu sirlarin ifsa edilmesine engel olmaktir. Goncanin
agzi, raz, hamus arasinda tenasiip vardir. Hezarin biilbiil manasi da kastedilerek iham
sanati yapilmistir. Kelime bu yoniiyle degerlendirildiginde biilbiiliin sirr1 goncanin
anlina yazilmistir. Bu sir ikisi arasinda ezeli asktir. Giil-biilbiil mazmununa telmih

yapilmistir. Hay ii hily ile hams eylemek arasinda tezat sanati vardir.

5.Katre-i bardani kim messdta-i ebr-i bahar

Giillere lilii-y1 zib-efzdyr mengiis eyledi

(Bahar bulutunun gelini siisleyen yagmurunun damlasi, 151k sacan inciyi

giillere kiipe yapti.)

Baharda yagan yagmur, bitkilere hayat vermesi bakimimdan gelini siisleyen
inci kadar degerli goriilmiistiir. Yagmur tanesi giile diistiigiinde onun kulaginda inci
kiipe gibi goriiniir. Yagmurun yagmasi, giillere inci kiipe olmas1 sebebine baglanarak

hiisn-i ta'lil sanat1 yapilmistir. Bahar bulutu, giil teshis edilmistir.
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6.Guiyyd tab’-1 Bahdyidiir ki medh-i sahda

Giis-1 cana her sozin diirr-i binagiis eyledi

((Bahar bulutunun gelin siisleyeni) Bahayi'nin tabiatiymis gibi padisahin
Ovgiisiinde can kulagina her soziinii birer inci kiipe yapti.)

Bahayi, kendisini 6vdiigli bu beyitte ismin kiymetli anlamina gelen manasini
ima ederek iham sanati yapmistir. Bahayi'nin sozleri can kulag: ile dinlenen ve
kulaga kiipe olan degerli sozlerdir. Bahayi de padisahi dvgiisiinde en giizel sézlerini
sOylemektedir. Kulaga kiipe olmak ifadesi kinayeli kullanilmigtir. Bahayi ifadesinde

tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

7.Hazret-i sahibkirdn-1 dehr i sah-1 "asr kim

Styt-1 kahrt diismenan-1 dini bi-hiis eyledi

(Din diigmanlarim1 kahredici sohretiyle suursuz eden donemin padisahi ve

devrin en bahtli efendisidir.)

Kiran, Miisteri ve Ziihre yildizlar1 aym1 burgta iken dogduguna inanilan
kisinin baht agikligmi anlatmak i¢in kullanilan bir ifadedir (Onay, 1996: 422).
Memduhun devrin ve asrin en talihli padisah1 oldugu séylenmistir. Onun helak edici

sohreti bile din diismanlarini bertaraf eder.

8.Dide-i bahti vezdn gérmekle bad-1 nusreti

Buld: bir halet ki derydlar gibi ciig eyledi

(Bahtinin g6zii yardim riizgarini ig basinda gérmekle deryalar gibi cosan bir

hal ald1.)

Bahtin goziiniin agik olmasi, Allah'm yardim riizgan ile miimkiin olmustur.
Bahtin acikligi zamana baghdir. Riizgarin kapali olan unsurlar1 agma gibi bir 6zelligi
vardir. Feyz rlizgarinin etkisiyle denizin costugunu Allah'tan ¢ok ihsan gordigi

manasindadir. Vezan gormek, bad-1 nusret, clis etmek arasinda tenastip vardir.

9.Kelle-i bi-magz-1 hasmin kdse-i piir-hin ediip

Migfer-i pitladin tistiinde ser-pils eyledi
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(Diismanin beyinsiz kellesini kana bulayinca diismanin ¢elik migferi baglik

gibi kald1.)

Savas manzarasi bu beyitte hakimdir. Migfer, savasta basa takilan koruyucu
bir bagliktir. Padisah, diismanin migfer icindeki kellesini ugurmus, migfer sapka gibi
hafiflemistir. Padisahin kilic1 karsisinda migferi sapka kadar hiikkmii kalmamistir.

Migfer, kelle, kase, ser-piis arasinda tenastip yapilmstir.

10.Kang-1 merzbima kim 'azmetdi bikr-i devletin

Sukka-i raydt-1 ikbali der-dagiis eyledi

(Hangi devletin dokunulmamig {ilkesine yoneldiyse (o iilke) baht

sancaklarinin kumaglarini kucakladi.)

Memduh yeni topraklar iilkesine kazandirmistir. Padigah, hangi iilkeyi
aldiysa orayr mamur kilmistir. Devlet, iham yoluyla baht manasiyla da kullanilmigtir.

Sukka-i rayat, bikr-i devlet, merzblim, "azmetmek arasinda tenasiip yapilmustir.

11.Lesker-i saf-ber-keside sanmanuz hasmun ki ¢arh

Anlart bend-i beldda diis-ber-diis eyledi

(Felek, diismanin askerlerini bir siraya ¢ekmis sanmayin, onlar1 bela bagiyla

omuz omuza getirdi.)

Edebiyatta zuliim sembolii olan felek, bu beyitte memduhun boyunduruguna
girmistir. Felek, diismanin askerlerini bela bagiyla bas basa birakarak diisman
ordularma eziyet etmistir. Bela bagi, onlardan ayrilmamaktadir. Bend-i bela
ifadesinde beladan uzak kalmamak, ona bagli olmak manasina gelir. Bu da
diismanlarin esir edildigine isarettir. Esirler birbirine zincirle baglanmasina telmih

yapilmistir. Lesker-i saf-ber-keside, diigman, bend-i bela arasinda tenasiip vardir.

12.Yaveri olsun hemise ol Hudd kim zdtim

"Aleme séh-1 ‘atd-bahs ii hatd-piis eyledi

(Allah, dleme liituf veren ve hata orten padisahin kisiliginin daima yardimcisi

olsun.)
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Temenni niteligindeki bu beyitte dua edilir. Padisah hatalar1 bagislayan,
dleme liitufkar davranan bir zat olarak goriilmistiir. Boylesi bir padisaha Allah

yardime1 olsun. Padisah, comertlik ve bagislamak sifatlariyla padisah éviilmiistiir.

40
I o e o
1.Dil-i piir-dtes-i ‘ussakdur ¢iinkim haridar

N'ola ol Yiisuf-1 hiisniin olursa germ bazar

(Giizellik Yusufunun pazarligi hararetli gecerse, buna sasirmamak gerekir

¢linkii onun satin alicisi asiklarin ¢ok atesli gonliidiir.)

Yusuf, divan edebiyatinda giizellik timsalidir. Kardesleri tarafindan kuyuya
atildiktan sonra tacirler tarafindan bulunup pazarda satilmistir (Kur’an, Ytsuf, 31-
32). Yusuf'un pazarda satilmasina telmih yapilmistir. Giizellik Yusuf'unu satin alacak
olanlar asiklarin atesli gonliidir. Bundan dolay1 pazarlik hararetli ge¢mektedir.
Gonliin atesli olmasi, i¢cinde yanan ask atesindendir. Alicinin ¢ok istekli ve istiyakl
olmasi pazarligi kizistirmaktadir. Harldar, Y(suf-1 hiisn, bazér, germ olmak arasinda

tenasiip yapilmistir.

2.Bitiirmez siire-zdr-1 sinesinde "dsik-1 zarun

Giil-i dag-1 beladan gayri esk-i cegm-i hiin-bdrt

(Kan yagdiran gozyasi, inleyen asigin gdgsiiniin ¢orak yerinde bela yarasinin

giiliinden baska bir sey yetistirmez.)

Beyitte sOyle bir manzara cizilmistir: Asigin kanli gdzyaslari sinesine
akmakta ve burada bela yarasmin giiliinden bagka bir sey yetismemektedir. Beyitte
yara, renk ve sekil bakimindan giile benzetilmistir. Bu giiliin rengi kirmizidir. Ona bu
rengi veren asigin gonliinden akan kanli gozyasidir. Burada kalp ile goz arasinda
kanin devran etmesi hususiyeti goze ¢arpmaktadir. Goniildeki kan, gdzyas: seklinde
disar1 akmakta, bu gozyaslar1 tekrar yarasina akmakta, icine islemektedir. GOgsiin
gorak yer olarak tasvir edilmesinin sebebi orada yaradan baska bir seyin
yetismemesidir. Giil-i dag-1 bela, esk-i cesm-i hlin-bar, "asik-1 zar arasinda tenasiip

yapilmustir.
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3."Aceb mi serhalardan sinem iizre daller salsa

Driraht-1 gam ki hiin-ab-1 ciger niisetmediir kdri

(Kazanci, ciger kanmi igmek olan gam agaci, sinem flizerine oyuklardan

dallarin1 salsa buna sagirmamak gerekir.)

Gam agaci, tesbih edilerek somutlastirilmistir. Agacin 6z suyu, ona hayatiyet
saglar. Beyitte gam agacinin 6zsuyunu asigin ciger kanindan aldigi belirtilmistir.
Gam agac1 goniil, onun dallar1 da kalp damarlar1 olarak tahayyiil edilmistir. Asigin
cigeri ask derdiyle parcalanmis ve bu pargalar kana karismistir. Ciger kan1 yutmak,
¢ok 1stirapli olmak manasindadir. Isi ciger kanimi igmek olan bu agacta dilim dilim
ciger pargalarinin salinmasina sagirmamak gerektigini sair vurguluyor. Serha,

ntsetmek, hlin-ab-1 ciger arasinda tenasiip yapilmustir.

4.Sadaswin kiih dinlerdi figan etdiikce inlerdi
Beniim gibi degiildi kith-ken var idi gam-hdrt

((Ferhat), benim gibi degildi, derdini paylasani vardi. Figan ettik¢e inlerdi,

sesini dag dinlerdi.)

Kih-ken, ifadesiyle ask ugruna dagi delen Ferhad'a telmih yapilmistir. Ferhat,
Sirin'e agkini kanitlamak i¢in Bisiitiin dagini delmistir (Sefercioglu, 2001: 68). Dag1
delerken ettigi figan yankilanmistir. Bahayi kendisini Ferhat ile kiyaslamakta ve
onun gibi derdini yansitamadigin1 sdylemektedir. Bahayi, gam yedigi halde derdini
paylasmadigin1 Ferhan’in ise bunu daglarla paylastigini belirtmistir. Sada, figan
etmek, inlemek arasinda tenasiip; Kih, kiih-ken, figdn etmek, gam-h"ar arasinda

anlam bakimindan tenasiip vardir. Kih ve kiih-ken arasinda istikak vardir.

5.Ruh-1 vengin ii la’l-i sekkerinin vasfeder da’im

Bahdyiniin n'ola rengin ii sirin olsa es ‘ari

(Bahayi'nin siirleri girin ve tatli olsa buna sagirmamali ¢linkii daima renkli

yanaklarini ve tatli dudaklarini anlatir.)
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Sevgilinin yanaklar1 kirmizi, dudaklar1 da seker sozler sarf etmesi ve kirmizi
olmas1 nedeniyle tath bir lal tasina benzetilmistir. Bahayi, sevgilinin bu vasiflarini
yansitan siirler yazdigindan dolay1 onun siirleri renkli ve tathdir. Sirin kelimesinin
seker anlaminin yanmi sira Ferhad ile Sirin efsanesinin kadin kahramam da uzak

anlamiyla kastedilerek tevriye yapilmistir (Sefercioglu, 2001: 69).

41
e+t +
1.Fiiziin etse n'ola hattun o hiisn-i "dlem-efriizi

Bahar eyyaminun vardukga artar revnak-1 riizi

(Ayva tiiylerin alemi aydinlatan giizelligini artirsa buna sasilmaz ¢iinkii

giiniin parlaklig1 bahar giinlerinin olmasiyla artar.)

Sevgilinin yiiziindeki giizellik unsurlar1 bahar mevsimiyle paralellik kurularak
islenmistir. Baharda sicaklik artmaya baslar. Dolayisiyla giinler daha uzun siire idrak
edilmektedir. Sevgilinin ayva tiiyleri yeni ¢ikmaya basladigindan saridir. Renginden
ve ylize aydinlik vermesinden dolay1 giinesle dolayli olarak irtibatlandirilmistir.
Alemi aydinlatmas: da bu minvaldedir. Bahar giinlerindeki aydinliga ve parlakliga

sasirmamak gerektigi bunun sevgilinin giizelligi icin gecerli oldugu vurgulanmistir.

2.Yine sultan-1 iklim-i cemen "arz-1 cemal etdi

Kabd-yr surh diisunda basinda tdc-1 zer-diizi

(Yine ¢emen diyarinin sultan1 omzunda kirmizi kaftan, baginda sirma tag ile

glizelligini gosterdi.)

Cemen diyarinin sultan1 bahardir. Bahar, sirtindaki kirmizi elbisesi, bagindaki
altin islemeli tactyla bir padisaha benzetilmistir. Bagindaki ta¢ giinesi temsil etmekte
zira baharla gilines goriilmeye baglanir. Kirmizi kiyafet, c¢iceklerin a¢masini
sembolize eder. Rengi itibariyle giil ve lale kastedilmis olmalidir. Yine ifadesiyle
mevsimlerin dongiisiine isaret edilmistir. Baki'nin bahariyesinden alinan su beyitte de

baharin sultan olarak tasavvur edildigi goriilmektedir:
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Dogedi mihr-i felek yollari dibadlar ile

Etdi tesrif cemen miilkiinii sultan-1 bahar

3.Ferdmus eylemigdi biilbiil-i sebhiz evrddin

Ani tekrar eder simdi anar kdr-1 sebdn-riizi

(Gece kalkip is goren biilbiil zikrini hatirindan ¢ikarmisti. Simdi gece giindiiz

isi onu anip tekrar etmektedir.)

Biilbiil, ugruna inleyip feryat ettigi giilin ki mevsiminde olmayigindan
dolay1 sdylemeyi adet haline getirdigi zikirleri unutmustur. Mevsimin bahara
donmesiyle bunlar1 séyleme zamani gelmistir. Baharda gece giindiiz onun isi giil i¢in

inlemektir. Gece giindiiz ibaresi eylemin siirekli, araliksiz yapildigini gosterir.

4.Diraht-1 lane-darin giil nihali sekline koydt

Cemende biilbiil-i seyddnun dh-1 dsiyan-sizi

(Cemende deli biilbiiliin yuva yakan ahi, yuva tutan agaci giil fidan1 sekline

koydu.)

Biilbiiliin ahi, icten kopmasi nedeniyle sicaktir hararetlidir. Bu hararetle
agaclarda bulunan yuvalar yanmaktadir. Yuvarlak bir sekle sahip olan kus yuvalar
yandiginda iizerinde bulundugu agaci giil fidanina c¢evirmektedir. Yanan yuvalar
renk ve sekil bakimindan giile benzetilmistir. Beyitte giil, d4h-1 asiyan-siz tenasiib
icinde kullanilmigtir. Diraht-1 lane-dar, giil nihali, asiyan arasinda da baska bir

tenasiip vardir.
5.Bahayi giilseniin bu ab ii tabin gérmedik hergiz
Cerag-efriiz-1 sahn-1 bag olaldan bdd-1 nevriiz

(Ey Bahayi nevruz riizgari, bagda muma aydinlik verdiginden beri bahgenin

bu giizelligini ilk defa goriiyoruz.)
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Nevruz, Martin 21'ine denk gelen ve sark kiiltiirline dahil tilkelerde baharin
miijdesi sayilan bir giindiir. Glinesin ko¢ burcuna girdigi giin olan Nevruz'da Allah'm
diinyay1 ve insanlar1 yarattigina inanilir. (Pala, 1998: 315). Cemsid'in bu giinde tahta
ciktigma inamlir (Onay, 1996: 381). Ihtiyac sahiplerinin gereksinimlerini gidermek,
mahpuslar1 serbest birakmak, kirlara ¢ikip igki ve eglence ile vakit gegirmek, eski
fran kiiltiirinden ge¢mis geleneklerdir. (Pala, 1998:315). Nevruz dolayisiyla
kasidelerde yazilir. Bu kasideler Nevruziye olarak bilinir (Dilgin, 1997: 130-131).
Rami Pagsa'min nevruz redifli kasidesinde giilin nevruz nedeniyle acildig1

sOylenmistir:

Tavaretiyle yiizii giildii gonce-i bagin

Olunca mazhar-i feyz ii miikerrem-i nev-ruz

Nevruz riizgarindan seher yeli kastedilmektedir. Bagdaki mum da kirmizi
renkli giildiir. Bu riizgar onlar1 acarak baga 1si1lti vermesini saglamistir. Sair,
kendisini soyutlayarak tecrit yapmistir. Bu betimlemenin Nevruz'la gorildigi
sOylenmistir. Tenasiip yoluyla anasir-1 erb'a unsurlar1 ab ii tab, bad-1 nevriiz, sahn-1

bag birlikte kullanilmigtir. Bahayi ifadesinde tecrit ve nida sanatlar1 yapilmistir.

6.Sehab-1 nevbahdra var ise imddd-i feyz etmez

Cendb-1 bii-sa'tdiin rash-1 tab'-1 danis-endiizi

(Ebu Said hazretlerinin bilgi kazanmis tabiatinin sizintis1 bile ilkbahar

bulutunun feyziyle yarisamaz.)

Ebu Said'in bilgisinin genisligi ile yagmurun bereketi arasinda paralellik
kurulmustur. Bu Said ismi, "Bahayi’nin amcasmin oglu olan ve defalarca
seyhiilislamlik makamana gelmis, devrin dlimlerinden Ebu Said Mehmed Efendidir.”
(Uludag, 1992: 32). Tabiat, insan kudretinden daha {istiin tutulmustur. Hiikkiim ve
bereket vermenin sultanlik makaminda oturan kisi deruhte ettigi i¢in daha alt

makamdaki kisilere sair, bu liitfu layik gérmiiyor.

7.0 sultan-1 serir-efriz-i 'ilm ii fazl u danis kim

Feza'il kisverin feth etdi kilk-i hikmet-dmiizi
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(ilim bilgi ve fazilet tahtina aydinlik veren sultamin hikmetli kalemi, fazilet

diyarimi fethetti.)

Nevruz sultani, tabiata hayat vererek onu ihya etmektedir. Mevsimin geregi
biitiin doga can bulmus, nevruzun kalemi bu diyarin faziletlerini anlatmaktadir.

Kisinin bu feyizden kam almas1 gerektigi sOylenmistir.

8.Benani bir nefesde miiskildt-1 dehri halleyler

Beyani kesf eder bir lahzada her vdz-1 mermiizi

(Eli bir nefeste diinyanin zorluklarimi halleder. Bir anda imayla isaret edilen

her seyi acike¢a kesfeder.)

Baharin eli, bir anda diinyanin zor sartlarini bertaraf eder. Nefes, sozciigiinde
iham yapilmistir. Nefes hem soluk hem de an manasindadir. Nefes sicak oldugundan

baharin nefesi diinyaya hayat verir.

Sir, acikca ortaya konmamis, gizli olandir. Biitiin sirlar ima yoluyla
belirtilmis olsa da bunlarin kesfi bir anlik ilham yoluyla gergeklesir. Sirlar agikliga
kavusur. Kis mevsiminde tabiat unsurlar1 gizlenir, baharda tabiat yeniden canlilik
kazanir. Olii tabiatin dirilmesi hayret verecek sir olarak goriilmiistiir. Raz-1 mermuz

ile beyan arasinda tezat vardir.

9.Giil-i giil-zar-1 devlet ziver-i destdr-1 oldukg¢a

Nasib-i pister-i a'ddsi olsun hdr-1 dil-diizi

(Devletin giil bahcgesinin giilii sarigmin siisii oldugu siirece diismanin

yataginin nasibi goniil delen diken olsun.)

Devletin liituf manasi da metne uygundur. Bu sozciikte iham yapilmistir.
Donemin padisahina dua yapilan bu beyitte giiliin ¢igek kismi padisaha layik
goriilirken diken kismu da diigmana uygun goriilmiistiir. Sari@in kenarma cicek
takma adetine telmihte bulunulmustur (Pala, 1998: 105). Diigman i¢in 6ngoriilen
durum hem fiziki hem de psikolojik acidir. Destar basta tasinir. Dolayisiyla destara
konan giil de basta tasinmis olur. Bu, devletin ve padisahin mevki ve derecesini de

gormekte buna karsilik diismana giiliin dikenli kismi1 reva goriilmiistiir.
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DORDUNCU BOLUM
DiGER SIiRLER

Kit’alar

1

++ A+

N'ola ey sah-1 hatd-pis u "atd-bahs-1 kerim
Safha-i menkibetiin olsa perisan-cedvel
Dest-i mihr olsa da cedvel-kest elbetde olur

Vasf-1 semsir-i cihan-giriini gordiikge esel

(Ey hata orten ve kerem sahibi, bagislamay1 bahseden padisah, seni anlatan
menkibelerin versiyonlart olsa buna sagilmamali. Cetvel ¢eken giinesin eli olsa da

elbette diinyay1 zapt eden kilicin vasfin1 gordiigiinde ¢olak olur.)

Padisah1 6vmek maksadiyla dile getirilen biitiin metinler onun nimetlerini
anlatma konusunda eksik kalirlar. Hata 6rten kerem sahibi padisah bunu da bagislar.
Padisaha beslenen kulluk duygulartyla yazilmis olan metinlerin eksikliginden dolay1
yine padisah af dilemektedir. Menkibe taninmis veya tarihe ge¢cmis kisilerin ahvali

anlatan hikayelerdir. Bu hikayelere menakib-name denmektedir (Pala, 1998: 267).

Cetvel, diizgiin ¢izgi ¢ekmek maksadiyla kullanilir. Siirleri memduhu tam
olarak anlatmaya kadir olmadig1 i¢in "Perisan cedvel" ifadesi tercih edilerek bu

durumdan duyulan eziklik ifade edilmistir.

Cetvel ¢ekmek, yazma kitaplar1 siislemede kullanilan bir usuldiir. Yazi
levhalarinin etrafina yaldizdan veya altin suyundan ¢izgiler ¢ekilirdi (Pala, 1998: 81).
Giines seklinde yapilan ve siislemelerde kullanilan sekil olan gemse, giinese

benzedigi i¢in bu adla anilir (Onay, 1996: 459; Pala, 1998: 373).
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Giinesin elinin cetvel ¢ekmesi, giines rengindeki ¢izgiler icin kullanilir.
Giinesin huzmeleri, cetvelle ¢izilmis ¢izgileri andirir. Glinesin eli diinyaya hitkmeden
sultanin kiliciyla kiyaslandiginda colak bir ele benzer. Padisahin kilicin1 oynatirken
cizdigi yaylar ve yaydig1 parilti giinesinkinden daha iistiin ve maharetli olarak
vasiflandirilmistir. Dest-i mihr, cedvel-kesi, semsir arasinda tenasiib; cedvel-kesi ile

¢olak arasinda tezat vardir.

++ ++ ++ ++

Dest-i sitemden ey dil-i mihnet-zede halds
Ne dergeh-i vezir ii hod sahdan olur
Stir asitan-1 Hazret-i Molldya rityini

Mahlas olursa sana o dergdhdan olur

(Ey sikint1 ¢eken goniil, zulmiin elinden kurtulmak ne vezirin dergadhindan ne
de padisahin kendisinden olur. Yiiziinii Mevlana Hazretlerinin esigine siir. Sana

kurtulus olursa ancak o dergahtan olur.)

Levh-i Mahfuz'da Allah'in ezeli hiikkmii yazilidir. "Yeryiiziinde debelenen
hi¢chir canlit ve iki kanadiyla ugan hicbir kus yoktur ki sizin gibi birer timmet
(varatiliglart ve ihtiyaglart ile aymi birer nevi) olmasnlar! (biz) kitapta (Levh-i
Mahfuz'da) hicbir seyi eksik birakmadik...” (Kur’an, En'am, 38). Bu yazginin
gerceklesmesine kaza denir. Beyitte gonliin sikinti ¢cekmesinin onun kaderinde yazili
oldugunu padisahin veya vezirin bunu degistirmeye muktedir olmayacagi, zuliimden
kurtulmak i¢in Allah'a siginmak gerektigi diisiincesi islenmistir. Halas, ikinci beytin
bas tarafina da uygun diismektedir. Sair, bu kelimede sihr-i helal yapmstir. Levh-i
Mahfuz'da telmih yapilmistir.

Esigine yiiz slirmek, esigin sahibine baglilik ifade eder. Mevlana'nin
dergahina yiiz siirmek, onun ¢izdigi yoldan gitmek ona baglilik manasimdadir.

Bahayi ancak o dergéhtan yardim gelebilecegini sdylemistir. Dergah, asitan, yiiz
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stirmek arasinda tenasiib yapilmistir. Mahlas, saire verilen lakap ve kurtulacak yer
manasindadir. Sair, bu kelimede iham sanati yapmustir. Bahayi divaninin HI
niishasinda 64a yk'da bu kita’dan sonra Yahya Efendi Hazretleri ‘Bahayi’ mahlasim
yakin bulmuslardir, denilerek beyitte gecen Hazret-i Molla’nin Seyhiilislam Yahya
oldugu belirtilmistir (Uludag, 1992: 105).

Kit’a Ki Sah-1 cihan Der Sefer Bagdat Der Menzil-1

Eregli Bediha Goéfte-Sod Der Hakk-1 Clybar u Kthsar

+ H++ F+H+ F++ +

Sanmanuz kim ciiybdr-1 degst ii sahradan eden
Riy-mal-1 hak-i pdy-1 sah-1 gerdin-iktidar
Ma zeret-h “Ghane sahd rif atinden serm ediip

Ab-1 rityin dergeh-i vilana dokdi kithsar

(Felek gibi kudretli padisahin ayagi topragia yiiz siirenleri (sadece) ¢6l ve
ovanin nehridir zannetmeyin. Ey padisah, dagin zirvesi yiiksekliginden utanip 6ziir

dilercesine yiiksek dergahina yiizsuyu doktii.)

Beyitte sefer etmek ve bunun neticesinde fetih yapmak olgusu tasvir
edilmistir. Biitlin tabiat kudretli padisahin ayag: topragina yiiz stirmektedir. Sadece
tabiat unsurlar1 degil ona kulluk edenler de ayagi topragma yiiz siirmektedirler.
Padisah, fetih esnasinda pek ¢ok ova ve nehirler asmistir. Bu vesile ile teshis edilen

c¢ollerin ve nehirlerin, padisahin ayagina yiiz stirdiigli sdylenmistir.

Yiikseklik padisaha layik goriildiigiinden dagin tepesi yiiksekliginden dolay1
mahcup olmakta ve 6ziir dilemek i¢in padisahin esigine ylizsuyunu dokmektedir.
Dagin yiiksekligi fiziki, mezkirun dergdhimnin yiiksekligi manevi mahiyettedir.

Daglarin doruklarindaki karlar eriyerek asagi akar, sair bunu daglarin yiiksekliginden
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duydugu mahcubiyete baglayarak hiisn-i talil yapmustir. Yiizsuyu dokmek, mahcup
olmaktan dolay1 yiizlin terlemesi manasindadir. Beyitte bu ibare ger¢cek manasiyla da
kullanilarak kinaye sanati yapilmistir. Akarsuyun esige akmasi, yiiz slirmek af
dilemek sebebiyle ayag: topragmi pmek ve bu sekilde yalvarmak manasidadir. Ab-
1 rily dokmek, serm etmek, Ma’zeret-h"ahane arasinda tenasiib vardir. Ab-1 riy, serm

etmek, sah, dergeh-i vala, rif’at, kthsar arasinda leff ii nesr vardir.

++ + 4+ ++

Erkam-1 hatd piir etdi gergi
Ser-levha-i defter-i giindhum
Sdadum ana kim okunmaz oldi

Bir vechile defter-i siydhum

(Glinah defterimin bas sayfasim1 hata yazilar1 doldurduysa da bir sebeple

siyah defterimin okunmaz olmasina seviniyorum.)

Islam inancina gore insanin sevap ve giinahlarmin yazildig1 bir defter vardir
(Kur’an, Isra, 113-71). Bahayi giinah defterinin bas sayfalarmin pek ¢ok hatayla
doldugunu soylemektedir. Erkdm-1 hata ile defter-i giindh arasinda bir paralellik s6z

konusudur. Beyit, ‘gerci’ ifadesiyle diger beyte baglanmstir.

Bahayi, bir sebepten dolay1 bagislandigin1 ve siyah defter olarak niteledigi
gilinah defterinin agilip okunmadigin1 bundan dolay1 da mutlu oldugunu séylemistir.
Orten manasma gelen Settar, Allah'm isimlerindendir. Allah, Settarii'l-uytbtur.
‘Vechile’ yliz, satth manasi da kastedilerek iham yapilmistir. Bu durumda siyah

defterin yiizii bile agcilmamustir.

5
+t+ +t+ ++ +
Miydn-1 nigeh-i firkatde kaldi kesti-i dil

Bu riizgar ise ¢cekmez kendre neyleyeyiim
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Safd-y1 mevsim-i giil devr-i cdm imis tutalum

Goniil sikeste ciger pare pdre neyleyeyiim

(Goniil gemisi, ayrilik gdziiniin ortasinda kaldi. Bu riizgarsa karaya ¢ekmez,
ne yapayim? Farz edelim, giil mevsiminin sefasi ve kadehin devridir, goniil kirik,

ciger parca par¢a olduktan sonra ne yapayim.)

Goniil, suda yiizen bir gemiye benzetilmistir. Sair, ayriliktan dolay1 gdzyasi
doktiigiinii ve goOniil gemisinin bu gozyasinda yiizmekte oldugu ifade etmistir.
Riizgar tevriyeli olarak zaman ve yel manalarinda kullanilmistir. Zaman yar olmadigi
icin gozyasi denizindeki goniil gemisi, karaya cikamamaktadir. Beytin gercek
manasinda  riizgdr esmemekte, bundan dolay1 gemi karaya dogru
siriiklenememektedir. Sair, c¢aresizligini dile getirerek, elinden hicbir sey
gelmedigini soylemektedir. Miyanin 'bel'; kenara ¢ekmenin 'kucaklamak' manalariyla
beyit degerlendirildiginde, sairin vuslat istegine erisemedigi goriilmektedir. Sair, bu
husustaki caresizligini de ifade etmektedir. Kesti-i dil, rlizgar, kenara c¢ekmek

arasinda tenasiip vardir.

Giil mevsiminin sefasi, bahara ve bahardaki eglenceye, mutluluga isarettir.
Baharda kirlara ¢ikilir. Gam defedilir, mutluluk sarabi igilir. Devr-i cam
tamlamasinda iham sanat1 yapilmistir. 1) Cam devri, yani sarap i¢menin devridir. 2)
Kadehin dolastirilmasi manasindadir. Mecliste kadeh elden ele dolastirilarak igilir.
Sair, kirik gonlii ve paramparca olmus gonlii nedeniyle bdyle bir tablonun kendisi
icin ¢cok sey ifade etmedigini sdylemistir. Neyleyeyim, bu beyitte ‘ne yapayim,
caresizim’ manasinda diisiiniilmelidir. Insanin gonlii sen olmadiktan sonra kendisi
disindaki ¢evrenin nesesini anlayamaz. "Tutalim" yakalamak eylemi ve farz etmek
manalarinda kullanilarak iham yapilmistir. Sikeste goniil ile Safd arasinda tezat

vardir. Safa-y1 mevsim-i giil ile devr-i cam arasinda tenasiib vardir.

6
++ + 4+ ++
Gafletten uyansun ehl-i mansib

Semm-i eceli yardg edinsiin
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Devlet-i giinine kosun gurirt

Giin gicelidiir ¢erdg edinstin

(Makam ehli gafletten uyansin. Ecel korkusuna karsi silahlansin. Devletin

glindiiziine hagmetine kapilip gururlanmasin. Bu giindiiziin bir de gecesi var.)

Beyitte Bahayi’nin Hikemi tarsindan da etkilendigi goriilmektedir. Makam
ehli olarak nitelendirilen kisiler diinyanin gegiciligini algilamali ve ona gore tutum
belirlemelidir. Uyku oliimiin kardesidir. En'am suresinde "Geceleyin sizi (bir nev'i
oliim olan uyku ile)oldiiren ve giindiiziin ne kazandigimizi bilen, sonra belirli bir
ecelin tamamlanmasi i¢in onda (o giindiiz vakti) sizi dirilten (uyandiran)O'dur.”
denilmektedir (Kur’an, En'am, 60). Uyku, 6liimii anlamak i¢in 6l¢iit alinan bir 6l¢iit

olarak diisliniilmiistiir. Kisinin uyanmasi, dirilmek olarak degerlendirilmistir.

Hikemi {islubun devam ettigi beyitte, kiginin ferah zamanlarinda tedbirini
almasi1 gerektigi sdylenmistir. Giindiiz, bir 6nceki beyitte belirtildigi {izere hayat
olarak degerlendirilmelidir. Buna mukabil gece de oliime denk gelir. Kisinin bu
diinyada iken kibre kapilip tistiinliik taslamamasi gerektigi belirtilmistir. Zira devran

doner, giindiizden sonra gece gelir.

7
+t+ +t+ ++ +
"Aceb mi kila Ferhdd-1 riisvanun eger
Birisi kithda olsa birisi sahrdda

Zuhiir eyledi emvdc-1 ‘aski ‘ussakun

Kimisi kihda kaldi kimisi sahrdda

(itibarsiz Ferhatlardan birinin dagda, birinin ¢6lde olmasi sasilacak sey midir?

Asiklarm askinin dalgalari, ortaya ¢ikti. Kimisini daga kimisini ¢6le savurdu.)

Ferhatlar olarak nitelendirilen Mecnun ve Ferhat'tir. Asikligin bu iki

temsilcilerinden birinin dagda digerinin de ¢dlde olmasina sasirmamak gerekir ¢iinkii
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ask denizinin dalgalar birini daga, digerini ¢ole atmistir. Beyitte Mecnun'un ¢ollere

diismesine, Ferhat'in dagi delmesine telmih yapilmstir.

Ask dalgaya tesbih edilmistir. Ask coskun bir ruh hali oldugundan denizle
iliskilendirilir. Denizin taskinligi, hareketli olusu bu duyguyu ifade etmekte
kullanilan gostergelerdir. Ask dalgasi kiyiya vurdugunda bu dalga igindeki asiklarin
kimisini ¢6le kimisini daga savurmustur. Divan edebiyatinda asikligin iki temsilcisi
olan Ferhat ve Mecnun'a isaret edilmistir. Ferhat'm Sirin'e agkini ispat etmek icin
dag1 kazmasi, Mecnun'un ¢ble diismesine telmih yapilmigtir. Ask ve ussak arasinda

istikak yapilmistir.

8
t+ ++ ++ +
Karin olursa revddur bu nazm-1 piir san’at
Kabiil-i hatir-1 yardn-1 ma rifet-kige
Ki oldi beyt hatile sekl-i misra’t

Harif-i bezm-i hayale kilid-i endise

(Bu pek sanath siiri, marifet yolunu sevenlerin gonliiniin kabuliine nail olursa
yarasir. Misrain sekli yaziyla beyte doniistii. Hayal bezminin ustasi diisiinceleri oraya

kilitledi.)

Marifet, ustalikla yapilmis is demektir. Sair, yazdig siirlerin sanatkarane
oldugunu, bu isin ustalarinca takdir edilirse buna sagsmamak gerektigini belirtiyor.
Marifetin tasavvufi anlami kesif, sezgi, ilm-i lediin ile ulasilan vasitasiz bilgidir.
Sufiler 'kalp gozii' tabiriyle karsilamaktadirlar (Kara, 2003: 100-101). Bahayi bu
siirleri ilham ile yazildigini, marifet ehlinin gonliine bunlarin layik oldugunu
sOyleyerek siirini Gvmiistiir. Sair, kendisini de bu yolda sanath siirler yazan bir

hiinermend olarak addetmektedir.

Beytin ev manasi vardir. Sair, kinaye yapmustir. Disiincelerini eve
kilitledigini sdylemistir. Ev mahremiyeti olan bir yerdir. Bu beyit su manasiyla da

yorumlanabilir: Hayal bezminin ustasi diigiincelerin kilidini ac¢tig1 i¢in beyit misra
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seklinde yazildi. Diisiincelerini agiklamak maksadiyla sair bu misralarin

sekillendigini vurgulamistir.

Tarih
Tarih-1 Tamam-1 Cesme-i Valide Sultan-1
Murad-1 Rabi’

B e e e n i SO o

1.Hazret-i valide sultan-1 melek-hasmet kim

Haric-i hadd-i tendhidiir anun insafi

(Valide hazretleri, melek goriintiglii sultanin merhameti, tiikkenme smnirinin

disindadir.)

IV. Murad'm annesine atfedilmis bu beyitte IV. Murad’in annesi melek

goriiniiglii olarak vasiflandirilarak onun merhametinin genisligi 6viillmiistiir.

2.Vasf-1 sayan-i serdperde-i iclali anun

Ebkem ii lal i fiirimdnde eder vassdfi

(Onun kudretli otagina yakisacak 6zelliklerini 6vmeye ¢alisan, aciz ve dilsiz

kesilir.)

Padisahin otag1 6viilerek orada oviillen mezk(irun ne kadar ovgiiye deger
oldugu vurgulanmistir. Onun ihtisamli otaginin layikiyla methedilemeyecegini, bu
hasmeti goren vassaflarin aciz kalacagi, dilsiz kesilecegi sOylenmistir. Vasf ile vassaf
arasinda istikak sanati yapilmistir. Ebkem i 14l i fiirhmande arasinda tenasiip

yapilmustir.
3.Zat ¢iin rith-1 revan hacle-nisin-i ihfd
Nefha-i can gibi peydd eser-i eltifi

(O sakinilacak gelin odasina oturmus sevgilidir. Iyiliklerin gostergesi can

nefesi gibi meydandadir.)
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Padisah yeni geline benzetilmistir. Tazeligin, yeniliklerin baslangici olarak
tasavvur edilen gelinin odas1 herkesin giremeyecegi bir yerdir. Sair, bu yolla taze, el
degmemis mazmunlar kullandigini sOylemistir. Onun nefesi, cana can katar
niteliktedir. Onun ihsaniyla cana hayat bagislar. Bu niteligiyle Hz. Isa'nin nefesiyle

olilyii diriltmesine telmih yapilmistir (Kur’an, Al-i Imran, 49).

4.Sdye-i ciid-1 kef-i desti fakiran iizre
Ebr-i nisan gibidiir kim piir eder esddfi

(Elinin i¢indeki cémertligin ihsani, fakirlerin {izerine sedefi dolduran nisan

yagmuru gibidir.)

Padisahin eli sekil olarak sedefe benzetilmistir. inci sedefin icinde olusur.
Nisanda sedefin agzina diisen yagmur tanesi inciye doniisiir (Pala, 1998: 337). Nisan
yagmuru, bolluk, bereket seklinde yorumlanir. Nisanda yagmurun fazla yagmasi,
tabiata hayat vermesi bakimindan padisahin litfuna 6rneklik teskil eder. Bu lituf
fakirler i¢in ¢ok degerlidir. Sair boylece kendisini padisahin ihsanina siginmis bir

fakir olarak algiladigini ifade etmistir.

5.Mazhar-1 ciidi olan bir ddhi ihzar etmez

Giise-i hatirina 'dtifet-i esrdfi

(Comertligine nail olan, Onde gelenlerin karsiliksiz iyiliklerini aklinin

kosesine bir daha getirmez.)

Memduhun keremi, baskalariyla kiyaslanmaktadir. Padisah, ihsanda

bulundugu kisiye o denli litufkéar davranir ki bagkasimin liitfunu aklina dahi getirmez.

6.Her ne miiskil ki ani dehr-i deni tarh etdi
Ndfe-i lutfi ana verdi cevab-1 safi
(Asagilik diinyanin ektigi biitiin zorluklara onun litfunun kokusu gereken

cevabi verdi.)

Kokunun yayilmasi ile liitfunun dagilmasi arasinda iligki kurulmustur. Sair,

pek cok sikintidan sonra padisahin liitfuna mazhar olabilmistir. Tarh etmek, ekme
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manasindadir. Ekme eyleminde artma, ¢ogaltma s6z konusudur. Asagilik diinya pek
¢ok sikinti ekmis olmasina karsin memduhun liitfu ona gereken cevabi vermistir.

Sair, ¢ektigi sikintinin da mezkiirun litfunun da fazla oldugunu belirtmistir.

7.Habbezd niyyet-i hayr ii ‘amel-i bi-giss kim
Etdi ol zata miikdfatint Hak kafi

(Allah'in o kisiye iyi niyeti ve hilesiz isleri i¢in yeterli miikafati vermesi ne

glizeldir.)

Iyi niyetli yapilmis islerin Allah katinda o&diillendirilecegi sdylenerek

memduhun yaptigi iyi islerin karsilik bulacagi sdylenmistir

8.Matla -1 mihr-i sa’adet sadef-i diirr-i seref
Kildy ol hiir-nijad-i sehilii'l-is 'dfi

(O, istekleri kolayca yerine getiren huri soyluyu saadet giinesinin dogus

yerini, seref incisinin sedefi yapti.)

Memduhun huri soylu olarak vasiflandirilmast onun cennete layik
gorlilmesinin yan1 sira temiz soyuna yapilan bir dvgii olarak degerlendirilmelidir.
Inci degerli bir miicevherdir. IV. Murad inciye; annesi de bu incinin sedefine
benzetilmistir. Incinin sedef icinde hasil olmasi sebebiyle bdyle bir tesbih
yapilmistir. Diger benzetmede mutluluk gilinesinin dogdugu yer olarak da mezktirun
kendisine ve annesine dvgiiler dizilmistir. Dogmak manasina gelen matla' diinyaya

gelmek manasini da ihtiva etmektedir. Boylece iham yapilmistir.

9.Biri Sultan Murdd ol ki sezadur ki eger

Ki viiciidiyla miibahat ederler esldfi

(Sultan Murad’dan 6nce gelenler eger onun varlhigiyla Oviinseler yerinde

olur.)

Sultan Murad’in soyunun o6viildiigii beyitte Sultan Murad’a bakarak onun

soyunun ne kadar asil ve hagmetli oldugu sonucuna varilabilir.
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10.Feth-i Bagddd ile zammeyledi miilk-i Riima

Darb-1 semsiri anun memleket-i esydfi

(Bagdat'r fethetmesiyle kiliglarin darbesiyle kiliglarin iilkesini Anadolu
topragina katti.)

IV. Murad'm Bagdath fethetmesi ve burada kilicim1 konusturmasi bahsi
methedilmistir. Bagdat, "Tiirk-Islam medeniyetinin matematigi, tibbi, astronomisi,
kelami, tasavvufu ve edebiyati demektir” (Pala, 2003: 1) Ana gibi yar, Bagdat gibi
diyar olamaz, sora sora Bagdat bulunur, yanls hesap Bagdat’tan doner deyimleri de
Bagdat’in kiiltiir hayatimizdaki 6nemini gostermektedir. Tiirkler Islam’a girdikten
sonra siyasi, askerl ve bilimsel alanlarda basarmin yolunun da Bagdat’i almaktan
gectigi soylenebilir (Pala ,2003: 2). Bundan dolay1 IV. Murad’in Bagdat’1 fethetmesi,

onemli bir basaridir.

11.Cekdi zencir-i mehadbetle urup boynuna bend

Semt-i insdfa sipihr-i kej ii bi-insdfi

(O, insafsiz ve ters felegi insaf yoOniiniin heybetine bir zincirle boynuna bag

vurup gekti.)

Padisah, ters ve donek felegi hiikkmii alina alarak onu dize getirmis, onu adalet
semtine baglamistir. Cizilen bu kompozisyonda zulmiin sembolii olan felek, padisaha
boyun egen bir kole goriiniimiindedir. Kolelerin boynuna zincir vurulmast olayina
gonderme yapilmistir. Bi-insaf ile insaf tezadi simgesel diizlemde hiikiimdar ve

felegi temsil eden tavirlardir.
12.Berk-i semsir-i cihdngiri gibi ahir-1 kdr
"Alem-i niira olunca o sehin esrdfi

(Diinyaya hitkmeden padisahin kilicinin isi, o padisahin litfuna erenleri nur

dlemine bogmaktir.)
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Padisahin  kilicinin ~ diismanlarla  savasirken  gokyiiziinde kiliglarin
carpismasindan hasil olan kavisler, tim alemi nura bogacak parlaklikta ve siiratte

olarak tasavvur edilmistir.

13.Hdfiz u nazir olup hazret-i Hak ol sdha
Oldr "ahdi selefi miiddetiniin ez dfi

(Hazreti Allah o padisah1 saklayip gézetmekle kendisinden sonra geleceklerin

saltanat miiddetini iki katina ¢ikardi.)

IV. Murad'dan 6nceki padisahlarin saltanat siireleri az olmustur. Mezkiirdan

sonra tahta gegenlerin hiikiimdarlik siireleri ge¢gmistekilere nispeten uzamustir.

14.Nazar-i ibret ile ciinki o Belkis-1 zaman

Bakd: hal-i felege eyledi fikr-i ydfi

(O devrin Belkis" felegin haline ibret goziiyle bakti, vefa {izerine diisiindii.)

Belkis, Hz. Siileyman'in kissasinda gecer. Giinese tapan bir kavmin melikesi
olan Belkis, Hz. Siilleyman'm onun tahtini getirtmesi mucizesi lizerine Miisliiman
olur (Kur’an, Neml, 22-44). Devrin Belkis1 olarak vasiflandirilan IV. Murad'in
annesidir. O, diinyanin gegiciligi iizerine tefekkiir etmis, felegin durumuna bakarak

vefa hususunda 6rneklik teskil etmistir.

15.Kasdediip dar-1 bekd kasrini insdya o dem
Yapdi bu cesme-i hog-tarh-1 tasnif eknafi

(O zaman ahiret koskiinii yapmaya niyetlenip bu tarafa eser halinde

diizenlenmis giizel cesmeyi yapt1.)

Cennette, altindan pmarlar akan c¢esitli lituflarin, miicevherle islenmis
tahtlarin bulundugu yesillikler i¢inde bir yer olarak tasvir edilir (Kur’an, Rahman,
15-78). Osmanli devletinde 6nde gelen kisilerin imaret yapmasi1 gelenektir. IV.
Murad'in annesi bu diinyaya bir ¢esme birakmistir. Ahiret koskiinii yaptirdiginin

diisiiniilmesi, 6biir diinyada cennete layik goriildiigiiniin isaretidir.
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16.Ctin tamdm oldi dedi hatif-i kudsi tarih

‘Cesme-i ab-1 haydt oldr bu ma’-i sdfi’

(Hatiften kutsal bir ses, bu tarih tamamlandi, dedi. Bu saf su, 6liimsiizliik

suyunun ¢esmesi oldu.)

Cesmenin tamamlandigi tarih 1053°tlir. Tarih veya tarih diisirmek, bir olay1
ebced hesabiyla gostermektir. Genellikle, son misrada tarih diisiiliir. Rakam yerine
harf kullanilarak aritmetik hesaplama yapilir (Pala, 1998: 381). Bu ¢esmeden akan su
Olimsiizlik suyu olarak tasavvur edilmistir. Ab-1 hayat igenlere 6liimsiizliikk veren
sudur (Levend, 1984: 175). Bu benzetmede validenin yaptirdig1 ¢esmenin 6nemi ve

tagidig1 sembolik mana vurgulanmistir.

Rubailer
1
Ya rab diliim eyle mahrem-i rdz-1 siihiid
Olsun nazarumda her dii "alem nd-bud
Bir vech ile saykal-1 fendyr ur kim

Ayine-i dilde kalmaya jeng-i viiciid

(Ya Rab gonliimii maddi sirlarm mahremi yap. Her iki alem de goziimde yok

olsun. Goniil aynasinda varlik pas1 kalmasin diye yokluk cilasini bir sebeple vur.)

Asik, nesnel ve manevi olan alemin sirlarina vakif olmak istemistir. Bu

sekilde hakikate ulasma arzusundadir.

Sahit kelimesinin sehit anlami diisiiniildiigiinde sair uzak anlamiyla tevriye
sanati yaparak sahadet statiisiine gonderme yapmaktadir. Allah yolunda yapilan
savaslarda dlenlere sehit denir. Kuran't Kerim’de, sehitligin yiice bir makam oldugu
belirtilmistir: "Kim Allah yolunda savasir da oldiiriliir veya galip gelirse artik

ileride ona (pek) biiyiik bir miikdafat vardir” (Kur’an, Nisa, 74).

Gonliin aynaya benzetilmesi, tasavvufi boyutta yorumlanmasi gereken bir

husustur. Ayna, gorintiileri aksettirir. Onun pasla kaplanmas1 goriintiileri
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bulanaklastirir. Gonliin aynaya benzetilmesinde Allah'in tecelligdh1 olmasi etkendir.
Ayet-i kerimede: "Yere goge sigmam, miimin kulumun gonliine sigarim." denilmekte
boyle goniil, Allah'in tecelli ettigi bir ayna vazifesi goriir. Bir hadiste de "Allah mal
ve bedenlerinize degil, kalplerinize bakar" denilmektedir. Viicud, varlik demektir.
Fenanin zittidir. Fena, kotli huy ve davraniglardan, Allah'in disinda bir ugrastan hali
olmaktir (Kara, 2003: 121). Varlik goniil aynasina diigen pastir. Aynadaki pasi
gidermek i¢in saykal vurulur (Onay, 1996: 121). Varlik past yokluk saykali ile

cilalandiginda varlik yok olacaktir.

Vech, yiiz ve vesile manasina gelir. Beytin manasma iki sekilde uygun
diismektedir. Sair, bu yolla iham yapmistir. Fena ve viicud arasinda tezat vardir.

Aynadaki pasin giderilmesi icin saykal vurulmasina telmih yapilmistir.

2
Insdfa geliip o gonce-i simin-ten
Beytii'l-hazen-i iimidiim Riigen
Tesrif etdiikce pdyine miijgdnum

Giil-berg-i niyazi sa¢di ddmen ddamen

(O giimiis tenli gonca insafa gelip iimidimin hiiziinlii evini aydinlatti. Ayagina

kirpiklerimi siirdiigtimde kirpiklerim etekler dolusu yalvarma giil yaprag: sagti.)

Beytiil-hazen, Hz. Yakup, Yusuf'u kaybettikten sonra yillarca agladigi evin
adidir. Hz Yakup yillarca bu evde 1stirap iginde yasamustir (Pala, 1998: 69). Umidin
hiiziinlii evini glimiis tenli sevgili senlendirmis ve aydmlatmistir. Gilimiis, agik
renklidir. Dolayistyla bulundugu mekéna 1s1k verir. Goncada istiare yapilarak sevgili
kastedilmistir. Asik, sevgiliden ayr1 oldugu icin umutlar1 kararmistir. Sevgili umut

vaat ederek onun gonliine aydinlik vermistir.

Gozyasi, sekil olarak gill yapragmna benzetilmistir. Asik, kirpiklerini
sevgilinin ayagma siirdiigiinde gozyaslar1 akmaya baslar. Asik, yalvarislarmi giil
yapraklarina benzettigi gbzyaslariyla yapmistir. Asik, sevgilinin etegine yiiz

sirdiigiinde ona daha c¢ok yakinlasacaktir. 'etekler dolusu' ifadesiyle gdzyasinin
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bolluguna isaret etmistir. Seyhi'den aldigimiz su beyitte de sevgilinin ayagina diisiip

dizlerini 6pme istegi goriilmektedir:

Yasum diller 6ziimden ilerii 6pe dizin
Bi-dest ii pay iken nicesi diisdi pdayina
3
Bdzar-1 belada miisteri oldr bu can
Bir Yisuf-1 hiisne bi-ser ii bi-samadn
Olmazdi anunla hem-terdzii hergiz

Bir keffeye konsa nakd-i ‘omr-i dii cihdan

(Bu can perisan haliyle bela pazarinda bir giizellik Yusuf'una miisteri oldu.

Iki cihandaki émiir bir kefeye konsa asla onunla denk olmazdi. )

Yusuf, giizellik timsalidir. Ilahi giizelligin onda aksettigi diisiiniilmiistiir.
Yusuf kissasinda kardesleri tarafindan kuyuya atildiktan sonra kuyudan su ¢eken
bezirganlar tarafindan bulunur ve pazarda satilir (Kur’an, Yusuf, 4-20). Beyit bu
noktada iki sekilde agiklanmaya uygundur. Istiare yoluyla bela pazariyla diinya isaret
edilmis, perisan halden kasit benligini ve varligin1 yok etmis kamil insandir. Bu
diyarda giizellik Yusufuna miisteri olmak, giizellik vasitasiyla Allah'a ulagmaktir.
Diger yorumda bela sdziiniin 'evet' manasi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu noktada bela
pazariyla bezm-i elest'e isaret edilmistir. Can elest meclisinde Allah'in giizelligiyle
kendinden gecerek perisan bir hal almistir. Bazar-1 bela, miisteri olmak, Y{isuf-1 hiisn

arasinda tenasiip; Hz. Yusuf'un pazarda satilmasina telmih vardir.

Pazardaki Yusuf, bir kefeye konsa iki cihanda gecirilen omiir diger kefeye
konsa bile ikisi denk gelmemektedir. Yusufun kiymeti agir basmaktadir. Yusuf
kissasina telmih yapilmistir. Yusuf'un giizelligi vurgulanmistir (Kur’an, Yusuf, 31-

32). Yusuf-1 hiisnden kasit sevgilidir.

4

Ey dil reh-i "agkda telefden kacma

Nd-ddan-revis olma gel serefden kagma
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Ferhdad yolin tut sana ldzimsa necdt

Taklid-i tarikat-i selefden kagcma

(Ey goniil, ask yolunda yok olmaktan kagma. Gel cahil gidisli olma, sereften
kagma. Sana kurtulus lazimsa Ferhad'in yolunu tut. Senden 6nce bu iste bulunanlarin

yolunu taklit etmekten kagma.)

Ask yolunda yok olmak, sehitlik mertebesiyle esdegerdir. Yok olmak
mecnun'un agk yolunda yok olmasi gibi kisinin benliginden ve nefsinden siyrilip
fenafillah’a ulagsmasidir. Hakikat bilgisine sahip olanin tutacagi yol budur. Bilgisi kit
cahil insanin tutumu gosteristen ve bdobiirlenmeden gecer. Cahil ve arif tipinin
kiyaslandig1 beyitte ask yolunda yok olmanin serefli tutum olacagi sdylenmistir. Ey

dil, ifadesinde nida ve teshis vardir.

Ferhad, ask yolunda Bisiitiin dagin eriten zorlu iglerin iistesinden gelen asig1
simgeler (Pala, 1998: 139). Mecnun ve Ferhad gibi asiklar, kurtulus yolunda eskiden
bulunanlardir. Sair, asiklarin kendilerinden 6nce bu yola girmis ve sonuca ulagmis
kisilerin 6rnek alinmasinda imtina edilmemesi gerektigini sdylenmistir. Hayali Beg
de kendisinden 6nce bu yolda nam salanlar iistat olarak vasiflandirmakta ve onlari

ornek aldigini su beytinde sdylemistir:

Ask-1 Ferhad ile Mecnun'u n'ola yad eylesem
Kim biri seyhim azizim biri tistddim benim
5
Dil-sdd olamam ciger kebdb olmayicak

Hiin-dbe-i dideden sardb olmayicak
.Dil miilki kalem-rev-i seh-i "ask olmaz

Ma 'miiresi ser-be-ser hardb olmayicak

(Ciger kebap olmayinca, gézden gelen yas sarap (gibi) olmayinca génliim sad
olmaz. Gonil miilkiiniin iilkesi bastan basa harap olmayinca ask padisahimin kalem

oynaticist olmaz.)
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Asigin i¢inde yanan agk atesi nedeniyle cigerlerinin kebap olmasi divan
siirinde kullanilan mazmundandir (Onay, 1996: 310). Cigerin kebap olmasi ve
gbzden kanli yas1 akmasi asikligin gostergelerindendir. Asik bu hale diismeyinceye
degin mutlu olmaz. Cigerdeki ates kanli gbzyaslariyla tezahiir eder. G6zyas1 sarabi
ve ciger kebabiyla yar ile isret meclisi kurulmasi da ima edilmis olabilir. Bu durumda

goniil sad olacaktir. Halim Giray'in su beytinde de ayn1 mazmun islenmistir:

Hiin-ab-1 siviskimle kebdb-1 cigerimle

Ey dil bu gece yar ile isret olacaktir

Asigin ask padigahinin nazarinda 6nemli bir noktaya gelebilmesi igin goniil
miilkiinlin harap olmasi gerekir. Harabeler divan siirinde meyhaneyi simgeler.
Burada agk sarabi igilir. Mest olunur. Bu ruh halindeki sair feyz bulur, asikane

siirlerini kaleme alir. Ma mdre ve harab olmak arasinda tezat vardir.

6
Insdfa geliip o gonce-i giilbiin-i ndz
Etmez mi "aceb dahi der-i lutfuni baz
Ben bdg-1 beldaya bagban olali hod

Giildeste-i ndza baglarum berk-i niyaz

(O naz fidanmin giilii insafa gelip acaba liituf kapisini yeniden agmaz mi?
Ben kendim bela baginin bah¢ivani oldugumdan beri naz1 giil demetine yakarma

yapragi olarak baglarim.)

Sevgili, nazl bir fidan goncasi olarak tasavvur edilir. Gonca, giiliin agilmamis
halidir. Bu haliyle liituf kapis1 kapalidir. Sair, onun asia insaf ederek yeniden
acilmasim istiyor. Giiliin agilmasiyla i¢indeki kokular yayilir. Sevgilinin agilmasi,

giilmek veya konugmak eylemi ile viicut bulur. Bu biiyiik bir ihsandir.

Beyitte dilek agacina caput baglama gelenegine gonderme yapilir. Sevgili
nazlh giil demetiyle istiare yoluyla sembolize edilmis, onun yapraklar1 asigin
bagladigi yakarma ¢aputudur. Baglamak, iki manaya gelecek sekilde kullanilarak
tham yapilmustir; caput baglamak ve giilleri deste yapmak i¢in etrafina baglamak.

Bela bagi olarak tasvir edilen yer, Elest meclisidir. Allah bu mecliste kullar1
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yarattiginda onlara "Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Diye sordugunda ruhlar da:
"Kalu bela" deyip onaylamiglardir (Kur’an, A’raf, 172). Sair bu meclisin
bahgivani oldugu i¢in yalvarip yakararak durumu teyit ettigini géstermektedir. Bu
misra su sekilde de yorumlanmaya aciktir: bela bagi, istiare yoluyla diinya yerine
kullanilmigtir. Diinya sikinti ve ayriligin hiikiim siirdiigii bir bahgedir. Bu
bahgenin bahgivani nazli giil destesine dua yaprag: ile bag olmaktadir. Bag ve
bagban arasinda istikak vardir. Bag, bagban, giildeste, berk, baglamak, arasinda
tenasiip vardir.
7
Vadi-i fendda reh-revan olduk biz
Erbab-1 fakriyle hem-zeban olduk biz
Keskiil-i dili reh-i muhabbetde tutup
Deryiize-gerdn-1 h'dcegdn olduk biz
(Biz yokluk vadesinde yol alan yolculariz. Fakirlerle ayni dili konusuruz.
Gonliin dilenci ¢ganagini sevgi yolunda tutarak hocalarin dilencileri olduk )
Fena, varligin Hakk’in yolunda yok edilmesidir. Bu uzun bir yoldur. Fena
halini yasayan sifi seyr i sulikunu tamamlamis olur (Kara, 2003: 125-126).
Fakirlerle aym dili kullanmak, onlarla aymi bakis agisin1 paylagmakla olur, hem-
zeban tevriyeli kullamilmustir. Fakir, diinya varligi olmayan, kit kanaat yasayan
kisiler i¢in kullanilir. Tasavvufta kisinin Hakk’a ulasabilmesi i¢in maddi varliklardan
farig olmasi, miilkiyeti birakmas1 gerekir. Mahir Iz, fakrin “Allah’a muhtag olmak”
manasinda  diisiiniilmesi  gerektigini sdyler (Iz, 1981: 153-157). “Fakirlik
hadisi de bu paralelde diigliniilmelidir (Ceylan, 2000: 160).

’»

oviinciimdiir.
Kanuni’nin su beytinde de bu hadise gonderme yapilmustir:
Ihtiyér-1 fakr eden dergdh u eyvan istemez

Zad-1 gamdan ozge hergiz kendiiye nan istemez

Beyitte Melamilik goriisiine isaret edilmistir. Kendisini halkin géziinde hor
gosterme ve bu amagla dilencilik yapmak bu diisiincenin iki yiizlilikten armma
yollarindandir (Pala, 1998: 267). Sair, goliinii sevgi yolunda ¢anak yaparak bu yolun
iistatlarindan dilinmektedir. Hakiki agka ulasan bu asigin yolunda giden ve onlar

rehber edinin sair, gonliinii Hakk’1n sevgisiyle doldurmak istemektedir.
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8
Ndr-1 gam-1 olal sine vatan
Esbdb-1 negata oldum dteg-efken
Ah etmeye bir bahdnediir yohsa ele
Alur mu idiim dithdni ey saki ben

(Gogiis, ask sikintisinin atesine vatan oldugundan beri seving elbisesini
tutusturan oldum. Ey saki, duman, ah etmeye bir bahanedir yoksa onu alir miydim?)

Goniilde ask atesi yanmaktadir. Bu atesin vatani gogiistiir. Bedendeki bu ates,
seving elbisesini de yakmaktadir. Esbab, iham yoluyla elbise ve sebepler yerine
kullanilmigtir. Ask, gamlhi oldugundan dolayr mutluluk dalgasi geldiginde etekleri
tutusur. Etekleri tutusmak deyimi, mecaz ve ger¢ek anlamlarima uygun diismektedir.
Bu deyimde kinaye sanat1 yapilmstir.

Ah, goniilden kopsa nedeniyle ateslidir. Goge dogru savrula dhtan duman
cikmaktir. Bunun sebebini onceki beyitte ifade ettigi gibi ask derdinin sikintisina
baglamaktadir. Sair “yoksa ele alir m1 idiim” ifadesiyle istifham sanat1 yapmustir. Ah
etmek ile duhan arasinda tenastib, “Ey” seslenisinde de nida sanatlar1 yapilmistir.

9
Baz edeli dil sala-y aska giis
Agiisuma girdi sadi-yr medhiisi
Tekbire-i ehl-i derd seddetmekdiir
Engiist-i meldmetiyle giig-1 hiig

(Gondil, kulagr agkin cagrisina agik ettiginden beri onun lirkiitiicii sesi sineme
kadar isledi. Aklin kulagi, ayiplama parmagini dert ehlinin iki eli kulak memesine
dokundurmasina engel olmaktadir.)

Gonliin, agkin ¢agrisina kulak vermesi, goniilde askin hissedilmesi demektir.
Goniildeki agk beraberinde bazi korkular1 da getirmektedir. Bu korkular sonraki
beyitte ifadesini bulmaktadir.

Onceki beyitle iliskilendirildiginde, géniil askin ¢agrisma kulak verdiginden
beri baz1 korkulara da kucak agmustir. Bu korku, ayiplanmaktadir. Akil ve kinama
somutlagtirilmistir. Aklin kulagi, ayiplanma endiseyle kapatildiginda askin davetini

duyamamakta, asiklarin bu anlamdaki ibadetine set vurmak istemektedir.
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Tekbire, engiist, gus, namaza baglarken iki elin bagparmagmin kulaga
degdirmesiyle tekbir almay1 hatirlatmakta, bu sekilde tenastip sanati yapilmistir.
10
Geh ka 'r-1 yem- goniilde na-peydayuz
Geh sevkun ile huris eder derydyuz
Bezminde ¢ii pervane gehi hamiisuz
Biilbiil gibi giilseninde geh giiydyuz

(Bazen gam denizinin derinliklerinde yok oluruz, bazen sevkinle cosan
deryay1z. Bazen meclisinde pervane gibi suskunuz, bazen de giil bahgende biilbiil
gibi sakiriz.)

Cosku ve siikiinet araliginda degerlendirilen ask, farkli sekillerde tezahiir
edebilmektedir. Beyit, tasavvufi manada degerlendirildiginde sevk ve cosku, gonliin
sevgiliyle bulugma arzusunu dile getirmektedir (Sipahi, 2002: 20). Gma da deniz gibi
derin telakki edildiginden gam bu yoniiyle denize tesbih edilmistir. Miirit, bu gamda
valigin1 pervanenin muma yakilmasi gibi yok eder (Tarlan, 2001: 119). Biilbiil ise
pervane ile kiyaslandiginda askinmi ses ile ifadelendirir. Beyitte glya ile hamis
arasinda tezat yapilmstir.

11
Askin beni ey ¢erdg-1 bezm-i hiiban
Ser-td-be-kadem yakd ¢ii sem-i siizan
Bir ddg komak murad edinsem teniime
Aman-1 fitil olur heman su’le-fesan

(Ey Giizellerin meclisinin mumu, askin beni bastan ayaga yakict mum gibi
yakti. Tenime bir yanik yarasi koymak istesem fitilin etegi hemen alev sagmaya
baslar.)

Sevgiliye duyulan agk, masukunu yakmistir. Bastan ayaga kadar yakmasi
askin yogunluguna goénderme yaptigir gibi mumun bastan ayak kismina dogru
yanmasin da isaret etmistir. Dag, yanik yarasidir. Ask atesinin gostergelerinden biri
olan dagi, asik teninde gérmek istedigi zaman yanan mumun fitili alev almaya ve bu
yaray1 olusturmaya niyetlenir. Cerag, yakdi, sem-i huban, dag damen-i fitil, sule-
fesan arasinda yakicilik bakimindan tenasiib yapilmistir. Beyitte asik, masuk ve

aralarindaki ask ile bu agkin gostergeleri ates ile belirtilmistir.
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12
Ey niir-1 giinher-perver-i kan-1 imkdn
Bir zerreye kim lutfun ola feyz-resan
Derydya da diisse zayi olmaz ahir
Diirddne olur ki ldyik-i tdc-1 sehdn

(Ey imkan madeninin cevherlerini olgunlastiran nur senin, liitfun bir zerreye
de bereketini ulastirir. Padisahin tacina layik inci, denize de diisse kaybolmaz.)

“Nar” ifadesiyle Allah kastedilmistir. “Allah yerlerin ve géklerin nurudur.”
suresinde de bu vurgulanir (Kur’an, Nir, 35). Allah’in nuru olabilirlik madenindeki
cevherleri olgunlastir. Yani kaza ve kader, onun hiikmiiyle gerceklesir. Zerre dahi
onun ihsaniyla varlik bulunur. Zerre, ¢ok kiiciiktiir ve varlig1 glinese baglidir. Giines
de nurunu Allah’tan alir.

Padisahlarin tacina yarasacak inci, kiymetlidir. Liituf, bereketinden dolay1
yagmurla Ozdeslestirilir. Yagmur, denize diistiiglinde sedefteki inciye doniisiir.
Birinci misrada maden giines iliskisine, son beyitte de incinin olusumuna telmihte
bulunmustur.

13
Ey rahmeti ¢cok olan Hudd-yr miite’al
Miicrimlere ettigiinde isdl-1 neval
Dil-sithtegan-1 diizah-1 hicrdnun
Bir cennete irgiir ki ola ad visal

(Ey rahmeti ¢ok olan yiice Allah, giinahkarlara bagislamay1 ulastirdigin
zaman ayrilik cehenneminin gonlii yaniklarini, ismi kavusma olan bir cennete
eristir.)

Beyit ayrilik-kavusma, cennet-cehennem, giinah-bagislama tezatlar1 {izerine
kurulmugtur. Allah’in rahmeti ¢coktur. 7 cehenneme karsilik 8 cenneti yaratmasi buna
isarettir. Ziimer suresi’nin 53. ayetinde "..Siiphesiz ki Allah, biitiin giinahlar
bagislar. Dogrusu, gafiir (¢cok bagislayan), Rahim (kullarina ¢ok merhamet eden)
ancak o’dur.” denilmektedir. Allah’tan ayr1 olmak cehennem; ona kavusmak da

cennet olarak telakki edilmistir.
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14
Kalbiin k’ola cdy-1 sahil-i istignd
Etrafini alsa liicce-i bahr-1 recd
Agusuna almazdi onun emvicin
Ancak leked-i pdy ile eylerdi sind

(Kalbin doymusluk sahilinin yeri olursa umut denizinin dalgasi etrafin1 alsa
onun dalgalarini kucagina almaz ancak ayaklariyla garparak ytizerdi.)

Doymusluk manasinda istignanin kokii ganidir ve Allah’in isimlerindendir.
Allah, gonle yansidiginda umut denizinin dalgalara ihtiyag duymayacaktir sair.
Liicce, bahr, sina sahil arasinda tenasiip yapilmstir.

Dalganim olusmasina hava yol acar. Hava, heva olarak bilinen arzu, istektir.
Sair, hevesleri gonliine almamaktadir. Ciinkii heva olan goniilde istinga olmaz. Gani
goniillii olmak, aza kanaat etmemek, kalbi Allah sevgisiyle doldurmak gonli
zenginlestirmeye yetmektedir.

15
Sol dem ki felek etdi cihan-pirdy:
Benzetdi behiste giilsen-i diinyayi
Gosterdi tedariik eyleyiip noksdnin
Nahl-i emelimde siiret-i titbdy

(Felek, diinyay1 siisledigi zaman, diinya bahgesini cennete benzetti. Emel
agacimin eksigini giderip Tuba agac1 suretinde gosterdi.)

Diinya benzetme yoluyla cennete tesbih edilmistir. Bu benzetme diinyanin
eksikliklerinin tamamlamasiyla yapilmistir. Emel, agaca benzetilmistir. Bu agacin
bazi noksanlart vardir. Bu eksiklikler giderildiginde cennetteki Tuba agacina
benzetilmis olur. Sair, isinin ahirete kaldigin1 vurgulamistir.

16
Dil gah sardy-1 vasla mihmdn oldi
Geh hak-i der-i hecr ile yeksan oldi
Sad pdre yatur rah-1 fenada ahir

Ol sise ki bazige-i tiflan oldi
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(Goniil, bazen kavusma sarayina misafir oldu, bazen de ayrilik kapisinin
topragiyla karisti. Sonunda yokluk yolunda yiiz parca yatan o sise, cocuk oyuncagi
oldu.)

Vuslat, saraya benzetilmistir. Goniil bazen vuslat sarayma konuk olur. O
mekéna konuk olmasi orada devamli kalamayacagina igaret eder. Vuslatin saray ile
bagdaslagtirilmasi onun giizel olmasina dayar. Goniil bazen de ayrilik kapisinin
topragiyla yeksan olur. Burada yokluk hali tasvir edilmistir. Toprak da tevazuu
sembolize ettigine gore topraga karismak fenafillah mertebesini gosterir. Siseye
benzetilen goniill yokluk yolunda paramparca olur, varligini kaybederek ¢ocuk
oyuncagi olur. Gonliin siseye benzetilmesi onun seffafligin1 ve hassasiyetini
vurgulamistir. Saray ile hak arasinda tezat sanati yapilmistir.

17
Ol bendesi kim visdline layikdir
Hicran ile korkudur aceb sdadikdur
Bir ozge cefa biliirsen ani gor kim
Hicran dedigiin tabi at-1 dsikdur

(Kavusmaya layik olan kulun ayrilik ve korkusu gercektir. Bunu bir eziyet
olarak goriiyorsan ayrilik dedigin asigin tabiatinin ta kendisidir.)

Kul, ¢ektigi sikintilardan dolay1 kavusmaya layik oldugunu diisiinse de
gercek su ki, korku ve ayrilik onun tabiatinda vardir. Bunun bir cefa olarak
algilanmamasi esnasinda kul olgunlasip kavusma noktasina gelir.

18
Kec-bin ii kec-idrdk olup sanma o gah
Mengsar-1 cemadle ¢ekdi tugrd-y1 ald
Pirdahen-i bag-1 hiisbe hasbend oldu
Ta diizd-i nigah-1’akilane bulmaya rah

(Yanlis diisilinlip, yanhs algilayip o padisahin giizellik fermanina siyah
tugray1 cektigini sanmasi akillicasma bakigin hirsizi yol bulmasin diye giizellik
bahgesinin gomlegine kilit vurdu.)

Tugra, padisahin imzasidir. Fermanlarda tugra kullanilirdi. Mensur, riitbe,
vezirlik fermanmidir. Beyitte yiiz giizelligi bir fermana, siyah kaslar ve gozler de

tugraya benzetilmistir. Bu goézlerden akilane bakis hirsizi kagmasm diye giizellik
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bahgesine kilit vurulmus, yiiz siyah saglarla- Ortiilmiistir. Gomlegin diigmeleri
kapatildiginda icindeki giizelligi gizler. Siyah saglar bu gomlekle 6zdeslestirilerek
yliziin giizellik bahgesini kapatmis olur. Yiiz, fermana benzetilmis, ylizdeki ayva
tiiyleri, goz, kas da tugraya benzetilmistir.
19

Her giiseden erdi sansar-i cevr ii sitiz

Kesti-i viitida kalmadi cay-1 giiriz

Besdiir bizi gark eylemeye girddbun

Ey bahr-1 gam olma bihiide mevc-engiz

(Her koseden varlik gemisine kavga ve sikinti riizgan esti, kacacak yer
kalmadi. Ey gam denizi bosuna dalgalanma, girdabin bizi bogmaya yeterdir.)

Varlik gemiye, gam da denize benzetilmistir. Varlik gemisi, gam denizine
bogulmustur. Ayrica sikinti riizgarinin esip dalgalar1 kaldirmasina gerek kalmamus,
denizin girdabr bu gemiyi yok etmeye yeterlidir. Ayrica sert riizgarin da dalgalari
karigtirip girdap olusturmasina gerek yoktur.

20
Nev bad viiciid-1 ask-1 siist-bind
Cokdan miiteveccih-i fenddur hakka
Bir lem a yeter berk-i cihan-siizundan
Seyl-dba ne ihtiydc ey ebr amma

(Gevsek yapilmis asigin varlik birasint yeni riizgar ¢oktan yokluga
yonlendirdi. Cihan1 yakan simseginden bir parilt1 yeterliyken ey bulut sele ne liizum
vardi.)

Insanin varlig1 bir zemin {izerinde degil fanilik {izerine kurulmustur. Viicut
itham yoluyla varlik ve viicut manalarinda kullanilmistir. En son esen riizgar onu
yokluk yoluna siiriikler. Bu riizgar tevriyeli bir sekilde donem yerin de kullanilmistir.
Ey bulut, bu varliga simgeginden bir parilti yok etmeye yeterken ortaligi sele
vermeye ne gerek vardi. Varligi olusturan dort unsur toprak, bad, suzan ve seylab bir

arada kullanilmigtir
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21
Ey fazil-1 Nu’man-revig ziihd-nisab
Seyhii’l- ulema h’dce-i bercis- cendb
Tevcih-i miisahib eylediikce gayra
Ben kayiliim band eyle tevcih-i hitab
(Ey Numan tarzinin faziletlisi, ziiht sahibi, alimlerin seyhi, Miisteri yildiz1
katindaki hoca, yabancilara sohbetini yonelttikce bana da muhatap goziiyle bak, ben
buna raziyim.)
Numan imam-1 Azamm ismidir. imam-1 Azam1 pek ¢ok yonden vmekte ve
onun faziletinden nasiplenmek istedigini sdylemektedir. Miisteri yildizinin katinda
degerlendirmesi onun yiiceligine isarettir. Onun sohbetine miidahil olmak istedigini

belirtmistir. Sairin Seyhiilislamlik riitbesi de bu noktada 6nem tagimaktadir.

Beyit
Oniine ii¢ dane koduk biilbiil-i sergerdanun
Zir-i dendanina ancak birin aldi anun

(Sarhos biilbiiliin 6niine ii¢ tane koyduk. Disinin altina sadece birsini
alabildi.)

Biilbiiliin sarhoglukla vasiflandirilmasi, coskuyla kendinden ge¢mis olmasi
baska bir aleme tabiiyetini gostermektedir. Ona sunulan {i¢ bugday tanesinden birini
agzina almasi, tevhid inanigina isarettir. Biilbiiliin tabiati, bir defada ancak bir dane
almaya muktedirdir. Biilbiiliin tek dane almasi kanaatkarlik olmak, a¢ gozli

olmamak agk yolunda 6nemli erdemlerdendir.
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SONUC

Eserini serh etmeye calistigimiz Seyhiilislam Bahayi, sairligi bakimindan 17.
ylizyilin 6nemli edebi simalarindandir. Onun siirleri bu devirde Tiirk siirini derinden
etkileyen Sebk-i Hindi akiminin etkisindedir. Bahayi, bu akimin etkisiyle dilde ve
hayallerde zarif siirler viicuda getirmistir.

Bahayi, pek ¢ok nazim tiirlinde siirler yazmasma karsin divan siirindeki
yerini ve soOhretini saglayan gazelleridir. Duygusal gazellerinde ask, sevgi, sevgili,
sevgilinin giizelligi ve vefasizligi, ayrilik, 6zlem, kavusma gibi temalar islemistir.
Bilhassa ask konusunu isledigi gazelleri divan siirinin en giizel 6rnekleri arasinda yer
alir. Ozellikle:

Tagiddun h’ab-1 naz-i1 yart ey ferydd neylersin
Ediip fitneyle diinydyr harab-abdd neylersin (G 29-1)

Matlal1 ‘neylersin’ redifli gazeline basta Naili olmak iizere yazilan nazire ve
tahmisler bunu gostermektedir.

Diislince yoOniin agir bastigi gazellerinde toplumsal olaylar ve hayat

karsisindaki durusunu bilgece bir tavirla ifade eder:

Bu Yikilmaz dil pey-ender-pey ¢ekerken cam-1 dzdrt
Bezmiin bdde-niisi mest olur amma harab olmaz (G 15-2)
Bahayi, Hikemi tarzinin ve Sebk-i Hindi akiminin tesirinde kalmistir. Anlam
kapaliligi, karmasik simgeler, uzun tamlamalar ve agir bir dil olarak Bahayi’nin
siirinde yansimasinm1 bulan Sebk-i Hindi’nin etkisinin agir bastig1 beyitlerde sair,

karamsarlik ve duygu ¢atigmasi i¢indedir:

Diliimde bulmadi cay-1 kardr ciiy-1 iimid

Giiliip agilmadi mdanend-i gonce riy-1 timid (G 4-1)

Siirlerinde daha ziyade sanati gaye edinen sair, hakli olarak siirlerini
ovmekte, kalemini Isa nefesli (M 2-4); siirlerini s6z sahasinin su kaynag olarak
tavsif etmektedir (M 2-47). Zaman zaman siirlerinin hislerini iyi anlatmadigi
vehmine de kapilan sair, samimi bir tavir sergiler. Onun siirlerinde Baki’nin ve

bilhassa Seyhiilislam Yahya’'nin tesirini gérmek miimkiindiir. Bahayi, Seyhiilislam
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Yahya’yi, iistat saydigin1 ve onu Hazret-i Molla olarak gordiigiinti ona atfettigi bir
gazeliyle gostermektedir (G 14-7).

Divaninda 6 kaside bulunan Bahayi’nin bir kaside sairi oldugunu soylemek
glictiir. Bu kasidelerden 4 tanesini devrin padisah1 [V. Murad’1 6vmek i¢in yazmustir.
Bir tanesini Sadrazam Mehmed Pasa’nin Halep’te IV. Murad i¢in kurdurdugu c¢adir
icin dolayisiyla yine ayni padisaha 6vgii, son kaside ise Silahdar ve Kaptan-1 Derya
Mustafa Paga’ya ovgiidiir.

Bahayi, mesnevilerinde de kasidelerinde oldugu gibi IV. Murad’1 6vmiistir.
Bir sakindme olan birinci mesnevisinin bir yerinde kadilik ve miiderrislik
mesleklerinde karsilastigi haksizliklar1 ifade eder (M 1-78, 79, 80). Bahayi, 6zellikle
rakiplerinin yaptig1 hile, oyunlarin ve iftiralarin onun padisahin dergédhindan
kovulmasina sebep oldugunu sdyleyerek zamandan ve rakiplerinden sikayet eder (M
2-148, 232).

Kaynaklarda zeki ve sakin tabiath olarak bahsi gecen Bahayi, memuriyet
hayatinda verdigi kararlarda kimsenin tesiri altinda kalmamus, prensipleri ugruna
azledilmeyi goze almistir (M 1-80).

Sonu¢ olarak Bahayi, divaninda nazim tiirlerinin tamamina yakinim
kullanmasi, sanatkdrane tiislubu, dile hakimiyeti ve donemin sosyo-psikolojik
ozelliklerini aksettirmesi bakimindan klasik kiiltiiriimiizde hakli bir yere sahip bir

divan sairidir.
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