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insanllgln ilk zamanlarinda olusan mitler, kendi icinde birtakim
degisikliklere ugrayarak giiniimiize kadar gelebilmislerdir. Mitlerin giiniimiize
kadar tasinmasinda gerek sozlii gerekse yazili edebiyat iiriinleri cok onemli rol
oynamistir.

Bu tezde, Tiirk Edebiyat’nin 6nemli yap1 taslarindan biri olan Kutadgu
Bilig’de mitolojik unsurlarin yeri ve 6nemi iizerinde durulmustur. Mitoloji tizerine
yapilan ¢alismalar goz oniine alinarak, hem eski Tiirk gelenegini devam ettiren
hem de Islami Kkiiltiiriin etkisinde kalan Kutadgu Bilig’de tespit edilen bircok
unsurun mitolojideki karsihigr ornekler verilerek incelenmistir. Sonu¢ olarak da
Kutadgu Bilig icinde mitin genellikle degisim-doniisiim gecirmis olarak simgeler-
semboller seklinde bulundugu ve bu sekilde varhgim siirdiirdiigii goriilmiistiir.

Tez iki boliimden olusmaktadir: ilk béliimde, Karahanlilar donemi 6ncesi
Tiirk edebiyati iiriinlerine, Karahanhlar donemindeki Tiirk edebiyati iiriinlerine,
Kutadgu Bilig’in Tiirk Kkiiltiirii icindeki yeri ve dnemine deginilmis ve sozlii
kiiltiirden yazih kiiltiir ortamina gecis baglaminda Kutadgu Bilig, “Alex Olrik’in
Epik Kanunlar Teorisi” temel alinarak incelenmistir. ikinci boliimde ise oncelikle
“mit kavram ve algis1” anlatilmaya cahsilmis ve Kutadgu Bilig’deki mitik
unsurlar metinden elde edilen verilerle aciklanmstir.

Yapilan bu ¢calisma sonucunda mitolojinin, diger edebi iiriinlerde oldugu
gibi Kutadgu Bilig’de de varhgini siirdiirdiigii gorillmiistiir.

Anahtar Sozciikler: Kutadgu Bilig, Mitoloji, Degisim-Doniisiim, Simge-
Sembol
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ABSTRACT

MYTHOLOGY IN KUTADGU BILiG

COT, Doner
M. Sc. Thesis in Literature

Supervisor: Dog. Dr. Mustafa ARSLAN

June 2011, vi+171 Pages

Myths of the early days of mankind could come up today by undergoing
some changes. Both oral and written, has played a very important role on the
transport of myths to the present.

It is studied on the importance and background of the mythological
elements of Kutadgu Bilig, which is an important place in Turkish literature, in
this thesis. By regarding the other studies on mythology, the equivalents in the
mythology of the elements which are determined in Kutadgu Bilig which both
continued with the old Turkish tradition and was under the affect of Islam which
was a new culture were studied by giving examples. As a result, it is determined
that the myths existed and obtained by usually changing-transforming as images-
symbols in Kutadgu Bilig.

The thesis is divided into two sections. On the first section we mentioned
about the importance of Turkish literature sources before Karahanli period and
about the importance of Turkish literature sources in Karahanhlar period and also
we mentioned the importance of Kutadgu Bilig in Turkish culture. Our search on
Kutadgu Bilig is based on Alex Olrik’s “Epic Laws Theory” in the context of
transition from oral culture to written culture. On the second section first of all
""concept of myth and perception,” is explained and then the mythological
elements in Kutadgu Bilig explained on the basis of couplets.

The result of this study shows that mythology also continued its existence
in Kutadgu Bilig

Key Words: Kutadgu Bilig, Mythology, Change-Conversion, Icon-Symbol
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GIRIS

“Kutadgu Bilig’de Mitoloji” bashigmi tastyan bu calismanim konusunu, Islami
donem Tiirk Edebiyatinin ilk eserlerinden biri olan ve Yusuf Has Hacib tarafindan
yazilan Kutadgu Bilig’deki mitolojik unsurlarin tespiti ve incelenmesi olusturmaktadir.
Calisma, giris kismi1 disinda iki ana boliimden meydana gelmistir. Giriste arastirma
konusu, arastirma yontem ve teknikleriyle hedeflenen amagclar tanitilmistir. Birinci
bolimde Kutadgu Bilig’in Tiirk kiiltiirii igindeki yeri ve dnemine deginilmis, Kutadgu
Bilig’in yazildig1 zamana kadar Tiirk kiltiirinde ortaya konan sézlii ve yazili eserler
hakkinda bilgi verilmistir. Bu boliim, “Karahanlilar dénemi oncesi Tirk Kiiltiirii ve
Edebiyati, Karahanlilar Dénemi Tiirk Edebiyati, Tiirk kiiltiirii ve Kutadgu Bilig” alt
basliklarini ihtiva etmektedir. Calismanin “Tirk Mitolojisi ve Kutadgu Bilig” ana
basligiyla verilen ikinci boliimiinde, mit kavrami ve algis1 agiklanmis, Kutadgu Bilig’de
yer alan mitik unsurlar degerlendirilmistir. Elde edilen veriler “Sonug¢” kisminda ortaya
konmus, faydalanilan kaynaklar listesi calisma sonuna eklenmistir.

Kutadgu Bilig, Islami dénem Tiirk dili ve kiiltiiriiniin bilinen ilk eserlerinden
biridir. Eser Yusuf Has Hacib tarafindan Balasagun’da yazilmaya baglanmis, Kaggar’da
bitirilmistir. 6645 beyitten olusan ve “kutlu bilgi” anlamina gelen eser, siyasetname ve
nasihatname niteligine sahiptir. Ote yandan hem eski Tiirk edebiyat geleneginin hem de
Islam kiiltiir cevresi edebiyatimin izlerini tasimaktadir. Bu ozelliklerini dikkate alarak

eserin ayni zamanda bir gelenek tasiyici oldugu da sdylenebilir.

Kutadgu Bilig’in bilinen ii¢ niishast vardir: Viyana Yazmasi, Uygur harflidir ve
1439°da kopya edilmistir. Kahire Yazmas1 Arap harflidir. Fergana Yazmas: ise 13.
yiizyilda kopya edilmistir. Kutadgu Bilig ilim diinyasinca tanindigr 1825 senesinden
beri lizerinde en ¢ok fikir yiiriitiilen Tiirk eserlerinden biri olmustur. Vambery, Kutadgu
Bilig i¢cin ahlaki bir egitim kitabi; Alman O. Alberts, Ibn Sina tesirinde felsefi bir
kitaptir derken; Macar J. Thury, Cince bir eserin Tiirk goriisiine uydurulmus bir
terciime; Barthold ise icerisinde ger¢ek hayattan uzak, kuru mecazlar bulunan bir kitap
oldugunu sdylemistir. Resit Rahmeti Arat ise kitabin herhangi bir yerden terciime degil,

tamamen orijinal oldugunu belirtmektedir. (Gomeg, 2006: 165).

Bu c¢alismada ise Resit Rahmeti Arat tarafindan hazirlanan “Kutadgu Bilig”

(2008) adli metin esas alinmistir.



Kutadgu Bilig, bilindigi tlizere Karahanlilar doneminde yazilmistir. Karanlilar,
942-1212 yillar1 arasinda Orta Asya ve giiniimiiz Dogu Tiirkistan topraklari iizerinde
kurulmus ve Karluk, Yagma, Cigil Tiirk boylarindan olusmustur. Baskenti Kasgar,
bilinen ilk hiikiimdar1 Bilge Kiil Kadir Han’dir. Ayrica bu devlet Islamiyet’i topluca
kabul ederek tarihe ilk Misliiman Tiirk devleti olarak ge¢mistir. Bilge Kiil Kadir Han
Islamiyet’i kabul ederek adimi Satuk Bugra Han olarak degistirmistir. 1042 yilinda
Karahanlilar Bat1 ve Dogu olmak tizere ikiye ayrilmistir. Dogu Karahanli Devleti 1211
yilinda Karahitaylar tarafindan yikilmistir. Bati Karanhlar ise 1212 yilinda
Harzemsahlar tarafindan yikilmistir (Geng, 1992: 137-143).

Yusuf Has Hacib, bu eserde tecriibeli bir fikir adami sifatiyla devrinin hayat
felsefesini ortaya koymaktadir. Birbirine ¢ok siki bir sekilde bagli bulunan fert, toplum
ve devlet hayatinin ideal bi¢imde diizenlenmesinde gerekli olan anlayis, bilgi ve
erdemlerin neler olabilecegi, bunlarin nasil elde edilebilecegi ve bu bunlarin nasil
kullanilacag tizerinde durur. Bu eser sadece iist diizeydeki devlet gorevlilerine iyi bir
yonetici olmalari igin ahlak dersi veren kuru bir 6giit kitab1 degildir. Kutadgu Bilig’de
insanlardan, her devirde gergeklesmesi gii¢ olan bazi erdemler ve fedakarliklar
istenmektedir. Ayrica Yusuf Has Hacib, kendi ¢evresini elestirmekte ve bazi gergeklere
yer vermektedir. Bu kitapta verilen bilgi ve dgiitler sadece o donemi ilgilendiren ve o
donemde kalmis bilgiler degildir. Aradan yaklasik 10 asir (941 y1l) gegmesine ragmen
bizden istedigi erdemler hala gegerliligini korumaktadir. Boylelikle Kutadgu Bilig igin,
icinde barindirdig bilgiler sebebiyle evrensel bir kitaptir diyebiliriz.

Yusuf Has Hacib, eserde dort karakter yaratmistir. Bu kahramanlarin her biri
sembolik karakterlerdir. Eserdeki dort ana kahraman Kiin Togd1 (hiikiimdar), Ay Told
(vezir), Ogdiilmis (akil) ve Odgurmus (zaman)’tur. Kiin Togd: adaleti, Ay Told1 bahti

ve mutlulugu, Ogdiilmis akli, Odgurmus ise akibeti temsil etmektedir.

Eserin genelinde, tahkiye yani hikdye etme islubu kullanilmis ve eserin
devaminda karsilikli konusma (diyaloglar) ortaya ¢ikmustir. Eser genel olarak vak’a
kurgusuna ve teatral bir diizenlemeye sahip komposizyon niteligindedir. Ayn1 zamanda
da alegorik (temsili) bir eserdir. Ciinkii belli kavramlar sahislarla, sembolik unsurlarla

temsil edilir. Bu unsurlar bizi zihinsel kodlara, bu kodlar da bizi mite gotiiriir.

Mit, kutsal bir Oykiiyli anlatir; en eski zamanda, baglangigtaki zamanda olup

bitmis bir olay1 anlatir. Ister kozmos isterse onun bir pargasi olsun, bir gercekligin nasil



hayata gectigini anlatir. Mit, her zaman bir yaratilisin hikayesidir (Eliade, 1993: 13).
Ayn1 zamanda mit, evreni anlamlandiran ve sekillendiren zihinsel bir {retimdir.
Dogrudan kayda ge¢meyen; bilingten bilince nakledilerek goriinmez akiskanlik
ortaminda yasamaya devam eden; zaman zaman ifade, davanis yahut olaylarla yasayan
bireylerin bilinciyle temas etmeleri bakimindan somut seylermis gibi goriinseler de 6zii
itibariyle soyut olan geleneksel bilgidir ve psikolojik bir 6zellige de sahiptir. Akiskanlik
halinde devam edegelen mitlerin izleri Kutadgu Bilig’de kendisini nasil gostermektedir?
Islam oncesi déneme ait mitik unsurlar Islamiyet’e girisle birlikte degisime ve
doniistime ugramig midir? Bunun Kutadgu Bilig’e yansimalari nelerdir? Bu ve benzeri
sorular cercevesinde ¢alismamizda islami donem eseri olan Kutadgu Bilig’de sembolik

formlardan hareketle mite ait unsurlar belirlenip yorumlanacaktir.

Bu ¢alismada Kutadgu Bilig’in Resit Rahmeti Arat tarafindan hazirlanan metni
esas almacak ve metindeki mitolojik unsurlar tepit edilerek degerlendirilecektir.
Dolayistyla 6ncelikle metin merkezli, yapisal halkbilimi kuramlar1 ve yaklagimlarindan
yararlanilacaktir. Ancak metindeki unsurlarin izah1 ve anlam boyutu s6z konusu
oldugunda kiiltiir ¢cevresine de dikkat etmek gerektigi diisiincesiyle, metnin yaratildigi
baglam ozelliklerine de temas edilecektir. Bu gercevede baglam merkezli halkbilimi
kuramlarindan islevselci kuram, sozlii kompozisyon kurami ve performans kuram da
yeri geldik¢e dikkate alinacaktir. Calismada uymaya gayret edilecek temel inceleme
yontemini, “metin, doku ve baglam” kavramlariyla 6zetlenen model olusturacaktir.
Burada dikkate alinacak olan baglam, eserin icra baglami degil, kiiltiirel ve anlam
baglami olacaktir. Kutadgu Bilig metninde gegen mitolojiye iliskin unsurlar tespit edilip
siniflandirilacak ve degerlendirilecektir. Ayrica elde edilen veriler kiiltiir, anlam ve

kullanim alanlar1 ¢ergevesinde yorumlanacaktir.

Bu calisma iki yonlii amac¢ hedeflemektedir: Ilk amac, “Kutadgu Bilig ve
mitoloji” iligkisine dikkat ¢ekmektir. “Kutadgu Bilig ve mitoloji” iliskisi ¢ok fazla
tizerinde durulan bir konu degildir. Oysa eserin yazildigi donem ayni zamanda sozlii
kiiltiirden yazili kiiltiire ge¢is donemidir ve sozlii kiiltiire iliskin pek ¢ok kaliplasmanin
ilk yazili eserlere yansidig1 diisiiniilmelidir. Ikinci ve daha 6nemli bir amacimiz da
eserde mitik unsurlarin nasil kullanildigini tespit edip, tarihi siire¢ i¢indeki devamliligi
gdsterebilmektir. Insan zihniyetinin iiretimleri olan mitin, evreni ve insani anlama ve
anlamlandirmadaki kullanimlarin1 Kutadgu Bilig’de tespit etmek, elde edilen verilerden

hareketle Islami kiiltiiriin  etkisiyle olusan degisim-ddniisiim cercevesindeki



farklilagmalar1 ve yeni tiretimleri gOsterebilmektir. Bu sayede cesitli sartlar iginde
meydana gelen degismelerle birlikte zihinsel ve kiiltiirel unsurlarin degismeyen
yonlerini de ortaya koyabilmek miimkiin olabilecektir. Dolayisiyla mitik donemden
itibaren degismeyen veya doniiserek devam eden kodlamalarin yansitildigr en 6nemli
eserlerden biri olan Kutadgu Bilig’in zihinsel akis halinde devam eden ortak hafizanin
yansitilmasindaki yeri belirlenmelidir. Bu belirlemelerle elde edilen veriler, kiiltiir
caligmalarinda giinlimiizde gelinen noktada 6ne ¢ikan kiltiirel kimlik, sosyal hafiza,
devamlilik ve degisme noktalarini Tiirk kiiltiirii baglaminda ortaya koymaya yardimci

olacaktir diislincesindeyiz.



BIRINCI BOLUM

TURK KULTURU VE KUTADGU BILIG

1.1. KARAHANLILAR DONEMI ONCESI TURK KULTURU VE EDEBIYATI

Tirk kiiltiir ve edebiyatinin baslangici i¢in kesin bir tarih vermek miimkiin
degildir. Cok eski zamanlara, tarihin bilinmeyen evrelerine kadar uzandigi kabul
gormektedir. Tiirklerin ge¢cmisi tarihsel zaman dizgesinde ele alindiginda, “ilk devrenin
Avrasya bozkirlarinda cereyan” ettigi ve hayvanciliga bagli ¢oban kiiltiirii merkezli
oldugu belirtilir. Ancak arastiricilar, tarihi kayitlar ve sistemli hayat tarzina iliskin
veriler dikkate alinarak ileri siiriilen teoriler ¢ergevesinde bu goriisiin dogru olmakla
birlikte eksik oldugu diisiincesindedirler. Onlara gére, M.O. iki bin ortalarinda tesekkiil
ettigi diistiniilen bozkir hayatinin bir evveli olmalidir ki, bu donemlerde de genis
bozkirlarda hayvancilik ve avcilik yapmaya uygun sartlarin heniiz mevcut olmadigi ve
sekillenmedigi diisliniilmelidir. Zamansal ve mekénsal 6zellikler icinde ilk donemin
Giliney Sibirya ve Altay daglar civarindaki ormanlik bolgelerde toplayici/aver olarak
basladigi, daha sonra bati ve gilineye uzanan genis bozkirlarda hayvancilik/avcilik
merkezli goger-evli hayat tarzinin sekillendirdigi siirecten, yerlesik tarim/zanaat
dénemine ve bilinen yoniiyle de sehirlesme, sanayilesme ve modernlesmeyle giiniimiize
ulasan donemlerin oldugu dikkate alinmalidir. Daha da sadelestirerek ifade etmek
gerekirse “Orman, Bozkir, Yerlesik-Tarim, Sanayi-Teknoloji” ana bagliklariyla
belirlenebilen donemler, Tiirklerin tarihsel zaman baglaminda zihinsel, diisiinsel, sosyal,
ekonomik ve sanatsal iiretimlerindeki ana katmanlarini, degisim ve doniisiim evrelerini
olusturmaktadir. Bu tarihsel katmanlar, degisim-doniisiim evreleri icinde bizatihi
yasamis olanlarin giinliik hayatla birebir baglantili olan evreni algilama, anlamlandirma
sistemine iligkin bilgi ve diinya goriisiinii, Tirk mitolojisi degerler dizisini ve tabii

olarak sozlii edebiyatlarini ortaya ¢ikarmustir. (Arslan, 2011)

Diger taraftan arastiricilar arasinda, edebiyat tarihinin siniflandirilmasinda yazili
metinleri esas almak ve buna gore bir tasnif yapmak genel kabul gérmiis bulunmaktadir.
Bu noktada Kutatgu Bilig’in de yazildig1 ve Tiirklerin islamiyete girdigi ilk yillar milat
olarak alinmakta, Tiirk edebiyat1 Islamiyet Oncesi ve Islamiyet sonras1 seklinde iki ana

kategori i¢inde degerlendirilmektedir.



Islamiyet’ten 6nceki Tiirk edebiyat: sozlii edebiyat ve yazili edebiyat olmak
tizere iki boliimde ele alinir. So6zlii edebiyat, sozlii kiiltiir icinde ve ylizylize iletisim
seklindeki bir icra ile iiretilen bir 6zellige sahiptir. Dursun Yildirim, sozlii kiiltiiri
olusturan unsurlarin yazil kiiltiiri olusturanlara nispetle millet hayatinda daha genis bir
katilime1 kabule sahip oldugunu ve bu yiizden fertlerin faaliyetlerinde daha etkili
olduklarin1 belirtir. Arastirictya gore, milletlerin milli kimliklerini olusturan ortak
kabuller, genis Olgiide sozli kiiltiir icinde tesekkiil eder. Sozli kiiltiir unsurlarinin
stirekliligi, fonksiyon, yapit ve muhteva degismeleri, yerlerini yeni unsurlara terk
etmeleri ortak kabulleri yaratan toplulugun bunlara kars1 takinacagi ortak tavira baghdir.
Ciinkii kabuller resmi degil, goniillii katilim kabulleri 6zelligine sahiptirler. (Yildirim,
1998: 38) Sozlii edebiyat bu anlamda toplum hayatinda énem kazanmis ortak tavir,
davranis ve uygulamalar g¢ercevesinde ortaklasa iiretilen ve tiiketilen halkbilgisidir.
Dolayistyla halkbilgisinin temel 6zelliklerine sahiptir. Buna gore, “sozlii olma, gelenege
baglilik, ¢esitlenme, bireysel ve anonim olma, kaliplagsma, ulusal ve uluslar arasi olma,

dile bagimlilik™ (Ekici, 2004: 11) 6zellikleri sozlii edebiyatin temel 6zellikleridir.

Biitiin toplumlar sozlii kiiltire ve edebiyata sahiptirler. Arastiricilar eski
devirlerde edebiyatin tamamen sozlii oldugunu, daha sonra yaziyla birlikte de sozlii
edebiyat geleneklerinin devam ettigini cesitli ¢alismalarla ortaya koymuslardir. Tiirk
s0zlii edebiyat geleneklerinin de hesap edilemeyecek kadar zengin oldugu, destanlar,
kissalar, masallar, efsaneler, mitler gibi manzum ve mensur yapida 6rnekler bulundugu

tespit edilmistir.

Tiirk tarihinin vesikalara dayanan en eski devresi ise Bilyiik Hun Imparatorlugu
zamanidir. Bu devirden giiniimiize yazili metin kalmamigtir. Fakat Cin kaynaklarindan
o zamanki edebiyatimiza dair bazi ipuglar1 elde edilebilmektedir. Metinler yaziya
gecirilmedigi veya yazilmis olsa da kayboldugu i¢in bu doneme iliskin edebiyatimiz
hakkinda ¢ok az sey bilinir. Tiirk yazili edebiyatinin baglangict ise, 8. yiizyila ait olan
Orhun Kitabeleri kabul edilmektedir. Ondan daha dnce yazilmis oldugu halde Yenisey
Yazitlar1 ve Coyren Yaziti, mezar tas1 veya metinlerinde eksiklik oldugu gerekcesiyle

edebi kabul gormemektedir. (Timurtas, 1981: 1-2).

Orhun Kitabelerinden sonra 13. yiizyila kadar yazilan veya tespit edilen ve esas
itibartyla Mani ve Buda kiiltiir ¢evrelerini temsil eden yazili metinler de géstermektedir

ki, Tiirk edebiyatinda sozlii geleneklerin yaninda farkli ¢evrelerin izlerini tasiyan yazili



bir edebiyat birikimi de olusturulmaya baslanmis, manzum ve mensur nitelikli edebi

eserler ortaya konmustur.

Yazili edebiyatin baglangici olarak kabul edilen Orhun Kitabeleri Koktiirkler
devrinde yazilmistir. Bu yazilarda sagdan sola munfasil 38 harften miitesekkil bir alfabe

kullanilmis olup {i¢ ayr1 yazittan olusmaktadir:

Bilge Kagan Abidesi: Oglu icen tarafindan Bilge Kagan’m &liimiinden sonra
yani 735 yilinda diktirilmistir. Bilge Kagan ve Kol Tigin Yazitlarinin ilk kopyast Rus
arkeologu Yadrintsev tarafindan c¢ikarilmigtir. Bu yazitlart ilk defa, W. Radloff
tarafindan, Die Alttiirkschen Inschriften der Mongolei, St. Petersburg 1895, adli eserde
nesredilmistir. Yazitin Tiirk¢e kisminm1 Yollug Tigin yazmis olup, Cince kismini ve
siislemeleri Cinliler yapmistir. Bilge Kagan’in yazit1 Kol Tigin’inkinden birka¢ santim
daha uzundur.

Kol Tigin (Kiiltiigin) Abidesi: 731 yilinda 6lmiis olan Kol Tigin’in kitabesini
ise kardesi Bilge Kagan, 732 yilinda yine ayni alfabeyle Yollug Tigin’e yazdirtmistir.
Kok Tirk Kaganlhiginin baslangicindan itibaren Bilge’nin 6liimiine kadar olan tarihi
olaylar zikredilmektedir. Kitabe kaplumbaga seklinde bir kaide tasina oturtulmustur.
Yiiksekligi 3.75 metredir (Gomeg, 2006: 145).

Kiiltigin Abidesi edebi ve tarihi ozellikleri bakimindan daha 6nemli kabul
edilmektedir. Uslubu kisa ciimleler, tekrir sanati, tasvir yonleriyle one ¢ikar. Bu
ozellikler yazitin Tiirk dilinin ne denli ne kadar olgunlastigina isaret etmektedir
(Timurtas, 1981:149).

Ayrica hiirriyet ve istiklal aski, savas kabiliyeti, ahlaki degerler, devlet anlayisi
ve pek ¢ok mitolojik algi metinde yansitilmistir. Kitabenin kaplumbaga kaidesinin
lizerine oturtulmasi da mitolojik diinya tasariminin sembolik yansimasi kabul edilir.

Tunyukuk (Tonyukuk) Yazti: Iki ayri tastan ibaret olan Tunyukuk Yaziti,
muhtemelen 725-7262larda 6len iinlii Tiirk devlet adami Tunyukuk tarafindan 6lmeden
evvel diktirilmistir. Birinci ve daha biiyiik olan tasta 35, ikinci tagta 27 satir vardir. Bu
abide de yaz1 yukaridan asagiya dogru yazilmis, fakat digerlerinin aksine satirlar soldan
saga dogru diizenlenmistir (Gomeg, 2006: 145).

Koktiirkler doneminde Orhun Abidelerinin disinda da yazitlarin oldugu tespit
edilmistir. Bunlar arasinda Ongin Yazit1, K6l i¢ Cor Yazit1, Bugut Yaziti, Coyr Yaziti,
Hoytu-Tamir Yaziti, Uybat Yaziti1 6ne ¢ikmaktadir (Gomeg, 2006: 146).



Uygurlar donemine ait yazili eserlerin ise dil, ifade ve tislup bakimindan oldugu
kadar yaziyla ilgili malzeme yoniiyle de gelistigi goriiliir. Uygurlar tarihi ve edebiyati
genellikle iki boliimde ele alinmaktadir. Dokuz Oguz — On Uygurlar adiyla anilan ilk
devir genellikle Goktiirkler donemindeki gibi bengiitaglar iizerine yazilmis metinlere
sahiptir. Bunlar arasinda Uygurlar’in ikinci Kagant Moyungur adma dikildigi ileri

stiriilen Sine Usu yazitt onemli goriilmektedir (Timurtas, 1981:149).

810°dan sonraki ikinci devre ise alfabe ve din degisimi 6zellikleriyle one ¢ikar.
Maniheizmi kabul eden Uygurlar, Sogd alfabesini kullanmaya baslamislardir. Yerlesik
hayata gecen Uygurlar arasinda Budizim ve Nasturilik de yayilmaya baslamis, bu
dinlere iliskin kavram ve tabirler Tiirk¢ceye girmistir. Metinler deri ve kagit iizerine
yazilmaya da baslamistir. Bu metinler dini, hukuki, tarihi, tibbi ve edebi bilgiler ihtiva
etmektedir (Timurtas, 1981:150). Uygurlar doneminde One ¢ikan metinler arasinda
“Aru-Han Yaziti, Severey Yaziti, Sine Usu Yaziti, Terhin Yaziti, Tez II Yazti,
Karabalgasun Yaziti, Suci Yaziti, Cor Yaziti, Sivet-Ulan Yaziti, Altin Kol Yaziti
yaninda Sekiz Yiikmek, Altun Yaruk, Prens Kalyanamkara ve Papamkara” oOne
cikmaktadir (Timurtas, 1981: 151-152).

Karahanlilar donemi Oncesi ayrica Tiirgis, Altinbag Bodun, Oguz, Kiimiil, Az,
Pecenek, Bulgar, Sekel Yazitlarinin da tarihi ve edebi yonden 6enmli bilgiler ifade ettigi
Tiirklerin yasadig1 genis cografyaya iliskin algilari, degisim ve doniisiimleri yansittiklar

arastiricilarca ifade edilmektedir (Gomeg, 2006: 155-159).

Biitiin bu bilgiler ¢ergevesinde Tiirklerin Islamiyet’e girdigi Karahanlilar dsnemi
oncesinde hem sozlii hem de yazili bir kiiltiir ve edebiyat birikimi oldugunu séylemek
mimkiindiir. Bu kiiltiir ve edebiyat birikiminin farkli ¢evre ve etkenlere ragmen
toplumun ortak hafizasina kodlanmis degerler, algilar sistemini de yansittiklar
goriilmektedir. Toplumun sahip oldugu ortak birikim ve hafiza bir yandan geleneksel
zihinsel akisina devam ederken diger yandan Islamiyet’in kabuliiyle kazanilan yeni
hayat tarzi ve ona iligkin bilgi sistemine uygun deger ve algilar1 da yansittigi
diistiniilmektedir. Dolayisiyla Karahanlilar donemine gelindiginde yeni bligi kaynagi ile
geleneksel bilgi birikimlerinin olusturdugu bir kiiltiir ve edebiyat zemini bulundugunu

s0ylemek miimkiindiir.



1.2. KARAHANLILAR DONEMI TURK EDEBIYATI

Karahanlilar, 942-1212 yillar1 arasinda Orta Asya ve giiniimiiz Dogu Tiirkistan
topraklar tizerinde hiikiim siirmiis bir Tirk devletidir. Kurulusu hakkinda pek fazla bilgi
olmayan Karahanli Devleti, Karluk Cigil, Yagma ve diger Tiirk boylarindan olusmustur.
Sagtuk/Satuk Bugra Han doneminde Islamiyeti kabul eden bu devlet Tiirk tarihinde ¢ok
onemli bir ¢i1gir agmistir. Boylelikle Karahanli Devleti tarihe ilk Miisliman Tiirk devleti
olarak gecmistir. Islamiyet’in kabulii sonrasinda Karahanlilar, Uygur alfabesini
benimsemisler ve Tiirkgeyi resmi dil olarak kullanmislardir. Tirklerin yogun olarak
yasadi1 topraklarda devlet kurulmasi sebebiyle diger Tiirk-islam devletlerinden farkli

olarak Arapc¢a ve Farsca dilleri Karahanlilar’da etkin olamamustir.

Karahanlilar dénemi Islamiyet’ten sonraki Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin da
baslangic1 kabul edilmektedir. Bilindigi gibi Islamiyet’ten sonra ortaya konan ilk edebi
trtinler bu doneme aittir. Karahanlilar, eski ve yeni kaynakli bilginin g¢evreledigi
kiiltiirlerin kaynasmas1 ve kaliplagsmasinda, bagnazliga diismeyip 10. yilizy1l baslarindan
itibaren yiiksek ve olgun bir medeni seviyeye yiikselmis, 6zellikle Balasagun, Kasgar ve
Sirderya boylarinda bunu hissettirmistir. Cok zengin ve ¢ok giiclii bir gegmisi olan Tiirk
edebiyatina, Islami kiiltiirle birlikte Arap ve Iran edebiyatinin yansimalar1 da geg¢mis
boylelikle bu donem edebiyati, yeni bir kiiltiiriin etkisiyle uzun bir donemi etkileyecek
bir baslangicin edebiyati olmustur. Arastiricilarin “Gegis Devri Karma Medeniyeti”
adim1 verdigi bu donemdeki eserler Tiirk kiiltiirlindeki degisme ve gelismeleri ana
hatlariyla gostermenin yaninda klasik Tiirk yazi dilinin ve edebiyatinin dini ve tasavvufi
halk hayati ve bilgisinin olugsma zemini hazirlamasi1 bakimindan da 6nem tasimaktadir
(Oguz, 2010: 357).

Bu donem edebiyatinin en orijinal 6rneklerini Kasgarli Mahmud, Balasagunlu
Yusuf Has Hacib, Edib Ahmet Yiikneki ve Hoca Ahmet Yesevi vermistir. Kasgarli
Mahmud’un Divanii Lugati’t Tiirk adli eseri Tiirk¢enin bilinen ilk sozliigii ve dilbilgisi
kitab1 olmanin yaninda ge¢cmisten akip gelen sozlii kiiltlir ortamindaki iiriinleri yazili
kiiltiir ortamina tasiyan ilk derleme kitabi 6zelligiyle de 6nemlidir. Ayrica eserin Arap
ve Farsca karsisinda Tiirk¢enin giliciinii ve zenginligini ortaya koymak amaciyla
yazilmis olmas1 da dikkat ¢eker. Eser Tiirk toplumunun girdigi yeni kiiltiir ¢evresinde
kendine has ve gegerli degerleri 6ne ¢ikarir, bu degerlerin Arap ve Fars kiiltlirlerinin
tesirine kapilarak yozlasmasini ve yok olmasini 6nlemeye calisir. (Caferoglu, 1992: 58-

59). Ote yandan Islami bilginin gerekliligi ile Tiirk toplumuna verdigi deger ve dnem
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hadislere dayanilarak toplumun anlayacagi dil ve motiflerle gosterilmistir. Kaggarl
Mahmud’un eserinde kullandig1 bu yol, Tiirkistan’da Ata- baba seklinde adlandirilan
derviglerin yeni bligiyi daha genis kitlelere nasil ulastiracaklarin1 gdstermesi
bakimindan da 6nem tasimaktadir. Bu 6rnek ge¢misten itibaren akis halinde siiregelen
ortak hafizanin somutlagmasini da gostermektedir.

Bu donemin bir baska onemli eseri de 12. yilizyilin basinda yazildigi sanilan
Yiiknekli Edip Ahmed’in Atabetii’l Hakayik adli eseridir. Ogretici mahiyette, dini ve
ahlaki bir kitap olan bu eser dortliikler halinde yazilmistir. Eserde Kur’an ve hadislerden
boliimler halinde iktibaslar, telmihler ve terciimeler yer almaktadir. Yazarin bu eseri bir
Islam ahlakgist hiiviyetiyle yazdig: diisiiniiliir (Giizel, 2000: 120). Ayrica eserin konu ve
edebi tiir bakimindan Kutadgu Bilig’in bir devami niteliginde oldugunu da sdylemek
miimkiindiir.

Dogu’da da Hoca Ahmed Yesevi “Hikmet”leriyle biiyiik sohret kazanmustir.
Hayat1 hakkinda fazla bir sey bilinmeyen fakat sahsiyeti etrafinda genis efsaneler
tesekkiil etmis bulunan Hoca Ahmed Yesevi Tiirk Tasvvuf Edebiyatinin ilk biiyiik
simasidir. Islam merkezi haline gelmis olan Tiirkistan sehirlerinde yazili eserlerin
yaninda genis halk kitlesinin ihtiyacini karsilamak iizere sade ve anlasilir bir dille, sozlii
yolla edebi iiriinler ortaya koymus “hikmet” adi verilen manzum 6rnekleri daha sonra
Divan-1 Hikmet adli eserde toplanmistir. Ahmet Yesevi, Islam tasavvufunun en temel
iki kaynagi olan Kur’an ve hadislerden aldigi yeni bilgiyi Tiirk toplumunun sosyo-

kiltiirel ¢argevesinde sekillendirerek yorumlamis, “Yesevilik™ tarikatini kurmustur.

Donemin en onemli ve ¢alisma konumuzun da merkezini olusturan eseri ise Yusuf
Has Hacib tarafindan yazilan Kutadgu Bilig’dir. Hem daha 6nceki doneme iliskin kiiltiirel
verileri hem de zamaninin genel kabul goren degerlerini yansittigini diistindiigiimiiz
Kutadgu Bilig’in Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve Onemini ayrintili bir sekilde ele almak

gerekecektir.

1.3. KUTADGU BILIG’IN TURK KULTURUNDEKI YERI VE ONEMI
Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettigi ilk yillarin en dnemli eseri olan Kutadgu Bilig,

Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmistir. Eserin miiellifi Yusuf Has Hacib, Balasagunlu asil
bir ailenin oglu olup 1017°de dogdugu rivayet edilir. Iyi bir tahsil gordiigii, Arap¢a ve

Farsca 6grendigi, bu dillerin edebiyatlarini ve zamanin bilim ve teknolojisini de edindigi
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belirtilir. Yazarin eserini hiikiimdara sunmasi iizerine miikafat olarak “Has Hacib”lik
riitbesini aldig1 kaydedilmektedir. Arastiricilara gore Yusuf Has Hacib, iran ve Arap
edebiyatini, hele Firdevsi’nin Sahname’sini de iyi bilmektedir. Aruzu, vezinleri iyice
ogrenmistir. Oniinde hicbir Tiirkge 6rnek bulunmadig1 halde, kendisi miitekarip vezninde,
Tiirk edebiyatinmn ilk eserini ortaya koymustur. Ayni zamanda Hint, Sogdak ve Ibrani
edebiyatinin yabancis1 kalmamis ve birkag yerde ozellikle “Sur1 ibri”yi (Ibrani sureleri),
yani Mezmuru anmistir. Yazi sanati alaninda, diiz siirden baska, dramatik-alegorik sahne
sanatindan etkilenerek Kutadgu Bilig’i canli bir diyalog, yer yer de gergek bir sahne yazisi
olarak kaleme almistir. Ayrica eserinin kahramanlarini alegorik kisiler kilig1 ile sahneye
cikarmistir (Dilagar, 1995:148). Halk arasinda da itibar ve hiirmet gérmiis 1077 yilinda

vefat etmistir.

Devrinin bilgin bir yazar1 ve Tiirk diisiince tarihinin miimtaz bir sahsiyeti olan Yusuf
Has Hacib, eserinde islam dini ve tasavvuf diisiincesinin derin bilgisini, inanis ve diisiiniis
unsurlarini, toplumun i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sartlar ve ihtiyaglar cergevesinde
islemis, o donemin Tiirkgesi ve nazim seklini kullanmigtir. Eser donemin bilgisi yaninda
eski Tirk ahlak ve devlet anlayisin1 nasihatname ve siyasetname Ozellikleriyle veren
didaktik niteliktedir. Bir yandan, fert veya cemiyet halinde yasayan insanlarin, iyi bir
siyasetle idare edilip diinyada ve ahrette mutlu olabilmeleri igin tutulacak yollari
gosterirken (Giizel, 2000: 113), diger yandan Islam diinyasinin bu yillarda igine diismiis
oldugu bunalimdan ¢ikis yolunu da isaret etmektedir. Ayrica bozkir kiiltliriiniin hukuki
hiikmii olan “Bilig” adin1 alig1, onun yeni kiiltiir ¢evresinde yasa degeri tasidiginin da bir

gostergesidir (Caferoglu, 1992: 61).

Eser, 1070 yilinda tamamlanmis olup, 6645 beyitten olugmaktadir. Eserin cesitli
kaynaklarda, sunulan hiikiimdarin adi farkli gosterilmektedir. Bazilarinda Satuk Bugra
Han, bazilarinda Tabga¢ Bugra Han, bazilarinda ise Ebu Ali Hasan b. Siileyman Arslan’a
sunuldugu belirtilmektedir. Bu farkli adlandirmalarin ayni adi farkli sdylemek yaninda
Islamiyet’ten sonra yeni ad almayla ilgili oldugu diisiiniilebilir. Sade ve ahenkli bir iislupla
yazilan eser, genis Tiirk illerinde ve bozkirlarinda okunmus, Tirk hatirasinda, maziyi
canlandirmaya calismistir. Bu eser ¢esitli Tiirk ve yabanci kavimler arasinda da farklh
adlarla  anilmistir.  Cinliler’de  Edebii’l-Miiluk; Maginler’de  Aynii’l Memleket;
Masriklilar’da  Zinetii’l-Umera; Iranlilar’da  Sahname; Turanhlar’da Kutadgu Bilig;
bazilarinda ise Pendname-i Miiluk olmustur. (Arat, 2005: 34). Kutadgu Bilig’in bu farkli

sekildeki adlandirmalari, onun tesirinin ne kadar genis oldugunu da géstermektedir.
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Kutadgu Bilig’in bugiin elimizde bulunan {i¢ niishas1 vardir. Bilinen ve dolayisiyla
bu eser iizerindeki calismalara esas olusturan ilk niisha Herat niishasidir. Cok 6zensiz
yazilmis olan bu niisha Arap harfleriyle yazilmis bir niishadan Uygur harflerine ¢evrilmis,
bazi beyitlerin misralarini yerleri degistirilmis sdzciik ve satirlar atlanmis, bazen de birkag
satir tekrar edilmis, sonra farkina varilarak diizeltilmeye calisilmistir. Kutadgu Bilig’in ele
gecen niishalart arasinda en dnemlisi olan Fergana niishasidir. Niishanin bas ve son kismi
eksiktir, nerede, ne zaman, kim tarafindan ve kimin i¢in yazilmis oldugu bu eksik
sayfalarla kaybolmustur. Kutadgu Bilig’in {i¢iincii niishast olan Misir niishas1 1896’da
Kahire’de, Hidiv kiitiiphanesinin o zamanki miidiiri Alman bilginlerinden Moritz
tarafindan bulunmustur. Yazis1 agik ve okunakli bir nesihle yazilmistir. Niishanin basinda
ve ortalarinda bazi sayfalar rutubetin etkisiyle zedelenmis, geri kalan biiyiik boliimii ise iyi
korunmustur (Arat, 2008: 37-43).

Kutadgu Bilig’in 6nemi temelde iki yonlidiir. Bir yonden sozli gelenege iliskin
deger ve algilar, diger ydonden de Islami kiiltiir ¢evresine ait deger ve algilar
yansitilmaktadir. Bir baska deyisle eser geleneksel olan ile zamana ait olanin kesistigi
baglamin 6zelliklerini vermektedir. Bu 6zelligi, eserin gelenek tastyicilik vasfina sahip
oldugunu da gostermektedir. Yusuf Has Hacib, i¢inde yasadigi topluma vermek istedigi
mesajlar1 gegmisten gelen kaliplasmis zihinsel kodlar iizerinden bir yoniiyle de mitler
tizerinden vermeye c¢alismakta, fakat ayni zamanda sozlii kiiltiire ait olan1 da yazili
kiltlir i¢inde sabitlemektedir. Ciinkii sozli kiiltiirde zihinsel olarak kaliplasmis kodlar,
mitler “s6z”diir. Kemal Abdullah’a goére sz, mitolojik diinyada siradan bir sey degildir.
SOz, mitin tezahiiriidiir bu nedenledir ki soéziin sembolii, insan1 mitin semboliine
kendiliginden gotiirmelidir. Ayn1 zamanda soz biitiiniiyle toplumu sembolize eder. Bu
yiizden toplum da s6z gibi dahili biitiinliige sahip olmalidir. S6ziin dahili ve batim
organik olarak birbirini tamamladig1 ve netice itibariyle cilalanmig bir birlik olarak
ortalifa ciktig1 gibi toplum da kararli, dahilen derli toplu ve zahiren “tek renkli” bir
mahiyetle ortaya ¢ikmalidir. Aslinda toplumun boyle bir sekilde meydana gelmesinin
asil sebebi belki de sézdiir. Ciinkii bu toplumu 6zellikle s6z olusturuyordu. Toplum bir
biitiin olarak sdziin ¢ocugu olarak doguyordu.” (Abdullah, 1997: 54). Yusuf Has Hacib
geleneksel olarak kaliplasmis s6ziin Onemini kavramis oldugundan, onun toplum
zihninde “sasirtict derecedeki karmasik, zekice ve giizelce diizenlenmesinin olusturdugu
sozli kiltiri” (Ong, 1993: 74) eserinin insasinda temel har¢ olarak kullanmistir. Bunu

sOziin ilahi kaynaktan geldigine dair goriisiinii su beyitinde de géormekteyiz:
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Yasil kéktin indi yagiz yirke soz
Sozi birle yalnguk agwr kildi 6z (b.210)
(S6z yagiz yere mavi gokten indi;

Kisi kendine soziiyle deger verdirdi.)

Bu yoniiyle Kutadgu Bilig, sozlii gelenegin yaziyla sabitlenmesi noktasinda hem
sekil, dil hem de anlam bakimindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Yusuf Has Hacib adeta
sozlii kiltliir ortamindaki ozanlarin yerine ge¢cmis gibidir. Sozli edebiyatin en 6nemli
temsilcilerinden olan ozanlar, aynen tekrarlamadan ama standart izlekler i¢inde standart
kaliplarla soyledikleri sarkilari, siirleri, manileri aylar yillar boyu dinleye dinleye
Ogrenirler. Elbette ki sOylenen iiriinden iirline konular ve kaliplar degisebilir; ozandan
olgu sozlii gelenegin getirdigi bir gerekliliktir, zorunluluktur. Her ozanin sdyledigi ya da
anlattig1 iiriin ayni olsayd: bu tekrardan 6teye gegemezdi. Uriindeki degisiklik ya da
farkli triinlerin ortaya ¢ikmasi ozandan ozana degisebilecegi gibi ortama ve zamana
bagli degisiklik de gosterebilir. Bir ozan bir iirlinii icra ettii zaman baska bir ortam ve
baska bir zamanda ayn1 ozan ayni {irlinii icra ederken o iiriin, kelimesi kelimesine ayni
olmaz. Fakat Yusuf Has Hacib ve eseri sozlii kiiltiiriin bu degiskenligini ve ¢esitliligini
sabitlemistir ve bu yoniiyle ozanlardan ayrilir. Ancak sozii yaziya doniistiirmekle
gelenegi sonraki nesillere aktarmig, boylelikle Kutadgu Bilig, ge¢misle gelecegi
baglayan bir koprii olmustur. Kutadgu Bilig’in sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gecis
baglamindaki 6nemine ilerleyen kisimlarda ayrica bir baslik altinda ele alacagiz.

Kutadgu Bilig’in geleneksel olanla kurdugu bagin en 6nemli unsuru “kut’tur.
Eserin adinda da ifadesini bulan kut eski Tirk inang sisteminin, devlet ve toplum
yapisinin en temel degerlerindendir. Bugiin de “kutlu olsun”, “kutlamak” sozlerinde
goriilen kut kelimesi “saadet, ikbal, devlet” manalartyla hala kullanilmaktadir. Adindan
da anlasilacag tizere Kutadgu Bilig, fert ve devlet olarak kutlu, mesut olmanin yollarini
gosteren dgretici bir eser olmus, geleneksel devlet algisini Islami degerlerle donatarak
yeniden ortaya koymustur. Denilebilir ki Kutadgu Bilig baslangigtan itibaren zihinsel
akis halinde devam eden Tiirk diisiincesinin Islami donemde olusturdugu seklini bir

biitiin halinde ortaya koymaktadir.
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Kutadgu Bilig’in, geleneksel Tiirk kiiltiir ve diisiincesinden beslendigi ve ayni
zamanda yansittig1 temel noktalardan biri “kut” ve “tore” anlayisidir. Kut ve tore,
Tirklerin gerek devlet yonetiminde gerekse toplumsal diizenin saglanmasinda biiyiik rol
oynamaktadir. Kut, Gok Tann tarafindan verildigine inanilan hiikiimdarlik isaretidir.
Tiirklerde hakimiyet anlayisi, hiikiimdarda Tanr1 bagist olan bazi vasiflarin varligin1 kabul
eden bir anlayistir. Buna gore, idare etme hakki, Tiirk hiikiimdarlarina Tanr tarafindan bir
ilahi lituf olarak bagislanmistir. Bir baska soyleyisle hiikiimdar, Tanr irade ettigi icin,
yani kendisine “kut” (devlet, baht, hiikiimdarlik hakki) ve “iliig” (kismet) verdigi igin
hikkiimdar olmustur ve siyasi iktidar hakkina sahiptir. Yani onun devleti idare etme
hakkinin kaynagi ilahidir. Bu bakimdan Tirk Kagani adeta go6glin yeryiiziindeki
temsilcisidir (Geng, 1992: 164). Bu hususta Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib soyle

demektedir:

Bayat birdi devlet ay terken kuti
Aming stikri kilgu okip ming ati (b. 109).
(Ey devletli (kut sahibi) hiikiimdar, Tanr1 sana mutluluk (kut) verdi;

Adni bin kere zikrederek ona siikretmek gerekir.)

Buradan “Kut”un Tanrr’min bir liitfu oldugunu cikarabiliriz. Bu anlayis, Islam
Halifesini veya onun adina hiikiim siiren hiikiimdarlari, Allah’in yeryiiziindeki golgesi
olarak telakki eden Islami anlayisa tamamen benzemekte olup, Tiirklerin Islam dinini

benimsemelerine bu anlayisin da biiyiik tesiri olmustur (Baser, 1995: 35).

Tore ise, inanilan degerler gercevesinde belirlenen ve toplumsal diizeni saglamak
icin getirilmis yazili olmayan kurallar sistemidir. Bu kurallar sistemi genel ve gontlli
katilim kabulleri 6zelligi tasir. Bunlara ortak hafizanin disa yansiyan geleneksel degerler
sistemi de diyebiliriz. Kutadgu Bilig’in 6nemini arttiran diger boyut ise zamana iligkin yeni
bilgi kaynag ve Kkiiltiiriidiir. Islam diisiincesi ve Kkiiltiiriiniin ortaya ¢ikardig1 sartlar
baglaminda toplumun yeniden sekillendirilmesi amaciyla neye uymasi, nasil yasamasi

gerektigi konusunda oOgiitler vermektedir. Bu yoniiyle eser bir anlamda “toplum
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mithendisligi”6zelligi tasimaktadir. Clinkii yeni bir donemde, yeni bilgilerle donanmig bir

toplumun yeniden yapilanmasina yonelik fikirler igermektedir.

Kutadgu Bilig’in Tiirk kiiltiirii a¢isindan bir bagka 6nemi ise geleneksek sozlii
kiltliriin yaziya aktarilmasi alanindandir. Bu yoOniiyle de Divan-1 Liigati’t Tiirk gibi
sozli kiiltirden yazili kiiltiirden gegisi temsil eden ozelliktedir. Yusuf Has Hacib

eserinin 6nemini kisa, veciz bir sekilde sdyle belirtir:

Kitab ati urdum kutadgu bilig
Kutadsu okiglka tutsu elig (b. 350)
(Kitap adin1 Kutadgu Bilig koydum,;

Okuyana kutlu olsun ve elinden tutsun.

Soziim sozledim men bitidim bitig
Sunup iki ajunnt tutgu elig (b.351)
Ben s6ziimii sdyledim ve kitab1 yazdim;

Bu kitap elini uzatip her iki diinyay1 da tutan bir eldir.

Kisi iki ajunni tutsa kutun
Kutadmig bolur bu séziim ¢in biitiin (0.352)
(Kisi her iki diinyay1 da devletle elinde tutarsa kutlu olur

Bu s6ziim dogru ve diiriisttiir.)

Eserinde mani, masal, hikmetler gibi halk edebiyati 6rneklerini de kullanmig olmasi
halk anlayisina ve bilgisine deger verdigini agik¢a gostermektedir. Dolayisiyla eserde Tiirk

Mitolojisine dair izlerin bulunmasi da s6z konusudur. Eserin dil ve iislubuna deginen
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Ahmet Caferoglu, “Tiirk siirinin mahir yapicist siirine ahenk, giizellik ve fikrine esneklik
temini gayesiyle Tiirk kelime servetinden istedigi kadar faydalanmis, evire ¢evire onu

vezin kaliplarina sokarak, misra ve beyit igine yerlestirmistir.” demektedir (Caferoglu,
1984: 61).

Kutadgu Bilig tahkiyeli bir eserdir. Dort sahsiyet arasinda yasananlar konu
edinilir. Bu dort sahsiyetin her biri birer sembol seklinde olup ayri ayri dort unsuru
temsil etmektedirler. Kiin Togdi: hiikiimdari, koni toriyi, dogru yolu, adaleti temsil
ederken; Ay Toldi: veziri, kutu, saadeti, devleti, ikbali; Ogdiilmis: akil (ukus) ve
mantig1; Odgurmus: zamani ve akibeti temsil etmektedir. Bu anlatilan kisimlarda
tahkiye yani hikaye etme lislubu kullanilmis ve bundan sonra eserde karsilikli konusma
(diyaloglar) ortaya ¢ikmustir. Eser genel olarak roman ve tiyatro karisiminda, kendine
0zgl bir kompozisyon mahiyetindedir. Bu 6zelliklerini dikkate aldigimizda Kutadgu
Bilig’in belki de modern roman ve tiyatro tiirlerinin ilk 6rnegi oldugunu diisiinmek ve
yazili edebiyatimizin ilk 6rneklerine zemin olusturmasi bakimindan 6nemli oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Her tiirli erdeme sahip olan, fakat kendi c¢evresinde bu erdemlerinden
yararlanilmadigr i¢in vaktini bos gegiren Ay Toldi, bir giin hiikkiimdar Kiin Togdi’nin
iyiliklerini, meziyetlerini ve kendi etrafina erdemli adamlar1 topladigini 6grenir; onun
hizmetine girip kendisine faydali olma niyetiyle, uzun ve eziyetli bir yolculuga katlanarak
hiikiimdarin bulundugu sehre gider. Yaninda gotiirdiigii altindan, kendisinin servet sahibi
oldugu ve hiikiimdafrin hizmetine girmek arzusunun yalnizca kazan¢ amaciyla degil ona
gercekten hizmet etmek emeliyle oldugu anlagiliyor. Bu yolculuk ve yabanci sehirdeki ilk
giinler, sair tarafindan ¢ok dogal bir edayla ve hissedilerek yazilmistir. Bu kisimda Ay
Toldi’nin yolculugu hakkindaki betimleme ve bu yolculuga neden olan diisiincenin sairin
dogrudan dogruya kendi yasamindan ve deneyimlerinden ¢ikarilmis olmasit miimkiindiir.
Kitapta Ay Told’'nin bundan sonraki 6zel hayati hakkinda bilgi yoktur. Yalnizca
yaslanarak 6liim yatagina diisiince, oglu Ogdiilmis geliyor. Bu kistmlarda Ay Told1 ogluna
gengligini anlatirken ayn1 zamanda 6gitler de veriyor. Sairinin daginik veya toplu bir halde
ruhsal durumunu anlatan pargalar ile Ogdiilmis’in hayatinin son zamanlar1 karsilastirilirsa,
Ogdiilmis’in betimlenisinde de Yusuf Has Hacib’in kendisini gérmek miimkiindiir. Eserde
betimlenen hayat ile idealize edilmis kisilerin, sairin kendi devrinden 6nceki bir zamana ait
oldugu agik¢a bellidir. Yusuf Has Hacib, bu sekilde ideal bireylerden olusan toplum ve

devleti goz oniinde canlandirmasinin ardindan kendi devrinden aci aci sikayet etmekte ve
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eserinde biiyiik bir meziyet olarak gosterdigi hareket ve diislincelerin artik kalmadigini
sOoylemektedir. (b. 6427-6642): “Eger o vakit bunlar insandilarsa, sdyle bakalim, bugiinkii
insanlar nedir? Ey hakim, e8er biz insansak, onlara sliphesiz melek demek gerekir.”

(Dilagar, 1995: 92-93).

Yusuf Has Hacib, bu eseriyle insan hayatinin anlamini ¢6ziimleyen ve onun,
toplumun, dolayistyla da devletin igindeki gorevini saptayan bir felsefe, bir hayat felsefesi
sistemi kurmustur. Ahmet Dilagar, Yusuf Has Hacib’in bizden istedigi erdemleri sdyle
siralamigtir: Koni (dogru), edgii (iyi), biliglig (bilgili), ukuslug (anlayish), bagirsak
(mehametli), serimlig (sabirli), akil (comert), talu (seckin), tiiziin (soylu) olmak; yedirmek,
icirmek, giydirmek, para dagitmak, iyi ad birakmak, halki giiven ve seving iginde
yasatmak, fakirlerin hacci olan Cuma namazina katilmaktir. Ve Kutadgu Bilig’e gore su
kotiiliklerden kagmmmak gerekir, bunlar: haram, giic kullanma (zulmetmek), yalgan
(yalan), ogrilik (hirsizlik), nen suki (mal tamahi), saranlik (cimrilik), kiivezlik (kibir)
kirtiicliik (kiskancglik) arkuk kiling (inat), tevlik (dolan), uvutsizlik (utangsizlik), kovdaglik
(oburluk), yansaklik (gevezelik), i¢ki ve zinadir (Dilagar, 1995: 155-157).

Yukarida da ifade edildigi lizere Yusuf Has Hacib ve eseri, yeni bilgi ¢ercevesinde
toplumu sekillendirmek amaciyla toplum miihendisligi yapmasit bakimindan da 6nem
tasimaktadir. Yazarin hedefi dogrultusunda birey ve toplumdan istedigi erdemler vardir, bu
erdemler belli mesaj yollariyla aktarilmistir. Arastiricilara gére bunlar: “Tanri’ya bagh
bulunma, 6liimii ve ahreti unutmama, akla ve bilgiye deger verme, ¢ocuklar1 okutma,
dinlemek ve okumakla bilgi edinme, her iste dogruluk arama, temiz diisiince sahibi olma,
diinyaya ve gegici zevklere diiskiin olmama, dile, bogaza, nefse hakim olma, zor
kullanmaktan, hirsizliktan, yalandan, ickiden, haksizliktan, kaba sézden, dedikodudan,
gevezelikten ve acelecilikten kaginma, sabirli, comert, hayirsever olma, yapilan bir iyilige
karsilik beklememe; disiplin, dogru yasa, diizen adalet saglama; iffet namusa simsiki bagl
olma; kotli arkadas edinmeme ve bozgunculara katilmama, biiylige ve kadma saygi,
cocuklara sefkat, hizmetgilere de insaf gosterme, gelenek ve goreneklere bagli bulunma,
her iste 1limli davranma, hesapli is gérme, daima agir basli, tok gozli, algak goniilli olma

ve iyi ad birakmaya ¢alisma”dir (Dilagar, 1995: 155-157).

Kutadgu Bilig’de sairin asil amaci olan ideal bir hayat diizenini hayal ederken
icinde bulundugu c¢evreye ne dereceye kadar temas etmis ve hayatin gerceklerine ne

kadar yer vermistir. Ancak Yusuf Has Hacib’in her seyden once bir sair oldugunu
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unutmamak gerekir. Kutadgu Bilig, ne olaylar1 aynen nakleden bir tarih, ne schirleri
betimleyen bir cografya, ne din bilginlerinin goriislerini toplayan bir derleme, ne
diisiintirlerinin fikirlerine dayanan bir felsefe, ne de seyhlerin 6zlii sézlerine dayanan bir
ogit kitabidir. Yusuf Has Hacib, giindelik hayat kaygilarinin {istiine ¢ikmis ve kendi
cevresinin seviyesinden c¢ok yiikselmis oldugu halde, insan olarak o da cevrenin bir
iriiniidiir; diisiince ve betimlemelerini ¢evrenin malzemesiyle ifade etmek ve anlatmak
istediklerini de dinleyenlerin anlayabilecegi sekil ve usullerle dile getirmistir. Eserde
tiirlii konulara ait fikirleri nakledilen ve toplumun ¢esitli ziimrelerine ait olan kisilerin
isimleri gegmektedir ki, bunlarin sairin devrinde yasayan veya eserleriyle taninan ya da
bu gibi vesilelerle boyle eserlerde adlar1 gecen iinlii kisiler olduguna siiphe yoktur.
Aragstiricilara gére Kutadgu Bilig’in yazildiktan sonraki tarihi de onemlidir. Kitabin
yazildiktan bir silire sonra unutuldugu veya ¢ok dar bir cevrenin yararlanmasinda
kullanildigi, eserin kiymetini takdir eden ziimreler tarafindan eser ikinci defa tarihin
karanlik perdesi arkasindan aydinlhiga c¢ikarildigi belirtilmektedir (Arat, 2005: 31). Bu
ozellikleri dikkate alindiginda Kutadgu Bilig’in hem yazildigi donem hem de sonraki

devirlerin tarihi agisindan da 6nemli oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

1.4. SOZLU KULTURDEN YAZILI KULTUR ORTAMINA GECIS
BAGLAMINDA KUTADGU BILIiG

Yazmin bir teknoloji olarak kitlesel anlamda zihni siiregleri ve diisiince
bicimlerini etkilemesi sozli kiiltlire gére ¢ok daha yakin zamanlarda ortaya ¢ikan bir
olgudur. Binlerce yil yaziya ragmen sozlii kiiltiir ortamimnin diisiinmede ve yazma
eylemlerinde hakimiyetini devam ettirdigi (Ong, 1995) arastiricilarca ifade
edilmektedir. Dolayisiyla pek ¢ok yazili kiltiir Gretimi, sozIii kiltir iizerine insa
olunmus ya da onun tesirleriyle sekillenmistir. Bu baglamda halkbiliminin bagvurdugu
kaynaklar arasinda yazili metinler de oncelik sahibidirler (Cobanoglu, 1999: 65). Yusuf
Has Hacib’in yukarida da degindigimiz gibi sozlii kaynaklardan dinledigi veya sozlii
kiiltiiriin ortak bellege kodladigi algi ve tasarimlari, aynen veya degistirerek yaziya
aktardigi, takip ettigi ifade yonteminde sozlii kiiltire iligkin yapiyr kullandig
diisiiniilmelidir. Yazarin bu tavri 6zellikle yazili kiiltiire gecis donemlerindeki diger
sahsiyetlerde ve eserlerde de goriiliir. Asik Pasa’nin “Tevarih-i Al-i Osman” gibi bazi
tarih kitaplar1 veya Ahmet Yesevi, Yunus Emre gibi sairlere ait “Divan”larda sozlii

kiiltiirtin  hakimiyetine iligkin tavir ¢ok belirgindir. Yusuf Has Hacib’in asagidaki
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beytinde goriilen ifadesindeki anlam ile Yunus Emre’nin “S6z ola kese savasi, s6z ola

kestire basi; s6z ola avlu asi, bal ile yag ede bir s6z” ifadesi hemen hemen aynidir.

Soziingni kiidezgil basing barmasun
Tilingni kiidezgil tising sinmasun (b. 167)
Soziine dikkat et ki, basin gitmesin;

Dilini tut ki, disin kirimlasin.

Sozli kiltirin bir 6zelligi olan “gesitlenme” 6zelligi Kutadgu Bilig’de de
kendini gostermektedir. Kutadgu Bilig de ¢esitli Tirk ve yabanci kavimler arasinda
farkli adlarla anilmistir. Cinliler’de Edebii’l-Miiluk; Maginler’de Aynii’l Memleket;
Masriklilar’da Zinetii’l-Umera; Iranlilar’da Sahname; Turanlilar’da Kutadgu Bilig;
bazilarinda ise Pendname-i Miiluk olmustur (Arat, 2005: 34). Farkli adlarla ifade edilis
tarz1 sOzlii kiltiir ortamindaki “gesitlenme” 6zelliginin bir yansimasidir. Kutadgu Bilig,
her ne kadar yazili kiiltlir ortaminin {iriinii olsa da, sozli kiiltiirlin yaygin ve hakim
oldugu toplumsal alanda ¢esitli adlarla anilarak anlamlandirilmis ve algilanmastir.
Ayrica Yusuf Has Hacib eserinde, sozlii kiiltiir ortaminin izlerini ve ozelliklerini

yansitan ifade bi¢imlerini sik¢a kullanmaistir:

Negii tir esitgil biliglig kisi
Ajunda sinayu yetilmis yagsi (b.261)
(Omriinii tecriibeyle gegirmis,

Bilgili kisi, ne der, dinle!)

Biligsizke torde orun bolsa kér

Bu tor ilke sandt ilig buldi tor (0.262)
(Bilgisiz baskdsede yer bulursa,
Baskose esik ve esik de bagkose sayilir.)

Yukaridaki beyitte Yusuf Has Hacib, 0giit verirken “dinle”, “isit” gibi
sozciiklerle sanki karsisinda dinleyici kitlesi varmis gibi bir hitap kullanmistir. Bu
ifadeden baska Kutadgu Bilig’de, aytmak (sdylemek), tiyiirler (derler) gibi sozlii kiiltiire
ait ifade bigimlerine yer verilmistir. Yusuf Has Hacib, bu gibi ifadeleri kullanarak

okuyucularin yaninda dinleyicilerini de goz oniinde bulundurmaktadir. Ayrica eserde
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yine sozlii kiiltiire ait bir ifade bigimi olan soru-cevap tarzi kullanilmis, karsilikli
konusmalara yer verilerek esere teatral bir hava katilmistir. Ornek olarak su beyitleri

gosterebiliriz:

Yana aydi odgurmis aygil manga
Kali kelding emdi ne boldi sanga (b.3303)
(Odgurmis yine sordu ve dedi ki: bana soyle,

Simdi buraya niye geldin, sana ne oldu boyle.)

Yanut birdi Ogdiilmis ayd: 6ziim
Sini arzuladi ay korkliig yiiziim (b.3306)
(Ogdiilmis yanit verdi ve dedi ki:

Ey giizel yiizliim, seni gorecegim geldi.)

Bu gibi Orneklerden hareketle Yusuf Has Hacib’in tslubunu, “okuma
eyleminden ziyade dinleme eylemine de yonelik olarak” olusturdugu diisiiniilebilir. Bu
baglamda sozlii kiiltiirde duygu ve diisiincelerin aktariminda anlaticiy1 ve anlattigi metni
sekillendiren bazi kurallarin oldugu diistiniilerek, Kutadgu Bilig’in arastiricilarca
belirlenen bu kurallar ¢ercevesinde degerlendirilmesi, ayni zamanda sozlii kiiltiirden
yazili kiiltiire geg¢is baglamindaki oneminin belirlenmesi gerekmektedir. Buna baglh
olarak Yusuf Has Hacib’in eserini “Alex Olrik’in Epik Kanunlar Teorisi”ni (Cobanoglu,
2005: 114) temel alarak incelememizin uygun olacagmi diisiindiik. Olrik, sozli
kiiltiirdeki anlatmalarin bagli oldugu kurallar1 on bes bashk etrafinda toplamis ve

degerlendirmistir. Buna gore;

1.)Anlati Mantig1 Kural: “Anlatinin kendine has bir mantig1 vardir. Ortaya
konulan temalarin konunun ana hatlarin1 etkilemesi gereklidir. Ve {istelik bu etki
temalarin anlati igindeki agirlig1 ile dogru orantili olmalidir. Anlatinin (sage) bu mantigi
her zaman dogal diinyanin mantigi ile dlgiilemez. Animizme ve hatta mucize ve biiyliye
olan egilim onun temel kuralidir.” (Cobanoglu, 1999: 68). Kutadgu Bilig’in anlatimi1 da
belirli bir mantiga gore olusturulmustur. Eser kendi i¢inde belirli bablara ayrilmistir. Bu
bablarda anlatilanlar ilahi olandan beseri olana dogru siralanmstir. ilk babda Allah’in
Oviillmesini anlatilirken diger bablarda sirasiyla, Hz. Muhammed’in, dort halifenin,

parlak bahar mevsiminin ve Ulu Bugra’nin dvgiisiine yer verilmistir.
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Bayat ati birle soziig basladim
Toriitgen igidgen kegtirgen idim (b.1)
(Yaratan, yetistiren ve gociiren rabbim

Olan Tanr1’nin adiyla s6ze basladim.)

Sonraki bablarda yedi yildiz ve on iki bur¢ anlatilir. Bu bdliimde yildizlar ve

burclar tek tek tanitilir.

Bu kokteki yulduz bir anga bezek
Bir an¢a kulavuz bir anca yezek (b.128)
(Bu gokteki yildizlarin bir kismu siis,

Bir kismi kilavuz, bir kism1 onciidiir.)

Daha sonraki bablarda iyilik etmenin faydalari ve bilgi ile aklin erdem ve
faydalar1 anlatilir. Geri kalan bablarda ise Yusuf Has Hacib, karsisinda bir dinleyici
varmis gibi diinya ve ahret icin 6giitlerini vermektedir. Anlati bu sekilde, belirli bir
mantiga gore 82 baba ayrilmigtir. 82. babda da Yusuf Has Hacib, kendisine nasihat

ederek Oziir diler ve eserini dua ile bitirir.

2.)Giris ve Bitiris Kurali: “Anlat1 (sage) birdenbire baglamaz ve birdenbire
bitmez. Bu ilke giris (acilis) ve bitirilis (kapanig) kuralidir. Anlati durgunluktan
coskunluga dogru giderek baslar ve cogu zaman baslica kisilerden birinin bagina gelen
bir felaketi igeren sonu¢ olayindan sonra coskunluktan durgunluga giderek biter.”
(Cobanoglu, 1999: 70). Kutadgu Bilig’in 82 babdan olusturuldugunu yukarida
sOylemistik. Yusuf Has Hacib de ilk baba, Kutadgu Bilig’e sozli kiiltiir Giriinlerinin bir
yansimasi olarak Allah’t 6vmek’le baslamis sonraki bablarda da Hz. Muhammed’i ve
dort halifeyi 6vmiistiir. Sonug boliimiinde ise yani son bab olan 82. babda ise Yusuf Has

Hacib eserini dua ile bitirmistir:

Ya rab yarlikagil kamug miiminig
Telim rahmetingdin tiikel turgura (0.6644)
(Ey rabbim, biitlin miiminlerini affet;

Bol rahmetini onlardan esirgeme.)
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Tegiir savgimizka tiimen ming selam
Tozii tort iginge tak: ertiire (0.6645)
(Peygamberimize ve onun dort

Arkadasina da binlerce selam ulastir.)

Gortldiigii gibi eser birdenbire baglamamis ve birdenbire bitirilmemistir. Cok
barizdir ki Kutadgu Bilig s6zlii kiiltiir tirtinlerinin 6zelliklerini biinyesinde tasimaktadir.

Olrik’in giris ve bitirilis kurali olarak belirttigi 6zellikler burada da goriiliir.

3.)Anlatida Tek Cizgilik Kurali: “Halk anlatis1 bir olay ¢izgisini bie bagkasiyla
karistirmaz; halk anlatilart her zaman tek ¢izgilidir. Eksik kalan kisimlar1 tamamlamak
icin geriye doniis yapmaz. Eger daha 6nceki olaylar hakkinda bilgi vermek gerekiyorsa;
bu bir diyalog veya konusma i¢inde verilir.” (Cobanoglu, 1999: 72).

Kutadgu Bilig’deki yap1 da anlatilan olaylarin bablar seklinde ayrilmasi ve
bunlar da kendi i¢inde olay Orgiilerine ayrildigr goriilmektedir. Kutadgu Bilig’i
olusturan 82 bab tek bir ¢izgi seklinde olusturulmustur. Eser Allah’in ve peygamberin
Oviilmesiyle baslar ve devaminda iyilik etmenin faydalarmni, bilgi ve erdemin
faydalarini, iyi bir yoneticinin sahip olmasi gereken erdemleri anlatir. Bundan bagka
eserde Ay Toldr ve Kiin Togd: arasinda gegen diyaloglara yer verilmistir.

Ayrica eserdeki bablarin i¢inde yer alan esas anlatilarin anlatim tutumunun da
tek ¢izgililige uygun olarak devam ettigi goriilmektedir. Yusuf Has Hacib, eserinin 5.
babim1 ‘Yedi yildiz1 ve on iki burcu anlatir’ baslig1 altinda vermistir. Bu babda 6nce
yildizlarin olusumu ve onlarin goérevleri anlatilir sonra da tek tek yildizlar ve burglar ele
alimmistir. Yani bab kendi i¢inde de tek bir ¢izgi olusturmustur. Ayrica Yusuf Has
Hacib bablar arasi ge¢is yaparken de sonraki bab hakkinda bilgi vermektedir. Bunu su

beyitinde gorebiliriz:

Basa aydim emdi munu yalngukug
Agirliki boldi bilig g ukug (b.147, 5. Bab)
(Bundan sonra simdi insandan bahsettim;

Onun degeri bilgi, akil ve anlayistir.)

4.)Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplama Kurali: “Halk anlat1 geleneginin

en biiyiik kurali dikkati bag kahraman iizerine toplamadir. Anlatida tarihsel olaylar



anlatiliyorsa dikkat kahramanin {izerine toplanir.” (Cobanoglu, 1999: 73). Kutadgu
Bilig’de epik destan gibi bir tek bas kahraman yoktur. Yusuf Has Hacib, eserde dort
karakter yaratmistir. Bu kahramanlarin her biri sembolik karakterlerdir ve bir degeri
temsil eder . Eserdeki dort ana kahraman Kiin Togd: (hiikkiimdar), Ay Told1 (vezir),
Ogdiilmis (akil) ve Odgurmus (zaman)’tur. Kiin Togd: adaleti, Ay Told:r baht1 ve
mutlulugu, Ogdiilmis akli, Odgurmus ise akibeti temsil etmektedir. Bu sembol
karakterler esasen hep birlikte iyi bir yoneticinin ve yonetimin vasiflaridir. Tahkiyeli bir
anlatima sahip olan eserin olay orgiisii bu dort karakter tizerine kurulmustur. Eserde yer
yer bu kahramanlar arasindaki diyaloglara da yer verilmistir. Ancak biitiin 6zelliklerin
epik kahramana iligkin nitelikler oldugu diisiiniildiigiinde eserin, dort farkli kisilik

tizerinden merkezi bir kahramani temsil ettigi s6ylenebilir.

5.)Kaliplastirma Kurali: “Ayni gesitten iki insan veya durum elverdigi ol¢iide
degisik degil, elverdigi Olclide birbirine benzerdir. Hayatin bdyle kati
tisluplastirilmasinin kendine 6zgii bir estetik degeri vardir. Gereksiz olan her sey atilmig
ve sadece gerekli olanlar goze carpici bir durumda ortaya ¢ikarilmistir.” (Cobanoglu,
1999: 73). Kutadgu Bilig’de bu kural da kendini gostermektedir. Ozellikle benzer
amaglar tasityanlar arasinda kaliplasmis sifatlar veya ifadeler kullanilmaktadir. Bu da
dogrudan sozlii kiiltlir ortaminin bir yansimasidir. S6z konusu kaliplasmis ifadelere

ornek olarak su beyitleri verebiliriz:

Ay erklig ugan mengii mungsuz bayat
Yaramaz seningdin adinka bu at (b.6)
(Ey kudretli, kadir, 6liimsiiz ve gonlii tok Tanri,

Senden baskasina bu yakigmaz.)

Aya bikre biitmig tiling birle og
Kongiil biitti seksiz amul tutgil 6g (0.25)
(Ey Tanrinin birligine inanmis olan, onu dilinle 6v;

Gonliin tereddiitsiiz inandiysa, aklini ise karistirma.)

Goriildigi gibi beyitlerde sozli kiiltiir ortamina ait olan “ey” seslenme {inlemi

kullanilmigtir. Bu kaliplagsmis kullanim eserin pek ¢ok yerinde goriilmektedir.
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Udwr erding erse tur a¢ emdi koz
Esitmeding erse esit minde soz (0.83)
(Uyuyorduysan simdi kalk, goziinii ag;

Isitmedinse, simdi benim sdziimii dinle.)

S6z konusu kaliplagmis ifadelere 6rnek olarak yukaridaki beyitte goriilen “isit”,

“dinle” gibi ifadeler de 6rnek olarak verilebilir.

6.)Yineleme Kurah: “Halk anlatis1 kompozisyonunun bir baska énemli kurali
da tekrarlama (yineleme) ilkesidir. Halk anlatilar1 tam anlamiyla ayrintiya inme
tekniginden yoksundurlar ve zaten pek ender olan tasvirler de ¢ok kisa olduklari igin
konuya 6nem kazandiran bir ara¢ olamazlar. Geleneksel sozlii anlatimimizda yalniz bir
secenek vardir: Yineleme. Anlatida ne zaman carpici bir sahne ortaya ¢iksa durum
olayin akisimi kesmeyecek sekilde uygunsa, sahne yinelenir. Bu sadece gerilimi
saglamak i¢in degil, ayn1 zamanda anlatinin bosluklarini doldurmak i¢in de gegerlidir.
Yineleme bazen gerilimi arttirict sekilde yogun bazen basittir. Ama 6nemli olan halk
anlatisinin (sage) yineleme olmadan kendi bi¢imini kazanamayacagidir.” (Cobanoglu,
1999: 75).

Kutadgu Bilig’de Odgurmis’in hiikiimdara ogiitleri yinelenmektedir. Bundan

baska soyle beyitlerde tekrar goriilmektedir:

Bu ‘arsta kodi kér seraka tegi

Tozii barga bir teg bayatka mungi (b. 3354)
(Yukaridaki Ars ile asagidaki toprak arasinda
Bulunan her sey ayn sekilde Tanr1’ya muhtagtir.)

Muni barga bilgii yetiirgii ukus
Adirgu odiirgii anin yorse tiig (0.6019)
(Bunlarim hepsini iyice bilmeli, anlamali, ayirmali,

Secmeli ve sonra diisleri yorumlamali.)

Yukaridaki beyitlerde gecen “Tanri’ya muhta¢ olmak”, “bunlar1 iyice bilmeli,

anlamal1” gibi ifadeler eserde yinelenmektedir.
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7.)Ucleme Kurah: “Yineleme her zaman ii¢ sayisina baghdir. Ug sayis1 da
kendi basina bir kuraldir. Bununla birlikte biitiin halk anlatilar1 ticleme kuralina uymaz.”
(Cobanoglu, 1999: 76). Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiin Togdi, Odgurmis’1 ii¢ kere
davet mektubu géndermistir. Bu daveti ‘Ucleme kurali’na sayabiliriz. Asagidaki beyitte

hiikiimdarin Odgurmis’1 davet edisini gérmekteyiz:

Manga tussu birsii bir ot sav erig
Yana yansu kilsu kilur islerig (b.4939)
(Bana gelsin, 0giit ve nasihat versin;

Sonra yine yerine doniip kendi isiyle mesgul olsun.)

8.)Zathk Kurali: “Halk anlatisinda her zaman kutuplagsma vardir. Bu temel zitlik
epik yapisinin 6nemli bir kuralidir.” (Cobanoglu, 1999: 76). Kutadgu Bilig’deki

beyitlerin ¢ogu zitliklar tizerine kurulmustur.

Yasil kok yaratti 6ze yulduzi
Kara tiin toriitti yaruk kiindiizi (0.127)
(Mavi gogii ve tizerinde yildizlar yaratti;

Karanlik geceyi ve aydinlik giindiizii var etti.)

Kalik yirtti kedmis kara konglekin
Acildr yaruk yiiz kétiirdi egin (0.4966)
(Gokytizii tizerine gegirdigi kara gomlegi yirtti;

Pecesini kaldird1 ve parlak yiizii agild1.)
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Yukaridaki beyitlerde gece-giindiiz zithg: goriilmektedir. Gecenin rengi kara,

giindiiziin rengi beyazdir. Ayn1 zamanda aydinlik-karanlik zitliklar1 da goriilmektedir.

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yasil suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
(Karanlik gece aydinlik giine yaklasmaz,

Yesil su kirmiz1 atese konuk olmaz.)

Yukaridaki beyitte ise ates-su birbirine zit bir sekilde ele alinmistir. Yine bu

beyitte de karanlik gece-aydinlik giindiiz zitlig1 goriilmektedir.

Kara kul karasi bolur beg oriing
Karali oriingli adirtti kéiing (b.2080)
(Siyah kul rengidir, bey beyaz olur;

Siyah ve beyaz boyle ayirt edilmistir.)

Kutadgu Bilig’de renkler arasi zithk da goriilmektedir. Bu beyitte ise siyah-
beyaz zitliginin yaninda bey-kole zithigi da 6rnek gosterilebilir. Bu 6rneklerden baska

Kutadgu Bilig’de bir¢ok zithik goriilmektedir.

9.)Bir Sahnede Iki Kural: “Biitiin anlati boyunca sadece iki kisinin ayni
sahnede ortaya ¢ikmasidir. Bu kurak zitlik kuralini tamamlamaktadir. iki ayn1 zamanda
ortaya ¢ikan en yiiksek kisi sayisidir.” (Cobanoglu, 1999: 77). Kutadgu Bilig’de bu
kural metnin tamaminda goriillmez. Ancak eser i¢indeki bablarda bu kurali ¢ok agik
gorebiliriz. Ornek olarak 13-19. bablarda Ay Told1 ile Kiin Togd: ikisi birlikte

gorilmekte ve aralarindaki konusmalar dikkat ¢ekmektedir. Devam eden bablarda Ay
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Toldi-Ogdiilmis ve Ay Toldi-Ogdiilmis ikilisi arasindaki konusmalar gériilmektedir.
Eserin ilerleyen bablarinda Odgurmis-Ogdiilmis diyaloglar1 dikkat ¢ekmektedir.
Kutadgu Bilig’in her bab1 bir sahne olarak ele alindiginda ‘Bir sahnede iki kurali’ ¢ok

bariz bir sekilde goriilmektedir.

Ilig aydi kim sen negii ol ating
Kayudin kelir sen negii ol yatig (b.583)
(Hiikiimdar sordu: Sen kimsin, adin nedir;

Nereden geliyorsun, memleketin neresidir?)

Bu ay toldi aydi ay ilig kuti

Tapug birle hos boldi kulluk at (b.589)
(Ay Told1 dedi ki: Ey kutlu hiikiimdar,
Kulluk adi hizmet etmekle giizellesir.)

Yukaridaki beyitlerde goriilen Ay Told1 ile hiikiimdar arasindaki konusmay1 bu

kurala 6rnek olarak gosterebiliriz.

10.)ikizler Kural: “iki kisi ayni rolde ortaya c¢iktiginda, bunlarin ikisinin de
kiiclik, zayif olarak betimlendigini gozleyebiliriz. Bu iki tip, yakindan iliskili iki kisi,
‘Zitlar kurali’ndan uzaklasarak ‘Ikizler kurali’nimn etkisi altina girer. ‘Ikizler’ kelimesi
burada genis anlamda ele alinmalidir. Bu hem gercek ikizler hem de ayni1 rolde olan iki
kisi anlamma da gelebilir. kinci derecede gelen tipler ¢ift olarak ortaya gikmaktadir.
Eger bu ikizlerden biri 6nemli bir role gegerse Zitlik kurallartyla karsi karsiya gelmekte
ve bdylece digerleriyle zitlasmaya baslamaktadir.” (Cobanoglu, 1999: 78). Kutadgu

Bilig’de boyle bir seye rastlanmamustir.

11.)ilk ve Son Durumun Onemi Kural: “Bir siirii kisi veya nesne pes pese
ortaya ¢ikinca en onemli kisi one gelir. Buna ragmen sonuncu gelen kisi anlatinin
duygudashk dogurdugu kisidir. Anlatinin agirlik merkezi her zaman buradadir. Bu
kisim tgler kuraliyla birleserek halk anlatilarinin en 6nemli bir 6zelligini olusturur.”
(Cobanoglu, 1999: 79). Kutadgu Bilig’de de nasihat verici olarak bilinen Odgurmis’in
vefat edisi dikkat cekmektedir.
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12.)Biiyiik Tablo Sahnesi Kurali: “Bu sahnelerde anlatinin kahramanlar1 yan
yana gelirler. Kahraman ve ati, kahraman ve canavar. Bu gorkemli durumlar ¢oguz
aman gercege degil hayale dayanir. Biiyiik tablo sahneleri bir gegicilik duygusu degil
bir ¢esit zaman iginde siireklilik niteligi tasidigi fark ediliyor.” (Cobanoglu, 1999: 79).

Kutadgu Bilig’de birden fazla yerde biiyilk tablo sahnesi kuralina yer
verilmektedir. Bunlardan birisi Ay Toldi’nin hiikiimdar Kiin Togdi’nin huzuruna
cikisidir. Bu sahne soru cevap seklinde, teatral bir havada verilmistir. Bagka bir sahnede
ise Ogdiilmis’in hiikiimdar Kiin Togdi’nin huzuruna ¢ikisiyla ilgilidir. Ogdiilmis, bu
sahnede hiikiimdara iyi bir yOneticinin, vezirin, katibin...vb kisilerin nasil olmasi
gerektigini anlatmaktadir. Baska bir sahnede ise Odgurmis’in Ogdiilmis ile goriismesi
anlatilmaktadir. Eserin ilerleyen kistmlarinda bir sahnede ise Odgurmus ile Ogdiilmis

arasindaki riilya yorumu anlatilmaktadir.

13.)Olay Orgiisiinde Entrika Birligi Kural: “Olay orgiisiinde entrikanin
birligi halk anlatisi i¢in bir 6l¢iidiir. Olay 6rgiisiinde birbiriyle gevsek organizasyonlarla
baglanmis ve belirsiz hareketlerin olmayigini saglar.” (Cobaoglu, 1999: 80).

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’deki olay orgiisiinii ayr1 ayr1 bablara ayirmis
olsa da olay orgiisiindeki birlige dikkat ederek birbiriyle ilgili konular1 ardisik bablarda
ele almistir. Boylece bir anlamda bagimsiz gibi goriine bablar, gercekte birbirini
biitiinleyerek eser tek bir anlatiya doniismektedir. Hiikkiimdarin Odgurmig’t davet
etmesi, Odgurmis’in hiikiimdar1 ziyaret etmesi ve ona nasihatlerde bulunmasi gibi

bablar birbiriyle birlik i¢indedir.

14.)Epik Birlik Kurah: “Biitiin anlat1 63elerinin, en bastan beri ortaya ihtimali
gorillen ve artitk gdzden wuzak tutulamayan olaylar yaratmas: seklinde
gerceklesmektedir.” (Cobanoglu, 1999: 81). Bu kurali asagidaki “Ideal epik birlik
kuralr” ile birlikte alabiliriz.

15.)ideal Epik Birlik Kurah: “Birgok anlat1 6geleri, kisiler arasindaki iliskileri
en iyi sekilde aydinlatmak igin bir araya gelirler.” (Cobanoglu, 1999: 81).

Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib’in yarattigi dort karakter etrafinda
sekillenmistir. Yusuf Has Hacib bu dort karakter etrafinda yoneticiler basta olmak iizere

tiim insanlara yol gosterici ogiitlerde bulunmustur.
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Sonug olarak, Yusuf Has Hacib eserini, yazili kiiltlir ortaminda {iretmis olmasina
ragmen, sOzli kiiltiir ortam1 6zelliklerinin tesiri ile {liretmis, bir halk anlatis1 plani,
iislubu i¢inde sekillendirmistir. Bu baglamda Kutadgu Bilig, sozlii gelenek, devlet ve
toplum anlayisi, tarihi ve psikolojik boyut, Islamiyet’e giris ve yerlesik hayata gecis
sartlari, yazil kiiltiir ve edebiyatin baslangici acilarindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Yazili kiiltiir ortaminda {iretilmis olmasina ragmen, yogun bir sozlii kiiltiir tesirine
maruz kaldig diisiiniilen eserde, tabii olarak mitolojik algi ve tasarimlarin yer almasi,
ortaya konulan diisiincelere tesir etmesi de s6z konusudur. Bu sebeple ¢alismanin ikinci
boliimiinde mitolojik unsurlarin Kutadgu Bilig’de hangi boyutlariyla yer aldigi ve
kullanildig1 ortaya konmaya calisilacaktir.
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IKiNCi BOLUM

TURK MITOLOJISIi VE KUTADGU BILiG

Bu bolim Kutadgu Bilig’deki mitolojik unsurlardan olugmaktadir. Birinci
boliimde Kutadgu Bilig’in gerek Tirk kiiltiiriindeki 6neminden gerekse sozlii bilginin
yaziya gecirilmesinde iistlendigi roliin 6neminden bahsetmistik. Bir bagska 6nemi de su
ana kadar pek tizerinde durulmamis olan mitolojiden izler tasiyor olmasidir. Kutadgu
Bilig, daha dnce bahsedildigi tlizere bir telif eser olmakla birlikte bir gelenek tasiyicisi
Ozelligine de sahiptir. Yani eski Tiirk kiiltiiriinden, yasayislardan ve mitik unsurlardan
izler tasimaktadir. Peki, bu mitik unsurlar, aradan ¢ok uzun bir siire gegmesine ve farkli
bir kiiltiirel cevre olusmasina ragmen bir edebi eserde nasil ve ne maksatla
yansitilmigtir? Islamiyet’in getirdigi yeni kiiltiirle birlikte bu mitik unsurlar, imgeler,
olgular ne gibi degisim-doniisim geg¢irmistir?  Mitolojik unsurlarn eski Tiirk
kiiltiirtindeki ifade ve anlam bi¢cimi Kutadgu Bilig’de hangi boyutuyla yansitilmigtir?
Daha da ¢ogaltilabilecek olan bu sorularin cevaplarint aramak hem kiiltiirel siirekliligin
hem de siirekliligi saglayan hafiza tasiyict unsurlarin belirlenmesi ve anlasilmasinda
kanatimizce etkili olacaktir. Bu diisiinceden hareketle Kutadgu Bilig’deki mitolojik
unsurlart belirlemeye ve degerlendirmeye calisacagiz. Eserde belirledigimiz mitolojik
unsurlari, degisim-doniisiim boyutlariyla ele alip yeni kiiltiir ¢evresindeki anlam ve
sembol yonlerini agiklamaya calisacagiz. Bu noktada oncelikle “mit” nedir?”” sorusunu

cevaplamak yerinde olacaktir.

2.1. MiT KAVRAMI VE ALGISI

Mit, kelimesinin kokeni, Yunanca’da “anlati” veya ‘“hikdye” anlamina gelen
“mythos”tur. Ancak, “anlat” (narrative) ve “hikaye” (story) gibi sozlii edebiyat
kategorileri herhangi bir sekilde bir tiirli (genre) tanimlamanin ¢ok Stesinde son derece
genis ve bu nedenle de bir tiir tanimi yapmayr miimkiin kilmayan bir muhtevaya
sahiptirler. “Mit”ler “masal” (folktale), “epik destan” (epics) ve halk “hikayesi”
(romance) gibi goreceli olarak daha sabit 6zelliklere sahip anlatilara nazaran ¢ok daha
degisken ve akiskan 6zelliklere sahiptirler ve s6z konusu anlat1 tiirleri gibi dis yapiya ait
sekil Ozelliklerinden hareketle kolayca tamimlanip benzemezlerinden ayrilamazlar

(Cobanoglu, 2001: 33). Eliade, mitlerde kutsal hikayelerin anlatildigin1 s6ylemektedir.
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Bu hikayeler “en eski zamanda, baslangictaki masallara 6zgili zamanda olup bitmis bir
olayr anlatir. Bir baska deyisle mit, dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister
eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani kosmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi
(sO6z gelimi bir ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir kurum) olsun, bir gergekligin
nasil yasama gectigini anlatir. Demek ki mit, her zaman bir “yaratilisin” oykiisiidiir
(Eliade, 1993: 13). Buradan “mit”in kutsalligini1 anlayabiliriz ve ayni zamanda “mit”,
bir koken bilgisidir. Bir nesnenin, bir olgunun ya da anlamlandirilmis imgenin kokenini
bilmek onun giiciine de sahip olmay1 beraberinde getirir. Yani “mit” , ilk bilgidir ve
ayn1 zamanda ilk anlamlandirmadir. Bir baska deyisle kaostan kozmosa gegis vasitalari
olarak da algilanir. Cobanoglu bunu su ifadelerle ortaya koyar: “Sosyal bir varlik
asamasinda olan ve dolayisiyla birbirleriyle duygu ve diisiince iletisiminde bulunan yani
“konusan” iki insanin biyo-kiiltiirel gelisimlerinin —evvelsiz bir sekilde- bir anda bu hale
ulastiklarini varsayalim, kendi varliklar1 dahil bilinglerinin disindaki her sey sonsuz bir
kargasa ve karanliktan yani “kaos”tan ibarettir. Viicudumuzla birlikte fiziki varligimizin
da dahil oldugu dis diinyay1 veya her seyi i¢ine alacak sekilde esyay1 var kilar ve yine
var oldugunu “varsaydigimiz”’, inandigimiz/bildigimiz “varlik hususiyetlerine” gore
smiflayip “tasnif” ederken “akil” ve “dil”’den baska hi¢bir aracimiz yoktur. Mitler iste
boylesi bir diinyanin g¢ocuklari ilkel yahut ilksel veya arkeik eskilikteki zamanlarin
yeryliziinde viicut bulan toplumlariin “kaosu kozmos’a” (kainat) doniistiiren
diisincenin ¢igekleridir” (Cobanoglu, 2001: 34). Dolayisiyla sdyle bir ifade de mitler

icin yanls olmaz: “Mit”ler toplumlarin ge¢misidir, bilingaltidir.

Malinowski ise mitin ilkel toplumlardaki islevinden sdyle bahsetmektedir:
“Yasanan yaniyla goz Oniine alindiginda mit, bilimsel bir meraki gidermeye yonelik bir
aciklama degil ama bir ilk gerce§i yeniden yasatan bir anlatidir. Ve derin bir dinsel
gereksinimi, tinsel 6zlemleri, toplumsal tiirden baski ve buyruklari, hatta bir takim
pratik istekleri karsilar. ilkel uygarliklarda, mitin vazgegilmez bir islevi vardir:
inaniglart dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar; ahlak ilkelerini savunur ve onlari
zorla kabul ettirir; rite iligkin torenlerin etkinligini giivence altina alir ve insanin uymasi
icin yarar saglayict kurallar sunar. Demek ki mit uygarlifin temel 6gesidir, bos bir
oylalar dizisi degildir, tersine siirekli bagvurulacak olan yasanan bir gergekliktir; soyut
bir kuram ya da imgeler gosterisi degil ama ilkel dinin ve pratik bilginin gercek bir
diizenlenmesidir (Malinowski, 1999).
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Cassirer de mitin evreni anlamlandiran ve sekillendiren zihinsel bir iiretim
oldugunu belirtir. Ona gore, dogrudan kayda ge¢meyen bilingten bilince nakledilerek
yasamaya devam eden Ozii itibariyle soyut bir bilgidir. Mitlerde tekrarlanan kronoloji
degil genel siiregtir ve bu siire¢ hi¢cbir seyi disarida birakmayan evrensel bir gergekliktir

(Cassirer, 2005: 27).

Mitoloji, en eski, geleneksel “toplumsal harita”, insan, tabiat ve hayatla ilgili
nesiller boyunca islenmis “kiiltiirel kodlar”dir. Mitler, diinyada bulunanlarin
adlandirilmasi, smiflandirilmasi, anlamlandirilmasi ve kusaklar boyunca aktarilmasiyla
olusan ilkel bilimdir. Bu bilgilerin aktarilmasi ise kalip diisiinceler haline getirilip
stirekli tekrarlanmasiyla olur. Hafizaya yardimci olacak sekilde, hatirlanabilir yapilar
halinde, mitler, sozIlii kiiltliriin pargasini olustururlar. Mitler, torenlerde tekrarlanir,
boylelikle hem hatirlanip tazelenmis, varligini siirdiirmiis hem de toplumun kiiltiiriine

yon vermis olur (Cobanoglu, 2001: 35 - 40).

Gilinlimiiz insaninin teknolojisi itibariyle daha yeni, akilcilik agisindan daha
tutarli, tecriibi olmak bakimindan daha denetlenebilir ve standartlastirma acisindan
Olgiilebilirlikleri nedeniyle “bilimsel” olarak adlandirdigi faaliyetlerinin neredeyse
tamamin1 kapsayan zihni algilayis, arayis ve anlamlandiris ¢alismasi insanlik tarihinin
en eski devirlerinden beri siiregelmektedir. Bu yoniiyle de mitler ilkel ilmi diislincenin
ilk belirtileridir. Diger taraftan mitleri yasamak, gercek anlamda “dinsel” bir yasantiy1
kapsar; dinseldir ¢linkii siradan yasantidan, giindelik yasamdan farklilik gosterir. Bu
yasantinin tinselligi, mitolojiye 6zgii, costurucu, anlamli olaylarin yeniden gerceklesme
asamasina getirilmesi, dogaiistii varliklarin yaratici eylemlerine yeniden tanik olunmasi
olgusundan ileri gelir; her giinkii diinyadaki yasam kesintiye ugratilir; giizellestirilmis,
parlak, “dogaiistii varliklar’in hazir bulunmasindan derinlemesine etkilemis bir diinyaya

dalinir (Cobanoglu, 2001: 35-43).

“Mitolojik tasavvurun sekillendirdigi sartlar, ayn1 zamanda eski insanin ¢evresiyle
iliski tarzinin sekillenip zenginlestigi sartlardir. Mitolojik tasavvurlar, mitolojik diinya
goriigleri, anlayis ve inanislar bir noktada biitiinlesir ve toplanir. O nokta, devrin hakimi
olan mittir! Aslen mit, insanin biitiin hareket ve davramislarini tanzim eder, onu
yonlendirir. Mitin insan toplumunda elgileri ve sefirleri vardir ve biz su anda onlari
samanlar ve kahinler olarak tanmiyoruz. Bu elgiler toplumun alelade tiyelerinden

farkliydilar, onlar mitik ideallerini bu alelade iiyelere ulastirirlardi ve onlarla mit
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arasinda alaka kuran giicler olarak taninirlardi. Mit, toplumun biitiiniiyle iste bu elgileri

vasitastyla {insiyet kurardi” (Abdullah, 1997: 45-46).

Diinya mitolojileri baglaminda, mitoslar1 sanat eserlerinden ayirmanin miimkiin
olmadig1 agiktir. S6z konusu mitoslar1 yaratan toplum, onlar siirekli olarak gelecek
nesillere aktarir. Toplumun gelisim ¢izgisi i¢cinde mitoslarin etkisinin ikinci planda
kaldig1 goriiliirse de toplumun cesitli gelenekleri, bu geleneklere bagli olarak ortaya
konan el sanati, hatta plastik sanat iirlinleri gegmisten siiziilerek gilinlimiize kadar ulasan
mitolojik degerleri yansitir (Coruhlu, 2010: 13). Kemal Abdullah da mitolojik tasavvura
su acidan bakmaktadir: “Mitolojik tasavvurun sadece dilden dile gezmesi sart degildir.
Yazi ve yazinin biitiin medeni hazinesinin de yalnizca kagitta aksini bulmasi gerekmez.
Mitolojik tasavvur, sadece bizim dinledigimiz masal ve efsaneleri siisleyen, onlarin
muhtevasinm “siiriikleyen” motif ayrintilarinin toplami degildir. Mitolojik tasavvur, eski
insanin diinyaya bakisinin esasini sekillendiren, onun hareketlerinin kurallar sistemini
belirleyen ve tabiatla miinasebetlerini diizenleyen ve giizellestiren biitiin bir yasayis
usuliidiir. Felsefi, ahlaki, hukuki ve kurallara bagl bir sistemdir. Mitolojik tasavvur her
durumda eski bir devir i¢in boyle bir karakterde kendini gosterir. Su anda dilimizde
asillar1 mitik devre kadar uzanan c¢ok miktarda s6z ve ifadeler kullanilmaktadir. Bu
ifadeleri secip toplamak ve belirli bir sisteme koymak o kadar da kolay degildir. Ciinkii
cagimizin okuyucusu bilinmeyen zamanlarda mitolojik tasavvurun mahsulii olarak
tesekkiil etmis olan ve gilinlimiizde de duyup kullandig1 bu ifadeleri bir nevi otomatik

sekilde algilamakta ve onlarin ilk tesekkiil devrini ve mubhitini dikkate almamaktadir.”
(Abdullah, 1997: 45-46).

Mit konusunda ileri siiriilen biitiin bu ifadelerden anlasildig1 iizere insanlarin evrene
yonelik tasarim ve anlamlandirmalart nesnel sembol ve ifade bigimleriyle
aktarilagelmis, cesitli eserlerde yansitilmistir. Kutadgu Bilig’de de ilk olusumlart mitik
devre dayanan bir¢ok ifadeye rastlamak miimkiindiir. Biitiin bu ifade bigimlerinin bir
anlam tasidigi mukayeselerin veya benzetmelerin sembolik yansimalar oldugu
diisiiniildiiglinde Kutadgu Bilig’deki derin yapinin daha iyi anlasilacagt malumdur.
Eserin sozel dokusuna iliskin unsurlarin tasidigr derin yapilar bir yoniiyle mitlerle
iligkilidir ve bu anlamlandirma da bizi hem zamansal hem de tarihsel olarak insanin
diinyaya bakis acgisim1 sekillendiren yasayisina kadar gotliriir. Bu unsurlarin
anlasilmasinda mitik ve tarihi olarak iki yonlii analiz ve yorumlama gereklidir. Ciinkii

“Mitosun kendine 6zgii anlami ve sinirlari, sadece onun zihinsel i¢ yapisini ¢éziimleme
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yoluyla belirlenebilir” (Cassirer, 2005: 11). Ayrica Cassirer, “mitin ger¢cek anlami ve
derinligi, kendi bi¢imlendirmelerinde acik¢a ortaya koydugu seyde degil, perdeledigi
yani sembolize ettigi yerde bulunur. Mitik biling de aynen sifreli bir yaziya benzetilir ve
bu yazi sadece onun anahtarma sahip olanlar tarafindan okunabilen bir yazi olur”
demektedir. (Cassirer, 2005: 68) Bu sebeple Kutadgu Bilig’deki sozel dokuya ait

unsurlar kiiltiirel sifreler yani mitler ¢ercevesinde okumak gerekmektedir.

2.2. TURK MITOLOJISININ TEMEL KODLARI VE KUTADGU BIiLiG’DEKi
YANSIMALARI

2.2.1.Evren ve Unsurlar::

Tiirk mitolojisinde en temel kaliplasmalardan biri evren tasarimidir. Tiirk
mitolojisinde evren tasarimi {i¢lii bir yapidan olusmaktaydi. Bu tasariya gore yukarida
“mavi gok”, asagida “yagiz yer” ve ikisi arasinda “yeryiizii” bulunmaktadir. Burada
yerylizii gogiin diregi, bir bagka ifadeyle “yer” ile “gok™ii birbirine baglayan bir bagdir.
Goktiirk Yazitlari’nda gecen “Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda
insanoglu kilinmis.” Soézleri {i¢ katmanli evren tasarimi anlayisini agikca belirtir.
Kutadgu Bilig’deki evren tasarimina iligskin yansimalari da gok, yeryiizii ve yer alti

unsurlar1 ¢ergcevesinde degerlendirmek kanaatimizce dogru olacaktir.
Gok:

“Gok” insanin kendisinin tanimladigi ii¢ katmanli evren tasariminda “tengri,
gok, gokyiizii, mavi gok, yukar1 diinya” vb. sekillerde adlandirilan ve “yaratici,
koruyucu ruhlarin ve Tanrilarin bulundugu alem” olarak algilanan en iistteki katman,
ayni zamanda onu tasarlayan insan icin, gerekli ideal donanimlarin edinilebilecegi
birincil kaynaktir (Arslan, 2008: 2). Eski Cular gogebe kokenli olmalari nedeniyle,
kainat1 silindir govdeli ve kubbeli bir otaga ya da iistiinde otag ya da semsiye bulunan
iki tekerlekli bir arabaya benzetmislerdir. Semsiyenin 28 dilimi, Cin astrolojisinin dort
yone gore yediser gruba ayrilan 28 burcu, arabanin iki tekerlegi ise giines ve ay1 temsil
ediyordu. Cin’de gok, bir kubbe, yeryiizii ise denizler i¢cinde dort veya sekiz koseli bir
diizlik saniliyordu (Esin, 2001: 39). Tiirklerde evren tasavvurlari esas itibariyle bir
dikotomiye dayanir. Bu gok ve yer/su dikotomisidir; aruk ve kararig seklinde ifade
edilir (Coruhlu, 2010: 101). Goriildiigii gibi kaynak ne olursa olsun sonug aynidir. Her

kesim anlamlandirmay: kendisine gore vermistir. Ifade edilis bi¢imi farkli sonug
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aynidir. Tasarimda bir gergek vardir o da “gdk”, “yer” ve “yeryiizii’nden olusan iiclii

katmandir.

Gok ile ilgili tasavvurlar da, Tiirkler ve Cinlilerde yine benzer sekilde yer
almaktaydi. Gok kubbeye gok carki deniliyordu. Gokte yine dort yone gore yediser
gruba ayrilan 28 bur¢ bulunmaktaydi. Bu husus eski Tiirklerin Hunlardan beri
gezegenlerden haberdar olduklarini  gostermektedir (Coruhlu, 2010: 102). Eski
Tiirklerde ve Cinlilerde gok c¢arkinin (veya cgarklarinin) dondiigii kabul edilmekte ve bir
Uygur metninde gok kubbenin en alttaki ¢emberini (felegini) bir ¢ift gok ejderinin
cevirdigi belirtilmektedir. Boylece “ejder”in eski Tiirklerde ayn1 zamanda evren olarak
adlandirilmasinin sebebi de anlagilmaktadir (Esin, 1979: 4-5). Radloff’un derledigi
rivayetlerde Altaylilara gore diinya cesitli katlardan meydana gelmistir. Bu tabakalar
belirli bir sekilde birbirinden ayrilir. 17 kat g6gii, yani 1s1k alemini, 7 ya da 9 katsa
yeraltin1 yani karanlik alemi meydana getirir. Bu ikisi arasindaysa insanlarin yasadigi
yeryiizii vardir (Ogel, 2010: 145-182). Gok kubbenin, Altun (veya Temiir) kazguk
etrafinda yillik dolanimimin yaninda, ayrica bir de yildizlart tasiyan gok carkinin
dondiigi varsayiliyordu. Bu kavramin ¢ok eski oldugu, Baykal Goli’nde bir adada
bulunan ve iizerinde yildiz adlarinin yazili oldugu ve 7. - 9. yiizyillara tarihlendirilen bir
kadirik “egir¢ek’’ten (¢ikrik) anlasilmaktadir. Gok ¢arkina Kasgari “kok ¢i1grist”; Yusuf
Has Hacib ise “tezging” (donen) demektedir. Gok kubbenin en alttaki “c1gr1”’si (felek)
bir cift goksel ejderin cevirdigi hakkindaki ibareler, bir Uygur kaganinin adina
sunulmug mani dininden ¢ok, belki Orta Asya kozmolojisine bagli bulundugu, Zykan
tarafindan tahmin edilmektedir (Esin, 2001: 42 - 43). Bu diisiince Kutdgu Bilig’de soyle
gecmektedir:

Yaratn, kor, Evren, tuci evriliir
Aming birle tezging yime tezginiir.(0.126)
(Bak, (Tann) felegi yaratti durmadan doner;

Onunla birlikte hayat da durmadan devreder.)
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Bu sekilde gok kubbe, gok carki ve bunlarin simgelerinden olan gok ejderi,
Tiirk¢e ifadesiyle Kok-luu veya Evren, hem goksel mekdnin hem zamanin simgesi
olmaktaydi. Bu kozmolojinin geregi olarak gok Tanrisinin, zaman ilahi (Tiirk¢e: Od

Tengri) kavramini da igerdigi sonucu ¢ikmaktadir (Esin, 2001: 42-43).

Yagiz yir yasil kok kiin ay birle tiin
Toriitti halayik 6g odlek bu kiin (0.3)
(Yagiz yer ile mavi gogii, giines ile ay1, gece ile giindiizii,

Zaman ile zamaneyi ve mahliklari o yaratti.)

Yasil kokii yaratti oze yulduzi
Kara tiin toriitti yaruk kiindiizi (0.127)
(Mavi gogii ve lizerinde yildizlar yaratt;

Karanlik geceyi ve aydinlik giindiizii var etti.)

Yasil kok toriitti kotiirdi ediz
Kiin ay birle yulduz bezedi bediz (b.3724)
(Mavi gogii yaratti ve yiikseklere ¢ikardi;

Giines, ay ve yildizlarla {izerini siisledi.)

Bu beyitlerde “gdk”iin mavi niteligi ele alinmistir. Bu nitelik “gok”e kutsallik
katmistir. Bu kullanim veya bu ibare Orhun Yazitlari’nda da ayni iken Oguz Kagan
Destani’da da gegmektedir. Orhun Abideleri’'nden Kiiltigin Yaziti’nin dogu yiizliniin
birinci satirinda bu hususa sdyle isaret ediliyor: “Ustte mavi gok (yiizii) altta (da) yagiz

yer yaratildiginda, ikisinin arasinda insanoglu yaratilmis. Insanogullarinin iizerine (de)
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atalarim, dedelerim Bumin Hakan (ve) Istemi Hakan (hiikiimdar olarak) tahta oturmus.
Tahta oturarak, Tirk halkinin devletini (ve) yasalarin1  yOnetivermis,

diizenleyivermisler” (Tekin, 1998: 9).

Yani bu kullanim eski Tiirk geleneginin getirdigi bir olgudur. Nasil “gdke mavi
niteligi verilerek kutsal oldugu belirtiliyorsa “gék”e ait unsurlar da ki bu beyitlerde
oldugu gibi giines ay ve yildizlar da kutsal kabul edilmektedir. Mukaddes addedilen
“gok”ten izler tasimak, kahramanlarla birlikte diger insanlarin da ihtiya¢ duydugu bir
anlayis halinde, degisen sosyo-kiiltiirel ¢evre ve sartlarin etkisiyle farklilagsarak “gok
boncuk, nazar boncugu” seklinde giiniimiize kadar ulastirilmistir (Arslan, 2008: 3).
Yusuf Has Hacib bu beyitlerde diinyanmn yaradilisini, bir taraftan Islami gelenekten
diger taraftan da eski Tiirk geleneginden etkilenerek tipki bir tablo gibi anlatmaktadir.
Yaratici yani Allah 6nce “gok™i yaratti daha sonra giinesi ve ay1 en sonunda da

yildizlarla “gdk™ii siisledi. Hacib burada bu kozmolojiyi bir resim gibi bize sunmaktadir.

Yasil koktin indi yagiz yirke soz
Sozi birle yalnguk agiwr kildr 6z (b.210)
(Soz yagiz yere mavi gokten indi;

Kisi kendine soziiyle deger verdirdi.)

Oncelikle “gdk” anlam itibariyle, varolusun kaynagi, yasamm ifadesidir. Bunun
karsit1 olarak “kuru” sdzcligiinii kullanabiliriz ki bu s6zciik mana olarak bir canlilik, bir
hayat belirtisi tasimamaktadir. Yagiz yerin yesermesi, canlanmasit da “gok”le ilgilidir.
Bu beyite de bu acidan bakarsak, “s6z” yeryiiziindeki hayat belirtisidir ve kaynagi
“goktiir. Yusuf Has Hacib, insana deger verdirecek yani onu kutlu saydiracak “s6z”’tin
“g0k”ten indirildigini ki bu nedenle “s6z”in kutsal oldugunu agik bir sekilde

belirtmistir.

Eski Tiirkler sosyal ve siyasi yapilarinda, inanis ve hayat tarzlarinda devlete
bliyiilk ehemmiyet veriyorlardi. Onlar i¢in devlet ile hayat adeta aynilesmis

methumlardi. Elbette bu devletin dayandig: bir felsefe, o insanlarin bir inaniglar1 vardi
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ve bu inanislari, Tiirk devletinin tesekkiiliinde akisler bulmaktaydi. Bir kere Tiirkler
kainatin hakimi, tek ve mutlak kudret sahibi, adina Gok Tanr1 (Kok Tengri) dedikleri bir
yiice yaraticiya inaniyorlardi. Gok Tanri, vasiflar1 ve tasidigi sifatlar itibariyle islami
Olclilerdeki Allah inancina paralel diismekteydi. Yani kainat ve hayatin sahibi,
diizenleyicisi, 6liim ve hayatin kaynagi, nimet ve sikintilar1 veren tek yiice varlikti
(Bager, 1995:1). O kadim (Bayat), bak, (mengii), vahid (bir), kendi kendine mevcut ve
sikintilardan uzak (mungsuz), hayy (diri), iradesi (erki) ve kudreti (0ogan) olan, Halik
(Toriitgen) ve yarattiklarina hitab eden (deyici) vacibii’l-viicud bir varlik idi (Baser,
1991: 3). Eski Tiirklerdeki Tanri anlayisi hayatin her alaninda oldugu gibi devlet
yonetimi konusunda da kendisini hissettirmistir. Eski Tiirklerde Hakan Tanri’nin
verdigi “kut’la hakan olabilivordu. “Kut” inanci iste buradan gelmektedir. Oyle
swradan insanlar devletin bagina gecemezdi. “Kut” koken itibariyle Tanri’dan
gelmektedir. Bu inanis, ilk olarak Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib’in kitabin adinm

anlatan beyitte karsimiza ¢ikmaktadir:

Kitab ati urdum Kutadgu bilig
Kutadsu okiglika tutsu elig (b.350)
(Kitabin adin1 Kutadgu Bilig koydum;

Okuyana kutlu olsun ve elinden tutsun.)

Burada Yusuf Has Hacib, kitabin adini ni¢in “Kutadgu Bilig (Kutlu Bilgi)”
koydugunu agiklamistir. Bilindigi lizere Kutadgu Bilig bir 6giit ve bilgi kitabidir.
Yazilis amact da okuyana kutlu olsun diye oldugunu zaten kendisi agiklamistir.

Asagidaki beyitlerde de “kut” ifadeleri gegmektedir:

Hiikiimdarin Ogdiilmis’e suali:
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Ayu bir kisike tusulur kayu
Kayu ol tusust manga ay sayu (b.1657)
(Soyle bakalim, kisiye faydali seyler nedir,

Faydalar1 nelerdir; bana bunlar1 birer birer anlat.)

Kisike tusulgu ikigii ajun
Kiling edgiisi ol ay kilki tiiziin(b.1659)
(Ey asil dogali, her iki diinyada kisiye

Faydali olan sey iyilik yapmaktir.)

Tkingi uvut ol ticiingi koni
Bu ti¢ neng bile er bulur kut kiini (b.1660)
(Ikincisi haya ve iigiinciisii de dogruluktur;

Insan bu ii¢ sey ile mutluluk (Kut) giinesine erer.)

Taka bir siliglik kilin¢i koni
ITkigii ajunda Kutadur kiini (b.1663)
(Bir de yumusak huylu olup dogru hareket eden

Kisinin her iki diinyada da giinii kutlu olur.)
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Kisi kutlug: ol nege ulgadu
Baru edgii bolsa isizlik kodu (b.4708)
(Kisinin kutlusu yiikseldikge iyi olur

Ve kotiiliigi birakir.)

Goriildugi gibi kut sahibi olmanin nitelikleri iyilik yapmak, dogru olmak, haya
sahibi olmak, yumusak basli olmak gibi iyi vasiflardan olusmaktadir. Tanri’nin her tiirlii
thsan ve litfunu temsil eden “kut”a nispetleri sebebiyle akil ve irfan olarak
mahiyetlerinin iyi bilinmeleri gerekmektedir. Kutadgu Bilig de kut sahibi olmanin
niteliklerini 6giit seklinde vermektedir. Oncelikle adindan da anlasilacag {izere Kutadgu
Bilig demek, “kut” kazanma bilgisi demektir. “Kut” ise Tore’ye, yani Tanri’nin vaaz
ettigi prensiplere uymakla kazanilir. Dolaysiyla Kutadgu Bilig, bir bakima bastan sona
Tore’nin zuhur tarzi, hiikimleri ve dayandigi temel prensipleri anlatan bir eser
hiiviyetindedir. Eserde devamli sualler soran Tore, istedigi cevaplart iic mefhumdan
cikarmaktadir. Kut, akil ve irfan. Tore ise akil ve irfan tarafindan vaaz edilmektedir.
Akil ve irfanin terkibinden dogan manevi giicin mahsulleri ise, Tanri’nin nezdinde
torelesmistir (Baser, 1995: 8). Kutadgu Bilig’de tore giines ile, kut ay ile temsil
edilmektedir. Yusuf Has Hacib, “felekiyat” bahsinde ayin, 15181 giinesten aldigindan
haberdar oldugunu bildirmektedir. O, feleklerin hallerini anlatirken giinesi s6yle

anlatmaktadir:

Yasik boldi torting yarutti ajun
Yakissa yarutur bakigsa oziin (0.134)
(Dordiinciisii Yasik’tir (Giines), diinyay1 aydinlatir;

Yaklasanlari, karsisina gelenleri 1s181yla aydinlatir.)
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Yildizlar ve burglar:

Yildizlar, Tiirk kavimlerinde daima 6nemli bir rol oynamiglardi. Vakti 6grenme
bakimindan, yildiz bilgisi ¢ok faydali idi. Diger taraftan yildiz bilgisi ile yonleri ve yolu
bulma, atli ve savas¢i kavimler i¢in ihmal edilemez bir bilgi idi. Ve bu bilgiler o
toplumun dikkatini gége geviriyordu. Bu ilgi, toplumda bir yandan saglam ve sasmaz
yildiz bilgisi meydana getirirken; diger yandan da goglin ve Tanri’nin bu degismez

diizeni i¢in insanlarda hayranlik uyandirmaktadir (Ogel, 2006: 55).

Eski Tiirk inancinda “gdok”iin kutsalligimi yukarida “evren tasarimi” bagligi
altinda vermistik. Eski Tiirk inancinda “gok™ ve “gdk”e ait seyler kutsi bir 6zellik
tasgimaktadir. Yildizlar da “gdk”e ait unsurlardir. Ve boylece “gok”iin kutsilik 6zelligini
aynen biinyelerinde tagimaktadirlar. Tiirkler bu kutsi 6zellikteki yildizlar1 ¢ok rahat
giinliik hayatlarinda sosyo-kiiltiirel baglamin da etkisiyle kullanmislardir. Bu
anlamlandirma veya kullanim gerek zamani 6grenmede gerekse de yon tayini etmede

insanlara faydali olmustur.

Kutadgu Bilig’de ise Yusuf Has Hacib 6nce yildizlarin olusumundan yani

yaratilisindan bahsetmis sonra da onlar tek tek ele almistir:

Bayat ati birle soziig basladim
Toriitgen gidgen kegtirgenin idim(b.124)
(Tanr adiyla soze basladim;

O yaratan, yetistiren ve gociiren rabbimdir.)

Yasil kok yaratti 6ze yulduz:
Kara tiin toriitti yaruk kiindiizi (0.127)
(Mavi gogii ve tlizerinde yildizlar yaratt;

Karanlik geceyi ve aydinlik giindiizii var etti.)
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Yukarida yildizlarin Tiirk kiiltiiriindeki islevlerinden bahsetmistik. Kutadgu
Bilig’de de ayni islevleri konu alan beyitler gegmektedir.

Bu kokteki yulduz bir anga bezek
Bir an¢a kulavuz bir an¢a yezek (b.128)
(Bu gokteki yildizlarin bir kismu siis,

Bir kismi kilavuz, bir kism1 da dnciidiir.)

Bir an¢a yarutmis halayikka ol
Bir an¢a kulavuz bulur yitse yol (b.129)
(Bir kismini halk i¢in aydinlatmastir;

Bir kismi kilavuzdur, insan yolunu kaybederse bunlarla bulur.)

Kayusi oriirek kayust kodi
Kayust yarukrak kayu eksiidi (b.130)
(Bazis1 daha yiiksek, bazis1 daha algaktir;

Bazis1 daha ¢ok, bazis1 daha az parlaktir.)

Zuhal/Sekentir/Satiirn:

Bu yildiz Kutadgu Bilig’de su sekilde gegmektedir:

Bularda eng iistiin sekentir yorir

Iki y1l sekiz ay bir evde kalir (b.131)
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(Bunlardan en iistte Sekentir (Satiirn) dolasir;
Bir burgta iki yil sekiz ay kalir.)

Buradan da anlasilacag: iizere Saturn yildizlarin en yiiksek olani1 ve en 6nde

gelenidir.
Onay/ Jupiter (Miisteri):

Bu yildiz ise eski Tiirklerin takvim bilgilerinde 6nemli bir rol oynardi. Jupiter’in
en eski Tiirk¢e ad1 Eren — Tiiz idi. 11. Yiizyildan sonra Tirkler bu yildiza “Ongay”
demege baslamislardi. Bugiin Anadolu’nun birgok yerinde bu yildiza “Ongay” veya
“Ongey” adi kullanilmaktadir (Ogel, 2006: 60). Kutadgu Bilig’de de bu yildiz su
sekilde gegmektedir:

Amingda basa boldi iking ongay
Bir evde kalir on adn iki ay(b.132)
(Ondan sonra ikinci olarak Onay (Jiipiter) gelir;

Bir burgta on iki ay kalir.)

Kiiriid/ Mars/Merih:

“Merih” yani Mars yildizinin eski Tirklerde “Kizil rengi” dikkate alinarak
“Bakir Sokum” adi verilmistir.  Anadolu’da, Merih’e “Yaldink”  denmistir.
Karahanlilar doneminde ise Tiirkler, Merih’e “Kiirtid” demislerdir. Nitekim Kutadgu
Bilig’de de “Kiirid” adi ile ge¢gmektedir. Tiirk mitolojisi ve diislincesi bakimindan,
Kutup yildizi, yani “Demir kazik”la bir benzerligi vardir. Ayrica Tirklere gore Merih
yildizi, korkung ve atesi ile her seyi yakan bir yildizdir. “Bakir Sokum” adi da bu
yiizden verilmis olmahdir (Ogel, 2006: 60). Nitekim bu yildiza verilen mana ayni
paralellikte Kutadgu Bilig’de de goriilmektedir:
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Ugiingi kiiriid keldi koksiin yorir
Kayuka bu baksa yasarmis kurir(0.133)
(Ugiincii olarak Kiiriid (Mars) gelir, gazapla dolasr;

Nereye bakarsa, yesermis olan kurur.)

Giines:

Tiirklerde “Giines” dogunun sembolii olmustur. Ydnlerin soylenisinde kullanilan
deyimler de hep giinesle ilgilidir: “Giin batis1”, “Giin dogusu” gibi. Tiirk Samanlarinin
kapilart da daima doguya agiliyordu. Tiirklerde genel olarak, Giines-Ana ve Ay-Baba
deyimleri kullaniliyordu (Ogel, 2006: 48). Hunlarda hem “Giines”e hem de “Ay”a ayr1
ayr1 saygi gosteriliyordu. Kurbanlar veriliyordu. Giines, bir ayna gibi oldugundan
samanlar, fallarin1 aynaya bakarak agarlardi. Giines’in dogusu ile bir Altay efsanesi
soyledir “...Onceleri, ne ay ne de giines varmis. Insanlar, havada ucar dururlarmus.
Ugarken de, ¢evrelerine 151k sagar ve sicaklik verirlermis. Bunun i¢in de giines, gerekli
olmamis. Ancak iclerinden biri hastalanmis ve onu iyilestirememisler. Bunun {izerine
Tanr1, onlara bir varlik vermek istemis. Tanri’nin gonderdigi sey, bliylimiis biiylimiis ve
iki tane biiyiik ayna (toli) olmus. Bu aynalar, gékyiiziine ¢ikip, cevreye 151k sagmaga
baslamislar. Gokler ve yerler 1sinmis. O giinden beri, gokteki bu iki sey, yani glines ile
ay, diinyay1 aydmlatir ve 1sitir, dururlarmus...” (Ogel, 1998: 188).

Kutadgu Bilig’de de “Giines” dordiincii yildiz olarak yer almistir:

Yasik boldi torting yarutti ajun
Yakissa yarutur bakissa oziin (0.134)
(Dordiinciisii Yasik’tir (Glines), diinyay1 aydinlatir;

Yaklasanlari, karsisina gelenleri 15181yla aydinlatir.)
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Anadolu halk edebiyatinda Giines disi, Ay ise erkektir ve “Giines Ana” deyimi
kullanilmaktadir. Yigitler, Giines’e kars1 ant igerlerdi. Yakut Tiirklerinde, “Ay ve Giines
Bayram1” yapilirdi. Hunlar ve Goktiirkler’de dogan giinese selam verilirdi. Ayrica
Giines tutulmasi insanlar tarafindan her zaman tabiatiistii bir hadise olarak gorilmiistiir

(Ogel, 1998: 191-192).

Kutadgu Bilig hakkinda bilgi verirken de bahsettigimiz dort tane sembolik
karakter vardi. Bunlardan biri Kiin Togd1’dir. Kutadgu Bilig’de sdyle gecmektedir:

Bu kiin togd tigli torii ol koni
Bu ay toldi tigli kut ol kér ant (b.355)
(Bu Kiin Togdi dedigim dogrudan dogruya kanundur;

Ay Told1 ise mutluluktur.)

Bu beyitten Kiin Togdi’nin kanunu temsil ettigini anliyoruz. Ayni zamanda Kiin
Togdr hiikiimdar1 temsil eder. Yukarida eski Tiirk geleneginde “Giines’e verilen
anlamdan bahsetmistik. Hemen hemen ayni paralellikteki anlam1 Kutadgu Bilig’de de
goriiyoruz. Gilines biitiin ihtisamiyla nasil diinyanin her bir yanmi aydinlatiyorsa,
hiikiimdar da diinyanin her bir yaninda kanunu adaletli bir sekilde uygulamalidir. Diger
beyitlerde de Kiin Togdi’nin 6zelligi su sekilde siralanmigtir: “O, biligili, akilli, uyanik
bir beydi. Dogas1 diiriist, tavr1 cana yakindi, s6zii dogru ve gozlii zengindi. Ayni

zamanda heybetliydi. Bu davranislari onu giinden giine yiikseltti...” (b.405-414)

Bu kiin togdi ilig bu kilk: bile
Yarudi ajunka kiin ay teg yala (b.415)
Hiikiimdar Kiin Togd1 boylece bu dogasiyla,

Giines ve ay gibi parlayarak diinyay1 aydinlatti.)
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Gorildiigii gibi bu beyitte de Kiin Togd:1 giines ve aya benzetilmis ve adinin

verilis nedeni agiklanmaistir.
Sevit/Ziihre:

“Ziihre” yildizina batida Veniis, Onasya’da Ziihre denilirdi. Yakut Tiirklerine
gore “Ziihre, ¢ok giizel bir kiz idi.” Kirgiz Tirkleri bu yildiza “Kervan Yildiz1” ve
“Colpan yildiz1” demistirler. Ve ayrica bu yildiz Tan ve Cobanyildizi, Sar1 yildiz, Ak
yildiz, Kanli yildiz, Yaruk yildiz, Parlak yildiz, Isik yildiz1 gibi isimler de verilmistir.
Bu yildiz sabaha kars1 dogdugu i¢in Anadolu’da “Sabah yildiz1” da denmistir (Ogel,
1998: 214). Kutadgu Bilig’de de bu yildiz “Sevit” adiyla gegmektedir:

Seviq yiiz urundi bisingi sevit
Seve bakti erse sen 6zni avit(h.135)
(Besincisi Sevit’tir (Veniis), sevimli yiiziinii gosterir;

Sana severek bakarsa miisterih ol.)

Arzu Tilek/Utarit:

“Utarit” yani Merkiir ugurlu bir yildizdir. Bunun i¢in eski Tiirklerde ona, “Tilek”
yani “Dilek” denilirdi. Utarit’e kars1 dilek dilenir ve bu dilegin yerine getirilmesi
beklenirdi (Ogel, 2006: 61). Gériilecegi iizere ayn1 anlamlandirma Kutadgu Bilig’de de
gecmektedir:

Basa keldi arzu tilek arzular
Kayuka yagussa angar oz ular (0.136)
(Bundan sonra Arztilek (Utarit) gelir;

Ona kim yaklasirsa dilek ve arzularina kavusur.)
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Yalgak/Ay:

“... Ay goklerde dolunlagip bir tepsi gibi oldugu zaman, kurtlar ile ayilar, hemen
kosarlar, ondan birer parga koparip, yerler ve boylece ayi, kiiciiltiirlermis. Ay, lizglin ve
yarali olarak, kaybolurmus. Sonradan yaralarini sarip, iyilesirmis. Yeniden dolunlasip,
goklerde goriiniirmiis.” Ay1 yiyen kurtlar, sadece Tiirk inanislarinda vardir (Ogel, 1998:
199).

29 <¢

Tiirklere gore “Ay tutulmasi” “yedi basli dev” yliziinden meydana geliyordu.

“Yedi basl dev”, Altay Tiirklerine gore goklerde dolasan Ay ve yildizlara zarar veren

kétii ruhtur (Ogel, 1998: 199).

Tiirk geleneklerinde ve destanlarinda “Ay”, biiyiik bir 6neme sahiptir. “Aydan
tireyis”, ilk olarak Cingiz Han’in atalarini anlatan efsanelerde goriiliir. Cingiz Han’in
atas1 “ay 15181” ile hamile kalmistir. Ayrica Tiirklerde “Ay donuna girme”, “Ay Tanris1”
gibi deyimlerde kullanilmistir (Ogel, 1995: 202). Kutadgu Bilig’de ise “Ay” yildizlarin

en altinda olarak ele alinmistir:

Bularda eng altin bu yalgik yorir

Yasik birle utru bakissa tolr (0.137)
(Bunlardan en altta bu Yalgik (Ay) dolasir;
Giines ile kars1 karstya gelirse dolunay olur.)

Kutadgu Bilig’in bir boliimiinde hiikiimdar ile Ay Told1 arasinda sdyle bir konusma
gecer:

Ilig aydi utkum miiniing erdeming
Bu ay toldi ating ne ol bu sening (b.728)
(Hiikiimdar dedi ki: Kusurunu ve erdemini anladim,

Ama senin bu Ay Told1 adin ne demektir?)



Bu ay toldi aydi mening atimi
Biigii mengzetiir ayka bu kilkimi (b.730)
(Ay Toldi dedi ki: Adim1 ve dogami

Hakimler aya benzetirler.)

Bu ay togsa asnu idi az togar
Kiininge bediiytir yokaru agar (b.731)
(Ay dogarken 6nce ¢ok kiiglik dogar;

Sonra giin gectikce biiyiir ve yiikselir.)

Tolun bolsa tolsa ajunka yarur
Ajun halki andin yarukluk bulur (0.732)
(Bliytiyiip dolunay haline gelince diinyaya 151k sagar,

Diinya halki onun aydinligindan faydalanir.)

Tiikel bolsa kér ay bu agsa ediz
Yana irlii tiir¢ir kiter kérk mengiz (b.733)
(Ay biiyliyilip tamamlanirken en yiiksek noktaya ¢ikinca,

Yine eksilmeye baslar ve giizelligi gider.)

Yarukluka eksiir yana yok bolur
Togar kige azin yana ok tolur (b.734)
(Parlaklig1 azalir ve sonunda kaybolur;

Sonra kiiciik olarak dogar ve yine biiyiir.)

48
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Bu konusmalarda Ay Told1 adinin anlamini agiklamistir. Ay tam dolunay oldugu
zaman her tarafi tipki giines gibi aydinlatir. Daha sonra parlakligi azalir tekrar
kiiciilmeye baglar. Yukarida bahsettigimiz “kurdun ay1 yemesi” inanisi burada
cikmaktadir. Dolunay olan “Ay” tipki giines gibi yuvarlak ve biiyiiktiir. Inanisa gore

kurt onu yavag yavas yer ve kiiciiliir.
Diger yildizlar:

Kutadgu Bilig’de sabaha dogru goriinen ve daha sonra kaybolan yildizlara da

rastlanmaktadir:

Yasik bad: yiizke kara yiiz bagi
Ajun toldr biitrii kara yir togi (b.4884)
(Giines yiiziine kara pece Orttil,

Her tarafi toz duman rengi kaplada.)

Bu beyitte “Giines yliziine kara pege Orttii.” deyimiyle gilines bir kiza
benzetilmistir. Giizel kiz yliziinii pegeyle kapatmasi benzetmesiyle yani aydinlik yiiziin
peceyle kapatilmasiyla artik giindiiziin sona erip gecenin baslamasi tasvir edilmistir ve

zaman algisina deginilmistir.

Kiijek yazdr rumi kizi ortti yiiz
Kara sa¢ bodugi ajun told tiiz(b.4885)
(Rumi kiz1 ziiliiflerini ¢6zerek yliziinii Orttii;

Her taraf kara ziiliif rengini ald1.)
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Bu beyitte de benzetmeler ve tasvirler devam etmektedir. Burada da “gok” bir
Rumi kiza benzetilmistir. Bu kiz saglarini ¢ozerek yatagina girmektedir. Boylece “gok”

tipk1 kizin sacglari gibi simsiyah bir renge girmistir.

Tiikel zengi yiizi urundi kalik
Ugar tindi kodtr yongli yorik (b.4886)
(Gogiin her yani zenci yiiziine dondd;

Ugan kuslar kondu, dolasan mahliklar durdu.)

Bu beyitte de Yusuf Has Hacib gece tasvirine devam etmektedir. Burada da
“g6k™lin siyah rengi bir zencinin yiiziine benzetilmistir. Goriildigii gibi Yusuf Has
Hacib zaman algisin1 anlatirken g¢esitli benzetme yollarina gitmis yer yer edebi

sanatlardan yararlanarak zamani farkli bir sekilde bizlere sunmustur.

Udip bard: azrak odundi yana
Topiidin savilmig bakirsukina (0.4888)
(Biraz uykuya daldi, tekrar uyandi;

Merih yildiz1 tepeden kenara kaymisti.)

Bu beyitte artik gece ilerlemis yavas yavas sabahyildizlar1 ortaya ¢ikmaya
baslamistir. i1k ortaya ¢ikan yildiz Merih yildizidir.

Yana kordi Ulker savilmis bast
Togardin ¢adan kopmus drlep tust (b.4889)
(Tekrar bakt1, Ulker yildizinin bas1 ufka kaymus,

Karsisinda dogudan Akrep (Cadan) kalkip yilikselmisti.)
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Anlatim Ulker yildiziyla ve Akrep burcuyla devam etmektedir.

Ust kelmedi turdi bakti yana
Kor Ulker savulmis ucukmus tine (0.6216)
Uykusu gelmedi, kalkt1, tekrar bakti;

Ulker yildiz1 asagiya inmis, gece sonuna yaklasmisti.

Togardin kara kus kopup orledi
Yagi ot kétiirmiyg teg ot yildradi (b.6219)
(Dogudan Kara-Kus yildiza ¢ikt1, yiikseldi;

Diisman mesalelerini yakmis gibi ates parladi)

Terazi (Mizan) yildizina Kara Kus adi verilir. Bu yildiz sabahleyin dogar ve

dogdugu zaman da “Kara Kus” dogdu denilir (Ogel, 1998: 217).

Yitiken kotiirdi yana bas orii
Tongitti yana yddrik adgir naru (0.6220)
(Yedi Kardesler basin1 yukari kaldirdi;

Yildirik yildiz1 Aygir burcuna dogru egildi.)

Erentir bast indi yirke yaguk
Yasik bas kotiirdi yiiz a¢ti yaruk (0.6221)
(Erentir’in bas yere yakin bir noktaya kadar indi;

Giines basin1 kaldird: ve parlak yiiziinii agt1.)
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Burclar:

“Biiylik Ay1 Burcu”na Tiirkler “Yediger” derlerdi. Anadolu Tiirkleri de bu burca
“Yedi kér”, “Yedi ker”, “Yedi esek” demislerdir (Ogel, 1998: 208). Kutadgu Bilig’de
ise bu bur¢ “Yedigen” adiyla gegmektedir:

Yedigen gotiirdii, ta yukari basini,
Bagka bir 151k sact1, parlattt her yanini.

Biiyilk Ayt Burcu, eski Tiirklerde takvim ve hava raporu gibi kullaniliyordu.

“Kuyruk doguda ise bahar; giineyde ise yaz; kuzeyde ise kis baslangici idi. Burcun

2

gerilemesi, 1siklarin azalmasi, don; 1sikli ve parlak olmasi kar yagisini gésteriyordu

(Ogel, 1998: 209).

Eski Tirklerde burglar 6nemli birer unsurdu. Kutadgu Bilig’de Kog¢ burcu
“Kuzu”; Boga burcu “Ud” yani “Okiiz” burcu olarak ge¢mektedir. ikizler burcu igin
“Erendir” ve “Akrep” burcu i¢inse “Kugik” kelimeleri kullanilmistir. Bunlar ¢ok eski

Tiirkge deyimlerdir (Ogel, 2006: 61).

On iki iikek ol bularda adin
Kayu iki evlig kayu bikre in(b.138)
(Bunlardan bagka bir de oniki burg vardir;

Bunlardan bazis1 iki evli; bazisiysa tek evlidir.)

Kozt yazki yulduz basa ud kelir
Erentir kugik birle san¢u yorwr(b.139)
(Kuz1 ( Kog) bahar yildizidir, sonra Ud ( Boga) gelir;

Erentir ( Ikizler) ile Kucik ( Yengec) diirtiiserek yiiriir.)
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Yukarida gecen bu dort bur¢ bahar burcudur. Zaten bu durum yukaridaki beyitte
belirtilmistir. Sonra Aslan, Basak Terazi, Akrep ve Yay burcu gelmektedir. Kutadgu
Bilig’de bu sira takip edilmistir. Eski Tiirkler Basak burcu i¢in “Bugday” ya da
“Bugday bas1”, Akrep burcuna da “Cadan” , Terazi i¢in de “Ulgi” deyimi

kullantlmistir.

Onasya Kkiiltiirlerinde “Mizan” ve “Terazi” adi1 verilen bu burca eski Tiirkler
“Ulgii” ve “Karakus” derlerdi. Araplar ise bu yildizi, Cevza veya Seyf’iil Cebbar adiyla
anarlar (Ogel, 1998: 211). Bu kullanom Kutadgu Bilig’de de “Karakus” adiyla
gecmektedir:

Dogu yonden Karakus kopup gokte yiikseldi,

Diisman atesi gibi, gokleri 151k deldi!

Bakagordii dogudan, Karakus ¢ikip, dogup,

Kopa gelmisti yerden, ¢iplak yalin teg olup!

Kor arslan bile kosni bugday basi
Basa iilgii boldi ¢adan ya isi (b.140)
(Bak, Aslan’in komsusu Bugdaybasi’dir (Basak);

Sonra Cadan (Akrep) ve Yay’m arkadas: Ulgii (Terazi) gelir.)

Sonra da sirastyla Oglak, Kova ve Balik burcglar1 gelir:
Basa keldi oglak kének hem balik
Bular togd: erse yarudi kalik (0.141)
(Bundan sonra Oglak, Konek (Kova) ve Balik gelir;

Bunlar dogunca gokyiizii aydinlanir.)
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Asagidaki beyitte mevsimlere gore bur¢ dagilimini vermistir. Bu burglarin {igii
bahardir ki bunlar: Balik, Ko¢ ve Boga’dir. Ugii yaz burcudur ki bunlar: ikizler,
Yengeg, Aslan burcudur. Ucii de giiz burcudur, bunlar: Basak, Terazi, Akrep burcudur.

Diger tigii de kis burcudur, bunlar: Yay, Oglak, Kova burcudur.

Uci yazki yulduz iici yayk: bil
Uci kiizki yulduz iici kiskr bil (b.142)
(Bil ki, bunlardan {i¢ii bahar yildizi, ii¢ii yaz,

Ucii giiz ve iigii de kis yildizidir.)

Kutadgu Bilig’de burclar1 ates, su, hava ve toprak burcu olmak iizere dorde
ayrilmistir. Ki bu grup soyledir: ates grubu burclari: Kog, Aslan, Yay’dir, su grubu
burclari: Yengeg, Akrep, Balik’tir, toprak grubu burclari: Boga, Basak, Oglak burcudur,

hava grubundaki burglar ise: Ikizler, Terazi, Kova’dir.

Uci ot iigi suv iici bold yil
Uci bold1 toprak ajun boldi il (b.143)
(Bunlardan iicii ates, licii su, ti¢li yel ve {i¢ii topraktir;

Bunlardan diinya ve memleketler meydana gelir.)

Yer ve yer alti:

Evren tasarimda “Yer” {i¢lii tasarimin ikinci katmanidir ve “gok”iin aksine, hem
kotiinlin hem de iyinin oldugu mekanidir. Kutadgu Bilig’de “yer” ve “yer’e ait
kullanimlar gegmektedir. “Yer alti”na dair dolayli yoldan atifta bulunulmustur. “Yer
alt” ise, yedi, dokuz gibi farkli katlardan olusur ve bu katlarda seytanlar, devler,

korkung yaratiklarla birlikte yeraltinin hakimi/kaganit bulunur. Yaratilis ve olusum
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efsanelerine gore, esasen karanlik yeraltinin hakimi “Erlik”de dnceleri, “Gok diinyanin
yaratict ve koruyucu diger giicleriyle (Ulgen vb.) birlikte “yukari alem”de
bulunmaktadir. Fakat kiskangligi, bencilligi, hilekarligi gibi nefsi tutum ve davranislari
sebebiyle, “Gok alem”in yasa ve diizenine uymadig1 i¢in cezalandirilir ve yerin yedi kat
altina, yani “tamu”ya, “cehennem”e gonderilir. Yer alti, yeryiiziinde idealize edilen
hayat tarzina iliskin olumlu faaliyetlerde bulunmayanlarin, yani siradan varliklarin,
“O0lim” sonrasinda gideceklerine inanilan “tamu”nun (cehennem) veya insan basta
olmak iizere yeryliziindeki varliklara zarari dokunacak karanlik giiglerin sembolik

mekan1 durumundadir (Arslan, 2008: 6).

Yagiz yir yasil kék kiin ay birle tiin
Toriitti halayik 6d odlek bu kiin(b.3)
(Yagiz yer ile mavi gogii, giines ile ay1, gece ile giindiizii,

Zaman ile zamaneyi ve mahliklari o yaratti.)

99 e
1

Gortldigi gibi Kutadgu Bilig’de de “yer”1 “yagiz” niteligi ile gormekteyiz.
Kaggarli Mahmud’a gore “yagi1z”, kizil ile siyah arasinda bir renktir. Topragin rengi, bu
renk karigimina benzetilerek “yagiz” denmigstir. Glinlimde kullanilan “yagiz at” ve
“yagiz delikanli” deyimlerimiz de aslini yine toprak renginden almustir (Ogel, 2006:

156).

Kara yer anlamina gelen “yagiz yer” tabiri, Orhun Yazitlarinda “mavi gok”
ibaresiyle yan yana geger; bu husus Gok Tanr1’y1 anlatan bu ¢ok 6nemli ibare yaninda
Yagiz Yer’in, dolayisiyla Yer Tanrist ve ruhlarimin dnemini gostermektedir. Cesitli
arastirmacilar Yer ya da Yer Tanr1 kavramini disi olarak gérmekte, buna bagli olarak da

yer ilahesi deyimini kullanmaktadirlar.

Eski Tiirkler yerin de “gdk”le birlikte yaratilmis olduguna inanirlardi. Goktiirk
yazitlarinda, “Yukarida mavi gok ve asagida yagiz yer yaratildigi zaman...” seklinde bir
ibare gecmektedir. Ayni kullanim yukaridaki beyitlerde de goriilmektedir. Elbette ki
Kutadgu Bilig kuvvetli bir sekilde Islamiyet’in tesiri altindadir. Buna ragmen Eski Tiirk
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dilinde ve edebiyatinda kullanilan deyimler kaybolmamis ve o ¢agda da devam
etmektedir. Kutadgu Bilig’in Islamiyet’in tesirleri altina girdigi bir gercekti. Fakat
simdiye kadar, bu eser Iran Edebiyatinin tesiri altina girmistir, denmistir de ‘kelimeler,
deyimler ve climleler bakimindan eski Tiirk dilini ve edebiyatin1 devam ettirmistir’,
denmemistir. Bir edebiyatin en kuvvetli silahi, kendi dilidir. Eski dilini kaybetmemis bir

edebiyat nasil oluyor da Iran edebiyatinin kopyasi sayiliyordu? (Ogel, 2006: 150)

Kutadgu Bilig’de gecen “yerin, kokni yaratgan” ibaresi Islamiyet’in etkisi
altinda kalarak sdylenmis bir sézdiir ama aymi sozler Goktirk yazitlarinda da
geemektedir. Bunun nedeni de eski Tiirk Dini ile Islamiyet arasinda biiyiik farklarm

bulunmamasindan ileri gelmektedir.

Bu arsta kodi kor seraka tegi
Tézii barga bir teg bayatka mungi (b.3354)
(Yukaridaki Ars ile agagidaki toprak arasinda

Bulunan her sey, ayni sekilde Tanri’ya muhtagtir.)

Tiirkler “Yagiz yer” deyimini, gok gibi kutsal ve giicli diinyamiz igin
sOylemislerdi. Yagiz yer de, gok gibi insanlarin kaderine hiikkmeder, Tiirk devletinin
karismasinda ve diizeninde s6zii olurdu ve Tiirk Kaganina diizeni kurmasi igin,
buyruklar verirdi. “Yagiz yer, Yiice Tanrinin bir kolu ve bir parcas1” gibi idi. Toprak ise
maddi ve dliimlii diinyanin bir kismi idi. Bu sebeple Tiirklerin ¢ogu, “kara toprak™ sozii
ile hemen 6liim ve mezar hatirlardi. Toprak 6liimiin bir sembolii gibidir. Olen bir dost
icin kullanilan “toprak salmak” deyimi de, Tiik kiiltiir ve ananesinin {iziintiilii hatirasidir

(Ogel, 2006: 159). “Kara toprak” ibaresi de Kutadgu Bilig’de su sekilde gecmektedir:
Baka korgil emdi yagiz yir koyt
Ne yanglig kisi kirdi tolmaz oy1 (b.4721)
(Dikkat et, simdi bu kara toprak altina

Ne ¢esit insanlar girmis, onun ¢ukuru hala dolmamustir.)
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Bu beyitte “yer alt1” ibaresini aynen gormesek de “kara toprak alti” deyimiyle
simgelenerek yansitilmistir. Uclii evren tasarimindan yukarida bahsetmistik. “Gok, yer
(yeryiizii), yer alt1” evren tasariminmi olusturmaktaydi. Bu beyitte “kara toprak”
yerylizlinii simgelerken, kara toprak alt1 da yer altin1 simgelemistir dersek yanlis bir

ifade olmaz sanirim. Ve ayni1 kullanim agagidaki beyitlerde de goriilmektedir.

Ac¢ip korse erding kara yir katin
Ne ordiim talular yatur ingikin (0.4722)
(Kara topragn altin1 biraz agip baksaydin,

Orada ne kadar segkin ve iyilerin cesaretlerini goriirdiin.)

Goriildugi gibi “kara toprak™ hep olumsuzlugu, 6limii ¢agristirmaktadir. Bu
anlamlandirma, eski Tiirk geleneginde olugu gibi Islamiyet’in tesiri altindaki Kutadgu
Bilig’de de devam etmektedir. Yine Oliim cagristirmakta, yine olumsuz bir

anlamlandirma goriilmektedir. Yeraltinda zaten “kotii ruhlar”in yasadigina inaniliyordu.

“Yerin kizil bakira doniismesi” inanct Tiirk mitolojisinde 6énemli bir motiftir.
Sibirya’da oldugu gibi bu deyim, Karahanllar tarafindan da biliniyordu. Asagidaki
beyitte gecen “yagiz yer bolmangica kizil”, soziinde bu benzetme acik olarak

goriilmektedir.

Parlak bahar mevsimini ve Ulu Bugra Han’1n 6viilmesini anlatir:

Yagiz yir bakir bolmaginga kizil
Ya otta ¢igek 6nmeginge yasil (b.120)
(Yagiz yer kizal bakir oluncaya kadar

Ya da atesten yesil ¢igek ¢ikincaya kadar;)
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“Yer” sozcigii, eski Tiirkcede de tipki Avrupa dillerinde oldugu gibi, toprak

bolge, diinya yuvarlag: ile yeryiizli anlamina gelirdi. Yer maddi yonii ile bir toprakt.

Anadolu Tirklerinin deyimi ile “kara toprak”. Biz besleyen ama sonunda da yine bizi

sinesinde saracak olan toprak. Eski Tiirkler mezara da “yer¢iin®, yani “yerci”

demislerdi. “yere batmak”, “yere bat” gibi sozler de hep bu sonla ilgili deyimlerdi

(Ogel, 2006:147).

Oziim kalsa yalnguz kara yir katin
Mangar 1dgil anda okiis rahmetin (b.395)
(Kara yerin altinda tek basima kaldigimda,

Orada da sayisiz rahmetini bana ulastir.)

Karinda toriimiis kiling 6gretig
Yagz yir katinda kiter ay tetig (b.883)
(Ana karninda olusan doga ve terbiye ancak

Kara toprak altinda insani terk eder, ey zeki.)

Bu arsta kodi kor seraka tegi
Tézii barga ir teg bayatka mungi (0.3354)
(Yukaridaki ars ile asagidaki toprak arasinda

Bulunan her sey, ayn1 sekilde Tanr1’ ya muhtagtir.)

Kodisi yagiz yir yasil suv bile
Oriisi siiziik yil oze ot ula (b.3725)
(Alt1 kara toprak ile mavi sudur;

Ustii siiziilmiis yel ile atestir.)
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Baka korgil emdi yagiz yir koyu
Ne yanglig kisi kirdi tolmaz oy1 (b.4721)
(Dikkat et, simdi bu kara toprak altina

Ne ¢esit insanlar girmis, onun ¢ukuru hala dolmamastir. )

Ac¢ip korse erding kara yir katin
Ne ordiim talular yatur ingikin (b. 4722)
(Kara topragin altin1 biraz agip baksaydin,

Orada ne kadar seckin ve iyilerin cesaretlerini goriirdiin.)

Tiirklerde topragin rengi “kara” olarak nitelenirdi. “Kara Toprak” soziine hem
renk bakimindan hem de manevi yonden bir benzetme ile bu nitelik verilmistir. “Gok”e
mavi renk verilirken “yer”e kara renk verilmistir. Bu nitelik daha 6ncesinde “yagiz” idi.

Goktiirk ve Uygur metinlerinde “yagiz yer” seklinde gegmektedir.

Karangku titigsig bu bork ev ici
Yarutt: yagik birle erklig kii¢i (b.3723)
(Bu kubbe evin i¢i balgiktan yapilmis ve karanliktir;

Onun hakim kudreti bunu giines ile aydinlatti.)

Bu beyitte “toprak”tan yani “bal¢ik”tan yaratilmaya atifta bulunulmustur.
Islamiyet’in her tiirlii tesirlerine ve tiirlii diisiincelere ragmen Tiirkler, hi¢bir zaman
“topraktan geldikleri” hakkindaki hislerini kaybedememislerdir. Insanin tiiredigi toprak,
yapigskan ve sakizli toprak, daha dogrusu eski Tiirklerin dedigi gibi “sagiz toprak™ tir.
Biz Anadolu Tiirkleri, bu topraga “bal¢ik” ve “yagiz toprak” da deriz (Ogel, 2006: 158).
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2.2.2.Diinyanmin Yaratihs1 (Kozmogoni) :
Kozmogoni, bir yaratilis bir varolus Oykiisiidiir. Tanrisal bir 6zellik arz eden

kozmos aslinda diizenin baslangici oldugundan kutsaldir ve bu yoniiyle kaosa karsidir.
Kozmogoni, kdkenin bilinmesi i¢in insanligin olusturdugu tasavvurdan ibaret, gizli
bilgilerin Oykiileridir (Bayat, 2007: 77-78). Aym1 zamanda Bayat kozmosu mikro

kozmos (insanin yaratilisi) ve makro kozmos (diinyanin yaratilis1) seklinde ele alir.

Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis Destaninda kozmos su sekilde
gecmektedir: “Diinya bir deniz idi, ne gok vardi ne bir yer. Ugsuz bucaksiz, sonsuz sular
icreydi her yer!... Bir Ak Ana (Ene) var idi, yasardi su icinde. Ulgen’e sdyle dedi:
“Yaptim oldu, yaptim olmadi deme!” Ak Ana bunu sdyledikten sonra kayboluverdi.
Ulgen yere bakarak: “Yaratilsin yer!” Demis. Bu istek {izerine denizden yer tiiremis.
Ulgen gdge bakarak: “Yaratilsin gok!” demis. Bu buyruk iizerine, iistiinii gok
bezemis.... Diinyanin yaratihisi alti giinde olmustu. Yedinci giinde Bay Ulgen
uyumustu... Yine bir giin Tanr1 Ulgen denize bakarak duruyordu. Sasirdi birdenbire.
Bir toprak pargacig1 sularda yiiziiyordu. Topragin iizerinde bir de kil duruyordu. “Insan
olsun.” dedi; birden insan olmustu toprak iistiindeki kil...”(Ogel, 1998: 432-35)
Yukarida gecen olgunun bir benzerini Islami kiiltiir etkisindeki Kutadgu Bilig’de de

goruriz:
Tiledi toriitti bu bolmis kamug
Bir ok bol tidi boldi kolmis kamug (b.4)
(Diledi ve biitiin varliklar yaratti;

Bir kere “ol” dedi, biitiin diledikleri oldu.)

Allah bir kere “Ol!” dedi, oldu. Yukaridaki yaratilis mitinde de Ak Ene Ulgen’e
yaratma ilhamin1 verirken “yaptim oldu!” demesini soOylemistir. Goriildigi gibi
aralarinda gozle goriiliir bir benzerlik vardir. En bariz benzerlik, her ikisinde de her

seyden Once “s6z” olmasidir.

Yine bu varyantta Ulgen, kemikleri kamistan, bedenleri kilden olan yedi insan
yaratir (Bayat, 2007: 86). Onlara kulaklarindan can, burunlarindan akil iifler. Bundan

baska bir de Radloff’un derledigi yaratilis mitleri vardir ki, aralarinda gozle goriiliir



farklar bulunmaktadir. Radloff varyantinda Tanr1 (demiurg), dokuz dalli agactan dokuz
insan yaratir. Bu varyantta yaratma ilhamin1 veren Ak Ene’ye rastlamayiz. Ama Havva
ile Adem’in benzeri olan Toriingey ile Ece’ye rastlariz (Bayat, 2007: 86). Goriildiigii
gibi her iki varyantta da her seyden once su vardir ve daha hicbir sey yaratilmadan
“s06z” vardir. Yukarida bahsettigimiz, Radloff’un derledigi Altay yaratilis mitinde
Tériingey ile Ece; Islamiyet’te ise Adem ile Havva olgusu paralel olarak yer almaktadir.

Kutadgu Bilig’de de bu olgu soyle gecmektedir:

Apa yazdi erse bayat kinadi
Bu diinyag tiinek kildr erklig idi (b.3520)
(Adem cennette bugday tanesi yedi;

Kadir Tanr1 bu diinyay1 zindan yapti.)

Apa u¢mak igre yidi kor evin
Aringu kilindi bu diinya evin (b.3522)
(Adem cennette bugday tanesi yedi;

Bu diinya evi ona bir temizlenme yeri olarak yaratild1.)

Altay yaratilis mitinde Toriingey ile Ece’ye Tanrt agacin bir dalindaki meyveleri
yemelerini yasaklamistir. Erlik ise yilam1 kullanarak bu yasak meyveden Ece’ye
yedirmis; Ece de Torlingey’i kandirip bu yasak meyveden yedirmistir. Tanr1 yilana
“Insan senin diismanin olsun, Sldiirsiin!” diyerek cezalandirmistir. Ece’yi ise dogum
sancisi ile cezalandirmistir ve sonugta hepsini cezalandirarak diinyaya gondermistir
(Ogel, 1998: 456-57). Aym olay Islamiyet’te Adem ile Havva’da da vardir. Onlar
seytana uyup yasak meyveyi yedikleri i¢in cezalandirilip diinyaya gonderilmislerdir.
Yukaridaki beyitlerde de Adem, yasak meyve olan “bugday tanesi’ni yedigi icin

cennetten kovuldugu ve bu diinya onun icin bir siirgiin yeri oldugu ve ayni zamanda
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yine bu diinyamin Adem igin bir temizlenme yani giinahini affettirme yeri oldugu

sOylenmistir.

Altay Yaratilis mitleri diginda Tiirklere ait daha birgok mit vardir. Bu yaratilis
mitlerinde de 6rdek/kaz ve kus dnemli motifler arasindadir. Azerbaycan’dan derlenmis
mitolojik anlatilarda “kil” 6ne ¢ikarilmistir: “Cok onceleri, Tanri’dan bagka kimse
yokmus. Yeryiizii bagtan sona suymus. Tanr1 bu suyla topragi balgik yapip insanlari
yaratmig ve onlara ruh vermis.” (Bayat, 2007: 94).

Islamiyet’te insanin balgiktan yaratildigin1 ve daha sonra onlara Allah tarafindan
nefes yani can verildigini hepimiz biliriz. Ve insan dogasinda Anasir-1 Erbaa yani su,
toprak, ates ve hava bulunur. Yukarida kisa kisa vermeye calistigimiz yaratilis
mitlerindeki yaratilis yani kozmos degisen sosyo-kiiltiirel sartlara ve Islamiyet inancinin
etkisine bagli olarak bir takim degisim ve doniisiimler gecirmistir. Bu olgu, yani
degisim doniisim olgusu kaginilmazdir. Clinkii insan ¢evresine bagli olarak degisen
sosyal bir varliktir ve dogal olarak kiiltiir de ayni paralellikte degisecek ve birtakim
sembollere doniisecektir. Islami kiiltiir etkisindeki Kutadgu Bilig’de de yaratilis miti ile
ilgili birtakim atiflar vardir. Atiflar diyoruz ¢ilinkii tam olarak mite net bir gonderme
yoktur. Bu ifade, Kutadgu Bilig’de hi¢ mitik unsur yok anlamina da gelmez. Yukarida
kiiltiiriin degisim ve doniisiimiinden bahsetmistik. Kutadgu Bilig Islamiyet etkisinde

yazilmis olabilir ama arka planindaki eski Ttirk kiiltiiriinii yok sayamayiz.

Karangku titigsig bu bork ev igi
Yarutti yasik birle erklig kiigi (0.3723)
(Bu kubbe evin igi, balgiktan yapilmis ve karanliktir;

Onun hakim kudreti bunu giines ile aydinlatt1.)

Yukaridaki beyitte Yusuf Has Hacib’in insan1 bir eve benzettigini varsayarsak,
insan balciktan yaratilmistir ve kapkaradir yani cansizdir. Hakim kudret yani Allah, onu

giinesle aydinlatmistir yani insana nefes, can vermistir. Gortldigii gibi bu olgunun
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Altay yaratilis mitlerinden pek bir farki yoktur. Tek farki Islamiyet’in kendisini

hissettirmis olmasidir.

Yagiz yir yasil suv yarasti bile
Ara ming ¢igekler yazild: kiile (0.3212)
(Kara toprak, mavi su birbirine yarasti;

Ortada binlerce gigek giilerek agildi.)

Yukaridaki beyitte de su ve topragin birlesmesiyle binlerce ¢igegin agilmasi
islenmistir. Bu beyite sdyle bir anlam yiiklersek hi¢ de yanlis sayilmaz aslinda. Su
motifini islerken de sdyleyecegimiz gibi su, canliliktir; bir nevi hayattir. Kara toprak ise
tek basina cansizdir; tipki bir 6li gibidir. Su 6li topraga karisinca oraya canlilik verir.
Bu durum tipki insanin yaratilist gibidir. Ciinkii toprak suyla birlesince balgik olur
ondan da insan yaratilir. Olii olan toprak su ile birlesince canli bir insan olur. Goriildiigii
gibi burada suyun topraga karigmasiyla baharin gelisini yani her tarafin ¢igekle donanisi

anlatilirken insanin balgiktan yaratildigina da atifta bulunulmus olabilir.

Fuzuli Bayat, kozmogonide yaratilis sirasina da deginmistir. Verbitskiy’nin
derledigi Altay yaratilis miti varyantinda Ulgen once yeri, sonra gogii, ay1 ve giinesi
yaratir. Alt1 glin sonunda evreni olusturmustur. Radloff’un varyantinda ise Kayra Han,
birinci giin 15181, ikinci glin gogi, tiglincii giin topragi ve bitkileri, dordiincii glin ayi,
giinesi ve yildizlari, besinci giin baliklar1 ve kuslari, altinct giin hayvanlar1 ve insanlari

yaratmustir. Yedinci giin ise Tanri’nin dinlenme giintidiir (Bayat, 2007: 94-95).

“Uze kok tengri asra yagiz yer kilindukda ekin ara kisi oglt kilinmus. (Uzerinde
mavi gok altinda kara yer yaratildiginda ikisinin arasinda insanoglu yaratilmis.)” Orhun

Yazitlari’na ait olan bu s6z de evrenin olusumunu anlatmaktair.

Bundan baska gerek Oguz Kagan Destani’nda, gerek Manas Destani’nda,
gerekse Dede Korkut Hikayeleri’nde yani hemen hemen biitiin eski Tiirk anlatilarinda

yaratiligla ilgili algiy1 gérmekteyiz.
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Kutadgu Bilig’de de Allah’in evreni yaratis1 asagidaki beyitlerde bir sira icinde

verilmistir:
Yagiz yir yasil kok kiin ay birle tiin
Toriitti halayik 6g dlek bu kiin (b.3)
(Yagiz yer ile mavi gogii, glines ile ay1, gece ile giindiizii,

Zaman ile zamaneyi ve mahliklari o yaratt1.)

Toriittiing tiimen ming bu sansiz tirig
Yazi tag tengiz kotki opri yirig (b.21)
(Sen yarattin bu sayisiz yiizbinlerce canliyi,

Ovalari, daglari, denizleri, tepe ve gukurlari.)

Allah 6nce yagiz yer ile mavi gégii sonra giinesi, ay1, gece ile giindiizli, zamani,

daglari, taglar1 ve biitiin mahliklar yaratmstir.

2.2.3.Tiireyisle Tlgili Mitler:
Kurttan Tiireyis:

3

Goktiirklerin  Tiireyis efsanelerinde sOyle bir anlatt vardir: “...Tamamen
oldiiriilen Goktiirkler i¢inde yalnizca on yasinda bir ¢ocuk kalmisti. Lin memleketinin
askerleri ¢ocugun ¢ok kiigiik oldugunu goriince ona acimiglar ve onu Oldiirmemislerdi.
Yalnizca ¢ocugun ayaklarini kesip bir bataklik icindeki otlar arasina birakmislardi. Bu sirada
¢ocugun etrafinda bir disi kurt peyda oldu ve ¢ocugu besledi. Cocuk bu sekilde biiyiidiikten
sonra disi kurtla kari-koca hayat1 yasamaya basladi. Kurt da ¢ocuktan bu yolla gebe kaldi. Lin
askerleri ¢ocugun yasadigim1 6grenince onu Oldirmek i¢in geldiler ve kurt kagarak bir
magaraya saklanip orada on tane ¢ocuk dogurdu. Zamanla bu on ¢ocuk biiyiidii, evlendi ve

her birinden bir soy tiiredi. Asina Ailesi (Goktiirkler) de bu soylardan biridir.” (Ogel, 1998:
20-21)
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Bu anlati Tanrt tarafindan gonderildigine inanilan kutsal bir kurt yardimiyla
Tiirklerin yok olustan kurtuluslarini ve yeniden tilireyislerini anlatir. Bu yoniiyle bu
anlati, hem kozmogoniyi hem de eskatolojiyi icinde barindirir (Oguz, 2009: 52).
Goriildigi gibi eski Tiirk anlatilarinda “kurt” hem kozmogonik hem de eskatolojik

baglamdadir.

Bugiin Anadolu’da yasayan “Kurtla kiyamete kalmak™ deyimine ulasilmaktadir.
Ocal Oguz bir makalesinde kiyamet giinii ile ilgili bir anlatiya yer vermistir: “Bunca
bina yapilinca ve zina artinca, kadinlar edep hayayr unutunca, sevgi saygi bitince,
insanlar yoldan ¢ikip 1slah edilemez hale gelince aldi emir iizerine Israfil Sur diidiigiinii
ifleyecek. Binalar kagit gibi yirtilacak, yer yarilacak herkes yerin altina girecek. Geriye
sadece bir acuze kari kalacak ve onu da bir kurt yiyecek. insanoglunun sonu bdyle

olacak.” (Oguz, 2009: 54)

Kul Himmet mahlasli bir sairin bir dortliiglinde de ayn1 kullanim gegmektedir:

Ali bindi Diildiil ata
Asik dayanir firkate
Boz kurt ile kiyamete

Kalan diinya degil misin (Oguz, 2009: 55)

Gorildiigii gibi “kurtla kiyamete kalmak™ inanc1t Kul Himmet’in siirinde kendini
bariz bir sekilde gostermistir. Kutadgu Bilig’de de ¢ok acgik olmasa da bu inanci
hissedebiliriz:

Oziim kalsa yalnguz kara yir katin
Mangar 1dgil anda okiis rahmetin (0.395)
(Kara yerin altinda tek basima kaldigimda,

Orada da sayisiz rahmetini bana ulagtir.)
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Bu beyitte her ne kadar “kurt” ifadesi gegmese de varligini hissettirmistir. Yusuf
Has Hacib kiyamet giinii tek basina kaldig1 zaman muhtemelen “kurt”tan korunmak igin

Allah’a rahmet diye yalvarmaktadir.

Magara (in)’dan Tiireyis:

Dogal siginak gorevinde olan magara, ilk insanlarin sadece barinma yeri ve
vahsi diinyadan korunma meskeni olmayip, ayni zamanda dini inanglarin1 uyguladiklari
mekanlar da olmustur. Eski diisiincelerde Yer Ana ve onun rahmi olan magara
dogurganlik islevini zamanla Umay Ana’ya devretmistir. Bazi1 Mogol kabilelerinde de
magara, ehin umay (ana rahmi) diye adlandirilmistir ve ¢ocugu olmayan kadinlarin
magaralar1 ¢ocuk dogurmak amaciyla ziyaret etmeleri, Mitolojik Ana’nin rahmiyle
0zdeslestirilmesiyle alakalidir. Goktiirk tlireyis mitlerinde Tiirklerin tiiredigi yer
magaradir. Tirklerin ilk ecdatlarinin Ay Atam ile Ay Va’nin magarada dogmasi ve
magarada gomiilmesi bakimindan da magara, kutsallik tagimaktadir. Ayrica Tiirkler
magaranin 6niinde kurban kesmislerdir. Nitekim magaraya kurban kesilmesi magaranin
ana rahmi ve daha sonradan ecdat olarak algilanmasindandir. Biitiin dogal kapali
mekanlar, dag veya kaya delikleri, magaralar, karanlik tiineller Tiirk mitolojisinde yeni

bir hayatin, yeni bir baslangicin simgesi olmustur (Bayat, 2007: 33-36).

Bu agzing misali iingiir sani teg
Soziing ¢iksa andin sehar tani teg (b.2684)
(Bu agiz bir in gibidir,

Soziin oradan ¢iktiginda seher yeli gibi olur.)

Burada Yusuf Has Hacib, magaray1r agiza benzetmistir. Nasil ki magara bir

olusumun, bir degisimin mekani ise, agiz da sdzlin meydana geldigi, ¢iktig1 bir yerdir.
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Kayu tagda yiigriir iingiirde evi
Yimi ot koki i¢gii yagmur suvi (b.6155)
(Bir1 dagda kosar, evi magaradadir;

Onun yedigi ot kokii, i¢tigi yagmur suyudur.)

Negii tir esitgil bagirsak sozi
Ungiirde turugl sakinuk ozi (b. 47669
(Magarada yasayan, merhametli ve

Takva sahibi insan ne der, dinle!)

Bu beyitlerde ise magara, eski Tiirklerin kutsal mekani1 anlaminda kullanilmustir.
Ayrica Islamiyet’te Hz. Muhammed’in vahyi magarada almasi, ilk stifilerin magarada
inzivaya c¢ekilmeleri gibi nedenlerle magara, yalniz fiziksel dogumun degil aym

zamanda manevi degisimin de olustugu bir mekan olmustur (Bayat, 2007: 34).

Agactan Tiireyis:

Ana rahminin simgesel 6zelliginin zamanla i¢i oyuk agaglara aktarilmasi, agacin
kadin gibi dogurgan oldugu inancini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica elma agacinin meyvesini
yemekle hamile kalma motifinin masal ve destanlarda genis yer almasi, agacin
dogurganlik gbrevini yerine getirmesi ile ilgilidir. Uygurlarin ecdatlarin1 doguran kutsal

agac da Mitolojik Ana’nin simgelerinden biridir (Bayat, 2007: 38).

Dokuz dalli agagtan dokuz insanin tiireyisi ve bu dokuz kisiden dokuz ayri
boyun meydana gelisi ile ilgili Tiirk inanigin1 diger diinya topluluklarinda da ¢esitli
sekillerde gormek miimkiindiir (Ergun, 2004: 19). Oguz Kagan Destani’nda da Oguz
Kagan’in ilk esinin “gdk”ten, ikinci esinin de bir aga¢ kovugundan geldigini biliyoruz.
Yine Oguz Kagan Destani’'nda “aga¢ kovugu” anlamina gelen “Kipgak” sozii ile

karsilagiriz. Aynt zamanda Dede Korkut Hikayeleri’'nde de aga¢ motifine rastlariz.
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13

Basat’in Tepegoz’le olan diyalogunu buna 6rnek verebiliriz: “... Biiylik bayragimizi
tagtyan hanimiz, Bayindir Han’dir. Savag sonunda 6nden tepip giden alpimiz, Ulas oglu
Salur Kazan’dir. Atamin adin1 sorarsan “kaba aga¢”’tir. Anamin ad1 nedir dersen, Kagan
Arslan’dir. Benim adimi sorarsan, Oruz ogli Basat’tir!” (Ogel, 1998: 89) Kutadgu
Bilig’de aga¢ motifi gegcmektedir. Bu beyitleri “aga¢” baslig1 altinda verecegimiz igin

burada sadece birkag 6rnek verecegiz:

Ukussuz kisi ol yimigsiz yiga¢
Yimissiz yiga¢ig negii kilsun a¢ (0.2455)
(Akalsiz kisi meyvesiz agac gibidir;

Ac insan meyvesiz agaci ne yapsin.)

Bu beyitte “meyvesiz aga¢” motifi gecmektedir. Bu beyite sdyle bir anlam
yiikleyebiliriz: Agacin meyvelerini onun ¢ocugu gibi diisiintirsek, Tiirk kiiltiiriinde
cocugu olmayan kisiler nasil ki ikinci planda tutuluyorsa, meyvesiz agag¢ da ayni sekilde
algilanir. Bunun en bariz 6rnegini Dede Korkut Hikayelerinde goriiriiz: “Hanlar Ham
Bayindir Han bir ziyafet vermisti. Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog
kestirmisti. Kimin oglu kiz1 yok kara otaga kondurun, kara kece altina doseyin, kara
koyun yahnisinden Oniine getirin, yerse yesin, yemezse kalksin gitsin, demisti. Oglu
olanmi ak otaga, kiz1 olan1 kizil otaga, oglu kizi olmayana Allah Teala beddua etmistir,

biz de beddua ederiz, belli bilsin demis idi.” (Ergin, 2006: 21)

Altay ve Tanrt dagi bolgelerinde kaym agact da hem kutsallik bakimmdan hem
de tiireme bakimindan &nemli bir olgudur (Ogel, 1998: 92). Etimolojik bakimdan da

kadin s6zcligliniin kayma doniistiigii sdylenebilir.
Kading teg bodum erdi ok teg koni tiiz
Ya teg egri boldi egildim tongittim (b.6532)
(Kaymn gibi viicudum ok gibi diiz ve dikti;

Simdi yay gibi egri oldu, egdim, egildim.)
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2.2.4.Hayvanlar:

Hayvanlar, mitolojik alginin yansitilmasinda birer simge olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tiirk mitolojisine iliskin olumlu ve olumsuz ifadeler bazi1 hayvanlarla ifade
edilmistir. Hayvan unsuru, zihinsel yapida ¢ok onemli simgesel ifadelerle Kutadgu
Bilig’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Kutadgu Bilig’de kurt, aslan, kaplan, domuz, ayi,
tilki, deve kopek, koyun, ke¢i, kog gibi hayvanlarin yani sira turna, kokis, ak dogan,
keklik, baykus, kuzgun, seher kusu gibi 6nemli simgesel anlamlar tasiyan kuslar da yer

almaktadir. Bu ¢ergevede hayvanlar1 degerlendirecek olursak:
Bori (Kurt) :

Tiirklerde kurt, bir sembol haline gelmistir. Goktiirklerde kurt, tuglarin ve
bayraklarin tepesinde yer alarak bir devlet sembolii olmustur. Ayrica yine Goktiirklerde
kurt, disi yani “biiylik anne”dir. Buna karsilik Tiirk kavminin veya Tiirk devletini kuran
ailenin atas1 ve babast ise, bir insan ve bir erkektir (Ogel, 2006: 115). Tiirk mitolojisinde

kurttan tiireyise 0rnek olabilecek inanglar ve anlatilar vardir.

Ayrica Cin imparatorluklar1 da Tiirk kavimlerine kaganlik unvanlart verecekleri
zaman, kurt bagh bir bayrakla bir davul vermislerdir. Tiirk kaganligin1 tantyan bir Cin
imparatoru gibi, Selguk hiikiimdarinin Osman Gazi’ye tug ile davul vermesi de, eski

Orta Asya ananelerinin devamindan baska bir sey degildir (Ogel, 1998: 41).

Tiirklerde kurdun iki yiizii vardir: Ilahi yiizii ile kotii ve hirsiz yani. Bunlar
birbirine karistirmamak gerekir. Bori (borii); Ustiinlik, yigitlik ve Dbiiyiiklik
anlamindadir. Kirgiz Tiirkleri de yigit ve segkin kisilere “Kok borii” diyorlardi. Bu
tinvan onlar i¢in c¢ok yiicedir, kutsaldir. “Kirigkir, kaskir” kurdun kotii yanlarim
gosteren ismidir ve bu isim kisi adi olarak kullanilmamaktadir. Kakir-Alp, “kurt ve

insan” seklinde goriilen ve insanlara kétiiliik yapan bir devin adidir (Ogel, 2006: 118).

Tiirkler, “kurt”a “Kok Bori” yani Gok kurt derlerdi. Bunun sebebi ise, kok yani
g0k, gdgilin rengi olan mavilik idi. Tiirkler “gok”’e Kok Tengri derlerdi. Yani “gok”™ renk
kutsal “gdk”’e ait oldugu kadar Tanri’nin da bir sembolii idi. Bir seyi gok rengine
biiriindiirmekle veya gok sozii ile beraber sdylemekle, o seyi kutsal saymak veya

aralarinda Tanr1 ile bag kurmak istenmistir (Ogel, 2006: 42).
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Oguz Kagan Destaninda kurt, “gok yeleli” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ki bu
“g0k yeleli kurt” Oguz Kagan’in Tanr tarafindan gonderildigine inanilan yardimcisi,

yol gostericisidir.

Kurdun Tiirk kozmolojisinde g6k unsuruna bagli olarak, gok kurt ya da bozkurt
nitelemelerinin yaninda, ak kurt, al kurt, kara kurt ibarelerine de rastlanmaktadir. Bu tiir
adlandirmalar renk simgeciligine isaret etmektedir. Burada ak kurt, gok unsuruna bagh
olarak safliga, temizlige ve erdeme; al kurt, siddete ya da yer unsuruna; kara kurt ise
kars1 durulmaz kuvvete, yeralti unsuruna ya da kotiiliige isaret etmektedir (Coruhlu,

2010: 156).

Islami kiiltiiriin etkisinde yazilan Kutadgu Bilig’de ise kurt, “bdri” olarak
gecmektedir. Yigitlik, hakanlik, alplik sembolii olarak “Gok bori” yani gok kurt

kullanilmistir:
Kimi kodti erse ayersig urt
Kerek bolsun it kerek kék bori(b.6194)
(Ey cesur ogul, Tanr1 onu terk ettikten sonra,

Ister it olsun ister bozkurt, hepsi birdir.)

Kalin ag boriler yi1gildi sanga
Koyug ked kiidezgil ay il¢i tonga(.5164)
(Bir siirii a¢ kurt senin etrafina yigilmistir;

Ey kahraman hiikiimdar, koyunlar1 iyi koru.)

Kapugda tirildi kalin a¢ bori
Ay ilig koyug ked kiidezip yor: (b.1413)
(Kapida bir¢ok ag¢ kurt toplanmustir;

Ey hiikiimdar, koyunlari iyice korumaya al.)



Yusuf Has Hacib, diismanlara karsi miicadele edecek kumandanin niteliklerini

“kurt” ile sembollestirerek soyle anlatmistir:

Tonguz teg titimlig bori teg kiici
Adiglayu azgir kutuz teg o¢i (b.2311)
(O domuz gibi inatg1, kurt gibi kuvvetli,

Ay gibi azil1 ve yaban s1gir1 gibi kinci olmali.)

Goriildugii gibi bu beyitte, dogadaki hayvanlarin 6zellikleri alinarak tipki “Oguz
Kagan” tasvirinde oldugu gibi iyi bir kumandanin donamimlar anlatilmistir. Iyi bir
kumandan, tipki bir domuz gibi inatg1, ay1 gibi azili, yaban sigir1 gibi kinci ve tipki bir

“kurt” gibi de giiclii, kuvvetli olmalidir.

Bu kez Hacib, beylerin isine yarayan kisileri tasvir ederken de “kurt”

semboliinden yararlanmaistir:

Uctingi kiir ersig er ol tong yiirek
Yagika borike bu ersig kerek(b.2705)
(Ugiinciisii cesur, mert ve pek yiirekli yigittir;

Diismana ve kurda kars1 boyle bir yigit gerekir.)

Beylerin isine yarayan kisilerden biri, bilgili, akilli ve hakim kisi; biri, kendisine
sirlar agilan katip; tiglinciisii de cesur, mert ve pek yiirekli kisidir ki, diismana ve ¢ok

giiclii olan kurda kars1 en az kurt kadar kuvvetli bir yigit gerekir.
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Kalikta u¢ugl kara kus yori
Seningdin kegiimez aya kok bori(b.5378)
(Havada ucan kus siiriileri

Canlarini senin elinden kurtaramaz, ey bozkurt.)

Bori, tilkii arslan adig ya tonguz
Seningdin kutulmaz éliir avda tiiz (b.5376)
(Kurt, tilki, arslan, ay1 veya domuz, higbiri senin

Elinden kurtulamaz; hepsini de avlayip 6ldiiriirsiin.)

Yagika bérike itinsii tolum
Adagska bolup 6z yagika éliim (b.5594)
(Diismana ve Kurtlara karsi silahlarini hazir tutsun;

Dosta yar diismana 6liim olsunlar.)

Tilek arzu birle yiigiirdiim nege men
Kuturmug bori teg ajunni ulittim (b.6542)
(Ben nice dilek ve arzunun arkasindan kostum;

Kudurmus bir kurt gibi diinyay1 uluttum.)

Borimii bolur korgil itte kayar
Udula isitse ming itler iini(b.3422)
(Bak, arkasindan binlerce itin sesini

Duyunca, kagana kurt denir mi?)
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Yukaridaki ii¢ beyitte de yine “kurt’un giiclinden, kuvvetinden soz

edilmektedir.

Ajunka bad kor tiikel kut kurt
Kozt birle katlip yoridi bori (b.461)
(Bak, diinyaya tam bir mutluluk kusagi bagladz;

Kurt ile kuzu bir arada yasadi.)

Ilin itti tiizdi bayudi budun
Béri koy bile suvladi ol ddiin(b.449)
(Boylece hiikiimdar memleketini diizenledi; halk zenginlesti;

O devirde kurt ile kuzu ayn1 yerden su igti.)

Kutuldr budun kitti emgekleri
Kuzi birle katlip yoridi béori(h.1040)
(Halk kurtuldu, zahmet denen sey ortadan kalkt;

Kuzu ile kurt birlikte yasamaya basladi.)

Yukaridaki beyitlerde asayis anlatilmaktadir. Kurt ile kuzunun yanyana

gezebildigi rahat, giivenli bir ortam saglanmis oldugundan s6z edilmektedir.

Sonug olarak, Kutadgu Bilig’de “kurt”, “koétii bir yiliz ve karakter ile” kendisini
gostermiyordu. Ister “bori” isterse “Kok bori” tanitmasi ile amilsin, cesaret ve asaletin

sembolii olarak goriilmektedir (Ogel, 2006: 119).



Arslan:

Hayvan miicadele sahnelerinde aslan gok unsuruna uygun olarak zafer kazanan
konumdadir ve iyi-kétii, aydinlik-karanlik gibi kavram giftlerinde olumlu olan tarafa
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla birgok hayvan i¢in gegerli oldugu gibi aslan da savas,
zafer, iyinin kotliyli yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi olmustur. Budist mitoloji ve
sanatta da cesitli simgesel anlamlart vardir. Bazen bir Tanri simgesidir, bazen de
hiikiimdarin kendisini ya da oturdugu tahti simgelemistir (Coruhlu, 2010: 157). Eski
Tiirk kiiltiiriinde olumlu bir 6zellik tasiyan “arslan” Islami kiiltiiriin etkisinde de ayn

olumlu ifadeyi devam ettirmektedir.

Bu kiin burcu arslan bu burc tepremez
Evi tepremezi iigtin artamaz (0.834)
(Giinesin burcu arslandir ve bu burg yerinden kimildamaz;

Yerinden kimildamadigi i¢in de evi bozulmaz.)

Kutadgu Bilig’de bir beyitte “arslan” giinesin burcu olarak verilmistir ki bu
ifade olumlu yondedir. Glines’in hem “gok”e aitligi bakimindan hem de sembolize
ettigi anlam bakimindan 6neminden ve kutsalligindan yukaridaki “Giines” boliimiinde
ayrica bahsetmistik. Bu 6zelliklere sahip “Giines”in burcunun elbette ki simgesel olarak

olumlu anlam iceren “arslan”la ifade edilmesi hi¢ de rastlant1 degildir.

Kutadgu Bilig’deki baska beyitlerde de “arslan”; giicii, kudreti, 6nciiligi, iyiligi

yoniiyle ele alinmistir:

Kor arslan bolu birse itka basi
Bu 1t barg¢a arslan bolur 6z tusi (b. 2047)
(Arslan itlere bas olursa,

Itlerin her biri karsisindakine arslan kesilir.)
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Kali bolsa arslanka 1t bas¢isi
Ol arslan bolur bar¢a it sakisi (b. 2048)
(Eger arslanlara it bas olursa,

O arslanlarin hepsi it gibi olur.)

Bu beyitte de iyi-koti karsilastirilmasi yapilmustir. Aslan iyidir, giiglidiir,
merttir, kuvvetlidir. It de onun tam tersi olarak kétiidiir, namerttir. Devletin basindaki
kisi ya da kisiler aslan gibi olursa yani onun karsiladigi, sembolize ettigi ozellikleri
biinyesinde barindirirsa, halki da onun gibi yani aslan gibi olur. Eger tam tersi olursa
yani devletin basindakiler “it”in sembolize ettigi 6zellikleri biinyesinde barindiriyorsa
“aslan” 6zelligi tasiyan halk da 6zelligini yavas yavas kaybeder. Gortildiigi gibi “aslan”
ve “it” kavramlarinin altinda ¢ok derin anlamlar yatmaktadir. Has Hacip, bu olguyu,

muhtesem bir benzetme yaparak bize sunmustur.

Ulug tutsa hamyet kor arslanlayu
Ugi teg usuz bolsa tiinle sayu (b. 2314)
(Arslan gibi hamiyeti yiiksek tutmali;

Baykus gibi geceleri uykusuz gecirmeli.)

Bu beyitte de aslana olumlu bir anlam yiiklenmistir.

Kaplan:

......

kaplanin alplik ongunu (t6z) ya da simgesi olmasi, ayni zamanda astronomiyle ilgiliydi.
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Dort ana yonden birine ait olan ak ya da benekli pars, dort biiylik yildiz grubundan
birinin timsaliydi (Coruhlu, 2010: 158).

Yagida kor arslan yiireki yiireki kerek
Karistukta esri bileki kerek(b. 2310)
(Onun yiiregi savasta arslan yiiregi gibi,

Doviisiirken de bilegi kaplan pencesi gibi olmali.)

Bu beyitte dogadaki hayvanlarin yani “aslan” ile “kaplan™m en giiclii 6zellikleri
almarak benzetme yapilmistir. Aslanin giiclii, mert yani esas alinmis, kaplanin da
kuvveti ve savasci ozelligi dikkate alinmistir. Bu gibi benzetmelere Islamiyet’ten
onceki metinlerde ¢ok rastlariz. Dolayisiyla bu kullanim eski Tiirk geleneginin getirdigi
bir olgudur, diyebiliriz. Goriildiigii gibi ayn1 kullanim islamiyet’ten sonra da devam

etmektedir.

Ayn:

Tiirk topluluklarinda ay1, orman tanrist ya da orman ruhunun simgesi olmustur.
Orta ve I¢ Asya’daki baz1 Tiirk topluluklarinda hala yasayan tozler arasinda ayr da
vardir. Baskurtlar gibi baz1 Tiirk topluluklari, ata olarak gordiikleri ayidan tiirediklerine
inantyorlardi. Yakutlar da ay1 kafatasi tizerinde ant i¢iyorlardi. Ayn1 zamanda samanlar
arasinda da ay1 elbiseleri makbuldiir. Islamiyet’ten sonra daha c¢ok kaba kuvvetin,
aptalligin ve kotli insanin simgesi olarak goriilmiistiir (Coruhlu, 2010: 160). Kutadgu

Bilig’de de “ay1” azili nitelemesiyle kullanilmistir:
Tonguz teg titimlig bori teg kiigi
Adiglayu azgir kutuz teg 6¢i(b.2311)
(O domuz gibi inatg1, kurt gibi kuvvetli,

Ay gibi azih ve yaban si1gir1 gibi kinci 0lmali.)
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Tilki:

Tilki, Cin’de iyi sansi, uzun Omrii ve kurnazligi simgeliyordu. Tiirklerde de
hilekar ve kurnaz bir hayvan olarak bilinmektedir. Saman bagliginda boncuklar, ipler ya
da kus tiiylerinin yani sira tilki postunun da yer almasi, onun Samanist térenlerde yer
alan hayvanlardan biri oldugunu gdstermektedir. Islamiyet’te de tilki yalanciligin,
hilekarligin, korkakligin ve kurnazligin simgesi olmustur (Coruhlu, 2010: 179).
Kutadgu Bilig’de de “tilki gibi hilekar” benzetmesi kullanilmis ve ayni zamanda “kizil”

rengi ile nitelendirilmistir:

Yana al¢t bolsa kizil tilkii teg
Titir bugrasi teg kor o¢ siirse keg (b. 2312)
(Ayn1 zamanda kazil tilki gibi hilekar olmal;

Deve aygir gibi kin ve ¢ giitmeli.)

Bugra (Deve):

Diger bir¢ok hayvan gibi deve de Tiirk mitolojisinde alp simgesi ya da ongundu.
Ozellikle bugra denilen erkek develer kahramanlar tarafindan t6z kabul ediliyordu.
Dede Korkut Hikayelerinde Bayindir Han gii¢lii bir bogay1r bugra (erkek deve) ile
giirestirir. Buradan da boganin yaninda devenin de kudret sembolii oldugu anlagiliyor
(Coruhlu, 2010:167). Asya’nin kuzeyinde yasayan Tiirk boylarinin halk edebiyatinda,
develerin koruyucu bir ruha sahip oldugu, Tanri’nin bir ak deveye sahip olmasi ve onun
stitiiniin hastalar1 iyilestirmesi, sekiz deve ve sekiz gelin dilegi, gelinin deve yavrusu,
kaynananin kart deve olmasi gibi motifler yaygin olarak kullanilmaktadir (Ogel, 1998:
539-540)

Gecmise ait kayit ve eserlerin disinda Anadolu’daki gogerevli kiiltiir i¢inde
yasayanlarin hayat tarzi ve zihinsel-kiiltiirel tiretimleri baglaminda da deve 6nemli bir
yere sahiptir. “Yoz, Tiili ve Buhur olmak {lizere ii¢ ¢esit deve vardir ve bunlarin
yavrusuna “kosek”, bir yasina girince “Dorum” denir. Yoz devenin disisine “Daylak”

veya “Kayalik”, erkegine “Kirinci-Kilinci”, bu tiirlin safkan olanina ise “Lok™ adi
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verilir. Tili devenin disisi “Maya”, erkegi “Beserek”tir. Tiilli deve; tiiyli, kafas1 biiytik,
dizleri iri ve kemiklidir. Develerin en giicliisii ve degerlisidir. Gogerler arasinda koyun
ve keci topluluklar siiri kelimesiyle ifade edilirken, develer icin genel olarak “katar”

kelimesi kullanilmaktadir (Arslan, 2010: 2-8)

Bugra adinin, koken mitinin donilisiimiine bagl olarak kaliplasan bir model-
sembol seklindeki temel gostergeleri, 6zellikle Karahanli hiikiimdar siilalesine verilen
unvanlarda goriiliir. Satuk Bugra Han, Bugra Han Hatun, Musa Bugra Han, Muhammed
Bugra Yusuf gibi adlarda “Bugra” semboliiniin Islam etkisine ragmen, kdken mitine
iliskin atanin anisina duyulan saygi cercevesinde kullanildigi, bunun Dede Korkut
Kitabi’ndaki anlatmalara da yansidigi ifade edilmektedir (Roux, 2005: 333). Nitekim
Kutadgu Bilig’de de “bugra” adi kullanilmistir:

Yana al¢i bolsa kizil tilkii teg
Titir bugrasi teg kor o¢ siirse keg (b. 2312)
(Ayn1 zamanda kizil tilki gibi hilekar olmali;

Deve aygir1 gibi kin ve ¢ giitmeli.)

Goriildigii  gibi beyitte bugranin yani devenin kinci o6zelliginden soz

edilmektedir. Devenin “kin giitmesi” anlayis1 hala Anadolu da yagsamaktadir.

It (Képek) :

Kopek, eski Tiirk geleneginde bazen yardimci, bazen de engelleyici olarak
goriilebilmektedir. Genelde olumsuz bir anlam yiiklenmistir.

Ayinler sirasinda giiclii samanlar kurt, kartal gibi hayvanlarin bi¢cimine girerken,
zayif samanlar kopek sekline giriyordu ve kopek genellikle yeraltina inerken
kullaniliyordu. Bu olumsuz anlamima uygun olarak bazi Tiirk topluluklarinda cenaze

toreninde kurban edilen bu hayvan, Tiirk kozmolojisinde Olime isaret eden
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timsallerdendi (Coruhlu, 2010: 176). Bahsettigimiz bu olgu aynen asagidaki beyite

yansimistir:

Kant ol otun it bu diinya bulup
Yasil kokke sondi kara kus miiniip (b. 4711)

(Bu diinyay1 bulan ve kartala binerek

Mavi goge ¢ikan o kiistah kopek nerede?)

Islamiyet’ten sonra ava verilen énem ve avin soylular arasinda itibar goren bir
spor olmasi nedeniyle kopegin 6nemi daha da artti. Av kopegi dostluk ve sadakatin
timsalidir, o ayrica sabrin ve tevekkiiliin de bir amblemi olmustur (Coruhlu, 2010: 177).
Bir Tiirk genci igin, iyi bir av kusu ile av kopegine sahip olmak, biiyiik bir gurur

sebebiydi (Ogel, 1998: 562). Bu olgu Kutadgu Bilig’de su sekilde gegmektedir:

Ucarig ugurmaz sening kuslaring,
Yoririg yoritmaz kér esring iting (b. 5379)
( Ugarty1 ugurtmaz, senin avci kuslarin,

Yiiriiyeni yiiriitmez, alaca kor kopegin.)

Mogol efsanelerinde kopek, genel olarak disidir. Cin efsaneleri de kuzeyde
yasayan kopek basli ve insan viicutlu kavimlerden bahseder. Ayni zamanda Tibetliler
kendilerini kopekten getirirlerdi. “Kopek ata” inanci, kokiinii Tibet’ten almaktadir.
Tibet halki, kopege onem vermis ve kopek soyundan gelmis olduklarini diigiinmiislerdi.
Halk kopege saygi gosteriyor, elini slirmiiyor, onu tabu sayiyor, dldiirmiiyor ve hatta

Tanriya kurban olarak sunuyorlardi (Ogel, 1998: 565).

Koyun, kog, keci:

Koyun ve kog eski Tiirklerde Gok Tanr1’ya sunulan kurbanlar arasindaydi. Gok
unsuruna atfedilen 6zellikler koyun, ko¢ ve keciler icin de s6z konusuydu. Ayrica
koyun on iki hayvanhi Tiirk takviminin yil simgelerinden biriydi. Zit kavramlarin
miicadele sahnelerinde koyun ve dag kecileri maglup olmus ve olumsuz unsur olarak
yer almiglardir. Kog ise daha ¢ok gokle ilgili oldugu i¢in gii¢, kuvvet, alplik simgesi
olmustur (Coruhlu, 2010: 173).
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Islamiyet’ten sonra koyun, siikiinet, huzur ve barigin simgesi olmustur. Kog da
yine gii¢ kuvvet sembolii olmustur. Ismail’in kurban olarak Allah’a sunulmasi esnasinda
gokten kurban edilsin diye indirilmesi bakimindan da kogun 6nemli bir niteligi vardir.

Eskiden Tiirkler gécebe olduklar i¢in ge¢im kaynaklar1 da hayvancilikti. Sosyo-
kiiltiirel hayat tarz1 yemelerini, giyimlerini, karakterlerini etkiledigi gibi edebi eserlerine

de yansimistir. Kutadgu Bilig’de de bu yansimalardan 6rnekler vardir:

Tonum koy yiingi tap yigiim arpa as
Tiikel bold: diinya manga ay kadas (b. 4765)

(Giymek i¢in koyun yiinii ve yemek i¢in arpa as1 bize yeter;
Ey kardes bu diinyadan bagka bir sey beklemiyorum.)

Gegimlerini hayvancilikla saglayan toplumlarin elbette ki giyimleri de hayvansal
seylerle olacaktir. Nitekim bu olgu Kutadgu Bilig’de de yukaridaki beyitte gorildigi

gibi yerini almistir.
Icinde tatig bolmasa ol kagun
Ant tagtin atgu bolur ay sigun (b. 5111)
(Iginde tad1 yoksa o kavunu kaldirip atmak gerekir,

Ey dag kecisi gibi cevik insan.)

Bu beyitte ise kecinin sahip oldugu “cevik” 6zelligi insana atfedilmistir. Keci adi
iistiinde “dag keg¢isi” daglarda yasayan, kayadan kayaya atlayan, ¢cok hizli hareket eden
bir hayvandir. Ayrica kecinin baska bir 6zelligi halk arasinda “ke¢i inadi” seklinde
gecmektedir.

Ejderha (Biike):

Ejderha, Tiirklere ¢ok eski ¢aglarda, Cin’den gelen bir motiftir. Hunlar kendi
baskentlerine “Ejderha Sehri” adin1 vermislerdir (Ogel, 2006: 566).
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Ejderha, Tirklerde erken donemlerde bereket, refah, giic ve kuvvet simgesi
olarak kabul edilmistir. Tiirk kozmolojisinde yer ejderi ve gok ejderi vardir. Yeraltinda
ya da yerin sularda bulunan yer ejderi baharda yerin altindan ¢ikarak bulutlarin arasina
karisiyordu. Bdylece yagmurun yagmasini saglayarak bereket ve refahin olusmasini
sagliyordu. Ayrica ejderha, Tiirk hayvan takviminde de yer almistir. Uygur devrinde de
olumlu bir simge olmaya devam eden ejderin ilahlarla da baglantili oldugu
diisiintiliiyordu. Gok ¢arkini bir ¢ift ejderin ¢evirdigi diistiniilmekteydi (Coruhlu, 2010:
152-153).

Tiirklerde “yedi bas1 yel-biike” (yedi bash ejderha) inanci vardir. Biike, ejderha
i¢in sdylenmis en eski Tiirkge sozdiir (Ogel, 2006: 567). Kutadgu Bilig’de de Yusuf Has

Hacib, erjderha i¢in “biike” s6ziinii kullanmistir:

Tiistin ol bu diinya keligli kecer
Yigen yil biike teg yir erken (b.1202)
(Bu diinya bir konak yeridir, gelen geger;

O her seyi yiyen biiylik bir ejderha gibi yedikge acikir.)

Kuslar:

Islamiyet’ten ©nceki devirlerde bazi Tiirk topluluklari kuslari ongun
saymiglardir. Kusun ruhun simgesi oldugu, Orhun Yaztlarindaki o6limii anlatan
ifadelerden anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda baz1 kuslarin samanlar tarafindan suretine
biirliniilen ve yardim alinan ya da koruyucu ruh olarak edinilen hayvanlardan sayildig:
bilinmektedir. Bunlardan en ¢ok kaz, karga, baykus, kugu samanin en ¢ok suretine
girdigi hayvanlardir. Orta Asya’da ve Cin’de ¢ok eski ¢aglardan beri kugu ve kaz gibi
saksagan 1y1 haberin, turna oliimsiizliigiin ve uzun hayatin, altin ya da kirmizi karga
giinesin, kara karga seytanin ve kotiiliigiin, 6rdek mutluluk ve refahin, tavus giizellik,
itibar ve serefin, giivercin uzun hayatin, kaz erkekligin, evliligin ve basarmin simgesi

olmustur (Coruhlu, 2010: 174-175). Kus motifi eski Tiirk anlatilarinda sik sik karsimiza
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ciktign gibi Islami kiiltiir etkisindeki Kutadgu Bilig’de de simgesel unsur olarak yer
almistir. Bunlar; keklik, turna, kugu, kaz, kuzgun, akdogan, baykus, kartal, kokis, seher
kusu gibi kuslardir.

Unin otti kekliKk kiiler katgura
Kizil agzi ken teg kagsi kap kara (b.76)
(Keklik ytiksek sesle ottii, sanki giilmekten katiliyor;

Agz1 kan gibi kizil, kas1 kapkara.)

Keklik, edebiyatimizda giizellikle ilgili kullanilan sembolik bir kustur ve dogada
toplu halde yasamlarini siirdiiriirler. Divan edebiyatinda da sairler, sevgiliye atifta
bulunurken keklik benzetmesinden yararlanmiglardir. Bu beyitte ise keklik, giizel

sesiyle ele alinmistir. Genel olarak bakildiginda olumlu anlam yiiklenmis bir kustur.

Kokis turna kékte tiniin yangkular
Tizilmig titir teg ucar yilkiirer(b. 74)
(Kokis ve turnalar gokte yiiksek sesle bagrisiyor;

Dizilmis deve katar1 gibi ugup kanat ¢aliyorlar.)

Turna, eski Tirk kiltiiriinde diyar diyar gezdigi i¢in “haberci kus” olarak
algilanmaktadir. Bazen de “Tanrinin elgisi” gibi goriilmektedir (Ogel, 2006: 553).

Tiirk kiiltiirtinde kutsal sayilan bir¢ok kus tiirii icerisinde “turna’nin ayri ve 6zel
bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii goklerin 6zgiirliikk sevdalilar1 olarak bilinen “turna
kuslar1”nin, Gok Tanr1’y1 temsil ettigi varsayilmis ve ona kutsal bir kimlik yiiklenmistir.
Aym kutsal kimligin islam tasavvuf gelenegi icerisinde de siirdiigiinii gdrmekteyiz.

Turnalar, ¢iftler halinde yasarlar ve tek esli bir hayat siirerler. Yuvalarin1 digerlerinden
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ayrirlar. Eger bir avcel turnanin birini vurur ya da turna ciftlerinden biri oliirse, geride
kalan turna yasamaya devam etmez 6liimii seger ve kendini suya birakir (Aytas, 2003:

13-33). Kutadgu Bilig’¢ ait olan asagidaki beyitte kugu ile kuzgun birlikte gegmektedir:

Tegiirdi manga elgin elig yasim
Kugu kildr kuzgun tiisi teg basim (b. 365)
(Elli yasim bana elini degdirdi;

Kuzgun tiiyii gibi olan basimi1 kugu tityiine ¢evirdi.)

“Kuzgun”, gagast kalin ve giiclli, simsiyah bir hayvandir. Daha ¢ok daglik
bolgelerde yasar. Kuzgunun Adem ve Havva’ya ilk defin torenin nasil olmasi
gerektigini Ogrettigine inanilir. Habil 6ldiigiinde ne yapacaklarini bilemezler. O sirada
kuzgun kendi cinsinden birini 6ldiiriir ve topraga goémer. Bunun iizerine Adem ve
Havva onu taklit ederek ogullarini topraga gommiislerdir. Ayrica kuzgunun 6tmesine de

birinin 6lecegi manasi yiiklenmistir.

Eski Tirkcede “kuz” sozciigii karanlik, golgelik yer i¢in kullanilmistir. Giines
gormeyen karanlik yerleri ifade eden sdzciliklerin kokiiniin “kuz”’dan geldigini
gorebiliriz. Ornek olarak “kuzey” sozciigiinii verebiliriz. “Kuzgun” da simsiyah tiiyleri

olan bir kustur (www.kazimcapaci.com/kuzgun.htm).

Yukaridaki beyitte de Yusuf Has Hacib, gencligindeki siyah saclarini, siyah
tiylii kus olan “kuzgun”a benzetmistir. Elli yasina gelince ise saglarinin rengi “kugu”

gibi beyaz olmustur. Kutadgu Bilig’ de kugu, beyazlik semboliidiir.

Kugu korday erse ya turna yugak
Ya toy tut ya yiigdik ya todli¢c ya kak (0.5377)
(Her cins kugu, turna ve su kuslar1

Ya da toy kusu veya yiigdik, todli¢ ve kazlar.)
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Yukaridaki beyitte ise bircok kus adi siralanmistir. Bunlar, kugu, turna, su

kuslari, toy kusu, yligdik, todlig, kazdir.

“Kaz” ve “kugu” gibi kuslar Tiirklerde kut ve beylik timsali olmustur (Coruhlu,
2010: 175). Kirgiz destanlarinda ise kugu, gelinler ve kizlarla benzestirilmistir (Ogel,
2006: 552). Bunun nedeni de kugunun beyazligi, kizlarin temizligi ve safligiyla

benzestirildigi i¢in olsa gerek.

Azighg kiir erke bu neng eksiimez
Tutugl oriing kuska meng eksiimez (b. 2054)
(Cesur, gozii pek olan insan i¢in mal eksik olmaz.

AK dogan i¢in de yem eksik olmaz.)

“Ak dogan” da Kutadgu Bilig’de gecen bir kustur. Ak dogan; biiyiik, iri, yirtict
ve avcl bir kus tiirtidiir. Goriildiigli gibi beyitte ak dogan ile cesur, gozii pek insan

benzetmesi yapilmistir.

Ulug tutsa hamiyet kor arslanlayu
Ugi teg usuz bolsa tiinle sayu (b. 2314)
(Arslan gibi hamiyeti yiiksek tutmali;

Baykus gibi geceleri uykusuz gegirmeli.)

Tirk kiiltiir cografyasinda “baykus” ve onun o6tiisii 6ltim duyurucusu olarak
yorumlanir. Tiirk sozlii edebiyatinda ve halk edebiyatinda baykus viraneligin,
harabelerin 1ss1z bolgelerin simgesi olarak bilinir. Biilbiiliin terk etmis oldugu yerin

“baykus”a kalmis olmasi yasi, kederi anlatir (www.yasarkalafat.info/index).
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Kant ol otun it bu diinya bulup
Yasil kokke sondi kara kus miiniip (b. 4711)

(Bu diinyay1 bulan ve kartala binerek

Mavi gbge ¢ikan o kiistah kopek nerede?)

“Kartal”, Kutadgu Bilig’de “kara kus” olarak gecmektedir. Orta Asya Tiirk
inancina gore, insanlara gokylizii ve yeryiizii yolculuklarinda refakat eden koruyucu
varliklar kus seklindedir. Yiikseklik, ululuk timsali kartalin kutsal sayilmasi, Altay kaya
resimlerinden bellidir. Tiirkler kili¢ kabzalarinda bozkurt, at ve ¢ift basli kartal

kabartma figiirlerini kullanmiglardir.

Orta Asya inaniglarinda ve Samanist eski Tiirklerde “Kartaldan tiireme” inanct
olduk¢a yaygin goriilmektedir. Bu inanis, efsanelerde de kendini gosterir. Yakut
Tiirklerinde rastladigimiz bu efsane samanin kartaldan tiiredigine dairdir. Yakutlarin,

uzun direklerin tepesine ¢ift basl kartal yontusu koyduklar1 bilinmektedir.

Ayrica Attila’nin ordusunun sancagi iizerinde Bozkurt ile beraber kartalin da var
oldugu bilinmektedir. Bu figiir Anadolu yerlesimlerinde de kullanilmistir ve bunun en
giizel Ornekleri Hititler’in  Alacahdyiik ve Yazilikaya’daki ¢ift bagh kartal

kabartmalarinda goriilmektedir.

Selcuklu Devleti de cift basli kartal semboliinii kullanmistir. Ayrica Oguz
boylarinin ongunlarinin yirtict kuslar olmasi da dikkat ¢ekicidir. Tiirk halilarinda en ¢ok
kullanilan canli figiirii kartaldir. Selguklular zamaninda yapilan Doner Kiimbet
(Kayseri), Hiidavent Hatun Tiirbesi (Nigde), Cifte Minareli Medrese (Erzurum), Yedi
Kardes Burcu (Diyarbakir) gibi mimari eserlerde ¢ift bash kartal figiirii kullanilmistir.
Cift basl kartal, glic ve kudretin semboliidiir. Dogunun ve batinin hakimiyetini
sembolize eder. Cift Bagl Kartal semboliinii Tiirkler, Orta Asya kiiltiiriinden gogler ve
fetihler sayesinde tiim diinyaya tasimistir (Www.yenidenergenekon.com).

Bu kuslardan baska, Kutadgu Bilig’de, kokis ve seher kusu da gegmektedir:

Kokis turna kékte iiniin yangkular

Tizilmiy titir teg ucar yilkiirer(b. 74)


http://www.yenidenergenekon.com/
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(Kokis ve turnalar gokte yiiksek sesle bagrisiyor;

Dizilmis deve katar1 gibi ugup kanat ¢aliyorlar.)

Siikic kopti orlep kalikka agip
Uniin sumlidi suri ‘ibri okip(b. 5677)
(Seher kusu kalkt1 ve goge dogru yiikseldi,

Mezamir okur gibi yabanci bir dilde 6tmeye basladi.)

Bu beyitte “seher kusu”nun Otiisii “Mezamir okunusu™na benzetilmistir.

Mezamir okumakla ilgili sdyle bir efsane vardir:

“Hz. Davud, kutsal kitap Zebur'un ayetleri olan Mezamir'leri, o giir ve giizel
sesiyle okurmus. {1k zamanlar bu giizel sesi dinleyen, ondan etkilenen insanlar bir siire
sonra dinlememeye baslamislar. Bu duruma tiziilen Hz. Davud, bir rivayete gore i¢inde
kamisglar olan bir kuyuya, diger bir sdylentiye gore de gol kenarina gidip Mezamir'leri
okumaya baglamis. Bu giizel sesi ve ilahi ¢agriyr duyan kamislar, inleyerek o sese
karsilik vermisgler. O giinden beri insan nefesi duyan kamigslar inlemeye devam etmis.”
Iste inleyen kamis Ney'in (Farsca Na'y) efsanesi buradan  gelirmis

(www.neykonya.com).

2.2.5.Bitkiler:
Agac:

Agag, diinya modelinin dikey yapilanmasini simgeledigi i¢in diinya agaci
seklinde bir sekillenme gecirmistir. Ug katmanli diinyay: birlestiren “diinya agac1”,
aslinda kozmosun kendisidir. Kokiiyle yer alt1 diinyasini, govdesiyle orta diinyayi, dal
ve yapraklariyla yukar1 diinyay1 sembolize etmistir. Altaylilara gore merkezde bulunan
ve Uclii diinyayr birlestiren diinya agaci, diinyadaki agaclarin en biiyiigiidiir (Bayat,
2007: 38).


http://www.neykonya.com/
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Orta ve Kuzey Asya mitolojisinde “Kozmik aga¢”in yani “diinya agact”nin yedi
ya da dokuz dali vardir ve yedi gogii simgelemektedir. “Kozmik aga¢” ya da “Hayat
agacr” ilk insanin yaratihisi ile dogrudan baglantilidir. Ilk insanm yaratilisma dair
mitlerde “agactan tiireyen insan” inanisi ¢ok yaygindir. Dokuz dalli agagtan dokuz
insanin tiireyisi ve bu dokuz kisiden dokuz ayr1 boyun meydana gelisi ile ilgili Tiirk
inanigin1 diger diinya topluluklarinda da gesitli sekillerde géormek miimkiindiir (Ergun,
2004: 19).

Fuzuli Bayat ise Diinya agacin1 Mitolojik Ana ile iliskilendirmektedir. “Diinya
agacinin kozmosun ii¢lii boliimiiniin birlestirici roliinde ortaya c¢ikmasi, yasami
sartlandirmasi, onu bir bakima Mitolojik Ana varligina yaklagtirir. Diinya agacinin bir
diger varyant1 olan Hayat agaci, Soy agaci, Saman agaci vb. olarak bilinen ¢esitlerinde
de Mitolojik Ana ile baglantis1 goriilmektedir. Mesela Saman agaci olarak bilinen
agacin yuvalarinin birinde adayin biiylimesi, Samanlik sirlarini ruhlardan 6grenmesi, bu
agacin Onemini arttirir. Ana rahminin simgesel 6zelliginin zamanla i¢i oyuk agaclara
aktarilmasi, agacin kadin gibi dogurganligina olan inancin ortaya g¢ikmasina sebep
olmustur. Yakutlar ve diger Tiik topluluklari ilk erkegin kocaman memeleri olan bir
disil agac tarafindan beslendigine inanirlar. Ayrica “elma agaci”’nin meyvesini yemekle
hamile kalmak motifinin masal ve destanlarda genis alana yayilmasi da agacin
dogurganlik gorevini yerine getirmesiyle ilgilidir. Uygurlarin ecdatlarint doguran tenha

agac da Mitolojik Ana’nin simgelerinden biridir.” (Bayat, 2007: 38).

Agactan tiiremeyle ilgili eski Tiirk anlatilarindan su 6rnekleri de gosterebiliriz.
Mesela Oguz Kagan, ikinci esini bir aga¢ kavugu i¢inde bulmustur. Ve bu kadin “yer”i
temsil etmistir. Kipcak’in annesi, kendisini bir aga¢ kovugunda dogurmustu. Bundan
dolay1 da ¢ocugun adi agac¢ kovugu manasina gelen “Kipcak” konmustu (Ogel, 2006:
484).

Samanlar, agact gokyiiziine ulagsmak i¢in bir merdiven gibi kullaniyorlardi. Yakut
kamlarinin her birisinin bir agaci vardi. Gengler Saman olabilmek i¢in agac¢ dikerler,

Saman 6liince agaglar da yok edilirdi (Coruhlu, 2010: 130).

Kading teg bodum erdi ok teg koni tiiz

Ya teg egri boldi egildim tongittim (0.6552)
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Kayin gibi viicudum ok gibi diiz ve dikti;
Simdi yay gibi egri oldu, egdim, egildim.

Kaym agacinin gerek Tiirk Mitolojisinde gerekse masallardaki yeri ¢ok baskadir.
Altay Tirk mitolojisinde bu agaca “Bay Kaymg” adi veriliyordu ve bu agacin resmi
Altay Samanlarinin davullarinin tizerinde de goriilityordu. Kurban térenleri de sembolik
olarak bu agacin dibinde yapiliyordu (Ogel, 2006: 479). Eski Tiirk geleneginde kaym
agacinin kutsi bir 6zelligi vardi. Kuzey Tiirklerinin efsaneleri ile térenlerinde 6nemli bir

yer tutardi. Ve bu kayin agaclari i¢in dualar edilmekteydi. Bir 6rnek verecek olursak:

“Altin yaprakli miibarek kayin! Sekiz golgeli mukaddes kayin! Dokuz koklii altin
yaprakli Bay Kaym! Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakli bir ak kuzu kurban
ediyorum!”(Ogel, 2006: 479) Kayin agac1 Altay ve Tanr1 daglar1 bdlgelerinde kutsallik
kazanmigti. Tiirkler en iyi ve saglam oklarini kayin agacindan yapar ve toz dedikleri yay
kiliflarin1 da kayin agaci kabuklarindan ¢ikarirlardi. Cadir ve kuliibelerin ¢atilar1 kaym

agac1 kabuklari ile ortiiliirdii (Ogel, 1998: 92).

Kutadgu Bilig’in birkag beyitinde aga¢ “kurumus agag¢” olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Kurinug yigaglar tonandi yasil,
Bezendi yipiin al sarig kok kizil (0.67)
(Kurumus agaclar yesille donandz;

Doga mor, al, yesil ve kizila bezendi.)

Yaga tursu yagmur yazilsu ¢icek
Kurimus yigactin salinsu kiijek (b.118)
(Yagmur yagmaya devam etsin, ¢igekler acilsin;

Kurumus agaclardan percemler sarksin.)
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Bu beyitlerde, Yusuf Has Hacib, “kurumus agac” tabiriyle kis1 anlatmaktadir. Ve
baharin gelisiyle agaclar yesermis, her taraf renk renk ¢igceklerle donanmustir.
“Kurumus aga¢” denince olumsuz bir mana aklimiza gelmektedir. Kurumus olan
sey nasil cansiz ve Olityse, yesil olan yerler de hayati ifade eder. Yesil rengini anlatirken
ona yiiklenen manadan bahsetmistik. Yesil, hayatin, canliligin semboliidiir. Ve dogal

olarak yesil olmayan, kuru olan sey de cansizligin, 6liimiin semboliidiir.

Yayilmaz yoriga keveldin tiisiip
Edersiz yiga¢ mingii munglug bolup (b.1428)
(Sarsmayan, rahvan, kiiheylan attan inip

Acizlik iginde eyersiz bir agaca bineceksin!)

Yukaridaki beyitte de “aga¢” olumsuz bir manada kullanilmistir. Agac, besikten
mezara kadar hayatimizda etkili olmustur. Dogunca igine yatirildigimiz besik
agactandir, dliince icine koyulacagimiz tabut da agagtandir. Bu ikisi arasindaki siire de

hayatin kendisidir. Yusuf Has Hacib, tabutu eyersiz bir aga¢ benzetmesiyle vermistir.

Ukussuz kisi ol yimigsiz yiga¢
Yimigsiz yiga¢ig negii kilsun a¢ (b.2455)
Akulsiz kisi meyvesiz agac gibidir;

Ag¢ insan meyvesiz agaci ne yapsin.

Bu beyitte ise, “meyveli aga¢” ifadesi akil ve bilgi i¢in kullanilmistir. Yusuf Has
Hacib’e gore insan, ancak akil ve bilgi sahibi olan varliktir. Akil ve bilgi de onun

meyvesidir. Meyvesiz agac ise ise yaramayan, bilgisiz bir insan1 simgelemistir.



90

2.2.6.5u:

Su anlam olarak, bir yasam kaynagidir, bir canlilik semboliidiir. Suyun oldugu
yerlerde hayat vardir, canlilik vardir. Sulak olan yerler yesilken susuz olan yerler
kuraktir ve dogadaki tiim canlilar hayatlarini siirdiirebilmek i¢in “su”ya mubhtagtir.
Bundan dolay1 “su”yun hayatimizda ve dogadaki tiim canlilar {izerinde ¢ok énemli rolii

vardir.

Eski Tiirkler, su yerine “sub” derlerdi. Sonradan “-b” sesi diismiis veya bazi
degisikliklere ugrayarak “suv” ve “sug” haline gelmistir. “Sub” sOylenisi Goktiirk
yazitlariyla baslamistir. “Sug” kullanim1 Altay kiiltiir cevresinde goériilmekteydi. “Suv”
sOylenisi ise ilk Uygur yazilari ile birlikte goriiliir ve bu kullanim Karahanlilar donemi
eseri olan Kutadgu Bilig’de de devam etmistir. Tirklerde su, 6nemli bir unsurdu.
Nitekim Goktiirkler, yer-su inanigina biiyiik 6nem vermislerdir. Onlara goére yer-su
inanigi, tam bir “vatan” anlayisidir. Caylar, irmaklar, goller, canli ve yasayan seylermis
gibi kabul edilmislerdir. Ki bu yiizden olsa gerek “su”ya kars1 biiyiik bir saygi vardir.
Hala da Anadolu’da “su”yla ilgili bazi inanglar vardir: “Banyo suyuna el sokmama”,

2 (13

bugiin de kullanilan bir gelenektir. “Aridan sudan abdest alma”, “su {lizerine yemin”,
“suyu yudum yudum igme”, “su igerken eli basa koyma” gibi inanglar vardir (Ogel,
2006: 315-327). Bundan baska Anadolu’da Islamiyet’in de etkisiyle “suyu ii¢ yudumda
icme”, “suyu oturarak igme”, “suyu kibleye yonelerek i¢cme” gibi c¢esitli adetler de
vardir. Islami kiiltiirde yazilmis olan Kutadgu Bilig’de ise “su” motifi hem Islamiyet’in
yansimalarini tagimakta hem de eski Tiirk geleneklerinin izlerini tagimaktadir. Kutadgu

Bilig’de gecen “su” ile ilgili beyitlere bakacak olursak:

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yasul suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
(Karanlik gece aydinlik giline yaklasmaz,

Yesil su kirmizi atese konuk olmaz.)

Bu beyitte “su”yun rengine dikkat ¢ekilmistir. Goriildigii gibi “yesil su” tabiri

kullanilmistir. Ayrica yine bu beyitte “glindiiz-gece” ile “ates-su” unsurlar1 yan yana
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getirilmistir. “Yesil su kirmizi atese konuk olmaz.” deyisinin uzantisint Anadolu’da

“atese su dokiilmez” inancinda gérmekteyiz.

Yagiz yir yasil suv yarast: bile
Ara ming ¢igekler yazild: kiile (0.3212)
(Kara toprak, mavi su birbirine yarasti;

Ortada binlerce ¢igek giilerek agildi.)

“Su”yun bir hayat kaynagi oldugundan yukarida bahsetmistik. Bu beyitte de,
kurak ve tipki bir 6li gibi olan “kara” toprak, “mavi” ile yani hayat kaynagi olan su ile

birlesince canlanmuis, her bir yanindan yesillikler ¢ikmus, ¢icekler agmustir.

Agizdin ara ot ara Suv ¢ikar
Birisi itigli birisi yikar (h.2686)
(Agizdan bazen ates, bazen de su cikar;

Bunlarin biri yapar biri de yikar.)

Kiiyer ot teg ol bu kereksiz soziing
Agizdin ¢ikarmagu kiiygey oziing (0.2687)
(Gereksiz sz yanan ates gibidir;

Onu agizdan ¢ikarmamalisin, sonra kendin yanarsin.)

Bahaddin Ogel bu beyitteki “su”ya “agiz suyu” diyerek insanla ve insanmn

fizyolojisiyle ilgili bir anlam yiiklemistir. Bu sekilde diisiinebildigimiz gibi buradaki
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“ag1z suyu”nu agizdan ¢ikan sozle de nitelendirebiliriz (Ogel, 2006: 335). Bu anlama
ikinci beyit daha da agiklik getirmistir. Gereksiz s6z “ates”e benzetilirken giizel soz ise
“su”ya benzetilmistir. “Su” ve “su” benzetmelerindeki 6nem ve kutsallig1 yine burada

da gérmekteyiz.

Idi edgii neng bu kisi korki yiiz
Bu yiiz korkinge suv iger iki koz (b.2467)
(Kiside yiiz giizelligi ¢ok iyi bir seydir;

Su icer bu giizellige, iki goz.)

Bayat kimke birse uvut koz suvt
Angar birdi devlet tiikel yiiz suvi (b.2007)
(Tanr1 kime haya ve anlayis vermisse,

Ona serefle, yiizsuyu ve devlet de verir.)

Uvut birle yalnguk yiizi suvlanir
Uvut bolsa étrii kozi suvlanur.(b.2207)
(Haya ile insan, onurlanir,

Haya ile insanin gozii parlar, sulanir!)

Bu beyitlerden de anlagilacag iizere Kutadgu Bilig’de “gdz suyu ile yiizsuyu” es
anlaml olarak sdylenmistir. Burada giizellige bakip da doyma, gozlerin kana kana su

igmesine benzetilmektedir.



Otunka katilma ay asl arig
Yiiziingniing suvin iltge sindin arig (0.4289)
(Kotiilere katilma ey ash ari,

Yiiziiniin suyunu birakmazlar ar1.)

Yiiziing tut¢i Suvlug tutayin tise
Tilin sozleme sozni yalgan usa (b.4297)
(Yiiziinii sulu, onurlu tutmak istersen eger,

Dilini sdyletme, yalan sozle, sen bundan sakin!)

Olarda birisi tiler yiiz suv
Angar yiiz suvit kilgu kansa kivi (b.5516)
(Onlardan birisi, onur ve yiizsuyu dilerse,

Ona yiizsuyu ver, ona devlet ver, kandir!)

Taka bir tiler neng yime yiiz suvi
Hem at ton tiler kér yorisa savi (0.5518)
(Bazis1 da mal ile, hem onur hem de yiiz suyu diler,

At ver, elbise (hil’at) ver, bak da gor, yiiriisiin iinii!)

Nege agsa tiiste agar kut kivt
Agirlik bulur ked bulur yiiz suvi (b.6040)
(Dtiste nice yiikselirse insan, yiikselir devletiyle kutu,

Agirlik, saygi bulur, o kadar 1iyilik bulur, kendi yiizii suyu!)



94

Yukaridaki 6rnekler gosteriyor ki, “ylizsuyu” 11. ylizyilda “onur ve itibar sahibi

2 13

olmak” manasina gelmistir. Giiniimiizde kullanilan “yiizsuyuna”, “yiizsuyu dokmek”

ifadeleri de Kutadgu Bilig’deki bu anlama yakindir.

Akar suv yorik til bu kut turmadi
Ajun tezginiirler yorip tinmadi (b.669)
(Akarsu, giizel dil ve kutluluk, durmadan,

Diinyay1 dolasirlar, yiiriiyiip yorulmadan!)

Akar suv teg ol bu tilin edgii sz
Kayuka bu aksa ¢icek ondi tiiz (0.2688)
(Dilin soyledigi iyi s6z ise akarsu gibidir;

Nereye akarsa orada ¢icek acar.)

Yukaridaki beyitlerde “akarsu” ve “giizel s6z” birbirine benzetilmistir. Ozellikle
ikinci beyitte “tatli s6z”lin tipki bir “akarsu” gibi oldugu sdylenmistir. Nasil “akarsu”

gittigi yere canlilik ve yesillik getiriyorsa tath s6z de ayni sekilde canlilik getirmektedir.

Bu ii¢ nengke bolma yakin kognisi
Kiiyer ot akar suv bu begler kiisi (0.4097)
(Su ¢ seye yakin komsu olma;

Yanar ates, akarsu ve bu beylerin san ve sohreti.)
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Yukaridaki beyitte ise yanan ates, akarsu, beylerin sani ayni degerde tutulmustur.
Yanan ates yakicidir, eger insan yaklasirsa yakar; “akarsu” tipki bir sel gibidir, eger
insan kapilirsa yok olur gider. Beylerin sani, sohreti, giicii ¢oktur; eger yaklasirsan tipki

ates ve akarsu gibi insan1 yok eder.

Arig bolsa as¢t arig arig as birtir
Arig bolmasa ags suv kagan yir kozi (b.2846)
(Asc1 temiz olursa temiz yemek verir,

Yemek, su temiz olursa seve seve yenir.)

Arighkni barga kigiler tiler
Arig bolsa as suv kisi arzular (0.2857)
(Temizligi biitiin insanlar ister;

Yemek su temiz olursa, kisi onu arzular.)

Tiirklerde “su”yun arilig1, safligi ¢cok 6nemlidir. “Ar1 sudan abdest alan” Oguzlari
Dede Korkut Kitabi’nin igindeki dualarda gérmekteyiz. Arilik yalnizca dis temizlik
degildir. Ruh temizligi de bu sdziin iginde yer almaktadir. Bu anlay1s Islamiyet’ten 6nce

oldugu gibi Islamiyet’ten sonra da var olmustur (Ogel, 2006: 336).

Ive kilmug isler nece yig bolur
Ive yise as suv nece ig bolur (b.1998)
(Aceleyle yapilan isler ac1 olur,

Acele yemek yiiziinden hastalik gelir.)



Okimasa as suv miini bir bolur
Okisa koriigli birig yiiz kilur (b.4647)
(Yemege ¢agirmasan, bir kusur olur,

Cagirsan da kisiler, bin kusur bulur!)

Karin agmuis erke yiizi korse as
Usup suvsamiska koriip kangusuz (b.2924)
(Karn1 acikmais kisi, asin yiiziinii gorse,

Susamus kisi kanar, Suyun yliziini gorse!)

Kutadgu Bilig’de gegen “as-su” ifadesi “yemek” karsilig1 olarak kullanilmistir.

Ve bu ifade bazi beyitlerde “ar1” nitelemesiyle verilmistir.

Idiste tii bolsa yaragsiz bolur
Tii as suvka tiisse tatigsiz bolur (b.2918)
(Igkide kil bulunursa, yakisik almaz;

Kil diismiis as su ise pek tatsiz olur.)

Arigsizni yalnguk SUvun yup arwr
Kali artasa suv negiin yup arwr (b.2108)
(Insan temiz olmayan seyleri suyla temizler,

Eger su kirlenmisse, o nasil temizlenir?)
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Bu beyitlerde ise “su”yun temiz olmasi gerektiginden bahsediliyor. Anasir-1
Erbaa’da su, ates, hava, toprak vardir. Bu unsurlarin temizleyici 6zelligi vardir. Ikinci

beyitte de “su”’yun temizleyici 6zelliginden bahsedilmistir.

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yasil suv kizil otka bolmaz konuk (0.2250)
(Karanlik gece aydinlik giine yaklasmaz,

Yesil su kirmizi atese konuk olmaz.)

Yagig bir sagitsa yana tirliimez
Otug suv uditsa yana tirliimez (b.2396)
(Su atesi sondiiriince ates nasil tekrar alevlenmezse,

Diisman da dagilinca bir daha toplanamaz.)

Agizdin ara ot ara SUV ¢ikar
Birisi itigli birsi yikar.(b.2686)
(Agizdan bazen ates, bazen de su ¢ikar;

Bunlarin biri yapar, biri de yikar.)

Ara ot bolur kér ara suv bolur
Ara kiildiiriir kér ara yiglatur (0.4096)
(Onlar bazen ates olur, bak, bazen de su olurlar;

Bazen giildiiriirler, fakat bazen de insan1 aglatirlar.)



Bu ii¢ nengke bolma yakin kosnisi
Kiiyer ot akar suv bu begler kiisi (b.4097)
(Su ii¢ seye yakin komsu olma;

Yanar ates, akarsu ve bu beylerin san ve shreti.)

Goriildugi gibi yukarida verdigimiz beyitlerde “ates” ile “su” birbirinin ziddi
olacak  sekilde verilmistir. Ayrica beyitlerde “gece-giindiiz”, “yesil-kiz1l”
karsilastirmalart da yapilmistir. “Suyun atesi sOndiirmesi” ifadesi  “diismanin
dagilmas1” ifadesiyle paralel kullanilmistir. Yine yukaridaki 4096. beyitte “ates ile

su”’yun zithig “giilme ve aglama” zithigi ile paralel kullanilmistir.

Ogul kiz toriise kimesi sinur
Kime sinsa suvda tirig kim kalur (b.3387)
(Ogul ki1z diinyaya gelirse gemisi pargalanir;

Gemi pargalaninca su i¢inde kim diri kalir.)

Yusuf Has Hacib, bu beyitte ogul-kiz sahibi olmay1 biiylik bit mihnet ve eziyet

olarak gormiistiir.

Ana ogrilik suv alinsa yasut
Ogul togsa andin bolur ilke yut (b.5768)
(Eger ana gizlice hirsizhik suyunu alirsa,

Bundan bir ogul dogarsa, bir afet (yut) olur.)
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Bu beyitte ise Yusuf Has Hacib, erkeklik tohumuna “er suyu” veya sadece “su”
demistir. Kadinin zina yoluyla edindigi bir ¢ocuk da “hirsizlik suyu” yani “ogrilik suyu”
ile ifade edilmistir. Boyle bir ¢ocugun dogmasi da bir afet yani “yut” olarak

gorilmiistiir.

“Yut” kisin hayvanlarin ayaklarin donmasiyla ortaya ¢ikan bir felakettir. Bu ifade
de hayvancilik geleneginin bir izidir (Ogel, 2006: 339).

Bagsinda bir at¢t manga SuV birtir
Alir men tiiketii i¢ip 6z kanur (0.6035)
(Son basamakta bir atli bana su uzatti;

Ben de alip sonuna kadar i¢tim ve suya kandim.)

Bu beyitte “su”, “ecel suyu” olarak verilmistir. “Bir al atlinin gelip su vermesi”,
“Azrail’in gelip can almasi”yla ayn1 paralellikte verilmistir. Tiirklerin “Al Ath Azrail”

motifini burada gorebiliriz.

Idishg suvug men tiikel i¢migim
Tiriglikke yordiing uzatting yasim (b.6057)
(Kadehteki bu suyu tiiketerek igtim,

Bunu hayatla yordun, sen yasimi uzattin.)

Tiriglik bolur suv sen aymis teg 6k
Yarim i¢se kalsa yarumu iiliig (0.6058)
(Su, eger yaris1 igilir ve yaris1 birakilirsa,

Senin dedigin gibi hayata delalet eder.)
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Yarim suv i¢ip kodtum erse yarim
Yarim kalgay erdi tirigliklerim (b.6059)
(Ben de suyun yarisini i¢ip yarisini1 birakmis olsaydim,

Omriimiin yaris1 kalmis olurdu.)

Idislig suvug ictim emdi tiikel

Tiikettim tiriglik esen edgii kal (b.6060)
(Kadehteki suyun tamamini igtim,

Hayatimi tamamladim, sen sag ve esen kal.)

bh)

Kutadgu Bilig’de “ecel suyu”, “idighg su” ile yani kadehlik su ile
sembollestirilmistir. “Idis” yani kadeh, eski Tiirk geleneklerinde biiyiik bir yer
tutuyordu. “Ab-1 hayat”a da “tiriglig suyu” yani dirilik suyu deniliyordu (Ogel, 2006:
340).

Tisi birle suhbet idi ked tatig
Soguk suvka yunmak yanuti katig (b.3584)
(Disiyle beraber bulunmak ¢ok giizel bir zevktir.

Fakat buna karsilik soguk suyla yikanmak zordur.)

Taku bir tiis ol kérse yektin bolur
Tiisegli ani korse suvka yanur (0.6017)
(Yine bir vardir ki bu bu seytandan gelir;

Bu diisii goren kisi gusiil etmelidir.)



Yukaridaki iki beyitte “su” sozciligli gusiil abdestini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Koéyer ot turur kii¢ yagusa kiiyer
Torti suv turur aksa ni’met oner (b.2032)
(Zuliim yanar atestir, yaklasani yakar;

Tore su gibi akar, tiirlii nimetler biter.)

Torii suv teg ol kii¢ kor ot teg yodug
Stiziik suv akitting uditti otug (b.3107)
(Tore su gibidir, zuliim yakan atestir,

Stiziilmiis su akittin, zuliim atesi sondii.)

Tore-zullim ikilisi veya karsiti, Tiirk diisiincesi ile devlet anlayisinda sik sik yer
alir. Kasgarli Mahmud’un 11. yiizyilda derledigi eski bir Tiirk ataséziinde de bu anlayisi
goriiyoruz. “Gii¢ kapidan girince; tore bacadan kacar!” (Ogel, 2006: 341). Bu anlayisi
yukaridaki beyitlerde gormekteyiz. Ayrica yine bu beyitlerde “ates-su” zitligindan

yararlanilmagtir.

Kayu tagda yiigriir iingiirde evi
Yimi ot koki i¢gii yagmur suvi (b.6155)
(Biri daglarda kosar, evi bir magaradir.

Yedigi ot kokidiir, ictigi yagmur suyu yeter.)

101



102

Yigiim ot koki bolsu yagmur suvi tap
Ediz kum tiineyi tagar ton kedeyi (b.6571)
(Yedigim ot kokiiyle bir yagmur suyu Yeter,

Kumdan dések yapip geceleyeyim, ¢uvaldan bir don yeter.)

Yagmura Tiirkler, her ¢agda biiyiikk 6énem vermisler ve ona kutsi bir 6zellik
yiiklemiglerdir. Daha ¢ok bereketin ve hayatin temeli olarak goriilmiistiir. Yukaridaki
beyitlerde de “yagmur suyu”, insan ihtiyacim1 karsilamis ve hayatin devamliligi bu

sekilde saglanmistir.

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yasul suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
(Karanlik gece aydinlik gline yaklagmaz,

Kizil ates ise yesil suya konuk olmaz.)

Yagiz yir yasu suv yarasti bile
Ara ming ¢icekler yazild kiile (b.3212)
(Kara toprak yesil su birbirine yarasti,

Ortada binlerce ¢igek acild giile giile.)

Kodist yagiz yir yasil suv bile
Oriisi siiziik yil oze ot ula (b.3725)
(Alt1 kara toprak ile mavi sudur;

Ustii siiziilmiis yel ile atestir.)
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“Su”ya yesil niteliginin verilmesi eski Tiirklerden beri siiregelen bir gelenek
olmustur. Yesilirmak yani eski Tiirkge “Yasil Ogiiz” Goktiirk cagindan itibaren
goriilmeye baslamis bir anlayistir (Ogel, 2006: 342). Bu kullanim Kutadgu Bilig’de de
kendisini yukaridaki iki beyitte gostermistir. Ve bu beyitlerde “kizil ates-yesil su, yagiz
yer- yesil su, karanlik gece- aydinlik giin” karsitliklarint gorebiliriz.

Ogul kiz kisim tip nengin irkmese
Ya yir suv bagum tip kiimiis tirmese (b.2278)
(Ogul, kiz, karim diye mali toplama,

Yer suya bagim deyip giimiis toplama!)

Ev almak tilese ayit kognisin
Yir almak tilese ayitgil suvin (0.4548)
(Ev almak ister isen, komsusunu sor,

Yer almak diler isen, sularini sor.)

Saray karsi yir suv sini birle yok
At iistem kiz oglan kani birle yok(b.3439)
(Ne saraym ne koskiin ne de yerin, suyun yok,

Ne atin, ne kosumun ne de ogul kizin yok.)

“Yer-su”; bag, bahce gibi bir anlamda kullanilmistir. “Yerin suyun” deyisi ise

“yerin yurdun” anlamma geliyordu (Ogel, 2006: 342).
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Akar suv teg ol bu tilin edgii soz
Kayuka bu aksa ¢i¢ek ondi tiiz (0.2688)
(Dilin soyledigi iyi soz ise akarsu gibidir;

Nereye akarsa orada ¢icek agar.)

Biliglig sozi yirke suv teg turur
Akitsa suvug yirde ni’'met oniir (0.972)
(Bilgilinin s6zii toprak i¢in su gibidir;

Su akitilinca yerden nimet ¢ikar.)

Biliglig kisining savi eksiimez
Akagl stiziik yul suvi eksiimez (0.973)
(Bilgili kisinin sozii eksilmez;

AKkan duru pmarin suyu kesilmez.)

Biligsiz yiirek til negiike yarar
Bilig birle suv teg kamugka yara (b.6606)
(Bilgisiz yiirek ve dil neye yarar;

Bilgi ile su gibi herkese faydali ol!)

Bilig bir tengiz ol u¢t yok tiipi
Necge suv kotiirgey semiirgiik sora (b.6609)
(Bilgi bir denizdir, onun ucu bucag: yoktur;

Serce emse emse bundan agzina ne kadar su alabilir.)
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Gortldiigii gibi bilgi, “su”ya benzetilmistir. Baz1 beyitlerde “su” tatli s6z yerine

kullanilmistir.

Irmak (Ogiiz) :

Goktiirk ve Uygur ¢aginda biiyiik 1rmaklara “dgiiz” denirdi. Ogiiz sézciigiinii
“Oguz” adiyla benzestirebiliriz. Bilge Ozkan Nalbant’in “Oguz” adinin kdkeniyle ilgili
makalesinde Vambery’nin buna benzer goriisiine sdyle yer vermistir: “Vambery, oguz
sOzclgiinii Amuderya’nin Yunan kaynaklarindaki eski adi olan oxus ile birlestirmistir.
Buna gore sozciik Ogh ve yahut ak ile uz’dan olusmustur. Kok ogh olup uz da bir ektir”
(Nalbant, 2010: 47-59).

Karahanlhlar doneminde biiyiik 1rmaklara “itil suyu” adi da veriliyordu (Ogel,
2006: 375). Kutadgu Bilig’de de “ulu irmak” anlayis1 vardir. Kutadgu Bilig’de gegen

beyitleri barindirdiklari anlama gore siralayacak olursak:

Negii tir esitgil ay bilgi dgiiz
Bilig birle kongli yarunmus kogtiz (b.2243)
(Bilgisi irmak gibi bilge, ne diyor dinle!

Bilgi ile goniiller, gogiisler aydinlanir.)

Bayat kullarinda meningde yavuz
Adin bilmegil sen ay bilgi égiiz (0.5119)
(Ey bilgisi irmak gibi akan bil ki,

Tanr kullarindan yok, benden kotiisii.)



106

Yaragsiz yoritma tilingde yavuz
Bayat toplamagay ay bilgi ogiiz (b.5468)
(Gereksiz sz sOyleme, irmak bilgili,

Dilin yavuz olmasin.)

Diningni agir tut bu diinyang u¢uz
Agur kilga dining ay bilgi égiiz (b.6135)
(Dinini ag1r tut, diinyani ucuz,

Dinin seni agirlar, irmak bilgili.)

“Irmak bilgili”, Kutadgu Bilig’de ¢ok sik gecen bir cagiristir. Beyitlerde gegen bu bilge
kisiye de Yusuf Has Hacib’in kendisi dersek yanlis olmaz.

Arighk tilese aritgil boguz
Aritsa boguz boldi asging ogiiz (0.5352)
(Arilik ister isen, arit 6nce bogazini,

Artirsan bogazini, kismetin irmaklasir.)

Bu beyitte de “irmak”, kismetli anlaminda kullanilmistir.

Deniz:

Kayu yiigrii inmaz ajun tezgintir

Kayu can yuluglar tengizke kiriir (b.1733)
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(Kimi durmadan kosar, kimi diinyay1 doner!

Kimi canin1 verir, kimi denize girer.)

Oliim bir tengiz ol u¢i yok tiipi
Baka kérse yetrii tiipi yok batig (b.1140)
(Oliim bir deniz gibi, ne ucu ne dibi var.

Bakip goriirsen eger, bir batak ki dibi yok.)

Yukaridaki beyitlerde “6lim” denize benzetilmistir. Oliimiin ugsuz bucaksiz

olusu, denizin derinliklerine benzetilmistir.

Kime mindi sakin kigi alguci
Tengiz otra kirdi kime mingiici (b.3386)
(Evlenen kisiyi bir gemiye binmis farz et,

Gemiye binen kisi denize agilir.)

Burada ise evlenenler yani yeni bir hayata atilanlar i¢in, denize agilan bir gemiye

binmis benzetmesi yapilmistir.

Ukugt okiis bolsa bilgi tengiz
Kamug is biitiirse kizartsa mengiz (b.2185)
(Akl1 ¢ok, bilgisi deniz gibi derin ve genis olmall,

Elinden her is gelmeli ve beyin yiiziinii giildiirmelidir.)
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Seningdin esitgii kerek bar¢a soz
Biligke tengiz sen ukuska ogiiz (b.2949)
(Senden isitmek gerek biitiin sozleri,

Bilgide bir denizsin, akilda irmak!)

Kigsi kongli tiipsiiz tengiz teg turur
Bilig yiingii san tiipinde yatur (0.211)
(Kisinin gonlii dipsiz bir deniz gibidir,

Bilgi ise inci gibi dibinde yatar!)

Tengizdin ¢ikarmasa yingii kigi
Kerek yingii bolsun kerek say tasi (b.212)
(Kisi inciyi denizden ¢ikarmadikga,

O ister inci olsun ister ¢akil tas1 fark etmez.)

Negii tir esit kor ay bilgi tengiz,
Ozi kodki al¢ak ne kongli ediz (b.4813)
(Isit, gor neler diyor deniz bilgili!

Bilgisi deniz gibi ne diyor dinle!)

Negii tir esitgil ay bilgi tengiz,
Bilig birle islep kizartgil mengiz (b.5199)
(Deniz bilgili insan ne diyor dinle!

Bilgi ile calis, yiiziinii ak et.)



Yukaridaki beyitlerde de “deniz” bazen bilgi ile es deger tutulmus, bazen de
bilgi denize benzetilmistir. “Irmak”la ilgili beyitleri islerken ayn1 benzetmeyi orada da

gormiistiik.

2.2.7.Dag:

Dag, eski Tiirk inancinda ve mitolojisinde onemli bir yer teskil etmekteydi. Bazi
anlatilarda tipk1 bir aga¢ gibi “gogiin dire8i” seklinde sembollestirilmistir. Dag, tipki
agac gibi “yer”’e bagh kismiyla yeraltini, govdesiyle yeryiiziinii ve tepesiyle de “gok™i
simgelemektedir. Boylelikle yer ile gok arasinda bir direk gibidir. Ayrica eski Tiirk

yazitlarinda dag i¢in ¢esitli benzetme ilgisi kurulmusgtur.

Eski Tiirk anlatmalarinda “Ak daglar” ve “Kara Daglar” motifleri gegmektedir.
Bu arilik ve yiiceligin semboliidiir. Bat1 Goktiirk kaganlig1 otagi Tanr daglarindaki Ak
Dag iizerinde bulunuyordu. Altay destanlarinda Ak Dag, Ak Han’1n bir yaylasiydi. Kara
Dag motifi ise daha ¢ok Dede Korkut Hikayelerinde “kara kara daglar” seklinde
gecmektedir. Bu kullanimlar daglarin renginden dolayr degil kara ve ak rengin

simgeledigi anlam dolayistyla kullanilmustir (Ogel, 2006: 431).

“Kemiklerin dag gibi (y1gilip), yatti!...” Goktiirk yazitlarinin bu iinlii s6zii, Tirk
milletinin kaganlarina bas kaldirarak surada burada basibos dolasarak Olmeleri
dolayisiyla soylenmistir. Cesedin dag gibi yatma anlayis1 giinlimiize kadar gelmistir
(Ogel, 2006: 425). Bu anlayis1 Karahanlilar donemindeki Kutadgu Bilig’de de

goruyoruz:
Angar tirliir otrii kor ersig eren
Seviig can yuluglap yatur tag kayan (b.2281)
(Boyle olursa etrafina mert yigitler toplanir ve tath canlarini

Feda ederek cesetlerden daglar ve kayalar yaratirlar.)

Bu beyitteki “cesedin dag gibi yatmas1” Goktiirk yazitlarindaki sézden ve
anlamdan pek bir farki yoktur. Diigman cesetlerinin dag gibi yigilmasindan

bahsedilmektedir.
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Goktiirk yazitlarinda gok, yer ve insanligin yani {i¢ biiyiikk varlifin Tanri
tarafindan kilinmis, yani yaratilmis oldugu iizerinde durulmustur (Ogel, 2006: 4259.
Kutadgu Bilig’de de su sekilde gegmektedir:

Toriittiing tiimen ming bu sansiz tirig
Yazi tag tengiz kotki opri yirig (0.21)
(Sen yarattin bu sayisiz, yiiz binlerce canliyz,

Ovalari, daglari, denizleri, tepe ve ¢ukurlari.)

Gorildigi gibi buradaki anlam ile Goktiirk yazitlarinda gegen anlam aynidir. Allah yiiz

binlerce canlinin ve dagin, tepenin, ovanin, denizin yaraticisidir.

Daglardaki magaralarda ibadet etme, daha ¢ok Buda ve Uzakdogu dinlerinde goriilen
bir ahkam ve yoldur (Ogel, 2006: 426). Kutadgu Bilig’de de daglarda ibadet tarz1 iizerinde
¢ok durulmaktadir:

Kul ati anin boldy kukla atag
Tapug kilsa tiin kiin ulanilsa tag (b.3357)
(Kul ad1 bu yiizden kula tinvan oldu.

O daga cekilip gece giindiiz ibadet etmeli.)

Turup bard:r andin yana tag tapa
Kadagi udu bardi elgin épe (b. 5446)
(Odgurmis oradan ayrilip daglara dogru gitti;

Kardesi elini Optii ve bir siire beraber yiiriidiiler.)
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Yana turd: yundi namazin kilip
Atin mindi tagka yiiz urd yilip (b.5681)
(Ogdiilmis yerinden kalkt1, abdest alip namazini kildi;

Atina binip kosturarak daga dogru koyuldu.)

Turup tagka kirmis oziing yalinguzun
Tapug kilguka bu tapug ked uzun (0.3204)
(Ibadet etmek icin kalkip tek basma daga ¢ikmigsin;

Fakat bu ibadet ¢ok uzun stirmiis.)

Gorildiigii gibi yukaridaki beyitlerde daga c¢ikip ibadet etmekten s6z
edilmektedir. Bu ibadetin yalmizca zahid kisilerce degil Odgurmis ve Ogdiilmis gibi

vezirler tarafindan da yapilmakta oldugunu bu beyitlerde gérmekteyiz.

Kayu tag kazar kérse tiipliir kayag
Kayu yir kulaglayu yiigriir yadag (b.1734)
(Kimi dag kazar bakarsin kayalarin dibine iner;

Kimi yeri kulaglayarak yaya kosar.)

Bu beyitte Ergenokon destaninda Tiirklerin dagi yarip karsiya ge¢melerine atifta

bulunulmus olabilir.

Kaya yangkusindin kodr bolmagi!

Sini sen tiseler ani senlegil (0.4311)
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(Kaya yakisindan daha asag1 kalma;

Sana “sen” diyenlere sen de senle.)

Bu beyitte Yusuf Has Hacib, dagin yankis1 ibaresini “kayanin yankis1” seklinde ifade

etmistir.

2.2.8.Ates:
Tiirk-Mogol topluluklarinin inanglarina gore ¢ok kutsal sayilan ateste bir ruh

olduguna inanilirdi. Atesin temizleyici, kotii ruhlardan ve hastaliklardan koruyucu bir
unsur oldugu kabul edildigi i¢cin ona kurban sunulurdu (Coruhlu, 2010: 50). Ates,
hayatin temeli ve biitiin insanligin en énemli varhgidir. Indo-iran kiiltiir cevresi, ates
kiiltiiniin en yogun oldugu ¢evredir. Ancak Iran ile Tiirk mitolojisi arasinda derin
ayriliklar vardir. Tiirklerde ates bir Tanr1 degildir. Tirklerin Tirk adli bir atasi
tarafindan kesfedilmis veya Tanr tarafindan gonderilmistir. Tiirk diisiincesinde insan
ruhu atesten yaratilmamistir. Goktiirk caginda, “elcilerin atesle temizlenmeleri”

disinda, ates kiiltiiyle ilgili baska bir vesikamiz yoktur (Ogel, 2006: 495-496).

Tiirkgede atese “ot, od”; Mogolcada “gal” denilmektedir. Goktiirk mitolojisi ile
Tireyis efsaneleri, atesin kesfini daha realist olarak ele almig ve bunu insanogluna
maletmistir. Ancak Altay Samanizmi bu konuya i¢ ve dis tesirli bakla motifler de
katmistir: “60 tiirlii irmagin aktigi, miibarek kaymn agacinin kok saldigi,9 siradagin
olustugu zaman ates ortaya ¢iktr’’. Altay destanlarinda ise atesi, biiyiik Tanr1 Ulgen,
kesfetmistir. Yakut Tiirklerine gore ates, goklerin {igiincii katinda oturan Ulu-Toyon

tarafindan “ates kargas1’’yoluyla insanlara génderilmisti (Ogel, 2006: 497).

Glunimiiz nevruz kutlamalarinda atesin iizerinden atlama ritiieli devam

etmektedir. Kutadgu Bilig’de ates, beyitlerde soyle gegcmektedir:

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk

Yasil suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
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(Karanlik gece aydinlik giline yaklagsmaz,

Yesil su kirmmzi atese konuk olmaz.)

Bu beyitte karanlik-aydinlik, gece-giindiiz ve ates-su zithg ele alinmistir.
Yukarida, eski Tiirk inancinda “ates”e saygi duyuldugundan ve “ates”’e su dokiilmesinin

hos karsilanmadigindan bahsetmistik. Ayni olgu bu beyite yansimustir.

At tistem yariklar bolur kip kizil
Kuzil kizgu engler bolur yap yagsil (b.2385)
(At, kosum ve zirhlar kipkizil olur;

Kzl ates gibi yanan yanaklar mosmor kesilir.)

Kiiyer ot teg ol bu kereksiz soziing
Agizdin ¢tkarmagu kiiygey oziing (b.2687)
(Gereksiz s6z, yanan ates gibidir;

Onu agizdan ¢ikarmamalisin, sonra kendin yanarsin.)

Bu beyitte ise “ates-s6z” benzerliginden yararlanilmistir. Gereksiz s6z yanan
atese benzetilmistir. Ates insan1 nasil yakar ve insanin canini acitirsa, gereksiz ve hos

olmayan soz de o sekilde yakar ve acitir.

Kodist yagiz yir yasil suv bile
Oriisi siiziik yil oze ot ula (0.3725)
(Alt1 kara toprak ile mavi sudur;

Ustii siiziilmiis yel ile atestir.)
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Bu beyitte ise Anasir-1 Erbaa ele alinmistir. Dogaya ait dort unsur; su, ates, hava
ve topraktir. Bu kullanim eski Tiirk anlatilarinda ve 11. yiizyil eseri olan Kutadgu
Bilig’de goriilmiistiir. Bu dort unsurun her birinin temizleyici 6zelligi oldugu gibi yok

edici 6zelligi de vardir.

Togardin butiklandi ot teg yalin
Yarudi yangi yiiz acar teg kelin (0.3839)
(Dogudan ates gibi alev dalland.

Ve gelin yiiziinii yeni agmis gibi, diinya aydinlandi.)

Bu beyitte ise Yusuf Has Hacib, gilinesin dogusunu anlatmistir. “Dogudan ates

99y
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gibi alev dallandi.” derken gilinesin dogusunu kastetmistir. Ayn1 zamanda “giines

geline; gelinin yiiziinii agmasini da giinesin dogusuna benzetmistir.

Bu ii¢ nengke bolma yakin kognisi
Kiiyer ot akar suv bu begler kiisi (0.4097)
(Su ii¢ seye yakin komsu olma;

Yanar ates, akar su ve bu beylerin san ve sohreti.)

Bu beyitte ise “ates”in yakici Ozelliginden bahsedilmistir. Atese yaklasinca
yanarsin, akarsuya yaklasirsan bogulursun, beylerin san1 ve sohretine yaklasirsan da

ayni sekilde yok olursun.

2.2.9.Sayilar:

Islam 6ncesi Tiirk geleneklerinde sayilar sembolik bir sekilde kullanilmis olup,

Tiirk kiiltlirti tirtinlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Hatta bazilar1 iyice kaliplagmis olup
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hemen hemen her metinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri de “kirk™ sayisidir.
Oguz Kagan’in kirk gilinde biiylimesi ve ylirlimesi, kirk giin kirk gece eglenceler

yapilmasi vb. ifadeler metinlerde yer almaktadir.

Kirk sayisi; Muhammed’in kirk yasinda Allah’tan ilk vahyini almasi, Allah’in
Adem’in ¢amurunu kirk giin yogurdugu inancini, Mehdi’nin diinyaya tekrar geldiginde
kirk yil kalacak olmasini, dirilis esnasinda goklerin kirk giin boyunca dumanla
kaplanacagi ve dirilisin kirk yil siirecegini ifade eder. Muhammed’in isminin bagladigi
mim harfinin sayisal degeri de kiriktir (Coruhlu, 2010: 226). Bu say1, Kutadgu Bilig’de

Hz. Muhammed’in kirk yasinda ilk vahyini almas1 kastedilerek kullanilmaktadir:

Kisi kirk yasap 6z tadu bilmese
Tiikel yiulki ol bu nege sozlese (b.4637)
(Insan kirk yasia gelir ve kendi dogasini bilmezse,

Nutuk sahibi olmasina ragmen o tam bir hayvandir.)

Bir 6giit kitab1 mahiyetinde olan bu eser, bu beyitinde de 6giit vermektedir.
Yukarida da bahsettigimiz gibi “kirk” sayis1 Tirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Ayn1 zamanda “kirk” sayis1 insan hayatinda yas olarak da dnemlidir. Kirk
yas bir déniim noktasi seklindedir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed de kirk yasinda vahiy
almigtir. “Insan viicudu bir seye kirk giinde alisirmis.” seklindeki inang kiiltiiriimiizde
yer almaktadir. Ayrica dogum, 6liim ve ¢ocukla ilgili bir takim geleneklerde “kirk giin”

ifadesi 6nemli bir ifadedir.

Satu kordiim elig aning bagnast
Yiiz utru uruglug ediz hem yast (b. 6033)
(Diistimde bir merdiven gérdiim, elli basamagi vardi;

Yiiksek ve enliydi, karsima dikilmisti.)
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2.2.10.Renkler:
Degisik kiltiir sistemleri ortak, paralel, hatta evrensel renk simgesine sahip

olmanin yaninda, kendilerine 6zgii bir renk dizgesi 6zelligi gosterebilmektedir (Toker,

2009: 94). Tiirk kiiltiiriinde de renkler 6nemli simgesel anlamlar tagimaktadir.

Renkler, simgeledikleri kavram ve anlamlar araciligiyla, Tirk kiiltiir ve
geleneklerinde onemli bir yer isgal etmektedirler. Aslinda geg¢misten giliniimiize bir
gecis halinde ele alindiklarinda bu kullanimlarin, birer sifre ya da kod durumu ifade
edebildikleri goriilmektedir. Tirk kiiltiiriinde renkler ile ilgili s6z ve kavramlar, dile
yonelik asli anlamlarinin yani sira soyut anlamlarda da kullanilmiglardir. Bu kelimeler
dini, ulusal, cografi ve duygusal bakimlardan “yiiklii” durumdadirlar (Heyet, 1996: 55).

Yani ¢esitli anlamlar i¢cinde barindirmaktadirlar.

Renkler, toplum yapilar1 igerisinde Onemli simgesel roller {istlenmek
durumundaki goriintiiler ya da sozciiklerdir. Bayraklar, giysiler, siislemeler gibi maddi
durumlarda birincisi, diizyazi ya da siir gibi yazili tirlinlerde ya da seslenis gibi sozlii
ortamlarda ise ikincisi s6z konusudur. Cesitli kiiltiirler igerisinde renklerin, bir tarafta
efsanelere kadar geriye giden, diger tarafta cagdas siire, edebi ve sanatsal iiriinlere
uzanan etnik, siyasi, destani, dini, estetik, tarihi ve toplumsal rolleri bulunmaktadir

(Nerimanoglu, 1996: 65).

Toplum yapilarini, kiiltiirleri ve diinya goriislerini ¢ézliimleme isinde renkler,
tahmin edilebileceginden ¢ok daha fazla Onem tasimaktadirlar. Renkler, toplum
icerisindeki kategori farkliliklarinin gostergeleri olabilmektedirler. S6zgelimi eski Tiirk
kiiltiirlinde beyaz temizlik, saflik, gen¢ kizlik; kara, kétiiliik, yaslilik ve dulluk; al ise
fedakarlik, kurbanlik ve gelinligi gostermekteydi. Nitekim bugiin bile Tiirkmenler
arasinda olsun, belli yorelerde olsun, al baglama adetinin devam etmekte oldugu

belirtilmektedir (Toker, 2009: 96-97).

Tiirklerde yonlerin renklerle simgelenmesinin bir uzantisi da, savaslarda atlarin
kullanim1 olmugstur. Bu konuya iliskin anlatimlar, Hun Hakan1 Mo-tun’un batiya beyaz,
doguya mavi (kir), kuzeye yagiz, giineye de al atlarla saldirtya gegtigini gostermektedir.
(Gabain, 1968: 109) Merkez ise sar1 renkle temsil edilmistir (Toker, 2009: 97). Merkeze
ait renk Cinlilere gére “sar1”, Tiirklere gore ise “altin”dir. Altinordu, Altin sdyek gibi

kullanimlar1 6rnek verebiliriz (Gokalp, 1974:131). Ziya Gokalp renkleri iki tiirli



incelemistir: Birincisi mecazi manalart olan renklerdir ki bunlar: gok, kizil, ak, kara;
ikincisi ise maddi olan, mavi, kirmizi, beyaz, siyah renklerdir (Gokalp, 1974: 131).

Yonlere iliskin renk eslemelerinin sonuglari, bir takim durumlarda da
gozlemlenmektedir. Bunlardan biri Akdeniz ve Karadeniz’in bu adlar1 almalaridir.
Bunun bir tesadiif olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ayni sey Kizildeniz adlandirmasi igin
de s6z konusudur. Yine Anadolu’nun dogusundaki biiylik gollerden biri olan Gokge
Gol’tin bu adi almasi, ayn1 durumu ifade etmektedir. Dede Korkut’ta buradan Gokge
Deniz seklinde s6z edilmektedir. Bati Hunlari’nin diger adlar1 Ak Hunlar idi. Glineydeki
Hindistan’a gore kuzeydeki hiikiimdarligi temsilen Gazneli Mahmud’a Kara-Han
unvani verilmistir (Geng, 1999: 6-7)

Ote yandan renkler, Tiirk kiiltiirinde manevi, milli ve dini anlamlar igin birer
arag olarak kullanilmislardir. Renkler, gerek Tiirk mitolojik mirasinda, gerekse Islam’in
kabulii sonrasinda dini motifler olarak da gbze carpmaktadir (Geng, 1999: 9).
Dolayisiyla renklerin toplumsal yap1 ve kiiltiir bakimindan 6nemleri biiyiktiir.

Cesitli renkler de Kutadgu Bilig’de geleneksel 6zellikleriyle yer almistir. Bunlar
arasinda “kara, ak, kizil, gok, yesil, altin rengi (sar1), “yakut rengi’gibi renkler g¢ok

kullanilmastir.

Kara (Siyah):

“Kara” genel olarak bakildiginda olumsuzluk ifade eden bir renktir. Ezeli
karanlik, bosluk, o6liim karanligi, tahribat, iiziintii, biiyil, kotiilik ya da 6ltimle ilgili
mitlerde yer alan Tanrilar, karmasa ortami, seytan vb. gibi pek ¢ok sey “kara” renkle
birlikte ifade edilmistir. Kara, Tiirklere ¢ok paralel mitlere ve inanglara sahip olan
Cinlilerde de “karanlik, 6liim, kuzey, kara su” gibi anlamlara sahiptir (Coruhlu, 2000:
205).

Kara rengin Tiirk kiiltiiriinde kuzeyi simgelemesi, cesitli kiiltiirlerde kuzeyin
karanliklar iilkesi oldugu seklinde anlayislara sahip olduklar1 gerceginden hareketle,
karanin ayn1 zamanda kuvvetli bir sekilde karanligi ifade etmesi durumunu
dogurmustur. Miisliimanlardaki diyari zulmet tabiri bu kiiltiirleraras1 es telakkinin bir
ornegini olusturmaktadir (Geng, 1999: 47- 48).

Nitekim kara gece, kara tin ifadeleri Tirk kiltiriiniin dil alanindaki

yonelimlerini gayet acik bir sekilde yansitmaktadir. Gecenin bir doga hali olarak
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diinyay1 biirliylip, insanlar1 siikiinet ve gecici 6liime hazirliyor olarak algilanmasi,
karanligin ve onu simgeleyen kara rengin ayni zamanda bir 6liim ve matem rengi olarak
belirmesini de akla getirmektedir (Heyet, 1996: 55-57). Burada, 6liim 6tesi inanglariyla
yakindan baglantili dini kiiltiirlerde siyah rengin baskinligi seklindeki evrensel yonelim

akla gelmektedir (Toker, 2009: 103).

Kalik ywrtti kedmis kKara konglekin
Acildr yaruk yiiz kotiirdi egin (0.4966)
(Gokyiizii lizerine gecirdigi kara gomlegi yirtti;

Pecesini kaldird1 ve parlak yiizii agild1.)

Yukaridaki beyitte “gece” sozciigii zikredilmemistir; ama “gokyiiziinlin kara
gomlegi giymesi” ifadesiyle “gece” anlatilmistir. Beyitte, gecenin sona ermesi, sabahin
olusu hatta giinesin dogusu anlatilmaktadir. Goriildigii gibi “gece” olumsuzluk rengi,
yas rengi, siikiinet rengi olan “kara” rengi ile anlatilmaktadir. Sabahin olmasiyla
gecenin olumsuz ifadesi de ortadan kalkiyor, Yusuf Has Hacib deyisiyle “kara gomlek
yirtiliyor, pege yiizden indiriliyor”. Giiniimiizde de “gece” denilince insanlar hala
trpermektedir. Biitlin kotii seylerin gece olduguna hatta seytanin da gece ortaya
ciktigina inanilir. Bu inanmalar ge¢misten gelen ‘“kara” renginin olumsuz
anlamlandirilmasindan ibarettir. “Kara”’nin Tiirk kiiltiiriinde ifade ettigi anlamlardan biri
de yas olmustur. “Ag ¢ikarip kara giyme”, bir yasa girme deyimi olarak Dede Korkut’ta
yer almaktadir. Yine ayni sekilde “kara giyip gok sarindilar” ifadesine rastlanmaktadir

(Toker, 2009: 104).

Tirk kiiltiir yapitlarinda “kara”, ugursuzluk durumlarimi da ifade etmek igin
kullanilan bir ara¢ olmustur. S6zgelimi Dede Korkut hikayelerinde riiyada karanin
goriilmesi, kara renkli deveden s6z edilmesi hep bu rengin kétii haber, kotiilik ve yikim
ifade ettigini dusiindiirtmektedir (Karabas, 1996: 28). Bu arada mezarlara yas
bayraklarinin baglanmasi seklindeki adet de yayginlik gostermektedir. Bu, yatirlara bez
baglanmas1 seklinde gozlemlenen meshur Tiirk adetinin kokeninde, bu uygulamanin

bulunabilecegini diislindiirtmektedir. Diger taraftan 6lii evine de bu yolla bayrak asildig1



belirtilmektedir. Bunu destekleyen bir husus, yine Dede Korkut’ta gegen karali goklii
otag tabiridir (Ogel, 1998: 434).
Insanlarin karakter ve ahlaklarinda gériilen olumsuzluklarin gdsterilmesinde

€

kara rengi kullanilmaktadir. Tiirk¢edeki ruhlu, i¢i kara, gonlii kararmis, gozii
kararmig” gibi ifadeler, insanin karakter ve hissiyatindaki olumsuz durumlar
dillendirmek iizere kullanilmaktadir. Bu sekilde, dogruluk yolunda olmayan, koétii amel
olarak adlandirilan islerin kara ile tanitildigi goriilmektedir. Kutadgu Bilig’deki bir
ifadede kara kilicli kisilerden bahsedilmektedir. Bunlar, is ve davramislar1 kara olan
kimselerdir. Tiirk¢ede kara, ruh ve 0z karaligi olarak da gegmektedir. Bu baglamda
Kutadgu Bilig’deki “kara kilma 6ziinii” ifadesine isaret edilebilir (Ogel, 1995: 437-

438).

Diger yandan Tirkler tarafindan ¢ok 6nem verildigi goriilen namus konusunda
da kara, namus ihlali i¢in kullamlmistir. Gerek Islam o©ncesi dénemde, gerekse
Islam’dan sonra Tiirklerde zina ¢ok kotii bir hareket olarak goriilmiistiir. O kadar ki bu
fiilin cezasi, ¢cogu zaman O6liimdiir. Kutadgu Bilig’de “zina kilma fasik, atanma kara”
sOzii, bunu agik¢a gostermektedir. Ciinkii kara atanma sozii hem ahlaksizligi, hem de
giinahi ifade ediyordu (Ogel, 1995: 439).

Bor i¢me fesadka katilma yira
Zina kilma fasik atanma kara (0.1334)
(Sarab i¢gme, fesada karigma, irak dur;

Zina yapma, fisk ve fiicur ile kara yiizlii olma.)

Goriildugi gibi beyitte kotiiliik yapan ya da kotli seyleri yapan insanlar “kara”
s0zii ile nitelendirilirler. “Kara” soziinlin yukarida olumsuz anlamlarindan s6z etmistik.

Bu niteligin insana da verildigini bu beyitte acik olarak gérmekteyiz.

Kara, ahlak dis1 ve haram olarak goriilen diger bir takim durumlar ifade etmek
icin de kullaniliyordu. Tiirklerde temizligin biiyilkk bir vurguya sahip oldugu

bilinmektedir. Nitekim Kutadgu Bilig’deki “Haram yiyenin gonlii, kara kir tuttu” sz
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bunu ortaya koymaktadir. Yine “ruhu kara” “goénlii kara”deyimleri de hatirlanmalidir

(Ogel, 1995: 439).

Halal yitti bar¢a haram iistedi
Haram yigli kénglin kKara kir tutdi. (b.6457)
(Helal biisbiitiin ortadan kalkti, haram ¢ogalds;

Haram yiyenin gonlii kara kirle kaplandi.)

Bu beyitte de gorildiigii gibi “kara”nin ge¢misten gelen olumsuz anlami
Islamiyet inancinda olumsuz bir ifade, olumsuz bir kullanim olan “haram”la ifade
edilmistir. “Kara” renk olarak zaten olumsuzdur bunun yanina yine olumsuz bir

kullanim olan “haram” ifadesi getirilince olumsuzluk daha da artmstir.

Kara ve ak renklerinin Tiirk tarihinde ydneten-yonetilen ayrimini simgeler.
Toplum yapilart igerisindeki farklilasma ve hiyerarsik yapilanma durumlart ile renk
dagilimlar arasinda yakin bir bag bulunagelmistir. Hiyerarsik konumlar1 ya da manevi
tutum ve degerleri ifade etmek tlizere rahip kiyafetlerinde kullanilan renkler bu konuda
carpici bir 6rnek olusturmaktadirlar (Toker, 2009: 106) . Bu ifade asagidaki beyitte agik

ve net olarak verilmistir.

Kara kul karast bolur beg ériing
Karali oviingli adirtti koriing (b.2080)
(Siyah kul rengidir, bey beyaz olur;

Siyah ve beyaz boyle ayirt edilmistir.)

Goriildugii gibi “kara” renk kulun, “ak” renk de yonetenin yani hem hiyerarside

yiiksekte olan hem de manevi yonden tam donanimlara sahip kisi olan beyin, hakanin



rengidir. Bilindigi lizere eski Tiirk sisteminde kaganlara GOk Tanr tarafindan “kut”
verilirdi. Onlar secilmis insanlardi. Onlar her tiirlii hem maddi hem manevi yani ruhani
donanimlara sahip insanlardi. Bir anlamda se¢ilmis kisilerdi. Dogal olarak onlara da

safligin, temizligin, masumiyetin, bilgeligin simgesi olan “ak’ rengi uygun gorilmiistiir.

Bir devlet idaresi kitab1 olan Kutadgu Bilig, bir taraftan beylerin ¢ok okumus,
adalet ve erdem sahibi olmak {izere donatilmig kimseler olduklarina, diger taraftan ise
halkin “kara cahil” olduguna, beyin yardim ve yol gdstermesine muhta¢ olduguna

iliskin ifadeler icermektedir (Toker, 2009: 107).

Tiirkgede kara sozcligli ise bir takim metinlerde “halk” karsiligi olarak
geemektedir. Sozciiglin zit kisminda ise beg (bey) yer almaktadir. Dolayisiyla Beglerin
karast, beye bagli olan halki ifade etmektedir (Ogel, 1982:194-195). Nitekim ak kemik,
kara kemik seklinde, idare edilenlerle edenleri birbirinden ayiran kullanimlara yonelik
gelenek bu paraleldedir. Ak kemik deyiminin beyler ziimresi, kara kemik deyiminin ise
halk anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir. Bunlardan halk kitlesini ifade eden “kara
kemik”(kara-kamik) sozii, Goktirk yazitlarinda gegmektedir. Saygiyla anildigi ve
devletin kurulusuna 6nayak oldugunun vurgulandigi belirtilir. Tirk kiltiirinde bu
yondeki kullanimlarin sodyle bir siire¢ igerisinde gelistigi goriilmektedir: Goktiirk
yazitlarinda aslinda hem kara budun, hem de kara kamik ifadeleri gegmektedir. Bu
inanis daha sonra Kutadgu Bilig’de de goriilmektedir (Ogel, 1982: 381-469). Aym
sekilde Kara Han devletinin adinda da “kara” rengi kullanilmaktadir. Ve burada “kara”
tim bu olumsuz O6zelliklerinin disinda “biiyiik, ulu, yiice” anlaminda kullanilmistir

(Dilagar, 1995: 15).

Ak (Beyaz):

Eski Tiirklerde ak yerine riing kelimesinin kullanildigimi goriiyoruz. Ak
sozcligli ise anlagildigi kadariyla Oguzlar tarafindan gelistirilmistir. Sozgelimi,
Karahanl kiiltiir cevresinde ak séziine hemen hemen hi¢ rastlanmadig belirtilmektedir.
Bunu destekleyen bir durum, Kutadgu Bilig’de bu sbzctigii bulabilme giigligiidiir.
Bugiin ise beyaz sekline dontisen ak sozciigii, birincisine gére daha manevi durmakta ve
duygu ve madde beyazligin1 dile getirmektedir. Oguzlarin, “ak” sézcligl “iiring”lin

yerini almig, daha sonra Tiirklerin Islam’a girmesiyle de yerini “beyaz”a birakmustir.
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Yine de baz1 durumlarda “ak” alternatifsiz olarak konumunu korumaktadir. (Ogel, 1991:
378-379). “Ak”in sembolize ettigi bircok anlam vardir. Bunlarin en basinda “ululuk”
ifadesi gelmektedir. “Ak renk, bu anlami bakimindan yaslilik, deneyimle dolu olma ve
kocalik, biiyiikliigii ifade etmektedir” (Ogel, 1991: 381). Destanlarda bilgeler icin

“aksakall1” motifi cok kullanilir.

Ak renk, aynt zamanda, devletin ululuk, adalet ve gii¢liiliigiiniin bir sembolii
olarak siyasi bir anlam da tasimaktadir. Bu durum, devlet biiyiiklerinin giydikleri
kiyafetlerde (6zellikle de savaslarda) ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore iist riitbeli subay ve

komutanlar, kendilerini askerlerden ayirmak iizere beyaz giyinmekteydiler (Toker,
2009: 99).

Kara kul karasi bolur beg oriing
Karali oriingli adirtti kéiing (b.2080)
(Siyah kul rengidir, bey beyaz olur;

Siyah ve beyaz boyle ayirt edilmistir.)

Yukarida da degindigimiz gibi bu beyitte ululuk, adalet, gii¢liiliiglin sembolii
“ak” renk beyi, hiikiimdar1 simgelemektedir. “Ak™ rengin bir diger 6zelligi de itibarlik
ve sayginliktir. Beyitte de bu anlam1 gorebilmekteyiz. “Bu anlamlara iliskin 6rneklerden
biri “ak otag” kullamisidir. Bu haliyle Dede Korkut’ta “kirmizi ve kara otag”
tabirlerinin yaninda “ag otag” seklinde bir kategori olarak gegmektedir. “Kizi olan kizil

otagda, oglu olan ise ag otagda” agirlanmaktadir” (Ogel, 1991: 385).

Beyaz, ak renk, Tiirk mitolojisi ve kiiltiirlinde yaygin olarak kullanilan bir
renktir. “Tiirk Samanliginda bir iyilik ilah1 olan Ulgen’e Sdman dualarinda “Ak Ayas,
Ayas Kaan” tarzlarinda hitap edilmektedir. Buradan hareketle, Ulgen’in yarattigi
“adam”a karsilik, kardesi Erlik’in yarattig1 insan, farkli renklerle sembolize edilmistir:
Birincinin  yarattigi  “4k  Kavim”, ikincininki ise “Kara Kavim” olarak
adlandirilmaktadir (Toker, 2009: 100). Aslinda Eski Cinlilerde de ak, a¢ik rengin
Tanrr’yla iliskilendirildigine de dikkat cekilmektedir. Yine Ulgen’e beyaz/ak kurban
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kesilmekteydi. Buna karsilik “Erlik”e “kara kurban” kesilmekteydi. Tiirk mitolojisinde
yeryiiziinde hayir, bereket ve 151k Tanr1 Ulgen’e bagliyd: ( Nerimanoglu, 1996: 68-69).

Tiirk yaratilhs destanlarinda, insanhigin ilk atasinm, muhtemelen Adem’in
karsilig1 olarak “Ak Ata”dan soz edilir. “Ak Ata”, istiin ve ar1 yaradilisi sembolize
etmektedir (Ogel, 1991: 381).

Yine, annesinden ak ve art olarak dogmus, insaniistii giiclerle donatilmig
olduguna inanilan “Ak-Oglan” motifi bulunmaktadir. Ayrica Samanlikta ak rengin
onemli bir yeri bulunmaktadir. “Kara Samanlar” da bulunmakla birlikte “Ak-
Samanlar"in insanliga gokten demiri getirmis olduklarina inanilmaktadir. Ak, Orta
Asya’daki Samanlarin baslica ii¢ renginden biridir. Ortaya ¢ikan mistik manzarada ak
renk, dini igerigi sembolize etmektedir. Samanlarin kiilahlarin1 6zellikle beyaz kuzu
derisinden yaptirdiklar1 bilinmektedir. Ciinkii bunlar, ak rengin temiz ruhlarin hosuna
gittigi inancini tagiyagelmislerdir. Tiirk mitolojisinde “Ak Tag” kutsaldir ve iyi ruhlarin
barindig yeri ifade eder. Yine zaman zaman dini goriinim alan ama etkisi ¢ok zayif
kalan “Ak Tas” da bir 6rnek olarak yer almaktadir. (Ogel, 1991: 388)

Goriildigi gibi, biitlin bu agiklamalardan ve Orneklerden “ak™ ile “kara”
arasinda bariz bir zithk vardir. “Tim bu ornekler, miirteci/aydin, cehalet/bilgi,
carsaf/cagdas giyim, karanlik/aydinlik, gericilik/ilericilik, gelenek/modernlesme zit
ciftlerinin dile getirilmesinde Tiirk kiltiiriiniin ak/kara aykiriligina dair mirasinin
sundugu imkanlar1 ortaya koyar goéziikmektedir. Tiirk renk dilinin tarih igerisindeki
stirekliligini ortaya koyan ¢ok sayida 6rnegin var oldugu goriilmektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken sey, bu simgeselliklerin modern donemdeki 6zgiin gelismeler
olmalarindan ¢ok, bunlarin kiiltiirel bir 6zge¢mise dayanarak yeniden lretilebilmekte

olduklaridir (Toker, 2009: 111).

Gok (Mavi):

Dogu yoniiniin simgesi olan mavi, gdgiin de rengi olmasindan dolay1 ¢cogu kere
g0k unsuruna isaret eden c¢esitli Ogelerin simgesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir
(Coruhlu, 2010: 209).

Mavi, bir anlamda “gdk”iin rengi olmakla birlikte “Gok Tanr1” adi altinda
Tanr’y1 da nitelemektedir. Bu renk genellikle olumlu ve kutsi ifadeler i¢in kullanilir.
Evren tasariminda “gdk™in ve “gdk”e ait olan seylerin ne derece bir kutsallik
tasidigindan bahsetmistik. Ayni zamanda “mavi” renk olan “g6k” rengi de kutsilik

tasimaktadir ¢iinkii “gdk”iin rengidir, “gok”e aittir. Bu 6zelliginden dolay1 olsa gerek



“g0k” rengi ile nitelenen varliklar ve nesneler de kutsilik tasir. Eski Tiirk metinlerinde
gecgen “gok yeleli kurt, gok bori vb.” kullanimlar buna birer 6rnektir. “Gok renkli erkek
kurt, Gok Tanr1’nin bir simgesidir. Nitekim giines gibi 1s1iktan ortaya ¢ikmistir. Bu ifade
icerisinde c¢ok eski giines kiiltii ya da giines Tanrisi inanglarin izlerini de
gormekteyiz.” (Coruhlu, 2010: 210)

Kutadgu Bilig’e ait olan asagidaki beyitte ise “mavi” renk, suyu niteleyen bir

unsur olarak bulunmaktadir.

Yagiz yir yasul suv yarasti bile
Ara ming ¢igekler yazild kiile (0.3212)

(Kara toprak, mavi su birbirine yarasti;

Ortada binlerce cicek giilerek acildi.)

Bu beyitte, suyun topraga karismasiyla, “kara toprak”tan ¢igekler agtigini
belirtiyor. Belki de baharin gelisinin bir tasvirini yapiyor olabilir. Goriildiigii gibi anlam
bakimindan olumsuz olan “kara” rengi topraga verilmistir. Ciinkii karadir, olumsuz bir
ifadedir, cansizdir yani hayat yoktur. Buna karsin canliligin, diriligin, safligin, hayatin
sembolii olan “su”ya ise “mavi” renk verilmistir. Bu canlilik, hayat vericilik 6li
toprakla birlesince sonu¢ olumlu olmustur; her taraf renk renk ¢icek olmustur.

Goriildiigii gibi var olan olumsuzluk yok olmustur.

Yasil/ Yesil/Gok:

Nasil mavi “gdk” rengi ise yesil de doganin, ormanin, canlilifin, hayatin
rengidir. “Gok ve yer kavram ciftleri nasil birbirini biitiinliiyorsa, ayn1 sekilde mavi ve
yesil de birbirini biitiinlediginden Tiirk mitolojisi ve Tiirk kiiltiiriiyle ilgili eski

metinlerde zaman zaman bu iki renk birbiri yerine kullanilmistir” (Coruhlu, 2010: 212).

Yasil kék yaratti yarutti kiin ay

Kara tiin yaruk kiin sakighg yil ay (b. 3193)
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(Mauvi (yesil) gogii yaratti, glinesi ve ay1 aydinlatti; karanlik gece

Ve aydinlik giin, y1l ve ay hesabini bulmak i¢indir.)

Nitekim Kutadgu Bilig’de de “gok™in yesil rengiyle nitelendigini goriiriiz.
“Ogzellikle Islamiyet’ten sonraki Tiirk mimarisinde gogii simgeleyen kubbelerde en ¢ok
firuze diye anilan mavi-yesil karigimi rengin kullanilmast anlamlidir” (Coruhlu, 2010:
214). Sozciiglin kokenine inersek metinde de gorildiigi gibi, kelimenin ilk hali
“yasil”dir. Yasilin kokii de “yas”tir. Yas olan sey canhidir, gengtir. Yesil rengi
varolusun kaynagi mahiyetindedir. Kuru olanda ya da “kara” olanda hayat yoktur.
“Gok7in  yesil rengiyle nitelenmesi, “yer’e canlilik katmasma, “yagiz yer”in
yesermesine kaynaklik etmesindendir. Bu kullanimla ilgili asagidaki beyitleri 6rnek

olarak verebiliriz:

Yagiz yir yasul torku yiizke badi
Hitay arkist yadt tavgag edi (0.68)
(Yagiz yeryiiziine yesil ipek baglad;

Hitay kervani da bunun iistiine Cin kumasi yayda.)

Kurimis yigaglar tonandi yasil
Bezendi yipiin al sarig kék kizil (b.67)
(Kurumus agaglar yesiller donandi;

Doga mor, al, yesil ve kizila bezendi.)

Bu beyitlerde yukaridaki bahsettigimiz “yesil”in simgeledigi anlamlar

bulunmaktadir. Beyitlerde baharin gelisi, her tarafin yesillenmesi, canlanmasi
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anlatilmaktadir. Kigin adeta bir 6liiyli andiran doga baharla birlikte canliligin, hayatin

sembolii olan yesil rengine biirinmiistiir.

Aym zamanda yesil renk din, iman ve ebediyet simgesidir. Islam dininde bu
renk {izerinde ¢ok durulmustur. Ulu peygamberimizin ehl-i beyti ve evlatlarinin da

alamet ve simgeleri yesil olmustur (Hey’et, 1996: 59).

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yagil suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
(Karanlik gece aydinlik gline yaklagsmaz,

Yesil su kirmizi atese konuk olmaz.)

Ogdiilmis, beylere vezir olacak insanin nasil olmasi gerektigini anlatirken, “Kotii
iyiyle hicbir zaman anlasamaz; dogru egriyle hicbir zaman basa cikamaz.” diye
sOylemektedir. Sonrasinda da, yukaridaki beyiti sdylemistir. Yorumlayacak olursak
karanlik gece ile kotiiliigii, aydinlik giin ile de 1yiligi 6zdeslestirmistir diyebiliriz. Gece
ile giindiiz, 1y1 ile de kotii ne kadar birbirine zit ise ates ile su da birbirine o kadar zittir.
Atesin rengi kirmizi ve kizildir, suyun rengi de mavi ve anlamlandirilmasma gore
yesildir. Ates ile su ikisi de anasir-1 erbaadan olsa da birbirine zittir, birbirini yok
edicidir. Eski Tiirk inancinda “atese su dokiilmesi’nin olumsuz bir ifadesi vardir. “Atese

su dokmek” ugursuzluk sayilmaktadir.

Altin Rengi, Yakut Rengi (Sar):

Cesitli tlkelerin mitolojilerinde ve simgeciliginde “sar1” renk genel olarak,
giinese ait bir simgedir (1s1k ve altin saris1). Bu olumlu unsura bagl olarak da akil,
zihin, idrak, sezgi, iman gibi gesitli kavramlari ifade eder. Diinya semasinda Tiirklerde
sart renk merkezin rengi olarak kabul edilmistir. Topragin yani yasanan iilkenin

rengidir. Altin rengi bu renkle iligkilidir. Dolayisiyla Altin Yis (Altin Orman) oldugu
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gibi bir taraftan orman ve agag kiiltleriyle baglantilidir (Coruhlu, 2010: 215). Kutadgu

Bilig’de ise “altin rengi” yani sar1 renk Giines’in rengi olarak verilmistir:

Ajun kirtist boldi altun ongi
Yasik zaferan kildi yakut ngi (b. 5669)
(Diinya yiizl altin rengine girdi;

Giines yakut rengini safrana cevirdi.)

Ajun kirtig1 boldi altun ongi
Yalin teg bolup diinya kizdi engi (b. 6223)
Diinya altin rengine biiriindii,

Gokytizii alev gibi kizardi.)

Bu beyitte sabahin olusu tasvir edilmektedir. Giin dogumundaki kizillik,

benzetmelerle bir tablo gibi gozler 6niine serilmistir.

Biitiin bu olumlu anlamlarin yaninda sar1 renk atesin, albastinin, hastaligin da

rengi olmustur. “Betin benzin sarardi” s6zii buradan gelmektedir (Coruhlu, 2010: 216).

Kizil/Kirmza:

Kirmiz1 s6zi eski Tiirkcede yoktur. Onun yerine kizil s6zi kullanilir. Kirmizi
sOzii Sogdca veya Fars¢adan Tiirk¢eye gegmistir. Kirmizi renk esas renklerdendir ve
tabiatta bu rengin “ates (0d)” ve “kan”1 simgeledigi, bu yoniiyle de heyecan, kudret ve
akicilik sembolii oldugu belirtilir (Hey’et, 1996: 58).

Bu renk, glinesin ve tiim savas tanrilarinin rengidir. Ayni1 zamanda merkezin

giineyini ifade eden bu renk Tiirk kiiltiirii ya da mitlerinde hem gok hem de yer
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unsuruyla ilgili ¢esitli alanlarda karsimiza ¢ikar. Bu da rengin hem olumlu hem de
olumsuz anlamlar tagidigina isaret eder. Her iki anlaminda da kuvvet, gii¢, iktidar,
siddet, yogunluk ifade eder (Coruhlu, 2000: 208). Eski Tiirklerde ates de kirmizi renkle
temsil edilmekteydi. Bu ifade, Kutadgu Bilig’de atesin kirmizi rengi ile nitelenmesiyle

verilmigtir.

Kara tiin yaruk kiinke yakmaz yaguk
Yagil suv kizil otka bolmaz konuk (b.2250)
(Karanlik gece aydinlik giine yaklasmaz,

Yesil su kirmizi atese konuk olmaz.)

Tanriga Umay’la iligkisinin olup olmadig: tartisilan al ruhu, al karisi, albasti gibi
hamilelere ya da lohusalara musallat oldugu varsayilan ve Tiirk diinyasinin her yerinde
bugiin de yasayan bu mitin al renkle ya da ates rengi ile iligkisi oldugu anlasilmaktadir
(Coruhlu, 2010: 208). Yeni dogum yapmis kadinlarin basma kirmizi kurdelenin

baglanmasi giiniimiizde hala bu inancin varligini siirdiirdiigiinii gostermektedir.

Eski Tiirk kiiltiirtinde evlenen kizlarin giydigi kirmizi renkteki 6zel kiyafet de bu

rengin tagidig derin anlami simgelemektedir.

Tilirkmenler i¢in kirmizi renk, kutsallik anlami tagimaktadir. Ayni zamanda
giinesle de alakalidir. Ciinkii glines dogarken ve batarken etrafina kizillik sagmaktadir.

Kutadgu Bilig’de de bu renk dogaya ait diger renklerle de kullanilmustir:

Yazi tag kar opr1 tosendi yadip
Itindi koli kasi kék al kedip (0.69)
(Diizliikler, daglar, kirlar ve ovalar bunu yayip désendi;

Vadiler ve yamaglar al yesil giyerek siislendi.)



Bu beyitte renkler kullanilarak bir bahar tasviri yapilmaktadir. Baharin
gelmesiyle, olii bir goriinlimde olan tabiat, renk renk ¢iceklerle canlilik ve hareketlilik
kazanmistir. Ve ayn1 zamanda bu beyitte eski Tiirk gelenegindeki kizlarin kiyafetlerinde
ve siislerinde yesil ve kirmizi renklerinin kullanimi benzetme yapilarak dogaya
yansitilmistir. Yesil ve kirmizi rengin yukarida giizelligin ve siistin sembolii oldugundan

bahsetmistik.

2.2.11.Diis (Riiya) :

Riiyalar ve rilya yorumlar1 sadece Tiirk mitolojisinde degil biitiin insanligin
mitolojilerinde 6nemli bir yer tutmustur. Tiirk mitolojisinde 6zellikle riiya yorumu ¢ok
o6nemli olmustur. Ciinkii riiyalarin gelecekten haber verdigine inaniliyordu. Bu inang
sadece eski Tiirk kiiltiirinde kalmamistir. Gilinlimiizde de riiyalarin ve riiya
yorumlarmin ¢ok dnemli bir yeri vardir. Ayrica rilya yorumlarini dyle siradan kisiler
yapamazdi. Riiya yorumlar1 toplumda belli bir yeri olan, bilgili, manevi giici kuvvetli
olan donanimli insanlar tarafindan gerceklestirildi. Nitekim buna “Oguz Kagan
Destani”ndaki Ulug Tiirk giizel bir ornektir. Destanda riiya, Ulug Tiirk tarafindan

yorulmaktadir.

Ayni zamanda riiyalar i¢in, insanlarin bilingalt1 denilebildigi gibi Tiirk anlati
geleneginde destanlar, halk hikayeleri, masallar gibi anlatilarda gecen konular ya da
olaylar biitliin toplumu ilgilendirdigi i¢in, bu anlatilardaki “riiya”lar i¢in bir nevi
toplumlarin bilingaltidir diyebiliriz. Eski Tiirk anlatilarinda oldugu gibi riiya, islam
kiiltiiri etkisinde yazilmis Kutadgu Bilig’de de dnemli bir yer teskil etmektedir. Riiya

yorumculari i¢in Kutadgu Bilig’de “yorguci, yorgii¢i, muabbir” sdzleri kullanilmigtir.

Taku bir bilig kér bu tiis ‘ilmi ol
Tiisese yorugh acar edgii yol (b.4366)
(Insan uyuyunca diig goriir;

Yorumcu yormasini bilirse dedigi hemen ¢ikar.)
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Udisa bu yalnguk tiiser 6k bu tiis
Yora bilse terkin kelir agzi tus (b.4367)
(Dtisti yoran kisi onu iyiye yorarsa,

Diis daima iyi ¢ikar ve insan sevinir.)

Tiistig edgii yorsa bu tiis yorgugt
Ol edgii kelir kor bu sevniir tugi (b.4368)
(Diisii yoran kisi onu iyiye yorarsa,

Diis daima iyi ¢ikar ve insan sevinir.)

Kali tengsiz erse tiisi ked yavuz
Cigayka birip neng kiidezgii et 6z (b.4369)
(Eger diis miinasebetsiz ve ¢ok kotiiyse fakirlere sadaka verip

Viicudu onun serrinden korumak gerekir.)

Yukaridaki beyitlerde Yusuf Has Hacib, riiya yorumunun O&neminden
bahsetmektedir. Riiyanin iyi yorulmasi gerektigini, ¢iinkii riiya nasil yorulursa dyle
cikacagin sOyler. Eger riiya kotii olursa fakirlere sadaka verilerek ve Allah’a siginarak,
bu kotiilikten korunabilecegi beyitlerde bize verilmektedir. Goriildiigii gibi Yusuf Has
Hacib “riiya”ya ve “rliya yorumu”na ¢ok 6nem vermektedir, nitekim bunu beyitte gecen

“Bir ilim de diis ilmidir.” séziinden anlayabiliriz.

Yine Kutadgu Bilig’de diis yani riiya yorumunun &nemini Ogdiilmis’in

Odgurmis’a riiya yorumlamasini anlatirken de rastlariz. Burada da sdyle beyitler vardir:
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Bu tiis ‘ilmi bilgiikerek asnu ked
Yore bilse otrii idi saknu ked (0.5993)
(Diisti yorabilmek icin ilk 6nce

Bu yorum ilmini ¢ok iyi bilmek gerekir.)

Kigeki tiigiingke yoriigi adin
Yana kérse kiindiiz koriigi adin (b.5996)
(Gece gordiigiin diisiin yorumu baska,

Glindiiz gordiigiin diigiin yorumu baskadir.)

Bu beyitte ise Yusuf Has Hacib, riiya yorumunda dikkat edilmesi gerekenleri
sOylemistir. Buradan gece goriilen riiya ile glindiiz goriilen riiyalarin yorumlarinin farkl

olacagini anliyoruz.

Yusuf Has Hacib, her goriilen riiyanin yorumu olmadigini bazilarinin sebepleri

oldugunu sdylemistir. Asagidaki beyitler de bununla ilgilidir:

Telim tiis bolur yim igimke barir
Yaragsiz yimis bolsa tengsiz kelir (0.6005)
(Bircok diis vardir ki, yemek ve igmekten gelir;

Yaramayan yemekler yenilmigse, diis de uygunsuz olur.)

Yusuf Has Hacib, bazi riiyalarin uyumadan Once yenilen yemekten dolayi

goriildiigiinii soylemektedir. Dolayisiyla bu riiyalarin hi¢bir yorumu olamaz.



Yil iilgi yaz erse kigig erse er
Kizil korse bar¢a yagiz korse yir(b.6007)
(Y1lin mevsimi bahar ve insan da ¢ok gencse,

Her seyi kizil ve yeri kara goriirse,)

Ani kan kiigemis bolur belgiiliig
Ayu bir kan alsun angar iilgiiltig(h.6008)
(Belli ki, onun kan1 giiclenmistir,

Ona bir miktar kan aldirmasi tavsiye edilir.)

Yil iilgi yay erse tiisegli yigit
Sarig al tiisese ya kiirkiim dgit (b.6009)
(Y1lin mevsimi yaz ve diis géren delikanliysa, diistinde sari,

Pembe renklerle safran veya 6giitiilmiis bir sey goriirse,)

Sarigi kiigenmis bolur ay biigii
Ozini bosutgu terengbin yigii (0.6010)
(Ey hakim, onun safras1 giiclenmis olur;

Midesini bosaltmasi ve kudret helvasi yemesi gerekir.)

Yil iilgi kiiz erse er erse orut
Kara kérse tag ya kudug korse iit (b.6011)
(Y1lin mevsimi giiz ya da geckin bir yastaysa,

Diisiinde siyah, dag, kuyu veya ¢ukur goriirse,)
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Bu sevda kiicenmis bolur ay kadas
Ot i¢cgii mengesin aritgu adas (b.6012)
(Ey kardes, onun sevdasi giiclenmistir;

Ey dostum, o ilag igmeli ve beynini temizlemelidir.)

Kis erse yana tiis koriigli kart
Akar suv tiisese ya buz kar toli (b.6013)
(Mevsim kis ve diis géren de yasliysa,

Diisiinde akarsu veya buz, kar ve dolu gortirse,)

Kiicenmig bolur kér aning balgami
Isig neng yitiirgii iciirgii emi (0.6014)
(Onun balgam gliclenmis olur; bunun ilact

Ona sicak seyler yedirip i¢irmektir.)

Tak biri azgas-u ahlam bolur
Bu tiiske yoriig yok ay kilki unur (0.6015)
(Bir de bir tiir karisik diigler vardir;

Ey kudretli, bu diislere yorum yoktur.)

Kige saknu yatsa ani kérse tiis
Angar ma yoriig yok aning yangt tus (b.6016)
(Kim aksam bir seyler diisiinerek yatar ve bunu diisiinde

Gortirse, bunun icinde de uygun bir yorum yoktur.)



Talka bir tiis ol korse yektin bolur
Tiisegli ami korse suvka yunur (0.6017)
(Yine bir diig vardir ki, bu seytandan gelir;

Bu diisii goren kisi gusiil etmelidir.)

Bu tiis gorse yorme bilii bilmeyii
Neteg yorse kadgu bolur anlayu (b.6021)
(Diis goriince, onu bilir bilmez yormamals;

O diis nas1l yorulursa dyle ¢ikar.)

Saking korse tiiste yanuti seving
Seving korse kadgu bolur yiglayu (b.6022)
(Kederli bir diis goriiliirse, bunun karsilig1 sevingtir;

Seving goriiliirse kaygi gelir ve insan1 aglatir.)

Kisike koriip yorliir emdi bu tiis
Angar yaksig erse yagutur ukus(b.6028)
(Diis adamina gore yorumlanir;

Yorarken, akil ona uygun olan1 yakistirir.)

Tiis ol kor ant korse beklig bolur
Ol ok tiis taki birni iglig kilur(b.6029)
(Dtis vardir ki, onu goren sthhate kavusur;

Aymni diis bagka birini hasta eder.)
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Ogdiilmis Odgurmis’a diis yorumlamasini anlattiktan sonra Odgurmis’in

gordiigii riiyay1 sorar ve Odgurmis rityasini anlatir:

Satu kordiim elig aning bagnasi
Yiiz utru uruglug ediz hem yasi(b.6033)
(Diisiimde bir merdiven gordiim, elli basamagi vardi;

Yiiksek ve enliydi, karsima dikilmisti.)

Angar agdim emdi birer bagnaca
Basinga tegi bagna sadim nege(b.6034)
(Bu basamaklara birer birer basarak yukari ¢iktim;

Sonuna kadar kag¢ basamak oldugunu saydim.)

Bagsinda bir at¢t manga suv birtir
Alir men tiiketi i¢ip 6z kanur (b.6035)
(Son basamakta bir atli bana su uzatti;

Ben de alip sonuna kadar i¢tim ve suya kandim.)

Amingda basa koke u¢tum tengip
Oziim belgiisiiz bold: érlep singip (b.6036)
(Ondan sonra havaya yiikselerek gége ugtum

Ve yiikselip gozden kayboldum.)
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Riiyay1 Ogdiilmis, sdyle yormustur:

Agis barga tiiste agirlik bolur

Agart tenginge ulugluk bulur(6039)

(Biitilin diislerde ylikselme itibara delalet eder,

Insan yiikseldigi oranda seref bulur.)

Nege agsa tiiste agar kut kivt
Agwrlk bulur ked bulur yiiz suvi(b.6040)
(Diistinde insan ne kadar ytikselirse,

Onun baht1 ve hali de o kadar ytikselir.)

Satu tiiste ‘izz ol agari tengi
Birer bagna sayu agirlik ongi(b.6043)
(Diiste merdiven izzettir, insan yiikseldigi oranda

Ve her basamak icin ayr1 bir itibar goriir.)

ldishg suvug sen alip igtiikiing
Tiriglik uzun bolga yildiz kékiing (0.6045)
(Kaptaki suyu alip igmek kendinin ve neslinin

Uzun hayata ulasacagina delalettir.)

Ugup koke orlep tiikel agdukung

Tilek Birge tengri negii koldukung (b.6046)



(Kalkip goklere ucarak en yiikseklere ¢ikman ise

Tanrinin senin arzularini yerine getirecegine delalet eder.)

Ogdiilmis, riiyay1 iyi diisiinerek yormustur. Merdiveni izzet olarak gdrmiis,
merdivenden ¢ikmay1 da itibar, hiirmet, mutluluk, talih olarak yormustur. Kaptaki suyu
icmeyi de iyiye yorarak kendisinin ve neslinin uzun hayata ulasacagini sdylemistir.
Goklere ugmayi ise Tanri’nin dileklerini gergeklestirecegine yormustur. Gorildiigii gibi

rilya gayet iyi sekilde yorulmustur. Fakat Odgurmis riiyay: farkli yormustur:

Yanut birdi Odgurmis ayd: tiigiim
Yoriigi bu ermez ay isim tusum (0.6047)
(Odgurmis yanit verdi: Ey dostum,

Diistimiin yorumu boyle degildir, dedi.)

Ediz bagnaglig meb satu kotdiikiim
Tiriglik turur ay kadas yordiikiim (b.6052)
(Gordigiim basamakli yliksek merdivent,

Ey kardes, ben hayat olarak yoruyorum.)

Satunung basinga tegi yokladim
Yasimm tiikettim tiriglik yidim(b.6053)
(Merdivenin basina kadar yiikselmem,

Yasimin tilkenmesi, hayatimin tamamlanmasidir.)
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Basinga agip men ol at¢i kelip
Manga birdiiki suvni i¢tim alip(b.6054)
(Merdivenin basina kadar yiikseldim

Ve o atlinin gelerek bana verdigi suyu alip i¢tim.)

Tiriglik bolur suv sen aymis teg 6k
Yarim i¢se kalsa yarimi tiliig(b.6058)
(Su, eger yarist igilir ve yaris1 birakilirsa,

Senin dedigin gibi, hayata delalet eder.)

ldishg suvug ictim emdi tiikel
Tiikettim tiriglik esen edgii kal(b.6060)
(Kaptaki suyun tamamini ictim ve

Hayatimi tamamladim, sen sag ve esen kal.)

Yokaru u¢up bu oziim tengdiiki
Yasil koke orlep tengip singdiiki(h.6064)
(Benim yukari ¢ikip kaybolmam,

Mavi goge cikip bosluga karigmam,)

Stiziik can turur ol bu keptin ¢ikip
Yana yand: kelmez yiringe agip(b.6065)
(Temiz canin bu kalibindan ¢ikarak, bir daha yerine

Donmemek {izere ugmus olmasina delalet eder.)
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Bayat tiiste belgiirtti emdi manga
Oliimke anungu kerek ay tonga (0.6066)
(Tanr1 bana simdi bunu diiste bildirdi;

Ey kahraman, artik 6liime hazirlanmam gerekir.)

Odgurmis ise riiyayr hayatinin sonu olarak yormustur. Merdiveni hayata

benzetmis, basamaklari ¢iktik¢a da hayatin sonuna yaklastigini sylemistir.

2.2.12.Mitolojik — Dini — Tarihi Sahsiyetler:

Bu boliimde hem dini anlamda hem tarihi anlamda yasadigi bilinen ya da
diisiiniilen sahsiyetlerle birlikte tamamen mitik doneme iliskin sahsiyetler ele alinmistir.
Bu sahsiyetleri birlikte almamizin nedeni mitolojik sahsiyetlerin dini ya da tarihi
sahsiyetler olarak veya dini ya da tarihi sahsiyetlerin mitolojik sahsiyetler gibi
degerlendirilmesi ve bu sahsiyetler iizerinden mitolojik algilar yaninda tarihsel olgularin
da yansitilmig olmasidir. Bu durum 6zellikle kisiler iizerinden mitolojik olanla tarihsel
olanin birbirine karigtigina ve degisim-doniisiim gosterdigine de bir Ornek tegkil

etmektedir. Bu sahsiyetleri soyle siralayabiliriz:

Adem:

Semavi dinlere gore Allah’in yarattigi ilk insan ve peygamberdir. Kuru
¢amurdan sekil verilmis bir balgiktan yaratilan Adem’in toprag: yeryiiziindeki her cins
topraktan alinarak olusturulmustur. Adem’e ruh ifiiriildiikten sonra Allah, meleklerin
ona secde etmelerini istedi. Biitin melekler Adem’e secde ettikleri halde cennetin
hazinedar1 ve meleklerin hocas: durumundaki Azazil (Iblis) kendisinin atesten; Adem’in
ise topraktan yaratildigini 6ne siirerek kibrinden dolayi ona secde etmedi. Allah da onu
cennetten kovdu ve lanetledi. Adem cennette yasarken sol ege kemiginden Havva
yaratildi. Her ikisi de nurdan elbiseler giyiyorlardi. Allah her ikisine de cennette rahatca
yasamalarin1 ve cennetin her seyinden faydalanmalarini ancak yasak meyveye (elma,

bugday, iliziim asmasi, zeytin, hurma, incir, kafur veya ilim agaci) yanagmamalarini



emretmisti. Cennetten kovulan Iblis ise oraya tekrar girmenin yollarmi arryordu. Allah
ona kiyamete kadar 6miir vermisti. Cennet’in kapicisi olan Ridvan onu igeri almiyordu.
Fakat seytan yilanin disleri i¢inde cennete girmisti. Yilan dort ayakli glizel bir hayvan
iken Allah bu cilirmiinden dolay1 onu cezalandirarak ayaklarini ve giizellgini gidermistir.
Cennete giren Iblis yasak meyveyi yemeleri konusunda once Adem’e sonra Havva’ya
cesitli hileli sozler soylemis, sonunda Havva’yr kandirmustir. Havva da Adem’i
etkileyince yasak meyveyi yemisler. Allah’in emrine kars1 geldiklerinden dolay1 once
tizerlerindeki elbiseler alinmis ve utanglarindan mahrem yerlerine birer incir yapragi
ortmiisler sonra da cennetten cikarilmiglardir. Onlarla birlikte Iblis ve yilan da
yeryiiziine atilmistir. Adem, insanligmn babasi oldugu igin kelime olarak “insan”
anlamma gelmektedir (Pala, 2007: 6-7). Adem, gerek ilk insan olmasi gerek balgiktan
yaratilmas1 gerekse cenneten kovulmasi gibi bircok konuda edebi eserlere konu

olmustur. Kutadgu Bilig’de de su sekilde gegcmektedir:

Apalr havali ajunka ilip
Urug yadti diinya i¢inde kelip(h.6391)
(Adem ve Havva yeryiiziine inip

Diinya i¢inde insan neslini ¢ogaltti.)

Apa yazd erse bayat kinadi
Bu diinyag tiinek kild: erklig idi(b.3520)
(Adem cennette bugday tanesi yedi;

Kadir Tanr1 bu diinyay1 zindan yapti.)

Hz. Muhammed:

Hz. Muhammed miladi 571 senesinde, Rumi aylardan Nisan ay1 i¢cinde kameri

Rebiulevvel aymnin on ikinci pazartesi gecesi sabaha dogru diinyaya gelmis; o gece giin
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dogmadan alem nur ile dolmustur. Heniiz diinyaya gelmeden babasi vefat etmistir.
Onun Sliimiinden sonra zevcesi Amine Hatun pek miibarek bir erkek cocuk diinyaya
getirmistir. O ¢oguga Muhammed adin1 vermislerdir. Hz. Peygamber alt1 yasina gelince
annesi de vefat etmistir. Babadan yetim anadan Oksiiz kalan Muhammed’e dedesi
Abdulmuttalib bakmigtir. Dedesinin 6liimiinden sonra amcast Ebu Talib O’nu yanina
almigtir. Daha sonra Hz. Hatice ile evlenmistir. Resulu Ekrem efendimize kirk yasinda
peygamberlik verilmistir. Yirmi li¢ senelik peygamberlik hayatinda durup dinlenmeden
calismig, insanlari Allah’mn nizaminda hak ve adalete, gercek esitlige ulastirmak igin

bulustugu her fertle gériigmiis, topluluklara hitap etmistir.

O, hayatinda bir defa olsun yalan sdylemedigi, vadinden dénmedigi igin
diismanlari tarafindan dahi “Emin” sifat1 ile anilmigtir. Cocuklara selam vermis, onlara

latife etmis, bazen de oyunlarina istirak etmistir (Pala, 2007: 330-331).

Hz. Muhammed’in bu 6zelliklerinin tiimiinii burada zikretmek miimkiin degildir.
Onun biitlin 6zellikleri siirlere ve bir¢ok edebi esere konu olmustur. Kutadgu Bilig’de
once Allah’1t 6ven uzun bir giris yapilmis, daha sonra da Hz. Muhammed’i 6ven beyitler

siralanmigtir. Buraya hepsini almak miimkiin olmayacagi icin birkag tanesini verecegiz:

Seviig sav¢i idti bagirsak idi
Budunda talus: kiside kedi(b.34)
(Esirgeyen Rabbim halkin en seckini

Ve kisilerin en iyisi olan sevgili haberciyi gonderdi.)

Yula erdi halka karangku tiini
Yarukluk: yadn yarutti sini(b.35)
(O Karanlik gecede halka mesaleydi;

Etrafa 151k sagt1 ve seni aydinlatti.)



Nuh:

Ademogullari dogru yoldan ayrilip puta tapmaya basladiklari sirada Allah onlara
Nuh (A.S.)’1 gonderdi. Hz. Nuh nice yillar kavmini imana davet etti. Yalniz ogullari
“Sam, Ham, Yafes” ile hanimlar1 ve diger pek az kimseler iman edip baskas1 kulak
asmadi. Hatta kendisinin “Yam” isminde bir oglu da imana gelmedi. Nuh (A.S.)
kavmine nasihat ettikge onlar eza, cefa, tahkir ve alay ederlerdi. Sonunda iimitsizlige
diistii ve onlara beddua etti. Duas1 kabul oldu ve Allah tarafindan kendisine “gemi yap”
diye vahiy geldi. Hz. Nuh kirda ve sudan uzak bir yerde gemi yapmaya basladi. Kavmi
oradan gecerken onunla alay ediyorlardi. Geminin insas1 bitti, Tufan alametleri goriildi.
Hz. Nuh miiminler ile gemiye bindi ve her g¢esit hayvandan birer ¢ift aldi. Bu sirada
seytan da esek ile birlikte girmistir. Nuh, oglu Yam’1 da gemiye cagirdi. O ise gemiye
binmedi. Tufan her yeri kapladi. Su daglar1 asti. Yeryiiziindeki insanlar ve hayvanlar
tamamen yok oldu. Tufan alt1 ay siirdii. Sonra Allah’in emriyle yagmurlar kesildi ve
sular ¢ekildi. Gemi bir rivayete goére Cudi daginin iizerine oturdu ve gemidekiler
kurtuldu. Ondan sonra insanlar Hz. Nuh’un {i¢ oglundan tiiredi. Onun i¢in Nuh (A.S.)’a
“Ikinci Adem” denildi. Nuh Peygamber 1000 veya 950 yil yasadi. Divan siirinde gemi
ve Tufan birlikte anilir (Pala, 2007: 361). Kutadgu Bilig’de de Nuh (A.S.)’in yasina

atifta bulunulmustur:

Ajun biitrii tuttum sikender tutar¢a
Tiikel nuh yasin men yasadim yasattim (b.6548)
(Iskender gibi biitiin diinyay1 elimde tuttum,

Tam Nuh’un yagini yasadim ve yasattim)

Isa:

Israilogullarinin son peygamberidir ve kendisine Incil indirilmistir. Isa
peygamber bir mucize olarak Meryem’den babasiz olarak dogdu. Isa, Cebrail’in
Meryem’e iifledigi ruhtur. Bu nedenle neye dokunsa can verir, oliileri diriltir. Ayrica

korlerin goziinii agmak, ¢amurdan kuslar yapip can vererek ugurmak, bebekken
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konusmak, su {istiinde yiirlimek gibi mucizleri vardir. Otuz yasinda kendisine
peygamberlik verilmistir. Yahudiler onu 6ldiirmeye kalkigsinca havarilerden biri ona
yardim eder. Isa Peygamber bir eve gizlenir. Bulup bir tepeye ¢ikarirlar ve ¢armiha
germek isterler. Ancak Israilogullarmin goziine, onu sikayet eden kisi Isa stretinde
goriiniir. Onu ¢armiha gererek oldiiriirler. Hz. Isa melekler tarafindan dordiincii kata
goge cikarilir. Kendisine kiyamete kadar omiir verilir. Isa, ahir zamanda Sam’a inecek
ve halki Islam dinine ¢agiracaktir. Yere inince Kudiis’de Deccal’1 dldiirecek ve Tur-1

Sina’ya ¢ikacaktir.

Isa Peygamberin dogumu miladi takvimin baslangici olmustur. Ayrica Isa, “Mesih”
lakabiyla bilinir. Edebiyatta da birgok yoniiyle ele alinmistir. Meryem’in Isa’ya gebe
kalisi, dogumu esnasinda ve bebekken gergeklesen olaganiistii haller, peygamberlik
mucizeleri, lmeyip goge ¢ekilmesi gibi 6zelliklerle siirlere konu olmustur (Pala, 2007:

235-236). Kutadgu Bilig’de de “gdge ¢ekilmesi” 6zelligine atifta bulunulmustur:

Ya “Isa bolup kokke agdim taki men
Ya Nusin Revan teg torii tiiz yorittim (b.6550)
(Isa gibi goge ¢iktim veya Nusirevan

Gibi memleketi adaletle idare ettim.)

Kok-Ayuk/ Kidir/Hizir:

Tiirk mitinde Ata, Baba, Bab, Buka, Kokg¢e/ Gokce, Kurt Ata, Kurt Dede, Ak
Sakal, vb. adlar ile adlandirilan mitik varlik veya sahsiyetler binlerce yildan beri
varligin siirdiiren kavram ve kavramlar cevresinde tesekkiil eden inanmalardir (Ogel,
1998: 43-45).

Kurt Ata adlandirilmasinda, Tiirk toplumu arasinda binlerce yildan beri anlatilan
ve inanilan kurttan tiireme mitinin etkili oldugu agik¢a goriilmektedir. Bu ifade, eski
Tiirk anlatmalarinda “gdk yeleli, boz-kurt” olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Dede Korkut Hikayelerindeki Korkut Ata, her seyi bilen, gaibden haber veren, adsizi

adlandiran ulu bir sahsiyettir. Korkut Ata’nin dogumu ile ilgili Kazak Tiirkleri arasinda
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anlatilan bir efsaneye gore: “Yer kuraktir, gok kararmis, bulutlarla kaplanmistir. Gok
giirler, simsekler cakar, yildirnm diiser, ancak yagmur yagmaz. Biitiin insanlik korkar.
Nihayet Korkut Ata diinyaya gelir ve yagmur yagmaya baslar. Diinya rahatlar. Toprak
berekete doyar insanlar mutlu olurlar.” Dede Korkut, 20. yiizyilin basindan itibaren
gerek yazili kaynaklarin anlattig1, gerekse sozlii kaynaktan gelen bilgiler ile aksakalli,
ayni zamanda bilgeligini toplum yararina kullanan bir bilge sifat1 ile vasiflandirilmistir
(Cetin, 2002: 30-35).

Ak-Koca, Kok-Koca, Ak Sakalli, Altin Sakalli, Ay Koca, Ayaz Ata, Muz Ata,
Ak Sarikli gibi adlarla anilan ve ilahi bir kaynaga dayanan, ¢ocugu olmayanlara ¢ocuk
veren, dogan ¢ocuga ad koyan, insanlara yardim eden, ciftgilere bol mahsul veren,
kismet acan, yolculara yol gosteren olaganiistii fonksiyon, gorlinlim ve davranislara
sahip bu sahsiyetler Tiirk inang, mit ve efsanelerinde énemli yer tutmaktadirlar. ilahi
kaynakli sahsiyetler, ayni zamanda Tanr1 tarafindan kutlu kilinan sahsiyetlerdir.
Tanri’nin kutlu kildig1 bu sahsiyetlerin gorevleri de insanliga kut vermektir. Kut
kavrami, ugur, devlet, baht, talih, saadet anlamlarina gelmektedir. Yukarida adlarini
saydigimiz Islamiyet’ten onceki donem Tiirk inang siteminde olan ve bazilar
Islamiyet’in kabuliinden sonraki donemde de varhigini siirdiiren bu ulu ruh, kisi veya
varliklar, ata ruhlarina gosterilen saygi dolayisiyla, yeniden sekillenmis ve hayatlari
etrafinda tesekkiil eden anlatmalar ile ulu kisilerin-evliyalarin sahislarina mal edilmistir
(Cetin, 2002: 30-35).

Kutadgu Bilig’de de dogrudan “Kidir” ya da “Hizir” adi1 ge¢gmese de onu
animsatan “Kok-Ayuk” ifadesi ge¢mektedir. Ayuk/ayik/ayig, kelime anlami olarak
uyanik, uykuda olmayan manasindayken mecazi olarak da anlayisli, uyanik, temkinli,
aldanmayan manalarmda gelmektedir (Altayl, 1994: 73). Ogdiilmis, hiikiimdara bir
elginin nasil olmasi gerektigini anlatirken, kim oldugu agiklanmayan, ancak ulu
atalardan, bilge ve ulu bir sahsiyet oldugu anlasilan Bilge Kok- Ayuk’tan su ciimleleri

soyler:

Negii tir esitgil bilir kok ayuk
Bu 56z ukmasa er aning égii yok (0.2644)
(Ne soyler isit sen bilgin Kok-Ayuk

Bu s6zii anlamayan insanin akli yoktur.)



145

Kiming erdemi bolsa ati yorir
Kali bolmasa erdem atsiz karwr (0.2645)
(Insan erdemliyse onun ad1 her tarafa yayilir.

Eger erdemi yoksa adi anilmadan yaslanir gider.)

Ogdiilmis Odgurmus’a beylere hizmetin usullerini anlatirken;

Kayuka ogelik tegir og bolur

Kayu kéok ayukluk oze at alur(b.4067)
(Kimi akl1 ile 6gelik bulur

Kimi Kok-Ayukluk diye {in alir)

Kali kok ayukluk tegir kor
Ozin ked kiidesgii kuti badi kur(b.4142)
(Kok —Ayukluk nasip olursa, insan kendini ¢ok iyi gozetmeli.

O mutluluk kemerini kusanmis demektir.)

Yukarida ornekleriyle aciklamaya calistigimiz Kut veren, kutlu kilan, ilahi
kaynakli varlik ve sahislarin Tiirkistan sahasinda ortak ad1 “Kidir” olarak bilinmektedir.
Ayn1 zamanda Altay, Kazak ve Kirgiz Tiirkgesi’nde “kidiruv” kelimesi gezmek, seyahat
etmek anlamina gelmektedir. Anadolu’da da ozellikle baharin gelmesi ile birlikte
gidilen ve genellikle Hizir-Ilyas/Hidrellez kutlamalarinin yapildigi yer olan “Hidirlik,
Hidirlik Tepesi” gibi adlar kullanilmaktadir.

Altay, Kazak, Kirgiz, Karakalpak, Dogu Tiirkistan Tiirklerinde, siirekli halk
arasinda gezen, kalbi temiz insanlara yardim eden, onlar1 destekleyen, cesitli
kotiiliiklerden koruyan varlik “kut iyesi” sayilir ve “Kidir” adiyla adlandirilir. “Kidir”in
sevdigi insan kutlu kilinir, sans1 artar, isi rast gider. Kazak Tiirkleri arasinda “Tanri
koldasmn, Kidir ondasin”, “Kuday jarilgasin, Kidir esirgesin”, gibi dualar “Kidir”in
toplum tarafindan 6nemsendiginin ifadesi olarak goriiliir (Cetin, 2002: 30-35).

“Kidir”, ozellikle Kut Iyeleri, énce Kut Iyesi Kidir’a, oradan ata ruhlarmin
kutsanmasindan evliyalara, oradan da dini kaynakli oldugu inanciyla Hizir ve Hizir-

Ilyas’a gecisin bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadur.



Ebu Bekir:

Dort biiyiik halifenin birincisidir. Adi Abdullah’tir. Ebu Kuhafe’nin oglu olup
Ashab-1 Kiram ve agere-i miibessere (cennetle miijdelenen 10 kisi) nin en istiintidiir.
Kiinyesi Ebu Bekr, lakabi Siddik ve Atiktir. 571 yilinda Mekke’ de dogdu.
Peygamberimizin Islam’dan énce ve sonraki donemde en yakin dostu oldu. Kureys’in
ilgili gelenlerinden olan Ebu Bekir, Miislimanligi kabul eden dordiincii kisidir. Mirag
hadisesini duydugu zaman hemen inandigi i¢in “Siddik” lakabini almistir. Hicret
esnasinda Peygamberimizin yaninda idi. Kuran-1 Kerim’de kendisinden &vgiiyle
bahsedilmistir. Kuran-1 Kerim’i ilk defa bir araya toplayan odur. Batil fikirleri olan

miifrit Aleviler ve Rafiziler disinda her Miisliiman tarafindan sevilir (Pala, 2007: 131).

Hz. Ebu Bekir, edebiyatta tevazu ve comertligi ile anilmistir. Kutadgu Bilig’de de
bu gibi 6zellikleri ile yer almistir. Yusuf Has Hacib, Hz. Muhammed’den sonra dort
sahabenin Ovgiisiine yer vermistir. Oncelikle Ebu Bekir’i ele almis ve ondan

bahsederken “Siddik” lakabini zikretmistir:

‘Atik erdi asnu kamugda oza
Bayatka biitiigli kongiil til tiize(D.51)
(Basta, herkesten once, Tanriya inanmis,

Gonlii ve dili diiriist (siddik) olan Ebu Bekir gelir.)

Yalug kildi mali teni canim
Yalavag sevinci tiledi koni(b.529
(Malini, tenini ve canini feda etti;

Dilegi ancak peygamberin sevinciydi.)
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Omer:

Islam’mn ikinci halifesi olup hayatinda cennetle miijdelenen on kisiden biridir.
Mekkeli hattabin ogludur. Miladi 591 yilinda dogmustur. Onceleri koyu bir Islam
diisman1 iken 26 yasinda 40. kisi olarak Miisliiman olmustur. Onun Islamiyet’i
secmesiyle birlikte artik Islam aciktan acgiga soylenir olmustur. Kizi Hafsa,
peygamberimizin esi idi. Halife Hz. Ebu Bekir vefatindan 6nce Hz. Omer’i halife
gdstermistir. Dogruluk ve adaletiyle herkesi hayran birakti ve Islam’a hizmet etti.
Zamaninda dort binden c¢ok cami ve mescit yapildi. On seneyi askin bir zaman
yuriittiigii halifeligi doneminde asla adaletten ayrilmadi. Bu yiizden kendisine “Faruk”
(hakliy1 haksizdan ayiran) lakabi verildi (Pala, 2007: 367). Kutadgu Bilig’de de Hz.
Omer, “Faruk” lakabiyla ge¢mektedir. Yusuf Has Hacib, Omer’i 6verken su sozleri

tercih etmistir:

Basa Faruk erdi kisi odriimi
Tili kongli bir teg budun koriimi(b.53)
(Sonra kisilerin seckini, halk i¢inde segkini, halk i¢inde miimtazi,

Dili ve gonlii bir olan Omer vardr.)

Osman:

Islamiyet’in iigiincii halifesi olup hayattayken cennetle miijdelenen on kisiden
biridir. Mekkeli Beni Umeyye ailesinden Affan’in ogludur. Miladi 574 yilinda dogdu.
Besinci Miisliiman’dir. Ticaretle ugrasmis ve zengin bir kisi olmustur. Peygamberimizin
iki kizt ( Rukiye ve Ummiigiilsiim) ile evlendigi i¢in Zii’'n-Nureyn (iki nur sahibi)
unvaniyla amlir. Hz. Omer’in sehit edilmesinden sonra halife olmustur. 656 yilinda 82
yasindayken Kuran okudugu esnada sehit edilmistir. Tiirbesi Medine’dedir. Kuran-1
Kerim’i ¢ogaltip 6nemli merkezlere gondermistir. Utangag, haya ve ilim sahibi bir kisidir
(Pala, 2007: 365). Ve bu ozellikleriyle edebiyatta yerini almistir. Kutadgu Bilig’de de

Yusuf Has Hacib, Hz. Osman’1 6verken su beyitleri zikretmistir:
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Basa ‘usman erdi uvutlug silig
Kiside 6diirmis aki king elig(b.55)
(Sonra haya sahibi, yumusak huylu,

Kisilerin seckini, comert ve eli agitk Osman’di.)

Fida kildr barin nengin hem ozin
Yalava¢ angar birdi iki kizin(b.56)
(O biitiin malin1 ve kendisini feda etti.

Yalvag (Peygamber) da ona iki kizin1 verdi.)

Ali:

Dort biiyiikk halifenin - sonuncusudur. Hz. Muhammed’ in amcazadesi ve
damadidir. Soyu anne ve baba tarafindan Peygamber soyuyla birlesir. Islam dinini kabul
eden ilk dort kisiden biridir. 8-10 yaslarindayken Islamiyet’i kabul ettigi ve yiiziinii hig
puta dondiirmedigi i¢in “ kerremallahii veche” diye tazim edilir. Kiinyesi Ebii’l-Hasan
(Hasan’in babasi), Ebu Turab (Topragin babasi) ve Murtaza (secilmis, gdzde) olarak
bilinir. Lakab1 “esedullah” (Allah’in aslani), el-Galib (iistiin gelen) ve Haydar
(aslan)dir. Hayattayken cennetle mijjdelenen 10 kisiden biridir. Peygamber’in
Medine’ye hicreti esnasinda yanmna yatmakla canimi tehlikeye atip onun hayatim
kurtaran Ali’dir. Bedir, Uhud, Hendek gibi muharebeler yaninda bir¢cok gazvelere de
katilmis ve Hayber’de destanlasan bir sancaktarlik yapmistir. Hz. Peygamber’in
irtihalinden sonra bir¢ok 6nemli gorevlerde bulunmus ve Hz. Osman’in sehit edilmesi
tizerine de hilafet makamina getirilmistir (24 Haziran 656). Fakat kendisini halife
tanimak istemeyen ve Hz. Osman’in kaninin yerde kaldig: iddiasiyla Hz. Ali’ye kars1
cikan Sam valisi Muaviye ile Siffin’de yapilan savastan sonra halifenin hakem usuliiyle
secilmesi kararlastirildiginda, Hz. Ali taraftarlar1 i¢inde bu fikri begenmeyip ordudan
ayrilanlar olmustu. Hariciler adi verilen bu kisilerin suikast1 sonucu sehit edilen (661)

halife Ali, esmer, yakin boylu, sakali beyaz, genis ve sik; yigit, sabirli, comert,
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iyiliksever, diinyaya deger vermeyen bir kisi idi. Hz. Peygamber’in kiz1 Fatma’dan
Hasan, Hiiseyin ve Zeynep adli {i¢ ¢ocugu olmustur. Peygamber soyu onda devam
etmistir. Sah-1 Merdan, Merd-i Huda, Sir-i Yezdan ve Haydar-1 Kerrar gibi lakaplarla
anilir (Pala, 2007: 18-199. Kutadgu Bilig’de de Hz. Ali’nin yukarida bahsettigimiz
ozellikleri gegmektedir. Yusuf Has Hacib, Hz. Ali’den bahsederken cesur, yigit,

kahraman, akilli, bilgili, comert gibi ifadeleri kullanmistir:

‘Ali erdi munda basaki talu
Kiir ersig yiireklig mengesi tolu(b.57)
(Ondan sonra seckin, cesur,

Yigit, kahraman ve akilli Ali vard.)

Ak erdi elgi yiireki tediik
Biliglig sakinuk kér ati bediik(b.58)
(Eli comert, ytiregi safti; bilgili,

Takva sahibi ve ad1 biiylik biriydi.)

Oziim haydar erse yasin teg kilichg
Ya riistemleyii men ajunda ¢aviktim(b.6549)
(Y1ildirim kaligh Haydar ve Riistem gibi

Diinyada meshur oldum.)



iskender:

Iki ayr Iskender vardir: Bunlardan birincisi Iskender-i Ziilkarneyn, digeri de
Iskender-i Yunani’dir. Bunlar ¢ok defa aymi kisi sanilmistir ama Kur’an-1 Kerim’de
gecen Ziilkarneyn ile hayatini Yunan kaynaklarindan dgrendigimiz Biiyiik Iskender’in
birbiriyle alakasi yoktur. Kur’an-1 Kerim’de hayati hakkinda bilgi verilen (Kehf 83-99)
Iskender hakkindaki rivayetler degisiktir. Ad1 i¢in Abdullah Ibn Dahhak, Merzuban ibn
Merduye el-Yunani, Yuyan b. Yafes vs. goriisler vardir. Ona Ziilkarneyn yani “iki karin
sahibi” denmesinin sebebi hakkinda cesitli goriisler vardir: “Karn”in sézliilk anlami
boynuz, asir, bir zamanda yasamis cemaat, insanin tepesi, basin iki yani, bir kavmin

efendisi vs. anlamlarina gelmektedir.

Iskender ve Ziilkarneyn adi ile edebi eserlerde ¢ok sik karsilasiriz. Divan siiri
mazmunlari i¢inde yer alan Iskender, tenasiip, telmih sanatlariyla verilmistir. Bir beyitte
Iskender s6z konusu edilecekse ab-1 hayat aramasi, Hizir ile olan yakiligi, yolculuklari,

ordusunun ¢oklugu, cihangirligi vs yonleri ele alinir.

Rivayete gore Iskender, ordusu ile zulumat iilkesine ab-1 hayat aramaya gitmis
ama veziri olan Hizir, suyu bulup ictigi halde ona nasip olmamistir. Cihangirligi
nedeniyle padisah Ovgiilerinde ¢ok kullanilmistir (Pala, 2007: 236-237). Yine divan
siirinde diinyanin pek c¢ok yerini fethetmesi yoniiyle de ele alinan Iskender Islami

Kiiltiir etkisinde yazilan Kutadgu Bilig’de de bu yoniiyle kullanilmistir:

Ajun biitrii tuttum sikender tutarca
Tiikel nuh yasin men yasadim yasattim (b.6548)
(iskender gibi biitiin diinyay1 elimde tuttum,

Tam Nuh’un yasini yasadim ve yasattim)

Bu beyitin yer aldig1 boliim, Yusuf Has Hacib’in gengligine actyarak yasliligini
anlattig1 boliimdiir. Yazar burada gencligini Iskender’e benzetmistir. Beyitte goriildiigii

gibi Iskender’in diinyanin pek ¢ok yerini ele gecirmesi yoniine hatirlatma yapilmustir.
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Riistem:

fran’in {inlii kahramanidir. Adi Sehname’de 6vgiiyle anilir. Riistem-i Dastan,
Riistem-i Zal, Pur-1 Zal, Pur-1 Zal-1 Zer, Pur-1 Destan, Tehemten, Heft-han-1 Acem gibi
sifatlar1 vardir. Edebiyatta kahramanlik, aci, kuvvet ve yenilmezlik sembolii olan
Riistem, Cemsid soyundan gelen Neriman’in torunu ve Sam’in oglu olan Zal’in
ogludur. Daha gen¢ yasinda bir¢ok devi 6ldiirmiis ve olaganiistii basarilar gostermistir.
Zal, sagi, kirpikleri beyaz olarak dogdugu i¢in bu lakab1 almigtir. Zal-1 Zer de yine bu
beyzaliktan dolay1 ona verilen bir lakaptir (Pala, 2007: 382).

Haydar ise arslan anlamindadir ve Hz Ali’nin sifatidir. Bu lakap da ona annesi
tarafindan verilmistir (Pala, 2007: 199). Kutadgu Bilig’de Riistem ve Haydar isimleri

bir arada gegmektedir:

Oziim haydar erse yasin teg kilichg
Ya riistemleyii men ajunda ¢aviktim(b.6549)
(Yildirim kilighh Haydar ve Riistem gibi

Diinyada meshur oldum.)

Nusirevan:

Iran’daki  Sasani Devleti hiikiimdarlarindandir.  Sasani  Hanedanimin
yirmincisidir. Asil ismi Hiisrev’dir. Pehlevi dilindeki “Anosek-revan” 6lmez, ebedi ruh
manasida “Anfsirevan” veya ‘“Nusirevan” lakabiyla meshur olmustur. Ndsirevan,
Romalilarla, Hunlularla, Hintlilerle ve baska komsulariyla yaptig1 bir¢cok savasta galip
gelmigtir. Sasani Devletinin sinirlarint  Akdeniz’e ve Karadeniz’e ulastirmistir.
Maveraiinnehir taraflarindan da bircok yeri sinirlar1 igine katmistir. Roma Imparatoru
Jiistinianos’un ilerlemesinden endise ederek ona savas agmistir. Roma Imparatorunu
hezimete ugratip elli sene miiddetle, her sene otuz bin altin cizre vermeye mecbur
etmistir. Yemen’i, Dara’y1 ve Kapadokya’yr almistir. Kirk sekiz sene adaletle hiikiim
siirmiistiir. Onun adaleti hadis-1 serifle methedilmistir. Nusirevan, hiikiimdarlik

zamaninda askeri reformlar yapmis ve yeni bir vergi toplama sistemi gelistirmistir.
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Hikmet sahibi, zeki ve is bilen miisavirleri vardir. [lim ve hikmet sahibi kimseleri her
taraftan toplayip, ikram ve ihsanlarda bulunmustur. Kale, koprii gibi bircok binalar ve
eserler yaptirmistir. 579 senesinde vefat etti (Pala, 2007: 362). Edebi eserlerde de
adaletiyle yer alan Nusirevan Kutadgu Bilig’de de bu yoniiyle yer almistir:

Ya ‘Isa bolup kokke agdim taki men
Ya Nusin Revan teg torii tiiz yorittum(b.6550)
(Isa gibi goge ciktim veya Nusirevan

Gibi memleketi adaletle idare ettim.)

Karun:

Bir rivayete gore Hz. Musa’nin kavminden olup ¢ok zengin ama cimri ve zalim
bir kigiymis. Allah kendisine ¢ok biiyiik servet verdigi halde zekat vermez ve servetiyle
kibirlenirmis. Sonunda Hz. Musa’nin duasi vasitasiyla, servetiyle birlikte yere
gecmistir. Onceleri fakir bir kisiymis. Hz. Musa ona ilm-i kimyay1 6gretmis ve o da
zengin olmustur. Bir rivayete gore onun hazinesinin anahtarlarmi kirk iki kisi tagirmis
Karun’un hazinelerine “Genc-i Revan” denilmistir (Pala, 2007: 258). Edebiyatta
zenginlik ve cimrilik sembolii olarak kullanilmaktadir. Kutadgu Bilig’de de Karun’un

hazinesinden bahsedilmektedir:

Ya kenc¢im tiikel boldi Karun nengi teg
Ya ahsab-: res teg temiir kend tokittim(b.6551)
(YYa da hazinem Karun’unki gibi doldu tasti

Veya Eshab-1 Res gibi demirden kale yaptirdim.)
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Kisra/Kayser/ Seddad:

Kisra, Iran hiikiimdarlarina verilen lakaptir. Ilk defa Nusirevan i¢in kullanilmistir.
Nusirevan’in adaletle hiikmettigi sarayina da Tak-1 Kisra adi verilmistir(Pala, 2007:
277). Kayser, Eski Roma ve Bizans Imparatorlarina verilen lakaptir (Pala, 2007: 263).

Seddad, Hud peygamber zamaninda yasamistir. Yemen’deki Ad kavminin
hiikiimdar1 idi. Birgok yap1 ve bent insa ettirmis ve kendisine kibir gelip Tanrilik
iddiasinda bulunmustur. Bunu ispat etmek i¢in Bag-1 irem denilen bir bahge ve icine de
saray yaptirmistir. Ve bu yaptirdigt yer ic¢in halkina cennetten daha giizel demistir.
Yaptirdig: bahgeye giderken yolda helak olmustur. Bag-1 irem de yok olmustur. Bugiin
biiylik yapilara Seddadi bina denilir (Pala, 2007: 423). Kutadgu Bilig’de de Kisra,
Kayser ve Seddad birlikte kullanilmistir:

Tutaywin ya Kisra ya kaysarca boldum
Ya seddad-u ‘ad teg taki ugmak ittim(b.6547)
(Farz edelim ki, ben Kisra veya Kayser oldum,

Ya Ad’in Seddad’1 gibi bir de cennet yaptirdim.)

Alp Er Tunga/Efrasiyab:

Efrasiyab, Alp Er Tunga’nin Sehname’deki adidir. Maveraiinnehir’de hiikiim
sirmiis olup Turan’in en biiyilk hakanlarindandir. Iran topraklarinin tamamini
Pisdadiyan siilalesinin elinden almasi ve Iran ile yapti§1 savaslar Sehname’de genis
sekilde ele alinmustir. Efsanevi bir kisiligi olan Efrasiyab, Keyhiisrev tarafindan
oldirilmustir (Pala, 2007: 135). Edebiyatta kahramanlik sembolii olarak anilir.
Kutadgu Bilig’de de su sekilde gegmektedir:

Korii barsa emdi bu tiirk begleri

Ajun beglerinde bular yigleri(b.276)
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(Eger dikkat edersen, goriirsiin ki,

Diinya beylerinin en iyileri Tiirk beyleridir.)

Bu tiirk beglerinde ati belgiiliig
Tonga alp er erdi kuti belgiiltig(b.277)
(Bu Tiirk beyleri arasinda ad1 meshur ve

Ikbali ayan beyan olan1 Tonga Alp Er idi.)

Tejikler ayur ani Efrasiyab
Bu Efrasiyab rutti iller talap(b.280)
(Iranlilar ona Efrasiyab derler;

Bu Efrasiyab akinlar salip iilkeler zaptetmistir.)

Yusuf Has Hacib, Alp Er Tunga’yr diger beyitlerde (b.278- 279) su sekilde
anlatmistir:  “O, vyiiksek bilgiye ve erdeme sahiptir. Bilgili, anlayigh, halkin

seckinidir...”

2.2.13. Diinyanin Sonu ( Eskatoloji) :

Bu bolimiimiizde “diinyanin sonu” ve “Oliim”le ilgili mitolojik unsurlara
deginecegiz. Oncelikle “61iim”™ii ele alalim: Ne de olsa insana gére diinyanin sonu, kendi
hayatinin sona ermesidir. Eski Tiirk anlatilarinda “6lmek” sozii; kergek bolmak, yok
bolmak, ugmak, ayrilmak gibi kavramlarla karsilanmaktadir. Oliimiin nedenleri olarak

Jean Paul Roux sunlar1 s6ylemistir:

“Tanr’’nin emirlerine karsi gelmek, bir tabunun c¢ignenmesi, hakarete ugramis
hakimlerin intikami, bunlarin sonucunda “kut” ve “iliig”iin yitirilisi ve sonucta

biiyiiciilerin eylemlerini 6liimiin nedenleri arasinda sayabiliriz. Tiirkler Islam dinini



kabul ettiklerinde Azrail ad1 verilen melekle tanigir. Dede Korkut Hikayeleri’nin birinde
kahramanin Azrail’e karsi inatla direnisi anlatilir (Roux, 2001: 264-65).” Kutadgu
Bilig’de gecen “6liim”le ilgili birkag beyit verecek olursak:

Oliimiig unitma anun tevbe ka
Usanma éliim kelge tutga yaka(b.5715)
(Oliimii unutma, tovbeye hazirlan;

Gafil olma, 6liim gelip yakana yapisir.)

Negii asgi ahir oliir erse oz
Sanga teggesi yok meger iki boz(b.4700)
(Sonunda o6lecek olduktan sonra bunun faydasi ne;

Biitiin bunlardan elinde kalacak olan iki parca bezdir.)

Oziing ké¢gii ating sening kokgiin ol
Kociitci olivm kelgii ahir kiin 0l(0.6112)
(Sen gogeceksin, senin adin da gégecektir;

Son giiniinde seni gogiiren 6liim gelecektir.)

Yukaridaki beyitlerden, 6liimiin mutlaka bizi bulacagini, giderken sadece elimizde
iki bez parcasi olarak kefeni gétiirecegimizi anliyoruz. Eski Tiirk geleneginde mezarin
baslarina “balbal” dikme gelenegi vardi. Oldiiriilen diisman sayis1 kadar mezarin basina
“balbal” dikilirdi. Bu inanct Roux su sekilde aciklar: “Balbal gelenegi var olma
nedenini, herhangi bir sekilde 6ldiiriilen kisilerin ahrette onlari 6ldiiren kisinin veya

ugruna Oldiikleri kiginin hizmetinde olacaklarina dair inanctan almaktadir (Roux, 2001:
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271).” Eski Tiirk geleneginde cenaze torenlerine “yug” adi veriliyordu. Ve bu toren yani
cenaze torenleri bir araya gelmek icin biiyiik nedenlerden birini olusturmaktadir. Bu

torenlerde yas tutulur, yemek verilirdi.

Tiirklerde mezarlik i¢in yiiksek yerler secilirdi. Cok yiiksek bir tepe veya cok
yiiksek bir dag, mezar yeri olarak segiliyordu. Mezarlarin i¢i karmasik bir yapidadir.
Olenin disinda kendisiyle gomiilen canli varliklar1 ve esyalar1 alabilecek genisliktedir.
Disaris1 bazen hoyiikle, bazen tiimsekle, bazen de tas yiginiyla kaplanmistir. Mogolca
ve Tirk¢ede mezar igin “kiir, kegiir, tikegiir, kor, gor” gibi kelimelerin kullanildigi
gorilmektedir. Tiirk diinyasinda yaygin olarak bilinen Koroglu Destani’nin Orta Asya
benzer metinlerinde kahraman mezarda dogdugu i¢in adi “Goroglu” olmustur. (Arslan,
1997) Ortagagda da “kurgan” adi mezar i¢in kullanilmaktaydi (Roux, 2001: 288).

Kutadgu Bilig’de de mezar “kara yerin alt1” olarak ge¢mistir:

Avingu seviigler bile avnur 6z
Kara yir katinda yasip yatgu tiiz (0.1427)
(Seni avutan zevklerinle avunan viicudun

Kara yerin altinda gizlenip sirt iistii yatacaktir.)

Bu gibi kullanimlar giinimiizde de “kara toprak” gibi kullanimlarla ifade
edilmektedir. Tarihi ve dogrusal zaman anlayisinda kiyametten sonraki zamanin
sonsuza kadar devam edecegi goriisii Tiirk mitolojisinde “kalganci cak” (ebedi zaman,
diinyanin sonundan sonra kalacak c¢ag) anlayisiyla korunmustur. Tiirk “kalgan¢t ¢cak™n
tasvirinde dongiisel zamanin s6z konusu oldugu goriilmektedir. O zaman “kalganci ¢ak”
kiyametten sonra olusan yeni zamana atifta bulunan bir terimdir. Diinyanin sonu bir
yenilenme siirecidir. Evren de canli bir varlik gibi zamanla yaslanir, yipranir. Evren
viicudunun yenilenmesi, olusumundan 6nceki “kaos”a doniisle miimkiindiir. Bu sira
kaos-kozmos-kaos seklinde siralanir. Goriildiigi gibi kaos kozmosun iginde mevcuttur.
Bu iki olgu birbirinin karsit1 degil tamamlayicisidir. Eskatolojik mitler i¢in diinyanin
sonu esas degil yeni bir baslangicin olusumu esastir. Tiirk yazitlarinda eskatolojik

diisiince gogiin lizerimize ¢okmesi, milletin mahvolmasi gibi algilanmaktadir. Kiil Tigin
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yazitlarinda da eskatolojik diisiince milletin yok olmasi seklinde varligini korumustur:
“Tiirk Oguz begleri budun esidin {ize Tenri basmasar, asra yir telinmeser Tiirk budun
ilinin toriinin kem artat1.” (Tiirk Oguz beyleri, kavmi dinleyin; yukarida gok basmasa,

asagida yer delinmese Tiirk milleti tilkeni, toreni kim bozar.) (Bayat, 2007:123-126).

Yasamin sonu degil de bir sekilden baska bir sekle gegisin baslangici olan
“kalgag1 ¢ak” sOziiniin yerini Islami kiiltirde “kiyamet ve mahser” kavramlar
karsilamaktadir. Ve vyine Islamiyet’te Allah giinahsiz olan insanlari cennetle
miikafatlandiracak, giinah1 olanlar1 cehennemle cezalandiracaktir. Islami kiiltiir
etkisindeki Kutadgu Bilig’in bazi beyitlerinde Yusuf Has Hacib “6lim”i “Tanri’ya
donme zamanmi” olarak ifade etmistir. Ve bu ifadeyi “Allah’tan geldik, Allah’a

donecegiz.” seklinde agiklarsak hi¢ de yanlis olmaz sanirim.

Oziim yangu bold: Bayatka bu kiin
Yazuklar ti¢tin yiglasa men iiniin(b.5644)
(Bugiin artik Tanrr’ya donme zamani geldi;

Giinahlarim i¢in feryat ederek aglamaliyim.

Oziim yangu bold: bayatka turup
Yazuklarka ‘uzri tilese kolup(b.5645)
(Artik kalkip Tanrr’ya déonmeliyim;

Giinahlarim i¢in tovbe edip af dilemeliyim.)

Tiirk Saman mitolojik metinlerinde Ulgen’in mahvedecegi insan, Erlik’e uyanlar
ve kot insan olanlardir. Buradan da anlasilacagi iizere en biiyiikk su¢ Tanrt’y1 inkar
etmektir. Bu da Tiirk mitolojisinde “Erlik’e uyanlar” sozii ile ifade edilir. Orta Cag
metinlerinde “Uc¢mak” sozli cennet i¢in, “Tamu” kelimesi de cehennem igin

kullanilmistir (Bayat, 2007: 137). Ayn1 zamanda yer alt1 ve yeraltin1 karsilayan bir¢ok



sozciik de cehennemi simgeleyen unsurlar olmustur. Eski Tiirk kiiltliriinde “gdk”,
Tanri’nin ve iyilerin mekani oldugu i¢in kutsal olarak anlamlandirilmistir. “Yer” de
bunun tam tersi olarak “Erlik”in yasadigi yer olarak kabul edilmis, kotiilerin ve
kotiiliiklerin mekan1 olarak anlamlandirilmistir. Bu diisiince Islamiyet’in ve degisen

kiiltiiriin etkisiyle degisim ve doniisiimler gecirerek Kutadgu Bilig’de de yerini almistir:

Bu edgii ong ol kor isizlik bu sol
Solungdin tamu orni ustmah ong ol(b.917)
(lyilik sag ve kotiiliik soldur;

Senin solunda cehennem vardir, cennet ise sagdadir.)

Islamiyet’e gore sag ve sol omzumuzda iki melek vardir. Kiramen Katibin,
insanin saginda ve solunda bulunan iki melegin adidir. Sagdaki melek iyi is ve
davraniglari, soldaki ise kotlii is ve davranislarn tespit etmekle gorevlidir. Hafaza
melekleri ad1 da verilen bu melekler kiyamet giinii hesap sirasinda yapilan islere sahitlik
de edeceklerdir. Kur'an'da bu melekler hakkinda sdyle buyrulmustur: "lki melek
(insanim) saginda ve solunda oturarak yaptiklarmizi yazmaktadirlar. insan higbir séz
sOylemez ki, yaninda gézetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin.” (Kaf 50/17-18),
"Sunu iyi bilin ki {lizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir. Onlar yapmakta

olduklarmizi bilirler." (el-Infitar 82/10-12).(www.dervisler.net)

Yukaridaki beyitte goriildiigii gibi cennet “ustmah / ugmak”, cehennem “tamu”
sozleriyle ifade edilmistir. Cennetin sagda, cehennemin solda olmasi da yukarida
bahsettigimiz “Kiramen Katibin” yani yazic1 meleklerle alakalidir. Clinkii sag taraftaki
melek sevaplar yazar; sevabi ¢ok olan cennete gider. Soldaki melek giinahlar1 yazar ve
giinah1 ¢ok olan cehenneme gider. Cennet ve cehennem olarak belirtilmese de eski Tiirk

inanc¢larinda da bu olgunun var oldugundan yukarida bahsetmistik.

Teleiitlerden derlenen bir anlatida kiyamet sdyle anlatilir: “Kalgan¢1 Cak geldigi
zaman gok demir, yer sar1 bakir olur. Hanlar hanlara saldirir, uluslar birbirine kotiilitk

disiiniir, kat1 taslar ufalir, sert agaclar kirilir. Kisi bir dirsek kadar kiigiik olur.
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Bagparmak kadar erkek olur. Erlerin dizgini kisa olur ( giigliilerin elinde oyuncak
olurlar). Ayak takimi bey olur. Baba cocugunu, cocuk babasini tanimaz (saymaz).
Yaban sogan1 pahali olur. At basi kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayak altinda
altin bulunur onu alacak kimse bulunmaz.” (Inan, 2000: 24) Metinden de anlasilacag
tizere kozmik, toplumsal ve ekonomik yapinin bozulmasi, Kalgan¢1t Cak’in yani

Islamiyet’te kiyametin alametlerinden sayilmaktadir.

Tirk mitolojik sisteminde “kalgangi ¢ak”m yaklagsmasini bildiren alametlerin
basinda ahlakin bozulmasi gelir. Buraya dogal afetleri de ilave etmek gerekir. Giinesin
batidan dogmas1 buna 6rnektir. Tufan da “kalgang1 ¢ak”1 hazirlayan en biiyiik alamettir.
Biitiin eski medeniyetlerde diinyanin birkag defa dogal afetler ve tufanlar sonunda

mahvedildigi ve yeniden olusturuldugu bilinmektedir (Bayat, 2007: 131-32)

Yukarida bahsettigimiz kalgangi ¢ak alametleri doniisiime ugrayarak
Islamiyet’teki kiyamet alametleriyle benzerlik gdstermektedir. Kutadgu Bilig’de de

kiyamet alametleri su sekilde verilmistir:

Miistilman karisti igin et yisiir
Tiikel incke tegdi bu kdfir yatur (0.6481)
(Miisliimanlar karisti, birbirlerinin etlerini yiyorlar;

Kafirlerse tam bir huzur i¢inde yasiyorlar.)

Fesad fisk iini kor uditmaz kige
Kant ‘ilm-ii kur’an iini az ¢1¢ca(b.6483)
(Fesad ve fisk sesini o kadar yiikseltti ki, insan geceleri

Uyuyamiyor; ilim ve Kuran sesiyse duyulmuyor bile.)
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Kongiiller katig boldi til yumsadi
Konilik 6zi bardy kaldi y1di(h.6484)
(Goniiller katilast1, diller yumusadi,

Dogrulugun kendisi gitti, ancak kokusu kaldi.)

Atalik kilur kor ataka ogul
Ogul beg bolup kor ata bold: kul(b.6485)
(Ogul babaya babalik eder,

Ogul bey, babaysa kul oldu.)

Tiriglik kisildr uzadi saking
Baru artti sukluk koradi seving (0.6486)
(Hayat zorlast1, endise ¢ogaldi;

Hirs ve tamah gittikce artti, huzur azaldi.)

Cigay tul yetimig suyurkagl yok
Ajun tegsiiriildi tangirkagh yok (b.6487)
(Yoksul, dul ve yetimlere sefkat gosteren yok;

Diinyay1 baska bir kaliba koydular da hayrete diisen yok.)

Ajun boldi ahur torii artadi
Isizlerig edgii korii artad: (b.6489)
(Diinyanin sonu geldi, diizen bozuldu;

Tyiler kotiilere bakarak degistiler.)
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Ogul kiz kemisti ata hiirmeti
Sokiis boldy erke avugga ati (0.6491)
(Ogul-kiz babaya hiirmetini birakt;

Ihtiyar kelimesi insana hakaret sézii oldu.)

Kamug tegsiiriildi torii ongdiler
Kara oriingli bir 6k boldilar (b.6492)
(Diizen ve kanunlarin hepsi degisti;

Ak ve kara birbirinden farksiz oldu.)

Bu bar¢a ulug kiin nisani turur
Nisani koriinse keligli keliir (0.6493)
(Bunlar hep kiyamet giiniiniin alametidir;

Alamet goriiniirse gelecek olan gelir.)

Yukarida beyitlerde gecen kiyamet alametleri, “kalganci cak™mn alametleriyle
benzerlik gostermektedir. Yusuf Has Hacib’e gore Miisliimanlarin birbirine diismesi,
fesadin, fitnenin, hirsin ve tamahin artmasi, ilim ve Kuran’a Onemin azalmasi,
goniillerin katilagmasi, dogrulugun azalmasi, babaya duyulan sayginin azalmasi, yoksul,
dul ve yetimlere sefkatin yok olmasi, diinyanin diizenin bozulmasi, kétiiliiklerin artmast,
iyiliklerin azalmasi, ak ile kara arasindaki farkin azalmasi kiyamet alametlerindendir.

Bu gibi olaylarin artmasiyla diinyanin sonunun yaklastigini belirtir.

Aragstiricilara gore Tiirk mitolojisinde diinyanin sonuna iliskin diger diisiinceler
sOyle siralanmaktadir: “Kalgang1 ¢ak”in bir diger 6zelligi de G6k Tanr1’nin insanlardan
uzaklagsmasiyla kotii ruhlarin Oncilisii  Erlik’in insanlara yaklasmasidir. Erlik’in

yardimcist Karagan’in yeraltindan yeryliziine ¢ikmasiyla insanlar Tanr1’y1 unutacaklar.



Bu olguda semavi dinlerdeki yalanci peygamberlere doniisiim goriilmektedir. Bu varlik
daha sonra semavi dinlerde denizin dibinden gelecek olan Dabbetii’l-Arz kavramina
donlismistiir. Karas yerin koruyucusu Tepkare ile insanlar1 elde etmek i¢in savasa
girecektir. Yer alti diinyasinin diger bir ruhu Kerey, Karas’in yardimina gelecektir.
Gokten de Mangdisire, Tepkare’nin yardimina gelecek ve Kerey’i parga parca edecektir.
Tanr1 Maydere’yi insanlar1 dogru yola davet etsin diye yere gonderecektir. Erlik
tarafindan oOldiirilen Maydere’nin kani ates olup biitiin canlilar1 mahvedecektir.
Yeryiiziinde tek bir canli kalmadigi bir zamanda Tanr1 gokten inecek ve ellerini
birbirine vurarak: “Kiydep! (6liiler kalkiniz)” diyecektir. Kiydep, Saman semboliinde
“uyanma, kalkma” anlamindadir. Aynmi sekilde kiyamet de “uyanma” anlamindadir.
Ulgen’in sesinden ve nefesinden biitiin oliiler dirilecektir. Semavi dinlerde Mehdi
yeryliziine ilahi adaleti saglamak icin gelecektir. Allah onunla yeryiiziiniin dogusunu ve
batisim fethedecektir. Hz Muhammed’in bildirdigi iizere, Mehdi zuhur edince Isa nazil
olacak ve onun arkasinda namaz kilacaktir. Islami bilgilerde mahser giiniiniin baslamasi
yani kiyametin kopmasi, dort biiyiik melekten Israfil’in Sur’u iiflemesiyle
gerceklesecektir. Bu iiflemeden ¢ikacak korkung sesten gok yarilacak, daglar birbirine
carpacaktir. Israfil Sur’u ikinci kez iiflediginde biitiin &liiler dirilip mezarlarmdan
kalkacak ve Allah’in huzurunda hesaba ¢ekileceklerdir (Bayat, 2007: 134-57). Boylece
giinaht ¢ok olanlar cezalarin1 ¢ekmek iizere “cehennem”e gonderilirler. Sevabi ¢ok
olanlar ise “cennet”le odiillendirilirler. Benzer diisiincelerin Kutadgu Bilig’de de yer
aldign  goriilmektedir. Ozellikle cennet ve cehennem ile ilgili tasarmmlar sdyle

gecmektedir:

Iki ev yaratti bu halkka kamug
Biri ati ugmak birining tamug (b.3654)
(Tanr biitlin bu halk i¢in iki ev yaratti:

Birinin ad1 cennet, digerinin adi cehennemdir.)

Du’a birle yalnguk bulur edgiiliik

Du’a birle u¢mak bulur mengiiliik(h.5833)
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(Kisi dua ile iyilik bulur.

Sonsuz cennete dua ile kavusur.)

Tamugka ya u¢mak begi bolguka
Agirlik iigtin ya uguz kilguka(b.4855)
(O cehennemde yanmak veya cennette bey olarak sefa stirmek

Ya da bu diinyada itibarli veya itibarsiz olmak igin yaratilmistir.)

Goriildiigii gibi eski Tiirk inanglariyla Islamiyet arasinda biiyiik bir benzerlik
goriilmektedir. Yukaridaki beyitlerde gegen “cennet” ve “cehennem” kavramlariyla
mitolojik mekéna atifta bulunulmustur. Bilindigi iizere eski Tiirk inanc¢larinda iyilerin
mekan1 “gok” iken kotiilerin mekani ise “yer alt1” olmustur. Hemen hemen ayni inang
ve tasarimlar, Islamiyet’le birlikte yeni ifade bicimleri ve kavramlarla karsilanmis
olmakla birlikte, yiiklenen mitolojik anlamlar ve algilarin korunmus oldugu

gortilmektedir.



SONUC VE DEGERLENDiRME

Toplumlarin tarihi siiregleri bazen yiikselislere bazen de gerileme ve c¢okiislere
sebep olan c¢esitli degisim-doniisim ve kirilma donemleriyle sekillenmistir. Tiirk
tarithinde gogerevlilikten yerlesik hayata, avcilik-hayvanciliktan tarim ve sanayi
toplumuna uzanan siiregte bazi kirilma dénemleri yasanmistir. Karahanlilar zamaninda
yasanan Islamiyete gecis, Tiirklerin farkli bilgi ve hayat tarzi edinmeye basladig: bir
kirilma donemi olarak biiyiilk 6nem tagimaktadir. Sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik
alanlarda yasanan degisim ve doniisiimler Tiirk toplumuna yeni ufuklar a¢muis,
medeniyete biiyiik katkilar saglamasina vesile olacak siireci baslatmistir. Islami donem
sanat ve edebiyatina onciiliik eden eserler de bu donemde verilmistir. Bunlardan biri de
bu ¢aligmanin merkezini olusturan Kutadgu Bilig’dir.

Yusuf Has Hacip tarafindan yazilmis olan Kutadgu Bilig, ait oldugu toplumun
yasanan zamanina iligkin 6zelliklerini, duygu ve diistincelerini yansitan bir eser olmanin
yaninda, eski Tiirk kiiltiiriiniin izlerini de tasiyan zengin bir hazine ve Tiirk kiiltliriiniin
onemli yap1 taglarindan biridir. Eser yazili kiiltlir ortaminda {iretilmis olmakla birlikte
sOzlii kiiltiir ortamma ve toplumun ortak hafizasina ait pek c¢ok ozelligi ve
kaliplagmalar1 da yansittigi gorilir. Calismada sozli kiiltliriin ilk iretimleri olan
mitlerin, zamana iligkin degisim ve doniisiimlere ragmen anlam ve tasarim olarak
Kutadgu Bilig’de var oldugunun tespiti de bunu gostermektedir. Bu yoniiyle
kanaatimizce eserin adeta sozlii kiiltiirlerdeki anlatict ve aktarici tiplerin yerini alan,
ogretici ve kiiltiir aktarici bir 6zellige sahip oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Kiiltiirel devamliligin saglanmasindaki temel faktoriin, toplumun ortak hafizasi
ve bu hafizayr olusturan kaliplasmis kodlar oldugu, bunlarin da genel olarak mitleri
olusturdugu diistiniiliir. Bu sebeple kiiltiir tarihi i¢inde bazi olay, olgu ve kabullerin
zihinsel akis halinde siiregelen ortak hafizayr yansittigi ifade edilmekte, kiiltiir ve
toplum arastirmalarinda bu iliski dikkate alinmaktadir. Diger taraftan yazili kiiltiirel
iretimlerin esasen sozli kiiltiirden dogdugu ve beslendigi, biitiin degisim ve
dontisimlere ragmen yazi oncesi kaliplasan algi ve diisiincelerin yazili ve elektronik
kiiltiir ¢evrelerinde devam ettigi ortaya konulmaktadir. Bu diisiinceler ¢ercevesinde
calismada ele alinan Kutadgu Bilig de gostermektedir ki, geleneksel diisiince kodlar1 ve
kaliplasmalar, Islamiyetin ilk kabul edildigi, toplum hayatmin degisip doniistiigii
yillarda ortaya konan eserlerde de varligini siirdiirmiistiir. Bu baglamda geleneksel

Tiirk diisiince ve inang dizgesindeki evren tasarimi, diinyanin olusumu, varlik alemi ve
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nesneler, mekan, zaman, somut ve soyut iligkisi, diinyanin sonu gibi insan ve ¢evresine
iligkin alg1 ve tasarimlarin sembolik ifade bi¢cimleriyle Kutatgu Bilig’de yansitildigini
s0ylemek miimkiin goriinmektedir.

Dolayisiyla Kutatgu Bilig, ge¢mise ve o ana iligskin iki yonlii birikimi yansitma
ve belirginlestirme ozelligiyle, ortak hafizanin boyutlarini ortaya koyma ve gelecek
nesillere tagima isleviyle de 6nem tagimaktadir. Eser, Tiirk mitik inang ve diisiincesinin
temel kodlar1 ve sembollerini, islami kiiltiir ¢evresinin algi ve tasarimlariyla birlikte
harmanlanarak toplumun yasadigi degisim ve doniisiimiin temel gostergelerini, degisen
ve degismeyen degerlerin neler oldugunu gostermek bakimindan da ayricalikli bir yere
sahiptir.

Sonu¢ olarak Kutadgu Bilig, Tiirk kiiltiirel hafizasinin 6nemli kilometre
taslarindan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tirk kiiltiirlinii, inan¢ ve diisiinceler
diinyasin1 bir biitiin halinde ortaya koyabilmek, ge¢mise iliskin olan1 dogru
anlayabilmek, ayn1 zamanda bugiinii ve gelecegi anlamli kilmanin temel sartidir. Bu tiir
eserlerin yansittigi kodlarin ve sembollerin ¢oziimii sadece Tirk mitolojisinin
boyutlarin1 degil Tiirk kiiltiir cevresinin zenginligini ve genisligini de ortaya

c¢ikaracaktir diigiincesindeyiz.
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