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OZET
1980 — 1995 ARASI TURK HIiKAYESINDE MiTOLOJIiK UNSURLAR

Bozkurt (Bars), Cennet
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 ABD
Yeni Tiirk Edebiyati1 Programi
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Yunus Balci
Temmuz 2013,118 Sayfa

Mitoloji dendiginde ilk akla Yunan ve Latin Kiiltiirii geliyor olsa da hemen
hemen diinyadaki biitiin toplumlarin tarihsel koklerinden getirdikleri bir takim
insan, diinya. evren, Tanr1 ve sair konulardaki inamislarim ifade eden simge,
sembol, isim, anlati gibi pek c¢cok materyali bu bashk altinda ele almak
miimkiindiir. Ozellikle milletlerin koken arastirmalari noktasinda ilk
basvurduklar1 materyallerden biri mitik unsurlar ve bunlarmm toplam olan
mitolojileri olmustur.

Son yillarda arkeolojiden sanat tarihine, folklora ve edebiyata kadar Tiirk
kiiltiirii icerisindeki baz1 alanlarda da mitik unsurlar iizerine gittik¢e artan sayida
calismalar yapilmaktadir. Bunlar icerisindeki 6nemli ¢alisma alanlarindan birisi
de mitik edebiyat veya mit ve edebiyat iliskisidir. Edebi metinlerde mitik
unsurlarin ne sekilde yer aldigindan, nasil degistirilip doniistiiriildiigiine kadar
pek cok acidan incelendikleri goriiliir. Ozellikle halk edebiyati1 iiriinleri icin
olduk¢a uygun olan bu malzemeler zaman zaman modern edebiyat iiriinlerinde de
incelenir olmustur.

Bu calisma 1980-1995 arasindaki hikiyelerimizde mitik unsurlarin neler
olduklarina, ne sekilde yer aldiklarina 151k tutmaya calismaktadir.

Anahtar Kelimeler:Mit, Mitoloji, 1980-95 Arasi Tiirk Hikayesi,Edebiyat ve Mitoloji



ABSTRACT

THE MYTHOLOGICAL ELEMENTS IN TURKISH STORY
BETWEEN 1980-1995

Bozkurt (Bars), Cennet
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati ABD

Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Yunus Balci
Temmuz 2013, 118 Sayfa

Although when it is called mythology, it recurs to the mind the culture of
Latin and Greek, it is also possible to handle in this title the materials such as
symbols, images and names which express the beliefs in the subjects of poem, god,
universe, world and human, which are derived from the historical roots of the
world. Especially, the important meaterials that are applied for ethnic
backgrounds is mythical factors and their mythologies, which are in fact the sum
of these foctors.

In recent years, from archeology, history of art to folks and literature, there
have been researches upon the mythical factors in some fields of Turkish culture.
One of the important fields amoung these researches is mythical literature or the
relation between mythology and literature. It is observed that they are examined in
many aspects from how the mytical factors are used in the literature to how they
are changed and transformed. Especially, it has been observed that these materials
that are appropriate for folk literature has been used also for modern literature.

This thesis will shed light upon what the mytical factors of stories between
1980-1995 are and how they take place.

Key Words:Myth, Mythology, Between 1980-95 Turkish Story, Literature and
Mythology
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ONSOZz

1980-1995 arasindaki Tiirk hikayelerinde yer alan mitik unsurlar tespit etmeyi
amaglayan bu tez calismasi, Onsdz ve Giris’ten sonra bes ana bdliim ve ardindan Sonug,

Kaynakc¢a ve Ozgegmis’i icermektedir.

Giris boliimiinde genel anlamda mit ve mitolojinin ne oldugu ele alinmaya
calisilmig; ardindan mitleri siniflandiran ve olusumunu gruplandiran anlayislara yer

verilmistir. Son olarak da mitoloji ve edebiyat iliskisine deginilmeye c¢aligilmistir.

Tezin Birinci Boliim’ii Tiirk hikayeciligine ve 6zellikle de son donem
hikayeciligimize ayrilmistir. Bu boliimde ayrica teze konu olan yazarlarin hayatlaria ve
eserlerine yer verilmistir. 1980-1995 arasinda pek c¢ok hikdyeci ve hikaye kitabi
bulunmasina ragmen yaklasik 200 kadar hikaye kitabindan yaptigimiz taramalar
sonucunda teze almayr uygun gordiiglimiiz materyallerin yazarlart s6z konusu
edilmistir. Tezin ana kisminda yaklasik 12 degisik yazarin yirmiye yakin hikaye kitab1
kaynak olarak kullanilmgtir.

Tezin ikinci Boliim’ii Tiirk-Islam Mitolojisi’ne ve bunlara iliskin unsurlarin
hikdyelerde aranmasina ayrilmistir. Bu kistmda &nce Tiirk mitolojisi ve ardindan Islam
mitolojisi lizerinde durulmus daha sonra hikaye metinlerinden yapilan alintilarda bu

unsurlarin ne sekilde gectigi gosterilmeye ¢alisiimigtir.

Calismanin iiclincli boliimii Yunan mitolojisine ve hikaye metinlerinde bu

mitolojiye ait hangi unsurlarin yer aldigina ayrilmistir.

Cok fazla materyalin tespit edilemedigi dordiincii ve besinci boliimlerde evrensel

mitoloji ile Hristiyan mitolojisi ele alinmak istenmistir.

Calismadan elde edilen bulgular Sonug¢ boliimiinde tartisilmis ve tezde kullanilan

kaynaklara Kaynakca bagligi altinda yer verilmistir.

Bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmasinda destegini esirgemeyen esim Omer Bozkurt’a,
annem Teslime Bars’a ve katkilarindan dolayr hocam Prof. Dr. Yunus BALCI’ya

tesekkiirii bir borg bilirim.

Cennet Bozkurt (Bars)

Denizli-2013
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GIRIS
1) Mit-Mythos

Mitler geg¢misten gilinlimiize kadar yasamis biitiin toplumlarda varligim
gordiigiimiiz kiiltir mirasidirlar. Ozellik ge¢mis asirlarda hayati anlamlandirmada
mitlerin 6nemli gorevler yiiklendiklerini goriiriiz. Var olan ilk insandan giiniimiize
kadar, insanda anlatma ihtiyacindan dogan bir¢ok tiiriin ilk 6rnekleri olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Mitler insanoglunun diinyay1 ve g¢evresini anlamlandirma ve agiklama

cabasidir.

Kelime kokeni itibariyle mit, Yunancadaki “Mythos” kelimesinden gelmektedir.
Anlam olarak ise mit veya Mythos, sdylenen veya duyulan séz, masal, oykii, efsane
anlamlarim tasir. Eski Yunan’da Mythos, tarihi degeri olmayan sdylenti, uydurma, bos
ve giiliing masal olarak tanimlanir. Buna karsilik “epos”; 6l¢iilii ve dengeli s6z olup
tanrinin insana armagani olarak diisiiniiliir. Bunlarin yaninda yine “s6z” anlamina gelen
“Logos” ise gergegin insan goziiyle goriilmesi, dogrularin kesfi, bilime giden yol olarak
ifade edilmektedir. Bu durumda mit sdylenen s6z; logos ise bilimin kesfi olarak alininca
birbirinden farkl iki tesekkiiliin birlikteligi s6z konusudur. Bu birliktelik mitin baskin
oldugu mecrada devam edip gitmistir. Ote yandan antik dénemin matematik ve doga
bilimcileri mitin sinirlarinin tamamen disinda logosun hakim oldugu prensiplere baglh
kalarak eserler vermislerdir. Bilindigi gibi mitoloji sozli kiiltlirin en Onemli
unsurlarindan biridir. Dolayisiyla mitoloji sdylenen s6ziin kisiden kisiye, nesilden nesile
aktarilmasiyla ortaya ¢iktigi icin zamanla baskalasima da ugramistir. Bdylece
kelimelerden baslayarak temaya kadar her sey degismis ve baska degisik versiyonlara

da déniismiistiir.”

Mitlerin zamanin baglangicindaki kutsal hikayeleri igerdigini sdylemek yanlis
olmaz. Bu hikayeler, evreni, diinyadaki varliklari, onlarin yaratilisi ve olusumu gibi
konular1 i¢ine almaktadir. Gergekte mit yaratilisin hikayesidir ve olup bitmis seylerden
s0z eder Mitler inanca dayali anlatimlardir; onlarin inanca dayali dokular1 destanlara,
efsanelere, halk inanislarina kadar tasinir. Taginan inanglar yukarda belirttigimiz gibi

¢ogu zaman pargalanarak, azalarak veya degiserek devam eder.? Yam sira halk arasinda

! Remzi Duran (Editér), Mitoloji ve Din,Anadolu Universitesi A¢ik Ogretim Fakiiltesi Yayinlari,
Eskisehir 2012, s.4-5.
2 Mehmet Naci Onal, Tiirk Mitinin Olusumunda Isigin Rolii, Turkish Studies, C.31-2, 2007, s.2



“sOylence”, “dogru olmayan hikdye” ya da “metafor” olarak bilinmektedir. Bu yiizden
de kimi sozliikler miti; gelenege bagl olarak yayilan veya toplumun hayal giiciiniin
etkisiyle bigim degistiren ve alegorik bir anlatimi olan halk hikayesi olarak da

tanimlamaktadir.

Mitler sozli irlinlerde yasamasmin yani sira ayinlerde, ritiiellerde ve
hareketlerde de goriilmektedir. Bugiin bile bazi ilkel kabilelerde rastladigimiz dansa
dayali hareketler mitolojik kokenlidir. Bu konuyla ilgili olarak Prof. Dr. Fuzuli Bayat
“Mitolojiye Giris” adli kitabinda su goriisleri ifade etmektedir: “Aslinda mitoloji
olaylar1 degil, olaylarin ortaya ¢ikma sebeplerini agiklar, ger¢ek diinyanin resmini

¢izmez; bu dlemin sembollerle kavranilmasini saglar.”3
Tiirk Dil Kurumu’nun Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sozliigii’ne gore mit:

1.Tanrilar, kahramanlar, 6nceki ¢aglarin olaylari {izerine anlatilanlar, masallar,

Oykiiler.

2.Bir toplumda 6ykii biciminde canli olarak yasayan eski gelenek ve gorenekler

baglami, insanligin en eski yasanti ve diislincelerinde dile gelmis olan dykiiler.
3.Imgelem iiriinii olarak estetik incelemenin konusu olan dykiiler.
4.Uluslari en eski yasantilarinin simgesel olarak dile gelisidir.4

Mitler, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik yani Kozmos olsun, isterse onun
yalnizca bir pargast (sozgelimi bir ada, bir bitki tiirii, bir insan davranisi, bir kurum)
olsun, bir gercekligin nasil hayata gectigini dile getirir. Mitlerin simgesel ve kutsal bir
agirligr vardir. Mitler, cok eski donemlerde meydana geldigi i¢in, bu donemlerin tarihi,
edebiyati, inanglar1 hakkinda bilgileri de icerirler. Mitlerin biitiin bir kiiltiiriin temelinde
yer alan tarihsel gelismenin belli bir evresinden sonra Olmiis sayilsa bile, bir takim
Ogeleriyle, sanattan giindelik pratiklere varan genis bir alanda hayatimiza katilmaya
devam ederler. Nitekim Eliade da modern diinyanin mitleri hakkinda bilgi verir ve sdyle
der: Baz1 “mitsel davraniglar” hala gozlerimizin 6ntinde varliklarini siirdiiriirler. Burada
arkaik bir anlayisin “kalintilar’” degildir s6z konusu olan. Ne var ki, mitsel diisiincenin

bazi Ozellik ve islevleri insanin bir pargasint olusturur. Yani mitler birtakim

% Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, Otiiken Yayinlari, Ankara 2007, s.11.
*Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sozhigii, http://tdkterim.gov.tr /?kategori=terimarat&kelime=s%F6ylence



degisikliklerle giliniimiizde hala yasamaya devam ederler. Bu mahsuller arasinda
merasimler en fazla dikkatimizi ¢eker ve giizel sanatlarin bazi dallarinin merasimlerden
stiziilerek bugiine kadar geldigini gébrmek miimkiindiir. Bir anlamda hikayecilik de mitik

merasimlerden gelmistir ve bu yiizden kutsal sayllmlstlr.5

Bilge Seyidoglu, mitlerin o6zelliklerini, kutsal bir hikayeyi ihtiva eder, ilkel
zamanlarda meydana gelmis bir olay1 anlatan, her zaman bir yaratmanin s6z konusu
oldugu; baz1 seylerin nasil meydana geldigini ve olustugunu ele alan ger¢ek anlatmalar
olarak siralar. Ona gore mitler gergekte olan seyleri anlatir. Mitlerdeki karakterler
olagantistii varliklardir. Onlarin ne yaptiklart ¢ok eski zamanlarda ‘Baslangig’
zamaninda biliniyordu. Mitler bu kahramanlarin yaraticiliklarini gosterir. Onlarin kutsal
ve olaganiistii oluslarin1 acgiklar. Kisaca mitler, g¢esitli kutsal, olaganiistii degerleri

aciklarlar. Bunlar biitiin diinyay1 kuran ve bugiine kadar getiren gergcek deg“g,erlerdir.6

Fuzuli Bayat’a gore “Mit, degerler paradigmasinda diinyayr algilama,
sekillendirme, sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve olaylarin
genellestirilmis modelidir. Anlam paradigmasina gore mit, bir diisiince tarzi, bir suur ve
biling nevi’dir. Su halde mit, diinya hakkindaki gergekligin ta kendisidir ve diyalektik

mantigin sonucu olarak meydana gikar.”’

Eliade’ye gore mitlerdeki kisiler dogaiistii varliklardir. Bunlar &zellikle
baslangictaki o essiz zamanda yaptiklar seylerle taninirlar. Demek ki mitler, onlarin
yaratici etkinligini ortaya koyar ve yaptiklarinin kutsalligini gozler 6niine serer.® Eliade

mitlerin 6zelliklerini ise sOyle siralar:
1. Mit, dogatistii varliklarin eylemlerinin dykiisiinden olusur.

2. Bu oykii kesinlikle gercek (glinkii gergeklerle ilgilidir) ve kutsal (¢iinkii

dogatistii varliklar tarafindan yaratilmistir) olarak kabul edilir.

3. Mit, her zaman i¢in bir “yaratilig”la ilgilidir, bir seyin yasama nasil gectigini

ya da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bi¢iminin nasil yaratilmis oldugunu

*Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Ceviren: Sema Rifat), Simavi Yayinlari, istanbul 1993, s.13.

® Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller, Atatirk Universitesi Yayinlari,
Erzurum 1990, s.4.

’ Fuzuli Bayat, a.g.e., s.11.

8 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (Ceviren: Sema Rifat), Simavi Yayinlari, Istanbul 1993, s.13.



anlatir. Iste bu nedenle de mitler, insana 6zgii her anlamli eylemin &rnek tiplerini

olustururlar.

4. insan miti bilmekle nesnelerin kdkenini bilir, bu nedenle de nesnelere egemen

olmay1 ve onlar istedigi gibi yonlendirip kullanmay1 basarabilir.’

Bir baska yorumlama ise bunlara ek olarak biraz da benzer sekilde soyle bir

siralama yapmaktadir:
“a. Mit, tanrisal ve olaganiistii varliklarin eylemlerinin dykiistidiir.
b. Mitlerde anlatilan bu 6ykii, kesinlikle “gercek” ve “kutsal” olarak kabul edilir.

c¢. Mit, her zaman igin bir “yaratilis” ve “koken’le ilgilidir. Bir seyin nasil hayata
gectigi ya da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢aligma bigiminin nasil yaratilmig
oldugunu anlatir. Bu nedenle de mitler, insana 6zgii her anlamli eylemin 6rnek tiplerini

(modellerini) olusturur.

¢. Hem gercek hem de kutsal kabul edilen bir dykiiniin anlattiklari, onlara gercek
ve kutsal olarak inananlar tarafindan 6rnek alinip takip edilmesi gereken bir model
olarak diistiniiliir. Dahas1 ger¢ek ve kutsal olan bu inanis ve davranis bigimleri “sosyal
bir ferman” (social charter) niteligine biiriinerek o sosyal ve toplumsal yapidaki

davranis ve diisliniis bigimlerini etkileyip yonlendirici bir konuma yiikselir.

d. insan, miti bilmekle nesnelerin “kdken”ini bilir, bu nedenle de, nesnelere
egemen olmayr ve onlart istedigi gibi yonlendirip kullanmayr bu bilgiyle
basarabilecegine inanir. Bu bilgi, “distan™ ve “soyut” bir bilgi olmayip mitin bir téren
havas1 i¢inde anlatilmast veya kamtim1  olusturdugu  torenin  (ritiielin)

gergeklestirilmesiyle, toren (rit) bigiminde yasanan bir bilgi s6z konusudur.

€. insan, mitlerin anlattiklarin1 kanitladigina inanilan ritiieller araciligiyla,
kendisine, yeniden animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen olaylarin

kutsal, cosku verici giicliniin etkisine girmek amaciyla bu torenleri yasar.

Bu o6zelliklerinden de, acik¢a goriiliiyor ki, mitler yasadiklar1 toplumlarda yer

alan ve gercek olduklarina inanilan inanglardir. Oteden beri, mitlerin dini bir sistemin

’ Mircea Eliade, a.g.e., 5.23.



bir pargasi olarak ritiielin hareketle anlattig1 seyleri kelimelerle anlatir. Hem mitler hem
de ritiiellerin birlik beraberlik ruhunu yiiceltmek ve saglamak gibi islevlere sahip
olduklar diisiincesi oldukca eskidir. Mitler, yasadiklar1 bir toplum i¢inde ¢ogunlukla

ritiiel olarak uygulama seklinde torenlerde anlatilarak canlandirilirlar.”*

Bu tanim ve 6zelliklerin yani sira biitiin bunlar1 anlamlandirma ve gruplandirma

¢abalariin da oldugunu goriiriiz. Bunlardan biri sudur:

“l- Diislinebilen kategorilerin dayanagi olarak mit: Mit anlasilmaz sasirtici
olaylarin agiklamasi olarak goriiliir. Aklin farkli olaylar arasinda iliski kurabilmesi i¢in,

evrenin bazi goriiniislerini anlamaya ihtiyaci vardir.

2- Sembolik ifade sekli olarak mit. Mit siir ya da miizik gibi diger yaratici
faaliyetlerle denk goriilir. Mitin kendine 6zgii ifade sekilleri, gergekleri, kurallari

vardir. Insan aklmnin bir yansimasi, diinyanin sembolik bir yapisi olarak bakilabilir.

3- Bilingaltinin tasarimi olarak mit. Mit alt tabaka ile ilgili olarak goriliir ki,
biitiin insanlar tarafindan kismen paylasilir. Sadece kismen ayni 1rk, millet, kiiltiirden
olanlar tarafindan ( Neo- Jungian, irksal-genetik veraset yerine, toplumsallagtirmaya ve
kiiltiirel gruba onem verir.) Freud mit i¢in model olarak “ hayaller” ( dey-dream)
kavrammi teklif eder. Bilingaltinin tasarimi gelenek tarafindan, kismen hayatin

gergekleri tarafindan kontrol edilir.

4- insanin hayata uyum saglamasinda tamamlayict faktor olarak mit: Diinya
goriisii olarak mit: Mitlerde insan, toplumun, kiiltiiriin ve doganin temel problemleri ile
yiiz yiize getirilir. Mitler hem toplumsal gereksinimleri hem de ferdi egilimleri tatmin
eden farkli unsurlari segme sansi sunar. Bu unsurlardan ayni zamanda kisisel olan,

geleneksel bir diinya goriisii ortaya koymak miimkiin olur.

5- Davranis patenti olarak mit. Mit ge¢cmisin ornekleri olarak cagdas durumlar
karsisinda anlamli bir degerlendirme koyarak kabul edilen davranis sekillerine destek
verir. Mitler sorumluluklar ve ayricaliklar i¢in gecerli bir sebep saglar. Mitler emniyet
supabi islevini goriir. Halkin duygularini, toplumca yikici pratikler olmadan agiklamay1

mumkin kilar.

10 Omiir Ceylan-Adem Koc (Editér), Tiirk Edebiyatinin Mitolojik Kaynaklar:, Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir 2011, s.4.



6- Sosyal kurumlarin yasallagtirilmasi olarak mit. Mitler geleneklere destek olur.

Dinsel torenlerle birlikte, genel dini degerlere anlam verir ve kendilerini pekistirir.

7- Sosyal iligkiler kurucusu olarak mit. Mitler, masallarin rast gele bir
koleksiyonu olarak sayilmiyor. Bir kiiltiirde mitsel temalarla o kiiltiirdeki, toplumca

uygun sayilanlar arasinda bir iliski vardir.

8- Sosyal yapinin, kiiltiirlin aynasi olarak mit. Mitlerin kiiltiirlin baz1 yonlerini
yansittiglr disiiniiliir. Yansima nadiren dogrudan ya da fotograf gibi olur, ancak

degerleri gbz Oniine serer ki onlarin baska tiirlii meydana ¢ikarilmasi zor olacaktir.

9- Tarihi durumun sonucu olarak mit: Ornek olarak mitlerin olusumunda en
kesin olan olaylarin yeniden yapilmasi verilir. Mitlerin tarihi arka plani 151831nda
degerlendirilir. Onlarin daha sonraki kullanilist ve yeni tarihi gelismeler sebebiyle

degisiklikleri, asillar1 konusunda olusturulur.

10- Dini iletisim olarak mit. Mitler, farkli araglar vasitasiyla gondericiden aliciya
iletilen haber, bilgi sayilabilir. Bu iletisim siirecinin ¢ok dikkatli tahlili sunlart igerir:
Dinin dildeki ve ifadenin sozlii olmayan sekillerindeki gereksizlikleri gozlemeyi, bir

mesajin temel unsurlarini tantimlamay1 v.b.

11- Dini tiir olarak mit. Mitler genellikle bir hikaye tiirii olarak kabul edilir.
Bunlar mitin diger mesajin1 yaymaya yardimei olan tiirler olarak goriilmektedir. Hikaye
tiirleri ve destan olmayan tiirlerle ilgili olarak, mitin bu tiir ¢éziimsel ( genre-analytical)

goriiniisti, geleneksel sekilleri iletisim siirecini tayin edici anlamina gelir.

12- Toplumsal yap1 i¢in ortam olarak mit. Bu kategoriye yapisal, ancak ¢ogu
zaman karakterize edilmis mitlerin dili, gergek anlami ve yapist degisik yollarla
ilgilendigi belirtilen arastirma metotlar1 dahildir. Mitlerin yapis1 dizisel agidan 6rnek
olarak analiz edilmis olabilir. ikili zitlik kavrami bu konuda en popiiler sloganlardan

c e g 901l
biridir.”

2) Mitoloji

Mitoloji, kelime anlami1 itibariyle genel c¢ercevede “mit  bilimi”

demektir.Edebiyat Terimleri S6zliigii’'ne gore mitoloji:

" Lauri Honko, (Ceviren: Nezir Temiir) Miti Tanimlama Problemi, Milli Folklor, nr.59, 2003, 5.100-101.



1.Mitlerin doguslarini ve anlamlarin1 yorumlayan ve inceleyen bilim;

2.Bir ulusa, bir dine ozellikle Yunan, Latin gibi uygarliklara ait mitlerin

efsanelerin biitiinii olarak tanimlanir.*?

Fuzuli Bayat’a gore ise mitoloji, ilkel veya arkaik bilimsel diisiincelerin ilk
denemeleridir. SozlIi kiiltiir dahilinde bile olsa kusaktan kusaga aktarmaya calistigindan
ilk bilimdir, kozmik bilgilerin sembollesmis kaynagidir. Toplumda kutsal olarak
nitelendirilen giiglerle iliskiyi saglayacak bir diizen olusturdugu i¢in ayni zamanda
mitoloji ilk ideolojidir. Mitoloji, gergekleri aklin alamayacagi bir bicimde yansitan dil
ve diislincenin biitlin imkanlarin1 bir araya getirmekle varligin olusumunun, ilkel
toplumlarin bu var olus siirecinde yerinin ve kaosu kozmosa doniistiiren mutlak giiciin
Oykiisiidiir. Mitoloji, bir anlamda eski insanin egitim sistemidir. Diinya ve g¢evredeki
olaylar insan1 egiten, onu yasama hazirlayan birer felsefi kanit roliindedir. Bu anlamda
mitoloji gergekligin yansimasi gibi, anlam bildiren mitolojik bilgiye doniismiistiir.
Aslinda mitoloji olaylar1 degil, olaylarin ortaya c¢ikma sebeplerini agiklar, gergek
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diinyanin resmini ¢izmez bu alemin sembollerle kavranilmasini saglar.

— Mitlerin Ortaya Cikistyla ilgili Teoriler: Evrenin, diinyanin, insanin, hayatin
olaganiistii bir kokeni ve kutsal bir hikayesi oldugunu anlatan mitlerin nasil ortaya

ciktigina dair pek ¢ok teori vardir.

— Tarihsel Teori: Bu teoriye gore mitolojilerde bahsedilen kisiler bir zamanlar
yasamislardi. Legendler, efsane ve olagan listli gelenekler onlara baglaniyordu. Sadece

zamanla cesitli siislemeler ve ibareler yapilmistir.

Yunan mitolojisinde Kadmos diye biri vardir. Kadmos’un bir canavarin dislerini
topraga ektigine ve bunun iizerine silahli adamlarin ortaya ¢iktigina inanilir. Kadmos

aslinda Yunanlilara alfabeyi getiren ve onu okutan kisidir.

—Alegorik Teori: Bu teoriye gore eski ¢aglara ait olan biitiin mitler alegorik ve
semboliktir. Baz1 ahlaki, tarihi ve felsefi gergekleri alegori formunda ihtiva eder ve

zamanla yayginlik kazanir. Yunan mitolojisindeki Kadmos biitiin ¢ocuklar1 yutmustur.

121.Sami Akalin, Edebiyat Terimleri Sozligii, Varlik Yayinlari, Istanbul 1980, s.193.
B3 Fyzuli Bayat, a.g.e., 5.4-5.



—Fiziksel Teori: Bu goriise gore hava, ates ve su orijinalinde dinsel tapinma
objeleriydi ve tabii giiclerin kisilestirilmis bag tanrilartydi. Sahislastirilmis objelerden
farkli, tabii objelerin lizerinde hakim olan olagan tstli varliklar fikrine gecis kolaydi.
Hayalleri parlak olan Yunanlilar biitiin tabiat1 gériinmez varliklarla insanlastirdi. Onlara
gore her obje deniz ve glinesten en ufak dereye kadar 6zel birer tanrinin koruyuculugu

altindaydi. Kutlu pinar, iye > su

— Dinsel Teori: Bu teoriye gore biitiin mitolojik anlatilar kutsal kitaplardaki
anlatilardan ortaya cikmustir. Her ne kadar gerg¢ek olaylar bozulmus ve kimlikler

gizlenmisse de Deukalion ( Promete’nin oglu ) Hz. Nuh ( a.s.)’ un diger adidir.”™

3) Mitlerin Siniflandirilmasi

Bu konuda da en ¢ok fikir beyan edenlerden biri olan Fuzuli Bayat, mitleri
siiflandirirken iki temel kategoriden bahseder. Bunlardan biri genel kategoriler, digeri
ise Ozel kategorilerdir. Bayat’a gore genel kategoriler diinyanin hemen hemen biitiin
millet ve halklarinda goriillen ve birbirinin tamamlayicist ve varyanti olabilen

mitlerdir.” Bu mitleri de 6yle agiklar:

— Kozmogonik Mitler: Diinyanin yaratilmasi ve evrenin olusumuyla ilgili olan
mitler. Cok cesitli anlatilarda kaostan, yumurtadan, Tanri’nin viicudundan, sudan

yaratilmalar anlatilsa da burada asil olan yaratici giiciin Sviilmesidir.*°

— ilk insamin Yaratilmasi Mitleri: {lk insanmin yaratilmasi miti kozmogonik

mitin tabiattan topluma gegisini ve mitik dilin sosyal dile aktariimasini simgeler.’

— Tiireyis Mitleri: ilk insanin yaratilmasindan sonra insanmn nasil ¢ogaldig
sorusuna cevap veren mitlerdir. Her kabilenin, boyun kendi kurucusu ve atasi1 vardir.
Burada yine kaynak kozmik mitin doniistiiriilmesi s6z konusu oldugu i¢in atalar kutsal

saylhr.18

% Pmar Dénmez, Tiirk Mitolojisi Uzerine Tiirkiye’de Yapilan Yaymlarin Bibliyografyas: ve Bu

Yayinlarin Analizi(Yiiksek Lisans Tezi),Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,izmir 2001
> Fuzuli Bayat, a.g.e., 5.15.

% Ag.e., s.15.

' Ag.e., s.15.

¥ Ag.e.,s.15.



— Takvim Mitleri: Bunlar zamanin nasil olustugunu kodlayan mitlerdir. Mekan,
zamanin hareketi baglaminda mevcut kabul edildigi i¢in bir anlamda bu da kozmik mite

baghdlr.19

Diger taraftan Bayat 6zel kategoriler baslig1 altinda ise her millette bulunmayan

mitleri kategorize eder ve bunlari u basliklar altinda inceler:

— Teogoni Mitleri: Mitolojik zamani cabuk asip tarihi zamanlara gegen
toplumlarda goriilen, yaygin olarak evrenin yaratilmasinda tanrilarin roliinii 6ne ¢ikaran

mitlerdir.?°

— Etioloji (Koken) Mitleri: Mitoloji insanin kafasindaki sorulara cevap verecek
mahiyette olusturulmustur. Bu ¢er¢evede mitolojinin bir gorevi de soyut ve somut
kavramlarin alegorik izahini vermektir. Bu baglamdaki mitlere kdken veya izah edici
mitler denilmistir. Bu tarz mitler hemen hemen diinyanin biitiin mitlerinde goriildiigii

icin genel kategori mitlerine de gok yaklagirlar.?!

— Eskatoloji (Diinyanin Sonu) ile Tlgili Mitler: Tarihi biling ve dini inanglarin
giiclenmesiyle zamanin ve diinyanin sonu, kiyamet anlayist1 da agirlik kazanmaya
baslar. Ozellikle monoteist dinlerin etkisiyle kiyamet ve onu hazirlayan sebeplerle ilgili
ortaya ¢ikan pek cok hikaye eskatoloji mitlerini de hazirlamaktadir. Diinyanin sonu
hakkindaki mitler, gelenege yonelmis kehanetler niteliginde oldugu i¢in zaman zaman

kozmik bilgilerle karismis simgeler seklinde de karsimiza c;1kmaktad1r1ar.22

— Totem Mitleri: Kavimlerin, boylarin zaman zaman bir hayvan, bir bitki veya
cansiz bir nesneyi kavmi simge solarak se¢gmesiyle ortaya ¢ikan mitlerdir. Ayrica ecdat-
tanr1 iligkisinin bir olguda, nesnede birlestirilmesiyle de bu mitlerin ortaya ¢iktig
goriiliir. Bu tiir mitler genellikle ilkel bir hayat siiren; ge¢imlerini avcilikla devam

ettiren toplumlarda karsimiza glkar.23

— Kahramanhk Mitleri: Bu tiir mitler 6zel mitler olarak bazi toplumlarda
oldukca fazla yayginlik gdstermektedirler. Nitekim Tiirk mitolojisindeki kurtarici

kahramanlar zamanla destanlara mal olmus ve arkaik destan kahramanlar1 olarak

¥ Ag.e., s.15.
2 Ag.e., s.16.
2L Ag.e., s.16.
2 A.g.e., s.16.
B Age.,s.16
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anlatilarda yerlerini almiglardir. Biiyiik bir kurtarict misyonuyla toplumun karsisina
¢ikan bu tipler toplumun beklentilerini karsilarken kendi ferdi kisiliklerini kaybederler.
Tirk mitolojisinde bu durum bdyleyken yunan mitolojisinde durum farklidir. Nitekim
Yunan mitik kahramanlar1 tipki Yunan mitik tanrilar1 gibi kendilerine 6zgii olumlu veya

olumsuz taraflara da sahiptirler.?*

Bu smiflandirmanin  haricinde c¢ok degisik smniflandirmalar da bulmak
miimkiindiir. Pek ¢ok arastirmaci kendi kiiltiir tarihini merkez alarak mitleri kendine
gore siniflandirmaktadir. Mesela filolog Samuel Henry Hooke, mitoslari islev olgiiti
tizerinden bese ayirir: ritiiel mitoslar, etiyolojik mitoslar, kiilt mitoslari, prestij
mitoslari, eskatologya mitoslar1 seklinde isimlendirir.”® Bunlari agiklamali olarak ele

aldigimizda sdyle bir manzara karsimiza ¢ikar:

Rititel Mitoslari: Tapiak arsivlerine gore, Nil ve Dicle-Firat vadilerinde,
tarimsal temellere dayanan oldukca gelismis kent wuygarliklarinin yasadig
anlasilmaktadir. S6z konusu metinler, buralarda yasayan insanlarin, ritiiel(téren) adini
verdigimiz incelikli bir etkinlik big¢imi yarattiklarini gostermektedir. Ritiieller, s6z
konusu eylemlerin yiiriitiilmesinde izlenmesi gereken yollarin dogru bi¢imlerinin neler
oldugu hakkindaki uzmanlik bilgisine sahip yetkili kisilerce, belirli zamanlarda,
degismez bir bicimde yerine getirilen bir eylemler silsilesi olusturdular. Ama bugiin
biliyoruz ki ritiiel, yalnizca eylemlerden olusmuyor, onlara sozler, sarkilar, efsunlar
eslik ediyordu. Baska bir deyisle, ritiiel, Yunanlilarin dromenon(dram) adin1 verdikleri
"yapilan" eylemler boliimiiyle, muthos(dykii) adiyla adlandirilan "sdylenen" sozler
boliimiinden, yani mitos(mit) boliimiinden olusmaktaydi. Ritiielde mitos, oynanmakta
olunan oyunun hikayesini anlatir; belirli bir durumu tasvir eder; ne var ki bu hikaye,
izleyici kitlesini eglendirmek i¢in sdylenen sozler degildir; hikaye, sozlerle bir gii¢
yaratilmasi i¢in sdylenir. Ritler, insani, kendi sinirlarin1 asmaya zorlar; onu, tanrilarin ve
mitsel kahramanlarin yaninda yer almak zorunda birakir; bundaki amag, onlarin
eylemlerini insanin da yapabilecegi ve bir anlamda arinmasina ve kendini tanimasina
yol acacagidir. Mit, dogrudan ya da dolayli olarak insanin yiicelmesini ve kendi
siirlarini, kosullanmalarini agmada yardimer olur. Mitleri ezberden sdyleyenler kimi
toplumlarda samanlar ve sihirbaz-hekimler ya da gizli dernek iiyelerinden olusur. Her

ne olursa olsun, mitleri ezberden sdyleyen kisi, yetenegini kanitlamis ve ustalar

24
A.g.e.,s.16
% 7eliha Etdz, Mitos ve Iktidar, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Dergisi,C.66, nr.3, 2011, s.167.
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tarafindan yetistirilmis olmalidir. Arkaik toplumlarin dinsel yasaminda sihirbaz
hekimler, samanlar ve yash wustalarin roli herkesce bilinir. Tiimii de esrime
deneyimlerinde farkli bigimlerde uzmanlagmis bireylerdir. Mitosun bu tiirline "ritliel
mitoslar1" dememizin nedeni budur. Admi islevinden, ritiielin istenen sonucu

< 26
saglamasina yardimci olmasindan almaktadir.

Etiolojik (Orijin) Mitoslari: Bu mitos tiiriiniin iglevi bir gorenegin, bir adin ya
da hatta bir nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir agiklamasini sunmaktir. Mesela ¢ok

sayida mitte sunlar 6n plana ¢ikar:

— Bir kahramanin, bir deniz canavari tarafindan yutulmas: ve kendini yutan

canavarin karnini zorladiktan sonra oradan basartyla ¢ikmasi,

— Bir vagina-dentata nin inisiyasyon geregi asilip gecilmesi ya da toprak ananin
agziyla veya dol yatagiyla bir tutulan magaraya ya da bir yariktan asagiya tehlikeli inis.
Biitiin bu seriivenler aslinda inisiyasyonla ilgili stnamalari olusturur; bunlarin ardindan
basar1 kazanmis olan kahraman yeni bir yasam bi¢imi elde eder. "Kokene doniis" yeni
bir dogusu hazirlar, ama bu, ilkini yani fiziksel dogusu yinelemez. Ger¢ek anlamda
mistik nitelikte, tinsel tiirden yeniden dogus s6z konusudur, bir bagka deyisle yeni bir
yasam big¢imine acilma vardir. Temel diisiince sudur; Ust diizeyde bir yasam bicimine
ulagmak i¢in gebeligi ve dogusu yinelemek gerekir; ancak bunlar rit bi¢iminde, simgesel
olarak vyinelenir. Hindistan’da giinimiizde bile geleneksel hekimlik, yashlar
genclestirme ve tiimiiyle bitkin dlismiis hastalara eski canliliklarin1 kazandirma isini,

onlar1 dolyatagi biciminde bir ¢ukura gémerekgergeklestirir.27

Kiilt Mitoslari:israil dininin gelismesi sirasinda dogmus bir mitos bigimidir.
Israil toplumunun i¢ine en derin bicimde sinmis tarih geleneklerinden biri, halkin Misir
tutsakligindan kurtulusunun anilmasiydi. Burda rahipler, kamu oniinde tarihlerinin odak
noktasi olabilecek bazi olaylar1 sarki bi¢iminde, okuyorlar, bu okuyuslara, halkin,
rahiplerinin soylediklerine yanit niteligindeki birlikte okuyuslari eslik ediyordu. Mitos,

bu bi¢imi ile de bir durumu betimlemekte, bu boylece s6z konusu durumun siirmesini

2 Pinar Dénmez, Tiirk Mitolojisi Uzerine Tiirkiye de Yapilan Yayinlarin Bibliyografyast ve Bu Yaymnlarin
Analizi,(Yiiksek Lisans Tezi), Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2001, s.11-12-13.
27

A.g.e.,s.14.
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saglama islevine sahip olmakla beraber, artik bu iglevleri sihirsel bir giicle degil, fakat

moral gii¢ kanaliyla yerine getirmeye ¢alismaktadir.?

Prestij Mitoslari:Mitosun bu tiiriiniin iglevi, bir halk kahramanimin dogusuna ve
yaptiklarina bir gizem ve tansik havasi vermektir. Musa’nin dogusu ve sazlardan
yapilmis hasir bir sandik(sepet) iginde Nil’ e saliverilisi Oykiisii bir tarih bilgisi
olabilirse de, Sargon, Kyros, Romulus ile Remus ve halkin imgeleminde yasatilan 6teki

kahramanlarin benzeri dykiileri arasinda kosutluklar gé’)riilebilir.29

Eskatalogya Mitoslari:Eskatalogya mitoslari, Zoroasterciligin eskatalogyasina
bir seyler bor¢lu olsa da, bu tiir, 6zellikle Yahudi ve Hristiyan diiglinlisiiniin
karakteristik bir 6gesini olusturur. Habercilerin yazilarinda, bu diinya diizeninin bir
genel yikim (katastrofi) ile sona erecegi diislincesi dnemli bir yer tutar. Kehanetler de
buna dahildir. Haberciler sonlu durumu betimlemeye kaktiklarinda, mitos diline geri
donmek zorunda kalirlar. Eskatoloji, bir gelecek kozmogonisinin 6n belirtisinden baska
bir sey degildir. Ancak her eskatoloji su olgu iizerinde durur; Yeni yaratilis bu diinya
kesin olarak ortadan kaldirilmadik¢a gergeklesemez. Gergek anlamda yeni bir seyin
baslayabilmesi i¢in, eskinin kalint1 ve yikintilarinin tiimiiyle yok olmasi gerekir. Mitin
acik olan tartismasiz degeri hep aym siireler iginde yinelenen ritiiellerle yeniden
dogrulanir. Paradigmatik bir hareketin siirekli yenilenmesi sayesinde herhangi birsey,
evrensel akis icinde sabit ve slirekli olarak kendini gosterir. Ancak insan bunu kendi
deneyimiyle 6grenebilir. "Gergeklik", "askin" bir diizeyden hareketle kendini belli eder
ve olusturulmaya elverisli bir duruma gelir, ama bu askin diizey, ritlerde yasanmaya
elverislidir ve giderek sonunda insan yasaminin biitiinleyici bir pargasi durumuna gelir.
Tanrilarin, mitsel kahramanlarin ve atalarin bu "askin" nitelikteki diinyasina girilebilir,
clinkii deneyimi gergeklestiren insan, Zaman’in tersine cevrilmezligini kabul etmez.
Ritiiel yardimiyla dindisi ve kronolojik olan Zaman ortadan kaldirilir, mitin kutsal
Zaman’1 yakalanir. Ve yinelersek, insanin kosullanmalarini, sinirlarini tantyarak ortadan
kaldirmasma ve kendini tanimasina, armmasina olanak verir. Insan, kendi kendinin

efendisi olur.*

% A.g.e..s.15.
¥ Ag.e..s.16.
% Ag.e..s.16.
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4) Mitlerin Olusumunu Siniflayan Ekoller

Mitlerin kutsalligindan ve gercekliginden kusku duyulmaz. Bunlar ilkel
medeniyetlerin ilk yapip etmelerini yansitir. Bu eylemlerin i¢inde ilmi ¢alismalari, dini

inaniglari, felsefi ve psikolojik etmenleri saymak yanlis olmayacaktir.

Mitler kolektif hikayelerdir. Bu baglamda toplumsal hafizanin en 6nemli
yansiticilaridir. Mitik bilgiyi tek boyutta ele almak yanlis olacagindan, farkli bakis
acilar etrafinda olusan bazi ekolleri su sekilde siniflandirmak, mitik bilginin temellerini

anlamamiza yardimci olacaktir.
a) Doga Ekolii

En 6nemli temsilcileri, Max Miiller ve T. Kuhn’dur. Bu ekole gore mitler ilkel
insanlarin doga ile olan miinasebetleri sonucu ortaya ¢ikan ilgiden beslenir. Bu, zamanla
kuramsal diisiinceye donmekte ve bir masalin i¢ine yerlestirilmektedir. Bu yolla doga

olayinin ¢ekirdegi anlatilmaktadir.
b) Tarihsel Ekol

En 6nemli temsilcisi A. Lang’dir. Bu ekole gore mitos tarihte yasanmis olaylarin
kutsallik ytiklenerek anlatilmasidir. Tarihsel bir gercekligi olan olaya hayal giicli ve
kutsal diisiinceler de eklenerek farkli bir boyut kazandirilir. Belli bir siralama aramak
anlamsizdir, c¢ilinkii mitos baska bir doneme aktarilabilir. Geg¢miste olusumunu

tamamlamis mitik hikaye simdiki zamanda baska bir hikayenin i¢inde yer alabilir.
¢) Psikanalist Ekol

Temsilcileri C. Jung, Carl Kereny, Eric Neumann ve Joseph Campbell’dir.
Psikanalistlere gore mitos, insan 1rkinin giindiiz diislerini ifade eder. Bilingalt1
onemlidir, yani mitos insanin hissettigi isteyip de yapamadig seylerin bir anlatimidir.

Bu kuramda bahsi gegen bilingalti, toplumun bilingaltidir.

Mitolojinin tanimlanmast asamasinda bu denli farkli yaklagimlarin ortaya
cikmasi, onun tek boyutlu olmadigini gostermektedir. Toplumu olusturan unsurlar
farklilastikca mitler de farkli gérev ve anlamlar yiliklenmislerdir. Bu sebeple mitolojik

anlatilarin ortaya cikist da farkli sebeplere dayandirilmigtir. Temellerinin kutsal
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kitaplarla, tarihsel olaylarla ya da kisilerle, sembollerle ve olaganiistii olaylarla atildig1

sOylenebilir.
5) Mitoloji ve Edebiyat liskisi

Mitoloji, baslangigta insan topluluklari i¢in dinsel dogrular ve inang sistemini
karsilamaktaydi, fakat degisen donemde semavi dinlerin ve modern ¢agin da etkisi ile
bu bilgiler dinsel hiiviyetlerini kaybetmis, sembolik birer hikaye hiiviyeti
kazanmislardir. Bu sebeple mitoloji diger 6zelliklerinin yaninda edebi nitelik tasiyan ve
edebi alana kaynaklik eden unsurlarin basinda yer almaya baslamistir. Mitolojinin
sembolik hikdye Ozelligi gostermeye baslamasi ile birlikte, Tiirk anlati geleneginde
mitolojik hikdye ile benzerlik gosteren efsane, masal, destan gibi tiirlerin tasnifinde
karisikliklar ¢ikmaya baslamistir. Mitoloji ilk ¢agda basl basina bir anlatiyken sonraki

donemde sozlii ve yazili edebi iiriinleri ile karlgtmlmwnr.gl

“Mythosun eski Yunanca’da “efsane” anlaminda kullanildigin1 bunun da “soz,
Oykii” demek oldugunu kimi arastirmacilar ifade etmektedirler.Dolayisiyla mitolojiye
bu s6z ve hikdyelerini inceleyen disiplin olarak da bakilmistir.*® Efsane ve mitin en
onemli benzerlikleri, anlatan ve dinleyen tarafindan dogru kabul edilmesidir. Onlar1
ayiran Ozelliklerden biri ise; mitlerin yaratilma zamanlarinin efsaneye gore daha eski
olusudur. Mitler en eski bilgi olma 6zelligi gosterirken efsaneler sonraki donemlerde de
olusmakta, en eski bilgiden ziyade bir olayin olusumunun bilgisini icermektedir. Mitler,
efsanelere gore daha genis bir alanin bilgisini ihtiva eder. Sonug olarak efsanenin daha
dar bir alanda ama mitolojiye dayanan temellerden olustugunu sdyleyebiliriz. Mitin bir
diger anlati tiirii olan masalla da 6nemli benzerlikleri vardir, ancak masallarin hayal
tirtinii oldugu bilinir, anlatilanlara inandirmak gibi bir iddias1 yoktur. Bu yoniiyle mitten
ve efsaneden ayrilir. Bunun yaninda mitoloji ve efsanenin olusumlari belli bir durumu
anlamlandirmaya paralelken masallar her durumda anlatilabilirler. Masallar da efsaneler

gibi mitolojinin alt tirtinleridir.

Toplumlarin anlati geleneginde Onemli bir yere sahip olan destan tiirii ise

masaldan ziyade, efsane ve mitoloji ile benzerlik gdstermektedir. Destanlar, olmus

$Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dért Unsur Ve Simgeleri Uzerine Bir Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi,
Kocaeli 2008, s.51. .

%2 Sedat Veysi Ornek,700 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, Ger¢ek Yay., Istanbul 1971.,
s.190.
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olaylar1 anlatirlar, fakat icra ile olay arasinda genis bir zaman diliminin olmasi
gerekmektedir. Destanlar millidir, yani belli toplumlara aittir. Efsaneleri bagka
kiltlirlerde gormek miimkiin olabilir ama destanlar i¢in ayni sey s6z konusu olamaz.
Destanlar 6zellikle toplumlarin olusumlarini anlatirlar bu noktada da mitolojiden
ayrilirlar. Ornegin; mitolojide tiim insanligm yaratilis1 islenebilirken destanda belli bir

milletin nasil ¢gogaldigi, belli bir cografyaya nasil yerlestigi anlatilir.

Babhsi edilen biitiin tiirler i¢lerinde mitsel 6geler, imge ve semboller barindirirlar.
Bu noktada mitolojik unsurlarin edebiyatta, efsane, masal ve destan tiirlerinde kendini
gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple edebi alanda yapilan mitolojik
calismalar Oncelikle kendilerine materyal olarak masal, efsane ve destan tiirlerini
secmislerdir. Ozellikle, mitoloji iizerine calisan Joseph Campbell, Mircea Eliade, Alan
Dundie gibi isimler biitlin diinya mitolojilerini bilhassa ad1 gegen folklorik iirlinlerden
hareketle ¢ozmeye calismislardir. Fakat buglin pek c¢ok diislince sistemi, metin
yorumlama yontemi, folklorik iiriinler haricinde modern edebiyat metinlerini de mitik
unsurlar acisindan incelemektedir. “Mitik Edebiyat” adi altinda batili edebiyat
arastirmalarindan bir disiplin boyutunda kendisini gosteren bu calismalarin etkisi Tiirk

edebiyatinda da s6z konusudur.

Bizim kiiltiirimiizde mit lizerine c¢alismalar 17.ylizyila kadar iner. Bu alandaki
ilk ¢alisma Katip Celebi’nin Johan Corion’dan terciime Tarih-i Frengi adli eseridir.*®
19.ylizy1l daha kolektif bir bicimde Bati’ya yonelimlerin oldugu bir donem olarak

sekillenirken mitolojik unsurlar, ilgiler, arastirmalar da edebiyatimizda yerini almistir.

Dolayisiyla daha genis cercevede mitolojinin kiiltiir ve edebiyat hayatimiza
Tanzimat’tan sonra girdigini sdylemek yanlig olmayacaktir. Nitekim Sevket Toker, Tiirk
Edebiyatinda Nev-Yunanilik’te baglangici Enciimen-i Danis etkisiyle olan ve sonrasinda
da devam eden Yunan tarihi ve mitolojisine dair terclimelerden bahsetmektedir.
Tanzimat doneminde mitolojiye dair terclimeler ve telif eserler arasinda sunlar1 saymak
mimkiindiir: Terclime-i Telemak, Hikaye-i Aristonous, Phaidra, [Herakles ve
Olimpiyagos Agonos] yahut Sidk-1 HulGis ve Muhabbet-i Hakik{] ile Semsettin Sami ve
Nabizdde Nazim’in Esatir isimli eserleri ve Ahmet Mithat Efendi’nin makaleleri
gelmektedir. Semsettin Sami 1878’te kaleme aldigi Esatir’in 6nsdziinde mitoloji

kavramina yonelik olarak tanim yapmaya ve alaninda ilk olmanin agirligiyla isim

% Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2000, 5.73.
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vermeye gayret eder. Semsettin Sami, tanimini “ilah-ilahe” kavramlarindan yola ¢ikarak
ve avam-havas ayrimiyla ortaya koymaya c¢alisir. Inanglar iizerinden aciklama yapan
yazar, batil inanglarin “en nazigi, en hiinerlisi ve te’vile en miisait” olaninin
Yunanlilarinki oldugunu sdyledikten sonra, onlarin inanglarin1 yorumlarken konuya
“avam ve havas” olarak iki agidan bakar. Buna gore avam yani halkin geneli “manevi
cisimlerin giiya tasvirleri niyetiyle yapilmis olan heykellere” tapinmaktadir; ancak
havas ve dolayisiyla sairler bunlarla neyin ifade edilmek istendigini anlamis ve
eserlerinde bunlardan faydalanmislardir. Bu agiklamaya gore mitolojinin edebiyattaki
kullanim1 imgeler iizerinedir. Mitoloji kavramina verilen isimleri siraladiktan sonra,
“esatir” kelimesini kullanmay1 daha dogru bulan Semsettin Sami, “Dogu dillerinde
tarihin bir boliimii hakkinda simdiye kadar bir sey yazilmamis oldugundan, dilimizde
ozel bir ismi de bulunmamakla birlikte ayet-i kerimedeki esatirii’l-evvelin tabirinden
mitolocya kelimesini esatir kelimesiyle terciime ve muhtelif milletlerin esatirini 6zet bir
sekilde toplama ve yazmayi uygun buldugunu’ifade eder. Semsettin Sami,
mukaddimesinin devaminda Bati’da bir ilim halini almis olan mitolojinin bilinmesi
gerekliliginden bahsetmektedir. Ahmet Mithat Efendi ise Dagarcik dergisinin 1288
(1871/72) tarihli 6.sayisinda yayimlanan “Esatir-i Evvelin” ve “Mitoloji ve Siir” baslikli
yazilarinda Semsettin Sami’nin eseri kadar genis kapsamli olmasa da, bu konudan
bahseder. Nabizade Nazim da Semsettin Sami’nin eseri ve Ahmet Mithat Efendi’nin
“Mitoloji ve Siir”inden sonra 1893°te Esatir adli bir kitap yazar ve ise digerleri gibi
tanim yaparak baslar. “Yunan ve Roma ahali-1 kadimesinin itikadat-: kavmiyesi mecmuu
olan esatir ve vukuat-: tabiyeyi (bir) takim eshas-1 maneviye timsaline koyarak meydana
bircok (ma)budlar ¢ikarmistir ki bu eshas-1 mevhuma ‘ilahe’ tabir olunur” diyen
Nabizdde Nazim’in taniminin Semsettin Sami’nin bakis agisindan ayrilan yonii
hikayelerin ortaya ¢ikisinda koydugu ayrimdir. Semsettin Sami, mitlerin etkilerinin
avam ve havas olarak ikiye ayrildigi ve havasin avamdan farkli olarak, imgeleri
onemsedigi fikrindeydi; Nabizade Nazim ise, mitlerin diisiiniirlerden halka intikalinin

mitolojiyi dogurdugu goriisiindedir.**

20 yiizy1l baglarinda Yahya Kemal’in Paris’ten donmesiyle ortaya ¢ikan Nev-
Yunanilik akimi dikkatleri ¢eker. Bu akimla birlikte Yunan ve Latin mitolojileri

arastirilmaya baslanir. Tirkgiiliik hareketinin ve Ziya Gokalp’in de etkisiyle tarihimizin

%Nese Demirci, Mitoloji ve Siir”in Izinde Ahmet Mithat Efendi’nin Mitolojiye Dair Goriisleri, Trirkliik
Bilimi Arastirmalari,nr.29, Bahar 2011, 103-106.
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ge¢misine yonelme baglaminda Tiirk mitolojisi kavrami da on plana ¢ikmaya baglar.
Cumhuriyet doneminde de mitoloji ile ilgili ¢alismalar devam eder. Terciime Enciimeni
tarafindan 1940’larda baslatilan klasik eserleri terciime faaliyeti sonucunda Mavi
Anadolucular olarak adlandirilan grup tarafindan Anadolu Mitolojisi ¢alismalari

yapilmaya baglanir.*

“Bir anlamda modern Nev-Yunaniler diyebilecegimiz ve
‘Baticilar’in devami olan Azra Erhat, Sebahattin Eyiiboglu, Derman Bayladi ve
Halikarnas Balik¢isi'min basimt ¢ektigi ‘Mavi Anadolucular’a gére, Anadolu insaninin
kokleri Yunan'a, Helen’e bagrlanmaktaa’lr.”36 Mehmet Fuat Kopriilii, Zeki Velidi Togan,
Abdiilkadir inan, Bahaeddin Ogel gibi arastirmacilar ve yani sira bugiin pek cok
tiniversitede akademisyen mitoloji ve Tiirk mitolojisi konusu {izerine ¢alismalar yapmis
ve yapmakta ve Tirk kiiltiirliniin mitolojik koklerini anlamlandirma ¢abasi igine
girmektedirler. Sadece calismalarla siirli kalmayan bu ilgi kendisini edebi eser
seviyesinde de gostermistir. Siir, roman ve hikdye alaninda sanatkarlarimiz mitolojik

unsurlari igeren sanat iriinleri vermislerdir. 80 sonrasi hikayeciligimiz igerisinde de

mitolojinin 6nemli bir yer tuttugunu sdylemek miimkiindiir.

% Pinar Dénmez, Tiirk Mitolojisi Uzerine Tiirkiye de Yapilan Yayinlarin Bibliyografyast ve Bu Yayinlarin
Analizi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2001, s.32.
36

A.g.t, s.32.
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BiRINCI BOLUM
TURK EDEBIYATINDA MITOLOJI
1.1. TURK EDEBIYATINDA HIKAYE VE 80 SONRASI
1.1.1. Hikayeciligimiz

Hikaye edebi tiirler icerisinde siirden sonra en eski olanlardan birisidir. Ister
Islamiyet dncesi metinler, ister islamiyet sonrasi kissa ve hikayeler dikkate alindiginda
durumun netligi anlasilacaktir. Yani hikdye ve hikdye anlatma, kissa sdyleme
kiiltiirlimiiziin 6nemli bir par¢asidir. Fakat her degisen devir, bu hikdyenin sekli, yapisi
ve icerigini degistirmistir.>” Nitekim kelimenin kiiltiir tarihimiz icinde ; “tarih, destan,
kissa, masal, mesel, menkibe, rivayet, ldtife, fikra, hurafe, roman, 6ykii, anlati,
benzetme” anlamlarinda da kullanildigin1 gormekteyiz. Bunlardan “destan”, “kissa”,
“masal”, “menkibe”, “latife”, “fikra”, “oykii” ve “roman”, bugiin ayri birer tiir olarak
kabul edilmis durumdadirlar. O zaman genel anlami bakimindan hikadyenin, bugiin
“oykii”de ifadesini bulan tek bir tiirin degil, “mit”ten “modern hikdye” veya “roman”a
kadar uzanan tiirlerin “genel” adi oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Yani hikaye,
“mit’ten “modern hikdye’ye gelinceye kadar pek ¢ok anlatma esasina bagli tiiriin ortak
iist formudur denebilir.*® Bilindigi iizere hikdye bugiin ise diger edebi tiirlerden

bagimsiz kurguya dayali romana gore kisa bir diizyazi tiirtidiir.

Tiirk edebiyatinda modern hikdyenin Tanzimat’la basladigini s6ylemek yanlis
olmaz; ¢ilinkii bu donemde roman veya hikdye adi altinda yazilan veya batili
edebiyatlardan ¢evrilen metinlerden, henliz roman ve hikdye ayrimimnin tam olarak
oturmadig anlagilmaktadir. Nitekim Mithat Efendi’nin eserleri arasinda 40-50 sayfalik
roman denilebilecek kurgularin yani sira 200 sayfaya varan hikaye formuna daha yakin
metinlerin oldugunu da gérmek miimkiindiir. Yine de Tanzimat doneminde Mithat
Efendi’nin yani sira, Samipasazade Sezai, Recaizade Mahmut Ekrem gibi isimlerin

modern hikayenin baglangicinda onemli isimler oldugunu soOyleyebiliriz. Bilhassa

% Kazim Yetis; Tiirk Hikdyeciligi ve 1980 Sonrasi, Hikdyenin Bugiinii Bugiiniin Hikdyesi- 80 Sonrasi
Tiirk Hikdyesi Sempozyumu,19-20 EKim 2007, Umraniye Belediyesi Yayinlari, Istanbul 2008, .20
% Jsmail Cetisli, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Nesri, Anadolu Universitesi Yayinlar1, Eskisehir 2012, s.23.



19

Samipagazade Sezai’nin roman ve hikdyeyi ayiran kurguya dayali eserleriyle modern

Tiirk hikayesinin bagladigini ifade etmek miimkiindiir.*®

Tanzimattan Cumhuriyete kadar gelen siirede hikdyemizin macerasin1 Ismail

Cetisli’nin bakis agisindan soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Biiyiik bir oranda eski hikdye gelenegimizin etkisinde olmakla birlikte Giritli
Aziz Efendi’nin  Muhayyeldt-1  Aziz  Efendi’sini  (1852), Emin Nihat’in
Miisameretndme’sini (1870), Ahmet Mithat Efendi’nin Kissadan Hisse (1870) ve
Letaif-i Rivayat’im (1870-1895) modern hikayeciligimizin basina koymak miimkiindiir.
Bunlardan sonra Sami Pasazade Sezai’nin Kiiciik Seyler (1892), Rumuzu’l-Edeb’i
(1900), Recaizade Mahmut Ekrem’in hikayeleri ile Nabizade Nazim’in -basta Karabibik
olmak {iizere- hikayeleri gelir. Tanzimat sonrasinda diger bat1 kaynakli edebi tiirlerde
oldugu gibi hikaye tiirlinde de doniim noktasi Servet-i Fiinin donemi olmustur. Bu
donemde Halit Ziya, Mehmet Rauf, Safvet-i Ziya gibi isimler romanlariyla oldugu
kadar, hikayeleriyle de modernlesen bireyin i¢ diinyasini, derin psikolojik ¢okiintiilerini,
aile ve batililasma problemlerini, hayat miicadelelerini, ask, merhamet, yalnizlik, 6lim
gibi temalar etrafinda islemislerdir. Bunlardan sonra gelen Fecr-i Ati grubu i¢cinde Refik
Halit, Yakup Kadri, Cemil Siileyman, Izzet Melih ve Selami izzet gibi isimler olsa da
Milli Edebiyat hareketi bu grubun kisa zamanda dagilmasina yol agar ve bu grup
icindeki 6nemli bazi isimler kendilerini Milli Edebiyat icerisinde duyurmaya devam
ederler. Diger taraftan Servet-i Fiintin, Fecr-i Ati ve Milli Edebiyat anlayislarinin gegerli
oldugu donemlerde eser veren bazi yazarlarin herhangi bir gruba katilmadan hikaye
ornekleri verdiklerini goriiriiz. Hiiseyin Rahmi, Ahmet Rasim ve Ebubekir Hazim
Tepeyran gibi bu isimleri “Bagimsizlar” bashginda ele almak miimkiindiir. Milli
Edebiyat dénemine geldigimizde ise basta Omer Seyfettin olmak iizere, Memduh
Sevket Esendal, Refik Halit Karay, Ahmet Hikmet Miiftiioglu, Aka Giindiiz, Yakup
Kadri Karaosmanoglu, Halide Edib Adivar, Resat Nuri Giintekin, F. Celalettin gibi
hikayeciler II. Mesrutiyet sonrasinda tanmip sohrete ulasmislarsa da Cumhuriyet

sonrasinda da hikaye yazmaya devam etmislerdir.*’

¥ Kazim Yetis, a.g.e., s.22.
*0 fsmail Cetisli, a.g.e., 8.23-25.
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1.1.2. Cumhuriyet Donemi Tiirk Hikayesi

Cumbhuriyet donemine geldigimizde ise, hikayeciligimizin onceki siirecten gelen
tarihi, sosyal, siyasal sartlardan beslendigini; bir yoniiyle Cumhuriyet 6ncesinin devami
iken, bir bagka yoniiyle de degisen Tiirkiye ve diinya sartlarinin zenginligini de tasiyan,
icerik de oldugu kadar sekil bakimindan da 6nemli degisiklikler yasayan bir tiir
oldugunu goriiriiz. Bu baglamda konuya yaklastigimizda 2010°a kadar gelen siirecte

hikayecigimizi su basliklar altinda ele alindigin1 gérmekteyiz:
Milli Edebiyat Anlayisimi Siirdiirenler
Sosyal-Toplumcu Gergekgiler
Bireyin I¢ Diinyasini Esas Alanlar
Yeni Arayislar®
1.1.2.1. Cumhuriyet’in ilk Hikayecileri

Bu grubuna girenleri Milli Edebiyati devam ettirenler olarak isimlendirmek de
miimkiindiir. Ciinkii bu grup i¢inde yer alabilecek yazarlar ilk eserlerini II. Abdiilhamid
doneminde kaleme almis olmakla birlikte, kendilerini II. Mesrutiyet sonrasinin hiirriyet
ortaminda gosterebilmislerdir. Yukarida da adi gecen Aka Giindiiz, Refik Halit Karay,
Yakup Kadri Karaosmanoglu, Halide Edib Adivar, Memduh Sevket Esendal, Resat Nuri

Giintekin gibi isimler, Cumhuriyet doneminde de hikaye yazmay1 siirdiirmiislerdir.*
1.1.2.2. Sosyal — Toplumsal Gergekgiler

Bu grup altinda ele aliabilecek hikdye yazarlarimi iki bashk altinda
degerlendirmek miimkiindiir. 1930-1945 arasinda yer alan birinci kusak sosyal
toplumcu gercekgeiler arasinda Sadri Ertem, Selahattin Enis, Resat Enis Aygen, Bekir
Sitk1 Kunt, Ilhan Tarus, Sabahattin Ali’yi saymak miimkiindiir. 1945-2000 arasindaki
ikinci kusak Toplumcu-Sosyal Gergekei hikayeciler arasinda ise Kemal Bilbasar, Kemal
Tahir, Orhan Kemal, Samim Kocag6z, Fakir Baykurt, Aziz Nesin, Necati Cumali, Bekir
Yildiz gibi isimler yer alirlar. Bu yazarlar kokeni realizme dayanan bir gercekeiligi

sosyalist bakis acisiyla birlestirerek toplumcu gercekei bir ¢izgide hikayeler yazarlar.

* fsmail Cetisli, a.g.e., s.29.
*2 fsmail Cetisli, a.g.e., 8.29-30.
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Koy ve koylii, alt gelir gruplari, kdyden sehre go¢ etmis insanlarin hayat miicadeleleri,

bu miicadele esnasinda yasanan catismalar bu hikdyelerin temel konularini olusturur.*®
1.1.2.3. i¢c Ger¢ekligin Hikayecileri

Cumhuriyet donemi hikayesinin ikinci ana kolunu, daha ¢ok i¢ gercekligin
anlatimi tlizerinde yogunlasan hikayeciler olusturur. S6z konusu i¢ gerceklik, insanin
duygu, zihin ve psikolojik diinyasidir. Dis gergekligi bir kenara birakan veya ig
gercekligi yansitmada bir ayna olarak goren yazar, biitiin dikkatini insanin i¢ diinyasina
yoneltir. Bu i¢ diinya ¢ogu zaman, yazarin kendi i¢ beni, kimi zaman da bagka
insanlarin i¢ benleridir. Peyami Safa, Samet Agaoglu, Ziya Osman Saba, Sait Faik
Abastyanik, Ahmet Hamdi Tanpinar, Tarik Bugra, Oktay Akbal, Nezihe Meri¢

hikéyelerinde insann i¢ gercekligi iizerinde yogunlasan yazarlardan bazilaridir.**
1.1.2.4. Yeni Arayislar

Tiirk hikayeciligi 70lerden ve bilhassa 1980lerden sonra gerek igerik ve gerek
form olarak degismeye baslar. Ozellikle Tiirkiye’'nin sosyal degismeleri, diinyanin
gecirmis oldugu siirecler bunda etkili olmugtur. Bilhassa diinya savaslarinin yaratmig
oldugu etki, modern anlayisin bekleneni insanliga verememis olmasi modernist bir
yalnizlik, yabancilagma olgusunu ortaya cikarir. Edebiyatimizda o6zellikle Yusuf
Atilgan, Oguz Atay, Tomris Uyar, Nazli Eray, Selim Ileri, Rasim Ozdendren, Seving
Cokum, Mustafa Kutlu, Orhan Hangerlioglu, Salim Sengil, Sabahattin Kudret Aksal,
Faik Baysal, Viisat O. Bener, Zeyyat Selimoglu, Tarik Dursun K., Leyla Erbil, Sevim
Burak, Mustafa Necati Sepetcioglu, Orhan Duru, Selcuk Baran, Demir Ozlii, Fiiruzan,
Sevket Bulut, Pmar Kiir, Sabahat Emir, Necati Tosuner, Inci Aral, Erendiz Atasii, Feyza
Hepgilingirler, Nedim Giirsel, Cemil Kavuk¢u, Murathan Mungan, Buket Uzuner, Ayla
Kutlu, Nursel Duruel ve daha da arttirilabilecek isimler ¢ogunlukla modernist bir
cizgide zaman zaman ve Ozellikle de 90 sonrasinda postmodern cercevede hikayeler

yazmiglardir.

Ele aldigimiz dénemin hikayeleri bu gercevede ozellikler gosterdikleri icin

bunlara biraz daha yakindan bakmak gerekmektedir.

*® fsmail Cetisli, a.g.e., s.32-39.
* Necati Mert, Modern Ovykiiniin Seriiveni: 1940 'tan Giiniimiize,Hece Dergisi Tiirk Oykiiciiligii Ozel
Sayisi,nr. 46-47, 2000, s.93-122; [smail Cetisli, a.g.e., s.39-43.
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Bunlardan modernist bir etkiyle soyut anlatimi1 deneyenler; mesela Leyla Erbil,
Ferit Edgli, Tomris Uyar gibi yazarlarin anlattiklar1 konular, bu konularin islenisi
acisindan ele alindiginda ortaklik olarak degerlendirilebilecek birgok unsur
bulunmaktadir. Bu ortaklilar arasinda en aza indirgenen olaylar, olaylarin insan
zihnindeki c¢agrisimlari, bu cagrisimlarin gelisigiizel anlatimi1 girig, gelisme ve sonug
boliimlerinin dnemsenmeyisi, akla uygunluk gibi ilkelerin aranmamasi gibi unsurlar yer
alir.  Bu tarz hikdyelerde amag bir olay, vaka anlatmak degildir. Onemli olan olaym
insanin i¢ diinyasinda nasil etkiler biraktigi, zihninde ne gibi ¢agrisimlar
olusturdugudur. Hikdyenin 6zilinii teskil eden bu iz ve ¢agrisimlar modern hikdyenin
Oziinli olusturan bir¢ok kalibi yikarak karsimiza g¢ikar. Bu kaliplarin baginda serim,
diigiim ve c¢o6ziim boliimlerinin 6nemsenmeyisi ve anlatilanla bir mantik iliskisi
kurmanin gereksiz oldugu diisiincesi gelmektedir. Ozellikle zaman ve mekan gibi
unsurlarda belirsizlik, bulaniklik hakimdir. Birbirlerine ge¢cmis zamanlar, gergek disi
mekanlar yogun bir sekilde kullanilir. Kahramanlar ise yine diger unsurlar gibi
uyumsuz, bunalimli ve topluma uzaktirlar. Buna karsin bu tipler daima metnin
merkezindedirler. Hayattan bikmis, her seye inancimi yitirmis sebebi bilinmeyen
umutsuz bir bekleyis i¢inde olan bu kisiler hikayelerin odak noktasidir. Yazarlar bu tip
bir kahramani ve ¢agrisimlarini anlatirken dilin kurallarin1 da sonuna kadar zorlayip
anlatimda; miibalaga, soyut kelimelere ve mecazlara ¢okca yer verirler. S6z dizimi ve

ciimle yapisini biitiinii ile bozarlar.*

Diger yaklasim Postmodernizme geldigimizde ise; bunun kelime itibariyle
“modernizm Otesi” olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Modern diisiincenin, gelenek ve
gorenegin temel yapisindaki kavramlar1 reddetmesi olarak sekillenmistir. Karmagik bir
yapt teskil eden postmodernizmin tanimlanmasi ve agiklanmasi oldukga zordur.
“Postmodernizm nedir?” sorusunun tam olarak cevabini saptamak, postmodernizmin
cercevesini ve siirlarini ¢izmek miimkiin degildir. Postmodernizmdeki “post” eki
“Sona ermek” anlamina geldigi i¢in, postmodern kavrami modernizmin dogal siirecini
tamamlamasidir. Modern kavrami ile tanimlanmasa da modernizm ile biitiin baglarini
koparmis degildir. Modernizmin 6zelliklerini, diislincesini ve yagsamimiza getirdiklerini

sorunsallastiran postmodernizm 6zii “son” sozciigiidiir. Postmoderlerin her seyin

yeniden basladigina dair inancglar karsisindaki biitiin “son” lara olan alakasini olusturur.

* Aysenur Kiilahlioglu islam, Yeni Tiirk Edebiyati El Kitabi I¢inde, Grafiker Yaymlari, Ankara 2011,
5.368-370.



23

“son”a olan bu ilgi ve alaka beraberinde hatta temelinde ‘“kusku” temini
barindirmaktadir. Postmodernler bilime ve akla karsi bir kusku igerisindedirler. Bu
kusku aslinda bir bakima modernizme olan kuskunun isaretgisidir. Postmodernizmin
savunuculart modernizmin getirdiklerini sorgulamislar ona bir kusku penceresinden
bakmislaridir. “Jean Baudrillard postmodern anlayisa, simulark teorisi ile katkida
bulunur ve her seyin bir taklit olarak yeniden ¢ogaltildigini ileri siirer. Ona gore,
giinimiizde ger¢ek, modelle karigsmistir. Hepimiz belli taklitleri kullaniriz,
yasadiklarimiz sadece bir taklit diizlemidir. Postmodern diisiincenin diger bir énemli
diistinlirii olan Michael Faucault ise delilik, rastlanti ve kopukluk pesine diiserek
“Oznenin Olimi” nii izah eder.” Bu tarz yorumlarin genellemesinde karsimiza
postmoderncilerin  yasadigimiz  diinyayr idealize etme diisiincelerinin oldugu
cikmaktadir. Yani; var olani, yasananlari somutlastirarak ortaya koyar. Zitliklarin bir
arada bulundugu bir postmodern diinya ve edebiyat bulunmaktadir karsimizda. Bu
zitliklar modernist edebiyatin yargilarinin tersine c¢evirerek postmodern edebiyati
olusturmus, soyutlamayr O6n plana c¢ikaran modernizmin yerini postmodernizme
birakmistir. Sanatsal yaraticilifi reddeden bu yeni anlayis adeta edebiyati yasama ve
yasanmisa yaklastirir. Burada su noktayr unutmamak gerekir; postmodern sanatgilara
gore gercek bir gizem ve sirlar diinyasidir. Tam anlamiyla muammadir. “Kendinden
onceki dogmalar1 reddederek ortaya ¢ikan modernizmin, giderek kendi kurallarini
dogmalastirmasin1 reddedis olarak da degerlendirebilecegimiz postmodernizm, tiim
kurum ve kurallar1 ile mevcut diizene karsi ¢ikar. Ozellikle akilciliga, bilimin
tartisilmazligina, teknolojinin emrediciligine, devletin kusaticilifina, dinin ve ahlakin
kural koyuculuguna temelden bir kars1 koyus gelistirir.”  Reddedilen bu deger
yargilariin  yerini bilingalti, duygu, sezgi, altinct his gibi kavramlar alir.
Postmodernizmde insan “tek ve yalniz”dir. Bunun yan1 sira postmodernizmin temalari
arasinda; yabancilasma, psikolojik yikimlar, gercekligi anlatilanlarla sinirli olan bir
hikayenin nakledilisi, insanlarin kendi iclerindeki ¢atigsmalar, cinsellik, insanin degerini
yitirdigi bir diinya gibi konular yer alir. Tarih ve mitoloji hikdyelerde genis bir sekilde
islenir. Bu degisen yapiin Tiirk edebiyatina yansimalart 1970’1 yillardan sonra olmus,
bu tiirli ilk deneyenlerden biri olan Oguz Atay’1 takiben Nazli Eray, Murathan Mungan

ve Nazan Bekiroglu gibi isimler gelmektedir.*®

46 Aysenur Kiilahlioglu islam, Yeni Tiirk Edebiyati El Kitab: I¢inde, Grafiker Yaymlari, Ankara 2011,
5.363-366.
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1.2. 1980 ONCESIi TURK EDEBIiYATINDA MIiTOLOJi

Osmanli Devleti, Tanzimat (1839) ve Islahat fermam (1856) ile gelecegini
Avrupa’da gormeye basladigi siiregte, Antik Yunan felsefesine asina olan Osmanli
miinevverinde ilk kurumsal metin ¢evirisi ile Avrupa’nin kaynagina dogru yola ¢ikar.
Fenelon’un 1699°da Telemaque adli kitabini Yusuf Kamil Pasa 1859’da Tiirkgeye
cevirir. Fenelon kitabinin konusunu Homeros’un Odysseia’sindan almustir. Kitapta
Odysseia’nin 6nemli figiirlerinden Odysseus’un oglu Telemakhos’un babasini bulmak
tizere ¢iktig1 yolculuktaki maceralar1 anlatirken pagan kiiltiiriinlin ¢ok tanrili diinyasi ile
karsilagilir. Telemakque’1 Tiirkgeye ¢eviren Yusuf Kamil Pasa bu diinyayr yasadig
toplumun degerlerine gore diizenlemistir. Tanzimat Donemi Edebiyatinin ilk nesli
icinde degerlendirilen Namik Kemal’in siir, roman ve piyeslerinde Yunan
mitolojisinden herhangi bir ize rastlanmaz. Ama onun Mukaddime-i Celal’de ileri
stirdigii gorislerle agtigr yol, Yunan mitolojisine ¢ikarilir. 1890°da Semsettin Sami’nin
Yunan ve Roma mitolojilerini genisge tanittigi Esatir adli kitabi 1894’de Nabizade
Nazim’in yirmi dort sayfalik Esatir adli risalesi yayimlanir. Yunan ve Roma
mitolojilerinin kaynaklarindan biri durumundaki Ilyada, 1890°da &len Sadullah Rami
Pasa tarafindan on beyiti aruz dl¢iisii ile manzum, elli sayfaya yakini da diiz yazi olarak
Tiirkgeye cevrilmistir. Paga hayattayken yayimlanip yayimlanmadig tespit edilemeyen
bu geviri bir kenarda tutulursa Selanikli Hilmi’nin 1900°de yayimlanan ilyas Yahut
Sair-i Sehir Omiros’u Ilyada’nin Yunanca’dan ilk cevirisi olmakla éne ¢ikar. Tanzimat
Donemi Edebiyatinda ceviri faaliyeti ile iliski kurulan mitoloji, birkac eserle smirlt
kalmakla birlikte kurgusal metinlere de girmistir. Ahmet Mithat Efendi iki romaninda
Yunan ve Latin mitolojilerinden yararlanmistir. Ahmet Metin ve Sirzad da, roman
kahramani1 Ahmet Metin araciligiyla mitoloji hakkinda bazi gortisler 6ne siirer. Taaffiif
adli romaninda da kurgusal bir unsur olarak mitolojiyi kullanir. Servet-i Fiinun sair ve
yazarlari, estetik ve edebiyatla ilgili goriislerinde eski Yunan ve Roma sairlerini
gozetirler. Tevfik Fikret’in Haluk’un Defteri adli kitabinda yer alan “Promete” siiri,
Servet-i Fiinun Edebiyatinin mitoloji ile edebi metin baglaminda kurdugu iliskiyi
ornekler. Buna ragmen Servet-I Fiinun Edebiyatinda mitolojiye bagli tartisma ve Tevfik

Fikret’in “Promete”si hari¢ mitolojik gondermeli edebi metin olmayis1 dikkati ¢eker.
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Ikinci Mesrutiyetin ilanindan sonra Serveti-I Fiinun Edebiyatinin iki 6nemli
yazarl Halit Ziya ve Mehmet Rauf, Yunan Ve Latin mitolojileriyle ilgili kitap
cikarmistir. Mehmet Rauf 1911°de bir ders kitab1 olarak yayimlanan Yunan-1 Kadim
Tarih-i Edebiyati adli kitabinda Yunan edebiyatini tanitir. Halit Ziya’nin Yunan Tarih-i
Edebiyat1 adl1 kitab1 da Halit Ziya’nin “Garb Edebiyat1 Kiirsiisii’ne getirildiginde ders
notlarindan hazirlamis oldugu kitaptir. 1910°’lu yillarda, hem Yunan tarihi ve
mitolojisine dair yayimlanan kitaplarla hem de “Nev-Yunani” bir edebi mektep kurma

arzusuyla mitoloji, siir i¢in kaynak olarak algilanmaya baglanir.*’

1911 yilinda Ziya Gékalp yazi ve manzumelerinde Tiirk mitolojisini isler. Omer
Seyfettin’i Tiirk destanlarindaki mitoslar1 giincelleyerek manzumeler yazmaya
yonlendiren en 6nemli etken, “Nev-Yunanilik” girisiminin yunan mitolojisini esas alan
sanat anlayisina kars1 yerli kaynaklari 6ne ¢ikarma istegidir. Milli Edebiyat hareketi
icinde yer alanlarin Tiirk destanlari iizerinden Tiirk mitolojisine gitmesi ve bu mitolojiyi
yeni metinlerle gilincellemesi siirecinde, iki kitabin 6nemli bir etkisi vardir. Bunlar:
Divan-1 Liigatit Tirk ve Dede Kotkut’tur. 1920’lere gelirken ilyada ve Odysseia
lizerinden Yunan mitolojisine ilgi tazelenir. Omer Seyfettin Ilyada’yr Leconte de
Lisle’in Fransizca gevirisinden bazi tasarruflarla Tiirk¢eye aktararak Yeni Mecmua’da
on iki say1 tefrika etmis, daha sonra bu c¢eviri Maarif Vekaleti’nin “Cihan
Edebiyatlarindan Numuneler” dizisinde yayimmlanmistir. Ulus devletin kurumlariyla
yerlestigi 1920°li ve 1930°1u yillarda Islamiyet’ten 6nceki Tiirk tarihi ve kiiltiirii iizerine
arastirmalara hiz verilmis; Tiirk mitolojisi ile destanlari, efsaneler, masallar ve tiirkiiler

hakkinda ciddi bir aragtirma, yorumlama ve derleme faaliyeti baslamugtir.*®

19301u yillardan sonra 6zellikle tarihi roman alaninda ¢ok zengin bir mitolojik
oge kullaniminin revagta oldugu gortiliir. Zaman zaman gergek tarihi kisiliklerin de ele
alindig1 bu romanlarda mitolojik ve efsanevi kisiliklerin, 6zellikle yeni bir Tiirk tarihi
bilinci olusturma cabalarina bagh olarak Tiirk mitolojisinden alinma 6gelerin de ¢okga
kullanildigr goriiliir. Diger taraftan yine ayni1 donemde kdkeni Nev-Yunanilik anlayisina
kadar gotiiriilebilecek bir Yunan mitolojisi ve Anadolu merkezli bir mitik 6ge yiiklii

edebi metin ¢esitliligi de s6z konusudur. !960°11 yillar sonras1 daha ¢ok ideolojik ve

Prof. Dr. Omiir Ceylan, Yrd.Doc.Dr. Adem Kog¢ (Editdrler) Tiirk Edebiyatimin Mitolojik
Kaynaklari, Anadolu Universitesi Agikdgretim Fakiiltesi Yayinlar1 Eskisehir Ekim 2011, 5.225-237.
8 A.g.y. 5.225-237.
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sisayi ¢alkantilarin etkisinde gectigi i¢cin edebi metinlerimizde mitoloji bakimindan bir

zenginlik gbze ¢arpmaz.
1.3. TEZE KONU OLAN HiKAYECILERIiMiZ

Tezimizin igermis oldugu 1980-1995 tarihleri arasinda yukardan da anlasilacagi
tizere pek c¢ok yazar bulunmaktadir. Bu donemde basilmis olan hikayelerin biiyiik bir
kismin1 gdzden gecirmis olmamiza ragmen, arastirma konumuz olan mitolojik unsurlar
bakimindan malzeme derleyebildigimiz yazar sayist umdugumuz kadar ¢ikmamistir. Bu
baglamda s6z hikayelerini s6z konusu ettigimiz yazarlarin hayatlarina ve eserlerine

yakindan bakmak faydali olacaktir.
1.3.1. Cemil Kavuk¢u

12 Mart 1951 inegdl dogumlu olan Cemil Kavuk¢u, Miikerrem ve Mustafa
Kavukcu’nun ogludur. Ik ve orta 6grenimini inegdl’de tamamlayan yazar, Istanbul
Universitesi Jeofizik Miithendisligini 1976°da bitirmistir. 1981 yilinda “Sesimiz” adl
dergide yayimlanan Pazar Gilinesi yazarin ilk hikdyesi olarak kayda ge¢mistir.
Hikayelerini Yaba Oykii, Karsi, Dénemeg, Dénem, Yazit ve Adam Oykii gibi dergilerde
yayimlamay1 siirdliren yazar, 1995’ten sonra arka arkaya yayimladigi kitaplarla iin
sahibi olmugtur. Sait Faik tarzinda kaleme aldig1 hikayelerden “Nolya” TRT tarafindan

televizyona gegirilmistir.*®
Eserleri
Hikaye Kitaplar

Pazar Giinesi, Patika, Temmuz Suglu, Uzak Noktalara Dogru, Yalniz Uyuyanlar
I¢in, Bilinen Bir Sokakta Kaybolmak, Dért Duvar Bes Pencere

Roman

Doniis

®Tanzimat Sonrasi Tiirk Edebiyat¢ilar Ansiklopedisi, iletisim Yayimlari, Istanbul 2000, s.487.
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1.3.2. Mustafa Kutlu

6 Mart 1947 Kurugay\ Erzincan dogumlu olan Mustafa Kutlu, Sulhiye-Nurettin
Kutlu’'nun ogludur. 1963 yilinda Erzincan Lisesini tamamlayip Erzurum Atatiirk
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 béliimiine baslamistir. 1968
yilinda tamamladig1 iiniversite égreniminin ardindan Tunceli Lisesi ve Istanbul Vefa
Poyraz Lisesinde edebiyat 6gretmenligi yapmistir. Yaym hayatina Erzurum’da ¢ikan
Adimlar Dergisi ile baslayan yazar Hareket Yayinlar1 ve Hareket Dergisinde, Dergah
Yaymlarinda yoneticilik gorevini tistlenmistir. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisin de
etkin gorev almistir. Cesitli gazeteler de kose yazarligi yapan yazar TRT2’de,
Kanal7’de ve TRT1’de ¢esitli programlari icra etmistir. Yazin hayatina adim attig1 ilk
hikayesi olan “O” 1968°de Hareket dergisinde ¢ikmustir. ilk dénem eserlerinde romantik
bir tarzla eserler veren yazar, Ya Tahammiil Ya Sefer ve Yoksulluk Igimizde
kitaplarinda kapitalizmi Islami ¢ergeveden degerlendirmistir. Ustaca kullandigi dille

kaleme ald1g1 Goniil Isi, Kurtar Beni,
Kapilarint Agmak gibi eserleri beyaz perdeye aktarilmustir.>
Eserleri
Hikaye Kitaplari

Ortadaki  Adam,Géniil Isi,Yokusa Akan Sular, Yoksulluk Icimizde, Ya
Tahammiil Ya Sefer, Bu Boyledir, Sir, Arka Kapak Yazilari, Hiiziin ve Tesadiif,

Anlati

Uzun Hikaye
Deneme

Sehir Mektuplari
Inceleme

Sait Faik’in Hikaye Diinyasi, Sabahattin Ali

Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar Ansiklopedisi, a.g.e., $.533.
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1.3.3. Bilge Karasu

1930 yilinda Istanbul’da dogan Bilge KARASU, Sisli Terakki Lisesi’nden sonra
IUEF Felsefe Boliimii’nii bitirip Ankara’ya yerlesmis ve burada cesitli gdrevlerde
bulunmustur. 1974’ten sonra Hacettepe Universitesi’ne Ogretim gorevlisi olarak
baslamis ve uzun yillar bu gérevi siirdiirmiistiir. Hacettepe Universitesi’nde pankreas
kanserinden hayatin1 kaybetmistir. Cesitli alanlarda yazilar kaleme alan yazarin bu
eserleri Secilmis Hikayeler, Dost, Forum, Tiirk Dili, Tan, Gosteri, Gergedan, Sehir,
Argos, Kedi gibi dergilerde yaymmlanmistir. Yasadigi donemdeki Hikaye kusagi
arasinda bireyin sorunlarini, i¢ ¢atismalarini, glinliik yasamdaki ¢ikmazlarini ele almasi
acisindan dikkat ¢eken bir yazar olmustur. Simgelerin yogun olarak kullanildig1 bir dil
ve Uslupla kaleme aldig1 bu yazilar; 6liim, korku, inan¢ ve yalmzlik gibi kavramlar
lizerine Oriilmiistlir. Resim ve miizigin diiz yaziyla biitiinlestigi bircok detay da odak
noktasi olmustur. Eserlerinde; edebiyat, miizik, resim iigclemesinin yan1 sira edebiyatla

felsefe de bir biitiinliik teskil etmektedir.>*
Eserleri
Hikayeleri
Troya’da Oliim Vardi, Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksami, Kismet Biifesi
Roman
Gece, Kilavuz

Anlat1

Goemiis Kediler Bahgesi, Narla Incire Gazel, Altt Ay Bir Giiz, Lagimlaranasi ya
da Beyoglu

Deneme
Ne Kitapsiz Ne Kedisiz- Denemeler, Oteki Metinler
Ceviri

Sehir Cocugu, Abraham Lincoln, Doktor Martino, Olen Adam, Peter Pan, Sessiz

Bir Oliim, Bella’nin Oliimii, U¢ Deneme

' Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, a.g.e., 5.477-480.
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1.3.4. Buket Uzuner

3 Ekim 1955 yilinda Ankara ‘da dogan Buket Uzuner Rabia Ozar ve Hayati
Uzuner’in kizidir. Ik ve orta dgrenimini Ankara’da tamamlayan yazar 1977 yilinda
Hacettepe Universitesi Fen Fakiiltesi Biyoloji Béliimiinden mezun oldu. Hacettepe
Bergen Universitesi’nde Mikrobiyal ekoloji ve sosyoloji, Michigan Universitesi’nde
Toplum saghig konularinda yiiksek lisans calismalar1 yapmistir. ODTU Cevre
Miihendisligi Boliimii’nde arastirma gorevlisi olarak ¢alisan Buket UZUNER buna ek
olarak da Finlandiya Tampere Teknik Universitesi Su Teknolojisi Boliimii’nde
aragtirmacilik da yapmustir. Bir siire sonra kendini yaziya adayan yazar Remzi
Kitabevi’nde yabanci yaymlar editorliigli, TRT2’de “Giindemde Sanat Var”
programinda edebiyat danismanlig1 ve Yasasin Edebiyat dergisinde yayin kurulu iyeligi
gorevlerini icra etmistir. Halen Gezi dergisindeki “Sokak Portreleri”ni ve Cumhuriyet
gazetesindeki yazilarmi siirdiirmektedir. Edebiyat hayatinin ilk basamagi 1975°te
Donemecg’te yayinlanan “Efendi” adli hikayesidir. Hikaye, deneme ve gezi yazisi
tiiriindeki eserleri gesitli dergi ve gazetelerde yayimlanmustir. Uslubu “igten, duyarl ve
mizah dolu” olarak nitelenen Uzuner’in Hikaye ve romanlari, T.S. Halman tarafindan
postmodern ve neo-siirrealist olarak degerlendirildi. Kendisini modernizme daha yakin
buldugunu belirten Uzuner’in son roman: Kumral Ada- Mavi Tuna, “bireysel ve
toplumsal i¢ savas metaforlariyla bizi i¢ barisa, i¢imizle barismaya” cagiran
yaklasimiyla oldugu kadar, cok sayida baski yapmasiyla da edebiyat diinyasinin
giindemine yerlesti. “Gilines Yiyen Cingene” ve “Yerli Filmlerle Biiyliimiis Kiz
Cocuklarindan Biri” adli hikdyeleri Ingilizceye gevrilerek ABD’de yayimlanan Akdeniz

ve Balkan Yazarlar Antolojisi’nde yer ald1.>?
Eserleri
Hikaye kitaplar:

Benim Adim Mayis, Aym En Ciplak Giinii, Giines Yiyen Cingene, Karayel

Hiizni, Sairler Sehri

2Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar Ansiklopedisi, a.g.e., 5.873.
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Romanlar

Iki Yesil Su Samuru, Anneleri, Babalari, Sevgilileri ve Digerleri, Balik izlerinin

Sesi, Kumral Ada- Mavi Tuna
Gezi Yazilan

Bir Siyah Sagli Kadinin Gezi Notlari, Sehir Romantiginin Giinliigii, New York
Seyir Defteri

1.3.5. Sadik Yalsizu¢anlar

1Aralik 1962 Malatya dogumlu olan yazar Necla ve Abdullah Yalsizuganlar’in
ogludur. ilkokulu Malatya’da tamamlayan yazar, orta ve lise dgrenimini Hatay’da
tamamlamigtir. Hacettepe Universitesi Tiirkoloji Béliimii’nde egitim hayatin
siirdiirmiigtiir. Ogretmenligin yani sira yaymmcilik da yapan Yalsizuganlar, TRT’de
yapimcilik da yapmistir. “Ana” adli Hikdyesi Yeni Asya’da okuyucu 6niine ¢ikmistir.
Diger eserlerini de Koprii, Dergah, Hece, Yeni Tiirkiye gibi dergilerde sunuma
hazirlamistir. Cocukluk anilarindan hareketle riiya ile sinemanin ontolojisi arasindaki
iliskiyi irdeleyerek “riiya sinemas1” kavramini gelistirdi. Geleneksel anlatilara dayanan
Hikayelerinde yabancilasmis bireylerin metafizik gerilimlerini yenilik¢i bir tislupla dile

getirdi.>
Eserleri
Hikaye Kitaplar

Sehirleri Siisleyen Yolcu, Gergegi inciten Papagan, Kus Uykusu, Iz, Halvet Der

Enciimen
Roman
Yakaza
Masal

Mavi Kanatli1 Kus, Diis Bahgesi

3Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar Ansiklopedisi, a.g.e., 5.893.
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Deneme- inceleme

Riiya Sinemasi, Korku ve Umit ve Ask, Diiskirig1, Televizyon ve Kutsal, Gegen

Giin Omiirdendir, Tarafsizlik Masali
Ceviri

Kelile ve Dimne, Bostan ve Giilistan, Muallakat-1 Seb’a, Giilsen-i Raz, Salaman
ve Absal, Dede Korkut Hikayeleri, Siyasetname, Mahzen-i Esrar,

1.3.6. Erhan Bener

19 Nisan 1929 tarihinde Lefkosa’da dogan Erhan Bener, Mediha ve Rasit
Bener’in ogludur. Babasimnin memuriyetinden dolayr ilkokulu Bolu’da, ortaokulu
Bergama’da, liseyi ise Kayseri’de okumustur. Ogrenimini Ankara Universitesi Siyasal
Bilimler Fakiiltesi’'nde siirdiirmiistiir. Devaminda Anakara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nin derslerini alarak sertifikasini almistir. Maliye Bakanligi’nda basladigi
memurluktan sonra miifettis yardimciligi, hesap uzmanligr gibi gorevlerde bulunmustur.
Yazin hayatina siirle adim atmis, roman ve hikdye tiiriindeki eserleriyle basarisini
siirdiirmiistiir. HikAyelerini Erciyes, Secilmis Hikayeler, Dost, varlik, Tiirk Dili, Ozgiir
Insan, Yazko Edebiyat, Somut, Sanat Olay1 gibi dergilerde yaymlamistir. Bireyin ig
diinyasina yonelerek varolusgu bir anlayisla insanin durumunu, nesnelerle iligkilerini ve
kendisiyle hesaplasmasini ele aldigi yapitlarinda psikolojik 6geleri 6n planda tutarak
sevimli, kivrak, samimi bir anlatim kurma cabasinda oldugu (T. Alangu) belirtildi.
Kiiciik burjuva diinyasindaki insanlarin  sikintilarini, mitsizliklerini, cinsel
bunalimlarin1 ve yalnizliklarii anlatirken belirli bir tarihsel donemin gergekligini de

verdi.>
Eserleri
Romanlar

Acemiler, Gordium, Yalnizlar, Los Ayna, Ara Kapi, Baharla Gelen, Elif’in
Hikayesi, Oyuncu, Unlii Gezginci Macellos da Vinci’nin Akil Almaz Seriivenleri, Sisli
Yaz, Ortadakiler, Tekillesme, Bir Biiyiikk Biirokratin Romani, Anafor, Hinzir Kiz,
Doniisler, Koleler ve Tutkular, Isigin Golgesi

*Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, a.g.e., 5.894.
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Hikaye

Ask-1 Muhabbet Sevda, Gece Gelen Oliim, Giinbatimi Oykﬁleri, Denizasiri
Oykl'iler, Yarali1 Agklar

Am

Biirokratlar

Siir

Sesler

Oyun

Cildirtan Yagmurlar, Hizir Doktor, Sahmeran
Cocuk Kitabi

Sahmeran Oykiisii, Burcu Ogretmenin Oykiileri
Ceviri

Ormandaki Deli, Oliimle Saklambag, Giiliisiin ve Unutusun Kitab1, insanlar ve
Hayvanlar, Oykiiler

1.3.7. Oktay Akbal

20 Nisan 1923°de istanbul’da dogdu. Salih Sahabettin ile eski vali, siyaset adam1
ve yazar Ebubekir hazim Tepeyran’in kizi Vuslat Hanim’mn ogludur. Saint Benoit ve
Ozel Istiklal Lisesi’nde okudu. I.U. Hukuk Fakiiltesi’ne girdi, ardindan Fransiz Dili ve
Edebiyat1 Boliimiine gecti; buray1 yarim birakarak is hayatina atildi. Servet-i Fiinun’da,
Vatan, Milliyet ve Cumbhuriyet gazetelerinde ve MEB. Terciime Biirosu’nda calisti.
Yani1 sira TDK yonetim kurulu tyeligi, Kiiltiir Bakanligi yaym danismanligi, MEB.
Miifettisligi yapti. Hikdye yazmaya ilkokul yillarinda basladi; edebiyat diinyasina heniiz
lise 6grencisi iken Ikdam gazetesinde ¢ikan bir hikdyesiyle adim att1. Kendi ifadesiyle

Sabahattin Al ile Sait Faik hikayeciligine yakin bir anlayis1 tercih etti.*®

*Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, a.g.e., 5.45.
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Eserleri
Hikayeleri

Once Ekmekler Bozuldu, Asksiz insanlar, Ikisi, Bizans Definesi, Bulutun Rengi,
Berber Aynasi, Yalnizlik Bana Yasak, Tarzan Oldi, 1stinye Sularti, Hkyaz Devrimi,
Tarih En Biiyiik Yargig, Bir de Simit Agaci Olaydi, Once Ask, Kirmizi Tenteli

Tramvay, Sairlere Oliim Yok, Giizel Diislerin Sonu, Sarkilarina Kadar Mahzun
Ceviri

Kiymetli Taslar Fabrikasi1, Vahsi Kiz, Hasir sapka, Ihtiras yolculari, Siyasi Tarih,
Bir Olii Katilini Artyor, Manhattan’da U¢ Oda, C61 Meneksesi

1.3.8. Sevin¢ Cokum

1 Eyliil 1943°de istanbul’da dogdu. Hikdye ve romanlariyla tanindi. Saadet
Hanim ile Abdurrahim Cergioglu’nun kizidir. Besiktas Kiz Lisesi’nin ardindan IU.
Edebiyat Fakiiltesi’nde Tiirk Dili ve Edebiyati okudu. Tiirk Edebiyati dergisinde Conk
Yaymlari’nda, Tiirkiye gazetesinde calist1. ilk hikayelerini Hisar dergisinde yayimladi.
Hikayelerinde yer yer gercekiistii etkilerle yaptig1 tasvirler etrafinda eski Istanbul
sokaklarini, insanlarini, hayatlarin1 anlatti; milli sosyal konular kadar tarihe de 6nem

verdi. Baz1 hikayeleri batil1 dillere ¢evrildi, bazilari televizyon i¢in film yap11d1.56
Eserleri

Hikayeler

Egik Agaglar, Bolismek, Makine, Onlardan Kalan, Rozalya Ana, Beyaz Bir
Kiy,

Romanlar

Zor, Bizim Diyar, Hilal Gorilinlince, Agustos Basagi, Cirpintilar, Karanliga

Direnen Yildiz,
Denemeleri

Giizele Bakan Karinca, Vaktini Bekleyen Tohum

*Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, a.g.e., 5.253-254.
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1.3.9. Nazh Eray

1945 yilinda Ankara’da dogdu. istanbul Arnavutkdy Kiz Kolejini bitirdikten
sonra devam ettigi Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi ile Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Bolimii'nii  bitirmeden ayrildi. 1965-1968 yillar1 arast Turizm ve Tanitma
Bakanligi’'nda cevirmen olarak c¢alisan Eray, 1977°de lowa Universitesi’nde konuk
Ogretim iiyesi olarak bir somestre edebiyat dersi verdi. Siradan insanlari, fantastik ve
masalsi, yer yer mitik unsurlarla isleyen hikayeler yazdi. Fantastik gercekeiligin en
yetkin yerli temsilcisi olarak, hayal giiciiniin imkanlariyla ulastig1 birikimi edebi plana
aktaran, yine hayal giliciinden hareketle gercekiistii olusumlara da kolaylikla kapi
aralayan Nazli Eray, ironik cagrisimli sdyleyislerle, siirpriz sonlamalariyla Fantastik
gercekeilikten “biiyiilii gercekgilige” gecerek, temsil ettigi tarzi gelistiren, yenilestiren

bir hikayecimiz oldu.’
Eserleri
Oykii kitaplar

Ah Bayim Ah, Geceyi Tamidim, Kiz Opme Kuyrugu, Hazir Diinya, Kus
Kafesindeki Tendr, Eski Gece Pargalari, Yoldan Gegen Oykiiler, Ask Artik Burada

Oturmuyor
1.3.10. Murathan Mungan

21 Nisan 1955 tarihinde Istanbul’da dogan yazar, oyun yazarh@ ve dykiiciiliigii
ile tanindi. Incesu Ilkokulu’nda bagladigi 6grenim hayatim Kurtulus Ortaokulu ve
Mardin Lisesi’nde tamamladi. DTCF Tiyatro Boliimii’nde egitim aldi. 1972 yilinda
Ankara’da tezgahtarlik ve banka memurlugu yapti. Bunlarin yani sira Devlet Tiyatrolar
ve Sehir Tiyatrolari’nda dramaturg olarak calisti. Yeni Ortam gazetesinde yayimladigi
ilk yazilarinmn ardindan ilk siirlerini Y. Tiirker ile Yeni Insan dergilerinde yayimladi. Bu
dergilere ek olarak Gosteri, Varlik, Yazko Edebiyat, Milliyet Sanat, Gergedan, Argos,
Defter, Sonbahar, Nar ve Okiiz gibi dergilerde de eser verdi. Dagmik Yatak adh
senaryosu filme aktarildi. Asil iinlinii Gosteri dergisinin siir 6diiliinii kazanan Sahtiyan
siiriyle ve Mezopotamya Uglemesi adli oyunlariyla kazandi. Cenk Hikayeleri ve Kirk
Oda adli 6ykii kitaplar1 da biiyiik ilgi topladi. Siir, oyun ve dykiilerinde masallardan,

%" Omer Lekesiz, Yeni Tiirk Edebiyatinda Oykii,C.5, Kakniis Yayinlari, istanbul 1999, 5.517.
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mitolojilerden, halk Gykiilerinden, halk oyunlarindan ve diger geleneksel anlatilardan
yararland1. Eserlerinde insanin sorunlarini, toplam sahnesindeki varoluslarini,

antropolojik taraflarini ele ald1.®
Eserleri
Siir

Osmanliya Dair Hikayat, Kum Saati, Sahtiyan, Yaz Sinemalari, Eski 45’likler,
Mirildandiklarim, Yaz Geger, Oda Poster ve Seylerin Kederi, Omayra, Metal, Oyunlar,
Intiharlar, Sarkilar, Miirekkep Balig1, Baskalarinin Gecesi, Dogdugum Yiizyila Veda

Oyun
Mahmut ile Yezida, Taziye, Geyikler Lanetler, Bir Garip Orhan Veli
Hikayeleri

Son Istanbul, Cenk Hikayeleri, Kirk Oda, Lal Masallar, Kaf Daginin Onii, Ug
Aynali Kirk Oda

Am

Paranin Cinleri

Deneme

Meskalin 60 Draje

Senaryo

Daginik Yatak, Dort Kisilik Bahce, Bagkasinin Hayati
1.3.11. Orhan Duru

Orhan Duru, 1933’telstanbul’da dogmustur. 1956°da Ankara Universitesi
Veteriner Fakiiltesi’ni bitirmis ve bir siire veterinerlik yapan yazar, daha sonra ayni
fakiiltede asistan olarak caligmistir. 1950 kusagi i¢indeki hikayeciler arasinda bilim-

kurgu tarzinda yazdigi hikayeleriyle ayr1 bir ¢izginin baslangicini olusturmustur.

Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, a.g.e., $.571-572.
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Edebiyata siirle baslayan yazar, daha sonra hikayeler de yazmistir. Zaman zaman bilim-

kurgu hikayelerin yaninda, fantastik gergeklikten yararlandig1 hikayeler de yazmustir.
Eserleri
Hikaye Kitaplar

Birakilmis Biri, Denge Uzmani, Agir Isciler, Yoksullar Geliyor, Bir Biiyiilii
Ortamda, Sarmal-Toplu Oykiiler, Firtina, Yeni ve Sert Oykiiler, Diisiimde ve Disimda

1.3.12. Ayla Kutlu

15 Agustos 1938’de Antakya’da dogan Ayla Kutlu ilk ve orta &grenimini
Antakya, Iskenderun, Gaziantep’te tamamlamistir. Ardindan 1960°ta Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ni bitirmistir. Edebiyat hayatina ise 1976-1977
yillarinda Aygen Berel takma adiyla baslamistir. 1979°da ilk roman1 Kacis’in ardindan
80’11 yillarda art arda romanlar kaleme almistir. Diger taraftan 90’lh yillarda ¢ocuk
kitaplarina agirlik veren Ayla Kutlu, on ¢ocuk kitab1 yayimlamistir. Bazi eserlerinde
80’lerin kiiltiirel iklimini yansitan yazar, 1990’11 yillarda Tiirk edebiyatina damgasini

vuracak ‘kadin’ edebiyatinin habercisi kabul edilmistir.
Eserleri
Hikaye Kitaplar:

Hiisniiyusuf Giizellemesi, Sen de Gitme Triyandafilis, Mekruh Kadinlar
Mezarligi, Zehir Zikkim Hikayeler
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IKiNCi BOLUM

TURK-ISLAM MITOLOJISI VE 1980-1995 ARASI TURK HIKAYECILIGINDE
TURK-iSLAM MITOLOJISINE AIT UNSURLAR

2.1. TURK-ISLAM MIiTOLOJiSi

Bu baslik hem bir miistakil Tiirk mitolojisinin varligina ve hem de bunun
Islamiyet sonrasinda bu kiiltiir dairesi igerisinde de degisip gelismeye devam ettigine

isaret eder.
2.1.1. Tiirk Mitolojisi

Tiirk milletinin kiiltiiriinde var olan inanmalar, tanrilar, kutsal ruhlar, olaganiistii
olaylar, kahramanlar, evren ve biitiin canlilarin yaratilisi hakkinda sozlii ve yazili
anlatimlar1 Tiirk mitolojisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ancak Tiirk mitolojisini
bir Antik Yunan ve Roma mitolojisi gibi diisiinmek dogru degildir. Farkli bir cografya,
kiiltiir ve inang sistemine mensup toplumlarin, kavimlerin, milletlerin mitolojilerinin de
birbirinden farkli olmasi dogaldir. Zaten milletlesme siirecinde bu toplumlari
birbirinden farkli kilan da bu degerlerin birbirinden ayriligidir. Bu bakimdan Tiirk
milletinin de var oldugu zamanlardan beri getirdigi kendine 6zgii degerler, inanislar,

kabuller s6z konusudur.

Inang terimi sadece “Tanr1’ya, bir dine inanma, akide, iman, itikat” anlaminda
kullanilmaz. Inang; Tiirk Dil Kurumu’nun tanimima gére “Bir diisiinceye goniilden bagl
bulunma”, “Birine duyulan giiven, inanma duygusu” ve “Inanilan sey, goriis, dgreti”
anlamlarinda da kullanilir. Eski Tiirk inanglan ile ilgili yapilan ¢aligmalarda bugiin
Kuzeydogu Asya ve Orta Asya onemli bir konumdadir. Bu cografya ilk Tiirk
yerlesmelerinin  bulundugu, giliniimiiz Tiirklerinin ilk atalarinin yasadigi ve halen
geleneksel eski Tiirk inanglarinin yasatildigi nadir bir bolgedir. Eski Tiirk dini hakkinda
en 6nemli kaynagin Hoytu Tamir yazitlar1 oldugu ve ilk defa bu yazitlarda Tanri’ya
Iduk sifat1 verildigi yazilidir. Altay, Hakas, Tuva, Kazak, Kirgiz, Teleut, Sor ve diger
Tirklerin yasadig1 bu bolgeye Carlik Rusya’sinin kontroliine girmesi sonrasinda gesitli
misyonerlerle beraber Tiirk kiiltiiriinii arastiran bilim adamlar1 da gelmistir. 1890° Ih
yillarda ilk bilimsel arastirmalar W. Radloff, A.V. Anohin, V. I. Verbitsky, G. V.

Ksenefontov gibi arastirmacilar tarafindan yapilmistir. Altay bolgesi Tirk tarihi ve
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kiltiirii i¢in zengin kiiltiir trlinlerini barmdirmaktadir. Eski Tiirk dini konusunda
Tiirkiye’de ilk calismalar, Ziya Gokalp, M. Fuad Kopriilii, Abdiilkadir inan, ibrahim
Kafesoglu, Emel Esin gibi bilim adamlar tarafindan yapilmistir. Eski Tiirklerde “doga
giiclerine inanma (tabiat kiiltii), atalar kiiltii ve Gok Tanr kiiltii seklinde temel inanglar
bulunmaktadir. Tabiatta her birinin i¢inde gizli giigler, iyi ve kotii ruhlar, olduguna
inanilan, dag-tepe, orman-agag, yer-su, tas-kaya vb. canli ve cansiz varliklarin
bulunduguna inaniliyordu. Bu inanma “fabiat kiiltii’nii olusturuyordu. Tiirk kiiltiiriinde
O0lmiis veya yash biiyliklere saygiyr esas alan “atalar kiiltii” ge¢misten giinlimiize
onemini korumaktadir. Olmiis atalarin ruhlarina kurban kesme ve yasayan biiyiiklere
hediyeler sunma bu inanmanin uygulamalaridir. Eski Tiirk inanglarinda yiice, yiiksek,
askin bir varlik ve her tiirlii olayin bir diizen icinde olugmasini saglayan varlik olarak
Tanr’’nin  mekan1 olarak “Gok” algilamasi beraberinde “Gok Tanrr” kiiltiini
olusturmustur. Tirk kiiltiiriindeki din olgusu Avrupali ve Rus arastirmacilarin koken
itibariyle Avrupali olan tanimlamalarla Totemizm (Ongunculuk) ve Samanizm (Kamlik)
seklinde isimlendirilmistir. Ilkel kabilelerde goriilen Totemcilik, genel mahiyeti
bakimindan Tirkler arasinda goriilmemektedir. Bazi1 hayvanlarla ilgili saygi
gostermeden Oteye gegmeyen inanmalar Totemcilikle bir tutulmustur. Totemciligin
esasinda olmayan “kisisel mal edinme”, Tiirkler arasinda yaygin bir uygulamadir.
Yapilan arastirmalarda eski Tirklerin inanglarinin basinda Kamlik inanc1 gelmektedir.
Bu inang dogrudan bir din degildir. Bu inang, i¢inde din olgusunu da barindiran bir

yasam tarzidir.
2.1.1.1. Tiirk Mitolojisinde Tanrilar Ve Ruhlar®
2.1.1.1.1. Tanrilar

Insaniistii 6zelliklere ve yaratici giiglere sahip olduklari diisiiniilen bazi tabiat
giiclerine Tanr1 tanmimlamasi1 yapilmakta, becerilerine ve giiglerine gore de 0zel
isimlendirmeler verilmektedir. Eski Tiirk inanglarinda Tanri-Tengri kavramini yazili
belgeler olarak Eleges, Barlik, Yenisey yazitlarinin yani sira Goktiirk yazitlarindan

Bilge Kagan, Kiiltigin ve Tonyukuk gibi Tiirk yazitlarinda bulmaktay1z.

% Ayrintili bilgi i¢in bak: Remzi Duran, Mitoloji ve Din, Tiirk Mitolojisi, AOF. Yaymlari, Eskisehir 2012,
5.104-108; Ozkul Cobanoglu vd.,Tiirk Edebiyatinin Mitolojik Kaynaklari, AOF. Yaynlari, Eskisehir 2011.
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2.1.1.1.2. Gok Tanr1-Kok Tengri

Tiirk mitolojisinde Tanri-Tengri olarak genelde tek olarak “Gék Tanri-Kok
Tengri” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Gokte olduguna inanilan Tek Tanr1, Gok Tanrt
biitiin her seyin hakimidir. Tiirk mitolojisindeki yaratici, her seyin hakimiZanr: ifadesi
tek bir varliga ait iken daha sonraki donemlerde ¢cogulcu bir tanimlamaya ugrayarak ¢cok
tanril1 bir kaliba doniismiistiir. Bunda hig sliphesiz ¢ok tanrili mitolojilere sahip kiiltiirel
altyapidan gelen arastirmaci ve bilim adamlarmin rolii biiyiiktiir. Eski Tiirklerin Gok
Tengri ile Yagiz Yir’e taptig1 ve térenler yaptigi bilinir. “Yagiz Yir” doyurup, besleme
kabiliyetinden dolay1 bir anlamda “Bereket Tanrist” olarak kabul edilmektedir. Tiirk
mitlerinde ve kam dualarinda “Gok Tengri ve Yagiz Yir” birlikte sOylenmektedir.
Orhun yazitlarinda bu ikili bir arada yazilidir. Yer ve gogiin arasinda “Orta diinya” yer
almaktadir ki, biitiin canlilarin diinyas1 burasidir. Eski Tiirk inanglari, eski Yunan,
Roma, Hint, Misir vb Kkiiltiirlerin ¢ok Tanrili anlayisina benzememektedir. Eski
Tiirklerdeki, tabiattaki canli veya cansiz varliklarda olduguna inanilan bir takim gizli
giiclerin (iyi ve kotii ruhlar) Tanr olarak isimlendirilmesiyle ¢ok Tanril1 bir yap1 ortaya
cikarilmistir. Eski Tiirk diisiincesinde Tanri; Yiice, Yiiksek ve Askin bir varliktir. Bu
sebeple de O’nun mekan yiiksek yerlerdir. Bu yerler arasinda Gok ve yiiksek daglar
basta gelir. Kaggarli Mahmud “Tengri” ifadesini “UluTanrr” olarak anlamlandirirken, j-
P.Roux; “Tengri bir milli Tanrinin tiim 6zelliklerine sahiptir” diyerek Goksel dinlerdeki
Tanr kavramiyla es tutmaktadir. Eski Tirkce’de ‘“kutsal-mukaddes” anlamlarinda
karsimiza ¢ikan “Kut” Tanri-Tengri tarafindan verilir ve alinir bir 6zelliktir. Altay ve
Yakut Tiirklerine gore ruh ve kut ayni anlamda kullanilmaktadir. Kut’un anlamlarimi S.
Divitcioglu “mana, saadet, talih, hakimiyet, karizma, devlet, bereket, servet, tanrisal
giiciin destegi, otonom ruhi kudret, Tanrimin rahmeti, mutluluk, dini hayat 6denegi,
sahibine islerinde bagari saglayan ilahi kékenli ugurlu toz, egemenlik tézii” olarak
siralamaktadir. Bilge Kagan ve Kiil Tigin yazitinda “Tengri buyurdugu icin, kutum
oldugundan kagan olarak oturdum, hiikiim stirdiim” ifadeleri yer almaktadir. Eski Tiirk
kiiltiiriinden var olan ve bir gelenek halinde son Osmanli padisah1 da dahil olmak iizere
biitiin Tiirk devlet baskanlarina “Yeryiiziinde Tanri’'nmin Golgesi” tinvani verilmektedir.
Bu tanimlamayla hakanlar, kaganlar, sultanlar, padisahlar Tanridan kut almis, kutlu
yoneticiler olarak halklarini idare etmislerdi. Tanr1 yeryiliziindeki bu temsilcileriyle
insanlarin yasamlarina zaman zaman miidahalede bulunur. Onlar1 ya 6diillendirir ya da

cezalandirir. W. Radloff, Altaylar’da Hristiyan misyonerlerin baskisi ile Hristiyan
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olmus bir kamdan, kam ve Kamlik hakkinda bilgi almak istediginde kam ona “Eski
Tanrimiz, kendisini terk ettigimiz icin bize kafi derecede dargindir; simdi bir de
kendisine ihanet ettigimizi Ogrenirse ne yapar? Fakat eski dinimiz hakkinda
konustugumuzu duyar diye, Rus Tanrisindan daha fazla korkuyoruz. O zaman nasil bir
kurtulus yolu buluruz?” Eski Tirk kiiltiirinde hakanlari, kaganlar1 tahta ¢ikaran gii¢
G6k Tanri’dir. Bilge Kagan ve Tonyukuk yazitlarinda yer alan “Ben ki Tengri'ye
benzerim Tengriden geldim, Tengri tarafindan géreviendirildim, Tengrinin buyruguyla
kagan oldum, sana bir kagan verdim” scklindeki ifadelerinin yani sira “Tengriteg
Tengride bolmus Tiirk Bilge Kagan/Tanr1 gibi gékte olmus Tiirk Bilge Kagani™ ifadesi
Gok Tanr’ya ¢ok giiclii vurgu yapildigimi gostermektedir. Ibrahim Kafesoglu, Gok
Tanrt inancinin  Asya’daki biitin  kavimlere Tirklerin etkisiyle yayildigini
sdylemektedir. A. Y. Ocak, G6k Tanrt inancinin Tiirklerin Islamiyet’e gegisini belli bir

Olciide kolaylastirdigini ifade etmektedir.
2.1.1.1.3. Uriing Ayn Toyon

Tiirk mitolojisinde “Gokyiizii Tanrisi” olarak gegmektedir. Diinyanin ana

‘kut’dur. Biitiin ana kutlar ondan yaratilmistir.
2.1.1.1.4. Kayra Han

Tiirk mitolojisinde Goék Tanri’ya verilen isimlerden biri olarak gormekteyiz.
Altay Tiirklerine gore en biiyik tanridir. W. Radloff’un derledigi mitlerde “yerin
yvaratilmasindan once sularin iistiinde kaz gibi ucan, insani yaratan, diinyada var olan

her seyi yaratan” gergek Tanr1’dir.
2.1.1.1.5. Ulgen

Altay Tiirklerinin mitlerinde Gok Tanri’min oglu ve gokyiiziiniin hakimi, iyilik

ve merhamet tanrisidir.
2.1.1.1.6. Ruhlar

Ruh-fye; din biliminin insanda viicuttan ayr1 bir varlik olarak kabul ettigi
bedensel olmayan, ozii, tini, nefesi, can kusu. Ilkel inanmalarda, mitlerde ruhlara
inanma olduk¢a yaygindir. Tiirk mitolojisinde de tabiat gozle goriinmeyen ancak

yaptiklariyla algilanan gizli giiclerle, ruhlarla doludur. Bu ruhlar farkl: kiiltiirlerin ¢oklu



41

tanr1 anlayislariyla 6zdeslestirilerek zaman zaman “tanr1” isimlendirmeleriyle karsimiza
cikmaktadir. Ruhlar alemi olarak tanimlanan bu giigler “insanlari koruyan ruhlar, ata
ruhlari, kam ruhlari, sahip ruhlar” seklinde tanimlanmaktadir. Bu varliklar gozle
gorinmeden, degiskenlik kabiliyetleriyle mekan ve zamanda kilik degistirerek
dolasabilirler. Insan ve hayvan ruhlar1 bedenin &liimiinden sonra yasamaya devam eder.
Eski Tiirk kiiltiiriinden gelen bir inanma ile ruhlar 6liimden sonra yagadiklar1 mekanlara
geri donerler. Bu da ruhlarin 6liimsiiz olduklarin1 ifade etmektedir. Eski Tiirk

mitolojisinde kisi 6ldiiglinde ruhunun kus olup ugtuguna inanilmaktadir.
2.1.1.1.7. Koruyucu Ruhlar

Tiirk mitolojisinde gizli gligleriyle tabiattaki varliklar1 koruyan ve sahiplenen
belli bashh Koruyucu Ruhlar-Iyelerin basinda Umay- Ayusit, Yayik, Suyla, Karlik,
Kayberen, Utkuuci, Aan Alah¢in Hatun gelmektedir.

2.1.1.1.8. Umay Ana- Ayzit Hatun

Altay Tirklerinde “Umay- Umay Ana”, Yakut Tirklerinde “Ayusit-Ayzit

Hatun”, “dogum Tanricas1”, “aile, evlilik ve neslin devaminin koruyucu tanris1” olarak

bilinen kutsal ruhlardandir.
2.1.1.1.9. Yayik

Tiirk mitolojisinde, arac1 ruh olarak kabul edilen bu ruh Ulgen’in bir parcasi
sayllmaktadir. insanlari kétiiliiklerden korumasi ve tiim canlilara hayat vermesi igin
Ulgen tarafindan yeryiizine gonderilmis olup insanlarn arasinda yasadigina

inanilmaktadir.
2.1.1.1.10. Suyla

Altay Tiirkleri’nin mitlerinde gilinesin ve aym kirmtilarindan yaratildigina
inamlan ve Ulgen’in hizmetinde bulunan ruhlardan biridir. Gokte yasadigina ve
yeryiiziindeki insanlarin koruyucusu olduguna inanilmaktadir. Bu ruhun otuz giinliik
uzaklikta olanlar1 gorebilen at goziine benzer gozleri bulundugu, uzak gorisliliigi ile

insanlarin hayatinda olabilecekleri 6nceden haber veren 6zellikleri bulunmaktadir.
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2.1.1.1.11. Karhk

Mitolojide ¢ok fazla 6zelliklerinden s6z edilmemekle beraber, Suyla ve Yayik’la
ortak Ozellikler ve becerilere sahip koruyucu bir ruhtur. Anohin, Karlik 1n kurban kesme
toreninde kama eslik ettigi ve Suyla ile arasindaki yakinligin karikoca arasindaki
yakinlik kadar oldugunu sdyler. Toren sirasinda ¢adirin tepesindeki delikten Karlik'in
iistiine kasikla su serpilmesini Y. Coruhlu, bu ruhun isaretinin duman oldugu seklinde

yorumlamaktadir.
2.1.1.1.12. Kayberen

Tirk kiiltirinde “Atalar Kiilti” ile de iligkili, daglarda yasayan, hayvanlar
koruyan ve onlarin ¢ogalmasini saglayan, kizdirildiginda ise hayvanlara zarar veren bir

ruhtur.
2.1.1.1.13. Kotii Ruhlar

Yakut Tiirklerinde yer altinda yasayan, insanlara zarar vermek icin yeryliziine
cikan tek ayakli, tek gozliidiirler. Tabiatta zararli ve ¢irkin goriiniimlii olan her sey onun
triiniidiir. Yakutlar, Kotii ruhlarin beyaz yiizlii, kara yagiz atlara bindiklerini insanlara
ve diger canlilara hastalik ve 6liim getirdiklerine inanmaktadirlar. Tiirk mitolojisinde

yer alan belli basli Kotii Ruhlar-Abaast arasinda Erlik ve A/ Bast: gelmektedir.
2.1.1.1.14. Erlik

Bu isme ilk olarak Altay Tiirklerinin W. Radloff’un derledigi yaratilis mitinde,
Tanr1’nin yaninda ona arkadaglik ve yardim ederken rastliyoruz. Ancak daha sonra hirs
ve ihtirasina yenik diiserek kotiiliigiin sembolii haline gelir. Tanri’yla pazarlik yaparak

yerylizlinde kotii ruhlu insanlarin kendisinin olmasini ister.
2.1.1.1.15. Albast1

Tiirk kiiltiirlinde yaygin olarak goriilen bu ruh, Umay Ana ruhunun zidd1 bir role
sahiptir. Tirklerin yaygin olarak yasadigi bolgelerde A/ Karisi, Albis, Alviz, Albasl gibi

farkl1 isimlerle karsimiza ¢ikan bu ruh Kara Albasti ve Sart Albast: seklinde de goriiliir.
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2.1.2. islam Mitolojisi

Hala tartisilir bir baslik olmakla birlikte Islam mitolojisi, islam dini ile iliskili
bazi dini anlatilarin ve kavramlarin islendigi mitoloji dali yoniinde kabul goérmeye
baslamistir. Bu anlat1 ve kavramlari kaynagi Kur’an ve hadis gibi islam kaynaklari ile
smirl degildir. Bunun yani sira Israiliyyat ve Kabala gibi Yahudi ve Hristiyan anlatilart
ve kaynaklar ile kutsal kitaplar1 ya da sonradan Miisliiman olan toplumlarin eski dini
inanclar1, 6rf ve adetleri de yer alabilmektedir. Geleneksel anlayista Islam mitolojisinin
kaynagi olarak Yahudi mitolojisi sorumlu tutuluyordu. Ancak bu yaklasimin mitolojik
inanglarin  kaynaklarmi tiimiiyle kapsamadiginin anlasilmasi, bilimsel anlayisin ve
antropolojinin de gelismesi ile her bir inancin kaynaginin tek tek belirlenebilme
asamasina  ulasilmistir. Bu  baglamda mitolojik  kaynaklar da  oldukca
<;esitlendirilrnistir.60 Bu cerceveden bakildiginda islam mitolojisinin kaynaklar1 olarak

sunlar siralanabilir:

— Dini kaynaklar; Kitab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim, tefsirler, hadisler ve hadis

serhleri.

— Tasavvuf kaynaklari; Klasik tasavvuf eserleri, tabakat kitaplari, tezkiretu’l-

evliyalar, mendkipnameler,
— Vekayinameler, Klasikler; Islam tarih ve cografya eserleri, sehir tarihleri,

— Kisasu’l-Enbiyalar, Siretii’n-Nebi’ler; Peygamberlerin hayatin1  destansi

islupla anlatan kaynaklar, Ahmediye, Muhammediye vb.
— Edebi kaynaklar; Destansi romanlar, divanlar, dini hikayeler, nefesler vs.

— Ikonografik Kaynaklar; Sii, Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde yaygin olan gorsel

tasvirler.%

Basta tiim Ortadogu olmak iizere komsuluk iliskileriyle Hint, iran, Anadolu,
Misir ve Islam’in yayilmis oldugu tiim cografik bolgelerin inanglarmin ve mitlerinin
birtakim adaptasyonlar ile Islamilestirilmis olmas1 gayet dogaldir. Bu bakimdan Islam

Mitolojisinin igerisinde yer alan bir takim inancglar, yaratilis mitosu, kisiler ve

%http://tr.wikipedia.org/wiki/Islam_mitolojisi
1 A.g.y. 5.104-108.
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topluluklar, korku mitosu, yer isimleri, ruhaniler, objeler, olaylar, tilssm ve dualar
baslica temalardir. Mitolojik konular islam’a 6zgiin olanlardan olusabildigi gibi, Islam
toplumu tarafindan yeniden yorumlanmis paylasilan mitlerden de olusabilmektedir.
Islam mitolojisi igerisinde yer alan mitoslarin bilyiik bir kismi kisilerle ilgilidir.
MeselaAdem, Havva, Nuh, Stileyman, Belkis, Hizir, Hyas, Idris, Sit, Lokman, Evliya,
Ziilkarneyn, Yeciic ve Meciic, Ashab-1 Kehf, Mehdi, Mesih, Deccal, Dabbe, Ebabil;
yani1 sira Harut ve Marut, Ruhlar, Malik, Melekler, Cinler, ifrit, Zebaniler, iblis,
Seytanlar, Huriler, vb. Ayrica Sii ve Alevi-Bektasi kiiltiiriinde; Ali, Fatima, 12 imam ile
ilgili mitler de bunlara eklenebilir. Baz1 olay ve olgularinda bu mitoloji igerisinde yer
alabildigi soOylenebilir. Mesela oOzellikle korku temali mitoslar bu anlamda dikkat
¢ekicidir: Kavimlerin helaki, tufan, Kiyamet, Ahir Zaman, Cehennem Azabi, Kabir
Azab1®

2.2 HIKAYELERDE TURK-ISLAM MITOLOJISINE AiT UNSURLAR
2.2.1. Kutsal Kahramanlar
2.2.1.1. Adem

Hz. Adem meselesinde oldugu gibi varlig1 biitiin semavi dinlerce kabul edilen
diger peygamberlerin de burada mitoloji bashigi altinda ele alinmalar1 yanhs
anlagilmamalidir. Amacimiz bu peygamberlerin varligini tartismak degil; aksine bu
sahsiyetler etrafinda olusturulan bazen mitsel, bazen efsanevi bir hal alan anlatilara

isaret etmektir.

Hz.Adem peygamberlerin ilkidir. Kur’an’a gére Adem ilk insandir. Hz.Adem’in
yaratildig1 madde ¢esitli asamlardan olusmaktadir: Once toprak, ¢camur, yapiskan, civik
¢amur, 0amurdan siiziilmiis 6z, kurumus camur ve bi¢im verilmis ¢amur. Bu siirecte su
onemli bir katkidir. Biitiin yaratma ve bi¢imlendirme Tanri’ca yapilmistir. Hadislere
gore Hz.Adem Cuma giinii yaratilmistir, topragi Azrail yeryliziinden almistir. Tanri
once toprak almak i¢in Cebrail’i, o eli bos doniince Mikail’i gondermis, o da eli bos
donilince Azrail’i gobndermistir, o ise yeryiiziinden degisik renklerde toprak getirmistir.
Bu toprak islatilip mayalanmus, kirk yil bekletilmistir. Belli bir olusuma varildiktan
sonra ruh iflirlilmiistiir. Ruh ona bagindan girmis, gectigi yerler ete donlismiistiir.

Ruh,Hz.Adem’e girdikten sonra tiim melekler secdeye kapanmis yalniz iblis kagmustir.

%2 A.g.y. 5.104-108.
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Tanri iblisi kovmus, ancak bir agaca yaklasmamalar1 sartiyla kalmak tizere Hz.Adem ile
Hz.Havva’nin Cennet’te kalabilecegini buyurmustur. Hz.Adem Cennet’te yalnizliktan
sikilmig Tanri’’ya yakarmis bunun {izerine Tanri, Hz.Adem uykuya yattifinda ona
diisiinde giizel bir kadin gostermis uyandiginda ise bu kadini yanm1 basinda bulmus.
Hz.Adem yaratildiktan sonra yasaminin énemli bir kesimi Cennet’te gecmistir. Esi ile
buraya yerlestirilmistir. Hz. Adem’in Omrii diinya zamanma gore 250 yil, Ahiret
zamanina gore birka¢ saattir.  Seytan, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin sonsuza dek
Cennet’te kalmalarini kiskanarak onlar1 yasak agagtan yemeleri i¢in kandirmistir.  Nasil
olduysa, sonunda Hz. Adem ile Havva’nin yasak agactan yemeleri, onlarin giinahli
duruma diismelerine yol agmistir. Bu agacgtan yedikleri zaman edep yerleri agilmis ve
onlar da bunun bilincine varmislar ve Ortiinme gereksinimi duymuslardir. Ikisi de
yanliglarint  anlamiglar, utanma duygusundan bilinglenmisler, tdvbe etmesini
ogrenmislerdir. Daha sonra yeryiiziine indirilmislerdir. Hz. Adem’le ilgili bu
anlaktmalirn  bir kismmin lsrailiyat oldugu arastirmacilar tarafindan ifade

edilmektedir.®®

Tezimize konu olan donem igerisindeki hikayelerde Hz. Adem asagidaki

orneklerde gegmektedir:

“Adem elmay1 1sirana dek bir cesit uykudaydi. Ornegin utanma nedir
bilmiyordu.( Bir ¢ok bagka seyi bilmedigi de ortada) Elmay1 1sirir 1sirmaz utanip 6niinii
kapamak i¢in incir yapragi aramasi tarihin ilk "ideoloji" drnegi olsa gerek.”64 (Mungan,

Kirk Oda:112)

“Kendini Adem’le 6zdeslestirmesinin bir¢ok nedeni vardi kuskusuz: En ve ilk
ortak ozellikleri "Kovulmakt1". Adem, cennetten; giizel prenses de ilkin “uyaniklik’tan

sonra da “uyku”’sundan kovulmuslardi. (Mungan, Kirk Oda:111)

“Diiglerine egemen olan ortak motifler, c¢oziimleyici bir diislinceyle
yaklasildiginda algilanabiliyor, kavranabiliyor; ¢iinkii hepsi de oniinde sonunda gelip
gelip Adem ile kaburga kemigi- Yok Kk’lar bilyiik harf mi olmaliydi? - arasinda iliskiye

dayaniyor... Peki yaradilisinin sabahinda Adem ilk olarak neler diistinmiistii?

% Ayrintili bilgi i¢in bak. Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar-Sahislar Mitolojisi,
Akc¢ag Yayinlari, Ankara 2000, s.273-287.

® Ik baskis: 1987’de yapilan kitabin su baskisi esas almmugtir: Murathan Mungan, Kirk Oda, Metis
Yayinlari, istanbul 2007.
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Adem’ingdrdiiklerini diisiinmeye, diislemeye, imgeleminde canlandirmaya calistt.”

(Mungan, Kirk Oda:110)

“Gozlerini agcar agmaz nedense ilk Adem’i diisiindii. Yaradilisinin sabahindaki

Adem’i. Yazgidasi Adem’i.” (Mungan, Kirk Oda:109)

“Ustelik Adem de bilemez, kovulusunun sabahinda cennete degin bildigi ne
varsa unutmustur kuskusuz... Ayrica Ademoglu (arttk Ademoglu diyebiliriz; ¢linkii
Adem boliimiini gegtik.) Her uyanis1 ihtimal sanmamalidir; bunun tersi de dogrudur,
yani her ihtilalin bir uyanis olmayacagi, ¢iinkii kimi ihtilaller uykudayken yapilir.”

(Mungan, Kirk Oda:114)

Tamami1 Murathan Mungan’in Kirk Oda hikaye kitabinda gecen bu alintilarda
yazar, Hz. Adem’i dogrudan s6z konusu etmez; hikdye kahramaninin kendi

diinyasindaki yaratilis ve kadinla ilgili problemleri ¢ergevesinde zikreder.

Murathan Mungan’in islam mitolojisi igerisinde ad1 cokga gegen bir baska kutsal

kisilik olarak yer verdigi isim Hz. Siileyman’dir.
2.2.1.2. Hz. Siilleyman

Hz. Siileyman, Israilogullari peygamberlerindendir ve Davut peygamberin
ogludur. Ayn1 zamanda hiikiimdar peygamberlerden birisidir. Hz. Siileyman, pek az
insan ve peygambere nasip olmus bir saltanata ve giice sahip olmustur. Hayvanlarin
dilini bilmekten, riizgarlara ve cinlere hilkmetmeye kadar pek ¢ok olaganiistii giicii ve

mucizeyi kendisinde toplamlstlr.65

Asagidaki alintilarda Murathan Mungan bilhassa Hz. Siilleyman’in miihriine

vurguda bulunur:

“Miihrii Siileyman diistine kapilmist1 bir kez. Eski ahitleri kara kitaplar1 ciimle
yazili belgeleri tas baskis1 yazitlari okumus ve kimi giz dolu bilgiler edinmisti. Onlardan
ogrenmisti ki, Stileyman Yalvacin sol elinde yiiziik olarak tasidigi bir miihrii vardi.
Stileyman Yalvag, bu miihrii sayesinde ciimle hayvanlar, cinler, periler, insanlar

tizerinde biiyiik bir kudret saglamisti. Bu miihiir ile hepsine s6z gegirebiliyor, hepsini

% Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar- Sahislar Mitolojisi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara
2000, 5.293-294.
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buyrugu altina alabiliyordu. Bu miihre sahip olan tipk: Siileyman Yalvag¢ gibi diinyaya
hiikkmederdi. Ukap’in biitiin diisleri bu miihriin ¢evresinde doniiyordu artik. Bu miihrii
ele gecirmek biitlin diinyaya hilkmetmek diislerinin tlimiinii gerceklestirmek istiyordu.
Eski kitaplardan edindigi biitiin bilgileri bir araya getiriyor o miihre varmanin yollarini
artyordu. Miihiir bir yliziikk halinde Siileyman Yalvac’in sol elinin orta parmaginda
duruyordu. Siileyman Yalvac’in bozulmamis 6liisii bunca yildir biiylik bir taht tizerinde
korunmustu. Bu taht bir biiyilk magaradaydi. I¢i saray doseli bu magara denizler
Otesinde ¢ok uzak bir adadaydi. O adaya gitmek icinse yedi deryalar ge¢cmek
2966

gerekiyordu. Yedi deryalar gecmek igin ise bir ot gerekiyordu.
Hikayeleri: 46)

(Mungan, Cenk

“O zaman anladi Siileyman’in nasil uyuyabildigini... Karsida som altindan
biiyiik bir tahtin iizerine uzanmis yatiyordu Siileyman Yalvag. Olii gibi degil uyur gibi
yatiyordu.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 58)

“Siileyman adasina yaklasirken Belkiya, uyku adasini diisiindii.” (Mungan, Cenk
Hikayeleri: 57)

Bu alintilarda Mungan, Hz. Siileyman’in miihriine bagladigi sonsuz giiciinii s6z

konusu eder. Hikaye kahramani o miihrii elde ederse ayn1 giice kavusabilecektir.
2.2.1.3. Hizir

Rivayetlere gore ab-1 hayat1 icerek 6lmezlik sirra eren peygamber veya veli
oldugu konusunda ihtilaflar bulunan kutsal kisi. Hizir inancina hemen hemen biitiin
toplumlarda rastlamak miimkiindiir; fakat Islam kiiltiir dairesinde kendisine oldukga
biiyiik bir 6nem atfedilmektedir. Olmezlik sirrma erdiginden hala yasadigia ve darda

kalanlara yardima kostuguna inanlir.®’
Asagidaki alintida Murathan Mungan Hizir Aleyhisselam’a yer vermektedir:
“Belkiya sordu:

Ey giizel kus! Ey kutlu kus! Burasi1 neresidir? Sen kimsin?

%1k baskist 1986°da yapilan kitabin su baskis esas alinmistir: Murathan Mungan, Cenk Hikayeleri,Metis
Yayinlari, istanbul 2010.
¢ Dursun Ali Tokel, a.g.e., 5.361.
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"Burast Hizir Aleyhisselam’in bahgesidir. Ben burada oturuyorum. Bana, Tavus-
u Azam derler. Hz. Adem ile birlikte cennetten kovuldum. Tavus-u Azam Belkiya’ya

cennetten nasil kovulduklarini anlatti. ..
"Her neyse", dedi Tavus-u Azam. "Bu ayr1 bir hikayenin konusudur..."
Belkiya sordu:
"Ey tavus! Beni yeniden insanlarin arasina yurduma gonderebilir misin?"

"Bu benim isim degildir", dedi. "Bekle Hizir Aleyhisselam gelir az sonra,

derdini ona anlatirsin, belki seni yurduna gonderir.", dedi.
Hizir Aleyhisselam Belkiya’y1 dinledi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 86)

Burada yazar, Hizir'im yam sira yine Islam kiiltiir dairesindeki kiiltiirlerde

rastlanan anlatmalarda yer alan Belkiya ve Tavus’a da yer verir.
2.2.1.4. Ziilkarneyn

Kur’an’mm Kehf Suresinde gecen bir kisidir. Peygamber olup olmadig
tartismalidir. Kendisiyle ilgili anlat1 yeryliziinde bozgunculuk yapan Yeciic ve Meciic’ii

engellemek icin bir set inga ettiginden bahsedilir.®®

“Cin seddindeki tek kapidir bu. Yilin 364 giinii kapalidir. Yilda bir tek giin agilir
baharn ilk giinii Ziilkarneyn gelir agar kapiy1.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 66)

Yukardaki alintida Mungan, Ziilkarneyn’in insa ettigi seddin Cin Seddi

oldugunu ima eder.

Bundan sonraki kutsal sayabilecegimiz kisilikler etrafindaki mitolojik
orneklemeler daha ¢ok ““aksakalli” ifadesi etrafinda toplayabilecegimiz, yash, koruyucu,
bilici insan tipi icerisinde yer alan drneklemelerdir. Kaynagi eski Tiirk mitolojisinin
“atalar kiiltii” icerisinde yer alan bu unsurlar Islamiyet sonrasinda halk edebiyat: ve
divan edebiyat1 iirlinlerinde de devam etmis; bu iiriinlerden etkilenen modern edebiyat

eserlerine de ge¢mistir.

% Tr.m.wikipedia.org/wiki/Ziilkarneyn
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2.2.1.5. Ak Sakalh Pir

“O giinlerde riiyalarima aksakall1 piri faniler, elleri asali ulu kisiler girer, bunlar
sakallarini tutarak veya asalarina dayanarak diisiinceye dalar sonra, sirlarini demeden

yiiriiyiip giderlerdi.”® (Cokum, Rozalya Ana: 70)

“Bu sirri rilyamda aksakalli, kanatli bir melek sdyledi.”"”

Gilinesi:103)

(Kavukcu, Pazar

Bu Orneklerde atalar kiiltline bagli aksakalli pirin hikdye kahramanimin
rilyalarma girdigini gérmekteyiz. Iki farkli anlayisa sahip yazarm benzer bir baglam
icerisinde bunu kullanmig olmalar1 ortak kiiltiirel ge¢mise dayandiklarini
gostermektedir. Asagidaki Orneklerde de Murathan Mungan ayni tipolojiye yer

vermektedir:

“Safakta yola koyuldu atlilar. Obanin dedesi ak giysileriyle atlarin basini
bayraklandirtyordu. Bembeyaz, ¢epcevre sakali glimiissii pariltilar iginde giin
dogumunu mustuluyordu. Cengaverin at1 dedenin yan sira yol aliyordu.” (Mungan,

Cenk Hikayeleri:112)

“Ak sagli, ak sakalli, ak mintanlt bu ermis, ¢oktiigli bir kap1 esiginde sanki bin
yildir oturuyormus gibi, arda kiiciik miriltilarla dualar okuyor, giinese bakiyor, one

arkaya sallaniyor, daha sonrada uzun uzun susuyordu.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 66)
Mustafa Kutlu’da da bu aksakalli pirin gectigi goriilmektedir.

“Sonra Hattat Hamid’in bir siiliis besmelesi. Mehmet Akif. Peyami Safa. Bir de
sarikli, beyaz sakalli nurani bir ih‘[iyar.”71 (Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer: 91)

% flk basimi 1993 yilinda kitabin su basimu kullamlmustir: Seving Cokum, Rozalya Ana, Otiiken
Yaynlari, istanbul 2005.

" 11k basim1 1983 yilinda yapilan kitabin su baskisi esas almmustir: Cemil Kavukeu, Pazar Giinegi,Can
Yayinlari, {stanbul 2000.

" flk basimi1 1983’te yapilan kitabin su baskis: Mustafa Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer,Dergah Yaymlari,
Istanbul 2011.
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2.2.2. Diger Mitik Kahramanlar
2.2.2.1. Belkiya

Ortadogu kokenli anlatmalarda ozellikle Sahmeran anlatmalarinda gecen bir
isimdir Belkiya. Fakat bunun pek ¢ok versiyonu bulundugu icin Belkiya konusunda
kesin bir bilgi yoktur. Baz1 anlatmalar Belkiya’nin Sahmeran’la karsilasan ilk insan
oldugunu soyler; bazilar1 ise bunun Camasp oldugunu, diger bazi anlatmalar ise bu ilk

insanin Lokman Hekim oldugunu ve hekimligi Sahmeran’dan 6grendigini belirtirler.

Bilhassa Murathan Mungan, Islam kiiltiir dairesi icerisinde yayilip gelisen bu
anlatmalar pek ¢ok hikayesinde kullanir. Asagida da Cenk Hikayeleri kitabinda yer alan
Sahmeran’1 anlatan Oykiilerde Sahmeran’la birlikte Belkiya’ya da yer verilmektedir.

“Nitekim birka¢ y1l sonra Yusa 6ldii. Kimseye hicbir sey sdylemeden o6ldii.
Yerine oglu Belkiya gecti tahta.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 41)

“Az sonra ucuk renkli ¢igeklerin bayiltict kokular1 deniz riizgarlarinin misiltili

ninnisi Belkiya’y1 derin uykulara siirikledi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri: 42)

“Yalnizlikta adimlar hep aymi yere getirir insanoglunu. Belkiya da ne kadar
dolasirsa dolagsin hep o ulu agacin golgesinde karar kiliyordu.” (Mungan, Cenk

Hikayeleri: 43)
“Belkiya sordu:
Ey giizel kus! Ey kutlu kus! Burasi neresidir? Sen kimsin?

"Buras1 Hizir Aleyhisselam’in bahgesidir. Ben burada oturuyorum. Bana, Tavus-
u Azam derler. Hz. Adem ile birlikte cennetten kovuldum. Tavus-u Azam Belkiya’ya

cennetten nasil kovulduklarini anlatti...
"Her neyse", dedi Tavus-u Azam. "Bu ayr1 bir hikayenin konusudur..."
Belkiya sordu:
"Ey tavus! Beni yeniden insanlarin arasina yurduma gonderebilir misin?"

"Bu benim isim degildir", dedi. "Bekle Hizir Aleyhisselam gelir az sonra,
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derdini ona anlatirsin, belki seni yurduna gonderir.", dedi.
Hizir Aleyhisselam Belkiya’y1 dinledi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:86)

“Belkiya karaya ¢ikip da biraz dolasmaya baslayinca, ifritlerinden birine rastlad,
az sonra bir baskasina bir baskasina da. Korkup kagmaya calistiysa da g¢evresinin

ifritlerle yilanlarla sarili oldugunu goérdii.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:43)
“Bu giden hangi Belkiya’ydi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:53)

“Yapayalniz bir basina denizin {izerinde giinlerce, haftalarca, aylarca yol aldi

Belkiya.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:61)

Bu hikdyenin tamaminda anlatilan konu aslinda halk kiiltiiriindeki anlatmalarin

modernize edilmisi ve yeniden diizenlenmis halidir. Sahmeran’in Bacaklari adini

verdigi hikdyede Mungan ana kahraman olarak Camsab isimli bir ¢ocugu secer. Bu
cocuk, bir kuyu dolusu bal bulup arkadaslariyla bu bilgiyi paylasir ama bal bitince
arkadaglar tarafindan ayni1 kuyuya hapsedilir ve giinlerce bu kuyuda mahsur kalir ve
tesadiifen Sahmeran’in {ilkesini kesfeder, Sahmeran, Camsab’in basindan gegenleri
dinledikten sonra kendisine, insanoglunun ne kadar menfaat¢i oldugundan bahseder ve
ona Belkiya’nin hikayesini anlatir. Bu hikdyede Belkiya Sahmeran’la karsilagir, yillarca
ayni llkede mutlu huzurlu yasarlar, Belkiya insanlardan zarar gérmekten korkan ve
tebaasinin gelecegini, huzurunu korumak isteyen Sahmeran’in giivenini iyice kazanir
ama giin gelip de ailesini 6zledigi icin kendi iilkesine geri donmek istedigini

sOylediginde sahmeran ona uyarida bulunur:
“-sen de insansin,der,
-elbette ihanet edeceksin!”

Ama Belkiya yeminler eder, sonunda Sahmeran’1 ikna eder; oysa gercekten de

ihanet edecektir.
2.2.3. Mitik Mekanlar

Inceledigimiz hikayelerde iki mitik mekanin yer aldigin1 gdrmekteyiz.
Bunlardan biri Kaf Dagi digeri ise Tiirk mitolojisinin dnemli mekanlarindan olan

Ergekon’dur.


http://eksisozluk.com/?q=%c5%9fahmeran%27%c4%b1n+bacaklar%c4%b1
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2.2.3.1. Kaf Dag

Diinyanin etrafini ¢evreledigi diisiiniilen, biitiin daglarin yerin altinda ona bagh
oldugu inanilan, biiyiik bir kismi1 okyanuslarin derinliklerinde olan mitolojik bir dagdir.
Masal ve destanlarda ulasilmazligi, yiiceligi temsil eder; irmaklarin mahzenidir, glinesin

dogdugu yerdir. Anak kusunun yuvasi da onun iizerindedir.”®

Asagidaki alintilarda Murathan Mungan Kaf dagini ironik bir anlatimla kullanir,

mitolojik 6zelliklerinin disinda ulasilabilen, yasanabilen bir yermis gibi dile getirir:

“Yaz gelince Kaf daginin ardina gocecegiz... Madem basladin bu masala sonuna
dek yasa. Kaf daginin ardin1 da gér. Hem orast buralardan daha giizeldir; daha ¢ok
eglenir, daha giizel vakit gecirirsin.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:56)

“Kaf daginin ardindaymus tilkesi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:79)
2.2.3.2. Ergenekon

Ergenekon miti, Tiirk mitolojisinin temel mekanlarindan birisidir. Tiireyis veya
koken mitleriyle baglantilidir. Efsaneye gore diismanlart tarafindan yok edilen
Tiirklerden geriye kalan birkacinin si@indigr ve saklandigi etrafi korunakli daglarla
cevrili alandir. Yiizyillar boyunca burada gelisip ¢ogalan Tiirkler giiclenince tekrar
Ergekon’dan disartya ¢ikmislardir. Asagidaki alintida Mustafa Kutlu, bu ¢ikisa

gondermede bulunan bir resmi hikayesine konu ediyor:

“Biri galiba Tirklerin Ergenekon’dan c¢ikigini temsil eden acemice yapilmis
tablo.” (Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer:91)

2.2.4. Mitik Zamanlar

Bu baslik altinda Murathan mungan’a ait iki kii¢iik alint1 vardir. Bunlardan biri
nevruzla ilgiliyken digeri pek ¢cok baska mitolojilerde de masallarda da rastlanan yiizy1l

uyumakla ilgilidir.

2 Ozkul Cobanoglu vd., a.g.e., s.132.
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2.2.4.1. Nevruz
“Nevruz giinleriydi.””® (Mungan Lal Masallar1:33)
2.2.4.2. Yiizyll Uyumak

“Aradan ylizy1l gectikten sonra higbir uyanis mutlu olamaz.” (Mungan, Kirk

Oda:110)

Bu baglik altinda degerlendirilebilecek bir baska konu da zamanda yolculuk
mitidir. Eskilerin “Tayy-mekan, tayy-1 zaman” dedikleri bu mesele biitiin diinya
mitolojilerinde rastlanan bir durumdur. Insanin kendisini sinirlayan mekanin ve zamanin
disina ¢ikma arzusu ilkel benlikten modern zaman yazarina kadar gelmektedir.

Asagidaki 6rneklerde bunu gérmek miimkiindiir.

Mesela Erhan Bener’in “Falc1”(Gece Gelen Oliim)’* adli hikayesinde sira dist,
goriinmez bir varlik olan falci, ilkgagdan bugiine tarih iginde zaman ve mekanin
boyutlarini asan yolculuklara ¢ikmaktadir. Kendine segtigi meslek geregi, her giin
birka¢ kez kisa ya da uzun siirecek olan gezilere ¢ikan falci, sonsuz zaman atlamalariyla

tarih i¢inde 0zgiirce gezinebilmektedir.

“Sonsuz zaman atlamalar1 olanagma yeryiiziinde —simdilik- benden bagka
kimsenin sahip olmadigini bilmek, benim i¢in bir gurur kaynagi ve ayn1 zamanda bir

giivence.”(Bener, Gece Gelen Oliim:133)

Falcinin yasadig1 sonsuz zaman atlamalar1 belli bir yonteme bagli olmadan,

rastlantilara bagli olarak gerceklesmektedir.

“Bir keresinde, Didim’de giineslenirken uyuya kalmis, uyandigimda kendimi,
Seyh Sabbah’in fedailerinden biri olarak, onun dillere destan sahte cennetinde —hig
sahteye benzemeyen- cirilgiplak hurilerin kucaginda, ask ve saraptan, ama en ¢ok da

hashastan sarhos bir halde bulmustum.”(Bener, Gece Gelen Oliim:137)

" {Ik baskis1 1989°da yapilan kitabin su baskisi esas alinmistir: Murathan Mungan, Lal Masallari, Metis
Yayinlari, {stanbul 2007.
™ 11k baskis1 1993’te yapilar kitabin su baskisi esas alinmustir: Erhan Bener, Gece Gelen Oliim, Diinya
Kitaplar1, Istanbul 2005.
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Kendine, modas1 ge¢cmis kdhne yirminci yiizyili baglama limani olarak segen
falci, bir zaman salincaginda sallanirken, bellege gecirilmis, iistelik korunmaya alinmig

tarihi olaylarin yasandig1 gecmise oldugu gibi gelecege de yolculuklar yapabilmektedir.

“Gegmise donmek, olacaklari 6nceden bilmenin insana iistiinliik duygusu veren
gururu, yigitlik gosterilerine yol acan korkusuzluk taslamalari- Don Kisot da benim nice
yillar sonra buldugum bu olanagi, Cervantes’le birlikte o yillarda kesfetmis olanlardan
biriydi- bunun yaninda, programlanmis bir gelecegi degistirememenin garesiz hiiznii bir
yana birakilsa bile, hi¢ de 6zenilecek ve keyifli bir yolculuk degil. Hicbir sey sizin i¢in
bir gizem tagimiyor. Sevgilinizin gdzyaslarinin sahte olup olmadigimi biliyorsunuz.
Diinyaya kafa tutan bir generalin hangi savasta, hangi diinyalara kafa tutan bir baska
generale yenilecegini biliyorsunuz. Biitiin at yarislarinin sonu sizin i¢in bir giin 6nceden
yaziliyor biiltenlere. Bu yiizden heyecan duymaniz olanaksizlasiyor.”(Bener, Gece

Gelen Oliim:135)

Orhan Duru’nun “Giin Dénencesi” (Bir Biiyiili Ortamda)™ hikdyesinde Yunan
Mitolojisinden Kaos’un oglu, zamanin tanrisi Kronos, baslangicta yoksulken zamani
paraya g¢evirerek zenginlesmis, acimasiz biiyiik bir i adami olarak yer alir. Anlatici,
zamanin tanrist Kronos’un sadik ve yoksul bir kiracisidir. Kronos baslangigta yoksul
iken zamani iyi kullanip paraya cevirerek zenginlesmis, acimasiz, biiyiik bir iy adami
olmustur. Anlatici, beraberken zamani durduran Kronos un kizi Krona’ya kemiklesmis,

uzadikca kroniklesen bir tutku ile baghdir.

Bir varliga biiriindiiriilmiis zamana kars1 savas agan anlaticinin, zamana karsi
¢ikmasina kizan Krona, bir giin, gece yarisina dogru evlerinde siginti1 gibi yasadigi
odasina girerek agzina geleni sOyler ve onu terk eder. Ciinkii o da zamanin bir parcasidir

ve zamani reddetmek onu reddetmektir:

“Her gittigin yerde zamana kars1 ¢ikiyormussun. Bu beni ¢ok kirtyor. Zamana
kars1 ¢ikamazsin ve ben de bir pargasiyim onun. Bundan bodyle de iligkimizi yeniden
gozden gecirmemiz gerekecek. Tiim sagmaliklara son ver.”(Duru, Bir Biiyiili

Ortamda:40)

7 Su baski esas almmustir: Orhan Duru, Bir Biiyiilii Ortamda,Remzi Kitabevi, Istanbul 1991.
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Krona tarafindan terk edilmekten korkan anlatici onu aramaya c¢ikar. Cilinkii
Krona’yr basindan atmas1 evinden atilmasi, evden atilmasi diinyadan atilmasi, zamanin

disina ¢ikmasi anlamina gelmektedir ki, anlatici boyle bir olusuma karsidir.

Karsisina ¢ikan ilk kapiyr hickiriklarla yumruklamaya baslayan anlaticinin
karsisina kizi yerine babasi, Kronos c¢ikar. Hi¢ ummadigr bir bigimde anlaticiy1
kucaklayan agzi icki ve sarimsak, ayrica sogan kokan Kronos Baba’nin teklifiyle ucuz
bir balik¢1 lokantasina giderler. ‘Yer alt1, yer listii ve zaman diinyasina’ egemen olan

Kronos, anlaticiya kibar davranmakta, giinlinii géstermemektedir.

Anlatici, masada sadece istavrit olmasindan hoslanmayan, icki ve kadindan
keyiflenen, zamanin dislileri arasinda ¢ocuklarin1 yok ettigi i¢cin korktugu Kronos’un,
doyurulmasi gii¢ isteklerini doyurmaya calismaktadir. Kronos ile ‘gelecek zamanin
cekimini’ yaparlarken iceriye Ibrahim Abra ve Krona girerler, anlatici anlamaz gozlerle
izlerken birden kronometre hizlanir, Kronos’un gelen hesap i¢in garsonu azarlamalari
arasinda sihirbaz Ibrahim Abra, sihirli szlerle anlaticiyr ‘aradan cik(ararak)’ Kaos’un

kucagina atar.

Mitolojide, zamanin kisilestirilmis hali sakall1 ve yaglh bir adam olarak gosterilen
Kronos, ogullar tarafindan devrilme yazgisini degistirmek icin ¢ocuklarini yutan bir
tanridir. Hikayede yer alti, yer listii ve zaman diinyasina egemen olmasina ragmen,
zamana kars1 ¢ikma c¢abasindaki anlaticiya, ‘insancil’ davraniglarda bulunan, yemek
yiyen, icki, kadin ve giizellikten keyiflenen, doyurulmasi gii¢ isteklere sahip, gii¢li,

muktedir ancak insan goriintiisiine sahip bir varlik olarak islenmistir.

Nazli Eray’in “Revani”(Hazir Dl'inya)76 hikayesinde anlatici, bir barin
aynasindan yiiziine bakarken, zaman ve mekén iistii bir yolculuga ¢ikar. Aynaya
bakarken oniinde beliren goriintii evli sevgili Haydar Bey’in evinde bir aksam yemegi

saatidir. Duvardaki onu gdsteren saat anlaticinin saati ile uymamaktadir.
“Kosedeki duvar saati onu ii¢ vurdu.
Saatime goz attim.

Benim saatim sabahin dordiinii gosteriyordu!” (Eray, Hazir Diinya:79)

’® Su baski esas alinmustir: Nazli Eray, Hazir Diinya, Kaynak Yayinlari, istanbul 1984.
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Bir aynanin arkasindan, bambagka bir zaman dilimi i¢inde, o giine dek kendisine
yasaklanmis ‘apayrt bir yasam dilimini’ izleyen anlatici birden goriintiiniin
silinivermesiyle dondiigii fantastik yolculukta ne kadar zaman gectigini kestiremez.

Sabah olmak tizeredir.
2.2.5. Mitik Hayvanlar

Inceledigimiz hikayelerde bu baslik altinda yer alabilecek mitolojik hayvanlar
arasinda Sahmeran, Zimrid-ii Anka, Kitmir, 6riimcek, at, Tavus Kusu, giivercin ve

turna yer almaktadir.
2.2.5.1. Sahmeran

Yukarda Belkiya bagligi altinda da kismen bahsettigimiz Sahmeran, dogulu
mitolojilerde de benzer sekilde antik yunan mitolojisinde de yer almakta ve Islam

dairesi igerisinde de degisik versiyonlarla devam etmektedir.

Sahmeran motifi Anadolu’da sik¢a kullanilan bir motiftir. Bu motif yalnizca
edebi iirtinlerde degil, cam ve seramik islemelerde, el nakislarinda da kullanilmaktadir.
Resimlerde kadin basina sahip, govdesi yilan olan bir varlik tasvir edilirse de zaman
zaman onun bir erkek oldugu da rivayet edilir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu

bolgelerinde bu hikayenin g¢esitli varyantlarina rastlamak miimkiindiir.

Efsaneye gore Sahmeran, yiizlerce yil dnce dogu ve giineydogu bolgelerinde
yasayan, yilan viicutlu, kadin baghi bir kahramandir. Bahgesinde insanoglunu
cezbedecek her tiirlii ziynet esyast ve yiyecek bulunan Sahmeran, kimsenin bilmedigi
bir yerde, insanoglundan uzakta, yer altinda yasamistir. Camsab adli insanoglunun

Sahmeran’in yerini bulmasi ile hikaye bagslar:

“Binlerce yil once yedi katl yeraltinda Tarsus’ta yasayan yianlar vardi.
Meran adi verilen bu yilanlar, ger¢ekten akilli ve sefkatli idi. Onlar baris iginde
yasarlardi. Meranlarin kralicesine Sahmeran denirdi. O gen¢ ve giizel bir
kadindi. Efsaneye gore, Sahmerani géren ilk insan Cemsab oldu. O, gegimi i¢in
odun satan fakir bir ailenin ogluydu. Bir giin Cemgab ve arkadaslari bal dolu bir
magara kegfederler. Bali ¢ikarmak i¢in Cemsab’t asagiya indiren arkadaslari,
paylarina daha ¢ok bal diismesi i¢in onu orada bwakip kacarlar. Cemsab
magarada bir delik goriir ve buradan 151k sizdigini fark eder. Cebindeki bicak ile
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deligi biiyiitiince, omriinde gormedigi kadar giizel bir bahgeye girer. Bu bahgede
esi benzeri olmayan c¢icekler ve bir havuz ile pek ¢ok yilan goriir. Havuzun
basindaki tahtta siit beyaz viicutlu bir yilan oturmaktadir. Sahmaran 'in giivenini
kazanan Cemgab uzun yillar bu bahgede yasar. Yillar sonra, ailesini ¢ok
ozledigini soyleyip gitmek icin yalvarwr. Bunun iizerine Sahmaran da kendisini
saliverecegini, ancak yerini kimseye sdylemeyecegine dair séz vermesini ister.
Sahmaran’a soz verip ailesine kavusan Cemsab uzun yillar verdigi sézde durarak
Sahmaran’in yerini kimseye soylememis. Bir giin tilkenin padisahi hastalanmus.
Vezir, hastaligin caresinin Sahmaran’in etini yemek oldugunu séylemis ve her
yere haber salinmis. Cemsab kuyunun yerini gosterince ve Sahmaran bulunup
disart ¢ikarilmig. Sahmaran Cemsab’a; "Beni toprak canakta kaynatip suyumu
Vezire icir, etimi de Padisaha yedir" demis. Boylece Vezir olmiis Padigsah da
iyilesip Cemsab’t veziri yapmis. Efsaneye gore Sahmaran’in 6ldiirildiigiinii
yilanlar o giinden beri bilmemektedirler. Tarsus 'un, Sahmaran’n oldiiriildiigiinii

ogrenen yilanlar tarafindan bir giin istila edilecegi rivayet edilir."”’

Belkiya bagliginda da anlattigimiz gibi Mungan bu efsaneyi biraz modernize
ederek anlatir. Daha ¢ok da konuyu insanin ihanet ig¢inde oldugu diislincesine

dayandirir.
“Hele diistinelim bir, nedir Sahmeran? Kimdir?

"Nedir Sahmeran hikayesinin bagrinda sakladig1 zehir? Bu zehir ki bin yildir bir
masal tadinda agizdan agiza yayilip duruyor. Yilanla insanin dostlugu (Ki buna,

diismanlig1 da diyebiliriz) eskiye, ¢ok eskiye uzanir, taa elmanin tarihine dayanir.

Yilan soylu, insan donektir bu masalin ikliminde. Ne demistir Camsap’a

Sahmeran:
Ben sana sdylemistim ya Camsap, insanoglu ihanet eder.

Bastan alalim sozii; Sahmeran’in kirk bacaginda siiriidii§ii gercege yeniden,
yeniden donmek igin.(Sahmeran’in hikdyesi anlatilmaktadir.)!!!” (Mungan, Cenk
Hikayeleri:23)

“Sahmeran burada sustu.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:86)

"http://tr.wikipedia.org/wiki/Sahmeran
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“Vezir Sehmur, anladi ki bu hastaligin derdine tek care, Sahmeranin etidir.”

(Mungan, Cenk Hikayeleri:90)

“Hergiin giinliik islerini goriiyor, calisiyor, dinleniyor, 6te yandan Sahmeranin
kalesinde gegirdigi bin masal gecesinin biiyiisiinii 6zlemle aniyordu.” (Mungan, Cenk

Hikayeleri:89)
“Daha fazla uzatmayacagim bu hikayeyi dedi Sahmeran.

Ben de gozlerimi yumayim mi ya Sahmeran? Dedi Camsap.” (Mungan, Cenk

Hikayeleri:87)

“Cizdigim Sahmeranlarda kirmizilar koyulasiyor, cizgiler sertlesiyor, bir cenk

oncesinin gerginligi hissediliyordu.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:64)
“Sahmeran giiliimsedi, "Haklisin," dedi.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:60)

“Camsap anladi ki Sahmeran bir siire daha alikoyacak onu, kolay kolay

salmayacak.
Sikma canin1 ya Camsap dedi Sahmeran.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:56)

“Sahmeran hikayesini biiyiik bir dikkatle dinleyen Camsap, hikdyenin burasinda
duraksadi. (Mungan, Cenk Hikayeleri:55)

“llk giin karakalem birka¢ Sahmeran ¢izdim kagida... Bir tane kocaman bir

Sahmeran ¢izdim. (Mungan, Cenk Hikayeleri:21)

"Sana Sahmeran’in hikdyesini anlatacagim... Bir Sahmeran sureti getir goziiniin

Oniine, onun karakalem bir suretini ¢izmeye ¢alig. (Mungan, Cenk Hikayeleri:20)

“Sahmeran demek, yilanlar padisahi demek.”... Kirk bacagi da yilandandir,
dedim. Basinda da simli, tash ¢ok biiyiik bir tact vardir.” (Mungan, Cenk
Hikayeleri:17)

“Yasadig1 biiyli bitmis dinledigi masal sona ermisti. Sahmeran da iilkesi de uzak
bir an1 gibiydi daha simdiden. Ama biliyordu ki Sahmeran’in iilkesinde kalsa benzer

duygulari yasayacakti.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:88)
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Yine ayni hikdyede Mungan’in kullandig1 bir baska mitolojik varlik Ziimriit-ii
Anka’dir.

2.2.5.2. Ziimriit-i Anka

Zumriit-ii Anka veya Anka ya da Fars kiiltiirtindeki adiyla Simurg, Kaf daginda
yasayan efsanevi bir kustur. Ayrica gidasinin ates olduguna, seher yelinin onun nefesi

olduguna inanilir.”®

“Bekle oniimiizdeki aylarda Ziimriit-ii Anka gelir. Bir tek o bilir onlarin yerini.

Lakin o da seni oraya gotiir mii gétiirmez mi bilinmez.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:82)

“Tek umudum Zimriit-i Anka’ydi simdi. Aylar sonra geldiginde uzun uzun
yalvardim sevdaya, sevdaliya aligkindi, agsk-u sevdanin degerini bilirdi elbet. Onca
masal dinlemisti sirtinda tasidiklarindan, onca masalda yaslanmisti. Beni de anladi,
sirtina ald1, ne ki ancak bir onceki tepeye gotlirecegine dair s6z verdi. Daha fazla ileri
gidemezmis perilerden korkuyormus. Koskoca bir Ziimriit-i Anka’nin bile korkulari
olmasi giiliing geldi bana. Yol boyu iyi arkadaglik kurduk onunla, Kaf dagin1 astik, beni
bir tepe daha ileri gotiirmeye razi geldi. Ziimriit-ii Anka’nin sirtinda diinya baska tiirlii
goriinliyor insanin gozline. Ziimriit-i Anka coktan gozden kaybolmustu. Periler

tarafindan tutsak alindim derdimi anlattim.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:83)
2.2.5.3. Kitmir

Hz.Yusuf’la veya Ehl-i Kehf’le baglantili olarak s6z konusu edilen bir baska
efsanevi varlik Kitmir’dir. Sadakat simgesi olan bu kdpek asagidaki alintilarda sadece

modern hayat i¢iresinde bir ev kedisinin adina kaynaklik etmistir.

“Ondan, ‘boncuk’, ‘tekir’, ‘kartopu’ gibi oneri beklememeyi 6grenmistik. Ben,
‘Kitmir’de direniyordum. Yedi uyuyanlarla birlikte iki yiiz dokuz yil uyuyan kopegin

acistydi bu.”"

(Uzuner, Karayel Hiiznii:61)
“Kedimin ad1 Kitmir oldu. Hala dyledir. . (Uzuner, Karayel Hiiznii:62)

“Secil, Kitmir’i 6zgiin kokusuyla, Unzile’yi giizel pisirdigini kamitlayisiyla,

"8 Ozkul Cobanoglu vd., a.g.e., s.139.
™ flk baskis1 1993’te yapilan kitabin su baskisi esas alinmustir: Buket Uzuner, Karayel Hiiznii, Remzi
Kitapevi, Istanbul 1996.
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Sezin’i de ¢ok yonlii bilgisi, ana dili gibi konustugu ii¢ yabanci dille kazanmisti.”

(Uzuner, Karayel Hiiznii:63)

“Kitmir ilk kez hamile kaldiginda, babam Segil’le tanistirdi. (Uzuner, Karayel
Hiiznii:63)

2.2.5.4. At, Mor Yeleli At

Tiirk mitolojisi i¢erisinde kurt ve maraldan sonra gelen kutsal hayvanlardan biri
de attir. Samanist donemlerde at, samanin gokyiiziine ¢ikacagi binek hayvanlardan biri
olarak ve kurban hayvani olarak sembolik bir anlam kazanir. lyilik tanris1 Ulgen’e
sunulur. Islamiyet’ten énceki dénemlerde Tiirkler at1 dliiniin beraber olacag:i hayvan
olarak kabul etmislerdir. Daha sonraki donemlerde ise at kahramanligin simgesi haline
gelmis; yigitlik, cesaret, dostluk sembolii kabul edilmis; hiikiimdarlik ve beylik timsali
de olmustur.’°Atla baglantili anlatmalar, Islamiyet sonrasinda da devam etmis 6zellikle

kahramanliga dayanan anlatmalarda 6nemli bir yer tutmustur.

Asagidaki Bilge Karasu’ya ait Orneklerde yazarin ati kisilestirdigini

gormekteyiz.
“Eli titriyordu Mor Yeleli At'm.”® (Karasu, Kismet Biifesi:119)

“Mor Yeleli At’a da yasadigi siirece ¢alisacak yer kalacakti, kendine de.”
(Karasu, Kismet Biifesi:101)

“Mor Yeleli At’in gozleri, buzaginin gozlerindeydi.” (Karasu, Kismet Biifesi:98)

“Seni bekliyorlar, Usta,” dedi, Mor Yeleli At. Magaranin agzinda duruyordu.”
(Karasu, Kismet Biifesi:97)

“Mor Yeleli At, gozlerini dikmis bakiyordu ona, parmagi hafifce eline
dokunuyordu.” (Karasu, Kismet Biifesi:94)

Asagidaki Ornekte ise Murathan Mungan at1 “ecel at1” seklinde tanimlar. Bu
kullanimda halk arasinda dogrudan atin kendisine degil de oliime bir géinderme
olmasma ragmen, Mungan bu imgelestirmeyi somutlastirip gercek bir at kiligina

sokarak hikayesine alir.

8 Siiheyla Saritas, Tiirk Mitolojisi-Modiil 12,http://www.acikders.org.tr,7-9.
81 [k baskisi 1982°de yapilan kitabin su baskisi esas alinmustir: Bilge Karasu, Kismet Biifesi,Metis
Yaynlari, Istanbul 2009.
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“Oysa tam o sirada disariya bakiyor, pencereden goriinen ve durmaksizin
yinelenen o sonsuz "kir manzarasinda" bir atla tren yarisiyor; riizgar yelelerini
savuruyor, tiiyleri tarazlaniyor. Goriir gérmez taniyor bu ati. "Ecel at1 bu," diyor. Ecel
atr. Demek ki tren gidiyor riizgarla ve olimle yarisiyor, atla tren, trenle at, bizlerle

hayat.” (Mungan, Kirk Oda:75)
2.2.6. Mitik Nesneler

Mitik nesneler baslig1 altinda ele alabilecegimiz unsurlar ise daha once HZ.
Siileyman bahsinde de gegen Miihr-ii Siileyman ile ab-1 hayat veya diger bir ifadesiyle

bengisu ve kayin agacidir.
2.2.6.1. Miihr-ii Siileyman

Hz. Siileyman tarafindan takilan sihirli bir miihiir yiliziiglinden bahsedilir.

Siileyman peygamber bu yiiziik sayesinde cinleri ve seytanlari kontrol etmistir.

Asagidaki alintilarda Murathan Mungan, Cenk Hikayeleri isimli kitabina aldig1

hikayesinde bu yliziik pesinde kosan bir kahramani s6z konusu eder.

“Miihr-ii Siileyman o kadar istiyorsunuz ki onu edinseniz bile ne yapacaginizi

nasil kullanacaginizi bilemezsiniz.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:52)

“Diisiincelerini  usul usul sezdirmeden acti Belkiya’ya; kosullart esit
goriintiyordu: biri Miihr-ii Siileyman’in yerini biliyordu 6teki Sahmeran’in.” (Mungan,

Cenk Hikayeleri:47)

“Yedi deryalar gegecegiz Miihr-li Siileyman’a varacagiz. Boylelikle biitiin diinya
avucumuzda olacak diinyayr ele gecirecegiz biitiin diinyayi...” (Mungan, Cenk

Hikayeleri:49)

“Son bir 6giidiim var, yalnizca senin igin bir 6giit: Eger oraya dek gitmeyi
basarirsaniz, Miihr-ii Siileyman’i almaya sen kalkigsma; birak Ukap davransin.”

(Mungan, Cenk Hikayeleri:53)

“Siileyman’in Miihrii karsisindaydi simdi, onca yillik diis birka¢ adimlik yola

inmisti. ..


http://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%BCleyman
http://tr.wikipedia.org/wiki/Cin
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Siileyman Miihrii i¢in daha vakit vardir; insanoglu bu yakin, bu kirli ve bu kanli
tarihiyle Siileyman Miihriinii tasiyamayacagint gdstermistir.” (Mungan, Cenk

Hikayeleri:59)
“Vazgeg¢in Siileyman miihriinden dedim. (Mungan, Cenk Hikayeleri:51)
2.2.6.2. Ab-1 Hayat, Bengisu

Tiirk-islam mitolojisinde ve baska mitolojilerde de rastlanan bir unsur olarak ab-
1 hayat veya bengisu i¢gene sonsuzluk, oliimsiizliik verdigi diisiiniilen bir sudur. Klasik

kiiltiirde 6zellikle Hizir ve Iskender anlatmalarinda ¢ok gecer.

Asagidaki alintilarda Murathan Mungan, hem Bengisu’ya ve hem de ab-1 hayat

ifadesine yer verir.

“Gizini kimseye demedigi serbetine dudak uzatmak ab-1 hayat igmek gibi bir

seydi.”(Mungan, Lal Masallar1:54)

“Bengisu-ki eskiler ab-1 hayat derlermis ona- igeni sonsuz bir yasama, esenlige

ve erince kavusturuyormus.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:66)

Diger taraftan yine bu baslik altinda ele alabilecegimiz bir bagka o6rnek de
Oliimsiizliik otudur. Bengisu ve ab-1 hayat ile aym Ozelliklere sahiptir. Asagidaki
ornekte Murathan Mungan bunun etrafinda insanoglunun sonsuzluk arayisina

gondermede bulunur:

“Biri dedi: Ben Oliimsiizliik otuyum. Oliimsiizlik bagislarim insanogluna.

Insanligin en eski diisiiyiim. Suyumu igen hi¢ 6lmez.”, (Mungan, Cenk Hikayeleri:52)
2.2.6.3. Kaymn Agaci

Tiirk mitolojisinde atalar kiiltii yaninda 6nemli olan kiiltlerden biri de agac
kiiltiidiir. Bilhassa tiireyis mitleri icerisinde 1siktan, kurttan tiiremenin yaninda agacgtan

tiireme de 6nemli bir yer tutar.

“Agac kiiltli, temelde agaglara saygi esas1 veya agaclarin tasidigi ruha karsi
saygl ve agacin yararliliklarina karsi duyulan saygi anlayisidir. Tiirk yaradilis

kozmogonisi iginde ilk insanin dokuz budakli dalin altinda yaratildigina inanilmistir.
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Agac yiiksekligi ona ulviyet kazandirmis, hatta gokyiiziindeki cennete kadar uzandig
kabul edilmistir. “Kozmik aga¢” veya “Hayat agaci” olarak ifade edilen agag, diinyanin
tam ortasindan yiikselerek kokleri yer altina kadar iner ve dallar1 da diinya daginin
zirvesine kadar yiikselirdi. Ebedi canliligin semboliidiir. Boylece bu kutsal agag,
diinyanin her ii¢ katin1 -gok, yer ve yer alt1 diinyalar1 arasinda irtibat kurmustur. Bu
olusum kimi zaman “evrensel siitun” kimi zaman da “kozmik dag” olarak
anlamlandirilmistir. Bu yoniiyle hayat agaci, merkez kavramina karsilik gelmektedir.
Hayat agaciin yedi dali oldugu, bu dallarin her birinin gogiin katlarina tekabiil ettigi
ifade edilmektedir. Ayni agacin yapraklarinda insanlarin kaderi yazili oldugu ve her bir
yaprak diistiigli anda insan hayati son bulmus oluyordu. Hayat agaci, canlilarin hayat
kaynag1 olan 6z suyunu biinyesinde barindirdig: kabul edilir. Hayat agacinin tepesinde
cift bash kartal tiinemektedir. Hayat agaci, ayni zamanda go6giin diregi olarak
algilanmigtir. Gogiin diregi ile ¢adirin diregi arasinda benzetme yapilirdi. Tiirk inang
sisteminde tanriya adak adamak, kurban kesmek gibi ayrintilar bilinmektedir. Tek veya
kutsal kabul edilen agaclara bez baglamak suretiyle tanriya niyazlar gerceklestirilmis
oluyordu. Iginde bulundugu felaketten kurtulmak isteyen insanoglu, agaci bir kurtulus
vesilesi veya vasitast olarak gormiistiir. Ulu agac kiiltii, Tiirk devlet gelenegine kadar
sirayet etmistir. Bu ulu aga¢, Osmanli devletinin kurucusu Osman Bey’in riiyasina konu
olmus ve kurulacak devletin diinyanin her tarafina dal-budak salacagi, gélgesinin dort
bir tarafi Ortecegi miijdelenmistir. Aga¢ motifi olan kaym, Altaylarda saman
ayinlerinde, dogum, diiglin ve bayramlarda 6nemli unsur olmustur. Atalarin hayatlari bu
agaca baglanirdi. Altay samanlarinin inancina gore, insanlar yaratildiklar1 zaman ilk

kayin agacindan Umay Ana ile beraber yere inmistir.”%

Asagidaki alintida Murathan Mungan, kayin agacini bu mitolojik 6zelliklerine

dolayli olarak gondermede bulunarak kullanir:

“Ug¢ kaym agaciin ayak basti1 tepenin yamacina vardi. Bir kdkten siirgiin
veren ii¢ kaym agacinin oraya vardi. Bir giin dnce ortasindaki agaca baglandigi iig¢
kayinin 6niine vardi. Ortada meydan arkada ii¢ kayin agact duruyordu.” (Mungan, Cenk
Hikayeleri:122)

8 Remzi Duran vd., a.g.e., 5.11-12.
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2.2.6.4. Ayna

Lichtestein “ayna imgesinin ruhsal sorunlar1 olan kisilerin yasamlarinda
oynadig1 rolden yola ¢ikarak, yanilsama olgusunun kimligin belirlenmesindeki roliine
dikkat ¢ceker. Buna gore, aynaya bakma kaybolan benligin aynadaki imge araciligiyla
geri aliabilecegine iliskin bir yaklaslmln”83 ifadesi olarak belirtir. ilksel birligin
yagsanmasinda islevsel bir rolii olan aynada yansiyan 6z ben ile tamlik hissi, biitiinciil bir

beden algis1 saglanmaktadir.

Nazli Eray’in “Revani”’(Hazir Diinya) hikayesinde anlatici, bir barda gittigi
tuvalette ellerini yikarken baktigi aynadan ‘birden’ bir telefon ¢almasi ile aynanin
icindeki her seyin sanki deniz gibi ya da aksamiistii gokylizii gibi goriindiigii odaya
gecer ve evli sevgilisi Haydar Bey’in ona hi¢ bahsetmedigi aile yasamini aynanin

ardindan izler.

Bu disarida birakilmiglik duygusunun verdigi aci ile, sevgilinin bagka bir hayata
sahip ve mutlu oldugu diisiincesinin verdigi aci ile aynadan seyrettigi aile yasaminda
Haydar Bey’in ‘onu’ 6zledigini gormesi, ayna ile birlesince hikayede, narsistik kendini

begenmisligin ifadesi olarak ortaya ¢ikar.

Nazli Eray’m “Kent Sahibi” (Yoldan Gegen Oykiiler)** hikayesinde anlatici,
sevgilisinin ¢alistig1 hastanenin yedinci kapisina dev bir vakum makinesi dayar ve
calistirir. Etrafta kimi iirkmiis, kimi giiliip kahkahalar atan insanlar ucgusmaya

baslamistir.

“Bakicilar ellerinde sedyeleriyle havalanmislardi: profesdrler ve Ogrencileri
Ankara goklerine dagiliverdiler bir anda... Basasistanlar, doktor hanimlar birer parastit
gibi siiziilerek kentin parklarina, caddelerine, kiremitlerin {istline, aciklik yerlere
iniyorlardi. Bu kargasa arasinda iinlii norolog Prof. Zafer Gencer’i hemen taniyrverdim.
Profesor, bir agacin dallarina dogru yanlamasina iniyordu... O asagiya dogru
stiziiliirken, tanittim kendimi... Sikayetlerimi ayakiistii siralayiverdim.”(Eray, Yoldan

Gegen Oykiiler:160)

8 Oguz Cebeci, Psikanalitik Edebiyat Kuram, ithaki Yayinlari, istanbul 2004, 5.99.
8 Nazli Eray, Yoldan Gegen Oykiiler, Can Yaynlari, istanbul 1993.
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Nazli Eray’mn “Maskeli Yarasa” (Yoldan Gecen Oykiiler) hikdyesinde anlatici,
bir gece yiiz sinirlerini koruyacak ¢elik ve yiin karisimi bir maske ve hayvan postundan
yapilmis bir baslik takarak, dev bir yarasa gibi, yar1 karanlik, duvarlari kirli odanin bir
kosesinden siiziiliip koridora, oradan geceye ve karanliga cikar. ‘Yarasa kanatlarini
savura savura’®kah kasa kilidinin deliginden, kah anahtar deliginden, aralik banyo

penceresinden girdigi evlerde, ihmal ettigi sevdiklerini uyurlarken ziyaret eder.

Ayla Kutlw'nun “Solgun Bir Sart Giil’(Mekruh Kadmlar Mezarlig)®®
hikayesinde Tugrul, yillarca aradig1 kadinin yasadigi evin duvarini bastan basa kaplayan
aynaya burnunu dayayip dikkatle gozleyince, sevdigi kadinin aynadan kendisini

cagirdigini goriir.

“Icini korkuyla dolduran bir sey... Korkun yalnizca bir an siiriiyor. Aynanin

i¢inde

Aliye... Haywr bildigin adiyla Giilgun.” (Ayla Kutlu, Mekruh Kadinlar
Mezarlig1:215)

Donakalan kahraman, aynanin Gtesindeki diinyaya nasil gececegini

bilememektedir.

“Sana geliyor Tugrul. Seni cagiriyor. Donuyorsun. Nasil gireceksin?” (Ayla

Kutlu, Mekruh Kadinlar Mezarlig1:215)

Aynanin ne i¢inde ne de diginda durarak, biraktiklar1 yerden baglamaya ¢agiran
kadimin cagrisina uyarak kiigiik dortkose bir delikten goriilen, sesiz ancak sevdigi

kadinla mutlu oldugu cocukluk giinlerini yasayan bir zamana adim atar.
2.2.7. Diger Mitik Unsurlar
2.2.7.1. Karabasan

Tiirk mitolojisinde uyuyan insanlarin gogsiline bastirarak onu hareket edemez
hale getiren ve bogmaya calisan genellikle erkek olarak tasavvur edilen olaganiistii

varliktir. Bu varligin elbisesine ¢engelli igne batirilmasi halinde goriiniir hale gelip

% Nazli Eray, s.106.
8 Ayla Kutlu, Mekruh Kadinlar Mezarhig, Bilgi Yaymevi, Ankara 1995.
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kendisini yakalayanin her istedigini yerine getirdigine inamlir.®” Asagidaki alintilarda
kahramanlarin kotli durumlariyla baglantili olarak karabasan gordiikleri belirtilir.
Sikintil1, bunaltili bir kahraman ¢izimi i¢in hikdye yazarlarinin zaman zaman karabasan

figiirtinii kullandiklar1 goriilmektedir.
“O gece sabaha kadar karabasanlarla ugrast1.” (Bener, Gece Gelen Oliim:102)

“Karanlik diisler goriirim kendim hakkinda, uzun karabasanlar...” (Mungan,

Cenk Hikayeleri:136)

“Sonra demir parmakliklarin ardindan beliriyor. Bir adim, bir daha, bir ¢itirti,
karabasanlar, karabasanlar... Ates kirka ¢ikinca hep ayni diisii gérdiim ¢ocuklugumda.

Diis degil, bir karabasan.”® (Akbal, Ey Gece Kapini Ustiime Kapat:13)

“Bunun bir oyun oldugunu bildigi halde, gene de her kapinin, her dénemecin,
ardindaki maskeli tuzaklar onu {irkiitiiyor; gecmiste, cocuklukta kalmis olabilecegini

sandig1 karabasanlardan kimi goriintiiler ¢agristiriyor.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:126)

“Korkut’un karabasanla diiglerinde oldugu gibi, koltuk degneklerine yaslanarak

list katin merdiven sahanliginda goriiniiverdi.” (Bener, Gece Gelen Oliim:74)

“Fatma Aliye geg¢en hafta gordiigii karabasami hatirladi.” (Mungan, Son
Istanbul:23)

“Sonraki yillarda bunaldigimda, iiziildiglimde, {izerime karabasanlar
¢oktiigiinde siirekli kurdugum bir diis vardir: Oldiigiimii diisiiniiriim.” (Mungan, Cenk

Hikayeleri:14)
2.2.7.2. Kesikbas

Yazma ve basma mevlit kitaplar1 i¢inde yer almis bulunan ve halk arasinda en
cok okunan kitaplardan biri olan Kesik hikayesinde gecen kesik bas motifi 6zellikle

Tiirk-Islam merkezli anlatmalarda dikkat c;eker.89

8 Ozkul Cobanoglu vd., 5.98.

8 flk baskisi 1988 yapilan kitabin su baskisi esas alinmustir: Oktay Akbal, Ey Gece kapim Ustiime
Kapat,Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul 2011.

% Mahfuz Zari¢, Kirdeci Ali Kesikbas Destani’min Metin Merkezli Temel Halk Bilimi Kuramlari
Agisindan Incelenmesi,Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2007.
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Asagidaki alintida Murathan Mungan bu motifi kullanir:

“Kesikbas’a sordu. Yakindi, agladi, kendi 6liimiinden, karabasanlarindan soz

etti. Kesikbas ise hi¢ ses vermiyor.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:135)

Bir baska mitik unsur da sayilarla ilgilidir. Yine Murathan Mungan’in bazi
sayilarin mitik o6zelliklerini vurgularcasina kullandigini goriiriiz. Bunlar yedi ve kirk

sayilaridir.
2.2.7.3. Yedi
“Yedi vakit diistindiiler.” (Mungan, Lal Masallar1:70)

“Herkesi bedenin 1irmag ile biiyiilerken ve kara irmak buram buram tiiterken,
baska gozlere goriinmez oluyordu onun &teki yedi bedeni, yedi hayali, yedi sureti.”

(Mungan, Lal Masallar1:72)

“Yerin yedi kat dibinde, lanetli bir kasrin zindanindayim.” (Mungan, Lal

Masallar1:137)
2.2.7.4. Kirk Diigiim

“Kirk diigiim atilacak pecenin ipine. Gece giindiiz hi¢ ¢ikmayacak yiiziinden.
Kirik diiglimden sonra yiiziine miihiirlenecek. Bir zaman peceli gezecek

yadigar.”(Mungan, Lal Masallar1:29)
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UCUNCU BOLUM

YUNAN MITOLOJISI VE 1980-1995 ARASI TURK HIKAYECILIGINDE
YUNAN MITOLOJISINE AIT UNSURLAR

3.1. YUNAN MITOLOJISI

Bu mitoloji, Yunan tanrilari, tanricalari ve kahramanlari hakkindaki

hikayelerden olusan sozlii edebiyatla yaratilmis ve yayginlasmigs bir mitolojidir.
Giiniimiizde, bu mitoloji hakkindaki bilgilerimizi bu s6zlii edebiyatin yazili hallerinden
aliyoruz. Genel olarak Yunan mitolojisi Yakin Dogu ve birgok Avrupa mitolojisini
etkilemistir. Yunan mitolojisindeki efsanelerde ¢ogu eski Yunan tanrilar1 insan
seklindedir. Yunan tanrilarinin yaratilis hikayeleri se¢ilmig 12 tanri (ki bu 12 tanri, 5
kadin ve 7 erkekten olusur) Olympos Dagi‘nda otururlar, her sey Olymposlu Tanrilarla
Titanlarin savaslariyla baglar ve Olymposlularin zaferiyle son bulur. Savastan sonra
Titanlar cezalandirilir. Toplamda 12 Tanr1 bulunur. Bu 12 sayist hi¢ bozulmaz, bir tanri
eklenirse bir baskasi bu listeden ¢ikar. Simseklerin efendisi Zeus nice savaslar vererek
yonetimi babas1 Kronos ve onun yardakgilar: titanlarin elinden almis, 3 erkek kardesiyle
diinyay1 boliigmistiir. Cekilen kuraya gore gokyiizii Zeus’a, denizler Poseidon‘a, yeralti
da Hades‘e diiser. Herkes gorev dagilimindan sonra Olympos’a ¢ikar ve diinyayi

yonetmeye baslarlar.”

Calismamizin bu kisimda en ¢ok dikkati ¢eken mitik unsurlar Yunan
mitolojisinin tanrilari, tanrigalar1 ve diger mitik kahramanlaridir. Gerek eski Yunan
doneminde ve gerek sonraki donemlerde tiyatrodan resime, mimariye kadar pek cok
alanda ilham kaynagi olan bu unsurlar; 1980-1995 yillar1 arasindaki hikayelerimizde de

dikkat cekici seviyede s6z konusu edilmistir.

Bunun arkasindan dogal olarak bu kahramanlara bagli mitik olaylar en ¢ok
islenen unsurlardir. Bu unsurlarin biiylik bir kismi1 eski Yunan donemindeki mitik
olaylara uygun olarak islenirken diger bir kism1 ise, bu olaylar1 eksen alarak modernize

edilip doniistiiriilm{stiir.

% http://tr. wikipedia.org/wiki/Yunan_mitolojisi


http://tr.wikipedia.org/wiki/Tanr%C4%B1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tanr%C4%B1%C3%A7a
http://tr.wikipedia.org/wiki/Kahraman
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mitoloji
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yak%C4%B1n_Do%C4%9Fu
http://tr.wikipedia.org/wiki/Olimpos_Da%C4%9F%C4%B1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Zeus
http://tr.wikipedia.org/wiki/Kronos
http://tr.wikipedia.org/wiki/Titan
http://tr.wikipedia.org/wiki/Poseidon
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hades
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Bu doneme iliskin bir diger mitik unsur mitik mekanlardir. Cok fazla sayida
olmamakla birlikte, ele aldigimiz donemdeki hikayelerde bu tiirden unsurlara da yer

verilmistir.
3.2. HIKAYELERDE YUNAN MiTOLOJISINE AiT UNSURLAR

Yunan mitolojisinin igerisinde en basta bu mitolojiye ait tanrilar, tanrigalar
gelmektedir. Mitik tanrilar, tanricalar ve kahramanlar i¢inde en ¢ok ismi zikredilen ise
Apollon’dur. Ozellikle Erhan Bener’in Ask-1 Muhabbet Sevda® isimli kitabindaki
Apollon, Zephros ve Hyakinthos hikayesi tamamen Apollon merkezinde sekillenmistir.
Diger taraftan Murathan Mungan’in hikayelerinde de biitiinliyle Yunan mitolojisine
dayanan Ornekler bulunmaktadir. Bunlar iginde yukarda adi gegen Erhan Bener’in
hikayesi gerek kahramanlar1 ve gerek olay 6rgiisii biitliniiyle bu mitik doneme dayandigi
icin ayr1 bir yer tutmaktadir. Bener, birkag farkli sekli bulunan hikayenin escinsel agskin

yer aldig1 versiyonunu tercih eder.

“Apollon, Zephyros, Hyakinthos” hikayesi disk atma yarislariyla baslar. Erhan
Bener, bu ii¢ mitolojik isim arasindaki olay1r Yunan mitolojisinde gectigi sekliyle diger

bazi mitolojik kahramanlar1 da ekleyerek oldugu gibi nakleder.

Bu hikayede Hyakinthos, Spartal1 yakisikli bir delikanlidir. Bu gence hem Giines
Tanris1 Apollon hem de Bati riizgarinin Tanrist Zefirus asik olur. Onun dikkatini
cekmek i¢in disk atma yaris1 diizenlerler. Yaris esnasinda rivayete gore riizgarin yon
degistirmesini saglayan Zefirus, Apollon’un attig1 diskin Hyancinthus’un kafasina
carpip Olmesine neden olur. Bu olay karsisinda Apollon ¢ok iiziiliir. Hemen saglik
tanris1 Asklepios’u ¢agirir. Asklepios’un hig bir ilaci ise yaramaz ve Hyakinthos Oliir.
Apollon onu her yil agan bir ¢igege donistiiriip adim1 “Hyacinthus” yani “Stimbiil”

koyar.

Bu hikaye ve diger birka¢ hikdyede gecen Yuna mitolojisine ait Tanri, tanriga ve

kahramanlari soyle siralamak miimkiindiir:

9 flk baskis1 1992°de yapilan kitabin su baskisi esas alnmistir: Erhan Bener, Agk-1 Muhabbet Sevda,
Istanbul 2004.
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3.2.1. Apollon

Apollon (Latince:Apollo), Yunan mitolojisinde 6zellikle miizigin, siirin ve diger
sanatlarin, gilinesin ve atesin tanrisidir. Ayrica kehanet yapan, bilici tanridir. Zeus ve
Leto‘nun oglu, Artemis‘in ikiz kardesidir. Altin bir lir galmaktadir ve Miizler korosunun
basidir. Glimiis yayiyla oku en uzaga o atabilir; oklarin tanrisidir. Tibbi insanlara o
ogretmistir; hekimligin tanrisidir. Asla yalan sdylemez; 1518in ve gercegin tanrisidir.
Kutsal agaci defne, hayvanlar1 yunus, atmaca, kugu ve kargadir. Lakaplar1 "okgu",
"Likya’li" ve Latince’de yirtict kuslara iliskin olarak kullanilan, "yirtic1" anlamina gelen
"Vulturus"dur. Olymposlulari altin liriyle eglendiren, ¢ok uzaklara ok atabilen, hastalari
lyilestiren, iyilestirme sanatini hastalara ilk dgreten giimiis yayin efendisi okgu Tanr1
olarak Yunan siirlerine ge¢cmistir. Ayn1 giines 1sinlart gibi Apollon’un oklar1 da hem
hasta edici hem de iyilestiricidir. Her ne kadar 1sikla 6zdeslesmis ise de, ilk ortaya
ciktiginda Apollon, giines tanrist degildir. Asil yunan giines tanrisi Helios‘dur. Apollon
ve Artemis’in, giines-ay ile Ozdeslesmesi daha sonradan gergeklesmis, Ozellikle
Romalilar déneminde bu anlayis kuvvetlenmistir. Kutsal agacinin defne olmasinin
nedeni, nehir perisinin kizi Daphne’dir. Apollon Daphne adli nympheye hayrandir.
Fakat Daphne, bakire kalmaya yemin etmistir. Pesine diisen Apollon’dan kagabilmek
icin Artemis‘ten kendisini saklamasini ister ve orada bir defne agacina doniistiiriiliir.
Apollon, adin1 Pythia adli kahineler verecek olan Python ejderini bir magarada ya da
yeralt1 yariginda 6ldiiriir ve 6ldiirdiigii yerde Trakyali Orfe Delf inisiyasyonunu baslatir.
Hermes’e sihirli bir altin asa verir. Hermes ates cikartabildigi bu asa sayesinde
habercilerin efendisi olur. Ug¢ uglu yabayla yaptigi bir hareketle yunusu gdge bir
takimyildiz olarak yerlestirir. Liri kiigiik bir ¢ocuk olan Orpheus’a verir.*> Daha buna
benzer pek ¢ok entrikanin ve olayin kahramani, olgunun simgesi olan Apollon, 6zellikle

miizik ve siirle (Szdeslestirilir.93

S6z konusu ettigimiz hikayelerde Apollon Erhan Bener’in Ask-1 Muhabbet
Sevda hikayesinin ana kahramani durumundadir. Dolayisiyla pek c¢ok yerde

gecmektedir. Bunlari soyle siralayabiliriz:
“Yan gozle kolluyor Apollon’la dostunu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:113)

“Apollon, goz alici adaleleriyle diski yine en uzaga firlatarak onun basinm

%http://tr.wikipedia.org/wiki/Apollon
% Azra Erhat, Mitoloji Sézligii, Remzi Kitabevi, istanbul 1972, 5.54-61.
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http://tr.wikipedia.org/wiki/M%C3%BCzler
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yunus
http://tr.wikipedia.org/wiki/Helios
http://tr.wikipedia.org/wiki/Nymphe
http://tr.wikipedia.org/wiki/Artemis
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Python_ejderi&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Orfe_Delf&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hermes
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yaba
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tak%C4%B1my%C4%B1ld%C4%B1z
http://tr.wikipedia.org/wiki/Apollon
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dondiirecekti. Aphrodit ya da su ¢iplak Bakha islakliklariyla o kiiglik et uzantisinm
yutmaya hazirdilar ve Hyakinthos, o karanlik c¢ukurda kaybolup gitmek icin can
attyordu. Ciinkii o c¢ukur, Olympos var olali beri iizerine siirler yazilan, baladlar
diiziilen, trkiitiicii, inanmlmaz mutluluklarin simgesiydi. .”’(Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:113)

“Tek bagina yeterli, glicli ve yaratict olma sorunu. Kollamalisin kendini
Apollon’un sahte giicliiliigiinden ya da Aphrodit denilen disinin tuzagindan. Ozellikle
de onlar. Erkekleri mahvetmek, c¢amurlara bulamak i¢in yaratilmiglardir onlar.
Erkeklerin kanin1 emmeden yasayamazlar. Ah bir anlayabilsen, kadin erkek cinselligi
denen nesnenin, salt Olympos Dagi’ni yiizlerce beyinsiz Tanricilikla doldurmaktan
baska bir degeri, amaci ve islevi olmadigmi... Oysa biz, birbirimize yetebiliriz. Iste

Apollon’un anlamadigi da bu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

“Bugiinkii yariglarin ¢ok g¢ekismeli gegecegini sdylemisti onlara Apollon. Salt,
Hyakinthos’u tuzagina ¢ekebilmek i¢in boyle soylemisti, yoksa yenilmezligi yiiziinden
bu gibi oliimliilerin de katildig1 yarigmalardan hoslanmasi s6z konusu olamazdi. Bunu
bile bile, dostunu alarak gelmisti buraya Zephyros, ama Apollon simdi onu kendisinden

uzaklastirmak i¢in her yola bagvuracaktir artik.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

“Ya Apollon’un salyali kucaklayislar1? Peki, ne verebilirdi kendisi, Zephyros
ona? lyiligini ve dostlugunu mu? (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:113)

“Apollon’un obur cinselliginden igrenmemek olanaksiz. Hyrakinthos’un, onun
ardindan, her seyi goze alarak, gercek sevgileri, dostluklari elinin tersiyle iterek, kendini
yitirircesine kosusu, ¢irkin ve giiliing. Biitiin bu kokusmus tutsakliklari izlemek zorunda
m1? Isin dogrusu, isin kotiisii, onlar1 kiskaniyor. Dirsegi, farkinda olmadan
Hyakinthos’un koluna dokundu...Su anda Apollon’un yanina uzanmis olsaydi, ona da
dokunabilseydi, az 6nce diiello seyretmek i¢in disar1 ¢iktiginda neler konustuklarini, ne
kararlar verdiklerini anlayabilirdi. Oysa bunlar1 tahmin etmek hi¢ de gii¢ degil. Apollon,
mezarlardan asirdign siirlerdeki dille, iistii kapali, iki anlama cekilebilir sozciiklerle
tutkusunu anlatmaya calismistir...Oysa, Hyakinthos... zavalli dostum...Ona nasil
anlatmali, o coskun sevgisine Apollon’un asla laylk olmadigini? Bunu nasil

kanitlamali?(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:114)
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“Birisi kolunu ¢ekiyordu. Gozlerini agti. Yarismada sira Apollon’la
Hyakinthos’a gelmisti...Hyakinthos’un dirsegi hep kivrik, Apollon’a iyice sokulmus,
ama bir tiirli koluna girmeye cesaret edemiyor, Apollon herseye, herkese meydan
okuyan alisilmis tavriyla basimmi havaya kaldirmis. Tuhaf bir Onseziyle onlara
yaklagmaya calisti. Apollon, biiylik bir 6zenle diskini oksuyor, tartiyordu. Hyakinthos
cabuk c¢abuk bir seyler anlatiyordu ona. Yaklastigini fark etmediler. Sadece son
sOzcuglinli duyabildi Hyakinthos’un: “Yalnizim...” diyordu. (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:115)

“Apollon’la Hyakinthos artik onun farkinda degil gibiydiler. (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:116)

“Tanr1 Apollon, Zephyros Ve Hyakinthos, disk atma yarislarinin baslamasindan
once bir par¢a dinlenmek giiclerini toplamak Hyakinthos, Olympos ve yariscilar
varliklart ile iirkiitiip dedikodulara neden olmamak diislincesi ile Olympos daginin

diizliik bir tarafina kurulan ¢adira ¢ekilmislerdi. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:117)

“Apollon, Zephyros ve Hyakinthos, sedire yan yana uzanmislar {¢ii de

seyretmiyor yarisi. Ugiide pusuda. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

“Anliyordu. Olympos’un yerlesik degerlendirmeleri icinde, erge¢ Apollon,
Hermes, Adonis gibi bir tanrinin ya da Aphrodit gibi bir tanricanin ask davetine boyun
egecekti geng dostu. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

Hemen tamami Erhan Bener’in Ask- Muhabbet Sevda hikayesinde yer alan bu
alintilarda yukarda bahsini ettigimiz Apollon’un pek ¢ok 6zelliginden sadece bir kagi
tizerinde vurgu yapilmis ve daha c¢ok escinsel bir iliskinin yansimasi s6z konusu
edilmistir. Fakat burada yazarin bu tiir bir iligkiyi elestirel bir gézle degerlendirmeyip

olagan bir durum olarak nakledisi dikkat ¢ekicidir.
3.2.2. Zephyros

Zephyros veya Zefir Yunan mitolojisinde Astraios’la safak tanrigast Eos’un

ogludur; bat1 riizgarlarmin tanrsi olarak kabul edilir.**

% Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii, Remzi Kitabevi, istanbul 1972, 5.376.
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Ele aldigimiz donem igerisinde Erhan Bener’in Ask-1 Muhabbet Sevda
hikayesinde sikca gectigini gormekteyiz.Yukarida Apollon maddesi altinda da soz
konusu ettigimiz hikdyede Zephyros, Apollonla birlikte yakisikli bir delikanli olan
Hyakinthos’a asiktirlar ve aralarinda onu kazanmak igin bir miicadele igerisindedirler.
Yazar Erhan Bener, onlarin miicadelesini bir disk atma yarisi esnasinda olanlar1 da

katarak bize nakleder. Metinde Zephyros su ciimlelerde gegmektedir:

“Ne konustuklarin1 biliyordu onlarin Zephyros.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:116)

“Zephyros, hi¢bir sey sdylemeden, kacarak uzaklasti yarig alanindan.” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:119)

“Iste her sey o anda oldu. Zephyros, camlasmis bakislarla diski izledi, insan
kiligindan cabucak siyrilarak yerden uzaklasti ve riizgar Tanrist1 oldugunu yeni
animsamis gibi cigerlerini dolduran havay1 diske dogru iifledi.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:119)

“Birden, ikisinin arasina almak isterdi Zephyros.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:118)

“Katila katila glilmek gecti icinden Zephyros’un.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:117)

“Zaten bir siire Once denizler tizerinde dolasip fazlaca esip savurdugu i¢in olacak
hastalanmis bulunan Zephyros yariglara katilmiyordu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:107)

“Belki konusacak baska seyleri de vardi, ama Zephyros’un bir seyden
kuskulanmamasi, bir sey bilmemesi, anlamamasi gerekiyordu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:116)

“Ciinkli gercekte iyilikle sevgi birbirine karsit tek yonlii kavramlardir,

Zephyros’a gore. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:113)

“Nede olsa Onemsiz bir tanr1 Zephyros; Apollon gibi degil. Yani basinda

uzanmig duran durgun ve ¢ekingen yaradilish bu giizel 6liimlii gocuga olan duygularini
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dostluk diye nitelendiriyor Zephyros, baskalari ne der bilmiyor, oysa dostluk ya da ask
ne fark eder? (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

“Zephyros, Hyakinthos’un dirsegine hafifce dokundu:"orada rahat degilsin

galiba," dedi. "Istersen yerlerimizi degistirelim."

Hyakinthos sesini ¢ikarmadi. Duymamis olabilir miydi? Gozlerini yaris alanina

dikmisti, ama oraya bakmadigi belliydi.

“Su anda ne diisiindiiglinii biliyorum desem nasil sasirir...” dedi ig¢inden
Zephyros. “Ah giizel ¢ocuk, baskalarini kandirabilirsin ama ben seni taniyorum...”
Soluk aliglarinin yapay diizgiinliigline bakarak sakin sakin yarislar izledigi sanilabilirdi
Hyakinthos’un, ama kipirdamadan durmak i¢in kendini ne kadar zorladigi, sedirin
kenarmm1 siki siki kavrayan sag elinin gerginliginden anlasiliyordu. Cadirin los
aydinliginda, gormedigi halde biliyordu Zephyros, o elin bir ¢ocuk eli gibi diizgiin,
yumusak ve sarap lekeli oldugunu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:107)

“Hyakinthos’u ilk tanidigi giin anlamisti onun yapayalmizligini. Yalniz ama,
tertemiz, alev gibi yanan, sevgilere apacik bir yiiregi vardi. Oysa Zephyros, kendisinden
bagska kimsenin bdylesine bir yalnizlifi yasayabilecegine inanmazdi. Gokyliziinde
daglarin tepesinde, okyanuslarin sonsuz ufuklarina dogru tek basina esip savururken
yalnizligini baska kim yasayabilirdi? Ne olurdu Hyakinthos da bir giin dostunun sifasiz
yalmzligini anlasa oda bir giin bu yalimzlik i¢in géz yas1 dokse.” (Bener, Ask-1

Muhabbet Sevda:109)

“Sonra birden cadirin kapisi aralandi, 6liimiin simgesi Tanriga Atropos basini

uzatti:

"Duydunuz mu?" dedi."Iki &liimlii, Aphrodit oldugunu bilmedikleri bir kadin
icin birbirlerine bicak ¢ekmis... Anlasilan bana is diisecek... Siz burada sikilmiyor

musunuz?"

Sonra da geldigi gibi ¢ikip gitti. Atropos basini ¢cadirdan igeri uzattiginda higbiri
kimildamamusti yerinden, sonra Apollon, yiiziinde kim bilir ka¢ gece sabahlara kadar
uzamis cilgmliklarin yorgunlugu, kararsiz, hafif bir giiliimsemeyle Zephyros’a dogru
dondi. Hyakinthos uyusuklugundan siyrilmig goriiniip gériinmemek arasinda kararsiz;

gozleri kamasmis, dudaklar1 kurumus gibi ¢atlak ve gergin...
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Zephyros, sanki beyninin biitiin giiclinii gozlerine yiiklemis, kirpiklerinin
arasindan dikkatle siiziiyordu Hyakinthos’la Apollon’u Ciplak Bakha’y1 higbiri
umursamiyordu. Zephyros’un 1srarli bakislar1 karsisinda biraz cani sikilan Apollon, bu
kez Hyakinthos’a dondii,o, geng kadinlarla deneyimsiz oglanlar1 bastan ¢ikaran tirpertili
sesiyle, "Yarislar i¢in yeterince hazirlikli misin?" diye sordu. "Istersen bu kez katilma.

Ama istersen, sana gizlice yardim edebilirim."
Kimin umurundaydi yarislar...
"Bilmem," diye kekeliyordu Hyakinthos. "Belki... Ben daha ¢ok..."

Yardim ister gibi Zephyros’a bakiyor ya da tam tersi ondan g¢ekiniyordu. O

yaninda olmasa rahatlayacak...

Bakha’nin basini 6te yana gevirerek kis kis giildiigiinii fark ediyor Zephyros. Bu
igrenc ciplak kadinin, belki de bir les kargasi gibi, Zephyros’la Apollon arasindaki
ziyafet catismasi sonunda Hyakinthos’un kendisine kalabilecegi umudunu tasidigindan

kuskulaniyor.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:110)

“Apollon, Zephyros ve Hyakinthos, sedire yan yana uzanmislar {i¢ii de

seyretmiyor yarist. Ucii de pusuda.

Gegirdigi akciger rahatsizligindan sonra bir silire disarilarda dolasmamasi
gerekirdi Zephyros’un. Kendini hi¢ iyi hissetmiyordu ama Hyakinthos’u yalniz
birakmayr géze almazdi. Onun, uzayan hastaligindan o6tiirii ¢ekingenlik duymaya
bagladigimin farkinda. Oysa o, bu hastaliktan neler ummustu. Hyakinthos’u kendisine
daha ¢ok yaklastiracakti bu hastalik. Her giin birlikte olacaklardi. Arada sirada “Alinima
elini koyar misin? Atesim var mi bakarsin?" diyecekti ona ve Hyakinthos, biitiin
cocuksu safligiyla elini alnina koyacakti tipki gercekten atesler icinde yandigi
giinlerdeki gibi Zephyros’un. Zephyros’un o karmasik duygularini Apollon’dan baska
kim anlayabilir? Ama onun anlamasi anlamamasindan daha koti.” (Bener, Ask-1

Muhabbet Sevda:108)

“Tanr1 Apollon, Zephyros ve Hyakinthos, disk atma yarislarinin baslamasindan
once bir parca dinlenmek gii¢lerinin toplamak ve yariscilart varliklar ile trkiitlip
dedikodulara neden olmamak diisiincesi ile Olympos daginin diizliik bir tarafina kurulan
cadira gekilmislerdi.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:107)
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“Ya Apollon’un salyali kucaklayislar1?

Peki, ne verebilirdi kendisi, Zephyros ona? lyiligini ve dostlugunu mu?” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:113)

“Bugiinkii yariglarin ¢cok cekismeli gegecegini sdylemisti onlara Apollon. Salt,
Hyakinthos’u tuzagina ¢ekebilmek icin boyle soylemisti, yoksa yenilmezligi yiiziinden
bu gibi oliimliilerin de katildig1 yarigmalardan hoslanmasi s6z konusu olamazdi. Bunu
bile bile, dostunu alarak gelmisti buraya Zephyros, ama Apollon simdi onu kendisinden

uzaklastirmak igin her yola basgvuracaktir artik.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

Gorildiigii tizere alintilarda Zephyros, Apollonla Hyakintosu elde etmek i¢in bir
yarigtadir fakat Apollon karsisinda sansi olmadigi i¢in, kendisinin bir riizgar tanrisi
olmasi nedeniyle Hyakinthos’u ¢ok sevmesine ragmen onu Oldiirmeyi tercih eder.
Apollon’un atmis oldugu diskin yoniinii ¢evirerek Hyakinthos’a ¢arpmasina neden olur.

Hikayenin probleminde yer alan kahraman ise Hyakinthos’tur.
3.2.3. Hyakinthos

Yukarda da bahsettigimiz gibi Hyakinthos, Spartali yakisikli bir delikanlidir. Bu
delikanliya hem Apollon hem de Bati riizgarinin Tanris1 Zefirus asiktir. Onun elde
etmek maksadiyla bir idsk atma yaris1 diizenlerler fakat bu yaris Zephiros’un yol actigi
kaza nedeniyle Hyakinthos’un Oliimiiyle sonuclanir. Bu hikdyede Hyakinthos su

alintilarda gegmektedir.
“Sonra Hyakinthos’un yeniden kisiklasan sesini isitti:
“Beni kabul ederseniz...”(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:118)
“Bilmiyorum,” dedi Hyakinthos.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:118)

“Kendimi yenmek, bambagka bir insan olmak istiyorum Hyakinthos.” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:117)

“Disk biitiin hiztyla yaklasti. Hyakinthos’a ¢arparak kafasini parcaladi.” (Bener,
Ask-1 Muhabbet Sevda:119)

“Yoksa, herkes bir olay yaratabilir. Hyakinthos bile.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
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Sevda:117)

"Gliliing olmaktan ¢ekinirim," diyordu Hyakinthos.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:117)

“Hyakinthos’un uzun zamandan beri konusmakta oldugunu fark etti birden. Sesi,
yagmur altinda ¢ok uzak bir yerden geliyormus gibi, hafif ve degisik.” (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:117)

“Hyakinthos da asik. Yani basindaki su igreng, kendini begenmis tanriya. Bunu
biliyor ve 6fkeyle dudaklarini 1sirtyor. Apollon, Hyakinthos ve kendisi. Ne tuhaf ne
sasilas1 bir bag olusmustu aralarinda. Oynak diigiimlii iplerle baglanmist1 birbirlerine.”

(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

“Hyakinthos’u ilk tanidigi giin anlamisti onun yapayalnizligini. Yalniz ama,
tertemiz, alev gibi yanan, sevgilere apacik bir yiiregi vardi. Oysa Zephyros, kendisinden
baska kimsenin boylesine bir yalnizli§i yasayabilecegine inanmazdi. Gokyliziinde
daglarin tepesinde, okyanuslarin sonsuz ufuklarina dogru tek basina esip savururken
yalnizligini baska kim yasayabilirdi? Ne olurdu Hyakinthos da bir giin dostunun sifasiz
yalnizligini anlasa oda bir giin bu yalmzlik icin goz yasi dokse.” (Bener, Ask-1

Muhabbet Sevda:109)

“Ve gelip Hyakinthos’un alnina g¢arpti. Apollon ¢ok {iziildii buna. Hemen egilip
kucagina aldi Hyakinthos’u.

Delikanlinin boynu, kirik bir ¢igek sap1 gibi arkaya diigmiis, akan kan ¢imenleri
ala boyamisti. Apollon yere birakti onu, yanina diz ¢okerek, "Senin yerine ben
Olseydim," diye agladi. O anda ¢imenler yesil oluverdi yeniden. Hyakinthos un 61diigi

yerde essiz giizellikte stimbiiller agt1.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:119)

“Hyakinthos hemen arkasindaydi. Diinya giizeli Tanr1 Apollon biiylik bir
mutluluk icindeydi. Gozleri parliyordu. Hyakinthos bir goriinmeyen adam gibi
siliklesmis.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:118)

“Belki de en dogrusu, Hyakinthos’u yiireklendirmesiydi. Ister Apollon olsun,
ister su igren¢ Bakha, ister ylice Aphrodit. Sonunda diis kirikligina ugramasi kaginilmaz

olduguna gore, dostunu onlarin kucagma itmekte ne gibi bir sakinca olabilirdi ki?
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Ciinkii bir kez diis kirikligina ugradi mi da...

... O heniiz, Apollon gibi bir zina diigkiinliniin ya da Aphrodit gibi bir kutsal
kaldirim yosmasinin bir erkege verebilecegi tek seyin ne oldugunu bilmiyor, diisler
diinyasinda yasiyor, bulutlarda dolasiyor, dupduru bir agk yasatiyordu ylireginde. Hayir,
dostunu Apollon’un elinde birakmamali. Aphrodit ya da Bakha’nin istahli apis arasina

yuvarlanmasini 6nlemeli.

Oturacaklarini biliyordu oysa. Bu denemeye ne gerek vardi? Apollon gozlerini
cadirin tavanina dikmis, ilgisiz goriinme savinda. Hyakinthos, ne sdyledigini ger¢ekten

anlamamuis, saskinca bakiyor yiiziine.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:111)

“Apollon, goz alict adaleleriyle diski yine en uzaga firlatarak onun bagini
dondiirecekti.Aphrodit ya da su ciplak Bakha islakliklariyla o kiiclik et uzantisim
yutmaya hazirdilar ve Hyakinthos, o karanlik cukurda kaybolup gitmek icin can
attyordu. Ciinkii o cukur, Olympos var olali beri iizerine siirler yazilan, baladlar
diizlilen, Ttrkiitiicii, inanilmaz mutluluklarin simgesiydi. (Bener, Ask-1 Muhabbet

Sevda:113)

“Bugiinkii yarislarin ¢ok ¢ekismeli gececegini sdylemisti onlara Apollon. Salt,
Hyakinthos’u tuzagina ¢ekebilmek i¢in boyle sdylemisti, yoksa yenilmezligi yiiziinden
bu gibi 6liimliilerin de katildig1 yarismalardan hoslanmasi s6z konusu olamazdi. Bunu
bile bile, dostunu alarak gelmisti buraya Zephyros, ama Apollon simdi onu kendisinden

uzaklastirmak icin her yola bagvuracaktir artik.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

“Apollon’un obur cinselliginden igrenmemek olanaksiz. Hyrakinthos’un, onun
ardindan, her seyi goze alarak, gercek sevgileri, dostluklari elinin tersiyle iterek, kendini
yitirircesine kosusu, ¢irkin ve giiliing. Biitiin bu kokusmus tutsakliklari izlemek zorunda
m1? Isin dogrusu, isin kotiisii, onlar1 kiskaniyor. Dirsegi, farkinda olmadan
Hyakinthos’un koluna dokundu....Su anda Apollon’un yanina uzanmis olsaydi, ona da
dokunabilseydi, az once diiello seyretmek i¢in disar1 ¢iktiginda neler konustuklarini, ne
kararlar verdiklerini anlayabilirdi. Oysa, bunlar1 tahmin etmek hi¢ de gii¢ degil.
Apollon, mezarlardan asirdig1 siirlerdeki dille, iistii kapali, iki anlama cekilebilir
sozciiklerle tutkusunu anlatmaya ¢alismistir. ...Oysa, Hyakinthos... zavalli
dostum...Ona nasil anlatmali, o coskun sevgisine Apollon’un asla layik olmadigini?

Bunu nasil kanitlamali? (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:114)
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Birisi kolunu ¢ekiyordu. Gozlerini agti. Yarigmada sira Apollon’la Hyakinthos’a
gelmisti...Hyakinthos’un dirsegi hep kivrik, Apollon’a iyice sokulmus, ama bir tiirlii
koluna girmeye cesaret edemiyor, Apollon her seye, herkese meydan okuyan alisilmis
tavriyla basin1 havaya kaldirmis. Tuhaf bir Onseziyle onlara yaklagsmaya c¢alisti.
Apollon, biiyiik bir 6zenle diskini oksuyor, tarttyordu. Hyakinthos ¢abuk ¢abuk bir
seyler anlatiyordu ona. Yaklastigini fark etmediler. Sadece son sozciiglinii duyabildi

Hyakinthos’un: “Yalnizim...” diyordu. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:115)

Apollon’la Hyakinthos artik onun farkinda degil gibiydiler (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:116)

Tanr1 Apollon, Zephyros ve Hyakinthos, disk atma yarislarinin baglamasindan
once bir par¢a dinlenmek giiglerinin toplamak Hyakinthos, Olympos ve yariscilar
varliklart ile trkiitiip dedikodulara neden olmamak diislincesi ile Olympos daginin

diizliik bir tarafina kurulan ¢adira ¢ekilmislerdi. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:117)

Apollon, Zephyros ve Hyakinthos, sedire yan yana uzanmiglar gl de

seyretmiyor yarist. Ugii de pusuda (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)
Homeros’un dedigi gibi:
“Sessiz gece boyunca siiren
Hyakinthos senliginde 61d1i,
Apollon’la yaptig1 yarigmada.
Disk atmada yarisiyorlardi.
Tanriin hizla firlattig1 disk
Yolunu sasird1” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:119)

Biitlin bu alintilarda delikanli Hyakinthos’un geng ve giizel bir kiz gibi anlatilig
ilginctir. Bagka mitolojilerde rastlanmayan bir 6zellik olarak Yunan mitolojisinde bu
tarz carpik iliskiler; insanlar gibi zaaflariyla verilen tanri ve tanricalar pek coktur.
Burada da tamamen bir kiskanglik krizinin sonucu ikili escinsel bir askin kurbani bir

insan s6z konusu edilmistir.
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3.2.4. Aphrodit

Ask ve Giizellik Tanrigast olarak anilir. Roma mitolojisinde Veniis adini alir.
Denizin kopiiklii dalgalarindan dogduguna inanilir. Tanriga isveli, cilveli ve goniil alici
olarak nitelenir. Bunun sirrinin belindeki tilsimhi kusakta ya da memelikte olduguna

inanilir. Tanriga genellikle ¢iplak olarak tasvir edilir.

Ask ve giizellik tanricasi Aphrodite’nin dogusu Tlzerine iki ayr1 kaynak
bulunmaktadir. Biri Hesiodos, obiirii Homeros. Hesiodos Thegonia’da bu tanricanin
denizin koptiklii dalgalarindan dogdugunu anlatir. Uranos, Gala’dan dogan ¢ocuklarini,
dogar dogmaz topragin bagrina soktugu i¢in Toprak Ana sismekte ve korkung sancilarla
kivranmaktadir, bu yiizden son oglu Kronos’a bir tirpan verir, Kronos da o tirpanla
babasinin hayalarmi keser ve denize atar. Homeros bu tanrigaya, “Altin Aphrodite”
diyor. Daha bagka sifatlarla niteler onu sairler: Bu giizeller giizeli tanrica hep
“glilimser”dir, igveli ve goOniil alicidir. Bunun sirrin1 Homeros tanricanin  ak
kopiiklerden olma bedeninde tagidigi bir biiyiili memelikte goriir. Sevgiyi, sevismeyi
simgeleyen bu tanrica bu biliyliyli kendi kendine degil, cevresini saran bagka tanrisal
varliklarin araciligiyla gerceklestirir. Giizelligi, zarafeti ve bereketi simgeleyen
Kharit’ler, Hora’lar ve diigiin alaylarinin baginda giden Hymenaios da Aphrodite’nin
cevresindeki tanrilardir. Ne var ki ask tanricasinin kisiligi celigkili ve belirsiz olarak
canlandirilmaktadir efsanede. Savas tanr1 Ares’le birlesmesinden (ki bu birlesme de
anlamlidir)Phobos (bozgun) ve Deimos (korku), bir de Harmonia dogar. Ahenk, uyum
anlamina gelen Harmonia’nin yanibasinda korku ve bozgun Aphrodite’nin kisiligindeki
olumlu ve olumsuz yanlar1 ve celiskileri simgelerler. Bu ikiligi en kesin bir tanimlama
ile Platon “Solen” adli diyalogunda dile getirir. Kisiligi ile tanrilar arasinda bunca
onemli bir yer tutan Aphrodite’nin efsaneleri azdir, daha dogrusu kendine 6zgii dykiiler
az da, baskalarinin bagskahraman olduklar1 6ykiilerde kendisine ikinci derecede bir rol

dl'ismektedir.95

Yukardaki 6rneklerde oldugu gibi Erhan Bener’in hikayesinde adi1 pek ¢ok gecen
kahramanlardan biri de Aphrodit’tir. Yazar, mitolojideki 6zelliklerine uygun olarak onu
daha ¢ok cinsel yoniinii 6n plana ¢ikararak hikayesine katar. Asagidaki 6rnekler bunu

gostermektedir.

% Azra Erhat, a.g.e., 5.51-54.
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Oteki Aphrodit’in yaralarmi sarmak igin gece yanina gelecegini umuyor

olmaliydi simdi, bos yere. (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

“Tanrilar ve 6zellikle Aphrodit gibi tanrigalarla olan iligkilerin hi¢ de kutsanacak
bir yan1 olmadigini, en ilkel bir takas oyunundan farki bulunmadiginin, daha ¢ig, daha
sarsic1 sozciiklerle anlatabilse; gercek dostlugun gercek sevginin ancak iki erkek
arasinda(ama Apollon gibi cani isterse bir disi ile cani isterse bir erkekle yatip
kalkmakla giiniinii giin eden bir garpik zevk sahibi tanr1 ile degil), sevgiyi birbirlerinde
arayan kanli dogurganliklarla her tiirlii iliskiyi kesmis, 6zverili iliskilerde bulundugunu

sOyleyebilseydi.

Onu biisbiitiin yitirmekten korkmasa...O, bunu kendiliginden gorsiin, sevgisini
kabul etsin, yanina sokulsun diye beklemisti. Araya o lanet olasi hastalik girmemis

olsaydi, belki... Oysa bu ara vermeden Apollon yararlanmisti iste.” (Bener, Ask-1

Muhabbet Sevda:109)

“Heyecandan tir tir titreyerek izliyordu Korkut onun kendisine dogru agir
adimlarla ilerleyisini; bu gelen, iki gece boyunca kollarinin arasinda ona sevginin en
yakici zevklerini tattirmis olan bir 6liimli degil, bir tanriga olabilirdi ancak; Afrodit’in
ta kendisi olabilirdi ama bundan daha da 6nemlisi basinin iistiinde sanki, Meryem Ana
resimlerinde goriilebilen cinsten bir kutsallik halesinin 1s1ldiyor olmasiydi.” (Bener,

Gece Gelen Oliim:78)

“Apollon, goz alict adaleleriyle diski yine en uzaga firlatarak onun bagini
dondiirecekti. Aphrodit ya da su c¢iplak Bakha, igrenc islakliklariyla o kiiciik et
uzantisini yutmaya hazirdilar ve Hyakinthos, o karanlik ¢cukurda kaybolup gitmek i¢in
can atiyordu. Ciinkii o ¢ukur, Olympos var olali beri iizerine siirler yazilan, baladlar
diiziilen, irkiitiicli, inanilmaz mutluluklarin simgesiydi.” (Bener, Ask-1 Muhabbet

Sevda:113)

“Tek basma yeterli, giliclii ve yaratict olma sorunu. Kollamalisin kendini
Apollon’un sahte giicliiliigiinden ya da Aphrodit denilen disinin tuzagindan. Ozellikle
de onlar. Erkekleri mahvetmek, camurlara bulamak ic¢in yaratilmiglardir onlar.
Erkeklerin kanin1 emmeden yasayamazlar. Ah bir anlayabilsen, kadin erkek cinselligi
denen nesnenin, salt Olympos Dagi’ni yiizlerce beyinsiz Tanricilikla doldurmaktan

baska bir degeri, amaci1 ve islevi olmadigina...
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Oysa biz, birbirimize yetebiliriz. Iste Apollon’un anlamadigi da bu.” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:112)

“Belki de en dogrusu, Hyakinthos’u yiireklendirmesiydi. Ister Apollon olsun,
ister su igrenc¢ Bakha, ister yiice Aphrodit. Sonunda diis kirikligina ugramasi kagimilmaz
olduguna gore, dostunu onlarin kucagma itmekte ne gibi bir sakinca olabilirdi ki?

Ciinkii bir kez diis kirikligina ugradi mi da...

... O heniiz, Apollon gibi bir zina diiskiiniiniin ya da Aphrodit gibi bir kutsal
kaldirim yosmasinin bir erkege verebilecegi tek seyin ne oldugunu bilmiyor, diisler
diinyasinda yasiyor, bulutlarda dolasiyor, dupduru bir ask yasatiyordu ylireginde. Hayir,
dostunu Apollon’un elinde birakmamali. Aphrodit ya da Bakha’nin istahli apis arasina

yuvarlanmasini 6nlemeli.

Oturacaklarini biliyordu oysa. Bu denemeye ne gerek vardi? Apollon gozlerini
cadirin tavanina dikmis, ilgisiz gériinme savinda. Hyakinthos, ne sdyledigini gercekten

anlamamuis, saskinca bakiyor yiiziine.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:111)

“Anliyordu. Olympos’un yerlesik degerlendirmeleri icinde, er ge¢ Apollon,
Hermes, Adonis gibi bir tanrinin ya da Aphrodit gibi bir tanricanin ask davetine boyun
egecekti geng dostu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

Ormneklerden de anlasilacagina gore yazar, Apollon ve Zephyros’un
Hyakinthos’a olan ilgisini dogalmig gibi gosterirken; Aphrodit’i timiiyle kotii kaba,

cinsellik diiskiinii bir “yosma” olarak tasarlar.

Asagidaki &rnekte ise Erhan Bener, Gece Gelen Oliim hikayesinde bu kes

Aphrodit’in adin1 vermeden “ask tanrigasi” ifadesiyle ona géndermede bulunur:

“Mitolojik ask tanrigasini andiran magrur ve kendinden emin durusuyla, ¢ok

daha carpici bir giizellige sahipti.” (Bener, Gece Gelen Oliim:34)
3.2.5. Zeus

Zeus, mitolojide gok tanri, gokle ilgili dogal giiclerin hepsini kisilendiren
varliktir. Goklerde giirleyen, simsek savuran gibi sifatlara sahiptir. Kronosoglu ve

Olimposlu olarak amilir.  Zeus’un kisiligi ve oynadigi rol bakimindan Ilyada ve
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Odysseia arasinda bir fark vardir. ilyada’da Zeus’u karsimizda goriir, eylemlerini
izleriz; Odysseia’da ise Zeus dogrudan dogruya karsimiza ¢ikmaz, ancak varligini sunu,
dua, dilek ve ant igme gibi dini torenlerde goriiriiz etkisini, kusu kartalla, gok giirtiltiisii
ya da simsekle belli eder. Dogal bir giic olmaktan ¢ikmus, bir tiizelkisi, bir ilke olmustur.
Zeus “ksenios” yani konukseverdir, yahut ele diismiis sila ugruna yalvaran gariplere
saygt ve sevgi gostermesini buyurur. Odysseius onun adina siginir Tepegdz
Polyphemos’un magarasina, ama ‘“tore nedir, yasa nedir bilmeyen ve yalniz kaba
giicline giivenen o adam” tanrinin uygarca kurallarimi hige sayip kitir kitir yer
Odysseus’un arkadaslarini. Bunun igindir ki tek goziinden olmakla cezasini bulur.
Yunan mitolojisinde Zeus hakka dayanan insanca bir diizenin kurucusu ve koruyucusu
sayilir. Homeros destanlarinda tanrilarin ve insanlarin babasina verilen bu rol
Hesiodos’un eserinde daha da kesin olarak belirmektedir. Zeus Kronos’la Rhea’nin alt1
cocugundan sonuncusudur. Kronos babasi Uranos’u nasil alt edip egemenligi elinden
almigsa, Zeus da ikinci kusak tanrilarini yener ve iiglincli kusak, yani Olmypos
tanrilarinin egemenligini kurar. Zeus babasi Kronos’a 6biir kardeslerini kiistiiriir, sonra
da Uranos’un yeraltina kapattig1 devlerden gok giiriiltiisii, simsek ve yildirimi aldiktan
sonra Olympos tanrilarinin egemenligini kurmaya koyulur. Titanomakhia. Bunun igin
Titanlarla savas1 goze alir, yiiz kollu devlerden gordiigi yardimla bu savasi kazanir.
Evrende yetkileri paylagsmaya koyulur: Kendisi gogii ve yerle gokte krallig: alir, kardesi
Poseidon’a denizi, Hades’e de yeralti iilkelerini verir. Evlenmeleri. Zeus bundan sonra
Titan soyundan tanrigalarla ve kendi kusagindan kardesleriyle birlesip bir stirii tanrisal

varlik iiretmeye koyulur.96

S6z konusu ettigimiz hikayelerin ikisinde Zeus’a yer verildigi goriilmektedir.

Asagidaki 6rneklerde bunlar1 gormek miimkiindiir:

“Zeus da cani sikildik¢a bacagindan doguruverir. Rahmini baldirinda tagiyan bir
erkektir Zeus. Ogullarindan, kizlarindan bir boliigilinii, artik karilarina giivenmediginden
mi, yoksa baldirinin c¢ok erojen bir bolge olarak gordiigliinden mi nedir, kendi
dogurmustur. Erkeklerdeki dogurma arketipinin ilk 6rnegi olan Adem de, bu is icin
kaburga kemigini uygun gormiistiir. Bu anlamada tipolojik agidan Prometus’tan ¢ok

Zeus’a yaklagsmaktadir.” (Mungan, Kirk Oda:118)

% Azra Erhat, a.g.e., 321-322.
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Murathan Mungan yukardaki alintida Zeus’u ironik bir bakis agisiyla ele alir.

Icinde bulundugu gevrenin giivenilmezligini, entrika dolu yapisini ima eder.

“Hele de kadinlar... Ciinkii kadin bastan asagi ettir. A¢ bir et. Zeus onlar1 oyle
yaratmistir.”(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:115)

“Babalar1 Zeus’tan 6grenmistir avinin iistiine atmaca gibi ¢ullanmayi.” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:109)

Bu alintilarda ise Erhan Bener, daha oOncekilerde oldugu gibi Zeus’la ilgili

kullanimlarda da Yunan mitolojisindeki aslina sadik kalarak kullanir.
3.2.6. Promethe

Yunan mitolojisinin yar1 insan yar1 tanr1 kahramanidir. Prometheus, baglangictan
beri Zeus’a karsi insalardan yana gegmistir; onlara dayanarak Titanlarin 6ciinii almak ve
Olymposlularin egemenligi yerine insanlarin egemenligini getirmek emelindedir.
Zeus’u aldatmakla onu insanlara kigkirtir. Kurdugu diizen tanrilar igin kiigiik
diistirticiidiir. Zeus bile bile aldanir, ama oldu bittiyi 6nleyemez. Bu onur yarasindan 6¢
almak i¢indir ki atesi vermez olur insanlara. Promethus da tanriy1 bir daha aldatir ve
atesi calip gotiiriir, insanlara verir. Promethus atesi tanrilardan ¢almis ve insanlara

vermis, tanrilarin kurmus oldugu diizene kars1 geldigi i¢in de zincire Vurulmus‘fur.97

“Olympos Tanrilari’nin kuvvet ve kudretine karsilik, Prometheus’da kurnazlik
ve zeka vardir. Titanlarin isyanlar1 sirasinda tarafsizligini korumus ve baskaldirmamis
bir Titan oglu olarak Zeus’un goziine girmeyi basarmisti. Zeus onu Olympos’daki
Oliimsiizlerin arasina aldi. Oysa o Zeus ve arkadaslarma karsi kin besliyordu.
Dedelerinin ociinii almak i¢in, kendi gézyasiyla yogurdugu balgiktan ilk insan1 yaratti.
Sonra onun acizligine aciyarak, Hephahistos (Ates Tanris1) alevler sagan ocagindan bir
kivileim ¢aldi ve insanlara armagan etti. Bunun i¢in Tanr1 Zeus tarafindan Kafkas
Daginda zincire vurulmus ve Prometheus Desmotes (zincire vurulmus Prometheus)
adiyla amilmigtir. Tanrilarca gorevlendirilen bir kartal(bazen akbabayla karistirilir)
stirekli olarak, her gece yeniden olusan karacigerini kemirmektedir. Onu Kafkas daginin
tepesindeki bu iskenceden Zeus'un oglu yar1 tanri, Olimli Herakles kurtarir.

Prometheus; "Zeus tahtindan diismedikce benim iskencelerimin sonu yoktur" der,

% Azra Erhat, a.g.e., 5.255.
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bdylelikle insanliga 6zgiirliigiin yolunu gdstermis olur. Bu arada Zeus, kendisini hige
sayan insanlara da bir ders vermek i¢in, Hephaistos’a su ve balgiktan ilk bakirenin
heykelini yaptirdi ve kalbine ruh yerine Prometheus’un atesi ¢aldig1 yerden aldig1 bir
kivileimi koydu ona Pandora ismini verdi. Onu insanlara yollarken eline verdigi kutuda
ise tiim kotiiliik ve 1zdiraplar vardi. Zeus bdylece insanlardan da intikamini aldi. Zincire
vurulmasindaki asil neden Zeus’un ondan korkuyor olmasidir. Gelecegi gérme yetisi
olan bir Titan’dir ve bu yetisini kullanarak Zeus’un Kronos‘u tahttan indirmesine
yardimec1 olmustur. Gelecekte de Prometheus’un bu 6zelligini kendisinin tahttan
diisiiriilmesi i¢in de kullanacagindan korkan Zeus, Prometheus’un atesi (bilgiyi) ¢alarak
insanlara vermesi ile ondan kurtulmak igin gerekli firsati elde etmistir. Bu iskence
30000 yil siirmek tiizere planlanmisti, fakat Herkiil’iin onu serbest birakmasiyla
Prometheus kendisinin karacigerini her giin yiyen kartali buldu ve 6¢ olarak Zeus’un
Prometheus’u cezalandirmakla gorevlendirdigi kartalin karacigerini yedi. Zeus bu

sekilde cezasini sonlandiran Prometheus’u affetti ve tekrar dlimsiizler arasma aldi.”®

Asagidaki alintilar Murathan Mungan’in Son Istanbul® hikayesinden alinmustir:

“Bu cam gozler, bu delici bakislar govdemi didikliyorlar. Kendimi Prometheus’a
benzetiyorum. Hala niye buraya geliyorum? Bu 6li kayalarinda isim ne? Burada ne
artyorum? Bilmiyorum. Bildigim tek sey Prometheus’un kayalara zincirlenisi gibi bende
bu gdbek tasina zincirlenmisim. (Escinsellik Kafdagi’nin arkasi. Herkes i¢in boyle bu.
Herkes bu konuda pek rastgele fikirlere sahip. Hatta biitiin bildikleri batil itikat
diizeyinde. Ya bizler? Bizler ne kadarmi biliyoruz kendimizin? Hi¢ kimsenin yasamdan
bilemeyecegi bu gizli memleketin bizler ne kadar yerlisi sayiliriz ki?) Her kurnadan
bugulu sular yiikseliyor, her seyin iizerini Orten, gizleyen, ya da agia ¢ikaran. Ben
konservatuar simavlarina hazirlantyorum. Elimde Zincire Vurulmus Prometheus.
Yasadiklarimizin sisini koyultuyor bu bugular, yasadiklarimiza izlenimci bir uzaklik
katiyor. (Kafdagi’nin ardindaki tapinak burasi. Disiisiin tutkusu Kafdaginin ardindaki
tapmaga dek getirip birakti beni. Acilarim, korkularim bir ziimriidii anka kusu gibi
yiikseltti, yiiceltti beni, kanat c¢irpt1 altimda; ben, beni astikca. Sonunda buraya getirip
birakti. Siav listelerinden savrulmus adimi1 hayatin kiinyesine geg¢irdim, yorgun ve yash

bir Prometheus olarak.” (Mungan, Son Istanbul:108)

% http://tr.wikipedia.org/wiki/Prometheus
% Ik baskis1 1985°te yapilan kitabin su baskisi esas almmustir: Murathan Mungan, Son Istanbul, Metis
Yayinlari, {stanbul 2009.
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“Anadolu turnelerinde, kanto aralarinda Hamlet’ten tiratlar okurdum. (Hemen

herkes sinava Prometheus’la hazirlanmisti.)” (Mungan, Son Istanbul:110)

“Bunlar siirlerinde "Doguyorum, doguyorsun, doguyor" gibi filleri c¢ekip
dururlar. Prometus’un siirekli gagalanmasinda Oteden beri bir oOrtik cinsellik

sezmisimdir.” (Mungan, Son Istanbul:118)

“Zeus da cani sikildik¢a bacagindan doguruverir. Rahmini baldirinda tasiyan bir
erkektir Zeus. Ogullarindan, kizlarindan bir boliigilinii, artik karilaria glivenmediginden
mi, yoksa baldirinin ¢ok erojen bir bolge olarak gordiiglinden mi nedir, kendi
dogurmustur. Erkeklerdeki dogurma arketipinin ilk 6rnegi olan Adem de, bu is igin
kaburga kemini uygun gormistiir. Bu anlamada tipolojik ag¢idan Prometus’tan ¢ok

Zeus’a yaklagmaktadir.” (Mungan, Son Istanbul:118)

Mungan’a ait bu alintilarda hem dogrudan Yunan mitolojisinin bir kahramani
olarak Prometheus’tan s6z edilmekte ve hem de eski Yunan edebiyatinin ilk tragedya
yazarlarindan Aisikhlos’un Zincire Vurulmus Prometheus isimli tragedyasindan
hareketle Promethe s6z konusu edilmektedir. Burada farkli olarak Mungan, Yunan
mitolojisinin bu kahramanin1 giindelik hayat igerisindeki hikdye kahramaniyla

birlestirir.
3.2.7. Pandora’nin Kutusu

Eski Yunan mitolojisinde Zeus tarafindan Pandorra’ya verilen ve iginde
insanligin biitiin giinahlarinin bulundugu disiiniilen kutudur. “Grek mitolojisinde gegen
Pandora sdylencesinde bas tanr1 Zeus gok diizeninin hakimiyetini alip, ona kars1 direnen
Titanlar1 cezalandirir. Bunlardan Prometheus Kafkas kayaliklarina zincire vurulup her
giin kendini yenileyen cigerleri kartallara yem edilir. Atlas gok kubbeyi omzunda
tasimakla cezalandirilirken, Menoitios yer alt1 lilkesinde sonsuz karanliga hapsedilir.
Epimetheus’a ise ilk kadin Pandora es olarak verilip cezalandirilmak istenir. Grek
mitolojisinde ilk kadin, bir cezalandirma araci olarak yaratilir. Doganin yaraticisi toprak
ana Gaya kiiltiinden kadin, bir cezalandirma aracina diisiiriiliir. Zeus’un buyruguyla
demirci tanr1 Hephaistos toprak ve suyla yaptig1 heykele tanrica Afrodite’nin bi¢imini
vererek ilk kadini var eder. Diger tiim tanrilar da kimi 6zellik ve becerilerini Pandora’ya
verirler. Ornegin; Hermes kurnazligini, Athena siis yapimm, terziciligi vb. vermistir.

Bunun i¢in de ismine “ Tiim Armagan” biitiin tanrilarin 6zelliklerini tagiyan anlamina
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gelen Pandora denilir. Ama atfedilen ozellikler hileci tanrilarin, baskalagima ugramis
tanrigalarin 6zellikleridir. Tanrilar Pandora’ya 6zelliklerinden birer parca verirken bir de
ona bir kutu armagan ederler. Bu kutu tiim koétiliiklerin dolduruldugu bir kutudur.
Pandora’ya verilirken kutuyu higbir sekilde agmamasi da tembihlenmistir. Ama tanrilar
Pandora’nin veya bir baska kisinin bu kutuyu bir giin merakina yenilerek agacagini ve
kotiiliiklerin diinyaya yayilacagini bilerek verirler. Es olarak gonderildigi Epimetheus
bir glin Pandora’nin kutusunda ne oldugunu merak ederek agar. Kutu agilinca diinyaya
acilar, hastaliklar, aclik, kiskanclik gibi kotiiliikler yayilir. Epimetheus hemen kutuyu
kapatir. Ardindan Pandora onu bu kadar korkutanin ne oldugunu merak ederek kutuyu
acar ve kalan kotiiliikkler de yayilir. Ama son anda Pandora kutudan ¢ikacak olan “umut”
u yakalar ve kutuda kalmasmi saglar. Pandora’nmin kutusunda yalnizca umut

kalmlstlr.”loo

Asagidaki iki 6rnekte Pandorra’nin Kutu ‘sunun kullanildigini gérmekteyiz.

“Biz Pandora’nin kutusundan diinyaya sac¢ilmis kotiiliikleriz.(Her toplum bir
pandora kutusu. Kendi iginden ¢ikanlara neler yapiyor. Kara karabaligin kara toresi...)”
(Mungan, Son Istanbul:116)

“Pandora’ni kutusu gibi bir seydir bu sandik.” (Mungan, Son Istanbul:117)

Bu Orneklerde Murathan Mungan biitiin insanligin bu kutudan c¢iktigini
sOylemektedir. Bu yaklagim biitiin insanlarin kétiiliikle dolu oldugu anlayisina dayanan

kotiimser bir bakistir.
3.2.8. Artemis

Artemis veya Roma mitolojisindeki adiyla Diana Apollon’un ikizidir; av
tanricast olarak bilinir. Daha sonraki Yunan ve Roma mitolojisinde ise ay tanrigasi
olarak da isimlendirilir. Asagidaki Ornekte Erhan Bener, Artemis’i bir disk atma

yariginda gostermektedir.

“Ilerde bagrisip ¢agrismalar, alkislar. Artemis yeni bir rekor kirmis olmaliyd.”

(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

100 http://www.mitoloji.gen.tr/pandoranin-kutusu. html
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3.2.9. Asklpios

Yunan mitolojisinde hekimlik tanrisi olarak da bilinir; Apollon’un ogludur.
“Teselya Krali’nin kizi Koronis Apollon’dan hamile kalir; Apollonun ¢ocugunu
karninda tasirken Arkadya’dan gelen bir yabanci (iskhys) ile de birleserek Tanri
Apollonu aldatir.. Bu olay1 Apollon’a kutsal kusu olan karga gotiiriir. Apollon kardesi
Artemis’ten Koronis’i cezalandirmasini ister. Artemis de kadimi ve asigmi odun
yigininin iizerinde diri diri yanmaya mahkim eder. Ates o kadar biiylimiistiir ki, o
zamanlar bembeyaz bir renge sahip olan karganin tiiyleri, atesin isinden simsiyah bir
renk alir. Koronis yar1 yanmis haldeyken Apollon yetiserek cocugunu Koronis’in
karnindan alir. Tanr1 Apollon bu ¢ocuguna Asklepios adini vererek egitimini yaptirmast
icin yar1t at yari insan olan Kheiron’a teslim eder. Asklepios’a hekimlik sanatini
Kheiron’dan 6grenmeye baslar. Boylece usta bir hekim olarak yetisir, hekimligin ve
cerrahligin tiim bilgilerini edinir. Asklepios daima elinde asasiyla dolagirmis. Bu asa,
hekim, hastalarina giderken ona destek olur; asasina yaslanan hekim ondan gii¢ alir;
yorulmadan hastadan hastaya kosarak sifa dagitirmis. Asklepios’un yilanli asasi
hekimligin simgesi ve tip sembolii olmustur. Hekimlikte uzmanlasan Asklepios daha
ileriye giderek, oliileri bile diriltmeye ugrasir. Bu olay soyle gelismistir: Tanrica
Athena, Gorgo canavari 6ldiigii zaman bedeninden akan kani toplamis ve Asklepios’a
vermistir. Gorgo’nun sag tarafindaki damarlarda zehirli, sol tarafindaki damarlarda
sifali kan varmis. Asklepios bu sifali kanla Oliileri diriltme yoluna gitmis. Ancak
insanlarin 6liimsiiz olmasi fikri hem Zeus’un iktidarini sarsmig, hem de yeraltinin tanrisi
Hades’i ¢ok kizdirmis. Ve Hades kardesini bir seyler yapmasi konusunda kigkirtmis,
Zeus da Asklepius’un basma bir simsek firlatarak onu 6ldiirmiis. Apollon da, Zeus’a
yildirimlar1 bagislayan Kykloplar’s dldiirerek, oglunun ociinii almistir. Bu olaym
sonucunda Zeus bir siireligine Apollon’u yeryiiziine siirdii. Derler ki o an Asklepius’un
elinde regete yazili olan kagit topraga diismiis ve yagan yagmurla lizerindeki yazilar

topraga karismus. Oradan da her derde deva sarimsak bitmistir.”*"*

Asagidaki 6rnekte Erhan Bener, Eski Yunan mitolojisindeki bazi tanrilart disk
atma yaris1 esnasinda naklederken Asklpios’a da yer verir. Bu yarislarda Apollon’un
attigi disk kazara Hyakinthos’a c¢arpacak ve Asklpios’un biitiin ¢abalar1 sonug

vermeyecek ve Hyakinthos dlecektir.

101 Azra Erhat, a.g.e., 5.77-78.; http://www.didimli.com/mitoloji/asklepios.htm
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“Asklpios’un biitiin 1srarlarina karsin sevgili dostu Hyakinthos’u Apollon’un
yaninda yalniz birakmamak i¢in hasta yatagindan kalkip gelmisti yaris alanina.” (Bener,

Ask-1 Muhabbet Sevda:107)
3.2.10. Athropos

Athrapos, Yunan mitolojisinde gorevi insan hayatin1 sona erdirmek olan
tanricadir. Efsaneye gore insanlarin hayati ii¢ tanricanin elinde bulunurdu. Bunlardan
Clotho elindeki hayat yumagini tutardi ve gorevi dogumlara gbéz kulak olmaktir.
Lachesis bu hayat yumagmin ipini egirir; Atropos’unki ise insan hayatina son

vermektir.1%2

Asagidaki alintida yazar Erhan Bener, Hyakinthos’un o&liimiinden &nce

Athropos’un meydanda gezdigine ima da bulunur:

“Sonra birden ¢adirin kapisi aralandi, 6liimiin simgesi Tanrica Atropos basini

uzatti:

“Duydunuz mu?” dedi. “iki 6liimlii, Aphrodit oldugunu bilmedikleri bir kadin
icin birbirlerine bicak ¢ekmis... Anlasilan bana is diisecek... Siz burada sikilmiyor

musunuz?”

Sonra da geldigi gibi ¢ikip gitti. Atropos basini ¢adirdan iceri uzattiginda higbiri
kimildamamist1 yerinden...” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:110)

3.2.11. Hera

“Ne Hera, ne Afrodit, ne Hermes hi¢biri farkli degildir.” (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:115)

3.2.12. Hermes

Yunan mitolojisinde Hermes, Zeus ve Maia‘nin ogludur. Zeus‘un habercisidir.
Tanrilarin en kurnazi sayilir. Tanrilarm en hizlisidir. Bir de biiyiilii degnek tasir. Ustiin
nitelikleri olan Hermes, efsaneye gore daha bir giinlilkken ayaga kalkar, besiginden
cikar, kaplumbaga kabugundan yaptig bir liri ¢alip ondan ¢ikan seslerle eglenir. Bir giin

kirlarda dolasirken tanr1 Apollon‘un korumasi altindaki inekleri ¢alar. Apollon olay1

192 Azra Erhat, a.g.e., 5.86.
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ogrenince ¢ok kizar; cezalandirilmasi i¢in Hermes’i kolundan tutup Zeus‘a gotiiriir. Ne
var ki, Hermes’in lirinden ¢ikan sesler Zeus‘u ve Apollon‘u biiyiiler. Zeus,
cezalandiracaglr yerde Hermes’e kanatli bir baslikla bir ¢ift ayakkabi1 vererek onu
tanrilarin  habercisi yapar. Haberci Hermes oOliilerin ruhlarmi yeraltina gotiiriir;
cobanlarla, yolunu sasiran yolculara kilavuzluk eder. Cevik haberci Hermes tiim
atletlerin koruyucusu oldugu gibi akilli ve kurnaz oldugu i¢in hirsizlarin, kumarbazlarin
ve tiiccarlarin da koruyucusudur. Liri, kavali, notalar1, astronomiyi, 6l¢ii birimlerini ve

sporu icat etmistir.'%

Asagidaki oOrneklerde Hermes, diger tanrilarla birlikte verilir. Ayirict

ozelliklerine temas edilmez.

“Ne Hera, ne Afrodit, ne Hermes higbiri farkli degildir.” (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:115)

“Anltyordu. Olympos’un yerlesik degerlendirmeleri i¢inde, er gec Apollon,
Hermes, Adonis gibi bir tanrinin ya da Aphrodit gibi bir tanricanin agk davetine boyun
egecekti geng dostu.” (Erhan Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

3.2.13. Kronos

Kronos admin zaman anlamma gelen khronos sozciigiinden almaktadir. Ilk titan

olmakla birlikte, zamam yarattig1 ve zamanlarda seyahat ettigi sdylenir."*

Erhan Bener, asagidaki alintida Kronos’a yer verir.

“Artik kendi bildigince, yiiziindeki anlatim degisikliklerinden 6tiirii bile kimseye
hesap vermeden diisiinebilecekti Kronos un ¢izdigi iki ¢izik boyunca.” (Bener, Ask-1
Muhabbet Sevda:112)

3.2.14. Olympos

Yunan mitolojisinde tanrilarin oturdugu kabul edilen dagin adidir. Asagidaki
orneklerde Erhan Bener tiimiiyle Yunan mitolojisine ayirdigi hikdyesinde bu mekanin

sakinlerince kabul edilmis prensiplerine temas etmektedir:

193 Azra Erhat, a.g.e., 5.177-178.
104 Azra Erhat, a.g.e., 5.232.
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“Anltyordu. Olympos’un yerlesik degerlendirmeleri iginde, erge¢ Apollon,
Hermes, Adonis gibi bir tanriin ya da Aphrodit gibi bir tanriganin agk davetine boyun
egecekti geng dostu.” (Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

“Oteki tanrilar ve tanrigalar farkina varsalar, Olympos’tan kovdururlar onu.”

(Bener, Ask-1 Muhabbet Sevda:108)

Yine bu alintida gegen Adonis de Yunan mitolojisinin énemli kahramanlarindan

biridir.
3.2.15.Adonis

Yunan mitolojisine gore Afrodit’in asik oldugu Olimlidir. Afrodit, mersin
agacindan diinyaya gelen Adonis’i goriir gérmez ona asik olur ve onu saklamasi i¢in yer
tanrigas1 Persephone‘ye verir. Persephone de Adonis’e vurulur ve onu geri vermek
istemez. iki tanriga arasinda kavga cikar. Zeus araya girer ve Adonis’in 4 ay Afrodit’in,
4 ay Persephone’nin yaninda 4 ay da istedigi yerde kalmasina karar verir. Adonis
yeraltina indiginde yaz biter, kis baslar; yeryiiziine ¢iktiginda topraklarin bereketi tekrar
gelir ve ilkbahar olur. Bu nedenle, Adonis ¢icekli ve giizel baharin temsilcisidir.'®

Yukaridaki 6rnekte yazar, Adonis’i de ¢arpik iliskilerin i¢inde biri olarak anar.

Erhan Bener’in Ak-1 Muhabbet Sevda isimli hikdyesinde yer verdigi bir baska
Yunan mitolojisine ait kahraman Hades’tir.

3.2.16. Hades

Hades Yunan mitolojisinde Oliilere hilkmeden yeraltt tanrsidir. Zeus,
yerylizliniin hakimiyetini kardesleri arasinda paylasirken Zeus’a gokylizii, Poseidon’a
denizler ve Hades’e yeralt1 diiser. O artik Oliiler {ilkesi tanrisidir, korkung bir tanridir
ancak kotli degildir. Yer altinin tiim hazineleri Hades’in oldugu i¢in Romalilar onun
admi varlikli yani, Pluton olarak degistirmistir. Karisi, Demeter ve Zeus’un kizi
Persephone‘dir. Kelime anlami olarak “Hades” gdriinmez manasina gelmektedir. Onu
goriinmez yapan bir migferi vardir. Yeralti zenginliklerinin sahibidir, yerden c¢ikan
degerli metaller onu bolluk cokluk ve servet tanrist yapmistir. Acimasiz ve hatta

korkungtur; ama soziinden donmez ve birgok tanrinin aksine kaprisli bir tanr1 degildir.

105 Azra Erhat, a.g.e., 5.12.
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Mitolojik Oykiilerde adi ¢okga yer almamaktadir. Bilinen en Onemli Oykiisii karisi
Persephone’yi kagirmasi ile ilgili olandir. Ancak Hades’in en Onemli sifati, 6liimiin
tanrisidir. Hades ayni zamanda oliiler iilkesinin de adidir. Enteresandir ki, Hades’in
yeralt1 iilkesine yasayanlar da 6lmeden gecebilmektedir. Ancak diyarin girisini li¢ kafali

seytani bir kopek olan Cerberus korur.'%

Asagidaki alintida Erhan Bener, iki kahraman arasindaki diiellodan maglup

olanin 6liimiind, “... Hades’in lilkesine dogru yola ¢ikmist1.” ifadesiyle vurgular.

“Yerine gecip uzandiginda, disarida borularin ¢alindigi duyuldu. Diiello bitmis,
iki erkekten biri Hades’in iilkesine dogru yola ¢ikmisti.” (Bener, Ask-1 Muhabbet
Sevda:111)

Yunan mitolojisinin dikkate deger kahramanlarindan biri de Sysphos’tur. Sanata,
edebiyata oldugu kadar felsefeye de konu olan Sysphos’la ilgili asagidaki bilgi neden bu
kadar yaygin olduguna da 151k tutmaktadir.

3.2.17. Sysphus

Sisyphos, antik Yunan mitolojisinin en dikkate deger efsanelerinden birinin
kahramanidir. Korinthe krali olan Sisyphos, isledigi gilinahlarin bedeli olarak tanrilar
tarafindan korkung¢ bir cezaya carptirilir. Bir kayayr bir dagin eteginden yuvarlaya
yuvarlaya tepeye ¢ikaracaktir. Ama kaya tam tepeye varinca, dagin etegine diiger.
Efsaneye gore Sisyphos bu cezasin1 sonsuza kadar cekecektir.”’ Asagidaki alinti

Murathan Mungan’in Kirk Oda isimli eserinden alinmustir.

“Sysphus amca eline aldig1 koca bir kaya parcasini bent deresinden yukarilara
Ankara kalesine dogru itiyor. Tam kalenin burcuna geldigi anda gersin geriye diisiiyor

tas; Sysphus amca kaldig1 yerden yeniden basliyor ise.” (Mungan, Kirk Oda:95)

Bu alintida Mungan Erhan Bener’in genelde yaptigimin aksine Yunan
mitolojisine ait bir unsuru kendi baglami i¢inde ele almayip onu modernize eder.
Yukardaki alintida da ayni uygulamay1 gérmekteyiz. Bu alintidan da anlasilacagi tizere
Sysphus Ankara’da yasayan bir “amca”ya doniistiiriiliir. Ama mekan ve zaman degisse

de ceza degismemistir.

106 Azra Erhat, a.g.e., 5.151-152
97 Azra Erhat, a.g.e., 5.349.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Cerberus
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DORDUNCU BOLUM

EVRENSEL MITOLOJI VE 1980-1995 ARASI TURK HIKAYECILIGINDE
EVRENSEL MITOLOJIYE AIT UNSURLAR

4.1. EVRENSEL MITOLOJi

Bu cergeveye girenler hemen hemen biitiin diinya mitolojilerinde rastlanan
unsurlardir. Bunlar1 mitik varliklar, mitik mekanlar ve mitik nesneler olarak

gruplandirmak miimkiindiir.
4.1.1. Mitik Varhklar

Bu baslik altina alabilecegimiz iyilik perisi, ifrit, seytan, biiyiicii, ejderha, melek,
cin gibi unsurlar hemen biitiin diinya inanglarinda yer alirlar. Bunlar dini kitaplarda da
gecmekle birlikte burada kastettigimiz bunlarin mitik bir boyutta ele alinmig
olmalandir. Asagidaki orneklerde bu unsurlarin gectigi hikdye metinlerini gérmek

miimkiindiir.
4.1.1.1. Tyilik Perisi

“Yaban mersini ormanindaki iyilik perisi uyandi...Biiyiilii soézciikleri, tilsiml
oyunlart da unutursa ne yapacakti sonra? Nasil var olacakti bu acimasiz yeryliziinde?
Aklindan ve zekasindan baska higbir seyi yoktu ki? Bu kadar akilli ve zeki iken 1yilik
perisi olmustu ki? (Mungan, Kirk Oda:40)

4.1.1.2. ifrit

“Ifritlerden biri periler padisahina gitmis anlatmis olan1 biteni.” (Mungan, Cenk
Hikayeleri:85)

“Periler padigahit yanimiza koruyucu olarak bir boliik ifrit katti. Kona goge
yolculuk ediyor, yolculugun tadini ¢ikarmaya calisiyorduk. Yolculugumuz bu yiizden
uzun siirdli. Konaklama yerlerinden birinde ifritler dalgin dalgin oturuyor bense atesin

basinda sonmemesi igin atesi giiclendiriyordum.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:84)

“Belkiya karaya ¢ikip da biraz dolasmaya baslayinca, ifritlerinden birine rastladi,
az sonra bir baskasina bir bagkasina da. Korkup kagmaya calistiysa da g¢evresinin

ifritlerle yilanlarla sarili oldugunu gordii.” (Mungan, Cenk Hikayeleri:43)
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4.1.1.3. Seytan
“Kuleleri yaptiran da m1 sizsiniz yoksa?
Yiizii ¢irkinlestirenlere.

Seytan siis ve dil.

5,108

Kendine ev yapan ortimcektir. (Yalsizuganlar, Gergegi Inciten Papagan:43)

“Bu kiz seytanin kendisi!” (Bener, Gece Gelen Oliim:46)

“Bir siire sonra kendimiz bile bulamayiz onu i¢cimizde, Seytan ald1 gotiirdii, ben
nerdeyim? Satamadan getirdi? Nerdeyim ben? Bu ben miyim? Seytan ald1 gotiirdii.
(Mungan, Kirk Oda:52)

“Bir seytan, daha dogrusu ruhunu Seytan’a satan Mefisto muydu? Belki de bir
kader kurbani. Bir ermis belki de, kim bilir.” (Bener, Gece Gelen Oliim:45)

“Seytanlar, iblisler, gece yarist bir biiylik tas duvarin kenaria kivrilmig yatan
adamin, bir morg ¢cekmecesinden siyrilan kanli govdesi, ilizerine lizerine geliyordu.”

(Bener, Gece Gelen Oliim:28)
4.1.1.4. Biiyiicii

“Diis kuran insanin Tanrilarin sofrasinda yeri vardir. Biiyiiciiler kendilerinden

"’

bagkalarinin Tanrilarla senli benli olmalarini asla kabul etmezler

Oliim:129)

(Bener, Gece Gelen

“Bliyiicii ile Neandertal disisi, yerde yatan falcinin cevresinde, duvarlarin
gerisinde bir yerden geldigini tahmin ettigim tam tam sesleri esliginde yamyam dansi

yapmaya baslarlardi.” (Bener, Gece Gelen Oliim:128)
4.1.1.5. Ejderha

“Gecenin serin nefesi denizkizlarini ask fisiltilariyla uyandiriyor, Okyanus

ejderleri derin uykularina daliyorlardi.” (Mungan, Kirk Oda:24)

1% 1k baskis1 1992°de yapilan kitabmn su baskisi esas alinmustir: Sadik Yalsizuganlar, Gercegi Inciten
Papagan, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996.
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“Derinliklerinde bir esrar1 ve 6fkeli bir ejderhay1 barindiriyordu.”(Mungan, Kirk

Oda:43)

“fleri dogru atildi, tam yiiziige dokunuyordu ki, yer sarsici bir giiriiltiiyle
koskoca bir ejderha ¢ikt1 ortaya. Solugunda cehennemin yakici alevini tastyordu. Ofkeli
gozleri cakmak ¢akmak yaniyor, sanki cehenneme agilan bir kapinin agzinda duruyordu.

(Mungan, Cenk Hikayeleri:59)
4.1.1.6. Melek

“Yilmaz Bey Alanya’dan doniiyor. Cemal Bey Istanbul’dan acele geliyor.

Yilmaz Bey i¢in "melek gibidir" diyorlar. (Yalsizuganlar, Gergegi Inciten Papagan:86)
4.1.1.7. Cin

“Insanlarin ve cinlerin hayatla 6liim arasinda bulundugu bir zamanda, yalanlarn
sOylenemedigi ve giiliislerin gercekten giillis, gbzyaslarinin gercekten gézyasi oldugu
kipirtisiz anlarda kurulmasi, denenmesi gereken iliskiyi nasil baglatmali?” (Kutlu, Ya

Tahammiil Ya Sefer:21)
4.1.2. Mitik Mekéanlar

Ozellikle semavi dinlerde yer alan Cennet ve Cehennem tasavvurlarmin zaman
zaman mitsel bir algiyla islendigi goriilmektedir. Tartismali bir konu olmasina ragmen

asagidaki 6rnekleri buraya almay1 uygun gordiik.
4.1.2.1. Cennet

“Yalniz cennetin "tarthi eser" bakimindan yoksul oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Higbir uygarlik hicbir iz birakamaz orada. Cennetin yiizeyi iz tutmaz.

Cennet insanoglunun en uzun diisiidiir.” (Mungan, Kirk Oda:113)

“Bir cenneti ararken bir cenneti yitirdim. Artitk masum degilim. Degiliz. Hig

kimse...” (Mungan, Son Istanbul:108)
“Buzullarimiz prizmalarda binlerce goriintiiye boliiniiyor.

Disarida buray1 yurtsuyorum.
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En yitik cennet gibi.” (Mungan, Son Istanbul:112)

“Bir karanlik bir aydinlik, bir cennet bir cehennem, bir sicak bir soguk.” (Akbal,

Ey Gece Kapii Ustiime Kapat:29)

“Cennette mi cehennem de mi oldugunu kestiremedigi ¢ok yogun yasanan bir
aym sonunda, tam anlamiyla uykuda gezen bir insana donmiistii.” (Bener, Gece Gelen

Oliim:83)
4.1.2.2. Cehennem
“Annesi de bir cehennem gibi soguktu.” (Mungan, Son Istanbul:22)
“Simdi yataklar bir cehennem gibi soguktur.” (Mungan, Son Istanbul:38)

“Idris Bey’in biiyiikk kizi, “cehennem gibi soguk” demisti, kemik diigmeler
avuclarim1 dondurdugunda bu sozii yeniden animsamisti 0 giin.” (Mungan, Son

Istanbul:22)

“Higbirsey 6grenmeden, hicbir seyi ¢dzemeden, yalnizca sezgilerimle ve de
yasayarak ulagtigim bir 6li nokta burasi cehennemin en serin yeri.” (Mungan, Son

Istanbul:120)

“Bir karanlik bir aydinlik, bir cennet bir cehennem, bir sicak bir soguk”. (Akbal,

Ey Gece Kapmm Ustiime Kapat:29)

“Cennette mi cehennem de mi oldugunu kestiremedigi ¢cok yogun yasanan bir
aym sonunda, tam anlamiyla uykuda gezen bir insana donmiistii.” (Bener, Gece Gelen

Oliim:83)
“Ue¢mak ya da Tamu’nun yolu olarak goziikiir.” (Karasu, Kismet Biifesi:52)
4.1.3. Mitik Nesneler

Murathan Mungan’in degisik hikayelerinde elmayr mitik bir nesne olarak

kullandigini1 goérmekteyiz.
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4.1.3.1. EIma

“Bu anlamda insanin “Uyku ile ideoloji” arasindaki temel iliskinin tarihi “Elma”

ile baglar. Elma ile baslatmak dogru olur.” (Mungan, Kirk Oda:114)

“Adem elmay1 1sirana dek bir gesit uykudaydi. Ornegin utanma nedir
bilmiyordu.(Bir ¢ok baska seyi bilmedigi de ortada) Elmay1 1sirir 1sirmaz utanip oniinii
kapamak i¢in incir yapragi aramasi tarihin ilk “ideoloji” 6rnegi olsa gerek.” (Mungan,

Kirk Oda:112)

“Kendini Adem’le 6zdeslestirmesinin bir¢ok nedeni vardi kuskusuz: En ve ilk
ortak ozellikleri “Kovulmakti”. Adem, cennetten; giizel prenseste ilkin “uyaniklik”tan

sonra da “uyku”’sundan kovulmuslardi.” (Mungan, Kirk Oda:111)
“Hele diistinelim bir, nedir Sahmeran? Kimdir?

“Nedir Sahmeran hikayesinin bagrinda sakladig1 zehir? Bu zehir ki bin yildir bir
masal tadinda agizdan agiza yayilip duruyor. Yilanla insanin dostlugu (Ki buna,
diismanligi da diyebiliriz) eskiye, ¢ok eskiye uzanir, taa elmanin tarihine dayanir. Yilan
soylu, insan donektir bu masalin ikliminde. Ne demistir Camsap’a Sahmeran: Ben sana
sOylemistim ya Camsap, insanoglu ihanet eder. Bastan alalim s6zii; Sahmeran’in kirk
bacaginda siiriidiigii ger¢ege yeniden, yeniden donmek i¢in.(Sahmeran’in hikayesi

anlatilmaktadir.)!!!” (Mungan, Cenk Hikayeleri:23)
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BESINCi BOLUM

HRISTIYAN MITOLOJISI VE 1980-1995 ARASI TURK HIKAYECILIGINDE
HRISTIYAN MITOLOJISINE AIT UNSURLAR

5.1.HRISTiYAN MITOLOJISi

Hristiyan inancinin yayilmasi zamanlarinda Hz. isa ve havarilerinin hayatlarina
ait ve Incil’de bulunan bazi anlatmalarin, olaganiistii hikdyelerin mitik kokenli olduguna
dair Hristiyan kiiltiiriinde hala ¢éziimlenmemis bir tartisma bulunmaktadir. Bilhassa
Isa’nin geleceginin bastan miijdelenmesi, miineccim krallar tarafindan bebek Isa’nin
ziyaret edilmesi, Isa’nin sudan sarap yapmasi, isa’nin suda yiiriimesi, olilyii diriltmesi,
ekmek ve balig1 ¢ogaltmas1 ve en nihayet dirilip gége ¢ikmasi gibi Isa’nin hayatiyla
ilgili mucizelerle dolu anlatilar bu tartismalarin merkezinde yer almistir. Diger taraftan
Saint Nicholas ve Noel Baba , Saint Christopher ve kurt adam, magiler veya miineccim
krallar, St George ve ejderha ve kutsal kase meselesi de Hristiyan mitolojisi i¢erisinde

tartisma konusu edilir.**®
5.2. HIKAYELERDE HRIiSTIiYAN MITOLOJISINE AIT UNSURLAR

S6z konusu ettigimiz eserlerde yukarda bahsini ettigimiz sekilde mitolojik bir
seviyeye ¢ikarilmis Hristiyanlik unsuruna rastlamadik. Yine Hristiyanlikla ilgili olan
unsurlar1 asagida vermeyi uygun gordiik. Bunlar Kutsal Ruh, Hz. Isa, Meryem Ana ve

vaftizli ilgili unsurlardir:
5.2.1. Kutsal Ruh

“Nane ruhu, tuz ruhu, friskin ruhu, tuz ruhu, ya da ruh-iil kudiis! Kutsal ruh ya

da Kudiis’iin kutsal kentin ruhu...” (Bener, Gece Gelen Oliim:121)
5.2.2. Meryem Ana

“Oyunun sonunda Meryem Ana ¢ikmali sahneye, “Ben bu hamamin

sahibesiyim,” demeli.” (Mungan, Son Istanbul:114)

199 http://en.wikipedia.org/wiki/Christian_mythology


https://eksisozluk.com/?q=m%c3%bcneccim+krallar
https://eksisozluk.com/?q=isa%27n%c4%b1n+suda+y%c3%bcr%c3%bcmesi
https://eksisozluk.com/?q=saint+nicholas
https://eksisozluk.com/?q=noel+baba
https://eksisozluk.com/?q=saint+christopher
https://eksisozluk.com/?q=kurt+adam
https://eksisozluk.com/?q=magi
https://eksisozluk.com/?q=st+george+ve+ejderha
https://eksisozluk.com/?q=kutsal+kase
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5.2.3. Vaftiz

“Daha yalnizliga. ..

Su kurnalarda kutsal sular duruyor.

Hepimizi hayata kars1 vaftiz ediyorlar.” (Mungan, Son Istanbul:116)
5.2.4. Isa

“Isa’y1 garmiha gerenler peygamberlerin halifelerini, damatlarini, torunlarini

oldiirenler... (Bener, Gece Gelen Oliim:121)

“Bu hesaba gore yalnizca Isa sonrasii sayarsak her yiizyilda bir giizele uyumak

diisiyor. Meryem’le birlikte eder yirmi giizel. (Mungan, Kirk Oda:112)
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SONUC

Mitoloji diinyadaki hemen hemen biitiin toplumlarin tarihi kokenlerinden
itibaren getirdikleri insan, diinya, hayat ve degisik sorulara kendilerince cevap verdikleri
inaniglaridir. Bu baglamda Tiirk kiiltiirinlin de zengin bir malzeme alt yapisi
bulunmaktadir. Bilhassa Islamiyet éncesi dénemden itibaren genis bir cografi ve tarihi
alana yayilan perspektifte insanin yaradilisindan, diinyanin anlamima kadar pek ¢ok
sorulara cevap vermeye calisan folklorik unsurlar ¢ok fazladir. Bu malzemeler ayni
zamanda diinya kiltlirlerinin birbirlerinden farkini ve buna millet olarak katkisini da
gostermektedir. Biitiin ileri toplumlarda mitolojiye verilen deger, bu gibi malzeme
lizerindeki ¢alismalarin yogunlugundan anlasilmaktadir. Ozellikle batili iilkelerde
mitoloji alanindaki ilerlemis ¢aligmalar, biitiinliyle insanoglunun kendi varolusunu
anlamlandirma ¢abalarin1 anlamaya yonelik oldugu kadar, kendi kokenlerini anlama,
baska milletlerden farkin1 veya istiinliiglinii ortaya koyma amacma da hizmet
etmektedir. Bu bakimdan mitolojik malzemeler iizerinde ¢ok degisik yorumlama

yontemlerinin ve bunlar1 anlamaya calisan ekol ve okullarin bulundugunu gérmekteyiz.

Mitolojik malzeme bir anlatmaya doniistiigiinde ister istemez devreye edebiyat
da girmektedir. Ozellikle halk edebiyatimiz bu bakimdan oldukca zengin bir icerige
sahiptir. Modern edebiyat metinlerine geldigimizde ise bunlarin tam olarak bir biitiin
halinde incelenmesi heniiz tam olarak yapilmadig: i¢in kesin bir sey sOylemek miimkiin
degildir. Ancak s6z konusu ettigimiz 1980-1995 arasindaki hikayemizi ele aldigimizda

bir seyler soylemek s6z konusu olabilir.

Fakat burada sunu da pesinen sdylemek lazimdir ki, bir yliksek lisans tezi
cercevesinde 6zellikle sinirlar1 heniiz tam olarak kesinlesmemis olan bir konuda tam bir
sonuca varmak oldukca zordur. 1980-1995 arasindaki hikayelerin tek tek incelenmesi
belki net bir karara vardirabilir. Burada genel bir ¢er¢ceve ¢izmek niyetinde oldugumuzu

bir kez daha vurgulamak gerekir.

Bu acidan tekrar konuya baktigimizda 1980 sonrasi donemde mitolojik
unsurlarin ele aldigimiz hikayelerimizde yeterli zenginlikte olmadigini sdylemek
miimkiindiir. Belki de donemin bir askeri ihtilalden hemen sonra olmasi boyle bir
yonelmeyi engellemis de olabilir. Ya da en azindan modern yazarlarin folklorik

malzemeye yeterince iltifat etmedikleri sonucuna varilabilir.
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Bu bakimdan tespit ettigimiz malzemenin daha ¢ok Tiirk-Islam mitolojisi ve
Yunan mitolojisinde yogunlastigini gérmekteyiz. Tiirk-Islam mitolojisi cergevesinde
bilhassa Murathan Mungan’in hemen biitiin eserlerinde mitolojik malzemeye yer
verdigini zaman zaman bunlar1 modernize ettigini gérmekteyiz. Diger yazarlarda ise bu
tiirden unsurlarin zayif kaldigini gérmekteyiz. Yunan mitolojisi ¢ergevesinde ise Erhan
Bener’in ozellikle birka¢g hikdyesinde bu mitolojiye ait unsurlart oldugu gibi
kullandigini goriiyoruz. Murathan Mungan modernize etmesine karsilik, Bener Yunan

mitolojisindeki seklini aynen aktarmayi tercih etmistir.

Hristiyan mitolojisine ait unsurlar yok denecek kadar azdir. Hristiyan kiiltiiriine
ait unsurlar s6z konusu olmakla birlikte bunlar mitolojik seviyede degildir. Evrensel
mitolojiye ait unsurlar hemen biitiin kiiltlirlerde rastlayabilecegimiz genel mahiyetteki

unsurlardir.

Sonug olarak godzden gegirdigimiz iki yliz kadar hikaye kitabi c¢ercevesinde
mitolojik unsurlar baglaminda 1980-1995 arasinin beklenildigi gibi zengin bir igerige
sahip olmadigin1 sdyleyebiliriz. Insanin ve toplumun varolus ve kendini anlamlandiris:
konularindaki derin yapiin incelenmesi ise bir yiiksek lisans tezinin siirlarini

asmaktadir.
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