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ONSOZ

Tirk boylarinin ortak kiiltiir hazinelerinden birisi olan destanlar c¢esitli
yaratmalarla  zenginlesmekte ve toplumlarin  kendi kimliklerini daha iyi
tantyabilmelerine yardimci olmaktadir. Yine destanlar sayesinde toplumlar ge¢miste
yasanan ve Onceki nesilleri derinden sarsan olaylardan haberdar olmakta, bu olaylar
silsilesi sirasinda ortaya ¢ikan kahramanlar1 yakindan taniyabilmektedirler.

Biz bu calismamizda Tiirk boylar1 arasinda yaygin olarak bilinen, agirlikli olarak
XIV. asrin sonu ile XV. asrin baginda yasandigi diisiiniilen olaylar1 konu edinen Edigey
Destani’n1 inceleme konusu yaptik. Bagkurt, Kazak ve Tatar niishalar {izerine yapmis
oldugumuz calismamizda ayni zamanda Tiirk boylarimin ne gibi ortak kiiltiirel ve
tarihsel bir birikime de sahip oldugunu gostermeyi hedefledik. Caligmamiz girig ve dort
boliimden meydana gelmektedir.

“Giris” bolimi miimkiin oldugunca kisa tutulmus, calismamizin amaci, konusu
ve yontemi hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunulmustur.

Birinci boliimde mitoloji algisi ve bu alginin toplum, kiiltlir, sanat, dil ve
edebiyat alanlari ile iliskisine deginilmistir.

Ikinci boliimde ise mitoloji algisinin yerine tarihsellik algis1 degerlendirilmis ve
bu algmin da toplum, kiiltiir, sanat, dil ve edebiyat ile olan iligkisi agiklanmaya
calisilmistir.

Ucgiincii béliimde ise yukarida belirtmis oldugumuz niishalarda gegen Tiirk mitik
algt ve tasarimlarimin ortaya konulmasina gayret edilmis ve bu algi ve tasarimlar
soyuttan somuta olacak sekilde siralanmistir.

Dordiincii boliimde ise kronolojik zaman dilimi igerisinde var olmus mekén,
sahis ve gruplar ile olaylara temas edilmistir.

Sonu¢ kisminda ise elde ettigimiz veriler 15181inda birtakim degerlendirmeler
yapilmis ve bu degerlendirmeler kisaca 6zetlenmistir.

Bu c¢alisma birtakim zorluklar yasanarak ortaya konulmus ve hicbir zaman
kusursuz olma iddias1 tasitmamistir. Amacimiz Tirk diinyasinda yaygin olarak bilinen
fakat ayn1 zamanda kesfedilmeyi bekleyen bir hazine olan Edigey Destani’ni farkli
agilardan ele almak ve Tiirk kiiltiiriine bir nebze de olsa hizmet edebilmek olmustur. Bu
yolda ufak da olsa bir katki saglayabildiysek kendimizi mutlu addederiz.

Aynt zamanda Tirk Dili ve Edebiyatt Bolimii’nde basladigim lisans
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EDIGEY MERKEZLIi EPIK ANLATILARDA (BASKURT-KAZAK-TATAR)
MITOLOJIi VE TARIHSELLIK

TATLICAN, Nezih
Yiiksek Lisans Tezi
Tiirk Dili ve Edebiyatit ABD
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Mustafa ARSLAN

Haziran 2013, vii+211 Sayfa

Toplumlarin varhk alanlarim belirleyen iki temel unsur vardir ve bunlar
zihinsel ve tarihsel varolustur. Zihinsel varolus, Kiiltiirel bellek icerisinde devaml
bir akis halindedir ve birtakim degisim-doniisiimler yasayarak zenginlesmektedir.
Zihinsel varolusun gelisim gostermesinde uzman hafiza koruyucu olan destan
anlaticilarinin 6nemli bir rolii vardir. Bu destan anlaticilar1 aym zamanda da
toplumlarin tarihsel varolus cizgisine atiflar yapmakta, toplumu tarihsel birliktelik
noktasinda tesvik etmektedir. Dolayisiyla destan anlaticilarimin bir yandan ortak
bellege iliskin alg1 ve tasarimlar1 yansitirken ote yandan kronolojik zaman dizisi
icerisinde sanatlarim icra eder ve topluma kimlik asilarlar.

Bu ¢calismada Edigey merkezli epik anlatilardan Baskurt, Kazak ve Tatar
niishalar1 ele alinmig, bu niishalardaki mitolojik ve tarihsel unsurlar ortaya
konulmustur. Bu unsurlar incelenirken mitik alg1 ve tasarimlarin nasil degisim ve
doniisiimler yasadigi, tarihsel olanin ne oOlciide giiniimiiz diinyasina aktarildig:
tespit edilmistir. Ayrica mitoloji ve tarihsellik kavramlarimin toplum, Kiiltiir,
sanat, edebiyat ve dil ile iliskisine de deZinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Edigey Destani, Mitoloji, Degisim ve Doniisiim, Tarihsellik.



ABSTRACT

MYTHOLOGY AND HISTORICITY IN THE EPIC NARRATIVES (BASHKIR,
KAZAK, TATAR) ON CENTERED EDIiGEY

TATLICAN, Nezih
Master Thesis
Turkish Language and Literature Department
Adviser of Thesis: Dog. Dr. Mustafa ARSLAN

June 2013, vii+211 Pages

There are two basis elements determining the asset area of the community
and these are mental and historical existences. Mental existence has a steady flow
in cultural memory and with the alterations-transformations becomes rich. The
epic narrators who are the specialized memory protectives have an important role
for developing of mental existence. At the same time these epic narrators make
reference to historical existence line and encourage the community at the point of
historical togetherness. Consequently on the one hand when the epic narrators
reflect perceptions and designs about common memory on the other hand in the
chronological time line they display their arts and inspire identitiy to community.

In this study the Bashkir, Kazak and Tatar of Edigey epic copies have been
tackled and the mythological and historical facts have been presented. When these
facts are examined, the mythic perceptions and designs have what kind of changes
and transformations are identified. The historicity case is how transpose to our
time analized. The relationship of myth and historicity between community,
culture, art, literature and language is looked into.

Key Words: Edigey Epic, Mythology, Historicity, Changed and Transformed.
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GIRIS

Orta Asya’dan Balkanlar’a dek uzanan genis bir cografyaya yayilmis Tiirk
boylarmin uzun bir ge¢mise dayanan destan gelene8i bulunmaktadir. Bu gelenek
icerisindeki destan anlatmalarmin bazilar1 olduk¢a yaygin ve ayni kiiltiir mirasini
paylasan, ayni kokten gelen, Tiirk¢enin ¢esitli lehgelerini kullanan Tiirk boylar1 arasinda
ortaktir. Bu destan anlatmalarinin bazilar1 hem yazili hem de sozlii gelenekte yasarken
bazilar1 ise sadece sozlii gelenekte anlatilarak giintimiize dek ulagmistir.

Gliniimiiz Tiirk diinyasinda kahramanlik temali manzum veya manzum-mensur
karigik anlatmalarin adlandirilmasinda kullanilan “destan” kelimesi c¢esitli anlatim
tirleri icin de kullanilmaktadir. Siikrii Elgin “Halk Edebiyati Arastirmalari 1”adli
eserinde “destan” teriminin “Manas” ve “Koéroglu” gibi klasik “epos” eserleri, “Yusuf
ve Zileyha” ile “Ciimciime Sultan” gibi dini hikayeleri, “Risélet-iin Nushiyye” ve
“Mantik-ut Tayr” gibi fikri-tasavvufi eserleri, “Husrev Ui Sirin” gibi agk hikayelerini,
“Kabusname” gibi mensur nasihatndmeleri, “Diisturndme” gibi manzum
vakayinameleri, “Tac-lit Tevarih” gibi mensur tarihi eserleri, “Dastdn-1 Ahmed Haram1”
gibi manzum masallar;, “Destin-1 Imam Ali” gibi mensur biyografik romanlari,
“Cengizname” gibi mensur epik karakterli eserleri, saz sairleri ile modern sairlerin
epostan ayr1 miistakil bir 6zellik arz eden, her tiirlii hayat hadiselerini i¢ine alan
siirlerden bazilarin1 karsiladigini belirtmektedir (El¢in, 1997: 40-41). Boylesine genis
bir anlam yelpazesine sahip olan “destan” teriminin daha 6zel ve sinirh bir yap1 igine
yerlestirilmesi adina “epik destan” kavrami ortaya atilmistir. Nitekim Ozkul Cobanoglu
“Turk Diinyast Epik Destan Gelenegi” adli calismasinda “epik destan” teriminin
belirleyici 6zelliklerini, yaptig1 su tanimla ortaya koymaktadir: “Yeryiiziiniin ve kainatin
olusumuna, kaostan kozmosa doniisiim siirecine dair geleneksel diinya goriislerinin ilk
verileri olarak tanimlanabilecek olan mitlerden sonra ve ¢ogunlukla onlarin gdlgesini ve
cizgilerini bir g¢erceve olarak tasiyan, gerek kahramanlarimin ve gerekse olaylarin
akisiyla birlikte tarihe ait zamanlarda olmus olaylarin hikayesi inanciyla, sozli kiiltiir
ortaminda ve yiiz yiize bir iletisim baglaminda teatral ¢izgilere sahip bir bigimde
anlatilip nakledilen, en genis anlamiyla kahramanlik ana temali Oykiileri “epik
destanlar” olarak adlandirtyoruz.” (Cobanoglu, 2007: 16).

Daha ziyade Tiirkiye disindaki sahada bilinen, fakat Tiirk boylarinin bir¢ogu i¢in
ortak olan epik eserlerden biri de Edigey Destani’dir. Bu durumun tarihi nedenlerle

iliskili oldugu goriislinii savunan Riistem Sulti, Tiirk boylarmin genis cografyada



yasayan, birbirleriyle sadece politik ve ekonomik degil, manevi, kiiltiirel ve edebi-
folklorik iliskiler i¢inde olan atalarinin, ozellikle X- XV. yiizyillar arasinda pek c¢ok
destani eser ortaya koyduklarini belirtirken, Edigey Destani’nin da bu ylizyillar arasinda
yagsanmis olan tarihi olaylar etrafinda tesekkiil ettigini iddia etmektedir (Sulti, 1998: 3).

Cengiz Han doneminden itibaren Tiirk diinyasindaki kahramanlarin hayatlariin
destanlastirildigini belirten Yasar Kalafat ise, Ten ve Ozi irmaklarindan irtis boylaria
dek uzanan genis ovalarda Kipgak boylari halinde yasayan Tiirk boylarinin destan
repertuarinin biinyesine yeni kahramanlar ekleyerek gelistigini, XV. ylizyilda yasamis
tarihi bir sahsiyet olan Edigey’in kahramanliklar1 etrafinda destan anlatilarinin
olustugunu ifade eder (Kalafat, 2003: 346).

Altin Orda Hanlig1 zamaninda Timur Han ve Toktamis Han ile Altin Orda’ya
han olmak isteyen destan kahramani Edigey arasinda cereyan eden miicadelelerin bir
nev’i sozli tarihi olan Edigey Destani, sozli kiiltiir temsilcilerinin araciligiyla obadan
obaya taginmis, cesitli icra ortamlarinda dinleyici ile bulusturulmus, kahramanlarin
sOhretleri ve maceralar1 en iicra kdselere dek ulagtirilmistir. Edigey Destani’nin da bu
baglamda Baskurt, Kazak, Tatar, Kirgiz, Ozbek, Tiirkmen ve Karakalpak Tiirkleri
arasinda  biliniyor olmasi  sasilacak  bir  husus olarak  goriilmemelidir
(Y1ldirim, 2008: 167-168).

Altin Orda Devleti’nin Toktamis Han tarafindan yonetildigi sirada ortaya ¢ikan
Edigey adli kahramanin etrafinda tesekkiil eden destan anlatilari; incelenilen Kazak,
Tatar, Bagkurt niishalar1 géz oniline alindiginda su sekilde Ozetlenebilir: Yigitligi ve
bilgisi sayesinde Toktamis Han’1n dikkatini ¢eken Edigey sarayda bey olarak gorev alir.
Onun istiin 6zelliklerinden ¢ekinen saray fertleri Toktamis’t Edigey’e karst kigkirtir.
Kendisine bagli adamlarmn yardimi sayesinde 6liimden kurtulan Edigey, idil’in karsi
tarafina gegerek Timur Han’dan yardim istemeye koyulur. Bu yolculuk esnasinda Timur
Han’in kagirilan kizin1 kurtarmay1 basaran Edigey’e yine Timur Han tarafindan biiyiik
bir saygi gosterilir. Timur Han’dan gereken yardimi alan Edigey Altin Orda {izerine
sefere c¢ikarak Toktamis’1 oOldiiriir. Kazak ve Tatar varyantlarinda ise Toktamis,
Edigey’in oglu Noradin tarafindan o6ldiiriilmiistiir. Toktamis’a bagli adamlarin hilesiyle
kars1 karsiya getirilen Edigey ve Noradin belli bir zaman sonra yaptiklar1 hatadan
donerken, Kazak varyant1 Edigey ile Nuradin’in kederlerinden 6liimii Toktamig’in oglu

Kadirbirdi’nin han olmasiyla sonu¢lanmistir. Tatar varyantinda Edigey’in 6limi ile



Altin Orda Devleti dagilirken, Baskurt varyantinda da Edigey 6lmiis, oglu Noradin ise
babasinin intikamini almistir.

Bir milletin sosyal tutkularini, diinya goriislerini, duygu ve diisiincelerini
yansitan destanlar ayn1 zamanda toplumlarin milletlesme ve devletlesme siireclerine de
katki saglamaktadir. Sovyetler Birligi icinde ve J. Stalin caginda Tiirk destan ve
destancilarinin agir baskilar altinda kaldigini, destan metinlerinin tahrif ve tahrip
edilerek ortadan kaldirilmaya calisildigini belirten Dursun Yildirnm, o donemde
olusturulan bilim heyetlerinin J. Stalin’in taleplerini karsilamaya 6zen gosterirken, yerel
bilim adamlarmin ise eserin esasinin bozulmamasindan yana tavir takindiginm
aktarmaktadir. Ayrica arastirmaci, o donemde tahrifata ve ayiklanmaya maruz kalmamis
bir Orta Asya ve Sibirya kusagi Tiirk destaninin yayimlanmadigina deginmektedir
(Y1ildirim, 2008: 165). Bu bilgiler 1s18inda Kipcak cografyasinda yaygin olan Edigey
Destani’nin da bu siiregten olumsuz etkilenmis olabilecegi tahmin edilebilir.

Ornegin; 1937 yili sonlarinda SSCB Yazarlar Birligi’nin folklor oturumunda
“Idiikkey menen Moradim” adli destan “Baskurt halk icadinin en giizel 6rneklerinden
birisi olarak kabul edilirken, bu eserin sanatsal ve tarihsel yonden biiyiikk bir 6nem
tasidigindan bahsedilmistir” (Zaripov, 1994: 9). Fakat ayn1 eser 1945 yilinda Bagkurt
halkinin ge¢misine 151k tutmasi ve yayimlanacak olmasinin biiyiik bir ideolojik hata
olarak goriilmesi nedeniyle bir kenara birakilmistir (Zaripov, 1994: 10).

Ancak alimlerin politik kurallar c¢ercevesinde calismayr Ogrenmis olmasi
sonucunda, 1989 yilinda “Akidil” dergisinin birinci ve ikinci sayilarinda yazarinin genis
serhleri ve makalesi ile Bagkurt varyanti (M. Burangolov) basilabilmistir (Zaripov,
1994: 12).

Riistem Sulti; tasvir edilen olaylarin tarihi ve sosyal boyutu, vatan ve millet
kaderini tayin eden doniim noktalarinin beyani, ciddi ve can alic1 carpismalar {izerine
kurulmus macerali olaylar dizisi, destandaki onemli kahramanlarin kimligi tizerindeki
anlatim zenginligi sayesinde destanin diinyaca meshur lirik eserler arasinda yer aldigini
one stirerken (Sulti, 1998: 22) daha once de belirttigimiz {lizere Kipcak cografyasinda
onemli bir yere sahip olan Edigey ilizerine yapilan caligmalarin elbette 6nemli bir yer
tutmas1 beklenecektir.

Arastirmacilardan Riistem Sulti Edigey epik anlatilarindan biri olan Tatar

varyantin1 yayimlarken, Edigey Destani {lizerine yapilan caligmalar1 olduk¢a genis bir



sekilde bizlere tamitmistir. Bu noktada genel olarak Riistem Sulti’nin eserinden
hareketle, Edigey iizerine yapilan ¢alismalara kisaca deginilecektir.

Edigey Destani’nin ilk defa derlenip, yaziya gegirilmesi ve yayimlanmasi XIX.
yiizyilmn ilk ¢eyreginde olmustur. Ik olarak destanin Kazak varyant: Rusga olarak 1820
yilinda Sibirskiy Vestnik’te (Sibiry Biilteni) Grigoriy Spasskiy tarafindan
yayimlanmistir. 1830 yilinda Chodzko’nun Astrahan Nogaylarindan derledigi Edigey
hakkindaki sarki “Narodnaya Poeziya Persii” (Fars Halk Siiri) adli kitabin Kd&roglu
hakkindaki boliimiinde yer almistir. Cokan Velihanov ile babasi Cengiz Velihanov
Aman-Karagay bolgesindeki Camangul (Camagul) ve diger Kazak boylarindan 1841-
1842 yillarinda Kazak versiyonlarini derlemis, ilerleyen zamanlarda ise bu isi Grigoriy
Nikolayevi¢ Potanin siirdiirmiistiir. XIX. ylizyilin 60’11 yillarinin sonunda Sibirya’nin
Baraba, Omsk Tatarlarindan, Teleiitlerden ve Kirim Tiirklerinden W. Radloff tarafindan
yaziya gecirilen varyantlar ayn1 zamanda Tatar destanlarinin derlenmesiyle ilgili ilk
caligmadir (Sulti, 1998: 22-23). Baskurt folklorunda Edigey Destani’nin ilk pargasi
1897 yilinda M. Umitbayev’in “Hatira” adli kitabinda “Eski Baskurtlarin Sarkilar1”
basligiyla yayimlanir. Bagkurtlarin halk ozani Muhammetsah Burangolov varyanti ise
alt1 bine yakin dizeden meydana gelmistir. Aslinda bu varyant simdiki Irimbur sehri
olan Tiibenge Ilyas koyiinde Kaskmov Gimazi Gelevetdin’in oglu tarafindan saklanan,
1762 yilina ait el yazmasindan tasinan metindir (Zaripov, 1994: 6, 8).

XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren Tatar yazili kaynaklar1 Edigey ve Toktamis
hakkindaki sozlii anlatmalardan bahsetmeye baslamistir. N. Isenbet’in belirttigine gore
Tatar Dil, Edebiyat ve Tarih Ilmi Arastirmalar Enstitiisii’nde 1854 yilinda Abidullah
Ahmetcan oglu tarafindan yaziya gecirilen Edigey’in Tatar varyantinin bir yazma
niishast  saklanmaktadir.  Destanin 1862  yiinda I N.  Berezin’in
“Tlrk¢e Okuma Kitab1” nda yer alan Tiirkmen varyantinin bulunmasina ragmen N.
Isenbet bu varyantin aslinin Tatar varyant: oldugunu iddia etmektedir. Kazan’da ¢ikan
Stra Dergisi’nin 1908 yilinda yayimlanan 17 Nisan tarihli 8. sayisinda ayni1 zamanda
derginin sahibi olan Rizaeddin Fahreddinov farkli kaynaklardan yararlanarak Edigey’i
tarithi kahraman olarak gosterir ve onun hayatindan kesitler sunar. Ayrica
arastirmacilardan Fatih Urmangiyev Tataristan Cumhuriyeti’nin Ilimler Akademisi’nin
arsivinde 1909 yilinda Akmola bdlgesinde ve 1910 yilinda Astrahan bdlgesinde yaziya
gecirilmis varyantlar oldugunu ifade etmektedir. 1914 yilinda “Tarihi Hikaye” adi

altinda M. Osman’in varyanti Nimet Hekim tarafindan derlenmis olsa da donemin



sartlar1 yliziinden bu varyant yayimmlanamamistir. Cokan Velihanov’un 1920-30’lu
yillarda derledigi metinler birka¢ kez ufak diizeltmeler yapilarak yayimlanmistir.
Kazakistan Ilimler Akademisi’nde Edigey’in bes metni daha bulunmaktadir. Edigey’in
giiniimiizde bilinen Karakalpak versiyonu I. A. Belyayev tarafindan derlenirken, bir
diger varyant da Kalli Aimbetov tarafindan derlenmistir. 1920-30’lu yillar arasinda
gocebe Ozbekler arasinda derlenen metinlerden birisi de Hadi Zarifov’un “Ozbek
Folkloru” adli kitabinda yayimlanmistir. “Tatar Halkinin Edigey Destani’nin 500
Yilig” adli makalesinde N. Isenbet, Edigey taraftarlarinin Toktamis’a isyan
etmelerinin gerisinde yatan sosyal ve tarihi sebeplerianlatirken, calisma yontemi
nedeniyle sair Salih Battal, Seyhi Mannur ve H. Yermi tarafindan elestirilmistir
(Sulti, 1998: 24-27).

Ideolojiye aykir1 oldugu igin incelenmesi yasaklanan Edigey Destani’na karsi
1960’11 yillardan itibaren bir yumusama olmus; V. M. Jirmunskiy ‘“Narodniy
Geroyigeskiy Epos” (Halk Kahramanlik Destan1) adli monografide destanin ¢esitli milli
varyantlar1 ile Tatar versiyonunu ele almistir. 1958 yilinda Nogay folklorcusu Asim
Seyhaliyev (Sikaliyev) yeni bir Nogay varyantini yaziya gegirirken, 1967°de Nogay
masallariyla birlikte, destanin “Kobogil” adli masallasmis varyanti yayimlanmaistir.
Giiniimiizde bazi ciltleri yayimlanmis olan “Tatar Halik Icat1” kiilliyat: i¢in Edigey
Destani’nin ¢esitli varyantlar1 hazirlanmaktadir. Son zamanlarda Fatih Urmanciyev ve
Iskender Izmaylov tarihi Edigey hakkinda hacimli makaleler yayimlamistir. 1990
yilinda Nukus’ta destanin Karakalpak varyantlar1 “Edigey” adiyla basilirken, 1991
yilinda Edigey Destani’nin 600. Yildoniimii nedeniyle Mahagkala’da “Edigey” adi
altinda destanin Nogay versiyonu ve “Polovetsskaya Luna” (Kipgak Ay1) dergisinin 1.
Sayisinda “Edigey 600 Let” (Edigey’in 600. Yil1) adli makale yayimlanmigtir. 1993
yilinda Almati’da Cokan Velihanov tarafindan derlenmis olan varyant, Magavin’in
makalesiyle yeniden basilirken, 1996’da Andre Schmitz tarafindan ortaya konulan “Die
Erzahlung von Edigey” adli ¢alismada aragtirmaci; Edigey Destani’ndan yola ¢ikarak
epik ve kahramanlik cergevesi igerisinde destanlarin toplumlar tarafindan nasil
anlasildiklarini, nasil ortaya ¢iktiklarini ve ne sekilde tesir ettiklerini ortayakoymaya
calismustir (Sulti, 1998: 31-34).

Dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik,
yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargast (sézgelimi bir ada, bir tiir bitki

tiirii, bir insan davranisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatan



mitler (Eliade, 2001: 16) destanlarin sosyal ve kiiltiirel zeminini olusturmaktadir.
Insanligin gelisim ¢izgisi ile ortaya koyduklar1 eserler arasindaki paralellik géz oniine
alindiginda mitlerin zamanla yerlerini destanlara biraktigi kabul edilmektedir. Insan
etkinliklerinin 6rnek modeli olarak kabul goéren mitler yazili ve sozli kiltiir
ortamlarinda varligini1 devam ettirmis, birtakim degisim ve doniisiimler gegirerek ya da
oldugu gibi kalarak giinlimiize dek ulagmustir. Diger taraftan bazi tarihsel olay ve
kisilerin mitsellestirildigi, bazi mitolojik olgularin tarihsel olaylarla Kkaristig
diistiniilmektedir. Glinlimiiz diinyasinda meydana gelen olaylar1 kronolojik bir diizlem
icerisinde ele alan tarih, epik anlatilarda da yer almaktadir. Epik konuyu olusturan
vak’alar geleneksel folklor motifleri ile oriiliip gerceklikten uzaklasilmakta, epik
anlatilarda yer alan kahramanlar tarihi bir kisiyi temsil etmekten ziyade, halkin sanatsal
yaratma geleneginden dogup, o halkin diinya goriislerini, duygu ve diisiincelerini
yansitan  epik  kahramanlar  oldugu  arastirmacilarca  kabul  edilmektedir
(Zaripov, 1994: 17).

Bu gibi diisiincelerden hareketle tez konumuzu Edigey adli kahraman etrafinda
tesekkiil etmis olan anlatmalardaki mitolojik ve tarihsel unsurlar1 degerlendirmek
noktasinda belirledik. Ozellikle Kipcak sahasinda yaygin olarak bilinen bu
anlatmalardan Tatar, Baskurt ve Kazak Tiirkleri arasinda derlenerek yaziya gegirilmis
metinleri esas alarak, belirtilen konu irdelenecektir.

Calisma; konu itibariyle bir taraftan sozlii gelenekten akip gelen ve kurgusal
nitelikte olan anlatmalardaki verilere dayanirken, diger taraftan da tarihte yasanan ve
kayit altina alinan tarihi nitelikteki bilgiler 1s181inda gergeklestirilecektir.

Bu cercevede calisma sozlii gelenekten derlenerek yaziya gecirilen Tatar,
Bagkurt, Kazak varyantlarina dayanilarak gerceklestirilecek, metindeki mitolojik ve
tarthsel unsurlar tespit edilip degerlendirilecektir. Dolayisiyla oncelikli olarak metin
merkezli yapisal halkbilimi kuram ve yaklagimlarindan yararlanilacaktir. Ancak
metindeki unsurlar izah edilirken kiiltiir ¢gevresine de dikkat edilmesi gerekmektedir. Bu
diisiinceden hareketle metnin yaratildig1 baglamsal 6zelliklere de deginilecektir. Cizilen
cerceve dogrultusunda baglam merkezli halkbilimi teorilerinden islevsel teori, sozlii
kompozisyon teorisi ve performans teori yeri geldikce dikkate alinacaktir.Calismada
degerlendirme teknigimiz metin, doku ve baglam unsurlarina dayali olacaktir. Burada
sOz konusu olan baglam eserin icra baglami degil, kiiltiirel ve anlam baglamidir. Bir

halk edebiyati yaratmasinin anlatilmasi veya sOylenmesindeki temel neden, anlatici



veya icracinin onu yaratma, aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o yaratmay1
dinleme, anlama ve kullanma nedenleri ve bunlarin disindaki nedenler islevsel
halkbilimi yonteminin temel sorunlarini olusturmaktadir. Edigey Destani’nin iginde
bulundugu baglamda ne gibi islevsel Ozellikleri iistlendigine ¢alismamiz iginde yer
verilecektir. Ayrica ustalarindan 6grendikleri formiil ve temalar1 ortaya koyduklar
anlatilarda isleten sozli kiltlir temsilcileri ilerleyen zamanlarda bu formiil ve temalari
gelistirmis, zaman icerisinde bu unsurlarin yenilerini olusturmuslardir. Ele alacagimiz
varyantlarda tekrarlanan veya farkli olan tema ve formiil yapilarina da yeri geldikge
deginilecektir.

Insan bilincinin ortaya koydugu anlatmalardaki ger¢ek ve hayali olaylarm ne
Olciide anlatmada yer aldigina ve hangi yollarla olusturulduguna yonelik bulgular elde
etmek, bu bulgularin incelenen Edigey merkezli epik anlatilarda var olup olmadigini,
varsa nasil ve ne sekillerde yasadigini Orneklerle agiklamak amaglarimiz arasinda
bulunmaktadir. Bu diisiincelerden yola ¢ikarak Edigey merkezli epik anlatilar1 farkl: bir

yoniiyle incelenecektir.



BIRINCI BOLUM
MITOLOJI ALGI VE ILGISi

Toplumlarin milli kiiltiirlerinin temelini olusturan ve ayni zamanda milli bilincin
0zii olan mitler, i¢inde yasanilan diinyada da anlam ve degerlerini siirdiirmektedirler.
Glinlimiiz arastirmacilart da bu anlam ve degerler diinyasina kayitsiz kalamamis ve
yaptiklar1 caligmalarla mitlerin diinyasin1 aydinlatmaya calismislardir. Bu boliimde
arastirmacilarin fikirlerinden de yola ¢ikilarak mitlerin toplum, kiiltiir, sanat, dil ve
edebiyat ile olan iliskisine deginilecektir.

1.1. Toplum-Kiiltiir ve Mitoloji Tliskisi

Insanhigin; kendisini ve i¢inde yasadig1 evreni anlama ve anlamlandirma ¢abasi
baglaminda sordugu “neden” ve “nasil” sorularina verdigi ilk cevaplar olan mitler;
kendisini yaratan toplumlarin yaratilig, hayat, 6liim gibi en hayati konulardaki
goriislerine 151k tutmaktadir. I¢inde yasadigi toplum tarafindan kutsal olarak kabul
edilen, insan davramiglar1 ve etkinlikleri i¢in Ornek bir model teskil eden mitler;
ritiiellere ve dinl torenlere de yansimis, toplumlar tarafindan c¢esitli sekillerde
yasatilmistir. Mitlerin insan yasamindaki yeri ve 6nemi arastirmacilarin dikkatini ¢eken
baslica hususlardan birisi olmustur.

Aragtirmacilardan Joseph Campbell “Yaratict Mitoloji” adli calismasinda
mitlerin toplum hayatinda birtakim iglevleri oldugunu belirttikten sonra bu islevleri
“metafizik-mistik, kozmolojik, toplumsal ve psikolojik” olmak iizere dorde
ayirmaktadir. Metafizik-mistik isleve gore mitler bireyde husu, itaat ve saygi
uyandiracak olan nihal gizem, askin adlar ve bicimler var eder. Kozmolojik islevde ise
mucizevi bir evren imgesi olusturulmakta, mutlak bilinmezlikle kars1 karsiya kalmaktan
korkan insanin koruma altina alindigi goriilmektedir. Kurulu diizenin gegerliligini ve
korunmasii saglayan ahlaki diizen fikri sunmasi mitlerin toplumsal islevini ifade
ederken, bireyin merkezilesip uyum kazanmasi ise mitlerin psikolojik islevi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Campbell, 2003: 614-629).

“llkel Toplum” adli eserinde yerlilerin goriislerini, geleneklerini ve
davraniglarin1 analiz eden Bronislaw Malinowski ise mitin; yerlilerin yasamindaki
yerini su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Mit, asla bilimsel bilgiyi doyurmaya yonelik
bir aciklama degil, toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali, pratik gereksinimlere
yardim eden, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal 6zlemleri derinden doyurmaya yonelik

eski bir gercekligin yeniden anlatilmasini olusturuyor. Ilkel uygarlikta mit kaginilmaz



bir islevi yerine getiriyor: Inanglar yiikseltiyor, bir diizene koyuyor, dile getiriyor.
Ahlaki koruyor ve kayirtyor ayinin etkinligini giivence altina aliyor ve insan davranisi
icin pratik kurallar1 igeriyor. Demek ki mit insan uygarligl i¢in yasamsal bir katki
maddesini olusturuyor.” (Malinowski, 1999: 105-106).

Mitlerin insan yasamindaki biitiin hareket ve davraniglari diizenleyip insani
yonlendirdigini belirten Kemal Abdullah, mitlerin birtakim yasaklar getirdigini ve bu
yasaklarin hukuki ve ahlaki olmak iizere ikiye ayrildigimi diisiinmektedir. Bu yasaklar
toplumu tamamiyla kuvvetlendirmek amaci giider. Bununla birlikte bu yasaklar
maneviyat ve yapt bakimindan toplumun tamligini, i¢ biitlinligiinii, manevi tek
renkliligini koruyup saklamaya hizmet etmektedir (Abdullah, 1997: 106-107).

Mitler aym1 zamanda insana, yapmaya hazirlandigi seyin daha Once
gercgeklestirildigi konusunda gilivence verirken, girisimin sonucuyla ilgili olarak aklina
gelebilecek kuskulart kovmasinda da yardimci olmaktadir (Eliade, 2001: 180-181).
Eliade’nin diisiinceleri dogrultusunda mitlerin toplum hayatinda ikna edici bir gorev
listlendigini soylemek miimkiindiir. Ornegin insan hayatinin sona ermesi olan 6liim,
mitler sayesinde kabullenilebilir bir olgu haline gelmistir. Nitekim “Devlet Efsanesi”
adli eserinde Ernst Cassirer, ilkel insanin 6lim olgusuyla uzlastirilamadigimi, kisisel
varolusun yikilisin1 dogal bir olay olarak kabul etmekten kagindiklarmi ifade eder.
Mitin bu gercek olguyu yadsiyip, tevil etmekte oldugunu belirten Cassirer’e gore mit,
insanlig1 6liim diisiincesinden kurtarmakta, sadece yasam bi¢iminde degisiklige sebep
olduguna ikna etmektedir. Oliimiin gizi, sdylencebilimsel diisiincede bir imgeye
doniistiiriilirken, 6lim bu doniisiim sayesinde gii¢ ve katlanilmaz bir olgu olmaktan
cikmis, anlasilir ve kabul edilebilir bir hale gelmistir (Cassirer, 1984: 59). Ornegin,
Hristiyan Ogretisinde Apokalips insanlik tarihinde “iyi” nin hakim oldugu devirlerin,
“kotiiligiin” egemen olacagi devirlerle birbirini izleyecegini gosterir; fakat sonunda
“1y1” nin yerlesecegini de gosterir. Boylece diinya olaylari realist olarak yansitilirken,
bir taraftan da kesin bir sonuca gidilir ve insanlar bu 6greti yoluyla umutlu yarinlara
kavusabileceklerine inanirlar (Mardin, 2002: 112). Kisaca belirtmek gerekirse mitler;
karsilagilan problemi hafifletmekte, insanlarda duygusal ve mantiksal bir rahatlama
saglamaktadir.

Bununla birlikte mitler, etkisine tabi olunan dis ger¢ekligin gizemli
dinamiklerinin anlamsizliginin agilmasimi saglar, daha dogrusu dis gerceklige 6znel

anlam kazandirirlar. Sel, yangin, deprem, hastalik ve oliimiin, islenilen giinah ya da
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suclarin/saygisizliklarin sonucu oldugu bilinirse Tanri(¢a)’nin/Ruhlarin gazabi; uygun
davranis, téren ve kurbanlarla dnlenebilir ya da yumusatilabilir. Ornegin, bereketli bir
avin sonucu stokladigi baligin bozulmasiyla besin zehirlenmesine ugrayan yerli,
Irmagin Ruhu’nun kendisini ag¢gézliliiglinden dolayr cezalandirdigini bilmekte, bu
davranigin ve sonuglarimin ilksel Orneklerini soyunun mitlerinde gorebilmektedir
(Saydam, 2011: 50).

Yukarida goriildiigli gibi mitler toplum hayatim1 yonlendirmekte ve
bicimlendirmektedir. Arastirmacilar eski uygarliklara ait olan yerlesim bolgelerindeki
yapilarin da belirli bir mitik biling dogrultusunda insa edildigini savunmusglardir. Mircea
Eliade de bu baglamda toplumlarin giristigi insa faaliyetlerinde arketiplerin 6nemli bir
yer tuttugunu belirtmis ve diisiincesini su ifadelerle derinlestirmistir: “Bizleri ¢cevreleyen
diinyanin, insanin mevcudiyet ve etkisinin hissedildigi diinyanin-tirmanilan daglarin,
meskiin ve islenmis bolgelerin, {izerinde yolculuk yapilan nehirlerin, kentlerin,
tapinaklarin- biitiin bunlarin ister bir plan, ister bi¢im ya da isterse salt ve yalin daha
yiiksek bir kozmik diizeyde var olan bir “ikiz” olarak kavransin birer diinya dis1 arketipi
vardir.” (Eliade, 1994: 23). Bu noktaya yonelik arketip algisina Tiirk kiiltiirlinde de
rastlamak miimkiindiir. Budist stupalar1 veya tapinaklar1 pek ¢ok eski toplumda oldugu
gibi Budist topluluklarda da bir mikrokozmos olarak goriilmiis ve muhtemelen bu
anlayis Uygur stupa ve tapinaklari i¢in de gegerli olmustur. Stupalarda, 6zellikle kubbe
kesimi ve tlizerindeki harmika denilen parmaklik i¢inde semsiye olarak tabir edilen
kisim Diinya Dagi’n1 ve Diinya Agaci’n1 simgelemektedir (Coruhlu, 2007: 285). Emel
Esin ise Tirklerin atalar1 oldugu diisiiniilen Choularin sehirlerinin kozmografik bir
yapida oldugunu aktarmaktadir: “Milat etrafindaki Cin metinlerinden O6grenilen ve
arkeolojinin de teyit ettigi bir rivayete gére Choularin surlu sehirleri, kaleleri ve “Ming-
t’ang” denen atalar ile gok tapmagi kainata atfedilen kozmografik planlarda idi.
Cinlilerden miitesekkil bir¢okluk icinde, deniz ortasinda bir yabanci gibi kalan yabanci
Choular, surlu kaleler insa etmek ihtiyacin1 duymus olmali idiler. Chou surlu sehri ve
kalesi dort kose idi ve kose kuleleri ile dort yan tayin edilmis bulunuyordu. Ortada
bulunan dag timsali set lizerinde, hiikiimdar kalesi ve sehri yiikseliyordu. Tiirkce “tort
beltir yol” denen hagvari dort yol, sehri; dort yan timsallerine tesmil edilen dort boliime
ayimriyordu. Kozmografik sehrin surlari diinyanin etrafindaki dag silsilelerini, su
hendekleri ile ming-t’ang denen ve yine kozmografik plandaki hiikimdar koskiiniin

etrafindaki havuz da kozmik denizleri temsil ediyordu.” (Esin, 1978: 47).
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Hatirlatma, kimlik ve kiiltiirel siireklilik arasindaki iliskiyi inceleyen Jan
Assmann’a gore her kiiltiir baglayici yap1 olarak adlandirilan bir sey olusturmakta ve bu
baglayici yapi; ortak deneyim, beklenti ve eylem mekanlarindan bir “sembolik anlam
diinyas1” yaratarak, birlestirici ve baglayic1 giicliyle giiven ve dayanak imkani
saglayarak insanlar1 birbirine baglamaktadir. Bu yap1 ayn1 zamanda 6nemli deneyim ve
anilar bi¢cimlendirip canli tutarak, ilerleme halindeki simdiki zamanin ufkuna, bir baska
zamanin goriintiilerini ve Oykiilerini katarak ve boylece iimit verip anilar1 canlandirarak,
diinle bugiinii birlestirir. Bireylerin “biz” catist altinda birlestiren, bir yandan ortak
kurallar ve degerlere baglilik, 6te yandan ortak yasanmis ge¢misin anilarina dayanan
ortak bilgi ve kendini algilayls bi¢iminin olusturdugu bu baglayict yapidir
(Assmann, 2001: 21). Gegmis ile kurulan baglanti, grubun kimligini de temellendirir.
Grup, tarihini hatirlayarak ve kokene ait hatirlama figiirlerini belleginde canlandirarak
kimliginden emin olur. Toplumsal kimlikler, giindelik yasamin 6tesinde bir torensellige
sahiptir. Bir anlamda yasama ululuk katarlar, giinliik yasamin ufkunu asarlar ve
giindelik olmayan tdrensel iletisimin nesnesini olustururlar. Iste Tiirk Kkiiltiirel
hafizasinin bu varolusa iliskin ilke temel kodlar1 “Ergenekon” yeniden tiireyis
kaliplagsmasiyla biitiinlesmis ve her bahar baslangicinda yinelenen “yeni giin, ulusun ulu
giinii, mart dokuzu, nevruz, hidrellez” vb. kutlamalarla, kokene iligkin olanm
hatirlamanin ~ kaliplagan ritlielleri  seklinde yasanagelmistir. Dolayisiyla bahar
kutlamalari, diger islevlerinin yani sira kdkensel ge¢misin canlandirilmasina yarar ve
gecmisle baglanti kurarak hatirlayan toplulugun kimligini temellendirir. Bu kutlama
torenleriyle kiiltiirel hafiza, sahip oldugu temel kodlarla ge¢misin belli noktalarina
yonelir (Arslan, 2011: 62).

Goriildiigii lizere mitler insanlarin diinyaya bakis acisin1 bigimlendiren,
hareketlerini kurallar sistemi igerisinde diizenleyen ve hayatina anlam kazandiran
olgular olarak toplum ile i¢ igedir. Boronislaw Malinowski’ye gore “Mit yalniz ek
bilgiler veren bir rapor olarak algilanamaz, tersine o, bagli oldugu etkinlikler icin bir
mesruiyet belgesi, bir ruhsatname, hatta ¢ogu kez pratik bir rehberdir. Ote yandan
ayinler, torenler, toreler ve toplumsal diizen zaman zaman mite dogrudan gonderme
igerirler ve mitsel olaylarin sonuglar olarak goriiliirler. Kiiltiirel gerceklik, i¢ine mitin
kapatilmis oldugu bir anittir, oysa mitin ahlak kurallarinin, sosyal diizenin, ayinin ve
torenin gercek nedeni oldugu varsayilir. Boylece bu dykiiler kiiltiiriin temel bir par¢asini

olustururlar (Malinowski, 2000: 106).
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Mit ile kiiltiir arasindaki iligkiden bahsederken insanligin, gelisim siiresince
sirayla karsilastignr sozlii, yazili ve elektronik kiiltiir ortamina deginmek yerinde
olacaktir. Insanoglunun yillar boyunca biriktirmis oldugu sosyo-kiiltiirel yapmin ilk
basamag “sozli kiiltiir donemi” dir. S6zli kiiltiirde iiretilen bir unsurun bilinebilir ve
hatirlanabilir kilinmasi i¢in birtakim muhteva ve bicim 6zelligine sahip olmasi gerekir.
Birincil sozli kiiltiirlerde 6zenle incelenmis bir diisiinceyi koruyup animsama sorununa
kars1 gelistirilebilecek gecerli ¢oziim, bellege yardimci olan agizdan ¢ikmaya hazir
diisiince bigcimleri kullanmaktir. Diislincenin sifatlar ve baska kalipsal ifadelerle akmasi,
herkesin sik duyup kolaylikla hatirladigi, kolay hatirlanacak sekilde bigimlenmis
atasozlerinden olusmast ve belli izleklere yerlestirilmesi (6rnegin toplanti, yemek,
diiello, kahramanin yardimcist vb.) gerekir (Ong, 2010: 49). Sozli kiiltiir ortaminda
hafizay1 giiclendiren ve sozlii kiiltiirde liretilen bir diislinceyi hatirlanabilir kilan bir
diger unsur; diisiincenin dengeli tekrarlar veya bunlarin antitezleriyle akisinin ona
kazandirdig: ritim, kelimelerdeki {inlii iinsliz uyumu gibi ses 6zellikleriyle beslenisidir.
Bu ritim agirlikli sozlii diislince siir sekline girdiginde 6lgii ile sabitlestirilir. Ayrica
miizik esliginde icra ile zenginlestirilir ve hatirlanabilirligi arttirillir. Bu 6zelliklerin
tamaminin yer aldigr “mit” olarak tanimlanan anlatilarin ve ritiielistik icra torenlerinin,
yazili kiiltiir oncesi toplumlarinin tamaminda ortak olmasmin yapisal ve islevsel
gereklilik zeminini son derece agik olarak ortaya koymaktadir (Cobanoglu, 2001: 38).

Sozli kiiltiir doneminden sonra ortaya ¢ikan yazili kiiltiir doneminin de mit ile
iliski igerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu iliskiye Kemal Abdullah séyle
yaklagsir: “Mit ile yazi arasindaki iligkiler, sadece sozlii ve yazili baslangiglar arasindaki
iligkilerden ibaret degildir. Bu iliskiler, insan agz1 ile insan beyni arasindaki iligkilerdir.
Bunlar, ifade ve diisiince, seyircilik ve analiz, gayri idari inang ve tecriibeden dogan
stiphe arasindaki iligkilerdir.” (Abdullah, 1997: 15).

Yazili kiiltiir donemini Walter Ong tarafindan “ikincil sozli kiiltiir” olarak da
tanimlanan elektronik kiiltir donemi almistir. Korku filmlerinde efsanelerden
yararlanmasi, agk filmlerinin destan metinlerinden tiiretilmesi, bilim kurgu ve fantastik
filmlerin mitolojik anlatilarla i¢ ige olmasi de séziin gegerliliginin kanit1 olarak
goriilebilir. Halkin yiizyillarin deneyimiyle olusturdugu yeniden bi¢imlendirdigi
anlatilarin, gorsellikle birleserek ¢agimizin bilgi toplumuna yeni ifade bigimleri ve yeni
baglamlar kazandirdig1 sdylenebilir. Dijital ortamda s6zlii metinlerle gorsel teknolojileri

bulusturan bilgisayar oyunlar1 da “ikincil sozli kiiltiir” ortaminin dikkat ¢ekici 6rnekleri
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arasindadir. Ezgi Metin Basat, “Umaykut Efsanesi” adli ¢evrim i¢i oyundan yola
¢ikarak mitlerin elektronik kiiltiir ortamindaki yansimalarii aktarmistir. Oyundaki
bayraklarda giicii ve bagimsizligi simgeleyen kurt, kartal ve ejderha tasvirlerinin
bulunmasi, “kut” kavramina yapilan vurgu, oyunun kendi ad1 basta olmak {izere oyunda
yer alan Goktiirklerde Karabudun, Kemankes, Kiirsad, Maviatli, Mavi Kurt; Hunlarda
Barlas, Talakan, Tarkan, Toygun; Selguklularda Alpaslan, Sel¢uk gibi isimler oyunda
Tirk mitolojik anlayisinin birer yansimasi olarak karsimiza g¢ikar. Oyunun yasatildigi
sanal ortam kurdugu yeni ve izlenebilir bir diinya ile izleyicilerine hem aktif bir katilim
saglamakta hem de onlara yeni kimlikler yaratmaktadir. Burada bilgisayar oyunlari
kurgulari, kahramanlar1 ve gorsel unsurlart ile bircok oyuncuyu etrafinda toplayarak
birbirinden farkli “sanal cemaatler” olusturmaktadir (Basat, 2011: 144-147).
Arastirmacilardan Pinar Fedakar ise elektronik kiiltlir ortamu iiriinlerinden olan bir ¢izgi
filmdeki (Cille) mitik yansimalart incelemektedir. Cizgi filmdeki ana kahramanin adi
“Kayra” dir. Bu ad Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir ve ilham veren, benzersiz
olani simgeler. Yardimci kahramanlardan olan Talu’nun cille (bilye) sinden 6kiiz ve
balik karisimi bir hayvan c¢ikar; 6kiiz ve balik Tiirk mitolojisinde diinyay1 tasimaktadir.
Cizgi filmdeki diger bir kahraman olan Solin’in cillesinden ¢ikan hayvan tosbagadir.
Tiirk mitolojisinde tosbaga; kadimligi, sonsuzlugu simgeler. Goktiirk Yazitlarinin
altindaki tosbaga, bilgiyi sonsuza tagimakla gorevlidir. Solin’in ilgi alaninin bilim
olmasi da onun tosbaga ile ayni gorevde oldugunu diisiindiirmektedir. Kahramanlarin
sonuncusu olan Miidrik, “idrak” kokiinden gelen admin anlami gibi yash ve bilge
biridir. Bu bilge kisi Tirk kiiltiirline uygun olarak aksakalli bir sekilde resmedilmistir.
Bununla birlikte “Timur’un filleri gibi dniine geleni yikan, dagitan fil, Hz. Isa misali
gbzyasiyla hastalar1 iyi, Oliileri diri eden Anka, essiz ve biricik boynuzunu alninda
tasiyan Pegasus’a benzeyen tek boynuzlu sigan Dogu ve Bati mitolojilerinin de bu ¢izgi
filme yansidigin1 gosterir (Fedakar, 2011: 113-117). Goriildiigi tizere elektronik kiiltiir
ortam1 sozli kiiltiir tirtinlerini birtakim degisim ve doniisiimlere ugratmakta, bununla
birlikte kiiltiirel ifadelerin bugiine taginmasina hizmet etmektedir.

Bir toplumun en eski veya daha dogru bir ifadeyle bilinebilen en eski geleneksel
“toplumsal haritalar1”; insana, hayata ve tabiata dair asirlar boyunca iglenmis “kiiltiirel
kodlar” olan mitler (Cobanoglu, 2001: 35) bizimle yasayan, biz var olduk¢a var olan,
stirekli degisen ve yenilenen diinyaya ayak uydurmaya calisgan ve c¢agdas sanat

diinyasinin kurgu Orgiisiinii olusturan canli bir olgudur. Tiirk mitolojisi bu mit
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diinyasinin i¢inde yasamini siirdiirmekte olup bizleri gelecege tasimada 6nemli kiiltiir
taglarimizdan biri olmustur. Mitleri ve sozel kiltirii ¢agdas bilimin yontem ve
kuramlar1 agisindan 6grenmek Bati diinyasi ile girisilen kiiltiirel savasi kazanmamizi
saglayacaktir (Bayat, 2007c: 134). Ornegin, Bat1 ile girisilen kiiltiirel savasa atiflarda
bulunan Pervin Ergun’un “Kiiresel Diinyanin Tiiketim Mitleri Fakelore’un Basarisi:
Yilbas1 M1 Kutluyoruz Noel Mi?”” adl1 makalesi karsilasilan tehlikeyi ve buna yonelik
¢Ozliim Onerisini Noel baglaminda dile getirmektedir. Arastirmaci, sanayilesmis
toplumlarin, tarih, destan ve geleneksel kiiltiirle insa olmus milletler {izerinde
hegemonya kurabilmek igin kiiltiirel malzemeyi sosyo-politik malzeme olarak
kullanmasinin en somut ve en giiclii gostergelerinden biri olarak Noel’i gérmekte ve
kiiresel kiiltiiriin mozaik taslarina donlismemek adina birtakim ¢ozliim Onerileri
gelistirilmesini savunmaktadir. Bu baglamda karst konulamayan bu kiiltiirel akis
icerisinde milli kahraman ve figiirleri desteklemeye ihtiya¢ vardir. Diinyanin en eski, en
koklii ve karakteristik kiiltlir kaliplarina sahip Tiirk milletinin, kiiresel sermayenin
baskisina direnecek kiiltiirel zenginligi ve kahramanlar1 vardir. Tiirk milletinin ayakta
kalis1 ve ylikselisi kendi Kkiiltiirtine sahip ¢ikmak ve diinya pazarinda rekabet
yapabilmekle miimkiin olacaktir (Ergun, 2012: 147-159).

Diinyanin en eski kiiltiir ve uygarliklarindan birine sahip olan Tiirklerin evren
karsisindaki tavirlari, nesnel diinyayr anlamlandirmalart ve kendi yasam alanlarimi
sekillendirmeleri noktasindaki c¢alismalar heniiz istenilen diizeyde degildir. Mitlerin,
Tirk diinya goriisliniin temel verileri oldugu gerceginin tam olarak kavranamamasi
cesitli sosyal ve kiiltiirel problemlere yol agmaktadir. Ote yandan Tiirkler hakkindaki
yanlis oryantalist yaklasimlar neticesinde, Tiirk mitolojisini “kendi basma gelismis ve
kendine miinhasir bir olus” olarak kavranamamis ve “uydurma” seklinde tanimlanmistir
(Arslan, 2011: 58). Bunun sonucunda Tiirk mitolojisi hak ettigi degere kavusamamus,
sahip oldugu degerlerin farkina varilamamistir. Bu durum UNESCO’nun “Somut
Olmayan Kiiltirel Mirasin Korunmast ve Kiiltiirel Cesitliligin  Korunmasi
Sozlesmeleri’nde “insanligin kiiltlir fakirlesmesi” olarak yer almaktadir. Toplumlarin;
kiltiirel zenginliklerinin kaynagi olan mitleri korumasi evrensel anlamda kiiltiir
cesitliligi, ulusal anlamda ise milli kiiltiir politikas1 agisindan 6nem tagimaktadir.

1.2. Sanat, Dil-Edebiyat ve Mitoloji Iliskisi

Sadece edebi eserler icerisine hapsedilemeyecek bir 6zellikte olan mitler, hemen

hemen biitiin sanat dallarinda varliklarini hissettirmektedir. Resim, heykel ve mimari
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gibi giizel sanatlarda mitlerin izlerini gérmek miimkiindiir. Aragtirmacilardan Yasar
Coruhlu benzer bir yaklagimla, mitleri sanat eserlerinden ayirmanin miimkiin
olmadigimi ifade etmektedir. S6z konusu mitleri yaratan toplum, onlar1 siirekli olarak
gelecek nesillere aktarir. Toplumun gelisim ¢izgisi i¢inde mitlerin etkisinin ikinci
planda kaldig1 goriilse de toplumun cesitli gelenekleri, bu geleneklere bagli olarak
ortaya konan el sanati, hatta plastik sanat iirlinleri ge¢misten siiziilerek giiniimiize dek
ulasan mitolojik degerleri yansitir. Mitler, toplumun sanatini1 geri planda besleyen temel
bir yap1 olarak karsimiza ¢ikar (Coruhlu, 2010: 13).

I¢inde bulundugu toplumun mitsel ve mistik diinyasinin koruyucusu, mitlerin ve
gizli bilgilerin tastyicist olan amanin (Bayat, 2009b: 152) giydigi kiyafetler ve toéren
sirasinda kullandigr kimi gercek kimi hayali esya ve unsurlar dogrudan dogruya
mitolojik olaylara isaret etmektedir (Coruhlu, 2009: 79). Toplumun rahat yasamasina
engel olan ve insanlara zarar veren koti ruhlara karst savasmak i¢in saman, 6zel bir
elbise giymek zorundadir. Bu baglamda saman elbisesi tam olarak bir zirh gorevi
tistlenir. Bu elbise, kotli ruhlarin yaklasmasini ve samana zarar vermesini engelleyen
birtakim simgelerle donatilir. Mesela dokuz kiigiik kukla, Ulgen’in dokuz kizini,
kiigiiciik giysiler de onlarin elbiselerini temsil eder. Bununla birlikte elbiseye Erlik’in
diinyasindaki kotii varliklar1 temsil eden yilan, kurbaga tasvirleri de dikilir
(Bayat, 2009b: 178, 179). Arastirmacilar tarafindan, elbiseden ¢ok daha eski oldugu
tahmin edilen davul ise saman ayinlerinin en o6nemli nesnesi konumundadir
(GOomeg, 2008: 67). Mircea Eliade davulun 6nemini su ifadelerle ortaya koymaktadir:
“Samani diinyanin merkezine tasimak veya havada ugmasimi saglamak igin olsun,
nihayet giiriiltiisiiyle samanin isine yogunlagmasimi ve i¢inde dolasmaya hazirlandigi
manevi alemle temasa gecmesini saglamak i¢in olsun, samanlik seansinin yliriimesi i¢in
vazgecilmez bir 6gedir.” (Eliade, 2006: 199). Saman mitolojisi, diinya goriisti, diisiince
tarzi, gocebe veya avci-toplayict hayatin felsefesi davula ¢izilen resimlerde ve
figlirlerde sembollestigi de sOylenebilir. Davulun derisinin istiindeki resimler,
yeryiiziindeki bazi varliklarla gokyiiziindeki efsanevi varliklara aittir. Yukariya dogru
sagda ay, solda giines resmi vardir. Ikisinin yaninda gériilen iki kiiciik daire, fecirle
safagl temsil eder. Bunlarm arasindaki noktalar yildizlari gosterir. Ayrica Ulgen’in
kizlarin1 tasvir eden resimler ile kus, geyik, aga¢ vs. sekiller de vardir. Davulun
derisinin i¢indeki resimler “davulun sahibi” ile kirisi tasvir eder. Biraz altta davulun

kasnagiin yapildigi, ilahi menseli kayin agaci ile davulun derisinin yapildig1 geyik ve
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nihayet yeralti denizinde yasayan bir yilan; kirisin {ist tarafinda ise giines, ay ve
yildizlarin resimleri géze carpar (Radloff, 2009: 129). Davul ayn1 zamanda da samanin
kozmik seyahatinde tasit gorevi iistlenmektedir. Davul; samanin ruhu karada gezerken
at, sulardan gegerken kayik, goklere ¢ikarken kus vazifesi goriir (Gomeg, 2008: 70).

Gliniimiizde daha cok disi ruh, bereket ve dogurganlik simgesi, kadin ve
cocuklarin hamisi olarak bilinen Umay; Goktiirklerde kut sahibi, doganin hakimi, tim
canli ve insanlarin koruyucusu, ruhlara yeryiiziinde yasam bahseden, 6liimden sonra
onlar1 Hayat Agaci’na gotiiren, yasam giicii ve saglik sunan, soy, ulus ve devletin
koruyucusu, soyun devamini ve yasamin sonsuzlugunu saglayan ilah olarak
goriilmiistiir. Goktiirk sanat1 ve inang sistemi hakkinda 6nemli bilgiler sunan 2. Kudirge
tas1 ve Sulek kayasi kazimalari, tagli Goktiirk kadin heykelleri, 7. Koybala kurgani altin
kiipeleri, Minusinsk Etnografya Miizesi Koleksiyonu’ndan igne kabi ve Siittii-Bulak
mezar yerindeki 54. Kurgan’da bulunan kemik levhalar ayni zamanda en iyi bilinen
Umay tasvir ve betimlerini icermektedir (Avsar, 2012: 3-12). Kirgizistan’da insan
bicimli erkek heykelleri arasinda yer alan yuvarlak yiizlii ve basinda yan yana iicgen
bicimli ii¢ ¢ikintis1 olan ayn1 zamanda taca benzeyen bir baslik tasiyan heykellerin de
“Umay Ana” y1 yansittigi diisiiniilmektedir. Ayrica Umay Ana’nin sevecen, koruyucu
ve sefkat dolu ay bigimli yiiziinii betimlemek i¢in sanat¢inin biiyiik bir ¢aba harcadigi
da hissedilmektedir (Belli, 2003: 47).

Ya Tiirk kokenli ya da Tiirklerin de mensup oldugu topluluklarin (bozkir
topluluklar1) icra ettigi bir sanat tarzi olan “hayvan iislibu” nun ortaya cikisi g¢esitli
dinsel inamis ve telakkilerle ilgilidir. Hayvanlarin; insanlarin soylarinin dayandig:
hayvan-atalar olarak kabul edilmesi, koruyucu ruh olduklarina inanilmasi, kalintilarina
saygl gosterilmesi, hayvanin kiligina girildiginde giiciine sahip olunduguna inanilmasi
gibi cesitli hususlar hayvan tasvirlerinin yapilmasini ve zamanla bu yone agirlik veren
bir sanat lislubunun dogmasini saglamistir (Coruhlu, 2007: 148). Tarihi ¢aglardan 6nce
bir olusum siireci yasadig1 anlasilan, M.O. 7. yiizyila dogru ise kendi klasigine ulastig
kabul edilen hayvan iislubunda ana tema; birbirleriyle bogusmakta olan iki hayvan veya
hayvans1 goriintii veren iki fantastik unsurdur. Bazen bilinen hayvan tiirleri bazen de
mitolojik yaratiklar bu kavgada taraf olmaktadir. Birisi saldirmakta iken; digeri altta
kalan ve kaybetmekte olan iki gii¢, bu iislubun ikonografik temel unsurlar1 halinde, bu
tiir sahnelerin kurulusunda adeta on sart olarak yer almaktadirlar. Kazanan taraf Asya

faunasinda goriilen kartal, dogan, sahin gibi yirtict kuslar yahut pars, kaplan gibi yirtici



17

memelilerden biridir. Bunlardan bagka sfenks, grifon, tiirlii tipler gosteren ejderler veya
benzeri yaratiklar sik sik bu konumda yer almaktadirlar. Miicadelede alta diismiis
hayvanlar ise geyik, dag kegisi veya koyun gibi hayvanlardir. At, deve, kopek gibi evcil
hayvanlarla kiimes hayvanlarinin bu tiir sahnelerde yer almalar1 oldukga seyrek
rastlanan bir durumdur (Miilayim, 1999: 112). “Baslangicindan Cumhuriyet Dénemine
Kadar Tiirklerde Resim” adli ¢alismasinda Seyfi Baskan, hayvan miicadele sahnelerinin
bronz, kege, deri ve ahsap malzeme tlizerine olaganiistii anlatimci ifadelerle tasvir
edildigini ifade etmektedir. Hun ¢ag1 plastiklerinin yaygin buluntu alanlarindan birisi
olan Irtis Nehri ve Baykal Gélii arasindaki arkaik Tiirk kiiltiir sahasinda bulunan ve M.
Erdy’nin tanittigi doviisen atlar, ejderha bashi kurtlara saldiran kaplanlar, kaplanla
miicadele eden yar1 aslan, yar1 kartal fantastik yaratiklarin tasvir edildigi bronz kemer
tokalari, bronz veya bazen pismis toprak kazanlar zengin bir tasvir diinyasin
orneklemektedir (Baskan, 2009: 22).

Tiirk mitolojisinde ve sanatinda Onemli yer tutan hayvanlardan biri de
ejderhalardir. Tiirklerde ozellikle erken donemlerde bereket, refah, giic ve kuvvet
simgesi olarak kabul edilen ejderha, On Asya Kkiiltiirleriyle iliskiye gecildiginde bu
anlamlarin1 yitirmeye baslamis ve daha ¢ok alt edilen kotiiliiglin simgesi olarak kabul
edilmistir (Coruhlu, 2010: 152). Selguklu sanatinda ise ejderha bu anlamlara ek olarak
ahenk, hareket, kainat, gokylizii, bur¢, karanlik gibi kavramlar1 karsilamaktadir.
Erzurum’daki Cifte Minare ile Sivas’taki Gok Medrese’de Selguklu sultanlarinin Hayat
Agac’n1  aslan ve yilan ile birlikte ejderlere beklettigi goriilmektedir
(Yondemli, 2006: 57, 225). Kayseri-Sivas Sultan Han Mescidi ile Susuz Han
kabartmalarinda ejderler karanlik sembolii olarak kullanilmis ve gilines ile ay
karanliklara bogup, 1siklarini yutarken tasvir edilmistir (Ogel, 1966: 90).

Arastirmacilarin ¢alismalarindan yola ¢ikarak duvar ortiileri ile kumas ve
halilarin da birtakim mitik unsurlar icerdigi soylenebilir. Tiirk kiiltlir tarihi acisindan
onemli bir yere sahip olan Pazirik kurganindan ¢ikarilan duvar Ortiisiiniin {izerine
islenen motif “kut” anlayigini tasvir etmesi yoniiyle deger tasimaktadir. Burada elinde
hayat agaciyla bir tanriga figiirii tahtta oturmakta karsisinda ise kuyrugu oriilii at
tizerinde bir Hun asilzadesi bulunmaktadir. S6ylenildigine gore tanriga elindeki hayat
agaciyla kut vermekte ve bu kut verme islemi kisinin tanricaya dua etmesi ile
gerceklesmektedir. Bu duvar ortiisiiniin hemen sagindaki bir ayrintida aslan govdeli,

geyik boynuzlu, kanatli, biyikli bir insan basiyla tasvir edilen sfenks tipi bir yaratik
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bulunmakta iken, sfenksin karsisinda insan basli, kus govdeli, sirenlere benzer bir
yaratik yer almaktadir (Coruhlu, 2007: 134). Eski devirlerde yeryiiziinde atesin
ctkmasini gok olaylari ile bagdastiran insanlar, yer ile gok arasindaki iliskiyi ha¢ sekli
ile anlatmayr denemislerdir. Eskiden Tiirkmenler kumas ve halilara hag¢ sekilli
motiflerin yapilmasini; kotii niyetlerden ve nazardan korunmanin en onemli araci
saymiglardir(Cumaniyazova, 1997: 145). D. 1. Cogunbayeva ise Kirgiz halilar1 iizerine
yaptig1 ¢alismada “Kaykalak™ ve “Kargatirmak™ gibi stilize edilmis dag kocu boynuzu
ve karga tirnagimi tasvir eden bezek motiflerinin kendine has bir olusu tasvir ettigini
belirtir. Ayrica, hemen hemen biitiin yer ve duvar halilarinda bulunan bu bezeklerin,
servetin hayirli olmasina aract oldugu ve koruyuculuk vasfi tasidigi inanciyla sik sik
kullanildigini ifade eder (Cogunbayeva, 1997: 140).

Oldiiriilen diisman1 ya da onun ruhunu simgeleyen balballar mezarlarn basina
dikilen ve genellikle sekilsiz ve islenmemis taslardir (Roux, 2011: 45). Orta Asya Tiirk
tarihi uzman1 W. Barthold balbal geleneginin varlik nedenini, dldiiriilen kisilerin 6teki
diinyada ya onlar1 oOldiiren ya da adma oldiriildiikleri kimselerin hizmetinde
bulunduklar1 konusundaki inangla ac¢iklamaktadir. Balballar hakkindaki goriislerden biri
de mezarin g¢evresinde yer alan, Oldiiriildiikleri i¢in glicten yoksun kalan ve tutsak
edilerek balbala doniistiiriilen diisman ruhlarinin, ayni zamanda mezar sahibini
koruduguna inanilmis oldugudur. Tipki balballar gibi 6. yilizyildan itibaren kurgan ve
kiilt merkezlerine yaygin olarak dikilmeye baslanan insan bicimli tas heykeller ise
balballara kiyasla oldukga 6zenli ve gergekei bir bicimde islenmistir. Heykellerin 6zenli
ve ayrintili bir bigimde islenmesinin 6ziinde, 6len kisinin varligmin elle tutulur bir
bi¢imde siirdiiriilmesi diisiincesi gelmektedir. Bu yiizden tastan yapilan insan heykelleri,
Tiirk tarihinde “Ata Kiiltiinii tiim canlilig1 ile yansitmaktadir. Islamiyet’in kesin olarak
yasaklamasina ragmen Anadolu ve Balkanlara yayilan Tirkler, Ata Kiiltii’nii yansitan
bu 6zgilin inan¢ gelenegini mezarlarin basina heykel gibi diktikleri yiiksek taslarin
lizerine insan, kus, ejder ve kilig gibi figiirler yaparak biiyiik bir basariyla devam
ettirmislerdir. Daha da 6nemlisi Anadolu’nun bir¢ok yerinde 6zellikle eski Tiirk gelenek
ve goreneklerini devam ettiren Alevi mezarliklarinda balbal ve insan bi¢imli tas heykel
yapma gelenegi az da olsa varligini siirdiirmiistiir (Belli, 2003: 36-46).

Halit Cal, Tirkiye’nin degisik bolgelerindeki mezar taslarinda ¢esitli kus
figiirlerinin ~ goriildigiinii  belirtir.  Mezarlardaki  kus  figilirlerinin  anlamlar

arastirmacilarca Orta Asya Tiirk inanmiglarina baglanmistir. Bu ¢ergevede kuslara tanri,
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tanr1 sembolii, ruhlarin dogmamais hali, 6lenin ruhu, tarikat biiyiigii, giinesin dogusunun
simgesi, beylik sembolii gibi anlamlar yiiklenmistir. Arastirmaci bu anlamlara ek olarak
kus figiirlerinin, 6liiyi bekleme ve koruma diisiincesinin ifadesi olarak da mezar
taslarina islenmis olabilecegini diistinmektedir (Cal, 2011: 233-237).

Gliniimiizde ¢agdas insan eski c¢aglarin mitolojik kahramanlariyla
“konusabilmek™ icin mitlere basvurmakta, mitolojik simgeleri ¢ozerek kaybolan
iletisimi yenileme amaci glitmektedir. Bu baglamda Yiiziiklerin Efendisi, Harry Potter,
Hayvanlarin Efendisi, Troia gibi son donem filmleri mitolojik zaman1 ve mekan1 yeni
diinyaya tasimak agisindan biiyiik 6nem tagir. Son zamanlarda mitik unsurlarin bu denli
malzeme haline getirilmesinin altinda ¢agdas insanin daha sistemli ve kurallarina sahip
cikan milletlerin donemine, kisacas1 kokene donmek istemeleri yatmaktadir (Bayat,
2007a: 129-132).

Mitler; bir yandan sanat eserleri ile ayrilmaz bir biitiin teskil etmis diger yandan
da dil aracilig1 ile nesilden nesile aktarilmistir. Fuzuli Bayat, dil ile mit arasindaki
iliskiye su ifadelerle deginmektedir: “Mit, dilde gerceklesen ve dilin bir unsuru
niteligini tasiyan anlayistir. Mitolojik diislince ve suur dilde yasar, bu yasama tarihi,
etnografik, psikolojik ve ahlaki degerleri kodlastirarak su veya bu ilah adlarinda
(teonimlerde), boy adlarinda (etnonimlerde), insan adlarinda (antroponimlerde) vb.
korumus olur. Birinci modellestirici sistem olan dil, mitolojinin varligini olusturmustur.
Bu sebeptendir ki mitolojik adlar ve kavramlar agiklamali metnin sifrelenmis kodudur.”
(Bayat, 2007a: 16). Mitoloji aym1 zamanda da gelece§in kehaneti niteliginde olup
gecmisin surinin sakli oldugu sembolik bir dil olarak da karsimiza ¢ikmaktadir (Bayat,
2007a: 27). Bulundugumuz toplumda yasayan ve siirekli kullanilan binlerce hazir simge
vardir ve yasamak bir anlamda bu simgelerin kullanilmasi anlamina gelmektedir.
Topluma, toplum tarafindan aktarilmis ve dolayisiyla tiretilmis, kullanilmaya hazir olan
bu simgeler arasinda 6nemli, belki de en 6nemli tiirii “kelimeler” dir. “Dil” bir simge
sistemi olarak bizlere diinyay1 algilamayr miimkiin kilmaktadir. Bu baglamda mitlerin
belki de en onemli “simge dagarciklar1” oldugu sdylenebilir (Cobanoglu, 2001: 35).
Kisaca belirtmek gerekirse eger dil; simgesel bir yap1 olarak toplum iginde yasatilmakta
ve o toplum araciligiyla gelecek nesillere tasinmaktadir.

Tarihi ¢aga gecildiginde mitolojik olgular, zamanla sanat kaygisi ile yeniden

diizenlenmis ve toplumun inangsal ve egitimsel talebini karsilamanin yani sira estetik
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zevkin de bir araci haline gelmistir. Mitlerin so6zlii kiiltiiriin birer malzemesi olmasi1 da
iste bu yiizdendir. Halk edebiyati tiirlerinin temelinde mitolojik motiflerin genis bir
bigimde yer almasi zamanla mitlerin eski islevini yeni kiiltiir 6gelerine birakmasi olarak
degerlendirilmelidir. Halk edebiyat1 tiirlerinde gercek gibi verilen ancak anlatan ve
dinleyen tarafindan bir fantezi, olaganiistii nesne veya varlik olarak algilanan biitiin
motif ve olaylar, sozli kiiltliriin mitlerden dolayli olarak yararlandigini ortaya koyar
(Bayat, 2007c: 81).

“Tiirk Sozlii Geleneginde Anlaticilar ve Anlatmalar Arasindaki Iliskiye Art
Zamanl1 (Diyakronik) ve Es Zamanli (Senkronik) Bir Bakis” adli makalesinde Metin
Ekici mitlerin sozlii kiiltiir irlinlerine tasmmasini su sckilde ifade etmektedir:
“Insanoglunun en eski veya ilk yaratmalari olarak mitleri kabul edecek olursak, mitlerin
belli bir tipte anlaticilarinin var oldugunu ve muhtemelen dini hiiviyeti bulunan saman
ve kam olarak adlandirilan kisilerin, belli bir miizik aleti esliginde bu eserleri
anlattiklarini veya dini torenlerde belli ritiiellere bagli olarak bu anlatmalar icra ettigini
sOyleyebiliriz. Mitik donemin tamamlanmasi sirasinda saman ve kamlarin gorevinin iige
pargalandigini, tamamen olaganiistli 6zelliklerin masallara, kahramanlik ve olaganiistii
ozelliklerin destanlara, dini 6zelliklerin ise efsanelere gectigini ve bu ti¢ tiirlin kargilikli
iligki i¢cinde es zamanli olarak var oldugunu, bunlardan masal ve efsanenin belli bir
anlatici tipine bagli olmadan, destan tiiriiniin ise belli bir anlatic1 tipine bagli olarak
yaratilmaya baslandiklarini diistinmek miimkiin olabilir.” (Ekici, 2005: 227).

Tiirk diinyasinda genel olarak “destanc1” seklinde ifade edilen bu anlatici tipinin,
kabileden devlete giden ve ekonomik olarak birbirine bagimli bir toplumun bagimsizlik,
var olma ve devlet kurma miicadelelerini dile getiren anlatmalari, mitik donemdeki
anlatmalardan farkli olarak bir kahraman etrafinda olusturmuslar ve yaratilan
anlatmalar1 belirsiz degil belirli hale getirmislerdir. Ancak bu anlatmalarin, mitik
donemdeki gibi siir halinde ve belli bir miizik aleti esliginde olmasi, bununla beraber
mitik yaratmalardaki gibi olaganiistii unsurlara yer vermeleri mitten destana gecisin
izleri olarak degerlendirilmelidir (Ekici, 2005: 227). Sakir Ibrayev’in ifadesiyle destan;
kendi tabiatina zit olmayan her yerde mitolojiyi beklemis ve onun yardimlarii kabul
etmistir. Nitekim destanlarda siklikla karsilasilan olaganiistii dogumlar, c¢abucak
bliylimek, yalniz yasamak, toplumsal problemleri boynunun borcu bilmek, atin

konusmasi, ugmasi gibi pek ¢ok durumla ilgili olan motif ve epizotlarin kaynagi,
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mitlerle  destanlar  arasindaki  s6z  konusu  yardim  veya  siirekliliktir
(Cobanoglu, 2007: 40).

Efsanenin de temelinde mitlerde oldugu gibi olaganiistiiliik ve mucizevi olaylar
yatmaktadir. Efsaneler de fantastik unsurlar igerir ve inandiricilik islevi en dikkat ¢ekici
Ozelliklerindendir (Bayat, 2007a: 113). William Bascom, efsaneyi mitten ayiran ve
efsaneyi efsane yapan 6zelliklere kisaca su sekilde deginmistir: “Efsaneler; mitler gibi,
anlaticis1 ve dinleyicisi tarafindan gercgekligi kabul edilmis, ama mitlere gére daha
sonraki, yani diinyanin bugiinkiinden ¢ok da farkli olmadigi donemlerde olugsmustur.
Efsaneler ilahi olmaktan ¢ok diinyevidir ve ana karakterleri de insanogludur. Géglerden,
savas ve zaferlerden, eski kahramanlarin, seflerin ve krallarin yaptiklarindan ve
hiikiimranliklar ve basarilarindan s6z eder. Bu anlamda yazili tarihin, sézlii gelenekteki
bir karsitidir; ama azizlerin, perilerin, hayaletlerin ve gomiilerin konu edildigi yerel
anlatmalar1 da igerir” (Bascom, 2006: 176).

Masallarda, mitik yaratmalarin olaganiistii ve fantastik 6zellikleri insan ve insan
dist kahramanlara bagli olarak anlatilirken, bu anlatmalarin yer ve zamana bagh
olmadan ve de belli bir anlatict tipine bagli kalinmadan anlatildiklar1 goriiliir.
(Ekici, 2005: 227) Fuzuli Bayat ise mitin masala dogru yaptigi yolculugu su ifadelerle
ortaya koymaktadir: “Kutsalligin azalmasiyla veya kutsal konumdan diismekle
mitlerdeki tanrisal diinyanin yerini masallarda fantastik bir diinya alir. Diinyanin
koruyucu ruhlarla doldugu bir mit evresinden farkli olarak masalda kahramana
yardimda bulunan ancak koruyucu ruhlarin fonksiyonunu yerine getiren yardimcilar
vardir. Masal kahramani1 diisman unsurlarin, yardimecilarin simasinda mit diinyasinin
gizlenmis ruhlartyla iligki kurmus olur.” (Bayat, 2007a: 92).

Toplumlarin yarattig1 ilk edebi {iriinler olan mitler sadece sozli kiiltiiriin degil
aym zamanda da yazili kiiltiiriin kaynag olarak kabul edilmektedir. Imaj, istiare, sembol
ve mit eski edebiyat incelemelerinde distan ve yiizeysel olarak ele alinmis; bunun yani
sira ¢ogu zaman birer siisleme, soze gilizellik katan sey gibi goriildiiklerinden, i¢inde
bulunduklar1 eserlerin ayirilabilir pargalar1 olarak diislinlilmiislerdir. Oysa edebiyatin
anlam ve islevi merkezi bir sekilde istiare ve mitte bulunur. Mecazi ve mitik diisliniis,
yani istiarelerle diisiiniis, sairane bir hikdye veya goriisle diisiinme gibi faaliyetler, edebi
eserde bulunmaktadir. Bunlar edebi eserde sekil ve 6zii birbirinebaglayan noktalar

olarak yer alirlar (Wellek ve Varren, 1993: 167).
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Batililagma hareketinden sonra roman, hikaye ve tiyatro baslangicta Yunan ve
Latin merkezli olarak kurgulanmistir. Ece Ayhan’in “Iki Tekerlekli At”, “Ey
Kanatsi1zlik”, “Ortodoks-Ortodoks; Ahmet Hamdi Tanpinar’in “Insanlar Arasinda”;
Behget Necatigil’in “Sahipsiz Golge”, “Birey”, “Kugulu Go1”, “Niliifer” gibi siirleri ile
Salih Zeki Altay’in “Magara”, Selahattin Batu’nun “Glizel Helena”, Orhan
Hangerlioglu’nun “Oyun”, Fakir Baykurt’un “Onuncu Koy” adli romanlar1 mitolojik
algiyla sekillenen eserlerin ufak bir bolimiinii teskil etmektedir (Bayat, 2007a: 84-85).
Muharrem Kaya “Goniil Hanim, Bozkurtlar, Agri Dag1 Efsanesi Romanlarinda Koken
Miti” adli makalesinde bu romanlardaki kdken mitinin islevine su sekilde deginmistir:
“Bu li¢ romanda yer alan mitolojik kutsal mekan unsurlari, yazarlarin goriislerine uygun
olarak kullanilmigtir. “Titre ve kendine don” seklinde 6zetleyebilecegimiz goriis, Ahmet
Hikmet Miiftiioglu’nun ve Nihal Atsiz’in romanlarinda dile getirilir. Yasar Kemal’in
romaninda ise mitolojik kutsal mekan, adeta halkin kendisinin ve giliciiniin simgesi
olarak kullanilmigtir.” (Kaya, 2001: 110).

Mitolojiden yola ¢ikarak oyunlarda en ¢ok yapit veren yazar Giling6r Dilmen’dir.
Midas’in Kulaklar;, Akad’m Yayi, Ak Tanrilar, San, Seref, Un=Amfitrion, Midas’in
Altinlar;, Midas’in Kérdiigiimii, Troya I¢inde Vurdular Beni, Kurban gibi yapitlar
Yunan mitolojisinden derin izler tagimaktadir (Kegeli, 2004: 44). Orhan Asena’nin
Gilgamis’1, Selahattin Batu’nun Oguz Ata’si, Suat Taser’in Deli Dumrul’u ile Ask ve
Baris’1, Semih Sergen’in Cinar ile Thlamur’u, Arif Karako¢’un Alkislayin Barigan
Ellerimizi adli oyunlar1 mitolojik malzemenin 6n planda tutuldugu oyunlardan sadece
birkag¢idir (Bayat, 2007a: 84).

Sanat ve edebiyat alanindaki iretimler yukarida sadece sozlii ve yazili kiiltiir
ortamiyla smirli kalmamis elektronik kiiltiir ortaminda da etkisini hissettirmistir.
Arastiricilarin da ifade ettigi gibi, “kiltiirlerin korunarak degil yayilarak varliklarim
devam ettirmeleri ilkesiyle, Dede Korkut’tan Baris Manco’ya, Kok Tiirklerin sigir,
sOlen ve yoglarindan, Yasar Kemal’in, Murathan Mungan’in eserlerine; masallarin
fantastik diinyasindan teknolojik devrimlere, Orhan Veli Kanik’in siirlerine, Pertev
Naili Boratav’in arastirmalarina, eylem ve diisiince adami Talat Sait Halman’in

asiklamalarina, Kerem ile Asli’dan Yilan Hikayesi’ne, Asmali Konak’a, Meddah

Sururi“den Ekmek Teknesi’ndeki Hasan Kagan’in, Bizim Evin Halleri’ndeki Ergun

Ugucu’nun tiplemelerine uzanan c¢izgide, Tiirk kiiltiiriiniin tarihi donemlerinden
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giinimiize geldigimizde, kiiltiirel dokudaki motif ve Ozelliklerin farkli baglamlarda

yasatildigini gérmekteyiz.” (Oguz vd., 2008: 335-336).
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IKINCI BOLUM
TARIHSELLIK ALGI VE ILGISI

Evreni anlamlandiran ve sekillendiren zihinsel {iretimler olan mitler; dogrudan
kayda gegmemekte ve bilingten bilince nakledilerek goriinmez akiskanlik ortaminda
yasamaya devam etmektedir. Buna karsilik ise tarih oldugu bilinen olaylarin kronolojik
siralanmasinin hikayesidir. Tarih, kesin kronoloji olmadan var olamaz. Kronolojide
okuma yazmaya dayali ve en c¢ok bilinen gergekler bile kisa bir zaman igerisinde
unutulabilirler (Arslan, 2011a: 59). Fakat toplum, yasadigi olaylar1 unuttuktan sonra bu
olaylara birtakim degerler ekleyerek yeniden hatirlayabilir. Hatirlanan olaylar gegmisin
bir aynasi olmaktan oOte kurgusal bir diinyayr temsil etmektedir. Gilinlimiizde de
destanlarin ne denli kurgusal bir yapiya biiriindiigii ve gergegi ne Olciide yansittigi
tartistlmaktadir. Calismanin bu bolimiinde yukarida kisaca degindigimiz tarihsellik
algisiin toplum, kiiltiir, sanat, dil ve edebiyat ile olan iliskisi lizerinde durulacaktir.

2.1. Toplum-Kiiltiir ve Tarihsellik iliskisi

Geg¢misten gilinlimiiz medeniyetine kadar insanligin basindan beri sahit oldugu
veya bizzat yasadigl birgok olay gecmistir. Bu olaylar insanlarin fikir ve zihinlerine
yerlesmis, ayn1 zamanda da bu olaylarin anis1 atasézii, deyim, mani, ninni, destan ve
agit gibi sozlii eserlerde yasatilmistir. Arastirmacilar, toplumun bellegi tarafindan bu
olaylarin siislenerek gelistirildigi ve icine gergek dis1 bilgilerin eklendigini
diistinmektedirler. Jan Assmann’a gére ge¢mis, bellekte oldugu gibi kalmamakta ve
ilerleyen simdiki zamanin degisken iliskileri cercevesinde siirekli olarak yeniden
orglitlenmektedir (Assmann, 2001: 45). “Tarith ve Mit” adli ¢alismasinda Lord Raglan
olaylarin toplumun belleginde en fazla yiiz elli sene boyunca saf bir sekilde
korunabilecegini, yiiz elli yildan geriye gidildiginde ise mitlerin igine yarayabilecek
déneme ulasildigini diisiinmektedir (Raglan, 2005: 314-315). Mircea Eliade de benzer
bir yaklagim sergileyerek diisiincelerini su sekilde ortaya koymustur: “Tarihsel bir olay
ya da gercek bir kisiligin anist halkin belleginde en fazla iki ya da {i¢ yiiz y1l varligin
stirdiiriir. Bunun nedeni popiiler bellegin bireysel olay ve gergek kisilikleri stirdiirmekte
giicliik c¢cekmesidir. Onun isleyisine araci olan yapilar farkhidir: Olaylar degil,
kategoriler, tarihsel kisiler degil, arketipler. Tarihsel kisilik bu mitsel modelle
(kahraman vb.) birlestirilir, olay ise mitsel eylemler (bir canavarla savas, diisman

kardesler) kategorisiyle 6zdeslestirilir” (Eliade, 1994: 54).
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Tarihsel bir baladda kesin olarak kaydedilmis bir olay -1499 yilinda siddetli bir
kista Malkos Pasa’nin Polonya’ya diizenledigi ve Tiirk ordusunun maglup oldugu bir
sefer- Romanya baladinda tamamen degistirilmis ve olay tamamen mitsel bir eyleme
dontstiirilmiistiir. (Malkos Pasa’nin Kis Kraliyla Savasi) Tarihsel kisiliklerin
mitlestirilmesi eski Yugoslavya’nin, kahramanlik destanlarinda da goriilmektedir. Eski
Yugoslavya destan kahramani Marko Kraljevi¢’in kisiligi 6liimiinden kisa bir siire sonra
toplumsal bellege yerlesmis ve biyografisi mitlerin normlarina uyacak sekilde yeniden
olusturulmustur (Eliade, 1994: 51-52). Bu orneklerden yola ¢ikarak toplum arasinda
onemli bir yer edinen olay ve kisilerin bellek tarafindan oldugu gibi kabul edilmedigini
ve birtakim degisim ve doniisiimlerle hatirlandigint sdylemek miimkiindiir.

Yani insanin ge¢misle olan bagi bir taraftan tarihi bilgi ve belgeler diger taraftan
da bir akis halinde olusturulan zihinsel kodlamalarla kurulmaktadir. Bu sayede
olusturulan ortak bellege iliskin kodlar ve doniisiimleri; sonraki tarihsel dilimlerde de
zihinsel akis halindeki varligin1 hatirlamalarla ortaya ¢ikarir, ¢esitli davranis, ifade ve
uygulamalarla yansitarak geg¢misle olan iliskinin siirdiiriilmesinde temel islevler
listlenir. Inang ve tasarim dizgesi baglaminda her zamansal varolusla yeniden veya yeni
kodlamalarla gekillenen ortak kiiltiirel bellek “siirsel bigim, ritiiel sunus, grup katilim1”-
nin yap1 ve kurallariyla hayat tarzina doniigiir ve ayn1 zamanda da anin ¢esitli
boyutlarma yansitilir (Arslan, 2011b: 1). Gegmisi oldugu gibi kabullenmeyen bellek,
daha ¢ok anmin baglandifi sembolik figiirlerde yogunlagmaktadir. Israilogullari’nin
Misir’dan ¢ikisi, ¢Oliin asilmasi, yerlesme, siirglin; bayramlarda ve torenlerde ritiiel
olarak anilan ve her seferinde i¢inde bulunulan durumu agiklayan hatirlama figiirleridir.
Toplumsal bellek i¢cin 6nemli olan gercek tarih degil, kabullenilen tarihtir. Hatta
toplumsal bellekte gergek tarihin, hatirlanan tarihe ve ardindan efsaneye doniistiigi
sOylenebilir. Efsane, kurucu bir tarihtir ve bugiinii gegmisin 1s181yla aydinlatmak icin
anlatilan oykiidiir. Misir’dan Cikis, tarihte gercek olup olmadigi bir yana, Israil’in
kurulus efsanesidir; nitekim Fisith bayraminda tekrar tekrar anlatilir ve toplumsal
bellegin bir pargasidir. Tarih hatirlama yoluyla efsaneye doniisiir. Bu doniisiim onun
gercek olmaktan c¢iktig1 anlamina gelmez, aksine stirekliligi saglanmis diizenleyici ve
bi¢im verici bir gii¢ olarak gergeklik kazanirlar (Assmann, 2001: 55-56).

Gegmigle baglanti kurularak hatirlayan grubun kimligi temellendirilir. Grup,
hatirlayarak ve kdkenine ait hatirlama figiirlerini belleginde canlandirarak kimliginden

emin olur ama bu, giindelik bir kimlik degildir. Toplumsal kimlikler giindelik yasamin
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Otesinde bir 6zellik ve torensellige sahiptir. Bu anlamda yasama bir ululuk katarlar,
giinliik yasamin ufkunu acarlar ve gilindelik olmayan torensel iletisimin nesnesini
olustururlar (Assmann, 2001: 56).

Torenler yalnizca i¢ yapilarina bakilarak anlagilamazlar, ¢linkii her ne kadar
eskiye dayandiklar ileri siiriilse de, her toren, tarihin belli bir noktasinda icat edilmis
olsa da varliklarin stirdiirdiikleri tarih boyunca anlamlarinda bir degisiklik ge¢irmekten
kurtulamazlar. Geg¢miste yasanildigi diisiiniilen olaylarin birtakim degisim ve
doniistimlerle giiniimiizde belli amaglar dogrultusunda kullanildig1 goriilmektedir. Bu
kullanim1 Paul Connerton’un orneklemeleri daha net ortaya koymak miimkiindiir.
“Almanya’da II. Wilhelm rejimi, 1871°den 6nce siyasal bir tanima sahip bulunmayan
bir halki, gercekten ulusal bir kimlikten yararlandiklarima ikna etmek i¢in izledigi
stratejinin bir parcasi olarak bazi torenler icat etti; ulusal bir kimlige sahip bulunduklar1
konusunda halki ikna etme, Almanya’nin Bismarkg1 birlesmesinin, yeni imparatorlugun
tim yurttaslarinin paylastigi ulusal tarihsel deneyimlerden biri olarak kutlanmasiyla
saglandi. Cok daha yakin tarihlerde Ortadogu’da iki kutlamayla Eskicag tarihi, térensel
yoldan yeniden kesfedildi. Bunlardan biri Mezada'min 1.S 66°da Romalilara karsi
Yahudi ayaklanmasinda gosterdigi kahramanca savunmasinin ve kentin diisiisiiniin
amsmin yad edilmesiydi; dteki, Iran Sahi tarafindan baslatilan bir kutlama olup Pers
devletinin ve monarsisinin Biiyiik Kyros tarafindan 2500. Yildoniimiiniin anilmasiyd.
Hem Mezada hem Kyros Kkiiltli, ¢oktan unutulmus, gercekten halklar1 arasinda
bilinmeyen temalara dayanir; haham gelenegi icinde, Mezada hakkinda hig¢bir agiklama
bulunmamaktadir ve Iranlilarin elinde Kyros hakkinda hicbir kayit yoktur. Her iki
ornekte anilar; dis kaynaklardan bulunup ¢ikartildi, siyasal destek buldu ve ulusal
senliklerin odagina kondu. Israil’de Mezada yikintilar1 iginde bulunan kemikler, askeri
bir torenle, agirbashlikla yeniden gomiildii; iran’da Kyros’un mezar1 basinda tdrenler
yapildi. Mezada kiiltii, Yahudi kimliginin kiillenmis siyasi-askeri yOniiniin yeniden
tutusturulmasi igin tasarlanmisti; Kyros kiiltii, Iislam ¢evresinde toplanan bir kimlige
sahip dinsel bir topluluktan iran iizerinde odaklasan laik bir ulusu dramatize etmeye
yonelikti. Her ikisi de sonradan icat edilmis olan bu torenler kiimesi, ulusal
kahramanligin kutlanmasinda kullanildi” (Connerton, 1999: 83-84). Tiirkler tarafindan
“Ergenekon Giinii” olarak anlamlandirilan Nevruz da, ge¢misin izlerini tasiyan bir
bayram olarak giiniimiizde yasatilmaktadir. Nevruz, Tiirklerin tarih sahnesine yeniden

ciktiklar1 giindiir. Bundan 2000 yil 6nce diigmanlarinin baskini sonucu kiligtan gegirilip,
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sag kalan il-Han'moglu Kiyan ile yegeninin ve eslerinin Ergenekon admi verdikleri
ovada yerlesip ¢ogaldiklari; si§amayinca, bir Bozkurt'un gectigi delikten, o deligin yer
aldig1 dagr eriterek ciktiklar giindiir. Bu tarih, 21 Mart'a tekabiil eder. Kisacasi bu giin,
Tiirklerin hiirriyetlerine yeniden kavustuklari, yeniden var olduklar1 giindiir. Mensei
Tiirk tarihinin hangi donemine giderse gitsin, Hunlar zamanindan beri “demir dévme”,
“Ergenekon Destan1 okuma”, ‘“atesten atlama”, “tohum c¢imlendirme”, “eski yildan
kalan yiyeceklerle yemek yapma” vb. sekillerde kutlanan Nevruz, bugiin Orta Asya'dan
Balkanlar'a, Anadolu'ya ve Kibris'a kadar olan genis bir cografyada kutlanmaktadir
(Kose, 1996: 13). Demek ki gecmigin hatirlanan bilgisi; toren uygulamalariyla taginip
korunmakta ve aym1 zamanda da toplumsal kimligin kurulmasinda 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Ayrica hatirlamanin kendiliginden yasadigi hi¢bir yerin bulunmadigini sdylemek
mimkiindiir. Hatirlanan parcalar biyografik episodlara yerlestirilir, bunlara zaman ve
mekan kazandirilir. Ornegin; Isa’ya iliskin olarak hatirlananlar carmih ve dirilis
temelinde yeniden kurgulanir ve Kudiis ortak hatirlanan mekan olarak yaratilir. isa
figiirii bir yerlestirme sisteminde somutlasir; kiliseler, sapeller, kutsal yerler, kutsal
kentler, anitlar, isa’nin carmiha gerilisini anlatan mihraplar tiiriinden yerler bu sistemin
mekansal dayanaklaridir. Ortagag kentlerindeki katedraller de bir nev’i hatirlama
mekanlari olarak diisiiniilebilir, bu yapilar aidiyetin sembolii olarak miimkiin oldugunca
onemli azizlerin kutsal kalintilar1 iizerine insa edilmek istenmis, hatta zaman zaman bu
kalintilar i¢in sert miicadeleler yasanmistir (Assmann, 2001: 45-66). Bu miicadelelerden
biri de heniiz yakin bir ge¢miste cereyan etmis olan Hint-Miisliiman gerginligidir.
Hintliler, Babiir Camii’nin, Tanr1 Ram’in diinyaya geldigi yerin iizerinde insa edildigini
iddia ederken buna yonelik pek c¢ok isaretin bulunduguna inanmiglardir. Oysa
Hintlilerin diisiincesi tamamen mitik yapidadir ve Hintliler tarafindan ileri siiriilen
gorlisler caminin antik tapmagin yerine insa edildigini kanitlamakta yetersiz kalmistir.
Bu inancin sonucunda Hintliler ile Miisliimanlar arasinda ¢atismalar ¢ikmis ve binlerce
insan oldirilmistir(Heehs,1994: 12). Kisaca 6zetlemek gerekirse eger, kutsal kent ve
yapilar gorgii taniklarindan temin edilen gerceklerle degil, inanca baglh ve kokleri “daha
sonra” olusan fikirlerle anilmaktadir.

Toplumsal bellek ilerleyen siireg igerisinde birtakim miidahalelerle yeniden yok
edilmek veya diizenlenmek istenebilir. Ornegin totaliter rejimler vatandaslarin kafalarimni

tutsaklastirmaya onlar1 belleklerinden ederek baslar. Bir biiylik gii¢, kiiclik bir {ilkeyi
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ulusal bilincinden yoksun birakmak istediginde sistemli unutturma yontemini kullanir.
Zamanin yazarlart mahkim edilir, tarihgileri gérevden alinir ve susturulup islerinden
uzaklastirilan kisiler gbze goriinmez bir duruma gelip unutulur. Totaliter rejimlerde asil
irkiitiicii  olan sey gee¢misin  dogru diriist tamikligin1  yapacak kimselerin
birakilmamasidir (Connerton, 1999: 27). Ayrica “tarihte kaynak denen sey, sadece
kaydetmeye deger derecede ilgi cekici olgular1 kaydeder; daha polemige yatkin bir
sekilde de denilebilir ki, tarihsel kayitlar, herhangi bir donemden giiniimiize kalan
kaynaklarin biiyiilk cogunlugunu yaratmis olan hakim smiflarin damgasini tasir
(Tosh, 2005: 125). Tarihsel donem igerisinde iktidarlar, ge¢misi kendi algilayis1 ve
siyasal hedefleri dogrultusunda takdim edebilirler. Bilgi ve belgeleri iktidar merkezde
olacak sekilde ve bir nev’i egemenin tarihini anlatacak sekilde yeniden
diizenleyebilirler. Siyasal iktidarlar bununla yetinmeyip asayis kaygisiyla tarihsel
olaylar1 ve buna iliskin belgeleri kendi yargilarin1 destekler nitelikte sekillendirebilir.
Tarihin bu tarz kayda gecirildigi ortamlarda s6z konusu olaylarin birinci derecedeki
kahramanlarinin hadiselerdeki konumu kayit altina alinmayabilir. Bu gibi durumlarda
farkli toplumsal katmanlarin ve taraflarin edebi eserlerinde ve sozlii kiiltiirlerinde tarihi
olaylarin saglikli bir sekilde degerlendirilmesi, olaylarla ilgili alternatif bilgi ve
belgelerin bulunmast miimkiindiir (Ersoy, 2009: 28). Yazili ortam kaynaklarinin
yetersiz kaldig1 ve tarihin net bir sekilde ortaya konulamadigi durumlarda sozlii ortam
kaynaklarindan yararlanilabilir. iste bu sirada sozlii tarih disiplini devreye girer.
Belgelerin yetersiz, az veya yanli oldugu kanaati tasiniliyorsa, tarihsel olaylarin cereyan
ettigi toplumun sozlii gelenegine miiracaat edilmelidir. Bu miiracaat esnasinda farkli
acilardan ve bilinmeyen tanikliklarla aydinlatict ufuklar agilabilir. Sozlii tarih
caligmalar1  vasitasiyla  tarthi  olgu  ve  olaylarin  farkli  cephelerden
degerlendirilebilecegini savunan Paul Thompson s6z konusu duruma su sekilde
deginmektedir. “Sozli tarih insanlar tarafindan kurulmus bir tarih tiiridiir. Hayati
tarihin i¢ine sokar. Kahramanlarini yalniz liderler arasindan degil, ¢ogunlugu olusturan
ve o ana kadar bilinmeyen insanlar arasindan seger. Toplumsal simiflar ve nesiller
arasindaki baglantiy1 dolayisiyla anlayis1 saglar. Ortak anlamlar1 ortaya cikararak
tarth¢iye ve siradan insanlara bir zamana ve mekana aidiyet duygusu kazandirabilir.
Sozli tarih, tarihin kabul edilmis mitlerini ve baskin yargilarint yeniden degerlendirme,
tarihin toplumsal anlamini kokten doniistirme aracidir. Insanlara tarihlerini kendi

sOzleriyle geri verir. Onlara ge¢misi verirken gelecegi kurmak icin de yol gosterir.”
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(Thompson, 1999: 18). Sozli kiiltiir ortaminda bazi tarihi sahsiyetler Oliimlerinden
sonra halk tarafindan menkibevi bir inang halesi ile kusatilabilirler. Ornegin Kéroglu,
Osmanli yazili kaynaklarina gore bir Celali eskiyasi iken, sozlii kiiltiir ortaminda halki
Bolu Beyi’nin zulmiinden kurtaran bir kahraman olarak yansitilir. Ozetle mahallinden
bakanlar Koroglu'nu haklt bulmus, onun ve kendilerinin yasadigi olaylar
destanlastirarak nesilden nesle aktarmis, diger bir ifadeyle onu aklamislardir.
Istanbul’dan bakanlar ise onu bir isyanci olarak gérmiislerdir (Sakal, 2008: 52). Yani,
halkin zamanla baz1 olaylar1 unuttugunu, bazilarina karsi ise tarafgir bir tutum takindigi
sOylenebilir. Fakat, devletlerin resmi yazili belgelerinde de benzer zaaflarin bulundugu
ortadadir. Halk arasinda onurlandirilan kisi ve olaylar arsiv vesikalar ile kitaplarda
kotii olarak gosterilebilirler.

Sozli kiiltiirlerde, herkesin tanidigi 6nemli ve agir kisilikler ile etkileyici
eylemleri kolay kolay bellekten silinememektedir. Bu nedenle sanildigi gibi romantizm
etkisinden veya Ogretici amaclara hizmet etmek icin degil, yasanan olaylarin anisini
koruyabilmek i¢in, sozlii gelenegin kendine 6zgli zihin anlayisindan istiin 6zellikli
kisiler, kahramanlar dogar. Soluk kisilikler, s6zlii zihnin belleginde tutunamaz.
Kahramanin anisinin iyice yer etmesi i¢in hemen biitiin kahramanlar birer tip olusturur
(Ong, 2010: 88). Bununla birlikte tarihsel kisiliklerin halkin sozlii kiiltiirii araciligiyla
yeniden kurgulandigini1 da sdylenebilir. Nitekim “Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman
Kalib1 ve Basat” adli makalesinde M. Ocal Oguz, “Her seyden 6nce tarihi kahraman ile
edebi kahraman ayriminin dogru yapilarak, her edebi kahramani tarihi kahraman olarak
kabul eden romantik yaklagimlardan uzak, geleneksel kahramanin mit ve ritiiellerle
ortlii bir “kaliplagmis anlat1 kahraman1” oldugu gercegini géz ardi etmeyen ¢aligmalarin
stirdiiriilmesi” ¢agrisinda bulunur (Oguz, 1999: 8). Aslihan Aksoy Sheridan da benzer
bir yaklasimla sozli kiiltiirde nakledilenin tarihsel gercekten ziyade kaliplagsmis anlati
yani mit oldugunu savunur. Bu noktadan hareketle Koroglu, Karacaoglan ve Pir Sultan
Abdal’a iliskin halk anlatilarinda anlatilanin da birer mit motifi oldugu diisiiniilebilir
(Aksoy Sheridan, 2008: 55).

Ayrica Karacaoglan, Pir Sultan Abdal gibi halk sairleri tipleri Walter Ong’un
tanimladig birincil s6zli kiiltiir caginda “yaratilarak™ giinlimiize kadar ulagsmistir. S6zli
kiiltiir siirinin kaliplasmasi, bu kaliplarin ezberlenmesi ve daha sonra ezberlenenlerin
hatirlanmast s6zlii kiiltiiriin kolektif yapisina isaret etmektedir. Bu yapidaki metinler

anonimdir ve ortaklasa yaratildigi gibi ortaklasa kullanilmaktadir (Oguz, 2003: 37).
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Sozlii kiiltiirlerde ortaya c¢ikan yaratim, aktarim ve koruma siireglerine iliskin olarak,
basta Milman Parry’nin olmak {izere simdiye kadar yapilan biitiin ¢alismalar, halk siiri
baglaminda, yaratict bir bireyden ziyade sozlii gelenegin kendisinin etkin oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla birincil sozlii kiiltiir ¢aginda {iretilen siirlerde Koroglu,
Karacaoglan ya da Pir Sultan Abdal tapsirmalarinin gegiyor olmasi, bu siirlerin “bu
adlar1 tasiyan tarihsel kisiler” tarafindan iiretildigini kanitlamaz; zira yasadiklari
varsayillan donemden en az bir ylizyil sonra yaziya gecirilen metinlerin yani basinda,
artik birer sozli kiiltiir tipine doniisen bu kisilerin etrafinda sozlii gelenegin iiretime
devam ettigini unutmamak gerekir. Bu baglamda yazili ya da sozlii olarak giiniimiize
gelmis siirlerden ya da anlatilagelen halk hikayelerinden yola c¢ikilarak Koroglu,
Karacaoglan ve Pir Sultan Abdal’in biyografilerini ortaya koymaya ¢alismak ya da bu
“yaraticilara ait” siirleri, bu adlara atfedilmis siirlerden ayirmaya ¢alismak, “ur-form”a
ulasma cabasi gibi sonugsuz kalmaya mahk{m girigimlerdir
(Aksoy Sheridan, 2008: 52).

Sozli anlatim durmadan degisiklikler yasiyorsa ve her eser, her ozanin icrasinda
farkli bir yapiya biirlinliyorsa, bir ozanin “tarihi ger¢ekligi” aynen aktarmasinin oldukca
zor oldugu savunulabilir. Bu aktarimlar her ne kadar muhafazakar olsalar da tam olarak
gercekligi yansitmaz. Bu dogrultuda Edigey destaninin da sozlii kiiltiir ortaminda
birtakim eklemelerle zenginlestigini ve tarthi birebir yansitmaktan uzaklastigi
sOylenebilir.

2.2. Sanat, Dil-Edebiyat ve Tarihsellik liskisi

Hanedanliga ait olmayan tarihi anlamanin yolu, toplumlar her ne kadar yaziyla
tanismis olsalar bile, onlarin heniiz yaziyla temasa ge¢memis, merkezlerden uzak
kesimlerinde aramaktan gecger. Zira bu topluluklarin ortak kiiltiirel miraslar1 ve
birikimleri dogrultusunda olaylar karsisinda aldiklar1 tavirlar, sozlii kiiltiir ortami
icerisinde tretilir ve bu liretilenler iletisim aglar1 vasitasiyla mekan ve kusaklar arasinda
tasinir. Bu kusaklar arasi aktarim, geleneksel Tiirk toplumunda yine toplumun ortak
hafizasi ve vicdani olan ozanlar tarafindan gerceklestirilir. Bu ozanlar milletin hafizasini
aktaran bellek konumundadirlar. Toplumsal hayatta gerekli olan bilgiyi iireten, dagitan
ve aktaran ozanlar; sosyal ve siyasi ihtiyaca gore tiplere ayrilarak kiiltiiriin yayilimi ve
stirekliligini saglama noktasinda islevler iistlenmislerdir (Ersoy, 2009: 27).

Bunun yam sira “asiklar 6grendigi ve gelistirdigi formiil ile temalar1 yeniden

sekillendirmeyi, degisik sekillere sokarak sdylemeyi hi¢ durdurmaz. Bodylece asigin
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soyledikleri zenginlesir. Iste onu sanatinda miikemmellestiren de budur. Duydugu bir
destan1 sdylemesi istenen asik onu kelime kelime tekrarlamaz, o destan1 kendi se¢imi
olan kelimelerle yeniden insa eder ve ona kendi miihriinii vurur. Usta yaratict bir asik
duydugu herhangi bir destan1 aninda yeniden sdyleyecek kadar formiil ve tema bilgisine
ve destanina istedigi uzunlugu veya kisalig1 verebilecek ve bunlari yaparken de yeni bir
destan meydana getirebilecek olandir. Asik bir yoniiyle gelenegi muhafaza eden bir
koruyucu, 6te yandan yaratict bir sanatkardir (Cobanoglu, 2005: 249). Bu noktada
asigin tarihsel olaylar1 birebir yansitmadigini ve onu i¢ diinyasinda harmanlayarak
kurgu halinde bizlere sundugu soylenebilir. Sair, siirini insa ederken sadece siirine
degil, ayni zamanda da toplumun diizenledigi 0©zel torenler, eglenceler veya
uzmanlagmis iliskiler i¢inde izledigi yontemlere dayanir. Korumanin, kollamanin sairin
sanatina etki etmesi muhtemeldir. Sair, siirleri ve sarkilar1 kendi basina olustursa bile,
hicbir himaye gdrmeyen cok sayidaki sozel sair, siirlerini yazan sairlerin tersine,
nadiren {lrettiklerinin degerli oldugu noktasinda 1srarc1 davranir ve gelecek nesiller i¢in
yazarak kendisini avutmayi tercih etmez. Himaye i¢in gerekli olan bu durumda sair,
genellikle daha uzmanlagmis sairleri destekleyen giiglii ve zengin patronlara kendini
adamustir (Finnegan, 2005: 458). Halil Inalcik da “Sair ve Patron” adli calismasinda
himayenin, siirleri yazan sairler acisindan da gegerli oldugunu ifade etmektedir. Ornegin
Fuzuli, Safevi sairi olarak yasadigi donemde Osmanli’yr “kafir” ve Osmanli iilkesini
“kafiristan” olarak tanimlarken, 1534 yilinda bir anda Osmanli tebaast durumuna
geldikten sonra bekledigi itibar1 gérememis, sultanlar ve biiyiiklerden yiiz ¢evirmistir.
Bununla birlikte Fuzuli’nin uzun hayatinin Osmanli déneminde Sultan Siileyman’a,
Sehzade Bayezid’e, Osmanl ricaline ve valilere yazdigi mektup ve kasideler gosterir ki,
o da daima bir patron arayisinda olmustur (Inalcik, 2011: 53). Yukarida da deginildigi
gibi sair, kendisinin himaye edilmesini umarak, belli bir sanat zevki ve anlayigina sahip
olan patrona gore eser vermeye Ozen gostermistir. Boylece siirler belli bir giiciin
kontrolii altinda sunulmus, saray tarafindan hos karsilanmayacak siirlerin kaleme
alinmas1 imkansiz hale gelmistir.

Saray patronaji kendisini sadece siir sanat1 iizerinde gostermemistir. Istanbul
saray ve camileri i¢in Usak’ta dokunan halilarda, bazilar1 iranl olan saray nakkaslarmimn
yaptiklart &rnekler islenmis, Iran saray halilarindaki desen ve motifler kullanilmus,
boylece Usak saray halilarinda, geometrik Tiirkmen motif ve diizenlemeleri ile birlikte

Iran motif ve desenleri hakim olmaya baslamis, halicilikta yeni bir saray stili ortaya
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cikmigtir. Ayrica Osmanli’da hi¢ kimse padisahin sarayindan ya da camisinden biiyiik
bir yap1 yaptiramamustir (Inalcik, 2011: 12-13). Denilebilir ki, sanat eserlerinin degeri
ve ulasabilecegi sinir saray patronaji tarafindan belirlenmistir.

Toplumun sanat anlayisi, dini inanglarin slizgecinden gecirilerek ortaya
konulmustur. Dini inanglar da bu noktada bir nev’i patronaj islevi iistlenirlr. Islam
diisiincesinde tasvir niteligindeki resmin her ne kadar yasaklamasindan s6z ediliyorsa
da, ruhsuz varliklarin; agaclarin, c¢igeklerin, nehirlerin hatta hayvan resimlerinin
yapilmasinda bir sakinca gérmemistir. Islamiyet’teki bu tasvir yasag: cesitli donemlerde
insan resimlerinin yapilmasina da engel olmustur (Kilig¢, 2010: 53). Minyatiirlerde, Hz.
Muhammed’in yiiziiniin gizlenmesi ise Islamiyet’in, sanat algisim belirledigi
orneklerden sadece bir tanesidir.

Insanligin tarihi gibi, uluslarimn tarihleri de soz ile baslar. Bu séz ayn1 zamanda
bize kimligimizi ifade eder. Kimligimizi ifade eden séze bu giicii veren ve bir anlam
yiikleyen kendi dilimiz olabilecegi gibi, ifade ettirtme mecburiyetinde biraktigimiz bir
cevre ulus dili de olabilir. Demek, milliyetlerin olusumunda oldugu kadar, onlarin
belirlenmesinde ve bir ulus niteligi kazanip kazanmadiklar1 konusunda da, en degismez
belirleyici, “séz” veya “dil”dir. Sézii veya dili bir olanlarm tarihi de birdir. Oteki
etkenler de, bu bir olma olusumunun tamamlayicilaridir. Ortak gegmis, tarih; gline ve
gelecege, uzun yiizyillar, bu bir olmay1 yaratan soz ile tasinmistir. Toplum veya ulus
hayatin1 diizenleyen ne var ise bu séz ortami veya sozlii kiiltlir iginde ¢oziimlenmis,
diizene kavusturulmus, yaratilmis ve soylenmistir. Bu sodylenmislerin, siirekliligi
siirdiirme yolu olan s6zlii anlatim yolu ile veya sabitlestirilmis bigimler i¢inde muhafaza
edilmeye caligilarak sonraki kusaklara aktarimi diistincesi, o ulus i¢in, tarih bilincinin de
baslangi¢ noktasi diye diisiiniilmelidir. Ruhi Ersoy’a gore ulusal diller, ulusal kiiltiirlerin
en temel unsurlart olarak hem s6z konusu Kkiiltiirlerin yaratiminda hem de nesilden
nesile aktariminda islev goriirken ulusal farkliliklar1 yansitan en 6nemli unsurlardir. Bu
nedenle dil ulusal kimligi olusturan en 6nemli etken olarak goriiliir. Ayrica dil, etnik
toplulugun siyasal biling gelistirmesinin ve devlet inga etmesinin 6nemli bir araci olarak
islev goriir (Ersoy, 2009: 42). Bununla beraber, aktarimda bulunanlar tarafindan dil,
ortak bir kiiltiir olusturacak bigimde diizenlenmektedir.

Herhangi bir olay veya yerle ilgili olarak tarihi bilgiye yalnizca resmi tarih
yazicilari tarafindan tutulan kayitlar vasitasiyla ulasilmaz. S6z konusu odaklarca tutulan

kayitlar farkli nedenlerden dolayr yanli olabilir, eksik olabilir ya da olaylar1 tiim
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boyutlariyla agiklayamayacak nitelikte olabilir. Bu noktada bir olay veya yerle ilgili
kapsamli tarihi bilgiye ulasabilmek igin resmi tarih yaziciliginin kural ve yontemlerinin
yan1 sira edebiyat malzemelerinden ve genel olarak o bdlgeye ait sozlii kiiltiir
tiriinlerinden de yararlanilabilir (Fidan, 2011: 143). Arastirmacilardan Ruhi Ersoy’un
goriigleri de hemen hemen ayni dogrultudadir: “Yazili tarih belli bir bakis agis1 ve
ideoloji perspektifinden yazildigi i¢in hakim bakis agis1 ve felsefeyi yansitmasi
dogaldir. Oysa bir tarihsel olayin farkli egilim ve donanimlardaki toplumsal kesimlerde
nasil anlagildigini, nasil izler biraktigini anlamak icin toplumsal bellegin temsilcisi
konumundaki sozlIii anlatilar ve anlaticilara miiracaat etme liizumu vardir” (Ersoy, 2009:
68).

Menkibeler onemli birer sozlii tarih kaynagi durumundadirlar. Zeki Velidi
Togan, menkibelerin tarihi kaynak olarak degerinin heniiz anlasilamadigini belirtir.
Togan, ayrica menkibelerin; ilkelerin imar ve iskan tarihleri ile hakkinda bilgi
verilmeyen savaslarin nerede ve nasil meydana geldigini 6grenmede ve ilkenin o
zamanki iktisadl hayatina ait fikir elde etmede yararli oldugunu belirtir. Arastirmaci,
metodlu bir ¢calisma sonrasinda menkibelerin kendi tarihimiz i¢in de ¢ok 6nemli bir
kaynak olacagini ifade eder (Ersoy, 2009: 32). Ger¢ekten de menkibeler her ne kadar
gercek dist ve olaganiistli 6zelliklerle bezenmis olsa da, halkin, tarihe mal olmus olay,
sahis ve yerlere bakis acilarmi belirler. Ornegin; Kanuni Sultan Siileyman Mugla’da alt:
ay boyunca kalmis olmasi halkin bilingaltinda énemli bir yer tutmustur. Onun; Pisili Isa
Hoca, Ibrahim Sahidi, Kara Imam gibi yorede yerlesik dini-tasavvufi sahsiyetlerle olan
iligkisi; Mugla, Gibye, Yerkesik gibi yer isimleriyle olan iliskisi dort yiizyildir
anlatilagelmistir. Kanuni’nin de dahil oldugu sdylenen menkibelerde tarihi gerceklik
aranmamali, fakat bunlarin tarihi bir gergeklige dayandiklar1 da goz ardi edilmemelidir.
Bu anlatmalarda 6nemli olan tarihi gergeklik degil, halkin bu olaylara bakis agis1 ve
anlatmalarin yiiklendikleri sosyal ve tarihi misyondur (Ac¢ikgoz, 1998: 104). Benzer bir
yaklagimla Kemal Ugiincii, Otman Baba’nin tarihsel kisilikten edebi kisilige gegisine
deginir. Otman Baba Veldyetnamesi’nde, Otman Baba adli tarihi-dini sahsiyetin
Anadolu ve agirlikli olarak Balkanlarin Islamlasma, Tiirklestirme ve iskana acilma
siirecindeki faaliyetleri ve Kalenderiligi yayma tesebbiisleri konu edinir. Eserin tarihi
gerceklikle irtibatli malzemesi bu zemindedir. Edebilestirme siirecinde Otman Baba
efsanevi bir kahramana doniisiir. Hadiseler karsisinda olaganiistii ¢oziimler getirir.

Otman Baba’nin Fatih Sultan Mehmet ile olan kural tanimaz diyaloglar1 Ké¢ek Abdal
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tarafindan kurgulanir. Bu oOzellikler anlatima bir seriiven coskusu ve akicilik katar
(Ugiincii, 2004: 39).

Masallar arkaik toplumun dini ve sosyal adetlerini yasatan sozli kiiltiir
tirtinleridir. Kraliyet hizmetkarlari, saray mimarisi ve kahramanlarin kiyafetleri belli bir
donemin izlerini tasir (Degh, 2006: 216). Fakat masal anlaticilar tarafindan mitik
diinyanin biinyesine alinir ve masal tarihi yansittigi gibi kurgusal bir iiriin haline de
gelir.

Fikralarda da tarihsel bir kisiligin edebi bir tipe doniistiiglinii sdylemek
miimkiindiir ve bunun da en bariz 6rnegi Nasrettin Hoca fikralaridir. Tarihi belgelerden
yola ¢ikan arastirmacilar, 13. yiizyl boyunca Selcuklu Devleti’nde yasamis,
muhtemelen Sivrihisar dogumlu, kdylinden go¢ edip Aksehir’e yerlesmis ve hayatinin
geri kalanini1 burada miderrislik ve imamlik gibi gorevlerde bulunarak tamamlamis olan
bir “Nasrettin Hoca” portresinde birlesmektedirler. Ne var ki, bu bilgilerden yola
cikarak Nasrettin Hoca fikralarinin hepsini bu tarihi kisilige mal etmek ya da fikralardan
bu kisinin basindan ge¢mis olaylar olarak soz etmek yanlis gériinmektedir. Bir tarihi
kisilik, zaman icinde bir edebiyat tipine donilismiis ve bu yolla, halkin bir¢ok farkl
duyguyu ve diisiinceyi disa vurmak igin bir vasita olarak kullandig: bir hikaye anlatici
halini almistir. Her folklor tirtinlinde oldugu gibi Nasrettin Hoca fikralarinda da bir “ilk
anlatic1” ya da “prototip” her zaman olanakli olmadigindan, fikralarin her yeniden
anlatimina bir yeniden yaratim, her anlatictya da bir yaratici goziiyle bakmak
durumunday1z. Folklor {iiriinlerinde ¢ogu zaman evrensel denebilecek fikirlerin yerel
imgelerle bezenip ortaya kondugu g6z Oniinde bulundurulursa, Nasrettin Hoca
fikralarinin kisa slirede hem tek bir kiiltiir alaninin sinirlarin1 asmis hem de bagka
kiiltiirlerin triinlerine kapilarim1 agmis olmalarimi dogal karsilamak gerekir. Bu yolla
hem eski Nasrettin Hoca fikralar1 zaman ve mekan boyunca degisime ugramis, hem de
bunlara bir¢cok yenisi eklenmistir. Bunlarin kii¢iik ya da biiyiik bir kismint ‘ar1’ bir
kiiltiir arayis1 ugruna dislamaya calismak ise, bilimsel bir yaklagimla bagdasmayan ve
kiiltiirel bagnazliga gétiiren bir yontem gibi goriinmektedir (Goérkem, 2012: 99-100).

Aragtiricilara gore tarih alaninda; tarihin nasil, hangi kaygilarla, kime gore
“kuruldugu” ve “iiretildigi” sorulari, tarihsel gercekligin goreceligi ve toplumsal diizene
iligskin farkli anlayislarin farkli tarihler yaratabilecegi gibi tartisma konular1 irdelenirken,
edebiyat alaninda; tarih ve hikayeyi, resmi olanla bireysel olani, kurmacayla gercekligi,

yeni bir yazinsal iliski i¢inde- gecmisi yeniden hareketlendirerek genis okur kitlelerine-
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sunan romanlar yazilmaya baslanmistir. Bu tarz romanlarin Tiirk edebiyatindan basarilt
orneklerinden birisi de Erendiz Atasii’niin “Dagin Oteki Yiizii” adli romanidir. Roman
araciligiyla tarihteki kopus, kirilma ve bosluklara dikkat ¢eken yazar, bu bosluklar
ailesinden kalan tarih mirasiyla ve kurmaca olay/karakterlerle doldurmustur. Boylece,
tarihin bu kesimine annesinin sozlii ve yazili aktarimlar1 araciligryla ulagsmais bilingli bir
Tirk aydin1 ve yazar1 olarak geg¢mise hem elestirel hem de metinsel bir yolculuk
yapmis, “resmi-bireysel tarih”, “kurmaca-gerceklik” karsilastirmalariyla birlikte tarihin
edebiyatla ve tarih yaziminin romanla iliskisini tartigmaya agmaistir (Atilla, 2006: 295).
Yukarida sozii edilen edebiyat {irlinlerinde yazar/anlatici bizzat taniklik etmedigi
bir donemi ve olayr “kurgusal” bir cergeve igerisinde yeniden yorumlayarak

sunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
EDIGEY MERKEZLI EPIK ANLATILARDA (BASKURT-KAZAK-TATAR)
MITOLOJIK UNSURLAR

Toplumlarin gereksinim ve tutkularimi yansitan ilk sozlii kiiltiir tirtinleri olan
mitler, birtakim degisim ve doniisiimler yasayarak cesitli anlati tiirlerinde varligini
stirdiirmektedir.

Mitlerin, varligimi siirdirmekte oldugu anlati tiirlerinden bir tanesi de epik
destanlardir. Nitekim mitik donemin tamamlanmasi sirasinda mitteki kahramanlik ve
olaganiistiiliik gibi 6zellikler destanlara taginmistir. Mitik donemden farkli olarak belirli
bir kisi etrafinda yaratilan anlatilarin yine mitik donemdeki gibi siir halinde ve belli bir
miizik aleti esliginde icra edilmesi ve bu anlatilarin olaganiistii unsurlarla bezenmis
olmasi1 mitten destana gegisin izleri olarak kabul edilmelidir (Ekici, 2005: 227).

Edigey merkezli epik anlatilarda da bu gecis izlerine rastlamak miimkiindiir.
Peki, Islamiyet’in kabulii ile yeni bir kiiltiir dairesi igerisine giren Tiirkler eski
kiiltiirlerindeki mitik unsurlari, olgulari ne denli degisim ve doniisiime ugratarak
yasamuslardir? Iste bu ve bunun gibi sorulabilecek sorularin cevaplarini aramak kiiltiirel
sirekliligi saglayan hafiza tasiyict unsurlarin belirlenmesinde etkili olacaktir. Bu
diisiinceden hareketle Edigey merkezli epik anlatilardaki mitik unsurlarin
belirlenmesine daha sonra da bu unsurlarin degisim ve doniisiim ¢ergevesinde
degerlendirilmesine ¢alisilacaktir.

3.1. Evren ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Var oldugu andan itibaren i¢inde yasadigl diinyay1 tanimlamaya ¢alisan insan,
kendi alg1 ve tecriibesi dahilinde birtakim tasarimlar gelistirmistir. Bu tasarimlardan bir
tanesi de evrene iliskin olanlardir. Diinyanin baska bir¢ok iilkesinde oldugu gibi
Asya’da da evrenin yapisi kabaca tli¢ kath gok, yer, yer alt1 olarak tasarlanir ve bunlar
merkezil bir eksenle birbirlerine baglanir. Bu eksen bir “aciklik” tan, bir “delik” ten
gecer; tanrilar iste bu delikten yere, oliiler de yeraltina iner; samanin ruhu da yine bu
delikten gecerek goge veya yeraltina yaptigr yolculuklarda yukar: dogru ugabilir ya da
asagl dogru inebilir. Demek ki -tanrilarin, insanlarin, yeraltinin hiikiimdar ile birlikte
Oliilerin oturdugu- ii¢ diinya, iist iiste binmis Ui katman olarak tasavvur edilmistir
(Eliade, 2009b: 15). Orhun Yaztlar’nda gecen “Ustte mavi gok, altta yagiz yer
kilindikta, ikisi arasinda insanoglu kilinmis” seklindeki ifade, Tiirklerdeki ii¢ katli evren

tasarimina iligkin en belirgin O6rneklerden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
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dogrultuda Edigey merkezli epik anlatilardaki (Bagskurt, Kazak, Tatar) evren tasarimina
iliskin yansimalar1 gokyiizii, yeryiizii ve yer alt1 unsurlar etrafinda degerlendirecegiz.

Gok:

Ug katmanli evren tasariminda “tengri, gok, gokyiizii, mavi gok, yukar: diinya”
vb. sekillerde adlandirilan ve “yaratici, koruyucu ruhlarin ve tanrilarin bulundugu alem”
olarak algilanan bu en iistteki katman, ayni zamanda onu tasarlayan insan igin, gerekli
ideal donanimlarin edinilebilecegi birinci kaynaktir (Arslan, 2005: 66). Bir kisim
arastirmactya gore Goktiirkler ile Uygurlar gogli hem diinyaya paralel bir daire hem de
kubbe olarak diisiinmiislerdir. Onlarin, gogli bu sekilde disiindiiklerini, Goktiirk ve
Uygur Yazitlari’nda kullanilan kaplumbaga kaidelerinden hareket ederek dile getirirler.
Ciinkii Hindistan merkezli olan kaplumbaga motifi ayn1 zamanda da mikro-kozmosu
ifade eder. Kaplumbaganin st kismi kubbe seklindedir. Sonug olarak, Goktiirkler ve
Uygurlarm gogii kubbe seklinde tahayyiil ettikleri sdylenebilir (Roux, 2002: 106).
Gogiin Tirkler tarafindan kubbe seklindeki tahayyiiliinii Oguz Kagan Destani’ndaki
evren tasavvuru da ortaya koymaktadir. Oguz Kagan Destani’nda gogiin sekli yay
gibidir. Oguz Kagan’in veziri Ulug Tiirk’in gbérmiis oldugu riiyada yay, giin
dogusundan giin batisina kadar uzanir. Yani bu suretle yaymn kavsi, gégiin kavsini
bastanbasa tamamlamis olur (Tag, 2011: 208).

Tiirk mitolojisine gore ili¢ katmanli evren tasariminda gokyiizii ayr1 ayr
katmanlardan olusmaktadir. Cagdas Samanizm ideolojisine gore gok, yedi veya dokuz
kattan ibarettir. Cinlilerin kayitlarina gére Hunlar gogii dokuz tabaka olarak tasavvur
etmis ve her tabakanin kendine ait ruhlarmin oldugunu diisiinmiislerdir
(Roux, 2002: 108). Bahaeddin Ogel, gdgiin Bat: Tiirkleri tarafindan yedi, Dogu Tiirkleri
tarafindan ise dokuz kat olarak kabul edildigini belirtmektedir (Ogel, 2006: 163). Ziya
Gokalp ise “Tirk Medeniyeti Tarihi” adli eserinde Yakutlarin gogii bes, dokuz, on iki
ve on yedi olarak kabul ettigini ifade eder. Yine Gokalp’a gore Islamiyet’in etkisiyle
birlikte gdgiin sekiz veya dokuz kat olarak tasavvur edildigi de olur (Gokalp, 1976: 66).

Tatar nilishasinda gokyiiziiniin katlar1 su sekilde ifade edilmistir:

Noradin dyle deyince,

Azametli er Edigey,

Yedi kat gok gibi giirledi,

Sesi yiikselip, ¢inlayip,

Noradin’a soyle soyledi: (T. N, 5.162)
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Tatar niishasinda goriildigii iizere gokyiizii yedi kath olarak diistintilmustiir.
durum bizlere Islamiyet dncesi gokyiizii tasarimini hatirlatmaktadir. Edigey’in haykirist
yedi kat gdgiin glirlemesine benzetilmistir.

Yine Tatar niishasinda Subra Yirav tarafindan oviilen bir diger yigit olan Gok
Bahadir, yildizlar aleminin bir nev’i hiikiimdaridir. Gok Bahadir’in goglin simgesi
oldugunu diisiinmek elbette miimkiindiir. Gok Bahadir Tatar niishasinda su sekilde yer
almstir:

Yakinda gecti on bahadir,

On bahadirdan en bahadir,

Yay1 gokkusag gibi,

Cekip atsa yayini

Gokte yildiz1 yok eden,

Gok Bahadir diye adlanan,

Onu gormis ihtiyarim. (T. N, s.70)

Yukaridaki dizelerde dikkat ¢eken bir baska unsur da yayin gokkusagi olarak
diisiiniilmiis olmasidir. Nitekim Kuzey Asya’daki Soyot boylarinda da gokkusagi
yigidin yay1 olarak kabul edilmektedir. Gokkusagi, Hint mitolojisinde Indra adli bir
Tanr’nin silahi olarak diisiiniilmiis ve Indra’nin bununla Asura adli Tanr1’ya ok attig1
kabul edilmistir. Yani yaymn gokkusagi olarak kabul edilmesine c¢esitli toplumlarin
mitolojilerinde de rastlanmaktadir (Ogel, 2006: 227).

Bagkurt, Tatar ve Kazak niishalarinda gokyiizii kutsal olanlarin mekani olarak
yer almaktadir. Nitekim Edigey gordiigli riiyalarda kus sekline biirliniip goge dogru
u¢mus, burada kutsal varlik olan melekler ile konusmustur. Giiniimiizde de meleklerin
gokyiiziinde olduguna dair inang¢ hiikiim stirmektedir. Melek ile konusmak, her ii¢
nilishada da ortak oldugu i¢in sadece bir niishadan hareket edilmistir:

Altinli eyer, akboz ata

Yelesinden tutup binmisim,

Ak sunkar kus olmusum,

Goge dogru ugmusum,

Gokte ucan melege,

Onlara gidip soylesip,

Onun yaninda u¢gmusum. (K. N, 5.173)
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Gokyiizii ile ilgili tasavvurlardan bir tanesi de “ars”tir. Ars, Islam'a gore, biitiin
dlemi kusatan, sinirlandirilmasi ve takdir edilmesi beser aklinin disinda kalan ve
gercegini Allah'in bildigi yiice bir makamdir. Yedi kat gok, Cennet, Sidre ve Kiirsi;
Ars'm altinda tasavvur edilir. Ars'in siiri, alemi tasavvurun son simiridir. Ars'tan
evvelki Sidre-i  Miinteha gecilmeden Allah'in cemali misahede edilemez
(www. sorularlaislamiyet. com). Arsa ulasan tek insan Hz. Muhammed’ (S.A.V) tir ve
Mi’rac Gecesi’'nde Allah ile goriismiistiir. Edigey’in ruhunun da o6liimden sonra
yiikselerek Tanr1 katina yani arsa ulasacagi goriilmektedir:

Zaman sona erince,

Azrail denen bir melek

Gokten 0zii haber verince,

Ak kefene sarilip,

Arsa cikacak babani

Sen kovaladin mirza oglum! (T. N, s.165)

Tann tarafindan bahsedilen yasamsal giic olarak tanimlanan kut, uzun bir
yasama sahip olmanin da ilk kosullarindan birisidir. Kutun ahirlarda bulunmas siiriileri
bereketli ve siirii sahiplerini zengin kilar. Cobanlarin degneginin kutlu olmasi ise
siiriilere kurt ile hastalik veren ruhlarin ugramasma engel olur. Insandan baska
varliklarda da bulunabilen kut; insani g¢esitli hastaliklardan, cinlerden, kotiiliiklerden
koruyan Gok tarafindan bahsolunan bir zarf gibidir. Hastalanan veya ¢ok korkan kisinin
kutu ¢ikip gider, isleri kotii giden kisinin kutsuz oldugu diistiniiliir (Ermetin, 2009: 128).

Bagkurt niishasinda da kutun; hayati ve tanrisal bir gii¢ oldugunu gérmek
miimkiindiir. Anlatida Kipcak Bey’in; Ural Batir ile Yayik Batir’in kutlarini aktardiklar
nesilden geldigi goriilmektedir. Tanrisal gilig, Ural Batir ile Yayik Batir’in soylarma
gecmis ve bu soydan olan Kipcak Bey de kut sahibi oldugu i¢in yigit bir bey olmustur:

Ural, Yayik Batir’in
Kutunu yaydig1 nesilden
Yigit olup dogmus er,
Bir uruga bas olup,
Avucunun altinda il tutup,
Sani yiiriiyen Kipgak Bey! (B. N, 5.116)
Kut; hem tek bir merkezden gelen, hem de halka hizmet, nefsi kontrol, hikmet

ogrenmek gibi faaliyetlerle agiga ¢ikan; bir nev’i merkezden ¢evreye dogru genisleyen
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bir gii¢ olarak da tamimlanabilir. Yani Tanri, ayn1 zamanda halkin istegi, hizmet ve
hikmet ile ayn1 sirrin ortagidir. Tore ayn1i zamanda devlet diizeni de oldugu i¢in, cihanin
diizenini tesis gayretinin de adidir. Ilahi diizen manasindan dogan bu mana, bilindigi
gibi kut kazanmis bir hakan ile gerceklesmektedir (Baser, 1995: 67, 68). Kut, eski
Tiirklerde siyasi iktidar anlamimi da tagimaktadir ve bu unvanin Tanri tarafindan
hakanlara verildigi kabul edilmektedir. Tanr1 “kut” bagisi ile Tirk hakanini,
hikkiimdarlik gii¢ ve yetkisi ile donatmistir. Nitekim Orhun Yazitlari’nda da Bilge
Kagan, kagan olmasini Tanri iradesine ve kut sahibi olmasina baglamaktadir. Ayrica,
Tuna ve Itil Bulgarlar1 da hiikiimdarm Tanr tarafindan tahta ¢ikarildigima inanmistir
(Kafesoglu, 2010: 239, 240).

Tatar niishasinda Kin Canbay’in Toktamis Han’i kut olarak kabul ettigi

goriilmektedir:
Tokmak yeleli doruya
Nerede bindin, Noradin?
Dokuz par¢ali zirhimi
Nerede giydin, Noradin?
Coskun kisrak siitii idi,
Sakin yurda kut idi,
Toktamis gibi hanima,
Onu ne ettin, Noradin? (T. N, s.146, 147)

Kin Canbay’in Toktamis Han’1i kut olarak gormesi, onun Tanri tarafindan
secilerek cithanin diizenini tesis etmekle gorevlendirildigine yonelik bir ifadedir.

Tatar niishasinda Toktamig Han’1n hanimi, Kobogil’in (Edigey, eserde ilk olarak
bu isimle biliniyordu) kutunun Toktamis Han’in kutundan daha fazla oldugunu
sOylemektedir, onun ifadeleri anlatida su sekilde yer almaktadir:

Dagda yatip tay bakmas,
Kirda yatip koyun bakmus,
Yilkicidan bey olmus,
Hiikiimdar olmus Kobogil
Akgaagactan sert imis,
Omuzlar senden genis imis,

Kutu senden kutlu imis. (T. N, s.54)
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Kobogil’in (Edigey) beden tasviri yapilirken onun sert ve dayanikli oldugu
anlasilmaktadir. Kutun siyasi iktidar anlamina geldigini daha O6nce ifade etmistik.
Kobogil’in kutunun Toktamis Han’a gore fazla olmasi ise Kobogil’in devlet yonetimine
Toktamis Han’dan daha fazla layik oldugunu isaret etmektedir.

Kazak niishasinda ise kutun devlet yonetimi ile siki iliskisine su sekilde
deginilmektedir:

Elimden kut gitmis;

Araba da arabani yiiriitiip,

Adiminla yeri kavuran,

Kosu at1 versen de

Saltanat i¢in kogamam.

Saltanat bizden gitmis. (K. N, 5.169)

Tann tarafindan hiikiimdarlara verilen ilahi gii¢ olarak da tanimlanan kutun
gitmesi siyasi iktidarin yitirilmesine de neden olmaktadir. Edigey, kendisinden kut
gittigi i¢in saltanat pesinde kosmamaktadir. Ciinkii kut olmadigi takdirde devleti
yonetebilmek imkansizdir.

Tatar nilishasinda da benzer bir yaklasimla, iilkenin birtakim zorluklarla
karsilagmas1 kutun yani devletin hiikiimdar terk etmesine baglanmaktadir:

Altin Ordu, Ak Ordu,

Altmis yurda yol idi,

Simdikinin giiniinde

Deve kervani gelemiyor,

Kapindan inemiyor,

Kapindan indiginde

Sana boliip veremiyor.

Senden devletin gittigi

Su degil mi, ey, Han’im? (T. N, s.40)

Insan ahlakma aykiri olan davramglar, kutsuzlufun temel nedenlerinden
birisidir. Tatar niishasinda Timur Han’in, av kusu aym1 zamanda hiikiimdar giiciiniin
simgesi olan Kara Lag¢in Tokli Ayak’1 Toktamis Han’dan istedigi goriilmektedir. Timur
Han’in bu istegini geri ¢eviren Toktamis Han bu kusun yavrularimin, anneleri gibi
olmadigint anlar. Daha sonrasinda ise Kutlukaya’yr Tokli Ayak’in yavrularini calip

Timur Han’a vermekle, yani hirsizlikla suglar. Insan ahlakina aykiri olan hirsizlik
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kutsuzluk sebebi olarak goriilmekte ve bu durum Tatar niishasinda sdyle
acgiklanmaktadir:

Hay Kutlukaya, Kutlukaya!

Yiiziin kutsuz Kutlukaya!

Sah Timur bastig1 som altina,

Som altina satildin!

Bir basini iki ettin,

Iki hana bas egdin,

Cevabini ver, Kotlika! (T. N, s. 39)

Kut ile paralellik gosteren ifadelerden biri de “ruh” tur. Altay diisiincesine gore
ruh yasayan her seye insana, hayvana, bitkiye, yildizlara, riizgara, 1s18a, madene ve hatta
bazilar1 i¢in yapilmis nesnelere hayat veren, genellikle goriinmeyen bir kuvvet anlami
tasimaktadir. Bu gii¢ az veya ¢ok biiylik, az veya ¢ok yaygin ya da yogun olabilir. Her
nesnede var olan bu kuvvet, benzer nesnelerin giicleriyle kaynasabilir ve birlesik bir gii¢
olusur. Yani ruh, yasami saglayan degisik giiclerin bir araya gelmesinden olusmaktadir
(Roux, 2002: 165).

Arastirmacilar “ruh” sozctigliniin iizerinde 6nemle durmuslardir. Radloff bu sz
sozciigiin Tiirk dillerinde goriiniim, anlam, gilizellik, onur, hayvanlarin ve insanlarin
yasam giicii, hayal, hayalet, put, kutsal resim, resim gibi anlamlar tasidigini belirtir.
Yudahin ise bu sozciikte gorkem ve biiylikliik anlamlar1 gérmektedir. Kalmuk dilinde
ise bu sozciik canli, heybetli goriiniim, erkeklik, cesaret, ylreklilik, giiclii etki, etki
anlamindadir (Roux, 1999: 114).

Kazak niishasinda Edigey, Toktamis Han’in huzuruna geldiginde Toktamis
Han’in titreyerek ayaga kalktigi goriilmektedir. Toktamis Han’in hanimi bu durumu,
Edigey’in ruh giicliniin Toktamis Han’in ruh giiclinden daha fazla olmasimna
baglamaktadir. Tatar niishasinda ise rakiplerini bir bir alt eden Kipcak Bey karsisina
Edigey’in ¢ikmasiyla birlikte meydani terk ederek kagmis ve bu durum Edigey’in ruh
giiciiniin baskinligina baglanmaistir:

Kipcak Bey’i Edigey’in
Ruhu basip, agarip,
Hali bitip, dagilip,
Solugu tutulup, kararip,

Bir vakit {irkiip durunca:
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“Bugiin hasta oldum™! diye,
Bagirip kact1 bozkirdan. (T. N, s. 125)

Bu baglamda “ruh giicii” ve “ruhu basmak” ifadelerinin heybetli olma, giiclii
etki ve biiyiikliik anlamina geldigini sdylememiz miimkiin olacaktir.

Yildizlar ve Burclar:

GOk Tanr inancina bagl olarak ortaya cikan gilines, ay ve yildizlar ile ilgili
inanislar, Islamiyet’in kabuliinden sonra halk arasinda nesilden nesle aktarilan destan,
masal, efsane, halk hikayesi, tlirkli, mani vb. gibi tiirlerde varligin1 siirdiirmeye devam
etmistir. S6z konusu gokcisimleri bazen bir Tanri, Tanriga olarak yiiceltilmis, bazen de
Tanri’nin degisik iradeleri olarak goriilmiis ve insanlarin alinyazisi/ugur sembolil
saytlmistir. Gokcisimleri arasinda yer alan yildiz, halk arasinda baht, talih, arinma,
yasam kaynagi, 6liim habercisi ve yol gosterici olma vb. gibi anlamlar tasiyan sembolik
bir kavramdir. Her insanin gokytiziinde bir yildizinin asili oldugu diisiincesiyle varligini
gokyliziinde arayan insanoglu, bazen baht ve talihlerini y1ldizlara gore ayarlarken, bazen
de basa gelen felaketlerde gokyliziinliin doniistiiriiciiligline siginarak kurtulmayz,
arinmay1 ve huzura kavusmay1 arzu etmistir (Senocak, 2010: 20).

Tatar ve Kazak niishalarinda Toktamis Han, Edigey’in oglu Noradin (Nuralin)
tarafindan Oldirilmektedir. Nuralin ile karsilasan Kin Canbay, Toktamis Han’in
Oliimiinii felaket olarak goriir ve Nuralin’a sdyle seslenir:

Arkada duran alt1 kisiye

Aga olur giin dogar m1?

Edigey ile Nuradin’in

Giinii batar giin dogar m1?

Tepedeki dort yildizin

Tani atar giin dogar m1? (T. N, s.147, 148)

Arkada duran alt1 kisiye,

Aga olacak giinler dogar m1?
Arkada duran ala dag,

Erlerin ¢ogalacag giinler dogar mi?
Tepedeki dort yildizin,

Taninin atacag giinler dogar m1? (K. N. s.179)
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Yildizlar dort ana yonii simgelemektedir. Tiirklerde dogunun yildiz simgesi
Agag Yildiz1 ya da Miisteri Yildizi, giineyin Sin Yildizi, batinin Ziihre Yildizi, Kara-alp
Yildiz1, kuzeyin Utarit Yildizi, Ulker Yildizi  olarak kabul  edilmistir
(Durbilmez, 2009: 73). Kazak ve Tatar niishalarinda gegen tepedeki dort yildiz, dort ana
yonii simgeleyen yildizlar olmalidir. Yukaridaki dizelerde yer alan “tepedeki dort
yildizin taninin atmasi” ifadesi ise yitirilen bahtin geri donmesi anlaminda
kullanilmstir.

Ziihre/ Colpan yildiz::

Bu yildiza batida Veniis, On Asya’da ise Ziihre denilmekteydi. Kirgiz Tiirkleri
arasinda “Kervan Yildiz1” diye bilinen bu yildiz, Altay Tiirkleri arasinda “Erte Colpan1”
ve “Tang Solbani” gibi adlarla yagamaktadir. Bu yildiz, Anadolu’da Sar1 Yildiz, Al
Yildiz, Kanl1 Yildiz, Coban Yildiz1 ve Tan Yildiz1 olarak bilinmektedir. Ziihre, sabaha
karst dogan bir yildiz oldugu icin “Sabah Yildiz1” olarak da adlandirilir
(Ogel, 2006: 213).

Ziihre yildiz1 da tipki Merih gezegeni gibi savas tanrisi olarak diisiintilmiistir.
Nitekim savas, silah vb. kavramlar yazili edebiyat iiriinlerinde ¢cogu kez Ziihre adiyla
baglantili olarak zikredilmistir. Eski Tiirklerde de biiyiik bir ihtimalle Ziihre’ye Erklik
denilmektedir. Erklik veya Erlik adinin yeralti diinyasinin hakimi olmasi da Ziihre’nin
savagl, 6limii ve kan1 simgelemesinden dolayidir (Bayat, 2007a: 296).

Bagkurt niishasinda Edigey, Tatar niishasinda ise Edigey’in oglu Noradin Coban
Yildizi’na benzetilmektedir. Bu benzetmelerCoban Yildizi’nin simgesel anlamlarinin
bir kahraman tlizerinden ifade edildigini gostermektedir:

Yigitlerin hepsini kavurup,

Nefes almalarina firsat vermemis,
Kayaliklarin i¢inde

Yarasalar gibi siginmalarina yol agmis
“Ejderha” yil1 zamaninda,

Yiikselen Coban Yildiz1 gibi,

Atina binip gelen yigit

Benim ki adim Idiikey’dir! (B. N, s. 69, 70)

Tatar niishasinda ise Edigey kendisinin goziiniin ¢itkmasina neden olan ogluna su
sozlerle seslenmektedir:

Edigey o zaman incindi,
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Incinirken boyle soyledi:

“Noradin da olsan, olsana!

Buluta yetmis Nars Dagi’n1

Asip da gecsen, gecsene!

Tanda c¢ikan Colpan gibi

Yanip da yanip dursana! (T. N, s. 151)

Colpan Yildizi’nin yol gostericilik fonksiyonu ona bakilarak yolu tayin etme
inancinda korunmustur. Eski Tiirkler siiriileriyle yol alirken oncelikle Colpan
Yildizi’nin ¢ikmasinmi beklerdi. Ayrica kervanlarin yola ¢ikmasi da Colpan’in gokte
goriinmesine bagliydi (Bayat, 2007a: 293). Baskurt niishasinda Edigey, Colpan Yildiz1
gibi rehberlik etme, insanlara yol gdsterme fonksiyonuna sahip olarak karsimiza ¢ikar:

Akl verip 6ziime,

Ak dogan gibi kanat ¢irpmus,

Coban Yildiz1 gibi parlamis,

Demirkazik Yildiz1 gibi hareketsiz kalmadan,
Sikint1 basan giiniimde,

Tipi basan yolumda,

Rehber olmus biiytik yigit (B. N, s. 227)

Demir Kazik/ Kutup yildiz::

Kutup Yildizi, Tiirk¢e adiyla Demirkazik veya Altinkazik hem Tiirkler hem de
Cinliler icin gogiin kutbu sayilmaktadir. Tiirkcede Yitiken, (yedi hanlar) denilen
Biiylikayr yildiz takimmin Kutup Yildizi’'na bagli olarak mevsimler boyunca
gokyliiziinde dairesel bir sekilde hareket ettigi ve yillik takvimi olusturdugu
kaydedilmistir (Esin, 2001: 41).

Kutup Yildizi’nin bir kazik olarak nitelenmesi ise kazigin, Tiirklerin ¢adirini
sabitlestiren ve atinin emniyetini saglayan bir unsur olmasindan ileri gelmektedir.
Kuzey Tiirkleri bu yildiz1 sabit durdugu i¢in kulugkaya benzetir. Yakutlar onu demir bir
agac, bazi1 Tiirkler ise goge yiikselen bir bakir dag olarak gormiislerdir. Diinya agaci da
Kutup Yildizi’na ulagabilmektedir. Kutup Yildiz1 gégiin eksenini olusturur ve gogiin
diregi olarak da kabul edilir. Ayrica bu yildiz goglin kapisi olarak da nitelendirilir
(Kaya, 2011: 113).

Bagkurt niishasinda Demirkazik Yildiz1 su sekilde yer almistir:

Akl verip 6zlime,
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Ak dogan gibi kanat ¢irpmus,

Coban Yildiz1 gibi parlamas,

Demirkazik Yildizi gibi hareketsiz kalmadan,
Sikint1 basan giiniimde,

Tipi basan yolumda,

Rehber olmus biiytik yigit (B. N,s. 227)

Yayik Batir’in oglu Tuk Batir karsilastigi zorluklar nedeniyle Edigey’den
yardim istemektedir. Edigey de onun bu istegini karsiliksiz birakmayarak harekete
gecer. Edigey’in Demirkazik Yildizi gibi hareketsiz kalmamasi bizlere mitik algida
sabit oldugu diisiiniilen bir yildiz olan Demirkazik Yildizi’nin bu 6zelligini devam
ettirdigini diisiindiirmektedir.

Diger biitiin yildizlarin, diinyanin ekseni olarak kabul edilen Demirkazik
Yildizi’'na bagl olduklarmma ve bu bagin koptugu zaman birtakim korkun¢ olaylarin
ortaya cikacagina dair bir inan¢ bulunmaktadir. Bu durum, eski Tiirklerin diinyanin
sonu hakkindaki tasavvurlarinin bir zamanlar Demirkazik Yildizi ile iligkili oldugunu
gostermektedir (Bayat, 2007b: 290).

Bagkurt niishasinda Demirkazik Yildizi farkli bir kullanimla da karsimiza
cikmaktadir:

Idiikey, Idiikey denince,

Siz hepiniz onu tanirsiniz.
Moradim, Moradim denince

Biz kendimiz taniyoruz.

Idiikey adli yigit er kisi
Demirkazik Yildizi:

Kayar diye o uyumaz. (B. N, 5.192)

Babasi Edigey’i halka sikdyet eden Moradim, karsisinda Habira Yirav’i bulmusg
ve Habira Yirav yukaridaki ifadelerle Edigey’i savunmustur. Daha 6nce belirtildigi gibi
evrensel diizen Demirkazik Yildizina baglidir. Bu yildizin kaymasi diizenin tamamen
yikilmasina ve hayatin alt {ist olmasina neden olacaktir. Edigey, bir nev’i bu yildizin
destekgisi olarak goriilmekte, diizenin devamliligini saglamaktadir.

Giines:

Tiirk mitolojisinde Glines, Ay ile birlikte diinyanin merkezi olarak tasarlanan

Altin Dag’in etrafinda dénen gok cisimleri i¢inde hakkinda en ¢ok mit bulunanidir. Ay
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merkezli inang sisteminden sonra Ozellikle yerlesik hayata gecmekle Gilines mitleri
agirlik kazanmaya baslamistir. Giines kodunun {izerine yiiklenen dini anlamin,
Tirklerin konar-goger yasamlar1 ile baglantili olup zamanla kabul ettikleri dinlerin
etkisi sonucunda bigimlendigini sOylemek miimkiindiir. Kozmik bilgide Giines;
bilgeligin, biitiinliigiin ve gizemliligin simgesidir (Bayat, 2007b: 297).

Teletit Tiirklerine gore gok kartalinin sol kanadi Ay’1, sag kanadi ise Gilines’i
tutmaktadir. Giines’in, Tirkler i¢in 6zel bir anlami olan Kkartalla simgelenmis
olmasthayat-6lim ikili karsitliginda Giines’in hayat blogunu temsil ettigini gosterir.
Ciinkii sicaklik hayati, sogukluk da oliimii simgelemistir. Bu sebepten dolayr da Tiirk
diislincesinde hitkiimdarlar Giines’e benzetilmektedir. Milleti doyurmak, giydirmek ve
korumak onlarin, hayati simgeleyen Giines olarak vasiflandirilmalarina yol agmustir.
Nitekim Tiirk diisiince diinyasinin bedil yansimasi olan Kutadgu Bilig’te de Giines,
hiiklimdar1 simgesi olmustur (Bayat, 2007b: 300). Edigey’in de “Giines” olarak
vasiflandirilmasi, yukarida bahsedilen anlayisin izlerini tasimaktadir:

Idiikey dogdu yigit olup,

Yeni dogan ay olup,

Ata bindi rakipsiz olup,

Ural icin giines olup,

Han ve beylere goriindii

Heybetli bir dag olup. (B. N, 5.192)

Tatar niishasinda ise Toktamis Han’in iilkesini ele geciren Edigey’in sehir
kapisin1 kirdig1 sirada giines tutulmasi gerceklesir. Yukarida belirtildigi gibi giines
hiikiimdar1 simgelemektedir. Giinesin tutulmasi, Toktamig Han’in hiikiimdarliginin son
bulmasi ile esdeger goriilebilir:

Geliverip Edigey,

El i¢ini bir vurdu.
Kap1y1 koparip,

Havaya ativerdi.

O deyince bu oldu.

Giin tutulup gece oldu.
On iki y1ldiz, yalniz ay
Giindiiz gokte parlatip,
On iki kulag sehir kapisi
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Yikilip diistip sangirdadi. (T. N, $.127)

XVII ve XVIII. yiizyillarda seyyahlarin anlatimlarinda giinese duyulan hayranlik
ve saygiya dair bircok belge bulunmaktadir. Gizli Tarih’te Cengiz Han giinese dogru
yonelmekte tanrilarin onuruna sarap dokiip dua etmistir. O zamanlarda dua i¢in giineye
doniilmektedir (Roux, 2002: 132). Tatar niishasinda Edigey, kendisinin basini kesen
Barin Mirza’ ya bedduada bulunmus, daha sonra ise giinese donmiistiir. Giinese donen
Edigey su sozleri sdylemis, destanin devam eden kisminda ise duasi kabul olmus ve
Altin Orda devleti yikilmistir:

Edigey’in bas1 dyle soyleyip,

Giine dogru dondii,

Déniince yine soyledi:

“Gelecek ulu giinlere

Biz variriz, o gelmez.” (T. N, 5.182)

Tiirk halklarinin ¢ogunda Giines disi, Ay ise erkek olarak tasarlanmaktadir. Tiirk
mitolojik diisiincesinde Glines Ana, yagiz yerin simgesi olarak yer alir. O bakimdan
mitolojik metinlerde Gilines’in kadin olarak tasarlanmasi, onun yukar1 — asagi
dikotomisinde yeri temsil etmesi ile ilgilidir. Tiirk halklarinin mitolojik metinlerinde
Glines; tiremenin, ¢ogalmanin ve bereketin baslangici olarak kabul edilmekte bu
nedenle disil olarak diisliniilmektedir (Bayat, 2007a: 301, 302). Tatar niishasinda
Noradin, Giines’in ve Ay’ takdiri ile dogdugunu séylemektedir:

Pazartesi giiniinde,

Saliin gecesinde,

Ay ile giin takdir edip,

Iki nurdan birlesip,

Gergek aziz kanin 6ziinden

Peyda olan mirzayim. (T. N, 5.142, 143)

Bagkurt niishasinda talihin 1yi ya da kotii olmasi giines ile iliskilendirilmektedir.

Kisinin, giinesinin dogmas1 onun mutluluguna isaret etmektedir:
Saadet buldum diyenin
Giinesi dogar geceden sonra;
Is yaptim diyenin
Isi sanir yildan sonra. (B. N, 5.185)
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Huzursuzluk ve talihsizlik ifade edilirken de giines unsuru kullanilmigtir. Kisinin

giinesinin harap olup batmasi onun birtakim sikintilarla karsi karsiya oldugunu ifade

etmektedir:
Yiice dagin harap olmus
Zirvesini duman kaplamis;
Ay ile giinesin harap olmus
Donuklasip batmis. (B. N. s.193)
Ay:

Son derece kutsal olan gok cisimlerinden birisi de Ay’dir. Hunlardan itibaren
Ay’a biiytik bir saygt duyulmustur. Goktiirkler kut veren varlik olarak tanriya yonelmis,
Uygurlar doneminde Maniheizm’in etkisiyle Ay kutsallagtirilmistir. Ayrica Ay kiilti,
Cin’e proto-Tiirk olan Cular tarafindan getirilmistir. Farkli dini kiiltiirlerden beslenmis
olmakla birlikte Ay, Tiirkler arasinda kutsal bir varlik olarak kabul edilmistir (Kaya,
2011: 113).

Ay, Uygur wk’larinda kut simgesi olarak yer almaktadir. Kansu Uygur
cevresinde Maniheist manastirinda bulunan, Kok Tiirk harfleriyle yazilmis Irk Bitig’de
oldugu gibi, diger Uygur irk’larinda da Ay’in dogusu kut, batisi ise felaket haberi verir
(Esin, 2004: 82).

Bagkurt niishasinda babasi Edigey’i kotiileyen Moradim karsisinda Habira
Yirav’i bulur. Habira Yirav, Moradim’a “Ay’in harap olmus” diye seslenmektedir.
Ay’1n harap olmasi, basa gelen felaketler ile 6zdeslestirilebilir:

Yiice dagin harap olmus
Zirvesini duman kaplamis;

Ay ile giinesin harap olmus
Donuklasip batmis. (B. N, 5.193)

Tatar niishasinda Edigey’in, Toktamis Han’in hiikiimranligina son vermesi ayin
giindiiz vakti parlamasiyla ifade edilmistir. Ay’in dogusu kutu, yani bir nevi siyasi
iktidarin elde edilmesini simgelemektedir. Bu simgesel kullanima su sekilde yer
verilmistir:

Geliverip Edigey,
El i¢ini bir vurdu.
Kap1y1 koparip,

Havaya ativerdi.
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O deyince bu oldu.

Giin tutulup gece oldu.

On iki yildiz, yalmz ay

Giindiiz gokte parlatip,

On iki kulag sehir kapisi

Yikilip diistip sangirdadi. (T. N, $.127)

Giliniimiizde Tiirk halklarinin ¢ogunda Giines disi, Ay ise erkek olarak kabul
edilir. O halde bu astral kiilt Giines’in oglu, erkek kardesi veya kocasit da olabilir
(Bayat, 2007b: 279). Giines’in disil olarak diisliniildiigiinii daha once de belirtmistik.
Tatar nlishasinda Noradin’in, disil olan Giines ile erkek olan Ay’in takdiri ile dogdugu
goriilmektedir:

Pazartesi giiniinde,

Salinin gecesinde,

Ay ile giin takdir edip,

Iki nurdan birlesip,

Gergek aziz kanin 6ziinden

Peyda olan mirzayim. (T. N, 5.142, 143)

J. Paul Roux’a gore Ay’in evreleri ile insan hayatinin evreleri arasinda siki bir
iliski s6z konusudur. Roux bu diisiincesini Kutadgu Bilig’te yer alan Ay Told1 (Dogmus
olan Ay) adl kisinin ifadelerinden yararlanarak bize aktarir: “Bu ay dogdugunda, ilk
onceleri kiiciiktiir. Giinden giline biiyiir. Dolunay oldugunda diinyay1 aydinlatir... Tam
oldugunda, yiiksege ciktiginda, dagilmaya baslar ve sekli kaybolur. Isig1 noksandir ve
yeniden kaybolur. Aksamlar kiiciik kiigiik tekrar dogar ve yeni bastan dolmaya baglar.
Benim 6z dogam da buna benzer, bir goriiniir, bir kaybolur.” XVIII. yiizyilda Verbiest,
Mogollar i¢in sunlar1 sdylemektedir: “Onlar, Ay ufaldik¢a yaslandiklarina ve yeniay ile
gengliklerinin bagladigina inanmaktadirlar.” (Roux, 2002: 136).

Bagkurt niishasinda yeniay, Edigey’in ¢ocukluk donemi ile iligkilendirilmistir:

Idiikey dogdu yigit olup,
Yeni dogan ay olup,
Ata bindi rakipsiz olup,
Ural i¢in giines olup,
Han ve beylere goriindii

Heybetli bir dag olup. (B. N, 5.192)



51

Burclar:

Her burcun isaret ettigi olumlu veya olumsuz anlamlari ve sembolleri
bulunmaktadir. Bu burglar; Kog, Boga, Ikizler, Yenge¢, Aslan, Basak, Terazi, Akrep,
Yay, Oglak, Kova ve Balik’tir. Her bur¢ degisik gezegenlere baglanarak
simgelestirilmistir. Boylece burglara sahip olan insanlar, belli nitel ve nicel
Ozelliklerinin bir kismin1 veya tamamini bu burcun niteliklerinden aldiklarina inanir
(Alp, 2009: 44).

Tatar niishasinda Edigey’in, Toktamis Han’in {ilkesini ele gecgirmesi ile birlikte
giindiiz vakti on iki yildiz (burg) goriilmektedir. Bu olay Edigey’in galibiyeti sonrasi
gerceklesmistir. Dolayisiyla gilindiiz vakti on iki yildizin goriilmesini kutlu bir olay
olarak degerlendirmek miimkiindiir:

Geliverip Edigey,

El i¢ini bir vurdu.

Kapiy1 koparip,

Havaya ativerdi.

O deyince bu oldu.

Giin tutulup gece oldu.

On iki yildiz, yalniz ay

Giindiiz gokte parlatip,

On iki kulag sehir kapisi

Yikilip diistip sangirdadi. (T. N, 5.127)

Yer:

Ug kath evren tasarrminm ikinci katinda “yeryiizii” bulunmaktadir. Yeryiizii iyi
ile kotlinlin bir arada bulunup miicadele ettikleri alan olarak distintliir. Tirk
diisiincesinde yer, sadece fiziksel bir mekan olarak kavranmamis ayni zamanda
duygusal ve manevi boyuta sahip olarak diisiinilmiistiir. Orhun Yazitlari’'nda gegen
“Ustte mavi gok, asagida kara yer yaratildiginda ikisi arasinda kisi oglu yaratildi.”
ifadesinde yer tamamen fiziksel bir unsurdur. Yine Orhun Yazitlari’nda yer alan
“Yukarida gok, asagida yer liitfettigi i¢in” ifadesinde ise yer, liitfeden bir varlik olarak
karsimiza ¢ikar. Kisacasi yer hem fiziksel bir varlik hem de Gk Tanr1 gibi insanlara

litfeden, onlar1 zor durumlarda destekleyen manevi bir varlik olarak goriliir

(Tas, 2011: 223, 224).
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Bagkurt niishasinda yerylizii, dosek gibi kabul edilmis ve insanlarin rahat
yasamasini saglayan bir mekan olarak tasarlanmistir. Bu kabuliin kaynagimi Kuran-1
Kerim’den aldigmi sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Kuran-1 Kerim’de yeryiizii dések
olarak tasvir edilmektedir:

Aysiz kara gecelerde

Kislara goctistip

Y orulup, iisiidiigiinde

Yeryiizii dosekmis diyen

Hilekar kisiyi ararsin. (B. N, 5.60)
Yer, kara sifat1 ile birlikte de kullanilmustir:

Gokytizii-kara yer,

Ikisi arasinda yatmazsam,

flde kiran kilmazsam,

Toriine dosek salmazsam,

Koynuma han kizin1 almazsam,

Tuktamis’in sarayini,

Anahtarim ile agmazsam,

So6ziimil yerine getirmezsem,

Adim Idiikey’dir ki adim kurusun! (B. N, s.134)

Burada yer, gok ile ikili bir yap1 olarak evreni olusturmustur. Bu yapinin hemen
aymsini Orhun Yazitlari'nda gegen “Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta iki
arasinda kisi oglu kilinmis” seklindeki ifadede de gormek miimkiindiir. Bagkurt
niishasinda da yer kara olarak vasiflandirilmistir. Yer, hem gokyiiziinlin karsit1 hem de
tamamlayicist durumundadir.

Yeralt::

Yer alti, Tirk mitolojik algisinda tiglii tasarimin en alt katmanidir.Yer, aynm
zamanda da kot ruh ve tanrilarin mekani olarak disiiniilmistiir. Yedi, dokuz gibi
katlardan olusan bu katman seytanlar, devler ve kot ruhlar ile yeraltinin kaganina ev
sahipligi yapar. Yaratilis ve olusum efsanelerine gore “Gok diinya” nin yaratict ve
koruyucu giigleriyle birlikte yer alan Erlik; kiskangligi, bencilligi ve hilekarhigi gibi
nefsi tutum ve davranislarindan dolayr cezalandirilip, yerin yedi kat altina yani
“cehennem” e gonderilmistir. Dolayisiyla yeralti, yeryiiziinde idealize edilen hayat

tarzina iligskin olumlu faaliyetlerde bulunmayanlarin “6liim” sonrasinda gideceklerine
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inanilan “cehennem” in veya insan basta olmak {izere yeryiizlindeki varliklara zarar
dokunacak karanlik giiclerin sembolik mekani durumundadir (Arslan, 2005: 69).
Tiirklerde toprak, maddi ve 6liimlii diinyanin simgesidir. “Kara toprak™ ifadesi

ise 6lim ve mezar1 hatirlatir (Ogel, 2006: 261). “Toprak salmak” ifadesi de dlen bir
dosta veda etmek anlami tagimaktadir. Yeraltina iliskin tasarimlar Baskurt niishasinda
“yerin koynu” ve “toprak alt1” seklinde yer almis; her iki ifade de olumsuzlugu, 6liimii
cagristirmistir:

Yerin koynuna inmemis,

Eyvah, cigerim dememis,

Yiiregi biitiin sadece Allah’tir. (B. N, 5.58)

Kus pencesi dokunmayan,

Gokteki dogan tarafindan saldiriya ugramayan
Kivrak bir kus misali, halk arasinda

Toprak altina inmekten

Bir an bile yiiz ¢evirmeyen

Bir babayigit var midir? (B. N, 5.66)

Yer alt1 diinyas1 ayn1 zamanda kotii ruhlara ev sahipligi yapmaktadir. Bu kotii
ruhlarin bagkani Altaylilarda Erlik, Yakutlarda Arsan Dolay’dir. Insanlara her tiirlii
kotiiliigli yapan Erlik, insanlara ve hayvanlara gesitli hastaliklar gondererek kurban
ister. Istedigi kurban verilmedigi takdirde musallat oldugu obaya veya aileye 6liim ve
felaket ruhlari gonderir. Oldiirdiigii insanlarin canlarini yakalayarak yerin altindaki
karanlik diinyasina gétiiriir ve usak yapar (Inan, 2000: 39).

Yer alt1 diinyasinin sahibi olan Erlik’in hizmetinde bulunan koétii ruhlardan bir
tanesi de Albasti’dir. Albasti’nin, yeraltinda yasayan cinlerin anasi1 olarak da kabul
edildigi goriliir. Genellikle kirki ¢itkmamis logusa kadinlara ve bebeklere Albasti, kimi
zaman gebe, gelin, giivey, erkek, yolcu ve atlara da musallat olabilir. Anadolu’da
yasayan Tirkler arasinda Albasti su sekilde tasavvur edilir: “Uzun boylu, uzun parmak
ve tirnakli, daginik sacli, yagl viicutlu, el ve ayaklar1 kii¢iik, dislek, bir dudag: yerde bir
dudag gokte, bazen zenci suratli, memelerini masallardaki devler gibi omuzlarindan
geriye atabilen, tepesinde gozii olan ¢ok ¢irkin, al gomlek giyen bir yaratik. Kiipiine
binip bir gecede Kirim’a gidip gelebilir. Cok korkun¢ bir sesi vardir.”
(Bayat, 2007c: 322-332).
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Yer alti diinyasinin ruhlarindan biri olan Albasti, Bagkurt niishasinda yer
almaktadir. Toktamis Han’1in halka verdigi korku ile Albasti’nin verdigi korku esdeger
goriilmektedir:

Batir olacak yavruyu

Yetim koyarak esir edip,
Albasti gibi korkutup,

Azrail gibi can isteyip,
Kendisini Allah gibi kabul eden,
Ak Orda’da han olup,

Tuktamis diye nam alip,

Ili talan eden hani

Tahtindan kovup,

Muhterem kabul edilen ak tenini
Kara yerin altindaki

Kurda bécege yem eden,

Ural boyunu, Orda’y1

Saskina ¢evirip, namini yayan
Idiikey adli er geldi. (B. N, s. 229)

3.2. Hayvanlar ile ilgili Mitolojik Unsurlar

Konar-gocer yasam tarzini benimsemis olan eski Tiirklerin, bu dogrultuda
avcilik ve hayvancilikla ugrastiginmi  sdylemek miimkiindiir. Bunun sonucunda
hayvanlarin diinyasini yakindan tanima firsat1 bulan eski Tiirkler, hayvanlarin kimine
olumlu kimine ise olumsuz anlamlar yiiklemislerdir. Zihinsel yapida simgesel
kullanimlariyla kodlanan hayvanlar ele aldigimiz {i¢ niishaya da yansimistir. Ele
aldigimiz niishalarda kurt, aslan, kopek, tilki, ay1, ejderha, yilan, domuz, koyun, deve,
at, boga, kartal, saksagan, simurg, hiima, kuzgun, kaz, ve kugu gibi mitolojik 6zelliklere
sahip hayvanlarin da kullanildig: tespit edilmistir.

Kurt:

Tiirk mitolojik sisteminin esas kahramanlarindan biri olan kurt, bir dizi isleve
sahip kutsal bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk milli kiiltiirtinde boz ve gok
sifatlariyla birlikte anilan kurt; Tanri’nin sembolii olan bu renklere biiriindiiriilmiistiir.
Boylece kurda kutsallik atfedilmis, onun Tann ile iliskili oldugu diislincesi ortaya

konulmustur (Ogel, 2003: 42). Biitiin olarak bakildiginda bozkurtun; ecdat olma,
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kurtarici, koruyucu, yol gosterici gibi 6zellikleriyle kiiltiirimiizde yer aldigin1 belirten
Fuzuli Bayat, Tiirklerin; ocaklarin1 ve ailelerini korumak adina ¢adirlarinin 6n kismina
kurt bas1 yahut kurt disi astiklarini, bu sekilde kotii ruhlardan gelebilecek tehlikelerin
Oniline gegebileceklerine inandiklarii ifade etmektedir (Bayat, 2006: 65). Abdiilkadir
Inan “Makaleler ve incelemeler” adl1 ¢alismasinda kurdun yol gésterici olma 6zelligine
bilhassa deginir ve bu 06zelligin, Baskurtlarin Islamiyet’i Kabul Edisi Destan1 ile
Baskurtlarin Mensei Destan1’nda yer aldigini ifade eder. Baskurtlarin Islamiyet’i Kabul
Edisi Destani’na gére Hz. Muhammed, islamiyet’in 6grenilmesi adina ii¢ din gorevlisini
Ural Daglar1 bolgesine gonderir. Bu tii¢ kisi yola ¢iktiktan bir siire sonra dnlerine bir
“Bozkurt” ¢ikarak rehberlik yapar. Ural Daglari’nin etekleri etrafinda yasayan bu Tiirk
kavmi, Islamiyet’i kabul ettikten sonra kendilerine “Baskurt” adin1 verir. Diger destanda
ise ¢ok eski zamanlarda Bagkurt, Kazak, Kirgiz, Nogay gibi ayni ana ve babadan olma
baz1 Tiirk boylar1 bir arada yasamaktadir. Fakat o siralar bu kabile isimleri yoktur.
Ilerleyen zamanlarda bu kavimlerin arasinda ihtilaf ¢ikar ve birbirlerine diisman olurlar.
Giinlerden bir giin bu kabilelerden birisinin beyi ava gittiginde oniinde bir kurt peyda
olur. Bey bu kurdu takip etmeye baslar ve igerisinde cennet misali ormanlar ve nehirler
bulunan, etrafi yiice daglarla kapal1 bir yere gelir. Tam bu sirada kurt gozden kaybolur.
Bey anlar ki, bu kurt kendisine rehber olmasi igin Tanri tarafindan génderilmistir. Bey
bunun iizerine akrabalarinin yanina doniip onlar1 da yanina alarak Ural Daglari’nin
yanina gelir. Iste diger kardeslerinden ayrilan bu kabileye “Baskurt” denildi ki “Kurdun
bas olup getirdigi kavim” demektir. Ayrica XVIII. yiizyilda Miisliiman Tirklerden
Baskurtlar arasinda kurt bash sancak goriilmiistiir. Rus resmi vesikalarinda 1709-1740
yillar1 arasinda gerceklesen Rus istilasinda Baskurtlarin kurt bash sancak kullandigina
rastlanilmaktadir (Inan, 1987: 73, 74).

Uzerinde ¢alisma yaptigimiz Baskurt niishasinda, “Baskurt” sdzciigii gegmekte
olsa bile kurdun bir kavme rehberlik yaptigina dair kesin bir ifade bulunmamaktadir.
Ancak 6zellikle yukarida degindigimiz Bagkurtlara ait iki destan kurdun bir kavim i¢in
rehber oldugunu, onun Tanr1 katindan gonderildigini yani onun kutsal olanla iliskili bir
varlik oldugunu, belli bir kavme adin1 verdigini gozler oniline sermektedir.

Belli bir kavme ad veren kurt, ayn1 zamanda devlet ve hiikiimdarlik gibi
unsurlarin simgesi olarak diisiiniilmiis, egemenlik ve yigitlikle iliskilendirilmistir
(Coruhlu, 2010: 154, 155). Bu tiir kullanimlar Bagkurt, Kazak ve Tatar niishalarina su

sekilde yansimaktadir:



Idiikey gelip saldirsa,

Oviip durdugun Orda’ni

Yakip yikar o.

Nazli bir sekilde biiyiittiiglin

Iny1 ile Kinye’yi

Alip kilicini kinina sokmaz o.

Kurt gibi kirip askerini,

Bununla yetinip yine gitmez o. (B. N, s.124)

Bu yigide at verdim,

Bes bin yigide bas kildim.

Zorlu diismani kirar o,

Koyunlarin arasina dalan kurt gibi,

Satmir Han’1n askerini

Birini bile sag birakmadan bogar o. (B. N, 5.166)

“Tuktamis’1 perisan edip,
Satmir Han’a boyun egip,
Ayidan alip kurda

Devleti kul etti” , deyip,
Idiikey’i kétiileyip,

Soz sdylemeyi bitirdikten sonra

Halk sasirip kalmis, da. (B. N, 5.192)

Kah sadaktan ok ¢ekiyor,
Kah tiifek atiyor,

Kah kili¢ sallayip,

Kah mizrag: sapliyor.
Bir yanindan giriyor,

Bir yanindan ¢ikiyor,
Siiriiye giren bir kurt,

Kurt koyunu kirtyor. (T. N, $.177)
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Nogayli’nin ulu yurduna,

Ag kokarca gibi biikiiliip,

Ag kurt gibi uluyup,

Kenarindan saldirip,

Act ac1 nara atar, boga sarisin ogul. (K. N, 5.167)

Sonug olarak belirtmek gerekirse kurt, inceledigimiz niishalarda olumsuz bir
yoniiyle karsimiza ¢ikmamaktadir. Belli bir kavme ad verdigine inanilan kurt, Tanri’nin
elgisi olarak goriilmiis; bunun yani sira hiikiimdarligin, cesaretin ve asaletin simgsi
olmustur. Kurt unsuruna her ii¢ niishada da yer verilmistir.

Aslan:

Hayvan miicadele sahnelerinde gok unsuruna uygun olarak zafer kazanan
konumda yer alan aslan; iyi-kotii, aydinlik-karanlik gibi kavram ¢iftlerinden olumlu
olan tarafa karsilik gelmektedir. Dolayisiyla birgok hayvan i¢in gecerli oldugu gibi aslan
da savas, zafer, iyinin kotiiyii yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi olmustur. Aslanin
postu ve yelesi de yigitlik simgesi olarak kullanilmis, bu nedenle de uzun sa¢in yaygin
olmasiyla aslan yelesi arasinda simgesel iliski kurulmustur. Aslan, Budist mitoloji ve
sanatinda kimi zaman Tanri’y1, kimi zaman ise hiikkiimdarin kendisini veya tahtini
simgelemistir. Islamiyet’in kabuliinden sonra bile Tiirk sanatinda aslan simgeciliginin
Islamiyet &ncesi donemin etkisi altinda oldugu goriilmektedir. Yeni birtakim fikirler isin
icine girmekle birlikte, eski fikirler islam’la bagdastirilmistir (Coruhlu, 2010: 157, 158).

Aslan, mitolojik bir unsur olarak Bagkurt ve Tatar niishalarinda bulunmakta olup
bununla birlikte giicii ve hakimiyeti simgelemektedir:

Karanlikta yol alan,

Y oruldugunda konusan,

Omzu genis, heybetli,

Arslan yiirekli

Kitay Batir, harekete geg,

Silahimi eline al! (B. N, s.117, 118)

Arslan gibi kiikreyen,
Cok zor gorevleri yerine getiren,
Savasta mizrak kiran,

Mizragmin iistiine insan takan,
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Halkin1 huzura kavusturan,
Yenmedigi diisman kalmayan,
Icince kana doymayan,

Tabin yigidi duydun mu? (B. N, s.118,119)

Cevap verdi Edigey:

“Kapagina kar yagip,

Kirpiginde buz donup,

Izleyip gelen Kadir ile

Yarigsmaya gucum var.

Onu da bil Kadirav,

Aslanin hali kalmasa da,

Bir koyunluk giicti var!” (T. N, 5.178,179)

Bagkurt niishasinda Tabin yigidinin, Tatar niishasinda ise Edigey’in aslan olarak
tasvir edildigi goriilmektedir. Yine Baskurt niishasinda Kitay Batir’dan “aslan yiirekli”
olarak bahsedilir. S6z konusu olan bu ifadelerde aslan; yigitlik ve kudret sembolii
olarak karsimiza ¢ikmistir.

Aslan mitolojik bir unsur olarak Baskurt ve Tatar niishalarinda yer alirken Kazak
niishasinda bulunmamaktadir.

Kopek:

Kopek, Tirk geleneginde kurt veya kartal gibi ulusal bir sembol olarak kabul
edilmemektedir. Nitekim ayinler sirasinda giiglii samanlar kurt veya kartal sekline
girerken, zayif samanlar ise kopek sekline girmistir. Diger taraftan ise kdpek genellikle
yer altina inerken kullanilmistir. Bu olumsuz anlamina uygun olarak, bazi Tiirk
topluluklarinda cenaze torenlerinde kurban edilen kopek bu nedenle Tirk
kozmolojisinde de 6liimiin simgelerinden birisi olarak kabul ediliyordu. Nadiren de olsa
Proto-Bulgarlar gibi bazi Tiirk topluluklar: kopegi kutsal bir ilah olarak kabul etmis ve
ona kurban sunmustur. Karakirgizlar ve Cin’in kuzeyindeki bazi eski Tiirk kavimlerinin
kopekten tiirediklerine inanmalarina karsin kopegin; tanri, ata veya tiireme sembolii
daha ¢ok Mogol, Tibet ve Cin kiiltiiriiyle alakal1 bir durumdur (Coruhlu, 1999: 179).

Genel olarak olumsuz anlamlara sahip olmakla birlikte cesitli Tiirk boylarinda
onemli sayilan bazi efsanevi kdpekler de bulunmaktadir. Ornegin Kirgizlarda Kumayik,

Baskurtlarda Barak bu efsanevi kopeklerden birkacidir (Coruhlu, 2010: 176).
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Annemarie Schimmel ise, Kuran-1 Kerim’de adi1 gegen, Yedi Uyurlar’a sadakatle eslik
eden bir kopekten bahsederken bu hayvanin “Kitmir” olarak bilindigini, ayn1 zamanda
sadakatin ve giivenilirligin sembolii oldugunu belirtmistir (Schimmel, 2004: 50).
Bagkurt niishasinda kopek, yol gosterici olarak yer almakta, kahramanin zor

durumda kaldig1 anlarda kendisine yardimci olmaktadir. Kopegin sahip oldugu bu
fonksiyonlara su sekilde yer verilmistir:

Kopek bakmis goziine,

Idiikey de onun yiiziine,

Koépek yapismis o sirada

Atin kuyrugunun kilina;

Atin kil orgiistinden bes tane

Kilt alip carpmis agzina.

Idiikey sezmis kopegin

Kil almaya calistigini,

Fakat Idiikey anlamamis

Neden o killara gerek duydugunu. (B. N, 5.143, 144)

Edigey’e yoldaslik yapan kdpek, bir magaranin 6niine gelindiginde durmus ve

Edigey’in atindan bes tane kil koparmustir. ilerlemekte olduklar1 bir anda képek,
Edigey’den u¢makta olan bir saksagani vurmasini istemis, daha sonra ise killardan
birini saksaganin viicuduna saplamasi yoniinde emir vermistir. Kilin saplanmasi ile
saksagan konusmaya baslamis ve Edigey’e yardimct olmustur. Bunun yani sira Edigey,
kopegin ardr sira yola koyulmusken daglik bir yerde ii¢ yone ayrilan bir kavsaga ulasir.
Kavsakta; saga gidildiginde huzurlu yola, sola gidildiginde diismanli yola, ortadaki yol
takip edildiginde ise sirl1 bir yola girilecegi yazilmaktadir. Edigey ise kdpegin tercihiyle
ortadaki yolu se¢gmis ve yine onun arkasindan yiirimeye devam etmistir. Bu olaylar
dizisine su sekilde yer verilmektedir:

Edigey kopege bakmus,

Onun sirtin1 sivazlamis,

Yolu sen seg, der gibi,

Kopegin basini oksamas.

Kopek gitmis orta yoldan,

Yigit gitmis ardindan,

Yolda ilerledikleri sirada,
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Rastlamiglar bembeyaz sakall1 bir ihtiyara. (B. N, 5.146)

Destanda Baba Tokles adindaki evliya sirli sandigin korunmasi gérevini bu
bembeyaz sakalli ihtiyara vermistir. Baba Tokles, sirrin daha iyi muhafaza edilecegini
diisiindiigii i¢in bu ihtiyarin, karisi ile bosanmasini istemis, ihtiyarin oglunu ise 6liimsiiz
bir kopek haline getirmistir. Destanda Allah ile konustugundan bahsedilen Baba
Tokles’in kutsal bir insan oldugu agik bir bigimde ortadadir. Sirrin korunmasi adina
cocugun bir kopege donlstiirilmesi bir ceza, bir horlama olarak degil; sirrin
korunmasina yonelik bir 6nlem olarak diisiiniilmelidir.

Cocugun, kopege doniistiiriilmesi destanda su sekilde yer almaktadir:

Ben boyun egdim Tokles’e
O giinden itibaren beni
Dilsiz-kulaksiz kilip,

Sirli sandigi verip,

Su daga yerlestirip,

Beni dondiirdii bir garibana.
Bir karim varda,

Onu bosatip, dul kilds;

Tek bir ¢ocugum var idi,
Iste su yoldasim

Oliimsiiz bir képek kild1. (B. N, s. 148)

Tanr1 Ulgen, yarattigi ilk insanlar kétiiliik tanrist Erlik’ten korumak igin bir
kopegi bekei olarak gorevlendirmistir. Kopegin, Erlik tarafindan kandirilmasi ile Erlik
insanlarin yanma girmis, Eji ile Toriingei’nin Cennet’ten kovulmasina neden olmustur.
Kopegin kandirilmasi onun Tanri Ulgen tarafindan cezalandirilmasma yol agmus,
kopege insanlar tarafindan hor goriilme cezasi verilmistir. Bu durum bizlere kdpegin
Tirk mitolojik sisteminde olumsuz bir kavram olarak da yer aldigim1 gostermektedir.
Tatar niishasinda Edigey’in, Kin Canbay’a “kopek” diye seslenmesi, mitolojik
kodlamanin yansimasi olarak kabul edilebilir:

Kemal’in oglu Kin Canbay,
Tavsiyesi biiyiik it Canbay!
Daha uzaga gidip soylesene,
Daha yakina gelip dinlesene!

Baban avamdan kisi idi,
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Mal verenin kulu idi,

Anan avamdan kisi idi,

As verenin kulu idi,

Sen de boyle kisisin. (T. N, 5.82)

Bagkurt niishasinda kahramanin en énemli yardimcilarindan biri olarak yer alan
kopek, Tatar niishasinda kii¢iik gériilmenin, horlanmanin simgesi olarak yer almaktadir.
Kazak niishasinda ise kopek mitolojik bir unsur olarak bulunmamaktadir.

Tilki:

Cin’de iyi sansi, uzun 6mrii ve kurnazligi simgeleyen tilki, Tiirkler arasinda da
kurnaz ve hilekér bir hayvan olarak taninmaktadir. Samanin basliginda tilki postunun
bulunmasi, bu onun Samanist térenlerde yer alan bir hayvan oldugunu gostermektedir.
Islamiyet‘te de tilki hilekarlik, yalancilik, korkaklik ve kurnazligin simgesi olarak yer
almistir (Coruhlu, 2010: 179, 180). Tatar niishasinda Kemal’in oglu Kin Canbay,
kendisini 6ldiirmek isteyen Memetkul’u tilkiye benzetmis ve onu siddetin rengi olan
kizil ile vasiflandirmistir:

Kivrim kivrim bash kul!

Rus gibi sar1 saclh kul!

Ac kurt gibi disli kul!

Tilki gibi kizil yiizlii kul! (T. N, 5.149)

Tilki ile ilgili mitolojik boyuta Tatar niishasinda rastlanirken, Kazak ve Bagkurt
niishalarinda boyle bir kullanim goriilmemektedir.

Ayr:

Aymin da Tirk mitolojisinde yeri vardir. Yakutlar ile Altaylilar ayiy1 ongun
olarak tanirlar. Ayr orman ruhlarinin temsilcisidir. Ayni zamanda tabu olarak adi
zikredilmez. Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un gogsli ayiya benzetilmis ve yine Oguz
ormandaki canavara tuzak kurmak adina ayiyr bir agaca yem olarak baglamistir
(Uraz, 1967: 111). Oguz Kagan’in gogsiiniin ay1 gégsii gibi olmasi ve ay1y1 yem olarak
agaca baglamis olmasi, onun giicli ve heybetli bir viicuda sahip oldugunu
kanitlamaktadir. Yani ay1 giiclin simgesi olmustur. Sadece Baskurt niishasinda
rastladigimiz ay1, hiikiimdarlik simgesi olarak goriilmiistiir:

“Toktamis’1 perigan edip,
Satmir Han’a boyun egip,
Ayidan alip kurda
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Devleti kul etti”, deyip,

Idiikey’i kétiileyip,

S6z sOylemeyi bitirdikten sonra
Halk sasirip kalmis, da. (B. N, 5.192)

Ejderha:

Ejderha; viicudu balik pullar1 ile ortiilii, ayaklar1 timsah ayagina benzer, kanatli,
kuyruklu ve boynuzlu bir hayvan olarak tasavvur edilmektedir. Bir inanca gore yilan
uzun siire yasamast sonucu doniisiim geg¢irmis ve ejderha bu sekilde meydana gelmistir.
Bir diger inanca gore ise ejderha; yilan ile vahsi mandanin veya ceylanin c¢iftlesmesi
sonucunda ortaya ¢ikmistir (Bayat, 2007c: 256).

Ejderha, Tirklerde, ozellikle erken donemlerde bereket, refah, giic ve kuvvet
sembolii olarak kabul edilmistir. Ejderhanin Tiirk kozmolojisiyle de iligkisi
bulunmaktadir. Bu iliskiye bagli olarak yer ejderi ortaya ¢ikmistir. Yerin altinda veya
derin sularda bulunan yer ejderi bahar doneminde yer altindan g¢ikmakta, pul ve
boynuzlari olusarak gokytiziine ylikselmekte ve bulutlarin arasina karismaktadir. Bunun
sonucunda yagmur yagmasini saglayarak bereket ve refahin olugmasina katkida
bulunmustur. Cin mitolojisinde imparatorlugu simgeleyen ve kimi zamanlar ise hayat
iksiri efsaneleriyle iligkili kilinan ejder, Tiirkleri bu yoniiyle de etkilemis, bu nedenle
Tiirk mitolojisinde su, bolluk ve yeniden dogusun sembolii olmustur. Boylesine olumlu
anlamlar1 karsilayan ejderha, Tiirklerin On Asya Kkiiltiirleriyle iliskiye gegmesinden
itibaren bu anlamlarindan siyrilmis ve daha ¢ok “alt edilen kotiiliigiin sembolii” olarak
algilanmaya baslanmistir (Coruhlu, 2010: 152, 153).

Baskurtlarin en 6nemli destanlarindan birisi olan Ural Batir Destani’nda da
efsanevi bir yaratik olan ejderha yer almaktadir. Ural Batir sahip oldugu elmas kiliciyla;
hastay1 iyilestiren, yasayani 6liimsiiz kilan pinara el koyan on iki bagh devin bir basini
kesmistir. Devin ¢i1ghigini isiten kiigiik devler ile ejderhalar, deve yardima gelmis, her
seye ragmen Ural Batir bu diismanlart yok  etmeyi  basarmistir
(Ergun ve Ibrahimov, 2000: 78-79).

Incelenen Baskurt niishasinda da, Ural Batir’in basindan gecenlere yer verilirken
Ural Batir’in kotiliigin ve seytani egilimlerin sembolii olarak kabul edilebilecek
ejderhalarla olan miicadelesine atifta bulunulmustur:

Omzuma taktigim kilig

Oncelerin 6ncesinde
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Ural Batir’dan kagip,

Uzun stire gollerin iginde
Yasayan devi

Dograyan kiligtir!

Ural Batir’in ogullar1

Atalar1 ile geldikten sonra;

Dev perisine karsi

Biiyiik savaglar yaptiktan sonra;
Tiim gole zehir salip,

Ejderhalar kagtiktan sonra;

Ural Batir’in oglunun,

fremel Dagi’n1 delip,

Idil’in suyunu akitirken kullandig1
Eski bir kili¢ bu. (B. N, s. 233-234)

Toktamis Han’in hanimiin riiyasinda da ejderhanin, kétiiliigiin simgesi oldugu
kabul edilebilir. Toktamis Han’in hanimi, riiyasinda kiiglik kizi Inyi’’nin bogazina
dolanan seyin bir ejderha oldugunu sdylemektedir:

Iny1’nin dar bir avluda,

Uyumakta oldugunu gordiim.
Boynuna dolanmis bir

Ejderha gordiim.

Bagiracak sesim yok,

Cagiracak kimsem yok

Sana kosup gelmigim.

Seni de rezil gérdiim. (B. N, s. 99-100)

Baskurt niishasinda ejderha motifine yer verilmis olmakla birlikte bu motif
Kazak ve Tatar niishalarinda bulunmamaktadir.

Yilan:

Tiirk mitolojisinde yilan ile kopek, yenilmesi yasak olan dort daldaki meyveleri
korumalart i¢in Tanr1 Ulgen tarafindan gorevlendirilmisti. Toriingey ile Eje’yi yasak
dallardan meyve yemeleri i¢in kandirmaya calisan Erlik onlart ikna edememis, bekgi
yilanin agzina girerek, yilan1 agaca c¢ikartmisg ve yilanin yasak meyveden yemesini

saglamistir. Daha sonra yilan, Torlingey ve Eje’ye yasak meyvelerden yemeleri igin
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cagrida bulunmus, Eje’nin o meyvelerden yemesine neden olmustur. Tanri Ulgen,
yilana “Simdi sen Koérmos (Seytan) oldun™ diyerek seslenir (Seyidoglu, 2010: 41). Bu
anlatt yilamin kotiligin simgesi olarak kabul edilmesinin 6nemli nedenlerindendir.
Yilan, incelenen niishalardan biri olan Baskurt niishasinda da kétiiliigiin simgesi olarak
goriilmektedir. Yilanin bu simgesel kullanimlarina metinde sdyle yer verilmistir:

Ak Orda’da sarayim

Saskinliga biiriindii:

Tabagimdan yemek yiyen

Idiikey adl yigit

Kara yilana doniistii. (B. N, 5.120)

Kendi hanimi ile yigitlerinden birisi olan Selehi’nin kiskirtmalari sonucu
Toktamis Han, Edigey’e karsi kin glitmeye baslar ve kaginilmaz olarak Toktamis Han
ile Edigeykars1 karsiya gelir. Toktamis Han, Edigey’i hainlikle de suglar. Kara yilan
ifadesi ise mitik tasavvurda kotiiliigiin simgesi olan Erlik ile iliskili goriilmektedir, bu
ifade ayn1 zamanda da ihanet ve kotiiliigiin simgesi olarak kullanilmaktadir. Yilanin bu
simgesel kullanimina yine Bagkurt niishasinda su sekilde yer verilmistir:

Orda’dan beni Ural’a

Savuran endise oldu;

Tora Han’a dost olmak

Oniimde duran bir sir oldu;

Naris Bey’in otlagi

Boynumu saran

Yilam buldugum yer oldu. (B. N, 5.216)

Bagkurt niishasinda Tora ile Naris Bey, Ural’a el uzatmanin yollarim
diisiinmektedir. Kotiiliiglin ve Erlik’in simgesi olan yilan, Naris Bey’in vasiflandirilmasi
icin kullanilmistir.

Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yeri olan yilanin Bagkurt niishasinda yer aldigin,
ithaneti ve algaklig1 ifade etmekte kullanildig1 goriilmektedir, fakat yilanin gerek bu tarz
gerek baska tiirlii kullanimlarina Kazak ve Tatar niishalarinda rastlanmamaistir.

Domuz:

Tiirk mitolojisinde domuz, kotii ruhlu ve yirtict bir hayvan olarak goriilmektedir.
Altay dualarinda “Gok kaban (yaban domuzu) sen cinlerin en yamani ve en kotiisiistin®

denilmektedir. Bu hayvanin gok ile birlikte diisiiniilmesi, onun, Tanri ile iliskisi olan
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kotii bir ruh olarak algilanmasima yol agmaktadir (Ogel, 2006: 541). Tatar ve Kazak

niishalarinda Edigey’in, kendisini takip eden dokuz ere “domuz” diye hitap etmesi,

domuzun Tirk mitolojik algisindaki olumsuz roliine isaret etmektedir.

Koyun:

Toktamis’in dokuz eri,
Sen dokuz da, ben yalniz,

Dermanin olsa gel, domuz! (T. N, s.82)

Toktamis’in dokuz eri,

Sen dokuz da ben yalniz,
Umidin varsa saldir domuz,
Kamg1 deger, senin boynuna,
Kanlar akar koynuna.
Dayanamazsin benim eziyetli

Darlik veren oyunuma. (K. N, s.172)

Koyun, eski Tiirklerde Gok Tanr1’ya sunulan kurbanlar arasinda yer almaktadir.

Bunun yani sira on iki hayvanh Tiirk takviminin y1l simgelerinden biri olan koyun, zit

kavramlarin miicadelesini gosteren hayvan miicadele sahnelerinde maglup olan, yani

olumsuz unsur olarak karsimiza g¢ikmaktadir (Coruhlu, 2010: 173). Nitekim Orhun

Yazitlar’'nda da “Babam Kagan’in ordusu kurt gibiymis ve diismanlari da koyunlar

gibiymis.” (Ergin, 2005: 13) seklinde yer alan climle, koyunun maglup olan tarafin

simgesi olduguna dair delil teskil etmektedir. Bu simgesel anlayis, yani koyunun

maglup olan1 temsil etmesi Bagkurt ve Tatar niishalarinda su sekilde bulunmaktadir:

Bu yigide at verdim,

Bes bin yigide bas kildim.

Zorlu diismani kirar 0,

Koyunlarin arasina dalan kurt gibi,
Satmir Han’1n askerini

Birini bile sag birakmadan bogar o. (B. N, 5.166)

Boliinmeye baglayan ilini
Korkmus koyunlar haline getirmek igin,

Dagilmaya baslayan ilini
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Dagilan koyunlar haline getirmek igin,
Diismanlik giidiip, ata bindim! (B. N, 5.198)

Dagda yiiriiyen kurt idim,

Tayl kisrak yer idim,

Cukura diistip koyun oldum,

Vakvaklayan ¢ok kotiiye horlandim. (T. N, $.165)

Islamiyet’in kabulii ile birlikte koyun; siikiinet, baris ve huzurun simgesi olarak
algilanmaya baslanmis, ayni zamanda da bolluk ve bereket simgesi sayilmigtir
(Coruhlu, 2010: 173). Bu simgesel anlayis elimizdeki Baskurt niishasina su sekilde
yansimigtir:

Iste biz bir atadan

Bir degil, ii¢ yavru dogmusuz.
Atam beyligini kaybedince,
Hayvanlari yok olunca,
Rastlamis bir kuzuya

Tastan olusan kayada.

Kuzu olmus ti¢ giinliik,
Sabahina olmus ii¢ aylik,

Iki giinde bir yillik;

Tekesi yok, yavrusu yok.
Besinci giin bu kuzu

Hi¢ durmadan kuzulayip,

Bir giin dogan kuzu i¢in

Mal topladik hesab1 yok. (B. N, s.211)

Gorildiigii gibi elimizdeki Baskurt niishasinda koyunun bolluk ve bereket
simgeciligi dikkati ¢ekmektedir. Edigey’in babasi Kutlu, magaradaki sirli sandigin
icinde bulunan kitapta belirtildigi gibi toreyi tutmamis ve bunun neticesinde beyligini
yitirmistir. Fakat karsisina ¢ikan ve tekesi olmadig takdirde ¢ogalabilme yetenegine
sahip olan koyun sayesinde eski zenginligine yeniden kavusmustur.

Koyun, yukaridaki dizelerden de anlagilacagi iizere hem maglup olan tarafi

simgelemekte hem de bereket unsuru olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Koyunun bu
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simgesel boyutu Bagkurt ve Tatar niishalarinda islenirken, Kazak niishasinda boyle bir
kullanim goriilmemektedir.

Deve:

Deve, gogerevli kiiltiir ve hayvanciliga bagli ekonomik sistem iginde temel
ihtiyaglara bagl vazgecilmez bir nesnel unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insan,
zorlu yolculuklarin istesinden gelmek ve esyalarmi tasitmak amaciyla devenin
giicinden ve dayanikliligindan, temel besin maddesi olarak etinden ve siitiinden,
bedensel rahatligi i¢in yiiniinden yararlanmig ve deveyle insan-nesne iligkisine dayali
somut bir bag kurmustur. Ayrica deve yasi ve cinsi itibariyle farkli adlandirmalara
sahiptir. Erkek develer ilk dort yasta “dorum”, dort ile alti yas arast “daylak” ,
eriskinlige ulastig1 alti yasindan sonra “tiilii” olarak adlandirilirken, bu ciftlesmeden
dogan disi deveye “maya” denilmektedir. Deveye yiiklenen farkli algi ve anlamlara
iligkin ilk gostergeler mitik tasarimlarda yer almaktadir (Arslan, 2012: 114, 115).
Asya’nin kuzeyinde yasayan Tirklerin halk edebiyatinda develerin, koruyucu bir ruh
olan Oysul-Ata’ya sahip olmasi, Tanri’nin ak bir devesinin bulunmasi ve bu devenin
siitlinlin Slen kisiyi diriltmesi, sekiz deve ve sekiz gelin hacet dilegi, gelinin deve
yavrusu, kaynananin kart deve olmasi, Giin-Han’1n, karisini kart bir deve yapmasi gibi
motiflere rastlanmilmaktadir (Ogel, 2006: 539, 540). IX. yiizyila ait bir fal kitab1 olan Irk
Bitig’de yer alan anekdotlarda deveye belli bir rol yiiklenmektedir. Nitekim “Ben
bugrayim, beyaz kopliglimii sacarim, Ustte goge deger, altta yere girer, uyuyanlar
uyandirarak yatanlari kaldirarak yiirtirtim. O kadar giicliiyiim” seklindeki 6rnekte bugra,
insanlara yol goOsteren kutsalin  yansitildigi  bir  gOsterge  durumundadir
(Arslan, 2012: 117).

Bugra admin, kdken mitinin doniisiimiine bagli olarak kaliplasan bir model-
sembol seklindeki temel gostergeleri, 6zellikle Karahanli hiikiimdar siilalesine verilen
unvanlarda goriilmektedir. Ornegin Bugra Han Hatun, Musa Bugra Han, Muhammed
Bugra Yusuf, Satuk Bugra Han gibi adlarda, “’Bugra’ semboliiniin altinda, islam
etkisine ragmen koken mitine iligkin atanin amsinin  korunmak  istendigi
sezilebilmektedir (Roux, 2005: 332). Boga¢ Han hikayesinde deve ile boga bir yazin bir
de sonbahar olmak tiizere senede iki defa doviistiiriildiiglinden bahsedilir. Geng
kahraman, saraydan ¢ikarilan boga ile giristigi miicadelenin sonucunda boganin basini
kesmeyi basarir ve “Boga¢” adim1 alir (Ergin, 2009: 81, 82). Hikayeyi kurgulayan ve

anlatan zihinsel tasarim, bir anlamda gen¢ kahramani bugranin yerine koyarak boganin
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karsisina ¢ikarmis ve Bogac Han’1 Bugra’ya iliskin kdken mitinin sembolik bir dongiisii
ve yansimasi olarak sunmustur (Arslan, 2012: 117).

Kahramanin “Bugra” adin1 almasi1 ayn1 zamanda bugranin hiikiimdarlik simgesi
olarak diisliniilmesinden de kaynaklanmis olabilir. Tatar niishasinda Altin Orda
hanlarindan Berke Han’in “bugra” adiyla anildig1 goriilmektedir:

Ulu hanlar gidince,

Ondan kalmig ihtiyarim;

Cekip celik kili¢ kuganan

Bugra Sultan Berke Han,

Ondan kalmig ihtiyarim. (T. N, $.69)

Bagkurt niishasinda ise deve; 6lmek {izere olan Edigey’in, ogluna nasihatlerde
bulunup vasiyetini agikladig1 dizelerde su sekilde yer almistir:

Oliirsem, benim ak bir deveye
Cesedimi bindirirsin,

Deve nereye cokerse

Beni oraya gomersin. (B. N. s.238)

Dizelerde devenin, ak renk ile birlikte ifade edildigi goriilmektedir. Ak renk,
goge ait ya da iyilik tanrilari olarak gruplandirilabilecek tanrilarla ilgili cesitli
uygulamalarda yer almakta, tanriy1 ve tanrisallig1 temsil etmektedir. Anlatida insanlara
yol gosteren kutsalin yansitildigi bir gdsterge olarak kabul edilen devenin, ak renk
sayesinde tanriy1 ve tanrisalligi temsil giiciiniin arttirildigr diisiiniilebilir. Kahraman,
kutsalin ifadesi olarak diisiiniilebilecek ak devenin ¢oktigii yere gomiilmeyi
istemektedir. Bu istek, Tiirk mitolojik sisteminde devenin rehber olma 6zelligiyle de yer
aldigim gostermektedir. Devenin rehber olusuna Islamiyet’in yayildig: ilk yillarda da
rastlamak miimkiindiir. Peygamberimizin Medine’ye hicretinden sonra, onu evlerinde
agirlamak isteyen Medineliler devenin yularmi c¢ekistirmeye baslamis, buna karsilik
peygamberimiz devenin yularinin birakilmasi sdylemis ve devenin 6niinde ¢oktiigii eve
misafir olmustur. Sonug olarak, Islami dénemin baslangicinda rehber olma &zelligi
gosteren devenin bu 6zelligini korudugunu ve bu 6zelligin Bagkurt niishasina yansidigi
sOylenebilir.

Yukaridaki orneklerden hareketle devenin Tatar ve Bagskurt niishalarinda yer

aldigini, Kazak niishasinda herhangi bir kullanima yer verilmedigini belirtmeliyiz.
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At:

Cok eskiden beri at1 ehlilestirip kullanan Tiirklerin muhayyilelerinde tesekkiil
eden destan, masal ve hikdyelerde dikkate deger motiflerin basinda yine at
bulunmaktadir. Tiirk muhayyilesinde at; konusmasi, diisiinmesi, tehlikeyi sezerek haber
vermesi, yardimct olmasi, sadakati, sevgisi, tenkit kabiliyeti, sefkat ve vefasi ile
birtakim beseri 6zellikler kazanmustir. Tiirkler sadece ilk ve orta caglarda, gdcebe
medeniyetinde atin etinden, siitiinden, kilindan, yiikk tasimasindan ve 06zellikle
savaglarda binek olarak kullanilmasindan yararlanmakla kalmamis, ayni zamanda onu
destan, masal ve hikayelerde yaratmis olduklar1 kahramanlarin en yakini, ana ve babasi
gibi telakki etmislerdir (Elgin, 1997: 525). Tiirk destanlarinin birgogunda at, bu diinyada
kahramanin silah arkadasi oldugu icin degil, 6ldiikten sonra oOteki diinyada da her
yoniiyle kendisinden yararlanilacagina inanildigi i¢in ayri ve essiz bir dneme haizdir. Bu
yiizden at, kahramanin yasaminin her evresinde yer almaktadir (Demirel, 2010: 88).
Samanist mitolojide ve ritlerde ise at, tam ve tipik anlamziyla bir “6liim hayvani” ve ruh
gocliriicii  olarak  diislinlilmekte, saman tarafindan esrimeye ulagmak icin
kullanilmaktadir. Bu mistik yolculugun mutlaka yeraltina dogru yapilmasi sart degildir.
At, samanin havada ugmasina ve goge ¢ikmasina da yardimci olmaktadir (Eliade, 2006:
508). Samani kutsal giiclerin yanina gotiiren, Tanrilarin yaninda bulunan atin
gokyliziinde ve yeryliziinde yeri vardir. Tanrilarin insanlara yardim edebilmesi i¢in atin
varligi gerekmektedir. Esrarengiz bir alemi yeryiiziinde temsil eden hayvan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. At, samanin ve insanlarin en iyi dostlarindan biridir.
Insanlarmatin rehberligi sayesinde Cennet’e ulasacagi diisiiniilmektedir (Seyidoglu,
1996: 55).

Tiirk mitolojisinde atin ilk defa gokyiiziiyle birlikte ele alinmasi, on iki hayvanl
takvime gore birbiri ardinca gelen yillarin duragini gosteren bir gok isareti olarak
diisiiniilmesiyle baglamistir. Eski Tiirk yazitlarinda on iki hayvanli burcu dolasan gok
hakimi “Ko6k Han” fikri acgikca ifade edilmektedir. Atin, gok ve yildiz tanrilarinin binegi
oldugu tasavvur edilir. Giiniimiiz Altay mitlerinde de gok ati mitleriyle sikga
karsilagilmaktadir. On iki hayvanli Tiirk takvimindeki at goksel bir figiirdiir. Diger
yildizlar, gok tanris1 Ulgen’in kazig1 olan Kuzeyyildizi'na bagli otlayan atlar olarak
tasvir edilirken bir aksam yildiz1 olan Coban veya Colpan’in, alacali at1 lizerinde gok

cayirinda siiriisiinii otlatan bir at gobani oldugu diisiiniilmiistiir (Esin, 2004: 279, 280).
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Tiirk mitolojisinde gizli kanadi olduguna inanilan, efsanevi, cins bir kosu ati
olarak kabul edilen tulpara (Sulti, 1998: 184) Baskurt ve Tatar niishalarinda
rastlanabilir:

Isenbay’m yirini isitince,

Idiikey de tedbir almus;

Ayrilarak toydan,

Boz tulparmma binmis. (B. N, s.115)

Babacigim, Idiikey

Gok renkli atin1 yanina alip,

Boz tulparina binip,

Geri doniilecek yola ¢ikmadi.

Onu aramaya koyulsam da,

Yanima yoldas almadan ¢ikmam. (B. N, 5.128)

Idiikey giinlerden bir giin
Savas icin yigitler secip,
Firzeves’i yanina alip,
Eyerleri altinli,
Dizginleri giimiisli,

Ikisi de aymi renkli

Boz tulparlarna binip,

Ural’a dogru at siirmiisler. (B. N, 5.213)

“Sangir sangir eden has yular
Sangirdatirken bakan,
Tohumu tulpar yaratilan

Cil alaca at vereyim,

Alacaya bin” dedi. (T. N, s.49)

Soyu Tolpar yaratilan
Timgil Cuvar at imis;

Yerde yatan sadagini
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Egilip alip bir giydi.

Tim Cuvar’in bogrii

Yere yatip bir degdi.

Dontip baktiginda

Edigey artik yok idi. (T. N, s. 74, 75)

Yine Tatar niishasinda, kendilerini Kara Tiyin Alp’in elinden kurtaran Edigey’e
hayir duada bulunan kirk hizmetkarin Timur Han’in yanina kirk kanath atla gittigi
goriilmektedir:

Kirk hizmetkar, kirk er,

Kirk kanath ata binip,

Sah Timur’a yoneldi.

Kirk er gidip varinca,

Egilip selam verince,

Sah Timur’a soyle soyledi: (T. N, $.97)

Islamiyet’in kabuliinden sonra ise goksel at olarak Burak’in &ne ¢iktigini
soylenebilir. At bedenli, basi insan seklinde, tavus kusunu andiracak bir bi¢imde
kuyruklu ya da kanathi olarak betimlenen Burak, Hz. Muhammed’in Mekke’den
Kudiis’e yaptig1 gece gezisinde bindigi at olarak diistiniiliir (Tez, 2008: 37, 38). Burak
ayni1 zamanda Hz. Muhammed’in Mirac’ta kullandig1 binektir.

Burak motifi sadece Tatar niishasinda bulunmaktadir ve bu niishada Edigey’in
bindigi atin Burak’a benzetildigi goriilmektedir:

Beli sagrili koyu kestane dorusu ati
Burak’a benzetip binmisim
Tamgasiz oglu Barak’tan

Zorla harag almisim. (T. N, 5.161)

Kisaca belirtmek gerekirse Tanrilarla iligkili oldugu diisiintilen, goge ait bir
unsur olarak karsimiza ¢ikan bu atlar; kutsal merkezli bir giice sahip olarak kahramanin
asilmaz denilen zorluklari asmasina yardimci olmuslar, kahramanin en biiyiik
yardimcilarindan biri olarak anlatilarda yer almislardir.

Tiirk mitolojisinde atlar kanatli olarak tasavvur edilitken ayni zamanda da
tilyleriyle 6n plana cikabilirler. Kahramanlarin, atlarinin yele ve kuyruklarindan ii¢ kil
almalar1 ve darda kaldiklarinda daha 6nce ortadan kaybolan atlarin1 bu killardan birisini

yakarak yardima g¢agirmalar destanlarda goriilen yaygin bir motiftir. Bagkurtlara ait
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Ural Batir Destani’nda “Ak boz” isimli at, Ural Batir adli kahramana ii¢ kil verirken;
Akbuzat Destani’nda Akbuzat, Hevben’e yelesi ve kuyrugundan ikiser kil vermektedir.
Ural Batir ile Hevben darda kaldiklar1 zaman bu killardan birini yakmakta ve at ortaya
cikarak kahramanlart i¢inde bulunduklari zor durumdan kurtarmaktadir. Sihirli at ve
sthirli kil motiflerinin, biitiiniin yerine onun bir parcasinin gegirilebilirligi prensibiyle
baglantil1 olmas diisiiniilebilir (Ergun ve Ibrahimov, 2000: 34) Baskurt niishasinda atin
kilinin yakilmasi sonucu yardim goérme motifine degilse bile Edigey’e yol gosteren
kdpegin attan kil almasina rastlanilmaktadir:

Kopek yapismis o sirada

Atin kuyrugunun kilina;

Atin kil orgiisiinden bes tane

Kili alip ¢carpmus agzina.

Idiikey sezmis kurdun

Kil almaya calistigini,

Fakat Idiikey anlamamis

Neden o killara gerek duydugunu. (B. N, s. 144)

Kopek, attan kil aldiktan sonra Edigey’den o killardan birini vurdugu saksagana
saplamasini istemistir. Bunun sonucunda saksagan dile gelmis, Edigey’in aramakta
oldugu migferi bulmasi konusunda yardimci olacagini sdylemistir. Yine Edigey,
kopekle ilerlerken yasli bir adamla karsilasmis; bu yaslh adamin ellerini ve ayaklarini
atin kiliyla baglarken, kopegin yonlendirmesi sonucu killardan birini yashi adamin
agzina, birini de kulagina saplamistir. Boylece yashi adam konugmaya baslamis ve
Edigey’i gelecekte olup bitecekleri yazan kitab1 i¢inde bulunduran sirli sandiga
yoneltmistir.

Tiirk mitolojisine has bir unsur olarak degerlendirilen su kokenli atlar ise pek
cok destan ve halk hikayesine konu olmustur (El¢in, 1997: 505, 506). Arastirmacilardan
Ufuk Tavkul “Kafkas Nart Destanlarinda At Motifi” adli makalesinde Karagay Malkar
Nart destanlarinin baglica kahramanlarindan biri olan Debet’in oglu Alavgan’in
mucizevi Ozelliklere sahip ati yakalayarak evcillestirmesini su ifadelerle bize
aktarmaktadir: “Nart lilkesinin yakinlarinda biiytik bir g6l varmis. Her giin 6gleye dogru
o goliin i¢inden doru ve boz renkli iki tay ¢ikarmis. Golden ¢ikip, etrafi seyredip, golde
yizlip yorulduklarinda tekrar goliin sularinda kaybolup giderlermis. Nartlar

kementleriyle taylar1 yakalamak i¢in ¢ok ugragsmislar ama bagsaramamisglar. Alavgan bir
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giin gdl kenarnda saklanip kement atarak boz renkli tayr yakalamis. Hemen agzina
gemini ve dizginlerini takip evine getirmis. Kardeslerinden kalan bir eyeri sirtina
yerlestirip, ziplayip tayin lizerine binmis. Tay o kadar hizli kosuyormus ki Nart
tilkesindeki atlarin bir ayda aldiklar1 yolu o bir adimda sigrayarak aliyormus. Alavgan,
tay1 ehlilestirmis ve kendisine aligtirmig. Taymn adint “Gemuda” koymus.” (Tavkul,
2007: 201). Sudan ¢ikan at motifine Dede Korkut Hikayeleri’nde de rastlanmaktadir.
Kam Piire oglu Bams1 Beyrek Destani’nda bezirganlar Istanbul’a gelmis ve Bamsi
Beyrek i¢in deniz kulunu boz aygir almislardir (Ergin, 2009: 117). Incelenilen Baskurt
niishasinda ise kutsal olarak kabul edilen Siilgen Nehri’nden ¢ikan “kulun” (alt1 ayliga
kadar olan at yavrusu) sayesinde Edigey’in yenilmezlik kazanacag belirtilmistir:

Ural’dan devi kovan

Ural Batir’in mezarint

Arayip bulursa,

Onun migferini giyip,

Siilgen’den cikan yilkidan

Kulun secip binerse,

Ne dilerse onu gergeklestirir,

Ural’in 6nde gelen yigidi olur. (B. N, s. 150)

Doélleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikan suyun bir at diinyaya getirdigi
yukaridaki orneklerde goriilmektedir. Nitekim dinler tarihi de, tohumlarin tasiyicisi
oldugunu soyleyerek suyun erdemlerini agiklamaktadir (Roux, 2005: 278). Yine sudan
c¢ikan at motifini, ehli hayvanlar1 yaratan ve onlara bereket veren kutsal yer-su ruhlari
iliskilendirmek miimkiindiir.

Tiirk mitolojik sisteminde atlar renk simgeciligine gére de anlamlandirilir ve bu
anlamlandirmanin izleri Bagkurt niishasinda su sekilde goriilmektedir:

Iki bin kisiyi génderince,

I1de kavga kopunca,

Kan renkli ata binip,

Alt1 yigidi, yiiz basi,

Kendisi olup bin basi,

Atas1 zengin olan yigit,

Kendisi giile oynaya biiyiiyen yigit,

Naris Dagi’na dogru
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Askeri ile gitmis, de. (B. N, 5.78)

Atin tiiylerine kan hiicum edip,

At kan kizih renge biirlinmdistiir.

Sirr1 gidip bulduktan sonra,

Sen bu ata binebildikten sonra,

Kula rengine donmiistiir. (B. N, 5.152)

Hem gok hem de yere yer unsuruyla ilgili ¢esitli alanlarda karsimiza ¢ikan kizil
renk olumlu ve olumsuz birtakim anlamlar icermektedir. Ancak her iki ¢esit anlam da
kuvvet, gii¢, iktidar, siddet ve yogunluk ifade etmektedir (Coruhlu, 2010: 208). Renk
simgeciligine gore atlar1 anlamlandirirken ilk Ornekte atin kan rengi oldugu
goriilmektedir. Edigey, Toktamig Han’a kars1 yapilacak savasta Satmir Han’dan yardim
istemeye giderken, atin rengi yine kizil olarak tasvir edilmektedir. Her iki 6rnekte de
atin kizil renkli olmasi siddete isaret etmektedir. Edigey, Satmir Han’in yanina giderken
yaslt bir adamin yol gdstermesiyle sirli sandiktaki kitaba ulasmis ve o anda at1 kula
rengine biiriinmiistiir. Kizil ve boz karisimi bir renge sahip olan kula renk eserde huzur
ve refah1 simgelemektedir.

Daha o6nce tulpar cinsinden atlarin boz renkli olarak tasavvur edildigi 6rneklerle
belirtilmistir. Kazak ve Bagkurt niishalarinda atin akboz renkle birlikte anildigi, buna ek
olarak yine Baskurt niishasinda atin gok renkli olarak karsimiza ¢iktig1 gortilmektedir:

Babacigim, idiikey

Gok renkli atim1 yanina alip,
Boz tulparna binip,

Geri doniilecek yola ¢ikmadi.
Onu aramaya koyulsam da,

Yanima yoldas almadan ¢ikmam. (B. N, 5.128)

Bu gece sen bir diis gordiiysen,

Akboz ata sen bindiysen,

Muradina erersin;

Melek ile konustuysan,

Tuktamig’mn kizini alirsin. (B. N, 5.159)
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Ben bugiinkii diisiimde,

Altinli eyer, akboz ata

Yelesinden tutup binmisim,

Ak sunkar kus olmusum,

Goge dogru ugmusum. (K. N, 5.173)

Yukaridaki dizelerde Edigey’in zorlu yolculuga ¢ikarken gok renkli atin1 yanina
yedek  olarak  aldigmi  ve  kendisinin  boz  tulparma  binerek  yola
ciktigindanbahsedilmektedir. Ayrica ilahl bir isaret olarak degerlendirebilecegimiz
riiyalarda Edigey’in akboz ata bindigi ve akboz ata binmenin murada erme olarak
yorumlandig1 goriilmektedir. Akboz, gok ve boz renkler, eski Tiirk inang sisteminde
Gok Tann ile iligkilendirilmistir. Tiirk zihinsel tasariminda evrenin dikey dizilisinde
yiiksek dereceli kut sahibi olustan hi¢ nasibi olmayanlara kadar ortaya c¢ikan
belirlemeler ve zihinsel kaliplagsmalar, renklerle nitelenerek aktarilir. “Kok”e yakinlik
derecelerine gore “gdk/mavi, ak, boz, kir, yesil, yagiz/esmer, kara” ve bunlarin
olusturdugu ara renkler ayni zamanda ne derece “kutsal” ile iliskili ve kut sahibi
olundugunun ifadesi olur (Arslan, 2011a: 10). Kisaca belirtmek gerekirse atin gok,
akboz ve boz renkli olarak ifade edilmesi atin kutsal olduguna dair birtakim ipuclar
vermektedir.

At ile ilgili mitolojik tasarimlar her ii¢ niishada da yer almaktadir.

Boga:

Ik Tiirklerin yasadig1 I¢ Asya diinyasi, bogayi, dzellikle doguda ve yiiksek
zirvelerde yasamakta olan tiiylii cinsi “kotuz”u bir kuvvet simgesi olarak kabul ederken
bu simgeye ¢esitli anlamlar da atfetmislerdir (Esin, 2006: 178). Genellikle yer unsuru
icinde degerlendirilen boga baz1 anlamlariyla gokyiiziiyle de iligkilendirilmistir. Tarihi
Tirk devrinde “alay basan ve bahadirlik gosteren alp er’lere eski Cu hiikiimdarinin
bayragi ve ruhunun kutsal mekani sayilan kotuz tugu isareti verilmistir (Esin, 2001:
146). Boyle bir durumda boga gdge mensup bir olgu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Uygurlarda yer-alti ruhlariin (yek’lerin) basi sayilan Erlik Han’in bir bogaya binmis
olarak tasvir edilmesi ve kara boganin Erlik Han’a kurban olarak sunulmasi ise boganin
yer unsuruyla olan iligkisini gozler 6niine sermektedir (Coruhlu, 2010: 166). Yemek i¢in
oldirilip yeraltinda dirilen hayvanlarin tamug’da (cehennemde), kendilerini
Oldiirenlere eziyet eden ruhlar olarak boga bash insan seklinde temsil edilmesi boganin

yere ait bir unsur olduguna dair baska bir delil teskil etmektedir (Esin, 2006: 182).
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Kuvvet ve kudret simgesi olarak degerlendirilen boga ile kotuz, ayn1 zamanda
hikkiimdar veya hiikimdarlik simgesi ya da ongunu olarak kabul edilmistir.
Goktiirklerin hikmet sahibi devlet adami Tonyukuk’un, Hakan siilalesinin ogullarini
buka’ya (boga) benzeterek, aralarinda Cin’e karst gelebilecek “semiz (kuvvetli) buka”
y1 aramasi da bu goriisii desteklemektedir (Esin, 2006: 183). Dede Korkut hikayelerinde
de boga; gii¢, kuvvet ve yigitlik simgesi olarak yer almaktadir. Hikdyede, Boga¢ Han’in
bu anlami ifade etmek {izere bogayi alt ettigi sezilmektedir. Kazak niishasinda ise Subra
Yirav, Edigey’in gelecekte gosterecegi kahramanliklari haber verirken onu yigitlik
sembolii olan “boga” sifatiyla nitelemistir:

Bagkoseye dosek serer, boga sarisin ogul,
Doéstli namuslu giizeline,

Kiyamayip dos altina alir, boga sarisin ogul,
Kerege’yi kirar, boga sarisin ogul,

Tuvirhigini diler o,

Dilip tokim yapar o,
Doksan bagh ak saraya,
Yagmalamadan sahip olur, boga sarisin  ogul.
(K. N, s. 167)
Gortldiigii lizere boga, alplik simgesi olarak sadece Kazak niishasinda yer
almaktadir.
Kartal:

Tiirklerin milli simgelerinden biri olan kartal; g6k unsuruna dahil olup, olumsuz
kavramlara karst iyi olan unsurlart temsil etmekte ve tanriya yakin olarak
diistiniilmektedir. Kartalin tanr1 veya tanrilarla olan iligkisi samanlarin kokeni ile ilgili
olan bir Buryat mitinde su sekilde agiklamaktadir: “Baslangicta sadece batida Tanrilar
(tengri) ve doguda Kotli Ruhlar varmis. Tanrilar insan1 yaratmiglar ve insan, kotii ruhlar
yeryliziine hastalik ve 6liim sagincaya dek mutlu yasamis. Tanrilar hastalik ve 6liimle
savasmak {lizere insanlara bir saman armagan etmeye karar vermigler ve Kartali
gondermisler. Ama insanlar onun dilini anlamamislar, zaten alt tarafi bir kus diye
giivenememisler de. Kartal geri doniip Tanrilardan kendisine konusma yetisi
vermelerini ya da insanlara bir Buryat saman gondermelerini istemis. Tanrilarsa Kartali,
yeryiiziinde rastlayacagi ilk kisiye samanlik yetisi vermesini buyurarak, tekrar diinyaya

gondermisler. Kartal yere inince bir aga¢ dibinde uyuyan bir kadin goriip onunla
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ciftlesmis. Bir siire sonra kadin bir oglan dogurmus ve bu ¢ocuk “ilk saman” olmus.”
(Eliade, 2006: 95). Saman mitolojisinin bas tanris1 olan Ulgen’in ogullarindan bir tanesi
de Kara Kus’tur. Kara Kus; kartal tiirtinden bir yirtici olup merasim zamaninda samana,
goge cikarken yardimci oldugu ongoriilmektedir (Bayat, 2007b: 319). Kartalin tanrilar
katinda ne denli 6nemli olduguna Mogollarin temel yasay1 kabul etmeleri hikayesinde
rastlamak miimkiindiir ve bu hikayede kartal Tanr1’nin habercisi olarak bulunmaktadir.
Hikayeye gore, Tanri’nin emriyle altin tliylii biiyiik bir kartal, Mogollarin ismi Cengiz
olan sefleriyle goriiserek Tanri’nin emirlerini Cengiz’e aktarmustir. Iste bu emirler
Cengiz’in halkina zorla kabul ettirdigi, “yasak” adi verilen dini buyruklardir
(Roux, 2002: 124). Kartalin, kozmik bir simge olma ve karada ya da suda yasayan
yaratiklar1 kapip gotliren bir hayvan ve goksel bir binek olarak islev iistlenmesine
Hakani devrinde ortaya ¢iktig1 diistiniilen bir destan olan Ertiistiik’te rastlanilmaktadir.
Ertiistiik Destani’na gore kartal; yeralt1 kralliginda yasayan atlari ¢alar, diinyada firtina
ve doluya neden olur ve kahraman Ertiistiik’ii gok ilahlig1 i¢in kozmik daga tasir (Esin,
2004: 221). Dogu diinyasina ait oldugu diisiiniilen ve Mogollarla, Miisliiman {ilkelere
kadar yayillacak olan basa tily takilmasi adeti ise tiilye bir nazarlik niteligi
yiiklemektedir. Nitekim Residiiddin, Olcaytu’nun yildirimdan korunmak adina bir kartal
tiiyii tasidigin1 belirtmektedir (Roux, 2002: 223). Uzerinde calisma yapilan Tatar
niishasinda da Edigey’in, Olcaytu gibi basinda bir kartal tiiyii tagidig1 goriilmektedir:

Idil Yurt’un onunki,

Naip olup kalmigim:

Beni burada bas kild1.

Elime miihriinii verdi:

On bin ordu alayini

Elime verip han kild1

Kartal kanat basini

Boyun egip ¢ikar, Edigey! (T. N, 5.136)

Timur Han tarafindan vekil kilinan Kiygirgik, Edigey’den itaat beklerken, kartal
tiiylii basligimi ¢ikarmasini istemesi kartalin; hiikiimdarlik simgesi olduguna isaret
etmektedir. Gii¢ ve kuvveti simgeleyen bir hayvanin kanadindan yapilan basligin
cikarilmasi, Edigey’in maglup olmasina esdeger olarak kabul edilmektedir.

Goktiirk ve Uygur devirlerinde hiikiimdar ya da beylerin timsali olan kartal, ayn1

zamanda giicli ve kudreti simgelemistir. Kartalin giic ve kuvvetle ilgili simgesel
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anlamlar1 Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra da devam etmis, hatta zaman zaman
arma olarak da kullanilmistir (Coruhlu, 2010: 154).
Baskurt niishasinda kahramanin kartal bilekli olmasi gereklidir, bu durumda
kartalin kudret simgesi olarak kullanildigi sdylenebilir:
Bir vurusta, demiri un ufak eder gibi,
Ak sach kartal bilekli,
Hig bir giiriiltiiden iirkmez gibi,
Bir de eger degilse catal yiirekli,
O kisi savasta yigitlik gosterecek er degildir. (B. N, 5.77)

Yukaridaki 6rneklemelerde goriildiigli gibi kartalin giic simgesi olarak Tatar ve
Bagkurt niishalarina yansidigini, fakat Kazak niishasinda kartal ile ilgili bir atifta
bulunulmadigi sdylenebilir

Saksagan:

Adin bir yildiz takimina veren ve bu nedenden dolayr da Kirgizlar tarafindan
kendisine tapinildig diisiiniilen saksaganin, (Esin, 2001: 88) otilistinden dolay1 da hayirh
ve ugurlu bir habere isaret ettigi diisiiniilmektedir (Akalin, 1993: 119). Mangularin
kokenini anlatan mitte ise saksaganin tanri tarafindan gorevlendirilmesi ve onun,
tanriin yerylizilndeki yansimasi olacak bir ¢cocugun dogumunda dolayli olarak rol
oynamasi1 anlatilmaktadir. Mite gore kutsal bir saksagan goksel olduguna inanilan ¢
bakirenin iistiine kirmizi bir meyve birakir ve bu ii¢ bakirenin en kii¢iigii meyveyi
yiyerek hamile kalir. Cocuk, o giliniin aksaminda dogar ve annesinin “Gok, seni giiclii
bir imparatorluga diizen getirmen ic¢in dogurdu. Git ve bu imparatorlugu yonet.” sézleri
izerine kendisini karsilayanlara sef olur (Roux, 2005: 283). Saksaganin haberci bir kus
olarak tasvir edilmesine yonelik belirtiler Bagkurt nlishasinda da bulunmaktadir. Eserde,
Edigey’e yol gosteren kopek, attan bes adet kil koparirken Edigey’den de bu killardan
bir tanesini de vurdugu kusa yani saksagana saplamasini istemistir. Saksagan bunun
sonucunda dile gelmis ve Edigey’e, kopegin de islevine benzer bir bigimde yol
gostermeye baslamistir. Bu durum bizlere mitik bilincin, saksagani tanrisal bir kus
olarak algiladigin1 gostermektedir. Saksaganin; Edigey’e yenilmezlik kazandiracak olan
Ural Batir’in kilicim bularak, kahramana yardimci olmasmma su sekilde yer
verilmektedir:

Saksagan diisiiniip kalmamus,

Idiikey’e rehber olup,
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Idil’in akisin1 kontrol ederek,

Bela Dagi’na dogru,

Ugup 6nden gitmis, de.

Bela Dagi’nin etrafindan

Akan nehrin basindan

Yer begenip konup meseye,

Idiikey’i beklemis, de. (B. N, s. 152, 153)

Kahramana yardimci olan unsurlardan birisi olan saksagan, yine Bagkurt
niishasinda farkli bir fonksiyonla karsimiza g¢ikmaktadir. Saksagan; uykuya Onem
verildigi ve Tanr1 adi anilmadan ortiiniildiiglinde kahramanin g¢ocuklarini 6ldiirerek
cezalandirma fonksiyonu tistlendigi goriiliir:

Ben bir saksagan kusuyum,

Ubir adl1 ates olayim,

Otiisiip agilinda,

Kisragindan kulun ¢ikartayim.
Harekete ge¢gmeyip uyursan,

Allah adin1 anmadan Ortiiniirsen,
Evine girip geceleyin,

Cocuksuz birakirim sizi. (B. N, $.145)

Saksagan, hem cezalandirma hem de kahramana yardimci olma fonksiyonu
istlenmektedir. Saksagan unsuruna sadece Bagskurt niishasinda yer verilmis, Tatar ve
Kazak niishalarinda bu unsura rastlanmamastir.

Simurg:

Fars¢ada Simurg, Arapgada Anka, Tiirkgede ise bu iki isimle ya da bu iki ismin
birlesmesinden meydana gelen “Simurg u Anka” adiyla anilan bu efsanevi kus; insan
yiiziine benzer bir ylize sahip, uzun boylu ve renkli tiiylii olarak tasavvur edilmektedir.
Kirmiz1 ve altin renkli, uzun tiiylii, glizel sesli ve erkek oldugu diisiiniilen simurg, bir
rivayete gore de disidir. Gozle goriilmeyecek kadar yiiksekte ucan ve Kaf daginin
tepesinde yatan simurgun Oliimii ve dogumuyla ilgili gesitli rivayetler vardir. Iran
mitolojisinde simurg, Riistem'in cerrahi, babasi Zal'in dadis1 olarak ge¢mektedir. Islam
mitolojisinde ise, Anka kuslarin padisahi olarak anilir. Hz. Musa zamaninda yaratilan
simurg, Hicaz'a gitmis, Hz. Siileyman'in meclisinde bulunmustur. Ayrica rivayetlere

gore bu kus, Hz. Ziilkarneyn ile Kaf daginda goriismiistiir. Hz. Muhammed’den onceki
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peygamberlerden birinin bedduasi sonucunda nesli kesilmistir
(Batislam, 2002: 195-197). Simurg, Tiirk mitolojisinde de yer almaktadir. Miisliiman
Kirgizlarin Er Tostiik destaninda kahraman Er Tostlik seferden doniiste yerin ortasi
olarak kabul edilen Kaf Dagi’na gelir ve tepesi goklere kadar ulasmis olan biiyiik ¢inar
agacinin tizerindeki Alp Kara Kus (Simurg)’un yuvasi goriir. Simurgun yavrularini
yemek icin agaca ¢ikmakta olan ejderi oldiiren Er Tostiik, bir siire sonra firtinalar
kopararak gelen Alp Kara Kus’tan birtakim tyilikler goriir
(Inan, 1987: 350).

Calismada, Edigey’in boyunun simurga benzetilmis olmasi onun olaganiistii bir

viicuda sahip oldugu izlenimi vermektedir:
Omzu genis heybetli,
Simurg gibi boylu poslu,
Arabadan genis gogsi,
Arslan gibi kalin bilegi,
Tim Cuvar’ini oynatip,
Telas etmeden meydani gegip, (T. N, 5.98)

Mitolojik bir unsur olan simurg sadece Tatar niishasinda bulunmaktadir.

Hiima:

Cin mitolojisinde 6nemli bir yeri olan hiima kusu (cennet kusu), Osmanl
padisahlarinin simgesi olup, “devlet kusu” deyiminde karsilik bulmakta ve “padisaha
ait” anlamina gelen “hiimayun” sdzciigii i¢inde yer almaktadir. inanca gore; hiima kusu
ucarken golgesi kimin basina diiserse, o adam ya “basina devlet kusu konarak padisah
olur” ya da biiyiik bir servete kavusurmus. Kaf Dagi’nda hep havada yasadig1 diigiiniilen
hiima; havada yumurtlar, yavrusu da yumurta yere diismeden kabugun icinden ¢ikarak
ucmaya baglarmis ve bu yiizden hiimanin ayaklar1 yokmus (Tez, 2008; 51, 52).
Gilinliimiizde de sik sik kullanilan talih kusu, devlet kusu deyimleri ile insanin basina ya
da tstline kus pislemesinin hayra yorulmasi hiimanin, zenginlik ve mutluluk getirici
olmasi inanciyla iliskilendirilebilir. Bu deyim ve inanglar hiima ile ilgili inanglarin
giiniimiizdeki yansimalar1 olarak goriilebilir. Hiima ile ilgili inanglar arasinda hiimay:
bilerek oldiiren kisilerin kirk giin i¢inde oOlece§i inanci yaygin bir inang olarak
bulunmaktadir. Canli olarak ele gegirilemeyecegi diisiiniilen hiimanin eski Tiirk
inancindaki Tanr1 Umay ile olan benzerligi ve Cepni boyunun sembol kusu olmasi

cesitli kaynaklarda gegmektedir (Batislam: 2002: 187, 188). Bahaeddin Ogel ise pek
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cok arastirmacinin aksine hiima kusunun Kaf veya Elburz Daglari’nda degil de
Cennet’te yasadigini, zaman zaman ucarak yedi kat gogiin iizerindeki felekler ve burglar
arasinda dolasarak, Tanr1 kata dek gidip geldigini belirtmektedir (Ogel, 2003; 109).
Hiima goriilen en iyi cins kartallardan birine verilen ad olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sadece Tatar niishasinda bulunan hiima kusunun, dogan tiiriinden bir kus olan Tokli
Ayak’la ayn1 anlami tasidigi goriilmektedir:

Yurttan yurdumun goctiigii,

Bizden bahtin gittigi,

Devlet kusunun ugtugu,

Sizden devletin gittigi,

Bir basimu iki edip,

Iki hana bas egsem,

O da olsa, benim Han’1m,

Yurttan yiizsuyu gittigi,

Keser isen bas iste!

Doker isen kan iste! (T. N, s. 41)

Anlatida hiikiimdarlik ve gii¢c sembolii olarak karsimiza ¢ikan hiimanin (Tokli
Ayak) ihtiyarligindan dolayi, dogurdugu iki yavrusu da hiima kusunun ozelliklerini
yansitmaktan cok uzaktir. Bu kusun yavrularimin kendisinden Tokli Ayak’: isteyen
Timur Han’a, Edigey’in babas1 Kutlukaya tarafindan verildigini diisiinen Toktamis Han,
onu idam ettirmistir. Hiima kusunun soyunun tiikkenmesi hikdyede hanligin da sonu
olarak diistiniilmiistiir.

Kuzgun (Karga):

Kargagiller familyasinin giiglii ve kalin bir gagaya sahip, iri ve siyah renkli bir
tiyesi olan kuzgunun, Hz. Nuh tarafindan sularin c¢ekilip ¢ekilmedigini kontrol etmesi
icin gorevlendirildigine, fakat bu gorevini unutarak yeryiiziinde bir lesin basinda
kaldigina inanilmaktadir. Hz. Nuh’un da bu nedenle kuzguna kizarak onu lanetledigi,
onceleri beyaz olan tiiylerinin ise lanet sonucu siyaha dondiigii diisiiniilmektedir.

Yakutlar arasindaki yaygin inanisa gore karganin cati lizerinde 6tmesi olumsuz
haberlerin gelecegine isarettir (Roux, 2005: 80). Alman dilcisi O. Bohtling tarafindan
derlenen “Er-Sogotoh” adli destanda ise karganin, Er-Sogotoh ile miicadele eden
cehennem zebanisi Buura-Dohsun ile iliskisine ve onun kotii sesinin nereden

kaynaklandigina dair hikayeyi Bahaddin Ogel su sekilde aktarmistir: “Bundan 6nce de
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Kara-Han’in iilkesinde bazi garip seyler olmus. Gokler kararmis, yerler titremis ve
cehennemin sahibi Buura-Dohsun gelmis ve Kara-Han’in canini almak istemis. Kizlar
aglagsmiglar, oglanlar bagrismiglar. Tam bu sirada da Er-Sogotoh gelmis. Kizlar boyle
bir erin geldigini goriince hemen Oniinii kesmigler ve olan biten her seyi anlatarak ondan
yardim istemisler. Oglan, cehennem zebanisi Buura-Dohsun’u goriince hemen hiicum
etmis ve baslamiglar doviismeye. Ama cehennem zebanisi ¢ok kuvvetli imis ve baslamis
agir basmaya. Oglan tam acze diismiisken, bakmis ki, damarlarinda tanrisal bir kan ve
viicudunda da gittikce c¢ogalan bir kuvvet dolasmaya basladi. Gittikce, gittikce
kuvvetlenmis ve tuttugu gibi cehennem zebanisinin basini kesmis. Viicudunu da parca
parga etmis ve goklere savurmus. Yalnizca kalbinin bir ucu kalmis. O da bir karga olup
ucmus. Onun i¢in bu kus kotii kétii bagirirmus.” (Ogel, 2003: 106).

Kiiltiirel ¢ergevede genellikle bu tiir olumsuz anlamlar barindiran kuzguna
(karga) ti¢ niishada da ortak olan dizelerde yer verilmis, degersiz olarak goriilen bu
hayvanin bile kara agaca konmaya tenezziil etmemesine su sekilde deginilmistir:

Karga konmaz kara agaca,

Kaz kondurdun, Nuralin,

Kuzgun konmaz kuru agaca,

Kugu kondurdun, Nuralin. (K. N, 5.180)

Yukaridaki dizelerin aynis1 Tatar ve Baskurt niishalarinda da goriildiigii i¢in
sadece Kazak niishasindaki “karga” unsuruna deginmek uygun goriilmiistiir.

Kaz:

Eski caglardan beri mitoloji ve folklorun gozde kuslarindan biri olan kaz,
samanin kurban toreni esnasinda gégiin katlarina ¢ikmasini saglayan yardimci kuslardan
birisi olarak diisiiniilmektedir. Kurbanlik hayvanin gogiin tiglincli katinda yorulmasi
lizerine saman, onun gogiin diger katlarina dogru tek basina ¢ikmasina izin verirken,
kendisi de gbgiin katlarina olan seyahatinde yardime1 olmasi adina kazi ¢agirmaktadir.
Kazi ¢agiran ve onun sesini taklit eden saman yerinden kalkarak ileriye dogru yiiriir,
kaza biner gibi yapar ve kazin ugusunu taklit etmek amaciyla iki kolunu kanat gibi sallar
(Radloff, 2009: 63).

Kaz motifine W. Radloff’un derledigi Altay yaratilis mitinde de rastlamak
miimkiindiir. Kara kazin, insan ve Tanri’y1 simgelemesine Altay yaratilis mitinde su

sekilde yer verilmektedir: “Evvelce yalniz su vardi. Yer, gok, ay ve giines yoktu. Tanr1
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(Kuday) ile kisi vardi. Bunlar kara kaz sekline girip su tiizerinde ucuyorlardi.”
(Seyidoglu, 2010: 39).

Dede Korkut Hikayeleri’'nde kizlar1 ve kadmlar1 6ven Oguz beylerinin “Kaza
benzer kizim-gelinim” seklindeki ifadeleri, kazin; namus, seref ve temizlik gibi
unsurlar1 simgeledigini diistindiirmektedir (Akalin, 1993: 101). Kaz motifine {i¢ niishada
da ortak olan dizelerde sdyle yer verilmistir:

Karga konmaz kara agaca,

Kaz kondurdun, Nuralin,

Kuzgun konmaz kuru agaca,

Kugu kondurdun, Nuralin. (K. N, 5.180)

Daha ¢ok olumsuz anlamlari ifade etmek iizere kullanilan siyah rengin bir agaci
nitelemesi, o agacin kurumus olmakla yani bir nevi Olimle iliskilendirilmis
olabilecegini akla getirmektedir. Tanr ile iligkili olarak diisiiniilen kaz kut timsali
olarak hikdyede yer almis, kara agacin hayat bulmasina yardimci olan bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmustir.

Kut timsali olarak degerlendirilen kazin Tatar ve Kazak niishalarinda farkli bir
kullanimla var oldugu goriilmektedir. Kaz; bu niishalarda Edigey’in riiyasinda yer almig
ve onu Tanrisal bir mekan olan Tur Dagi’na tasimistir. Kazin bu yondeki kullanimi
onun Tanr ile iligkili bir kus oldugunu diisiiniilmesine yardimei olacaktir. Kazin riiya
icindeki ifade edilisi her ii¢ niishada da ayni kelimeler ile saglanmaktadir, bu nedenle
sadece bir niishadan 6rnek verilmesi uygun goriilmiistir:

Tepede yiiriiyen konur kazi
Gokyiiziinden almisim,

Tur dagima konmusum,

Dos etine doymusum,

Bu nedir on yedim?” (K. N, 5.173)

Kaz unsuruna her ii¢ niishada da yer verilmistir.

Kugu:

Beyazlig: ile kalp temizliginin simgesi olan kugu, samanlar tarafindan suretine
biirliniilen ve kendisinden yardim alinan hayvanlardan biridir. Kugunun Buryat
samanlarinin  donuna girdigi kuslardan birisi olmasi (Ogel, 2003: 47) ve Cin
yilliklarinda, T u-kiielerin ilk kralinin bir oglunun ve bir yaz ya da kis tanrisinin bir

kizinmn nasil kuguya doniistiigiiniin anlatilmasi, Islamiyet 6ncesi Tiirklerde yaygin olan
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kus-ruh diisiincesiyle iliskilendirilebilir. Biiyiik kisilerin ve halklarin yasamina
miidahale eden hayvanlar ayn1 zamanda ayricalik sahibi olmayan kisilere de yardimci
olabilir. Irk Bitig’de ava ¢ikan adamin atinin yolunu kaybetmesi sonrasinda rastladigi
kugunun onu sirtina alarak anne ve babasinin yanina gotiirmesi bu diisiinceyi destekler
tarzda bir ornektir (Roux, 2011: 85). Kugu; ayn1 zamanda yaratici, bereket ve refah
saglayici disi ruhlar ziimresinin (Ayisit) timsali olarak kabul edilmektedir(inan, 2000:
37). Kuguya dontisiim temasinin Samanist ritiiellerle sinirli kalmadigini, bu temanin
izlerinin Kirgizlarin biiylik destan1t Manas’ta da yer aldigini sdylemek miimkiindiir.
Destanda otuz kiz ve kirk erkekle giireserek onlarla basa ¢ikan Manas’in gelini Ay-
Corek, diismanini tehdit etmek i¢in bir kugu olup babasinin yanina gidecegini soyler.
Diisman bundan korkar ve ona saygi duydugunu gostermeye baslar. Kugu, kutsal
kadinligin ve Tanrr’nin simgesidir (Ogel, 2003: 536). Kugu unsuru Kazak, Tatar ve
Baskurt niishalarinda ortak olan dizelerle ifade edilmistir:

Karga konmaz kara agaca,

Kaz kondurdun, Nuralin,

Kuzgun konmaz kuru agaca,

Kugu kondurdun, Nuralin. (K. N, 5.180)

Orta Asya ve Cin’de ¢ok eski ¢aglardan beri kutsal kabul edilen hayvanlardan
biri olan kugu da kaz gibi kut ve beylik timsali olmugtur (Kalafat, 2010: 175). Olumsuz
anlamlar1 cagristiran kara rengin bir agacta yer almasi, o agact Olmiis olarak
diistinmemize yardimci olabilir. Destanda, Tanri’nin yeniden yasam bahsetme giicii,
kugu ve kaz lizerinden hareketle ortaya koyulmaktadir. Bu hayvanlar Tanr1 kutunun
tastyicist olarak destanda yer almaktadir. Yine bu hayvanlar, kuru bir agacin yeniden
canlanmasinin saglanmasi noktasinda birer araci olarak diisiiniilebilir.

3.3. Bitkiler Tle Tlgili Mitolojik Unsurlar

Evrenin var oldugu andan itibaren biiyilk bir Oonem tasiyan ve hayatin
merkezinde var olan unsurlardan bir tanesi de agactir. Agag, her seyden dnce varolusu,
hayati, canlilig1 ve bereketi temsil eder. Tiirk ve diinya kiiltliriinde agaca caglar i¢inde
birbirinden farkli pek ¢ok rol verilmistir. Agag, tanriyla iletisim araci olarak
diisiiniilmiis; kotii ruhlart kovmada, sagaltma, yagmur yagdirma ve bereketi arttirmaya
yonelik mevsimlik torenlerde biiyiik bir rol oynamistir (Ergun, 2004: 17-66).

Eski Tiirklerde tabiat unsurlarina birtakim kutsalliklar atfedilmistir. Kutsallik

atfedilen unsurlardan bir tanesi de agactir. Giiniimiiz diinyasinda agacin kutsallik
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boyutuna iligkin bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Edigey merkezli epik anlatilarda da agac
kiiltiiniin yansimalarina yer verilmektedir.

Cam:

Mitolojik algida yer alan 6nemli agaclardan biri olan ¢amin; yaz kis yesil
kalmasi, yasliligi, daglarin tepesinde tek basina olmasi, meyvesiz olusu ve biyikligi
onu Tanr’nin sifatlariyla iligkili olarak diisliniilmesine yardimci olur. Altay
destanlarinda ¢cam agaci yeniden dirilisi ve esenligi simgelemistir (Ergun, 2004: 211).

Bagkurt ve Tatar niishalarinda kahramanlarin kendilerini ¢cam agacindan ulu
gormeleri, onlarin yenilmez ve diigmana boyun egmez olarak algilanmalarina yol
agmaktadir:

Camdan yiiksegim,
Bora iiflese kopmam,;
Regineli bir dalim,

Baltalasa ayrilmam. (T. N, s.83)

Cam agacindan ulu agacim,

Basimda davul ¢alsa sarsilmam,

Cama kaynasip biiyliyen kara budagim,
Baltalasan da ayrilmam. (K. N, s.171)

Kara / Kuru agag:

Tirk mitolojisinde ve simgeciliginde daha ¢ok olumsuz anlamlar ifade etmek
icin kullanilan kara rengin agaci nitelemesi, agacin birtakim olumsuz 6zelliklere sahip
oldugunu diisliniilmesine neden olmaktadir. Destanda, “kara aga¢” tamlamasi; agacin
hayati Ozelliklerini yitirmesi seklinde bir anlam tagimaktadir. Kara agac ifadesinin
icinde yer aldigi dizeler her {i¢ niishada da ortaktir. Bu nedenle sadece Kazak
nlishasindaki 6rnegi sunmay1 uygun goriilmiistiir:

Karga konmaz kara agaca,
Kaz kondurdun, Nuralin,
Kuzgun konmaz kuru agaca,
Kugu kondurdun, Nuralin.

Destanda Edigey, oglu Nuralin’in kazandigi basarilar1 anlatirken, onun kara
agaca kaz ve kugu kondurdugunu sdylemektedir. Oliimii simgeleyen kara renkle birlikte

anilan agacin aynm1 zamanda da kuru bir aga¢ oldugu soylenebilir. Tanri kutunun
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tastyicist olan ve destanda basariyr simgeleyen kaz ile kugunun kara ve kuru agaca
konmus olarak diisiiniilmesi o agacin yeniden canlanmasi olarak agiklanabilir.

Kavak:

Kazak, Karakalpak, Kirgiz, Altay vb. Tiirklerinin “pay terek / bay terek” ; Tatar
ve Bagkurt Tiirklerinin “baytirek” , “titrek kavak” , “osokor kavak™ vs. dedikleri kavak
agac1 Turk mitolojik diislincesinde gogiin diregi ve diinya agacit olarak kabul
edilmektedir. Yer altindan gokyiiziine kadar {i¢ alemi birlestiren kavak, Tanri’nin da
sembollerinden biri olarak algilanmaktadir (Ergun, 2004: 216) Tiirk kiiltlirtinde
kutsallik atfedilen agaclardan biri olan kavak, saman dualarindan birinde su sekilde
yiiceltilmistir: “Ey melikem, ey anam ates! Sen Hangay ve Gur Hatu Han daglarinin
tepesinde biten ak kavak agacindan yaratilmigsin. Gok yerden ayrildigr vakit
dogmussun. Sen atamiz Otiiken kavminden ¢ikmussin. Tanrilar padisahi tarafindan
yaratilmigsin. Anam ates! Senin baban sert ¢elik, anan kaymaktas ve ulu atalarin ak
kavak agacidir” (Isik, 2004: 99).

Samanist inan¢ sisteminde kutsalla iliskilendirilmis bir bigimde karsimiza ¢ikan
kavagin ayni degerini giiniimiiz inan¢ diinyasinda da muhafaza ettigi goriilmektedir. O,
cocugu olmayanlarin, dibinde dua ederek yardim istedikleri, Hizir’in goriindiigii ve
kutlu kisilere Tanr1 kelamini 6grettigi yerdir. Tanri’nin kutunu getirdigine inanilan
kavak; bolluk, bereket ve soyun c¢ogalmasi gibi sembolik anlamlara sahiptir; ayn
zamanda evin ve obanin diregi olarak kabul edilir (Ergun, 2004: 217). Kavaga, Tatar
niishasinda nurlu yapraklariyla yer verilmistir.

Odiille biiyiisiin diye

Yapragi nurdan yaratilan

Tahtimin Oniine

Bahgede kavak olmusum! (T. N, s. 154)

Kavak agaci; ilahi kaynakli 1s1k olarak tanimlanabilen, niteledigi kisiye veya
nesneye kutsallik atfeden nur ile birlikte diistiniilmiistiir. Tasavvufta akla 151k veren,
Islam tarikatlarinda ise Tanr1’dan bir isaret olarak addedilen nurun, evrendeki canli veya
cansiz bir varlifa yansimasi o varligin kutsal ile iligkilendirilmesini saglamaktadir.
Yukarida da belirtildigi gibi, yapraginin nurdan olusmasi kavak agacina kutsallik vasfi
yiiklemektedir, ¢iinkii o Tanr1’dan bir yansimasi olarak kabul edilmektedir. Yukarida da

belirtildigi gibi kavak; evin ve obanin diregi olarak disiiniilmektedir. Hikayede
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Muradim’in kendisini “tahtin koruyucusu kavak agaci” olarak gdérmesi de kavagin
koruyucu boyutuyla iligkilendirilmelidir.

Kavak agaci Bagkurt niishasinda yukaridaki kullanima paralellik arz edecek
sekilde yer almaktadir. Bu niishada Edigey’in kendisini kavak agaci olarak
nitelendirmesi, Edigey’i kavak gibi evin ve obanin diregi olarak diisiiniilmesine
yardimci olur, kavak ayni zamanda gii¢ simgesi olarak da karsimiza ¢ikar:

Ofkenin tadia bakip at binen,

Dagda yuva kuran doganim.

Zehire gore actyim,

Serbete gore yavanim,

Sarsilmaz bir kavak agaciyim! (B. N, s.141)

Yukaridaki 6rneklerden hareketle mitolojik bir unsur olarak degerlendirebilecek
olan kavagmn Baskurt ve Tatar niishalarinda bulundugunu, Kazak niishasina ise
yansimadigi sdylenebilir.

Mese:

Anadolu’da “pelit” , “palamut” diye de adlandirilan mese, heybetli govdesiyle
kutsal agaglardandir. Genelde “Dede” ve “Baba” gibi sifatlarla anilan bu kutsal agac,
savaslarda kahramanlik gosteren yigitlerin, Tanr1 katinda itibar kazanmis olan erenlerin
mekan1 olarak goriilmektedir. Bu yilizden dilek sahiplerinin sik¢a ziyaret ettikleri,
yaninda namaz kilip Kur’an okuduklari, yeni evlilerin salincak kurup sallandiklar1 kutlu
mekanlardir (Ergun, 2004: 235).

Tanr1 kutunun sindigi bir mekan olarak diisiiniilen mese agac1 menkibelerde de
yer almaktadir. Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’de kaydedildigine gore Haci Bektas bir
giin abdallariyla birlikte Hirkadagi’na ¢ikar. Emri {izerine ¢ali ¢irp1 toplanarak biiyiik
bir ates yakilir. Hac1 Bektas ayaga kalkarak semaha baslar, miridleri de kendisini takip
ederler. Tam kirk kez semah dondiikten sonra Haci Bektas sirtindan hirkasini ¢ikararak
atese atar. Hirkanin kiillerini daga savurur ve kiillerin diistiigii yerlerden mese agaci
cikmaya baglar (Ocak, 2010; 242).

Masallarda, kahramana hayat bahseden, onlara yardimci olan bir motif olarak
karsimiza ¢ikan mese; (Ergun, 2004: 236) Baskurt niishasinda, mitik diisiincede olumlu
olarak da algilanan saksaganin, dalina kondugu agagtir. Tanr1 kutunu ig¢inde barindirdig:

diisiiniilen mese, ayn1 zamanda Edigey’e sinirsiz bir giic verecek olan Ural Batir’in
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migferini de dibinde saklamakta ve bu kutsal migferi koruma isleviyle destanda yer
bulmaktadir:
Bela Dagi’nin etrafindan
Akan nehrin basindan
Yer begenip konup meseye,
Idiikey’i beklemis, de.
Idiikey gelinceye dek,
Gelip attan ininceye dek,
Kopegi onden gelip,
Eseleyip, mese dibinden
Ural Batir’in migferini
Alip ¢ikarmis, da. (B. N, 5.153)

Tiirk mitolojik algisinda belirli bir yeri olan meseye sadece Baskurt niishasinda
yer verilmistir.

Servi:

“Servigillerden, yapraklar1 karsilikli, yigisik ve koyu yesil renkte, en ¢ok
meydanliklara dikilen, ince uzun agag¢” olarak tanimlanan servi, uzun boyu ve daima
yesil kalmasiyla ebediyetin simgesi olmustur (Ergun, 2004: 234). Kutsal agacin
etrafindaki agaglardan daha uzun ve daha heybetli olmasi1 gerektigine dikkat ¢eken
Metin Ergun ise bu oOzelliklerin Tanri’nin el-kebir, el-melik, el- 4zam sifatlariyla
ortiistiigiinii diisinmektedir (Ergun, 2000: 23). Habira Yirav'in Edigey’i, kale gibi
yiikselen mazi (servi) agact (B. N, s.60) seklinde gormesi, Edigey’in yiicelik ve
sonsuzluk vasiflarina sahip olduguna dair bir ipucu vermektedir.

Servi agaci mitolojik bir unsur olarak sadece Bagkurt niishasinda bulunmaktadir.

Sogiit:

Kiiltiirimiizde onemli bir yeri olan sogit; yigitlerin, gdlgesinde oturup c¢adir
diktikleri kutlu agaclardandir. Eskiden orman-koruluk anlamina da gelen sogiit, Budist
metinlerde aydinlik, ferah olan kutlu orman, Buda’nin aydinlandigi, nurun indigi, Buda
olacak ¢ocugun dogdugu kutlu mekan olarak kabul gérmektedir. Dere kenarlarinda, su
gozelerinin yaninda biten s6giidiin, kiigiik kuslara yuva oldugu i¢in annelik kutuna sahip
oldugu diistiniilmektedir. Buna paralel olarak soglidiin kutu insana girdigi zaman o
insanin ¢ok duygulu, cocuk sever ve evcimen olacagina inanilir. S6giidiin bir ¢esidi olan

salkim sogiit kamlar tarafindan “Tanri’nin kirbaci” olarak kullanilmaktadir. Salkim
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sogiidiin kutuna sahip olan insanin ¢ok nazik ve keskin zekali olacagi diistiniiliirken,
narin bir aga¢ olan ve kiz cocugunu simgeleyen akségiidiin kutuna erisenlerin ise esnek,
munis ve caliskan olacagina inanilir. Evin, obanin, ¢adirin 6niinde bulunan ségiidiin
daima eve yarar saglayacagina, ailenin her misgkiiliini halledecegine, yaslilik
donemlerinde onlar1 perisan etmeyecegine inanilmaktadir (Ergun, 2004: 240, 241).
Sahip oldugu kutla insanlara {istiin davranislar kazandirdig diisiiniilen, aile {izerinde ise
koruma islevine sahip oldugu kabul edilen sogiit, Tatar niishasinda tasa tercih
edilmekte, onun koruma simgeselligi sayesinde devletin uzun 6miirlii ve yikilmaz bir
hale gelecegi belirtilmektedir:
Hele benim evim saray
Cevher tastan yapilmis,
Gelecekteki evimin temeli
Sogiitten olacaktir! (T. N, s. 75)
Hikayede Toktamis Han, Edigey’in kendisine karsi takindigi tutumu ve onun
Timur Han’dan yardim alarak iistiine gelmesini biiyiik bir tehdit olarak algilamakta ve
olasi bir Edigey-Timur Han anlasmasinin sonu olacagini diistinmektedir. Hikayede basit
ve kirilgan bir yapiya sahip olarak degerlendirilen tas, yerini mitik bilingte koruma ve
kollama sembolii olarak kullanilan so6glit agacina birakmis; boylece devletin
yenilebilirlikten, yenilmezlige ulasacagi diislincesi sogiit sembolii ile ortaya
konulmustur.
Sogiidiin simgesel kullanimi sadece Tatar niishasinda goriilmektedir.
3.4. Sular ile Tlgili Mitolojik Unsurlar
Biitlin potansiyel ve iiretken gii¢leri temsil eden su tiim varolusun kaynagidir.
Su, ne tiir bir kiiltiirel Oriintii sz konusu olursa olsun; kozmogonide, mitlerde,
ritiiellerde ve ikonografide daima her bigcimin Onciilii ve her yaratinin destegi olarak yer
almaktadir (Eliade, 2009b: 196). Goktiirk Yazitlari’nda yer ile birlikte koruyucu ruhlar
kategorisi i¢inde bulunan su; hayvanlarin ¢ogalmasi, saglikli bir hayata kavusulmasi ve
kotiiliiklerden korunulmasi hususunda 6nemli bir isleve sahiptir (Coruhlu, 2010: 33).
Samanistler, golleri ve irmaklar1 canli nesneler olarak telakki etmektedir. Samanistlerin
kutsal olarak kabul ettikleri irmak ve goller, cografi isimlerden ¢ok daha Gtesini ifade
etmektedir. Bu irmak ve gollerin ayn1 zamanda duyan, evlenen, ¢oluk-¢ocuk sahibi olan

varliklar olduguna inanilir (Inan, 2000: 50, 51).
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Insanligin sudan yaratildigma dair inanglarm denk diistiigii stvi kozmogonisinin
en temel 6zelliklerinden biri disil ve dogurgan olusudur (Korkmaz, 1998: 91). Bagkurt
nlishasinda magaradaki sirli sandig1 korumakla yiikiimlii olan pir, Edigey’e birtakim
nasihatlerde bulunmaktadir. Pir, Edigey’den, Ural Dagi’ndan ¢ikan nehirleri ana bilip
atina binmesini istemistir:

Bin atina Allah deyip,

Savasacak giinlerimi goster deyip,
Ural’ini ata deyip,

Nehirlerini ana deyip,

[limi diismana vermem deyip,

Yetim ve esirlerden hig birini
Kendime iivey olarak gérmem deyip.

Tiirk yaratilis mitinde kozmos sudan tiiremistir, yani yaratilisin baglangi¢ niivesi
sudur ve biitiin canlilar sudan yaratilmistir (Bayat, 2007c: 248). Ural Dagi’ndan ¢ikan
dort nehrin ana olarak taninmasi, suyun mitik algidaki dogurma islevini yansitmaktadir.
Bereketin saglanmasi1 hususunda 6nemli bir isleve sahip olan su, bu 6zelligi ile hayatin
kaynaklar1 arasinda yer alir. Her ne kadar sik sdylenmese de yeryiizii gibi ana olarak
kabul edilir (Roux, 2002: 143). “Anadolu’da Su Kiiltiiniin Izleri” adli makalesinde
Iskender Oymak yer-su ruhlarmin merhametli ve koruyucu ruhlar oldugundan
bahsetmektedir (Oymak, 2010; 40). Bu ruhlarin merhametli ve koruyucu olmalari
nehirlerin ana olarak kabul edilmesine yol agmis olabilir. Merhametli ve koruyucu olan
ruhlarin yardimi Edigey’1 zafere tagiyacaktir.

Tiirk mitolojisindeki iinlii motiflerden birisi de “sudan ¢ikan atlar” dir. Edigey,
magara i¢inde kendisinin gelecegini gosteren bir kitaba rastlar, bu kitaba gore Edigey’in
dileklerini gerceklestirmesinin kosullarindan bir tanesi de Siilgen Nehri’nden ¢ikan ata
binmesidir:

Ural’dan devi kovan

Ural Batir’in mezarini
Arayip bulursa,

Onun migferini giyip,
Siilgen’den cikan yilkidan
Kulun secip binerse,

Ne dilerse onu gerceklestirir,
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Ural’in dnde gelen yigidi olur. (B. N, $.150)

Metin Ergun ve Gaynislam Ibrahimov’a gére Tiirk mitolojisinde hakanlarmn
atlar1 Tanr1 tarafindan gonderilmektedir. Tanr1 tarafindan gonderilen bu atlar
gokyliziinden indigi gibi kutsal olduguna inanilan sudan da ¢ikabilir
(Ergun ve Ibrahimov, 2000: 30). Tanr tarafindan génderilen at; disil ve dogurgan
olarak tasavvur edilen suyun araciligiyla kahramana ulasacaktir.

Evliya mezarlarinin akarsu kenarinda olmasi su kiiltiiniin tezahiirlerinden birisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisi de bir evliya olan Baba Tokles’in mezar1 Belekey
ile Toyeles nehirlerinin kenarinda bulunmaktadir:

Boz tulparlarina binip,

Ural’a dogru at stirmiisler.

Yayik’1 asmislar, da,

Tek baslarina Belekey ile Toyeles
Adh irmaklarin boyunda

Baba Tokles’in mezari

Civarina yerlesmisler, de. (B. N, 5.213)

Edigey ve askerleri Ural’a dogru at siirerken Baba Tokles’in mezari civarinda
dinlenmistir. Baba Tokles’in mezarinin iki nehir kiyisinda bulunmasinin ilk zamanlara
doniilmesini ve ge¢mis zamanin tiim yipraticihigindan kurtularak yeniden dogusu
simgeledigi disiiniilebilir.

Tirk inancina gore caylar, irmaklar ve sular yasayan seyler olarak kabul
edilmistir. Fakat bunlar Tanr1 gibi insanlarin ¢ok tizerinde bulunan mukaddes varliklar
degildir. insanoglu, bunlarla iliski kurabilir (Ogel, 2006: 322).

Kazak niishasinda Idil ile Yayik nehirlerini yitiren Toktamis Han yine bu
nehirlere esenlik dilemekte, Baskurt niishasinda Idil Nehri’nin ¢evrede yasayan canlilara
sefkat gosterdigi goriilmektedir:

Kenarindan yavru serce ucamaz,
Harmanina konsa yarip gelemez,
Balig1 yilki otlattirmaz,
Kurbagasi insan1 uyutmaz,
Ceylan1 var geyik gibi,

Filizi bilek gibi,

Elmasi ytirek gibi,
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idil ile Yayik’1m,
Seni de aldirdim,

Esen kal benden sonra! (K. N, 5.176)

Her renkteki yilkidan
Siiriiniin ovay1 doldurdugu,
Balig1 tay gibi karsi koyan,
Kurbagasi tek basina su icen,
Yedi uruk, on iki yurt
Ural’mn siitii idil’im

Hepsine sefkat gostermis. (B. N, 5.205)

Idil ve Yayik nehirlerine esenlik dilenmesi, Idil nehrinin canlilara sefkatle

yaklagmasi mitolojik bir yapiy1 isaret etmektedir. Burada, yer-su ruhlarinin izlerine

rastlamak mumkiindir.

Bahaeddin Ogel’e gore “yiizsuyu” ifadesi insan ve insan fizyolojisi ile ilgili

anlayislar yansitmaktadir (Ogel, 2006: 324). “Yiizsuyu” ifadesine Tatar niishasinda su

sekilde yer verilmistir:

Yurttan yurdumun gogtiigii,
Bizden bahtin gittigi,
Devlet kusunun uctugu,
Sizden devletin gittigi,

Bir basimu iki edip,

Iki hana bas egsem,

O da olsa, benim Han’1m,
Yurttan yiizsuyu gittigi,
Keser isen, bas iste!

Doker isen kan iste! (T. N, s.41)

Edigey’in babas1 Kutlukaya, kendisini av kusu olan T6kli Ayak’in yumurtalarini

calmakla suglayan Toktamis Han’a yukaridaki dizelerle karsilik vermektedir. Ilin,

icinde bulundugu zorluklar “yilizsuyu” nun gitmesi ile ifade edilmektedir. “Yiizsuyunun

gitmesi” ile ilin onurunun ve itibarinin yok edildigi anlatilmistir.
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Tiirklere gore kanin “su gibi, rmak gibi” akmas1 bir deyisi veya anlayist
karsilamaktadir. Bunun yan1 sira “kan akitma” bir tabu olarak gériilmiistiir(Ogel, 2006:
324). Kanin irmak ve su gibi akisina Bagkurt niishasinda rastlamak miimkiindjir:

Git, git, Yanbay, git, Yanbay,
Ag¢ma goziinii, oyarim!
Soyleme, dilini koparirim!

Kanini su misali dokerim! (B. N, s.135)

Git, git, Yanbay, git, Yanbay,
Yaman sozini bolerim,
Soyleme, dilini keserim,

Agma, gbziinii deserim,
Orseleyip basini,

Boynunu sicim gibi koparirim!
Haramla dolup tasan kanini,
Gol gibi akitirnm! (B. N, s5.142)

Eski Tiirk inang¢ diinyasinda yer alan bir bilgiye gore Tanr1 Ulgen’in dért oglu
vardir ve bu ogullardan biri “Yayik” adin1 tagimaktadir. Yayik, ayn1 zamanda denizlerin
hakimidir ve “Talay Kan” olarak da bilinir. Bugiinkii Altay ve Saha Tiirkleri arasinda
yaygin olan “Tufan Efsanesi” nin bir varyantina gore ise Tanr1 Ulgen eski zamanlarda
gayet meshur olan “Nama” ismindeki bir adama tufan olacagini sdyler. Tufan sonrasi
Nama, “Yayik Han” adi ile anilmaya baslar ve tanrilar arasmna girer (Gomeg, 2008:
37,51).

Bagkurt niishasinda “Yayik”, bir nehrin ve bir yigidin adi olarak karsimiza
cikmaktadir. Kazak niishasinda ise “Yayik” bir nehrin adidir. Burada, Bagkurt
nlishasindan hareketle “Yayik™ ismini agiklamay1 uygun gordiik:

Dolamip akan Yayik’tan

Urugu ile birlikte su i¢mis,

Tiim uruklara bas olmus,

Bes uruktan intikam almas,
Ovalik alanlarin biiyiik beyi
Segeli adli ihtiyar

Bes boya gelmis, de; (B. N, s.49)
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Savagta g6z alic1 yigit olsa da,

Son savasinda

Yayik Batir olse de,

Yayik Batir’in ogullari

Hig de savastan geri kalmayinca,
Idiikey’in yanina gelip savasa katilinca,
Irsak Bey de dayanmamus. (B. N, 5.80)

Yayik Batir nam salmis bir yigit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yigidin adinin
Yayik Batir olmasi mitolojik donemin izlerini agik¢a yansitmaktadir ve bu isim tanrisal
bir anlam ifade etmektedir. Nehrin adinin “Yayik” olmasi, Tiirk inang sisteminde
denizlerin hakimi olarak yer alan Yayik Han’in hatirasi olarak diisiiniilebilir.

Su Anasi veya Su Iyesi Tiirk boylarinin mitolojilerinde énemli bir yere sahiptir.
Harezm Ozbekleri arasinda su sahipleri olarak bilinen Ananklar, tipk1 Hizir gibi yolda
zor duruma diisen ve susuzluktan azap c¢eken yolcularin imdadina yetisir, onlara su
verirler. Diger su iyeleri gibi Ananklar da sinirlendikleri ve saygisizlik gordiikleri
zaman su tasmasi olusturur, insanlara zarar verirler (Bayat, 2007c: 251, 252). Su
Anast’nin Nart mitolojisinde de oldukg¢a saygin bir yere sahip oldugu goriilmektedir.
Gonil ve kalp zenginligini aramak adina yola koyulan gencler, kutsal saydiklar1 Su
Anast’nin koskiiniin bulundugu goliin kiyilarina yonelmektedirler (Semen, 2008: 93).

Baz1 Tirk boylarinda Su Anasi veya su iyesi sart ve dalgali sacli olarak
diistiniiliir. Nehir, g6l ve mrmak iyelerinin sar1 sagli, mavi gozlii olarak tasavvur
edilmeleri diger Tiirk boylarindaki Su Anasi varligmin degisik bir varyantidir
(Bayat, 2007c: 252). Kazak niishasinda Agun Nehri kiyisinda altin rengi saglarini
tarayan kiz, Baba Tiiylii Sa¢h Aziz’1 goriir gérmez suya dalmis ve nehrin i¢inde bulunan
altmis ak otagdan birinin igine girmistir. Bu kiz, Baba Tiiylii Sacli Aziz ile evlenmis ve
destanin asil kahramani olan Edigey’1 dogurmustur.

Nehir, irmak ve gol iyelerine Dede Korkut Hikayeleri’'nde de rastlayabiliriz.
Basat’in Tepegdz’ii 6ldiirdiigli destanda adi gegen perili Uzunpinar, gozlemlenebilen
diinya ile duyular iistii diinyanin bir izdivag merkezi gibidir. Bu pmar, giizellikleriyle
inlii perilerin yan1 sira insan ve hayvanlara da ev sahipligi yapmaktadir. Bu iliski
evrensel bozulmanin Online gegmek iizere karsilikli hayatiyet prensibi {izerine
kurulmustur. Fakat bu biiyiilii pinarda varlik alanlar arasindaki ¢izgi, Konur Koca Sari

Coban’in isledigi bir giinahla kaybolur ve sonug olarak Tepegdz denen varlik ortaya
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cikar. Fakat, Kazak niishasinda su iyesinin insan ile olan evlilige bizzat istekli oldugu
gorilmektedir. Bu evlilik su iyesinin rizast ile gerceklestigi i¢in Dede Korkut
Hikayeleri’'ndeki gibi topluma zarar verecek bir varlik ortaya ¢ikmaz. Su iyesinin
gonliiniin hos tutulmasi ve isteginin yerine getirilmesi, toplumu, icinde bulundugu
zorluklardan kurtaracak olan kahramanin dogmasini saglamaktadir.

Sular, yeryiizii ile yeraltinin bir kapist veya bir baglanti yeri olarak kabul
edilebilir. Tiirklerde ¢ogu zaman kutlu yerler olarak diisliniilen sular, yeraltindan gelen
kétii ruhlar igin de, bir kapr veya ¢ikis yoludur (Ogel, 2006: 67). Baskurt niishasinda,
Ural Batir’dan kagarak uzun siire gollerin icinde yasayan dev, kotii ruh olarak
yorumlanabilir. Su ile kotii ruh arasindaki iliskiye su sekilde rastlanilmaktadir:

Omzuma taktigim kilig

Oncelerin dncesinde

Ural Batir’dan kagip,

Uzun siire gollerin icinde,
Yasayan devi

Dograyan kiligtir! (B. N, 5.233, 234)

Gol, iyi ruhlara ev sahipligi yapabildigi gibi kotii ruhlarin da barinma yeri olarak
mitolojide yer almistir. Ural Batir’dan kagarak gol icine saklanan dev, suda yasayan
kot ruh olarak goriilebilir.

3.5. Dag ile ilgili Mitolojik Unsurlar

Daglar, Gok Tanr1’ya yakinlig1 ve bazen de ona ev sahipligi yapmasi nedeniyle
Tiirkler arasinda kutsal mekan olarak kabul edilmistir. Bu daglar, evrenin merkezinde
bulunduklar1 gibi kozmik bir islev de lstlenirler. Ayrica Tiirk mitolojisinde daglar;
etrafinda yasayan insanlar1 korur ve onlarmn vatan anlayisini sekillendiren en 6nemli
tabiat varliklarindan biri olarak 6n plana c¢ikar. Tiirklerin mitolojik metinlerine
bakildiginda, dagin bir kiilt olduguna dair pek ¢ok delil bulunabilir. Tanryla iliskili
ayinlerin biiylik bir ¢ogunlugu dagda yapilmis, kurbanlar buralarda Sunulmus ve bu
mekanlar Gok Tanr1’ya en yakin noktalar olarak kabul edilmistir. Daglar; Tanrt mekan
olarak kabul gormiis, bu daglara yaklasirken veya bu daglarda avlanirken uyulmasi
gereken birtakim kurallar ortaya ¢ikmistir. Daglara atfedilen bu inaniglarin kdkeninde
ise Tiirklerin, Tanr1 anlayisi bulunmaktadir. Tiirkler yiiksek olmay1 tanrisal bir nitelik
olarak kabul etmis, insanlarin erisemedigi yiiksek noktalara tanriya 6zgii askinlik,

mutlak gerceklik ve sonsuzluk gibi ayricaliklar tanimiglar ve bu mekénlarin ancak
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tanrilarin mekan1 olabilecegine inanmislardir. Dolayist ile bu bdlgelere en c¢ok
yaklasabilen daglar, Tirk diisiincesinde kutsallarla oriilii bir kiilt halini almistir
(Duymaz ve Sahin, 2008: 117 ).

Eski Tiirk inang sisteminde Tanri’nin yasadigi mekan her zaman gokyiizii olarak
disiiniilmistiir. Daglar, yeryiizli ¢ekirdeginden goge dogru bir yiikselisi temsil etmekte
ve Tanr1’ya yaklasilan bir tiir erismeyi ifade etmektedir. Ermislerin kutsal mezarlarinin
bir dag veya tepede olduguna yonelik inan¢ bize eski Tirk mitolojik sisteminin
kodlarin1 vermektedir. Ciinkii dag, kutsal goge en yakin tabiat unsurudur ve yine kutsal
oldugu diisiiniilen kisinin Tann ile iliskisini 6ldiikten sonra bile siirdiirmesi adina bir
aractir. Uzerinde galisilan niishalardan biri olan Baskurt niishasinda tepe ve dagm, dlen
kisilerin gdomiilme yeri olarak belirlenmesi, bu kisilerin kutsal oldugu yoniinde bir
izlenim uyandirabilir. Baskurt niishasinda Edigey ile Firzeves’in dag ve tepelere
gomiilmesi bu kisilerin kutsal olanla baglantili oldugunu diisiindiirmektedir:

Idiikey ile birlikte

Savasta bulundugu sirada,

Firzeves’e ok saplanip,

Firzeves diinyayi terk ederek 6lmiis, de.
Idiikey ile Moradim,

Tiim batirlarla birlikte

Bir tepede mezar kazip

Firzeves’i gommiisler, de. (B. N, 5.232)

Idiikey’in gdvdesini

Ak deveye astiktan sonra,

Ak deve onu alip uzaklastiktan sonra,
Pek ¢ok daglar gecmis, de.

Pek ¢ok nehirler asmis asmuis, da,
Tiim askeri yanina alip,

Naris Dagi’na ulagmais, da.

Sonra durup, bakinip,

Naris Dagr’nin etegindeki

Bir tepeye ¢okmiis, de.

Kralige armin orttiigii hiicreye
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Gelip doyan ar1 gibi toplanan,

Yedi urugun tamami,

Kadini, gelini, yavrusu,

Delikanlisi, ihtiyar1

Kefenlenen Idiikey’in ardindan

Hiingiir hiingiir aglamislar, da. (B. N, 5.232)

Insanoglunun mitik tasarimlarinda yiiceligin ve ilahiligin temsilcisi olan daglar
insaniistli varliklarin ve ilahlarin mekani olarak diisiinilmiistiir. Baskurt niishasinda
Balkan Dagi, Edigey’den yardim isteyen Tuk Batir’in annesinin 6ldiigii yerdir. Bu
nlishada Tuk Batir’in annesinin ruh (gdlge) unun Balkan Dagi’nda dolastigi ifade
edilmektedir:

Benden korkup yiiregi

Dayanamayarak dlse de,

Golgesi hala

Balkan Dagi boylarinda

Ikamet ediyor biliyor musunuz? (B. N, 5.228)

Tiirk mitolojisinde daglar ilahlarla temasin saglandigi yerlerdir. Tuk Batir’in
annesinin ruhunun Balkan Dagi’nda ikamet etmesi, onun, Tanr1 ile olan baginin ne denli
kuvvetli oldugunu gostermektedir.

Dagin, mitik algida canli varlik olarak tasarlandifi ve zamanla somutlagarak
“ana” ve “baba” olarak da kabul edildigi goriilmektedir. Dagin dogurganlik vasfi ona
“ana” olarak hitap edilmesine yol agmis olabilir. Mitolojik bilgilere gore ilk insanin
dagdan dogdugu goriilmektedir. Bunun izlerine Hakaslarin Altin Arik Destani’nda
rastlamak miimkiindiir. Burada sadece Hakaslarin milli destan kahramani olan sadece
Altin Arik degil, at1 da dagdan dogmustur. Dagin dogurganlik islevi bazi Tiirk
destanlarinda da goriilebilmektedir. Buraya bahadir ogullarinin dag tarafindan
biiyiitiilmesi de dahil edilebilir. Bu agidan Hakaslar daga dua ederken onu “ana” olarak
gormektedir (Bayat, 2007c: 230). Dagin “ana” olarak diisiiniilmesinin nedenlerinden
biri olarak da dag ruhunun kadin olarak tasavvur edilmesi olabilir. Bu ruhun avcilarla
evlenmesi ve avcilara ¢ok sayida av vermesi, dagin “ana” olarak diisiinilmesini
saglamistir denilebilir. Dag, destanlarda ‘“‘ata” olarak da kabul edilmistir. Wilhelm
Radloff’un “Tiirkliik ve Samanlik” adli eserinde, Katanov’un, Sagaylar arasinda tespit

ettigi bir rivayete yer vermesi, dagin “ata” olarak kabul edildigine dair iyi bir 6rnek
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teskil etmektedir. Bu rivayet eserde su sekilde yer alir: “Rivayet ederler ki Ugege
oymagi evvelce Sakcak Dagi’nmin eteklerinde bulunurdu. Bu dag Es irmaginin
baslarindadir. Ugege oymagmin kadinlar1 (gelinleri) bu daga “kaymbabamiz” derler;
baska tiirlii soylemezler” (Radloff, 2009: 255).

Dagin “baba” olarak diistiniilmesi Tiirk boylar1 arasinda yaygindir. Nitekim
Azerbaycan’da daga baba denilmesinin yani sira gelinlerin dagi gordiikleri zaman
yiizlerini kapatmalar1 adeti de dagin erkek, hem de kaymbaba ve kocanin soy dagi
olarak tasavvur edilmesinin bir kalintisi olabilir (Bayat, 2007b: 230). Yukarida siralanan
nedenlerden dolay: Tiirk mitik algisinda dag “ana” ve “ata” olarak goriilmiis, bu inanis
Bagkurt niishasinda adi sik sik gecen Ural Daglar etrafinda sekillenmistir:

Yeni dogmus sigirin

Boz renkli boga buzagisinin,
Gozyaslarmi akitip,

Ot ve agaclar yok edip,

Hi¢ durmadan yollar asip,

“Ural’im” diyerek geriye dondiigii dag!
Herkese yuva olan dag,

Herkese ana olan dag,

Herkese ata olan dag! (B. N, s.73)

Dag, Bagkurt niishasinda kendisine hitap edilen canli bir unsur olarak da
disiiniilmistir. Kamlarin dualarindan daanlasilacagi tizere Ozellikle daglardan
bahsederken dagin “ruh”u ile dagin somut varlik olarak kendisini ayirmak pek miimkiin
goriilmemektedir. Samanistlerin bu inanmalarinda ¢ok eski ve iptidai animizm devrinin
hatiralar1 yasamaktadir. Saman dualarindan da anlagilacagi gibi Samanistler dag ruhu
bulundugunu tasavvur etmekle birlikte, dogrudan dogruya kendisine de ibadet etmisler
ve yine dagi canli, her seyi duyan bir varlik olarak tanimislardir (Hassan, 2009: 99).

Bagkurt niishasinda daga su sekilde seslenilmektedir:

Ey, Ural Dagi, Ural Dag,
Kusu-kurdu, geyigin

Boynundaki ilin

Giizel kiz gibi oviiliip,

Anne-baba gibi sevildigi

En sanli olandir Ural Dagi! (B. N, s.51)
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Bagkurt niishasinda dag, yigitlerin kemiklerini bagrinda biriktirmektedir.
Destanda, dagin bu sekilde yer almasi, animizm diisiincesiyle iliskilendirilebilir. Ural
Dagi, yigitlerin kemiklerini yiireginde biriktiren dagdir:

Kendisini korumak adina savas agmis,
Goz gore gore kan dokmiis,

Yigitlerin kemiklerini,

Yiireginde biriktiren dag idi. (B. N, 5.52)

Tiirk mitolojik algisinda hakan ile kutlu dag arasinda bir iliski oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Hakan soyunun devami olan bir kisinin basina felaket
geldiginde, dag yaslanmakta ve harap olmaktadir. Dede Korkut Hikayeleri’nde, Bamsi
Beyrek’in diismana tutsak olmasiyla birlikte, obada bulunan kutlu dag yikildig:
goriilmekte, bu durum Beyrek’in kiz kardesi tarafindan “Karsu yatan kara tagum
yikilipdur” seklinde ifade edilmektedir (Ergun, 2003: 81). Buna benzer bir kullanima
Bagkurt niishasinda da rastlanabilir. Burada Edigey’in, kutlu dag ile 6zdeslestirildigi
goriilmektedir:

Yiiziinii duman kaplamais;

Glintin sikintilt gegmis

Yiiziini bulut kaplamas;

Yiice dagin harap olmus

Zirvesini duman kaplamis. (B. N, 5.193)

Mitolojik diisiincede dag; yerylizlinii kemer gibi kusatan, onun dagilmasini
Onleyen bir nesne olarak da telakki edilmistir. Macar kiiltlir ¢evresinin bir ucu olan
Vogul kesimlerin gore, “Tanri, diinyanin topraklar: dagilmasin diye o topraklar: bir dag
kusagi ile gevirmisti.” Iste bu kusak Ural Daglar’dir. Ural Daglari, Ruslar arasinda “yer
kusag1” olarak adlandirilmaktadir (Ogel, 2006: 464). Incelenilen niishalardan biri olan
Bagskurt niishasinda ise Ural Daglar1 kusak yerine kundak olarak vasiflandirilmistir:

Ey, Moradim, Moradim,
Yigit diismanlik etsen, etsene,
Kiliglara yonelsene!
Yeryiiziine kundak olan Ural’1
Bastanbasa kossana! (B. N, 5.183)
Dagm en 6nemli islevlerinden bir tanesi de soy ic¢in korunma ve saklanma

mekan olmasidir. Ergenekon Destani’nda, gerceklestirilen soykirimdan kurtulan iki
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Tiirk ailesinin “Ergenekon” adi verilen daglar arasina siginarak burada ¢ogalmalar1 ve
bu sarp daglarin dort yiliz yil boyunca Tirkleri korumasi, Tiirk kiiltiir ve tarihi a¢isindan
dagin 6nemine isaret etmektedir. Nitekim Tirkler Ergenekon’da kaldiklar: siirece her
tirlii tehlikeden emin olmus, mutlu ve huzurlu yasam siirdiirmiislerdir. Bu da dagin
koruyucu olma islevi ile iligkilidir. Tatar niishasinda Timur Han’in kizi Akbilek’i
kaciran Kara Tiyin Yosingi’nin uzun yillar Ergenekon’da kaldigin1 sdylemesi yine
Ergenekon’daki kalabalik i¢in giinde binlerce kazanin kaynadigini1 gérmesi, en sonunda
Ergenekon’dan ¢ikmasi, Ergenekon’un korunma ve saklanma mekan1 olarak
goriildiigiinii bir kez daha hatirlatmaktadir. Baskurt niishasinda ise Ural Dag,
Ergenekon’unkine benzer bir isleve sahip olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Ug yiiz altmis yas gordiim,

Binlerce kazan as gordiim,

Ergenekon’dan ben indim,

Boyunduruktan yay ben biiktiim,

Araba okundan olan ok attim. (T. N, 5.93)

Ey, Ural Dagy, Ural Dagi,

Koynunu agan ana gibi,

Kayasindaki yigidi,

Gizleyip koruyan dag idi. (B. N, s.51)

Dag, Kazak niishasinda “ala” renkle birlikte kullanilmaktadir. Ala rengin renk
bildirmekten ziyade gorkemlilik, yiicelik ve yiikseklik gibi anlamlar igerdigini,
zirvesinin cennete dek uzandigini belirten Pervin Ergun, “ala” rengin dag ile birlikte
kullanilmasiin Tanri’nin yiicelik kavramina uygun diistiigiinii ifade etmektedir. “Ala”
sOzciigiinde biraz da alligin gizli oldugunu diisiinen arastirmaci “al” i héakimiyet
simgesi oldugunu, bu anlamiyla hanlik kavramiyla iliskili oldugunu soylemektedir
(Ergun, 2003: 78-79). Kutsal vatan algisinin “ala dag” etrafinda tesekkiil etmesine
Kazak niishasinda su sekilde rastlanilmaktadir:

Arkada duran alt1 kisiye,

Aga olacak giinler dogar mi1?

Arkada duran ala dag,

Erlerin ¢ogalacagi giinler dogar mi? (K. N, 5.179)

Anadolu’ya gelen Tirklerde, eski Tiirk mitolojisinin Tanri’ya ulasan “Askin
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Daglar1” veya “Ak-daglar1 kaybolmus, Tiirk halk edebiyatinda bu daglarin yerini “Kaf”
ve “Tur” daglart almistir (Ogel, 2006: 460). Tur Dagi, Hz. Musa’nin Tann ile
konustugu kutlu dagdir. Buradan da anlasilabilecegi iizere eski Tiirk mitolojisinin
Tanrr’ya ulasan kutsal daglar, Islami kiiltiiriin gelisiyle birlikte sadece isim degisikligine
ugramis, tanr1 mekani olma islevini devam ettirmistir. Edigey’in riiyasinda bile olsa Tur
Dagi’na ¢ikmis oldugunu gérmesi, onun kutsal olanla iligkili olduguna dair bir izlenim
vermektedir:

Melek ile sdylesip,

Gogsiinii gogsiime koyup,

Tur Dagr’na ¢iktim ben.

Bu ne demektir ey dostlar?

Bu riiyay1 yorumlasinlar. (B. N, s.159)

Tepede yliriiyen konur kazi
Gokyliziinden sen alsan,
Tur Dagr’na sen konsan,
Dos etine sen doysan

Seni yurttan ayiran,

Taht tutan Toktamis’in
Doksan tepeli sarayina

Kolayca sahip olursun. (T. N, s.86)

Tepede yliriiyen konur kazi
Gokyiiziinden almisim,

Tur dagina konmusum,

Dos etine doymusum,

Bu nedir on yedim? (K. N, 5.173)

Daglar, Tiirk mitik bilincinde tanrilarin yasadigi yer olarak kabul edilmektedir
ve daglarin bu 6zelligi Tatar niishasinda “Altin Dag” sekliyle yer almaktadir. Bahaeddin
Ogel, Altin dag hakkinda bizi su ciimlelerle aydinlatmaktadir: “Gok kubbesinin altinda,
som altindan yapilmis bir dag vardi. Fakat bu dagin taban1 ve etekleri, yeryiiziine kadar

inmiyordu. O, géklerin dag idi. Ulu Tanr1 Bay-Ulgen, yeryiiziinii yaratirken, bu dagda
oturmus. Bu dagin dorugunda gece olmazmis” (Ogel, 2006: 461). Mitolojik diisiinceye
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gore Tiirk hakani, Tanr tarafindan, Tanri’nin emir ve yasaklarini yaymasi i¢in bu
diinyaya gonderilmistir. Hakan ayn1 zamanda Tanri’nin temsilcisidir. Mitik tasavvurda
dag, tann ile tanrisal olanin yani hakanin bulusma noktasi olarak kabul edilmelidir.
Edigey’in Altin Dag’a ¢ikmasi da bu alginin devami olarak goriilebilir:

Sorimkan oglu Cengiz’e

Sormadan gidip inmigim,

Bakip durmadan basini kesmisim,;

Altin Dag’a varmisim,

Hiikiimdar olup almigim,

Halkini toplayip alip gelip,

Ak Orda’ya salmisim. (T. N, s.161)

Bahadirlik anlayisinin yansimalari “dag” ifadesinde goriilebilir. Dagin, yigit ile
birlikte anilmasi cihan hakimiyeti mefkiresi hakkinda ipuclart vermektedir. Yigidin
“Dag Batir” olarak anilmasi; onun evrenin belli bir boliimiine hiikmettigine ve
kahramanin “boyun egmez” olduguna isaret etmektedir. Bu tiir bir kullanima Tatar
niishasinda yer verilmistir:

Incii ile Bencii’de

Evvel gegcti bes bahadir

Giirzii idi bes batman

Kilicr idi yiiz tutam,

Vursa daglar kirardi,

Kesse diismani yok ederdi,
Tavbatir diye san aldi. (T. N, s.70)

Daglarin kutsal olarak kabul edilebilmeleri i¢in Tanr1 (Gok Tanri)’nin
sifatlarindan en az birini tagimast gerektigini diisiinen Pervin Ergun, bir dagin kutsal
olarak kabul edilebilmesi i¢in hayvanlarinin bol olmasi gerektigini belirtmektedir.
Dagdaki hayvanin bol olmasi, Tanri’nin Er-Rahman sifatiyla iligkili olarak kabul
edilebilir (Ergun, 2003: 76). Baskurt niishasinda da Ural Dagi’nin pek ¢ok hayvana ev
sahipligi yapmasi, onun kutsal sayildigina dair bir isaret olabilir:

Kisneyip de dollenen,
Yilkisi ¢ok Ural Dagy;
Bogiir bogiir bogiiren

Sigir1 ¢ok Ural Dagi;
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Yamru yumru kuyruklu, parlak gozli,
Kurdu ¢ok Ural dagy;

Kisa kuyruk, uzun kulak

Tavsani ¢ok Ural Dagi;

Yaglanmis kayis gibi

Yilani ¢ok Ural Dagy;

Salpan sulpan yiiriiyen,

Ayisi ¢ok Ural Dagy;

K1z ¢ocugu gibi siislenen,

Tilkisi ¢cok Ural Dagy;

Yuva yapacak yeri bol,

Kuslari ¢ok Ural Dagi;(B. N, s. 54)

Tiirk mitolojisindeki 6énemli unsurlarindan biri de magaradir. Magara, mitolojik
Ana’nin  esas simgelerinden biridir ve ¢ok eski zamanlarin mitolojik
tasavvurlarindandir. Magara kiiltii, tiremeyle iligkili olarak distinlilmiis, Mitolojik
Ana’nin rahmi roliinii oynamistir. Bu yiizden magara, bilinen en eski doélyatagi ve
disilik organinin simgesi olmasi ile Tirk ve Mogol disiincesinde tarih Oncesi
donemlerde de var olmustur. Misir Memliik mitinde Tiirklerin ilk atas1 Ay Atam ile esi
Ay Va’nin magarada yaratilmis olmasi, magaranin disil bir varlik olarak algilanmasina
imkan saglamaktadir (Bayat, 2007c: 35). Islamiyet’te de farkli bir agidan olmakla
birlikte magaralar sayginligin1 korumustur. Sekizincileri bir kdpek olmak iizere yedi
dindar gen¢ (Ashab-1 Kehf), valinin tehditleri yiiziinden sehri terk eder ve bir magaraya
siginirlar. Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye go¢ ederken gizlendigi ve bu
esnada esrarengiz bir bigimde korunmus olan magara, yine koruyucu olma islevi ile
ortaya ¢ikar. Magara, ayn1 zamanda vahyin ulastigi, gaipten gelen seslerin duyuldugu
mekandir.  Hz.  Muhammed  “Hira” adli  magarada takdis  edilmistir
(Schimmel, 2004: 74).

Bagkurt niishasinda magara; gelecekten haber veren ve destanin ana kahramani
Edigey’e basar1 kazanmasi icin yol gosteren kitabi barindirmasi bakimindan 6nem
tagimaktadir. Kendisine rehberlik eden kopek tarafindan magaraya yonlendirilen
Edigey, sirli sandiktaki kitaba magara ig¢indeki pir yardimiyla ulasmis, kendisine rehber
olacak bilgileri bu kitaptan edinmistir. Edigey, gelecekten haber tasiyan kitap sayesinde

dolayli bile olsa kutsalla irtibata ge¢mistir. Bunun neticesinde, Edigey’in, magara
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cikisinda yepyeni bir kisilik kazandigini sdylemek miimkiindiir. Edigey’in kazandig1 bu
yeni Kkisilik inisiyasyon (yeniden dogus) senaryosu iginde degerlendirilebilir. Bu
senaryonun mitteki goriiniimiine Mircea Eliade su sekilde deginmektedir: “Cok sayida
mitte sunlar 6n plana ¢ikar: 1. Bir kahramanin, bir deniz canavari tarafindan yutulmasi
ve kendini yutan canavarin karnini zorladiktan sonra oradan basariyla ¢ikmasi; 2. Bir
vagina dentata’nin inisiyasyon geregi asilip ge¢ilmesi ya da Toprak Ana’nin agziyla
veya dolyatagiyla bir tutulan bir magara ya da bir yariktan asagiya tehlikeli bir inis.
Biitiin bu seriivenler aslinda inisiyasyonla ilgili stnamalar1 olusturur; bunlarin ardindan,
basar1 kazanmis olan kahraman yeni bir var olma bigimi elde eder” (Eliade, 2001: 109).

Eliade’ye gore, “kokene doniis” yeni bir dogusu hazirlamaktadir, fakat “bu
kokene doniis” fiziksel dogusu yinelemez. Ger¢ek anlamda mistik nitelikte ve tinsel
tirden olan bir yeniden dogus s6z konusudur, bir bagska deyisle yeni bir var olma
bicimine ac¢ilma vardir. Kokene doniisii etiyle ve kemigiyle gerceklestirmis
kahramanlar, biiyiiciiler ve samanlarin basindan gegen seriivenler hep birer mittir
(Eliade, 2001: 108, 109). Yukarida da belirtildigi gibi kahramanin ¢iktig1 yolda birtakim
engellerle karsilasmasit ve bu engellerin birer birer iistesinden gelmesi de “yeniden
dogus” olarak degerlendirilmelidir.

Edigey Destan1 da yeniden dogus g¢ercevesi igerisinde ele alinabilir. Edigey’in
kendi soyu hakkinda bilgi edindigi ve kendisine gelecek hakkinda birtakim bilgiler
sunan kitap magarada bulunmaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere, magara
mitolojide ana rahmi olarak kabul edilmekte ve yeniden dogusa zemin hazirlamaktadir.
Bu dogusun fiziki bir dogus olmasi sart degildir. Edigey’in girdigi magara, onu birtakim
bilgilerle donatmis ve onun nasil biiyiik bir giice kavusacagina dair bilgiler vermistir;
magara ic¢indeki pirin de ona yardimci olmasi, Edigey’in sade kisilikten donaniml
kisilige gecis yaptigini kanitlamaktadir. Bu durum Edigey’in bir nev’i “yeniden dogus”
yasadigin1 gostermektedir.

Yaban toplum insani1 canli veya cansiz olsun tiim varliklarin birer ruh sahibi
oldugunu diisiinmiistiir. Tabiatta dayanikli ve sert bir cisim olarak varligini siirdiiren tas,
yaban toplum insanina gore ebedi bir hayatin, ebedi bir kuvvetin sahibidir. Tas; bash
basina bir tapinma nesnesi degildir, kokenlerine veya bi¢imlerine bagli olarak kendisine
kutsallik atfedilmesine ragmen o tapmmanin aracit olmustur. Bazi milletlerde tasin
kutsallastirilmasina ve ondan yararlanilmasina yonelik inaniglara rastlanmaktadir. Tagin

Tirkler arasinda ilag, sifa, cocuk dogurmak veya dogurmamak, biiyii, ugur, dilek, adak,
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yemin, yagmur veya kar yagdirmak gibi nedenlerden dolay: kullanildig1 goriilmektedir
(Kaya, 2011: 53). Tas, Baskurt niishasinda iizerine yemin edilen nesne olarak yer
almaktadir. Bu niishada, Habira Yirav’in halki uyarmasi, onlarin da hatalarini anlayarak
yurdu koruyacaklarina dair Ural tasin1 6pmeleri s6z konusudur. Bu olay eserde soyle
geemektedir: “Bilge ihtiyarin bu sitemkar sozlerini isitince, halkin tiimii onun Oniine
gelip, Ural tasini Opiip, ili vermeyip korumaya, hainlik eden beyleri ilden kovmaya ant
igmisler.” (B. N, s. 77)

Tas lizerine yemin etmeye Anadolu cografyasinda da rastlanmaktadir. Seyhan,
Mersin ve cevredeki daglar1 gezen arastirmacit Ali Riza Yalgin, Bulgar Dagi’nda
yasayan Kulfalli oymag yiirtikleri arasinda tasa tiikiirmenin bir tiir yemin olarak yer
aldigmi belirtmektedir. Kozan’da, Erzurum’da ve dogu illerinin bazilarinda “ii¢ tas
atarak yemin etme” gelenegi bulunmaktadir. Yemin edecek kisinin eline {i¢ tas verirler,
yalan yere yemin edip li¢ tas1 da atarsa o kiginin haniminin {i¢ kez bos olacagina inanilir
(Tanyu, 1968: 151).

Taslar mitik algida hep bir ruh sahibi olarak goériilmiis ve tasin kutsalliginin onda
canlanan ruha yonelik oldugu diisiintilmiistiir. Tas iizerine yemin edilmesi, tasin kutsal
olarak kabul edildigine dair ipucu vermektedir.

Dag kiiltii ile ilgili mitolojik unsurlar ii¢ niishada da goriilmektedir.

3.6. Demir ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Demir, Tiirk kiiltiirlinde saygin bir yere sahiptir. Kirgiz, Yabaku, Kipcak ve
diger boylar kilicin lizerine yemin etmektedir. Ayrica bigak ve kama {izerine de yemin
edilir. Anadolu halk inanglarinda demirin koruyucu giicii olduguna dair bir kanaat
vardir; Al Karisi’ndan korunmada kullanilan demir ayn1 zamanda da nazar boncugunun
icine konulmaktadir (Kalafat, 2004: 48). Anadolu’nun farkli noktalarinda 6len kisinin
lizerine bigak vb. gibi demirden nesnelerin konuldugu da goriilmektedir. Olen kisinin
karninin {izerine konulan demirden nesneler; cesedin sismesine engel olmaktadir.
Bunun yani sira dlenin iizerine konan demir nesneler sayesinde seytanin gelmemesi,
dlen kisinin giinahinin azalmasi ve dliiniin hortlamamasi amaglanir (Ornek, 1995: 214).

Bagkurt niishasinda Edigey, dostu Isenbay’m yanina geldiginde onun, dlen
cocugunun iizerinde biiyiik bir bicak gormiistiir:

Kapidan igeriye girince de
Yerde yatan cocugun

Gogsiinde biiyiik bicak oldugunu



106

Isenbay ile haniminin
Agladigin1 gormiis de,
Idiikey donup kalmus,
Bir siire sessiz kalmis. (B. N, s. 107)

Mitik algida demirin koruyucu bir islev istlenmekte oldugu yukarida
belirtilmistir. Oliiniin iizerine bicak konulmasimi da bu islevle iliskilendirebilmek
miimkiindiir. Oliiniin {izerine bicak konulmasini kétii ruhlarin serrinden korunmak adina
bir 6nlem olarak diistintilebilir.

3.7. Ates ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Tiirk mitolojik sisteminde onlarca degisik varyantta mevcut olan ates veya ocak
kiiltiinlin baslica islevleri insanlar1 ve o insanlarin ailelerini bela ve hastaliktan
korumak, hayvanlarin artisin1 ve bereketini saglamaktir. Inang sistemlerinde sik sik
goriilen ve baslangigta Mitolojik Ana sisteminden ¢ikan ve bu nedenle de ¢ogu kez
Umay’la, kaym agaciyla birlikte anilan ates mitolojik suurun sonraki merhalesinde
kadin tipinden erkek tipine ge¢mistir. Her evdeki (cadirdaki) ocak ve ocaktaki ates
hamisiyle beraber, eski Tiirkler Tanr1 kadar giiclii ve etkili olan genel ates ruhunun
varligini da kabul etmektedirler (Bayat, 2007¢c: 116). Giinlimiizde ates ve ocakla ilgili
bazi mitolojik inanglarin varligi, bu kiiltiin Tiirkler arasinda sayginligini kaybetmedigini
gostermektedir. Ornegin; atese tiikiirmemek, {istiinden atlamamak, atesi ayakla
itmemek, yanan ates parcalarini keskin aletle karistirmamak, atese su dokmemek,
mundar olan herhangi bir seyi atese atmamak, tiily atmamak, atesin yaninda kurt s6ziinii
sOylememek atesin canli olarak tasavvur edildigine dair delil olusturmaktadir. Atesin
icinde oturan Ates ruhunun yiiziine tiikiirmek, ayak ile dokunarak ona saygisizlik
gostermek, su dokiip tiksindirmek, keskin aletle goziinii kor etmek vs. aileye bela
getirebilecegi icin bu tiir yasaklar konmustur. Bu yasagin bozulmasi halinde ocak
koruyucusu, aileye zarar veren demonik bir varliga doniisiir (Bayat, 2007c: 137).

Atesle ilgili olarak en Onemli tasavvurlardan biri onun arindiricit bir giic
olmasidir. Nitekim Tiirko Tatar halklar1 eski zamanlarda atesin sihirli bir temizleyici
gii¢ olduguna inanmislardir. Bundan baska hastaligin iyilestirilmesi ates yine etkili gii¢
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dogu Rusya Tatarlar1 ve Cuvaglar, insanlar ile hayvanlar
goriilen bazi bulasic1 hastaliklar sirasinda hatta sicak yaz aylarinda, odun atesinin,
ruhlar temizleyici bir etkisi olduguna inanirlar. Insanlar daha nceden tespit ettikleri bir

giinde evlerindeki tiim atesi sondiirerek koyiin disinda biiyiik bir ates yakarlar. Bu atesin
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tizerinden atlayan insanlar, ayni sekilde hayvanlarini da atesin iizerinden gecirirler,
temizlendiklerine inanarak birer par¢a atesle evlerine donerler. Atesin arindirma islevi
Bizans tarihi kaynaklarinda da goriilmektedir. Imparator Jiistinyen’in elgileri, Tiirk
Hakani’'nin sarayma geldiklerinde, Hakan, Irtis Irmagi’nin kaynaginda bulunmaktadir.
Hakan onlan iki ates arasindan gecirmeden huzuruna almaz. Bu davranigin sebebi
elgilerle birlikte gelmesi muhtemel olan ko&tii ruhlarin Hakan’in bulundugu yere
girmesini engellemektir (Kirci, 1998: 400).

Atesin arindirma islevinin izlerini Tatar niishasinda gorebilmek miimkiindiir.
Timur’un kiz1 Akbilek’i Kara Tiyin Yosin¢t’nin elinden kurtaran Edigey, Timur Han’1n
sarayma geldiginde Timur Han iki ates yaktirmis ve Edigey’in bu iki atesin arasindan
gegmesini istemistir:

Edigey’i Sah Timur

Cadirma cagrtti,

Iki ocak od yaktirdi,

Edigey’i diz ¢oktiirtiip,

Arasindan gegirdi. (T. N, s. 98, 99)

Yine Tatar niishasinda ardi¢ agacindan yapilan tiitsiiniin de arindirma 6zelligi
tagidig goriilmektedir:

On yedi dost, sen dlsen,

Cenazeni ¢ikarip,

Bayalictan od yakip,

Temizleyip gomeyim. (T. N, s. 85)

Tiitsii de arindirict bir 6zellige sahiptir. Tiirkiye Tahtacilarinda ve ¢agdas
Mogollarda silahlari, evi vs. temizlemek ve Oliileri yiiceltmek icin tiitsii, ¢ogu kez
Oziinde arindirict efsanevi kokenli bir aga¢ olan ardig agacinin dallarindan
yapilmaktadir (Roux, 2002: 235). Bayalig, tiitsii yapildig1 takdirde kotii ruhlardan
koruyacagina inanilan bir ot ¢esididir. Bu bitkiyle yakilan tiitstiniin 6liiniin ruhunu kotii
ruhlardan koruyacagi ve ayni zamanda bu tiitsiiniin arindirict niteligi sayesinde dlen
kisilerin giinahlarindan temizlenecegi yoniindeki inancin izlerine yukaridaki dizelerde
rastlanabilmektedir. Bayaligtan ates yakarak kisinin glinahlarindan arinmasi destanin
Kazak niishasinda da yer almaktadir.

Atesle ilgili ¢esitli tasavvurlardan biri de Kazak ve Baskurt niishalarinda su

sekilde yer almaktadir:
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Dostumun atesini sondiirmem.
Diisman atesi yaktirmam!

Aslin1 sormadan as vermem,

Atasini sormadan nam vermem!
Ural’daki atmacayim,

Ben, ben diyen erlerdenim,

Cok tinlii yigitlere esitim. (B. N, 5.134)

Ben, dostumun atesini sondiirmem,
Diismanimin atesini yaktirmam,

Oziim demez namerdi,

Dokuz tane tozan boz ata bindirmem,

Doksandan az ebe yaptirmam,

Aslini sormadan as vermem,

Atasimi sormadan asla asker etmem. (K. N, s. 170)

Dostun atesinin yanmasi huzur ve mutlulugu, saghgi simgelemektedir.
Diismanin yanmayan atesi ise onun mutsuzluguna, huzursuzluguna isarettir. Degisim ve
doniisiim agisindan atesin mutlulugu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

“Ocak” sozcligli Tiirk¢ede ocok’tan tlireme olup aslen {igayakli ve altinda ates
yakilabilen kazan anlamina gelir ve otagin (veya odanin) ortasinda durup, as pisirme
yeri olmasinin disinda, otagda yasayanlarin olusturdugu birligin simgesi, ayn1 zamanda
ates ruhuna ayin yapilan yerdir (Esin, 2001: 103, 104). Ocakta atesin tiitmesi, ailenin
birligine, evrenin diizenine isaret etmektedir. Bu yilizden, bugiin de Tiirkler arasinda
“ocagl yanmak™ ifadesi ailenin varligina, islerin yolunda gitmesine, aile {iyelerinin refah
ve mutluluguna, “ocagi sonmek™ veya “ocagi batmak” deyimi de ailenin mahvolmasina
veya bliyiik bir felakete esdeger anlamda kullanilmaktadir. Hatta samanin, 6len kiginin
ruhunu 6te diinyaya yolcu etmesi ritiielinden sonra, evlerine dagilan akrabalar gitmeden
once ocaktaki atesi sOndiiriirler, boylece olen kisinin ailesi, ocagr ve soyu ile
baglantisin1 koparacagina inanilmaktadir. Giliniimiizde deyim olarak yasayan “ocagi
sonmek” veya kargis seklindeki “ocagin sonsiin” ifadeleri eski Samanlik
uygulamalarinin kalintilarindandir (Bayat, 2007b: 122).

Destanin Tatar niishasinda ocak unsuru deyim igerisinde kullanilmistir:

Dostumun ocagini sondiirmem,
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Diismanin ocagim yaktirmam,

Sah Noradin benim,

Cengiz soyundan olanin,

Hangi oglundan eksigim var! (T. N, s. 144)

Ocagin sonmesi, aile birliginin bozulmasi ve mutsuzlukla simgelenirken, ocagin
yanmasi, aile biitiinliigiiniin devam1 ve huzuru ifade etmektedir. Mitik bilincin ates ve
ocakla ilgili tasavvurlarina ii¢ niishada da degisik sekillerde yer verilmistir.

3.8. Toprak ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Insanin yaratilisinda en biiyiik rol oynayan unsurlardan bir tanesi de topraktir.
Tiirk-Memluk yaratilis efsanesine goére Kara Dag’daki magarayr yagmur sulari basmig
ve insan bi¢ciminde olan bir ¢ukuru doldurmustur. Giines 1sisinin etkisiyle bu kalib1
dolduran ¢amur dokuz ay sonunda canlanmis ve ilk insan bu sekilde meydana gelmistir.
Altay mitolojisinde ise insanlarin kemikleri kamistan, viicutlar1 ise g¢amurdan
yaratilmigtir (Tas, 2011: 113-117). Samanist Tiirklere gore Tanri, ilk insanin seklini
topraktan yapmis ve bu ilk insan seklini tiiysiiz kopegin muhafazasina birakarak,
kendisi de insana can bulmak adina goklerde ruh aramaya baslamistir
(Ogel, 2003: 486). Bir Altay hikayesinde ise Tanr1 Ulgen, et i¢in topragi, kemik icin de
tas1 kullanarak ilk once erkegi sonra da onun kaburga kemiginden kadin1 yaratmistir.
Islami cerceve igerisinde Anadolu’da da ilk insanin topraktan yaratildigina dair inanglar
bulunmaktadir. Hadislere gore, Allah Adem’i yaratmak adma gereken topragi almasi
icin Cebrail’i yeryiiziine gondermis, eli bos doniince de Azrail’i gorevlendirmistir.
Azrail’in yeryiiziinden degisik renklerde getirdigi topraklar su katilarak mayalandiktan
sonra kirk yil bekletilmis ve Allah ona basindan ruh {iflemistir (Coruhlu, 2010: 118,
119).

Baskurt ve Tatar niishalarinda topragin, insanin yaratilisinda oynadigi role su
sekilde yer verilmistir:

Cok onceleri savasta
Kanmi akitip yongaladig:
Topraktan yaratilip,
Ural i¢in sizlanan,

Bir yigit yok mu ki? (B. N, s. 76)

Oziim gibi topraga
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Kéle olup, kul olup,

Goren giinlim ne olsun

Kul kaygis1 bir kagmak,

Bey kaygis1 bir kesmek! (T. N, s. 89)

Insanin bedenine kaynak teskil eden toprak, Tatar niishasinda farkl1 bir yoniiyle
de karsimiza ¢ikar:

Toktamis’in bir eri

Kirk erime denk imis,

Tam basimi gok vurdu,

Topragimin ¢ektigi yer bu imis. (T. N, s. 122)

Anadolu’da “Topragin insani1 ¢ekmesi” ifadesi sik kullanilan bir sdylemdir.
Topraktan geldigine inanan insan yine kacinilmaz bir son olarak topraga donecektir.
Tatar niishasinda kirk erini Kipcak Bey ile yaptigi miicadelede kaybeden Timur,
umutsuzluga kapilmis ve iistiinde bulundugu topragin kendisini ¢ektigini, yani hayatinin
o toprakta son bulacagini ifade etmistir.

Toprak, mitik algida disil olarak da disiinilmiis ve “ana” olarak
nitelendirilmistir. Mircea Eliade yerin “ana” olarak tasvir edilmesine su sekilde
deginmistir: “Yerle Goglin kozmik evliliginden yer tanrilarina kadar hep ayni basit
adete, ayn1 inaniga rastlamaktayiz: Yer canli varliklarin yagam kaynagidir, stirekli tireten
bir rahimdir. Yerylizii Ana; yerin sahibi, tiim canli varliklarin kaynagi, c¢ocuklarin
bekeisi ve oliilerin gdmiildiikten sonra dinlendikleri, yenilendikleri ve sonra Yeryiizii
Ana'nin kutsallig1 sayesinde yasama yeniden dondiikleri rahim olma ayricaliklarini her
zaman korumustur” (Eliade, 2009a: 262, 263). Bu noktadan hareketle Bagkurt
niishasinda topragin mitolojik ana olarak tasavvur edildigini s6ylemek miimkiindiir:

Yagmur yagarsa, yeryiizl yikanir,

Yesil cayirdan, yavrum, bal damlar,

Kirag diisse, toprak can verir,

Yesil cayirda o anda sikint1 dogar. (B. N, s.185)

Yukaridaki dizelerde gorildiigii lizere toprak, yagmur sayesinde bereket
kazanmaktadir. Varliklar1 doguran ve besleyen topragin ana olarak tasavvur edildigi
daha once belirtilmistir. Burada toprak agik¢a ana olarak vasiflandirilmamis olsa bile
buna yonelik bir anlayigin izlerini sezmek miimkiindiir. Hayatin kaynagi olan bu

mitolojik ana, kiraginin diismesiyle birlikte adeta 6lmektedir.
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Toprak ile ilgili mitolojik tasavvurlar Bagkurt ve Tatar niishalarinda yer alirken
Kazak niishasinda bulunmamaktadir.

3.9. Sayilar ile Ilgili Mitolojik Unsurlar

Karsiladiklart nesneler, diisiindiirdiikleri kavramlar ve yiiklendikleri inang
unsurlar1 sebebiyle sayilarin, mitolojik donemden giiniimiize dek gizemli olduklarina
inanilmistir. Sayilar, i¢inde bulunduklar kiiltiirel ve sosyal hayatin etkisiyle farkli
anlamlar tasiyabilirken, diinyada ortak olan anlamlara da sahip olduklar1 goriilebilir
(Durbilmez, 2011: 77). Calismanin bu bdlimiinde mitolojinin zengin diinyasi i¢inde
kendisine 6nemli bir yer edinmis olan sayilarin, Edigey merkezli epik anlatilara nasil
yansidig1 hakkinda birtakim bilgiler verilecektir.

Ug:

Ozel anlamlar yiiklenen ve kutlu oldugu diisiiniilen sayilardan biri iigtiir. Ug ile
ilgili kabullerin arka planinda ise mitolojik inanglarin Onemli bir yer tuttugu
diistiniilebilir. Altay Samanist Tiirk topluluklarindan derlenen metinlerde evren genelde
ti¢ kath olarak tasavvur edilir.

Ug sayisi Islam kiiltiirii dairesinde de etkinligini siirdiirmektedir. Annemarie
Schimmel, “Sayilarin Gizemi” adli ¢alismasinda {igliiliik prensibinin, Islam’in mutlak
tektanriciliginda bile kendisine yol bulabildigini belirtirken bu li¢glemenin Hz. Ali-Hz.
Muhammed ve Allah etrafinda diislintildiigiinii ifade eder. Yasal kategorilerin
(yasaklanmis olan) , helal (yapilmasi caiz) , miisebbih (slipheli olan) olarak
tasarlanmasi; Oliimliilerin yolunun seriat (ilahi yasa) , tarik (gizemli yol) ve hakikat
(gercek) olarak diistinilmesi tgliilliikk anlayisinin  6rneklerinden sadece birkagidir
(Schimmel, 2011: 78-79).

Uc sayisimin Edigey merkezli epik anlatilarda yaygin olarak kullanildig
orneklerden de anlasilacaktir.

Tatar nilishasinda babas1 Edigey ile karsi karsiya gelen Moradim, babasina
seslenirken, yaptig1 hatadan dolay1 huzursuz oldugu takdirde Ka’be’nin etrafinda ii¢ kez
doénecegini boylece biitlin sikintilarindan kurtulabilecegini belirtmektedir:

Goziinii vurup ¢ikarsam,
Tanr1 evi Ka’be’yi

Bir dolagsam onarim,
Uc dolassam dinerim;

Ayibim ile giinahimi
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Yedi dolagsam, yok ederim! (T. N, 5.153)

Buna benzer bir kullanima Kazak niishasinda da rastlanilir. Edigey bu niishada

Kin Canbay’a su dizelerle seslenmektedir:

Ben, Muhammed adli prime

Mekke denen sehirde

Gidip arz ettim.,

Tanr1 evi, mekani,

Uc defa doniip, giinahimdan arinip,

Orada temizlenip donmiisiim. (K. N, s. 171-172)

Yukaridaki dizelerden anlasilabilecegi gibi bu sayi; huzura kavusma ve

giinahlardan arimayi simgelemektedir.

Bir olayin ka¢ giinde gerceklestigini belirtmek i¢in ii¢ sayisindan yararlanildig:

da olur. Bagkurt niishasinda Satmir Han’in kizin1 kacgiran Kabardin, Edigey ile li¢ giin

li¢ gece vurusur, babasii haksiz yere suglayan Moradim, diigmanlarindan intikam

almak icin bir aylik yolu ii¢ giinde gider. Tatar niishasinda ise Edigey’den korkan

Toktamis Han’in goziine ili¢ glin uyku girmez, Toktamis Han’in, Moradim’1 iistiine

bindirip de babasina yolladig1 atin Edigey’in at1 Tim Cuvar’in yavrusu oldugu ii¢ giin

sonra anlagilir:

Moradim toplamis hemen askerini
Gergeklestirmek i¢in diisiincesini:
Ata binmis Allah deyip,

Kili¢ kusanmis savasa deyip;

Bir aylik yolu-ii¢ giinde

Gidip ulasmis Orda’ya. (B. N, 5.197)

Bu sirada askerini harekete gecirip,
Uc giin ii¢ gece vurusmus.
Sonunda Idiikey

Ustiin gelip, san alip,

Han sarayini basip,

Kabardin’i 61diirmiis. (B. N, $.156)

Azametli er Toktamis
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Oz ayibim anladh,

Gonlii buz gibi bozardi,
GOz kor gibi kizard,
Uziiliip kararsizlasti;
Yerinde yatti uyuyamadi,
Uc giin goziinii yummad,

Uc giin uyku tutmadi. (T. N, s.55)

Uc giin gectikten sonra,

Dérdiincti giin olunca,

Edigey’in bindigi Tim Cuvar’in
Tohumu imis bu Sarala! (T. N, s.106)

Ug sayis1 Kazak niishasinda yasak ile birlikte anilmaktadir. Nehir kiyisinda altin
saclarini tarayan kizi goriip daha sonra onunla evlenen Baba Tiiylii Sagli Aziz’e, kiz
kesinlikle uymasii istedigi li¢ yasak koyar. Bunlar; kizin koltuk altina, basina ve
ayaklarina bakilmamasidir. Bu ii¢ yasagin ¢ignenmesi sonucu kiz gége dogru u¢mus ve
Baba Tiylii Saclt Aziz’e karnindaki alt1 aylik ¢cocugu Nil Nehri’nin basina, Kumkent
sehrinin karsisina birakacagini sdylemistir. Yasaga, su sekilde yer verilmektedir: “Yigit!
Ben etegimi ¢ikarirken ayagima bakma, gdmlegimi ¢ikarirken koltuguma bakma, sagimi
yikarken bagima bakma.” (K. N, s. 161)

Tirk kiiltiirinde {ic sayist tahammiil sinir1 olarak da yer almaktadir.
Kahramanlar bir ise girisecekleri zaman ii¢ hakka sahiptirler. Kazak niishasinda
Moradim ile Toktamis Han karsilastiginda, Moradim ona kendisini 6ldiirebilmesi i¢in
oncelik hakki tanir. Toktamis Han’1n yaptig1 girisim sayisi lictiir, bu yoniiyle ii¢ sayisi
anlatida su sekilde yer bulmaktadir: “Birbirlerini selamlamislar. Nuralin, Han’a: “Ates
et!” demis. Han: “Hayir, sen ates et!” Han ii¢ defa ates etmis. Attiklar1 kendi zirhindan
Oteye gegcmemis. “Kendi oyunuma diigtiim.” deyip basini uzatmis. Nuralin basin kesip,
atin terkisine baglamis, yiiriimiis.” (K. N, $.178)

Bes:

Insanin ellerinde ve ayaklarinda beser parmagin olmasi, insan viicudunun bes
ana parcadan olusmasit anlamli bulunmus, bunun tesadiiflerle agiklanamayacagi
diisiiniilmiistiir. Cevresine dikkatle bakan insan ta¢ yapraklarda, denizyildizlarinda ve

baska yapilarda bes sayisi ile karsilasmis ve bu saymin kutsal bir degeri oldugunu
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diisinmeye baslamistir. Altay yaratilis mitinde de insanlarin bir agacin bes dalindaki
meyvelerle beslendigi diger dordiine dokunmadiklari gorilmektedir
(Durbilmez, 2011: 84-85). Bes sayisi islam diniyle birlikte Tiirk kiiltiiriine giren kabul
ve davranislarda da 6nemli bir yere sahiptir. Bes, Fatma’nin eli olarak kabul edilmis, bu
elin aym1 zamanda Muhammed, Fatma, Ali, Hasan ve Hiseyin’i ifade ettigi
diistintilmiistiir (Coruhlu, 2010: 222).

Bes sayisimin kullannmina Edigey merkezli epik anlatilarda  sikca
rastlanilmaktadir. Bu nedenle birkag 6rnek vermek uygun goriilmiistiir:

Bagkurt niishasinda, Toktamig Han’in isteklerine boyun egen beylere sitemde
bulunan Habira Yirav, onlarin Ural Batir’1 6rnek almalarini istemis ve Ural Batir’in,
deve kars1 yaptig1 miicadelede bir yerine bes olarak goriindiigiinii soylemistir:

Deve kars1 savas agtiginda,

Kendisi bes Kisiymis gibi goriinmiis
Karsisina gelen diismanin

Kalabalik olmasini dikkate almamius,
Avlanacak kuslara ucurulan lagin gibi
Ac kurt gibi saldirip,

Diigman kirip, yok etmis,

Ural Batir gibi bir yigit olarak
Dogmus bir er yok mu ki? (B. N, 5.76)

Yine Bagkurt niishasinda bes sayisinin huzura erme, refaha ulagsma yolunda
kullanildig1 goriilmektedir. Edigey’in babasi, beyligi elden gittiginde bir kuzu ile
karsilagir, bu kuzu teke olmadig1 halde besinci giin yavrulamaya baslar ve Edigey’in
babasim1 huzura kavusturur. Bu niishada Edigey, Satmir Han’in yanmna giderken
kendisine yoldas olan kopek, Edigey’in atindan bes kil koparir. Edigey, karsilastig
killarda kdpegin istegiyle bu killar1 kullanir ve zorluklarin iistesinden gelir:

Besinci giin bu kuzu

Hi¢ durmadan kuzulayip,

Bir giin dogan kuzu i¢in

Mal topladik, hesab1 yok. (B. N. s.211)

Kopek bakmis goziine,

Idiikey de onun yiiziine,
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Kopek yapismis o sirada

Atin kuyrugunun kilina;

Atin kil orgiisiinden bes tane

Kih alip carpmus agzina. (B. N, 5.143-144)

Yedi:

Orta Asya ve Anadolu Tiirk mitolojisinde ayr1 bir anlam ve Ozellik tasiyan
sayilardan birisi de yedidir. Altay efsanesine gore tufanin baslangicinda yedi giin zelzele
olmus, yedi giin yagmur yagmis ve yedi giin firtina kopmustur. Tufandan kurtulmak
adina gemi yapilmasi gerekmis ve bu isi yedi kardes tistlenmistir. Saman davullarindaki
ok ve c¢ingirak sayilarindan biri yedidir. Tiirk diislince sistemine gore yedi kat gok ve
yedi kat yer vardir. Altaylilara gor bir evden 6lii ¢ikinca yedi giin sonra temizlik yapilir
(Alp, 2009: 34). Yedi sayisina Islami gelenekte de sikca yer verilmistir. Bakara ve
Mi’mintln surelerinde Allah’in gogii yedi kat olarak yarattig1 zikredilir. K&’ be yedi kez
tavaf edilir, Safa ile Merve arasindaki sartlarin sayist yedidir, yedi gidis doniis yapilir ve
yediger tasla li¢c kez Seytan taslanir. Yedi sayis1 Mirag olayiyla ilgili olarak da anilir. Hz.
Muhammed Burak’in iizerinde Tanr1 kati sayilan arsa yani yedinci kat goge ulasmistir
(Coruhlu, 2010: 223).

Yakutlara gore Tanri, ilk seferinde yedi insan yaratmis ve biitiin Yakut boylari
ile insanlik bu yedi atadan tiiremistir (Ogel, 2003: 591). Baskurt niishasinda da “yedi
uruk” tan bahsediliyor olmasi, Yakutlarin tlireyis mitinden yansimalar tagidigini
sOylenmesine yardimci olabilir:

Her renkteki yilkidan

Siiriiniin ovay1 doldurdugu,

Balig tay gibi kars1 koyan,

Kurbagasi tek basina su icen,

Yedi uruk, on iki yurt

Ural’m siitii Idil’im

Hepsine sefkat gostermis. (B. N, 5.205)

Yedi katli gok motifi Tiirk mitolojisindeki evren anlayisinda 6nemli bir yer

tutmakta, bu motif elimizdeki Tatar niishasina su sekilde yansimaktadir:
Noradin dyle deyince,
Azametli er Edigey,
Yedi kat gok gibi giirledi,
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Sesi yiikselip, ¢inlayip,
Noradin’a soyle soyledi. (T. N, 5.162)

“Yedi glin” ve “yedi yi1I” motifleri Tiirk mitolojisindeki 6nemli motiflerdendir
(Ogel, 2003: 312). Kazak niishasinda Edigey’in, Azrail ile yedi giin boyunca konusmasi
ve yine Edigey’in bir dev olan Kabantin Alp’i yaninda hizmetkarlik yapip yedi giin
sonra Oldiirmesi mitik alginin izlerinin destanda yer aldigin1 géstermektedir:

Azrail melegine,

Yedi giin arz ettim,

Ben Omer ile Osman’a,

Ebu Bekir Siddik’a

Hz. Ali atama

Dayanip da yiridim. (K. N, s.171)

On yedi, yetmis, yedi yiiz gibi sayilar yedi sayisinin mitolojik tiireyisi olarak
anlatilarda yer almaktadir (Ogel, 2006: 247). On yedi sayis1 dzellikle Sii geleneginde
onemli bir yer tutmaktadir. Ali bin EbG Talib’in on yedi yoldasi bulunmakta ve bu
yoldaglar giinlin ti¢ ayri boliimiinde on yediser kez dua etmektedir. On yedi Tirk
loncasinin koruyucu evliyalar1 da on yedi tanedir. Hz. Ali’nin kemer kusandig1 ve bu
kemerin iistiinde en iyi on yedi dostunun adinin yazdigi belirtilir (Coruhlu, 2010: 225).

Kazak ve Tatar niishalarinda Edigey’in de on yedi dostunun oldugu
goriilmektedir. Kazak niishasinda Edigey’in on yedi dostu zorlu yolculuk karsisinda
yorgun diiserken Edigey onlara su sozlerle seslenmektedir:

On yedi dost, sen Glsen,

Cenazeni ¢ikarip,

Bayalistan ates yakip,

Temizleyip gomeyim,

Hepsini sdyleme, birini soyle,

Ben sagken 6lmezsin,

On yedi dost, fakirim!” (K. N, 5.172)

Dokuz:

“Biiyiitiilmiis kutsal {i¢” seklinde adlandirilan dokuz sayis1 Avrupa kiiltiiriinde
ac1 ¢ekme ile birlikte diistiniilmekle beraber, miikemmellige yakinligi vurgulamak icin
de kullanilmistir (Schimmel, 2011: 177). Bu say1 Tiirk mitolojik algisinda da énemli bir

yere sahiptir. Dokuz g6k inancinin arkasinda kadim kozmik bélgelerin (yukari, orta ve
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asag1 bolgeler) Ui katina ¢ikarilmasi olabilecegi gibi, kozmik agacin dokuz dali da
olabilir. Yaratilis destanina gore Tanri, dokuz dalli bir aga¢ ve bu agacin her dalinin
altinda bir insan yaratir. Yedi kat gokten sonra gelen Ars ve Kiirsi de birer kusatici kat
olarak kabul edilir, boylece gogiin katlarinin sayis1 dokuza yiikselir. Samanlar ayinlerde
dokuz kat goge ¢ikar ve onlarin, gokleri gezdikten sonra yeryiiziine indiklerine inanilir
(Durbilmez, 2007: 185).

Tiirk hakanlarmin davul ve tuglarinin dokuz tane olmasmin, Tirk mitolojik
algisinda diinyanin dokuz boliimden olustuguna yonelik diigiinceyi yansittigini belirten
Bahaeddin Ogel, Yenisey Tatarlarmin efsanelerinde “Dokuz davullu Katay-Alp® e
dokuz hanin bagl oldugunu” ifade etmektedir (Ogel, 2006: 248). Toktamis Han’1n avda
kullandig1 kus olan “kara lagin Tokli Ayak” in saninin dokuz yurda yayilmis olmasi
diinyanin dokuz bdoliimden olustugu seklindeki tasavvurun yansimasindan ibarettir.
Tatar niishasinda bu kusu isteyen Sah Timur’a Toktamig Han’1n verdigi cevap soyledir:

Dokuz yurtta sanli olan,
Kara la¢in av kusum
Sana vermem, Sah Timur! (T. N, 5.36)

Dokuz sayisi sade kisilikten dini kisilige biirinme esnasinda da karsimiza
cikmaktadir. Baskurt niishasinda Baba Tokles heniiz dokuz yasinda evliya olmustur.
(B. N, s.60)

Dokuz ve dokuzdan tiireyen sayilar (19, 90, 99, 9999) Tiirk mitolojik sisteminde
onemli bir yere sahiptir (Ogel, 2006: 247) Tatar niishasinda Toktamis Han’in gordiigii
rilyada kapi Oniindeki bay-tiregin yani kavak agacinin doksan yapragmin dokiildiigii
ifade edilmektedir. Bu riiyay1 yorumlayan kisi bu olayr doksan direkli saraym doksan
tugunun yere diismesi olarak agiklamaktadir. Doksan direkli saraymn doksan tugu cihan
hakimiyetine tekabiil etmektedir. Tuglarin yere yikilmasi ise bu hakimiyetin son
bulmasidir. Doksan sayis1 Tatar niishasinda su sekilde gegmektedir:

Bay-tiregin yikilsa,

O bay-tirek sen 6ziin,
Doksan yaprak dedigin
Doksan direkli sarayinin

Doksan tugu olmasin! (T. N, s.114)
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On iki:

On iki sayis1 Alevi ve Bektasi geleneginde 6nemli bir yer tutmaktadir, ¢iinkii bu
say1 on iki imama isaret eder. Anadolu’da Kerbela sehitleri anisina on iki giin orug
tutulmasi on iki imam diisilincesiyle iliskilendirilmektedir. Bektasi bagligindaki on iki
dilim on iki imami karsilamaktadir. Hz. Muhammed’e Cebrail’in getirdigi nurdan ta¢ da
on iki dilimlidir. “On iki tilke” ifadesine Tiirklerde pek rastlanilmamakla birlikte, bazi
Kuzey Tiirk masallarinda bu ifade yer almaktadir (Coruhlu, 2010: 224).

Tatar niishasindaki on iki bey ve on iki yurt gibi ifadelerin, Tiirk mitolojik
algisinda yer alan diinyanin on iki boliimden olustuguna dair kabuliin izlerini tagidigi
sOylenebilir:

Asilsizdan dogan Timur Bey
Semerkant’a sah olsa,

On iki yurda bas olsa,

Yine ben onu sah bilmem
Yarligim ile kiymetli miithriimii
Yine de ona vermem. (T. N, s.101)

Barin Mirza, Edigey’in yakalanmasini isterken on iki hiikiimdar ile alt1 beyin bu
istek dogrultusunda harekete gegmesi de dikkat ¢ekmektedir. Diinyanin on iki béliimden
olusmasi on iki hiikiimdar1 da gerekli kilmaktadir:

On iki hiikiimdar, alt1 bey
Edigey’1 izleyip inince,

Oraya kosup bakti,

Buraya diisiip bakti,

Girdigi yeri arastirdi,

Ciktig1 yeri karigtirdi. (T. N, $.180)

On bes:

Tiirk kiiltiiriinde 6nem tasiyan sayilardan birisi de “on bes” tir. Bu saymin belli
bir esigin asilmasinda kilit rol oynadigi sdylenebilir. Dirse Han oglu Boga¢ Han
Destani’nin ana kahramani olan Boga¢c Han on bes yasinda iken, hanlar han1 Bayindir
Han’in obasima katilir. “Kiziroglu” tiirkiisiinde ise Koroglu, kendisini yenen Kiziroglu
Mustafa Bey’i 6verken ona “Anadan on bes olaydim” diye seslenir. Ayn1 anadan emen
iki ¢ocuk on bes giine kadar emerlerse siitkardesi olur. Fakat giinlerin sayisi on besten

fazla olursa artik ahiret kardesi olurlar. Yani on bes sayis1 belli bir sinirin ifadesidir.
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Kazak niishasinda Edigey’in biiyiik atas1 olan Baba Omer on bes yasinda iken
evliya olur. On bes yas, liyakata kavugmayi ifade etmektedir.

Baskurt niishasinda ise Edigey, ogluna 6lmek {izere iken kilicin1 emanet eder.
Kahramana iistiin 6zellikler kazandiran bu kilici1 Edigey heniiz on bes yasinda iken Tora
Bey’i yenerek elde eder. Kahraman on bes yasina geldiginde ¢ocukluk donemini geride
birakmis ve kahramanlik gosterecek ¢aga erismis olur. On bes yasia gelen kahraman
sosyal bir sorumluluk {istlenmekle kalmaz ayni1 zamanda bagimsizliga giden yolda ilk
yigitligini sergiler.

Kirk:

Kirk sayisi, biiyiik sayilar arasinda en biiyiileyici olarak Orta Dogu’da 6zellikle
Iran ve Tiirkiye’de yaygin bicimde kullanilmaktadir.

Islami gelenekte kirk sayis1 énemli bir yere sahiptir. Hz. Muhammed kirk
yasinda peygamber olmustur, Tanri’nin, Adem’in ¢amurunu kirk giinde yogurduguna,
diinyanin sonu yaklastiginda Mehdi'nin kirk yil yeryiiziinde kalacagina, yeniden
diriliste goklerin kirk giin boyunca dumanla kaplanacagina ve dirilisin kirk yil
siirecegine dair inanglar kirk sayisinin ne denli miithim bir rol oynadigina dair sadece
birka¢ 6rnektir (Schimmel, 2011: 268).

Kirk sayisinin beklemeyi, hazirligi, denemeyi ve cezalandirmay: ifade ettigini
belirten Ahmet Ozgiir Giiveng, kirkin bu islevlerini Kitab-1 Mukaddes’teki Eski ve Yeni
Ahit’ten yararlanarak sOyle agiklamaktadir: “Saul gibi Davut ve Siileyman da kirk yil
saltanat siirmiistiir. Tanri, Israillileri kirk yil ¢olde dolastirdi, Isa oldiikten sonra
dirilerek kirk yil stireyle havarilerine goriindii. Tanr1 glinahkar insanoglunun kirk giin
kirk gece yagmurla cezalandirilacagini sdyledi. Isa, Iblis tarafindan gétiiriildiigii ¢olde
kirk giin kirk gece orug tuttu” (Giiveng, 2009: 89).

Baskurt niishasinda kirk sayisinin beklemeyi temsil ettigi goriilmektedir.
Edigey’in hanimi Geneke, Toktamis Han’in askerlerinden kagarken sazlikta kirk giin
boyunca bekledigini babasinin kim oldugunu bilmeyen Moradim’a su sekilde ifade
etmistir:

11 titreten Idiikey’in de,

Kendisinin atasi oldugunu,
Dogurduktan sonra Kirk giin boyunca
Sazlikta kaldiginda,

Moradim diye tek basina
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Ona isim koydugunu
Ignesinden ipligine
Her seyi sirayla anlatmis. (B. N, 5.164-165)

Kazak niishasinda kirk sayisi sinamay1 ifade etmektedir. Edigey “Yiikselip duran
kirk tepeye kirk kez basip yiirimesem, kirk giinliik ¢6le aydinlik vermesem Edigey olan
adim kurusun” (K. N, s.170) seklinde ant igmektedir.

Bir¢ok anlati tiirlinde diigiin dernek ve eglenceler kirk giin kirk gece
stirmektedir. Tatar niishasinda Edigey’in, kizt Akbilek’i kurtardigin1 goren Sah Timur
biiyiik bir toy diizenlemis ve bu toy kirk giin stirmiistiir:

Sah Timur sayisiz kulunun

Varin1 yogunu toplatti,

Dogurmamis kisraklar kestirdi,

Otuz giin oyun kildirds,

Kirk giin toyun kildird1. (T. N, 5.99)

Kirk yigit motifi Tiirk mitolojisinin degismeyen ve kaybolmayan motiflerinden
biridir. Manas’in ve Dede Korkut Hikayeleri’ndeki Oguz beylerinin hep kirk yigidi
bulunmaktadir (Ogel, 2003: 501). Kazak, Tatar ve Baskurt niishalarinda Timur Han’in
kizinin kagirildigi goriilmektedir. Tatar ve Kazak niishalarinda Timur Han’in kizim
kaciran kisinin 6ldiiriilmesi sonrasinda ise kirk er, Edigey’e kendilerini kurtardiklari i¢in
dua etmektedir. Kirk erin duasi sonras1 Edigey birtakim iistiin vasiflara sahip olmustur.
Kirk er motifi Tatar niishasinda su sekilde yer almaktadir:

Edigey er sen imissin,
Yolunda toz olalim,

Yol duasini edelim;
Kosarken yolun olsun,
Yoldasin Hizir olsun.

Belan uzak olsun,

Yolun agik olsun

Bizden dilek bu olsun” diye,
O zaman dilek verdi kirk er,
Kirk erden dilek ulasip,
Edigey 0 zaman er oldu. (T. N, 5.95-96)
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3.10. Renkler ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Insanoglu, renkleri tabiatla tecriibe ederek oOgrenmistir. Aksam oldugunda
giinesin batmasiyla birlikte once mavilik daha sonra karanlik diinyayr kusatmus,
insanlarda siik(in, istirahat ve uyumaya yani, muvakkat 6lime hazirlik vakti zuhur
etmistir. Dolayisiyla karanlik ve kara renk, 6liim ve matem rengi olarak insanlarin
zihinlerine yerlesmistir. Diger taraftan insanoglu sabahin gelmesi ve giinesin
dogmasiyla cesitli renklerin (kirmizi, sari, turuncu) zuhur edisine sahit olmus ve
kendisinde sicakligi da temsil eden bu renklerin etkisiyle ise ve hayata kalkigsma giicii
bulmustur.

Tiirk tarihinde de renkler 6nemli bir yer isgal etmektedir. Tiirkler renkleri ifade
eden s6z ve kavramlar1 sadece sozliik anlamlariyla kullanmamis; renklere dini, milli,
cografi ve duygusal anlamlar yiiklemiglerdir (Hey’et, 1996: 55).

Tirk kiltiriinde birtakim anlamlara sahip olarak karsimiza ¢ikan renkler,
Edigey merkezli epik anlatilara da yansimistir. Bu renkler su sekilde siralanabilir:

Sar1:

Tiirk mitolojisinde, kapilar1 altindan bir saraya ve altin bir tahta sahip olan,
Yakutlar tarafindan Ak Toyun da denilen ve kendisine beyaz at da kurban edilen Tanr1
Ulgen’in taht1, nasil devletin, iilkenin ve diinyanin merkezi olarak algilanmis ise sar1
renk de merkez ve hiikiimranligin rengi olmustur (Kiigiik, 2010: 186). Tiirklerde sar1
rengin hiikimranlik rengi olarak kullanildigina dair birtakim tarihi bilgiler
bulunmaktadir. Ornegin Uygur Tiirk yazili belgelerinde “sarig urunggu” yani sari
bayrak bir burcun adi olarak ge¢mektedir. Buhara kusatmasini gosteren bir Iran
minyatiirinde Harezmsahlarin bayraginin sar1 olmasi ve Kudiis’iin fethinde Selahaddin
Eyyubi’nin ordusunda sar1 bayrak kullanilmasi, bu rengin hiikiimdarlik simgesi olarak
kabul edildigini ortaya koymaktadir (Geng, 2009: 39). Sar1 renge Kazak niishasinda su
sekilde yer verilmistir:

Yiikselip duran kirk tepe,

Kirkina basip yiiriir, boga sarisin ogul,
Kirk ¢oliine

Aydin bulak salar, boga, sarisin ogul,
Budu sagrili boz ati,

Buda ¢ekip binerdi, boga sarisin ogul,

Iki sakli doru ati,
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Arabaya eyersiz alir o, boga sarisin ogul. (K. N, s.166,

Cesitli lilkelerin mitolojilerinde ve simgeciliginde giinese ait bir simge olan sar1

renk, bu olumlu unsura bagli olarak akil, zihin, idrak, sezgi ve iman gibi cesitli

kavramlari ifade eder (Coruhlu, 2010: 215). Yukaridaki dizelerde Subra Yirav, Edigey’i

kuvvet ve kudret timsali olan bogaya benzetmekte, ayn1 zamanda hiikiimdarlik ve

hakimiyeti simgeleyen, egemen kisilerin rengi olan sar1 renkle Edigey’i nitelemektedir.

Edigey’in sarisin olarak tasavvur edilmesi, onun birtakim {istiin 6zellikler tasidigi

izlenimi vermektedir. Baskurt, Tatar ve Kazak niishalarinda sar1 rengin farkli bir

simgesel boyutu vardir:

Seni bekleyip dertlenen,

Goriir gozii yorulan,

Ozleyip yiizii sararan,

Iny1 ile Kinye’den

Birini se¢ip alsana! (B. N, $.137)

Aldigin El-Omer Han’1n kiziyd,
Aytul’nin 6ziiydd,
Umidi sona erdi, hasret cekti de sarardh,

Kiiskiinliikk olmadan gitsene. (K. N, 5.168)

Aldigm Al Omer Han’1in
Kizi idi,

Aytuli’nin 6zii idi;

Ozler de sararir,

Oturup kalip yaslanir,
Soguk diismeden varsana,

Ne dedigini bilsene! (T. N, 5.81)

Sar1 renk Tiirk kiiltiriinde felaketin, kotiiliiglin, hastaligin, yabanciligin,

diismanhigin ve nefretin de simgesi olmustur (Coruhlu, 2010: 216). Yukaridaki

dizelerde “sararmak” ifadesi ile hastalanmak, dert sahibi olmak anlatilmistir.

Sar1 rengin mitik diisiincedeki yansimalarina her ii¢ niishada da rastlamak

mumkindiir.
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Kizil:

Eski Tiirkgede, Sogdca veya Farscadan Tiirkgeye gecmis bir sozciik olan
kirmizinin yerine kizil kullanilmistir. Esas renklerden biri olan kirmizinin tabiattaki
ornekleri ates ve kandir. Yani bu renk heyecan, kudret ve akincilik simgesidir
(Hey’et, 1996: 58). Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un agzinin ates gozlerinin al olarak
tasvir edilmesi dikkat ¢cekmektedir. Oguz’un disinda Manas da gozleri kizil olarak tasvir
edilmektedir. Tiirk mitolojisinde agz1 veya gozleri kirmizi olan insanlarin varligir goz
Online alindiginda, kirmizi rengin giicii ve tanrisalligt simgeledigi goriilmektedir
(Duymaz, 2007: 52).

Kirmizi rengin beden tasvirinde kullanilmasina Bagkurt niishasinda su sekilde
rastlanmaktadir:

Amuderya’dan ge¢ip Hazar Nehri’ne dek
Gaddar olup, iilkemi genisleten,

Boyun egdirip saraya,

Ulkeleri hep elimin altinda toplayan,
Kazildilini bal eyleyip

Bu 6zelligi ile yayilan.

Yanbay diye san alan,

Sana da sunu diyorum (B. N, 5.119)

Kizil dilin bal olmasi ifadesinde gecen kizil sozciigii; giic, kuvvet, yogunluk ve
iktidar anlamlarina gelmektedir. Kizil dil ibaresi ise soz soyleyen kisinin kararliligini
belki de merhametsiz oldugunu diisiindiirmektedir. Kizil simgesiyle nitelenen dilin bal
olmasi ise yumusak s6zlii olmay: ifade etmektedir. Kazak niishasinda ise kizil rengin
bork ile birlikte kullanildigr gériilmektedir:

Saltanatini has ipek kumasla arttiran,
Diigiine gelse nazliydi,

Basima altayi kizil bork gerekti,
Meclisimin kosesiydi,

Ken kardesimin ¢eligiydi,

Kenes’in Ken Canbay, ay diildiiliim,

Sen bir girip soylesene!” dedi. (K. N, s.165)

Kasgarli Mahmud’un derledigi “agdi (ylikseldi, yiiceldi) kizil bayrak; togdu
(yani tozup yiikseldi) kara toprak” sozii, bayragin acilip yiikselmesi, yerdeki kara
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topragin yiikselmesiyle bir kompozisyon, bir birlesme olusturmaktadir. Bayrak gokleri
tutarken toprak ise tozarak yerleri yutmaktadir. Buradan hareketle Oguz Tirkmenler
gokleri tutan kizil bayragin simgesi olarak kizil bork giymislerdir (Geng, 2009: 37).
Kizil borkiin de Kazak niishasinda boyle bir simgelestirme adina kullanildig
diisiiniilebilir.

Tatar niishasinda ise Toktamig Han’in tahtinin al renkte oldugu goriilmektedir.
Tahtin al renk olmasmin, Toktamis Han’in giiciine ve iktidar sahibi olmasina isaret
ettigi sOylenebilir. Bu niishada al renkli tahtin Timur Han tarafindan ele gegirilmesi ve
yine Timur Han’in bu taht ile Semerkant’a yonelmesi Toktamis Han’in yonetimine son
verildigini gostermektedir:

Sah Timur gibi ulu han
Altin agacl, tuti kuslu,
Al taht1 aldirip,

Ak filine bindirip,

I¢ine kendini kondurup,
Var hazineyi aldirip,
Onii dolu mal ile

Ard1 dolu toz ile
Kakiillii kizlar ile

Sag oOrgiilii cariyeler ile
Semerkant’a yoneldi. (T. N, s.136)

Kizil rengin mitik yansimalarina her ii¢ niishada da yer verilmistir.

Gok (Mavi) :

Tiirk mitolojisinde genelde olumlu anlamlart karsilayan gok rengi, Tanri’nin
rengi ve simgesidir. Oguz Kagan Destani’nda Tanri’nin rengine biiriinmiis olarak
karsimiza ¢ikan ve Oguz Kagan’a yol gosteren kurdun “gdk yeleli” olmasi, yine bu
destanda Oguz Kagan’in yiiziinlin gok mavi olarak tasvir edilmesi, Tanri’nin alameti
olan gok sakalli ihtiyarlarin destanlarda énemli bir rol oynamasi gok rengin kutsallik
icerdigini kanitlar niteliktedir. Kazak niishasinda gok renk ¢adirla birlikte anilmaktadir:
“Yirtytlip gitmis. Bir giin karsisina bir ak, bir gok c¢adir ¢ikmis. Atin1 on yedi dostuna
birakip bahtsizligindan sag1 solu dolasip kellerin toplandig1 c¢adira gitmis.”
(K. N, s.173) Destanda, Edigey’in bahtsizlik nedeniyle kellerin ¢adirina gittigi, mavi ve
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ak cadira girmedigi belirtilmektedir. Kellerin oldugu mekan bahtsizlig1 simgelerken gok
ve ak renkle birlikte anilan mekan ise bunun tam aksine giizel baht1 yansitmaktadir.

Kara:

Genellikle olumsuz anlamlara sahip olan; ezeli karanlik, bosluk, 6liim karanligi,
tahribat, {iziintii, biiyii, kotiilik ya da 6limle ilgili mitlerde yer alan Tanrilar, karmasa
ortami, Seytan vb. pek cok seyi ifade eden kara renk ayni zamanda da siddet, giig,
yogunluk ve gergegi vurgulamak icin kullanilmistir (Coruhlu, 2010: 205). Uzerinde
inceleme yapilan niishalarda, insanlarin karakter ve ahlaklarinda goriilen
olumsuzluklarin gosterilmesinde kara rengin ne denli biiyiik bir rol oynadig: dikkati
¢ekmektedir:

Soylemeyip, erimi gizlesem,
Zina eden kisi deyip bir de,
Riisva edip sokakta,

Zincir takip boynuma,

Kara calip ylziime,

Oldiiriirler birlikte. (B. N, 5.105)

Gece-giindiiz vurusup,
Kani ¢ekilmis yigide,
Ilik su verenin
Beyligine ve yiiziine

Karalar siirmeyesin. (B. N, s.71)

Ak Orda’da sarayim

Saskinliga biiriindii:

Tabagimdan yemek yiyen

Idiikey adl yigit

Kara yilana donistii. (B. N, 5.120)

Kara yilan Kin Canbay
Aklin kisa, ahmak bey.
Tuniku ulu han idi,

Otuz yurtta sanliydi. (T. N, s.77)
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Yukarida gorildiigi lizere kara ifadesi deyimlerde yer almaktadir. Yiize kara
calinmasi ve yiize karalar siiriilmesi; kisinin rezil riisva edilmesi ve asagilanmasi
anlamlarim1 tasimaktadir. Kara yilan ifadesi ise ihaneti ¢agristirmaktadir. Kara renk,
kisinin karakter ve ahlak agisindan birtakim olumsuz 6zelliklere sahip oldugunu
belirtmek adina kullanilmistir. Kara rengin toplumun alt kesimlerini belirtmek igin
kullanildig1r durumlar da vardir:

Kenes’in Ken Canbay,

Agma goziinii, deserim,

Konusma, dilini keserim,

Senin atan kara Kisiydi,

Mal verenin kulu idi.

Annen kara Kisi idi,

As verenin cariyesi idi. (K. N, 5.172)

Tirk kiiltiiriindeki kara renk ile ilgili birtakim kullanimlar, onun toplum
icerisindeki bir takim kategorilerin ya da bir kisim tabakanin belirlenmesinde
kullanildigin1 goéstermektedir. S6zgelimi kara cahil kullaniminin da buna yakin bir
anlamma isaret edilmektedir. Bu tabir yol, nezaket ve tedbir bilmez kimseler igin
kullanilmistir. Daha 6nceki donemlerde de Cingeneler i¢in kullanilan karaci ifadesine
rastlanmaktadir. Bunlar devlet diizeni ve tdre tanimayan topluluklar olarak
goriilmiislerdir (Toker, 2009: 105). Yukaridaki dizelerde kullanilan kara kisi ifadesi ile
ayni islevi lstlenmis olarak kullanilan karavas, karakul, karabas da toplumdaki kole
sinifin1 belirtmek i¢in kullanilmistir.

Ugursuzluk durumlarini ifade etmede kullanilan kara renk, Bagkurt niishasinda
giin ve kan sozciigii ile bir arada yer almaktadir:

Senin gibi yavuz hanlarin

Karni kalin Yanbay’in

Ay gibi sesini ¢ikartip,

Kaburgasini kirdirip,

Kara kanin akitip,

At kemigiyle derinizi soyup

Kaninizi igeyim, diye geldim! (B. N. s.198)

Yigit olarak bilinen namimi
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Sana yoldas kilayim;
Tek basina kaldigin kara giinde
Canimi yoluna kurban edeyim. (B. N, 5.222)

Kara renk, kuvveti de simgelemektedir. Ordunun kara olarak vasiflandirilmasi
onun giiciine, askerlerin kalabalik olmasina isarettir. Nitekim Tatar niishasinda‘“kara
ordu” ifadesinin kalabalig1 ¢agristirdigi goriilmektedir:

Sayisiz Tatar, kara ordu;

Han karargahi kurulup,

Ip gibi meydan cekilip,

On bin kazan as salip,

On bin duman od yakip,

Hayhuy yine basladi. (T. N, 5.122)

Islami donemde Hz. Muhammed’in ii¢ sancagindan birinin siyah renkte olmast,
daha sonraki donemlerde cesitli Tiirk devletlerinde de siyah sancagin kullanilmasi,
siyah rengin hiikiimdarlik simgesi olarak kabul goérdiigiine delil teskil etmektedir.
Sancaga ait olan bu renk tugda da goriilmektedir. Tatar niishasinda, Edigey ile yaptig1
savasta maglup olan Toktamig Han, Cengiz Han’dan kalan kara renkli tugu diisman
eline birakmaktadir. Kara renkli tug hiikiimdarlik ve giic simgesi olarak destanda yer
almaktadir:

On bes ¢oram kaldiramaz,

On 1ki igdis deve ¢cekemez.

Cengiz Han’dan kalan kara tug,
Seni diismana biraktim,

Esen kal benden sonra! (T. N, s.130)

Degisik simgesel anlamlar1 karsilamakla birlikte kara rengin ii¢ niishada da ortak
oldugu soylenebilir.

Ak (Beyaz) :

Tiirk inanglarinda, 6zellikle Samanizm’de biiyiikliigii, adaleti ve gii¢lii olmay1
ifade eden ak, renklerin basi olarak kabul edilmektedir. Temizligi ve saflig1 simgeleyen
bu renk devlet biiyiiklerinin savaglarda giydigi elbiselerde de goriilmektedir.
Gilinlimiizde yaygin olarak kullanilan “Yiizli ak” ve “Aln1 ak” gibi deyimler ak rengin
Tiirk kiiltiiriinde adalet, dogruluk, yiicelik ve haklilik gibi anlamlar i¢erdigini ortaya

koymaktadir. Alp Arslan, Malazgirt Savasi’na girmeden once beyaz bir elbise giymis,
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atinin  kuyrugunu da bizzat kendisi baglamistir. Burada yliceligi ve istiinligi
simgeleyen beyaz elbise; Islamiyet’te kefeni ve o&liimi c¢agristirmaktadir
(Rayman, 2002: 11).

Bagkurt, Tatar ve Kazak niishalarinda ak renk; cadir, otag ve saray ile birlikte
kullanilmistir. Bu tiir kullanimlarda ak renk, sayginlik ve yiicelik anlamlari
tasimaktadir:

Donmem de, Canbay, donmem
Cevirip atimin basini ¢ekmem,
Genis tepeli ak saraya

Egilip selam veremem. (T. N, s. 79)

Idiikey gelince Tora’ya,

Yaklasmamis onun avlusuna,

Ak ¢adira yaklasip,

Uzaktan selam vermis, de. (B. N, 5.62)

Kazak niishasinda ise Baba Tiylii Sa¢li Aziz nehrin ig¢inde yasayan kizin
pesinden gitmis, burada altmis ak otag gormiistiir.

Ak renk; Tirklerde yaslilik, tecriibe ile dolu olus, kocalik ve biyiikliikk gibi
anlamlar da tasimaktadir. Osmanlilar ve Selcuklular disindaki Tiirk topluluklarinda
“aksakallilar meclisi” énemli bir rol oynamustir. Islamiyet’in ve diger dis tesirlerin
girmedigi Kuzey Tiirk destanlarinda “birdenbire goriinen, kaym agacindan inen ve
yigitlere yardim eden” yar1 ilahi bir koca ve bir yash olarak gortinen “Gok sakalli koca”
da bu konudaki 6rnek motiflerdendir. Hizir veya Tiirklerin ¢ogu zaman Kizir dedikleri
bu ak veya gok sakalli koca motifi islamiyet’ten mi Tiirklere girdi yoksa baslangigtan
beri Tiirklerde var olan bu koca, sonradan Islamiyet’teki Hizir ile mi benzestirildi
seklindeki tartisma devam etmektedir. Benimsenen diisiince her ne olursa olsun bir
gercek varsa o da bu kocalarin baslangigtan beri, Tiirk inanislar1 ile mitolojisinde yer
aldigidir (Ogel, 1991: 377-394). Yol gosterme islevine sahip olan aksakallilar Bagkurt
ve Tatar niishalarinda su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

[lde san1 yayilmus,
Glingérmiis aksakal
Ihtiyar Habira sabredemenmis,

Tim halk: durdurup,
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Su so6zleri sdylemis: (B. N, 5.192)

Orada biiyiik toy yapip,

Kok Tiibe gibi tepeye

Ak cadirlar kurdurup,
Aksakallar toplatti. (T. N, s.63)

Yine Tatar niishasinda yer alan ak ifadesi bu kez insani nitelemek igin

kullanilmistir. Boyle bir kullanimda ak renk; soyun, 6ziin ve ruhun temizligini temsil

etmistir:

Er olunca yer olsun,
Omzum yere degsin diye,
Il iyiligimi grsiin, diye,
Beni biiyiiten ak-pak atam
Iyiligimi gorsiin” , diye,
Dagda yatti, tay bakti,
Kirda yatti, koyun bakti,
Yilk: bakti kul oldu,
Ustiine yamal elbise giydi,
Basi ile bas oldu,

Sohreti ile san verdi. (T. N, s.46)

Ak rengin simgesel kullanimu {i¢ niishada da yer almistir.
3.11. Mekan ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Mitik mekan fiziksel bir ¢evrede olusmustur, fakat bu ¢evrenin mitik mekan

olarak degerlendirilmesinin ardinda bahsedilen bolgenin kutsallik kilifina biirtinmesi

yatmaktadir. Ernst Cassirer mitik mekan algisindan su sekilde bahseder: “Geometrik

mekan kavraminda hakim olan es-tiirdenligin aksine, mitik seyir mekaninda, her yer ve

yon adeta ozel bir ilinekle donatilmistir. Ve bu ilinek, her yerde asil mitik temel

vurguya, diinyevi (profan) olanla kutsal olanin ayrilmasina dayanir. Mitik bilincin

yerlestirdigi ve ana diinyayr mekansal ve zihinsel olarak diizenlenmis gosteren sinirlar,

geometride oldugu gibi, akan duyusal etkiler karsisinda da de§ismez bir yapilar

diinyasinin kesfedilmesine dayanmaz. Tam tersine insanin gercekligi tamamlayict ve

koruyucu olarak dogrudan konumlama i¢inde kendini sinirlamasina; onun, kendisi i¢in,

bu gerceklige karsi, kendi duygusunun ve isteginin baglandig: belirli sinirlar1 kurmasina



130

dayanir. Karmagik yapili mitik olusumlarda hep tekrarlanan ve daima yticeltilen ilk
mekansal fark, varligin iki alanmiyla ilgili bu farkliliktir. Biri alisilan, genel ve kolay
ulasilir varliktir; digeri kutsal alan olarak onun ¢evresinden ortaya ¢ikar ama bu
cevreden ayrilir ve bu cevreyi kusatip koruyan alan olarak kendini gosterir”
(Cassirer, 2005: 135).

Mitik mekan algis1 simirlandirilmis mekan olarak karsimiza ¢ikmakla birlikte,
toplumlarin sosyo-kiiltiirel ve dini anlayislarinin ¢esitliligi nedeniyle cografi bolgeler
arasinda farliliklar gosterebilir. Mitik mekan algisi ele aliman {i¢ niishada da
bulunmaktadir.

Mekke’de Harem- i1 Serif’in i¢inde yer alan Ka’be; Beytullah, Beytii’l-Harem,
Ka’betullah gibi isimlerle de bilinmektedir. K& be, Mekke civarindaki daglardan alinan
siyah taslarla insa edilmistir. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan insa edilen
Ka’be'nin, Adem peygamber zamaninda da mevcut oldugu yoniinde rivayetler de
bulunmaktadir. K&’be, Islamiyet dncesi cahiliye ddneminde putlarla dolu, kutsal bir yer
olarak kullanilmistir.

Peki bu mekanin kutsallifinin temeli neye dayanmaktadir? Mircea Eliade ‘ye
gore kutsal olan mekanin goksel bir prototipi bulunmaktadir. Insan eliyle
medentilestirilen diinyanin, kendisine model teskil eden diinyaiistii prototip diginda
hicbir gecerlilige sahip olmadig1 olgusuna vurgu yapan Eliade; insanin, bir arketipi esas
alarak insaya giristigini, goksel modellere sahip olan mekanlarin sadece kent ve
tapmaklar olmadigini, yerlesilen bdlgenin ve onu sulayan irmaklarin da goksel
modellerinin olabilecegini belirtmektedir (Eliade, 1994: 21, 24). K&’ be’nin de “Beytii’l-
Mamir” adi verilen goksel bir modele sahip olduguna inanilmaktadir. Beytii’l-
Mamir’un yedinci kat gokte, Firdevs cennetinde ve Ka’be’nin tam iistiinde yer aldigs,
Kéa’be’ye benzedigi ve meleklerin kiblesi oldugu diisiiniilmektedir. Hz. Adem ile
birlikte bugiinkii K& be’nin bulundugu yere indirilmis, fakat Nuh Tufan1 6ncesi gogiin
yedinci katina gekilmistir. Meleklerin ibadet ederken oraya yonelerek orayr tavaf
ettigine, Ka’be ile Beytii’l-Mamir’un arasinda bir ¢izgi olup oraya higbir seyin
girmedigine dair inang¢ giiniimiizde de devam etmektedir (Pala, 2005: 71). K& ’be’nin;
goksel arketipine duyulan arkaik inanca paralel olarak, “merkez” olma o6zelligi de
kazandig1 goriilmektedir, Ka’be’nin bu 6zelligine “Dinler Tarihine Giris” adl1 eserinde
Mircea Eliade su sekilde deginmektedir: “Gokle yerin birlestigi nokta olmasi

dolayisiyla “dag” “diinyanin merkezinde” dir ve biiylik bir olasilikla diinyanin en
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yiiksek dagidir. Bu nedenle kutsal bolgeler- “kutsal yerler” tapinaklar, saraylar, kutsal
sehirler- daglarla 6zdeslestirilirler ve “merkez” dirler, yani biiyiilii bir bigimde kozmik
dagm zirvesiyle biitiinlesirler. Islamiyet’e gore, diinyanmn en yiiksek yeri Ka’be’dir;
cinkii “Kutup yildizt buranin tam olarak diinyanin merkezinde bulundugunu
kanitlamaktadir” (Eliade, 2009a: 114, 115).

Kisacas1 merkez, her seyin Oncesinde kutsal olanin, mutlak ger¢ekligin
bolgesidir. Merkeze ulagmak kutsallasmaya ve erginlesmeye es tutulur, diiniin dindis1
ve yaniltict varolusunun yerini yeni bir varolus, gergek, kalici ve etkin olan yeni bir
yasam alir (Eliade, 1994: 31).

Yukarida da goriildiigii gibi merkez simgeciligi i¢inde diislintilen ayn1 zamanda
da goksel bir arketiple iliskilendirilen K&’be, Tatar niishasinda su sekilde gegmektedir:

Goziinl vurup ¢ikarsam,

Tanr evi Ka’be’yi

Bir dolassam onarim,

Ug dolassam dinerim,

Ayibim ile giinahimi

Yedi dolagsam yok ederim! (T. N, s. 153)

Bir rivayete gore Hz. Adem Cennet’ten ¢ikarilip yeryiiziine indirildiginde Allahii
Teala’ya sOyle seslenmistir. “Ya Rabbi, bana ne oldu, melekleri gérmiiyor seslerini
isitemiyorum.” Allahii Teala, Hz. Adem’e soyle karsilik verir. “Ey Adem, bu hal senin
hatandan dogdu. Simdi git ve ars1 tavaf eden melekler gibi, yapacagin evi tavaf eyle.”
Hz. Adem bir hayli epey bir mesafe aldiktan sonra Mekke’ye gelir ve Cebrail’in isaret
ettigi yerde onun gosterdigi sekilde K&’be’yi insa eder (Giirkan, 1971: 2).

Mitlerin insan davraniglart i¢in model olusturdugu ve bu yolla yasama anlam ve
deger kazandirdigi daha once belirtilmistir. Askin bir mekénda yapilan faaliyet
yeryliziinde gerceklestirilen ritiiele kaynaklik etmekte ve bu ritiielin nigin
gerceklestirildigine dair ipuglar1 vermektedir. Meleklerin gerceklestirdigi tavaf faaliyeti
goksel ve fizik Otesi bir dlemde cereyan etmekte, onlarin bu davranislarinin yansimast
yeryliziinde K&’be etrafinda sekillenmekte, kutsal mekén; insanligin giinahlardan
arinma simgesi olarak anlatida yer almaktadir.

Merkezi mabet K&’be’nin varlifiyla kutsadigi sehir olan Mekke, Kuran-1
Kerim’de “sehirlerin anas1” olarak tanimlanmaktadir. Miisliimanlarin inancina gore

sayisiz efsane, diinyanin yaratilisina baslanan bu yerin etrafinda ortaya c¢ikmistir.
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Boylece namaz kilan Miisliiman yeryliziiniin yaratilmaya bagslandigt Mekke’ye
donmekle, ruhen hakikatin merkezine ayni zamanda da biitiin maneviyatlarin kaynagina
yonelmis olur (Schimmel, 2004: 86).

Mekke’ye gitmek; dindisi olandan kutsal olana, gecici ve yaniltici olandan
gerceklik ve ebediyete, dliimden yasama, insandan tanriya gecis olarak da kabul
edilebilir. Mitik mekan; kutsala erisim noktasi olarak kabul edilip, manevi bir huzurun
da kaynagi olmaktadir. Bu olgular, Kazak niishasinda, “Tanr1 evi” olarak tasvir edilen
Mekke ile karsilik bulmaktadir:

Senin dnce goziiniin ¢ikarsam,
Sonra da kolunu kirsam,

Tanrim evi Mekke’yi,

Ug dolassam dinerim. (K. N, 5.180)

Tiirklerde hiikiimdar koskleri ve tapinaklarin yani sira hiikkiimdar otagi, ordu ve
ordu-6rgin denilen hiikiimdar ordugéhi ve sehri de kainatin merkezinde, kdinat planinda
kabul edilmistir (Esin, 2001: 48).  Tatar niishasinda Toktamis Han’in oturdugu yer
olan Kiik Tiibe, yeryliziiniin merkez noktas1 olarak gecmektedir:

Yer ortas: Kiik Tiibe,
Kiik Tiibe’de ak Saray;
Iste bu Saray sehrinde
Dort kapist var idi. (T. N, s.40)
Bagkurt niishasinda ise mitik mekan algis1 dag lizerinden verilmistir:
Herkese yuva olan dag,
Herkese ana olan dag,
Herkese ata olan dag! (B. N, s.73)

Ural Dagi; canlilarin iizerinde mutlu bir sekilde yasamlarimi siirdiirdiigi,
nimetlerini canlilarla paylasan kutsal bir dag olarak Bagkurt niishasinda yer almaktadir.
Dolayisiyla mitik mekan anlayiginin sila-vatan algis1 ile sekillendigini sdylemek
mimkiindiir.

3.12. Zaman ile Ilgili Mitolojik Unsurlar

Mitik zaman, tarihsel zamanda oldugu gibi belirli bir kronoloji izlemez. Tarihsel
zamanin i¢indeki olaylar belirli bir sira takip ederken mitik algidaki zaman kavrami
belirli bir siralama igermekten uzaktir. Ernst Cassirer’in “Mitik Diisiinme” adli eserinde

de ifade ettigi gibi, “Tarihsel zaman bilinci, degismez bir “kronoloji” de, dnceki ve
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sonrakinin gercekten ayrilisinda ve tek tek zaman unsurlarmin birbirini izleyisi
esnasindaki tek anlamli bir diizenin korunmasinda temellenir. Miistakil zaman
asamalariin boyle bir ayriliginin, i¢ ige gegmis ve her olguya sadece bir tek yer tahsis
edilen yegane sistem ic¢indeki zaman agamalarinin mevcudiyeti, mitosa yabancidir
(Cassirer, 2005: 171). Eserinde mitik ve tarihsel zaman arasindaki farka bu sekilde
deginen Cassirer, kendisiyle paralel diisiincede olan Schelling’in bakis acisina sdyle yer
vermektedir: “Mitik bilingte heniiz bir “tarih Oncesi kesin zaman”, “kendi dogasi
geregince par¢calanmaz ve mutlak olan, bundan dolay1 ona siire atfedilen, ama sadece an
olarak incelenebilen bir zaman hakimdir; baska bir ifadeyle, mitik bilingte heniiz,
zamanlarm bir dizisi olmayip, sadece kendi iginde zaman-olmayan-zaman; yani
zamanlarin bir dizisi olmayip, sadece goreli olarak, onu takip eden zaman karsisinda
zaman haline gelen (yani ge¢mis haline gelen) bir zaman oldugu i¢in, i¢inde baglangicin
son ve sonun ise baglangi¢ gibi oldugu, bir sonsuzluk bigimi olarak incelenebilecek olan
zaman hakimdir” .Mitik zaman algis1 birtakim zamansal sinirlamalarla diger zaman
tirlerinden ayrilmaktadir. Bu sinirlandirma biitiin olarak zamana ve her zaman kesitine,
gercek bir mitik-dini “nitelik”, 6zel bir “kutsallik” vurgusu tahsis edilmesiyle kendisini
gostermektedir” (Cassirer, 2005: 166).

Takvimler, zaman sistemli bir héle getirerek kullanma ve belirleme ihtiyacindan
dogmustur. Bozkirda konar-gdcer yasam tarzini belirleyen bazi Tiirkler; ekip bigme
zamanini belirlemek, yazin yaylaya kisin kiglaga gogebilmek i¢in gok cisimlerinin
hareketine ve gokle ilgili olaylara bakarak takvimler gelistirmis ve zamani sistemli bir
halde kullanmaya baglamislardir. Bir miiddet sonra olusturulan “on iki hayvanli Tiirk
takvimi” bugiin bile bazi Tiirk boylar1 arasinda yaygin bir bigimde kullanilmaktadir.

On iki hayvanh Tiirk takviminde baz1 yillar bahtli, baz1 yillar ise zorlu olarak
kabul edilmektedir. Ayrica bu takvimin insan karakteri hakkinda bazi ipuclar1 verdigi de
diistiniilmektedir. On iki hayvanli Tiirk takvimi sadece bir zaman Ol¢iitii islevi
iistlenmemektedir. Her yil, adin1 aldig1 hayvanin 6zelliklerini tasirken, bu 6zellikler o
y1l olacak ve yasanacak olaylar1 belirlemektedir. Her insanin yasami ve karakteri
dogdugu yilin genel 6zelliklerine gére onceden belirlenir. Yillara atfedilen 6zellikler
incelendiginde dogrudan adin1 aldigi hayvanin 06zelliklerinden hareket edildigi
goriilmektedir (Kara, 2006: 336).
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Tiirkler, kullandiklar1 on ikili devrenin her bir ¢agina, mensup oldugu hayvanla
birlikte birtakim hiikiimler izafe etmislerdir. Bu hiikiimlerin izlerini Baskurt niishasinda
su sekilde gormek miimkiindiir:

Tavsan yilini ejder yili ile

Degistirip y1l basinda,

“Et hilkmiinii” getirip,

“Hanim gibi durma hiikmiinii”’ ortadan kaldirip
Ural eteklerini 1s1tip,

Atasindan miras olarak beylik alan
Yigitlerin hepsini kavurup,

Nefes almalarina firsat vermemis,
Kayaliklarin iginde

Yarasalar gibi siginmalarina yol agmis
“Ejder” yi1l1 zamaninda,

Yiikselen Coban Yildiz1 gibi,

Atina binip gelen yigit

Benim ki adim Idiikey’dir! (B. N, 5.69)

Tavsan yili genelde huzurun hakim oldugu yil olarak kabul gérmektedir. Tavsan
yilinda nimet ve feragat ¢cok olmaktadir. Hiikiimdarlar insafa ve adalete 6nem verirler,
eger zullim vaki olursa adalet sebebi ile olur. Halk arasinda mekr ve hile ¢ogalsa bile
bilahare kendi is ve sozlerinden pisman olurlar; halkin ihtiyar1 disinda seferler olur.
Yagmur, ¢esme ve iwrmak sulart bollasir. Ejder yilinda savas ve kan dokiiciiliik
yayginlagir, fitne ¢ogalir. Bazi mahsullere ise afet erigir (Turan, 2009: 102, 103).
Yukarida goriildiigii gibi tavsan yili hanim gibi olmakla es tutulmaktadir. Tavsan yilinin
getirdigi siiklinet, yerini ejder yilinin gelisiyle birlikte savaslara birakmistir.

Zaman hayat1 6lger ve dinlerin de kendine 6zgii birtakim kutsal zamanlar1 vardir.
Herhangi bir gizemin oldugu yerde zamanlar daha isin basinda belli bir diizene tabi
tutulur. Giinliikk hayatin normal akisinin disinda olan ve insan1 bambaska boyutlara
tasiyan bayramlar, kutsal mevsimler, kutsal giin ve saatler bu diizenlemenin birer
parcasidir.

Islam dininde kutsal kabul edilen zamanlardan biri de Ramazan ayidir. Kuran
ayetlerinin inmeye basladig1 bu ayda Cehennem kapilarinin kapanip, Cennet kapilarmin

acildigina, seytanlarin baglandigina inanilmaktadir. islam dininde kutsal kabul edilen
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giin ise “cuma”dir. Allah Hz. Adem’i cuma giine yaratmustir. Hz. Adem yine cuma giinii
cennete konulmus ve yine o giin cennetten uzaklastirilmistir. Kiyametin de cuma giinii
kopacag diisiiniilmektedir. Tatar niishasinda Edigey’in kutsal kabul edilen Ramazan
aymnda ve bir cuma giinii dogdugunun ifade edilmesi onun da kutsallik atfedilen bir
kahraman oldugunun diisiiniilmesine neden olmaktadir:

Ben Ramazan ayinda,

Ay on besinci giiniinde,

Miibarek giin, Cuma aksamu,

Ayin dolu tlinlinde,

Ay, giin birlikte yiiriirken

Asil soydan dogmusum! (T. N, s. 172)

Insan diisiincesi, tanrisal olanla 151k arasinda istiareye dayali bir iliski
kurmaktadir. Islam dininde de “nur” kavrami ayni ¢agrisim alanina sahiptir. Tasavvuf
literatiiri g6z Oniine alindiginda “nur” Tanr1’nin tecellisidir. Tecelli kavrami ise estetik
kavrami olarak semboliin ayirt edici ozelligidir. Tanri’nin bir alegorisi, bir isareti
yoktur, ancak sembolil yani tecellisi vardir ve o tecelli de 1siktir. Yani 151k, Tanri’nin
kendisi, zat1 veya organik bir isareti degildir. Tanri’nin nurunun tecellisine mazhar
olanlarin baginda ise Hz. Muhammed gelmektedir (Duymaz, 2007: 52). Tanr1 nurunun
tecellisi, Kuran’in indirildigi ilk gece olan Kadir Gecesi’nde de goriilmektedir.
Miislimanlar son ve her seyi kusatan vahyin ortaya c¢ikisini ifade eden bu nuru
gormekle kutsanacaklarina inanirlar. Nur, bazi kutsal gecelerde ve saatlerde Tanr
katinda degerli olan kisilerin mezarindan ¢ikmaktadir. Kayseri Biinyan’in Musaseyh
Tiirbesi’nde persembeyi cumaya baglayan gece yesil bir 151k yanmasina ve yine
Kayseri’nin Develi ilgesindeki Havadan Tiirbesi’nden sabah ezani vakti 151k ¢ikmasina
yonelik inaniglar 6rneklerden sadece birkacini olusturmaktadir (Kalafat, 1993: 33).

Kutsal bir zaman diliminde kabirden 1sik ¢ikmasina Baskurt niishasinda da
rastlamak miimkiindiir:

Atanin kabrinden Kadir Gecesi’nde,
Idil’e dogru 151k ¢1kinca,

Servet gider ilden deyip,

Idil kenarmna yaylip,

Helevek ile Nogos arasini

Kendisine miilk kilmas,
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Tora Bey’i goriirsiin. (B. N, s. 60)

Diinyevi hayatin karanhigin1 degistiren ilahi bir isaret olan nurun, bir kimsenin
kabrinden ¢ikiyor olmasi o kisiyle Tanr1 arasindaki baga isaret etmektedir. Yine bu ilahi
15181n kutsal bir zaman olan Kadir Gecesi’nde ortaya ¢ikmasi, kisi ile Tanr1 arasindaki
bag1 daha da giiclendirmektedir.

Yukarida mitik zaman algisinin  birtakim smirlamalarla  diger “zaman”
kavramlarindan ayrildig1 belirtmistir. Tatar niishasinda da bu yonde bir kullanimin var
oldugunu soylemek miimkiindiir; yer ile gok arasi ii¢c bin yillik bir mesafe olarak
distiniilmektedir:

Oziim ilim okumadan,

Arabice bilmisim,;

Ug yiiz altmis peygamber,
Otuz iki bin sahabe:

Ben okumadan bilmisim,

Yer ile gogiin arasi

Ug bin y1llik yoldur diye,
Akil ile bilmisim. (T. N, s.143)

Zaman ile ilgili mitolojik tasarimlara her ii¢ niishada da rastlanmaktadir.

3.13. Mitolojik Sahsiyetler ile Ilgili Unsurlar

Mitolojik sahsiyetler, toplumsal bellekte Onemli bir yere sahiptir. Yeri
geldiginde birtakim olaganiistiiliiklerle karsimiza ¢ikan ve kimi zaman insanliga rehber
olan sahsiyetler ¢esitli halkbilgisi iiriinlerinde karsimiza ¢ikmistir. Gegmisin inanilan
kahramanlar1 incelenilen Edigey merkezli epik anlatilara da yansimistir. Bu
kahramanlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

Edigey:

Kahramanin sosyal statiisiine ve sahip oldugu olaganiistiiliiklere deginmek
gerekirse, oncelikli olarak kahramanin dogumuna vurgu yapilmalidir.

“Geleneksel Kahraman” adli calismasinda Lord Raglan, “Kahramanin anne
rahmine diislis sartlar1 olagandisidir ve kahraman ayni zamanda da bir tanrinin oglu
olarak kabul edilir” diyerek ana rahmine diisiisteki olaganiistiiliigiin ilerideki
kahramanlik macerasina zemin hazirladigini belirtmektedir (Raglan, 2006: 116).

Tiirk mitolojik anlatilarinda ise dogum motifi farkli sekillerde karsimiza

cikabilmektedir. Kahraman; kurt sekline giren bir Tanri’dan, Tanrica’dan, Tanr1 olarak
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taninan bir dagdan, kurttan, geyikten, kopekten, agagtan, testiden, dolu tanesinden,
kopiiklerden ve denizden dogabilir (Erdogan, 2007: 82).

Kutsal dogum motifine incelenen Edigey merkezli epik anlatilarda da rastlamak
mimkiindiir.

Edigey’in babasinin adi, Kazak niishasinda “Baba Tiiyli Sacli Aziz” olarak
gecmektedir. Andrea Schwitz, Edigey’in babasi olan Baba Tiiyli’yii “ince tiiylii bir
kafas1 ve giir sakal1 olan” bir adam seklinde karakterize eder. Yine Schwitz’e gore, basit
bir yasamin simgesi olarak sacin1 ve sakalini kesmeden dolasan, ya da kaba bir yiin
elbiseye biiriinerek gezen, uzun saclar1 birbirine karismis aziz motifi, gerek eski Sark ve
Hind literatiiriinde gerekse Hristiyanlik ve Islam alemlerinde olduk¢a yaygmlasmis olup
mistik bir ortama isaret etmektedir. Baba Tiiylii Saghh Aziz, Kazaklar arasinda Hoca
Ahmet Yesevi ile de Ozdeslestirilmekte, evliya ve keramet sahibi bir zat olarak
goriilmektedir (Schmitz, 2004: 39).

Kazak niishasinda, heniiz yirmi yasinda iken evliya olan Baba Tiiylii Sach Aziz,
Agun Nehri etrafinda dolasirken nehir kenarinda altin saglarini tarayan bir kiz goriir ve
suyun icine dalarak bu kizi takip eder ve sonunda onunla evlenir. Fakat kiz; etegini
cikarirken ayagina, gomlegini c¢ikarirken koltuguna ve sagini yikarken bagina
bakilmamasi konusunda Baba Tiiylii Sacli Aziz’i ikaz eder. Bir siire sonra kiz, bu
yasaklarin ¢ignendigini fark ederek goge dogru yiikselir. Karninda onun g¢ocugunu
tasidigini ve zamani gelince cocugu dogurup Nil Nehri’nin bagina birakacagini syler.

Gortldiigi iizere Kazak niishasinda Edigey, Tanri’ya yakin bir kisi olarak
tanimlanabilecek evliya Baba Tiiylii Sagli Aziz ile suyun derinliklerinde yasayan bir
kizin ¢ocugudur. Dogumu ile birlikte Nil Nehri’nin basina birakilan Edigey’in, aslinda
su ruhunun koruyuculuguna birakilmis oldugu da sdylenebilir.

Tatar niishasinda ise kahramanin annesi yine bir peri olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Edigey’in babasi Kutlukaya’nin 6ldiiriilmesi i¢in emir veren
Toktamig Han, Kutlukaya’nin periden dogan ¢ocugunun da 6ldiiriilmesini istemektedir.
Edigey’in babasi Kutlukaya’nin olaganiistli kisili§ine dair kesin bir ifade bulunmasa
bile o, evliyalarin piri olarak kabul edilen Baba Tokles Hoca Ahmet’in torunudur. Hoca
Ahmet Yesevi ile 6zdeslestirilen Baba Tokles Hoca Ahmet ile aym1 soydan gelen
Kutlukaya’nin da kutsal bir kisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kahramanin olaganiistii varlik ve insanlardan dogmus olmasi onun gelecekte

gosterecegi alpliga dair birtakim ipuglar1 vermektedir. Kahramanin olaganiistii dogumu
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ile okur, ileride karsilasacagi olaganiistiililkler diinyasina da hazirlanmis olur. Dogum,
kahramanin hangi gii¢ler tarafindan diinyaya getirildigini ve gelecekteki basarilarinin
kaynagini nereden aldigini1 géstermesi bakimindan onemlidir.

Kahramanin olaganiisti dogumu motifine Kazak ve Tatar niishasinda yer
verilirken, Bagkurt niishasinda bu motife rastlanilamamustir.

Olaganiistii bir dogumun ardindan kahramanin ad almasi gerekmektedir.
“Kahramanin Yolculugu Baglaminda Bamsi Beyrek ve Erginleme Sireci” adh
makalesinde Tuba Saltik Ozkan, kahramanin ad almasmm Tirk kiiltiir dairesindeki
Onemine ve sartlarina deginmis ve bizi su sekilde aydmlatmistir: “Dede Korkut
Hikayeleri’ndeki Bams1 Beyrek anlatisinda Ol zamanda bir oglan bas kesmese, kan
dokmese ad komazlaridi. Bay Biire Begin ogl atland1 ava ¢ikdi.” denilerek oglanin ad
alma zamaninin geldigi ancak bunun i¢in kan dokmesi gerektigi vurgulanir. Halk
anlatilarinda yaygin bir motif olan av torenlerindeki 6ldiirme eylemiyle, ad alma,
ergenlik ve evlenme yani kadinlarla temas etme arasinda yakin bir ilginin varligindan
s6z eden JeanPaul Roux, “Tirklerin ve Mogollarin Eski Dini” adli eserinde, erkek
cocugun erginlenmesinin bir “kan dokme” ile baslaylp evlenme ile siirdigi
goriisiindedir. Anlatinin devaminda oglan ava ¢ikar, kafirlerin saldirisina ugrayan
bezirganlart kurtarmak i¢in onlarla miicadele eder ve kafirleri Sldiiriir. Boylece
kendisinden beklenen cesaret ve yigitligi gostermis olur ve artitk ad almaya hak
kazanir.” Ad ise siradan bir kisi tarafindan verilmez, bu isi bilge tipinin temsilcisi olan
Dede Korkut iistlenir (Ozkan, 2009: 28).

Tiirk destanlarinda kahramanin ad alabilmesi yigitlik géstermesi ile miimkiindiir.
Fakat destan kahramanlarina dogumdan hemen sonra ad verilmesine de rastlanir.
Nitekim incelenen niishalarda Edigey, heniiz bir kahramanlik gostermeden ad sahibi
olmustur.

Tatar niishasinda, Kutlukaya’nin 6ldiirtilmesini emreden Toktamig Han bununla
da yetinmez ve Kutlukaya’nin soyunu kurutmak amaciyla oglunun da dldiiriilmesini
ister. Yurtta biiylik bir pir olan Cantimir Bey, bu emrin ardindan evine kosar ve en
kiiciik cocugunu alarak Kutlukaya’nin evine varir. Kutlukaya’nin ¢ocugunu besikten
cikarip edigine saklar ve o ¢ocugun yerine kendi ¢ocugunu koyar. Boylece Cantimir
Bey, ak siite kan damlatarak ant igistigi dostunun soyunun kurumasina engel olur. Bu
sirada Dormen Bey gelerek “Kobogil” adindaki ¢ocugu han buyrugu yiiriisiin diye

oldiiriir. Cantimir, ediginde saklayarak 6limden kurtardigi bu cocuga “Edigey” yani
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“Cizmenin oglu” adin1 verir. Ayrica ad veren Cantimir Bey siradan bir kisi degildir,
kendisi il i¢indeki biiyiik pirlerdendir.

Kazak niishasinda ise Edigey’e adimi veren kisi babasi Baba Tiyli Sagh
Aziz’dir. Baba Tiyli Sach Aziz, oglunu Nil Nehri’nin baginda, Kumkent’in kargisinda
bulur ve “Ilsiz giinsiiz dogdu” diyerek ona Edigey adin1 verir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi siradan bir insan olmayan Baba Tiiylii Sag¢li Aziz, Tanr1 dostu olarak kabul
edilebilecek bir kisiliktir. Boylesine degerli ve saygin birinin ad vermesi, onun, Tiirk
destan diinyasinda ad veren bilge tipine de uygun oldugunu gdstermektedir.

Tiirk destanlarinda kahramanin olaganiistii yonlerinden bir tanesi de viicududur.
Oguz Kagan dogdugunda yiizii ve fiziki yapisi abartili olarak tasvir edilmektedir. Oguz
Kagan’in viicudu “Bu ¢ocugun gozleri ela, ylizii gok, agz1 ates gibi kizil, saclar1 ve
kaslar1 kara idi. Ayaklar1 okiiz ayag1 gibi, beli kurt beli gibi, omuzlar1i samur omuzu
gibi, gogsii ay1 gogsii gibi idi. Viicudu bastan ayaga tiiylii idi” (Ogel, 2003: 115)
seklindeki climlelerle yansitilmistir.

Edigey’in viicudu tasvir edilirken de hayvanlara ait Ozelliklerden
yararlanilmistir. Edigey’in boyu efsanevi bir kus olan simurga benzetilirken, bilegi ise
aslan bilegi ile 6zdeslestirilir.

Kahramanin olaganiistii viicudu, onun kahramanlik sergileyecegine dair birtakim
izlenimler sunar, bununla birlikte o, bebeklik evresinden itibaren alisilmisin disinda
birtakim 6zelliklere sahiptir. Tatar niishasinda Edigey’in, bebekliginden on iki yasina
kadarki tstiin 6zelliklerine su sekilde yer verilmektedir:

Cantimir’in alt1 oglu,
Altinc1 ogul Kobogil,
Kobogil diye bilinip,
Biiyiiyiiverdi Edigey.
Bir yasinda tek olmus,
Bastig1 yer oyulmus,
Iki yasinda {inlii oldu,
Soyledigi soz ilag oldu
Uc yasinda atabey
Ustattan “Kitap” okutmaya baslatti.
Dort yasinda sanli oldu,

Feraseti gortldii
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Bes yasina gelince
Cantimir’in bes oglu vardi:
Besine de bas oldu,
Altisinda at bindi,
Yedisinde yay ¢ekip

Yedi tutam ok att1.

Sekiz, dokuz olunca,

Sekiz tokmag kirip,

Han demire el vurdu.

Ona yetti, ogul oldu,

O ne dese o oldu,

Cole cikip bastiginda

(ol yarilip yol oldu,

Daga ¢ikip bastiginda

Dag sikisip ova oldu.

On birinde tek oldu.

Essiz ¢igen o oldu.

On ikiye yetince

Alpamig gibi er oldu. (T. N, s.45, 46)

Kahraman heniiz kii¢lik yaslarda iken bireyler arasindaki problemleri ¢6zme
yetenegine sahiptir. Baskurt niishasinda dort kardesin ati tahil tarlasina girmis,
O0denmesi gereken tediyeyi bu dort kardesten biiyligli vermek istememistir. Bunun
izerine dort kardes Toktamig’tan hiikiim vermesini istemis, bu isi tistlenen Edigey adil
bir karar vererek davayr hilkme baglamistir. Ayrica vurulan bir kus iizerine tartisan
avcilarin, kiiciik bir ¢gocugun kime ait oldugu iizerine kavga eden kadinlarin davasini
Edigey heniiz kiiciik yaslarda iken ¢ozmiistiir.

Kazak niishasinda da Edigey benzer problemleri sonuca baglamistir. Verilen
hiikiimleri begenmeyen davacilar, Toktamig Han’in yanina giderek yeni bir hiikiim
istemis olsalar bile Toktamis Han, kii¢iik bir cocuk olan Edigey’in verdigi hiikmiin
isabetli oldugunu sdyler. Heniiz ¢ok kiicilik yaslarda iken kendisine hiikiim vermesi i¢in
miiracaat edilen ve bilge bir sekilde isabetli karar veren Edigey’in olaganiistii bir

cocukluk donemi gecirdigi sdylenebilir.
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Edigey’in olaganiistii bir viicuda sahip olmasi, heniiz kii¢iik yaslarda iken diger
cocuklardan farkli olan yonleri ve hiikiim vermesi i¢in kendisinden yardim istenilmesi,
onun Tann tarafindan birtakim olaganiistii Ozelliklerle donatildigina isaret eder.
Edigey’in sahip oldugu bu istiin ozellikler, bizlere Tiirk destanlarindaki mitolojik
kahramanlarin diinyas1 hakkinda da birtakim ipuclar1 vermektedir.

Destanlarda temel aksiyonu saglayan unsurlardan biri de kahramanin
yolculugudur. Kahramanin yolculuga ¢ikmasini saglayan hareketi, Joseph Campbell,
“maceraya cagri” olarak nitelendirmekte ve bu durumu benligin uyanmasi olarak
gormektedir. Campbell, kahramanin yolculugunun, her zaman bir doniisiimiin-
tamamlandiginda bir 6liime ve bir doguma esitlenen- bir ruhsal gecis ani1 olarak kabul
edilmesi gerektigini sOyler ve ekler: “Alisilmis yasam ufku genislemistir; eski
kavramlar, idealler ve duygusal kaliplar artik yetmez; bir esigi asma zamani1 gelmistir”
(Campbell, 2010:65).

Kahramanin yolculugu ile samanin ayin sirasinda gergeklestirdigi yolculuk
arasinda birtakim paralellikler bulundugunu da sdylemek miimkiindiir. Diinyalar
arasinda seyahat eden saman, hem kendisine engel teskil eden hem de yardimci olan
varliklarla karsilasabilir. Iste saman bu mistik yolculugunu gerceklestirirken {istiin
Ozelliklere sahip olmalidir. Destan kahramanlar1 da tipki samanlar gibi yolculuklarini
gerceklestirdigi sirada engelleyici unsurlarla karsilasabilir ve karsilastigi zorluklari
olaganiistii giiclerden yardim alarak alt eder. Ayrica samanlarin yolculuk ettigi mekan
yer alti ve gokyiizii olmaktadir. Incelenen niishalardaki ana kahraman olan Edigey’in
yolculugu 1yilik ve kétiiliigiin miicadele ettigi nokta olan yeryiiziinde gerceklesmekte ve
Edigey, iyiligin galip gelmesi i¢in ¢aba gosteren bir temsilci konumundadir.

Olaganiistii bir sekilde dogan, ad alan ve siradan insanlarin sahip olamayacagi
ozellikleri biinyesinde barindiran kahramani maceraya hazirlayan bir neden
bulunmalidir.

Tatar niishasinda Edigey’in babasi Kutlukaya’nin 6ldiiriilmiis olmasi, Bagkurt
niishasinda Toktamis Han’1n idil-Yurtu basmasi ve Kazak niishasinda Toktamis Han’1n
Edigey’1 6ldiirmek adina girisimde bulunmasi kahramani yolculuga sevk etmistir.

Baskurt niishasinda Edigey, Toktamis Han’m Idil-Yurt’a yaptigi zuliimden
rahatsiz olmakta ve en sonunda kendi canina kast etmesinden dolayr Toktamig Han’in

yanindan ayrilarak Timur Han’in (Satmir Han) yanina gitmek iizere yola ¢ikar.
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Bu zorlu yolculuk esnasinda kahraman; attan, kopekten, saksagandan ve magara
icinde yagamakta olan pirden yardim almaktadir.

Nitekim Campbell, kahramanin yolculugunda ilk olarak, kendisine ejder giiclere
kars1 tilsimlar saglayan koruyucu bir figiirle (genellikle ufak tefek yaslt bir kadin ya da
erkek) karsilastigini soyler. Bu koruyucu figiir dogaiistii yardim olarak tanimlanir.
Campbell ¢alismasinin kuramsal teorisini Carl Gustav Jung’in analitik psikolojisi ve bu
kuramin terminolojisi lizerine yapilandirir. C. G. Jung, “Doért Arketip” adli calismasinda
kahramanin, macerasi sirasinda engelleri agsmasina, sinavlar1 gegcmesine yardim eden,
yaslt bir adam ya da bir hayvan figiiriinden s6z eder. Kahraman dara diistiigiinde ya bir
hayvan dile gelip yol gosterir, ya bir yash kadin/erkek ortaya ¢ikarak biiyiilii nesneler ya
da derdine derman olacak bir bilgi vererek onu macerasinda yeni bir siirece tasir
(Ozkan, 2009: 129).

Bagkurt niishasinda Edigey zorlu yolculuga ¢ikarken yardimcisi olan kopek,
attan bes adet kil koparir ve bu killar1 zor durumda kaldiklarinda kullanir. Attan
koparilan killarin sihirli bir yapida olmasi atin olaganiistiiliigiine isaret etmektedir.
Edigey bir kavsaga geldiginde karsisina ii¢ yol ¢ikar ve Edigey bu noktada karar
kopege birakir. Kopegin segtigi yoldan ilerlerler ve karsilarina gegilmez bir su
ciktiginda kopek bir kayik bulur. Ayrica kopek, Edigey’den atin killarindan birini
vurdugu saksagana saplamasini ister, saksagan dile gelir ve Edigey’e biiylik bir gii¢
kazandiracak olan Ural Batir’a ait kilicin yerini gosterir. Kdpegin rehberliginde
magaraya giren Edigey, burada kendisine gelecegi ile ilgili bilgiler sunan kitabin
korundugu sihirli sandig1 gosterecek olan pir ile karsilagir.

Tatar niishasinda ise Edigey’in on yedi dostu ile birlikte Timur Han’a gitmek
izere yola koyuldugu goriilmektedir. Kahraman, bu zorlu yolculugu sirasinda karsisina
cikan Kara Tiyin Alp’i oldirmeyi basarmis ve Alp’in esir aldigi kirk erin 6zgiir
olmasini saglamistir. Kirk erin duasini alan Edigey daha giiclii bir hale gelmistir.

Kazak niishasinda kotiiligiin simgesi olan Kabantin Alp, Timur Han’in kizim
esir almis ve peri kizindan dogan bir dev olarak tasvir edilmistir. Aym1 zamanda
engelleyici bir unsur olarak da karsimiza ¢ikan Kabantin Alp’1 6ldiiren Edigey, Timur
Han’in sarayma ulasip kurtardig kiz ile evlenmistir.

Edigey’in, Timur Han’1n yanina gitmesi esnasinda her ii¢ niishada da gortldigu
Toktamig Han’in askerleri ortaya cikip Edigey’i bu yolculuktan vazgecirmeye

calisirlarsa da basarili olamazlar. Toktamis’in askerlerini bu dogrultuda engelleyici
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unsur olarak diisiinmek miimkiindiir. Ayrica kahraman her {i¢ niishada da bu zorlu
yolculuk sonrasi Timur Han’1n kiz1 ile evlenmistir.

Yukarida da goriildiigii gibi kahraman yolculugu esnasinda yardimci ve
engelleyici birtakim varliklarla karsilagabilir. Kahramana yardimci olan varliklar yer-su
ruhlartyla, engelleyici olarak yer alan varliklari ise Erlik’leiliskili olarak gdérmek
miimkiindiir.

Unutulmayan ve mitolojik ¢agdan tarihi caga gecis yapan masal ve destanlarda
yeni anlamlar kazanan motiflerden bir tanesi de baba-ogul miicadelesidir
(Bayat, 2009a: 63).

Baba ogul miicadelesi Tiirk destanlarindaki 6nemli motiflerden biridir. Mete ile
Oguz Han, kendi babalarini toreye ve orfe uymadiklart i¢in Sldiirmiistiir. Kirgizlarin
Alman-Bet adli destaninda kahraman, babasi Kara-Han’1 Islamiyet’i kabul etmedigi icin
Oldiiriir. Manas ise babas1 Yakup Han’1 kot insanlarla anlasip, entrikalar ¢evirdigi igin
ortadan kaldirmak ister ve onun iizerine yiirliir. Yakup Han’i etraftakiler yetiserek
oglunun elinden kurtarirlar (Ogel, 2003: 8-10).

Baba-ogul miicadelesinin temelinde yatan nedenlerden bir tanesi tore ve oOrfiin
uygulanmasinda yasanan sikintilardir. Degismeyen iliskiler, davranislar ve kurallar
modeli olan tdre, toplumun uymasi gereken mekanizmalardir. Ancak tarihi gerceklik
toreye karsi cevrildiginden bu iki olgunun iist iiste diigmesi bir zitlik olusturur. O halde
toreyi bozan baba ve torenin simgesine c¢evrilmis ogulun miicadelesi kaginilmaz olur
(Bayat, 2009a: 65).

Kazak niishasinda baba-ogul miicadelesine sebep olan sey; Edigey’in, Kin
Canbay’in oyununa gelerek Toktamis Han’in iki kizini1 da kendi nikdhina almasidir.
Edigey, iki kizdan birini kendisine verecegine dair ogluna s6z vermis, fakat bu sdziinde
durmamaistir. Nuralin, babas1 Edigey’in yanina gidince durumu anlamis, fakat babasina
karst bir saldirida bulunmadigi halde, babasinin elleri kirilmis ve gozii kor olmustur.
Verilen soziin yerine getirilmemis olmasi, kahramanin cezalandirilmasina yol agmustir.

Bagkurt ve Tatar niishalarinda ise baba ile ogula karsi karsiya getiren sey,
babaya atilan iftiradir. Tatar niishasinda Toktamis Han’in veziri Canbay, baba ile oglu
birbirine diisiirmek istemis, Noradin ile evlenen Toktamis Han’in kizi Haneke’ye sdyle
akil vermistir:

Ey, Haneke’m, Haneke’m

Han sarayina gelince
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Dar karnini genisletip,

Kege baglayip girsen ey’

Seni de goriip Noradin

Hamile zannetse ey!

“Bunu kim kild1?” deyince

“Baban kild1” desen ey!

Babasi ile bozusup,

Ikisi birden dénse ey! (T. N, 5.150)

Canbay’in bu hilesine eslik eden Haneke karnina kece baglamis ve kendisine
hamile goriintiisii vermistir. Noradin bu durumu merak ederek hanimina ne oldugunu
sormus ve hanimi, bu soruyu “Manasini baban bilir” diyerek cevaplamistir. Edigey,
oglunun elinden firlayan dombira ile sag goOziinii kaybeder. Edigey ile Noradin
arasindaki anlasmazlik Tatar niishasinda ilk olarak bu sekilde karsimiza ¢ikar.

Bagkurt niishasinda baba ile ogulun arasinin acgilma sebebi, Tatar niishasi ile
benzerlik gostermektedir. Yine babaya atilan bir iftira s6z konusudur:

Seni savaga gonderince,

Tek bagima uyudugum sirada,
Herkes uyudugunda,

Gelip kapiy1 agmus da,

Yanima gelip beni sikistirmis da,
Eline bicagini alip,

Derini soyarim simdi senin deyip,
Yakamu biikiip yakaladz;

Feryat edesiye kadar

Oracikta atan beni yere yikti.
Oglun i¢in adadigin bir adak

Var desem de, beni birakmadi.
Kendisi savasa gidene kadar,
Gece uyudugum siirece

Hi¢ yanimdan ¢ikmadi.

Simdi sen nasil tedbir alacaksin?
O giinden karnimda

Idiikey’in yavrusu var. (B. N, 5.180)



145

Toktamis Han’in kiz1 Inyi1, bu ifadelerle baba ile ogulun arasini agar. Edigey’in
kendisi hakkinda soyledigi giizel sozlerden sonra génlii yumusayan ve pisman olan bu
kiz, Moradim’in 6z babasina saldirmasini engellemek istese de basarili olamaz.
Moradim savurdugu kili¢ darbesiyle babasinin kagini yarar. Daha sonra Moradim,
babasinin sugsuz oldugunu anlar ve Iny1’y1 oldiiriir.

Baskurt niishasinda baba ile ogulun miicadelesine bir savas sahnesinde yer
verildigi de goriiliir:

Boz tarpanina atlayip,

Migfer giyip basina,

Kalkan alip eline ]

Idiikey’in karsisina

Moradim gelerek rakip olmus, da. (B. N, s.167)

Edigey ile oglu Moradim, birbirlerinden habersiz bir halde savas meydaninda
rakip olurlar. Bu sirada Geneke gelerek, Edigey’e “Oglun”, Moradim’a ise “Atan” der.
Baba ile ogul miicadelesi bu noktada sona erer. Kuvvetleriyle babasi Edigey’in safina
gecen Moradim, zafer kazanilmasinda 6nemli bir rol oynar.

Yukaridaki cesitli destanlarda ogulun, babay1 dldiirecek kadar giiclii ve cesur
oldugunu gordiik. ideallerini gergeklestirmek ugruna ogul, babasma karsi gelmekten
korkmaz ve ona meydan okur. Tatar niishasinda Edigey’in Cengiz Han soyundan
olmadig1 i¢in tahta oturamadigi goriilmektedir. Bu sirada Noradin gelerek, gosterdigi
cikmis, Noradin ise Ofkelenerek babasini yerinden yurdundan kovmustur. Babasi
Edigey’in ahmi alan Noradin’in agzi yiizii carpilmig, daha sonra Canbay’in araya
girmesiyle Edigey, ogluna alkista bulunmus ve Noradin diizelmistir.

Goriildugi lizere baba ile ogulun miicadelesinde haksiz olan taraf ceza ¢ekerken,
hakli olan odiillendirilmistir. Aslinda burada iyi ile kotii arasindaki miicadele s6z
konusudur. Baba ogul miicadelesinin kaos ile kozmos arasindaki zithig1 simgeledigi de
diisiiniilebilir. Tiirk mitolojinde Ulgen ile Erlik arasindaki miicadelenin Tiirk
destanlarindaki baba-ogul miicadelesine kaynaklik ettigini de s6ylemek miimkiindiir.

Tiirk mitolojisinde ve mitolojik izler barindiran anlatilarda olaylar merkezi
kahramanin etrafinda sekillenmektedir. Bu kahramana, gidecegi yolda yardimci olan,
onun sikintili aninda yardimina kosan ve ona akil veren bazi insanlar ve efsanevi

yaratiklar bulunmaktadir.
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Oncelikli olarak bilge tipinin temsilcilerinin yardimer gii¢ olarak niishalarda yer
aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

Eski Tiirklerde topluma manevi liderlik yapan, toplumu yonlendiren, verdigi
ogiitlerle oldiikten sonra bile hatirlanan insanlar vardir. Aksakalli ifadesi ile de
belirlenen bu kisiler bilge tiplerdir. Tiirk destanlarinda bilge tipi O6nemli bir yer
tutmaktadir. Tirk destanlarin da kaganlarin, yanlarinda genellikle bilge vezirler
bulundurmalar1 ve verecekleri onemli kararlarda bilgelerin bilgilerine basvurmalari
bilgeligin Onemine inanilmig olmasinin en belirgin isaretidir. Oguz Kagan
Destani’ndaki Ulug Tiirk, Dede Korkut hikayelerindeki Korkut Ata, Ergenekon
Destani’nda demir dag: eriterek Tiirklerin yol bulup Ergenekon vadisinden ¢ikmasini
saglayan demirci Tiirk destanlarindaki bilge tipinin 6nde gelen sahsiyetleridir.

Bagkurt niishasindaki Habira Yirav’in, bilge tipinin en 6énemli temsilcisi oldugu
ve kahramana bazi yardimlarda bulundugu sdylenebilir. Ayn1 zamanda Habira Yirav,
bagimsizliklarini ellerinden almak isteyen Toktamis Han’a karsi halki ikaz eden bir
vatansever, yiiz yagin1 agmis keskin dilli halk ozani olarak tasvir edilmektedir.

Habira Yirav, Toktamis Han’in baskisina boyun egmek istemeyen Edigey’i
sordugu bilmecelerle sinamaktadir. Ciinkii 6nemli bir diismanin karsisina ¢ikabilmek
icin Oncelikle kahramanin yeterli tecriibe ve bilgi birikimine sahip olmasi gerekir.
Habira Yirav ayrica Moradim’in babasi olan Edigey’i halka koétiilemesine karsi ¢ikmus,
halk arasinda Edigey’in itibar kaybetmesine engel olarak Edigey’e bir tiir yardimda
bulunmustur.

Bu niishadaki bir diger 6nemli yardimci da Edigey’e sirli sandigin yerini
gosteren magaradaki ihtiyardir. Bu ihtiyar, Tann ile goriisen Baba Tokles tarafindan
sirli sandig1 koruyup gizlemekle gorevlendirilmistir. Edigey bu magaraya gelince,
ithtiyar ona sirli sandiktaki kitab1 vermis ve Edigey gecmisi hakkinda bilgi sahibi oldugu
gibi gelecegini de 6grenme sans1 yakalamistir.

Kimi zaman ise hayvanlarin yardimc1 unsurlar olarak anlatida yer aldig1 goriiliir.
Saksagan ile kopegin Edigey’e yolculugu esnasinda ne denli biiyiikk yardimlar
sagladigina yukarida yer verildigi i¢in bu hayvanlarin yardimina tekrar deginilmemistir.

Tatar niishasinda ise Toktamis Han kizi dogdugunda analiklar aldirarak kiirek
kemigi falina baktirmistir. Edigey de oglu dogdugunda atabeyler aldirarak kiirek kemigi

falina baktirir. Fala bakan kisiler elbette siradan kisiler olamazdi. Bu kisiler yeni dogan
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cocuklarin kaderleri hakkinda bilgi verdikleri igin yardimci giligler arasinda
degerlendirilebilir.

Tatar ve Kazak niishalarinda Toktamis Han’dan kacarak Timur Han’in yanina
giden riiya gérmiis ve on yedi dost arasindaki bir ihtiyar goriilen riiyay1 yormustur. Tiirk
kiiltiiriinde gelecekten haber verdigine inanilan riiyalarin yorumu, biiylik bir bilgi
birikimi gerektirmektedir. Dolayisiyla riiyayr yoran ihtiyar, Edigey’e gelecegi hakkinda
bilgi vererek ona yardimci olmustur. Bu dogrultuda riiyayr yoran ihtiyar1 yardimci
giicler arasinda degerlendirmek gerekir.

Yardimci giiglerin yaninda kahramanin yoluna tas koymak, onu ¢esitli yollarla
basarisiz kilmak i¢in miicadele eden karsit giicler de vardir. Karsit gili¢ler olaganiistii
varliklar olabilecegi gibi siradan insanlar da olabilir.

Tatar ve Kazak niishalarinda ilin bilge kisisi Subra Yirav’dir. Subra Yirav Tatar
niishasinda yiiz doksan bes yasindaki ihtiyar olarak tasvir edilir. Kobogil ad1 ile bilinen
Edigey’in asil kimligini ortaya ¢ikaran Subra Yirav olmustur. Kazak niishasinda Subra
Yirav’dan yiiz seksen yasindaki ihtiyar olarak bahsedilir. Toktamis Han sarayda hizla
niifuz saglayan Edigey hakkinda Subra Yirav’a bazi sorular sorar. Subra Yirav’dan
Edigey hakkinda endige verici sozler duyan Toktamig, Edigey’i 6ldiirmeye tesebbiis
eder. Subra Yirav ayn1 zamanda Toktamis Han’a Edigey’in yakalanmasini, Sadece
yakalanmakla kalmayip 6ldiiriilmesini tavsiye eder. ilin bilge tipi olarak karsimiza ¢ikan
Subra Yirav’in ana kahramana karsi diismanca tavir takinmasi kendisinin sonunu
hazirlar. Subra Yirav bu s6zlerden sonra hemen can verir.

Tatar niishasindaki engelleyici unsurlardan bir tanesi de “Kara Tiyin Alp”
adindaki devdir. Bu devin anormal dl¢ilideki viicuduna su sekilde yer verilir:

Dag gibi yatip y1gilan,
Gobegi yar gibi sismanlayan,
Kendisi kotii suratls,
Kaynatilan demir sifatls,
Koprii gibi yatar gogsii,
Bugra gibi yatar bilegi,
Kulaklar1 kalkan gibi,

Elleri bir ¢uval gibi,
Ayaklart mala gibi,

Yiiziine dogru baksan,
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Rast gelen bela gibi;
Bas1 evin kosesinde yatar,
Ayagi kapiya ulasip artar. (T. N, $.90)

Edigey’in karsilastigi bu devin olaganiistiiliikleri bununla sinirli kalmaz. Bu dev
lic yiiz altmis yasindadir. Bir periden dogmustur. Timur Han’in kizin1 ¢alan bu dev,
Edigey’in attig1 ok ile 6lmiis olmasina ragmen, Edigey ile arasinda daha 6ncesinde bir
carpisma cereyan etmez. Edigey’in annesi olan perinin, ablasindan dogmus olan Kara
Tiyin Alp, son nefesini verirken Edigey’e sag goéziiniin ¢ikmasi i¢in beddua eder.
Gergekten de anlatinin ilerleyen boliimlerinde baba ile ogul miicadelesi meydana gelir
ve Edigey sag goziinii kaybeder. Devin; kahraman ile belirgin bir miicadelesi yoktur,
fakat Timur Han’in kizim1 zorla kacirmasi ahlaki degerlere ters diiser. Bu durum
destanin ana kahramani olan Edigey tarafindan diizeltilecek ve dev bu hatasini caniyla
Odeyecektir. Fakat kahraman savunmasiz bir bicimde uyuyan, kendisinin agabeyi olarak
degerlendirebilecegimiz devi Oldiirmekle toreye karsi gelir. Bu durumda kahraman
beddua alir ve bu beddua da tutar.

Kazak niishasinda da Kara Tiyin Alp’e ¢ok benzeyen bir devin var oldugu
goriilmektedir. “Kabantin Alp” denilen bu dev de Kara Tiyin Alp gibi Timur Han’in
kizin1 kagirmistir. Bu dev yine iyiligin temsilcisi olan Edigey tarafindan ldiirtliir.

Baskurt niishasinda da Timur Han’in kiz1 kagirilir. Fakat bu kez onu kagiran bir
dev degil bir hiikiimdardir. Bu hiikiimdara kendisini sevdiren Edigey zamanla saray
yonetiminde etkin bir hale gelmis ve hiikiimdar Kabardin’1 61diirmiistiir.

Her ¢ niishada da kiz1 zorla kagiran giicler, iyiligin temsilcisi olan kahraman
tarafindan cezalandirilir.

Kahramana yonelik tehlikeler hep olaganiistii varliklardan gelmeyebilir. Her {i¢
nlishada da Toktamis Han’in kendisini 6ldiirmeye yonelik faaliyetlerinden haberdar
olan Edigey, Timur Han’in yanina siginmak iizere yola ¢ikar. Basta Canbay olmak
tizere Toktamis Han’in askerleri onu bu kararindan vazgegirmeye ve miimkiinse
oldiirmeye ¢alisirlar. Bu kisiler engelleyici gii¢ olarak kabul edilebilir.

Engelleyici giicleri mitik diinyada kotiiliik tanrisi olarak kabul edilen Erlik ve
ziimresi ile iliskilendirmek miimkiindiir.

Hz. Siileyman:

Hz. Siileyman hiikiimdar peygamberlerden biridir. Yeryiiziinde pek az insana

hatta peygambere nasip olan olaganiistii bir glice ve saltanata sahip olan Hz. Siileyman,
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hayvanlarin dilini bilme, riizgarin giiclinden yararlanarak uzun mesafeleri kisa zamanda
alma, insanlara oldugu kadar cinlere de hiikkmetme vs. gibi mucizeleriyle kendine has
Ozellikleri olan bir peygamberdir.

Hz. Siileyman’in karinca ile olan sohbetine Kuran-1 Kerim’de 6z olarak temas
edilmistir. Neml Suresi’nde Hz. Siileyman ile karincanin sohbeti su sekilde yer alir:
“Nihayet Karinca Vadisi’ne geldikleri zaman bir karinca: “Ey karincalar! Yuvalariniza
girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin” dedi. Karincanin bu sozlerini
duyan Hz. Siileyman tebessiim etti” (Tokel, 2000: 293-297).

Hz. Siileyman ayni zamanda giiciin ve hiikiimranligin simgesi olarak kabul
edilmis ve Tatar niishasinda bu yoniiyle kendisinden bahsedilmistir. Edigey’in oglu
Nuradin, Toktamis Han’1 6ldiirecegi sirada, ona, dviinmelerinin yersiz oldugunu ve
kendisinin hiikiimdarliginin sona erdigini soyler. Toktamis Han’in, Hz. Siilleyman;
Nuradin ve iilkesinin karinca gibi oldugu giinler geride kalmistir:

O zaman soyledi Noradin;

“Ben bir kulun degilim,

Sen de Cengiz soyundan degilsin,

Ben karinca olup da

Sen Siileyman degilsin”! (T. N, 5.142)

Hatem-i Tai:
kabilesindendir. Islam Ansiklopedisi'nden hareketle Dursun Ali Tékel Hatem-i Tai
hakkinda genis bir bilgi vermektedir. Buna gore; Hatem 6zellikle misafirperverlikte ve
comertlikte kendi ihtiyaglarin1 diisiinmeyecek kadar ileri giderdi. Babasin1 geng yasta
kaybeden Hatem, asir1 comertligi yiiziinden yaninda yasadigi dedesi tarafindan da terk
edilmisti. O, menkibelerde, Islamiyet dncesi Arap tipinin ideal bir numunesi olarak
tasvir edilmistir (Tokel, 2000: 454, 455).

Tatar niishasinda Edigey’in oglu Noradin ile Hatem-i Tai’nin comertligi esdeger
goriilmektedir:

Hatem-i T4’1 gibi comertsin,
Arslan gibi sertsin
Hamza gibi pehlivansin. (T. N, 5.164)
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Riistem:

fran’in tinlii kahramani. “Riistem-i Dastan, Riistem-i Zal, Par-1 Zal, Pir-1 Zal-i
Zer, Pur-Destan, Tehemten, Heft-han-1 Acem” gibi sifatlar hep onundur.
Edebiyatimizda kahramanlik, ac1 kuvvet ve yenilmezlik simgesi olarak anilan Riistem
heniiz delikanli iken bir¢ok devi Oldiirmiis, olaganiistii basarilar kazanmistir. Turan
hiikiimdarlar1 ve Efresiyab ile olan savaglar1 yaninda Siyavus’u oldiirmesi ve Giistab’1
esaretten kurtarmasi ile de {inliidiir (Pala, 2005: 382).

Tatar niishasinda Oniine gelen diismani yikan Kipgak Bey’in karsisina Edigey
Riistem’inkiyle kiyaslanmakla birlikte, Edigey, Riistem’den daha yigit olarak tasvir
edilmistir:

Edigey’in vurusu,

Diinyalarda olmayan

Er Edigey savasi.

Rum’dan kopmus Iskender,

O da dyle vurmamus.

Darap oglu Riistem,

O da 6yle vurmamus. (T. N, 5.125)

Iskender:

Eski kiiltiiriimiizde iki Iskender bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Iskender-i
Ziilkarneyn, digeri de Iskender-i Yunani (yani Makedonyali Filip’in oglu Iskender)’dir.
Cogu kez aym kisi olarak diisiiniilen bu iki ismin aslinda birbirleriyle higbir ilgisi
yoktur. Kuran-1 Kerim’de hayat: hakkinda bilgi verilen Iskender- Ziilkarneyn’in
hakkinda c¢esitli rivayetler vardir. Ona Ziilkarneyn (iki karin sahibi) denilmesinin altinda
cesitli sebepler yatar. “Karn”; boynuz, asir, bir zamanda yagamis cemaat, insanin tepesi,
basin iki yani, erkeklerin percemi, giines kursunun kenari, bir kavmin efendisi gibi
anlamlara gelir.

Edebiyatta Iskender-nameler basta olmak iizere Iskender-i Ziilkarneyn ismine
sikga rastlanmaktadir. Bir beyitte Iskender séz konusu edilecekse eger ab-1 hayati
aramasi, Hizir ile olan yakinligi, zulumata girmesi, yolculuklari, ordusunun ¢oklugu ve
cihangirligi yonleriyle ele alinir (Pala, 2005: 5.236, 237).

......

daha iistiin goriilmektedir:
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Edigey’in vurusu,

Diinyalarda olmayan

Er Edigey savasi.

Rum’dan kopmus iskender,

O da 6yle vurmamus. (T. N, 5.125)

Hizir:

Tiirk mitolojisinde Ata, Baba, Bab, Buka, Kok¢e/Gokge, Kurt Ata, Kurt Dede,
Ak Sakal vb. adlar ile adlandirilan mitik varlik veya sahsiyetler, binlerce yildan beri
varligin siirdiiren kavram ve kavramlar gergevesinde tesekkiil eden inanmalardir. ilahi
bir kaynaga dayanan, ¢ocugu olmayanlarin c¢ocuk sahibi olmasini saglayan, dogan
cocuga ad koyan, yardim bahseden, ciftcilere bol mahsil veren, kismet acan, yolculara
yol gosteren, olaganiistii fonksiyon, goriinlim ve davraniglara sahip bu sahsiyetler Tiirk
inang, mit ve efsanelerinde énemli bir yere sahiptir. ilahi kaynakli bu sahsiyetlere ayni
zamanda Tanri tarafindan kut bahsedilmistir. Adlar1 sayilan, Islamiyet’ten &nceki
donem Tiirk inang sisteminde yer alan bu ulu ruh, kisi veya varliklar; ata ruhlarina
gosterilen saygi dolayisiyla, yeniden sekillenmis ve hayatlar1 etrafinda tesekkiil eden
anlatmalar ile ulu kisilerin-evliyalarin sahislarina mal edilmistir (Cetin, 2002: 30-35).
Bu sahsiyetlerin Islam kiiltiiriiniin etkisiyle birlikte yerlerini, kendileriyle benzer
fonksiyonlara sahip olan Hizir’a terk ettiklerini s6ylemek miimkiindiir.

Hizir; halk inanglarinda, her dara diisiildiigiinde yardim istenen, bu yardimin
saglanmasi i¢in belli pratiklere ve yollara basvurulan, insaniistii gizli bir gii¢ olarak
yasamaktadir. O, tiim imkén ve Umitlerin tiikkendigi, ¢arelerin sona erdigi durumlarda
yardima ¢agrilan ve yardima gelecegine mutlak surette inanilan, sonsuz giice sahip
semavi bir kurtaricidir (Ocak, 2007: 107). Halk inanglarinda Hizir’in fonksiyonlar1 zor
durumlarda ve felaketlerde yardim etme, iyileri miikafatlandirip kétiileri cezalandirma,
bereket ve bolluga kavusturma, savaglarda yardim etme seklinde siralanabilir
(Ocak, 2007: 109-118).

Olaganiistii bu sahsiyet ifade degisikligine ugradig: diisiiniilebilir. “Hizir” ifadesi
eski Tiirk inancindaki “koruyucu ruh” un Islam kiiltiiriindeki yansimasi olarak kabul
edilebilir.

Bagkurt niishasinda Hizir, bilge tipinin temsilcisi olan Habira Yirav’in dokiilen
dislerini toplamis olmasiyla yer almaktadir:

Yiiz yildan fazla yasayan,
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Cani, kemigi yorgun diisen,

Az disi dokiilen,

Disleri birer birer diistiikten sonra,

Hizir toplayip bir ipege

Onlari sira sira baglams. (B. N, s.120)

Irk Bitig adli eserde Ala Atlig Yol Tengrisi ve Kara Yol Tengri adi altinda
zikredilen mitolojik varlik yolcularin koruyucusu olarak yer alir. ikili karaktere sahip
olan Yol Tanrisi; talih, baht ve saadet vermektedir. Yine ayni eserde Ala Athi Yol
Tanrist’nin gece giindliz Hizir gibi boz atla dolastigindan, darda olanlara yardim elini
uzattigindan ve mutluluk dagittigindan bahsedilir. Teleiitlerde de yol iyesi (Yer Yol
Payana) ala atlidir ve onun da gorevi yolculari koruma, yolun giivenligini saglamaktir.
Yolda siirekli olarak at siiren Yol Tanris1, sonralar1 Islamiyet’in etkisiyle Boz atli Hizir
kiiltii ile biitlinlesmis ve varligini bu sekilde koruyabilmistir (Bayat, 2007¢c: 146, 147).

Tatar niishasinda kendilerini esaretten kurtaran kirk er, Edigey’e “Yoldasin Hizir
olsun” diyerek dua etmektedirler. Bu duanin, Yol Tanrist inancinin izlerini barindirdig:
ifade edilebilir:

Yolunda toz olalim,

Yol duasini edelim;

Yoldasin Hizir olsun,

Belan uzak olsun,

Yolun agik olsun,

Bizden dilek bu olsun! (T. N, s.95)

Kazak niishasinda da hemen ayni kullanimin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu niishada da kirk er, kendilerini 6zgiirliige kavusturan Edigey’e “Yola ¢iktiginda
yolun acik olsun, yoldasin Hizir olsun” (K. N, s.174) seklinde dua etmektedir.

3.14. Riiya ile Tlgili Mitolojik Unsurlar

Tiirk destanlarinin tesekkiil asamasinda yer alan 6nemli motiflerden bir tanesi de
riiyalardir. Riiyalar, destanlarin yapisinda olayin ortaya cikisindan olaylarin gelisip
sonuclanmasma kadar onemli roller {stlenmistir. Tirk milletinin riiyaya bakisi,
yiikledigi anlam ve riiyadan beklentileri destana islev olarak yansimistir. Riiyalarin
destan igerisindeki en Onemli iglevi gelecekten haber veriyor olmalaridir. Riiyalarin

gelecekten haber vermesi, destandaki olay orgiisiiniin riiya motifiyle temellendirildigini
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gosterir. Kahramanin dogumu, fetihler, savas galibiyetleri, savas maglubiyetleri,
karsilagilacak tehlikeler ile ilgili riiyalar, gelecegi tayin eder (Celepi, 2010: 266).

Uygur Tiireyis destaninda B6gli Han riiyasinda beyazlar giyinmis bir ihtiyar
goriir ve bu ihtiyar ona yaklasarak cam kozalag: biiyiikliigiinde bir yesim tasi verir.
Yine bu ihtiyar Bogli Han’a diinyanin dort bir kdsesine sahip olabilmesi igin bu tast
korumasi gerektigini soyler. Ayni riiyayr o gece Bogli Han’in veziri de goriir. Oguz
Kagan Destani’nda ise Ulug Tiirk riiyasinda dogudan batiya dogru uzanan altin bir yay
ile kuzeyden giineye uzanan ii¢ giimiis ok gormiistiir. Ulug Tiirk bu riiyay1 iyiye yorar
(Giinay, 2008: 121).

Gelecekten haber verdigine ve bu dogrultuda insanlara yol gosterdigine inanilan
riyalar sadece eski Tiirk kiiltiiriiyle sinirlandirilmamalidir. Riiya motifinin, birtakim
degisim ve doniisiimlerle Islam kiiltiirii icinde de degerini korudugunu ve Islami
gelenegin etkisinin hissedildigi anlatilarda da miihim bir yere sahip oldugu soylenebilir.

Kahramanlarin olaganiistii yollardan bilgi edinme yolu olan riiyalar, iizerinde
calisma yapilan Edigey merkezli epik anlatilarda da goriilmektedir. Toktamis Han’in
haniminin gordiigii rilya Baskurt niishasinda su sekilde yer almaktadir:

Inyicigim demek istedigim sirada
Ciglik atamadim

Iny1’nin dar bir avluda,
Uyumakta oldugunu gordiim.
Boynuna dolanmis bir

Ejderha gordiim.

Bagiracak sesim yok,

Cagiracak kimsem yok

Sana kosup gelmisim.

Seni de rezil gérdiim:

Sarayda namaz kiliyorsun,
Basini ¢iplak gordiim.

Tahtinin bulundugu yerde

Cok kotii bir diistince gordiim.
Evin i¢inde ates yaniyor,
Birileri koze nefeslerini iifliiyor.

Senin tahtim o kozde,
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Odun etmek istiyor. (B. N, s. 99, 100)

Toktamis Han’in haniminin gordiigi bu riiyada, Tiirk mitolojik sisteminde
olumsuz bir role sahip olan ejderhanin yer almasi ve bu ejderhanin Iny1’nin bogazini
sikiyor olmasi, rilyanin kotii ve endigse yaratacak bir riiya olduguna dair ipuglari
vermektedir. Yine Toktamis’in evinin i¢inde atesin yanmasi, bu atesin diismanlar
tarafindan arttirilmak istenmesi, tahtin atese atilmaya calisilmasi riiyanin olumsuz
oldugunu diisiindiirmektedir.

Yorumu siradan insanlara birakilamayacak kadar Onemli olan riiyalarin
toplumda belli bir yere sahip olan, bilgili ve manevi giicii yiiksek olan kisiler tarafindan
degerlendirilmesine 6zen gosterilir. Nitekim Toktamis Han’in haniminin riiyasini
yoracak kisi de bilge tipinin karakteristik Ozelliklerini tasiyan Habira Yirav’dir.
Toktamis Han tarafindan ¢agrilan bu glingdrmiis ihtiyar riiyay1 su sekilde yormustur:

Iny1’y1 dar bir avluda gérmek

Sarayda bags kestirecek

Sahtekarlik dolu anlamina gelir ulu han.
Iny1’nin etrafini saran ejderha

[line diisman birinin

Kizin1 sevmesine isarettir, ulu han.
Taht altinda emel gormek

Iyiyi kétii gosterip,

Bozgunculuk ile hayat stiriip,
Ikiyiizliiliik yapan

Kisiye isarettir, ulu han.

Taht altinda k6z gérmek

Sarayindaki sirlar1 yayan,

Gonliinii efsunlayan,

En yakinindan birinin

Diismanligina isarettir ulu han.

Namaz kildigin esnada

Basinin ¢iplak kalmasi

Senin tahmin bile edemeyecegin birinin

Tahtini elinden almasidir, ulu han. (B. N, s.102)
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Riiyayr dinleyen Habira Yirav, Toktamis Han’in kizi Inyr’nin avlu iginde
bulunmasini sarayda sahtekarlik yaparak dolasan kisi olarak yorar. Yine bu riiyada
Iny’nin boynunu saran ejderha, diisman birinin Iny1’y1 sevmesi; tahtin altinda goériilen
koz, sarayda yasayan birinin diismanligi; namaz esnasinda Toktamis Han’in basinin
ciplak kalmasi ise umulmadik birinin tahta oturmasi seklinde yorulmustur. Riiyanin
tabirini dinleyen Toktamis Han, riiyaya gore hareket ederek birtakim dnlemler almaya
koyulmus, saraydaki diismanin kim oldugunu 6grenmeye caligmistir.

Tatar niishasinda ise Toktamis Han’1n gordiigii rityaya su sekilde yer verilmistir:

Ey yorumcu, yorumcu,
Ben bu gece diis gérdiim:
Oniimde giden boz tavsan,
Boz tavsani kagirdim.
Idil’in boyu askin su,
Askin suya at saldim,
Akboz atimi batirdim.
Bir zaman ondan kurtuldum.
Eve dondiim, toy verdim,
Biitlin yurdu topladim.
Altin legen iginde

Arka ile dos etini

Ben sofraya ¢ikardim.

O derken bu oldu:
Ansizin diisilip ak dogan
But ile dos etini

Kakip ald1 elimden.

Kap1 6nlim bay-tirek,
Bay-tiregim yikildu.
Doksan imis yapragi,
Doksan1 da dokiildii.
Bagli duran kara kus
Urkiip uctu havaya
Dalbay alip ¢agirdim,

Kusum geris donmedi,



156

Havalanip gidip yok oldu,
O ne olur, ey Hocam! (T. N, s. 113, 114)

Toktamis Han gordiigli bu riiya sonrasinda sarayinda bulunmakta olan ve riiya
yorumuyla ilgilenen yasli hocaya bagvurur. Sarayda riiya yorumlayan bir kisinin
bulundurulmasi rityanin ne kadar biiyiik bir 6nem tasidigini gostermektedir. Riiya, yash
hoca tarafindan yorulmus ve asagidaki dizelerde de goriildiigii gibi korkung olaylarin
gerceklesecegine isaret etmistir:

Oniinden kagan boz tavsan
Boz tavsani kagirsan,
Cengiz’den kalan devletin,
O gidecek olmasin!

Idil’in boyu askin su,

Duru olsa, o, kaygi,

Akboz atin1 batirsan,

Atin1 tutan balgig1

Tatarin kani olmasin.
Diiste verdigin ulu toy
Gergeginde kavga olmasin.
Arka diyen Haneke,

But eti diyen Koneke,
Ansizin diisen geng¢ akdogan
Gelmis olan Edigey:
Birbirine denk iki kizin1
Ganimet, ulca kilmasin.
Aman verilir canim yok
Soylesem yine sOyleyeyim:
Bay-tiregin yikilsa,

O bay-tirek, sen 6ziin,
Doksan yaprak dedigin
Doksan direkli saraymnin
Doksan tugu olmasin.
Urkiip ugan kara kus,

Bir sinek gibi caniniz,
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O ¢ikacak olmasin! (T. N, s.114)
Edigey’in gordiigii miijdeleyici riiya Baskurt, Tatar ve Kazak niishalarina soyle

yansimistir:

Soyle bir diis gérdiim:

Altin eyerli, akboz atin

Yelesinden tutup, atlandim.

Gokte ugtum kus olup,

Melek ile sdylesip,

Gogsiinii gogsiime koyup,

Tur Dagt’na ¢iktim ben.

Bu ne demektir ey dostlar?

Bu riiyay1 yorumlasinlar. (B. N, s.159)

Altinl1 eyer akboz ata
Yelesinden tutup binmisim;
Ak sungur kusu olmusum,
Goge dogru ugmusum
Tepede yiiriiyen konur kazi
Gokyiiziinden almisim;

Tur Dagi’na konmusum,
Dds etine doymusum,

Bu nedir on yedim? (T. N, s.86)

Altinli eyer, akboz ata
Yelesinden tutup binmisim,
Ak sunkar kus olmusum,
Go6ge dogru ugmusum,
Gokte ugan melege,

Onlara gidip soylesip,
Onun yaninda ugmusum,
Tepede yliriiyen konur kazi
Gokyiiziinden almisim,

Tur dagina konmusum,
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Dos etine doymusum,
Bu nedir on yedim? (K. N, s.173)

Her {i¢ riiyada da ortak motiflerin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Goge
yiikselmek, Tanri ile iliskili bir varlik olan melek ile konusmak ve yine Islam
geleneginde Tanr ile irtibata gegilen mekan olarak diistiniilen Tur Dagi, riiyanin giizel
ve olumlu olduguna dair ipuglar1 vermektedir. Tatar ve Kazak niishalarinda Edigey, on
yedi dostundan bu riiyay1r yormasimi istemis, fakat on yedi dostun arasindan sadece
giingdrmiis yaslt biri bu riiyay1 yorabilmistir. Bagkurt niishasinda ise Edigey’in, riiyayi
yormasini istedigi dostlari bu konuda yetkindir ve bu riiyay1 hep bir agizdan yorarlar.
Her ii¢ niishada da yer alan bu riiya sdyle yorulmustur:

Bu gece sen bir diis gordiiysen,

Akboz ata sen bindiysen,

Muradina erersin;

Melek ile konustuysan,

Toktamis’in kizini alirsin;

Tur Dagi’na ¢iktiysan,

Toktamis’in tahtini alirsin. (B. N, 5.159)

Altin eyerli akboz ata
Diisiinde tutup sen binsen,
At, murada ermendir!
GoOge dogru sen ugsan,
Yurt oniine ¢gikmandir!
Gokte ugan melege,

Onlara gidip sOylesen,
Erenler koluna girip ylirimendir!
Onu da asip sen ugsan,
Tepede yiiriiyen konur kazi
Gokyliziinde sen alsan,

Tur Dagi’na sen konsan,
Dos etine sen doysan,

Seni yurttan ayiran,

Taht tutan Toktamis’in
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Doksan tepeli sarayina

Kolayca sahip olursun,

Tacin, tahtini alirsin,

Aytul gibi giizeli

Yine varip kucaklarsin. (T. N, s. 86, 87)

Altinli eyer ak boz ata

Diisiinde sen binsen,

At, murada ermendir.

Goge dogru sen ugsan,

Yurt 6niine ¢ikmandir,

Gokte ugan melege,

Onlara gidip sdylesen,

Erenler koluna girip yiirlimendir;
Onlar1 da asip sen ugsan,

Tepede yliriiyen konuz kazi
Gokyiiziinde sen alsan,

Tur dagina sen konsan,

Dos etine sen doysan

Diin seni yurdundan kovan Toktamis
Onu da yok edersin,

Yine giiler, sevinirsin. (K. N, 5.173)

Olaylarin akisina yonelik onceden bilgi sahibi olunmasina imkan saglayan,
kahramanlarin tehlikelere kars1 hazirlik yapmasina neden olan riiyalar, goriildiigii gibi
her {i¢ niishada da bulunmaktadir.

3.15. Oliim Tle Tigili Mitolojik Unsurlar

Ilkel toplumlarm birgoguna gére 6liim, ruh diye adlandirilan seyle bazi ortak
ozellikleri bulunan beden misafirinin, fizyolojik yasam devam ediyor olsa bile, bedeni
kesin olarak terk ettigi anda meydana gelmektedir. Oliim olgusu, diger toplumlarda
oldugu gibi Tiirkler arasinda da bir felaket olarak algilanmis ve eldeki tiim imkéanlarla
bu olgunun bertaraf edilmesine, en azindan geciktirilmesine calisilmistir. Yasami
miimkiin olabildigince uzatmak adina Tengri’nin, Gok Tanri’nin bagislayict olmasi igin

dua edilmis ve ettirilmis; herkese verilen hayat giicliniin (kut) muhafaza edilmesine
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gayret gosterilmis, insan1 dldiirebilecek gizemli giiclerin, diismanlarin silahinin ya da
bedene giren yabanci bir madde olan hastalik gibi kotii etkilerin yok edilmesine yonelik
caba sarf edilmistir. Oliimiin engellenmesi ada yapilan bu islemler, Tiirklerin ne denli
giiclii bir yasama arzusuna sahip olduguna dair ipuglar1 vermektedir (Roux, 1999: 40,
68). Giiglii yasama arzusu, 6liim mekanizmasina kars1 duyulan korkuyu da beraberinde
getirmistir. Hasta olan kisinin evine hi¢ kimsenin girmeye cesaret edememesi, oliilerin
akrabalar1 ile onun evinde yasayanlarin iki ates arasindan gegirilmesi, bazi1 durumlarda
Oliniin admin telaffuz bile edilememesi Altay diinyasinda Oliimden ne kadar
korkuldugunu gostermektedir (Roux, 1999: 99-106). Bu korku, “6lmek” ifadesinin ve
buna benzer tiim sozciiklerin kullanimimna 6nemli 6lgiide set cekmistir. “Olmek”
anlamim belirtmek i¢in Tirkgede “u¢mak” fiilinin torensel durumlarda ve istatistiksel
olarak diger sozciiklerden daha ¢ok kullanildig1 goriilmektedir. Orhun Yazitlari’ndaki
“Babam Kagan ugup gitti.” , Kiil Tigin koyun yilinin 17. giiniinde uctu” gibi ifadeler bu
durumu 6rnekler niteliktedir (Roux, 1999: 157). Ruhun bedenden
ayrilmasi “u¢gmak™ olarak ifade edilmekte ve 6len kisiler ugtuklarinda 6zellikle sungura,
sigircik kusuna ve sinege doniismektedirler (Roux, 2002: 166). Tatar
niishasinda ruhun ugmasi inancinin izlerine rastlanmaktadir. Toktamig Han’in riiyasini
yoran yaslt hocanin ifadelerinde, canin bir sinege benzetildigi goriilmektedir:

Bay-tiregin yikilsa,

O bay-tirek sen 6ziin,

Doksan yaprak dedigin

Doksan direkli saraymin

Doksan tugu olmasin.

Urkiip ugan kara kus,

Bir sinek gibi cammz

O cikacak olmasin! (T. N, s.114)

Canin bir sinek olarak diisiiniilmesi, onun ugtuguna dair bir delildir. U¢gmak
sOzcligli cennete ulagsmak olarak nitelendirilebilir. Ugucu bir 6zelligi olan ruh bedenden
ayrildiktan sonra iyilik ve giizelligin merkezine, yani cennete kanat ¢irpmaktadir.

Benzer bir kullanima Kazak niishasinda da rastlamak miimkiindiir. Baba Tiiyli
Sacli Aziz oglu Edigey’i li¢ yasinda iken hocaya verdikten sonra Olmiistiir. Onun

Oliimiine anlatida “Cocugun biitlin islerini yaptiktan sonra ucup gitmis.” (K. N, s.161)
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seklinde yer verilmistir. Ruhun yani canin “ug¢mak”™ fiili ile birlikte diisiiniilmesi eski
Tiirk inang sisteminin yansimasi olarak kabul edilmelidir.

Tarihin erken donemlerinde yasayan insanlar, varliklarini ruh ve beden olmak
tizere iki boyutta tanimlamiglardir. Ancak bu iki unsur, ayrilmaz bir biitlinlik
olusturmaz. Ruh; hastalik, bayginlik, uyku veya riiya gibi durumlarda viicuttan gegici
bir siireligine ayrilabilir. Oliim halinde ise ruh bedenden siirekli olarak ayrilabilir.
Hayatin varligi, ruhun varligina baghidir (Duymaz, 2008b: 4). Ruhun bedeni terk etmesi
ile olim olay1 gerceklesir. Ruh-canin bedenden ayrilmasina Tatar ve Bagkurt
niishalarinda su sekilde yer verilmistir:

“Idiikey, idiikey!” diye sevgi duyup,
Askeri aglasa da,

Azrail aman vermeden,

Idiikey’in canina el koymus.
Kelebek gibi bembeyaz canini
Oracikta almis. (B. N, 5.239)

Edigey ilde bir imis,

Er sirtlant er imis;

Kurt olup varayim,

Baldirindan kapayim!

Arslan olup varayim,

Basip ruhunu alaymm! (T. N, s.178)

Islamiyet ©Oncesi inang sisteminde oOliim, cesitli sebeplerden dolay:
gerceklesirken Islamiyet’in kabulii ile 6liimiin Azrail elinden geldigi diisiiniilmiistiir.
Baskurt niishasinda, Azrail’in aman vermeden Edigey’in canini aldigi goriilmektedir.
Tatar niishasinda Toktamis Han’in oglu Kadirbirdi, Edigey’in ihtiyar olmasindan
yararlanarak onu Oldiirmek istemektedir. Burada da o6liim “ruhun alimmasi” ile ifade
edilmistir.

Oliime neden olan seyleri; Tanri’nin emirlerine kars1 gelinmesi, bir tabunun
cignenmesi, hakarete ugramis hakim ruhlarin intikami, belki de bunlarin sonucu kutun
Oliimiin Azrail ile iliskilendirildigi goriiliir. Allah tarafindan canlilarin ruhlarii almakla

gorevlendirilen Azrail, dort biiyiikk melekten birisi olarak kabul edilmektedir. Insan
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hayatinin sona ermesinde Azrail’in oynadig1 rol, Tatar ve Bagkurt niishalarina su sekilde
yansimistir:

“Idiikey, Idiikey!” diye sevgi duyup,

Askeri aglasa da,

Azrail aman vermeden,

Idiikey’in canina el koymus.

Kelebek gibi bembeyaz canini

Oracikta almis. (B. N, 5.239)

Zaman sona erince,
Azrail denen bir melek
Gokten 6zl haber verince,
Ak kefene sarilip,
Arsa c¢ikacak babani
Sen kovaladin mirza oglum! (T. N, s.165)
Azrail, Allah’tan aldigi emir dogrultusunda hareket ederek canlar1 almaktadir.
Insan, 6liimii ne bir an 6nceye alabilir, ne de bir an sonraya erteleyebilir. Nitekim
Baskurt niishasinda goriildiigii izere Azrail aman vermeden Edigey’in canini almistir.
Tatar niishasinda da 6liimiin Azrail sayesinde gerceklesecegi goriilmektedir. Anlatida,
Edigey’in, 6liimden sonra arsa ¢ikacagi da belirtilmektedir.
3.16. Evrenin Sonu {le Tlgili Mitolojik Unsurlar
Diinyanin sonuna yonelik diisiinceler Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir rol oynamus,
diinyanin sonu “kalgan¢i ¢ak™ yani “kalacak olan ¢ag” seklinde karsimiza ¢ikmaistir.
Yasar Coruhlu, Teleiit ve Telengitlerin diinyanin sonuna dair inanglarina su sekilde yer
vermistir: “Teleiitlere gore; “Kalganci ¢ak” geldigi zaman gok demir, yer sar1 bakir olur.
Hanlar hanlara saldirir, uluslar birbirine kotiiliik diisiiniir, kat1 taglar ufalir, sert agaglar
kirilir. Kisi bir dirsek (arsin) kadar kiiciik olur. Bagparmak kadar erkek olur. Erlerin
dizgini kisa olur (giicliilerin elinde oyuncak olur) . Ayak takimi bey olur. Baba
¢ocugunu, ¢ocuk babasini tanimaz. Yaban sogani pahali olur. At basi kadar altina bir
kap yemek verilmez. Ayak altinda altin bulunur, onu alacak kimse bulunmaz.”
Telengitler arasinda ise diinyanin sonuna yonelik inan¢ su sekildedir: “Diinyanin sonu
geldigi zaman yeryiizli atesle kaplanacak, tanr1 kulaklarini insanlara kapali tutacaktir.

Yer ve insan nesli mahvolacak, tore bozulacak, tepeler ¢alkalanacak, ulus bozulacaktir.
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Ayrica kara su kanla karigik akacak, daglar sallanacak, gok giirleyecek ve yirtilacak,
deniz dalgalanip dibi goriinecektir. Ote yandan deniz dibinden ¢ikacak olan dokuz kara
tasin i¢inde bulundugu sandiklardan demir atli dokuz kisi ¢ikarak on ayaklar1 kiligli,
kuyruklar1 kamali ve rastladigi kisiyi mahveden atlara binecekler. Ay ve giines
kararacak, baba ¢ocugundan ayrilacak, bitkiler mahvolacaktir (Coruhlu, 2010: 148).
Altayli Samanistler arasindaki “kalgang1 ¢ak” diisiincesine ise Abdiilkadir inan “Tarihte
ve Bugiin Samanizm” adli eserinde soyle yer vermektedir: “Kalgan¢1 ¢ak” inanisina
gore zaman gegtikce kisioglu toplulugu azacak, giinah islerden ¢ekinmeyecek, fenalik
alabildigine cogalacaktir. Iyi tanrn Ulgen bu topluluktan uzaklasacak, karanlik
diinyadaki kotii tanr1 Erlik yeryliziine yaklasacak, yardimcilarindan Karas ondan dnce
yeryiiziine ¢ikacaktir. Kisiogullar1 iyi tanr1 Ulgen’i unutacaklar. Yeryiiziinde insanlar
kazanmak icin kotli tanrilarla iyi tanrilar savasacak. Karanlik diinya tanrilart Erlik,
Karas ve Kerey insanlar1 karanlik diinyasina, iyi tanrilar Ulgen, Mangdi-sire, Maydere
aydinhiga, iyilige ¢ekecekler. Her iki taraftan 6lenler olacak. Nihayet tek basina Ulgen
kalacaktir. Ulgen “dliiler kalkiniz!” diye bagiracak ve biitiin 6liiler dirilecektir.” (inan,
2000: 24).

Tiirk mitolojik algisinda diinyanin sonunun gelmesiyle, ahldkin bozulmasi
arasinda bir orant1 oldugu disiiniiliir. Nitekim dini sistemlerin tiimiinde insanin tanriya
asi olmasi, sosyal yasamdaki degerlerin silinmesine yol agar. Degerlerin ¢ignenmesi ise
biiylik kiiciik, ata ogul, ana kiz ve kardesler arasindaki normlarin sifirlanmasiyla
miisahede olunur. Tiirk mitolojik sisteminde kalgan¢i ¢ak’in gelisine yonelik alametler
sadece ahlaki cokiintii ile smirlt degildir. Bu alametlerin arasina dogal afetleri de
eklemek gerekir. Sosyal ve ahlaki degerlerdeki bozulma tabiat olaylarinin da dengesini
yitirmesine neden olur. Manevi alemdeki olumsuz degisimler, tabiat olaylarinin
tetiklenmesine yol agar ve Yiice Yaratan bozulan insanligi uyarmak adimna tufan, sel,
deprem, yangimn, kiiresel 1sinma gibi kiyamet alametlerini devreye sokar
(Bayat, 2007b: 131, 132).

Islami bilgilere gore mahser giiniiniin baslamasi, dort biiyiikk melekten biri olan
Israfil’in “Sur” adli boruyu iiflemesi ile gerceklesecektir. Sur’un ilk calinmasi ile
kozmik sistem dagilacak ve tiim varliklar dlecektir. Israfil, Sur’a ikinci kez iiflediginde
ise tiim Oliiler mezarlarindan kalkacak, gayr-i iradi sesin geldigi yone kosacak, toplamak

ve bir araya getirmek anlamina gelen hasir gilinli baslayacak ve dirilen insanlar Allah’n
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huzurunda hesaba ¢ekilecektir. Varliklarin toplandigi bu yere “Mahser” veya “Arasat”
denilir (Bayat, 2007b: 157).
Kazak ve Tatar niishalarinda diinyanin sonuna iliskin diisiinceler hemen hemen
ayn1 kelimelerle ifade edildigi i¢in sadece bir nlishadan yararlanilmistir:
Sahnazar Bahadir savastan
Yaral1 ¢ikip gelince,
Alag da Alag olunca,
Alt tabakadan han olunca
Acik da giinler sislenip,
Arasat odu yaninca,
Bugra buzdan kayinca,
Yavrusu bas kaldirip durunca,
Kaz ugup sungur kovunca,
Handan gayret gidince,
Beye medet inince,
Han kagip, bey kovunca,
Han yiiriimeye diisiince,
Edige mirza dalasip,
11 sonuna diisiince
Han Toktamais arlanip,
Halkim diye sizlanip
Doniip soyle soyledi: (T. N, s.129)

Kiyamet var olan diizenin alt {ist olmasidir. Sahnazar Batir’in savastan yarali
olarak donmesi, bir Kipcak boyu olan Alaclarin asagi bir tabaka iken hanligi ele
gecirmeleri, kazin sunguru kovmasi, hanin bey tarafindan kovulmasi alisilan diizenin
yikilmasindan bagka bir sey degildir. Bu olaganiistii degisimin anlatida diinyanin sonu
olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu olaganiistiiliiklerin gergeklesirken artik Arasat
atesi de yanmis, insanlarin hesaba ¢ekilmek i¢in toplanacaklar1 vakit yaklagmistir.

Tiirk mitolojisine gore yeryiiziinde kotiiliik edenler, glinahlariin bedeli olarak
cehenneme atilmakta, iyi insanlarin ise ruhu goge yiikselerek cennete ulagmaktadir.
Altaylilar ve Yakutlara gore cennet, gokyiizliniin t¢lincii katinda bulunur. Temiz

eglencelerin, zevk ve sefanin eksik olmadigi bu yerde, gilinahsiz ve iyi insanlarin
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sonsuza kadar yasayacaktir. Periler ve melekler cenneti siisleyen zarif varliklardir

(Erdogan, 2007: 119).

Baskurt niishasinda Ural Dagi’nin ovasi ile cennetteki ovalar karsilastiriimas,

Ural Dagi’ndaki ova cennetteki ovalardan iistiin goriilmiistiir:

Kelebegi ve aristyla

Oz boyunu biiyiileyen;

Pembe, kizil ¢icegi

Eline alan giizeli

Oviip, sevip de yirlayan,

Allah’1in sundugu cennetten bile

Ovasi daha giizel olan Ural Dagi! (B. N, s. 203)

Gorildiigii lizere diinyanin sonuna iliskin unsurlar her ii¢ niishada da yer

almaktadir.
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DORDUNCU BOLUM
EDIGEY MERKEZLI EPIK ANLATILARDA TARIHSEL UNSURLAR

Epik destan geleneginde, destanlar tarihin belirli bir donemini genis ¢apli bir
bicimde yansitmaktadir. Bu destanlarda toplumun basindan gegen savaslar, yasamis
olduklar1 i¢ karisikliklar, sosyal alanda yasanan anlagmazliklar konu edilmektedir.
Aragtirmacilar destan ile ilgili yapilan ilk ¢alismalarda onu tarihin birebir yansimasi
olarak gormis tarihi bilgi ve belge ile destanin uyusmadigi yonleri “sapma” veya
“yanlis” olarak degerlendirmislerdir. Oysa destan her seyden dnce bir edebiyat eseridir
ve hayattan alinmis durum ve olaylarin gercegimsilestirerek ele alip islemektedir
(Cobanoglu, 2007: 22).

Kisacasi destan, tarihi gergekligin aynen ortaya konulmasi degildir. Destanda
belli bir donemde meydana gelmis olan olaylar sozli kiiltliriin temsilcisi olan
destancilar tarafindan tekrar tekrar kurgulanir ve bdylece yalin tarihin disina ¢ikilmis
olur. Hatta tarihi belgelerle tamamen ¢elisen bir durumla da kars1 karsiya kalinabilir.
Elbette ele aldigimiz Edigey Destani’nda da buna benzer durumlarla karsilagabilmek
miimkiindiir. Calismanin bu boliimiinde tarihte yer alan mekan, sahis ve gruplar ile
olaylar dizisine yer verilecektir. Fakat bu mekan, sahis ve gruplar ile olaylarin kurgusal
bir diinyay1 ifade edip gergeklikten uzaklasabilecegi ihtimali g6z Oniinde
bulundurulmalidir.

4.1. Tarihsel Mekanlar

Aladag:

Bu dag Kazakistan’in dogu kesiminde bulunur ve meshur bir dagdir
(Zaripov, 1994: 342).

Aladag, Cengiz Han’in ogullarindan olan Sigtay’in (Cagatay) yasamini
stirdiirdiigii yer olarak Baskurt niishasinda yer almaktadir:

Cengiz Han’1n yasasi

Tiim il i¢in toredir deyip,

Haber salan Sigtay’in

Yuvasi olan Aladag’

Ele gecireyim diye,

I¢ geciriyorsun degil mi? (B. N, 5.202)
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Alus Dag:

Kirim’da  bulunan Alusta Kalesi’'nin yaninda yer alan bir dag
(Zaripov, 1994: 343) olan Alus Dagi, Selehi ile Moradim arasinda gegcen savasin
yapildigi yer olarak Bagkurt niishasinda yer almaktadir:

Karadeniz kiyisinda,

Karabi ve Alus adl1 daglarda

Tiines Irmag1 boyunda,

Babugan adli yaylada,

Selehi ile savasip,

Orada onun askerini yok kilinca,

Selehi kacip Sagut’a,

Sagut’u kusatip orada saklaninca,
Moradim ile kiran getirdi. (B. N, s. 175)

Amu Derya:

Ceyhun adiyla da bilinen Amu Derya Nehri eskiden Hazar’a dokiilmekteydi.
Simdi Aral Golii'ne aksa da Hazar’in su havzasinda bulunmaktadir. Orta Asya’nin en
biiyiilk nehirlerinden olanAmu Derya Nehri 2394 km’lik bir uzunluga sahiptir.
Afganistan’in Hindikus Daglari’ndan ¢iktiktan sonra Biiylik Tiirkistan’t kat ederek
genis bir delta olusturup Aral’a dokiiliir. Tarihi kaynaklara goére XII. yiizyilda
Ozbekistan’daki Hive kentinin yanindan Sarikamis c¢ukuruna, oradan da Balahan
Korfezi’nden Hazar’a dokiilmektedir(www.bilgesam.org).

Baskurt niishasinda Toktamis Han’in yardimcilarindan birisi olan Yanbay, Amu
Derya’dan gecerek Hazar Nehri’ne dek Altin Orda Devleti’ni genisleten birisi olarak
yer almaktadir. Tarihsel yonden biiyiik bir 6neme sahip olan nehir, anlatida su sekilde
bulunmaktadir:

Amuderya’dan gecip Hazar Nehri’ne dek
Gaddar olup, tilkemi genisleten,

Boyun egdirip saraya,

Ulkeleri hep elimin altinda toplayan,

Kizil dilini bal eyleyip

Bu 6zelligi ile yayilan.

Yanbay diye san alan,

Sana da sunu diyorum. (B. N, 5.119)


http://www.bilgesam/
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Astrahan:

Hazarlar doneminde “Idil” veya “Etil” olarak adlandirilan bu sehir, Altin Orda
zamaninda “Haci Tarhan” olarak anilmaya baslanmistir. Altin Orda zamaninda da
onemini koruyan sehir, Giyaseddin Muhammed Han’in para bastirdigi yerlerdendir.
Altin Orda hanm1 Mamay, Cug¢i ulusunun tiim topraklarini kendi hékimiyeti altinda
birlestirmek istedigi sirada Astrahan’t ele geg¢irmis, fakat bu basari uzun siireli
olmamustir. 1374-75 yillar1 arasinda Altin Orda’da ¢ikan karigikliklardan yararlanan
Hac1 Cerkez bu sehri ele gegirmis daha sonra Urus Han bu sehri Altin Orda adina geri
kazanmistir. Saray Berke ile birlikte Altin Orda’nin varlik ve héakimiyetinin iki
merkezinden birisi olan Astrahan, Timur tarafindan yerle bir edilmistir. Bugiin bu
sehirden geriye hemen hemen hicbir sey kalmamistir. Yapilar ya irmak sular1 ya da
modern binalar yiiziinden yok olmustur. Timur’un yikimindan sonra sehir bagka bir
yerde yeniden yapilanmistir. Sadibek Han tarafindan 1402-1403°de basilan sikkelerde
bu yeni yerin ad1 “Hac1 Tarhan el-cedid” olarak goriilmektedir (Unal, 2008: 227-231).

Bu sehir Tatar niishasinda Acdarkan olarak yer alir ve Noradin’in gezdigi
illerden birisidir:

Bir yoneldi Timur’a

Bir yoneldi Signak’a,
Signak’tan ¢ikip Saraycik,
Saraycik’tan Acdarkan,
Acdarkan’dan Ak Tibe,
Ak Tiibe’den Yayik’a,
Yayik bas1 Kirk Colan,
idil bas1 fremel,
Iremel’den Nora’ya,
Nora’dan ¢ikip Irtis’e,

11 il dolast: Noradm. (T. N, 5.157)

Ash ile ibrahim:

Asli sehri Idil-Kama Bolgar Devleti’nde bir sehir olup giiniimiizde ise Idil’in
batisinda, Tataristan’in Tetis ilinde bulunmaktadir. Ibrahim sehri de gegmiste Idil-Kama
Bolgar smurlan i¢inde yer alirken giinlimiizde Oka (Uka) nehrinin dokiildiigli yerde

bulunmaktadir (Sulti, 1998: 186).
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Tatar niishasinda Timur Han ile birlikte Toktamig Han’a kars1 harekete gecen
Edigey, uzakta gormiis oldugu Ash ile Ibrahim sehirlerinden tahil merkezi olarak
bahsetmektedir:

Idil-Yayik arast

Yilki ile dolan yurt,

Kazan-Bulgar arasi

Sehir ile dolan yurt,

Ash ile ibrahim

Tahil ile dolan yurt.

Ata-babam tutan yurt,

Kutlu olsun ana yurt! (T. N, s.112)

Bela Dagu:

Bagkurdistan’in Meleviz bdlgesinde bulunan Aptirak kdyiiniin yaninda yer alir
ve Ak-Idil’e yakin bir dagdir (Zaripov, 1994: 343).

Bagkurt niishasinda olaganiistii bir giic edinmek i¢in Edigey’in sahip olmasi
gereken seylerden bir tanesi de Ural Batir’in migferidir. Edigey’e yardimci olan
saksagan bir mese agacimna konmus ve Edigey’in kdpegi migferi bu agacin altinda
bulmustur. Bu agac¢ Bela Dagi’nda yer almaktadir:

Bela Dagr’nin etrafindan

Akan nehrin bagindan

Yer begenip konup meseye,
Idiikey’i beklemis, de.

Idiikey gelinceye dek,

Gelip attan ininceye dek,
Kopegi onden gelip,

Eseleyip, mese dibinden

Ural Batir’in migferini

Alip ¢ikarmis, da. (B. N, 5.153)

Buhara:

Islamiyet’ten 6nce Iranlilarin Tiirklerin veya baska milletlerin hakimiyetinde
kalmis olan Buhara, Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra 6nemli bir ilim, kiiltiir
ve ticaret merkezi haline gelmistir. Emevilerin Horasan valisi Kuteybe bin Miislim,

706-709 yillar1 arasinda diizenlemis oldugu seferler neticesinde Buhara’yr tamamen
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fetheder. Ilerleyen donemlerde kent Samaniler’in eline geger; biiyiik bir ilim, kiiltiir ve
ticaret merkezi olur. Daha sonra Karahitaylar ile Harezmsahlar’in kontroliine giren kent,
Cengiz Han’in saldiris1 ile biiyiik bir yikima ugramis, yerle bir edilmistir
(www.ihya.org).
Tatar niishasinda Buhara sehri su sekilde yer almaktadir:

Semerkant gibi sehre

Sirlayip cami yaptirdim,

Buhara gibi sehre

Nakislatip cami yaptirdim. (T. N, 5.123)

Bulgar:

Kroniklerdeki bilgiler gz oniine alindiginda Bulgar sehrinin son derece biiyiik
bir yerlesim alanma sahip oldugu diisiiniiliir. Giiniimiizde bu sehrin kalintilar1 Ozerk
Tatar Cumhuriyeti’nde, Volga Uspenskoesine bagli bugiinkii Bolgar1 kdyii civarinda
bulunmaktadir. Arap gezgini Al-Garnati XII. yilizyildaki gezisi esnasinda bu sehir
hakkindaki gozlemlerini su ciimlelerle ifade etmistir: “Bulgar, ¢cam agacindan insa
edilmis bir sehirdir; surlari ise mese agacindandir; civarda sayisiz Tiirk kabileleri
oturur.” Ticaret ile birlikte Volga havzasinda bulunan sehirler de Islamiyet ile tanismaya
baslar. Bu sehirlerden birisi olan Bulgar’da, X. yiizyildan itibaren Islamiyet’in agirlig1
goriilmeye baslar. Bulgar sehri ayn1 zamanda Altin Orda Devleti’nde paranin basildig
merkezlerden bir tanesidir (Yakubovskiy, 2000: 7-100).

Bulgar sehri Tatar niishasinda farkli sekillerde pek ¢ok yerde ge¢mektedir. Bu
nedenle sadece bir 6rnek verilmistir:

Idil ile Yayikta,

Uskiiflii doganl Adir’dan,

Sar1 altin basan Saray’dan,
Ezgeri basan Bulgar’dan,
Nogay’in nurlu yurdundan
Cikip gelmekteyim. (T. N, s. 99)

“Ezgeri” Bulgar sehrinde basilan uzunca paraya verilen addir
(Sulti, 1998: 185). Tatar niishasinda Bulgar sehri para basim merkezi 6zelligi ile

karsimiza ¢ikmustir.


http://www.ihya.org/

171

Eldirmis Dag:

Tataristan’1in Saba ilinde bulunan bir dagdir (Sulti, 1998: 84).

Edigey, Toktamis Han’in hizmetinde iken onun hazinesini altinla doldurmus ve
bu altinlarin ¢oklugu Eldirmis Dagi’na benzetilmistir. Bu benzetme Tatar niishasinda su
sekilde yer almaktadir:

Toktamis gibi ulu hanin,

Er Edigey’in giiniinde

Il hazinesi bol oldu

El koydugu kul oldu,

Ganimeti mal oldu;

Yayiverse gumiusu

Uzanip yatan gol oldu;

Yigiverse altinin

Eldirmis gibi dag oldu. (T. N, s.50)

Etrec:

Idil-Kama Bolgar Devleti’nde bir kdy. Tataristan’in Tetis vilayetine baglhdir. Bu
koy giiniimiizde de mevcuttur ve Tetis vilayetine baglh Biiyilk Erte¢ koyli olarak
geemektedir (Sulti, 1998: 186).

Etre¢ koyii, Tatar niishasinda ezgerinin (uzunca para) basildigi yer olarak
bulunmaktadir:

Ezgeri basan Etre¢’i

Temelinden aktarip,

Para basan Bulgar’1

Alt kirisinden koparip,

Altin doken ocagimin

Al kerpicini dagitip,

Kuzeye gegti Toktamis. (T. N, 5.134)

Hazar:

Yeryiiziinde kara parcalari arasinda yer alan en biiyiik g6l olan Hazar Gdli,
Asya-Avrupa sinirinda, Orta Asya, Kafkasya ve Iran’m ortasinda yer almaktadir. Hazar
Denizi, kuzeyinde Rusya Federasyonu ile Kazakistan, dogusunda Tiirkmenistan’la

Kazakistan, batisinda Azerbaycan Cumbhuriyeti ile Rusya Federasyonu, giineyinde ise
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[ran yer almaktadir. Kuzeyden giineye uzunlugu 1204 km, ortalama genisligi 320 km,
sahil seridinin uzunlugu ise 6.500 km’dir (www.bilgesam.org).

Baskurt niishasinda Toktamis Han’in en yakinlarindan biri olarak karsimiza
cikan Yanbay’in, Altin Orda Devleti'ni Hazar Denizi’'ne dek genisletildigi
goriilmektedir. Bu tarihsel mekan anlatida su sekilde yer almaktadir:

Amuderya’dan gecip Hazar Nehri’ne dek
Gaddar olup, iilkemi genisleten,

Boyun egdirip saraya,

Ulkeleri hep elimin altinda toplayan,

Kizil dilini bal eyleyip

Bu 6zelligi ile yayilan,

Yanbay diye san alan,

Sana da sunu diyorum. (B. N, 5.119)

Idil:

Ruslar arasinda “Volga” olarak adlandirilan bu nehir, muhtelif Tiirk lehgelerinde
Itil, Etil ve Edil bigimlerinde sdylenmistir. Kazan Tiirkcesindeki telaffuzuyla “idil”
seklinde yerlesmis olan bu nehir, Kazan Tirklerinin iilkesini bastanbasa kat etmesi,
hanlik doneminden beri onemli bir ekonomik faktor olmasi sebebiyle, Kazan
Tiirklerinin “6z nehirleri” olmustur.

Tarith boyunca ekonomik hayatin can damarlarindan birisi olan bu nehir,
onemini Altin Orda doneminde de korumustur. Altin Orda’nin baskentleri olan Eski ve
Yeni Saray sehirleri, Idil’in asag1 kesiminde kurulmustur.

Osmanli Devleti’nin siyasi ve iktisadi emellerinin diginda kaldig1 i¢in bu nehrin
ele gegirilmesine pek onem verilmemistir. 1556 yilinda Astrahan (Ejderhan) sehrinin
Ruslar tarafindan alinmasi iizerine, Azak ve Astrahan iizerinden Istanbul’a gelen haci ve
tiiccarlarin yolu kapanmis, 1569 yilinda Astrahan {izerine bir sefer agilmis, bu sefer ile
Don ile idil Nehri arasia bir kprii insa etmek amagclanmistir. Bu sefer basarisizlikla
sonuclanmis ve Osmanli padisahi, Idil’in, Moskova elinde kalmasmi kabul etmistir.
Giiniimiizde Volga Nehri, 6zellikle o ydrede yasayan Tiirkler arasinda idil adiyla
anilmis, bu bilyilik nehrin bir “Tirk Nehri” oldugu hatirast canli  kalmigtir
(Akay vd., 1972: 33).

Idil Nehri civari, Bagkurt ve Tatar niishalarinda Edigey ile yakinlarinin yasadig

yer olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baskurt niishasinda Habira Yirav, Idil’in elden
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cikmasi halinde Toktamis’a esir diisiilecegini belirtirken, Tatar niishasinda Timur’dan
yardim almak {izere ¢ikan Edigey’in bu asilmaz denilen nehri astigi, nehrin diger
yakasindan ise Canbay’in Edigey’i geri donmesi ig¢in ikna  etmeye
calistigigorilmektedir:

Yayik elden c¢ikarsa yollar tiikenir

Bes boyu sulayan

Idil elden cikarsa, il yitirilir.

Yaya ve atl olarak gelip,

Ural’ina el koyar,

Il iginden soysuz birini

1 iistiine bey kilar. (B. N, 5.53)

O zaman gelip Kin Canbay,
Idil’den haykirip,

Edigey’i ¢cagirip,

Soyleyiverip soyle dedi: (T. N, s.76)

Iremel Dagi:

Baskurdistan’in dogu kesiminde bulunmakta ve dagin dogusundan Ak-idil Nehri
dogmaktadir (Zaripov, 1994: 344).

Bagkurt niishasinda iremel Dagi, Satmir Han’a (Timur Han) giderek yardim
isteme arzusunda olan Edigey’in yolculugundaki baslangi¢ noktasidir:

Iremel Dagi’nda at binip,
Yamandag’a varinca,

Idil’in kesildigi yerde,

Atin1 dizginleyerek durdurmus.
Kayisimi bosaltip, atin

Dizginini ¢6ziip otlatmis. (B. N, 5.143)

Irtis:

Asya’nin ve diinyanin en &nemli nehirleri arasinda bulunan Irtis, 2970 km
uzunlugundadir ve Altaylardan dogmaktadir. Bilindigi iizere bu 1rmak, Kimek
destanlarinin da ana unsurlarindan birisidir. Altin Orda Hanli§i’nin kurucusu sayilan
Cuci’nin mezarinin dahi bu irmagim kiyisinda olduguna inaniliyor ki, bilindigi iizere

Cengiz Han iilkesini ¢ocuklar1 arasinda paylastirirken, Cuci’ye bu bolge diismiistiir.
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Bu nehir Orhun Yazitlari’'nda da karsimiza cikar ki; Kiiltigin, Tiirgislerle
yapilacak savas icin Irtis Nehri’nin asilmasi gerektigini, bunun da birgok zorluga
ragmen gergeklestirildigini ifade eder.(Gomeg, 2007: 1287).

Tatar niishasinda Edigey kendisine verilen zehirli kaseyi bigakla karistirmis,
Toktamis Han’in hanimi bunu Edigey’in iilkeyi bolmek istemesine yormustur. Tarihsel
bir mekan olan bu nehir, anlatida Edigey’in hedeflerinden birisi olarak yer almaktadir:

Bicagi alip kindan,

Ucu ile karistirmasi

Gosterir dost degil, diisman oldugunu.

Dort pargaya bolmesi

“Idil, Yayik sular,

Irtis ile Culman’y,

Dort deryali yurdunu

Gosterir “Dorde bolerim” dedigini. (T. N, s. 57)

Karabi Yaylas:

Kirnm’in gilineyinde, Yalta Kalesi’'nden daha doguda yer alan dag sirti
(Zaripov, 1994: 345).

Bagkurt niishasinda Selehi ile Moradim arasindaki miicadelenin bu yaylada
gectiginden bahsedilmistir:

Karadeniz kiyisinda,

Karabi ve Alus adli daglarda

Tiines Irmag1 boyunda,

Babugan adli yaylada,

Selehi ile savasip,

Orada onun askerini yok kilinca,

Selehi kagip Sagut’a,

Sagut’u kusatip orada saklaninca,
Moradim ile kiran getirdi. (B. N, 5.175)

Naris Dag:

Bagkurdistan’in  Elgsey  vilayetinde Dim  Nehri  boyundaki  dagdir
(Zaripov, 1994: 346).



175

Bagkurt niishasinda Edigey, 6lmeden dnce cesedinin ak bir deveye koyulmasini
ve devenin durdugu yerde topraga verilmesini vasiyet etmistir. Deve bir siire dolastiktan
sonra Naris Dagi’nda durmus ve Edigey oraya gomiilmiistiir:

Ak deve onu alip uzaklastiktan sonra,
Pek ¢ok daglar gegmis, de.

Pek ¢ok nehirler asmuis, da,

Tlim askeri yanina alip,

Naris Dagi’na ulasmus, da.

Sonra durup, bakinip,

Naris Dagr’nin etegindeki

Bir tepeye ¢okmiis, de. (B. N, 5.239)

Saray:

Saray sehri Altin Orda Devleti’nin merkezidir. Bu sehir tarihte “Taht ili” olarak
da bilinmektedir. Batu zamaninda insa edilen ve tarihte “Saray Batu” olarak anilan bu
sehir, Berke Han zamaninda daha uygun bir yere nakledilmis ve “Yeni Saray” yahut
“Saray Berke” admi almigtir. Hanlar Saray sehrinin “Giilistan” denilen banliydsiinde
yasamislardir ve burasi bilhassa hanlarin  kis1  gecirdikleri yer olmustur
(Kurat, 2001: 546). Giinlimiizde her iki sehrin de sadece harabeleri kalmistir. Saray
Batu’nun harabeleri Ejderhan civarinda bugiinkii Selitrenno mevkiinde bulunurken;
Saray Berke’nin harabeleri Stalingrad civarinda, Volga’nin Aktuba adli kolu tizerindedir
ve bu giin o mevkide Carev kasabasi yer almaktadir (Yakubovskiy, 2000: 36).

Tatar niishasinda tarihsel gergeklige uygun olarak Saray sehri Toktamis Han’in
yasadig1 merkez olarak yer almistir:

Bulgar ile Saray’da

Ben Toktamis Han iken,
Agacima konan Tokli Ayak
Dokuz yurda san iken,

Ona bakan sen iken,

Onu giiden ben iken,

Ondan dogmus iki kus

Onu bana ver, dedi. (T. N, s.37)
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Sar1 Dag:

Simdiki Rusya Federasyonu’nun sinirlarinda bulunan Saratov sehrinin yerlestigi
dagin eski adidir (Sulti, 1998: 183).

Tatar niishasinda Edigey’in babasi olan Kutlukaya, Toktamis Han’a su ifadelerle
yakinmaktadir:

Yine kalkip yine desem,

Idil sirt1 Sar1 Dag

[limin yerlesen yurt idi,

[limi yurda koymadin,

Idil’i iki gegirttin,

Orada da onu koymadin. (T. N, s.40)

Semerkant:

Orta Asya’nin en Onemli kentlerinden birisi olan Semerkant, uzun siire Orta
Asya Tiirklerinin elinde kaldiktan sonra 712 yilinda Araplarin hakimiyetine girmis ve
Araplar tarafindan Islamiyet’in yayilmasi adma iis olarak kullanilmaya baglanmistir.
Karahanli, Selguklu ve Harezmgahlar yonetimi altinda kalan kent, 1220 yilinda
Mogollar tarafindan yikima ugratilmistir. XIV. yiizyilda Timur’'un kurdugu
imparatorlugun baskenti olan Semerkant, ayn1 zamanda da Orta Asya’nin en 6nemli
kiiltiir ve ekonomi merkezi olmustur. Ayrica Timur’un torunu olan, biiyiik astronom ve
matematik¢i Ulug Bey zamaninda kent 6nemli bir bilim merkezi haline de gelmistir
(www. nuveforum. net).

Semerkant, Tatar niishasinda Timur Han’in yasadig1 yer olarak gegmektedir:

O deryadan Sirderya,
Sirderya’dan Semerkant
Semerkant’ta oturan

Barlas emiri Sah Timur
Toktamis’a hat verdi. (T. N, s.36)

Signak:

Signak’mn XIV. yilizyillda Ak Orda ulusunun biiyiimesiyle kalkinmaya basladig:
ileri siiriilmektedir. “Iskender anonimi” ne gore sehir hayatimin kalkinmasinda ve
binalarin kurulmasinda Erzen Han biiyiik rol oynamistir. Urus Han doneminde Signak
artik Altin Orda’nin baskenti sayilmaktadir. Urus Han’in en eski sikkelerinin Urus Han

doneminde bastirilmis olmasi, bu sehrin o dénemlerde Ak Orda i¢in ne denli 6nemli
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oldugunu gosterir. Urus Han ve Toktamis donemlerinden itibaren Signak sehri biiyiik
yapilarla ve siislerle donatilan bir bagkent olur (Yakubovskiy, 2000: 138, 139).

Tatar niishasinda Noradin’in, Sadi Bek’in tahta gegirilmesine karsi c¢iktig
goriilmektedir. Babasinin bu kararindan rahatsizlik duyan Noradn il il gezmistir. Bu
illerden bir tanesi de Signak’tir:

Edigey oglunu kovunca,

{li birikmeden durunca,

Han tahtina han edip,

Sadibek’i koyunca,

Bozkir boyunu giirletip,

Kaz gibi gecti Noradin

Bir yoneldi Timur’a

Bir yoneldi Signak’a. (T. N, s.157)

Sir Derya:

Sir Derya Nehri’nin gectigi yerleri kendi i¢inde Yukari, Asagi ve Orta Sir Derya
seklinde ili¢ kisma ayirmak miimkiindiir. Zamaninda Giliney bozkirinin en o6nemli
gollerinden sayilan Aral istikametinde akan Sir Derya (1886 km) ve Amu Derya’nin
(2350 km) kollar1 Kafirnihan, Siirkhan, Aksaray, Cir¢ik ve vaktiyle onlarin kollarini
teskil eden irmaklardan Belkhap, Zerefsan, Murghap ve Tican’dan olugsmaktadir.

Sir Derya Nehri tarih boyunca ¢esitli adlarla anilmistir. Orhun Yazitlari’nda Sir
Derya i¢in “Inci Nehri” ifadesi kullanilmistir. Oguzlar da bu nehir i¢in ayn1 ismi (Inci
Ogiiz) kullanilmistir. Sozliik anlamina gore Sir’in “millet” anlamma geldigi de ileri
stiriilmektedir.

Ceyhun ile birlikte Orta Asya’nin can damar1 olan bu nehrin etrafinda birgok
medeniyet ve uygarlik hiikiim siirmiistiir. Bu bolge sadece Iskitler, hunlar, Kanglilar ve
Oguzlar zamaninda bir yasam merkezi olmamis, daha 6nceki donemlerde de insanlarin
ragbet ettigi bir alan olmustur (Moldabayeva, 2005: 1-16).

Tatar niishasinda Sir Derya, Timur Han’in yasadig1 yeri sinirlandirmak adina

kullanilmistir:

O derya da bu derya,
O deryadan Sir Derya,

Sir Derya’dan Semerkant,
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Semerkant’ta oturan
Barlas emiri Sah Timur
Toktamis’a hat verdi. (T. N, s.36)

Tiines Nehri:

Bu nehir Kirim’da yer almaktadir (Zaripov, 1994: 348). Baskurt niishasinda
Toktamis’in korumasinda olan Selehi ile Edigey’in oglu Moradim arasindaki
miicadelenin bu nehrin kenarinda gerceklestigi goriilmektedir:

Karadeniz kiyisinda,

Karabi ve Alus adli daglarda

Tiines Irmag boyunda,

Babugan adli yaylada,

Selehi ile savasip,

Orada onun askerini yok kilinca,

Selehi kacip Sagut’a,

Sagut’u kusatip orada saklaninca,
Moradim ile kiran getirdi. (B. N, s.175)

Ural Dag:

Gecmiste yine Ural Daglari etrafinda yasayan Bagkurt Tiirkleri giiniimiizde de
buralarda yasamaktadir. Baskurtlarin yasam alanmi giiney ve Orta Ural Daglari’nin
dogu ve bat1 taraflarindaki bozkirlar ve ormanlik alanlar seklinde sinirlamak
miimkiindiir (Gémeg, 2006: 289).

Baskurt niishasinda tarihsel akisa uygun olarak yine Baskurtlarin yasadigi alanin
Ural Daglar ve etrafi oldugu goriilmektedir. Baskurtlarin yerlesim yeri olan ve ayn
zamanda da edebi eserlerinde kutsallik atfettikleri Ural Dagi su sekilde karsimiza
cikmaktadir:

Ey, Ural Dagy, Ural Dagi,
Kusu-kurdu, geyigin

Boynundaki ilin

Gizel kiz gibi oviiliip,

Anne-baba gibi sevildigi

En sanli olandir Ural Dagi! (B. N, s.51)
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Ural (Yayik) Nehri:

Giiney Urallar’dan ¢ikarak once batiya sonra giineye akan bu nehir Hazar’in
kuzeyinde denize kavusmaktadir. Uzunlugu 2534 km’dir. Bu akarsu iki kitay1
birbirinden ayirir. Tiirkler milattan dnceki asirlardan baslayarak, Ural Daglari’n1 ve Ural
Nehri’ni gegen birgok Tiirk boyu Dogu Avrupa’da biiyiik devletler kurmustur. Bu nehir
1775’e kadar “Yayik” adiyla anilmistir (Acar vd., 1985: 4460).

Kazak niishasinda Yayik ve Idil nehirlerini yitiren Toktamis Han bu nehirlere
esenlik dilemektedir:

Ceylani var geyik gibi,

Filizi bilek gibi,

Elmasi yiirek gibi,

Idil ile Yayik’im,

Seni de aldirdim,

Esen kal benden sonra. (K. N, s.176)

4.2.Tarihsel Gruplar ve Sahsiyetler

Altin Orda ve Ak Orda:

Cuci Han’mn 1227 yilinda oliimiinden sonra biiyiik oglu Orda ile ikinci oglu
Batu, babalarin tahtina ¢ikmak hususunda aralarinda anlasamamislar ve her ikisi de
digerinin lehine tahttan feragat etmek istemistir. Orda, kiiciik kardesi Batu’yu babasinin
tahtina daha layik gormistiir. Batu ise agabeyi olmasi nedeniyle Orda’nin tahta
cikmasini istemektedir. Neticede meselenin halledilmesi i¢in dedeleri Cengiz Han’in
huzuruna ¢ikarlar. Torunlarini kabul eden Cengiz Han, Batu icin Altin Busagali Ak-
Orda’y1 (altin aksamli Ak-Orda), Orda i¢in ise Giimiis Busagali Gok-Orda’y1 kurdurtur.
Ayrica onlara iltifat ve ihsanlarda da bulunan Cengiz Han; Batu’ya Saymn Han, Orda’ya
ise Icen Han lakaplarini verir. Bdylece Dogu Dest-i Kipgak Orda Han’a; Idil boyu ile
zapt1 planlanmis olan Bat1 Dest-1 Kipgak ise Sag-Kol Sayin Han’a verilmisti. Ancak bu
boliinme iki ayr1 hanlik olarak algilanmamalidir. Bu boliinme Tiirk devlet teskilatindaki
Sag ve Sol-Kol tertibinde Cuci Ulusu’nun ikili idareye goére tanzim edildigini
gostermektedir. Bu diizenleme sonucunda Orda Han, Saym Han’a tabi kilinmistir
(Kafali, 2002: 77).

Altin Orda ve Ak Orda ifadeleri Tatar niishasinda su sekilde yer alir:

Eski ge¢mis zamanda

Bulgar ile Saray’da,
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Yayik ile Idil’de,

Altin Orda, Ak Orda,

Sanli Kipgaklarin yurdunda,
Tatardan dogan Nogay ilinde
Toktamis diye han oldu. (T. N, 5.35)

Argin (Argu) Boyu:

Divanii Lugati’t- Tirk’e gore bir Tiirk boyu olan Argulular iki dil bilmektedir.
Tiirkcede iki dag arasina “argu” denildigi, Talas il Balasagun arasindaki sehirlere
“Argu” admin verildigi ifade edilir. Yine Kaggarli’nin ifadelerine dayanarak Kirgizistan
bolgesi tarihte “Argu” adiyla anilmaktadir. Daha belirgin bir sekilde sdylemek gerekirse
bu bolge Cu ile Ili arasini kapsamaktadir. Argu’yu Argun boyu ile iliskilendirenlerin
yani sira, bu goriise karsi ¢ikanlar da mevcuttur (Goémeg, 2009: 268).

Kazak niishasinda Toktamis Han akil danismak i¢in yanina beylerini ¢agirir ve
bu beylerden birisi de Argin kavminin lideri Karakoca Bey’dir.

Beline keskin kili¢ kusanan,

Diisman karaltisin1 goriince,

Yagacak giin gibi kararan,

Ugacak kus gibi hazirlanan,

Allah’tan dilek dileyip, aglayan,

Arginlar’in bas: idin,

Karakoca yigidim,

“Sen bir girip s6ylesene!” dedi. (K. N, 5.164)

Barlas Kavmi:

“Mogollarin Gizli Tarihi” adl1 esere gore Barlaslar, Bor¢iginlerle aym1 kokenden
gelmektedir. Orta Asya’nin yerli niifusunun yogun temaslart nedeniyle bu kabile
Samanizm ve Budizm gibi inang¢ sistemlerine mensup insanlari da barindirmaktadir.
Ayn1 zamanda bu yogun halk hareketleri halklarin kiiltiirel olarak birbirlerini
etkilemelerine ve karismalarina yol agmistir. Bunun dogurdugu sonuglardan biri olarak
bir Mogol boyu olan Barlaslar Mogolcayi, yani sira Cagatay Tirkcesini yaygin bir
bigimde kullanmiglardir. XIV. yiizyilda Biiyiik Timur imparatorlugu’nun kurucusu olan
Timur Han da Barlas boyunun bir iiyesi olarak diinyaya gelmistir (www.

wikipedia.org).
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Edigey, Timur Han’in kiz1 Akbilek’i Kara Tiyin Alp’in elinden kurtarmis ve
Barlas emiri Timur Han, Edigey ile kizin1 biiyiik bir térenle karsilamistir. Tarihte Barlas
soyuna mensup olarak yer alan Timur, Tatar niishasinda da bu yoniiyle karsimizdadir:

Akbilek’i Edigey,

Sah Timur’a elden verince
Barlas emiri Sah Timur
Elek elek altin sagtird,
Kiirek kiirek giimiis sagtirdi.
Edigey’i Sah Timur
Cadirina gagirtti. (T. N, $.98)

Baskurtlar:

Bagkurtlar, giiney ve Orta-Ural Daglarmin dogu ve bati taraflarindaki
bozkirlarda ve ormanlik alanlarda yasayan bir Tiirk boyudur. Arap kaynaklarindan
ogrenilen bilgilere gore; Oguz, Karluk ve Kimekler bir ittifak meydana getirerek, Aral
Goli bolgesinde yasayan Pegenek, Baskurt ve Nugerdelere saldirip, onlar1 yerlerinden
ettiler ve bunlar Hazarlar ile Alanlar arasinda yer tuttular. Ibn Fadlan’in Baskurtlarin
icinde rastladigini belirttigi Pegeneklerin onlarla karisip, eridigi sdylenmektedir. X-XIII.
yiizyillar arasinda bazi Pegenek, Kuman ve Bagkurtlarin Orta Avrupa’ya, Macarlarin
yanina gittikleri ve burada Macarlastiklar1 zikredilmekle beraber, Macarlar ve bazi
Bagkurtlarin 1270°deki Hacli ordusuna katilarak, Sultan Baybars’a kars1 savastiklar1 da
bilinmektedir. X. Yiizyil cografyacilarindan baska, XIII. yiizyil seyyahlarindan Plano
Carpini ve Rubruquis; Baskurtlarla, Macarlart ayn1 halk gibi gosterirler. Eski inanislara
gore Baskurt boy birligi on iki urugtan olugmakta ve bunlara “on iki bag” adi
verilmektedir. XVIII. yiizyilda tespit edilen secerelerde ise bu boylarin sayisi yirmi besi
gecer. Baskurtlarin belli bagh boylar1 ise sunlardir: Tabin, Kipcak, Yurmati, Biirgen,
Ming, Usergen, Tiingeviir, Tirkmen, Katay, Koyli, Tokuzlar, Kirgiz, Biiler, Uran,
Uvanis, Karsi, Salcuvut, Beketin, Gerey (Kirey) (Gomeg, 2006: 289, 290).

Baskurt niishasinda Kipgak, Tabin, Yurmati, Katay ve Tam’yan boylarina yer
verilmistir. Bu boylarin 6nde gelen yigitleri mensup olduklar1 boyun adi ile anilmais,
Toktamis ile yapilan miicadelede bas egmez yigitler olarak karsimiza ¢ikmistir. Fakat
Zaripov, bu kisilerin epik kahramanlar oldugunu ifade etmektedir (Zaripov, 1994: 256).
Burada kisileri degil de boylar1 tarihi gercekler gercevesi icerisinde degerlendirmenin

uygun olacag diisiiniilmektedir.
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Bu boylar, Bagkurt niishasinda, Toktamis Han’in zulmiine kars1 direnis gosterir
bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:
Kipcak, Kitay, Tam’yan
Ural Dag tarafinda
Yurmati ve Tabin da

Idil, Nogos irmaklar1 boyunda

Idil, Nogds irmaklar1 boyunda

Bu yigitlere tabi olup

Yedi uruktan besi

Toktamis’a boyun egmez,

Ona harag 6demez,

Halktan koleler aldirmaz. (B. N, s.47)

Mangit Kavmi:

Batu’nun seferi dolayisiyla ve bunun akabinde Dest-i Kipgak’a gelen Mogollar
birka¢ kabileden meydana gelmektedir. Dest-i Kipcak’taki sartlar altinda sadece iki
biiyiilk Mogol kabilesi -Konguratlar ve Mangut veya Mangitlar- yalniz kabile birliklerini
muhafaza etmekle kalmamis, ayrica 6nemli bir grubu da teskil etmislerdir. Fakat
birliklerini muhafaza eden bu kabileler, zamanla Mogol dilini unutmus ve
Tiirklesmislerdir. XV. yiizyilin son yarisinda Mangitlar isimlerini degistirmis ve

2

“Nogay” olarak anilmaya baslanmistir. Bir Kazan kronik¢isine gore 1480’11 yillarda
Mangitlar Volga’nin dogu kiyisina gegerek, Yayik’a kadar yayilmistir. Mangitlar yavas
yavag gocebe Tirk toplumuna girmis ve kendilerini Tiirk saymaya baslamislardir
(Yakubovskiy, 2000: 133).

Tarihsel verilere gore Edigey de bir Tiirk-Mogol kabilesi olan Mangitlara
mensuptur. Tatar niishasinda Toktamis Han, Edigey’in babas1 Kutlukaya’ya seslenirken,

")

onu “Mangit soyu, bunak Tatar!” seklinde asagilamistir ki, bu durumda Edigey’in de
Mangit kavminden oldugu sonucu ¢ikmaktadir:

Hay, sen Tatar, hay Tatar,

Mangit soyu bunak Tatar!

Sen ki evvel var idin,

Amma bugiin yok oldun! (T. N, s. 41)
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Barak:

Cugi Han’1n ogullarindan olan Togay Timur’un neslinden olup 1367-1379 yillar
arasinda hiikim siiren meshur Altin Orda Hami Urus Han’in torunudur. Ulug
Muhammed Han'in ilk Altin Orda hanligi donemi (1419-1422), Emir Edigey'in oglu
Mansur Mirza'nin destegini alarak ortaya c¢ikan Giyased-din Han ile sona ermistir.
Ancak Giyased-din Han iki yil sonra vefat edince Mansur Mirza bu defa Timur Kutluk
Han'm torunu Kii¢iik (Ki¢ik) Muhammed Han't tahta ¢ikarir. Fakat kiiciik yasta bir
cocugun hiikiimdar olarak itibar saglayamayacagi goriiliince Kazak ilinde hiikiim
stirmekte olan Barak Han Altin Orda tahtina davet edilir. Anas1 Urus Han'in kiz1 oldugu
icin Mansur Mirza, Barak Han'in dayis1 durumundadir. Kendisi aradaki yakin akrabalik
dolayisiyla hanlik i¢in iyi bir namzet buldugunu zannetmektdir. Saray sehrinde bulunan
Ulug Muhammed'i sehirden siirip hanligini ilan eden Barak Han, Bati Sibirya
bozkirlarinda bliylimiis oldugu i¢in hagin tabiata sahiptir. Nitekim kisa bir miiddet sonra
Mansur Mirza'ya kizarak onu yaymin kirisiyle bogdurtur. Fakat bu durum kendi
aleyhine olmustur. En biliylik destek¢isini kaybeden Barak Han bununla da
yetinmeyerek Mansur Mirza'ya bagli olan ve "il" denilen gruplari sol kolda Kapanarasi
kir1 denilen yere stirer. O kis ¢ok siddetli gectigi icin biitiin bu iller hastaliktan, soguktan
ve kitliktan kirilir. Kagabilenlerin biiyiik bir kismi Kiigiik Muhammed Han ile Mansur
Mirza'nin kardesi Nevruz Mirza'nin yanina siginirlar. Nihayet Kii¢iik Muhammed Han
ve Nevruz Mirza Yayik irmagini ve Cim irmagini gegerek Kapanarasi kirma gelirler.
Burada yapilan savasta Barak Han ve kardesi Boliik Pulat Sultan yenilerek 6ldiriiliir.
Boylece 1427 yilinda Barak Han'in yerine Kiiciik Muhammed Han ikinci defa hanlik
makamina geger(www.tarihbilinci.com).

Tatar nilishasinda Barak Han, Edigey ile miicadeleye girisen kisi olarak yer

almaktadir:
Beli sagrili koyu kestane dorusu ati
Burak’a benzetip binmisim
Tamgasiz oglu Barak’tan zorla hara¢ almisim.
(T.N,s. 161)
Batu Han:

Altin Orda Devleti Cugi Ulusu adin1 tasimasina ragmen, Cugi’nin Altin Orda’nin
mukedderatinda onemli bir rol oynamadigini sdylemek miimkiindiir. Esasen Altin

Orda’nin ilk hiikiimdart Dogu Avrupa’y: fetheden ve bu suretle Altin Orda’y1r kuran
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Batu’dur. Saltanati her ne kadar 1224-1225 yillar1 arasinda siirmiis olsa da saltanatinin
asil baslangig tarihini 1236’dan yani tiim Kipgak bozkirlarinin fethi yilindan baslatmak
daha dogru olacaktir. Istila seferlerinin gayretli basbugu ve yeni kurulan devletin biiyiik
teskilat¢is1 olan Batu, Cengiz Han’in 6liimiinden sonraki yillarda etkin bir rol oynamus,
Cengiz Han’in tahtina Tuluy’un oglu Mengii’niin ¢ikmasina yol agan saray suikastina
fiilen katilmistir. Isgal edilen Rus prenslikleri vergiye baglayan Batu, bu maksatla
Mogol birlikleriyle acikli hatiralar birakmis olan daruga adli memurlar1 gondermis;
Kirim, Bulgar, Harezm, Kuzey Kafkasya ve Volga havzasinda bulunan esnaf ve tiiccar
simifindan vergi topglamak adina ayri bir teskilat kurmustur. Batu 1256 yilinda kirk
sekiz yasinda iken dlmistiir (Yakubovskiy, 2000: 37-38).

Tatar niishasinda Batu (Baydu) Han tarafindan alinamayan Bulgar sehrinin

Timur tarafindan yerle bir edildigi gortiilmektedir:
Kiile tasa bulanip,
Bulgar’ima ne olmus
Cengiz oglu Cuci Han
O da karip kirmamis
Cuci oglu Baydu Han,
O da bozup bozmamius,
Bulgar’im bugiin bozuldu. (T. N, s.133)

Berdi-Bek Han:

1357-1360 yillar1 arasinda Altin Orda Devleti’nin basinda bulunan Berdi-Bek
Han, ataligi Kangli Tulubay’in tesviki ile kendi siilalesinin biitiin oglanlarii oldiiriir.
Bu ylizden kendisine “Kokiin Kirgan Koten Han” da denilmektedir. Berdi-Bek Han’dan
sonra Sayin Han Siilalesi’nden kimse kalmadig: icin siilale tarih sahnesinden silinir
(Kafali, 2002: 400).

Tatar niishasinda ise Subra Yirav kendisinden bahsederken, Berdi-Bek Han
devrine taniklik ettigini; o devrin Toktamis Han donemine gore daha parlak gectigini su
sekilde ifade etmektedir:

Birdibek de han olmus,
Verimi senden ¢ok olmus,

Onu gormiis ihtiyarim. (T. N, s.69)
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Berke Han:

1236-1242 yillar1 arasinda Dogu Avrupa’nin fethinde agabeyi Batu’nun kolordu
komutan1 olarak gorev yapmustir. 1257 yilinda tahta gegen Altin Orda tahtina gecen
Berke Han Batu zamaninda Miisliiman olur. Bu suretle Miisliiman olan ve Tiirklesen ilk
Cengizli dali Dogu Avrupa’daki Cuci Ulusu olmustur. Cuci Ulusu’nun hizla
Tirklesmesinin altinda yatan neden ise Dogu Avrupa’daki yogun Tirk niifusudur.
Berke Han, Alaaddin Keykubat’in damadi, aynm1 zamanda da Misir Memluk Sultani
Baybars’in kayinpederidir (Oztuna, 2005: 540).

Tatar niishasinda Edigey’in gercek kimligini disa vuran Subra Yirav, Altin Orda
hiikiimdar1 Berke Han’1n yasadig1 devre taniklik ettigini su sekilde dile getirmektedir.

Cekip celik kili¢ kusanan,
Bugra Sultan Berke Han
Ondan kalmig ihtiyarim. (T. N, 5.69)

Canibek Han:

1342-1357 wyillar1 arasinda Altin Orda’yr Canibek Han yOnetmis, onun
zamaninda gerilemenin ilk belirtileri ortaya ¢ikmistir. Dogu kaynaklar1 ile Rus
kronikciler ona Ozbek Han’in olumlu yonlerini atfetmislerdir. Canibek Han da Altin
Orda hanlarimin Azerbaycan’a karsi giittiigli siyasete sadik kalmis, yaptigi seferler
sonrasinda Azerbaycan’t almayr basarmigtir. Canibek Han, oglu Berdibek’i
Azerbaycan’da vali yaptiktan sonra kendi bassehrine donerken yolda hastalanmis ve
Olmistiir (Yakubovskiy, 2000: 110-114).

Subra Yirav ile ayn1 donemi paylasan bir diger han da Canibek Han’dir:

Yaygis1 yayili altin,

Tiim kosumu gercek altin,

Minaresi kirk kulag

Canibek diye han ge¢mis,

Onu da gormiis ihtiyarim. (T. N, s.69)

Cengiz Han:

Gelecegin Cengiz Han’t Temucin dogum tarihi hakkinda celiskili bilgiler
mevcuttur ve arastirmacilar bu tarthin 1152, 1167 veya 1155 olabilecegini
diisiinmektedirler. Cengiz Han heniiz kii¢iik yaslarda iken nisanlanmis ve Kongiratlarin
baskaninin kiziyla evlenmistir. Hristiyan Tiirk olan Kereyitlerin en giiclii 6nderi olan

Tugrul’a vassal olan Temugin, 1202 ya da 1203 yilinda onu 6ldiirerek onun iilkesi olan
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Kereyit’i ele gegirir. Naymanlar ve Ongiitleri de maglup eden Temugin’e 1206 yilinda
“Cingis Kagan”, yani “Okyanus Han”, “Evrenin Hami”, yani “Cengiz Han” unvani
verilmistir.

Bozkir savas gelenegin gore yenenler ile yenilenler birbirine karigmis, Cengiz
Han’in kuvvetlerinin asil ¢ekirdegini olusturan ve ikna edilmesi zor olan Mogol
topluluklarinin yani sira Tiirk¢e konusan bazi biiyiik halklar (Naymanlar, Kereyitler,
Ongiitler, Karluklar, Kirgizlar, Uygurlar ve Tatarlar) da Cengiz Han’in hakimiyeti altina
girmistir. Cengiz Han Cin’i ve Iran’1 ele gegirmis, Ruslara kars1 yaptign Kalka Savasi’ni
kazanmisg, Kirim’daki ticaret merkezlerini tahrip etmistir. Cengiz Han Orta Asya’ya geri
donerken 18 Agustos 1227 tarihinde dlmiistiir (Roux, 2007: 272-280).

Cengiz Han, her ii¢ niishada da genel olarak Edigey’in yigitlik bakimindan
kiyaslandig1 kisi olarak yer almaktadir. Baskurt niishasinda Cengiz Han, Habira
Yirav’in uzun dmrii boyunca gordiigli hanlardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

On iki tutam ok ¢eken,
Ondan sonraki er Cengiz,
Onu da gdrmiis ihtiyarim. (K. N, 5.167)

Cugci Han:

Cengiz Han, Harezmgahlar iilkesini ele gecirdikten sonra biiylik oglu Cugi
Han’1, Idil Irmagi’nin dogu bélgelerine dogru gonderir. Cugi Han’in bu sekilde
gonderilisi kesinlikle tesadiif degildir. Ciinkii Cebe ve Subitay Noyanlarin Bat1 Dest-i
Kipcak’ta akinlar yaparken, Cu¢i Han’in da seferin ikmali ile ugragsmasi planlanmistir.
Ayrica Cebe ve Subitay Noyanlarin herhangi bir basarisizligi, Cengiz Han’1n ordusunun
gerisini de tehlikeye atabilecektir. Iste bu gibi nedenlerle Cuci Han Idil Nehri’nin
dogusuna yerlestirir. Harezmsahlar iizerine yaptig1 seferden dénen Cengiz Han 1222
yilindan beri Dogu Dest’i Kipgak’ta bulunan biiyiik oglu Cugi’ye Irtis Nehri’nden Idil
Nehri’ne kadar uzanan Dogu Dest-1 Kipgak iilkesi ile Harezm bdolgesini vermistir.
Ayrica Cengiz Han burada Ulug Orda’nin tesis edilmesini ve Altin Orda’nin
kurulmasin1 emreder. Kurulacak olan Ulug Orda’nin Cuci adina teskil olunacak yeni
ulusuna, Altin Taht’in ise Cuci Han’1in evladinin bu ulus lizerindeki hakimiyetine isaret
ettigi gorilmektedir. Dort ulus i¢inde ilk olarak tesis edilen Cuci Ulusu’dur ve Cuci
Ulusu ayn1 zamanda Altin Orda Devleti’ni temsil eder (Kafali, 2002: 75-76).

Tatar niishasinda Timur Han, bugiine dek Cu¢i Han’in alamadig1 Bulgar sehrini

ele gecirmis olmasi yoniiyle yer almaktadir:
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Kiile tasa bulanip,

Bulgar’ima ne olmus

Cengiz oglu Cuci Han

O da kirip kirmamais

Cuci oglu Baydu Han,

O da bozup bozmamis,

Bulgar’im bugiin bozuldu. (T. N, 5.133)

Edigey:

Timur Han’m 1391 yilindaki seferinden hemen 6nce Toktamis Han’in yanindan
kacarak Timur Han’in hizmetine giren Edigey; kisa bir siire i¢inde cesaretiyle nam
salmig, Timur-Kutluk Han’in koruyucusu sifatiyla sivrilmis ve vaktiyle Nogay’in
oynadigi rolii iistlenmistir. Timur Kutluk’un 6liimiinden sonra Edigey, Cengiz soyundan
olan Sadibek’i tahta ¢ikarmis ve onun adina devlet idaresini elinde tutmustur. 1408
yilinda Sadibek ile Edigey arasinda ¢ikan miicadelede han tahtin1 birakmak zorunda
kalmis, Edigey de tahta Pulat Bek’i gecirmistir.

Harezm boélgesinde Altin Orda hakimiyetini saglayan Edigey, 1409 yilinda
Herat’ta bulunan Sahruh’a (Timur’un oglu) elgi gondermistir. Bu miinasebetle
Edigey’in bir hiikiimdar gibi davrandigi anlasilmaktadir. Fakat Edigey ile Toktamis
Han’in ogullar arasinda baslayan miicadelelerde Edigey zamanla kuvvetini yitirmistir.
1419 yilinda Edigey, Toktamis Han’in oglu Kerim-Birdi tarafindan Yayik Nehri
tizerindeki Saraycik sehri yakinlarinda maglup edilmis ve parcalanarak oldiirtilmek
suretiyle hayatina son verilmistir (Kurat, 2002: 140, 141).

Edigey, inceledigimiz niishalarinmerkez kahramani oldugu i¢in ismine hemen
her sayfada rastlanilmaktadir.

Hz. Ali:

Dort biiytik halifenin sonuncusu olan Hz. Ali, Hz. Muhammed’in amcazadesi ve
damadidir. 8-10 yaslarindayken Islamiyet’i kabul etmis ve higbir zaman yiiziinii puta
donmedigi i¢in “kerremallahu veche” diye vasiflandirilmistir. Lakaplari esedullah
(Allah’1n arslan1), el-Galib (iistiin gelen), ve Haydar (arslan) dir. Hayattayken cennetle
miijdelenen on kisiden biridir. Bedir, Uhud, Hendek gibi muharebeler yaninda bir¢cok
gazvelere de katilmig ve Hayber’de destanlasan bir sancaktarlik yapmistir. Hz. Osman
sehit edildikten sonra hilafet makamina getirilmistir. Hz. Ali; yigit, sabirli, comert,

lyiliksever ve diinyaya deger vermeyen birisi olmustur (Pala, 2005: 14, 15).
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Bagkurt niishasinda iki avcr gelerek Edigey’den kendi aralarindakis problemi
c¢ozmelerini istemis, Edigey de kusu vurdugunu sdyleyene yonelerek kusu goziinden
vurmasini emretmistir. Fakat bu is 0ylesine ¢etindir ki, okuna, Cebrail’in nisan aldirdigi
Hz. Ali bile benzer bir durumda caresiz kalmistir. Hz. Ali’yle karsilasan vezir, ona,
basindaki kiilah1 ok ile vurmasi halinde Miisliman olacagini sdyler ve Hz. Ali donup
kalmistir. Bu olaya Baskurt niishasinda su sekilde yer verilir:

Boyle bir atic1 diinyada,

Higbir zaman dogup da biiyiimemis.
Eski Yunan’dan sonra kalan vezire,
Iman et denildiginde,

Sanh Hz. Ali’ye

Basima ok degdirmeden,

Bagligimi1 vurup savur,

Kerametini goreyim,

O zaman dinin haktir deyip,

Dinine ben gireyim,

[limde dinini yayayim,

Seklindeki sozii bitirince,

Okuna Cebrail’in nisan aldirdig:
Ali Batir yigitligini,

Gostermeden donup kalmis. (B. N, 5.92)

Hz. Ebu Bekir:

Dort biiyiik halifenin birincisi olan Hz. Ebu Bekir, Ashab-1 kirdm ve asere-i
miibessere (cennetle miijdelenen on kisi) nin en istlinlidiir. 571 yilinda dogmustur.
Islamiyet’ten dnce ve sonraki dénemde Hz. Peygamber’in en iyi dostu olmustur.
Islamiyet’i kabul eden dérdiincii kisidir. Mir’ac hadisesini duyunca siiphe duymaksizin
inandig1 i¢in kendisine “Sid-dik” adi verilmistir. Miisliimanlar1 birlestirmek i¢in biiylik
bir ¢aba harcamistir. iki seneden fazla siiren hilafetinde birgok fetih gergeklestirilir.
Kuran-1 Kerim’i ilk bir araya toplayan odur. Batil fikirleri olan miifrit Aleviler ve
Rafiziler disinda her Miisliiman tarafindan sevilir (Pala, 2005:131).

Kazak niishasinda Edigey’in gordiigii dini sahislardan biri de Ebu Bekir’dir.
Riiyada bdylesine yiice bir sahs1 gormek, Edigey tarafindan olumlu goriilmiis ve Edigey
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kendisini takip eden dokuz ere korkusuzca meydan okumustur. Hz. Ebu Bekir’in adi
Kazak niishasinda su sekilde gegmektedir:

Ben Omer ile Osman’a,

Ebu Bekir Siddik’a

Hz. Ali atama

Dayanip da yiirtidiim

Ben Muhammed adli pirime

Mekke denen sehirde

Gidip arz ettim. (K. N, s.171)

Hz. Hamza:

Hz Muhammed’in amcast olan Hz. Hamza’nin kiinyesi Ebu Ya’la veya Ebu
Umara’dir. Baslangigta Hagimogullari’nin dogmakta olan Islamiyet’e kars1 gosterdikleri
olumsuz tavra Hamza da istirak etmistir. Daha sonralar1 Ebu Cehil’in diismanlikta
ileriye gitmis olmasina isyan ederek yegeni Hz. Muhammed’i korumasi altina almis,
vahyin gelisinin ikinci ya da altinci senesi Miisliimanlig1 kabul etmistir. Hz. Hamza’ya
cesur bir savasci ve secaat sahibi bir miimin olmasi nedeniyle “Allah’in ve resuliiniin
arslan1” lakab1 verilmis ve bu lakap kisa bir siire i¢inde siire intikal etmistir. Bedir
Savasi’nda pek ¢ok kahramanliklar gosteren Hz. Hamza, Uhud Savasi’nda “Vahsi” adli
bir kolenin attig1 mizrak ile sehit olmustur (Lammens, 1997: 204).

Tatar niishasinda Edigey, kendisine diigman kesilen ogluna sitemde bulunurken
ayni zamanda da onun istiin 6zelliklerini 6vmiis, onu pehlivanlik bakimindan Hz.
Hamza ile denk gormiistiir:

Hatem-i Ta’1 gibi comertsin,

Arslan gibi sertsin

Hamza gibi pehlivansin,

Ali’nin ali oglusun,

Kar gibi bas1 agaran

Yasli babana diisman oldun. (T. N, s.164)

Hz. Osman:

Islam’in {igiincii halifesi olup hayatta iken cennetle miijdelenen on kisiden
biridir. Miislimanlarin besincisi ve ticaretle ugrasan zengin biri olan Hz. Osman,
Peygamberimizin iki kiz1 (Rukiyye ve Ummii Giilsiim) ile evlendigi i¢in “Zii’n- Nureyn

(iki nur sahibi) ” {invaniyla amlir. Utangag, haya ve hilm sahibi bir kisidir. Islam
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tarihinde Kuran-1 Kerim’i ¢ogaltip 6nemli merkezlere géndermis olmasiyla 6nemli bir
hamle yapmustir (Pala, 2005: 365).
Kazak nilishasinda Hz. Osman, Edigey’in riiyasinda gormiis oldugu dini
sahislardan biri olarak yer alir:
Ben Omer ile Osman’a,
Ebu Bekir Siddik’a
Hz. Ali atama
Dayanip da yiiriidiim
Ben Muhammed adl1 pirime
Mekke denen sehirde
Gidip arz ettim. (K. N, s.171)

Hz. Omer:

Islam’1n ikinci halifesi olup heniiz hayatta iken cennetle miijdelenen on kisiden
biridir. Onceleri koyu bir Islim diigman1 iken 26 yasinda Miisliimanlarin kirkincist
olmustur. Halife Hz. Ebu Bekir, vefat etmeden 6nce onu halife géstermistir. Zamaninda
bir¢ok yer fethedilmis ve Kadisiye zaferi kazanilmistir. Ordular Azak Denizi’ne kadar
ilerlemis, Tunus’a kadar fetihler yapilmistir.

Hz. Omer, Kazak niishasinda Edigey’in riiyasinda gordiigii dini sahislardan birisi
olarak karsimiza cikar:

Ben Omer ile Osman’a,

Ebu Bekir Siddik’a

Hz. Ali atama

Dayanip da ytiriidiim

Ben Muhammed adli pirime
Mekke denen sehirde

Gidip arz ettim. (K. N. s.171)

Hz. Ziibeyr (Ziibeyr bin Avvam) ve Hz. Talha (Talha bin Ubeydullah):

Ik Miisliimanlarin dérdiinciisii veya besincisi olan Ziibeyr bin Avvam’mn
Islamiyet’i kabul ettiginde yirmi dért yasinda oldugu diisiiniilmektedir. Ebu Bekir’in
daveti ile ile Miisliiman olup, 615 senesinde Mekkeli Miisliimanlar ile Habesistan’a gog
eder. Medine’ye geldikten sonra yapilan her savasa katilan Hz. Ziibeyr’i; Hz.
Peygamber, kendisinin havarisi olarak gormiistiir. Hz. Ziibeyr, cennetle miijdelenen on

kisiden biridir. Hz. Omer, 6liimiinden sonra yerine halife olacak alt1 kisi belirlemistir ve



191

bunlardan birisi de Hz. Ziibeyr’dir. Hz. Ziibeyr, Misir’in fethinde 6nemli bir rol
istlenmistir (Cagatay, 1997: 634).

Hz. Muhammed’in cennetle miijjdeledigi on kisiden biri olan Talha bin
Ubeydullah, Islamiyet’i ilk kabul edenlerdendir. Uhud Savasi’nda geri ¢ekilme
esnasinda Hz. Muhammed’i kendi viicudunu siper ederek koruyan Hz. Talha mubhtelif
kilig darbelerine maruz kalmis ve bu sirada iki parmagimin sinirleri kesildiginden bu
parmaklar1 hareketsiz kalmistir. Bu kahramanligi ile gerek Hz. Muhammed’in hayatinda
gerekse dliimiinden sonra Miisliimanlarin hafizasinda derin bir yer edinir. O, ahlaki ve
mali durumu ile Hz. Omer’in hilafeti esnasinda en itibarli kisilerden birisi haline
gelmistir (Levi Della Vida, 1997: 695).

Riistem Sulti, bu iki sahabenin gelerek bu bolgelerde Islamiyet’i yaydiklari
diistincesinin Tatar rivayetlerinde yer aldigini fakat gercekte bdyle bir olayin cereyan
etmedigini, bu olayin efsane olarak anlatildigini ifade eder (Sulti, 1998: 186). Tatar
niishasinda Hz. Ziibeyr ile Hz. Talha’mn Idil- Kama Bolgarlarina geldiginden

bahsedilmistir:
Talha-Zebir sahabenin
Ayagin1 bastig1 aykapi,
Aykapist yikildi.
Cil gibi sagim agarip,
Boday Bey olup ne kilayim? (T. N, s.133)
Kin Canbay:

Tarihi belgelerden edinilen bilgilere gore Kin Canbay, Toktamis Han’in veziridir
(Sulti, 1998: 184). Bu isim Baskurt niishasinda “Kin Yanbay” olarak telaffuz
edilmektedir. Canbay her ii¢ niishada da hilekar biri olarak yer almis ve Edigey ile
oglunun arasini bozmaya calisir bigcimde karsimiza ¢ikmistir.
Ug niishada da goriilen Canbay’1 Kazak niishasindan bir 6rnekle agiklayabiliriz
ki burada Kin Canbay, Toktamis’in akil danistig1 kisi olarak yer alir:
Sadagimi kirk deveye ¢ektiren,
Saltanatini has ipek kumasla arttiran,
Diigiine gelse nazliydi,
Basima altayi kizil bork gerekti,
Meclisimin kosesiydi,

Ken kardesimin ¢eligiydi,
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Kenes’in Ken Canbay, ay diildiiliim,
Sen bir girip soylesene! (K. N, 5.165)

Nogay:

Tarihsel siiregte ilk olarak Berke Han zamaninda karsimiza ¢ikan Nogay, Altin
Orda han ailesiyle olan yakin akrabalik baglar1 ve Hiilagu Han’in ordusuyla yapilan
muharebede tiimen beyi sifatiyla Mogol birliklerini basar1 ile sevk ve idare etmesi
sonucu devletin en yiiksek mevkilerine ¢ikmustir. Ozellikle, biiyiik teskilatcilik
kabiliyeti ve seciyesinin sertligi ile tanmman Nogay, kirk yil boyunca Altin Orda’nin
siyasi hayatinda Oylesine biiylik bir rol oynamistir ki yabanci hiikiimdarlar onu han
olarak telakki etmisler, ona el¢i ve hediyeler gondermisler, onun elgilerini hiikiimdar
elgisi gibi karsilamiglardir. Nogay aslinda sadece bir tiimen beyi olup Kipgak
bozkirlarinin Don ile Dnepr arasindaki bati alanlarimi yonetmistir. Bu topraklara ek
olarak Tokta (1290-1312) zamaninda Kirim ile zengin ticaret sehirlerinin yonetimini ele
almistir.  Mengli Timur ve Ozellikle Tudamengii (1280-1287) doénemlerinde ve
Tokta’nin (1290-1312) ilk yillarinda Nogay, tiim kuvveti eline almis ve hanlardan birini
tahttan indirmistir. Altin Orda’nin siyasi islerine durmadan karismak suretiyle Nogay
bircok anlagsmazliklara yol agmis, feodal kavgalarmi kolaylastirmistir. Nogay, 1300
yilinda Tokta Han tarafindan maglup edilerek oldiiriilmiis, Tokta Han ancak bu
zamandan sonra ilkede diizeni kurmaya muvaffak olmustur
(Yakubovskiy, 2000: 46-112).

Tarihsel siire¢ icerisinde Nogay Mirza’dan sonra Altin Orda yerine daha c¢ok
“Nogay Yurdu” ifadesi kullanilmistir. Bu kullanima ii¢ niishada da rastlanilmaktadir.

Caligmada, bu kullanimi sadece bir niishadan yararlanarak gostermek uygun

gOrilmistiir:
Nogayli’'nin ulu yurduna,
Ag kokarca gibi biikiiliip,
Ac kurt gibi uluyup,
Kenarindan saldirip,
Act ac1 nara atar, boga sarisin ogul. (K. N, 5.167)
Noradin:

Edigey’in oglu olan Noradin; varyantlarda Noralin, Moradim, Nurgali, Nurgadil
seklinde de geg¢mektedir. Tarihi belgelerde ise Nureddin olarak bilinmektedir. 1419
yilinda Slmiistiir (Sulti, 1998: 184).
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Bu isme her ii¢ niishada da sik sik rastlanilmaktadir. Bu noktadan hareketle
Noradin’1 Tatar niishasini1 dikkate alarak ortaya koymak istiyoruz. Burada Noradin’in
Edigey’in oglu oldugu ve Toktamis Han’in, Edigey’i sindirmek i¢in onun geride
biraktig1 ogluna birtakim kétiiliikler yapmaya niyetlendigi gortilmektedir:

Simdiki giinde Edigey

Sah Timur’a bey imis

Onun da yalniz tek kalan
Noradin denen oglu var

Onu ne edeyim? (T. N, s. 102)

Ogedey:

Cengiz Han’in 6liimiinden sonra toplanan kurultayda yeni han olarak segilen
Ogedey, kanli bir savastan sonra iran’1 teslim alarak Harezm Imparatorlugu’nu istila
eder. Kore ve Cin seferlerinde biiyiik zaferler kazanir. Ogedey, Dogu ve Bati iilkeleri
gibi bir baskente sahip olmak istemis ve bugiinkii Karakurum sehrini kurdurmustur.
Kore’yi kendisine baglayan Ogedey, ii¢c yil gibi kisa bir siire icinde tiim Rusya’y1 ele
gecirir. O donemin yenilmez ordusu olarak tanimlanan Macar ordusunu yok ederek
Avrupa’nin iglerine dogru ilerler. Ogedey, 11 Aralik 1241 tarihinde Olmiistiir
(Roux, 2001: 274-294).

Bagkurt niishasinda Ogedey’in Cengiz Han’dan sonra tahta oturdugundan ve
Timur’un, onun sahip oldugu topraklar ele gecirememis olmasindan dolayr duydugu
tiziintiiden su sekilde bahsedilmektedir:

Biiyiik Cengiz’in sonrasinda

Hanlik siiren Ogedey

Yerlesmis araziye,

Oraya varip ele geciremedigin igin,

Bir an olsun huzurlu bir bicimde uyumaksizin
Uziilityorsun degil mi? (B. N, s. 201)

Ozbek Han:

Tokta Han, hanlig1 siiresince hanedan mensuplarini ortadan kaldirmis, geriye
sadece oglu Ilbasar’s birakmistir. ilbasar’m 6liimii ile Saym Han Siilalesi’nin bitme
tehlikesi ortaya ¢ikar. Bu tehlike, Tokta Han’in dldiirttiigii agabeyi Tugrulca’nin oglu
Ozbek Han’m saklandig1 bdlgeden getirilip han yapilmasina dek devam eder. Ozbek
Han doneminde Altin Orda Hanligi’nda birgok yenilik yapilir. 1313 yilinda han olan
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Ozbek, 1320°de Islamiyet’i kabul eder ve hanedan mensuplarnin islamiyet’e
girmelerini saglar. 1328-29 yillarinda Gk Orda Han’i Miibarek Hoca’nin Signak
sehrinde istiklal alameti olan paralar1 darbettirmesi iizerine Ozbek Han sadece Miibarek
Hoca’y1 degil, onun siilalesini de ortadan kaldirir. Ozbek Han dénemi Altin Orda’nin
kuvvet ve ihtisam dolu yillar1 olarak tarih sahnesinde yer almaktadir (Kafali, 2002: 88).

Ozbak Han Tatar niishasinda Subra Yirav’mn uzun dmrii bryunca gordiigi Altin

Orda hanlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
Uzengisi parca parca altin,
Bir pargasi bin altin,
Ozbek diye han gecmis,
Onu gormis ihtiyarim. (T. N, $.69)

Sadibek:

Altin Orda’da ¢ikan karisikliklardan sonra Edigey yeni bir han aramaya baslamis
ve Kutlugbek’in oglu Sadibek’i bulmustur. Tarihsel kaynaklara Sadibek, tim omriinii
zevk ve eglencelerle gegirmistir. Bu donemde Edigey, kesin olarak Altin Orda’ya
egemen olmus, biitiin islere miidahale etmis ve durumunu saglamlastirmistir. Sadibek,
Edigey’den kurtulmak igin yollar arasa da basarili olamamis ve Edigey’e maglup
olmustur. Maglubiyete ugrayan Sadibek, Derbend Emiri Seyh Ibrahim’in yanma
sigimmis ve burada 6lmistiir (Yakubovskiy, 2000: 194-195).

Tatar niishasinda da yukaridaki bilgilere paralel olarak Sadibek’in Edigey
tarafindan tahta oturtuldugu goriilmektedir:

Edigey oglunu kovunca,

{li birikmeden durunca,

Han tahtina han edip,

Sadibek’i koyunca,

Bozkir boyunu giirletip

Kaz gibi gegti Noradin. (T. N, s. 157)

Timibek Han:

Ozbek Han, Ak Orda ile Altin Orda’yr bir han ailesinin yonetimi altinda
birlestirmek istemis ve bunun i¢in de oglu Tinibek’i Signak’a han olarak gondermistir.
Ak Orda’da Tiibek’in hanligi uzun siireli olmamustir. Seyh Uveys’e gore Tinibek,
Ozbek Han’in olimiinden sonra kardesi Canibek tarafindan oldiiriilmiistiir

(Yakubovskiy, 2000: 144).
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Tinibek de Subra Yirav ile aym donemi paylasmistir. Bu durum Tatar

nlishasinda, Subra Yirav’in agzindan ¢ikan su sozlerle ifade edilmistir:
Ter kecesi dizi altin,
Timbek diye han gegmis
Onu da gormiis ihtiyarim. (T. N, s.69)

Timur Han:

1336 yilinda Maveraiinnehr’de dogan Timur, 1360 yilindaki siyasi faaliyetleriyle
tarih sahnesinde goriinmeye baslar. Timur, 1371°de Semerkant’a hakim olduktan sonra
tarihte 6nemli bir yer edinmistir. Kisa siirede Idil nehrinden, Ganj nehrine, Tanri
daglarindan izmir ve Sam’a kadar uzanan genis bir cografya iizerinde biiyiik bir devlet
kurmustur. Yaptigi savaslarda hi¢ yenilgi yiizii gérmeyen Timur, “Sahip-Kiran”
lakabiyla anilir. Maveraiinnehr ve Mogolistan’da kendisini kabul ettirdikten sonra, Altin
Orda Hani Toktamis’1 maglup etmis; iran, Azerbaycan ve Irak-1 Acem’i ele gegirmistir.
Hindistan’1 da isgal ettikten sonra Suriye’ye yonelen Timur’un karsisinda, Ilhanlilar’t
Ayn Calut’ta durduran Memlikler bile caresiz kalmistir. Suriye’yi ele geciren Timur,
Ankara Savasi’nda Yildirirm Bayezid’i de maglup ederek onu esir alir. Boylece Cengiz
Han’in imparatorlugunun {izerine onunki kadar biiylik olmasa da genis sinirlara sahip
bir devlet kurmus, Ortagag Tiirk ve Islam tarihinde énemli bir yer edinmistir (Yiiksel,
2004: 85, 117).

Timur Han elimizdeki her ti¢ niishada da Edigey’e; Toktamis Han’a kars1 olan
miicadelesinde destek veren kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu yardim Kazak
niishasindan hareket edilerek agiklanmuistir:

Sah Timur’un sayisiz ordusunun
Her birini toplattim.

Kendime de dua degsin diye,

Garip ile yoksulu,

Arap ile Sarap’1,

Orada iyice doyurdum. (K. N, s.180)

Toktams:

1381 yilinda Sag-Kol beyi Kiyat Mamay’1 Kalka Muharebesi’nde 6ldiirdiikten
sonra biitiin Cuci ulusu iizerinde egemenlik kuran Toktamis Han’1n; Celaleddin, Kebek,
Cabbar-Berdi, Kerim-Berdi, Kadir-Berdi ve Kiigiik Sultan adinda altt oglu vardir.
Bunlardan Kii¢lik Sultan disinda digerleri 1412-1419 yillar1 arasinda tahta
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cikabilmislerdir. Cilinkii Toktamig Han once 1391°de Kunduzga’da, 1395°te Terek
Muharebesi’nde Timur’a maglup olunca tahtin1 yitirmistir. Yerine ise Edigey’in
yardimiyla Kutluk Han ge¢mistir (Kafali, 2002: 402). Yakubovskiy ise Edigey’in,
Vurskla maglubiyetinden sonra bile Toktamis Han’1 rahat birakmadigini ve onu adim
adim izledigini belirtmektedir. iki diisman tam on bes kez savasmis, on altinci
carpismada ise Edigey mutlak bir zafer elde ederek Toktamis Han’i oldiirmiistiir
(Yakubovskiy, 2000: 190).

Incelenen her ii¢ niishada da Toktamis Han 6nemli bir rol oynamaktadir. Onun,
Edigey ve Timur Han ile olan miicadelesi incelenen destan niishalarinda genis bir yer
tutmaktadir. Bu nedenle tarihsel bir sahsiyet olan Altin-Orda hiikiimdarlarindan
Edigey’i, sadece 6limii ile ele alinmistir. Toktamis Han Baskurt niishasinda tarihsel
gerceklere uygun olarak bizzat Edigey tarafindan oldiiriilmistiir. Bu tarihsel olaya
Baskurt niishasinda su sekilde yer verilmektedir:

Toktamis’in olan diismanina
Kendine bas eydirip,

Toktamis’1 ezmis

Kemigini etini y1gdirip

Kuzgunlar siipiiriip,

Idiikey doniip gitmisti. (B. N, 5.178)

Tuyguca (Tuy Hoca):

Toktamis Han’in babasi olan Tuy Hoca, Ak Orda siilalesinin se¢kin ve niifuzlu
bir prensidir. Urus Han’in zamaninda Mangislak’ta valilik yapmustir. Urus Han,
saltanatinin ilk yillarinda Altin Orda’nin islerine karigmak amaciyla aristokratlar
kurultayin1 toplamig, Tuy Hoca da Urus’un bu niyetine siddetle karsi koymustur. Tuy
Hoca bu saygisizligi ve itaatsizligi yiiztinden 6ldiriiliir (Yakubovskiy, 2000: 146).

Toktamis Han’in babas1 olan Tuyguca, Kara Tiyin Alp’in ifadelerinde su sekilde
yer almaktadir:

On bin tiirlii han gordiim
Birini goze takmadim
Tuyguca oglu Toktamis
Savas ile han oldu

Onu var diye bilmedim. (T. N, s.93)
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Yesukey:

Oglu Temugin’e bir nisanli bulmak i¢in onu Kongirat noyuna gotiiren Yesukey,
Mogolca konusan Borcigin boyunun bir pargasi olan Kiyat klaninin 6nderidir. Yesukey
Karayitlerle yakin iliski icinde olmus, Karayit tahtina Tugrul’un oturmasini saglamistir.
fran kaynaklarina gére Yesukey, Mogolca konusan Derliikin boyunun Olkunut
klanindan evli bir kadinla evlenir. Bu evlilikten bes ¢ocugu olur ki bunlardan bir tanesi
de “Cengiz” unvaniyla bildigimiz Temugin’dir (Roux, 2001: 57-60).

Tatar niishasinda Edigey’in  vurusu, Yesukey’in oglu er Cengiz ile
karsilastirilmakta, Edigey’in vurusu daha iistiin olarak kabul edilmektedir:

Yesukey oglu er Cengiz

Bir vururken on vurmus,

Tasa vursa od ¢ikmis,

Yere vursa su ¢ikmis,

Ere vursa kan ¢ikmis,

Kana vursa can ¢ikmis,

Er Edigey vururken

Ondan tstiin vurusu! (T. N, 5.126)

4.3. Tarihsel Olaylar

Toktamis Han’in Timur Han’dan yardim almasi:

Babasi Tuyguca’nin dldiiriilmesinden sonra Ak Orda i¢inde hayatinin tehlikede
oldugunu hisseden Toktamis, 1376 yilinda Semerkant’a, Maveraiinnehr’in genc fakat
giiclii hikkiimdart Timur Han’in yanma gider. Toktamis, Semerkant’a geldigi sirada
Timur Han Cu Nehri’nin yukar1 alaninda Kogkar mevkiinde seferde bulunmaktaDIR.
lleri goriislii bir lider olan Timur Han, Ak Orda’min giiclenmesinin kendi aleyhine
olacagint ve bu devletin Maveraiinnehr’in birlestirilmesi politikasin1 ~ sekteye
ugratacagini diisiinmektedir. Bu ylizden Timur Han Ak Orda’nin islerinde niifuz sahibi
olmaya ¢alisir. Bunun i¢in orada bir vassal bulundurmak ister. Bu gibi niyet ve {imitler
besleyen Timur Han, Toktamis’1 gayet iyi karsilar, ona iltifatlarda bulunup hediyeler
sunar. Ak Orda’y1 ele gegirebilmek adina Toktamis’a destek veren Timur Han, {i¢ kez
iist Uste savastan yenik ayrilmasina ragmen ondan destegini esirgemez. Dordiincii
savasta Toktamis Han galip gelir. Kendisini Ak Orda Hani ilan ederek Signak ve Savran
gibi sehirleri ele gecirir (Yakubovskiy, 2000: 146-148).
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Tatar niishasinda Timur Han’in Toktamis’a gonderdigi mektupta “Sana bakan
ben olsam” seklinde bir ifade yer almaktadir. Bu ifade bizlere yukarida da bahsedildigi
gibi Toktamis’in Timur Han’dan yardim almasini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla bu ifade
tarihsel bir olayin yansimasi olarak kabul edilmelidir:

Yayik’tan 6t Ak Tiibe,

[dil’den 6te Kok Tiibe,

Kiik Tiibe’de ak Saray,

Orada oturan Toktamus,

O Toktamis sen olsan,

Kimizimin dibini i¢en sen olsan,
Sana bakan ben olsam. (T. N, s.36)

Edigey’in Timur’un Yanina Gitmesi:

1391 yilinda Edigey, Timur Kutlug ve Kiince adli iki yegeniyle birlikte Timur
Han’in Kipgak seferine katilmiglardir. Bu sefer sirasinda Timur ile Toktamis Han
arasinda vuku bulan savas anlasmazliklarinda Edigey’in nasil bir rol oynadigi
bilinmemekle birlikte, onun taraf degistirmek {lizere harekete ge¢cmesinin sebepleri de
aydinlatilamamistir. Fakat babasinin Toktamis tarafindan 6ldiiriilmesi ve Temir- Kutlug
ile arasindaki akrabalik baglari bu konuda rol oynamis olabilir. ibn Arabsah’a gore
Edigey; Timur Han’1, Toktamis ile savasa girmesi yoniinde kiskirtir. Edigey, Timur’un
Toktamis’a karst elde ettigi zaferi kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmastir.
Kaynaklar; savaslarin sona ermesinden sonra Edigey, Timur Kutlug ve Kiince’nin kendi
uluslarima geri donlip emirleri altindaki kisileri toplamak i¢in Timur’dan izin
istediklerini belirtmektedir. Timur, ordu komutanlarimin bu istegine daha sonra geri
donmeleri sartiyla izin vermis, Edigey ile Timur Kutlug, Timur’un bu emrini
onemsememistir (Schmitz, 2004: 131-133).

Her ii¢ nlishada da Edigey’in Toktamis’a karst Timur Han’in destegini aldigi
goriilmektedir. Bu tarihsel olaya sadece Baskurt niishasindan yola ¢ikarak yer
verilmistir:

Idiikey’in soziinii isitince,
Satmur Han da mutlu olmus,
Savas giiniinii belirleyip,

Tiim dostlarini toplamis. (B. N, 5.159)
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Edigey’in Oliimii:

Edigey’in ¢cagdasi olan XV. ylizy1l Arap tarihgisi Al-Ayni’ye gore Edigey, 1419
yilinda Toktamis’in ogullarindan Kerimberdi’nin 6liimiinden sonra onun kardesi olan
Kadirberdi ile sik sik savasmis ve bu savaslardan bir tanesinde 6ldiiriilmiistiir. Ibn
Arabgah da, Al-Ayni gibi bu olayin Saraycuk’ta gectigini belirtir. Kadirberdi ile
karsilasan Edigey, verilen emir ile kiligtan gegirilmistir (Yakubovskiy, 2000: 203).

Kazak niishasinda tarihsel gergeklige uygun olarak Edigey’in Oliimiinde
Kadirberdi 6nemli bir rol oynamaktadir.

Saray Sehrinin Hansiz Kalmasi

Ak Orda Hani Timur Melik Han Toktamis Han’in kuvvetlerine yenilmis ve
otoritesini yitirmistir. Toktamis Han bunun iizerine kendisini Ak Orda hani ilan etmis;
Sagnak ile Savran ilgelerini ele geg¢irmistir. Bundan bir yil sonra ordusunun giiciinii
tekrar diizenleyen Toktamis Han, Volga bolgesine girmis, taht ili olan Saray Berke’yi
ele gegirmistir (Yakubovskiy, 2000: 148). Bu bir yillik siire i¢inde tahtin adeta hansiz
kaldig1 goriilmektedir.

Tatar niishasinda Toktamis Han’in sozleri, Saray sehrinin durumu ile
iliskilendirilebilir:

Altr aylik ulu yurt,

Etegimde yatan yurt,

Vergisinden vergiyi

Salip alan benmigim.

Sarayindan sarayini

Onar1p tutan benmigim,

Hansiz kalan genis yurdu

Yurdum makaminda duran benmigim. (T. N, $.39)

Edigey ile Timur’un ortak olarak Toktamis’a savas agmasi:

Timur’un Giiney iran’da bulunmasindan yararlanan Toktamis Maveraiinnehr’e
girmis, pek c¢ok yerlesim birimini yakarak Buhara’ya ulasmistir. Toktamis’in
ilerlemesinin yan1 sira Mogollar ile Siilleyman Sufi’nin ayaklanmasi Timur’u Harezm
yoresine yonelmeye mecbur birakir. Bu ayaklanmalar1 bastiran Timur Maveralinnehr
kuvvetleri ile Toktamig’a saldirir. Toktamis, kendisinin bagislanmasi i¢in elgilerini
Timur’a gonderse bile bu girisim bir sonu¢ vermemis, 27 Nisan 1391 tarihinde

Kunduzca’da gerceklesen savast Timur kazanmistir. Kunduzca’daki yenilgiden sonra
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yeniden kuvvet toplayan Toktamis, beylerinin de tesiriyle kendisine gelen elgiye
Timur’a verilmek tizere agir bir mektup yazar ve bu durum yeni bir savasin habercisi
olur. 15 Nisan 1395 tarihinde yapilan savasta Timur Han bir zafer daha kazanmistir
(Aka, 2000: 15-21). Timur’'un karargahinda ve Kunduzca’da yapilan savasta Cugi
Ulusu’na mensup ii¢ 6nemli kisiden biri de Edigey’dir. Edigey, Toktamig Han ile
anlasamayarak Timur’a gelmis ve ondan yardim istemistir. Edigey, Cug¢i Ulusu iizerinde
kisisel emeller beslemis, Toktamis Han yenilince bir firsat bularak Dest-i1 Kipgak’a geri
donmiistiir (Yakubovskiy, 2000: 173).

Her ii¢ niishada da Timur Han tarihsel gerceklige uygun bir bicimde Edigey’i
desteklemis ve onun Toktamis’a karsi savas agmasinda yardimci olmustur. Timur’un bu
yardimini, Bagkurt niishasindan yola ¢ikarak 6rneklendirmek uygun goriilmiistiir:

Idiikey’in soziinii isitince,

Satmir Han da mutlu olmus,

Savag giiniinii belirleyip,

Tiim dostlarini toplamis. (B. N, 5.159)

Edigey’in Altin Orda Tahtina Oturamamasi:

Edigey 1391 yilina Timur’a hizmet etmis ve ona Toktamis ile yaptigi
miicadelede yardim etmistir. Toktamis’in yenilmesinden sonra Edigey, Kiinge ve Timur
Kutlug hakimiyet emellerine kapilarak eski yurtlarina donerler. Enerjik bir kisilige sahip
olan Edigey vakit kaybetmeden Altin Orda’nin yonetimini ele gegirmek istemektedir.
Fakat Cengiz Han soyundan gelmeyen Edigey, hiikiimdar olamayacagini bilir. Edigey
bu yiizden Urus Han’in torunu Timur Kutlug’u kukla olarak tahta oturtmak istemistir
(Yakubovskiy, 2000: 191).

Edigey tahta ge¢mek i¢in yeterli giice sahipken bile bunu gerceklestirmekten
uzak durmustur. Ciinkii devlet gelene§ine gore tahta sadece Cengiz soyundan olanlar
gecebilmektedir. Tatar niishasinda Edigey -tarihte de boyledir- hanin belirlenmesindeki
en onemli rolii oynamis ve Sadibek’i tahta oturtmustur.

Edigey oglunu kovunca,

[li birikmeden durunca,

Han tahtina han edip,

Sadibek’i koyunca,

Bozkir boyunu giirletip

Kaz gibi gegti Noradin. (T. N, s. 157)



201

SONUC

Toplumlarin ortak bir kiiltiirel kimlik altinda bulugmasi tarihsel ve zihinsel
varoluglariyla iligkilidir. Bu iligki sayesinde toplum bireysellik algisindan kurtularak
duygu ve diisiince diinyalar1 ortak olan bir grup héline gelir. Toplumlarin ortak algi ve
degerleri ilk olarak zihinsel varolusun ifadesi olan mitlerde goriilmektedir. Toplumlar
kendilerini derinden etkileyen olaylar nedeniyle yepyeni bir kiiltiir dairesi igerisine
girebilirler. Tanigsmis olduklar1 bu yeni kiiltiirel ortama zihinsel kodlamalar1 olan mitleri
de tasirlar. Sahip olduklari mitler, birtakim degisim ve doniisiimler yasayarak yeni
kiiltiirel ortama uyum saglar. Iste bu mitlerin tasmmas1 gorevini Islamiyet’ten once
ozan-baks1 gelenegi temsilcileri olan kisiler yiriitmiistir. Zamanla bu gelenegin
temsilcilerinin sahip oldugu gorevler pargalanmis, Islamiyet sonrasinda ise bu gorev
destanci adini1 verebilecegimiz bellek aktaricilar tarafindan siirdiirilmiistiir.

Tarihsel siire¢ igerisinde yasanmig veya yasanmis oldugu kabul edilen olaylari
kendi kurgusuyla harmanlayan anlatici, ayni zamanda kiiltiirel bir miras olarak
degerlendirebilecegimiz mitleri degisim ve doniisiim ¢ercevesi icinde aktarmaktadir. Bu
aktarim siirecinin izlerini Edigey merkezli epik anlatilarda da gormek miimkiindiir.
Bagkurt, Tatar ve Kazak niishalarin1 sozlii olarak ortaya koyan destancilar, toplumlarin
ilk zihinsel {iriinleri olan mitlere bagvurmuslardir.

Toplumlarin ortak bir kiiltlirel kimlik altinda bulugmasinin tarihsel varolus ile de
iligkili oldugu yukarida belirtilmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde toplumsal hayatlarma
yon veren birtakim olaylar yasamis olan bireyler, arastirmacilarin da kanaatleri
dogrultusunda bu olaylar1 yaklasik olarak 150-200 yil kadar hatirlayabilmektedirler.
Daha sonra ise tarihi gergeklik halk nazarinda zamanla yeniden degerlendirilir. Bu
degerlendirme sonucunda yasanmis olay ile olan bag gitgide zayiflar. Tarih, degisim ve
dontisiimler sonucu yepyeni bir héle biirlinlir. Kendi tarihini yeniden yaratan toplum,
tarihi hatirlamak istedigi sekilde yasar ve boylece toplumsal birliktelik saglanmis olur.

Tarih ayn1 zamanda da devlet belge ve arsivlerinin ¢ok daha 6tesinde anlamlara
sahip olabilir. Tarihsel belgelerin devlet tarafindan sistemli bir sekilde bertaraf edilmesi
veya bu belgelerin devletin diisiince ve arzulari neticesinde yeniden diizenlenmesi hig
de uzak bir ihtimal degildir. Ornegin elimizdeki niishalarda Edigey idealize edilmis bir
tip olarak ortaya c¢ikmakta ve yliceltilmektedir. Fakat sadece tarihi belgelere

dayanildiginda Edigey’in zalim ve devleti yikmak icin her tiirlii caligmay1 iistlenen bir
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hain olarak tasvir edildigi goriilecektir. Ayni kisi tizerinde halk tarihi ile devlet tarihi
arasinda bu denli ugurumun bulunmasi elbette sorgulanmasi gereken bir durumdur.

Toplumlarin tarihlerini yeniden yaratma gorevini ise yine zihinsel tasarimlarin
aktaricis1 olan destancilar iistlenmektedir. Destanci sanatkarane bir tutumla ge¢miste
yasanilan olayr kurgular. Tarihte yasanilan bir olay cesitli ekleme ve ¢ikarmalarla
yepyeni anlamlara biirtindiiriiliir.

Calismamizin “Mitoloji Alg1 ve Ilgisi” adli ilk bdliimiinde mitolojinin toplum,
kiiltiir, edebiyat, dil ve sanat ile olan iligkisine yer verilmistir. Bat1 diinyasinda mite
getirilen yeni yorumlar, kendi arastirmacilarimizca da benimsenmis; mitler yeni
yontemlerle incelenmeye baslanmistir.

Ikinci béliim ise “Tarihsellik Alg1 ve Ilgisi” admi tasimaktadir. Bu boliimde
tarihsellik olgusunun toplum, kiiltiir, sanat, edebiyat ve dil ile olan iligkisine
deginilmistir.

“Edigey Merkezli Epik Anlatilarda Mitolojik Unsurlar” adl1 ii¢iincii boliimde ise
Tiirk mitolojisindeki algi ve tasarimlarin Edigey merkezli epik anlatilara ne denli
yansidig1 ortaya konulmustur. Bu alg1 ve tasarimlar ortaya konulurken metin merkezli
bir calisma yapilmis, mitik unsurlar sosyal ve kiiltiirel baglam g¢ercevesinde
degerlendirilmistir. Islamiyet’in kabulii ile yeni bir kiiltiir dairesine giren Tiirkler eski
kiiltiirlerinin yansimasi olan mitleri birtakim degisim ve doniisiimlerle yasatmaya
devam etmislerdir. Iste bu degisim ve doniisiimiin izlerine Edigey merkezli epik
anlatilarda da rastlanabilmektedir.

Calismamizin “Edigey Merkezli Epik Anlatilarda Tarihsel Unsurlar” adim
tastyan son bdllimiinde tarihsel varolusun da aktaricisi olma gorevini iistlenen
destancilarin tarihsel unsurlara ne denli yer verdigine deginilmistir. Tarihi bir destan
olan Edigey Destani’nda bahsedilen mekanlar, sahis ve gruplar ile olaylarin sanat¢i
kimligi ile ortaya c¢ikan destancinin dilinde ve telinde yeniden kurgulanabilecegi
diistiniilmelidir. Bu boliimde yer verilen mekanlar kisi ve gruplar ile olaylarin tarihi
gercekligi aynen yansitmamis olmasi diislintilemez.

Sonug olarak tizerinde c¢esitli degerlendirmeler yaptigimiz Edigey merkezli epik
anlatilarin bir taraftan toplumlarin zihinsel kodlamalar1 olan mitlerle 6riildiigiint diger
taraftan ise sanatsal bir yaraticilik faaliyeti igerisinde olan destan anlaticisi tarafindan
tarihsel ekleme ve ¢ikarmalarla yepyeni bir hale biriindiirildigini soylemek

mumkindiir.
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