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ETIiK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim
bu Yiiksek Lisans tezinin bizzal tarafimdan ve kendi sézcliklerimle yazilnis orijinal

bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

I- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu g¢alismalarin ilgili
bolimlerini dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta

bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi

bir yerde yayimlanmigsa bunu da agik¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Baskalarna ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil

olmak lizere) atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlan da istisnasiz olarak kaynak gostererek
belirttigimi beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam hélinde biitin sonuglarina

katlanacagimi kabul ederim.
1)./.122018

Mesut UZUN




ONSOZ

Tasavvuf, Islami hayatin ve kiiltiiriimiiziin bir par¢asidir. Ortaya ¢ikisindan bu
yana daima ilgi odagi olmus, bugiin de gerek diisiince sistemi gerekse hayat tarzi ve
terbiye metodu olarak ilgi cekmekte ve cesitli tartismalara konu olmaktadir. Tasavvufu
tartisan ve tenkit eden ¢evreler, tasavvufla bid’ati yan yana gosterme c¢abasina girmekte

ve onu mahkum etme yoluna gitmektedirler.

Bu baglamda hem ilmi hem de tasavvufi kimligi ile taninan Ahmed Zerrik’un,
sahih tasavvufun dayanaklarini tespit etmesi, onu hurafe gibi saibelerden arindirmaya

calismasi ve bu ugurda miicadele etmesi, calismamiza 6rnek teskil edecektir.

Calismamizda Ahmed ZerrOk’un Uddetd’l-muridi’s-sddik isimli eserini esas
alarak, siinnete ittiba* ve bid’atlerle miicadele konusundaki hassasiyetini, goriis ve

diisiincelerini agiklamaya calistik.

Tezimiz girig ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste Ahmed Zerriik’un yasadig
donemde Kuzey Afrika’nin siyasi, ictimai, ilmi ve Kkiiltiirel durumundan bahsettik.
Birinci boliimde Ahmed Zerrik’un hayati, eserleri ve tasavvufi diisiincesini ortaya
koymaya c¢alistik. Daha 6nce Ali Tenik tarafindan ‘‘Ahmed Zerrik’un Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri’’ ile ilgili bir Yiiksek Lisans ¢alismasi yapildigindan bu boliimii
genel ¢ercevede ele aldik. Calismamizin temelini olusturan ikinci boélimde ise Ahmed
ZerrGk’un bid’atlerle miicadele anlayisim, Idris Azlzi’nin tahkik ettigi Uddeti’l-
muridi’s-sadik isimli eseri baglaminda ortaya koymaya galistik. Bu boliimde Ahmed
Zerrik’un tasavvuf ve tarikatlarda gordiigii bid’atlere kars1 gerceklestirmek ve hayata
gecirmek istedigi 1slahat esaslarindan, zamanindaki tasavvufi ziimrelerde ortaya ¢ikan
Kur’an ve siinnet dig1 uygulamalara yonelik elestiri ve tenkitlerini seyh, miirid, intisap,
zikir, sema, dud, orf ve ibadet bashigi altinda incelemeye calistik. imkan dahilinde
ZerrGk’un diger eserlerinden ve onun beslendigi eserlerden de yararlanmaya gayret

gosterdik.



Sonu¢ kisminda ise genel bir degerlendirme yapmak slretiyle tezimizi

sonlandirdik.

Calismamiz boyunca her tiirlii bilgi, tecriibe ve fikirlerinden istifade ettigim tez
danismanim Dr. Ogr. Uyesi Yiiksel GOZTEPE ye, tez konusunun belirlenmesinde ve
hazirlanmasinda yol gosterici fikirleriyle tezimize yon veren Prof. Dr. Kadir
OZKOSE’ye, iizerinde calismis oldugumuz eserin terciime edilmesinde yardimei olan
Tokat’in Basciftlik ilce Miiftiisii Abdullah RENCBER’e, her tiirlii fedakarlik ve

anlayisini esirgemeyen esim Aysel Hanim’a ve aileme tesekkiirii borg bilirim.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Mesut UZUN
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OZET

Ahmed Zerrik, 846/1442 yilinda Fes’te diinyaya geldi. Meriniler Devletinin
(831-946/1428-1549) son dénemlerinde, Vattasiler Devletinin kurulus yillarinda Fes,
Cezayir, Tunus, Trablus ve Tilemsen gibi Magrib’in 6nemli sehir merkezlerinde

hayatini siirdlirmiistir.

Farkl1 Islami ilimlerdeki tekamiiliinii tamamlayarak tasavvuf ilminde en st
seviyeye yikselen, fikih usdll ile tasavvufi stilik gibi iki farkli egilimi birlestirip bir
ekol olusturan Ahmed Zerrlk, insanlarin ser’i esaslara riayet etmesini, Kur’an ve

stinnete uymayan din anlayiglarinin 1slah edilmesini gaye edinmistir.

Fitne ve fesadin, bid’at ve hurafelerin yaygin oldugu, pek ¢ok tarikatlarin ve
tasavvufi zimrelerin bid’atbatagina saplandigi, toplumsal bozulmalarin arttigi
donemde Zerrik, bir 1slah projesi hazirlayp “‘Uddetd’l-miridi’s-sadik’” isimli
eserini kaleme alarak ¢oziim yolu iiretmeye calismistir. Zamanindaki Kur’an ve
siinnet dis1 akimlara karsi elestiriler ve tenkitler yonelterek, siinnetin ihyasi i¢in

calismis, bu ugurda bid’atlerle miicadele etmistir.

Ahmed Zerrlk, tasavvuf icerisindeki 6zden kopuslara, bozulmalara karsi
1slahat ve tecdid fikrini ikame etmeye ¢alismis bir stfidir. Zerrik’un gergeklestirmek
ve basarmak istedigi islahat girisimi, Peygamber Efendimizin; *“‘Dinimizde kim
sonradan yeni bir is ortaya ¢ikarwrsa, o dinden degildir ve o reddedilmistir’’
hadisinde 6ngoruldiigii tizere sonradan ortaya ¢ikarilan asilsiz, mesnetsiz tutumlarin
ortadan kaldirilmasina yoneliktir. Boylesi bir anlayisi benimseyen Ahmed Zerriik’un
goriislerinin tamami, Ciineyd-i Bagdadi’nin; ‘‘Bizim yolumuz, Kur’an ve sunnetle

kayithdir’” anlayisinin bir ifadesi niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Zerrk, Zerr(kiyye, Sunnet, Bid’at, Magrib

Vi






ABSTRACT

Ahmed ZerrGk was born in Morocco in 1442 (Hijri 846). During the last
years of the Marinid dynasty (831-946/1428-1549) and the foundation years of the
Vattasid State, he lived in major city centres of Maghreb such as Morocco, Algeria,
Tunusia, Tripoli and Tilimsan.

Ahmed Zerrlk, who rose to the highest degree in Islamic mysticism by
achieving perfection in different Islamic sciences and formed a cult by combining
two different disciplines like figh and mystical sultk, aimed to ensure that people
obey Sharia principles and to reform the understanding of religion that do not

conform to the Qur'an and the Sunnah.

In a period when fitna, trickery, bid'ah and superstitions were common, many
sects and mystic communities were stuck in the Bid'ah sink and social deterioration
increased, ZerrOk prepared a reformation project and tried to find out a solution with
his work entitled "Uddetd’I-muridi’s-sadik" . He directed criticisms against the sects
outside the Qur'an and Sunnah of his time and worked for the betterment of Sunnah,

fighting struggling with bid'ahs for this cause goal.

Ahmed Zerrak was a sufi who tried to replace the idea of reform and novation
against losing essence and the corruption in Sufism. The reform initiative that Zerrak
wanted to achieve aimed at getting rid of the unfounded attitudes that emerged later
in the direction of the Prophet's hadith "Whoever makes up new in our religion, it is
out of religion and it is rejected. All of Ahmed Zerrlk's ideas, who adopted such an
understanding, is, in some way, an expression of Ciineyd Bagdadi’s understanding:

"Our path is that of the Qur'an and the Sunnah™ .

Keywords: Ahmed Zerrik, Zerrlkiyye, Sunnah, Bid’ah, Morocco, Maghreb






GIRIS

AHMED ZERRUK’UN YASADIGI DONEMDE KUZEY
AFRIKA’NIN GENEL DURUMU

1. Siyasi Durum

Ahmed ez-Zerr(ik, (6. 899/1493) Meriniler Devletinin (831-946/1428-1549)"
son donemlerinde, Vattasiler Devletinin kurulus yillarinda yasamis; Fes, Cezayir,
Tunus ve Trablus ve Tilemsen gibi Magrib’in 6nemli sehir merkezlerinde hayatini
stirdiirmustlr. ZerrOk; siyasi buhranlarin, i¢ karisikliklarin ve hanedanliklar arasinda

niifuz ¢atigmalarin yasandigi ¢alkalantili bir donemde yasamls‘ur.2

Magrib-i Aksa’ya® baktigimiz zaman, hicri sekizinci asrin ikinci yarisina
kadar gucli bir konuma sahip olan Meriniler Devleti; zamanla gerilemeye ve
yikilmaya baglamis, vezirler ve birokratlar devlet islerine miidahale edecek konuma
gelmislerdir. Ozellikle Meriniler Devleti’nin son sultan1 Abdiilhak b. Ebi Said ez-
Zenati (823-869/1420-1465) zamaninda sultanin herhangi bir etkisinin kalmadigi
daha da belirginlesmis ve dig midahaleye acik hale gelmislerdir.*Ayrica; o dénemin
hiikiimdarlar1 devletin islerini kontrol edemediginden, onlarin iktidar donemleri i¢ ve
dis pek ¢ok olaym vuku buldugu zaman dilimi olmus, degisik bolgelerde fitne ve
fesadin yayilmasiyla birlikte merkezi idareden kopmalar ve miustakil emirlikler
belirmeye baglamistir. Tilemsen merkezli Zeyyani, Merakes merkezli Merini ve

Tunus merkezli Hafsi Sultanliklar1 arasinda gerseklesen hanedanlik i¢i ¢atigmalar,

' Berberi Zenate kabilesine mensup bilyiik bir siilale olan Meriniler, Magrib’de hiikiim siiren Berberi
hanedanlarindan olup Fes’e yerlesmeden 6nce Kayrevan’in giineyinden Sudan sahrasina uzanan genis
bir bolgede hicbir hiikkiimdara bagli olmadan ve hicbir devlete vergi vermeden gdcebe hayat
yasamuslar; aveilik, hayvancilik ve yagmacilik yaparak gegimlerini saglamislardir. Bkz. Ismail Ceran,
“*Meriniler”’, DIA., c. XXIX, Ankara 2004, s. 196; Hamide Ulupinar, Ahmed Zerriik, Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri, Gelenek Yay., Istanbul 2017, s. 19.

*idris Az(zi, es-Seyh Ahmed Zerrik Arauhii’l-Islihiyyetii tahkiku ve dirdse ‘Uddetii’l-miirid es-
Sadik’, Matbaati’l-Fiidale, Muhammediyye 1998, s. 21; Kadir Ozkése, Ahmed Zerrik, Hayati ve
Tasavvufi Diisiincesi’’, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2008, c. XII, sy. 2, s.
142.

} Dogu Islam diinyasinin sinir1 kabul edilen Misir’dan Atlantik Okyanusuna kadar uzanan Kuzey
Afrika Bolgesi ve Giiney Sahra Islim kaynaklarinda Magrib adiyla amilmaktadir. Bkz. Ozkose,
Magrib’de Tasavvuf, Cumhuriyet Universitesi yay. no. 144, Sivas 2013, s. 11.

* Idris Azfizi, Uddeti’l-mirid, s. 21.



her U¢ hanedanlhigin da gu¢ kaybetmesine; dolayisiyla somirge giglerinin bolge

topraklarina girip oraya yerlesmesine zemin hazirlamustir.”

Magrib Hanedanliklar1 arasinda yasanan bu ¢ekismelere bagli olarak,
Portekiz gulcleri 818/1415 yilinda Sebte’yi isgal etmis, ardindan 876/1472 yilinda
Asila ve Daru’l-Beyda’yr (Kazablanka), 907/1502 yilinda Cedide’yi, 910/1504
yilinda Arais ve Egedir’i ve 912/1506 yilinda Asafi’yi ele gecirmislerdir. Hemen

hemen Rabat ve Sela disinda isgal edilmedik yer kalmamlstlr.6

Cezayir’de ise yasanan bu catismalar sonucunda Ispanyol giicleri 911/1505
yilinda, yani Seyh Zerrik’un vefatindan sonra Oran’a (Vahran) girmisler, 915/1509
yilinda Bicaye’yi, 916/1510 yilinda Trablusgarb’t ve 941/1534 yilinda Tunus’u iggal

etmislerdir. i

Iki bucuk asir kadar hiikiimran olan Meriniler Devleti’nin yaklasik son bir
asr1 vezirlerin niifuzu altinda ge¢mis,® EbQ Inan Faris b. Ali (6. 759/1358)’ den sonra
Meriniler’in gerileme ve ¢okiis donemi baslamustir.® Ozellikle Ebi indn’in, veziri
Hasan el-Fevdadi eliyle katledilmesinden sonra sultanlar; vezirler ve haznedarlarin
elinde oyuncak haline gelmislerdir. YOnetimi ele geciren vezirler, devlet islerinde
istedikleri gibi tasarrufta bulunmaya, istediklerini atayip istediklerini tahttan

indirmeye baslamuslardir.*

Ozellikle Abdiilhak b. Ebi Said el-Merini (823-869/1420-1456) tahta
ciktiginda vezirlerin nifuzu daha fazla artmis; vezirler, ne sultanin emrine uymuslar
ne de onun gorisleri dogrultusunda hareket etmislerdir. Sultan Abdilhak; Veziri Ebl
Zekeriya Yahya el-Vattési’nin, kendi kardeslerinin ve akrabalarmin 6nemli
makamlara getirdigini anlaymca kendi otoritesini saglamlastirmak icin, icerisinde
veziri Yahya Ibn Yahya el-Vattasi ve dort akrabasi da bulunan Vattasi Ailesine karsi
ani baskin diizenlemis, bunlardan sadece ikisini ortadan kaldirabilmistir. Sultan;
Vattasi Ailesinden aldig1 vezirlik gorevine iki Yahudiyi getirmis, bu da Yahudilerin

yonetimdeki etkisinin giderek artmasina bagli olarak halkin {izerine bask1

* Idris Aziizi, age., ss. 21-22; Ozkdse, ““Ahmed Zerriitk, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi”’, s. 142.
® {dris Azizi, age., ss. 21-22; Ozkose, ““Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 142.
7 Idris Azizi, age., s. 22.

& Ceran, ““Meriniler’’, DIA., s. 196.

% Ozkose, Magrib de Tasavvuf, s. 295.

idris Az, age., s. 23.



kurmalarma neden olmustur. '* Gergeklesen bu gelismeler, Abdiilhak’in Fes’e
giderken bizzat kendi ordusu eliyle 6ldirtlmesine (6. 869/1465), yerine Abdullah
Hafidi’nin sultan ilan edilmesine neden olmustur. Bdylece Merinilerin Fes’teki

hakimiyetlerine son verilmistir.*

Fes’te hiikiim siiren Beni Merin koluna bagl bir Islam Hanedan1 (1471-1554)
olan®® Vattasiler ise, Meriniler Devleti zayiflamaya baslayip yikilmaya yiiz tutunca,
Magrib’de otoritenin dagilmaya ve ortadan kalkmaya basladigi bir donemde
Meriniler’in enkazi (izerine iktidara talip olmuslar, onlar da iilkeyi igine diistiigii bu

buhrandan kurtaramamislardir.**

Yukaridaki ifadelerden de anlasildign tizere Ahmed ZerrOk, siyasi
buhranlarin, i¢ karisiliklarin ve hanedanliklar arasinda niifuz ¢atismalarinin yasandigi
bir donemde hayatim1 siirdiirmiistiir. Ayrica siyasi otoritenin; vezirlerin eline
gecmesi, hanedanliklar arasi taht micadeleleri, devletin siyasi otoritesinin elden
gitmesine ve zayiflamasimna hatta yikilmasina neden oldugu da gorulmektedir.
Nitekim bu dénemde musibet ve felaketler devletin basindan eksik olmamais, bunlarin
basinda da sahil bolgelerinde Portekizlilerle gergeklesen savas ve Portekizlilerin

Magrib kiyilarini isgali gelmektedir. 1

Ayrica Ispanyollar, Endiiliis kentlerini ve kalelerini bir bir ele gecirerek
Miisliimanlar1 hem gdc¢e zorlamislar hem de dinlerini terk etmeleri icin baski
yapmiglardir. Hristiyanlastirma faliyetlerinin etkisi ve izlenen baski politikasi sonucu
Mdslimanlar; aci1 ve sikint1 ¢gekmisler, dinlerini ve canlarini kurtarmak icin Magrib’e
hicret etmek zorunda kalmiglardir. Yasanan biitliin bu gelismeler neticesinde

Endiiliis’teki son islam devletinin varlig1 da bu sekilde 897/1492’de son bulmustur.*

2. Ictimai Durum

Ahmed Zerrlik’un yasadigi donemde Fes, birtakim hurafeler ve batil

inanclarin sosyal hayat igerisinde 6nemli bir yer tuttugu, ¢arst pazarda kol gezen

Y Ozkése, Magrib 'de Tasavvuf, s. 299.

2 jdris Az07i, age., s. 23; Ozkose, ““Ahmed Zerritk, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, ss. 298-299.
B Qiyas Siikiirov, ““Vattasiler’’, DIA., ¢. XXXXII, Istanbul 2012, s. 571.

Y {dris Az07i, age., s. 23; Ozkose, “*Ahmed Zerritk, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, ss. 298-299.
" dris Aziizi, age., s. 24; Ozkdse, Magrib de Tasavvuf, ss. 298-299.

' [dris Azdzi, age., s. 25.



hikdyeci ve sihirbazlarin yaygin oldugu bir yerdir. Zerrdk’un yasadigi donemdeki
sosyal hayatin bariz 6zelliklerinden birisi de insanlarin giinliik hayatin igerisinde
kaybolmalar1 ve mesleki faaliyetlerle riziklarini temin etme cabalaridir. Ozellikle
fakir ailelerin ¢ocuklarin1 terzilik, marangozluk ve kunduracilik mesleklerinde
yetistirme zorunluluklart vardi. Nitekim Ahmed Zerr(k’un da bir meslek 6grenmesi

icin ninesi tarafindan kunduracmnin yanina verildigi goriilmektedir.*’

Seyh Zerrtik’un yasadigr donemde sosyal yasamin o6zelliklerinden bir digeri
ise dini inancin ve gelenegin devam ettirilmesidir. “Allah, kadinlara benzeyen
erkeklere, erkeklere benzeyen kadinlara lanet eder”*® hadisine bagh kalarak kadin ve
erkeklerin karsi cinse benzemeye calismaktan kaginmalari, bu durumun en bariz
orneklerinden birisidir. Bu kurala aykiri tutum sergileyen, ellerine ve ayaklarina kina
yakmaya calisan erkekler wuyarilir, bu davranmisin kadinlara 6zgli oldugu
tenbihlenirdi. * O dénemde bilhassa Fes’te ¢ocuklar yakin korumaya almnir,

terbiyeleri ile yakindan ilgilenilir ve bilyiiyene kadar 6zel egitime tabi tutulurdu. 2°

Bu donem tarikat zaviyelerinin coklugu ile dikkat cekmektedir. Rakrakilerin®
on tig, Ebt Muhammed Salih’in (6. 631/1234)% kirk alti zaviyeye sahip oldugu; yine
Cezaliyye ve Kadiriyye zaviyelerinin dikkat ¢eken zaviyeler oldugu gortlmektedir.
Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Halid b. Hammad en-Nasiri (6. 1315/1897),%
“‘el-Istiksa li-ahbari dveli’l-magribi’l-aksa’” isimli eserinde Zerrlk’un yasadig

Y Idris Azdzi, age., ss. 26-27.

*® Buhari, Libas, 61.

" idris Az0zi, age., s. 27.

2% fdris Azfizi, age., s. 27.

*! Rakraki kelimesinin ¢ogulu rakrakedir. Asli ikraken kelimesidir. Bu da E-R-K fiilinden tiiremistir.
Bu fiil ayn1 zamanda ‘‘bareke’’ fiilinin anlamini da icermektedir. Onlarin vatan ve ikdmet olarak
kabul ettigi toprak genis alana sahip olup giiniimiizde Akram(d havalisine verilen isim olmaktadir.
Bkz. Ozkose, Magrib te Tasavvuf, s. 83.

2 Salihiyye tarikatinin kurucusudur. Tarikatin merkezi Asafi Ribati’dir. Magrib Miisliimanlarinin hac
organizesini yapan tarikattir. Genis taraftar kitlesine sahip olup Suriye, Filistin, Misir, Hicaz, Fas,
Cezayir, Tunus, Libya, Sudan ve Endiiliis’te baglilar1 mevcuttur. Ebi Medyen ¢izgisini takip etmis,
riyazete, miicahedeye, azimete ve kardeslige dnem veren tarikat olarak gortiilmektedir. Genis bilgi i¢in
Bkz. Kadir Ozkose, ‘‘Magrib Miislimanlarinin Hac Organizatérliigiinii Yapan Tarikat: Salihiyye
Tarikati ve Asafi Ribati’’, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Degisi, XI/1, Sivas 2007, ss. 29-49.

2 Ad1 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Halid b. Hammad en-Nasiri (6. 1315/1897)’dir. Fash
tarihgi, fakih ve ediptir. 21 Nisan 1835’te Fas’in Seld sehrinde diinyaya geldi. Temekriit’taki
Séazeliyye’den Nasiriyye Zaviyesi’nin kurucusudur. Ibn Nasir diye taninan Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed ed-Deri’nin soyundandir. Dogu’da Seld’ya nisbetle Selavi, Bati’da ise ailesine nisbetle
Nasiri diye taninir. Bkz. Mehmet Salih Ari, “*Selavi”’, DIA., Istanbul 2009, ¢. XXXV, ss. 359-360.



donemin bid’at ve hurafelerin kol gezdigi bir donem oldugunu ve bu zaviyelerin

bid’at ve hurafe gevrelerinin tepkileriyle kars1 karsiya kaldigim belirtmektedir.*

3. 1lmi ve Tasavvufi Durum

Meriniler Devletinin sonlar1 ile Vattasiler Devletinin kurulus yillarinda bir
takim siyasi ve i¢timai olumsuzluklar yasanmasina ragmen, Fes, Tilemsen, Cezayir,
Tunus ve Trablusgarb gibi Magrib kentleri, zihni ve kiiltiirel hayatin canlanmasinda
Onciilik etmistir. 2 Basta fikih ve tasavvuf olmak iizere Islami ilimlerde artma
gozlenmis, Magrib’in daha onceki donemlerine kiyasla ilim ve fende birtakim

sigramalar meydana gelmistir.?®

Ahmed Zerrik’un yasadigi hicri dokuzuncu asirda, Magrib’de zaviyelerin
sayis1 artmig ve etrafinda medreseler tesekkiil etmistir. Kurulan bu zaviye ve
medreselere 6grenciler yerlesmis ve ilim erbabi buralarda dersler vermistir. Bu
zaviyeler, fakir ve fukaranin koruyuculugunu, tasavvufi diisiincenin temsilciligini
yaptiklar1 kadar ilmin ve ilim erbabinin da savunulucugunu yapmislardir. Dolayisiyla
Magrib zaviyeleri “Dini egitim kurumlar1 ve ziyafet veren asevleri” adiyla da
anilmaktadir. Zaviyeler, fitne ve kargasa zamanlarinda ulemanin siginak merkezleri
konumundayd:. Ilim erbabmna sakin ve rahat bir ortam hazirlayan zaviyeler, ayni
zamanda egitim faaliyetlerini kontrol etmis ve her taraftan gelen ilim taliplilerini

kabul edip yetistirilmesinde dncii olmuslardir.”’

Basta Magrib’deki Zeyt(iniye Zaviyesi ve sarkta Hadrami Zaviyesi olmak
Uzere bu zaviyelerden geregi gibi istifade eden Zerrik, kendi déneminde zaviye ve
medrese gevrelerinin organize ettigi ilmi toplantilara katilmis, tasavvufi tecrubeleri
yasamustr. Ozellikle fikih, kelam ve tasavvuf ¢izgilerini birlestirmis ve marifet

nazariyesinde herhangi bir Islam1 disiplinin kaliplarina baglh kalmamuigt1.?®

“‘el-Istiksa’” isimli eserin sahibi Nasiri (6. 1315/1897) bu donemdeki

zaviyelerden bahsederken bid’at ve hurafelerle miicadele eden tasavvuf ekollerinden

24 Az(Z, age., s. 28; Ozkose, ‘‘Ahmed Zerrik, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 143.
Ayrica bkz. Ahmed Halid en-Nasiri, el-Istiksa li-ahbari diiveli’l-magribi’l-aksa, ed-Dari’l-Beyda
1959, c. IV, s. 144,

> Ozkose, ““Ahmed Zerriik, Hayati ve Tasavvufi Diistincesi’’, S. 142.

%8 {dris Az07i, age., 5.29; Ozkose, “Ahmed Zerriik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 142.

%7 Idris Az, age., s. 31; Ozkose, ““Ahmed Zerriik, Hayat ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 143.

8 {dris Az{zi, age., s. 31.



de bahsetmektedir. Bunlar arasinda Ahmed Zerrik ve seyhi el-Cezdli
(6.870/1466)’ye ait medreseler hakkinda, bu donemde halki batil ve hurafelerden
kurtaran, bid’at ve hurafelerle miicadele veren ¢ok sayida tasavvuf medresesi
oldugunu dile getirmektedir. Bunun en baslica 6rnegi ise Muhammed b. Siileyman
el-Cezdllt (6.870/1466)’nin medresesidir. Bu medreseden ed-Debbag,” el- Gazvani*

ve Ahmed Zerrik gibi seckin isimler yetismistir.*

Genel itibariyle bakildiginda Zerrik’un yasam siirdiigii yillarda birtakim
siyasi ve ictimai olumsuzluklarin yasandigi anlasilmaktadir. Ancak yasanan bu menfi
duruma ragmen zaviyeler; egitim ve dgretim faaliyetlerini siirdiirmis, sapkinlikta ve
tagkinlikta ileri giden kitlelere karsi da miicadeleyi elden birakmamustir. ** Her ne
kadar Ahmed Zerrik’un yasadigi dénem bid’at ve hurafelerin kol gezdigi, siyasi ve
i¢ karisikliklarin yasandigi ve pek c¢ok tarikat akimlarinin ortaya ¢iktigi bir dénem
olmus olsa da halki; ** bid’at ve hurafeler karsisinda aydinlatan, siinnet disi
olusumlara karg1 miicadele eden zaviyelerin de oldugu gozlerden kagmamalidir.
Biitiin bu olusumlar karsisinda Ahmed Zerrik’un ise kendisini bid’at yoluna
sevkedecek bu akimlarin hicbirisine iltifat etmedigi, eserlerinde &zellikle de
““Uddett’l-muridi’s-sadik’” isimli eserinde bid’at ve hurafelerden surekli yakindig:

goriilmektedir.®*

% Marékes dogumlu olan Abdiilaziz ed-Debbag (6. 914/1508)’1n dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi
yoktur. Cezilliyye tarikati seyhlerindendir. Seyhi Cezilinin vefatindan sonra Cezilliyyenin alt kolunu
olusturan ilk isimdir. Fes’ten ayrildiktan sonra Marakes’e gelip Cezlliyye tarikatinin ilk zaviyesini
kurmugtur. Bkz. Ozkése, Magrib’de Tasavvuf, ss. 367-371.

** Abdullah b. El-Gazvani (6.935/1528) Abdiilaziz ed-Debbag’in 6énde gelen miiridlerinden olup
Ceziliyye seyhlerindendir. Bkz. Ozkose, Magrib’de Tasavvuf, ss. 375-382.

* {dris Az{zi, age., s. 83; Ozkose, “Ahmed Zerrik, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, S. 143. Ayrica
bkz. Nasiri, el-7stiksa, c. 1V, s. 144,

* Idris Az0zi, age., ss. 26,79.

3 Ozkose, ““Ahmed Zerriik, Hayati ve Tasavvufi Diistincesi’’, S. 142.

* Bkz. Idris Az(z1, es-Seyh Ahmed Zerrik Arauhii’l-Islahwyyetii tahkiku ve dirdse Uddetii'I-miirid es-
sadik’, Matbaati’l-Fiidale, Muhammediyye 1998, ss. 277-394.



BIRINCi BOLUM

AHMED ZERRUK’UN HAYATI, ESERLERI VE TASAVVUFi
DUSUNCESI

1. AHMED ZERRUK’UN HAYATI

Ahmed Zerrlk, hayat1 boyunca bid’atlerle miicadele etmis, zamanindaki ¢izgi
dis1 diisiincelere karsi elestiri ve tenkitler yoneltip siinnetin ihyasina onciiliik etmis ve
toplumu ayakta tutan maneviyat biiyiiklerinden biri olmustur. Biz de boylesi bir
sahsiyetin hayatina, eserlerine ve tasavvufi diisiincesine goz atmak istiyoruz. Daha
once Ali Tenik tarafindan, ‘“Ahmed Zerrik’un Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Diisiincesi’’, Kadir Ozkdse tarafindan ‘‘Ahmed Zerrik’un, Hayati ve Tasavvufi
Dustincesi”’® ve Hamide Ulupinar tarafindan, ‘‘Ahmed Zerrik’un Hayati, Eserleri

ve Tasavvufi Goériisleri’” *® adli calismalar yapildigindan, Zerrik’un hayatin,

eserlerini ve tasavvufi diisiincesini genel ¢ercevede ele almakla yetiniyoruz.

1.1. Dogumu ve Cocuklugu

Tam ismi Ebi’l-Abbds Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Fasi
(60.899/1493-94) dir. Islam aleminin meshur sifi ve fakihlerinden biri olarak Zerrik
adiyla bilinmektedir. >’ Fes ile Téze arasindaki bolgede yasayan Berénis>® adli
Berberi kabilesine mensuptur. 3 22 Muharrem 846/07 Haziran 1442 tarihinde

persembe giinu Fes’te diinyaya gelmistir.40 Dogumunun akabinde Fes’te yaygin olan

* Kadir Ozkose, “Ahmed Zerritk, Hayat ve Tasavvufi Diisiincesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, c. XII, sy. 2, Sivas 2008.

*® Hamide Ulupinar, Ahmed Zerritk, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Gelenek Yay., Istanbul
2017.

% Idris Az, age., s. 36; Ahmed Zerrik, en-Nasthatii’I-kafiye, nsr. Kays b. Muhammed Alu’s-Seyh
Milbarek, Tabaati’l-Ul4, Riyad 1993, s. 5; Ozkdse, Ahmed Zerritk, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’,
s. 144.

% Fes ile Taze kentleri arasindaki yasayan Berberi kabile olup daglik bir bolgede yasamaktadir.
Taze’nin kuzeyine diisen bu daglik bolgede yasayan kabile iiyeleri zengin ayni zamanda varliklidirlar.
Bkz. Ozkose, Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 144 (dipnot metni).

* Derya Bas, Zerr(k’’, DIiA., ¢.XXXXIV, istanbul 2009, s. 297.

% Seyh Sebiku’d-Dine’l-Kurtubf, TezKiretii’I- Kurtubiyye bi-Serhi’s-Sehy Ahmed Zerriik, nsr. Ahmed
Osman Ahmide, Trablus, trs., s. 58



vebd hastaligi nedeniyle cumartesi gunu annesini, carsamba giinii babasini

kaybetmistir.**

Bir yetim olarak bilyliyen Zerrik’un bakimini, ninesi Fatima Ummi’l-Benin
iistlenmistir.** Ninesi, onun terbiyesiyle ilgilenmis ve bu konuda titiz davranmistir.
Kur’an dgrenmesi, gecimini temin etmesi igin bir meslek sahibi olmasi gerektigini
sik sik tekrarlamis, bu minvalde 6giitler vermistir. Daha ¢ocukken torununun namaza
aligmasi i¢in gayret géstermis, onun alisma siirecinde abdestsiz namaz kilmasina goz
yummustur. Okuma yazma Ogrenmeye basladiginda Zerrtik, okulunda o6rnek bir
6grenci, derslerini ciddiye alan ve verilen gorevleri yerine getiren bir kisi olmugtur.*®
On yagsina geldiginde hifzim tamamlams,** on alti yasina geldiginde kendi ayaklari

lizerinde durabilen, kendi kendine yetebilen bir geng haline gelmistir.*

Yukaridaki ifadelerden Ahmed Zerrk’un bakimi ve egitimiyle sadece
ninesinin ilgilendigi, diger aile fertlerinin ilgilenmedigi seklinde bir sonug
¢ikarilmamalidir. Zira Ahmed Zerrik’un yetismesinde ninesinden baska diger aile
biyiklerinin de katkismm oldugu goriilmektedir. * Ancak ninesinin, diger aile
fertlerine nazaran Zerrik’un lzerinde daha fazla emeginin oldugunu, onun bakimi ve

egitimiyle daha fazla ilgilendigini ve bu konuda titiz davrandigini séyleyebiliriz.

1.2. Egitimi

Cocuklugunu ninesi Ummiil Benin’in yaninda gegiren ve ilk egitimini onun
gOzetiminde alan Ahmed ZerrQk, on yasinda hifzin1i tamamlamis, on alti yasinda

" ve Inaniyye medresesine katilarak her iki medresede

Camiu’l-Karaviyyin *
O0grenimine devam etmis, Maliki mezhebinin ana kaynaklarini, hadis ve usul

esaslarini tahsil etmistir.48

* [dris Azfizi, age., s. 38.

*Ahmed ZerrQk, Ta 'liku ald mukadidtiis-siisteri, Dirasetii ve Tahkiki, el-Mustafa Ligafiri, Tabaatii’l-
Ula 2012, s. 12.

* Idris Az0z, age., s. 41.

* Mustafa Ligafiri, age.,s. 12; Bas, ““Zerr(k’’, DIA., c XXXXIV, s. 297.

* idris Az, age., s. 41.

*® [dris Azfizl, age., s. 41.

*’ Fes sehrinde Magrib’in en meshur cami ve kiilliyelerinden birisidir. Fes’mn klasik egitim kurumlar1
arasinda yer almaktadir. 245/859 yilinda yapilan bu camii, bu tarihten itibaren etrafinda olusturulan
medrese ve kiitiiphanesiyle Islam aleminin en énemli ilim merkezlerinden biri haline gelmistir. Bkz.
AbdiilhadT et-Tazi, ““Karaviyyin’’, DIA., Istanbul 2001, c. XXIV, ss. 478-479.

*® Bas, <“Zerr0k’, DIA., ¢ XXXXIV, s. 297.



Once Ali es-Sitti ve Abdullah el-Fahhar’dan bazi risaleler okuyan, Ebd
Abdullah Muhammed b. Kasim el-Kavri ve ZerhGni’den Kur’an ilimlerini tahsil eden

Ahmed Zerrik; bircok alim, fakih ve stfilerden ders almistir.*°

Zerrlk, hayatimin ilk sathasinda okudugu dersleri su sekilde beyan
etmektedir:

“‘Blluga erdikten sonra alti yasimdayken Ali es-Sittl ve Abdullah el-
Fehar’in risalelerini okudum. Okuma faaliyetlerini siirdiiriip arastirma,
inceleme ve tahkik cabasina biiriindim. el-Karavi, el-Mecasi ve ez-
Zerh(ini gibi isimlerden ders aldim. Tasavvuf ve kelam ilimlerine ilgi
duydum. Seyh Abdurrahman el-Mecddli’nin yaninda er-Risaletd’l-
kudsiyye ve Akaidi’t-tsi’yi okudum. Abdullah b. Muhammed b. Kasim
el-Kavri (0. 872/1467-68) yaninda Buhari dersleri aldim. Onun yaninda
Abdilhak es-Siigra’nin el-Ahk&dmii’s-stigra’sina dair fikhi derinliklere
vakif oldum ve Tirmizi’nin Cami’sini okudum. Burada ismini

sayamayacagim kadar ¢cok sayidaki fakih ve sifiden faydalandlrn.”50

Ahmed ZerrOk’un fikih alaninda istifade ettigi hocalar1 arasinda Abdullah el-
Kavri®! (6. 872/1467-68), tasavvuf sahasinda faydalandigi seyhleri arasinda Eb{
Abdillah Ahmed b. Abdillah ez-Zeyt(ini* basta gelmektedir. Onun fikih ve usdl
dersleri aldigi Magrib’deki alimlerden en 6nde geleni, Abdullah b. Muhammed b.
Kasim el-Kavri (6. 872/1467-68) 6ne ¢ikmaktadir.”

Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi®* (6. 902/1497) Davu’l-lami” isimli
eserinde Zerrk hakkinda; *‘Buliigu’l-meram’t okumustur. O eseri okumak igin

gerekli  istildhlar  iizerine  arastirma  yapmistir. Bana  eslik  etmistir”

* [dris Azzi, age., ss. 48-49.

>0 Az(z1, age., s. 48.

*" Asil adi Ebd Abdullah Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Ahmed el-Lahmi’dir. Miknas
kentinde dogmasi nedeniyle Miknasi, atalarinin yasadigi yer itibariyle el-Endilisi nisbetiyle
amlmustir. Isbiliye yakinlarindaki bir beldeye nispetle el-Kavri lakabiyla meshur olmustur. Bkz.
Ulupinar, Ahmed Zerrik, ss. 40-41.

*? Fes’in biiyiik alimlerinden olup Sézeli seyhidir. Seyhu’s-suyh olarak bilinmektedir. Fes’te
911/1505 yilinda vefat etmistir. ilim ve irsad faaliyetlerini Babul-FiitGh’un iginde bulunan Buktd
Zaviyesinde siirdiirmiigtiir Bkz. Ulupinar, Ahmed ZerrQk, s. 53.

> Mahmd el-Beyrti, el-Maksidi’l-esma fi serhu es-ma’illahi’l-hiisna, Telif: Ahmed Zerrik,
Tabaati’l- Ula, Dimask 2004, ss. 8-9; Bas, ““Zerrdk’’, DiA., s. 297; Ozkése, “‘Ahmed Zerritk, Hayati
ve Tasavvufi Diistincesi’’, s. 147.

> Tam adi Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abduraahman b. Muhammed es-
Sehavi’dir. 831/1428 yilinda Kahire’de dogmus, ailesi Misir’in Sehd kasabasindan gog ettigi igin
sehavi nisbesiyle anilmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ulupinar, Ahmed Zerrdk, s. 47.



degerlendirmelerinde bulunmaktadir. Yine bu eserde Zerrik’un Semseddin el-
Cevceri (0. 896/1491)’nin dgrencisi oldugundan, usul ve dil egitimini kendisinden

aldigindan bahsetmektedir. %

Goriildugii gibi Ahmed Zerriik, hayatinin ilk doneminde Oncelikle fikih,
hadis, kelam ve usdl derslerini almakla egitim hayatina baslamis, birgok alimden
fikih, hadis ve kelam egitimi almistir. Tasavufa ise imam-1 Gazali de oldugu gibi

daha sonra merak salmlstlr.56

1.3. Tasavvufa Intisab

[lk tasavvufi egitimini Fes’te Sazeliyye Tarikati®’ mesayihi ile tanisan Zerr(k,
yirmi dort yaslarindayken 870/1466 yilinda Saziliyye Tarikati seyhi EbGi Abdillah
Muhammed b. Abdillah ez-Zeyt(ini’ye®® baglanarak miirid olmustur. Sert mizacli bir
kisi olarak taninan Zeytini’nin yakin ¢evresinde bulunan Zerrik un bir sure sonra
seyhiyle arasi agilmig ve Fes’ten ayrilmak zorunda kalmistir. Tilimsen’e gidip EbU
Medyen el-Magribi’nin>® (6. 509/1115-16) kabrini ziyaret ederek burada bir bucuk
ay kaldiktan sonra tekrar Fes’e donen Zerrik, hac farizasini yerine getirmek
amaciyla Fes’ten ayrilarak bir siire hac yolculugu sirasinda Misir’da ikamet

etmistir.*

Seyh Zerrlik’un tasavvuf sahasinda ikinci seyhi olarak kabul edilen Ahmed b.
Ukbe el-Hadrami ® (6. 895/1489) ile bulusmasi hac doniisii Kahire’de

 Azizi, age., s. 60; Ayrica bkz. Ahmed Baba et-Timbukti, Neyli’l-ibtihdc Hdmigii'd-DibAc,
Matbaat(’l-Meahid, Misir 1351/1932, s. 85; Semseddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ‘ed-
Davu’l-1ami’ li-ehli’l-karni’t-tasi’, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1353, c. I, s. 222; Ahmed Zerrlk, el-
Kiinnds, yazma, el-Hizanetii’l-Ammetii, no: 1385, vr. 73-74.

*Az(1Z1, age., s. 49; Ozkése, ““Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 147.

> Sazeliyye Tarikati, XIII. Yiizyilda Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye (6. 656/1258) nisbet edilen bir
tarikattir. Oncelikle Iskenderiye, Kahire, Tunus gibi sehir ortamlarinda tesekkiil etmis, sonraki
donemlerde Misir’in yani sira Magrib bdlgesinin kirsal alanlarinda yayilma imkani bulmustur. Bkz.
Ahmet Murat Ozel, **Sazeliyye’® DIA., Istanbul 2010, s. 297.

*® Fes’in biiyiik alimlerinden olup Sazeli seyhidir. Fes’te 911/1505 yilinda vefat etmistir. Bkz.
Ulupinar, Ahmed Zerrdk, s. 53.

*® Endiiliis’iin Isbiliyye (sevilla) bolgesindeki Kantiyane kasabasinda 509/1115-16 yilinda diinyaya
gelmistir. Kuzey Afrika tasavvufun gelisim seyri igerisinde en etkili isimlerinden birisidir. ‘Seyhii’s-
siiyuh’ diye de isimlendirilmistir. Bkz. Kadir Ozkose, Tasavvufi Hikmet ve Risaleler (Ebt Medyen
Suayb el-Ensar?), Ensar Yay., Konya 2008, s. 10.

% jdris Azfizi, age., s. 50; Derya Bas, Zerr(k’’DIA., s. 297-298; Mahmid el-Beyr(ti, el-Esma fi serhu
es-ma’illahi’l-husng, s. 12.

®1814/1411 yilinda Hadramut’ta dogmustur. Mérifet ehli bir ailede yetismis olup ilim tahsili i¢in
yaklagik yirmi sene seyahatlar yapmis, miikerrer defa haccetmistir. ZerrGk’un onunla karsilagmasi
Misir’da 876/1471 senesindedir. Bkz. Ulupinar, Ahmed Zerrk, s. 53.
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gerceklesmistir. Kendisi ile tanistiktan sonra tasavvufa meyli artip tasavvuf alaninda
derinlesmek istemistir. ®* Davu’l-lami isimli eserde Seyhi Sehavi’nin Zerrik
hakkinda soyledigi, “tasavvufa ilgisi ylksek” degerlendirmesi de bunun en agik
ornegidir.

Okudugu tasavvufi eserler arasinda, Thyau UlGmi’d-din, Risaleti’l-
kuseyriyye, Hikem, et-Tenvir, Letaif(’l-minen, Taci’l-arGs, Miftahu’l-fellah gibi Ibn
Ataullah Iskenderi (6. 709/1309)’nin eserleri, Ebli Hafs Sihabiiddin Omer b.
Muhammed b. Abdilladh b. Ammdye el-Kuresi el-Bekri es-Suhreverdi (6.
632/1234)’nin Avarifi’l-meérif’i, Haris el-Muhésibi (6. 243/857)’nin er-Riaye’si,
Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996)"nin Kitii’l-kul(ib’u yer almaktadir.®®

Tasavvuf ilmi alanindaki tstatlar arasinda ise ise es-Sevatibi, el-Kabbani ve

Hadram{ basta gelmektedir.®*

1.4. Hocalari

Zerrok’un Magrib’deki seyhleri sunlardir:

Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Musa el-Abd(si (6.849/1445).
Ebi’l-Abbas Ahmed b. Acel el-Vizruvali (6.856/1452).

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said el-Miknasi el-Fasi (6.870/1466).

Ebd Abdillah Muhammed Sileyman el-Cezli el-Hasent (6. 870/1466).
Sélih Abdullah b. Muhammed b. Kasim el-Kavri (6.872/1467-68).

Ahmed b. Muhammed el-Fistali (6. ?).

Abdillah Ahmed b. Abdillah ez-Zeytani.®

N o g s~ WD e

Zerrlk, Fes’ten ayrildiktan sonra Tilemsen’de kaldigi kirk bes giinliik siire
icinde birgok alimle karsilasmis, ilim tahsilinde bulunmustur. Kendilerinden ders

okudugu alimler sunlardir:

1. Eb0G Zeyd Abdurrahman es-Sealebi el-Cezairi (6. 875/1470-71).
2. Sealebi’nin dgrencisi ibn Abdillah ez-Zevavi el-Cezairt (6. 884/1479).

2Ahmed Zerrik, Serhii’l-akidetii’|-imdmu ’I-Gazali, thk. Muhammed Abdul Kadir Nassar, Tabaatii’l-
Ul4, Kahire 2007, s. 20.

3 Kurtubi, Tezkireti’l- Kurtubiyye bi-serhi’s-sehy Ahmed Zerrik, s. 62; Ozkose, “Ahmed Zerrik,
Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, . 150.

* Idris Azfizi, age., ss. 60-61.

® [dris Azz, age., sS. 46-47.
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3. Eb( Abdullah Muhammed b. Yusuf el-Hasenf es-Sen(isi (6. 895/1489).%
4. Ebd Abdillah Muhammed b. Abdulcelil et-TunusT (6. 899/1494).
5. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Zikri et-Tilimsanf (6. 899/1494).°

Ahmed Zerrik, 873/1468 tarihinde, hac vecibesini yerine getirmek
maksadiyla sark istikametine dogru yola koyulmus, Kahire’de bir yi1l kadar ikamet
etmigtir. Hac vazifesini yerine getirdikten sonra tekrar Misir’da durmaya istiyak
duyan ZerrOk; 887/1482 yilinda burada bir sene daha kalmistir. Bu ikinci ziyaret
ZerrQk icin 6zel bir konuma sahiptir. Cunki farkli ilim ve sanat dallarindaki degisik

alimlerle karsilasma imkanim elde etmis, Ezher’deki ders halkalarina katiimistir.%®

ZerrGk’un tahsil gordiigii ve manen istifade ettigi mesdyihin isimlerini su
sekilde siralayabiliriz:

1. Muhammed es-Sehavi (6.902/1497).

2. Ahmed es-Sevaibi.

3. Semseddin el-Cevceri (6. 896/1491).

4. Abdurrahman el-Kabbant.

5. Muhyiddin ed-Dimeski.

6. Muhammed el-Kurasi.

7. Ahmed b. Hacer (6. 852/1448).

8. Abdullah b. Muhammed el-Muvakkit.

9. Ahmed es-Savi.

10. Ebii’I-Mecd (Ibn Ebi’l-Mecd).

11. Nureddin es-Senhdrf.

12. Ebi ishak et-Tendhi.

13. Sihabuddin el-Ebsthi.

% Tilemsen’in ve devrinin en biiyiik kelam alimlerindendir. Basta el-Ak&idu’s-Siigrd ve 'I-Kubré ve’l-
Viista ile Serhu Ldamiyeti’l-Cezairl olmak lizere ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Kuzey Afrika’da
meshur olan Senfisi ailesine mensuptur. Haseni nisbesi babaannesi tarafindan Hasan b. Ali b. Ebu
Talib’in soyundan geldigine isaret etmektedir. Idris Azzi, s. 54; Yusuf Sevki Yavuz, ‘‘Akaidi’s-
Sendsi”’, DIA., c.II, Istanbul 1989, s. 220; Daha sonra on dokuzuncu yiizyilda sémiirgecliligin
yaygimlastigi, Islam diinyanin dagilmaya basladizi donemde Muhammed b. Ali es-Senlsi (6.
1276/1859) tarafindan ‘‘senisiyye’’ tarikati kurulmustur. Idrisiyye Tarikatinin devami niteligindedir.
Sentisi zaviyeleri genellikle ticaret ve hac yolu giizergdhlarinda kurulduklarindan kisa zamanda
geligmistir. Ayrica bu tarikat Avrupali somiirgeci gliclere kargi miicadeleyi orgiitleyen bir kurum
olarak on plana ¢ikmis, italyanin istild girisimine kars1 biiyiik direnig gostermislerdir. Genis bilgi i¢in
bkz. Kadir Ozkose, Seniisiyye Tarikat:, Ensar Yay., Il. Bask., Konya 2008, ss.333-337.

* Idris Azfizi, age., ss. 53-54.

® {dris Azizi, age., s. 58; Ozkdse, “Ahmed Zerrik, Hayati ve Tasavvufi Diigiincesi’’, s. 149.
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14. Ahmed b. Ukbeti’l-Hadrami (6. 895/1489).
15. ibrahim ed-Demirf (6. 923/1517).

Yukaridaki seyhlerden hem fikih hem de tasavvuf egitimi alan Zerrk’un
sarktaki egitimini daha c¢ok tasavvufi egitim iizerinde yogunlastirdig

gorulmektedir.®

Burada sunu da belirtmeliyiz Ki; Zerrik’un Fes’teki seyhleri nasil ki hem
muallim hem seyh; hem fakih hem safi; hem zahir hem de batin ehliyseler sarktaki
hocalart da ayn1 sekilde z&hiri ve batini Ozellikleri kendisinde toplamis sahsiyetler
oldugunu sdyleyebiliriz.”® Ayni sekilde bu dzelligin Ahmed Zerrik’da da goriildiigi,
tek tarafli bir bakis acis1 sergilemedigi ve egitim gordiigli hocalarinin yolundan
gittigi goriilmektedir. Nitekim o da fikihla tasavvufu birbirinden ayirmamais, birini
digerine tercih etmemistir. O ne fikih ugruna tasavvuftan ne de tasavvuf ugruna
fikihtan vazgegmistir. Onun bu 6zelligi, Kavaidu’t-tasavvuf, Uddetl’l-maridi’s-sddik
gibi eserlerinde agik¢a goriilmektedir. Bu minvalde, kendisine de zahirle batim

birlestiren kisi lakab1 verilmistir.”*

1.5. Irsad Faaliyetleri

886/1481 yilinda gerceklestirdigi ikinci haccimi eda ettikten ve Misrata’ya
yerlestikten sonra irsat faaliyetlerine baslayan, farkli beldelerden gelen ilim
taliplerinin keldm, fikih ve tasavvuf ilimlerinde kendisinden istifade ettigi bir kisi
héline gelen Zerrik, artik sadece bir miiderris degil, kendisine ¢ok sayida

baglananlarin ve sevenlerinin oldugu bir miirsittir.”

Hadis, tefsir, fikih ve tasavvuf gibi Islami ilimlerdeki tekamiiliinii
tamamlayarak fikih us@ll ile seyr-u stldk gibi iki farkli egilimi birlestirip bir ekol
olusturan Ahmed Zerr(k, Kitap ve slinnet ¢izgisinde devam etmis, Magrib, Tilemsen,
Trablusgarb ve Kéhire gibi kentlerde meshur bir sahsiyet konumuna gelmistir.
Camiu’l-keramat isimli Saziliyye tabakatina dair eserin belirttigine gore, Zerrik

Misir’a geldiginde Musirli ilim ve fazilet erbabi onun gelisini isitmis, gruplar halinde

* Idris Azfizi, age., s. 59.
70 jdris Azlzi, age., s. 59, Ozkdse, “*Ahmed Zerriik, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 150.
" dris Azizi, age., s. 59, Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmed Zerriik, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun
Esaslar) trc. Muhammed Uysal, Istanbul 2011, ss. 53-54.
72 ; - A A
Idris Azizi, age., s. 72.
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gelerek ondan istifade etmislerdir. Ezher’de dersler vermis, Malikiyye imametine
layik goriilmiistir. Boylece seckin bir muderris konumuna gelen ve kendisine 0zel
bir kirsu tahsis edilen ZerrOk, burada derslerini ve vaazlarimi siirdiirmiistiir. Bugin

bile bu kiirsii Ezher’de Magrib Ustadinin mekam adiyla halen mevcuttur.”

1.6. Ogrenci ve Miiridleri

Zerrik’tan istifade eden kitleler iki kisma ayrilmaktadir: Bir grup kendisinden
ilim ve tarikat egitimi alan ve ¢ogunlugu ilim taliplileri olan ('5{‘grencilerdir.74 Diger
grup ise giinlikk hayatlarinda tatbik etmek iizere kendisinden sadece tarikat egitimi
alan hac yolculart ve ticaret erbabidir. Butln bunlar, Zerrik’a bagli 6grenci ve
taraftar kitlesi bulundugunun, kendisinden ilim almak icin muhtelif beldelerden

Misrata’ya gelip onun halkasima katildiginin gostergesidir.

Zerrik un yetistirdigi ve tanistigi 6grenci ve maridleri arasinda en meshuru
Misir’da Zerrkiyye’nin kollarindan biri olarak faaliyet yiriten Bekriyye tarikatinin
kurucusu olan Ebir’l-Hasan el-Bekri el-Misti™ (8. 909/1503) *dir. Ayrica Zerr(k’un
Magrib’de siirekli iletisim halinde oldugu iki halifesi de vardir. Bunlardan birisi
evradi okumasma ve ders telkininde bulunmasina izin verdigi Abdullah el-
Magravi’dir.”” Digeri ise kendisi ile Bicdye’de tamsan ve burada kendisine intisap
eden Eb Ali Mansur b. Ahmed el-Becai’dir. ”® Olene kadar kendisine yarenlik
yapmistir. Mansur b. Ahmed el-Becdi vefat ettiginde seyhinin yanina
defnedilmistir. "

7 Az0z1, age. s. 72.

" Ozkose, ““Ahmed Zerrik, Hayat1 ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 431.

™ Az(zl, age., s. 73.

7® Zerrtkiyye tarikatimin kollarindan olan Bekriyye Tarikatinin kurucusudur. Ebii’l-Hasan el-Bekr{
(6.909/1503) 894/1489 yilinda hacda Zerrik’la tanigmis ve ona intisap etmistir. Seyhinin tarikatini
Misir’da yaymistir. Bekriyye Zaviyesi daha sonraki donemlerde Fransiz somiirgesine karsi
gergeklestirilen direnis hareketinde biiyiik rol oynamistir. Az0zi, age., s. 99.

””Ahmed Zerrik’un Magrib halifesidir. Kur’an ve Siinnet’e dayali tasavvuf anlayisini teklim etmis,
cok sayida tarikata dost ve miihibban kazandirmustir. Bkz. Kadir Ozkése, Magrib'de Tasavvuf,
Cumhuriyet Universitesi yay. no. 144, Sivas 2013, s. 431.

78 Zerrtk ile Bicaye’de tamigmis ve kendisine burada intisap etmistir. Vefatina kadar Zerrik’a eslik
etmis, vefat ettifinde de seyhinin yanman defnedilmistir. Bkz. Ozkése, Magrib'de Tasavvuf,
Cumhuriyet Universitesi yay., no. 144, Sivas 2013, s. 431.

® Az(Zi, age., s. 74; Bkz. Kadir Ozkose, *‘Ahmed Zerritk, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, $s. 154~
155.
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1.7. Seyahatleri

Zerrdk’un oOncelikle 870/1466 tarihinde Tilimsen’e gittigi burada kirk giin
kaldigi, Eb Medyen’nin turbesini ziyaret ettigi, tekrar Fes’e dondiigi ve Zeytani ile

arasini diizeltip sark istikametinde Hac icin yolculuga ¢iktig1 bilinmektedir.®

873/1468 tarihinde, Hac farizasim1 yerine getirmek maksadiyla Sark
istikametine dogru yola koyulan Zerriik, Kahire’de bir yil kadar ikamet etmistir. Yol
boyunca Hac vazifesini ifa etmek (izere yola koyulan Zerrik; Kuzey Afrika 6grenci
kitleleriyle karsilagmis, rastladigi seyhlerle goriismiis ve onlardan istifade etmistir.
Ozellikle Kahire boylesi niyetlerle yola koyulan kitleler icin islami egitim almak ve

Arap dilini grenmek agisindan bulunmaz bir firsata sahip bir yer olmustur.®*

876/1472 yilinda hac doniisii tekrar Kahire’ye ugrayan Zerrik, bu dénemde
cesitli tarikatlara mensup sifi ve seyhlerle goriismiis, Ezher’de derslere katilmis, ed-
Dav’(’l-1ami muellifi Sehavi’den hadis ustli ve fikih okumustur. Yine ikinci seyhi

Ahmed b. Ukbe el-Hadrami ile bu dénemde tanigmustir.®

[Imi gayelerle sark istikametinde seyahate ¢ikan Ahmed Zerrlk, garbtan
sarka, sarktan garba ¢ok sayida yolculuk yapmak ve siirekli yer degistirmek sUretiyle

alimler, 6grenciler ve ilim sevdalilariyla karsilasma imkan1 bulmustur.®

Yukarida da degindigimiz {izere Ahmed Zerr(k, dogu ve bat1 yoniinde birgok
seyahat yaptig1 goriilmektedir. S6z konusu seyahatlerini de farkli Islami ilimlerdeki
tekamalind  tamamlamak, ilmi faaliyetlerde bulunmak amaciyla yaptiginm

sOyleyebiliriz.

1.8. Vefati

Zerrlk, hayatinin son dort senesini Misrata’da gegirmistir. Ilmi faaliyetlerde
bulunmus, degisik memleketlerden gelen ve etrafim1 kusatan talebe halkalarini

yetistirmeye ¢alismistir. Bu durum, 6zellikle ikinci hac ziyaretinden dondikten sonra

% Az(zi, age., s. 61.
8 Az0z1, age., s. 58.
8 Bas, “Zerr(k>’ DIA., s. 298; Ozkose, “*Ahmed Zerritk, Hayat: ve Tasavvufi Diigiincesi’’, s. 427.
¥ Az0zi, age., s. 70.
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kendisini iyice hissettirmistir. Ezher’de dersler vermis, Mekke’de seyhi es-Sehavi ile
goriismiis ve Ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309)’nin Hikem’i lizerine ¢alismalar

* 18 safer 899/1493 tarihinde elli dort yasinda halvetteyken vefat

yapmustir. ®
etmistir.®® Miras olarak glinlimiize ulasan kirk yedi eser, sayisiz talebe ve miirit

birakmustir. Kabri Misrata’nin 7 km mesafedeki Tikran kdyundedir.®

2. AHMED ZERRUK’UN ESERLERI

Ahmed Zerrik, donemin seckin alimlerinden birisidir. Onun tasavvufi kisiligi
ve irsad faaliyetleri, seyahatleri, kendisini eser telif etmekten ve ilmi faaliyetlere
katilmaktan alikoymamistir. Telif ve siilik egitimini birlestiren bir tavir sergilemis,

9/15. asrin en gok eser veren isimlerinden biri iinvanina sahip olmustur.®’

Zerrik’un kaleme aldigi eserlerin ¢ogu tasavvufa dairdir. Kitap ve sunnete
bagliliklar1 ile taninan 6nceki donem siifilerinden 6nde gelen sahsiyetlerin manzum
ve mensur eserlerine ¢ok sayida serh yazmistir. Ahzabii’s-sazili, Nuniyyetii’s-siisteri
ve ezcalihi, el-Hikemu’l-ataiyye, Manzimetl’l-mebahisi’l-asliyye gibi eserler
bunlarin 6nde gelenleridir. ZerrOk, ser’i ilimlerde de eserler vermistir. Ancak
tasavvuf ilmi kadar derinlikli ve yaygin degildir. Buhari’nin Camil’s-Sahih’ine
yazdigi talik, el-Muhtasar, er-Risale ve el-Kurtlbiyye tizerine yaptig1 serhler bunlarin

basinda gelmektedir.®

Zerrlk, oldukga hacimli, zengin, ¢esitli ve ¢ok sayida eseri bizlere miras
birakmistir. Her birisi 6zel arastirma ve incelemeyi gerektirmektedir. Zerrik’un
tasavvuf, fikih, hadis, tefsir ve fikih ilmine dair vermis oldugu eserleri sdyle

siralayabiliriz.

2.1. Tasavvuf ilmine Dair Eserleri

1. Uddetl’I-muridi’s-sddik.
2. Kavaidu’t-tasavvuf.

3. en-Nasihati’l-Kafiye li-men Hassahi’llahii bi’I-Afiye.

8 Az(Z1, age., s. 76; Ozkadse, ““Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 156.
& Az(Zi, age., s. 76; Ozkadse, ““Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 156.
% Ulupinar, Ahmed Zerrik, s. 56.

¥ Az0z1, age., s. 127.

® Az(zi, age., s. 127.
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Serhu’l-hikemi’l-Ataiyye.

Serhu’l-esmaillahi’l-Hisna.
[’anetii’I-miiteveccihi’l-miskin ila tariki’l-feth ve’t-temkin.
el-Uns fi serhi uyiibi 'n-nefs.

Te’sisu’l-kavaid.

Riséletln fi’r-Reddi ala ehli’l-bide’i.

10. Serhu delaili’l-hayrat.

11. Serhu suddri’l-meratib.

© © N o g &

12. Serhu niiniyyeti’s-siisteri.

13. Suriihu Zerrdk ale’l-hikemi li-Z/bn Ataillah el-Iskenderi.
14. Usali’t-tarikat.

15. Usali’t-tarikati ve ususi’l-hakikat.

16. el-Kiinnds.®

2.2. Fikih ilmine Dair Eserleri

1. Serhu’r-Risale.

2. Serhu Kavaidi’l-‘lyaz.

3. Serhu’l-Kurtubiyye

4.  Serhu’l-Mukaddimeti’l-vaglisiyyeti.

5. Serhu r-Riséleti ve hiive Matblun Miitedaviliin.*

2.3. Hadis ilmine Dair Eserleri
1. Ta’liku ale’l-Buhari.

2. Hasiyetii ale’I-MUslim.

3.  Serhu’l-Erbain Hadisen.

2.4. Kelam ilmine Dair Eserleri

1. Serhu’l-Kasidetid-Dimatiyye.
2.Ta’lika ala Esmaillahi’l-Husna.
3. Serhu’l-Akideti’l-Gazall.

% Kurtubf, “TezKireti’l- kurtubiyye”, s. 75-77.
**Ahmed Zerr(k, /'tind-l-fevaid fi't-tenbiyehl ala maani kavaidi’l-akaidi’l-gazali, thk. Serif el-
Murst, Daru’l-Afaki’1-Arabiyyeti, Kahire 2011, ss. 32-34.
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2.5. Tefsir ilmine Dair Eserleri

1. Serhu’l-Dual’l-Fatiha.

2. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim. %

Zerrik’un; yukaridaki eserlerden baska yazma eserleri de mevcuttur. Cesitli
konularda eserler yazmistir. Daha oOnce de belirttigimiz gibi Ali Tenik’in
calismasinda Ahmed ZerrQk’un eserleriyle ilgili genis¢e ve ayrintili bilgi verilmis,
hangi eserin hangi kiitiiphanede oldugu belirtilmistir. Biz, tekrara diismemek adina

Zerrdk’un sadece eserlerinin isimlerini yazmakla yetiniyoruz.

Ahmed ZerrGk’un biitiin eserleri aragtirtlmasi1 gereken bir konudur. Ama
bizim ¢alismamiza konu olan ‘‘Uddetd’l-muridi’s-sadik’ isimli eseridir. ZerrQk,
fitne ve fesadin arttig1, bid’at ve hurafelerin yayildig1 bir donemde bir 1slah projesi
hazirlayip donemindeki Kur’an’a ve siinnete uymayan diisiincelere karsi elestiriler
yoneltmis ve bu ugurda miicadele etmistir.®* Biz ilerleyen bolimlerde Zerrk’un
“‘Uddetl’I-miridi’s-sadik’’ isimli eseri baglaminda onun bu konudaki goriis ve

diisiincelerine genisce yer verecegiz.

3. ZERRUKIYYE TARIKATI

Zerr(k, sadece safi kimligi ile taninmus bir kisi degil, fakih kimligiyle de 6ne
cikmis bir sahsiyettir. Ayn1 zamanda onun fukaha ve ulema arasinda da taninmis bir
sahsiyet olmasi mertebece seckin bir konumda oldugunu ve yetkin bir tasavvuf
mesleginin tiim gereklerini kendisinde toplayabilmis bir sahsiyet oldugunu

gostermektedir.*?

Séazeliyye Tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu olan Zerrik, * tarikat
olarak, EbU’l-Hasan es-Sazili (6.656/1258), Ebii’l-Abbas el-Mursi (6.685/1287) ve

*' Az(iZi, age., ss. 127-143; Zerr(k, en-Nasihatii’|-kafiye, ss. 11-13; Zerr(k, Ta liku Ald Mukadidtiis-
Stistert, s5.15-18.

2 Az0zZi, age., s. 28; Ayrntili bilgi i¢in Bkz. Ali Tenik, Zerr(k el-Fdsi’nin Hayan, Eserleri ve
Tasavvufi Diisiinceleri Yiiksek Lisans Tezi, H.U., Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmanus Yiisek Lisans
Tezi), Sanlurfa 1998, ss. 34-39.

“Az(z1, age., s. 95.

* Bas, “Zerr(k’’, DIA., s. 297.
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Siileyman el- Cezali (870/1465) nin ¢izgisini devam ettirmistir.” Bu noktada hemen
sunu belirtmemiz gerekir ki Seyh Cezlli, Ahmed Zerrik ve takipgileri tarafindan
temsil edilen bu ekole ‘Sazeliyye ekolii’ denmektedir. Dolayisiyla Magrib’te
Sazeliyye’nin on dokuz kolu oldugu ve bunlarin en 6nemlilerinin de Zerrikiyye ve

Cezliyye tarikatlarmim oldugu belirtilmektedir.*®

ZerrGk’un, kendi donemindeki diger tarikatlardan usul bakimdan ayrildig:
gorilmektedir. Ornegin Saziliyye Tarikat1 kulun iradesi ve tasarrufundan
soyutlanmayi, Allah’in takdirine mutlak bir sekilde teslim olmay1 gerekli
gormektedir. Bekriyye tarikat1 Allah ile kalben birliktelik saglamaya, sidk ve takvaya
onem vermektedir. Vefaiyye tarikatt Allah’in iradesinde kulun tam bir fena ile fani
olmasii ongérmektedir. Ceziliyye tarikati ise, kulun Allah’a her seyden daha yakin

olmasini1 benimsemektedir.®’

Zerrakiyye Tarikat1®® ise takva, siinnete ittiba, yaratilmiglara bel baglamama,
iddialardan kaginma, Allah’tan hosnut ve razi olup ona tevecciih etmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu baglamda Ahmed Zerrik, *‘Us0lU’t-Tarikati’s-Sazeliyye’” adh
eserinde Sazeliyye Tarikatinin usOlini ve adaplarini sistemlestirmistir. Sazeliyyenin
de esaslar1 sayilan bu bes hususiyet Zerriikiyyenin 6zii olarak kabul edilmektedir.*

Ahmed Zerrik, tarikatinin usQlinu;

“1. Gizli ve agik her halimizde takvay: siar edinmek.
2. Sozlerimizde ve davranmiglarimizda siinnete uymatk.
3. Halkin medh ve zemmine itibar etmemek.

4. Az da olsa ¢ok da olsa Allah 'in verdiklerinden razi olmak.

5. Darlik zamaninda da bolluk zamaninda da Allah’a yonelmek

seklinde bes madde etrafinda sistemlestirmistir. 100

% Ozkose, ““Ahmed Zerrik, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, S. 157.

% Ozkose, “Ahmed Zerriik, Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, S. 59.

7 Az(zi, age., s. 96.

% Bir rivayete gore Sazeliyye Tarikatinin Fes koludur. Bagka bir rivayete gore ise Vefaiyye koluna
bagli bir tarikattir. Bu tarikattan daha sonra birgok tarikat kolu ortaya ¢ikmistir. Rasidiyye, Bevasiyye,
Medeniyye ve Mustariyye tarikatlar1 da Zerrikiyye tarikatinin siibeleridir. Bkz. Ali Tenik, Zerrik el-
Fasi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiinceleri Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa 1998, s. 39.

% Azlizi, age., s. 96.

19 Zerrik, Usuli’t-tarikati’s-sdzeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu, no. 992;
Ozkose, **Ahmed Zerritk, Hayat: ve Tasavvufi Diigiincesi’’, s. 160.
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Ona gore takvali olmak, zlihd ve istikamet sahibi olmakla mumkinddir.
Stinnete sarilmak, giizel ahlak sahibi olmak ve siinneti geregini yerine getirmekle
gergeklesir. Yaratilmiglara itibar etmemek, kotii huylardan sakinmak sabir ve
tevekkiille saglanir. Allah’tan raz1 olmak, kanaat ve gayret ehli olmakla mimkdndr.
Allah’a doniis, darlik ve bolluk zamaninda Ona siginmak, siikretmek sdretiyle

meydana gelir.'%*

Goriildigi gibi Ahmed Zerrik, bir kavrami onu tamamlayan diger bir
kavramla iliskilendirerek kemale erecegi diisiincesindedir. Aslinda Zerrik, ici
bosaltilmig kuru bir kavramin tek basina degil, onun gereklerini yerine getiren bagka
bir kavramla meyve verecegini dile getirir. Ona gore zlihd ve istikamet getirmeyen

takva, eksik; ahlakimizi giizellestirmeyen siinnet, miitekemmil degildir.'%?

ZerrQk, ister istikamet olsun ister ziihd ve takva olsun isterse sabir ve
tevekkiil olsun biitiin bunlarin ilim talep etmek, seyhlerin sohbetine katilmak, ruhsat
ve tevillerden kaginmak, vakitlere riayet etmek ve nefsi tohmet altinda tutmak

sretiyle hasil olacagini belirtmektedir.*®

Bu noktada sunu da belirtmeliyiz ki Ahmed Zerrdk, bir yandan ilim
O0grenmenin, seyhlerin sohbetlerine katilmanin, ruhsat ve tevillerden kaginmanin,
vakitlere riayet ederek virtlere devam etmenin ve nefsi devamli kinamanin
gerekliligine dikkat ¢cekerken, diger yandan bunlarin afetlerinden bahsederek bundan

da sakinmak gerektigini vurgulamustir.***

Ornegin, Zerrik’a gore ilim talep etmek gereklidir; ancak onun afeti kisinin
yasina, aklina ve dinine uymayan kimselerle oturup kalkmasidir. Sohbetin afeti,
sohbetin etkisiyle magrur olup fazilete erdigine inanip kibirli ve gururlu olmaktir.
Ruhsat ve tevilin afeti, nefse karsi sefkatli davranmaktir. Vakitlerin afeti, kisinin
kendi amellerine fazlaca glivenmesi, yaptiklarindan sevap beklentisi igerisinde

olmast ve faziletle amel etmedeki genis bosluktur. Kisinin nefsini itham

10t ZerrQk, Usuli’t-tarikati’s-Sazeliyye, Yazma Eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu, no. 992;

Ozkose, “*Ahmed Zerrik, Hayati ve Tasavvufi Diigiincesi’’, s. 160.

192 Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, ss. 94, 242.

Az{(zi, age., s. 97.

ZerrQk, Usull’t-tarikati’s-Sazeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu, no. 992.

103
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edemeyisinin afeti ise kendi gidisatindan hal ve hareketlerinden memnun olmasi,

yaptiklarini giizel gérmeye kalkmasidir.'®®

Yukarida verilen bilgiler 1s1ginda Ahmed ZerrQk’un kendi yolunun esasini
siinnet, takva, zihd, sabir, tevekkiil, ilim, gilizel ahlak, siikiir, teslimiyet,
yaratilmiglara itibar etmemek, kotii huylardan sakinmak, riza, kanaat, sabir ve
tevekkiil kavramlar1 etrafinda olusturdugunu sdyleyebiliriz. Kisaca ifade edecek

olursak; istikamet ve stinnet iizere olmak seklinde ifade etmekte miimkandur. %

4. AHMED ZERRUK’UN ETKi SAHASI VE TESIR HALKASI

Hem ilmi hem de sifi kisiligi ile taninan Ahmed Zerrik’un, hayatta iken
kendisine ait bir zaviyesi bulunmamaktadir. O, hizmetleri ders verdigi medrese ile
namazlarmi eda ettigi camide yUriitmistiir. Caminin bir tarafinda kendine ait bir

kdsesi bulunmakta, o da kiitiiphane niteligi tagimaktadir.*®’

Ahmed Zerrik’un vefatindan yirmi yil sonra, Misrata Zaviyesi insa
edilmistir. IyAsi’nin Rihle eserinde belirtildigi gibi Zerrtik’un baglilar ileri diizeyde
artinca Ahmed Abdurrahim, belli bir zaman sonra Zaviyeti Sidi Ahmed ZerrUk adi
verilen bina insa etmis, bu zaviye daha sonra Libya beldelerinde egitim veren belli
bash egitim kurumlarindan biri haline gelmistir.’®® Bir diger Zerriikiyye Zaviyesi ise
Tilivan Zaviyesi’dir. Bu zaviye seyh Zerrlik’a intisap eden, Fes ve Téaze arasindaki
bolgede yasayan Beranis kabilesine ait bir zaviyedir. Bu zaviyenin ya Zerrik’un
miridlerinden ismini bilemedigimiz bir kisi tarafindan insa edildigini ya da
Zerrik’un vasiyetini isiten ve kendisine ileri diizeyde saygi duyan kabilenin kendi
gayretleri ile yapildigin1 soyleyebiliriz. Tilivan Zaviyesinin temsilciligini yapanlar
Sidi Ahmed el-Hacc’1n ¢ocuklaridir.'%°

Seyh Zerrtik’a nisbet edilen tglincii zaviye, Evlad-1 Tarif Zaviyesi’dir. Bu

zaviye bagkent Cazayir’in ¢evresindeki Berlkiyye mahalinde yer almaktadir. Bir

% Ahmed Zerrik, Usulii’t-tarikati’s-Sdzeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu,

no. 992.

Ahmed Zerrik, Usuli’t-tarikati’s-Sézeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiphanesi, Tekelioglu,
no. 992.

197 Hzkose, Magrib de Tasavvuf, s. 424.

1% Ozkose, age., s. 424; Ayrica bkz. Eba Salim el-‘Iyasi, er-Rihletii’|-“lyasiyyeti, I1. Baski, Rabat
1397/1977, s. 97.

19 Bkz. Ozkése, Magrib 'de Tasavvuf, s. 424.
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grup Sazeliyye mensubu Zerrlik’un hatirasina sahip c¢ikmakta ve orada onun

eserlerini korumaktadir.

Bu ii¢ zaviyenin disinda insa edilen pek ¢ok zaviye ile Magrib ve Kuzey
Afrika’nin degisik beldelerinde temsil edilen Zerrikiyye Tarikati, 6zellikle Der’a
vadisi, Fes, Merakes, Mecknes, Taze ve ve Tilemsen’de yayilmistir. Ahmed b.
Abdussadik’a nispet edilen Sadikiyye Zaviyesi, Seyh Ebii’l-Kasim el-Gazi’ye nispet
edilen Gaziyye Zaviyesi, Seyh Muhammed b. Nasir ed-Der’ (6. 1239/1823)’ye
nispet edilen Nasiriyye Zaviyesi Zerriikiyye’den neset eden diger meshur tarikat

zaviyeleridir.**

Zerrik’tan tarikatini dogrudan ve dolayli olarak alan sarkli sahsiyetlerin
basinda, Abdiilvehhab b. Ahmed Ali es- Sa’rani (6. 973/1565) gelmektedir.
Zerrdkiyye Tarikatinin ¢izgisinde ortaya ¢ikan bir diger tarikat, Ebii’l1-Hasan el-Bekri
(6.909/1503)’nin kurucusu oldugu Bekriyye Tarikatidir. Kendisi bizzat Ahmed
ZerrGk’a Mekke’de intisap etmistir. Bekriyye Zaviyesi daha sonraki dénemlerde
Fransiz somiirgesine kars1 gerceklestirilen direnis hareketinde biliyiik rol

oynamugtir. ™

Muhammed b. Hasan ez- Zafir el-Medeni (6.1263/1847)’nin kurdugu
Medeniyye zaviyesi de Zerrak’un tesir halkasi igerisinde yer almaktadir. Muhammed
Zafir, Magrib’e gittiginde Fes’in kuzeyinde el-Arabi ed-Darkavi’ye intisap etmistir.
Daha sonra Muhammed Zafir Darkéaviyye hélifesi olarak Medine’ye donmiistiir. ed-
Darkavi’nin vefatindan sonra Misrata’da yasayip orada vefat etmistir. Kendisinden
sonra oglu Muhammed Zafir halifesi olup tarikatin gelismesine biiyiik katkida
bulunmustur. Kuzey Afrika, Hicaz ve Tirkiye’ye temsilci ve mukaddemlerini
gondererek genis tesir halkasi viicuda getirmistir. Bu zaviyeden neset eden bir diger
tarikat Yesratiyyedir. YesrGtiyye, Tunus’un Binzart kentinde diinyaya gelen
Nureddin Yesrati tarafindan kurulmustur. Misrata’daki zaviyesinde Seyh Medeni’ye

intisap etmistir.*?

10 Bkz. Ozkose, “dhmed Zerritk Hayati ve Tasavvufi Diistincesi”’, Cumuuriyet Universitesi Ilahiyat

Fakultesi Dergisi, Sivas 2008, ¢. XXII, sy. 2, s. 159.
" idris Azizi, age., s. 99.
Y2 Ozkose, Magrib de Tasavvuf, s. 426.
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Genel anlamda Magrib tasavvuf ekollerine ait bu tarikatlarin sislileri ile
Clineyd-i Bagdadi’ye birlestikleri goriilmektedir. Bu anlamda silsilesi Ciineyd-i
Bagdadi’ye ulasmayan tarikatlar hemen hemen yok gibidir. Bu durum ayni zamanda
tarikatlarin Ciineyd ekoliine mensup olduklarini, dolayisiyla Peygamberimizin

siinnetine riayeti esas aldiklarini da géstermektedir. ™

5. AHMED ZERRUK’UN TASAVVUFT DUSUNCESI

Magrib tasavvufunun genel 6zelliklerine bakildiginda ahlak ve ziihdii temel
alan, ilmi 6nceleyen ve birtakim siyasi ¢ekismelere bagl olarak saldirtya ve tehdide
maruz kalan sdfilerin olmasina ragmen, ulema ile fikri miicadeleye giren sdfilerin de

oldugu bilinmektedir. *4

Magrib tasavvufunun boélgede yasanan siyasi ve fikri
gelismeleri yansitmasi, ayn1 zamanda Maliki Mezhebinin giclu etkilerinin oldugunu
dikkate aldigimizda fikih ve tasavvufun; Magrib halklarinda degisim ve gelisimin
yasanmasinda 6nemli bir paya sahip oldugunu sdyleyebiliriz.**®> Bu anlamda Ahmed
Zerrdk’un da Maliki mezhebine bagl fakih ve sifi olmasi dolayisiyla fikih ve
tasavvufu birlestiren bir tavir sergiledigi; ilme, amele ve ahlaka vurgu yaptigini
sOyleyebiliriz. Onun diisiince diinyasina baktigimiz zaman, bir yandan yaratilisa ve
ontolojiye dair yaklagimlart ele alirken, diger yandan seyr-u siilik, ahlak ve amele
dair goriislerle ilgili yaklagimlarini da ortaya koydugu goriilmektedir. Bu gorisleri ile
kendisi tam anlamiyla yetkin bir tasavvuf ekoliiniin temsilcisi sayilabilir.'*® Boylesi
bir ekolii meydana getiren bu goriisler, Clineyd-i Bagdadi’nin (6. 298/911); *“Bizim

yolumuz, Kur’an ve siinnetle kayithdir’” anlayisinin bir ifadesi niteligindedir.**’

Sazeliyye Tarikatinin ustlini, metodunu ve adabini yazan bir sahsiyet olarak
Seyh Zerrik, hayat1 boyunca takvaya sarilmayi, siinnete tabi olmayi, kotii huylardan
sakinmayi, daima Allah’tan raz1 olmayi, her zaman Allah’a doniis yapmay1 ve O’na
yonelmeyi kendine siar edinmis ve tarikatinin temel esaslarin1 bu sekilde

sistemlestirmistir. USUIU tarikati’s-Sazeliyye adli eserinde nefsine sefkatle bakanin

2 Ozkose, Magrib de Tasavvuf, s. 56.

14 Szkose, Magrib 'de Tasavvuf, s. 55.

5 Ozkose, age., ss. 54-55.

1% Az(iZ1, age., s. 95.

" Abdiilkerim bin Havazin bin Abdilmelikel-Kiiseyri, er-Risale, thk. Abduhalim Mahmud, Mahmud
b. Es-Serif, Mutabi’ Miiessesetii Daru’s-Su’be, Kahire 1989, s. 80.
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giinahta 1srar etmenin ve gaybin kokusundan sakinmamanin bela, musibet ve
afetlerin esas1 oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda Zerrik, kendi zamanindaki
kimi dervislerin cehaleti ilme tercih ettiklerini ve mensup oldugu tarikatlariyla
ovinmelerini ve geregini yerine getirmeden fiitdhat beklentisi icerisinde olduklarini

dile getirmis ve bu yaklasimlar: tenkit etmistir."*®

Tasavvufu ihsan ve giizellik kavramlariyla agiklayan Zerriik, Kavaidi’t-
tasavvuf adli eserinde akaidin; iman makamui, fikhin; Islam makam, tasavvufun ise;
thsan makami oldugunu, kemale ancak ihsan makamiyla ulasilacagini belirtir.

“Onlar ki, sozii dinlerler ve en gizeline uyarlar’**

mealindeki ayet geregince
stifiler; en giizeli bulmaya, en giizel sekilde davranmaya calismuslardir.*® Giizelin
herkese gore farkli olusu ve giizellige ulasmadaki metod farkliliklari, cesitli
anlayislarin ve tarikatlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ona gore tarikat sadece
bir grup insanin siufi diye adlandirilmasindan ziyade biitiin insanligi kapsayan bir

olgudur.*?*

Ona gore her insanin her durumda seriati esas almasi ve Kur’an’a bagh
olmas1 kaydiyla sifi olma potansiyeli vardir. Ubldiyyet ahkami diye isimlendirdigi
fikih ilmini temel kabul etmesi, Zerr(ik’u bid’at ehli diger stfilerden ayirmaktadir.?
Bu noktada Zerrik; imam-1 Malik (6. 179/795)’in, “‘Fikhi 6grenmeden tasavvufa
dalan zindik olur; fikih olup sufi olmayan zindik olur. Bu ikisini bir arada toplayan

kimse tahakkuka ulastirmigtir’"*?

sozune eserinde yer vermesi fikih ile tasavvufu
mezcettiginin en Onemli delilidir. Zira fikih 6grenmeden tasavvuf ehlinin ince
ilimlerini bilmek isteyen kimseyi arzulari aldatir. Tasavvufun takva ve ihsan
acisindan derecesi fikihtan daha yiiksek olsa bile fikih daha selametli bir yol ve
timmetin maslahati agisindan daha geneldir. Fikhin hiikimleri umdmidir ve herkesi
igine alir, tasavvuf ise kul ile Rabb’i arasinda gerg¢eklesen bir héldir, bundan dolayi
has dairedeki insanlara mahsustur. Ona gore fikihsiz tasavvuf tek basina yeterli

degildir. Bu sebeple, “Fakih siff o, fakat siff fakih olma” denilmistir.**

18 Zerr(ik, Usulii’t-tarikati’s-Sézeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu, no. 992.

9 Ziimer, 39/18.

120 Zerr(ik, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 41, 62, 63, 88.

2! Bag, ““Zerrtik”’, DIA., c. XXXXIV, s. 298.

122 Bag, ““Zerrtik”’, DIA., s. 298.

123 Zerr(ik, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun Esaslari), s. 40.

124 Zerrik, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun Esaslart), $s. 58-59.
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Ahmed Zerrik’un bu konu ile ilgili diisiincelerine bakildiginda tasavvufu
elestiren fukahanin/zahir ehlinin safinda yer almay1 goze alacak derecede kararli
oldugu goriilmektedir. Buradan Zerr(k’un tasavvufu kii¢iimsedigi veya inkar ettigi
anlami ¢ikarilmamalidir. Zira 0; tasavvufun takva, ihlas ve ihsana dayali olmasi ve
kalbin yalnizca Allah’a has kilinmasi bakimindan derecesinin yiiksek oldugunu kabul
etmektedir. * Ancak fikhin tasavvufa gore daha selametli bir yol oldugunu, bu

yuzden tasavvufun fikih dairesi igerisinde kalmasi gerektigi diisiincesindedir.

Tasavvufa asil diismanligin kendi mensuplarindan geldigini, devrindeki
insanlarin tasavvufi bilgiyi kotiiye kullandiklarimi goren Zerrdk, sahih tasavvufun
Oziine ulagmak i¢in fikih bilgisiyle donanmak gerektigini, fikih ve tasavvufun
Allah’in hiikiimlerine delalet eden iki kardes oldugunu beyan ederek soyle der:
“Fikihsiz, tasavwuf olmaz; tasawuf da ancak fikih ile olur’***® Bu baglamda Ahmed
Zerrdk’un; seriat (fikih) ve hakikat (tasavvuf) makamlarinin anlamini ve degerini
zayiflatan, hak ¢izgisinden ¢ikip batila uyan, slinneti birakip bid’ate koyulan tarikat
anlayisina siddetle kars1 ¢iktigi goriilmektedir. ZerrGk, bu noktada kendi zamaninda
yasayan kimi tarikat mensuplarinin hakikatleri birakip genislik ve rahat bir yasam
sevdasi icinde olduklarini, her defasinda toplanti diizenleyip tasavvufu merasim
héline getirdiklerini, her iste heva ve heveslerine goére hareket ettiklerini ve
davalarma sadik kalmadiklarim belirterek tenkitlerini dile getirmistir.™*’

Tasavvufun bitin samimiyetle Allah’a yonelmek ve O’nun rizasimi

kazanmak oldugunu, bunu da ‘‘sidku’t-tevecciih’ %

seklinde ifade eden Zerrik,
azalart ile Allah’a isyan eden, Allah’a zoraki itaat eden, Allah’in kullarinin
elindekine tamah eden ve Allah dostlar1 hakkinda kati tutum sergileyip
Mislimanlara hiirmet ve saygi gostermeyen kisinin, Allah ile 6zel bir hal yasadigini

iddia etse de iddiasinda yalanci oldugunu bildirmektedir.*?°

Iste zamanindaki tasavvufi ziimrelerin hastaligmi bu sekilde dikkatlerimize

sunan Ahmed Zerrdk, hayati boyunca bid’atlerle mucadele edip sunneti ikame

1% Bkz. Zerr(ik, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun Esaslari), s. 48.

128 Zerrik, thk. idris Aziizi, ss. 266-267.

Y7 Az(Z1, age., s. 97; Bas, “Zerr(k’’, DIiA., c. XXXXIV, s. 299.

28 Ahmed Zerrik, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun Esaslari), s. 38.
Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf (Tasavvufun Esaslari), s. 38.

Az0Z71, age., 98.
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etmeye caligmis, tUm cabasini Kur’an ve siinnete uygun saglikli bir din anlayisinin
benimsenmesine ve buna uygun sff tecriibenin gerceklesmesine adamistir.**°

Zerrdk’un bu konudaki goriislerini genel manada ““Hak geldi, bar/ yok oldu.

B ayeti  cercevesince

Siiphesiz ki banul yok olmaya  mahkimdur.”
degerlendirdigimizde hakkin gelmesiyle yani Peygamberimize ilk vahyin gelmesiyle
birlikte batilin hiikiimsiiz kaldigina, dolayisiyla Allah ve Rasiliinden baska yollara
tevessiil etmenin batil ve bos bir ugras olduguna vurgu yaptigini ve tasavvufi

diisiincesini de bu hassasiyeti gézeterek olusturdugunu sdyleyebiliriz.

5.1. Vic(da Dair Yaklasim

ZerrGk’ un varlik anlayisi ile ilgili gériislerine bakildiginda tek gergek varligin
Allah oldugunu, Allah’in disindaki biitiin varliklar1 adem ve nisbi varlik olarak
nilelendirdigini gdérmekteyiz. Ahmed Zerrlk, bu sdylemini Ibn Ataullah’n el-
Hikem’inde; “Onun mevcudiyeti, Hakk’in zuhuru ile gerceklesir” sozlyle Ozetler.
Hakk’in ilminin simirl olarak tecelli etmesi, iradesinin kismen ortaya ¢ikmasi ve
kudretinin bir nebze yansimasi ile mevciadatin var oldugunu; bunun da Hakk’in
zatina isaret ettigini soyler. *** Ayet-i kerimede bu durum su sekilde ifade
edilmektedir: “Allah, goklerin ve yerin ndrudur. O'nun narunun temsili, icinde lamba
bulunan bir kandil gibidir. O lamba, kristal bir fanus i¢indedir; o fanus da sanki
inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek
bir agacgtan, yani zeytinden tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates
degmese dahi stk verir. Bu nir fiistiine nirdur. Allah diledigi kimseyi niiruna

erigtirir. Allah, insanlara temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”**

Zerrk’a gore kandilden maksat, kainattir. Lambadan kasit, Allah’in
sifatlaridir. Cam fanusun ise Allah’in fiilleri oldugunu ve onun sifatlarina isaret
ettigini, Kainat olarak nitelenen kandilin ise sifat olarak nitelen lambaya delalet

ettigini belirtir.*>*

130 Ozkose, “Ahmed Zerriik Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, S. 176.

B isra, 17/81.

B2 Az, age., s. 101; Ozkose, ““Ahmed Zerrik Hayati ve Tasavvufi Diigiincesi’’, s. 163.

3 N, 24/35.

134 Zerr(k, Serhu’l- Ehadi asera ale’l-hikemi’l-ataiyye, haz. Nazarhammad, Dar ibn Hazm, Tabaati’l-
014 2011/1436, s. 48.
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ZerrUk, Allah’in alemi yaratarak sifatlar1 ve delilleri yoniiyle zahir oldugunu,
bundan maksadin da bilinmek ve taninmak oldugunu soyler. Ona gore kainat, Hakk’a
nispetle yok hikmdiinde olup var olmasi i¢in Hakk’a muhtagtir. Tek gergek varlik
vardir, o da Allah’tir. Adem zulmettir; ama O’nun viicudu nurdur. Kainat ise onun
yaratmasiyla var olmustur. Allahin zatmin tek ve yilice olmasiyla da yok
hiikkmiindedir. Ciinkii asil viicud O’dur. Sonradan yaratilan varliklar ise (hadis)

batildir. *°

Tasavvuf erbabina gore esyanin viicudu (varligi) hakiki degildir. Onlarin
nazarinda viicud iki kisimdir: Hakk’in viicudu ve Hakk’in disindakilerin viicudu.
Hakk’1n viicudu miistakil olup zat1 ile kaimdir. Hakk’in disindakilerin varligi1 Hakk’a

mubhtactir. Digerlerini var eden ve varliklarini devam ettiren bizzat Hak tir.**°

Zerrk, Nuniyyetii’s-Ststeri’ye yazdigi serhinde soyle der: ‘‘Hakiki varlik
bizzat Allah tr. Alemin varligi kendi zdtinda, kendi zdti ile ve kendi zdtina ait degil,
her halinde adem icindedir. Mazide mahluktu, simdi de miistakil bir yaprya sahip
degildir. Ciinkii onun var olusu bir baskasinin varligina dayanmaktadir.
Miistakbelde de boyle olacaktir.””*

Zerrik ve diger sufilerin nazarinda her iki varlik arasinda bir irtibat soz
konusudur. Aralarindaki bu irtibat cisimle gélge arasindaki iliskiye benzemektedir.
Cisim gercektir; ama golge micerret bir slretten ibarettir ve sadece cismin varligina
isaret eder. Zerrik ise Hakk’in disindaki varliklari ruh gibi zamanla kayitli olmayan
evveli ve ahiri bulunmayan sermedi varliklar ve beden gibi izmihlale ugrayip yok
olan fani varliklar olmak tizere ikiye ayirmig, Hakk’ i varligina nispetle her ikisinin

de yok mesabesinde oldugunu ifade etmistir.**

Stfilerin nazarinda nisbi varlik, zulmet niteligindedir. Ancak Hakk’in
yaratmasiyla giin yiiziine ¢ikabilir. Hak’in sifatlarinin mazharidir. Hakk kendini
stfatlarmin tecellisi ile zuhur eder. Mevcudati en miikemmel tarzda var etmesi

ilminin zuhuru, yaratiklarin1 taayyiin ettirmesi mesietinin zuhuru ve nisbi varliklar

35 Ahmed Zerr(ik, Serhu'l- ehadi asera ale’I-hikemi’l-ataiyye, ss. 54-55.
B8 Az(zi, age., s. 101; Ozkose, “Ahmed Zerritk Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, s. 162.
Bkz. Ozkose, “dhmed Zerritk Hayat: ve Tasavvufi Diistincesi’’ , . 162.
138 + . A A
Idris Azizi, age., s. 101.
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ademden vicida getirmesi kudretinin zuhurudur. Zuhurun mabhiyetini ise marifet

nazariyesi ile agiklamaktadir.*®

5.2. Marifet Anlayisi

Tanimak, asina olmak ve bilgi anlamlarina gelen marifet kavraminin, bilgi
anlaminda kullanilan ilimle arasinda farklilik arz ettigi gortilmektedir. Bu farklilik
temelde ilmin; akla, duyu organlarina, nazara ve nakle bagli olmasi; marifetin ise
kalp, ruh, sir, ilham ve kesfe bagli olmasi dolayisiyla yasayarak, tadarak ve gorerek

tecriibe ile elde edilen bir bilgi olmasindan kaynaklanmaktadr.**°

[lmin kesbf, marifetin kesfi oldugunu ifade eden Zerr(ik; marifetin, ilimden
farkliligina dikkat ¢eker. Ona gore marifet, miikasefe ile sifinin Rabbani sirlari
edinmesi ve varligin hakikatine muttali olmasidir. Diger taraftan Zerrdk, Allah’in
kuldan perdelenmedigini, O’nun nurunun tiim varlik ve kainata yayildigini, O’nu
hakkiyla tanimanin ancak kisinin her tiirlii mesgalelerden uzak durmasi ve zihnini

kotii diisiinceden arindirmastyla mimkin olacagini séyler.141

Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin, ““Hak hicaplanamaz. Perdelenen sensin. Sen
O’na bakisinla perdelenmektesin™ seklindeki hikmetini serh ederken su tespitte
bulunur: “Senin hicabin iki sekildedir: Goziin hicabi ve basiretin hicabi. Basiretinin
baglanmast noksanlik ve yokluk anlamindaki asli kusurundur. Goéziin hicabi arizi

ayitbindir. Yok oldugunda iste o zaman hakikati ke§federsin”142

Maddi hususlar1 anlamaya vesile olan his yetileri ile Allah’in tam olarak
bilinemeyecegini ifade eden Zerrlk, esyanin illetlerini ve sebeplerini arastirmakla
gorevli olan aklin, bu idrake ermesinin s6z konusu olmadigini belirtir. Zerrik ve
diger safilerin marifetten maksatlari, akli ve burhani degil, zevki ve vicdani

marifettir, 1>

139 Ozkose, “Ahmed Zerrik Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi”, S. 162.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Anka Yay., Istanbul 2004, s. 412.
Az{(zi, age., s. 102.

Az(Z7, age., s. 102; Ozkose, *dhmed Zerritk Hayat: ve Tasavvufi Diisiincesi’’, ss. 163-164.

3 Marifetin bu mertebesine ulasabilmek i¢in Zerrtk, saliklerinin farklilig1 ile ayrisan ii¢ ayr1 secenek
sunar: 1. Tahakkuk yoluyla siilak edenler. Bunlar usul erbabidir. 2. Takva yoluyla silik edenler.
Bunlar ihlaslh tim miiminlerdir. 3. Sithtd ve irfan yoluyla siilik edenler. Bunlar Ihlasl ve miicahede
ehli tiim sfilerdir. Bkz. idris Az{zi, age., s. 102.

140
141
142
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Zerr(k’a gore marifete ulagsmanin yolu, hayir ve serrin asli, niir ve zulmetin
mahalli olan kalbin yakarista bulunmasidir. Salik, kalp tasfiyesi ve nefis
tezkiyesinden sonra marifet elde etmeye baslar. Zerrlk’a gore ilahi marifete
ulagmanin en kisa yolu, ilim ve burhan yoluna koyulmadan zevk ve basirete dayali
goriis sahibi olabilmek ve tasavvufl marifet anlayisina dayanan kalp ile ilgilenmektir.
Bu nedenle ilmiye sinifiyla tasavvuf erbabinin ilmi arasinda ayirim yapar. Safilerin
marifeti, kalplerin Allah’a yonelmesi ile gergeklesir. Kalp, Allah’a yoneldiginde
marifet nuru parildamaya baglar. Marifet nuru kalp kapisindan ¢ikip gogiiste
parildamaya basladiginda goniil gozleri gérmeye baslar. Bu nur kalbe yerlesir,
gordikleri ile huzur bulur. iste bu hal ve yakindir. Fakat goniil gozii gormedigi
takdirde fikir yetisi ile gélgelenmeye, dili ile tereddiit yasamaya ve zihin daginiklig
olusmaya baslar. Zihin karisikligini akli ile giderir. Ilim ve marifetin kalpte bulunan
bir nur oldugunu ve ondan isiltilar ortaya ¢ikarak gogse yayildigimi ifade eden
Zerrk, bu hélin de ancak zuhd ile gergeklesecegini belirtir. Boylece diinyada zahit
olan kisinin gdgsii yakin ile dolar, onda riza ve teslimiyet duygusu genislemeye
baglar. 144

Her ne kadar Zerrik’un marifet nazariyesi basirete dayali bir olgu olsa da
onun akli tamamen devre dis1 biraktigini diistinmek yanlis olacaktir. Ona gore akil
bilgi edinme yollarindan biridir. Ancak akli bilgiyi en Ustiin bilgi olarak telakki
etmez. Zerrlik’a gore akil, kisiyi iman derecesine ulastirir, fakat kisiyi Allah’1 zat ve

sifatlartyla idrak etmesini saglayamaz.*®

5.3. Mirid-Miirsid Iliskisi

Zerrik’a gore salike tarikat yolunda rehberlik edecek ve tasavvufi hayatinda
yol gosterecek en iistiin kisi miirebbi seyhtir. Zerr(k, ‘‘Kavaiddi’t-tasavvuf’” adli
eserinde istikamet kelimesini, nefsin Kur’an ve siinnet ahlakina uymasi seklinde
aciklar. Bir bagka kimseye faydali olan amelin baska birisine zararli olabileceginden
dolayr kendisine faydali ve uygun ameller konusunda kisiye yol gosterecek, onun

zihin dagmiklhigini ve kafa karisikligin1 giderecek bir seyhin gerekli oldugunu soyler.

1 fdris Az074, age., s. 101; Ozkose, **Ahmed Zerritk Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’” Cumhuriyet

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, , c. XXII, sy. 2, Sivas 2008, s. 164.
1> Ozkose, “Ahmed Zerriik Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’, S. 165.
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Bu nedenle de siinnete ittibasi tahakkuk etmis, ilim ve marifette olgunluga erismis,

miiridin isteklerinde manevi halini danisacag1 bir seyhe ittiba etmesi zaruridir.**®

Zerrdk’un terbiye usdline baktigimiz zaman Peygamberimizin saadet asrinda
uyguladig1 terbiye usdli ile bir benzerlik gosterdigi gorilmektedir. Peygamber
Efendimiz, ashabini hal ve davranislar ile egitmis; Hz. Eb{ Bekir’e (namazda) sesini
yiikseltmesini, Hz. Omer’e ise sesini algaltmasim emretmistir. **’ Siirekli orug tutan
Abdullah b. Amr’a bazen oru¢ tutmasini bazen de tutmamasini tavsiye etmistir.**®
Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin gece namazlar kalkip kalkmadigimi kontrol etmis, buna
karsilik yaninda 6l0 gibi yatan Hz. Aisey’i uyandirmamistir. Zerrdk’a gore butln
bunlar, Peygamber Efendimizin irsadini yerli yerince yaptiginin gostergesidir. Ayrica

bu durum irsadin, miiridden miiride farklilik arz edebileceginin delilidir.**

ZerrQk, seyhleri genelde talim seyhi, terbiye seyhi ve terakki seyhi olmak
izere ii¢ kategoride ele almis, her birisi i¢in gerekli olan sartlart da agiklamustir.™
Mdridin hayatina yon verme agisindan terbiye seyhinin gerekliligine dikkat
cekmistir. Tarikat esaslarin1 6gretecek bir seyhe baglanmayan kisileri tenkit eden ve
biylk sdfilerin goriislerini benimseyen Zerrik, Bayazid-i Bistami (0. 234/848) nin;
“Seyhi olmayanmin seyhi seytandw” s6zl ile EbQ Ali ed-Dekkak’in; “Hida-i nébit
olan, kendi kendine biten agaclarin ne yapragi ne de meyvesi olur. Ustadi olmadan
yetismeye kalkisan murid de béyledir. Bir seyhten tarikat egitimi almadan kendi
kendine yetismeye c¢alisan kisi, hevasina kapilabilir ve gerekli niifuzu

1151

edinemeyebilir’=>" s6ziine yer verir.

Miridle seyh arasinda kurulmasi gereken iligkinin rdhani bir birliktelik

olduguna dikkat ¢eken Zerrik, bu yakinligin gergekgi ve herhangi bir tenkide mahal

148 Zerrok, Tasavvufun Esaslari, trc. Muhammed Uysal, ss. 95,97.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, 5.109.

' Buhari, Savm, 55.

9 Az(1Z1, age., s. 116; ZerrQk, Tasavvufun Esaslart, s. 95.

% Talim seyhi: Saglam delille desteklenmis, Kitap ve siinette uygun olacak bir sekilde dogru bilgiye
sahip olmasi ve soru soran kimsenin durumuna gére baska yorumlara (tevile) yol agmayacak sekilde
acik ve belirgin olmasi. Terbiye seyhi: Nefislerin zahiri ve batini durumlarini bilen, miiridin istidatt
ve kabiliyetine gore yon veren, vucudun doniisiimlerini bilen, heva ve hevese kapilmadan tasarruf
konusunda bilgi sahibi olmasi gerekir. Terekki seyhi ise: Ziyadesiyle amele, ibadete blrinmesi, sahih
bir niyet, kendi istek ve arzularindan yiiz ¢evirmesi, rahmana ¢agirmasi. Seyhin sohbetinde bulunarak,
onunla hem hal olarak nurlarin ortaya ¢cikmasidir. Bkz. Idris Az{izi, age., ss. 398-399.

B Bkz. idris Az0Zi, age., s. 116; Ozkdse, ‘““Ahmed Zerritk Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXII, sy. 2, Sivas 2008, s. 164.
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birakmayacak bir sekilde olmasi gerektigini, vazgegilmesinin dahi s6z konusu

olamayacagmi soyler. 2

Bu baglamda Zerrik; murebbi seyhi, dermansiz derde
yakalanan ve careler arayisinda bulunan hastalarin defalarca kapisimi galdiklari
doktora benzetir. Nasil ki caresiz kalan hastanin, mahir doktora giivenmesi ve
kendisini ona teslim etmesi gerekirse, ayni sekilde miridin de onulmaz dertlerinin
dermani icin seyhine teslim olmasi, kendini ona vermesi, irsadina giivenmesi ve

tavsiyelerine kulak vermesi gerekmektedir.'*?

2 Az(Z1, age., s. 117.

Az(Z, age., s. 117.
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IKiINCi BOLUM
AHMED ZERRUK’UN SUNNETE iTTiBA¢ VE BiD’ATLERLE
MUCADELE ANLAYISI

Tasavvufun temeli Kur’an ve siinnete dayanmaktadir. Ciinkii Kur’an ilahi
emirleri igerisinde barindiran miicizevi bir kitap olup Peygamber (sav.) de onu
uygulayan, hayata geciren bir modelidir. Bu yuzden sOfiler, Hz. Peygamber’in
Kur’dan’in uygulamas: demek olan siinnetine biiyiik énem vermislerdir. Kur’an-i
Kerim, Hz. Peygamberimize hem teblig ve beyan gérevini vermis, hem de kendisine
itaat1 ve ittibay1r emretmistir. Nitekim su ayet-i kerimelere baktigimizda bu durum

acikca goriilmektedir. “‘Kim Ras(l’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur’**

2155 wOnlar ki sozil

‘“‘Rabbi’nden sana vahyolununa uy, ondan baska ilah yoktur
dinlerler ve en giizeline uyarlar.””**® Bununla birlikte *“Allah’a ve Peygamber’e itaat
edin. Eger yiiz cevirirlerse siiphe yok ki Allah kdfirleri sevmez.””™" &yetinde ise
Rasdle itaat etmemek kufur olarak nitelendirilmistir.

AN _VALD

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi lizere Kir’an’in; soz, fiil ve davranis
olarak Peygamber Efendimiz (sav.)’e tabi olmay1 ve ona itaat etmeyi emrettigi,
ondan yiiz ¢evirmeyi kiifiir olarak nitelendirdigi gortlmektedir. Bu itibarla, stfiler de
bu ilahi emre uymak icin bir hayli titizlik gostermis, stinnete aykiri olan seylerden
kacinmislar ve bu konuda ¢ok hassas davranmiglardir. Onlar; Allah RasGli’niin
cirkin gordiigiinii ¢irkin gormiisler, giizel gordigiinii giizel saymislardir. Deger
verdigine deger vermigler, tesvik ettigine teveccith gostermiglerdir. Onun
yasakladiklar1 geylerden kac¢inmiglar ve slinnetine Onem vermislerdir. Ona tabi

olmayi esas, ondan uzaklasmay1 da bid’at ve batil saymislardir.**®

Calismamizda Ahmed Zerr(k’un bid’atlerle ilgili goriislerini inceleyecegiz;
ama tezimizin adi ‘“‘Ahmed Zerrdk’un Uddet(’l-miridi’s-sadik Isimli Eseri
Baglaminda Siinnete Ittiba ve Bid’atlerle Miicadele Anlayis1’ olmasi sebebiyle

stinnet ve bid’at kavramlarinin anlam ve sinirlarinin belirlenmesi gerekmektedir. Bu

' Nisa, 4/80.

5 En’am, 6/106.

156 Ziimer, 39/18.

7 Al-i Imran, 3/32.

% Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, ss. 50-52.
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bakimindan stnnetle bid’ati ayirabilmek igin bu kavramlarin ne anlam ifade ettigini

kisaca ortaya koymaya calismak yerinde olacaktir.

1. SUNNET KAVRAMI

1.1. Siinnetin Liigat Anlanm

Sunnet, & kok fiilinden tiremis, sozliikte bilemek, keskinlestirmek,
parlatmak, salivermek, riayet etmek, suyu kolaylikla akitmak/ dokmek, ' yol,

d,*®! orf, adet, gelenek, kanun ve 6rnek

siret, *° dinde tutulan yol, topluluk, meto
davramg™® gibi farkli anlamlara gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de gegen “‘siinnetullah’ ** | “‘siinneti’l-evvelin’” *** ve

“‘siinen’” ' kelimeleri; Allah’m gecmis toplumlart helak etmedeki Aadetleri,
hiikkiimleri, emir ve yasaklari, metot, hikmet ve itaatin yolu anlamlarinda
kullanilmaktadir.*®®

“Kim Islam’da iyi bir ¢igir (siinnet) agarsa ...”” diye baslayan hadiste (siinneti

167

hasene) ve (sunneti seyyie) " ifadeleri ““yeni bir ¢igir agmak, yol/gelenek ortaya

koymak’> manalarina gelmektedir. “Benim siinnetime ve benden sonraki rasid

% fbn Manzir, Ebu’l- Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu'l-arab, Daru’s-Sadur, c. XIII,

Tabaatu’s-Sélise, Beyrut 1414/1994, s. 223; Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed, Zemahseri
Carullah, Esasu'l-beldga, thk. Muhammed Basil 'Uydnii's-Sad, Beyr(t 1998, c. I, s. 478; ibn Faris,
Ebu'l-HlUseyn Ahmed b. Zekeriyya el-Lugavi, Miicmelu'l-iuga, thk. Ziheyr Abdilmuhsin Sultan, c. I,
Beyrut 1986, s. 455; Bedir Miirteza, **Siinnet’” DIA., c. XXXVIII, s. 150.

' fbnii’I-Esir, Ebu’s-Seadat Mecuddin el-Mubarek b. Muhammed el-Cezerf, en-Nihaye fi garibii’l-
hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud Muhammed et-Tanahi, Beyr(t 1399/1979, c. I,
s. 409.

e Ehirl-Beka Eyyib b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Killiyyat, thk. Adnan Dervis- Muhammed el-
Misri, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut trs. s. 498.

2 {bn Manzir, Lisanu'l-arab, c. XIl1. s. 220; Zebidi Muhammed Murteza el-Huseyni, Tacu'l-ars
min cevahiri'l-kdmQds, thk. MecmOati Mine’l-Muhakkkiin, c. XXXV, trs. s. 228-230; Ali b.
Muhammed b. Ali ez-Zeyn Serif el-Curcani, Kitabi’t-ta’rifat, thk. Cemaatu’l-Ulemai bi-israfi’n-
Nasir, Daru’l-Kitabu’I-ilmiyye, Tabaatii’l- U4, Beyr(t 1403/1983, s. 122.

193 Ahzab, 33/38; Fatir, 35/43; Gafir, 40/85; Feth, 48/23.

' Hicr, 15/13; Kehf, 18/55; Fatir, 35/43.

1% Al-i imrén, 3/137; Nis, 4/26.

186 Mustafa Geng, Siinnet Vahiy Iliskisi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Konya 2005, s.
10.

' Mislim, Zekat, 69; Nesa, Zekat, 64; ibn Mace, Mukaddime, 14-15.
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halifelerin  siinnetine sarihn.” **®  hadisinde de “‘yol/yontem’” kastedildigi

gorulmektedir. %
1.2. Siinnetin Istilah Anlanm

Stinnet kavrami, terim olarak farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Dinde farz

ve vacipten bagka izlenen yol’ '™

anlamma gelmekte olup Hz. Peygaraberden
nakledilen bizzat Kur’an tarafindan ele alinmayan, buna karsilik Hz. Peygamber

tarafindan beyan edilen seyler olarak tarif edilmistir.}"™*

Fikih us@li terminolojisinde stinnet, oncelikle ser‘i hiikiimlerin mesruiyet
delillerinden ikincisini ifade eder ve “Rasulullah in soz, fiil ve tasvipleri (takrirleri)’”
seklinde tanimlanir.*’? Hadis ilminde ise farkli anlayislar olmakla birlikte cogu hadis
alimleri tarafindan slnnet ile hadis es anlamli sayilmis ve yapilan tanim fikih
usaliyle paralel oldugu goriilmistiir. Kelam ilminde ise sunnet, “Hz. Peygamber ve

ashabimin itikat ve amelde takip ettikleri yol '™

anlamina gelmekte olup bid’atin
karsiti anlaminda kullanilmistir. Mesela, bir kimse Hz. Peygamberin davranigina
uygun bir harekette bulundugu zaman "Falan kisi stinnet tizeredir" aksi sekilde
harekette bulundugu zaman ise "Falan kisi bid’at Gzeredir" denilmistir. Demek Ki,
stinnetin bu kullanilig seklinde dikkate alinan hususun Hz. Peygamber Efendimiz
(sav.)’in soz, fiil ve ameli anlaminda kullanilmis oldugu, bunun disinda hareket

etmenin bid’at olarak nilendirildigi goriilmektedir.!™

Hz. Peygamberin; Hz. Muaz’t Yemen’e gonderirken ona neyle
hiikkmedecegini sordugunda, Hz. Mu’az’in ona cevaben; “Allah’in kitabiyla, orada

bulamazsam Hz. Peygamber’in stinnetiyle hikmederim’’"® karsihigin1 vermesi ve
Y y siig

188 Eh( Davad, Stinne, 5; Tirmizi, flim, 16.

' Muhamed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Jrsddu'l-fuhul il tahkiki’l hakki min ilmi’l
usul, thk. Seyh Ahmet Azv Indye, Dimesk 1999, c. 1, s. 95.

7% Ciircani, Kitabi’t-ta’rifat, s. 122.

Y Ebi Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat, thk. Ebd
Ubeyde Meshur b. Hasan el-Selman, nsr. Dar Ibn Affan, Tabaatii’l Ula 1417/1998, c. 1V, s. 290.

2 Muhamed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, /rsadu'l-fuhul ilé tahkiki’l hakki min ilmi’l
usul, thk. Seyh Ahmet Azv Indye, Dimesk 1999, c. I, s. 95; Satibi, el-Muvéfakat, c. 1V, s. 290.

173 Bedir Miirteza, Stinnet”” DIA., ¢. XXXVIIL stanbul 2010, s. 150.

74 Satibi, el-Muvafakat, c. 1V, s. 290.

175 Eb( Davud, Akdiye, 11; Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Méce, Menasik, 38.
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»176

Hz. Peygamberin “Siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir’” "> anlamindaki sozleri

stinnet kelimesinin 1stilah anlaminda kullanilmis oldugunun gostergesidir.

Bir nine Hz. Eb( Bekir’in yanina gelerek mirastaki payini sormus, Eb( Bekir
(ra.), “Allahmn kitab: Kur’an 'da sana hi¢bir pay yoktur. Rasuliillah’in siinnetinde bir
sey olup olmadigint bilmiyorum>*”", ibn Mes’ad ise; “Mescide gelmeyip evinizde
namaz kilarsaniz, Hz.Peygamberin siinnetini terk etmis olursunuz. Siinneti terk

ettiginizde ise sapitmis olursunuz” demistir.'"®

Seyyid Serif Circani (6. 816h./1413m.) ise Peygamberimizin (sav.) vacib
disinda kalan soz, fiil ve takrirlerin ve devamlilikla yapmaya ¢aba gosterdigi fiil ve

tasarruflarinin da siinnet oldugunu ifade etmektedir.*"”

Ebu’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Faraki es-Sirhindi
Imam-1 Rabbani (6.1034/1624) ise stinnet kelimesinin {i¢ farkli anlaminin oldugunu,
““Kitab ve sunnetle’” birlikte sOylenildigi zaman kitabin Kur’an-1 Kerim oldugunu,
stinnetin de hadis-i serifler oldugunu, ‘‘Farz ve sunnet’” denilince farzin, Allahi
Tedld’nin emirleri, sinnetin ise, Peygamberimizin (sav.)’in stnneti yani emirleri
oldugunu ifade eder. Ona gore ‘‘slnnet’” kelimesi yalniz olarak sdylenildigi zaman

Islamiyet demektir.'®

Yukaridaki ifadelere bakigimiz zaman stinnet kelimesi; yol, yontem, orf, adet,
gelenek gibi farkli anlamlara geldigi gibi Peygamberimizin soz, fiil, takrirleri ve
Kur’dn’dan sonra bagvuracagimiz ser’i delillerin ikincisi anlamlarma da geldigi
gortilmektedir. Yapilan tanimlar1 da g6z 6niine aldigimiz takdirde olmakla birlikte
stinnetin genel manada Hz. Peygamberin inangta ve ibadette takip ettigi yoldan
gitmek, ona tabi olmak anlamma geldigini, bu noktadan bakildiginda yapilan

tamimlarin Hz. Peygamberimizin sahsinda sekillendigini soylemek mimkindr.

176 Buharf, Nikah, 1; Muslim, Nikah, 5.

7 Eb( Abdillah Malik bin Enes bin Malik bin Ebi Amir b Amr el-Asbahi el-Medeni, Muvatta Malik
Biru’yeti Muhammed b. Hasan es-Seybdni, thk. Abdi’'l-Vehhab Abdillatif, Mektebetii’I-iImiyye,
Kahire 1962, s. 252.

78 Muslim, Mesacid, 257.

7% Ciircani, Kitabu’t-ta’rifat, s. 122.

Ahmed? Far(ki es-Sirhindi Imam-1 Rabbani, Mektlibat, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitap Evi,

5. Bask, Istanbul 2008, 42. Mektup, c. I, s. 71.
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2. BIiD’AT KAVRAMI

2.1. Bid’atin Lugat Anlanm

Bid’at, Arapga bir kelime olup *b-d-’a ¢ &’ kokiinden tiiremis icat etmek, yeni
bir sey ortaya ¢ikarmak diger bir ifadeyle daha Once bir benzeri bulunmayip
sonradan ortaya c¢ikan (muhdes) sey anlamlarina gelir. Bid’at ¢ikarmaya ibtida,

cikaran ve isleyen kimseye de mibtedi denir.

Ragib el-Isfehani'nin (6.502/1108) ‘Mufredat’ adl1 eserinde hicbir seyi 6rnek
almadan ve taklit etmeden bir eser insa etme, vuctida getirme anlaminda oldugu ifade
edilmektedir. Bu nedenle “‘rakiyyetiin bediun’” (z i) ‘kazilarak, oyularak acilmis
kuyu ve delik’ anlaminda oldugu, Allah’u Teala ile kullaniminda ise bir seyi mekan,
madde, alet olmadan var etmek ve yaratmak anlamina geldigi belirtilmektedir.
Ayrica “‘Falan bid’at ¢ikardi’” sozii ile de ““Ilk defa o isi baslatt1, yeni bir sey ortaya
cikardi’’ anlamina gelmektedir. Giizellik bakimindan bir benzeri olmayan seye ‘bedi’
denir. Daha 6nce bu kadar giizel sey goriilmemis denilmektedir.'® "Onceden hig
kimsenin gitmedigi bir yoldan ilk defa gitti" anlaminda "ibtedea fulanun bid’aten”
denilir. Giizellikte benzeri olmayan ve begenilen bir sey hakkinda "haza emrun
bediun" denilir. Sanki onun gibi ve ona benzer bir sey Onceden gorilmemis

demektir, 182

Bid’ati kelime anlamu itibariyle daha 6nce bir benzeri goérilmeyen veya yeni
ortaya ¢ikarilan fiil veya sey olarak tarif etmistik. Yapilan bu tarifi dikkate
aldigimizda ayn1 anlamm Kur’an’da da gectigi goriilmektedir. Nitekim bir ayette (a

...gbji\j <3l Allah’in yer ve goklerin bedi’i yani bir drnegi ve benzeri olmadan
yaraticisi oldugu belirtilmis'®, Hz. Peygambere hitaben, (... JaHll Ge el & G 6)

diye baslayan bir bagka ayette ise, ‘*De ki, ben Peygamberlerin ilki degilim, bana ve
size ne yapilacagint da bilmiyorum. Yalniz bana vahyedilene uyuyorum. Ben, sadece

agtk bir uyaricryim’”*** buyurulmustur.

'8! {bn Manzur, age., c. VIII, ss. 6-7.

Ebii Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, I 'tisam, thk. Selim b. lyd
el-Hilali, nsr. Dar ibn Affan-Suudiyye, Tabaati’l Ula 1412/1992, s. 49.

'® Bakara, 2/117.

18 Ahkaf, 46/9.
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S0z konusu ayete bakildiginda Peygamberimizin ilk Peygamber olmadigi,
ondan once de nice Peygamberlerin gelip gectigi dolayisiyla onun anlattiklarinin da
daha 6nce bir Peygamber tarafindan anlatilan Allah’in emir ve yasaklar1 oldugu; yani

yeni bir sey olmadigi anlaminda kullanildigini séylemek de mimkdnddir.

Netice itibariyle bid’at kelimesi, ister diisiince ister fiil isterse esya tlriinden
olsun daha dnce bir benzeri olmayip sonradan ortaya ¢ikan her seyi kapsamaktadir.
Bu anlamda bakildiginda bid’atin; din, iman ve ibadet ile sinirli olmadigini, daha
genis alan1 kapsadigini ancak liigat manasiyla ile agirlikli olarak yenilik anlaminda

kullanildigini s6yleyebiliriz.*®

2.2. Bid’atin Istilah Anlam

Bid’at kavramu ile ilgili ¢esitli tanimlamalar ve tasnifler yapilmis, kavramin
kapsam ve igerigine dair farkli goriisler One siirlilmiistiir. Yapilan tariflere
baktigimizda biri genis, digeri dar kapsamli olmak iizere iki ana grupta toplamak

mUmkuindr.

Genis kapsamli tarife gore bid’at, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan her
seydir. Kelimenin sozliik anlamini esas alarak bu tanimlamay1 yapan kimseler, Hz.
Peygamberin vefatindan itibaren ortaya ¢ikan her seyi ister ser’i olsun ister olmasin
adet ve ibadet ayrimi yapmaksizin bid’at saymislardir. Basta EbO Abdillah
Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820) olmak (izere, Eb( Zekeriyya
Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), Ebt Muhammed Izziiddin
Abdulaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Sulemi ed-Dimaski (6. 660/1262)
Malikilerden Ebir’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misti el-
Karafi (6. 684/1285), EbG Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Zurkant (0.
1122/1710), Hanefilerden Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Huseyni ed-
Dimaski ibn Abidin (6. 1252/1836), Hanbelilerden Ebi’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201), Zahirilerden Eb
Muhammed Al b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endelist el-Kurtubi (6. 456/1064)
bid’ati bu sekilde tanimlamislardir. Bu kimseler, goriislerini Hz. Peygamber ve

sahabeden nakledilen bazi rivayetlere dayandirmaktadirlar. *“Isldm 'da giizel bir ¢igir

185 Ali Celik, Kavram ve Mahiyet olarak siinnet ve Bid’at, Beyan Yay., istanbul 1997, s. 105; Yiice,

Tasavvuf ve Bid’at, s. 23.
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(sinnet-i hasene) agana sevap, kotii bir ¢igir (Sunnet-i seyyie) acana gunah
yazilacagim,™® ézellikle islerin kotisii sonradan ortaya ¢ikanlardir, sonradan ortaya

» 187 manasindaki bidati

ctkan her sey sapikliktir, her sapik cehennemdedir
zemmeden hadislerle temellendirmislerdir. Bunlardaki kiilli bid’at lafzinin umim
ifade ettigini dolayisiyla sonradan ortaya ¢ikan her seyi kapsadigini belirtmiglerdir.
Bid’atin umumi olarak zemmine dair hadisler ile sonradan ortaya ¢ikan her seyin
kotii olamayacagi gercekligini bagdastirmak adina ise iyi bid’at ve kot bid’at

ayrimlar1 yapmislardir. 188

Meseleyi, bid’at kelimesinin luigat manasindan hareket ederek genis kapsamli
bir tarifle ele alanlar, zorunlu olarak birtakim siniflandirmalara gitmisler, bid’at-1
hasene/bid’at-1 seyyie, bid’at-1 memdthe/bid’at-1 mezmtime, bid’at-1 hida/bid’at-1
dalal gibi, genellikle ikili taksimde bulunmuslardir. Bunun disinda toplumda ortaya
cikmis bid’atleri adeta gozlemleyerek bid’at-1 hakiki/bid’at-1 izafi, bid’at-1
fiili/bid’at-1 terki, bid’at-1 ameli/bid’at-1 itikadi, bid’at-1 adet/bid’at-1 ibadet gibi
taksimler de yapilmistir. Ayrica bid’at, hiikim ag¢isindan da ecle alinarak vacip,
haram, mendup, mibah ve mekruh seklinde fikhi degerlendirmelere de tabi

tutulmustur. *®

Ibn Esir, Ebu's-Saadat Mecdiddin el-Mubarek b. Esirtiddin Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 606/1210) ise bid’ati hiida ve bid’at-i dalél
olmak tizere iki gesit bid’at oldugunu, Allah ve Rasilii’niin emrettiklerine aykirilik
teskil edenlerin zem ve inkari; tesvik ettigi (mendup) seylerin ise 6vgiiyii hak ettigini
ifade etmektedir. ™

Abdilaziz b. Abdisselam b. EbU’l-Kasim b. Siilemi ed-Dimeski (0.
660/1180) bid’at-i, Hz. Peygamber (sav.) zamaninda bilinmeyen seyleri yapmak
seklinde tanimlayarak; ‘vacibe’, “muharreme’, ‘mendibe’, ‘mekrihe’ ve ‘mibaha’
seklinde kisimlara ayirir ve soyle yol takip eder: “*Bid’at, ser 7 kurallara arz edlilir,

eger ki icab kurallarima dahil olursa ‘vacibe’ tahrim kurallarina dahil olursa

¥Miislim, Jlim, 15, Zekat, 69; Nesai, Zekat, 64; ibn Mace, Mikaddime, 14.

¥’Miislim, Cuma, 43; ibn Méce, Mukaddime, 7; Nesai, Tdeyn, 21 (1578).

8varan, Bid’at’’, DIA., c. VI, s. 129.

9 Eb Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim b. Stlemi ed-Dimeski,
Kavaidu'l-ahkdm fi masalihi'l-endm, nsr. Mektebetii’l -killiyyati’l-ezheriyye, Daru’l- Kuitibu’l-
[lmiyyeti, Beyrut/Kahire 1414/1991, c. 11, s. 204,

*° ibnii’1-Esir, en-Nihaye fi garibi’l- hadis, c. I, s. 106.
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‘muharreme’ nedb kurallarina dahil olursa ‘mendiitbe’, mekruh kurallarina dahilse

‘mekrlhe’, miibah kurallarina dahilse miibahadir.””*°*

Burada ifade etmemiz gereken sudur: Abdilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-
Kasim b. Siilemi ed-Dimeski’nin hiikim agisindan yapmis oldugu bid’at
taksimindeki mubah, mendup ve vacip olan bid’atleri bid’at olarak kabul etmek
anlamsiz goriilmektedir. Eger bid’at kelimesinin genis manasiyla anlarsak bunlari
bid’at-i haseneye dahil etmemiz yerinde olacaktir. Yok eger, bid’at kelimesini dar
manada anladigimiz takdirde bunlara higbir sdrette bid’at denilmesi mimkin

goziikmemektedir. '

Dar kapsamli tarife gore ise bid’at; ‘‘Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan

ve dinle ilgili olup ilave ve eksiltme ézelligi tasiyan her sey’’ diye tarif etmislerdir. %3

Bu goriisii benimseyenler arasinda, Malikilerden basta Eb( Abdillah Malik b.
Enes el-Yemeni (0.179/795) olmak (zere Ebl Bekr Muhammed b. Velid b.
Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtis? (5. 520/1126), Ebd Ishak Ibrahim b. Miisa b.
Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Gurnati (6. 790/1388); Hanefilerden Eb{
Muhammed (Ebi’s-Send) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni
(6. 855/1451), Birgivi (6. 981/1573); Safiiler’den Ebi Bekr Ahmed b. Hiseyn b. Alf
el-Beyhaki (6. 458/1066), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Ibn Hacer el-
Heytemi (6. 974/1567); Hanbeliler’den Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve
ibn Receb (5. 795/1393) sayilabilir.***

Bu goriisii savunanlar, sonradan ortaya c¢ikan her seyi bid’at olarak
saymamislar, dinle ilgisi ve dini mahiyette olan seyleri bid’at olarak saymiglardir. Bu
bakimdan orf ve adet tiiriinden olan davranislart bu kapsamin diginda tutmuslar,
goriislerine mesnet olarak “Islerin en kotiisii sonradan ihdas edilenlerdir’” 195
“Sonradan ihdas edilen her sey bid’atzr”**® ve “Her bid’at dalalettir”*®" mealindeki

hadislerin genel ifadesini esas almiglardir.

! Dimeski, Kavaidii'l-ahkam fi masalihi'l-enam, c. 11, s. 204.

2 Ali Celik, Kavram ve Mahiyet olarak siinnet ve Bid’at, Beyan Yay., istanbul 1997, s. 152.
% varan, “Bid’at”’, DiA., ¢. VL s. 129.

“*yaran, “Bid’at”’,c. VI, s. 129.

% Miislim, Cuma, 43.

“*Nesai, Tdeyn, 22; ibn Méce, Mukaddime, 7.

“"Muslim, Cuma, 43; Eb( David, Stinnet, 6.
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Ibn Receb el- Hanbeli (6.795/1393) bu hadisle ilgili hem islam’in temelleri
i¢in asil oldugunu hem de Allah ve Rasili’nin izin vermedigi bir hususta dinden her
Kim ki bir sey ortaya c¢ikarirsa onun da dinden reddedilecegini belirtmis, hadis
metninde gecen “‘bizim bu isimizde’’ ifadesinden kastedilen din ve seriat oldugunun

altini ¢izmistir.*®

Imam-1 Rabbani ‘‘Her bid’at dalalettir’’ hadisi serifini kendisine refarans
alarak, her bid’atin bir siinneti O6ldiirdigiinii, bid’atin hasenesi ve seyyiesinin
olamayacagini sOyler. Ona g0re bitin bid’atler kotiidiir ve serden basgka bir sey

getirmezler.*®

Bid’at konusundaki gériisleriyle dikkatleri iizerine ¢ceken Ebfi Ishak ibrahim
es-Satibi el-Girnati (6. 790/1388) I’tisam adli eserinde bid’ati, ‘‘Allah'a daha ¢ok
ibadet etmek maksadiyla girilen ve sonradan ortaya konulan ilave ve eksiltme
ozelligi tasiyan dini gorinimlu bir yol”’ olarak tarif etmistir. Bu tarif, 6rf ve adetleri
bid’at anlamimin disinda tutanlarin goriisiine gore yapilan bir tariftir. Bunlar bid’at

kavraminin i¢ine sadece ibadetleri dahil etmektedirler.?%

Bu tarifteki kelimelerin agiklanmasi gerekmektedir. Soyleki: Yol kelimesi,
tizerinde gidilmek igin sinirlart ¢izilen yer demektir. Ancak, bu yol din ile
kayitlanmistir. Ciinkii bid’at, dinde sonradan icat edilen ve sahibi tarafindan da dine
ilave edilen seylerdir. Sayet 6zellikle diinya isleriyle ilgili bir konuda sonradan icat
edilmis bir yol olsayd: buna “bid’at” denilemeyecekti. Ornegin, daha dnce olmayan
fabrikalar ve beldeler kurmak gibi seylerin, dini bir tarafi olmadigindan bid’at olarak

gorilmesi miimkiin gézilkkmemektedir.?**

Aslinda bu tarifteki dini gorintmla ‘yol’ tabiri gergekte 6yle olmadigi halde
ser'l’ yola benzeyen, ama seriata aykir1 olan bir yol demektir. Dini goriniml
olmayan, dini telakki edilmeyen hususlar bid’at sayilmaz. Mesela bir kimsenin helal
olan bir seyi kendisine yasaklamasi bid’at degildir. Ancak, bu yasaklamay1 dindarlik
vesilesi saymasi bid’attir. Bu bakimdan bid’atin iyi veya kot diye nitelendirilmesi

198 Zeyniddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Receb b. el-Hasan, el-Bagdadi, ed-Dimagki, Camiu’l-ulim
ve’l-hikem fi serhi hamsine hddisen min cevamii’l-kelim, thk. Suayb el- Arnavit, Ibrahim Bacis,
Miessesetii’r-Risale, Tabaatii’s- Sabia, Beyr(t 1422/2001, c. I, s. 177.

1% imam-1 Rabbani, Mekt(ibat, 186. Mektup, s. 224.

290 os-Satibi, I'tisam, s. 50-51.

201 es-Satibi, I ’tisam, s. 51.
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isabetli olmaz, daha dogrusu bid’atin iyi olmasi s6z konusu degildir; ¢iinkii iyi bid’at

denilenler aslinda bid’at olmayan seylerdir.*

Iki grup arasmdaki bu ihtilafin; aslinda bir terim anlasmazlhigindan
kaynaklandigr muhakkaktir. Ciinkii her iki taraf da dinden olmadigi halde sonradan
ortaya c¢ikan dini inan¢ ve uygulamalarin reddedilmesinin gerektigi konusunda goriis
birligi igerisindedirler. Sonradan ortaya g¢ikan dini mahiyette goériilmeyen ve dini
esaslara da ters diismeyen fikir ve davraniglara gelince; bid’ati genis kapsamli olarak
ele alan alimler, bu tiir fikir ve davraniglara iyi bid’at demekte, digerleri ise bunlar

bid’at kapsamina dahil etmemektedirler.*

Yukaridaki ifadelerden soyle bir sonuca varmak miimkiindiir:

Hz. Peygamber’den sonra ser’i bir delile dayanmayan, aklin ve adetlerin, yani
giinliik yagami1 idame ettirmek i¢in meydana gelen davranislarin disinda kalan ve sirf
Allah’a yakinlagmak icin ibadet maksadiyla yapilan uygulamalar, bid’atla ilgilidir.
Yoksa, sozliik anlamindan hareketle sonradan ortaya ¢ikan her seyi bid’at olarak
gormek isabetli bir yaklasim degildir. Bu anlamda ister ilim olsun ister teknik olsun,
isterse de dini prensiplere aykiri olmayan 6rf ve adetler olsun bunlarin higbirisini

bid’at katagorisi i¢erisinde degerlendirmek miimkiin goziikkmemektedir.?**

Netice itibariyle bid’at kavraminin anlam itibariyla igermis oldugu zenginlik
ve muhtevasindaki genislik nedeniyle bir kavram karisikligina sebebiyet verdigi
gorulmektedir. Hal boyleyken ginimizde de yeni bir kavram karigikligina meydan
vermemek icin bid’at kelimesini, terim anlami kapsamina giren hususlar igin
kullanmanin en uygun bir davranis olmasi gerekliliginin az da olsa zihinlerdeki

bulaniklig1 giderecegi kanaatindeyiz.

3. AHMED ZERRUK’A GORE BIiD’ATIN KISIMLARI VE
OZELLIKLERI

Bid’ati genis kapsamli olarak ele alanlar sonradan ortaya ¢ikan her seyi ister

dint olsun ister olmasin bid’at olarak degerlendirmislerdir. Yani dinle ile ilgili olanlar

292 yaran, Bid’at’’, DiA., c. VL, s. 130
203

Yaran, ayn1 yer.
% y{ice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 40.
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ile olmayan arasinda veyahut da dinf esaslarla bir baglantisi bulunan ile bulunmayan
arasinda bir ayrim yapmamuslar, hepsine birden ‘‘bid’at’’ ismini vermislerdir.?*®
Dolayisiyla eger bir is, Allah ve Rasili’niin emredip tesvik ettigi Kur’an ve siinnet
esaslarinin birine giriyorsa iyi hasene (bid’at-i hasene), eger girmiyorsa zem ve

inkar1 hak ediyorsa (kotii seyyie) bid’at-i seyyiedir.?®

Bid’ati genis kapsamli olarak tarif eden alimler; Hz. Peygamberden sonra
ortaya ¢ikan dini goriinimlii olmayan ve ser’i esaslara da ters diismeyen fikirler,
icatlar ve yenilikleri bid’at-i hasene olarak gérmekte, dar kapsamli olarak ele alanlar

ise bid’at olarak gormemektedir.?®’

Kisacas1 Peygamberimizden sonra ortaya ¢ikan
dini mahiyette olmayan her sey liigat itibariyle bid’attir. Istilahi agidan onlara bid’at
demek miimkiin degildir. Onun i¢in bid’ati genis kapsamli olarak ele alanlar, iyi
hasene (bid’at-i hasene), bid’at-i seyyie (k6tii seyyie) olarak ikiye ayirmuslardir.?®
Bid’at meselesi giindeme geldiginde Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle

kilinmasi konusunda sdylemis oldugu meshur, “‘Bu ne gizel bid’attir
akillara gelmektedir.?'° Hz. Peygamber’in teravihi siirekli ve sistemli olarak cemaatle
kilmama sebebini, farz olur veya halk tarafindan farz zannedilir endisesi olarak
agiklamasindan dolay1,* Hz. Omer’in bu uygulamasina 1stilahi agidan bid’at demek

miimkiin degildir. Zira Peygamberimizin vefatindan sonra farz olma, farz zannedilir

?%Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at, s. 107.

*%Celik, age., ss. 137-138.

*\aran, “‘Bid’at”’, DIA., c. VL, s. 130.

*®ibrahim Sarnus, Seytan Uggeni, Diisiin Yay., istanbul trs., s. 38.

Buhar, Salati’t-Teravih, 1.

Abdurrahman b. Avf’in naklettigi bir hadiste Hz. Muhammed (sav.): “Siiphesiz Allah, Ramazan
orucunu farz kildi. Ben de Ramazan gecelerini ihya etmeyi siinnet kildim. Her kim inanarak ve
sevabini Allah’tan bekleyerek Ramazan’i orugla, gecelerini namazla ihya ederse, anasindan dogdugu
giin gibi giinahlarindan temizlenmis olur” buyurmaktadir. Bkz. Ibn Mace, Ikametu’s-Sala, 173;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.1, ss. 191, 195.

*"Hz. Ebu Hiireyre (ra.) buyurdular ki: “ Rastliillah (sav.) Ramazan’da, mescidin bir kenarinda
namaz kilan bir guruba ugramis, “Bunlar ne yapryor?” diye sordugunda “Bunlar, yanlarinda
(ezberlenmis fazla) Kur’dn bulunmayan kimselerdir, Ubeyy b. Ka’b (ra.) bunlara namaz kildiryor.”
dediler. Efendimiz (sav.): “Isabet etmisler, bu davranis ne kadar iyi ™ buyurdular. Bkz. Ebu Davud,
Salat, 318 ( 1377); Hz. Aise (radiyallahu anhd) anlatiyor: Rasdliillah (sav.) (bir gece) mescitte (nafile)
namazi kilmist1. Birgok kimse de (ona iktida ederek) namaz kildi. Sabah olunca “Ras(lillah geceleyin
mescidde namaz kildi.” diye konustular. Ertesi gece de Efendimiz namaz kildi. (Halk yine onlar1
konustu, katilacaklarin) sayisi iyice artti. Uciincii (veya dérdiincii) gece halkyine toplandi. Oyle ki
mescid, insanlar1 alamayacak hale gelmisti. Ancak (sav.) efendimiz, (bu dordiincii gecede) yanlarina
cikmadi. Sabah olunca Efendimiz: “Yaptiginizi gordiim. Size ¢tkmamdan beni alikoyan sey, namazin
sizlere farz oluvermesinden korkmamdir.” dedi. Iste bu hadise Ramazanda cereyan etmisti. Bkz.
Buhari, Salatu’t-teravih, 1; Muislim, Mdasafirin, 177 (761); Ebu Dévud, Salat, 318 (1373, 1374);
Nesal, Kiyamu'I-leyl, 4 (1604).
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endisesi kalmadigindan Hz. Omer’in, Peygamberimizin davranislar1 arasinda gizli

bulunan amaci da gergeklestirmis oldugunun bir tezahirtidiir.?**

Sonu¢ olarak Hz. Omer’in, ‘““Ne guizel bid’at oldu!”’ sozi ile teravih
namazinin cemaatle kilimmasimi siirekli ve sistemli hale getirmesinin bid’at
denilebilecek bir tarafi yoktur. Olsa olsa liigat anlami itibariyle bid’attir. Istilahi

acidan bid’at demek miimkin gdzilkmemektedir. 3

Ciinkii ser’l bir temele
dayanmayan, seriatta kendisine delil teskil edecek bir dayanagi olmayan sonradan
ortaya ¢ikarilan seyler bid’atle ilgilidir. Her ne kadar sozliikk anlamu itibariyle bid’at
olsa bile seriatta delili olan sey ser’an bid’atle ilgili degildir.?**Zerrik’a gére yapilan
bir is, ser’l delillere dayaniyorsa, yani seriatin biiyliik cogunluguna sahitlik ederse
bid’at degildir.**®

Zerrik, Peygamber Efendimizin, "Kim bizim dinimizde olmayan bir sey
yaparsa 0, merduttur, makbul degildir" hadisini kendine dayanak kabul ederek
bid’ati, “*Bu ister gercekte olsun ister gostermelik olsun dinin aslindan olmadig

k’*?'® geklinde tarif

halde, sanki dindenmis gibi seriatta, dinde yeni bir sey icat etme
eder. #"Aslinda Zerriik, bu hadisin mutlak manada yeniligi kastetmedigini, ligat
bakimindan bid’at denildigini ve alimlerin de bu sekilde agikladigini bildirir. Hz.
Omer’in cemaatle teravih namazi ile ilgili “‘Bu ne glizel bid’attir’> séziine ise sekil
bakimindan isbatindan dolayr bid’at olarak degerlendirildigini, oysaki 0
Peygamberimizin fiiliyle yapilan siinnet oldugunu ifade eder. **® Imam-1 Gazali de
bu konuyla ilgili olarak **‘Daha ne guzel icadlar vardir. Teravihi cemaatle kilmak Hz.

Omer’in icadidir.”” demistir.”*

212 y{ice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 26.

Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 27.

2% {bn Recep el-Hanbeli, Camiu'l-Ulum Ve'l-Hikem Fi Serhi Hamsine Hadisen Min Cevdmii’l-Kelim,
thk. Suayb el-Arnavut, MUessesetli’r-Rivaye, Tabaatl’s-Sabiatl, Beyrut 1422/2001, c. Il., s. 127.

215 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. idris Azizi, s. 251.

218 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. Idris Azizi, s. 247.

27 Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 17,18. Ayrica bkz. Ibni Mace, Mukaddime, 2.

218 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. Idris Azizi, s. 249.

2% imam Eb Hamid Muhammed el-Gazalf, ihya’u UlOmi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay.,
c. I, Istanbul 2002, s. 783.
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Imam-1 Rabbani ise bid’atin hasenesi olmadigmi, biitiin bid’atlerin Kot
oldugunu ve her bid’atin bir sinneti ortadan kaldirdigim belirtir.”*° Mesela imam-1
Rabbani (6. 1034/1624)’ye gore meyyiti kefenlerken, oliiniin basina sarik sarmak
bid’attir. Bu, siinneti bozmakta ve degistirmektedir. Her ne kadar alimler, buna
bid’at-i hasene (iyi bid’at) demis olsalar bile iyi diisiiniildiigi zaman bunun bid’at
oldugunu, siinneti degistirdigini, kefende asil olanin (slinnet) ¢ par¢a oldugunu
belirtir. Ona gore sarik, dordiincii olmakta ve stinneti degistirmektedir. Degistirmek
ise siinneti yok etmek demektir. Sarigin ucunu sol omuz iizerine sarkitmak da aynen
boyledir. Ona gore alimler, sarigin ucunu sol omuz iizerine sarkitmanin iyi oldugunu
sOyleseler de stinnet olan husus onu iki kiirek arasina sarkitmaktir. Ona gore bu

bid’attir, bu da siinneti acikca yok etmektedir.?**

Yukarida verilen bilgiler 1s18inda bid’atle ilgili genel bir degerlendirme
yapacak olursak, bazi farkliliklar olmakla birlikte bid’atin en temel anlamda stinnet
kelimesiyle zit anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz. imam-1 Rabbani ve birgok alim,
dinde dayanagi olmayan, siinnete aykirilik teskil eden, sonradan ortaya ¢ikan seyleri
bid’at olarak degerlendirmektedir. Iimam-1 Satibi de benzer goriistedir. Ancak Imam-1
Satibi’nin bid’at kavramia farkli bir anlam yiikledigi de goriilmektedir. Zira ‘dini
gorinimlu yoldan’ maksat, din adina yapiliyormus gibi goriiniip de dinle ilgisi
olmayan seylerdir. Zira bu yola giren de Allah’a daha fazla yakinlagsmak, daha fazla
ibadet yapmak sOretiyle girmektedir. Ama neticede yapilan sey, dinde olmayan
seyleri dine ilave etmek anlami tasiyacagindan bid’at kapsami igerisinde

degerlendirildigini sOyleyebiliriz.
3.1. ZerrUk’a Gore Bid’atin Kisimlari

Bid’ati genis kapsamli bir sekilde tarif edenlerin, ligat manasindan hareketle
zorunlu birtakim siniflandirmalara  gittiklerini daha o6nce belirtmistik. Kimisi
bid’atleri, bid’at-i hakiki- izafi, bid’at-i fiili-bid’at-i terki, bid’at-i ameli- bid’at-i
Ttik&di, bid’at-i adet-bid’at-i ibadet gibi kisimlara ayirmuglar, Kimisi de hukim

acisindan ele alarak vacip, haram, mendup, miibah ve mekruh seklinde fikhi

220 Ahmed? Farki es-Sirhindi Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitap Evi,

5. Baski, Istanbul 2008, 186. Mektup, c. I, s. 223-224,
#2! imam-1 Rabbéni, Mekt(bat, 186. Mektup, c. |, s. 224.

45



degerlendirmeye tabi tutmuslardir.?? Bu noktada Ahmed Zerrik da fakih kimligini
konusturmus, bid’atleri hiikkiim agisindan inceleyerek birtakim siniflandirmaya tabi
tutmustur.’?> Ancak, bizim inceledigimiz kadariyla bid’at-i hasene ve bid’at-i seyyie
seklinde bir siniflandirmaya gitmemis; sarih bid’at, izafi bid’at ve hilafi bid’at olmak

Uzere g katagoride ele almistir.
3.1.1. Acgik-Sarih Bid’at

Ahmed Zerrik’a gore sarih olan bid’at; vacip, sinnet veya mendup olan dini
esaslara aykir1 gerceklesen bid’attir.??* Zerrik’a gore kendisine usul ya da furGidan
binlerce dayanak bulunmaya c¢alisilsa bile abdest alirken suyun fazlaca
kullanilmasinin mendup oldugu inancina kapilmak gibi hususlar, bid’atlerin en

kotusudir. 2%
3.1.2. izafi Bid’at

Izafi bid’at iki yonlidur: Bir yoniiyle ser’i bir delile dayandig: icin bid’at
denilememektedir. Diger yonden ise hakiki bid’at gibi sonradan ortaya g¢ikmus,
dayanagi da net degildir. Bu 6zelliginden dolay1 hakiki bid’ate diismemek igin

kacinilmasi gereken bir durumdur. 228

Hakiki bid’at, kitap, stinnet ve icma gibi ne asla ne de detaya dayanan
bid’attir. Bundan Oturu hakiki bid’at denilmistir. Clinkii tamamiyla dayanaksiz,
mesnetsiz uydurma bir seydir.??’ Allah rizasii kazanmak maksadiyla evlenmeyi
gerektirecek sebepler bulunmasina ragmen evlenmeyi terk etmek, kabenin disinda
bazi tiirbelerin etrafinda tavaf etmek, tlrbelere mumlar vs. dikmek, kandiller asmak

228

gibi.

2 Ebs Muhammed Izzeddin Abdilaziz b. Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim b. Siilemi ed-Dimeski,

Kavaidi'l-ahkam fi masalihi'l-enam, nsr. Mektebetii’l -Killiyyati’l-Ezheriyye, Daru’l- Kitibd’l-
[Imiyyeti, Beyrut/Kahire 1414/1991, c. 11, s. 204,

22 Zerrk, Uddeti’l-mirid, thk. idris Azizi, s. 254.

% Hakiki bid’at, ne Kitab'tan, ne siinnetten ne icmadan ser'i bir delili bulunan, ne de ilim
adamlarinca icmali veya tafsili muteber bir istidlale dayanan bid’attir. Cilinkii o, geg¢miste Ornegi
olmayan uydurulmus bir seydir. Her ne kadar bid’at¢i kendisinin seriatin digina nisbet edilmesini
reddetse bile bu béyledir. Bkz. Imam-1 Satibi, /’tisam, s. 367.

2% Zerrk, Uddetd’l-mrid, thk. idris Azdzi, s. 255.

226 Satibi, I’tisam, s. 367; Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 46.

Yice, age., s. 45.

228 Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet, ss. 142-143.
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Ama izafi bid’atte ise bir agidan bakildiginda bid’at olan diger bir agidan
bakildiginda bid’at olmayan yenilikler seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Ornegin,
Recep aymnin ilk Cuma gecesi belli usulde on iki rekéat nafile namaz kilmak bu
babtandir. Cunk, z&hiren bakildiginda yani sirf namaz olarak degerlendirildiginde
bid’at degildir. Ancak belli vakitte ve belli sekilde eda edilmesine dair Kur’an ve
siinnetten hicbir delil bulunmadigindan Islam bilginleri bid’ati seyyie olacagim
nakletmislerdir. Ciinkii yeni sey uydurulmustur. Iman1 koruma namazi, anne baba
namazi, iyilik namazi ve kabir namazi gibi namazlar, Kur’an ve siinnette yeri
olmayan namazlardir. Eger bunlar siinnettir, Peygamberimiz boyle yapmistir diye
yapilirsa bid’ati seyyie olur. Sonugta namaz oldugu i¢in mesru ise de ser’i higbir

delile dayanmadig: icin bid’attir.??

3.1.3. Aykar (hilafi) Bid’atler

Kars1 gelmek, aykirt davranmak ve muhalefet etmek anlamlarina gelen hilaf
kelimesi, ¢ogu zaman ihtilaf kavramiyla birlikte kullanilmigsa da aralarindaki ince
farkin korunmaya ¢alisildigi; bu nedenle ihtilaf kavraminin, ittifakin zitt1 anlaminda
farkli goriise sahip olmak ve goriis farkliligina diismek anlaminda kullanilirken, hilaf
kelimesinin ise goriis farkliligi sebebiyle bir goriisii benimseme ve digerine karsi

tavir alma anlamina gelecek sekilde kullanildig gériilmektedir.”*

Hilaf kelimesini bid’at ile iliskilendirildiginde bir asil {izerine
dayandirilmakla birlikte daha cok kisisel goriis ve diisiincelerin 6n plana ¢iktigi bu
nedenle bazilarinin siinnet dedigine bazilarmin bid’at dedigi seyler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu anlamda bakildiginda Zerrik’un hilafi bid’ati, giinlik yasamda
kendisi i¢in herhangi bir hiikkiim gelmeyen konularda ihtilafa diisiilen bid atler olarak

gordiiglinii s0yleyebiliriz. 231

ZerrGk’un bid’at konusundaki goriislerine genel manada bakildiginda
ibadetlerdeki herhangi bir artis veya noksanligi bid’at kapsami igerisinde

degerlendirirken, buna karsilik gnlik hayattaki yeme, icme ve giyinme gibi kendisi

229 Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at, s. 143.

239 giikrii Ozen, “‘Hilaf>’, DIA, ¢. XVII, Istanbul 1998, s. 527.
21 7errik, Kavaidu’t-tasavvuf, ss. 59,61.
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icin 6zel bir hikiim gelmeyen konularda ihtilaf edildigini belirtmektedir.*** Ona gore
yapilan bir igin seriatta dayanagi yoksa batil, ayn1 zamanda bid’at; ama ser’i delillere

dayaniyor Ve seriatin biiyiik ¢ogunluguna sahitlik ediyorsa o zaman bid’at degildir.?*®

Sarih, izafi ve aykiri (hilafi ) bid’atleri birlikte degerlendirdigimizde sarih
bid’atin; Kur’an ve siinnetin ruhuna uymayan ve dini esaslara ters diisen bid’atler
oldugunu, izafi bid’atin ise her ne kadar bir yoniiyle mesrQ, diger yoniiyle gayri
mesru seklinde ifade edilmis olsa bile nihayetinde dine yeni bir sey izafe edilme
anlami tasityacagindan bunlardan da sakinmamiz gerektigi sonucu agir basmakta ve
hakiki bid’at kadar olmasa da bid’at kapsami igerisinde degerlendirilmesinin

miimkiin olacagi kanaati hasil olmaktadir.

Hilafi bidata gelince, ihtilaf kavramiyla beraber degerlendirme yapmak
sanirim isabetli olacaktir. Nitekim ZerrGk da hilaf kavramini, ihtilaf kavramiyla
karsilastirarak agiklamis, aralarindaki farka dikkat ¢ekmistir. Ona gore eger bir
mesele asla dayaniyor ve karsisindaki kisinin delilini de c¢iiriitemiyorsa bu ihtilaf;
delile dayanmiyorsa bu hilaftir. Bu nedenle ihtilafi rahmet; hilafi ise bid’at olarak

gormustiir. 234

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: Uzere her ne kadar “‘ihtilaf’” kavrami
farkli goriislerin ileri siiriildigii ve bir seye muhalefet anlamini ¢agrigtiracak bir
mecrasinin oldugu ifade edilmis olsa bile temellendirme yoniinden hilaf kavramindan
ayrildig1 goriilmektedir. Bu itibarla, ihtilaf kavraminda naslara dayanan bir temelin
oldugu go6ze carparken, hilafta ise delilden ve mesnetten yoksun olmasi sebebiyle
boyle bir 0Ozelligin olmadigi, dolayisiyla da bid’at olarak nitelendirildigini

sOyleyebiliriz.
3.2. Bid’atlerin Ozellikleri

Bid’atin en temel 6zelliklerinden birisi de 6nceden degil, sonradan ortaya
¢ikmis olmasi ve ser’i bir delile dayanmamasidir. ““6nce’” ifadesi hangi donemleri

kapsadig tartigilmig olmakla birlikte asr-1 saadetle, yani Hz. Peygamber ve ashabinin

22 Zerr(ik, Uddeti’l-miirid, thk. idris Azdzi, ss. 255-256.
233 Zerr(k, Uddeti’l-miirid, thk. idris Azdzi, ss. 251-254.
24 7err0k, Kavaidi’t-tasavvuf, ss. 59,61.
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yasadig1 donemle simirh oldugu tercih edilen goriis gibi gozilkmektedir.”* Rastlullah
(sav.) buyurdular: “Size Allah tan korkmanizi ve basiniza bir kéle bile gegse dinleyip
itaat etmenizi tavsiye ederim. Sizden yasayanlar, pek cok ihtilaf gorecek. Oyleyse
size stinnetimi ve hiddyet iizere olan rdsid halifelerin sinnetini tavsiye ederim. Dinde
sonradan ortaya ¢ikan islerden sakinin. Ciinkii her bid’at delalettir.””** Yukaridaki
hadiste Hulafdai Rdsidinin bizzat zikredilmesi sahabe doneminde ortaya ¢ikan yeni
seylerin bid’at kabilinden olamayacagi agik¢a goriilmektedir. Ayrica Peygamber

237 amirleri bunu

(sav.)’in, “‘Benden sonra Hz. Eb( Bekir’e ve Omer’e uyunuz
desteklemektedir. Sahabe doneminde ortaya c¢ikan seylerin Dbid’at olarak
gorilmemesinin sebebi olarak Sahabe-i Kiram’imn sz, fiil ve tasviplerinin de siinnet
olarak kabul edilmesi diisiincesinin de yattig1 6ne siiriilmektedir.”*®

Bu noktada Ehl-i Stnnet kavraminin, *‘Hz. Peygamber ve ashabinin, dinin

72389 ceklinde tarif edilmesi,

temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler
ashabin s6z ve davranislarinin dinin anlasilmast noktasinda ne kadar O6nemli
oldugunun da bir gostergesidir.**°Ahmed b. el-Fariki es-Sirhindi imam-1 Rabbani (6.
1034/1624)’nin bid’ati, *‘‘Peygamber (sav.) zamaninda ve onun dort halifesi
zamanlarinda bulunmayip da dinde sonradan meydana ¢ikan seylere denir’® **

seklinde tarif etmesi bu goriisii destekler niteliktedir.

Nitekim Imam-1 Satibi (6. 790/1388), sahabe uygulamalarinin da siinnet
sayildigini, onunla amel edilmesi ve ona miiracaat edilmesi gerektigini belirtir®** ve

Peygamberimizin; “‘Stnnetime ve hidayet Uzere olan Rdsid halifelerin siinnetine

yapisin ... " "Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Hepsi de atestedir; biri

mastesna™ buyurdu. "Onlar kimlerdir? Ya Rasdlallah!" dediklerinde: "Benim ve

n244

ashabimin tizerinde oldugu firkadu" <" vb. hadisleri dayanak kabul eder.

35 Bkz. Abdiilhakim Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, Nil yay., Istanbul 2000, s. 25.
23 Tirmizi, flim, 16; ibn Méce, Mukaddime, 6.

>7 Tirmizi, Mendkab, 16; Ibn Mace, Mukaddime, 11.

% Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at, s. 110.

2% yusuf Sevki Yavuz, Ehlistinnet, DIA., c. X, Istanbul 1994, ss. 525-530.
% Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 25.

! Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 186. Mektup, c. I, s. 223.

2 satibi, el-Muvafakat, c. IV, s. 446.

*2 Tirmizt, flim, 16; ibn Méce, Mukaddime, 6.

> Tirmizi, Iman, 18.

49



Bir amelin bid’at sayilabilmesi i¢in sonradan ortaya c¢ikip dine ilave ve
dinden eksiltme oOzelligi tasimasi, dinden olmadigi héalde dini goériinimlii olmast
gerekir. Mesela bir kimse takvali yasama gayreti ¢ercevesinde bal yemeyi veya
evlenmeyi kendisine haram kilarsa bu davranisi bid’at sayilir. Bal yemeyi terk etmek
veya evlenmemek tek basina bid’at sayilmadigi halde, dint gerekceyle ibadet kasti ile
yapilmasi halinde bid’at kabul edilmektedir.**°

Buna ilaveten bir bid’at, genellesme istidad1 gosteriyorsa yani mesru olan bir
davranis kamusal alana aktariimasi sonucu sedd-i zerayi®*® acisindan bid’at hilkkmiine
girebilir. Ornegin kisi mendup olan bir ameli 6zel hayatinda uygulayip buna devam
edebilir. Evinde istedigi kadar mendup amelle ugrasabilir. Ancak bunu camide
yapmasi, genellestirmesi ve kamusal alana aktarmasi bid’at  olarak
degerlendirilmektedir.?*’ Hz. Omer’in, altinda Ridvan biatimin yapildig1 agaca halkin
kutsallik atfetmesi nedeniyle kestirmesi bu kabildendir. Normalde bir agacin altinda
namaz kilmakta herhangi bir sakinca yoktur. Eyyamu’l-bid denilen (her ayin 13, 14,
15.) ginleri oru¢ tutmak menduptur. Ancak hakkinda nas olmadigi halde belli

zamani veya mekani bu ise tahsis edip ona kutsiyet atfetmek de bu kabildendir.?*®

Malik b. Enes (0. 179/795)’in Ramazandan sonra sevval aymin ilk alti
giiniinde oru¢ tutmayr bid’at olur endisesinden dolayr mekruh saymasi bu
minvaldedir. Clnkd bu orucun sirekli olarak tutulup halk tarafindan yanlis
anlasilarak Ramazandan sayilma imkan1 vardir. Iimam-1 Malik, bunu mekruh gérmiis,
Ebu Hanife de ona uymus, "Bunu glizel gérmiyorum" demistir. Nitekim Imam-1
Malik, kendilerine uyulan diger kisilerin de bu orucu tutmadiklarmi ve bid’at

olmasindan korktuklarini haber Vermistir.249

> Salim Ogiit, “Sanibi’ye Géore Mesalih-I Miirsele Ile Bid’at Arasindaki Farklar’’, Corum [lahiyat

Fakultesi Dergisi, 2002/2, s. 27.

*** Harama ve kétiiliige giden yollarm kapatilmasi demek ola Sedd-i zerai, kendi bagina mubah olan
bir fiilin ser‘an sakincali bir sonuca gétiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel
bulunmas1 sebebiyle yasaklanmasimi ifade eden fikih terimidir. Ozellikle Maliki fakihlerin
benimsedikleri usullerden birisidir. Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, Seddi zeral, DIA. ¢. XXXVL, Istanbul
2009, s. 277.

7 Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 31.

Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 32.

% Seyh Zekiyiiddin Abdulazim el-Muhaddis dedi ki: “‘Imdm-1 Malik'in korktugu sey Acemler’de
meydana geldi. Onlar sahurculart korucular:t ve Ramazan'in diger sembollerini Sevvalin alti giiniiniin
sonuna kadar ddetleri iizere birakiyorlardi ve bayramin sembollerini de o alti giiniin sonunda ilan
ediyorlardl, yani davulcular ve zurnacilar Ramazandan sonra alti giin daha insanlart sahura
kaldiriyorlardl.”’ Seyh Zekiyiiddin soziiniin devaminda, ayni sekilde Misir halki arasinda sabah
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Daha once de ifade etigimiz gibi siinnete aykirt olan her bir fiil, bid’at olarak
isimlendirilmistir.®° Sonradan ortaya ¢ikip ilave ve eksiltme 6zelligi tasimasi ve
dinin aslinda olmadigi hélde dindenmis gibi sayilmasi bid’atin en karekteristik
ozellikleri arasinda yer almaktadir. Nitekim Imam Satibi (6. 790/1388) de bid’ati
tarif ederken bu hususa vurgu yapmistir. > Zerr(k da bid’ati, “‘Dinin aslindan
olmadigi halde, sanki dindenmis gibi seriatta, dinde yeni bir sey icat etmektir’’?>
seklinde tanimlayarak bid’atin 6zelliklerini i¢ maddede toplamustir:

1. Haramlar icerisinde yer alan, islenmesi haram olan bid’atlerdir. Zerrik’a
gore bu Kur’an’a ve siinnete agikga aykiri olan bid’atlerdir.

2. Cogunlukla dinde pek rastlanilmayan ve olaganiistii seylerde ortaya c¢ikan
bid’atlerdir. Zerrak; bunu zikir, tilavet, namaz ve orug gibi ibadetlerle iliskilendirerek
aciklamaktadir. Soyle ki; dinin farz ve vacip tirinden emirler varken, hafife alip
dinin nafile boyutuna ve nevafile riayeti esas alan siilik egitimine ayrica Onem
verilmesini bu kapsam igerisinde degerlendirmektedir.

3. Ser’1 gibi gorinlp de seriata dayanmayan ayni sekilde anlam bakimindan
da hakikati yansitmayan bid’atlerdir. Yani bir agidan ser’i anlayisa dayandigi
diistiniilen, diger ag¢idan da mana bakimindan hakikati yansittigi zannedilen
bid’atlerdir. ZerrOk; ilmfT kapasitesi az olan cahillerin, bu tiir anlayislara kolay kapilip
dinin aslindan olmayan seyleri dinden zannederek boyle bir yanlisa kolay
distiklerini ve dinin aslina yakin gordiigii bu inangta ilim ve fazilet gérmeye
basladiklar1 icin de kendilerini aldattiklarina dikkat ¢eker. Bu konu sadedinde basiret
kavramina vurgu yapan Zerrlk, cahilin basiretten yoksun oldugunu dolayisiyla

yapmis oldugu ameli de baskalarinin gdrmesi arzusu ile yaptigindan yanlis yola

namazlarinin cuma giinleri ii¢ rekat kilimmast yayginlasti. Ciinkii onlar Cuma giinleri Imamin sabah
namazlarinda devamli secde siresini okudugunu ve namaz esnasinda secde ettigini gordiiler. Bu
sebeple onlar bunun farz olan diger bir rekdt oldugunu zannettiler.”” Seyh Zekiyiiddin Abdulazim,
““Dinde bu tiir yanhshga sebebiyet veren seylerin éniinii kesmek (sedd-i zerayi) vaciptir.”” imam
Malik de sedd-i zerayi konusunda biiyiik hassasiyet gdstermistir. Bkz. Imam Satibi, i’tisam, thk. Selim
b. lyd el-Hilali, nsr. Dar ibn Affan-Suudiyye, Tabaatii’l Ula 1412/1992, s.270, 510, 511.

% Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn Serif el-Curcani, Kitabii’t-ta’rifat, thk. Cemaatu’l-Ulemaii Bi-
[srafi’n- Nasir, Daru’l-Kitabu’l-ilmiyyetii, Tabaatii’l- Ula, Beyr(t 1403/1983, 5.43.

»'imam Satibi, bid’ati; ““Allah’a daha cok ibadet etmek maksadiyle girilen ve sonradan ortaya
konulan ilave ve eksiltme oOzelligi tasiyan, dini gériiniimlii bir yol’’ olarak tarif etmistir. Bkz. Imam
Satibi, i’tisam, thk. Selim b. lyd el-Hilali, nsr. Dar ibn Affan-Suudiyye, Tabaatii’l- Ula 1412/1992, s.
50.

22 Zerrak, Uddetd’l-mird, thk. idris Azizi, s. 247.
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sapacagini belirtir. Zerrk’a gore din basirete dayali bir inang sistemidir ve basar1 da

sadece Allah’tan beklenir.?3

Slnnet ve bid’at kavramlarinin gesitlerini, 6zelliklerini ve ne anlama geldigini
ortaya koyduktan sonra Ahmed Zerrik’un 1slahat esaslariyla ilgili goriislerine

gecebiliriz.

4. AHMED ZERRUK’UN BID’AT ANLAYISINDA ISLAHAT
ESASLARI

Tasavvufi diisiincenin 1slah1 sorunu, gayretkes sifi biiyiiklerinin katinda
daima gindemde olan bir konudur. Selef-i Salihin’in bildirdikleri gibi tasavvuf
biiyiikleri de tasavvuf ve siilik ilminin i¢ine katilan ve 6zinid degistirmeye taalltik
eden kimi girisimlerden siirekli rahatsiz olmuslardir. Cogu Magrib ulemasi
tasavvufun fikri ve ahlaki sahada bid’at, hurafe, bozulma ve yozlagsmaya musait bir
yap1 oldugunu dile getirmektedirler. Ahmed ZerrOk, meshur bir soziinde, “Tasavvuf
yolunda dikkatli ol. Zira tasavvuf erbabimin ¢ogu yoldan ¢itkmislardir” diyerek bu
hususa dikkat ¢ekmistir.?>*

Zerrik, Magrib tasavvufunun 1slah edilmesi gerektigi fikrini ©6ngdren
tasavvuf ulemasimin 6nde gelenlerinden sayilabilir. Zerrik da dahil 1slahat 6nderleri,
tasavvufun icine sirayet eden ve ¢ogu tasavvuf ¢evrelerinin benimsedigi sapik, yanlis
ve bozuk fikirlerden, tasavvufu arindirmak istemislerdir. Bu anlamda ZerrQk, boylesi
yanlis ve sakat anlayislarin bizzat tasavvuf erbabinin kendilerinden kaynaklandigini
diistinmektedir. Ayrica, insanlarin hurafeler igerisinde debelenip durmasina da

tasavvuf erbabinin 6n ayak oldugunu ifade etmektedir.”*®

Zerrik’a gore tasavvufi 1slahat diisiincesinin temel seyri, daha Once
gerceklesen ve ayni gayeye yonelmis 1slahat girisimleriyle birlikte ele alinmalidir.
Clnkd onun bu konudaki diisiinceleri, kendi donemi oncesinde ortaya konan 1slahat
cabalarinin dikkatlice ve ciddi boyutta degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu
anlamda Zerr(k’un bid’atle ilgili goriislerini iyi degerlendirebilmemiz igin Zerrak

Oncesi tasavvufi 1slahat girisimlerini ortaya koymak uygun olacaktir.

253 Zerr(k, Uddei’l-mirid, s. 250; Az(z, age., s. 182, 183.
»% Az(iz1, age., s. 157.
Az(Z1, age., s. 157.
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4.1. Ahmed Zerrik Oncesi Tasavvufi Islahat Girisimleri

Tasavvuf ilk donemlerde Kitap, siinnet ve ser’1 esaslara bagl olarak safiyane
bir sekilde icra edilmekteydi. Abdullah Ibn Miibarek (6. 181), Sehl b. Abdullah et-
Tuster? (6. 283/896) ve Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi isimleri 6rnek olarak
vermemiz bile hicri ilk {i¢ asirda tasavvufun safiyetini bize gdstermesi agisindan
yeterlidir. °® Bu husus Ciineyd-i Bagdadi’nin su meshur soziinde gayet agik bir
tarzda giin yiiziine ¢ikmaktadir: “Bizim bu ilmimiz, Kitap ve siinnetle kayithdir. Kim
hadis egitimi almayan, fikih erbabi ile ilmi miitelaalarda bulunmayan, mueddip

sahsiyetlerden edep egitimi gérmeyen kisiler, bu yolun en fasit sahsiyetleridir.”*’

Bu donemden sonra felsefi diisiince, halis tasavvuf anlayisi igerisine girmeye
baslamis, vahdet-i vucud gibi yaklagimlar bozularak tasavvufi diisiinceye yerlesmeye
baslamustir. Bir zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicida kimileri felsefi bir kisve
giydirirken, kimileri de vahdet-i mevcudla 6zdeslestirmislerdir. Buradaki farka
deginecek olursak, vahdet-i vicud ile Panteizm arasindaki iliski aslinda felsefe
kaynakli mistisizmin alt boliimiinii tegkil etmektedir. Bu noktada biitiin varlik
aleminin Allah’in bir pargasiymis gibi goriilmesi Panteizm kavrami ile ifade
edlilirken, varligin birligi anlamina gelen vahdet-i viicud ise tek gercek varlik vardir,
o da Allah’tir esasina dayanan; Allah’in disindaki varliklarin Allah’a nispetle yok
hiikmiinde olarak kabul edildigi bir diisiince sistemidir. Bu diisiince siteminde Allah;
tek, ebedi ve ezeli olarak kabul edilmektedir. Esya ise onun varligina bagli olarak var
olan, ayn1 zamanda onun sifatlarinin tecellisinden meydana gelen gegici ve golge
varliktir. Panteizm de her seyin tanri oldugu, bir ve ayni oldugu esasina dayanan
gortisleri ifade etmektedir. Bu anlamda varlik meselesini Allah-alem baglaminda ele
alan ve 6zellikle de Muhyiddin ibn Arabi’nin gériisleri iizerinde arastirma yapan bazi
miistesrikler, vahdet-i viicud kavraminin karsilig1 olarak Panteizmi se¢mislerdir. Bati

Kiltiriiniin etkisi altinda kalan bazi Islam alimleri de bu yaklasimi benimsemisler,

»° [diris Azdzi, age. ss. 157, 158, 261.

»7 Abdiilkerim bin Havazin bin Abdiilmelik bin Talhd bin Muhammed Nisabiri, el-Kuseyri,
Risaletl’I-Kugseyri, thk. Abduhilim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif, Mutibi’u Miiessesetii Daru’s-
Su’be, 1989 Kahire, s. 80; Benzer bir rivayet i¢in bkz. Sihabiiddin Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf
(Avarifi’l- Mearif), trc. Dilaver Selvi, Semerkant Yay., 7. bsk., Istanbul 2010, s. 63.
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vahdet-i viicudla Panteizmi birbirine karistirmiglardir.  **®* Dolayisiyla bu tip
nazariyeler Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Ibn Teymiye (6. 728/1328) ve Satibi (0.
790/1388) gibi ulema nezdinde tartisma ve tenkit konusu olmus, Bayezid-i Bistami
ve Hallac-1 Mansur gibi ask ve cezbe ehli sOfiler, tenkit edilmekten de
kurtulamamuslardir. Bu 6zet bilgiden sonra, Ahmed Zerriik 6ncesi 1slahat girisimiyle

Zerrk’un 1slahat esaslarina dair diisiincelerine g6z atmak istiyoruz.

Seyh ZerrGk’un sff 1slahat girisimi, teoride kalmamis, ayn1 zamanda pratige
donistiiriilmiis, bizzat uygulamaya ve tatbike tabi tutulmustur. Zerriik’tan Onceki
1slahat girisimlerinde daha ¢ok isin teorisi ve nazariyesi ile mesgul olunmustur. Biz
bu girisimleri, Saziliyye tarikatinin kurucusu Ebii’l-Hasan es-Sazili (0.656/1258) ve
““Mebahisii’l-Asliyye’” isimli manzum eserin sahibi olan Ibnii’l-Benna es-Serkusti
(6. 821/1418) *° orneginde ozetleyebiliriz. Ebi’l-Hasan es-Sazili’nin 1slahat
girisimine baktigimizda, onun birinci hedefi, ibn Arabi el-Hatemi (6. 638/1240) ve
Ibn Seb’in (6. 6691270) énciiliigiinde Endiiliis’te biiyiik bir gelisim seyrine biiriinen
felsefi tasavvufun etkisini giderip ahlaki bir tasavvuf ¢izgisini egemen kilmaktir.
Onun asil gayesi tasavvuf diisiincesine sokulan kimi bid’at ve hurafeleri ortadan
kaldirarak toplumun 1slah edilmesini saglamak ve bu amagla siinneti ihya etmektir.
Bu kaygisini1 onun su soziinde gayet agik bir tarzda gérmemiz miimkiindiir: “Kegsfin
Kitap ve siinnete muariz ve aykirt diigerse sen Kitap ve siinnete tabi ol ve kesfi birak.
Nefsine, Allah bana Kitap ve siinnete sarilmami emretti, benim kesfe dalmami

istemedi de.”%%°

Diger yandan Zerrik 1slahat girisimini ‘tahalli’ ve ‘tehalli’ anlayis1 tizerine
oturtmaktadir. Tahalli, nefsin tiim sehevi arzularindan soyutlanmasi, tehalli ise nefsin
seckin ameller ve iistiin sifatlarla bezenmesidir.?®* Bu durum bizzat sOfinin kendi

tecriibesine ve uygulamasina dayali tasavvufun ameli boyutudur. Diinyevi seyler

#*® Hiiseyin Tuncbilek, “Mevlana’da Vahdet-i Vuc(it Telakkisi’’, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, sy.18, Sanliurfa 2007, s. 55-56.

#° Ibnii’l-Benna adiyla sohret kazénan ismi Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b.
Yusuf et-Tecibi’dir. Aslen Endiiliis kentlerinden Serkasta’dandir. Oradan Fes’e hicret etti ve vefat
edene kadar burada kaldi. Onun tarihi sahsiyetini ayrintili bir sekilde bilememekteyiz. Yedinci asirda
yasadigin1 bilmekteyiz. Hayatina ve eserlerine dair ayrintili bir sey bilmemekteyiz. Ancak Zerrik un
da belirttigi gibi Fes kentinin ilgin¢ simalarindan ve iimm1 biri olmasina ragmen kendisini segkin kilan
bir manzumesi vardir. Bkz. Aziizi, age., s. 160.

20 Az(1z1, age., s. 158.

1 Aziizi, age., s. 158; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 341.
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karsisinda ziihdii siar edinmek istenilen bir durumdur. Insanlarin ¢cogu ziihdii, diinya
lezzetleri ve giizelliklerinin tamamindan yiiz ¢evirmek olarak anladilar. Velayet
yolunun ve saglikli bir din anlayisinin yegane gostergesi olarak diinyadan
soyutlanmay1 ve hirka giymeyi Ongoriirlerken, tasavvufu da diinyanin siisii ve

glizelliklerinden yiiz cevirme tarzinda degerlendirdiler.?®?

Boylesi anlayislar1 diizeltmeye kalkisan es-Sazili, tasavvufun ruhbanlik
olmadigini, arpa ve kepek ekmegi yemekten ibaret olmadigini soyleyip, tasavvufu
ilahi emirleri yerine getirmeye sabretmek ve hidayet yolunda yakini elde etmek
seklinde degerlendirmektedir. Sazeli’ye gore tasavvufun 6zii sekil ve merasimlerde

degil, salih ameller ve niyetlerin safiyetindedir.?®®

Ebu’l-Hasan es-Sazeli, tasavvufu; sahih Islam anlayis1 geregi her tiirlii
diinyevi sebeplere sarilmayi kerih gérmeyen ziihde dayali usul ve kaynaklarina
gotiirmek istemistir. Buna gore gergek tasavvuf, sebeplere sarilmaya aykiri diismez.
Bilakis o her tiirlii sebeplere yapismay gerekli gormektedir. Bu minvalde $azili sunu
sOylemektedir: “Biz, bir ticaret erbabuu mirid edindigimizde ona; ticareti birak,
bize katil”’ demek yerine sanatina sahip ¢ik, ilim ehli ol deriz. Bununla birlikte
herkesi Allah’in kendisine sorumlu kildigi yiikiimliiliiklere yerli yerince riayet

etmesini dileriz.””%%*

Sazili, gercek tasavvufu; Islim’in temel dgretilerine ve kaynaklarina doniis
hareketi olarak tanimlamaktadir. Onun, tasavvufi 1slahat ¢izgisi ve tecdit hareketi, iKi
temel ¢izgi tzerinde gerceklesmektedir: O, bir taraftan felsefi tasavvufa dair
yaklasimlarini ortaya koymus; bunu saf Islaim tasavvufunun hususiyetlerinden ve
tasavvufun asli kaynaklarindan uzaklasmak seklinde degerlendirmistir. Bir taraftan
da ibadet ve zihddeki ser’i kurallara aykiri sekilde gerceklesen tasavvuf
uygulamalarini da asirilik olarak gérmdstiir. ZUhdin; insanlardan uzaklagmak, nefsin
arzularmi kirmak ve diinyevi kaygilardan kurtulmak olduguna inanir. Aym sekilde
ibadetleri dunyevilestirmek yerine, diinyevi isleri ibadet bilinci icerisinde yerine

getirmeyi Ongoriir. BOylesi bir tasavvuf anlayisini, Ahmed Zerrlk’un da basta

%62 A7(1z1, Ahmed Zerrik, s. 159.
23 Az(1z1, age., s. 1509.

% Az(z1, age., s. 159.
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““Uddett’l-muridi’s-sadik’” adli eseri olmak tzere tum eserlerinde de gugli bir
sekilde savundugu goriilmektedir.?®

Tasavvuf ve kaynaklarii, kimi zaman mudafa kimi zaman da elestiriye tabi
tutan sahsiyetlerinden birisi de Ibnii’l-Benna es-Serkasti’dir. Ibni’l-Benna®® ile
Ahmed Zerrlk’un islahat goriisleri benzerlik gostermektedir. Her ikisi de tasavvuf
yoluna girmeye kars1 degildirler. Bilakis onlar, seckin esas ve 6gretileri benimsemek
slretiyle tarikat ger¢egine uymayr ongOrmektedir. Bu da Zerrik’un ‘*Uddeti’l-
murid’’ isimli eserindeki 1slahat hedefleri ile temel kaynaklarin hedefleri arasinda bir
biitiinliik oldugunu gostermektedir. Daha sonra da zikredecegimiz gibi; Zerrdk, sinni

tasavvufu diriltmeye ve asrindaki birtakim yanlshiklari 1slah etmeye ¢alismigtir.”’

Yukarida da bahsettigimiz gibi Zerr(k’un, kendisinden onceki doénemlerde
yasayan bazi tasavvufi islahat 6nderlerinin goriisleriyle kendi goriisleri arasinda bir
birliktelik oldugu goriilmektedir. Bid’at ve hurafelerin ortaya ¢ikisi devam ettigi
siirece, tasavvufi diisiincedeki islahat ¢abalar1 da devamli giin yiiziine ¢ikacaktir.
Tasavvuf tarihinin hi¢bir doneminde bozulma ve degisme seyri karsisinda
duyarsizlik s6z konusu olmamistir. Biz sadece kisa ve 6zlii bir sekilde es-Sazili ve

[bnii’l-Benna drnegini vermekle yetiniyoruz.?®®

4.2. Ahmed Zerrik’da Tasavvufi Diisiincenin Islahat Esaslar

Zerrdk’un 1slahat distincesi, ihya anlayisina bagli birtakim prensip ve
hiikiimlere dayandigini daha once ifade etmistik. Cagindaki tasavvuf erbabinin
sergiledigi degisken tabiata derinden vakif olan Seyh Zerr(k, tasavvufun 06zline
sirayet eden ve ¢ogu tasavvuf erbabinin benimsedigi sapik, yanlig, sakat ve bozuk

fikirlere karst miicadele etmis, Kur’an ve siinneti ihya etmeye calismugtir.?*®

*% Az0z1, age., s. 159-160

2% ibnii’l-Benna el-Mebahisi’l-Asliyye isimli manzum eserininin bir bolimunde; Sinni tasavvufu
egemen kilmak ve tasavvufi terbiyenin de stinni tasavvuf ¢ercevesinde gerceklestirilmesini saglamayi
amacladig1 goriilmektedir. Bkz. Azlzi, age., s. 160.

%7 Az(1z1, age., s. 161.

%% Az(iz1, age., s. 161.

Az{(Zi, age., s. 162.
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4.2.1. Kitap ve Sunneti Hayata Gegirmek

Tasavvuf ehli; s6z, fiil ve hal olarak siinnet gelenegini korumayi ve yasamay1
tek gaye edinmis, hak yoluna giren ve tasavvuf hazinesinin zenginliklerinden istifade
etmek isteyen her mirid icin Kur’an ve sinneti yegane kaynak olarak telakki
etmislerdir. Zerr(k, Kavaidu’t-tasavvuf isimli eserinde fukéaha ile sGfiler arasindaki
farkliligi dile getirmis, dini ve dinyevi ilimlerdeki biitin usullerin esasinin ve

kaynaginin Kur’an ve siinnet oldugunu belirtmistir. 210

Ahmed Zerrlk, bid’at ¢ukuruna diisen gruplara kars1 yaptigi reddiyede bir
yandan Kitap ve siinnete sarilmanin gerekliligine dikkat gekerken, diger yandan da
ser’l anlayisin disinda hiikkiim aramanin bos bir ¢aba oldugunu ve Allah’in hikmine
boyun egmekten baska bir ¢arenin olmadigimi gii¢lii bir sekilde vurgulamistir.
Nitekim bu hususa isaretle bir ayet-i kerimede séyle buyurulmustur: ““Ey iman
edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulil-emre (idarecilere) de
itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz, Allah'a ve ahirete gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah'a ve Ras(l'e goturin; bu hem hayirli hem de netice
bakimindan daha giizeldir.”*"* Zerr(k; Kitap ve siinnete dort elle sarilmanin, vuslat
yoluna ermenin usli oldugunu ve ginimizde ¢ogu sahsiyetin de ancak Allah’in

korumast ile bu nimete erebildigini, onlarin da azinlikta oldugunu belirtir.?"

Ahmed Zerrdk, ““Uddetd’l miridi’s-sadik’” isimli eserinde, Kitap ve stinnete
uymaya davet eden tasavvuf buyuklerine ait sozlerini bir butiin halinde sunmus,
naslardan sonra onlarin sézlerinden de yararlanma cihetine gitmistir. Ornegin Sehl b.
Abdullah et-Tusteri®® (5. 283/896)’nin su sdziine yer vermektedir: “Bizim yolumuz

alti esas tizerine bina edilmistir:

1. Allah ’in kitab: ve RastlU’nilin siinneti.

2. Helal yiyecekler yemek.

%% Ahmed Zerrik el-Fasi, Kavaidii’t tasavvuf (Tasavvufun Esaslar:), trc. Muhammed Uysal, Endiiliis

Kitap yay. Istanbul 2011, L. Bsk., s. 108; Az0zi, age., s. 162.

*"* Nisa, 4/59.

72 [dris Azfizi, age.,. ss. 162-163.

7 Evliyanin biiyiiklerinden olup Kiinyesi Ebi Muhammed'dir. 200/815'de Iran’in Giineybatisinda yer
alan Tister sehrinde dogmustur. Kelam, tefsir ilminde s6z sahibi olmakla birlikte daha ¢ok sifi
kimligi ile 6n plana ¢ikmistir. Kaynaklarda ziihd, takva, vera ve keramet sahibi oldugu, bu noktada
kotiligin iyilige doniistiriilmesini en biiyiik keramet olarak gordigi zikredilmektedir. Bkz.
Abdiilvehhab es-Sarani, Tabakati’l- kiibra, s. 113; Mustafa Oztiirk, DIA, c. xxxv1, Istanbul 2009, s.
321.
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3. Stkinti ve ezalar: gidermek.
4. Giinahlardan kacinmak.

5. Tovbe.

6. Hak ve hukuka riayet etmek.
Ebd Osman el-Hiri de (6. 298/910)2™: “Kisinin séz ve davramslari ile

12274

hikmete uygun olarak konusmasi, sinnetin; bid’atle konusmasi, heva ve hevesin
i§lerindendir."276

Ebii’'l-Abbas b. Ata®’ (6. 309/921) su degerlendirmede bulunmaktadir:
“Nefsini Peygamberin siinnetine uydurmaya ¢alisan kimsenin kalbinde Allah in nuru
marifet 15181 ile yerlesir. Soz, fiil ve hdllerinde Peygamberimize tabi olmaktan daha

yliksek bir makam yoktur.”?"®

Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi*’® (6. 367/977) sunu séylemektedir: “Tasavvufun
asl kitap ve siinnete dort elle sarilmak, heva, heves ve bid’atlere tabi olmamak,
seyhlere hiirmet etmeye biiyiik deger vermek, Yaratandan o6turl yaratilant mazur
gormek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve tevillere gore hareket etmeyi terk

etmek’ 1280

Tasavvuf biiyiiklerinin yukarida aktarmis oldugumuz sozlerine baktigimiz
zaman, onlarin ne kadar da siinnete bagli olduklarini, sozlerinde ve eylemlerinde

Peygamberimize ittib4 etmeyi siar edindiklerini ve bida’ta karsi nasil hassasiyet

7% Eb(i Abdurrahman es-Stilemf, Tabakatii’s-stfiyye, thk. Mustafa Abdiil Kadir Ata, Daru’l Kiitiibi’l-
[lmiyye, Tabaatii’l Ula, Beyrat 1419/1998, s. 170; Abdiilvehhab Sa’rani, Tabakatii’l- kilbra, s. 114.

7> EbG Osman Said b. Ismail el-Hiri, 230/844 yilinda Rey’de dogmus. Yahya b. Mudz’in (8. 258/871)
ve Sah el-Kirmani (6. 270/883) sohbet meclislerine devam etti. EbG Hafs el-Haddad’1 ziyaret etmek
icin Nisdbur’a gitti ve sohbetlerine katilmistir. Horasan ve Nisabur’da tasavvufun yayilmasina
Onculuk eden buyik sdfilerden olup, fltivvet ve meldmet hareketinin de temsilcilerindendir. Bkz.
Silemt, Tabakati’s-sOfiyye, 140-144; es-Se’rani, Tabakatd’l- kiibra, 126-127.

*Imam Ebu’l-Kéasimel-Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyri, thk. Abduhalim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif,
1409/1989, s. 83.

7 Evliyanin biiyiiklerinden olup, ismi Ahmed bin Muhammed bin Sehl bin Ata, Kiinyesi Ebii'l-
Abbas'tir. Aslen Bagdatlidir. zamanin biiyiik alimlerinden ilim 6grenmis ve hadis-i serif dinlemistir.
Ciineyd Bagdadi’nin ihvanindan olan bu zata, Eb( said el-Harraz’in onu tazim ederek hiirmette
bulundugu ifade edilir. Vaktini, ilim 6grenmek ve 6gretmekle, ibadet ve Kur'dn-1 kerim okumakla
geciren Ibn Atd h. 309 veya h. 311°de vefat etmistir. Bkz. es-Se’rani, Tabakatii’l- kibra, s. 138;
Sutlemf, Tabakati’s-sOfiyye, s.207; Kiiseyri, er-Risale, thk. Abduhialim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif,
s. 97.

278 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Hz. Ali Arslan, Alperen yay. Ankara 2003, s. 102.

?”® Zamanmin Horasan memleketinin seyhi olup, Sibli’nin, Ebli Ali ve el-Murtais’in sohbetinde
bulunmustur. Mekke’de miicavir olarak kaldig1 sirada h. 367 yilinda vefat etmistir. Hadis ilminde alim
ve ¢ok rivayet sahibi bir kimsedir. Bkz. Kiigeyri, er-Riséle, thk. Abduhalim Mahmud, Mahmud b. Es-
Serif, s. 124.

?%0 ga’rani, Tabakati’l- kiibra, s. 180.
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igerisinde olduklarin1 gérmekteyiz. Aslinda bu ifadeler, Ahmed Zerrik’un bid’atler
ve hurafelere karst cisinin, Kitap ve silinnete baghiligina delil de oldugunu

soyleyebiliriz.?®*

4.2.2. Emr-i bi’l-Ma‘raf ve’n-Nehy-u ani’l-Munker

Emr-i bi’l-ma‘rf ve’n-nehy-0 ani’l-munker esasi, Ahmed Zerrik’un islahat
projesini temellendirdigi prensiplerden birisidir. Onun nazarinda “‘emr-i bi’l-ma‘rdf
ve’n-nehyi ani’l-miinker’” anlayisi, sosyal kimligin bir geregi olarak dlzeltilmesi ve
tizerinde durulmasi gereken toplumsal bozulmalara, sosyal buhranlara ve bid’atlere
yonelik bir yukimliluktir.?®? Konu ile ilgili ayet-i kerimede sdyle buyurulmaktadr;
“Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirlt iimmetsiniz, iyiligi emreder,

kotuliikten men eder ve Allah'a inanirsimiz ..."" %3

Stiphesiz onun 1slah girisiminin 6zl ve ilk safhasi kotiiliikten men etme
prensibidir. Bu dogrultuda ‘‘Uddetl’l-marid’” isimli eserinde bu konu uzerinde
durmus, ibadet hayat1 ve ziihd anlayisi cercevesince sahih Islam’in 6ngérmedigi kimi
sifiyane yaklasimlara ve bid’atlere karsi goriislerini dile getirmistir.’®* Bu baglamda
ZerrQk, irsad gorevini yerine getiren 1slahat girisimcisinin Rabbin yoluna giizel 6giit
ve hikmetli s6zle cagirmasi gerektigini diisiinmektedir.?®® Yani irsad edecegi kisileri
daha biiyiik bir zarara ugratmadan ve kétiiliige yol agmadan yapmasi gerekmektedir.
Eger kotiliigii engellemeye giic yetirilemiyorsa, Peygamberimiz (sav.)’in hadisi?*®
mucibince kalben bir tavir sergilenmesi gerektigini ifade eder. Onun bu esasi, agiktan
islenen fillere yoneliktir. O boyle yapmak siretiyle alenen islenen kétiiliiklerin 6niini

kesmeyi ve yanlishiklar diizeltmeyi hedeflemektedir.?®’

Koétiiliigi menetmeye gelince kisinin kotiiliigli reddetmesi ve mesafe koymasi

gerekmektedir. Kotiiliikten menetmenin yolunu Zerrik su sekilde ifade etmektedir:

281

Az{(zi, age., s. 163.

Az{(Z1, age., s. 164.

283 Al-i imran, 3/110.

%% Az0z1, age., s. 164.

*%> Nahl, 16/25.

?%¢ Hadis metni sOyledir: “Kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye
giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine
gitsin ki, bu imanin en zayif derecesidir.”” Bkz. Muslim, Iman,78; Tirmizi, Fiten, 11 (2172); Neséi,
Iman, 17 (5008).

%7 Az0z1, age., s. 165.
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“Kotiiliikten kurtulmak gayret ve ¢cabaya baghdwr. Fenaligin tahkik noksanligindan,
anlayis kithgindan, 1lmi yetersizlikten, cehalet girdabina diismekten, bagnaz bir
tutumdan kaynaklandigini bilmek gerekir. Hakk’'in gézetiminde oldugumuzu bilip

tiim kotiiliikleri tamimak ve Hakk’a donmek gerekir.’ 288

Miiellif kotiliigii ve kotiiliik erbabini oldugu gibi tanimamiz gerektigini; ama
Peygamber (sav.)’in hadisi’®® geregi kotiiliigiin gizlenmesi hususunda yogun bir caba
ile yumusak bir dilin kullanilmas1 gerektigi belirtir. Miinkerin islenmesi son bulursa,
nasihat yerine getirilmis olur. Fakat yapilan nasihatlere aykiri hareket etmek inatla
siirdiiriildigii takdirde, islenen kétiiliiklerin tizerine gidilip ortaya ¢ikmasi saglanir.”*
ZerrOk, kotiiliighi men etmeye kalkisan kisilerin = ozelliklerini bes grupta

Ozetlemektedir:

1. Dervislerin tuttuklar1 yollarin miikemmel oldugunu diistinmeleri. Boylesi
kisiler ruhsata yonelirler, edebe aykir1 tutum sergilerler, isin kolayna kacarlar ve

hizl1 bir sekilde kendilerine koétiiliik yapmaya kalkisirlar.

2. Idraki giiclii, fakat ilmin onciiliik etmedigi durumlarda nefsin kotiiliige

meyledecegini bilen, ahvaline dair bildiklerinin zafiyetine inananlar.

3. Iddiada bulunmaktan kaginan, din ve diyanette donanimli olmaya istiyakli
kimseler. Bu durum kendilerinin herhangi bir iddiada bulunmasii engeller,
kendilerinde beliren giizel halin dillendirilmesine raz1 olmazlar. Iddiada bulunmay1
gerektirecek hasletlerine dair deliller olsa da onlar, kendilerini ispatlamaya

kalkigsmazlar.

4. Cogu cahillerin benimsedigi gibi seriatin zahirine uymadan batinina tabi

olmak sdretiyle halki dalalete striiklemekten korkanlar.

5. Bulunduklar1 nefsin mertebesine gore davranmaya 6zen gosterenler. Nefis

mertebelerini kat edenler daha cok safflerdir.?**

288

Az0(Zi, age., s. 166.

2 Peygamber (sav.) sOyle buyurdu: “‘Kim miisliimani bir sikintidan kurtarwrsa, bu sebeple Allah da
onu kiyamet giinii sikintilarimin birinden kurtarir. Kim bir miisliimanin kusurunu orterse, Allah da
Kiyamet giinii onun kusurunu orter.”” Bkz. Mislim, Birr, 58 (2580).

%% Az(1Z1, age., s. 166.

»! Az0z1, age., s. 167.
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Iyiligin gerceklesmesine olan yogun ilgisi miiellifi, kotiiliikleri bir biitiin
olarak tanimaya sevk etmistir. Dolayisiyla o konuyu ele alirken miinkerin nelerden
kaynaklandigini, iyiligin nasil yayginlastirilacagini, irsad faaliyetlerinin adabin1 ve

kotuliiklerin tedavi yontemini izah etmeye ¢alismustir. >

Ahmed Zerrik, minkerin (kotiiligiin) yasaklanmasi seklinde ele aldigi
hususlardan birisi de bid’atlerden alikoyma girisimidir. O bunu kotiiliigiin

yasaklanmasi (nehy-0 ani’l-munker) cercevesinde ele almaktadir.

4.2.2.1. ZerrOk’un Bid’atlere Reddiyesi

Ahmed Zerrdk’un 1slahat goriislerine temel teskil eden prensiplerden biri de
bid’atlerden alikoyma girisimidir. Zerr(k, sonradan uydurulan anlayislara ve
bid’atlere 6zellikle de “*Uddetd’l-mirid’” isimli ¢alismasinda ¢ok biiyilk 6nem
vermis ve tim bid’at uygulamalara kars1 ¢ikarak tasavvuf yolundaki olasi sapmalari

siirekli elestirmistir.293

Zerrik’un gergeklestirmek ve basarmak istedigi 1slahat girisimi, Peygamber
Efendimizin su hadisinde Ongorildiigii iizere sonradan ortaya cikarilan asilsiz,
mesnetsiz tutumlarin ortadan kaldirilisina yoneliktir: ““Dinimizde kim sonradan yeni
bir is ortaya ¢ikarwrsa, o dinden degildir ve o reddedilmi§tir.”294 Bir baska hadisinde
Peygamberimiz soyle buyurur: “Sonradan ortaya ¢ikan her sey bid’atur. Her bid’at

da dalalettir. Her dalalette olan ise atestedir.””*®

Zerrlk, tasavvufun Oziine sirayet eden ve onun safiyetini bozan bid’atlerle
savagsmadan, sirf islam’in ilk asirlarindaki safiyetine donme gabasi ile tasavvuf
diistincesinin 1slah edilemeyecegini diisiinmektedir. CUnki tarikat iddiasiyla ortaya
cikan ¢ogu kimseler, bid’at islemeyi gelenegin bir pargasi olarak gordukleri ve onu
faaliyet alan1 héaline getirdikleri icin kendilerine uyan miridleri pesinden
surukleyerek bid’at c¢ukuruna diismelerine sebebiyet vermektedirler. Bu ylizden
Zerrtk, 1slahat cabasmi giiden kisilerin, tasavvufu yakindan taniyan ve bu isten

anlayan birilerinin ihya ve 1slahat girisiminde bulunmalarini tavsiye etmektedir.?*®

%2 AziZi, Ahmed Zerr(k, s. 167.

% Az0z1, age., s. 167.

2% Buharf, Sulh, 5 (2697); ibn Mace, Mukaddime, 2 (14); Eb( Davud, Stinnet, 6 (4606).
2% fbn Mace, Mukaddime, 7 (45).

% Az(z1, age., s. 168.
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Ayrica Zerriik, avam ve havassin mekruh ve haramlar disinda kalan her seyi
bid’at sayma girisimlerine de fazla itibar etmemektedir. Ona gore ibadet, taat ve
kurbet niyetiyle ¢cogu insan, Olgiilerin disina ¢ikmis ve ilahi smirlar1 zorlamistir.

Onun slahata gereksinim duydugu asil bozulus seyri bu tiir girisimlerdir.>’

4.2.3. ibadetlere Dair Islahat Esaslari

Ahmed ZerrGk’un 1slahat diisiincesi, dini ve ictimai hayat gibi degisik
alanlarla da alakalidir. Zerrlk, bunu aymi zamanda ibadet sahasi ile de
irtibatlandirmaktadir. ibadetlere dair Islami ogretilerin yanls algilanmasini, ¢izgi

disina ¢ikmak olarak degerlendirmektedir. 298
Ahmed Zerrdk’un sifilere yonelik elestirilerini ii¢ noktada 6zetleyebiliriz:

1. Farz ve vacipleri ihmal etmeleri.
2. Haram ve yasaklara koyulmalari.

3. Mendub ve miistehaplar1 yerine getirmekte ifrata kagmalari.?*®

Ahmed Zerrak, safilerin bid’atlere yonelmelerine, ser’i serife aykirt tutum
sergilemelerine, Allah’a yakinlagsmak ve itaat etmek kastiyla dine sonradan eklenen
islere koyulmalarina yonelik elestiride bulunmustur. Eserlerinin pek c¢ok yerinde
bid’at ve tehlikelerine deginen Zerr(k, kaidelerin birinde su tespitte bulunmaktadir:
“Ibadetin kemali ona riayet ve onu muhafaza ile olur. Bu da zahiri ve batini
olciilerine dikkat etmekle olur. Ibadetlerde ne asiriliga gidilir ne de tefrite varilir.
Yakinlik arzusu ile ifrat eden ibadetini zayi eder, tefrit eden de ibadetinde bid’ata

kayar.nSOO

Zerrik’a goOre ruhsat ve azimet cinsinden her ibadetin ilave ve eksiltme
yapilmadan yerine getirilmesi esas olup, asiriya gidilmeden orta yolun takip edilerek
yapilmasi en giizel davranmistir. Nasil ki teyemmum almak gerektiginde abdest
almaya kalkmak oncelikli degilse ayni sekilde iftar etmek gerektigi zaman da oruca
devam etmek daha oncelikli degildir. Aslinda Zerrik, teyemmim almak gerekirken

teyemmiim almayi, orugta iftar edilmesi gerekirken daha fazladan ibadet bile olsa

7 AziZi, Ahmed Zerr(k, s. 168.

% Az0z1, age., s. 1609.

Az{(zi, age., s. 169.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 118; Ayrica bkz. Azlzi, age., s. 172.
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baska seylerle mesgul olmayr uygun gérmemektedir. Cunkl ister Ramazan ayinda
olsun ister Ramazan ay1 haricinde olsun iftarda acele etmenin sadece Ramazan ayina
mahsus bir siinnet degil, Ramazan ay1 disinda da iftarda acele edilmesinin stnnet

oldugunu diistincesindedir. 301

Bununla birlikte Zerrik, seriatin smirlamadigi esaslar1  sinirlamaya
kalkismanin dinde bid’at oldugunu dile getirmektedir. Ornegin; vaktinde eda
edilemeyen bir orucun kaza edilirken sabah namazindan Once niyet edilme
zorunlulugu, cenaze namazindan 6nce Fatiha Slresinin okunmasi ve namazlara 6zg
virdlerin Dbelirlenmesi gibi. Zerr(k, “‘Uddetld’l-mirid’” adli eserinin farkl
bolumlerinde bu konulara yer vermis, 1slahata dair birtakim ornekleri ve
uygulamalar1 takdim etmistir. Bu noktada ser’l usullere ve dini esaslara aykiri
olanlar1, bid’at olarak nitelendirmis ve bid’ate diismekten kaginmak gerektigini
belirtmistir. Ornegin, namazda kiraati Kur’an’dan astronomiye dair Aayetlerden
okumayi, ikindi namazinda Buric sdresini okumanin kisiyi birtakim musibetlerden
alikoyacagimi iddia etmeleri ve énemli durumlarda tesir halkasini saglamak amaciyla
dualar belli zikir ¢esitlerine hasretmeleri de bu babtandir. Biz ilerleyen boltimlerde

bu konulardan genisce bahsedecegimiz icin simdilik bu kadariyla yetiniyoruz.*

ZerrQk, bu tdr iglerin ser’1 esaslara muhélif oldugunu; bunlar1 dinde bir kural
gibi gérmenin caiz olmadigimni ifade eder. Hatta bu tir yaklasimlarin; “Peygamber,
size neyi verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan da sakimin. Allah'tan

55303

korkun. Cinku Allah'in azab: getindir ayetine de ters distiigiinii dile getirir.

Bu durumun bir diger 6rnegi de bazi seyhlerin, geceleyin uyanan, sonra
hizbini okumaktan goézleri kapanan kisinin, 0 ginl oruclu olarak gegirmesi
gerektigini  miintesiplerine sOylemeleri; bunu da nefsi edeplendirmek, onu
cezalandirmak ve geceleyin yapilmasi gerecken amelleri vaktinde eda edemeyenleri
zorlamak mahiyetinde oldugunu iddia etmelerine karsi1 ¢ikan ZerrOk, butin bu

uygulamalara da reddiyelerde bulunmustur.***

% Az(1z1, age., s. 171; Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. idris Azfizi, s.363.
% Az(z1, age., s. 170.

Hasr, 59/7.

Az0z7, age., s.171.
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Netice itibariyle Zerrik; tasavvuf icerisinde meydana gelen siinnet disi
uygulamalara karsi hem elestirel bir tavir takinmig hem de ihya ve islah gayreti
igerisinde olmustur. Nitekim onun bu minvaldeki ¢abasi bizlere, son dénemlerdeki
Magribli sifi alimi Muhammed b. Abdiisselam en-Nasii °® (6. 1239/1823)’yi
hatirlatmaktadir. Muhammed b. Abdiisselam en-Nasiri, dini esaslardan uzaklagildigi
ve bozulmalarin oldugu bir donemde Temekrlt kentinde Nasiriyye zaviyesini
kurdugu zaman el-Mezaya fima uhdise mine’l-bide’i bi-Ummi’z-zevaya isimli
eserinde zaviye g¢evresinde rastlanilan altmisa yakin seriata aykirt olan bid’at ve
hurafelere elestiri yoneltmis ve onlar1 ayrintili bir tarzda incelemeye tabi

tutmustur. 306

Zerrdk ile Muhammed b. Abdusselam en-Nasiri’nin elestirilerini
karsilastirdigimiz zaman soyle bir degerlendirme yapmak da miimkiindiir. Zerr(k,
sadece ibadete dair hususlarda ser’i esaslara aykiri olan tutumlari tenkit etmekle
kalmamis; ayn1 zamanda sahih metinler ve ser’1 delillerle hakliligin1 ortaya koymaya
calismistir. Onun iizerinde calismis oldugumuz ‘*Uddetd’l-mdrid’” isimli eserini
inceledigimizde, farkli mesreblere sahip stfiler tarafindan ihdas edilen bid’at ve

hurafeleri bir biitiin halinde zikrettigini goriiriiz. >’

Nasiri ise donemindeki diger zaviye ve sOfi tarikatlar1 glindeme almadan,
sadece Nasiriyye zaviyesinde gorilen bid’at ve hurafelere dikkat kesilmistir. Zerrik,
““‘Uddetd’I-marid’” isimli eserinde, bu tur bid’atleri belli bir mantiki kurgu icerisinde
tertiplemis, dalalet ve sapikliga yol acan hususlara odaklanmistir. Nasiri ise asli
hiikiimlere degil de dine sonradan eklenen bid’atlere dikkat cekmek sdretiyle kiigtik

capli sapmalar1 ¢ok¢a glindemine almigtir. Bunun 6rnegi olarak Nasiri, kitabinda

% Adi Ebi Abdillah Muhammed b. Abdisselim b. Abdillih en-Nasiri ed-Der‘i (6. 1239/1823)dir.
Fashi alim ve mutasavvif olan en-Nasiri, Seyahatndme’nin de sahibidir. Merakes’in batisindaki
Der’a’da dogdu. Der’a civarinda Temekrat’ta Sézeliyye’nin bir kolu olan Nésiriyye tarikatini ve
zaviyesini kuran Ibn Nasir ed-Der‘i’nin (6. 1085/1674) ahfanindandir. Bu sebeple Tbn Nasir’* olarak
da anilir. Der’a’da ve daha sonra Fas’ta ilim tahsil etti. Ebii’l-Hasan el-Bennani ve Cessis lakabiyla
taninan Sidi Muhammed b. Kasim gibi hocalardan &grenim goéren ve icazet alan, Muhammd b.
Abdiisselam en-Nasiri, Fas’in en biiyiik fikih ve hadis alimlerinden biridir. Hacca iki defa gitmis (ilk
gidis 1196/1782, ikincisi 1211/1797) bu yolculuklarinda Fasl alimler, tiiccarlar ve sanat erbab ile
birlikte yola ¢ikmig ve bu yolculuklarinda iki ayri seyahatndme’” yazmustir. el-Mezdya fima hadeSe
mine’l-bidai bi-Ummi’z-Zevaya’’ adli eserin de sahibidir. Bkz. Mustafa L. Bilge, “Ibn Abdiisseldm
ed-Der‘i”’, DIA., c. XIX, Istanbul 1999, s. 287.

306 Kitap, Nasiriyye ziimrelerinin ibadet sahasindaki kusurlarina yonelik elestiri ve tenkitlerden
olusmaktadir. Bkz. Azlizi, age., s. 172.

*7 Az(Z1, age., s. 172.
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zaviye baglilarinin bayram namazlarinda belli kapidan girip belli kapidan ¢ikmalarini

gostermektedir. %

4.2.4. Nefis ve Kalplerin Islah

Zerrik, yasadig1i zamandaki bazi safi kitlelerin sadece diismiis olduklar
yanlighiklarini dile getirmemis, ayni zamanda onlarin bid’atlere sevkeden seyin
kaynagma inerek tesbitlerini ortaya koymaya calismistir. Ona gore sdfilerin
ziimrelerin bid’at ¢ukuruna diismelerinin sebeplerinden birisi de nefsinin istek ve
arzularma uymalaridir. Bu anlamda ZerrQk, her tiirlii kotiiliiglin ve masiyetin kaynagi
olarak nefsi gordiigiinden kalblerin 1slah1 ve nefsani kusurlarin tedavisini zorunlu
goren bir tutum sergilemis, bid’atlerle mucadelesinde islah edilmesinin gerekliligi
iizerinde durmustur. ** Dolayisiyla onun bu konudaki goriislerine yer vermemeyi bir

eksiklik olarak goriiyor, bu konuyla ilgili goriislerine kisaca g6z atmak istiyoruz.

4.2.4.1. Nefislerin Islahi

Zerrik’un 1slahat goriislerine temel teskil eden prensiblerinden biri de
nefislerin ve kalblerin 1slah edilme diisiincesidir. Daha dnceki sUfiler gibi Zerrik da
kalplerin 1slaht ve nefsani kusurlarin tedavisi i¢in nefsi tanimaya ve nefisle
mucahadeye 6nem vermis; salikin nefsi, kendisine giinah duygusunu asiladigi zaman
nefsin arzularin1 ve havatiri arastirmayi gerekli gormiistiir. Bu yizden Zerrik’un;
nefsin hastaliklarini teshis eden ve tedavi yollarini bilen miirebbi seyhe ayr1 bir 6nem
verdigi gorilmektedir.>*°

Zerr(ik’a gore nefsi*'* 1slah etmenin ve onun kontroliinii elinde tutmanin yolu,

nefsin arzularma engel olmak ve ondan gelen her tiirli vesvese ve fisildamalara
direnerek nefsin beseri tabiatini zelil kilmaktir. ibn Ataullah’mn; “Her tirli giinah,

sehvet ve gafletin asl, nefisten razi olmaktir. Her tiirlii taat, iffet ve yakaza halinin

308

Az(Z, age., s. 172.

Az{zi, age., s. 173.

Az(zi, age., s. 173.

Zerrik’a gore insan nefsinin tabiat ve istidatlar1 birbirinden farkli olmasindan dolay1 beden ve
iklim farklihgina gore degiskenlik arz etmektedir. Zerriik, bunu Magriplilerin usali, Acemlerin usali
ve Yemenlilerin us@lii olmak {izere ii¢ smifta gruplandirmaktadir. Bkz. Ozkose, ‘‘Ahmed Zerrik,
Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi”, S. 168.
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asli da senin nefsinden hosnutsuzlugundur” *** hikmetini serh ederken, nefsinin
kusurlarini1 gérmezlikten gelip ondan razi olmay1 ve nefsinin girkinliklerini gizel
gostermeye calisip, tezkiye etmeyi nefisten hosnut olmanin alametlerinden kabul
edip; buna karsilik nefsi itham etmeyi ve onun her daim koétuluklerle muttasif
olmasmi ise nefisten hosnutsuzlugun alametlerinden saymustir.**® Nitekim Eb( Hafs
el-Haddad *** da (6. 260/883) nefsin devamli itham altinda tutulmasi gerektigine
dikkat ¢ekmis ve nefisten kaynaklanan duygularin giizel gorilerek nefse sefkatle
bakanlarin aldandigini, dolayisiyla nefsinin esiri olmaktan kurutulamayacagini ifade

etmistir. 3°

Yukarida da degindigimiz iizere Zerr(k, nefsin; kusur, noksanlik ve
kotiiliklerle dolu olmasi dolayisiyla nefsin devamli itham altinda tutulmasinin
gerekliligine vurgu yaptigi goriilmektedir. Bu yilizden olsa gerek ki ZerrOk, salik
miridin diismanlarinin en belalis1 olan diinya ve seytandan bile nefsin hevasina
uymayi daha tehlikeli gérmiis, bir an bile nefsine paye verip nefsini 1slah ve terbiye
etmekten geri duranlarm, nefsin rezilliklerine yeniden geri doénecegini

Ongormiistiir. 316

Ote taraftan Zerrtk; nefsin yerilen halini, tedavi stirecini, 1slahini ve egitimini
ogretmeye ve nefsani hilelerin inceliklerine 6nem vermektedir. Suhreverdi bu ilmi su
sOzu ile izah etmektedir: “Nefsin tamnmast ve ahldkinin bilinmesi demek olan
ilmU’n-nefs, tasavvuf erbabinin ilimlerinden en yiice olamdur. Sifilerin en gozdeleri
nefsi taniyan, diinyamin degisik hdllerini bilen, heva ve hevesin ayrintilarin fark
edebilen, nefsani sehvetlerini, nefsin beklentilerini ve kotultklerini dizginleyebilen

kisilerdir.””""

2 fbn Ataullah iskenderi, Tasavvufi Hikmetler (Hikem-i ataiyye), haz. Mustafa kara, Dergah Yay.,

Istanbul 2003, II. bsk. s. 25-26.

B Az(7Z1, age., s. 173.

" Evliyamin biiyiiklerinden olup, kerdmet, miiriivvet sahibiydi. Ismi, Omer bin Seleme en-
Niséabiri’dir. “Ebl Hafs” kiinyesi ile meshlrdur. Babasina “Selem” de denir. Demircilikle ugrastig
icin “Haddad” lakabu ile anilmaktadir. Buhara yolu iizerinde, Nisabir sehrinin girigsine yakin bir yerde
olan Kiirdebaz isimli kdyde dogdu. 260 (m. 883) senesinde vefat etti. Vefat: hakkinda cesitli tarihler
vardir. Bkz. Ferididdin-i Attar, Tezkiretd’l- Evliya, cev. Mehmed Zahit Kotku trs; Kiiseyri, er-Riséle,
thk. Abduhalim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif, s. 73; es-Sa’rani, Tabakatii’l- Kiibra, s.73.

315 Ahmed Zerr(k el Fasi, Serhu’l- ehadi asera ald hikemii I-ataiyye, Dar Ibn Hazm, Tabaatii’l Ula,
Liibnan 2011, ss. 86-87; Idris Aziizi, age., s. 173.

1% Az(1Z1, age., s. 174.

Az(Z, age., s. 174.
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Ihya ve 1slah gabasina biiyiik nem veren Zerrk, Abdurrahman es-Silemf (6.

"2318,dl1 eserini

412/1021)’nin nefsin kusurlarina dair kaleme aldigi “‘Uyubu’n-nefs
manzum bir sekilde serh etmis, nefsin her kusuru icin uygun bir tedavi yénteminin ve
ilacinin oldugunu ifade ederek manzum bir sekilde sdyle demistir:

* ‘Kisinin isledigi her ameli giizel gormeye kalkismasi,

Muhalif oldugu kisilerin yaptiklarini tenkit etmesi,**°

Rabbi’'nden gaflet icerisinde olmasi
Kendini goriip blyiklenmesi, nefsinin kusurlarindandur.
O kisinin devasi, nefsini itham etmesi,

Ve kendi cinsinden olan herkese hiisniizan beslemesidir.””3?°

Zerr(Kk, siirinin bagka bir yerinde;

‘ *Kalplerin kasvetini artiran giinahlarin ¢oklugu,
Nefsin ayplarindandir.
Bu kisinin devasi, ¢okga istigfarda bulunmatk,
Giinahlara israrla devami terk edip tévbeye koyulmatk,
Seckinlerin sohbetine katilmak, oruca devam etmek,

Zikir meclislerine varmak ve zikre devam etmektir.””3?

ZerrOk; kalplerin  kasvetini arttiran  glinahlarin  ¢oklugunun, nefsin
ayiplarindan oldugunu, bunun devasinin ise ¢okga istigfarda bulunmak ve gtnahlara
israrla devamu terk edip tovbeye koyulmak oldugunu belirtir. Bu baglamda ZerrQk,
giinahlara ve sebep olunan kotiiliiklere tekrar doniilebilecegi ihtimalini goz onilinde
bulundurarak nasuh tovbesinin uygun olacagini bildirmistir. Bu da saglam bir niyet
ve bir daha o giinahlara donmemekle mimkindur. Kisi baslangigta buttin halinde
tevbesini Rabbine sunar ve devam eden yasaminda tovbesinin tiim incelik ve

ayrintilarin1 gergeklestirmeye ¢alisir ki tevbesinin geregini yerine getirmis olsun.>?

*® Abdurrahman es-Silemi (6. 412/1021)’nin “Nefsin Kusurlar: ve Tedavi Yollar:’’na dair eseridir.
Siilemi bu risalesinde nefsin altmis yedi kusurunu tespit etmis ve bunlarin g¢arelerini ve tedavi
yollarmi aramigtir. Bkz. Siileyman Ates, Kitabu Uyubi’n-Nefsi ve Mudavatuha (Nefsin Kusurlari ve
Bunlarin Tedavi Yollari), Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, Sy.
3, Ankara 1977, ss. 213-264.

*% Muhammed b. el-Harr(bf, el-Uns fi serhi uyibi n-nefs, thk. Muhammed idris Tayyib, Daru’l-
Kitab el-ilmiyye, Beyrut 2011, 5.179.

32 el-Harrtbi, age., s. 180; idris Azfizi, age., s. 175.

2! Harr(ibi, age., ss. 191-192.

%22 [dris Azfizi, age., s. 175.
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Zerrk’a goOre giinahlarin tedavi yollarindan biri de segkinlerle sohbete
koyulmak ve ebrarla hos gecinmektir. Bu sekilde yapildig: takdirde hem gilinahlarin
ve isyanlarin terkine ¢aba sarf edilmis hem de devamli amellerin ve hayir hasenatin
icra edilmesine yonelik azim glclendirilmis olacaktir. Bu itibarla Zerr(k; nefsini
1slah etmek isteyen ve nefsini her tiirlii kusurlarindan ve kétiiliiklerinden arindirmak
isteyen salikin, seyhle sohbetinin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Bunun da ancak
nefsin hastaliklarin1 ve sikintilarini teshis eden, tedavi yollarini bilen, kat’T delillere
bagli kalan, saglam, samimi ve candan davranan bir seyh-i arifin irsadi ile

gerceklesecegi kanaatindedir.®?

Daha once de ifade ettigimiz gibi Zerr(k, nefsin her hastalig1 i¢in uygun bir
tedavi yonteminin olacagimi disiinmektedir. Bu diisiinceden hareketle bahsedilen
tedavi yollar1 yaninda zikir, kiyam ve kunuttan kacan nefsin tedavisi igin, kisinin
kendi kosesine ¢ekilip halvete koyulmasi ve tefekkiire dalmasi gerektigini ifade eder.
Bununla birlikte kisinin yalniz basina kabirleri ziyaret etmesi ve huzurda oldugu
bilincini tagimasa bile kisinin istigfarda bulunmasimi; zikir ve kunuttan kacan

kimseler icin bir tedavi yolu olabilecegini diisiinmektedir.***

Zerruk’a gore nefsin kusurlarina direnebilmek icgin en guzel care ve ilag
nefisle miicahede etmektir. Bu gaye ile Ibn Atiullah’in; “Eger nefsin sahalari
olmasaydi, seyr u sullk gerceklesmezdi” hikmetini serh ederken ii¢ gesit seyirle
gergeklesecegini bildirmis ve soyle serh etmistir:

‘*1. Gaflet icerisinde nefsani hazlari talep etmek.

2. Herhangi bir tahkike ve arastirmaya koyulmadan vehimlere tabi olmak.
3. Hak ve hukuk g6zetmeden iddia sahibi olmak.’’

Gafletin giderilmesini takva ve istikamet ile iliskilendiren Zerrtik, vehimlerin
giderilmesini ise sabir ve slnnete ittibd yoluyla olabilecegini; iddialardan
kaginabilmenin yolunu ise marifet ve tahakkuk kavramiyla izah ederek her birinin
kendine 6zgl bir seyrinin ve sahasinin oldugunu bildirmistir. Birinci meydan olan
gafletteki seyir, sakinma ve sefkat ile olur. Gafletten kaginma seyrinin sonu vera’ ve

korunma duygusudur. Ikinci saha olan vehimlere kapilmadaki seyir ilim ve basiret

323

Idris Azizi, age., s. 176.
2% Ahmed Zerr(k, Kitabi’l-ianne, thk. Ali Fehmi Hasim, ed-Daru’l-Arabiyyetii Ii’I-Kitab, trs., s. 41;
Az{(zi, age., s. 176.
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yolu ile gergeklesir. Bu seyrin neticesinde tahkike ermeye engel olan tagkinliklarin
giderilmesi ve yerine getirilmesi gereken hususlarin tatbikine uygun bir durus
sergilenmesine devam edilmesi ile ger¢eklesmis olur. Ugiincii saha olan iddialarda
bulunma seyri Hakk ile Unsiyet peyda edip halktan umudu kesmekten ve halka
glivenmekten kaginmakla miimkiindiir.*?

Netice itibariyle ZerrGk’un; her tiirlii ser ve ayibin kaynagi olarak nefsi
gordiigii, bu nedenle de nefsin tedavi edilmesinin gerekliligine surekli vurgu yaptigi
gorulmektedir. Bu dogrultuda, nefsin her tarl kétultklerine maruz kalan kimi mirid
ve saliklerin gerekli tedavi siirecini yasamalari i¢in bu 1slah ¢abalarii hem gerekli
gormiis, 3 hem de nefsin kétiiliiklerine kars nasil miicadele edilecegini uygun tedavi

ve 1slah yollarini gésterrnistir.327

4.2.4.2. Kalplerin Islah

Sozliikte bir seyi baska bir seye doniistiirmek, degistirmek ve ters cevirmek®®

anlamlarina gelen kalp kelimesi; tasavvufi anlamda ilahi hitabin muhatabi, ilham ve
kesfin mahalli, marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynag: ve merkezidir.?*°
Insanin bu merkezden bilgi almas1 baz1 tekamiilleri gerektirir ki, tasavvufta buna
genel olarak tezkiye ya da tasfiye denilmektedir. **° Safflerin kalp 1slahina ve
tasfiyesine bu kadar ©6nem vermelerinin nedeni kalbin, insanin duygu ve

davramislarindaki ~ merkezi uzuv **' ve latife olarak  gdriilmesinden

332

kaynaklanmaktadir.”* Cogu stfilere gore kalp, nefsin mertebelerinden daha {istiin bir

325

Az(Z, age., s. 177.

Az(Z, age., s. 177.

Az(Z1, age., s. 178.

Ibn Manzur, Lisani’l-arab, c.l, s. 685.

Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sézligii, Kabalc1 Yay. Istanbul 2012, s. 205.

Kalp, fitrat olarak parlak ve temizdir. Ancak zamanla kir, pas gibi seyler; kalbin {izerine diiserek
kalbin yansiticilik 6zelligine halel getitirir. Bu yonden kalp bir aynaya benzetilmektedir. Nitekim
aynanin yilizeyinde zamanla toz birikir ve ona lekeler ariz olur. Bu yiizden ayna, aynalik 6zelligini tam
olarak gosteremez. Yani kargisindaki kisinin slretini net bir sekilde yansitamaz. Bu durumda
yapilmas1 gereken aynamin yiizeyini temizlemek ve lekelerden armdirmaktir. Bkz. Tahir Ulag, ibn
Arabi’de Sembolizm, Insan Yay. Istanbul 2011, 3. bsk., s. 172; Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’ye Gére Dil Hakikat Iligkisi (Marifetin ifadesi Sorunu), Ankara Universitesi S.B.E.
Temel Islam Bilimleri Doktora Tezi, Ankara 2005, s. 110.

33! Kalbin merkezi olusu ilgili husus hadislerde s0yle zikredilir: Vucutta bir et pargasi vardir ki; O iyi
olursa biitliin beden iyi, kotii olursa biitiin beden kétii olur. Dikkat edin bu et pargasi kalptir. Bkz.
Buhari, /man, 39; Muslim, Musakat, 107; Allah sizin seklinize ve mallariniza degil kalbinize bakar.
Bkz. Miislim, Birr, 32, ibn Mace, Ziihd, 9.

32 Gazali’ye gore kalp, ruh, nefis ve aklin birbirinden farkli birgok anlami vardir. Ancak bu dort
kavram rabbani ve ilahi latifeyi ifade etme noktasinda birlesir ve es anlamhidir. Bu anlamda nefse,
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329
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mertebedir. Kalp mertebesi en ince ve en temiz mertebedir. Nefis tum insanlar igin
s0z konusuyken kalp, nefsini tezkiye etmis kisilere hastir. Zerrk, aralarinda mertebe

farki bulunmasina ragmen nefis, ruh ve kalbi tek bir sey olarak gérmektedir.**

Nefsin, kalp mertebesine ulasmasinin alametlerinden birisi de dinyevi hazlara
miptela olan nefsin arzularmi kirmaktir. Salikin nefsi, kalp mertebesine ulastigi
zaman, salikin kotiiliigli emreden nefsine itibar gostermekten sakinmasi vaciptir.
Hevanin tatlilig1 kalbe su {i¢ durumla yerlesmeye baslar: Nefisten hosnutluk, nefisten
gafil olmak ve nefsin isteklerine ram olmak. Bunlarin en tehlikelisi hevanin

gerceklesmesidir. ***

Zerr(k, kalbi; hayrin da serrin de ashi, nurun da zulmetin de mahalli olarak
gobrmektedir. Nefsani hale tabi olmasi ve nefsin kalp tizerindeki etkisinin devamindan
dolayi ii¢ gesit kalbin varligindan bahseder:

1. Sahibinin hikmetle konustugu diri ve saglikli kalp.
2. Ogiit, nasihat ve hatirlatmalart kabul etmeyen 6lii kalp.
3. Diri ama hastalikly bir kalp. Hayat ve 6limin kendisinde hakimiyyet

kurmaya calisuigi, tedaviye ihtiyact olan kalp.””*

Zerr(k’a gore sihhat bulduktan sonra tekrar hastaliga miiptela olan kalbin
tedavisi, hastaliga yeni dii¢ar olmus kalbe nazaran daha da zordur ve o illetten bir an
evvel kurtulmasi gerekmektedir. Zerrik’a gore boylesi bir kalbin islah1 {i¢ merhalede
gerceklesebilir: Oncelikle seyhin ferasetle muridinin haline nazar edip kalbinin 6li
mil yoksa diri mi oldugunu bilmeye ¢alismasi, sonra hastalig1 teshis ederek buna
uygun tedavi yollarimi belirlemesi ve bu sayede muride kurtulus ve sifa bulma

yollarin1 géstermesidir.

Bununla birlikte Zerrlk; kalbin mahremiyetleri olarak isimlendirdigi riya,
kendini begenme, cimrilik ve 6fke gibi kalbin safiyetini bozan durumlara deginmis,

su sekilde siralamistir:

kalp de denir. Insani1 insan yapan, onu diger canlilardan farkli kilan temel 6zellik olmasi bakimindan
akil da nefis anlamina gelir. Bkz. Ebd Hamid Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin
Ahmed el-Gazali et-Tasi (6. 505/1111), /hyau- Ulumiddin, Daru’l-Marife, Beyrut trs., c. 111, ss. 3-4.
33 Az(izf, Ahmed Zerrk, s. 178.

34 Az0z1, age., s. 178.

ZerrQk, Kitabi’l-ianne, s. 37.

Az(zi, age., s. 179.
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1. Riya: Riyanin ash aggdzliiliikk olup, dermani vera’dir.

2. Ucb/Kendini begenme: Asl kibir olup dermani, Allah’a minnet duygusu
i¢erisinde olmaktir.

3. Cimrilik: Cimriligin ash fakirlik korkusu, dermami da diinyanin yok
olacagini, diinya halinin 6zenilecek bir yapisinin olmadigini bilmektir.

4. Ofke: Ofkenin ash kisinin nefsine paye vermesi, dermani ise &fkenin

cirkinliklerini ve felaketlerini gorebilmektir.®*

Goriildiigi tizere Zerrik; riya, kendini begenme ve cimrilik gibi kalbe
girmemesi gereken kotii huylarin mahremiyetlerinden bahsetmis hem de nereden
kaynaklandigini izah etmeye ¢alismistir. Ona gore bu tiir hastalikli kalplerin tedavisi

zordur ve zorlu siireclerden gecerek tedavisi miimkundiir. **®

Diger taraftan Zerrik; Ibn Ataullah’in; “Kalpden sehveti ancak kisiyi siirekli
rahatsiz eden korku ya da siirekli gozden wak kalmayan sevk duygusu ¢ikarwr. Sirk
kokan amellerin sevilmeyisi gibi par¢alanan, baska duygulara ortak olan kalp de
sevilmez. Sirk kokan amelleri kabul etmeyen Allah, ortak duygulara bezenen kalbi de
kabul etmez”**° hikmetini serh ederken eyleme déniistirmeyen ve davramslara
yansimayan bir korkunun faydasinin olmayacagini ve miisterek ameli sevmeyen

Allah’in, miisterek kalbi **° de sevmeyeceginin altini gizmistir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Zerrik nazarinda kalplerin 1slah edilmesi
cimrilik, biiyiiklenme ve kendini begenme gibi sifatlarla muttasif olan kisinin
nitelendigi ayip ve kusurlar1 tedavi edebilmek ve onun iyilestirilmesini

saglayabilmektir.***

5. SUFILERIN SUNNETE UYMA TAZAHURLERI

Kur’an, hem fiillerde hem de stézlerde Peygamber (sav.)’e tabi olmayi, O’na

itaat etmeyi haber vermektedir. Nitekim bu durum; ““De ki, Allah’a ve Peygamber’e

337 Azizl, Ahmed Zerrk, s. 180.

3 Az0z1, age., s. 179.

Az{(zi, age., s. 180

Miisterek kalp ise hevasina uyan, halka yaranmaya ¢aligan ve baskalarina giivenip dayanan kalpdir.
Az{(z1, age., s. 180.
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itaat edin’*3*, “De ki, eger Allah’s seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve

15 343

glinahlarmmizi bagislasin ve ““Kim Rasll’e itaat ederse Allah’a itaat etmis

olur’’*** ayetlerinde de agikca goriilmektedir.

Bu anlamda sifiler, Kur’an’in uygulamasi demek olan Hz. Peygamberimizin
slinnetine uymaya bir haylice titizlik gostermisler, ona aykirt davranmaktan
kacinmiglardir. Onun giizel gordiiklerini giizel gérmiisler, ¢irkin bulduklarini ¢irkin
bulmuslardir. S6zleriyle, fiilleriyle ona tabi olmuslar, tarikatlerini de sidk, ihlas,
dogruluk, Kur’an ve siinnet iizere insa etmislerdir.3** Bu hassasiyeti de bircok stfinin
sozlerinde gdrmekteyiz. Ornegin Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896); “Bizim
yolumuz alti esas iizerine bina edilmigtir. Allah’in Kitabi ve Rasilii 'niin stinnetine
sarilmak, helal yiyecekler yemek, stkinti ve @zalari gidermek, giinahlardan kaginmatk,

tévbe etmek, hak ve hukuka riayet etmektir’*3* der.

Yine Ebi’l-Kasim en-Nasrabadi (6. 367/977)’nin; “Tasavvufun ash Kitap ve
stinnete dort elle sarilmak, heva-heves ve bid’atlere tabi olmamak, seyhlere hiirmet
etmeye biiyiik deger vermek, (Yaradan’dan otiirii) yaratilant mazur gormek, vird ve

5 347

zikre devam etmek, ruhsat ve tevillere gore hareket etmeyi terk etmektir s0z(

bunu destekler niteliktedir.

Clneyd-i Bagdadi ise (0. 297/909) “‘Bizim yolumuz, Kur’an ve slinnetle
kayithidir’’, EbO Osman el-Hiri de (6. 298/910) *‘S6z ve fiil olarak nefsine sunneti
emreden hikmetle konusur’™>*®, Zunnn el- Misti (5. 245/859?)’ye muhabbetten
soruldugunda, ‘‘Allah Teéla nin sevdigini sevmen, bugzettigine bugzetmen, biitiin
haywlart isleyip, seni Allah’tan uzaklastiran her seyi terk etmen, Allah igin
kinayamn kinamasindan korkmaman, miiminlere karsi sefkatli, kafirlere karst

siddetli olup dinde Rasulullah (sav.)’e baglanmandir’** der.

*2Al-i imran, 3/32.

**3 Al-i imran, 3/31.

*** Nisa, 4/80.

*** Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 50-52; Satibi, Itisam, s. 270.

Eb( Abdurrahman es-Silemt, Tabakatii’s-sGfiyye, thk. Mustafa Abdil Kadir Ata, Daru’l Kitiba’l-
ilmiyye, Tabaatii’l Ula, Beyrt 1419/1998, s. 170; Abdiilvehhab es-Sa’rani, Tabakati’l- kiibra, s.
114.

7 Sa’rani, Tabakat’l- kiibra, s. 180.

38 Abdiilkerim el-Kiiseyri, Risaletii’l-Kuseyri, thk. Abduhdlim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif,
Mutabi’u Miiessesetii Daru’s-Su’be, Kahire 1989, s. 57.

¥ Stilemi, Tabakatii’s-Safiyye, s. 29; Ayrica bkz. Kuseyri, Risale, trc. Ali Arslan, s. 36.
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Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848 ?) denildi ki, falan yerde veli kul var, gidip
ona bakalim denildi. Gidip baktilar, adamin kible tarafina tiikiirdiigiinii goriince
selam vermeden doniip sunlar1 soyledi: *‘Bu kisi Peygamberin adabindan birisini
dahi tam manasiyla koruyucu degildir. Nasil iddia ettigi makami muhafaza edici
olabilir?”>*

Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) ise kendi tarikat yollarinin digerlerine gére
listiin olmasinin sebebini sdyle agiklar: “‘Bu kiymetli yolun iistiinliigii ve bu yolun

biiyiiklerinin yiiksekligi, siinnete yapistiklari ve bid’atlerden kagindiklart icindir.””**

Fudayl b. Iyaz (6. 185/801) der ki: “‘Kim bid’at sahibi ile birlikte olursa
hikmetten mahrum kalir.””**® Ebu Yezid el-Bistami: “‘Stinneti bilmeyerek bile olsa
terk eden kimse veli olamaz. O halde sunnetle miicadele edercesine bid’at isleyen

. . .. . 133353
kimsenin durumunu sen diisiin!

Tasavvuf biiyiiklerinin yukarida aktarmis oldugumuz sozlerine baktigimiz
zaman tasavvuf ehlinin soz ve fiilleriyle siinnete uymayi siar edindiklerini, siinnete
uymayan seylerden yiiz ¢evirdiklerini, onlara ehemmiyet vermediklerini ve bid’atlere

kars1 nasil hassasiyet igerisinde olduklarin1 gérmekteyiz.

Kisacasi, tasavvuf ehlinin yolu Peygamberimizin; “‘Sozlerin en hayirlist
Allahin kitabi Kur’an-1 Kerim'dir. Yollarin en haywlisi ise Muhammed (Sav.)’ in
yoludur’>** hadisi dogrultusunda takip ettikleri Kur’an ve siinnet yoludur. Onlar
stinnete uymayan seylerden yiiz ¢evirmisler, Kur’an ve siinneti uyulmas: gereken

yegane kaynak olarak gormiislerdir.

6. AHMED ZERRUK’UN ZAMANE DERVISLERINE YONELTTIGi
TENKITLER

Tasavvuf ehlinin gayelerden biri siinnet gelenegini korumak, onu muhafaza

etmek ve yasamaktir. Bu anlamda her islerinde kitap ve siinnete uymay1 kendilerine

30 Kugeyri, Risale, trc. Ali Arslan, s. 60.

**! Imam-1 Rabbani, Mektlbat, 168. Mektup, c. I, s. 209.
2 Sanbi, 'tisam, s. 121.

>3 Sanbi, tisam, ss. 125-126.

** Mislim, Musafir, 867; ibn Mace, Mikaddime, 7.
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siar edinen ve ser’i adaba uymaya 6zen gosteren sifiler,® kendi zamamindaki
tarikatlarda ortaya cikan slinnet ve ¢izgi dist uygulamalara kars1 tenkitler

yoneltmislerdir.

Ik olarak stfilerin hatalarmni elestiren mutasavviflardan birisi de Eba Nasr
Serrac et-Tusi (0. 378/988) gelmektedir. Serrac mutasavviflarin hatalarini Galatatu's-
sOfiyye bashgi altinda sifilerin diismiis olduklar1 yanilgilar1 tek tek inceleyerek

tenkitlerini ayrintili bir sekilde dile getirmistir.356

Eb{ Nasr Serréc (6. 378/988) safilerin yanilgilarini ti¢ grupta toplamustir:

1. Usul ve esasta hata edenler: Dinin esaslarini gerekli sekilde yerine
getirmemekten; si1dk, ihlas ve marifet azligindan kaynaklanan yanlislardir.

2. Teferruatta hata edenler: Adap, ahlak, makamlar ve haller ile ilgili
konularda yanilanlardir. Serrdc bu hatalarin temelinde hakiki bir miirside tabi
olmama nedeninin yattigin1 ifade eder.

3. Bilmedikleri i¢in hata edenler: Bu grupta yer alan kimseler ise hatalarin
fark edince hemen kendilerini dizeltme vyoluna giderler ve sur¢meleri,
mertebelerinde bir eksiklik meydana getirmez. Yanligliklari, hal ve vakitlerinde

kétiiye gidise yol agmaz; safvetlerine bulaniklik vermez.

Zerrik ise kendi zamanindaki bazi sdfilerin s6z konusu ¢izgi dis
uygulamalarina dikkat g¢ekmis; ayni sekilde onlarin da dinin emirlerine riayet
etmediklerini farz ve vacip gibi seriatin gerekli olan hukumlerini 6nemsemeyip
hafife aldiklarini, °® sidktan, basiretten ve ihlastan yoksun olduklarini %9 kendi
uymus olduklar1 Imamlarinin sozlerini kendi heva ve hevesleri dogrultusunda
yorumladiklarmi beyan ederek tenkitlerini dile getirmistir.*®® Bu dogrultuda seyhlik
iddiasinda bulunan sbézde seyhlerin bozuk itikadi inaglarindan dolay1r kendi

mintesiplerine ilmi ve ameli yasakladiklarimi belirten Zerrik; kendi aleyhlerinde

355

Az{(Zi, age., s. 162.

Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu (Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar) trc. Hasan
Kamil Yilmaz, Altinoluk Yaynlari, Istanbul 1996, ss. 416-439.

%7 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 415; Bedriye Reis, ‘‘Gazdili’ve Gore Sozde Siifiler ve Yanilgi
Noktalar1’’, Ekev Akademi Dergisi, sy. 17, Bahar 2017, s. 138.

3% Zerrlk, Uddetd’l-mrid, thk. idris Azdzi, s. 295.

%9 Zerr(ik, Uddetii’I-miirid, s. 280.

%% Zerrk, Uddetii’l-marid, s. 279.
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olan her turld ilmi inkér etmelerini ve kendi amaglar i¢in dine uygun olmayan

seyleri Peygamber Efendimize isnad etmelerini dalalet olarak nitelendirmistir.***

Zerrdk’un, bu tutumuyla selef-i salihinle tam bir mutabakat igerisinde oldugu
gorilmektedir. Nitekim EbG Bekir Muhammed b. Ebi ishak el-Kelabazi (6. 380/990)
ise bu durumu; “...Nihayet mana gitti, isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil ortaya
ctkti. Sonug olarak hakikati aramak bir siis, onu tasdik etmek bir zinet haline geldi.
Tasavvuftan anlamayanlar sufilik iddiasina kalkisti. Sufilik vasfini tasimayanlar
tasavvufla stslenmeye 6zendi. Tasavvufu kabul ettiklerini dilleriyle kabul edenler,

3% seklinde ifade eder. Abdulkerim el-Kuseyri

davranislariyla bu yolu inkar etti...
(0. 465/1072) de kendi zamanindaki bazi sifilerin sekil ve goriintii olarak eski
sOfilere benzediklerini ama maneviyat olarak onlardan uzaklastiklarini, harama riayet
etme ve bu hususta titizlik gosterme diye bir sey kalmadigini, veranin yok oldugunu,
insanlarin mal ve makam sevdasi igerisinde olduklarini, basit dinyevi amagclar
ugruna dini hiikiimleri umursamadiklarini, haram ve heldli ayirt etme gibi
hassasiyetleri 6nemsemediklerini, artik insanlarin kalplerinde seriatin hlirmet ve
saygmhigmin kalmadigini agik¢a beyan eder.® Zerrik ise sifi olmadiklar1 halde
sifiler gibi giyinen, yamali elbise giyip tespih tasiyan, dis goriiniise Gnem verip
maneviyattan uzaklasan; pullanmis tesbihler, islenmis seccade ve baston gibi diinya
islerine koyulup liderlige ve dis gorlinlise onem verip maneviyattan uzaklagan
kimseleri elestirmis, bunun da onlarin diinyaya karsi tutkunluklarindan ve toplum
tizerindeki menfaatlerine olan asir1 diiskiinliiklerinden kaynaklandigini ifade etmistir.
Ona gore bitiin bunlar, cehaletin bir eseridir.*®* Benzer bir sekilde Sihabuddin es-
Sthreverdi (6. 632/1234) de zamane sufilerin, goriinlis olarak Onceki sifilere
benzediklerini ama asil olarak onlarin yolundan uzak olduklarini belirtmektedir. SOfi

kisvesine biirtiniip de amelleri bozuk insanlarin cokluguna dikkat ceker.®®

Ahmed Zerrdk, kendi tarikat cevrelerinde gordiigii ilmin ve amelin

yasaklanmasina, **° Kur’an okumanin ve Peygamberimizin lzerine salat ve selam

%1 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 277, 280; Az(zi, age., s. 223,

%% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (ta’arruf), haz. Silleyman Uludag, Dergah Yay., s. 55.
Kuseyri, er-Risale, hz. Ali Arslan, s. 10.

3% Zerr(k, Uddetd’l-mirid, thk. Idris Aziizi, ss. 287-291.

*%> Ebii Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah el-Kuresi el-Bekri es-Sthreverd?, Avarifi’l-
mearif, Mektebetii’I-Ilmiyye, Misir 1939, s. 4.

*%® Az(1z1, age. s. 226.
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getirilmesinin terk edilmesine, "’

sari’den gelen zikirlerin kendi heva ve heveslerine
gore degistirilmesine,368 kardeslere hizmet i¢in namazin terk edilmesine, namazda
sadece belli sOreleri belli vakitlere hasredilmesine,**® alimlerin, belli kalipta ses
uyumu seklinde dud yaparak dudyr belirli bir kaliba hasretmelerine karsi
cikmustir. *° Ayn1 zamanda kendi zamane dervislerinin siinneti birakip, bid’ata
koyulmalarini, ehl-i hakk’t birakip ehl-i batila uymalarini, her iste heva ve
heveslerine gore hareket etmelerini, hakikatleri birakip genislik ve rahat bir yasam

sevdasi i¢inde olmalarinmi tenkit ederek, zamane dervislerinin bes hastaliga miiptela

olduklarini belirtmistir:

““1. Ilmi birakip cehalete maruz kalmalart.
2. Giiriiltii ve samataya kapilmalari.
3. Islerini hafife almalarin.
4. Tarikatlari ile oviinmelerine.

5. Geregini yerine getirmeden fiituhat beklentisi icerisinde olmalary’*®™

Zerrik’a gore biitiin bunlarin 1slah1 bid’atlerle savasmak, siiltikla ilgili olarak
Selef-i Salihin’in yoluna donmek, seyhin muridlerle iliskisinde, seyhligin sartlarina
riayet etmek ve slinnete sarilmak; ilmi, geleneksel adetlerden daha Ustiin tutmak,
kendilerinin meydana getirtikleri hizb ve dualar yerine, Kur’an-1 Kerim okumak ve

sariden gelen zikirlere mutlak stiretle bagl kalmaktir.*"

Yukaridaki ifadelere baktigimiz zaman diyebiliriz ki, s0ff gérinimde olup da
sifi olmanin gereklerini yerine getirmeyen, kendi istek ve arzularina tabi olup
amelleri yerine getirmeyen gruplara her donemde rastlamak mumkindur. Daha
onceden de dile getirdigimiz gibi sUfi taifesinin halleri Kitap ve siinnet esaslari

iizerine kurulmustur.>” O da sidk, dogruluk ve ihlasa dayahdir. 374

%7 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. Idris Aziizi, ss. 312, 314.
%% Az0z1, age. s. 193.

Az(Zz1, age., s. 195.

370 Zerrtik, Uddetii’I-mirid, ss. 339-340.

' Az(Z1, age., s. 97.

Az{(zi, age., s. 190.

Sihreverdi, Avarifi’l-meéarif, s. 3

Suhreverdt, age., s. 253.
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7. ZERRUK’A GORE SUFILERIN BIiD’ATLERE YONELME
SEBEPLERI

Zerrik, kendi zamaninda tasavvuftan olmadigi halde tasavvuftanmis gibi
goziiken tezahiirlerin aslin1 ortaya koymus ve bunun sebeblerini de ayrintili olarak
aciklamistir. Zerr(k, sdfilerin bid’atlere yOnelmesinin sebeblerini U¢ maddede

Ozetlemistir:

1. Iman eksikligi: Zerrlk, bunu sarinin degerinin bilinmemesine, kisinin
Peygamberimize uymayi ongéren hidayete erdirilmis bir iman nurundan mahrum

olusuna, heva ve hevesin istek ve arzularim kisiye galip gelmesine baglanustir.*”

2. Tarikat usullerinin ve adaplarinin bilinmemesi; seriatin hakikate muhalif

oldugu kanis.

Ahmed Zerrlk, kendi zamanindaki siinnet ¢izgisinden ¢ikan sdfi zumreleri
hem elestirmis hem de onlar1 bu diinceye sevkeden seyin kaynagina inerek bid’atlere
diismelerinin sebeblerini tespit etmeye c¢alismistir. O, higbir egitim ve terbiye
egitiminden ge¢cmeyen ve ser’i kaidelere riayet etmeyenlerin kendilerini tasavufi
marifetin son noktasinda gormelerine karsi cikmustir.®’® Zerrik’a gére bu durum,

kendilerini hakikatin icerisinde gérmelerinden kaynaklanmaktadir.®”’

ZerrGk; zahirm ilmi, kendi heva ve hevesleri dogrultusunda yorumlamak
suretiyle tarikatlardaki boyle bir anlayisi en biiylik sorun olarak telakki etmekte ve
din dis1 sdylemlerin ¢ikis noktasi olarak gormektedir. Ona gore boyle diisiinceye

sahip olanlar, tasavvuf gercegini idrak etmekten uzaktir.*"®

Aslinda Zerrik, bunu bir anlamda tarikat usOl ve adablar1 hakkindaki
bilgisizliklerine baglamis, seriatin zahir yasaklarindaki cahillikleriyle agiklamistir.
Onlarin cahilligi soyledir: ““Onlar, seriat ile hakikat arasindaki farki bilmediginden
dogruyu yalamin iizerine bina ettiler. Isabet edenle etmeyeni bir tutup, biitiin her

seylerle ayristirilamayacak cahillik kattilar. Béylece onlarda dinden ¢ikan insanlarin

37> Zerrtk, Uddeti’I-miirid, s. 257.

376 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, ss. 281-285.
377 zerrtk, Uddetii’l-miirid, s. 281.

% Az(Z1, age., s. 183.
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amelleri peyda olmaya basladi ve kiifiir batagina saplandilar’” seklinde

aciklamistir. >

3. Liderlik sevgisi ve ona gotlren sebeblerin zuhur etmesi: Zerrik’a gore
tasavvufta ortaya ¢ikan bid’atler, genellikle insanlarin riyasete olan diiskiinliikleri ve

kendini gosterme (zuhur) istek ve arzularindan kaynaklanmaktadlr.380

Zerrlk, bid’at ihdas etmenin ve bid’at ihdas edenlere uyan kisilerin yaptiklar
yanligliklar hakkinda asla uygun tashihi bir imanmn olmasi gerektigini, Allah’in
hiikkiimlerini arastirip gergekleri uygun yollardan Ogrenmenin zaruriyetinden
bahsetmis, bunu da ancak fakih ve kamil bir seyhe tabi olunarak mimkin
olunacagini dile getirmistir. Ona gore sOfi zumrelerin bid’ate diismelerinin sebebi
Allah’t geregi tamiyamadiklarindan ve Peygamberimize uymayir ongéren iman

nurunun kaybolmasindan dolayldlr.381

Bu anlamda diyebiliriz ki, ZerrQk; seriat ve hakikat makamlarinin anlamini ve
degerini zayiflatan, hak ¢izgisinden ¢ikip batila uyan, siinneti birakip bid’ate koyulan
tarikat anlayisina siddetle karsi ¢ikmus, tarikatin bizatihi esaslarmi ve yollarini
(stilikunu) bilmenin gerekliligine dikkat ¢ekerek bunun da Kur’an ve siinnet

temelinde olmasi gerektigini de ortaya koymaya galismustir.>®

8. SEYHLIKLE ILGILIi BID’ATLER

Tasavvuf, insan1 Allah’a ulastirmay1 hedefler. Vuslata erebilmek igin seyr u
stilik denilen manevi bir yolculuk gerekir.*® Bu yolculugu gerceklestirebilmek icin
de bir mirside ihtiyag vardir. Mirsid, kendisine intisap edenleri istidat ve
kabiliyetleri dogrultusunda egiten ve gerekli olgunluga eristiren kimsedir.** Bu
anlamda egitilmeye muhtag olan kimsenin yapacagi ilk is, kendisine yol gostermeye

muktedir olan kamil bir miirsidi bulmaktir. Higbir kimse bir miirside baglanmaksizin

37 Zerr(ik, Uddetii’l-miirid, s. 258.

0 Az(z1, age., s. 222.

31 Zerr(k, Uddetd’l-miirid, thk. idris Azdzi, ss. 260- 262.

%82 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 260- 262.

8 Seyr- u siilik: Bir rehberin 6nciiliigiinde, Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan maddi ve manevi yolculuk.
Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay., Istanbul 2012, s. 316.

% Omer Faruk Altiparmak, “ Tarikat Geleginde Miirid-Miirsid Iliskisi’, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Sanlurfa 2010, sy. 14, s. 37.
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bu yolda manevi bakimdan saglikli olarak mesafe kat edemez.*®* iste bunun i¢indir
ki, Bayezid-i Bistami (261/874) buna isaretle, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir*®

der.

Ebu’l-Kasim el-Kuseyri ise miirsidi EbG Ali ed-Dakkak’in su soziinii
nakleder: Bir agag, kendisini bir diken ve bakani olmaksizin kendi basina biiyiidiigii

zaman, yaprak verir, fakat giizel meyve vermez.”*®’

Ebt Hafs Sihabiiddin Muhammed b. Abdillah es-Suhreverdi (6. 632/1234) ise
bu s6zu acgiklama mahiyetinde, ‘‘Béyle bir agacin ¢dllerde oldugu gibi meyve
vermesi miimkiindiir. Fakat onun bahgelerde yetistirilen meyvesi gibi tadr olmaz. Bir
meyve agact bulundugu yerden baska yere nakledilirse hem tadi tatlh olur. Hem de
meyvesi ¢ok olur. CUnkl ehil kisiler tarafindan ézel muamele yapilmis, emek
sarfedilmistir’”>®®der. Suhreverdi’ye gore miirsidlik riitbesi makamlarin en yiiksegi
ve Allah’a davet yolunda Peygamber vekilligidir. Ona gore miirsit; Allah’1, kullarina

kulu da Allah’a sevdiren, insanlar1 efendimizin yoluna uymaya sevkeden kisidir.**®

Diger stfilerde oldugu gibi Zerrdk da nefsini 1slah etmek isteyen ve nefsini
her tirli Kkusurlarindan ve kotiiliikklerinden arindirmak isteyen salikin, seyhle
sohbetinin gerekli oldugunu sdyler. Nefsin 1slahin1 da nefsinin hastaliklarini ve
sikintilarini teshis edip tedavi yollarin1 bilen, kat’? delillere bagli kalan, saglam

samimi ve candan davranan bir seyh-i arifin irsadi ile gerceklesecegini bildirir.>*

Zerrk, ‘‘Kavaidi’t-tasavvuf’” adli eserinde nefislere faydali olan seyleri
kazandirmak i¢in meseleyi derinlemesine kavrayan, keskin bir basiret ve kapsayici

bir ilme sahip bir seyhin gerekliliginden bahseder.*"

Tarikat esaslarin1 6gretecek bir
seyhe baglanmayan kisileri tenkit eden ve biiyiik stfilerin goriislerini benimseyen
Zerrdk, Bayazid-i Bistami’nin, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir’ sozi ile Ebl Ali
ed-Dekkak’in, “Huda-i nabit olan, kendi kendine biten agaglarin ne yapragi ne de

meyvesi olur’’ sdziine sdyle agiklamada bulunur: “‘Ustadi olmadan yetismeye

**> Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., istanbul 2015, s. 185.

3% Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, hz. Ali Arslan, s. 641.

**7 Siihreverdi, Avarifi’l-meérif (Gergek Tasavvuf), Semerkant Yay., istanbul 2010, s. 119.
Suhreverd?, Avarifu’l-meéarif, s. 119.

Suhreverd?, Avarifu’l-mearif, s. 119.

Az{(zi, age., s. 176.

Seyh Ahmed Zerrtk, Kavaidi’t-tasavvuf (tasavvufun esaslar), trc. Muhammed Uysal, Endlls
Kitap, Istanbul 2011, s. 103.
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kalkisan murid de boyledir. Bir seyhten tarikat egitimi almadan kendi kendine
yetismeye ¢alisan kisi, hevasina kapilabilir ve gerekli niifuzu edinemeyebilir”*%

sOzine yer verir.

ZerrQk, “‘Uddetd’l-marid’” isimli eserinde, 8/14. asrin sonunda Endilus
sOfileri ile fukarés: arasinda ger¢eklesen miirsid edinmek gerekli midir, yoksa risim
ehli olmak ve tasavvuf kitaplarin1 okumak hakikatin telakkisi igin yeterli olabilir mi
tartismalarinin yasandigini, herkesin bilgisi dahilinde bu konuya cevap verdigini
beyan eder.* Enduluslilerin fetvasina Ahmed ZerrGk da cevap vermis, seyhleri

talim, terbiye ve terakki olmak tizere ii¢ kisimda ele almistir:

Seyh ile ilgili olarak Zerrlk, eger seyh talim seyhi ise ilmin usullerini ve ilmi
nereden alacagini bilen zeki kimseler igin Kitaplarin yeterli olacagi kanaatindedir.
Terbiye seyhiyle ilgili olarak ise akilli, samimi ve dindar kimseler i¢in onunla sohbet
etmek yeterlidir. Terakki seyhi ile ilgili olarak ise onunla ara sira bulusup ondan
teberriik etmek yeterlidir; fakat bu ii¢ seyi bir kaynaktan 6grenmek daha tam ve

kamildir.>%*

Miridin haliyle ilgili olarak ise Zerr(k, kit akilli ve kabiliyetsiz olan kimseler
iIcin seyhin terbiyesinin gerekli oldugu disiincesindedir. Her ne kadar zeki olan
kimseler icin kitaplarla yetinilip bazen hedefe ulasilmis olsa bile kisi kendini

begenme hastaligindan kurtulamaz.

Micéhede ile ilgili olarak ise Zerrlk, takvanin umumlugundan dolay: seyhe
gerek olmadigi, ancak istikametinin derinligi ve inceliginden dolayr miride kendisi
icin en uygun salih ameli gostermesi bakimindan kit akilli ve kabiliyetsiz birisi igin
seyhin terbiyesinin gerekli oldugu diisiincesindedir. Zeki olanlarin yiikselmesi igin
her ne kadar kitaplar, bazen hedefe ulastirmis olsa da kendini begenme hastaligi
miptela olmasindan dolay1 nefsinin esaretinden kurtulamayacagimi diisiinmektedir.
Bu dogrultuda yiikselme ve kesif miicahadesinde ise kendisine danisacak bir seyhe
ihtiya¢ oldugunu dile getirir, delil olarak da Peygamber (sav.)’in, kendisine aniden

vahiy gelince Varaka b. Nevfel’in nibivvet haberleri ve nibivvetin nasil ortaya

%2 Bkz. Idris Az(zi, age., s. 116; Ozkose, “Ahmed Zerritk Hayati ve Tasavvufi Diisiincesi’’

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2008, c. XXII, sy. 2, s. 164.
% Az0z1, age., 117.
3% Zerr(k, Kavaidu’t-Tasavvuf, s. 98.
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ciktigi konusundaki bilgisinden dolayr ona basina gelen olaylar1 arz etmesini

gosterir.>%

Neticede nefsini 1slah etmek isteyen bir talibin, tarikatta tek basina yol
almasinin pek hos karsilanmadigi gortilmektedir. Clnki bu yola rehbersiz ¢ikan her
talip, her an seytanin aldatmacasina kapilip tuzagma diisebilir. Bu yiizden yola
rehbersiz ¢ikanlara ‘‘Rehberi seytandir’” denilmistir. Boyle kimseler, bahgivanin
bakimindan mahrum kalmis; hic meyve vermeyen veyahut da aci meyve veren bir

agaca benzetilmistir. 3%

Yukaridaki ifadelere bakildiginda nefsini her turli kotullklerinden ve
kusurlarindan arindirmak suretiyle 1slah etmek isteyen her salikin; Allah’a gotlren
yollar: 6greten ve delil sahibi bir seyhe baglanmasimnin gerekliligi anlasilmaktadir.®®’
Ancak, seyhin de dncelikle Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ¢izgisinde saglam bir inancinin
olmasi, Kitap ve slinnete uymasi, miridlerin teslimiyet ve sadakatlerine giivenerek
onlarin haklarini ¢ignememesi noktasinda uymasi gereken birtakim adap ve sartlara
riayet etmesi gerekmektedir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak seyh, bu isi
Allah i¢in yapmali, makam ve mevki kazanmak i¢in yapmamalidir. Sinnet ¢izgisini
asmamali, heva ve hevesine uyup bid’ata kaymamalidir. Emir ve tavsiyeleri ser’i

kurallara uygun olmali, farzlara ve haramlara riayet etmelidir.

Mdridine sefkatli ve
yumusak davranmali ve goniil ehli bir babanin ¢ocugunu terbiye ettigi gibi terbiye
etmelidir. Mdiridten herhangi bir sey istememeli, malindan faydalanma cihetine
gitmemeli ve onu terbiye ettigi i¢in Allah’tan bir karsilik da beklememelidir. Aksine
onun terbiyesini Allah’in emrine uymak i¢in yapmali, muridi Allah’tan gelen bir

hediye, bir ihsan olarak bilmelidir.>*

Ahmed Zerrik, kendi zamaninda seyhlik makaminin adablarin1 ve gereklerini
yerine getirmedikleri halde kendilerini seyh olarak addeden insanlarin ¢izgiyi asan ve
sinirlari zorlayan bazi uygalamalarina sahit olmus, s6z konusu yanlig uygulamalari su

sekilde insanligin dikkatine sunmustur:

3% 7errtk, Kavaidi’t-Tasavvuf, s. 98.

Reynold A. Nicholson, Zslam sifileri, trc. Mehmet Dag, Kemal Isik vd. Kiiltiir Bakanligi Yay, sy.
262, Ankara 1978, s. 33.

7 Abdiilkadir Geylani, Adabi’ l-miiridin (tarikatin esaslart), tre. Kazim Agcakaya, Medine Yay.,
Istanbul 2012, s. 43.

*% Suihreverd, age., s. 540; Serrac, age., ss. 443, 475, 491.

** Abdulkadir Geylani, Adabi’l-miiridin (tarikann esaslari), s. 49.
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1. Seyhlerin muridlerine deger vermeyip hor gérmeleri.

2. 1lmi ve ameli yasaklamalar.

3. Virtlerde tembellik ettiklerinde onlar1 orugla cezalandirmalari. Diger bir
ifadeyle geceleyin uyanip sonra hizbini okumaktan gozleri kapanan kisinin, 0 gun
oruclu olarak gecirmesi gerektigini sdylemeleri, bunu da nefsi terbiye etmek
cezalandirmak ve geceleyin yapilmasi gereken amelleri vaktinde ifa edemeyenleri
zorlamak admna yaptiklarini iddia etmeleri.**

4. Farz ve vacip gibi seriatin gerekli olan hikiimlerini 6nemsememeleri.

5. Sadece taraftar toplamaya, nicelige 6nem vererek genel bir kaideye
doniistiirmeleri. “*hidayet ve irsad’” adi altinda yolculuga ¢ikarak insanlari kendi
tarikatlarina tabi olmaya davet edip kabul etmeyenleri zorlamalari, kiifretmeleri ve
karsilastiklar1 kimselere kars1 da kendi goriislerini kabul ettirinceye kadar 1srarci ve
hirsli davranmalari. Bunu da kendilerince “‘hidayet ve irsad’’ olarak isimlendirip

yapmalaridir.**

Burada sunu da belirtmemiz gerekir ki, Zerrik’a gore ‘‘hidayet ve irsad”’
vazifesi yapacak kisinin Rabb’in yoluna iyilik, giizel s6z ve nasihatlerle davet etmesi
gerekmektedir. Zerrik, bunu “*Emr-i bi’l-Ma‘ruf ve’n-Nehy-0 ani’l-Munker’’
cercevesinde ele almakta ve bozulan toplumu diizeltmek agisindan 6nemli ve gerekli
gormektedir. Burada onemli ve iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da

yapmus olduklar1 yanlis uygulamalar Peygamberimize isnat ederek yapmalaridir.*%?

Zerr(k, bitin bu uygulamalara kars1 ¢ikarak, bid’atlerle birlikte hidayete
ulagilamayacagini, ¢iinkii onun bir giinah oldugunu ve giinahlarin hi¢bir zaman
hidayete g6tiren bir nir olmayacagini; dolayisiyla Allah’a davetin ancak vaaz,
nasihat, takva ve yaratilmislardan yiiz ¢evirmek siretiyle miimkiin olacagini

belirtmistir. **

Ahmed ZerrGk, nasil ki kendi zamanindaki slinnet dis1 tasavvufi

uygulamalara dikkat ¢cekmis ve tenkitlerini dile getirmisse ayni sekilde Haci Osman

*% Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 294.

“ Zerr(k, Uddeti’I-mirid, s. 295.

%2 S5z konusu hadis sudur: “Senin elinle bir insanin hidéyet bulmast, giinegin iizerine dogdugu her
seyden daha haywilidir.” Buhari, Cihad, 4, 58; Ayrica bkz. Ahmed Zerr(k, Uddet’l-mirid, s. 296.

% Az(zi, age., s. 296.
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Akfirat*® da “‘Basiretii’s-salikin>> adli eserinde tasavvufun 6ziinde olmadigi halde
tasavvuftanmis gibi yapilagelen yanlis uygulamalar1 gozler Oniine Sermis, bu
konudaki hassasiyetlerini dile getirmistir. S6z konusu eserde seyhlerin, *‘Biz Allah ’in
halis kullaryyiz. Alemler icinde sevgilisiyiz’” diyerek nefislerinden emin olduklarin,
nefislerinin kusurlarini aragtirmadiklarini, en céahil ve bilgisiz oldugu halde Kur’an
ayetlerini, hadis-i serifleri ve ser’i meseleleri te’vil ettiklerini beyan eder. 15 By
seyhlerden bazilarinin kendisini zamanin gavsi olarak ilan ettiklerini, bazilarinin da
Allah’t inkar ettiklerini, kalbindeki zindiklik ve tugyani izhar edip insanlarin Kalbini
calmaya gayret ettiklerini, bir kisminin delilsiz ve burhansiz alim veya mesayiha
hucum ettiklerini, bir kismimin da vahdet-i viicud mezhebi tzerinde olduklarini iddia
ettiklerini  belirtir. **® Aynmi zamanda bir kismmin fikih kitaplarindan  vyiiz
cevirdiklerini, kendi istedikleri yolda yuruduklerini, fikih ilimlerinin perde oldugu
iddiasinda bulunduklarini dile getirir. Hatta bazilarinin daha da ileriye giderek fikih
ve fakihleri tahkir ederek soyle dediklerini nakleder: ‘‘Evvelce zahir ile mesgul ve

zahiri alimlerdendi. Sonra ehli hakikatten oldu!’*4%’

Haci Osman Akfirat aslinda ser’i ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa
yonelmek gerektigini soyler.*®® imam Malik (6. 179/795) de bu dogrultuda, ““Fikh
o&renmeden tasavvufa dalan zindik olur’**® der. Zerr(k da fikih ile tasavvufun
beraberligine dikkat ¢ekerek, ‘*Fikihsiz tasavvuf olmaz, tasavvuf da ancak fikih ile
olur’”*° diisiincesindedir. Aslinda bu diistince tasavvufun ilk doneminden itibaren
mevcuttur. Gerek Cineyd-i Bagdadi’nin sozlerine gerekse Eb(’l-Kasim en-
Nasrabadi (6. 367/977) ve diger sifilerin sozlerine bakildiginda ilimin ve amelin

6nemine vurgu yapildig1 bariz bir sekilde goriilmektedir.*'*

% Hac1 Osman Akfirat (h. 1301) yi1linda Medine’de dogmustur. Baba tarafindan nesebi Hz. Rasul’e

dayanir. Miellif Beykoz’a gelmis, Hac1 Ali Camiinde kirk ii¢ yil fasilasiz gorev yapmustir. Bkz. Hact
Osman Akfirat, Basireti’s-Salikin (Erenlerin Kalp Gozil), trc. Ali Arslan, Pamuk Yay., Istanbul 1974.
% Hac1 Osman Akfirat, Basiretii’s-Salikin, s. 13.

Akfirat, Basiret(i’s-Salikin, s. 13.

7 Akfirat, Basiretii’s-Salikin, s. 15.

*% Akfirat, age., s. 15-16.

9% Zerr(k, Kavaidii’t-tasavvuf, s. 40.

19 Zerrak, Uddetti’l-miirid, s. 267.

at Clineyd-i Bagdadi; ‘... Bizim ilmimiz kitap ve stinnete baghdir. Kim ki hadisi dinlemis, fikihlerle
oturmamis ve edep verenlerden de edebini almamigsa kendisine uyanlari fesada ugranr’’ der. Bkz.
Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 82; Zerrlk, Uddeti’l-mirid, s. 397; Eb(’l-Kasim en-Nasrabadt (6.
367/977) sunu soylemektedir: “Tasavvufun ash kitap ve siinnete dort elle sarilmak, heva, heves ve
bid’atlara tabi olmamak, seyhlere hiirmet etmeye biiyiik deger vermek, (Yaratandan dtiirii) yaratilan
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Abdilkédir Geylani’ye gore Allah’a gercek kul olmak; Allah’in biitiin
emirlerine boyun egmek, desinleri ve dedikoduyu bir tarafa birakip yasaklarindan
kacinmak ve her emrine uymakla mimkiindir.*? Ona gore din su dért sey ile gider:
“Soylediginiz, isinizi tutmazsa, bilmediginiz islere karisirsaniz. Bilmediginizi
ogrenmez, dolayisiyla cahil kalirsaniz. Insanlart bilmedikleri seyi ogrenmekten
alikoyarsaniz.”” Ona gore bunlarda mispet bir yol tutulursa kurtulus olur. Aksi halde
felakattir. Her cemiyetin muhta¢ oldugu sey ilimdir. Ona mani olundugu zaman
yikils kacimlmazdir. ** Zerr(k ise Abdulkadir Geylani’nin soziine destekler
mahiyette, ‘“Uddetii’l-mirid”’ adli eserinde su ifadelere yer verir: ““fman su dort
kisiden gitmigtir: Bildikleriyle amel etmeyenler, bilmedikleriyle amel edenler,

bilmediklerini grenmeyenler ve insanlari grenmekten alikoyanlar.””***

Hac1 Osman Akfirat, fikih ilminin tahsilini fuzuli bir is sayan, *“/limden gaye
marifettir. Bu ise bizde intisap ettigimizden hasil olmustur’® diyenlere sOyle cevap
verir: Kiwrklarda ve istigrak héllerinde gorunen haller, Allah’in marifeti olamaz.
Clnki Allah in marifetinden gaye Allah in emirlerine imtisal etmek ve yasaklarindan
sakinmak suretiyle Allah ve Rasulli’ne tam ve kusursuz bir sekilde kemali edebi

gosterip saygili olmaktir.””**

Akfirat’a gore itikat, amel ve ser’i hiikiimlerin bilinmesi gerekmektedir. Ona
gore bu Ucgl bir araya gelmedikce kalbin tasfiyesi ve tezkiyesinin gergeklesmesi
olanaksizdir. Bid at¢i seyhlerden goriilen kesf-U kerametlerin hepsi kandirmaca olup
hakiki degildir.**®

Sitihreverdi ise tasavvufun biitiiniiyle sidk ve ihlas Uzerine kuruldugunu,
kendisinde herhangi bir manevi hal olmadigi halde hal iddiasinda bulunmanin

sadakata yakigsmayacagini, boyle bir davranigin miinafiklik oldugunu belirtir. 4

Nitekim Zerrlk da kendi zamanindaki cehalet ve dalalet batagina saplanmuis,

mazur gérmek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve tevillere gére hareket etmeyi terk etmektir.”” Bkz.
Sa’rani, Tabakat(i’l- kiibra, s. 180; ilk énce imani diizeltmek daha sonra farzlara ve véciplere riayet
etmek gerektigini belirten Imam-1 Rabbani de fikih bilgisiyle donanmak gerektigine vurgu yapmus,
itikad ve amelin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Bkz. Imam-1 Rabbani, Mektlbat, 94. Mektup, c. I, s. 141.
2 Abdiilkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani, Daru’r-Reyyan et-Tiiras, 5. Meclis, s. 33.

3 Abdiilkadir Geylani, Fethu’r-Rabbant, 5. Meclis, s. 34.

1 Zerr(k, Uddeti’I-mirid, s. 297.

a1 Akfirat, age., s. 82.

416 Akfirat, age., s. 115.

"7 Siihreverdi, Avarifii’l-mearif, ss. 253-254.
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kendilerinde hal ve makam olmadigi hélde seyhlik iddiasinda olan, herhangi bir
konuda bilgi sahibi olmadan kendilerinin iizerinde oldugu yolun, hakikatin ta kendisi
oldugunu iddia eden, abidleri ve zahidleri hor goérip, uymus olduklari Imamlarinin
sOzlerini kendi heva ve hevesleri dogrultusunda yorumlayan ve kendilerini tasavvufi
marifetin son noktasina ulagmig ve sinirsiz safiyete sahip olduklarini iddia eden

seyhlerden bahseder.*'®

Ahmed Zerrik, bu konuyla ilgili bazilarinin bu tiirden seyhlere inanip onlara
uyduklarini, onlarin da kendilerine tabi olanlara ilmi ve ameli yasakladiklarin1 ve
bdylece onlarin hakikatleri kaybetmelerine neden olduklarini, zayif olanlar1 dalalete
diisiirdiiklerini ve biitiin talebeleri yalan ve yanls islere sevk ettiklerini belirtir.**®
Ayrica Zerrik, kendilerinde cezbenin zuhur ettigi bir taifeden bahseder ki, onlar,
bunu ayirt edilemez bir meziyet ve ulasilabilecek en tist makamin belirtisi olarak

kabul etmektedirler.*?°

Kendilerinde ilim ve amel olmadig1 halde, tasavvufl marifetin son noktasinda
goren bazi sifl ziimrelerin yanlhisliklarini daha iyi gozler oniine sermek adina kisaca
hal ve makam kavramlarina deginmek istiyoruz. Hal kavrami, genellikle kulun kasti
ve iradesi olmadan seving, nese ve hiiziin gibi kalbe dogan manalar olarak ifade

edilirken, makam ise salikin*?*

gayret ve cabasina bagli olarak tekrar ede ede elde
ettigi ahlak ve edep olarak tarif edilmistir. Buna gore haller, makamin yani salih amel

ve ibadetler semeresinde elde edilmektedir.*??

Bu anlamda bakildiginda kendilerinde ilim, amel ve ibadet olmadig halde
kendilerinde birtakim hallerin zuhur ettigini iddia etmek gercekle bagdasmamaktadir.
Kaldi1 ki bu konuda sdfiler hassas davranmig, Kur’an’a ve siinnete ters diisen her ne
olursa olsun iltifat etmemisler, asil olanin keramet degil istikamet oldugunu sik sik

dillendirmislerdir.**® Bu noktada hal ve cezbe ile ilgili onlara cevap teskil edecek

"8 Az(izi, age., ss. 204, 205, 279.

"% Az(izi, age., s. 280

20 Az(iZ1, age., ss. 225, 205.

! Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar ““Haler ve Makamlar’’ Kuseyri Ornegi, C.U. Yay., No.
130, Sivas 2012, s. 442.

a2 Goztepe, “*Hal ve Makdmin Analinize Yonelik ITk Girigimler’’, s. 142.

23 Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusii Temel islam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2006,
s. 370.
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bazi sifi biiyiiklerinin szlerini nakletmek istiyoruz. Siileyman ed-Daranti, ‘‘Hakikate
ait bazi kegfi bilgiler, kirk giin siireyle kalbimi sarar, ben iki sahit olmadan ben
onlarin génliime girmesine izin vermem. O iki sahit: Kitap ve stinnetttir’’*** der. Sehl
b. Abdullah ise ““Kitap ve stinnetin kabul etmedigi her tiirlii vecd ve kesf banldr™**

der.

Kendi tarikat biiyiikleri zatlarin azimet ve takva Uzere hareket ettiklerini,
ruhsata yonelmediklerini beyan eden Imam-1 Rabbani; bir mektubununda soyle der:
“‘Hallerin, vecdlerin Isldmiyete uygun olmasina dikkat ederler. Zevkleri, ma’rifetleri
Islamiyet terdzisi ile Olgerler. Cocuklar gibi ceviz, kozalak sayilan vecdlere ve
hallere aldamip da islamiyetin giizel cevherlerini elden ka¢irmazlar. Sifilerin
islamiyete uymayan sézlerine aldamp baglanmaziar.””**® imam-1 Rabbani’ye gore
ilham, kesf ve hal; Kitab’a ve stinnete uygun olmalidir. Yoksa bir arpa boyu kadar
yol alinmast miimkiin degildir.*” Bu anlamda imam-1 Rabbani; cezbe ehli sfilerin,
ser’1 ahkama ters diisen ifadelerini galat olarak nitelendirmis, zayifligin bir gostergesi

olarak saymistir. Aslolanin ruhsatla degil, azimetle amel edilmesinin gerekliligine

vurgu yapmustir. 4%

Tasavvuf yolundan maksatin ihld&s makamina varmak oldugunu, ihlas
makamina varmak i¢in de Allah& tevecciih edip O’nun disindaki seylerden kurtulmak
gerektigini ifade eden Imam-1 Rabbani bu konu ile ilgili sdyle der: ““Islamiyetin ii¢
kismindan biri ihlaszr. Ciinkii Islamiyet, iic kisimdur: ilim, amel ve ihlds. GOriliuyor
ki tarikat ve hakikat islamiyetin bir kismini, ihlas: elde etmeye yarar. Yani
islamiyetin yardimcisidir.””** Abdiilkadir Geylani’ye gore ise ““Kulun ilk vazifesi
Allaha kul olmak, ameli yerine getirmek ve ihlas sahibi olmaktr. Kur’an ile amel

etmezseniz, ahirette aleyhinize sahitlik eder’”*° der.

% Serrac, age., s. 105.

Serrac, age., s. 105.

¢ imam-1 Rabbani, Mektdbat, 131. Mektup, c. I, s. 175.

*7 imam-1 Rabbani, Mektlibat, 207. Mektup, c. I, s. 245.

8Ahmed Cahid Haksever, “Varolussal Kendinden Ge¢me ve Yansimalari: Imam-1 Rabbani nin
Sathiyye Anlayist Ornegi’’, Gazi Universitesi Corum lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, c. 111, sy. 5, s.
116.

% Imam-1 Rabbani, Mekt(ibat, 40. Mektup, c. I, s. 68.

30 Abduilkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani, 5. Meclis, s. 33.
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Yukaridaki ifadelere bakildiginda Zerrik’un zamanindaki bazi seyhlerin farz
ve tlrunden olan dini emirleri hafife aldiklari, ilme, amele ve ihlasa dikkat
etmedikleri, nitelige degil nicelige énem verdikleri anlasilmaktadir. Ancak, Imam-1
Rabbani ve Abdilkadir Geylani gibi bayiklerin ilme, amele ve ihlasa vurgu
yaptiklart diger bir ifade ile nicelikten ziyade nitelige 6nem verdiklerini miisahade
etmekteyiz. Bu noktada ZerrOk’un disiinceleri selefleri ile benzerlik
gostermektedir.*** Ancak o, kendi zamanindaki Kur’an ve siinnet cizgisinden ¢ikan,
tasavvufu avdmin kalbini cezbetmek stretiyle onlarin malina ve mulkine el koyarak
kotliye kullanan insanlar1 gérmiis olsa gerek ki, tasavvuf yolunun zor oldugunu, bu
yola girenlerin ve bu yolda rehberlik edenlerin az oldugunu dolayisiyla tasavvufun
derecesi yiiksek olsa bile fikhin daha selametli ve baglayicit oldugunu, bu nedenle
fakih ve kamil olan birine tabi olunmasi gerektigi noktasinda daha hassas

davrandigin s6yleyebiliriz.**

Nihayetinde Imam-1 Rabbani’nin de dedigi gibi hakikat Alemine ancak, iki
kanatl kus olan iman ve amel ile ugulabilecegine gore seyhlik vazifesi yirltenlerin
maridlerine ilmi ve ameli yasaklamalarinin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Bu
baglamda miiride yol gdsterecek seyhin, Ehl-i Siinnet alimi olmasi, Islamiyeti iyi
bilmesi ve konulara vakif olacak derin bilgisinin olmasit sozleri, isleri, hali ve tavri

Kur'an’a ve siinnete uygun olmasi gerekmektedir. ***

Bu noktada Zerrik da ayni
goriisii paylasmakta slinnet cizgisinden cikan seyhleri tenkit etmekte ve salikleri
dikkatli olmaya davet etmektedir. Zerrik’a gore bizatihi tarikatin esaslarini ve
yollarm1 bilmek gerekir. Bunun da Kur’an ve sinnet temelinde olmasi gerektigi

diisiincesindedir. ***
8.1. Izin istemeyle Tlgili Bid’atler

Ahmed Zerrik, kendi zamanindaki bazi muridlerin dini ve diinyevi islerini
yerine getirirlerken seyhinden izin alinmas1 mevzusunun farz olarak telakki edilmesi

gibi siinnet ¢izgisini agan yanlis tasavvufi uygulamalarini g0zler Oniint sermis, s6z

1 Zerr(k, Uddeti’I-marid, thk. idris Azdzi, s. 267.
32 Zerr(ik, Kavaidu’t-tasavvuf, ss. 46, 50, 58, 59.

3 Imam-1 Rabbani, Mektlbat, 46. Mektup, c. I, s. 79.
34 Zerr(k, Uddetii’I-miirid, ss. 260-262.
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konusu bu yanlisliklara diisen gruplara kars1 da hatalarini bildirerek, seriat ve stinnet

¢izgisini agmamalar1 konusunda onlara nasihatlerde bulunmustur. 435

S6z konusu yanlis uygulamalar1 Zerrik, su sekilde tespit etmistir:

1. Seyhlerin, miridlerine dini ve dinyevi islerini Yyerine getirirlerken
seyhlerinden izin almalarini sart kogsmalart.

2. Kisinin bir baskasinin evine girerken kapida bekleyerek defalarca
(stibhanallah) deyip iceriye girmek icin ev sahibinden izin istemesi.**

3. Muridlerin kendi zaruri ihtiyacit olan cima konusunda bile seyhinden izin
almalarimin gerekli oldugu diisiincesi.*’

Simdi bu maddeler gercevesinde Zerriik’un goriislerini irdelemeye ¢aligalim.

Zerr(k, kendi zamanindaki bazi seyhlerin, bid’at ve hurafe ¢ikaracak kadar
siirlar1  zorlamalarni, mdridlerin  dini ve dunyevi islerini yerine getirirken
seyhlerinden izin almalarim1 zaruri olarak gdérmelerini, hadlerini asmak olarak
nitelendirmistir. *® Bu goriislerini de giiya nefislerini bu sekilde terbiye etmek
sOretiyle kalp dagmikligin1 6nlemek adina yaptiklarin1 séyleyerek ““miridin seyhin
yaninda gassalin elindeki oOli gibi olmasi’’ gerektigi goriisiine dayandirarak

yapmalarini, {i¢ yonden yanlis bularak ser’ kurallara uymadigin belirtmistir. **°

1. Sunnete muhaliftir. Zerrdk, istizdn konusunda sahabeden bdyle bir sey
duyulmadigini ki onlarin, insanlar icerisinde en hayirli ve edebe en ¢ok riayet eden
insanlar oldugunu, dolayisiyla en c¢ok onlarin 6rnek alinmasi gerektigini ama
sahabenin her isinde degil sadece Onemli ve yeni ortaya ¢ikan islerinde istisare

ettiklerini, biitiin islerinde istisare etmediklerini belirtmektedir.*°

Ornek olarak evlenme konusuyla ilgili Hz. Peygamberimizin Abdurrahman b.

Avfa (6. 32/652) ** yiiziiniin renginin soldugunu goriince Evlendin mi?”’diye

435

Az{(Zz1, age., s. 198.

Az{(zi, age., s. 355.

Az{(Z7i, age., s. 199.

Az{(zi, age., s. 198.

Az{(zi, age., s. 198.

Ras(lullah (sav.) buyurdu: “Insanlarin en hayirlisi benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlar
takip edenlerdir.”’Buhari, Sehddet, 9; Mlslim, Fadaili’s- Sahabe, 214 (2535).

at islamiyet'in ilk zamanlarinda Hz. Ebu Bekir'in rehberligiyle, Hz. Peygamber’e ilk iman eden ve
cennetle miijdelenen on sahabiden birisidir. Once Habesistan'a sonra da Medine'ye hicret etmistir.
Rasalullah (sav.), onu Sa'd b. Rebi ile kardes kilmistir. Bedir gazvesine ve miiteakip gazvelere
katilmistir. Islam'a ilk giren sekiz kisiden, Hz. Omer'den sonraki halifeyi sececek alti kisilik sura

436
437
438
439
440
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sormasi**? ve Cabir b.Abdullah (ra.)’in (6. 78/697)** evlilikle ilgili rivayetlerini vb.

kendisine dayanak olarak kabul eder.***

Zerr(k; istizan konusunda, kendi zamaninda bid’at batagina saplanmis bazi
zuimrelerin, “*Biz, bunu adetimiz oldugu i¢in yapiyoruz’’ demelerine karsi ¢ikar. S0z
gelimi onlarin yapmis olduklar1 bu adetler, dogru kabul edilse bile dine izafe
edilmesinden dolayr bid’atin karistigin1 ve bu gibi dine aykiri konularda ihtilaf
etmenin yersiz oldugunu diisiinmektedir. Ayrica o, vaciplerde izin istemenin giinah
oldugunu ifade ederek, Allah’a isyan olan yerde yaratilmigslara itaat edilemeyecegini,
bu sekilde yaparak Allah’a yakinlik ve onun rizasina talip olmanmn miimkiin

olmadigin1 belirtmektedir.*®

Yukaridaki ifadelere bakildiginda Zerrik’un orf ve adetlere kars1 oldugu gibi
bir anlam c¢ikarilmamalidir. Zira Zerrtk, orf ve adet cinsinden olan seylerin
yapilmasina kars1 degil, dine izafe edilerek yapilmasina karsidir. Ayrica onlarin,
“MU’minler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan onunla beraber toplumu
ilgilendiren bir is iizerindeyken ondan izin almadan cekip gitmeyen kimselerdir’**4°
ayet-i kerimesini dayanak olarak almalarini elestirerek 6zel olan bir durumu 6zel bir

duruma isnat etmenin dogru ve isabetli olmadigimni belirtmektedir.**’

meclisinden, sonra da bu meclisin kendi arasinda sectigi ii¢ kisiden biri olup Hz. Osman"1 halifelige
takdim eden kisidir. Bkz. Ebu'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ibn Kesir el-Dimaski el-Kureysi, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, Daru’l fikr 1407/1986, c.VII, s. 163.

*? Abdurrahman ibn Avf’dan rivayetle Hz. Peygamberimiz (sav.); "Halin, samn nedir yd
Abdurrahman (evlendin mi)?”* dedi. O da:

— “*Ensarl bir kadinla evlendim’’ dedi. Peygamber (sav.):

— "O kadwmna ne kadar mehr verdin?" dedi. Abdurrahman:

— “‘Bir ¢ekirdek agirliginda (bes dirhem) altin verdim’’ dedi. Peygamber (sav.):

— "Bir koyunla olsun diigiin ast yap!" buyurdu. Bu hadis Buhari’nin ““Nikah’’ babinda ge¢mistir. no:
5072.

*3 Asil adi Eb( Abdillah Cabir b. Abdillah b. Amr b. Haram el-Ensarf (6. 78/697) en cok hadis rivayet
eden sahabilerden birisidir. Hicretten on alti yil o6nce 607’de Medine’de diinyaya geldi.
Hazrecogullari’nin Beni  Seleme kabilesinden olup Ebd Abdurrahman ve EbO Muhammed
kiinyeleriyle de anilir. Babast Uhud Gazvesi’nde ilk sehid diisen sahabi Abdullah b. Amr b. Hardm,
annesi Rasdlullah’a biat eden kadin sahabilerden Enise (Uneyse) bint Aneme’dir. Niiblvvetin on
liglincii yilinda (622) yapilan Ikinci Akabe Biati’na babasi ile birlikte katilan Cabir yetmis kisilik
heyetin en kiiciik iiyelerinden birisidir. Bkz. M. Yasar Kandemir, ‘‘Cabir b. Abdullah”, DIA.,
Istanbul 1992, c. VI, ss. 530-532.

4 Zerr(k, Uddeti’I-mirid, ss. 352.

> Az(z1, age., s. 198; Zerrik, Uddetii’l-miirid, s. 352.

% Nur, 24/62.

7 Zerrik, Uddetii’I-miirid, s. 352; Az(z1, age., s. 198.
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2. Kiifiir ve giinahtir. Vacipler konusunda izin almanin kifir ve giinah
oldugunu, yaratanin uygun goérmedigi bir konuda kula itaat edilemeyecegini ifade
eden Zerrak, ‘‘Biz, Allahin rizasini bu sekilde umuyoruz’® deseler bile vacibin terk
edilerek miibah goriilmesini yanlis bulmus, Allah’in raz1 olmadig bir seyle Allah’a

yakinlagilamayacagini belirtmistir.**®

3. Bu durum bir vacibin zayi edilmesi veya bir mendubun tahkik edilmesini
gerektirir ki ZerrGk, bunu su sekilde agiklar: Onlar, namazi belirli vaktinin disina
¢ikararak dar bir zamana sigdirarak efdal olan ilk vaktini ka¢irmislar veya basini
kagirarak cemaatin faziletini kagirmiglardir. Zerriik’a gore bunlarin hepsi serdir ve

bunlardan kaginilmas: gerekir.**°

Goriildigi tizere Zerruk; kendi zamanindaki bazi seyhlerin, miridin dini ve
diinyevi islerini ifa ederken, bagli oldugu seyhinden izin alimmasmin sart
kosulmasina, diger bir anlamda farz ve vacip olarak gorilmesine kars1 ¢ikmistir. Bu
noktada tizerinde durulmasi gereken, ayni zamanda bizim de o6nemli gérmiis
oldugumuz husus sudur: Zerrik, istizdn meselesine tamamiyla karsi oldugunu
sOylemek pek mumkin gdzikmemektedir. Clnki izin meselesini farz veya vacip
olmadigi1 halde farz olarak goriip umumilestirmek ile farz ve vacip cinsinden bir
ibadet varken seyhin emri dogrultusunda baska islerle mesgul olup vacibi zayi etmek
arasinda ince bir ¢izgi vardir. ilkinde Allah’mn hiikiimlerini degistirmek yani, izin
meselesini dine izafe edilerek farz olarak sayilmasi varken, ikincisinde seyhin emri
dogrultusunda vacipleri hafife almak veya terk etmek dolayisiyla isyan vardir.
Normalde izin alinmasinda istigsare edilmesinde bir sakinca olmamas1 gerekmektedir.
Nitekim daha 6nce de zikrettigimiz gibi sahabeden de buna dair uygulamalar vardir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, dinin sabit bir emriymis gibi genellestirmek

veyahut da dine izafe etmek sanirim yanlistir.

Burada Uzerinde durulmas: gereken diger bir husus da Zerrik, Maliki
mezhebine bagli olmasi dolayisiyla kendi zamanindaki ¢izgi disi uygulamalarin
ondnd kesmek, harama ve kotiiliige giden yollar1 kapatmak istemis olacak ki bu

noktada daha hassas ve itinali davranmustir.

8 Az(iZ1, age., ss. 198-199.
49 Zerr(k, Uddetii’I-miirid, s. 354.
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Zerrik’un kars1 ¢iktigi ve bid’at olarak niteledigi konulardan birisi de kisinin
bir bagkasmin evine girerken kapida bekleyerek defalarca *‘Sibhanallah’ deyip

iceriye girmek icin ev sahibinden izin isteme meselesidir.

Zerrk, mevzQ bahisle ilgili Peygamberimizin (sav.) izin konusundaki sabit
stnnetini degistirdikleri i¢in bunun apagik bir bid’at oldugu diisiincesindedir. O,
stinnette gelen istizanin Uc defa ““Selamun aleykiim’* **° deyip izin isteme, izin

verilirse iceri girme, izin verilmezse geri dénme*** seklinde oldugunu belirtir.

Konuyu Imam-1 Satibi (6. 790/1388)’nin yapmis oldugu bid’at tanimin1 goz
oniine alarak ele aldigimizda daha iyi anlasilir kanaatindeyiz. Nitekim Imam Satibi,
bid’ati “*‘Allah'a daha c¢ok ibadet etmek maksadiyle girilen ve sonradan ortaya

%2 olarak tarif

konulan ilave ve eksiltme ézelligi tastyan, dini goriiniimlii bir yo
etmisti. Bu baglamda diislindiigiimiizde burada hem siinneti degistirmek hem de bir
sinneti  O6ldirmek vardir. Ciinkii  “*Selamun aleykim’” demesi gerekirken
‘“‘Slibhanallah’ demesi siinnette gegeni degistirmek demektir. Bunu da onlar, her ne
kadar zikir adina yapmak siretiyle daha faziletli olarak bilip, Allah’a daha fazla
yakinlagsmak adina bunu yapmis olsalar da siinnette gelen degistirilmis olacagindan

bid’ata diisiilmiis olunacaktir.**®

Zerr(k, onlarin yapmis olduklart bu yanlighklar hakkinda Mu‘tezile
alimlerinden  Zemahseri’'nin (6. 538/1144 “*** bu konuda zikrettigi bir

hadisi “*°kendilerine dayanak olarak almalarini reddetmis ve cehaletin gostergesi

40 “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi farkettirip selam vermeden

girmeyiniz.”” Bkz. en-Ndr, 24/27.

1 Eb(i Said el-Hudri (ra.)’dan rivayetle Peygamber (sav.) sdyle demistir: “Izin istemek ii¢ defddur.
Lzin verilirse girersin, verilmezse geri donersin.”” Bkz. Buhari, Isti’zan, 13; Ebl David, Edep, 127.

2 Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, i’tisam, thk. Selim
b. lyd el-Hilali, nsr. Dar Ibn Affan-Suudiyye, Tabaati’l Ula 1412/1992, s. 50.

3 Zerr(ik, onlardan bazilarinin kendi arkadaslarinin hanimindan igeriye girmek i¢in bu sekilde izin
istediklerini, adamin hanimi da cevap olarak kendisine: ““YUrQ, neredeyse disi esek dogum yapacak’
dedigini ifade eder. Zerriik’a gore kadinin bu sekilde cevap vermesi, ¢ok ¢irkin bir davranigtir. Ters
bir cevap verdigi i¢inde tesbihin hiirmeti (fazileti) de bosa ¢ikmistir. Bunu da en biiyiik islerden olan
tesbihe karsilik vermistir. Zerrik, Uddeti’l-mirid, s. 355.

**Ismi Zemahgeri Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer’dir. Kiinyesi Ebii'l-Kasim ez-
Zemahseri'dir. Kegsaf tefsirinin sahibidir. Ayrica nahiv ilmine dair el-Mufassal ve diger baz1 faydali
eserlerin de sahibidir. Hadis dinledi. Hadis derlemek amaciyla cesitli beldeleri dolasti. Mekke'de
miicavir olarak bir siire ikamet etti. Mutezile mezhebine mensuptu ve bunu tefsirinde acikga ifade
etmis olup bu hususta miinazaralar yapmustir. Bu senede yetmis alt1 yasindayken arefe gecesi Harezm
sehrinde vefat etti. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. XIlI, s. 218.

** Bu hadisi arastirdik ama bulamadik.
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saymustir.**® Onlara hem nasihat etmek hem de yol gdstermek adina siinnetten de
delil getirerek soyle cevap vermistir: “‘Stnnetten daha efdal bir sey yoktur ve

bid’atler, serden baska bir sey getirmezler.””*’

Ayrica Zerrik, kendi zaruri ihtiyaglarini yerine getirmek i¢in cima konusunda
bagli oldugu seyhlerinden izin alan bir guruptan bahsetmis, onlarin bu konuda izin
istemelerinin ¢irkin bir davranis oldugunu dile getirerek bid’atin ugursuzluklarindan

saymustir.**® O, cima konusunda izin istenilmesine ii¢ yonden karsi ¢ikmustir:

1. Ser’1 bir zarlret olmadan kisinin bdyle bir seye tevessiil etmesi, fuhsiyatin

ortaya ¢cikmasina sebebiyet vermektedir.

2. Kadimin sirrini ifsa ederek, kendisinin Gzerinde herhangi bir hak sahibi
olmayanlarin kotii duygularimi harekete gegirilmesi diisiincesi ki Zerr(k; bunun
hepsinin dini ve dlnyevi olarak zararli oldugunu, Peygamber (sav.)’in; ‘*‘Kadinin
swrrint ifsa etmek, giinahlarin en biiyiigii’”” saydigint ve fuhsiyati yasakladigini

belirtmektedir.**°

3. Herhangi bir mazeret olmadan nefsin istek ve arzulari karsisinda sehvetine
yenilerek esiyle arasindaki sirr1 ifsa etmesine sebebiyet verecektir ki o takdirde esine

sadik davranmamuisg, ihanet etmis olacaktir.

Zerrik’un bu konu ile ilgili goriislerine bakildiginda muridlerin ser’i bir
mazereti yokken cimd konusunda seyhinden izin almalarmi gerekli gérmelerine

siddetle kars1 ¢iktig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte su hususun da agikliga kavusturulmas: gerektigi
diisiincesindeyiz. Adetlerin ve geleneklerin siinnetle ¢atismadigi miiddetge
yapilmasinda herhangi bir sakinca olmamasi gerekmektedir. Burada (zerinde

durulmasi gereken, ayn1 zamanda Zerrik’un da dikkat ¢ektigi husus, ‘“Bu, bizim

456 Zerrik, Mu‘tezile alimlerinden olan Zemahseri hakkinda ‘‘Hadisteki Imdmlarmn degil, mutezile

Jfirkasimin kelamcilarindandur, Ehl-i Stnnet ve’l-Cemaatin Imamlarini terk etmistir’” der. Bkz. Zerr{k,
Uddetd’I-mirid, thk. Idris AzGzi, ss. 355-357.

*7 Zerrdk, Uddetii’l-miirid, s. 355.

8 Az(iZ1, age., s. 199.

Eb0 Said el- Hudri (ra.) rivayetle Rastlullah (sav.) s6yle buyurdu: "Kiyamet giiniinde Allah katinda

(sorumlulugu) en biiyiik olan emdnet, kiginin bagbasa kaldiktan sonra ifsa ettigi karisimin swridir.”’
Eb( Dav(t, Kitabi’l-Edep, 37 (4870); Muslim, Nikah, 123-124 (1437).

459
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adetimizdir” diyerek siinneti oldiirmek veya degistirmek pahasina yapilmasi

meselesidir.*%°

Zerrik’a gore “‘izin mevzusu’’ 6rf, adet ve gelenek olarak goruldiigii takdirde
bile stinnet Olgulerine uymak gereklidir. Orf ve Aadetleri siinnetin 6niine gegirip
stnneti hafife almak veya degistirmek nasil ki hos karsilanmayacak bir sey ise
faziletli sayarak yapmak da ayni derecede kotudur. Buradaki ince bir ayrintiy1 da
ifade etmemiz gerekir ki o da sudur. Orf ve adet cinsinden olan bir seyin normal bir
sekilde yapilmasi ile dinde olmadig1 halde dine izafe edilerek yapilmasi arasinda ince
bir fark vardir. Adet tiiriinden olan seyleri daha faziletli bilip dine eklenerek
yapilmas1 bid’at olarak degerlendirilirken, digerinde bdyle bir niyet ve kastin

olmamas halinde herhangi bir sakincasinin olmamasi gerekmektedir. *°*

ZerrQk, “‘izin mevzusunu’’ adet olarak kabul edildigi takdirde bile insanlar
hayrete diisiirecek garip bir durumun oldugunu belirtmis, su naslar1 delil getirerek
s6z konusu onlarin uygulamalarina karst ¢ikmustir. “Onu duydugunuzda bunu
konusup yaymamiz bize yakismaz. Hdsa! Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradwr, demeli degil
miydiniz?’* % ayeti ile Peygamber (sav.)’in; “Ben sizin icinizdeyken, siz Allah’in
Kitabt'yla mi oynuyorsunuz?’” Mahmud b. Lebid (ra.)’dan rivayetle Rasulullah (sav.)
bir erkegin karisini {i¢ talakla bir seferde bosadigi haber verilince Rastlullah (sav.)
kizarak ayaga kalkt1 ve: “Ben aranizda iken Allah’in Kitabi’yla mi oynuyorsunuz?”

Bir adam kalkti ve: “Ey Allah"in Rasilii! Onu éldiireyim mi?” dedi.*®®

Zerrk’a gore her seyi yerli yerince ve siinnet olgiisiinde yapmak esastir. Her
ne kadar kendi donemindeki bazi seyhler, bu izin konusunu adet haline getirmis
olsalar dahi dine izafe etmeleri sebebiyle hos karsilanacak bir durumun olmadigi
ortadadir. ZerrOk da bu konuya dikkat ¢ekmis, stinneti haife alarak veya degistirerek
fazilet elde edilemeyecegini, en buyik faziletin siinnete sarilmak oldugunu beyan

etmis, naslardan delil getirerek karsi ¢ikmustir.

*%0 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, s. 352; Idris Azizi, age., s. 198.

*1 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, ss. 355-357.

“2 Nr, 24/16.

*%3 Bu hadis sadece Nesai’nin, “‘Talak’’ babinda gegmektedir. no: 3401.
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8.2. Sorumluluk Yiiklemekle Tlgili Bid’atler

Tasavvuf geleneginin miiesseselesmis hali olan tarikatlarin en temel yapi
taglarindan birisi de miirsittir. *** Miirsid, maridleri tarikatin adab ve erkam ile
yetistiren, kendileri de yasayarak miridlerine 6rnek olan ve onlar1 bu dogrultuda
egiten onder insanlardir. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak Hz. Peygamber’in,
ashabir ile arasinda gergeklestirdigi rehberligi manen temsil eden Ornek

sahsiyetlerdir.*®

Seyh ile mirid arasindaki iligkiyi teslimiyet ve sevgi esasina dayali bir
d8retmen-ogrenci iliskisine benzetebiliriz.*® Bu anlamda seyh, hal ve davranislariyla
maridi etkilemekte, ameli ve ahlaki miride sirayet etmektedir. Ciinkii seyh, miirid
i¢in rol model durumundadir. Bu gergeveden bakildiginda seyhin Onemi daha da
artmaktadir. Bu itibarla tasavvuf geleneginde seyhin istikamet iizere olmasi Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat ¢izgisinde saglam bir inancinin olmasi, Kitab’a ve stinnete uyma
noktasinda hassas olmasi daha buyik bir 6nem arz etmektedir.**” Bu baglamda Hz.
Peygamber’in rehberligini manen temsil eden miirsid-i kamiller; gerek Hz.

Peygamber’in beseri yoniinil, gerekse manevi yéniinii 5rnek almuslardir. **®

Nitekim Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi gerektigi hususu bircok ayet ve
25 469

hadislerde de vurgulanmaktadir. “‘De ki, Allah’a ve Peygamber’e itaat edin
baska bir ayette Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse
ondan vazgecin. Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz, Allah’in azabi
cetindir’” *’° Sozlerin en hayirlisi Allah’in Kitabr Kur’an-i Kerimdir. Yollarin en

haywrlist Muhammed (sav.)’in yoludur.””#"

% Mustafa Askar, ‘“‘Niyazi Misri ve Tasavwuf Anlayisi’’, Kiiltir Bakanlign Kiiltiir Eserleri,

Ankaral998, s. 279.

*%% Halil ibrahim Simsek, ““Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed Algis:”’, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, c. 11, sy. 21, Corum 2012, s. 38.

*® Unver Giinay, Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes
Universitesi Yay. No.112, Kayseri 1999, s. 132.

**7 Sithreverdt, age., s. 540; Serrac, age., ss. 443, 475, 491.

*%% Halil ibrahim Simsek, ‘‘Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed Algisi”’, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, c. 11, sy. 21, Corum 2012, s. 38.

9 Al-i fmran, 3/32.

% Hasr, 59/7.

L Miislim, Miisafir, 867; ibn Mace, Miikaddime, 7.
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Tasavvuf ehli de bu dusturdan hareketle Hak yoluna girmek isteyen ve
tasavvuf hazinesinin zenginliklerinden istifade etmek isteyen her murid i¢in Kur’an

ve stinneti yegane kaynak olarak gérmiislerdir.‘w2

Tasavvuf kaynaklarma bakildiginda erken donemden itibaren bir seyhte
bulunmas: gereken temel nitelikler iizerinde durulmustur. Ornegin, Sihabliddin es-
Suhreverdi (0. 632/1234) ““Avarifi’l-meérif’” adli eserinde miirsidin riayet edecegi
adablardan bahsetmis, bunlardan birisinin de miirsidin kendi muntesiplerinden
malindan, hizmetinden ve ondan herhangi bir yoldan gelecek iyilikten uzak durmasi

gerektigini beyan etmistir.*"®

Biz, sifilerin siinnete uyma ve bid’arlerden kaginma hassasiyetleri ile ilgili
konulara daha 6nce degindigimizden konuyu Ahmed Zerriik agisindan ele almanin

uygun olacagi kanatindeyiz.

Ahmed Zerrlk, kendi zamanindaki bazi seyhlerin Kur’an ve sunnetin oniine
gecen bazi tasavvufi uygulamalarina deginmis, s6z konusu yanlisliklart su sekilde
gozler Oniine sermistir.

1. Baz1 seyhlerin muntesiplerine ilave sorumluluklar yiikleyerek mallarina el
koymalar1.*"

2. Bir digeri ise bazi seyhlerin gece yapilmasi gereken amelleri (hizb-vird)
yapamayan muridlere karsi nefsi edeplendirmek adina o giinii oruglu gegirmeleri

gerektigini séylemeleridir.475

Zerr(k, kendi zamanindaki bazi seyhlerin maddeye, paraya ve esyaya onem
vererek seyhligin adablarina yakismayacak tarzda hareket ettiklerini, muridlerine
ilave yiikiimlilikler yiikleyerek mal getirmelerini sart kostuklarii belirtir. Bu da
maridlerin kendi aralarinda rekabete slrlkleyerek huzursuzluga neden oldugunu ve
bu isin bir eziyet ve kilfet haline doniiserek haram yemelerine sebebiyet verdigini

beyan eder. Zerr(ik’a gére bu haramdir ve bundan kaginilmas: gerekmektedir.*®

72 [dris Azdzi, age., s. 163.
*3suhreverdi, Avarifi’l-mearif, s. 541.
7% Zerrk, Uddeti’I-marid, s. 372.

7> 7Zerrtk, Uddetii’I-mirid, ss. 387-388.
476 Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 388.
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Ayrica Zerrlk, onlarin yapmis olduklari bu yanlhsliklar1 ““Ey iman edenler!
Peygamber’e gizli bir sey soyleyecek olursaniz, bu gizli konusmanizdan énce bir
sadaka verin. Bu sizin icin daka hayirli ve daha temizdir. Eger bulamazsaniz;

muhakkak ki Allah cok magfiret ve rahmet edicidir’ "’

ayetine dayandirarak
yapmalarmin ise daha da vehim bir durum oldugunu belirtir. S6z konusu ayetin
hiikmiiniin nesh edildigini, bu &yetin Rastlullah (sav.)’in ylice makami i¢in inmis
oldugunu, baska bir seye kiyas yapilamayacagini belirtir. Ona gore onunla kiyas

etmek, ancak kotii edep sahibi insanlarin ve zindiklarin isidir.478

Zerrk, kendi zamanindaki bazi seyhlerin kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda hareket ederek diinyalik i¢in kendi miintesiplerinden mal talep etmek
sOretiyle faydalanmaya calismalarina harama ve Kkotiliige —siiriikleyecegi

diisiincesinden dolay1 karsi ¢iktigr goriilmektedir.

Zerrdk’un tizerinde durdugu ayni zamanda karsi ¢iktigi hususlardan birisi de
bazi seyhlerin gece yapilmasi gereken amelleri (hizb-vird) yapamayan mdiridlere
kars1 nefsi edeplendirmek adina, o giinii oruclu gecirmeleri gerektigini
sOylemeleridir. Zerrik’a gore bu seriata aykiridir. Cilinkii bu gibi dini konularda
Peygamber disinda hicbir kimse din adina bir sey sdyleyemeyecegini

9 Dolayisiyla Zerrik, seyhlerin kendi miintesiplerine ilave

distinmektedir.
sorumluluklar yukleyerek mal getirmelerini sart kosmalarina karsi ¢ikmis, bilakis
seyhe hiirmetin ve azdmetin mal getirmek siretiyle olamayacagini; bunun ancak ilim,

amel ve hélle olabilecegini séyleyerek dikkatleri bu yoéne ¢ekmistir. Bu minvalde

7 Miicadele, 58/12.

7% Ibn Abbas, konuyla ilgili $6yle demistir: ““Bu buyruk, Miisliimanlarin Rasilullah (sav.)'e stkinti ve-
recek noktaya gelinceye kadar ¢ok¢a soru sormalart sebebiyle inmigtir. Yiice Allah, Peygamberinin
(sav.) yiikiinii hafifletmek istedi. Bu buyrugu indirince insanlarin bir¢cogu bu isten vazgectiler.”’
Kuseyri ve bagkalarinin naklettiklerine goére Ali b. Ebi Talib sdyle demistir: ‘‘Allah'in Kitabi’'nda
geregince benden once kimsenin amel etmedigi ve benden sonra da kimsenin amel etmeyecegi bir
ayet-i kerime vardir.”’ O ayet: "Ey iman edenler! Peygambere gizli bir sey séyleyecek olursaniz, bu
gizli konusmanizdan once bir sadaka verin"” ayetidir. Ras@lullah (sav.) ile gizlice bir sey konusacak
olursam, bir dirhem sadaka veriyordum. Bitinceye kadar bu bdylece siiriip gitti. Sonra bu ayet, bir
sonraki ayet olan: "Yoksa gizli konusmanizdan énce sadakalar vermekten korktunuz mu?" buyrugu ile
nesholundu. Ibn Abbas da bdyle demistir; Allah bu ayeti bir sonraki ayet ile neshetmistir. Bkz. Imam
Kurtub Tefsiri, el-Camiu ahkami’l-Kur’an’’ thk. Ahmed el-Berduni, ibrahim Edfiyas, Daru’l-
Kitlbi’l-Misirtyye, Tabaatii’s- Sani, c¢. XVII, Kahire 1964, s. 302; Ayrica bkz. Sihdbudddin
Siihreverdt, Avarifii’l-mearif (Gergek Tasavvuf), trc. Dilaver Selvi, Semerkant Yay., Istanbul 2012, ss.
534-535.

% Biz, bu konuyu oru¢ bahsinde ayrintili olarak ele alacagimiz icin tekrara diigmemek adina bu
kadarla yetiniyoruz. Bkz. Idris Az(zi, age., ss. 75-79.
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seyhlerin; mdridlere karst bu tir evhama diismekten kurtarmanin ve onlarin
Uzerinden bu kiilfeti kaldirmanin gerekliligine vurgu yapan Zerrdk; aksi takdirde
hem seyhin heldk olabilecegini hem de kendisine tabi olanlar1 heldka

stiriikleyeceginin altini ¢izmistir. **°

ZerrGk’un bu konu ile ilgili disiincelerini en iyi bir sekilde ortaya koymast
bakimindan o6nemli gordiiglimiiz su nakli aktarmamizin yerinde olacagi
diistincesindeyiz. Zerrik, bir adamin Abdu’s-Selam b. Mesis’in yanina gelerek, “Ey
efendimiz, benim iizerime bazi ameller ve sorumluluklar yiikle ki, ben onlar: yerine
getireyim’” Seyh de ona kizarak soyle dedi: “‘Ben Peygamber miyim ki, senin Uzerine
amel ve sorumluluklar yukleyeyim? Farzlar bellidir. Haramlar da bellidir. Sen
farzlart koru ve giinahlart da reddet. Kalbini de diinya isteginden ve kadin
sevgisinden koru. Makam ve sehvet duygusundan da uzak dur. Bunlarin hepsinde,

Allah’in sana verdigi taksimata kanaat getir’’*** dedigini nakleder.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere Zerrik’un Kur’an ve siinnetin
online gecen baz1 tasavvufi ziimrelerin yanlis uygulamalarma kars1 ¢iktigi
gorilmektedir. Aslinda Zerrdk’un burada tizerinde durdugu ve asil karsi ¢iktigi
husus, seyhlerin; Allah ve O’nun Rasdlinin Online gecerek miridlere sunnetin
ruhuna aykiri bir sekilde sorumluluk yuklemeleri meselesidir. Yani Kur’an ve
stinnette boyle bir uygulama olmadigi halde ayet ve hadisleri kendi maddi
menfaatleri dogrultusunda, Olclisizce yorumlayarak Peygamber adina hiikiim
koymalaridir ki bu da ister istemez bid’atin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir.
Ne var ki Zerr(k; naslar tarafindan belirlenmemis bir meselede, seyhlerin; muridleri
terbiye etmek adina bile olsa ser’ kaidelerin disina ¢ikarak dinin 6n gérmedigi bir

tarzda ilaveler yapmayi uygun gérmemektedir.

9. MURIDLE ILGILi BID’ATLER

Tasavvuf, her seyden Once usta-cirak, dgretmen-6grenci iliskisine dayal1 bir
egitim isidir. Bu nedenle ¢iragin ustasindan, 6grencinin dgretmeninden tam olarak

istifade edebilmesi icin ona iyice glivenmesi ve onu benimsemesi gerekmektedir.

80 Zerrik, Uddett’l-miirid, s. 388.
8L Zerr(k, Uddetii’I-miirid, s. 393.
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Miridin rdhunu ylceltmeyi is edinen miirsidin, maridi ¢ok iyi tanimasi,
ibadet nesvesiyle maddi bir c¢ikar beklemeden egitimi goniillii siirdirmesi temel
esaslardandir. Murid agisindan uyulmasi gereken sartlar ise teslimiyet ile
Ozetlenebilir. Tasavvufi egitimde mirside baglilik, glven ve saygi en {ist

482

seviyededir. ™ Burada bir kisilik kaybi1 s6z konusu degildir. Bilakis, kisiligin

8 Miirsit olmak igin

olgunlagmasi, gelismesi ve Ozglirliige kavusmasi amagtir.
gerekli egitimi alip ehil hale gelen miirsidin gdz gore gore ser’i ahkama aykiri bir
seyl yapmasi ve emretmesi diisiinlilemeyecegine gore saygi ve teslimiyetin diger
kimselere gosterilenden daha ileri olmasinda herhangi bir dini sakinca olmamasi
gerekmektedir. Yeter ki ser’i sirlar asilmasim.*®* Kendileri icin masumluk belirtisi
olmayan sUfilerin, digerleri gibi onlardan da giinahin kii¢tigti biiytigii hata ve nisyan
sadir olabilir. Bid’ata, harama disebilir. 485 Iste bunun icindir ki, Imam-1 Satibi,
“Eger bir seyin seriatta temel dayanagi yoksa amel edilmez. CUnki stinnet bitln
ummet icin delildir. Herhangi bir kimsenin ameli Ummetin sunneti igin bir delil
degildir. Ciinkii siinnet hatadan uzaktir. Onun sahibi masumdur. Biitiin timmetin
masum olduguna dair bir delil yoktur’ *® der. Zira mesdyih sdyle demislerdir:
““Mdaridlerin, vistldan mahrum olmalarinin sebebi, ustlu zayi etmeleridir.”” Mrid,
stiphelerden, zanlardan, sapiklik ve bid’atlerden arinmali, Allah ile arasindaki itikadi

tashih etmekle ise baslamalidir.*®’

Mirid, oncelikle Allah ile arasindaki akidesini saglamlastirdiktan sonra
seriatla ilgili ilimleri tahsil etmeye koyulmalidir. Bu bilgileri arastirarak veya yetkili
alimlerden sorarak farzlar1 eda etmeye yetecek kadar 6grenmelidir. Eger yetkili
alimlerin fetvasinda ihtilaf varsa, miirit ihtiyati olarak en uygun goriise gore amel
eder ve ihtilafa diismez. Ciinkii seriattaki ruhsatlar, zayif olanlarla, is ve glg¢ sahipleri
olan kimseler icindir. SUfilerin ise Hakk Teéala nin hukukuna riayet etmekten baska

mesguliyetleri yoktur. Bunun i¢in dervis, hakikat ve azimet derecesinden seriatin

82 Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 94.

3 Bkz. Himmet Konur, *“Mesnevi’de Miirid-Miirsid Iliskisi>’, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2005, s. 154.

*® Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 94.

8 Zerr(k, Uddeti’l-marid, s. 263.

8 Zerr(k, Uddeti’l-marid, s. 263.

*7 Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 638.
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ruhsatlari ile amel etme derecesine diistii mii; Allah ile olan akdini fesh etmis, Allahi

Teala ile kendi arasindaki ahdi bozmus olur.*®®

Zerrik’a gore miridin kendini baskasindan dstiin gormesi, nefsinden razi
olmast ve sadece kendi seyhlerinin ilimleri ile yetinilmesi cehaletin ve daléletin
temelidir.*®® Bunun icin ZerrOk seyhlerin soyle dediklerini rivayet eder: Kendisinin
hi¢chbir istek ve arzusu kalmayincaya kadar iradesini terk etmedikce, gercek mirid
olamaz.””** bn Ataullah’mn (6. 709/1309) ““Hikem’” adli eserinde sdyle denilmistir:
“Bltin gaflet, sehvet, masiyetin gunahkariigin esas temeli, kendi nefsini
begenmektir. Her turlu glnah, gaflet ve gsehvetin temel kaynagi nefisten
kaynaklanmaktadwr. Her tiirlii itaat, yakazd ve iffetin kaynagi ise ondan raz
olmamandir. Nefsinden rdzi olmayan bir cahille arkadaslik yapman, nefsinden razi

438 Seyhler, “‘Slinnete olan

olan bir dlimle arkadaslik yapmandan daha haywhdir.
baghlhigindaki, ihlasini kaybeden kimse, amellerinin lezzetini kaybetmistir. Edep
getirmeyen bir lezzet, ancak magrur olmaya gotirir’” *“**Ebu Huseyin Ahmed b.
Muhammed b. En-Ndri (6. 295/907) de ‘‘Tasavwvuf nefsin her hazzimi terk

etmektir’”*® der.

Mdride en fazla zarar veren sey ise halkin, kendisine ayricalikli gozle
bakmasini istemesidir. Bununla birlikte sirrin1 seyhinden gizlememeli, tembellik ve
kolaylig1 tercih etmemelidir. Ayrica miridler, makdm pesinde kosmamalidir. Bu
durum aymi zamanda oldiiriicii bir zehre benzetilmistir. Yine miridin, miirsidine
stlik baslangicinda muhélefette bulunmasi uygun karsilanmayan bir davranistir.
Kuseyri bu konu da miridin kalben dahi olsa, miirside itirazda bulunmamasi

gerektigini belirtir. Nihayetinde miirid, her yonii ile siki bir imtihandan gegerek*®*

zahirini ve batinim1 mamur edip giizellestirerek olgun insan haline gelecektir.*®

488

Kuseyri, age., S. 641.

3 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, thk. idris Azazi, s. 332.

40 Zerrgk, Uddetd’l-miirid, s. 332.

*! [bn Ataullah, Tasavvufi Hikmetler, haz. Mustafa Kara, Dergah Yay. Istanbul 2003, ss. 25-26.
92 Zerrak, Uddeti’I-miirid, s. 333.

% Kuseyri, Risale, s. 86.

** Kiiseyri, Risale, ss. 640-642.

% sijhreverdi, Gergek Tasavuf, s. 530.
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Yukaridaki ifadeler dogrultusunda miiridin hem seyhine hem de nefsine karsi
riayet edecegi birtakim &dab ve erkdmin oldugu anlagilmaktadir. **° Stfilerin en
belirgin 6zellikleri olan edeb ve ahlak, tasavvuf yolunun esaslar1 ve sdfilerin en
belirgin 6zellikleridir. Safilere gbre her vaktin, her halin, her makdmin bir edebi
vardir. Diger bir sekilde ifade edecek olursak, tasavvufun bittniyle edepten ibaret
oldugunu séylemek de miimkiindir.**’ Bu itibarla, Ahmed Zerr(ik da miridin seyr-u
stiliku boyunca uymasi gereken birtakim adab ve erkdndan bahsetmis, *®® miiride
yakismayan, onun halini eksilten ve geriye gitmesine sebeb olan s6z konusu
durumlarin neler oldugunu izah etmeye g¢alismistir. Zerrik’un bu konu ile ilgili
diisiincelerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Bas olma sevdasi igerisinde olmasi ve kendi Ozelliklerinin, bir baskasi
tarafindan bilinmek istenilmesi. Zerrdk, bunu riya kavramiyla iligkilendirir.
Dolayisiyla ibadetlerdeki ihlasa ve gizlilige vurgu yaparak halki birakip Hakk’a
donmemiz gerektigini ifade eder. Zerrik, miridin liderlik pesinden gitmesinin onun
halinde bir eksiklige ve geriye gitmesine Sebebiyet verdigini belirterek soyle der:
““Her kim ki, insanlarin kendi halini bilmesini isterse o, yalancidir. Kendi amelini
Allahii Teala nin insanlara muttali kilmasin isteyen kimse ise riyakardr’"** der.

2. igerisinde bulundugu hélin vehmine kapilarak kendi nefsine hiisnii zan

beslemek.

3. Nefsin istek ve arzularina uyarak, zamanini bos ve Onemsiz seylerle
gecirerek nefsinden gafil olmasi. Zerrik, Allah’1 birakip nefsin hevasina uyanlarin
gaflet uykusundan uyanarak ibadet ve taat i¢erisinde olmalar1 gerektigini beyan eder.

4. Kalbini Allah’tan baska seylere baglamak.

5.Tevillere ve ruhsatlara uyma konusunda genis rahatlik gostermek.5%

¢ Bkz. Abdiilkadir Geylani, Adabii’|-Miiridin (Tarikatin Esaslart), tre. Kazim Agcakaya, Medine
Yay., Istanbul 2012.
*7 Tasavvuflarm Ebu’n-Necib Siihreverdi, Adabi’l-Miiridin /Yol Ahldki, Cev. Siileyman Gokbulut,
Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2014, s. 201.
%8 Zerriik’a gore miirid ve kardeslik adabi bestir:
*“ 1.Kendi aleyhine de olsa emre itaat etmek.
2.Yasaklardan kagcinmatk.
3.Herhangi bir kisaltmaya gitmeden imkdn nisbetinde sorumluluklarin bilincinde olmak.
4.Huzurda da gryaben de, 6liiye de diriye de saygiyi elden birakmamatk.
5.Kendi akhn, ilmini ve liderligini begenmekten ka¢inmak.”” Bkz. 1dris Az(zi, age., s. 98.
9 Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 474.
*% Zerriik, Uddeti’I-miirid, ss. 474-477.
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Nefsin; kusur, noksanlik ve kétiiliiklerle dolu olduguna, bu nedenle nefsi
daima itham altinda tutmanin gerekliligine dikkat ¢eken Ahmed Zerrlk, salik
maridin nefsine uymasin1 tehlikeli gormis, buylk bir musibet ve afet olarak

k501

nitelendirere nefsinden hosnut olmanin alametlerini su sekilde agiklamistir:

*“1. Cehaletin ilmin yerine tercih edilmesi.
2. Her konusanin soziine aldanmak.
3. Islerde aceleci olmak.
4. Tarikatiyla Kibirlenmek.
5. Sartlar olgunlasmadan fetih konusunda aceleci davranmak.””>%
ZerrGk, boylesi bir nefsin 1slah edilmesi gerektigini bunun da nefsin
hastaliklarin1 ve tadavi siirecini bilen saglam delil sahibi candan davranan bir seyhle

olacag: kanaatindedir.>®

ZerrGk, maridin ruhsat ve tevillere yonelerek bu konuda rahat davranmasi ile
ilgili olarak da mdridin halinde noksanliga sebebiyet verdigini, bunun da nefsiyle
milcahade konusunda sabretmeyip kendinin kemale erdigi diisiincesinden
kaynaklandigini belirtir. Zerrik’a gore bu bid’attir. Hatta kifiir ve zindikliga kadar
da gider. Zerrik’a gore bunlarin hepsi kendi nefsine yardim ettigini sandigindan ve
gercegi de Dbatil zannettiginden dolayr cehaletin igerisine diismesinden
kaynaklanmaktadir.°® Buna delil olarak da “‘Kendisinin nir olarak gérdiigii seyin
karanlik olarak ortaya ¢ikmasidir. Bazen oyle olur ki; onlarin ameli ve ¢calismalari

13505

bosa gitmistir ayetini delil getirir.

Safilerin ruhsat ve tevillerle ilgili uymasi gereken birtakim adap ve erkéana
iliskin sozlerine tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren rastlamak da mimkinddr.
Ornegin Yusuf b. Hiiseyin (6. 304/916); ‘“Muridin ruhsatlarla mesgul oldugunu
gordiigiinde bil ki, miridin elinden hichir sey gelmez’**® Ebli Abbas ahmed b.
Muhammed b. Ata el-Ademi (6. 309/921); “Kim ki nefsine seriatin edeplerini gerekli
kilarsa Allah onun kalbini marifet nuruyla tenvir eder. Habibi edibine tabi olmaktan

501

Az(Z, age., s. 174.

ZerrQk, UsulU’t-tarikati’s-sdzeliyye, Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu, no. 992.
Az{(zi, age., s. 176.

°0* Zerrik, Uddeti’l-miirid, ss. 476-477.

°%° Kehf, 18/104.

*% Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 96.
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daha serefli bir makam yoktur. Tabiidir ki bu, Rasilullahin emir, soz ve fiillerine
uymakla olur’*>®" der. Benzer bir sekilde ibn Hafif (6. 371/982) de bu konuya dikkat
¢ekmis, miridin ruhsata ve tevile yonelmesinin miride zarardan baska sey

vermeyecegini belirtmistir. 508

Ahmed Zerr(k, kendi zamanindaki tarikat mensubu bazi kisilerin tarikatlarini
daha faziletli gérup digerlerini eksik ve batil olarak kabul etmelerine kars1 ¢ikmus,
bunun bes yonden gercegi yansitmayacagini beyan etmistir:

1. Ser’i bir delilin olmas1 gerektigi diisiincesindedir. Zerrdk, bu konu ile ilgili
ser’1 bir delile ihtiya¢ oldugunu, boyle bir iddiada bulunmanin dogru olmadigini, her
ne kadar bu sekilde bir iddia da bulunmus olsalar bile bunu delillendirmeleri
gerektigini soyler. Sirf iddiada bulunmak adina ser’1 bir delil olmadan boyle bir sey
sOylenemeyecegi kanaatindedir.

2. Bazi tarikat mensubu safilerin kendilerinin fetih ve niirlara nail olduklarini
iddia etmeleri ve bunu delil olarak 6ne stirmeleri. ZerrQk, bu hususun onlarin idrakini
genellestirilemeyecegini ve umima mal edilemeyecegini belirtir.

3. ZerrOk, zevklerin tartisilmaz ve goreceli oldugunu dolayisiyla bu iddia
ettikleri seyin delil olamayacagini ve onlarin kendi tarikatlarin1 en faziletli olarak
iddia etmelerinin batil oldugunu belirtir.

4. Seyhin mirid halkasinin genis olmasi. Bagka bir sekilde ifade edecek
olursak seyhe tabi olanlarin sayisinin ¢ok olmasi. Zerr(k’a gore bu delil olarak kabul
edilemez.

5. Kesin ve agik delil olmadan seyhlerin taklit edilmesi. Zerr(k, bunu seyhe
tabi olanlarin sayica fazla olmasina baglayarak agiklamis, tarikatin nicel olarak
miintesiplerinin fazla olmasinin bir kistas olamayacagini, aslolanin takva ve ihlas

oldugunu vurgulamustir.>®

Bu konuyla ilgili Zerrik’ un goriislerine baktigimizda tarikatlarin en {istiin ve
en faziletli bir sekilde nitelendirilmesine karsi ¢iktigini ve ser’i bir delilin olmasi

gerektigine vurgu yaptigini soyleyebiliriz. Ote taraftan Zerrik, toplumsal huzurun

* Kugeyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 102.

*% Eb{i Hafs Siractddin Omer b. Alf b. Ahmed el-Ensarf el-Misri, Tabakatii’l-evliya, thk. Nureddin
Siireybe Min Ulemai Ezher, Mektebet(i’l-Haneci, Tabaatli’s-Sani,Kahire1415/1994, s. 290.

9 Zerrik, Uddetii’l-miirid, ss. 334-335.
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saglanmasi noktasindaki hassasiyetini de goz ardi etmemek gerekir.>® Bu baglamda
tarikatlarin en faziletli sekilde ayrilacak kadar sinirli olmadigini dile getirerek bagka
tarikata mintesip kisiler arasinda huzursuzluga ve koétiiliige neden olabilecegine
dikkat g:ekmistir.‘r’11 Bu dogrultuda, bu isin tarikat baglilarinca bagka birinin canina ve
malina kastetmeye vardirincaya kadar ileri gotiiriilmesinin vehim sonuglara yol
acacagina vurgu yapmis, boyle bir iddiada bulunmanin yersiz ve bos bir ugrastan

bagka bir sey olmadigini dile getirmistir. >12

Zerrik un iizerinde durdugu ve bizim de 6nemli gérdiigiimiiz bir diger husus
ise seyhlerin ilme, amele ve ser’i kurallara riayet etmedikleri héalde mdaridlerin;
““Benim seyhim her geyi bilir. Benim seyhim basiret sahibidir’’ seklinde birtakim
iddialarda bulunmalar1 meselesidir. Hatta ZerrGk bu konu ile ilgili bazi1 tarikat
mensubu kisilerin, “‘Eger gokten melek inse, bu seyin dogru olmadigint soylese,
onun bu s6zlnl kabul etmezdim ve bizim tizerimize diisen ancak seyhimize uymak ve
onu taklit etmek etmektir. O bizim getirdigimiz hakikatlerin ustlind bizden daha iyi

bilir. Ctinkii o alimdir’*** dediklerini nakleder.

Ahmed Zerrdk, kendilerinde ilim ve amel olmayan seyhleri herhangi bir fikhi
konuda ser’1 delil olmadan dindeki basiret ¢izgisinin disina ¢iktiklarini belirterek
onlar1 tenkit etmis,”* bdyle bir iddiada bulunanlara cevap olarak da basiretin ancak
ilim, amel ve edeple miimkiin olacagimi dile getirmistir.>* Zerrik, dinde basiret
sahibi olmanin ve Hakk’i istemenin gerekli oldugu diisiincesindedir; fakat ilimsiz
amelin haram olduguna inanir ve su ayeti kendisine delil getirir: *‘Hakkinda ilmin
olmayan bir seyin ardina diisme. Muhakkak ki isitme, gorme ve idrék, onlarin hepsi,

ondan mesuldiirler.””>

Aslinda Zerrtik bir anlamda seyhlerin hem cahil ve bilgisiz olduklar1 halde
fikhi bir meselede hiikiim vermeye kalkigsmalarina hem de kendi cahilliklerini inkér
etmelerine karsi ¢ikmistir. Bundan daha kot olarak gordiigii husus ise maridlerin

bunu bildikleri halde bile bile ser’i ahkama riayet etmeyen, ilimden ve amelden

>10 7errtk, Uddett’l-mairid, s. 335.

>t Zerrtk, Uddet’l-mairid, s. 335.

>12 Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 335.

>3 Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 392.

1% Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 392.

>1> Zerrtk, Uddetii’I-mirid, thk. Idris Azizi, ss. 427-429.
516 §

Isra, 17/36.

103



nasibini almayan, kendilerini seyh olarak goren kisilerin pesinden giderek taassup

gostermeleridir.>*’

Zerrdk’un asil yakindigi husus ise ser’l bir delil olmadan korii koriine
seyhlerin taklit edilmesi meselesidir. Bu noktada ZerrQk, ilmin 6nemine isaret ederek
ilim olmadan delil olmayacagimni ki bunlara uyanlarin ¢ogunun ise cahil olduklarini
belirtmektedir.>*® Cahil oldugu halde kendi bilgisizligini inkar edenden ve batil iizere

taassup gosterenden daha cahil hicbir kimse olmadig: diisiincesindedir. >

Zerrdk, Kur’an ve sunnet Uzere olan basiret sahibi bir seyhe baglanip ona
teslim olmanin gerekli oldugu diisiincesindedir. Ancak ser’? bir delil olmadan da
taassup gosterilerek seyhlerin taklit edilmesine karsi ¢ikmaktadir. Bir anlamda seyhin
mertebesini tahkik (dogrulama) edip arastirarak emin olduktan sonra seyhe
baglanmanin gerekli oldugu diisiincesindedir. °° Bu noktada Zerr(k, bir yandan
seyhlerin basiretli olmalari, Hakk’in yaninda yer almalart gerektigine dikkat
cekerken diger yandan da stinnet cizgisinden ¢ikan seyhler karsisinda miridlerin ne
yapmalar1 gerektigini de ortaya koymaya c¢alismistir. S6z konusu seyhin istedigi ve
kastettigi seyler, dinin emrettigi ilkelere ters diistiigiinde Allah’a isyan olan bir yerde

kula itaat edilmeyecegini belirtir.>**

Bu noktada konumuzu hem zenginlestirmek agisindan hem de konumuza
orneklik teskil etmesi bakimindan 6nemli gordiiglimiiz kendi zamanindaki seyhlerin
ve stfilerin yapmis olduklar1 hata ve yanlisliklar1 tenkit eden Medineli Hact Osman
Akfirat’in, ‘‘Basiretl’s-salikin’’ adli eserinden bir 6rnek vermek istiyoruz. S6z
konusu kendi zamanindaki sGfilerin yapmis olduklar1 hata ve yanlishklar1 gozler
Oniine seren Haci Osman Akfirat, kendi zamanindaki soézde stfilerin cehalet
igerisinde yiizerek seytanin oyuncagi haline geldiklerini ve kendi seyhlerini taklit
ederek taassup Uzere hareket ettiklerini beyan eder. Devaminda fakihleri hor

gorduklerini ve ilaht hukumleri bilmediklerini sdzlerine ekler. Bunun sonucunda ise

*Y7 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 392.

*18 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 393.

*1 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 392.

°20 Zerriik, Uddetii’I-miirid, s. 394.

> Zerrok’a gore Hakk’mn muraddimi istemek ancak tahkik vasitasiyladir. Bu da ancak Hakk’in
emrettiklerini yapmak, Hakk’in yaninda durmak ve batili terk etmekle miimkiindiir. Burada seyh ile
kastedilen sey bildigi ile amel etmek ve bilmedigini 6grenmek i¢indir. Zerrlk, ‘‘Eger seyhin istedigi
Ve kastettigi sey Hakk’a muhdlif olursa, o zaman Allah’a isyanda kula itaat edilmez’’ der. Bkz.
Ahmed Zerrdk, Uddeti’l-marid, s. 394.
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tarikatlarin bu cahil stfilerin eline gegtigini ehil olanlarin ise bir kenarda kaldiklarini

belirtir. °22

Stinnete sarilmanin ve bid’atlerden kaginmanin gerekliligini her firsatta dile
getiren ve bircok mektubunda kendi tarikat yollarinin stiinliigiinden bahseden
Imam-1 Rabbani ise bir mektubunda sdyle der: “‘Buylklerimizin yolu, Allahi
Teala’ya kavusturan yollarin en kisasidir. Baska yollarin sonunda ele gegenler, bu
yvolun basinda olanlara tattirilmaktadir. Bunlarin nispeti, baskalarinin nisbetinin
tistiindedir. Biitiin bu tistiinliikler, bu yolda siinnete yapigsmak ve bid’atten sakinmak

bulundugu icindir...””**

Baska bir mektubunda, ‘... baska yoldan ilerleyenlerin, en
son ele gecirdikleri seyler, bu biiyiiklere; daha baslangi¢cta verilmis, bunlarin yolu,

biitiin yollardan iistiin olmustur ... 77524 der,

Konuyu Imam-1 Rabbani’nin bu sdzleri baglaminda degerlendirdigimizde
Imam-1 Rabbani’nin kendi tarikatinin {istiinliigiinii kabul ettigi goriilmektedir. Buna
mukabil kendi tarikati disindakileri ise eksik ve batil olarak saymadigi da

dikkatlerden kagmamalidir.

Zerrdk ise salikin mensubu oldugu tarikatiyla Gviiniip kibirlenmesinin ve
daha faziletli oldugunu iddia etmesinin yersiz oldugunu ve baska tarikat mensubu
kisiler arasinda tartismaya ve Ovung meselesi haline doniisebilecegini dolayisiyla
bagka tarikat mensuplari tarafindan cana ve mala kastetmeye kadar bu isin

gotirtilmesinin kiifiirle es deger oldugunu beyan eder.>*

Aslinda Ahmed Zerrik, boyle bir anlayisin toplumsal anlamda bozulmaya,
fitneye ve fesada siiriikleyecegine dikkat ¢ekmis olsa gerek ki harama ve kotiiliige
giden yollarin kapatilmasi demek olan ‘‘sedd-i zer&i”’ ilkesinin izlerini burada da

gérmek mumkandr.

Hem fakih hem sGfi olan Zerrdk’un bu konu ile ilgili yaklasim tarzina genel
manada baktigimizda slinnete uyma konusunda ¢ok hassas davrandigini, dolayisiyla
herhangi bir konuyu ele alirken naslara uygun olup olmadig agisindan

degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Diger bir ifadeyle ister seyh olsun ister mirid olsun

>22 Akfirat, Basiretii’s-salikin, s. 17.

> Imam-1 Rabbani, Mektdbat, 131. Mektup, c. I, s. 175.
>** Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 168. Mektup, c. I, s. 209.
>2> Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 335.
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her hallikarda Allah’in emir ve yasaklarina uymasi gerektigini, Allah’a isyan olan bir
yerde kula itaat edilmeyecegini®®® 6zellikle iizerinde ¢alismis oldugumuz eserde

giiclii bir sekilde vurguladigr goriilmektedir.

10. INTISAPLA iLGIiLi BID’ATLER

Turkce’de biat olarak kullanilan bu kelime satmak, s6z verme amaciyla el
stkma, el alma, satin almak, aligveris yapmak, anlasmaya varmak, itaat etmek gibi
degisik anlamlara gelmektedir.®?’ Tasavvufi anlamda ise talip denilen mirid adayinin
seyhe ve onun verecegi emirlere bagl kalacagina, haramlardan uzaklasacagina, helal
ve hayirlara sarilacagina giinahlardan tévbe edip bir daha giinah islemeyecegine dair
s0z vermesi demektir. Bey’at, intisap, ahit, el alma ve ikrar terimleri de bu

anlamlarda kullanilmaktadir.>?®

Tasavviifi anlayista bey’atin temeli Hz. Peygamber’in Islam’a girmek isteyen
kisilerden cih&d, hicret gibi faaliyete katilacaklar1 zaman s6z almasidir. Kur’an’da
Hudeybiye’de bey’at eden sahdabiler oviilmekte, onlarin Allah Rastli’ne olan

be’yatlerini Allah’a yapilmis bey’at oldugu ifade edilmektedir.>*

Hemen hemen bitiin tarikatlarda ufak tefek farkliliklar olmakla birlikte
gayesi ve yapilis sekli itibariyle bey’at ve intisap aymdir.>* Tarikata girmek isteyen
murid; once kendisine uygun bir miirsit arar, gonliiniin 1sindig1 bir seyh bulunca ona
bagvurur ve istihdre yapar. Seyh de kendisine basvuran talibin, tarikata girmeye ehil
olup olmadigimi arastirir. Arastirmalar olumlu sonuglandiginda bey’at ve intisab
gerceklesir. Miirid aday1, boy abdesti alarak temizlenir, iki rekat namaz kilar, seyhin
huzuruna varir ve diz ¢okerek oturur. Seyh, talibe biitiin gegmis giinahlarindan tovbe
ve istigfar etmesini telkin eder. Uzerinde kul hakki varsa bunlar1 ddemesi gerektigini
sOyler. Sonra seyh sag elini uzatip muridle musafaha eder. Mirid de seyhinin
sOylediklerini dinler ve kendisine sdylenenlere riayet edecegine dair Allah adina s6z

verir. Allah’t Rabb, Hz. Muhammed’i Peygamber, Kur’ani rehber ve seyhini miirsit

>%6 Zerrik, Uddeti’l-mirid, ss. 394, 413.

**” Ibn Manzir, Lisanu’l-arab, c. VIII, ss. 23-26; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
Kabalci Yay., Istanbul 2012, s. 75.

>2% Osman Tiirer, ““Biat’’, DIA., c. VI, Istanbul 1992, s. 124.

> Fetih, 48//10.

> Tirer, Biat’”, DIA., c. VI, s. 124.
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saydigin1 ifade ederek seyhinin ihvani arasina katilip onun sohbetlerine devam

etmeye baslar.>*!

ZerrOk’a gore intisap su sekildedir: Once seyh, tovbenin mana ve keyfiyetini
izh eder. Sag elini miridin sag eli iizerine koyar. Ona her ikisinin de ahitlerinde
ortak olduklarini hatirlatir. Seyh gozlerini yumar, Allah’in tovbeleri kabul eden
olduguna dair derin bir tefekkiire dalar. Kendisinin ise tovbe edenlerin hidayetine
sadece bir vesile oldugunu diisiiniir. Sesli bir sekilde sunlar1 soyler: “E0z0 billahi
mine’s-seytani 'r-racim. Bismillahi’r-rahmani’r-rahim. Estagfirullahe’l-Azim (U¢
kez) ve et(bu ileyh. Ve es eluhl en yehdiyeni ila mé yuhibbuhi ve yerdahu.” Sonra
Peygamber Efendimize salat u selam getirir ve “Elhamdulillah der. Daha sonra

hirka verip zikir telkininde bulunur.>*

Zerrk, bu konuyla ilgili Ubbade b. Samit (ra.) tarafindan rivayet edilen
hadisi kendisine delil getirerek Peygamberimiz (sav.)’in sdyle buyurdugunu beyan
eder:  “Allah’a ortak  kosmayacaginiza, zind  etmeyeceginize,  hirsizlik
yvapmayacaginiza, Allah’in éldiirmesini yasak ettigi hi¢cbir kimsenin camina haksiz
yere kastetmeyeceginize dair bana soz verip biat edin .23 Zerr(k, ““soz alirken””
bu hadisi tarikat imamlarinin asil itibariyla ele aldiklarini, miride ilave sorumluluk
yuklemek ve onu zora sokmak igin almadiklarini belirtir. Baska bir sdylemle imanin
gereklerine simsiki sarilmalar1 ve onda herhangi bir zafiyete ve bosluga diismemeleri

seklinde esas aldiklarini S(jyler.534

Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki Zerrik, Kur’an ve siinnet tizere olan
basiret sahibi kdmil bir miirside baglanmaya kars1 degildir. Onun asil karst oldugu
sey daha once de ifade ettigimiz gibi kendilerinde ilmin ve amelin belirtisi olmayan
sOzde seyhlere kori koriine baglanip taassup gosterilmesidir. Gergi muridin Allah’a

ulagmasi i¢in seyhine teslim olmasinin gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Ancak bunu da

>*! Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvut ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2015, s. 186.

2 Aziiz, age., s. 117; Seyh ZerrGk’un intisap sekli ve keyfiyeti hakkinda daha genis bilgi igin el-
Kiinnds isimli eserine bakilabilir. Ahmed Zerrik, el-Kiinnds, yazma, el-Hizanetii’l-Ammetii, no:
1385, vr. 75.

>3 Muslim, Hud(d, 41 (1709).

>3 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 375-376.
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seyhin bltin yonlyle kamil bir sekilde ehliyetli oldugunu gordiikten sonra Olmasi

gerektigine vurgu yapmaktadir.®®

Ahmed Zerrik, kendi zamaninda ahit alma ile ilgili sinnet ¢izgisini asan ve
smirlar1 zorlayan bazi tasavvufi uygalamalara sahit olmus, s6z konusu bid’at olarak

niteledigi yanlis uygulamalar su sekilde siralamistir:

1. Bir kisim tarikat mensubu insanlarm, kendi seyhlerinin s6hretinin yeterli
oldugu vehmine kapilarak hidayet adi altinda yolculuga ¢ikmalari ve bunu da giiya
halkin hidayete erdirilmesindeki hirslarina ve c¢abalarina baglayarak bu konuda

gayretli davranmalari.

2. SOzde seyhlerin gittikleri yerlerde her tiirli hile ve gesitli yollara bagvurup

insanlar1 ahit almaya zorlamalari.

3. Dinin emirlerine riayet etmeden, takva ve ihlas duygusu olmadan, riya,

yalan ve hileyle insanlar1 kandirmak sdretiyle kendilerine intisap etmeye ¢agirmalari.
4. Tévbenin ancak seyhle birlikte sahih olacag inancina sahip olmalari.>*®

5. Amel igin seyhin gerekli oldugunu ve seyhten s6z almadan amelin sahih
olmayacag inancini tasimalari. Zerrik, seyhin amele ihtiyacit olmadigi ya da amel
ancak ahit aldiktan sonra sahih olacagi inancinin, fasit ve batil bir inan¢ oldugunu
dolayisiyla nefisle miicahadede ve tovbede seyhin iznine gerek olmadigini belirtir.

6. Bazilarinin seyhin masum (giinahsiz) olduguna dair inanci muridlere sart
kosmalar1. Zerrik, bu konu baglaminda bazi seyhlerin muridlere vacipleri yerine
getirmede milsamaha gosterdiklerini ve haramlardan sakindirmadiklarini ifade

ederek bircok konuda onlardan sikayetci oldugunu bildirir. *%

Aslinda seyhlerin masum olmadiklar1 ile ilgili diisiince ilk donemlerden
itibaren kaynaklarda zikredilmistir. Ornegin Kuseyri, seyhlerin masum oldugu

inancinin muridlerin inanmamalar1 gerektigi noktasi {izerinde durmus ve muridin

>3 Zerr(k, ““Onlardan sonra birtakim kimseler geldiler ki, bu seyleri tahrif ettiler ve hiikiimleri

degistirdiler. Koriin zifiri karanliktaki karanhiga dalmasi gibi saputilar ve saptirdilar’ diyerek
bundan da Allah’a siginmamiz gerektigini ifadeeder. Zerrtk, Uddeti’l-mirid, thk. idris Aziizi, s. 276.
>3 Zerr(k, Uddeti’I-mirid, s. 369.

>3 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 370; Idris Azizi, age., s. 206.
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kendisine yuklenen sorumluluklar konusunda da haddi agsmamasi ve ser’i ahkama

riayet etmesi gerektigini bildirmistir.>*®

7. Seyhlerin tévbe aldiktan sonra mdiridleri adeta kolelestirmeleri ve bir
hizmet¢i gibi kullanmalari. Muridin malina el koyup onlar1 dilencilik yapmaya
zorlamalart ki bunu da muridin iyiligi ve nefis terbiyesi igin yaptiklarini iddia

etmeleri.>%

8. Dinin emirlerine hi¢ aldiris etmeden siislii sozlerle konusmalari ve
insanlarin elestirisini cekecek kadar ilging ve garip bir Gslap kullanarak cezb etmeye

calismalari. **

9. TOvbe ettikten sonra ilmin ve amelin yasaklanmasi. Zerrak, bu hususun
miibahlar1 harama cevirebilecegini yani kotiiliiklerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
verecegini belirtir. ZerrQk, burada ilmin ve amelin hafife alinip ikinci plana itilmesi
kastedildigi takdirde ise bunu hiyanet olarak niteler. Zerrik, bu konu baglaminda
kendi zamanindaki bazi ¢izgi dis1 uygulamalara da sahit oldugunu belirtir. Ornegin;
Maliki mezhebine muhalefet etmeyi sart kostuklarini1 ve Allah’1 agiktan gérdiklerini

soyleyenlere rastladiklarini soyler.>*

10. Seyhlere asir1 taassup gosterip himmetinin saglikli olduguna olan kat’
inanglar. Seyh, bu himmetiyle vazgectigi kisiyi terk etmede, istlendigi kisiye de
vekil olmada 6nemli bir rol Gstlenmektedir. Diger bir sekilde ifade edecek olursak,
seyhlere taassup gosterilerek seyhin bir bildigi vardir; 0, ne yaparsa dogrudur
anlayigina sahip olmak. Soyle ki, bu inan¢ geregince s6z konusu seyhin sevdigi ve
dost olarak telakki ettigi kisiler iyi olacaktir ve kendi miintesiplileri tarafindan da iyi
olarak sayilacaklardir. Aksine sevmedigi ve benimsemedigi kisiler ise kot olarak
zannedilecek ve diglanmaya sebebiyet verecektir. Bu ise seyhin himmetini ve
sevgisini kazanmak icin mdaridleri kendi aralarinda bir yarisa ve rekabete sevk

edecektir.

>3 Kuseyri, Risale, thk. Abdulhdlim Mahmud, Mahmud b. Es-Serif, Mahmud b. Es-Serif, Mutibi’u
Miiessesetii Daru’s-Su’be, 1989 Kahire, ss. 626-627.

>3 Zerr(ik, Uddetii’l-miirid, s. 370.

> Az(1z1, age., s. 228.

> Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 372.
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Zerr(k da ayn1 sekilde bu konuya dikkat ¢ekmis ve bunu insanlar iftihara ve
rekébete sevk edecek 6nemli bir unsur olarak gormiistiir. Nitekim Zerrdk, herkesin
sadece kendi seyhinin ve tarikatinin dogru yola gotiirdiigiinii, diger tarikatlarin ise
dogru yola gotiirmediklerini iddia etmelerine neden olacagin *“Sizin seyhiniz, bizim
seyhimiz, sizin tarikatiniz, bizim tarikatimiz’’ seklinde Ovlinmeye ve tartismaya
sebebiyet verecegini belirtmis ve ahit almanin dogrusunu, keyfiyyetini ve yollarini

gostererek uyarilarda ve nasihatlarda bulunmustur.>*?

Zerrik’un iizerinde durdugu ve bizim de 6nemli gordiiglimiiz hususlardan
birisi de tarikat her iste zor olan1 segmektir. Ecirler, mesakkatlere goredir’’
meselesidir. Zerrdk, bu sekildeki sdylemlerde bulunanlara kars1 elestiriler yoneltmis,
onlarin sdzlerinin ‘batil” bir s6z oldugunu, sayet onlarin dedikleri gibi olsaydi ¢ogu
amellerin zikir ve imandan daha faziletli olmas1 gerektigini beyan etmistir. Ona goére
dini meselelerde ecir ve sevap mesakkatlere gore degildir. ** Nitekim
Peygamberimiz (sav.); ‘‘Din kolayliktir. Hi¢chir kimse dinin suirlarint zorlamasin.

12544

Din ona galip gelir. O halde, orta yolu tutunuz ... Seyh Ebu’l-Hasan es-Sazeli,

“Seyh senin yorulmana degil, rahatina delalet eden kimsedir.””>* Ayni sekilde seyhi
Abdusselam Mesis, >*® Peygamber Efendimizin; “‘Kolaylastiriz, zorlastirmayiniz,

mijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz”> ¥

sOzline karsilik olarak sdyle demistir:
““Baskasinin yoluna degil, Allah’in yoluna deldletgi (rehber) olunuz. Cinkl sana
dunya icin rehberlik eden kimse seni aldatmistir. Kim sana amel etmeye rehberlik
ederse seni yormustur. Kim seni Allah’a kilavuzluk ederse, 0 sana nasihat

»»548

etmigtir. Diger bir manada seyh, senin tabiatina uygun bir sekilde Allah’a

ulagma yollarin1 gésteren ve sana kilavuzluk eden kimsedir.>*°

> Zerr(k, Uddetii’l-mirid, s. 373-374; Az(zl, age., s. 207, 208, 228.

> Zerr(ik, Kavaidi’t-tasavuf, s. 123.

Buhari, Iman, 29; Nesal, Iman, 28.

> Abdiilvehhab b. Ahmed b. Aliyyii’l-Hanefi es-Sa‘rani, Tabakatii’l- kiibra, nsr. Mektebetii
Muhammed el- Kiitiibi, Misir h. 1315, c. 1l, s. 5.

**Ebl Muhammed Abdiisselam b. Mesis (Besis) el-Haseni (6. 625/1228 ?) Tasavvufun Kuzey
Afrika’daki en blyik temsilcilerinden biri olup Eb(’l-Hasen es-Séazeli’nin seyhi. Hayati hakkinda
kaynaklarda yeterli bilgi yoktur. Sa‘rani ve Miinavi gibi sifi tabakatta miielliflerinin eserlerinde yer
vermedikleri Kuzey Afrikali bu biiyiik vellye dair bilgiler, daha ¢ok menkibelere dayanmaktadir. Bkz.
Siileyman Uludag, *‘Abdiisselam b. Mesis el-Haseni”’, DIA., c. I, istanbul 1988, s. 302.

> Buhari, /lim, 11 (69).

>*8 Zerr(ik, Uddetii’I-miirid, ss. 375-376.

> Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 104.
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Yukarida ifade edilen hususlart seyh, mirid ve intisdp baglaminda ele
aldigimiz takdirde Ahmed Zerr(k, ahit alma konusuyla ilgili donemindeki bazi yanlis
tasavvufi uygulamalara deginmis, s6z konusu bu hakikate aykir1 olan bu
uygulamalar: tespit ederek hem elestirmis hem de dogrusunu ortaya koyarak

insanligin hizmetine sunmustur.
11. ILIMLERLE ILGILi BID’ATLER

Insanin yaratilis gayesi Allah’t tamimak, bilmek ve O’na iyi bir kul
olabilmektir.>*® Bu da ancak ilim ve egitimle miimkiindiir. Bu anlamda Yiice dinimiz
egitim ogretime, ilme ve irfana biiyiikk 6nem vermis; ilim d6grenmeyi, kadin-erkek her
Miisliman’a farz kilmustir.>>* Hak ile batili, dogru ile yanlisi, helal ile haranmi iman
ile kiifrii birbirinden ayirt etmenin yegane yolu ilimdir. Ilimsiz gidilen yol karanlik,
ilimden baska kurtulus careleri aramak beyhude bir ¢aba olacaktir. Insanlar,
cehaletten ancak ilim vasitasiyla kurtulabilirler. Kur’an-1 Kerim’de, “Sakin

1552,

cahillerden olma”>%, “Cahillerden yiiz gevir”**

ve “Hig bilenlerle bilmeyenler bir

olur mu?”*** buyurularak ilmin ve alimin nemine isaret edilmektedir.

Ilim konusu kapsam itibariyle oldukca genis bir alana sahip olmasi
dolayisiyla hem bu alanin sinirlarini belirlemek hem de farkli ilimlere ait birikimleri
sistemli bir sekilde degerlendirmek adina bir¢ok islam diisiiniirii tarafindan cesitli
tasniflere tabi tutulmustur.> Ornegin Hiicceti’l-islam Ebl Hamid el- Gazali et-Tsi
(6.505/1111), ilimleri ser’? ve akli olmak iizere ikiye ayirmus, ser’i ilimleri de asli
olan tevhid ilmi ve ilmi furu olmak iizere iki kisimda incelemistir. AKIT ilimleri ise
riyazi ve mantiki ilimler, tabii ilimler ve ilahi ilimler olmak (zere ii¢ kisimda

degerlendirmeye tabi tutmustur. >°

Bir baska yerde Imam-1 Gazali; ilimleri ser’i
ilimler ve ser’l olmayan ilimler olmak Uzere ikili taksime tabi tutmus, ser’i ilimleri

de tekrar asli ilimler (tevhid hadis, tefsir) ve fer’i ilim olmak tizere ikiye ayirmustir.

>0 Zariyat, 51/ 56.

>>! fbn-i Mace, flim,17.

>2 En’am, 6/35.

>3 A’raf, 7/199.

>4 Ziimer, 39/9.

>> {lhan Kutluer, ““flim ", DIA., ¢. XXII, Istanbul 2000, s. 113.

>*® Imam-1 Gazali, Tevhid ve Ledun Risaleleri, cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, Fatih
Genclik Vakfi Matbaasi, Istanbul 1995, ss. 81-87.
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Imam-1 Gazali’ye gore ser’i ilimler; Kitap, siinnet, icma ve sahabe yoludur. Ser’i
olmayan ilimleri ise mahmud (6vilen) ilimler, mezmum (yerilen) ilimler (sihir-
tilsim) ve miibah ilimler (tarih ve siir) olmak iizere iige aywrmustir.>’ Bir benzer
taksimi ibni Haldun’da da gérmekteyiz. O da ilimleri akli ve nakli olmak Gzere ikiye
ayrrmisg, nakli ilimleri, Kur’an (kiraat tefsir), hadis, fikih, feraiz-hilaf-cedel, kelam-
akaid ve tasavvuf olmak iizere bes kategoride incelemistir. AKIT ilimleri ise mantik,
ildhiyat (metafizik), tabii ilimler ve astronomi (heyet) matematik, musiki olmak
iizere birtakim smiflandirmaya gitmistir.>®® Nakli ilimleri, Kitap ve siinnetle alakali
ser’l ilimler kapsami igerisinde ele alirken akli ilimleri ise genel itibariyla felsefe ve

hikmet ilimleri icerisinde degerlendirmektedir.>*®

Tasavvuf kaynaklarima bakildiginda ayni sekilde burada da birtakim
siniflandirmalara gidildigi goriilmektedir. Ornegin Sihabiiddin es-Sthreverdi (6.
563/1168) ilmi, farz ve fazilet olmak iizere ikiye ayirmis; farz olan ilmin, insanin dini
vecibelerini hakkiyla yerine getirmesi i¢in bilmesi gereken ilim oldugunu, fazilet
olan ilmin ise ihtiyac¢ dis1 Kitap ve siinnet’e uygun olarak elde edilen ilim oldugunu
bildirmistir. Ona gore Kitap ve siinnete uygun olmayan ve onlardan istifade ile elde
edilmeyen butln ilimler ne ¢esit olursa olsun fazilet degil ancak rezalettir.
Dolayisiyla ilhamimi ve dayanagini Kur’an ve siinnetten almayan batin ilimler,
ancak diinyada bos zevkleri ahirette de perisanligi arttirmaktadir.”®® Seyh Ebt Talip
el-Mekki de 6grenilmesi farz olan ilmin; Islamin Uzerine bina edildigi sehadet,
namaz, orug, zekat ve haccin bilinmesi oldugunu belirtmektedir. Bunlar1 bilmek farz
hiikmiindedir ve en az amel edecek kadar bu hiikiimleri bilmek gereklidir.>®*

Farz olan ilim hakkinda ihtilaf oldugunu, her firkanin kendilerine gore bir yol

2 olarak kabul ettiklerini ifade

tutup kelame: ise kelamu, fikihet ise fikhi, farz-1 ayn®®
eden Imam-1 Gazali ise ahiret ilmi olarak niteledigi kalbin mezmum hallerinden olan

kibir, riya, cimrilik ve haset gibi kot huylarin mahiyetini, sebeplerini, alametlerini

>*” Imam-1 Gazali, ihya, c.1, ss. 48-49.

>*® Jbn Haldun, Mukaddime, Hz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 6. bsk., istanbul 2009, c. II, ss. 56-
67.

**? [bn Haldun, Mukaddime, s. 67.

>% Sihabiiddin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf (Avarifii’l- mearif), trc. Dilaver Selvi, Semerkant Yay.,7.
bsk, Istanbul 2010, s. 33.

**! Sihabiiddin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf, s. 35.

*%2 imam-1 Gazali, ihy4, c.l, s. 43.
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ve tedavi carelerini bilmenin fikha nisbetle daha serefli ve iistin oldugu

. . . 563
distincesindedir.

Bu goriisiine mesned olarak féakihlerin farz-1 ayn dedikleri
hususlarin diinyevi isleri tanzim etmek igin oldugunu, bizim farz-1 ayn dedigimiz
hususlarin ise ahireti dizeltmek icin oldugunu soyler. *** Ayrica Gazali, zahiri
amellere riayet etmeyen fékihlerin fetvas: geregince nasil ki padisahlarin kiliciyla
heldk olacaklari gibi ayni sekilde ahiret ilmine de kiymet vermeyenlerin kiyamet
gund milkin gercek sahibi Allahii Teala'nin kahru galebesiyle helak olacaklarin

belirtir,>°

Yukaridaki ifadelerden Gazali’nin namaz ve orug gibi ilmihal bilgisi olan farz
olan ilimlerin 6grenilmesine dnem vermedigi gibi bir anlam ¢ikarilmamalidir. Zira, 0
da nefsini dizeltmek isteyen her kisinin kendi halinin ve vaziyetinin gerektirdigi
zahirm amelleri 6grenmesi gerektigi diisiincesindedir. Ancak, zahiri amellerin yaninda
ogrenilmesi gereken en Onemli husus ise ekseriyetin ihmal ettigi kalbin Ovilen ve

yerilen vasiflarini bilmektir.>®

Konuyu ZerrGk’un goriisleri ¢ercevesince ele aldigimizda onun ilimleri;
zarQri, haci ve tekmili olmak Uzere Uc kategoride inceledigi gortlmektedir. ZerrQk,
zaruri ilmin; zorunlu olarak herkesin bilmesi gerektigi diisiincesindedir ve
bilinmemesi halinde helak olmaktan emin olunamayan ilim olarak kabul etmektedir.
Bu da kisinin bilmesinin zorunlu oldugu farz-1 ayn ilmine tekabul eder. Hact ilmi ise
kaybedilmesi halinde bir noksanliga sebebiyet verdigini ama helaka da gotiirmedigini
belirtir. ZerrGk’a gore bu bir eksiklip olup farz-1 kifaye tirtinden olan ilimlere
karsilik gelir. Tekmili ilmi ise insanin faziletini arttiran ilim olarak goriir ve mantik,
siir ve belagat gibi ilimlerin bilinmesini, bilinmemesine gore daha evla olarak kabul

eder.>®’

> Imam-1 Gazali, ihy4, c.1, s. 57.
564

Imam-1 Gazali, ihy4, c.1, s. 59.
*% imam-1 Gazali, ihy4, c.1, s. 59.

>06 Gazali’ye gore kalbin kotii vasiflarindan olan hirs, hased, riya, kibir ve ucb gibi kotu hasletlerin
hepsi oldiirticiidiir. Bunlar1 ihmal edip, zahirl amellerle ugrasmak, bedendeki yaralarin icini
temizlemeden disin1 katran ile sivamaya benzedigini, sokak tabiplerinin yaranin dig kismini
katranlamay1 tavsiye ettikleri gibi ayn1 sekilde mukallid alimlerin de kalbi temizlemeyi birakip zahir
amelleri tavsiye ettiklerini belirtir. Ahiret bilginleri ise yaray:1 kokiinden tedavi igin batin temizligini
emrettiklerini ve fenalig1 kokiinden kesmek istediklerini dolayisyla zor bir ige talip olduklarini sdyler.
Bkz. imam-1 Gazali, ihy4, c.I, s. 103.

**7 Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, ss.109-110.
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Kisa ve 6zIU bir sekilde ifade etmemiz gerekirse Zerrdk, ibadetlerdeki vacip
hikmunde olanlar: zarQri, sunnetleri haci ve menduplari ise tekmili seklinde ifade
eder. Ona gore bir kimsenin yapmak istedigi isin hiikmiinii bilmeden harekete
gecmesi caiz degildir ve herkesin kapasitesine gore genel bir sekilde yapacagi isin

hilkmini bilmesi zaruridir.>®®

Zerr(k, kitap ve stnnetin kapsadigi ilimlerin sekiz tane oldugunu belirtir ve
su sekilde siralar:
‘1. Dil ilmi, 0 Arapc¢adir.
2. Dinler ilmi, o tevhittir.
3. Erkan ilmi, o fikihtir.
4. Bedenler ilmi, o tiptir.
5. Hesap ilmi, o yuldizlardr.
6. Liderlik ilmi, o siyasettir.
7. Kardeslik ilmi, o mudseret ilmidir.

8. Canlar ilmi (ruh), o tasavvuftur.””>®°

Zerrk’a gore dini ve diinyevi ilimlerin ash ve esas1 Kur’an’dan ve sunnetten
almmistir. Kur’an ve siinnet, 6viilmesi gerekeni 6vmiis, yerilmesi gerekeni yermis ve
yapilmasi gerekeni emretmistir. Insanlar bunu tahsil ederken ii¢ farkli yol tuttuklarini
bir grubun mana ile hi¢ ilgilenmeyerek sadece zahiri ilme bagli kaldiklarini Ki
bunlarin  zahiri mezhebindeki inkércilar oldugunu ve Kkendilerine itibar
edilmeyecegini belirtir. Bir grubun ise hakikatleri birlestirmek ve uzlastirmak igin
mananin kendisini arastirdiklarini ve lafzin zahiriyle yetinmeyip tevil edilmesi
gerekeni tevil ettiklerini bunlarin ise fakihler ve mana chlinden tahkike ulasanlar
oldugunu belirtir. Diger bir grubun ise manalari ispat edip lafizlar1 tahkik ettiklerini,
lafzin zahiri ve mananin batinindan isaretleri alan tetkik ehli Imamlar ve mihakkik

stifiler oldugunu ifade eder.®”

ZerrGk’un felsefe ve mantikla ilgi goriislerine baktigimizda filozofun, varliga
hakikati yoniinden baktigin1 ve hakiketleri, bilgisi nispetinde ulastig1 yerde aradigini

hep arastirmayla mesgul oldugunu ifade eder. Bunun da fitratt bozulmamis, halleri

*%8 Zerr(k, Kavaidu’t-tasavvuf, ss.109-110.

>%% Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 439.
>7% 7errtk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 109.
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dogru, giiclii ve saglam bir diisiinceye sahip olan kimseler disindakiler igin, ittibaya
zarar verdigini diisiiniir. Mantikgmnin ise onun daha ¢ok akilla bilinebilecek seylerin
hakikatini ortaya koymaya c¢alistigini, bu ylizden ifrat ve tefrit derecesinde isin aslina
varamadiklarini belirtir. Zerrik’a gore genellikle bu ikisinden de tasavvuf yolundan
uzak olmasi sebebiyle kacinilmasi gerekir. Ancak, mantik ilminin diger ilimlerdeki

meseleleri tahkik etmek icin bir &let olarak kullamlabilecegini diisiinmektedir.>"*

Konumuzun esasini teskil eden Zerrlk’un gayb ilimlerle ilgili goriislerine
deginmeden Once sihir, tilsim vb. gibi kelimelerin ne anlama geldigini agiklamanin

yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Sihirbazlarin kendi nefislerinde kainata ve maddi aleme tesir etme ve
yildizlarin ruhaniyetini kendine ¢ekme hususiyeti vardir. Hal boyle olunca onlar,
onunla maddi seyler iizerinde tasarrufta bulunmayr amaglamiglardir. Tesirleri riihi
veya seytani kuvvet sayesindedir. Nebilerin tesirleri ise 1lahi bir medet ve Rabbani
bir hassa iledir. Kahinlerin nefislerinde ise seytani kuvvetlerle gaip olan hususlara
vakif olma hususiyeti vardir.”"?

Sihirbazlarin sahip olduklar1 nefislerin ii¢ derecesi vardir. Bu dereceleri su

sekilde siralayabiliriz:

1. Sihir: Birinci derecede olan sihirbazlarin nefisleri herhangi bir alet ve
yardimer unsur olmaksizin sadece himmet, kalbin tevecctihu, dikkatin bir noktaya
yogunlasmasi ile tesir meydana getirir. Filozoflarin sihir dedikleri sey budur.

2. Talsim: Ikinci derecede olanlar feleklerin veya onun unsurlarin mizacindan
veyahut da bir yardimci sayesinde tesir icra ederler ki, buna tilsim ismi
verilmektedir. Derece itibariyle bu evvelkinden daha zayiftir.

3. Goz baglama: Ugiinciisii tahayyiil kuvvetinde olan tesirdir. Bu ¢esitten bir
tesire sahip olan sahis, irade ve kasti ile tiim muhayyile kuvvetlerine yon vererek
hayaller iizerinde bir ¢esit tasarruf ederek faaliyette bulunur. Maksadi ne ise ona gore
hayal kuvvetleri Uzerine tlrll tirlt hayaletler, karaltilar ve sretler ilga eder. Ruhi
gicu ve muhayyile kuvvetiyle énce kendisinde vicuda getirdigi tasavvurlar1 ve
tahayyiilleri sonra muhatabina telkin eder. Seyirciler, bunlar1 sanki harigte imis gibi

goriirler. Halbuki ortada dis dlemde higbir sey yoktur. Mesela bazilarinin birtakim

7t Zerr(ik, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 103.

>’? [bn Haldun, Mukaddime, Hz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 6. bsk., Istanbul 2009, c. 11, s. 899.
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bahceler, nehirler ve saraylar gordiikleri nakledilir. Halbuki ortada bdyle bir sey
yoktur.>"®

Goriildiigii gibi Ibn Haldun, disaridan bir dis destek olmadan yapilan biyi
tiirtine ‘sihir’ derken, dis destek yardimiyla yapilan biiyii tiiriine ‘tilstm’ demekte,
kisilerin tasavvur ve hayal giiclerini etkileyerek gergegi bir baska tiirlii gdstermesine
de ‘g6z baglama’ demektedir. Ona gore birinci ve ikinci tiir sihrin ger¢ekliginden s6z
etmek s6z konusu iken, son sikta yer alan sihrin hicbir sekilde gegerli bir tarafi
bulunmamaktadir. Bu noktada sihrin var olup olmadigi tartismasina deginen ibn
Haldun yok oldugunu sdyleyenlerin {igiincii sikta yer alan sihri; var oldugu yoniinde

tavir alanlarin ise ilk iki siktaki sihri dikkate aldiklarim belirtir. >

Ibn Haldun, kimya ilminin diger tabif ilimlerin kendine 6zgi yontemlerinden
uzak bir sihir uygulamasindan ibaret oldugunu ve geleneksel kimya 6gretisinin esas
itibariyle ruhéni giicleri kullanarak tabiat aleminde istenilen yonde bazi tasarruflarda
bulunmaya dayandigini, dolayisiyla kimya ilminin dini ve ilmi bir gegerliliginin
olmadigint belirtir.”®> Ayrica Ibn Haldun, séz konusu bu ilimlerin insanlara zarari
dokunmasi sebebiyle seriatlar katinda metruk oldugunu yani terk edilmesi gereken

ilimler olmasi gerektigini sdyler.*”

Imam-1 Gazéli’ye gore sihir, tilsim ve yildiz gibi ilimler, yerilen ilimler
arasinda yer almaktadir. Ona gore ilim olmalar1 bakimindan bunlar1 6grenmek fena
degilse bile insanlara zarar1 dokunur. Dolayisiyla fendliga ve kotiiliige yol agmasi
nedeniyle mezmumdur.®”” Gazali’ye gére sihir, tilssm ve niicim gibi ilimler ne dine
ne de diinyaya faydasi olan bilgilerdir. Bu gibi bilgiler, faydadan ¢ok zarara neden
olur ve en kiymetli sermaye olan édmru bunlara sarfetmekte zarar ve ziyan vardir.
Dinyalik icin faydal oldugu sanilan degerlerin zarari, faydasindan ¢oktur. Onun igin

de bir kiymet tagimaz.>"®

Zerrik’a gore gizli ilimler ile bazi degersiz metallerden altin elde etmeyi

amaclayan, 6limsiz bir hayata iksir denilen sihirli bir madde ile ulasabilecegini ileri

>” [bn Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 899.

*’* bn Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 900.

°”> Ayten Ko¢ Aydin, “‘Simya’”, DIiA., c. XXXVII, s. 218.
>’® fbn Haldun, Mukaddime, s. 898.

*”7 imam-1 Gazali, ihya, c.1, s. 77.
*’® Gazali, Ihya, c.l, s. 102.
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stiren kimya (simya)°"

gibi ilimler, diinya sevgisinin bir oyunudur ve aklin azligina
delalet eder.’® Zerr(ik, s6z konusu ilim ile ilgili kendi zamanindaki bazi fukaralarin
maddi bir ¢ikar saglamak amaciyla bu ilme 1s1k yaktigini ve bununla mesgul olmanin
muahim bir husus oldugunu hatta daha da ileriye giderek bunun caiz olduguna dair
fetvd verdiklerini beyan eder. Zerrlk’a gore bu tiir seyler insanlari harama ve
kétiliige siiriiklemektedir.”® Ayrica Zerr(k, gizli bilgileri ancak kit akilli kimselerin
talep ettiklerini ve oliimsiizliige ulasmak adina iksir gibi zehirli seyleri igmenin

birgok insani telef etmeye ve insan1 heldka gotiirecegini belirtir.*®

Zerr(k, muska yazmak ile ilgili Ibn Arabi (6. 638)’nin su soziine yer verir:
“Jim-i hurif, serefli ilimdir. Fakat dini ve diinyevi olarak kétiilenmistir. "% Zerrok,
ilm-i hurdfun dini olarak kottilenmesinin sebebini, bu ilimlerle ugrasan kimselerin
dinya sebeplerine iyice dalmalarina baglar ve bu ilimlerle ugrasmanin tevekkil
makamina zarar verdigini disiindr. Aslinda Zerriik’un bu konu ile ilgili endisesine
bakildiginda, temelinde diinyanin imar edilmesine halel getirecek bir is olmasinin

yattigini séyleyebiliriz.584

Harf ve sarf ilimleriyle ilgili olarak ZerrQk, bilhassa dogu ehli ve onlara yakin
olanlarin sihir ve biyiinln icine dustiiklerini dolayisiyla kiifiir batakligina
saplandiklarim belirtir.”®® Gaybi ilimlerle ilgili ise bununla mesgul olmanin din ve
diinyada biitiin fitnelerin anahtar1 oldugunu ifade eder. Ayni sekilde yildiz, fal ve
kurd vb. mesgul olmak da bu sekildedir. Zerr(k, buna bel baglayip da kurtulusa
ermenin miimkiin olmadigini, ¢nki onun sonunun Hakk’in ziddi olan kehanete
dayandigimi belirtir. Bir kimsenin gaybi bildigine itikat etmesini ise daha fazla
tehlikeli gorerek kiftrle itham eder ve bu isle mesgul olanlarinin akibetlerinin ise

kétii bir sekilde son bulacagini séyler.>®

>’ Geleneksel gizli ilimlerde bir sihir teknigidir. Sonsuz bir zenginlik ve 6limsiiz bir hayata ulasmay1

istemektedirler. Bunlarin ilkine demir, bakir, kursun gibi degersiz metallerden altin ve giimiis elde
edilmesi yoluyla, ikincisine de “iksir” denilen sihirli madde sayesinde ulasilabilecegini ileri siirerler.
Bkz. Ayten Kog Aydin, “Simya’’, DIA., c. XXXVII, Istanbul 2009, s. 218.

*%0 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 487.

*81 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 489.

*82 Zerr(ik, Uddeti’I-miirid, s. 490.

*8 Zerr(ik, Kavaidi’t-tasavuf, s. 155.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 156.

*8 Zerr(ik, Uddetii’I-miirid, s. 493.

*% Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 495-496.

584
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Genel manada bakildiginda, Imam-1 Gazali gibi Zerrik da sihir, tilsim ve
gaybi ilimlerle mesgul olmanin zararinin faydasindan daha ¢ok oldugunu, fitneye ve
fesdda kap1 araladigini, dolayisiyla yerilen ilimler arasinda degerlendirdigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte Zerr(k, ister gayb ilimleri olsun ister sihir ve blyi
ilimleri olsun butin bu konulari, iizerinde ¢alismis oldugumuz eserinde ayri ayri
deginmis, kendi zamanindaki insanlarin nasil sihir ve biiyli bataginin igine
diistiiklerini, nasil heldke strlklendiklerini belirterek insanligin bundan sakinmasi

gerektigi noktasinda diisiincelerini insanligin hizmetine sunmustur.>®’

Ayrica Zerr(k, bu konu baglaminda sadece kendi zamaninda cerayan eden
stinnet dis1 uygulamalara kars1 tek bir konuya dikkat kesilmemis, yanlis gordigi
farkli gruplara ait ¢izgi dis1 uygulamalar1 da bitin halde tenkit etmekten geri
durmamistir. Bu noktada Ahmed Zerrtk’un {izerinde durdugu ayni zamanda kendi
zamanindaki sufilerin bid’at batagina diismelerinin sebebi olarak gordiigi
hususlardan birisi de ilimden kaginmalart meselesidir. Zerrdk, bu durumu Kitap,

sunnet ve icmaya aykiri gormistiir. ‘‘Eger bilmiyorsaniz ilim ehline sorunuz’” %

“Allah’tan ancak hakkiyla alimler korkar’>®

ayetlerini ve Hz. Peygamberimizin;
“Jlim talep etmek her kadin ve erkege farzdu’*® buyurdugunu dile getirerek bu

uygulamaya karsi ¢ikmistir,>*!

Zerrik’un mevzu bahisle ilgili karst ¢iktigi hususlardan bir digeri de kendi
zamanindaki bazi iddiacilarin ilmi, batil rivayetlere dayandirarak onunla amel
etmeye zorladiklarini, °°% kendi aleyhlerine olan her tiirlii goriise kars: ilmi “hiiccet”
kabul ettiklerini ve kendi heva ve heveslerine uyarak yalan yere hadis uydurarak
Peygamberimizin {izerine attiklarini belirtir. Bu da bazi haramlari helal saymalarina,
dalélete ve sapikligin igerisine diismelerine sebebiyet verdigini sOyler. Aslinda
Zerrlk, bu duruma diismelerinin sebebini ise kendilerini hakikatin icerisinde

gormelerinden kaynaklanmasina baglar.*®

*87 7err(ik, Uddetl’I-miirid, ss. 489-495.

>%8 Nahl, 16/43.

>% Fatr, 35/28.

>% fbn Mace, Miikaddime, 17.

>t Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 310-311.

>%2 Zerr(ik, Uddeti’l-miirid, s. 304.

*% Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 281, 406; idris Azizi, age., s. 223.
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Zerrik, s6z konusu ilimden kaginan ve hadisleri de batil bir sekilde
yorumlayip bunu da tasavvuf adma yaptiklarini iddia edenlerin yapmis olduklart
uygulamalara kars1 tenkitler yoneltmis ve onlarin, kendi istek ve arzularina uyarak
ilmi kendi amaclar1 dogrultusunda kullanmalarini batil olarak gérmiistiir. Onlarin
kendilerince bir gerekge uUreterek Allah’m cahil birini veli edinmesi halinde ona
Ogretecegi diisiincesiyle sozde seyhlerin taraftarlarina ilmi yasaklamalarini tenkit
etmis, diismiis olduklar1 bu yanlighktan kurtulmalar1 i¢in onlara nasihatlerde
bulunmustur. ZerrQk, onlarin bu iddialarina karsilik ilmin, ancak ¢alisip ¢abalayarak

grenilecegini, ilimden amag ise usuller ve marifetler oldugunu sdyler.>**

Zerrdk’un bu konu baglaminda goriislerine bakildiginda ilmin aslinin
arastirma ve tahkik ile elde edilecegini ve manevi halin temelinin teslim ve tasdikten
ibaret oldugunu dolayisiyla arifin eger ilim hakkinda konustugu takdirde Kur’an,
stinnet ve selefin tatbikatindaki usullerine bakarak konusmasi gerektigini belirtir.
Fakat arifin icinde bulundugu manevi halden konustugu takdirde ise bu dereceye
ancak onun gibi birisinin ulasabileceginden dolay1 zevkinin teslim edilmesi

gerektigini ve bu konuda dogru ve yanlishigina hitkkmedilemeyecegini séyler.595

Diger taraftan konumuza hem zenginlik katacagi hem de bir nevi Zerrdk’un
diislinceleri ile parelel olmasi bakimindan 6nemli gordiigiimiiz, kendi zamanindaki
sifilerin diismiis olduklart yanlhsliklara deginen Haci Osman Akfirat’in
tespitlerinden bir 6rnek vermek istiyoruz. Kendi zamanindaki zamane sdfilerin
cehalet batagina saplandiklarini, seytanin oyuncagi haline geldiklerini ve kendi
seyhlerini taklit edip fékihleri hor gordiklerini dile getiren Hact Osman Akfirat,
bunun sonucu olarak tarikatin bu cahil sdfilerin eline gectigini, ehil olanlarin bir
kenarda kald1g1n1596 ve cahil dervislerin naslar1 inkar edip batini manalarin oldugunu
iddia ettiklerini belirtir.>*” Ayrica onlarin en cahil ve bilgisiz oldugu halde Kur’an

ayetlerini, hadis-i serifleri ve ser’l meseleleri tevil ettiklerini beyan eder.>® Ona gore

594

Az{(z, age., s. 191.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 70.

Haci Osman Akfirat, Basireti’s-salikin (Erenlerin Kalp Gozu), trc. Ali Arslan, Pamuk Yay.,
Istanbul 1974, s. 17.

>7 Akfirat, Basiretii’s-salikin, s. 21.

Akfirat, Basiret(i’s-salikin, s. 13.
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biitlin bunlarin sebebi cahilliktir. Seriat alimlerinin tarikati, cahillerin eline terk

etmeleri felakettir.*®Akfirat’a gore tarikatin temeli Kur’an ve siinnettir.®®

Yukaridaki ifadeler dogrultusunda Zerrik’un bu konuya bakis acgisini
degerlendirdigimizde Akfirat’in disilincesiyle ayni dogrultuda oldugu ve aym
seylerden yakindiklari  goriilmektedir. Burada alt1 ¢izilmesi gerektigini
diistindiigiimiiz hususlardan birisi de ilim ve amel kavramlaridir. Zerrik da ¢ogu
yerde ilim, amel ve takva birlikteligine dikkat ¢ekmis, bu hususun anlam ve degerini
zayiflatan kimseleri ise elestirmekten geri durmamuistir. Onun, Uzerinde calismis
oldugumuz eserine bakildiginda giiclii bir sekilde ilim, amel ve ihlas birlikteligine

vurgu yaptig goriilmektedir.®*

[Ime, amele ve ihlasa vurgu yapan Abdulkadir Geylani ise bir yandan bitiin
insanligin muhtag¢ oldugu seyin ilim oldugunu dile getirirken, diger yandan ilme
engel olunmasi halinde toplumun yikilisinin kaginilmaz oldugunu ve ayni zamanda
biiyiik bir felakate neden olacagii belirtir.®** Ebll Muhammed Siifyan b. Uyeyne b.
Meymdan el-Hilali (6. 198/814) ise ilim ile amel arasinda bag kurarak bildigi ile amel
edenleri en alim olarak nitelerken, bildigi ile amel etmeyenleri ise en cahil olarak

603 §
I

niteler.*”Imam-1 Safii, Peygamberimiz (sav.)’in sozinin bir Gzeti olarak, *“Ilim,

amelin Imdmidir. Amel ona tabi olur’”®® demistir.

Goriildigi Uzere amelin ilme bagli oldugu, ilmin Onciiliigii sayesinde bir
anlam ifade ettigi anlasilmaktadir. Aslinda ilk donem sifilerine ait ilmin, amel ile
kaim olduguna dair bu sozler, onlarin bu konudaki goriislerini anlamamizin temel
ilkesini olusturmasi bakimindan ne kadar da 6nemli oldugunun da bir gdstergesidir.
Zira stfiler; ilmi, ¢alisip ¢cabalamakla elde edilen kesbi ilim ve ilhdma dayali olan
vehbi ilim olmak tizere iki kisma ayirmislar; ser’i ilimleri tahsil etmekle elde edilen

ilmi kesbi ilim olarak adlandirirlarken, Allah’in kulun kalbine ilham etmesiyle hasil

>% Akfirat, Basiretii’s-salikin, s. 22.

Akfirat, Basiretii’s-salikin, s. 70

! dris Az0zi, age., s. 226,267,296,319,310,311,422,423; Zerrik, Kavaidii’t-tasavvuf, s. 47, 53, 54,
55, 60, 234.

%92 Abdiilkadir Geylani, Fethu’r-Rabbani, 5. Meclis, s. 34.

%3 Sihabiiddin Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avarifii’l- mearif), trc. Dilaver Selvi, Semerkant Yay.,
7. bsk., Istanbul 2010, s. 32.

%04 Zerrok, Kavaidii’t-tasavvuf, s.110.
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olan ilme vehbi ilim, diger tabirle mérifet demislerdir.®® Bu anlamda bakildiginda
sufilerin en dnemli 6zellikleri amele verdikleri 6nemdir. Onlara gore sadece bilmek
yetmez, esas olan yasamaktir. O yizden sdfiler, tasavvuf ilmine kal degil, hal ilmi
demislerdir. Diger bir ifadeyle yasayarak, hissederek stfininin tecriibelerine dayali
olarak sOfinin kalbine dogan bilgilerdir. Buradaki bilgi hal vasitasiyla

dogmaktadir.®®

Burada su hususun alti1 ¢izmemiz gerektigi kanaatindeyiz: ilmin; amel ile
nasil Ki ayrilmaz ve tamamlayici bir iliskisi var ise ayn1 sekilde ilim ile hal arasinda
da ayrilmayan siki bir iliski vardir. Ilim, nasil ki amel i¢in bir 6nder ve yol gdsterici
ise ayni sekilde hal i¢in de bir yol gosterici ve rehberdir. Zira ilim, emreder veya
nehyeder; hal ise kabul edip onun emrini yerine getirir. Yani hal; ilimle birlikte
bulunmali aksi halde binicisini ugcurumdan asagiya atan azgin binek gibi heldka
srlikleyebilmektedir. Bu itibarla salik, siiliik yoluna girdigi ilk andan son ana kadar
ilme sartlmali ve ilim yolunu tutmalidir. Aksi takdirde kurtulusa ve hidayete

eremeyecektir.®%’

Bu anlamda Zerrdk, ilim ve amel olmayan sézde sdfilerin, kendilerinde
birtakim olaganiistii hallerin olduklarina dair sdylemlerini tenkit etmis, s6z konusu
tespitlerini yapmak sdretiyle seriatin hiikiimlerine 6nem verilmesinin gerekliligine
vurgu yapmistir. SO0z gelimi kendi zamaninda tasavvuftan olmadigi halde tasavvuf
adina yaptiklarini iddia ederek ilimlerle ugrasan gruplarin oldugunu beyan etmesi ve
bunlar1 “‘tevhidin incelikleriyle’”, “*hallerle’” ve *‘kendilerinde olan seylerin dis
goriiniisiine aldanip sevinenler’” olarak ti¢ simnifta incelemesi ve her birininin
yanligliklarini ayri ayri agiklayarak ilme, amele ve ihlasa vurgu yapmasi, onun kendi
zamanindaki ¢izgi dis1 uygulamara karsi hem hassas oldugunun hem de bu konuda
cagmn hastaliklarini iyi tespit etmesi bakimindan ne kadar da mahir oldugunun bir

gostergesidir.®®

%% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 305.

%% Hzkose, Tasavvuf el-Kitabz, ss. 35-36.

%7 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medarici’s-salikin (Kur’ani Tasavvufun Esaslary), trc. Ali Atag, Adil
Bebek, Ali Durusoy, Muhammed Deniz, Muharrem Tan, Mehmet Ozsenel, Ibrahim Tiifekgi, Insan
Yay. c. (I,11,111), ss. 873-874.

%08 Zerr(ik, Uddetii’l-mirid, ss. 204, 205, 225; Idris Azizi, age., ss., 277, 279, 280, 281, 282, 283.
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Ayrica su da unutulmamalidir ki, Zerrik’un silinnet dis1 tasavvufi
uygulamalara karsgi hem elestirel bir tavir takinmasi hem de tasavvufu ser’1 sinirlara
cekmek istemesi, ayn1 zamanda onun tasavvufu hak ettigi degere ulastirmak
istediginin ve tasavvufa ne kadar da 6nem verdiginin bir gostergesi saymak da

mUmkundur.

Netice itibariyle Zerrdk, buttn gtzel ilimlerin ndr oldugunu, kétd ilimlerin ise
karanlik oldugunu dolayisiyla Allah’a itaat etme konusunda kisiye yardimci olan ve
insana Allah korkusunu asilayan ilmin faydali oldugunu belirtmektedir. Allah’t
tanima ve bilme bilgisini de buna dahil eder; ancak Allah’in hudutlariin agilmamasi
ve haddin bilinmesi gerektigine de vurgu yaparak nerede durulmasi gerektiginin
luzumuna dikkat ¢eker. Onun, ilk devir sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi’nin faydali
ilim hakkinda soru soruldugunda, *‘Rabbini taniman, haddini asmamandy’’ s0zine
eserinde yer vermesi, ayni zamanda onun bu konudaki goriislerini yansitmasi

bakimindan da ayrica 6nem arz eder.®*

Sonug itibariyle yasadigi zamanda bazi cahil safilerin sihir, blyl ve fal
batagina saplandiklarini dile getiren Ahmed ZerrQk, astroloji gibi seylerle ugrasip
ona ragbet ettiklerini, bunun sonucu olarak tembelliklerinden dolay1 vacipleri ve
stinnetleri terk ettiklerini dolayisiyla Misliimanlar fitneye ve fesada suruklediklerini
belirtmektedir. Ayrica Zerrlk, devrindeki insanlarin sihir, byl ve fal gibi seylerle
mesgul olmalarinin sebebini ise diinyaya asir1 diigkiinliiklerine, toplum Uzerindeki

asirt menfaat duygusu noktasindaki hirslarina ve cahilliklerine bag‘glamaktadlr.610

ZerrQk, bir yandan mevzu bahis ile ilgili iste bu sekilde kaygilarini dile
getirirken diger yandan da insanlara faydali olan kalbin nirlanmasina yetecek olan

ilimleri agiklamis ve su sekilde siralamistir:

1. Iman ve tevhit ilmi: Zerrdk, oncelikle saf ve duru bir imana sahip olmanin
gerekliligine vurgu yapar ve hak mezhebi Uzere kaide ve esaslariyla ilgili bilgi
edinmenin &nemine isaret eder. Ihtiya¢ olmadigi halde gesitli yorumlarla mesgul
olmay1 ise kalpleri dagitmasi, zihni bulandirmasi ve imani zayiflatmasi sebebiyle

zararh olarak addeder. Ancak, kendisine ilim verilmis olan seriatin yardimecis1 kamil

599 Zerr(ik, Uddeti’l-miirid, s. 436.
®10 Zerrtik, Uddett’l-mairid, ss. 287-291.
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kimseler ile hasta kalpleri tedavi etmek icin saglam tabiat sahibi kimseleri bunun

disinda tutar.

2. Fikih ve erkan ilmi: En azi, bilinmesi gerekenlerin sartlariyla beraber
bilmek, en yicesi ise sabit olan ilimleri delil ve illetleriyle tafsilata varincaya kadar
bilmektir. En zararlis1 ise meclislerde ilmiyle oviinmek, zihni muhalif seylerle
bulandirmak, yorumlarda genis davranmak (6l¢iiyii kagirmak), kendini begenmek ve

digerlerine kars1 Kibirlenip ¢esitli hezeyanlarla mesgul olmaktir.

3. Hal ve tasavvuf ilmi: Hakk’in ikdme edilmesiyle Rubibiyetin yiiceligine

bir bakistir. Biitlin varliklardan yiiz ¢evirip Hak ile beraber olmaktir.

4. izahat, delalet, aciklama ve tahkik ilmi: Bunlar Arapga, liigat, hadis, fikih
ve sifi istilahlanidir. Zerrik’a gore garip, anlami kapali lafizlar1 bilmek gerekir.
Hadis ve tefsir bilmek daha iyi anlamak icindir. Her birinin zahiri ve batini bir siniri,
bir ¢ikis1 vardir. Bunun zahiri olani, kiraat ve gramerciler igindir. Batini ise manayi
bilen kimseler ve miifessirler i¢indir. Onun sinirt fukaha ve alimler, ¢ikisi ise veliler

ve arifler igindir.®*

Sonug olarak diyebiliriz ki toplumsal bozulmalarin arttigi, insanlarin sihir ve
blyl batagmin igine distigi bir donemde Zerrlk’un bir ¢ikis yolu bulmaya
calismasi ve bu ugurda ¢aba sarfedip kurtulusu ilimde gormesi, bid’atlerden uzak
stinnet temelli saf bir din anlayigini olugturmak istediginin ve gelecegin ingasinin ilim

ve fikir adamlarinin sorumlulugunda 6n gordiigiiniin bir gostergesidir.®*2

12. ZiKiR, SEMA, MERASIM VE DUAYLA iLGIiLi BID’ATLER

Zikrin ne demek oldugunu ifade etmeden 6nce bu baslik adi altinda hangi
konulardan bahsetmemiz gerektigini belirtmek yerinde olacaktir. Ele alacagimiz
konular sunlardir: Sariden gelen zikirleri degistirmek, Kur’an okumayir ve
Peygamberimize salavat getirmeyi terk etmekle ilgili konulara deginecegiz. Ayrica

Zerrik’un sema ile ilgili goriislerine de yer verecegiz.

*11 Zerrtk, Uddetii’I-mirid, ss. 436-439.
612 Ozkose, ““Ahmed Zerrik, Hayat: ve Tasavvufi Dlstincesi’’, ss. 177-178.
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12.1. Zikir

Sozllkte bir seyi hatirlayip muhafaza etmek, hatirlamak, telaffuz etmek ve bir
seye yonelerek ezberlemek gibi anlamlara gelen zikir kelimesi,®® namaz, Kur’an,
onur ve seref gibi manalara da gelmektedir.®* Bu kelimenin zitti unutmak ve
hatirdan gikarmak anlamina gelen nisyandir.*®Allah'in giizel isimlerinin yam sira
belli kelime ve ibéreleri giinlin farkli zaman dilimlerinde, ¢esitli miktar ve yerlerde
edepli bir sekilde ferdi ya da toplu olarak sdylemektir ki, buna virt de denir. 616
Tasavvufi anlamda ise Allah’1 anmak ve unutmamak sQretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus anlaminda kullanilir. Tarikat ehlinin ve sfi cemaatlerin bir yerde toplanip
seyh veya halifesinin gozetiminde belli ibareleri belirli bir hareket diizeni icerisinde
sOylemeleridir. Soylenen sozlerin ve hareketlerin ritmik ve ahenkli olmasi
gerekmektedir.®” Bu sekilde toplu olarak yapilan zikre genellikle sema, ayin ve hadr
gibi isimler; ferdi olarak yapilan zikre ise, lisanin, kalbin, hafinin, ahfanin ve sirrin
zikri gibi isimler verilmektedir. Cehri ve hafi olmak iizere iki ayrilir. Tarikatlardaki
haff zikir, genellikle Hz. Eb(i Bekir’e; cehri zikir ise Hz. Ali’ye dayanmaktadir.®®

Bir diger siniflamaya gore zikir, dilin ve kalbin zikri olmak tizere ikiye ayrilir. Kisi,

dil vasitasiyla daimi ve tesirli bir kalp zikrini elde etmektedir.**

Zikir, Allah’a giden manevi yolu kolaylastiracak temel unsur olarak kabul
edildiginden °® hemem hemen biitiin tarikatlarda zikir vardir. Ancak bazisi sessiz
zikri, bazilari da sesli zikri tercih edip &dab ve erk&nin1 ona gore

olusturmustur. 2! Zikrin sesli veya sessiz yapilmasi hususunda cesitli rivayetler

* [bn manzur, Lisani’l-arab, c. 1V, s. 308.

** Ankebut, 29/45; Kalem, 68/51; Enbiya, 21/10.

®15 Kurtubi, Camiti’l-ahkam, c.1, s. 331.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 393.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, ss. 391-392.

Zikirlerin kokleri ilk halifelere kadar uzanmstir. Peygamber, Medine'ye hicreti sirasinda magarada
kendisiyle birlikte oldugu sirada Ebu Bekir'e sessiz zikri 6gretmisti, Ali'ye ise sesli zikir verilmisti.
Bkz. Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., Istanbul
2001, s. 184.Ayrica Bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

*'® Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Ali Arslan, Alperen yay. Ankara 2003, s. 382.

®2% Annemarie Schimmel, islamin Mistik Boyutlart, gev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yay., Istanbul
2001, s. 182.

62 Yapilis sekillerine gore her tarikat ayinine ayri bir isim verilmektedir. Naksibendiyenin toplu zikir
meclisine Hatm-1 hacegan ad1 verilir ve sessizdir. Mevleviyenin zikri ise seméa diye isimlenir, seslidir,
musiki esliginde yapilir. Kadiri, Rifai, Halveti gibi tarikatlarin zikri de sesli olup, bir kismi oturarak
bir kismi ayakta topluca icra edilir. Bu meclislerin ayrilmaz bir pargasi da besteli olarak okunan
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vardir. Her iki taraf da kendilerine ayet ve hadislerden kendilerine dayanak
bulmuslardir. Zira Kur’an’da Allah’1 igten yalvararak ve korkarak yiksek olmayan
bir sesle tesbih edilmesi emredilmis; °®> Hz. Peygamber, ‘“‘Namaz:nda sesini
ylkseltme kisma da ikisinin ortas: bir yol tut’”® buyurmus, yilksek sesle tekbir

getiren bir cemaati, “Siz ne sagira seslesniyorsunuz ne de gaibe” %

sOzleriyle
uyarmistir. Ayrica bir kutsi hadiste, “Kulum beni bir toplulukta anarsa ben de onu
daha haywrli bir toplulukta anarim™®® Allah'in evierinden birinde, Allah'n kitabim
okumak ve aralarinda miizakere etmek icin toplanan bir grubun Ulzerine mutlaka
sekinet iner, onlart rahmet kaplar ve melekler onlart kugatir, Allah onlari kendi

yanindakiler arasinda zikreder’”**® buyurmustur.

Bu rivayet ve uygulamalar, dille zikrin yerine, zamanma ve Xkisilerin
durumuna gore her iki sekilde de yapilabilecegini gostermektedir. %’ ““Onlar ki,
ayakta iken, otururken ve yanlari iizerine yatarken siirekli Allah'i zikrederler’'®%®
ayetinden de anlasilacagi lizere zikrin edasmin sekli boyutuyla ilgili mdminler
serbest birakilmislardir. ®° Bu diisiinceden hareketle her tasavvufi tarikat, bagh
oldugu mesrebe gore farkli zikir usOlind benimsedigini, egitim yontemini ve
erkAnmi ona gore olusturdugunu sdyleyebiliriz. Ornegin, Imdm-1 Rabbani kendi
tarikat blyuklerinin Kur’dn’a ve slinnete uymayr kendine siar edindikleri ve
bid’atlerden kagimmak konusunda ¢ok hassas davrandiklart icin ylksek sesle

zikretmekten bile kagindiklarini soyler.®

Bu konu baglaminda Zerrik, Peygamberimiz (sav.) ve sahabe
uygulamalarindan delil getirerek bayram glnlerinde namazdan sonra yuksek sesle

getirilen tekbirler ile sinir boylarinda ve seferlerde getirilen yiiksek sesle icra edilen

ilahilerdir. Klasik musikimizin ayrilmaz bir pargasi olan tekke musikisi bu atmosferin tiriintiidiir. Bkz.
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Yeni Yiizyil Kitapligi iletisim Yay., Bursa 1922 , s. 56.

®2 A*raf, 7/205.

°2 fsra, 17/110.

®2* Buhari, Daavat, 50, 67; Mislim, Zikir, 44.

°% Buhari, Tevhid, 15, 43; Mislim, Zikir, 18, 19.

®2° Ebu Davud, Vitr, 14 (1455); Ibn Méace, Mukaddime, 17.

®27 Resat Ongoren, DIA, ¢. XXXXIV, Istanbul 2013, s. 410.

®% Al-i imran, 3/91.

%% Hatice Cubukcu, Sayi Sembolizminin Tasavvuftaki Zikir Sayilarna Etkisi’’, Akademik Bakis
Dergisi, Uluslararas: Hakemli Sosyal Bilimler e-Dergisi, Kirgizistan 2017, S. 60, s. 12.

*% imam-1 Rabbéni, Mekt(ibat,168. Mektup, c. |, s. 209.
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zikirlerin, cehri zikir i¢in toplanmaya delil teskil ettigi kanaatindedir.®*! Ona gore
zikir, dua ve tilavet igin toplanmak menduptur, her zamanin ve vaktin kendine has bir
hiikmii vardir. Zerrtik, bunu bazen miibah olan seylerin yerine ve zamanina gore
mendup, yasak, mekruh ya da vacip kilacak sekilde tahsis edilip sinirlandirilmasi
bazen de mendup olan bir hilkkmiin haramlik veya kerdhet olmasi sebebiyle terk
edilmesi seklinde acgiklar. Ona gore zikir i¢in toplanilmasimin yasaklanmasi kendi

zamanina mahsus bir sakincadan dolayldlr.632

ZerrGk’un bu konu sadedinde her zamanin kendine has bir hiikmiiniin
oldugunu, igerisinde bulunulan zamanin gereklerine, sartlarina ve duruma gore
hareket edilmesi gerektigini sdylemesi, onun Maliki mezhebine bagli sifi olmasi

sebebiyle “‘sedd-i zerai’’ ilkesine gore hareket edilmesi gerektigini agik¢a ortaya

koymaktadlr.633
Zerrik, toplu halde yapilan zikrin sartin1 {i¢ grupta siniflar:

1. Zikrin yapildig1 vakitte onun yapilmasini engelleyecek vacip veya miiekket
stinnet tlrinden baska bir amel olmamahidir. Mesela farz veya vacip turinden bir

ibadet varken zikirle mesgul olmak gibi.

2. Zikre siiphe, haram ve mekruh olan seylerin karismamasi gerekir. Ipek gibi
haram olan Ortiiniin olmas1 veya insanlarin kotiliiklerini anmak, iftira ve

dedikodularla mesgul olmak gibi.

3. Zikrin edeplerine riayet edilmesi gerekir. ZerrQk, bunu zikrin seriata uygun
sekilde olmasina, manasinin sahih ve acik olmasina baglar. Bazen oturulup kalkilsa
bile zikrin sekinetle yapilip raksederek ve bagirarak yapilmamasi gerektigini tavsiye

eder. Bu sekilde zikir yapanlara, Imam-1 Malik’e soruldugunda; ‘‘Onlar deli mi?”’

%31 Zerrk mevzu bahisle ilgili Kavaidii’t-tasavvuf adli eserinde su hadisleri zikrederek kendisine delil

getirir: “Nefislerinize sefkatli olun. Duada ve zikirde sesinizi al¢altin. Ciinkii siz ne bir sagira ne de
burada olmayan birisine sesleniyorsunuz’> Muislim, Zikir, 13 (2704); Ebd Davud, Salat, hadis no:
1526; Yine hendek ehline toplu ve mars seklinde okumalar: karsiliginda vermis oldugu bir cevapta,
“Allah’1m! Ahiret hayrindan baska hichir haywr yoktur. Ensar ve muhacirleri affet’”” Mislim, Cihad,
44 (1805); Bkz. ZerrOk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 146.

®32 Zerrik, Kavaidi’'t-tasavvuf, s. 151.

Mibah veya mendup bir fiilin yasaklanmasi konusunda insanlar ikiye ayrilir: Seddii’z-zeria
goriisiinii benimseyenlerin diger sonradan ortaya ¢ikmasi miimkiin olan sorunlar1 engellemek i¢in bu
sorunlara sebebiyet verecek olan ana sekli yasaklarlar. Bu Imam Malik’in mezhebinin goriisiidiir.
Ikinci grupsa bunu kabul etmez ve sadece yasaklanan sekilde yapilan fiillerin yasaklanmasim
soylerler. Bu ise Imam safi ve digerlerinin goriisiidiir. Bkz. Zerrik, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 151.
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demistir. Zerrik, imdm-1 Malik’in bu sziinii, yasaklamanin daha uygun olacag

diistincesi ile hareket ederek bu isi kOt gérmesi seklinde izah eder. 634

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi stfiler; zikri, kisiyi Allah’a yakinlastiran en
gliclii bir yol ve manevi kemalat: tamamlayan temel unsur olarak gérdiiklerinden®®®
Allah’t surekli zikrederek O’na ulasabilecekleri diisiincesindedirler. Nitekim ilk
donem sdfilerinden Kuseyri; zikri, Allah’a ulastiran saglam bir esas ve dayanak
olarak gdrmekte, hicbir kimsenin, zikre devam etmeden Allah’a ulasamayacagini
belirtmektedir. Kuseyri’ye gore, dil ile devaml zikrederek kalbi de zikredici olmali

ve bu sekilde siiliku halindeki vasfi da kamil olmalidir.®%

Ebad Talib el-Mekki (6. 386/996)’ye gore zikir, ibadetlerin 6zl ve
esasidir. ®"Ona gore miridin Kur’an okumasi, zikirdir. Hamd, senid ve teshihle
mesgul olmasi, zikirdir. Allah’in azdmet ve nimetlerinin devamliligini diisiinmesi,
zikirdir. EbG Talib el-MekKi, insanin zikir ve tesbihten uzak durmasini bir kayip ve
kusur olarak gérmektedir. Ona gore muhabbetin alameti habibi ¢ok zikretmek ve
Mevla’nin abdine olan muhabbetinin delili ve Allah’in mahlikatina verdigi en
faziletli nimetlerinden biridir. EbQ Talib el-Mekki’ye gore cansiz varliklar, Allah’1
zikrederken akil ve suiir sahibi insanin O’nu tanimamasini ve O’na itaat etmemesini

biyiik bir cirkinlik olarak addeder.®*®

Her zaman ve her yerde daima Allah’1 zikretmek gerektigini vurgulayan
Imam-1 Rabbani ise akil ve diisiinmekle kalbin huzura eremeyecegini dolayisiyla
kalbi huzura kavusturan tek yolun Allahli Teala’y1 zikretmek oldugunu séyler. Ona
gore Allah’1 devamli zikretmek, ilk Once bagliliga sonra kalbi blsbltin saran
sevgiye doniisiir ki, bu da kalbin mutmain olmasina ve insanin sonsuz saadetlere
ulagmasina vesile olur.®*® Nitekim bu durum bir ayet-i kerimede ““Biliniz ki kalpler

11640

ancak zikir ile itminana kavusur seklinde ifade edilmektedir.

834 Zerrok, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 153.

Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., Istanbul
2001, s. 182.

*% Kuseyri, Risale (tasavvufun ilkeleri), cev. Tahsin yazici, Terciiman 1001 temel eser, istanbul 1978,
c. 11, S. 355.

%37 Necmettin Ergil, “Eb( Talib el-Mekki’nin Kitu’l-Kulib Adli Eserinde Zikir ve Vird"’, Adiyaman
U. Tlahiyat Fakiiltesi, XXVII, 2014/2, s. 100.

®3% Necmettin Ergiil, “EbG Talib el-Mekki’nin Kiitu’l-Kulib Adl Eserinde Zikir ve Vird’, s. 96, 101.
®% Imam-1 Rabbani, Mektlbat, 92. Mektup, c. I, s. 140.

*% Rad, 13/30.
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Gazali’ye gore de devamli ve kalp huzuru ile yapilan zikir, kalbe fayda verir.
Gafil kalp ile dilden yapilan zikrin faydasi azdir. O, diger ibadetlere nazaran Allah’1
zikretmenin, daha faziletli ve faydali oldugu kanaatindedir.®* Nitekim bir ayette
“Kitaptan sana vahyolunami oku ve namazi kil; namaz, fuhsiyati ve kotiliigii

nehyeder. Allah in zikri en biiyiiktiir’”** buyurulmustur.

Zerrlk da diger shfiler gibi Allah’1t zikretmenin en faziletli oldugunu
vurgulamakla kalmamis zikri, Allah’a yakinlagtiran bir yol olarak miildhaza etmistir.
Ona gore Allah’t zikretmek ve onun tarafindan zikredilmekten daha biiyiikk bir
keramet yoktur. Ayrica Zerrlk, zikrin 6nemini ortaya koymak bakimindan pek ¢ok
ayeti kitabinda zikretmis, gorlislerini naslar cergevesince sunmaya gayret
géstermistir.643 Ser’1 kaidelerle belirlenmis zikirleri esas almis, bunun disindakilere
itibar etmemistir. Dolayisiyla bir yandan naslar tarafindan belirlenmis zikre uymanin
gerekligine dikkat cekerken, diger yandan da zikirde tayin edilen sayilara

uyulmasinin gerekliligi iizerinde durmustur.®*

Bununla birlikte zikrin faziletine inanmus birisi olarak Zerrik, Allah’1
zikretmeyi terk eden ve ser’i kaidelerle belirlenmis zikirleri degistiren sUfi ziimrelere
de haddini bildirmis, siinnet Olgiilerini asmamalart konusunda uyarilarda
bulunmustur. S6z konusu sOfi zimrelerin sabah-aksam tesbihlerini degistirdikleri
gibi namaz sonrasi zikirleri de degistirdiklerini, namazlarin ardindan otuz (¢ defa
okunan tesbih, tahmid ve tekbirlere de ‘“*Allah’tan baska ildh yoktur, ortagi da
yoktur” ile sonlandirdiklarin1 ve buna da biiylik bir hustsiyet atfettiklerini beyan

eder.®®

Zerrlk, sariden gelen zikirleri degistirmeyi ve zikre ilaveler yapmay: bid’at
olarak niteler. Ona gore her seyin yerli yerince, zamaninda Ve sartlarina riayet
edilerek yapilmasi esastir.®*® Bu anlamda ser’i kaidelerle belirlenmis zikre uymanin

gerekliligine vurgu yapar. Ancak sariden mutlak olarak gelen zikrin, yeri geldiginde

! imam-1 Gazali, ihy4, c.1, s. 869.

*2 Ankebdt, 29/45.

*3 Zerriik, Kavaidii’t-tasavvuf, ss. 140-141.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 156.

*% Zerr(k, Uddeti’l-miirid, ss. 336-337.

*%¢ Seyh Zerrik, bunlari elestirirken yaptig1 1slah ¢agrisinda su delili zikretmistir: <‘Alimlerden varid
olan su ki, onlara bundan soruldugunda her zikrin vaktinde ve sdariden gelen lafizlariyla yapilmasinin
vacip oldugu yéniinde fetva vermislerdir. Ciinkii her hangi bir seyin sinirini agmak caiz degildir. Her
seyin bir simirt ve her seyin bir yonii vardir.” Bkz. 1dris Az0zi, age., s. 194.
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mukayyed zikre nispetle terk edilmesi gerektigi diisiincesindedir. Yani belirli bir
vakitte sunu yapana su kadar sevap verilir denilmis ise boyle belirleme yapilmamis

zikirler terk edilir.%4

Bu sozii su sekilde aciklayabiliriz: Sasilacak bir is goriildiigli zaman
‘‘stibhanellah’ demek gibi belli sebepleri, vakitleri ve tesirleri olan mukayyed
zikirler, mutlak zikirlere nisbetle nasil ki daha sevapsa ayni sekilde mutlak olan
zikirlerin, yeri geldigince mukayyet olan zikirler icgin terk edilmesi daha faziletlidir.
Yani naslarda su vakitte su zikri yapana su kadar sevap verilir denilmis ise 0 vakitte
boyle bir belirtme yapilmamus zikirler terk edilerek o zikir yapilir. ®*® Mutlak zikrin
ne muayyen bir zamani1 ne de muayyen bir mekani vardir. Her zaman her yerde
yapilabilir. Nitekim Allahii Teala bu konuyla ilgili séyle buyurur: *‘Onlar

ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’: zikrederler ... 72649

Yukaridaki ifadelere bakildiginda Zerrdk’un, zikrin vakti ve zamamn
konusunda naslarca tayin edilen esaslara uyularak yapilmasi gerektigi noktasindaki
hassasiyetlerini gormekteyiz. Konuya zikrin degistirilmesi noktas1 agisindan
bakildiginda, yani sari tarafindan belirlenmis zikirleri degistirmek ve bir digerinin
sonuna ilaveler yapmak stretiyle aslini bozmak seklinde ele alindiginda, bid’atin
bulastigi zaten ortadadir. Ancak Zerrik’a goOre her seyin yerinde, zamaninda
yapilmasi esas oldugundan naslar tarafindan belirlenmis mutlak ve mukayyet
zikirlerin diger bir ifadeyle yeri ve zamani belli olmayan mutlak zikirlerin, o vakte
mahsus belirlenmis mukayyed zikre gore terk edilmesinin daha faziletli olacag:
kanaatindedir. Tersini diisiindiigiimiizde de ayni sekilde mutlak zikrin varit oldugu

yerde de ona bagli kalmanin mukayyet zikre gore daha faziletli addeder.®*®

Ote yandan Zerr(ik, Kur’an okumayi da zikrin bir unsuru olarak gorir. Imanim
artis1 noktasinda kalpte dogacak olan itminani arttiran en gicli koruyucusu kabul

eder.® Kur’an okumay1 terk eden, Kur’an’in mucizevi ozelliklerinin Peygamber

®47 Zerrtk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 157.

Zerrik, Kavaidi’'t-tasavvuf, s. 157.

** Al-i fmran, 3/191.

0 Az(1z1, age., s. 194.

1 Zerrik, Allah’u Tedla’nin; ““Mi’minler ancak o kimselerdir ki; Allah amldigi zaman kalpleri
tirperir. O’nun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarint artirir. Onlar, sadece
Rabb’lerine tevekkil ederler’” (Enfal, 8/2) ayetini kendisine delil getirerek zikrin tesir etmede, Kur’an
tilavetinin de imanin artig1 noktasinda en faydali goriir. Zikir ¢ekmek stiretiyle kalpde dogacak olan
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(sav.)’in 6lima ile yok oldugunu iddia eden sifi ziimreleri de haddi asmakla suglar,
kiifiir ve batillikla itham eder.®

ZerrOk, Kur’an’daki, “‘Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah anildig
zaman kalpleri drperir. O’nun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin
imanlarim artinir. Onlar, sadece Rabb’lerine tevekkiil ederler’”® ayeti gibi pek ¢ok
ayetlerin bu sapik anlayisin ilac1 oldugunu, alemlerin Rabbi’nin soziiniin bir agilima
ve dizeltmeye imkan tanimiyorsa, batila diisen haricilerin yollarinin nasil bu
sapikliklardan kurtaracagini belirterek careyi Kur’an’a ve sunnete uymakta
gOrmiistiir. Hala ikna olmamislarsa, “Kim ki Allah ona bir nlr kilmaz ise ona higbir
ndr yoktur.”®®* ayetini zikretmek stiretiyle bu konudaki serzenisini ve iiziintiisiinii
ifade etmistir. Buna ilaveten ZerrQk; “Alemlerin Rabbi’nin sézii bir agilim ve yer
edinmeye imkdn tamimiyorsa, hangi s6z ondan daha evla ve dinde daha dogru olur
ki? Batil ehlinin sagmaliklar:, miilhitlerin safsatalari ve oyunbazlarin oyunlari,

dinden ¢ikmalarin tahrifatlar, hidayete erenlerin yollarindan ayrilip salt batina

dayanip da ser ve batila diisen haricilerin yollari mi?” diyerek sozlerine bunlari

ekler, 8°

Zerrlk; 1slahat¢i gorislerini ve reddiyelerini desteklemek mahiyetinde Seyh
Seyyid Ebli Medyen’in®® (6. 594/1198 ); “Bir miirid, istedigi her seyi Kur’an’da
bulana kadar mirid olamaz” s6ziine yer vermek sdretiyle miridin durumu bu sekilde
olursa, arifin durumunun nasil olmasi gerektigi noktasinda okuyucularimi ve

saliklerini diisinmeye sevk etmektedir.®®’

Hi¢ siliphesiz sunu soyleyebiliriz ki, ilmin yetistiriciligine, amelin ilim ile

ehemmiyet kazandigina inanmis bir sOfi olarak Zerrik, nasil ki ilmi terk eden onu

tatminkarlig1 imanin bir pargasi sayar ve o tilavetinde koruyucusu kabul eder. Bkz. Zerrlk, Uddetd’l-
mirid, s. 312.

%52 Zerr(k, bu taifenin, “‘Kur’dn’in faziletinin ve faydasinin Peygamber’in (sav.) vefatiyla ortadan
kalkmigtir. Sadece Kur’an okumanin hiikiimleri bilmede faydasi vardwr, ancak sirlar ve ildhi fetihler
konusunda bir faydast yoktur” demelerine karst ¢ikmis, bunu batillik ve asiriligin en biiyiik sebebi
olarak gormiistiir. Bkz. ZerrOk, Uddetd’l-mirid, s. 312.

** Enfal, 8/2.

*>* Nar, 24/40.

® Bkz. Azuzi, age., s. 191.

¢ Ebd Medyen Suayb b. Hiseyin’e (6. 594/1198) nisbet edilen bir tarikat.
Suaybiyye olarak da anilan Medyeniyye, Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan ilk tarikat olup basta Sazeliyye
olmak tizere bu cografyada goriilen diger tarikatlar {izerinde etkili olmustur. Bkz. Dilaver Giirer,
“‘Medyeniyye’’, DIA., c. XXVIII, Ankara 2003, s. 348.

®7 Az(zl, age. s. 192.
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hafife alan sOfi zimreleri ciddi bir sekilde tenkite tabi tutmus ise ayni sekilde Allah’t
zikretmeyi terk eden, ser’i kaidelerle belirlenmis zikirleri degistiren, Kur’an okumay1
terk eden ve Peygamberimiz (sav.)’e salavat getirmekten kaginan stfi ziimreleri de

elestirmekten geri durmamlstlr.&r’8

Zerr(k, Peygamberimiz (sav.)’e salavat getirmeyi terk etmeyi mahrumiyetin
ve iman zayifliginin en agik gostergelerinden biri saymis, Peygamberimiz (sav.)’e
salavat getirmekten kaginan gruplara karsi birgok nassi onlarin aleyhine delil olmasi
bakimindan 6ne ¢ikararak nasihatlerde bulunmustur. ®*° Allahii Teala; ““Siphesiz
Allah ve melekleri, Peygamber’e salavat getirirler. Ey inananlar! Siz de O’na

salavat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin’*®®° &

yetini Allah’in ona saygi
gosterilmesi ve yiiceltilmesi seklinde degerlendirirerek bu isin biiyiikliigiine ve

dnemine isaret ettigini belirtmistir.®**

Zerruk, diger amellere kiyasla salavatin ayri bir 6zelliginin olduguna inanir.
Her amelin kabul olacagi veya reddedileceginin miimkiin oldugunu; ama Peygamber
(sav.)’e salavat getirmenin bunun disinda oldugunu dile getirir.®®® Bu konu sadedinde
Sazeliyye tarikatinin temelinin bir¢ok degerler iizerine kaim oldugunu, bunlarin en
onemlisinin de Peygamber (sav.)’e salavat getirmek oldugunu zikreder. °® Bu
noktada Peygamber (sav.)’e salavat getirmeyi zikir gibi 6nemli gorir ve Allah’a
yakinlasmanin vesilesi sayar. ®* Zerriik, seyhi el-Hadremi’nin kendine yazdigi
vasiyetinde soyle dedigini nakleder: ““Senin Allah’: zikretmeye devam etmen ve Hz.
Peygamber (sav.) Efendimize cokca salavat getirmen gereklidir. Ciinkii eger mirid,
miirsit olan bir seyhe rastlamadiysa; zikir ve salavat, yiukselmek igin bir merdiven ve
Allah’a gétiiren bir yoldur.””®® Zerr(k; Kur’an ve salavatla ilgili bir yandan nasslar
cercevesince zikrin 6nemini ve faziletini ortaya koyarken, diger yandan da ser’i
kaidelere bagliligin1 ve bu konudaki hassasiyetlerini ortaya koymaya g¢alistigini

gormekteyiz. Bu dogrultuda naslarca beyan edilen lafizlara bagli kalmanin énemine

%8 Zerr(k, Uddetii’l-mirid, ss. 310-326.
% Zerr(k, Uddeti’l-miirid, ss. 314.

*% Ahzab, 33/56.

*! Az(iZ1, age., s. 192-193.

%2 Az(1z1, age., s. 192.

Az{(zi, age., s. 193.

Az{(Z7i, age., s. 193.

Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 141,
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vurgu yaptigi gibi hadislerde gelen sayilara uymanin gerekliligine de wvurgu
yapmustir. Bu noktada eksiltme ve cogaltma yapilmadan zikir sayilarina uymayi
temel esas kabul eder. Ancak Peygamberimize saldvat getirirken *‘seyyidiind’’
lafzinin ilave edilip edilmemesi ile ilgili ihtilaf oldugunu ibadet niyetiyle yapildigi
takdirde ekleme yapilmamasi gerektigini; fakat fazilet kastiyla yapildiginda bir
sakincasmin olmadigmi belirtir. Bu konu sadedinde Ibn Arabi’nin ‘“Muhammed’e

rahmet et”” ilavesi hakkinda ““Bu, bid’ate yakindir’>dedigini nakleder.®

Zikir, Kur’an ve salavat ile ilgili temel g¢er¢evesini ¢izdigimiz bu konulara
genel bir perspektifle baktigimizda sunlart sdyleyebiliriz. Gerek zikri degistirmek
veya terk etmek olsun, gerekse de Kur’an okumayi veya Peygamberimiz (sav.)’e
salavat getirmeyi terk etmek olsun, Zerrik’un hepsine birden bitin halinde
yaklastigin1 ve birbirleri arasinda siki bir iliskinin olduguna dikkat ¢ektigini
sOyleyebiliriz. Nitekim 0 ne Allah’1 zikretmeyi Kur’an okumaya tercih etmis, ne de
Kur’an okumayi Peygamberimiz (sav.)’e salavat getirmeye tercih etmistir. Nasil ki
ilmin ve amelin keméale ermesi i¢in naslar cercevesince 6nemini agiklamaya ¢aligmis
ise ayni sekilde Kur’an okumak, salavat getirmek ve Allah’1 zikretmekle ilgili ayr
ayr1 boliimler agarak naslar ¢ercevesince faziletini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu da
onun olaylara karsi hem tek yonlii bir bakis acis1 sergilemediginin hem de silinnete
uyma ve bid’atlerden kaginma konusunda 1slah gabasi giiderek halki bu karanliktan

kurtarmak istediginin bir gostergesidir.

12.2. Sema’

Sozlukte dinleme, isitme, kulak verme manalarina gelen “’sema’” kelimesi,
genellikle “sarki, nagme, musiki, raks” gibi manalara gelmektedir.®®’Safinin zahiri
ve batini seyleri isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasidir.®®® Siir ve ilahi dinlemek
sOretiyle vecde gelip kendini tutamayarak saga sola birtakim hareketler yapmak

seklinde tamimlanmasi da mumkiindur.®®®

Kur’dn’t Kerim’de raks ve miusikinin aleyhinde ve lehinde herhangi bir

delilin olmamasi, semad’y1 tartismali hale getirmis ve alimler arasinda sema’nin

588 Zerr(ik, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 136.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, . 312.
Erdogan Bas, ‘Sema’’, DIA., c. XXXVI, Istanbul 2009, s. 453.
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvut ve Tarikatlar, s. 187.
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miibah midir, haram midir, yoksa mekruh mudur tartismasinin yasanmasina neden
olmustur. Aslinda bu tartismalarin 6z0inlU daha ¢ok mdsikinin Allah’a yakinlagtiran
bir ibadet ve taat olarak kabul edilip edilmemesi meselesinin olusturdugunu
sOyleyebiliriz. Genel anlamda sGfilerinlarin misikinin bu 6zelligini kabul ederken,
fakih ve muhaddislerin reddettikleri gériilmektedir.®”® Bununla birlikte stfflerin,
Kur’an ve ilahi sdylemek icin toplantilar diizenledikleri de bilinmektedir.®”* Nitekim
ilk devir safileri meclislerinde, Kur’an’dan sonra guzel seslilerden Allah ve
Rasiliillah sevgisini hatirlatan manzum veya mensur parcalar dinledikleri, nagmeyle
okunan bu pargalarin mecliste bulunanlar iizerinde etki ettigi ve vecd halinin ortaya
¢ikmasina vesile oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte vecdin etkisiyle meydana
gelen nara ve sayha gibi haykirislar yapmak, bagirmak ve birtakim ritmik hareketler

yapmak sema hakkinda birtakim olumsuz diisiincenin olusmasina neden olmustur.672

Cilneyd-i Bagdadi (6.298/911) ve Zunnan el-Maisri (6. 245/859) gibi sUfilere
baktigimizda ildhi ve musiki dinlemek anlamindaki semdyi1 avamin, zahitlerin ve
havassin olmak Uzere ii¢ dereceye ayirdiklarni gérmekteyiz. 11ahi nesveden haberi
olmayan avam icin semanin haram, riyazat ve mucahade ehli olan zahitlere miibah ve
kalplerin ihyas1 igin 4riflerin yaptiklar1 seméanin giizel oldugunu ifade etmislerdir.®”
Zunnin el-Misri, sema’nin Hak’tan gelen, kalpleri Hakk’a dogru harekete geciren bir
yoniiniin olduguna dikkat g¢eker; ancak dogrulukla onu dinleyen kimselerin buna
ulastigini, nefsi ile dinleyenlerin ise zindik oldugunu belirterek sézlerine bunlari
ekler.®™ Ebu’l Abbas el-Hadrami de aymi sekilde Zunndin el- Misri ve diger sifiler

gibi semay1 bilenler i¢in hakikate ulastiran bir yol olarak telakki eder.®”™

Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996) de semay1; haram, helal ve siipheli olmak
tizere lige ayrmustir. Nefsani ve sehevi duygularla yapilan sema’yr haram olarak
gobrmekte, Hakk’a deldlet eden manalari miisahade etmek ve ilahi tecellilere mazhar
olmus bir kalple yapilan sema’y: ise helal demektedir. Bununla birlikte kiginin akli

Olgiiler icinde kalmak kaydiyla hanimi ve cariyesinden dinlemis oldugu soéz ve

670 Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Semd, Irfan yay., Istanbul 1978, s. 211.
671 Uludag, Islam Acisindan Miisiki ve Semd, s. 224.

Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvut ve Tarikatlar, s. 187.

Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 106.

®7% Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 550.

®7> 7errik, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 168.
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nagmelerin oyun ve eglence yoniiniin bulunduguna dikkat ¢ekerek siipheli olarak

gorar. °

Sihabeddin es-Suhreverdi ise (6. 587/1191) Eb0 Talib el-Mekki gibi
hakkaniyetle yapilan semanin hakka ulastirdigini diistinmektedir. Ancak, edep ve
sartlarina riayet edilmeden yapilan sema’ya sicak bakmamakta ve bu hususta asiriya
kagmayr uygun gormemektedir. °’ Semanin bid’at olup olmadigi ile ilgili ise

Siihreverdi, herhangi bir stinnetle ¢’

catismadigini, dolayisiyla bid’at olarak
degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. O, bunu bir meclise girildiginde ayaga
kalkmaya benzetir. Ona gore ayaga kalkmanin adet oldugu yerlerde nasil ki ayaga
kalkmak, kalplerin hoslugu ve giizel gecim icin gerekli ise tersi de ayni sekilde
kalplerde sogukluk ve rahatsizlik hissi yaratacagindan ayaga kalkilmasinda herhangi

® Bununla birlikte Sthreverdi, kendi zamanindaki

bir sakinca gérmemektedir. ®’
insanlarin durumuna isaret ederek sema’nin nefislerin ve sehevi arzularin tatmini igin
bir hastalik haline geldigine, bir oyun ve eglence haline doniistiigline dikkat cekmeyi
ihmal etmemistir. Bu dogrultuda oyun ve eglence tiirii seylerin, miridlerin manevi
kemalatin1 engelledigini ayn1 zamanda sadiklarin yaninda da makbul goriilmedigini
beyan eder. Ayrica, Sem&@’yr arzulayan muridleri tembellikle iligkilendirmis,

‘tembellikten izler goriilmektedir’ degerlendirilmesinde bulunmustur.

Netice itibariyle, Siihreverdi’ye gore sartlarina ve &daplarina riayet edilerek
ve mekruhlarindan kaginilarak yapilan sema caizdir. Yuce Allah’in nimetlerini anma
ibadet, zikir ve hayirlara ragbet konularinda sdylenen kaside, siir ve ilahileri
reddetmek veya inkdr etmek mimkin degildir. Inkar edilen husus eglence ve

oyundur. %%

Kuseyri (6. 465/1072) ise ““Onlar, bir bahcede neselendirilirler’®®* ayetini

kendisine delil getirerek siirleri, giizel nagmeler ve hos seslerle dinlemenin temel

®’® Sihabiiddin Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avarifi’l- Mearif), trc. Dilaver Selvi, Semerkant Yay.,7.
bsk., Istanbul 2010, s. 222.

®”7 Siithreverdt, Avarifi’l- mearif, s. 222.

Rasdlullah (sav.), Hz. Aliye: ‘Y& Ali, sen benden, ben de sendenim’’ deyince Hz. Ali sevincinden
sallanmistir; Rastliillah (sav.), Cafer et-Tayyar’a: ‘‘Sen hem yaratilis hemde huy bakimindan bana
benziyorsun’’ deyince Cafer et-Tayyar raks etmistir. Bkz. Buhari, Ashabii’n-Nebi, 9, 10; Ahmed b.
Hanbel, Misned, c. V, s. 204.

*”° Siihreverdi, Avarifii’l- mearif, s. 237.

*% Sijhreverdt, Avarifii’l- mearif, ss. 221-222.

**! Rum, 30/15.
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olarak miibah oldugunu belirtir. Diger bir ifadeyle seriat nazarinda mezmum bir tarzi
kapsamaz, ayni1 zamanda dinleyenin, nefsin istek ve arzularmin pesinden gitmesine
de sebebiyet vermezse, 0 zaman miibah oldugundan sz eder. °® Ayrica Kuseyri (6.
465/1072) sema’nmn miibahlig1 konusunda bir¢ok rivayetin oldugunu ibn Ciireyc (0.
150/767)’in semdya ruhsat verdigini, Imam-1 Safi’nin haram gdrmedigini; fakat

miiriivveti kiricidir dedigini belirtir. %%

Tasavvuf yolunun sayisiz oldugunu, bunlarin icinde en gerekli ve en
uygununun siinnete sarilan ve bid’atlerden kagian kendi blytiklerinin yolu oldugunu
beyan eden imam-1 Rabbani ise bid’at hususunda son derece hassas bir siifi olmasi
dolayisiyla bu konu iizerinde ¢ok¢a durmus; gerek ayetleri referans gostererek
gerckse kendi tarikat biiyiiklerinin bu konu hakkindaki goriislerine yer vermek
stiretiyle sarki, kaside, raks, dans etmek gibi oyunlari, suursuz hareket ve sozleri

684

yasakladiklarin1 belirtmistir. > Yiiksek sesle zikirden bile kaginan bu biiyiiklerin

raksa, kendinden gegip ziplamaya ve nara atmaya nasil miisamaha gostereceklerini

685 <«

ifade etmektedir. Insanlardan éylesi vardir ki bilgisizce Allah yolundan

saptirmak ve o yolu eglenceye almak i¢in, eglencelik asilsiz ve faydasiz sozleri satin
alir. Iste onlar igin asagilayict bir azdp vardir’*®® ayetini teganni ile okumay1 yasak

etmek icin indigini soyler.®®” Ona gore sema ve raks, oyundan ibarettir.®®®

Goriildiigii Uzere Imam-1 Rabbani ve mensubu oldugu tarikat biiyiiklerinin
sema konusunda ¢ok hassas davrandiklarini ve semaya sicak bakmadiklarini
soyleyebiliriz. Bununla birlikte Imam-1 Rabbani, semanin bazi sartlarmin oldugunu
ileri surmesi, baslangicta olan miridlere sartlarina uygun olsa bile vecdin ve seméanin
zararll oldugunu séylemesi, ®®° sartlarina uyuldugu takdirde zaruri hallerde bazi
kimseler icin semaya miisamaha gosterilebilecegi diisiincesi bizde uyanmaktadir.

Nitekim Imam-1 Rabbani, yolun basindakilere (miibtedi) sema’y1 uygun gérmezken,

%82 Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 545.

®%3 Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 546.

684 1

Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 168. Mektup, c. I, s. 209.
*® Imam-1 Rabbéni, Mektbat, 266. Mektup, c. I, s. 380.

%% |_okman, 31/6.

® Imam-1 Rabbani, Mektdbat, 266. Mektup, c. I, s. 380.

®% Imam-1 Rabbani’ye gore Sema’, ilahi, mevlid ve kaside ve Kur’an-1 Kerimi teganni ile okuyanlar1
dinlemek demektir. Raks ise eli, ayaklar1 tempo ile oynatmak ve dans etmek demektir. Bkz. imam-1
Rabbant, Mektdbat, 285. Mektup, c. I, s. 418.

*® Imam-1 Rabbéni, Mektabat, 285. Mektup, c. |, s. 417.
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erbab-1 kulib kimseler i¢in semé ve vecdin bunlara yardime1 olacagini kanaatindedir.
Bagka bir ifadeyle sema miubtedi kimselerin yikselmesine mani olurken siki
riyazetler ve agir miicahedeler yardimu ile ilerleyebilen kimseler icin sema ve vecdin

faydali oldugu gérﬁsﬁndedir.Ggo

Zerrdk, sema’nin mibahligi ile ilgili naslardan delil bulmaya c¢alismis,
diigiinlerde ve bayramlarda sema’nin (sarki sdyleme) miibahligina dair nastan delil
oldugunu; ancak bu durumun sadece ona has olup mutlak anlamda sema’nin mibah
olduguna dair delil olamayacagini ifade etmistir. Keza bunun, sema’ siretinde siir
sOylemenin de miibah olduguna dair delil teskil etmeyecegini de belirtmektedir. Ona
gore zaruret olmadikca sema’da siiphe wvardir; oyuna, eglenceye ve batila
benzemesinden dolayr ondan kaginilmasi gereckmektedir. Ancak zaruri hallerde
yapilirsa ml'ibaht1r.691Ayrlca Zerrk, Imam-1 Malik’e bu konuda soru soruldugunda,
““Bilmiyorum, fakat bizim oradaki ehli ilim bunu inkdar etmiyor ve bu isi yapmaktan
da vazgecmiyorlar. Onu ancak aptal, ndasik ve sert tabiath cahilden baskast inkdr

12692

etmiyor seklinde cevap verdigini nakletmektedir.

Diger yandan Zerrik, semanin miizik aletleriyle yapildig: takdirde ittifakla
haram oldugunun da altin1 ¢izmis, ayn1 zamanda bu konu etrafinda bid’atlerle ilgili
goriislerine de yer vermistir. Dolayisiyla kisinin Allah’a yakinlastirmayan seyleri
yakinlastirict olarak inanmasini baska sekilde ifade edecek olursak, nasslarda bir
hiikiim olmadig1 halde hiikiim tiiretmeyi bid’at olarak gérmektedir. Bunlarin hepsinin
dayanacagi bir aslin ve delilin olmas1 gerektigini, aksi halde dalalete sapacaklarini
haber vermektedir. Zerr(k’a gore sem@’, sifilerde zaruret halinde mibah gorulen bir
ruhsattir.  Genel olarak sartlariyla birlikte yerine getirilmeli, aksi takdirde

yasaklanmalidir.®*?

Zerrik’a gore zarQret halinde miibah olan sey ancak zaruret miktarinca ve
sartlarina riayet edilerek yapilmasi gerekmektedir. Bu anlamda Zerrdk, sema’nin
yapildig1 zamana, mekana ve kimlerle birlikte yapilacagina dikkat ¢ekmis, sema’nin

yapildig1 vakitte ser’i olarak yapilmasi gerekli olan farz ve vacip tlrlinden bir sey

%% imam-1 Rabbani, Mektibat, 285. Mektup, c. |, ss. 417-418.
®91 Zerrtk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 157.
Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, s.158.
Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s.159.
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varken ruhsat olarak gordiigii sema’ya yonelmemek gerektigini belirtmistir. Eger
sema’ yapilacaksa ki, o takdirde dogru bir niyet, selamete ermis bir kalp ve igerisinde
bulunulan halin galebesi ile yapilmalidir. Diger bir tabirle kendinden ge¢me halinde
iken raks ve buna benzer hareketler yapilmasi gerektigini diisiinmektedir. Aksi halde
galebeden degil de riya ve gosteris sebebiyle yapildigi anlasildigi takdirde bunun

yanlis bir is oldugunu ona hatirlatilmas: gerektigini belirtmektedir.®%*

Goriildiugi tizere ZerrOk, vecd hali gelmeden vecde gelmis gibi gostermeyi
dogruluktan saymamaktadir. Vecd halinin etkisiyle raks edenleri inkar etmektense
mazur gérmeyi daha hayirli gérmektedir. Yani kisinin vecdi kendisinde ilim, amel ve
hél kazandiracak bir mana mulidhaza etmeye gotiriyorsa ki bunu hakikatten ve

manadan kabul etmektedir.®%

Zerrik’un sem@’ ile ilgili diisiincelerine genel anlamda bakildiginda sema’y1
zaruret halinde mibah ruhsatlardan saymakla birlikte daha ¢ok semada siiphe oldugu
ve onun sakincalart tizerinde durdugu gorilmektedir. Onu bu diisiinceye sevkeden
diistince ise sonradan gelen muhakkik stfiler ve fukahanin gogunun sema sebebiyle
bid’at isleme ve dalalete diisme korkusundan dolayr seménin yasakligi konusunda

ittifak etmeleridir.%%

Bu diisiince dogrultusunda Zerrik’un seméda siiphe oldugu ve
onun sakincalart tizerinde durdugunu goz 6niine aldigimiz takdirde sema meselesine
bir anlamda sedd-i zerai agisindan yaklastigini soyleyebiliriz. Ona gore her sey aslina

uygun bir sekilde yapilmali ve istikamet 6l¢tisiinden sasilmamalidir.

Genel manada bakildiginda sartlarina uyularak yapilan sema’ sOfilerin
ekserisinin kabul ettigi bir durumdur. Bununla birlikte belli bir asamaya gelmis
mdaridler ile ariflerin, semd’ yapmalar1 neticesinde manevi feyizlere ulasacagi
hususunda stfilerin 6nde gelenleri hemfikir gibi gozilkmektedir. ®*’ Bu anlamda
bakildiginda sem@’nin, ekseriyetle sifiler tarafindan benimsendigi ve insan1 Allah’a
yakinlagtiran bir unsur olarak goriildiigiinden mevlevilik gibi bazi tarikatlarin

sema’y: tarikatlarininin esasi haline getirdikleri halde naksilik gibi bazi tarikatlarin

594 Zerr(ik, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 165.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 168.
Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 162.
Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 495.
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semanin dini degerini inkar etmemekle birlikte sistemlerinde semad’ya yer

vermediklerini séyleyebiliriz. °%

12.3. Dua

Cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek anlamina gelen dua; kulun
biitiin benligiyle Rabbine ydnelmesi, O’na halini arz etmesi, O’ndan yardim

dilemesidir®®®

Dua, insan ruhunun daraldigi ve sikintili oldugu zamanlarda ihtiyac
duydugu, firtinali havalarda gemilerin sigindigi bir liman gibidir. Dolayisiyla her
insan, kul oldugu i¢in duaya gereksim duymakta, kendi acizligini Rabbine arz etmek

stretiyle Allah ile iletisim kurma ihtiyaci hissetmektedir. "

Allah ile kul arasindaki bu iliski Kur’an-1 Kerim’de; ‘‘Rasul’im! De ki
duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?” " “‘Rabbinize tazarru ve

1 702 <«

korkuyla dua edin. Allah, haddi asanlari sevmez ... Bana dua edince, dua

33703

edenin dudsina cevap veririm ... seklinde ifade edilmistir.

Goriildigi tizere Kur’an-1 Kerim’de dua, ibadetle iliskilendirilerek kullugun
hem bir geregi olarak goriilmiis hem de temel esaslardan biri olarak kabul edilmistir.
Nitekim Peygamber Efendimiz (sav.) buna isaret ederck ibadetin 6zinin dua

oldugunu bildirmistir.”**

Tasavvuf acisindan degerlendirdigimizde dua, siinnetle belirlenen sekliyle
icra edilmekle birlikte sdfiler, bir yandan duanin mahiyeti iizerinde dururken diger
yandan duanin kabul edilmesinin sartlar1 ve dua ederken uyulmasi gereken adab ve
erkan tzerinde de durmuslardir. Bu anlamda sdfiler, yaptiklar1 dualarin 6nemli bir
kisminda Allah’a hamdu sené ederek, O’nun ululugunu, ilmini, lutfunu ve rahmetini
diistinerek dua etmislerdir. Diger bir kismi ise hallerini Allah’a arz ederek

acizliklerini dile getirmislerdir.’®

698 Uludag, Islam Acisindan Miisiki ve Semd, s. 391.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 111; Osman Cilaci, “Dua’” , DIiA., c. IX, Istanbul 1994, s.
529.

% Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 394.

! Furkan, 25/77.

7% Araf, 7/55.

7% Bakara, 2/186.

7% peygamber Efendimiz (sav.) ““Dua, ibadetin ziidiir’” buyurmustur. Bkz. Eb( Dav(d, Vitir, 23
(1479).

7% Siileyman Uludag, “Dua’’, DIA., c. IX, Istanbul 1994, s. 535.
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Diger taraftan konuya dud ve bid’at cergevesince yaklastigimiz takdirde,
diger konularda oldugu gibi dua konusunda da Zerr(k’un; nasslar1 dikkate alarak ve
stinnet olclstni muhafaza etmek slretiyle dua edilmesinin gerekliligine vurgu
yaptigini, duadda belli kaliplara bagli kalmak ve asiriya kacmak gibi kimi bid’ati

cagristiracak hususlar {izerinde yogunlastigini gormekteyiz.’*®

Bu itibarla Zerrlk, seriatta olmadigi halde duada asiriya kagmayi ve duayi
belli bir kayda baglayarak siirlandirmayi uygun gérmemistir. Bu noktada Zerrik,
alimlerin dua yaparken asiriya gittiklerini ve yeni kaliplar tireterek 6zel ¢esit dualar
yaparak kilfete girdiklerini dolayisiyla bu gibi davranislarin yasaklaniimasi

gerektigine vurgu yapmaktadir.”®’

Zerrik’a gore seleften boyle bir uygulama gelmediginden dolay:r duada bazi
kaliplara bagli kalmaktan sakinilmasi gerekmektedir. Duayr belirli bir sekle ve
kafiyeye bagl kalarak bir kayda baglamanin insani kiilfete sokacagini, bunda da
huzur olamayacagin ifade etmektedir. Bunun yaninda, ihtiyag durumuna gore belli
bir duanin diger bir duaya tercih edilmesinde ve onun ¢ok¢a okunmasinda bir
sakincanin olmamasi gerektigini diisiinmektedir. Temeli saglam ve acik olduktan
sonra kendisine veya kardeslerine hayir kapilarinin agilmasi i¢in dua edilmesinde
herhangi bir sakincanin olmadigini, dolayisiyla caiz oldugunu belirtmektedir.”® Ayni
sekilde kafiyeli bir sekilde dua etmekten de sakinilmasi gerektigini, duada; secinin
diger bir anlamda kelimeler arasindaki ses uyumunun yasaklandigini,"*hatta bazi
alimlerin bunu duada asirilik oldugu yoniinde tefsir ettiklerini beyan eder. "*°
Kendisine delil olarak da Abdullah bin Magfel (ra.) adli sahabenin su hadisini delil
getirir: ““Allah im! Senden cenneti, hiirilerini, saraylarin vs.istiyorum. Sana atesten,
zincirlerden, baglayanlardan vs. vs. sigmmirum” bunun Gzerine babasi onu, bundan
nehyederek dedi ki: “Bu duada aswriliktir. Ancak Allah’tan cenneti dile ve atesten de

ona sigin. Eger sana cenneti verirse igindekileri de verir ve eger seni atesten korursa

7% Zerriik, Uddetd’I-miirid, ss. 339-340.

7% Zerrik, Uddetd’I-miirid, ss. 339-340.

7% [dris Azfizi, age., s. 195.

" fbon Abbas (ra.) irsdd emri olarak sdyle demistir: Duadan da secili nevini birak da béylesinden
sakin! (Zihnini boylesiye mesgul etme!) Ciinkii ben Rasilullah (sav.)'den ve sahdbilerinden secili ve
kaafiyeli dua ile mesgul olmadiklarint bilmisimdir. Yani onlar bunu degil de ancak secili ve kdfiyeli
sozlerden ¢ekinmeyi yapiyorlardr.” Buharf, Kitdbi’d-Daavat, 19.

" dris Aziizi, age. ss. 339-340.
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icindekilerden de korur.”"* Ona gére en iyi dua; huzur ve ihtiyac halinde zorda iken

yapilan duadir.”*?

Yukaridaki ifadeler baglaminda Zerrik’un dua konusuyla ilgili yaklagimini
genel bir sekilde degerlendirdigimizde ibadetin 6zii olarak kabul edilen duada bile
stinnet Olcustini muhafaza etme noktasindaki hassasiyetlerini ve bu konuda ifrada
vardirincaya kadar asirt davranmanin yanhigliligini, stinnetten delil getirerek ortaya

koydugunu gérmekteyiz.

Bu itibarla, Zerrik’un bu konu ilgili gerek yaklagim tarzindaki ifadelerdeki
yasaklayici tavri olsun gerekse duada ifrada kagmayi yukarida zikredilen hadis
cercevesince delilleriyle birlikte siinnete aykiriligini gézler oniine sermesi olsun
hepsini birden g6z 6ninde bulundurdugumuz takdirde bu konuda asiriya gitmeyi

bid’at olarak gérdiigiinii s6yleyebiliriz.

13. iTIKADi KONULARLA iLGIiLi BIiD’ATLER

Iman, sozlikte inanmak, tasdik etmek manalarina gelir. Terim olarak ise dil
ile ikrar ve kalp ile tasdik etmek demektir. "** Hz. Peygamberin, Allahii Teala'dan
getirdigi kesin olarak bilinen hiktUmleri tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri
tereddiitsiiz kabul edip bunlarin ger¢ek ve dogru olduguna goniilden inanmak

demektir. imanin hakikati ve 6zl kalbin tasdikidir. "**

Nitekim bu durum su ayet-i
kerimelerde agik¢a goriilmektedir: “‘Allah, kimi dogru yola iletmek isterse, onun
kalbini Isiam'a acar.."™ Ey Peygamber, kalpleri iman etmedigi halde, agizlaryla
inandik diyenler veyahut KUfUr icinde kosusanlar seni iizmesin...”” "™ Peygamberimiz

(sav.) de; Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri cehenneme koyacak, sonra da

"' Eb( Dav(d, Salat, 368 (1480); ibn Mace, Dua, 12 (3864); Bu hadisi Eb( Davud, ‘‘Taharet’’
kisminda bagka bir lafizla tahri¢ etmistir. EbG Neame (ra.)’dan nakledilir ki; Abdullah b. Mugaffel,
oglunun; "Ey Allah''m muhakkak ki ben senden cennete girdigimde sag tarafindaki beyaz koskii
istiyorum" diye dua ettigini duyunca soyle demistir: “‘Allah'tan cenneti iste ve cehennem atesinden de
O'na sigin (yeter). Zira ben Resilullah (sav.)'i ileride bu iimmet icinde abdestte ve duada agirilik
yapacak bir topluluk gelecektir" buyururken igittim. Bkz. Ebi David, Taharet, 45 (96).

712 Zerriik, Uddetii’I-miirid, ss. 339-340.

" Curcani, Tarifat, s. 40.

Hayrettin Karaman, Ali Bardakoglu vd., fimihdl, TDVY ., s. 68.

"1 En‘am, 6/125.

71 Maide, 5/41.
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bakin kalbinde hardal tanesi kadar imani olan birisini bulursaniz, onu cehennemden

¢ctkarmn diyecek’” ™ buyurmustur.

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi tizere imanin Oziiniin kalbin tasdiki
oldugu gorulmektedir. Bununla birlikte iman ile amel arasinda sik1 bir iliskiye dikkat
ceken ayetlere raslamak da miimkiindiir. Ornegin Allah’a iman edenlerin ve sélih

¥ yine aym sekilde ahiret giiniine ve

amel isleyenlerin cennete girecegi '
Peygamberlere indirilenlere iman edenlerin ve namazi dosdogru kilanlarin kurtulusa

erecegi719 ifade edilmistir.

Islam akaidi agik, kapaliliktan uzak, zamana, mekana, fert ve toplumlara gére
degismemekle birlikte ayni zamanda bdliinme ve pargalanma kabul etmeyen, her
trli asinliktan, ifrat ve tefritten uzak, Kur’an ve Ehl-i Slnnet inancina ve tevhit
esasina dayali bir inang sistemidir. Isldm inang esasmin en temel 6zelligi Allahii
Teald’nin bir, essiz, her seyden miinezzeh ve benzersiz olmasidir. Diger bir ifadeyle
I[slam’da ne Tanrinin insana benzetilmesi vardir ne de insanin tanrilastirilmasi
vardir.”° Bu anlamda, itikat esaslarinm her tiirlii asiriliktan, ifrat ve tefritten uzak,
bid’at ve hurafelerden arinmig saf bir akideye dayali bir imana sahip olmak daha da
bir 6nem arz etmektedir. Nitekim ilk 6nce sahih bir imana sahip olmanin énemine
dikkat ceken Imam-1 Rabbani, hakikat alemine ancak iki kanatli iman ve amel
sayesinde ulasilabilecegini ifade etmistir. " Ona gore salike ilk énce lazim olan sey
itikadin1  diizeltmektir. Bunun yolu da Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat alimlerinin

anladiklari itikada sahip olmaktan geger. "%

Ahmed Zerrik da aym sekilde Imam-1 Rabbani gibi bida’t ve hurafelerden
arinmus; asla uygun, saglam bir imanm olmas: gerektigine dikkat ¢ekmistir. "**Bu
dogrultuda kendi zamaninda tasavvuftan olmadig1 halde tasavvuftanmis gibi géziiken

yanlis uygulamalar1 hem elestirmis hem de sebeblerini ayrintili bir sekilde

Y Buhari, iman, 15; Mislim, iman, 82.

7' Bakara, 2/82; Nis4, 4/57.

° Bakara, 2/2-5.

% Tevfik Yiicedogru, ‘“ltikad Esaslari ve Ozellikleri’’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢.XV, sy.1, Bursa 2006, s.182-185; Mehmet Bulut, /mdn ve Mahiyeti”’, Dokuz Eylil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XI, izmir 1998, s. 35-36.

2! imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 94. Mektup, c. I, s. 141.

722 imam Rabbani, Mekt(bat, 286. Mektup, c.I, s. 420.

723 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, ss. 260- 262.
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inceleyerek bida’t c¢ukuruna diismelerini saglikli bir itikadi anlayistan uzak

kalmalarina baglamistir.**

Bununla birlikte ZerrOk, kendi zamanindaki farkli inang yapisina sahip
ozellikle, ““viicud ve ispat’”"® konusunda kendilerinde bir zelligin olduguna inanan,
dogulular1 batililardan daha iistiin goren,?® baz1 sifat ve amellere hususiyet atfedip
velilerin masum olduguna inanan, son olarak da hakikati tzerinde sadece sekil
Uzerinde durup, batili yasantinin kendilerine bir ayricalik kazandiracagina inanan

gruplarin varhigina dikkat ¢ekmis ve bunlar1 bes grupta incelemeye tabi tutmustur. '’

Oncelikle sunu belirtelim ki, Zerrdk’un; fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf gibi
ilimleri kendinde toplamasi ve bu konuda yetkin bir sifi olmasi nedeniyle
ifadelerindeki agirlig: tarafimizca hissedilmektedir. Bu diisiinceden hareketle Zerrlk;
itikat bashigi adi altinda kendilerinde viicud ve ispat konusunda bir 6zelligin ve
ayricaligin oldugunu iddia eden gruplarin varligi derken neyi kastettigini genel
anlamda tahlil ettigimizde ilme ve amele 0nem vermeyen, kendilerini tasavvufi
marifetin son noktasinda goren fend ve vusul iddiasinda bulunan sézde safi ztimreleri

kastettigini dﬁsﬁnmekteyiz.728

Nitekim ZerrGk, onlarin herhangi bir konuda bilgisi olmadigi halde
kendilerinin tzerinde oldugu yolun hakikatin ta kendisi oldugunu iddia ettiklerini,
abidleri ve zahidleri hor gordiiklerini ve kendi Imamlarinin sozlerini kendi heva ve
heveslerine gore yorumladiklarimi belirtmektedir.?® Ayrica Zerrik, burada ilimden

ve amelden yoksun, ihlasa degil sekle 6nem veren, yapip ettiklerini tasavvuf adina

724 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss 260- 262; Az(zi, age., s. 181.

72 \ucd: Arapga, var olmak varlik ve bulmay1 ifade eden bir kelime. Salik beseri vasitalardan fani
olunca Hakk"l bulur. viicid ile ilgili ii¢ terim daha vardir ki Tevaciid: Kendiliginden olmaksizin,
salik'in zorlamasiyla elde edilen bir haldir. vecd: Askla cezbeye diismek ki, kendiliginden olur.
Viicid: Vecd ve tevaciidiin 6tesindedir. Hak ile Hak olmak. Viiciid makamindaki salikin vecd ve
tevaciide iltifati yoktur, zira viicid, vecd ve tevaciidden istiindiir. Kisaca, hakikat sultan1 ortaya
¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viiciid denir. Ispat ise sabit kilmak demektir. Mahv'in ziddidir.
Kulluk hiikiimlerini yerine getirmeyi ifade eder. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri sézIliigii,
s. 191, 383.

726 Dogunun salihlerinin halleri zikredildigi zaman giizel olarak kabul eden ancak Fas’in salihleri
zikredildiginde onlarin héllerini kabul etmeyen ve bu inanca sahip grup.

"7 Zerrlk, Uddetd’l-mirid, ss. 230, 414-418.

728 Zerr(k, Uddeti’l-mirid, ss. 273-284.

2 7errtk, Uddett’l-mairid, s. 279.
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yaptiklarin1 iddia eden kimseleri sapiklikla itham etmis, inanglarmin bozuk

olmasindan kaynaklandigina isaret etmistir.”*°

Zerrlk, “‘Kavaidi’t-tasavvuf’” isimli eserinde itikat konularmi rubibiyet,
nlbulvvet ve ahiret olmak tizere ti¢ baslikla ele almis, rublbiyet meseleleriyle ilgili
stfilerin tenzihe inandiklarini ve tesbihi reddettiklerini belirtmistir. Zerrak, ister
rublbiyet ile ilgili konularda isterse nubtvvet ve ahiretle ilgili konularda olsun
anlasilmasi gii¢, miigkil lafizlarin batila bakan yoniinii yalanladiktan sonra bu gibi
lafizlart Allah’a havale edilmesi dolayisiyla yorum yapilmamasi gerektigini
vurgulamistir. Ona gore anlami kapali meselelerde detaylara girmeden naslarda nasil

zikredilmisse, o sekilde Allah’a iman etmek gerekmektedir.”

Zerrik, bu konu sadedinde imam-1 Safi’nin; ““Allah’tan gelene O’nun murat
ettigi gibi iman ettik, Rasulullah’tan gelenlere de O’nun murat ettigi gibi inandik’’
soziinui nakleder. Yine aym sekilde imam-1 Malik’in; ““Istiva malumdur. Keyfiyeti ise
akilla anlagilmaz. Ona iman etmek vaciptir ve onun hakkinda soru sormak bid’attir’’
s0zunu rublbiyet meseleleriyle ilgili anlagilmasi zor olan meselelerin hepsine cevap
teskil ettigini soylemektedir.”? Ona gére ser’i metinlerde siipheli ve zan ifade eden
manast belirsiz ve anlami kapali ibarelerin olmasini ise akil, zihin ve inanglarin

imtihan1 olarak telakki etmektedir. 3

Goriildigi gibi Ahmed Zerrik, miigkil lafizlarda naslardan geldigi sekliyle
Allah’a iman etmenin gerekliligine dikkat ¢cekmis, anlam1 belirsiz, kapali ibarelerin

te’vil edilmesini akil ve inancin imtihani olarak gormiistiir.

Diger yandan Zerrik, kendi zamanindaki itikadi yonden Ehl-i Sunnet
inanciyla bagdasmayan, cesitli ziimrelere ait sapik inanglarin varligina da dikkat
¢ekmis, Kur’an ve siinnet dogrultusunda cevaplar vererek islah gayesi igerisinde

stinnet dis1 gordiigii hususlari su sekilde tespit etmistir.

1. Kur’an’in faziletinin ve faydasinin Peygamber (sav.)’in vefatiyla ortadan

kalktigina itikat eden grup.”®*

730 Zerr(k, Uddeti’l-marid, s. 277.

Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 79.
Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, ss. 79-80.
Zerrlk, Kavaidi’t-tasavvuf, ss. 79-80.
3% Zerr(k, Uddeti’l-mrid, s. 312.

731
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733
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2. Hizir (as) ve onun gibileri gaybi bilen olarak géren, garip hayaller ve akil
almaz hikayelerle onlar gibi davranmaya calisan grup.’*®

3. Velilerin masum olduguna inanan grup. '

Zerr(k, Kur’an okumaktan kaginan ayni zamanda Kur’an’in hiikiimlerinin ve
Ozelliginin Peygamber (sav.)’in oliimi ile yok oldugunu iddia eden bu gruplan
asirtya  gitmekle itham etmis, bu fikri ve iddiay;; baul ve kifir olarak
degerlendirmistir. " Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Zerrtk, olaylara Kur’ani
gergeveden bakmaktadir. Dolayisiyla onlarin su Kur’an ayetlerini gérmeleri halinde
bu sapikliklarindan ve batil itikatlarindan doneceklerini diisiinmektedir. “‘Biz
Kur’an’dan, mii’'minler icin sifd ve rahmet olacak seyler indiriyoruz. Zalimlerin ise

738

Kur’an, ancak zararmmi artirwr. ™ ; MUminlere sifa ve rahmet olarak Kur’an’

peyderpey indiririz. Zalimlerin de ancak hisranlarini arttirir. Onunla daldlete de

hidayete de ¢ok kisi varwr. Onunla ancak fasiklar dalalete diiser. -

Zerrik’un karst ¢iktigi meselelerden birisi de Hizir (as) ile Musa (as)’in
yolculugunu kendilerine delil getirmek sOretiyle bazi sOfilerin Hizir (as)’dan
hikkiimler aldigini, hatta Hizir (as)’in denizde yasayan bir kavim olan Kenan
ogullarina gonderilmis bir Peygamber oldugunu iddia etmeleri konusudur. Zerriik’a
gore bu kiifurdir ve dalaletin i¢ine diismek demektir.”*® Zerr(ik, Hizir (as)’dan bazi
hiikiimler geldigini farz etsek bile Peygamber Efendimizin getirdigi seriatin biitiin
seriatlar1 neshetttigini ve aksi bir inanca sahip olmanin insanin icma ile kifre

girmesine sebebiyet verdigini soylemektedir. "

Bu arada sunu da ifade etmeliyiz ki Zerrik, dindeki her bir artis ve noksanlig
bid’at olarak gordigiinden bltin bu hususlarin dinde dayanagi olmayan batil bir
ornek olduguna dikkat ¢ekmis ve itikatta ziyadelesme anlami tasiyacagindan
reddetmistir.”** Bu baglamda degerlendirdigimizde dinde olmayan bir seyi dine izafe

etme anlami tastyacagindan bid’at olarak degerlendirdigini soyleyebiliriz.

73> 7Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 282.

73 Zerriik, Uddetii’l-miirid, ss. 230, 414-418.
37 zerr(k, Uddeti’l-mrid, s. 312.

3% Bakara, 2 /26.

739 Ziimer, 39/22.

740 7errtik, Uddetii’I-miirid, ss. 204, 205, 282.
1 Zerrtk, Uddeti’I-mirid, s. 283.

742 Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 282.
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14. VELAYETLE iLGiLi BID’ATLER

Velayet; s&dik, yardimci, dostluk, bir baskasinin isini istlenmek ve
yoneltmek anlamlarina gelmektedir. Velinin ¢ogulu olan evliya kavrami ise
genellikle Allah dostlari hakkinda kullanilan bir kelimedir.”*® Tasavvufi anlamda ise
Allah tarafindan durumu sevk ve idare eden, Allah’a ibadet ve taatin1 koruyup

744

gozeten kimse demektir.”** Diger bir anlamda ise Allah’in kulunun, “*kulun da

Allah’m velisi’*® olmasidir. Yani Hakk’in kulunu, kulun da Rabb’ini dost edinmesi

halidir. Nitekim bu durum Kur’an-1 Kerim’de; “Allah, muminlerin velisidir” "’
Bilesiniz ki, Allah i dostlarina hicbir korku yoktur. Onlar Uziilmeyeceklerdir’* O,

salih kullarinin durumunu yiiriitiir” " seklinde ifade edilmistir.

Tasavvuf ehli, velinin ¢ alameti oldugundan bahsetmistir. Buna goére bir
bireyin/salikin veli olarak nitelendirilebilmesi icin Allah ile mesgul olmasi, Allahl
Teald’ya firar etmesi ve iiziintiistiniin de Allah icin olmasi gerekmektedir.”® Bu konu
ile ilgili Peygamber (sav.)’e velilerden soruldugunda; “Goérulduklerinde Allah

Teald’yr hatirlatan kimselerdir™ ™" buyurmustur.

Velayet; “‘velayet-i amme’” ve velayet-i héassa’ olmak Uzere iki kisma
ayrilmaktadir. Velayet-i amme, Allah’in emirlerini yerine getirmek igin gayretli olan
batin muminleri kapsarken, velayet-i hassa, siilik erbabinin Allah’a vasil olmasiyla
ilgili bir hususiyetligi de igerisinde barindiran havas insanlar1 kapsamaktadir. Bu ayni
zamanda kulun kendinden fani olup Hakk’ta baki olmasmi ifade etmektedir. ">
Velayet-i amme de, dinin farz ve vacip derecesindeki emirleri edd etmek icin bir
cabalama ve gayret gosterme s6z konusu iken, velayet-i hassada ise farz ve vacip
amelleri yerine getirmekle birlikte zikir, tefekkur, murakebe ve Allah’tan gafil

3 Ebu’l-Kasim el-Isfahani, el-Mufradat fi garibi’l-kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-

Kalem, Daru’s-Samiye, Tabaatu’l-Ul4, Beyr(t 1412, s. 885; Zebidi, Tacul-arus, nsr. Daru’l-Hidaye, c.
XXXX, s. 241242.

"Kuseyri, Risale, thk. Abdulhdlim Mahmud, Mahmud b. es-Serif, Mutibi’u Miiessesetii Daru’s
Su’be, 1989 Kahire, s. 436.

7% Al-i imran, 3/68.

74 Enfal, 8/34.

7 Bakara, 2/257.

8 Yunus, 10/62.

™ A’raf, 7/196.

70 Kiiseyrd, Risale, hz. Ali Arslan s. 438.

! ibn Méce, Ziihd, 4.

32 Molla Cami, Nefahati’l-Uns, s. 9.
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olmama hali vardir ki bu hal, Allah’1 goériiyormusgasina kulluk sutiruna ulasmis

kisilerin halidir. Kurbiyyet ve huzur hali de bu makamdadir.”®

Nitekim ilk dénem sufilerinden ibrahim b. Ethem (6. 161/778 ?) veliyi
Allah’tan baska her seyden yiiz ¢eviren, diinyaya ve ahirete ragbet etmeyen kimse
olarak tarif etmektedir. Ona gore Allah’tan baska seylere ragbet etmek, Hakk’tan
uzaklasmak demektir. Zira Allah sevgisinin gergeklesmesi, kalbin masivadan

temizlenmesiyle mumkindur. >*

Ebd Ali Circani’ye gore ise veli; kendinden fani olup Hakk’in
miisahadesinde bakilige eren, konustugunda kendinden haber vermeyen ve Allah’tan

baskastyla beraber olmaya katlanamayan kimsedir.”>

Veli, Allah’in tinsiyyetini ve yakinligin1 kazanmis, ihsdn makamina ulasmis
Allah dostudur. Bu noktada veli, her ne kadar Allah’in dostu ve sevgili kulu oldugu
ifade edilmisse de hatadan ve giinahtan korunmus degildir. Bu durum ayni zamanda
veliler masum mudur, degil midir tartismasini da beraberinde getirmektedir. Nitekim
Kuseyri bu konuya deginmis, Peygamberlerde var olan vacip sifatlar1 goz 6niine
alarak konuyu izah etmeye ¢alismistir. Ona gore veli masumdur’ s6zi ile
Peygamberlerde var olan vacip sifatlar kastediliyor ise bdyle bir sifatin velide
bulunmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte *‘veli mahfuzdur®’
s0zU ile giinahlarda 1srar etmez manasi kastediliyor ise bunun evliyanin vasfi
olmasinda da bir sakinca gormemektedir. *® Ayni sekilde Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) velilerin de giinah isleyebilecegini, onlardan da ser, fesad, afet ve hata
zuhur edebilecegini; ama bunda israr etmeyip Allah’a rucG’ ve tevbe ettiklerini,
bununla birlikte glnah islememek demek olan ismet ve masumiyyetin

Peygamberlere mahsus oldugunu séylemektedir. >’

Oyle anlasiliyor ki, velilerin de giinaha ve hataya diismeleri miimkiindiir,
ancak onlarin gilinahlarinda 1srarct olmayip hemen tevbe ettikleri ve bundan da

Allaha sigindiklari agikg¢a gorulmektedir. Hakk, onlar giinaha diismekten degilse bile

73 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 201.

Cami, Nefahati’l-lns, s. 10.

Cami, Nefahati’l-lns, s. 10.

¢ Kuseyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 570.
7 Kuseyri, age., s. 570.
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distikleri giinahta 1srar etmekten korumaktadir. ”°® Peygamberlere nispetle bir
velinin, bin yil émri olmus olsa ve bu sure iginde manevi kemalatta devaml
yukselse sonunda bir Peygamberin ayak topuguna bile varamamaktadir. Yani
peygamberler masum olup giinah islemezken, veliler de aym sey s6z konusu
degildir.®

Ahmed Zerrdk ise bu konuyu itikat edenlerin g¢esitleri boliimiinde ele almus,
mevzu babhis ile ilgili cesitli gruplarin goriislerine yer vermistir. Ornegin bir grubun
velilerin beseri olarak biitiin 6zelliklerden siyrilip ismet’” yani giinahsiz olduguna
inandiklarini, baska bir grubun ise sadatlarindan gelen bereketleri yasakladiklarin
diger bir grubun bunun tam aksine velinin yaptigi her seyi yanlis olsa bile kendisine

miibah saydiklarini belirtmistir."®°

Zerrik’a gore biitiin bunlar sapikliktan baska bir sey degildir. Bu durum
icerisinde olanlar ya asi olur ya kendi nefsine yenik diismiis ya da bunu devam

ettirerek giinaha dalmus, neticede fasik duruma diismiis olacaklardir.”®

Zerrlk, yasadigl zamanin sorunlarina ayna olmus bir stfidir. Dolayisiyla 0,
cizgi dis1 diisiincelere kars1 duyarsiz kalmamais, bir sistem biitiinliigii etrafinda goriis
ve disiincelerini agiklamigtir. Kisacas1 iman noktasindaki bir zafiyetin ciddi sorunlari
da beraberinde getirecegi muhakkaktir. Zerrik da bunu gérmiis olacak ki bu konuya
dikkatleri ¢ekmis, iman noktasinda yanlis gordiigii hususlar tenkit etmekten geri

durmamustir.

15. IBADETLERLE ILGILi BID’ATLER

Ibadet; itaat etmek, boyun egmek ve kulluk etmek anlamlarina

gelmektedir. %

Terim anlami ise Allah’a tazim ve saygi gostermek O’nun bize
vermis oldugu nimetlere karsi siikretmek demektir.’®® Allah (cc) bizleri en guizel

sekilde yaratmis, ®* her tirli nimetleri istifademize sunmus, karsihiginda da bizlerden

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 379.

% Ozkose (ed), Tasavvuf el-Kitabi, s. 443.

7% Zerr(k, Uddeti’I-mirid, s. 415.

7% Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 415.

762 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri sozliigii, S. 293.

Saffet Sancakli, ‘‘Hz. Peygamber'in Ibadetlerde Ongérdiigii i'tidal ve Kolaylik Anlayis1”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, sy. 9, c. IX, Bursa 2000, s. 378.

7" Secde, 32/7.
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kulluk gorevlerini yerine getirmemizi istemistir. Kaldi ki insanin bu diinyaya
gelmesindeki asil gayesi de Allah’a ibadet etmek ve O’na iyi bir kul olabilmektir.
Bu, ayn1 zamanda yaratanin da bizden istedigi bir durumdur. Nitekim Allahi Teéla

Kur’an-1 Kerimde; ‘‘Ben, cinleri ve insanlari sadece bana ibadet etsinler diye

»» 765 12766

yarattim Bagka bir ayette ‘“‘Sana 6lum gelinceye kadar rabbine ibadet et

buyurmaktadir.

Islam; iman, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢ temel esas iizerine kurulmus

dindir. Nitekim bu husus Cibril Hadisi’nde iman, islam ve ihsan’®’

olmak Uzere (¢
boyutta 6zet bir sekilde ifade edilmistir. Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islam
dininde de ibadetler biiyiikk bir 6neme sahiptir. Ibadetlerde Allah’in rizasini,
hosnutlugunu kazanmak ve O’nun yakinligini arzulamak temel amaglar arasinda
sayillmaktadir. Bu noktada ibadetlerin sekli boyutundan ziyade husi, ihl&s ve ihsan
boyutu ayrica bir énem arz etmektedir. Bu bakimdan sUfiler de Allah’a ibadet
etmeyi, onun rizasini kazanmayi ve O’na yakinlagsmay1 temel gaye edinmisler, farz
ibadetleri yerine getirmenin yaninda ‘‘Allah’in kulun goren gozii, isiten kulagt
olurum”®® hadisi micibince bir yandan nafile ibadetlere ayr1 bir 6nem verirken diger
yandan da Hakk yoluna girmek isteyen ve tasavvuf hazinesinin zenginliklerinden
faydalanmak isteyen her mirid igin Kur’an ve stinneti bagvurulmasi gereken yegane

rehber olarak gormiislerdir.™

Tabi burada iizerinde durulmasi gereken nokta belirli sekillerden ve
sembollerden olusan ibadetlerin kime ve neye gore, ne kadar ve nasil yapilmasi
meselesi konumuzu hem sekillendirmesi hem de konumuza istikamet ¢izmesi
acisindan 6nem tegkil etmektedir. Yani burada asil olan “Dinimizde kim sonradan
yeni bir is ortaya c¢ikarwsa, o dinden degildir ve reddedilmistir’” ""° hadisi
dogrultusunda dinde olmadigi halde dine yeni bir sey eklemek veya eksiltmek
meselesidir ki, bu ister inan¢ alaninda olsun isterse de ibadet alaninda olsun fark

etmemekte ve bid’at olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kald: ki bu hadis, ayn1 zamanda

765 Zariyat, 51/56.

7% Hicr, 15/99.

7 Buhari, Iman, 1.

768 Buhari, Rikak, 38.

7% Az(z1, age., s. 163.

77% Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 17,18. Ayrica bkz. ibni Mace, Mukaddime, 2.
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Zerrik’un gergeklestirmek ve basarmak istedigi 1slahat girisiminin temelini

olusturmaktadir.

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi Zerrlk, siinnet ¢izgisini asan yanlis
tasavvufl uygulamalar1i gozler Oniinli sermis, s6z konusu bu yanlisliklara diisen
tasavvufi zimrelere karsi da hatalarin1 bildirerek seriat ve siinnet ¢izgisini
asmamalar1 konusunda nasihatlarda bulunmustur. Eserlerinin pek ¢ok yerinde bid’at
ve tehlikelerine deginen Zerr(k, kaidelerinden birinde su tespitte bulunmaktadir:
“Ibadetin kemali ona riayet ve onu muhafaza ile olur. Bu da zahiri ve batini
olciilerine dikkat etmekle olur. Ibadetlerde ne asiriliga gidilir ne de tefrite varilir.
Yakinhk arzusu ile ifrat eden ibadetini zayi eder, tefrit eden de ibadetinde bid’ata
kayar.””"™ Aym sekilde Zerrak, ““Kavaidi’t-tasavvuf’’ isimli eserinde de bu konuya
dikkat c¢ekmis, ifrat ve tefrit arasinda orta bir yolda olmak gerektigini

772
vurgulamaistir.

Zerruk’un bu konu ile ilgili diisiincelerine baktigimizda ibadetlerdeki her bir
artisa karsi c¢iktigi gibi eksiltmeye de karsi ¢iktigi ayni1 zamanda bid’at olarak
nitelendirdigi goriilmektedir. Bu bakimdan ifrat ve tefrit arasinda orta ¢izgide olmayi
en giizel is saymaktadir.”” Zira bu husus gerek ayetlerde gerekse hadislerde agik¢a
ifade edilmektedir. Allahl Teala; “Harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler;

774 .
7Y Namazinda yiiksek sesle okuma; onda

ikisi arasinda orta bir yol tutarlar
sesini fazla da kisma; ikisinin arast bir yol tuf”""® buyururken Peygamber Efendimiz
(sav.) de “Islerin haywrlisi orta yolda olamdi""® Allah katinda amellerin en makbulii

az da olsa devam iizere yapilanidir”""" buyurmustur.

Zerrlk, bu konu sadedinde kendi devrindeki cehaletin igine diismiis baz1 sOf
zimrelerin sidktan ve ibadetten yoksun bir sekilde, ser’l serife aykir1 tutum

sergileyerek bid’atlere yonelmelerine kars1 ¢iktigi gibi, aymi sekilde Allah’a

7t Az(izi, Ahmed Zerr(k, s. 172.

e Degisik siifi ¢cevrelerin ibadet hayatinda ortaya ¢ikardigi bid’atlara yonelik elestirisini su sekilde
ortaya koymaktadir: “Kendisine emredilenlerde ifrata kagmamasi, kendisine yasaklananlari géziinde
biiyiitmemesi ve mendub isleri ihmal edip eksiltmemesi kulun vazifesidir.”> Bkz. 1dris Az(z, age., s.
169.

7 Az(Z1, age., s. 169.

”’* Furkan, 25/67.

" {sra, 17/110.

7% Az(z1, age., s. 169.

"7 Buhari, Iman, 32.
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yakinlagmak ve itaat etmek kastiyla dine eklenen fazladan islere koyulmalarina da

kars1 ¢ikmis, s6z konusu sifilere yonelik elestirilerini Ui¢ maddede 6zetlemistir:

‘“ 1. Farz ve vacipleri ihmal etmeleri.
2. Haram ve yasaklara doludizgin koyulmalari.

3. Mendub ve miistehaplari yerine getirmekte ifrata kagmalar.””"™

Burada sunu belirtmemiz gerekir ki Zerr(k; dinin 6n gordigi ibadet
anlayigina ters diisecek bir sekilde ibadetlerde asiriya kagip, bu asiriligin kendisini
Allah’a daha fazla yakinlastiracagina inanmay1 hem bid’at olarak gérmiis, hem de
vesveseden kaynaklandigini ifade etmistir. Onun aslinin da stnneti bilmemezlikten
ve zihin karigikligindan kaynaklandigini belirtmistir. Ona gore boyle bir vesvesenin

giderilmesi gerekir, bunun yolu da ancak zikirdir.""”

Bunun yaninda ZerrOk, dinde seriatin sinirlamadigi esaslar1 siirlandirmaya
kalkmay1 da bid’at olarak gormektedir. Ornegin vaktinde eda edilemeyen bir orucun
kaza edilirken sabah namazindan 6nce niyet edilme zorunlulugu, cenaze namazindan
once Fatiha Sdresinin okunmasi ve namazlara 6zgu virdlerin belirlenmesi gibi. Ayni
sekilde namazda kiraat1 Kur’an’dan astronomiye dair ayetlerden okumak ve ikindi
namazinda Burlic Sdresini okumanin kisiyi birtakim musibetlerden alikoyacagini
iddia etmek de bu babtandir.™®

Netice itibariyle Zerr(k, ibadetlere bid’at bulastirmadan Kur’dn’in ve
stinnetin ruhuna uygun ifrat ve tefritten uzak bir ibadet anlayisin1 6n gérmektedir.
Dolayisiyla Allah’a daha fazla yakinlasmak ve itaat etmek adina bile olsa sifi
zimrelerin dine eklenen fazladan islere koyulmalarina, ser’i serife aykirt tutum
sergilemelerine karsi ¢ikmig, dinin smirlandirmadigi bir seyi sinirlandirmayi bid’at
olarak nilendirmistir. Bu noktada “Peygamber, size neyi verdiyse onu alin, size neyi
yasakladiysa ondan da sakimn. Allah'tan korkun. Cuinkii Allah'in azab: cetindir’”"®
ayetine uygun bir ibadet anlayisin1 ortaya koymaya calistigini ve bu ugurda 1slah

gayesi icerisinde oldugunu soyleyebiliriz.

7’8 Az(z1, Ahmed Zerrik, s. 169.

77 Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf (tasavvufun esaslart), trc. Muhammed Uysal, Endiiliis Kitap, Istanbul
2011, s. 118.

78 Az(z1, age., s. 170.

"®! Hagr, 59/7.
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15.1. Tahéaret

Sozliikte temizlenmek, arinmak anlamina gelen taharet kelimesi, terim olarak
maddi ve manevi pisligi gidermek anlamma gelmektedir.’®” Daha c¢ok fikih dilinde
kullanilan bu kelime hadesten taharet’” ve necasetten taharet”” olmak uzere iki kisma
ayrilmaktadir. Hadesten taharet, manevi Kkirlilik anlamima gelen abdestsizlikten,
cliniipliikten ve hayizdan temizlenme anlamina gelirken necésetten taharet ise viicud,

elbise ve ibadet yerinin kirden ve pislikten temizlenmesi anlamma gelmektedir."®®

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde temizligin 6nemi ve
gerekliligi  tizerinde c¢okg¢a durulmus, bazi ibadetler icin temizlik o6n sart
sayilmustir.®* Nitekim Kur’an-1 Kerim’de; “‘Allah, tévbe edenleri ve temizlenenleri
sever’”"® buyurularak Allah'in temizlik konusunda titizlik gdsterenleri sevdigi haber
verilmistir.”® Peygamberimiz (sav.) de konu ilgili, ““Temizlik, imanin yarisidir*™®
“Namazin anahtari, temizliktir’® ® buyurarak temizligi imanla iliskilendirmis,

temizligin insanlar i¢in tagidigl oneme isaret etmistir.

Her konuda oldugu gibi taharet ve abdestte de ser’i adaba ve slinnete uymaya
azami Olclde titizlik gosteren safiler, zahiri temizliklerine 6nem verdikleri gibi ayni
sekilde batini temizliklerine de 6nem vererek bu konuda gok hassas davrandiklarini
gostermislerdir. Bu; onlarin, sadece ilmin musaade ettigi Ol¢iiniin Gtesindeki zahir?
temizlik hususundaki titizlikleri degil, ayn1 zamanda batini temizlikleri konusundaki
titizlikleridir. "®° Bu arada sunu da hemen belirtelim ki zahirine 6nem verip de
batinina 6nem vermeyenlerin, temizlik konusunda cok hassas ve asir1 tititiz
davrandiklar1 da bilinmektedir. Oyle ki; onlar, seriatin miisaade etmesine ragmen
yalin ayak yere basan kimseyi hos gormezken, dinini harap edecek kin ve gafletle
konusmalarina hi¢ aldirmadiklar1 goriilmektedir. Ayni sekilde elbiselerine bir pislik

bulasildigr zaman canlariin sikilmasi, hemen temizleme telasi igerisinde olmalart,

782 Salim Ogiit, “Taharet”” , DiA, c¢. XXXIX, Istanbul 2010, s. 382.

8 Ogiit, “Taharet’” , DIA, s. 382.

’®* Hayreddin Karaman, Ali Bardakoglu, H. Yunus Apaydin, /lmihdl, TDVY., Istanbul 1998, c.1, s.
183.

78> Bakara, 2/222.

786 Bakara, 2/125; Tevbe, 9/108; Hac, 22/26.

’® Muslim, Taharet, 1.

Tirmizi, Daavat, 4.

78 Siihreverdi, Avarifi’I-mearif, s. 383.
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buna mukabil kalblerindeki Kkibir, gurur, ucib, riya ve nifaka aldiris etmemeleri en
goze ¢arpan temel Ozellikler arasinda yer almaktadir. Suhreverdi’ye gore bu titizlik
nefisten, ilmin azligindan, yiiksek derecedeki alim ve siddiklarin sohbetinden

mahrum olmalarindan kaynaklanmaktadir.”*°

Dinimiz, her hususta 6lgiilii olmay1 emrettigi gibi taharette ve abdeste de
Olciilii olmayr emretmis, asirtya kagmamayi bizlere tavsiye etmistir. Bunun en
onemli gostergelerinden birisi de taharet konusunda vesveseye kapilmak ve suyu
asir1 kullanmak en basta gelen Ornekler arasinda yer almaktadir. Bu dogrultuda
Ibrahim b. Ethem vesvesenin ilk once taharette bas gosterdigini dile getirmektedir.
Gazéli de ayni sekilde vesvesenin ilk Once taharette ortaya ciktigini ifade etmekle
birlikte taharette iken suyu haddinden fazla asir1 kullamanin akil zayifligindan ileri
geldigini 6ne surmektedir. "** Dolayisiyla istibrada en hafif davranan kimseyi en
fakih olarak gorirken vesveseye diismeyi ise anlayisi ve kavrayisi kit olarak telakki
etmektedir.”®* Bu minvalde hemen sunu da ifade edelim ki Zerrlk da taharette hafif

davranmayi en uygun davranis sekli olarak gérmektedir.*®

Zerrlk; abdest alirken, avam tabakasindan bazi cahil insanlarin vesveseye
kapilarak suyu asiri kullanmalart gibi muhtelif konulara dikkat g¢ekmis, Suyu
gereginden fazla kullanmak stretiyle sinnet 0l¢usini kagirmalarina karsi ¢ikmustir.
Su kullanmada asirtya gitmenin abdestteki avamin cahilliklerinden oldugunu dile
getiren Zerrlk, bu konuda asiriya gitmeyi ve bunu dinden zannetmeyi bid’at olarak
gormektedir. Ona gore abdestte siinnet olan husus az su kullanmak olup hafif
davranmak en uygun olanidir.”® Buna ilavaten abdest alirken suyu ylize carpmayi,
alnin altindan dokmeyi ve suyu uzva ulastirmadan el silkelemeyi de avamin
cahilliklerinden saymaktadir. Zerrtik, bunun mesh oldugunu, yikamak anlami
tasimayacagini, dolayisiyla bosu bosuna kuru olan yerin ovalamanin faydasi olmayan

bir is oldugunu bildirmektedir.”*®

%0 gijhreverdt, Avarifu’l-mearif, s. 383.

! Gazali, ihya, c.l, ss. 203, 362.
7%2 Gazali, ihya, c.l, s. 351.

7% Zerrtk, Uddeti’I-miirid, s. 578.
794 Zerrtk, Uddeti’I-miirid, s. 578.
7% Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 578.
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Zerrk, aym1 sekilde kulaklari meshederken ve ayaklari yikarken de bu
konuda vesveseye diisiildiigiinii dolayisiyla kulagindan kan c¢ikartincaya kadar
kulaklar1 ovalamay1 ve ayaktaki parmak aralar1 ve bogumlari, kiyas ve tarifin disina
cikacak sekilde abartarak yikamayi da asirilik olarak degerlendirmis, bunun da akil

bozuklugu ve acele etmekten kaynaklandigin ileri siirmiistiir.”*®

Diger taraftan Zerr(k, bu konu baglaminda istincanin abdestle birlestirilmesi,
abdest sirasinda tesehhiid getirilmesi ve YUzl yikama esnasinda tekbir getirilmesi
gibi konular iizerinde durmus, biitiin bunlarin avamin abdestteki cahilliklerden
oldugunu bildirmistir. Istincanin abdestle birlestirilmesiyle ilgili ibn Ebi Zeyd’in
(6.386/996) Risale’sinde uyarilari oldugunu’®’ abdest esnasinda tesehhiid getirilmesi
ve yuzl yikama esnasinda tekbir getirilmesiyle ilgili de Eb0 Zekeriyya Yahya b.
Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277) )’nin ““Hilyetl’l-ebrar’’ isimli eserinde
alimlerin  tekbir ve tesehhiitle alakali sozlerini reddettiklerini yazdiklarini
nakletmistir.”®® Ayrica Zerr(ik, abdest azalari iizerine tertiplenen zikirlerin de avammn
cahilliklerinden oldugunu Imam Nevevi ve Ibn Arabi’nin bunu reddettiklerini
bildirmis, Ibn Arabi’nin; ‘‘Abdest; evvelinde besmele, ahirinde de tesehhiitden baska

kendisinde zikir olmayan bir ibadettir’* séziine yer vermistir.’*®

Zerrdk’un, diger konularda oldugu gibi taharet konusunda da slnnet
Ol¢iistinii muhafaza eden bir yaklasim igerisinde oldugu gorilmektedir. Bu itibarla,
abdest esnasinda suyu gereginden fazla kullanmak suretiyle asiriya gitmeyi ve bunu
dinden zannetmeyi bid’at olarak degerlendirmektedir. Bu noktada mevzu bahisle
ilgili yanlis gordiigii bazi hususlar giin yiiziine ¢ikarmis, halkin bu konudaki

cahilliklerini dikkatlerimize sunmustur.

15.2. Namaz

Sozlukte dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak anlamina
gelen namaz, terim olarak tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve

sozlerden olusan bedeni ibadeti ifade etmektedir.®

7% Zerrtk, Uddeti’I-mirid, s. 579.
797 zerrtk, Uddeti’I-miirid, s. 577.
7% 7errtk, Uddetii’I-mirid, s. 577.
7% 7errtk, Uddetii’l-miirid, s. 577.
#% M. Kamil Yasaroglu, <‘Namaz’’, DIiA., c¢. XXXII, istanbul 2006, s. 350.
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Namaz, Allah’a yonelmek, onun huzurunda olmak ve ondan gayri her seyden
yiiz cevirmektir. ®* Zikirler, dualar, namazlar ve niyazlardan maksat; Kalbi
masivadan koparip Allah’a yoneltmektir. Diger biitiin seyler, bu gayenin elde

edilmesine ancak birer vasita olmaktadir.%?

Namaz kul ile Rabb’i arasinda bir bag ve yakinlik vesilesidir. Bu noktada
kula diisen namazda husu igerisinde olmaktir.?®® Nitekim bir hadisi serifte, “‘Allah,
bir seye tecelli edince, o sey Hakk’a boyun eger’’®* buyurulmaktadir. Stihreverd? ise
bu hadisi ““Her kim ki namazda Allah ile irtibat: saglayabilirse, tizerinde ildhi tecelli
nOrlar parlar ve husu sahibi olur. Kurtulusa erenler ancak namazda husu sahibi

olanlardir’”®® seklinde yorumlar.

Kur’an-1 Kerimde 1srarla namaz kilinmasi emredilmis,®® namazin miiminlere
vakitli olarak farz klhndlgl807 bildirilmistir. Bunun yaninda namazin riyadan uzak bir
sekilde olmasi gerektigine de dikkat cekilmistir. Nitekim bir ayet-i kerimede
“Yaziklar olsun, o namaz kilanlara ki onlar, namazlarim ciddiye almazlar. Onlar
(namazlariyla) gésteris yaparlar” 808buyurulmaktadlr. Yine “... Siiphesiz namaz
insani hayasizliktan ve kétiiliikten altkoyar. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir.

Allah yaptiklariniz: bilir”®® buyrulmustur.

Imam-1 Rabbani’ye gore namaz, islamin bes sartindan biri ve dinin bes
esasindan ikincisidir. Ayni1 zamanda ruhun gidasi, kalbin ilact ve muminin miracidir.
Bununla birlikte imam-1 Rabbani, namazm hakikatinden ancak kamil ruhlarin

810 tasavvuf yolunda olan bircoklar1 kendilerine namazin hakikati

anlayacagini,
bildirilmedigi i¢in careyi baska seylerde aradigini ve maksadlarina kavusmak igin
baska seye sarildiklarini belirtir. Hatta bu yolda olanlardan bir kisminin; namazi, bu

yolun diginda tutmak suretiyle orucu namazdan Gstin tuttuklarimi séyler.®* Bu

81 Serrac, Luma, s. 153.

Cavit Sunar, Anahatlariyla Islam Tasavvufi Tarihi, s. 80.
Suhreverdt, Avarifi’l-mearif, 387.

894 Nesai, Kuisuf, 16; ibn Mace, fkdme, 152.

83 giihreverdt, Avarifi’l-mearif, 387.

8% Bakara,2/83, 83, 110; nisa, 4/77, 103; En’am, 6/72.

%7 Nisa, 4/103.

8% Madn, 107/4-5.

899 Ankebdt, 29/45.

#1% imam-1 Rabbani, Mektubat, 261. Mektup, c.1, s. 343.

! Imam-1 Rabbani, Mektubat, 261. Mektup, c.1, s. 344.
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noktada Imam-1 Rabbani; Muhyiddin ibnii’l Arabi (6. 638/1240)’nin, oructa
yememek ve icmemek oldugu igin Allah’in sifatlari ile sifatlanmak, aynilesmek ve
yakinlagsmak; namazda ise ibadet eden ile ibadet edilen ayrilig1 olustugu icin O’ndan
uzaklagsmak anlamindaki s6zlnd, ilaht ask sarhoslugunda s6ylenmis bir s6z oldugunu
dile getirir. Namazin hakikatinden anlamayanlarin; ruhlarmi teskin etmek igin

dermani sema ve nagmede aradiklarina bundan dolay1 raksa ve dansa sarildiklarina

dikkat ceker.®*?

Oyle anlasiliyor ki imam-1 Rabbani, Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240)’nin
namazda bagkalagmak, ayrigsmak; orugta ise Allah’in sifatlari ile sifatlanmak ve
yakinlagmak anlamindaki s6zi igin ildhi ask sarhoslugunda sdylenmis bir s6z
oldugunu sdylemekle, bir nevi onun vecd halini de kabul ettigini soyleyebiliriz.
Diger taraftan namazin anlam ve degerinden bihaber olan, yani namazin
hakikatinden anlamayan kimselerin baska seye yonelmek slretiyle huzuru bagka
yerde aramanin yanligsligina da dikkat ¢eker. Bu baglamda Hasan el-Basri’nin manevi
zevkin namaz, zikir ve Kur’an okumakla elde edilecegini; aksi halde kapinin kapali

oldugu soziinii nakletmek herhalde yerinde olacaktir.®*®

Safiler ise daha once de ifade ettigimiz gibi namaz, orug vs. gibi ibadetleri
Allah’a yakinlastiran birer vesile olarak gérmektedirler. Ozel anlamda ele aldigimiz
takdirde namaz da boyledir. Bu diisiinceden hareketle sUfiler, namazin bir yandan
husu, ihlas ve manevi boyutuna 6énem verirken diger yandan namazla ilgili edeblere
s6z konusu namazin farzlarimi, stinnetlerini, adabini, fazilet ve nevafilini bilmenin
gerekliligine de isaret etmislerdir. 814 Bunun yaninda namazin makbul ilk vaktini

kagirmamak icin namaz vakti gelmeden hazirlanmay: da edepten saymuslardir.®*

Yukaridaki hususlar1 ifade ettikten sonra Zerrlk agisindan konuyu ele
aldigimizda onun; namazi hafife alan, anlam ve degerini zayiflatan diisiincelere karsi
ciktign goriilmektedir. Oyle Ki; bir baskasina hizmet etmek icin bile olsa, namazin
kagirilmasina misaade etmemistir. Bu konu sadededinde Zerr(k, fakirlerin

durumlariyla ilgilenirken namazlar1 kagiran ve kagirdigi namazlar1 da kaza etmeyen

*2 Imam-1 Rabbani, Mektubat, 261. Mektup, c.1, s. 344.
83 Kugeyri, Risale, hz. Ali Arslan, s. 386.
814 Serrac, Luma, s. 153.

81 Serrac, Luma, s. 158.
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gruplari elestirmis, bu iki durumu biyiik bir musibet olarak gérmiistiir.*'® Bu noktada
bazi fakihlerin her ne kadar namazi terk edenin kafir olacagini bu sebeble tevbe
ettikten sonra sakit olacag soziinii sdyleseler de bu hususun uzak bir goriis oldugunu
ve alimlerin bu gorisii tahkik edemediklerinden bunu kabul etmenin dogru
olmayacagmi ifade etmistir. Ona gore kacirilan namazlart kazd etmek, tevbeden
sonra vaciplerin baginda gelmektedir. Né&fileler ile ilgili ise nafilelerin farzin yerine
gecemeyecegini belirterek *“Stfiler aldanmasinlar. Bu goriiste olanlara Imam Malik
karsit ¢ikti. Bu yiizden onlara diisen bir an dnce kagirdiklart namazlari kaza

etmeleridir’’®'” hususuna dikkat cekmistir.

ZerrGk; bu konu ile ilgili &limlerin Arafat’ta vakfede iken aksam namazinin
mi, yoksa yatsi namaziin mi hangisinin takdim edilecegi konusunda iki vacibin
kuvvetli olmasi hasebiyle ihtilafa diistiiklerini ifade etmis, hal boyleyken fakirlere
hizmet gibi benzeri islerde de namazi terk etmenin nasil mimkin olacagini dile
getirmek suretiyle bizleri bu konuda diisiinmeye sevk etmistir. Bu dogrultuda Zerrdk,
diisiincelerini nasa ve birgok alimin goriislerine atfederek temellendirmeye calismis;

naslar1 ve alimlerin goriislerini kendine dayanak kabul etmistir.®'8

Ornegin Zerr(k, Eb0 Hafs Haddad en-Nisabari (ra.)®° biyiik insanlardan
birisi oldugunu, ezani isittigi zaman ezana icabet etmek icin baska isi birakip elindeki
cekici firlattigini nakleder.®®® Ayrica imam-1 Malik’in rivayetine gére Hz. Omer (ra.)
valilerine yazdig1; “Benim nezdimde en miihim isiniz namazdwr. Kim onu kilarsa,
(korursa) ve kilmaya devam ederse dinini korumus olur. Kim de onu zayi derse baska

53821

bir sey icin daha fazla zayi olur”"~ sbzline yer verir.

816

Az{zi, age., s. 197.

Az{(zi, age., s. 197.

Az{(Z1, age., s. 349.

Eb( Hafs Amr b. Seleme el-Haddad en-Nisabari (6. 260/874) melamet ve futlivvete dair fikirleriyle
taninan Nisaburlu sifi. Nisabur civarindaki Kurdabad kdyiinde dogdu ve burada yasadi. Babasinin
ad1 gesitli kaynaklarda Mesleme, Salim, Seleme (Selme) seklinde kaydedilmistir. Ummi oldugu ve
Arapga bilmedigi yolundaki rivayetlere bakilirsa Arap olmadigi ve 6grenim gérmedigi anlagilir.
Kendisinden ilk defa Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014) Tarihu Nisablr adli eserinde bahsetmis, daha
sonra Silemi’nin Riséletd’l-Melametiyye ve Tabakati’s-stfiyye’si ile miiteakip tabakat kitaplarinda
cogu birbirinin ayni olan bilgiler verilmistir. Meslegi dolayistyla “Haddad” (demirci) diye taninmustir.
Bkz. Tahsin yazici, ‘‘Eb( Hafs el-Haddad’’, DIA., istanbul 1994., ¢.X, s. 127-128.

#20 Zerrlk, Uddeti’I-miirid, s. 349.

#2! Muvatta, Vukdtii’s-salah, 6.

817
818
819
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Bu kapsamda ZerrGk’un bu konu ile ilgili goriiglerine bakildiginda bir
baskasina hizmet i¢in dahi olsa namazin kagirilmasimi fasit bir inan¢ olarak kabul
etmekte ve haram olarak gormektedir. Kaldi ki, bir bagkasina hizmet etmek igin
namazi terk etmenin ¢izgiyi asmak ve batil oldugu zaten ortadadir. Zerrdk da buna
dikkat ¢ekmis; insani, namazdan alikoyan higbir ise Allah’in bereket

birakmayacagim bildirmistir. Ayn1 zamanda ‘dinin diregi’ ** olarak kabul edilen

namazin, tim hayrin ve temkinin asli oldugunu séylemeyi de ihmal etmemistir.?

Diger taraftan Zerrik’un iizerinde durdugu aym zamanda Kkarsi ¢iktigi
hususlardan birisi de namazda sadece belli shreleri okuyarak kiraati belli vakitlere
gore sinirlandirilmast meselesidir. Zerrik, sz konusu konuyla ilgili baz1 tasavvufl
zimrelerin namazda sadece belli sOreleri okuyarak kendilerini siirlandirdiklarini
dolayisiyla her namazda birinci rekatta Fatiha’dan sonra 6zel streleri okuduklarini;
Ornegin sabah namazinda Sems Sdresini, 6gle namazinda Zilzal Sdresini, ikindi
namazinda Kurays Sdresini ve yats1 namazlarinda Kadir Sdresi ile ikinci rekatta da
hep Ihlas Slresini okuduklarmi beyan eder. Zerr(k, bu taifenin kendilerini bu
sekilde siirlandirmalarina karsi ¢ikmis ve bunun agik bir sekilde bid’at oldugunu,
stinnetin genel bir tarifle geldigini ve Seleften de hicbir kimseden boyle kayithi bir

baglayiciligin gelmedigini ifade etmistir.®**

Zerr(k, namazda kiraati belirli bir kayda baglamayr Kur’an ve siinnetten
yoksun, mesnetsiz olarak gormekte ve cirkin addetmektedir. Birincisi
Peygamberimizden bu seilde bir uygulama gelmedigini belirterek uydurma ve bid’at
oldugunu, ikincisi sunnette gelenin bazi yerlerde uzatma ve kisaltma seklinde
geldigini, dolayistyla onlarin bunu terk etmek stiretiyle siinnete aykiri davrandiklarini
belirtir. S6z konusu yanligliklarin1 ise slinnette gelenin sabah ile 6glenin uzun
araliklarla kilinmas1 gerektigini belirtirken onlarin yaptiklarinin sabah namazinda
Sems Sdresini, 6gle namazinda da Zilzal Sdresini okumayi siirdiirmekle bu siinneti
terk ettiklerini belirtir. Ayrica ikindi ve yatsida siinnet olan hususun orta tutulmasi

gerektigini; ancak onlarin ikindi de Kureys S(resi, yatsida da daima Kadir SQresini

822 Muaz Ibn Cebel’den rivayetle Peygamber (sav.) Muaz’a s0yle buyurdu: ‘‘Bu (din) isinin basin,

diregini ve zirvesini sana haber vereyim mi? Evet, ey Allahin Rasulii!” dedim. "Dinle
oyleyse” buyurdu ve acikladi: "Bu dinin basi Islam'dir, diregi namazdir, zirvesi cihattir’’ buyurdu.
Tirmizi, fman, 8 (2616).

823 Zerr(ik, Uddeti’I-miirid, s. 347-349.

824 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 341.
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825 {kinci rek’atta sadece ihlas

okumakla bu stnneti de terk ettiklerine dikkat geker.
Sdresini okumalarina gelince, bunu yaparken de degerli bir sahabenin Peygamber
(sav.)’e Ihlas Sdresini sevdigini iletmesi iizerine Peygamber (sav.) onu cennetle
miljdelemesi®® hadisine bagli kalma adina yaptiklarini belirten Zerrak; bu durumda
0 sahabeye uyulamayacagini olayin sahibi oldugunu belirtir. Eger ona uyulmasi
gerekirse Oncelikle selefin bunu yapmasi gerektigini belirtmekte ve seleften de boyle

bir uygulama gelmedigini bildirmektedir.®*’

Zerrdk’un; sahabeden boyle bir rivayet gelmesine ragmen bid’at olarak
gdérmesini su sekilde izah etmek de miimkiindiir. Oncelikle Zerrik’un yasadig
zamana g0z attigimizda, bid’at ve hurafelerin yaygin oldugu bir donemde yasamis
olmasi dolayisiyla toplumun daha fazla kétiye gidisatin1 6nlemek icin daha hassas
davrandigin1 sdyleyebiliriz. Aslinda Zerrik; boyle bir uygulamanin genellestirilerek,
dinde sabit bir hiikiimmiis gibi algilanmasina karsit ¢ikmaktadir. Belki de kendi
zamanindaki toplumsal sorunlarin daha da kotlye gitmesini engellemek icin olaya
sedd-i zeral agisindan bakmis da olabilir. Su da var ki Peygamberimizin; sahabeye,
her rekéatte ihlas Sdresini okumasinin sebebini sordugunda sahabenin de ‘‘Ben, o

’

siireyi okumayr seviyorum’’  diye cevap vermesiyle ilgili vurgulanmak istenen
hususun; ihlas Stresini okumas1 mi, yoksa sevmesi mi ayrica diisiiniilmesi gereken

bir konudur.

Diger yandan Zerrik, 0 kimselerin namazda belli sireleri okumaya bagh
kalmalarina iten unsurun, yaptiklar1 islerin uzaym baz1 hareketlerine tatbik
edilmesinin uygunlugunun gizel olduguna inanmalarindan kaynaklandigini ifade
etmis; felsefeye benzedigini soyleyerek reddedilmesi gerektigini ve itibar

edilmeyecegini vurgulamistir.?®

525 Az(izf, Ahmed Zerr(k, 5.195.

#2° Hadis metni soyledir: Hz. Enes (ra.)’dan yapilan rivayette demistir ki: "Ensardan bir adam Kiiba
mescidinde onlara iImamlik yapiyordu; ne var ki ne kadar bir stireye baslarsa, onlar i¢in namazda yine
aym sireyi okurdu. Soyle ki, ‘Kul Huvallahu Ahad’ suresiyle basladi ve namaz bitinceye kadar hep
ona devam etti, sonra da onunla beraber bir siire de okuyordu. O bunu hemen her rekatte yapiyordu.
Peygamber (sav.) Efendimiz'e geldiklerinde olup biteni ona haber verdiler. Bunun Gizerine Peygamber
(sav.) ona sordu: "Her rekétte bu sireyi okumana seni iten nedir?" O soyle cevap verdi: "Siiphesiz ki
ben o slreyi seviyorum!" Peygamberimiz (sav.): ‘‘Onu sevmen seni Cennete sokacaktir’’ Tirmizi,
Kur’dn’in Faziletleri, 11 (2901).

#27 Zerrk, Uddeti’I-mirid, s. 342.

528 Az0z1, age., s. 196.
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Yine Zerr(k, onlarin her ne kadar Peygamber (sav.)’in Cuma gunin sabah
namazinda Secde S(resi ve Dehr/insan Sdresi,?”° Cuma namazin1 Cuma Sdresi ve
Gasiye 830 Bayram namazin1 A’la ve Sems Stresi, %! Kiisuf namazini dért uzun
sireyle ve sabah namazim Kafirun ve ihlas Stresiyle® kildigini ifade etmis olsa da
bunun yanlis oldugunu, mutlak tayin edildigi zaman mutlak olarak ele alinmasi
gerektigini ve kayith olarak tayin edildigi zaman da baglayict kabul edilmesi
gerektigini, dolayisiyla onlarin yaptiklarinin hepsinin bir kayit oldugunu belirtirek

sinirin asilmamasi gerektigine vurgu yapmlstlr.s33

Gerek bagka bir is i¢in namazin terk edilmesi gerckse namazdaki kiraati
belirli sureleri okuyarak bir kayda baglayip sinirlandirma meselesi olsun, butln
bunlara Zerrik’un hem kars1 ¢iktigi hem de ayetlerden ve siinnetten delil getirerek
yanlghgin ortaya koydugu goriilmektedir. 4 Bu itibarla, “Peygamber, size neyi
verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan da sakinin % ayeti ile Peygamber
(sav.) Efendimiz “Neyi terk etmis ise o bagislanmistir” hadisini, onun slnnet

anlayisini en 1iyi bir sekilde yansitmasi bakimindan 6nemli gormekteyiz.

15.3. Orug

Arapca da ‘savm’ kelimesi ile ifade edilen bu kelime, llGgatta mutlak
¢ekinmek ve kaginmak anlamina gelmektedir. Terim olarak, belirli bir niyet ile fecrin
dogusundan giines batimina kadar olan siire i¢cinde yemek, i¢gmek ve cinsel iliskiden

kacinmak anlamina gelmektedir. 836

829 Buharf, Kitabu’l-cuma, 9 (891); Muislim, Cuma, 879.

%% Nu'mén b. Besir'den rivayetle soyle demis: ‘‘Rasuliillah (sav.) Bayramlar ile Cumd'da A'ld ve
Gagsiye Surelerini okurdu. Bayramla Cuma ayni giine tesadiif ederse, bu sireleri her iki namazda
okurdu.”” Muslim, Cuma, 878.

! Nu'mén b. Besir'den rivayet edildigine gore Peygamberimiz (sav.) iki bayramda da A'ld ve Gasiye
stirelerini okurdu. ibn Mace, Kitabu’l-ikdme, 157 (1281).

32 Muslim, Kitabu’l- ikame, 102 (1148).

833 Zerr(ik, Uddeti’I-miirid, s. 344.

84 Az(iZ1, age., s. 196.

Hasr, 59/7.

83 {7zeddin Késani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hidaye ve Miftahu'l-Kifaye), (ed.) Ersan
Gundr, Kiiba Kitap, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Sertifika No:1622, Istanbul 2010, s. 329.

835
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islam dininin en énemli ibadetlerinden birisi de oructur.®*’ Nitekim orucun
farz oldugu hususu, ““‘Ey iman edenler! Sizden evvelki Ummetlere orug farz kilindig

'7838 ayet-i kerimesinde acikca

gibi, size de farz kilindi; umulur ki korunursunuz
gorulmektedir. Diger yandan orucun manevi anlamda pek ¢ok faydasinin da oldugu
bilinmektedir. Bu konuya ge¢cmeden evvel hemen sunu belirtelim ki, diger
ibadetlerde oldugu gibi orugta da Allah’a yakin olmak ve onun iinsiyetini kazanmak
temel amaglar igerisinde yer almaktadir. Bu anlamda stfiler de Allah’in emirlerini
yerine getirmeye gayret gostererek onun Unsiyyetini ve Kkurbiyyetini kazanmaya

calismiglar, Kur’an ve siinnet iizere olma noktasinda azami titizlik gtisterrnislerdir.839

Ayrica orucun nefsi terbiye ve tezkiye etmede en énemli yontem oldugu gibi
insanin ahlakini gilizellestiren ve kotiiliiklerden alikoyan bir tarafinin da oldugu
gozlerden kagmamalidir. Bir hadiste Peygamberimiz (sav.), “Kim yalan konusmayt
ve yalan dolanla is yapmay: terketmezse, Allah, o kimsenin yemesini, i¢cmesini
birakmasina kiymet vermez” buyurmustur.>*® Ayni sekilde Abdulkadir Geylani de bu
konuya dikkat ¢ekmis, gilindiiziin oru¢ tutup gece orugla bagdasmayan tutum ve
davranis igerisinde olanlarin ellerine aglik ve susuzluktan baska bir sey

gecmeyecegine dikkat gekmistir.?*

Imam-1 Gazali ise avam, havas, ahassi’’l-havas olmak Uzere orucu (ice
ayirmis; yemek, icmek ve cinsi miinasebetten sakinmanin ‘avamin’ orucu oldugunu,
avamin orucuna dikkat etmekle beraber goziinii, kulagini, dilini ve biitliin azalarim
giinahtan korumanin ‘havasin’ orucu oldugunu; avam ve havassin orucundaki
hususlara riayet etmekle birlikte kalbini butlin diinyevi seylerden siyirarak butin
varligiyla Allah’a yonelmek, O’ndan bagka her seyden yuz gevirmek sdretiyle tutulan

orucun ‘ahassii’l-havas’ in orucu oldugunu séyler.?*

7 Nitekim hadiste soyle buyrulmustur: "Islam bes sey iizerine kurulmustur: Allah'tan baska ilah

olmadigina ve Muhammed'in (sav.) Allah'in el¢isi olduguna sehddet etmek, bes vakit namaz kilmak,
orug tutmak ve hacca gitmek." Bkz. Buhari, Iman, 1; Tirmizi, Iman, 3.

%3 Bakara, 2/183.

8% Annemarie Schimmel, Zslamin Mistik Boyutlart, ss. 53, 123, 131.

*4° Buhari, Savm, 8; Edeb, 51.

1 Abdiilkadir Geylani, Fethu’r-rabbant, s. 85.

#2 imam-1 Gazali, ihya, c. 1, s. 659.
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Gerek ayetlere gerekse safilerin bu konudaki sozlerine bakildiginda orucun
ahlaki yoniine vurgu yaptiklari; orucun sadece yemekten, igmekten ve sehevi

arzulardan geri durmaktan ibaret olmadigini ifade ettikleri gorilmektedir.

Su da bilinmelidir ki genel anlamda ibadet, 6zel anlamda orug seklinde ifade
edecek olursak Yaratan ile yaratilan arasindaki bagi kuvvetlendiren en ylksek ve en
serefli bag ibadetlerdir diyebiliriz. Bu anlamda orucun da hem nefsi terbiye ve
tezkiye olsun hem de O’nun yakinligmi arzulamak noktasinda olsun Onemi
yadsimnamaz. Tabil burada Kur’an ve stnnetin ruhuna uygun bir sekilde bid’atlere
bulagsmadan ibadetleri yerine getirmek daha da bir 6nem arz etmektedir. Zerrak da bu
noktada ibadetlere bid’at bulastirmadan Kur’an’in ve siinnetin ruhuna uygun ifrat ve
tefritten uzak bir ibadet anlayisini ortaya koymaya ¢alismis ve bu ugurda siinnet
cizgisinden ¢ikan tasavvufi ziimrelere karsi tenkitlerini siralamistir. Bunlardan birisi
de kendi zamanindaki bazi seyhlerin; geceleyin uyanan sonra hizbini okumaktan
gozleri kapanip virdlerini yapamayan kimselere karsi, o guni oruclu gecgirmesi
gerektigini sdylemelerine bunu da guya nefsi edeplendirmek, cezalandirmak ve
geceleyin yapilmasi gereken amelleri vaktinde ifa edemeyenleri zorlamak
mahiyetinde oldugunu iddia etmelerine karsi ¢ikmis ve ¢ yonden caiz olmadigini

ifade etmistir. 843

Bu baglamda Zerrlk, farkli miza¢ ve karektere sahip olan nefisleri ayn
terbiye usdll ile terbiye etmenin yanlishgina dikkat ¢cekmektedir. Bu dogrultuda her
giybet ettiginde bir giin orug tutan kisinin bu hastaligindan kurtulamadigini; ama her
giybet ettifinde bir sadaka verince bu aligkanligindan vaz gectigini sdyler. Diger
yandan Zerr{k, cezanin ancak ac1 veren seylerle olmasi gerektigini ve her nefse ceza
verilmesinin yanlis olacagini bildirir. Zerrik, bu konu sadedinde kefaret ve zorlama
ile ilgili hususlar {izerinde durur. Yani seyhin, gece kalkan miridlerin virdlerini
yerine getirirken uyumalari halinde buna kefaret olarak onlari, o giin orug tutturmak
icin zorlamalarint hem usul agisindan hem de fer’l agisindan siinnete uygun

gormemektedir.®**

83 Zerr(k, Uddetii’I-marid, ss. 360-361.
¥4 Az(iZ1, age., s. 160.
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Usul acisindan ‘sunu yapana bunu yapmak gereklidir’ sozi ile izah eder.
Yani Allah ve Rasiliinden bagka higbir kimsenin bdyle bir seyin diyemeyecegini ki

yapilmasi halinde bunun en kotii bid’atler igerisinde yer aldigini ifade eder.

Fer’t bakimindan, Peygamber (sav.)’in “‘Kim geceden vitri ka¢irwr, onu
kusluk vakti ve zeval vakitleri arasinda kilarsa sanki gece kilmis gibi ve onun
gecirdigi uykusu da onun i¢in sadaka olmus olur’’®** hadisini kendilere dayanak
almalarini ise bu hadise, atifta bulunarak sar’iden bu konuda genel bir hilkmin sabit
oldugunu; ancak onun izni olmadan tahsis yapilmasinin caiz olamayaca@mi Ki

yapilmasi hilinde bunun da bid’at olacagini ifade eder.>*

Hal boyle olunca Zerrlk; bazi seyhlerin muridlerini terbiye etmek icin
geceleyin uyanan sonra hizbini okumaktan gozleri kapanip virdlerini yapamayan
kimseleri o guni oruclu gegirmesi gerektigini, bunu da nefsi terbiye etmek,
cezalandirmak ve geceleyin yapilmasi gereken amelleri vaktinde ifa edemeyenleri
zorlamak adma yaptiklarin1 iddia etmelerini, Allah ve Rastli’niin ¢izmis oldugu
hududun disina ¢ikmakla suglamis; Peygamberimizin (sav.) onu herhangi bir hal ve
durum seklinde ayirmadigini “‘Kim ki herhangi bir namazi unutur ve uyursa, onun
»y 847

vakti onu hatirladigr zaman kilsin. Bunun bundan baska kefareti yoktur
seklindeki hadisini zikrederek karst ¢ikmustir.3*®

Burada su hususun da agikliga kavusturulmasi gerektigi diisiincesindeyiz. O
da nefsin oruc ile terbiye edilmesi meselesidir. Yukaridaki ifadelerden ZerrOk’un;
orucla nefsin terbiye ve tezkiye edilmesine karsi ¢iktigi gibi bir anlam ¢ikarmak son
derece yanlis olacaktir. Onun diincesine baktigimizda farz olan ibadetlerle ilgili
ziyadelige kagmadan onun hatirlanildigi zaman hemen ifa edilmesi gerektigini,
néfilelerle ilgili ise orucu, genel anlamda olmasa da terbiye icin bir yol ve ydntem

olarak kabul ettigini sOyleyebiliriz. Aslinda Zerrik; burada seyhin, miride en layik

> Muslim, Kitabiis-Salah, 142 (747); Baska bir hadiste Ebu Said el-Hudri (ra.)den rivayetle
Rasuliillah (sa) soyle buyurdu: ““Her kim vitrini kilmadan uyuya kalir veya onu unutursa hatirladig
zaman kilsin.”” Bu hadis EbG Dav(d’un, “*Vitir’” babinda ge¢mektedir. Hadis No: 143; Zerrlk, bu
konu adi altinda; ““O, 6giit almak isteyen ve ¢ok siikredici olmayi dileyen kimseler icin geceyi ve
giindiizii birbiri ardinca getirendir’’ ayetini zikreder. Furkan, 25/62.

#¢ Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 361-363.

%7 Enes b. Malik'den naklen rivayetle Rasiliillah (sav.): “Her kim, bir namazi unutursa, onu
hatirladigr zaman kilvversin. O namazin bundan baska keffareti yoktur’’buyurmuslardir. Miislim,
Kitab(i’l-Mesécid, 314, c.I. s.477.

88 Zerrik, Uddetd’I-miirid, ss. 362-363.
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ve en uygun ameli segmesi bakimindan onun ferasetine ve basiretine bagladigi ve bu
konudaki tecriibesine biraktigi da ortadadir. Durum buyken Zerrik’un hassas
davrandig1 ve tizerinde durdugu husus, bunun dinin bir genel kuraliymis ve sabit bir
emriymis gibi gortlerek genel gecer olarak kabul edilmesine kars1 ¢iktigini sdylemek

sanirim isabetli olacaktir.3%°

Netice itibariyla Zerrik, ibadetlere bid’at bulastirmadan Kur’an’m ve
stinnetin ruhuna uygun ifrat ve tefritten uzak bir ibadet anlayisin ortaya koymaya
calismustir. Dolayisiyla Allah’a daha fazla yakinlasmak ve itaat etmek adina bile olsa
sOfi zimrelerin dine eklenen fazladan islere koyulmalarna ve ser’i serife aykir
tutum sergilemelerine karsi ¢ikmis, dinin sinirlandirmadigi bir seyi genel bir kural
addetip baglayic1 kabul etmeyi bid’at olarak nilendirmistir. ZerrGk’a gore ibadetleri
ve dini vecibeleri yerine getirmek esastir, ancak din adina hiikiim koyma yetkisi
Allah ve Ras(li’ne aittir. Bu minvalde Zerrlk, nefislerin farkli mizaca sahip
oldugunu, her nefse ayni terbiye ustliyle terbiye vermenin yanlis olacagini, gece
virdlerini yerine getiremeyen muridlere kefaret olarak o ginu orucglu olarak
gecirmelerini emretmelerini siinnete aykir1 bulmus, kefaret ve zorlama 6rnegini dile
getirerek bunlarin ya siinnette isaret edildigi izere ya da ser’1 esaslara aykir1 olmayan

bir seyirle gereklestirilmesini dngormiistiir.®>

16. NAFILE VE FAZILETLE iLGIiLi BID’ATLER

Sozlukte ziyade, ilave, fazlalik gibi anlamlara gelen nafile’” kelimesi dini
terim olarak farz, vacip ve siinnet ibadetler disinda kisinin daha fazla sevap
kazanmak icin kendi istegiyle yaptigi mali ve bedeni ibadetleri ifade eder. Bu
anlamda bir hadisi kudside; “*Kul farz ibadetlerle Allah’a yaklastigi gibi ndfile
ibadetlerle de Allah’a yaklagsmaktadir. Hem o kadar yaklasir ki Allah, kulunun goren
gozii, isiten kulagi konusan dili, hisseden kalbiolur ®! buyurulmustur. Tabiidir ki
kisi, bu mertebeye ulasmak i¢in hakkin velisi ve dostu olma yolunda néfile namaz,

orug, zikir ve tespih gibi ibadetlere cokca énem vermesi gerekmektedir.®*

849 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, s. 362.

0 Az(1z1, age., s. 171.

®>1 Buhari, Rikak 38.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 269.
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Farz ibadetleri yerine getirmekle Allah’in muhabbeti hasil oldugu gibi nafile
ibadetleri yerine getirmek sdretiyle yakinlik kazanilir. Nitekim Ebu’l-Kasim en-
Nasrabadi (6. 367/978) de “*Sunnete tabi olmakla marifet has:i/ olur, farzlar: yerine
getirmekle yakinlik elde edilir ve miistehaplara dikkat etmekle de muhabbet hés:i/

11853

olur sOziiyle buna isaret etmektedir.

Gurildigi lizere nafile ibadetlerin Allah’a olan baghiligr arttirdigy,
yakinlastirdigt ve O’nunla muhabbeti sagladigi noktasinda 6nemi inkar edilemez.
Ancak, burada tizerinde durulmasi gereken husus ise nafile ibadetlerin, farz ve vacip
ibadetlerin 6niine gegirilerek ihmal edilmesidir. Nitekim Imam-1 Rabbani bu konuya
dikkat ¢ekmis, nafile ibadetlerin bir farzin terk edilmesine sebeb oldugunda onun
ibadet olmaktan c¢ikacagini ve giinah olacagini bildirmistir. 852 Yapilmasi serbest olan
seylerin farz ve vaciplerin yapilmasina engel teskil etmemesi gerektigi {izerinde
duran imam-1 Rabbani®>®, Islamiyetin emrettigi zekattan bir kurusu dinin emrettigi
yere vermenin binlerce altin sadaka vermekten ve hayir yapmaktan katkat ziyade
oldugunu bunun tam tersinin ise nefsi 6ldiirecegini disiinmektedir. Yine bu anlamda
dinin emri dogrultusunda bayram giinii oru¢ tutmayip yiyip igmeyi ve kendiliginden
senelerce oruc tutmaktan daha faydali gérmektedir.®*® Ona gére nafile ibadetler, farz
ibadetlere nazaran denizde bir damla mesabesinde olup hig hiikmiindedir.®*’

Zerrik’un yukarida zikredilen husus ile ilgili gorislerine bakildiginda
oncelikle kisinin (stfinin) farz ve vacipleri yerine getirmesi, daha sonra mendup ve
mistehaplar1 yerine getirmesi gerektigine dikkat ¢ektigi goriilmektedir. 88 By
noktada asirtya gitmeyi bid’at olarak gormiis, ®° en iyi yolun Peygamberimizin

sdyledigi gibi orta yol oldugunu beyan etmistir.*®°

Zerrik, bu konu babinda néfileleri ve faziletleri yerine getirirken farkinda
olmadan bazi haramlarin i¢ine diisiiliinebilecegi tizerinde durmus, farz ve vacipleri

O6nemsemeyip ihméalkar davranarak néfile ibadetlere ¢okca agirlik verilmesi ve bu

83 {77eddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 415.

#* Imam-1 Rabbéni, Mektlbat, 124. Mektup, c. |, s. 170.
#° Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 73. Mektup, c. I, s. 113.
% Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 52. Mektup, , c.1, s. 88.

%7 Akfirat, Bastretii’s-salikin, ss. 255-257.

8 Az(1z1, age., s. 169; Zerrik, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 137.
Zerrlk, Kavaidu’t-tasavvuf, s. 93.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 124,
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konuda gokga caba sarfedilmesi gibi konulara deginmistir.** insanlarin birgogunda
faziletlere uymanin, onu sevmenin ve onunla kurtulusa erecegine inanma (vehmi)
hayalinin baskin geldigini belirten Zerr(ik,®? haram ve giinahlara devam etmekle

kurtulusa erilemeyecegini Once bunlarin giderilmesi gerektigini Vurgulam1$t1r.863

Zerrlk, cokca nafile ibadetlerle mesgul olan kimselerin durumunu su sekilde
izah ederek elestiride bulunmaktadir: “‘Onlardan birinin gece boyu ibadetlerle
gecirdigini goriirsiin ama bir kimsenin hacetini (ihtiyacini) giderdigini gormezsin.
Yizlerce sadaka verdigini goriirsiin; fakat malmin zekdtimi verdigini gérmezsin.
Biitiin zaman orug tuttugunu goriirsiin fakat bir Miisliiman in seref ve haysiyetini ve
hakkini yemekten de geri durmaz. Gece giindiiz Allah’t zikreder fakat dininden bir

mesele ogrenmez. Aksine bunu nefsine daha agir bulur.””%*

Zerrdk’un bu konu ile ilgili goriislerini yansitmas: bakimindan Onemli
gOrdiigiimiiz su nakli aktarmanin yerinde olacagi diisiincesindeyiz: ‘‘Seleften bazi
kimseler, ibadeti namaz ve orug¢ olarak degil, haramdan ve giybetten sakinmak
olarak isimlendiriyorlardr. Bu zamanda insanlarin en ¢cok muhtag oldugu sey giybeti
terk etmek, yalani birakmak, bilhassa alig-veriste hainlik etmemek ve buna benzer
seylerdir. Her kim dinine kiymet verirse, ona her sey kolaylastirilir. Kimde dinine

»»865
kiymet vermezse ona her sey zorlastirilir.

Zerrik, bu baglamda Ibn Ataullah iskenderi®®, Muhammed b. Ebu’l Verd (6.
263/876 ve Seriyyii’s-Sekati®’ gibi pek cok s(ffnin sézlerini eserinde yer vermis,
Allah’m; dogru ve Hakk’a uygun olmayan hicbir ameli kabul etmeyecegini

bildirmistir.*®

#% Zerrlk, Uddeti’l-mirid, s. 512.

% [bn Ataullah iskenderi, Hikem-i Ataiyye, Hz. Mustafa Kara, Dergah yay., Istanbul 2003, s. 42.

#6 Zerr(k, Uddeti’I-mirid, s. 512.

84 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 512.

85 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 513.

*® ibn Ataullah iskenderi de imam-1 Rabbani de oldugu gibi bu konular iizerinde durmus, farzlarda
tembellik gostermeyi nafileler de asiriya gitmeyi nefsin heva ve heveslerine uymanin alemetlerden
saymigtir. Bkz. ibn Ataullah iskenderi, Hikem-i Ataiyye, Hz. Mustafa Kara, Dergah yay., Istanbul
2003, s. 42.

867 Seriyyi’s -Sekati de sunlar1 soyler: ‘‘Allah’t bilen kimse yasadi, diinyaya meyleden kimse hedefi
saswrdi. Ahmak kisi gece giindiiz bos islerle gidip durandwr. Akilli kimse ise kendi kusurlarini iyice
arastirip gorebilendir.”” Bkz. Zerr(k, Uddetd’l-miirid, s. 513.

88 Zerrlk, Uddetii’l-miirid, s. 513.
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Zerr(k, bunun yani sira Recep aymnin, ilk cuma gecesi, Sabanin on besinci
gecesi, Recebin yirmi yedinci gecesi, Ramazanin vedasi, asure namazi, kabir, anne
baba ve haftalik namazlar1 gibi sonradan ortaya ¢ikarilan seyler iizerinde durmus,
hepsinin uydurma oldugunu ve Peygamberimize atilmis bir iftiradan baska bir sey
olmadigini; dolayisiyla itibar edilmemesi gerektigini vurgular. Ona gore kisi mithim
olan1 tercih etmesi ve batil rivayetlerle gelen bir seyi tercih etmemesi gerekmektedir.
Bunu, fazileti belli olan bir seyin, batil bir seye tercih edilmemesi seklinde ifade
etmekte miimkiindiir. Aslinda Zerrik’un bu konu ile ilgili diisiincesine bakildiginda
bir ig yapilirken en onemlilerden baslanarak ehemden miihime dogru gidilmesinin
daha isabetli olacag: fikrinde oldugunu séylemek herhalde yerinde olacaktir.®®®

Bunun disinda ZerrQk, nafile namazi cemaatle kilmak mevzusu Uzerinde
durmus; mezmum ve mekruh bid’atler icerisinde yer aldigini, Serahsi ve Helvani gibi
benzeri fakihlerin, teravih ve giines tutulmasi namazi hari¢ olmak iizere néafile
namazi cemaatle kilmanin mekruh saydiklarim ifade etmistir.?”’ Burada hemen sunu
belirtelim ki Imam Rabbani de Zerrlik gibi benzer bir sekilde nafile namazlari

cemaatle kilmayi mekruh gdrmiis, bidat olarak nitelendirmistir.?™*

Ote taraftan Zerrlk, tekbir ile salavati serifenin birlestirmeleri hususuna
deginmis, namazdan sonra tekbir getirilmesinin ihtilafli bir konu oldugunu; ama

bununla amel edenlerin ibn Abbés’tan rivayetle®’

nakledilen hadisi delil getirerek
elestirilmemesi gerektigini belirtmistir. Buna mukabil tekbir ile salavati birlestirmeyi
cumhura muhalefet olarak degerlendirmis, bundan da kacinilmasi gerektigini

873
vurgulamaistir.

Netice itibariyle Zerrk’un; farz ve vacip tiirlinden bir ibadet varken kisinin
nafile ibadetlere yonelip farzlarda gevseklik gosterilmesine karst ¢iktigi
gorilmektedir. Aslinda ZerrGk’un bu konudaki diisiincesine baktifimiz zaman
nafilelere Onem vermek suretiyle bir farzin ihmal edilmesi dolayisiyla harama
diisiilmesi endigesinin yattigin1 sdyleyebiliriz. Bu dogrultuda, nafile ibadetlere ¢okga

Oonem verilip sira dininin 6grenilmesine gelince bundan kaginildigini sdylemesi, ayni

89 Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 499.

870 yiice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 99.

! Imam-1 Rabbani, Mekt(ibat,131. Mektup, c.1, s. 176.

872 Zerrk, bu konu ile ilgili kendisine delil olarak ibn Abbas’tan rivayet olunan; ‘‘Biz, Rastliillah
(sav.)’in namazuun bittigini tekbirle anlardik’ hadisini zikreder.; Bkz. Muslim, Mesécid, 120 (583).
873 Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 381.
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sekilde batil rivayetlerle geleni gece giindiiz yapilmasina 6nem verilip fazileti belli
olan ilmin terk edilmesi gibi konulara deginerek izah etmeye caligmasi onun bu

konuda ne kadar da hassas oldugunun bir gostergesidir.

Bununla birlikte Zerrik, nafile ibadet yapma adina siinnette yeri olmayan
asure namazi, kabir, anne baba ve haftalik namazlar gibi benzerlerin ortaya
¢ikarilmasini bid’at olarak goérmiis, fazileti belli olan bir seyin batil bir seye tercih
edilmemesi gerektigini mithim olanin daha oncelikli oldugunu ortaya koymaya
calismistir. Kisa ve 0z olarak ifade edecek olursak, Eb0 Hayr el-Akta (0.
342/953)’nin; ““Higbir kimse Allah i kitabina Rasuliillah’in siinnetine yapismadan,
Rasuliillahin edebini boynuna gerdanlik yapmadan ve farzlari ede edip iimmetin
sdlihlerinin sohbetinde bulunmadan serefli bir makama varamamz5tzr”874 bu s6z,
ayni zamanda Zerrlk’un disiincelerini yansitmasi bakimindan da 6nemli

gormekteyiz.

17. ORF VE ADETLERLE iLGILi BID’ATLER

Eski duruma donmek, tekrarlamak, Ust Uste yapmak ve aligkanlik héline
getirmek anlamlarina gelen adet kavrami, toplum nazarinda genel kabul gorerek
hayatimiza yerlesmis, aynt zamanda uygulama alani bulmus davranis bigimleri
seklinde tamimlanmaktadir. Orf kavramiyla da ufak tefek farkliliklar olsa da gok
yakin anlam igerisinde oldugu, toplum agisindan diisiindiigiimiizde de ¢ogu zaman
birbirleriyle ayni anlama gelecek sekilde kullamldiklar1 goriilmektedir.2>Ancak her
ne kadar yakin anlam igerisinde olsalar da adet ve geleneklere gore orflin; daha dar
anlam ihtiva ettigi, Islam hukuku agisindan diisiindiigiimiizde feri deliller icerisinde
yer almasi bakimindan da daha mesru yoniiniin oldugu gézlerden kagmamalidir.®®
Bu anlamda orf; toplum tarafindan benimsenmis, dince de iyi kabul edilen davranis
kurallar1 olarak da ifade edilebilir.®”” Bu tanimdan yola ¢iktigimizda davranislarin bir
kismi1 dine dayandirilarak yapilmasi miimkiindiir. Nitekim usulculer, Peygamberimiz

(sav.)’in; “*Miisliimanlarin giizel gérdiigii sey, Allah katinda da guzeldir’’ hadisini

874 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, s. 116.

8 Kemal Sandik¢1, ‘‘Gelenek-Gorenek, Orf -Adet ve Torenin Islam dinindeki Yeri ve Onemi’’,
Atatiirk U. Kiiltiir ve Gosteri Merkezi ve ilahiyat Fakiiltesi Okic Amfisi, Erzurum 2010, s. 30.

876 Kemal Sandikel, ““Gelenek-Gorenek, Orf -Adet ve Térenin Islam dinindeki Yeri ve Onemi’’, s. 30.
Alaaddin Yanardag, *Orf ve Adetler Sosyolojisi’’, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
9, Igdir 2017, s. 41.

877
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delil almislar, naslarin olmadig1 yerde basvurulacak bir kaynak olarak

gormiislerdir.®’®

Temel Ozelliklerini ortaya koymaya calistigimiz 6rf ve adet kavramini bu
sekilde izah ettikten sonra konuyu ZerrQk cercevesince ele almak uygun olacaktir.
Her seyden 6nce sunu belirtmemiz gerekir ki, her toplumun kendine gore adetleri ve
gelenekleri vardir. Bu &det ve gelenekler, dinle baglantili oldugu gibi tamamen
dinden bagimsiz da olabilmektedir. Bu anlamda islam dininin benimsedigi ve tasvip
ettigi orf ve adetler, tesvik edilirken dine ters diisen adetler de yerilmistir. Yani dine
uygun olmayan adetler, adet haline gelip genel kabul gérmiis olsa bile bundan
sakinilmas1 gerekmektedir. Bundan daha kotisl ise bazi adetlerin ve geleneklerin
dinden olmadig1 héalde dindenmis gibi zannedilerek yapilagelmesi bir baska sorun
olarak karsimizda durmaktadir. Nitekim Ahmed ZerrOk; sOfi ztimrelerde ortaya ¢ikan
dinden olmadigr héalde dindenmis gibi yapilagelen farkli tasavvufi uygulamalara
dikkat c¢ekmis, genis bir perspektiften bakarak bir biitiin halinde goriis ve
diisiincelerini acgiklamistir. Bu konu baglaminda Zerrik’un iizerinde durdugu aym

zamanda yanlis gordiigii tasavvufi uygulamalari su sekilde sirlayabiliriz:

1. Sayg1 i¢in ayaga kalmak.

2. Musafaha yapmak.

3. Bazi adetlerin yayginlastirilarak degistirilmesi.

4. Bilen bir kimse varken namazin hikiumlerini bilmeyen kimselerin 6ne
gecirilmesi.

5. Baz1 seyhlerin mdintesiplerinin normal islerinde kendilerinden izin

alinmasini sart kogmalari.

Zerrk, saygi i¢in ayaga kalkma ile ilgili din ehli olup da 6ninde egilip
biikiilmemek sartiyla bazi alimlerin buna cevaz verdiklerini nakleder. Buna mukabil

Peygamberimiz (sav.)’in; “Insanlarin kendisini ayakta dikilip beklemesini seviyorsa,

879

cehennemdeki  yerini  hazirlasin” hadisine isaret ederek sahabelerin

878 Alaaddin Yanardag, <‘Orf ve Adetler Sosyolojisi’’, 5.46.

¥ Eb( Davut, Edep, 151-152 (5228); Ebi Miclez'den demistir ki: *‘Bir giin Hz. Muaviye, Hz. Ibn
Ziibeyr'le Hz. Ibn Amir'in bulunduklart yere girdi de Ibn Amir hemen ayaga kalkti, Ibn Ziibeyr ise
oturmaya devam etti. Bunun iizerine Hz. Muaviye [bn Amir'e hitaben: Otur ayaga kalkma' CUnki ben
Rasilullah (sav.)'i: ‘Insanlarin kendisi icin ayaga kalkmasindan hoslanan kimse cehennem atesin de
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Peygamberimizi gorduklerinde ayaga kalkmadiklarina dikkat ceker ve ayaga
kalkmay1 ¢irkin olarak gorur. Bununla birlikte Zerr(k, bunun dinde olmadigi halde

dinden saymay: da daha kétil bir is olarak telakki eder. %

Musafaha yapma, hirka giyme ve ahit alma ile ilgili de gesitli rivayetler
oldugunu ayn1 zamanda Hz. Peygamberimizin bu konu ile ilgili bircok sahabeye
hirka giydirmesinin ve ashabindan biat almasinin birtakim sirlart igerisinde
barindirdigint dile getiren Zerrk, bu gibi konularda ihtilaf oldugunu dolayisiyla
inkar edilemeyecegini, diger taraftan zan ifade ettigi icin bunu yapmak lazimdir da

denilemeyecegini belirtir. **

Zerrik, musafaha yapmay1 guizel olarak gorurken el 6pmeyi dunyevi arzular
giitmeden yapildig1 takdirde onun caizligine dair fetvalar verildigini; buna karsilik
meshur olan gdriisiin mekruh yoniinde oldugunu ifade eder. % Sihabeddin es-
Sithreverdi ise stfilerin tevbe ve istigfardan sonra seyhlerin elini 6pme adetlerinin
yapilageldigine dikkat ¢cekmis, bunun caiz oldugunu ifade etmekle birlikte kiside
nefis, benlik ve blyuklenme gibi duygularin hasil olmasi hélinde elini Optirmekten

kaginmas1 gerektigini séylemistir.883

Musafaha meselesiyle ilgili Hz. Peygamber’in (sav.) bir sahabinin, “Bizden
biri kardesi veya arkadasiyla karsilastiginda saygi icin egilebilir mi, sartlip onu
Opebilir mi, elini tutup tokalasabilir mi?” seklindeki sorularindan ilk ikisine
olumsuz, tgtinciistine olumlu cevap verdigi nakledilmektedir. ®®* Bunun yaninda
Rasdlullah’in yolculuga ¢ikan bir kimseyle vedalastigi zaman onun elini tuttuguna, 0
birakincaya kadar da elini birakmadigina ve onun igin dua ettigine dair rivayetler de

mevcuttur. 8

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere Zerrik’un musafahaya sicak

baktigini, hatta buna dair rivayetleri diistindiigiimiizde siinnet olarak gordiigiinii

yerini hazirlasin’ derken isittim’, dedi.”” Bkz. Tirmizi, Edeb 13; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1V, s.
91, 93.

880 7errtik, Uddetii’l-miirid, s. 382.

881 Zerrtk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 184.

882 Zerrtk, Uddetii’l-miirid, s. 387.

%3 Sihreverdt, age., s. 146.

Tirmizi, Istizdn, 31.

Tirmizi, Daavaat, 44; Ayrica bir hadisi serifte; ** ki Miisliman karsilastiginda tokalasip Allah’a

hamdeder ve ondan bagiglanma dilerse, daha oradan ayrilmadan Allah Tedla her ikisini de affeder’’
buyurmustur. Bkz. Eb( Dévid, Edeb, 153 (5211).

884
885
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sOyleyebiliriz. Dolayisiyla Zerrik, bu konuyla ilgili siinnette olmayan bazi tasavvufl
uygulamalara deginmis, soz konusu seyhle musafaha edilirken alni onun elinin
tizerine koyup seyhin parmak uglarina dokunmayi siinnete aykir1 gérmiis, siinnet olan
hususun elin ele ge¢mis olmasi ve elini giiglii sekilde tutmasi gerektigine dikkat
cekmistir. ®° Ayrica Zerrik, ne siinnette ne de alimlerden béyle bir musafaha
seklinin goriilmedigini; el dperek alnin, elin lizerine degdirilmesinin secdeye benzer
bir durum oldugunu gerekce gostererek haram oldugunun altini ¢izmistir. Zerrik’a
gore basin egilmesinde zaten bir siiphe vardir, Ustline Ustlik haram olan bir seyin
namazda oturan insanlarin Gzerine musafaha yapmak ve bunu da dine izafe etmek

daha cirkin bir davramstir.®’

Diger taraftan Zerrik; davul, zurna, yemek ve mizik gibi benzeri adetlerin
yayginlastirilmasi gibi konular iizerinde durmus, bunun miibah oldugunu, buna
karsilik damadin evine zikir getirilerek gidilmesini ve cenazede zikir getirilmesini ise
uygun olmadigini belirtmistir. Gerekge olarak da eger boyle bir uygulama olsaydi
selefi salihinin bundan geri kalmayacagmi gostermistir. Ayni sekilde seyhin
kapisinda bekleyip ¢ikincaya kadar zikredilmesini, defi hacetini giderinceye kadar
onun beklenilmesini ve namazdan (cenaze) dnce Fatiha Sdresinin okunulmasini da

bu katagoride degerlendirmistir.®®®

Bu konu babinda Zerriik’un iizerinde durdugu ayni zamanda tenkit ettigi
hususlardan birisi de alim bir kimse dururken namazin hiikiimlerini bilmeyen cahil
kimselerin 6ne gecirilmesi meselesidir. Zerrlk; Peygamberimiz (sav.)’in; “‘La iléhe
Illallah diyen her kimsenin arkasinda namaza durunuz ®* hadisine dayandirilarak
cahil kimselerin namazda 6ne gecirilmesine kars1 ¢ikmis, her ne kadar her iyinin ve

kotiiniin  arkasinda namaza durulmasina cevaz verildigi ifade edilmis olsa bile

88 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 304.

887 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 366-367.

8% Zerrak, Uddeti’l-miirid, s. 383.

*° Ebu Hureyre (r.a.)'den rivayetle Rasilullah (sa.) soyle buyurmustur: " fyi olsun kétii olsun her
miisliiman Iméamin arkasinda namaz kilmamz iizerinize (diisen) ka¢imlmaz bir gorevdir. (Hatta o
Imam) biiviik giinahlar islemis bile olsa. Iyi olsun kétii olsun (6len) her mislimamn izerine cenaze
namazi kilmak farzi kifayedir. Biiyiik giinahlar iglemis olsa bile." Bkz. EbQ Davit, Kitab’l-Cihad, 35,
hadis no: 2533; Salat 63; "La ilahe illallah diyen kimsenin arkasinda namaz kilin ve yine la ilahe
illallah diyen kimsenin cenaze namazimi kilmmiz!" Bkz. Ebi’'l-Hasen AIT b. Omer b. Ahmed ed-
Déarekutni (6. 385/995), Slneni’d- Darekutni, thk. Seyyid Abdullah Hagim yemeni el-Medeni, nsr.
Daru’l Marife, Beyr(t 1966/1386, c. 2, s. 56.
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mezheb imamlarmm bu konuda farkli goriislerde oldugunu®®, fasiklikta esit olsalar

dahi her zaman en layik olanin en 6ncelikli olmas: gerektigine dikkat cekmistir.®*

Bunun disinda Zerrtk, miridi miptela oldugu hastaliktan kurtarma adi
altinda yaptiklarini iddia ederek bazi seyhlerin, basit ve 6nemsiz islerde bile seyhten
izin alinmasin1 muride sart kogsmalarini elestirmis; bunun siinnete aykir1 oldugunu bu
gibi seylerin seyhin tasarrufuna birakilamayacagimi beyan etmistir.®** Zerr(ik, bunun
adet olarak kabul edilse bile dine izafe edilmesinden dolayr kendisine bid’atin

karistigini dl'isl'inmektedir.893

Zerruk’un bu konuyla ilgili gortislerini adet ve bid’at tanimi ¢ercevesince ele
aldigimiz takdirde genel anlamda Imam-1 Satibi’nin yapmus oldugu bid’at taniminda

yer alan dinf goriinumli bir yol*8*

tabiriyle de iliskili oldugu goriilmektedir. Yani
nasil ki dinden olmagi hélde dine yeni seyler eklemek veya dinden bir seyler
cikarmak bid’atsa, aymi sekilde orf ve adetlerin dindenmis gibi sayilarak dine izafe
edilmesi de aymi sekilde bid’attir. Kaldi ki Zerrk da seyhinden izin alinmasi
mevzusunun farz olarak telakki edilmesi gibi siinnet ¢izgisini asan yanlis tasavvufl
uygulamalara dikkat ¢ekmis, bunun adet olarak kabul edilmis olsa bile bid’atin

karigtigini ifade etmistir. %%

18. KILIK- KIYAFETLE ILGILi BID’ATLER

Islam dinini dogru anlamanimn aym zamanda dogru yasamanin yegine yolu
Kur’dan ve slinnete uymaktan gecmektedir. Dolayisiyla mimin séz, eylem ve

adetlerinde Peygamber (sav.)’e uymay: siar edinmesi gerektigi gibi giyim-kusam

%% Cemaate namaz kildiracak kimsede ne gibi sartlarin aranacagi konusu fikih mezheplerine gore

farklilik gostermektedir. Hanefi, Maliki ve Safii fikihleriyle ibn Hazm dahil bircok miictehid, bu
konuda Hz. Peygamber’in, Imam dindar ya da ficir olsun arkasinda namaz kilinabilecegini bildiren
hadisini  fistkin ImAmligmin  mekruh sayilmakla birlikte kural olarak ciiz oldugunu
sOylemistir. Hanbell ve Sia fakihleri ise ayrica dindarlik (adalet) sartindan séz ederek fasikin
Imamliginin cdiz olmadigimni ileri siirerler. Ancak Hanbeliler de cuma ve bayram namazlarinda bu sarti
aramamuslardir. Bkz. Salim Ogiit, ““/mdm ” DIA., c. XXII, Istanbul 2010, ss. 188-190.

81 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 381.

892 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, s. 385.

83 Az(z1, age., ss. 198; Zerr(k, Uddeti’l-mirid, s. 352.

4 imam-1 Satibi, bid’ati “‘dllah’'a daha ¢ok ibadet etmek maksadiyle girilen ve sonradan ortaya
konulan ilave ve eksiltme ézelligi tasiyan, dini gériiniimlii bir yol’ tarif etmistir. Bkz. Eba Ishak
Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, i’tisam, thk. Selim b. lyd el-Hilali, nsr.
Dar Ibn Affan-Suudiyye, Tabaati’l Ula 1412/1992, s. 50.

%% Az(z1, age., ss. 198-199.
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kilik kiyafet konusunda da Peygamberimize uymayi kendisine siar edinmesi
gerekmektedir. Nitekim RasOlullah (sav.) Ummetini kilik kiyafet ve dis goriiniis
bakimindan miisriklere benzemekten alikoymus; “‘Kim bir kavme benzerse,
onlardandi’*®*® hadisiyle de Miisliimanlari uyarmustir. Ayrica sahih bir hadiste de
bir kimse bir topluluga benzer, ahlak ve takva olarak hala onlara ulasamadiysa Hz.

Peygamber ona; *‘Sen sevdiginle berabersin’*®" buyurmustur.

Zerr(k, bu benzemeyi sevginin delili olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle
hile, aldatma ve gururlanma Kkastedilmedigi takdirde velilerin giyindigi gibi
giyinmenin caiz oldugunu belirtir. Bunun yaninda Zerrik, yamali elbise giyinmeyi
dinyaya tutkunlugun defedilmesinde en biyiikk yardimci olarak goriirken, Kibri
gideren ve hakka en yakin olmasi bakimindan da en buyik yardimci olarak telakki
etmektedir.®® Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki bir miridin giyim-kusamdaki
dikkat edecegi en 6nemli husus, onu heldl yoldan temin etmesi, gosteristen uzak
olmasi, temiz olmasi ve Allah icin giymesidir. Olclisii de avret yerini 6rtecek kadar

bir elbisenin giyilmesidir.®

Ahmed Zerrlk, bu konu baglaminda kendi zamaninda siinnet dis1 gordiigi
s0z konusu yamali elbise giyen, tespih tasiyan, icma ve kiyasin verdigi ruhsatlardan
faydalanip kendilerini siisli seylerle siislemeyi yaygin hale getiren tasavvufi
ziimrelere kars1 bir yandan tenkitlerini dile getirirken diger yandan da bu zumrelerin
pullanmis tespihler, islenmis seccadeler ve bastonlar gibi seylerle mesgul olduklarini
dinya ve sebeplerine dalarak cehalet ve dalalet batagina saplandiklarma dikkat
cekmistir. °® Dolayisiyla bu sfi ziimrelerin kendilerince bir gerekce treterek bir
kimseye uymak i¢in onlara benzemenin yeterli oldugunu iddia etmelerine kars1 ¢ikan
Zerrtk, onlarin birtakim kiyafetlere biirlinmek stiretiyle stfilere benzemeye ¢alisma
geyreti icerisinde olmalarini batil olarak nitelendirmis ve tembellerin siginacagi bir

dayanak olarak gdrmiistiir.”™"

8% Epu Davud, Libas, 4.

%7 Buharf, Edeb, 96(6169); Miislim, Birr, 165 (2640).
8% Zerrtk, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 170.

%% Kugeyi, Risale, hz. Ali Arslan, s. 455.

%% 7errk, Uddeti’I-mirid, s. 287.

%% Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 287.
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Zerrik’un birtakim kilik kiyafetlere biiriinerek sifi olunamayacagina vurgu
yapt11 aym1 zamanda sekilcilige karsi ¢ikti1 goriilmektedir. Ilk dénem stfilerinden
Eb{ Nasr es-Serrac (6. 378/988) da bu konuya dikkat ¢ekmis, galatii’s-sfiyye basligi
adi altinda yiinlii ve yamali elbiseler giyen bir grubun varligindan bahsetmis, giyim
kusam ve  benzeme yoluyla ehl-i hakikatin héllerine ulastigini sananlarin
yanildiklarini bildirmistir. 2 Benzer bir sekilde Kuseyri (6. 465/1072) de sbzde
zamane sitfilerin sekil ve goriintii olarak eski sUfilere benzediklerini buna karsilik

maneviyattan uzaklastiklarina vurgu yapmlstlr.go3

Bununla birlikte ZerrOk; kendi yasantilarinda birtakim sinirlandirmalara
giden ve elbiselerini yiin ile sirlandiran bir grubun varligna dikkat ¢ekmis, ***
onlarin giyim- kusamda beyaz yiin elbiseye bagl kaldiklarini, yesil sarik taktiklarini
ayni zamanda fes takip musafaha etmek istedikleri zaman sarigi agtiklarimi
belirtmistir. Diger taraftan Zerr(k, Araplarin sariklarinin kat kat oldugunu, o derin
sarigin ise acemlerin ve Lt kavminin giydigi sey oldugunu ve Peygamber (sav.)
Efendimizin acemlerin kiyafetlerini giymeyi yasakladigini dolayisiyla bundan da
uzak durulmasi gerektigini vurgulamstir. - Ayrica bu grubun ilim ve yasanti
acisindan kendini seyhten daha efdal goren kisiyi cahéletle sugladiklarini belirten
Zerrik, ‘seyh ziyaretini’ sart kostuklarmmi da sOzlerine eklemeyi ihmal

etmemistir. °%°

Dahasi Zerrlk; kendi zamanindaki ¢izgi dis1 fikirlere sahip bazi zimrelerin,
sakalin alt kismini tras etmeyenlere karst bir ¢ikista bulunduklarini, bunu da vacip
olarak gorduklerini, makasla yapilan sa¢ tirasini bilmediklerini iddia ettiklerini
belirtmistir. °°’ Boyle yapmalarinin sebebini de hem kendi yaptiklari her seyin
faziletli olduguna inandirmak hem de bunu bahane ederek kendileri gibi olmayan

kimselere kars1 suizanda bulunarak saldirmak seklinde izah etmistir. Zerrdk, bunun

%2 gerrac, el-Luma, s. 423.

°% Kuseyri, er-Risale, hz. Ali Arslan, s. 10-11.

% Az(z1, age., s. 228.

fbn Omer'den rivayet olunduguna gére Rasliillah (sav.); "Kendisini bir kavme benzetmeye ¢alisan
kimse o kavimdendir" buyurmustur. Eb0 Davut, Libas, 4 (4031); Abdullah b. Amr’da rivayetle
RasOlullah (sav.); “‘Dogrusu bunlar kifirlerin giysilerindendir. Onlari giyme.” MUslim, Libas, 29-31;
Ali b. Eb1 Talib (ra.)'dan rivayet olunduguna gore Rastilullah (sav.) ipekli elbise, asfurla boyanmis
elbise giymeyi, altin yiiziikk takinmay1 ve ritkiida Kur’an okumay1 yasaklamistir. Bkz. Ebu Davud,
Libas, 9 (4044); Ayrica Bkz. Buhari, Libas, 25; Muslim, Libas, 11, 21.

%% Miirid, bu ziyarette seyhe hediyeler ve bagislar sunacaktir.

%" Makasla yapilan sag trasinin bilmediklerinin asli yoktur.

905
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dine ve diinyaya zarar verdigini, vacip degil de mendup oldugu konusunda ihtilaf
olmadiginin 6nemi iizerinde durmus ve onlarin bu sekilde hal ve tavirlar igerisinde

olmalarimi sapiklik olarak nitelendirmistir. %%

Burada sunu da ifade etmeliyiz ki, kanuyla ilgili Hz. Peygamber ve ashabinin
sakallarini tras ettiklerine dair hi¢ bir kayit olmadigini; buna mukabil sakalinin
ucundan ve yanlarindan aldigina dair rivayetleri gdrmekteyiz.®* Nitekim bir hadiste
Peygamberimiz (sav.); ‘‘Biyiklart ¢ok kisaltin, sakallari ise birakin, miisriklere
muhalefet edin, biyiklar: kisaltin, sakallari ¢ogaltin, buyiklari kesin ve Sakallar:
birakin. Béylece Mecusilere benzemeyin®®!® buyurarak miiminlere sakal birakmayi

tavsiye etmistir.

Zerrok, bu konu ile ilgili Hz. Omer’in soziine yer vererek Mecusilerin
adetlerinden oldugu gerekgesiyle yasakladigimi ve bid’at olarak nitelendirdigini
dolayisiyla Hz. Omer’in bu uygulamasina dayanarak bazi kimselerin de sakal altini

tirag etmenin haram olduguna dair goriis belirttiklerini nakleder.®*!

Yine Zerrdk, bu zimrenin; bir adamin Peygamberimizin yanina gelerek “*Ben
Musliman oldum’” onun da Kendinden kiifiir kullarini at’”**? hadisini kendilerine
delil alarak tevbenin ancak tras olduktan sonra kabul olunacagina dair sdylemlerini
elestirmis; bunun haricilerin sifatlarindan oldugunu bundan da kaginilmasi

gerektigini vurgulamstir.**®

Hz. Peygamberimiz, ileride Ummetim icerisinden anlagsmazliklar ve
bolinmeler yasanacagini, bu boliinmeler neticesinde bir grubun ortaya ¢ikacagini Ki
bu grubun; agz1 giizel laf yapacak ama islerinin bozuk olacagini, Kur’an okuyacak

ama girtlaklarindan gegmeyecegini ayni zamanda okun yaydan ¢iktigi gibi dinden

%% dris Azfizi, age., s. 389-390.

*% Tirmizi, Edeb, 17.

*% Buhart, Libas, 64; Mislim, Taharet, 54.

*1 Zerriik, Uddetii’l-miirid, s. 390.

*2 Bu hadise baktigimiz zaman, Resilullah (sav.)’in yeni miisliiman olan bu zata ‘‘Kendinden kiifiir
killarim at" buyurmast umiima samil olmadigini gérmekteyiz. Yani islama yeni giren herkesin tras
olmasi sart degildir. Ciinkii bazi bolgelerdeki gayr-i mislimlerin baglarini degisik bir bi¢imde tras
ederlerdi ve kendilerine has bir alamet olarak baglarinin bir yerindeki saclarini uzatirlardi. Mesela,
Misir ve Hindistan'da durum béyle idi. Iste Rastilullah (sav.)in kesilmesini emrettigi killar bu tipteki
saglardir. Bkz. Eb( Davud, Tahdret babi, Hadis no. 356, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, cev.
Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapmar, Samil Yay., Istanbul trs. “Yeni Musliman Olan Kimseye
Gusletmesi Emrolunur.’” bab1 “Temizlik’” boéliimiinde 356. no’lu hadisin agiklamasinda ge¢gmektedir.
13 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, ss. 390-391.
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cikacagmi  bildirmistir.  ““Onlarin  alametleri  nedir?’” diye soruldugunda

Peygamberimiz (sav.); “‘Saclarini kékten tras etmeleridir’*** buyurmustur.

Netice olarak diyebiliriz ki miellifimiz benzeme kavramini sevgi kavrami ile
iliskilendirdigi ayn1 zamanda bunu peygamberimizin hadisine %1% atifta bulunarak
sevginin delili olarak saydigim1 miisahade etmekteyiz. Bu yuzden olsa gerek Ki
Zerrdk’un bir yandan velilerin giyindigi gibi giyinmeyi caiz olarak goriirken bir
yandan da ilim, takva ve amel boyutuna dikkat cekerek kuru bir sekilcilige karsi
ciktig1 goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda ilk dénem sifilerinden Kuseyri ve
Serrac gibi sifilerle hemen hemen ayni seylerden yakindiklarini s@yleyebiliriz.

Bunun o6tesinde Zerrlik, sakal altin1 trag etmekle ilgili konunun {izerinde
cokca durmus, bunun gerekliymis gibi gosterilmesine karsi ¢ikarak siinnete uymanin
gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Bu anlamda baktigimizda Zerrtk’un tenkit ettigi sGfi
zuimrelerin genelinde ayet ve hadisleri kendi hevesleri dogrultusundan yorumlayarak
Peygamberimize isnat etmeleri en g6ze carpan Ozellik olarak karsimizda

durmaktadir.

19. YEME- ICMEYLE iLGILI BID’ATLER

Insanin temel sorumluluklarindan ve gérevlerinden birisi de Allah’a kulluk
etmektir. Kisinin Allah’a olan sorumluluklarint ve kulluk borcunu yerine
getirebilmesi icin de ilim ve amele ihtiyact oldugu muhakkaktir. Bu ilim ve ameli
yerine getirebilmesi icin de saglam bir viicudun olmasi tartismasiz gereklidir.
Viicudun saglig ise kuskusuz ihtiya¢ kadariyla yiyerek ve susuzlugunu gidererek

saglanir. Bu, ayn1 zamanda canlilarin yasamini idame ettirebilmeleri icgin de zaruri

*“Ebu Said el-Hudri ile Enes [bn Malik'den rivayet edildigine gdre Rasdlullah (sav.): "lleride

timmetim igerisinde anlasmazliklar ve béliinmeler olacaktir. (Bu béliinmeler neticesinde ortaya
¢tkacak olan) bir cemaat giizel laf edecek ama isleri bozuk olacak, Kur'an okuyacaklar da (okuduklar
Kur'dn) girtlaklarim gegmeyecek. (Onlar) Islamiyetten okun avi delip gectigi gibi ¢ikarlar, (atilan ok
yay Uzerindeki) yerine gerisin geri donmedikce (onlar da dinlerine) dénmezler. Onlar Miisliimanlarin
ve yaratiklarin en serlileridir. Onlari éldiiren veya onlar tarafindan éldiiviilen kimselere miijdeler
olsun. (Sozii gegen bu serli kimseler 6yle kimselerdir ki, insanlary)Allah'in kitabina ¢agirirlarsa da o
kitaptan (yanlarinda bilgi adima hatirr sayilir) bir sey yoktur. (Ya da o kitapla pek ilgileri yoktur.)
Onlarla savasan kimse Allah'a onlardan daha yakin olur.” buyurdu. (Bunun iizerine orada
bulunanlar) "Ey Allah'n Rasilii, onlarin alametleri nedir?" diye sordular, "Onlar, saglarint kéokten
tiras eden kimselerdir” buyurmustur. Bkz. Ebli Davud, Sunnet, 30 (4765).

°> Buhari, Edep, 96 (6169); Miislim, Birr, 165 (2640).
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olarak goriilmiistiir. O halde, yenilen ve igilen seyler de ibadete yardimci oldugu ve

din icin zarurf oldugu i¢in dinden sayildigini séylemek de miimkiindir.**°

Yiyecek icecek konusunda dikkat edilmesi gereken en temel hususiyetlerden
birisi de onun helél yoldan temin edilmesidir. Bundan da anlagilmaktadir ki dinin
yasaklamadigi her nimet Allah tarafindan kullarmma bir rahmet olarak miisaade
edilmis hel&l nimettir. Bu ayn1 zamanda stfilerin yemek yemedeki edeplerinden de
sayilmaktadir. “ Bu konuyla ilgili Abdiilkadir Geylani’nin su soziinii aktarmak
yerinde olacaktir. ““Haram yemek kalbini oldiiriir. Heldl yemek ise varligina can
katar. Bir lokma vardir, kalbini karartir. Bir lokma vardir, derununa nurlar sagar.
Bir lokma vardir, yeyince diinyaya dalarsin. Bir lokma vardir, yeyince bu alemin
Otesine gecersin, ama bunlardan daha itistiin bir lokma vardw ki, onu yiyen diinyayt

da ahireti de birakar. Iste bu lokma seni tabiatin yaraticisina ulastur” %™ der.

Safilerin yemekteki edeplerden birisi de nimet verenin asil sahibini gérmek,
ondaki il&dhi kudret ve rahmeti miisahade etmektir. Yine yemege baslamadan once
elleri yikamak da bu edeplerden sayilmaktadir. Nitekim Rasdlillah (sav.);
““Yemekten evvel elleri yikamak, yoksullugu giderir’’ hadisi yemekten once elleri
yikamanin dnemine isaret etmesi bakimindan da onemlidir. Ozetle yemekten 6nce
elleri yikamak nimeti edeple karsilamak demek oldugundan, bu da nimete siikiir

sayilmistir. '

Safiler, Allahti Teala’nin; ‘‘Uzerine Allah’in ismi amilmayan seyleri
yemeyiniz’’ ayet-i kerimesini tefsir ederlerken bir yemegin ancak evvelinde besmele
cekilerek Allah’in ismi zikredilerek yenilebilecegini soylemislerdir. O héalde
yemekten once besmele ¢ekmek sifi icin farz hikminde olup yemegin vazgegilmez
edebi olarak goriilmiistir. Bu nedenle sdfiler; yeme ve icmenin genelde nefsin
arzularindan kaynaklandigim1 gérmiisler ve onun ilacinin yemegin basinda Allah’1

zikretmek olduguna dikkat ¢ekmislerdir. 920

*1® Siihreverdt, Avarifi’l-maarif, s. 437; Ebli Hamid el-Gazali, /hya-i ulimi’d-din, Darul Marife,

Beyrut trs., c. 11, s. 2.

*'7 Suthreverdi, Avarifu’l-maarif, s. 439.

*18 Abdiilkadir Geylani, Fethur-rabbant, s. 180.
°1 Siihreverd, Avarifu’l-maarif, s. 440.

%20 gijhreverdi, Avarifii’l-maarif, s. 440.
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Zerrlk; gaflette olan bir kimsenin her lokmada ‘‘bismillah’” demesini ve
lokmay1 yuttuktan sonra “‘elhamddlillah’” demesini iyi ve guizel olarak goérmektedir.
Ibnii’l-Hac Abder? (6. 737/1336) ise ‘‘Bu iyidir; fakat yemegin basinda besmele
cekmek, sonunda da baska ilave yapmadan elhamdulillah’’ demek siinnettir’” 9%
demistir. Zerrik’a gore yemek yerken bir kimsede gaflet hali var ise onun her

lokmada besmele cekmesi daha efdaldir. %%

Zerr(k, yemekten sonra naslarda herhangi bir delil olmadigindan Fatiha ve
Kurays SQrelerinin okunmasini ise ¢irkin olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla delil
olmadigindan dolay:1 din ehlinin buna bagl kalmasimi bid’at olarak gorirken, eger
nimeti vereni hatirlamak ve siikretmek igin ise bunun olumsuzluguna dair herhangi
bir delil olmadigini dolayisiyla bunun okunmasiin yapilmayan seye gore daha
hayirli oldugunu ve bunun agiklamasmin bazen terk edilerek bazen de delil

getirilerek tayin edildigini belirtir.**

Ayrica Zerrik un; bu konu baglaminda iizerinde durdugu hususlarindan birisi
de Ramazan haricinde oruclu olur da aksam yemegini yatsiya ertelemekle ilgili
meseledir. Zerrik’a gore oructa iftarda acele etmek, sadece Ramazana mahsus bir
stinnet degil, ayn1 zamanda Ramazan haricinde de yapilmast gereken bir
husustur.***Zerr(lk’a gore yemegin siinneti yemekte konusmak, Yatsi namazindan

sonraki stinnet ise konugmayi terk etmektir. %

Suhreverdi de ayni sekilde sunnete uyup iftarda acele etmenin gerekliligine
dikkat ¢cekmis, aksam ile yats1 arasini ibadetle ihya etmek isteyen kimselerin, hemen
kuru Giziim veya hurma atistirilabilecegini bildirmistir. %*® Nitekim Peygamberimiz
(sav.), ““Kullarim iginde bana en sevimli olanlar, iftarda acele edenlerdir’’ %%
buyurmustur. Imam Rabbani de Peygamberimizin iftarda acele ettigini ve sahuru

geciktirmeye énem verdigini belirtir.*?®

21 7err0k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 119.

Zerr(k, Kavaidi’t-tasavvuf, s. 118.

%23 Zerr(k, Uddeti’l-miirid, s. 383.

%24 Zerr(k, Uddetii’l-miirid, 363.

%2> 7errtk, Uddeti’I-mirid, s. 365.

%2° Sithreverdi, Avarifii’l-mearif, s. 432.

Buhari, Savm, 30; Mislim, Styam, 45.

°?® Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, 45. Mektup, c.1, s. 78.

922

927

177



Sonug olarak genel bir degerlendirme yapacak olursak sufiler; giyimde,
kusamda, yemede, igmede, ibadette Kur’an ve siinnete uymaya gayret gostermisler,
bid’atten dzami sekilde kaginmuslardir. Peygamberimizin glizel gorduklerini guzel,
cirkin gordiiklerini ¢irkin gormiislerdir. Nitekim bu durum Sehl b. Abdullah et-
Tuster (6. 283/896)’nin; “Bizim yolumuz alti esas iizerine bina edilmistir. Allah’in
Kitab’: ve Rasilii 'niin siinnetine sarilmak, helal yiyecekler yemek, sikinti ve azalart
gidermek, giinahlardan kaginmak, tévbe etmek, hak ve hukuka riayet etmektir.””92°
sOzunde agik¢a kendini gostermektedir. Bununla birlikte tasavvuf ehlinden de
digerleri gibi giinahin kiictigii biiyiigii sadir olabilir. Onlar da unutabilir, hata edebilir
ve bid’ata kayabilirler. Eger diisiince ve uygulamalar1 siinnete dayaniyorsa onlara
uyulur, dayanmiyorsa uyulmaz. Clnki herkesin sézinden ve amelinden daha ¢ok
uyulmaya layik olan sunnettir. Siiphelendigimiz, anlayamadigimiz bir konu varsa,
kitap ve sunnete bakarak tahkik eder, ser’i delillerini bulamadigimiz amellerine

uymayiz. Ama hiisnii zanla bakip tenkit de etmez tevakkuf ederiz. **°

Dolayistyla
Ahmed Zerriik da siinnetten daha efdal bir sey olmadigimi bid’atlerin serden baska

bir sey getirmeyecegini dile getirerek sinneti 6nceleyen bir tavir sergilemistir.931

929

Eb( Abdurrahman es-Silemi, Tabakati’s-sGfiyye, thk. Mustafa Abdil Kadir Ata, Daru’l Kutubi’l-
ilmiyye, Tabaatii’l Ula, Beyrat 1419/1998, s. 170; Abdiilvehhab es-Se’rani, Tabakatii’l- kiibra, s. 114.
%% viice, Tasavvuf ve Bid’at, s. 99-100.

31 Zerr(k, Uddett’l-miirid, s. 355.
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SONUC

Islam aleminin meshur stfi ve fakihlerinden biri olarak bilinen Ahmed
ZerrQk, siyasi buhranlarin, i¢ karisikliklarin yasandigi, bid’at ve hurafelerin kol

gezdigi bir donemde yasamustir.

Zerrlk  dOonemininde Fes, birtakim hurafe ve batil inanglarla
calkalanmaktaydi. Bu dénem pek ¢ok tasavvuf ekollerinin belirginlestigi, buna bagh
olarak tarikat, zaviye ve seyhlerin ¢ogaldigi bir donemdi. Fitne ve fesadin arttigi,
bid’at ve hurafelerin yayginlastigi, pek ¢ok tarikat ve zumrelerin bid’at batagina
saplandigi bir donemde Ahmed Zerrik, bir islah projesi hazirlamis, ‘‘uddeti’l-

muridi’s-sadik’” isimli eserini kaleme alarak bir ¢6zim yolu Uretmeye ¢alismistir.

Hem ilmi hem de safi kisiligi ile taninan Ahmed Zerrik, bizlere oldukca
hacimli, zengin, gesitli ve ¢ok sayida eseri miras birakmistir. Her birisi 6zel arastirma
ve incelemeyi gerektirmektedir. Bizim bu tezimizde temel aldigimiz ve ¢alismamiza

kaynaklik eden eseri Uddet’I-muridi’s-sddik isimli eseridir.

ZerrOk, bu eserinde kendisini stfi addeden bid’at ehli kisilerin ciddi bir stildk
egitiminden gecirilmesi gerektigini belirtmektedir. Hal ve makamdan uzak olduklari
hélde, hal ve makamlara dair séylemlerde bulunan, kendini seckin goren, kendinde
bir hususiyet ve bir 6zellik oldugunu iddia eden bid’at ve heva ehli sUfileri siddetle

elestirmektedir.

Tarikatlarin bid’at, hurafe ve dine aykiri tutumlar1 benimseyerek toplumda
derin yaralar agmaya baglamasi karsisinda Zerrik’un yegane derdi, dikkatleri bu
yone ¢ekmek ve karsi bir durus sergilemektir. Donemininin en fazla ihtiya¢ duydugu
sey ise saf ve duru bir itikat, derin tefekkdr, gi¢li marifet ve saglam bir ilme sahip
olma yetisidir. Boylesi nitelikleri kazanmaya sevk eden Uddetl’l-muridi’s-sadik
isimli eserinin bir diger ismi Nehyt ani’l- havadis ve’l bid’at seklindedir. Zira o bu
eserinde farkli eserlerden istifade etmis, yliz on civarindaki konuyu eserinde yer
vererek 0Ozet halinde sunmaya gayret gostermistir. Tek yonlii bakis agisi
sergilememis, Kur’dn ve silinnetin ruhuna uymayan biitiin uygulamalara karsi

cikmustir.
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Kendi zamanindaki kimi tarikat mensuplarinin hakikatleri birakip genislik ve
rahat bir yasam sevdasi i¢inde ruhsata koyulduklarini, her iste heva ve heveslerine
gore hareket ettiklerini, davalarina sadik kalmadiklarini dile getiren Zerrik, seriat ve
hakikat makamlarinin anlamini ve degerini zayiflatan hak ¢izgisinden ¢ikip batila
uyan, siinneti birakip bid’ate koyulan tarikat anlayisina siddetle karst ¢ikmistir. Bu
minvalde tasavvuftan olmadigi halde tasavvuftanmis gibi goziiken tezahiirlerin aslini
ortaya koymus ve bunun sebeplerini tafsilatli olarak agiklamistir. Bunu da tarikat
ustlund bilmemek ve tahkiki bir iman nurundan yoksun olusuna baglamistir. Ona
gore tasavvufta ortaya ¢ikan bid’atler, genellikle insanlarin riyasete olan
diiskiinliikleri, nicelige, gosterise onem vermeleri ve kendini gdsterme (liderlik

sevdasi igerisinde olmalari) istek ve arzularindan kaynaklanmaktadir.

Zerrik, felsefi sisteme oOzgii bir fikri ekol temsilcisi degildir. Onun
diisiincesine baktigimiz zaman, bir yandan yaratilisa ve ontolojiye dair yaklasimlari
ele alirken, diger yandan seyr-u siilik, ahlak ve amele dair goriislerle ilgili
yaklasimlarini da ortaya koydugunu gormekteyiz. Bu gorisleri ile kendisi tam
anlamiyla yetkin bir tasavvufi diislincenin temsilcisi sayilabilir. Boylesi bir ekolii
meydana getiren bu goriislerin tamami1 Cineyd-i Bagdadi’nin ifadesiyle ‘‘Bizim

yolumuz, Kur’an ve stinnetle kayitlidir’” anlayisininin tazahiirii niteligindedir.

Tasavvufu ihsan ve glzellik kavramlariyla agiklayan Zerrik, fikihla
tasavvufu birbirinden ayirmamis, birini digerine tercih etmemistir. O ne fikih ugruna
tasavvuftan ne de tasavvuf ugruna fikihtan vazge¢mistir. Hayati boyunca takvaya
sartlmay1, siinnete tabi olmayi, kotii huylardan sakinmayi, daima Allah’tan razi
olmay1, her zaman Allah’a doniis yapmay1 ve O’na yonelmeyi kendine siar edinmis
ve Sazeliyye tarikatinin usGliini ve adabimmi  bu kaideler ¢ergevesince

sistemlestirmistir.

Hayat1 boyunca siinneti ihya etmek isteyen ve bid’atlerle miicadele eden
Ahmed ZerrOk, tasavvuf igerisindeki bozulmalara karsilik ilme, amele ve nefis
terbiyesine 6nem vermesi, onun bid’at anlayisinin bizzat hayata, uygulamaya tatbik
edilmesi gerektiginin gostergesidir. Bid’atlerle savagmadan, onunla miicadele

etmeden tasavvufun 0z kaynaklarina, saf haline dénemeyecegini savunur. Onun
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temel gayesi ilmin ve amelin yasaklandigi, cahilligin, bagnazligin ortaya ¢iktigi bir
donemde ilmi yeniden hakim kilmak, bid’atleri siinnetten ayirmak, amele ve ahlaka
onem vermek ve tasavvufu asli hiiviyetine kavusturmaktir. Bu c¢erceveden
bakildiginda Zerrtk’un 1slahat hedefleri ile temel kaynaklarda belirtilen 1slahat
hedefleri arasinda bir biitiinliik arz ettigi goriilmektedir. Zira onun amaci Siinni
tasavvufu egemen kilmak ve tasavvufi terbiyenin de Siinni tasavvuf g¢ercevesinde
gerceklestirilmesini saglamaktir. Onun igin ZerrOk, tasavvuf icerisinde meydana
gelen yanligliklar1 sadece elestirmekle kalmamis, dogrusunu onlarla nasil miicadele

edilecegini Kur’an ve siinnetten dayanaklar getirerek ortaya koymaya caligmistir.

Zerrik’un gergeklestirmek ve basarmak istedigi 1slahat girisimi, Peygamber
Efendimizin; “Dinimizde kim sonradan yeni bir is ortaya ¢ikarwrsa o dinden degildir
ve o reddedilmistir’’ hadisinde 6ngorildiigii iizere sonradan ortaya ¢ikarilan asilsiz,
mesnetsiz tutumlarin ortadan kaldirilisina yoneliktir. Ona gore ibadetlerde ne
asiriliga gidilir ne de tefrite diisiiliir. Yakinlik arzusu ile ifrat eden ibadetini zayi eder,
tefrit eden de ibadetinde bid’ata kayar. Bu dogrultuda sifilerin Allah’a daha fazla
yakinlagmak ve itaat etmek kastiyla dine eklenen fazladan islere koyulmalarina karsi

cikmuis, ifrat ve tefrit arasinda orta yolda olunmasi gerektiginin altini ¢izmistir.

Zerrlk, dinden olmadig1 halde dine izafe edilen adetlerle bid’at arasinda bag
oldugu inancindadir. Onu bu diisiinceye sevkeden sey ise kendi zamanindaki bazi
stfilerin diinyevi islerini yerine getirirlerken ‘‘Bu, bizim adetimizdir’® diyerek
adetlerini ve geleneklerini dine izafe etmeleri ve bunu dinin bir genel kuraliymis gibi
gormeleridir. Buna gore Zerrik, ser’i delillere aykirt olmayan Aadetlerin ve
geleneklerin yapilagelmesine degil, dinin sabit bir emriymis gibi telakki edilerek

dindenmis gibi goriilmesine kars1 ¢ikmis, bid’at olarak nitelendirmistir.

Zerr(k, yasadigi donemin sorunlarina ayna olmus bir stfidir. Bu anlamda
kendi zamanindaki toplumsal bozulmalara kargi halkin daha da kotiiye gidisatini
onlemek adina iyiligi yayginlastirmak ve zarar1 def etmek igin Maliki mezhebinin sik
kullandig1 sedd-i zeréi ilkesine yer yer islerlik kazandirdigi goériillmektedir. Bu
baglamda bir kimsenin mensubu oldugu tarikatini en faziletli sayarak kibirlenmesini,
baska tarikat mintesiplerince bunu tartismaya doniistiirerek insanlarin canina ve

malina kastetmeye vardirincaya kadar ileriye gotiriilmesini kiflr olarak
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nitelendirmesi en agik gostergelerinden birisidir. Nitekim onun, Udetu’l-maridi’s-
sddik adli eserinde bid’atin tarifini, ¢esitlerini, 6l¢iilerini ve 6zelliklerini ayr1 ayri ele
alip agiklamasi onun bu konuda ne kadar ihtisas sahibi oldugunun ve bid’atleri

tanima yollarinin gayet iyi bildiginin gostergesidir.

Yapmis oldugumuz bu ¢aligmanin tasavvufu hem ilmi agidan arastiranlar igin
hem de pratik olarak yasayanlar i¢in ufak da olsa bir 151k, bir yol gosterici olacagini

umit ediyoruz.
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