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ONSOZ

Universitenin ilk yillarinda, ¢ocuklugumdan beri yasadigim eski-yeni c¢atismasini,
kusaklar ¢atismasi kavramiyla ifade etmek beni oldukg¢a rahatlatmisti. Zaman ilerledikce
catismanin bu kavramla ifade edilecek kadar masum olmadigmi fark ettim. Ardi arkasi
kesilmeyen degisim riizgarlariyla yasadigimiz manevi ¢okis, belki degerler erozyonu veya
kiiltiirel yozlasma kavramiyla ifade edilebilecek kadar ciddi bir konumdaydi. Kiiltiirel
kodlarimizin bir yansimasi olan, vefa, sadakat, fedakarlik, kanaat, sabir gibi kavramlarin giin
gectikce yasamdan uzaklagmasi, bende insan iireten bir medeniyetten, sadece makine {ireten
bir medeniyete dogru savruldugumuz izlenimini uyandirdi. Cevremdeki bir¢cok insan gibi ben
de bizi biz yapan degerlere doniip, yeniden insanca bir medeniyetin insas1 i¢in c¢aba sarf
etmenin geregini hissettim. Insani degerlerin yeniden insasi iizerine yogunlasan c¢abalara
katkida bulunmay1 amaclayan bdyle bir ¢alismayi tercih etmemin belki de en 6nemli sebebi
buydu. Hocam Prof. Dr. Hiiseyin YILMAZ’1n da tesvik ve onaymni alarak “Degerlerin Felsefi

ve Kur’ani Temelleri ve Egitimi” isimli ¢aligmama bagladim.

Bilindigi gibi modern egitimi bicimlendiren temel felsefe, onu degerlerden bagimsiz
bir sekilde hareket etmeye, ahlaki erdemleri dislamaya ve tamamiyla biligsel ve teknik alana
yonelip, sosyal-ahlaki problemlere goziinii kapamaya itmistir. Bu durum modernitenin
etkisinde kalan toplumlarda insani ve ahlaki degerlerin giin be giin erozyona ugramasina ve
yeni neslin ahlak ve deger edinimlerinde bir¢cok sorunla karsilasmalarina sebep olmustur. Post
modern diislincenin ve yasam tarzinin biiylik Olgiide i¢ini doldurdugu kiiresellesme,
beraberinde getirdigi sorunlari da bir nevi kiiresellestirmis, ahlak ve degerler sorunu biitiin
kiiltiirlerin ¢ozmeye ¢alistig1 bir problem haline getirmistir. Sonug olarak; Modern diisiincenin
irettigi kiiresel sorunlarin, bir kisim pansuman tedbirlerle asilamayacagi diisiincesinde

olanlar, arayislarini farkli diislince sistemleri lizerinde yogunlagtirmiglardir.

Bu arastirma, insani degerler ve egitimi sorununu, modern okumanin diginda bir
iislupla ele alarak, farkli ¢oziim Onerileri sunmayr amaglamistir. Konu, diisiinsel perspektifini
Kur’an’dan almis ve “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” ayetinin isaret ettigi dogrultuda, sorunu
okumaya caligmistir. Kur’an’da degerler konusunun ve bu degerlerin egitiminin Kur’an’i
temellerinin kapsamli bir sekilde arastirilmasi, modern ¢agda insanligin i¢ine diismiis oldugu
degerler erozyonu sorununa farklt bir agidan ¢6ziim sunma yolunda 6nemli bir katki

saglayacag diisiiniilmektedir.



“Degerlerin Felsefi ve Kur’ani Temelleri ve Egitimi ” bashigi ele aldigimiz aragtirmada
oncelikli olarak Kur’an’in 6ngordiigli esas degerleri belirlemek amaci giidiilmiistiir. Ayni
zamanda bu degerlerin egitimindeki temel dinamikleri, egitim biliminin verileri 1s181inda
metodolojik bir yaklasimla ele almak ama¢ edinilmistir. Hangi degerlerin Kur’an sistematigi
icerisinde insani degerler olarak kabul edilebileceginin analizi yapilmis, ardindan bu

degerlerin bilissel, duyussal ve devinigsel 6gretimdeki yeri teorik olarak ortaya konulmustur.

Felsefe ve Kur’an’da degerlerin temellerini ve egitimini ele alan bu arastirma, dort
boliimden olusmaktadir. Calismada ilk olarak, degerler egitimi ile ilgili kavramsal cerceve
detayl bir sekilde ele alinmistir. Ardindan Kur’an’in insani deger konusuna yaklagimina bir
zemin olusturmak ve bu konuda bugiine kadar gelen insan tecriibesi hakkinda bilgi vermek
adma, insanlik tarihinde insan ve deger iliskisi lizerinde teoriler gelistiren baz1 felsefecilerin
ve disiince sistemlerinin gorislerine yer verilmistir. Bu boélimde teorilerin Kur’an’a
mukayesesi veya elestirisi yoluna gidilmemis, kiyaslama biiyiikk o6lglide okuyucuya

birakilmistir.

Degerler egitiminde, egitime muhatap olan toplulugun tamamen insanlar olmasi
hasebiyle, “Kur’an’da Insan” baslig1 altinda insan bir biitiin olarak degerlendirilmis ve her
yonuyle ele alinmaya ¢alisilmistir. “Kur’an’da Deger” baslikli ti¢iincii boliimde degerlerin
0znesi, Kur’an’da insani degerlerin muhataplari, deger ve denge iliskisi incelenmistir. Ayrica
arastirmada degerlerin Kur’ani bir temeli olmasi diislincesiyle ele alinan kavrami bizzat
Kur’an’in bir deger olarak ifade etmesi gerektigi {izerinde hassasiyetle durulmustur. Bu
nedenle Kur’an’da degerlerin tespit edilmesinde izlenecek usule yonelik bazi kriterler
“Kur’an’da Insani Degerlerin Tespit Edilmesi” alt bashigi altinda ele almmustir. Kur’an
ayetlerinin tahlil edilmesi sonucunda elde edilen insani degerlerin diisiinsel olarak deger
egitimine katkilar1 incelenmis, degerler egitimiyle ilgili uygulama, proje iiretme ve program

gelistirme ¢abalarina teorik bir zemin olusturma cabas1 giidiilmiistiir.

Arastirmanm  dordiincii boliimiinde, “Kur’an’da Insani Degerler Egitimi” konu
edinilmis ve bu baglamda; degerlerin 6grenilebilirligi, davranisa doniismesi, biitiinciilliigii ve
insanda deger ve ahlak gelisimi Kur’an ¢er¢evesinde irdelenmistir. Ardindan Kur’an’da 6ne
cikan bazi ahlaki degerler, kavram, kapsam ve icerik yoniinden ele alinmis ve bunlarin
degerler egitimine sunacagi katkilar incelenmistir. Ayrica bu bdliimde Kur’an degerlerinden
olan adalet degeri detayl1 bir sekilde ele alinmis, 6rnek bir deger olmasi yoniyle ailede adalet
egitimi konusuna yer verilmistir. Son boliimde ise arastirmada elde edilen sonuglar ve bu

dogrultuda yapilacak ¢aligsmalara ilham vermesi diisiincesiyle bir kisim 6neriler sunulmustur.



Arastirmada daha ¢ok konunun teorik ve biligsel temelleri farkli yonleriyle agiga c¢ikarilmaya
calisilmig, uygulamali ve pratik alandaki c¢aligmalar, konuyla ilgili farkli arastirmalara

birakilmistir.

Ulkemizde yapilan degerler egitimi arastirmalarina katki saglayacagini iimit ettigim bu
caligmamin her agsamasinda bana yol gdsteren ve katkilarini esirgemeyen danisman Hocam
Prof. Dr. Huseyin YILMAZ’a, arastirmanin sekillenmesinde fikir ve desteklerinden
yararlandigim Prof. Dr. Nuri ADIGUZEL’e elestiri ve ydnlendirmeleriyle arastirmama
katkida bulunan Ar. Gér. Emrah Utku GOKCE ve Ogr. Gér. Sehmuz ORKIN’e, ¢alismay1
bastan sona okuyan kiymetli dostum Dr. Ogr. Uyesi Thsan SEHITOGLU’na ve bu siiregte
bana sabir gostererek destegini esirgemeyen esim Ogr. Gor. Giiler KOCA’ya tesekkiirlerimi

sunuyorum.
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OZET

Modern diinyanin iirettigi toplumsal bunalim ve ahlaki yozlasma, aileleri ve
egitimcileri degerler egitiminin gerekliligi tizerinde diisiinmeye, ¢alismaya ve proje
uretmeye sevk etmistir. Bu baglamda degerlere yapilan vurgunun her gecen giin
artti1 goriilmektedir. islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’m, kendi biitiinliigii
igerisinde bir degerler sistemine sahip oldugu gorUlmektedir. Kur’an’da degerler
konusunun ve degerler egitiminin arastirilmasi, insanligin igine diismiis oldugu
degerler erozyonundan kurtulabilmesi i¢in ortaya atilan ¢oziim yollarindan biri
olabilmesi agisindan onemlidir. Bu sebeple arastirma, kiiresel bir problem olarak
kabul edilen insani degerlerin 6gretimi sorununu, vahyin penceresinden bakarak ele

almaya c¢alismistir.

Arastirmada Oncelikle Kur’an’da degerler egitiminin teorik ve biligsel
cergevesi lizerinde durulmustur. Hangi degerlerin Kur’an sistematigi igerisinde insani
degerler olarak kabul edilebileceginin analizi yapilmistir. Ortaya ¢ikan bu degerler;
kavram, kapsam ve icerik yonuyle, egitim bilimlerinin verileri 1s18inda incelenmistir.
Degerlerin insanlara, bilissel, duyussal ve devinissel 6gretim basamaklarina gore

nasil 6gretildigi metodolojik olarak ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Arastirma sonucunda, Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde giiven iizerine
insa edilmis kapsamli bir degerler sisteminin var oldugu goriilmiistiir. Ayn1 zamanda
bu sistemin; birey ve toplum temelli degil, bizzat yaratict merkezli oldugu
anlasilmigtir. Kur’an’daki degerler egitimi; bireyin ahlaki davranislarinda degisiklik
olusturma siireci olarak anlagilmaktadir. Bu degerler egitiminde hedef ve niyet 6n
plandadir. Kur’an’da degerler egitiminin hedefi, yaraticinin rizasina ulagsmak olarak
belirlenmistir. Bununla beraber bireysel ve toplumsal olarak mutlulugun, ancak bu
hedef dogrultusunda hareket edildiginde gergeklesecegi diisiincesi esas alinmistir.
Arastirmanin insani degerleri Islam agisindan ¢oziimleme ugrasindaki ¢alismalara,

teorik ve metodolojik alanda katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Degerler Egitimi, Kur’an’da Insan, Kur’an’da Deger,

Ahlak Egitimi, Insani Degerler, Din Egitimi.
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ABSTRACT

Families and educators have started to think, study and produce projects
about the necessity of value education because of the social crisis and moral
corruption produced by the modern world. In this context, it is seen that the
emphasized on values has been increasing day by day. It is known that the Qur'an
which is the main source of Islamic religion has a system of values within its own
integrity. The issue of human values in the Qur’an and the research about values
education are important in terms of being one of the solutions offered to get rid of the
values erosion. For this reason, the research tries to deal with the problem of human
values accepted as a global problem by looking to them through the inspiration
perspective.

The theoretical and cognitive framework of values education in the Qur'an
is emphasized in the research. In the study, it is analyzed which values can be
regarded as human values in the Qur’an system. These values arising from Quran
have been examined in the light of the Educational Science by way of concept, scope
and content. Also, it has been tried to be methodologically demonstrated how values
are taught to people in terms of cognitive, emotional, and mental teaching. As a
result of the research, it is seen that the Qur'an has a comprehensive system of values
built on trust within its own integrity.

At the same time, it is understood that this system is not based on the individual and
community, but based on the God-centered.

Values education in the Qur’an is understood as the process of making
changes in the moral behavior of the individual. These values are the preliminary
plan of intention and intention in education. The goal of values education in the
Qur’an is determined to reach the creator's will. However, it is thought that
individual and social happiness will only take place when it is moved towards this
goal. It is thought that the research will theoretically and methodologically contribute
to the studies of values education when human values are analyzed in terms of Islam.

Key words: Values Education, Human in Qur'an, Value in the Qur'an, Ethics

Education, Human Values, Religious Education






GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Egitim bilimlerinde kuramdan, stratejiden, YyOntemden veya teknik
uygulamadan bahsediyorsak; zorunlu olarak bu basamaklarin her birine yon veren,
onlar1 birebir etkileyen ve uygulamasina ilham kaynagi olan bir felsefeden de s6z
etmemiz gerekmektedir. Egitim uygulamalarinda ele alinan kuram, strateji, yontem
ve teknikler, hayati anlama, algilama, sorgulama, yorumlama ve degerlendirmeye
isaret eden bir felsefeye ne derece uyum gosteriyorsa, o derece kendi igerisinde
tutarli kabul edilir. Fakat insan aklinin diislinsel tecriibelerini esas alan felsefi
gorlslerin egitim algilar1 farkliliklar gostermektedir. Nitekim idealizme gore egitim,
insanin bilingli bir sekilde ve 6zgiirce Tanr1’ya ulagsmak i¢in siirdiirdiigii ¢aba olarak
degerlendirilirken, realizme gore, yeni kusaga kiiltiirel miras1 aktararak onlar
topluma uyuma hazirlama siireci olarak ele alinmaktadir. Pragmatizm ise egitimi,
kisiyi yasantilarini insa yoluyla yeniden yetistirme stireci olarak goérmektedir. Bunun
yaninda natiiralizm egitimi, kisinin dogal olgunlasmasini arttirma ve onun bu

Ozelligini géstermesini saglama isi olarak kabul etmektedir.

Toplumlar, genellikle iginde yasadigi sistemde kabul edilen felsefenin
tizerinden egitim politikalarin1 sekillendirirler. Ardindan bu egitim politikalarina
dayanarak egitim planlar1 ve programlar1 somutlagtirilir. Egitim planlamasiyla da
egitim uygulamalarina mesruluk kazandirilir. Dolayisiyla, egitim uygulamalari
egitim felsefesinden hareketle mesruluk kazanir. Bu da bize bir toplumun egitim

gergceginin temel zeminini e8itim felsefesinin olusturdugunu géstermektedir.2

Egitime yon veren, amaglar1 sekillendiren ve egitim uygulamalarina yol
gosteren egitim felsefesi, dogal olarak dayandiklar felsefi akimlarin farkliliklarindan
da etkilenmistir. * Bu farkliliklar cercevesinde egitim alanindaki problemler
tartisilmig, irdelenmis, deger-olgu iligkileri baglaminda degerlendirmelere tabii

tutulmus ve ¢oziim Onerileri gelistirilmistir.

Veysel Sonmez, Egitim Felsefesi, Am Yayinlari, Ankara, 2005, s. 36.

Biilent Akdag, “Egitim Felsefesinde insam1 Gorme Tarzi”, Yasadik¢a Egitim Dergisi, Say1 90,
2006, s. 2-6.
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Pozitivist diinya goriisiiniin ve bilim anlayiginin etkisiyle sekillenmis modern
egitim; felsefesi geregi nitelikten ¢ok nicelige, degerden ¢ok maddeye odaklanmis ve
gergek bilgiyi ve bilmeyi yalnizca “mekanik-aragsal bilme” sekliyle sinirlandirmastir.
Bir baska ifadeyle, modern egitimi bigimlendiren temel felsefe bilyuk 6lclde
degerlerden bagimsiz bir sekilde hareket etmeye, ahlaki erdemleri dislamaya ve
tamamiyla biligsel ve teknik alana yonelip sosyal-ahlaki problemlere gozlni
kapamaya itmistir. Bu durum insani erdem ve faziletlerin zamanla toplumdaki
mertebesinin diismesine, ahlaki kavramlarin i¢inin bosalmasina ve zamanla ahlaki
degerlerin erozyonuna yol agmustir.* Modern diisiincenin temel ilkelerine dayali
olarak olmasi gerekene degil, var olana yonelmeyi tercih etmesi ve hizla biiyliyen
ekonomilerin beraberinde gelen sinirsiz tiiketim aliskanligi dogrunun, hakikatin,
1yinin, giizelin tespitinin bir kenara birakilmasini tetiklemis ve bireyin ulasabilecegi
azami haz ve fayda iizerine odaklanilmasina sebep olmustur. Bu anlayis zamanla

egitime de yansimis ve egitimde pragmatist diisiincenin hakim olmasina yol agmaistir.

Tarihsel siire¢ ele alindiginda modern oncesi donemde bireyin kimliginin
genellikle ait oldugu toplumsal gruplarla (aile, kabile, klan, soy gibi) 6zdeslestirilmis
oldugunu gormekteyiz. Kiiresel dlgekte sekillenen postmodern yapi, modern dncesi
donemin kolektif kimliklerini erozyona ugratmis, bunun yerine alt kimlik, iist kimlik
ya da cok kiiltiirliilik gibi farkli kavramlarla, farkliliklarin birlikteligi kavramini 6ne
cikarmistir. Modern kapitalist toplumda degisen iiretim bigimleri ve is boliimiiniin
sosyal yapiyr da degistirmesiyle beraber toplumlarda “bireysellesme” etkisini
artirmig ve birgok konuda 6nemli kararlar bireyin kendisine birakilmistir. Ekonomik
gelisme ve kentsel yasam, kendi kimligini olusturmak zorunda kalan bireyin
toplumsal rollerinin ve sorumluklarinin ¢ogalmasina ve beraberinde kimlik
problemleri yasamasina neden olmustur. Farkli sosyal rollere kendini adapte etmek
zorunda kalan modern birey, toplumsal rolleri ve sorumluluklar1 arasinda
boliinmiistir. Bu durum bireyin i¢ gerilimler ve c¢atismalar yasamasina neden
olmustur. Dolayisiyla modern yasamin toplumsal kosullar1 bireyi, tercihleri ve

secimleri konusunda zor durumda birakmustir.” Tek basimna zorluklarin iistesinden

Seyfi Kenan, “Modern Egitimde Kaybolan Nokta Degerler Egitimi”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri, Say1: 9(1),Y1l: 2009, s. 253-295.

Sibel Karaduman, “Modernizmden Postmodernizme Kimligin Yapisal Doniisimii”, Journal of
Yasar Universty, Sayt: 17(5), Y1l: 2010, s. 2889-2890.
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gelmeye calisan insan, Ozellikle toplumdaki kuralsizlik ve yabancilasmanin
sonucunda bunalim yasamakta hatta intihara siiriiklenmektedir. Yani sosyal yapiy1
kuran unsurlar arasinda islevsel bir baglantt kuramayan birey, Durkheim’in
ifadesiyle, “kollektif suurun yoklugu” halinde ufkunun ya asir1 genislemesi ya da

asir1 daralmasi sonucu intihara yénelmektedir.6

20. asrin ikinci yarisindan itibaren bilginin kiiresel diizeyde yayilmasiyla
birlikte dlinya; sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanlardaki ani ve hizli degisim
siireciyle tanimlanmaya baslamistir. Bu siire¢, gelismis tlkelere belli konularda
istiinliikler saglarken, gelismesini heniliz tamamlamamis iilkeler i¢in de c¢esitli
engeller yaratmustir. © Ozellikle ikinci modernite dénemi olarak kabul edilen
1960’lardan itibaren oncelikli olarak modern egitimin merkezi olan bati diinyasinda
etkisini glin gectikce arttiran ahlaki yozlasma, dnceleri ilerlemeci pragmatist egitimin
yapist geregi bir takim akut tedbirlerle gecistirilmeye calisilmistir. Fakat sosyal-
ahlaki problemlerin pargaci yaklasimlarla ve akut tedavilerle gegistirilemeyecegi kisa

zamanda anlagilmistir.

Bugiin UNESCO egitimcileri de dahil, pek ¢ok uzman modern toplumun
sosyal ve ahlaki degerler konusunda ciddi sorunlar ve gerilim alanlartyla karsi
karstya kaldigin1 diisiinmektedir. Ornegin; aile kurumunun ve aile baglarmin giderek
zayiflamasi sonucunda aile i¢i siddet ve gegimsizlik artmugtir. Sivil kultlr ve
anlayisin giin gectikge kotiiye gitmesi, yerel/kiiresel, maddi/manevi olan unsurlar
arasinda yasanan gerilimler, yolsuzluklar ve sistem yozlagmalari, ¢evrenin hayati
tehdit edercesine kullanimi, gocuklara karsi gittikge artan ve akil almaz hale gelen
tacizler ® giiniimiiziin toplumsal sorunlarinin sadece bir kismi olarak karsimiza

cikmaktadir. Bunun yaninda artan siddet olaylari, cinayet, intihar, terdr,

Barlas Tolan, Cagdas Toplumun Bunalimi Anomi ve Yabancilasma, AITIA Toplum Bilimleri
Arastirma Enstitlisii Yayinlari, Ankara, 1980, s. 28.

Refik Balay, “Kiiresellesme Bilgi Toplumu ve Egitim”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiltesi Dergisi, C. 37, S. 2, 2004, s. 61-82.

Seyfi Kenan, “Modern Egitimde Kaybolan Nokta Degerler Egitimi”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri, S. 9(1), 2009, s. 253-295.



hosgoriisiizliik, kin, intikam gibi hizla biiyiimekte olan sosyal problemler ve bunun

gibi olumsuz durumlardan toplumun biitiin fertleri etkilenmektedir.®

Baslangicta sosyal-ahlaki problemlere karst duyarli olmayan ve sadece
olgusal bilgi ve bilim anlayisinin etkisinde sekillenen modern egitim, bugiin manevi
ve ahlaki degerlerin yozlagmasiyla ¢ikmaza siiriiklenen toplumsal bir krizle bas
etmeye caligmaktadir. Pozitivist diislincenin toplumsal hayatta viicut bulmasi
sonucunda ortaya c¢ikan modern ve ardindan post modern egitim anlayisinin
vazgecilmezi sayilan pragmatik algi, toplum sagligini tehdit eden manevi ve ahlaki
deger krizine kars1 her ne kadar onleyici tedbirler almaya caligsa da bu tedbirlerin
sadra sifa verecek tiirden olmadig bugiin bir¢ok kisi tarafindan kabul edilmektedir.
Bu sebeple 6zellikle batida hicbir siir ve de§er tanimayan ilerlemeci ve degisimci
bir anlayisin insani nereye gotiirdiigii sorgulanmaktadir. Buna ragmen uzunca bir
donem sosyal-ahlaki problemlere karsi sessiz kalan modern kiiltiiriin veya post
modern alginin, felsefe ve amacimnin bir ¢ikmaz iginde olup olmadigi konusu,
istisnalar bulunmakla birlikte' diisiince insanlari tarafindan heniiz yogun bir sekilde

tartismaya baglamadig goriilmektedir.

Insanlarin ve toplumlarin yeryiiziinde olup bitenlerden giderek daha ¢ok
haberdar olmalari, birbirlerinin eylem ve deneyimlerinden etkilenmeleri, bunlari
paylasmalar1 ve yaymalari, i¢inde yasadigimiz diinyanin son zamanlardaki en dnemli
olgusu sayilan kiiresellesme olgusunun bir sonucu olarak gorilmektedir. Post
modern diisiincenin ve yasam tarzinin biiylik 6lgtide i¢ini doldurdugu kiiresellesme,
beraberinde getirdigi sorunlar1 da bir nevi kiiresellestirmis ve degerler sorunu biitiin
kiiltiirlerin ¢dzmeye ¢alistigt bir sorun haline gelmistir. Diinyanin en kapal
toplumlar1 dahi, kiiresellesmenin etkisiyle ortaya ¢ikan toplumsal dagilmay1 6nlemek

icin degerler konusu lizerine ¢alisma zorunlulugu duymaktadirlar.

Toplumlarda giin gectikce daha fazla hissedilen bunalim ve ahlaki yozlasma,

aileleri ve egitimcileri degerler egitiminin gerekliligi lizerinde diisiinmeye, ¢aligsmaya

Soner Aladag, “ilkdgretim Sosyal Bilgiler Ogretiminde Deger Egitimi Yaklagimlarmin
Ogrencilerin Sorumluluk Degerini Biligsel Diizeyde Kazanmalarina Etkisi”, Turkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi, S. 1, Nisan 2012, s. 124,

10" Neil Postman, (1996), The End of Education: Redefining The Value of School”, New York:
Vintage Books, s. 4’den, Seyfi Kenan, “Modern Egitimde Kaybolan Nokta Degerler Egitimi”,
Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri, S. 9(1), 2009, s. 263.
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ve bu konuda bir arayisa sevk etmistir. Bu baglamda degerlere doniis, degerlere sahip
cikma, degerleri yagsatma gibi sdylemlerin ve degerlere yapilan vurgunun her gegen
gun arttign gorilmektedir. Elbette degerlere bu denli vurgu yapilmasi, degerlere

duyulan ihtiyacin artmasinin bir sonucudur.

Insanligin temel arayislarindan biri olan huzur ve mutlulufun Bati’nin
insanliga sunmus oldugu modern veya postmodern recetede bulunamayacagi
diistincesi, bir kisim diistintirleri yeni regeteler aramaya siriklerken, bir kismimi da
kaltir ve din kaynakli kadim degerleri yeniden giindeme alarak ve yorumlayarak
farkli ¢oziimler liretme c¢abasina sokmustur. Kisaca “kutsalla kurulan iligki” olarak
tanimlanan din, insanlarin yaratilis gayelerine ve Ozelliklerine uygun davranislar
sergileyebilmeleri icin mutlak varlik tarafindan kendilerine gdsterilen yolun adi
olarak tanimlanmaktadir.*> Bu baglamda kadim felsefecilerin ve giiniimiiz fikir
diinyasinin ontoloji, epistemoloji ve aksiyoloji gibi disiplinler igerisinde salt akil
yardimiyla ortaya koymaya calistiklar sistemli diislincelerin, icerik ve kapsam olarak
peygamberlerin getirdigi mesajlarda da 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir.
Peygamberler vahyin 6ngérmiis oldugu g¢erceve dahilinde diisiincenin idrakten aciz
kaldi@1 bircok konu iizerinde ¢ok acik hiikiimler vaaz etmislerdir. Islam diisiincesine
gore felsefecilerin i¢inden ¢ikamadiklart bir¢ok konunun hakikati, vahiy vasitasiyla
peygamberlere bildirilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim varlik, bilgi ve degerler gibi

bircok konuda temel ilkeleri belirlemis ve ¢ok acik yargilar ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim, daha ilk sayfalarinda, egitim felsefesinin ontolojik bir sorunu
olarak karsimiza ¢ikan “Ogrettigimiz bilgiler gercege mi dayaniyor?” sorusunun

n13 ifadeleriyle, inananlarin

cevabini vermis, “Kendisinde siiphe olmayan bu kitap...
birgok konudaki siiphelerini temelden gidermistir. Egitim felsefesinin aksiyoloji
alaninda cevap aradigi temel sorulardan olan; “Egitim yoluyla ulagsmak istedigimiz
degerler nelerdir? Ogrettiklerimizin degeri nedir? Yeni yetisen nesillerde nasil
degerler olusturmaliyiz? Etik-egitim iligkisinde “iyi” olan nedir? Insan dogasina
ickin bir ahlak normu olusturmak miimkiin midiir?” gibi sorular, Kur’an’in kendi

sistematigi icerisinde 6zgiin bir iislupla cevaplanmistir. Ornegin; Kur’an insanin

nz Seyma Arslan ve Fatma T. Yasar, “Yiikselen Deger Kavram Uzerine Elestirel Bir Yaklagim”,
DEM Dergi, S. 1, s. 9-11.

2 Hiiseyin Yilmaz, Din egitimi ve Sosyal Baris, insan Yaymlar, Istanbul, 2003, s. 69.

3 Bakara suresi 2/3.



degerini ve deger kazanmasini onun cinsiyetinde, soyunda, irkinda, renginde veya
kabilesi gibi biyolojik veya dogustan getirdigi farkliliklarda degil, kendi c¢abasiyla
elde etmis oldugu ahlak, erdem ve faziletlerde aramistir. Insanin bir erkek ve bir
kadindan yaratilmasi daha sonra kavimlere ve kabilelere ayrilmasi gibi biyolojik ve
toplumsal farkliliklarmim ona iistiinlik kazandirmadig, “takva”'* kavramuyla ifade

edilen amellerle ulasilabilen bir kimlikte sakli oldugu ifade edilmistir.

Arastirmalar, Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’m kendi biitiinliigii
icerisinde bir degerler sistemine sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an’in degerler
sistemi igerisinde insani degerlere de yer verilmekte, bu degerlerin 6nemi, bu
degerlere ulasilmasi, bu degerlerin yasamast ve yasatilmasi, Ogrenilmesi ve

uygulanmasi noktasinda birgok 6rnek sunulmaktadir.

Kur’an’da degerler konusunun ve bu degerlerin egitiminin arastirilmas,
insanligin igine diismiis oldugu degerler erozyonundan kurtulabilmesi icin ortaya
atilan ¢oziim yollarindan biri olabilmesi acisindan énemlidir. Bu noktada Islami
referanslarin incelenmesi sonucunda Kur’an sureleri arasinda miindemi¢ olan insani
degerlerin tespit edilmesi ve insan egitiminde ne sekilde kullanilabileceginin ortaya

konulmas1 arastirilmaya deger bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Degerlerin 6gretilmesinde sadece bilgi aktariminin yeterli olmadigi, degerler
egitiminin bir irade egitimi olarak ele alinmasi gerektigi agiktir. Bu acidan
bakildiginda degerler egitimi bircok yoniiyle bilissel, duyussal ve psikomotor
O0grenmeleri harekete gecirmemiz gereken bir egitim tiirii olarak karsimiza
cikmaktadir. Onemli bir deger olarak kabul edilen “merhamet” (izerinden bir 6rnek
verecek olursak; kisi oncelikle merhametin bir deger oldugunu bilmeli, ardindan
merhametli olmak noktasinda duyussal becerilere sahip olmali ve son olarak da
merhamet gOstermenin seklini ve uygulamasini saglikli bir bi¢imde yerine
getirebilmelidir. Saglikli bir degerler egitiminde egitsel basamaklarin yani sira,
bireysel farkliliklar, bireylerin algi ve gelisim diizeyleri, toplumsal cevre,
hazirbulunusluk diizeyi ve bunun benzeri bir¢ok etkenin de dikkate alinmas1 gerekir.
Bu gereksinim, basta psikoloji sosyoloji ve antropoloji olmak iizere bir¢ok uzmanlik

alanimnin degerler egitimiyle dogrudan iligkili oldugunu gosterir. Bu agidan

% Hucurat suresi 49/13.; Enfal suresi 7/29.



bakildiginda Kur’an’da degerler ve egitimi arastirilirken bireysel ve toplumsal
farkliliklarin da dikkate alinmasi ve aragtirmada bilimsel verilerle belli kiyaslamalar

yapilmas1 uygun olacaktir.

Cagdas uygarhigin kiiresel bir sorunu olarak kabul edilen insani degerler
konusuna, vahyin penceresinden bakarak ele almaya calisan bu aragtirmanin konusu
“Degerlerin Felsefi ve Kur’ani Temelleri ve Egitimi” seklinde belirlenmistir. Bu
cerceveden hareketle arastirmanin problemi; “Kur’an biitiinliigii i¢erisinde yer alan
insani degerler nelerdir ve Kur’an’da insani degerler egitimi hangi boyutlarda ele

alimmistir? ” seklinde ifade edilebilir.
2. Problem Cumlesi

Aragtirmanin problemini “Kur’an biitinliigii igerisinde yer alan insani
degerler nelerdir ve Kur’an’da insani degerler egitimi hangi boyutlarda ele

alimistir?” sorusu olusturmaktadir.
2. 1. Alt Problemler

1- Kur’an biitiinliigli icerisinde hangi unsurlar deger kavrami igerisinde

incelenebilir?

2- Kur’an’da so6zl edilen insani degerler nelerdir ve bu degerleri tespit

etmenin yollart nelerdir?

3- Kur’an’da insanlarin ulagsmasi Ongoriilen degerlerin elde edilmesine

yardimci1 olacak yeteri kadar veri var midir?

4- Kur’an’da insani degerlerin egitimi ele alinirken, insanin zihinsel ve
bedensel gelisimine dikkat ¢ekilmis midir?

5- Kur’an’in ele aldig1 insani degerler ve pedagoji biliminin insani degerler
egitimi  konusunda elde ettigi birikim hangi boyutlarda ve ne sekilde

degerlendirilebilir?

6- Kur’an degerlerinin 6gretilmesine yardimci olan biligsel, duyussal ve

psikomotor basamaklar nelerdir?



7- Kur’an’mn 6ngordiigli insani degerler iizerinden yapilan egitim ve 0gretim
faaliyetlerinin degerler agisindan erozyona ugramis topluluklara ne gibi olumlu

etkileri olabilir?

8- Kur’an’da oOne ¢ikarilan degerler ile modern egitim sistemlerinin
Ongordiigii degerler arasinda farkliliklar var midir, varsa bunlar nelerdir, degerlerin

ogretiminde hangi farklar mevcuttur?
3. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin temel amaci; din egitimi perspektifiyle Kur’an agisindan
insan ve insanin sahip oldugu degerlerin egitiminin nasil olmasi gerektigi hususunda
somut tespitler ortaya koymaktir. Kur’an’in 6ngordiigii temel degerleri belirlemek ve
bu degerlerin egitimindeki temel dinamiklerini, egitim biliminin verileri 1518inda
metodolojik bir yaklasimla ele alarak uygulanabilir bir ¢6ziim Onerisi sunmaktir.
Elbette bu durumda egitim bilimleri caligmalarina psikolojik zemin olusturan,

gelisim psikolojisi ve 6grenme psikolojisi verilerinden de faydalanilacaktir.
4. Arastirmanin Onemi

Modern egitimi bicimlendiren temel felsefe, onu degerlerden bagimsiz bir
sekilde hareket etmeye, ahlaki erdemleri buylk Olgude dislamaya ve tamamiyla
biligsel ve teknik alana yonelip, sosyal-ahlaki problemlere bir middet gozlni
kapamaya itmistir. Bu durum modernitenin etkisinde kalan toplumlarda insani ve
ahlaki degerlerin glin be giin erozyona ugramasina ve yeni neslin ahlak ve deger
edinimlerinde bir¢ok sorunla karsilasmalarina sebep olmustur. Post modern
diisiincenin ve yasam tarzinin biliylik Olgiide icini doldurdugu kiiresellesme,
beraberinde getirdigi sorunlari da bir nevi kiiresellestirmis, ahlak ve degerler
sorununu biitiin kiiltiirlerin ¢ozmeye c¢alistigt bir problem haline getirmistir. Bu
diisiincenin trettigi kiiresel sorunlarin, bir kisim pansuman tedbirlerle asilamayacagi
diisiincesinde  olanlar, arayiglarini  farkli  diisiince  sistemleri  {izerinde
yogunlagtirmiglardir. Genellikle modernitenin ve ¢agdas kiiltiiriin deger kabul ettigi
kavramlarin temel cerceve kabul edilmesiyle sekillenen Islami ¢alismalarin zaman
igerisinde biiyiik sikintilara yol a¢tigi sOylenebilir. Bu durum 6zellikle Musliman
bireylerde ve toplumda degerler kargasasina yol agmakta, hatta zamanla deger

erozyonunun katlanarak genislemesine neden olmaktadir. Bu baglamda Kur’an’da



degerler konusunun ve bu degerlerin egitiminin aragtirtlmasi, insanligin ig¢ine diigmiis
oldugu degerler erozyonundan kurtulabilmesi icin ortaya atilan ¢6ziim yollarindan
biri olabilmesi agisindan 6nemlidir. Kur’an’in degerler sistemi igerisinde insani
degerlere de yer verilmekte, bu degerlerin Onemi, yasamasi ve yasatilmasi,

Ogrenilmesi ve uygulanmasi noktasinda bir¢ok 6rnek sunulmaktadir.

Islami degerlerin sinir ve gergevesinin dogru belirlenmesi iizerine yapilmis ve
yapilacak akademik calismalarin uygulamali degerler egitimi c¢alismalarina da
onemli Olgiide katkilarinin olacagi sOylenebilir. Bu arastirma, insani degerler ve
egitimi sorununu, modern okumanin disinda bir islupla ele alarak, farkli ¢oziim

Onerileri sunmay1 amaglamistir.
5.Kapsam ve Simirhiliklar

Arastirmada felsefi ve Kur’ani agidan biitiin degerleri kapsamayip sadece
insani degerler Uzerinde durulmustur. Degerlerin felsefi temelleri ele alinirken konu
ile ilgili butin felsefi ekoller ele alinmamis, insanlik tarihinde uzun dénem temel
kabul edilen ve fikirleri ile modern donemde etkili olan bir kisim felsefecilerin ve
ekollerin goriisleri tercih edilmistir. Ayrica arastirmada insani degerlerin Kur’ani
temelleri detayli bir sekilde ele alinmis, bu degerlerin Kur’ani temeller dogrultusunda
yorumuna agirlik verilmistir. Kur’an’daki bazi degerlerin birbirine yakin igerikleri
olmasindan dolay1 arastirmada birbirine yakin olan degerlerden sadece “adalet”
degeri secilerek incelenmistir. Bu sebeple Kur’an’daki biitiin insani degerleri
siralamak yerine, bir kisim temel degerler ve Kur’an’in bu temel degerleri kavram,
kapsam ve icerik yoniiyle nasil ele aldigi bir Ornek Uzerinde gdsterilmeye
calistlmistir. Bu degerler aciklanirken, agirlikli olarak Kur’an’in egitim ve &gretim
metoduna dikkat g¢ekilmistir. Kur’an’daki temel insani degerlerin agiklanmasinin
ardindan, Kur’ani degerlerden adalet degeri secilerek, ailede adalet egitimi konusu

detayl1 bir sekilde incelenmistir.

6.Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin konusu olan “Degerlerin Felsefi ve Kur’ani Temelleri ve
Egitimi” adindan da anlasilacag gibi belli basl felsefelerdeki deger anlayisi tizerinde
duracak ardindan hangi degerlerin Kur’an sistematigi icerisinde insani degerler

olarak kabul edilebileceginin analizi yapacak ve bu degerleri, egitim bilimleri verileri



1s181inda ele alacaktir. Bu degerlerin zaman zaman insanlara, biligsel, duyussal ve
devinigsel 6gretim basamaklarina gore nasil 6gretildigi metodolojik olarak ortaya
konmaya calisilacaktir. Arastirmada, literatlir tarama yontemi icerisinde veri toplama
aract olarak nitel arastirma tekniklerinden biri olan “dokiiman inceleme” teknigi
kullanilmistir. Bu slirecte aragtirmanin amaci dogrultusunda ilgili dokiiman ve
belgelere ulasilmaya g¢alisilmis ve elde edilen veriler, Onceden belirlenen temalara
gore bir plan dahilinde analiz edilip ardindan 6zetlenerek yorumlanmistir. Dokiiman

analizinin asamalar asagida ifade edildigi sekilde gerceklestirilmistir.

Calisma igerisinde Oncelikle aragtirmanin amaci dikkate alinmis ve bu amag
dogrultusunda elde edilen verilerin analizi yapilmistir. Bu asamada aragtirmanin
kavramsal cercevesinde yer alan boyutlar dikkate alinmis ve verilerin hangi basliklar
altinda bulunmasi1 gerektigine karar verilmistir. Ardindan arastirmanin genel
cercevesine gore elde edilen veriler okunarak diizenlenmis, ardindan tekrara

diismemeye 6zen gosterilerek, belirlenen basliklar altina yerlestirilmistir.

Aragtirmanin amaci dogrultusunda gergeklestirilen verilerin analizinde
betimsel analiz yontemi kullanilmistir. Arastirmada oOncelikle hangi degerlerin
Kur’an sistematigi igerisinde insani degerler olarak kabul edilebileceginin analizi
yapilmis, ardindan bu degerlerin, insanlara biligsel, duyussal ve devinigsel 6gretim
basamaklarina gore nasil Ogretilebilecegi metodolojik olarak ortaya konmaya

calisiimistir.

Bu ¢alismada; Kur’an’da insan ve deger kavramlarinin {izerine oturtuldugu
temel ilkeler metin tahlilleri yapilarak ele alinmistir. Ardindan bizzat Kur’an
tarafindan Ovgiiyle ele alinmis insani degerler tespit edilerek bu degerlerin
egitiminde esas teskil eden Kur’ani ilkeler metodolojik bir yaklasimla tespit
edilmeye calisilmistir. Aragtirma bir yonii ile konulu tefsir ¢alismasi olarak da
diistintilebileceginden, Kur’an’daki insani degerlerin tespiti ve agiklamasi
konusunda, Arapca lligat ve meacim kitaplarinin yaninda, klasik ve ¢agdas tefsir
kitaplarindan, Kur’an’in beyani ve tefsiri konusunda saglikli yorumlar yapabilmemiz
icin bize dnculik eden hadis kiilliyatindan faydalanilmistir. Kur’an insani degerleri
kdmil manada hayatinda uygulayan Hz. Muhammed’i insanliga bir beseri

miilkemmeliyet 0rnegi olarak gdstermis ve onun hakkinda “Siiphesiz sen yiice bir
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ahlak tizerinesin”*® diyerek 6vgiide bulunmustur. Ayrica peygamberimizin ahlak ve
yasayist Hz. Ayse’ye soruldugunda Kur’an’i referans gostermis ve “O’nun ahlaki
Kur’an ahlaklydl”16 demistir. Bu baglamda arastirmada Kur’an’da ilkeleri ortaya
konulmus insani degerlerin pratik hayattaki uygulamasini gérmek agisindan Allah
resulliniin (s) hayat: iizerinde duran siyer kitaplarindan da yararlanilmistir. insani
degerlerin tespiti ve ortaya konulmasi noktasinda ise agirlikli olarak tefsir usulii ve
fikth usulii kitaplarindaki metodolojiden esinlenilerek bu cercevede tahlillere ve

¢ikarimlara yer verilmistir.

Calismada Islami ilimlerden elde edilen verilerin yani sira, kisilik gelisimi,
bilissel gelisim, ahlak gelisimi ve 0grenme psikolojisiyle ilgili genel kabul gdren
kuramlarin verilerinden hareketle, bireyin insasinda Kur’an’in 6ngdrdiigli insani
degerlerden bilissel ve duyussal alan Ogretiminde nasil faydalanilabilecegi

arastirilmistir.

> Kalem suresi, 68/4.

®*Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed. Hanbel b. Hilal b. Esedi es- Seybani, Miisnedii’l Imam Ahmed
b. Hanbel, Hadis no: 25812, Tah. Suayb Arnavut, Adil Miirsid., Miiessesetii’l Risale, 2001, C. 43.,
s. 15.
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BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Anlam, Deger ve Ahlak

Insan, hayati boyunca bircok olguyla karsilasir ve karsilasmis oldugu bu
olgulara kars1 degisik tepkilerde bulunarak farkli eylemler ortaya koyar. Cogu zaman
olgulara ve olaylara yiiklenen anlamlar, insanlarin farkli sekilde davranig
sergilemesine veya degisken tutumlar ortaya koymasina sebep olur. Kisinin degisik
zamanlarda veya ortamlarda aymi olay karsisinda farkli davraniglar sergiledigi
gozlemlenmektedir. Cogu zaman bu degiskenlik insanlarin olgulart nasil
anlamlandirdigiyla yakindan iliskilidir. Genellikle insan davranislarinin, kisinin
kendisi ile olan iliskisine veya karsilastig1 olguya yiikledigi anlama gore degistigi
gorilmektedir. Olaylar ve olgular 1s181nda bir nesnenin veya diisiincenin zihindeki
soyut ve genel tasarimi olarak kabul edilen kavramlara®’ yukledigimiz anlamlar,
ekseriyetle kisisel veya toplumsal yargilarimizin bizi yonlendirmesi sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla karsilastigimiz bir seyi anlamli veya anlamsiz kilan,
kayda deger veya umursanmaz kilan, degerli ve ya degersiz kilan, bizim o sey
hakkindaki yargilarimizdir. Davramiglarimizin  birgogunun temelinde olaylara
yiikledigimiz anlam ve bu anlamlarin var olmasina kaynaklik teskil eden degerler
yatmaktadir. Davraniglarimiza yon veren degerler, hayat1 anlamlandirma siirecimizin
bir yansimasi, belki de insanin hayata verdigi anlamin ifadesi olarak goriilebilir.
Nesnelere ve olgulara yiikledigimiz anlamlarin, tutundugumuz degerlerimiz iizerinde
etkisi oldugu gibi, degerlerimizin de ortaya koymus oldugumuz davranislarimiz,
hatta yasam bi¢imimiz {izerinde Onemli bir etkisi vardir. Dolayisiyla anlam
diinyamizdaki degisikliklerin degerlerimize, degerlerimizin de davraniglarimiza etki
ettigi  gorlilmektedir.  Kisaca,  “davramis  degistirme  siireci”  olarak
tanimlayabilecegimiz egitimin iizerinde bu denli 6nemli bir etkiye sahip olan
“anlam” ve “deger” kavramlari bu cercevede Onemli bir yerde durmakta ve ele

alinmaya deger iki kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Y TDK, Giincel Tiirkge Sézliik, www.tdk.gov.tr. (Erisim: 21.03.2014)
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1.1.1. Anlam

Yiizyillardir felsefe, mantik, ruhbilim ve dilbilim gibi degisik alanlarin ilgi
odagi olan anlam konusu, hakikatin 0Oziine ve niteligine ulasmakla esdeger
sayillmistir. Bu baglamda anlamin anlamini anlamak, hakikatin kiinhiine ulagsmanin
esigi olarak kabul edilmistir. Anlamak anlamlandirmayi, anlamlandirmak da
algilanan seyleri siire¢ igerisinde iyi-kotii, dogru-yanlig, 6nemli-6nemsiz, guzel-
cirkin seklinde smiflandirip degerlendirmeyi gerektirir. O halde anlamak, insanlarda
deger algismin  olusmasinin  ilk basamagi olarak kabul edilebilir. Insan
davraniglarinin  birgogunun anlamlandirmalar1 sonucunda ortaya ¢ikan degerler
1s1ginda gergeklestirir. Bundan dolayr insan davranislarina énemli bir 6l¢iide yon
veren “deger” konusunun saglam bir zemine oturtulabilmesi i¢in 6ncelikle “anlam”

tizerinde durulmasi gerekmektedir.

Turkcede anlam; bir kelimeden, bir sdzden, bir davramis veya olgudan
anlagilan sey, bunlarin hatirlattigi diisiince, mana seklinde tanimlanmaktadir. 18
Dilbilimde semantics (anlambilim) ve pragmatics (edimbilim) alt basliklar1 ile ele
alinan anlam konusu, i¢erik olarak anlamin zihinde olusumu, nesne ile anlamin
simgesel tasarimi, dilin kullanicilari, kullanim ortamlar1t ve amaglanan soziin
sOylendigi baglam cercevesinde ele almir.” Anlama ilkelerinin kaynag1 olarak kabul
edebilecegimiz bu bes esas dikkate alinmadiginda anlama faaliyetleri saglam bir
zemin lizerine oturtulmamis demektir. Ciinkii lafizlar akil yiirtitmelerin malzemesidir
ve aklin delalet ettigi manalar hakkiyla bilinmezse, lafizlardan olusan 6nermeler ve
Oonermelerden olusan kiyaslar dogru bi¢cimde kurulamazlar.? “Dil ve varlik’, ‘isim ile
miisemma’ arasindaki iliski dogru bir bigimde belirlenmedigi takdirde, bir metni
anlamaya yonelen kimselerin, kendisine yoneldikleri metnin mahiyeti hakkinda agik
secik bir goriise ulasabilmeleri miimkiin degildir. Tabiidir ki anlama ilkelerinin
tespiti dogru bir sekilde yapilmadig: takdirde, bir metnin anlaminin o metnin ifade
ettigi dogru veya yanlis anlam oldugu kesinlik kazanamaz. Kesinligin olmadig1 yerde

ise dogru ya da yanlis anlamdan s6z edilemez. Eger yazili bir metnin dogru ya da

BTDK, Giincel Tiirkge Sézlik, www.tdk.gov.tr. (Erisim: 28.09.2014)

19 Cemal Cakir, “Anlamin Baglam Agisindan Incelenmesi: Kok anlambilim ve Art anlambilim”, Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 24, S. 3, 2006, s. 245-255.

20 Mehmet Nuri Bolay, /bni Sina’nin Mantiginda Onermeler, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1994, s.
13.
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yanlig anlamindan s6z edilemiyorsa, bu durumda kuskusuz anlamdan da s6z edilmesi

yersiz olur.

“Anlam” kavraminin diisiince tarihinde daha yogun bir sekilde kullanimi 20.
ylizyilin baslarindan bu yana yayginlik kazanmasmna karsin, asil itibariyla
baslangicindan  gilinlimiize kadar felsefenin anlam sorunlariyla ilgilendigi
sOylenebilir. Bir kisim diisliniirler ise esas itibariyla felsefe sorunlarinin 6ziinde
anlam sorunlarinin var oldugunu ileri siirmiislerdir.?* Bu dénemlerde bircok temel
felsefe sorusuna verilebilecek gegerli agiklamalarin anlamin uygun bir ¢oziimlemesi
tizerinden saglanmasi gerektigi kanis1 yayginlik kazanmistir. Boylece anlam sorunu,
bir biitiin felsefe sorunlarmmin da kendisine indirgendigi ana sorun gordanimiu
kazanmistir.?® Bitki, hayvan, toplum veya davranis; hangi varlik bolgesi ele alinirsa
alinsin, son yillarda 6zellikle bilim adamlar1 ve felsefeciler “anlamin anlami nedir?”

sorusunu aydinlatma iizerine yogunlasmuslardir.?®

Insanlarin dil 6grenmeleri sirasinda soyut veya somut biitiin varliklar, olay ve
olgular ancak zihinsel bir siiregten gegirildikten sonra bilgi degeri kazanmaktadir.
Insanlara bilgi degeri kazandiran bu soyut sembollerin hatirlanabilmesi ya da
bagkalarina aktarilabilmesi yalnizca bireyin uyarict durumundaki varliklar
anlamlandirmasina baglidir.  Anlamlarin insan zihninde nasil olustugu, kisinin
olgulart ve olaylar1 nasil algiladigi, bu anlamlandirma siirecindeki etkenlerin neler
oldugu gibi konular, daha ¢ok bilissel gelisim baslig1 altinda ele alinmistir. Aslinda
bir felsefeci olan fakat bununla beraber c¢ocuklardaki bilissel gelisimi ve dil
gelisimini aragtirarak, gelisim psikolojisinin biligsel gelisim alaninda ¢igir agici
calismalar yapan Piaget (1896 — 1980), dil gelisimini biligsel gelisime baglamistir.
Aragtirmalarin1 anlamlandirma siirecinin insanda nasil meydana geldigi konusu
tizerinde yogunlastiran Piaget, insanin once zihninde diisiinceyi olusturdugunu,
ardindan dil yoluyla bu diisiincelerini agikladigini ileri siirmiistiir. Bu cercevede
bilme, anlama, yorumlama ve Ogrenme eylemlerini gergeklestirmeyi saglayan

zihinsel etkinlikleri inceleyen Piaget’e gore, kisi ¢evresindeki nesnelerden, nesneler

2! Harun Tepe, “Deger ve Anlam Degerler Anlamlar mudir?”, ODTU Anlam Kongresi, 17-19 Aralik
2008, Ankara, 2008, ss.1-10.

22Arda Denkel, Anlamin Kikenleri, Metis Yayinlari, Istanbul, 1984. s. 8.

ZNermi Uygur, Dilin Giicii, Birim Yaymcilik, istanbul,1984. s. 60.
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arasi iliskilerden ve bu iliskilerden dogan diizenliliklerden, kendisine bir diisiince ve
anlam alt yapis1 kurmaktadir. Ayrica bu ¢aligmalarda insan diisiincesinin ¢evresinden
bagimsiz bir bicimde hareket etmedigi vurgulanmis, anlamlandirma siirecinin, fiziki

baglam, ortam, doga ve gerceklikten bagimsiz olmadigina dikkat cekilmistir.®*

Buradan yola c¢ikarak insanin kendisi ve bulundugu evrenle iligkisi
hakkindaki ontolojik tasavvurunun, anlamlandirma siireci i¢in 6nemli bir temel
oldugu sdylenilebilir. Anlamlarin bir biitiin olarak kisinin diinyasinda kapsadiklar
alana gore deger bulduklar1 dikkate alindiginda, degerlerin de kisaca “insanin hayata

verdigi anlamin ifadesi” olarak tanimlanmasi miimkiin olabilir.
1.1.2. Deger

Diisiince tarihinin metafizik ayrimlarindan biri, olgu ile deger ya da olan ile
olmasi gereken arasinda kabul edilen farktir. Olgu ve deger ayrimi, temelinde
degerlerin, ontolojik olarak farkli bir yapiya sahip olduklar1 6n kabuliinde
yatmaktadir. Yani degerler, varlik aleminde bulunan; taglarin, irmaklarin, agaglarin,
kisaca “kaba” olgularin diinyasinda bulunmazlar. > Bu acidan degerler, 6zel bir
varlik olan insanla beraber anilan ve insami digerlerinden farkli kilan en Gnemli
Ozelliklerden biri olarak kabul edilir. Degerler agisindan bakildiginda insan {i¢ yonlii

bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar;

1. Deger veren,
2. Degerlendiren,

3. Degerlere saygi duyan bir varlik olmadir.

Dogal ya da insanlar tarafindan olusturulan degerlerle olan iliskiler dort

sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iliskiler;

1. Sahip olduklar1 degerlerle hayatlarini yonlendirmeleri,
2. Diuzenlemeleri,

3. Smirlamalar,
4

Davranislarini belirlemeleri seklindedir.

24 Cemal Cakir, “Anlamin Baglam Acisindan Incelenmesi: K&k anlam bilim ve Art anlam bilim”, GU,
Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 24, S. 3, 2006, s. 245-255.

% Recep Kilig, “Olgu ve Deger Problemi”, Ankara iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.35, S.1,
Ankara,1996, s. 355-356.
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Sevgi, saygi, merhamet, sabir, adalet, miisamaha, dogruluk gibi degerler
birgok davranigin sinirlariin belirlenmesinde insan hayatina yon vermistir. Degerler;
kisiden kisiye, toplumdan topluma degisim gosterse dahi, insan ve deger arasindaki
etkin iliski her donemde kendisini hissettirmistir. Bundan dolayi bireylere ve topluma
yon veren, davraniglar belirleyen ilkeler ve tercihler s6z konusu oldugunda akla ilk
gelen etken “degerler” olmaktadir. Toplumlarda esas kabul edilen ilkeler ve tercihler,
genis anlamda tarihi, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik etkenler basta olmak tlizere cesitli
faktorlere bagli olarak olusur. Degerler, toplum icerisinde her tiirli olay1
anlamlandirmada, oncelikli ve belirleyici etken durumundadir. Her toplum ve birey,
sahip oldugu degerler cercevesinde hayatina ve davranislarina yon verir ve
onceliklerini onlara gore belirler.?® Bu yiizden bir toplumun degerleri, o toplumun
kimliginin en belirleyici 6gesi olarak kabul edilir. Degerlerin asinmasi toplumsal
kimligin yipranmasini, toplumsal kimligin yipranmasi ise asimilasyonu ve

yozlasmay1 dogurur.

Insana &zgii, insan1 insan yapan ve onu diger canlilardan ayiran bir nitelik
tasiyan degerler;27 bireyin hayatinda 6nemli bir yere sahip olduklar1 gibi, toplumsal
kalturin de Onemli bir pargasini olusturur. Degerlerin bireyin diisiince, tutum ve
davraniglarinda birer 6l¢iit olarak ortaya ¢ikip, bireyde gelisen biligsel ve duyussal
stirecleri etkilemeleri, bireyin davranislarinin dolayli veya dolaysiz olarak degerler
tarafindan yonlendirildigini gostermektedir. Bunun yani sira degerler, toplum
tarafindan benimsenen birlestirici olgular, toplumun sosyal ihtiyaglarini karsiladigina
inanilan oSlgiitler olmalar1 sebebiyle toplumun kiiltiirel kaliplarini yansitmasi yoniiyle
de dnemlidir.”® Degerler, daha ¢ok nesnelerin veya olaylarin bir toplum veya bir kisi
icin tagidig1 6nemi ortaya koymada giindeme gelir.?® Bu manada degerler, insanlarin
davraniglarinda neyin dogru, neyin yanlis oldugu, neyin istenilir veya kabul
edilebilir, neyin kabul edilemez oldugu konusunda tasidiklari fikirleri gosterir.*
Dolayistyla deger; insan bir eyleme karar verirken veya tercih yapma durumunda

kaldiginda, alternatiflerin birini segmeye yarayan, yol gosterici nitelikteki igyapiya

26 Safak Ural, 111. Teknoloji Kongresi Bildirimleri, Tibitak Yaynlari, Ankara, 2000, s. 73.

2 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 25.

%8 [brahim Ethem Ozgiiven, Psikolojik Testler, Yeni Dogus Matbaasi, Ankara,1994, s. 349-350.

2% Ozer Ozankaya, Toplum Bilimi Terimleri Sozhigii, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1975, s. 31.
% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézhigi, Cev.: Osman Akinbay-Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 133.
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ait bir ilke, bir inang olarak ele alinabilir.*! Bu tammda deger, alternatifler arasinda
bir se¢cim s6z konusu oldugunda giindemimize aldigimiz, karar vermemizi ve tercih
yapmamizi etkileyen bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple degerlerin

genellikle tercihlerin bulundugu ortamlarda giindeme geldigi sdylenebilir.

Tirkgede deger kelimesi “deg” kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Bu kelime
degmek, deger vermek, degerlendirmek, degerli, degersiz gibi ¢ok biiyiik perspektife
sahip genis kapsamli bir kavramdir. Tirk Dil Kurumunca deger kavrami, bir seyin
onemini belirlemeye yarayan soyut Ol¢l, bir seyin karsihigi ve kiymet olarak

32
tanimlanir.

Soyut Olgu olmasi bakiminda deger kelimesi, zihinde kendisine
deginilen, zihnen ulasilan diisiiniilen nitelik olarak anlagilabilir. Deger kelimesini bir
seyin karsiligi, kiymeti manasina tanimladigimizda ise baska nesnelerin zihindeki
yerini belirlemeye yarayan 6nemi 6nceden kabullenilmis bir nitelik ifadesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Deger kelimesi Tiirkcede degisik kullanim sekilleri dikkate
alindiginda, “bir seyin sahip oldugu yiiksek vasif’ seklinde tarif edilir. Deger
kelimesinden tiiretilen degerlendirme kelimesi ise bir seyin kiymetini takdir etme

seklinde kullanilir.*®

Degerler, duyussal alan igerisinde yer alan, diisiince ve eylemlerimizi
etkileyen, onlara yon ve sekil veren zihinsel olgulardir. Bu sebeple davranislarimizin
bircogunun temelinde deger ya da degerler vardir.®* Insan davranislarini belirleyen
etkenlerin en 6nemlilerinden biri olarak kabul edebilecegimiz deger kavrami, tipki
ahlak kavrami gibi, varlik alanma 06zgli bir kavram olarak insanin karsisina
cikmaktadir. Cogu zaman degerler, davraniglarimizi belirleyen, onlara yol gosterip
rehberlik eden, onlarin yerindeligini, etkililigini, glizelligini ve 6zellikle ahlakiligini
belirlemeye yardimei olan standartlar olarak karsimiza cikar.*® Bu sebeple degerler,

davraniglar1 ve olaylar1 degerlendirmek icin temel kabul edilen ilkeler olarak ele

31 M. Onal, “Deger”, Felsefe Ansiklopedisi, Ebabil Yayinlari, Ankara, 2006, C. 4, s. 51-62.

%2 Tirk Dil Kurumu, Tiirk Dil Kurumu Sézligi, Aksam Sanat Okulu Matbaasi, Ankara, 2005, s. 483.
% Mehmet Dogan, Bilyiik Tiirkge S6zlik, Birlik Yayinlari, Ankara, 1986, s. 235

3 Hayati Hokelekli, “Degerler Odakli Egitim”, Degerler Egitimi Merkezi Biilteni, S. 1, 2008, s. 50-55.
% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s. 255.
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alimir. Ayn1 zamanda insanlarin sahip olduklari deger yargilari, kendi kisilik

ozelliklerini de dogrudan etkilemektedir.*

Deger, degerlerin yapisi, degerlerin 6znelligi ya da nesnelligi gibi konular
ahlak felsefesinin énemli problemleri arasinda yer almaktadir. Insan dogrulugu bir
deger olarak kabul ettiginde, dogru olmak i¢in ¢aba gdsterir ve bu algi, onu dogru
olmaya zorlar. Dolayisiyla insanin dogru olma ¢abasindaki temel etken, dogrulugun
onun icin bir deger olmasidir.*” Ornegin, her ne sekilde olursa olsun basariy1 nihai
bir deger olarak kabul eden kisi i¢in dogruluk, yalnizca basariya ulagsmak igin bir
basamak gorevi goriiliiyorsa degerli sayilabilir. Aksi halde dogrulugun o kisinin
deger diinyasinda bir kiymeti yoktur. Bu kisi tarafindan dogruluk, bir deger olarak
kabul edilmedigi i¢in dogru olmak i¢in bir ¢aba gostermez. Temel degeri basar1 olan
bu kisi basarisiz oldugunda ¢ok ciddi psikolojik sorunlar yasayabilir. Fakat dogru
olan1 yapmadiginda veya dogruyu sdylemediginde, bu durum onun igin ¢ok fazla
O6nemsenecek bir sey degildir. Ciinkii ona gore asil olan basaridir ve genellikle onu

basartya gotiiren her yol mubah olarak gorulir.

Farkli bir yaklasimla deger kelimesi, “kutsallig1 olan, kutsallik atfedilen” bir
kavram olarak da tanimlanabilmektedir. Bir kisim diisliniirler degerleri elde etmeyi
bir yiikiimliiliik olarak kabul etmis ve her yiikiimliligiin, askin varlikla siijenin
iligskisinde, ikincisinin hamlesi ve birincinin daveti ile meydana gelip ve gelistigini
séylemislerdir."38 Hatta deger kavramiyla beraber 6dev ve yiikiimliiliigiin de ortaya
cikmasmin sebebini, degerdeki bu askinlik ilkesine baglamislardir. %9 Dogruluk,
fedakarlik, namuslu olma, iyilikseverlik gibi kavramlar; kutsalligi olan, sahip
olundugu takdirde insami ylicelten oOzelliklerdir. Bireyde var olmalar1 yoniiyle
degerler, kisileri yiicelten, onlara bir iistlinliik, bir erdem kazandiran 6zelliklerdir.

Baska bir ifadeyle, insan1 diger canlilardan ve hayvanlardan ayiran bir 6zellik olarak

% Miinevver Yildiz ve Biilent Dilmag, “Ogretmen Adaylarinmn Sahip Olduklari Degerler ile Kisilik
Ozellikleri Arasindaki Iliskilerin Incelenmesi”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S.
8, ss. 122-134.

" Enver Uysal, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler-
Islami Erdemler ”, U.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 12, S. 1, 2003, ss. 51- 69.

8Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara 1968, s. 316.

% Kilig, “Olgu ve Deger Problemi™, s. 362.
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karsimiza ¢ikan deger kavrami; “degerli olan, insanin degerini koruyan ve ona deger

kazandiran sey” olarak tanimlamak da miimkiin olabilir.*°
1.1.3. Ahlak

Insan ve insana ait davramslar ve bu davranislarin degeri konu edildiginde
Arapcada akla gelen ilk kelime & “huluk” kelimesinin ¢cogulu olan @& “Ahlak”
kelimesidir. Yaratma ve takdir etme manasina gelen 3> “halk” kelimesi ile beraber
insan1 tavsif etmek igin kullanilan bir kelimedir. Insanin dis goriiniimii, fizyolojik
yapist ve dig gOriinlimiine ait nitelikler i¢in halk/yaratilis kelimesi kullanilirken,
insana ait igsel ve psikolojik Ozellikleri ortaya koymak icin “huluk” kelimesi

kullamImugstir. !

Lisanu’l Arap’ta (&-J-z maddesi izah edilirken, kelimedeki takdir manasi on
plana ¢ikarilmigtir. Arap liigat ilminin 6nde gelen simalarindan Sa’leb’e gore &-J-¢
kelimesinin ii¢ farkli yoniinden bahsetmek gerekir. Bunlardan birincisi; bir asildan
baska bir sey meydana getirmek, ikincisi; var olan her seyi yaratmak, ii¢linciisii ise;
her seyi takdir edildigi sekliyle 6gretmektir. Ragib el Isfahani ahlak kelimesinin kok
harfleri olan G&-J-7 harflerinin “dogru bir bigimde oranlamak ve olglimlemek”
manalarina geldigini ifade ettikten sonra; a1l huluk/ahlak kelimesinin yaratilig
manasina gelen @Al halk/yaratilis kelimesiyle ayni kok harflerinden tiiretildigini
ifade etmistir. Huluk (ahlak) kelimesi daha ¢ok basiretle algilanan giicler, tabiatlar,
huylar ve mizaglar hakkinda kullanilirken, halk (yaratilis) kelimesi, goz ile algilanan

idrak edilen durumlar, sekiller, goriintiiler hakkinda kullanilir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberimize (s) hitaben séyle buyurulmustur: <bl
abie Gl L« Siiphesiz sen pek bilyiik bir ahlak izerinesin”*? Isfahani daha sonra -¢
&-J kokiinden tiiretilmis diger manalara da deginmistir. Insanin kendi ahlaki
sayesinde kazandigi, fazilet, kemal, yiiksek derece ve nasip manasina gelen &l

halak/nasip kelimesi de bunlardan biridir. *® Halak kelimesi iyi ve faydali seylerden

0 Uysal, “Insani Erdemler- islami Erdemler”, s. 51.

*! Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayinlari, Istanbul 2006, s. 51.;
Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Islam Ansiklopedisi, C.2, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 1989, s. 1-9.

*2 Kalem suresi 68/4.

*Ragib el Isfahani, Miifredat-u Elfazil Kur’an, Tah.: Saffan Adnan Davudi, Dar-us Samiyye, Beyrut,
1997, s. 296-297.
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9944

elde edilen nasip manasina “....ahirette bir nasibi (halak) olmadigini...”™ seklinde

Kur’an-1 Kerim’de de kullanilmaktadir.

Cogulu ahlak seklinde gelen huluk kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gegtigi gibi
hadislerde, daha sonradan da 1stilah kitaplarinda, tasavvufi ve felsefi eserlerde sikca
kullanilmustir. Kamusu’l Muhit sahibi, ahlak kelimesinin tekili olan i) huluk igin

seciye, tabiat, din ve miiriivvet gibi anlamlar verilmistir.*

Allah’im Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in halkin1 degistirirler” sozii hakkinda
tefsircilerin birgogu ve tabiin neslinin 6nde gelen alimlerinden Hasan-1 Basri ve
Micahid gibi bircok bilgin, buradaki “halkillah” dan kastin Allah’in dini oldugunu
sdylemislerdir. Ciinkii Allah yarattig: insanlar1 Islam fitrat1 {izerine yaratmistir. Kim
ki yaradilistan gelen bu fitratin istiinii 6rtmeye kalkisirsa veya bu hakikati
gormezden gelerek hareket ederse, o zaman Allah’in takdir lizere yaratmasini (halk)
degistirmis olur. ,fn\ oh‘ i ¥ ayeti hakkinda Katade buradaki kastin Allah’in dini
oldugunu ifade etmistir. Hz. Omer’in de sdyle dedigi ifade edilmistir:

25 405 4l (po Gl 200 ey Ly D) (3145

“Kim Allah i¢indekini bildigi halde insanlara ahlakli davraniyormus gibi

goziikiirse Allah onu utandirir.”

Hz. Omer’in bu soziinde gegen “tehallaka” kelimesi hakkinda Miiberred sdyle
demistir. Tehallaka: Niyeti dyle olmadigi halde ahlakli goriinmektir. Bu kelime
anlam bakimindan aslinda giizel olmayip, giizelmis gibi goriinen veya bir sanatin
sahtesini, taklidini yapan manasina gelen “tesenna” kelimesiyle ayn1 kaliptadir. Bu
kalip genellikle, yaratilmis oldugu fitrat iizerinde bulunulmayanlar i¢in kullanilir. Bir
insanin kendinde ahlak olmayan bir davranisi sergilemesi elbette ki o kisi i¢in bir

zorluk bir tekelltftir. Yine bir hadiste:

GV el e U8 )5l 3 253 G4 “Mizanda giizel ahlaktan daha agir bir sey
yoktur.”* buyurulmaktadr.

* Bakara suresi 2/102.

*Firizabadt Mecduddin Muhammed, Kamusu’l Muhit, C. 3, Dar-u ihyau’t-Turas el-Arabi, Beyrut,
1991, s. 332- 333.

*® Tahavi, Serhi Miiskili’l-Asar, Tah.: Suayb Arnavut, C. 11, Miessesetii’l-Risale, Dimisk, 1994, s.
257.
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Buradaki “huluk” kelimesi insanin i¢ suretini ifade eden din, tabiat ve seciye
manalarma gelmektedir. Insanin vasiflar1 ve bu vasiflarla ilgili manalar ve kendine
has ozelliklerinin her biri hem dis goriiniisiindeki yaratilist, hem de kendisiyle
vasiflandig1 ahlak iizerine yaratilisiyla alakali olabilir ve bu iki goriintQ, iyi oldugu
gibi kotl de olabilir. Yani insanin ahlakinda giizellikler olabildigi gibi ¢irkinlikler ve
kothltklerde olabilir.

SRYI o Se 12 cin) 4385
Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim.47
Sl H& e B ) Alle

Onun ahlaki Kur’an’di. Bu ve benzeri ahlakin giizel olabilecegi gibi kotii ahlakin da

olabileceginin delili olmaktadir. %

Gazaéli ahlaki s6yle tanimlamaktadir: “Ahlak, nefiste yerlesmis bulunan bir
melekedir ki, ondan fikri bir zorlamaya liizum kalmaksizin fiiller kolayca ortaya

49
cikar.”

Gazél’'nin bu tanimindan ahlakin insan igin gelip gecici bir vasif
olmadigmi, aksine insanda yerleserek onda karakter halini alabilecegini

anlamaktayiz.

Her din, bireyin davraniglarin1 diizenleyen bir takim ahlaki kurallara sahiptir.
Bu sebeple halk arasinda ahlakli olmak dindarlik, ahlak erozyonu da dini degerlerden
uzaklasma manasina gelmektedir. Toplumlarin biiyiikk ¢ogunlugunda oldugu gibi
Islam inanc1 agisindan da ahlak, bagimsiz bir kurum olarak degerlendirilmemelidir.
[slam’in temel kaynaklarinda iman, itikat ve ahlak konular1 bir biitiinliik icerisinde
islenmektedir. islam inancina gére hayatin her yoniiyle ilgili diizenlemeler 6ngdren

ahlak davranislara kilavuzluk etmektedir.>
Ahlakin konusu insan davranislaridir. Burada kastedilen insanin her davranisi
degil, kisinin irade ve ihtiyarmma dayali, amach, bilingli, iyi veya kotu olarak

nitelendirilebilecek bir tercihle sonuglanan davraniglardir. Ahlak daha ¢ok sosyal

*" Malik b. Enes b. Malik, Muvatta, Hiisnii’l Hulk: 8, Tah. Muhammed Mustafa Azami, Miiessesetil
Malik b. Sultan, Ebu Dabi, 2004, C. 5, s. 1330.

*®[bni Manzur El Ensari, Lisan-ul Arap, C. 10, Darus Sadr, Beyrut, 1414h., s. 85-87.

“Gazali Ebu Hamid, fiyau Ulumu’d-Din, C. 3, Kahire, 1302, s. 49; Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, Bedir
Yayinevi, Istanbul, s. 74.

0 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, S. 89.
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hayatta kurallar1 belirleyen bir disiplin olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve insanin
kendisi, ailesi ve toplumu ile ilgili konularda uymas1 gereken kaide ve kurallar
belirler. Iyi fiilleri yapmay1 kotii fiillerden kaginmay1 emreder. Ayni zamanda ahlak,
kisilerin davranislarina atfedilen degerlerin igerigini, 6l¢ilislinii ve kaynagini arastirir.
Insanlarin yapmakla sorumlu olduklar1 gérevleri siralar ve bunlari yerine getirmenin

veya getirmemenin sonuglarim arastirir ve gosterir.>

Ahlakin toplumsal yoniinii ele alarak yapilan tanmimlar, ahlaki daha cok
bireyler arasindaki iligkilerin diizenlenmesi agisindan ele almis ve o sekilde
tanimlama yoluna gitmistir. Nitekim Pieper’a gore ahlak, insanlarin davraniglarini ve
birbirleri ile olan iliskilerini diizenlemek amaciyla olusturulmus, pratik eylem
kurallar1, normlar silsilesi ve degerler sistemi olarak karsimiza (;1kmaktad1r.52 Benzer
bir tanimi Cevizeci, “Ahlak ve Etik” kitabinda kullanmis ve ahlaki su sekilde
tamimlamustir:  “Ahlak, foplumun manevi diinyasin biiyiik olgiide sekillendiren,
biinyesindeki insanlarin deger diinyalarini belirleyen, onlara nasil davranmalart ve
vasamalar1 gerektigini bildiren kurallar, normlar ve degerler sistemidir.”> Bu ve
benzeri tanimlarin bir kismi, ahlaki toplumsal yonii ile ele alan tanimlar olarak kabul
edilebilir. Fakat toplumsal iligkileri 6n plana ¢ikaran tanimlarin biiylik bir
¢ogunlugunun temelinde, ahlakin kaynagmim toplum oldugu diisiincesi vardir.>
Ahlakin toplumsal sistemin vazgecilmez bir unsuru olmasi goz ardi edilemeyecek
kadar onemli bir husustur. Fakat buradan hareketle insanlarin ahlakinin temelini
sadece i¢inde bulunduklar1 topluma dayandirmak kolayca kabul edilebilecek bir

husus olmay1p tartismaya agiktir.

Toplumsal sistemin vazgecilmez bir parcast olan ahlakin kaynagi meselesi
giindeme geldiginde, arastirmacilar genellikle iki ayr1 kaynaktan s6z ederler.
Bunlardan birincisi din, bir digeri ise toplum sozlesmesidir. Ahlakin dini kaynagi
genellikle toplum icinde insana yiikiimliiliiklerini nelerden sakinip neleri yapmasi
gerektigini bildiren ahlaki kuralin kaynagi olarak Tanri’ya ve onun insanlara

gonderdigi ahlak yasasina isaret eder. Bu kaynak ahlaki insanin kusurlu yanlarini ve

*! Mehmet Zeki Aydin, Okulda Degerler Egitimi, Nobel Yayincilik, Ankara, 2014, s. 15.

°2 A, Pieper, Etige Girig, Cev.: V. Atayman — G.Sezer, Ayrint1 Yaymlari, istanbul, 1999, s. 47.

>3 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, Say Yayinlari, istanbul, 2014, s. 14.

 Freud insanin dogustan kotii oldugunu ve aslinda iginde iyilikten eser bulunmadigini sdyler.
Insanlarin kazandig1 ahlaki degerlerin sonradan toplum vasitastyla ona verildigini ifade eder.
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bozulmus 6zlinii Tanri’nin iradesine uyumlu hale getirme, bir baska degisle 1slah

etme olarak kabul eder.®

Aslinda ister siyasi, ister iktisadi, isterse hukuki olsun insanin iradesiyle
ortaya koymus oldugu ve tercihte bulundugu her davranis ahlak temellidir. Ahlakin
ikinci kaynagi kabul edilen “toplum sozlesmesi” diisiincesi dinin sekiilerlestirilerek
kamusal alandan uzaklastirilmast sonucu giindeme gelmis olan bir kavramdir.
Ummetten millete gecis siirecinde ortaya ¢ikmis sekiiler bir sdylem olan toplum
sozlesmesi esasina dayanan ahlak, toplumu veya milleti meydana getiren unsurlarin
yani bireylerin ve gruplarin birlikte baris i¢inde yagamalarini miimkiin kilan ilkeler

veya kurallar sistemini ifade eder.>®

Ahlak a¢isindan “deger” genelde oznel®’ ve nesnel®® olarak iki acidan ele
alinmaktadir. Bu acilardan ele alindiginda deger kelimesi ya insanlarin nesnelere
yiikledigi ©6znel niteliklerden ibaret olmakta veya degerlerin temellendirilmesi

onlarm kisisel goriisten bagimsiz olan anlamlaria baglanmaktadir. >°

Ahlakin konusu hakkinda genellikle birbirine benzer seyler soylenmistir. Bu
cercevede ahlakin konusu “insan fiil ve hareketleridir’ denilmistir.®® Ulkemizde
ahlak {izerine ¢aligma yapanlarin bircogu ahlaki bir gayelilik veya sorumluluk
lizerinden tarif etmeyi tercih etmislerdir. Ornegin Ahmet Hamdi Akseki ahlak ilmini
tarif ederken, onun sorumluluklar {izerine bina edilmesinden yola ¢ikarak soyle
demistir: “Ahlak ilmi vazife ilmidir. Insan hayatinin diizenini saglayan halleri
celbeden, insanligin saadetini temin eden amel ve fiillerden bahseden ilimdir.”®* Bir
bagka tarifte hem gaye hem de sorumluluk iizerinde durularak sdyle denilmistir:
“Ahlak ilmi insanlarin davraniglan ile ilgili vazife ilmidir. Mutlulugu elde etme
kurallaridir. Insanlara iyilik yapmanin ve kétiiliikten kaginmanin ilkelerini gdsteren

ilkelerden birisidir. Ahlak, fertlere hak ve gorevi, iyilik ve kotiligl, erdem ve

% Ray Billington, Felsefeyi Yasamak Ahlak Diisiincesine Giris, Cev.: A. Yilmaz, Ayrint1 Yaynlari,
Istanbul, 1977, s. 267.

%6 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 17.

" Kelime manasi olarak 6znel; “Bireyin diisince ve duygularma dayanan, enfiisi, siibjektif’
anlamlarina gelmektedir. Bkz. Tiirkge Sozliik, “6znel” mad., TDK, Istanbul, C.2, s.1149.; Ahmet
Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Ankara, 1996, s. 731.

% Nesnel; “Bireyin Kisisel goriigiinden bagimsiz olan, nesneye ait olan veya objektif” anlamina gelir.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, Ankara, 1996, s. 767.

> fona Kuguradi, Insan ve Degerleri, TFK Yayinlari, Ankara, 1988, s. 12.

%0 Osman Pazarly, Islam’da Ahlak, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1980, s. 15.

81 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak IImi ve Islam Ahlaki, Nur Yaymlari, Ankara, 1991, s. 18-19.
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erdemsizligi gosteren bilim dalhdur.”®

Bazi tariflerde ahlak ve yaratilis arasindaki
baglantiya dikkat cekilmis ve bu zemin iizerinden bir tanimlamaya gidilmistir.
“Ahlak ilminin gayesi, insanlarin yaradiliglarina uygun hareket etmelerini saglayarak

mutluluga ulagmalarini temin etmektir.” 63

Sonug olarak Ahlak kavraminin farkli inaniglara veya farkli felsefelere gore
degisik sekillerde tanimlandigi goriilmektedir. Bu sekilde bir anlam c¢esitliligi
kazanmakla beraber insan davraniglarindaki ve insanlar aras iligskilerdeki kurallarin
iyi veya kotii olarak degerlendirilmesi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Genel olarak

ahlak tanimlarinin asagidaki ti¢ tanim ¢ercevesinde ele alindig goriilmektedir.

1. Insanin iyi veya kétii olarak nitelendirilmesine yol agan manevi nitelikleri,

huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koymus oldugu iradeli davranislar biitiiniidiir.

2. Insanin bir amaca yonelik olarak bireysel arzusuyla iyi davranista bulunup,

kotiliukten uzak durmasidir.

3. Zaman igerisinde insan topluluklarinca benimsenen, bireylerin birbirleri ile

ve diger insanlarla iligkilerini diizenleyen kurallar, ilkeler ve inanclar butintdr.

Kisaca ahlak; “Insanin kendisi de dahil tiim varliklara kars1 gdrevlerini yerine

getirebilmesi i¢in sahip olmas1 gereken olumlu 6zelliklerin tiimiidiir.” denilmistir.**
1.2. Felsefe, Egitim ve Deger

Insana &zgii olumlu davrams degisikligini konu alan degerler konusu, gerek
felsefe gerekse egitim alaninda onemli bir yer kaplamaktadir. Egitimde daha ¢ok
degerlerin olusumu, davranisa doniistiiriilmesi ve aktarilmasi s6z konusu iken felsefe,
degerlerin kaynagi, 6znesi, mutlakligi gibi konulara yogunlagmistir. Fakat dogal
olarak her ikisinde de ortak bir sdylem olusturulmus degildir. Egitimde, 6zellikle
degerlerin olusturulmasi ve aktarilmasi konusunda 6nemli farkliliklar vardir. Bir
kisim, toplumda hakim olan degerleri esas almis ve egitimin gorevini hakim
degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi olarak belirlemistir. Diger bir kisim ise,

degerlere bakisi bir sorun olarak ele almis, kavram olarak deger konusunu tartigmas,

%2 1. Agah Cubukeu, Islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, AUIF Yaymlari, Ankara, 1997, s. 32.

% Ali Turgut, Kur’an-i Kerim’e Gére Ahlak Esaslari, Samil Yaymevi, istanbul, 1980, s. 18.

% Mehmet Zeki Aydin, “Ahlak Egitim ve Ogretimi”, Din Egitimi El Kitabi, Grafiker Yaymlari,
Ankara, 2012, s. 139-140.
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“neyi Ogretmeliyiz” Sorusunun cevabina agirlik vermistir. Bu noktada degerlerin
mutlakligr veya degiskenligi konu edinilmis, egitimde esas kabul edilmesi gereken
unsura deginilmistir. Bu sebeple egitimin, sadece yapilandirilmis, sistematik
kuramlar biitiinii iizerine bina edilmis, ¢esitli uygulamalar olduguna vurgu yapilmis

ve sadece bir uygulama alam olmadigina dikkat ¢ekilmistir.®®

Egitim diistincesi, genellikle bir felsefi anlayisin egitime yansitilmasi seklinde
anlasilmis ve ona gore sekillendirilmistir. Bu sebeple egitimde idealizm, realizm,
pragmatizm, varolusculuk gibi felsefelerin veya Thomas Aquinas gibi diisiiniirlerin
temel felsefi diisiinceleri esas alinmistir. Bu felsefeler lizerinden bir egitim felsefesi
olusturma yoluna gidilmis ve olusturulan egitim felsefesinin, genel felsefeyle uyumlu
bir yapida hareket etmesine dikkat edilmistir. Bu sekilde bir yaklasim bir tiimden
gelim yaklasimi oldugu igin ve egitim bu genel bakis agisinin bir pargasi olarak kabul
edildigi icin, bunlara bagli olarak gelisen egitim uygulamalar1 da ¢ogu zaman siirl
kalmis, Ozellikle kapsam ve cercevenin belirlenmesi yonuyle bazi sorunlar
yasanmistir. Bu yaklagima alternatif olarak tiimevarim esasina gore diizenlenmis bir
egitim yaklasiminin, egitim sorunlarin1 daha giizel analiz edebilecegi diistiniilmiis ve
bu konuda degisik diisiinceler ortaya konulmustur. Bagimsiz bir egitim felsefesinin

yolu belki de bu sekilde aralanabilecegi goriisii ileri siiriilmiistiir.®®

Tlmevarim yaklasgimini  bir ¢ikis noktasi olarak diisiinen Strike ve
Ternasky’ye gore; ge¢miste diistiniirler neyin dogru, neyin yanlis oldugundan ¢ok,
tartismalarin yapis1 ve etik terimlerin anlami {izerinde kafa yormuslardir. Degerler
egitiminin temel verilerini aldig1 etik anlayisi, “ne yapmaliyim?” veya “bu dogru olur
mu?” sorusunu soran herkesle ilgilidir. Ayn1 zamanda bagskalar1 hakkinda ahlaki
yargilarda bulunan, baskalarim1 6ven ya da yeren herkesle ilgilidir. Etigin bu
yapisinin egitim agisindan 6zel bir 6nemi vardir. CUnkl Ogretmenler ve egitim
yoneticileri, belki de herkesten daha ¢ok ahlaki sorulara kafa yormaktadirlar. Cunkd
ogrencilerin yani gelecek kusagin, egitiminin ve ahlaki iyiliginin sorumlulugu
agirhikli olarak onlarin iizerindedir. Dizgeli bir sekilde degerler ¢ercevesini

benimsetmeye calisan herkes, etige aykir1 bir bigimde, azinlik gruplarini disarida

% Necip Cetin, Cetin Balayune, “Degerler ve Egitim iliskisi Uzerine”, Kaygi Uludag Universitesi
Fen—Edebjyat Fakiltesi Felsefe Dergisi, Say1 24, Bahar, Bursa, 2015, ss. 19;-203.

% Macid Irsan el Keylani, Felsefetu Terbiyeti’l Islamiyye, Daru’l Besairu’l Islamiyye, Beyrut, 1987, s.
40-41.
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birakma riskine girer. Zira degerler, insanlarin segimleriyle dogrudan alakali
olgulardir. Oniindeki seceneklerden birini segmek zorunda olan insan, ister istemez
bu alternatifler arasindan bir tercih yapmak durumunda kalacaktir. Bu durumda
tercih edilen seyin tercihe sayan bir 6zelliginin olmasi gerekir. Bu 6zellik o se¢enegi
diger seceneklere gore bir basamak daha 6ne ¢ikarmis ve onu digerlerine nazaran
daha degerli kilmistir. Bu sebeple alternatifler arasinda se¢im yapilmasi
gerekmedikce ahlaktan veya degerden sz edilemeyecegi agiga ¢ikmis olur. Kisinin
davraniglar1 tamamen kendi disindaki etkilerle belirlenseydi yani kiginin segim sansi
olmasaydi, belki de ahlaki sorunlar olmazdi. Ahlak degerlerle ilgilidir ve ahlaki
secim daha iyi bir alternatif yoniinde verilen bir karardir. Ahlaki olmayan bir se¢im
ise daha kot alternatif yonunde karar vermek seklinde kabul edilecektir. Ahlak,
bilingli insanlar arasinda ve onlarla iligkili olarak sergilenen tutumlar hakkindaki bir
kararin sonucu olan davraniglarla ilgilidir. “Sunu yapmalisin” veya “sunu
yapmaliyim” dedigimizde bu ifadenin i¢inde gomiilii bir deger unsuru vardir.
Buradan hareketle eylemleri hakli veya haksiz eylemler olarak adlandirmanin
insanlar i¢in genellikle toplumsal bir gereksinim oldugunu ve ahlaki kavramlarin bu

dlciide evrensel oldugunu varsaymak anlaml olur.®’

Egitim ve degerler arasindaki iligski, uzun zamandir iizerinde durulan bir
konudur. Deger, egitimin iiretmis oldugu bir kavram olmamakla beraber, egitimi
etkileyen ve egitim uygulamalarinda her zaman dikkate alinmis bir husustur. Insan
topluluklar1 her zaman tagimis olduklar1 degerleri bir sonraki nesle aktarma cabasi
giitmiiglerdir. Bu sebeple degerler konusu egitimcilerin giindemini devamli mesgul
eden bir konu olmustur. Degerler egitimine yon veren en 6nemli unsurlardan biri,
egitim felsefesidir. Egitim felsefesi, her seyden Once sistematik bilgiler toplami
olmaktan ziyade, bir sorgulama islemidir. Yani bu giine kadar egitim {izerine bilinen
veya bilindigi samlan her seyin sorgulanmasidir.®® Egitim felsefesi iizerine yapilan

calismalarin amacini Knight, su sekilde ele almistir:
1. “Egitimcilerin egitimin temel sorunlari ile tanismasini saglamak,

2. Bu sorunlar1 daha genis bir g¢ergevede ele alip ¢O6ziim Onerilerinde

bulunmalarini saglamak,

%" el Keylani, Felsefetu Terbiyeti’l Islamiyye, s. 24.
% Olivier Reboul, Egitim Felsefesi, iletisim Yayinlari, istanbul, 1991, s. 19.
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3. Egitimin ve hayatin hedefleri ile ilgili kafalarinin netlesmesine yardim

etmek,
4. Dig duinyanin gercekleri ile kendi i¢ bakislarina rehberlik etmek.”®
1.2.1. Deger Egitimine Yonelik Farkh Yaklasimlar

Insanlik tarihi boyunca deger konusuna farkli agilardan ve farkli yonlerden
bakislar gelistirilmistir. Bunlardan biri, degeri insanin kendi i¢ diinyasinda olusan bir
sey olarak goriir. Bu bakis agis1 daha ¢ok, insanin degerleri kendi iginde nasil
yapilandirdig1 ve 6ziimsedigi iizerinde durur. Bununla beraber degerlerin insasinda
ve ispatinda insan1 6zne olarak kabul eder ve bu 6znenin tercihlerini belirlerken ne
sekilde sistematize ettigini arastirir. Bir diger yaklagim ise degeri insanlar tarafindan
kesfedilen ve kabul edilen bir sey olarak ele alir. Bu durumda degerlerin bireyin
diinyasinda nasil yer ettigi ve bireyin degerleri kabul etmesindeki asamalar 6nem
kazamir. Insanin kendi iginden hareketle olusturulan bir sey olarak deger, ulasmak
istedigi hedefler tanim ve igerik olarak farkli iken; insan tarafindan kabul edilen bir

sey olarak deger, tanim, hedef ve icerik yoniiyle daha farkli olacaktir.

Diinyada duygu ve diisiincelerini degerlendirebilen, onlarin dogru veya yanlis
iyi veya kotii olduguna hilkkmedebilen tek varlik insandir. Akil, irade ve vicdan gibi
soyut yetileriyle degerlendirme yapabilecek Ozelliklere sahip olan insan, kendi
davraniglarint dahi elestirerek, olumlu veya olumsuz degerler verebilmektedir. Bu
sekilde olumlu o6zelliklerini gelistirebilmekte, olumsuz gordiigii o6zelliklerine de
zamanla engel olabilmektedir. Insandaki degerlerin gelisimi ve deger olusturmaya
yonelik tutumlari, daha ¢ok psikoloji bilimini ilgilendirmektedir. Bu sebeple degerler
egitimi iizerine yapilan arastirmalar daha ¢ok psikoloji ve sosyoloji biliminin verileri
tizerinden gerceklestirilmektedir. Bireyin veya toplumun davraniglarindaki deger
gorindmleri tizerine yapilan bilimsel ¢alismalar, degerleri ti¢ farkli agidan inceleme

altina alirlar. Bu ¢aligmalarin yogunlastiklar1 ana bagliklar sunlardir.
1. Degerlerin igerigi
2. Degerlerin 6l¢iisii ve ol¢iitii

3. Degerlerin kaynagi

% Necip Cetin, Cetin Balayune, “Degerler ve Egitim iliskisi Uzerine”, s. 194.; George Kmght, Issues
& Alternatives in Educational Philosophy, Michigan: Andrews University Press, 1988, s. 2.
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Bu arastirmalarin daha ¢ok iyi fiilleri tesbit ederek onlar1 davranisa
doniistiirmeyi hedefledigi sdylenebilir. BOylece insani erdem sahibi kilacak olan
degerleri, davranisa doniistiirecek gorevler siralanir ve bu davranislart yerine

getirmenin neden ve sonuglari :clrast1r111r.70

Insan davramslarina yon veren en dnemli faktorlerin basinda degerler vardir.
Bu ylizden toplumun en kiigiik yap1 tasi olan aileden, toplumun islerini diizenleyen
devlete kadar, degerler konusu her ¢agda biyik bir éneme sahip olmustur. Bireyin
gelisim basamaklar1 dikkate alindiginda, degerler egitiminin dncelikli olarak ailede
baglayan ve okulda devam eden bir siireci kapsadigi goriilmektedir. Bu durum
egitimde ailenin yani sira, toplumsal cevrenin de 6nemli bir faktér oldugunu
gostermektedir. Okulda 6grenciye verilen egitim 6gretim genellikle biligsel siireglere
agirlik vermesinden dolayi, O08retmenler deger egitiminin verilmesinde 6nemli
aktorler olmasma ragmen, degerler egitiminde etkin rol iistlenememektedirler.
Ayrica teknolojinin 6grencinin hayatinda giin gectik¢e daha fazla yer almasi, ailenin
ve 0gretmenin rol model olma 6zelligini biiyiik 6l¢iide kaybetmelerine rol agmustir.”*
Hal boyle iken bu derece énemli bir konunun egitiminin de sadece aileye ve sosyal
cevreye birakilmayacak kadar onemli bir konu oldugu asikardir. Clnki degerler
egitiminin soyut kavramlar {izerinden gerceklestirilmesi sebebiyle, d6grencilerin bu

soyut yapilari igsellestirmesi oldukca zor bir siiregtir.

Son donemde degerler egitimi {izerine yapilan arastirmalarin yogunlasmasi ve
bilimsel bilginin yayginlasmasi ile degerler 6gretiminde de etkin olabilecek yontem
ve stratejiler gelistirilmeye baslanmistir. Bireye degerlerin tutarli ve uygulamali bir
sekilde nasil kazandirilmasi gerektigi ile ilgili farkli tiirde egitim yaklagimlar

gindeme gelmektedir.

Latince “valare” kokiinden tiireyen ve liigatte “kiymetli olmak” veya “ gii¢li
olmak” manalarina gelen deger kelimesi, sosyal bilimler alaninda ilk defa Polonyali

sosyolog Florian Znaniecki (1882 -1958)"2 tarafindan kullanilmistir.”® Daha sonra

" Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, istanbul, 1991, s. 21.

™ Mustafa Tahiroglu, Vedat Aktepe, “ Degerler Egitimi Yaklasimlar1 ve Etkinlik Ornekleri ”, The
Journal of Academic Social Science Studies,S. 42, 2016, s. 361-384.

"2 http://filozof.net/Turkce/filozof-biyografi-z/17749-florian-znaniecki-kimdir-hayati-eserleri-
hakkinda-bilgi.html (Erigim: 23. 09. 2014)

3 Nuri Bilgin, Sosyal Psikolojide Yontem ve Pratik Calismalar, Sistem Yayincilik, istanbul, s. 83.
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degerler alaninda bilimsel ¢aligmalara agirlik verilmistir. Bu aragtirmalarin birgogu
Allport, Lindzey ve Vernon’un ortaya ¢ikardiklar1 “Study of Values” adli ¢aligmaya
dayandirilmistir. Bu ¢alismada degerler farkl tiirlere ayrilmis ve bu tiirler iizerinden
arastirmaya tabi tutulmustur. Arastirmada esas alinan tiirler teorik degerler,
ekonomik degerler, estetik degerler, sosyal degerler, politik degerler ve dini degerler
olmak tiizere alt1 kisimdir. Nelson ise degerleri; bireysel degerler, grup degerleri ve
sosyal degerler olmak {iizere iice ayirmayr uygun gormiistiir. “ 1967 yilinda
gelistirdigi degerler envanteriyle Rokeach, degerler egitimi {lizerine yapilan bilimsel
caligmalara onemli Ol¢lide yon vermistir. O, degerlerin mutlakligi ve degiskenligi
tizerinde durmus ve “degerlerin ne tiimiiyle duragan, ne de tiimiiyle degisken”

oldugunu iddia etmistir.”

Toplumlarda degerler, genellikle toplumun kiiltiiriiniin ve egitiminin
degismesiyle zaman i¢inde degisirler. Bu noktada degerler ve egitim arasinda siki bir
iliskinin oldugu sdylenebilir. Deger egitimine genel olarak baktigimizda iki temel
egitim tlirlinden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, belirlenmis temel
dogrular1 ve degerleri Ogrenciye aktarmayir hedefleyen yaklagimlardir. Bu
yaklagimlar daha ¢ok tiimdengelim {izerine sekillenmis deger aktarma
yaklasimlaridir. ikinci tiir deger 6gretimi yaklasimlari ise daha ¢ok insanlarm kendi
degerlerini olusturmalarina yardimer olan, etkinlik temelli bir anlayis {izerine bina
edilen ve bu metotla insanin genel dogrulara ulasabilecegini savunan tiimevarimci
yaklagimlardir. Bir iiglincii yaklasim olarak, hem tiimden gelimden hem de
timevarimdan istifade eden, biitiinclil yaklagimlardan s6z etmek miimkiindiir.
Biitiinciil yaklagimlar, bir yandan iyilik, dogruluk, saygi gibi temel degerleri dnceden
belirleyip egitim yasantilarina yerlestirmeye calisirken, diger taraftan da 6grencileri
egitim silirecine aktif bir sekilde katilimini saglayarak, yaparak yasayarak elde
edilebilecek 6grenme siirecleri ve ortamlar1 hazirlayip, 6grencideki deger gelisimine

katkida bulunmay1 hedeflemektedir.”

Baslica deger Ogretim yaklasimlar1i sunlardir: Deger aciklama (deger

belirginlestirme) yaklagimi, deger analizi yaklagimi, ahlaki muhakeme (ahlaki ikilem

" Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otitken Nesriyat, istanbul, 2010, s. 43.

" fsmail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, PegemA Yayinlari, Ankara, 2004, s. 21.

’® Recep Kaymakcan, Hasan Meydan, “Din Kiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Programlar1 Ve Ogretmenlerine
gore Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, C. 9, S. 21, s. 29-55.
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veya ahlaki gelisim) yaklagimi, Kolhberg’in adil topluluk okullar1 yaklasimi, eylem
ve gozlem yoluyla deger egitimi yaklasimi, degerlerin gizli 6gretimi yani Ortiik

program yaklasimi, bunlardan bazilardir. "

Kupchenko ve Parsons yapmis olduklar1 bilimsel ¢alismada, degerler egitimi
yaklagimlarini ele almig ve bu yaklagimlarin su ana basliklar altinda toplandigi

sonucuna ulagmislardir:

e Iinsanlarin dogasini ve insan ve gevre iliskilerini tanimlamalari,

e Deger kazanma siireclerini agiklamalari,

e Degerlerin kaynag: iizerine goriislerin, degerler egitimi alaninda belirlenen
temel ve ileri amaglari,

e Uygulanan metotlar dolayisiyla ortaya c¢ikan farkliliklar ve bu farkliliklara

bagli olarak simflandirmalar.”

Degerler egitimi yaklasimlarina bagl olarak farkli dlgekler gelistirilmistir.
Charles W. Morris 1956 yilinda bir degerler 6lgegi gelistirmis ve degerleri {i¢ ana
siifta toplamistir. Morris’in “Ways to Live” adli 6l¢eginde esas aldig1r degerleri,
“faal degerler”, “kavranmig degerler” ve “amag¢ degerler” olarak isimlendirmistir.
Daha sonralar1 Morris’in Olgegindeki smiflandirma ve segeneklerin  deneysel
caligmalarda, yasam bicimlerinin c¢esitliligi karsisinda yetersiz kaldigi ve islevsel
olmadigr goriilmiistiir. Bu yetersizligin fark edilmesi tizerine Morris’in Olgegi
tizerinde daha detayli ¢alisilarak revizyona gidilmis ve “Ways to Live” adli 6lgegin
sonu¢ versiyonu olusturulmustur. Sonug¢ versiyonunda c¢esitli yasam bigimleri
ayrintilariyla ele alinmaya ¢alisilmis ve bdylece 13 farkli yasam kavrami, ayrintili
senaryolarla betimlenerek 6geler deneklere sunulmustur. 1966 yilinda Dempsey ve
Dukes, bu deger dlgeginin pratik ve islevsel olmadigini diisiinmiis ve daha islevsel
hale getirmek i¢in Morris’in deger dl¢eginin kisa versiyonunu gelistirmislerdir. Yeni
siirimle birlikte, Olcegin amag¢ kismi basitlestirilmis ve sunulan senaryolara bagh

ogeler sadelestirilmistir.79

" A. Doganay, A. (2007). “Degerler Egitimi”, ( Ed. C.Oztiirk) , Hayat Bilgisi ve Sosyal Bilgiler
Ogretimi Yapilandirmact Bir Yaklagim, PegemA Yayinlari, Ankara, 2007, s. 255-286.

’® Recep Kaymakcan, Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, s. 168.

o Aysem Caligkur, A. Esra Aslan, “Rokeach Degerler Envanteri Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”,
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu Dergisi, C. 16, No: 29, 2013, s. 86.

31



Spranger’in “Insan Tipleri” eseri esas almarak hazirlanan “Degerlerin Tetkiki
Testi” ise kisilikte goreceli olarak belirlenen alt1 degerin dl¢limiinii amaglamistir. Bu

degerler sunlardir:

Kuramsal degerler: Bu degeri onceleyen kisiler gercege ulasmaya, bilgiyi
elde etmeye ve elestirel diislinceye onem verirler. Kuramsal nitelikli bireyin

ilgilerinin temelinde gergegin kesfi yatar.

Ekonomik degerler: Faydali ve pratik olana énem veren ve onu elde etmeye
0zen gosteren kisiler ekonomik degeri oncelikli olan kisilerdir. Onlar i¢in 6nemli
olan i¢inde bulunduklart etkinligin fayda saglamasidir. Deger anlayist ekonomik
olarak sekillenmis bireyler hayati, bedensel ihtiyaclarin karsilanmasi ve doyuma

ulagmasi olarak gormektedir.

Estetik degerler: Bu degerin sahipleri yasantilarinda zarafet, simetri ve uyuma
biiyiikk 6nem gosterirler. Cevresindeki kisi, olay ve olgulart bi¢im ve uyuma gore

degerlendirirler.

Toplumsal degerler: Bu degeri 6n plana ¢ikan kisilerde yardimseverlik,
empati, sevecenlik, basgkalarin1 sevme ve onlarin duygu ve diisiincelerine deger
verme Ozellikleri siklikla goriiliir. Bu sebeple kuramsal, ekonomik ve estetik tutum

ve degerleri; soguk, ¢ikarci veya insana yakismayan tutumlar olarak kabul ederler.

Politik degerler: Kisisel gii¢, makam, san ve sohreti 6n plana ¢ikaran insanlar
genellikle politik deger anlayisina sahiptirler. Toplumsal hayatta etkili, gliclii olmaya

onem verir, toplumsal kariyeri 6ncelerler.

Dinsel degerler: Bu degeri oncelikli olan kisiler, biitiinsel bir yaklagim
sergilerler. Kainati bir biitiin olarak algilar ve kendisini bu biitiinliigiin bir pargasi
olarak kabul ederler. Mutlak sekilde doyurucu bilginin pesinde olan bu kimseler
yiiksek degeri ve en yiiksek tecriibeyi arayip, ona baglanmak isterler. Bu sebeple

mistik konulara ve yasantilara ilgi duyarlar.®

Rokeach, degerlerin davranisa farkl tarzlarda kilavuzluk ettigini sdylemis ve

onlart ¢ok yonlii standartlar olarak ele almistir. Degerlerin insan tercihlerini

% jbrahim Ethem Ozgiiven, Psikolojik Testler, PDREM Yaynlari, Ankara, 2003, s. 51.
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etkilemesi Uzerinde duran Rokeach, degerlerin temel gorevlerini su sekilde

stralamastir:

¢ Bireyi sosyal konularda belirli bir sekilde pozisyon almaya yoneltmek,

e Bireyin bir ideolojiyi bagka bir ideolojiye tercih etmesini saglamak veya bir
dini goriisii baska bir dini goriise tercih emesini saglamak.

e Bireyin kendini ifade etmesine rehberlik etmek,

e Bireyin kendisinin ve kendi disindaki kisilerin tutum ve davraniglarim
degerlendirmesinde bir 6l¢iit aramak,

e Bireyin kendisini digerleriyle kiyaslayarak ahlakliligin1 degerlendirmesinde
6lct olmak,

e Digerlerini etkilemede ve onlar1 ikna etmeye temel dayanak olusturmak,

e Psikoanalitik anlamda, kisisel veya sosyal olarak kabul edilemez nitelikteki
tutum, inan¢ ve davraniglarin, nasil rasyonalize edilecegi konusunda yol
gostermek. Rokeach bu konuya Ornek olarak; cevresine kaba davranan bir
kisinin, davranisint dogru sozliiliik olarak tanimlarken degerlerinden

yararlandigini sOylemistir. &=
1.3. Degerin Kaynagi ve Temellendirilmesi

Insan, gocukluktan yetiskinlige dogru adim atip olgunlastik¢a, glnubirlik
yasamayl yavas yavas birakir ve duygularini diisiincelerini ve davraniglarini
sorgulayip, temellendirme ihtiyaci hisseder. Bu ihtiya¢ zamanla insanin diisiince
diinyasini ve bu diinyanin temel prensiplerini belirlemesine ve bu yolda ilerlemesine
etki eder. Belli basli kurallara gore isleyen bir diisiincede, kurallarin nasil
temellendirildigi sorusu giindeme gelir. Bu sebeple insanin bilgilerine temel ve
mesruluk arama ihtiyaci felsefeyi dogurmustur. Genelde bir¢ok ilim ve diisiince
sistemi, mesruiyetlerini kendi koymus olduklar1 kurallarin mesruiyetinden alirlar. Bir
dayanagi olmayan, gii¢lii bir temellendirmeye sahip olmayan diislinceler, ¢ogu
zaman kokii olmayan bitkiler gibi oradan oraya savrulurlar. Sabit bir dayanagi
olmayan diisiincelerde tutarlilik ve ahenk aramak da abes olacaktir. Durum bdyle

oldugunda bir baglangi¢ noktasi belirlemek ve bildigimiz biitlin bilgileri kendisine

81 Nuri Bilgin, Sosyal Psikolojide Yontem ve Pratik Calismalar, Sistem Yaymeilik, istanbul, 1995, s.
26.
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dayandiracagimiz ilk noktay1 tespit etmemiz gerekmektedir. Bu baslangi¢ noktasi
biitin diislincelerin ¢ekirdegi ve kaynagi olacaktir. Diislince tarihinin temel
sorunlarindan biri de baslangi¢c noktasinin belirlenmesi olmustur. Yiiksek bir tepenin
zirvesine ulastiginda yolun sonuna geldigini zanneden, fakat tepenin ardinda daha
yiiksek bir tepeyle karsilasan insan misali, diisiince tarihinde de ulasildig1 diisiiniilen
her baslangi¢ noktasi, aslinda yeni ufuklara agilan bir kap1 olmustur. Tipk1 bilim
insanlariin uzun yillar zerre adi verilen ve maddenin en kii¢lik yap1 tas1 olarak kabul
edilen atoma ulastiktan sonra, aslinda atomun da parcalanabilir oldugunu gérmeleri
gibi. Cogu zaman diislince diinyasindaki yeniden baslamalar hali, gin gectikce
derinlesen giiclii bir bilgi birikimini de beraberinde getirir.®* Bu baglamda bir
biatiinlik icerisinde ele almak istedigimiz degerler konusunun temellendirilmesi
Uzerine ortaya atilan ve bu giine kadar gelen tarihsel mirasin bilinmesi, ¢ikis

noktasinin belirlenmesi agisindan énemli bir adim olacaktir.

Insan diisiinen bir varlik olmasina karsin, bir¢ok kisinin pratik yasantisinda
Ozellikle yapip etmelerinde, diislincesinden c¢ok duygularinin etkili oldugu
goriilmektedir. Ozellikle degerler konusunda, insanlarm diisiinceleriyle pratik
yasantilar1 arasinda bazen ciddi tutarsizliklarin veya ugurumlarin oldugu séylenebilir.
Insanin diisiince ve duygularinin catigmasi, degerler diinyasinda da dengesizlige
sebep olmus ve ¢oziilmesi gereken bir problem olarak bir¢ok insanin giindemine
girmistir. Ardindan, “ahlak insanin var olan duygu ve davranislarindan m1 dogar,
yoksa olmas1 gerekeni mi konu edinmelidir?” sorusu giindeme gelmis ve sorular
arttikea fikirler de ¢esitlenmistir. Deger konusunun yapisina iligkin temel sorunlardan
belki de en basta geleni, ahlakin oncelikli olarak dayandigi temelin ne oldugu
konusudur. “Acaba ahlak, oncelikle salt akla ve bilgiye dayanan bir disiplin midir
yoksa dogrudan davranig pratigine dayanan bir disiplin midir veya insanin akli ve
pratikten daha askin bir temele mi sahiptir?” sorulari tarih boyunca kafalar
kurcalamistir. Bunun yaninda degerin ne oldugu, kime ve neye gore belirlenecegi,
degisip degismeyecegi, sabitelerinin var olup olmadig1 sorulari, degerler sisteminin
olusmasinda ve ortaya konulmasinda esas alinmasi gereken sorular olmustur. Insani,

ahlaki davranisa iten temel unsur olarak, haz ve lezzet, menfaat duygusu, bencillik,

8 Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, s. 8.
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digerkdmlik, vicdani ve kalbi meyil gibi etkenlerin varligi ileri siiriilebilir.*® Ya da
ahlaki davranisa iten ve onu koklestiren ana unsurlarin, sosyal, vicdani veya dini
temellere dayandigindan s6z edilebilir. 8 Bu durumda degeri belirlemedeki 6lgegin

ne oldugu sorusu cevaplanmasi gereken 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikar.

Bir seyin degerli olup olmamasi veya onda bir kiymetin bulunup
bulunmamasi, tarttigimiz teraziye gore degisen bir durumdur. O halde oncelikle
terazi Ol¢li ve tartt en hassas bigimde belirlenmeli daha sonra 6lgmeye, tartmaya,
deger vermeye ve degersiz kilmaya yonelmelidir. Konuyu insana 6zgii davranissal
degerleri ifade eden bir kavram olan ahlak agisindan ele aldigimizda, deger
Olciitiiniin ne oldugu konusunda tarihten giliniimiize kadar bir¢cok farkli goriisiin

insanlar tarafindan ortaya atildigi, felsefeciler tarafindan tartigildig: goriinmektedir.

Konumuz insan ve insani degerler olduguna gore, ilk 6nce insan i¢in iyinin,
dolayisiyla degerlinin ne oldugunu arastiran felsefi disiplindeki temellendirmelerle
baglamak gerekir. Bu disiplin tarih boyunca degisik isimler altinda birgok diisliniiriin
ele aldig1 ahlak felsefesi(etik)dir. Etik, beseri bir yasantinin ig¢ine gizlenmis olan
genel ahlaki prensiplere ulagsmaya calisir. Son yiizyilda ortaya ¢ikan etik anlayiglarim
dikkate almadigimizda, klasik etik anlayiginin iki tarzda ele alindig1 goriilmektedir

Bunlardan birincisi ve en kadim olan1 normatif etik, digeri ise betimleyici etiktir.

Genellikle ahlak degince akla kural koyan, nelerin “iyi” nelerin “kot(”
oldugunu, yapilmasi veya sakinilmasi gerekenleri, kisaca “olmasi1 gerekeni” ifade
eden “normatif ahlak” gelmektedir. Insanlara hayatta hangi nihai hedefin pesinden
gitmelerinin gerektiginin, hayatlarii hangi degerlere gore siirdiirmelerinin daha
dogru olacaginin bilgisini verip, onlarin ahlaki eylemleri i¢in normlar ve diizenleyici
ilkeler belirleme ve belli bir yasam bi¢imini temellendirme isi normatif ahlak
anlayisinin gorev alanlarindandir. Bu perspektiften bakildiginda etigin ahlaki eylem,
ilke ve degerlerle ilgili bir disiplin olmas1 sebebiyle oncelikle normatif bir disiplin
oldugu soylenilebilir. Zaten klasik etigin, esas olarak normatif etik seklinde tezahiir
ettigi goriilmektedir.® Klasik etik tarihi boyunca, ¢ok sayica etik teori ileri siiriilmiis

ve ahlak anlayislart c¢esitli siniflandirilmalarla  temellendirilmeye c¢alisilmistir.

8 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak [imi ve Islam Ahlaki, Nur Yaymnlari, Ankara, 1991, s. 25.
8 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yaymlari, Konya, 2002, s. 90.
8 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 46-47.
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Normatif ahlak teorileri, etik degerin tasiyicist veya temeli olarak neyi gordiikleri
dikkate alindiginda cesitli siniflandirmalara tabii tutulabilir.  Bunlar en genel
simiflandirmayla; en yuksek iyi problemini temel alan, *“Ahlaki Deger Teorileri” ve
ahlakliligr 6devler veya sorumluluklar tizerinden bina eden “Ahlaki Yukimlulik
Teorileri” olmak tizere ikiye ayrilirlar. Bu teorilere ek olarak iyi hayat veya “saglam
bir karakter” {izerine yogunlasan, ahlaki bir hayatin ancak olgun bir karakterle
kazanilabilecegini dile getiren “Erdem Teorileri” de eklenebilir. Bu sekliyle
diisiincelerini temellendirdikleri esas unsurlar dikkate alindiginda etik teoriler gaye
ve sonuclar, ahlaki dogru ve yiikiimliiliik ve ahlaki karakter veya erdemler Uzerinde
yogunlasan {i¢ ana kategoride ele alinabilir. Bu teoriler sirasiyla; Teleolojik Etik,
Deontolojik Etik ve Erdem Etigi olarak isimlendirilir.%®

Ilk cag Yunan felsefesinde etik kuramimi ilk kez tartismaya acanlar

»87 seklinde bir 6nerme ortaya koyarak bilgi

sofistlerdir. “Insan her seyin dl¢iisiidiir
felsefesinin yaninda etik tarihinde de 6nemli bir bakis agis1 ortaya koyan Protogoras
(M.O. 480) “iyinin dznel oldugunu baslangi¢ noktas1 olarak kabul eden bir etik
anlayis1 gelistirmistir. Yani davranislarimizda temel almis oldugumuz “iyi”
kavramini insan zihninin bir {iriinii olarak kabul etmistir. Yunan felsefesinde deger

lizerine kafa yoran ve deger konusunu ayrintili bir sekilde ele alan en Onemli

filozoflardan biri Aristoteles’dir.

Teleolojik etik dedigimiz ahlaki deger teorileri; ahlaki 6znenin 6zelliklerini,
ahlaki eylemin yoneldigi seyleri, onu eyleme sevk eden giicleri ve eylemin
sonucundaki deneyim ve yasantilar1 temele alan, onlara “iyi” ve “k&tii” gibi degerler
yiikleyen teoriler olarak 6zetlenebilir.®® Deontolojik etik olarak isimlendirilen ahlaki
yukumlullk teorilerine gelince, onlarin sonug¢ odakli olmadiklar1 goriiliir. Bilakis bu
teoriler eylemlerin ortaya c¢ikmasina sebep olan sonuglari degil, onlar1 kendi
baslarma degerli kabul eden “dogru eylem” problemini temel olarak alirlar. Bu
teoride insanlarin sec¢imlerini belirlemeleri veya yonlendirmeleri gereken temel
ilkelerin neler oldugu sorusu giindeme gelir. Erdem etiginin temel konusu ise bir¢ok

eserde kamil insan diye nitelenen, “olgun birey”dir. Bu teori 6zellikle saygideger bir

8 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 47.

8 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 43.

8 Sami Sekeroglu, Maturidi’de Ahlak, Ankara Okulu, Ankara, 2016, s. 24.; Ahmet Cevizci, Etik-
Ahlak Felsefesi, s. 43-44.
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kisi olarak tanimlanabilen iyi insan tipine vurgu yapar. Erdem etigi, temeline fiili

degil, faili almas: yoniiyle diger ikisinden ayrilir.®

Hazcilik, hedonizm, stoacilik, vb. Bati diislincesinde ise degerin olusumu
insanin ihtiyacglari, hazlar1 ve idealleri dogrultusunda sekillenmistir. Bu diisiinceler
daha ¢ok insan merkezlidir. Oysa ahlaki degerlerin klasik felsefeciler tarafindan daha

cok akil ile temellendirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.
1.3.1. Aristoteles ve Deger

Aristoteles’in savunmus oldugu deger anlayisi, onciliigiini tstlendigi klasik
realizmin sekillendirdigi bir yapi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aristoteles, varligin
zihinden bagimsiz bir yapist oldugunu ve gergekligin ise nesnel bir varlik alaninda
bulundugunu 6ne siirer. Ayn1 zamanda evrende bir amaclilik bulundugunu diinyadaki
bitiin her seyin isleyisinin bir gayesi oldugunu ve bu gaye ¢er¢evesinde planli
diizenli ve amagl bir ¢izgiyi takip ettigini soyler. Bu temel varlik diisiincesi iizerinde
deger anlayisini sekillendiren Aristoteles, degerlerin de nesnel bir gergekligi
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore degerler, objektif bir yap1 olarak, insanin ona
deger yiiklemesinden bagimsiz bir sekilde vardirlar. Diinyadaki degerleri ve
evrendeki diizen ve amaclih@ kesfetme isi ise insanin aklinin gorevidir. Insanlar,
aklin onciiliigiinde elde etmis olduklari bilgi sayesinde, hayatlariyla ilgili saglam ve
gercekei segimler ortaya koyabilir ve hayatlarini anlamli kilabilirler.*® Bu noktadan
bakildiginda Aristoteles’in diisiincesine gore aklin ispat eden, deger belirleyen degil,

degerleri kesfeden bir pozisyonu oldugu goriiliir.

Aristoteles, insani degerleri temellendirmeye ¢alisirken bir ¢esit ahlaki deger
teorisi gelistirerek akli esas almis ve evrende bir amaglilik oldugu fikrine sahip
oldugu iginde gayeci bir esasa dayanmistir. Aslinda Aristoteles’in yapmis oldugu
sey, bir ahlak olusturmak degil, tarihten-gelenekten kendisinin zamanina kadar gelen
birikimi rasyonel bir sekilde aktarmaktir.®* O, insan icin nihai bir gaye oldugunu ve
bunu arastiracak disiplinin smirlarini ortaya koymaya calisir. Insanin nihai gayesinin

dogru tespit edilmesiyle, bu gayeye ulastiracak olan davranislarinda saglikli bir

8 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 44.

% Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi, s. 47.

% Solmaz Zelyut Hinler, Iki Adalet Arasinda: Rawls ve Maclntyre, Vadi Yayinlari, Ankara,1997, s.
144,
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sekilde belirlenebilecegini ongoriir. Burada amag, insanlar icin “iyi” olan fiillerin
ortaya ¢ikmasidir. Ciinkii Aristoteles, insanin gayesine ulagmasinda yardimci
olabilecek her fiili iyi olarak nitelendirmektedir. Ona gobre, insanin biitiin
faaliyetlerinde ikinci derecedeki tali gayeleri vasita olarak degil, sirf kendisi i¢in
aradigimiz nihai tek gaye vardir. Biitlin fiillerimizin tasidigi en yiliksek gaye, en
yiiksek iyidir. Bundan dolay1 en yiiksek iyiye ulastiran bilgiye ulagmak, biytk 6nem
tasimaktadir. Aristoteles, insanlarin ger¢ek (actual) ahlak hiikiimlerinden hareket
eder ve karsilastirmali olarak bu hiikiimlerin benzer ve farkli yonlerini ortaya
koymaya calisir. Ardindan genel ilkeler tespit ederek bu hiikiimleri formule eder.
Aristoteles bu islemi gergeklestirirken, par¢adan biitiine ulagsmak demek olan
timevarim (istikra) metodunu kullanir. Fakat tespit ettigi bu hiikiimlerde matematik
ilminde oldugu gibi kesin sonuclara ulasilamayacagini, bir esneklik pay1 oldugunu
bildirir. Bu noktada insanlarin arzu ve isteklerinin temel gayesine ulasmaya ¢alisan
Aristoteles; bu gayenin “herkesin arzuladigi sey” olmasi gerektigi lizerinde durmus
ve bu nihai arzunun “Mutluluk” oldugu kanisina varmistir. Buradan hareketle
insanlar1 mutluluga goétiiren fiillerin iyi ve degerli, onlarin mutluluguna mani olan
fiillerin ise kotii ve degersiz oldugu sonucuna ulasir. Aristoteles’e gore egitime
kaynaklik edecek, zemin sunacak ve yon verecek iki temel ilim vardir. Bunlardan
biri Ahlak ilmi, bir digeri ise siyaset ilmidir. Ahlak ilmine en yakin ilmin siyaset ilmi
oldugu tizerinde duran Aristoteles, Siyaset ilminin konusunun sehrin idaresi, ahlak
ilminin konusunun ise nefsin idaresi oldugunu séylemistir. Platon’da tipki Aristoteles
gibi herkesin arzuladigi seyin mutluluk oldugu diislincesindedir. Nitekim o sOyle
demektedir: “Iyi olan mutluluk verendir. Kaynagi Tanri’dan alan iyi, insan1 mutlu

eder. Mutluluk, insanin yasam gayesidir. Iyi olan insan mutludur.”%

Aristoteles’e ahlak hakkinda birgok kitap nispet edilmekteyse de bunlarin en
Onemlisi ve bircogunun dayandigi temel eser onun “Nikomakhos’a Etik” adl
kitabidir. Islam diinyasinda bu kitab: Farabi serh etmis, Amiri ise ondan alintilar
yapmustir. Ibn Bacce ve Enduliislii diisiiniirler, bu kitabin serhine biiyiik &nem
vermis, hatta Ibn-i Riist bu kitaba dair bir 6zet yazmistir. Fakat Ibn-i Riist’iin yazmis

oldugu bu 6zetin Arapga metni su anda kayiptir. Ondan geriye yalnizca Latince ve

% Platon, Sokrates’in Savunmas: (Platon, Diyaloglar 1 Iginde), Cev.: Teoman Aktiirel, Remzi
Kitapevi, Istanbul, 1982, s. 74.
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3 Aristoteles’in bu kitabi on makaleden

[branice terciimeleri bulunmaktadir. °
olugsmaktadir. Birinci boliimde ahlak ilminin yontemi ve insanlarin pesinden kostugu
sey olmas1 hasebiyle “mutluluk” konusu ele almir. ikinci makale erdem (fazilet)
hakkindadir. Ugiincii makalede ise dncelikle iradeye bagl fiiller ve irade dis1 fiiller
ele almir. Ardindan faziletler ve reziletler hakkinda incelemelerde bulunulur.
Doérdiinct makale de tiglincii makalenin devami niteligindedir. Aristoteles besinci
makaleyi adalet konusuna ayirmistir. Altinct makale akli erdemlerden bahsederken,
yedinci makalede kendine hakim olamama ve hazlarin etkisi iizerinde durur.
Sekizinci ve dokuzuncu makalelerde sevgi ve dostluk ele alinir. Onuncu béliimde ise

ahlak ve siyaset konusu ile birlikte mutluluk, diisiince hayat1 ve hazlar ele alinir.®

Aristoteles "Nikomakhos’a Etik" adli kitabinin basinda "iyi" hakkindaki
diisiincelerini su sekilde dile getirmistir: “Her sanat ve her arastirmanin, ayni sekilde
her eylem ve her tercihin de bir iyiyi arzuladigi disiiniiliir; bu nedenle iyiyi ‘her
seyin arzuladig: sey’ diye yerinde dile getirdiler.”**Aristoteles'in kitabindaki bu giris
climlesi, iyiligin insan i¢in arzulanan bir deger oldugunu ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Buradan hareketle "iyi"nin insan i¢in bir deger oldugu sonucuna varilir.
Aristoteles'e gore insan i¢in iyi, onu mutluluga ulastirandir. Clinki en mikemmel iyi
kendi basina yeterli olan iyidir. Yani ona ulasinca, ondan bagka bir seyin
istenmeyecegi “iyi” dir. Iyi sonsuza dek yalnizca kendi zati iin tercih edilecek ve
higbir zaman baska bir seye ulasmaya vesile kilinmayacak olandir. Iste bu “iyi” de
Aristoteles’e gore mutlulugun ta kendisidir. Insanlar1 mutluluga sevk eden diger

biitiin eylemler ise erdem ismini alirlar.®

Aristoteles mutluluk kavraminin neligi iizerinde dururken mutluluk algisinin
degisebilecegini ve farkli goriiniimler arz edebilecegini soyler. Farkli bakis acilarina
gore bazilarinin haz, zenginlik, san ve seref gibi seyleri gergek mutluluk olarak
diistindiiklerini, bazilarinin ise i¢inde bulunduklari durumun etkisiyle mutluluktan
bagka seyleri anladiklarin1 ifade eder. Kimileri, hasta olunca sagligin gergek
mutluluk oldugunu sanirken, kimileri fakir disiince zenginligin, bir kismi ise

cahilligini anladiklar1 vakit bilgeligin mutluluk oldugunu sanir. Insanlarm bir kismi

% Muhammed Abid EI-Cabiri, Arap Ahlaki Akl;, Mana Yayinlari, istanbul, 2015, s. 337-338.

% Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 2015, s. 339.

% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev.: Zeki Ozcan, Sentez Yayincilik, 2014, Ankara, s. 37-38.
% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 46-47.
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da kendilerinde iyi olan bir seyin var oldugunu ve bunun diger seylerin iyi olmasinin
sebebi oldugunu diislinlir. Arzu istek ve hazlarin koleler i¢in bir gaye oldugunu,
serefin ise sereflendirene bagli oldugunu, zenginligin baska seylerin elde edilmesine
yaradigin1 ifade eden Aristoteles, bunlarin higbirinin insam1 ger¢ek iyiye
gotlirmeyecegi kanaatini tasir. Ona gore “iyi” kendisi gaye olan sey olmalidir. Ve
insan1 tatmin etmek konusunda kendi kendine yeterli olmalidir. Mutluluk bu iki
Ozelligi de kendi biinyesinde barindirir. Yani Aristoteles insan1 yoneldigi en yiiksek
iyinin “mutluluk” oldugu kanaatindedir. Ciinkii ona gére mutluluk, hem bir gaye hem

de kendine yeter bir sey olarak goriilmektedir.®’

insanin gayesini mutluluk iizerine bina eden Avristoteles,”® daha sonra gercek
mutlulugu aci8a ¢ikarmak icin fikir yiirlitir. Mutlulugun insan1 insan yapan
Ozelliklerde aranmasi gerektigini diisiinen Aristoteles, beslenme biiyiime ve hazlarin
bitki ve hayvanlarda da var oldugu icin insanin ger¢ek mutluluga ulasmasinda bir
temel teskil edemeyecegi diislincesini tagir. O halde mutluluk bizatihi aklin bir isi
veya akla uygun bir is olmali ve faal aklin fiillerinden ortaya g¢ikmalidir. Ayni
zamanda mutluluk insana 6zgii olan faziletlere uygun olmali ve gecici degil, siirekli
bir faaliyet olmalidir. Eger birden fazla fazilet varsa, bu fazilet, en yiksek ve en
eksiksiz olana uygun olmalidir. Kusursuz iyi; ancak insan ruhunun faaliyetleri iginde
aranmalidir. Insanin iyi veya kétii diye nitelendirilmesi, onun hisleri ve kabiliyetleri
yiiziinden degildir. Insanin faziletli veya faziletsiz olarak isimlendirilmesi, ancak
onun tercih ettigi ve ortaya koydugu fiillerle aciga ¢ikar. Insan fiillerine fazilet veya
rezilet atfedebilmek icin, bunlarmn ihtiyari olarak ortaya ¢ikmasi ve davranis haline
gelmesi sarttir. Cilinkii Aristoteles’e gore insan, ancak tercihleri sonucunda ortaya
¢ikan fiillerden sorumlu tutulabilir. Bu fiillerinde insanda sabit bir hal seklinde
ortaya ¢ikmasi gerekir. Gegici veya zoraki yapilmis olan fiiller, ahlak ve faziletler
cercevesinde degerlendirilmez. Bu baglamda insanin fazileti tercihlerine gore
kendinde yerlesmis bir huy olarak kargsimiza g¢ikmaktadir. Aristoteles, erdemlere
ulasabilmek ve onlara sahip olabilmek i¢in bilginin énemli oldugunu, ancak diger
sartlarda karsilastirildiginda sadece ¢ok az bir rol oynadigini diisiiniir. Erdeme sahip

olmak icin, kesinlikle adil ve hazda olgili eylemlerin tekrar tekrar yapilmasi

% Recep Kilig, Ahlakin Dini T emelleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009, s. 17-20
% Necip Taylan, Ana hatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1991, s. 97; Macit Gokberk,
Felsefe Tarihi, Istanbul,1996, s. 87.
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gerektiginin savunur. O, ancak adil eylemler yaparak adil olunacagini ve hazda
6l¢ult eylemler yaparak da hazda 6l¢iilii olunacagini sdyler. Bunlari hi¢ yapmayanin
ise asla iyi olabilecek bir durumda olmadigini sdyler. Insanlarin birgogunun erdemli
eylemleri yapmak yerine tartismalara daldiklarin1 ve bdoylece filozof olarak
davrandiklarin1 zannettiklerini ve bu durumun kendilerini erdemli yapmaya yettigini
diisiindiiklerini ifade eder. Hatta onlarin durumunu; hekimlerini dikkatlice dinleyen,
fakat onun buyruklarindan higbirini yerine getirmeyen hastalara benzetir. Nasil Ki
hastalar boyle davranarak sagliklarini elde edemezlerse felsefecilerin de yalnizca

felsefi konulari tartisarak ruh sagligini elde edemeyeceklerini sdyler.

Ahlaken “iyi” diye nitelendirilen faziletlerin, kendi iginde kesin bir diizen ve
uyumluluk i¢inde olmasi gerekmektedir. Aristoteles’e gore fazilet, insanin hazlarinin
asirilik ve eksikliklerinin ortasinda (mean) olan bir durumdur. Burada yola ¢ikarak
erdemin bir ruhsal durum belirttiginin ve orta yol oldugunu séyler.'® Ornegin o,
insanin kendine giiven hissinin ciiretkarlik gibi bir asirilik veya korkaklik gibi bir
eksiklik olarak karsimiza ¢ikabilecegini, bu duygunun fazilet diye isimlendirilen
kisminin ise orta noktada bulunan cesaret oldugunu sdyler. Aristoteles, orta olma
durumunu ifade ederken, bu ortanin insandan insana degisiklik arz ettigini
ornekleriyle ortaya koyar. Yani ona gore orta mutlak degildir. Onu her akil sahibi
dogru bir kurala gore belirleyecektir. ' Aristoteles, cesaretin delice atilganhk
olmadigini bu durumun tipki korkaklik gibi bir asirilik oldugunu séyler. Bunun
yaninda comertligin de miisriflik ve cimrilik arasinda bir orta nokta oldugunu soyler.
Adalet de aymi sekilde haksizlik yapmak ve haksizliga ses ¢ikarmamak arasinda bir

orta noktay belirleyen bir durumdur.*®

Aristoteles’e gore akil kiilli, hakikati (universaltruth) agik ve asikar olarak
kavrar ve bu hakikatlere ulagsmak i¢in timevarim ve kiyas yolunu kullanir. Bu sayede
degismez ve zorunlu olan dogruya ulasilabilecegini ifade eder. Bu bilgiye ulagsmay1
da teorik bilgelik olarak isimlendirir. Ona gore teorik bilgelik zorunlu ve degismez
kiilli ilkeleri ortaya koyarken, pratik bilgelik zorunlu ve degismez kiilli ilkeleri degil

olumsal ve degisebilir insani fiillerle ilgilenir. Bu noktada basiret (prudence) devreye

% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 105- 106.
10 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 108.

101 Rulie, Ahlakin Dini Temelleri, s. 22-25.

102 Gorkberk, Felsefe Tarihi, s. 88-89.
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girmekte ve tercih edilen bir gaye i¢in uygun olan ortayr bulma g¢abasini ifade
etmektedir. Basiret, ahlaki ilkeleri akli olarak formiile etme seklinde degil, onlari
olaylara uygulaya bilme kabiliyeti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda insani
degerlerdeki ortay1 belirleyen, dogru kurala ulasmamizi saglayan ahlaki basirettir. Bu
yeti, ruhun irade eden, tercih yapan melekesinin bir faziletidir. Aristoteles insani ruh
ve bedenden olusan bir varlik olarak kabul etmekte ve insanda “nous” adi verilen
ilahi bir unsurun (divine element) var oldugunu ve onun gorevinin de insani
yonetmek ve varlik iizerinde diisiinmek oldugunu ifade eder. Insanin ancak bu ilahi
ruhun derin diisinme sonucunda idrak ettigi gercekleri faaliyete gegirdiginde
mutlulugu tecriibe edecegini sdyler. Ona gore, insana ancak bu sayede gercekler
acikca goriinlir ve bu akli kavrayisla insan Tanri’ya mahsus bir hayati yasar ve

kendisini tatmin eden miikemmel bir mutluluga ulasir. 103

Bu aciklamalardan sonra Aristoteles’in ahlak teorisinin temeline akli
yerlestirdigini sOyleyebiliriz. O insani erdemlerin ve degerlerin ancak insana 6zgii,
insan1 diger varliklardan ayricalikli kilan ozellikte aranmasi gerektigini ve bu
Ozelliginde teorik ve pratik goriiniimleriyle ancak akilda bulundugunu ifade etmistir.
Aristoteles’e gore akil, teorik yoniiyle degismez ve zorunlu olan en yiiksek ilkeleri
dogrudan dogruya kavrar. Pratik yoniiyle ise akil degisebilir, insan fiilleri izerinde

diistiniip davraniglarinda ona dogru olan ortay1, yani vasati gosterir.
1.3.2. Kant ve Deger

Ahlaki akilla temellendirenlerden Immanuel Kant (1724-1804), on sekizinci
yiizyil aydinlanma donemi Alman filozoflarinin en 6nemlilerindendir. Kant’in ahlak
lizerine gelistirmis oldugu diislince sistematigi, ahlak tarihi agisindan Onemli bir
donim noktas1 olmustur. Kendisinden Oncekilere ciddi elestiriler sunan Kant, etik
konusunda yeni bir terminoloji gelistirmis, sonraki donemde etik konusunu ele alan
bir¢ok diistiniir, Kant’in diistincelerini kabul etmeseler dahi onun terminolojisini
kullanmuslardir.’® Ona gore insan, sadece bilme ihtiyaci olan, ¢evresinde bulunanlari
kavramaya calisarak onlar hakkinda teoriler lireten, teorik akla sahip bir varlik

degildir. O, insam1 ne yapmasi gerektigi hakkindaki bilgiyi kendi bunyesinde

103 Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, s. 29-32.
1% Alasdair Macintyre, Etik’in Kisa Tarihi, Cev.: H.Hiinler & S. Z. Hiinler, Paradigma Yaynlari,
Istanbul, 2001, s. 217.
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barindiran, salt pratik akla sahip olan, yani eylemde bulunma ve davranis gelistirme

ihtiyaci i¢inde bulunan bir varlik olarak nitelendirir.

Kant, insanin niyet ve davranislarinda ortaya ¢ikan ve higbir sarta bagh
olmayan gereklilik hakkindaki bilgiyi, aklin varlik yapisinda tasidigi en derin mana
olarak gorir. O bu ahlak bilgisinin insanda a priori olarak bulundugunu sdyler. Ona
gore insan aklina verilmis olan “son amag”, bilgi alaninda degil, eylem alaninda,
insanin davramiglarinda, salt pratik aklin kategorik buyruklarina goére yapip
ettiklerinde ortaya cikar.'® Fakat bu bilginin insanlarin fiillerinde ve davraniglarinda
yani olanda degil, olmas1 gerekende oldugunu sdyler. Kisaca bu bilgi insanlarin nasil
davranmasi gerektiginin bilgisidir. Bir bakima olan1 degil, olmas: gerekeni ortaya
koyan a priori bir bilgidir. Ornegin, bittn insanlar yalan soyleseler bile, yalan
soylememeleri gerektigi konusundaki bilgi kendilerinde a priori olarak mevcuttur.
Kant’a gore, ahlak iizerine kafa yoran insanin gorevi, ahlaki bilgilerdeki a priori
unsurlart ayirmak ve onlarin kaynagini arastirmaktir. Kant, ahlak alanindaki temel
prensiplerin kaynagimin pratik akilda bulundugunu séylemektedir. Ona gore akil
tektir fakat tatbikatta pratik ve teorik olmak (zere ikiye ayrilir. Teorik akil daha ¢ok
bilgiye yonelirken, pratik akil ahlak kurallarina uygun bir tercihte bulunarak, bu
tercihin davranig haline gelmesine yonlendirir. Kant, ahlak felsefesini ahlak
metafizigi ve tatbiki ahlak felsefesi olarak iki kisma ayirir. Ahlak metafizigi ahlakin
teorik, uygulamadan bagimsiz salt ahlak yonini konu edinirken, tatbiki ahlak

felsefesi en yiiksek ahlaki prensipleri insan sartlarina uygulamaya yoneliktir.

Kant’in ahlak metafizigini ayirmasi, onun ylkiimliligin temelini insan
tabiatinda veya insanin i¢inde bulundugu diinyanin sartlarinda degil, saf akil
kavraminda, a priori olarak aranmasi gerektigi diisiincesinden kaynaklanir. Onun bu
diisiincesi, ahlak konusunu salt pratik akilla temellendirdigini agik bir sekilde
gostermektedir. Bu yoniyle Kant, ahlak kanunlarimin temellerini insan tabiatinda
veya bu tabiatin bir 6zelliginde bulmaya calisan biitiin ahlak filozoflarindan ayr
diisiinmektedir. Bu sebeple “Pratik Aklin Elestirisi” adli kitabinda ahlak kanunun

temellerini insan tabiatina dayandiran diger biitlin filozoflar1 elestirmis ve onlarin

1% Ulker Oktem, “Kant Ahlaki”, Arastrma Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Felsefe Bolumu Dergisi, Ankara, 2007, C. 18, s. 11-22.
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konuyu algilamada yetersiz kaldiklarma isaret etmistir.'® Kant’in salt pratik akls,
istekleri ve arzular1 yoneten bir akildir. Salt pratik akil bu islevini genel gegerligi
olan, deneyden gelmeyen, bir takim kanunlar ve ilkelere dayanarak gerceklestirir.
Insanin ahlakli hareketlerindeki akil, gereklilik ifade eden bir buyruk ve bir ilke
karakterini tasir. Bu akil ayn1 zamanda kisinin iradesinin, kendi kendisini yOnettigi
kanunlar1 koyan akildir. Kant insan aklinin, insan hayatin1 kendi varlik yapisina
uygun olarak yéneten, 6zel ve ¢ok temelli bir yoniiniin oldugunu sdylemistir. Boyle
bir aklin var oldugunu bize gdsteren ise insanin ahlaka uygun davraniglar1 ve ahlak
fenomenleridir. Bu ylzden Kant, kendinden oncekilerin mutluluk veya faydacilik
lizerine insa ettigi ahlak anlayisinin karsisina, bizzat insanda var olan insanin ahlak
anlayisindaki ahlaklilig koyar.107 Mutluluk kavraminin belirsiz bir kavram oldugu
Uzerinde duran Kant, insan mutluluga ulasmayi istese bile hi¢bir zaman kesinlik ve
tutarlilikla aslinda ne diledigini ve istedigini sdyleyemez der. Mutluluk kavramini
olusturan 6gelerin hepsinin deneysel olmasini, bu tutumun nedeni olarak agiklar.
Kant, insanin neyin gercekten kendisini mutlu kilacagini, herhangi bir ilkeye gore
kesin bir sekilde belirleyecek durumda olmadigini sdyler. Ona gére mutluluk aklin

bir ideali degil, sirf deneysel nedenlere dayanan hayal giiciiniin bir idealidir. **

Ahlakin deneysel nedenlerle temellendirilemeyecegi konusunda Kant oldukga
iddialidir ve mubhaliflerine; “Hangi hakla, insanlifin belki de yalnizca rastlantisal
baz1 kosullar1 altinda gegerli olan seyi, her akil sahibi yaratik i¢in genel bir buyurtu
olarak sinirsiz saygi konusu yapabiliriz?” sorusunu sorar. Buradan hareketle ahlakin
temellendirilmesinin tamamen deneysel oldugunu iddia eden ve a priori olarak saf
ama pratik bir akildan kaynaklanmadigi ileri siirenleri elestirir. Bireylerin
istemelerini belirleyen yasalarinin, akil sahibi bir varligin istemesini belirleyen
yasalar olabilmesi icin a priori olarak pratik saf akildan kaynaklanmasi gerektigi
lizerine vurgu yapar. Hatta bir adim daha ileri giderek, “Ahlakliligi 6rneklerle
gostermeyi istemek, ahlakliliga yapilabilecek en biyiik kotuliktir.” der.*®

106 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, S. 12.

107 (Jlker Oktem, “Kant Ahlaki”, s. 12.

1% |mmanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev.: loanna Kuguradi, Tiirkiye Felsefe
Kurumu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 35.

109 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 24.
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“1yi isteme” kavrami, Kant’in ahlak teorisinin anahtar kelimelerinden biridir.
Kant iyi istemenin kayitsiz sartsiz iyi oldugunu ve onun hicbir halde kotii
olmayacagini savunur. Ona gore aklin gorevi, bagka bir amag icin ara¢ olmak degil,
bizzat kendi basina olmalidir. Bu da iyi istemedir. Bu isteme tek ve tiim olmasa bile
en {istiin iyidir ve her seyin hatta mutluluk isteminin bile kosuludur.'® Zeka, cesaret
gibi kabiliyetlerin her zaman kotii bir hedefe ulagsmak i¢in kullanilmasinin miimkiin
oldugunu, fakat iyi istemenin higbir halde kotli olmayip, her zaman kayitsiz sartsiz
iyi oldugu vurgusunu yapar. “Iyi isteme” baska bir seyle ilgisi i¢inde degil, sadece
kendinde iyi (good in it self) olan1 istemedir. Fakat bazen insanlar iyi seyleri ve glzel
davraniglar1 sadece fiziki sartlarini diizeltmek icin yapabilirler. Bu durumda istemesi
“lyi” diye nitelenecek midir? Kant bu durumda ahlaki degeri olan davraniglarin
ancak “Odev” bilincinden kaynaklanan davranislar olabilecegini sdylemistir. Sadece
vazifeden dolay1 (fort he seek of duty) harekete gegen istemelerin, iyi istemeler

siifinda degerlendirilebilecegini soyler. '

Kant, insanin ahlak temelli gayesini
ararken iy1 isteme kavramina ulasmak tlizere {i¢ temel 6n kosul 6ne siirmiistiir. Bu
kosullardan ilki, gayenin kendi basma sayg1 gormeye layik olmasidir. ikinci olarak;
oncesinde bagka hi¢bir amag olmamasi ve her seyin kosulunu olusturmasi gerektigini
One siirmiistiir. Son olarak bu gayenin, dogal sagduyuda aydinlatilmay1 bekleyen bir

halde (bil kuvve) bulunuyor olmasi sartim ileri siirer.’*? Bu ger¢evede Kant’in, iyi

istemeyi, mutluluk isteminin dahi bir kosulu olarak kabul ettigi goriilmektedir.

Kant felsefesinde 6dev bilinci ahlaki degerlerden once gelir. Kant 6dev
duygusu ile yapilan iyi istemelerle digerlerini ayirmak i¢in insanin hayatini devam
ettirme istegini 6rnek olarak verir. “Bir insanin hayatini siirdiirmesi onun igin bir
vazifedir hatta bu vazifeye herkesin dogrudan dogruya egilimi vardir.”*® Bundan
dolay1 sirf arzuladigi i¢in hayatini1 devam ettiren insanin bu davraniginin ahlaki bir
degerinin oldugu sdylenemez. Davranmisin ahlaki bir degerinin var oldugunu
sOyleyebilmemiz i¢in bu fiilin yalnizca ahlaki bir yiikiimliilikten dolay1 yapilmasi
gerekir. Sadece egilim ve arzulardan dolayr yapilan fiiller ahlaki olarak

nitelendirilemezler.

110 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 11.

1l Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, s. 33-35.

12 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, S. 12.

miy, Ziya Ulken, Ahlak, Dogu Bat1 Yayinlar1, Ankara, 2016, s. 107.
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Burada, Kant’in istedigi seyi su sekilde agiklayabiliriz: Farz edelim, hayatin
elemlerinden kurtulmak icin intihar etmek istiyorsunuz. Bu durumda, elemden
kurtulmak hissine, yani bencillige dayanarak intiharin mesruiyetini ve ahlaken kabul
edilebilir oldugunu dogal bir yasa olarak isteyebilir misiniz? Hayir! Ciinkii nefsimiz
hakkindaki sevgimiz, bagka deyisle kendimizi begenmemiz hayata tutunmayzi,
olabildigince 6mriimiizii siirdiirmeyi gerektirir. Dolayistyla insan nefsi 6lmeyi degil,
hayatin devamliligim1 emreder. Eger kendini begenmek, sonu¢ olarak nefsi
oldirmeye delalet ederse, insan dogasi kendi yasasiyla yani “kendini begenmekle”
tezada diismiis olur. Bu durumda intiharin genel bir yasa, mesru bir talep olmasi

kabul edilemez.***

Zira irade, i¢giidi tarafindan durduruldugundan dolay1 “elemden
kurtulmak i¢in intihar et” tarzinda sarth bir emir (imperatifhypothetique) verir, fakat
bu tiirden emirler, Kant’1 hig ilgilendirmez. Esasinda Kant’a gore intihar, ahlakli bir
davranig degildir. Ciinkii intihar eden, sahsiyetini bir ara¢ gibi kullanmaktadir. Oysa
ahlaki emir, ancak kesin ve genel olur. Bu kesinlik ve genelligin meydana
gelebilmesi i¢in bencilligin olusturdugu goreli hedefleri birakmak, davraniglarimiza
mutlak bir amag¢ aramak gerekir. Bunun i¢in de davranislarimiza mutlak amag¢ koyan

pratik akil ve irade gereklidir.**®

Kant’a gore 6deve uygun bir sekilde hareket etmekten kasit, o fiilin ahlak
kanunlarina uygun olmasidir. Ahlak kanunlari, bireysel veya bolgesel degil, bizatihi
evrensel (universality) olmak zorundadir. Metafizik alanindaki bu kanunlar, tipki
fizik kanunlar1 gibi evrenseldir. Fakat fiziki yasalara suursuz ve zorunlu olarak uyan
fiziki varliklardir. Ahlak kanununa uymasi gereken varliklar ise akil sahibi
varliklardir. Akil sahibi varliklarin ahlak kanununa uygun hareket edip etmeme
kabiliyetleri vardir. Bundan dolayr insan davraniglarinin  ahlaki olarak
nitelendirilebilmesi icin evrensel ahlak kanununa saygidan dolayi icra edilmeleri
gerekmektedir. O halde insan davraniglarinin ahlaki degeri, ahlaki bir fiili icra

etmekten degil, ahlak kanununa itaat etme sorumlulugundan kaynaklanmalidir.**®

114 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, S. 38-39.
15 M. Emin Erisirgil, Kant ve Felsefesi, Eko mtb., Istanbul, 1997, s. 212-213.
Y8 Kulie, Ahlakin Dini Temelleri, s. 36-38.
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1.3.3. Aristippos ve Deger

Insani degerlerin haz ile temellendirilmesi ilk olarak Antik Yunan diisiiniirleri
tarafindan ortaya atilmistir. Kirene Okulu’nun kurucusu Aristippos (M.O 435-356)
hazcilik Ogretisini ilk olarak glindeme getirenlerdendir. Duyumsal bir hedonizm
olarak tezahiir eden hazcilik, dogal ya da psikolojik olgulardan hareket ettigini ileri
surer. Kirenelilerle onlar1 takip eden Epikurosgularin, yunan etik diisiincesinin ana
govdesinin disina diistiigii soylenir. Ciinkii onlar Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi
diizenli ve amaglh bir evren telakkisi sunmamakta, materyalist bir varlik anlayisi
belirlemektedirler. Bunun bir sonucu olarak Kireneliler, adalet, basiret, dostluk ve
Olciiliiliik gibi geleneksel erdemleri hi¢ hesaba katmamislardir. Bunun yerine anlik
hazlar1 ve bu hazlarin belirledigi maddi mutlulugu, hayatin en yiiksek amaci olarak
kabul etmislerdir. **" Aristippos, insan davranisini motive eden seyin haz arayisi
veya acidan sakinma oldugunu dile getirir. Biitiin insanlarin acidan kacip, hazza
yoneldigi seklinde bir diisiince tasiyan Aristippos, betimleyici bir teori olarak
psikolojik hazcilig1 esas kabul eder.™® Iyiyi ve degeri davranisin i¢giidiisel dogasina
baglayan Aristippos’a gore en yiksek iyi, kisinin kendi hazzidir ve baska her sey
ancak bu hazlara hizmet ettigi dl¢lide iyi ve degerli kabul edilir. Ona gore gerek haz,
gerekse aci, birer hareket olmak durumundadir ve hazlart fiziki hazlar ve manevi
hazlar olmak {iizere ikiye ayirir. S6zgelimi cinsel tatminden alinan zevk ve benzeri
hazlan fiziki haz; kisinin yasadig1 yerin huzur ve giiven ortami i¢inde olmasindan
dolayr aldigi hazzi da manevi haz olarak kabul eder. Bununla birlikte fiziki ve
bedensel hazlarin her zaman manevi hazlardan {stlin oldugunu savunur. Ona gore,
gerek bedensel gerekse fiziki acilar, her zaman manevi sikintilardan daha {stiindiir.
Bu yonlyle duyumcu bir bilgi anlayisina sahip olan Aristippos’un, hazzin niteligini
onemsemedigini, niceliksel bir hazcilik anlayisina sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Onun hazciligr bireyci olmakla birlikte aynt zamanda duyumsal ve maddi bir

hazciliktir, '

17 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 46-47.

8 Diogenes Laestios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, Cev. C. Sentuna, YPK Yaynlari,
Istanbul, 2003, s. 99.

119 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 48-50.
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1.3.4. Epikuros ve Deger

Aristippos’un hazcilifinin yunan felsefesinde daha gelismis bir versiyonu
Epikuros’ta (M.O. 341-270) gorilmektedir. Epikuros, eylem degerlerini haz ile
temellendiren filozoflardan biridir. **° O, Aristippos’un agirlikli olarak nicelik
tizerinden temellendirdigi hazciligini, niteliksel bir hazciliga doniistiirmiistiir. Biitlin
hayvanlarin acidan kacip hazza yonelmesi gozlemi iizerine diisiincesini
temellendiren Epikuros, hazla iyiyi, aciyla da kétiiyii birbirine esitlemistir. Epikuros,
kesinlikten yoksun ve belirsiz bir diinyada, dolayimsiz deneyimleriyle birlikte
duygularin haz ve aciya duyarli oldugunu soylerken, hazciligt ampirik ya da
deneyimci bir epistemolojiye dayandirmistir. Onun insan anlayisi ve ontolojik varlik
goriisii maddecidir. Epistemolojik acidan ise ampirik yani deneye dayali bilgi
gorlislinii savunur. Epikuros, hazzin siiresinin yogunlugundan ¢ok daha 6nemli
oldugunu ve dolayisiyla fiziki ya da maddi hazlar yerine, manevi hazlarin tercih
edilmesi gerektigini sdyler. O insan igin oncelikle acidan azade olan bir hayatin
tercih edilmesi gerektigini ifade eder. 121 Kisinin, zihinsel siikinet ve bedensel
saglikla birlikte bir dinginlik hali yasamasi gerektigini iddia eden Epikuros, soyle
der:

Kendi kendine yetmeyi biiyiik bir iyilik sayariz, her durumda azla
vetinelim diye degil, ama bolluk i¢inde degilsek, bollugun tadint buna en az
gereksinimi olanlarin ¢ikardigina, dogal olan her gseyin kolayca elde
edildigine, bos olanin ise zor gerceklestigine ictenlikle inanmis biri olarak,
azla yetinebilelim diye. Yoksulluktan ileri gelen aciy ortadan kaldiran yalin
tatlar da zengin bir sofra ile ayni hazzi verir. Béyle sade ve zengin olmayan
sofralara aliymak saghga iyi gelir, insant yasamin getirdigi zorunluluklara
karst hazir kilar, zengin sofralara uzun araliklarla oturdugumuzda, daha
biiyiik keyif almamizi ve talih karsisinda korkusuz olmamizi saglar. Béylece
hazzin erek oldugunu soylerken, bununla ogretimimizi bilmeyen bizimle ayni

goriiste olmayan ya da yanlis anlayan bazi kimselerin diistindiigii gibi yoldan

120 Bedia Akarsu, Ahldk Ogretileri, istanbul, Remzi Kitabevi, 1982, s. 76.
121 Ahmet Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 52-55.
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¢ctkmig insanlarin hazlarint ve cinsel hazlari soylemiyoruz, tersine bedence

. - 122
act cekmemeyi ve ruhga sarsintt i¢inde olmamayr anliyoruz.

Goriildugii tizere Epikuros felsefesi tam anlamiyla acidan kagis, hazza yonelis
felsefesidir. Ancak Epikuros i¢in her zevk gegerli ve pesinden kosulacak yetkinlikte
degildir. Zenginlik, san seref, para degersiz zevkleridir. Bu zevkler degersiz oldugu
icin insan kendine uzun siireli yarar verecek zevklerin pesinden kosmalidir.'**Aym
zamanda Epikuros olgiilii olmanin geregine de dikkat ¢ekmis, bu konuda sdyle
demistir: “Olgiiliiliik her seyin basinda gelen en biiyiik zenginliktir. Onun i¢in dlgiilii
olmak felsefeden bile daha degerlidir. Ciinkii diger biitiin erdemlerin kaynag: 6l¢iilii

olmaktan geger.”***

1.3.5. David Hume ve Deger

David Hume insani degerlerin konu edildigi ahlak felsefesi terimini “Insan
Tabiatinin {lmi” seklinde kullanmis ve davramisin kaynagi olarak insan tabiatinin
duygusal yoniinii analiz etmekle ugrasmistir. Felsefeyi genel olarak kurgusal ve
kirgisal felsefe olmak iizere ikiye ayiran Hume, ahlaki kirgisal felsefe iginde ele alir.
O aklin asla tutkuya muhalefet edemeyecegini, yalniz basina aklin istemesinin
herhangi bir fiil icin asla motive edici bir unsur olamayacagini belirtmistir. Hume,
soyut fikirler arasindaki iligkilerle ilgilenen soyut anlama yetisi (understanding) olan
aklin, herhangi bir davranisin saiki olamayacagini sdyler. Aklin davranis alaninda
herhangi bir tesirinin olamayacagini savunur. Usun dogrulugun ve yanhshgmn kesfi
oldugunu soyler. Aklin biitiinliyle duragan oldugunu ve hicbir zaman bir eylemi ya
da duyguyu Onleyemeyecegini ya da iliretemeyecegini savunur. Bir objeye karsi olan
yonelmenin veya ondan sakinmanin akildan dolayr degil, act ve haz ihtimalinden
dolayr oldugunu soyler. Ahlakin eylemler ve duygular tizerinde bir etkisinin
oldugunu delil getirerek, ahlakin ustan tiiretilemeyecegi sonucuna ulagir. Dolayisiyla
buradan aklin herhangi bir tutku veya heyecan ile yapilmis bir tercihe mani olmaya

, . <. 125
gii¢ yetiremeyecegi sonucunu ¢ikarir.

122 Diogenes Laertios , Unlii Filozoflarin Yasamlar: Ve Ogretileri, s. 519.

123 Epikuros, Mektuplar ve Maksimler, Cev.: Hayrullah Ors, Remzi Kitapevi, istanbul, 1962, s. 38.

124 Epikuros, Mektuplar ve Maksimler, s. 39.

125 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, Cev. Ergiin Baylan, BilgeSu Yaymcilik, 2015, s.
307-308.
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Hume, tutku ve akil catismasindan s6z ederken kesin bir felsefi dille
konusulamayacagini aklin duygularin ve hazlarin kdlesi oldugunu ve dylede olmasi
gerektigini sdyler. Ahlaksal ayrimlarin ustan kaynaklanmadigini bu sebeple ahlak
duygusu gibi etkin bir ilkenin kaynagi olamayacagini diisiiniir. Ona gore akil

davraniglar lizerinde yalniz su iki sekilde etkili olabilir:

1. Bir tutkunun uygun bir nesnesi olan seyin varolusu konusunda bizi
bilgilendirip tutkuyu uyandirdigi zaman.
2. Bize bir tutkuyu uygulama imkani sunacak sekilde neden-sonug

baglantisim ortaya ¢ikardigi zaman. *°

Hume’a gore insan davranislarini yoneten asli unsurlar tutkular ve
duygulardir. Akil tutku ve duygularin en iyi sekilde nasil tatmin edilecegi hususunda
faaliyet gosterebilir, fakat tutku ve duygularin akli olup olmadigini sorgulayamadigi
gibi onlara engel olamaz. O zaman davranislarin ahlakiligi akla gore degil duygulara
gore belirlenmelidir. Bu goriisii desteklemek i¢cin Hume, “Adam o6ldiirme fiilini”
Ornek olarak verir. Adam oldiirme fiili ister adli bir hiikiimden sonra hakli goriilsiin,
isterse haksiz bir sekilde gerceklessin fiziki bir olgu olarak ayni seydir. Bu noktada
akil birine iyilik, birine kotiilik atfedemez. Ciinkii iyilik ve kotiiliikk yargist ancak
duygulara gore ve hissedilerek verilen bir yargidir. Olgularla ilgilenen akil ise

faziletleri kesfedemez. %

Ahlakin bir yargilamadan ¢ok duyumsama oldugunu sdyleyen Hume’a gore
ahlaklilik, hakkinda hiikiim verilen bir sey degil, tam olarak hissedilen bir seydir. O
halde fazilet, duygularca hos karsilanan, rezilet ise rahatsiz edici izlenim
uyandirmayan seyler olarak kabul edilmelidir. Yani fazilet duygusuna sahip olmak
0zel bir hosnutluk hissetmekten bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Hume’un ahlaki
degerler sisteminde fazilet ve rezilet, haz ve acit duygulariyla agiklanmaktadir. O,
erdemsizlik ve erdemin salt akil ya da tasarimin karsilastirilmas: sonucu kesfedilir bir
sey olmadiklarin1 soyledikten sonra, aralarindaki farki ancak his yoluyla

saglayabilecegimizi séyler.128

126 Hume, Insan Dogast Uzerine, s. 309.
27K 1ilig, “Olgu ve Deger Problemi”, s. 354.
128 Hume, Insan Dogast Uzerine, s. 317.
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Ahlaksal iyi ve kotiiyii bilmemizi saglayan etkenlerin acilar veya hazlar
oldugunu ileri siiren Hume, ahlaki hazlarin sebebini kismi olarak “Faydali olma”da
bulur. Fakat bunun yaninda bireysel menfaati degil, kamu menfaatini adaletin yegane
temeli olarak gorir. Bir eylemin, bir hissin veya kisiligin ni¢in dvgiiye deger ya da
kusurlu oldugu sorusunu soran Hume, sorunun cevabini da kendisi verir. Ona gore
erdemli ya da erdemsiz kabul edilen bu tiir eylemler, hisler veya kisilikler, insanda
bir tir haz ya da bir tiir rahatsizliga neden oldugu i¢in erdemli ya da erdemsiz kabul

edilirler.*?®

Hume’a gore erdem duygularimizin hepsi dogal degildir. insan hayatmin
zorluklarindan kaynaklanan sebeplerle haz ve begeni iireten bazi erdemlerin
olusturuldugunu ileri siirer. Ona gore bu erdemlerden biri de adalettir. Adalet fikrinin
temelinin bireyin kendisinden degil, toplumsal yasanti sonucunda eksiklikleri
gidermek igin ortaya atilmis bir uylasimin sonucu oldugunu sdyler. O insanlarin
servetine dokunmama hakkinda toplum bazinda bir uylasim saglaninca orada derhal
adalet ve adaletsizlik fikrinin dogacagimi sdyler. Dolayisiyla Hume’daki adalet
fikrinin temeli fikirlerimiz degil, izlenimlerimiz olarak belirlenmistir. Adalet
kurallarinin yapay oldugunu iddia eden Hume, bu duygular her ne kadar yapay olsa
da keyfi olmadiklar1 kanaatindedir. Biitlin bunlara ragmen o, adalet tasariminin higbir
zaman insanlar birbirine kars1 adil olmaya esinlendirecek dogal bir ilkenin yerini

alamayacagini soyler. 130

Hume’un ahlak ve degerler hakkindaki sorgulamasi esas olarak, ahlaki
olmayan oncullerden ahlaki sonuglarin ¢ikarilip ¢ikarilamayacagi diisiincesinden
hareketle baglar. ™' Acaba tasvir edici olgusal onermelerden, deger hiikiimlerini
dediiksiyon yoluyla ¢ikarmamiz miimkiin miidiir, degil midir? Eger boyle bir ¢ikarim
miimkiinse, bu nasil miimkiin olmaktadir, degilse ni¢in mimkin degildir? Baska bir
sOyleyisle, olgu ile deger arasinda agilmasi imkansiz mantiki bir kopukluk var midir?
Boyle bir kopukluk varsa, bunu agsmanin miimkiin oldugu durumlar s6z konusu
mudur?”** Bu sorgulamay1 Hume, farkl bir perspektiften Treatise isimli eserinin bir

boliminde ele almistir. Bu boélimde Hume, belli bir ahlak sistemi (zerine

129 Hume, Insan Dogasi Uzerine, s. 309.

130 Hume, Insan Dogasi Uzerine, s. 325-327.
BLKilg, “Olgu ve Deger Problemi”, s. 356.
132 Kilig, “Olgu ve Deger Problemi”, s. 358.
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calisanlarin yazilarinda karsilastigi olgudan degere gecisteki anlasilmazliktan

bahsetmis ve sunlar1 sOylemistir:

“Bu zamana kadar karsilagtigim her ahlak sisteminde, her zaman
dikkatimi ¢eken husus su olmustur: Yazar, belli bir siire standart akil yiiriitme
metodunu takip ederek bir Tanri'min varligini ortaya kor veya begeri
faaliyetlerle ilgili bazi gézlemlerde bulunur. Fakat birden bire "dir" ve
"degildir" gibi hiikiim ekli olgusal onermeler yerine "mall" veya "mamali”
gibi eklerle ifade edilen deger yiiklii onermelerle karsilasmak beni sagirtiv. Bu
degisiklik fark edilemeyen tiirden bir degisiklik de olsa nihai sonu¢ boyledir.
Bu "malit" veya "mamali" gibi ekler, yeni birtakim iliski ve tasdikleri ifade
ettigi i¢in, bu durumun gozlemlenmesi ve agiklanmast zorunluluk arzeder.
Ayni zamanda, biitiiniiyle anlasilamaz goriinen sey icin oldugu kadar,
birbirinden tamamen farkli karakterde olan iki sey arasinda kurulan bu yeni
iliskinin, nasil bir deduksiyon (deduction) olabilecegi konusunun da izah

edilmesi gereklidir...”**®

Daha oncede belirttigimiz gibi, degerlerin diinyasiyla tercihlerin diinyasi
birbirine komsudur. Degerler tercihlerin var oldugu yerde vardir. Bu sebeple “dir” ve
“degildir” tlirlinden hiikiim ekli olgusal Onermelerde bir tercih s6z konusu

e TY

oldugunda, “meli” “mal1” tiirlinden bir takim deger yiikli Onermelere ge¢cmek

dogaldir.

Genel olarak Hume'un ahldk ve degerler iizerindeki anlayisini maddeler

halinde 6zetleyecek olursak su hususlarin géze carptig1 goriillmektedir:

1- Ahlak ve degerler olgusal alana ait olgulardir bu sebeple deneyle ve
g6zlemle bilinebilir.

2- Insan tekinin ve insan topluluklarinin tabi oldugu kanunlar, tabiat
kanunlari ile ayn1 mesabede olup saptanabilir ve degistirilemezler.

3- Ahlaki ilkeler bilinebilir. Bu bilgiye ulagsmak i¢in insanin gidi ve

aksiyonlariin bilinmesi yeterlidir.

133 Kulig, “Olgu ve Deger Problemi”, s. 355-356.
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4- Ahlak zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Ciinkii insan davranislar1 ve giiduleri

iizerine bina edilmistir.134
1.3.6. insani Degerlerin Sezgi ile Temellendirilmesi

Sezgicilik, bir seyin dogrudan dogruya ve vasitasiz bir sekilde kavranisi
(apprehension) veya bilinmesi (cognition)dir.** Sezgileyen birey ahlaki degerler
ortaya koymaz fakat insanda var olan degerleri idrak eder ve kesfederler. Sezgi
yoluyla kavranan degerler, biitiin insanlar i¢in gegerlidir. Yani evrensel olmak
zorundadir. Bir davranisin iyi veya kotii oldugu sezgi yoluyla agik bir sekilde bilinir

ve belli bir dogrulamaya ihtiya¢ duymazlar.

1902 yilinda yazdig1 Prencipia Ethica adli eserinde Moore, fenomenolojik bir
analiz yapmis ve bir obje bir idea olarak “lyilik nedir?” sorusu iizerine durmustur.
Moore’un bu soruya cevabi “lyi iyidir” seklinde olmustur. Iyinin dogal olmayan bir
kavram oldugunu ve sezgisel oldugunu belirten Moore, bundan dolay1r bu tiir
kavramlar hakkinda herhangi bir sekilde olumlu ya da olumsuz veya mantiksal bir

gerekce gosterilemeyecegini vurgular. 136

Ona gore 1yi kolaylikla ayirt edilebilecek
basit bir kavram oldugundan dolay1 agiklamaya ihtiyact yoktur. Bir objeyi tarif
etmek i¢in o objenin bilesik (complex) olmasi gerekir. Oysa iyilik bilesik degil, basit
bir kavramdir. Moore’a gore ahlaki sezgi ahlaki prensipleri ortaya koyan bir sezgi
degildir. O sadece ahlaki prensipleri kesfeden bir yeti olarak kabul edilir. Bundan
dolay1 da ahlaki prensipler subjektif degil objektif olmalidir. Ona gore biitlin ahlaki
kurallar ve kanunlar, belli bir davranisin iyi sonug¢ doguracagini ifade etmekten baska
bir sey degildir. Moore, bu davranisin belirlenmesi veya hangi davranisin daha iyi
olacagini hesaplamanin zorlugu iizerinde durmus bu problemin asilabilmesinin
yolunun toplumda uygulanan ve dogru kabul edilen davranislara uygun davranmak

oldugunu soylemistir. 137

Moore’a gore bir eyleme dogrudur demek, onun benzeri diger eylemler

arasinda en iyi olduguna vurgu yapmaktir. Bu nedenle Moore bir tiir faydacidir. Ona

3% Emin Celebi, David Hume'da Nedensellik Baglaminda Ahlak ve Hiirrivet Problemi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Felsefesi Bilim
Dal1, Doktora Tezi, Konya, 2008, s. 117.

135 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas fngiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak Iligkisi, Ankara, 1981, s. 31.

136 Alasdair MaclIntyre, Erdem Pesinde, Gev.: Mehmet Ozcan, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2001, s. 32-
33.

Y7%1lg, Ahlakin Dini Temelleri, s. 52-58.
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gore her eylem, ayn1 konuda olast diger eylemlerin sonuglarini da géz 6nune alarak
degerlendirilmelidir. Bu gOrUs faydaciligin en azindan bazi versiyonlarinca
savunuldugu gibi hicbir eylemin kelimenin gergek manasi ile dogru ya da yanlis

olmadig1 sonucuna gétiiriir.l38

Moore bir taraftan iyiligin ve dogrulugun evrenselligini vurgularken “Yegane
iyl hazdir” 6nermesine yanlis demekle yetinmis ve “Bana gore 0yle goriinmesinden
bagka bir sebep yok” seklinde cevap vermistir. Bunun yaninda iyinin belirlenmesini
her ferdin sahsi sezgi yetisine birakmasi ve en dogru davranisi insanin ig¢inde
yasadig1 toplumun dogru kabul ettigi davranisa uyma seklinde nitelendirmesi aslinda

iyinin ve dogrunun evrenselligi hakkinda bir sey sdylemedigini ortaya koymaktadir.

H. Ziya Ulken degeri ihtiyacla temellendirmeye c¢alisir. ™*° Bu noktadan
hareketle bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da insanlar arasinda ortak bir nokta
bulunmadigi, dolayisiyla degerlerin 6znel oldugu ve degisebilirli§i sonucuna
gidilebilir.

Fransiz filozofu Henri Berkson, degerlerin temellendirilmesi hususunda iki
ana kaynaktan bahsetmis ve bunlar1 birer gii¢ olarak tanimlamistir. Bu gii¢lerden
birini toplumsal baski giicii, bir digerini de beseri daha dogrusu ilahi cazibe giicii
olarak adlandiran Bergson, toplumun baski giiclinii toplumun bize verdigi rolii
oynamak, onun bize ¢izdigi yolu tipk: bir bal aris1 veya karincanin i¢giidiisti gibi az
diisiiniilmiis bir sekilde taklit etmek olarak agiklamistir. Bergson birinci gii¢ olarak
zikrettigi toplumsal baski giiclinlin zamanla bireysel direnisi kiracagi tiizerinde
durmus ve kolektif hayatin emredici giiclinlin insani ister istemez kendine ¢ektigini
sOylemistir. Kalabaligin ahlak ve deger anlayisinin kolektif bir baski sonucu ortaya
ciktigin1 s6yleyen Bergson, ilahi cazibe guciinden kaynaklanan ahlakin kisinin ve
toplumun anlayisin1 da pesinden siirlikleyen daha ¢ok ideale dogru bir istek oldugunu
belirtir. Bergson insani bazen i¢giidii tarafindan itilmis olarak, bazen de bir heyecan
tarafindan stiriiklenmis olarak takdim etmekte fakat asla karsilagtirmaya, segcmeye,
degerlendirmeye kabiliyeti olan bagimsiz bir sahsiyet olarak sunmamaktadir. Oysa
ahlakin temellendirilmesi meselesi yiiceltilmis bir arzunun hedefi olarak takdim

edilemeyecegi gibi, ¢evrenin emredici giiciiniin zalimce bir baskist olarak da ele

138 Alasdair, Erdem Pesinde, s. 32-33.
139 H. Ziya Ulken, Degerler Kiiltiir ve Sanat, Istanbul, 1965, s. 29.
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alinamaz. idealin cazibesi emredici ve akla uygun karaktere biiriinmedigi miiddetce,

giizel bir duygu olsa bile belirleyici bir ilke olmaktan ¢ok uzaktr. **°
1.3.7. Degerlerin Dinle Temellendirilmesi

Dinin biitiinciil bakis agis1 her yerde oldugu gibi degerler konusunda da
insanlar icin en 6nemli kaynak olmustur. Insanlara mutluluk yollarmi gdsteren
kaideler ve kurallar manzumesi olarak kabul edilebilecek olan dinler, ne kadar genis
ve actk ise o derece saglam ve siirekli olmuslardir. Insanlik tarihinin gesitli
donemleri bize faziletlerin ve hayirli islerin, itikat ve imanin koklii oldugu zamanlara
tesadiif ettigini, itikatlarin yozlasmasiyla beraber ise kotiiliiklerin ve fenaliklarin
toplumlara egemen oldugu gostermektedir. Dini temel almayan ve yalmiz akla
dayanan ahlak ilkeleri, teorilerinin gerc¢ekligine inanan diisiince sahipleri igin bir
hareket kaynagi olabilse de toplumun bircogunu harekete geciren ilkeler
olamamislardir. Cilinkii halkin ¢ogunlugu, felsefi nazariyelere akil erdiremezler ve
onlara baglanmaya zaman ve imkan ayiramazlar. Bundan dolayr toplumlarin ve
bireysel kimliklerin degerler {izerine insa edilmesinde en birinci etken genellikle din
olmustur. Tarih boyunca bu noktada en kuvvetli yaptirrm ve yoénlendirmeler de
dinlere aittir. Insani degerlerin teoride kalmayip, pratik hayata doniismelerinin en
onemli etkenlerinden biri de insanlarin ahiret giiniine hesaba ¢ekileceklerine ve yapip
ettiklerine gore miikafata ve cezaya carptirilacaklarina olan inanglaridir. Degerler
lizerine beseri olarak ortaya konulmus higbir teori, islam’in ortaya koydugu ahiret
inanc1 kadar insanlar iizerinde etkili olmamistir. Ozellikle semavi dinlerdeki bu
ogretinin insanlarin degerlere tabii olmalar1 hususunda ne derece etkili oldugu delile

ihtiyag hissettirmeyecek diizeyde agiktir.'*!

Islam diisiincesinin temelinde Allah vardir. Allah’in yaratan, yasatan, sekil
veren ve her seye kadir olan bir giic olmasi, zorunlu olarak degerler sisteminin
temelinde yer almasini gerektiren bir husustur. Dolayisiyla bir biitlin olarak degerler
sisteminin temelinde Allah vardir. Ciinkii Allah hitabin 6znesidir ve ancak onun

istemesiyle degerler bir sistem haline gelmistir.142 Belki de Islami degerler sistemini

10 M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, Gev.: Emrullah Yiksel, Enver Giinay, Iz Yayinlari, istanbul,
2009, s. 32-34.

11 Babanzade Ahmet Naim, Zslam Ahlakinin Esaslari, Elips Kitap, Ankara, 2011, s. 14-15.

Y2 FazlurRahman, Ana Konulariyla Kur'an, Cev.: Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, 1999, s. 40.
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diger sistemlerden ayiran en Onemli unsur, yaraticinin hitabiyla temellendirilmis
olmasidir. Burada degerler insan aklinin derin tefekkiir ve cabalama neticesinde
ulastig1 sistematik bir biitiin olarak degil, ilahi hitabin sekillendirdigi kiilli ve ciizi bir
biitlin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Higbir sey onun disinda veya ondan bagimsiz

olarak diisiiniilemez.

Insan, hayatinin her alaninda bilerek veya bilmeyerek Allah’la iliski
halindedir. Din, Allah’in yarattigi kulunun yasantisina mddahalesidir ve bir biitin
insanin  hayatint i¢ine alir. Allah insanlar1 yaratmis ve kendi hallerine
birakildiklarinda yapilmasi gerekeni bir biitiin olarak kavramayacaklarini, kendilerini
ilgilendirmeyen yollara sapacaklarini, bunun sonucu olarak helake strikleneceklerini
bildirmistir. Bu ¢ergceveden bakildiginda, insani yaratan ve insanin diinya tizerindeki
konumunu ve o6devini buyruklar1 vasitasiyla belirleyenin sadece Allah oldugu
goriiliir. Insanmn hayatinin higbir boliimiinde din dis1 bir alan tasavvur edilemez.
Allah, Zariyat suresi 56. ayetinde insanin yaratilig gayesini ve 6devini agik¢a ortaya
koymustur. “Ben insanlar1 ve cinleri yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim.”
Yaratma eylemi bir seyin yoktan var edilmesi eylemidir. Insanm 6devi bu sekilde
ortaya konulduktan sonra, bu 6dev ¢ergevesinde sorumluluklar1 ve sorumluluklarini
yerine getirip getirmemesine, yapip yapmamasina gore de degeri ortaya g¢ikmis
olacaktir. Oncelikli olarak yaraticinin, yarattig1 kulu muhatap almasi ve onu imtihana
tabii tutmaya deger gérmesi, diger yaratiklara gére muhatap aldigi kulun degerinin
daha yiiksek oldugunu gésterir. Imtihana tabii tutulan kul, digerlerine nazaran daha
usttin bir 6lglide yaratilmasi gerekir ki bu da bir cins olarak insan cinsinin, Allah’in
yarattig1 mahlikat igerisinde en degerli cins olmasint gerektirir. Nitekim insan ve

degeri hakkindaki birgok ayet de bu yone isaret etmektedir.

Son dénem Osmanli miitefekkirlerinden Babanzade Ahmed Naim “Islam
Ahlakinin Esaslar1” isimli eserinde, Miisliiman topluluklardaki din anlayiginin
onlarin degerler sisteminin olugmasinda en etkin gii¢ oldugunu ifade eder ve soyle
der: *“ Islam yurtlarinda Ahlakin ve degerlerin belli basli temeli, Islam dinidir. Ve bu
din, biitiin halk tabakalari arasinda ahlak ve faziletin yayilmasina, herkesin ahlak ve
fazilete sarimasina ¢alismis ve muvaffak olmustur. Miisliimanlar, kétiiliiklerin ve
cirkinliklerin her cesidinden korunmak; faziletlerle ve guzelliklerle bezenmek igin

Allah’in kitabindan ve Peygamber’in siinnetinden baska bir feyiz ve ilim kaynagina
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ihtiyag hissetmemis ve Hz. Peygamber’in terbiyesiyle yetisen giizide arkadaglarindan
ve onlarin yetistirdikleri nesilden baska rehberlere ve oOnderlere deger
vermemiglerdir. Hint ile Yunanin bir aralik Miisliimanlarin eline gegen felsefi
vazilari, Miisliimanlar arasinda ahlakin umum seyrine tesir bakimindan highir iz

11143
birakmamigstir.

Goriildiigii iizere Babanzade, Islam {immetinin ahlak ve degerler konusunda
farkli diisiince ve felsefelerin kaynaklarina vakif olmalarina ragmen, yine de vahyi ve
vahyin pratigini tercih edip, iligkilerinde ve davramislarinda Kur’an ve siinnet
kaynakli gretileri esas aldiklarini bildirmektedir. Ciinkii islam dini aklin ve imanin
onderliginde sekillenmis ilkeler ve degerler biitiiniidiir. Temel gayesi insani degerleri
pratik hayatin en iist boyutunda yasatilmasim saglamaktir. islam’daki ameli hikmet
en ince ayrintiyl dahi i¢ine alacak kadar kapsamlidir. Kur’an’in herhangi bir ayeti
incelendiginde, insanlari faziletli ve erdemli bir hayata sevk ettigi ve onlar1 yagamlari
stiresince mutluluktan uzaklastirip hiizlin, gam ve pismanliklar igerisine siiriikleyecek
yollardan men ettigi agikg¢a goriilecektir. Hz. Peygamber (s) Kur’an’da insani degeri
ve fazileti one ¢ikarilarak 6viilmiis ve ona hitaben “Sziphesiz ki sen yuce bir ahlak
lizerinesin.”*** denilmistir. Yine Allah’in Resulii (s) tebliginin nihai hedefini “Ben

145 ciimleleriyle agiklamaktadir.

ancak yiice ahlaki tamamlamak iizere gonderildim.
Nitekim Hz. Ayse’ye Allah Resuli’nin (s) ahlaki hakkinda soruldugunda, onun
ahlakinin herhangi bir beseri nazariyenin {iriinii olmadigin1 ve kendisine gonderilen
vahyin bir geregi oldugunu vurgulamis ve “O’nun ahlaki Kur’an ahlakiydi” cevabini
vermistir. *® Hz. Ayse’nin Allah Resuli’niin (s) ahlaki hakkindaki bu cevabinmn
mefhumundan anlagilan, kdmil bir ahlak ve olgun bir insan olma noktasinda atilacak
adimlarin ve bu noktadaki yonlendirmelerin her birinin Allah’in dininde eksiksiz bir
sekilde bulundugunun agik bir ifadesidir. Bu ifadeler, miminlere insani degerler,
ahlak ve erdemler konusunda baska kaynaklara ihtiyag duymayacak kadar acik bir
sekilde bir programim Islam dininde var oldugunu gostermektedir. Islam’in temel

kaynagi olan Kur’an’i Kerim ve Allah Resuli’nin (s) uygulamalarini teskil eden

sunnet tahkik edildiginde, insani degerlerin en iist boyutta nasil yasanabilecegine

143 Babanzade, Islam Ahlakinin Esaslari, s. 14-15.

144 Kalem suresi, 68 /4.

15 Malik b. Enes b. Malik, Muvatta, Hiisni’l Hulk: 8, Tah. Muhammed Mustafa Azami, Muessesetii
Malik b. Sultan, Ebu Dabi, 2004, C. 5, s. 1330.

146 Babanzade, Islam Ahlakinin Esaslar, s. 14-15.
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yonelik teorik ve pratik bilgilere en ince ayrintilariyla ulasilabilecegi goriilmektedir.
Babanzade, Hint ve Yunan ahlakindaki &gretilerinin Islam diinyasinda c¢ok fazla
etkilerinin olmadig1 sdylerken bu noktaya isaret etmis ve Islam dinindeki ameli
hikmetin en ince teferruati dahi kucaklayacak derecede olup, baska bir 6gretiye firsat

vermeyecek kadar derin ve detayli olduguna isaret etmistir.
1.3.8. Modernitenin Deger Temellendirmesi

Ister modern bir toplumda isterse geleneksel bir toplumda olsun, insan i¢in bir
takim degerlere tutunmak onlara bagl kalmak bir zorunluluktur. Ciinkii toplumsal
hayatin miimkiin olabilmesi i¢in paylasilan ve iizerinde uzlasilan belli degerlerin
olmasi gerekmektedir. Modernite muayyen bir diisiince ve eylem bi¢imini ihtiva
etmektedir. Gelenegin reddi iizerine kendini insa eden modern insan, ¢ogu zaman
toplumsal baglar1, 6zgiirliigiinii kisitlayici birer zincir olarak kabul etmis ve bu
baglardan kurtuldukg¢a daha 6zgiir, daha mutlu bir yasam kalitesine ulasacagini iimit
etmistir. Bundan dolayr modern insan, hayatini herhangi bir kutsal 6gretiye veya
yasadig1 toplumun gelenek ve goreneklerine gore degil, kendi akliyla tanzim etmek
zorunda olan sekiiler bir kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda modern
insan, hayatinin sevk ve idaresini kendi yapip etmeleriyle, tecriibe ve diisiinceleriyle
ve akliyla kurgulayacagini sandigi i¢in kendisine sadece birey olmaktan baska
secenek birakmamistir. Fransiz diisiiniir Edgar Morin’in ifadesiyle modernitenin
yiicelttigi akil, aydinlanma doneminden bu yana “kendini gercegin kendisi sandigi
icin kendi kendini tanrilastirffmis] ve kendi kendini tanrilastirdigi igin de

» 17 Inglehart modernlesmenin anahtarmi, din merkezli bir diinya

delir[mistir]
anlayisindan devlet eksenli bir diinya goriisiine gegmek olarak ele almistir. Bu durum
rasyonellesmeyi beraberinde getirmis, rasyonellesmeyle beraber modernlesmenin iki
bileseni olan sekiilerlesme ve biirokratiklesme viicuda gelmistir. Inglehart,
calismalarinda modern ve post modern kayma ile sekiilerlesme ve bireysellesme

iliskisini de tespit etmistir.**®

Modern aklin gercekligi bir biitiin olarak belirlemesiyle, diinya algisi da

degismis, artik diinya verimlilik, hesaplanabilirdik ve Ongoriilebilirlik ilkeleri ile

*" Morin Edgar, Avrupa 'yt Diigiinmek, Gev.: Sirin Tekeli, Afa Yayinlar, Istanbul, 1995, s. 109.
18 Ertan Ozensel,” Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, (Ed. Sinan Zavalsiz), Degerler Egitimi, Ensar
Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 21.
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bigimlendirilen tamamen rasyonel bir mekan haline gelmistir. Bu haliyle modern
insan kendi kendine referans olan ve goreceli ahlak teorileri icerisinde bocalayip
duran bir canliya doniismiistiir. Geleneksel insan bir aileye, bir tlkeye, bir devlete,
bir dine mensup iken; ahlaki ve ahlaklilig1 kisisel tercihlere indirgeyen modern insan,
biitiin bu aidiyetlerin disinda kalmistir. 149 Gelenegin ziddi olarak apayri bir toplumsal
pratigi ifade eden modernite, yaygin bir sekilde cagdaslikla ve ilerlemeyle esanlamda
kullanilmaktadir. Modernitenin ¢agdaslik seklindeki kullanimi, tamamen subjektif
bir kullanim olmasina karsin, ilerleme seklindeki kullanimi bir takim degerlerin
tercih edildigini igaret eder. Toplumlarin modern sayilabilmeleri igin belli nitelikleri
tagimalar1 veya bu nitelikleri kazanmaya ¢aligmalar1 gerekmektedir. Modernlesme bir
toplumsal degisim siireci olarak kabul edildigi i¢in, modernlesme yolunda degisen
toplumun ilerledigi diisiiniilir. Bu durumda olmasi gerekene gozlerini kapatan ve
onu hicbir rasyonel veriye dayanmaksizin yadsiyan moderniteye gore, toplumsal
yapiyr ve toplumsal siireci belirleyen oncelikli niteliklerin neler oldugu sorusu
giindeme gelir. Hi¢ kuskusuz aydinlanma projesinin iizerine bina edilmis modern
diistince, akilc, bireyci, sekiler vb. baskin niteliklerin bir bileskesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.™*°

Hayat1 akilci, bireyci ve sekiiler bir zeminle sinirlayan modernite, kacinilmaz
olarak degerleri de “fayda, yarar” perspektifinden ele alacaktir. Deger dlgiitiinii fayda
olarak belirleyen modernite, degerleri Aristippos gibi duyumsal hedonizm olarak

kabul etmis gecici zevklere Ustiinliik tanima®™*

manasina ele almamistir. Nitelik ve
nicelik acisindan, zevk alma yoniiyle miimkiin olabildigi kadar zengin ve bir o kadar
da ac1 ve 1stiraptan uzak bir sekilde kendiliginden olusan haz, modernitenin kastettigi
haz turidur. Modernite mutlulugu, acinin ve istirabin yoklugu anlamindaki haz
olarak kabul etmekte ve eylemleri insanlara vermis olduklari mutluluk nispetinde iyi
mutsuzluk nispetinde kotii saymaktadir. Insan eylemlerinin nihai gayesi olarak kabul
edilen fayda ise, zorunlu olarak insani degerler igin bir kriter olmaktadir. Nitekim

Mill, ahlak kavramini “kendilerine uyuldugu zaman, miimkiin olan en yiiksek sayida

insana, yalmiz insana degil, diger tiim duygulu varliklara nitelik ve nicelik

9 Neset Toku, “Degerlerin Dilammasi: Subjektiflik ve Objektiflik”, (Ed. Sehabettin Yalgin), Bilgi
Deger Sempozyumu Bildirileri, Vadi Yayinlari, 2002, Mugla, s. 103 -113.

10 A.D.Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi, Cev. U. Oskay, Ege Uni. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
[zmir, 1988, s. 66-67.

131 Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 47.
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bakimindan hazca en zengin hayati saglayan bir takim kural ve ilkeler” olarak

tanimlamaktadir, *°?

Yapis1 geregi bireyi ve bireyciligi 6n plana alan Modernite,
fayda ve mutlulugun birey i¢in mi yoksa kamu i¢in mi daha fazla oncelikli olarak
kabul edilecegi seklindeki bir soruya, kamunun her zaman 6n planda tutulmasi
gerektigi seklinde cevap vermektedir. Celiski gibi goziiken bu cevabi acgiklamak i¢in
bireyin toplumsal bir varlik olmasini ve kamunun menfaatine olan seyin toplumun da
menfaatine olacagin1 sdylemektedirler. Yani onlar agisindan bireysel alanla kamusal
alan birbirinden farkli diisiiniilemez. Burada akla su soru gelmektedir. Acaba bireysel
mutlulukla kamusal mutluluk nasil uzlastirilabilir veya biitiinlestirilebilir? Azami
sayida insanin azami mutlulugu ilkesini gerceklestirebilmek icin asgari sayidaki
insanlarin mutsuzlugunu kabul etmemiz mi gerekir? Veya akilci, bireyci ve sekiiler
bir insana toplumcu ¢agrilarda bulunmak ne derece rasyoneldir? Oysa modern bir
birey i¢in topluma katki sunmak, onun mutlulugunun bir parcasin1 olusturmaz.

Dolayistyla kendi hazzini esas alan ve eylemlerini bunun iizerine bina eden bir birey

icin digerkamliktan veya toplumculuktan séz etmek abes olur.**

Eylemin iyisinin ve kotiisiiniin olmayacagina inanan modern insanin fayda
ilkesi, bitiin adalet sisteminin yikilmas1 sonucu dogurabilir.">* Modern bireycilik
acisindan bakildiginda, erdemler i¢in herhangi bir sekilde tarihsel veya toplumsal
arka planin bulunmadig1 goriilecektir. Birey kendi adina ne olmayr segerse odur.
Birey, varolusunun rastlantisal bir yoni olarak kabul ettigi toplumsal yonlerini,
istedigi zaman tartismaya agabilir. Birey i¢in bir topluma mensup olmasi, 0 toplumun
degerlerini kabul etmesini gerektirmez. I¢inde yasadigi toplumun degerlerini bizzat
kabullendigini agiklamadigi miiddet¢e, bunlardan sorumlu tutulamayacagini ileri
stirebilir. *° Kisaca sdylemek gerekirse, modernite agisindan ortak olciilebilir

degerlerin imkan1 yoktur.
1.4. Deger ve Toplum

Tarih boyunca insan, i¢inde yasadigi evrenin yani sira kendi hakikatini
arastirmaya da biliyiik 6nem vermis ve bu dogrultuda pek ¢ok bilim dalinin ve sanatin

ve felsefenin konusu olmustur. Biyolojik, sosyolojik, psikolojik ve Kkiiltiirel

152 john Stuart Mill, Faydacilik, Cev.: Nazmi Coskunlar, M.E.B. Yayinlari, istanbul, 1986, s. 19.
153 Neset Toku, “Modernite ve Ethik”, http://www.nesettoku.com/?p=244, (Erisim: 21.12.2016)
54 Maclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, s. T4.

155 Alasdair Macintyre, Erdem Peginde, s. 325.
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farkliliklar1 kendi biinyesinde barindiran insan, tarih boyunca hep topluluklar halinde
yagsamis ve toplumdan bagimsiz diisiiniilemeyen bir varlik olarak kabul edilmistir.
Insan ve toplum sdz konusu oldugunda akla ilk gelen yarg, insanin sosyal bir varlik
olmasidir. Insani sosyal bir varlik olarak kabulii tarihten bu yana topluluklar halinde
yasiyor  olmalarinin  yam1  sira, birlikte yasama  zorunlulugundan da
kaynaklanmaktadir. Insan dogdugu andan itibaren gerek fizyolojik, gerekse
psikolojik olarak, kendi cinsinden bir cevreye ihtiya¢ duyar. Bu zorunluluk insan igin
hayati bir énem tasimaktadir. Insanin beslenip biiyiimesi ve belli bir olgunluga
ulagabilmesi i¢in toplumsal c¢evrenin onu beslemesi biiyiitmesi, giydirmesi,
barindirmasi, harici tehlikelerden korumasi ve egitmesine ihtiyaci vardir. Dogumdan
itibaren insanin kendi haline birakilamayacagi, hi¢ olmazsa zaruri ihtiyaglarinin

bagkalar tarafindan karsilanmasi gerektigi asikardir.

Bireysel ihtiyaglarin karsilanmasi, bireyler arasi etkilesimle daha kolay hale
gelir. Bu durum dogal olarak topluluk halinde yasamayi daha cazip hatta gerekli
kilar. Fakat tiim toplumsal olgularda oldugu gibi, toplu yasamanin kendine 6zgii
faydalar1 olmakla birlikte sakincalari da vardir. Insanlarin maddi ve manevi
nitelikleri acisindan birbirine denk olmamasi, toplum i¢inde yasayan bireyler
arasinda cesitli ayirimlar dogurur. Bu acidan bir konuda digerinden {istiin olan
bireyler, zaman zaman digerleri i¢in hayati zorlagtirabilir hatta yasanilmaz hale
getirebilirler. Ciinkii her toplulukta anlagma ihtimali oldugu gibi, ¢atisma ihtimali de
her zaman mevcuttur. Bundan dolay1 insanlar, toplum diizeninin saglanabilmesi i¢in
baz1 kurallara uyma zorunlulugunu hissetmis ve biinyesinde bu kurallari islevsel
kilmstir.*® Bu sebeple toplumlarda, dogru ve ahlaki davranmanin yolunu gdsteren,
bireyler arasi iliskinin sihhatini ve devamliligini saglayacak toplumsal sistemi
denetleyen kurallar viicuda getirilmistir. Bu kurallar, belli bir devlet veya hukuk
sistemi olmasa dahi her toplumda islevsel bir sekilde varligin1 siirdiirmiistiir. Tarihsel
incelemeler her toplumda bu tiirden ahlaki degerlerin bulundugunu, hatta toplum
yasamini diizenleyen yazili kurallar biitiinii olarak kabul edilen hukuk sisteminin
genellikle bu ahlaki degerler baz alinarak insa edildigini gostermektedir. Bu noktada
hukuk felsefecileri zaman zaman adil olmayan yasalardan s0z edilse de, ahlaki

1% Erhan Adal, Hukukun Temel Ilkeleri, Marmara Universitesi Yaynlari, Istanbul, 1985, s. 1.
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dayanagi ve gucu olmayan, moral degerlerden ve ahlaki ilkelerden yoksun yasalarin

sayisinin az miktarda oldugunu ifade etmislerdir.™’

Pozitivist perspektifte bilimsel nesnellik, ancak degerlerden bagimsiz bir
sekilde yansiz olmakla saglanabilir. Pozitivizm degerlerin nesnel bir gerceklige sahip
olmadigini, bu sebeple de incelenemeyecegini, deger olgusunun ancak 6znel bir
yaklasim olarak ele alinabilecegini sdylemistir. Pozitivist dgretinin de etkisiyle
degerler, uzun bir dénem boyunca salt bireysel gergekligi ifade eden bir alan olarak
kabul edilmistir. Bu sebeple degerlerin 6znel bir karaktere sahip oldugu iizerinde
durulmus ve bu yonde arastirmalar yapilmistir. Oysa toplumsal yapiyr bir araya
getiren kurumlarin her birinin, kendine ait degerler igerdigi goriilmektedir. Bununla
beraber toplumsal ogeleri goz ardi eden her yaklasim, toplumsal siirecleri
aciklamakta yetersiz kalacaktir. Toplumsal bir olgunun iginde yer aldig kiiltiirel
cergeve igerisinde bulunan degerler, inaniglar, normlar ve tutumlar anlasilmadan,
diger degiskenler iizerinden yapilan aciklamalar yeterli diizeyde bir sonuca
ulagtirmayacaktir. Ayrica degerlerin tamamen kisisellestirilip, kisilerin ilgilerinin
tatmini noktasina indirgenmesi, kisiden kisiye, zamana ve ortama gore degisebilen
stibjektif yargilar olarak degerlendirilmesi, toplumsal degerlerin hice sayilmasi
sonucunu dogurmaktadir. Toplumun en temel unsurlar1 olan aile, egitim ve din gibi
kurumsal yapilar degerlerin  benimsenmesinde, yayginlagtirlmasinda ve

yasatilmasinda 6nemli roller tistlenmektedir. 158

Degerler toplumsal kultiiriin en 6nemli tamamlayici 6gelerinden biridir. Hatta
degerlerin toplumun sosyo-kiiltiirel 6gelerine anlam kazandiran en 6nemli Olgiit
oldugu sdylenebilir. Her toplumun kendine gore ulagsmayi hedefledikleri gayeleri
vardir. Bu gayelere ulastiran tutum ve davranislar dogru, 1yi, giizel gibi deger ifade
eden nitelik tasir. Toplum, bu hedeflere ulasabilmek igin gerekli olan his, diisiince ve
davraniglar1 olusturmak icin kendini organize eder. Ornegin bir kiiltiir, bireysel
0zgurlik ve basariy1 6nemli bir deger olarak kabul ederken; bir bagka toplum, kisiyle
toplum arasindaki iligkilerinin uyumunu onceler ve bu hedefe gore kendisini
organize eder. Her toplumun kendine 6zgii degerleri vardir. Bu sebeple bir toplumun

kiiltiirtinii 6grenmek demek, o toplumun degerlerinin farkinda olmak ve o degerleri

157 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 15.
158 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, s. 14-24.
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ogrenmek demektir. Toplum Uyelerinin paylasmis oldugu degerleri gosteren
hikayeler anlamina gelen mitoloji, toplumda rutin haline gelmis davraniglart
belirleyen gelenek ve gérenekler ve toplumsal kiltiiriin belirlemis oldugu yerlesik
davraniglar anlamina gelen toplumsal normlar, toplumsal degerlerin anlagilmasinda

6nemli unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.™®

Farabi insan icin “hayevan-1 insi” ya da “hayevan-1 medeni” tabirlerini
kullanir. Farabi her insanin yapmasi1 gereken islerde baska insanlara baglanmasini
dogal bir temayiil olarak kabul etmistir. Kendi tiirii ile bir arada bulunmak diger
canlilarda oldugu gibi insanin dogasinda da vardir. Biitiin insanlar ihtiyag¢larini
giderme hususunda birbirleri ile yardimlasmaya ve birlikte bulunmaya ihtiyag
hissederler. Bu yoniinii dikkate alarak “ictimai ve siyasi hayvan” denilmistir. Birey
acisindan ele alindiginda, toplum halinde yasamanin gayesi kendi yetkinligini
gerceklestirmektir. Kisaca toplumsal hayatin kendisi bizatihi amag¢ degildir.

Toplumsal yasam, ancak bireysel mutlulugu gerceklestirmek icin bir aragtir.'®°
1.4.1. Toplumsal Degerler

Toplumun temel yapitaglarindan biri olarak kabul edilen toplumsal degerler

su iki agidan ele alinabilir:

e Degerin yaraticisi ve 6znesi olup olmamasi agisindan

e Degeri idrak etme, yasama ve uygulama agisindan

Insanlarin beraber yasayabilmeleri veya dagilarak yok olup gitmeleri
acisindan toplum ve toplumun olusturdugu degerler olduk¢a 6nemlidir. Kur’an’
Kerim, bir yandan insanin yerylzlndeki konumu, Ozellikleri ve tstunluklerinden
bahsetmis, diger taraftan da birlikte yasamanin ve toplum olmanin 6nemine vurgu
yapmustir. Bu sekilde vahiyle insa edilmis, degerleri ve ilkeleri iizerine kaim olan
ideal bir toplum olusturmanin yollarin1 belirlemistir. Toplumsal yapmin diinyada
saglikl bir sekilde yiirtimesi sorunu ele alindiginda, Kur’an’in mesajinin ve amacinin
Allah inancimin merkeze alinip hakim kilindigi, ahlaki degerlere iizerine ikame

edilmis sosyo—ekonomik bir toplumsal diizen kurmak oldugu goriilmektedir.***

9 Cinar, Degerler Felsefesi ve Psikoloji, s. 208-212.
1%0 Farabi, Tahsihu’s-Saade, Cev.: Hiiseyin Atay, AUIF Yaymlari, Ankara,1974, s. 19-20.
181 Fazlurrahman , Zslam, Cev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara, 1992, s. 172.
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Kur’an, toplumu ele alirken, sadece birkag kelime ile yetinmemis toplumu ve
toplumsal grubu ifade etmek icin bircok kelime kullanmistir. Bu kavramlarin her
birini agiklamak arastirmanin smirlarini zorlayacagi ig¢in burada sadece kullanilan
kelimelerin ismi verilecek, yeri geldiginde bir kism1 agiklanacaktir. Bu ¢ergevede su
kavramlar1 sayabiliriz: $a’b, kavm, ehl, kabile, agiret, nefer, immet, sirzime, ehli
kitap, fie, raht, kabil, taife, hizb, ziirriyet, kebkebe, kit’a, hulefa, asir, fevc, hasr, ehli
kitab, nisa, karn, ashab, firka, ferik, medine, sllte, ziimre, usbe, miimin, kafir,
miisrik, miinafik, fasik, mustazaf, miistekbir, mele’, miitref, gibi kavramlar sosyal
grup ve topluluklari ifade eden kavramlardir. *° Kur’an’da sézii gecen bu
topluluklarin bir kism1 sadece toplumsal yigin olarak ele alinmis, bir kismi belli bir
bolgede yasayan insanlar, bir kismui belli bir amag icin bir araya gelen insanlar, diger
bir kismi da c¢esitli vasiflarla vasiflandirildiklar1 i¢in ayr1 bir grup olarak
zikredilenlerdir. Deger ve toplum iligkilerinde belli vasiflarla 6ne ¢ikmis topluluklar

ele almak daha uygun olacaktir.

Meseleyi Kur’an agisindan ele aldigimizda, degerlerin Kur’an tarafindan
belirlendigini ve toplumlarin bu degerleri idrak etmeleri, davranisa doniistiirmeleri ve
bu dogrultuda bir hayat siirmeleri gerektigini goriiriiz. Degerlerin 6znesinin ve
belirleyicisinin toplum olmasi, yalnizca toplumlari belirleyici kilacagindan bu tir bir
yaklagim Kur’an tarafindan kabul gérmez. Cunku Kur’an bir toplumun igine diigmiis
olduklar1 ahlaki zaaflardan bahsetmis ve bu toplumlara uyaricilar gondermistir.
Kur'an’s Kerim’de bahsedilen Ad kavmi, ** Lut kavmi *** bu topluluklarin

orneklerinden bir kagidir.
1.4.2. Toplumsal Kimligin Olusmasinda Degerlerin Onemi

Insanin toplumdan soyutlanamayan bir varlik oldugu diisiiniildiigiinde, onunla
kurulan iletisimde, bireysel ve toplumsal ¢ikarlarin ne derece catistigi, insanin
bireysel ve toplumsal degerlere sahip c¢ikmak i¢in nasil hareket ettigi tartisma

konusudur. Insanlari bireysel ve toplumsal degerlerin farkina varabilecek bir

182 Bider Okumus, Kur’an’da Toplumsal Céokiis, insan Yayinlari, istanbul, 2015, s. 61-62.

183 Hud suresi 11/59. “Iste dd kavmi Rablerinin ayetlerini inkdr ettiler. Onun peygamberine karsi
geldiler ve inat¢i her zorbanin emrine uydular.”

1% Tevbe suresi 9/70; Hud suresi 11/70-74-89; Hicr suresi 15/58-61-70-76-79.
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anlayisla egitebilmek ve gelisimlerine katkida bulunabilmek en 6nemli hedeflerden

birisi olarak gorillmektedir.*®

Insan gibi toplumdan soyutlanamayan bir varlik igin toplumsal degerlerin her
hangi bir sosyal yap1 igerisinde olmamasi diisiiniilemez. Her bir toplumun kendine
gore degerleri ve bir ahlak anlayis1 vardir. Farkliliklar arz etmesine ragmen, en alt
biriminden en iist birimine kadar toplumun biitiin kesimlerinde mutlaka farkli deger

algilarina rastlanmaktadir.

Toplumsal degerler, toplumsal hayatin varliginin stirdiiriilebilirligi agisindan
oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Insanlar kendi deger algilari {izerinden bir digerini
degerlendirdikleri gibi, toplumlarda kendi deger algilar1 iizerinden diger toplumlari
degerlendirmektedirler. Bu agidan ele alindiginda, toplumlar igin belki de en 6nemli

6lcat, toplumsal ahlak olarak goriilmektedir.

Toplumsal kimligin bir toplumda saglikli olarak sekillenebilmesi igin
toplumsal organizasyon olduk¢a ©nemlidir. Toplumsal butlnlik, toplumsal
referanslarin farklilagmas1 sonucunda giin gectikce zedelenir ve hatta toplumsal
bolinmeyi dahi beraberinde getirebilir. Bu baglamda toplumsal kimligin bir grubun
veya kisinin kendini tanimlamasinda etkisi biiytliktiir. Bu sebeple, bir toplumun
kendini olusturan degerlerin farkinda olmasi, kendisi ve digerleri arasindaki
toplumsal farkliliklarin belirlenmesi anlamlidir. Toplumsal tarih, kiiltiir, degerler,
gelenek gorenek, yasa ve dil gibi 6geler, toplum igerisindeki ¢atismalari, gelismeleri
ve uyumu anlamak i¢in oldukca 6nemli parametreler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cocuk, toplum igerisinde ailesinden, 6gretmeninden ve arkadaslarindan 6grendigi
davraniglar1 ve bu davranislar1 organize eden degerleri yaparak yasayarak ve aym
zamanda igsellestirerek Ogrenir. Birey, biiylime siirecinde ayni zamanda ait oldugu
kiltlirii de 6grenir ve bu degerleri gelecek nesillere aktarmanin yollarin1 arar. Bu
sekilde toplumsal kimlik, kusaktan kusaga aktarilarak olugmaktadir. Bundan dolay1
her kusagin kendi kiiltiiriinii olusturmasi beklenemez. Kiiltiir bir dnceki kusakla
etkilesim sonucunda meydana gelen bir siiregtir. Ayni zamanda toplum, diger
toplumlardan etkilenerek zaman icinde belli Olgiide degisiklik yasayabilir. Bu

sebeple toplumsal kimligin belli degerler cergevesinde olustugu fakat degisime de

185 Goksen Aras, “insan ve Toplum Edebiyat ve Degerler Egitimi”, Akademik Bakis Dergisi, S. 44,
Celalabad, 2014, s. 1.
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agik bir yoniiniin oldugu unutulmamalidir."®® Toplumsal referanslarin farklilasmasi
cogu zaman bireyin ve toplumun degerleri arasindaki farklilasmaya yol agmaktadir.
Bu durum kaginilmaz olarak zaman igerisinde toplumsal ¢6ziilmeyi beraberinde
getirmektedir. Buradan yola ¢ikarak bireyin ve toplumun degerleri ne derece uyumlu
olursa toplumsal biitiinliigiin de o denli yiiksek olacagi soylenebilir. Hatta bireysel ve
toplumsal degerler belli bir degerler zincirinin halkalar1 olarak birlikte hareket
ediyorlarsa bu durumda toplumsal biitiinliiglin ¢cok daha iist diizeylerde olmasi
muhtemeldir. Bu sebeple bireysel ve toplumsal degerlerin ayniliginin veya birbirine
yakinliginin, toplumsal kimligin olugmasinda ve kalicili olmasinda en Onemli

etkenlerden biri oldugu sdylenebilir.

188 Aliye Cinar, Degerler Felsefesi ve Psikoloji, Emin Yayinlar1, Bursa, 2013, s. 200-204.
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IKINCIi BOLUM
KUR’AN’DA INSAN

2.1. Varhk Aleminde insan

Insanin hakikati ve mahiyeti hakkinda degisik goriisler ileri siiriilmiis, bir¢ok
farkli agiklama getirilmistir. Bu goriisler, birbirine zit iki farkli diisiince iizerinde
toplanmaktadir. Bunlardan biri; insanin ruh ve cisimden olustugunu ileri siiren ruhgu
goriis digeri de, insam1 dogal ve maddi bir varlik kabul eden maddecilerin
goriisleridir.Insanin hakikatini ruh ve cisimden ibaret kabul eden bu goriise gore, ruh
insanin ebedi kalacak bir pargasidir. Dolayisiyla ruh, insanin 6lmesiyle yok olmayan
sonsuz bir varliktir. Islami naslar, insanin hakikatini bu sekilde izah etmekte ve
oliimden sonraki yasam hakkinda bilgiler vermektedir. Ikinci goriis ise, insanin
tamamen tabiatta yasayan diger organizmalar gibi, bedenden olusan bir varlik
oldugunu ve bedenin ortadan kalkmasiyla ruhun da ortadan kalkacagini iddia
etmektedirler. Bu goriis, insan bedeninin ortadan kalkmasiyla biitiin 6zelliklerinin de
ortadan kalkacag: kanaatini tagimaktadir.'®” Insanin varlik 4lemindeki yerinin daha
iyi idrak edilmesi i¢in bu iki goriisiin temel argiimanlar1 Uzerinde durmak yerinde

olacaktir.

Insan kelimesi, Tlrkceye Arapcadan geg¢mis bir terimdir. “Insan” Arapca
tinsiyet (yakinlik, tanislik, asinalik) kokiinden tiiremis bir sozcliktiir. Cevresiyle iligki

168 i
” Insam

ve iletisim kuran, konusup anlasan, yakin olan varlik anlamina gelir.
sadece bedenden ibaret olarak ele alan goriis, genellikle insan1 tanimlarken onun
sosyal bir varlik olmasi iizerinde durmus ve insani su sekilde tarif etmistir. Insan
0zinde, bir homo rebellus’dur (baskaldiran varlik). Cogu canlilar, kurulu diizene
(dogaya) “evet” diyerek var olurken, insanoglu tiimiine birden “hayir” diyebilir.
Insan kuskuyla sorar ve sorgular, ¢iinkii insan 6ziinde bir homo kiiriosis (merakli

izci) bir yapiya sahiptir. 169

Insam1 maddi bir varlik gorenler, insanm igindeki ebediyet ozlemini

reddetmemislerdir. Bundan dolayi biitiin canlilarin 6limli oldugunu, bunu bile bile

187 Murtaza Mutahharri, Insan-i Kamil,Cira Yayimnlar, istanbul, 2012, s. 63-64.
188 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, Remzi Kitapevi, istanbul, 1999, s. 317.
199 Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, s. 319.
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yasamin gligliiklerine katlanabilen tek canlinin insan oldugunu sdylemisler ve
“Oliimliiliik (fanilik) yasasim degistiremeyen insan, homo eternalis (ebedi/sonrasiz)
olmaya heveslenir”*"® demislerdir.

Insan kelimesi, Kur’an’da degisik yonleri ile ele alinmis ve bu yonlerine gore

2 ve insan kelimeleri bunlardandir.

degisik isimler almustir. Beser,'”* beniadem !’
Kur’an’da insanin ciissesinin, bedeninin ve dig goriiniisiiniin yani zahirinin esas
alindig1 yerlerde beser kelimesi kullanilmistir. Ciinkii beser kelime manasi olarak,
derinin zahiri, dis yiizii manasmadir. Insana beser denilirken esas alinan nokta,
insanda hayvanlar gibi derilerinin {izerinde ¢ok miktarda yiin, kil veya tiiy
bulunmamasidir. Derileri acik¢a goriilebildigi icin beser denilmistir. 1% Kur'an’da
kimi zaman Allah resulii‘nin (s) degerini diisiik gostermek isteyen kéfirlerin
kullandig1 bir s6z olarak ge<;er.174 Bunun yaninda Kur’an’da insanlarin beser olma
noktasinda birbirlerine denk olduklarna dikkat ¢ekilmistir. Insanlarn birbirlerine
istiinliiklerinin beseri 0Ozelliklerinden degil, yliksek insani degerleri tasimalari
yoniiyle oldugu vurgulanmistir. Nitekim Kehf suresinde soyle gegmektedir: “De Ki:
"Ben ancak sizin gibi bir beserim. Bana sizin ilahimzin tek ilah oldugu
vahyolunuyor. Artik kim Rabbine kavusmay: umuyorsa salih amel iglesin ve Rabbine

olan ibadetine kimseyi ortak tutmasin.""

Ayette insanin yalin haline yani beseriyetine vurgu yapilmis, daha sonra
insan1 degerli kilan vasiflar zikredilmistir. Bunlardan biri amelleri salih kilmak, bir
digeri ise ibadette Rabbine kimseyi ortak kosmamaktir. Beser, ancak bu iki vasfi elde
ettigi takdirde deger kazanarak kemale erebilir.

Kur’an bazen insana “Beni Adem” seklinde hitap etmistir. Ciinkii insanlik
Adem’den (a.s) tiremisti. Adem kelimesi, Arapcada birkag manada
kullanilmaktadir. Bir kismi Adem (a.s) topraktan yaratildig: i¢in Adem kelimesinin,
yerin yilizeyi manasina gelen o= ¥l anl “Adim” kelimesinden tiiretildigini

soylemektedirler. Bir kisim liigat alimine gore ise farkli unsurlardan ve farkl

10 Bozkurt Giiveng, fnsan ve Kiiltiir, s. 319.

1 Ali imran suresi 3/47.

172 Nisa suresi 4/28.

173 |sfahani, Miifredat, s. 199-200.

1% Muddesir suresi 74/25. “Bu ancak bir beser soziidiir.””; Kamer suresi 54/24. “....Icimizden bir
besere mi tabi’ olacagiz?

175 Kehf suresi 18/110.
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kuvvetlerden olustugu i¢in hem diinyadan, hem de alemi emirden 6geler barimdirdig:
icin kendisine Adem denildigi soylenmektedir. Ciinkii Araplar, bir seyi bir seye
kattiklarinda bu kelimeyi kullanirlardi. Mesela; filan kimseyi ailemin arasina kattim
manasina &) 4el U Glea derlerdi. Zemahseri bu kelimenin bir kavmin efendisi
manasina geldigini sdylemistir. Ferra ise kelimenin “arac1” manasini tagidigini ileri

stirmektedir. 17

Kelime ayrica “yemegi giizellestirip hos, leziz hale getiren sey”
manasina 1Y) kelimesinden geldigi sdylenmektedir. *'’ Aslinda kelimenin kékii
olarak giindeme getirilen her bir mananin Adem’den bir 6zellik barindirdig:
soylenebilir. Kur’an Hz. Yakup’un cocuklarma nasil beni Israil demisse, Hz.
Adem’in (a.s) ¢ocuklarma da beni Adem demistir. Adem’in (a.s) soyundan gelen
herkes yani biitiin insanlik beni Adem olarak isimlendirilmistir. “Ey Ademogullari!

‘Size seytana tapmaywniz, ¢iinkii o sizin apagik bir diismaninizdir’ demedim mi prir

Daha 0nce de iizerinde duruldugu gibi, insan kelimesi Arapca bir kelime olup
o) kokiinden gelmektedir. Insan kelimesinin bu sekilde adlandirilmasinin nedeninin
{insiyet kurmasi oldugu sdylenir. Insanlar gerek birbirleriyle gerek sevdikleriyle, onu
yaratan rabbiyle ve gevrelerindekilerle {insiyet kurarlar. Insanm iilfet kurdugu her
seyle ayrica iinsiyet kurdugu sdylenmistir. Insan bagkalarina muhtac bir sekilde
yaratilmigtir. Tek basma hayatini idame ettirmesi miimkiin degildir. Bu sebeple
bir¢ok konuda kendisine yardimeci olacak, onu kollayip goézetecek, ona bir seyler
Ogretecek bir ortama ihtiyaci vardir. Clnki insan, iliski kurmadig: takdirde varligimi
siirdiiremeyecek bir yapida yaratilmistir. Bu sebeple “insan yapisi icab1 medenidir”
denilmistir. Bir kism1 da insan kelimesinin Arap¢a unutmak manasina gelen (o
kokunden geldiginin iddia etmis ve Yuce Allah’a soz verdikten sonra bu s6zuni

unutmasindan dolay1 bu ismi aldigini s6ylenmistir.

Blylk Islam diisiiniirlerinden Ibn Haldun, insan1 anlamak igin parcaci
yaklagim yerine biitiinciil bir yaklasim sergilemektedir. Bu bakimdan bir toplumdaki
temel kurumsal, psikolojik, sosyal, tarihi ve siyasi etkileri harici olarak kabul

176 {sfahani, Mifredat, s. 110.
77 jsfahani, Mifredat, s. 149-150.
178 yasin suresi 36/60.

69



etmeyen Ibn Haldun, bu siirecleri dikkate alarak insana ve topluma etkilerini

biitiinciil bir sekilde analiz etmeyi benimseyen diisiiniirlerin basinda gelmektedir.*”
2.1.1. insanmn Varhk Alemindeki Yeri

Varlik aleminde insanin yeri, tarihsel siire¢ igerisinde insan topluluklarinin
insan1 ve alemi algilamasi tizerinden ele alindiginda, oldukca kapsamli bir ¢alisma
ortaya koymak gerekecektir. Burada arastirmanin konusu ile ilintili olarak giincele
daha yakin olan1 ve ¢esitli yonleriyle 6ne ¢ikan son donem insan telakkisini

degerlendirmekle yetinilecektir.

Insan var olusundan bu giine kendisi ve cevresi hakkinda fikir yiiriiten,
arastirmaya ve bilmeye calisan bir varliktir. Bu aragtirmalari sonucunda insan,
kendisini diger varliklardan daha kabiliyetli ve yiice bir varlik olarak tanimlaya
gelmistir. Varlik aleminde bircok sey, nitelik ve nicelik itibariyla insan tarafindan
arastirmaya tabii tutulmus, bazi gergeklikler kesfedilirken bazilarindan siipheye
diislilmiis, hatta baz1 kazanimlar zaman zaman inkar edilerek gérmezden gelinmistir.
Bunun yaninda insan her zaman ve donemde, her fikir ve ideolojide, kendini diger
varliklardan {istiin tutmustur. Son bir kag yiizyilda bilimsel diisiincenin gelismesi,
stiregelen mukaddes insan anlayiginin da blyuk 6lcliide mertebe kaybina ugramasina
yol agmistir. Kainatin merkezini diinya olarak kabul eden ve yildizlarin onun
etrafinda dondiigiine inanan eski diisiincenin degismesi, insanin mahliikatin merkezi
olma diisiincesini olumsuz etkilemistir. Glines sisteminin dahi galaksiler icerisinde
kiiciik bir yildizin etrafindaki birkag gezegenden olustugunun kesfedilmesi,

insanlardaki merkez olma anlayisim etkilemistir.'*°

Insan varh@gnin maddi olarak evrenin Kuglicilk bir kdsesinde olmast,
Kimilerinin insanin manevi yiiceligine olan inancimi sarsmis ve bu kisiler insani
varliklarin tekdmiilii sonucunda doniigserek ortaya ¢ikan, maymundan evrilen basit bir
yaratik diizeyine kadar indirgemistir. Bdylece insan ve diger varliklar arasinda
yalnizca kalite agisindan bir fark oldugu diisiincesi daha etkin olarak dillendirilmeye
baslanmistir. Kaliteli bir kumasin ¢uvaldan farki ne ise insaninda diger varliklardan

farki ayn1 diizeyde kabul edilmistir.

' Hilmi Ziya Ulken, Ziyaeddin, F., /bn Haldun, Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1940, s. 43
180 Murtaza Mutahharri, Kur’an’da Insanlik Ogretisi, Agag Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 17-
19.
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Insanin bir canli organizma olarak kabul edilmesi ve ruhi bir varlik olmadig1
diisiincesi, sanayi devriminin de etkisiyle had safhaya ulasmustir. Insan bazen bir
makine, bazen de bir hayvan gibi algilanmis, hatta hayvanlar tizerinde yapilan bazi
deneyler, bir canli organizma olmasi dolayisiyla bilim adina insanlar {izerine de
genelleme yapilmistir. Bu konuda en glzel 6érnek 19. yy da ortaya ¢ikan davranisci
psikoloji lizerine ¢alisma yapan bilim adamlaridir. Davraniscilar, laboratuvar
ortaminda hayvan davranislarini incelemis ve bulgularin1 sadece daha karmasik bir
organizma olarak kabul ettikleri insanlar tizerinde genellemislerdir. Psikolojinin
nesnel bir bilim olmasi konusunda israrcit davranan John Watson, ice bakis yontemini
reddederek, insan davraniglarindaki zihinsel ve ruhsal siireci hige saymustir.
Watson’un onderliginde baslayan davranis¢r akim, her biri bir hayvanla anilan
Pavlov, Skinner, Tolman, Hull ve Guthrie gibi davranis¢ilarla devam etmistir. 181
Insan davranislarmin sadece gevre tarafindan kontrol edildigini one siiren ve insani
sadece basit bir organizma gibi bir etki-tepki yumagi olarak goren bu yaklagimin
onculeri, hayvanlar tizerinde uygulamis olduklar1 deneyleri neredeyse butin
insanlara da genelleyebilecekleri vehmine kapilmislar ve bilimsellik adina insanin

kutsiyetine ve faziletine ciddi bir darbe vurmuslardir.

Pozitivist bilimin ilerlemesi ve Sigmund Freud gibi, insan1 sadece arzu istek
ve saldirganlik temelli koti bir varlik olarak kabul eden bilim adamlarinin
calismalar1 insanin degerine bir darbe daha vurmustur. Bu durumda insan varlik
aleminde bir 6zne degil, bir nesne formuna getirilmis ve maddi hakimiyet ugruna iki
biiyiik diinya savaginda milyonlarca insanin tipki hayvanlar gibi telef edilmesine goz
yumulmustur. Ayni diisiincelerle zihin diinyasini sekillendiren Erich Froom; “Insan
hayvanlar igerisinde en caresiz olanidir. Ama bu biyolojik zayiflik onun bas egdirici
kuvvetinin temeli olmustur. Insana has &zelliklerin gelismesinin ilk nedeni bu

olmustur” demistir.
2.1.2. Nefis

Genel olarak insanin 6zii, kendisi, ilahi latife, k6tii huylarin ve siifli arzularin

kaynagi gibi anlamlar ifade eden “Nefis” kelimesi, Arapgada: “Bir seyin kendisi,

181 Hasan Bacanl, Egitim Psikolojisi, Asal Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 160-163.

' Erich Froom, Man for Himself, An Inquiry into the Psychology of Etichs, New York,
FawcettPreimer, 1975, s. 45.; Akt. Hayati Aydin, Kur ‘an 'da Insan Psikolojisi, Fecr Yaymlari, Ankara,
2016, s. 29.
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hakikati, mahiyeti, zati, cevheri anlamlarinda kullanilir. Ayrica, ruh, kan, beden
(ceset) anlaminda da kullanilmistir. Bunun yaninda bazen miisterek bir lafiz olarak
bazen de mecaz olarak “nezdinde, katinda, 6z, tabaklanmis deri, biiyiiklik, kibir,

ayip, himmet, siddet, gayb, irade, ceza” gibi manalara da gelmektedir.*®

Cogulu
“enfus” veya “nufus” seklinde gelen nefis kelimesi, zaman zaman nefes almak
(teneffiis), serbestlik, rahat, huzur, ihtiyat ve kiymetli anlamlarini ifade etmek igin de

kullanilir."®* Nefsin Tiirkge karsilig olarak “tin” kelimesi kullanilmistir.**°

Insan kimdir? Nedir? Ozii ve mahiyeti nedir? gibi sorular yiizyillar boyunca
insanhigin kendisine sormus oldugu temel sorulardan biridir. Insanm “kendim”
dediginde kastetmis oldugu kendisinin kim oldugu ve kendini bulma arayis1, belki de
insanli@in en kadim arayislar1 arasinda yer alir. Acaba insan, nefsinin sadece bir
cisimden veya maddi bir bedenden ibaret oldugu sdylenebilir mi? Yoksa Yunus’un
dizelerinde isaret ettigi ve “bir ben vardir bende benden igeru” dedigi, o bir baska
“ben”den kasit nedir? Nefis, insan1 insan yapan cevher midir yoksa insan cevher ve
arazlardan olusan bir goriiniim mii? Uzayip giden bu sorulara bakinca, nefsi gercegi
Uzere niteleyip tasvir etmek cok zor gérinmektedir. Nefsin hakikatini izah etme
konusunda felsefecilerin ¢ok farkli disiincelere sahip olmalart da bunun bir
gostergesidir. Sufi anlayista “Nefsini bilen Rabbini bilir” gibi iddiali bir s6z
kullanilmis, nefis hakkinda ciltler dolusu kitaplar yazilmigtir. “Nefsini bilen Rabbini
bilir’ s6zii baz1 kaynaklarda peygamber efendimize nispet edilmistir. Ancak hadis
alimlerinin tetkikleri onun hadis olmadigini ortaya koymus ve bu s6z umumiyetle

kelami kibardan kabul edilmistir. %

IIk Yunan diisiincesinde nefis, insan1 canli tutan ve dldiigiinde de onu terk
eden bir sey olarak diistiniilmistiir. Bu donemde nefis, daha ¢ok nefes almakla ilgili

goriilmiis, ruhun nefisten ve akildan ayr1 oldugu diistincesi hakim olmustur.

Pisagor, nefsin bedenden ayri bir cevher oldugu goriisiini ileri stirmiistiir.
Ona gore insan nefsi Oliimsiizdiir ve insanin bedeninde tutsaktir. Nefsin 6limle

bedenden kurtulmasi ise ancak ahlaki armmasini gerceklestirmekle miimkiindiir.

183 Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. 6, Daru’s Sadr, Beyrut, 1994, s. 233-240.
184 Ragp el-isfahani, “Nefese”maddesi, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’an, 1. Baski, Daru’l-Kalem, Beyrut,
1992,

185 Kasgarli Mahmut, Divanii Lugati’t-Tirk Dizini, Ankara, 1972.

188 http://sonpeygamber.info/hadis-olarak-bilinen-asilsiz-sozler-iii (Erisim: 17 May1s 2016)
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Ahlaki arinmasin1 gergeklestirip ilahi aleme yiikselmeyi hak etmemis olan nefis,

tenasiihiin (reenkarnasyon) geregi olarak baska bir bedene ge¢mektedir.'®’

Eflatun ise nefsi akil, ruh ve istek ile tanimlama yoluna gitmistir. Ona gore
akil; “bedenin 6liimiinden sonra da yasayan Oliimsiiz bir 6ziin ayirt edici 6zelligi”
olarak tanimlanmaktadir. Ruh (spirit) ve istek ise insanin 6lmesiyle bedenle birlikte
yok olur.*®® Eflatun, "Nefis, bedene hareket veren bir cisim olmaksizin sadece bir
cevherdir" demistir. ** Eflatun, cevhere hareket veren her seyin cevher olmasi
gerektigi varsayimindan hareketle, nefsin cesede hareket verdigini sdylemis ve bu
sebeple “Ceset cevherdir” demistir. Ceset cevher olduguna gore, ona hareket veren
nefis de cevherdir. Ayni sekilde her canli, nefis ve cesetten ibarettir. Dolayisiyla
nefis canlinin bir pargasidir. Canli bir cevherdir. O halde cevherin pargasinin da
cevher olmasi gerekir. Eflatun, nefsin 6z itibariyla degismez bir cevher oldugunu da
vurgulamistir. Eflatun, nefsin cisim olmadigin1 sdyler ve biitlin cisimlerin
niteliklerinin duyu organlar1 tarafindan algilanabilir bir yonii oldugunu dile getirir.
Nefsin nitelikleri ise duyu organlari tarafindan algilanan tiirden degildir. Bu nedenle
onu cisim olarak kabul etmez. Nefsin niteliklerinin erdemler ve koétiiliikler oldugunu
ve bu ikisinin duyulur seyler olmadigini vurgular. Bu yonden de nefsin cisim
olmadigi Uzerinde durur. Ciinkii biitiin cisimler, (gerek tamami gerekse bir kismi)
duyu organlarinin konusu olmaktan kurtulamazlar. Nefsin ne tamami ne de bir kismi

duyularin konusu olur. Bu nedenle Eflatun, nefsin cisim olmadigin1 savunmustur. 190

Nefis hakkinda miistakil bir kitap yazan ilk filozof Aristoteles’dir. Gunuimuze
kadar ulasan bu kitapta Aristoteles kendinden onceki filozoflarin nefis hakkindaki
goriislerini 6zetlemis, nefsin tanimin1 yapmanin ve onun mahiyetini tam olarak
bilmenin giicliigiinden bahsetmistir. Ona gore nefis, potansiyel olarak canli olan tabii

bir cismin sureti anlaminda cevher (6z) olmak zorundadir. Nefsin tlrlerini iige ayiran

87 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 23.

188 Macit Gorkberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, istanbul, 1961, s. 67.

189 Kusta bin Luka el Yunani, “Ruh ve Nefis Hakkinda”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cev.: Ibrahim Halil Uger, Say1 39, Istanbul, 2009, s. 202.

% Hiiseyin Aydimn, “Kusta b. Luka ve Ruh ile Nefis Arasindaki Ayrim Adli Kitab”, C. 40,
A. U.f.F.Dergisi, 1999, s. 387-402.
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Aristoteles, her bir nefsi bir canli tiirline isim olarak vermis ve bir onceki tiiriin

ozelliklerinin bir sonrakinde de bulundugu seklinde a¢iklamalarda bulunmustur. 191

Nefsin taniminda ve agiklanmasinda daha sonraki miitefekkirler ve filozoflar
igin biiyiik bir kolaylik saglayan nefis tlrleri bitkisel nefis, hayvani nefis ve insani
nefis olmak tizere lige ayrilmistir. Burada bitkisel nefis birinci mertebede, hayvansal
nefis ikinci mertebede, insani nefis ise en Ust mertebede bulunur. Bunlar bitkilerin
bliyliyen nefsi, hayvanlarin duyulmayan hisseden nefsi ve insanlarin diisiinen nefsi
olarak simiflanir. Blyuyen ve duyulmayan nefisler bedeni idare edemezler ciinki
onlar ayrilamayacak sekilde madde ile birlesmislerdir. Bundan dolayr da madde
icinde yok olmuslardir. insan nefsi ise gercekten ve aslen maddeye bagl olan bir
nefis degildir. Beden dagildiktan sonra da var olmaya devam eden bir nefistir.
Bitkilerdeki bilyilyen nefsin ozellikleri beslenme, blyiime ve tremedir. Insan nefsi,

diisiinme giiciinii de barmdirmaktadir.**

Cahiliye Araplarinda “nefis” kelimesi, bir biitiin olarak zat anlaminda
kullanilmaktadir. Eski Misir ve Eski Iran inanislarinda insan nefsinin 6liimden
sonrada yasayacagi inanci hakim olmasina ragmen 198 cahiliye Araplari insanin
6lmesiyle bitiin nefsin yok olacagina inaniyorlardi. Ka‘b bin Ziheyr divaninda,
“Ben agik¢a biliyorum ki 6liim, insanlarin nefislerini mallarin1 yok ediyor fakat
zaman asla yok olmuyor” demekle, insan 6ldiigiinde bir biitiin olarak dlecegini, baki
olanin yalnizca zaman oldugunu ortaya koyuyordu.'** Olimden sonra herhangi bir
hayat olmadigina inanan cahiliye Araplari, hayatin ancak diinya hayati oldugunu
iddia ediyor, insan igin bir bagka hayatin s6z konusu olmadigini kabul ediyorlard:.'*®
Bu yiizden tekrar dirilmeyi inkar ediyorlar’® ve “ilk éliimiimiizden sonra artik bir

55 197

sey yoktur. Biz ayaga kaldirilip yayilacak degiliz seklindeki sozlerle Allah

resuliine(s) karsi ¢ikip, yeniden dirilis inancini reddediyorlardi.

Nefis kelimesi, sofilerin 1stilahinda genellikle kulun koth ve illetli sifatlarinin

kaynag1 ve yerilen huy ve fiillerinin membai olarak kullanilir. Gergi ayni sofiler

191 Hiseyin Atay, “Nefis”, 4.U.IF. Dergisi, C. 1, S. 37, 1997, s. 26.

92 Hiiseyin Atay, “Nefis”, 4.U.LF. Dergisi, C. 1, S. 37, 1997, s. 45.

193 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan Ve Alemdeki Yeri, s. 20-21.

194 Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2012, s. 131-132.
195 Casiye suresi, 45/24.

1% Enam suresi, 6/29.

%7 Duhan suresi, 44/34-35.
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nefsin kemal derecelerine ulagsmasi durumunda hayra kosan, iyiye ve giizele karsi
muhabbet besleyen bir yonii oldugunu da ifade etmislerdir. Fakat egitilmemis nefis
s6z konusu oldugunda, Kuseyri’nin risalesinde soyledigi gibi “nefis, beden kalibina
tevdi edilen ve kotii huylarin mahalli olan bir latifedir” seklinde tanimlamistir. O
risalesinde, insan bunyesinde bulunan nefis, ruh, akil gibi kuvvetlerin bazilarinin
diger kisimlar1 hiikkmii altina aldigini ifade etmis ve insanin farkli kuvvetleri
igerisinde bulundurmasina ragmen, bu kuvvetlerin bir bitlnind tek bir varlik olarak
kabul etmistir. Kuseyri, sekil ve suret itibariyla nefis ve ruhun latif cisimler olusunu,
melek ve seytanin letafet sifatina benzetmektedir. O sdyle der: “Isiten, goren, koku
ve tat alan, tek bir insan oldugu halde, igitme mahallinin kulak, gérme uzvunun goz,
koku alma organinin burun, tat alma yerinin dil olmast miimkiin oldugu gibi, iyi huy
ve vasiflara kalbin ve ruhun, kotii huy ve vasiflara nefsin mahal olmast miimkiindiir.
Nefis bu biitiiniin bir parcasidir. Aym sekilde bu biitiiniin diger parc¢ast da kalptir.

Hiikiim ve isim bu bitiine aittir.””*%

Kuseyri, ayn1 zamanda kulun illetli vasiflarinin
iki kisim oldugu tizerinde durmus, bu huylarin ilkini insanin kendi iradesi ile
kazandig1 giinah ve isyandan kaynaklanan huylar oldugunu sdylemistir. Illetli
vasiflarin ikincisini ise kibir, gazap, kin, haset, tahammiilsiizliik gibi asagilik huylar
olarak belirleyen Kuseyri, aslinda kotii olan bu huylarin devamli bir miicadele ile

insan tarafindan tedavi ve terbiye edilebilecegini sdylemistir.'*

Nefis konusunu ele alirken Kur’an’da nefis Kavramina da deginmek yerinde
olacaktir. "Nefis" ve turevleri Kur'én-1 Kerim'de toplam 298 yerde gecer. Nefis
kelimesi, kendisi ile beraber kullanildigi seye gore degisik manalara gelebilmektedir.
Ormegin, Ali Imran suresinde gecen "Gelin... kendimizi (enfiisend) ve kendinizi
(enfiisekiim) cagiralim...”*®° ayetinde; kendimizden (enfiisena) kasit, Hz. Peygamber,
kendiniz (enflsekiim) izafesinden kasit ise Hz. Isa hakkinda tartismaya kalkisan
Hiristiyanlardir. Nefis kelimesi, kendilerine dahi fayda ve zarart dokunmayan ilahlar
icinde kullanilmistir. “(Inkdr edenler), Allah’t birakip hichir sey yaratmayan ve

zaten kendileri yaratilmis olan, iistelik kendilerine fayda ve zararlart dokunmayan,

oldiirmeye, yasatmaya ve oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giigleri yetmeyen

198 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s.
181.

199 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 181.

200 Ali Imran suresi 3/61.
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ilahlar edindiler.”*" Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette “nefis” kelimesinin Allahu Teala
hakkinda kullanildigim1 gérmekteyiz. Ayette Isa (a.s) Rabbine hitaben sdyle
demektedir: "...Sen benim nefsimde olani bilirsin, ben Senin nefsinde (nefsike) olani
bilmem..."?%? Bir baska ayette de insan ve cin topluluklari hakkinda nefis kelimesi
kullanilmustir.”®® Fakat biz burada insan i¢in kullanildiginda nefis kelimesinin ne

manalar ifade edebilecegi lizerine duracagiz.

Insan nefsinin mahiyeti hakkinda Kur’an’da gecen en belirgin ayetler Sems
suresindedir. “Nefse ve onu dlzenleyene, sonrada ona iyilik ve kotulik kabiliyetini
ilham edene andolsun ki onu (nefsini) armndiran kurtulmustur. Onu kotiiliiklere
goémen de ziyan etmistir. »204 By ayetlerde, her seyden Once nefsin yaratilmis bir
hakikat olduguna isaret vardir. Nefis, bir cevher olarak yaratilmis ve ona iyilik ve
kotiiliik kabiliyeti ilham edilmistir. Yani potansiyel olarak iyi ve kétliye yonelebilme
kabiliyeti verilmistir. Nefis, hayra ve serre, hidayete ve dalalete kabiliyetli bir sekilde
yaratilmigtir. Eger kotiiliige bulagsmadan iyiye yonlendirilirse iyi, aksi takdirde kotii
ve kaybedenlerden olacaktir. Nefsin kendi bagina herhangi bir ilham almadan iyiyi
ve kotiiyii tesbit etme veya bu dogrultuda kendi basina hareket edip tercihte bulunma
giiciiniin bulunmadig1 anlagilmaktadir. Dinamik bir yapiya sahip olan nefsin
armabilmesi i¢in insanin egitimden ge¢mesi sarttir. Ozel anlamda, “insanin manevi
yoninin veya ruhunun sevk ve idaresiyle alakali kismi1” olarak kabul edebilecegimiz
nefsin egitilebilir oldugu, yani egitime elverigli bir yapida yaratildigi ortaya
¢ikmaktadir. Insanm bu yénii canli bir varlik olarak insanin diinyada yasamasi i¢in
dizayn edildiginden, bir kistm alimler, nefsi ve nefsi sifatlart hayvani kuvvetlerden
(kuvve-yi hayvaniye) saymis ve egitilmemis nefsi insan biitiinliigl icerisindeki koti
sifatlarin (sifat-1 mezmune) kaynagi olarak kabul etmislerdir. 2% psanin blinyesi
icerisinde yer alan ve ancak egitim yoluyla arinmasini gergeklestirebilen nefs, bu
yoniiyle insanin duyussal ve devinimsel Ogrenmelerinin Oznesi olarak kabul
edebilecegimiz bir yapiya sahiptir. Belki de insanin ahlak ve degerler egitiminde
baslangi¢c olarak kabul etmesi gereken temel nokta burasidir. Bu sebeple insanin

ahlak ve degerler egitimi s6z konusu oldugunda iizerinde hassasiyetle durulmasi

1 Fyrkan suresi 25/3.

202 Maide suresi 5/116.

203 Enam suresi 6/93.

204 Sems suresi 90/7-10

2% Gazali, Medricii’l Kuds fi Midrac1- Marifeti’n-Nefs, Darul Afak el Cedide, Beyrut, 1975, s. 15.

76



gereken birincil 6ge nefis olmalidir. Eger insanin deger kazanmasi gereken ve
egitime agik olan bir yonii varsa ve bu yone bir isim verilmesi gerekiyorsa bu ismi
oncelikle hak eden “nefis” olarak goriinmektedir. Nefis, insanin kendi kendini
egitmesinde veya kendi kemalini yakalamasinda, yetismesi ve gelismesi gereken
yon, yani bedendeki degerler egitiminin 6grenenidir. Nefis, egitilmedigi takdirde
insan butlinuyle ziyana ugrayacak, egitildiginde ise kurtulusa erecektir. Burada
nefsin egitilmedigi takdirde ziyana ugrayacak olmasi, tipki bir 6grenci gibi aldigi
egitimin sorumlulugunu da tagimasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ciinkii o 1yiligi
de kotiligi de ilham yoluyla alabilir. Sems suresinin ayetlerinde, insan nefsinin
egitimindeki temel alanin, deger odakli oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii nefse ilham
edilen takva ve fiicur birbirinin zidd1 iki kavram olmasi hasebiyle insandaki degerler
sisteminin en {iist ve en asagl boyutunu gosterir. Insanin akibetini ise negatif ve
pozitif diye nitelendirebilecegimiz bu iki deger arasinda kendisini konumlandirmasi

belirleyecektir.

Burada soyle bir soru sormamiz miimkiindiir: Nefsi arindiracak olan bizzat
nefsin kendisi midir, yoksa nefsi arindirma gérevi nefsi tasiyana mu aittir? Ciinkii
ayette gecen nefsi arindiranin kurtulacag: ifadesi nefsin sahibinden bir ciiz olduguna
da isaret olabilir. Bu baglamda acaba anlamak, kavramak, idrak etmek ve yasamak
bir butlin nefse verilen bir gérev midir, yoksa nefis anlayip kavrayan ve idrak eden
bir bagka yeti tarafindan idare ve sevk edilmeye, temizlenmeye ve arindirilmaya
kisaca egitilmeye muhtag bir yapt midir? Kadim gelenegin tabiriyle nefis insandaki
beseri istek ve arzularin kaynagi olan sehvet ve gazap gibi kuvveleri harekete geciren
bir saik olarak m1 anlasilmalidir, yoksa nefis denildiginde bir biitiiniiyle insan m1 akla
gelmelidir? Bu sorunun cevabi belki de insanin kendi biinyesindeki egitim
faaliyetlerini idrak etmemize 151k tutacaktir. Hem o6grenen hem de kendisine bir
seyler 6greten insanin kendi biinyesindeki 6gretmen ve 6grenci kimdir? Nefis, akil,
kalp, ruh, beyin bu tiir sorularin cevaplanmasinda bizim i¢in birer segcenek olabilirler

mi?

Bir ayette; "Onlardan bir¢ogunun kafirleri dost edindiklerini goriirsiin.

Nefislerinin kendilerine sundugu sey ne kadar kotiidiir! Allah onlara gazab etmistir.
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Onlar ebedi olarak azap icinde kalacaklardir."*® buyurulmaktadir. Bu ayetle de
ilintili olarak Gazali, nefsin iki ortak manasinin oldugunu soyler. Bunlardan birincisi,
insandaki arzu istek ve 6fke kuvvetleridir. Bu goriise gore insandaki nefis, insanda
zemmedilen sifatlar1 biinyesinde barindiran esas etkendir. Bu nedenle Gazali, nefis
ile miicahade etmenin ve isteklerinin Oniine ge¢menin kagmnilmaz bir davranis
olacagm dile getirir. ikinci manada nefse gelince; onu latif bir 6z olarak kabul eder.
Bu da degisik hallerine gore farkli sifatlarla nitelenen insanin hakikati cani ve zatidir.
Allah’in emri karsisinda siik(na erip heva ve heveslerine kars1 gelmesi ve igindeki
karmasay1 yok etmesi sebebiyle mutmaine olarak isimlendirilir. Gazali’ye gore nefis
ilk manasi itibariyla ele alindiginda, nefsin Allah’a dénmesi tasavvur edilemez.
Clnku o, Allah’in huzurundan uzaklasmis seytanin kontroliine girmistir. Gazall,
genel 1stilahlara tabii olarak sikdna ermeyi heniiz basaramamis fakat nefsinin
istekleriyle miicadele halinde olan nefse “nefsi levvame” ismini vermistir. Nefsin
“nefsi emmare” sifatiyla isimlendirilmesini ise heva ve hevesine tabii olmasi,
kotiligli emretmesi ve seytanin cagirdigr seyler geregince hareket etmesi

Ozelliklerine baglar.207
2.1.3. Ruh

Etimolojik agidan inceledigimizde, ruh kelimesi iizerinde farkli goriisler ileri
stirildiigiini gérmekteyiz. Tirkceye Arap dilinden ge¢mis olan ruh kelimesi
Arapcada z-s-, kokiinden gelmis olan bir isimdir. Sozliikte, “siddetli riizgar esmek,
gece yliriiylisii yapmak, mutlu olmak, bir seyin kokusunu hissetmek” gibi manalara
gelen ruh, mecazi olarak gii¢, kuvvet, koku manalarinda da kullanilmaktadir. Ruh
kelimesi insanin canliligini ifade eden “nefes” manasini ifade etmekle beraber,
genellikle insanin manevi yonii veya manevi varligmi ifade etmek icin

28 Arapcada ruh kelimesi, onceleri “hava riizgar ve esinti” manasina

kullanilmustir.
gelen rih kelimesiyle ayni anlamda kullanilmis, daha sonralari ise “nefes, soluk”

manalarma kullanilmistir. Dolayisiyla z-s-_ kokiinden tiiretilmis olan kelimelerin

206 Maide suresi 5/80.

27 Gazali, Ahlak Kitabi, Cev. Seray Yildiz, ilke Yaymncilik, Istanbul, 2014, s. 62-63.

2% fbnKuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te viliiMiiskili’l Kur’an, Darutturas, Kahire,
ts., s. 236-239; Ebu’l Beka, Eyyip bin Musa el Huseyni Ebu’l Beka el Kefevi, KiliyyatuEbi’l Beka,
Kahire, 1253, s. 468-480.
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hava, riizgar ve kokuyla bir irtibatimin oldugu sdylenebilir.®® Kur’an’da farkli

sekillerde yirmi kisur ayette gegen ruh kelimesi, ¢esitli manalarda kullanilmaktadir.

Bu kelimeyi Kur’an’daki manalari iizerinde bes ayr1 gurupta toplamak miimkiindjir.

1.

Kelimenin “temiz, pak” anlaminda kullanilmas1 genelde tamlama halinde
geldiginde goriliir. Bu sekliyle daha ¢ok “usdll 5, / Ruhu’l Kuds”
seklinde “Kuds” kelimesine izafe edilerek gelmistir.”*° Bu manasiyla Ruh
genellikle Cebrail (a.s) manasina kullanilir.

Ruh kelimesi bazen de Arapca belirlilik takisiyla beraber kullanilmistir.
Bu sekilde “zs ! seklinde gelir. Genellikle meleklerle beraber kullanilan
bu sekliyle ruhun, meleklerle beraber goge yiikselmesi, asagiya inmesi,
ayakta durmasi gibi bir takim fiilleri s6z konusu edilir.?**

Ruh kelimesi, boyutlar1 olan alemi sehadetten degil, alemi emrden bir
varlik oldugunu belirten ayetlerde, genellikle “emr” kelimesi ile birlikte
kullanilmistir.?*?

Ruh kelimesi Hz. Adem ve Hz. Isa’nin yaratilislariin bilinen seklin
disinda oldugunu ifade etmek igin “iiflemek” manasina gelen “z&" fiili ile
birlikte kullanilmigtir. Bu kullaniminda ruhun yine Allah’a izafe edilmesi
s6z konusudur.??

Ruh kelimesi bazen de “.... Onlar, 6yle kisilerdir ki Allah, goéniillerine
iman nasip ve mukadder etmistir ve onlari, kendinden bir ruhla, imanla

5214

kuvvetlendirmistir... ayetinde oldugu gibi, Allah’in 6vdiigii kimseler

icin kullanilir. Bu kullanimda bu kisilerin yapmis olduklar iyi ve giizel

davranislar s6z konusudur.?*®

Imam Maturidi, ilk insanmn yaratilist konusuna deginirken, onun ilk

yaratilisinin iki asamadan gergeklestigi {izerinde durmustur. Insanm ilk olarak fiziki

yapisi yani bedeni tesekkiil ettirilmistir. Bedenin olusturulmasina “Tesviye” denilir.

299 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Menar, C. 6, Beyrut, trs., s. 82-84.

219 Nahl suresi 16/102. “De ki: 'Iman edenleri saglamlastirmak, miislimanlara bir miijde ve hidayet
olmak tizere, onu (Kur'an't) hak olarak Rabbinden Ruhu'l-Kudiis indirmistir.”

?I1 Nebe suresi 78/38.; Kadr suresi 97/4.; Mearic suresi 70/4.

212 fsra suresi 17/85. “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Size ilimden ancak
az bir sey verilmigstir."

213 Enbiya suresi 21/91.; Tahrim suresi 66/12.

214 Miicadele suresi 58/22.

*!5 Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, iz Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 25-27.
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Kur’an, c¢esitli ayetlerde insan bedeninin yaratilmasindan bahsederken, onun
cevherinin bazen toprak (turab)?'®, bazen camur (tin)?*’, bazen de salsal (kuru balgik)
oldugu dile getirilmistir. Bu durum insan bedenindeki asil yapinin degisik oldugunu
degil, bedenin sekillenmesi sirasindaki merhaleleri, farkli halleri ve vasiflar1 gosterir.
Maturidi’ye gore toprak, bir dizi yaratilma siirecinden gegcirildikten ve kendisine
sekil verildikten sonra insan seklini almistir. Daha sonra olusturulmus olan bu
bedene Allah katindan “ruh” iiflenmistir.?*® Nitekim bir ayette;“Sana Ruh hakkinda

soruyorlar deki: O Rabbimin emrindendir” % buyurulmustur.

Ruh ile nefsin ayn1 seyler olup olmadigi tartisma konusudur. Gazali’ye gore
kalp, ruh, nefis ve aklin birbirinden farkli birgok anlami vardir. Ancak bu dort
kavram, rabbani ve ilahi latifeyi ifade etme noktasinda birlesir ve bu baglamda es
anlamli kelimeler kategorisine girerler. Gazali ruh hakkinda su agiklamalarda
bulunur: “Ruhun iki farkli anlami vardir. Birinci anlamiyla ruh, buhar halinde siyah
bir kanin tasidigi latif bir cisimdir. Bu ruhun kaynagi cismani kalbin igindedir.
Damarlar vasitasiyla bedenin diger organlarina dagilir ve hayat nurlarinin kaynadigi
yerdir. Insan viicudundaki hissetme, gorme, isitme, koklama gibi duyular bu ruhtan
kaynaklanir. Tipki lambadan yayilan nur gibi, ruhun nuru da bedene yayilir. Bu
durumda hayat, duvarda meydana gelen 1s1k gibidir. Ruh ise kandile benzer.
Genellikle doktorlar ruh ifadesini kullandiklarinda bu manay1 kastederler. ikinci
manast ile ruh ise kalbin kaynaklarindan birdir. Idrak eden, anlayan ve bilen latif bir

cevherdir. Bu ruh rabbani bir seydir ve onun hakikatini idrak etmekte aciz kalinir.”??°

Ruhun ser’i ve akli olarak bir cevher oldugu sabittir. Ruhun Kur’an’in
hitabina muhatap olusu ve 6liimden sonraki cezalarin var olmasi, onun ser’i olarak
bir cevher oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Cilinkii seriat, yok olana degil,
mevcut olana, var olana yonelir. Bununla beraber insan, tiim halleriyle kendi zatini
ve kendi varligini bilmekte ve idrak etmektedir. Bu varligini idrak etmesi igin
mutlaka kendi biinyesinde bir idrak ediciye ihtiyact vardir. Bu idrak ya insanin duyu

organlar1 vasitasiyla olacaktir ya akliyla olacaktir veya bunlarin disinda bir bagka

28 Ali imran suresi 3/59.

2" Enam suresi 6/2.; Araf suresi 7/12.; Isra suresi 17/61.; Saffat suresi 37/11.
218 Maturidi, Te’vilat, s. 635.

219 jsra suresi 17/ 85.

20 Gazali, Ahlak Kitabu, s. 62.
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idrak ediciye ihtiya¢ duyulacaktir. Insanin duyu organlar1 vasitasiyla idrak etmesi
muhaldir. Cilinkii duyu organlar1 ancak bir seyleri idrak etmekte bir araci gorevi
gormektedirler. Onlar, ancak cisimlerin ses, renk, goriinim gibi bir takim
Ozelliklerini idrak edebilirler. Ayrica her duyu organi, ayri bir seyin idrak edilmesine
vesile olur ve daha ¢ok insanin disindaki diinyay1 anlamasinda bir vasita olabilir.
Fakat insan dogumundan itibaren kendi varliginin dolayisiyla kendisinin farkindadir.

Bilindigi lizere insan aklinin islevsel bir hale gelmesi de bir siire¢ gerektirir.221

Insanin zatin1 kavrayan ozelligin akil oldugunu diisiindiigiimiizde, aklin
islevsel hale geldigi gelisim siireglerinin de dikkate alinmasi gerekir. Oysa insan
heniiz akli melekeleri tam olarak olugmadigi halde, kendi zatinin farkindadir. Ayrica
aklin insanin zatin1 idrak etmede yegane belirleyici oldugunu diisiindiigiimiizde
onun, bir seyi idrak edebilmesi i¢in bir vasitaya veya bir kiyasa ihtiya¢ duydugunu da
gozden kagirmamamiz gerekmektedir. Fakat insanin kendi varliginin farkinda
olmasi, bir diisiince veya bir vasita sonucunda olmamaktadir. Bu durumda “insan
ancak kendi zatim yine kendi zatiyla idrak edebilir” demek durumunda kaliriz.
Oyleyse insanimn zat1 ile suuru arasinda bir vasita yoktur.222 Buradan yola ¢ikilarak
ruh i¢in insan tecriibesinin ortaya ¢iktig1 mekan denilebilir. Ayn1 zamanda ruh insan

tecribesinin kurucusu olarak da kabul edilir.
2.1.4. Kalp

Kalp kavrami, tarih boyunca ¢esitli sekillerde kullanilmistir. Kalb, insanin
kabiliyet alani 223Veya suur alan1?®* olarak kabul edilmistir. Insanin degerleri ve
yaratilistan gelen arzu ve istekleri arasinda bir kataliz6r??® gorevi goren akil, duygu
ve diisiince siirecleriyle insana bir iist bilis hali’*® yasatan 6gedir. Aym zamanda kalp

i¢in insanin manevi merkezi de denilmistir.227

Islam geleneginde kalp genellikle 6n plana cikarilmistir. Basta Haris el-
Muhasibi ve Gazzali olmak uizere, bugiine kadar birgok islam alimi eserlerinde kalp

221 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselig, s. 25.

222 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselig, s. 25-26.

?23 Selalahaddin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 9, izmir,
1987, s. 82-88.

224 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 1998, s. 41.

225 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yayinlari, istanbul, 2000, s. 15.

226 Kemal Sayar, Ruhun Labirentleri, Timas Yayimnlari, Istanbul, 2016, s. 84.

227 Biilent Celikel, Gazdli ve Egitim, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Izmir, 2009, s. 37.
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konusunda ayrintili ve doyurucu bilgiler vermislerdir. Kalp merkezli egitimde 6nemli

olan, 6grenilenlerin teori diizeyinde kalmayip uygulama alanina dokiilebilmesidir.

2.2. Sorumluluk Sahibi Olarak insan

Insan tercih eden ve karar veren, bu sekilde yaptiklarmin sorumluluklarini da
iistlenen bir varliktir. Bu sebeple Islam, insanin yaptiklarinin sorumlulugunu yine
kendisine yiiklemistir. insanm kendi iradesi igerisinde olmayan, yaratilistan gelen
fitri egilimler, sevgi, nefret gibi icinden gecen fakat disariya vurmadigi diisiinceler,
sorumluluk olarak kabul edilmezler. Insani1 diger canlilardan ayiran bu ozelligi,
kendisine akil verilmesinden dolayidir. Bu nedenle insan ve sorumluluk s6z konusu

edildiginde oncelikle akil iizerinde durmak gerekir.
2.1.5. Akil

Insan diisiincesi ve insan diisiincesinin membai kabul edebilecegimiz aklin ne
oldugu ve akilli bir varlik olarak insanin diisiinsel sorumluluklarinin neler oldugu
konusu, degisik yonleriyle tartisilmaktadir. Kendisine veri olarak kabul ettigi her
tiirlii bilgiyi aklin elestiri siizgecinden gegiren felsefi diisiince®®, cogu zaman akli da
konu edinmis ve farkli yonleriyle akli tarif etmistir. Fakat burada degerler tizerindeki
roli ve etkisi acisindan akil konusu ele alinacaktir. Akil konusunu ve aklin
degerlerle olan baglantisini saglikli bir agidan ele almak ig¢in 6ncelikle modern ¢agin
akla yiliklemis oldugu gorev ve tanimlama ile Kur’an’in akla yiiklemis oldugu gorev
ve tanimlamasinin iyi irdelenmesi gerekmektedir. Bu tir bir inceleme, degerlerle

alakali cagdas sorunlara ve kavramlara yaklasimda bize katki sunabilir.

Kur’an akletme kavramina biiyiik 6énem vermis ve kirk dokuz yerde “akl”
kavramindan tiireyen kelimeleri kullanmistir. Akil kavrami, Kur’an’da bir isim
olarak degil, “akletmek” mastar1 {izerinden bir fiil olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Bunlardan bazilar1 gegmis zaman, bazilar1 da genis zaman kipinde kullanilmistir.
Allah’in kitabinda “akletme™nin, yani akli kullanarak dogru diisiinmenin, hakki ve
hakikati akil sayesinde idrak etmenin Onemi vurgulanmistir. Cehennem ehlinin
akillarin1 kullanmadiklari i¢in azabi hak ettiklerine isaret edilmistir. Nitekim Mulk

Suresi’nde, cehennem ehlinin su sekilde feryat edecekleri belirtilmektedir: “Eger biz

228 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari, Ankara, 1994, s. 9.
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dinleseydik yahut akletseydik su ¢ilgin cehenneme girenlerin iginde yer almazdik.””**°

Bu ayette cehennem ehlinin, dinlemedikleri ve akillarin1 kullanmadiklart igin
kendilerini elestirdiklerini goériiyoruz. Demek ki dinleseler ve akletmis olsalardi,
azaptan kurtulacaklardi. Cehennem ehli akletmedikleri i¢in kendilerini sugladiklarina

gore, akletmek onlarin iradeleriyle yapabilecekleri fakat yapmadiklari bir eylemdir.

Milk suresinin  10. ayetindeki *““aklimizi kullansaydik...” ifadesinden
anlasiliyor Ki, Ylce Allah her insana akil vermistir. Ancak bu akil kullanilmadig
stirece highir kiymeti bulunmamaktadir. Bunun igin Kur’an’da kullarin kendi hiir
iradeleriyle akillarin1 kullanmalarini istediginden, “umulur ki akillarini kullanirlar”
ifadesini kullanmistir. Dolayistyla insan, aklini kullanip kullanmamada hiir

birakilmistir.

Diisiinme, biligsel eylemlerde bulunma, bilgi iiretme, esyanin yapi ve
mahiyetine nlfuz etme, ancak akletme ile gerceklesebilecegi icin akletme ile elde
edilen bilgi Gzerinden harekete gecilmesi ve bilgiye tabii olunmasi ogiitlenmistir.
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalb, bunlarin
hepsi ondan sorumludur.””?® Bilginin olmadig1 yerde zan, vehm, hayal veya hevanin
yon verdigi eylemler vardir. Insan dogru bir sekilde akil yiiriitmenin eseri olmayan
davraniglarla ancak kendisine veya bagkalarina zarar verir. Bundan dolayr Kur’an’da
» 231

“Ey iman edenler, zandan c¢ok kacimin; ¢iinkii zanmin bir kismi giinahtir.

denilmektedir.

“Bu Kur’an, ayetlerini diisiinstinler ve akil sahipleri ogiit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptur.” *** Ayette gorildiigii gibi Kur’an, dncelikle
kisinin aklina hitap etmektedir. Insana yiiklenen sorumluluklarin yerine
getirilebilmesi i¢in gereken en onemli yeti akildir. Bundan dolayr hitap ve davet
ancak akledene yapilir. Olaylar1 anlama, yorumlama, ¢ikarimda bulunma, bag kurma,
dogru ve yanlist ayirt edebilme, olgular ve kavramlar arasinda kiyaslama yapabilme,
clzi hakikatlerden yola ¢ikarak kiilli hakikatleri idrak edebilme, hakki batildan

ayirabilme ve daha bir¢ok faaliyeti yapabilme, akletme olarak adlandirilan

229 Miilk suresi 67/10.
230 fsra suresi 17/36.

21 Hucurat suresi 49/12.
232 5ad suresi 38/29.
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fiillerdir.”®® Vahyin hakikatlerini ve Allah’in kitabi ve kevni ayetlerini kesfetme ve
idrak etme bilgisi ancak akletme sonucu olusan bir bilgidir. insan icin Allah’1 ve
O’nun emirlerini bilmenin ancak istidlal ile idrak edilebilecek bir olgu oldugu
iizerinde duran Imam Maturidi, insanlarin yapisina bu dogrultuda akil yiiriitebilmesi
icin fizyolojik ve psikolojik olarak gerekli olan ozelliklerin yerlestirildigini ifade

etmektedir.

Arapca bir kelime olan ve soOzlikte, baglamak, tutmak, engellemek
anlamlarma gelen Jie kelimesinin ¢ogulu, Jsé= olarak gelmektedir. Akil kelimesinin
baglamak manasma kullanilmasi, kimi zaman fikirleri birbirine baglayarak akil
yuriitme roliinii oynadig: igindir. Yeni bilgiler elde edebildigi ve bu bilgileri sabit
ilkeler haline getirebildigi i¢in tutmak manasina kullanilan akil kelimesi, bazen de
insan1 tehlikelere kars1 korudugu ve kotiliiklere engel oldugu igin engelleme

manasina kullanilmistir.?*®

Ibni Sina, insanin kendine &zgii etkinlikleri iizerinde dururken insanin iki
temel yetisine dikkat c¢ekmistir. Bunlardan biri Ibni Sina’nin “4lime” olarak
isimlendirdigi, bilgiyi isleyen onu meydana getiren yetisidir. Insanin diger yetisi ise
elde edilen bilgiyi davranisa doniistliren, eyleme geciren, organize eden yetisidir.
Ibni Sina bu yetiye “4mile” demektedir. Ibni Sina, akl1 da bu cercevede ele almis ve
onu, “nefsin bilen ve bildigi seyi davranisa doniistiiren boyutu” olarak tanimlamaistir.
Ona gore aklin nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak iizere iki yetisi

bulunmaktadir.?*®

Ebu Bekir Razi, akli sahip oldugu yiiksek riitbe ve dereceden asagiya
indirmememiz, hakimken mahkdm, 6vilenken yerilen ve tabi olunanken tabi olan
yapmamamiz gerektigini sdoylemektedir. Ayrica o, “biitiin islerde akla miracaat
etmeli ve ona gore davranmali, islerimizi onun gerektirdigi sekilde yapmall veya

yapmamaliyiz. Ozellikle hevay: akla musallat etmemeliyiz”” **" demektedir.

23 Ragib el- Isfehani, ez- Zeria ila Mekarimu’s -Seria, nsr. Taha Abdurrauf Sa’d, Kahire, 1973, s.
105-115.

234 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Kitabi't ~Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci, Ankara, 2003,
s. 210.

2% 1bn Manzur, Muhammed bin Mukrim, Lisanu-I Arap, Beyrut , C. 9, trs., 5. 458-459.

236 Hidayet Peker, Ibn Sina 'nin Epistemolojisi, Emin Yayinlari, Bursa, 2011, s. 52.

21 Epu Bekir Razi, Et-Tibb-ul Ruhani, Cev. Hiiseyin Kahraman, iz Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 58.
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Islamin muhatab1 akil olsa dahi din, asla kendini akilla sinirlamay: kabul
etmez. Islam dininde akil, dinin hakikatini idrak eden ve bu idrak sayesinde
kendisinin kavrayamadigi ciiz’i konularda dine boyun egen bir yapidadir. Dinleri
bitiindyle rasyonel bir kalip igerisine sigdirmaya calismak ise ¢ogu zaman kisiyi
izah1 imkansiz bir ikileme strtkler. Cunku din, belli bir inang sistemi (zerine bina
edilmis, bireysel ve toplumsal kurallar1 ve kaideleri olan bir yapidadir. Eger aklin
kendi basina, dinin butin hikim kaide ve olgtlerini ispat edilebilecegini iddia
edersek, bu durumda dinin yeni bir sey ortaya koymadigi, zaten aklin ulasabilecegi
hakikatleri, kendi prensiplerine gore teblig ettigini sdylemis oluruz. Dolayisiyla akil
olduktan sonra dine o kadar da ihtiya¢ olmadigi gibi bir sonug ¢ikar. Eger akil her
hususta 6l¢llyse, o halde akla ragmen dinlerin bir takim 6lg¢iilerden bahsetmesinin
anlami olmaz. Buradan 6zellikle Islam dini acisindan su sonuca varilabilir. Evet, akil
dinin muhatabidir fakat dinin hakikatini idrak etmek ve hiktmlerinin illetini tespit
etmek gibi aragsal bir deger tasimak kaydiyla muhatap kabul edilir. Akli her
meselede temel 6l¢ii olarak kabul etmeye kalkismak, akil konusunda haddi asmaktan
baska bir sey degildir. Ciinkii akil ancak giicii dahilinde, kendi tabiatina uygun olan
seyleri idrak edebilir. Aklin idrak edebilecegi varliklar oldugu gibi, hicbir sekilde
idrak edemeyecegi varliklarda vardir. Akil bir kisim varliklarin bazi durumlarini

idrak ederken, bazi durumlarini idrak edemeyebilir.?®

Eger akil her meselede temel
Olcl olursa, akil dine degil, din akla teslim olmus demektir. Circani’nin, “Tarifat”
adl1 eserinde akil hakkinda soyle denilmektedir: “Akil, sahiplerine Allah in
elcilerinin bildirdigi seyleri kabul etmeye davet eden ilahi bir kanundur.”?*® Ahmet
Hamdi Akseki de akil hakkinda Ciircani’ye benzer bir tarif yapmis ve s0yle demistir:
“Akil sahiplerinin gaye-i hakikati bildiren, onlar: kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah
resuliintin bildirdigi sekilde hal ve istikbalde salah ve felaha, kemale sevk eden

maddi ve manevi biitiin ihtiyaglarini temin eden bir kanuni mevzu-i ilahidir.””?*°

Kur’an’da akletme fiilini ifade eden kelimelerin basinda yer alan “Teakkul”

kelimesi, aklin micerred mahiyeti, zatin miicerred zati kavramasi manasina

2% Hiiseyin Karaman, “ Ibn Meymun’un Diisiincesinde Aklin Smurlari ve Din-Felsefe iliskisi” , Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2006, C. 6, S. 4, s. 156-157.

239 Cevdet, Kilig, “Felsefe Din, Vahiy Akil Iliskisi Baglaminda Din Kavramu ve Giiniimiiz Din
Toplum {liskileri”, s.109. portal.firat.edu.tr/.../FELSEFE%20DN%20VAHY %20AKIL%20LKS%2.
(Erisim:23.01.2017.)

0 Cevdet Kilig, “Felsefe Din, Vahiy Akl iliskisi”, s. 110-111.
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gelmektedir.?** Goriildiigii gibi Kur’an’da akil, David Hume’ nin zannettigi sekilde
faziletleri kesfedemeyen, iyilik ve kotiilik yargist veremeyecek bir sekilde ele
alinmamus, bizzat hisseden duygulari da kontrol edebilecek diizeye gelebilen bir

kavram olarak degerlendirilmistir.
2.1.6. Zan

“Yakin” kelimesinin zidd1 yani kesinlesmemis kanaat manasina gelen “zan”
kelimesi, kesin ilmi ifade etmeyen kanaatler i¢in kullanilir. Arapcada “Zanne”
fiillinin mastar1 olarak gelen “zan” kelimesi kuskulanmak, itham etmek manalarina da
gelir. Ilim, diisiiniip tasmilarak veya bir delile dayanilarak elde edilen kesin bilgileri
ifade ederken, zan esyanin veya olgularin hakikatini degil, belki silietini veya onlar
hakkinda zihinde kalan resmi ifade eden bir kavramdir. Zan kelimesinden tiiretilmis
olan “mazinne” kelimesi “Bir seyin bilinme noktasi” veya “bir sey hakkindaki
bilginin potansiyel olarak kabul edilen kaynag olarak da ele alinir. igerisinde ¢ok su
bulunup bulunmadigi bilinmeyen kuyuya “zanun” denildigi gibi, ¢ok suizanda
bulunan kisi de ayni isimle isimlendirilir.?** Tehanevi lugat yoniyle zan ve vehim
arasinda hemen hemen higbir fark bulunmadigini séyler. El-Miifredat sahibi, zan
kelimesini “bir emareden hasil olan kanaat seklinde tarif eder. Eger emare giiglii ise
bu zan ilme gotiiriir yok eger zayif ise bu emare zannin bir alt basamagi olan vehme

stiriikleyecektir.?*

Kur’an’da zan kelimesi sek, yakin, tohmet, tahmin (husban), yalan (kizb)
manalarinda ¢esitli tlirevleriyle elliye yakin ayette yer almaktadir. Yirmiye yakin
ayette zan kelimesi mastar olarak geger. Ayetlerin birgogunda zan kavrami “vehim,
kuruntu” seklinde ele alinirken bazilarinda “bilgi ve inang” bir kisminda ise “kesin

4 Zan

olmayan kanaat tahmin, kusku ve beklenti” manalarn icermektedir. 2
kelimesinin “yakin” manasina kullanilmasina 6rnek olarak; “Allah’a kavusacaklarin

zannedenler derler ki; Allah’in izni ile biiyiik bir topluluga galip gelen nice kigik

241 Gazali Ebu Hamid, Me’aricu’l Kuds Hakikat Bilgisine Yiikselis, insan Yayinlari, Cev. Serkan
Ozburun, Istanbul, 2002, s. 24.

2 Feyruz Abadi, Kamus el Muhit, “znn maddesi”, Daru’l ihya-u Turas el Arabi, Beyrut, 1991, C. 4,
s. 348.

3 Ragip el isfahani, el — Miifredat, “Zan Maddesi”, Cev. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, istanbul,
2012, s. 957.

2% Mustafa Cagrici, “Zan” , Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV, Ankara, 2013, s. 122.
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topluluk vardir. Allah sabredenlerle beraberdir.” ** ayetini érnek verebiliriz.

Buradaki “zan” kelimesi miifessirlere gore “yakin” manasina kullanilmustir,**®

So6zlik manasina baktiimizda aslinda zan kelimesinin bir taraftan slipheyi
ifade ederken deger yoniiyle bilgi ve kanaat manasi tasidigini goriiyoruz. Zan, ¢ogu
zamana “yakin” kelimesinin ziddi olarak kullanilmaktadir. Kesinlesmemis olan

kusku uyandiran kanaati ifade eder.

Zan konusu, Islami ilimlerin de temel kavramlarindan biri olmustur. Ozellikle
fikih, mantik, felsefe ve kelam alimleri, zan kavramim1 kendi 1stilahlarinda
kullanmislar ve kendi disiplinleri ¢ergevesinde tanimlamuslardir. Islam fikih
disiplininde zan, dogrulugu ve yanlishigi esit derecede miimkiin goriilen veya biri
digerine tercih edilebilen hiikiim olarak tanimlanmustir. Genellikle zannin, tercih
edilebilen hiikiim seklinde ele alindigi goriilir. Bu sebeple zanda herhangi bir
kesinlik olmasa dahi bir tercih s6z konusudur denilebilir.**" Bu tercih, kat’i bir delile

dayanmadigi i¢in zaman, mekan ve ortama gore degisebilen bir tercihtir.

Zan kelimesinin Kur’an’da tahmin, kesin olmayan kanat manasina
kullanildig1 yerlerde vardir. “Allah’in kurallarina riayet edeceklerini zannedenlerse,
tekrar evlilik hayatina donmelerinde bir sakinca yoktur.” 28 Ayette gecen zan
kelimesi, ilim veya kesin bilgi manasinda degil, kesin olmayan kanaat manasin da
kullanilmistir. Clinkii buradaki bilgi gelecege dairdir. Gelecege dair bir bilgiyi ise
kullar sadece tahmin edebilirler veya onun hakkinda bir kanaate sahip olurlar. Clinku
gelecegi bilen yalniz Allah’tir. insanin gelecek hakkindaki bilgisi ise yalniz kanaat

yani zan diizeyindedir. 2*°

Kur’an’da zan kelimesi, bazen liizumsuz beklenti, bos kuruntu manasina
kullanilmaktadir. Ozellikle Allah’in ¢agrisina kulak vermeyen insanlarin akibeti
anlatilirken, onlarin sanki hi¢ hesap vermeyecekmis gibi hayat siirdiiklerinden,

Rablerine dénmeyecekleri gibi bir zanna kapildiklarindan bahsedilir. Iste buradaki

24> Bakara suresi 2/249.

248 7emahseri, Ebu Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmet, Kessaf an Hakaik Gavarmud et- Tenzil, Daru’l
Kitap el Arabi, Beyrut, 1407H., C. 1, s. 294.

" Mustafa Cagric, “Zan”, Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV, Ankara, 2013, s. 122.

248 Bakara suresi 2/230.

9 Zemahseri, Kessaf, C. 1, s. 304.
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zan, kuruntu manasinadir. “CUnkd o higbir zaman rabbine donmeyecegini

250
sanirdi.”

“Ey iman edenler zanmn ¢ogundan sakinin. Ciinkii zanmn bir kismi

glinahtir.” 251

ayet ibaresiyle zaten “zan” kelimesinin kapsamli bir kelime oldugunu
ortaya koymaktadir. Kur’an ayetlerinde zan kelimesinin daha c¢ok insana nispet
edildigi goriilmektedir. Yani, insanin duygu diisiince ve deneyimleri iizerine
olusmus, buna gore sekillenmis ve bu konuda Allah’tan herhangi bir sekilde nas
olmayan bilgilerdir. Bu durumda insan konu ile ilgili bilgi, deneyim, gbzlem ve
tecrlibelerini esas alarak bir sonuca ulasir. Elbette bu sonug kesin degil, goreli bir
sonug olacaktir. Ayn1 zamanda ulasilan sonu¢ dogru olabilecegi gibi, yanlis da
olabilir. Zan sahibinin fikrinin dogruluguna dair veya ilim derecesine yikseltecek
derecede bir delili yoktur. Kur’an biitiinliigii i¢erisinde zan kelimesi ele alindiginda,
zan sahiplerinin bazen yanildiklari, bazen isabet ettikleri bazen ise sadece
diisiincelerinin bir temenniden ibaret oldugu gorilmektedir. Yani zan igin

sOylenebilecek ihtimallerin her biri tizerinde durulmustur. Bu sebeple bilgi ifade

etmesi agisindan zan kelimesi hakkinda kesin bir sey sdylemek zor goériinmektedir.

Bitun bunlardan sonra Zan kelimesini tarif edecek olursak; bireyin duygu,
diistince ve davranislari araciligiyla, deneyim ve gozlemlerine dayanarak edindigi
cikarimlar oldugu sdylenebilir. Bu bilgi ilim seviyesine ulagmamis oldugu igin
dogrulugu tartismalidir ve nihayetinde bu bilgi gorecelidir. Dolayisiyla tiimiiyle
insandan kaynaklanan ve bilissel, duyussal ve psikomotor 6grenmelerde etkili olan
zan, bireysel dogrularin sekillenmesinde onemli bir olgiittiir. Fakat burada zannin
Olglit olmasindan kasit, her zaman dogruya ulastiracak bir 6zellikte oldugundan
dolayr degildir. Ciinkii ifade edildigi gibi zan, yanlhis da olabilir. Fakat insan
davraniglarinin sekillenmesinde, zihinsel becerilerin gelismislik diizeyine gore insani
olumlu ya da olumsuz yonde etkileyebilen 6nemli bir etkendir. Dogruya ulagsma ve
kesin bilgiyi elde etme agisindan baktigimizda, bireyin, zanni ve zanni bilgiyi, dogru
bir sekilde tanmimasi ve kapsam ve smirlhiliklarini bilmesi, zannin pesinden

stiriklenmemesi agisindan kayda degerdir. Bu sebeple ayette; “Zandan kacinin

250 Saffat suresi 37/87; Fussilet suresi 41/22; Hasr suresi 2/59.
25! Hucurat suresi 49/13.
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ciinkii zanmin ¢ogu giinahtir.” denilmektedir. > Ayrica bir hadisi kutsi de Allah;

“Kulum benim hakkimda nasil bir zan sahibi ise ben Gyleyim’** buyurmaktadir.
2.2. Ihtiyar Sahibi Olarak Insan

Insanin ihtiyari, yani se¢me hirriyetinin insan1 diger canlilardan ayiran en
onemli 6zelliklerinden biri oldugu agiktir. Fakat insan i¢in se¢im yapmanin ne kadar
onemli oldugunu ortaya koyabilmek i¢in bu 6zelligin insan hayatinda kapsadig: yeri
daha yakindan irdelemeye ihtiyag¢ vardir. Ciinkii se¢im yapmak insan i¢in bir avantaj
olmanin yani sira ayn1 zamanda psikolojik bir zorunluluktur. Bu zorunlulugun
farkindalik diizeyi arttiginda, davraniglarin daha dogru bir sekilde analiz edilmesi

mumkin olacaktir.

Diinyadaki diger canlilara nazaran insan davranislarinin oldukca cesitlilik arz
ettigi gorulir. Diger canlilarla, insanin i¢ diinyasindaki degisiklikler ve baska
kimselerle olan iliskilerindeki ayriliklar karsilastirildiginda, insanin sinirlarinin gok
daha genis ve daha kapsamli oldugu goriiliir. Bu sebeple insan davranislarinin ve
tepkilerinin ne zaman, ne sekilde ortaya ¢ikacagim kestirmek oldukg¢a zordur. Insan
davraniglar1 etki karsisinda her zaman yeknesak bir goriintii arz etmediginden ve ¢ok
cesitli oldugundan, bireylerin ortaya koyabilecekleri tepkilerde de ¢esitli segenekler
ortaya c¢ikar. Bu durumda insana diisen go0rev, her seferinde o©nunde duran
seceneklerden birini segmek ve ona yonelmek olacaktir. Hayvanlarin bir¢ogunda
gbzlemlenen Olgiilebilir tepkiler ¢cogu zaman insan i¢in ayni sonuglart vermez. Bir
zamanlar psikolojik teorilerin dnemli bir kismini teskil eden davranis¢ilik akimina
ilginin gilin gegtik¢e azalmasi, insanin tercih ve se¢gme alternatiflerinin gesitliliginden
dolayidir. Ciinkii tercih etme ve se¢me insan hayatin da hemen hemen birgok
davranigin ortaya konulmasinda vazgeg¢ilmez bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Insan, davranislarim1 ortaya koyarken oOncelikle bir dizi secenek arasindan bir
davranis secenegini tercih etmek zorundadir. Bir kisim refleks davranislar veya
icgudusel hareketler disinda belki de her davranisimizda bir dizi secenckle

karsilagsmakta ve bunlardan birini segme zorunlulugu hissetmekteyiz. Bu durumda

22 Hucurat suresi 49/12.

23 Muhammed b. ismail el Buhari, el Camiu’l Musnedii’s Sahihu’l Muhtasar min umuri Resulullah ve
Sennenehi ve Eyyamihi, Tah. Muhammed Ziibeyr ebu Nasir en Nasir, C. 9, Dar’u Tugu’n Necat,
Beyrut, hadis no: 7405, 1422, s. 121.
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se¢cme yetisinin ve tercihte bulunma ihtiyacinin davranislarimiz i¢in bir zorunluluk
oldugunu soyleyebiliriz. Evet, tercih bir zorunluluktur. Ciinkii davranisi sergileme
noktasinda bir se¢im yapmamak beraberinde kararsizligi, kararsizlik ise sonugcta
atalet ve bikkinlig1 getirecektir. Bu ylizden karsimiza c¢ikan segeneklerden hangisi
amaglarimiz1 daha ¢ok karsiliyorsa, beklentilerimize daha ¢ok uyuyorsa, hangisini
daha uygulanabilir buluyorsak veya hangisi bizim igin daha az risk iceriyorsa
tercihimiz genellikle o yonde olmaktadir. Davranis gelistirmede tercihlerin giicii,
¢ogu zaman ortaya konulan davranistaki azim, kararlilik ve sitirdiiriilebilirligi etkiler.
Ayn1 zamanda tercih konusu olabilecek diger alternatiflerin de zamanla izale
edilmesini saglar. Ciinkii birey sectigi yolda ilerlediginde tekrar geriye donerek yon

degistirmesi giiglesir.

Insanin hayvanlardan iistiin oldugu en énemli husus irade melekesidir. Irade
insan1 diislinlip tasindiktan sonra eyleme getiren bir yeti olarak karsimiza
cikmaktadir. Hayvan herhangi bir sinirlama yapmaksizin ve bir secimde
bulunmaksizin tabiatnin gerektigi sekilde hareket eder. Insan ise aklin gerektirdigi
sekilde kendi tabiatmn isteklerini sinirlayabilme giiciine sahiptir. Insanin kendi
tabiatinin gereklerini iradesiyle sinirlayabilme onlara gem vurma 6zelligi, hayvanlara
nazaran Onemli bir Gstinliik oldugu gibi, ayn1 zamanda -egitim sonucu olsa dahi-

biitiin insanlarda gorilebilen bir ozelliktir. **

Su kadar ki insanlarin iradelerini
kullanabilme 6zellikleri kisiden kisiye ve donemden doneme degisiklik gdsterebilir.
Insanlarin tabiatlarinin farkli farkli olmasindan dolayr bir kismi icin iradesini belli

noktalarda kullanabilmek ¢ok kolayken bir kismi i¢inde bu durum ¢ok zor olabilir.

Irade ve ihtiyar kelimeleri 1s18inda ele alacagimiz segme hiirriyeti, insani
diger canlilardan ayiran en 6nemli Ozelliklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Arapca asilli olan irade kelimesi; istemek, dilemek, murad etmek, istem** veya
isten¢ manalarina gelir. 25, kokiinden tiiretilen bu kelime, fiilin gerceklesmesinde
belirleyici olan harekete ge¢me giicii ve yetenegi olarak tamimlanabilir. ihtiyar,
mesiet, sevk, azim, kasd vb. kelimeler Islami kaynaklarda irade kelimesine yakin
manada kullanilan kelimelerdir. insanin yapmis oldugu fiillerin belitleyicisi olan

irade, her ne kadar fiilden O6nce var olsa da fiille beraber olan ve onunla biitiinlesen

24 Razi, Et-Tibb-ul Ruhani, s. 59.
25 http://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/ , “irade” maddesi, (Erisim: 02. 12. 2015).
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bir 6zelikte tagimaktadir. Kisiyi yapip etmelerinden sorumlu bir hale getiren irade,
bilingli bir segme giicii veya se¢me 0zglirliigii olarak ele alinmakta ve bu manasiyla
daha ¢ok Islam literatiiriinde ihtiyar kelimesiyle ayn1 kapsamda kullanilmaktadir. 2%6
Irade bilerek, hesaplayarak, kendimizi kontrol ederek, karar vermek ardindan

27 Allah’mn subuti sifatlarindan biri olarak kabul edilen

yapmak veya yapmamaktir.
irade; “Allah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye
tanimlanir. Felsefe ve tasavvur literatiiriinde, suurlu bir sekilde belirli bir fiili eda
etmek manasina kullanilir.?® irade kelimesinin felsefi kullaniminda su bes ozelligi

On plana ¢ikmaktadir:

1. Itici Giig: Yapabilme giicii yani 6zgiirliigiinii kendi i¢inde bulunduran isteme.

2. Biling yetisi: Insanin tasarimlar1 ve diisiinceleri iizerinde bilingli bir sekilde
diistinmesiyle secerek ve tavir alarak eyleme karar verme yetenegi.

3. Duygu ve egilimlere degil akla dayali isteme, usa uygun bir gaye koyma
yetenegi, isteme ve eylemleri akilla belirleme giicii.

4. Istenilmis olan1 gerceklestirmeye karar verme ve yerine getirme giicii.

5. Yasamin 6zgiir ussal bir 6zle kendini bilingli olarak gergeklestirrnesi.259

Iki z1t saik arasinda bir tercih yapip karara varmaya yahut manialari cehid
ile bertaraf eylemeye yahut bir maksat veya gayeye vusul igin harekete gecmeye

“irade eylemek” denir.?®

Ismail Hakk1, irade hakkinda daha ¢ok toplum merkezli bir yaklasimda
bulunmus ve iradeyi “Insanin ferdi gayeler haricinde tesekkiil etmis olan herhangi
bir ictimai zimreye mensup olmasi sayesinde kendi uzvi tabiatin1 zorlamak ve
uzviyetini yuksek emirlere uygun hale getirmek kudretidir” olarak tanimlamuistir.
Spencer’e gore Tasavvurdan, Ribot ve P. Janet’e gore ise “hukim” den ibarettir.

Descartes ise iradeyi motifler arasinda tercih yapma seklinde anlamistir. 261

%6 Mustafa Cagrict; Hayati Hokelekli, “irade”, Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV, Ankara, 2000, s.
380.

27 7iya Dalat, Cocuk ve Geng Ruhu, Ankara, 1956, s. 319.

258 http://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/, “irade” maddesi, (Erisim: 02. 12. 2015).

29 Hasan Mahmut Camdibi, Saksiyet Terbiyesi ve Gazdli, istanbul, 1983, s. 48- 49.

260 Yasar Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1998, s. 137.; Omer Mart,
Egitim Psikolojisi, Istanbul, 1960, s. 217.

21 Hasan Mahmut Camdibi, Sahsivet Terbiyesi ve Gazali, s. 47.
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2.3. Iyi ve Kotiiye Meyilli Olma Acisindan insan

Tercih ve ihtiyar sahibi olan insan, yaptig1 eylemlerinde ¢ogu zaman kendisi
igin iyi veya kotii olani dikkate almaktadir. Genellikle iyi olana ydnelmekte kot
olandan ise uzak durmay1 tercih etmektedir. Haddi zatinda degerlerin iizerine bina
edildigi iyi ve kotii meselesi bircok tartismaya konu olmus, kaynagi, kapsami ve
insan davraniglarina olan etkisi agisindan cesitli sekillerde ele alinmistir. Kur’an
kendi biitiinliigii icerisinde iyi ve kotiyii ele almis, Allah’in hosnut oldugunu
bildirdigi seyleri iyi, Allah’in rizasinin ve hosnutlugunun olmadig1 seyleri de kotii
olarak kabul etmistir. Insan davramslarindaki iyilik ve kotiiliigii de bu cercevede ele
alan Kur’an, insanin Allah’in rizasina ve dvgiisiine mazhar olacak isleri yapmasini
takva kavrami iizerinden agiklamis, Allah’in hos karsilamadigi davraniglar1 da heva

tirlinii kabul etmistir.

2.3.1. Takva

Kur’an’a gore cins olarak insan, hi¢bir ayrim gézetmeksizin en giizel sekilde
yaratilmustir.”® insan, yaratilis1, vahye muhatap olmasi ve onu idrak edebilmesi gibi
vasiflariyla degerli bir mahliktur. Allah tarafindan kendisine bahsedilen bu degeri
korudugu takdirde degeri kat kat artacak, hak ettigi nimetlere ve ebedi cennete
ulasacaktir.’®® Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan indirilmis bir kitap olmasi1 sebebiyle
degerli olan1 Allah indinde degerli ve makbul olan, degersiz olan1 da Allah indinde
makbul olmayan seyler olarak ele almistir. Allah’in yaratmis ve irade vermis oldugu
insan, Allah’in degerli olarak bildirdiklerini idrak edebildigi slirece O’nun yaninda
degerli kabul edilir. Bu noktada Kur’an insanin degerini ele alirken onun toplumsal
statlisiine, bagkalarinin ona vermis olduklar1 degere, rengine, diline veya irkina
bakmadan dogrudan dogruya onu yaratan ve yasatan Rabbine ve O’nun dgretilerine

kars1 takindig1 tavir ve tutuma bakarak degerini belirler.

Diinyanin degisik yerlerinde yasayan farkli dillere, renklere ve irklara sahip
olan insanlar ayni zamanda bir¢ok farkli inaniga da sahiptirler. Kur’an tim bu
farkliliklara ragmen biitiin insanlar1 rengi, dili, toplumsal statiisii ne olursa olsun

yalnizca bir olan Allah’a ibadet etmeye ¢agirmaktadir. Burada Kur’an cesitli

282 Tin suresi 95/3.
263 Bakara suresi 2/25.
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topluluklarin kendilerince kutsamis olduklar1 veya degerli kabul ettikleri ilahlara
hicbir sekilde miisamaha gostermemistir. “Siiphesiz ki Allah indinde din
Islam’dir."® diyerek insanlarin kimi zaman zanlar1 ve vehimleriyle, kimi zaman da
hevd ve heveslerinin etkisiyle deger verdikleri, kutsadiklari tanrilarinin hakikatte
hicbir degerinin olmadigin1 ve hakikatin ancak Allah’in indinde oldugunu
vurgulamugtir. Isra suresinde peygamberini de bu konu da uyararak, “Bize kars:
baska bir sey wuydurman ic¢in az kalsin sana vahyettigimiz seyden seni
saptiracaklardi. O zaman seni dost edineceklerdi”*® buyurmustur. Bu ve benzeri
birgok ayette miiminlerin Allah’in hakikat olarak gosterdiginin diginda kalan yollarin
hak olmadigy, batil oldugu ve o yollara sapilmamasi gerektigi konusunda miiminler

266 ayetiyle Insanm

uyarilmislardir. “Insan basibos birakilacagini mi saniyor
basibos yaratilmadigini agik¢a ortaya koyan Kur’an, insanin temel degerleri tespit
ederken onu yaratan rabbine kulak vermesi gerektigini ve ancak bu sekilde hakikati
bir bitin olarak kavrayabilecegini vurgulamistir. Bu ¢ergevede insanogluna diisen
Allah’in emirlerine uymak ve onun nehiylerinden kagimmmaktir. Ciinkii Kur’an
kurtulusu iman ve imanin akabinde emir ve nehiyler dogrultusunda uygulamaya
dokiilen salih amele baglamistir.?®” insanin degerini Alemlerin Rabbine kars: tutumu
ile ele alan Kur’an’da en ¢ok iizerinde durulan kelime takvadir. Arapga “vikaye”
kokunden turetilen takva kelimesi koruma ve esirgeme anlamina kullanildigi gibi
ayn1 zamanda tehlikeli seylere karsi korunmak, ¢ekinmek manalarina da gelir.
Kendisinde siiphe olmayan kitaptan faydalanmanin tek yolu takvayr kusanmaktir.
Takva ile kalbin kilitleri agilir ve gaflet perdeleri bir bir kalkar. Faydali bir ise
yonelmeye ve onu yapabilecek kudrete ulagmaya, hayirli bir ise cagirildiginda
tembellik gdstermeden kosmaya, kalplerin coskusuna ve siiklinetine zemin
hazirlayan takvadir. Kur’an’la hidayet bulmak isteyen kimsenin ona temiz bir kalple
ve 1yi bir niyetle yaklagsmasi1 gereklidir. Ardindan kisi sapikliktan, aldatilmisliktan ve

dalalete diismekten sakinmali ve takva ile Kur’an’in nurlarina kucak agmalidir.

Omer bin Hattab (r.a) Ubeyy bin Kab’a gelerek ona takvanin ne oldugunu

sormus, Ubeyy’de onun sorusuna yine bir soruyla cevap vererek; “Sen hic dikenli

264 Ali imran suresi 3/19.
28 fsra suresi 17/73.

2% K iyame suresi 75/36.
287 Asr suresi 103/1-2-3.
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yolda yiiriimedin mi?” demistir. Hz. Omer yiiriidiigiinii sdyleyince Ubeyy; “O zaman
ne yaptin? “diyerek ikinci bir soru yOneltmistir. Sasirmis bir halde “Pagalarimi
sivaylp gayret sarfettim” cevabini veren Hz. Omer’e Ubeyy “Iste takva odur” diyerek
takvanin mahiyetini ortaya koymada akilda kalic1 bir 6rnek vermistir. Bu 6rnekten de
anlasildig1 gibi takva, duygulu bir vicdan, berrak bir suur, devamli sakinma ve arzu
ve heveslerin sarmaladigi hayat yolunun dikenlerinden korunma halidir. %
Kelabazi’ye gore takva, Allah ile sukdn bulan ve bu halden zevk alan bir kulun

O’ndan bagkasindan sakinmasi demektir. 269

Insan igin dis giizelliginin ve temizliginin yaninda bir de i¢ giizelligi ve
safiyeti vardir. Insanin i¢ diinyasindaki giizellikleri siirdiirebilmesi ise kalbi giinah ve
kotiiliiklerden alikoymaktan geger. Insan ancak giinah ve kétiiliiklerden kaginip
Allah’tan sakindig1 zaman i¢ diinyasindaki giizelliklerini koruyup gelistirebilir. Bu
yiizden Allah’tan sakinma vasfi olan takva, Kur’an-1 Kerimde diger insani degerlerin
birgogunun kendisinden tiiredigi temel bir deger olarak ortaya ¢ikmistir. Kur’an’da
Allah katinda degerli olan insami tasvir eden takva kelimesi ¢esitli kaliplarda iki
yuzden fazla yerde gecmektedir. Allah insanlarin takvayi bir ortii gibi kusanmasinin

onlar igin en hayirlisi olacagini belirtmistir.*”

Islam &gretisinde takva, insanmn yanmdan hi¢ ayrilmayan gdlgesi gibi
olmalidir. Bu sekilde olan takva, insan i¢in seytanin vesvesesinden koruyan bir zirh
gibi olur. Beyaz elbise giyen kisinin kirden, ¢amurlu yolda yiiriiyen kiginin ¢gamurdan
sakinmasi gibi miimin kigide takvayi kusanarak gilinahtan ve isyandan sakinmalidir.
Miiminin darlikta, zorlukta, hastalikta ve varlikta her ortamda ve her durumda takva
lizere yasamasi gorevidir. Miiminlerin higbir zaman takva yolunu terk edip
birakmamalar1 6giitlenmistir.

Takva ayni zamanda Allah’a yakinligi ve onun Ovgilisiine mazhar olmay1
gerektiren bir haldir. Ayette, “O’nun dostlari ancak takva sahipleridir.” 2

buyurulmustur. Her ne kadar takva kendisini amellerde gdsterse de aslinda bir niyet

duzeltme faaliyetidir. Cunki ameller niyetlere goredir. Niyetlerde, takvaya uygun

268 Seyyid Kutup, Fizildl-t Kur’an, C. 1, Hikmet Yayinlari, istanbul, 1972, s. 77.

29 Ebu Bekir Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Ta’arruf, Cev. Siileyman Uludag, Dergih
Yaynlari, istanbul, 2016, s. 163.

270 Araf suresi 7/26.

21 Enfal suresi 8/34.
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olduklar1 6l¢giide degerli, hevaya uygun olduklar siirece degersiz kabul edilirler. Bir
yoniiyle takva, insanin tercihlerindeki olumlu yoniin adidir. Her amelde, her eylemde
kulluk bilincinin diri tutulmasi ve bu biling {izerinden davranislarin bina edilmesidir.
Bu konuda Allah resulli (s); “Ben Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve ona karsi en takvall
olammizim™*"* demistir. Takva, ayni zamanda insanlarin kendilerine ve baskalarina
zulmetmelerine engel olan bir biling halidir. Kur’an’da “Sonra takva sahiplerini
kurtaracagiz ve zalimleri de topyekiin cehenneme birakacagiz.” 213 denilmistir.
Insanlarin niyetlerini diizenleyip, dogruyu yasama iizerindeki samimiyetlerinde en
biiyiik yol gosterici olarak Kur’an yine takvay1 zikretmistir. Kim Allah tan sakinirsa

Allah ona bir ¢ikis yolu gésterir.””*™

Kur’an ayetlerinde 6zellikle Mekke doneminde ahiret hayati ile ilgili son
derece etkileyici tasvirler yapildigi goriilmektedir. Takva kavrami da bu genel
atmosfer ile yakindan alakali bir kavramdir. Takva ayn1 zamanda kiyamet saatinden
ve onun dehsetinden sakinma anlamlarma da gelir.?” Nitekim Hacc suresinde “Ey
insanlar, Rabbinizden sakinin, ¢iinkii kiyamet saatinin sarsintist biiyiik bir 5eydir”276

buyurulmaktadir.

Goriildiigli gibi Kur’an’a gore takva, niyetlerin sthhatini diizenleyen bir unsur
olarak kalbin amelidir. Kalplerin arzu istek ve sehvetlerin olumsuzluklarindan
sakinmast ve ilahi gayeye uygun bir sekilde karar vermesi icin kusandigi bir
elbisedir. Takva ile ilgili bu bilgiler Kur’an’in deger egitiminde insanin igsel

kontroliinii saglayan en 6nemli etkenin takva oldugunu gostermektedir.
2.3.2. Heva

Heva kelimesi Kur’an’i Kerim’de on ayette tekil olarak ge¢cmektedir. On

sekiz ayette ise cogul olarak “ehva” seklinde kullanilmistir. S6z konusu ayetlerin her

277

birinde heva kelimesine olumsuz mana verilmistir. “Heva ve hevesini Tanri

edinen, Allah’in bir ilim iizerine onu sasirttigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi,

22 Buhari, el Camiu’l Sahih, Kitabu’n Nikah hadis no:5063, 1422, C. 7, s. 2.

2% Meryem suresi 19/72.

2 Talak suresi 65/2-3.

2™ TzutsuToshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yayimnlari,
Istanbul, 2013, s. 299.

278 Hacc suresi 22/1.

2" Mustafa Cagrici, “Heva”, Islam Ansiklopedisi, C. 17, TDV, Ankara, 1998, s. 275.
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goziinti perdeledigi kimseyi goérdiin mii? Onu Allah’tan Baska kim dogru yola

eristirebilir? Ey insanlar! Anlamaz misimz? "*"®

Hevasini ilah edinenler, onun iyi gordigi seylere yonelip nefret ettigi
seylerden kaginirlar. Yani bu kisiler yalmzca hevalarina itimat eder onun emirleri ile
hareket ederler.?”® Cahiliye dénemi Araplar: sevmis olduklari nesnelerden kimi
zaman bir taga, kimi zaman altindan veya giimiisten yapilmig bir puta, kKimi zaman da
giizel kabul ettikleri baska bir seye taparlar ve onlar1 kutsal kabul ederlerdi. Ne
zaman ki bu taptiklarindan daha giizel bir sey goriirler, o vakit ilkin tapinmis
olduklarindan goniilleri geger, daha 6nce put kabul ettikleri bu nesneleri kimi zaman
atar, kimi zaman kirar, kimi zaman da bir kenara terkedilmis olarak birakarak
yenilerine taparlardi.?®® Onlarin taptiklart seyleri kendi arzu ve istekleri yoniinde
belirlemeleri ve degistirmeleri, aslinda onlarin bu nesnelere degil kendilerine hos
gelen istek ve arzularina yoneldiklerini gosterir. Bu durum tapinilan seyden ziyade
tapinmay1 arzu eden seyin o insanlar i¢in daha etkin bir gii¢ oldugunu gosterir ki bu
da agikca o kisilerin hevasidir. Bu durumda insanin tapinmasini ve davranislarini,
sadece arzu istekleri ve kendince gilizel ve dogru kabul ettikleri belirliyorsa ve
Allah’m belirleyiciligi bu kisi i¢in hi¢bir 6nem tagimiyorsa, o kisinin ilah1 hevasi
olmustur. Ciinkii ilah s6zii dinlenen, ibadet ve itaat edilendir.?®* ibni Abbas hevasin
ilah edinen kisilerin, Rabbinden higbir delil ve yol gdsterme olmaksizin yalnizca
hevasina itaat eden kafirler oldugunu sdylemistir. Ayn1 zamanda o, bu kisilerin sanki

bir adamin ilahina tapmasi gibi hevélarina hos gelene taptiklarini sdyler. 282

Heva, insan1 sonunu diisiiniip taginmadan diinyevi hazlara (el-lezzetu-I
hazira)  yoOnelmeye, arzu ve isteklere boyun egmeye tesvik eder. Hevanin
kiskirtmasiyla alelacele yoneldigimiz davraniglar, bizi daha fazla bir hazza

ulagsmaktan ali koyabilir, hatta bir baska aciyr tatmamiza neden olabilirler. Bunun

278 Casiye suresi 45/23.

29 fbn-i Kesir, Muhtasar-i Tefsiri Ibni Kesir, Tah. Muhammed Ali Sabuni, C. 2, Dar-u Kur’an-1
Kerim, Beyrut, 1981, s. 311.

280 Muciriddin bin Muhammed ilimi el Makdisi, El Hanbeli, Feth-ur Rahman fi Tefsiril Kur’an, Tah.
Nureddin Talib, C. 6, Darun Nevadir, Sam, s. 271.

281 Maturidi, Tefsiri Maturidi / Tevilat- Ehli Siinne, Tah: Mecdi Baslum, Dar-ul Kiitiib el ilmiyye,
Beyrut, 2005, C. 9, s. 227.

82 Ali ibni Lutfullah el Hiiseyni el Buhari el Ginneveci, Fethu’l Beyan fi Makasid el Kur’an,
Mektebetiil Asriyye, C. 12, Beyrut, 1992, s. 428.; Semseddin El Kurtubi, el Camii li Ahkami’l Kur’an,
C. 16, Dar-ul Kutub el- Misriyye, Kahire, 1964, s. 166.
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sebebi insanin sadece o anda kendi i¢inde bulundugu durumu dikkate almasindan,
sadece o anki hazza odaklanmasindan ve kendilerine eziyet veren mahrumiyet
duygusundan bir an Once vaz gegme arzularindan kaynaklanmaktadir. Bu iyilesmek
lizere olan bir yaranin kasinti hissi vermesinden dolay1 bir ¢ocugun onu devamli
kagimasi ve bu sekilde yaranin iyilesmesini daha zor bir hale getirmesi gibi bir
durumdur. Oysa ¢ocuk kasinan yarayr kasimayip sabretse, sifa bulmasi ¢ok daha
kolay olacaktir. Cocugun o anda yasadigi kasinti istegi ona kasintiya karsi sabretmesi
gerektigi Ogretisini unutturmustur. Tipki bunun gibi bltin heva ve hevesleri
karsisinda insan igin iki yol vardir. Ya ardindan bir elem yasasa dahi anlik heva ve
heveslerine tabi olacak veya arzu ve isteklerini akil siizgecinden gegirerek
gerektiginde tabi olma, gerektiginde sinirlama, gerektiginde ise engelleme yoluna
gidecektir. Bu durumda insanin kazanacagini zannettigi yerde kaybetmemesi ve haz
alacagi diisindiigii halde beklenmedik elemlere diicar olmamasi i¢in en saglikli
goriinen, Oncelikle diigiiniip kar zarar hesabini yapmasi ve ona gore davranista

bulunmasidir.

Aklr i¢cinde bulundugu yoldan ve istikametinden saptiran bir etken olarak
kabul edilen heva, aklin afeti ve bulandirict olarak kabul edilir. Heva insanin
diisiincelerine etki ederek, akilli insanin gergek rehberi bulmasini ve iglerinin diizene
girmesini engeller. Aslinda durumun tam tersi bir goriinimde olmasi gerekirken,
egitilmemis bir insanda heva akli yonlendiren bir etken olarak karsimiza ¢ikar.
Insanin hevasim aklin kontrol etmesi ve ihtiyaglarini diizenlemesi, disipline edip
kontrol altina almas1 gerekir. Ancak boyle yapildig: takdirde akil tamamen temiz ve
saf bir sekilde kendi gorevlerini yerine getirebilir. Insami 1s181yla aydimnlatir,
isteklerini ve arzularini gerektigi sekilde elde eder. Ancak bu sekilde insan Allah’in

karsiliksiz olarak verdigi akil nimetiyle mutlu olur.?

Aslinda hevd, insan davranislarini etkileyen en énemli unsurlardan biri olarak
kabul edilmistir. Islami eserlerde insanin bir canli olmasi sebebiyle hayvani
duygularini ve sadece diinya hayatin1 goren kismini ifade etmek i¢in kullanilan heva
kelimesi, insanin bedeni arzu ve isteklerinin pesinden kosturmasi olarak ele

alinabilir. Heva sahiplerini kendi zaaflarindan dolay1 tuzaga diismiis hayvanlarin

283 Ehy Bekir Razi, Et-T:bb-ul Ruhani, s. 58.
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haline benzeten Ebu Bekir Razi, her durumda hevaya ve sehvetlere tabii olmanin

insan i¢in sorunlu oldugunu zikrettikten sonra soyle der:

“Insan hevAlarina tabii olup arzu ve istek ve sehvetlerinin pesinden gittiginde
kotii sonuglar elde etmeyeceginden emin olamaz. O halde ihtiyatli olma, sehvetin
tamamen ortadan kaldirilmasint gerektirir. Eger sehveti bastirmak ile onu tatmin
etmekten dolayir meydana gelen elem tamamen birbirine denk olursa, 0 zaman
sehveti bastirmaya devam etmelidir. Ciinkii hemen o anda elem elde etmek tadilmasi
kaginilmaz olan elemi beklemekten daha kolay ve daha basittir. Sadece bu da yeterli
degildir. Aksine onun, hevaya diiskiinliigiin sonucunun kotii olmadigini onceden fark
etmis oldugu bir¢ok halde bile, hevasini bastirmast ve sehvet diiskiinliigiiniin kendini
kontrol altina almasint ona hakim olmasint engellemeye ilaveten nefsinin boyle bir
redde alismast ve katlanmasi i¢in nefsini egitmesi ve disipline etmesi gerekir. Ciinkii
her haliikarda sehvet diiskiinliigii insanin, kendisine karsi koyamayacagi bir halde
olmast i¢in aliskanlik tarafindan desteklenmeye ihtiya¢ duymayacak derecede onun
tabiatina ve yaradilisina yerlesmistir. Senin sehvet diiskiinliiklerinin ve devamli
suretle sehvetlerini tatmin edenlerin sonucta sehvetlerini tatmin etmekten zevk
almadiklar: ve sehvet diiskiinliigiinden kurtulamadiklar: bir hale vardiklarini bilmen

gerekir.””%%

Goriildigi tizere insan davraniglarini olumsuz yonde etkileyen ve insanin
degerlere ulasmasini engelleyen en Onemli igsel diirtii heva olmaktadir. Hevanin
kontrol altinda tutulmasi ve bedende dogru degerleri hakim kilmaya calisilmasi
gerekmektedir. Bu durum degerlerin bireyde hakim olabilmesi igin igsel bir
miicadelenin olmasini gerekli kilmaktadir. Bu ig¢sel miicadele sonucunda olumsuz
diisiince ve davramiglardan sakinma insanda takvayi1 viicuda getirmektedir. Takva
Kur’an’da insan i¢in 6ngdriilmiis en temel i¢sel deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Hevé ise takvanin karsisinda duran ve arzu edilen her seyi higbir sorgulamaya tabi
tutmaksizin yasamaya caligmanm adidir. Insanin hevdya tabi olmasi her agidan
kotiiliiklerin temeline yerlestirilmis ve hevasina tabii olanlar siddetle elestirilmistir.
Insanlarin hevélarina tabi olmalar1 bazen o derece yiikselir ki insan hevasini ilah

edilecek konuma gelir. Yani hicbir konuda hevasina muhalefet etmeyip hevasinin

284 Ehu Bekir Razi, Et-Tibb-ul Ruhani, s. 61- 62.
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pesinden siiriiklenmek durumu meydana gelir ki bu durum insanin arzu ve isteklerine
kul kole olma durumunu dogurur. Bu sebeple Kur’an’da peygambere hitaben
“hevasint ilah edineni gordiin mii? Simdi ona sen mi vekil olacaksin?”

denilmektedir.

Vekil kelimesi Arapcada “iginin goriilmesini baskasina havale etmek”
manasina  gelmektedir. ?®> Matiridi, vekil kelimesine “kisiyi seytamin ve
0zendirmelerinden koruyan, hilelerine karsi insana destek veren, siginacak bir yer
bulmay1 saglayan ve biitiin islerinde giivenebilecegi gergcek dost” anlami vermistir.”®
Bu durumda hevasini ilah edinen insanin herhangi bir yardimciy1 veya egiticiyi kabul
etmeyecegi bilakis sadece arzularinin pesinden kosacagi agiktir. Bu sebeple Kur’an
oncelikle arzu ve istekleri pesinden kosan hevayr takvayr kusanarak egitmeyi

ongormustiir.
2.4. Kur’an’da Insam Ustiin Kilan Degerler

Kur’dn- Kerim bir insan iizerinden, bir biitiin insanlik i¢in indirilmis bir
kitaptir. Onun muhatab1 insan oldugu gibi, ana konusu da insandir. O, ¢ok yonlii
olarak insan1 ele alir ve her seviyedeki insana hitap eder. Kur’an her seyden once, en
Onemli muhatab1 olarak insana genis bir yer vermistir. Kur’an’a bir biitlin olarak
baktigimizda; insanin yaratiligi, yaratilis amaci, yeryliziindeki fonksiyonu, biyolojik
ve psikolojik 6zellikleri, inan¢ bakimindan farkli yapilar1 ve 6zellikleri gibi pek ¢cok

hususun gesitli surelerde farkli agilardan ele alindigin1 gérmekteyiz.

Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde insan kelimesi, "ins, insan, nas" ve "Beni
Adem" gibi ifadelerde kullamilmistir. Kur’an, insan1 diger varliklardan iistiin kilmis
ve ona hak ettigi degeri vermistir. Allah'in yeryiiziindeki halifesi ve yaratilmiglarin
en sereflisi olarak vasiflanan insanin degerini tespit i¢in en 6nemli 6l¢iit, Rabbinin

ona verdigi degeri ortaya koymak olacaktir.
2.4.1. Yaraticmm Ovgiisii

Kur’an’in insana verdigi degeri konu edindigimizde, tabii olarak oncelikle
Allah’in insana, yani bir biitiin olarak insan cinsine vermis oldugu degeri

arastirmamiz gerekir. Alemlerin Rabbi olan Allah, biitiin yaratiklar1 arasindan insani

285 Bekir Topaloglu, “Vekil”, Islam Ansiklopedisi, C. 43, TDV, Ankara, 2013, s. 10.
28 Maturudi, Te’vilatu’l-Kur’an, C. 8, s. 320.
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secmis ve onu kelamina muhatap olarak kabul etmistir. Bu agidan bakildiginda bizzat
Kur’an’1in kendisi, insant muhatap almas1 yoniiyle insana deger kazandiran, ona diger
yaratiklardan farkli olarak {istiinliik saglayan bir konumdadir. Bununla beraber
Kur’an ayetleri de bir¢cok yonii ile insanin serefine, faziletine ve yaratilmis olanlarin
bircogundan {istiin olduguna sehadet etmektedir. Insandaki ihtiras, saldirganlik,
bencillik, aggdzliiliik, vb. bazi 6zellikleri géren bir kisim diiiiniir, insanin degeri
konusunda pesimist bir diisiinceye sahip olmus, hatta bir kismi insanin dogasinin
kotlii oldugunu iddia etmislerdir. 281 Oysa Kur’an insanin cevherinin temiz ve
saygideger oldugunu vurgulamaktadir.
S G i e ghlillady el (e 08555 A5 Sl 3 shilas 431 i a8 S

-

“Andolsun ki, biz ademogullarim iistiin ve saygideger kildik. Karada ve
denizde onlarin ulagimimi sagladik, tertemiz seylerle onlari riziklandwdik ve

onlart yarattiklarimizin pek ¢ogundan da iistiin kildik. ”*®

Her seyden once ayetin kasem vavi ile basladigr ve ardindan manay1 iyice
pekistirmek i¢in kullanilan 2 harfi ile devam ettigi gozden kagirilmamalidir. 289
Kendini ve yasadigi alemdeki konumunu iyi bir sekilde tesbit eden insan,
davraniglarini da ona gore belirleyecek ve degisimi saglikli bir sekilde ilerleyecektir.
Bu sebeple kendini bilmek, degerli ve onemlidir. Allah, insanin kerem sahibi ve
faziletli bir sekilde yaratildigina yemin etmistir. Allah’in s6ziiniin dogru oldugu ve
yemin etmese dahi o s6ziin dogrulugundan siiphe edilmeyecegi muhakkaktir. O halde
Rabbimiz bizim idraklerimizi daha fazla zorlayarak diistinmemiz ve bagka yonlerden
gelen vesveselere kapilmamamiz i¢in, bu tiir ayetlerde kat’ilik ifade eden kaliplari
pes pese getirmistir. Belki de bu sekilde gelen kasemler ve tekitler, bir giin gelip de
insan kendini sadece canli organizmalardan herhangi bir organizma olarak kabul
edip, degerli oldugunu unutmasin diye ifade edilen manaya dikkat ¢ekilmistir. Ayette

gecen xR (kerremna) kelimesi onu faziletli, serefli ve kerem sahibi kildik

281 Hobbes, Freud, Robert Ardrey, Konrad Lorenz, Desmond Morris gibi kisiler insan dogasmi kotii
olarak kabul eden diisiiniirler arasinda sayilabilir. Bkz. Stanley M. Honer, Thomas C. Hunt, Invitation
to Philosophy, Wadsworth Puslishing Company, Inc, Velmont, California, 1978, s. 161-178,

288 jsra suresi 17/70.

289 Ahmet Ubeyd ed De’as, Ahmed Muhammed Hamidan, ismail Mahmud El Kasim, frab ul-Kur’an-
1 Kerim, Dar-ul Minir ve Dar-ul Farabi, Dimesk, C. 2, s. 198.
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manasindadir. Diger canlilarda noksan olan seylerin insana hicbir sey eksiltmeden

comertce verildigini belirtmek icin bu kelime kullaniimustir.?*

Allah insan1 kerem sahibi serefli kilarak ona ruhundan Uflemek sureti ile
ikram etmistir. Arap¢a da ikramin en miibalagali ifadesi ise WS seklinde ifadesini

bulur. 2%

Buradan anlagilan ise Allah’in insana olabilecek en iist seviyede ikram
ettigi, onu olabilecek en {list diizeyde sereflendirdigidir. Elbette ki ademoglunun
ustiin ve saygideger olmasi kendisine bahsedilen 6zelliklerinden dolayidir. Bu
ozelliklerin birgoguyla insan, hayvanlardan daha iistiindiir. Insan1 diger canlilardan
daha degerli kilan 6zelliklerinin bir kismi bedenidir. Ornegin birgok hayvan dort
ayag1 lizerine yiiriirken, insan iki ayag1 iizerinde miistakim bir sekilde yiirlimektedir.
Bunun gibi bircok hayvan agziyla yemek yerken ve ellerini verimli olarak
kullanamazken, insanoglu ozellikle basparmagini aktif kullanmasi sayesinde, eliyle
¢ok rahat bir sekilde yemek yiyebilmekte aynmi zamanda kolaylikla alet
kullanabilmektedir.”**Allah’in insana ikrammnm akil, diisiinerek konusma (nutk) ve
temyiz giicii oldugu sdylenmistir. 29 Fahredin Razi, bu ayetin maksadinin Allah’in
bir biitiin olarak insanlara verdigi ve insanlar1 bunlarla diger yaratiklara tistiin kildig1
nimetleri hatirlatmak oldugunu sdyler. Insanin nefis ve bedenden miirekkep bir varlik
oldugu iizerinde duran Razi, insan nefsinin, diinyadaki mevcut nefislerin en sereflisi
oldugu gibi, insan bedeninin de ayni sekilde maddi alemdeki bedenlerin en sereflisi
oldugunu sdyler. Canlilarda bulunan nefsin ii¢ asli kuvveti vardir. Bunlar; beslenme,
bliylime ve iiremedir. Hayvan nefsinde bu ii¢ kuvvetin yaninda iki temel kuvvet daha
bulunur ki bunlar zahiri ve batini duyular ve kendi arzu ve isteklerine gore hareket
etmedir. Bu sekilde hayvani nefsin toplamda bes temel kuvveti olmus olur. Bunlar
beslenme, biiyiime, {ireme, hissetme ve harekettir. Insanda ise biitiin bu kuvvetlerle
beraber esyanin hakikatini oldugu gibi anlamaya ve idrak etmeye vesile olan bir

kuvvet vardir ki bu da akildir. Insan akli sayesinde marifetullahin nuru ile aydinlanur,

2% Semseddin El Kurtubi, el Camii li Ahkami’l Kur’an, Dar-ul Kutub el- Misriyye, Kahire, 1964, C.
10, s. 294.

! {bni Miisni et-Teymi El Basri, Mecazu’l Kur’an, Tah: Muhammed Fuat Sezgin, Mektebetii’l
Hanci, Kahire, 1381 H, C. 1, s. 386.

2% fbn-i Kesir, Muhtasar-i Tefsiri Ibni Kesir, Tah. Muhammed Ali Sabuni, Dar-u Kur’an-1 Kerim,
Beyrut, 1981, C. 2, s. 389.

293 \ahidi, El Veciz, C: 1, 5.642. ; Ahmed ez Zemahseri, Kessaf an hakaik-i Gavamidi 't- Tenzil, Dar-ul
Kitab el-Arabi, Beyrut,1408 H, C. 2, s. 680.; Ahmed ibni Ibrahim es- Semerkandi, Bahrul Ulum, C.
2,s.321.
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iki alemin sirlarina muttali olur ve Allah’in yaratiklarinin ruhlarint ve cisimlerini
siiflandirabilir. Cilinkii akil, ilahi ruhtan tiflenmis bir cevherdir. Bu kuvvetin bitkisel
ve hayvani giiclere karsi serefi ve fazileti kiyas edilmeyecek kadar fazladir. Durum
boyle olduguna gore insan nefsinin ne kadar serefli ve faziletli oldugu agikca ortaya
konulmus olur.**
Dl adls 8550 (oals 550 Bally (a1 el Gla

“Gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratti. Sizi sekillendirdi ve
sekillerinizi de giizel yapti. Déniis yalniz o 'nadur. »295 Ayet insanin sekillendirildigini
ve onun hemen akabinde bu seklin en giizel hale getirildigini belirtmekle insan
bedeninin de maddi alemdeki en giizel sekil olduguna isaret etmistir. Bir baska ayette
Allah, biitlin yaratiklar1 igerisinde insani suret olarak da Ovmiis ve onu en giizel
surette yarattigini soylemistir."Andolsun ki biz insan: ahsen-i takvimde (en guzel bir

stirette) yarattik."**°

Allah’1n insan1 kendisine halife olarak kabul etmesi de ona verilen degerin en
onemli gostergelerinden biridir. "Rabbin meleklere, ‘Ben yeryizinde bir halife var
edecegim’ demisti...” * Bu sekilde insan, degerli bir iltifata daha nail olmus,
meleklerden, kendisine secde etmeleri istenmistir. Bunlardan daha biiyiik bir seref
diisiiniilebilir mi? "Meleklere, 'Adem’e secde edin' demigstik. Iblis miistesna hepsi

secde ettiler. O ise kagindi; biiyiikliik taslad: ve inkar edenlerden oldu."*®

Allah insana yaratiklari igerisinde en biiylik degeri vermis, goklerde ve yerde
olanlarin hepsini insanin emrine vermistir. “Allah’in goéklerde olanlart da, yerde
olanlari da emriniz altina verdigini, nimetlerini a¢ik ve gizli olarak size bolca ihsan
ettigini gormez misiniz? Insanlardan, Allah hakkinda hicbir bilgisi olmadan,
dogruluk rehberi ve aydinlatict bir kitap bulunmadan tartisanlar var." 29 By sebeple
insan, Allah’a hamdetmeli ve verdigi nimetler i¢in ona siikretmelidir. Biitiin bunlari
gormezden gelerek, Allah’in onun i¢in vermis oldugu bunca nimete siikretmemesi

insana giinah olarak yeter.

2% Fahreddin Razi, Mefatih-ul Gayb, Dar-ul ihya-1 et-Turas el Arabi, Beyrut, 1420, H, C. 21, s. 372.
2% Tegabun suresi 64/3.

2% Tin suresi 95/4.

297 Bakara suresi 2/30.

2% Bakara suresi 2/34; Isra suresi 17/61; Sad suresi 38/71.

299 okman suresi 31/20.
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A2 K65, ol (e 4y 2580 2l 2l (e 05305 Gt V15 el A )

Dl I AT DA Gl Dl Guadll A1 Ay * LY 281 DA 0 iy JASN A G A
"Gokleri ve yeri yaratan, yukaridan indirdigi su ile size rizik olarak iiriinler
yetistiren, emri geregince denizde yiizmek iizere gemileri, nehirleri, belli

yoriingelerde yiiriiyen ay ve giinesi, gece ile giindiizii sizin buyrugunuza veren

Allah'tir. ™%

Insan1 degerli kilan en 6nemli &zelliklerden biri de alemlerin Rabbi olan
Allah’in ona kendi ruhundan iiflemis olmasidir. Allah meleklere hitaben; “Onu
diizenleyip insan sekline koydugum ve ona ruhumdan iifledigim zaman, hemen ona
secdeye kapanin!”*®" buyurmustur. Elbette ki Allah’tan bagka kimseye ibadet kasti
ile secde edilmez. Buradaki secdeden kasit, onun yiiceligini tanimak, ona hiirmet

etmek, itibar ve seref vermek, ona deger vermek manasinadir. 3%

Allah insanlar i¢in 6zel bir yer hazirlamis ve insanlarin i¢inde huzur bulacagi
bir sekle sokmustur. “Rabbinizden bir bagislanmaya ve genisligi goklerle yer arast
kadar olan, korunanlar icin hazirlanmis cennete kosun! 393 fnsanlarin i¢inde ebedi
kalacagi ve sonsuz huzura kavusacaklari cennet, insanlara verilen degerin en agik

gostergelerinden biridir.

Yine Allah’in yaratiklarindan olan yeryiiziiniin biitiin nimetleri, insan igin
hazirlanmig ve yerylizii bir nimet olarak boyun egip, itaat ederek, insanlarin
ayaklarinin altima serilmistir. Yerylizii de Allah’in yaratigi mahliklardan biri
olmasina ragmen, onu insan i¢in iizerinde ylriinecek bir zemin kilmis, yere sermis
insanin ise onun iizerinde yiiriimesini ve binekler kullanarak onun zorluklarim
asmasini dilemistir. Bu da yine insana verilen degerin bir gostergesi olmaktadir.®*
“O, yeryiiziinii sizin ayaklarmmizin altina serendir. Haydi, onun iizerinde yiiriiyiin ve

Allah’in rizkindan yiyin. Déniis ancak o ‘nadur.”%

Kur’an’in insana verdigi degerin bir diger gostergesi de, haksiz yere bir

kisinin o6ldiiriilmesinin kesinlikle yasaklanarak, bu eylemi yapan kisilerin ebedi

3% jbrahim suresi 14/32-33.

9% Hicr suresi 15/29.; Sad suresi 38/72.; Secde suresi 32/9.
%02 7emahserd, Kessaf, C. 4, s. 45.

%03 Ali Imran suresi 3/133.

304 Zemahseri, Kegssaf, C. 4, s. 580.

%95 Miilk suresi 67/15.
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olarak cehennem azabiyla tehdit edilmesidir. Kur’an, tek bir insanin dahi haksiz yere
6ldiiriilmesini, tiim insanlarin Sldiiriilmesi olarak kabul etmistir. 3% Ayni sekilde,
bunun karsit1 olarak tek bir insanin kurtarilmasinin, tiim insanlig1r kurtarmaya denk

oldugunu belirtmistir.

Allah’mn yaratmis oldugu her kul degerlidir. Ciinkii Allah onu yaratmis ona
kendi ruhundan iiflemis ve onu vahyine muhatap kilmistir. Ve Allah yaratmis oldugu

her kula sah damarindan daha yakindir.
3 B R R P T Tor. - 0By <37 ext
25l Jis Ge adll Q0A1 (a0 A 4 G g5 e Ala3 (LAY) Gals al

“Andolsun ki, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona ne vesveseler verdigini

biliriz. Biz ona sahdamarindan daha yaklmz."307

2.4.2. Ogrenme

Bedeni olarak canli bir organizma kabul edilen insan, bu yoniiyle kendisinde
bulunmasi gereken biitiin 6zellikleri gosterir. Biiyiime, olgunlagsma, hazirbulunusluk
ve yasant1 sonucu dgrenme, organizmanin gelisimindeki 6nemli basamaklar olarak
ortaya cikmaktadir. Diger organizmalarda oldugu gibi insanda da bu ozellikler
vardir. Fakat diger organizmalar davranislarinin birgogunu agirlikli olarak refleks ve
icgiidiilerinin yonlendirmesi sonucu yaptiklari halde, insan gelistik¢e davraniglarinda
ogrenmenin etkisi ¢ok daha etkin bir sekilde goriiliir. Icgiidiisel (fitri) olarak
adlandirabilecegimiz davraniglarin bircoguna hayvanlar dogustan sahip olduklari

halde, insan elde ettigi bilgilerin birgcogunu 6grenme sonucunda kazanir.

Bu konuda kusatici bir bilgi taniminin ele alinmasi ve bu tanimin hem kadim
ilmi hem de hadis ilmi kapsayici bir nitelikte olmasi gerekir. Kadim bilgiden kasit,
Allah’m ilmidir ki bu su anda inceledigimiz konumuzun disindadir. Hadis bilgi ise,
insanlarin ve hayvanlarin sahip oldugu bilgiye verilen isimdir. Hayvanlarda da bu tiir
bilgi mevcuttur. Ciinkii her hayvan kendisini yasatacak veya yok edecek, kendisine
lezzet veya elem verecek seylerin bilgisini bilir.**® Hatta hayvanlar kendi hayatim
yok edecek, onlar1 6liime siiriikleyecek veya onlar1 tedavi edip iyilestirecek seyleri,

yaslar1 ¢ok kiiclik dahi olsalar bilirler ve bunlardan sakinirlar. Bir bagka deyisle

308 Mustafa Koylii, “Kur’an’m insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”, Ondokuz Mayis Universitesi
Iahiyat Falkiiltesi Dergisi, S. 24-25, s. 65-88.

307 Kaf suresi 50/16.

%% Fahreddin Razi, Muhassal: Kelama Giris, Gev. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978, s. 77.
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hayvanlar, kendileri i¢in zararli olan ve olmayani, tehlikeli olan ve olmayani,
besleyici olanla olmayani, herhangi bir dgreticiye ihtiya¢ hissetmeksizin dogustan
bilirler. Hayvanlar, bu bilgileri yaratilislar1 geregi fitri olarak bilmektedirler. Ciinkii
hayvanlar bu tir bilgileri dogustan bilecek bir tabiat iizerine yaratilmislardir. Oysa
insan hayvanlardaki bu bilgilerin bir¢ogunu, ancak 6grenme ortamlarinda bilip

6grenmektedir ve dogdugu zaman higbir sey bilmez bir haldedir.**

Dolayistyla
hayvanlarin dogustan getirmis olduklar1 bu bilgiler, bilgi kategorisinde
degerlendirilseler dahi, biiyiik bir ¢ogunlugu yasanti iiriinii olmadiklarindan dolay1
O0grenme sonucu elde edilmis bilgi kapsamina girmezler. Bununla birlikte
hayvanlarda, insanlara gore ¢ok daha ilkel seviyede olsa dahi, yasanti ve tekrar
sonucunda olusan ve O0grenme kabul edecegimiz bir¢ok davranis mevcuttur. Bu
durumda insanin 6grenme iriinii davranmiglari, hayvanlara gore ¢ok fazla iken,

hayvanlarin dogustan getirdigi bilgi ve davraniglarin da insanlarinkinden daha fazla

oldugu soylenebilir.

Insan ve hayvamin bilgisini ele alirken bir de farkindalik, yani biling
konusunu dikkate almak gerekir. Acaba hayvan dogustan getirdigi bu bilgilerin
farkinda midir? Ibni Fiirek ve Pezdevi gibi bir kisim ilim adamlar; algilanan bu tiir
bilgilerin, hayvanlar tarafindan da tipki insanlar gibi algilandigini, fakat insanlarin bu
algilarinin farkinda olduklari, hayvanlarin ise bu algilar1 hakkinda herhangi bir
farkindalik yagamadiklarini séyler.310 Hatta insanin bu farkindaligi iizerinden hareket
eden Imam Maturidi, insanin hayvanlar gibi dogustan bir seyler bilemeyip, ancak bir
haber, bir 6grenme sonucunda bilmesi iizerinde durmus ve bu farkindaliktan dolay1
da insanin nimetlere slikretmesi gerektigini sOylemistir. Ona goére nimetlere
siikretme, bu farkindaliktan dolayr insani bir eylem ve ahlaki bir sorumluluk
olmaktadir. Bu sebeple insanin kendisine verilen nimetlere siikrettigi olgiide deger
kazandig1 sOylenilir. Ayrica Maturidi, Allah’in insanlara ihtiya¢ duyduklar1 seyleri
peygamberler araciligiyla bildirmesi, yani insana dinya ve ahiret hakikatlerini
Ogretmesinden dolayi, insanin bir imtihana tabi tutulacagini ve basibos bir sekilde

yaratilmadigini séylemistir. 31 Buradan da anlagilacagi lizere Maturidi, insanin

39 Nahl suresi 16/78. “Allah sizi annelerinizin karmindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir. Belki
stikredersiniz diye size kulak, goz ve kalp vermistir.”

%19 Hanefi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, ifav Yayimnlari, Istanbul, 2015, s. 107.

311 Maturidi, Te’vilat, 672a, Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 109.

105



O0grenme sonucu farkindalik olusturan ve bilen bir varlik olmasindan dolayi, bir
stiklir bir minnet bir kulluk duygusu igerisinde yasamasi gerektigini soylemistir.
“Allah sizi annelerinizin karmindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir. Belki
stikredersiniz diye size kulak, géz ve kalp vermistir. ”312Ayette higbir sey bilmez bir
sekilde dogumun ardindan O6grenme vesileleri olan goz, kulak ve kalbe isaret
edilmistir. Burada g6z, goriinen dleme ve duyu organlartyla hissedilen bilgilere;
kulak, kendisi ile 6grenilen gayb haberlerine; kalp ise, bu ikisi arasinda saglikli bir
iliski kurarak akletmeye yani hakikati idrak etmeye isaret ediyor olabilir. Bu
durumda insan1 diger canlilardan ayirt eden ve ayni zamanda 6grenmenin konusu

olan “bilgi” lizerinde kisaca durmak yerinde olacaktir.

2.4.2.1. Bilgi

Insani degerleri ele alirken temel kabul edilmesi gereken en onemli
kavramlardan biri de bilgidir. Ciinkii insanlarda degerlerin dogusu 6ncelikle bilgiye
dayanmaktadir. insanin ahlaki bilgisi diger birgok bilginin iizerine bina edilir. Bilgi
olmadan ahlakin ve degerlerin ortaya ¢ikmast miimkiin degildir. Ahlak ve degerler

bilgi iizerine insa edilirler."

Kadim felsefeden bu yana iizerine farkli yorumlar gelistirilen bilgi, 6zellikle
18.Yiizyilin sonlarinda gilinlimiize kadar {izerinde oldukca tartigilan, teoriler
gelistirilen ve eserler yazilan bir meseledir. Sistematik olarak bir seyler ortaya koyan
biitiin diislincelerin, mutlaka bilginin neligi konusunda kafa yorduklar1 ve ulastiklari
sonuglar dogrultusunda epistomolojik bir temele dayandiklari goriilmektedir. Bilgi
Uzerine ortaya konan calismalarda, belli ilke ve esaslar1 dikkate almayan, yani
epistomolojik bir temele dayanmayan bilme ve anlama c¢abalarinin tutarli bir sonuca
ulasamayacag agiktir. Hatta bu tiir calismalara itibar edilmesi, degerlendirilmesi ve
tahlil edilmesi disiiniilemez. Bu sebeple bilme faaliyetlerinin epistemolojik bir

temele dayandirilmasi ve bu temel lizerinden hareket edilmesi kag¢inilmazdir.

Islam oncesi cahiliye anlayisinda bilgi veya ilim bireylerin tecriibeleri veya
icinde bulunduklar1 toplumun tecriibesiyle garanti altina alinan, bu sebeple de

objektif ve evrensel gegerliligi iddia edilebilen saglam bir kaynak olarak kabul

312 Nahl suresi 16/78.
313 Bayraktar Bayrakli, Kur’'an Ahlaki, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2011, s. 182.
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ediliyordu.®*

Kur’an ise, Allah merkezli bir diinya goriislinii ortaya koydugu igin,
bilmeyi ve bilgiyi de ilahi ve beseri bilgi seklinde ele almaktir. Bu agidan bilgiye
bakildiginda kaynak bakimindan cahiliye donemi anlamiyla ¢ok ciddi farkliliklar arz
ettigi goriilecektir. Bilgi ve ilim kelimesi; gerek Islam &ncesinde, gerekse Islam’dan
sonra gecerliligi tam olan giivenilir bir kaynak olmasi itibariyla birbirine
benzemektedir. Burada Kur’an “ilim” kelimesinin semantik yapisinda bir degisiklik
yapmamisg, sadece “gilivenilir kaynak” kavramini olmasi gerektigi sekle getirmistir.
Kelimenin dayandigi temel; birinde birey ve toplumun tecriibeleriyken, digerinde
tamamen yaratictya baglanmistir. Bu noktada Kur’an, bilmeyi ilahi vahiyle alakali
yeni bir kavramsal alana yerlestirmis ve kapsamini oldukga genisletmistir. Artik bilgi
Allah’tan bagka hi¢ kimse tarafindan verilmeyen ve tamamiyla hakka baglanan bir

hakikatten ibaret olmustur. Tipki meleklerin dedigi gibi,
315

‘...Ey rabbimiz senin bize
ogrettiklerin disa bizim bir bilgimiz yoktur... Hakka ve hakikate baglanan bilgi
mutlak bir giivenilirlige ve objektif bir gecerlilige sahiptir. Diger kaynaklar Allah
merkezli olmadiklari i¢in, zorunlu olarak gecerlilik ve giivenilirlikleri sorgulanabilir.
Bu tip diisiinceler Kur’an nazarinda zan ve vehimden ibaret olarak kalirlar. Hatta
Kur’an, cahiliye inancinda kabul edilen bilginin ¢ok biiyiik bir kisminin temelsiz,

tutarsiz, hakka uymayan, hevadan kaynaklanan sagma sapan diisiinceler oldugunu

ortaya koymus ve bu tiir bilgilerin ancak bir zandan ibaret oldugunu sdylemistir.

GstalA3 V) b s GBI Y] Gl of ) e 08 bl 2D B ca KT B )
“Simdi eger yeryiiziinde yasamakta olan insanlarin ¢ogunluguna uyacak olursan,
seni Allah'in yolundan saptirirlar. Onlar ancak baskalarmin zanlarina uyarlar,

yalan soyler ve sagmalarlar.””®*

Bu sekilde mutlak bilginin ilahi vahye dayanmasi
gerektiginin 6nemi {lizerinde durulmus ve gercek ilmin kaynagi olarak belirlenmistir.
Kur’an’in bilgiye getirmis oldugu bu anlam, dogal olarak biitiin islami ilimlere de
tasinmustir. Bu sebeple, Kur’an merkezli bir okuma gergeklestirdigimizde, bilginin
kaynaginin da ona gore belirlenmesi ve o minval iizere tanimlanmas1 gerekmektedir.
Ayn1 zamanda bilginin ifade ettigi mana tiim bu hususlar géz 6niinde bulundurularak

317

ele alimmalidir. ”*" Ciinkii dinin ve iizerine bina edildigi inang sisteminin, ger¢ek

314 fzutsu, God and Man, s. 60. ; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 20.
315 Bakara suresi 2/32.

318 Enam suresi 6/116.

317 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 20-21.
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karakterinin ortaya c¢ikmasi, saglam temellere dayandirilabilmesi i¢in; insan
davraniglarini biiytik dl¢iide etkileyen, ayn1 zamanda dogrulugundan ve kesinliginden
kusku duyulmayan bilginin, kapsaminin ve anlamimin dogru bir sekilde anlagilmasi
gerekmektedir.

Tirkcede  “ilim”  kelimesinin  karsiligt  olarak  “bilgi”  kelimesi

kullanilmaktadir. 3

Zaten ilmin esas manast da “bir kimsenin bir sey hakkinda bir
sey bilmesidir.” Bunun yaninda bilgi kelimesinin kapsam ve igerik yoOniiyle tam

manastyla ilim kelimesinin kapsamina ulastig1 séylenemez.

Insanda ortaya ¢ikan hadis bilgi, bazen dogrudan dogruya olusur ki buna
“zaruri bilgi” denilir. Bazen de insanin yasantilar1 sonucuyla elde ettigi, ¢abalayarak
ortaya ¢ikardigi bilgidir ki buna da “kesbi bilgi” ad1 verilir. Zorunlu olarak meydana
gelen “hadis bilgi” duyu organlarimizla veya sezgilerimizle elde edilen bilgidir.319
Bu bilgi elde edilirken hicbir caba ve faaliyet gerektirmeyen bir bilgidir. Sadece canli
bir organizma olmasindan dolayi, insanin ister istemez farkina varmasi ile ortaya
cikan bir bilgi seklidir. Bu bilgi i¢in akil yiiriitme (istidlal) veya goézlem yapip
inceleme (nazar) gibi bir faaliyete gerek yoktur. Insanim iggiidiileriyle fark ettigi
aclik, susuzluk, aci, keder gibi bilgilerle; biitlinlin parcadan biiyiik olmas1 gibi akilla

apacik bilinen bilgiler zorunlu bilgi tiiriindendir.**°

Bilgi; bilenle bilinen sey arasindaki iligkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
bir faaliyettir.®** Psikolojik bir kavrama ¢abasi olarak nitelendirilen bilgi, insanin bir
soyutlama faaliyeti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Her hangi bir nesnenin, nitelik,
nicelik, etki, edilgi, durum, sahiplik, gorelik, zaman mekan gibi maddi iligkilerinden
soyutlanarak kavranmas isidir. Insan zihni tarafindan kavranan sey madde degil, o
maddenin zihinde sekillenmis suretidir. insan dis diinyadan duyular vasitasi ile
algiladig1 nesneleri maddi yapisindan soyutlayarak zihne isler. Islenilen bu suret
kavranan nesnelerin 6ziinlii ve mahiyetini olusturur. Bilme ve bilgiyi isleme, yani

bilgiden istinbat yolu ile sonuglar ¢ikarma isi de insana ait bir yeti olarak kabul edilir.

38 H K.Kadri, Tirk Ligati, C. 3, T.D.K. Yaynlari, Istanbul, 1943, s. 539.; Ferit Develioglu,
Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1984, s. 513.

319 bni Firek, Miicerradu Makalati’seyh Ebi’l Hasan el —Esari, tah. Daniel Gimaret, Daru’l
Masrik,Beyrut, 1987, s. 13.

320 Gzcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s.106.

%21 Takiyeddin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji, Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1971, s. 65.
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Islami terminolojide genellikle “el- ilm” ve “el- marife” terimleriyle ifade edilen
bilgi, daha ¢ok bilen(siije) ve bilinen (obje) arasindaki iliski veya bilme eyleminin
belli bir ifade sekline biiriinmiis sonucu olarak kabul edilir. Bilen kisi tarafindan
bilinmis bir sey olmasi yoniiyle bilgi i¢in, ¢ogu zaman yine ilim kelimesinden
turetilen “malumat” kelimesi de kullanilir. Islam alimleri ve 6zellikle kelamcilar
bilginin, ilahi ve beseri bilgiye uygun diisecek bir tanimini bulmaya ¢aligmiglardir.
Bunun i¢in bilginin neyi ifade ettigini ortaya koymaya c¢aba sarf etmislerdir. El
Bakillani ve el-Clveyni ilim hakkinda “bilgiye konu olan seyi oldugu gibi
bilmektir.”3*? seklinde bir tanim yapmuslardir. islam alimlerinin birgogu da ilim
hakkindaki bu tanimi veya benzerlerini kabul etmislerdir. Fahreddin Razi ise,
bilginin ancak kendisiyle tanimlanabilecek bir sey oldugunu ve ancak bu sekilde
bilinebilecegini soyler. Ciinkii bilgiden baskasi da ancak bilgi ile bilinmektedir. Bu
sebeple bilginin, kendi disinda bir seyle tanimlanabilecegini veya bilinebilecegini

sdylemenin kisir bir dongii olacagini séyler.**

Bir kisinin bilmek istedigi konuyu biitiin yonleri ile goriip anlamasina “ihata”
denir. Bilginin tam olarak kavranmasi ise “vukuf” olarak isimlendirilir. Bir konuda
derinlesmek ve konuyu en ince ayrintisina kadar bilmek, “Rusuh” olarak
isimlendirilir. Eger bilgide kesinlik ifade edilmek isteniyorsa bu “Yakin” kelimesi ile
ifade edilir. Bilginin tam manasi ile kesinligi bulunmuyorsa, yani yakin derecesine
ulagsmamigsa, buna “zan” denilir. Eger elde edilen bilginin kendisinde sliphe varsa

bu durumda “sek” ve “vehm” kelimelerinden biri ile ifade edilir.***

2.4.2.2. Niyet Etme

Niyet, nefsin igerisinde su anda veya gelecek zamanda istedigi sey kendisine
belirdigi zaman ona meyledip ydnelmesi olarak kabul edilir. Insanin bir seye meyli
olusmamigsa onu icat etmesi veya sadece irade ile onu elde etmesi miimkiin degildir.
Insanin istek ve arzularini bir seye dogru ydneltmelerinin yolu ise sadece onun
sebeplerini elde etmeye baglhidir. Ciinkii insanin nefsi kendi i¢in uygun olana onu

tesvik eden gayeye uyan fiillere yonelir. Insan, gayesinin kendi yapip ettiklerinden

322 B Bakillani, et- Temhid, Fi'r-Redd ‘ala- Miilhideti’l Mu’attila ve'r Rafiza vel Havaric ve’l
Mute’zile, Dar-ul Fiki’l Arabi, Kahire, 1366H. s. 25. ; el- Cliveyni, Kitabu’l Irsad, Mektebetii’| Hanci,
Kahire,1950, s. 41.

323 Kemaluddin Ahmed el- Beyadi, [saratii’l Meram, Kahire, 1949,s. 38.

324 Necip Taylan, “Bilgi”, Islam Ansiklopedisi, C. 6, TDV, Ankara, 1992, s. 157.
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her hangi birine bagli olduguna inanmadig: siirece bir tarafa meyletmez. Eger insan
kendi gayesinin fiillerine bagli olduguna inanirsa ve kalbi de bu durumda o hedeften
daha etkili bir gaye ile mesgul degilse ancak bu durumda bir seye meyledebilir. Insan
i¢in bu durum ¢ok siklikla gergeklesen bir durum degildir. Ciinkii istekleri etkileyen
sebepler ¢ok cesitli oldugu gibi, isteklere engel olan manilerin sebepleri de oldukga

cesitlidir. Sahislarin, olaylarin ve fiillerin degismesiyle bu sebepler de degisir.*?

Davraniglarin  belli bir nedene dayanip dayanmadigi diisiince tarihinde
tartisma konusu olmustur. Bu konuda ¢alisma yapan Ajzen’in Planlanmig Davranig
Kuramma gore, davraniglar belli bir nedene dayanmaktadir. Ciinkii insanlar,
davraniglarinin sonuglart hakkinda dnceden diisiiniirler, bir ama¢ dogrultusunda niyet
ederek davranisi seger ve gerceklestirirler. Bu kuramina gore, insan davraniglarini
belirleyen temel 6ge niyettir. Ajzen, insanlarin niyetini etkileyen {i¢ temel faktérden

s0z etmektedir. O, bu faktorleri su sekilde ozetler:

1. Kisinin davranisa yonelik tutumu
2. Oznel degerler (normlar)

3. Fark edilen davranissal kontrol

Ajzen bireyin davranisa yoOnelik tutumu, insanlarin yapmis olduklari
davraniglarin sonuglartyla ilgili diisiinceler olarak kabul etmis ve degerlendirmelerini
bunun iizerinden yapmustir. Normlar yani 0znel degerler ise, kisinin, bagkalarinin
kendisi hakkinda ne diisiindiigii ile ilgili degerlendirmeleri olarak kabul etmistir.
Insanlarin davranislarma etki eden faktdrlerden iigiinciisii olan, fark edilen
davranigsal kontrolii ise Ajzen; “bireyin, davraniglarindaki belirli bir durumu kontrol
edebilmeye dair diisiinceleri” olarak aciklamistir. Kiginin niyetinin davraniglari
tizerinde etkili oldugunu bu sekilde acgiklayan Ajzen, niyeti de belirleyen faktorlerin

bu ic 6ge oldugunu séylemistir. 326

%25 Hasan Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, Camlica Yayinlari, istanbul, 2003, s. 55-

56.

326 Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 45.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA DEGER

3.1. Kur’an’a Gore Degerin Oznesi

Kur’an’in diisiince sistemi, merkezinde Allah olan bir sistemdir. Derece ve
6nem bakimindan ondan iistiin bir deger yoktur. Onun i¢in bu sistemde Allah fikri
yukaridan asagiya her seye hakimdir ve hicbir sey ondan bagimsiz degildir. Kur’an
diisiince sisteminde Allah, Yunan diisiincesindeki gibi kendi ihtisami ve yeterliligi
iginde bulunan, yarattiklarindan ve insanlardan uzak duran, kullarinin davraniglarina
ve diisiincelerine karismayan bir varlik degildir.327 O hem yaratan hem yasatan hem
sekil veren hem Ogreten ve hem de yol gosterendir. O, yeryiiziindeki seylerin hepsini
insanlar igin yaratmlstlr.328 Goklerde ve yerde ne varsa hepsini insanlarin emrine
musahhar kilmus,** fakat sonunda insanin yine kendine dénecegini beyan etmistir.>*°
O halde insanin kendisine yliklenilen sorumluluklari iistlenip, imtihanini en giizel
sekilde vermesi i¢in yaratilmis olan arzi, kendi emrine musahhar kilinan goklerde ve
yerde olanlar1 ve en onemlisi Alemlerin Rabbini dikkate almadan herhangi bir
konuyu ele almasi nakis olacaktir. Kur’an’da degerlerin merkezinde Allah oldugu
icin degerli olan her seyin Allah tarafindan degerinin kabul edilebilirligine bakmak,
her olguyu ve her olay1 Allah’in degerli gériip gérmemesine gore ele almak gerekir.
Ornegin Kabe miiminler i¢in degerlidir. Kibe’nin degerli olmasi onun bulundugu
konum itibartyla, onun binasinin mimarisinin miikemmel olmasiyla veya onun
yapisinda kullanilan taslarin degerli olmasiyla degildir. Ayrica insanlarin ve bizden
onceki toplumun ona deger vermesi de Kabe’yi degerli kabul etmek igin bir sebep
olamaz. Kabe’nin degerli olmasinin tek sebebi vardir, 0 da goklerin ve yerin rabbi
olan Allah’m, o0 binaya vermis oldugu degerdir. Kur’an, Allah’tan bir delil

olmaksizin bir seyi degerli kabul etmeyi, dogru bir yaklasim olarak gérmemis ve

%27 Siileyman Ates, Kur'an’da Allah-insan ve Islam Diisiincesinde Islah, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, trs., s. 107.

328 Bakara suresi 2/29. "O (Allah) ki; yeryiiziindeki seylerin hepsini sizin icin yaratt, sonra (kudret ve
iradesiyle) goge yonelip, onlart da yedi (kat) gok olarak diizenledi. O, (her seyi bilen) Alim'dir."

329 Casiye suresi 45/13. "O yiice Allah'tur ki biitiin goklerde ve biitiin arzlarda (hayat olan dlemlerde
yarattigy) her seyi katindan sizlerin (insanlarin) emrine musahhar kildi. Muhakkak ki bunda diigiinen
bir kavim i¢in dyetler vardwr."

330 Bakara suresi 2/156. "Onlar ki; kendilerine bir musibet isabet ettigi zaman, "Biz muhakkak ki Allah
iciniz (Allah igin yaratildik) ve muhakkak O'na dénecegiz (ulasacagiz)" dediler.”
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insanlarin her davraniglari ve her inaniglarinda Allah’tan bir delilleri olup olmadigini
sormalarini istemistir. “Biz onlara, bize ortak kosmalarini soyleyen bir belge mi(bir
ferman) indirdik?”” % Nitekim Kur’an, Kehf suresinde Ashab-1 Kehf’in dilinden
sOyle der: “Onlarin olaymmi sana Biz gergek olarak anlatiyoruz: Onlar, Rablerine
inanmis birka¢ gengti. Onlarin hidayetlerini artirmis ve kalblerini pekistirmistik.
Durup, soyle demislerdi: "Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir, O'nu birakip baska
bir tanriya yalvarmayiz, yoksa andolsun ki, batil séz séylemis oluruz. Su bizim
toplumumuz, Allaht birakip O'ndan baska tanrilar edindiler. Oysa Onlarin gercek

olduguna apacik delil getirmeleri gerekmez mi? Allah'a karsi yalan wydurandan
o 332

daha zalim kimdir

Insanlar icin de durum aymidir. Insanlar igerisinde en degerli olanlar
peygamberler ve Allah’in kitabinda 6vdiigii kimselerdir. Hi¢bir insan Allah’in rehber
ve yol gosterici olarak secip deger verdigi, insanlara teblig ve irsat gorevi yiikledigi
peygamberlerden daha degerli olamaz. Adem’in (a.s) degeri Allah’in ona verdigi
deger dolayisiyladir. Adem’i (a.s) yaratmis ve ruhundan iiflemistir. “Sonra onu
'diizeltip bir bigcime soktu' ve ona ruhundan Gfledi.”*** Ademi ve dolayisiyla insan
degerli kilan sey ona Rahman’in ruhundan iiflenmis olmasidir. iblis, Adem’e (a.s)
Allah’mn verdigi degeri dogru bulmadigi i¢cin ve kendince bir deger iirettigi igin
cennetten kovulmus ve bedbahtlardan olmustur. “Rabbin ona dedi ki: ‘Ey Iblis, iki
elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa
ylicelerden mi oldun."*** Oysa seytanin Allah’m varhigindan ve birliginden hicbir
stiphesi yoktur. Allah’in gdklerin ve yerin rabbi oldugunu ve kendi varliginin dahi
Allah’mn eseri oldugunu ¢ok iyi bilmektedir. Aynt zamanda o, Allah’in dilemesi
disinda higbir seyin olmayacagmin da bilincindedir. Bu yiizden cennetten
kovulduktan sonra dahi, Allah’a yonelerek Adem’i ve neslini dosdogru yoldan

3% Seytan, Adem’i degerlendirirken onu yaratani ve ona

saptirmak i¢in izin istemistir.
degerini vereni gozden kagirmis, Adem’i 6zne olarak kabul etmistir. Adem’in
kemalini degil, zaaflarin1 esas almis ve onun iizerinden bir degerlendirme yoluna

gitmistir. Seytanin giinah1 Allah’in deger verdigini degersiz goriip, kendi deger

%31 Rum suresi 30/35.

%32 Kehf suresi 18/13-15.
333 Secde suresi 32/9.

%34 5ad suresi 38/75.

35 Araf suresi 7/14.
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yargilarin1 6n plana ¢ikarmaya ¢aligmasidir. Bu sebeple insani tanimlarken ve onu
degerlendirirken yaraticisini dikkate almayan her diisiince, Kur’an’a gore hakikate

dayanmayan ve yanliglanmasi gereken bir bakis agis1 olarak kabul edilmistir.

fslam inancina gore seytan atesten Adem ise topraktan yaratilmistir. Ve
seytana gore varlik itibariyla ates topraktan degerlidir. Seytan Adem’in topraktan
yaratilmasint esas almis fakat ona Allah’in ruhundan iiflemesini ve bu sebeple
degerine deger katilmis olmasimi gérmezden gelmis ve bu sebeple kafirlerden
olmustur. Bununla beraber atesin topraktan degerli olduguna dair ona Allah
tarafindan verilmis bir bilgi veya bir delil yoktur. Ciinkii varligin da bilginin de her
tirld hal, eylem ve davranigin da degerini belirleyen Allah’tir. Zaten tevhidin 6zu de
Allah’t her tiirli fiil duygu ve davramista temel belirleyici olarak kabul etmek,
bireysel ve toplumsal eylemlerin esasi olarak kabul etmektir. Bu durumda yanlisa
saplanmasi kaginilmazdir. O zaman Kur’an perspektifinden deger konusunu ve insan
icin degerlerin Gznesi meselesini arastirirken asagidaki hususlarin g6z 6niinde

bulundurulmasi yerinde olacaktir.

1. Insanin Rabbi

2. Insanin Gaye ve Sorumluluklari
3.1.1. Insanin Rabbi

Insam1 terbiye eden Rabbi, ayn1 zamanda onu yaratan, ona sekil veren, ona
gorev ve sorumluluklarini bildiren, ona ruhundan Ufleyen, ona yardimci olan ve her
seye hakim olandir. Her sey onun “ol” demesi ile olmus®*® ve onun iradesiyle ayakta
durmaktadir. Bu sebeple insan ve insanla ilgili her sey, onun rabbinden ve
yaraticisindan bagimsiz diisliniilemez. Allah, hidayet yolunu apagik bir sekilde
gosteren dini ile insanlari; yitirdikleri, saptiklari, kaybettikleri yoldan dosdogru yola

337

iletendir.”" Allah’in insanlar i¢in koymus oldugu ve adim1 Allah’in yolu (sebtlullah)

koydugu bir yol vardir. O diledigini bu yolda yiiriimeye sevk eder.®*® Ayni zamanda

%3 Yasin suresi 36/82. “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri yalmzca: "Ol" demesidir; o da hemen
oluverir.”

3" Duha suresi 93/7. “Ve yolunu kaybetmis goriip seni dogru yola ulastirmadi mi?”

338 Bakara suresi 2/213. “...Allah diledigini dogru yola iletir.”
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Allah, insanlar1 bu yoldan alikoyacak bagska yollara yonelmekten ve Allah’in yolu

lizerine engel koymaktan men eder.>**

Islam’da insanoglunun biitiin duygu, diisince ve davranislari, Allah’m
indirdigi vahyin ¢ergevesinde, yaratilis hikmetine uygunlugu dogrultusunda ele
almmistir. Bakara suresinde Kur’an, “kendisinde siiphe olmayan bu kitap” **
seklinde vasiflanmistir. O kitap, ayn1 zamanda takva sahiplerine yol gosteren bir

kitaptir.

Insan Allah tarafindan yaratilmis, basar1 ve basarisizla sonuglanacak bir yola
konulmus, bu yolda yine Allah’in koydugu ilke ve kaidelere gore yiiriime kabiliyeti
ve se¢me hiirriyeti verilmis bir varlik olmasi hasebiyle, Allah’in onun i¢in iyi ve
degerli buldugu i1yi ve degerli, kotii ve degersiz buldugu ise kotii ve degersiz
olacaktir. Kur’an agisindan bakildiginda insanin Allah’in belirledigi yol disinda,
kendi i¢in bir yol veya kendince bir degerler sistemi olusturmasi miimkiin olmakla
birlikte makbul degildir. Makbul olan, olmasi gereken, insanin Allah tarafindan
belirlenen istikamet iizere hayatinin biitiin yonlerini diizenlemesidir.  Insani
degerlerden s6z ettigimizde “-meli, -mali” tiirlinden ortaya koydugumuz goreli

degerlendirmeler, elbette Allah’in koydugu ol¢iilerden bagimsiz diisiiniillemeyecektir.
3.1.2. insanin Gaye ve Sorumluluklari

Din giinii, insanlar i¢in artik diinya yolculugunun veya imtihan yolunun
bittigi yerdir. Sefer bitmis, artik ulasilmasi gereken yere ulagilmistir. Mademki Allah
yollarin sona erdigi o giiniin sahibidir, o halde insan hedefine varirken yiiridigi
yoldan sorumlu olacaktir. Din gilinliniin sahibi, hakiki manada din yolunun da
sahibidir. O halde gayeye, dogru bir sekilde ulagsmak igin yine onun yardimiyla,
dosdogru bir yoldan yiirtinmesine ihtiya¢ vardir. Bu gayeye ulasmak i¢in yol alirken
Allah’in yardimi akil, fitrat, elgi, ilham, kevni ve kitabi ayetler gibi bircok sekilde
tecelli edebilir. Kitabin 6zelligi, onun yol gosterici (huden) olmasidir. Yani dosdogru
yolu gosteren, ona hidayet eden, neyin, nasil olmasi gerektigini ifade edendir.
Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayetinde dogruya ulastiran, dosdogru olan, Allah’in emir ve

yasaklar1 dogrultusunda bir hayat siirdiirmeyi ifade eden yoldan bahsetmistir.

%39 Araf suresi 7/92.
340 Bakara suresi 2/2.
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Insanlarin fiilleriyle ilgili hiikiimleri, yani onlarin neleri yapmasi ve nelerden uzak
durmast gerektigi konusunda onlara yol gdsterme anlaminda bir yol gdsterici
olmustur.** Bu yol bazen Allah’a izafe edilerek “sebilullah”, bazen istikametle
vasiflanarak “sirat el miistegim”, bazen irsad edici kilavuzlayan yolu 6n plana
cikarilarak “hdden lin’nas” adin1 alir. Burada insanin gayesine de bir atif
bulunmaktadir. Kur’an yol gosteren bir kitap olarak tanimlanmissa, buradan zorunlu

olarak su hiikiimler ¢ikar:
-Bir yolun varligi,
-Yolun, yolcu i¢in var oldugu,
-Bu yolun yolcu tarafindan kat edilebilir oldugu,
-Ulasilmas1 gereken bir menzilin oldugu,
- Ulasilmasi gereken bir gayenin oldugu,
-Bu yolun kat edilmesi gerektigi,
-Menzile ulagmak i¢in bir yol gostericinin olmas1 gerektigi,
-Yol gosterici olmadan en dogru sekliyle menzile ulagilamayacagi,
-Yolda yiiriiyenlerin, belli 6zeliklere sahip olmalar1 gerektigi,
-Belli 6zellikleri tagimayanlarin yoldan ve kilavuzdan siiphe edebilecegi,

-Yolda ydriyenin yolcu oldugu halde, ayni zamanda yolu belirleyenin de

bizzat kendisi olmadig1, olamayacag,

-Bir yol gdsterme olmamasi durumunda insanlarin, dosdogru yoldan

sapacagidir.

Demek ki yolun var olmasi dahi bizzat ulasilmak istenen bir hedef oldugunu
apacik bir sekilde gostermektedir. Bu durum Islam diisiincesinde bir gayeliligin
oldugunun apagik gostergesidir. Her insanin 6liimle neticelenen bir diinya yasantisi
veya bir diinya yolculugu vardir. Bu agidan bakildiginda zaten diinyada olmak,

yolda olmaktir. Her yol sonugta dlemlerin Rabbine ¢ikar. Bu sebeple Nihilizm ve

31 Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV, Ankara, 2002, s. 388.
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dogacilik gibi diisiinceler bu tiirden bir gayeliligi reddettikleri icin Islam

diisiincesiyle ¢elismektedir.

Kur’an’a gore istikamet iizerine bir yolun var olmasi, istikamet iizerine
olmayan yollarin da varligmi gosterir. Kur’an’in degisik yerlerinde “saskinlik,
sapkinlik, azginlik, kaybolma ve yitiklik” seklinde terctime edilen bu yol, “dalalet”
yoludur. Genellikle istenilen sonuca ulastirmayan bir yola girmek, maksada ulastiran
yolu bulamamak veya istenilen her tiirli neticeye ulastirict yoldan ayrilip
uzaklagmak seklinde tanimlanan dalalet, hak yoldan sapmanin genel adidir.3* Tyiler,
siirlarint ve hudutlarimi Allah’in belirledigi hidayet yolunu, hakiki yol belleyip
samimiyetle ve Olculere riayet ederek bu yolda yiiriiylip menzile ulasanlar; kotiiler
ise smirlar1 Allah’in emir ve yasaklari disinda belirlenmis dalalet yollarinda
yiiriiyerek hiisrana ugrayanlardir.>*® Bu yiizden iyiler cenneti, kotler de cehennemi

3% fslam iyilik ve kétilik (husn/kubh) problemini de bu cerceve

hak ederler.
icerisinde belirlemis Allah’in hidayet ettigi dogru yolda olmay1 iyilik olarak kabul

ederken, bu yoldan sapmanin da dalalet olacagini ortaya koymustur.

Allah, insanin Oncelikle hedefini belirlemis ve insanin sorumluluklarini bu
hedef {izerinden gostermistir. Hakikatte diinya, insanin asil gayesine ulasabilmesi
icin Ozenle hazirlanmis bir egitim ortami olarak diisiiniilebilir. Bu ortamda insanin
egitimi, Omiir boyunca kesintisiz olarak devam eder. Egitim siireci kapsamlidir.
Hayatin bir kismin1 veya bir bolimiinii degil, biitiin alanlarin1 kapsamaktadir. Bu
acidan bakildiginda Kur’an ayetlerinin ve Resullerin, hayatin her alanin1 kapsayici ve
kusatict bir ozellik tasidigi goriiliir. Insan yapmus oldugu her isi, kendisi icin
belirlenmis hedefler dogrultusunda yapabilecegi gibi, bunun tam tersi olarak
kendisini bu hedeflerden uzaklastiracak bir sekilde de yapabilir. Kur’an, miiminlerin
en basit davranislarinda dahi gayeleri {izerine nasil hareket edebileceklerini agik bir
sekilde ortaya koymustur. “Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah'

anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diigiiniirler. Rabbimiz! Sen bunu bosuna

32 Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el- Ciircani, Kitabu’t Tarifat, Daru’l Kiitubi’l ilmiyye,
Beyrut, 1983, s. 138.

343 Asr suresi 103/1-3.

4 infitar suresi 82/13-14. “Muhakkak ki iyiler, Naim Cennetindedirler; Kotiiler de cehennemde
olacaklardir.”
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yaratmadin, Sen miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru." **> Gérildigi tizere bu
lic durum, insanin biitiin fiziksel hallerini i¢ine almaktadir. Bir baska acidan
bakildiginda, insanin bos vakti olarak kabul edebilecegimiz ayakta iken, otururken
veya yan yatarken dahi gayesinden ve bilincinden gafil olmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Insanin iginde bulundugu egitim ortami, onun olumlu yonde
davraniglar kazanabilmesi ve i¢inde bulundugu kainattaki biitlin mahliikatla ve
yaraticiyla uyumlu bir sekilde yasamayi kendi yasantis1 ve deneyimleri sonucunda
aklederek se¢mesi igindir. Insan hem bireysel hem ruhsal hem de toplumsal olarak

ancak bu sekilde mutlulugu yasayabilir ve siikiinete ulasabilir.

Islam egitimi sadece kismi bir uyum veya belli bir cerceve icerisindeki bir
uzlagma ile sinirlanmis degildir. Kur’an’in biitiinliigii i¢erisinde bakildiginda insan,
biitlin mahlikatla ve yaraticiyla, uyum igerisinde olmay1 hedefleyen, evrensel bir
mesruiyeti hedef alir. Goklerin, yerin, daglarin, yildizlarin ve gezegenlerin boyun
egdigi Allah’a boyun egmeyi ve O’nun emirlerine itaat etmeyi merkeze alan ve bu
kulluk bilinci ile birbirine baglanarak, uyum igerisinde hareket eden bir sistemin,
gonilli olarak yapi taglarindan biri olmak hedeflenir. Bu sistemi hakikati iizerine
idrak edip, goniilli olarak onun bir pargast olma yetisi, insan1 diger biitlin
mahliikattan degerli kilmaktadir. Islam egitiminin diger egitim sistemlerin en biyik
farki, yalnizca bireysel ve toplumsal uyumu hedeflemeyip gecmis ve gelecegiyle,
evrensel bir uyumu gaye edinmesidir. Clnki birey, toplumcu teorilerin iddia ettikleri
gibi sadece toplum i¢inde yasamaz ve sadece iginde yasadigi topluma karsi olan
sorumluluklariyla sinirlandirilamaz. Bir birey olarak insan, her ne kadar iginde
yasadig1 toplumun pargasiysa da, ayn1 zamanda i¢inde yasadigi topragin, onunla bu
topragin nimetlerini paylasan diger canlilarin, soludugu havanin, ictigi suyun yani
kisaca icinde bulundugu biitiin kdinatin da bir pargasidir. iliskide bulundugu her bir
yaratilmiga kars1 bir sorumlulugu oldugu gibi, onu yaratan, ona hayat veren ve biitiin

nimetleri onun emrine musahhar kilan, ** aynt zamanda onu koruyup gozeten,

3% Ali imran suresi 3/191.

% Lokman suresi 31/20. “dllah'n géklerde olanlari da, yerde olanlari da buyrugunuz altina
verdigini, nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gérmez misiniz? Insanlardan, Allah
hakkinda hi¢hbir bilgisi olmadan, dogruluk rehberi ve aydinlatici bir Kitap bulunmadan tartisanlar
vardir.”

117



goklerin ve yerin hiikiimran1®**’ olan Rabbine kars1 da sorumluluklari vardir. Her biri
bir diizen ve intizam igerisinde isleyerek, insanin diinya hayatinda yasayabilmesi i¢in
gerekli zemini hazirlayan biitiin yaratilmiglara karsi insanin gorevi, yasadigi hayat
boyunca haddi agsmadan, i¢inde bulundugu diizen icerisinde bozgunculuk yapmadan
ve ifsat etmeden yasamayi 6grenmek, hatta yasadigi ortamin islah ve imart igin

miicadele etmek, gayret sarf etmektir.**®

Bu gayeye ancak yasant1 ve deneyimlerin
dogru analiz edilmesiyle wulasilabilir. Yani tecriibelerimiz ancak dogru

anlamlandirdigimizda degerlidir.

Insanin iyi olana, dogru olana ve olumlu olana doniik bu degisimi yani
gelisimi ayn1 zamanda onu huzur ve mutluluga ulastiracak tek hakikat olarak kabul
edilir. O, insan1 basibos yaratmamustir. “Insanoglu kendisinin basibos birakilacagini
mi sanur? 3% ayeti, insan ve insani degerler agisindan ele alindiginda, durumun hig
de Aristippos veya Epikurus gibi hazcilarin veya duygucu modernite anlayiginin

iddia ettigi gibi olmadig1 ortaya cikar.

Insanin gayesi agikca belirlenmis ve bu gaye bir baska yoniiyle insan fitratina
da yerlestirilmistir. Her insan fitri bir arzu ile bir arayis igerisindedir. Arzu ve
ihtiyaclarmi karsilamak isteyen insan, elindeki imkanlar1 ne sekilde kullanacagi ve
bu imkénlarla nereye varacagi sorusunu kendine sormadan edemez. Bulundugu
ortam, arzu, istek ve ihtiyaclar1 onu daimi bir arayisin icerisine sokar. Insanin kendi
disindaki cevresi de kendim diye kabul ettigi bilinyesi de, onu bulundugu durumda
kalmayip bir arayis i¢cinde olmaya sevk eder. Bu arayis bireysel ve toplumsal olarak
tatminsizligin agik bir gostergesidir. Bu fitri arayis, onun hedefini tesbit etmesini ve
yola koyulmasini gerektirir. Hedefini belirlerken ortamina bakacak ve aradigi seyin
gelip gecici bir sey olmamasi gerektigini fark edecektir. Bu nedenle Sokrates, Platon,
Aristoteles, Konfigyus, vb. birgok diisiiniir, aklederek insanin gayesinin “sonsuz bir
mutluluk, ebedi saadet, catismasiz bir siikiinet” oldugu noktasinda birlesmislerdir.
Kur'an’da bu ortamin adi ve ozellikleri biitiin detaylariyla aciklanmustir. Insam
tatmin edecek biitiin giizellikler, ac1 ve 1zdiraptan uzak bir yasanti, sonsuz bir sekilde

“cennet” icerisindedir.

347 Ziimer suresi 39/44. "De ki: Sefaatin tiimii Allahindwr. Géklerin ve yerin hiikiimranhgr o nundur.
Sonra ona déndurulurstniz.”

3%8 Hud suresi 61. “O sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizden yeryiiziinii imar etmenizi istedi.”
39 Kiyame suresi 75/36.
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Insan ister hazlari, isterse akli esas alsin, aklin da hazlarm da aradigi nihai
hedef cennettir. Bir insan, cennetin varligina inansa da inanmasa da arzu ettigi ve
pesinden kostugu nihai hedef, cennet benzeri bir hayattir. Islam, bu nokta itibariyla
insan1 hedefe yonelik olarak egitmektedir. Hangi tiirden olursa olsun bir davranis
degisikligi meydana getirilmek isteniyorsa, bunun en 6nemli ilkesi hedefe yonelik
olmasidir. Hedefin ihtiyaglar dogrultusunda belirlenmesi de 6grenenin daha etkin
O0grenmesine birinci dereceden yardimci olacaktir. Ciinkii insan ihtiya¢ duymadigi
seye yonelmez. Cennet benzeri bir yasam ise bireysel olarak her insanin, toplumsal
olarak ise her toplumun hayalidir. Insan, varlik, bilgi ve deger anlayislar1 ne sekilde
olursa olsun tarih boyunca Aristippos’tan David Hume’a, Sokrates’ten Kant’a,
Buda’dan Konfigyiis’e, Zerdiist’ten Karl Marx’a kadar, hangi fikir adamina cennet
benzeri bir hayat vaad edilseydi reddetmezdi. Clnki insan, kendini ister akilla ister
vahiyle tarif etsin, ister hazci isterse sezgici olsun, yine de nihai hedefinde kismi
veya bitinuyle cennet benzeri bir hayat olmustur. O halde adina ister mutluluk, ister
stiklnet, ister huzur, ister tatmin diyelim; Kur’an’in insanlik i¢in géstermis oldugu
nihai hedef biitiin insanlarin hayallerini siisleyen bir hayattir. “En yiiksek iyi, kisinin
kendi hazzidir ve bagka her sey ancak bu hazlara hizmet ettigi 6l¢iide iyi ve degerli
kabul edilir’®° diyen hazciligin babasi, hedonizmin atasi Aristippos’a gore bile,
Kur’an’in anlattif1 cennet, onun i¢in en degerli ve en iyi ortam olacaktir. Ayni
cennet, Aristoteles’e aradigi mutlulugu ebediyyen verecek, Kant’in istedigi “iyi”nin
merkezi haline gelecektir. Kim bilir belki de cennet modern ¢agda hig¢ bilmedigi bir
seyi hayal edemeyecegine inanilan insanin hayallerinin membaidir. Modern insanin
ulasamayacagin1 diislindiigii bir san1 degil; hakikatin hayal perdesi arkasindan

yiireklere yansimasi, kalplerin aydinliga acilan kapisidir.

Insan, kendisi igin neyin degerli veya neyin degersiz oldugunu idrak
edebilecek kapasitede yaratilmistir. Insanin yaraticisi ve terbiye edicisi olan Allah,
ona segcme hirriyeti vermis ve bu sayede fitratina uygun olani, degerli olani, degersiz
ve kiymetsiz olandan ayirt edebilecek bir yeti bahsetmistir. Insan kendisine
bahsedilmis en degerli nimeti yani aklim1 kullanarak, deger ifade edenle etmeyeni
ayirt edebilir. Degerler sadece insanin veya toplumlarin ona yiikledikleri anlam

dolayisiyla degerli kabul edilemezler. Ciinkii s6z konusu olan insan, yeknesak

%0 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 48.
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davranislar sergileyen bir varlik degildir. Iyiye, dogruya ve giizele yonelebildigi gibi

kotiliye, yanlisa ve giizel olmayana da yonelebilir.

Her insan kapasite olarak degerleri idrak veya tespit edebilir fakat yalnizca
insan olmak, degerleri ispat i¢in yeterli degildir. Siinnetullah geregi insanin elde
ettigi her nimet, onun ¢abasina baglidir. Bu sebeple insanin degerli olan1 hakkiyla
idrak edebilmesi de cabasi sonucunda olacaktir. Bu c¢aba akletmek ve dogruya

yonelmektir.

Kur’an’a gore insan degerlidir ve en glizel surette yaratllmlstlr.351 Fakat ayni
zamanda insan, imtihani geregi ona bahsedilen se¢me hiirriyeti (ihtiyar) dolayisiyla,
kendisi icin degerli olmayana, asagilik olana yonelebilir. Cilinkii en giizel surette
yaratilan insan, kendi degerinin idrakinde olmayarak ve kendisi i¢in degersiz olana

yonelerek asagilarin en asagist bir diizeye diisebilir. 32

Asagilarin  asagisi
konumundaki bir insanin, akletme yetisini kullanmadan bir seye anlam yiiklemesi ve
onu degerli kabul etmesi elbette ki itibara alinamaz. Bu yiizden Allah; “Al/lah katinda
veryiiziindeki canli varliklarin en kotiisii, en serlisi, (vahyi hakikatler karsisinda)
sagir ve dilsiz kesilenlerdir ki, onlar hic akletmezler” *** buyurur. Ayni sey,
toplumlar igin de gegerlidir. Kur’an’da, akletme 0&zelligini kullanmayan
topluluklardan bahsedilmis, bu o6zelliklerini kullanmadiklarindan dolay1 ceza
ekecekleri  belirtilmistir. *** Kur’an temel mesaj1 itibariyla, 0zii hakikate
dayanmayan, heva ve heveslere tabiiyet sonucunda ortaya ¢ikmis uydurmalara
dayanan, deger anlayislarini temelden yok etmek amaciyla indirilmis bir kitaptir.
Hicbir hakikate dayanmayan, insana ve insanliga zarardan baska hicbir getirisi
olmayan, hayallerle ve riiyalarla siislenip tretilmis sahte degerlerin, Kur’an’in

tabiriyle insanlar1 zulme siiriiklemekten bagka bir etkisi yoktur. 3%

Kur’an’in “cahiliye”356 diye niteledigi Mekke toplumunun da kendilerince
deger ve anlam yiikledigi putlar1 vardi. Fakat onlarin yiikledikleri anlam ve

sunduklar1 ta’zim taptiklari seyleri degerli kilmaya yetmedi. Ciinkii Islam

%1 Tin suresi 95/4.

%2 Tin suresi 95/5.

%3 Enfal suresi 8/22.

%% Maide suresi 5/58; Yunus suresi 10/100.

%55 Tur suresi 52/32.

%56 Fetih suresi 48/26; Maide suresi 5/50; Ahzab suresi 33/33.
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diistincesine gore degerler mutlaka hakka dayanmalidir. Hakka dayanmayan her sey
batildir. Hak ise Allah’in ta kendisidir. “Cunki Allah, hakkin ta kendisidir. O ’nu
bwrakip da taptiklari ise batiln ta kendisidir. Siiphesiz ki Allah; ylcedir,
buyuktir.”®’ Hak yaninda degerli olan degerli, Hak yaninda degersiz olan ise hakiki

manada degersizdir.

Kur’an, degerlerin kaynagi ve 6znesi olarak tek basina gelenegin, ata-babanin
ve toplumun kabul edilmesine siddetle kars1 ¢ikar. “Onlara (miisriklere); Allah'in
indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, «Haywr! Biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyarizy dediler. Ya atalari bir sey anlamamuis (akletmemis),
dogruyu da bulamamis idiyseler?”**® Ayette; insanlarin kayitsiz sartsiz bir sekilde,
atalarii tizerinde buldugu yola uymalar1 reddedilmistir. Bunun iizerine, yalnizca
atalarin yoluna korii koriine uymanin gegerli bir sebep olamayacagi, diisiinmeyen
insanlart diisindiirmenin 6nemli bir yolu olan bir soru ile ortaya konulmustur.
Istithamin temel gayesi fehmetmek/anlamaktir. Lakin bazen de istifham fehm
ettirmeye yonelir. Cilinkli kor bir taklidin perdeleri ¢ogu zaman c¢arpici bir soru ile
aralanir. ““Ya atalar: bir sey akletmemis (anlamamuis), dogruyu da bulamamis
idiyseler?”” suali de fehm ettirmeye, anlasilir kilmaya yonelik bir sorudur. Aslinda
soru, gayet veciz bir sekilde, degerlerin basibos bir halde bireysel veya toplumsal
heva ve heveslerden kaynaklanan bir sey olmadigini, goreceli degil bilakis aklederek
ve istekle yonelerek bulunabilecek hakikatler oldugunu isaret etmektedir. Bu da
Kur’an’a gore degerlerin 6znesinin akil oldugunu acik¢a ortaya koymasa da
degerlere ulasmada aklin 6nemli bir faktér oldugunu, bilgiyi elde etme agisindan
degerlerin insanlar tarafindan akledilerek bulunabilecegini acik¢a ortaya
koymaktadir. Akil, belki deger liretemez fakat degerleri idrak etme ve bulmada
akletmek insana 0zgii en 6nemli yeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan
bakildiginda Kur’an’in olmasi gerekeni ifade eden bir kavram olarak degeri,
insanlarin akletmesi ve dogruya yonelmesi iizerine bina etmis oldugu sdylenebilir.
Bir baska soyleyisle degerler, dogru bir bilginin ve bu bilgiye uyumlu istencin ise

kosulmasiyla tespit edilebilir.

7 Hac suresi 22/62.
%58 Bakara suresi 2/170; Maide suresi 5/104.
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Ayette isaret edilen bu husus, diislince diinyasinin degerlerin idrak ve tesbiti
konusundaki kadim tartigmalara 11k tutacak bir nitelikte olmasindan dolay1 oldukga
dikkate degerdir. Bir kisim diisiiniir, degerleri akilla temellendirmeye ¢alisirken, bir
kismi ise degerlerin temellendirilmesinde hisleri ve duygular1 esas almislardir.
Ayette gecen “akletmek”™ kelimesi degerlerin idrakinde akletmenin 6nemine dikkat
¢ekmistir fakat bununla beraber “yehtediin” kelimesi, akletme iizerine atif olarak
gelmistir. Buradaki atfin mutlak cem ifade eden bir atif harfi olan “vav” harfi ile
gelmesi, etki agisindan akletmenin de ihtida etmenin de ayni diizeyde olduguna isaret
etmektedir. Arapcada “ihtida” kelimesi seyr halinde olmayi, yolda olmay: ifade

eder. 3°

Yani bir eylem, bir hareket bildirir. Bundan dolayr akletmenin yaninda
harekete ge¢me, davranisa doniistirme de bir tamamlayic1 olarak zikredilmistir.
Dolayisiyla deger, toplumsal gelenegin korii koriine taklit edilmesi esasina
dayandirilmamali, bilakis akil ve istencin yon vermesiyle olusturulmus bir 6lgiit,

dogru neticeye ulastiran bir kistas tercih edilmelidir.

Akletmek dogruyu, oldugu sekilde idrak etmeyi, istekle yonelmek yani irade
etmek ise dogru yola dogru adimlarla koyulmay: ifade eder. Dogru yola dogru
adimlarla koyulmak, tutkularm bagimliligindan kurtulmay: gerektirir. Biiyiik Islam
diislintirti Farabi, ebedi saadete ulasmanin yolunun iki sarti oldugunu sdylemis,
bunlardan birincisinin “akli yetkinlik” digerinin ise “nefsani arzu ve tutkularin

360

bagimliligindan siyrilmak” oldugunu ifade etmistir.*> Ciinkii Islam diisiincesinde

bilgi, her tiirlii dereceye yiikselten ve her tiirlii fazilete ulastiran bir adimdir. >

Akletmek iyiyi, hakikatte oldugu gibi gérmeyi saglar, iyinin elde edilmesi ise
yonelmenin ve iradenin isidir. Bundan dolay: akledilebilen hakiki manadaki iyi ve
dogru, ancak salim bir iradeyle birlesince insanda dogru degerlerin hayat buldugu
sOylenebilir. Bu sebeple ahlak ve degerlerin olugsmasinda da en 6nemli adim dogru
bilgi ile atilmus olur. Dolayisiyla her arzu edilebilir seyin deger oldugu®? veya

degerlere toplumun gelenek ve goreneklerinin kaynaklik ettigi goriisii °* Kur’an

39 http://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/%D8%A7%D9%87%D8%AA%D8%AF%D8%AT%D8%AL/ (Erisim:
23.09.2016.)

%0 Farabi, fhsau’l-Ulum, ngr. Osman Muhammed Emin, Mistr, 1931.

%1 Ehy Mansur Maturidi, Kitabu’t - Tevhid, F. Huleyf, istanbul, 1979 s. 77.

%2 Erol Giingér, Degerler Psikolojisi, Hollanda Tiirk Akademisyenler Birligi, Amsterdam, 1993, s.
18.

383 Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sézliigii, TDK Yaymlari, Ankara, 1981, s. 45.
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tarafindan reddedilmektedir. Bu acidan bakildiginda ahlaksal iyi ve kotlinlin

arasindaki ayrimim akil tarafindan yapilamayacagi®®* gériisii tutarsiz goziikmektedir.

Kur’an’a gore deger anlayisi, toplumsal bir teslimiyetten veya bireysel haz ve
isteklerden degil, bizzat akletmekten ve dogruya yonelmekten kaynaklanan bir
cabanin sonucunda elde edilir. Olmasi gerekeni galip olanin diginda aramamak ve
cok olanla agiklamak ¢ogu zaman degerli olan1 degersiz, 6nemli olan1 6nemsiz kilar.
Ciinkii yeryliziindekilerin ¢ogu hakikatlerle degil, hevd ve heveslerle yogrulmus
zanlarla hareket ederler.®®® Deger ise zaten yapisi itibariyla olmasi gereken oldugu
I¢in; degeri, “olan”la tanimlayip yorumlamak, ancak onun degerini diisiirmek olarak

aciklanabilir.

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de
olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmaymn). Ciinkii Allah ikisine
de daha yakindir. (Onlari sizden cok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten)

Cekinirseniz (bilin ki) stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkvyla haberdardir. 366

“Ey Ddvud! Muhakkak ki Biz, seni yeryiiziiniin halifesi kildik. Bunun icin
insanlar arasinda hak ile hiikmet! Ve hevaya (nefse) tabi olma! Aksi halde seni,
Allah’in yolundan saptirir. Muhakkak ki Allah’in yolundan sapanlar igin hesap

giintinti unutmalart sebebiyle siddetli azap vardur. 3617

Islam diisiincesinde deger konusu ve degerin dznesi ile ilgili tartismalar iyilik

ve kotlluk problemi (hisn-kubh) basligr altinda ele alinmustir.
3.2. Kur’an’da Insani Degerlerin Muhataplari

Kur’an Allah’in kelamidir. Kelam anlamli s6zii ifade ettigi icinde muhatabin
idrakine yonelik bir kitaptir. Kur’an’in hitaba yonelik bir kitap olmasi1 sebebiyle
bizzat Allah tarafindan yol gdsteren manasina gelen “hiiden” ve aciklayan beyan

eden manasina “beyyinat” kelimeleriyle agiklanmigtir. Kur’an, genel itibariyla bitin

%4 David Hume, Insan Dogast Uzerine bir Inceleme, Cev. Ergiin Baylan, BilgeSu Yayinlari, Ankara,
2009, s. 312.

%5 Enam suresi 6/116. “Yeryiiziindekilerin cogunluguna uyarsan, seni Allah'in yolundan saptiririar.
Onlar zandan bagka bir seye uymaziar ve onlar sadece yalan soylerler.”

%% Nisa suresi 4/135.

%7 Sad suresi 38/26.
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insanliga, hidayete cagiric1 ve yol gosterici olarak génderilmis bir kitaptir. Insanlar:
hakikate ve hidayete ¢agiran bir kitaptir. Hakikati ve hidayeti kabul etmeyenleri
uyarir ve onlara armmalar1 ve temizlenmeleri icin hidayet yoluna girmelerini
ogiitler.*®® Hidayet yoluna tabi olanlara ise bu yolda rehberlik eder ve onlara hakikat
tizerine dosdogru bir sekilde yasamalari igin kilavuzluk eder. Onlara hakiki bilgiyi,
hakiki bilgi dogrultusunda duygu ve diisiincelerini gelistirmeyi ve hakiki bilgiye

ulagmis kimselere uygun bir sekilde nasil davranacaklarini gosterir.
Bu agidan ele alindiginda Kur’an’in iki tiir muhatabi vardir

1. Hakikate ve hidayet yoluna tabi olmasi istenenler
2. Hakikat yolunu kabul edenler

Kur’an’in hakikat yoluna tabi olmay: isteyenler i¢in mesaji gayet agik ve
nettir. Onlar1 oncelikle hakikat yoluna tabi olmaya ve bu sekilde arzu ve isteklerinin
emirlerine itaat etmekten kurtulup, yalmiz bir hakikate uymalar1 istenir. Kur’an
Ozellikle Jbss¥) et L “ Ey insanlar” seklinde baslayan ve biitiin insanliga hitap eden
ayetlerde bu hususu dile getirmistir. Bunun yaninda (=4 ! b “Ey insanlar” seklinde
baslayan ayetlerde de durum aynidir. Bu ayetler cogu zaman biitiin insanlara Allah’in
tizerlerindeki nimetlerini hatirlatma, Allah’tan sakinma, inzar, teblig, ihtar ve davet
icerir. “Ey insanlar! Size Rabbinizden kesin bir delil (Hz. Muhammed) geldi ve size
apacik bir nur (Kur’an) indirdik” **° ayeti ve “Ey insanlar Rabbinizden size
indirilene uyun ve ondan baskasina uymaywin. Ne kadar az ogiit allyorsunuz”370 gibi
ayetler biitiin insanlik i¢in mesaj igeren ayetlerdir. Zariyat suresinde insanliga bir
bitiin olarak yaratilis gayeleri hatirlatilmis ve “Ben insanlart ve cinleri yalniz bana
kulluk etsinler dive yarattim®™ buyurulmustur. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan da egini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip
yayan Rabbinizden sakinin. Adint kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz
Allah'tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin

33372

Uzerinizde gozetleyicidir”*“ayetinde erkegiyle kadiniyla biitiin insanlarn Allah’in

ayetlerinin muhatab1 olduguna isaret edilmistir. Dolayisiyla Kur’an muhatap olarak

%8 Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV, Ankara, 2002, s. 388.
%9 Nisa suresi 4/174.

370 Araf suresi 7/3.

371 Zariyat suresi /56.

372 Nisa suresi 4/1.
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erkekle kadini ayirt etmemis, ikisini de esit derece de muhatap almistir. *““Ey
insanlar! Peygamber size Rabbinizden hakikati getirdi. O halde kendi iyiliginiz icin
iman ediniz! Eger inkar ederseniz, biliniz ki géklerde ve yerde olan her sey Allah'a
aittir. Allah her seyi bilendir; hikmet sahibidir.”>"® Yine biitiin insanlara hitap eden
bu ayette, onlara gelen mesajin hakikatin ta kendisi olduguna vurgu yapilmis,
ardindan iman etmenin insanlarin kendileri i¢in bir iyilik oldugu vurgulanmistir.
Burada iman etmenin insanlar i¢in bir hayr oldugu ve iman etmekle Oncelikle
kendileri i¢in bir iyilik yapmis olacaklar1 konusu iizerine dikkat ¢ekmekte fayda
vardir. Ciinkii insanlik i¢in gelen bu mesaj, bu emirler, yasaklar ve nasihatler sadece
ve sadece insanlarin iyiligi i¢indir. Bu sebeple insanlarin bu davete icabet etmeleri
yine kendilerinin faydasinadir. Ayrica Allah’in biitiin emir ve yasaklarinin insanlarin
maslahatlarina uygun olarak sekillendigi sOylenmistir. Satibi, Muvafakat kitabinin
“Makasid” boliminde bu konu flizerinde durmus ve sdyle demistir: “Seriatlarin
konulmus olmasi sadece hem diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin
temini amacina yoneliktir.” 3 islam hukukgularinin bliylik bir ¢ogunlugu da
Allah’in hiikiimlerinin kullarin maslahatlarina yonelik oldugunu ve bu prensibe gore
hiikiimlerin indirildigini sdylemislerdir. Ozellikle Islami ilimlerin en énemlilerinden
biri olan Fikih Usul’linde kiyasin ser’i bir delil oldugunu ispat i¢in, ser’i hitkiimlerin
illetleri bulundugu konusunun ispati zaruret halini alinca, illetlerin hiikiimler i¢in
belirleyici alametler oldugu seklinde ispata gidilmistir. Satibi, seriatin kullarin
maslahati i¢in konulmus oldugu neticesine istikra yolu ile ulasildigini bu sebeple bu
konunun tartisma gotiirmeyecek derece de agik oldugunu ifade etmistir.®” Istikra
konu ile ilgili delillerin tek tek ele alinmasi ve ardindan kiilli bir sonuca ulasilmas1
yani tiimevarim yontemi ile ulasilan bir sonugtur. Kur’an-1 Kerim Allah resullinlin
gonderilmesinin sebebini ortaya koyarken “Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik*"® demektedir. Tek basma bu ayet bile Allah’m mesajimin sadece ve
sadece rahmeti ve merhameti 6nceleyen ve kullarin maslahati i¢in peygamberler

tarafindan iletilen bir mesaj oldugunun delilidir.

373 Nisa suresi 4/170.

" Ebu ishak es-Satibi, EI- Muvafakat, Ter. Mehmet Erdogan, C. 2, iz Yaymlari, istanbul, s.3.
375 Satibi, El Muvafakat, C. 2, s. 4.

%78 Enbiya suresi 21/107.
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Gortldiigii gibi Kur’an, insani degerlerin elde edilmesinde teslimiyeti esas
almigtir. Cilinkii ancak iman edenler Kur’an egitimiyle muhatap olurlar ve Kur’an’la
egitilebilirler. “Allah katinda din Islam’dir.”®"" Ancak iman edenler bu dosdogru
yola girerler ve hakiki degerlerle degerlenmeye hak kazanirlar. Bu konuda Ali imran
suresinin ayetleri konuyu acikliga kavusturmak agisindan katki saglayabilir. Al
Imran suresinde insanlari dosdogru yoldan alikoyan ve onlari degersiz amellere
yonelten tutkulan sayilmistir. “Kadinlara, ogullara, tartilarca yigilmis altin ve
glimiise, niganli atlara, hayvanlara ve ekinlere yonelik tutkudan ileri gelen sevgi
insanlara gekici géosterilmistir. Bunlar diinya hayatimin gegimlikleridir. Varilacak
yerlerin giizel olani ise Allah katindadir.”*"®Ayet insanlarin nesillerinin devamina,
mal miilk kazanmaya ve karsi cinse karst meyillerinin oldugunu agik¢a ortaya
koymustur. Biitiin bunlar1 yadsiyarak ve reddederek bir teblige girmemis, hatta bu
duygularin insanlara cekici gosterildigini sdyleyerek bizzat bu duygularin var
olmasmin sebebinin de Allah’in yasalar1 oldugunu ortaya koymustur. Yani bu
duygular insanin gergegidir ve her insanda vardir. Ardindan Allah; “bunlar dinya
hayatimin gegimlikleridir” diyerek bunlarin diinya hayatinda yasamak ve Omiir
stirmek igin bir gereklilik bir ihtiya¢ oldugunu ortaya koymustur. Burada Kur’an
sanki insanlara;  seni anliyorum, senin ve tutkularinin farkindayim, diinya hayatinin
bu duygular olmaksizin siirmeyeceginin de farkindayim, onun igin seni bu
duygularin hi¢birinden men etmiyorum fakat sadece sinirlar1 ve hudutlar1 dikkate
almani istiyorum” der gibidir. Bu yaklasim egitim agisindan énemli bir yaklasimdir.
Ciinkii insan muhatabinin kendini taniyor olmasina 6énem verir ve o kendisini ne
kadar iyi taniyorsa, ona gore onun tavsiyelerini dikkate alir. Ayrica burada insanin
bildigi duygulardan hareket edilmis ve yavas yavas bilmedigi veya idrak edemedigi
duygular 6gretmeye dogru adim atilmistir. Ardindan bu arzulara tamamen tabi olup,
teslim olmaktansa, onlar i¢in yapilacak daha giizel ameller oldugu vurgulanmistir.

Allah’n katinda olan bu giizelliklerin ise daha degerli olduguna dikkat ¢ekilmistir.

“De ki: Size bunlardan daha hayiwrlisint haber vereyim mi: O da, sakinanlar

icin, ebedi olan ve altindan rmaklar akan, icinde tertemiz esler bulunan bahgelerdir

877 Ali imran suresi 3/19.
878 Ali imran suresi 3/14.
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ve Allah'n sizden razi olusudur. Allah, kullarim goriir.”"® Bir dnceki ayette daha
guzel olana dikkat cekildikten sonra, bu ayette de bir soru ile motivasyonun daha da
artmasi saglanmistir. Daha giizel olanda, diinyalikta oldugu gibi yok olma korkusu
yoktur. Ciinkii oras1 cennettir ve iginde ebedi kalinacaktir. Orasi, altindan irmaklar
akan ebedi bir meskendir ve orada tertemiz esler ve sonsuz mutluluk vardir. Fakat
bunlart elde etmek i¢in diinyada deger ifade eden belli sifatlarla donanmak
gerekmektedir. Bunlarin ilki bu ayette belirtilmis digerleri ise bir sonraki ayete
birakilmigtir. Ilk sifat muttaki olmaktir. Bu sifat bundan sonra zikredilecek diger
biitiin sifatlar1 kapsayan bir sifattir. Muttakiler: "Ey Rabbimiz! Biz iman ettik. Bizim
giinahlarimizi bagisla ve bizi atesin azabindan koru” *°diyenlerdir. Sonra bu
sozlerinde durmuslar ve asagidaki sifatlarla donanmislardir. “Onlar sabreden, dogru
olan, gonilden kulluk eden, iyilik i¢in harcamada bulunan ve seher vakitlerinde
Allah'tan bagislanma dileyen kimselerdir.”*® Bu ayetin ardindan Allah bu vasiflarla
donananlarin ulasacaklari nimetlerin garantisi olarak bizzat kendisini gostermis ve
kendisiyle birlikte meleklerin, hak ve adaleti ayakta tutan ilim sahiplerinin de buna
sahitlik ettiklerini soylemistir. ““Allah ile melekler, hak ve adaleti gtzeten ilim
sahipleri, O'ndan baska tanr: olmadigina sahittir. O'ndan baska tanrt yoktur, kudret

ve hikmet sahibidir.””%8?

Bu acik delillendirme ve teminattan sonra, Allah’in insanlar
icin koymus oldugu yol acik¢a dile getirilmis, insani degerlere hakkiyla
ulasabilmenin tek yolunun Allah’in yoluna teslimiyetten gectigi ifade edilmistir. Bir
sonraki ayette “Allah indinde din Islam’di”3® denilerek yolun, teslimiyet yolu
oldugu ortaya konulmustur. Ayet devaminda dogru yola erdikten sonra sapanlarin

durumlarin1 ve sebeplerini ortaya koymaktadir.
3.3. Deger ve Denge

Her organizma gerek beden yapisi, gerek davranis ve faaliyetleri bakimindan
birbirinden farklidir. Malumdur ki bir maymunun o&zellikleri ve hareketleri bir
aslanin hareket ve davraniglarina benzemez. Ciinkii bu iki hayvan hem bedenen hem

de fiilen farkl tiirden canlilardir. Bu yizden bir maymundan aslan gibi davranmasini

379 Ali imran suresi 3/15.
%80 Ali imran suresi 3/16.
%81 Ali imran suresi 3/17.
%82 Ali imran suresi 3/18.
%83 Ali imran suresi 3/19.
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beklemek yanlis olacagi gibi, bir aslandan da maymun gibi davranmasi beklenemez.
Her tiir kendi igerisinde ve kendi 6zelliklerine gore degerlendirilir. Ayn1 zamanda her
tiirlin icerisinde tliriiniin gostermesi gereken Ozellikleri en gilizel sekilde gdsteren
fertler bulundugu gibi; bu 0Ozellikleri yeterince gosteremeyen fertler de vardir.
Bundan dolayr her tiir kendi kategorisinde degerlendirilir ve deger bulur. Hizh
kosmakla deger bulan at tiiriiniin degerli olan1 hizli kosanidir. Ayn1 sekilde ¢oban
kopeginin en degerlisi siiriiyii en giizel sekilde koruyup gozetendir. Her hayvan
kendinden beklenen 6zelligi en giizel sekilde ortaya koydugu zaman degerlidir. Bu
deger bazen yiik tasima, bazen iizerine binme, bazen siit verme, bazen et ve

derisinden faydalanma uzerine olabilir.

Insanda bir tiir olarak hayvanlardan ve meleklerden ayrilir ve farkli bir cins
olmasi sebebiyle hayvanlardan ve meleklerden farkli bir sekilde degerlendirilir.
Omegin melekler, mutlak akil ve mutlak diisiinceden yaratilmislardir. Onlarda
dinyevi arzu ve isteklerden, hazlardan ve saldirganliktan bir sey bulunmaz.
Hayvanlar ise 6fke ve sehvet lizerine yaratilmiglardir. Bu sebeple her varligin kamili
bagska bir varligm kamiline gore farklilik gosterir. ®* Hayvanlar ise tamamen
icgudulerine gore hareket eden akildan ve ilahi ruhtan kendilerinde herhangi bir eser
bulunmayan varliklardir. insana gelince o arzu, istek ve sehvetleri yoniiyle hayvana
benzerken, kendisine bahsedilmis olan akil ve kiilliyati idrak ve ilahi ruh sebebiyle
meleklere yakindir. Yani insan melek ve hayvan cinsinin arasinda bir konumdadir.
Melekler nurdan, hayvanlar kendilerini yoneten sehvet ve 6fke giicleriyle beraber
topraktan, insan ise hem topraktan hem de nurdan izler barindirmaktadir.**® Hatta bu
konuda Celaleddin Rumi’e ait sdyle bir soz zikredilmektedir: “Allah melekleri
yaratti, onlara akil verdi; hayvanlar1 yaratti, onlara da nefis verdi; insanoglunu
yaratti, onlara hem akil hem de nefis verdi. Insanlardan kimin akli nefsine galip
gelirse meleklerden daha tistiindiir; kimin nefsi aklina galip gelirse o da hayvanlardan
asagidir.”*® Bu sézden de anlagildig: iizere insanin degeri kendisindeki hayvani istek
ve arzulara gem vurarak, meleki duygularini gelistirmesinde yatmaktadir. Insan, her
ikisinden miirekkep bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir tarafta akil, nur ve

diisiince, diger tarafta ise toprak, sehvet ve ofke vardir. Ve insanin kurtulusu

%4 Murtaza Mutaharri, [nsan-1 Kamil, Cira Yayinlari, Istanbul, s. 39.
%8 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 28-31.
38 http://sultanveled.semazen.net/?p=276 (Erisim:29.03.2017)
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kendisine verilen biri ulvi, bir digeri siifli olan fakat her ikisi de ihtiya¢ olan bu iki
ozelligi dengeli bir sekilde kullanmasidir. Bu sebeple insani sadece bir canli
organizma olarak kabul edip ondan hayvanlarin gosterdigi tepkilere benzer tepkiler
gostermesini beklemek, dogru kabul edilemez. Veya insanin amacini yeryliziinde
yasayan diger canlilar gibi kabul ederek sadece bir yasam miicadelesine (survivor)

indirgeyerek insani tahlil etmeye kalkismak eksik ve tutarsizdir.

Insani degerler denildiginde insanin hayvani duygularin1 kontrol altina
almasi, onu kendi istedigi sekilde yonlendirebilmesi anlasilir. Yoksa hazcilarin iddia
ettikleri gibi insanin timdayle hayvani arzu ve isteklerini tatmine yonelmesi veya bir
takim mistiklerin iddia ettikleri gibi arzu ve istekleri tamamiyla yok etmesi
diistiniilemez. iki farkli unsuru i¢inde barindiran insan, kendisine Allah tarafindan
bahsedilen akli sayesinde, kendi icerisinde bir denge kurar. Insanin degeri bu
dengeyi saglikli bir sekilde kurmasindadir. Ciinkii insandan istenen hayvan gibi hatta
arzu ve isteklerine hevasina tabii olup hayvanlardan daha asagi bir sekilde yasamasi
degildir. Bunun yaninda hig¢ hata islemeyip, hi¢ gaflete diismeyip, her zaman goérev
ve sorumluluklarini tam zamaninda yerine getirerek bir melek gibi yasamasi da insan
icin miimkiin olmadigi i¢in degerli bir davranis bigimi degildir. Bu yiizden
peygamber efendimiz (S) ruhbanlhiga karsi c¢ikmistir. Ve ashabma dengeyi

ogiitlemistir.

Gerek hayvani, gerekse meleki dzellikler olsun, insana verilen hicbir 6zellik
bosuna veya sadece onun zararina degildir. Insandaki her bir &zellik dogru
kullanildigi takdirde mutlaka insana fayda verir. Insana diisen bu ozellikler
arasindaki dengeyi kurmak ve en giizel sekilde muhafaza etmektir. islam sunmus
oldugu sayisiz hiikiim ve emirlerle en kii¢lik istek ve arzular1 dahi yasanilir kilmakta
fakat her birine mutlaka bir siir belirlemektedir. Insan bu sinirlara dikkat ettiginde
haddi agsmayacak ve i¢indeki her bir meyil i¢in gerekli olan pay1 vermis olacaktir.
Bundan dolayr vicudun iradesinin mukemmel haline ve uyumuna adalet adi
verilmistir. Her alanda hiikiimlere boyun egildiginde insan biinyesindeki bu denge

saglanmis olacaktir. ®®’ Gazall, insandaki schvetler ve akil arasindaki iliskiyi ve

387 Muhammed Ali Sadat, [slam Ahlaki, Bilge Adamlar, istanbul, 2009, s. 126.
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bununla beraber olusmasi gereken dengeyi siivari ve at iligkisini anlatarak guzel bir

sekilde gozler 6niine sermistir.>®®

Insanin degerinde asil olan dengedir ve bu denge tamamen statik durgun bir
mahiyet gostermez. Tipki denizlerdeki sularin med cezir olayr gibi kimi zaman
yiikselip kimi zaman algalmasi gibi insandaki denge de her insan i¢in tamamen kat1
cizgilerle ¢izilmis bir durumda degildir. Her bir insan, insani degerleri en {ist
diizeyde tasisa dahi farkli ozellikler gosterebilir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali gibi rasit halifelerin 6ne ¢ikan 6zellikleri ve bireysel farkliliklart
bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Ayn1 zamanda insanin, halden hale glinden
giine degisiklikler gosterdigi goriilmektedir. Bu konuda Hanzala (r.a) hadisi giizel

bir 6rnek olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
Hanzala ibni Rebi (r.a.) anlatiyor:

“ResUl-i Ekrem (S)’in yanindaydik, bize 6giit verdi, cehennemden s6z etti. Sonra eve

geldim, ¢ocuklarla giildiim esimle eglendim.

Daha sonra evden ¢iktim.

Yolda aglayarak giderken Ebi Bekir’e rastladim.

"Neyin var, Hanzala?" diye sordu.

"Hanzala miinafik oldu!" dedim.

"Festibhanallah! Sen ne diyorsun?"

"Oyle ya, Res(l-i Ekrem( s)in yaninda bulunuyoruz.

Bize cennet ve cehennemden bahsediyor; onlar1 goziimiizle gérmiis gibi oluyoruz.

Huzurundan ayrilip ¢oluk ¢ocugumuzun yanina ve islerimizin basina doniince, gok

seyi unutuyoruz."
Ebd Bekir (r.a). :
"Vallahi biz de ayn1 durumdayiz. Yiirii Restl-i Ekrem’e gidelim." dedi.

Birlikte yola diistiik ve Hz. Peygamberin huzuruna girdik.

388 Gazali, Thyau Uliimid-Din, Ter. Ahmet Serdaroglu, C. 3, Bedir Yayinevi, Istanbul, 2015, s. 18.
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Ben:
"Ya Resulallah! Hanzala munafik oldu." dedim.
"Bu ne demek?" buyurdu.

"Ey Allah’in Resuli! Yaninda bulundugumuzda bize cennet ve cehennemden
bahsediyorsun; biz de onlar1 goziimiizle gérmiis gibi oluyoruz. Senin huzurundan
cikip coluk ¢ocugumuzun yanima ve isimizin basina doniince, bunlarin ¢ogunu

unutuyoruz."
Resdlullah (s) s6yle buyurdu:

"Canimi kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, eger siz benim yanimda
bulundugunuz hali devam ettirip hep zikirle mesgul olsaydiniz, melekler yattiginiz

yataklarda, yiiriidiigiiniiz yollarda, sizinle misafaha ederdi.

Fakat ey Hanzala, bir saatinizi ibadete, bir saatinizi diinya islerine ayiriniz."

Res(l-i Ekrem bu s6zii ti¢ defa tekrarladi.”®®

Hadis agik¢a bir dengeden sz etmektedir. Insan sadece bir ydne dogru
ilerleyen ve sadece bir yonii ile gelisen bir varlik degildir. Insan gelisimi bir biitiin
olarak devam ettiginde saglikli bir gelisim sayilir. Insanin bir yetenegini gelistirirken
digerini ihmal etmesi; gerek bedensel, gerek sosyal, gerekse psikolojik olarak sagligi
icin olumlu sonuglar dogurmaz. Ciinkii gelisim ¢ok boyutludur. Fizyolojik,
psikolojik, bilissel ve sosyo duygusal boyutlar, birbirini etkilemektedir. 3% Bu
sebeple insan her bir boyutu yeterli diizeyde gelistirmeli ve dengeli bir tarzda hayata
gecirmelidir. Alimler adaletin genellikle bir dengeye ve bir ahenge dayandigini ifade
etmislerdir. Insan igin ahenk, yeteneklerinin ayn1 anda bir uyum icerisinde
gelismesidir. Her bir yetenegin bir biitiinliik icerisinde hareket ederek uyumlu ve
tutarl hareketler ortaya koyma51d1r.391 Kur’an’in emir ve yasaklarina, 1slah gayesiyle
uyuldugu takdirde insanda zamanla bu ahenk meydana gelir. insanin kemali de bu
ahengi yakalamasiyla gerceklesen denge yani itidal halidir. Bu denge vasatlik

durumunu ortaya koyar. Aksi takdirde insan duygu diisiince ve davranislarinda

%89 Miislim b. Haccac ebu Hasan el Kureysi Nisaburi, El Miisnedi Sahihu’l Muhtasar, tah. Muhammed
Fuat Abdulbaki, Kitabu’t Tevbe 12., Hadis no: 2750, Daru Ihyau Turasi’l Arabi, Beyrut, C. 4, s. 2106.
3% john W. Santrok, Yasam Boyu Gelisim — Life Span Development, Cev. Ed. Galip Yiiksel, Nobel
Akademik Yayincilik, Ankara, 2011, s. 8.

81 Mutahharri, Insan-1 Kamil, s. 42.
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asiriligin iki ucu olan ifrat ve tefritten kurtulamaz. insani deger olarak ele alinan her
fazilet bir denge (itidal) ve olmas1 gereken tavir olarak kabul edilir. Vasat olandan
fazlalik veya eksiklik yonii ile sapma asirilik sayilir. itidal noktasinin ilerisine gegen
fazlalik yoniindeki sapmalara ifrat, eksiklik yoniinde sapmaya da tefrit denir. Ister

fazlalik yoniinde, isterse eksiklik seklinde olsun; her agirilik bir kétiidiir ve rezilet
kabul edilir.**

Bireysel olarak vasati yakalamak, itidal iizere davraniglar1 karakter haline
getirerek faziletler haline getirmek ne kadar énemli ise, toplumsal olarak vasat bir
kimlik ortaya koymakta o derece oOnemlidir. Bu noktada Kur’an miminler
toplulugunun bu ozelliginden bahsetmis ve soyle demistir: “BOylece biz sizi,

insanlara gahid (ve ornek) olmaniz i¢in orta (vasat) bir timmet kildik...” 398

3.4. Kur’an’da Insani Degerlerin Tespit Edilmesi

Din egitimi, insanlarin yaratilmig olduklar1 fitrat {izerine kalmalarin1 saglayip
insanlart hangi fitrat iizerine yaratilmislarsa o fitrata tekrar donmeleri i¢indir. Ciinkii
din insan tabiatinin kaynagidir. Insan fitratina baglaninca yani dine yonelince
dosdogru yolu bulmus olur.*** Allah sdyle buyurmaktadir: “Resulim sen yiizinii
“hanif” olarak dine, yani Allah insanlart hangi fitrat iizerine yaratmissa o fitrata
cevir. Allah i yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin

3% fnsanin yaratilist geregi hanif olan ger¢ek dine uygun oldugunu

cogu bilmezler.
belirten bu ayet, bu sahsiyetin korunmasi i¢in yeniden bu dine yoOnelmesini
istemektedir. Insan yasamis oldugu ortamin etkisinde kalarak, arzu ve isteklerini
tatmin etmek ister. Bu sekilde azginlasip, haktan ve hakikatten yani fitri olandan
uzaklasir. Bu sekilde icinde bulundugu toplumu ve kendisini ifsat eder. Bu sekilde
adaletten uzaklasip, hevasina uygun bir sekilde yasayarak, boliikk boliikk ayrilarak,
bozgunculuga ve haksizliga yonelir. Bu durum Rum suresinde su sekilde

aciklanmaktadir.

392 Mustafa Cagrict, “Itidal”, Islam Ansiklopedisi, C. 23, TDV, Ankara, 2001, s. 456.
3% Bakara suresi 2/143.

3% Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 87.

%% Rum suresi 30/30.
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“Insanlarin kendi elleriyle kazandiklar: yiiziinden karada ve denizde fesat
ortaya ¢ikti. Béylece islediklerinin bir kismint (bu diinyada) tatsinlar diye, umulur ki

(tuttuklar: bu kétii yoldan) donerler. 39

Insanlarin Allah’in koymus oldugu fitri dlgiilerden uzaklasip kendi arzu ve
isteklerine gore bir hayat istemelerinin sonuglarini Allah agik bir sekilde ifade
etmistir. Clinkii insan kendi davraniglarindan bizzat sorumlu tutulmustur. Bugiin
yasadigimiz diinyada meydana gelen kiiresel 1sinma, ¢evre kirliligi ozon tabakasinin
delinmesi ve buna benzer bir¢ok olay elbette ki ayette belirtildigi iizere insanlarin
kendi elleriyle kazandiklar: yiiziindendir. Ozellikle son yiizyilda hayat: bireysel arzu
ve isteklerin tatmini ilizerine devam ettirme diisiincesi ve bu diisiincenin insanlar
tizerinde hakim olmasi durumun vahametinin ¢ok daha fiirkiitiicii boyutlara

ulagmasina vesile olmustur.

Kur’an insanligin kurtulusunun ancak fitratina donmesiyle miimkiin olacagini
ifade etmistir. Bunun igin Allah’in emrettigi dogrultuda yasamasi ve yeryiiziinde ifsat
ve bozgunculuktan kagcinmasindan baska care yoktur. Ancak fitratinin geregi gibi
hareket etmeye niyet etmis, peygamberlerin yolunu 6rnek olarak almis ve bu yolda
caba sarf eden insanlar denizlerin ve karalarin ifsada siiriiklenmesine bir son verecek
ve yerylzinde adaletle hikmedecektir. Kur’an bu goérevi miiminlere vermistir.
Kur’an’1 Kerim’de bu durum sdyle agiklanir.

“Boylece sizi vasat bir timmet kildik ki insanlara karsi adalet numunesi hak

sahitleri olasiniz. Peygamber de sizin iizerinize (bu konuda) sahit ve ornektir. »397

Belki de bu vasat immetin fitri degerlerine sahip ¢ikmasi hakki ve adaleti
ayakta tutmasiyla ifsada son verilecek ve yeryiiziiniin 1slaht miimkiin olacaktir. Bu
noktada mimin bireylere disen Allah’in onlara yaradilista vermis oldugu degerlere
sahip c¢ikmak ve onlar ayakta tutmaktir. Din egitiminin ve degerlerin ayakta
tutulmasinin en 6nemli gayelerinden biri, insana has fitri bir yola girerek, diinyada
vasat bir iimmet insa ederek zulmiin, ifsadin ve bozgunculugun karsisinda durmak ve

insani degerleri ikame etmektir.

%% Rum suresi 30/41.
%7 Bakara suresi 2/143.
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Deger ifade eden 6nermelerin bireyin yasantisinda énemli bir yerinin oldugu
ve hayati diizenlemek ve yonlendirmekte oldukga etkili oldugu bilinmektedir. **®
Kur’an kendi diisiince sistemini kendi kavramlariyla olusturmus ve bunun iizerine
bina etmis bir kitaptir. Bu sebeple her ne sekilde olursa olsun bir meselenin veya bir
olgunun Kur’an gergevesinde temelleri ele alinacaksa, mutlaka Kur’an’in ortaya
koydugu temel inanglar istikametinde olmali, Kur’an’daki varlik, bilgi ve ahlak
anlayis1 dogrultusunda sekillenen bilgi biitiinliigli icinde ele alinmalidir. Ayni sekilde
kavramlar; duyular, haber, akil ve insanin tabiatinin etkilesimli bir bi¢imde kaynaklik
ettigi dogru inang yapist i¢inde ele alinmali ve asla baglamindan koparilmamalidir.
Clnkl Kur’an’a gore “iyi” ile “iman”, koti ile de “kiifiir” arasinda varlik sebebi
denilebilecek derece de bir yakinlik vardir.**® Mesela; basari konusunu ele aliyorsak
ve basarinin tanimini ve siirlarini, kapsamini ve 6dlgiilerini biz belirlemissek ve bu
cercevede Kur’an’da liigat manasi basari olan “tevfik” gibi kelimeleri icinde
bulunduklar1 ayet icerisinde sadece kelime manasima bakarak yorumlamaya
kalkarsak, bu kavramlari oldugu sekilde degil de olmasim istedigimiz sekilde almis
oluruz. Bu durumda ¢ogu zaman Kur’an’in sdyledigini anlamaktan ¢ok kendi
istedigimizi Kur’an’a sdyletmis oluruz. Bu sebeple her hangi bir kavram Kur’an
igerisinde ele alinacaksa; mutlaka Kur’an biitiinliigii icerisindeki tarifi esas alinarak
ise baslanmalidir. Adalet kelimesini sosyalist veya materyalist bir bakigla esitlik
olarak tarif eden ve sadece i¢inde yasadigimiz diinyada adaleti arayip, gercek
adaletin yalnizca esitlikte olduguna inanan bir insan i¢in; i¢inde adalet kelimesinin
gectigi bircok ayet ya anlasilmaz kabul edilecek veya te’vile ve yoruma acik bir hale
gelecektir. Bu sebeple farkli ideolojilerin ve diinya algilarinin sloganlastirdigi ve
icini doldurarak anlam yiikledigi kavramlari, sadece liigat manasi {izerinden ele
alarak, Kur’an ayetleri i¢inde mana vermeye ¢alismak ayetin anlamin1 bozacak, belki
de ayette hi¢ kastedilmeyen bir mananin anlasilmasina vesile olacaktir. Ayni sekilde,
deger ifade eden bir kavramin, hangi diislincenin veya hangi felsefenin iirettigi bir

deger olduguna dikkat edilmelidir. Ciinkii baglamindan ve biitlinliiglinden koparilan

38 Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, Cev: Fahirettin Olguner, Dergah Yayinlari, istanbul,
1992, s. 13.
%9 Sami Sekeroglu, Maturidi’de Ahlak, Ankara Okulu, Ankara, 2016, s. 80.
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her bir deger, asli olmaktan ¢ikmistir. Bu durumda kavram kendi bulundugu yerdeki

0znel kimliginden koparilmig ve bir bagka 6znenin nesnesi haline gelmis olur.*®

Kur’an, insana hitap ederken veya onu tanimlarken hangi yonlerden ele
almigsa, ona degerini verirken de aym yonlerden bakilmasi gerektigi
unutulmamalidir. Ornegin Kur’an insana, kimi zaman yapmis oldugu davramslar
tizerinden, kimi zaman takva gibi kalbi davraniglar tizerinden, kimi zamanda sevme,

nefret etme gibi duygusal davranislari tizerinden degerlendirir.

Kur’an’in hikaye ettigi kissalarda veya cesitli haberlerde bahsettigi ve kimi
zaman 1yi veya kotl dedigi degerler, acaba her zaman ve mekanda iyi kabul edilebilir
mi? Veya ayetin baglami igerisinde baska deliller aramaya ihtiya¢ var midir? Iyinin
iyi olmasinda sadece fiilin iyi olmasi yeterli midir? Yoksa failin, durumu ve konumu,

ortam ve diger etkenlerin var olmasi fiili olumsuz yonde etkiler mi?

Izutsu, islam degerler silsilesini ele aldigimizda karsimiza ¢ikan en temel iki
kategorinin “iman” ve “kiiflir” fiilleri oldugunu sdyler. Bu baglamda Islam oncesi
donemdeki miislim ve kafir kelimelerinin ne manalara geldigi tizerinde durur.
Mislim kelimesinin “gok degerli bir seyi kendisinden isteyene veren (teslim eden)
kimse” manasina oldugunu, bu sebeple kelime manasi olarak bir deger ifade ettigini
sOyler. Kafir kelimesinin ise “kendisine iyilik edene tesekkiir etmeyen, nankorliik
eden” manasina geldigi i¢in degersiz bir konumda oldugunu ifade eder. Kur’an bu iki
kelimeyi ortak bir sahada bir araya getirmis, bu semantik alanin olumlu yanina

miislim kelimesini, olumsuz yanina da kafir kelimesini oturtmugtur. **

Kur’an’da islami degerlerin tespit edilmesi hususunda &ncelikle degerlerin
insan davranislari iizerindeki yapisi ele alinmalidir. Ardindan Kur’an’in insanilikten

ve insani olandan kastinin ne oldugu konusunda hassasiyetle durmak gerekir.
3.4.1. Deger ifade Eden Kelimeler

Islami ilimler ortaya konulurken her tiirlii delil getirme ve hilkiim g¢ikarma
islemi naslar Gzerinden gerceklestirilmistir. Delillerden hikim elde etmenin belli

yollar1 vardir. Hikim bilgisi, lafizlar ve delaletlerine dair gerekli olan kaide ve

%0 Kurtlar Vadisi  Pusu, dizi, https://www.youtube.com/watch?v=y kUbo_ Xkcw, (Erisim:

07.11.2016).
1 Toshihiko [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 60.
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kurallara vakif olmayi gerektirir. *%%

Naslardan hiikiim ¢ikarma genel ilkeleri
belirleme isi, daha ¢ok fikih ve usulii fikih ilimlerinde yaygin olarak kullanilmigsa da
Akaid ve Kelam gibi temel Islami ilimlerinde iddialarina delil getirmede istinbat
metodunu kullandiklar1 sdylenebilir. Insani degerler s6z konusu oldugunda konu ile
ilgili ayetlerin anlasilmasi ve anlamlandirilmasi deger ve ahlak tecriibesinin

temellendirilmesinde son derece 6nem arz eder.

Islami naslarin dili Arapgadir. Bu yiizden ayetlerin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve ince bir tahkikten gegirilerek bu ayetlerden belli ilkeler ve hukimler
c¢ikarilabilmesi icin ibarelerin inceliklerinin mecaz veya hakiki manalariyla bilinmesi
her tiirlii ifade sekillerindeki anlamin sinirlarina vakif olunmasi gerekmektedir.
Boyle bir bilginin ve kavrayis diizeyinin ayetleri anlama ve onlarin ifade etmis

4% Arap

oldugu temel ilke, hiikiim ve degerleri agiklamada 6nemi biiyiik olacaktir.
diline uygunlugu gosterilmedikge higbir yorum Allah’m muradim temsil edemez.*®*
Bu sebeple konu Kur’an’daki insani degerler oldugu i¢in ve deger ifade eden
kelimeleri incelemekte ©nemli Olglide metin tahlilleri  gerektirdigi igin
siniflandirmayr Kur’an dili olan Arapga ve onun gramer ve belagat kurallar
cercevesinde ele almak daha uygun goriilmiistiir. Ayn1 zamanda vahiy ile alakali
ilimlerde ve &zellikle Islam hukukunda ayetlerden hiikiim ¢ikarmak igin kullanilan
metotlarin bir kism1 da degerlerin tespiti noktasinda kullanilacaktir. Bu sekilde
ozellikle egitim, psikoloji ve sosyoloji gibi son birkag¢ yiiz yil i¢inde gelismis olan
bilimlere Islami ilimler cergevesinde bir bakisin kapisinin da aralanmis olacag

distiniilmektedir.

Kur’ani degerlerin en basinda gelen ve biitin degerlerin kendinden
kaynaklandigr sey Allah’tir. Bu sebeple insani degerler konu edilirken de bu
degerlerin Allah’a olan yakinligi nispetinde degerli olmalar1 kaginilmazdir.
Kur’an’da deger ifade eden isimlerin basinda siiphesiz ki Allah’in isimleri olan
“esmail’l-hiisna” gelmektedir. “Allah Adem’e biitiin isimleri égretti”*® ayetinin

tefsirinde bir kisim alimler bu isimlerin Allah’in isimleri oldugunu sdylemislerdir.

402 Savas Kocabas, Islam Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, A Grafik Tasarim, Diyarbakir, 2015, s.
23.

% Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Cev. Abdulkadir Sener, Fecr Yayinlari,
Ankara, 1994, s. 104-105.

% Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlagsmasi ve Kur’an, Tibyan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 10.

45 Bakara suresi 2/31.
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Insan Allah’in isimlerini bilip davranislari bu isimler dogrultusunda diizenlerse
Allah’mn ahlaki ile ahlaklanmis olur ve bu sekilde Allah’mn rizasina ulasir. Ornegin
Rahman ve rahim olan Allah merhametlidir ve kullarinin da merhametli
olmalarindan razi olur. Adil ve sahit olan Allah kullarmin adaletle sahitlik
etmelerinden razi olur. Kerim olan Allah kullarinin da comert olmalarini ister ve bu
fiillerinden razi olur. Yani buttin gizellikleri kendi esmai’l-hiisnasinda toplayan
Allah, kullarinin da bu gilizel esmalar1 icap ettiren ahlaklarla donanmasindan razi
olur. Bu acidan bakildiginda insanin ahlaklanma siireci esmayir kavramasi ve
davraniglarim1 bu isimler dogrultusunda diizenlemesiyle miimkiindiir. Insan bu
isimlerin kendisinde tecelli edip her davranisinda bu ilkeler {izerine hareket etmesi ile
deger kazanir. Bu ylzden Kur’an bir¢ok olay1 anlattiktan sonra biitiin bu olaylarin
hangi esmanin bir tecellisi oldugunu gostermis ve bu degerli isimlere dikkat
cekmistir. 35350 S 5«0 cok bagislayan, ¢ok seven ve sevilendir.”*® O ¢ok
bagislayan ve seven oldugu i¢in kullarinin da bagiglayici ve sevgi dolu olmasini ve
bu degerlerle donanmasini ister. O merhametlidir onun igin giizel ahlaki tamamlamak
icin gonderdigi peygamberini vasiflarken; cpalall das ; V) il i Lis “Ve biz seni,
ancak alemlere rahmet olarak génderdik™*®’ demistir.

3.4.2. Deger ifade Eden Fiiller

Bilindigi iizere Arapcada zaman ifade eden fiiller, sahislarin durumlarim
belirleyen sifatlar ve bunun gibi bir¢ok isim mastarlardan tiiretilmistir. Deger ifade
eden fiiller, mastar manalarinda bulunan ve o fiilin degerli veya degersiz oldugunu
ifade eden manalarin bir olus, bir hareket bildirmek i¢in ifade edildiginde ortaya
cikarlar. Bir is, bir olus, bir hareket bildiren fiiller, zihnin disinda meydana gelen
cogu zaman duyusal olan bir seye hitap ederler. Ancak bunun yaninda yapilan isin

mahiyetine gore Ug sekilde ele alinabilirler.

a. Degerli kabul edilen filler: Kelime manas1 olarak adalet iyi bir fiildir. Bu
sebeple adalet kelimesi bir kisiye veya bir topluluga nispet edilip, bir
zaman ve mekanda ondan haber verildiginde veya onunla emredildiginde o
fiil bizzat deger ifade eden bir konuma sahip olur. Bu durumda fiilin emir

kalibinda veya ge¢mis zaman da veya genis zamanda ifade edilmesi

% Buruc suresi 85/14.
“7 Enbiya suresi 21/107.
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sonucu degistirmeyecektir. Her durumda bu fiil iyi oldugu i¢in, onunla
davranisgta bulunan kisi iginde iyi olacaktir. Kur’an’da “ adl” kelimesinin
veya onunla es anlamli kelimelerin gectigi her durumda bir deger yargisina
rastlanabilir.

b. Degersiz kabul edilen fiiller: Bazi fiiller kendi baslarina dahi
kullanildiginda degersizligi ve asagilig1 ifade ederler. Adalet kavraminin
z1dd1 olan zuliim kavraminin kendi basina hicbir sekilde hi¢bir zaman ve
mekanda olumlu bir deger ifade etmedigini gérmekteyiz. Yine ayn1 sekilde
zuliim kelimesi bir kisiye veya bir topluluga nispet edilip, bir zaman ve
mekanda o fiilden haber verildiginde o fiilin degerden yoksun bir durum
ifade ettigine hilkkmederiz. Fiilin emir kalibinda veya ge¢mis zaman da
veya genis zamanda ifade edilmesi sonucu degistirmez. Ciinkii fiil 6zii
itibartyla deger ifade etmez.

c. Notr fiiller: Deger ifade etme acisindan bazi fiiller tamamen yansizdirlar.
Ornegin “Ali geldi” ciimlesindeki “geldi” fiili, Ali’nin gegmis zamanda bir
mekana dahil oldugunu ifade eder fakat bizzat fiilin kendisi bize bu gelisin
deger ifade etmesi acisindan bir bilgi sunmaz. Ali’nin gelmesindeki
olumluluk veya olumsuzluk fiilde degil belki de ciimleye eklenen diger
unsurlarda aranmalidir. Veya bu gelisin sebebini belirten nceki ve sonraki

ctimlelerle baglant1 kurularak bir sonuca ulasilabilir.

Oregin Kur'an’da gegen “ & ols (a5 oeiil L& @ dileyen iman etsin
dileyen inkar etsin” ayetini ele alalim. Bu ayetten bir se¢im, bir tahyir veya her ne
sekilde karar verilirse verilsin saygi duymak gerekir, seklinde bir sonuca mi
ulagilmalidir; yoksa bu ayet bu iki durumdan birini degerli birini ise degersiz ve
asagilik bir durum olarak m1 ele almaktadir. Yani daha modern bir séylemle ifade
etmek gerekirse Kur’an’in bu ayeti acaba “o senin fikrin, senin tercihindir saygi

duyarim” kabilinden bir sdylem midir?

Ayette gecen “sL&” kelimesi “dilemek” manasina gelir. Deger ifade etmesi
bakimindan “dilemek™ kelimesini ele aldigimizda nort bir yapida oldugunu
gormekteyiz. Ciinkii dilemek, kendi basina bir deger ifade etmedigi gibi degersizlikte
ifade etmez. Dilemenin deger ifade eden yoniinii tespit etmek icin, neyin dilendigine

bakmak gerekir. Ayet, bu durumda dilemek kelimesine birlestirilmis iki fiille bizi
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muhatap kilmaktadir. Bir tanesi “iman etsin” bir digeri ise “inkar etsin” fiilleridir.
Deger ifade etmesi agisindan iman etsin ve inkar etsin fiillerini ele aldigimizda,
“iman etsin” fiilinin Kur’an biitiinliigi igerisinde 6nemli bir deger ifade ettigini,
bunun yaninda “inkar etsin” fiilinin ise degersizlik ifade ettigini gorlriz. Bu
durumda ayetin deger ifade eden manasini “dilemek” fiili Gzerine yiklemenin
anlamsizlig1 ortaya ¢ikmis olacaktir. Zaten ayetin dncesi ve sonrasindaki ciimleler bir
biitlinliikk icerisinde ele alindiginda, gayenin, dileyenin diledigini yapmasi degil,
insanlarin iman etmesi, eger iman etmezlerse bunun azabini tadacaklarina dair bir
mesajin verilmis oldugu agik¢a goriilmektedir. Ayet bir biitiin olarak okundugunda
sOyledir: “De ki: 'Hak Rabbinizdendir. Artik isteyen inansin, isteyen inkar etsin.'
Stiphesiz biz zalimlere duvarlar: kendilerini ¢epecevre kusatacak bir ates hazirladik.
Yardim istediklerinde kendilerine erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su ile
kendilerine yardimda bulunulur. O ne kotii bir icecektir! Orasi ne kotii bir
durakar.” *°® Alimler ayetteki “dileyen iman etsin dileyen inkar etsin” ibaresi

hakkinda buradaki mananin tahyir degil, tehdit oldugunu st')ylemislerdir.‘m9

Arapcada fiiller genellikle {i¢ zaman tlizerinden degerlendirilir. Bunlar. Fiili

mazi, fiili muzari ve fiili emir kaliplaridir.

3.4.2.1. Emir Kaliplar

Talep bir seyin yapilmasint veya yapilmamasin istemektir. Allah’in kelami
olmasi itibariyle Kur’an’da insan ve insan davraniglari ile ilgili degerler, Allah’in bu
davraniglar1 6vmesi veya iyi olarak nitelemesiyle nitelenecektir. Bu husus, Allah’in
insan i¢in olumlu gdrdiigli vasiflari emretmesi, olumsuz vasiflar1 ve davraniglar1 da
nehyetmesi ile tespit edilebilir. Talep, ister bir fiilin yapilmasi yoniinde isterse
yapilmamas1 yoniinde olsun emir kipi gibi mutlaka agik ve anlasilir bir ifade ile
kullanildiginda teklif olur. Allah kullarindan bir seyi talep eder veya onlar1 yapip
yapmama konusunda serbest birakir. Allah’in yapilmasi veya yapilmamasi
konusunda kullarina herhangi bir teklifte bulunmadigi hususlar miibah

kapsamindadir. Kendileri hakkinda bir 6vgii veya yergi bulunmadigi i¢in ¢ogunlukla

498 K ehf suresi 18/29.

%99 Muhammed bin Ali EI Vahidi, EI Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l-Aziz, Tah: Saffan Adnan Davudi, C. 1,
Daru’l Kalem, Dimesk, 1415 H., s. 659.; Kuseyri, Tefsiri Kugseyri, C. 2, s. 393.; el-iz b. Abdusselam,
Tefsiri el-iz b. Abdusselam, tah. Abdullah b. Ibrahim el —~Vehbi, Daru ibni Cezm, Beyrut, 1996, C. 2,
s. 246.
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bu fiiller deger ifade etme acisindan nétrdiirler. “Egyada aslolan miibah olmaktir”
esasina gore ™ kendisi hakkinda olumlu veya olumsuz bir sekilde nass olmayan
hususlarda insanlar serbest birakilmistir. Fakat bu hususlarda Allah tarafindan bir

emir veya bir tesvik yoksa deger ifade etme oranlari oldukga diistiktiir.

Fiilin ileride yerine getirilmesi talebine delalet eden s6z veya sozclk olarak
kabul edilen emir kahplarl411 emredenin emredilenden {istiin olmas1 sartiyla emir
olarak nitelendirilir. Kur’an’da emir kaliplariyla yapilan ve insan1 muhatap alan bu
talepler, insani bir davranisi1 yiiceltiyor veya bir fiile azmettiriyorsa bu davranis ve
fiilde deger aranir. Degerin ispat edilmesi agisindan 6nemli olan bu hususa, emir
kaliplar1 ve kullanim yerlerine verecegimiz drneklerle agiklik getirmeye calisalim:

a) Bilinen emir kipi ile yapilan emir kaliplart ; s 550 &0 58 158521 ““Adil olun,

takvaya en yakin olan odur. 2

Bu ayette acik bir sekilde adalet
emredilmistir. Demek ki adalet Allah tarafindan sevilen ve kullarinda
gormekten hoslandig1 degerlerden birsidir ki kullarina adaleti emretmistir.
Burada insan i¢in adaletin bir deger oldugu acikca ispat edilmis olur.
Ciinkii emir sigasi, Allah’in insanlar acikc¢a tesvik ettigi hususlarda
gecerlidir. Aleyhinde bir karine bulunmadigi miiddetge Kur’an’da gecen
emir sigalari her zaman ic¢in yapilmas: gereken hususlar igerir. Bu
hususta usul kitaplarinda “Emir viicubu gerektirir” seklinde bir kaideden
soz edilmektedir.

Llally 6155 & Gl 158 skl G300 “Ey iman edenler! Allah igin hakla titizlikle

ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun.”*"

Bu ayette hakki titizlikle
ayakta tutmak ve adaletle sahitlik etmek emredilmistir. Bu sekilde hakki titizlikle
ayakta tutmak ve adaletle sahitlik etmenin insanlar i¢in 6nemli bir deger oldugu
anlagilir. Clinkii Allah bu vasiflarla donanmay1 emretmistir. Asagidaki ayette de ayni

sekilde adaletle hiikmetmek emredilmistir.

4“0 Epy Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 151.

M 7ekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, Cev: Ibrahim Kafi Dénmez, TDV, Ankara, 1990,
S. 279.

12 Maide suresi 5/8.

13 Maide suresi 5/8.
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Sef @ ;‘L @ o wf 0BT oEO4T e~ oS- 3y .
el Cong A O Lkl agi 2Sale Sa Gl Sayet hitkmedersen aralarinda adaletle
hikmet, ciinkii Allah adalet edenleri sever.”*** Ayette yine emir kipi ile adaletle
hiikmetmek emredilmistir. Allah adaletle hilkmetmeyi emrettigine gore, adaletin

onemli bir insani deger oldugu anlasilir.

b) Ihbar (haber verme) maksadiyla olmayan, talep maksadiyla kullanilan
haber ctimlesi:
Aelin V5 A Y 1 Y 2 ol 1 U8 G 155 e 1T 0 T G
BPABAF Pt
“Ey iman edenler! Alis verisin, dostlugun ve sefaatin olmayacag giin
gelmeden dnce size rizik olarak verdiklerimizden harcayin. Kdfirler ise zalimlerin ta

kendileridirler.”*%

Ayette muhatap olarak mii’'minler alinmistir ve onlardan infak etmeleri
istenmistir. Bu isteme sekli ! sl "infak edin kelimesiyle yani ayette acik bir emir
sigas1 ile gelmistir. Ardindan infak etmeyenler, O }«JU:S\ eA O ;jé@\} “Kafirler,
zalimlerin ta kendileridirler” seklinde gelen haberi bir ciimle ile zuliim sifatiyla
sifatlanmigtir. Beydavi kafirden kasdin, mallarindan vacip olan miktar1 dahi infak
etmeyenler oldugunu soylemistir. Ciinkii onlar kendi nefislerine zulmetmislerdir.
Zuliimlerinin bir bagka yonii ise ellerindeki mali olmasi gerektigi yere harcamamalari
ve baska yerlerde heba etmeleridir. **° Bu haber ciimlesi ayn1 zamanda “infak edin”
emrinin bir te’kidi mahiyetindedir. Ayette “rizik olarak verdigimiz seylerden infak
edin” denilmesi rizkin veya malin asil sahibine dikkat ¢ekmektedir. Diinyay1 Allah

merkezli okumanin geregine isaret edilmektedir.

3.4.2.2. Nehiy Kaliplarn
o530 Y1 e 1555 Y g
“....Giinah ve diigmanlikta yardimlasmaywn....” 7 Burada nehy kalibiyla

giinahta ve diismanlikta yarismanin yasaklandigi, dolayisiyla giinah ve diigmanligin

bir deger olarak kabul edilemeyecegi goriilmektedir. Ayrica yardimlagsma manasina

4 Maide suresi 5/42.

1% Bakara suresi 2/254.

8 Nasruddin Ebu Said Abdullah bin Omer Muhammed es-Sirazi el Kadi el- Beydavi, Envaru’t-Tenzil
ve Esraru’t Tevil, Daru’l ihya-1 Turas el Arabi, Beyrut, 1418H., C. 1, s. 153.

7 Maide suresi 5/2.
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gelen teaviin kelimesinin de tek basina bir deger ifade etmedigi goriilmektedir. Zira
ayetin diger kisminda iyilik ve takvada yardimlasma emredilmisti. Burada ise giinah
ve diismanlikta yardimlagsma nehy edilmistir. Demek ki yardimlasma kelimesi adalet,
iyilik, dogruluk gibi degildir. Ciinkii onlar her durumda emredilmektedir ve kendileri
hakkinda Kur’an’in hicbir yerinde nehy yoktur. Yardimlagsma kelimesi ise tek bagina
bir deger ifade etmemektedir. Yardimlasilan konunun deger ifade edip etmedigine
bakilip, ona gore bir sey hususunda yardimlasmanin degerine veya degersizligine

karar verilir.

3.4.2.3. Dua ifadeleri

Kur’an’da insani degerleri tespit etmede belki de en 6nemli ifade tarzlarindan
biri dua ifadeleridir. Kur’an kimi zaman peygamberlerin dilinden kimi zaman da
muaminlerin dilinden dua ifadelerine yer vermis ve bu ifadelerde deger kabul edilen
vasiflar dua vasitasiyla Allah’tan istenmistir. Ornegin; Siileyman (a.s) rabbine
yakarmig ve ona sdyle dua etmistir. “(Stleyman) onun bu s6zine gullimsedi ve "Ey
Rabbim! Bana ve anne babama verdigin nimete siikretmemi, senin hosnut olacagin
salih amel islememi bana ilham et ve rahmetinle salih kullarimin arasina
kat."dedi.” **® Ayettin cesllall dbe 3 &ied’y 335 kisminda Siileyman (a.s)
Allah’in rahmeti ile Salihler arasina katilmay1 talep etmektedir. Bir peygamberin
Salihler arasinda olmak i¢in dua etmesi salih olmanin insani bir deger oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Ciinkii salihler kendilerini ve toplumlarini 1slah ¢abasi

icerisinde olan seckin ve degerli insanlardir.

3.4.3. Deger ifade Eden Sifatlar

Deger bildiren ifadelerde en yaygin sekilde kullanilan kelimelerden bir kismi
da sifatlardir. Tyi-kotii, glizel-girkin, dogru—yanls, hakli-haksiz, adil-zalim, faydali-
faydasiz gibi sifatlar, Kur’an’in bir¢ok yerinde deger yargilarini ortaya koymak igin
kullamlm1$t1r.419 Bu tiir kelimeler eger bir isme isnat edilmis ve climlenin hiikmiinii

tamamlar sekilde kullanilmislarsa, deger ifade eden bir goriiniime sahip olurlar.

0l 28018 GG U (et e Gudy AV 5T SV udall s el L)

418 Neml suresi 27/19.
419 Siileyman Tugral, Kur’an’da Degerler Sistemi, Ankara Okulu, Ankara, 2008, s. 64.

142



“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklari seytamin isinden olan

pisliklerdir. Onlardan kacinin umulur ki felaha erersiniz..”*%°

Ornegin, yukaridaki ayette degersizlik ifade eden igki, kumar, fal oklar1, dikili
taglar gibi isler (=) sifatina isnat edilmis ve bu sekilde hiikiim tamamlanmustir.
Bazen degerler arasinda derecelendirme miimkiin olabilir. Bu sekildeki
derecelendirmeler ¢ogu zaman sifatlarin kuvvetlendirilmesiyle olur. Tirkcede
hayirli-en hayirli, giizel-daha guizel gibi 6n eklerle ifade edilen bu derecelendirmeler
Arapcada ismi tafdil, sifat-1 miisebbehe, ismi mensub, miibalagali ismi fail gibi
kaliplarla ifade edilir. MUmin, Muttaki, Salih, Muhsin, sifatlar1 da insani deger ifade
eden sifatlardir. Bu sifatlart agiklayici olarak gelen sifatlar da deger ifade ederler.
Allah miiminleri 6vmiis ve onlarin sifatlarini agiklamistir. Aynt miimin kelimesi gibi
bu sifatlarda deger ifade ederler. Ornegin Allah Tevbe Suresinde soyle
buyurmaktadir: “Miimin erkeklerle miimin kadinlar da birbirlerinin velileridirler.
biligi  emreder, kotiiliikten alikoyar, namazi kilar, zekdati verir, Allah'a ve
Peygamberine itaat ederler. Iste bunlara Allah rahmet edecektir. Muhakkak Allah

ylicedir, hakimdir.” **

Burada miiminlerin bir sifati olarak iyiligi emretme,
kotullkten alikoyma vb. sifatlar bildirilmistir. Miimin kelimesi bir sifat olarak deger
ifade ettigi icin onlara baglanan diger sifatlarin da deger ifade ettigi tespit edilebilir.
Kur’an’da insan1 degerli kilan ve bu degerleri elde ettikleri igin Ovilen insani

sifatlarin bazilar1 sunlardir:

e Mimin: Inanip tasdik eden, bagkalarinin giivende olmasini saglayan,

sdziine ve vaadine giivenilen manalarina gelir. > “Mimin kul

miisrikten haywhdr.”**

e Salih: Kur’an’da, dini ve Ahlaki bakimdan iyi davraniglara sahip olan

kisi manasina gelirr Bu manasiyla Kur’an’da 32 yerde

424

gecmektedir.”™ “Bunlar, Allah'a ve ahiret ginune iman eder, maruf

420 Maide suresi 5/90.

2L Tevbe suresi 9/71.

%22 Bekir Topaloglu, “Mii’min”, Islam Ansiklopedisi, C. 31, TDV, Ankara, 2008, s. 558.
423 Bakara suresi 2/221.

24 Mustafa Cagrici, “Salih”, Islam Ansiklopedisi, C. 36, TDV, Ankara, 2009, s. 32.
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olani emreder, miinker olandan sakindirir ve hayirlarda yarisirlar.
Iste bunlar salih olanlardandir. ”**

Muhsin:  Yaptigi isi giizel yapan, isteyerek severek, karsilik
gozetmeksizin baskasina iyilik eden kisi manalarina gelir. *°

Sadik: S6zli ve davranisinda ger¢ege uygun davranan ve dogru olan
kisiler i¢in kullanilir.

Siddik: So6zii ve davraniginda gergege en uygun davranan ve en dogru
olan kisiler i¢in kullanilir.

Sahit: Olaylar1 duygularmin etkisinde kalmaksizin hakkaniyet
Olciisiine gore degerlendirip buna gore tepkide bulunan kimsedir.
Muttaki: her davranisinda Allah’in Slgiilerini gozeten ve bu halinde
istikrar eden kimsedir.

Muhlis: Bozuklugu, dengesizligi ve ifsad1 diizeltip iyilestiren kisilere
verilen sifattir.*’

Sabir: Duygusal tepkiler vermeyen, ilahi hudutlar icerisinde 6lcull ve
tutarli davraniglarindan taviz vermeden direnen kimsedir.

Miinfik: Allah’in kendilerine vermis oldugu mallardan Allah rizasi

i¢in infak eden kisilerdir.

3.4.4. Ovgii ve Yergi ifadeleri

Kur’an’da degerli bir i yapan veya o isi ahlak edinenler hakkinda 6vgii ile

bahsedilirken, asagilik ve bayagi isler yapanlar yerilmistir. Ozellikle kisinin

akibetinin hayir m1 yoksa ser mi olacagi noktasindaki Kur’an ifadeleri degerlerin

tesbiti agisindan 6nemli bir kriter olarak kabul edilebilir. Kur’an; “Siiphesiz iyiler

naim cennetinde nimetler icindedirler”*®buyurarak iyiligin Allah tarafindan takdire

sayan bir deger olduguna vurgu yapmistir. Ayn1 ayetin hemen akabinde “Siiphesiz

kotller cehennemdedirler (cahim)” buyurmaktadir.

¥ Gl 7 oS Al g Ry 0 ARSI Sy 3l &GN B B A kB B wd) o

G088 2 35835 2455530 6 il

25 Ali imran suresi 3/114.

26 Mustafa Cagric1, “ihsan”, Islam Ansiklopedisi, C. 21, TDV; Ankara, 2000, s. 545.
2T Mustafa Cagrict, “Salih”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 36, s. 32.

428 Infitar suresi 82/13.
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“De ki: Ben, ancak sizin gibi bir insanim, bana vahyedilmede ki mabudunuz
ancak bir mabut; artik dosdogru ona yonelin ve yarliganma dileyin ondan; ve
vaziklar olsun sirk kosanlara. Ki onlar, zekdati vermeyenler ve ahireti inkdr

edenlerdir.”

Ayet Allah’a sirk kosanlar1 ve onlarin yapmis olduklart bazi fiilleri yermis ve
onlar1 yermesinin sebebini de acik¢a ortaya koymustur. Onlarin yerilmeleri
mallarindan infak etmekten yiiz ¢evirip zekati vermemeleri ve ahireti inkar

etmeleridir. Burada yerilen 6zelliklerin deger ifade etmedikleri agiktir.

“...Allah sabredenleri sever.”**® Ayet sabrin Allah’m sevdigi bir amel
oldugunu bildirmis ve sabredenlerin Allah katinda degerinin yiiksek olacagini isaret
etmistir. Yine Kur’an’da Allah salihleri miijdelemis ve “Andolsun ki biz Zikr’den
sonra Zebur’'da da “yeryiiziine salih kullarim varis¢i” olarak yazdik” buyurmustur.
Bu 6vgii salih olmanin énemli bir insani deger oldugunu tespit etmemiz bakimindan
onemlidir. u-'%*ml‘ Can o &) bl 255 2836 &&a )5 " Sayer hiikmedersen aralarinda
adaletle hikmet, ciinkii Allah adalet edenleri sever.” **° Ayette Allah adaletle
hilkkmetmenin yaninda adaletle hiikmedilmesini 6vmiis, adaletle hikmedenleri
sevdigini bildirmistir. Allah’in sevdigi amelleri kulunda gormesi de 6vgi ifadeleri

icerisinde kabul edilmektedir.

Kur’an peygamberlerin ve salihlerin sozlerinden hikaye ederek veya degerli
amelleri onlarin dilinden de dverek degerleri 6gretmistir. Ornegin Lokman’i (a.s)
diliyle salih amel, hakka davet ve sabrin 6nemli bir deger oldugunu vurgulamistir.

“ Yavrucugum! Namazini dosdogru kil, iyiligi emret, kotiiliikten vaz gegirmeye ¢alls,

basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar azmedilmeye deger islerdir.”***

3.4.5. Haber Ciimlelerinde Degerlerin Tespiti

e Rizik verdiklerimizden infak ederler.” 432 Ayette Allah’in sevdigi
miiminlerin 6zelliklerinden bahsedilmis ve kendilerine verilen riziktan infak ettikleri

sOylenerek, onlarin bu davraniglar1 gilizel bir davranis olarak nitelenmistir. Bu gekilde

29 Ali imran suresi 3/146. “Nice peygamberle birlikte bir¢ok Rabbani (bilgin)ler savasa girdiler de,
Allah yolunda kendilerine isabet eden (gii¢liik ve mihnet)den dolayt ne gevseklik gosterdiler, ne boyun
egdiler. Allah, sabredenleri sever.”

0 Maide suresi 5/42.

1| okman suresi 31/17.

*32 Bakara suresi 2/3.
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13

infakin, insani bir deger oldugu tespit edilmis olur. “...mal yigar ve onu sayar

durur”

ayetinde ise mal yigmanin insan i¢in bir deger olmadigina, yine haber
climlesi igerisinde yer verilmistir. Ayet bu haber ciimlesiyle aslinda “mal yigip onu

sayip duranlardan olmaymn” demektedir.

“Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Allah, bununla size ne giizel ogiit veriyor.
Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla gérendir.”*** Burada adalet ve
emanetleri ehline verme haber ciimlesi igerisinde emredilmistir. Her ne kadar ayetin
icerisinde emir kelimesi gegiyor olsa da emir sigas1 kullanilmamis, haberi climle

icerisinde bu degerlerin 6nemli oldugu zikredilmistir.

skl &ini &1 &) Allah adalet edenleri sever.” “* Bu ifade haber ciimlesi
seklinde gelmis ve adalet degerini Allah’in sevdigini bildirmistir. Kur’an biitiinligt
icinde bu tip clmleleri ele aldigimizda, her zaman olumlu ve tesvik edici bir sekilde
geldigini gormekteyiz. Bu sebeple Kur’an’in olumlu gordiigii degerlerde, “Allah
adalet edenleri su durumlarda sevmez veya su zamanla da sevmez” seklinde bir

ifadeye rastlanmaz.

Kur’an’in belli bir deger atfetmedigi climlelere ve kaliplara ise deger
atfetmeye calismak zorlamadan o6teye gitmeyen bir tutumdur. Ornegin; Necm
Suresinde “’xis s gl W) Gl 415 “buyurulmugtur. Bu ayeti bazilan “ve gergekten
insan ancak c¢alistigini elde eder” seklinde terciime ederken bazilari ise, “insan icin
emeginden baskas1 yoktur.” seklinde terciime etmektedirler. Ozellikle ayete ikinci
sekli ile meal verenler, emegi bir deger olarak kabul edip, bu ayet lizerinden delil
getirme g¢abasina diismiislerdir. Oysa, haber cimlesi icinde gelen ve emek seklinde
terciime edilen = kelimesi, Kur’an’da nétr bir deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kimi zaman olumlu davramislar kimi zaman ise olumsuz davranislar ig¢in
kullamlmistir. Bu ayetten hareketle % fiiline deger yiikleyerek, bir sonuca
ulagilamayacagi agiktir. Ornegin Bakara suresinde « L 2udd gbﬁ‘ e g)—‘ 13 57
buyurmaktadir. “Bunlar, ishasina gegti mi, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya

caligirlar/ emek verirler. ” Bir 6nceki ayette oldugu gibi bu ayette de >~ kelimesi

33 Humeze suresi 104/2.
434 Nisa suresi 4/58.
35 Maide suresi 5/42.
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kullanilmaktadir. Fakat burada kutsanacak, degerli goriilecek bir durumun olmadigi
aciktir. Buradan Kur’an’in *- kelimesi iizerinden bir deger ifade etmedigi

anlasilmus olur.

Deger tlizerine yapilan ¢alismalar Kur’an ayetleri zerinden bu ve benzeri
sekillerde daha genisletilerek yapildig1 takdirde, ortaya Kur’an’in gercekten deger
kabul ettigi kavramlar ¢ikacaktir. Bu yolla birgok ideolojinin ve felsefenin kendi
kavramlarmi Kur’an f{izerinden mesrulastirma cabalarinin oniine gegilebilmesi

yolunda olumlu bir adim atilabilecegi diisiiniilmektedir.
3.4.6. Degerlerin Tespitinde Kur’an Kissalari

“Kissa” kelimesi Arapga bir kelimedir ve ¢ogulu “kasas” olarak gelir. (awab
kokunden tireyen bu kelime (=8 fiilinden tiiretilmistir. Arapca sozliiklerde

kelimenin manasi dort sekilde cle alinir.*®

Kur’an’da Kehf suresinde ve Kasas suresinde “bir kimsenin izini siiriip ardinca

gitmek” manalarma kullaniimugtir.**’

a. “Bir seyi makasla kesmek, kirpmak” manasina gelir. Kelime bu manasiyla
Islam hukukunda kisas sekliyle kullanilmistir.

b. “Bir kimseye bir s6zii veya haberi bildirmek haber vermek” Bu manasiyla
kelime Kuran-1 Kerim’de 17 yerde kullanilmaktadir. Nitekim Yusuf
Suresinde Gal 4l Ga G Gy G 1% il Gyl G galaill (Al Sle al (AT
u;ht.d\ “Biz, bu Kur'an1 sana vahyetmekle, ge¢cmis milletlerin haberlerini en
giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki, sen bundan 6nce bu haberleri
bilmeyenlerdendin.”**®

€. Mastar manasina kullanilan “kasas” ve “kass” kelimeleri gogiis, gogsiin bast

ve gogiis kemigi manalarinda Turkcede kullanilmaktadir, **

Kur’an’da kissalarin islenisi elbette ki Kur’an biitiinliigli icerisinde anlatilan

hakikatleri daha anlasilir kilmak ve yasanmis olaylardan 6rnekler vermek igindir. Bu

% jdris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, izmir, 1994, s. 44.

37 Kehf suresi 18/64. “Musa: "Istedigimiz zaten buydu” dedi. Hemen geldikleri yoldan izleri iizerinde
geri dondiler.””; Kasas suresi 28/11. “Musa'min ablasima: "Onu izle" dedi. O da, kimse farkina
varmadan, Musa'yi uzaktan gozetledi.”

38 yusuf suresi 12/3.

9 Macid Yilmaz, Islam Ahlak Egitiminde Kur’an Kissalari, Cumhuriyet Universitesi Yiiksek Lisans
Tezi, Sivas, 2001, s. 34.
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kissalar sebepsiz veya bos yere anlatilmamis her biri bir hakikatin agiklanmasi
sadedinde ele alinmustir. 0 Oncelikle Kur’an kissalari tarihsel bir hakikati ifade
etmektedir. Bu kissalarda anlatilan sahislarin tamamui tarihin bir doneminde yasamis
gercek bireylerdir ve tarihsel birer 6zne olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun
yaninda Kur’an kissalarinin amaci sadece tarihi bir hakikati dile getirmek degil, bu
hakikatlerle muhataplar1 olan ilk nesil Miisliimanlarina ve daha sonra gelen nesillere
ornekleriyle belli hakikatleri sunmaktir. Ayn1 sekilde bu kissalarla, insanlarin zaman,
mekan ve ortamin degismesiyle, aslinda hakikatlere karsi olan tutumlarmin da

degismedigi acik bir sekilde ortaya serilmektedir.

Kur’an’da, insani degerlerin konu edildigi kissalar oldukca fazla oldugu i¢in
ayr1 bir arastirma konusudur. Burada sadece, Kur’an’daki kissalarin insani deger
acisindan dikkate deger bir konu olduguna isaret etmek i¢in kisa bir kissasindan
ornek vermekle vyetinilecektir. Kur’an insanligin baslangicindan itibaren insani
degerlere dikkat ¢ekmis ve bu konuda Hz. Adem’in gocuklar1 arasinda gegen bir
kissay1 bize 6rnek olarak vermistir. Habil ve Kabil arasinda yasananlar ve Kabil’in

kiskancligindan dolay1 kardesi ile olan miicadelesini su sekilde anlatmlstlr.M1

“Onlara Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani birer
kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmig, digerinden kabul edilmemisti.
Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskan¢lik yiiziinden, “Andolsun seni éldiirecegim”
demigsti. Digeri de, “Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder” demis ve séyle
eklemisti: “Beni oldiirmek icin el uzatsan bile, ben oldiirmek icin sana el
uzatmayacagim: Su bir gercek ki ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.
“Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, senin giinahini da yiiklenip ates halkindan
olasin! Zalimlerin cezasi budur.” Nefsi onu, kardegini oldiirmeye itti; o da nefsine
uyarak onu oldiirdii, ziyana ugrayanlardan oldu. Derken Allah, ona, kardesinin
cesedini nasil gomecegini gostermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi; karganin
yaptigint goriince, “Yazik bana, su karga kadar olup da kardesimin cesedini

gommekten aciz miyim ben?” dedi ve pisman olanlardan oldu!” 442

440 Ramazan el Buti, Kur’an Egitiminin Egsiz Metodu, Madve Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 49-52.

“1 Nevzat Y. Asikoglu, “Kur’an’daki Ornek Olaylarin Mesellerin Ahlaki Biling gelistirmedeki Rolii
(bahge Sahipleri Ornegi)”, C.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, Say1 1, Sivas, 2001, s. 2.

2 Maide suresi 5/27-28-29-30-31.
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Rivayete gore Hz. Adem’in ¢ocuklarindan Habil ve Kabil arasinda ihtilaf
¢ikmis ve Hz. Adem hangisinin hakli oldugunu belirlemek icin kurban kesmelerini
istemistir. Bu sekilde hangisinin kurbani kabul edilirse, onun hakli oldugu ortaya
cikacaktir. Kurbanlar kesildikten sonra, Habil’in kurbanmi kabul edilmis, Kabil’in
haksiz oldugu ortaya ¢ikmustir. Allah Hz. Adem’in gocuklar1 iizerinde vuku bulmus
bir hadiseyi bizlere haber vererek, ilk insanlardan ginimize kadar, insanlarin
davraniglarinda benzer o6zellikler gosterdiklerini, zaman ve zeminden daha c¢ok

insanlarin degerlere sahip olup olmamalarinin 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu davraniglardan birisi kiskanglik (hased), digeri ise takva, davraniglarda
Allah'in rizasim gézetmedir.**® Hasedi ve kiskanchg: yiiziinden kardesini 6ldiirecek
kadar ileri giden kardes, nefsinin arzu ve isteklerini dizginleyemedigi i¢in hiisrana
ugrayanlardan olmustur. Bu kissada Allah, nefsin sinir tanimazliginin, zulmiin ve

hasedin insan siiriikleyebilecegi hazin sonu hikaye etmistir.

Ayet “Onlara Adem’in iki oglunun haberini ger¢ek olarak anlat” diyerek,
hadisenin kesinlikle vuku bulmus oldugunu bize haber vermektedir. Yani olan bir
kurgu degil, tamamiyla gercek bir hadisedir. Bu ifade ayni zamanda olayin ibret
alabilecek diizeyde acik olarak ortaya konuldugunu da gosterir. Ibni Kesir’in
Taberi’den naklettigi bir hadise gore, Allah Resuli (s) bu ayeti sahabelerine
aciklarken soyle demistir. “Allah Teéla size iki ademoglu ile bir darb-1 mesel getirdi,
bunun hayrini tutun, serrini birakin”*** Burada iki insan Gzerinden birisi olumlu,

digeri olumsuz iki ahlaki prensip dile getirilmektedir.

Bugiin insan egitiminde 6nemli bir yontem olarak kabul edilen “6rnek olay
yontemi” bu ve benzeri birgok kissada kullanilmis ve bu Ornek olay iizerinde
alinmasi gereken ibretler ve dersler siralanmistir. Yukarida zikredilen ayetlerin akis
siras1 dikkate alindiginda Kur’an’nin bu olay iizerinden bir¢ok bireysel ve toplumsal
hakikati gozler Oniine serdigi, ardindan bu durumlarin toplum igerisinde en alt
diizeyde yasanabilmesi icin ¢esitli hiikiimler ortaya koydugu goriilmiistiir. Konumuz

insani degerlerin egitimi olmasi sebebiyle, Adem’in ogullar1 kissasmin degerler

443 Aslkogl}l, “Kur’an’daki Ornek Olaylarin Mesellerin Ahlaki Biling gelistirmedeki Rolii (bahge
Sahipleri Ornegi)”, s. 2.
*4 Ibni Kesir, Tefsiri Ibni Kesir, C. 3,s. 91.
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egitimi ve 6gretimi agisindan, teorik ve pratik alanda ne tiir katkilarinin olabilecegini

maddeler halinde ortaya koymaya calisalim.

Kendisinde higbir siiphe bulunmayan hak ve dogrulugu o&giitleyen
Kur’an’in, insanlar1 egitmek i¢in ortaya koydugu ornekler sembolik
veya kurgusal degil, hakikattir. Bu durum bize, degerler egitiminde
asill  olanin, degeri her yoniliyle ortaya koymak oldugunu
gostermektedir. Yani hakikat bir deger olarak ogretiliyorsa verilen
orneklerde dahi hakikate ve gergek olana, hayatin iginden olana 6zen
gosterilmelidir. Ciinkii kurgu ¢ogu zaman gercegi oldugu gibi degil,
abartili bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu sebeple gergekten sapma
olasilig1 oldukga yiiksektir. Bu durum degerlerin biitiinliigii agisindan
da 6nemlidir. Bir degeri kazandirmak i¢in, diger bir degeri ihlal etmek
dogru olmayacaktir.

Kissa seklinde anlatilan bu 6rnek olayda miimkiin oldugunca konu
Ozetlenmis ve ayrintilara girilmemistir. Ciinkii ayrintilara girilirse
tizerinde durulmak istenen ana fikrin anlasilmasi zorlasabilir. Bu
durum bize degerler egitiminde kullanacagimiz Ornek olaylar
mimkiin oldugunca sade ve ayrintilara girmeden, en c¢arpici
yonleriyle ortaya koymamiza isaret eder.

Kissa degerli ve makbul olan davranisi anlatirken, mutlaka onun tam
karsisindaki degersiz ve makbul olmayan davranmis1 da ortaya
koymaktadir. Bu durum, degerler egitiminde degerli olan ve olmayan
davraniglarin mukayeseli olarak iglenmesinin daha faydali olacagina
isaret etmektedir.

Kissada goriildiigii iizere bir insani deger ortaya konulurken, insan1 bu
davranisa iten sebepler acgikca ifade edilmistir. Bu durum degerler
egitimi ile insan psikolojisinin ¢ok siki bir iligskisinin oldugunu
gostermektedir.

Kur’an’in bize naklettigi Ornek olay, degerler egitiminde igsel
diirtiilerin kontrol edilmesinin ne derece onemli oldugunu ortaya
koyar. Kissada Kabil’i kardesini 6ldiirmeye sevk eden igsel saikler,

nefis ve haset (kiskanglik) olarak belirtilmistir. Habil’i ise her ne
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sekilde olursa olsun zulme yoneltmeyen igsel saik, takva olarak
belirlenmistir. Bu veriler 1s181nda, degerler egitiminin davranis1 ortaya
cikaran diirtiilerin ve gii¢lerinin de iyi arastirilmasi gerektigi ortaya
cikar.

Kissada Habil’in ortaya koydugu insani deger, bir insani degerin,
ulasabilecegi en iist noktay1 gostermesi agisindan kayda degerdir. Her
ne sekilde olursa olsun hi¢bir durumda zulme yaklagsmamak, kissada
Habil’in ortaya koydugu onemli bir insani degerdir. Habil cani
pahasia da olsa Allah’in yasaklamis oldugu bir bir fiili yapmaktan
veya buna tesebbiis etmekten ¢ekinmistir.

Habil’in tavri, insani degerlerin bazen insanin cani pahasina ayakta
tutmas1 gereken, gerekirse bu degerler icin kendini feda etmesi
gereken bir konumda olmasin1 bildirmesi agisindan énemlidir.

Ayrica ayet, Kur’an’da degerlerin temellendirilmesi konusunda da
bizlere 151k tutmaktadir. Degerlerin birey merkezli veya birey kaynakl
degil, Allah merkezli oldugunu acik¢a ortaya koymustur. Ciinkii
Habil’i kardesini oOldiirmeye tesebbiis etmekten alikoyan guc,
takvadir.

Kur’ani degerler sistemine gore, insani degerleri kusanan insanlarin
kaybetme ihtimali yoktur. Habil goriinliste Oldiiriilmiis dahi olsa
insani degerleri ayakta tutarak cenneti ve ebedi mutlulugu hak
etmistir. Kabil ise diinyada yaptigi hatadan dolayr omiir boyu
pismanhik yasamis, ahirette ise nefsinin kiskancligina yenilip,
kardesini Oldiirerek, azabi hak edenlerden olmustur. Ayet, Kabil’in

hiisrana ugrayanlardan oldugunu bildirmistir.

Yukarida kisaca 6rnek verdigimiz iizere, Kur’an kissalar1 detayli bir sekilde

incelendiginde, gerek degerler egitimi alaninda gerekse egitim, psikoloji, sosyoloji,

hukuk, siyaset gibi daha bir¢cok ilmi ¢alismada insanlarin 6niinli agacak ve onlara

rehberlik edecektir. Bu calisma yalnizca, Kur’an kissalarinin degerler egitimi

acisindan 6nemine yonelik olmadig1 i¢in sadece bir kissanin kismi degerlendirilmesi

ile yetinilmistir. Fakat bu konu {izerine ¢alismalar yapilarak literatiiriin
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zenginlestirilmesinin, degerler egitimi ile ilgili c¢aligmalara olumlu katkilar

saglayacag diigiiniilmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

KUR’AN’DA INSANIi DEGERLER EGITiMi

Muhatap olarak insan1 kabul eden Kur’an’in, insana yonelik temel gayesi,
onu hak ettigi deger iizerine yetistirmek ve bu istikamet dogrultusunda bir hayat
stirmesini saglamak ve ahirette nimetlere ulastirmaktir. Bu yiizden, insan kendisini
esrefi mahllkat diizeyine ¢ikaracak olan degerleri 6grenmeli ve bu dogrultuda
hareket etmeyi davranis haline getirmelidir. Bilindigi gibi Kur’an, ruhlart koreltip
insanlar1 a¢ birakan, vicdanlar silik hale getiren, kalpleri hakikatten uzaklastiran
anlayislarin ¢ogalip yayginlastigi, kiifriin ve tugyanin arttigi, insan hayatinin hige
sayildigi, zalimlerin itibar goriip hakkin ve hakikatin agagilandig: bir cagda, vahiy ile
irtibat1 olmayan cahil bir halk {izerine indirilmistir. Boyle bir toplumda kendisine
tabii olanlar1 egitip, onlar1 degerli kilan Kur’an, hakikatin 1s1gmi1 goniillere
yerlestirmis, bireysel ve toplumsal olarak vahy ile insa edilmis, gercek ve kokli bir
medeniyetin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.** Kur’an’mn insani egitmesi ve
Kur’an’in 6grenmelere rehberlik etmesi, dunyevi hicbir giice sahip olmayan bir
toplumu ¢ok kisa bir zamanda diinyaya hakim kilmistir. Bu hakimiyetin kisa siireli,
barbarca bir hakimiyet olmadigi, degerler iizerine insa edilmis bir temelinin oldugu
aciktir. Bu sebeple Kur’an’in insan ve toplumu insa ederken kullandigi metotlar

dikkatle ele alinmalidir.
4.1. Kur’an’da Degerlerin Ogrenilebilir Olmasi

Insanin dgrenebilir bir varlik olmasi onun en dnemli 6zelliklerindendir. Bir
Ogrenen olarak insanin davraniglarinin ¢ogu 6grenme tiriinii davraniglardir. Yeni bir
davranig kazanma veya davranig degistirme siireci olarak ele alinan G6grenme;
yasantilar sonucunda meydana gelir. insanin davraniglarinin grenme iiriinii olmasi
demek; bu davranislarin kalitsal olmadigini, her seferinde yenilenebilir oldugunu
gbzlemleyebilmek manasina gelir. Ayrica bir seyi 6grenmek, 6grenilen tepkilerin

yeri geldiginde yapilmasini, 68renilen seylerin insanin belleginde saklanmasini, cogu

45 Celal Yildirim, Iimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, [zmir, C. 12, s. 6133.
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zaman Ogrenenin Ogrendigi davramisi aligkanlik haline getirmesini ve Ogrenilen

davranisin algilanmasini gerektirir, **°

“Bireyin davraniglarda meydana gelen yasanti iiriinii kalict izli davranig
degi§ikligi”447 olarak kabul edilen 6grenmenin imkan hakkinda sdylenebilecek her
sey; konumuz olan, Kur’an’daki insani degerlerin 6grenilebilir olmasi hakkinda da
sOylenebilir. Bundan dolay1 bu baglik altinda 6grenmenin imkani hakkinda fazla
durulmasi uygun goriilmemistir. Bu bolimde daha ¢ok, Kur’an’in insanin

uslubuyla insan idrakine sunusu ele alinacaktir.

Diinya iizerindeki her canlinin kendine has olan ve dogustan gelen genetik
ozellikleri vardir. Kus ucar, balik yiizer, insan ise diisiiniir, konusur ve kesfeder. Her
canli tiire 6zgii yapis1 neye izin veriyorsa, ancak o kadarini 6grenebilir. Bu noktada,
insanin 0grenme siireci ele alinirken, tlire 6zgii olan hazir bulunusluk diizeyinin iyi
tesbit edilmesi gerekmektedir. Insani yaratan, ona sekil veren ve ona belli
sorumluluklar yiikleyen Allah, elbette her yoniiyle insani belli bir 6grenme kapasitesi
ile yaratmis, bu kapasitede yaratmadig1 varliklar1 ise sorumlu tutmamistir. Kur’an,
A ol gLy elc “ Jnsana bilmedigini égretti”*® diyerek insamin 6grenebilme
kapasitesine dikkat ¢ekilmis oluyor.

5K T B Sy il 41 e U 05 Y gl it e S04 A

“Allah sizi annelerinizin karinlarindan hi¢bir sey bilmez halde ¢ikardi ve
belki siikredersiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”**® Ayete gére insan
anne karnindan dogdugunda higbir sey bilmez bir haldedir. Burada muhtemelen
ogrenme yolu ile elde edilen bilgiden bahsedilmektedir. insanin &grenmeleri
dogumdan sonra baglar. Ayetin devaminda insanin bilmesini, 6grenmesini saglayan
tic temel unsura dikkat ¢ekilmistir. Kulaklar, gozler ve kalpler. Bu ii¢ organ insanin
bilmek ve 6grenmek i¢in en ¢ok ihtiya¢ duyacag ii¢ ana 6gedir. Ayetteki siralama
gelisim basamaklarina dikkat ¢ekiyor olabilir. Ciinkii insan ilk dogdugunda, kulaklari

rahatlikla duyabiliyorken, gozleri ile gormesi yeteri kadar gelismis degildir.

8 fbrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Ozkan Matbaacilik Ltd. Sti, Ankara, 1997, s. 206.
M7 Ozcan Demirel, Ogrenme Sanat, Pegem Akademi, Ankara, 2009, s. 10.

8 Alak suresi 96/4.

49 Nahl suresi 16/78.
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Nesneleri oldugu gibi degil, genel hatlariyla gériirler. Ornegin, normal bir yetiskin
yetmis metreden goriirken yeni dogan ¢ocuk ancak alti metreden gdrebilir. Bununla
beraber bebeklerin renk goriisii, derinlik algilamasi ve algisal siireklilik kazanmalari,
dogduktan sonra belli bir siire¢ i¢erisinde tam olarak olgunlasir.*® Kalp ile bilmek
ise kulak ve gozden daha sonra gelen bir siirectir ve olgunlagsmasi daha ¢ok zaman
alir. Kulaklar, gozler ve kalpler gibi vasitalar aracilifiyla 6grenen insanlarin,
somuttan soyuta dogru bir dgrenme yolundan yiiriidiikleri goriilmektedir. Insanmn
O0grenmesi, once duyu organlar1 vasitasiyla iletilen duyumlar1 algilama, ardindan bu
algilar1 akil siizgecinden gecirerek kiilliyatt kavrama, biitlinii gérme sistematigiyle
hareket eden bir 6grenme siirecidir. Bu 6grenmeler sadece diisiinsel degil, duygu ve

davraniglara da yon veren 6grenmelerdir.

Kur’an’da, insanin diinyaya hi¢ bir sey bilmez bir halde geldigi ve 6grenmis
oldugu her seyi diinyada 6grendigini belirtilmektedir.*! Burada kastedilen bilginin
muhtemelen 6grenme yolu ile elde edilen bilgi oldugunu sdylemistik. Insanin
diinyaya hi¢bir sey bilmez bir halde gelmis olmasi, bilgilerin yalnizca deneyim yolu
ile elde edilebilecegini 6ne sliren John Locke’nin iddia ettigi gibi, insanin “tabula
rasa” yani bos bir levha gibi olmasini gerektirmez. Cunku insan, diinyaya geldigi giin
kendisinde higbir bilgi olmasa dahi, miikkemmel bir 6grenme kapasitesine sahiptir.
Ayn1 zamanda insanin biligsel programlari, gelisim sureci igerisinde tam kapasite
calisacak sekilde ayarlanmistir. Insanin grenmesi, diinyadaki sayisiz bilgilerden
kendisi i¢in anlamli ve degerli olan bilgileri secip organize etmesine, kendi diisiinsel
stireglerinin farkinda olmasina, eksikliklerini ve yeterliliklerini tantyarak, sistematik
ve planli olmasma baghdir. Insanin 6grenme siireci icerisinde, alan diisiinme
becerileri ne kadar gelisirse, 6grenmesi de o kadar kalict olacaktir. Kisi, dncelikle
neyi bilip bilmemesi gerektigine karar vermeli, bilgilerini degerlendirmeli, bildigi
seyleri nigin bilmesi gerektiginin farkinda olmali ve bunu nasil yapabileceginin
yollarini arastirmalidir. Insan hayatinda, bu sayilanlarin her biri bir siireg gerektirir.
Bu sebeple 6grenme yasam boyunca devam eden bir siiregtir ve yogun bir sekilde 6z
yonetimsel beceri gerektirir. Bu sirecte insan, kendi 6grenmesine yon veren, onu

dizenleyen, denetleyen aktif bir katilimeir olmak durumundadir. Bireyin 6grenme

0 John W. Santrock, Yasam Boyu Gelisim, s. 135-137.
1 Nahl suresi 16/78. “Siz, hichir sey bilmezken Allah, sizi analarimzin karmindan ¢ikards;
stikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”
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faaliyetlerine aktif bir katilim gostermesi i¢cin en Onemli etken, bilissel farkindaliktur.
Biligsel farkindalifin ortaya c¢ikmasi i¢in ise Ggrenilen bilginin insanda bir anlam
kazanmas1 gerekmektedir. Kisi, 6grenme ihtiyacini karsilayabilmek ve 6grenmelerini
anlamlandirabilmek igin, ii¢ temel soruyu cevaplandirmak zorundadir. Bu ¢ temel

soru; ne, nigin, nasil sorularidir.

Kur’an oncelikle insanin anlamlandirma siirecinde biligsel farkindaligin
tizerinde durmus ve bu ii¢ temel soruya ikna edici cevaplar sunmustur. Niizul sirasi
dikkate alindiginda, Kur’an’in oncelikle insanin neyi 68renmesi gerektigi ve nigin
ogrenmesi gerektigi lizerinde durdugu goriilmektedir. Insanm bilissel farkindaligim
gelistirmek icin ortaya konulan bilgiler, gayet veciz ve carpici bir sekilde Mekki
surelerde yer bulmustur. Insanin, bilissel farkindaliginin dogru bir sekilde
duzenlemesi; diistinme sisteminin saglikli bir zemine kavusabilmesi i¢in oldukca
Onemlidir. Biligsel farkindalikla baslayan dgrenme sureci, dikkatini odaklama ile
devam eden bir strectir. Kur’an daha ilk ayetlerinde insanin bilissel farkindaligini
hesaba katmis, insandan hayati, bugiine kadar algiladigindan ¢ok daha farkli bir
sekilde algilamasi, yeni bir okumayla hayatin1 degerlenmesini istemistir. Bu okuma,
Allah’m istedigi sekilde okumadir. **?Bu sekilde insan; yeni bir durumla, yeni
kavramlarla kars1 karsiya kalmis olur. Bu baglamda Kur’an, Mekki ayetleriyle
insanlarin biligsel farkindaliklarin1 gelistirmeye 0zen gostermis, onlarn iginde
bulunduklar1 ve alisilagelmis ortami tekrardan sorgulamalarina éncillk etmistir. Bu
ayetler karsisinda insan, bugiine kadar ki bilgilerinin yetersizliginin farkina varmis ve
bilingli olarak yetersizligini idrak eden bir duruma gelmistir. Bilindigi Uzere,
bilingsiz yeterlilikten, bilincli yetersizlik asamasina gelen insanda 6grenme istegi
gelisir ve bu sekilde 6grenmeye kars1 motive edilmis olur. Ilk Mekki sureler insanin
yasadig1 ortamin ne’ligini tekrar diistinmesine dikkat ceker ve onun hakikatini idrak
etmeye yonlendirir. Bu sekilde insani, yillarca duyu organlariyla algilamis oldugu

cevresini yeniden tanimaya ve yorumlamaya yonlendirir.
Ne ve nicin sorular1 daha ¢ok bilissel alana hitap eden sorulardir. Duygular ve
davraniglar dogru bir bilgi Gzerine sekillendigi i¢in; Kur’an, oncelikle bilgi diinyasini

duzenleme yoluna gitmis ve kisilik gelisimini, yeniden olusturulmus olan bilissel

42 Alak suresi 96/1-2.
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farkindalik Uzerinden insa etmistir. ClnkU Ust dizey ogrenmeler, dogru bilgi

uzerinden gelistirilen 6grenmelerdir.

“Allah, hi¢ kimseye glc yetireceginden baskasini yiklemez. (Kisinin nefsinin)
Kazandigi lehine, kazandirdiklar: aleyhinedir. "Rabbimiz, unuttuklarimizdan veya
yanuldiklarimizdan dolayr bizi sorumlu tutma. Rabbimiz, bize, bizden Oncekilere
yiikledigin gibi agwr yik yikleme. Rabbimiz, kendisine glg¢ yetiremeyecegimiz seyi
bize tasitma. Bizi affet. Bizi bagisla. Bizi esirge, Sen bizim mevlamizsin. Kéafirler

topluluguna karsi bize yardim et." **

Kur’an butlin mesajint muhatabin anlayabilme kapasitesi Gizerine kurmus ve
Ogretisinde insanlarin anlama ve kavrama kapasitelerini ve psikolojilerini dikkate
almistir. Insanlara; 6grenmeleri, anlamalar1 ve yasamalar1 igin, Kur’an tarafindan
ortaya konulan tekliflerin, insaniistii teklifler olmadigi ve olamayacagi aciktir.
Kur’an’da insana, hayat1 boyunca kolayca 6grenebilecegi ve yasamina aktarabilecegi
sekilde programlanmis, sistematize edilmis kolay bir yap1 sunulmustur. Allah kullar
i¢in zorluk dilemedigi gibi, onlarin asla yapamayacagi bir seyi de onlara teklif etmez.
O halde Kur’an’in egitiminin tamamiyla insan tiiriine 6zgii oldugu ve insaniistii bir
ogreti icermedigi soylenebilir. “Allah hi¢ kimseye tasiyabileceginden daha fazlasin

yiklemez....” **

Insanlarin  6grenmelerinde, gelecekteki pekistireg ve cezalarin farkinda
olmalar1 da oldukc¢a onemlidir. Gelecekle ilgili beklentiler insan davraniglarinin
degismesinde oldukga etkindir. Bu sebeple Kur’an, yapilacak amellerin gelecekteki
karsiliginin ne olacagint ve bu amellerin, olumlu ve olumsuz olarak nasil karsilik

gorecegini bircok konuda ortaya koymustur.
pnd A A 85 [ et A N Y

“Muhakkak ki iyiler naim cennetindedir. Ve muhakkak ki kétiler (facirler) de

¢ilginca yanan atey icindedirler. 7458

Bu sekilde insan, gelecekteki hareketlerini planlar, hareketlerin olumlu ve

olumsuz yonlerini degerlendirir ve tercihlerini organize ederek, muhtemel sonuglar

453 Bakara suresi 2/282.
454 Bakara suresi 2/286.
455 nfitar suresi 82/13-14.
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lizerinde degerlendirme yapar.  Insanin gelecekteki 6dil ve cezalarin farkinda
olmasi ise, onun igsel 6grenme faaliyetlerine yon verir ve 6grenme siireclerini

kolaylastirir. 496
4.2. Kur’an’da Degerlerin Davranisa Doniismesi

Degerler sadece iizerinde konusulan veya kaynagi tartisilan degil, ayni
zamanda yasanmasi kaginilmaz olan dayanaklar olarak karsimiza cikar. 7 Bu
yonuyle degerler hem insanin davranisiyla dogrudan ilgilenen bilimlerin hem de her
tdrld insan davranisinin konusu veya objesi Olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 4°8 Deger
egitimi, daha ¢ok bireyin ahlaki davraniglarinda degisiklik olusturma siireci olarak
ele alinabilir.*® Kur’an belirledigi her hakikatin yansimasmi muhatabi olan insan
lizerinde gdrmek ister. Insan i¢in kurtulusun vesilesini, sadece teorik bir inangta veya
diisiince de degil, ayn1 zamanda pratik hayatta ve eylemlerde goriir. “Insanlar ‘iman
ettik’ demekle, imtihana tabi tutulmadan birakilacaklarini mi saniyorlar.”*® Ayet,
acikca sozli veya disiinsel bir tasdikin yeterli olmayacagini beyan etmesi agisindan
onemlidir. Iman etme sdzii bir iddiadir ve ispata muhtagtir. Bu noktada bu iddianin
ispat edilmesi sadedinde yapilan davranislar ise kisinin hem imtihan1 kazanmasina
hem de kendi iradesiyle dogruya ve giizele tabi olup, ebedi mutlulugu hak etmesine
vesile olacaktir. Elbette ki imtihanin igerigi hakkindaki bilgiyi yine birinci elden yani
Kur’an’dan edinmek gerekir. Kur’an insan hayatini bir biitiin olarak ele almis ve
insana sanki Onemli bir egitim programi sunmustur. Her egitim programi gibi
Kur’an’in da insam ulastirmak istedigi belli hedefler mevcuttur. Insan i¢in gaye
olarak adlandirilan bu hedefler, insana 6z iradesiyle i¢inde yasadigi evrenle barigik
bir sekilde yasama ve uyum saglama firsat1 verir. Konumuz olan degerler egitimi,

agirlikli olarak duyussal egitimin ile daha yakindan iligkilidir. Diger egitim

%6 Mustafa Bayrakg1, “ Sosyal Ogrenme Kuramu ve Egitimde Uygulanmasi”, Sakarya Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, S. 14, s. 201,

7 Sevket Yavuz, Degerlerin Seceresi, Dogasi, Siri ve Devamliligi: Degerlerin Dini ve Sosyal
Karakteri ve Sirekliligi, (Ed. Recep Kaymakcan vd.), Degerler Egitimi Sempozyumu: Bildiriler: 26-
28 Kasim 2004: 2006, Dem Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 89-111.

8 Sijleyman Hayri Bolay, “Degerlerimiz ve Giinlik Hayat”, DEM Dergi, S. 1, Istanbul, 2011, s. 12-
19.

9 Mehmet Zeki Aydin, “ Ahlak Egitim ve Ogretimi”, (Ed. Recai Dogan, Remziye Ege), Din Egitimi
El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 161.

%0 Ankebut suresi 29/2.
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faaliyetlerinde de oldugu gibi duyussal egitimin de ilk basamag: siiphesiz ki egitim

hedeflerinin belirlenmesidir.*®*

Kur’an’da, insanin iginde yasadigi evrendeki konumu ve insan hayatinin
dogal akis istikameti dikkate alinmis ve bu dogrultuda belirlenen hedefler
kapsaminda igerik sunulmustur. Kendi biitiinliigii igerisinde Kur’an, bircok ayette
bize, imtihanin gayesi ve igerigi hakkinda bilgiler sunmustur. Bir ayette, 6lim ve

hayatin insan i¢in gayesi lizerinde durulmakta ve sdyle denilmektedir.
Hsaddl el 5y Slae Gl b &5t el Sl GlA

“O, hanginizin daha giizel amel yapacagin sitnamak i¢in oliimii ve hayati yaratandir.
O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”** Dikkat edilirse ayet, diinyada 6limiin
ve ahirette yasamin gayesini; bilmek, diisiinmek, kavramak gibi teorik ve soyut

idealler iizerine kurmamustir. o3

Ciinkii diistinme, bilme ve kavrama eylemlerinin asil
amaci, davranist glizellestirip diizene sokmadir. Nihai gaye, amellerin giizel
kilinmasidir. Yani bilinenlerin, 6grenilenlerin, kavrananlarin eyleme ve davranisa
dontismesidir. Bu baglamda, davranisa doniismeyen, fiiliyata dokiilmeyen her
degerin eksik kalacagi soylenebilir. Kur’an o6zellikle insani degerlerin ameli

davraniglara doniismesini istemis ve bu degerleri, en gilizel ameller arasinda

saymuigtir.

Bagka bir ayette diinya imtihaninin igeriginin ve kapsaminin boyutlar
belirtilmis ve *“ Her canli 6liimii tadacaktir. Bir deneme olarak sizi hayirla da serle
de imtihan ederiz. Ve siz, ancak Bize dondurtileceksiniz.””*®* buyurulmustur. Yani,
sizlerin siikiirlerini ve sabirlarin1 sinayarak; zorluklarla ve rahatla, helallerle ve
haramlarla, fakirlikle ve zenginlikle, hastalikla ve saglikla deneyecegiz.*® Sizleri

cesitli belalara karsi sabrimizi, ¢esitli nimetlerle karsi ise siikriintizii imtihan

“®! Hasan Bacanli, Duyussal Davranis Egitimi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2006, s. 65.

82 Miilk suresi 67/2.

83 Maverdi, en Nuketii’l ve’l -‘Uyun Tefsiri, C. 6, s. 50.; Kurtubi, el Camii li Ahkami’l Kur’an, C.18,
s. 206.

%% Enbiya suresi 21/35.

*85 Kurtubi, el Camii li Ahkami’l Kur’an, C. 11, s. 287. ; el Ginneveci, Fethu’l Beyan, C. 8, s. 325.;
Vahidi, el Veciz, C. 1, s. 715.
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edecegiz.“66 Buradaki hayir ve serden kasit, sizi imtihana konu olabilecek her sekilde

denemenin vaki olabilecegi demektir. *’

Fakat biz konu ile ilgili sadece bir ayet lizerinde durmay yeterli goriiyoruz.
“Biz sizi biraz korku, biraz aclik ve biraz mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmeyle imtihan edecegiz. Sabredenleri mijjdele!”*®® Korku, aglik, mallardan ve
candan ve drinlerden eksiltme bir biitiin olarak diisiinsel ve teorik alanla degil, pratik
ve davranis alaniyla ilgilidir. Bu imtihan insanlarin ac1 ¢ekmesi veya zor durumda
kalmasi i¢in degil, elde etmesi gereken degerleri idrak edip, belli erdemlere
ulasabilmesi i¢indir. Nitekim Allah, ibrahim’i de (a.s) imtihan etmis ve bu imtihanin
sonucunda onu insanlara onder kilmistir. “Hani, Rabbi Ibrahim'i bazi sozlerle
imtihan etmisti de o da onlarin geregini tam olarak yerine getirmisti. Rabbi ona:
"Ben seni insanlara onder kilacagim” dedi. O: "Soyumdan da!" dedi. Rabbi de:
"Benim ahdim (séziim) zalimlere erismez" dedi.”*®® Bu sebeple imtihan, bircok
yoniiyle duyugsal alan egitimini gerekli kilan bir yapr igermektedir. Degerlerin
kavranmasi ve davranisa doniistiiriilmesi de ancak duyussal alanin dogru bir sekilde
egitilmesiyle miimkiindiir. Oncelikle bireysel kimligin insasinda belki de en 6nemli
husus, duyussal alanin dogru bir bilgi tizerinden egitilmesidir. Fakat unutulmamalidir
Ki dogru bir bilgi, her ne kadar dogru davranisin ortaya konulmasinda 6nemli bir
zemin teskil etse de kendi basma yeterli degildir.*”® Bu husus belki de en milkemmel
sekliyle Asr suresinde ortaya konulmustur: “Asra Yemin olsun / Gercekten insan,
ziyandadir./ Ancak iman edip, salih amellerde bulunanlar, birbirlerine hakk: tavsiye
edenler ve birbirlerine sabri tavsiye edenler hari¢.”*'* Ayette gecen insan kelimesi
cins olarak kullanilmistir yani biitiin insan cinsini kapsayan umum ifade eden bir

kelimedir. *"

Asra yeminle baglayan sure, biitiin insanligin hiisran iginde
bulundugunu yani kaybedenlerden oldugunu sdyler. Ardindan ayet, umumi manasini

bizzat kendisi tahsis eder ve bir istisna edatiyla ancak kimlerin kurtulusa

%6 7 emahseri, Kessaf, C. 2, s. 116.

7 \Jehbe b. Mustafa ez Zuhayli, Et Tefsiru’l Vasid li’Zuhayli, C. 2, Daru’l Fikr, Dinusk, 1422H,
s.1581.

“%8 Bakara suresi 2/155.

%9 Bakara suresi 2/124.

70 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 105.

1 Asr suresi 103/1-3.

2 Abdulkerim b. Havazin b. Abdulmelik Kuseyri, Letaifi’l Isarat -Tefsiri Kuseyri, Tah. Ibrahim
Besyuni, Heyetu’l Misriyyetii’l Amme lil Kitap, Misir, C. 3, s. 764.
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erebilecegini agik¢a ortaya koyar. “’* Buradaki kurtulustan kasit nihai olarak
ahiretteki cehennem azabindan ve Allah’in gazabindan kurtulup, Allah’in rahmetiyle
kusatilmis huzur, giivenlik ve selamet yurduna ulagsmaktir. Bu kurtulus i¢cin Kur’an
dort temel sart ortaya koymustur. Bunlardan birincisi; saglikli bir diisiince ve inanigla
ilkeleri dogru bir sekilde belirlenmis imandir. Bilindigi gibi iman, dil ile ikrar kalp ile
tasdiktir. Allah’a ve onun inananlar i¢in dosdogru yol olarak rehber kildig1 dininin
emir ve yasaklarina, yine Allah’in inanilmasini istedigi sekilde inanilmasini ve teslim
olunmasini ifade eden bir kavramdir. Imanin teorik bilissel ve diisiinsel boyutu
baslangi¢ itibariyla fiili boyutundan daha etkin gibi goriilmekle beraber, geregi
yerine getirildiginde bltiin davranislar1 toptan degistirecek miikemmel bir etkisi
oldugu goriilecektir. Ciinkii iman, degisime hazir olmayi, 6grenmeye ve egitilmeye
istekli olmay1 gerektiren dnemli bir i¢ etkidir. Iman, Rabbin terbiyesine agik ve
istekli olmay1 gerektirir. Ciinkii insan, “iman ettim” demekle; diinyayr Allah’in
gormesini istedigi sekilde gormeye, Allah’in kavramasini istedigi sekilde kavramaya
ve bu diinyada onun 6Slgiilerine gore hareket etmeye niyet etmis demektir. Bir bagka
degisle insan Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaya, onun esmasi mucibince hareket
etmeye karar vermis demektir. Daha 6ncede ifade edildigi lizere insan igin iman, en
onemli deger olarak kabul edilmistir. Bu Insani degerlerin dogru bir zemine
oturabilmesi icin diigiinsel zeminin siipheye yer vermeyecek sekilde oturmasi

gereklidir. Bu sebeple Kur’an ilk olarak imani sart kosmustur.

Kur’ani degerin davranisa dontismesi salih ameller seklinde kendini
gostermektedir. Asr suresinde hiisrandan kurtulusun ikinci sarti, salih amel olarak
belirtilmistir. Fakat salih ameller, asla imandan bagimsiz olarak ele alinmamislardir.
Ciinkii ameller, ancak imanla birlikte salih olma vasfi kazanirlar. Iman ve amel
biitlinliigii, bireysel inanigin bireyde davranis haline doniismesi agisindan ve diisiince
ve davranigin uyumunun saglanmasi agisindan onemlidir. Kendisiyle barigik diye
tabir edilen insanlar, genellikle inanglari dogrultusunda hareketlerini ve
davramglarim  diizenleyebilen kisilerdir. Islam diisiincesinde bir amelin salih
olabilmesi i¢in en 6nemli sartlardan biri yaratici tarafindan emredilen veya hos

goriilen bir davranis olmasidir. Bu konuyu Kur’an’da insani degerlerin tespit

3 Ali b. Muhammed el Cevzi, Zadu’l Mesir fi IImi’t Tefsir, Tah. Abdurrezzak Mehdi, Daru’l Kitap el
Arabi, Beyrut, 1422H, C. 4. s. 487.
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edilmesi baghig altinda detayli bir sekilde ele almistir. Salih amel ile ilgili diger
sartlar ise; Allah’in emrettigi yer ve zamanda ve Allah’in emrettigi sekil ve 6l¢ude
olmasidir. Biitlin bunlarla beraber yapilacak amelin mutlaka Allah rizasina uygun
olmast sartt gelmektedir. Bu sartlar bireysel davranmiglarda igten gelen arzu ve
isteklerin esaretinden kurtulmayr gerekli gordiigii gibi ayni zamanda toplumsal
baskilardan ve yoOnlendirmelerden de azade olmayr gerektirir. Bu sekilde birey

bireysel ve toplumsal etkilerden kurtularak salih bir davranisa kavusur.

Kur’an degerlerin davranisa doniismesinin {i¢iincli asamas1 olarak hakki
tavsiye iizerinde durmustur. Bu ayni zamanda toplumsal bir ddev olarak insana
verilmis bir sorumluluktur. insan 6grendigi ve ulasabildigi gercekleri, ¢evresine
ulastirabildigi kadar 6grenmis demektir. Yiiz derece sicakliktaki suyun kaynamakta
olduguna inanan kisi, bu suya elini soktugunda elinin yanacagini bilir ve bu sebeple
suya elini sokmaz. Bu suya elini sokmayan kisi bagkalarinin da bu suya ellerini
sokmamalari ¢iinkii suyun kaynar oldugunu sodylediginde inandirici olabilir. Aksi
takdirde inandirici olamaz. Aymi sekilde imanin sekillendirdigi salih amellerle
kusanmis bir kisi, insanlar1 hakikate davet edebilir ve hakki insanlara tavsiye
edebilir. Yoksa tipki iman etmeyenlerin amellerinin bosa gidecegi gibi, sdyledikleri
bosa gider. Bu sebeple bireyde iman ve amel biitiinliigli olusmadan, saglikli ve etkin
bir sekilde toplumsal bir rol almasi diisiiniilemez. Asir suresindeki siralama dikkate
alindiginda yine ayni sonuca ulasilabilir. Nasil ki iman olmadan ameller salih
olamiyorsa, ayni sekilde bireysel olarak ameller salah bulmadiginda toplumsal olarak

salah1 ve baris1 dncelemek de tutarli olamayacaktir.

Kur’an degerlerin davranisa doniismesinin son asamasi olarak sabri tavsiye
tizerinde durmustur. Ciinkii bu siire¢ sonucunda kiside ahlak haline gelen bu degerler
kolaylikla elde edilebilecek turden degildir. Bir¢ok insan siiregteki zorluklara
katlanamadiklari i¢in yasadigi gibi inanmayi tercih etmistir. Bu sebeplerle insanlarin
birgogu yasadigi hazlar1 deger kabul etme yoluna gitmis, i¢inde yasamis oldugu
toplumun olumsuz deger yargilarii yasantisinin temel prensipleri olarak kabul

etmistir.

Kullarin1 egitiminde ise programin hedefleri, igerigi, 0grenme Ogretme

stiregleri ve degerlendirme kriterleri gayet agik bir sekilde ortaya konulmustur.
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Gazali, insani degerleri insanin ulagsmasi gereken makamlar olarak kabul etmistir.*’*

Gazéli’nin deger ifade eden bu davranislara makam ismini vermesi tesadiifi degildir.
Ciinkii makam, kendiliginden ortaya ¢ikan veya kolaylikla elde edilebilen bir konum
degildir. Ona ulasmak i¢in belli asamalardan ge¢mek ve orada bulunmay1 hak etmek
gerekir. Bu yiizden makamlarin giinliik davraniglardan ayirt edilmesi ve dikkatle ele
alinmasi gerekir. Diger taraftan Gazali’nin makam olarak niteledigi insani degerler
ve bu degerlerin sahipleri Kur’an’t Kerim’de bizzat Allah tarafindan G&viilmiistiir.

Ornegin sabir hakkinda “.... Ancak sabredenlere miikdfatlart  hesapsiz

verilecektir”*" denilmistir.

Gazali, her bir makama ulasmanin yolunun ii¢ temel Ogeden gectigini
vurgulamigtir. Ayni zamanda bu li¢ 6ge degerlerin davranisa doniismesinde de

dikkate alinacak temel unsurlardir:

1. Marifet
2. Hal
3. Amel

Bu ii¢ 6genin temelinde marifet oldugunu belirten Gazali; marifetin dogru bir
sekilde 6grenilmesinin haller i¢in bir zemin olusturacagini, halleri dogru bir sekilde
yagamanin ise amelleri doguracagini, yani Ogrenilmis davranmisa doniisecegini
vurgulamistir. Kisaca Gazali’ye gore bir seyin davranig haline doniisebilmesi igin
baslica ii¢ O0grenim alanindan geg¢mesi gerekir. Bu alanlar bilme, hissetme ve
yasantiya doniistiirme asamalarindan olusur. Gazali, bir¢ok konuda oldugu gibi bu
konuda da tabiattan 6rnek vermis ve bu degerlerin 6grenimindeki alanlari meyve
veren bir agaca benzetmistir. Ona gore marifet ve bilgi bir agagtir. Haller bu agacin
dallar1 gibidirler. Haller akabinde meydana gelen degerli ameller, yani ulvi
davraniglar ise agaglarin meyveleri gibidir. Gazall; “Bu anlattigimiz Allah’a
yvonelenlerin degismeyen menczilleridir. Her ahiret yolcusu bu konak yerlerinden
gecer. ” diyerek istenilen degerlere ulagsmak icin, mutlaka bu 6grenim alanlarinin bir

bir asilmasi gerekliligini ifade etmistir.*’®

474 Gazal, Ihyau Ulumud Din, C. 4, s. 118.
475 Ziimer suresi 39/10.
*76 Gazali, Ihyau Ulumud Din, C. 4, s. 119.
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Gazéli’nin marifet, hal ve amel ii¢lemesiyle miladi binli yillarda ortaya
koydugu her yoniiyle 6grenmeyi esas alan 6grenim alanlari, 1956 yilinda Bloom ve
arkadaslar1 tarafindan ortaya konulan tam 6grenme modelinin temel unsurlariyla
benzerlik gostermektedir. Benjamin Bloom ve arkadaslari, tam 6grenme modelini ve
hedeflerin belirlenmesinde esas kabul edilen taksonomilerini olustururken, bunlari ii¢
esas alan U(zerinde ele almiglardir. Biligsel, duyussal ve psikomotor olarak
isimlendirilen bu alanlar Gazali’nin marifet, hal ve amel olarak bin yi1l 6nce ortaya
koydugu 6gretim alanlariyla neredeyse aynidir. Bloom taksonomisinin kognitif kismi1
zihinsel yetenekleri konu edinir. Yani biligsel alanla ilgili ortaya konulan 6grenim
hedefleri zihinsel faaliyetlerin yani bilginin ve digiinmenin gelistirilmesiyle
ilgilidir.*’" Gazal’nin “marifet” dedigi alanda bilginin dogru anlagilmasi ve zihni
olarak kavranmasiyla alakalidir. Ayni sekilde Gazali’nin “Hal” olarak isimlendirdigi
O0grenme alanina Bloom ve arkadaglart “duyussal alan” ismini vermislerdir.
Gazali’'nin duygu ve diisiincelerin eyleme gegirilmesi seklinde ele aldigir “amel”

kavraminin ise Bloom’daki karsilig1 “psikomotor alan”dir.
4.3. Kur’ani Degerlerin Biitiinliigii

Allah Resulii (s) ile birlikte Arap yarrmadasia inen Islam, Allah’in emir ve
yasaklarini bolge halkinin dili olan Arap Dili ile vaaz etmis ve aym1 zamanda o
dilinde gelismesine yardimci olarak, kendi kavramlarini ve 1stilahlarin1 o dil
igerisinde oturtmustur. Cogu zaman Arap dilinde basit bir olguyu ifade etmek igin
kullanilan bir kelime, Islam literatiiriinde farkl1 ve ¢ok daha etkin bir mana kazanmis
ve Islami kavramlarin sekillenmesinde dnemli etkisi olmustur. Bu noktada Kur’an,
ayetleriyle insanlar1 egitirken, Islami bakis acis1 icerisinde kavramsal bir catinin
olugmasina Onciiliik etmistir. Ciinkli manalar yalniz bagina degil, daima bir sistem
icerisinde deger kazanirlar. Burada Izutsu’nun da ele aldign ve Kur’an ayetlerini
biitiinciil bir sekilde anlamanin ve 6grenmenin Oniinii agan esas mana ve izafi mana

konusunu kisaca ele almak yerinde olacaktir.

Kelimelerinin her birinin kendine 6zgii bir manasi vardir. Ornegin; “Kitap”
kelimesi gerek Kur’an’da, gerekse Kur’an disinda ayni seyi ifade eder. iki kisi

konusurken kitap kelimesi gectiginde ise anlasilan sey genellikle aymidir. Bu

" Kenneth D. Moore, Ogretim Becerileri, Cev: N. Kaya, trs, s. 55.
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yonleriyle kelimelerin manasi kisiden kisiye veya bir diinya goriisiinden farkli bir
diinya goriisline gore degismezler. Bundan dolay1 bu tiir manalara, esas mana ismi

verilmistir.

Kur’an, her seyden ©nce inanan insanlara yol gosteren, onlar1 biitiin
yonleriyle egiten bir kitaptir. O insani sadece zihinsel yonden degil, ayn1 zamanda
duygusal, ahlaki, sosyal ve bireysel olarak insanin gelismesine onciilik eden bir
kitaptir. Bu yonilyle Kur’an egitiminin biitiinciil bir egitim oldugu soylenebilir.
CUnkU manalar yalmz basina degil, daima bir sistem igerisinde deger kazanirlar.
Modern diisiincenin kiiltiirel baskisi ile ortaya konulmus kavramsal ve kuramsal
gergevenin, Kur’an’in biitiinciil perspektifine ve bu sistem igerisinde mana bulan
kavramlarina uymayacak derecede farkli bir diinya goriisiiniin {irtinii oldugu agiktir.
Bu kavramlar, bazen modern paradigmanin iirettigi kavramsal ve kuramsal ¢ergeveye
hizmet eden, bazen de herhangi bir ideolojiye destek veren bigimde ele alinmistir. Bu
durum kavramlarin asli hiiviyetinden uzaklastirilarak, aragsal bir nitelik kazanmasina
sebep olmustur. Kur’an’1n biitiinciil perspektifinden uzaklasilmis, ayetler, hadisler ve
bunlarin ifade etmis olduklar1 degerler bu biitiinciil baglamdan ¢esitli nedenlerle
kopartlmigtir. Ornegin, Miisliimanlarin degerler sisteminde en 6nemli degerlerden
biri olan ve degerini yaraticidan alan takva degerini ele alalim. Bu degerin bir
yansimasi olarak kabul edebilecegimiz Miisliiman kadinin ortiisii modern diisiincenin
ve ¢agdas degerleri ifade eden kavramlarin etkisiyle, zamanla Kur’an’daki deger
ifade eden baglamindan koparilmis ve siire¢ igerisinde baska bir kiiltiiriin deger
yargilartyla savunulur hale gelmistir. Bu durumda bagortiisii Allah’in emri olmaktan
ziyade, baska bir deger sisteminin igerisinde - yine deger ifade eden - bazi
kavramlarin igerisine alinmis, siire¢ icerisinde ‘“bireysel tercih” veya “vicdan
Ozgiirligi”, c¢ercevesinde savunulmaya baslanmistir.  “Benim tercihim, benim
hayatim, benim deger yargilarim kimse karisamaz” sloganiyla baglamindan
koparilarak modern diinyanin degerler sisteminde kendisine yer bulabilen miisliiman
kadinin basortiisii, icine girdigi yeni degerler sisteminde, Kur’an’in deger ol¢iilerine
gore yiiklendigi misyonu da kaybetmistir. Bunun bir sonucu olarak modern diinyada
basortiisii; belki bir farz olarak degil, ama bir tarz olarak yerini almistir. Bu durum
degerlerin kendi sistem biitiinliigii icerisinde ele alinmasi gerektiginin en carpici

orneklerinden biri olarak karsimizda durmaktadir.

165



Kur’an insanin zihinsel, duygusal ahlaki ve sosyal gelismesinde biitiinciilliige
Oonem verdigi gibi, ayn1 zamanda bu alanlarin dengeli bir sekilde egitilmesinin de
onciisii olmustur. Kur’an, kendine has beyan Uslubuyla bazen toplumsal bir konuyu
anlatmakta bu konu ile ilgili bir hukuki hiikim koymakta ve yine kendi tislubuyla bu
hikmun illetini ve sebebini agiklamaktadir. Bazen bu hiikmiin hemen ardindan
tarihsel bir olay zerinde durularak, 6rnek olay diyebilecegimiz bir yaklagimla,
hiikkmiin toplum ve kisiler iizerinde ne denli etkili oldugu ortaya konulmaktadir.
Hemen ardindan duygulara hitap edilmekte hesap ve sorumluluk hatirlatilmakta ve
ortaya konulmasi gereken davranisin ne kadar 6nemli oldugu belirtilmektedir. Sonra
yaraticinin azameti ve kudreti gézler oniine serilmekte, ardindan en derin duygulara
hitap edilmekte ve insan duaya yoneltilmektedir. Cogu zaman bu anlattiklarimizin
hepsini Kur’an’in birkag sayfasinda, hatta bazen sadece bir sayfasin igerisinde
gorebiliriz. Kur’an akici ve uyarici bir Uslupla, bazen ilk bakista birbiri ile alakasi
yokmus gibi goriilen konular1 pes pese siralar ve insani bir ugtan, diger bir uca
yonlendirir. Bu yonlendirme elbette ki bosuna ve gelisi giizel degildir. Bu anlatim
insanda genis ufuklarin acilmasina, insanin olaylara sathi veya sadece bir yoniiyle
bakmayip, bir¢ok yonden degerlendirmesine vesile olur. Diger bir tabirle Kur’an,
insana global diistinmeyi ayrintilarda ve tek bir ¢cercevede tikanip kalmamayi ogretir.
Clnkl Kur’an insanlarin olaylar1 sadece bir yonii ile ele almalarini elestirmis ve
bunun bir avuntu oldugunu ve insanlar1 parcalamaktan ve bdlmekten Ote
gotiirmeyecegini ifade etmistir. Insan tarafindan bilinen ve bilinmeyen alemleri
yaratan Allah, elbette ki kulunun ufkunun genis olmasimi ister. Bu yizden
peygamberine yapmis oldugu liituflar1 siralatken en basa “senin gogsiinii

genisletmedik mi” 478

ayetini getirmistir. G6gsiin genislemesi ufkun genislemesi
duygularin ve hislerin esaretinden kurtulup siikinet bulmasi ve insanin 6niinde genis
ufuklar acilmasidir. Kur’an degerlerinin biitlinciilligiini ve bu biitiinliige
ulagilmadigr takdirde insanlarin ne denli biiylik hatalara diisecegi konusunda
Celaleddin Rumi’in hikéaye ettigi ve degerler egitiminde kullanilabilecek giizel bir

ornek vardir. Hikayeye gore;

#78 ngirah suresi 94/1.
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“Hintliler bir fili halka gostermek i¢in getirip karanlik bir ahira kapattilar.
Hayvani gérmek i¢in o karanlik yere bir hayli adam toplandi. File ellerini siirmeye

basladilar. Birisi eline hortumunu gecirdi:
- Fil bir oluga benziyor, dedi. Bagka biri filin kulagin1 yakaladi:
- Fil, yelpaze gibi bir hayvan, dedi. Filin ayagin1 yakalayan ise:
- Fil bir direge benziyor, dedi.
Bir baskasi da sirtina dokunmustu:
- Fil, taht gibi, dedi.

Herkes filin neresine dokunduysa ona gore anlatmaya basladi. Herkesin

elinde bir mum olsaydi, sézlerinde aykirilik kalmazdi.

Duyu gozi ele, avuca benzer, avug bitin fili tutamaz ki. Bu gozi yum da

hakiki goz kesil.”,

Rumi, hikayede dokunma duygusunun bilmesinin g6zin goOrmesi gibi
olmadigini vurgulamis, buradan hareketle gozle goriinen ve bilinenlerin de varligin
biitliniinii kavramada yetersiz kalacagini isaret etmistir. Tipk1 goziin gérmesi i¢in bir
151k gerekiyorsa varligin hakikatini bir biitin olarak kavrayabilmek icin de aklin ve
ilahi vahyin 1s1gma ihtiya¢ oldugunu gostermeye caligmistir. Ancak bu sekilde
hakikatin biitiinlik icerisinde kavranabilecegini, ilahi 15181 gérmezden gelerek
hakikati kavrama c¢alismalarinin karanlikta fili kavrama cabasinda olanlardan bir
farkinin olmayacagini vurgulamistir. Ona goére, her ne kadar insanlar kendi
tecriibeleriyle kismi ve parcali hakikatlere ulasabilseler de ilahi 15181 gérmezden

gelerek edindikleri bu tecriibelerin parcasi olmaktan 6teye gidemezler.

Bu giine kadar insanlarin hakikatleri idrak cabalar1 ele alindiginda bu tiir
parcaci yaklasimlarindan dolay1 hakikatin bir kismini gorebildikleri bir kismini ise
idrak edemedikleri gorilmektedir. Ciinkii bu c¢alismalar bir nevi perspektif
caligmalarindan oOteye gidememistir. Rumi’nin 6rneginde oldugu gibi, tikelden
tiimele dogru yonelen bir kavrama c¢abasi ¢cogu zaman tikel olanin sinirlar igerisinde
kalacak ve olmasi gerektigi gibi tiimeli kavrayamayacaktir. Bu perspektiften
bakildiginda asagidan yukariya dogru hareket eden bir 6grenme ¢abasinin parcaci ve
kisir bir bilgiye ulasmaktan baska bir sansinin olmayacagi aciktir. Genellikle sadece
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bireyden hareket ederek baglayip, bireysel diisiince, beceri ve deneyimlerinin diginda
vahyi esas alan bir diisinme bi¢imi kabul edilmediginde, caligmalar yetersiz
kalmakta, kavramsal ve kuramsal c¢erceve yeterince saglikli bir zemine
oturamamaktadir. Bu durum bir¢ok konu ile ilgili ortaya konulan kavramsal ve
kuramsal cergevenin, Kur’an’in biitiinciil perspektifine ve bu sistem igerisinde mana
bulan kavramlarina uymayan bir anlayisla olusturulmasi sonucunu dogurmustur.
Zaman icerisinde Mislimanlar da ortaya konulan bu kavramsal gercevenin igerisinde
hareket etme zorunlulugu hissetmislerdir. Bu sebeple ne yazik ki Kur’an’in biitiinciil
perspektifinden uzaklasilmis, ¢ogu zaman ayetler bu biitiinciil baglamindan
koparilarak, mevcut kavramsal ve kuramsal ¢erceveye hizmet edecek sekilde veya
herhangi bir ideolojiye destek verecek sekilde ele alinmis, bu sekilde asli bir hiviyet
degil, aragsal bir nitelik kazanmustir. Bu indirgemecilik, Kur’an ayetlerinin kimi
zaman sosyalizme, kimi zaman liberalizme, kimi zaman ise modern dénemde revag
bulan herhangi bir ideoloji veya felsefeye tabiri caizse meze yapilmasi sonucunu
dogurmustur. Bu sebeple 6zellikle sosyal bilimler {izerinde yapilan arastirmalarda
akil, vahy ve tecriibenin bir arada ele alinmasi1 ve vahyin kusaticilig1 ¢ergevesinde
bakis acilar1 yakalanarak, bu istikamette teoriler iiretilmesi, bir¢ok acidan daha

verimli sonuglar saglayacaktir.

Asirlar boyunca Allah’tan gelen vahyi g6z ardi eden ve bu sekilde hayati
anlamlandirma ¢abasi giiden insanlar oldugu gibi, peygamberlerin Onciiliigiinde
vahyi esas alarak hayati ve kendisini anlamlandiran ¢ok biiyiik kitleler ve diisiiniirler
olmustur. Sadece insanlik tecriibesi acisindan degerlendirilse dahi vahyi esas alan
yaklasimlarin yadsinmasi ve hatta yok sayilmasi insafli bir yaklasim olmayacaktir.
Kur’an’a gore insan davranislarini belirleme de olduk¢a 6nemli bir konuma sahip
olan degerler konusunun, cagdas bilim anlayisinda ancak deneysel bilimlerin kisir

aciklamalarina indirgendigini gérmekteyiz. 479

Pozitif bilim kendisini oldukca
detaylandirmis, buna karsilik bilim disi olarak kabul ettigi unsurlar1 tamamen
yasamin ve bilginin disina itmis, Kimi zaman nesnelligi dayatip, ¢ogu zaman olgtitleri
siirlayarak, tamamen insana 6zgii olani insandan koparma derekesine diigsmiistiir.

Bu sebeple giiniimiiz Miisliimanlari artik anlama ve bilme ¢abasini kendi diisiinsel ve

419 Erol GUNGOR, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2010, s.
20.
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ahlaki ilkeleri ile tutarli bir bicimde yapmaya ¢aligmaktadirlar. Bu sekilde diislinsel
perspektifin daha fazla genisleyecegi ve kapsayicilik ve kusaticiliginin ¢ok daha
yiiksek diizeylere ulasacagi agiktir.

Degerler konusu Kur’an’in biitiinciilligli ile beraber ele alindiginda her bir
degerin birbirinden bagimsiz olmadig: bir biitiin olarak her birinin Allah’a baglandig
goriilecektir. Bu sebeple bir degerle digeri arasinda tezatlik veya tenakuzdan sz
edilemez. Sadece sinirlarin dogru belirlenmesi s6z konusu olabilir. Kur’an kendi
biitiinliigi igerisinde bir degerler sistematigi kurmakla beraber bircok ayette
insanlarin degisik yonelim ve yargilamalarina dikkat ¢ekmis ve bu sekilde insanlar
tarafindan degerlerin farkli olarak ele alinmasinin diisiinsel, duygusal ve toplumsal
sebeplerini agiklamistir. Bu yoniiyle Kur’an aslinda ahlak ve degerler iizerine teoriler
iireten birgok aragtirmacinin Oniinii acabilecek cevaplar vermistir. Kur’an bu
konudaki yanlig gordiigii tecriibeleri toptan yok saymak yerine, bir¢ok yerde yanlisa
sapmanin neden ve sonuglarini ortaya koymustur. Konunun daha ¢ok acikliga
kavugmas1 bakimindan kisaca degerler tizerine gelistirilmis bazi teorilere, Kur’an’in
biitiinciil yaklasimi iizerinden bakip degerlendirmekte fayda vardir. Fakat (izerinde
duracagimiz diisiince alanlarin her birinin Kur’an biitiinliigi igerisinde
degerlendirilmesi ayr1 bir ¢caligmay1 gerektirdigi i¢in biz burada sadece kisaca ana

prensipler lizerinden bir degerlendirmeye isaret edecegiz.

Ornegin hakikati anlamada akli esas alan diisiiniirleri ele alalim. Aristoteles
gibi klasik donem filozoflarinin akli kullanarak ulasabildikleri son nokta ancak
yaratict bir tanrt olabilmistir. Tanriyr sadece ilk hareketi veren varlik olarak
degerlendirmelerinden dolay1 insanin deger arayisinda tanri ile bir bag kurmamus,
fakat bir gayeliligin oldugunu tespit etmislerdir. Bu sebeple degerlerin temelini bu
perspektif tizerinden belirlemeye ¢alismis ve bireysel nihai gaye olarak tespit ettikleri

0

“mutluluk” iizerinden degerleri belirleme yoluna gitmislerdir.**° Burada Kant’in

elestirisini de hatirlamak yerinde olacaktir. O “insan mutluluga ulagsmay1 istese bile
hi¢cbir zaman kesinlik ve tutarlilikla aslinda ne diledigini ve istedigini sOyleyemez”

481

der.”™ Kur’an ise degerlerin tesbitinde bir yoniiyle aklin 6nemli bir 6l¢iit oldugunu

kabul etmistir. Yine bu filozoflarin akillartyla ulagsmis oldugu insan icin gayelilik

80 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 46-47.
81 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, S. 35.
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fikri de Kur’an tarafindan kabul edilen bir goriistiir. Akilct diigtiniirlerin birgogu
hakikati yakalama hususunda olduk¢a 6nemli adim atmis olsalar dahi, ancak killi
hakikatlerin bir kismini idrak edebilmis, fakat bu hakikatleri bireysel ve toplumsal
davraniglardaki yansimalari agiklamada, smirlamada ve degerlendirmede cogu
zaman yetersiz kalmiglardir. Ornegin adaletin iistiin bir deger oldugunu kabul
etmigler fakat bireysel ve toplumsal yasantida adaletin hangi kaideler {izerinden
uygulanabilir oldugu iizerinde anlasmazliga diismiislerdir. Ayrica insandaki
gayeliligi kesfetmisler fakat vahyin isiginda temellenmeyen salt diisiinceyi esas

aldiklari i¢in “sorumluluk” yénuni nazardan kagirmiglardir.

Ote yandan Kant, insanin niyet ve davranislarinda ortaya ¢ikan ve hicbir sarta
bagli olmayan gereklilik hakkindaki bilgiyi, aklin varlik yapisinda tasidigi en derin
mana olarak gorur. Fakat bu derin mananin kaynagini a¢iklama ¢abasina girmemistir.
O bu ahlak bilgisinin insanda a priori olarak bulundugunu sdyler. Ona gore, insan
aklina verilmis olan “son amag”, bilgi alaninda degil, eylem alaninda, insanin
davraniglarinda, salt pratik aklin kategorik buyruklarina gore yapip ettiklerinde
ortaya cikar.*® Fakat akil hakkinda iddia ettigi bu bilgiyi temellendirme noktasinda
doyurucu bir bilgi sunmamistir. Burada Kant’in nesne ve deneyim anlayisi igerisinde
duygu ve heyecanlarin nasil bir agiklamaya kavusturulacag: belirsizdir. Bu durumun
belli bir butunlik igerisinde bilinebilmesi, agiklayamayan herhangi bir bilme
kurammin duygu, istek ve heyecanlarin yonelimsel nesnesini agiklama da yeterli
olmayacaktir. Kant’in gelistirdigi fikirler dogrultusunda “transandantal benin

sahnesi oldugu yeterince temellendirilmis degildir.

Eylem degerlerini haz ile temellendiren filozoflardan Aristippos ve
Epikuros’iin de duygulardan ve bireysel hazlardan hareket ederek hakikate ulasma
cabalarinin daha kisir kaldig1 ve biitiinciil bir yaklasimdan uzak oldugu da agiktir.
Her ne kadar Epikuros, hazzin siiresinin, yogunlugundan ¢ok daha énemli oldugunu
ve dolayisiyla fiziki ya da maddi hazlar yerine, manevi hazlarin tercih edilmesi
gerektigini sdylese de manevi hazlarin temellendirmesinde yetersiz kalmistir. 483

Hayat1 akilci, bireyci ve sekiiler bir zeminle sinirlayan modernite, kaginilmaz olarak

2 Ulker Oktem, “Kant Ahlaki”®, Arastrma Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Felsefe Bolumu Dergisi, Ankara, 2007, C. 18, s. 11-22.
#83 Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 52-55.
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degerleri de “fayda, yarar” perspektifinden ele alacaktir. Deger Olgiitiinii fayda olarak
belirleyen modernite; degerleri Aristippos gibi duyumsal hedonizm olarak kabul

% manasina ele almamistir. Modernite

etmis ve gecici zevklere iistiinliilk tanima
perspektifinde “fayda ve zarar” kimi zaman bireye, kimi zaman ise topluma gore
belirlenmektedir. Toplumun ve bireyin ortak olarak kabul edecegi bir iist degeri
gormezden gelmislerdir. Bu sebeple pragmatizimde en iist deger biitiin toplumlarin
faydasina olacak degerler olarak kabul edilebilir. Bu durum herkesin degil, belki
cogunlugun veya gii¢ sahiplerinin ¢ikarlarin1 koruma sonucunu doguracaktir. Ciinkii
bir kisim toplumsal ¢ikarlarin, bazi bireylerin ¢ikarlarina uymayacagi agiktir. Kur’an
ise degerleri toplum ve bireylerin ¢ikarlarinin {izerinde tutarak hem toplumu hem de

bireyleri bu degerlere sahip ¢ikmaya ¢agirmustir. Hatta daha da ileri giderek butln

maslahatlarin ve menfaatlerin tizerine degerleri koymustur.

58 5 8 04 o) G G ) Sl e 305 chels A, G T T Gl g
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“Ey iman edenler! Kendi nefisleriniz, anne babalariniz ve yakinlariniz aleyhine de
olsa Allah i¢in sahitlikte bulunarak adaleti geregi gibi uygulayan kimseler olun.
(Muhatabiniz) zengin de olsa fakir de olsa, (bilin ki) Allah onlara daha yakindir. Su
halde adaleti yerine getirme konusunda kendi tutkulariniza uymayin. Eger dilinizi

biiker veya yiiz ¢evirirseniz muhakkak ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”*®

Ayette acikca bireysel ve toplumsal menfaatler degisik yonleriyle ele alinmis
ve biitiin bu menfaatlerden daha iistiin olan seyin degerler oldugu ifade edilmistir. Bir
tek bu ayet dahi modern pragmatist diisiincenin deger anlayisinin ne derece tutarsiz
oldugunu gostermektedir. Dikkat edilirse ayet bireysel ve toplumsal davraniglarin
fayda esas1 tizerinden isletilebilir oldugunu da inkédr etmemis fakat bu durumun

hakiki bir deger anlayisini ortaya koymada yetersiz olacagini agik¢a vurgulamistir.

Ahlaki kirgisal felsefe icinde ele alan Hume ise, bir adim daha ileri gitmis,
aklin asla tutkuya muhalefet edemeyecegini, yalniz bagina aklin istemesinin herhangi
bir fiil i¢in asla motive edici bir unsur olamayacagini belirterek, degerlerin idrak

edilmesinde bir nevi akli devre dis1 birakmistir. Hume, soyut fikirler arasindaki

484 Cevizci, Etik- Ahlak Felsefesi, s. 47.
“85 Nisa suresi 4/135.
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iligkilerle ilgilenen soyut anlama yetisi olan aklin, herhangi bir davranigin saiki
olamayacagi soyler. Aklin davranis alaninda herhangi bir tesirinin olamayacagini
savunur. Usun dogrulugun ve yanlish@in kesfi oldugunu sodyler. Aklin biitliniiyle
duragan oldugunu ve hi¢bir zaman bir eylemi ya da duyguyu onleyemeyecegini ya
da tiretemeyecegini savunur. Bir objeye karst olan yonelmenin veya ondan
sakinmanin akildan dolayr degil, act ve haz ihtimalinden dolayr oldugunu sdyler.
Ahlakin eylemler ve duygular iizerinde bir etkisinin oldugunu delil getirerek, ahlakin
ustan tiiretilemeyecegi sonucuna ulasir. Dolayisiyla buradan aklin herhangi bir tutku
veya heyecan ile yapilmis bir tercihe mani olmaya gii¢ yetiremeyecegi sonucunu
cikarir.**® Oysa Kur’an, degerlerin idrak ve uygulanmasinda aklin fonksiyonu oldugu
acikca ortaya koymustur. Bakara suresinde iyiligi emrettikleri halde kendi hayatina
uygulamayanlar kinanmis ve onlara hitaben “Hic akletmez misiniz ?” **’ denilmistir.
Buradan anlagildigina gore idrak edilen ahlaki degerlerin harekete gegirilmesinde de
aklin bir fonksiyonu vardir. Bir bagka deyisle uygulamaya dokilmeyen bilme, idrak
ve akletme olarak kabul edilmemektedir. Hume ayrica, erdemsizlik ve erdemin salt
akil ya da tasarinmin Kkarsilagtirilmasi sonucu kesfedilir bir sey olmadiklarim
sOyledikten sonra, aralarindaki farki ancak his yoluyla saplayabilecegimizi sdyler. Bu
sOyleminden anlasildigina gére Hume, aklin hisler lizerinde etkisinin olmadigini ve
olamayacagimi iddia etmistir. Hume burada yine tikel deneyimler Gizerinde timel bir
sonuca ulagmaya caligmistir. Oysa insanlarin bir kismi akillarini1 tamamiyla arzu ve
isteklerinin emrine sunduklar1i i¢in akillarim1  duygularinin tizerine hakim
kilamamaktadirlar. Bu bilinen bir vakiadir ve tecriibe edilebilir. Fakat bu tecriibe
tizerinden genelleme yapmak aklin duygular ve davranislar {izerindeki etkisini inkar
etmeyi dogurur. Nitekim Hume’un de yanlis genellemeyle ulastifi sonug¢ budur.
Kur’an biitiinciil yaklasimiyla Hume’nin iddia etmis gibi bir sonuca ulasanlarinda
durumlarim1 agik¢a ortaya koymustur. Hatta onlarin hayvanlardan daha asagi bir
diizeyde olduklarini agikca ifade etmistir.
V) s &) Gt o Goals BT G Gl ol (1) S5 adle (&8 Culdl s 480 3831 e &l
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488 David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, s. 307-308.
87 Bakara suresi 2/44. “Kitabi okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip bizzat kendinizi unutuyor
musunuz? Akil etmiyor musunuz?”’
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“Kendi istek ve tutkularini (hevasini) ilah edineni gérdiin mii? Simdi ona
kars1 sen mi vekil olacaksin? Yoksa sen, onlarin ¢ogunu (soz) isitir ya da aklini
kullanir mi1 sayiyorsun? Onlar, ancak hayvanlar gibidirler;, haywr, onlar yol

bakimindan daha saskin (ve asagi)dirlar. 488

Ayetlerde tutkularini arzu ve isteklerini davraniglarinin temeli olarak kabul
edenlerin agik bir sekilde akletmediklerine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla duygularla
ve tutkularla hareket etmenin Oniine akli kullanarak gecilebilecegine acik bir isaret
vardir. Hume ise vahyin biitlinciil bakisi ile olay1 ele almadigi i¢in aklin islevlerini
sinirlamig ve tipki karanlikta filin bir tarafini tutan kisiler gibi yanilarak, gordiigi
kismu1 hakikat zannederek aklin sinirlarini daraltma yoluna gitmistir. Zaten Kur’an’a
gore insanin ahlaki gelisim siireci, akletme ve gereken yerlerde arzu ve isteklerine

muhalefet edebilme giicii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Degerleri bireysel ve toplumsal deneyimler {izerinden ele alanlar kimi zaman
Oznellik ve nesnellik, kimi zaman haz ve tercih yonleriyle ele almiglardir. Post
modern yaklasim daha ¢ok kesfedilen deger yaklasimini reddetmis ve degerleri insa
edilen ve olusturulan siibjektif olgular olarak ele almay1 tercih etmistir. Dolayisiyla
bu tercih, ahlaki ilkeleri gelenek ve gorenek diizeyine indirgemis ve degerlerin
bireysellesmesi ve 6lglt kabul edilmemesi sonucunu dogurmustur. Bu sekilde deger
belirleme yetkisi sadece bireye birakilmis ve higbir Olcilit aranmaksizin bireyin
urettigi deger saygin kabul edilmistir. Degerlerin igerigi siirekli bir degisime
ugradigindan ‘iyi’nin ne oldugu bilinemez. Nefret degil sevgi ediminin yoneldigi
degerlere isaret eden ‘iyi’ degerlerin degiskenligi ve siirekliliginden dolayr ise
tilketilemezdir. Olmas1 gereken alaninda bilingli secimlerde bulunan insan ise
degerleri gerceklestiren olarak 6zg1'ird1'ir.489 Sonug olarak; 6znelci yaklasim degerleri
izafi olarak kabul etmekte, evrenselligi bir Olciit olarak kabul etmemektedir. Bu
noktada bireysel ve toplumsal tecriibeler insani pragmanin belirleyici olacagi
sonucuna gotiirebilir fakat bu ¢ikarim kisir ve yetersiz kalacak, degerlerin bir nevi

degersizlesmesi sonucunu doguracaktir.

Kur’an ise degerlerin gelisiminde bireysel ve toplumsal kurgular1 bir diizeye

kadar kabul etmekle beraber, degerlere kesfedilebilir bir mahiyet yiiklemis ve

88 Furkan suresi 25/43-44.
* Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, inkilap Kitabevi, istanbul, 2004, s. 84-90.
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insanlarin bu diizeye ulagarak degerleri dogru bir sekilde kesfetmelerini istemistir.
Bireyin her davranisini ve zihninde insa ettigi her kurguyu saygin olarak kabul etmek
ise Kur’an ogretilerinin ¢ok uzaginda ve kabul edilemeyecek bir goriis olarak

yorumlanabilir.

Vahyi esas almayan disiincelerin bir kismi hakkinda yaptigimiz bu kisa
degerlendirmenin ardindan, Kur’an merkezli diisiincenin diger kaynaklardan
beslenen insan tecrubelerini bir biitiniin pargalar1 gibi ele alisin1  soyle
Ozetleyebiliriz. Kur’an vahiy merkezli olmayan diisiincelerin degerler hakkinda
tiretmis olduklar1 diisiinceleri toptan reddetmemis, her birinde kismi bir hakikat pay1
oldugunu kabul etmistir. Kur’an’daki yok saymama, gérmezden gelmeme, dikkate
alma, muhatap alma ve itibar etme iizerine kurulu bu yaklasim, kusaticiligin ve
eminligin agik bir gostergesidir. Kur’an insanlarin deneyimlerine bir biitiin “hayir”

b

dememis, onlar1 muhatap alarak sanki “evet ama...” seklinde bir yaklasim
sergilemistir. Idrak etme ¢abasinda olan bir insan i¢in sadece bu yaklasim dahi,
Kur’ani degerlerinin biitiinctlliigiinii ispat etmek i¢in yeterlidir. Bltin  bunlardan
sonra Kur’an’in degerler konusunda bazi insanlarin yanilgilarmin genellikle su dért

noktadan kaynaklandigina isaret ettigini soyleyebiliriz.

e Parcayi, biitiin zannetmeden kaynaklanan yanlis degerlendirmeler.

e Degerlerin 6znesini ve baslangi¢ noktasini iyi tespit edememekten
kaynaklanan yanlis degerlendirmeler.

e Deger belirlemede kullanilan o6l¢iitlerin yanlis belirlenmesi sonucu
olusan yanlis degerlendirmeler.

¢ Bir kisim insanlarin istek ve arzulariin sinirlarinin disina ¢ikamamasi

sonucunda ortaya ¢ikan yanlis degerlendirmeler.
4.4. Kur’an’a Gore Insanda Ahlak ve Degerlerin Gelisimi

Insan gelisime acik bir sekilde yaratilmistir. Bilindigi iizere gelisim; canli
organizmanin dollenmeden baslayarak bedensel, zihinsel, duygusal, dilsel ve sosyal
acidan yasaminin sonuna kadar sistemli ve diizenli olarak siirekli ilerlemeye yonelik

ve olumlu yonde degisim gosterme siirecidir. Gelisimi etkileyen en 6nemli etkenler
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ise kalitim ve cevredir.*® Insanin bu gelisimi donemler halinde betimlenen ¢ok
yonlii ve ¢cok boyutlu, ardisik bir siirectir. Ayn1 zamanda kisiden kisiye degisiklik arz
eden fakat bunun yaninda birbiri ile sik1 baglar1 bulunan belli boliimlerden olusur.
Insan gelisiminin birbirine bagimli belli pargalardan olusmasi, gelisimin bir biitiin
olmasima engel degildir. Insan ancak boy, kilo ve hacim olarak nicel degisimlerin
akabinde, biiylime sonucunda belli alanlarda olgunlasabilir. Olgunlagma, dogustan
sahip olunan veya dogustan getirilen potansiyel guclerin, kendisinden beklenilen
islevleri zamanla yerine getirebilecek diizeye gelmesidir. Insanin genler yoluyla anne
babasindan almis oldugu dogustan getirdigi bu potansiyel giicler, genetik olarak
belirlenmis bir plan dahilinde zaman igerisinde ortaya ¢ikarlar. Olgunlasma ile insan
metabolizmasinda meydana gelen degisiklikler, sadece psikomotor alanda degil,
bilissel, duyusal ve sosyal alanda da kendini gosterirler. insanin yas, zeka ve sinir
sisteminin koordinasyonu ile gelisen olgunlagsmasini belirleyen temel o6zellik
kalitimdir. Cevrenin olgunlagsma iizerindeki etkisi ise oldukc¢a diisiiktiir. Olgunlagma
sonucunda insanda meydana gelen davraniglar, bir 6grenme fiiriinii olarak kabul
edilmezler. Olgunlasma, sadece hazirbulunusluk ve o6grenme igin bir 6n kosul
olmaktadir. Ancak olgunlagsmanin ardindan; hazirbulunusluk, tekrar eden yasantilar
ve Ogrenme gerceklesir. Hazirbulunusluk, insanin bir konuyu tam olarak
Ogrenebilmesi i¢in gerekli gelisim diizeyine, O6n bilgilere, istege ve giidiilenme
diizeyine erigsmesidir. Biiylime ve olgunlasma gerceklesmeden insanin
hazirbulunusluk ~ diizeyinden s6z edilemez. Ornegin; bir c¢ocugun bisiklet
kullanabilmesi i¢in Once, el, ayak ve kaslarin belli bir diizeyde gelismesi
(olgunlagmasi) daha sonra da bisiklet kullanabilmesi i¢in gerekli olan 6n bilgilere
sahip olmas1 ve davranis igin giidiilenmis olmas1 gerekir. Insanin gelisim siirecini
tamamlayabilmesi i¢in elbette ki sadece hazirbulunusluk diizeyine ulagsmis olmasi
yeterli degildir. Ilgi istek ve motivasyonlarm yasantilarla desteklenmesi ve tekrar
edilmesi, gelisimin tamamlanabilmesi i¢in ©onemlidir. Insan ancak tekrarlanan
yasantilar sonucunda 6grenebilir. Bu noktada tekrarin ve yasantilarin 6grenme
tizerindeki etkisinin olduk¢a Onemli oldugunu unutmamak gerekir. Bu yilizden
O0grenme icin, bireyin gevresiyle etkilesimi neticesinde ortaya ¢ikan tekrar ve yasanti

sonucu kalici izli davranig degisikligi denilmistir.

*% Hasan Bacanl, Egitim Psikolojisi, Asal Yayinlari, Ankara, 2004, s. 40-42.
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Ogrenme sonucunda meydana gelen davrams degisikliklerinin kalici izli
olabilmesi i¢in mutlaka tekrar ve yasanti sonucu olmasi dikkatlerden kagmamasi
gereken onemli bir husustur. Ayrica davranigin uzunca bir siire devam etmesi onun
kalict izli olmasin1 saglar. Her tiirlii davramis degisikligin 6grenme olarak kabul
edilmemesi gerektigi de burada agikliga kavusturulmasi gereken bir husustur.
Icgiidii, refleks, biiyiime ve olgunlasma sonucunda meydana gelen davranis
degisiklikleri, 6grenme olarak kabul edilemezler. Bu tiir degisiklikler ancak kendi

kategorilerinde degerlendirilebilecek degisikliklerdir.

Yukaridaki  agiklamalardan  da  anlasilacagi  lizere  0grenmenin
gerceklesebilmesi i¢in organizmanin gerekli olgunlasma diizeyine sahip olmasi,
hazirbulunusluk diizeyinin yeterli olmasi1 ve gevre ile etkilesime girerek tekrar ve
deneyimler sonucunda yasant1 kazanmasi sarttir. Ornegin yiizmeyi, araba kullanmay1
veya bisiklete binmeyi 6grenmek gerekli oldugu her durumda bu isleri kolaylikla

yapabilecek duruma gelmis olmaktir.

Bireyin gelismesinin veya olumlu yondeki degisiminin son asamasi
ogrenmedir. Kisideki degerlerin gelismesinde de durum aymidir. Belli bir yasa ve
olgunlagma diizeyine gelmeden, degerlerin idrak edilmesi ve anlasilmast miimkiin
degildir. Bu baglamda degerlere uygun olarak ortaya konulan her davranis, deger
gelisiminin tamamlandigini gosterme acisindan yeterli degildir. Degerleri anlamak,
algilamak, degerle yasamanin 6nemini kavrayarak deger kabul edilen davranislari

yasantiya gecirmek ve bu yasantilar sonucunda 6grenmek belli bir siire¢ gerektirir.

Insani degerlerin kisi de bir kimlik halini almas1, bedensel ve duyusal olarak
bir gelismisligi gerektirir. Ayrica akil, bulug, istek, olumluya yonelik sekillenmis 6n
bilgi, yasant1 ve buna benzer sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu durumda insani
degerlerin kimlik haline gelebilmesinin bir siire¢ meselesi oldugu ve ancak belli bir
olgunlagsma diizeyinden sonra ger¢ek manada yasanabilir diizeye gelecegi ortaya
cikmaktadir. Biligsel, duyussal ve psikomotor (ameli) 6grenmeler, insanda degerlerin
bir kimlik haline getirilmesinde ve oturtulmasinda en O6nemli etkenlerdir. Biitiin
ogrenmelerde oldugu gibi degerlerin Ogretimi de biiylime, olgunlagsma,

hazirbulunugluk ve yasantilarin biiylik 6nemi vardir.
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Insan gelisimindeki bu tedricilik ve gelisim basamaklar1 dikkate alinmadan
kisilik gelisimi hakkinda teoriler gelistirmek yeterli olmayacaktir. Kisilik gelisimi
Uzerinde c¢alismalar yapan biitiin bilim insanlari, insanin gelisim basamaklarini
dikkate almis ve bunun iizerinden teoriler gelistirmislerdir. Kur’an mesajini biiyiik

Olciide bedensel, zihinsel ve olgunlasma diizeyine ulagmis bireylere ulastirmaktadir.

Kur’an’da, bireyde insani degerlerin olusumu ve gelisimi hem bireysel, hem
toplumsal, hem de yaratict ile olan iligkileri boyutuyla ele alinmasi gereken ¢ok
boyutlu bir konudur. insanin gelisimi bir biitiinliik igerisinde ele alinir. Bu sebeple
oncelikle sahsiyet ve degerlerin insanda olugmasi ve gelismesi birbirine ¢ok yakin bir
diizlemde ele alinmaktadir. Kur’an, insani degerlerin gelisimde ulasilmasi gereken
nihai noktayi, bedeni ve toplumsal etkilerden arzu ve isteklerden uzaklasip, mutlak
dogru olana fiili olarak baglanmakta ve yapilan biitiin davraniglarda bu esasa gore
hareket etmede goriir. Bu sekilde insan hem kendisine, hem toplumuna, hem de
Rabbine kars1 sorumluluklarini yerine getiren ve yaratilis gayesine uygun bir sekilde
hareket eden bir birey haline dontisiir. En Ust derecede insani degerlere ulasmanin
gayesi, oldiikten sonra Allah’in huzuruna temiz bir kalple gitmektir. Bunun disinda
insanin diinyada biriktirmis oldugu ne varsa, kendine fayda vermeyecektir. insan igin
ortaya konulan bu nihai gaye, Kur’an’da su sekilde ortaya konulmustur. “O gun,
temiz bir kalple gelmenin disinda ne mal fayda verir ne de eviat "*** Birgok Islam
aliminin “insan1 kdmil” olarak adlandirdigi bu duruma yiikselebilmek i¢in, insanin
bazi asamalardan geg¢mesi ve kendini Allah’in istedigi diizeye uygun bir sekilde

gerceklestirmesi gerekmektedir.

Canli bir organizma olmasindan dolay1 insan, diinyaya geldiginde diinyada
yasamanin gerektirdigi bir takim seylere ihtiya¢c duymaktadir. Ayn1 zamanda Allah,
gorev ve sorumluluk yiiklenmeye elverisli yaratigi igin, insan bu gorev ve
sorumluluklarini yerine getirebilecek donanmimlara potansiyel olarak sahiptir. insan
potansiyelindeki bu 6zellikler, ona dunyada her konuda se¢me ve karar verebilme
ozelligi vererek, onu gelisime agik bir boyuta getirmistir. Insan dogumla beraber
ogrenmeye baslar. Insanin gelisim diizeylerinin artisina gore 6grenmeleri de artar.

Basitten karmasiga, bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta dogru bir yol kat eder.

1 Suara suresi 26/88-89.
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Insanda ahlak ve degerlerin gelisimi ve 6gretimi de benzer bir sira takip etmektedir.
Kur’an insandaki gelisim evrelerine 6nem vermis ve heniiz akletme yetilerini elde
edememis olan ¢ocuklart sorumlu tutmamistir. Ayni sekilde insanlarin iist diizey
erdemlere sahip olmalar1 ve bazi ilimleri elde etme becerilerine ulasabilmeleri igin,
bir olgunlagma diizeyinin gerekli olduguna isaret etmistir. Nitekim bu konuda Yusuf

(a.s) hakkinda inen su ayet dikkat c¢ekicidir.
m et (g 340 A Lo 5 L4 ol 3381 Gl

“(Yusuf) Olgunluk cagina erisince, ona hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi

davrananlari boyle miikafatlandiririz.”*%

Burada Hz. Yusuf’un ulasmis oldugu bir gelisim diizeyine isaret edilmektedir.
Ayet kimi meallerde ergenlik ¢agi, kimilerinde bulug c¢agi, kimilerinde ise olgunluk
evresi olarak terciime edilmistir. Kimi tefsirlerde bu yasin on sekiz, yirmi, yirmi bes,
otuz, otuz g, kirk, hatta altmis gibi rakamlar séylenmistir.“g3 Her ne sekilde mana
verilirse verilsin, burada Yusuf (a.s)’in bedensel, zihinsel, kisilik ve ahlak yoniiyle
belli bir gelisim diizeyine ulastigini ve bu diizeyin ardindan kendisine ilim ve hikmet
verildigini gormekteyiz. Dolayisiyla insandaki ahlak ve degerler yoniindeki gelisme

de dogustan getirilen ve zaman icerisinde olgunlasan bir siire¢ olarak karsimiza

cikmaktadir.

Degerler sisteminin ve oOzellikle ahlaki degerlerin bireyin yasantisinda
dogustan gelen bir 6zellik oldugu ve tedrici olarak gelisime ugradig1 yadsinamayacak
derecede agiktir. Bu hususta peygamber efendimiz (S) giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildigini ifade etmistir. Hadisin metninden anlasildigina gére Allah resulii (s)
insanlarda giizel ahlakin var oldugunu reddetmemis ve giizel ahlaki ortaya ¢ikarmak
icin gonderildigini iddia etmemistir. Dolayisiyla gilizel ahlakin temel bilgisinin
insanlarda var oldugunu fakat bu bilginin giincellenerek kemal derecesine ulagmasi
gerektigini ifade etmistir. Bu sebeple merhamet, adalet, dogruluk, comertlik gibi
deger kabul edilen biitiin 6zellikler insanlarda vardir fakat bu degerlerin kemal
derecesine ulagmasi ve ulasabilecegi en iist noktaya ulagsmasi noktasinda insanlarin

Allah resulliniin (s) 6nderligine ve ydnlendirmelerine ihtiya¢ vardir. Ornegin; her

492 yusuf suresi 12/22.
49 Maverdi, Tefsiri Maverdi, C. 3, s. 20-21.
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insan haksiz yere bir hayvana zulmedilmesini dogru bir davranis olarak kabul etmez
veya bir anne yaratilis geregi ¢ocuguna karsi sefkatli ve merhametlidir. Annelerin
cocuklarina kars1 merhameti tamamen fitridir. Hatta birakin insanlar1 bir¢ok hayvana
dahi Allah tarafindan verilmis yaratilis geregi bir 6zelliktir. Bu durum merhamet
degeri i¢in fitri bir temel teskil etse ve giizel goriilse dahi, insani bir erdem olarak
kabul edilemez. Fakat bir annenin baska annelerden dogmus olsalar dahi diger
cocuklara kars1 da merhametli ve sefkatli olmasi, ondaki merhamet derecesinin bir
deger olma noktasinda ilerlediginin gostergesidir. Bu noktada alemlere rahmet olarak
gonderilen peygamberin (s) gorevi ise, insanda potansiyel olarak var olan merhamet
degerini biitlin yaratilmiglara samil kilmasidir. Yani yaratilmiglarin hepsine
merhamet nazariyla bakmasi, birini digerinden ayirmayacak derecede bir olgunluga
gelmesidir. Bu diizeye ulasabilmek tamamiyla ciddi bir egitim siireci gerektirir. Bu
stirecte insan Once kendine merhamet etmeyi 6grenmeli, ardindan yakin toplumsal
cevresine merhameti dncelemeli, daha sonra sirasiyla i¢inde bulundugu topluma ve
son olarak ta biitlin yaratilmiglara karsi merhameti bir 6dev olarak kabul etmeli
davranmiglarim1 bu temel esaslar iizerine diizenlemelidir. Islami degerler egitiminin
insani degerler noktasinda ulagmak istedigi nihai hedef burasidir. Bu degerler erken
cocukluk doneminde heniiz akil tam olarak olgunlasmadigi igin ebeveyn ve
toplumsal ¢evre tarafindan ¢ocuga kazandirilmaya ¢alisilmali, daha sonraki
donemlerde ise birey kendi sorumluluklarimin farkina vararak insani degerlerini

gelistirmek icin ¢aba sarf etmelidir.

Islam insani degerlerin kazanilmas: siirecinde ailenin ve toplumsal gevrenin
belli oranda etkisini ve katkisini gérmezden gelmez. Bu konuda, her insanin fitrat
tizere dogdugu, fakat daha sonra anne babasinin ve toplumsal c¢evresinin onu
sekillendirerek; Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapmasi hususundaki hadis dikkate
sayandir. Islam, gézlemle kolaylikla elde edilebilecek bu gériinimii inkar etmemekle
beraber, insanlarin zaman, mekan ve ortamdan bagimsiz bir sekilde insani degerlere
ulasabilecegini ongérmiis ve bu durumu insanlar i¢in ulagilmasi gereken bir kemal
diizeyi olarak kabul etmistir. Kisaca; insanin yasadigi ortam, zaman ve konum onun
hakiki degerleri idrak etmesinde bir derece etkili oldugu halde, insan vahyin ve aklin
rehberliginde bu sinirlardan kurtularak hakiki degerlere ulasabilir, onlara tabii

olabilir ve bu degerleri davranisa doniistiirebilir.
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“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutunuz, kendiniz, anne babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa, Allah icin sahitlik eden kimseler olunuz. Haklarinda
sahitlik ettikleriniz zengin olsunlar, fakir olsunlar, Allah onlara sizden daha
yakindir. Igreti arzularimza uyup adaletten sapmayiniz. Eger sahitlik ederken dilinizi

egip biikerseniz ya da dogruyu soylemezseniz, muhakkak ki Allah yaptiklarinizi

bilir.11494

Nisa Suresi 135. ayet 6zelde adalet degerinin kemal derecesine ulasmasinin
en yiiksek diizeyine isaret etmis ve bu konuda miiminleri sorumlu tutmustur. Ayette
insanlarin adalet degerini takdir etmede ve bu degeri davranisa doniistiirmede
karsilagsacaklar1 bireysel ve toplumsal engellerden tek tek bahsedilmis ve bu
engellerin bir bir asilip “Adaleti titizlikle ayakta tutunuz” emriyle nihai noktaya

ulagilmasi hedef olarak gdsterilmistir.

Ayet hususi olarak adalet degerini esas alsa da aslinda biitiin degerlerin nihai
gayesini ve bu degerlere ulasmadaki engelleri veya yanlis algilar1 bir biitiin olarak
ortaya koymasi agisindan iizerinde durulmaya deger bir kapsam igermektedir. Burada
pragmatist felsefenin iddia ettigi gibi yalnizca bireysel ve toplumsal c¢ikarlarin
gozetilmesi sureti ile ortaya c¢ikacak bir deger anlayisini reddetmis ve degerlerin
bireysel ve toplumsal ¢ikarlarin tamamiyla {izerinde bir yapiya isaret ettigini ortaya
koymustur. Islam degerlerde esas olarak bireysel ve toplumsal maslahatlar degil,
ilahi rizay1 esas almistir. Bu sebeple “Allah igin adaleti titizlikle ayakta tutunuz”
denilmistir. Ciinkii Allah adildir ve adalet esas olarak onun esmalarindan biri oldugu

icin giizel ve degerlidir.

Ayetten anlasildigina gore degerler bireysel ve toplumsal ¢ikarlarin {izerinde
bir konuma sahip olmalidir. Herhangi bir degerin bireyin lehine olmasi durumunda,
bireyin bu degeri sahiplenmesi ve bu degeri kendi arzu ve isteklerine bir nevi kalkan
yaparak degerleri savunmasi bir erdem olarak kabul edilmemektedir. Aym sekilde
her hangi bir degerin toplumsal ¢ikarlarla uyum igerisinde olmasi durumunda da

degerlerin glindemlestirilmesi insanlarin s6z konusu degerleri yiicelttiginin bir

49 Nisa suresi 4/135.
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gdstergesi olamaz. insani degerlerin bireyde davranis haline gelmesinin en énemli
gostergesi; onun lehine degil, aleyhine oldugu sanildigi durumlarda ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple insanlarin birgogu lehine bir sonu¢ doguracagi zaman
degerlerden siklikla degerlerden soz ettikleri halde, aleyhine bir sonu¢ dogurmasi
muhtemel durumlarda cogunlukla degerleri gormezden gelmektedirler. Bundan
dolayr mazlum ve mustazaflarin hak ve adalet talepleri her ne kadar yerinde bir talep
olsa da giicii elinde bulunduran kimselerin zayiflarin karsisinda adaletle hilkkmetme
cabalari cok daha dnemlidir. Insanlarin lehine olan durumlarda hak, adalet, dogruluk,
comertlik gibi degerlere sarilmasi ve bu degerleri giindemlestirmesi ahlak ve degerler
gelisiminin belki de en alt diizeyidir. Degerlerin bu sekilde kabul edilmesi ve
uygulanmasi birgok insanda goriilebilir. Insanda degerlerin hakiki bir zemin
bulabilmesi i¢in degerlerin menfaatlere hitap ettigi durumlardan ziyade arzu ve
isteklerini zorlayan durumlarda dahi bu degerlere sahip ¢ikmasi esas alinir. Ancak bu
durumda degerlerin gelisiminden s6z edilebilir. Degerler bireysel ve toplumsal
cikarlarin iizerinde bir konuma oturtulmali ve insanin bireysel ve toplumsal
menfaatlerine hizmet eden degil, bireyi ve toplumu kendine hizmet ettiren bir
konuma yiikseltilmelidir. Bu sekilde degerler asli hiiviyetlerini kazanmis ve
davraniglara hakim bir konuma yilikselmis olur. Degerlerin hakiki hlviyetine
ulasmasimin ilk adimi ise degerlerin temelini ve gayesini bireyin ve toplumun
lizerinde tutan bir inanca sahip olmaktan gecer. Yani degerlerin askin bir yiicelige
baglanmasi ve oradan beslenmesi gerekir. Bu sebeple Kur’an insani degerlerin
olusumunu ve gelisimini en degerli olana yani Allah’a baglamistir. Ayn1 zamanda
degerleri hayata hakim kilmanin anlamini da “Allah rizasina ulagmak” olarak
belirlemistir. Nisa Suresi 135. ayette gecen “Allah i¢in” ifadesi bu agidan 6nemli bir
isaret olmaktadir. Bu sekilde degerlere tabi olma klasik felsefenin veya Aristoteles’in
ifade ettigi gibi bireysel olarak bir mutluluga ulasmay1 ifade etmekle beraber onun
cok daha Otesinde bir anlam kazanmis olur. Bu da yiiceler yiicesinin ahlakiyla
ahlaklanarak onun rizasina ulasmak seklinde ifade edilebilir. Allah resuliiniin
ahlakinin da Kur’an ahlaki olmasi bu sekilde mana bulur. Yani onun ahlaki bireysel
veya toplumsal saiklerden hareketle olusmus degil, bizzat askin bir otoriteye tabii

olmak suretiyle meydana gelmis ve bizzat Allah’a baglanmistir.
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Piaget ve Kolhlberg ahlaki gelisim diizeylerini bilimsel olarak ele alirken
ahlak oncesi diizeyde bireyin sadece kisisel ¢ikarlari s6z konusu oldugunda ahlaki
eylemler ortaya koydugunu ifade etmislerdir. Annenin bir ¢ikolatay1 iki ¢ocuguna
esit sekilde bolerek paylastirmasi elbette her iki cocuk iginde giizel bir davranistir.
Fakat cocugun kendisi i¢in alinmig olan bir ¢ikolatayr kardesi ile paylasmasin iyi bir
davranig oldugunu kavramasi iyi bir ahlaki egitim gerektirir. Clinkii bu durum
gorliniiste kendi aleyhine bir durumdur. Bu durumda anne babanin 6vgiisii veya
yergisi ¢cocuk icin belirleyici olacak ve paylasmanin degerini kavramasi igin belki de
belirleyici ilk adim olacaktir. Dolayisiyla Islam’da degerler anlayisi, Piaget ve
Kolhlberg’in isaret ettigi gelisim diizeylerinin de ¢ok daha iizerinde bir anlayis olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Degerlerin goreceliligine inanan postmodern rdlativist
anlayisin ise Piaget ve Kolhlberg’in ahlak gelisim ilkelerine dahi erisemeyecegi
goriilmektedir. Degerlerin davranisa doniistiiriilmesinde Kur’an’in ii¢ asamali bir
gelisimi 6ngordigii sdylenebilir. Birinci asama insanin “iyi” hakkindaki bilgisinin
dogru bir sekilde olusmasidir. Ciinkii ancak dogru bir bilgi ile dogru davranisa
ulasilir. Bu bilgi i¢inde zan ve siiphe icermeyen kesin bir bilme diizeyine ulagsmalidir.

% fkinci asamada dogru degerin yaparak yasayarak

Bu duzey de “yakin” dlzeyidir.
hayata gecirilmesi ve buradan ¢ikarilacak sonuglarla dogru degerlerin yasanmasindan
dogan hazzin bizzat test edilmesi gelir. Son asamada ise dogru degerlerin bireyde
biitlinliyle ahlak haline gelmesi, her durumda ve her ortamda degerlerin sinirlarini
gozeterek, bu degerlerden taviz vermeden yasamasi vardir. Bu asamalara Tekasur

suresinde; ilme’l yakin, ayne’l yakin ve Hakka’l yakin sekilde isaret edilmistir.

Kur’an’daki insani degerler egitiminin temel 6zellikleri lizerine yapilan bu
aciklamalarin ardindan, bu c¢ercevede Kur’an’da gegen insani degerlerin bir kismini
detayl bir sekilde ele almak yerinde olacaktir. Bu noktada insani deger ifade etmesi
acisindan oldukg¢a kapsamli ve igerik yoniiyle genis ve ¢cok boyutlu bir kavram olan

birr kavrami dikkati ¢cekmektedir.
4.5. Birr

Kur’an’da insanin iyiligini ve degerini en kapsamli bicimde ifade eden

kavramlardan bir tanesi “Birr” kavramidir. Bu konuda Peygamber efendimiz; “lyilik

4% Kelabazi, Ta’arruf, s. 169.
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(birr), giizel ahlaktir. Giinah (kotiiliik) ise vicdanimi rahatsiz eden ve insanlarin
bilmelerini istemedigin seydir”** buyurmustur. Bu hadisin 1s18inda Kur’an’da birr
kelimesini agiklayan her ayet ayn1 zamanda giizel ahlakin da a¢ilimidir diyebiliriz.
Kavramin kapsaminda Kur’an’in ifadesiyle insanin iyi ve degerli olan biitiin vasiflari
ortaya konmaktadir. Insan igin iyiligi, olmasi gereken iyi davranis, anlaminda
karsilayan “birr” kelimesi tekil olarak, Kur’an’da yedi yerde ge¢mektedir. Ayni
kelime cogul sekliyle ise bes yerde gecmektedir. 497 Agiklanacag tizere “birr”
kelimesi, bugiin “insani degerler” dedigimiz kavramin biiyiik 6l¢iide Kur’an’daki
karsiligr gibidir. Elbette ki Kur’an insani degerleri kendi perspektifinden ele almis
ve insani degerlere sahip insanin portresini en giizel sekilde ¢izmistir. Razi “birr”
kelimesi hakkinda; “biitiin saygi ifade eden davraniglari, itaatleri ve insam1 Allah’a

yaklagtiran hayirli isleri icine alan bir kelimedir’ demistir.*®®

Yeryiiziindeki genislik anlamina gelen birr kelimesinden gercekligin bilgisi
ve iyiligin islevsel hale getirilmesi konusundaki genislik manasina gelen birr
kelimesi mecaz yoluyla tliretilmistir. Bu kavram ayni zamanda gogiis genisligini ve
kalp mutmainligini anlatan bir kavramdir.**® Hadiste sOyle denilmistir: *“ Birr, ruhun
stikdn buldugu ve kalbin mutmain oldugu seydir. Giinah ise, nefsinde sikilma, iginde

tereddiit meydana getiren seydir.”>%

Dolayisiyla giizel ahlak, insanin suk{n buldugu
kalbinin mutmain oldugu biitiin davraniglardir. Ko6tii ahlak ise, insan fitratinin kabul
etmedigi dolayisiyla icten gelen bir tepki ile insanda tereddiit olusturan
davraniglardir. Belki de Moore, bu sebepten dolayi iyi nedir? Sorusuna “iyi iyidir”

seklinde cevap vermistir.**

Insani biitiin degerlerin temelinde “birr” vardir. Bu konuda Allah resulii (s)
soyle buyurmusturiisll 0 gag bl &) 5 O ) s Gl (b il &

“Dogrulugu elden birakmayiniz. Ciinkii dogruluk iyilige gétiiriir. lyilik de cennete

“% Miislim b. Haccac ebu Hasan el Kureysi Nisaburi, EI Misnedi Sahihu’l Muhtasar, Birr 14, tah.
Muhammed Fuat Abdulbaki, Hadis no: 2553, Daru Thyau Turasi’l Arabi, Beyrut, C. 4, s. 1980.

7 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l- Mifehres li- Elfizi’l- Kur’an-: Kerim, Cagr1 Yayinlari
[stanbul, 1990, s. 117.

%8 Razi, Mefatihu’l Gayb, C. 4, s. 265-266.

99 jsfahani, Islam ' Ahlak Ilkeleri, Cev: Abdi Keskinsoy, Besik¢i Yayimnlari, istanbul, 2003, s. 174.
0 Ahmet bin Hanbel, Miisnedi Imam Ahmed bin Hanbel, Tah. Ahmet Muhammed Sakir, Daru’l
Hadis, Kahire, C. 4, s. 228.

%01 Alasdair MaclIntyre, Erdem Pesinde, Cev.: Mehmet Ozcan, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2001, s. 32-
33.
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gotirir.” % Edebi’d Diinya ve’d Din, kitabinm bir bolimiinii “birr” konusuna
ayiran Maverdi; birr’in ilfet sebeplerinden biri oldugunu sdylemistir. Takvanin
Allah’in nizasi i¢in, Birr’in ise kullarin rizasi i¢in oldugunu sdyleyerek, takvanin
diisiince ve duygularda, birr’in ise davraniglarda ve insanlarla olan iligkilerde 6n
planda oldugunu vurgulamistir. Bu agiklamalardan sonra Maverdi, birr ve takva’ya
ulasan kiginin mutluluga ulasacagini ima etmis ve Allah’in ve insanlarin rizasina
ulasan kimsenin, sonsuz huzura ve nimetlere kavusacagmi belirtmistir. Maverdi;
iyilik ve takva hususunda yardimlasma ile ilgili ayeti agiklarken; birr ve takva
kelimelerinin  bir arada zikredilmesinin sebebinin bu kelimelerin birbirini
tamamlayan ahlaki faziletler olmasindan dolay1r oldugunu sdylemistir. O, birr
erdemini toplumsal yasantinin kurulmasi, islemesi ve devaminin saglanmasinin temel
sartlar1 arasinda saydigi, ilfetin bir unsuru olarak ele almistir. Maverdi birr’i iKi
kisma ayirmig; bunlardan birincisine sila, ikincisine de ma’ruf ismini vermistir. Ona
gore sila; “herhangi bir karsilik beklemeksizin mal yardiminda bulunmaktir.” Bu
sekilde insan nefsi comertlige alisir ve cimrilikten korunur. Ma’ruf ise, “soz ve
davranigla i¢cinde yasadigi ¢cevrenin huzur ve mutlulugu, dirlik ve diizen ve giivenligi

icin ¢aligmak™ anlamina gelir. pos

“lyilik (birr) yiizlerinizi doguya veya batiya cevirmeniz degildir. Ancak iyilik,
Allah'a, ahiret gintne, meleklere, Kitap’a ve peygamberlere iman eden, O'nun
sevgisi ile mali yakinlara, yetimlere, diiskiinlere, yolda kalmis olana, dilenenlere ve
kélelere veren, namazi kilan, zekdti veren, soz verdiklerinde sozlerini yerine getiren,
darlikta, hastalikta ve savasin kizisngi anda sabreden kimselerin yaptiklaridir. Iste

bunlar dogru olanlardir. Takva sahibi olanlar da bunlardir.

Bilindigi iizere Miisliimanlar hicretten 6nce ve sonra namaz kilarken Kudiis’e
yani Mescid’i Aksa’ya yonelirlerdi. Hatta peygamberimiz (s) Medine’ye hicret
ettikten sonra yaklasik on alt1 ay boyunca Kudiis’e dogru namaz kilmustir.>® Fakat
Kabe’nin kible olmasini ¢ok istiyordu. Bir giin Allah resulii yine Mescid’i Aksa’ya
yonelmis namaz kiliyordu. Namazi heniiz bitmemisti ki ““Ey Resullim, (vahyin

gelmesi i¢in) ylziiniin goge dogru aranip durdugunu goriiyoruz. Bunun i¢in seni razi

%92 Mislim, el Misnedii’s Sahihi’l Muhtasar, Birr 105, Hadis no: 2607, C. 4, s. 2013.
%03 o] Maverdi, Edebii’d Diinya ve’d Din, Daru Mektebetii’l-Hayat, 1986, s. 183.

504 Bakara 2/177.

505 \/ahidi, el- Veciz, s. 146.
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olacagin bir kibleye ¢evirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a [Kabe'ye] dogru

3% aveti nazil

cevir. Ne sekilde olursaniz yine yiizlerinizi Kabe tarafina dondirinuz
oldu. Bu ayet iner inmez Allah resulil (s) namazin i¢inde oldugu halde, yiiziinii
Kéabe’ye dogru yoneltti. Onunla beraber cemaatte saf saf Mescid-i Haram’a
yoneldiler. Bu hadisenin oldugu bolgede daha sonra bir mescit kurulmus ve bu

mescide iki kibleli mescit manasina gelen “Mescidi Kibleteyn” ismi verilmistir.

(13

Miisliimanlar Kudiis’e donerek namaz kilarken onlar1 “ Miisliimanlar hem
bizi haktan sapmakla itham ediyorlar, hem de bizim yoneldigimiz Kibleye
yoneliyorlar.” diyerek elestiren, Yahudi ve Hristiyanlar; kiblenin degismesiyle
beraber bu seferde baska bir agidan Miisliimanlari elestirmislerdir. Bir donem
Kudiis’e donip daha sonra Kabe’ye donmeyi hazmedemeyen ehli Kitap;
Miisliimanlarin yoneldikleri kiblede dahi tutarli olmadiklarini, bir dénem o yana bir
donem bu yana yoneldiklerini iddia etmis ve onlari tutarsizlikla itham etmislerdir. Bu
olay Bakara Suresi 177. ayettin inis sebebi olmustur. “Iyilik (birr) yiizlerinizi doguya
veya batiya ¢evirmeniz degildir. Ancak iyilik, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere,
Kitap’a ve peygamberlere iman eden, O'nun sevgisi ile mali yakinlara, yetimlere,
diiskiinlere, yolda kalmis olana, dilenenlere ve kélelere veren, namazi kilan, zekat
veren, soz verdiklerinde sozlerini yerine getiren, darlikta, hastalikta ve savasin
kizistigr anda sabreden kimselerin yaptiklaridir. Iste bunlar dogru olanlardir. Takva

sahibi olanlar da bunlardir.”>®

Ayetin niizul sebebi ile ilgili Katate’den gelen bir rivayete gore; adamin biri
Resulullah’a (s) iyilik (birr) hakkinda sorar ve soru {lizerine bu ayet iner. Rebii’den ve
yine Katate’den gelen bir baska rivayete gore ise ayet Yahudiler ve Hristiyanlarin
yaptiklar1 ameller iizerine inmistir. Ciinkii o donemde Yahudiler ibadet i¢in Mescidi
Aksa’ya yani batiya dogru yonelirken, Hristiyanlarda doguya yani giinesin dogdugu
yone dogru yonelerek ibadet ediyorlardi. Ayni zamanda Miisliimanlarin kible

degistirmesini de kinayarak ayipliyorlardi. Bunun yaninda her iki gurup da aralarinda

596 Bakara suresi 2/114.
7 Bakara suresi 2/177.
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tartismaya girerek, kendi ibadet ettikleri yoniin daha faziletli oldugunu ispat etmeye

calistyorlardi ve bu tartismalar Uizerine ayet indi.*®

Bu ayet insanin “birr” yani iyilik diisiincesi hakkindaki temel yanilgilarina
isaret etmekte ve gercek iyiligin ve insani erdemin, nasil olmasi gerektigini; iyi
insan, erdemli insan, {lizerinden ortaya koymaktadir. Kur’an’da insani degerleri
incelerken belki de iizerinde en ¢ok konusulmasi gereken ayetlerden biri Bakara
suresindeki bu ayettir. Ayette, iyilik ve insani degerler, erdemli bir insanin bilgi
duygu ve davranislarinda ortaya koymasi gereken tutum iizerinden ifade edilmistir.
Kisinin kendine, rabbine ve yasadigi topluma kars1 erdemli bir sekilde

davraniglarinin en ideal seklini ve formunu vermistir.

Oncelikle ayet “lyilik (birr) yiizlerinizi doguya veya batiya cevirmeniz
degildir.” diyerek 1yilik konusunda yanlis ve eksik bir bilginin veya simirli bir
yaklasimin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ayrica ehli kitabin iyilik anlayisinin dogru bir
anlayis olmadig: iizerinde durulmustur. Ayetin inis sebebi de dikkate alindiginda
yiizleri dogu veya batiya c¢evirmekten kastin, kiblenin bir taraftan bagka bir tarafa
degismesiyle, insanlarin yiizlerini bir yonden baska bir yone cevirmeleri oldugu

anlasilir.

Ayet, daha oOnce zikredildigi tlizere, Yahudi ve Hristiyanlarin kinamalari
lizerine inzal olmustur. Fakat ayetin hilkmii hususi olarak degil, umumi olarak
gelmistir. Yani burada iyiligin esasi iizerinde durulmakta ve miimin kafir herkese
hakiki iyilik (birr) hakkinda bilgi verilmektedir. Kiblenin degismesiyle beraber bir
kisim miiminler artitk arzu edilenin gergeklestigini ve nihai hedefe ulasildigini
zannetmiglerdir. Ayet, nihai iyiligin ve ulasilmas1 gereken asil gayenin, igerigi
hakkinda detayli bir bilgi vermis ve nihai gayenin, Allah tarafindan talep edilen isin,
sadece sekil ve yon degistirerek ulasilacak kadar basit olmadigin1 vurgulamistir. Bir
biitiin olarak iyiligin, yani 6zen gosterilmesi gereken iyiligin, mahiyeti iizerinde
durulmustur. Ayette, yalnizca iyilikten kiiglik bir sube olan kiblenin degismesiyle
hasil olan 1yilik dikkate alinarak, ger¢ek ve hakiki manadaki biitiinciil iyiligin gozden

kacirilmamasi gerektigine vurgu yapilmistir. Asil iyiligin sadece ciizi bir takim

%% Muhammed bin Ahmet el Ensari el Kurtubi, EI Camiu’l Ahkami’l Kur’an, C. 2, Daru’l Kutiibi’l
[lmiyye, Beyrut,1996, s. 160-162.; Ebu’l Kasim Mahmut b. Omer b. Ahmet Zemahseri, Kessaf an
Hakaik Gavamidu’t Tenzil, C. 1, Daru’l Kutiibi’l Arabi, Beyrut, 1407H., s. 217.
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degisikliklerden meydana gelemeyecegi, gercek iyilige ulasmanin tek yolunun ise
sahih bir imandan sonra yapilmasi gereken iyi amelleri yapabilmek oldugu ortaya
konulmustur. 9 Elbette ki ibadetlerdeki hareket ve sekiller veya kiblenin tahvil
edilmesi varilmas1 gereken hedefin ashi degildir. Ibadetlerdeki asil gaye, hayrm en
giizeline en makbuliine ulagmaktir. Bu ise ancak Allah’in istedigi amelleri, Allah’in
istedigi sekil ve olcude, bir buatunluk icerisinde yapmakla olur. Bultunlik
korunmadig takdirde sadece sekillerle veya kiigiik ve kismi yonelislerle iyilige (birr)
ve hayra ulagilmaz. Bu noktada birr, tasavvuru, suuru, ameli ve suliiku birlestirmek
demektir. Gelisim bir biitlin olmali ve gelisen bir kisim, diger kisimi da alip
geligtirecek Olglide olmalidir. Ayetlerde gercek iyiligin tarifine bakildiginda,
oncelikle bireysel ve toplumsal olarak vicdanlara hilkmeden bir inang¢ tasavvurunun
yiireklerde hakim olmasi gerektigini goririiz. >° Kur’an kuvvetli ve dogru bir
inanmay1 iyilige ulasmada giris kapisi olarak bize bildirmistir. Bu sebeple gergek
iyiligi agiklamaya basladiginda ilk olarak inanilmasi gereken hakikatler (zerinde
durmus, iyiligin dogru bir diisiinceyle basladigina vurgu yapmustir. Daha dncede
tizerinde duruldugu iizere, iyi ve giizel ancak hakiki olanin {izerine bina edilebilir.
Iyilige ulasmanin kapis1 Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitaba ve nebilere iman
etmektir. Bilindigi gibi iman, sadece dil ile kabullenmek degil, ayn1 zamanda kalp ile
de tasdik etmektir. ** Sadece inandim demek iman icin yeterli bir davrams
degildir. 2 iman, insanmn yaratilis gayesine yonelisinin ilk asamasidir. Insanin
temizlenmesi, arinmasi ve kemale ulagmasi i¢in atacagi ilk adimdir. Ciinkii Allah’a
iman, insanlart ve insanligi buhranlardan ¢ikaracak, batakliktan ve karanliktan
selamete ve aydinliga eristirecek bir gecis noktasidir. Bu nokta gecilmeden yani iman

gergeklesmeden biitiinciil manada iyiye ulagsma ¢abasi sonugsuz kalacaktir. 513

Iyilige ulasmanim imandan sonraki durags, ihtiya¢ sahiplerine kendi malindan
vermek, onlara yardimeci olmaktir. Bu insani; hirslarin, cimriligin, zaaflarin ve
hodkamligin koéleliginden kurtarmak igindir. Ki ayette mala olan sevgisine ragmen

yani ilk etapta imaninin da verdigi enerjiyle ihtiyac sahiplerine vermesi istenmistir.

%9 Fahrettin Razi, Mefatihu’l Gayb, C. 5, s. 211.

>10 Seyyid Kutub, Fizilali’l Kur’an, C. 2, s. 330.

> Hanefi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, s. 179.

12 Ankebut suresi 29/2. “Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece «Iman ettiky demeleriyle
birakilivereceklerini mi sandilar?”

513 Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur’an, C. 2, s. 331.
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Bu sayede insan Allah yolunda infak etmeyi, kendine agir gelse dahi iman ettigi
rabbinin hosuna giden bir ameli yaparak, hevasina hakim olmay1 6grenir. Bu imanin
insana kazandirdigi en oOnemli degerlerden biridir. Islam, insan1 hevasinin
esaretinden, hirs ve zaaflarindan kurtarmak, ona insan olmanin kazandirabilecegi en

iist degerleri kazandirarak, onu selamete ulastirmak i¢in gelmistir.

Ayette birre ulasan insanin vasiflarindan biri de namazi ikame etmesi olarak
ifade edilmektedir. Cilinkii namaz, sadece diisiinceyle degil; insanin zahiriyle
batiniyla, bedeniyle ruhuyla, akliyla ve duygulariyla yani biitiin benligi ile Rabbine
yonelmesidir. O yiizii doguya veya batiya ¢evirmekten ibaret olmadig1 gibi, belli
sekli unsurlarin yerine getirilmesi de degildir. O tevhidin bir simgesidir. Bedenin,
diisiincenin ve fiillerin ayn1 anda, aymi gaye igin beraberce ¢aba godstermesinin
ifadesidir. Namazin sadece belli vakitlerde farz kilinmis bir ibadet olmasi dahi,
insana; sozlnde durmayi, tembellikten sakinmayi, isine Ozen gostermeyi ve
toplumsal sorumluluklarini hatirlamay1 6gretir. Namazin insana deger katan bir¢ok
Ozellikleri idrak edilebilecegi gibi baz1 6zellikleri de bazi insanlar tarafindan idrak
edilmeyebilir. Bu konuda daha énce Uzerinde durulan iman konusu devreye girer ve
kitaba imanin geregi iizerine Allah’in namaz hakkinda vermis oldugu su mesaj
hatirlanir. “Kitab'tan sana vahyedileni oku ve namazi kil. Muhakkak ki namaz
haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Muhakkak ki Allah't anmak en biiyiik
(ibadet)tir. Allah yaptiklarinizi bilir. »o14

Namazin ardindan Allah iyilige ulasmanin duraklarindan biri olan zekati
zikretmistir. Bu kadarla da yetinmemis hem toplumsal hayatin saglikli bir sekilde
ayakta durmasi hem de bireysel kemalin saglam temeller lizerine insa edilebilmesi
i¢in Islam’m siarlarindan biri olan ahde vefa gdstermeyi iyiligin duraklarindan bir
durak olarak zikretmistir. Ahde vefanin ardindan yine insani en iist degerlere
ulastiran sabir konu edilmis ve sabrin gerekli oldugu alanlar bir bir agiklanmustir. Iste
bu iman, bu duygular ve bu ameller tizerine kendini ikame edebilen bir insan ancak
“iy1” diye ifade edilebilir. Dogrulukta ancak insanda bu vasiflar ortaya ¢iktiginda
kemale ulasabilecek bir vasiftir. Yani birr sahibi olmak aslinda dosdogru olmaktir.

Zaten “» (Berre) kelimesinin bir manasi da “dogru sozlii olmak, yemininde ve

514 Ankebut suresi 29/45.
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ahdinde sadik olmak’®*®

seklindedir. Eger kalpte takva yer etmemisse, bir insanda bu
vasiflar -kismi ve goreceli olarak ortaya ¢iksa dahi- bir bitunlik arzetmesi ve kalict
olmasi diisiiniilemez. Bundan dolay1 ayetin sonunda «.... Iste onlar takva sahiplerinin

ta kendileridir.” denilmistir.

Birr kelimesi hakkinda Kur’an’da en aciklayici bilgi yukarida {iizerinde
durdugumuz ayette belirtilmistir. Bunun disindaki ayetlerde yine bu cergevede
ifadeler kullanilmaktadir. Burada insanin aklina, bu anlatilan ¢er¢eve disinda insanin
tyilige ulagmasi, gercek manada “iyi bir insan” olmast miimkiin degil midir? sorusu
gelebilir. Soruyu Kur’an ¢ergevesinde degerlendirdigimizde hakiki manada iyilige
ulasabilmek i¢in diisiinsel, duygusal ve ameli baz1 6n sartlarin oldugunu ve ancak bu
On sartlar yerine getirildigi zaman insanin kendini diger varliklardan iistiin kilan
degerlere ulasabilecegini sdyleyebiliriz. Bazi insani degerlerini iman ve takva
lizerine bina etmemis insanlar erdem sahibi bir goriiniim arz edebilirler. Fakat
goriintiide var olan bu erdemlerin, hakikatte o kiside var olup olmadiginin bilinmesi
ancak kalplere hakim olunmasiyla miimkiin olunabilir. Bu bilgi ise yalniz alemlerin
Rabbinde mevcuttur. O’nun disinda herhangi bir kimsesin bu konuda goriis
bildirmesi ise yalnizca zan lizerine kalacaktir. Kalpleri bilen Allah; insan1, goriintiide
aldatabilecek bu tlir yanilsamalarin 6niine gegmek icin vahyini indirmis ve hakikati
bitiin gercekligi ile ortaya koymustur. Bu agiklamalar dogrultusunda iyilik(birr)

kavrami hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz:

1. Amachdir: Oncelikle Allah’in rizast amaglanir. Bunun yaninda bireysel
ve toplumsal hayirlar amaglanir.

2. Cok boyutludur: Bilisgsel, duyussal ve psikomotor (ameli) boyutlar1 vardir.

3. Kapsamlidir: iman, anne babaya ihsan, dogruluk, ahde vefa, infak, zekat,
namaz gibi biitiin iyilikleri i¢ine alir.

4. Siire¢ gerektirir: Birr’e ulagmak algida duyguda ve harekette arzu ve
isteklerin tahakkiimunden kurtulup, akil ve vahye gore hareket etmeyi

gerektirir.

515 |sfahani, Miifredat, s. 183.
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5. Olumluya yoneliktir: Iyilik erdemine ulasmak, bireysel ve toplumsal,
diinyevi ve uhrevi yonleriyle tamamen hayirli olani elde etmek igin
yapilan bir eylemdir.

6. Biitiinciildiir: Distlinceler duygular ve davraniglarla diizenlenmis hayatin
her alanin1 kapsar. Ayrica hem bireysel hem de toplumsal alanin biitiin
detaylarinda gortiniimleri vardir.

7. Birikimlidir: lyiligin (birr) insanda kisilik haline gelebilmesi i¢in inanc,
amelle temellendirilmis bir davranis haline gelmelidir.

8. Evrenseldir: Zaman ve mekanla sinirlandirilamaz.

9. Tutarhdir: Degerleri hakikat {izerine insa edilmis varlik ve bilgi anlayisi

Uzerine bina eder.

Kisaca Kur’an, ulasilmasi gereken iyiligin sinirlarini belirlemis, iman ve salih
amel kapisindan ge¢cmeden gercek erdemlere ulagsmalarinin miimkiin olmadigini
veciz bir sekilde ifade etmistir. Bakara suresinin bir baska ayetinde Kur’an birr
degerinin bir bagka boyutu lizerinde durmustur. Bu ayette insanin bilgilerini diizenli
bir sekilde 6grenmesine ve Ogretim faaliyetlerini denetlemesine dikkat ¢ekilmistir.

Ayet soyledir:

" Sana hilaller hakkinda soruyorlar. De ki: "Onlar, insanlar agisindan ve hacc
mevsiminin belirlenmesi icin zaman 6l¢iileridir." Iyilik, evlere arkalarindan girmeniz
degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi insamin davramsidir. Evlere kapilarindan

girin! Allah’a karst gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz. o168

Ayet baglami igerisinde ele alindiginda bilginin, igeriginin ve Onceliginin
hangi yonde olmasi gerektigi noktasinda onemli ayrintilar igermekte ve olmasi
gereken bilgi Gzerinden, ahlaki degerlere ulasmada c¢arpici noktalara isaret
etmektedir. Bir bilgiye ulagsmak istedigimizde nasil sorusundan 6nce, ne ve nigin

sorularini hatirlamamiz noktasina dikkat ¢ekilmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen tefsirinde bu ayeti agiklarken konu ile ilgili sunlari

sOylemistir:

“Bazi kimseler Resuli Ekreme (S) miracaat edip kamerin

sathalarindaki ihtilafin hikmetini, faydasim1 degil, ilmi-nucum bakimindan

516 Bakara suresi 2/189.
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sebebini sormuslar. Bu ihtilafin neden ileri geldigini bildirmesini istemisler,
héalbuki Peygamberi Zisan’dan bunu sormak degil, bunun hikmeti ser'iyyesini,
faidei umumiyyesini sormak muvafik olurdu. Binaenaleyh bu sualleri ile
makas bir harekette bulunmuslar, adeta ikametgahlarina kapilarim1 birakip ta
arka taraflarindan girmek isteyenlere benzemislerdi. Artik bunlari irsat igin
bir darbi mesel kabilinden olarak: Evlerinize kapilarimizdan giriniz, aksine

harekette bulunmayiniz diye tenbih buyrulmustur.”517

Bilmen’in de ifade ettigi gibi Allah resuliine gokyliziinde degisik sekillerde
goriinen ayin hallerinden sorulmus ve bu durumun nasil gerceklestigi merak
edilmistir. Sahabeden Muaz b. Cebel ve Salebe b. Ganem; “ Ya resulullah bu hilale
ne oluyor! Baslangigta iplik gibi ortaya ¢ikiyor, daha sonra da dolunay oluncaya
kadar artiyor, sonrada durmadan giin be giin eksilerek bastaki durumuna geliyor.
Glines gibi bir halde kalmiyor” demislerdir. Bu soru iizerine ayet nazil olmustur.”*®
Ayet, bilgide onceligin hangi noktada olmas1 agisindan Snemli bir 6gretiye isaret
etmistir. Bu kdinata ve insanin ¢evresindeki bilgiye bakisinda dncelikli bakis a¢isinin
ne sekilde olmasi gerektigini gostermektedir. Allah, higbir seyi gelisi giizel bir
sekilde yaratmamis, her birine insan yasantisina kolaylik saglayacak bir ozellik
vermistir. Insan bilgi sahibi olmak istiyorsa 6ncelikle bilginin bu y&niiniin farkina
varmali, ardindan diger yonlerini arastirmalidir. Bu sebeple aym halleri konusunda
“nasil boyle oluyor?” sorusundan énce “ bu durum benim icin ne ifade ediyor” ve
“ni¢in bdyle oluyor?” sorusunun ele alinmasi istenmistir. Ciinkii Islam, insanin her
davranigin1 hak ve hakikat iizerine Ooncelemesini esas alir. Bu sebeple insanin her
davranigini bir edep, bir usule gore yapmasi gerekmektedir. Hedefleri belirlenmis bir
edep, bir usul {izerine bina edilmis biitiin davraniglar deger ifade eder. Bu durum
bilgiye ulasma hususunda da aynidir. Insan fitri olarak bir seyin ne’ligini, ardindan
ni¢in oldugunu ve ardindan da nasil olmasi gerektigini bilmek iizere yaratilmistir.
Bilgiye dogru bir sekilde ulagsmanin yolu, bu {i¢ temel soruyu dogru bir sekilde
cevaplamaktan gelmektedir. Bu sebeple oncelikle insanlarin emrine musahhar
kilinmis olan bu alemde, herhangi bir egsyanin hangi yoniiyle insanlarin hizmetine

sunuldugu dikkate alinmalidir. Bilgiye ulasmak i¢in ulasilan sorular, tersinden

17 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C. 1, Nesa Basin Yaymn
Organizasyon, Istanbul, s. 187.
518 Fahreddin Razi, Mefatih-ul Gayb, C. 5, s. 280.
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sorulursa bu durumda ulasilmasi gereken bilgiye dogru bir sekilde ulasilmaz ve bilgi
tizerinden yapilan zihni genellemelerde yanlis sonuglara ulasilabilir. Ayet, dogru bir
bilginin dogru bir yontemle elde edilmesine isaret etmektedir. Bilindigi gibi 6grenme
de kullanilan yontem, teknikler bir bagka deyisle 6grenme 0gretme siireglerinde ele
alinan yontemler, 6gretimin amagclarina hizmet edecek bir sekilde ele alinmalidir.
Kullanilan diisiinceler, yontem ve teknikler, amaglara hizmet edecek sekilde

diizenlenmedigi takdirde egitimde istenilen hedeflere ulagilmayacaktir.

Bir biitiin hayat nizami olan islam'm da, temelde tiim kurum ve dzellikleriyle
beseri diisiincelerden ve sistemlerden ayri, kendine 6zgii, hayatin biitiiniine hakim
olma yolu ve yontemi vardir. Bu sebeple sadece sonug¢ odakli bir degerlendirme esas
alinmamis, insan1 hedefe ulastiracak olan ydntemler hassasiyetle ele alinmus,
pragmatist anlayista oldugu gibi hedefe ulastiracagi diisiiniilen her strateji veya
yontem mesru kabul edilmemistir. Islam diisiincesi ulasilacak dogru hedeflere giden
her adimin dogru olmasi noktasinda 6zenle durmustur. Nasil ki sekiiler sistemlerde
1yl vatandas olma, iyi insan olmayla esdeger gérﬁlﬁyorsaSlg, Kur’an’da her seyden

once 1yi bir miimin, 1yi bir kul olmay1, iyi insan olma olarak degerlendirir.

Ayet sorulmasi gereken soruyu, olmasi gereken sekilde diizenlemis ve bir
ornekle pekistirmistir. Bu sekilde muhatabin diisiinme becerilerinin gelistirilmesi,
farkli parcalart birlestirip 6zgiin bir biitiin olusturmasi hedeflenmistir. Ornek, o gin
toplumda yaygin olan bir inanistan sec¢ilmistir. Yani hayatin i¢inden ve giincel
yasantida sikca karsilasilan bir olaydan bahsedilmistir. Bu sekilde sorulan sorunun da
en az bu davranis kadar yersiz oldugu vurgulanmistir. “...[yilik, evlere arkalarindan
girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi insamin davramsidir. Eviere

kapilarindan givin. Allah’a karsi1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

Biligsel bir konu alanina, davranigsal alandan bir 6rneklendirme yapilmistir.
Bu sekilde konunun dogru anlasilmasinin sadece bilissel alanla ilgili olmadigini, bu
tir yanlhs yaklasgimlarin sonuglarinin davranislarda da yanlis yapmaya gotiirecegine
isaret edilmistir. Ayette, ayn1 zamanda egitici i¢ginde miikemmel bir 6rnek vardir.
Ogrenenin yonelttigi soru onun icin istenilen yonde bir kazanim saglamayacaksa,

soruya istenilen yonde cevap vermek yerine egitilenin istifade edecegi bir sekle

59 Hasan Ali Yiicel, Iyi Vatandas Iyi Insan, is Bankas1 Yaynlari, istanbul, 2011, s. 7.
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doniistiiriilmesinin daha faydali olacagimi gdstermektedir. lyilik, iyiye ulastiracak
seyi aragtirmakla ulasilabilecek bir seydir. Bu sebeple 6ncelikle sorulacak sorular bu
temel gayeyi esas almali ve onu agiklayacak nitelikte olmalidir. Bu gayeye hizmet
etmeyen sorusturmalar sanki “evlere arkalarindan girmek™ gibi dogru olmayan bir
davranig olacaktir ve 6grenen icin kolaylik degil zorluk doguracaktir. Dolayisiyla bu
durum olumluya yonelik arayist perdeleyecektir. Birr, ise olumluya yonelik
olmalidir. Bu sebeple ayetin sonunda olumluya yonelik olana yani takvaya dikkat
cekilmistir. Ayn1 zamanda ayet, par¢adan biitiinii gormeyi hedeflemis ve bu sekilde

kurtulusa erilecegine vurgu yapmustir.
& 5185 D1 Sl ()08 il 2Kl 50y Dally Gl G540

“Kitabt okudugunuz halde, insanlara iyiligi emredip, bizzat kendinizi unutuyor

musunuz? Akil etmiyor musunuz? »52g

Bu ayette ise birr kavraminin sadece bilinmesinin yeterli olmayacagi, bu
degerin davranisa gegirilmesinin gerekli oldugu ifade edilmistir. Buradan iyiligin
birincil amacimin baskalarina ulastirmak olmadigi, Oncelikli olarak bireyin
davramslarinda hayat bulmasi1 gerektigine vurgu yapilmustir. lyiligi emrettigi halde
kendini unutanlara sorulan “hi¢ akletmiyor musunuz?” sorusu da aklin sadece teorik
ve soyut bir kavramanin otesinde bir giic oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Kur’an’daki aklin David Hume’nin iddia ettigi gibi “davranig alaninda herhangi bir
tesiri bulunmayan”®?' bir niteliginin olmadigi goriilmektedir. Akil, ayni zamanda

davraniglar lizerinde etkin ve yaptirim giicii olan bir konumda géziikmektedir.
4.6. Dogruluk

Kur’an bizzat kendisi dogrunun ta kendisidir. Allah Kur’an’i vasiflarken
onun bir vasfinin da sidk oldugunu ifade etmistir. Hatta Kur’an’i “sidk” olarak
isimlendirmistir. Cilinkii o dogrunun ta kendisidir. “Allah'a karsi yalan soyleyenden
ve kendisine geldiginde dogruyu (Kur'an't) yalanlayandan daha zalim kimdir?
Kdfirler icin cehennemde bir konaklama yeri mi yok? / Dogruyu (Kur’an’y) getiren

ve dogrulayanlara gelince; iste onlar muttaki (takva sahibi) olanlardir.” 522

°20 Bakara suresi 2/44.

*2! David Hume, fnsan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, Cev. Ergiin Baylan, BilgeSu Yayincilik, 2015, s.
307-308.

522 Z{imer suresi 39/33-2-33.
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Burada dogruyu yalanlayanlar yani Kur’an’i yalanlayanlar, zalimlikle
vasiflanmigtir. Dogruya tabi olanlar ise muttakiler olarak vasiflanmiglardir. Kendisini
bizzat dogru olarak isimlendiren bir kitap elbette ki insan i¢in en biiylik degeri de
dogruluk olarak kabul edecektir. Nitekim ayet dogruya tabi olanlar1 Gvmiis ve
dogruya tabi olanlarin ismini muttakiler olarak takdim etmistir. Peygamber
efendimiz bir hadisinde; “Dogrulugu elden birakmayiniz. Ciinkii dogruluk iyilige
gotiiriir. Iyilik de cennete gétiiriir. Kisi dogru sdylemeye ve dogrulugu arastirmaya
devam ederse Allah katinda en dogru kisi olarak yazilir. Yalandan sakininiz. Ciinkii
yalan kotiiliige gotiiriir. Kotiilik de cehenneme gotiiriir. Kisi yalan sdylemeye ve
» 523

yalan1 arastirmaya devam ederse Allah katinda en yalanci olarak yazilir.

buyurmustur.

O halde takva, her seyden once dogruya tabii olmaktir. Allah’in kelami
olmasi hasebiyle Kur’an, dogrulugu esas edinen muttakilere hitap eden dosdogru bir
sOzdiir. S6zde dogruluk ise Kur’an’da “sidk” kelimesiyle ifadesini bulur. Kur’an ayni
zamanda degismeyen gergegi oldugu gibi yansitan bir kitap olmasi hasebiyle hakikat
manasma gelen dogrularin kitabidir. Dogruluk ayni zamanda emin olmayi ve
giivenilir olmay1 gerektirir. Bu sebeple dogruluk basligi altinda emaneti ve ahde
vefay1 ‘da ele almak uygun olacaktir. Biitiin bunlardan sonra dogrulugun insanda bir
deger olarak ortaya ¢ikmasinin dort farkli boyutundan soz edebiliriz. Bunlar sirastyla

sidk, hakkaniyet, emanet ve ahde vefa seklinde ele alinacaktir.
4.6.1.S1dk

Kur’an bir degeri ele alirken 6nce onu kendi biitlinliigii icerisinde ele almakta
ve ona hak ettigi manay1 vermektedir. Bu durum kisinin kavramin ifade ettigi manayi
dogru bir sekilde anlamasina ve kavramasina yardimei olur. Arapga olarak indirilen
Kur’an’in, indirildigi donemde kavramlar Araplar tarafindan biliniyordu. Eger
kavram Kur’an’m kabul ettigi sekilde kullaniliyorsa, icerigi ve kapsami hakkinda
fazla ayrintiya girmemis, kavram iizerinden gerekli olan hiikiimler ve dgretiler konu
edilmistir. Kimi zaman da kavramin o giin toplumda kullanildigi mananin kapsama

alanini genisletmis, ayetlerin isaretiyle bu kavrami istedigi sekilde ele almistir. Bazen

523 Muslim, el Miisnedti’s Sahihi’l Muhtasar, Birr 105, Hadis no: 2607, C. 4, s. 2013.
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de toplumda kavramin yanlis ele alindigim1 ifade etmis, dogrusunu kendine ait

uslubuyla ortaya koymustur.

Konuya deger ifade eden kelimeler yoniiyle baktigimizda, genellikle bu
kelimelerin toplumda kullanilan kavramlar oldugunu, fakat kapsam olarak oldukca
sig bir sekilde ele alindigim1i gdérmekteyiz. Kur’an genellikle bu kavramlarin
toplumsal hayat igin énemine dikkat ¢ekmis ve kavramlarin kullanim alanlarini ve
igeriklerini genis bir sekilde ele almistir. Bu sebeple oncelikle kavramin bilissel
sinirlart ortaya konulmus, kavram iizerinde bir farkindalik olusturulmus, ardindan
kavram Orneklerle desteklenerek, en glzel sekilde agiklanmigtir. Kur’an’da deger
ifade eden ve ilizerinde 1srarla durulan “sidk” kavrami; bu kavramlarin en dikkate

deger olanlarindan biridir.

Kavram 06gretimi “neyi 6grenecegiz?” sorusunun cevabini ortaya koyan
onemli bir konuma sahiptir. Insan neyi dgrendigini ve bu 6grenmenin nicin gerekli
oldugunun farkina varmadan, sekil olarak nasil 6grendigi ¢ok etkili olmayacagi gibi,
kalic1 da olmayacaktir. Simdi kavramin igerigi ve kapsami agisindan sidk kelimesini

ve onun Kur’an’daki kavramsal 6gretisini ele alalim.

Arapcada dogruluk kelimesine karsilik gelen “Sidk™ kelimesi, “kizb”
kelimesinin zidd1 bir kavram olarak liigatlerde yer almustir.>** Sidk ve kizb kelimesi
hangi zaman igin kullanilirsa kullanilsin; ister bir vaatle, isterse baska bir seyle
alakal1 olsun mutlaka “so6zle” ilgilidir. Bu iki kavramin bulundugu yerde mutlaka s6z

veya s6z tiirlinden bir haber mevcuttur.®®

Araplar savasin katiliginin ve siddetinin
artmasini (JUl) 43:2a) seklinde ifade ederlerdi. Bu sebeple sidk kelimesinin kokeninde
yigitlik (secaat), siddet ve sertlik (salabet) bulundugu sdylenilir. Kullanim sekline
gore, i¢inde ihlas, samimiyet, kararlilik, sevgi, uygulama ve muhabbet manalarini1 da

barindiran bu kelime kisinin olani oldugu sekilde haber vermesidir. 526

“Gsaall S1dk™” Arapca bir kelime olup, sdylenmeyen icte gizli tutulan sozle,
agizdan ¢ikan, haber verilen sozln, birbirine muvafik olmasi manasimi tasir. Bu

sartlardan herhangi biri olmadig1 takdirde, tam manasiyla sidk yerine getirilmemis

°2 Ebti Nasr Ismail b. Hammad Cevheri Farabi, es-Sihdh Tacii’l-Liiga ve Sithdhu’l Arabiyye ,Tah.
Ahmed Abdulgafdr Atar, C. 4, Kahire, 1979, s. 1505.

°2 [sfahani, Miifredat, s. 847.

526 Ahmet Muhtar Abdulhamid Omer, Mu’cem ul Lugatul Arabiyye el Muasira, Alem-ul Kiitib, 2008,
C.2,s.1281.
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olur. ®*" Hatta sidk kelimesiyle nitelenmeyip ¢ogu zaman yalan olarak kabul edilir.
Tiirkcede sidk kelimesini ifade eden belki de en giizel sz, “0zi s0zu bir olmak”
deyimidir. Isfahani, dogru s6ziin tanimin1 su sekilde yapmustir : “ Dogru soz, soziin
kalpte olana ve hakkinda haber verilen seye muvafik olmasidir.” 528 Gergekten 06z
ile sozii bir olmayanlart Allah yalancilar olarak vasiflamistir. *“ Miindfiklar sana
geldiklerinde: "Sahitlik ederiz ki, sen muhakkak Allah''!n peygamberisin” derler.
Allah senin muhakkak kendi peygamberi oldugunu bilir. Bununla beraber Allah

miindfiklarin kesin yalanct olduklarina sahitlik eder.””>*

Burada Kur’an, dogrulugun veya dogru soziin sadece “zahire uygun olan s6z”
olarak kabul edilmemesi gerektigi lizerinde durarak, sidk kelimesinin sadece vakiaya
uygunluk iizerinden sdylenen sdz olmasinin yeterli olmayacagini, sozii sdyleyen
kimselerde bulunan i¢ 6zelliklerin ve vasiflarin da o sozlin degeri iizerinde bir
etkisinin olacagim ifade etmistir. insanin sylemis oldugu soz, her ne kadar vakiaya
uygun olsa dahi, 0 séziin kim tarafindan ve ne amagla sevk edildigi de 6nemlidir.
Clnkii 6grenmede onemli olan sey, 6grenmenin amaglara hizmet etmesidir. Eger bir
O0grenme, egitimin amacglarina hizmet etmiyorsa, bu 6grenmenin degerlendirme
asamasinda higbir kiymeti olmayacak ve kisi amaglanan 6grenmenin disinda bir sey
ifade etmis olacaktir. Kur’an 6gretimi ise, tam manasiyla amagli bir 6gretimdir ve bu
amaci belirleyen, ayni zamanda bunun degerlendirmesini de yapacak olandir.
Degerlendirme sadece soz ve fiillerin zahire uygunluguyla degil, aynm1 zamanda
kalplerde olana yapilacaktir. “Goklerde ve yerde olanlart bilir; gizlediklerinizi de

» 530 Byrada

aciga vurduklarmmizi da bilir; Allah, kalplerde olani da bilendir.
minafiklarin sdyledikleri, vakiaya uyumlu bir dogru oldugu halde, bu sozleri
kalplerinin tasdik etmedigi i¢in, Allah onlar1 “yalancilar” olarak nitelemistir. Cunka

s0zlin dogru olmasi, halin kotii oldugu sonucunu degistirrnez.531

Ayetten de anlasilacagi {izere sidk kelimesi, ancak 0zun ve s@zun birbirine
muvafik oldugu durumlarda ger¢ek kullanim alanina kavusmus demektir. Kalpleri

bilen yalnizca Allah oldugu igin, onlarin bu sozlerinin yalan oldugunu bu surede ve

527 {sfahani, Mfredat, s. 848.

528 {sfahani, Islam 'in Ahlaki Ilkeleri, s. 225.
529 Munafikan 63/1.

530 Tegabun 64/4.

531 Kuseyri, Tefsiri Kugeyri, C. 3, s. 587.
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baska ayetlerde®* acik¢a ortaya koymustur. Bir hadiste bu durum net bir sekilde
ortaya konulmus ve soyle denilmistir. “Allah sizin dig goriiniisiiniize ve mallariniza
bakmaz. Ama o sizin kalplerinize ve islerinize bakar.”** Gérildigi gibi Allah,
insanlarin  kalplerini, insanlarin ellerine teslim etmemektedir. Insanlar ancak
birbirlerinin dis goriiniisleri ve davranislarina gore hiikkiim verip, ona gore kanaat
sahibi olabilirler. Bu sebeple insanlarin yalnizca tahminlere ve zanlara gore

birbirlerini sorgulayip, tutuvermeleri uygun olmaz.**

Biitiin bunlara ragmen Allah yaninda deger ifade eden ve 6grenilmesi gereken
amel; salih ameldir. O da fiillerle beraber kalplerin de diizelmesidir. Ancak insanlar
birbirlerinin kalplerini bilmedikleri icin, sidk kelimesini, zahiren vakiaya uygun olup
olmadigina bakarak ele alabilir ve kullanabilirler. insanlarin kalpler hakkinda hiikme
varmalari ise Allah’tan bir delil olmadig1 miiddetge ancak zandan ibaret olacaktir. Bu
sebeple burada dikkat ¢ekilmek istenen nokta; bir soziin deger ifade etmesi igin
insanlarin ikna olmalar1 veya o sozii dogru gérmelerinin yeterli olmadigidir. Cunku
insanlar1 hesaba ¢ekecek olan insanlarin kendisi degil, nihayetinde insanlarin

Rabbidir ve o Rab insanlarin kalplerini esas alacaktir.

Bu durum, dogruluk kavraminin gergek ¢ergevesini ve sinirlarini dogru bir
sekilde kavrayabilmek icin Onemlidir. Kavramin dogru bir sekilde bilinmesi,
insanlari, kavram hakkinda yanilgiya diisiip, onun smirlarini daraltmaktan alikoyar.
Eger kavram dogru bir sekilde bilinmezse, bu durumda ulasilmak istenen nihai hedef
de dogru belirlenemeyecektir. Bir¢ok insan, dogruluk kavraminin sinirlarini dogru
bir sekilde kavrayamadiklari i¢in yanilgiya diismekte ve insanlar arasinda dogru
sozIli olarak taninmanin veya o sekilde gorulmenin, kendi basina yeterli bir olgu
oldugunu diisiinmektedirler. Bu sebeple ¢ogu zaman yanlis bildiklerini toplumdan
dislanmamak veya farkli anlasilmamak adina dogru; dogru bildiklerini de yanlis
olarak gosterme yoluna gitmektedirler. Bu durum bazi insanlarin kalplerinin
yalanlamasina ragmen, toplumda dogru bilinen seyleri dogru kabul ediyormus gibi
gostermeleri sonucunu dogurmaktadir. Bu sekilde insanlar, iglerinde olam

gizledikleri icin, zamanla sorgulama yetilerini kaybetmekte ve kendi degerlerine

%32 Hasir suresi 59/11.

%3 Muslim bin Haccac, Musned’i Sahih el Muhtasar, Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki,Bab-1
Tahrimu’l ulm, Dar’ul Thya et-Turas EI Arabi, Beyrut, C. 4, s. 1987(2564) .

53 Seyyid Kutup, Fizilal’t Kur’an, C. 14, s. 500.

197



deger katmaktan ziyade, toplumun onlar1 yonlendirdigi dogrultuda akip gitmeyi
tercih eden bir pozisyona diismiis olmaktadirlar. Kur’an bu durumu, nifak olarak
nitelemektedir. Bu sebeple ayet, miinafiklardan bir 6rnek verilerek agiklanmuistir.

Cuinkii onlar kalplerinde olan nifaki gizlemislerdir.>*

Sidk degerine en uzak olan insanlar miinafiklardir. Miinafiklar kendilerini
yalancilik sifatiyla donattiklar: icin, insanlarin en asagisi kabul edilmislerdir. Bu
sebeple, cechennemin en alt tabakasinda yer alacaklardir. “Siiphesiz ki miinafikiar,
cehennem atesinin en asagr tabakasindadirlar. Onlara bir yardim edici de

%% Ciinkii onlar yalanlarim ve yeminlerini kendileri igin bir kalkan

bulamazsin.
olarak kullanmiglar ve bu sekilde kendi sereflerini korumaya calismislardir. Sidk
degerine en uzak olan ve yalanciligin miisahhas bir 6rnegi kabul edilen miinafiklarin
yalanlar1 Kalplerinde gizli ve ortilii oldugu i¢in, insanlar da kalpte gizli olanlari
bilmemeleri sebebiyle, Allah Kur’an’da bir sureyi tamamen yalanlarin1 gizleyen
munafiklara ayirmistir. Bu surenin ayetlerinde miinafiklarin kalplerinde olanlar1 nasil
aciga vurduklar1 ve onlarin davranislarindan nasil taninacagi, miikemmel bir sekilde
ogretilmektedir. Evet, insan kalplerde olan1 bilemez, fakat kalplerde olan ¢ogu zaman
sOzlere yansimasa dahi, davraniglara yansir. Kur’an miiminleri egitirken; miinafiklar
Uzerinden, yalancilarin genel 6zelliklerini ortaya koymus ve bu sekilde dogrulugu
hayatina esas kilmis insanlarin, onlar1 kolay bir sekilde anlamalarini saglamistir.
Clnkd Allah, ayn1 zamanda bu yalancilarin kalplerinde gizlediklerinin ortaya
cikmasimi dilemistir. “Allah seni affetsin. Dogru séyleyenler kimler, gercekten
valancilar kimlerdir, bunlarin iyice belli olmasint beklemeden nicin onlara izin
verdin?”"°*" Ayette de goriildiigii gibi yalancilarin kimler oldugunu bilmek, énemli
bir sorumluluktur. Bu bilgiye ulagsmak icin elbette ki onlarin kalplerine vakif olmak
gerekmez. Insan ancak onlar1 davranislarindan tanmir. Minafikun suresinin ve
Kur’an’in birgok ayetinin bize dgrettigine gore, genel olarak soziinde sadik olmayan,
ici dis1 bir olmayan yalancilarin, 6zelde de miinafiklarin 6zellikleri, su maddeler

halinde toplanabilir:

>3 Taberi , Camiu’l Beyan fi Tevili’l Kur’an, C. 23, s. 390.
5% Nisa suresi 4/145.
537 Tevbe suresi 9/43.
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10.

11.

Onlarin kalplerinde tasidiklariyla dilleri birbirine uymadigi i¢in bol bol
yemin eder ve kalplerini soylediklerine sahit kilarlar.>®

Soyledikleri yalanlarla hedefledikleri sey, insanlar1 aldatmak ve
kendilerini dosdogru olan yoldan alikoymaktir. Bu sebeple kotiiliigi
emreder, iyilikten sakindirirlar.>*

Onlar dis goriiniislerine ve mala miilke asir1 derecede énem verirler.>*
Konustuklarinda s6z sanatlarim1 asir1 derecede kullanmaya onem verir.
Cok konusur ¢ogu zaman kimseye s6z vermezler. Insanlarin kendilerini
dinlemesi hoslarina gider.541

Sozlerini ve bedenlerini etkileyici kilmak icin calisirlar fakat anlayislari
kittir. Bu durumlariyla onlar sanki ipek elbiseler giydirilmis kiitiikler
gibidir. Ayni zamanda insanlara gosteris yapmayi ¢ok severler.’*
Benmerkezcidirler. Bu sebeple ¢evresindeki her seyi kendi aleylerine
zannederler. Bu sebeple kendilerinden ve cevresindeki insanlardan emin
degillerdir. Stiphe icerisinde bocalayip dururlar.®

Kibirli ve kendini begenmislerdir. Her konuda kendilerinin isabetli
davrandigim diisiiniir ve yanhslarimi kabul etmezler.>**

Diger insanlar kiiciik goriir hatta onlar1 cogu zaman “akilsizlikla” itham
ederler. Bozgunculuk yaparlar, fakat kendilerinin 1slah edici olduklarini
iddia ederler.>*

Tovbeye asla yanagsmazlar. Kendi hatalarini kendilerine dahi itiraf
etmekten cekinirler.>*

Bir¢ok olayr maddi gozle degerlendirirler ve maddi bir giic olmadan
hi¢bir adim atilamayacagini1 zannederler. Fedakarliktan kaginirlar. >4
Anlayigsizdirlar. Olaylar1 sadece giiniibirlik idrakleriyle yorumlarlar.

Bakis acilari dardir. >*®

53 Miinafikun suresi 63/2; Tevbe suresi 9/74-96.; Maide suresi 5/53.
5% Miinafikun suresi 63/2; Bakara suresi 2/9.;Tevbe suresi 9/55-67-85.
0 Miinafikun suresi 63/4; Tevbe suresi 9/55-85.

! Miinafikun suresi 63/4.

%2 Miinafikun suresi 63/4.; Nisa suresi 4/142.

3 Miinafikun suresi 63/4; Tevbe suresi 9/45.

4 Miinafikun suresi 63/2; Bakara suresi 2/206.

> Bakara suresi 2/9-10-11-12.

5 Miinafikun suresi 63/5

7 Miinafikun suresi 63/7-8
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12. izzeti ve degeri Allah’in disinda olan seylerde ararlar.>*

13. Hesaplar1 diinyaliktir. BUltiin planlari1  6lmemek {iizere yaparlar.
Uzerlerine bir felaket gelmesinden, savastan ve savasmaktan asiri
derecede korkarlar. Oliimden sonraki hesabi diisiinmezler.>*°

14. Gizli gizli konugsmayi, bagkalariyla alay etmeyi ve dedikodu yapmay1
severler.>

15. Soz verdiklerinde sozlerinde durmaz, sozlerini bozarlar.>%?

Allah resulli de (s) miinafiklarin alametini sayarken O6zelliklerinin hepsini
dogruluk degerine uymamalar1 {izerine bina etmistir. “Miinafigin alameti tgtiir:
Konusunca yalan sdyler, s6z verince sozlinden cayar, kendisine bir sey emanet
edildiginde hiyanet eder.” >3 Miinafikun suresinin son ayetlerinde insani yalana
gbtiiren ve yavas yavas miinafikli§i dogru bir egilime siiriikleyen amellerinde onii
kesilmek istenmistir. Kur’an en énemli 6zelligi yalancilik olan bu hastaligin teshisi
belirtileri ve tedavisinde ¢cok 6nemli bilgiler vermistir. Miinafiklik, bizzat Kur’an’in
teshisiyle bir hastaliktir.”>* Bu hastaligin kiside ki en dnemli belirtisi yalanciliktir.
Insana yalanciligin en fazla bulastigi noktalar ise, duygu tiiketiminde itidalden
uzaklasildigr donemlerdir. Bu duygular, genellikle mal ve evlat sevgisi 6zelinde
kendisini gosterir. Kisi evlatlarin1 ve elde ettigi mallarini, Allah’in bir liitfii olarak
gorurse; bu mallar ve evlatlar arttikga Allah’t zikretmesi ve ona yoOnelmesi de
artacaktir. Fakat kisi mallar1 ve evlatlari, sadece kendi kazanimlarinin bir sonucu
olarak kabul ederse, bu durumda elinden gitmemesi i¢in her seyi yapmayi goze
alacaktir. Bu goze alma isi de yalana davetiye ¢ikarmaktir. Yine bu durum kisiyi,
infak etmekten ve yardima muhtag¢ olanlarin yardimima kogsmaktan da alikoyar. Bu
yuzden Miinafikun ayetinin sonunda miiminler bu noktada uyarilmis ve nifaka
gotiiren temel unsurlarin neler oldugu 6gretilmistir. “Ey iman edenler! Mallariniz ve
cocuklariniz sizi Allah'in zikrinden alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana

ugrayanlardir. Sizden birinize 6liim gelip de: 'Rabbim, beni yakin bir siireye (ecele)

8 Miinafikun suresi 63/8; Bakara suresi 2/17-20.

%9 Miinafikun suresi 63/8; Nisa suresi 4/139.

>0 Ali imran suresi 3/ 154-156.; Nisa suresi 4/66-77.; Maide suresi 5/52.; Tevbe suresi 9/44.

>1 Nisa suresi 4/114-140.; Tevbe suresi 9/64.

%32 Bakara suresi 2/27.Tevbe suresi 9/77.

>3 Buhari el Camiu’l Sahih, hadis no: 33, C. 1, s. 16.

%4 Bakara suresi 2/10. "Kalplerinde hastalik vardwr. Allah da onlarin hastaligini arttirmistir. Yalan
soylemelerine karsilik onlara elem verici bir azab vardir."
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kadar geciktirsen ben de boylece sadaka versem ve salihlerden olsam' demezden

»%% Hiisrana ugrayan kisilerin ilk

once, size rizik olarak verdiklerimizden infak edin.
kaybedecekleri sey, insanliktir. Clinkii insanlik, insanligin ilk dayanagina iinsiyetle
baslar. Unsiyetini kaybeden insanligim kaybeder. Insanligin1 kaybeden ise, btiin her

seyini kaybetmis gibidir.>*®

Kur’an dogrulugun kavramsal smirlarini belirledikten sonra, 6grenmenin
ikinci basamagina ge¢mekte ve insanlarin, nig¢in dogru olmalar1 gerektigi {izerinde
durmaktadir. Insan igin sidk nigin bir degerdir? Bu degeri elde etmesiyle ne gibi

faydalar ortaya ¢ikacaktir ?

“De ki: "Rabbim! Beni dahil edecegin yere dogruluk ve esenlikle dahil et;
ctkaracagin yerden de dogruluk ve esenlikle ¢ikar. Katindan beni destekleyecek
(kendisiyle isyan edenlere karsi zafer kazanacagim) bir kuvvet (sultan) ver.">" Kimi
mufessirler bu ayetin Allah Resuliiniin Mekke’den ¢ikip Medine’ye gittiginde nazil
oldugunu séylerler.>*® Sidk kelimesinin ayetteki manasimin selamet, iyilik ve hayirl
akibet manasina geldigini belirten Maverdi; kitabinda bu ayet hakkinda yedi ayri
tefsirden bahseder. Katade ve Ibnii Zeyd bu ayette dahil edilecek yerden kastin
Medine, ¢ikarilan yerdeki kastin da Mekke oldugunu soylerler. Hasan el Basri ise,
dahil edilecek yerin cennet oldugunu, c¢ikarilacak yerden kastinda Mekke’den
Medine’ye hicret oldugunu séylemistir. Tabiin’nin blyik alimlerinden Micahid ise
dahil edilen yerin niibiivvet makami oldugunu séylemis, bu makamin ¢ikis yerinden
kastinda Risalet’in tebligi ile olacagini ifade etmistir. Ebu Salih, bu ayeti, dogru bir
sekilde dosdogru din olan Islam’a girmek ve o dine tabii oldugu halde diinyadan
ayrilmak olarak ele almistir. Dahhak ise, ayetteki mananin Mekke’ye emin bir
sekilde girmek ve oradan emin bir sekilde ¢ikmak seklinde oldugunu ifade etmistir.
Ibni Abbas, ayetin tefsirini dogruluk iizerine kabre girmek ve yine dogruluk iizerine
kabirden kalkmak olarak ifade etmistir. Daha sonra gelen bazi miifessirler de ayetin
umumunu esas alarak, ayetten; Allah’in emrettigi seylere itaat dairesine girmeyi ve

Allah’in nehyettigi masiyetlerden uzaklasip ¢ikmayir anlamislardir. Aynmi sekilde

% Miinafikun suresi 63/9.

> Kutup, Fizilali Kur’an, C. 14, s. 508.

7 {sra suresi 17/80.

>% Muhammed bin Ali el Vahidi, Tefsiriil Basit, imadetiil Bahsiil ilmi, Suudi Arabistan, 1430H., C.
13, s. 448.; Muciriddin bin Muhammed [limi el Makdisi El Hanbeli, Feth-ur Rahman fi Tefsiril
Kur’an, Tah: Nureddin Talib, C. 4, Darun Nevadir, Sam, s. 124.
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ayetin; “...katindan beni destekleyecek bir kuvvet ver.” seklindeki bolimii de gesitli
sekillerde tefsir edilmistir. Katade, bu kuvveti kendisiyle asilerin kahredilecegi aziz
bir milk olarak tefsir ederken, Hasan-1 Basri buradaki kuvvetin (sulta), kafirleri
kiligla, miinafiklar1 ise Islami hadlerin ikame edilmesiyle susturacak gucli bir
hékimiyet oldugunu sdylemistir. Maverdi, bu giiciin kalpleri yumusaklikla, asi

bedenleri ise kiligla kendine baglayan bir gii¢ olabilecegini soylemistir.>>®

Ayet ister nizul sebebi esas alinarak tefsir edilmis olsun, isterse umumi
manas1 goz oniinde bulundurularak ele alinmis olsun; her iki yoniiyle de dogrulugun
asla vaz gecilemez, mutlak bir deger oldugunu gostermesi agisindan ¢ok onemlidir.
Burada Kur’an, yapilmasi gereken bir dua tizerinden, dogrulugun 6nemine ve kisinin
dogruluktan ayrilmadigi miiddetce ulasabilecegi maddi ve manevi derecelere dikkat
cekmistir. Bircok ayette oldugu gibi Allah, bu ayette de kullarina séylemeleri
gereken seyleri en giizel nasil sdyleyebileceklerini 6gretmistir. “Ayet; Peygamber
efendimizin sahsinda biitlin Misliimanlara seslenerek fiili olarak sozle yapmalar
gercken bir duayr 6gretmistir. ““De ki...”” emriyle baslayan ayet, dogrulara sikica
sarilan ve dosdogru yasamaya azmeden insanlarin kalplerindeki duayi, en miikemmel
sekilde nasil dillendireceklerini dgretir. “De ki: Rabbim! Beni ddhil edecegin yere
dogruluk ve esenlikle dahil et; ¢ikaracagin yerden de dogruluk ve esenlikle ¢ikar.
Katindan beni destekleyecek (kendisiyle isyan edenlere karsi zafer kazanacagim) bir
kuvvet (sultan) ver.” Insanin girecegi yere dogrulukla girme veya cikacagi yerden
dogrulukla ¢ikma duasi, elbette ki dogruluktan hi¢bir zaman ayrilmama duasi olarak
anlagilabilir. Fakat ayette dogruluktan ayrilmamanin teorik veya nazari yoniine degil,
asil olmasi gerekene, yani pratik ve ameli yoniine isaret vardir. Girmek ve ¢ikmak bir
eylem, bir harcket bildiren kelimelerdir. Bu noktadan bakildiginda, dogrulugun
sadece biligsel bir faaliyet olmadigi, her duyguda, her eylemde, her harekette

dogrulugun dikkate alinmasi gerekliligi ortaya cikar.

Kur’an dogrulugun hedeflerini, biligsel, duyussal ve ameli boyutta agiklamis,
dogrulugun igerigini hayat i¢inden Orneklerle vermis, insanin kendi
degerlendirmesini de kendisine birakmistir. Giindeme getirdigi degerlendirme sorusu

0 kadar aciktir ki insanin bu durumda kendini kandirmasinin veya dogruluk

59 Maverdi, Tefsiri Maverdi, Tah: ibni Abdul Maksud bin Abdurrahim, C. 3, Dar-ul Kutub El
[lmiyye, Beyrut, s. 267.
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konusunda bagka bir diisiinceye sigmmasinin imkani yoktur. Kur’an’in insanin
dogrulugunu kendisi test etmesi i¢in sordugu soru gergekten ¢ok carpicidir. ““... Eger

siz dogru sozliilerden iseniz 6lumi dileseniz ya!” °®°

Clnku eylemlerinin ve
diistincelerinin dogru olduguna inanan kisinin, 6limden ve hesaptan bir korkusu
olmayacaktir. Bu hakikatten hareket ederek, Ebu Said Kuseyri soyle demistir.
Sadik, (ansizin Oliim gelince) igi agik¢a (zahiri batinina mutabik oldugu
igin)utanmayan ve Oliimii rahat bir sekilde karsllayandlr.”561 Burada dogrulugun
hedefinin sadece toplum iginde bir goriintiiden ibaret olmadigi goriilmektedir.
Insanin kendi hakikatini, en iyi kendinin bilecegi vurgulanmakta ve degerlerin, tam
anlamiyla icsellestirilmis bir diizeye ulagsmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu
sekilde insan, arzu edilen degere ulasip ulasamadigi noktasinda kendisini test edip,
yine bizzat kendisinden donit alabilir. Haris el Muhasibi’ye dogrulugun alameti
soruldugunda, o bu degerin ulagmasi gereken son noktayi isaret etmis ve sOyle
demistir. “Sadik o kimsedir ki (ortaya koymus oldugu dogru sebebiyle) halk
nezdindeki itibarmin hepsi insanlarin génliinden ¢iksa buna hi¢ aldirmaz. Sahip
oldugu giizel amellerin ve dogrulugun bir zerresine bile i¢inde bulundugu toplumun

itibar edip etmemesine itibar etmez.””>%

Burada vurgulanmak istenen, dogruluk gibi
mukaddes bir degerin evrensel oldugu ve toplumun itibar edip etmemesine gore
degismeyecegidir. Cilinkii  yalancilikla 6zdeslesmek insaniyetten tamamen
soyutlanmak olarak kabul edilmistir. Clinkli insan yalan sdylediginde konustuguna
giivenilmez. Insanlarin birbirleri ile iletisim saglamak igin kullandigi en 6nemli
ozelligi konusmaktir. Sozline gilivenilmeyen kimsenin konusmalart  yok
hiikkmiindedir. Bu durumda konusup konusmamasit bir sey ifade etmez.
Konugmasindan bir fayda elde edilemeyen kimsenin hayvandan farki kalmaz. Bu kisi
hayvanlara esit, belki de onlardan daha asagi bir konuma diiser. Ciinkii hayvanlarin
lisanlarindan yararlanilmasa dahi en azindan onlarin lisanindan zarar gelmez. Oysaki

563

yalancinin bir yarart olmadigi gibi zarar1 da oldukg¢a fazladir. Kur’an soyle

°%0 Bakara suresi 2/94.

561 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 293.

%2 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, s. 295.

563 fsfahani, Islam in Ahlak likeleri, s. 226.
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buyurmaktadir: “ Onlar hayvanlar gibidirler, belki gittikleri yolda daha da

saskindirlar.”>*

Sosyal 6grenme kuraminda Albert Bandura’nin da isaret ettigi gibi; insanlar
genellikle diger insanlar1 seyrederek, gbzlem yaparak ve bazi insanlar1 da model
alarak Ogrenirler. Bu nedenle 6grenme; baskalarini gdzlemleyerek ¢evreden 6grenme
ve toplum icinde toplum igin dgrenme seklinde tezahiir edebilir. Insan baz1 seyleri
deneme yanilma yoluyla 6grenirken, bir¢ok seyi de toplum igerisinde gozlemleyerek
o0grenmektedir. *%% Kur’an insanm bu Ozelligini gdz ard1 etmemis ve insani degerlerin
dgrenilmesinde, toplum igerisinde Islami degerleri icsellestirmis olan bireyleri, birer
model olarak gostermistir. Hatta model olarak isaret etmekle kalmamis, 6grenme
ortamlarinin saglikli bir sekilde olusabilmesi i¢in bu tiir insanlarla beraber olmayi
emretmistir. Kur’an “sidk” gibi deger ifade eden davranislar1 6verek pekistirmis ve
aksi sekilde davranarak yalana yonelenleri kimamigtir. Bu sekilde insanlarin
pekistirilen ve cezalandirilan davraniglart bilmeleri ve olumlu davraniglar
sergileyenleri gozlemleyerek onlardan 6grenmeleri hedeflenmistir. Bu sekilde
O0grenmenin biligsel davranigsal ve cevresel faktorlerin etkisinde gercgeklestigi g6z
ard1 edilmemis, her bir alan hakkinda, insanlarin 6grenebilmeleri i¢in ulagabilecekleri

yeterli veriler ortaya konulmustur.
e & shasd Ly 48 13818 95 e QG a5 Calpal S 280G

“O halde sen Allah’a donenlerle birlikte emr olundugun gibi dosdogru

0|ﬂn566

Sadik kelimesi “dogru kisi” manasina gelir ve sidk kokiinden tiiretilmis bir
isimdir. Sadik, soézlerinde dogruluk bulunan kisi demektir. Siddik ise, sadik
kelimesinin miibalagali halidir. Siddik, kendisinde dogruluk bir deger haline gelmis
kisi demektir ve dosdogru olan kisi manasina gelir. Dogrulugun en asagi derecesi
vakiaya uygun olmasidir. Bundan dolayr “sidk, soziin 6ze uygun olmasidir.”

567

denilmistir.”" Miinafiklarin 6zleri ve sozleri birbirini tutmamaktadir. Miiminlerin

*%4 Eurkan suresi 25/44.

% i, Korkmaz, “Sosyal Ogrenme Kurami”, (Ed. Binnur Yesilyaprak), Gelisim ve Ogrenme
Psikolojisi, Pegema Yayincilik, Ankara, 2003, s. 156.

*% Hud suresi 11/112.

%7 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah
Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 292.
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sOyledikleri ve kalplerinde olan birbiri ile ayn1 oldugu i¢in Kur’an onlar i¢in siddik
vasfin1 kullanmigtir. Ayn1 zamanda siddik olmak, peygamberlerin en 6nemli
degerlerinden biridir.>®® Nitekim Peygamberimiz (s) soyle buyurmustur: “Dogruluk
iyilige(birr), iyilikte cennete gotiiriir. Kul, stirekli olarak dogru séyler ve dogruyu
(sidk) ararsa, Allah indinde siddik olarak yazilir. Yalan séyler ve yalani ararsa Allah

: 11569
nezdinde yalanct olarak yazilr

Toplumsal yapinin ayakta durabilmesi i¢in en 6nemli 6zelliklerden biri de o
toplumda sidk degerinin hakim olmasidir. Sidk degerini tasimayan insanlarin,
birbirlerinin sézlerine giivenmedigi bir toplumda insani iliskilerin saglikli bir sekilde
yurimesi imkansizdir. Ayni sekilde sosyal yasamin olmadigi yerde sidktan ve
siddiklarin degerinden de s6z edilemez. Bu yoniiyle sidk, bireysel oldugu gibi aym
zamanda toplumsal da bir degerdir. Siddik olan kisiler, o toplum iginde sahitler
olmaya en layik olan kisilerdir. Bu sebeple, dogrulugun alemin bekasi i¢in en 6nemli
unsurlardan birisi oldugu, eger ortadan kalkacak olursa, diinyanin diizenini ve
bekasini saglamanin miimkiin olmayacagi, biitiin seriatlarin sistemlerinin, hukuk
normlarmin batil olacagr sdylenmistir. 0 fste bu yiizden nebilerin en Onemli
ozellikleri bulunduklar1 toplumda siddik kisiler olmalaridir. Ayette, “Kitapta Ismail’i
de an, siiphesiz ki o bir siddik ve bir nebi idi.”>" buyurularak, ismail (a.s)’mn

sahsinda nebilerin ayn1 zamanda siddiklar olduguna vurgu yapilmistir.

Kur’an, dogrunun ve dogrulugun bireysel olarak ortaya koymasinin yaninda,
dogrulugun toplumda yayginlagsmasi ve dogruluk yolunu tutanlarla beraber olunmasi
yoniinde de emirler vaz etmistir. Dogum Oncesinden baslayarak hayati boyunca
icinde bulundugu ortamdan etkilenen insan, iyilerle ve dogrularla beraber oldukga
dogrulugun ve iyiligin kiymetini daha c¢ok anlayacak, hayatina ve eylemlerine
dogrulugu(sidk) hakim kilmaya g¢alisacaktir. “Ey iman edenler Allah’tan korkun ve
sadiklarla beraber olun” ayeti, iliskilerde ve toplumsal yasantida iginde
bulundugumuz ¢evrenin 6nemine dikkat gekmekte, toplumsal ¢evremizi olustururken
belli sinirlart korumamiz gerektigini ortaya koymustur. Cunki insanlar hayvanlardan

farkli olarak kendi cevrelerini kendileri segebilirler. Aynmi zamanda iginde

%%8 Meryem suresi 19/41-54.

°%9 Buhari, el Camiu’s- Sahih, Kitabu’l Edeb hadis no:6094, 1422, C. 8, s. 25.
570 fsfahani, Islam in Ahlak likeleri, s. 226.

51 Meryem suresi 19/4.
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bulunduklar1 toplumdan etkilenir ve etkilerler. Allah merkezli bir hayati secen ve
Allah’1n istedigi sekilde yasamaya calisan kimse, Allah’in sevdiklerini sevmek ve
Allah’n beraber oldugu kisilerle beraber olmak durumundadir. Bu sekilde dogru bir
yasantiya ulasabilir. “Siiphesiz ki Allah sadiklarla beraberdir” °™* Degerlerini
Allah’m belirledigi kul, Allah’in degerli gordiigiinii degerli goriir ve onun istedigi
dogrultuda bir hayata raz1 olur. Ayetten de anlasildig {izere kisi Allah’in yaninda
degerli olmas1 ve Allah’in kendisi ile beraber olmasi igin dogrulugu ilke edinmesi
gerektigi gibi, dogru olan kisilerle de beraber olmalidir. Ciinkii Rabbinin yaninda
olmak isteyen kisinin, Rabbinin beraber oldugu kimselerle beraber olmasi1 da iyi ve
arzu edilecek bir durumdur. Ayn1 zamanda dogruluk, sézde ve fiilde Allah’in ahdine
vefa gostermek olarak kabul edilmistir. CUnkU ayette, “.onlar ki Allah ile yapmis
olduklart muahedeye sadik kalirlar.”>” buyurmustur. Peygamberimizden gelen
sahih bir rivayette de Allah resuli (s) soyle buyurmaktadir. “Kul, surekli olarak
dogru soyler ve dogruyu(sidk) ararsa, Allah indinde siddik olarak yazilir. Yalan

soyler ve yalani varsa Allah indinde yalanci olarak yazilu”>™

Insan sosyal bir varlik olmasi sebebiyle, karsilikli etkilesim sonucu
baskalarinin davraniglarini gézlemlemesi ve model almasi sonucunda Ogrenmeler
gerceklestirir. > Sadiklarla beraber olma emri, insanlari dogrulugu ilke edinmis
insanlarla beraber olmaya, onlari model almaya yonlendirmistir. Ayrica bu emir
insanlarin birbirinden 6grenmesinin de gerekliligine isaret etmektedir. Clinki insan
bu sekilde daha kolay &grenir. Insanlarin 6grenmesi tek yonlii degildir. Ogrenmenin
bilissel, davranigsal, duygusal ve ¢evresel faktorleri vardir. Her bir faktor digerleriyle
iletisim ve etkilesim halindedir. Giindelik hayatta 6grenmelerimizin birgcogu model
alma yoluyla gergeklesmektedir.‘r’76 Sadiklarla beraber olmak, onlar1 bir model olarak
kabul etmek ve onlarin davranislarindan bir seyler 6grenmeye calismak, sosyal
O0grenme acisindan oOnemlidir. Model alinacak olan bir kisinin davranislarini
Ogrenebilmek i¢in ilk ve en 6nemli adim, 6grenenin modelin davraniglarina dikkat
etmesidir. Ayette gecen sadiklarla beraber olma emri, model 6grenmenin ilk agsamasi

olan dikkat agsamasinin harekete gegmesi acisindan 6nemli bir adimdir.

°’2 Bakara suresi 2/153.

°"3 Ahzab suresi 33/23.

>’ Buhari, el Camiu’l Sahih, C. 8, s. 25.

5’5 Mustafa Bayrakei, “ Sosyal Ogrenme Kurami ”, s. 198-210.
578 Bacanli, Egitim Psikolojisi, s. 176.
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Nasiruddin Tusi iyi arkadas edinme konusunda eserinde sunlari soyler:
Nefis iyi ve erdemli olup, nail olmaya ve mutlulugu kazanmaya gayretli oldugunda,
onun sahibinin bu durumlar: muhafazasina ve bu adetlerin siirdiiriilmesine gétiiren
islere onem gostermesi zorunlu olur. Tip ilminde Saghgin korunmaswn kurall,
mizaca uygun olani kullanmak oldugu gibi nefsin saglhginin korunmasmmin kurali da
kisinin zikredilen ozelliklerde kendisine benzeyen ve ortak olan kimselerle oturup
kalkmayr (muaseret) ve arkadashigi tercih etmesidir. Ciinkii oturup kalkma ve
arkadagligin etkisi kadar hicbir sey nefsi daha fazla etkilemez. Bu nedenle de insanin
boyle éviinecek seylerle siislenmis kimselerle samimiyet ve birliktelikten (miicaleset),
ozellikle de kotii ve kusurlu kimselerle, yani aptalca davranis ve kabalikla séhret
kazanan ya da gayesini sehvetin igrencgliklerine dogru veya c¢irkin lezzetleri elde
etmeye harcayan kimselerle arkadagliktan sakinmasi gerekir. Ciinkii bu taifeden

uzaklasmak saghgini koruyan kimse icin en énemli sart ve zorunlu bir seydir.”""

Bu sebeple Kur’an egitim sisteminde sidk onemli bir yer tutmakta, hatta
insani degerlerin en temel goriiniimiinii ortaya koymaktadir. Kur’an’in temel
gayelerinden biri de 6zii sozii bir dosdogru insanlar yetistirmektir. Dogrulugun degeri
ve 0nemi ancak dogru insanlardan 6grenilir. Ancak sidk degerini en {istiin deger
olarak kabul eden ve 6zii ve soziiyle dogru olan insanlar, sahsiyetlerini koruyabilirler

ve sahsiyet par¢alanmasindan emin olurlar.>"®

4.6.2.Hakkaniyet

Dogrulugun bir bagka goriiniimii de hakkaniyettir. Clnki gergekligin iki yonii
yonii vardir. Bunlardan biri sidk, bir digeri de hakk’tir. Sidk hakkin dile gelmesi s6ze
yansimasi olarak kabul edilir. Hakk gercegin nesnel yanini temsil eder. Kullanilan
sozler ancak hakka dayandiginda referansimi haktan aldiginda dogruluk vasfina
ulasabilirler. Gergek bir sdylem, dilin hakka uygun bir sekilde kullanilmasina
baghdir. Ciinkii Kur’an’a gore vahy hakkin ta kendisidir. Yine Allah’in isimlerinden
biri de Hakk’tir. O halde Allah’tan insanlara dogru bir sekilde ulasan haber de

mutlak hak olacaktir. °"°

> Nasfruddin Tust, Ahlak-1 NasiA, Litera Yayincilik, istanbul, 2007, s. 136.
578 Bayrakli, Kur'an Ahlaki, s. 246.
579 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 170- 171.
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Insanligin birligini saglayacak temel manevi ilke, hakka duyulan sadakat ve
hakkaniyettir. Hakka ve hakikate dayanan temelini ve ilkelerini haktan alan bir
toplumun olusturulmasi gerekliligi konusunda Kur’an-1 Kerim’den bir¢ok referans
vardir. Kendi aleyhimize g¢ocuklarimizin, akrabalarimizin ve yakinlarimizin zarar
gérmesi pahasina olsa dahi her haliikarda hakki korumamiz ve hakikate dosdogru bir
sekilde baglanmamiz &giitlenmistir. Kur’an hakkaniyete dayanmayan bir olgliyi
kabul etmedigi gibi bu tiirden sayilabilecek Olgiileri de batil kabul ederek onlari
reddeder. Islam biitiin kudretin Allah’a ait oldugunu ve iktidar sahiplerinin
hakimiyeti kendileri i¢gin degil, Allah’1n ismi ve gdsterdigi hedefleri yiiceltmeleri i¢in

kullanmalarmi &giitler.>®

Kur’an’in hakkaniyet 6gretisi hak kavraminin 6nemi iizerine durmakla baslar
Kur’an oncelikle hakkin ne oldugunu ortaya koyar. Buradan hakkin 6énemi ve degeri
anlasilir. Kur'an; “Allah hakkin ta kendisidir”®® demektedir. Yani gercegi ve
dogruyu ariyorsaniz, dogru yerdesiniz. Ciinkii Allah hakkin ta kendisidir. Onun
beyani haktir, onun szl haktir, onun vaadi haktir, onun 6grettigi haktir. Hak adina
ne varsa ondadir ve ondandir. Haktan gelen bir haber konusunda siipheye diismek
veya o haberi yetersiz gorerek baska delillere sarilmak yersizdir abestir. Bu sebeple
bir baska ayette Hz. Isa’nin kissasi anlatilmis ve ardindan “Hak Rabbindendir
oyleyse kuskuya kapilanlardan olma”® buyurulmustur. Ciinkii insan bir seye kusku
ile yaklasirsa ondan almasi gerekeni alamaz. Ayni zamanda ondan aldig1 seyde onu
tatmin etmez. Bilginin kaynagina giiven yoksa bilginin kaynagi sorgulaniyorsa, bu
durumda 6grenmenin olamayacagi aciktir. Bu sebeple insan oncelikle elde edecegi
bilginin kaynagma giivenmeli ve ardindan bilgiyi bu kaynak {izerinden elde
etmelidir.®® Ornegin; bilimsel bilgi ile gercege ulasacagindan kusku duyan bir
insanin, bilimsel metotlar1 kullanmasi, bu metotlarla ulastigi sonucu gercek olarak
kabul etmesi abestir. Ciinkii bu kisi bilimsel metodun kendisini dogruya ve gergcege
gotlireceginden kusku duymaktadir. Hakk: arayan ve hakka tabi olmak isteyen bir

insanin da haktan kendisine ulasan bir bilgi hakkinda kuskuya kapilmas1 abes olur.

%80 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insanlik Onuru, Fecr Yayinlari, Ankara, 2012, s. 14.

%81 Hac suresi /62.

*%2 Ali fmran 3/60.

583 Yunus suresi 32. Iste o Allah sizin Hak Rabbinizdir. Hak olamin disinda baska ne vardir. O halde
nasil ¢evriliyorsunuz ?”
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Mademki Allah hakkin kendisidir, bu durumda hakka tabii olmak, hakkin
yaninda olmak, her zaman haktan ve haklidan yana olmak ta; Allah’la beraber olmak
seklinde anlasilmistir. Bu acgidan bakildiginda Kur’an’in hitabina goniil veren
insanlar i¢in belki de en 6nemli deger “hakkaniyet” olmaktadir. Hakkin hakkini
teslim etmek, dogrulugun en Onemli belirtilerinden biridir. Hakki ve hakikati
gizleyenlerin dogru olmasi ve dogrudan yana olmasi disiinilemez. Hakkaniyet
olmadin ve hak kavranmadan, en onemli insani degerlerden biri olan adaletin de
gergceklesmesi diistiniilemez. Ciinkii adalet hak ile kaim olur. Adalet terazisinin dogru
tartmasi icin, tartan kefesinde hakkin olmasi gerekir. Hak dogru tespit edilmemisse

adaletin gerceklesmesi imkansizlasir.
O shand 43 Bally & 530 430 I (e

“Yarattiklarimizdan, hakka sarilarak dogru yolu gésteren ve hak ile adaleti
gerceklestiren bir topluluk vardir.”>® Ayet adaletin ancak hak ile ger¢eklesecegini

gostermesi agisindan yeterlidir.

Kur’an’in belirleyici temel kavramlarindan biri olan hak kelimesi, sozliikte
cesitli manalara gelmektedir. Bunlardan biri “mutabakat, muvafakat ve uygunluk”
anlamlarma gelmesidir. Bir digeri ise hak kelimesi bir seyi hikmetin gerektirdigi
sekilde var eden demektir ki bu sekilde kullanimi Allah’a hastir.>®

“Hak geldi batil zail oldu Siiphesiz ki batil yol olmaya mahkamdur’>%

Kur’an hakkaniyeti ni¢in ayakta tutmamiz gerektigi konusunu birgok ayetiyle
bize Ogretmistir. Bu sekilde ahlak degerinin biligsel altyapisini olusturmus, bu
degerin elde edilmesinin ni¢in ve neden dnemli oldugu agikca ortaya konulmustur.
Ik olarak dogruluk, bizzat yaratic1 tarafindan Kur’an’m muhataplara emredilmis
bir hakikat oldugunun bilinmesi istenmistir. ““Onun i¢in sen, emr olundugun sekilde,
beraberinde tevbe edenlerle dosdogru hareket et. Asirt gitmeyin, ¢tinkii Allah,

%87 Burada dogrulugun bir deger olarak

yvaptiklarinizin hepsini kemaliyle goriiciidiir.
kabul edilip, ayn1 zamanda da uygulanmasina da isaret edilmistir. Agik veya gizli

olarak her durumda dogruluktan sapilmamasi istenmis, dogruluktan sapmanin haddi

%84 Araf suresi 7/181.

%85 Yunus suresi 10/30. “ .... Ger¢ek dostlart olan Hakka ( Allah) dondiiriildiiler.”
586 jsra suresi 17/81.

587 Hud suresi 11/112.
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asmak ve tugyanla sonuglanacagi vurgulanmistir. Ayet, iki emri bir araya getirmistir.
Bunlardan birincisi emir kipi ile gelmis biri ise haber olarak ifade edilmistir. Bu
durum istikamet tizere dosdogru olmanin Allah i¢in hakki ayakta tutmanin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. “Emr olundugun gibi dosdogru ol” sdzl, amelleri
de itikadi da igine alan kusatict bir sozdiir. Bu emrin hem ameli hem de diisiinsel
boyutlar1 vardir. Her ikisinde de dosdogru olunmasi istenmistir. Stiphe yok ki her
durumda hakikati ayakta tutup, istikamet tzere olmak akliselim kisiler igin kiilfetli
bir istir. Ciinkii insan zayif olarak yaratilmistir>®® ve her durumda ifrat ve tefrite
yonelme durumundadir. Bu sebeple gerek diisiincede gerek his ve arzularda ve
gerekse fiillerde her durumda istikamet iizere kalmak, devamli sekilde bir i¢
muhasebe gerektirir.’®® Burada her durumda istikamet iizere olmak emredilmistir ki
bu tipki yeme igme gibi her ortamda ve her zamanda dogruluk iizerine olmayi
gerektirir.®®  Hatta Allah resulii (s) bu ayet indikten sonra ayetteki emrin 6nemine

dikkat cekmis ve “Hud suresi ve kardesleri beni ihtiyarlatt” *** demistir.
4.6.3. Emanet

Dogruluk esasi iizerine sekillenen Islami degerlerin en Gnemlilerinden biri
emanettir. Insani, Allah indinde degerli kilan en 6nemli 6zellik olan iman dahi
kelime kokeni olarak emniyet ve emanet iizerine bina edilmistir. Sozliikte “gliven
icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eman) kdkiinden tlireyen iman

“gtiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” manasma gelir.>*

Toplumda giiven duygusunun temeli, egitim ortamlarina bagli olarak gelisir.
Giiven insanin temel ihtiyaglarindandir. Insan dogum 6ncesinden baslayarak hayat
boyu siiren bir seri degisiklikler igerisinde gelisir. Insanin sosyal gelisiminde
ozellikle ilk ¢cocukluk ve ergenlik déneminin biiyiik nemi vardir. Ozelikle bebeklik

doneminde ¢ocugun en Onemli ihtiyaglarinda bir sevgi ve giivendir. Cocugun bu

*%8 Nisa suresi 4/28.

*% Razi, Mefatihu’l Gayb, C.18, s. 406.

% Abdurrahman b. Temam b. Atiyye el Muharibi, el Muharriru’l Veciz fi Tefsiri’l Kitap, Tah:
Abdusselam Abdussafi Muhammed, Daru’l Kiitiibii’l flmiyye, Beyrut, 1422H., C. 3, s. 211.

1 Ebu’l Kasim Taberani, el Mu’cemi’l Kebir li't Taberani, Hadis No: 790, Tah: Hamdi b.
Abdulmecid Selefi, C. 17, Mektebetli ibni Teymiyye, Kahire, s. 286.

%92 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV, Ankara, 2000, s. 212.
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kritik doneminde giiven ihtiyac1 karsilanmazsa daha sonraki hayatinda giiven

bunalimi yasayabilir. %
4.6.4.Ahde Vefa

Kur’an’da insani degerler icerisinde dogruluk degerinin bir bagka goriiniimii
de ahde vefadir. Kur’an akil sahiplerinin ozelliklerini anlatirken “Onlar Allah'in
ahdini yerine getirirler ve anlasmay: bozmazlar.”>* buyurmaktadir. Burada Allah
ahdine vefa gosterenleri Oovmiis ve bu insanlar1 akil sahibi insanlar olarak
vasiflamistir. Bu 6vgii ahde vefanin insanlar i¢in bir deger oldugunun gdéstergesidir.
Ahde vefa Oncelikle Allah’a verilen sozln yerine getirilmesidir. Cinkiu Allah
insanlardan ruhlar aleminde bir s6z almistir. “Hani Rabbin, Ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetlerini almis ve onlart kendi nefislerine karsi sahitler kilmisti:
'‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' (demisti de) onlar: 'Evet (Rabbimizsin), sahit
olduk' demislerdi. (Bu,) Kiyamet giinii: 'Biz bundan habersizdik' dememeniz
icindir.””>* insan diinyaya geldikten sonra anne babasi ve ¢evresinden aldigi yanlis
egitim ve hevasinin tesiri ile kendisine verilen ilmin geregi iizerine yasamamis Ve
ruhunu teskin edecek yoldan sapmistir. Insan bu haliyle Allah’a vermis oldugu s6zde
durmadigr i¢in kinanmistir. Bu durum Kur’an’da ahde vefasizlik olarak nitelenmistir.
Ahde vefa insanin yaratilista fitratina islenmis bir degerdir. Bu sebeple biitiin insan
topluluklar1 ahde vefay: bir deger olarak kabul etmislerdir.>*® Fakat birgogu rablerine
vermis olduklar1 ahdi yerine getirmedikleri i¢in, insanlara vermis olduklar1 s6zleri de

yerine getirmeme hastaligina tutulmuslardir. Nitekim Allah, “benim ahdime vefa

gosterin ki bende sizin ahdinize vefa gostereyim.”>%” buyurmaktadir.

Insan psikolojisinin bir degeri 6grenmede ve onu karakter haline getirmede ne
denli etkili oldugu malumdur. Bu sebeple Kur’an Ahde vefa degerini elde etmenin
getirecegi sonuglar1 da yani ahde vefa géstermenin amacini ve sonunda elde edilecek
faydalar1 da agikca ortaya koymus, bu sekilde muhataplarinin motive olmalarini bu
degere sahip cikmalarimi dilemistir. Kur’an’m anlatigmma gore Allah Israil

ogullarindan bir ahit almig ve onlara bu ahitlerine vefa gostermeleri karsisinda elde

%93 Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 19-20.
%% Rad suresi 13/20.

5% Araf suresi 7/172.

5% Bayrakli, Kur’an Ahlaki, 237.

7 Bakara suresi 2/40.
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edecekleri nimetleri bildirmistir. Ayet soyle diyor: “Andolsun, Allah Israil
ogullarindan kesin soz (misak) almigsti. Onlardan on ki glvenilir gozetleyici
gondermigtik. Ve Allah onlara: 'Gergekten ben sizinle beraberim. Eger namazi kilar,
zekati verir, elgilerime inanwr, onlart savunup-desteklerseniz ve Allah'a guzel bir
bor¢ verirseniz, siiphesiz sizin kétiiliiklerinizi orter ve sizi gercekten, altindan
wrmaklar akan cennetlere sokarim. Bundan sonra sizden kim inkar ederse, cidden
diimdiiz bir yoldan sapmistir.”*® Burada Allah ahde vefa gdstermeleri durumunda
Israil ogullarina diinyadayken giinahlarin1 rtme, ahirette ise i¢inde ebedi kalacaklar:
cenneti vaat etmektedir. Eger onlar sozlerinde dursalardi elbette ki Allah’da onlara
vermis oldugu sozde duracakti. Fakat onlarin bir¢ogu ahitlerine vefa gostermemisler
ve bu nimetlerden mahrum kalmiglardir. Oysa Allah’in ahdine vefa gésterecegini
biliyorlardi ve Allah kendisinin emrinde olan ve kendilerinin de giivenilirligini tasdik
ettikleri on iki giivenilir elgi ile bu ahdi tekit etmisti. Burada ac¢ikca goriilmektedir ki
insanlara bilgi kendilerinin de emin oldugu kisiler tarafindan ulastirilmig fakat onlar
bu bilgi dogrultusunda degerlere tutunmayi1 reddederek, ahde vefasizlik Ornegi
gostermislerdir. Ayetlerde de agikga goriildiigli lizere insanlar verdigi sozii yerine
getirdigi takdirde, bunun karsiliginda Allah da sOzUni yerine getirecektir. Bu

karsilikl1 ahitlesme ve karsilikli vefanin en temel ilkelerindendir. %

Son dénem Osmanli ulemasindan Ali Seydi Efendi “s6z; insanin namusunun
tugrasidir. Insan vaat ettigi ve séz verdigi seyleri yerine getirmelidir.” %00 demistir.
Ayrica bu zorunlulugun dinen ve aklen delilleriyle ispatlanmis bir zorunluluk
oldugunu soéylemis, insanlar i¢in bu durumun dinen ve aklen zaruri oldugunu ifade

etmistir.

Kur’an sadece Allah’a verilen soziin yerine getirilmesi iizerinde durmamis
buna bagli olarak insanlar arasindaki iliskilerde de ahde vefa ilkesine bagh
kalnmasini istemistir. insanlar arasindaki vefaya isaret ederek, “Ey iman edenler!
Akitlerin geregini yerine getiriniz...”®" buyurmaktadir. Nahl suresinde bireysel ve
toplumsal olarak ahitleri yerine getirmenin 6nemi iizerinde etraflica durulmus ve sole

sOylenmistir. “ Ahitlestiginiz zaman, Allah'n ahdini yerine getirin, pekistirdikten

5% Maide suresi 5/12.

599 Bayrakli, Kur’an Ahlaki, s. 238.

800 Ali Seydi Efendi, Ahlak Dini, s. 117.
801 Maide suresi 5/1.
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sonra yeminleri bozmayin; ¢iinkii Allah't iizerinize kefil kilmigsinizdwr. Siiphesiz
Allah, yaptiklarimizi bilir. / Bir iimmet diger bir timmetten (sayica ve malca) daha
geliskindir diye, yeminlerinizi kendi aranizda bir bozuculuk unsuru yaparak, ipini
kuvvetle egirdikten sonra bozup-¢ozen (kadin) gibi olmayin. Siiphesiz Allah, sizi
bununla imtihan etmektedir. Kiyamet giinii hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz seyi size

892 fnsanlar gogu zaman giicii elinde bulundurduklarinda

muhakkak a¢iklayacaktir.
vermis olduklar1 s6zleri yerine getirmemekte bir beis gormemektedirler. Oysa bu
ayetler gerek bireysel olarak gerekse toplumsal olarak ahde vefa gdstermenin
Oonemine dikkat cekmekte ve ahde vefanin insanlar {izerinde Allah’in bir hakk
oldugunu ortaya koymaktadir. Yani ahde vefa yer, zaman, mekin ve ortam
gozetilerek veya gii¢ ve otoriteye gore sekillenecek bir olgu degildir. Ahde vefa her
konumda ve her ortamda uygulanmasi gereken onemli bir degerdir ve insan
iligkilerinin saglikli bir sekilde yiirliyebilmesi i¢in bu degere hassasiyet

gosterilmelidir.

Ayetlerde degerlerin belirleyicilerinin insanlar olmadigi, insanlarin gii¢ ve
otoritelerine gore de belirlenemeyecegi, ortam ve durumunda bu konuda higbir
etkisinin olmadig1 6gretilmektedir. Bu durum degerler egitiminin temellerini ortaya
koymas1 agisindan olduk¢a &nemlidir. Insanlar kendi istek ve arzularinin
dogrultusunda deger iiretip istedikleri zamanda kendi iiretmis olduklar1 bu degerleri
cigneyemezler. Clnki ayetlere gore buna haklar1 yoktur. Deger koymak ve deger
belirlemek ancak ve ancak Allah’in hakkidir. Ciinkii insan bazen zaaflarina

yenilebilir ve hak ve hakikat Gizerine hareket edemeyebilir.
4.7. Merhamet

Merhamet, Kur’an’in iizerinde durdugu en Onemli degerlerden biridir.

Merhamet, rahmetten gelir. °*

Merhamet bir erdemdir. Merhamet, baskasinin
dertlerine ve sikintilarina alaka gostermek, onlara sefkat gostermek, onlar igin iyilik
yapmay1 istemek ve gogu zaman onlarla birlikte 1stirap gekmektir.®* Yaratilmus olan
bitiin mahliklar miikemmel degildirler. Bu sebeple her birinde bir eksiklik, bir

zayiflik, bir muhtaghk ve bir kirilganlik vardir. Zorluklar, sikintilar, aci, keder,

802 Nahl suresi 16/91-92.

%03 fsfahani, Miifredat, s. 608.

80417z b. Abdusselam, Seceretii’l Medrifi ve'l Ahvdl ve Salihu’l Akvali ve’l Amdl, Tah: Iyad halid et-
tabba, Daru’l Fikr, Dimisk,1996, s. 140.

213



korku, hastalik, yoksulluk ve bir¢ok etken insanlar1 zaafa diisiiriir ve birbirine muhtag
kilar. Bu muhtagligi, mutluluga eviren yegane deger belki de merhamettir. Merhamet
baskasinin 1stirabina katilmak, baskasinin hiizniinii paylagsmaktir. Acimak ve
uztlmek merhametin asgari dlzeyidir. Sefkat merhametin ayrilmaz bir pargasidir.
Merhamet 1stirap ¢eken herkesle evrensel bir sempati kurmaktir. Insan yaninda diger
biitiin canlilar1 da kapsayan kusatic1 bir kavramdir. Bu yiizden diinyanin merhamet

yasasi ile ayakta durdugu s<'5ylenmektedir.605

Kur’an miuminlere merhamet etmeyi ve af yolunu tutmay1 6giitlemistir. “Ey
pevgamber! Sen affetme yolunu tut, iyilik ve giizel davranmisla emret, cahillerden yiiz
(;evir."606 Allah iyiligi hem kendi kullarina emretmekte hem de kullarinin birbirlerine
emretmelerini istemistir. Ciinkii Allah’in muttaki kullar icin, affetmenin hazzi ve
lezzeti, intikam almanin lezzetinden ¢ok daha fazladir. Affetmek, Allah’in yaninda
serefin ve Ovgiiniin artmasina vesile olurken, intikam hirs1 ¢ogu zaman insani giinaha
gotiiren ve Allah tarafindan hos karsilanmayan bir durumdur.®®” Afv kelimesi,
insanin intikam ve cezalandirma imkani bulundugu halde bunu kullanmayarak

hatalar1 bagislamak manasina gelir. 608

Merhamet biitiin yaratilmis olanlar1 kucaklayan evrensel bir de§er olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlar yeryiiziinde bulunan biitiin varliklara merhamet

9

gostermeli, onlara ellerinden geldigince yardimer olmalidir. ®®  Peygamber

efendimiz(s) “Insanlara merhamet etmeyene Allah merhamet etmez” °%°

buyurmustur.

Merhametin kaynagi bizzat kendisini “Rahim” sifatiyla sifatlandiran
Allah’tir. Allah yaratig1 her seyi, var ettikten sonra kendi haline birakmamis, onlari
yapayalniz bir sekilde garesizliklere terk etmemis, onlara merhamet ederek devam ve

1

kemallerini murat etmistir.®**  “Allah’in Rahmeti her seyi kusatmistr.”®* Allah,

yerylizliniin halifesi kildig1 insana, iyi olan1 ve giizel olanm1 G6giitlemis, bu iyiligin

605 Hayati Hokelekli, Insani Degerler, s. 188-191.

896 Araf suresi 7/199.

807 Ahmed Rufat, Tasvir-i Ahlak, s. 209.

%08 Kinalizade Ali Celebi, Ahlaki Ald-i, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007, s. 104.
%09 177 b. Abdusselam, Seceretii’l Medrif. s. 141.

%19 Miislim, El Miisnedi Sahihu’l Muhtasar, Birr 14, Hadis no: 2319, C.4, 5.1809.
611 Hayati Hokelekli, Insani Degerler, s. 194.

812 Araf suresi 7/56.
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giizel bir deger oldugunu gostermek i¢in de dncelikle kendisinden 6rnek vermistir.
Insanin egitiminde ve yapacagi bir amelde, kendisinin rabbinin de bu 6zelliklere
sahip oldugunu bilmesi, onun o ameli islemesi ve motivasyonunun artirmasi
acisindan Onemlidir. Allah insana afvi ve merhameti tavsiye etmistir. Ciinki
oncelikle kendisi affeden ve merhamet edendir.®™® Allah’in rahmet etmesi; ihsan
etme, bahsetme, liitfetme seklinde kendini gosterir. Insanin merhameti ise, acima,
sefkat gOsterme, esirgeme ve merhametli davranma seklinde kendini gdsterir. 614
Kur’an merhamet degeri iizerinde oldukga fazla durmustur. Konu ile ilgili ayetlerin
bir kism1 asagida verilmistir.

“Kim kotiiliik isler veya nefsine zulmedip sonra Allah'tan bagislanma dilerse Allah't

bagislayict ve merhamet edici olarak bulur. B’

“Allah'tan bir rahmet dolayisiyla, onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati
yiirekli olsaydin onlar ¢cevrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlari bagisla, onlar
icin bagislanma dile ve is konusunda onlarla miisavere et. Eger azmedersen artik

Allah'a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever. .

Onlardan bazilarini yararlandirdigimiz seylere gozlerini dikme, onlara karsi iiziilme
ve (sefkat) kanatlarini mii'minlerin iizerlerine ger. **'

. e 618
“Inananlardan sana uyanlara karsi kanadini indir, miitevazi ol.”

byilikle kétiiliik esit olmaz. Sen, en giizel olan bir tarzda (kétiiliigii) uzaklastir; o
zaman, (gorirsin ki) seninle onun arasinda diismaniik bulunan kimse, sanki sicak
bir dost(un) oluvermistir.®*

“Sonra da inananlardan ve birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve acimayt tavsiye

33 620

edenlerden olmak. Sadece merhametli olmak degil, birbirlerine merhameti

tavsiye etmek.

813 Nisa suresi 4/149.; Hac suresi /60; Nur suresi 22.; Nisa suresi 4/99.; Maide suresi 5/101.; Sura
suresi 42/25.

814 |sfahani, Miifredat, s. 607.

®1% Nisa suresi 4/110.

816 Ali imran suresi 3/159.

817 Hicr suresi 15/18.

618 Suara suresi 26/215.

819 Fussilet suresi 41/34.

620 Beled suresi 90/17.
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Kotiliigiin karsiligi, onun misli (benzeri) olan kétiiliiktiir. Ama kim affeder ve 1slah
ederse (dirligi kurup-saglarsa) artik onun ecri Allah'a aittir. Gergekten O, zalimleri

sevmez. %%

Sizden, faziletli ve varlikli olanlar, yakinlara, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere vermekte eksiltme yapmasinlar, affetsinler ve hos gorsiinler. Allah'in sizi

bagislamasini sevmez misiniz? Allah, bagislayandir, esirgeyendir. °%
4.8. Sabir

Kur’an’in lizerinde durdugu ve bir¢ok ayette dikkat cektigi en Onemli
degerlerden bir tanesi de sabirdir. “Eger sabreder ve Allah’tan korkarsaniz siiphesiz

bu yapilmasi gereken islerdendir.” **

Gilizel ahlakin denendigi en Onemli
noktalardan biri eziyetlere sabretmek ve kiilfetlere tahammiil gdstermektir. Insanin
kotii ahlakinin delili baskasinin  kotii huyundan sikayet etmesidir. Ahlakin

yiiceliginin gostergesi ise eziyetlere katlanmakdir. o

Lokman’mn (a.s) oglunu egitmek i¢in ona sdyledigi sozler ve nasihatler
Kur’an’1 Kerim’de su sekilde nakledilmistir. “ Yavrucugum! Namazini dosdogru kil,
iyiligi emret, kotiiliikten vaz gegirmeye c¢alig, basina gelenlere sabret. Dogrusu

825 ayette Lokman (a.s) ogluna namazi dosdogru

bunlar azmedilmeye deger islerdir.
kilmayr yani salih amellerde bulunmayi tavsiye etmis, ayrica “iyiligi emret
kotllukten vaz gecirmeye calig” diyerek hakki tavsiye etmekten geri durmamasini
istemis ve bu durumda siinnetullah geregi bir¢cok zorluklarla karsilasacagi i¢in ogluna
“basma gelenlere sabret” demistir. Ardindan “Dogrusu bunlar azmedilmeye deger
islerdir” diyerek bu yapilan islerin her birinin insan i¢in deger ifade ettigine isaret
etmistir. Ayet, bir baska yoniliyle de nasihatin bir egitim metodu olarak kabul
edildiginin gdstergesi olmaktadir. Ozellikle kiigiik yaslardaki ¢ocuklar, dogru ve
yanlist ebeveynlerinden ogrenirler. Onlarin dogru ve iyi dedigini dogru, koti
dedigini de yanlis kabul ederler. Sosyal 6grenme kuraminin esas1 kabul edilebilecek

bu metot, Kur’an’da sik sik kullanilmistir. Allah resulii (S) bir hadislerinde sabrin

insani bir erdem olduguna dikkat ¢ekmis ve onun insan i¢in énemli bir nimet oldugu

621 Sura suresi 42/40.

822 Nur suresi 24/22.

623 Ali imran suresi 3/186

%24 Gazali, Ihya-1 Ulumud Din, C. 3, Daru’l Ma’rife, Beyrut, s. 49.
825 ) okman suresi 31/17.
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vurgusunda bulunarak séyle demistir. “Kisiye sabirdan daha haywlh daha genis bir

. . . . 626
nimet verilmemigtir.”

Bir giin Habbab bin Eret (r.a) Allah resuline (s) gelerek miisriklerden
gordiikleri eziyetleri anlatti. Allah resuliniin (s) yardimini diledi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber Habbab’a hitaben soyle buyurdu: “ Onceki iimmetler icerisinde bir
mimin yakalanarak kazilmis bir kuyuya atilirdi. Daha sonra testere ile basindan
asag1 yarilir, etleri ve kemikleri demir taraklarla taranirdi. Fakat asla bu yapilanlar
onu dininden caydirmazdi.” Sonra Peygamberimiz yemin ederek sunlar1 soyledi: “
Siiphesiz ki Allah bu dini hakim kilacaktir. Oyle ki yalmz basina bir siivari San’a
dana Hadramevt’e kadar emniyet icerisinde yolculuk edecektir ve bu yolculugunda
Allah’tan ve siiriisiine kurtlarin saldirmasindan baska higbir seyden ¢ekinmeyecektir.

Size ne oluyor da bu kadar sabirsizlaniyorsunuz?”%’

“Burglart olan gége andolsun, O vadedilen giine, Sahid olana (gorene) ve
sahit olunana (goriilene). Kahrolsun Ashab-: Uhdud, ‘Tutusturucu-yakit dolu o ates,’
Hani kendileri (ates hendeginin) c¢evresinde oturmuslardi. Ve mii’minlere
vaptiklarint  seyrediyorlardi. Onlardan, yalnmizca ‘iistiin ve giiclii olan,” 6giilen
Allah’a iman ettiklerinden dolayt intikam aliyorlardi. Ki O (Allah), goklerin ve yerin
miilkii O’nundur. Allah, her seyin iizerinde sahit olandir. Gergek su ki, mii’'min
erkeklerle mii’'min kadinlara iskence (fitne) uygulayanlar, sonra tovbe etmeyenler;
iste onlar icin, cehennem azabi vardir ve yakict azap onlaradir. Siiphesiz iman edip
salih amellerde bulunanlara gelince; onlar i¢in altindan wmaklar akan cennetler

vardir. Iste biiyiik ‘kurtulus ve mutluluk’ budur ... 628

Kur’an-1 Kerim’de Burug suresinde anlatilan hendek ashabinin kissasi, sabrin
ve direnisin en giizel 6rneklerinden biridir. Bu ve bunun gibi surelerde Allah, dnceki
tiimmetlerin baglarina gelenleri mii’minlere carpici bir kissa seklinde anlatmakta ve
sabrin boyutlariin ne kadar yiiksek mertebelere ¢ikabilecegini haber vermektedir.
Bu surede gegen olayr Allah Resulli ashabina nakletmis ve kissanin en garpici
bOolimUNU su sekilde anlatmustir: “Hendek ashabi sokak baslarina kazilan ates dolu

cukurlarin basma getirildiler de kendilerine *“dininizden doniin” denildi. Ardindan

826 Buhari, , EI Camiu’s-Sahih, “Rikak”, I- VIIL, istanbul,1981, s. 20.
827 Buhari, EI Camiu’s-Sahih, Kitabu’l Menakib hadis n0:3612, 1422, C. 4, s. 201.
628 Burug suresi 85/ 1-11.
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dinlerinden donmeyenlerin zorla atese atilmalar1 emredildi. MUminler tek tek atese
atildiktan sonra en son kucaginda ¢ocuguyla bir kadin getirildi. Kadin yavrusuna
olan sefkati sebebiyle atesin karsisinda bir an duraksayip irkildi. Annesini bu halini
goren ¢ocuk onu hendege atlama konusunda ikna etmek ve cesaretlendirmek igin

soyle dedi: “Annecigim! Sabret, sik disini, ¢iinkii sen hak tizerinesin”®?

..... Ancak sabredenlere miikdfatlar hesapsiz verilecektir.” ®*° Allah’in
yarattig1 kullar arasinda sadece insana vermis oldugu onemli bir deger olan sabur,
sozliikte; “ hapsetmek, tutmak, birini bir seyden alikoymak, kefil olmak, cliret etmek,
sebat etmek ve secaat manasina gelir. 8l TDK sozliikte sabri; “act, yoksulluk
haksizlik gibi iiziicii durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan onlarin gegmesini bekleme

17632

erdemi olarak tarif etmistir. Fakat 6zellikle Kur’an’in sabir hakkindaki ayetlerine

baktigimizda durumun higte dyle olmadig1 goriilmektedir.

3 . s, 2y 4 _ PN - 4 5 T P onz < dr s fhayn ¢ 1 o -
ggm\g\ﬁ&\uj\wu;@\w@;ﬁu\w\pjm;;soﬁ,m&u@wwts}
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“Nice peygamberle birlikte bircok rabbani (alim)ler savasa girdiler de, Allah
volunda kendilerine isabet eden (giicliik ve mihnet)den dolayr ne gevseklik

gosterdiler, ne boyun egdiler. Allah, sabredenleri sever.”®®

Ayet sabrin ne demek oldugunu peygamberlerden ve rabbani alimlerden bir
ornek vererek ortaya koymustur. Onlar miicadele etmisler bu miicadelelerinde sebat
etmisler ve kendilerine isabet eden gii¢liikler zorluklar ve belalar karsisinda yilmadan
direnmislerdir. Bu direnislerinde herhangi bir sekilde gevseklikte gostermemislerdir.
Onlarin bu direnisi Kur’an’da sabir olarak vasiflanmis ve Allah’in ovgiisii ile
odillendirilmistir. O halde sabrin, 6zellikle ac1 ve haksizlik karsisinda sessizligi,
suskunlugu veya yenilgiyi kabul etmeyip; haksizligin sona ermesi ve haksizligin bir

an once ortadan kalkmasi i¢in miicadele etmek oldugu Kur’an’da agikga sabittir.

Gazali sabrin insana has bir 6zellik oldugunu meleklerde ve hayvanlarda

bulunmadigini sdylemistir. Ciinkii hayvanlarin yalniz sehvetleri oldugu i¢in onlar her

%29 Muslim, EI Miisnedi Sahih, Kitabu’z Zihd 73., Hadis no: 3005, C. 4, s. 2299.

630 Z{imer suresi 39/10.

%31 Gazali, Ihyau Ulumiddin, C. 4, s. 12-15.
%32http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.58d3a98650d942.4
6668665 (Erisim:21.03.2016)

633 Ali Imran suresi 3/146.
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tirlii hareket ve davraniglarinda sehvet duygular ile hareket ederler. O, hayvanlarin
sehvetlerine kars1 ¢ikacak bir kuvvetleri olmadigi igin sehvetlerine direnemezler der.
Meleklerin ise yalniz Allah’a baglanmak ve Ona kulluk etmek azminde olduklar1 i¢in
sehvetlerinin olmadigin1 dolayisiyla onlar1 bagka bir yola sevk edecek ozellikleri
olmadi@ icin sabretme gibi bir 6zelliklerinin de olmadigini sdyler. insanda ise hem
hayvani bir sifat olan sehvetlerin oldugunu, hem de ergenlige girdiginde onu hayra
sevk eden meleki duygularin olgunlastigini séyler. Bu sayede insanda birbirine zit iki
0zelligin toplanmis oldugu iizerinde durur. Biitiin bunlarin ardindan sabr1 su sekilde
aciklar “Zit goriislii iki kuvvetin karsilasmasi aninda, bir kuvvetin metanet gosterip

dayanmasidir.”®*

Zorluklar karsisinda yilginlik gostermemek onlarla bas edebilmek
ve basariya ulasabilmek, ancak sabirla miimkiindiir. Diinya bir imtihan diinyasidir ve
bu diinyada insan biraz korku, biraz aglik, biraz mallardan ve canlardan eksiltme ile
sinanacaktir. Bu smmama durumunda ise insanlara sabir tavsiye edilmis;
“...sabredenleri miijdele” seklinde bir mesaj gelmistir. Ciinkii sabir; “sehvetlere karsi
dinin gosterdigi yolda direnmedir.”®*® Bu zorluklar ve acilar ¢ogu zaman bizim gibi
insanlarin eliyle basimiza gelmektedir. Bu durumla insan, bunlarin bir imtihan
oldugunun bilincinin yaninda yine rabbine dayanarak miicadele etmeli ve
haksizliklarin karsisinda hakki ayakta tutmak i¢in direnmelidir. Bu direnisin adi ise

sabirdir. Sessiz kalmak ve acilarin zuliimlerin ve haksizliklarin gegmesini beklemek

ise sabir degil, tam aksine zillettir.

Bir bagka ayette “Ey muminler! Sabwr ve namazia Allah’tan yardim dileyin.
Muhakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir’®® denilmektedir. Sabir basa gelen
kotiiliiklerden haksizliklardan ve zuliimlerden korunmanin en énemli iki unsurundan
biridir. Digeri ise namazdir. Namaz Biitiin basa gelenlere kars1 Allah’a dayanmak,
sabir ise Allah’in emrettigi hudutlarin disina ¢ikmadan direnmektir. Basak bir deyisle
sabir, hayatta basimiza gelen her seyi bilingli bir sekilde karsilayip, Allah’a
dayanarak yasam miicadelesini devam ettirmektir. Sabir insanlar1 yilginliga, atalete,
bezginlige davet eden bir eylem degil, bilakis giivenle ve kararlilikla dogru olanin,
hakikatin, yapilmas1 gerekenin ve yasanmasi gerekenin hakkiyla ortaya

konulmasidir. Nitekim Allah kurtulusa erenleri zikrederken iman ve salih amelin

%34 Gazali, Jhya-u Ulumu’d Din, Ter. Ahmet Serdaroglu, C. 4, Bedir Yaynevi, istanbul, 2015, s. 119.
63 Gazali, Ihya, C. 4, s. 120.
6% Bakara suresi 2/153.
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ardindan hakki ortaya koymayi1 ardindan da ortaya konulan hakki kararlilikla
stirdiirmeyi yani sabri tavsiye etmistir. Cilinkii gerek bireysel gerekse toplumsal
olarak hakkin ortaya konulmasindan rahatsiz olan unsurlar olacaktir. Bireysel olarak
hakkin ortaya konulmasindan rahatsiz olan unsurlar insanin nefsinin hevasina yon
veren sehvetler ve saldirganlik duygularidir.  Onlar onlarin  hak {izere
davranmamasin1 arzu ve isteklerine gore hareket etmelerini isterler. Bu sebeple
insan1 her zaman hak olmayan davranislar1 sergilemeye davet ederler. Insanin
bireysel olarak bu diirtiilere kars1 direnmesi ve olmasi gerekeni ortaya koymak igin
miicadele etmesi gerekir. Insana arzu ve isteklerine gore degil, hak ve hakikate gére
davranmay1 ogiitleyen ve bu konuda bir adim atmasini gerekli géren duygu, sabir
duygusudur. Insan bu duyguya ancak arzu ve isteklerini kontrol ettiginde erisebilir.

Bu erdemin ad1 sabirdir.

Sabir iiziicii olaylar karsisinda beklemek ve gegmesini beklemek degil, tam
aksine bu olaylar karsisinda ilk etapta tahammdul gosterip, gerekli tedbirleri almak,
sonra da ondan kurtulmak i¢in miicadele etmek, direnmek manasina gelmektedir.
Ozellikle ilahi musibetler karsisinda feryat u figan etmeden, yilginhiga kapilmadan,
iIsyan etmeden, musibetlerden ibret alarak, yapilmasi gerekeni yapmak, isini
diizenlemek ve ahlakini ve tutumunu gozden geg¢irip diizenleme ¢abas1 gostermektir.
Ragip el Isfahanmi sabir hakkinda : “Aklin ve seriatin gerektirdigi seylere kars1 nefsi

tutmaktir.” demistir.

Gazali ise, sabir hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Sabir, rahmani ve seytani
duygularin karsilagsmasi aninda, rahmani duygularin galip gelmesi, sehvete zorlayan
kuvvet karsisinda, dinin geregini yerine getirmekte gosterilen sebattir. Nefsin

arzularini ve tembelligini terk ederek dinin gereklerini yerine getirmektir.”®%

Sabir degerinin insanda yerlesmesi diger biitiin degerlerin insanda
yerlesmesiyle benzer adimlart takip etmektedir. Bu konuda oncelikle sabrin ne
oldugu hususunda dogru bir bilgiye ulasmak gerekir. Dogru bilgiye ulagsmaksizin
yapilan her eylem ve yasanilan her duygu taklitten 6teye gitmez ve kalict olmaz. Bir
siire devam ettikten sonra soner. Fakat dogru bilgi iizerine bina edilmis hal ve

davraniglarin insanda degismeyen bir 6zellik olarak kalici olmalari muhtemeldir.

%37 Gazali, Ihya, C. 4, s. 147.
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Kisaca dogru bilgi ilizerine oturmamis bir Ozellik, parca olarak giizel dahi kabul
edilse, biitlin icerisinde bir anlam ifade etmediginde deger olarak ele alinmaz. Kur’an
ayetleri icerisinde 0zellikle misriklerin ve kafirlerin belli konulardaki davranislari
zikredilmis ve bu davraniglarina itibar edilmedigi ¢linkii onlarin amellerinin biisbitin
bosa gittigi ifade edilmistir. Tevbe suresinde hacca gidenlere su dagitan Mescidi
Haram’1 imar eden miisriklerin durumu iizerinde durulmustur. Siiphesiz hacca gidene
su dagitmak ve Allah’in mescidini ve mescitlerini imar etmek giizel goriilen
amellerdendir. Bu ameller her ne kadar glizel olsa da sadece amelin giizel olmasini
Allah yeterli gormemekte ameli yapanda da giizel vasiflar aramaktadir. Asagidaki
ayetlerde yapilan fiillerin degil yapan kimselerin vasiflar1 elestirilmekte ve bu giizel
fiilleri isleseler dahi amellerinin bosa gidecegi vurgulanmaktadir. * Allah'a ortak
kosanlarin, inkdrlarina bizzat kendileri sahidlik edip dururken, Allah'in mescitlerini
imdr etmeleri diistiniilemez. Onlarin biitiin amelleri bosa gitmistir. Onlar ateste
ebedi kalacaklardir. / Allah’in mescitlerini ancak Allah’a ve Ahiret giiniine iman
eden, namazi kilan, zekdti veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar
ederler. Iste dogru yola erisenlerden olmalart umulanlar bunlardwr./ Hacca gelenlere
su vermeyi, Mescid-i Haram’t imar etmeyi, Allah’a ve ahiret giiniine inanmak, Allah
yolunda cihat etmekle bir mi tuttunuz? Bunlar Allah yanminda bir olamaz. Allah

»%3 Bilindigi tizere Mekke miisrikleri cahiliye

zulmedenleri dogru yola eristirmez.
devrinde Kabe’nin imar1 ve ziyaret islerini organize ediyorlardi. Bu ayetlerle beraber
miisriklere Allah’in evlerini imar etme izninin verilmemesi emredilmektedir. Bu
hakkin sadece Allah’a inana ve onun emirlerini yerine getirenlere mahsus oldugu
belirtiliyor. Boylece cahiliye devrindeki Allah’in evini imar ve hacilart sulama
vazifelerinde kokten degisiklik yapilmis oluyor. Ciinkii Allah’in evleri Allah’a
mahsustur. Orada ondan bagka kimseye dua edilmez ve onun isminden baska higbir
isim zikredilmez. Oyle ise kalplerini tevhit inanci ile imar etmeyenlerin disinda hig

kimse onun evini imar etmeye yetkili olamazlar.®*

Yalnizca yukaridaki ayetler
dikkate alindiginda; “Kur’an’da bir kisim iyi amellerin, sadece 1yi amel olmalarindan
dolay1 tesvik ve takdir edilmedigi, o ameli isleyen kisilerin vasiflarinin da 6nemli
oldugu vurgulanmaktadir.” seklinde bir sonuca ulasilabilir. Bu sonu¢ Kur’an’da

deger kavraminin igerigine 151k tutmasi a¢isindan da énemlidir.

8% Tevbe suresi 9/17-18-19.
%39 Seyyid Kutup, Fizilali’l Kur’an, C. 7, Hikmet Yaymevi, Istanbul, trs, s. 209-210.
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Sabir degerinin ve diger biitiin degerlerin 6grenilmesinde birinci adimin
dogru bilgi oldugu tlizerinde durmustuk. Gazali, bu degerlerin 6grenilmesinin ikinci
adimi “hal”, son adimi ise “amel” olarak isimlendirilmistir. Konumuz Kur’an’daki
insani degerlerin egitiminin seklini ve boyutlarin1 arasgtirmak olduguna gore; bu
noktada Kur’an’da gerek bilgi, gerek hal ve gerekse amel olarak bu degere

yonlendirecek huikimler veya 6rnekler aramamiz dogru olacaktir.

“Stkintida hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda sabwr gosterenler var
ya, onlar sadik olanlardir ve takvaya erenlerin ta kendileridir.”®*® Muhakkak Ki
sabrin en zor oldugu zamanlar sikint1 zamanlaridir. insan sikintili oldugu zamanlarda
veya hastalik ve savag gibi can korkusuna diistiigli donemlerde hevasiin tesirinde
kalarak sabr1 terkedip istenmeyen ve arzu edilmeyen fiiller gercgeklestirebilir.
Istikametten saparak, teenni ile hareket etmeyi birakip yilginhga diisebilir. Iste bu
durumlarda sabri1 birakmamak sabrin en {ist mertebelerinden biridir. Ancak her
durumda sabr1 amellerine hakim kilabilenler bu c¢etin imtihandan basar1 ile
cikabilirler. Ayn1 zamanda insandaki sabir degerinin en iist sinir1 olan bu durum,
Kur’an-1 Kerim’de etraflica ele alinmig ve detaylari ile ortaya konulmustur. Kisinin
kendi durumunu degerlendirmesine ve sinamasina yardimci olacak bu ve benzeri
ayetlerdir. Insan bazen sabir hakkinda bilissel diizeyde yeterli bilgiye sahip oldugu
ve belli hususlarda kismen sabredebildigi i¢in, kendini sabir ehli bir kimse olarak
gorebilir. Oysa siddetli bir hastalik veya sikint1 yasadiginda kendi bilgisinin ve bu
degeri elde etmekteki gayretinin yeterli olmadigini ve bu degeri heniiz kendisinde bir

karakter haline getiremedigini goriir.

Kuseyri, Sabrin ¢esitli kisimlar1 oldugu iizerinde durmus ve bunlari su sekilde

dort grupta ele almistir
1. Kulun iradesi ile kazandig1 seylere gosterdigi sabir.
2. Iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir
3. Allah’1n emrini yerine getirmede gosterilen sabir

4. Allah’1n nehy ettiginden uzak kalmada gosterilen sabar. o4l

640 Bakara suresi 2/177.
%41 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 5.266.
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Ebu Kasim bin Hakim, Kur’an’da sabrin gectigi ayetleri ele almis ve
kullanilan harfi cerlerle beraber sabrin hangi manalara geldigi iizerinde durmustur.®*
Sabr degerinin duyussal alan taksonomisi olarak niteleyebilecegimiz bu tesbitlere
gore;

Sabr-1 lillah: Birinci basamakta yer alir ve “Allah igin” sabretme manasina

556

gelir. Nahl suresinde gegen “sabrin ancak allah i¢indir 43aye‘[i duyugsal alanin ilk

mertebesini yani “ibadet” mertebesini ifade etmektedir.

Sabr-1 bi’llahi: Bu basamakta kisi senin i¢in mertebesinden senin ile
mertebesine yiikselir. Bu sekilde “tapinma” mertebesinden “ubudiyet” yani kulluk
yapma mertebesine yiikselmis olur. Ibadet mertebesinde emre itaat olsa bile hakiki
manada hikmet idrak edilmemis olabilir. Ubudiyet mertebesinde ise hikmetini idrak
ederek ve tam olarak kalpten baglanarak yapilan ibadet s6z konusudur. Bundan
dolayr Sabr billah, sabir lillah’tan iistiin kabul edilmistir. Ciinkii birincisinde ilahi
irade esastir. Kisi sabir amelini yapmasi gerektigi i¢in yani emredildigi i¢in yapar.
Ikincisinde ise beseri irade ve tam manasiyla idrak ortaya ¢ikar. Sadece yapilmasi
gerektigi i¢in degil, yapilmasina yonelik rizanin kalpte yer etmesi s6z konusudur. Bu
644

sebeple Peygamberimiz (s) “Seninle yasar, seninle Olirim ya Rabbi”

buyurmustur.
4.9. Sorumluluk

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.
“Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryizinde fesat
¢tkaracak, orada kan dokecek insani mi halife kilryorsun?” dediler. Allah da onlara:

Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim dedi.””*"

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayet-i agiklarken sunlar1 séylemektedir: “Kendi
irademden kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler verecegim, o, bana izafeten,

bana vekdleten mahlikatim iizerinde bir takim tasarrufa sahip olacak, benim

642 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 266.; metnin ibaresi su sekildedir: “ Ebu’l Kasim b. Hakim, “sabir
hakkindaki bir ayeti tefsir ederken ‘sabret’ sozii ibadeti emretmekte (sabr-1 li’llah Allah igin sabir),
‘sabrin ancak Allah iledir’ ibaresi ubudiyeti emretmektedir. (sabr-1 bi’llah, Allah ile sabir). Bir kimse
senin i¢in derecesinden senin ile mertebesine yiikselirse o kimse “ibadet” (tapinma) derecesinden,
“ubudiyet” (kulluk yapma )mertebesine intikal etmis olur.” demistir.

®%3 Nahl suresi 16/127.

644 Buhari, el Camiu’s Sahih, Kitabu’t Tevhid hadis no: 7394, C. 9, s. 119.

6% Bakara suresi 2/ 30.
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namima hiikiimlerimi icra edecek, fakat bu hususta asil olmayacak, kendi zati ve
sahst adina asaleten hiikmedecek degil, ancak benim bir vekilim, bir kalfam olacak,
iradesiyle benim iradelerimi, benim emirlerimi, benim kanunlarim: tatbike memur
bulunacak sonra onun arkasindan gelenler ve ona halef olarak aymi vazifeyi icra

edecek olanlar bulunacak’’%4

“Halife kelimesi; birisi adina is yapma, isleri idare etme tasarrufta bulunma
anlamlarmna gelmektedir. Kelimenin bu anlamlarindan hareketle, Allah’in
yeryiiziindeki halifesi demenin manasi, yeryizinde Allah’a vekalet edecek, O’nun
adma is yapacak, kisaca yeryiiziiniin hakimiyetini eline teslim edilecegi bir varlik
anlasilir. Elbette ki bu varlikda insandir. ” **’ Allah 4demogluna yeryiiziiniin halifesi
olma serefini vermistir. Bu serefli konum, insan ic¢in son derece onurlandirici bir
durumdur. Bu sorumlulukla beraber, diger tiim varliklarin sorumlulugu da
ddemoglu’na insana yiiklemistir. Bu durumda insan bir vekil olmaktadir. Vekil ise,
asilin istedigi gibi davranmali ve onun istedigi ¢izgide amel etmelidir. Ayrica asilin
yiiceligi ve {istiinliigl, her seyiyle vekili de baglar. ®48 Kuran’m ongordiigii
sorumlulugun 6zii ve temeli, insanin bireysel sorumluluguna dayanmaktadir.
Sorumlulugun bireysel olmasi, kimsenin bir bagkasinin gilinahindan sorumlu
olmayacagi, peygamber gonderilmedik¢e higbir toplumun cezalandirilmayacagi

acikca belirtilmistir.**

Insan hakkinda yoneltilen sorularin en énemlilerinden biri de insanin gorevi,
yetkisi, sorumluluklar1 ve insanin 6zgiirliigli hakkindadir. Acaba insan gercekten
ozerk ve Ozgiir bir varlik midir? Yerine getirmesi gereken ddev ve sorumluluklari
veya ifa etmesi gereken bir gorevi var midir? Elbette ki boylesine 6nemli bir soruya
verilecek cevap, Islam’in temel kaynagi olan Kur’an’dan olmal1 ve tatmin edici bir
izah gerektirmektedir. Bunun i¢inde Insan hakkinda Kur’an’1 Kerim’de ilk akla gelen
sure olan, Insan Suresi’nin ayetlerine basvurmak ve oradan sadra sifa olabilecek bazi
cevaplar aramak uygun olacaktir. Nitekim bu sure insan adiyla basladigi i¢in “Insan

suresi” adini almistir.®®® Insan suresinin ilk ayeti insan cinsinin Allah’mn ilminden

%4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, Eser Kitapevi, Ankara, 1979, s. 300.

7 Kogyigit, Talat, Cerrahoglu, ismail, Meal Kur’'dn’t Kerim Ve Tefsiri, Ankara 1990, |, 87-88.
8seyyid Kutup, Fizilali Kur’an, C. 1, s. 81.

649 Bakara 2/286, isra 17/15, Ziimer 39/7, Ankebut 29/12.

8OMutahharri, Kur'an’da Insanlik égretisi, s. 25.
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gayri higbir yerde adinm dahi anilmadig,®* zikrinin dahi gegmedigi uzunca bir
donemden sonra ortaya ¢iktigindan bahseder. Tefsircilerin birgogu ayette gegen soru
edatinin katiyet ifade etmek icin kullanildigini séyler.®? Bir kismu ise bu edatin, bir
hakikati bildirmek ve konu tzerine dikkat ¢ekmek i¢in kullanildigini sdyler. Ciinkii o
dénemde bazi insanlar, insanin yoktan var edilmesini reddetmektedir.®®® Bu dénem
bir yokluk, bir var olmama dénemidir. Ardindan Allah, insan1 imtihan etmek igin
nutfeden yaratilmis ve ona akil ve se¢me hiirriyeti bahsedilmistir.?®* Belki de insan
haddinin ilk sinirlar1 bu ayetle ¢izilmis olur. Ilk ayetlerde iizerinde durulan bir baska
konuda insanin karigik bir nutfeden yaratilmasidir. Hicazi tefsirinde bu konuya
dikkat cekiyor ve ayette Allah’in insani yaratmis oldugu nutfeyi karisik olmakla
vasfetmesinin bir hikmeti oldugunu soyliiyor. Burada insanin yaradilisinda hayr ve
ser yoniinde davranislar sergileyebilecegine isaret oldugunu ve insanin birbirinden
cok ayr1 yonlere yonelebilecegini ifade ediyor. Allah isteseydi insani tekbir yone
dogru yonlendirirdi. Allah dilerse insanlari bir bitin hayra yonlendirir, isterse
hepsini birden serre yoOnlendirirdi diyen Hicazi, buradan agik¢a insanin yaratilis

gorevi ve gayesinin bir imtihan oldugunun ortaya ¢iktigini soyliyor. ®*®

Gorevi imtihan olan bizler, hayatimizda meydana gelen olaylarin bircogunda
ve olaylara karsi vermis oldugumuz tepkilerimizde, davranislarimizin neye gore
sekillendigini sorgulamadan hareket ederiz. Karsilastigimiz bircok olayda asagi
yukar1 ne tiir tepkilerde bulunacagimiz, zamanla neredeyse otomatiklesir. Ornegin;
uzun zamandir gérmedigimiz bir dostumuzu gordiigiimiizde her birimizin verecegi
tepki kendine goredir ve ayni durumlarda hep benzer tavirlar sergilenir. Eger
davraniglarimizda bir sorgulama s6z konusu olursa, zamanla hangi isi kendi
irademizle, hangisini toplumsal aliskanliklarin etkisinde veya hangisini istemeyerek
veya zorunluluk hissederek yaptigimizi idrak etmemiz ¢ok zor olmaz.

Sorumluluklarin belirlenmesi, genellikle bu sorgulamanin pesinden gelir. Bu gibi

1 Muhammed Seyyid Tantavi, Tefsir ul- Vasit lil-Kur’an el Kerim, C. 15, Daru’n-Nahda,
Kahire, 1998, s. 213.

%52 Abdulkerim Yunus el Hatib, Tefsiril Kur’an-i lil Kur’an, C. 15, Daru’l-Fikr el Arabi, Kahire, trs,
s.1351. ; Muhammed el Emin Bin Muhammed Muhtar bin Abdul Kadir el Ciikni Sankiti, Edva' el-
beyan fi ‘izahi’l Kur’an bi’l Kur’an, Daru’l Fikr, Beyrut, Libnan, 1995, C. 8, s. 378.

%3 Muhiddin bin Ahmed Mustafa Dervis, I’7abu’l Kur’an ve Beyanuhu, Dar-ul irsad li Suun-el-
Camiiyye, Humus, Suriye,1410H., C. 10, s. 312.

%% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsir El- Hadis, Dar-ul ihya el Kutub el Arabi, Kahire, 1383H., C.
6, s. 105.

%55 Muhammed Mahmud Hicazi, Tefsiru’/ Vaz:h, Dar ul Cil el Cedid, Beyrut,1413H, C. 3, s. 793.
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durumlarda bircogumuz yapilmasi gereken sorumlulugun farkindaligini yasariz.
Karsimiza ¢ikan olaylara gayri ihtiyari degil, iradi tepkiler veririz. Bu tepkimiz,
bireysel olarak o an yasanilan istek ve arzular dogrultusunda olabilecegi gibi,
toplumsal normlarin etkisiyle gelisen ve iginde bulunulan sosyal ortam igerisinde
dogal karsilanan bir tepki seklinde de olabilir. Tepkimiz istekler ve arzular
dogrultusunda gelismisse, irademizi kabul veya red seklinde koyabilecegimiz gibi,
ikisi arasinda bir konuma da yerlestirebiliriz. Ayn1 sekilde tepkimizi toplumsal
normlar ve kabuller igerisinde de bir yere koyariz. irademizle ortaya koymus
oldugumuz davranig, toplumsal cevremizden ziyade bizi ilgilendiriyorsa; bu durumda
i¢ tutarliligimiz s6z konusu olur ve gosterdigimiz tepkinin kendi i¢ biitlinligiimiiz
icerisindeki konumuna bakmamiz gerekir. Eger gosterdigimiz tepki bize uygun
geliyorsa, bu bizi rahatsiz etmeyecektir; eger uygun gelmiyorsa, belki adina vicdan
diyebilecegimiz kendi denetim sistemimiz icinde kinanacak ve yanlislanacaktir.
Bireyin yaptig1 davranisi kendine yakistirmas: ve kendi i¢ biitlinligi icerinde
yargilamasi, onun sorumluluk anlayisinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikar. Bu
baglamda bireylerin sergilemis olduklari iradi davranislarda kendi i¢ tutarliliklarinin
belirleyicisi nedir veya ne gibi olgiitleri vardir? seklinde bir soru aklimiza gerebilir.
Boyle bir soruya kesin bir cevap vermek neredeyse imkansizdir. Ciinkii cogu zaman
bir belirsizlik ve degiskenlik hakimdir. Bugiin dogru kabul edilen bireysel tepkiler ve
tutumlar, sureg icerisinde bireyin bizzat kendisi tarafindan yanliglanabilir, hatta bu
tepkilerden dolay1 asir1 pismanliklar dahi duyulabilir. Bu durum, bireyde sabit bir
sorumluluk anlayisindan ziyade, goérece ve degisken bir sorumluluk anlayist
oldugunu gosterebilir. Yani bireyin yalnizca kendi i¢inde belirlemis ve beslemis
oldugu sorumluluk duygusunun bir miiddet sonra kendisi i¢in dahi tatmin edici
olmadig1 goriilecektir. Bu noktada kisinin kendine yakistirdigi veya kendisi igin
uygun bulmadigi davraniglarin, kendi biinyesindeki hangi etkenden ilham aldigin1 da
tespit etmek bir hayli zordur. Bir kisim arastirmaci, genel olarak insanlarin tepki,
tutum ve yargilarinin; istek ve arzularin, Saldirganlik ve kavgaciliklarin gizlendigi
bilingaltindan kaynaklandigini sdylemektedir.®® Insanmn biitiin olarak bir nesneye
iligkin duygu, diisiince ve davraniglari onun tutumlarini olusturur. Tutumlarimizi

olusturan duygu, diisiince ve davranislarimizin birbirlerini etkilemeleri ve birbirinden

%% Ayhan Aydn, Gelisim Psikolojisi, Pegem Akademi, istanbul, 2009, s. 99.
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etkilenmeleri, elbette ki kaginilmazdir. Ayrica ¢ogu kez bu ii¢ 6genin kendi
aralarmda tutarlilik gostermesi gerekir.®®’ Tutarliligin saglanamadigi durumlarda ise
siire¢ icerisinde i¢ ¢atismanin yasanmasi kaginilmazdir. Bir¢ok insan yanlis kabul
ettigi bir olguyu; sevdigi, takdir ettigi bir kisinin davraniglarinda gézlemlediginde,
gormezden gelme seklinde bir tutum sergilerken; ayni yanlisi sevmedigi bir insanda
gordiigiinde, o yanlisa karsit oldukca sert ve tepkisel bir tutum gelistirmektedir.
Yanlisa kars1 gelistirilen bu ¢eligkili tutum; nefretin, bizzat yanlisin kendisine karsi
olmadig gosterir. Bilakis nefret duygusunun tetiklemesiyle birlikte, nefret edilenin
yapmis oldugu yanlisa karsi, asirt bir tepki gelistirilmistir. O halde gelistirilen
tutumun bizzat yanlisin kendisine karsi degil, yanlis yapanin sahsina yonelik bir
tepki oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Biraz dikkat ettigimizde, kendi hayatimizda da
rahatlikla gorebilecegimiz bu tiirden davranislar, bilingaltinin yonlendirmesinin insan

hayatinda ne derece dnemli oldugunu anlama agisindan énemlidir.

Davranislarin gegerli bir forma uyuyor olmasi, deger ifade etmesi agisindan
yeterli oldugu anlamima gelmez. Bazen kotl ve yanlis olanla miicadele adina
gelistirmis, gorliniiste tutarli ve ugrunda miicadele edilmeye deger ulvi bir tavrr,
aslinda biling¢altindaki bencillik, hirs, 6fke, nefret ve hatta hasetten kaynaklanan sufli,
asagilik bir amag icin olabilir. Bu sebeple insan, tipki buz dagmin suyun altinda
kalan kismu gibi, kendi iradesini ydnlendiren i¢ diirtiilerin farkinda olmayabilir.®*® Bu
noktadan bakildiginda insan iradesinin, kendi fiillerinin = sorumlulugunu
ustlenebilmesinde dahi, kendinin farkinda olmasinin, bir egitim siireci gerektirdigi

sOylenebilir.

Dogal olarak bireyin davraniglarini iginde bulundugu toplumsal cevre de
etkilemektedir. Ciinkii i¢inde bulundugu toplumun bir iiyesi olarak birey, toplumsal
cevreye uygun davraniglar ortaya koyabilmek icin, eylemlerde temel alacagi, belli
standartlar belirleme egilimindedir. Bir sosyal grubun kendisi i¢in ilke edindigi ve
grup tyelerinin davraniglarin1 yonlendiren davranig kurallari biitiinii olarak kabul
edilen toplumsal normlar, 6zellikle ahlak alaninda bireyler icin dogru eylemi

belirleyen kurallar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bireyin hayatinda ¢ogunlukla tabii

%7 Orhan Aydin, Davranis Bi(fmlerine Giris, Anadolu Universitesi Yayinlari, No: 1027, Eskisehir,
2000, s. 332.; Ibrahim Ethem Ozgiiven, Psikolojik Testler, Sistem Ofset, Ankara, 2004, s. 353.
%8 Ayhan Aydn, Gelisim Psikolojisi, s. 100.
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oldugu bu normlar “degeri yargilamak ya da deger bigmek icin kullanilan 6l¢ii”
olarak islev gormektedir. 89 Kisaca toplumsal normlar, insanlar arasi iligkiler ve
etkilesimlerde davraniglarimiza yon veren ve sinirlayan ilkeler ve kurallar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.®® Insanlarin birgogu toplumun deger ve yargilarina yani
toplumsal normlara gore davranislarini belirlemekte; hatta bir ortamda asir1 tepki
gostererek yanlis oldugunu dile getirdikleri bir olayi, bagka bir ortamda veya sosyal
cevrede normal ve siradan bir olaymis gibi karsilayabilmektedir. Dolayisiyla kisinin
icinde bulundugu toplumsal c¢evrenin etkisiyle, farkli ortamlarda gelisen ayni olay
karsisindaki tutumlarina gore, sorumluluk anlayislar1 da farklilasmaktadir. Burada da
bireydeki sorumluluk anlayisinda, i¢ aktorlerden ziyade, dis aktorler ve
yonlendiriciler devreye girmektedir. Ciinkii sosyal normlarin, bireyin toplumsallagsma
stirecinde 6grenilen ve daha sonra aligkanlik halini alan bir yonii vardir. Birgok insan
bu normlara uydugunun farkina bile varmadan, hayatin dogal akisi icerisinde bu

sinirlar igerisinde davranis gelistirir. 661

Genellikle bireylerin sigaraya veya cgevre Kkirliligine karsi gelistirdikleri
tutumlarin, i¢inde bulunulan toplumun duyarlilik diizeyine degisiklik gostermesi
buna ©rnek olarak verilebilir. Tamamiyla toplumsal cevreye bagimli olan ve
toplumsal duyarliliga gore degisen tepkiler, eksik bir toplumsal anlayisin iiriini
oldugu gibi, degerlerin heniiz igsellestirilemediginin de gostergesidir.  Sabiteleri
olmayan ve her yoniiyle degiskenlik arz eden bir sorumluluk anlayisinin ve buna
bagl olarak gorev bilincinin, kisinin insani gelisimine ve egitimine olumlu yénde
O6nemli bir katkisinin olmayacagi agiktir. Degisen sartlara ragmen degismeyen
sabitelerin oldugu, bazen zor da olsa, agir dahi gelse, ancak her durumda ve her sartta
uygulanabilir insani sorumluluklarin oldugu bir 6greti, insani sahsiyeti gelistirebilir
ve erdemli insanlar yetistirebilir. Kiginin tutum olusturma siirecini sadece sosyal
normlara bagl gérmek, neredeyse bireyi sadece toplumun sekillendirdigi bir varlik

olarak kabul etmek olur. Bu durumda kisi i¢inde yasadigi toplumun bir nevi kdlesi

%9 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 668.

%0 Hasan Ibicioglu, H. Ibrahim Ozmen, Sebahaddin Tas, “Liderlik Davranisi ve Toplumsal Norm
Iliskisi: Amprik Bir Calisma”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi, 2009, C.14, S. 2.,s. 7.

enver Ozkalp, Davranis Bilimlerine Giris, Anadolu Universitesi isletme Fakiiltesi Ders Kitaplari
Yayin No: 26, Eskigehir, 1998, s. 60.
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olmak durumundadir. Oysa tarih ve toplumsal gercekler durumun higte dyle
olmadigmi ortaya koymaktadir. Insan i¢inde bulundugu toplum normlarinin disinda
da pekala tutum gelistirebilir. Toplumsal normlar disinda gelistirilen tutumlarda
bireyin ge¢misi, mizaci, zihinsel kapasitesi ve baska kisisel 6zellikleri de etkili

olur. %%

Bunun yaninda bireyin hakikatle bag kuran fitri 6zelliklerinin, vahyin ve
ilhamin da g6z ardi edilmemesi 6nemlidir. Bu baglamda sadece insanin veya
insanlarin belirledigi gorece degerlerin, evrensel hakikatle bircok yodnden bag
kuramayacaklari, dolayisiyla yiikledikleri ve ylklendikleri sorumluluklarin giinii
birlik akut ¢oziimlerden Gteye gitmeyecegi sOylenebilir. Bundan dolay:r insandaki
sorumluluk duygusu, temel itibariyla degismeyen evrensel hakikatlere bagli olmali;

zihni bedeni ve toplumsal egitimle de davraniglar1 kontrol altina almalidir.

Toplumsal c¢evre ve normlarin, bireyin davramis ve sorumluluklarini
belirlemede yegane etken olmadigi Kur’an-1 Kerim’de de bircok ayette agikca
goriinmektedir. Ibrahim’in (a.s) kissas1 bu konu da olduk¢a dikkate degerdir. O
tamamiyla putlara tapan bir toplumda yetismis ve babasi da put yapimiyla kendini
gecindiren bir kisi olmasina ragmen, i¢inde yasadigi toplumun normlarina tiimiiyle
kars1 ¢ikmig ve evrensel hakikate yonelmistir. Ayni durum Musa (a.s) igin de
gecerlidir. O da Firavun’un sarayinda 6zenle yetistirilmesine ve iginde yasadigi
kiiltirii ve toplumsal normlar1 ¢ok iyi bilmesine ragmen, hakikate tabii olarak
Firavun’a kars1 gelmis ve onunla miicadele etmistir. Bu durumun tersi bir kissada
yine Kur’an sayfalarinda bize bildirilmistir. Tamamiyla Adem (a.s)’in terbiyesi ve
vahyi hakikatlerle biiyiimiis olan Kabil, kendisine Ogretilen biitiin &gretileri bir
kenara birakmis ve i¢indeki 6fkeye hékim olamayarak, kardesini 6ldiirmiistiir. Ayni

durumun bir benzerini Yakup (a.s)’1n ¢ocuklarinda da gérmek miimkiindiir.

Bireysel ve toplumsal sorumluluklarin ortaya ¢ikmasi i¢in bir tekamiiliin
gerekli olup olmadigi hususu, sorumluluk bilincinin yerlesmesi agisindan iizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Ayrica bu husus; eger bir tekdmiil varsa bu
tekdmiiliin yonii ve gergevesini olusturmak iginde yol gosterici olacaktir. Bireysel
olarak insan, siire¢ igerisinde OGgrenen, anlayan ve bilen bir varlik oldugu gibi;

insanlarin olusturmus olduklari topluluklar da, sireg icerisinde bilmeye, anlamaya ve

%2 Muzaffer Serif, Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojive Giris, Sosyal Yayinlari, Cev: Mustafa
Atakay, Aysun Yavuz, Istanbul, 1996, s. 172-173.
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ogrenmeye muhtactir. Bu noktada bireysel belirleyicilik ve toplumsal belirleyicilik
aynidir. Belirleyicinin, bireyin ve toplumun iistiinde 6grenen degil, 6greten, anlayan
degil, anlatan konumunda olmasi gerekir ki insanlar ve toplumlar Ogrenip
anlayabilsinler. Iste bu sebeple insanin ve insanlarin sorumluluklari; onlar1 yaratanin,
onlar1 egitenin vahyiyle belirlenmis, hatta yaratilis ve sorumluluk dengesi
hassasiyetle korunmustur. Yaratan ve egiten Allah “Biz higbir nefse
kaldirabileceginden fazlasini yiiklemeyiz” %63 derken sorumlulugun simirlar1 dahi
insanin giicline gore belirlemistir. Oysa insanlar ve toplumlar ¢ogu zaman kendilerini
sorumlu tuttuklari alanlarda bile haddi agmis, bazen kendilerine bazen de gevrelerine

zulmetmiglerdir.

Sorumlulugun Allah’in vahyi tarafindan belirlenmesinin gerekliligini bu
sekilde agikladiktan sonra, simdi de bireysel ve toplumsal degerlerin tasinmasinda
insana ve topluma diisen sorumlulugun Kur’an’da ne sekilde ogretildigine bir goz

atalim.
¥ s de 58 el ol 38 3158y el aaldl &) e g @l Gl e el Y

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme; ¢iinkii kulak, goz ve kalb, bunlarin

%4 jsra suresi insanin sorumluluklari Ogretmesi

hepsi ondan sorumludur.”
bakimindan dikkatle incelenmesi gereken bir suredir. Surenin yirmibirinci ayetinde
Allah, dinyada insanlarin kimini digerinden daha fazil kildigimi belirttikten sonra,
ahiretteki derecelerin ve faziletlerin daha biiyiik olacagi tiizerinde durmustur.
Ahiretteki faziletleri elde edebilmenin yollarini ise ardindan gelen ayetlerle siralamais,
insanin ¢esitli alanlardaki sorumluluklarini ve erdemlerini ortaya koymustur.
Bunlardan birincisi ve en o6nemlisi, Allah’la beraber baska ilahlar edinmeme

sorumlulugudur. 665

Ayette insanin bu sorumlulugu yerine getirmedigi takdirde
diisecegi konumda agik¢a belirtilmistir. Clnki 6grenme, 6grenilen seyin durumuna
bagl olarak belli ve kesin siirecler yoluyla meydana gelir. insanin yaptig1 davranis
karsisinda siire¢ igerisinde ne tiir bir karsilik alacagini bilmesi 6grenmeyi olumlu
yonde etkiler. Ayrica insanin, 6grenmelerinde 6diil ve ceza O6nemli bir etkendir.

Insanin yapmis oldugu davranislar genel olarak ddiile veya cezaya tabii tutulsa bile,

%63 Bakara suresi 2/286.
%84 {sra suresi 17/ 36.
%85 fsra suresi 17/22.
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0zelde birim davraniglarin her birini ayr1 ayr1 6diil veya cezaya tabii tutmak daha
etkili olmaktadir. Ayrica insan, yaptig1 zaman karsilifinda ne elde edecegini bildigi

ve sonucu belli olan davraniglar1 6grenmede daha etkindir.®®

Ayetlerde daha sonra, insanin ana babasina karsi sorumlulugu etrafli bir
sekilde anlatilmistir.®®” Burada davranislarin diizenlenmesine yonelik, anne babaya
Of bile dememek, onlara giizel ve tathi s6z sdyleyip, onlari asla azarlamamak
tirinden, davramigsal smirlar belirlenmistir. Anne babaya karsi merhametin
ogiitlenmesinin ardindan, yine merhameti igeren bir dua ile anne baba ile ilgili olan
sorumluluklar son bulur. Dikkat edilirse ayet, anne babaya karsi sorumluluklart ele
alirken; goriinen davranislardan, gorinmeyen duygulara ve arzulara dogru bir sira
izlemistir. Bu somuttan soyut olana dogru bir yénlendirmedir. Once, anne babaya 6f
bile dememek, onlara giizel ve tath so6z sdyleyip, onlar1 asla azarlamamak tiiriinden,
somut davranislar s6z konusu edilmis, ardindan merhamete ¢agirilmis, nihayetinde
en derin arzularin hareketlendigi dua ile son nokta konulmustur. Ayet, dua ile
beraber gayet veciz bir dille ni¢in anne babaya ihsan edilmesi gerektigini en gilizel
sekilde ortaya koymustur. “Onlarin beni kiiglikken sevgi ve sefkatle besleyip
buyattikleri gibi, sen de onlara merhamet eyle!”

Insana sorumluluk bilincini &greten ayetler daha sonra insanin kendini
diizeltmesi ile ilgili sorumlulugunu gézler 6niine serer.’®® Ardindan yakinlaria karsi
ve Allah’in ona liitfetmis oldugu diinya nimetlerine, elde etmis oldugu mala miilke
karst sorumlulugu ele alinir. Burada insana, israf etmemesi 6giitlenir®® ve israftan

nefret ettirmek icin israf edenlerin seytanin kardesleri oldugunu bildirir. 670

Kur’an, iman eden kisilerin ailelerine karsi da sorumluluklar1 {izerinde
durmustur. Ciinkii ailenin kisinin egitiminde biiyiik bir 6nemi vardir. Miisliiman bir
ailenin ¢ocugunun, dinin istedigi bireysel ve toplumsal olgunluga ulagmasi,

miitkemmel bir ahlaki sahsiyete sahip olmasi arzu edilir. Bu gorevi iistlenmede aile

%% Cevat Alkan, “Ogrenme Ogretme Siiregleri Ilkeler”, Ankara iiniversitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Dergisi, Ankara, 1987, C. 20, S. 1, s. 212-214.

%7 [sra suresi 17/23-24.

%88 fsra suresi 17/25. “I¢inizde ne var, Rabbiniz, sizden daha iyi bilir. Diizgiin ve temiz kisiler
olursaniz siiphe yok ki o, tovbe edip hakka donenlerin suglarini érter.”

%89 fsra suresi 17/ 26. “Akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver ve israfta ileri giderek bos yere,
haksiz yere malint sagma, savurma.”

870 fsra suresi 17/ 27. “Ciinkii sagip-savuranlar, seytamin kardesleri olmuslardir; seytan ise Rabbine
karst nankordiir.”
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belki de en etkin miiesseselerden biridir.®”* Tahrim suresinde “Ey iman edenler
kendiniz ve cocuklarinizi atesten koruyunuz"®"% buyurarak anne babanin ¢ocuklari
tizerindeki 6nemli bir sorumluluga isaret etmistir. Miicahid tefsirinde c¢ocuklari
atesten korumaktan kastin, onlar1 Allah’in istedigi yonde egitmek oldugunu
sdylemistir.®” Hz. Ali, ¢ocuklari atesten korumak sorumlulugun, anne baba {izerinde
bir gorev oldugunu belirttikten sonra, burada korumadan kastin onlara hakikati
6gretmek ve onlari egitmek oldugunu sdylemistir.®” Gazalf, anne babanin ¢ocugunu
terbiye etmesinin 6nemi lizerinde durmus ve ailenin ¢ocugu iizerindeki en 6nemli
gorevinin onu “koruma” oldugunu sdylemistir. O, ¢ocugu terbiye etmenin insani
diinya atesinde yanmaktan korudugu gibi, cehennem azabindan da koruyacagini dile
getirmistir. Ona gore ¢ocuk, anne babanin yaninda ilahi bir emanettir. Her tiirlii
sekillendirmeye miisait, saf bir kalbi cevheri vardir. Bu ylzden kendisine verilen her
tirli seye meyletme Ozeligine sahiptir. Kendisine iyi, dogru ve giizel seyler
ogretilirse veya ona iyi aligkanliklar kazandirilip, onda davranig haline getirilirse,
cocuk iyi bir insan olarak yetisir ve bu sekilde iki diinyada mutluluga ulasanlardan
olur. Gazéli, cocugu korumanin onu giizelce egitip temizlemek, ona ahlaki degerleri
ogretmek, ayn1 zamanda onu kotii arkadaslardan korumak, devamli surette hevasinin
pesinde siiriiklenmesine engel olmak ve refah ve lilkkse 6zendirmemek seklinde
olacagini sdylemistir. Ciinkii cocuk ziynet ve refaha alisirsa biiyiidiigii zaman onlar1
elde edebilmek i¢in elinden geleni yapar ve 6mriinii sadece onlarin pesinde gegirerek
heba eder. Gazélinin ¢ocugun korunmasinda en 6nem verdigi hususlardan biri onun
beslenmesidir. Bu noktada 6zellikle ¢gocugun emzirilmesinde annenin {izerine diisen
sorumlulugun, helal ve temiz olan seyleri yedirmek oldugunu séylemis, bu hususta
cok titiz davranilmasimi ogiitlemistir. Cocuk iyiyi ve kotlyli ayirt edebilecek caga
geldiginde, yani temyiz ¢agma ulastiginda, hareket ve davranmiglarinin iyi

gozlemlenmesi gerektigi lizerinde duran Gazali, ona nelerin istenilen olumlu

1 M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahlak, istanbul, 1979, s. 200.

%72 Tahrim suresi 66/6.

%73 Ebu Haccac Miicahid, Tefsiri Miicahid, Tah. Muhammed Abdusselam Ebu’n Nil,Darul Fikr el
islami el Hadise, Misr, 1989, C.1 s. 665.

874 Ebu Cafer et-Taberi, Camiul Beyan fi Te’vil il Kur’an, Tah. Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetii
El Risale, 2000, C. 23, s. 491.
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davraniglar oldugunu ve neyin kaginmasi gereken davranislar oldugunu tedrici bir

sekilde zamanla 6gretilmesi gerektigini sdyler. 675

“Allah her nefsi ancak giiciiniin yettigi ol¢iide sorumlu tutar”®" Sonug olarak
Allah insan1 sorumlu tutmustur. Bu sorumluluk insaniistii bir sorumluluk degildir.
Ciinkii Allah her nefse ancak giicliniin yettigi 6l¢iide ylik yliklemektedir. Nitekim
Kur’an emanetin daglara yiiklenmesi durumunda, daglarin korku ve hagyetten param
parca olacagimi sOylemistir. Bu sebeple emanet daglara yiiklenmemis onu kaldira
bilecek olan insana yiiklenmistir. Burada insanin egitiminde de dikkat edilmesi
gereken Onemli  hususlara  isaret vardir. Insanlari  egitirken  onlara
kaldirabileceklerinden — fazla  yiik  yiiklenmemeli, biliylime, olgunlagma,
hazirbulunusluk ve yasantilar1 dikkate alinmalidir. Eger bu durumlar dikkate
alinmazsa 6grenme ger¢eklesmez ve insanlarin iizerine kaldiramayacaklar1 bir yiik
yuklenmis olur. Kur’an bu durumu dikkate aldigi i¢in heniiz akli melekeleri tam
oturmamig olan g¢ocuklart sorumlu tutmamistir. Bunun yaninda Kur’an’in akli
melekelerini yitirmis olan kisileri de sorumlu tutmadig goriilmektedir. Ayn1 sekilde
eger, bircok ddevi yerine getirirken insan zorluklarla karsilasilacaksa, kolaylastirma

yoluna gidilmistir.
4.10. Infak ve I’sar

Iyi ve kétiiyii, dogru ve yanlisi, hak ve batili agik¢a birbirinden ayrran Kur’an,
yardimlagsma konusunda da notr (tarafsiz) bir yaklasimdan uzak durmustur. Her ne
sekilde olursa olsun yardimlagmay1 kendi basina bir deger olarak kabul etmemis, onu

belli kayitlarla sinirlamistir.

“..Dyilik ve takvada birbirinizle yardimlasin. Giinah ve diismanhikta
vardimlagmayin. Allah'a karsi gelmekten sakimin. Allah, cezasi ¢ok siddetli

olandwr.”®""

Ayette de acikga goriildiigii tizere iyilik ve takva {izere yardimlagma
emredilmistir. Bununla beraber glinah ve diismanlikta ise yardimlagsmak
yasaklanmistir. Tamamiyla toplumsal yasantiya yon vermek (zere vaaz edilen bu

emir ve yasaklarin akabinde - Onemine binaen olsa gerek - Allah’in siddetli

875 Gazali, Ihyau ulum ed-Din, C. 3, s. 72.
876 Bakara suresi 2/286.
877 Maide suresi 5/2.
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cezalandirmas1  hatirlatilmistir.  Toplumsal  yasantinin = saglikli  bir  sekilde
yiiritiilebilmesi i¢in toplum igerisindeki bireylerin birbiri ile yardimlagmalari
kaginilmazdir. Zaten birlikte yasamanin en 6nemli 6zelliklerinden biri de bireylerin
birbirleri ile yardimlagmalaridir. Ayette takva konusunda yardimlasmak emredildigi
halde, ardindan tekrar Allah’tan sakinilmasinin emredilmesi; toplum iligkilerinde
Allah’in Olciilerine uymakta ne kadar fazla hassasiyet gosterilmesi gerektigini
vurgulamasi agisindan dikkate sayandir. Clnkd Allah zaten emirlerini bireyin ve
toplumun saglikli bir sekilde insasi iizerine bina etmis onlar i¢in en hayirli olani
emretmigtir. Her insanin idraki aymi diizeyde degildir ve ¢ogu zaman yapilmasi
gerekeni dogru bir sekilde idrak etmesi zaman alir. Bundan dolayr bir an dnce
aklederek kullugu idrak edip, takvaya sarilmak insan i¢in en kolay ve saglikl1 bir yol

olarak kabul edilmistir.

Kur’an’da kisiler ve toplumlar arasindaki yardimlasma bircok farkli
kelimeyle ve her biri farkli boyutlarda ele alinmistir. Bunlardan infak, isar, ihsan,
ikram, vb. toplumsal birligin perginlenmesi agisindan 6nemli olan kavramlardir.
Kur’an bu kelimeleri bazen kavramsal olarak, bazen 6rnek olay yoluyla, bazen
tarihsel bir anlatim tarziyla, bazen de hukuki bir cergeve igerisinde ele almistir.
Kur’an’da toplumsal yardimlagmay1 konu edinen en 6nemli iki kavram hi¢ kuskusuz

infak ve isar’dir.

Infak insanlarin birbirleri ile iliskilerinde en onemli degerlerden biridir.
Elindeki maldan bagkalarina da vermek, bitiin insanlar icin gizel kabul edilen bir
deger olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Allah tarafindan insanlarin fitratlarina
sevdirilmis olan bu deger, Kur’an ayetlerinde de deger belirten cesitli ifadeler
icerisinde en etkin sekilde karsimiza cikanlardandir. insan genel itibariyla diinya

678 679 insanin

malin1 ¢ok seven bir yapidadir.””® Mekki bir sure olan Adiyat suresinde,
rabbine kars1 nankdr olusu s6z konusu edildikten sonra, bu nankérliigiin sebepleri
Uzerinde durulmus ve insanin bir beser olmasindan dolayisiyla zaaflarindan

bahsedilmistir. Insan1 Rabbine kars1 aldanisa gotiiren bu zaaflarindan biri de mala

878 Fecr suresi 89/16.
%79 Ebul Ala el Mevdudi, Tefhimul Kur’an, C. 7, insan Yayinlar, istanbul, 1988, s. 203-206.

234



olan diskiinliigiidiir. “Gercekten o (insan) mala da pek diiskiindiir.”®® Diinya

malina diiskiin olmak insanligin genel 6zelliklerinden biridir.

Mal sevgisi 6zellikle Rabbinin vahyi olan Kur’an’la egitilmeyi reddedenlerin
ve Islam ahlakiin 6gretilerinden nasibi bulunmayanlarin veya ahlaki bir égretinin
egitiminden gegcmeyenlerin genel 6zelliklerinden biridir. Insanmn bu mala diiskiinliigii
Allah tarafindan yerilmis, olumsuz bir nitelik olarak ele alinmistir. Adiyat suresinde
insanin mala diiskiin oldugunu ifade eden ayetin iki ayet 6ncesinde ise, “Gercekten
insan, Rabbine karsi nankérdiir.” ®® denilmistir. Buradaki insan kelimesi insan
cinsini kapsamaktadir yani umum ifade etmektedir. Bu demektir ki her insan
rabbinin nimetlerini idrak etmede ve ona hakkiyla siikretmede yetersizdir.®®* Bu ayet
belli degerleri elde etmeden Once insan cinsinin yalin haline de isaret ediyor olabilir.
Bu ac¢idan konuyu ele aldigimizda, insani islenmek iizere olan bir maden olarak
diisiniirsek, insanin yalin halinin, yani Allah’in istedigi olgiilerle 6l¢iilenmedigi,
Allah’mn boyas: ile boyanmadig1 veya takva elbisesini kusanmadigi ham halinin,
bircok eksiklerinin ve tamamlanmamis, kemale ulagsmamis yonlerinin oldugu

3

gorulir. Bu sekliyle insan, diinyaya®®® ve mala diiskiindiir veya maddi olami

kesbetmeye olan gayreti ve diskiinliigi manevi olan1 kazanma noktasinda
gostermez.®® Kur’an insan cinsinin bu yalin haline isaret etmis ve onun cimri ve
bencil oldugunu sdylemistir. “ De ki: 'Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine malik
olsaydiniz, bu durumda harcama endisesiyle gercekten (cimrilik edip elinizde)

»» 685

tutardimz. Insan pek cimridir. Kur’an’da cimrilik farkli kelimelerle izah

edilmektedir. =31 (Suhh), sl (katru), ve JadI (buhl) kelimeleri bunlardan

bazilaridir. Buhl kelimesi kendi kazancinda ve baskasinin kazancinda cimrilik

yapmaktir.®® Bahil, kisi kendi cimrilik ettigi gibi baskasina da cimriligi emreder.®®’

680 Adiyat suresi 100/8.
%81 Adiyat suresi 100/6.
%82 Zemahseri, Kegsaf, C. 4, s. 788.; Ebu Cafer en Nahhas, frab ul Kur’an, Dar’ul Kutubu’l ilmiyye,
Beyrut, 1421H., C. 5, s. 174.

883 jzzeddin Abudulaziz b. Abdusselam, Tefsiri’l Kur’an li Iz b. Abdusselam, Tah: Abdulleh b.
Ibrahim el- Vehbi, C. 3, Daru ibni Hazm, Beyrut,1996, s. 480.

%4 Ebu Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut Hafizu’d Din Nesefi, Tefsiri Nesefi/ Medariku’t Tenzil
ve Hakaiku’t Te’vil, Tah: Yusuf Ali Bedevi, C. 3, Daru’l Kalem ‘et-Tayyib, Beyrut,1998, s. 692.
%85 fsra suresil7/100.

686 jsfahani, Mifredat, s. 174,

%7 Nisa suresi 4/37. “Bunlar éyle insanlardir ki cimrilik ederler ve insanlara cimriligi emrederler.”
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Katur kelimesi cimriliginden dolayr ailesinin nafakasini dahi eksilten adam

688 9

manasinadir.®®® Suhha kelimesi ise; hirsla ve siddetli bir arzu ile cimrilik etmektir. ®®

Bu sebeple insan terbiyeye muhta¢ bir canlidir. Beseri hakikatindeki bazi
Ozellikleri torpiilemesi ve istenilen kivama getirmesi gerekmektedir. Bu
ozelliklerinden biri de mala diiskiinliigiidiir. insan mala diiskiinliik 6zelligini
torpiilemek icin, egitim almali, infak idmanlar1 yapmali ve nihayetinde i’sar degerini

kusanmalidir. Bu yiizden Kur’an bir¢ok ayette insan1 infaka tesvik etmistir. 690

“Ey iman edenler! Alig verigin, dostlugun ve sefaatin olmayacagi giin gelmeden once
size riztk olarak verdiklerimizden harcayin. Kadfirler ise zalimlerin ta

kendileridirler.””%%

“Onlart hak yola getirmek senin gorevin degil, lakin Allah diledigini dogru yola
getirir. Haywr olarak yaptiginiz her harcama sadece kendiniz icindir. Zaten siz Allah
rizasini aramaktan baska bir gaye ile infak etmezsiniz. Islediginiz her hayrin

oy . e . 692
miikafati size tamamen verilir ve sizin hakkiniz yenmez.”

Kur’an’da infakin ve i’sarin en 6nemli sembollerinden biri de beldelerini
Mekkeli miminlere hicret evi olarak acan Yesribli Miisliimanlardir. Yardimlasmay1
I’sar ve infaki en ist derecede hayata tagimis olan Ensar’in bu durumu, Kur’an
surelerine de konu olmus ve Allah kullarini insanlik tarihinde esine benzerine az
rastlanan Ensar’in erdemli tutum ve davranislariyla egitmistir. Insani degerlerin en
onemlilerinden biri olan isar ve infakin Kur’an’da erdemli bir toplulugun yasantisi
tizerinden 6gretilmesi, toplumsal degerlerin hayata gecirilebilir oldugunu ispatlamak
acisindan dikkate degerdir. Yardimlagsma konusunu 6rnek olay tizerinden olumlu ve
olumsuz degerleri ortaya koyarak ele alan Hasr suresinde, Kur’an’in muhtesem

uslubuyla degerlerin dogru bir zeminde nasil hayat bulabileceginin alt1 ¢izilmektedir.

%88 |sfahani, Miifredat, s. 1176.

%89 |sfahani, Miifredat, s. 788.

890 Bakara suresi 2/ 177; Insan Suresi 76/8.
691 Bakara suresi 2/254.

892 Bakara suresi 2/272.
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Infak insanin iyi bir insan oldugunun gériintiilerinden biridir. Insamin - kendisinde
mal sevgisi bulunsa dahi - maldan infak etmeden iyilige ulasilamayacagi

sOylenmistir. 693

Hicretin dordiinci yilinin baglarinda Yahudilerden Beni Nadir kabilesinin
Allah Resulll (s) ile yapmis olduklari muahedeyi bozarak ona suikast tesebbiisiinde
bulunmalar iizerine nazil olan Hagr suresinin ayetlerinde, Ensar toplulugunun insani
degerleri ele alinmis, onlarin isar ve infaktaki istiinliikleri géz Oniine serilmistir.
Muahedelerine sadik kalmayan Beni Nadir yirmi alti gece sliren muhasaranin
ardindan, silah haricindeki esyalarini bir devenin yiiklenebilecegi kadar yiikleyip
sehirden gotiirmek tizere ¢ikip gitmeye razi olmuslardi. Peygamberimizin de bu
anlasmay1 kabul etmesi iizerine mal ve esyalarini develerine yiikleyerek Medine’den

ayrildilar. 694

Bu durumda herhangi bir cephe savasi yasanmadan Beni Nadir’in yasadigi
bolge ele gecirilmis ve onlardan geriye epeyce mal ve toprak kalmisti. Allah resuli
(s) kalan bu mallarin akideleri ugruna mallarim1 ve diyarlarini terk etmis olan
Mubhacirler arasinda paylastirilmasini uygun gormiisti. Bu durumda Muhacirleri
iman ve itikatlarindan dolayir kardes olarak kabul etmis, onlari bagrina basmus,
kendilerini unutarak kardeslerini bas tact etmis Ensar’a Beni Nadir’in mallarindan
hi¢cbir sey kalmamis olacakti. Allah resuli (s) Ensar’a seslenerek soyle dedi: “Eger
isterseniz muhacirlere malinizdan ve evlerinizden boler verirsiniz ve bu ganimete siz
de ortak olursunuz; isterseniz de evleriniz ve mallariniz sizin olsun ganimeti yalniz
muhacirlere verelim.” Kendileri de ihtiya¢ sahibi olmalarina ragmen Allah
Resulinin bu onerisini, Ensar bir toplulugun gelebilecegi en yiiksek seviyeden
karsilarlar ve soyle cevap verirler : “Hayir! Ey Allah’in Resulii, biz mallarimizdan
ve evlerimizden kardeslerimize hisse verir, ganimetlerin de yalniz onlar arasinda
paylasiimasin dileriz. Biz o mala ortak olmak istemeyiz.”®* Ensar’m bu cevabi
yalnizla dille séylenmis stratejik bir cevap degildir. Ardinda Allah rizasindan gayr1

ne bir hesap ne de bir gayenin bulundugu ahlaki diizeyin zirvesinden verilmis bir

%% Bakara suresi 2/177.
%94 Kutup, Fizilal-il Kur’an, C. 14, s. 367-370.
8% Kutup, Fizilal-il Kur’an, C. 14, s. 384.
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cevaptir. insana sah damarindan daha yakim oldugu i¢in®® Onlarin gizlediklerini de
agiga vurduklarimi da®’, nefislerin verdigi vesveseyi de bilen Allah, bu duruma

sahitlik etmis ve onlarin kalplerindekini de haber vermistir.

“Onlardan 6nce o yurda yerlesen ve imana sarilanlar, kendilerine hicret edenleri
severler ve onlara verilenlerden dolayr géniillerinde bir ihtiya¢ (rahatsizlik)
duymazlar. Kendilerinin ihtiyaglart olsa bile (onlary) kendilerine tercih ederler. Kim

nefsinin cimriliginden(bencilliginden) korunursa iste onlar kurtulusa erenlerdir. ~698

Bu ayet, Hasr suresinin biitiinliigii korunarak ele alindiginda Kur’an’da insani
degerlerin 6gretimi ve ortaya konmasinda onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Cunki
insanlik, kendi ¢abalariyla heniiz insanin kalbinden geceni dosdogru bir sekilde haber
verecek; gézlem, deney veya teknoloji ile desteklenmis bir bilgiye sahip degildir. Bu
bilgi Allah’in vahyi araciligiyla insanlara bildirilmis, kalplerin hakikatinden haber
veren en dogru bilgidir. Ayn1 zamanda ayet Kur’an’in 6n gordiigii hayat pratiginin
yasanilabilir oldugunun ispat edilmesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Eger bu durum
fiilen vaki olmasaydi, insanlar belki de bdyle bir durumu bir toplum igin ulasilmasi
imkansiz bir hayal, tathi bir litopya veya ancak riiyalarda goriilebilecek bir sey
oldugunu zannedeceklerdi. Oysa ortada tarihle belgelenmis vahiyle tasdiklenmis bir
toplulugun yiireklerinde aydinlig1 yansitan apacik bir deger portresi vardir.

Ayette gecen kavramlar diisiince dagarcigimiza yeni ufuklar agmakta ve
kelimeleri yerli yerine oturtmamiza firsat vermektedir. Ayet oncelikle bizlere
insanlar i¢in, nefsin cimriligi ( ‘*»um G“) diye bir seyin var oldugunu 6gretmektedir.
Yine ayetten oOgrendigimize gore nefsin cimriligi, insan nefsinin olumsuz
sifatlarindan biridir. Ayn1 zamanda bu cimrilik, sakinilmasi ve korunulmasi gereken
bir durumdur ve insanin bu tiir cimriliklerden sakinmasi miimkiindiir. insan nefsi
olumlu sifatlarla sifatlanacagi gibi ayn1 zamanda olumsuz sifatlarla da sifatlanabilir.
Insanin yasantilarinin deneyimlerinin ve segimlerinin Uzerinde, nefsin olumsuz
ozelliklerinin etkisinin olduguna da ayette agik bir isaret vardir. Yani bireysel arzu ve
isteklerimizden kaynaklanan diirtiilerin, toplumsal yasamdaki davraniglarimizi

belirlememizde 6nemli bir etkisi vardir. Dogru davranis ancak bu nefsi diirtiilerin

%% Kaf suresi 50/16. “Andolsun, insam Biz yarattik ve nefsinin ona ne vesveseler vermekte oldugunu
biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”

%97 Nahl suresi 16/19. “Allah, gizlediginiz ve agikladiginiz seyleri hep bilir.”

%% Hasr suresi 59/9.
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dogru bir sekilde egitilmesiyle olur. Ayette insanlarin bir kisminin arzu ve isteklerine
gem vurarak ulasacaklar {listlin bir diizey dile getirilmistir. Sanki bu ayet insanlarin
her durumda ve konumda bencil olduklarini iddia eden, kendilerine diinyevi bir
fayda veya haz saglamadigi miiddetce bir insanlarin diger insanlara yardim ve
fedakarlikta bulunamayacagini iddia eden diisiince tarzina bir ret niteligi
tasimaktadir.*® Insanin bencil bir sekilde sadece kendi ¢ikarlarim diisiinmesi ayette
“nefsin cimriligi” seklinde isimlendirilmekte ve insan i¢in nefsin cimriliginin bir
kader olmadigi, nefsin cimriliginden korunmanin miimkiin ve uygulanabilir bir sey
olduguna vurgu yapilmaktadir. Yani insan dogru bir zeminde egitildigi takdirde
nefsin olumsuz 6zelliklerinden kendini alikoymay1 basarabilir. Nefsin cimriliginden
korunma aymi zamanda insani kurtulusa ulastiran bir haslet olarak karsimiza
cikmaktadir. Kalpleri ve sinelerin 6ziinde sakli olan1 en iyi sekilde bilen Allah™®,
ayette yasanilmis bir vakiay1 o6rnek olarak gostererek kendi ihtiyaci oldugu halde bir
baskasi icin iyilik yapmanin higte hayali olmadigina vurgu yapmistir. Hatta vakia
sadece bir kiginin degil, bir toplumun fertlerinin birlikte yasamis olduklar1 bir
vakiadir. Dolayisiyla bu tlir erdemlerin yalnizca bireysel olmakla kalmayacagi ayni

zamanda toplumsal bir kimligin insasinda da 6énemli bir yer tutacagi goriilmektedir.

Hagsr suresinde Ensar ve Muhacir kardesliginin dayanismasini agik bir sekilde
ortaya koyan ve Ensar’in yardimlasmadaki 6rnek davranisini sonraki nesillere en
saglam bir sekilde nakleden Kur’an, yine sure icerisinde iman merkezli olmayan
kardesliklerin ve yardimlagsmalarin da {izerinde durmustur. Beni Nadir Yahudilerinin
miiminlerle olan anlagmazliklari devam ederken miinafiklarin basi Abdullah ibni
Seliil ve yandaslarinin Beni Nadir Yahudilerine sézde destek ¢ikmalarina ve vakianin
aleyhlerine islemesinin ardindan sirt ¢evirmelerine dikkat c¢ekilmistir.  Surede
miinafiklarla ehli kitaptan olan kafir Yahudiler kardes olarak tanitilmis ve

aralarindaki temelsiz alt diizey yardimlagma iligkisi su sekilde anlatilmistir.

“Miinafiklik edenleri gérmiiyor musun? Kitap Ehlinden inkar eden
kardegslerine derler ki: 'Andolsun, eger siz (yurtlarimizdan) ¢ikarilacak olursaniz,

mutlaka biz de sizinle birlikte ¢ikariz ve size karsi olan hi¢ kimseye, hi¢ bir zaman

%99 Aristipos, David Hume vb. ve Modern Bati diisiincesinin, sekiiler, pragmatist anlayisi, insanin
maddi hazlar1 lizerine bina edilmistir. Calismanin “Ahlakin Temellendirilmesi” baslikli boliimiinde
ilgili diisiincelere yer verilmisti.

"% Tegabiin suresi 64/4.

239



itaat etmeyiz. 'Eger size karsi savasilirsa elbette size yardim ederiz." Oysa Allah,

sahitlik etmektedir ki onlar, gercekten yalancidirlar.”™

Hasr suresinde birbirleri ile sevgi ve iman bagi ile baglanmis olan kardeslerin
yardimlagmalar1 ve birbirlerine stratejik hesaplar ve ortak menfaatler ¢er¢evesindeki
bir bagla baglanmis ¢ikar kardeslerinin iligkileri karsilastirilabilecek kadar agik bir

sekilde sunulmustur.

Insanlarin baskalarina verilenden veya baskalarinin elde ettiklerinden dolay1
gonilden bir rahatsizlik duymayacak diizeye gelmesi, gonillerin egitilebileceginin

acik bir gostergesidir.

“O halde, giictiniiziin yettigi kadar Allah'tan sakimin, dinleyin, itaat edin ve
kendi iyiliginiz icin infak edin. Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar

kurtulusa erenlerdir. 102

4.11. Islah

Kuran’da Islam kavrami, biitiiniiyle evrensel hakikati dile getiren bir
kavramdir. Buna gore bir biitiin olarak evren muslim’dir. Clinki evrende bulunan her
sey Allah’in emrine boyun egmekte onun koymus oldugu yasalarin disina
cikmamaktadir. Asil gayesi, insana kainattaki yerini hatirlatmak ve konumuna uygun
olarak yasamasini saglamak olan Islam, Allah’in zatma ve vahyetmis oldugu
prensiplere teslimiyetin adidir. Bu hakikat Kur’an’da su sekilde ortaya konmustur.”®
555 0 & kg el ol Lo 235 0 ) B T3] il G e 21 b e 0
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“Allah katinda din Islam'dir. Kendilerine Kitap verilmis olanlar kendilerine
ilim geldikten sonra sirf kendi aralarinda haddi asmalarindan dolayr ayriliga
diigtiiler. Kim Allahin ayetlerini InKar ederse (bilsin ki) Allah hesabt ¢abuk

goérendir.” %

! Hagir suresi 59/11.

792 Tegabiin suresi 64/16.

"% Hiiseyin Y1ilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, s. 16.
7% Ali imran suresi 3/19.
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“Onlar Allah'in dininden baskasini mi arorlar? Oysa goklerdeki ve
verdekilerin  hepsi, ister istemez O'ma teslim olmustur ve O'na

dondurtleceklerdir.”

Busbdtin Allah’in emirlerine teslim olmus, evrende silm yani selamet ve
baris ortaminin saglanabilmesi i¢in, insanlarin da tercihlerini silmden yana, yani
teslimiyetten yana kullanmalar1 gerekir. Eger insanlar kendilerine Allah tarafindan
bahsedilen segme hakkini, butlin evrene uyumlu olarak silmden yana kullanmazlarsa,
evrendeki ahenk bozulur ve huzur kagar ve barig ortami zedelenir. Bu huzur ve baris
ortaminin tekrardan tesis edilmesi gerekir ki bu da ancak ifsadin 6niine gecilmesi ve
bir biitiin olarak evrensel nizama uyum gosterilmesiyle olur. Bu evrenin nizami
Islam’dir, bu alemin nizami Islam’dir. Bu nizama kars1 ayak diretenler ise evrensel
nizamin isletilmesinde sorun teskil ederler ve ayn1 zamanda cevrelerini ifsat ederler.
Eger bu ifsat uzun siire devam ederse evrende bozgunculuk hakim olur. Bu sebeple
Kur’an sdyle buyurmustur.
an 83 (e aed an A3 AU B a3 (Vs SISLL il Sl Ball &) g

“Eger hak, onlarin arzularina uysaydi, elbette gokler ve yer ile bunlarda
bulunanlar bozulur giderdi. Hayir, biz onlara san ve sereflerini getirdik, fakat onlar

kendi sereflerine sirt ¢evirdiler. » 106

Ayet acik¢a onlarin hakkin karsisinda konumlanmalarinin sebebinin
arzularina (heva) uymalar1 oldugunu ortaya koymustur. Burada hakkin insanlarin
arzu ve isteklerine uymamasinin kuru bir muhalefetten ibaret olmadig1 ve bir sebebe
binaen bu uyumsuzlugun ortaya ¢iktigi da vurgulanmaktadir. Evet, hak onlarin
hevalarina uymaz. CUnki hak, onlarin maslahatlarini onlardan daha fazla diistin(r.
Onlarin aleyhlerine olan seyleri arzuladigim1 ortaya koyar ve bundan dolayr da
onlarin arzularina uymaz. Bireysel ve toplumsal istek ve arzular iizerine insa edilmis
ve tiim kiiltiirleri etkisi altina almis modern diinyanin tabii olana verdigi zarar goz

Oniine alindiginda, ayetin ge¢mise nazaran giinlimiiz insani i¢in ¢ok daha 6nemli

7% Ali imran suresi 3/83.
% Muminun suresi 23/71.
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ufuklar agtig1 soylenebilir. Kur’an ayetleri ayrica ifsat edicilerin basa gegmeleri,
yonetimi ve gicl ele gecirmeleri durumunda sadece kendilerini bozmakla
yetinmeyip, ekini ve nesli de bozacaklari ifade edilmektedir.
Sl Gy 20 QR Cadall Al o Sl i G e 55135
“O, is basina gecti mi (ya da sirtini ¢evirip gitti mi) yeryiiziinde bozgunculuk
¢ctkarmaya, ekini ve nesli helak etmeye ¢aba harcar. Allah ise, bozgunculugu

sevmez.” %’

Bu ve benzeri ayetlerle Allah yeryliziinde evrensel ilkelere gore yasamanin
yollarin1 belirlemis ve bu evrensel ilkelere uyulmadigi takdirde ortaya cikacak
fesadin boyutlarini garpici bir bi¢imde ortaya koymustur. Bu durum insanlarda bir
farkindalik duygusu yaratmayi, istemli dikkat gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu
sayede insan, bilingli bir kaygi yasayacak ve bu sebeple sorun iizerine odaklasacak
ve sorunu ¢dzmek i¢in yogunlasacaktir. Asil olana ve yapilmasi gerekene yonelmek
icin dikkat ¢ceken ve silm ortamini koruma igin motive eden bu durum, 6grenmeyi de
olumlu ydnde etkileyecektir. Ayetler ayn1 zamanda muhataplarinin kaygi diizeyini de
dengelemektedir. Bir taraftan arzu ve isteklerine uyanlarin durumlar1 ve onlara
uyuldugu takdirde durumun nasil vahim bir hal alacag sergilenmekte, diger taraftan
ise bireyin bu durumda yalniz olmadigi, Allah’in da yaninda oldugu ortaya
konulmaktadir. Bu sekilde olusmasit muhtemel olan {imitsizligin de oniine ge¢ilmis
olur. Miisliiman halk arasinda yaygin olarak kullanilan “Allah var, gam yok” s6zii bu
bilincin igsellestirilmesinin bir gostergesidir. Insanlarm kaygi diizeyindeki bu
dengeleme birgok ayette kendisini gostermektedir. Insandaki endise ve kayginin ne
az ne de ¢cok olmamasi durumu yani dengelenmesi de 6grenmeyi kolaylastirict bir

unsur olarak tespit edilmistir.

Kur’an essiz egitim metodu ile evrensel barisi korumanin tek yolunun, biitiin
kainatin teslim oldugu ilahi iradeye boyun egmek oldugunu ortaya koymus, buna
isyan edenleri, kars1 gelenleri, boyun egmeyenleri bozguncular olarak kabul etmistir.
Bozguncularin is basina gegctiklerinde ise ekini ve nesli helak edeceklerini dile
getirmis ve bozgunculuga firsat verilmemesini bildirmistir. Selam ve baris ortamini

bozan bu bozgunculukla miicadele ancak 1slah ¢abalariyla miimkin olur. Bu sebeple

7 Bakara suresi 2/205.
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1islah, yani fesatla miicadele ¢alismalar1 olduk¢a Onemlidir. Islah edici olmak ise
evrensel baris1 koruma miicadelesinde dnemli bir misyon iistlenmek manasina gelir
ki insan i¢in olduk¢a onemli bir degerdir. Biitiin bu anlatilanlarin ardindan 1slah

kelimesinin manasi ve Kur’an’daki kullanimlar1 Gizerinde durabiliriz.

Islah zl= kokiinden tiiretilmis, Arapga bir kelimedir. Fesadin ziddi olarak
kullanilan salah’® kelimesi; iyi olmak, iyi bir hal tizere bulunmak,’® bir kimsenin

19 ye aklin ve seriatin istedigi dogrultuda istikamet"**

fesadindan sonra iyi olmasi’
anlamlarina gelmektedir. Catismanin karsit1 olan ve baris manasma gelen, sulh
kelimesi de ¢z J u= kokiinden tiiretilmistir. Bir seyi bozan ifsat eden 6zelliklerin
giderilmesine de sulh denilir. Islam’da c¢atismanin ve nizdnin ortadan kalkip,

maksada ulagsmaya sulh denilir."*?

Salih ve mishil kelimeleri, Kur’an’in insanlar1 tanimlarken, insani tavir ve
davraniglar1 yonuyle ele aldigi 6nemli iki kavramdir. Salih, kendi durumunu duzelten
ve iyi hal iizere olan kisi; muslih ise kendisi dogru oldugu gibi bagkalarini da 1slah
etmeye calisan kisi olarak tanimlanmaktadir. ™3 Yslah kelimesi layik olmak, 1yi
olmak, onarmak, diizeltmek, ifsadin karsisinda olmak, insanlarin arasini bulmak ve

iyilik yapmak anlamlarina gelmektedir.”**

Islah eden iyilestiren, duzelten, insanlarin
arasini bulan, manasina gelen, muslih kelimesi; insani bir deger olarak Kur’an’da bes
yerde gegmektedir. Allah 1slahi dncelikle kendisi i¢in kullanmig ve kullarinin islerini
ve hallerini slah ettigini belirtmistir.”*> Kur’an insanlar arasmni diizeltip baristiran
insanlardan 6vguyle s6z etmis ve onlari 1slah ediciler manasina gelen “muslihun”
olarak isimlendirmistir. “Kitab'a simsiki sarilipp namazi dosdogru kilanlar var ya,

iste biz boyle iyilige calisanlarin (muslihun) ecrini zayi etmeyiz.”*°

8 Cevheri, Es Sihah Tacu’l luga ve Sthah el Arabiyye, C. 1., s. 383.

" {bn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga, 111, Beyrut, 1991
0 Zemahseri, Ebu'l-Kastm Mahmut b. Amr b. Ahmet, Esasu'l-Belaga, Daru’l Kitap el ilmiyye,
Beyrut,1998, s. 554.

" Muhammed Sabir el-Faruk et-Tahanevi, Kessafu Istilahati'l-Finun, C:2, Mektebetii’l-Liibnan
Nagirun, Beyrut,1996, s. 1093.

12 at-Tahanevi, Kessafi Istilahati'l-Finun, C. 2, s. 1095.

"B yusuf Batar, Kur’an’da Egitim Kavramlari, ilahiyat Yaymlari, Ankara, 2014, s.96.

4 Zemahseri, Esasu’l Belaga, s. 554.

> Ahzap suresi 33/71. “Ki O ( Allah), amellerinizi islah etsin ve giinahlarimzi bagislasin. Kim
Allah'a ve elgisine itaat ederse, artik o en biiyiik kurtulugla kurtulmustur.”

"1 Araf suresi 7/170.
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Kur’an insanin oncelikle kendi i¢indeki ifsada bir son vermesini istemistir.
Clnki  kendini 1slah edemeyenlerin, kendi igerisindeki bozgunculuga dur
diyemeyenlerin, kendi ¢atismalarini siik(inete kavusturmayanlarin, bagkalarini sulha
cagirmasi mimkiin degildir. Bu sebeple Allah Kur’an’da ““Ayetlerimize iman edenler
sana geldiklerinde, onlara de ki: 'Selam olsun size. Rabbiniz rahmeti kendi Gzerine
vazdi ki, iginizden kim cehalet sonucu bir kétiiliik igler sonra tevbe eder ve (kendini)
islah ederse siiphesiz, O, bagislayandir, esirgeyendir”717 buyurmustur. Kotiiltikleri
islemeye devam edenler ve yaptiklarindan dolay1 tevbe etmeyenlerin baskalarini
1slah etmeleri diisiiniilemez. Bu sebeple Kur’an kendilerini 1slah ediciler olarak kabul
eden miinafiklarin hallerini kendilerine bildirmis, onlarin bu halleriyle 1slah ediciler
degil, ancak ifsat ediciler olabileceklerini soylemistir. “Onlara: Yerylziinde fesat
ctkarmayin denildiginde: 'Biz sadece 1slah edicileriz' derler. Bilin ki; ger¢ekten, asil
fesatgilar bunlardr, ama suurunda degildirler. pris Ayet, 1slah kavraminin zidd1 olan

ve onun karsisinda olan kavramin ifsat oldugunu 6gretmektedir.

Burada 6nemli olan husus kendilerini 1slah ediciler, bariscil kimseler olarak
niteleyen insanlarin aslinda bozguncularin ta kendileri olmasidir. Ayetler insanlarin
bazen kendi soylediklerinin farkinda olmadiklarini, kendilerini 1slah ediciler
zannetmelerine ragmen, aslinda hakikatin bunun tam tersi olduguna vurgu
yapmaktadir. Ardindan onlarin bu yaptiklarinin suurunda olmadiklarma dikkat
cekerek, insanlarin bazen yanliglarini, dogru olarak gorebileceklerini 6gretmektedir.
Bu durum, insanin kendini tanimas1 ve kendi yapisini tespit etmesi agisindan oldukca
6nemlidir. Ciinkii insanlar bazen suursuzca ifsada yonelebilirler. Bu sebeple insan,
kendine haz veren her seyi dogru kabul ederek pesinden siiriiklenmemeli, ayrica
1slahin sadece bir iddiadan ibaret olmadigini, belli Glgiitleri oldugunu g6z 6nunde
bulundurmalidir. Eger insanlar kendilerinin 1slah edici olduklarini iddia ettikleri
halde aslinda ifsat edici bir durumda olabiliyorlarsa, bu durumda 1slah edicilerin ve
ifsat edicilerin vasiflarinin agikg¢a bildirilmesi liizumu ortaya ¢ikar. Bu insanlarin
kendi durumlarinin farkina varmasi ve insani bir deger olarak islahi kusanabilmesi
icin gereklidir. Ciinkii agik¢a anlasilmaktadir ki 1slah, sadece insanlarin kendilerini

bu degerle sifatlandirmalariyla elde edilecek bir vasif degildir.

T Enam suresi 6/54.
18 Bakara suresi 2/11-12.
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Ayet 1slah degerinin aslinda biitiin insanlar i¢in 6nemli bir deger oldugunu
gostermesi agisindan da onemlidir. Burada dikkati ¢eken bir hususta miinafiklarin
dahi 1slah1 bir deger olarak kabul etmekte olmalaridir. Onlar kendilerini 1slah edici
olarak gostermekle, miiminleri kandirdiklarin1 zannetseler dahi aslinda kendilerini
kandirmaktadirlar. Fakat bununla beraber 1slahin 6nemli bir deger oldugunu da kabul
ettikleri gorinmektedir. Ayrica Kur’an, onlarin muslih degil, mifsit olduklarini

ortaya koyarak 1slahin bir deger oldugunu tekit etmistir.

Kur’an’in isaret ettigi biitiin insani degerlerde oldugu gibi 1slah degerinin
Oziinde de Allah vardir. Allah insanlar1 1slaha ¢agirmis, ifsat ediciler olmaktan
sakindirmigtir. Bu sebeple onemli bir deger olan 1slah gorevini, en degerli kullart
olan peygamberlere vermistir. Peygamberlerin en énemli gorevlerinden biri de
yerylizlinii 1slah etmek, gili¢lerinin yettigi kadar insanlar1 1slaha ¢agirmak ve Allah
muvaffak ederse fitne ve fesadi ortadan kaldirmaktir. Kur’an’in bize naklettigine
gore Hz. Suayb kavmine sOyle seslenmistir.

Rl ) 2T G & e s 8, A 8355 35 0a 45 Gl &8 o 21 0386 0
Gl adlly BRGE e L ) 5 ey i) e 3 ) By G e

“Su'ayb dedi ki: "Ey kavmim! Sayet ben Rabbimden ispat edici bir delil
tizerinde bulunuyorsam ve sayet bana, O kendi katindan giizel bir rizik ihsan etmisse,
sOyleyin bakalim ben ne yapmaliyim? Ben size aykiri hareket etmekle Sizi nehyettigim
seylere kendim diismek istemiyorum. Ben sadece giictimiin yettigi kadar 1slah etmeye
calistyorum. Muvaffakiyetim de ancak Allah'in yardimi ile olacaktir. Ben yalnizca

O'na dayandim ve ancak O'na donecegim."™

Gorildiigii lizere Suayb (a.s) kavmini 1slah i¢in gonderilmistir. Ayetten
anlasildigina gore, o kavmini Allah’tan getirdigi agik bir belgeyle 1slah etmeye
caligmakta ve insanlara bu dogrultuda iyiligi emretmekte ve kotiiligli nehy
etmektedir. Onun 1slah ¢abas1 Allah’1n istedigi dogrultuda insanlara iyiligi emretmek
ve kotiiliigli nehy etmekten ibarettir. Suayb (a.s) bunu yaparken kendisi de insanlar
cagirdigr iyilikler dogrultusunda hareket etmektedir. Yani aymi zamanda kendi

nefsini de Allah’in emirleri dogrultusunda 1slah etmektedir. O halde Kur’an’a gore

™9 Hud suresi 11/88.
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1slah; Allah’in emrettigi dogrultuda, insanin kendi nefsine ve diger insanlara iyiligi

emretmesi ve kotiiliikkten uzaklastirma gabasidir.

Yine Kur’an’in bize haber verdigine gore Musa (a.s) Tur Dagina ¢ikmadan
once kardesi Harun’u (a.s) yerine gecirmis ve ona niibiivvetin gerektirdigi ylice
gorevini hatirlatmistir. ““Ve Musa'ya otuz geceye vaat verdik ve sireye bir on gece
daha ekledik ve boylece Rabbinin mikati (tayin ettigi vakit) tam kirk gece oldu. Musa,
kardesi Harun'a séyle dedi: Kavmim icinde benim yerime ge¢, islaha c¢alis ve
bozguncularin yolundan gitme!” bu ayetten de anlasildig1 iizere nebilerin gorevi
1islahtir ve 1slah ancak ve ancak Allah’in istedigi dogrultuda yasamakla ve insanlari
bu sekilde yasamaya cagirmakla gerceklesecek O6nemli bir insani ozelliktir. BUtin
yaratilmiglarin bir uyum igerisinde hareket etmeleri i¢cin mutlaka koydugu olgiiler
igcerisinde yasamalar1 ve bu olgiiler ¢ergevesinden disar1 ¢ikmamalar1 gerekmektedir.
Aksi halde denge kaybolur ve yeryliziinde fesat ortaya ¢ikar. Bu sebeple insanlarin,
alemleri yaratanin 6lgiilerini dikkate almaksizin kendilerince ortaya koyduklari 1slah
cabalar1 olumluya donik bir takim unsurlar igerseler dahi yeterli olmayacak, eksik

kalacaktir.

Insanlarin ve toplumlarm belli degerlere ulasmalar1 elbette ki yalnizca
onlarin maslahatlar1 i¢indir. Maslahat, salah kokiinden tiiretilmis, Arapga bir
kelimedir. Islah, degerleri, diisiince ve yasam bi¢imini olmasi gerektigi sekilde
yeniden ihya etmeyi amaglayan bir kavramdir. Degerlere ulagsmak insanlar i¢in bir
maslahattir. Bu maslahat iki yonli gergeklesir. Biri diinyada digeri ise ahirettedir.
Allah ibrahim’i erdemli bir insan olmasi igin imtihana tabi tutmus ve Ibrahim (a.s)
bu sinavi hakkiyla kazanmistir. Bunun {izerine kendisine insanlara 6nder olma gorevi
verilmistir. “Hani, Rabbi Ibrahim'i bazi sozlerle imtihan etmisti de o da onlarin
geregini tam olarak yerine getirmisti. Rabbi ona: "Ben seni insanlara onder
kilacagim" dedi. O, "Soyumdan da!" dedi. Rabbi de: "Benim ahdim (s6zium)

zalimlere erismez" dedi.”

Insanlar igin bir sifat olarak kullanilan salih kelimesi de ayn1 kdkten tiiretilmis
bir kelimedir. Kur’an’da salih ile iman arasinda son derece giiglii bir bag vardir.
Anlam bakimindan birbirleriyle kopmasi neredeyse imkansiz bir bagla birbirlerine

baglanan bu iki kelime arasinda neredeyse kisi ile golgesi arasindaki iligski kadar
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yakin bir iliski vardir. Ornegin nerede iman varsa onun yaminda salihat yani salih
amelleri goriiriiz. Salih ameller insan1 ve toplumu 1slah ederler. Salih ameller imanin
disa vurumu veya inancin davranigSal goriiniimii seklinde kabul edilebilir. Bu yiizden
Kur’an’da devamli olarak “ellezine &men( ve amilu’s salihati” (iman edip, salih amel
isleyenler) ifadesi gegmektedir. "%

“Iman edip salih ameller isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar orada ebedi

kalacaklardir.” ™

Salih kisi kendini ve toplumunu 1slah gayesi giiden kisidir. Kur’an salih
kavramini 6gretirken, salih kisilerin bireysel olarak kendilerini 1slah ¢abalarina yer
vermesinin yaninda, onlarin toplumsal 1slah c¢abalar1 {izerinde de durmustur. Salih
insanin vasiflarini en agik bicimde 6greten ayetlerin basinda Ali Imran suresinin su
ayetleri gelmektedir. “Kitap ehlinin hepsi bir degildir: Onlardan geceleri secdeye
kapanarak Allah'in ayetlerini okuyup duranlar vardwr; bunlar Allah'a ve ahiret
giiniine inanwr, ma’ruf olani emreder, miinker olandan sakindirirlar. Iste onlar
Salihlerdir.” "? ayet ma’ruf olan1 emredip, miinker olandan sakindirma ¢abalarini
hatirlatarak, salihlerin ayn1 zamanda toplumsal 1slah i¢in caba gosteren neferler
oldugunu gostermistir. Salih olmak sadece bireysel amellerde dengeyi korumak ve
bozgunculuk yapmamak degil, ayn1 zamanda toplumsal 1slah ¢abalarinda da onciiliik
ederek iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak seklinde gerceklesen bir ameldir.
Ay sekilde 1slah onciileri olan peygamberler de Kur’an’da salihler olarak
adlandinlmistir. > Bir baska ayette de salihlerin yeryiziinde varisgi olacaklari
miijdelenmistir.”** Kur’an yeryiiziiniin asil varislerinin salihler oldugunu ifade etmis
ve bu sekilde miifsitlerin yeryiiziindeki ifsadinin kalic1 olmadigina isaret etmistir. Bu
sekilde diinyanin varisleri olma gorevi ve 1slah faaliyetleri salih kisilere verilmis
onemli bir deger ve sorumluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Salih ameller ve fiiller
stirekli imanla beraber zikredildigi i¢in yeryiiziinlin hakiki manada ifsattan

arindirilmasi ve 1slah edilmesi de iman eden salih kimselere birakilmistir.

20 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 310.
721 Bakara suresi 2/82.

722 Ali Imran suresi 3/13-14.

23 Alj imran suresi 3/39-46.

724 Enbiya suresi /105.
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4.12. Haya / iffet

Islam’in korunmas: igin ortaya koydugu bes temel esastan biri nesil
emniyetidir. Bunun icin insanlara hayay: ve iffeti emretmekle kalmamis, insanlar igin
bu konuda hukuki sorumluluklar da getirmistir. Evlilik ve bosama’® hukukunun
diizenlenmesi zinanin’®® ve hayésizligin yasaklanmasi bu ¢irkin eylemi yapanlara
had cezalarinin uygulanmasi, Allah’in hayasizligi sevmedigi ve insanlarin

hayasizliktan uzak durmasi i¢in gerekli biitiin 6nlemleri aldigini géstermektedir.

Kur’an’in ortaya koymus oldugu en onemli insani degerlerden biri iffettir.
Allah namuslarini koruyan insanlari 6vmiis ve onlara ahirette bagislanma ve biiyiik
bir ecir oldugunu belirtmistir. Isfahani, iffetin tarifini yaparken; “iffet, nefiste
meydana gelen ve sehvetin nefse galip gelmesini engelleyen reddeden bir haldir”
demistir. "% Bilindigi gibi sehvet, insan davranislarina etki eder ve onu istedigi
sekilde yonetmeye ¢alisir. Insan nefsinin sehvetlere tabii olmas ise istenen bir durum
degildir. Kur’an sehvetine tabi olanlar1 yermis ve onlarin dogru yoldan sapan
kimseler olduklar1 i¢in azaba garptirilacaklarini soylemistir. 28 By yuzden insan
oncelikle sehvetlerinin nefsine galip gelmesini 6nlemeye caligmalidir. Sehvetlere
tabii olmamak i¢in miicadele etmek Isti’faf olarak isimlendirilir. Isti’faf kelimesinde
bir kaginma, bir imtina etme arzusu s6z konusudur. Bu sebeple iffetli bir insan olmak
icin Oncelikle isti’faf etmek gerekir. Yani sehvetin galebe ¢almasindan imtina etmeyi
veya gayrl mesru yoldan sakinmayi istemek bunun icin caba gostermek gerekir.®
Sehvetin 1slahi iffetle olur. Goriildiigii gibi insanda iffetin ortaya ¢ikmasi bir siireg
gerektirir. iffet, insanin olgunlasmasi, kendi iradesine sahip olmayr 6grenmesi ile

beraber giindeme gelen bir erdemdir.

Iffet, insandaki sehvet kuvvetinin egitilmesi ile ilgili bir kavramdir. Sehvet
insanin istedigi bir seye karsi arzu ve 6zlem duymasi veya gonliiniin onu ¢ekmesi

manasina gelir. Isfahani, nefsin arzularinin iki kisim oldugunu, bunlarin bir kisminin

7% Bakara suresi 2/228-229-230-231-232-235-236-237-241; Nisa suresi 4/3-20- 21- 25-35-127; Kasas
suresi 28/27; Ahzap suresi 33/28-49-53; Miimtehine suresi 60/10; Talak suresi 65/1-2-4-6.

72 [sra suresi 17/32; Nur suresi 24/2-3-6; Furkan suresi 25/68; Miimtehine suresi 60/12.

727 jsfahani, Mufredat, s. 1023; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Ligatcesi, Bilmen
Yaynlari, Istanbul, 1967, s. 73.

8 Meryem suresi 19/59. “Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine

diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan &tiirii bilyiik bir azaba garptirilacaklardir.”
72 fsfahani, Mifredat, s. 1023.
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gercek, yani arzu duyulmamasi durumunda insan bedeninin zayif diisecegi ve
dengesinin bozulacag: arzular oldugunu sdylemistir. Insanin acikinca ihtiyaci kadar
yeme arzusu veya susayinca su igme arzusu ger¢ek olan sehvete ornektir. Bir de
yalanci sehvet vardir ki o da ihtiyacin disind1 olan seyleri arzulamaktir. iffetle engel
olunmak istenen sey ikinci tlirden sehvetlerdir. Ciinkii birinci tiirden sehvetler

insanin hayatin1 ikame ettirmesi icin gereklidir. Kur’an’daki “ insanlara sehevat
sevgisi suslu gosterildi” mealindeki ayette gecen “sehvetler” kelimesinin hem gercek
sehvetleri hem de yalanct sehvetleri kapsamasi muhtemeldir. Fakat Meryem
suresindeki “... sehvetlerine tabii oldular..” ibaresinde, sadece yalanci sehvetlerin

kastedildigi acik¢a anlagilmaktadir. 730

Bir bagka yoniiyle sehvetleri yine ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlarin
birincisi, karmm boslugundan kaynaklanan sehvetlerdir. Insanin gidalanmasi ve
beslenmesi ile ilgili sehvetler bu bolgeden kaynaklanir bir diger sehvet ise cinsiyetten
kaynaklanan sehvetlerdir. Iste iffet, insan nefsini bu hayvani sehvetlerden,
gudilerden ve egilimlerden alikoymanin adidir. Burada iffet bir denge durumudur.
Yani sehvetler i¢in gerekli olan1 vermek asir1 olandan ve sakinilmasi gerekenden ise
uzaklasmak durumu iffettir. Insanin sehvetlerine asir1 diiskiinliigiine “sereh” adi
verilmistir. Bu kavram her yoniiyle sehvetlerine tabii olmayi, s6z ve davranislarinda
sehvetlerine gore hareket etmeyi ifade eden bir kavramdir. Bunun tam tersi ise
sehvetlerin dondurularak tamamen islevsiz hale getirilmesi durumudur ki bu da
tefrittir. Bu durumda itidali saglayan, dengeyi kuran ve insan igin vasati yakalayan

deger, iffettir.”"

Insan sehvetin idaresi konusunda iffet erdemine ulasamadigi takdirde
kendisinde zaruri olarak iki kotiiliik zuhur eder denilmistir. Bunlardan birincisi
“temenni” digeri ise “su-i zan”dir. Bagkalarinin elindekini temenni etmek insanda
“hased” hastaligim meydana getirir.”* Bundan dolay1 Allah; “Allah’in kendisiyle
kiminizi kiminizden iistiin kildigi seyleri temenni etmeyin”™ buyurmustur. Hasetlik

diismanligi dogurur. Su-i zanda bulunan kimse ise zamanla azginlasir ve ister

%0 {sfahani, Mifredat, s. 828.

3 {sfahani, Islam 'in Ahlaki Ilkeleri, s. 297-298.
732 sfahani, Islam i Ahlak likeleri, s. 299.

733 Nisa suresi: 4/32.
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istemez haddi asar. Nitekim Allah insanlari su-i zandan kaginmalari konusunda

uyarmigtir.
B B G ) Gl (55 188 1 5 55T Gl

“Ey iman edenler zanmin ¢ogundan ka¢umn, ¢iinkii zanmn bazisi

giinahtir...”” ™

Kur’an iffet ve hayd konusunda tarihten ¢ok Onemli ve garpici Ornekler
vermistir. Ozellikle Yusuf’un (a.s) kissast bu konuda oldukga ibret verici 6gretiler
icermektedir. Hz. Yusuf kardeslerinin onu kuyuya atmalarindan sonra onu bulan bir
gurup tarafindan Misir’a getirilmis ve orada Misir’in ileri gelenlerinden Aziz’e kole
olarak satilmistir. Yusuf’un biiyliylip, yakisikli bir delikanli olmasi, Aziz’in karisinin
(Ziileyha) nezdinde olumsuz bir etki yapmis ve ona cinsi yonden meyletmesine yol
agmistir. Yusuf’a bir tuzak kurarak agina diisiirmeye calisir. Kur’an’in hikaye
etmesine gore, bir giin bulunduklar1 evin odalarinin kapilarin1 kapatmis ve ondan
zina gibi kotl bir fiili islemesini teklif etmistir. Kissanin bu boliimii Kur’an’da su
sekilde anlatilir. “Kaldigi evin hanimi onunla olmak istedi. Kapilar: kilitleyip:
“Gelsene” dedi. Yusuf: “Allah’a sigimirim. Rabbim bana iyi bakti. Zalimler asla
iflah olmaz” dedi." "Ger¢ekten kadin onu arzulamisti. Rabbinin isaretini gormeseydi
Yusuf da onu arzulayacakti. Boylece onu kotiiliikten ve fuhustan alikoyduk. Ciinkii o,

bizim mubhlis kullarimizdandy.” ™

Hz. Yusuf saskina donmiis ve boylesine igreng bir
fiili islemeyi reddederek Allah’a siginmistir. Bunun iizerine kadin, istegini kabul
etmemesi durumunda onu zindana attiracagi tehdidini savurmustur. “Kapiya
kostular. Kadin, Yusuf'un gomlegini arkasindan yirtti. Kapimin oéniinde kadinin
kocaswyla karsilastilar. Kadin: “Esine kotiiliik yapmak isteyen bir kimsenin cezasi,

hapsedilmekten veya can yakici bir azaba ugratilmaktan baska ne olabilir? dedi. "™

Hz. Yusuf da kendini savunarak, sdylenenlerin dogru olmadigini, aslinda
Aziz’in karisinin kendisi ile beraber olmak istedigini sdyler. Fakat kendini savunmasi
kendisi hakkinda zindan kararinin ¢ikmasina engel olamaz. Buna karsilik Yusuf (a.s)
zindana atilmanin, bu giinahi islemekten daha hayirli oldugunu séyler. Efendisinin

sOyledigi yalan ve iftiralar sonucu zindana atilir. Bir miiddet zindanda kaldiktan

3 Hucurat suresi 49/12.
35 yusuf suresi 12/23-24.
36 yusuf Suresi 12/25.
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sonra oradan ¢ikar. Uzun bir aradan sonra Aziz’in karis1 da ona iliskide bulunmay1
kendisinin teklif ettigini, onun bunu kabul etmemesi iizerine onu zindana attirdigin
ve Hz. Yusuf’un masum oldugunu sdyler ve sugunu itiraf eder. Boylece Hz.

Yusuf’un iffetli bir insan oldugu ve bir iftiraya maruz kaldig1 ortaya ¢ikmis olur.”™’

Haya, insanin ayiplanma ve sovgliye ugrama korkusuyla cirkin isler
yapmaktan kaginmasi anlamma gelmektedir. "*® Kur’an’i kerimde kissa olarak
anlatilan haya ve iffet konusunda en ¢arpici 6rneklerden bir tanesi de Hz. Meryem’in
iffetidir. Meryem Allah tarafindan gonderilen melege dahi iffetiyle mukabelede
bulunmus ve “Eger Allah’tan korkan birisi isen benden uzak dur; senden Allah’a
siginirim” demistir. Bu s6z tizerine melek Allah’in emri iizerine kendisine geldigini
anlatir. O kendisinin iffetli bir kadin oldugunu ve asla Allah’in kerih gordiigii zina
gibi bir fiile yanagsmayacagini soylemis ve kendisine bir erke§in dokunmamis
olmasina ragmen nasil olup da ¢ocugunun olabilecegini sormustur. Ardindan Hz.
Meryem mucizevi bir sekilde hamile kalmis ve Hz. Isa’y1 diinyaya getirmistir.
Meryem yasadigi topluma Allah’in emri iizerine tekrar dondiigiinde, kavmi onu
ayiplamis, onu iffetsizlikle ve zina yapmakla suglamiglardir. Bunun iizerine Meryem
kucagindaki yeni dogmus ¢ocugunu isaret eder. Bunun iizerine Hz. Isa kiiciiciik bir
bebekken kavmiyle konusmaya ve kendisinin Allah’mn resulii oldugunu anlatmaya
baslar. Bu sekilde Allah Hz. Isa’nin diliyle orada bulunan insanlara onun mucizevi
bir sekilde babasiz olarak diinyaya geldigini bildirir. Boylece Hz. Meryem
kucagindaki c¢ocugun beyaniyla Ozerine atilan iftiradan temizlenmis ve zina

isnadindan beri oldugu ortaya ¢ikmis olur.”®

Kur’an’in iffetiyle 6ne ¢ikardigr Suayb’in (a.s) kizlar1 da giizel bir 6rneklik
teskil etmisler ve erkekler koyunlarimi sularken onlardan uzak durup onlarin

gitmelerini beklemislerdir. "*°

Haya kelimesi, insanin ¢irkin bir i§ yaptigini anladigi zaman, nefsinde

ayiplanmay hak ettigine dair bir duyguya kapilmasi, yani utanmasi anlamimdadir. ™

7Y usuf suresi 12/19-53.

738 {bni Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak, Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul, 2013, s. 28.

39 Meryem suresi 19/16-40; Tahrim suresi 66/12.

0 Kasas suresi 28/23.

™ Ahmet Rufat, Tasvir-i Ahlak, Mahmut bey Matbaasi, Dersaadet, Istanbul,1891, s. 121; Bilmen, Dini
ve Felsefi Ahlak Lugatgesi, s. 40.
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Kur’an egitimi insanin haya ve iffet duygusuna da 6nem vermis ve bu duygunun
insanlar i¢in ne derece 6nemli bir konu oldugunu &rnek olaylar vasitasiyla ortaya
koymustur. Islam seriatinin korunmasini emrettigi en dnemli degerlerden bir de nesil
emniyetidir. Insana haya ve iffetin emredilmesinin bir sebebi de toplumdaki nesil
emniyetini korumak icindir. Haya ve iffetin olmadigi toplumlarda nesil emniyeti
saglanamaz. Bu sekilde toplumun en kiigiik yapitasi olan aileler ¢oziiliir ve toplumsal
cokiis hizlanir. Bu sebeple iffet ve hayanin korunmasi noktasinda en iist boyutta
ornekler verilmis ve en alt diizeyde de bu konuda hukuki cezalar glindeme
getirilmistir. Kinalizade, Ahlak-1 Ala’i isimli kitabinda iffet tizerinde 6nemle durmus

ve insandaki iffet erdeminin on iki farkli erdem tiiriinii kapsadigim belirtmistir.”**

4.13.Adalet

Adalet kavrami, biitiin toplumlarda bireyler arasinda siyasi ve sosyal diizeni
saglayabilmek icin kullanilmis; tanimi, kaynaklari, tlirleri ve nasil saglanabilecegi
konusunda fakli yaklagimlar ortaya siiriilmiis; dini, felsefi, siyasi ve sosyolojik
tartismalarin merkezinde yer alan 6nemli bir kavramdir. Diinyada, bireysel ve
toplumsal yasamin ilahi kaidelere gore diizenlenmesini esas alan ve inananlara bu
konuda emir ve 6giitler veren Kur’an’da da “adalet” énemli bir esas ve vazgegilmez

bir deger olarak ele alinmstir.

Her durumda adalet, ifrat ve tefrit gibi asir1 tutumlardan uzak bir sekilde
ortaya konulmus, mesrQi davranis bicimidir. Yani adalet bir itidal durumudur bu

sebeple itidalden sapan, adaletten de sapmus olur. 743

Kur’an bitiinligii icerisinde adalet, diger birgok deger gibi Allah tarafindan
oglilmiis ve emredilmistir. Nahl suresinde Allah’in kullarina emrettigi olumlu

degerler zikredilirken adalet ilk sirada zikredilmistir.

“Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardimi emreder; c¢irkin isleri

fenalik ve azginligr da yasaklar. O, umulur ki diistiniip tutasiniz diye size oOgiit

veriyor.” 44

2 Kinalizade Ali Celebi, Ahlaki Ald-i, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007, s. 102.
743 el-Maverdi, Edebii'd-Diinya ve'd-Din, s. 9, 121-122; Ahmed Rufat, Tasvir-i Ahlak, s. 228.
"Nahl suresi 16/90.
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Ayette adalet, muhataplarin dikkatini ¢ekecek bir bigimde vurgulu ve tekit
edilmis bir sekilde haber ciimlesi ile emredilmis, ardindan bu emrin bir 6giit oldugu

vurgulanarak, 6giit vermenin egitici ve hatirlatici yoniine dikkat ¢ekilmistir.

Degerler iizerine insa edilmis bir toplum olusturmada biitlin toplumlar ortak
deger olarak “adalet” kavramini kullanmis ve kabul etmislerdir. Her seyin yerli
yerine konmasi, olmasi1 gerektigi yerde bulunmasi, hakliya hakkinin verilmesi,
kisilerin hak ettikleri seye sahip olmalar1 ve bagkalarimin hakkina tecaviiz etmemeleri

™ ortak deger olarak kabul edilmesine ragmen

manalarina gelen adalet,
temellendirme, uygulama ve yorumlamada toplumdan topluma Onemli &lglide
farkliliklar gozlenmistir. Bu farkliligin 6ziinde adaletin tartan kefesinde yer alan
“hak” kavrami yer almaktadir. Eger adalet, hakliya hakkinin oldugu gibi verilmesi
olarak tanimlaniyorsa, hakkin tarifi, niteligi ve sinirlar1 ne sekilde belirlenirse, adalet
anlayis1 da o sekilde isleme konulmus olunur. Toplumlarin kendi kiiltiirel birikimleri
veya cesitli etkenler sebebiyle icsellestirdikleri ve kabullendikleri goreceli hak ve
hakikat anlayisinin, cogu zaman dogru temellere dayanmadigini ve hakikatten ¢ok
zan ve vehim triinii oldugu goérilmektedir. Kur’an, hakikatin gercek élgtlerini ortaya
koyarak, insanlar1 bu hakikatler 1s18inda hareket etmelerini ve goreceli olmayan
gercegin rehberliginde adaletle hiikmetmelerini dngormiistiir. Bu yoniiyle Kur’an
adalet kavraminin biligsel temellerinin dogru bir sekilde tespit edilmesi geregine ve
onemine dikkat ¢ekmistir. Bu husus bize Kur’an’in bir deger lizerinde dururken o
degerin Oncelikle kavramsal alt yapisini sarsilmaz ilkelerle belirledigini gosterir.
Onda daha ¢ok duyussal alan ve toplumsal davraniglarda kendini gosteren degerlerin,
bilissel temellerinin de ¢ok saglam olmasi gerektigi ortaya konulmustur. Kur’an
adaleti iki temel lizerine kurmaktadir. Bunlardan biri dogruluk/sidk bir digeri ise

hakkaniyettir. Bu iki sart kaim oldugunda ancak adaletten ve adil hakemlikten sz
edilebilir.

“ Rabbinin sozii hem dogruluk¢a, hem de adalet¢e tamamlanmistir. O'nun sozlerini
degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. O, isitendir, bilendir. » 146
“Yine bizim yarattigimiz insanlardan oyle bir iimmet var ki, onlar hakka yol

gosterirler ve o hak ile adaleti yerine getirirler.” "’

745 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, Aga¢ Yaymcilik, Istanbul, 1992, s. 16.
7% Enam suresi 6/115.

253



Araf suresindeki “....0 hak ile adaleti yerine getirirler.” ibaresi konumuz
acisindan dikkate degerdir. Burada adaletin yerine getirilebilmesi i¢in elde olmasi
gereken hakikate dikkat cekilmistir. Ayetin methumu muhalifinde, hak olmadan
adaletin ger¢eklesemeyecegine isaret edilmistir. Ayet degerin yaslandigi ontolojik
degeri ifade etmesi bakimindan iizerinde durulmaya degerdir. Buradan hareketle
Kur’an’da degerlerin ontolojik hakikatler iizerine bina edildigi sdylenebilir. Yani bir
seyin deger olabilmesi i¢in Oncelikle varlik aleminde bir hakikate dayanmasi
gerekmektedir. Hakikati olmayan, varlik aleminde bir gercege dayanmayan seyler
Uzerinden deger liretmenin Kur’an Ogretisi nazarinda higbir degeri yoktur. Bu
baglamda hakki ve dogrulugu esas almayan bir adalet anlayisinin yok hiikmiinde

oldugu kabul edilir.

Kur’an ayetleri incelendiginde adalet emrinin sadece miiminlere has kilindig:
gorilmektedir. Adaletin emredildigi ayetlerin hemen hemen hepsinde miiminlere
hitap vardir. Adaleti emreden ayetlerin bir ¢ogunun “Ey iman edenler ....” seklinde

basladigi gériilmektedir.748

Ciinkii ancak iman edenler yani hakki hak bilip hakka
ittiba edenler, hakki ayakta tutup adaletle hiikmedebilirler. Yalniz dogruluga ve
hakkaniyete tabii olanlar insanlar arasinda gercek manada adaletle hiikmedebilirler.
Ontolojik bir hakikate dayanmayan bir anlayisin, adalet gibi ulvi bir degeri liretmesi,

Kur’an 6gretisinde batildan hakkin zuhur etmesi manasina gelir.

Peygamberlerin gonderilis gayelerini, ne ile ve ne i¢in gonderildiklerini ifade
eden Hadid Suresi 25. ayet, bireysel ve toplumsal hayatta adaleti ve itidali hakim
kilmanin hangi sartlarda miimkiin olabilecegini agikg¢a gostermektedir. ““Andolsun,
biz elgilerimizi ag¢ik mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve mizani
(6lciyti) indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler.....” " Ayette insanlarin
adaleti yerine getirmeleri sarta baglanmistir. Yani adaleti yerine getirebilmenin hangi
oOlgiitler igerisinde olacagina ihtiya¢ vardir. Adalet ancak apagik delillerle gonderilen
peygamberlere, onlarla beraber inen kitaba ve mizana uymakla gerceklestirilebilir.
Burada da adaletin  hakiki ~manada ancak  mid’minler  (zerinden

gergeklestirilebilecegine isaret vardir.

"7 Araf suresi 7/181,
8 Nisa suresi 4/135; Maide suresi 5/8.
™9 Hadid suresi 57/25.
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“Allah'in ayetlerini inkar edenler ve haksiz yere peygamberleri éldiirenler,
insanlar icinde adaleti emredenlerin canina kiyanlar yok mu? Bunlari acikli bir
azapla mijdele!”°Bu ayette de adaleti emredenlerin yani peygamberlerin canina

kiyanlarin Allah’in ayetlerini inkér edenler oldugu tizerinde durulmaktadir.

Nisa suresi 57. Ayette iman edip salih amel edenlerin durumlarin
bahsedilmis, ardindan gelen ayette ise iman edip salih amel edenlere tavsiyelerde
bulunulmustur. “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Allah, bununla size ne giizel
it veriyor. Siiphesiz ki Allah her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla gérendir.” ™
Burada miiminlere adalet degeri, bilgi duzeyinde, iginde emir gegen bir haber
ciimlesi ile emredilmektedir. Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman ifadesi, adaletin
yalnizca dindaglar i¢in ayricalikli bir durum olmadigini, biitiin insanlar i¢in gecerli

oldugunu gostermektedir. Hitap miiminlere olmasina ragmen hitaba konu olan adalet,

bitun insanlar igin emredilmektedir.

“Kadinlar hakkinda senden fetva isterler. De ki: Onlar hakkindaki fetvay
size Allah veriyor: Yazilmis haklart olan mirast kendilerine vermediginiz ve
nikahlanmay1 istemediginiz oksiiz kizlar ve zavalli ¢ocuklara ve bir de yetimlere
adaletle davranmaniz hakkinda Kitap'ta size okunan ayetler vardir. Sizin her
yaptiginiz iyiligi, muhakkak Allah bilir.”™* Adaletin iyiliklerden bir iyilik oldugunu
belirtmesi agisindan bu ayet dikkat cekmektedir. Allah kullarina iyi olan1 emreder bu
iyiliklerden biri de adil olmaktir. Onceki ayetlerin bir kisminda biitiin insanlara
adaletle davranmak emredilmisti. Burada 6zel bir hususa dikkat cekilmekte ve
ozellikle okstiz ve kimsesiz ¢ocuklar ve kiz cocuklarinin hakkina riayet edilip onlara
adaletle davranilmasi hususunda bir bilgilendirme yapilmistir. Kur’an bircok
ayetinde adalet degerinin iizerinde durmus ve bu konu {iizerinde miiminlerin
hassasiyetle durmalar1 gerektigini emretmistir. Konu ile ilgili ayetlerin bir kismi

asagida verilmistir.

“Kadinlarmmiz arasinda her yonden adaletli davranmaya ne kadar ugrassaniz buna

gli¢ yetiremezsiniz. Bari birisine tamamen kapilip da digerini askiya alinmis gibi

0 Ali fmran 3 /21.
51 Nisa suresi 4/58.
52 Nisa suresi 4/127.
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birakmayin. Eger arayr diizeltir ve haksizliktan korunursaniz, siiphesiz Allah ¢ok

y . g 2753
bagislayict ve esirgeyicidir.

“Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutan ve kendiniz, ana-babaniz ve yakin akrabaniz
aleyhine de olsa, yalniz Allah i¢in sahitlik eden kimseler olunuz. Zira zengin de olsa,
fakir de olsa, Allah ikisine de (sizden) daha yakindir. Nefsinizin arzusuna uyarak
adaletten uzaklasmayin. Eger (sahitlik ederken) dilinizi eger, biikerseniz veya

cekinirseniz, stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir. 754

“Ey iman edenler, Allah icin hakki ayakta tutanlar ve adaletle sahitlik yapanlar
olunuz. Bir kavme olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun, ¢tinkii o,
takvaya daha yakindwr. Allah'tan korkun. Siiphesiz Allah, yaptiklarmmizdan

haberdardir.”™

“Onlar, yalana ¢ok kulak verirler ve ¢ok haram yerler. Eger sana gelirlerse, ister
aralarinda hiikmet, ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen, sana
hi¢bir zarar veremezler. Eger aralarinda hiikmedersen adaletle hiikmet. Siiphesiz

Allah, adaletli davrananlari sever.” 756

“Ey iman edenler, ihramli iken av hayvani éldiirmeyin. Iginizden kim kasten onu
oldiiriirse, yaptigi isin vebalini tatmasi igin, 6ldiirdiigii hayvanin dengi ona cezadir
ki, Kabe've ulasacak bir kurban olmak iizere buna yine icinizden iki adaletli kisi
hikmeder yahut (ceza olmak lzere) bir kefarettir ki, ya o nispette fakirleri doyurmak
yahut onun dengi orug tutmaktir. Allah gecmisi affetmistir. Fakat kim de bu sucu

tekrarlarsa, Allah ondan intikamint alir. Allah daima galiptir, intikam sahibidir.” 757

“Yetimin malina yaklasmaywn; yalniz erginlik ¢agina erisinceye kadar (malina) en
giizel bicimde (yaklasabilir ve uygun sekilde harcayabilirsiniz). Olgii ve tartiyi tam
adaletle yapin. Biz kimseye giiciintin yettiginden fazlasini teklif etmeyiz. Séylediginiz
zaman da, yakimniz da olsa ddil olun ve Allah'a verdiginiz sozii tutun. Ogiit alip

diistinesiniz diye Allah bunlar: size emretmistir.” 758

753 Nisa suresi 4/129.
% Nisa suresi 4/135.
% Maide suresi 5/8.
%6 Maide suresi 5/42.
> Maide suresi 5/95.
58 Enam suresi 6/152.
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“De ki: Rabbim bana adaleti emretti. Her mescitte yiiziiniizii O'na dogrultun ve dini
yalniz kendisine has kilarak O'na yalvarn. Ilkin sizi yarattigi gibi yine O'na

doneceksiniz.""°

“Musa'nin kavminden dogru yolu gésteren ve dogrulukla adalet yapan bir topluluk

760
da vardi.”

“Her timmetin bir peygamberi vardir. O peygamberleri gelince aralarinda adaletle

hikiim verilir. Onlar hi¢ zulim gormezler.” "%

“Allah su iki adami da misal verdi: Bunlardan biri dilsizdir, hi¢chir seye giicii
vetmez; efendisine bir yiiktiir. Onu nereye gonderse bir haywr getiremez. Simdi, bu

adamla, adaletle emreden ve dogru yolda bulunan adam esit olur mu?” "%

“Ey Muhammed! Iste bunun icin insanlar tevhide davet et ve sana emredildigi gibi
dosdogru ol. Onlarin keyiflerine uyma ve de ki: "Ben Allah'in kitaptan indirdigine
inandim ve bana aranizda adaleti gergeklestirmem emredildi. Allah bizim de
rabbimiz sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptiklaruimiz bize, sizin yaptiklariniz da size
aittir. Sizinle bizim aramizda hi¢bir tartismaya yer yoktur. Allah hepimizi bir araya

toplayacaktir. Déniis yalniz O'nadir.” 763

“Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
verine getirmeleri igin beraberlerinde kitabr ve olciiyii indirdik. Biz demiri de
indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar igin faydalar vardir. Bu, Allah'in dinine
ve peygamberlerine gérmeden yardim edenleri belirlemesi icindir. Siiphesiz Allah

kuvvetlidir, daima tstindar.”

“Allah sizi, din hakkinda sizinle savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan
kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan men etmez. Cunki Allah

adalet yapanlari sever.”'®

Insanin sehvet, 6fke ve tefekkiir kuvvetleriyle istidatlarin1 geregi gibi 1slah

ettigi takdirde adalete ulasabilecegini ifade eden Isfahani; boyle bir insanin gerek

9 Araf suresi 7/29.

80 Araf suresi 7/159.

®1 yunus suresi 10/47.

782 Nahl suresi 16/76.

783 Sura suresi 42/15.

8% Hadid suresi 57/25.

785 Miimtahine suresi 60/8.
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kendisi gerekse baskalarin1 yonetip idare etmekte Allah’in emirlerine hakkiyla

uymus olacagin belirtir. "

Insani degerlerin ulasacag1 son nokta diisiincede ve amellerde vasata (orta
yol) ulagmaktir. Vasatin olmadig1 yerde ya ifrat veya tefrit soz konusudur. Ifrat veya
tefrit gerceklerin oldugu gibi degil de arzu edildigi gibi gériinmesine sebep olur. Bu
vasat ¢cogu zaman adalet olarak nitelendirilir. Nefis kuvvetlerinin her birinin
kendilerine mahsus yerlerinde bulunmalari, haddi agmamalari, yerlerini ve sinirlarini
bilmeleri kisaca yaratilis gayelerine uygun hareket etmeleri adalet kavrami ile
aciklanir. Kalpteki tadilat ancak insan bedenindeki uzuvlarin hareketleri ve
davraniglarinin tadili ile mimkiindiir. Biitiin fiil ve hareketlerde orta yolun tesis
edilmesi adaleti ortaya cikarir. Kisi ancak biinyesinde kalbin dnderliginde bir adalet
gergekliginde hakiki dengeye ulasabilir. Herkese sahip oldugu potansiyel nispetinde
egitim vermekte adalet ilkesi ile alakalidir. Kisiye sahip oldugu potansiyelden az
veya ¢ok egitim vermek adalet kavraminin zidd1 yoniinde hareket etmek olarak kabul
edilir. Adalet hak edene hak ettigi degeri vermek olarak tanimlanabileceginden ancak
kalpte adalet saglaninca hakikatleri gercek ve dogru sifati ile kabul etme istidadi
hasil olur. Aksi halde fert hakikatleri kendine goére yorumlar ve hakikatlerin

goreceliligi glindeme gelir ki bu da hakikatin buharlagsmasi manasina gelir. 767

Diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve herkesin hakkini verme anlamina
gelen adalet insanlarin birbiri ile olan iliskilerinde en 6nemli unsurlardan birdir.”®®
Insanlarin birbirleri ile olan iliskilerinde zulme baskiya dayatmaya ve diismanliga
diismemeleri icin en alt diizeyde birbirleri arasindaki iligski adalete uygun olmalidir.
Insanlar bu siirda durmalidirlar. Heva duygulari harekete gectiginde ve sehvetler

galebe ¢aldiginda insanda zulmetme ve baski uygulama diisiincesi gelisebilir.

Kur’an bir ahlaki ilke iizerinde dururken oncelikle yakindan uzaga ilkesini
gbze almis ve ilk Once insanin kendisi ile olan iligkilerini diizeltme yoluna gitmistir.
Insani bir deger olan adaletin dgretisinde de bu siraya 6zen gosterilmistir. Adalet,
oncelikle insanin kendi nefsinden baslayan ardindan adim adim ilerleyen ve gelisme

gosteren bir duygudur. Ve oncelikle insanin kendi nefsinde baglayan bir siirectir. “Ey

%6 Ragib el Isfahani, Tafsilu’n Nes’eteyn ve Tahsilu’s Saadeteyn, Cev: Liitfi Dogan, Bahar
Yayinlar1, 1983, s. 166.

7" Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 98-99.

788 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997, s. 66.

258



iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutun; kendinizin aleyhine olsa bile...” "

Insan &ncelikle kendi nefsini dikkate almali, arzu istek ve menfaatlerine gem
vurmay1 bilmelidir. Kendi aleyhine olsa bile adaleti ayakta tutma emri bu agidan
tizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Ayet, insani degerlerin sadece bireyin
menfaatleri iizerine sekillenmeyecegini gostermektedir. Yeri geldiginde insan, kendi
aleyhine dahi olsa degerleri ayakta tutmali, hayatin1 degerler iizerinden ikame etmeyi
ogrenmelidir. Insanin kendi menfaatlerini dnceleyerek adalet erdemine ulasmasi
oldukca zordur. Ayette insanin ilkelere uygun davranis olusturabilmesine isaret
edilmistir. Burada adalet degerinin tercih edilmesi s6z konusudur. Bu durum
duyussal Ogrenme asamalarindan takdir etme, deger verme basamagiyla

0 Kendi igin adaleti bir ilke olarak kabul etmeyip veya

iliskilendirilebilir.
uygulamada kendi ¢ikarlar1 aleyhine oldugunda adaleti ihmal edip, baskalar1 i¢in
adalet talep etme duygusu ancak bir avuntudan, bir kandirmacadan veya bir
slogandan ibaret kalmaktadir. Kur’an adaleti ayakta tutmay1 bir Allah hakki olarak
kabul etmis ve oncelikle Allah’in hakkinin yerine getirilmesini istemistir. Bu sebeple
ayette, Allah i¢in adaleti ayakta tutmak ve Allah i¢in sahitlik etmek 6gilitlenmistir. Bu
durum Islam’da insani degerlerin belirleyicisinin Allah oldugu bir kez daha teyit

etmektedir.”"*

Kur’an daha sonra adalet dairesini giderek genisletmekte ve kisinin en
yakinlar1 olan, anne babanizin ve yakinlarinizin aleyhine olsa dahi olsa adaleti ayakta
tutmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica Nisa suresinin bir bagka ayetinde insanin
en yakinlart olan esler arasindaki iliskilerde ve aile i¢inde de adalet 6n plana
cikarilmstir. "2 Allah resulii (s) bir hadislerinde “Hiikmiinde, ailesine karsi ve
velayeti altinda olanlar hakkinda adil davrananlar, kiyamet giiniinde nurdan
minberler Uzerindedirler”’”® buyurmaktadir. Bu sebeple insan hem kendine karsi,
hem de aile efradina karsi, ayrica yoneticiler emri altinda olanlara karst adil bir
sekilde muamele etmek zorundadir. Aksi takdirde kendisine emanet edilen, nefsine,

ailesine ve emri altinda bulunan kimselere zulmetmis olur.

"* Nisa suresi 4/135.

% Burhan Akpmar, Egitim Programlar: ve Ogretim, Data Yayinlari, Ankara, 2011, s. 88.
""" Nisa suresi 4/135.

""2 Nisa suresi 4/3.

" Muslim, El Miisnedi Sahihu’l Muhtasar, Birr 14, Hadis no: 1828, Beyrut, C. 3, s. 1458.
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Ardindan akrabalarla olan iligkiler islenmis ve onlarla olan iliskilerde de
adaleti gozetme emredilmistir. “...Soylediginiz zaman yakiminiz dahi olsa adil
olun...” "™ Toplumsal hayat igerisinde kurulan iligkilerin Allah’in rizasina ve onun
iradesine uygun bir sekilde devam etmesi ve insanlar arasindaki iligkilerin diizenli bir
sekilde yiiriiyebilmesi i¢in en 6nemli ilkelerden biri adalettir. Bu sebeple adaletin
aym zamanda insanlar arasindaki hukukun da temel ilkesi oldugu sdylenebilir.””

" Ardindan adalet immet boyutunda

Sonra adalet dairesi giderek genislemektedir.
emredilmektedir. “Eger mii'minlerden iki grup ¢arpisirlarsa aralarmm diizeltin. Biri
digerine tecaviiz ederse tecaviiz edenle, Allah'n emrine doniinceye kadar savagin.
Eger donerse artik aralarint adaletle diizeltin ve adil davranmin. Siiphesiz Allah adil

» 7 ye son olarak adalet dairesi biitiin insanliga kadar uzanir.

olanlart sever
“Stiphesiz Allah, emanetleri ehline (sahiplerine) teslim etmenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Bununla Allah, size ne giizel ogtit

» 178 o _eofiglesicle. o
Goriildiigi lizere Kur’an’da

veriyor! Dogrusu Allah, isitendir, gorendir.
diismanligin, insanlar arasindaki en ufak bir ¢catismanin ve sulhun bozuldugu adalet
her durumda, her halde talep edilmistir. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta
tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga olan dfkeniz sizi adaletten
ayrilmaya yéneltmesin. Adaletli davranin; bu takvaya daha yakindwr. Allah'a karst

gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah sizin islediklerinizden haberdardir.”"™

Kur’an’a gore hangi durumda, hangi ortamda ve hangi zaman ve mekanda
olursa olsun adaletten vaz gecmemek gereklidir. Adaletin sadece Msliman olanlara
degil, biitiin insanlar i¢in gerekli olan bir ilkedir. Insanlarin bilgi diizeyi, kiiltiiri,
makami, cinsiyeti, irki, dili ve dini ne olursa olsun durum degismez. Ciinkii
iliskilerde adaleti gozetmek insanlar iizerinde Allah’in hakkidir. Biitiin insanlara,
sadece insan olmalari hasebiyle, aym1 deger ve Ol¢iide adaletin uygulanmasi
emredilmistir. Adaleti tam manasiyla yerine getirerek, Allah icin sahitlik edenler
olma ifadesi, sadece adaleti yerine getirmek degil, haksizlig1 ortadan kaldirip, yerine

adaleti ve hakki getirmek i¢in, adaletin koruyucusu olma yiikiimliiliigiinii de ifade

" Enam suresi 6/152.

> Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, C. 3, DiB. Yayinlari, Ankara, 2004, s. 181.
8 Nisa suresi 4/135.

" Hucurat suresi 49/9.

8 Nisa suresi 4/58.

" Maide suresi 5/8.
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780 jsterse durum gok kotii bir hal alsin veya iliskilerde tamamen umutsuz bir

eder.
duruma disiilsiin durum bdyledir. Ciinkii adaletle hitkkmetmek yalniz ve yalniz Allah
icin olmalidir. Burada insanlarin toplumsal konumlart ve statileri dikkate
alinmamalhidir. “Bundan dolayr sen Allah'a davet et! Emrolundugun gibi dosdogru
ol! Onlarin arzularina uyma ve soyle de: “Allah'mn indirdigi kitaba inandim.
Aramizda adaletli davranmakla emrolundum. Allah bizim de sizin de Rabbinizdir.
Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da sizedir. Aramizda tartismaya gerek
yvoktur. Allah hepimizi bir araya getirecektir. Doniis yalniz O'nadur. 781 Allah’in
hakkina riayet etmek i¢in adaletle hiikmetmek gerekli oldugu gibi, insanlara yapilan
daveti de hak ve adalet (izerine bina etmek gerekir.”®? Sadece adaletle hilkmetmenin
degil, adalete davet etmeninde 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bir degeri kisilik haline
getirme, onu bir davranis Olgiitii olarak kabul etme, duyussal olarak 6grenmenin en
son basamag olarak kabul edilmistir. Insan ancak kisilik haline getirmis oldugu bir

8 Miiminlerden istenen, adalet degerine yalnizca deger verme

degere davet edebilir.
basamaginda kalmayip, onu kisilik haline getirmesidir. Ayet, insanlar arasinda
adaletle muamelenin derinlesmesi dogru bir istikamete ve kemale isaret etmektedir.
Adaletin yoklugu ise ¢ekismelerin artmasina ve toplumsal erdemin eksikligine
delalet etmektedir. Iliskilerine adaleti esas alan bir toplum hayra yoénelmis bilingli ve
olgun bir topluluk olarak kabul edilir. “Allah su iki adami da misal getirdi:
Bunlardan biri dilsizdir, hi¢bir seye giicii yetmez, efendisine sade bir agirliktir,
efendisi onu ne tarafa gonderse hic bir hayra yaramaz. Hi¢ bu, adaletle emreden ve

dogru yolda bulunan kimseye miisavi (es) olabilir mi? ™

Kur’an adaleti sadece bireysel bir deger olarak kabul etmemis, onun ayni
zamanda toplumsal erdemin de temeline yerlestirmistir. “Yarattiklarimizdan, hakka
sartlarak dogru yolu goésteren ve hak ile adaleti gerceklestiren bir topluluk
vardir.”"® Adaletle muamelede bulunmak huzur ve giiven ortaminin olusmast i¢in en
onemli etkendir. Allah adaleti emreder. Ciinkii toplumsal hastaliklarin temelinde

adaleti gozetmemek vardir. Insanlar arasindaki iliskilerde adalet belirleyici

80 Ehu’l Ala Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, C. 1, insan Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 415.
8! Sura suresi 42/15.

82 Keylani, Felsefetii’l Terbiyetii’l Islamiye, s. 68.

8 Hasan Bacanly, Duyussal Davranis Egitimi, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2006, s. 88.
784 Nahl suresi 16/76.

78 Araf suresi 7/181.
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oldugunda, insanlar1 birbirine diisman eden, hodgamlik, ailecilik, kabilecilik,
kavimeilik, grupculuk, irk¢ilik ve ulusalcilik gibi birgok mikrop temizlenmis olur.
Insanlar adalet degeri iizerinden 6rgiitlenmeli ve adalet ilkesini toplumun temel ilkesi

olabilmesi icin etkin bir sekilde katilim saglamalidirlar. "
4.13.1. Deger Egitimine Bir Ornek Olarak Ailede Adalet Egitimi

Insan ¢ocukluk dénemi en uzun siiren canlidir. Onun gevresiyle iliski kurmasi
ve uyum igerisinde yasamasi, uzun siiren biiyiime ve 6grenme donemini saglikli
gecirmesiyle miimkiindiir. D1s diinya ile iliski kurma agisindan baglangigta herhangi
bir bilgiye sahip olmayan c¢ocuk, c¢evresindekilerle etkilesim kurarak, onlardan

etkilenerek dgrenir.”®’

Ortak degerlere sahip olan bir grup olarak aile toplumun temelidir. Aile
bireyleri, kan veya akrabalik bagiyla birbirine bagli olan, aralarinda toplumca
belirlenmis hak ve ddevler olan sosyal kurumun iiyeleridir. Aile genel anlamda ayni
soya mensup veya birbirlerine evlilik bagi ile bagli bulunan kisilerin tiimiidiir. Daha
dar anlamda bir erkek ile kadin ve varsa gocuklarindan olusan toplumun en kii¢iik
birimidir. Ailede, anne baba ile ¢ocuk arasindaki iletisim ve anne babanin diisiince,
davranis ve tutumlari, ¢ocugun egitiminde énemlidir. islam kiiltiiriinde ¢ocuk, anne
babaya verilmis, ilahi bir emanettir. Her tiirlii davranisi almaya hazir, masum bir
diinyas1 vardir. Cocugu iyiye, gilizele ve dogruya yoneltmek oOzellikle aileye
diismektedir. Cocugun, daha sonraki hayatinda mutlu olmasi, bu yillarda aldigi

egitime baglidir.

Insanlar, kendilerinden sonra gelen neslin devamini istedikleri gibi temel
degerlerini de yeni nesillere aktarmak isterler. Birey ve toplum arasindaki iliskiler
aile araciligryla kurulabildiginden, aile, temel toplumsal bir kurumdur. Toplumlar,
temel degerlerini aile aracilig: ile yeni kusaklara aktarirlar.”® Cocugun egitimi aile
ile baslayan okul ve cevre ile birlikte dmiir boyu devam eden bir siirectir. Insan
hayatinin ve egitiminin esasini belirleyen temel kurum ailedir. Aile ¢ocugun sadece

maddi ihtiyaglarmin karsilandigr bir miiessese degildir. Cocugun maddi ihtiyaglar

78 Burhan Akpmar, Egitim Programlar: ve Ogretim, Data Yaynlari, s. 89.

8" Hiiseyin Y1ilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, s. 129.

"8 Emine Akyiiz, Ulusal ve Uluslararasi Hukukta Cocugun Haklarinin ve Giivenliginin Korunmast,
MEB, Ankara, 2000, s. 90.

262



degisik sekillerde de karsilanabilir. Maddi ihtiyaglar karsilansa bile, sevme ve
sevilme, ilgi, sefkat gérme, inanma gibi manevi ihtiyaclar karsilanmadiginda ya da
yeterince karsilanmayip duygusal aglik yasandiginda, zamanla ¢ocuk kendi kimligini
yeterince gelistirememektedir. Siire¢ igerisinde g¢ocuk, i¢ diinyasinda ¢evresinden
uzaklagsmakta, yalnizlasmakta, kendine ve iginde yasadigi gevreye aidiyet duygusunu
yitirerek yabancilagmaktadir. Bu sebeple aile 6zellikle bireyin kisilik gelisiminde ve
degerleri kazanmasinda 6nemli bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Degerler
egitiminin en iyi gergeklestirilecegi yer ailedir. Birey dini ve ahlaki bilgi ve tutumlar
oncelikle ailesinden G&grenir. Cocugun egitimi her seyden Once temel ruhi

ihtiyaglarinin karsilanmasma baghdir. "®°

Ailenin ve aile ici iligkilerin, ¢ocuk
iizerinde dnemli etkileri vardir.”® Anne-baba tutum ve davraniglartyla ¢ocuk i¢in
model olurlar. Zira anne-babanin deger yargilari ¢ocuklari derinden etkiler. CUnkd
cocuk, diinyayr anne-babasmnin goziiyle gormeye calisir. "> Yetiskinlerin kendi
aralarinda da tutarl1 ve uyum igerisinde olmalar1 gocugun duyussal egitiminde biytk
Oonem tasimaktadir. Bu nedenle her insanin iyi veya kotii bir sahsiyet olmasinda
ailenin tesiri biiyiiktiir. Bu noktada basta ana-baba ve ¢ocugun yakin ¢evresi olmak
uzere "0rnek-model" konumundaki diger yetigkinlerin; bilgileriyle sozleri, sozleriyle
davraniglari, istedikleri veya yasaklar1 ve yaptiklarinin birbiriyle ¢elismemesi son
derece énemlidir. ”*? Sozgelimi gocugun davramsi ile ilgili bir konuda gocugun
bulundugu bir ortamda annenin onayladig1 bir tutum ya da davranis, baba tarafindan
yanlig bulunuyor, elestiriliyor veya reddediliyorsa burada énemli bir hata yapiliyor
demektir. Dolayisiyla cocugun ana-babaya karsi giivenini sarsacak her tiirlii
celiskilerden kaginmak gerekmektedir. Bu sebeple anne-babanin ¢ocugun degerler
egitimine rehberlik ederken temel degerlerde uyum igerisinde olmalar1 oldukca

onemlidir.

Cocugun i¢ diinyasinin aileden baslayarak disa dogru genisleyen bir sevgi ve
given cemberi ile beslenmesi, ileriye donuk bir takim ideallerin filizlenmesi igin
dengeli bir ortam olusturmaktadir. Cocuk anne ve babanin dogru ya da yanlis tutum

ve davraniglarim1 6rnek alarak 6grenir. Cilinkii ¢ocugun 6grenmesi Oncelikle model

789 \Jeysel Sénmez, Sevgi Egitimi, Adim Yaymlari, Ankara, 1990, s. 68-69.

"% Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, C.U.I.F. Dergisi, 2003, C. 7, S. 2, s. 128.
1 Haluk Yavuzer, Ana- Baba ve Cocuk, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1993, s. 24.

792 Bayraktar Bayrakli, [slam’da Egitim, Dergah Yaynlari, istanbul, 1980, s. 159-161.
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alma yoluyladir. Anne babanin davranislar1 ¢ocuk tarafindan taklit ve 6zdeslestirme
yoluyla benimsenir ve siire¢ igerisinde aligkanlik haline gelir. Bu sebeple, ¢cocugun
kisilik yapisinin temellerinin olustugu ilk ¢ocukluk dénemi egitimi ¢ok Onemlidir.
Cocuk psikolojisinin gelisimi iizerine yapilan bilimsel arastirmalar, ¢cocugun kisilik
gelisiminin ¢ok erken yaslarda basladigin1 ortaya koymuslardir. Hatta bazi
aragtirmalar, bireyin gelisiminin % 90’1n1n, cocuklugun ilk alt1 yilinda gergeklestigini

gostermektedir. '

Cocukluktan itibaren maddi ve manevi olarak beslenemeyen
genclerin sorunlari ilerleyen yaslarda daha da biiylimektedir. Modern toplumlarda hig
de azimsanamayacak kadar yaygin bir sekilde yer aldigi haliyle issiz, iimitsiz ve

¢aresiz insanlarin arttig1 goriilmiistiir. "

Cocuk i¢in ailede formal bir egitim alan1 olusturmak oldukca giictiir. Bu
sebeple ailede cocugun 6grenmesi genellikle informal yollarla gergeklesmektedir.
Buna bagli olarak ¢ocugun ailesinden insani degerleri 6grenmesinin de agirlikli
olarak informal yollarla oldugu sdylenebilir. Informal dgrenmeler, her zaman her
yerde bireyin karsisina ¢ikan 6grenmelerdir. Nicelik olarak kicuk olmakla birlikte
nitelik ve sonug itibarryla ¢ok etkilidir. informal 6grenmelerin egitim agisindan belki
de en Onemli tarafi hayatin icinde ortaya ¢ikmasidir. Bu sekilde 6grenmelerin
bircogu bireysel deneyimler sonucunda, yaparak-yasayarak elde edilecektir. Bu

sebeple kalicilik oran1 oldukga yiiksek olan 6grenmelerdir.

Degerler, bireylerin dogru-yanlis ayrimina dair inang standartlari olduklari
icin saglam temeller ilizerine insa edilmesi 6nemli ve gereklidir. Kur’an degerler
egitimini din egitimi icerisinde ele almis ve sinirlarmi Islami bir cerceve igerisine
yerlestirmistir. Cocukta insani degerler egitiminin en 6nemli parcalarindan biri adalet
egitimidir. Adalet, pratik gortinlimleri olan soyut bir kavramdir. Bu sebeple ¢ocukta
adalet egitimi; giinliilk yasamda uygulanabilir pratik 6rneklikler {izerinden baslamali

ve somuttan soyuta bir seyir izlemelidir.

Daha oncede ele alindig1 iizere adalet degerinin dogru anlasilabilmesi i¢in

adil bir ol¢iinlin olmas1 gerekir. Adaletin gergeklesmesi i¢in de dogru bilgi iizerine

793 Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kékenleri ve Gelisimi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 10, S. 3, 2010, ss. 75-96.

79 [brahim E. Bilici, “Informal Ogrenme, Cocuk ve Sug Olgusu”, Sosyal Politika Calismalar: Dergisi,
S. 16, 2016, s. 64.
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insa edilmesi gerekmektedir. Bundan dolay1 ¢ocukta adalet degeri dogruluk ve
hakkaniyet degeri {lizerine bina edilir. Dolayisiyla dogruluk ve hakkaniyet
degerlerinin adalet degeri i¢in 6n sart konumunda oldugu s6ylenebilir. Adil bir birey
olmay1 benimsemis kisilerde ne olursa olsun stirekli olarak hakli olana yonelme ve
hakk1 yerine getirmeye c¢aligma egilimi mevcuttur. Cocuk ancak dogru ve hakli olana
saygili olmay1 ve teslim olmay1 bir deger olarak kabul ettiginde adalet degerini
anlayabilir. Bu sebeple oncelikle ailede ¢ocuk i¢in 6rnek konumunda olan anne-
babanin dogru ve hakliya karsi tutumlari 6nem tasir. Aile icerisinde dogru ve hakl
olan davranigin arastirilmasi ve sorunun ¢éziimii i¢in esas kabul edilmesi ve teslim
olunmasi 6nemlidir. Ailede dogru ve hakli belli olduktan sonra héla inatlagma,
yanligta 1srar etme, kiisme vb. davranislar devam ediyorsa adalet egitimi istenen
sonuglar1 vermeyecektir. Bu sebeple 6ncelikle anne-baba aile i¢i iliskilerde dogruluk
ve hakkaniyeti gozetmede hassas olmalidirlar. Cocuk, aile icerisinde ortaya ¢ikan
sorunlarda dogruluk ve hakkaniyetin esas alindigini ve bu esaslara teslim
olundugunu gordiiglinde, kendisinin de bu degerlere tabi olmasi ve bu degerleri
iistlenecek sorumlulugu almasi kolaylasacaktir. Cocugun kendisine ve ¢evresine
karst olan sorumluluklarinin, Uzerine diisen gorevinin farkina varmasini saglamak
degerler egitimi i¢in en Onemli temellerden biridir. Annenin, babanin ve ¢ocuklarin
haklarinin belirgin oldugu ailelerde adalet, sorumluluk vb. degerler daha kolay idrak
edilir ve benimsenir. Anne babanin haklarinin ve 6devlerinin agik olmadigi bir ailede
cocuklarin haklar1 ve 6devleri de biiyiik 6lciide belirsiz olacaktir. Bu durum ailenin

adalet egitiminin Oniine gii¢lii bir set olarak ¢ikar.

Cocuk oOncelikle anne-babanin gozetimi ve sorumlulugu altindadir. Bu
sebeple ¢ocugun egitiminden ilk olarak ebeveyni sorumludur. Kur’an, aile reisini
sorumlulugu altinda olanlar1 egitmekle, onlara iyi ve dogru amelleri 6gretmekle
sorumlu tutmus ve bu konuda emretme ve yonlendirme yetkisi vermistir. ““Ailene
namazi emret; kendin de ona sabirla devam et. Senden rizik istemiyoruz; (aksine) biz
seni riziklandiryoruz. Giizel sonug, takvd iledir.” ™ Ayrica bir baska ayette
evlatlarin ebeveyni i¢in dua etmeleri Ogiitlenmis ve soyle denilmistir: “Onlara

acryarak al¢akgoniilliiliik kanadint ger ve de ki: "Rabbim, onlar beni kiigiikken nasil

7 Taha suresi 20/132.
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terbiye ettilerse Sen de onlari esirge."’® Bu ayette anne-babanm gocugu egitip,
terbiye etmelerine dikkat cekilmistir. Dolayistyla ¢ocugun egitimi gorevi ilk olarak
anne-babaya verilmistir. Cocuk fitri olarak anne-babanin egitimini kabule hazir bir
konumdadir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s) bu hakikate dikkat ¢ekmis ve “her cocuk
fitrat tizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar”’®’
demistir. Buradan hareketle cocugun inan¢ ve degerlerinin insasinda ailenin énemli
bir rolii oldugu sdylenebilir. Ozellikle ilk ¢ocukluk donemi ahlak ve degerler egitimi
i¢cin “disa bagimli evre” olarak kabul edilir. Kur’an 6gretisine gore ¢ocuk egitiminde

anne-baba haddi asarak onu fitratinin disinda bir yontemle egittikleri takdirde

fitratin1 bozar ve yanlis bir yonde egitilmesini saglarlar.

Cocugun kendi deneyimledigi yasantilar {izerinden adalet degerini
kazandirmak onemli ve yerinde bir yaklasimdir. Bir olay karsisinda c¢ocugun
davraniginin nasil sonuglar doguracagi, adaletli veya adaletsiz tutumlarin neler
hissettirdigi sorgulanmalidir. Adalet egitimi de dahil olmak tizere degerler egitiminde
sistematik dogru ve yeterli egitim ve yonlendirme yapilmazsa, ¢ocukta hedefsizlik
sorunu belirecek veya siire¢ igerisinde hedef kargasasi yasayacaktir. Bu durum
sorunun cocukla birlikte buyimesine yol acacak belki de delikanlilik hatta orta yas
donemlerine geldiginde saygideger bir hedefinin olup olmadigini sorgulayacaktir. Bu
sebeple ozellikle temel degerlerin egitiminde sunulan hedef giinii birlik veya siireli
degil, biitlin hayat1 kusatic1 bir hedef olmalidir. Adalet egitiminde ¢ocuga -ilk etapta
tam manasi ile idrak edemese dahi- konu ile ilgili yasantilarin ve deneyimlerin
akabinde egitimin hedefi, 6nemi ve ni¢in gerekli oldugu sik sik hatirlatilmalidir.
Ornegin anne-baba bayram icin ikiz ¢ocuklarinin her birine ayni elbiseden almus
olsun. Ikiz kardesine alinan elbisenin de kendisinin oldugunu iddia eden ve ikiz
kardesinin bagka bir elbise giymesi i¢in 1srar eden kardese Oncelikle adaletli
davranmasinin 6nemi hatirlatilmalidir. Burada degisik yaklasimlar s6z konusu
olabilir. Her ailenin degerler skalasina gore yaklagimlar1 da farkli olacaktir. Aile
oncelikle ¢ocugun ni¢in boyle bir istegi oldugunu sorgulamalidir. Onun ¢ocukca
aciklamalarim1 sabirla dinlemeli, hangi noktalarda yanildigin1 dogru tespit etmeye

caligmalidir. Ardindan ¢ocukla empati kurarak, “anladigim kadariyla sen, elbisenin

7 fsra suresi 17/24.
T Muslim, El Misnedi Sahihu’l Muhtasar, Kader, 22.
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biri kirlenirse digerini giymek istiyorsun, onun i¢in kardesine vermek istemiyorsun”
gibi ciimlelerle duygularini anladigini ifade etmelidir. Bu tutum c¢ocugun ig
diinyasindaki kendini ispat ve heyecan arayisi, 0fke, giivensizlik, asagilik duygusu
gibi gizli kalmis duygularin dogru anlasilmasi agisindan Onemlidir. Bu sekilde
cocugun kendi biinyesinde yasadigi sorunlar daha dogru tespit edilir. Asilmast zor
guclukler karsisinda ona destek olunarak tehlikeli durtulerin beslenmesi 6nlenebilir.
Ayrica bu tutum c¢ocugun duygularma ve kendisine deger verildigini hissetmesi
acisindan 6nemlidir. Bunun yaninda ¢ocugun diisiindiiklerini ifade edebilmesine de
firsat verilmelidir. Sorun dogru bir sekilde tespit edildikten sonra ¢6ziim i¢in adim
atmaya c¢alismak daha etkili bir egitim yontemidir. Saglikli bir adalet egitimi i¢in
neyin hakka riayet, neyin adaletsizlik oldugu cocuklar tarafindan tam olarak
bilinmeli, cocuklarda adil olan-olmayan ayrimmi gergeklestirecek farkindalik
diizeyinin olusmasi gerekmektedir. Bu siirecin olugsmasinda o6grenme, aktif bir
sekilde bilgi ve tecriibe kazanma siireci olarak karsimiza cikar. inanma, 6grenmeyle

baslar ve inan¢ ¢ocugun iginde belirli bir degere ulasinca, hayata aktarilabilir.

Kur’an insanlarin birbirine karsi adaletli olmasini dncelikle Allah’in hakki
olarak gérmiistiir. Bu sebeple cocuga oncelikle bu temel amag hatirlatilmali ardindan
cocugu ikna edecek ve kabullenmesini saglayacak diger etkileri dikkate almasi
ogiitlenmelidir. Bu dogrultuda ¢ocuga kardesinin de bayramda yeni bir elbise
giymesinin hakki oldugu belirtilmelidir. Bu konuda adaletli bir paylasim olmasi
gerektigi soylenmeli, “Allah adil olanlar: sever” ayeti hatirlatilmali ve kardesinin
hakki olan elbiseyi ona goniil rizas1 ile verdiginde, Allah’in onun bu davranisindan
raz1 olacagi ve cennette ¢ok daha giizel nimetler sunacagi hatirlatilmalidir. Anne-
babanin rizasinin da Allah’in  istedigi dogrultuda oldugu soylenmeli, bu
davranigindan dolay1 onlarin da kendisini daha ¢ok sevecekleri ve takdir edecekleri
vurgulanmalidir. Bunun akabinde ¢ocugun vicdanina hitap edilmeli, kardesinin bu
durumda ne hissedecegi konusunda empati kurmasi saglanmali, kendi elbisesini
kardesinin almast durumunda neler hissedecegi sorgulanmalidir. Vicdan, adalet
egitiminin en etkili araglarindan biridir. CUnk{ vicdan, insanin hicbir cezaya

ugramayacagindan emin oldugu durumlarda dahi, haksizlik yapmaktan
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alikoyabilecek bir giice sahiptir.”*®

Vicdan egitimi sayesinde ¢ocukta ahlaki akil
yiiriitme becerisi gelisir. Cilinkii vicdan, bireyin davranislarini kontrol eden en etkili
guclerden biridir. islam'm giinah, sevap, ahiret, miikafat, miicazat, Allah sevgisi,
Allah korkusu gibi degerleri, bireydeki vicdan duygusunu guclendirmekte, ona
yaptig1 davranislarin sorumlulugunu alma bilinci vermektedir.” Bunun igin, kisileri,
dirist ve vicdanli hale getirmek, ahlak egitiminin hem araci hem amaci olarak
goralir. Cocugun degerler egitiminde zihinsel ve duygusal oOzelliklerin dikkate
alinmasi 6nemlidir. Ona yanlis davranisini nigin degistirmesi gerektigi, yaptiklarinin
bagkalarina verdigi zarar agiklanmali daha sonra kendisi igin ne gibi olumsuz
sonuglar doguracag belirtilmelidir. Ozellikle yaptigi davranisin baskasma verdigi
zararl gormesi, kendisini karsisindakinin yerine koymasi, ahlak egitimi agisindan
onemlidir. Cocuk kurdugu empati sayesinde kendi davranisinin bagkasinin acisina,
uzlntlsune sebep oldugunu anlar ve yaptigindan pismanlik duyar. Duydugu bu
pismanhk sayesinde kendi davramslarini kontrol etmesi gerektigini 6grenir.?” Bu
sekilde ¢cocuk belki oncelikli olarak anne-babasini razi etmek, onlarin sevgisinden ve
Ovgusinden mahrum kalmamak icin adil davranmaya ikna olacak, fakat ortik
ogrenme ile ailenin istek ve arzularimi1 dahi diizenleyen ilahi bir iradenin, onun adil
olmasindan hosnut olacaginin farkina varacaktir. Cocugun adalet egitiminde
ebeveynin vicdan egitimi iizerinde hassasiyetle durmasi oldukga ©Gnemlidir. Bu
durum aile i¢inde yasanan benzeri Orneklerin yogun tekrar1 sonucu ¢ocukta
pekisecek, ardindan biitiin hayati kusatici, her zaman ve durumda uygulanabilir,
evrensel bir hedef davranis haline gelecektir. Bu sekilde cocuk adalet degeri
cercevesinde farkindalik egitiminin temellerini dogru bir siralamayla kabullenmis ve

i¢sellestirmis olur.

Anne-baba c¢ocugun degerler egitiminde dengeli bir disiplin anlayisi
gbzetmelidir. Dengeli disiplin, adalet egitiminde olduk¢a Onemlidir. Disiplini
saglamak ugruna ¢ocugu kendinden sogutacak hatta diisman edecek sekilde sert

davranilmamali, ¢ocuga hi¢bir degeri ve kurali tanimayacak, s6z dinlememeye

% Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, s. 149.

™ Hiiseyin Yilmaz, “Aile i¢i Siddet ve Huzur/Din Egitimi”, 2010, C.U.LF. Dergisi, C. 14,S. 1, s.
114.

800 Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, s. 150.
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varacak kadar ozgirlik de tanmmamahdir. ®'  Cocugun adil davranmamasi
durumunda hatasini anlamadan hemen cezalandirma veya yaptirim uygulama yoluna
gidilmemeli, oncelikle g¢ocugun yaptigi hatanin farkina varmasi saglanmalidir.
Cocuga yapilacak sozlii telkinlerin, onun yasina ve kavrama diizeyine uygun
olmasina dikkat edilmelidir. Bunun yaninda ¢ocugun kendini gelistirmesine imkan
taninmali, olumlu davranislar1 desteklenmeli, olumsuz davranislart ise muhtemel
kotii sonuglar hatirlatilarak samimi bir sekilde elestirilmelidir.®? Gazali, disiplini
saglama konusunda en Onemli faktoriin iyi O0rnek olunmasi gerektigine dikkat
cekmistir. Cocugu hatali davranigslardan men ederken onlara dogrudan dogruya
hakaret mahiyetindeki uyanlarla degil, ima ve sefkat yoluyla yasaklar konulmalidir.
Ciinkii kusuru agikga soylemek haya perdesini yirtar, sahibine kotiilik yapma
cesaretini verir ve bulundugu halde inat etmeye tesvik eder.8® Ayni sekilde, Gazali,
cocuga kinayict ve azarlayici bir sekilde hitap edildiginde bu sOzleri dinlemeye
zamanla aligarak kotii davraniglari yapmaya cesaretlenecegini, uyarilarin kalbinde

tesirsiz kalacagini belirtmistir.**

Aile iginde degerler egitimi ve adalet degerinin igsellestirmesinde dikkate
alinmasi gereken hususlardan biri de aile bireylerinin kendi i¢ disiplin anlayiglarinm
gelistirmeleridir. Disiplin; ¢ocugun zihinsel, duygusal ve kisilik gelisimini egitme
stirecidir. Kendini disipline etmeyi Ogrenen 0Ozdenetime sahip bireyler, iginde
yasadigi toplumda yapict tutumlar gelistirerek toplumsal uyumun ve duzenin
devamliligina olumlu katki sunarlar. Toplumumuzda disiplin genellikle ceza,
korkutma veya baski kavramlariyla karistirilmaktadir. Oysa disiplin, kabul edilebilir
nitelikteki davranislar belirleyen kurallarin ve kontrollerin tiimiine verilen kapsamli

bir kavramdir. Ceza ise bireyin uymadigi kurallarin karsiliginda odedigi bir

bedeldir.8%®

801 Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, s. 133.

802 Hiiseyin Yilmaz, “Aile i¢i Siddet ve Huzur/Din Egitimi”, s. 120.

803 Gazali, [hydu Ulimid-Din, C.1, s. 57.

804 Gazali, Ihydu Uliimid-Din, C.3, s. 73.

805 Behire Nazik, Cocuk Ruh Saglig, Istanbul, Yapa Yaymlari, 2000, s. 42.
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Egitimin anne-babanin rehberliginde gelismesi dnemlidir. Bu agamada anne-
baba bir temel otorite roliinii iistlenmekten ziyade, rehber konumunda olmalidir.?%
Cocugu Allah’in istedigi dogrultuda yetistirmek isteyen bir anne-baba, onun
degerleri kavramasi ve davranig haline getirmesi yolunda rehber, kilavuz, yol
gosterici ve davet¢i konumundadirlar. Bu sebeple genel manada insanlar1 davetle
sorumlu olan Hz. Peygamber’i (s) irsat i¢in inen ayetler, 6zel manada aile ve ailenin
egitiminden sorumlu olanlar iginde bir 6l¢ii olarak kabul edilebilir. “Bundan dolay:
sen Allah'a davet et! Emrolundugun gibi dosdogru ol! Onlarin arzularina uyma ve
soyle de: “Allahin indirdigi kitaba inandim. Aramizda adaletli davranmakla
emrolundum. Allah bizim de sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, sizin
vaptiklariniz da sizedir. Aramizda tartismaya gerek yoktur. Allah hepimizi bir araya
getirecektirv. Doniis yalniz O'nadir. 807 Anne-baba cocuklarini Allah’n istedigi
dogrultuda egitmekle sorumlu olduklari i¢in onlar1 egitirken ayette belirtilen dlgiilere
uymalar1 gerekir. Bunlardan birincisi Allah’a davet etmektir. Yani kendi
isteklerinden 6nce Allah’in istekleri esas olmali, temel otorite olarak Allah kabul
edilmeli, anne-baba ¢ocuklarin1 Allah’a ¢agiran ve onun Olgiilerini 6grenmeleri igin
rehberlik eden onciiler olmalidirlar. Ozellikle giic, ceza ve korku argiimanlarini
kullanarak kendilerini aile icerisinde tek otorite olarak goren ebeveyn, ¢gocugun deger
egitiminde bir siireligine veya kismi olarak etki sahibi olsalar dahi, ¢ocugun
toplumsallagsma siirecinde bu etkilerini kaybedecek, dolayisiyla ¢ocugun giiglii
gordiigli baska bir otoriteye teslim olmasina sebep olacaklardir. Cocugun degerler
egitiminde ikinci dnemli husus egiticilerin emrolundugu gibi dosdogru olmalaridir.
Cocugun adalet egitiminin temelinde giiven ve dogruluk esas olmali, her ne pahasina
olursa olsun ¢ocugun gilivenini kaybettirecek davranislardan kacinilmali, ¢ocugu
terbiye etmek adina yalana, yanhis bilgiye veya kiigiik dahi olsa hilelere
basvurmamaya Ozen gosterilmelidir. Cocuga tutulamayacak soézler verilmemeli,
gercekei ve tutarli olunmalidir. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin
soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyi séylemeniz, Allah katinda en nefret edilen

seydir. 808

806 Ahmet Kog, “Okul Cagi Cocuklarimin Ailede Din Egitimi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2008, S. 17, s. 160.

807 Sura suresi 42/15.

808 Saf suresi 61/2-3.
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Glinlimiiz ailelerinde genellikle geleneksel ailelerin ¢ocuk yetistirmedeki
baskict tutumlarina tepki olarak geleneksel usul tiimden reddedilmis, bunun yerine
cocuga sinirsiz Ozgiirlik taniyan yanlis bir anlayis gelismistir. Bu durumun
sonucunda ailede s6z sahibi olma yetkisi glinden gune ebeveynin elinden alinarak
biylk oranda ¢ocuklara devredilmis goriilmektedir. Artik ailede ¢ocugun tercihleri,
secimleri, arzu ve istekleri daha belirgin olmakta, ailenin tercihlerini 6nemli dlgude
etkilemektedir. Bu durum ailenin kurumsal kimligi ve deger anlayisinda da etkili
olmakta, toplumda daha once alisik olunmayan cesitli sorunlara yol agmaktadir.
Cocugun deger egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de harfiyen onun
arzu ve heveslerine uymamaktir. Cocugu tamamiyla basibos birakmak ve “su akar
yolunu bulur” diisiincesiyle ¢ocuga miidahale etmeyip, yaptig1 yanliglar1 siire¢
igerisinde anlayacagini diistinmek dogru bir davranmis degildir. Ciinkii ¢ocuk yaptigi
davraniglarinin  dogrulugunu onaylatmak icin her zaman yakin cevresine ihtiyag
duyar. Her yaptig1 harekette g¢evresindekilerden onay veya ret yoOniinde bir tavir
bekler ve buna gore davranislarini diizenler. Cocugun yaptig1 yanhslar diizeltilmez
veya ikaz edilmezse cocuk yaptiklarinin normal bir sey oldugunu kabul edebilir.
Tabidir ki yas, konum ve durumuna gore ¢cocugun egitim siirecinde her seyi istedigi
gibi yapmasi, smirsiz bir serbestlikle hareket etmesi s6z konusu olamaz. Cocugun
nerede, hangi kosullarda ve ne zaman 6zglir oldugunun belirlenmesi gerekir. Ayni
zamanda ¢ocugun nerelerde 6zgiirliigiinii kullanabilecegini ve serbest davranmasina
ne zaman izin vermesi gerektigini de ebeveynin bilmesi dnemlidir. Cocuga taninan
siursiz ozgiirliik, onun ilgili oldugu diger bireylerin haklarina tecaviiz etmesinin
yolunu agacak, dolayisiyla adaletsizlik sonucunu doguracaktir. Bu nedenle ilkeli,
disiplinli bigimde 6zgiirliiglin sinirlar1 belirlenmeli ve 6gretilmelidir. Ancak 6zgiirliik
sinirlamasinin bireyin kisilik ve varligin1 yok edecek boyutlarda olmasi da kabul

edilebilir bir durum degildir.

Cocugun adalet degerini dogru bir sekilde elde edebilmesi i¢in anne-babanin
onun arzu ve heveslerini ne sebeple engellediginin farkinda olmasi ¢ok dnemlidir.
Kendi isteklerinin sadece anne-babanin istekleriyle ¢atistigi igin smirlandigina
inanan c¢ocuk, bir slre sonra anne-babanin isteklerine karsi olumsuz bir tutum
gelistirebilir. Bu sebeple anne-babanin da tabi oldugu ve isteklerini ona gore

diizenledikleri bir sistemin oldugunu bilmesi 6nemlidir. “Allah bizim de sizin de
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Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da sizedir.” Cocuk anne-
babanin da yaptiklarindan dolay1 sorgulanamaz kimseler olmadigini bilmelidir. Bu
baglamda onlarin da davranislarini diizenleyen bir egiticinin terbiyesinde hareket
ettiklerini ve kendisi i¢in gegerli dl¢iitlerin onlar i¢cinde gerekli oldugunu hissetmesi
gerekir. “...Size yasak ettigim seylerin aksini yaparak size aykirt davranmak
istemiyorum. Ben sadece giiciimiin yettigi kadar islah etmek istiyorum. Fakat
basarmam Allah''n yardimi iledir. Yalmiz O'na giivenip dayandim ve biitiin
benligimle O'na yoneldim.”®® Bu sekilde cocuk adalet degerinin biitiin aileyi
kapsayan bir ilke oldugunun farkina varir. “Hayiwr; Rabbine andolsun, aralarinda
cekistikleri seylerde seni hakem kilip sonra senin verdigin hiikme, i¢lerinde hi¢ bir
stkinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle teslim olmadik¢a, iman etmis olmazlar. »810
Anne-baba kendi aralarinda yasanan sorunlarda dahi bu o6l¢iliyli korumaya gayret
etmeli ve ¢ocuklara bunu hissettirmelidir. Cocuk aile igerisinde yasanan sorunlarin
bu ayet cercevesinde asildigini fark ettiginde, kendisi de bu olgiiler icerinde hak
ettigini elde edeceginin bilincinde olur. Burada c¢ocugun farkindalik diizeyi ve
O0grenmesi elbette yetiskinlerinki gibi olmayacaktir. Cocuk hayat icerisinde 6rnek
alma ve taklit yoluyla daha ¢ok ortiik grenme ile bu ilkeleri fark edebilir. Idrak ve

yorumlama ise daha sonraki siiregte gergeklesir.

Cocugun gelisiminde her donemin kendine has Ozelikleri vardir. Bu
donemlerde cocugun ihtiyag duydugu seyler onlardan sorumlu olan ebeveyni
tarafindan karsilanir. Cocugun biligsel ve kisilik gelisimi yetiskininkinden nasil
farkliysa ahlak gelisimi de ayni sekilde farklilik gosterir. Biligsel gelisim evrelerinde
oldugu gibi, ahlak ve degerler gelisiminin evreleri de bireyin diisiince ve
davramislarim insa eden siireclerdir. ' Cocugun gelisim dénemleri anne-baba
tarafindan ne kadar iyi bilinirse egitim ihtiyaclari da o derece iyi bir sekilde
karsilanabilir. Cocuktaki degerlerin gelisiminin de belli donemleri ve evreleri vardir.
Bu evrelerde ¢ocukta ortaya ¢ikan davranislarin sebeplerine anne-baba tarafindan
dikkat edilmezse degerler egitiminde yetersiz kalinir. Hatta cocugun gelisim

evrelerinde dogal sayilabilecek bir davranis dahi anne-baba tarafindan sorunlu kabul

899 Hud suresi 11/88.

810 Niisa suresi 4/65.

811 Meral Cileli, Ergenlikte Ahlak Geligimi, Ergenlik Psikolojisi (ed. B. Onur), Tas Kitapcilik,
Ankara,1987, s. 265-286.
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edilebilir. Ornegin ¢ocuk &ncelikle kendi deneyimleriyle hak degerini kavramalidir.
Cocuga bir esya vererek bu senin dedigimizde ¢ocuk bu esyanin kendisine ait
oldugunu ve onun iizerinde her tiirlii tasarruf hakkinin bulundugunu bilerek onu
sahiplenir. Kendisinin olan bir seyi, kendi arzusu olmadan baskalariyla paylasmak
istemez. Bir¢ok aile bu durumda ¢ocugun bencil, kendini diigiinen, paylasim sorunu
olan bir yapida oldugu endisesine kapilir. Oysa cocukta heniiz hak degeri
gelismektedir. Once sahip oldugu haklarin bilincine varmay1 6grenen ¢ocuk daha
sonra hak ettigi sekilde paylasmay1 6grenir. Hak degeri gelismemis bir ¢ocuga adalet
degerinin ogretilmeye caligilmasi ¢ocukta degerler karmasasina yol acgabilir. Ciinkii
en genel anlamda adalet kavrami; “herkese hakkini ve hak ettigini vermek” seklinde
aciklanmistir. Kendi haklarinin farkinda olmayan veya kendi haklarin1 dahi
belirleyemeyen bireyin herkese hakkini ve hak ettigini vererek adil davranmaya
caligmas1 dengeli bir tutum veya deger olarak diisliniilemez. Nasil ki bir ¢ocugun
yaz1 yazabilmesi i¢in biligsel, biyolojik ve psikolojik olarak belli bir hazirbulunugluk
diizeyi gerekiyorsa, elde etmesi gereken birgok deger icinde o degerin gerektirdigi
hazirbulunusluk diizeyinde olmasi gerekir. Bu baglamda ¢ocugun adalet degerini
elde edebilmesi icin Oncelikle hak kavramini ve kendi haklarimi bilmesi, ayrica
birlikte yasamanin geregi olan hak dagilimimin farkinda olmasi gerekmektedir.
Cocuk bu diizeyde adalet degerini elde edebilecek kivama gelmis olur. Kiiglik kas
gelisimini tamamlayamayan c¢ocuklarin yazi yazmalar1 ¢ok giic olacagi gibi, hak

(13

degerini kavrayamayan cocuklarin da adalet degerini elde etmeleri cok giictiir.

Onlar hakka yol gésterirler ve o hak ile adaleti yerine getirirler”®*

ayeti, once
hakkin kapsam ve smirlarinin belirlenmesine ardindan bu hak ile adaletin yerine
getirilmesine isaret etmektedir. Cocuktaki adalet duygusunun gelisiminde de aym
esasa uyulmalidir. Bu sebeple ilk cocukluk déneminde g¢ocugun hak degerini
kavramasina Ozen gosterilmeli, kendi oyuncagini veya yiyecegini baskalariyla
paylasmak istememesini bencillik olarak diisiinmemeli, ¢ocugun bu davranigi hak
bilincinin olugmasinda bir basamak olarak goriilmelidir. Bununla beraber c¢ocukta

hak duygusunun ortaya ¢ikmasinda karsilasilacak asir1 davraniglar icin de dnlemler

alinmalidir. Bu donemde ¢ocugun oncelikle baskalarinin haklarina tecaviiz etmesine

812 Araf suresi 7/181,
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engel olunmalidir. Ayrica, arzu ve istekleri i¢in bagkalarin esyalarini gasp etme,

zorbalikla elde etme, siddete bagvurma gibi ¢abalarinin 6niine gegilmelidir.

Adalet degerinin karsisinda zuliim vardir. Cocuk Allah’in insanlar
yaratmasinda esas kildig1 fitrat iizerine yaratildigr i¢in 6zlinde zulme karsidir. Bu
sebeple ozellikle toplumsal kirlenmeden ve ¢evrenin olumsuz ydnlendirmelerinden
cok fazla etkilenmemis bir buguk iki yaslarindaki ¢ocuklarin yaninda herhangi bir
hayvana veya insana eziyet edildiginde biiylik ¢ogunlugunun bu zulme tahammiil
edemedikleri hatta engellemeye calistiklar1 goriiliir. Anne-baba c¢ocugun bu fitri
duygusunu beslemeli, onun zulme kars1 gelistirdigi fitri tepkileri 6dillendirmelidir.
Bundan dolay1 Kolhberg, ¢ocugun ahlaklanma siirecinin ilk donemini gelenek 6ncesi
diizey olarak nitelendirmis, bunun ilk asamasinin ceza ve itaat donemi oldugunu
belirtmistir. Bu donem ahlak egitiminde 6diill ve cezanin 6nemli bir yer tuttugu
goriiliir. Cocuk maddi veya manevi 6diil aldig1 davranislarini iyi ve giizel kabul eder.
Burada odul, sadece maddi istek ve arzulara hitap eden hediyeler olarak
diistiniilmemelidir. Cocugun giizel davranislarinda bagin1 oksamak, onu kucaklamak,
sevgi ve sefkatle bakmak gibi davranislar da ¢ocuk igin etkili bir 6diil olabilir. Ayni
sekilde cezanin da maddi ve manevi goriiniimlerinin oldugu gdzden
kagirilmamalidir. Cogu zaman cocugun olumsuz davraniglarini onaylamadigini
belirten sert bir bakis, yiiz ¢evirme, ortamdan uzaklagma gibi manevi yaptirimlar

cocuk uzerinde oldukca etkilidir.

Cocugun adalet degerini elde etmesinde en 6nemli 6gretim araclarindan birisi
de hikayeler, kissalar ve masallardir. Clnkl cocuklar hikdyede anlatilan konunun
diinyasina girmekte, anlatilanlarla 6zdeslesmekte, anlatilanlardan karakter ve
deneyim kazanmaktadirlar. Bu sayede hikayelerde yer alan degerlere iliskin olarak
cocugu diisiinmeye sevk etmek etkili olabilir.2*® Hikaye, kisisel ve ruhsal geligimle
ilgili birgok alanda gegerliligi olan bir konuma sahiptir. Bunun yaninda 6zellikle
cocuklarin psikolojik gelisimlerinde dnemli bir pedagojik aractir. Hikaye, evde ve
geleneksel anlatimlarda oldugu kadar, ahlak ve degerler egitiminde de teorik ve
pratik agidan 6nemli bir ara¢ olarak kabul edilmistir. Cocugun sosyallesmesine ve bu

sayede kiiltiir aktarimma biiyiik 6lciide katki saglar. Ozellikle aile ici egitimde

813 Bayram Tay, Adem Ocal, Ozel Ogretim Yontemleri Ile Sosyal Bilgiler Ogretimi, Pegema
Yaymcilik. Ankara, 2008, s. 347.
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hikdye, din, ahlak ve degerler egitimi i¢in sahip oldugumuz yontemlerin en
etkililerinden biri olarak kabul edilebilir.?** Bu sebeple hikaye, egitimde 6nemli bir
yeri olan ornek alma ve 6zdeslesmenin saglanabilmesi icin glzel bir ara¢ olarak

kabul edilir.8®

Cocuklarin bir isi ve davranist yasanti iginde deneyimlemeleri her zaman
mumkin olmayabilir. BOylesi durumlarda ¢ocugun hayal diinyasini da isin igine
katarak belli degerlerin kissalar, hikdyeler ve masallar seklinde aktarilmasi olduk¢a
faydali olur. Hikaye ve kissalar1 dinlemek ¢ocugun hayal duygusunu gelistirecek,
onda taklit, model alma ve tekrar arzusunu yaratacaktir. Cocukta adalet duygusunu
gelistirmek ic¢in ozellikle peygamber kissalarindan, sahabelerin ve rasit halifelerin
uygulamalarindan giizel &rnekler verilebilir. Islam kiiltiiriinde bu konuda yasanmis
orneklikler oldukga fazladir. Bunun yaninda tarihi olaylardan ve islam biiyiiklerinin
kitaplarindaki ilgili hikayelerden faydalanmak da c¢ocuk tizerinde etkili olacaktir.
Ayrica zaman zaman 6zenle secilmis kissalar uygun bir anlatim sekliyle ¢ocuklarin
adalet duygularin1 harekete gegirebilir. Cocuklara somut 0Ornek gosterirken
toplumdaki bilim insanlari, kahramanlar, liderler, 6gretmenler, alimler ve salih kisiler
gibi 6rnek sahsiyetlerden bahsedilebilir. S6z konusu kisilerin hayatlari, yaptiklari iyi
ve giizel davraniglar1 ¢cocuklara 6rnek olacak sekilde sunulabilir.?'® Kissa, masal ve
hikayelerde diiz bir anlatim yerine cocugu da icine katacak uygulamalara yer
verilmelidir. Ornegin masal ve hikayeler anlatilmadan once c¢ocugun dikkatini
cekmek icin hazirlayici sorular sorulmali, ¢ocugun ilgisini ¢ekecek agiklamalar
yapilmalidir. Masal ve hikayelerin ¢ocuk tarafindan yorumlanmasina ve ¢ocugun
fikirlerinin almmasma firsat verilmelidir. Hikdye sirasinda c¢ocuga; ‘“sence
kahramanimiz bu durumda ne yapmistir?” seklinde sorular sorarak hikayeyi
gelistirmesine ve yorumlamasina katkida bulunmalidir. Bu sekilde ¢cocugun hikaye
kahramanlarinin ihtiyaglarinin farkinda olmasina ve duygularini anlamasina katkida
bulunulur. Bu baglamda ¢ocugun degerler gelisimine katkida bulunmasi muhtemel
cizgi filmler veya c¢ocuk programlari da onemli katkilar saglayabilir. Kissa ve

hikayelerin en 6nemli katkilarindan biri de ¢ocugu karsilasmast muhtemel sorunlara

84 Muhiddin Okumuslar, “ Din Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Hikdye”, S.U.I.F. Dergisi, S.
24,s. 238.

815 Abdullah Ozbek, Bir Egitimei Olarak Hz. Muhammed, Esra Yayinlari, Konya, 1991, s. 196.

816 Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, s. 139.
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Onceden hazirlamaktir. Adalet degerinin dgretilmesinde ¢ocugun sorunlara dnceden
hazirlikli olmast olduk¢a 6nem tasir. Clinkii adalet degeri cogu zaman bireysel fayda
ve cikarlarla catisir. Cocuklarda ¢ogu zaman bireysel fayda ve cikarlar s6z konusu
oldugunda adalet ilkesi goz ard1 edilebilmektedir. Bu sebeple cocugun bu ¢atigsmaya
hazirlikl1 olmas1 ve adil bir tutum gelistirebilmesi i¢in 6nceden duruma hazirlikl
olmasi gerekir. Cocuk bireysel ¢ikarlarin degil, adil olan1 tercih etmesi gerektiginin
ilk olarak fi¢iincii sahislar iizerinden farkinda olursa, olayla yiiz yilize geldiginde
tercihini dogrudan yana kullanmasi kolaylasir. Cocuk hikaye, masal ve kissalarda
arzu ve isteklerinin yerine adil tavir gelistirmeyi 6grenir. Bu sekilde dogru davranisi
sergilemesi daha kolaylagir. Hikayelerin birgogunda iyi-kotii, hakli-haksiz, adil-
zalim, durist-yalanci, algakgontlli-Kibirli karakterler surekli micadele ederler. Bu
yoniiyle tarihi olsalar dahi hikayelerden ¢ogu kez zaman ve mekan {istii sonuglar
cikarilabilir. Hangi zamanda olursa olsun, onlar1 okuyanlar veya dinleyenler,
onlardan kendi hayatlar1 i¢in olumlu ¢ikarimlarda bulunabilirler. Bu sekilde ¢cocuk
daha sonra karsilasacagi olaylarda hikaye kahramaninin roliinii tstlenerek, kendini

onun yerine koyar ve rol modeli gibi davranmaya caligir.®’

Cocugun adalet egitiminde daha ¢ok vicdan duygusunu harekete gecgirmesi ve
kendi davranislarin1 degerlendirmesi hususu iizerinde durulmustu. Cocugun ig
motivasyonunun gelistirilmesi adalet egitiminde en 6nemli faktér olmasina ragmen
egitimde dis motivasyon da ihmal edilmemelidir. Bu konuda en onemli egitim
yontemleri telkin, tesvik ve nasihattir. Belli konularda bireyin duygularin etkileyerek
onu istenilen davranisa yoneltmeye yardimci olan tesvik, 6zendirme ve isteklendirme

manalarina gelmektedir.®'®

Motivasyon ¢ocugun 6grenme istegini canli tutarak onun
Ogrenme siirecinde canli ve enerjik olmasini saglar. Cocugun giizel ahlak 6rnegi
sayilabilecek bir hareketi goriildiigiinde takdir ve taltif edilmeli ve toplum igerisinde
1yl hareketinden dolay1 dviilmelidir. Cocuk yiyecegini kardesi ile paylasiyorsa onun
bu hareketi takdir edilip miikafatlandirilmalidir. Mikafat, cocugun basarilarini takdir

etmek, hosa giden davraniglarinin tekrarini saglamak amacimi tasir. Miikafatlarin,

cocuga istenilen davranmislar1 yaptirmak i¢in 6zendirici, davranisin devamliginin

817 Beyza Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 1994, S.
1,s.54.
818 Mehmet Ali Agakay, Turkge Sozluk, Yeni Matbaa, Ankara, 1955, s. 155.
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saglanabilmesi icin de pekistirici fonksiyonlari vardir.®'® Biitiin bunlar cocugu iyilige
tesvik eder. Kur’an’1 Kerim ¢ocuga 6giit vermenin ona fayda verecegine isaret etmis,
Lokman’in (a.s) dili ile su nasihati vermistir: “Lokman, ogluna 6giit vererek: Ey
ogulcugum! Allah'a es kosma, dogrusu es kosmak biiyiik zulimdiir demisti.”®?° Bu
ayetten anlagildigina gore cocuga haklara saygi duyulmasi ve adaletle hareket etmesi
gerektigi Ogiitlenirken, Oncelikle Allah’in onun iizerindeki hakki hatirlatilmalidir.
Cocuga kullarin onun tizerindeki hak ve hukukunu 6gretirken, Allah’in hakkini ihmal
etmek dogru bir davranis degildir. Allah’in kullar iizerindeki en biiyiik hakki ona es
kosmamaktir. Cocuk Rabbine karsi da adil olmay1 6grenmeli, ona es kosarak zulme
yaklasmaktan uzak durmalidir. Adalet degeri insanin kendine, Rabbine ve Allah’in
yarattig1 biitlin mahliikata kars1 adil olmasini1 gerekli kilan kapsamli bir degerdir. Bu
dogrultuda ¢ocugun bu degeri dogru bir sekilde idrak edebilmesi i¢in nasihat oldukca

6nemli bir yontemdir.

Sonug olarak, ¢ocugun kiigiikliik doneminde sahip oldugu ve yasadigi
atmosfer, onun degerleri kazanmasinda ve karakterinin olugsmasinda kritik bir donem
olarak kabul edilebilir. Bundan dolay1 adalet egitiminin temelleri kiigiik yaslarda
ozellikle ailede ve ¢ocugun yakin ¢evresinde atilir. Ciinkii cocugun sosyal beceriler
sayesinde bir takim degerler kazanmasi siireci erken yaslarda baslar. Adaletin 6nemli
bir deger oldugunun bilinmesi bu degerin hayata uygulanmasi agisindan yeterli
degildir. Bireyde bulunan bilginin hayatiyet kazanmasi i¢in o bilginin kuvveden fiile
citkmasmin saglanmasi gerekmektedir. Bu degerin gayesinin iyi tespit edilmesi,
faydalarmin bilinmesi 6nemlidir fakat bilginin, adaletin deger olarak olusmasinda
sadece bir adim oldugu unutulmamalidir. Bu degerin kisinin her davranisinda, her
zaman ve her ortamda ortaya cikan bir ahlak haline gelmesi nihai hedef olarak
belirlenmelidir. Bu durumda degerin olusmasinda pratik uygulamalarin daha da fazla

Onem arz ettigi gorunar.

Aile iginde adalet egitimi uzun soluklu bir siiregtir. Slire¢ icerisinde g¢ocuk
ogrenen konumunda iken, anne-baba hem 6grenen hem de 6greten konumundadirlar.
Bu sebeple ebeveynin 6rnek olma ve egitim i¢in uygun ortamlar olusturma goérevleri

vardir. Ayrica ailede ve kardesler arasinda birlikte egitim icerikli uygulamalar

819 {brahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, S. 235.
820’ Lokman suresi 31/13.
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yapmak Oonemlidir. Cocuk, eylem ve tavirlarinda adil olmaya yoneltilmelidir. Ona
haksizlik ve adaletsizlik karsisinda miidahale etmenin bir sorumluluk oldugu bilinci
verilmelidir. Ayn1 sekilde bu haksizliklara karsi ilgisiz, alakasiz olmanin ve geri
durmanin bir nevi haksizlik oldugunu da 6gretmelidir. Kur’an adaleti emretmekte ve
adaleti ikame etmenin geregini pek ¢ok ayetle dile getirmektedir. Ozellikle insanlar
arasinda hiikiim verme yetkisi olanlarin adil tutum {izerinde hassasiyetle durmasi
gerekir. Bu baglamda ailede adalet egitimi ele alindiginda anne-baba ¢ok hassas
davranmalidir. Anne-baba ne kadar hassas olurlarsa ¢ocugun adalet egitimi de o
denli sihhatli olur. Egitim konusunda hassas olmak sadece cocugunun zulme ve
adaletsizlige yaklagsan davraniglarina sert bir sekilde tepki gostermek olarak
anlasilmamalidir. Cocugun egitimine katkida bulunacak, onu inatlasmaya itmeyecek
ve kisiligini zedelemeyecek bir yontemle hareket etmek gerekir. Bu konuda
Kur’an’in yaklagimi dikkate alinmalidir. Firavun zalimlerin zalimi oldugu halde ve
azginlasip haddi astig1 halde, ona tebligci ve egitici olarak génderilen Hz. Musa (a.s)
yumusak sozle hitap etmekle emrolunmustur. Bu durumda anne-babanin bir mimin
olarak adaletli olmaya ¢alismasi, ¢ocuklarinin arasinda ayrim gostermemeye gayret
etmesi, adaletin geregini saglamak igin ¢aba ve gayret gostermesi gerekmektedir. Bu
sorumluluk ayni zamanda onlarin Kur’an ve Islam’1 yasamadaki hassasiyetinin bir

gOstergesi olmaktadir.
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SONUC VE ONERILER

Insan, tabiat1 geregi toplumsal bir varliktir. Bireysel ve toplumsal olarak
sadece olanla yetinmeyip olmasi gerekeni aramaya, iliretmeye, idrak etmeye, insa
etmeye ve yasamaya calismaktadir. Insanin daha iyiye ve daha giizele ulasma ¢abasi,
hayatinda karsilagtigi olay ve olgular1 degerlendirmesini ve bir kismmi digerine
ustin tutarak tercih etmesini gerektirmistir. Bu tercihler zamanla soyutlasip
kavramsallagmis, siire¢ igerisinde insanlar arasindaki iligki bi¢imini belirleyen ve
denetleyen, toplumsal dlzenin yasalarint ortaya c¢ikaran ilke ve kurallara
doniismiistiir. Ayn1 zamanda bireysel davraniglar igin de Olcut kabul edilen ve
davraniglara yon veren bu ilkeler, bir biitiin olarak degerler gercevesi igerisinde ele
alinmaktadir. Degerler, hem insanin davranisiyla dogrudan ilgilenen bilimlerin hem

de her tiirlii insan davraniginin konusu veya objesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Degerler, bireysel ve toplumsal davranislarin olumlu kismini tespit ederek,
istendik davranigs kaliplarin1 ortaya koyarlar. Bu yoniiyle degerler, bir davranis
degistirme siireci olarak kabul ettigimiz egitimin, ulasilmasi gereken hedeflerini
belirlemede merkezi bir konuma sahiptir. Kur’an insan hayatin1 bir biitiin olarak ele
almig ve insana onemli bir egitim programi sunmustur. Her egitim programi gibi
Kur’an’in da insani ulastirmak istedigi belli hedefler mevcuttur. Bu hedefler, insana

icinde yasadig1 evrenle barisik bir sekilde yasama ve uyum saglama firsat1 verir.

Degerler egitimi, agirlikli olarak duyussal egitimle daha yakindan iliskilidir.
Degerlerin kavranmasi ve davranisa doniistiiriilmesi ancak duyussal alanin dogru bir
sekilde egitilmesiyle mimkindir. Bireysel kimligin insasinda belki de en 6nemli
husus duyussal alanin dogru bir bilgi tizerinden egitilmesidir. Diger egitim
faaliyetlerinde de oldugu gibi, duyussal egitimin ilk basamagi, siiphesiz egitim
hedeflerinin belirlenmesidir. Kur’an insanin gayesini sadece bilmek, diisiinmek,
kavramak gibi teorik ve soyut idealler iizerine kurmamistir. Ciinkii diisiinme, bilme
ve kavrama eylemlerinin asil amaci, davranis1 giizellestirip diizene sokmadir. Nihai
gaye, amellerin giizel kilinmasidir. Bu sebeple degerler egitimi Kur’an
perspektifinden ele alindiginda, bireyin ahlaki davraniglarinda degisiklik olusturma
siireci olarak anlasilmaktadir. Bu baglamda, teori boyutunda kalip davranisa

dontismeyen her degerin eksik kalacagi sdylenebilir.
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Degerlerin saglikli bir zemine oturtulabilmesi, bilgi olarak nitelendirilip
egitim uygulamalaria rehberlik edebilmesi i¢in, giivenilir bir kaynaga dayanmasi
gerekir. Psikolojik bir kavrama c¢abasi olarak nitelendirilen bilgi, insanin bir
soyutlama faaliyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilgi, her hangi bir nesnenin
nitelik, nicelik, etki, edilgi, durum, sahiplik, gorelik, zaman mekéan gibi maddi
iliskilerinden soyutlanarak kavranmasidir. Giiven ise inangtan dogar. Dolayisiyla
bilginin inang lizerine insa edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Kur’an’da insani
degerlerin elde edilmesinde ve temellendirilmesinde inang esas alimmistir. Bu
baglamda Kur’an, kendi biitlinliigli icerisinde giliven iizerine insa edilmis kapsamli
bir degerler sisteminin var oldugunu agik¢a gostermektedir. Kur’an’a gore degerlerin
askin bir yiicelige baglanmasi ve oradan beslenmesi gerekir. Bu sebeple Kur’an
insani degerlerin olusumunu ve gelisimini Allah’a baglamstir. Elbette Islam dininin
temel kaynagi olan Kur’an’in degerler sistemindeki temel deger Allah’tir. O, ezeli ve
ebedi olan, her seyi yaratan, bilen, her seyin sekil ve dlciisiinii tayin edip 6gretendir.
Dolayisiyla Kur’an deger koyma ve deger belirleme hakkini temelde Allah’a has
kilmigtir. Sonug olarak, Kur’an’in degerler sisteminin diger sistemlerden en énemli

farkinin birey ve toplum temelli degil, bizzat yaratici merkezli oldugu anlagilmstir.

Kur’an-Kerim biitiin insanlik i¢in indirilmis bir kitaptir. Kur’an’in muhatabi
insan oldugu gibi, onun ana konusu da insandir. Kur’an her seyden 6nce en onemli
muhatabi olarak insana genis bir yer vermistir. O, ¢cok yonlii olarak insan1 ele alir ve
her seviyedeki insana hitap eder. Kur’an’in mesaji daha ¢ok madde degil, deger
odaklidir. Bu sebeple olani degil, olmasi gerekeni esas alir. Kur’an, insanlik igin
simirli ve gecici ¢oziimler dnermemis, zaman mekan ve ortama gore degismeyen
kalict ¢oziimler {izerinde durmustur. Kur’an’a gore bir seyin iyl mi yoksa kotii mii
oldugunu tayin eden dindir. Insandaki arzu, istek ve hazlarin sinirlar1 belirlenmis,
istek ve arzular ulagsmasi gereken bir amag olarak degil, insanin gayesine ulasmasina

yardimci olan birer arag olarak kabul etmistir.

Insanin &grenebilir bir varlik olmasi onun en dnemli 6zelliklerindendir. Bir
Ogrenen olarak insanin davraniglarinin ¢ogu 6grenme iiriinii davraniglardir. Yeni bir
davranis kazanma veya davranis degistirme siireci olarak ele alinan 6grenme,
yasantilar sonucunda meydana gelir. Kur’an bitin mesajint muhatabin 6grenme

kapasitesi Uzerine kurmus ve 6gretisinde insanlarin anlama, kavrama ve uygulama
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kapasitelerini ve psikolojilerini dikkate almistir. Kur’an’in degerler sistemi igerisinde
insani degerlere de yer verilmekte, bu degerlerin 6nemi, yasamasi ve yasatilmasi,
Ogrenilmesi ve uygulanmasi noktasinda bircok 6rnek sunulmaktadir. Kur’an, insani
her yoniyle kabiliyetli bir varlik olarak kabul eder. Bu insana dogustan verilen ve
yasant1 sonucu ortaya cikan fitri bir dzelliktir. insan, kendini cevresindeki diger
varliklardan farkli kilan bu degerleri idrak edebilir ve bu degerler ¢ercevesinde
yasamay1 Ogrenebilir. Kur’an’a gore insanlarin deger iireten veya icat eden degil,

degerleri kabul ve idrak eden bir konumda bulundugu goriilmektedir.

Kur’an hem toplumu hem de bireyleri insani degerlere sahip g¢ikmaya
cagirmustir. Insanin degerini ve deger kazanmasini, onun cinsiyetinde, soyunda,
irkinda, renginde veya kabilesi gibi biyolojik veya dogustun getirdigi farkliliklarda
degil, kendi c¢abasiyla elde etmis oldugu ahlak, erdem ve faziletlerde aramustir.
Ustiinliigiin ancak takvada oldugu prensibinin, Kur’an’daki insani degerlerin temel
noktas: oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle insanlar igin islam’da degerleri hayata
hakim kilmanin anlami “insani olgunluga ve Allah’in rizasina ulasmak” olarak

Ozetlenebilir.

Kur’an her insanin egitime elverigli bir yapida yaratildigini ortaya koyar.
Insan, degerleri idrak etmesi ve hayatina yansitmasi ile olumlu ydnde degisir. Bu
degisim siire¢ gerektirir. Degerlerin idrak edilmesi, 6grenilmesi ve uygulamaya
gecirilmesinde akil, ruh, nefis, duygu, his, arzu, istek, irade gibi kavramlarin 6nemli
bir yer tuttugu goriiliir. Kur’an’a gore insanin ahlak ve degerler egitiminde egitilmesi
gereken temel unsur nefistir. Nefis, insanin deger kazanmasi gereken, degerleri
hayata hakim kilmasiyla olgunlasan ve egitime agik olan yoniidiir. Nefis, insanin
kendi kendini egitmesinde veya kendi kemalini elde etmesinde &grenen
konumundadir. O egitilmedigi takdirde insan, degerleri idrak etmede zaafa
ugrayacak, egitildiginde ise degerleri kolaylikla yasamina aktarabilecektir. Kur’an
biitiinliigl icerisinde ve ozellikle de Sems suresinde, insan nefsinin egitiminin deger
odakl1 oldugu anlasilmaktadir. Bu ayetler, insanin ne melek gibi salt iyi, ne de seytan
gibi salt kotii olacak tarzda degil, hem iyilik hem de koétiiliige kabiliyetli olarak

yaratildigini belirtmektedir.
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Nefse ilham edilen ve birbirinin zidd1 olan takva ve fiiciir adinda iki
kavramdan bahsedilmistir. Takva ve fiicur insandaki degerler sisteminin en iist ve en
asagl boyutunu gosterir. Insanin  akibetini, negatif ve pozitif diye
nitelendirebilecegimiz bu iki deger arasinda kendisini konumlandirmasi
belirleyecektir. Nefis, insandaki beseri istek ve arzularin kaynagi olan, sehvet ve
gazap gibi arzu ve istekleri harekete geciren bir etkendir. insanin kendi lehine ve
aleyhine olan seyleri idrak etmesine yarayan aklin, nefsin egitilmesinde 6nemli bir
rolii oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple Kur’an’da akletmek her zaman dogrulara
ulastiran bir fiil olarak goriilmiis ve insanlar sik sik akletmeye yoOnlendirmistir.
Cunkl Kur’an tecriibi ve akli olan hukimleri yok saymayip, onlart destekleyici
mahiyette hiikiimler koymustur. Hem 6grenen hem de kendisine bir seyler 6greten
insanin, kendi biinyesindeki 6gretmenin ve Ogrencinin kimler oldugu ve hangi
ozelliklere sahip oldugu gibi sorunlara arastirma icerisinde kismen cevap aranmis ve
cozlimler iretilmistir. Bununla beraber, problemini bizzat insanin kendi 6grenmesi
tizerine kurmus, nefis, akil, kalp, ruh, beyin gibi insandaki idrak eden unsurlarini ve
bunlarin 6grenme sistemi igerisindeki yerlerini ele alan kapsamli bir akademik
calismaya ihtiyac¢ oldugu goriilmektedir. Bu tiirden calismalar ayn1 zamanda Islami

degerler egitimi iizerine yapilan arastirmalara da 6nemli 6l¢iide katki sunacaktir.

Kur’an insanlar1 egitirken, islami bakis acis1 icerisinde kavramsal bir ¢atinin
olusmasina Onciiliik etmistir. Bu sebeple, bir degerle digeri arasinda tezatlik veya
tenakuzdan s6z edilemez. Kur’an kendi biitiinliigii igerisinde bir degerler sistematigi
kurmakla beraber, birgok ayette insanlarin degisik yonelim ve yargilamalarina dikkat
¢cekmis ve bu sekilde insanlar tarafindan degerlerin farkli olarak ele alinmasinin
diistinsel, duygusal ve toplumsal sebeplerini agiklamistir. Kur’an, vahiy merkezli
olmayan diisiincelerin degerler hakkinda {iretmis olduklar1 distlinceleri toptan
reddetmemis, her birinde kismi bir hakikat pay1 oldugunu kabul etmistir. Bu yonuyle
Kur’an muhatabini yok saymamis, gormezden gelmemis bilakis onlarin goriislerini
dikkate almistir. Bu yaklasim, Kur’an’daki kusaticiligin ve eminligin agik bir
gostergesidir. Bu dogrultuda Kur’an, yanhis gordiigii tecriibeleri toptan yok saymak
yerine, bir¢ok yerde yanlisa sapmanin neden ve sonuglarini ortaya koymustur.
Anlasildigi kadariyla Kur’an, degerler konusunda bazi insanlarin yanilgilarinin,

genellikle su dort noktadan kaynaklandigina isaret etmistir:
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e Parcayi, biitiin zannetmeden kaynaklanan yanlis degerlendirmeler.

e Degerlerin 6znesini ve baslangic noktasini iyi tespit edememekten
kaynaklanan yanlis degerlendirmeler.

e Deger belirlemede kullanilan olgiitlerin yanlis belirlenmesi sonucu
olusan yanlis degerlendirmeler.

e Bir kisim insanlarin istek ve arzulariin sinirlarinin disina ¢ikamamasi

sonucunda ortaya ¢ikan yanlis degerlendirmeler.

Kur’an, genel itibariyla biitiin insanliga, hidayete ¢agirict ve yol gosterici
olarak gonderilmis bir kitaptir. Arastirmada Kur’an’da insani degerler egitiminin
birincil muhatabinin Miisliimanlar oldugu anlagilmistir. Kur’an biitiin insanlari
hakikat anlayis1 icerisinde sekillenen, tevhit inancina davet etmistir. insanlari; varlik,
bilgi ve degerler iizerine gelistirdikleri diisiinsel okumalarini degistirerek, yaratan
Rabbin adiyla okumaya ¢agirmaktadir. Egitim ise yaratan rabbin adiyla okumay1
kabul etmekle baslayan bir siirectir. Bu davete icabet eden iman edenler, Kur’an
egitiminin muhatab1 olurlar ve Kur’an’la egitilebilirler. Ornegin; Kur’an’da insani
degerlerin en onemlilerinden biri olarak ele aldigimiz adalet degeri ile ilgili biitiin
ayetler incelenmis ve hitabin yalnizca iman edenlere oldugu goriilmiistiir. Ciinkii
Kur’an, egitimde oOncelikle istek, gliven ve teslimiyeti esas almaktadir. Diger
insanlar, adaletin de iginde yer aldig1 yiice bir degerler sistemine davet edilmistir. Bu
durum, Kur’an’daki degerler egitimine pargaci bir iislupla yaklasmanin ve sadece
bazi degerler iizerinden evrensel ¢ozimler tretmenin eksik ve yetersiz kalacagini

gOstermektedir.

Modern diislincenin kiiltiirel baskis1 ile ortaya konulmus kavramsal ve
kuramsal ¢ercevenin, Kur’an’in biitiinciil perspektifine ve bu sistem igerisinde mana
bulan kavramlarina uymayacak derecede farkli bir diinya goriisiiniin iirtinii oldugu
aciktir. Bu kavramlar, bazen modern paradigmanin iirettigi kavramsal ve kuramsal
cerceveye hizmet eden, bazen de herhangi bir ideolojiye destek veren bicimde ele
alinmistir. Bu durum kavramlarin asli hiiviyetinden uzaklastirilarak aragsal bir nitelik
kazanmasina sebep olmustur. Malumdur ki manalar yalniz basina degil, daima bir
sistem icerisinde deger kazanir. Bu baglamda iilkemizde insani degerler iizerine

yapilan Islami igerikli ¢alismalarin da agirlikli olarak modern diisiincenin kavramlart
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cercevesinde sekillendigi sdylenebilir. Genellikle modernitenin ve ¢agdas kiiltiiriin
deger kabul ettii kavramlarin temel cerceve kabul edilmesiyle sekillenen islami
caligmalarin zaman igerisinde biiyiikk sikintilara yol a¢tigi sdylenebilir. Bu durum
Ozellikle Musliman bireylerde ve toplumda degerler kargasasina yol agmakta, hatta
zamanla deger erozyonunun katlanarak genislemesine neden olmaktadir. Bu
baglamda Kur’an’in 6ngordiigii ¢erceve ve sinirlar icerisinde yapilacak degerler
egitimi calismalarinin arttirilmas1 dnemlidir. Islami degerlerin sinir ve gergevesinin
dogru belirlenmesi iizerine yapilmis ve yapilacak akademik caligmalarin uygulamali

degerler egitimi ¢alismalarina da 6nemli dl¢ilide katkilarinin olacagi soylenebilir.

Insan neyi &grendiginin ve bu dgrenmenin nigin gerekli oldugunun farkina
varmadan, sekil olarak nasil 6grendigi cok etkili olmayacagi gibi, kalici da
olmayacaktir. Bu noktada “neyi 0grenecegiz?” sorusunun cevabini ortaya koyan
kavram o6gretimi, 6nemli bir konuma sahiptir. Calismada, farkli diisiince ekollerinin
kabul ettigi bircok degerin kavram olarak birbirine benzedigi hatta bazen ayni
kavramin kullanildigi, fakat bunun yaninda kavramin gergevesinin ve igeriginin ¢ok
farkli sekillerde ele alindigi anlasilmistir. Kur’an genellikle bu kavramlarin
toplumsal hayat igin énemine dikkat ¢ekmis ve kavramlarin kullanim alanlarini ve
igeriklerini genis bir sekilde ele almistir. Bu nedenle dncelikle kavramin biligsel
siirlart ortaya konulmus, kavram iizerinde bir farkindalik olusturulmus, ardindan
kavram orneklerle desteklenerek en giizel sekilde agiklanmistir. Bu sebeple kavram
analizlerine ve mukayeselere sik sik yer verilmis, deger ifade eden kavramlar Kur’an
biitlinliigii igerisinde incelenerek, miimkiin oldugu kadar Kur’an’daki kullanimlariyla
ele alinmistir. Bu baglamda 6zellikle kadim gelenegin Kur’an aragtirmalarinda esas
kabul edilen usul kaidelerinden yola ¢ikilarak, Kur’an diisiincesi igerisinde deger
ifade eden kavramlarin tespit edilmesinde ilmi bir bakis agis1 gelistirilebilecegi
sonucuna varilmigtir. Kur’an’da deger tespiti iizerine ortaya konulan bu usul, Kur’an
ayetleri lizerinden daha genisletilerek ele alindig1 takdirde, Kuran’in gercekten deger
kabul ettigi kavramlarin, smnirlar1 ve igerikleriyle birlikte ortaya ¢ikacagi
diisiiniilmektedir. Bu sekilde giiniimiiz Miisliimanlarinin diisiin diinyasinda etkin olan
onemli bir sorunun oniine gegilebilir. Ciinkii gliniimiizde bir¢cok ideoloji, diisiince ve
felsefenin, Islam diinyasinda kendilerine yer edinebilmek igin, kendi kavramlarimi

Kur’an iizerinden oldukc¢a yogun bir sekilde mesrulastirma cabalarinin oldugunu
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gormekteyiz. Bu baglamda Kur’an’da deger ifade eden kavramlar; usul, igerik,
konum ve kapsam yoOniiyle detayli bir sekilde incelendiginde, farkli diinya
gorlslerinin kendi kavramlarin1 Kur’an iizerinden mesrulastirma ¢abalarinin oniine
gecilebilmesi yolunda olumlu yonde adimlar atilabilecegi kanaatini tasiyoruz. Ayni
zamanda bu metotla Kur’an merkezli degerler egitimi caligmalarinda, kavramsal

cercevenin ve kapsam analizlerinin daha detayli boyutlarda ele alinmasi miimkiindiir.

Calismada degerlerin Kur’an’da yer alis biciminin ve deger ifade eden
kavramlarin ortaya konularak sinir ve kapsamlarinin belirlenmesi, toplumdaki yanlis
deger algilarinin ve sebeplerinin agiklanarak hakiki degerlerin tanitilmasi seklinde
ele alindig1 anlasilmaktadir. Kur’an, kendine 6zgii beyan iislubuyla dogru bilginin
temel ve ilkelerini hakikate ulastiracak sekilde agikGa ortaya koymaktadir. Bu
ilkelerden hareketle Kur’an dogru bilginin dogru yontemle elde edilmesi gerektigine
isaret etmekte ve degerler egitiminin teorik zeminini gucli bir séylemle ortaya
koymaktadir. Bilindigi gibi 68renme Ogretme siireclerinde ele alinan yontemler,
Ogretimin amagclarina hizmet edecek bir sekilde ele alinmalidir. Kullanilan
diisiinceler, yontem ve teknikler, amaglara hizmet edecek sekilde diizenlenmedigi
takdirde egitimde istenilen hedeflere ulasilamayacaktir. Bu sebeple Kur’an’da temel
esaslar ve uygulamalar Uzerinden agiklanan degerlerin daha ¢ok bilissel 6grenme
alani iizerinde durdugu soylenebilir. Bunun yaninda Kur’an kissalarinda ve 06giit
iceren ayetlerde, ahlak ve degerlerin uygulama alanlarma da yer verildigi
anlagilmaktadir. Egitimde Ozellikle oOrnek olay yontemi uygulamalarinda
kullanilabilecek bu tiir kissalarin, birgok degerin Ogretiminde etkili olacagi
diistiniilmektedir. Kur’an’daki insani degerlerin duyussal ve psikomotor 6grenmelere
onculuk edecek Ornekleri ise agirlikli olarak Allah resuliiniin (s) hayatinda
bulunmaktadir. Ciinkii onun ahlaki Kur’an ahlakidir. Allah resuli (s) Kur’an
degerlerinin hayali birer sdylemden ibaret olmadigmmin en onemli kamitidir. O,
Kur’an’da o6ngorilen insani degerlerin bir beser tarafindan yasanabilir oldugunu
ortaya koymus ve biitiin insanlara bu konuda 6rneklik etmistir. Genellikle duyussal
alan 6gretimine hitap eden degerler egitimi ¢alismalari, somut 6rnekler Uzerinden
daha kolay &grenilmekte ve uygulamaya gegirilmektedir. Bu sebeple Islami degerler
egitimi iizerine yapilan arastirmalarin ve projelerin, Kur’an ve siinnet biitiinliigii

icerisinde ele almmasinin, pratik Ornekliklerin ortaya konulmasi agisindan daha
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yararli olacag1 diisiiniilmektedir. Uygulamaya ve pratige yonelik bu tiir caligmalarda,
Islam’mn insani degerler egitiminin aile, cami, okul gibi egitim ortamlarinda
cocuklara, genglere ve yetiskinlere nasil Ogretilecegi, uygulamali bir sekilde ele
alabilir. Bu konularda daha 6nceden yapilmis akademik c¢alismalar da dikkate

alinarak, farkli egitim ortamlarinda bir¢ok proje gelistirilebilir.

Kur’an’in essiz beyan {islubu, egitimde sunus yolu stratejisi, anlamli 6grenme
ve anlatim yontemi temel strateji ve modeller i¢cin ¢ok 6nemli veriler sunmaktadir.
Ozellikle parcadan biitiine, biitiinden parcaya birbiri ardinca dokunmus ayetlerde,
Kur’an’1n biitiinciil 6gretiminde benzersiz drnekler sunmaktadir. Ozellikle iist diizey
diisiinme becerilerinin gelisimde ve global diisiincenin 6gretiminde, Kur’an’in beyan
tislubunun O6gretim uygulamalarina rehberlik edebilecegi anlagilmistir. Buradan
hareketle, Kur’an egitiminin iist diizey diisiinme becerilerine etkisi lizerine kapsamli
akademik c¢alismalar yapildig1 takdirde literatiire ©onemli katkilar saglayacagi

diistiniilmektedir.

Kur’an, insanin degerler egitiminde Oncelikle iyi olmanin ve iyi olanin ne
oldugu iizerinde durmus; iyiligi, kapsamli ve biitiinciil bir ifade olan “birr” kavrami
tizerinden ele almistir. Kavram insanin sorumlu oldugu rabbine, i¢inde yasadigi
topluma ve kendine karsi iyl olmasinin Olgiilerini vermektedir. Birr kavrami,
Kur’an’daki insani deger ifade elen diger kavramlar i¢in bir ¢at1 gorevi iistlenmistir.
Bu kavramin dogruluk, adalet, merhamet, 1slah, infak,..vb. biitiin degerleri i¢inde
barindirdig1 sdylenebilir. Bu baglamda Kur’an’daki deger ifade eden kavramlarla
toplumda deger ifade eden kavramlarin, kapsam ve igerik yoniiyle iliskisini ele alan
bir ¢aligsma, konu ile ilgili nicel arastirmalara Onciiliikk etmesi agisindan 6nemli
olabilir. Ozellikle o6rgiin egitim kademelerinde deger ifade eden kavramlarin,
cocuklar ve gengler icin ifade ettigi manalarla ilgili anket ¢alismalar1 yapilabilir.
Ayrica dzellikle imam hatip liselerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde Islami degerler

egitimi ilizerine miistakil derslerin programa yerlestirilmesi faydali olacaktir.
Degerler egitiminin en iyi gergeklestirilecegi yer ailedir. Birey dini ve ahlaki
bilgi ve tutumlar1 6ncelikle ailesinden 6grenir. Bu sebeple anne-babanin ¢ocugun

degerler egitimine rehberlik ederken temel degerlerde uyum igerisinde olmalari

oldukca Onemlidir. Ailede c¢ocugun O&grenmesi genellikle informal yollarla
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gerceklesmektedir. Buna bagli olarak c¢ocugun ailesinden insani degerleri
ogrenmesinin de agirlikli olarak informal yollarla oldugu sdylenebilir. Cocukta
insani degerler egitiminin en onemli parcalarindan biri adalet egitimidir. Adalet,
pratik goriiniimleri olan soyut bir kavramdir. Bu sebeple cocukta adalet egitimi;
giinliik yasamda uygulanabilir pratik 6rneklikler {izerinden baslamali ve somuttan
soyuta bir seyir izlemelidir. Adalet degerinin dogru anlasilabilmesi i¢in adil bir
Olciliniin olmasi gerekir. Adaletin gerceklesmesi i¢in de dogru bilgi iizerine insa
edilmesi gerekmektedir. Aile igerisinde dogru ve hakli olan davranigin arastirilmasi
ve sorunun ¢Oziimii i¢in esas kabul edilmesi ve teslim olunmasi énemlidir. Annenin,
babanin ve cocuklarin haklarin belirgin oldugu ailelerde adalet, sorumluluk vb.
degerler daha kolay idrak edilir ve benimsenir. Cocugun kendi deneyimledigi
yasantilar lizerinden adalet degerini kazandirmak énemli ve yerinde bir yaklagimdir.
Bir olay karsisinda ¢ocugun davranisinin nasil sonuglar doguracagi, adaletli veya
adaletsiz tutumlarin neler hissettirdigi sorgulanmalidir. Adalet egitiminde ¢ocuga -ilk
etapta tam manasi ile idrak edemese dahi- konu ile ilgili yasantilarin ve deneyimlerin
akabinde egitimin hedefi, 6nemi ve nig¢in gerekli oldugu sik sik hatirlatilmalidir.
Kur’an insanlarin birbirine karsi adaletli olmasini oncelikle Allah’in hakki olarak
gormiistiir. Bu sebeple c¢ocuga oncelikle bu temel amag¢ hatirlatilmali ardindan
cocugu ikna edecek ve kabullenmesini saglayacak diger etkileri dikkate almasi
ogiitlenmelidir. Vicdan, adalet egitiminin en etkili araglarindan biridir. Clnki
vicdan, insanin higbir cezaya ugramayacagindan emin oldugu durumlarda dabhi,

haksizlik yapmaktan alikoyabilecek bir giice sahiptir.®?!

Vicdan egitimi sayesinde
cocukta ahlaki akil yiiriitme becerisi geligir. Ciinkii vicdan, bireyin davraniglarini
kontrol eden en etkili guclerden biridir. Anne-baba ¢ocugun degerler egitiminde
dengeli bir disiplin anlayis1 gozetmelidir. Dengeli disiplin, adalet egitiminde oldukca
6nemlidir. Cocugu Allah’in istedigi dogrultuda yetistirmek isteyen bir anne-baba,
onun degerleri kavramasi ve davranis haline getirmesi yolunda rehber, kilavuz, yol
gosterici ve davetei konumundadirlar. Cocugun adalet egitiminin temelinde gliven ve
dogruluk esas olmali, her ne pahasina olursa olsun ¢cocugun giivenini kaybettirecek

davraniglardan kaginilmali, ¢cocugu terbiye etmek adina yalana, yanlis bilgiye veya

kiigiik dahi olsa hilelere bagvurmamaya 6zen gosterilmelidir. Cocugun deger

821 Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak Egitimi”, s. 149.
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egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de harfiyen onun arzu ve
heveslerine uymamaktir. Bununla beraber ¢ocuk anne-babanin da yaptiklarindan
dolay1r sorgulanamaz kimseler olmadigini bilmelidir. Bu baglamda onlarin da
davraniglarini diizenleyen bir egiticinin terbiyesinde hareket ettiklerini ve kendisi i¢in
gecerli Olgiitlerin onlar icinde gerekli oldugunu hissetmesi gerekir. Hak degeri
gelismemis bir ¢ocuga adalet degerinin Ogretilmeye calisilmasi ¢ocukta degerler

karmasasina yol agabilir.

Cocugun adalet degerini elde etmesinde en dnemli 6gretim araglarindan birisi
de hikayeler, kissalar ve masallardir. Cilinkli ¢ocuklar hikdyede anlatilan konunun
diinyasina girmekte, anlatilanlarla 6zdeslesmekte, anlatilanlardan karakter ve
deneyim kazanmaktadirlar. Cocuga haklara saygi duyulmasi ve adaletle hareket
etmesi gerektigi Ogiitlenirken, Oncelikle Allah’in  onun {izerindeki hakki
hatirlatilmalidir. Cocuga kullarin onun iizerindeki hak ve hukukunu o&gretirken,
Allah’in hakkini ihmal etmek dogru bir davranis degildir. Allah’in kullar1 tizerindeki
en biiylik hakki ona es kosmamaktir. Cocuk Rabbine kars1 da adil olmay1 6grenmeli,
O’na es kosarak zulme yaklagmaktan uzak durmalidir. Adalet degeri insanin kendine,
Rabbine ve Allah’in yarattigi biitiin mahltkata karsi adil olmasii gerekli kilan

kapsamli bir degerdir.
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