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ONSOZ

Orta Asya’nin gocerevli toplumlarindan birisi olan Tiirkler, tarih boyunca biiyiik
bir cografyaya hakim olmuslar ve bu nedenle bir¢ok kiiltlir dairesiyle iligki igerisine
girmiglerdir. Bu iliskiler sonucunda karsilagilan kiiltiir dairelerinden etkilenmeler
dolayisiyla eski kiiltiirel unsurlarin {izerine bina edilerek olusturulan yeni kiiltiirel
olusumlar da ortaya ¢ikmistir. Bu yeni olusumlarla birlikte Tiirk kiiltiirel yapis1 daha da
zenginlesmis ve buna paralel olarak bir anlati diinyast gelismistir. Tirk anlati
diinyasinin zenginligine iligkin en temel gostergelerden birisi, Tiirk destan geleneginin

yaygin ve ¢esitli olmasidir.

Destanlar toplumlarin “milli hafizalar1”dir. Glinlimiizde toplumlar, yazil kiiltiire
geemeden Once sahip olduklari kiiltiirel kodlart belirleyebilmek igin destanlardan
yararlanirlar. Bundan dolayr destanlar, milletlerin soy ozelliklerinin, toplumsal
yapilarinin, amaclarinin, gelenek ve goreneklerinin kaydedildigi kaynaklardir. Bu

kaynaklarda toplum olma siirecinin temel taslar1 olan “kiiltiirel unsurlar” yer alir.

Biz bu calismada, arastiricilar tarafindan tarihi kaynak olarak kabul edilen ve
tahminen 13. ylizyillda gegen olaylar1 konu edinen Danismend Gazi Destani ile 7.
yiizyilda gecen olaylari konu edinen Miiseyyeb Gazi Destani’n1 inceleme konusu olarak
belirledik. Iki destan iizerine yaptigimiz incelemelerde karsimiza g¢ikan mitoloji ve
gerceklik unsurlari ile onlarin doniisiimlerini ortaya ¢ikarmayr hedefledik. Calismamiz

giris ve li¢ boliimden meydana gelmektedir.

Calismanin “Giris” kisminda ilk olarak “konu” ve “amag¢” verildikten sonra
“destanlar”, mitoloji” ve “gerceklik” iizerine degerlendirmelerde bulunulmustur.

Sonunda ise ¢aligmanin “yontemi” verilmistir.

“Tiirk Destancilik Gelenegi Icinde Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi
Destanlari’nin Yeri ve Onemi” ismini tasiyan Birinci Béliim’de, ele alinan destanlar ilk
olarak Tiirk destan gelenegi igerisindeki konumlari itibariyle degerlendirilmislerdir.
Daha sonra destanlarin niishalari, konulari, sahis kadrolar1 ve mekéanlar1 verilmistir.
Ayrica destanlar, bolimiin sonunda Axel Olrik’in Epik Kanunlar Teorisi’ne gore

karsilastirmali olarak degerlendirilmistir.



“Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda Mitolojik Unsurlar ve
Déniisiimleri” ismini tastyan Ikinci Béliim’de, incelenen destanlar i¢inde yer alan mitik
unsurlar, doniisiimleriyle birlikte tespit edilmistir. Ayrica her unsurun daha iyi sekilde
aciklanabilmesi i¢in Tiirk anlati diinyasi ig¢erisinde yer alan benzerlik gosteren 6rnekleri

de verilmistir.

“Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda Gergeklik Unsurlar1” ismini
tastyan Uciincii Boliim’de, incelenen destanlarda kronolojik zaman dilimi igerisinde
gercekten var olmus olan “kisi, mekan ve olaylar” dizisi agiklanmaya galigilmistir.
Ancak bu boliimde ele alinan “gerceklik” iizerine yapilmis bilimsel ¢aligmalarin sayica

yetersizligi hemen goze ¢arpmaktadir.

Calismanin “Sonu¢” kisminda ise elde edilen veriler dahilinde degerlendirmeler

yapilmis ve bu degerlendirmeler kisaca 6zetlenmistir.

Bu c¢aligma imkanlarin elverdigi 6l¢iide yapilmis ve higbir zaman kusursuz olma
iddiasinda bulunmamistir. Amacimiz bir anlamda destanlardan hikdye ve romanlar
donemine gecis silirecinde olusturulmus eserler olan ve iizerine ¢ok fazla arastirma
yapilmayan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda yer alan kiiltiirel
unsurlarin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu yolda Tiirk bilim ve kiiltiir dairesine ufak da olsa

bir katki saglayabildiysek kendimizi mutlu addederiz.

Bu tezin planlanmasi ve kaleme alinmas: siirecinde bana yol gosteren, bilgi ve
tecriibesiyle diisiince diinyami1 genisleten saygideger damisman Hocam Prof. Dr.
Mustafa ARSLAN’a, calismalarim boyunca desteklerini benden esirgemeyen, degerli

hocalarima, arkadaglarima ve aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Hiiseyin KARAKAYA

DENIZLi-2014



OZET

DANISMEND GAZI VE MUSEYYEB GAZi DESTANLARI’NDA
MITOLOJI VE GERCEKLIK

KARAKAYA, Hiiseyin
Yiksek Lisans Tezi
Tiirk Dili ve Edebiyatt ABD
Halk Bilimi Programi
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Mustafa ARSLAN

Haziran 2014, vii+143 sayfa

“Zihinsellik” ve “Ger¢eklik” halk yaratmas1 anlatilarin altyapisim
olusturan iki temel kavramdir. Anlatilarin zihinsellik yapisinda yer alan unsurlar,
toplumlarin yiizlerce yil kurmaca diinyalarinda kolektif olarak olusturduklar ve
zaman icerisinde yarattiklar1 anlatilara ekledikleri unsurlardir. Bu unsurlar
toplumun ortak Kkiiltiirel belleginde bir takim doniisiimler gecirerek nesilden nesile
akisin1 devam ettirirler. Bu 6zelliklerinden dolay1r da toplumun simdi ve gelecekte
yapaca@l deneyimler iizerinde etki sahibidirler. Anlatilarin gergeklik yapisim ise
belirli bir zaman ve mekinda meydana gelen reel unsurlar olusturur. Bu
unsurlarin temelinde kronolojik olarak kamitlanabilen gercek Kkisiler, gercek
mekanlar ve gercek olaylar dizgesi vardir. Gergeklik unsurlar1 anlatinin tarihi bir
temele oturmasini dolayisiyla da anlatinin inandiricih@inin artmasini saglar.

Bu ¢ahiymada, Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda yer alan
mitoloji ve gerceklik unsurlar1 metin merkezli olarak incelenmistir. Bu unsurlar
incelenirken zihinsel yaratimlarin 6ziinii teskil eden mitik alg1 ve tasarimlarin ne
olciide kayip ve doniisiim yasadiklari, gerceklik unsurlarinin ise anlatilara nasil
yansidiklar: tespit edilmeye cahsilmistir. Elde edilen veriler analiz edilirken sosyal
ve kiiltiirel baglam dikkate alinmstir.

Calisma ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci Boliim’de inceledigimiz
destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlar’’nin Tiirk destan
gelenegi icerisindeki konumlar1 degerlendirilmistir. Ikinci Boliim’de Tiirk mitik
alg1 ve tasarimlariin bu destanlara olan yansimalar cesitli 6rnekler esliginde
incelenmistir. Uciincii Boliim’de ise bu destanlarda yer alan gerceklik unsurlar:
“kisiler, mekanlar ve olaylar” dizgesi seklinde siralanarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Danismend Gazi Destani, Miiseyyeb Gazi Destan,
Mitoloji, Gergeklik, Degisim ve Doniisiim.



ABSTRACT

MYTOLOGY AND REALISM IN THE EPICS OF DANISMEND GAZi AND
MUSEYYEB GAZi

KARAKAYA, Hiiseyin
Postgraduate Thesis
Department of Turkish Language and Literature
Folklore Program
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mustafa ARSLAN

June 2014, vii+143 pages

“Cognitivism” and “Realism” are two fundamental concepts constituting
the base of narratives created by the public. The elements which take place in the
cognitive structure of narratives are the ones that societies have formed collectively
in their fictional worlds for hundreds of years and have added to their narratives
in the course of time. These elements continue to be handed down to the next
generation by going through several transformations in the common cultural
memory of a society. On account of these characteristics, they are influential in
society’s current and future experiences. On the other hand, the realist pattern of
narratives consists of real elements occurring in a particular time and setting. At
the heart of these elements lie the system of real persona, real settings, and real
events that can be chronologically proven. The realist elements enable narratives
to be built on a historical base, and so help to increase the credibility of narratives.

This study tries to gain an insight into the mythological and realistic
elements in Danismend Gazi and Miiseyyeb Gazi Epics as text-based. While these
elements are being analyzed, we tried to identify to what extent mythic perceptions
and designs constituting the core of mental creations experienced a sort of loss or
transformation, and how the realist elements were reflected in narratives. While
the obtained data was being analyzed, socio-cultural context was taken into
consideration.

The study consists of three chapters. In the first chapter, the position
of Danismend Gazi and Miiseyyeb Gazi Epics in Turkish epic tradition is
discussed. In the second chapter, the reflections of Turkish mythic perception and
designs in these epics at issue are analyzed in company with various examples. In
the third chapter, the realist elements in these epics are discussed by ranking them
in the system of “persona, settings, and events”.

Key words: Danismend Gazi Epic, Miiseyyeb Gazi Epic, Mythology, Realism,
Change and Transformation.
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GIRIS

Biitiin toplumlar tarih sahnesine ¢iktiklar1 ilk andan itibaren birtakim kiiltiirel
irlinler ortaya koymuslardir. Bu iirlinlerden bazilar1 yasam sekillerinde meydana gelen
farklilagmalar dolayisiyla giiniimiize kadar degisip doniiserek gelirken, bazilar1 ise
unutulup kaybolmuslardir. Kiiltiirel manada yasanilan c¢agin doniisiimlerine ayak
uydurabilen toplumlar giinlimiize kadar yasamlarini stirdiiriirken, bu doniisiimlere kapali
olan toplumlar ise ya unutulmus ya da baska toplumlarin kiiltiir potasinda eriyerek

kendi 6z benliklerini kaybetmislerdir.

Toplumlar, 6zellikle giinlimiizde, teknolojinin hizla gelismesiyle birlikte kitle
iletisim araglarmin ¢ok etkin bir sekilde kullanilmasi sonucunda “Kiiltiirel Tek
Tiplesme” sorunuyla karsi karsiya kalmaktadirlar. Dolayisiyla toplumlarin zihinsel
yapilarindaki unsurlar giliniimiizde daha da Onemli hale gelmektedir. Zihinsel
yapilarindaki unsurlar1 ilk olarak yerellikten ulusallia daha sonra ise ulusalliktan
evrensellige tasiyabilmis olan toplumlar oncelikle kiiltiirel unsurlarinin unutulmasini
engellemekte daha sonra ise diger toplumlar iizerinde kiltirel egemenlik
kurabilmektedirler. Ayrica toplumlarin geg¢mislerini kurgulayan bu unsurlar, ayni
zamanda simdi ve gelecegin deneyimlerini de organize ederler. (Assmann, 2001: 46).
Bu bilgilerden hareketle halk bilgisi unsurlarin 6nemini kavrayan toplumlar bu
unsurlarin arastirilmasina ve incelenmesine daha cok Onem verir hale gelmislerdir.
Ayrica gegmisten gilinlimiize aktarilan zihinsel kodlamalarin unutulmasini engellemek

amactyla, halk kiiltiiri tizerinde farkli caligmalar yiiriiten disiplinler de ortaya ¢ikmistir.

“Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’'nda Mitoloji ve Gergeklik”
basligin1 tasiyan bu g¢alismanin konusunu, dnce sozlii gelenekte tesekkiil edip daha
sonra arastiricilar tarafindan yaziya gegirildigi diisliniilen ve giliniimiizde pek ¢ok tarih
aragtirmacisi tarafindan birinci elden tarihi kaynak kabul edilen Danigmend Gazi ve
Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda karsimiza ¢ikan mitoloji ve gergeklik unsurlarinin

degisen ve doniisen yonleriyle tespit edilmesi ve incelenmesi olusturmaktadir.

Sozli kiiltiirde yer alan anlatilar siradan, basit olusumlar degillerdir. Sozlii
kiiltiirde meydana gelen metinler olusturulduklar: donemlerle ilgili zihinsel kodlamalari
giinlimiize tagima &zelligi gosterirler. Ele alinan destan metinlerinde de 12-14. yiizyil

arasi donemin hayat tarzi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu g¢alismada amag, metinlere



yansimig olan kiiltiirel kodlarin Kkesfedilmesi, doniisiimleriyle birlikte agikliga

kavusturulmasi ve bugiinkii yapilanmalara miras olabilecek sekilde hazirlanmasidir.

Tiirk anlat1 diinyas1 igerisinde bulunan anlatilarin geneli ilk olarak sozlii kiiltiir
ortaminda yaratilmig daha sonra ise yazili kiiltiir ortamina aktarilmis iirtinlerdir.
Anlatilarin  sozlii kiiltiir ortami1 temelli olusmasinin sebeplerinden birisi de Eski
Tiirkler’in sahip olduklar1 yasam sekilleridir. Bu noktada, Eski Tirkler’in yasam
sekillerinden ve anlatilarin viicut buldugu sézlii kiiltiir ile yazili kiiltiir ortamlarindan

bahsetmek gereklidir.

Tiirk kiiltiir hayatinin temelini “gocerevli” yasam tarzi sekillendirmistir. Burada
kullanilan “gdcerevli” kelimesinin anlami sadece mevsimlik bir hareketi ifade eden
kavram olmayip ayni zamanda bir zihin yapisinin da tarifi durumundadir. Gogerevli
kiiltiir, tarihi yasanmisliklarini, taginmasi zor veya tasinamaz belgeleri, sdzel bellek
yoluyla, tasmabilir, yeniden iretilebilir canli kayit depolarina doniistiirerek arsivleme
yoluna gitmistir (Ersoy, 2009: 10). Sozli kiiltiirde yer alan pek cok unsur bu sekilde

hem yeniden {iretilebilmis hem de varligini giiniimiize kadar koruyabilmistir.

Sadece Tiirk kiiltiiriinde degil, diinya iizerinde de hemen hemen her kiiltiirde
sOzli kiiltiirden gelen olusumlar1 yeniden isleyen ve onlarin korunarak bir sonraki
nesillere aktarilmasini saglayan kiiltiir aktaricilar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Her toplumun
kendine has kiiltiirel bellegi bu 6zel tasiyicilar sayesinde unutulmadan yeni nesillere
miras olarak birakilmaktadir. Bu kiiltiirel bellek tasiyicis1 kisilere samanlar, “bard”
olarak adlandirilan kelt ozanlari, griotlar, rahipler, 6gretmenler, yazarlar, filozoflar,
mandarinler ve bunlarin haricinde kalan kendilerine kiiltiir tagiyicilii yetkisi verilen
kisiler dahildir (Assmann, 2001: 57). Yazil kiiltiire sahip olamayan toplumlarda bu
insanlar kiiltiiriin dogal akis1 icerisinde ge¢misle gelecek arasinda birer koprii vazifesi

gormektedirler.

Jan Assmann, “Kiiltiirel Bellek” isimli kitabinda toplumlarin kiiltiirel belleklerini
“yazil1” ve “yazis1z” olmak tizere iki farkli kategoriye ayirir. Yazili kiiltiirlerde kiiltiirel
bellegin daha ¢ok yaziyla ilgili oldugunu ve metne dayandigini soyler. Yazisiz
kiltiirlerde ise kiiltiirel bellegin sadece metinlere degil, metinlerin disinda danslar,

oyunlar, gelenekler, maskeler, resimler, ritimler, yeme-igme, mekanlar, alanlar,



geleneksel giysiler, dovmeler, takilar, silahlar ve benzeri seylere bagli oldugundan

bahseder (Assmann, 2001: 62).

Walter J. Ong’un bu alanda 6nemli bir boslugu dolduran “Sézlii ve Yazili
Kiiltiir” isimli kitabinda, yazi ve matbaa kavramlarmin varligini bile bilmeyen,
iletisimin yalnizca konugma dilinden olustugu kiiltiirleri “Birincil SozIii Kiiltiir” olarak
degerlendirmistir. Bu kiltiirde biitiin bilgi birikimi ve tecriibelerin kayit altina
alinabilecegi tek yer “insan hafizasi”dir. Buna karsilik ise, giinlimiizde gelisen ileri
teknolojiyle birlikte yasantimiza giren telefon, radyo, televizyon ve diger elektronik
araglarin “s6zIi” nitelikleri tiretimi ve islevi dnce yazi ve metinden ¢ikip sonra konusma
diline déniistiigii icin “Ikincil SozIii Kiiltiir” olarak simiflandirmistir. Giiniimiizde hemen
hemen her kiiltiirde bir yazi kavrami ve deneyimi bulunmasindan dolayi, yukarida
tanimlanan anlamiyla Birincil SozIli  Kiiltiir'den bahsetmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Ancak ileri teknolojiden yaralanan kiiltiirlerde ve altkiiltiirlerde

yerine gore hala Birincil Sozlii Kiiltiir’den bahsetmek miimkiindiir (Ong, 2012: 23-24).

Dil temelden sozlii bir olus igerisindedir. Bundan dolay1 sozlii kiiltiir, yazili
kiiltiirden ¢ok daha dncelere dayanmaktadir. Walter J. Ong’un yukarida da ismi gegen
eserinde, insanoglunun diinya tizerindeki varligi 30.000-50.000 yil Oncesine kadar
gotiirilmektedir. Bu sebeple soOzlii kiiltiir tarihi de bu zaman dilimi Olgiisiinde
yayilmaktadir. Ancak buna karsilik ilk yazi1 ise 6000 y1l 6ncesine dayanmaktadir (Ong,
2012: 14). Bu bilgilerden hareketle insanlik tarihinin binlerce yillik birikiminin sézli

gelenek sayesinde nesilden nesile aktarildigi rahatlikla s6ylenebilir.

Sozli kiltiirde tiretilen bir unsuru kaydetmek i¢in kullanilan bellek yalnizca
insan hafizasidir. Bundan dolay: iiretilen unsurlar kolaylikla bilinebilir, hatirlanabilir ve
hafizay: gii¢lii tutabilir bir takim 6zelliklere sahip olmalidir. Bunun i¢in ilk yol, agizdan
cikmaya hazir, kaliplasmis ve dolayisiyla gelenege has motif ve motif molekiilleri halini
almis diistinme bigimlerini kullanmaktir (Cobanoglu, 2011: 58-59). Bagka bir deyisle
“sozlii kiiltiirde deneyimler, bellegi pekistirecek sekilde akla yerlestirilir.” (Ong, 2012:
51). Akilda kaliciligint daha da artirmak i¢in deneyimler simgelestirilir. Bu yolla sahip
olunan bilgi, yazi ve elektronik aletlere gereksinin duyulmadan icra aninda

kullanilabilmekte ve seneler boyunca unutulmadan sonraki nesillere aktarilabilmektedir.



Sozli kiiltlir ortaminda {iretilen bir diisiinceyi hatirlanabilir kilmanin ikinci yolu
ise, “diislincenin dengeli tekrarlar veya bunlarin antitezleriyle akisinin ona kazandirdigi
ritim, kelimelerdeki tnlii tinsiiz uyumu gibi ses Ozellikleriyle beslenilisidir.”
(Cobanoglu, 2011: 60). Hafizaya kaydedilen unsurlarin unutulmasini ve hatirlanmasini

saglayacak en 6nemli yollar bunlardir.

Tiirk boylarina ait sozIii ve yazili anlatmalar icerisinde en ¢ok yer kaplayan ve
en ¢ok ilgi ¢eken eserler “destanlar’dir. Diger tiirlerle karsilastirildigi zaman destan tiirii

tizerinde yapilan inceleme ve aragtirmalarin ¢oklugu hemen goze carpar.

Tiirk edebiyatinda “destan” terimi ilk defa 19. yiizyilin sonu ile 20. ylizyilin
basindan itibaren Riza Nur, M. Fuad Kopriilii ve Zeki Velidi Togan gibi Tiirkoloji
tizerine caligmalar yapan bilim adamlarinin ¢aligmalarinda “legende” veya “epope”
terimlerine karsilik olarak kullanilmaya baslanmistir (Artun, 2008: 56). Ancak genel

A

olarak disiiniildiigiinde ise, terim dilimize Farsg¢a’da bulunan “dastan” kelimesinde
meydana gelen ses ve anlam degisiklikleriyle beraber, “efsane”, “mesel” ve “hikayet-i
giize(s)tegdn” manalarina gelecek bir sekilde gegmistir. Terim “dastan”, “dastan”,

“dessan” gibi farkli sekillerde telaffuz edilmistir (Cobanoglu, 2011: 13-14).

Glinlimiiz Tiirk diinyasinda “destan” teriminin kullanim alani tam olarak kesinlik
kazanmis degildir. Bu terim ile “Tiirkiye sahasi edebiyatinda, “Oguz Kagan Destan1”
gibi milli destanlari, “Asik Garip Destan1” gibi halk hikayelerini, “Destan-1 Kirk
Harami” gibi manzum masallar1, “Destan-1 Imam Ali” gibi biyografik dini romanlari,
“Dastan-1 Yusuf Aleyhisselam” gibi dini hikayeleri, “Risaletiin Nushiye” gibi fikri ve
tasavvufi eserleri, “Kabusname” gibi mensur edebi eserleri, “Dastan-1 Tevarih-i Milak-i
Al-i Osman” gibi manzum ve “Tacii’t Tevarih” gibi mensur tarihleri, “Diistarname” gibi
vakayineleri, toplumu etkileyen ve biiylik faciali olaylar1 ve asiklarca uygun bulunan
konuda meydana getirilen uzun hacimli siirleri karsilamistir.” (Cobanoglu, 2011: 14).
Bugiine kadar bu tiir anlatmalara sadece metin merkezli yapilan yaklasimlardan dolayzi,
terimin ne tiirdeki metinleri karsilamasi gerektigi muglak bir hal almistir (Ekici, 2002a:

28).

Tirk boylarinda “destan” sozciigiiyle birlikte, “aliptig nmimax”, “comok”,
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“jomok”, “cir”, “jir”, “batirlar cir1”, “maadilig tool”, “kahramandik epos”, “kay
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cor¢cok”, “olongho”, “616n”, “aliptth nimah”, “boy”, “epos”, “epostik jirlar”, “kéne
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epos”, “irtegi” ve “batirhg ertegi” gibi pek ¢ok sozciik kullanilmaktadir (Cobanoglu,
2011: 14). Isimlendirmenin bu kadar ¢ok olmasmin sebebi, destan tiiriine verilen

onemden kaynaklanmaktadir.

Eski Yunanca kokenli bir kelime olan “epos” terimi “siir” anlaminda ele
alinmistir. Bu terim “edebi yaratmalar1 siniflama”da ve “kahramanlik siirlerini ifade
etme”’de kullanilmistir. Terim daha sonra destani siirleri de ifade etmis ve “siir seklinde

anlatmak” manasina gelen “epopiia” veya “epopee”ye doniismiistiir (Ekici, 2002a: 28).

Antik Yunan ¢agi filozofu olan Aristo da “epos” ve “epopee” terimlerini
kullanmis ve onlar1 yeniden tanimlamistir. Aristo’nun tanimina gore: “Epopia”; “temsili
(mimetke)”, “anlatmaya dayali (diegematike)”, “0Ol¢iilii (en metro)” ve “belli bir
uzunlukta (mekos)dir.” Aristo’ya gore bir anlatiya destan ismi verilebilmesi i¢in o
anlatinin bu 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir (Reichl, 2011: 126-127). Aristo
M.O. 384-322 yillar1 arasinda yagamistir. Onun bir anlatiya destan denilebilmesi igin
ortaya attig1 kistaslar yalnizca kendi yasadigi donem igerisini kapsamaktadir. Ancak
Aristo’nun Oliimiinden gilinlimiize kadar farkli sekil ve muhtevalarda anlatmalar da

ortaya ¢ikmistir. Bu anlatmalarin destan metni olup olmadigiyla ilgili kistaslar ise daha

sonra farkliliklar géstermistir.

Hemen hemen biitiin bat1 dillerinde kullanilan ve “epope” veya “epik” seklinde
yazilan kelime, Tirk lehgelerinde de hem “epos” veya “epope” hem de “epik”
sekilleriyle kullanilmaktadir (Ekici, 2002a: 28). Giinlimiizde ise ister bat1 lehgelerinde
kullanilsin, isterse Tirk lehgelerinde kullanilsin gerek “epos” veya gerek “epik”
terimleri ortaya ¢iktiklar1 donemin ve Aristo’nun yaptigi tanimlamanin ¢ok uzaginda

anlamlarda kullanilmaktadir.

Ustte Tiirk boylarinin ortak kiiltiirel degerleri icerisinde en cok ilgi ¢eken tiiriin
“destan” tlirii oldugu belirtilmistir. Bunun sebebine gelince, destanlarda olaganiistii
hareketler ve olaylar genis bir bigimde yer almaktadir. Bu bilgiden hareketle hareketsiz
toplumlarin destan metinlerinin olmayacagi kanisina varilmaktadir. Tirkler tarih
sahnesine c¢iktiklar1 glinden bugiline kadar cok genis cografyalarda kendilerine yer
edinmis ve adeta hareketin sembolii haline gelmislerdir (Demir, 2006: 15). Bundan
dolayr da Tirklerin sozlii ve yazili kiiltiirlerinde pek ¢ok destan ozellii gosteren

anlatmalar karsimiza ¢ikmaktadir.



Destanlar, zorlu siireglerin sonucunda basariya ulasma hikayeleridir. Destanlarin
genel olarak konusunu, basarilmasi hemen hemen imkansiz goriinen olaylarin bir
kahramanin zekasi ve giicliyle olumlu bir sonugla bitirilmesi olusturur (Demir, 2006: 9).
Imkéansiz goriilen bir olaym basariyla sonuglanmasi yer yer olaganiistiiliikleri de
beraberinde getirmektedir. Destanlarda gercek diinya ile toplumun zihinsel

kodlamasinda bulunan hayali diinya esit diizeyde yer alir.

Destanlar, yazili kiiltiirii olmayan ve uzun yillar sozlii kiiltiire sahip olmus
toplumlar i¢in ansiklopedi gorevi gormiiglerdir. Bu 6zelliklerinden dolayi, milletlerin
soy oOzellikleri, sosyal yapilari, ilkiileri, milli degerleri, gelenek ve gorenekleri iizerine
arastirma yapan aragtiricilar i¢in en dnemli kaynak ozelligi gostermektedirler (Artun,
2008: 49). Bu bilgiler 1s181nda destanlar, toplumlarin hem “milli hafizas1” hem de “milli
suuru”nu olusturan miraslart olarak degerlendirilebilir (Reichl, 2011: V). Bu bilgiler bir
destan metninin olusturuldugu toplum admma ne kadar ¢ok Onem arz ettiginin

gostergesidir.

Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ve Prof. Dr. Ali Torun, “Tiirk Halk Edebiyat1 El
Kitab1” isimli ortak ¢alismalarinda destanlarin genel olarak oOzelliklerini su sekilde

ortaya koymuslardir:

- “Destanlar bir milletin, kederlerini, seving ve coskularini, heyecanlarini, biitiin

duygu ve diisiince yapisini olusturan tiirlerdir.”

- “Destanlar, milletlerin gecmislerindeki diri ve canli hedeflerin belirli amaclar
dogrultusunda gelecege aktarilmasinda birinci derecede onem tasiyan yazili veya sozli

belgelerdir.”

- “Destanlar, biitiin diinya edebiyatlarinin en eski tirlinleridir. Bu sebeple her

millet, destanlarina her yoniiyle milli eser goziiyle bakar.”

- “Destanlar, tarihi olaylarin ve sahsiyetlerin tarih¢i goziiyle degil, halkin

goziiyle yorumlanmasidir. Bu nedenle destanlarda her sey abartilabilir.”

- “Destanlarda bir milleti millet yapan biitiin unsurlar1 bulmak, kiiltiir aligverigini

tespit etme imkani vardir.”



- “Destanlarin 6nemi, anlatilan olaylarin ve sahsiyetlerin gergege uyup
uymadigindan degil, sdylendigi dile ve o dili konusan millete ait pek ¢ok eski 6zelligi

blinyesinde bulundurmasindan kaynaklanir.” (Giizel, Torun, 2007: 195).

Destanlarda bir milletin yasayis sekillerinden, diger milletlerle olan
iligkilerinden, devletin kendi igerisinde bulundugu durumlardan ve sosyal olaylardan
bahsedilir. Ancak bu noktada bir meseleyi tartismak gerekmektedir. Destan hakkinda
simdiye kadar verilen bilgilerden hareketle destan metinlerinin birer “tarihi vesika”
olarak gormek hatali bir ¢ikarim olacaktir. Cilinkii metinlerde hikaye Orgiisii geregi,
gercek diinyadan alinan unsurlarin yani sira itibari alemden de pek ¢ok unsur destan
metni igerisinde kendisine yer bulur. Destanlarda yer alan tarihi-gercek unsurlar ise o
metnin yapisini degil daha ¢ok ruhunu vermek i¢indir (Cobanoglu, 2011: 21). Bu yolla

tarihsel akis ¢izgisinde destanlar misyonlarini yerine getirmis hale gelirler.

Yukarida da belirtildigi iizere destan metinlerinde tarihi gergekler de karsimiza
cikabilmektedir. “Bilhassa bunu destani olusturan durumla, halkin yer ve suya ad
vermesi ile direkt bir iligkisi vardir. Kahramanlik destanlarinda yer-su, dag-tas, yurt-
mekan adlart hepten olmasa, halk bunlarin gergekliginden siipheye diiser. Bu nedenle
de, gergegimsilestirilme siirecinde, destan (gercek) toponomik adlardan olusur.
Destanda genel yer-yurt ve kahramanlarin yasadiklari yerlerin adlar verilerek gercek
kavramlara yaklastirilmaktadir. Boylece inandiricilik saglanmaktadir.” (Cobanoglu,
2011: 22).

Halk kiiltiiriinde tiirler aras1 gegisler ¢ok oldugundan dolayi iirtinleri tasnif etme
sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Bir baska deyisle, sozlii gelenek iiriinlerinin degisken
yapilar1 onlarin tek bir siniflama igerisinde ele alinmasina engel olmaktadir. Bundan
dolay1 halk kiiltiiriine ait pek cok tiir farkli arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde
tasniflere tabi tutulmustur. Halk kiiltiirii i¢erisinde 6nemli bir tiir olan destan tiirii de,
aragtirmacilar tarafindan farkli sekillerde tasnif edilmistir. Destanlar genel olarak “konu

ve sekil” ya da “konu ve tarihsellik” dl¢iitlerine gore siniflandirilmislardir.t

! Bu konuda daha fazla bilgi icin bakimz: Metin Ekici, “Destan Arastirma ve incelemelerinde
Kullanilan Bazi Terimler Hakkinda I, Milli Folklor Dergisi, Cilt: 7, Say1: 53, Ankara, 20023, s. 27-34.
Metin EKici, “Destan Arastirma ve Incelemelerinde Kullanilan Bazi Terimler Hakkinda II”, Milli Folklor
Dergisi, Cilt: 7, Sayi: 54, Ankara, 2002b, s. 11-17. Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyas: Epik Destan
Gelenegi, Ankara, 2011, s. 41-55.



Tiirk kiiltiirtinde pek ¢ok destani anlati bulunmaktadir. Bu anlatilar1 yaratan,
anlatan, aktaran ve yaziya geciren anlaticilar gelenek icerisinde ¢ok dnemli bir yere
sahiptirler. Yaygin olarak bu anlaticilara, Farsca “destan” kelimesinden tiiretilen bir

terim olan “destanc1” ismi verilmektedir (Ekici, 2002b: 16).

“Destanc1” terimi en genel sekilde, “Bir destani anlatmay: bir miizik aleti veya
melodisi kullanarak manzum veya agirlikli olarak manzum, kismen de nesir olarak bir

dinleyici kitlesi oniinde irticalen icra edip, anlatan kisi” olarak tanimlanabilir. (Ekici,

2002b: 17)

Tiirk boylarinda destani anlatilar1 yaratan, anlatan, aktaran ve yaziya geciren
anlaticilara  “destanci” denilmesinin yan1 sira farkli terimler de karsimiza

¢ikabilmektedir.

Yakut Tiirk¢esi'nde destani siir sOyleyicilerine “Olonhohut” veya “Olonho
sOyleyicisi” isimleri verilir. Bu terim “destdni siir” anlamina gelen “Olonho”

kelimesinden tiiretilmistir (Reichl, 2011: 62).

Uygur Tiirkcesi’nde destan anlaticilari, “Dastangi” veya “Gosagei” terimleriyle
isimlendirilirler. “Dastanci” terimi Ozbek Tiirk¢esi’nde de destan anlaticilarina verilen

bir isimdir (Reichl, 2011: 62).

Kirgiz Tiirkgesi’nde genel olarak kahramanlik siir anlaticilarina “Comogeu” adi
verilir. Bu terim “kahramanlik destan1i” anlamina gelen “Comog” kelimesinden
tiretilmistir. Bu terimin yaninda Kirgiz destan geleneginde ¢ok dnemli bir yere sahip

olan Manas Destani1 anlaticilari ise “Manas¢1” ismini alirlar (Reichl, 2011: 62).

Karakalpak destani siiri anlaticilar1 “Jirav” ismini alirlar. “Jirav” terimi
“kahramanlik destan1”, “sarki, tlirkii” anlamlarina gelen “jir”” kelimesinden tiiretilmistir.
“Jirav” terimi Kazak Tiirkcesi’'nde de goriilmektedir. Diger taraftan Eski Tiirk¢e “ir/yir”
kelimelerinden ayni sekilde tiliretilmis bir terim olan “Ir¢1” terimi de Kirgiz

Tiirkgesi’nde destani siir icracilarina verilen bir adlardandir (Reichl, 2011: 62).

Altay Tiirkleri’nin destan anlaticilarina verilen isim “Gay¢1” ismidir. Bu terim
“hususi tarzda sarki tlrkii sdylemek” anlamlarina gelen, “Gay” kelimesinden

tiiretilmistir (Reichl, 2011: 62-63).



Kazak Tirkleri’nin destani siir sdyleyicilerine verdigi isim Fars¢a’dan alinmis
bir kelime olan “Akin” terimidir. Bu terim Farsca’da “hatip, 6gretici, duac1” anlamlarina
gelen “ahun” kelimesinde meydana gelen harf degisimleriyle ortaya ¢ikmistir. “Akin”
terimi hem “irticalen siir sOyleyen” hem de genel anlamda “sair” kelimesini

karsilayacak sekilde Kirgiz Tiirk¢esi’nde de bulunmaktadir (Reichl, 2011: 64).

Ozbek Tiirkgesi'nde “irticalen destani siir soyleyen” anlaticilara, meshur,

saygideger ve itibarli unvan olan “sair” ad1 verilmistir (Reichl, 2011: 65).

Tatar Tiirk¢esi’nde destan anlaticilarina “Cagan”, Baskurt Tiirkgesi’nde ise
“Sasan” isimleri verilir. Bu kelimeler “hitap kabiliyetine sahip veya acgik ve diizgiin

ifade edebilme” anlamina gelip isim olarak “hatip” kelimesinin karsiliklaridir (Reichl,
2011: 65).

Ozbek Tiirkgesi’'nde destani siir anlaticilarina verilen isim diger Tiirk
boylarindaki isimlendirmelerden farkl1 ve ilgi ¢ekici mahiyettedir. Ozbek Tiirkgesi’nde
destani siir anlaticilarina “bir ilim adami ve Ogretmen” ve “Budist 0gretmen”
anlamlarma gelen “Bahs1” terimi isim olarak verilmistir. Bu terim Ozbek Tiirkgesi’nden
baska, Tirkmen ve Karakalpak Tiirk¢eleri’'nde de karsimiza ¢ikmaktadir. “Bahsi
teriminin Tiirkmen Tiirk¢esi’ndeki anlami Ozbek Tiirkgesi’'nde kullanilan anlamina
benzer sekilde olmasina ragmen, bu terim Karakalpak Tiirk¢esi’nde daha dar manada

“destani siir sdyleyicisinin sadece bir tipini” ifade eder (Reichl, 2011: 65).

Azerbaycan ve Tiirkiye Tiirkleri’nin destdni siir sdyleyicilerine “Asig/Asik” gibi
isimlendirmeler verilmektedir. Bu iki terim, Arap¢a’da “ask” anlamina gelen “isk”
kokiinden tiiretilmistir. Daha genel mana da ise “bazi mutsuz agk iligkilerinden dolay:
gezip dolasan” kisileri ifade eder. “Asig/Asik” terimleri destani siir soyleyicilerine
verilen birer ad olmanin yani sira “lirik siiri” de kapsar (Reichl, 2011: 66). Tiirkiye
sahasinda anlaticilar i¢in bu terimlerden baska “meddah”, “kissahan” ve “sehnamehan”
gibi terimler de kullanilir. “Meddah” terimi Arapca, “madaha” kokiinden “Ovmek,
medhiyeci, kasideci” anlamlarinda harf degisikliklerine ugrayarak Tirkiye Tiirkcesi’ne

gegmistir (Reichl, 2011: 91-92).

Bu bilgilerin yaninda Oguz Tiirkleri’nin bilinen en eski destan anlaticilarina

zan” ismi verilir. Bilim adamlari zan elimesinin eli ecen, vyetisen
“Ozan” lir. Bil daml “Ozan” kel , “gel , tisen,



10

yiikselen, akan, uzayan” anlamlarmma gelen “ozmak”™ fiilinden tiiremis olabilecegi

goriisiinii tagimaktadirlar (Artun, 2008: 67).

Gegmis zamanlarda yasamis olan Tiirk topluluklarinda “saman” ve “kam”
isminde toplumsal hayatin devam edebilmesi i¢in 6nemli gorevler iistlenmis kisiler
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kisiler yasadiklari donemlerde toplumun sosyal, ekonomik,
kiltiirel ve dini yasantilarinda 6nemli Slgiide s6z sahibi olmuslardir. Daha sonraki
stirecte toplumda meydana gelen degisimlerle birlikte bu kisiler eski islevlerini
kaybetmisler ve sadece destani siir anlaticiligl olan “Destanci” sekline doniismiislerdir
(Cobanoglu, 2011: 62). Ozellikle yazili kiiltiire gecilmeyen sdzlii kiiltiirde bu isimlerle
anilan anlaticilar gelenegin devamliliginin saglanmasi noktasinda onemli gorevler

tistlenmislerdir.

Saman olmak icin bir insanin basma gelen olaylar, destanci olma yolunda
ilerleyen anlaticinin basina gelmis olan olaylara benzerdir. Ornegin saman olmanin
baslangict uykuda goriilen riiyalara dayanirken, destan anlaticist da bu yola adim attig1
ilk anlarda benzer riiyalar goriir. Destan anlaticilariin kullandiklar1 bazi1 miizik aletleri
ve miiziksel 6zellikleri de samanlikla ilgilidir (Reichl, 2011: 60-61-62). Bu bilgiler cok
acik bir sekilde samanlar ile destan anlaticilar1 arasinda bag oldugunun gostergesidir.
Bu bilgilerden hareketle samanlarin, destan anlaticilarinin prototiplerini olusturdugu
sOylenebilir. Daha sonraki siirecte samanlik ile ilgili pek ¢ok unsurun destan anlaticilar

tarafindan devam ettirilmesi de bunun kanitidir.

Tiirk destan geleneginde yazili kiiltiire gecilmeden onceki ve gecildikten sonraki
doneme bakildig1 zaman ¢ok gii¢lii bir s6zli gelenek ile karsilasilmaktadir. Bu gelenek
icerisinde genel olarak “destanci” adini verdigimiz anlaticilar “yaraticilik” ve
“nakledicilik” gibi iki dnemli gorevi yerine getirmislerdir (Ekici, 2004: 49). Uretimlerin
sadece insan hafizasinda kayit altina alinabildigi donem olan so6zli gelenekte
destancilar, yasanan sartlara gére yeni liretimlerde bulunmuslardir. Diger taraftan ise
kendilerinden once olusturulan ve kendi donemlerinde yaratilan destani anlatilari, daha
sonraki siireglere tagiyarak kiiltiirel unsurlarin daha sonra yapilacak olan iiretimlere

nakledilmelerini saglamiglardir.

Destan anlaticilarinin yetisme ve egitimleri genel olarak ii¢ temel doneme

ayrilmaktadir. Bu dénemlerden ilki “dinleme”dir. Bu donemde destanci olmak isteyen
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geng, destancilar galip sdylerken onlar1 dinleyerek sanatci kisiliginin temellerini atar ve
anlatilar hakkinda bilgilerini daha da arttirir. Ikinci dénem “dziimseme” dénemidir. Bu
donem, destan anlaticis1 olmak isteyen gencin ister enstriiman esliginde isterse
enstriimansiz destan sOylemeye basladigi donem ile baglar. Gen¢ anlaticinin bu
donemde Ogrendigi ritim ve melodiler hayatinin sonuna kadar kullanacagi ritim ve
melodilerdir. Uciincii ve son dénem “uygulama ve elestirel bir dinleyici 6niinde
icra”dir. Bu donemde destanci, bir dinleyici 6niinde sanatini icra eder. Geng destanci
artik hem kendisini hem de dinleyicisini tatmin edecek bir destan sdyleme noktasina
gelmigtir. Sanatin1 icra ederken kullandigi silisleme, bezeme ve nakislar sanatini
Ogrendigi ustastyla sinirlhidir (Cobanoglu, 2011: 74-77). Daha sonra sanatini icra ettikce

bu unsurlara kendi iislubundan da eklemeler yapar.

Tiirk destan gelenegine baglam merkezli yaklasildigi zaman anlaticinin 6nemi
kadar icra ortaminda onu etkileyen, daha ileri diizeyde sanat olusturmasina katki
saglayan “dinleyici” grubuyla da karsilagilmaktadir. Anlatici-dinleyici iliskisinin 6nemi
19. ylizyildan bu yana anlasilmistir. Ancak bu iliski lizerine yapilan ¢alismalar ¢ok az
sayida bulunmaktadir. Anlatici ve dinleyici arasindaki bu iliskinin bu kadar geri planda
tutulmasinin sebebi, destani siirin biiyilk bir kisminin baglamina inilmeden sadece
stiidyo tarzi mekanlarda kaydedilmesi ve bunun sonucunda da meydana gelen kaynak
eksikligi gosterilebilir (Reichl, 2011: 119). Bu vesileyle anlatilarin baglamina 6nem

verilmeden yapilan ¢aligmalarda anlatici ve dinleyici unsurlar1 géz ardi edilmektedir.

Icra aninda, icra ortaminda bulunan kisilerin cinsiyetleri, statiileri ve orada
bulunma sebepleri anlatinin uzayip kisalmasina ve sekli 6zelliklerinin degismesine
sebep olabilir. Bundan dolay1 bir destani anlat1 ayn1 destanci tarafindan icra edilse bile,
sonu¢ ve uzunluk-kisalik bakimindan farkliliklar gostermektedir. Bu bilgiler 15181nda,
“bir destanci ayn1 destani anlatiy1 her icra ortaminda tamamen ayn1 derecede Ortiisecek
sekilde iki defa sdyleyemez” yorumu yapilabilir (Cobanoglu, 2011: 80-82). Buna icra

ortaminda dinleyici kitlesinin anlaticiy1 etkilemesi sebep olur.

Tiirk destani anlatmalarinin icralari hususi zamanlarda yapilmaktadir. Anlatilar
genellikle ziyafet, diigiin ya da dini zamanlarda icra edilmektedir. Anlatilarin en ¢ok
icra edildigi zaman dilimi ise yilin dokuzuncu ay1 olan Ramazan ayidir (Reichl, 2011:

99). Bu icra anlar1 bazi yonleri bakimindan ayinsel 6zellikler tagimaktadir.
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Destanlarin sosyo-kiiltiirel baglamlarda icralari, aga, bey, pasa, han, sultan
konak ve saraylarinin yani sira tekke, han, kahvehane, ¢ayhane, bozahane, kdy odasi
gibi halkin tamaminin toplanabilecegi sosyal mekanlarda edilmistir. Baris zamanlarinda
askeri bolgelerde calistirilan ve kaleleri gezerek askere moral veren ve “ordu sairi”
olarak adlandirilan destancilar, savas zamanlarinda bizzat savaslara katilarak savaslarda

gecen olaylar1 eserlerine malzeme yapmiglardir (Cobanoglu, 2011: 89).

Destanlarin tarihte ve yakin ge¢mise kadar, aga, bey, pasa, han, sultan konak ve
saraylarindan baska tekke, han, kahvehane, ¢cayhane, bozahane, kdy odas1 gibi umuma
acik sosyal mekanlarda da icra edildigi bilinmektedir. Baris zamanlarinda askeri
karargahlarda istihdam edilen veya kaleleri gezerek askere moral veren “ordu sairi”
olarak nitelendirilen destancilar savas zamanlarinda da bizzat savaslara katilarak
savaslar1 destanlastirmislardir (Cobanoglu, 2011: 89). Bu yonleriyle destancilar sosyal
sorumluluklarin1 da yerine getirerek savasta ve barista toplum igerisinde Onemli

gorevler tistlenmislerdir.

Yukarida bahsedilen zamanlarda ve mekanlarda toplanan dinleyici toplulugu
destan anlaticisinin etrafin1 gevirir. Dinleyicilerin bu icra ortamina gelmelerinin ana
amac1 hosca vakit gecirmektir. Sessiz bir ortam saglaninca her destan anlaticist kendine
has bir yorumla ve edayla dinleyicisinin dikkatini ceker ve anlatmaya baslar. lyi bir
destan anlaticist dinleyicisinin beklentilerine cevap verir. Beklentilerine cevap verilerek
cosma anini yasayan dinleyici grubu ise anlaticinin icrasini etkiler ve anlatiyr daha ileri

diizeylere tagimasini saglar (Reichl, 2011: 120).

Destan anlaticisi icra aninda bazen bir miizik aleti kullanirken bazen ise higbir
miizik aleti kullanmaz. Sayet icra aninda bir miizik aleti kullanilir ise, “dutar” veya

“dombira” isimli telli ¢algilar ile “kobi1z” veya “giydak™ ad1 verilen yayl calgilar ¢alinir
(Reichl, 2011: 105).

Halk kiiltiiriine ait tiirler aras1 degiskenlikler ¢ok yaygin oldugundan dolay1
tasnif etme noktasinda karsilasilan zorluklara benzer sekilde tanimlama sirasinda da
benzer zorluklar ile karsilasilmaktadir. Sozlii gelenek iirlinlerinin farkli baglam
sartlarindaki degiskenlikleri onlarin tanimlanmalarimi gii¢lestirmektedir. Calismamizin

konusunu ilgilendiren “destan” tiirtine de bakildigr zaman durumun ¢ok da degismedigi
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goriilecektir. Pek ¢ok bilim adami bu tiirii tanimlamaya calismis ve birbirinden ¢ok

farkli tanimlamalar ortaya ¢ikmustir.

Tirkiye’de son donem Halk Bilimi ¢aligmalar1 iizerinde etkin bir sekilde rol
alan degerli bilim adami Prof. Dr. Metin Ekici, “Destan Arastirma ve incelemelerinde
Kullanilan Bazi Terimler Hakkinda II” isimli makalesinde destani: “Bir millet ya da
toplumun hayatinda derin bir iz birakmis olaylardan kaynaklanip; ¢ogunlukla manzum,
bazen de manzum-mensur karisik; birden fazla olayin aktarimina izin veren genislikte;
usta bir anlatici tarafindan veyahut da ustalarindan 6grendigini aktaran bir c¢irak
tarafindan, bir dinleyici kitlesi onilinde bir miizik aleti esliginde ya da bir melodiyle
anlatilan; sozlii olarak anlatilanlarindan bazilar1 yaziya gecirilmis; bir milleti veya
toplumu sonuglart bakimindan ilgilendiren bir kahramanlik konusuna sahip;
dinlendiginde veya okundugunda milli degerleri, sahsi degerlerin iistiinde tutmayi
benimseten sozlii veya yazili edebi yaratmadir.” seklinde tanimlamistir (EKici, 2002b:

18).

Tiirk destanlarinda, destan kahramanlar1 kaliplasmis davranislar1 dolayisiyla
belirli “tipler” etrafinda sekillenirler. Bu durum sozli kiltiiriin temel bir 6zelligi
sonucunda meydana gelir. So6zli kiiltiir anlatilarda gecen kahramanlarin temel
ozelliklerini alarak onlar1 belirli kaliplara hapseder (Cobanoglu, 2011: 100). Bu

vesileyle tiplestirilen kahramanlar1 anlatmak i¢in uzun uzun sézciiklere gerek kalmaz.

Tipler toplum i¢in 6nem arz eden kisilerdir. Onlar belirli donemler igin
toplumun inandig1 temel degerlerin temsilcileridir. Bunlar arasinda toplumun yiicelttigi
ornek aldig1 tiplerin yaninda, sevmedigi, kiicik gordigi, alay ettigi tipler de
bulunmaktadir (Kaplan, 2007: 5). Tiplerin bulundugu destani anlatilara bu vesileyle

ogreticilik 6zellikleri kazandirilmis olur.

Destanlarda goriilen tipler lizerine pek ¢ok bilim adami arastirmalar yapmustir.
Yukarida destanlarin tasnifi ve tanimlanmasi meselesinde de belirttigimiz gibi, sozlii
kiiltiirde bulunan anlatilarin ¢ok fazla degiskenlik gdstermeleri dolayisiyla bu tarz
arastirmalarda birbirinden farkli tespitler ortaya cikabilmektedir. Dolayisiyla destan

tipleri iizerine yapilan arastirmalarda da fikir ortaklig1 saglanamamaktadir.
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Tiirk destanlarinda kargimiza ¢ikan ilk tip “alp” tipidir. Alp kelimesi “kahraman,
yigit, cesur” gibi anlamlara gelmektedir. Eski Tiirkler yigitlerine bu ad1 vermeden 6nce
onlardan, “yigitlik, cesurluk, tstiinliik, kahramanlik ve asalet” beklerler. Bu kahraman
kisiler, fiziksel oldugu kadar ruhsal agidan da saglam birer yapiya sahiptirler (Yardimci,
2007: 51). Alp tipine sahip olan kahramanlar halkinin temsilcisi durumundadirlar.

Bundan dolay1 olumsuz &zelliklere sahip degillerdir.

Tiirkler gdcebe yasam tarzini benimsemis topluluklardandir. Insanlarin bu yasam
tarzinda hayatlarin1 silirdiirebilmeleri, zorlu kosullar ve diismanlar ile miicadele
etmelerine baglidir. Bu bilgilerden hareketle, Tiirkler i¢in sosyal hayatta goriilen avcilik,
hayvancilik, akinct ruh ve gocebe yasam tarzi alp tipinin dogmasini saglamistir,

yorumu yapilabilir.

Oguz Kagan, Tirk destanlar1 igerisinde alp tipine gosterilebilecek en iyi
orneklerden birisidir. Onun pek ¢ok 6zelligi alp tipinde bulunan 6zelliklere benzerdir.
Ornegin alp dogustan olgun ve giiglii dogar. Dogumunda mutlaka olaganiistiiliikler
vardir. Bebeklik ve ¢ocukluk donemi yasitlarindan ¢ok farklidir. Geng alp, bir yigitlik
gostermeden ad alamaz. Oguz Kagan’in da dogumu olaganiistiiliiklerle bezenmis
haldedir. Dogumundan sonra bir kere “ana siitii” emer ve bir daha istemez. Dile gelerek
“pismemis et” ve “sarap” ister. Sanki “ayaklar1 6kiiz ayagi, bilekleri kurt bilegi, omuzu
samur omzu, gogsii de ay1 gogsiine benzer, viicudu tiiylerle kapli” bir bebektir. Daha
sonraki zamanda, genc¢ cocuklarin kudretlerine gore adlarinin verildigi bir solende
yaptig1 yigitlik sonunda “Benim adim Oguz’dur.” demis ve “Oguz” adini almigtir

(Yardimeti, 2007: 50).

Anlatilarda Alp tipinin miicadele ettigi insan ve diger varliklarin da cesaret, giic,
kuvvet bakimindan hi¢ de kahramanlardan geri olmadiklar1 goriilmektedir (Artun, 2008:
71). Kahramanin miicadele ettigi varligin da ayni sekilde cesaret ve kuvvet bakimindan

giiclii gosterilmesi kahramani daha da yiiceltici bir unsurdur.

Tiirk destanlarinda gériilen ikinci tip “Gazi Tipi“dir. “Gazi Tipi” Islamiyet
oncesinde karsimiza ¢ikan “Alp Tipi”nin devam niteligindedir. Onun Alp Tipi’nden en
biiyiik farki kahramanlarmmn Islamiyet ugruna gazalara ¢ikmasidir. Tiirkler’in

Anadolu’nun ilk fethi yillarinda ve daha sonra Rumeli’de gayrimiislimlerle savagmasi
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cok zengin bir gaza kiiltliriiniin ve edebiyatinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu tiir

anlatmalarda savas teminin etrafi dini motiflerle oriilii haldedir (Kaplan, 2007: 150).

Tiirkler islamiyet’le tanistiktan sonra eski gdgebe yasam seklinden ziyade daha
cok yerlesik medeniyete, kOy ve sehir hayatina gegmistir. Bundan dolay1 gégebe hayatta
yiiksek bir deger olarak goriilen akinci ruhun 6nemli 6zellikleri “bas kesmek”, “kan
dokmek” eski Onemini yitirmistir. Artitk ama¢ daha ¢ok Islamiyet’i tim diinyaya
tanitmaya calismaktir (Koksal, 1984: 49). Tezimizi hazirlarken inceledigimiz
“Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari”nda gegen kahramanlar da Gazi tipine
uygun davraniglar sergilemektedirler. Kahramanlarin amaglart Tirk egemenligini
diinyaya egemen kilmaktan ziyade, Islamiyet’le tanismayan topluluklara Islamiyet’i
tanitmak ve onlar1t Miisliiman yapmaktir. Bu kahramanlar bu ugurda canlarini bile feda

etmekten ¢ekinmemislerdir.

Tiirk-islam kiiltiir ve medeniyetinin bu denli Anadolu ve Rumeli topraklarina
yayilmasinda “gaziler” kadar “veliler”in de rolleri ¢ok biiyiiktiir. Bu noktada destani
anlatilarda karsimiza {iglincii tip olarak “Veli Tipi” ¢ikmaktadir. Ulkelerin
fethedilmelerinde ve Islamiyet’in o bdlgelere yayilmasinda “gaziler” ile “veliler” yan
yana gorev yaparlar. Gaziler daha ¢ok ordunun silah giiclinii olustururken veliler
ordularin ve genis halk kitlelerinin manevi giicii ile hayat felsefelerini olusturmaya
calisirlar. Bundan dolay1r halk kendilerine yardimci olduguna inandiklar1 “veliler”e ¢ok

deger vermis ve onlar1t maddi iktidar sahiplerinden {iistiin tutmustur. (Kaplan, 2007: 109)

Tiirk destan geleneginde karsimiza ¢ikan tiplerden birisi de “Bilge Tipi~dir. Eski
Tiirklerde topluma liderlik yapan, onlar1 yonlendiren, 6giitler veren “aksakalli” bilge

kisiler vardir. Bu kisiler anlatmalarda “Bilge Tipi”’ni sembolize ederler.

Tiirk destanlarinda bilge tipinin ¢ok 6nemli bir islevi vardir. Anlatmalarda asil
kahramanin yaninda bir bilge insan bulunur ve kahramana bilgi ve tecriibesiyle yol
gosterir. Ornegin Ergenekon Destani’'nda demir dagi eriterek Tiirklerin o vadiden

cikmalarimi saglayan usta demirci, bilge tipine bir 6rnektir (Yardimei, 2007: 51).

Tiirk destan geleneginde Bilge Tipi’ne verilen Onem, Tirklerin bilgi ve
tecrilbeye ne oOlglide onem verdiklerinin bir gostergesidir. Tiirk toplumunun kiiltiirel

kodlamalarinda bilgi ve tecriibe her zaman 6nem arz eder mahiyettedir. Toplumun 6nem
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verdigi bu deger unsuru, dogal olarak da anlatilarda kendisine ¢ok genis manada yer

bulmustur.

Tiirk destanlarinda karsimiza ¢ikan bir diger tip “Kadin Tipi”dir. Aile kurumu
toplumlarin saglikli bir sekilde devamliliklarini siirdiirebilmeleri i¢in en 6nemli yap1
tasidir. Aile kurumunda meydana gelen bozulmalar kisa zaman igerisinde toplumsal
hayata da sirayet eder duruma gelmektedir. Hal boyle olunca aile kurumunun en énemli
yap1 tasi olan kadinlara yiiklenen anlam ve gorevler daha da artmaktadir. Kadinlar, aile
icerisinde soyun devamliligin1 saglayan, yuvay1 yapan, esine ve ¢ocuklarina fedakarlik
ve sadakat gOsteren bir yapiya sahiptirler. Ayn1 zamanda gelecek nesillerin teminati
olan c¢ocuklarla da ilgilenen kadinlar, toplumlarin ileriye emin adimlarla

yiirliyebilmelerinin ilk sartidirlar.

Yukarida anlatilan degerlerin bilincinde olan Tiirk toplumu her zaman kadinlara
olan degeri layikiyla vermistir. Soyle ki toplumun kiiltiirel belle§inde yer alan,
“kadinlarin toplum hayatinda en az erkekler kadar degerli oldugu” diisiincesi anlatilarda
dahi kendisine genis ¢apta yer bulmustur. Tiirk destanlarina bakildigi zaman kadinlarin
bazen evin reisligini listlendigi ve erkeginin en biiylik destek¢isi konumunda oldugu
hemen goriilecektir. Kadinlar da, erkekleri gibi, yerine gore ata binip ava gider ve her
tirlii tehlike karsisinda teyakkuzda bulunur. Onlar erkek kahramanlar kadar yigitlik
ozelliklerine sahip insanlardir. Kadin kahramanlarin kuvvet, kudret ve cesaret yoniinden

erkek kahramanlardan hi¢bir farklar1 yoktur (Yardimci, 2007: 52).

Inceledigimiz eserlerden “Danismend Gazi Destam™nda karsimiza c¢ikan
“Efrumiyye” isimli kadin kahraman, kadin tipinde idealize edilmis bir kisidir.
Efrumiyye destanda gecen erkek kahramanlardan kuvvet, kudret, cesaret ve kurnazlik
yoniinden hi¢ de zayif yaratiligh bir kahraman degildir (Artun, 2008: 72). Toplumsal

hayatta ve savaslarda her zaman erkeklerle birlikte miicadele etmistir.

Tiirk destanlarinda karsimiza cikan son tip “Hayvan Kahraman Tipi”dir. Ust
kisimlarda Tiirk toplumunun gdcebe yasam tarzi bir hayat sekline sahip olduklarina
deginmistik. Dolayisiyla gocebe Kkiiltiire sahip olan Tiirkler i¢in en Onemli gecim
kaynag1 olarak karsimiza hayvancilik ¢ikmaktadir. Gegim kaynagi olarak hayvanciligi

secen toplumlarin anlatilarinda dogal olarak hayvansal kahramanlarin yaygin bir sekilde
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goriilmesi olas1 kargilanmalidir. Bu sebepten dolayr da Tiirk destanlarinda pek c¢ok

hayvansal kahraman karsimiza ¢ikmaktadir.

Tirk destanlarinda en fazla karsimiza ¢ikan hayvan “attir. Destanlarda at,
kahramanin en biiyilik yardimeisi ve en iyi arkadasidir. At kahramanin sag koludur ve at1
olmayan kahraman higbir isi beceremez. Tipki kahramanlarda oldugu gibi yer yer
kahramanlarin atlarinda da olaganiistii Ozellikler goriilebilmektedir. Olagantistiiliik

gosteren atlar1 elde etmek ve onlar yetistirmek, kahramanin asli gorevlerindendir

(Cobanoglu, 2011: 111).

Ustte de belirtildigi iizere sozlii kiiltiirin en 6nemli tiirlerinden birisi olan
destanlar siradan, basit anlatilar degillerdir. Bu anlatilarda toplumlarin inang, 6rf, adet,
gelenek ve mitolojik anlayislari i¢ ice gegmis bir sekilde yer almaktadir. Bu anlatilar
toplumlarin kiiltiirel genlerinin ortaya ¢ikarilabilmesi ve daha sonraki nesillere

aktarabilmesi i¢in ¢ok dnemli verileri biinyelerinde barindirirlar.

Insanoglunun en eski ve ilk yaratmalari olarak mitler kabul edilir. Mitsel
anlatilarin olusturuldugu dénem “Mitolojik Devir” olarak adlandirilir. Bu donemde
“olaganiistii inanilmaz olaylar” karsimiza ¢ikar. Daha sonraki zaman diliminde ise
“Epik Devir’e gecilmistir. Bu donemde mitolojik anlatilar yerlerini destanlara
birakmiglardir. Anlatilarda gecen olaylar tarihsel ¢izgide meydana gelen olaylardir ve
bu olaylarin kahramanlari da tarihsel kisilerdir. Artitk bu donemde ‘“olaganiistii
inanilmaz olaylar” yerlerini “inanilabilecek olaylara” birakir (Bayat, 2010: 102). Bu
bilgilerden hareketle destanlarin, mit anlatilarinin bir sonraki evreleri olabilecegi
distintilebilir (EKici, 2006: 86). Ancak kahramanlik devrinde dahi mitler tamamen
ortadan kalkmamis, destan metinleri icerisinde kendilerine yeni yasam alanlari

bulmuslardir.

Destanlar ile mit diinyas1 ayrilmaz bir biitiindiir. Ustte de belirtildigi {izere
mitolojik diisiince destanlarin sekillenmesinde 6nemli roller listlenmistir. Destanlar ise
mitolojik diislincelerin dig goriinlimlerini olusturmustur. Destanlar mitolojik metinleri
hikaye haline doniistiiriir (Bayat, 2010: 102). Destanlarda mitolojik unsurlarin bol bir
sekilde karsimiza ¢ikmasi bu ylizdendir. Destanlar hakkinda bilgiler verildikten sonra,
destan metinlerinin sekillenmesinde énemli roller oynayan mitik diigiince sisteminden

de bahsedilmesi konunun bir biitiin halinde kavranabilmesi i¢in gereklidir.
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“Mit” kelimesinin kokeni, Yunanca “anlat1” veya ‘“hikdye” anlamlarma gelen
“mythos” kelimesidir (Cobanoglu, 2001: 33). Giinlimiizde bu kelime “fiction”, “hayal”,
“tasavvur”, “ilusion-gercegin bozulmas1” gibi anlamlara gelmektedir. Etnolog,
sosyolog, tarih¢i ve din adamlarina gore ise, “Kutsal gelenekler, ilkel inanislar, 6rnek
modeller” gibi anlamlar tagimaktadir (Seyidoglu, 2011: 15). “Mit” kelimesine yiiklenen

anlamlar cesitli ihtisas alanlarina gore de farkliliklar gosterebilmektedir.

Bu noktada bir “mit” tanim1 yapmaya c¢aligmak yararli olacaktir. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki, listte destan tanimin1 yaparken karsimiza ¢ikan giigliikler burada da
karsimiza ¢ikmaktadir. Destanlar gibi halk kiiltiirii {iriinii olan mitler de ¢ok c¢abuk
degiskenlik ozelligi gosterebilmektedir. Dolayisiyla farkli bakis agilarina gore farkli mit
tanimlar1 ortaya ¢ikabilmektedir. Bundan dolayr her disiplin tarafindan kabul

edilebilecek bir mit tanimin1 yapmak neredeyse imkansizdir.

Bugiine kadar mit ilizerine en kapsamli tanimi yapan kisi Mircea Eliade’dir.
Mircea Eliade’ye gore: “Mit, kutsal bir oOykiiyii anlatir; en eski zamanda,
“baglangictaki” masallara 6zgili zamanda olup bitmis olayr anlatir. Bir baska deyisle mit,
Dogaiistii Varliklar’in basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gergeklik, yani
Kozmos olsun, ister onun yalnizca bir (s6z gelimi bir ada, bir bitki tiirii, bir insan
davranisi, bir kurum) olsun bir gercekligin nasil yasama gectigini dile getirir. Demek ki
mit, her zaman bir “yaratilis”1n dykiisiidiir: bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya
basladigini anlatir. Mit, ancak gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis olan
seyden s6z eder. Sonug olarak mitler, kutsal (ya da dogaiistii) olan seyin diinyaya ¢esitli
ve kimi zaman da heyecan verici akinlarini betimler. Iste diinyay: gergek anlamda kuran
ve onu bugiin i¢inde bulundugu duruma getiren de kutsalin bu akinidir. Dahas1 insan
bugiinkii durumunu, o6liimlii, cinsiyetli ve kiiltiir sahibi bir varlik olma 6zelligini

Dogaiistii Varliklar’in miidahalelerinden sonra edinmistir.” (Eliade, 2001: 15-16).

Mitler toplumlarm sozlii kiiltiirlerinde meydana gelen ilk anlatmalardir. ilk
olmalar1 hasebiyle toplumlarin bilinebilen en eski “toplumsal haritalar1” olarak
degerlendirilebilirler. Baska bir deyisle, insana, hayata ve tabiata dair ¢ok uzak
gecmislerden bugiinlere gelen “kiiltiirel kodlar’dir (Cobanoglu, 2011: 35). Bu kodlar
vasitastyla daha sonraki zaman dilimlerinde yasayan insanlara deneyim ve tecriibeler

aktarilir. “Iyi”, 7kotii”, “zehirli”, “zehirsiz”, “tath”, “ac1” gibi smiflandirmalar yasam

stiresi boyunca deneme yanilma yontemiyle belirlenebilen degerlerdir. Modern ¢aglarda



19

yasayan insanlar bu degerleri kendilerinden 6nce yasayan insanlardan miras olarak hazir
bir sekilde almistir. Bunlar kiiltiirel kodlarin simgelesmis bir sekilde daha sonraki

siireclere aktarilmis sekilleridir.

Mitler ilmi diistinceler tarihinin ilk mahsulleridir. Bu ilk bilgilere ait anlatmalar,
sOziin heniiz maddi kayit teknolojileriyle kaydedilip saklanamadigi sozli kiiltiir
ortaminda yer alan bilgileri derleyip, koruyarak yeni kusaklara aktarirlar. Bu yonleriyle
mitler birer sozel ansiklopedi gorevi gormiislerdir (Cobanoglu, 2001: 36). Bu
ansiklopedilerde her halkin kendine has milli tefekkiirlerinden, milli psikolojilerinden
bilgiler mevcuttur. Baska bir deyisle mitoloji, gegmisten gilinlimiize uzanan bilgiler
sistemi ve gelecege doniik kehanetlerdir (Bayat, 2010: 11). Gegmisten gelen bu bilgiler
sayesinde toplumlar geleceklerini insa etme sans1 elde ederler. Ciinkii gelecek gecmisin

tecriibelerinde gizlidir.

Bu noktada halk bilimi alaninda 6nemli arastirmalar yapan B. Malinovski’nin
“llkel Toplum” isimli kitabinda yer alan tespitleri konuyu daha anlasilir kilacak
niteliktedir. Malinovski gore: “Yasanan yaniyla goz Oniine alindiginda mit, bilimsel
meraki gidermeye yonelik bir agiklama degil ama bir ilk gergegi yeniden yasatan bir
anlatidir ve derin bir dinsel gereksinimi, tinsel 6zlemleri, toplumsal tiirden baski ve
buyruklari, hatta bir takim pratik istekleri karsilar. ilkel uygarliklarda mitin vazgecilmez
bir islevi vardir: inanislart dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar; ahlak ilkelerini
savunur ve onlar1 zorla kabul ettirir; rite iligkin térenlerin etkinligini glivence altina alir
ve insanin uymasl i¢in yarar saglayici kurallar sunar. Demek ki mit, insan uygarliginin
temel dgesidir; bos bir olaylar dizisi degildir, tersine siirekli basvurulacak olan yasanan
bir gercekliktir, soyut bir kuram ya da imgeler gosterisi degil, ama ilkel dinin pratik
bilginin gergek bir diizenlemesidir.” (Malinowski, 1998: 101). Verilen bilgilerden
hareketle mitler vasitasiyla giiniimiize aktarilan ilksel bilgilerin, ilkel topluluklar i¢in

kutsal bilgiler olarak goriildiigii soylenebilir.

Mitler ilkel insanlarin evreni, diinyayr ve tabiat olaylarini yorumlama ve
anlamlandirma bigimleridir. Onlar yalniz anlatilan degil, yasamlan gerceklerdir. Ilkel
insanlar mitlerin diinyay1 ve insanlar etkileyen canli birer gerceklik olarak kabul eder.
Semavi dinlere inanan insanlar i¢in din ne anlama geliyorsa, ilkel insanlar i¢in de mit o
anlamda goriiliir. Onlar inancin ifadeleridir (Malinowski, 2000: 98-99). Boylece mitler

ilkel insanlar igin 6nemli birer anlati halini alirlar. Ilkel toplumlar tarafindan kutsal
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olarak degerlendirilen mitler o toplumlarin geleceklerini de belirleyici unsurlardandir.
Bu mitolojik olugumlar ilkellerin olusturacaklar1 yapilagsmalarda da etkilidirler (Eliade,

1994: 24). Mitler sayesinde toplumlarin yol haritalar1 da belirlenmis olur.

Ilkel toplumlarda yeni yilda ve muhtelif zamanlarda cesitli ritiieller
yapilmaktadir. Bu ritiiellerin temelinin tanrilar ve kahramanlara dayandigina
inanilmaktadir. Insanlarin yaptigi sey bu deger verilen kisilerin eylemlerini tekrar
etmektir. Tekrar ve taklitler vasitasiyla tanrilarin ve kahramanlarin yasadiklar1 zamanin
tekrar yaganmasi saglanir. Bu ritiieli yeniden iireten kisi o arketipin olusturuldugu ¢aga
aktarilmis olur. Tanrilarin ve kahramanlarin yasadiklarina yeniden sahit olur ve ayni
zaman dilimine aktarilmistir. Anlamli bir zamanda ritiieli tekrardan yasar (Eliade, 1994:
48-49). Bu ritiieller iki ama¢ ugruna yapilir. Birincisi ifritlerin, hastaliklarin ve
giinahlarin kovulmasidir. Ikincisi ise yeni yilda bulunan énemli giinlerin ayinlerinin

tekrar yapilmak istenmesidir (Eliade, 1994: 61-63).

Ilkeller baslarina gelen olumsuz olaylarin sebeplerini biiyiisel ya da seytani
olarak diisliniirler. Buna c¢are bulmasi i¢in ise biiylicii veya rahiplere giderler. Eger bu
kisiler tarafindan sorun ¢dziillemezse Yiice Varlik’a adak adanir. Ilkeller kendilerine
verilen aci1 ve istiraplarin bos yere verilmedigini diisiiniirler. Bu tiir olumsuzluklarin
sebebinin ise eksik olarak yerine getirdikleri dinsel normlar oldugunu kabul ederler. Bu

yiizden aci ¢ekme onlar tarafindan olagan karsilanir (Eliade, 1994: 99-101).

Her yil muhtelif giinlerde yapilan ritiiellerde diinyanin yenilendigine inanilir.
Her yeni yil “yaratilis”1 yeniden baslatir. Belirli zamanlarda ritiielleri tekrar etmek o
arketipin ilk kez gosterildigi mitsel anin yeniden canlandirilmasim saglar. Insan o ana
yeniden doniis yapar. Bu sekilde ge¢mis yok edilerek kotiiliik, giinah ve hastaliklar
ortadan kaldirilir. Onlarin yerlerine iyilik ve saglik olusturulmaya calisilir ve bdylece
toplumun periyodik olarak yeniden dogduguna inanilir. Bunun gelecegi kurmanin tek
sekli oldugu distniiliir. Boylelikle evren ebedi bir doniis igerisinde bulunur (Eliade,
1994: 81-86). Buradaki temel amag, bozulmus olan diizeni evreni yenilemekle yeniden

diizelecegine olan inangtir.

Mitlerin canli bir sekilde anlatilageldigi toplumlarda, tistte de vurgulandig: gibi,
baslangi¢c zamanina ait olaylar ritiieller sayesinde yinelenmeye devam eder. Mitlerdeki

olaylar baslayip bitmez, aksine devam ettirilebilir. Bu noktada mitoloji ile tarihsellik
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arasindaki iliskiyi irdelemek gerekecektir. Ancak tarihsel olaylar, mitolojik anlatilarin
aksine, devam ettirilemeyen bir 6zellige sahiptirler. Bu olaylar tarihte bir kez olup biter

ve bir daha da yenilenme ihtimalleri yoktur (Batuk, 2009: 53).

Modern insan kendisinin tarih tarafindan olusturulduguna inanir. Dolayistyla bir
“tarih bilinci”ne sahiptir. Ilkel toplumlarda ise insanlar kendilerini belirli sayida
meydana gelen mitsel olaylar dizgesinin sonucu olarak goriir. “Mit bilinci” adi
verebilecegimiz bir bilince sahiptir (Cobanoglu, 2001: 39). Bu bilgilerden hareketle,
tarihi olaylarin tekrar edilememesinden dolayr modern insanlar tarihi olaylar1 tekrar
yasamak istemezler. Ancak ilkel topluluklar, mitsel anin tekrar yasanmasi dolayisiyla
diinyanin tekrar en eski ve en temiz haline doniistligiinii bildiklerinden dolayr belirli
zaman dilimlerinde o mitik anlar1 tekrar yasamak isterler. Kendi varolus sebeplerini bu

mitsel olaylarin sonuglarina baglarlar.

Tarihi vesikalar zamanla mit halini alir. Bu gergek tarihi anlatilara ¢aga uygun
bir sekilde diizenlenmis unsurlar ve olaganistiilikkler ilave edilerek yapilir (Eliade,
2001: 50-51). Bundan dolayidir ki mitoloji tarihsel gercekligi reddetmez. Ciinkii
mitolojinin sekillendigi siire¢ tarihi gergeklerle yer yer ortiisiir. Bu bilgiye sahip olan
tarihi ilk yazma girisiminde bulunan insanlar yalnizca mitolojiden yararlanmislardir.
Ciinkii ellerinde yararlanabilecekleri tek kaynak olarak mitoloji bulunmaktadir.
“Heredot Tarihi” bu sekilde olusturulmus tarih kaynaklarindan birisidir (Arslan, 2011:
59-60).

Destani anlatilarda kutsal 6zellikler atfedilmis olan kisiler tarihi sahsiyetlerdir.
Bu durum tarihi kisinin mitlestirilmis halidir. Tarihi olaylar yazil kiiltiiriin ¢ok etkin bir
sekilde kullanilmadigi toplumlarda halkin belleginde zamanla unutulur. Ancak bu
tarihsel kisinin mitolojik 6zellikler kazanmasiyla ortaya ¢ikan imgeler toplum zihninde
unutulmadan yasamaya devam eder. Boylece tarihsel kisilik mitik modelle birlestirilir.
Bu tarihsel kisinin bagindan gecen olaylar da mitsel olaylar olarak goriiliir (Eliade,
1994: 53-54). Boylelikle tarihsel kisiler kutsal kisiler, tarihsel olaylar ise kutsal olaylar

olarak diisiiniiliir.

Mitoloji hakkinda 6nemli eserler veren bilim adami Mircea Eliade, “Mitlerin
Ozellikleri” isimli kitabinda ilkel toplumlar icin mitolojinin Snemini su sekilde

maddeler haline getirir.
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1. “Mit, Dogaiistii Varliklar’in eylemlerinin dykdisiinii olusturur.”

2. “Bu oykii kesinlikle gercek (cilinkii gercekle ilgilidir) ve kutsal (¢ilinkii

Dogaiistii varliklar tarafindan tiretilmistir) olarak kabul edilmistir.”

3. “Mit her zaman bir “yaratilis”la ilgili, bir seyin yasama nasil gectigini, ya
da davranisin, bir kurumun, bir ¢calisma bi¢imin nasil yaratilmis oldugunu anlatir; iste

bu nedenle de mitler insana 6zgii her anlamli eylemin 6rnek tiplerini olustururlar.”

4, “Insan miti bilmekle nesnelerin “koken”ini de bilir, bu nedenle de
nesnelere egemen olmayi ve onlar istedigi gibi yonlendirip kullanmay1 basarabilir;
burada “distan”, “soyut” bir bilgi degil de, (mitin ya téren havasi i¢inde anlatilmasi ya
da kanitin1 olusturdugu ritiielin gergeklestirilmesiyle) zorunlu olarak, sasmaz bigimde

“yasayan” bir bilgi s6z konusudur.”

5. “Su veya bu bicimde, insan miti yeniden animsatilan ve yeniden
gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giiciiniin etkisine girmek

anlaminda ‘yasar’.” (Eliade, 2001: 28).

Mircea Eliade simdiye kadar verdigimiz bilgileri en genis kapsamlariyla birlikte

bu sekilde maddeler haline getirmistir.

Mitler aynm1 zamanda sadece ilkel insanlart g¢evreleyen oOgretiler degillerdir.
Gilinliimiizde yasayan modern insanlar dahi mitlerin yonlendirmesiyle kars1 karsiyadir.
Mitler toplumlarin bilingaltlarinda halen daha yasayarak insanlarin yagsam sekillerini,
davraniglarini, Tanri’ya ve koruyucu ruhlara bakis agilarint yonlendirir (Eliade, 2001:
12). Bu durum mitin sadece ilkel topluluklar i¢in degil, modern insanlar i¢in de

yonlendirici oldugunun gdstergesidir.

Glinlimiizde Tiirk toplumunun ge¢cmis yasam sekillerine nazaran c¢ok farkli
kiltlir dairelerine girmesine ragmen, bilingaltinda bulunan en eskiye ait kiiltiirel kodlar
ve mitolojik olgular bugiin halen daha mevcut durumdadir. Bunun sebebi ise
giiniimiizde yapilan “dogum, siinnet, okula baslama, evlenme, 6liim” gibi hayatin gecis
donemlerinde yapilan torenlerdir. Bu torenler ve bu tdrenlerde yapilan ritiieller

sayesinde kiiltlirel mirasin unutulmasi engellenir.
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Mitler toplumsal hayat icerisinde dort onemli islevde kullanilirlar. Bunlar,
diinyamizin i¢inde bulunan nesneleri siiflama, i¢inde bulundugumuz toplumda énemli
tutulan degerleri hatirlatma ve onlara karsi uymaya zorlama, bu degerleri zamanin
kosullarina gore giincellestirme ve bununla baglantili olarak bazi hisleri bosaltma ve

aci8a cikarmadir (Cobanoglu, 2001: 44).

Mitler ayn1 zamanda modern bilim dallarinin dogmasina da sebep olmustur.
Mitoloji insanlarin varolus ve yaratilisa iliskin sorular sormalarini saglamistir. Bunun
sonucunda da varlik problemi ortaya g¢ikar. Varlik konusunda goriisler ortaya atan
filozoflar felsefenin dogusunu saglamislardir. Bagka bir deyisle mitler, felsefenin

konusunu olusturmustur (Seyidoglu, 2011: 11).

Sozli kiiltiiriin bicimlenmesinde mitolojik biling yonlendirici oldugu gibi, sozlii
kiiltiire ait ilk orneklerin de muhtevasini yine bu diisiince sistemi belirlemistir. Nitekim
Balasagunlu Yusuf'un Kutadgu Bilig’inden, Edip Ahmet Yiikneki’nin Atabetii’l-
Hakayik’ma kadar, Islami konularda yazilmis felsefi eserlerin temellerinde de mitolojik
bilincin etkin rol oynadigi goriilmektedir (Bayat, 2010: 73). Bu durum mitolojik
diisiince bakimindan, genetik kodlarin bir sekilde giliniimiize taginmasina 6rnek olarak

verilebilir.

Ayrica mitoloji sozIi kiiltiire ait anlatmalarin yaninda heykel yapma, tapinak
bezeme, mimari gibi sanatlarin da belirleyicisi olmustur. Mitler ¢esitli sanat tiirlerini
etkilemenin yan1 sira saman esya ve folklorunu da 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Bu agidan
bakilinca Tiirk kiiltiirlinde karsimiza c¢ikan erenler, tosler mitolojinin sanatlagmis

sekilleri olarak goriilebilir (Bayat, 2010: 74).

Bugiine kadar pek ¢ok bilim adami mitleri siniflandirmaya c¢alismistir. Ancak
halk kiiltiiriine ait tiirlerin ¢abuk degiskenlik gostermesinden dolay: ortaya farkli tasnif
sekilleri ¢cikmistir. Biz burada Fuzuli Bayat’in “Mitolojiye Giris” isimli kitabinda yer

alan tasnifi alacagiz.

Mitler “Genel Kategori” ve “Ozel Kategori” olmak iizere iki sekilde tasnif
edilebilir:
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A. Genel Kategoriler

Genel kategoriler diinyanin hemen hemen biitiin milletlerinde goriilebilen
mitlerdir. Birbirlerinin varyanti ve tamamlayicist olduklarindan birbirlerine benzer

ozellikler gosterirler.

A.1. Kozmogonik Mitler: Diinyanin yaratilmasi ve evrenin olusumu hakkinda
bilgi veren mitlerin yer aldig1 kategoridir. Bu mitlerin olusumlarinda amag, diinyanin
yaratilmasina ve evrenin olusumuna kaynaklik eden giiclin dviilmesidir (Bayat, 2010:
15).

A.2. ik Insanin Yaratilmasi Mitleri: Diinyanin ve evren ortaya ¢iktiktan sonra
silsile halinde gok, yer, daglar, ormanlar, bitki, hayvan ve en sonunda da insan yaratilir.
Ik insanin yaratilmasi, tabiattan cemiyete gecisin gostergesidir. Bu vesileyle

sosyallesmenin temelleri atilir (Bayat, 2010: 15).

A.3. Tiireyis Mitleri: Ik insanin yaratilmasi sonucunda insan topluluklari,
kabileler, soylar, boylar ortaya ¢ikar. Bu mitlerde toplumlar1 diger toplumlardan ayirt
edecek oOzelliklerden bahsedilir ve bununla birlikte o toplumlarin nasil ortaya

ciktiklariyla ilgili bilgiler verilir (Bayat, 2010: 15).

A.4. Takvim Mitleri: Evrenin yaratilmasiyla birlikte zamanin olusmasinin
anlatildig1 mitlerdir. Zamanin 6l¢iilmesi, ilk zaman, o ilk zamanda anlatilan anlatilar ve

kaya iistii tasvirleri takvim mitlerini olusturur (Bayat, 2010: 15).
B. Ozel Kategoriler

Bu kategoride yer alan mitler, diinyada bulunan her toplumun sahip olmadig1
mitlerdir. Bu anlatilarin varyantlar1 yoktur ve sadece bir topluma ait anlatilardir. Bu
farkliliklarin ~ sebepleri, cografi ozellikler, tarihi gelisim siiregleri ve kiiltiirel

farkliliklardir.

B.1. Tanrilar Hakkinda (Teogoni) Mitler: Bu mitler, evrende goriilen veya
goriilmeyen biitiin nesnelerin bir sahibi oldugu inancina dayanir. Genel itibariyle
mitolojik zaman1 ¢abuk asip, tarihi zamana gecen toplumlarin mitlerinde goriiliir. Bu

anlatilarda evrenin yaratilmasinda tanrinin roliine vurgu yapilir (Bayat, 2010: 15-16).
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B.2. Kdken (Etiolojik) Mitleri: Nesnelerin kdkenlerine ait agiklayict bilgiler
veren mitlerdir. Soyut ve somut kavramlarin alegorik izahlarin1 yapar. ilkel yasam

sekillerine sahip toplumlarin anlatilarinda yaygin olarak goriiliir (Bayat, 2010: 16).

B.3. Diinyanin Sonu (Eskatoloji) Hakkinda Mitler: Bu tiir mitler monoteist
dinlerden etkilenilmesi sonucu ortaya ¢ikmis anlatmalardir. Kiyamet, onu hazirlayan
sebepler, belirtiler gibi konular eskatoloji mitlerinin konusunu olusturur (Bayat, 2010:
16).

B.4. Totem Mitleri: Daha ¢ok ilkel yasam siirdliren avci-toplayici toplumlarda
goriilen mitlerdir. Kavimlerin, boylarin bir hayvan, bitki veya cansiz bir nesneye
baglandigr ve atalarin kabilenin tanris1 seklinde diistiniildiigii toplumlarda goriilen

mitler, totem mitleri olarak goriiliir (Bayat, 2010: 16).

B.5. Kahramanlik Mitleri: Mitik donemden, kahramanlik doénemine gegiste
ortaya ¢ikan anlatilardir. Tarihi donemlerde yiiceltilen kahramanlara mitik 6zellikler

yiiklenmesiyle ortaya ¢ikar. En yaygin sekilde destanlarda goriiliir.

Mitolojik diisiincenin ortaya c¢ikmasi ile ilgili birbirinden farkli teoriler ortaya
cikmigtir. Bunun sebebi mitin farkli diislintirler tarafindan farkli yonleriyle ele

alinmasidir.

1. Scriptual Teori: Bu gorlisii savunanlar mitleri, semavi dinlerin
anlatilarindan etkilenilerek olusturulmus anlatilar olarak goriir. Anlatilarda gecgen
mitolojik tanrilar ve kahramanlar, bozulmus ve kimlikleri degismis ilah ve

peygamberlerdir (Bayat, 2010: 33).

2. Tarihsel Teori: Bu teoriye gore mite konu olan kahramanlar, bir zamanlar
gercekten yasamis olan tarihi sahsiyetlerdir. Zamanla bu sahsiyetler mitik 6zellikler

yiiklenerek tarihsel kimliklerini kaybetmeleri saglanir (Bayat, 2010: 34).

3. Alegorik Teori: Alegorik kelimesi, “sembolik” anlaminda kullanilan bir
kelimedir. Bu teori mitlerin sembolik oldugunu iddia eden bir teoridir. Nitekim bazi
bilgiler, ahlaki, felsefi ve tarihi konular simgeler haline gelerek zamanla yayginlik

kazanir (Bayat, 2010: 34).
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4. Fiziksel Teori: Bu teoriye gore, fiziksel teori zamanla doga gii¢lerinin
(hava, ates, su) kisilestirilmesi yoluyla ortaya ¢ikan fenomenolojik olgulari 6grenir.
Doga ruhlar1 veya koruyucular1 inanct da bu diisiince sisteminin daha sonraki

zamanlarda ulastig1 halidir (Bayat, 2010: 34).

Bilim diinyasinda mitolojinin bir disiplin olarak deger gormesi 19. ylizyila
tesadiif eder. 19. ylizyila kadar mitoloji denildigi zaman akla sadece Yunan Mitolojisi
gelmekteydi. Bu alana yonelik olarak arastirmalar ilerledik¢e her milletin kendine 6zgii
mitolojisinin oldugu giin yiizine ¢ikti. Daha sonraki zaman dilimlerinde mitoloji
lizerine arastirmalar iyice artti. Artik arastirmacilar mitleri, “fabl”, “kurmaca” olarak
almak yerine, arkaik toplumlarda yasadigi bigimde diisiinmeye basladi (Bayat, 2010:
14).

20. yiizy1lda mit calismalar1 en ¢ok ilkel gruplar iizerine yapilir hale gelmistir.
Ciinkii mite yonelik en eski ve canli inanglara ilkel toplumlar sahipti. Onlar dis diinya
ile ¢ok baglantt kurmadiklarindan dolayi, kiiltiirlerine ait unsurlar1 bozulmadan

koruyabiliyorlardi.

19. vyiizyi1l sonlarina kadar Tiirk mitolojisi hakkinda fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. 20. yiizyilda yapilan arastirmalar ise sistemsiz bir sekilde yiiriitiilen

arastirmalardir. Bu ¢alismalar yabanci arastirmacilar tarafindan ytiriitiilmiistiir.

Tiirk mitolojisinin arastirllmasina bu kadar ge¢ baslanilmasinin siibjektif
sebepleri vardir. Bunun en biiylik sebebi, mitolojik inanc¢larin halk tarafindan bidat
olarak goriilmesi ve mitik olusumlara soguk bakilmasidir. Bir diger sebebi ise, Osmanli
memleketinde iimmetgilik politikast 6n planda oldugu i¢in toplumun kendi kiiltiiriine

hor bakmasi ve onun arastirilmaya calisilmamasidir (Bayat, 2010: 19).

Ancak son yillarda Tirk mitolojisine olan ilgi daha da artmis ve caligmalar
yogun bir hal almistir. Yapilan ¢alismalar metodolojiye uygun, sistemli bir sekilde

yiirtitiilmektedir.

Arastirma konumuz sebebiyle bir diger arastirma alanimiz, “Danismend Gazi ve
Miiseyyeb Gazi Destanlari’'nda goriilen “gerceklik” unsurlarinin tespit edilmesidir.
“Gergeklik” meselesi farkli alanlarda farkli sekillerde degerlendirilen bir konudur.

Ancak bizim buradaki amacimiz bir zaman ve mekéan boyutunda yasanan reel unsurlarin
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ortaya ¢ikarilmasidir. Bu boyut, anlatilardan kurgu unsurlarimin ¢ikarilmasindan sonra

karsimiza ¢ikan unsurlar olarak degerlendirilebilir.

“Gergek” kavrami sanat alaninda ¢alismalar yapan Yiicel Iz tarafindan; “olgu
durumunda olan, yani bir durum, bir nesne ya da bir nitelik olarak, var olan, uydurma,

yakigtirma ya da diizmece olmayan” anlamlarinda tanimlanmaktadir (iz, 2006: 18).

“Gergek” lizerine en fazla arastirma yapan alan felsefe alanidir. Felsefe’de
gercek: “Elle tutulup gozle goriilecek sekilde var olani, varligi hicbir kosulda
yadsimmamayan durumu, olgu, olay, nesne ya da nitelenene, karsit olarak var olani, belli
bir tozii, maddi, fiziksel ya da nesnel bir varligi bulunani anlatir. Gergek terimi,
bilenden, bilingten, insan tekilinden bagimsiz olarak kendi basina var olan bir
“kavramlar” ya da “timeller” diinyasini, bunun yaninda bir nesneyi nesne yapan
olmazsa olmaz niteliklerin nedenini, kdkenini, kaynagini olusturdugu diisiiniilen gergek

07’1 ya da idea’y1” anlatmak i¢in kullanilir (Zelan, 2006: 35).

Gergek, bir durum, bir nesne veya bir nitelik olarak var olan, varligt inkar
edilemeyen, olgu durumunda olandir. Gergek tektir. Ne kendisinden Oncesi ne de
sonrast vardir. Deneyimler kendisinden Oncesini ve sonrasini olusturur. Deneyimler
yoluyla yeniden aktarilandir. Hissedilebilirligi olan somut bir varliktir. Dogada oldugu

gibi her zaman 6zgiin haldedir (Zelan, 2006: 51).

Bu bilgiler 1s18inda sozlii gelenekte tesekkiil eden anlatilarin, mitler kadar
insanlarin yasadigi zamana ve mekéna iliskin “gercek” unsurlarla da oriildiiglini
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Dolayisiyla ele alinan destanlarda da bazi gergeklik
unsurlarinin bulundugunu ve bunlarin tespit edilerek anlatilarin olusumundaki etkilerini,

islev ve kullanimlarini ortaya koymak bir gereklilik arzetmektedir.

Calismamizda metin merkezli bir inceleme yapilmistir. Bununla birlikte
incelememiz sirasinda destanlardaki anlatilan olaylarin gectikleri yiizyillar olan 12. 13.
14. yiizyillar da baglamlariyla birlikte diisiiniilerek ele alinmistir. Calismamizda Necati
Demir’in “Danismend Gazi Destan1” (2006) ve “Miiseyyeb Gazi Destan1” (2007) isimli

eserlerinde gecen metinlerden yararlanilmistir.

Calismamiz tematik bir calismadir. Ele aldigimiz destanlarin mitolojik ve

gerceklik unsurlari ele alinarak, bunlar iizerine agiklama ve yorumlamalar yapilmistir.
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Belirli basliklar altinda toplanan mitolojik ve gerceklik unsurlari metinlerdeki 6zellikleri
ve kiiltiirel alandaki kullanimlar1 dikkate alinarak verilmis, Tirk kiiltlir yapisindaki

konumlar1 gosterilmeye caligilmistir.
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BIiRINCi BOLUM

TURK DESTANCILIK GELENEGI iCERISINDE DANiSMEND GAZi VE
MUSEYYEB GAZi DESTANLARI’NIN YERI VE ONEMI

Tiirkler, 9. yiizyildan itibaren Islamiyet kiiltiir dairesine girmeye baslamislardir.
Bu siire¢ sonunda Islamiyet, Tiirklerin yasam sekilleri iizerinde koklii degisiklikler
meydana getirmistir. Bu vesileyle toplumun basta dini olmak tizere sosyal, ekonomik ve

kiiltiirel yasantis1 koklii degisikliklere ugramistir.

Islamiyet’le birlikte toplumun kiiltiirel yapisinda meydana gelen degisimler
sonucunda destan gelenegi de var olan eski ¢izgisini degistirme yoluna gitmistir. Yeni
tanigilan  bu  kiltir dairesi, toplumun ulagmak istedigi {lkisiinii yeniden
sekillendirdikten sonra, Tiirk destan gelenegi de degisime ugramis ve eski yapisinda var
olan “kahramanlik” konulu destanlarin yani sira, “din” konulu destanlar1 da biinyesine
katmistir. Arastirmacilara gore, “Tiirklik” ve “Islam” sentezli bu destanlar
“kahramanlik” temalarin yani sira daha ¢ok bir tiir “gaza” ve “fetih” anlatmalarina

doniismiislerdir (Demir, 2006: 15).

Gliniimiizde bu sekilde olusturulan anlatmalar {izerine c¢alismalar yapan
arastirmacilardan ~ bazilar1  bu  tir  anlatmalar1 = “menakibname”  olarak
degerlendirmektedirler (Demir, 2006: 15). Alt boliimde, menakibnameler hakkinda bilgi

verildikten sonra bu konu tartisilmaya calisilacaktir.

Islam diinyasinda ilk menakibnameler, 11.yiizyildan sonra, tasavvuf dgretilerinin
yeterli bir gelisme seviyesine ulagmasiyla birlikte goriiliir. Bu ylizyilldan sonra,
birbirinden farkli diisiince yapilaria sahip, biiytik pirler etrafinda tarikatlar olusturulur.
Tek bir pir adina tarikatlar ortaya ¢ikinca, onlarin hayat hikayelerini anlatmak,
hatiralarini kutsamak, tarikatin yayilmasini saglamak ve miiritleri yetistirmek amaciyla
kendilerine ait eserler toplanmaya baglanmistir. Bu vesileyle “menakibname” ad1 verilen

yeni bir tiir de ortaya ¢ikmistir (Ocak, 1992: 28).

Ustte verilen bilgilerde menakibnamelerin, herhangi bir tarikatin manevi
liderligini iistlenmis olan pirleri etrafinda olusturuldugu belirtilmistir. Devaminda ise
menakibnamelerin olusturulma amaglarina yonelik olarak, pirlerin hayat hikayelerini

anlatmak, bu hikayeleri kutsallastirmak ve tarikat igerisinde yer alan miiritleri bilgi
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sahibi yapmak gibi sebepler siralanmistir. Bu anlatilarda asil amag tarikatin liderini
“Evliya” mertebesine c¢ikarmaktir. Bu tiir anlatilara “Haci  Bektag-1  Veli
Menakibnamesi” oOrnek olarak verilebilir. Cilinkii bu menakibname, Bektasilik
Tarikati’nin piri olan Haci Bektas-1 Veli’nin olaganiistiiliiklerle karigmis olan hayat
hikayesini igerir. Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnamesi’nin olusturulma amaci ise, onun
hayat1 etrafinda olusan menkibelerin yaziya gegirilmesini saglamak ve tarikata baglh
olan miiritleri bilgi sahibi yapmaktir. Kisacasi Hac1 Bektas-1 Veli, tarikat igerisinde
“evliya” olarak goriilmiis ve bundan sonra onun etrafinda menkibeler olugsmustur

(Giilerer, 2013: 237).

Ancak inceledigimiz destanlardan hem Danismend Gazi Destani’’nin ana
kahramani Danismend Gazi’nin hem de Miseyyeb Gazi Destani’nin ana kahramani
Miiseyyeb Gazi'nin tarikatlarla uzaktan yakindan baglantisi yoktur. Dolayisiyla
destanlar igerisinde “veli” olarak kabul edilemezler. Bu kahramanlar “veli” tipinden
daha ziyade, “gazi” tipinin anlatilara yansimis sekilleri olarak karsimiza ¢ikarlar. Ayrica
bu anlatilar bir tarikat ¢evresinde de olusturulmamislardir. Bu sebeplerden dolay: ele
aldigimiz destanlar olan Danigsmend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlar1 “menakibname”
olarak degerlendirilemezler. Ancak hem menakibnamelerde hem de inceledigimiz
destanlarda “din” temasinin 6n planda olmasi dolayisiyla, bu destanlarin kismen de olsa

menakibname 6zelligi gosterdikleri sdylenebilir.

Ozkul Cobanoglu, “Tiirk Diinyast Epik Destan Gelenegi” isimli kitabinda
inceledigimiz destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’ni, “Yeni
Destanlar” ana baghigi altinda “Tarihi Destanlar” siniflamasinda ele almistir. O, bu
destanlar1, konularinmi tarihi olaylardan almalarindan dolay1 “Tarihi Destanlar” olarak

degerlendirir (Cobanoglu, 2011: 54).

Metin Ekici ise “Destan Arastirma ve Incelemelerinde Kullanilan Bazi Terimler
Hakkinda -I-” isimli makalesinde, Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’ni
“Yazili Destanlar” siniflamasi icerisinde degerlendirir. O, bu destanlarin ilk sekillerini
“yazili olarak yaratilan destanlar” olarak goriir ve dolayisiyla bu destanlart “Yazili

Destanlar” siniflamasinda ele alir (Ekici, 2002a: 30).

Ustte de belirtildigi gibi, Tiirkler’in Islamiyet’ten etkilenmeleri sonucunda

destan gelenegi eski cizgisinden farkli bir boyuta dontigmistiir. 14-15. ylizyillarda
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olusturulan destanlarda “kahramanlik” motifinin yani sira Islami ideoloji ile birlikte
“din” motifi de ortaya ¢ikmistir. Bu donemde olusturulan destanlar icerisinde hem
“milliyet¢ilik” hem de “din” baskin bir sekilde goriilmektedir. Bu donem destanlari
“epos” doneminin kendisini yavas yavas “romans” donemine biraktigi, destandan
hikdyeye gecis donemi eserleri olarak karsimiza ¢ikarlar. Bu donemde ortaya ¢ikan
destanlar “epos” doneminin bitmesine yakin olusturulduklarindan dolay1 destan yaratma
doneminin son mahsulleri olarak da kabul edilirler. Bu doneme ‘“epiko-romanesk

donemi” ismi verilir. Bu donemin anlatmalarinda goriilen genel 6zellikler sunlardir:

- Anlatilar konularmi geg¢mis yiizyillarda meydana gelen biiylik olaylardan

alirlar.

- Anlatilarda “kahramanlik” motifinin yani sira “din” ve “ask” motifleri de

goriilmeye baslar.

- Anlatilarda ana kahramanin dogumundan 6liimiine kadar bagindan gecen biitiin

olaylar yer alir.

- Anlatilarda hem manzum hem de mensur olarak olusturulurlar (Boratav, 1982:

69-70).

Ustte “epiko-romanesk dénemde” olusturulan anlatilara iliskin verilen bilgiler
ile inceledigimiz destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’ni
karsilastirdigimiz zaman, bu destanlarin bu donem sartlarina uygun bir sekilde
yaratildiklarin1 kabul edilebiliriz. Her iki destanda da islenen konular gegmiste yasanan
biiyiik olaylar {lizerine bina edilmistir. Destanlarda “kahramanlik” motifinin yani sira
“din” motifi de ¢ok baskin bir sekilde goze ¢arpmaktadir. Destanlarin olay orgiileri ana
kahramanlar tizerinden kurulur ve ana kahramanlarin baslarindan gegen biitiin olaylar
anlat1 icerisinde anlatilir. Ayrica her iki destanda da hem manzum hem de mensur
boliimler yer alir. Bu bilgilerden hareketle inceledigimiz destanlarin, destandan
hikdyeye gecis donemi olarak acgiklanan “epiko-romanesk donemin” 6zelliklerini
gosterdiklerini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla, destanlarin tasnif edilmeleri esnasinda bu

donem igerisinde siniflandirilmalart daha dogru olacaktir.

Bu béliimde ¢aligmamiza konu olan destanlar hakkinda bilgiler verilecek ve bu

destanlarin Alex Olrik’in “Epik Kanunlar Teorisi’ne gore uygunluklar: tartisilacaktir.
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Glinlimiize kadar Danismend Gazi Destan1 ii¢ miellif tarafindan farklhi

yiizyillarda kaleme alinmistir:

1. Destanin ilk olarak II. Izzettin Keykavus tarafindan H.642/M.1244-45
yillarinda Mevlana Ibn-i Ala’ya yazdirildig1 tahmin edilmektedir. Bu niisha bugiin halen
daha bulunup bilim diinyasina tanitilamamistir (Demir, 2006: 17).

2. Destan ikinci defa, Tokat Kalesi dizdar1 Arif Ali tarafindan, Mevlana
Ibn-i Ala’nin telif ettigi eserin yeniden kaleme alinmasi suretiyle yazilmistir. Ne zaman
kaleme alindigi hakkinda kesin bir tarih olmamasina ragmen arastiricilar
H.762/M.1360-61 yillar1 arasinda olusturuldugunu tahmin etmektelerdir (Demir, 2006:
17).

3. Destan, ti¢iincii kez ise 16. yiizyil tarih¢ilerinden Gelibolulu Mustafa Ali
tarafindan “Mirkatii’l-cihAd” ismiyle yaziya gecirilmistir. Bu eser de Mevlana Ibn-i

Ala’nin yazdigi eserden kopya edilmistir (Demir, 2006: 18).

Giliniimilize kadar Danismend Gazi Destani’nin 17 niishasina ulasilmistir. Bu
niishalar; Paris Bibliothéque Nationale, Ancien Fonds Turc 317; 100. Yil Atatiirk
Kiitliphanesi; Muallim Cevdet Kitaphigi, K.441; Milli Kiitiiphane, Yz. A. 431; Milli
Kiitiiphane Mikrofilm Arsivi, A. 4869; Ahmet Unal niishas1 (Niksar); Ankara
Universitesi DTCF Katalogu A. 431; Millet Kiitiiphanesi; Ali Emiri Efendi 571; Tiirk
Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, Y.1/24; Petersburg Halk Kiitiiphanesi Dorn Katalogu, Turc
578; Ankara Universitesi DTCF Kiitiiphanesi, 1/1137; Kosmaoglu Ismail niishasi
(Corum); Esref Ertekin niishasi; M. Fahri Bilge niishasi; M. Fuad Kopriilii niishast;

Osman Turan niishasi; Sarkikaraagac niishasi ve Kazan niishasidir (Demir, 2006: 18).

Danismend Gazi Destani’’nmin  konusu: “11. ylizyill evliyalarindan Melik
Danismend Gazi’nin hayati, Anadolu’da Miisliimanlig1 egemen kilmak i¢in bu cografya
da yer alan gayrimiislim topluluklarla miicadelesi ve bu miicadeleler esnasinda meydana

getirdigi kerametlerdir.”

Destan  genel anlamda  “Tiirk-Bizans” veya  “Miisliiman-Hristiyan”
miicadelelerini konu alir. Bundan dolayr konu birligi bakimindan kendisinden Once
ortaya ¢ikmis olan “Battal Gazi Destani”nin bir devami niteligindedir. Destandaki
olaylar, Battal Gazi’nin vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan belirsizlik ortaminda zuhur

etmeye baglar. Bu ortamda Melik Danismend Gazi diinyaya gelir. Biraz biiyiidiikten
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sonra Sultan Turasan’dan silahgorluk egitimi alir. Bu egitimin ardindan Melik
Danismend Gazi her gece riiyasinda Hz. Muhammed’i gorerek ondan da ilim tahsil
eder. Ve bu siirecin sonunda hem maddi hem de manevi yonden yeterli konuma gelen
Melik Danismend Gazi Islam birliklerinin basima komutan olur. Anadolu’da pek ¢ok
yerlesim yerinin fethedilmesi ve halkinin da Miisliimanlikla tanistirilmasi i¢in émriiniin
sonuna kadar miicadele verir. Bu yolda kendisine en biiyiik yardime1, nceleri Hristiyan
iken daha sonra ¢esitli sebeplerden dolay1r Miisliimanlig1 secen “Artuhi” ve “Efrumiyye”

olmustur. Bu ii¢ ulu kisi tarafindan Anadolu’da pek ¢ok yerlesim yeri fethedilmistir.

Destan Melik Danismend Gazi’nin vefatiyla birlikte sona erer.

Bu noktada destanin ana kahramani olan Melik Danismend Gazi’nin ismi de
dikkate sayandir. Farsca bir kelime olan “danis” sozciligli sozliikte; “bilis, bilgi, ilim”
gibi anlamlara gelmektedir (Devellioglu, 2007: 164). Yukarida Melik Danigmend
Gazi’'nin Sultan Turasan’dan silahsorluk egitimi aldigindan ve geceleri de Hz.
Muhammed’den ilim tahsil ettiginden bahsedilmistir. Zira “Danigsmend” lakab1 da
bununla ilgili olsa gerektir. Melik Danismend Gazi aldigi silah ve ilim dersleri
sayesinde hem “fetih” hem de “hocalik” yapar. Hem savasc¢ilik hem de ilmi yonii ¢ok
kuvvetlidir. Bundan dolayr da kendisine “bilis, bilgi, ilim” anlamlarina gelen

“Danismend” lakabi verilmistir.

Stiphesiz destanin en 6nemli kahramani Melik Danismend Gazi’dir. Destanda
gecen diger kahramanlar Melik Danismend Gazi’nin silah arkadaslar1 ya da miicadele
ettigi diismanlaridir. “Artuhi, Efrumiye, Sultan Turasan, Kara Tigin, Ahmet Serkis ve
Giilnus Banu” isimlerindeki kahramanlar Melik Danismend Gazi’nin yakin
dostlaridirlar. Ancak “Sattat, Nastor ve Kaytal” gibi Hristiyan ordusu komutanlari ise

Melik Danismend Gazi’nin miicadele ettigi kahramanlardir.

Danismend Gazi Destani’nda gecen mekanlarin tamamen ger¢ek mekanlar
olduklar1 goriilmektedir. Olaylarin gegtigi cografya genel olarak Anadolu’dur. Bu
mekanlar; “Malatya (Malatiyye), Kayseri (Kayseriyye), Ankara (Engiiriyye ya da
Ma’muriyye), Sivas, Tokat (Diikiyye), Kastamonu (Kastamonuyye ya da Isneboliyye),
Bolu (Boliyye), Corum (Yankoniyye), Gomenek (Sisiyye), Amasya (Amasiyye ya da
Haragna), Canik, Osmancik (Eflanus), Giimiishacikdy (Glimiis sehri), Niksar
(Harsanosiyye), Karahisar, Zile (Karkariyye), Turhal (Kasan), Cankir1 (Mankuriyye),
Sinop (Sinobiyye), Samsun (Samiyye)” seklinde siralayabiliriz.
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Destanda bu yerlerin haricinde sadece kafirlerin ikamet ettikleri; “Ahlat, Aladag,
Bayburt, Ermeniye, Ercis, Firegistan, Glircistan, Tiflis, Sincar, Karabag, Kemah,

Trabzon” gibi yerlesim yerleri de vardir.

Cesitli arastirma kitaplarinda Danismend Gazi Destani’nda gegen olaylarin
baslangi¢ tarihi olarak M.1068 yil1 gosterilmektedir. Destandaki olaylarin bitis tarihi ise
M.1262-1266 yillar1 aras1 oldugu diisiiniiliir. Bitis tarihinin bu sekilde diisiiniilmesine
sebep, destanin sonunda olaylar biterken Selguklular tahtinda Sultan Riikneddin’in
oldugunun sdylenmesidir (Demir, 2006: 26). Dolayisiyla destan yaklasik olarak 200
yillik bir donemi kapsamaktadir.

Danismend Gazi Destani, on meclisten olusan muhtevasi genis bir destandir.
Eserde bulunan her bir mecliste ayr1 olaylar meydana gelmesine ragmen bu meclisler
birbirlerinin devami niteligindedirler. Destanda bastan sona kadar nazim-nesir i¢ ice
geemis olarak karsimiza ¢ikar. Ancak nesir kisminin kullanim orani destanin tamamina
gore yiizde seksenleri bulmaktadir. Nazim kismi daha az yer kaplamaktadir. Olaylar
genellikle nesir kisminda anlatilirken, nazim kisminda ise daha ¢ok dini-ahlaki

konularda 6giitler verilir.

Destanin dili nesir kisimlarinda olduk¢a sadedir. Ancak nazim kisimlarinda yer
alan Arap¢a ve Farsca tamlamalar, soz sanatlar1 ve terkiplerden dolayr dil yer yer
agirlasmaktadir. Eserin nazim kisimlarinda yer alan beyitlerde genellikle kafiye
unsuruna riayet edilmistir. S6z sanatlar1 ise ¢ok fazla kullanilmamistir. Eserin dilinin bu
sekilde sade olmasinin sebebi, destani yaziya geciren yazarin halkin daha ¢ok

yararlanabilmesini istediginden dolayidr.

Calisma konumuzu olusturan bir diger destan ise, Miiseyyeb Gazi Destani’dir.
Destanin kim tarafindan kaleme alindig1 belli degildir. Ancak destanin kelime kadrosu
ve dil ozelliklerine bakarak 15. yiizyil baslarinda kaleme alindig1 sdylenebilir (Demir,
2007: 33).

Calisma konumuzdan bir digeri olan Danismend Gazi Destani gibi Miiseyyeb
Gazi Destan1 da muhtemelen Battal Gazi Destani’ndan etkilenerek olusturulmus bir
destandir. Clinkii destanda gegen bazi bdliimler Battal Gazi Destani’nin giris kismindan

alinmistir. Diger taraftan destanda kullanilan tislup 6zellikleri, kelime se¢imi ve sahis
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kadrosu da Battal Gazi Destani’na benzer 6zellikler gostermektedir (Demir, 2007: 30).
Bu da gostermektedir ki; Miiseyyeb Gazi Destani’nin yazar1 Battal Gazi Destani’ni

gormiis, okumus ve muhtelif yerlerde destanini olustururken yararlanmastir.

Su ana kadar belirlenebildigi kadariyla Miiseyyeb Gazi Destani’nin ii¢ niishasi

bulunmaktadir:

1. “Der-Beyan-1 Miiseyyeb Gazi” bashigini tasiyan ilk niisha Divrigi
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Yazar1 ve yazilis tarihi belli degildir (Demir, 2007:
38).

2. Diger bir niisha ise, Emekli Ogretim Gorevlisi olan Kutlu Ozen
tarafindan Sivas’in Kangal ilgesine bagli Karanlik Koyii’nde ikamet eden bir sahsin
kiitiiphanesinde bulunmustur. Kutlu Ozen’in beyanina gére bu eserin orijinal ismi,
“Haza Kitab-1 Miiseyyeb Gazi’dir. Ancak bu niisha bir daha kimse tarafindan
goriilememistir (Demir, 2007: 38).

3. Son niisha ise Prof. Dr. Metin Ergun tarafindan Konya’da bir sahafta

goriilmistiir. Ancak bu niishaya da ulagilamamistir (Demir, 2007: 38).

Destan iizerine yapilan calismalar Divrigi Kiitiiphanesi’nde bulunan niishaya

dayandirilmaktadir.

Destanin konusu: “680 yilinda Kerbela’da Hz. Hiiseyin ile birlikte pek cok
Stinni Miisliimanin sehit edilmesi lizerine Miiseyyeb Gazi komutasinda birlesen Siinni
Miisliimanlarin Hariciler’den bu olaylarin 6ciinii almas1 ve halifelik makamini tekrar

Stunni Miislimanlara kazandirmasidir”.

Kerbela Olayi’ndan sonra pek ¢ok Siinni Miisliiman zindanlara atilir. O yillarda
Miiseyyeb Gazi heniliz ¢ocuk yastadir. Bliyiliyliince Hz. Hiiseyin’in bir hi¢ ugruna
Hariciler tarafindan sehit edildigini Ogrenir. Onun ve diger Siinni Miisliimanlarin
intikamlarin1 almak i¢in yola ¢ikar. Zamanla miicadelesinde basarili olur ve halifeligi
Stinni Miisliimanlara kazandirir. Ancak daha sonra Hariciler Miiseyyeb Gazi’yi sehit

ederek tekrar halifelik tahtina sahip olurlar. Destan bu sekilde son bulur.

Hemen bu noktada énemli bir konuya temas etmek gerekir. Miiseyyeb Gazi
Destani’nda mezheplere gore degigsmeyen, Kur’an’in emirlerine ve Hz. Peygamber’in

siinnetine dayanan bir Miislimanlik anlayist vardir. Bu eserde 6nem verilen dini
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motifler, biitlin Miisliimanlar tarafindan kabul goéren inang esaslaridir. Bu durumun da

gozden kagirilmamasi gerekmektedir.

Destanin  sonu: “Bir sultan gelecek. Hazret-i Hiiseyin’in intikamini
diismanlardan alacak. Onu da anlatacagiz. O ciltte Ebu’l-Miislim gelecek, Hazret-i
Hiiseyin’in intikamini alacak. Onu da okuyunuz, olmaz m1?” ciimleleriyle biter (Demir,
2007: 155). Bu ciimleden anladigimiz kadariyla, Miiseyyeb Gazi Destani, Eba Miislim

Destani’nin girigi mahiyetindedir.

Destanda ¢ok zengin bir sahis kadrosu karsimiza g¢ikmaktadir. Destanin en
onemli kahramani Miiseyyeb Gazi’dir. Onun haricinde, “Mehid, Sad, ibrahim, Yesadi,
Esmer, Selim Tabak, Davut Hayyat, Muhtar Gazi, Omer Ibni Umeyye ve Zeynel
Abidin” gibi kahramanlar Miiseyyeb Gazi’nin silah arkadaglaridir.

Bu kahramanlarin haricinde, “Yezid Bin Muaviye, Luhut, Mervan ve Haccac-1

Yusuf” ise Miiseyyeb Gazi’nin miicadele ettigi diismanlaridir.

Destanda yer yer “Hz. Muhammet, Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali, Hz. Ayse, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Hamza ve Hz. Hizir’in da isimleri

gecmektedir. Ancak bu din biiytikleri sadece riiyalarda goriilmektedirler.

Destanda gecen olaylarin meydana geldigi yerler; “Kufe, Kerbela, Medine, Sam,
Humus, Musul ve Isfahan”dir. Destanda “Kerbela” meydana gelen iiziicii olaydan
dolay1, “Medine” ise din biiyiiklerinin ailelerinin yasadiklar1 yer olmasi dolayisiyla

gecmektedir. Diger sehirler ise olaylarin cereyan ettigi yerlesim yerleridir.

Miiseyyeb Gazi Destan1 680 yilinda Hz. Hiiseyin ve diger Stinni Miisliimanlarin
sehit edilmelerinden sonraki gelismeleri konu edinmistir. Dolayisiyla destanin gectigi
zaman dilimi 8. ylizyilin baglar1 olmalidir. Destanin giris kisminda anlatilan, katliamdan

hemen sonra ortaya ¢ikan kaos durumu da bunun gostergesidir.

Destan, 7 boliimden olusmustur ve muhtevasi dar bir eserdir. Bu yedi boliim
kendi igerisinde farkli olaylar1 islemis olmasina ragmen boliimler birbirlerinin devami

niteligindedir.
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Miiseyyeb Gazi Destant mensur bir destandir. Destan metinleri igerisinde sadece
bir yerde iki beyitlik bir manzume bulunmaktadir. Bundan dolay1 sade bir dil

kullanilmistir ve olaylar son derece akicidir.

Bu bilgilerden hareketle ¢alismamizin konusunu teskil eden Danismend Gazi ve
Miiseyyeb Gazi Destanlari’nin tarihi yonleri goz ardi edilemeyecek birer gercekliktir.
Bu destanlar sayesinde ge¢cmise yonelik tarihimiz ve kiiltiirimiiz hakkinda ¢ok zengin
bilgiler elde edilmektedir. Bunun yaninda yine konumuz dahilinde olan “mitolojik”
olusumlar da yer yer destanlarin muhtelif yerlerinde goriilmektedir. Ele aldigimiz
destanlarda ortaya ¢ikan bu mitolojik olusumlar, mitolojik donemlerde olusturulan
destanlar kadar baskin olmasalar da degisip doniismiis sekilleriyle yine de karsimiza
cikmaktadirlar. Bu bilgiden hareketle mitik bilincin tamamen kaybolmayip halen daha

toplumun anlatilarinda ve dolayistyla hafizasinda yasadig1 goriilmektedir.

Diinyaca tinlii Halk Bilimi uzman1 Axel Olrik halk anlatilarina yaptig1 bir takim
calismalar sonucu 1909 yilinda “Epik Kanunlar Teorisi” adi verilen ve 15 maddeden
olusan yasalar ortaya atmistir. Bu vesileyle ¢alisma konumuzu teskil eden destan
metinleri bu maddelere gore karsilastirmali olarak asagida degerlendirilmeye

calisilacaktir.

1. Giris ve Bitiris Kurali: Anlati birden bire baslamaz ve birden bire
bitmez. Durgunluktan coskunluga giderek baglar ve genellikle ana kahramanlardan
birisinin basina gelen kotii bir olay sonucunda coskunluktan durgunluga dogru giderek

son bulur (Olrik, 1994a: 2).

Inceledigimiz destanlardan Danismend Gazi Destani’'nda bu kurala uyulur.
Destanin ana kahramani olan Melik Danismend Gazi, genglik yillarinda silahsorluk ve
ilim dersleri alir. Tam savasci bir 6zelligine sahip oldugu zaman ise Miisliimanlarin
komutan1 olur ve destanin olaylar1 vuku bulmaya baglar. Destan, Melik Danigsmend
Gazi’nin sehit edilmesiyle birlikte yavas yavas son bulur ve durgunluk donemine

gegilir.

Inceledigimiz bir dier destan olan Miiseyyeb Gazi Destani’nda ise “Giris

Kurali”na riayet edilmez. Ciinkii destanin ana kahramani olan Miiseyyeb Gazi diinyaya
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geldigi zaman destanda gegecek olan olaylar ¢oktan baslamistir. Bu siire zarfinda Hz.
Hiiseyin ve Siinni din biiyiikleri sehit edilmistir. Dolayisiyla Miiseyyeb Gazi kaosu
yasayan bir toplumda diinyaya gelmistir. Ancak destanda “Bitiris Kurali’na uyum
saglanilmistir. Miiseyyeb Gazi’nin sehit edilmesiyle birlikte olaylar yavas yavas

coskunluktan durgunluga dogru siiriiklenmistir.

2. Yineleme Kurali: Halk anlatilarinin bir diger 6nemli kurali da yineleme
ilkesidir. Halk anlatilar1 ayrintilara girmekten yoksundurlar ve bu durumdan kurtulmak
icin yineleme yontemini kullanirlar. Anlatida ne zaman ilging bir sahne ortaya c¢iksa
sahne olayin akisini kesmeyecek sekilde yinelenmeye caligilir. Bu durum sadece
anlatida gerilimi saglamak ic¢in degil ayn1 zamanda anlatinin bosluklarini doldurmak

icin de yapilir (Olrik, 1994a: 3).

Bu ilke hem Danismend Gazi Destani’nda hem de Miiseyyeb Gazi Destani’nda
benzer sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, her iki destanda da diismanla miicadele
esnasinda Miisliiman kuvvetleri istiinliiklerini kaybettikleri anda savas alaninda bir toz
bulutu ortaya ¢ikar ve bu toz bulutu icerisinden askeri birlikler ¢ikarak Miisliiman
askerlerine yardim getirirler. Bu durum hemen hemen her zaman Miisliimanlarin savasi

kaybetmelerine az bir siire kala meydana gelir.

3. Ucleme Kurah: Yineleme hemen hemen her zaman ii¢ sayisina baglidir.
Ug sayisi da kendi basina bir kuraldir. Anlatilarda iig sayis1 yaygin bir sekilde karsimiza
¢ikar (Olrik, 1994a: 3).

Hem Danismend Gazi hem de Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda benzer sekilde
“licleme” Ornekleriyle karsilasilmaktadir. Bu duruma 6rnek olarak, her iki destanda da
Miisliiman kahramanlarin savas esnasinda rakiplerine yaptiklari ii¢ hamle verilebilir. Tlk
iki hamle neredeyse hemen hemen her zaman basarisizlikla sonuglanir. Ancak {igilincii
hamleye baslamadan 6nce kahramanlar besmele ¢ekerek Allah’a siginirlar ve bu son

hamleleri bagartyla sonuglanir.
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4. Bir Sahnede Iki Kural: Biitiin anlati boyunca sadece iki kisinin ayni
sahnede ortaya ¢ikmasi kuralidir. Zitlik kuralini tamamlar (Olrik, 1994a: 4).

Bu kurala Danismend Gazi Destani’nda, Danismend Gazi ile Seyyit Battal
Gazi’nin bir sahnede bulugmalari1 6rnek olarak verilebilir. Bu sahne bir riiya sahnesidir.
Seyyit Battal Gazi, Danismend Gazi’nin riiyasina girerek ona gesitli uyarilarda bulunur
(Demir, 2006: 267-268).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda ise bu duruma 6rnek olabilecek sahne, Hz. Ali ve
Miiseyyeb Gazi arasinda gerceklesmistir. Miiseyyeb Gazi, savas esnasinda Hz. Ali’yi
gorlir ve onun da kendilerine yardimci olmak i¢in geldigini 6grenir. Bu sahnede Hz. Ali,

Miiseyyeb Gazi’ye ileri zaman dilimleri igin 6giitler verir (Demir, 2007: 128).

S. Zithk Kurah: Bu kural epik yasalarim onemli bir ilkesidir. Halk
anlatisinda her zaman bir kutuplasma s6z konusudur. Zitlik kurali, bagkahramandan

diger kahramanlara kadar biitiin bireyler tizerinde etkilidir (Olrik, 1994a: 4-5).

Inceledigimiz her iki destanda da benzer zitlik &rnekleri karsimiza ¢ikar. Ana
kahramanlar her zaman Islamiyet igin cihat savaslari yapmaktayken diismanlar1 diinya
menfaati i¢in miicadele etmektedirler. Ana kahramanlarin tasvirleri hep olumlu
orneklerle verilir ancak miicadele ettikleri diismanlar tasvir edilirken “dev, cin, seytan”

gibi varliklara benzetilirler.

6. ikizler Kurah: iki kisi aym rolde ortaya ¢ikt1§1 zaman bunlarin ikisi de
kiiciik ve zayif olarak betimlenir. Yakindan iligkili bu iki kisi, Zithiklar Kurali’'ndan
ayrilarak Ikizler Kural etkisi altina girer. Ikizler kelimesi burada genis anlamiyla
diistiniilmelidir. Zira hem gercek ikizler hem de ayni rolde olan iki kisi anlamina da

gelebilir (Olrik, 1994a: 5).

Danismend Gazi Destani’nda bu kurala Ornek olarak, “Abdullah” ve
“Abdurrahman” isimli iki kahraman kullanilabilir. Abdullah ve Abdurrahman onceleri

Hristiyan iken Melik Danismend Gazi ile tanismalart sonucunda Miisliiman olurlar.
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Miisliiman olduktan sonra da gece giindiiz Islamiyet ugruna miicadele veritler.
Miisliman olmadan 6nce de sonra da birbirlerinden hi¢ ayrilmazlar ve her zaman benzer

ozellikler gosterirler (Demir, 2006: 109).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda ise bu duruma 6rnek olarak “Omer Has” ve “Omer
As” isimli kahramanlar verilebilir. Omer Has ve Omer As, Harici ordusunda yer alan iki
komutandir. Gériiniisleri ve mizaglar1 anlatilirken benzer sekillerde dile getirilirler. Ikisi

hi¢bir zaman birbirinden farkli faaliyetler igerisinde olmamislardir (Demir, 2007: 79).

7. flk ve Son Durumun Onemi Kurah: Bir siirii kisi veya nesne ortaya
¢ikinca sira en 6nemli kisinin 6ne ¢ikmasina gelir. Buna ragmen en son ortaya ¢ikan bu

en 6nemli kisi, anlatimin duygudaslik dogurdugu kisidir (Olrik, 1994b:4).

Danismend Gazi Destani’nda bu kurala uyum saglanir. Destanda Melik
Danismend Gazi’nin dogumuna kadar olan siire de zaten olaylar ¢oktan cereyan etmeye
baslamistir. Melik Danigsmend Gazi’nin biiylimesiyle ve savasci kimligine biirlinmesiyle

birlikte de miicadeleler daha biiyiik ivmeler kazanir.

Miiseyyeb Gazi Destani’'nda da benzer 6zellikler goriiliir. Miiseyyeb Gazi’nin
dogumuna kadar Hz. Hiiseyin ve pek ¢ok Siinni din biiyiigii katledilmislerdir. Miiseyyeb
Gazi biiyiidiigii zaman kendini olaylarin i¢inde bulur. Bu dénemden sonra miicadele

daha da siddetli bir hal alir.

8. Anlatimda Tek Cizgililik Kurah: Halk anlatisinda bir olay ¢izgisini
baskasiyla karistirmaz, halk anlatilar1 her zaman tek ¢izgilidir. Anlatilarda eksik kalan
ayrintilar varsa, bunlarin tamamlanmasi i¢in geriye doniisler yapilmaz. Eger daha
onceki olaylar hakkinda bilgiler verilmesi gerekiyorsa, bunlar sadece birer konusma
igerisinde verilir (Olrik, 1994b: 4).

Danismend Gazi Destani’'nda bu kurala uyulur. Destanin basinda, Melik

Danismend Gazi dogmadan onceki toplumsal gelismeler anlatilir. Daha sonra Melik
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Danismend Gazi diinyaya gelir ve olaylar tek bir ¢izgide cereyan eder. Anlatimda yer

yer tek cizgililik kuralindan sasmadan geriye doniik bilgiler de verilebilmektedir.

Ayni sekilde Miiseyyeb Gazi Destani’nda da bu kurala riayet edilir. Destanin
basinda, Miiseyyeb Gazi’nin diinyaya gelmeden oOnceki toplumsal gelismelerden
bahsedilir. Miiseyyeb Gazi’nin savasci kimligi kazanmasindan sonra olaylar tek bir
cizgide hareket eder. Destanda bu kurali bozmadan yer yer geg¢mise dair bilgilerin

verildigi de goriliir.

9. Kaliplastirma Kurali: Ayni ¢esitten iki insan ya da durum elverdigi
oOl¢iide farkli degil, birbirine benzerdir. Bu durumun da kendine 6zgii bir degeri vardir.
Gereksiz olan her sey atilmis ve sadece gerekli olanlar gbze ¢arpict bir durumda ortaya

cikarilmistir (Olrik, 1994b: 4).

199 ¢

Danismend Gazi Destani’nda, “lanetlenmis kisi”, “ulu kisi” veya “din cambaz1”
gibi ifadelerle sik¢a karsilasilmaktadir. Bu ifadeler sadece belirli durumlarda, belirli
kisiler i¢in sOylenen ifadelerdir. Bu ifadelerden bir tanesi bir kahraman hakkinda
sOylendigi zaman, o kahramanin nasil birisi oldugu az ¢ok anlagilabilir. Bu durum

kaliplastirma 6zelliginin bir {irtintidiir.

Miiseyyeb Gazi Destani’nda da bu durumun bir benzeri géze carpmaktadir.
Destanda genellikle Miiseyyeb Gazi'nin 6zellikleri siralanirken, Hz. Ali’nin

ozelliklerine benzetilir. Kisacas1 Miiseyyeb Gazi ile Hz. Ali kaliplastirilmagtir.

10. Biiyiik Tablo Sahnesi Kurali: Bu sahnede anlatim her zaman doruga
erigir. Biitlin kahramanlarin yan yana geldigi sahnedir. Bu gorkemli durumlar ¢ogu
zaman gercege degil hayale dayanir. Bir ge¢is duygusu degil, bir ¢esit zaman i¢inde

stireklilik niteligi tagir (Olrik, 1994b: 4-5).

Danismend Gazi Destani’nda bu sahne, destanin son bulmasina az bir siire kala
gerceklesir. Bir gece uyuyan Melik Danismend Gazi riiyasinda Hz. Muhammed, Hz.
Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Omer ve Hz. Ali’yi gériir. Bu sahnede Hz. Muhammed,
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Melik Danismend Gazi’ye artik Omriiniin tamam oldugunu haber vermektedir. Bu
sahnede Melik Danismend Gazi ve Islam dini biiyiikleri bir araya gelirler (Demir, 2006:
300).

Ayni sekilde Miiseyyeb Gazi Destani’nin son bulmasina yakin Hz. Muhammet,
Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Abbas ve Hz. Hamza, Miiseyyeb Gazi’yle onun riiyasinda

gorlsiirler. Bu goriismede Hz. Muhammet, Miiseyyeb Gazi’ye Omriinlin tamam

oldugunu haber verir (Demir, 2007: 147).

11. Anlati Manti@1 Kurali: Her anlatinin temel bir mantig1 vardir. Anlatinin
bu mantig1 her zaman dogal diinyanin mantigiyla dl¢lilemez. Destanlarda gecen mantik

anlayis1 pek nadir olarak dis gergeklikle ortiisiir (Olrik, 1994b: 5).

Bu kural inceledigimiz her iki destanda da gecerlidir. Her iki destanin da
kendilerine uygun kurgu diinyalar1 vardir. Bu kurgu diinyalarinda olan olaylar kendi
icerisinde birer mantik tasimaktadir. Bu meydana gelen olaylar destanlarin kendi mantik

silsilesi igerisinde degerlendirildigi zaman ortaya ilging durumlar ¢ikmamaktadir.

12. Tek Entrika Kurali: Tek entrika kurali halk anlatis1 i¢in bir olctdiir.
Anlat1 yapisinda meydana gelebilecek gevsek olaylarin ve belirsiz hareketlerin varligini

engellemek i¢in kullanilir (Olrik, 1994b: 5).

Inceledigimiz destanlarin her ikisinde de bu kurala riayet edildigi goriilmektedir.
Danismend  Gazi  Destan’'min  amaci  Miisliman  olmayan  kavimleri
Miisliimanlastirmaktir ve anlatinin basindan sonuna kadar bu amagtan bir an olsun
saptlmamistir. Diger taraftan Miiseyyeb Gazi Destani’nin amaci da Kerbela Olayi’nin
Ociinti almaktir. Destanin ana kahramani olan Miiseyyeb Gazi bir an olsun bu amagtan

ayrilmaz ve destanin sonuna kadar miicadelesini bu ama¢ ugruna siirdiiriir.

13.  Epik Birlik Kural: Bu kural, biitiin anlati dgelerinin en bastan beri

ortaya c¢ikma ihtimali goriilen ve artik gézden uzak tutulamayan olaylar yaratmasi
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seklinde gerceklesmektedir (Olrik, 1994b: 5). Bu kural asagidaki, “Ideal Epik Birlik

Kurali” ile birlikte alinmastir.

14.  ideal Epik Birlik Kurah: Birgok anlati ogeleri, kisiler arasindaki
iliskileri en 1yi sekilde aydinlatmak i¢in bir araya gelirler (Olrik, 1994b: 5).

Bu iki kural kahraman odakli kurallardir. Danismend Gazi Destani’nin ana
kahramani olan Melik Danismend Gazi Omriiniin sonuna kadar bir tek ama¢ ugruna
yasamistir. O ama¢ da diinya lizerinde Miislimanhigi egemen kilmaktir. Melik
Danismend Gazi’nin bu amaci, Islam dininin de bir amacidir. Dolayisiyla Melik
Danismend Gazi kendi amacimi yerine getirdigi zaman, islam dininin de bir amaci
gerceklesmis olur. Bu bilgiden hareketle, Melik Danismend Gazi’nin, Miisliimanlarin

temsilcisi konumunda oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Diger taraftan Miiseyyeb Gazi Destani’nin ana kahramani olan Miiseyyeb
Gazi’de Islam’m bir diger amaci olan Miisliimanlar arasmdaki bozgunculugun
giderilmesi istegini kendisine ama¢ edinmis bir din biiyligiidiir. O da Miisliimanlar
arasinda ayrilik¢1 faaliyetler yiiriiten insanlarin {izerine yiiriimis ve Miislimanlarin

temsilcisi olmustur.

15.  Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplama Kurali: Halk anlatilarinin en
onemli kurali konumundadir. Anlatilarda tarihsel olaylardan bahsediliyorsa, dikkat
kahramanin {izerinde toplanir. Genel olarak baskahraman ve gelisen olaylar

birbirlerinden ayrilmazlar (Olrik, 1994b: 5).

Inceledigimiz destanlarin her ikisinde de bu kural aym sekilde gecerlidir.
Danismend Gazi Destani’nda anlatilan olaylarda dikkat her zaman Melik Danismend
Gazi iizerinde toplanmistir. Sanki anlat1 onun hayat hikayesini kapsamaktadir. Destanda

nerede 6nemli bir olay olsa Melik Danismend Gazi o olayin i¢indedir.
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Miiseyyeb Gazi Destani’nda da dikkat ana kahraman olan Miiseyyeb Gazi
tizerinde toplanmistir. Miiseyyeb Gazi anlatida yer alan biitiin 6nemli olaylarin

i¢erisinde aktif olarak bulunmaktadir.

Bu degerlendirmeler ¢ergevesinde her iki destanin da Olrik’in Epik Kurallari’na
onemli Ol¢lide uygunluk gosterdigi soylenebilir. Buradan hareketle Danismend Gazi ve
Miiseyyeb Gazi etrafinda tesekkiil eden bu anlatilarin, tarihi bir olay1r nakletmenin
otesinde sozli gelenek kurallarinin ve epik diisiincenin sekillendirdigi kurgusal eserler
oldugunu diistinmek dogru olacaktir. Dolayisiyla bazi tarihi sahsiyet ve olaylarin
geleneksel algi ve inanglarla dontiserek “inanilan” bir boyut kazandigi ve mitlerden

itibaren ortak hafizadaki kodlamalara sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

DANISMEND GAZI VE MUSEYYEB GAZi DESTANLARI’NDA MiTOLOJIK
UNSURLAR VE DONUSUMLERI

Calismanin ~ “Giris” boliimiinde destanlarin  siradan, basit anlatimlar
olmadiklarindan ve hatta sozli kiiltiiriin en 6nemli tiirleri olarak kabul edildiklerinden
bahsetmistik. Bu bilgilerden hareketle boyle anlatilarin temelinde, toplumlarin binlerce
yillik birikimleri olan inang, orf, adet, gelenek ve mitolojik olusumlarinin bulundugu
sOylenebilir. Bu unsurlar, toplumlarin kiiltiirel genlerinin ortaya ¢ikarilabilmesi ve daha

sonraki nesillere aktarilabilmesi i¢in ¢ok bliyiik 6neme sahiptirler.

Bireylerin bellekleri oldugu gibi toplumlarin da bellekleri bulunmaktadir.
“Kiiltiirel Bellek” ismi verilen bu toplumsal bellegin temelini yukarida bahsettigimiz
unsurlar olan, “inang, Orf, adet, gelenek ve mitolojik” olusumlar olusturur. “Kiiltiirel
bellek biyolojik olarak devredilemedigi i¢in kusaklar boyunca kiiltiirel olarak canli
tutulmasi gerekir. Bu anlamin kaydedilmesi, canlandirilmas: ve ifade edilmesi ile yani
kiiltiirel bellek teknigi ile yapilir. Bu tiir kiiltiirel bellek tekniginin islevi, siirekliligin ve
kimligin devaminin saglanmasidir. Kimlik kolayca anlasilacagi iizere bir bellek ve
hatirlama sorunudur. Bir bireyin kendi kimligini sadece bellegi sayesinde
olusturabilmesi gibi bir grup da grupsal kimligini ancak bellek sayesinde yeniden
kurabilir.” (Assmann, 2001: 91).

Yukarida da bahsedildigi gibi her bireyin kendisine ait bellegi bulunur. Ancak
bu bellek kiiltiirel bellek sayesinde toplumsal normlara gore belirlenir. Toplumun ortak
hafizas1 olan kiiltiirel bellek, {iyesi olan bireylerin bellekleri {izerinde de yonlendirici
konumdadir. Bu ortak hafiza, sadece ge¢misi kurgulamakla kalmaz ayni zamanda
tiyelerinin simdi ve gelecekte yapacaklari deneyimleri {izerinde de etkilidir (Assmann,

2001: 40).

Destanlar toplumlarin hafizalarinin sakli tutuldugu bilgi ve tecriibe hazineleridir.
Toplumlarin kiiltiirel olusumlarina ait pek ¢ok unsur destan metinlerinin ana temasini
olusturmaktadir. Toplumlarin en 6nemli kiiltiirel unsurlarindan birisi olan mitolojik

ogelerle de destanlar igerisinde sik karsilagilmaktadir. Destanlar ile mitler ayrilmaz bir
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biitiindiir. Mitolojik diisiince destanlarin anlati diinyasini, destanlar ise mitolojik

diisiincenin dis goriiniimlerini olusturur.

Mitler toplumlarin sozlii kiiltiirlerinde olusan ilk anlatmalardir. Bu nedenle
toplumlar ilk olarak evreni mitler vasitasiyla anlamlandirir ve sekillendirir. Bu
bilgilerden hareketle mitler toplumlarin anlati diinyalari igerisindeki en eski “toplumsal
haritalar1” olarak goriilebilir. Baska bir bakis agisindan bakilacak olunursa; mitler
insana, hayata ve tabiata dair ilk insanlardan giinlimiize gelen “kiiltiirel kodlar’dir
(Cobanoglu, 2011: 35). Bu kodlarla destan, masal, halk hikayesi, halk inanci, atasozii
gibi pek cok halk {iriiniinde yaygin bir sekilde karsilagilmaktadir.

Diger kiiltiirel unsurlar gibi mitler de olusturulduklari donemlerle ilgili zihinsel
kodlamalar1 giiniimiize tasirlar. Ancak bu unsurlara zaman igerisinde her karsilasilan
yeni kiiltlir dairelerinden etkilenmeler sonucu birtakim ekleme ve gikarmalar yapilabilir.
Etkilesimler, kiiltiirel bellek iizerinde degistirici ve doniistiiriicli birtakim etkilere sahip
olsalar da, zihinsel kodlamalar bir akis halinde gelecek nesillere aktarilir ve kendilerinin
taninmasini saglayacak ozelliklerini korurlar (Assmann, 2001: 91). Bu bilgilerden
hareketle yaptigimiz inceleme asamasinda, arastirma konumuzu olusturan Danismend
Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda da Tiirk kiiltiirel belleginde yer etmis pek ¢ok

zihinsel kod ve mitolojik unsur tespit edilmistir.

Bu bolimde, Tirk kiiltiirel hafizasinin ana malzemesini olusturan mitik
unsurlarin, bazi arastirmacilar tarafindan “yazili destan” bazi arastirmacilar tarafindan
ise “tarihi destan” tasnifi igerisinde gosterilen Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi
Destanlar1 igerisine yansiyip yansimadigina, sayet yansimis ise ne sekilde yer aldigini
tespit edip verilerden hareketle ortaya konulmasina calisacagiz. Bu gercevede Tiirk
mitolojisine ait unsurlar ve onlarin degismis-dontismiis sekillerini degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Burada amag, gecmise ait olan kiiltiirel mirasin kesfedilmesi ve iizerinde

aciklayici bir takim ¢alismalar yapildiktan sonra gelecek nesillere aktariimasidir.

Ustte isimleri verilen destanlar {izerinde yaptigimiz gesitli taramalar sonucunda,
Tiirk mitolojisinin 6nemli anahtarlar1 olan bazi kavramlar tespit edilmis ve bu
kavramlarin zaman igerisinde degismis ve doniismiis olan yeni sekilleri de ele alinmaya

calisilmistir. Elde edilen veriler “8” baslik altinda toplanmis ve ayrica her unsurun daha
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da anlasilirligini arttirmak amaciyla Tiirk anlati diinyas: icerisindeki farkli 6rneklerden

de yararlanilmstir.

2.1. Evrenle Ilgili Mitolojik Unsurlar ve Doniisiimleri

Evren, gecmisten giiniimiize kadar biitiin insan topluluklarinca merak edilen ve
lizerinde ¢ok cesitli tasarimlar gelistirilen bir alandir. insanoglu yasam alani olan
evrenin “nasil, hangi maddeden, hangi sartlarda, neden ve ne zaman” olusturuldugunu

icinde bulundugu sartlar ¢er¢evesinde siirekli cevaplamaya ¢alismistir.

Tiirkler “gdcerevli” yasam tarzini benimsemis bir topluluktur. Gogerevli yasam
tarzinda insanlar tabiat ile siirekli i¢ ice bir konumda yasamlarni siirdiiriirler.
Dolayistyla evrene ait pek ¢ok unsurun dogrudan gbzlenmesi de s6z konusu hale gelir.
Bozkirda hayvancilik temelli bir ge¢im kaynagina sahip olan Tiirkler, siirekli harekette
olmalar1 ve geceleri agik havada hayvanlarla ilgilenmeleri dolayisiyla evrene ait pek ¢ok
olusuma sahit olmuslar ve yer yer yasamlarin1 bu olusumlara gore sekillendirmislerdir.

Bu sebeple, Tiirkler evren hakkinda genis bilgi birikimine sahip olmuslardir.

Tiirkler evrene yonelik tasarimlarinda evreni, ii¢ katman (gokyiizil, yerylizii ve
yeralt1) halinde tahayyiil etmislerdir. Bu katmanlarin merkezlerinden gegen bir eksenle
birbirlerine bagl olduklar1 diisiiniiliir. inanca gore her ii¢ katman da degisik ruhlar
tarafindan kaplanmustir. Insanlar yalmzca yeryiizii ve yeraltinda bulunabilirler. Bu
katmanlardan birbirine ulasim, katmanlar arasindaki “delikler’den saglanir. Tanrilar

yeryliziine, oliiler de yeraltina bu delik vasitasiyla ulagirlar (Eliade, 1994: 291-292).

Tirkler’in bu ii¢ katmanli evren tasarimlar1 anlatilarinda ¢ok canli bir sekilde
goriilebilmektedir. Goktiirk Yazitlari’nda da Kiiltigin Abidesi’nin dogu cephesi, “Ustte
mavi gok, altta yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda insanoglu kilinmis” sozleriyle ve ii¢

katmanli evren anlayiginin ifadesiyle baglar (Arslan, 2005: 66).

Bu béliimde evrenin ii¢ katmanli yapisi arastirdigimiz destanlardan elde edilen
veriler ve Tiirk diinyas: anlatilarinda karsimiza ¢ikan Onemli Ornekler esliginde

incelenmeye caligilacaktir.
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Gokyiizii

Gok, insanoglunun ve hayatin temsil edemeyecegi c¢ok farkli seyleri en
miikemmel sekilde temsil eder. Ciinkii gok, “yilikseklik, askinlik, mutlak gerceklik ve
sonsuzluk” gibi kavramlar1 iginde barindirir. Bir anlamda degismezligin simgesi olan
g0k, yiicedir, kuvvetlidir ve dokunulmazdir (Yildirim, 2011: 1955). Bu anlamiyla gok,

insanlar tarafindan her zaman ulvi bir mekan olarak goriilmiistiir.

Gokylizii, “yaratict Tanri’nin, koruyucu ve aract kutsal varliklarin, iyi-faydali
ecdat ruhlarinin” mekanidir. (Arslan, 2005: 67). Gok’iin istiin varliklarin mekan1
olmasimin sebebi, gokylizliniin ya da uzayin siradan insanlarin ulasamayacagi yiiksek
bolgeler olmasidir. Tiirk evren tasarimina gore, Gokte; “Gok Tanri, Ulgen, Yayik,
Suyla, Karlik, Utkuc1” gibi tanri ve iyi ruhlar bulunmaktadir. Tiirkler’in en biiyiik tanrist
konumunda bulunan “Goék Tanr1” bazen gokle dzlestirilmis, ancak daha ¢ok evrenin
gokte oturan yaraticist olarak diisliniilmiistiir. Evrenin yaratilisindan sonra goge
cekilmis ve yardimcist olan diger tanrilar1 evrenin diger katmanlarina gondermistir

(Coruhlu, 2011: 20).

Tiirkler gokyiiziine tarihin her doneminde cok biiyliik énem vermislerdir. Bu
vesileyle “Gok” kelimesi, iistte de belirtildigi gibi, ulvi anlamlar iceren bir kavram
olarak kullanilmistir. Tiirkler bu kavrama 6nem verdiklerini gostermek i¢in yer yer
“kok” kelimesiyle baslayan devletler kurmuslar ve kendilerini “Kok Tiiriik” olarak

adlandirmiglardir (Roux, 1994: 95).

Tiirk devlet yoneticileri de devleti idare ettikleri siirecte bir takim “goksel” veya
“ilahi” sifatlar kullanmiglardir (Roux, 1994: 91). Ayrica Tiirkler’de, Tiirk hakaninin
biitlin insanlig1 idare etmek igin gokte bulunan “Tanr1” tarafindan gonderilmis
olduguyla ilgili yaygin bir goriis vardir. Bu diistince Goktiirk Yazitlari’'nda da
geemektedir (Ogel, 2010b: 237). Daha sonraki siiregte kurulan bir devlet olan Osmanli
Devleti’nin yoneticileri de bu diisiinceden hareketle “Allah’in yeryiiziindeki golgesi”

anlamina gelen “Zill’Ullah” sifatin1 uzun yillar kullanmiglardir.

Goktiirk soyundan gelen kaganlarin 6ldiikten sonra ruhlarinin Gék’e ugtuguna
inanilir. Bu durum Kiil Tigin Yaziti’nda gegen; “Uca bardigiz Tengride tirikdekice
(Ugup gittiniz. Gok’te de hayattaki gibi (olasiniz))...” ifadesinde de acik bir sekilde
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goriilmektedir (Tag, 2002: 169). Bu kaganlar Tanr tarafindan yeryiiziinii yonetmekle
gorevlendirilmis iistiin insanlardir. Onlarin 6ldiikten sonra goge tekrar ¢ekilmeleri goge

ait olduklariin en biiyiik kanitidir.

Gokylizii tasarimina ait unsurlar, Tirk anlati diinyasinin essiz eseri konumunda
bulunan Oguz Kagan Destani’nda da simgesel Ogelerle somutlastirilarak karsimiza
cikar. Kahramanin dogumuyla ilgili yapilan tasvirde ¢ocugun yiiziiniin “gok” renkli
olmasi, “olgunluk ve tecriibenin ona daha dogarken verildigini ve kahramanin olaylara
daha baslamadan yaratict ve koruyucu “gdk diinya’nin himayesinde oldugunu ifade
eder. Bu tasvir, Bilge Kagan yazitlarinda yer alan “tengri tek tengride bolmis” ifadesinin

anlatrya yansimis seklidir (Arslan, 2005: 67).

“Gok”e ait tasarimlar, Manas Destani’nda farkli kiiltir dairelerinden
etkilenmeler sonucunda doniismiis sekilleriyle de olsa yine benzer mahiyette ve eski
Tiirk inan¢ ve kabullerine uygun sekilde karsimiza ¢ikar. Destanda gokyiizii
Tanri/Huda” yahut “ruhlar/ervah”in mekanidir. Kahramanlarin ve yardimer unsurlarin
tasvirlerinde “Kutsal Gokylizii"niin simgeleri olan “Gok™ ya da “Ak boz” renk sikca
goriiliir. Kahramanlar, “gégiin yildiz batir”, “gdk yeleli erkek bori” seklinde
vasiflandirilirlar. Yeni etkilenilen din dairesi olan Islamiyet’in de etkisiyle artik gok
sadece “Huda”nin mekani olarak degil ayn1 zamanda “peygamberler” ve “evliyalar”
gibi din biiyiiklerinin de mekani olarak goriiliir. Bu vesileyle, artik kahramanlar
tizerinde sadece Tanr1 degil, “ak boz atli, eli asali, aksakalli, gokten dolasip inip gelen”

“koruyucu ruhlar” da yonlendirici konumundadir (Arslan, 2005: 68).

Eski Tiirkler gokyiiziinii kubbe seklinde tahayyiil etmektedirler. Bunun en somut
delili, Goktiirk ve Uygur Kitabeleri’nin kaplumbaga sekilli taslarin tizerine dikilmesidir.
Kaplumbaganin iist kismu kubbe seklindedir. Gokyiizii bu sekilde kitabelerde
simgelestirilmistir. Goglin Eski Tiirklerce kubbe seklinde diisiiniilmesi Oguz Kagan
Destani’nda da kendisine yer bulur. Destanda gogiin sekli “yay” gibidir. Oguz Kagan’in
veziri Ulug Tirkin gordiigi riiyada, “yay” giin dogusundan giin batisina kadar
uzanmistir. Bu sekilde yayin olusturdugu kavisle birlikte, gokyiiziiniin kubbemsi yapisi
da ortaya c¢ikmaktadir (Tas, 2002: 153). GOk kubbeye “Gok Carki” ismi de

verilmektedir.
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Islam tasavvufuna bakildigi zaman gok 9 kathidir ve 9. kat olan en iist katta da
“Ars” bulunur. 8. katta “yildizlar” ile “burclar”in bulundugu ve dondiikleri yer olan
“Felek” vardir. Asagiya dogru uzanan diger katlar ise goglin katlar1 olarak diisiiniiliir

(Ogel, 2010b: 158).

Islamiyet’ten &nce Tiirk devlet ydneticilerinin yaptiklar1 bazi uygulamalar da,
Tirkler’in gogin 9 kat olduguna inandiklarim1 kanitlar niteliktedir. Eski Tiirkler’de
hakanlar tahta ¢ikarken, bir kege veya hali {izerine oturtularak, dogudan batiya dogru
dokuz kez dondiiriilityorlardi. Hakan ancak bu sekilde tahta ¢ikabiliyordu. Hakanin bir
kece ya da hali iizerinde dogudan batiya dondiiriilmesinin sebebi; diinyanin dogudan
batiya dogru doniisiiyle ilgilidir. Bu dondiirme isleminin 9 kez olmasimin sebebi ise
gbgiin 9 kattan olustugu inanciyla baglantilidir. Boylece hakan, gogiin 9 katin1 agmus,

Tanrr’ya ulasmis ve kaganlhik Kut’unu almis oluyordu (Ogel, 2010b: 163-164).

Ars kelimesi, “cardak, ¢ati, dam, taht” gibi anlamlara gelmektedir (Devellioglu,
2007: 39). Kelimeye evren diizleminde yaklastigimiz zaman Ars’in, gdglin en yiiksek
tabakas1 oldugu kolaylikla anlasilabilmektedir. Islam’a gére, Ars, biitiin alemi kusatan,
tasavvur edilemeyen ve sinirlandirilamayan, sadece Allah’in bildigi yiice bir makamdir.
Ayrica kelime “taht” manasiyla disilintildiigli zaman “Allah’in taht” olarak da

yorumlanabilir.

Danigmend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’'nda da Ars ylice bir mekan
olarak goriiliir. Danismend Gazi Destani’nda, Miisliimanlar ile Hariciler arasindaki
miicadelede pek cok Miisliiman asker sehit edilir. Hariciler, Miisliimanlarin naaslarini
alip gotiirerek, Bizans imparatoruna gostermek isterler. Bu istek iizerine sehit olan
askerlerin ruhlari, Allah’a yalvarir. O anda yildirimlar ¢akar ve yagmur yagmaya baslar.
Yagmur Nuh Tufani’nda oldugu gibi sele doniisiir ve yetmis bin Harici bu selde oliir ve
amacina ulasamaz. Sel aymi sekilde sehit askerlerin de govdelerini kaplar. Her Cuma
gecesi bir nur bu sehitlerin naaslar1 iizerinden kalkarak Ars’a kadar ulasir. Bu olay
destanda su satirlarla anlatilir: “Sel, Miisliimanlar’in gévdesini Ortmiis. Her Cuma
gecesi sehitler tlirbesinden nur arsa yiikselirdi. Bunun nasil oldugu tarif edilemezdi.”

(Demir, 2006: 47).



o1

Ustte de belirtildigi gibi Ars, kutlu bir mekandir. Nur ise “aydinlik, parlaklik,
pariltt” (Devellioglu, 2007: 845) anlamlarina gelen ve sadece Allah katinda yiiksek

mertebe de bulunan insanlarin sahip olabilecegi bir 6zelliktir.

Miiseyyeb Gazi Destani’nda da “Ars” algist yine ayni sekilde yer bulur.
Destanda bir giin Miiseyyeb Gazi’nin uykusu gelir ve uyur. Uyuduktan sonra bir riiya
gorlir. Riiyasinda sag tarafindan bir nur yiikselir ve nur icinden sancaklar ¢ikar. Cok
sayida sancagin i¢inden bir sancagin basi gokyliziine ulasir. Bu sancak Hz.
Muhammed’in sancagidir ve O’nun yiiz bin nuru Ars’a erisir. Bu olay destanda:
“Sancagin dibinde peygamberlerin en biyiigii Muhammed Mustafa’nin —sallalahu

‘aleyhi ve sellem- yiiz bin nuru arsa erismisti.” seklinde gecer (Demir, 2007: 97).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda da, Danismend Gazi Destani’nda oldugu gibi Ars,
manevi yonden Allah katinda yliksek mertebeye sahip olan insanlarin ulasabilecegi bir
yerdir. Oraya sadece peygamberler, evliyalar ve sehitler ulasabilir. Destanda da Hz.
Muhammed’in “aydinlik, parlak ve pariltili” nuru Ars’a ulagir. Iki destanda da Ars

algis1 ayni sekilde islenmistir.

Gokyiiziiniin 8. katinda bulunan yere “felek” ismi verilmekte ve bu g¢ember
sekilli mekanin bir ¢ift gok ejderha tarafindan dondiiriildiigii diisiiniilmektedir (Esin,
2001: 43). Felek’in igerisinde ay, gilines ve yildizlar bulunmaktadir. Felek ayrica “Gok
Cigrist” isimlendirmesiyle de anilmaktadir (Ogel, 2010b: 155). Asirlarca gozlem ve
tecriibelerle olusturulan bu tasavvurlar, Eski Tiirkler’in evren hakkinda 6nemli bilgilere

sahip olduklarinin gostergesidir.

“Felek” algisi, inceledigimiz destanlardan birisi olan Danigsmend Gazi

Destani’nda su sekilde gegmektedir:
“Tanr1’nin “levlak” dedigi o Muhammed’dir
Bu yer ve felekler senin igin yaratilmistir.” (Demir, 2006: 157).

Inanca gore “felek”in icerisinde ay, giines ve yildizlardan olusan ve devaml
hareket halinde bulunan kainat yer almaktadir. Bu olusum bir an bile aksamadan
donilisimiinii tamamlamaktadir. Hadis-i Kudsi oldugu iddia edilen bir sézde Allah,

Islam dininin peygamberi olan Hz. Muhammed hakkinda “Sen olmasaydim felekleri
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yaratmazdim” demistir. Biitiin evrenin Hz. Muhammed i¢in yaratildig1 ve yaratilanlarin
en sereflisinin o oldugu vurgulanmaya calisilmistir. Destanda da bu s6z kendisine bu

sekilde yer bulmustur.

Felek’in i¢inde bulunan gok cisimlerine baktigimiz zaman ilk goze ¢arpan unsur
yildizlardir. Felek i¢inde pek cok yildiz ve yildiz kiimesi bulunmasina ragmen, Tiirk
kiltliriinde yer edinmesi bakimindan en ¢ok dikkat ¢eken yildizlar; “Kutup, Yedigen ve
Ulker Yildizlar”dir. Eski Tiirkce anlatilarda, yildizlarin insan hayat1 ve tabiat olaylar
tizerinde etkisinin olduguna inanilmistir (Tas, 2002: 161). Giinlimiizde halen daha
yildizlar ve insanlar eslestirilerek, her insanin gokyliziinde bir yildizinin olduguna
inanilir. Gokte bulunan bu yildiz insanin dogusu aninda ortaya ¢ikar ve Oliimiiyle
birlikte ortadan kaybolur. Gokyliziine baktig1 zaman yildiz kaymasina sahit olan kisi, o

yildizla es tutulan insanin 6ldiigiine inanir.

Yukarida ismi sayilan yildizlardan, Tiirk kiiltiiriinde adindan en ¢ok sz edileni
siiphesiz Kutup Yildizi’dir. “Altun (veya Temiir)-Kazguk (Altin veya Demir Kazik)”
ismiyle de anilan Kutup Yildizi, Tiirk kiiltiiriinde yaygin bir sekilde kabul gérmiis olan
bir inanca gore Tanr1 Ulgen’in bulundugu yer sayilmaktadir. Kutup Yildizi’nin
etrafindaki yildiz kiimeleri Tanr1 ile 0Ozdeslestirilen Tirk hakaninin ailesi ve
etrafindakilere benzetilmektedir. “Yitiken” ismi de verilen, Biiylikay1 yildiz takiminin,
Kutup Yildizi’nda bulunan tanrinin arabasi olduguna inamilir. Bu yildizin Kutup
Yildizi’na baglh olarak mevsimler boyunca gokyiiziinde dairesel bir sekilde hareket

ettigi ve yillik takvimin de bu sekilde belirlendigi diisiiniiliir (Esin, 2001: 41).

Eski Tirk diisiincesine gore; Tanri’nin yasadigi yer olan Kutup Yildizi gokte
hareketsiz bir sekilde duruyor ve diger biitiin gezegenler ve yildizlar ise onun gevresinde
doniiyordu. Kutup Yildizi, yiiksek gok ile yeryliziinii birlestiren kutlu bir unsur idi
(Ogel, 2010b: 170).

Bu alg1 Danismend Gazi Destani’nda su sekilde gegmektedir: Giinlerden bir giin
bes yliz Miisliman askeriyle, seksen bin kafir ordusu bir yerde savas yapar. Savasi
kafirlerin kazanacagi belli olmaya baglar ve bununla birlikte Miisliiman askerlerinin
komutant Artuhi “yiiziinii gokyiiziine ¢evirerek” daha ¢ok Miislimanin sehit
edilmemesi ve savasi kendilerinin kazanmasi i¢in Allah’a dua eder. Bu olay destanda;

“Seksen bin kafir askerine bes yiiz Miisliiman askeri napsin? Gaziler hastalandi ve
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yaralandilar. Artuhi bu hali gordii, hal diliyle yiiziinii goge tutup yalvardi.” seklinde
gegmektedir (Demir, 2006: 162).

Miisliiman askerlerinin zor durumda oldugunu goéren Artuhi, “yiiziinii goge
tutup” Allah’a yardim etmesi i¢in dua eder. Islamiyet’te Allah’in bulundugu yer
hakkinda Kur’an-1 Kerim’in Bakara Suresi, 115. Ayet-i Kerimesi’nde: “Bununla birlikte
dogu da, bati da Allah’indir. Nerede yonetilirseniz, orada Allah’a durulacak bir yon
vardir. Siiphe yok ki Allah (rahmetiyle her seyi) kusatandir, (her seyi) bilendir.” (Yazir,
2008: 19). seklinde bilgi verilmektedir. Bu bilgiye gore; “Allah, zamandan ve
mekandan miinezzehtir”, kisacas1 “O” her yerdedir. Islamiyet’e mensup bir kisi olarak
Artuhi de bu bilgiye sahiptir. Ancak eski Tiirk inanglarindan kalint1 olarak toplumsal
bellekte bulunan “Tanri’nin gokyiiziinde bulundugu™ algis1 Artuhi’nin de davranisini

etkiler ve Allah’a dua ederken yiiziinii gokyiiziine ¢evirmesini saglar.

Eski Tiirler’de yaygin sekilde goriilen bu inanisin, giiniimiizde de halk arasinda
goriildiigii sdylenebilir. Zaman igerisinde Orta Asya’dan Anadolu’ya gd¢ eden Tiirk
topluluklart yeni kiiltiirlerle tanismis ve bir takim etkileme ve etkilenmeler yasamistir.
En biiyiik etkilenme ise Islamiyet’in bir din olarak kabul edilmesi sonucunda ortaya
cikmistir. Giiniimiizde kendisine din olarak Islamiyet’i secmis olan Anadolu Tiirkleri
de, Allah’in “zamandan ve mekandan miinezzeh” oldugu bilgisine sahiptirler. Ancak
giinliik olaylarda, Allah’in bulundugu mekan gosterilirken “gdkylizii” isaret edilir. Bu
durum, yukarida da kismen bahsedildigi gibi, toplumlarin ortak kiiltiirel hafizalarinda
bulunan kiiltiirel kodlarin, degisip doniiserek yeni sartlar icerisinde kendilerine yer
edindiklerini, uzun zaman ge¢se de unutulmadiklarii ve o toplumun bireylerinin

hafizalarinda yonlendirici konumda bulunduklarini gésterir.

Eski Tirkler’de evren tasavvurunun esas kavramlarindan birisi de, evrenin ii¢
katmani olan “Gokylizii, yeralti ve yerylizii"nii birlestiren “direk-ok-¢ivi (axismundi-
eksen)”dir. Inanca gére bu ii¢ katmanda bulunan deliklerden gecen bu direk, ii¢ katmani
birbirine baglar. Evreni birbirine baglayan merkez, yere c¢akilmis kazik seklinde
diisiiniilmiis ve semanin ¢ok biiylik bir nizamla ve dakiklikle bu diregin ucunda
dondigii fikri kabul edilmistir. Tiim yildizlarin bu direge bagh oldugu diisiiniiliir. Bu
direk sayesinde evren diizenli bir sekilde doniisiimiinii tamamlar. Ayrica evrende
bulunan katmanlar arasindaki iletisim ve ulagim da bu diregin delikleri vasitasiyla

saglanir (Bayat, 2007: 58).
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Cesitli Tiirk topluluklarinda bu direk icin “Kutup Yildizi (Temir Kazik)”
isimlendirmesi de kullanilmaktadir. Bunun sebebi ise Tanri’nin yasadigi yildiz olan
Kutup Yildizi’'nin evrenin diregi-ekseni olarak diisiiniilmesidir. Kutup Yildizi’nda
meydana gelebilecek bir aksakligin evrenin diizenini de bozacagina ve dolayisiyla bu

durumun diinyanin sonunu getirecegine inanilir (Bayat, 2007: 290).

Danismend Gazi Destani’nda da bu direk algis1 su sekilde kendisine yer
bulmaktadir: Rum ordusu ile Danismend Gazi’nin kuvvetleri savas yapacaklardir. Savas
icin bir yerde toplanmaya baglarlar ancak Rum askerlerinin sayisi, Danigmend Gazi’nin
askerlerinin sayisindan kat kat fazladir. Bu durumu géren Danismend Gazi Allah’a dua
eder ve bir anda her yer tozla kaplanir. Bu toz o kadar fazladir ki, toz havaya direk olur,
goz gozii goremez. Tozun iginden Ahmet Serkis ve askerleri Danismend Gazi’ye
yardim igin gelirler. Bu olay destanda su sekilde gegmektedir: “Rum ordusu atlanip bir
dag ya da bir deniz gibi akti. Miisliimanlara kars1 yiiriiylip bir dag etegine geldiler.
Nastor buyurdu, o dag eteginde konakladilar. Sabah olunca gilines dag basina dogdu,
diinya aydinlandi. Nastor, Sattat, Kilayon, Otaric, Aklatis, Keyzam, ve Selahil derhal
atlarina bindiler, Melik’in askerlerini seyretmek icin bir tepe listiine ¢iktilar. Bakarken
gordiiler ki tozlar belirdi, havaya direk oldu. Yel toza dokundu, toz ikiye boliindii. 11k
olarak Ahmet Serkis bilyiik bir insana yakisir sekilde geldi.” (Demir, 2006: 246).

Ustte eski Tiirk diisiincesinde evrenin katmanlarini bir arada, dengede tutan bir
direkten bahsedilmisti ve bu diregin bir diger adinin da “Kutup Yildiz1” oldugu
belirtilmisti. Ayrica bu yildizin Tanri’nin mekéani oldugundan da s6z edilmisti. Bu algi
ele aldigimiz Danigsmend Gazi Destani’nda da karsimiza ¢ikmaktadir. Miisliiman ordusu
kumandan1 Danismend Gazi’ye yardima gelen Ahmet Serkis’in askerlerinin meydana
getirdikleri toz eski Tiirkler’de Tanri’nin yasadigmma inanilan Kutup Yildizi’na
ulagmaktadir. Bu vesileyle hem Danismend Gazi, hem de yardima gelen Ahmet Serkis
ve arkadaglar1 yerden kalkan tozun Kutup Yildizi’na ulagmasiyla, sanki Tanr1 tarafindan

gorevlendirilmisler gibi “kutsiyet” kazanmislardir.

Evrenin ii¢ katmanimin bir direk-0k-¢ivi vasitasiyla birbirine bagli oldugu
diistincesi, bilingdis1 da olsa giiniimiizde halen daha Anadolu cografyasinda yasayan
halk arasinda kabul goren bir durumdur. Bu Kkiiltiirel kod da diger kodlar gibi halk
yaratmas: iiriinlerde kendisini gostermektedir. Ornegin; giiniimiizde halk arasinda

herhangi bir olumsuz durumla karsilasildig1 zaman insanlar “Bu diinyanin ¢ivisi ¢ikmis”
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veya “Bu diinyanin oku ¢6kmiis” gibi climleler kurarlar. Bu sdzlerin temelinde, iistte de
belirtildigi gibi evrenin katmanlarinin bir direk-¢ivi-ok vasitasiyla dengede kaldigi
inanc1 vardir. Ancak insanlarin olumsuz tutum ve davranislari dolayisiyla evrenin
dengesinin bozulacag: diisiincesi bilingdisindan da olsa insanlar1 yonlendirmekte ve bu

tarz cimleler kurdurtmaktadir.

Felek’in igerisinde bulunan diger gok cisimlerine bakildigi zaman karsimiza
“Ay” ve “Giines” ¢ikar. “Ay” ve “Giines” Tirkler arasinda dogrudan tanr1 olarak kabul
edilmemekle birlikte tanr1 katinda bulunan kutsal varlilar olarak tasavvur edilmislerdir.
Kutsal addedilmelerinin temelinde ise hem gokyiiziinde bulunmalart hem de sicaklik ve
aydinligin kaynagi olarak goriilmeleri yatar. Hunlar’in sabah uyandiklar1 zaman giinese,
aksam ise aya saygi duyduklar1 bilinmektedir. Hatta Hunlar’in giinliik islerini giines ve

aym durumuna gore yaptiklari da kaynaklarda gegmektedir (Tas, 2002: 160).

Giines ve aym kutsal olarak diisiiniilmesi algisi, sadece eski Tiirkler’de degil,
giinlimiizde yasayan Tirk insani {izerinde de yaygin kabul goren bir diisiincedir.
Ormnegin, giiniimiizde giines ve ay tutulmasi esnasinda teneke c¢alinmasi veya havaya
kursun atilmasi, giines ya da ayr bu durumdan kurtarmaya yonelik cabalardir. Bu

sekilde giines ve ayin kendilerine musallat olan varliklardan kurtarildigina inanilir.

Tirk mitolojik diisiincesine bakildigi zaman ay Tanri’nin, giines ise yer’in
simgesi olarak goriilmektedir. Bu yiizden ay erkek, giines ise kadm-ana olarak
goriilmiistiir. Bu anlayis bugiin halen daha Tiirk cografyasinda gegerli bir diislincedir.
Gocebe yasamda ay on planda oldugu icin ay merkezli inanglar toplumda daha baskin
sekilde yer almistir. Daha sonraki siirecte toplum yerlesik yasama gecip topraga bagimli

hale geldigi zaman ise giines kiiltii gelismistir (Bayat, 2007: 301).

Ay “giizellik, temizlik ve yeniden dogus” anlamlarina gelir (Bayat, 2007: 275).
Ay, Tirk mitolojik sisteminde 6nemli bir kutsal kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Eski Tirkler giinliik yapacaklari isleri ayin hareketlerine gore belirlerler. Ayin dogup
batmasi eski Tiirkler’de oliip dirilme olarak algilanmistir. Tiirk halk inanglarinda 6nemli
bir simge olan dolunay yaslanma (dolayisiyla 6liim), yeni dogan ay yenilenme,
genclesme (dolayisiyla dirilme), hilal olgunlasma gibi anlamlara gelmektedir (Bayat,
2007: 268).
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Tiirk mitolojik sisteminde, giines de ay gibi kutsallik atfedilen bir diger goksel
varliktir. Glines, “bilgeligin, biitiinligiin ve gizemliligin” simgesidir (Bayat, 2007: 297).
Eski Tiirkler’de giinesin ulvi bir unsur olarak goriildiigliniin bir kanit1 olarak, Tiirkler’in
giinliik yasamlarindaki olaylarda gilinesi sahit tutarak yemin etmeleri gosterilebilir.
Glines kiiltiiniin olugsma sebeplerine bakildigi zaman; gilinesin canlilara hayat vermesi ve

sicaklik ile 15181n kaynagi olmasi gibi unsurlarla karsilasilir (Bayat, 2007: 298-299).
Yeralti

Tiirkler’in evren tasarimini ii¢ katmana ayirdiklarindan bahsedilmisti ve ilk
olarak “gokylizii” hakkinda bilgi verilmisti. Bu boliimde ise islev ve anlam bakimindan

“gOkyiizli"ne tam ters olarak ele alinan “yeralt1” hakkinda bilgi verilecektir.

“Yeralt1” diinyasi, Tirkler’in {¢lii evren tasarimmmin en alt katmanidir.
Yeraltinda, gokyiiziindeki kutsal varliklarin aksine kotii ruhlar ve Tanri Ulgen
tarafindan cezalandirilan tanrilar yasar. 9 kattan olusan yeraltini; seytanlar, devler,
korkung varliklar ve yeraltinin hakimi/kagani korur. Evrenin yaratiligiyla ilgili anlatilan
efsanelere gore, yeraltinin hakimi/kagani konumunda bulunan “Erlik” de onceleri
“g0kyliziin”’de yasayan ylice bir tanridir. Fakat kiskang, bencil ve hilekar tutumlar

sebebiyle cezalandirilir ve “yeralti”na gonderilir (Arslan, 2005: 69).

Yeralt1 diinyasi ile ilgili anlatilan biitlin efsanelerde, bu diinyanin hakimi olarak
“Erlik” veya “Erklik” gosterilir. Erlik de diger varliklar gibi Ulgen tarafindan
yaratilmistir. Ancak daha sonra yaptig1 olumsuz davraniglar sebebiyle cezalandirilir ve
yerin 5. katina hapsedilir. Ancak Erlik burada da olumsuz davraniglarini
degistirmeyerek insanlara hastalik ve 6liim goénderir, onlardan kurbanlar ister. Eger
istedigi kurbanlar verilmez ise Oldiirdigli insanlarin ruhlarmi yakalayarak yeralti

diinyasina gotiiriir ve kendisine kole yapar (Coruhlu, 2011: 55-56).

Genel olarak Eski Tiirkler, yeralti diinyasinin ruhlarma “Koérmesler (gozii
gormezler)” ismini verir. “Karanlik alem” anlayisiyla ilgili olan bu olumsuz
isimlendirmeye gore “Kormesler”, “6limiin, hastaligin ve sikintilarin” ana kaynagi
olarak goriiliirler. Aslinda diger iki katmanin (gokyiizii-yeryiizii) ruhlar1 da goze
goriinmezler, ancak sadece yeralt1 diinyasinda bulunan varlilar bu ismi tasirlar (Bayat,

2007: 32).



57

Eski Tirkler yeraltim1 “tamu, cehennem” olarak tasvir etmislerdir. Yakut
Tiirkleri bu tasvirleri icerecek sekilde yeraltina, “Ketit Yutyugen (genis cehennem) veya
“Yueden Tuyugege (cehennemin dibi)” gibi isimlendirmeler de vermislerdir (Bayat,
2007: 55). Yeralt1, “tamu, cehennem” anlamiyla, yeryiiziinde ideal olarak yapilmasi
gereken seyleri yapmayan siradan insanlarin 6liimlerinden sonra ya da insanlar bagsta
olmak iizere yeryliziindeki canlilara zarar veren karanlik giiclerin cezalandirildiklari

simgesel bir mekan olarak distiniiliir (Arslan, 2005: 70).

Daha 6nce yeraltinin 9 kattan olustugu soylenilmisti. Biitiin bu katlar1 yeraltina
mahsus bir giinesten ¢ikan korkung 151k esir altina almig durumdadir. Agaglar ve otlar
demirden yaratilmiglardir. Bulunan biitiin varliklarin dis goriiniimleri bozuktur. Yeralti
diinyasinda yasayan varliklar da insanlar gibi yemek-igmek, uyumak, dinlenmek vb.
ihtiyaclara sahiptirler. Ancak giizel yiyecekler, icecekler, giyim-kusam, dinlenmek vb.
yasaktir. Yeraltinin en karakteristik renkleri olumsuz seyleri ifade etmeleriyle bilinen
“kara, sar1 ve renksizliktir (Tas, 2002: 170). Bir anlamda, yeraltinda yasayan zararl

varliklar bu sekilde cezalandirilir.

Yeraltt ile ilgili bilgiler en canli ve ayrintili bir sekilde Maaday Kara
Destani’nda ge¢mektedir. Destanin kahramani Kogiidey-Mergen, hayatin sirrini
¢ozmek, anne ve babasini Oliiler diinyasindan geri getirmek ve sahip olduklar: stiriileri
kurtarmak icin bir delikten yeraltina girer. Yeralti diinyasinin hakani “Kara-Kula”, bu
diinyanin gercek kagani olan “Erlik”in kiziyla evlidir. “Kara-Kula” yeryiiziinii ele
gecirmigtir ve burada yasayan canlilara zulmetmektedir. Onun nefesi “dikili agaglari
kirar, daglar1 dondurur ve yeryiiziinde sap-kok birakmaz.” Destanda yeralti 7 kattan
meydana gelmistir ve her bir katta, “yetmis kara kopek, doksan kara boga ve dag” gibi
engeller bulunmaktadir. En altta ise “yeri ayakta tutan, zehir saris1 deniz” vardir. Ayrica

“g0giin diregi” olarak kabul edilen “kutsal kavak agaci”nin alt ucu da yeraltinda bulunur

(Arslan, 2005: 70).

Ayrica diger anlatmalarda yer yer goriilen; “yeraltina yolculuk™, “6liip dirilme”,
“kahramanin mezarda dogmas1” ve hatta “kahramanin kuyuya atilmasi” gibi tematik
unsurlar, toplumun Kkiiltiirel alt yapisinda sekillenmis olan “yeralti” tasarimlarinin

sembollesmis sekilleridir (Arslan, 2005: 72).
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Inceledigimiz destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda

yeralt1 tasarimina ait mitik unsurlar ya da doniisiimleri tespit edilememistir.
Yeryiizii

Eski Tiirkler’de yeryiizii iki anlam icermektedir. ilk olarak yer, insanlarin
lizerinde yasamlarim siirdiirdiikleri fiziksel bir alandir. ikinci olarak ise, Gok Tanr1 gibi,
insanlara yardim eden, onlara liituflarda bulunan, onlari zor durumlarda destekleyen
yiice bir varliktir. Yeryiizii bu yoniiyle yiicelik bakimindan Tanri’dan hemen sonra

gelmektedir (Tas, 2002: 165).

Yeryiizii ilk anlamiyla, iizerinde yasanilan fiziksel bir mekéandir. Insanlar bu
mekanda diger varliklarla olumlu iliskiler kurma egilimi ig¢indedirler. Tiirklere ait
anlatilarda “orta diinya, yagiz yer, yer, acun, diinya” olarak da isimlendirilen yeryiizii,
ilk ¢aglardan itibaren insan zihnini mesgul etmis ve her toplumda farkli tasarimlarla

tasavvur edilmistir (Arslan, 2005: 72).

Eski Tirkler yeryliziinii, dort koseli ve sekiz yonlii olarak tasavvur etmiglerdir.
Daha sonra ise Islamiyet’in de etkisiyle yeryiiziiniin de gokyiizii gibi dairevi sekilde
oldugu diisiiniilmiistiir. Ancak buradaki dairevilik fonksiyonel anlamda yine dort
koselilige esit olarak goriilmiistiir. Bundan dolayi, yerin yatay modeli dort yon

tasarimiyla algilanmistir (Bayat, 2007: 34).

Bu yerylizi anlayis1 Orhun Yazitlari’'nda su sekilde dort yonlii olarak tasvir
edilmistir: “Tokuz oguz begleri budunu bu sabimin edgiiti esid katigt: tinle. Ilgerii kiin
togusika, birgerii kiin ortusinaru, kurugaru kiin batisikina, yirigaru tiin ortusiaru anda
icreki budun kop mana koriir (Dokuz Oguz beyleri, milleti. Bu sézliimii iyice esit;
saglamca dinle: ileri (doguda) giin dogusuna, beri (gilineyde) giin ortasina, geri (batida)
giin batisina, yukar1 (kuzeyde) gece ortasina dogru icindeki milletler hep bana itaat
eder).” (Bayat, 2007: 34). Burada da goriildiigii gibi Tiirkler’de mekan algilanirken yer

dortgen sekilli olarak diistinlilmiistiir.

Tiirkler’de, mekanin dortgen olarak anlasilmasina yonelik renk simgeciligi de
gelistirilmistir. Bu olusumla birlikte kir renk doguyu, al renk giineyi, ak renk batiy1 ve
kara renk de kuzeyi bildirmistir. Ayrica Orhun Yazitlari’nda Tirkler’in bulundugu
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merkez olan dogu “boz ya da mavi”, bat1 “ak”, gliney “doru veya kizil”, kuzey ise

“yagiz veya konur” renkle sembollestirilmistir (Bayat, 2007: 71).

Dort koseli olarak tasavvur edilen diinyanin merkezinde ise kutsal olarak kabul
edilen bir dag (Tiirkler’de Otiiken daglari, Kan-Tengri, Altun-Yis (Alttn Orman) gibi
isimlerle anilan daglar) ve Diinya Agaci bulunmaktadir. Bu unsurlar evren tasariminda

tice ayrilan katmanlari birlestirmektedirler (Coruhlu, 2011: 97).

Tiirkler, diinyay1 c¢esitli sekillerde iist tiste binmis halde bulunan “boga, Okiiz,
melek, balik” gibi varliklarin tasidigina inanmaktadirlar. Zaman zaman olusan yer
sarsintilarinin  ise  bu  varliklarin  kipirdanmalar1  sebebiyle meydana geldigi

diisiiniilmekteydi (Ogel, 2010b: 248).

Eski Tirkler’e ait olan diinyanin “boga, Okiiz, melek, balik” gibi varliklarin
sirtinda tasindi@i tasavvuru, toplumun kiiltiirel belleginde yer edinerek unutulmadan
giinimiize kadar gelmis olan kiiltiirel bir koddur. Bu tasavvur halen daha Anadolu
cografyasinda sozli kiiltiiriin canli bir sekilde strtip gittigi bolgelerde, “evhamli”
insanlara yonelik olarak “Diinyay1 tasiyan sar1 6kiiz sen misin?” seklinde veciz bir ifade
olarak kullanilmaktadir. Bu sekilde kolektif diisiince {iriinii olan kiiltiirel 6geler,

toplularin diisiince bigimlerini de dogrudan etkiler.

Yeryilizii maddi anlamda sadece insanlarin yasadigi ve barindigi bir mekéan
degildir. Yeryliziinde insanlarla birlikte Eski Tiirkler’in “Iduk Yer-Sub” (Kutsal Yer-
Su) diye isimlendirdikleri bir takim ruhlar da yasarlar (Tas, 2002: 166). Bu ruhlar
insanlarla ilgili pek c¢ok seyin diizenleyicisi konumunda bulunurlar. “Hayvanlarin
cogalmasi, saglik, kotiiliiklerden korunma” vb. hep bu ruhlar sayesinde gergeklestirilir.
Yeraltinin kotiilikk sacan ruhlarmma karsi her zaman miicadele halindedirler. Yer-Su

ruhlar1 da bu yonleriyle iyi ruhlar ziimresi igerisinde kabul edilirler (Coruhlu, 2011: 35).

Insanlar, yukarida bulunan “gdkyiizii” ile asagida bulunan “yeralt’” arasina
yerlestirilmislerdir. Dolayisiyla insan gok ve yer arasinda merkezi bir noktay: teskil
etmektedir. Insanlar gdkyiiziinde bulunan tanr1 ve ruhlar ile iletisimi “kus (genellikle

kartal), ejderha, ok ve ates” vasitasiyla saglamaktaydilar (Roux, 1994: 118-122).

Eski Tiirk diisiincesine gore yeryiizli ve gokyliziinde yasayan varliklar arasinda

miicadele yoktur. Bunun en somut delili olarak eski Tirkler’in dualarinda hem
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yeryliziinden hem de gokyliziinden yardim istemeleri gosterilebilir. Tiirk halkina ve
kaganlarina, hem yeryiiziinin hem de gokyliziiniin yardim ettigine inanilir. Bu
yardimdan dolay1 Goktiirkler, hem yeryiiziine hem de gokyliziine ayr1 ayri ayinler

yaparlardi (Tas, 2002: 149).

Oguz Kagan Destani’'nda kahraman Oguz’un gokten ve yerden gelen kizlarla
evlenmesi de “yer” ve “gok™in eski Tirkler’de olumlu ve esit goriildiigiiniin bir

kanitidir. Oguz Kagan bu vesileyle yeri ve gogi birlestirmistir (Tas, 2002: 149).

Inceledigimiz Danismen Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda yeryiizii

tasarimlarina ait mitik unsurlar ya da doniistimleri tespit edilememistir.

2.2. Evrenin Sonu {le ilgili Mitik Unsurlar ve Déniisiimleri

Allah, Kur’an-1 Kerim’in Ankebit Suresi’nde “Her nefis, oliimi tadacaktir.
Sonra dondiiriiliip Bize getirileceksiniz.” buyurmaktadir (Yazir, 2008: 404). Bu ayete
gbre canli olan biitiin varliklar bir giin mutlaka 6lecek ve bu diinya ile iliskileri son

bulacaktir.

Eski Tirkler anlatilarda, “6lmek” kavramini; “kergek bolmak, yok bolmak,
ucmak, ayrilmak” gibi kelimelerle karsilamislardir. Oliim nedenleri olarak ise
“insanlarin yaslanmalari, kutlarim1 yitirmeleri, Tanri’nin emirlerine kars1 gelmeleri,
toreye uymayan eylemlerde bulunmalar1 vb.” sebepler gosterilebilir. Dede Korkut
Hikayeleri’nden birisi olan “Deli Dumrul Hikayesi’nde de, kahraman Deli Dumrul’un
“diizene kars1 gelmesi” ve “itaatsizligi” sonucunda Azrail tarafindan caninin alinmak

istenmesi de bu duruma &rnek olarak gosterilebilir (Roux, 1994: 207-212).

Insanin “6liimlii” olarak yaratildig1 gibi iginde yasadigimiz kainat da “&limli”
olarak yaratilmistir. Zamani gelince “Kiyamet” adi verilen bir vakayla suan ki diizen,
kaosa doniisecektir. “Kiyamet” kelimesinin kelime anlami sozliikte; “Tek tanrili dinlerin
inanisia gore diinyanin sonu ve biitiin Oliilerin dirilerek mahserde toplanacagi zaman,

kiyamet giinii, mahser giini” olarak gegmektedir (Akalin vd., 2005: 1172).
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Kiyamet olayindan Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde bahsedilmektedir. Ayrica
Kiyamet Suresi’nin bulunmasi da konunun delillerinden birisi olarak kabul edilebilir.
Allah, Hac Stresi’nin 7. Ayetinde bu konuya iliskin olarak: “Siiphesiz o kiyametin
kopus zamani gelecektir. Bunda asla sliphe yoktur. Gerg¢ekten Allah, kabirdekileri
diriltecektir.” seklinde bilgi vermektedir (Yazir, 2008: 334).

Kiyametin kopacak olmas1 sadece Islamiyet’te degil, Musevilik ve Hiristiyanlik
gibi diger semavi dinlerde de kabul gdren bir olaydir. Bu inang sitemlerinde kiyamet
olaymin gergeklesecegine siiphe yoktur; ancak ne zaman gerceklesecegiyle ilgili kesin
bilgiler de verilmemektedir. Nitekim Araf Suresi’nin 187. Ayetinde olayin ne zaman
olacagiyla 1ilgili belirsizlik su sekilde ge¢gmektedir: “Ey Muhammed, sana kiyamet
saatinin ne zaman gelip ¢atacagini soruyorlar, de ki: “Onu ancak Rabbim bilir, onun
vaktini O’ndan bagka belirleyecek yoktur. Goklerin ve yerin agirhigini kaldiramayacagi
o saat, sizlere ansizin gelecektir.” Sen sanki 0grenmissin gibi sana soruyorlar, de ki:

“Onu bilmek ancak Allah’a mahsustur.” (Yazir, 2008: 175).

Kiyamet olaymin gercekten meydana gelecegiyle ilgili olarak giiniimiizde
bilimsel anlamda gesitli teoriler de ortaya atilmaktadir. Bu teorilere gore, diinyanin 1s1
ve 1sitk kaynagr konumunda bulunan gilinesin enerjisinin zamanla bitecegi
diistiniilmektedir. Bu sekilde diinyaya karanlik ve soguk bir hava kiitlesi hakim olacak
ve yasam imkansiz hale gelecektir (Tuna, 2013: 260-261).

Eski Tiirkler de semavi dinlerde gegen kiyamet anlayisina benzer bir sekilde bir
giin bu yer diinyasinin sonunun gelecegine inanirlar. Kiyamet’e Tiirkler “Kalgan¢1 Cak™
ismini verirler ve bu isim “kalacak olan ¢ag, ebedi zaman” anlamlarina gelir. “Kalganci
Cak” inanigina gore, insanlar zamanla yoldan ¢ikacak, giinah islemekten ¢ekinmeyecek
ve diinyay1 kotiiliik kaplayacaktir. Iyi tanri olan Ulgen, bu giinahli diinyadan
uzaklasacak ve onun uzaklagsmasini firsat bilen Erlik yeryiiziine daha da yaklasacaktir.
Insanlar Ulgen’in uzaklasmasiyla onu iyice unutacak ve daha da yoldan ¢ikacaklardur.
Yeryiiziinde insanlar1 kazanmak i¢in 1yi tanrilar olan “Mangdi-sire ve Maydere” ile koti
tanrilar olan “Erlik, Karag ve Kerey” siirekli miicadele halinde olacaklardir. Bu sekilde
diinya bir kargasa ortamina siiriiklenecektir. Iyilerden de kétiilerden de lenler olacak ve
en sonunda Ulgen tek basina kalacaktir. Daha sonra ise Ulgen &lenlere; “Oliiler

")7

kalkiniz!” diye bagiracak ve biitiin 6liiler tekrar diriltilecektir (Inan, 1972: 24).
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Eski Tirkler’de “kiyametten sonraki zamanin sonsuza kadar devam edecegi
inanc1” mitolojide “Kalgan¢i Cak” (kalacak olan c¢ag, ebedi zaman) tasavvuruyla
korunmustur. Mitolojik zaman anlayisinin temelinde, yaratilisin baslamasi ve bir
noktadan sonra kiyamet ile son bulmasi olay1 vardir. Ancak kiyametten sonra yaratilis
yeniden baglatilir. Bu olay “kaos » kozmos » kaos” {glisii seklinde de
formiillestirilebilir. Bu olusumun temelinde yok olma degil, yeni bir olusum vardir.
Bundan dolayi, “Kalgang1 Cak” terimi yalnizca ilk yok olus anina degil, ayn1 zamanda

yeniden yaratilmayla baslayan yeni zamana da atifta bulunur (Bayat, 2007: 123-124).

W. Radloff ve V. 1. Verbitskiy tarafindan Televiit Tiirkleri’nden derlenen anlati
da “kalganc1 ¢ak™ su sekilde tasvir edilmistir: “Kalgancg1 ¢ak geldigi zaman gok demir,
yer sar1 bakir olur. Hanlar hanlara saldirir, uluslar birbirine kétiiliik diisiiniir, kati taglar
ufalir, sert agaclar kirilir. Kisi bir dirsek (arsin) kadar kiiclik olur. Bagparmak kadar
erkek olur. Erlerin dizgini kisa olur (giicliilerin elinde oyuncak olurlar). Ayak takimi
bey olur. Baba ¢ocugunu ¢ocuk babasini tanimaz (saymaz). Yaban sogani pahali olur.
At bast kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayakaltinda altin bulunur, onu alacak

kimse bulunmaz.” (Inan, 1972: 24).

Tiirkler’de yazili kiiltiiriin 6nemli eserlerinden birisi olarak kabul edilen Kiil
Tigin Yaziti’'nda da “Kalgang1 Cak™ anlayisi su 6giit verici sozde agikga goriilmektedir:
“Tirk Oguz begleri budun esidin tize Tenri basmasar, asra yir telinmeser Tiirk budun
ilinin toriinin kem artat1 (Tirk Oguz beyleri, kavmi dinleyin, yukarida gok basmasa,
asagida yer delinmese Tiirk milleti {ilkeni, toreni kim bozar).” (Bayat, 2007: 127). Bu
climlede gecen “lize basmasar” ve “yirtelinmeser” ifadeleri “Kalgan¢1 Cak” inancina

yonelik kullanilan ifadelerdir.

Tiirkler, 9. yiizyilda Islamiyet’le tanismislar ve zamanla bu din dairesinden
etkilenmislerdir. Dede Korkut Hikayeleri 15. yilizyilin sonlari ile 16. yiizyilin baslarinda
yaziya gegirildiklerinden Islamiyet’e ait pek ¢ok unsur ile karsilasmak miimkiindiir.
Bundan dolay: Islami dénem eseri olarak kabul edilen Dede Korkut Hikayeleri'nde
gecen dykiiler hem Islamiyet’ten hem de eski Tiirk kiiltiiriinden izler tasir. Bu sebeple
hikayelerde gecen “Kalgang1 Cak/Kiyamet” anlayisi her iki kiiltiiriin 6zelliklerini de
gosterir. Hikayelerde gegen kiyamet alametleri ve o giinlin korkunglugu, Dede
Korkut’un kiyamet giiniinii gormeden 6lmek istemesine yol acar. Bu durum eserlerde su

sekilde kendisine yer bulur:
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“Egrice biigriice bir aga¢ kalmaya, saban ola. Coluk ¢ulak kalmaya, ¢oban ola.
Kavukca savukca aga¢ kalmaya, boyundurug ola. At, esek kalmaya, 6kiiz ola. Dere
depe kalmaya, tarla ola. Tana tolab1 kalmaya, kiivlek ola. Ulu ki¢i kalmaya miiliik ola.
Yigitler, kocalar, avratlar gibi cavlaki yiiliik ola. Kimseniin kimse yaninda ddiingden
goriingden haceti bitmeye, cebi ve kisesideliik ola. Bir kisinin bir kisi katinda hiirmeti
izzeti kalmaya. Atanin ananin ogula kiza sefkati ve merhameti olmaya, ogul ve kiz hod

analar1 hergiz riayet kilmaya. Atalar turirken ogullar sdyleye. Analar turirken kizlar

buyrug eyleye.

Ol giinleri gérmeden sdylediim ben Dede Korkut goérmiisce, inanin bana Oguz
kavmi derler. Ol giinlere komagil, beniim canumalgil Kaadir Tanrum.” (Bayat, 2007:
146).

Inceledigimiz destanlardan Danismend Gazi Destani’nda “Kalgang1 Cak™ algist
benzetmeler yoluyla sezdirilir. Destanda meydana gelen savaslar esnasinda ortaya ¢ikan
goriintliler kiyametin kopma anima benzetilir. Bu algi destanda su sekilde yer
edinmektedir: Bir giin Danismend Gazi ile Sattat’in ordular1 bir yerde savas igin
karsilasti. Daha sonra miicadele basladi ve “askerler iki deniz gibi birbirine karisti. Bir
cenk oldu ki diinya sallandi. Sanki kiyamet giiniiydii. Baba oglunu, kardes kardesini
taniyamiyordu. Herkes canini, basini unutmustu. O savas dil ile ifade edilemezdi.
Gaziler, o din yolunda canini basina feda eden Misliimanlar bir cenk ettiler ki at
kisnemesinden, zirh ve savas elbiselerinin c¢akiltisindan, kilig parlakligindan, ok
fisiltisindan, yay takiltisindan, erenler narasindan diinyaya bir giiriiltd dismisti Ki

daglar, dereler yankilanmist1.” (Demir, 2006: 165).

Destanda, istte de goriildiigii gibi bir kiyamet motifi ¢izilir. Bu kiyamet
motifinden, iki ordunun yaptigi savasin biiyiikliigiiniin gosterilmesi i¢in benzetme
yoluyla yararlanilir. Destana gore kiyamet kopmaya baslayinca, “diinya sallanmaya
baglar, baba oglunu, kardes kardesini tanimaz. Herkes canini, basin1 unutur.” Satirlar
arasindan gozler oniine serilen bu sahneyle birlikte, eski Tiirkler’deki kiyamet algisinin
nasil oldugu da anlasiimaktadir. Bu algi, Islamiyet’teki kiyamet anlayisina da benzer

sekilde olusturulmustur.
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Miiseyyeb Gazi Destani’nda da “Kalgangi Cak™ algisi, Danismend Gazi
Destani’na benzer sekilde karsimiza c¢ikar. Destanda: “Bir giin Miiseyyeb Gazi’nin
kuvvetleriyle, Harici kuvvetleri savas i¢in karsilasti. Harici askerlerini géren Miiseyyeb
Gazi, atina binip nara att1. Sonra Haricilere hamle yapti. Kamkam kilici elinde, her kime
calsa hiyar gibi iki parcaya bolerdi. Siinniler onu goriip hep birlikte at teptiler.
Pehlivanlar hep birlikte nara attilar, hamle yaptilar. Giiriiltiisii diinyay1 yerinden salladi.
Tug ve sancak birbirine karisti. Tozdan askerler birbirlerini géremez, taniyamaz oldu.
Bir figan koptu ki savas davulu bile duyulmaz oldu. Herkes caninin ve basinin
kaygisina distii. Giirz giimbirtiisiinden, yay sesinden, erenlerin narasindan felekler
tutuldu. Gokyiiziinde giines, bakir tasa dondii. Govdelerden, adam ve at
kipirdayamaz hale geldi (Demir, 2007: 70).

Destandan alinan {stteki bolimde, bir savas sahnesi canlandirilmaya
calisilmigtir. Bu savasin ne kadar c¢etin gectiginin anlagilmasi i¢in, olaylar kiyamet
aninda yasanacak olan olaylara benzetilmistir. Bu durumu metinde gegen; “giirtiltiiden
diinya yerinden sallandi, tozdan askerler birbirini géremez oldu, bir figan koptu, felekler

tutuldu, gokyiiziinde giines bakir tasa dondii” ifadelerinden anlamak miimkiindjir.

Bu ifadeler arasindan “felekler tutuldu ve gokyiiziinde giines bakir tasa dondi”
ifadeleri dikkatleri daha ¢ok ¢ekmektedir.

Eski Tiirkler, gokyiiziinlin 9 kattan olustuguna inanmakta ve 8. katina da “eflak
(felekler)” ismini vermektedirler. Felekler igerisinde ay, giines ve yildizlardan olusan ve
devamli hareket halinde olan bir kdinatin oldugu tasavvur edilmektedir. Bu olusum her
an, en ufak bir aksama bile olmadan doniisiimiinii tamamlamaktadir. Ustteki metinde
gectigi sekilde, eger “felekler tutulursa”, kainattaki doniisiimii sekteye ugrar ve evrene
“kaos” ortami1 hakim olur. Bundan dolay1 diinya iizerinde insanlarin yasama olanaklari

kaybolur.

Ayrica, Tirkler Tanri’nin gokyiiziinde oturduguna ve evrende olan biitiin
olaylar1 oradan idare ettigine inanmaktadirlar. Bundan dolayr da Tiirkler i¢in gokytizii,
kut’un semboliidiir ve kutsal bir mekandir. Ayrica gokyiiziinden gelen bereket sayesinde
canlilarin hayatta kaldiklar1 diisiincesi hakim olmustur. Kisacas1 inanilan yaygin
diisiinceye gore, yerylizii gokyliziine muhtagtir. Ancak insanlar Tanri’nin emirlerinden

ayrilirlar ise yeryiizli “kut”unu kaybederler ve bereketsizlik olusur. Bundan dolay1 da,
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“gOkyliziinde gilinesin bakir tasa doniismesi” meydana gelir. Giinesin bakir tasa
donilismesiyle canlilar 1s1 ve 151k kaybi yasar ve diinya yasanmaz bir hale gelir. Bu

sekilde de kiyametin kopmasina zemin hazirlanmais olur.

2.3. Hayvanlarla Ilgili Mitolojik Unsurlar ve Doniisiimleri

Calismanin “Girig” boliimiinde de bahsedildigi gibi, Eski Tiirkler “gogerevli”
yasam tarzini benimsemis topluluklardandir. Gogerevli yasam tarzinda insanlar tabiat ve
tabiati meydana getiren unsurlar ile siirekli i¢ i¢ce yasamlarini siirdiiriirler. Bundan
dolayi da tabiatta bulunan canli ya da cansiz pek ¢ok varligin bir ruh tagidigina inanirlar.
Tabiat yagaminin en 6nemli canlilarindan birisi olan hayvanlar da, Tiirk kiiltlirinde

onemli yer edinmis canlilardandir.

Tirk kiltirinde “kut” Tanri tarafindan insanlarla birlikte hayvanlara da
verilebilir. “Kut” alan insanlar ile hayvanlar evrende esit sayilirlar, aym1 hak ve
ozgiirliikklere sahip olarak goriillirler. Hayvanlarin 6zel ve toplumsal yasamlari da
insanlarinkiyle aynidir (Roux, 2005: 51). Hayvanlarin, “u¢mak, yiizmek, iyi koku
almak, yonelmek, gece gdrmek” vb. insanlarin yapamadiklar1 olaganiistii 6zellikleri
onlarin da kutsal varliklar olarak algilanmalarimi saglamistir (Roux, 1994: 148).
Zamanla bu oOzelliklerin farkina varan insanlar, evrenin tek hakimi olarak kendisini

gérmemeye baslamiglardir.

Tirkler’de “kurt, okiiz, geyik, at, aslan, kartal, balik, deve, kaplan, ay1, samur”
vb. hayvanlar kutsal sayilmistir. Bu hayvanlardan bazilar1 “Hayvan-Ata” inanigi
kapsaminda kutsal varliklar olarak diisiiniilmiis ve ¢esitli Tiirk boylarinin soyunun

kaynag1 olan hayvanlar olarak gortilmiistiir.

Bazen miicadele edilen, bazen yol gosterici olan, bazen binek olarak kullanilan
ve kutsal sayilan, bazen de yerilen ve kotiiniin simgesi olarak kabul edilen hayvan
sembolleri Tirk anlati diinyasinda ¢ok¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Bu duruma
gosterilebilecek en iyi Orneklerden birisi Oguz Kagan Destani’nda geger. Oguz
Kagan’in dogumundan sonrasi tasvir edilirken, viicudu Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yeri
olan hayvanlara benzetmeler yapilarak gozlerde canlandirilmaya caligilir: “Ayaklar

okiiz ayag1 gibi; bilegi kurt bilegi gibi; omuzlar1 samur omuzu gibi; gogsii ayr gogsi
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gibi idi. Viicudu bastan asagi tiiylii idi.” (Ogel, 2010a: 115). Oguz Kagan’m
dogumundan sonraki viicudu toplum tarafindan kutsal kabul edilen bu hayvanlara

benzetilerek, Oguz Kagan’in da kutsal oldugu vurgulanmaya ¢alisilmistir.

Hayvanlarin kutsal varliklar olarak kabul edilmesi, onlarin evren tasarimi
icerisinde de aktif rol oynamasina sebep olmustur. Eski Tiirkler diinyay1 “boga, 6kiiz,
melek, balik” gibi kutsal kabul edilen hayvanlarin tasidigina inanmaktadirlar. Bu
hayvanlar bir anlamda evrenin diizenli bir sekilde isleyisinde rol almalarindan dolay1 da

kutsallastirilmislardir.

Eski Tirkler, avlanan insanlarin bu diinyadan baska bir diinyada da
yasayacaklarina ve avlandiklar1 hayvanlar1 o diinyada ¢ogaltacaklarina inaniyorlardi.
Avda oldiiriilen hayvanlarin, daha sonraki diinyada her iste yardimci olacagi
diisiiniiliirdii. Bu sekilde avlanan hayvan ile onu avlayan insan arasinda iliski kurulurdu
(Roux, 2005, 47). Bu inanisin Islamiyet etkisiyle olusmus bir sekli giiniimiizde halen
daha Anadolu cografyasinda goriilmektedir. Insanlar kurban bayraminda kestikleri
hayvanlarin onlart mahser giinlinde kurulacak olan “Sirat Kopriisi”nden cennete

sorunsuz bir sekilde gecirecegine inanmaktadirlar.

Yakut Tirkleri avladiklar1 yararli hayvanlarin kemiklerini ortalik yerde
birakmazlar. Onlara gore, hayvanlar yeniden yaratilirken bu kemiklere ihtiya¢ duyulur.
Bundan dolayi, bir hayvan pargalara ayrilirken, en kiiciik bir kemigine bile zarar
vermekten sakinilir (Roux, 2005: 48-49). Giliniimiizde halen daha bazi Tiirk yerlesim

yerlerinde goriilen kemige karsi saygi anlayisi, bu diisiinceyle ilgili olsa gerektir.

Islamiyet’te de hayvanlara olumlu bir yaklasim sdz konusudur. Islam gelenegine
yonelik olusturulan pek ¢ok hikayede Allah dostlarinin hayvanlara gosterdikleri
sevgiden bahsedilir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerde ve Hz. Muhammed’in
sozlerinde bu konuya iliskin tavsiyeler goriilmektedir. “Burak, giivercin, biilbiil, deve,
balik, arslan, inek, kedi, 6riimcek, karinca, bal aris1 ve sivrisinek™ gibi hayvanlar ¢esitli
dini kissalarda aldiklari roller bakimindan 6nemli olduklari diisiiniiliir (Schimmel, 2004:

47-55).
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Inceledigimiz destanlarda daha ¢ok Islam kiiltiir cevresinde goriilen hayvanlar
olan “arslan, ejderha, at (burak), hiima ve gergedan” gibi mitolojik ozellikler de

gosteren hayvanlar tespit edilmistir.
Aslan

Iskitler’e ait olan Pazirik Kurgani’ndan cikarilan eserler iizerinde aslan
tasvirlerine rastlanilmasi, bu hayvanin Tiirkler tarafindan ¢ok eski zamanlardan beridir
bilindiginin bir kanitidir. Tiirk anlati diinyasinda sik sik kullanilan aslan figiirii; “savas,
zafer, 1yinin kotliyli yenmesi, kuvvet ve kudret” sembolii olarak kullanilmistir. Postu ve

yelesi ise “yigitlik” bildiren bir varliktir (Coruhlu, 2011: 159).

Tirk anlati diinyasinda aslanlar zaman zaman ‘“kanatli” olarak da tasvir
edilmislerdir. Kanat gokyliziine ait bir unsurdur ve kutsalligin semboliidiir. Aslanlara bu
sekilde gdge ait bir unsur olan kanat takilarak, kutsalliklarinin daha da 6n plana ¢ikmasi

saglanmustir.

Aslan, Dede Korkut kitab: igerisinde yer alan “Basat’m Tepegozii Oldiirdiigii
Destani’nda yukarida anlatilan 6zelliklerini gdsterecek sekilde ge¢mektedir. Hikayede,
bir glin Oguz beyleri bir yerde dinlenirken {istlerine diisman gelir ve ¢abucak oradan
uzaklagmak zorunda kalirlar. Bu aceleyle Aruz Koca, oglu Basat’1 orada distiriir ve bir
daha almak i¢in geri donemez. Basat’i bir aslan bulur ve onu biiyiitiir. Bu bdliim

hikayede su sekilde gegmektedir:

“Bir glin Oguz otururken iistiine diisman geldi. Gece iginde tirkti goctii. Kacip

giderken Aruz Koca’nin oglancigi diismiis. Bir aslan bulup gotlirmiis beslemis.

Oguz yine zamanla gelip yurduna kondu. Oguz Han’in at cobani gelip haber
getirdi, der: “Hanim Sazdan bir aslan ¢ikiyor, at vuruyor, sallana sallana yiiriiyiisii adam
gibi, at basarak kan somiiriiyor.”, Aruz der: “Hanim, irktiigiimiiz zaman diisen benim

oglancigimdir belki” der.

Beyler bindiler, aslan yatagi iizerine geldiler. Aslani kaldirip oglani tuttular.

Aruz oglan1 alip evine getirdi. Senlik yaptilar, yeme igme oldu.
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Amma oglan1 ne kadar getirdilerse durmadi, geri aslan yatagina vardi. Tekrar
tutup getirdiler, Dedem Korkut geldi, der: “Oglanim sen insansin, hayvanla arkadas

olma, gel giizel ata bin, giizel yigitlerle at siir, at kostur.” dedi.” (Ergin, 2007: 152).

Ustte verilen boliimde, ansizin unutulup kagilan Basat’m bir aslan tarafindan
beslenip biiyiitiilmesi ve bir savas¢i haline getirilmesi anlatilmaktadir. Aslan, Basat’1
egiterek kendi “savascilik, yigitlik ve kuvvetlilik” 6zelliklerinden ona da kazandirmstir.

Aslan bu yoniiyle oviilmektedir.

Hikayenin ilerleyen sayfalarinda Basat ile Tepegdéz karsilasir ve Basat

Tepegoz’e kendisini su sekilde tanitir:
“Memleketten dogum yerimden yerim giiney,
Karanlik gece icinde yolu kaybetsem iimidim Allah,
Biiyiik sancak tutan hanimiz Bayindir Han,
Savag giinli 6nden at tepen alpimiz Ulas oglu Salur Kazan,
Babamin adin1 sorar olsan Kaba Agag,
Anamin adin1 dersen Kagan Aslan.
Benim adimi sorarsan Aruz Oglu Basat’tir.” (Ergin, 2007: 161).

Bu boliimde ise, Tepegdz ile miicadele etmeye giden Basat, Tepegoz ile
karsilaginca kendisini ona tanitir. Annesinin isminin “Kagan Aslan” oldugunu sdyleyen
Basat, dogurdugu cocugun bir aslan gibi olmasindan dolay1r annesini bir aslana

benzetmistir. Aslan burada da olumlu bir motif olarak kullanilmistir.

Islamiyet’in din olarak kabul edilmesinden sonra, Tiirkler’de goriilen aslan
simgeciligi daha Onceki diisiinceleri de muhafaza etmekle birlikte farkli bir yapiya
biiriinmiistiir. Her yerde “azamet ve kudretin” simgesi olarak goriilen aslan, Islamiyet’le
birlikte bu diisiincelerin yan1 sira Hz. Ali’nin simgesi olarak da kullanilmaya

baslanmistir. Hz. Ali’nin Miisliimanlarca konulan “Allah’in Aslani, Aslan Ali, Ali
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Aslan” gibi lakaplart onun aslana benzer niteliklere sahip oldugunun gdstergesidir

(Schimmel, 2004: 48-49).

Aslanin, Hz. Ali’nin simgesi olarak goriilmesinden dolay1 bu konuyla ilgili pek
¢ok menkibe ortaya c¢cikmistir. Alevi-Bektasi cemaatlerinde anlatilan bir menkibeye
gore; Hz. Muhammed, Mirag gecesi goge yiikselecegi sirada karsisina bir aslan ¢ikar.
Hz. Muhammed bu olay {izerine parmagindan yiiziigiinii ¢ikarir ve aslana dogru atar.
Boylece aslan yoldan gekilir ve Hz. Muhammed de Mirag’a ¢ikar. Hz. Muhammed daha
sonra aslana attig1 o yiiziigii Hz. Ali’nin parmaginda goriir ve aslinda yolunu kesen o
aslanin Hz. Ali oldugunu anlar (M¢likoft, 2006: 46).

Buna benzer bir algi ele aldigimiz destanlardan Miiseyyeb Gazi Destani’nda da
goriilmektedir. Destanda, bir giin komutanlardan Omer Ibni Ummiye, Hz. Hiiseyin’in
kabrinin basina gelir ve onun sehit edilmesi iizerine iiziintiiden aglamaya baslar.
Aglarken uyuyakalir ve riiyasinda “Allah’in aslan1” Hz. Ali’yi goriir. Hz. Ali riiyasinda
ona, Hz. Hiiseyin’in intikamimi almak i¢in Miiseyyeb Gazi isminde birisinin oraya
gelecegini ve onunla ilgilenmesini istedigini sdyler. Bu olay destanda su sekilde

geemektedir:

- “Omer Ibni Ummiye, Hazret-i Hiiseyin’in kabrinde aglarken uyuyakalds, riiya

gordii:

Gordii ki o Allah’mm aslam Aliyyii’l Murtaza —radiyallahu ‘anh- geldi. Omer

Ummiye’ye:

-Ya Omer ibni Ummiye! Ayaga kalk, yatma! Allahuteala’nin emri islendi, gitti.
Tanr1, Harici melunlardan Hz. Hiiseyin’in intikamini almak i¢in bir kisiyi gérevlendirdi.

O kisi Haricileri helak edecek. Lakabina Miiseyyeb derler.” (Demir, 2007: 60-61).

Destandan alman bdliimde goriilmektedir ki, Hz. Ali sahip oldugu “aslan”

lakabina yakisacak sekilde Miisliimanlarin galip gelmeleri i¢in miicadele vermektedir.
Ejderha

Eski Tiirkce’de “buke ve evren” isimleriyle anilan ejderha, daha ¢ok Cin

mitolojisine ait kabul edilse de Tiirk mitolojisinde de oldukca fazla karsilasilan bir
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canlidir. Erken donemlerde “bereket, refah, giic ve kuvvet” simgesi olarak kullanilan
ejderha, daha sonralart olumlu anlamlarini yitirerek “kotiiliigiin” simgesi haline

gelmistir (Coruhlu, 2011: 154).

Tirklerin, ejderhaya olan olumsuz bakis agisindan kaynaklandigini
diistindiigiimiiz bir inaniga gore, yildirimin, gokten diisen, kuyruguyla topraga vuran,
geri c¢ekilip ileri atilan ve alevler kusan ejderhaya benzer bir hayvan yiiziinden
kaynaklandigina inanilmaktaydi. Bundan dolay1 ejderhalara korkuyla birlikte saygi
duymuslar ve yilin belli béliimlerinde kurbanlar sunmuslardir (Roux, 2005: 39).

Uygurlar, ejderhalarin Tanrilar’la ilgisinin olabilecegini diisiiniirler. Gok
carkinm iki ejderha tarafindan cevrildigine inanilir. Ote yandan Uygur anlatilarinda yari
insan yar1 ejderha 6zelligi gosteren ejder hanlarindan bahsedilir. Bu sebeplerden dolay1

Uygurlar ejderhalara olumlu olarak bakarlar (Coruhlu, 2011: 155).

Tiirk kozmolojisinde “yer ejderi” ve “gok ejderi” olmak tizere iki ¢esit ejderden
bahsedilir. Yeraltinda yasayan yer ejderi, bahar doniimiinde yeraltindan ¢ikar ve
gokyiiziine dogru yiikselir. Bu esnada pullar1 ve boynuzlari olusur. Gokyiiziine ulasan
ejder, bulutlarin arasina karisir ve burada hava olaylarini yonlendirir (Coruhlu, 2011:

154-155).

Ejderha algis1 Danismend Gazi Destani’nda olumsuz anlamiyla kullanilmistir.
Destanda, Deryanos Kilisesi ismi verilen bir yerde li¢ kardes papaz yasamaktadir.
Danigsmend Gazi’nin askerleri bu papazlart dine davet ederler ancak bu papazlar
Miisliiman olmak istemezler. Askerler kiliseye girmek isterler ve agzindan atesler sagan
bir ejderha biitiin askerleri sehit eder. Bu olaya ¢ok fiiziilen Danismend Gazi, Kiliseye
girmenin bir yolunu arar. Gece uykuya daldig sirada riiyasinda Abdulvehhab Gazi’yi
goriir. O, bir gece dnce Hz. Hizir’dan aldig1 duay1 okursa ejderhay1 alt ederek kiliseyi
alabileceklerini soyler. Danismend Gazi, Abdulvehhab Gazi’nin sdylediklerini yapar ve

kilise papazlarin elinden alinir. Bu olay destanda su sekilde gegcmektedir:

“Tokat kalesinin Obiir tarafinda tepe lizerinde bir kilise vardi. Yiiksekligi bir
minare gibiydi. Orada ii¢ papaz bulunmaktaydi. O {ic papaz bir anadan dogmus
kardesler idi. Bunlarin adi Deryanos idi. Bu zamana kadar kiliseye Deryanos Kilisesi

derler. Melik bu ii¢ papazi dine davet etti. Onlar Melik’e sovdiiler. Melik buyurdu,
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gaziler kiliseye saldirdilar. Yakinlastiklari zaman kiliseden aniden bir ejderha cikip
agzindan atesler sacarak Islam askerlerine saldirds, kirdi. O giin ii¢ yiiz Miisliiman sehit

oldu. Bir ¢ogu dagdan asagiya diistii ve bir ¢ogu yanda.

O giin gecti, Melik gazilerle birlikte doniip kaleye vardi. O gece Melik tasa ile
uyumustu. Riiyasinda Abdulvehhab Gazi’yi gordii. Geldi, sdyledi: “O ejderhadan
korkma, tamami sihirdir, o papazlar yaparlar. Yarin kalk, o kiliseye git. Hizir
peygamber duasini kiliseye karsi sihir ortadan kalkana kadar okuyup iifle. Sihirin tesiri

gecince de duay1 lizerinizde beraber gotiiriin. Sonunda cazuluk size tesir etmez.” dedi.

Melik Danismend uykudan uyandigi zaman sevindi. Sabah olunca Melik
buyurdu, alemler, sancaklar geldiler, kiliseye saldirdilar. O ejderha ¢ikip yine Islam
ordusuna atesler sagmaya basladi. Melik Hizir peygamber duasini okumakla mesgul
oldu, sonra ejderhaya kars1 yiiriidii. O ejderha o anda mahvoldu. Melik atini siirdi
kiliseye ulasti.” (Demir, 2006: 101-102).

Yukarida verilen hikayede ejderha, kotiiliiglin temsilcisi olan papazlarin
yardimcist konumundadir. Ejderhanin genellikle “olumsuz” bir hayvan olarak goriilmesi

burada da karsilasilan bir durumdur. Ejderha “iman”a kars1 “kiifr”{i temsil etmistir.
At

Orta Asya’nin ugsuz bucaksiz bozkirlarinda hizindan ve bu cografya sartlarina
uygunlugundan dolay at Tiirkler icin vazgecilmez bir binek hayvam olmustur. Ornegin,
Hunlar, yanlarindan bir an olsun ayirmadiklar1 at {lizerinde yerler, igerler, aligveris
yaparlar, sohbet ederler ve uyurlardi. Kaggarli Mahmut’un biiyiik eseri Divan-1 Lugati’t
Tiirk’te gecen “At Tiirk’lin kanadidir” sézii, Tiirklerin atsiz diisiiniillemeyeceginin bir

kanitidir (Ozkartal, 2012: 68).

Goktiirkler, 6liim merasimlerinde, dinsel ayinlerde ve hiikiimdarin tahta ¢ikis
torenlerinde athi gosteriler diizenlemislerdir. Tiirk beylerinin ati, onlara her zaman eslik
eden bir dost olarak goriilmiistiir. At, sahibi 61diigli zaman ya onunla gomiilmiis ya da
yakilmistir (Ozkartal, 2012: 67). Atin sahibi ile gomiilmesinin sebebi, atin cennete
giderken binilecek hayvan oldugu diisiincesidir. Bu vesileyle sahibini cennete

tastyacagina inanilmistir. Bundan dolay1 at cogu kez “kanatli” olarak diistilmistiir.
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Samanist torenlerde de kullanilan at, samanlarin binegi olarak 6nem kazanmustir.
Samanlarin gokyiizline yaptigi yolculuklarda olumlu anlamda “Gok Tanr1”nin simgesi
olan at, yeraltina yapilan yolculuklarda ise olumsuz anlamda “6liimiin” simgesi olarak
gorilmistiir. Gokyiiziine ve yeraltina yapilan yolculuklarda gokte ve yerde bulunan
tanrilar i¢in atlar kurban edilmistir. Bu kurban térenlerinde “beyaz” atlar gokyiiziinde
bulunan, “siyah” atlar ise yeraltinda bulunan tanrilara sunulmustur (Coruhlu, 2011: 163-

164).

Tiirk kiiltiir ve yasantisinda bu derece etkin olan atlar, Tiirk anlati diinyasinda da
cok canli bir sekilde karsimiza c¢ikarlar. “Konugmalari, diisiinmeleri, tehlikeleri
zamaninda sezmeleri, sahiplerine sadik, vefakar ve yardimci olmalar1” bakimindan
anlatilarda Gviilen atlar, sahiplerinin “yakin arkadaslari, zafer ortaklari ve en degerli
varliklar1” olarak kabul edilmislerdir (Coruhlu, 2011: 164).

Danismend Gazi Destani’nda “at” algis1 Islam kiiltiiriiniin de etkisinde ele almnr.
Islam kiiltiiriinde de Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi ata karsi olumlu bir yaklasim vardir.
Destanda “at” algis1 su sekilde ele alinmaktadir: Hz. Hiiseyin’in silah arkadasi Omer
fbni Ummiye memleketi Kerbela’dan yedi yil uzakta yasar. Bu siire icerisinde pek cok
yere sefer diizenler ve Islam’a hizmet eder. Kerbela’ya geri dondiigiinde arkadasi Hz.
Hiiseyin’i goremez. Arkadasini ararken onun tiirbesini goriir ve sehit edildigini anlar.
Feryat figan i¢inde agladigi esnada yanina Miiseyyeb Gazi gelir ve ona Hz. Hiiseyin’in
“Ziilcenah” atim nasil bulacagini sorar. Bunun iizerine Omer ibn Ummiye vefakar
Ziilcenah’1 ¢agirir ve at bir anda olusan tozlar igerisinden ¢ikar gelir. Bu olay destanda

su sekilde anlatilmaktadir:

“Omer Ibn Ummiye yedi y1l gezdi. Kerbela ¢éllerine yol bulamadi. Giinlerden
bir giin Omer Ibn Ummiye, dag belinden giderken bir sahraya eristi. Gordii ki
Kerbela’ya gelmis. O cenk yerinde tiirbeler bulunmakta. Anladi ki Hz. Hiiseyin sehit
olmus. Ah edip Hz. Hiiseyin’in kabrine geldi. Feryat ve figan etti ve bagirarak uzun siire

agladi.
Tam o zaman Miiseyyeb Gazi hazretleri oraya gelip:
- Hazret-i Hiiseyin’in Ziilcenah atini ben nasil bulayim. dedi. Dondii:

- Ben cagirayim. Belki isitir. dedi. Cagirdi:
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- Ey Hazret-i Hiiseyin’in gozii yasli, bagr bash Ziilcenah’1! Neredesin. dedi.

O anda bir toz belirdigini gordiiler. Toz i¢inden siyah bir at ¢ikt1. Iri culu {izerine
sikica baglanmis, geldi. Miiseyyeb Han’in oniinde yiiziinii yere vurup durdu.” (Demir,

2007: 60).

“Ziilcenah”, Hz. Hiiseyin’in saglhiginda bindigi attir. Aslinda “zii-l-cenaheyn”
olan kelime zamanla “ziilcenah”a donlismistiir. “Zii-I-cenaheyn” kelimesinin sozliikteki
anlami; “iki kanatl, diinya ve ahrete yonelik bilgisi zengin olan”dir (Devellioglu, 2007:
1193). Kelimenin anlamlarindan yola ¢ikarsak Hz. Hiiseyin’in Ziilcenah at1, iki kanatl
olarak diistiniilmiistiir. Atin kanatli olmasi zaman zaman eski Tiirkler’de de goriilen bir
durumdur. “Kanat”in gége ait bir unsur olmasi dolayisiyla sadece “kut” sahibi olan
varliklarda bulunabilecegine inanilir. Bundan dolay1 “Ziilcenah” at1 siradan bir varlik
olarak degil, “kutsal” bir at olarak degerlendirilmistir. Ayrica isminin anilmasiyla
birlikte bir anda Miiseyyeb Gazi ve Omer Ibn Ummiye'nin yanlarma gitmesi,

Ziilcenah’in Hz. Hiiseyin’e olan vefakarlhigini gdstermektedir.

Sii topluluklarda, ahir zaman Mehdisi yeryiiziine indigi zaman onu beyaz bir atin
tagityacagina inanilir. Bundan dolayr Mehdi’nin ansizin ¢ikagelmesine karsilik atinin
eyerlenmis hazir bir durumda oldugunu goéstermek icin, ayaklar1 kinali cins bir kiitheylan
her y1l Muharrem alaymin basinda bulunur. Bu ata da “Zii’l-cenah” ismi verilir. Insanlar
bu atin nasibine sahip olmak i¢in her yil orada olarak ata dokunmaya caligirlar

(Schimmel, 2004: 51).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda gecen bir diger at ise Burak’tir. Destanda, bir giin
Besir-i Rumi uyurken, riiyasinda bir Burak iistiinde, nurlar i¢ginde Hz. Muhammed’i
goriir. Hz. Muhammed ona yakin zamanda uzak diyarlardan Cemile Hatun isminde bir
kadinin gelecegini ve ondan o kadinla ilgilenmesini istedigini sOyler. Bu bolim

destanda su sekilde gecer:

“Besir-1 Rumi, o gece riiyasinda iki cihan giinesi Muhammedii’l-Mustafa’y1 -
aleyhi’s-selam- gordii. Hesapsiz meldikeler ile ulu bir nurdan sancak getirmislerdi.
Hazret- Peygamber, dort halife, iki yetim Hazret-i Hasan ve Hazret-i Hiiseyin sancagin

dibinde idi. Hazret-i Resul, nurdan bir Burak’a binmis. Uzerinde cennet elbisesi,
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basinda ta¢ vardi. Sultan-1 Besir’e selam verdi. Besir-i Rumi Hazret-i Resul’ii goriip

yiiziinii yere vurdu. Hazret-1 Resul, bagini kaldirdz:

- Ya Besir-i Rumi! Simdi yerinden kalk, sehirden disar1 ¢ik. Bizim dostumuz

gelir, gariptir. Nereye gidecegini bilemez. Alip onu evine getir.” (Demir, 2007: 113).

Burak kelimesi “simsek, yildirim” gibi anlamlara gelen “berk” kelimesinden
tiiretilmistir (Devellioglu, 2007: 88). Burak, Islamiyet’te Hz. Muhammed’i 6nce
Mekke’den Kudiis’e gotiiren, daha sonra ise Mirag gecesinde Allah’in huzuruna
cikardigia inanilan binek hayvanmidir. Kadin yiizlii ve tavus kusu kuyruklu olarak tasvir
edilen Burak, “hiz ve giizelligin” cisimlesmis hali olarak diistiniiliir (Schimmel, 2004:
51). Destandan alinan metinde de Burak, Hz. Muhammed’in binek hayvani olarak

goriiliir ve bu 6zelliginden dolay1 olumlu olarak anilir.
Kuslar

Kuslar, ugarak kutsal kabul edilen gokyiiziine ulasabilmeleri dolayisiyla eski
Tirk boylarinda “kut” sahibi olan hayvanlardan kabul edilmislerdir. Eski Tirkler
“kartal, dogan, baykus, leylek, turna, giivercin, kaz” vb. kuslara 6nem vermis, bunlar

arasindan pek ¢ogunu da kendilerine “ongun” olarak kabul etmislerdir.

Kuslar “cennetin” simgelerindendir. Samanlar yaptiklar1 ayinler esnasinda yer
yer kuslarin suretlerine biiriiniir ve onlardan yardim alir. Bu durum kuslarin eski Tiirkler

tarafindan “koruyucu ruh” olarak kabul edildiklerinin bir kanitidir (Coruhlu, 2011: 176).

Kuslar “ruhu” ifade eden canlilar olarak da goriiliir. Bu diisiinceden hareketle
“can kusu” temasi1 ortaya ¢ikmistir. Bu temada ruh gogiis kafesinin icerisinde yasayan
ve zamam gelince de maddi dinyanin sinirlar1t Gtesine ugan bir kus olarak
diisiiniilmiistlir. Bundan dolay1 “u¢gmak” s6zciigii de 6liimii ifade etmektedir (Schimmel,
2004: 52). Anadolu cografyasinda halen daha 6len bir kisinin ardindan “can kusu uctu”

denilmesinin sebebi bu inang olsa gerektir.

Danismend Gazi Destani’nda gegen asagidaki beyitler de “can kusu inanci1”

temelinde olusturulmustur:
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- “Mustafa’ya bir nefes salavat ver,
Ciinkii can kusuna kafes tendir.” (Demir, 2006: 195).
- “Salavat ver, bir nefes dinlenelim,
Ciinkii can kusuna kafes tendir.” (Demir, 2006: 277).

Ustte verilen beyitlerde, “can kusunun (ruhun)” gégiis kafesinde bulundugundan
bahsedilir. Beyitlerde can kusu kafesten ¢ikmadan (insan 6lmeden) Once, bir takim dini

sorumluluklarin yerine getirilmesinin gerekliligi vurgulanmaktadir.

Eski Tiirk anlatilarinda “hiima, anka ve simurg” gibi hayali kuslar da zaman
zaman gorillmiistiir. Bu kuslarla daha ¢ok Giiney Asya anlatilarinda karsilasiimaktadir.
Bu kus motiflerinin Tiirk anlatilarina o bdlgenin anlatilarindan gegmis olabilecegi

diisiiniilmektedir (Ogel, 2010b: 129).

Eski Tiirkler’de Hiima kusunun bir diger ismi Devlet Kusu’dur. Tiirkler’de
“devlet” sozcligli “kut” sozclglyle bir tutulmustur. Bundan dolayr Hiima kusuna,
“Devlet Kusu” ismi de verilmistir. Clinkii Hiima kusu kimin basina konarsa o kisinin
bahtinin acilacagina ve ikbal bulacagina inanilir. Bu anlayistan yola ¢ikarak, Hiima

kusunun Tanr1’nin elgisi oldugu diisiiniiliir.

Hiima kusu ugur verici oOzelligiyle Kuzey-Tiirk masallarinda su sekilde

karsimiza cikar:

-...“Bir kus, ucup ucup, bir kadinin basina konuyor. Kadin, bundan sonra Han

oluyor”...

-...“Bir oglan yaz1 6greniyormus. Bir kus gelmis ve oglana, han olacagini

sdylemis. Oglan sonradan han olmus...” (Ogel, 2010b: 559).

Hiima (Devlet) kusu Danismend Gazi Destani’nda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Destanda, Miisliiman askerleri ile gayrimiislim askerlerinin yapacaklari savasta hangi
askerlerin daha Once savasacagi merak edilir. Bu bolim destanda su sekilde

gecmektedir:
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“Melik Danigmend, gazilere buyurdu. “Gayret edin, birakmaym. Belki din
diismanlarin1 yok edersiniz.” dedi. Gaziler tekbir getirip tekrar saf olusturdular. Lainler
canlarindan timitlerini kestiler. Caresiz kalan kafirler doniip saf haline geldiler. Kaytal,
Nastor ve Sattat askerlerin ortasinda durdular. Meydana goz gezdirdiler: “Bugiin
meydana kim girecek, devlet kusu kimin basina konacak?” derken, Efrumiyye eline

stingiislinii alip meydana girdi.” (Demir, 2006: 250).

Destandan alinan metinde de Hiima (devlet) kusunun yakinlagtigi insana sans
getirdigi algis1 goriilmektedir. Bu algi sadece anlati diinyasinda kalmamis bugiin bile
Anadolu cografyasinda “talih kusu” inancina doniligsmiistiir. Giiniimiizde de insanlar sans
yoluyla kazanimin elde edildigi durumlarda, bu kazancin “talih kusu” vasitasiyla elde

edildigine inanmaktadirlar.
Gergedan

Gergedanin, Tiirk anlat1 diinyasina komsulariin aracilifiyla girmis olabilecegi
disiiniilmektedir. Eski Tiirkler gergedana, “kers veya kerk” isimlerini vermislerdir.

Gergedan genellikle anlatilarda olumsuz olarak anilir (Roux, 2005: 40).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda gergedan motifi, iistte de bahsedildigi gibi olumsuz
anlamiyla karsimiza c¢ikmaktadir. Gergedan, gayrimiislimlerin binek hayvani olarak

kullanilir. Bu boliim eserde su sekilde gegcmektedir:
“Harici askeri, atin1 tepti; meydana girdi, Abdiilkadir’in 6niinii kesti. Lain:
- Yezid’im, dedi.

Abdulkadir ona eristi, dyle bir kilig¢ vurdu ki 1ain iki par¢a oldu. Bir lain daha
geldi. Onu da tepeledi. Onu goriip, Porgul Tiirk gelip hamle yapti. Ama giiglii bir melun
idi. Eristi elindeki agir giirziinii Abdulkadir’e havale kildi. Abdulkadir gordii ki buna
kalkan engel olamayacak. Hemen si¢radi atindan asagiya indi. Lain gordii ki at iizerinde

kimse yok. Bakti gordii ki yaninda, sordu:

- Ya yigit! Madem ersin, meydana geldin, at iizerinde ni¢in durmadin, dedi.

Abdulkadir:
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- Benim atim, senin giirziine dayanamaz. Hayvanin kanina mi1 gireyim. Anladim

ki hamle kilacaksin. Goreyim Allahuteala ne emri ider, dedi.

Lain onu isitip gergedanini serverin tizerine siirdii. Aksam eriginceye kadar cenk

ettiler. Sonra savasa ara vermeyi isaret eden davullar vuruldu.” (Demir, 2007: 111-112).

2.4. Dini-Mitolojik Sahsiyetler Ile lgili Mitolojik Unsurlar ve Déniisiimleri

Toplumlarin kiiltiirel belleklerinde yer alan temel kodlardan birisi de
sahsiyetlerle ilgili olan kodlardir. Bu kodlar anlat1 diinyasinda yer alan sahislar {izerinde
de etkili olmus ve insanlarin Ornek aldigi kahramanlar ortaya c¢ikmiglardir. Bu
sahsiyetler bazen sadece tasavvur diinyasinda ortaya cikarken, bazen de tarihte
yasadigina inanilan gercek kisilere toplumun kiiltiirel belleginde yer alan kiiltiirel
unsurlarin yiiklenmesiyle yeni bir boyuta doniistiiriilmiislerdir. Bu nedenle zaman
zaman mitolojik olan Kkisilerle, tarihte yasadigina inanilan gergek kisilerin birbirine
karistiriimalari s6z konusu olmaktadir. Inceledigimiz destanlar igerisinde bu dzelliklerle

yer alan sahsiyetleri su sekilde siralayabiliriz:

2.4.1. Efsanevi Sahsiyetler
Hizir

Islamiyet’ten onceki Tiirk inang siteminde, kut verme 6zelligine sahip bir takim
ulu varliklarin olduguna ve bu ulu varliklarin insanlara yardim ettiklerine
inanilmaktaydi (Cetin, 2002: 33). Ancak, Islamiyet’e girisle birlikte kabul goren insanin
“esref-1 mahllikat” oldugu inanci, insan diginda bulunan varliklara yiiklenen kutsiyeti
hos gormemeyi de beraberinde getirmistir. Bdylece kutsal olarak kabul edilen
varliklarin yerine insana ait 6zellikler gosteren bir varliga ihtiya¢ duyulmustur. Bunun
sonucunda da Islam 6ncesinde kutsal kabul edilen varliklar geri plana birakilarak
onlarin yerini insani Ozellikler gosteren “Hizir” ortaya c¢ikarilmistir (Duman, 2012:

193). Hizir figiiriiniin ortaya ¢ikarilmasinda Islami diisiiniis tarzinin da etkisi olmustur.
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Yeni sartlar ¢ercevesinde olusturulan Hizir’in kaynagi Kur’an-1 Kerim ve
hadislere dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “El-Keyf” suresinde, Hz. Musa’ya
rehberlik eden bir kisiden bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de adi1 gegmeyen bu kiginin
hadisler vasitasiyla adinin “Hizir” oldugu disiiniilmiistiir. Arapga kokenli bir kelime
olan Hizir kelimesi; “yesil, yesil dal veya yesilligi cok olan yer” manalarina gelen “el-

Ahdar” kelimesinden tiiretilerek olusturulan bir lakaptir (Ocak, 1999: 39-40).

Kur’an-1 Kerim”’in “El-Kehf” suresinde anlatilan ve Hz. Musa ile Hizir oldugu
diisiiniilen kisi arasinda gegen olay su sekilde ozetlenebilir: “Hz. Musa, bir giin yakini
bir geng ile birlikte, kendisinden bulusmasi emredilen sahsiyetle goriismek iizere yola
cikar. Bulusma yeri “iki denizin birlestigi yer” (Mecmau’l-Bahreyn)’dir. Hz. Musa
burasin1 taniyabilmek icin, yania azik olarak aldigi baliktan yararlanacaktir. Ciinkii
baligin canlanip denize kagmasi bir isarettir. Ancak arkadasi geng, deniz sahilinde
ugradiklart bir kayanin yaninda baligin denize kagtigin1i Hz. Musa’ya haber vermeyi
unutmustur. Yolda acikip baligi yemek istediklerinde geng¢ olayr hatirlar ve durumu
haber verir. Bunun {lizerine Hz. Musa o kayaya doner ve gergekten, aradigi kisinin orada
bulundugunu goriir. Bu kisi kendisine Allah tarafindan rahmet ve gizli ilim verilen bir
“kul”’dur. Hz. Musa hemen kendisini de yanina almasini ve bildiklerini ona da
Ogretmesini teklif eder. “Kul” buna dnce yanasmak istemezse de, 1srara dayanamaz. Hz.
Musa’y1 da yanina alan “kul” ilk 6nce bir ¢ocuk Oldiiriir, ikinci olarak bir gemiye zarar
verir, son olarak ise yikilmakta olan bir duvar1 tamir eder. Bu olaylar esnasinda Hz.
Musa ¢ok sasirir ve bunlar1 neden yaptiginin sebeplerini sorgular. Sonunda “Kul” Hz.
Musa’ya ters gelen yaptig1 islerin sirlarin1 ona agiklayarak bunlar1 Allah’in emri iizerine
yaptigin1 anlatir ve sonra ayrilirlar.” (Ocak, 1999: 26). Anlatilan hikdyede “kul” olarak

isimlendirilen kisinin Hizir olduguna inanilmaktadir.

Hizir’in toplum zihnindeki algisina bakildigi zaman olumlu 6zellikler hemen
goze carpmaktadir. Nitekim Hizir’in “yolda kalanlar1 gidecek yerlerine ulastirdigina,
kotiiliiklerden koruduguna, icinden ¢ikilmaz giicliiklerden kurtardigina, insanlara zarar
veren kot varliklar cezalandirdigina, bereket ve bolluk sagladigina vb.” inanilir.
Gilinlimiizde halen daha Anadolu cografyasinda halk arasinda kullanilan; “Kul
stkismayinca (bunalmayinca, daralmayinca) Hizir yetismez”, “Hizir gibi yetisti”, “Her

2 13

vaktini hazir bil, her gordiigiinii Hizir bil”, “Hizir ugramis”, “Hizir eli degmis” vb.
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atasozii ve deyimleri bu alg1 dolayisiyla olusturulan halk tiretmeleridir (Ocak, 1999: 83-

84).

Ustte verilen algiya benzer sekilde Altay, Kazak, Kirgiz, Karakalpak, Dogu
Tiirkistan Tirkleri’nde “Kidir” ismiyle siirekli halk arasinda dolasan, kalbi temiz
insanlara yardim eden ve cesitli kotiiliiklerden koruyan bir varligin olduguna inanilir.
“Kidir”in sevdigi insanin kutlu olduguna inanilir. Giinlimiizde halen daha Kazak
Tirkleri arasinda kullanilan; “Tanr1 koldasin, Kidir ondasin™, “Kuday jarilgasin, Kidir
esirgesin”, “Kidir darisin, bak kalasin” gibi dualar, toplumun “Kidir”a ne derece 6nem

verdiginin gostergesidir (Cetin, 2002: 34).

Danigmend Gazi Destani’nda Hidir, insanlara zor durumlarda yardim eden onlari
kotiiliiklerden kurtaran bir kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Destanda gegen bir
boliimde, kahramanlardan Artuhi gayrimiislimlerle yapilan bir savasta kolunu
kaybederek esir diiser. Esarete dayanamayan Artuhi Allah’a dua eder ve o anda
zindanm duvar1 yarilir. Igeriye yesil elbiseler giyinmis bir aksakalli ihtiyar gelir.
Artuhi’ye yardim edecegini sOyleyen aksakalli ihtiyar Oncelikle onun yaralarini
tyilestirir. Daha sonra Artuhi’ye bir de dua veren aksakalli ihtiyar, adinin da “Hizir”
oldugunu sdyler. lyilesen Artuhi, aldig1 duanin da yardimiyla esaretten kurtulur. Bu

olay destanda su sekilde ge¢cmektedir:

“Ey alemleri yaratan kadir Allah! Biitiin zor isler sana kolaydir. Bu ¢aresizin de
hali hazretine malumdur. Ya alemlerin Rabbi! Bu ¢aresizi, arzularina erisemeyen etme.
[lahi! Yardim senden gerekir.” derken o anda gordii ki duvar yarild, bir aksakalli ihtiyar
cikageldi. Yesil elbiseler giymis. Soyledi: “Ey Artuhi! Basimi kaldir. Tanri’dan sana
yardim ulast1.” dedi. Miskin Artuhi basin1 kaldirip yasli adama bakti. O yasli adam ileri
geldi, Artuhi’nin yaralarmi oksadi. Hemen Artuhi’nin yaralari iyilesince yaslh adam
kayboldu. Hemen geri geldi. Artuhi’nin savas meydaninda diisen kolunu getirdi, yerine
koyup dua etti. Tanri’nin emri ile Artuhi’nin kolu saglamlasti. Artuhi, Tanr1’ya siikiirler
etti. Sonra o yasli adama sordu: “Sultanim, siz kimsiniz?” dedi. O yash adam soyledi:
“Ey Artuhi! Ben Hizir Peygamber’im. Tanr1 emriyle geldim, sana derman oldum.
Tann sifa verdi. Simdi benim silahim1 Melik Danigsmend’e ulastirman gerektir ve bu
duay1 ona veresin ki bizden yadigar olsun. dedi. O dua budur: “Rahman ve Rahim olan
Allah’in adiyla. Ey Allah’im, ey Rahman, ey Rahim, ey ¢ok aciyan ¢ok ihsan eden, ey

oliileri dirilten, ey fazilet ve ihsan sahibi, Sen’den baska ilah, giiven verici yoktur.
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Sen’in rahmetin giiven vericidir. Ey merhametlilerin en merhametlisi! Sen

noksanliklardan miinezzehsin.”

Bu duay1 verdi ve soyledi: “Herhangi bir zamanda herhangi bir yerde bir zor is
olsa bu duay1 okuyun. Tanr1 bu dua berekatinda o zor isi kolay eder.” dedi. Sonra yasl
adam kayboldu. Hemen Artuhi ayaga kalkti. Silahin1 giyindi, gordii ki kafirler damdan
asag1 iniyorlar. Artuhi o zaman kili¢ ¢ekip kirk kafir 6ldiirdii.

Kafirler Artuhi’nin bu azametini goriip disar1 kagtilar. Mihran onlar1 goriip
sordu: “Size ne oldu ki kagiyorsunuz?” dedi. Biri cevap verdi: “Artuhi’nin iki eli de
yerindedir. Bizden o kadar adam kirdi ki avlu i¢i doldu.” dedi. O anda Artuhi disar1
cikip ¢ok kafir kirdi.” (Demir, 2006: 84-85).

Ustte verilen béliimde Hizir’in Artuhi’ye yaptigi iki yardim géze ¢arpmaktadir.
Hizir ilk olarak savasta biiylik yaralar alan ve kolu kopan Artuhi’yi iyilestirir. Burada
Hizir’in yaralari/hastaliklar1 sagaltict bir yoniiniin oldugu da ortaya ¢ikar. Daha sonra
ise Artuhi’ye bir dua verir. Artuhi yaralariin iyilesmesi, kopan kolunun yerine gelmesi
ve duanin kerametiyle tutsakliktan kurtulur. Destanin ilerleyen boliimlerinde Hizir’in
verdigi dua Danismend Gazi tarafindan da zor durumda kalininca kullanilacaktir. Bu

olay da destanda su sekilde gegmektedir:

“Tokat kalesinin Obiir tarafinda tepe lizerinde bir kilise vardi. Yiiksekligi bir
minare gibiydi. Orada li¢ papaz bulunmaktaydi. O ii¢ papaz bir anadan dogmus
kardesler idi. Bunlarin adi Deryanos idi. Bu zamana kadar kiliseye Deryanos Kilisesi
derler. Melik bu ii¢ papazi dine davet etti. Onlar Melik’e sovdiiler. Melik buyurdu,
gaziler kiliseye saldirdilar. Yakinlagtiklari zaman kiliseden aniden bir ejderha ¢ikip
agzindan atesler sacarak Islam askerlerine saldirds, kird1. O giin ii¢ yiiz Miisliiman sehit

oldu. Bir¢ogu dagdan asagiya diistii ve bircogu yandi.

O giin gecti, Melik gazilerle birlikte doniip kaleye vardi. O gece Melik tasa ile
uyumustu. Rilyasinda Abdulvehhab Gazi’yi gordii. Geldi, sdyledi: “O ejderhadan
korkma, tamami sihirdir, o papazlar yaparlar. Yarin kalk, o kiliseye git. Hizir
peygamber duasini kiliseye karsi sihir ortadan kalkana kadar okuyup tifle. Sihirin tesiri

gecince de duay1 lizerinizde beraber gotiiriin. Sonunda cazuluk size tesir etmez.” dedi.
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Melik Danismend uykudan uyandigi zaman sevindi. Sabah olunca Melik
buyurdu, alemler, sancaklar geldiler, kiliseye saldirdilar. O ejderha cikip yine Islam
ordusuna atesler sagmaya basladi. Melik Hizir peygamber duasini okumakla mesgul
oldu, sonra ejderhaya karsi yiiriidii. O ejderha o anda mahvoldu. Melik atim siirdii

kiliseye ulasti.” (Demir, 2006: 101-102).

Artuhi’nin Hizir’dan aldigi duayr Danismend Gazi de zor durumlarda
kullanmistir. Kahramanlar Hizir’in yaptigr yardimlarla diismanlarina kars1 avantaj

saglamiglar ve anlati icerisinde yer alan amaglarina bir adim daha yaklagmiglardir.
Riistem-i Zal

[ran’in 6nemli komutanlarindan olan Riistem’in M.O. 4. yiizyilda Keykavus
zamaninda yasadig1 tahmin edilmektedir. Saci, kasi, kirpikleri beyaz olarak dogdugu
icin “kocakar’” anlamina gelen “Zal” lakabimmi almistir. Efsaneye gore; saclarinin,
kaslarmin ve kirpiklerinin beyaz olmasini ugursuzluk olarak géren babasi Sam, “Bu
benim oglum degildir.” diyerek Riistem’i Elburz Daglari’na géondermistir. Riistem orada

“simurg” ad1 verilen efsanevi kus tarafindan beslenip biiyiitiilmiistiir (Pala, 2004: 382).

Riistem savas meydanlarinda aldigi  basarilardan  dolayi, anlatilarda
“kahramanlik, aci, kuvvet ve yenilmezlik” sembolii olarak kullanilmistir. Onun
anlatilarda Ovgliyle bahsedilen ilk kahramanligi, bir gece yarisi saldiran ve ilkede
bulunan herkesin kactig1 azgin bir fili 61diirmesiyle baslar. Bu basarisinin {izerine babasi
onu dedesi Neriman’in da 6ldiiriilmesine sebep olan Sipend Dagi’ndaki gizemli {ilkeye
fethe gonderir. Buraya giden Riistem olaganiistii kahramanligi ve zekiligi sayesinde
biiyiikk bir zafer daha kazanarak herkesin tanidigi biiyiik bir kahraman haline gelir
(Tokel, 2000: 248).

Danigsmend Gazi Destani’nda kahraman Danismend Gazi, savas meydaninda
gosterdigi iistiin basarisindan dolay1 efsanevi hiikiimdar Riistem’e benzetilmistir. Bu

olay destanda su sekilde gecmektedir:

“Melik Danismend o giin cenk arasinda sanki Riistem-i Zal idi. Attig
naralardan alemler yankilaniyordu. At tirnagindan havalanan toz goge ¢ikmisti. Melik
Danismend, cenk sirasinda Sunbat’a rastladi, kili¢ ile birbirine hamle yaptilar. Birkag

hamle sonuca ulagsmadi. Bu kez Melik Danismend, Sunbat’a bir kili¢ darbesi vurmak
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niyetinde iken Sunbat atinin basini kagirip geri geri kacti. Melik ona yetisti, bir darbe
vurdu. Kafirin basi kirk adim uzaga uctu. Nastor uzaktan onu gordii, figan edip
askerlerini Melik tizerine saldirtti. Kendisi korkudan ileri gelmeyip uzaktan duruyordu.

Melik’in basi ates olmustu. Can u géniilden din askina cenk ediyordu.

O sirada Artuhi, Melik Danismend’in arkasindan yetisti. Nastor’un alemine
ulasti. Bir darbeyle alemi, alemdar1 yere serdi. O anda kafirlerin ordusu yenildi. Gaziler
tekbir getirip kafirlerin Oniinden girdiler, ¢ok sayida kafiri yere doktiirler.” (Demir,

2006: 180-181).

Ustte, Danismend Gazi’nin Rum askerleriyle yaptig1 savastan bir sahne
verilmigtir. Bu sahnede Melik Danismend Gazi’nin diisman askerlerine Kkarsi
kahramanca vurustugu goriilmektedir. Danismend Gazi’nin burada gosterdigi basarilar,

efsanevi Iran hiikiimdarlarindan Riistem’in essiz basarilarina benzetilerek oviilmiistiir.
Efrasiyab

Efrasiyab; Tiirk hiikiimdar Alp Er-Tunga’nin Sehname’deki adidir. Tiirk
iilkesinin en biiyiik hakanlarindan birisidir ve uzun yillar Maveraiinnehir’de hiikiim
siirmiistiir. fran topraklarmm tamamim Pisdadiyan siilalesinin elinden almas1 onun en
biiyiik basarilarindan birisidir. Biiyiikk Iskender’in yasadigi dénemden daha once
yasayan Efrasiyab, Keyhiisrev tarafindan oldiirtilmistiir. Anlatilarda ‘“kahramanlik,

hiikiimdarlik ve saltanatin” semboliidiir. Ayrica “diinyanin gegiciligi ve boslugunu”

anlatmak i¢in de kullanilir (Pala, 2004: 135).

Danigmend Gazi Destani’nda Efrasiyab diinyanin gegiciligini vurgulamak i¢in

kullanilmistir:
“Dahhak ve Efrasiyab nerededir?
Onlar toprak i¢inde ciiriiyiip toprak haline geldiler.” (Demir, 2006: 312).

Efrasiyab yasadigi donemde nice yerler fethetmis, nice basarilar kazanmis bir
hakandir. Ancak o da vakti gelince diger 6liimlii insanlar gibi 6liimii tatmistir. Destanda,

Efrasiyab’in bu durumundan bahsedilerek diinyanin gegiciligi vurgulanmistir.



83
Cemsid

[ran’n {inlii padisahlarindan birisi olan Cemsid, sarabin mucidi olarak bilinir.
Sarab1 bulmasiyla ilgili olan hikaye su sekilde anlatilmaktadir: “Cem bir giin bir kusun
bogazia bir yilanin sarilmig oldugunu goérmiis, bir okla yilan1 6ldiirmiis. Kus ucup
gitmis fakat bir miiddet sonra ayni kus ayaginda bir tohum tanesiyle Cemsid’in yanina
gelmis ve tohumu birakarak gitmis. Tohumu ekmisler, bir miiddet sonra biliyilimiis ve
lizim asmasi1 olugsmus. Bu tliztimleri toplamislar ve suyunu sikip bir kdseye birakmaiglar.
Bir miiddet sonra Cem “getirin su {iziim suyunu da bir bakalim” demis; getirmisler, tadi
Cem’e ac1 gelince birakmig. Tabii liziim sulari orada bekleye bekleye sarap haline
donlismis. Sarayda siirekli bas agrisindan sikayet eden bir cariye varmis. Bir giin
agridan canina tak diyen cariye bu zehirli suyu igerek 6liime karar vermis ve i¢mis.
Tabii icer igmez de uykuya dalmis. Uyandiginda ne basi agriyormus ne de iizerinde bir
agirlik gormis. Aksine sen, mutlu ve huzurluymus. Durumu Cem’e iletmisler ve

bdylece sarap bulunmus olmus.” (Tokel, 2000: 133).

Anlatilarda Cemsid; “saltanatindaki kudret ve ihtisami, sarabi bulusu, lizerinde
yedi hat bulunduguna inanilan kadehi, diizenlemis oldugu ayin meclisleri, taht ve parlak

tact vb.” unsurlarla yer alir (Tokel, 2000: 135).

Cemsid, Danismend Gazi Destani’nda diinyanin gegiciliginin vurgulanmasi

amaciyla gegmektedir:
“Cemsid ve Riistem nerededir, Kor hani?
Onlarin cismini mahliikat ve karinca yedi.” (Demir, 2006: 312).

Cemsid hayatinin biiyiik boéliimiinde hiikiimdar olarak yasamis {nli bir
padisahtir. Ancak ona verilen Omiir de bir zaman sonra dolmus ve Cemsid bu diinyadan
ucup gitmistir. Destanda da Cemsid’in bu durumuna vurgu yapilarak diinyanin
geciciliginden ve biitlin varliklarin bir zaman sonra toprak olacaklarindan

bahsedilmistir.
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iskender

Eski kiiltiiriimiizde karsimiza iki tane Iskender ¢ikmaktadir. Biri Iskender-i
Ziilkarneyn, digeri ise Iskender-i Yunani’dir. Hayatlarindaki olaylar, yasadiklari
bolgeler ve basarilar1 bakimindan birbirine ¢ok benzeyen bu iki sahsiyet anlatilarda
cogu kez tek kisi olarak diisiiniilmiistiir. Rivayete gore iskender, ordusu ve veziri Hizir
ile birlikte Zulumat {iilkesine Oliimsiizliik suyu olan ‘“ab-1 hayat™ aramaya gitmistir.
Veziri Hizir’in bu suyu i¢mis olmasina ragmen kendisinin i¢emedigine ve bundan

dolay1 6liimlii olduguna inanilir (Pala, 2004: 236-237).

Danismend Gazi Destani’nda karsimiza ¢ikan Iskender, uzun yillar tahtta kalmis
olmasina ve bahtinin acikligina ragmen Olimi tatmis olmasi bakimindan diinyanin

geciciligine ve vefasizligina bir simge olarak kullanilmistir:
“Q sah Iskender ve baht agiklig1 nerede?

Tag ile taht yakisirdi.” (Demir, 2006: 310).

2.4.2. insan Ozelligi Gosteren Sahsiyetler
Hz. Muhammed

Hz. Muhammed tarihte yasadigima inanilan gergek bir kisiliktir ve islam dininin
peygamberidir. Miladi 571 yilinda Rumi aylardan Nisan ay1 igerisinde, kameri
Rabiulevvel ayinin on ikinci pazartesi giinii Mekke’de diinyaya gelmistir. 8 Haziran 632
tarthinde 1se Medine’de vefat etmistir (Pala, 2004: 330). O’nun hayatiyla ilgili bilgileri
3. boliimde daha detayli olarak ele alacagiz. Burada ise kronolojik olarak ortaya konulan
gercek kisiliginden daha ziyade, anlatilarda mitik unsurlarla bezenmis olan mitolojik

yoniine agirlik verecegiz.

Hz. Muhammed anlatilarda “insanlara yardim eden, onlara dogru yolu
gosteren, hastalara sifa veren, gelecegi bildiren vb.” 6zelliklerle karsimiza ¢ikmaktadir.
Anlatilarda Hz. Muhammed figiirii olusturulurken, eski Tiirklere ait kiiltiirel kodlar da
bu figiire eklenmis ve Islam dini peygamberi olan Hz. Muhammed’den daha farkl1 bir

kisilik karsimiza ¢ikmistir. Simdi bu 6zellikleri incelemeye calisalim:
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Miiseyyeb Gazi Destani’'nda bir giin Miiseyyeb Gazi riiyasinda Hz.

Muhammed’i goriir. Destanda bu riiya soyle anlatilir:

“Miiseyyeb yatti, uyudu. Uyku icinde, Miiseyyeb Han’in sag tarafindan nur
yiikseldi. Nur i¢inden sancaklar ¢ikti. Sancaklarin dibinde melekler geldiler. Hesapsiz
sancagin icinden, bir giirbliz sancagin bas1 gokyiiziine erigmisti. Her sancagin dibinde
bir peygamber geldi, gecti. O biiyiik sancagin dibinde peygamberlerin en biiyiigii
Muhammed Mustafa’nin yiiz bin nuru arsa erismisti. Dort halife dostu saginda ve

solunda gelirler.

Miiseyyeb Han, Resul hazretlerini goriince sabr1 kalmadi. Eristi, o iki cihanin

serverinin ayagini optii. Yiiziinii yere vurdu. Resul hazreti, tutup basini yerden kaldirdi:

- Oglum! Uziilme, Hak tealanin yardimi seninledir. Benim diismanlarimi sen

helak et, dedi. Sonra ona bir gémlek verdi:

- Al, oglum bu gomlegi giy. Sana durmak haramdir. Kalk, yalmiz Sam’a git,

mescide gir. Oranin fethi sana nasip olacaktir, dedi. Gegip gitti.
Sonra Ali gelip bagina bir imame sardi:

- Oglum yiirii, benim kanimi Haricilerden al. O vakt ben de sana erisirim, dedi.

O da gecip gitti.” (Demir, 2007: 97).

Eski Tirkler’de “nur, aydinlik, 151k gibi unsurlar tanrilara veya ulu varliklara ait
ozellikler olarak kabul edilir. Bu unsurlara sahip olan varliklarin “kut” sahibi
olduklarma inanilir. Ustte destandan alinan bir bolimde de Hz. Muhammed, “nur’u
blinyesinde barindiran bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada toplumun ortak
belleginde bulunan “nur” algisi, Hz. Muhammed’in de bir 6zelligi olarak gosterilmis ve
bu yolla onun da Eski Tiirk inanglarinda oldugu gibi Tanr ile baglantisinin olduguna

inanilmistir.

Ayrica Hz. Muhammed, destanda Miiseyyeb Gazi’ye bir gomlek verir ve onu
giymesini ister. Miiseyyeb Gazi de bu gomlek vasitasiyla destanda ilerleyen zamanlarda
nice yerler fetheder. Burada Hz. Muhammed’in Miiseyyeb Gazi’ye yardim etmesi onun

eski Tirk kiiltiirlinde insanlara yardimci olarak goriilen varliklarin  kimligine
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biirlindiirtilmesinin bir gdstergesidir. Bu ve lstte verilen durumun, gergek bir kisilik
olan Hz. Muhammed’e Tiirkler’in eski inan¢ dairelerinde bulunan kodlarin verilmesiyle

olusturuldugu soylenebilir.
Hz. Ali

Hz. Ali de Hz. Muhammed gibi, anlatilarda hem kronolojik olarak ortaya
konulan gercek bir kisilik, hem de biinyesinde eski Tiirk kiiltiiriine ait mitolojik unsurlar

barindirmasi dolayistyla mitolojik bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Ali dort biiyiik halifenin sonuncusudur. Hz. Muhammed’in amcasinin oglu
ve damadidir. “Esedu’llah (Allah’1n aslani), El-Galip (iistiin gelen), Haydar (aslan)” gibi
lakaplara sahiptir (Pala, 2004: 18). Onun hakkindaki tarihsel bilgiler daha ¢ok 3.

boliimde verilecektir. Burada genellikle mitolojik yoniine vurgu yapilacaktir.

Hz. Ali anlatilarda “heybetli yapis1 ve Ziilfikar adi verilen iki catalli kiliciyla”
insanlara zor durumlarda yardim eden bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun
bu yonii Miiseyyeb Gazi Destani’nda da gegmektedir. Miiseyyeb Gazi, Harici askerleri
ile li¢ giin ii¢ gece yaptig1 miicadelede ¢ok zor durumda kalmistir. Tam teslim olacagi
sirada meydana gelen bir toz i¢inden Hz. Ali gelerek, Miiseyyeb Gazi’ye yardimci olur.

Bu boliim destanda su sekilde gegmektedir:

“Miiseyyeb Han ii¢ giin, iic gece Isfahan askeriyle cenk eyledi. Harici askerleri
serveri araya aldi. Sonunda Hariciler aciz kaldilar, kement alip attilar. Pehlivan, o
kementleri ¢ekti, her taraftan kirdi. Hepsi ellerini ¢ektiler. Server ag, susuz yorulmustu.
Yiiziinii dergaha tutup dua etti. Kudret-i Hak ile o anda gordii ki bir toz ortaya ¢ikti. Toz
icinden bir ath asker ¢ikti. Elinde bir kili¢ tutmus iki c¢atal. Gozler gok, ela ve sarisin.
Cok heybetli. Kotii géze zarar verirdi. Hemen eristi, 6yle bir nara atip haykirdr ki o
Harici askeri dengesini kaybetti. O ulu daglar, zelzeleye geldi. Her kime galdiysa helak
etti.

Harici askerleri onun heybetinden tarumar oldu. Kisa bir zaman igerisinde, ¢ok
sayida Harici’yi kiligtan gegirdi. Sonra Miiseyyeb Han onu gordii, gayret edip silkindi.
Kendisine kement atanlarin yiizii yere dokiildii. O athi asker yine eristi. O server,

Miiseyyeb Han’1 kementten kurtardi. Yine cenk ile mesgul oldu.
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Miiseyyeb Han bir cenk ederdi. O atli asker, Harici askerlerini darmadagin etti.
Behram-1 Avcani’yi yere yikti. Yakalayip Behram’t Miiseyyeb Han’in eline verdi.

Miiseyyeb Han:
- Ey Allah’in aslan1! Sen kimsin bana bildir, dedi. O stivari:
- Ya sen kimin i¢in ¢alistyorsun? Miiseyyeb Han:
- Aliyyii’l-Murtaza i¢in ¢alistyorum, dedi. O siivari:

- Simdi o Aliyyii’l-Murtaza benim! Senin dokuz yil daha cengin vardir. Sonra

sehit olup bizimle sohbet edeceksin, dedi.
Bunlar1 sdyledikten sonra Aliyyii’l- Murtaza kayboldu.” (Demir, 2007: 128).

Destanda zor durumda kalan Miiseyyeb Gazi’ye Hz. Ali’nin yardim ettigi
goriiliir. Burada oldugu gibi anlatinin diger boliimlerinde de Hz. Ali, gaza ve cihat
yolunda olan Miisliimanlara yardimci olmaktadir. Hz. Ali ayrica Miiseyyeb Gazi’ye 9
yillik Omriiniin kaldigin1 haber vererek ona gelecek hakkinda bilgiler de verir.
Dolayistyla Hz. Ali “gayba” yonelik bilgilere de sahip olarak karsimiza ¢ikar. Hz.
Ali’nin sahip oldugu bu 6zellikler onun anlati1 diinyasinda gercek kisiliginden ziyade

mitolojik bir sahsiyet olarak yer aldiginin bir gostergesidir.

2.5. Insan Dis1 Mitolojik Varhiklar ve Doniisiimleri

Anlat1 diinyasinda yardimci kahraman olarak isimlendirilebilecek “dev, tepegdz,
peri, canavar, cin” gibi tipler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlar toplumlarin kiiltiirel
belleklerinde yer alan “iyi ve kotii ruhlarinin™ tasavvur diinyasinda sekillenmis halleridir
(Duymaz, 2008: 3). Bu tipler genellikle anlatilarda olumsuz anlamlariyla birlikte amaci
kahramana kotiilik yapmak olan unsurlar olarak gosterilir. Bazen de kahramanin
amacina ulasabilmesi ugrunda ona yardimci olan unsurlar olarak karsimiza g¢ikarlar.

Inceledigimiz destanlarda karsimiza ¢ikan “dev” tipini asagida incelemeye calisacagiz:

Devler ve onlarin kahramanlar ile olan maceralar1 anlati diinyasinda yaygin

olarak karsilasilan motiflerdendir. Anlatilarda genellikle olumsuz o6zellikleriyle



88

karsimiza ¢ikan devler, kaos durumunun simgeleridir. Ana kahramanin onlari

oldiirmeleriyle birlikte kaos durumu yerini diizene birakir (Y1ildiz, 2010: 42).

Devler destanlarda genellikle kahramanin macerasina bir engel olarak karsimiza
cikarlar. Onlar genellikle insanlara ve insanlarin kurtaricist olan kahramana kotiiliik
etmeyi diisiinen, kotiiliik eden hatta onlar1 yiyen olaganiistii korkung varliklar olarak

tasvir edilir (Yildiz, 2010: 41).

Devler magara, “deniz, orman, dag, saray, kosk vb.” yerlerde genellikle
aileleriyle birlikte yasarlar. Temel tiiketim maddeleri, “insanlar, hayvanlar ve
bitkiler”dir. Onlarin da insanlar gibi baglarinda bir yoneticileri bulunur ve iliskileri

akrabalik iligkilerine gore kurulur (Taner, 1991: 229).

Anlatilarda devlerin baslar1 ¢ok iri ve birden ¢ok olarak tasvir edilir. Gozleri
genelde iki tanedir ancak bir tane de oldugu da goriiliir. Bakislarindan ates fiskirir. Bir
dudaklar yere bir dudaklar ise goge uzanacak kadar biiyiiktiir. Burunlari ¢ok iyi koku
alacak sekilde hassastir. Disleri, tirnaklari, kollar1 ve ayaklar1 kocamandir. Boylari
bazen bir arsin kadar, bazen ise bir minareden uzundur (Taner, 1991: 235-237). Devler
bu olaganiistii goriinim ve korkutucu yapilarina ragmen, kendilerinden gli¢siiz olan
varliklar karsisinda gereksiz korkulara kapilirlar. Bunun sonucunda ise ya o varlilarla
dost olmaya calisirlar ya da o varliklar tarafindan Sldiriiliirler. Devlerin 6ldiirilmesi,
viicutlarinin  bir yerlerinde olan hassas bolgelere dokunulmasi sonucunda olur.
Cogunlukla anlatinin ana kahramani zaman igerisinde devin viicudunda bulunan hassas

yeri 0grenir ve oraya temas etmek suretiyle devi oldiirtir (Yticel, 1998: 41).

Tiirk anlati diinyasinin 6nemli halkalarindan olan Dede Korkut Hikayeleri’nin
i¢inde bulunan “Basat’m Tepegdz’ii Oldiirdiigii Hikdyesi’nde de kahraman “Basat”, bir
dev olan “Tepegoz” ile miicadele verir. Tepegdz’iin viicudundaki hassas yeri tek
goziidiir. Basat burayr 68renir ve Tepegdzii yaralar. Sonrasinda ise oldiiriir. Basat’in

Tepegoz’li yaralamasi hikayede su sekilde anlatilmaktadir:

“Basat’in hangeri var idi. Cizmesini yardi, i¢inden ¢ikti. Der “Bre ihtiyar, bunun
Oliimii nedendir?” Dediler: “Bilmeyiz amma goziinden gayr1 yerde et yoktur.” Basat
Tepegdz’iin basucuna geldi. Goz kapagini kaldirdi, bakti gordii ki gozii ettir. Der: “Bre
ihtiyarlar, sisi ocaga koyun.” Koydular kizdi. Basat eline aldi, adi giizel Muhammed’e
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salavat getirdi. Sisi Tepegdz’iin basina dyle bast1 ki Tepegdz’iin gozii helak oldu. Oyle
nara att1 haykirdi ki dag ve tas yankilandi.” (Ergin, 2007: 158).

Toplumlarin kiiltiirel belleklerinde yer alan temel kodlar zamanla karsilasilan
yeni kiiltlir daireleri sebebiyle degisime ugrasalar da temel ozelliklerinden bir sey
kaybetmeden o toplumun hafizasinda yasamaya ve yeni olusturulan anlatilarinda yer
almaya devam ederler. Eski Tirk anlatilar1 igerisinde yaygin olarak goriilen “dev
motifi”, Tirkler’in Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra meydana getirdikleri
anlatilarinda da déniismiis ve Islami formata aktarilmis sekillerde karsimiza ¢ikar. Ele
aldigimiz destanlarda goriilen dev motifi, olumsuz insan tiplerinin anlatilmasinda
yararlanilan bir motif halini almistir. Destanlarda ana kahramanlara kotiiliik yapmaya
calisan bazi1 yardimci kahramanlar, eski Tirk anlatilarinda gegen dev motiflerine
goriiniis olarak benzetilmislerdir. Danismend Gazi Destani’nda da bu algi ve benzetme
goriiliir. Destanda, Diikiyye Kilisesi’nde yasayan ii¢ yiiz altmis papazin goriintiileri:
“Ger¢i bu lanetlenmisi anmasi kabadir, fakat hikdyeye miinasiptir. Makatlarina su
degdirmemislerdi. Omiirlerinde asla et yememisler. Goriiniiste insan, lakin fiilleri dev

idi.” seklinde anlatilmaktadir. (Demir, 2006: 96).

Ayrica yine ayn1 destanda “Sematorgos” isimli bir papaz su sekilde tasvir edilir:
“Sematorgos ihtiyar bir kisiydi. Sakali uzayip gogsiine inmis, gozii egilmis, yiizii
otlilmis, biyiklart agzimm ortmiis. Cirkin bir sekildeydi. Elbisesi, abasi pis melundu.
Omrii yiiz yili asmis, bu kadar zaman ge¢mis, bir kere parmagini suya bandirmamus,
sakali fitil fitil olmus. Korkung bir sekil ortaya ¢ikmis. Seytan goriiniisiinii diizenlemek

icin ondan ders alird1.” (Demir, 2006: 282).

Ustte verilen drneklerde dev algisi; Miisliimanlara karsi olumsuz faaliyetlerde
bulunan papazlarin goriintiilerinin tasvir edilmesi i¢in ornek olarak yararlanilan bir
algidir. Olumsuz olarak diisliniilen dev motifi ile yine olumsuz olarak goriilen ve

Miisliiman olmayan kisiler arasinda benzesim kurulmustur.

2.6. Isik (Nur -Aydinhk) ile Ilgili Mitolojik Unsurlar ve Déniisiimleri

Isik kelimesi genel anlamda sozliikte: “Cisimleri gérmeyi, renkleri ayirt etmeyi

saglayan fiziksel enerji, erke, ziya, nur, savk™ anlamlarinda kullanilmaktadir (Akalin
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vd., 2005: 918). Tirk kiiltlir tarihi agisindan bakildigr zaman ise 151k: “Genelde Gok
Tanr’nin, onun goriinlige tasinmig bigimi olarak algilanan Giines’in evreni, diinyay1
dolleyen spermasi olarak algilanan yaratma giicii.” (Korkmaz, 2008: 83) olarak

distinilmistiir.

Tiirk kiiltiiriinde “11k” tanrisal bir unsur olarak goriiliir. Tanri’nin gokte oldugu
varsayildigindan dolay1 da 15181n “Gok”te bulunduguna inanilir. Isik “iyiligin” sembolii

olarak diisiiniiliir ve “kut” sahibi olan kisilerde bulunabilecegine inanilir (Kalafat, 1993:

34).

Eski Tirk kiiltiirtinde 15181n kutsiyetiyle ilgili olarak pek cok anlati karsimiza
cikmaktadir. Ornegin; Cengiz Han’in atalarindan olan Alan-Kova Kadmn’m, gece
cadirda yatarken, ¢adirin bacasindan giren ay 1si@inin karnini oksamast sonucunda
hamile kaldig1 anlatilarda gegmektedir (Ogel, 2010b: 201). Bir diger 6rnek ise Uygur
mitolojisine dayanmaktadir. Bu mite gore: “Karakurum daglarindan ¢ikan Tugla ve
Selenga ¢aylarinin birlestigi Kamlangu adli bir yerde iki agac yetigsmisti. Bunlardan biri
fistik digeri ise kayin agaci imis. Agaclar dag gibi biiyiik olup musikiye benzer sesler
¢ikartirlardi. Onlarin iizerine her gece 151k inerdi. Bir giin agactan bir kapi acildi. Iceride
cadira benzeyen bes ev goriindii. Onlarin her birinin icerisinde bir ¢ocuk vardi. Bu
cocuklar sonradan Uygurlarin atasi olan agagtan dogan ¢ocuklardi.” (Bayat, 2007: 179).
Bu iki 6rnekte de 151k tanrinin bulundugu mekéan olan gokyliziinden geldiginden dolay1
kutsal olarak diistiniiliir. Ayrica 15181n tanridan geldigi varsayilarak bu dogan ¢ocuklarin

da tanrinin ¢ocuklart oldugu kabul edilir.

Tiirk kiiltiiriinde goriilen “Isik” tasavvuru Tiirkler’in Islamiyet kiiltiir dairesinden
etkilenmeleri sonucunda daha ¢ok “Nur” tasavvuruna doniismistiir. Eski Tiirk
diisiincesinde 15132 yiiklenen anlam Islamiyet’le birlikte “nur’a yiiklenmis ve kutsal
olarak kabul edilen varliklarin “nurlu (151kl1, aydinlik)” olduklarina inanilmistir. Kur’an-
1 Kerim’de bulunan Nur Suresi’nin 35. Ayet’1, Allah’in nuruna bir delalettir: “Allah,
goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun hali, i¢inde fitil bulunan lamba gibidir.
Lamba, camdandir. Cam da bir inci yildiz gibidir. O, miibarek bir agac olan zeytinden
tutusturulmaktadir. (Bu agag, dagin) ne dogusunda ne de batisindadir, (dagin tam
iistiinde ve ortasindadir). Yagi, atesle yakilmasa bile, hemen hemen neredeyse 1s1k
verecektir. Nur iistiine nur. Allah, diledigini nuruna ulastirir. Allah, insanlara bdylece

ornekler verir. Allah, her seyi bilendir.” (Yazir, 2008: 355). Ayette gecen “Nur”
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kavrami, Allah’in sahip oldugu bir unsur olarak kabul edilir ve O’nun istegi
dogrultusunda insanlara bahsedilir. Nur’a sahip olan insanlarin “iman aydinligina”

ulasabilmis olduklar1 diisiiniiliir.

Islamiyet’te Allah’in sahip oldugu nurdan en cok Hz. Muhammed’e verdigine
inanilir. Bundan dolayr Hz. Muhammed de nur sacan bir varlik olarak diisiintiliir. Hz.
Muhammed’in sahip oldugu nurun 6nceki peygamberlerden kendisine kalan “niibiivvet
nuru” olduguna inanilir (Schimmel, 2004: 33). Inceledigimiz destanlarda da Hz.
Muhammed’in goriintiisii tasvir edilirken O’nun nura sahip oldugu her defasinda
vurgulanir. Miiseyyeb Gazi Destani’nda kahraman Miiseyyeb Gazi bir gece riiyasinda
Hz Muhammed’i gormiistiir. Rilyada Hz. Muhammed’in goriintiisii su sekilde tasvir

edilmistir:

“Miiseyyeb yatti, uyudu. Uyku i¢inde, Miiseyyeb Han’in sag tarafindan nur
yiikseldi. Nur i¢inden sancaklar ¢ikti. Sancaklarin dibinde melekler geldi. Hesapsiz
sancagin i¢inden, bir gilirbliz sancagin bas1 gokyiiziine eristi. Her sancagin dibinde bir
peygamber geldi, gecti. O biiyiikk sancagin dibinde peygamberlerin en bliyligi
Muhammed Mustafa’nin yiiz bin nuru arsa erismisti.” (Demir, 2007, 97).

Islamiyet’e gore “Nur” Allah’a ait bir dzelliktir. O diledigi dlgiide ve diledigi
insanlara, kendisine ait olan bu Ozellikten verir. Nur’a sahip olan insanlarin Allah
tarafindan sevildigine inanilir. Yukarida verilen metinde peygamberler igerisinde en ¢cok
nura sahip olarak Hz. Muhammed gosterilir. Ciinkii onun “yiiz bin nuru” arsa kadar
uzanmistir. Bu durum yaratilanlar icerisinde Allah’a en yakin varligin Hz. Muhammed

oldugunun bir kanitidir.

Hayatinin her doneminde Allah rizasi i¢in yasamis ve sonunda vefat etmis olan
“evliya, ulema, sehit vb.” yiice kisilerin kabirlerinden de zaman zaman nur yiikseldigine
inanilir. Kutsal gecelerde yiikselen bu nuru sadece belli mertebelere gelmis insanlarin

gorebildigi sdylenir (Kalafat, 1993: 33-34).

Danismend Gazi Destani’nda gecen bir sahnede sehitlerin nurlarinin arsa
yiikseldigi goriiliir. Bu olay destanda 6zetle su sekilde gegmektedir: Miisliimanlar ile
Hariciler arasinda yapilan savasta pek cok asker sehit olur. Hariciler, Miisliimanlarin

naaglarin1 alip gotiirerek, Bizans imparatoruna gostermek isterler. Bunun {izerine sehit
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olan askerlerin ruhlari, Allah’a yalvarir. O anda yildirimlar ¢akar ve yagmur yagmaya
baslar. Yagmur Nuh Tufani’nda oldugu gibi sele doniisiir ve yetmis bin Harici bu selde
Oliir ve amacina ulagsamaz. Sel ayn1 sekilde sehit askerlerin de govdelerini kaplar. Her
Cuma gecesi bir nur bu sehitlerin naaslar1 tizerinden kalkarak Ars’a kadar ulasir. Bu
olay destanda su satirlarla anlatilir: “Sel, Miisliimanlar’in gévdesini 6rtmiis. Her Cuma
gecesi sehitler tiirbesinden nur arsa yiikselirdi. Bunun nasil oldugu tarif edilemezdi.”

(Demir, 2006: 47).

Islam inancinda sehitlerin de Allah’in sevdigi kullardan olduguna inanilir.
Bundan dolay1 onlarin da nurlarinin oldugu ve bu nurlarinin da zaman zaman ortaya

ciktig1 diisiindiliir.

2.7. Mekan ile ilgili Mitolojik Unsurlar ve Déniisiimleri

Mitik diisiince, zihinlerde kalict bir sekilde yer edinebilmek i¢in bir takim
unsurlari semalastirma yoluna gider. Bu semalardan en c¢ok dikkat ¢ekenlerden biri
“mekan” ile ilgili olan semalardir. Arapca “kevn” kokiiniin tiiretilmesiyle olusturulan
mekan kelimesi sozliikte; “yer, mahal, oturulan yer” gibi anlamlara gelmektedir
(Devellioglu, 2007: 604). Mitik mekan ise; “Bildigimiz, goriinen mekanin gevresinde
olugmus, ancak bu c¢evrenin “kutsal” olarak anlamlandirilmasiyla sekillenmis mekan”

seklinde agiklanabilir (Kose, 2013: 1998).

“Mitik Diisiinme” isimli kitabin yazar1 Ernst Cassirer ise bu konu hakkinda su
sekilde bilgi vermektedir: “Mitik seyir mekaninda, her yer ve yon, adeta 6zel bir ilinekle
donatilmistir. Ve bu ilinek, her yerde asil mitik-temel vurguya, diinyevi olanla kutsal
olanin ayrilmasma dayanir. Mitik bilincin yerlestirdigi ve ona diinyayr mekénsal ve
zihinsel olarak diizenlenmis goOsteren sinirlar, geometride oldugu gibi akan duyusal
etkiler karsisinda da degismez bir yapilar diinyasinin kesfedilmesine dayanmaz; tam
tersine insanin, gergekligi tamamlayict ve koruyucu olarak dogrudan konumlama iginde
kendini smirlamasina; onun, kendisi i¢in, bu gerceklige karsi kendi duygusunun ve
isteginin baglandig belirli smirlar1 kurmasina dayanir. Karmasik yapili mitik
olusumlarda hep tekrarlanan ve daima yiiceltilen ilk mekansal fark, varligin iki alaniyla

ilgili bu farkliliktir. Biri alisilan, genel ve kolay ulasilir varliktir; digeri kutsal alan
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olarak onun ¢evresinden ortaya ¢ikar ama bu cevreden ayrilir ve bu cevreyi kusatip

koruyan kutsal alan olarak kendini gosterir.” (Cassirer, 2005: 135).

Mitik diisiince, biinyesinde bulunan unsurlar1 kendi kiiltiirel kodlarina gore
sekillendirir. Mekan olusturma siirecinde de bu kontrol mekanizmasi aktif bir sekilde
rol oynar. “Mekan olusumu, genel mantiki ilkeye; saf bilgide daima belirgin ve bilingli
olarak amaclanan ilkeye gore gerceklesir. Mekan diislinsel ortam olarak kendini gosterir
ve bu ortam sayesinde salt algilar toplulugu yavas yavas deneyimler sistemi halinde
sekillenir. Mekan bilincin somut igerigi olarak degil, bilincin evrensel diizen formu

olarak ortaya ¢ikar.” (Cassirer, 2005: 129-130).

Mitik mekan algisi, Tiirk kiiltiirel yapilagsmasinda ¢ok karsilasilan bir olgudur.
Tiirkler evren {lizerine disiinceler irettikleri mitlerde, mitik mekan kapsaminda
sayilabilecek pek cok ‘“kutsal yer” iretmislerdir. Bu duruma, Tiirkler’in evreni
“gokylizii, yeryiizii ve yeralt1” olarak ti¢ katmanl bir sekilde tasavvur etmeleri 6rnek
olarak verilebilir. Tiirkler’e gore; “Gok™ kelimesi “kut”u ifade eder ve sadece kutsal
Ozellikte bulunan varliklarin yasamsal alan1 olarak kullanilmaktadir. Yeryiizii, insanlar
ile iyi-kotii ruhlarin yasam alamidir. Yeraltt ise kotii tanrilar ile koti ruhlarin
bulunduklar1 mekandir. Belki bu mekansal algilar ilk basta siradan olusumlar olarak
diistiniilebilir. Ancak yapilan aragtirmalarda, bu algilarin tesadiifen ortaya ¢ikmadiklari
ve olusum siireclerinde tamamen mitik bilincin yonlendirmesinin etkili oldugu ortaya

konulmustur.

Tiirk anlatilarinda mitik mekan olarak algilanan yerlerin basinda “magaralar”
gelir. Magaralar dogal barinak alan1 ve giivenli bolgeler olmalar1 dolayisiyla, insanlik
tarihinin en eski yasam alami olarak kullanilmiglardir. Tarih 6ncesi devirler {izerine
yapilan arastirmalarda magaralar, her zaman en Onemli kaynak olarak onemlerini

korumuslardir (Schimmel, 2004: 74).

Magaralar, Tiirk anlati diinyasinda mitik mekan algisiyla, “disilik orgami ve
dolyataginin” sembolii olarak kullanilir. Bu anlayistan dolayi, kavimlerin kdkenlerinin
magaralarda belirlendigiyle ilgili pek ¢ok anlati bulunmaktadir. Bununla birlikte,
toplumsal yasama katilmak i¢in magaralardan giin 1s18ina ¢ikmak, dogumun
semboliidiir ve dogum imgesini tasir. Ayrica 6liimden sonra magaraya gomiilme “anaya

doniis” olarak kabul edilir (Roux, 2005: 276).
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Hayvan-Ata inancina gore yeniden dogusu simgeleyen bir Tu-kiu efsanesinde
toplumun, bir magaraya siginan disi bir hayvandan (kurt, arslan vb.) geldigi anlatilir. Bu

Oykiide “ddlyatagi magaranin™, “hayvan ise ananin” sembollesmis hali olarak goriliir

(Roux, 2005: 276).

Magaralar “disilik organi ve ddlyatagimin” simgesi olduklarindan dolayi, istte
verilen 6rnekte de goriildiigl gibi yok olmaya yonelen toplumlarin yeniden doguslarinin
saglandigr mekanlar olarak diisiiniilebilir. Ayrica bu algiya benzer sekilde magaralar,
“yaralanma, hastalik” gibi durumlarda tedavilerin yapilabildigi kutsal yerler olarak da
goriiliir. Magaralarin, yarali ve hastalarin tedavi edilmesinde mekan olarak kullanilmasi
Miiseyyeb Gazi Destani’nda da karsilasilan bir durumdur. Destanda bir giin Hz.
Hiiseyin ve kardesi Muhammed Hanefi Harici askerleriyle karsilasirlar. Birka¢ giin
icerisinde savas yapilacaktir, ancak Muhammed Hanefi’nin ellerinde yara ¢ikar ve 0
savasamayacak duruma gelir. Buna ragmen diismanla savas yapma hususunda kararli
olan Muhammed Hanefi meydana ¢ikar ve rakiplerini bekler. Tam da bu sirada Hizir
Peygamber gelerek onu alir ve bir magaraya gotiiriir. Magarada merhemle tedavi olan

Muhammed Hanef1 sagligina kavusur. Bu olay destanda su sekilde gegcmektedir:

“Hazret-1 Hiiseyin Kerbela’ya geldigi zaman, kardesi Muhammed Hanefi de
birlikte gelmis idi. Onlar Kerbela’ya gelince gordiiler ki askerler konaklamis. Hemen

anladilar ki Harici askeridir. Hazret-1 Hiiseyin agladi. Muhammed Hanefi:

- Cigerimin kosesi! Nigin agliyorsun, ben tabutla cenk ettigim zaman bunlarin {i¢
kat1 kadar asker vardi. Ben elimi belime sokardim, dyle cenk ederdim. Sen nigin
kaygilantyorsun. Hi¢ gam yeme. Yarin ben meydana gireyim, bunlar1 tarumar edeyim,
dedi.

O gece dinlendiler. Sabah olunca kalktilar, gordiiler ki Muhammed Hanefi’nin

elinin i¢inde yara ¢ikmis. Hiiseyin agladi. Muhammed Hanefi:

- GOziim nuru kardesim! Nigin agliyorsun? Sol elim saglamdir, dedi.

O giin savas olmadi. Ertesi giinii yine gordiiler ki Muhammed Hanefi’nin diger

elinin i¢inde de yara ¢ikmis. Hazret-i Hiiseyin yine agladi. Kardesi Muhammed Hanef:
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- Hemen simdi bir elime kili¢ ve kalkan baglayin, dedi. Hemen de dyle yaptilar.
Harici askerleri, savasa baslama davulu vurdu, saflar bagladi. Muhammed Hanefi

hazreti, atin1 meydana siirdii. Diledi ki nara ata. Ansizin bir ath ¢ikageldi.

- Ya pehlivan! Hele sabreyle. Ben Hizir Peygamber’im —aleyhi’s selam- Allah’in
emri ile ben sana geldim. Elin iyi olmayinca sana izin yoktur. Gel eline merhem

vurayimm, iyi olunca gel. dedi.

Muhammed Hanefi’yi aldi, oradan ayrildi. Sonra Omer Ibn Ummiye’yi de

yanlarina aldilar, bir magaraya geldiler. Orada iki eline merhem siiriip:
- Yat. Uyaninca kalkarsin, dedi.” (Demir, 2007: 60).

Magaralarin mitik mekan sinirlari igerisinde kutsal olarak kabul edilmesi algisi,
Islamiyet’te de goriilen bir diisiincedir. Islam tarihinde iki onemli magara goze

carpmaktadir.

Birinci magara, Hz. Muhammed’e ilk vahyin geldigi Nur Dagi’nda bulunan Hira
Magarast’dir. Hz. Muhammed, zaman zaman Mekke’ nin olumsuz manevi havasindan
kurtulmak i¢in bu magaraya gitmistir. Bu magarada diisiincelere dalmis ve Allah’a
ibadet etmistir. Nitekim bir giin ilk vahyin gelmesiyle birlikte insanlarin “yeniden
dogumu” olarak diisliniilebilecek olan “aydinlanma” bu magarada gerceklesmis ve

diinya lizerine buradan yayilmistir.

Islamiyet’te magaralarin, “diisiinceye dalma ve ibadet etme” mekam olarak
goriilmesi, Miiseyyeb Gazi Destani’nda da karsilagilan bir durumdur. Destanin ana
kahramani olan Miiseyyeb Gazi’de savaglardan arta kalan zamanlarinda bir magaraya

giderek ibadet ve tefekkiir eder. Bu olay destanda su sekilde gecmektedir:

“Miiseyyeb Gazi bir rilya gordii. Riiyasinda Hazret’i Peygamber, dort halife,
Hazret-i Hasan, Hazret’i Hiiseyin, Hazret-i Hamza ve Hazret-i Abbas geldi.

Miiseyyeb Han, Hazret-i Resul’ii karsiladi. Resul’in miibarek elini Optii.

Resulullah:
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- Ya oglum Miiseyyeb! Tanri senden razi oldu. Ben senden razi oldum. Sen,
benim diismanimdan intikam aldin. Simdi senin gazan tamam oldu. Artik bizim

yanimiza gel. Sira yarenlere geldi, dedi.

Daha sonra Hazret-i Peygamber, dort halife, Hazret-i Hasan, Hazret-i Hiiseyin,
Hazret-i Hamza ve Hazret-i Abbas ayrilip gittiler.

Bu tarafta, Miiseyyeb Han uyandi, ayaga kalkti. Gordi ki evin i¢i nur dolmus.
Sasip kaldi. Kendine geldi, abdest aldi, namaz kildi. Gonliinden kendine kendine:

- Ya Ilahi! Hikmet nedir ki? Diisman yoktur. Bu emre sebep nedir? dedi.

Kalkti, Ziilcenah’a binip gezmeye ¢iktl. Gezerken bir magaraya geldi. o
magaraya slirekli gelip ibadet ederdi. Yine atindan indi, o magaraya geldi, bir siire

ibadet etti. Sonra uykusu geldi. Bir saat uyudu.” (Demir, 2007: 147-148).

Ikinci magara ise Hz. Muhammed ile Hz. Ebubekir’in Mekke’den Medine’ye
yaptiklar1 hicret esnasinda onlar1 takip edenlere kars1 sigindiklar1 Sevr Magarasi’dir. Hz.
Muhammed ile Hz. Ebubekir’in Mekke’den Medine’ye hicret ettigini 6grenen Mekkeli
miisrikler, onlar1 takip ederek Sevr Magarasi’nda olduklarini tespit etmisleridir. Ancak
magaranin girisinde olusan driimcek ag1 ile glivercin yuvasini gérmiisler, bu magaranin
uzun yillardir kullanilmadigina hilkkmetmisler ve onlar1 yakalamak i¢in bagka bir yone
dogru yonelmislerdir. Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir’in o magaradan zarar gormeden
cikislari, aydinlanmanin devam etmesini saglamis ve Sevr Magaras1 da Hira Magarasi

gibi Miisliimanlar tarafindan 6nemli olarak kabul edilmistir.

Miiseyyeb Gazi Destani’nda magara algisi, iistte verilen islevlerinden baska
“egitim verilen yer” olarak da karsimiza ¢ikar. Destanda Miiseyyeb Gazi’ye gercek
savaggl kimligini kazandiran egitim Hizir Peygamber tarafindan magarada verilir. Bu

olay destanda su sekilde gecmektedir:

“Glinlerden bir giin Miiseyyeb Han oglanlar ile oynuyordu. Oyun oynadig:
cocuklar arasinda ulu bir kisinin oglu da bulunmaktaydi. Kavga ettiler. Miiseyyeb Han o
cocugu vurdu, diisiirdi. Bir kisi bu durumu gordii, geldi, Miiseyyeb Han’in giil yiiziine
tabanca ile vurdu. Miiseyyeb Han’in yiizii cok acidi. Can acisiyla hemen yerden bir tas

ald1, o laine tas1 vurdu. O Harici kisi diistii; orada, o anda can verdi.
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Cevrede bulunan halk, bu olayr gordii. Hep birlikte Miiseyyeb Han’in bagina
tslistiiler. Miiseyyeb Han’a kimi tas ile ve kimi agag ile vurdu. Hariciler istediler ki
Miiseyyeb Han’1 yakalayip yere vuralar. Miiseyyeb Han yine ¢evik davrandi, o Hariciyi
kavrayip Oyle bir yere vurdu ki, 0 ldin paramparga oldu. Onun kilictn1 alip yedi

Harici’yi 6ldiirdi.

Miiseyyeb Gazi cenk ederken ansizin bir siivari ¢ikageldi. Hemen gelip
Miiseyyeb Han’1 tuttu, atinin ardina aldi, sonra da kayboldu. Orada bulunan halk, bu

durumu goriip sasirdi. Kendi aralarinda konustular:

- Bu oglanin evvelden sucu yoktu, onun i¢in gaip erenlerden birisi alip gitmis

olmali, dediler.

Simdi biz geldik Miiseyyeb Han’1 alip gidenin kim olduguna. Onu da size

anlatalim insallah:

Diger taraftan, meger gelip Miiseyyeb Han’1 alip giden Hizir Peygamber imis.

Tanr1’nin emri ile Hizir Peygamber erisip Miiseyyeb’i aldi, bir magaraya gotiirdii. Ona:

- Oglum Miiseyyeb, korkma! Ben Hizir Peygamberim. Tanri’nin emri ile seni

buraya getirdim ki sana silahgorluk 6greteyim. Emir budur, dedi.

Miiseyyeb Han eline ok ve yay aldi. Yay ¢ekmeyi ve ok atmay1 6grendi. Hizir
Peygamber buyurdu:

- Oglum! Her giin buraya gel, deyip kayboldu.” (Demir, 2007: 42-43).

Miiseyyeb Gazi, burada Hizir Peygamber’den aldig1 egitim sayesinde gercek

kimligine kavusur. Destanda magara kokli degisimin yasandigi mekéan olarak goze

carpar.

Tiirk kiiltiiriinde mitik mekan olarak isimlendirilebilecek diger onemli yerlerden
birisi ise “tiirbe”lerdir. Arapga bir isim olan “tiirbe” kelimesi sozliikte; “mezar, mezar
istiine ¢atilmis yap1” anlamlarma gelmektedir (Devellioglu, 2007: 1115). Tirbeler,
dince, mezhepce, tarikatca ulu sayilan kisilerin ve devletin 6nde gelen yoneticilerinin
defnedildikleri anit mezarlardir. Tiirbelerin i¢inde yatan “ulu insanlar’da var olduguna

inanilan bir takim giicler vesilesiyle, bu mekanlar halk arasinda her zaman “kutsal
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mekanlar” olarak goriilmiistiir. Halkin tirbelerden bir takim dilek ve isteklerde

bulunmasinin temel sebebi budur.

Islamiyet’te mezarlarda bulunan &liilerin kutsal olarak kabul edilmemesine
karsilik Tiirk kiiltiiriinde mezarlarda bulunan 6lmiis atalar her donemde Onemini
korumuslardir. Tiirkler’in mezarda bulunan Gliilerine bu derece bagimli olmalarinin
temelinde, Islamiyet’ten 6nce Tiirk yasantisinda ¢ok baskin bir yeri olan “Atalar Kiiltii”
inanc1 vardir. Bu inanca gore 6lmiis atalar bu diinyadan iligkilerini tam olarak kesmez
ve geride kalan yakinlarina kars1 yine iyilik ve kotiiliikkler yapabilir. Bundan dolay1 da
Tiirkler her donemde Glmiis atalarina saygi duymuslar ve mezarlarini kutsal mekanlar
olarak diisiinmiislerdir. Bu kiiltiirel kod, Tiirkler’in Islam kiiltiir dairesine girmeleriyle

dahi unutulmamis, sadece degisim gegirerek yerini “evliya kiiltii”’ne birakmistir.

Tiirbeler arasinda din biiyiiklerinin tlirbeleri daha ¢ok goze ¢arpmaktadir. Bu
tiirbelere 0rnek olarak Kerbela, Necef ve Meshed gibi yerlerde bulunan tiirbeler 6rnek
olarak verilebilir. “Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in Emevi kuvvetlerine karsilik
verdigi savasta yenildigi yer olan Kerbela, Sia diinyasinda mutlak trajedi ile
birlestirilmis, adi da “kerb” ve “bela”, yani “keder” ve “bela”nin birlesimi olarak
aciklanmistir.” (Schimmel, 2004: 82). Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi biitiin Islam
cografyasini derin {liziintiiye bogmus ve sehit edildigi giin, yas ve act giinii olarak kabul
edilmistir. Toplum hafizasinda {iziicii bir hadise olarak kodlanan bu olay, anlati

diinyasinda da kendisine genis yer bulmustur.

Miiseyyeb Gazi Destani’nda da Hz. Hiiseyin’in tiirbesi mitik mekan algisiyla
olusturulmustur. Destanda, memleketinden yedi yil ayr1 kalan Omer ibn Ummiye
memleketine geri doniince arkadasi Hz. Hiiseyin’in sehit oldugunu 6grenir. Onun
kabrini bulur ve saatlerce aglar. Agladig1 esnada kabrin {lizerinde uyuyakalir ve bir riiya
goriir. Rilyasinda Hz. Ali ona uyumamasint sdyler. Bu olay destanda su sekilde

anlatilmaktadir:

“Omer Ibn Ummiye yedi y1l gezdi. Kerbela ¢ollerine yol bulamadi. Giinlerden
bir giin Omer Ibn Ummiye, dag belinden giderken bir sahraya eristi. Gordii ki
Kerbela’ya gelmis. O cenk yerinde tiirbeler bulunmakta. Anladi ki Hz. Hiiseyin sehit
olmus. Ah edip Hz. Hiiseyin’in kabrine geldi. Feryat ve figan etti ve bagirarak uzun siire

agladi.
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Tam o zaman Miiseyyeb Gazi hazretleri oraya gelip:

- Hazret-i Hiiseyin’in Ziilcenah atin1 ben nasil bulayim. dedi. Dondii:

- Ben ¢agirayim. Belki isitir. dedi. Cagirdi:

- Ey Hazret-i Hiiseyin’in gozii yasli, bagr1 bash Ziilcenah’1! Neredesin. dedi.

O anda bir toz belirdigini gordiiler. Toz i¢inden siyah bir at ¢ikt1. Iri ¢ulu izerine
sikica baglanmis, geldi. Miiseyyeb Han’in Oniinde yiiziinii yere vurup durdu. Miiseyyeb

Han Gazi, onu goriip agladi. O at da birlikte agladi.

Diger tarafta Omer Ibn Ummiye, Hazret-i Hiiseyin’in kabrinde aglarken

uyuyakaldi, riiya gordii:
Gordii ki o Allah’1n aslan1 Aliyyii’l-Murtaza geldi. Omer Ummiye’ye:

- Ya Omer Ibn Ummiye! Ayaga kalk yatma! Allahuteala’nin emri islendi, gitti.
Harici melunlardan Hazret-i Hiiseyin’in intikamini almak igin bir kisiyi gorevlendirdi.
O kisi Haricileri helak edecek. Bahtiyar ibn Muhtar, lakabma Miiseyyeb derler.”
(Demir, 2007: 60-61).

Omer Ibn Ummiye Hz. Hiiseyin’in kabrinde uyurken Hz. Ali’nin gelmesi, bu
mekanm siradan bir mekan olmadiginin bir kanitidir. Omer Ibn Ummiye bu mekéanda

sadece uykudan uyanmaz ayni zamanda aydinlanarak manevi olarak da uyanir.

Tiirk  kiiltiiriinde  Islamiyet’in  de  etkisiyle mitik mekan olarak
isimlendirilebilecek bir diger kutsal yer ise “Mekke” sehridir. Islam dininin peygamberi
Hz. Muhammet’in burada dogmasi, Islamiyet’in kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in
burada indirilmeye baslanmasi ve Miislimanlarin kiblesi olan Kabe’nin burada
bulunmas1 Mekke’nin Miisliimanlar i¢in énemini gozler oniline serer. “Miisliimanlarin
inancina gore sayisiz efsane, diinyanin yaratiligina baslanan bu yerin etrafinda ortaya
cikmistir. Mekke’nin benzersiz rolii, sakinlerinin iftiharla dile getirdikleri bir deyisle

sOyle vurgulanir: “Mekke’de uyuyan, baska yerde Allah’a ibadet edene denktir.
(Schimmel, 2004: 85-87).
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Tiirkler’in Islam dinine girmeleriyle birlikte Mekke sehri Tiirkler arasinda da
cok 6nem arz eden bir sehir haline gelmistir. islam’m sartlarindan birisi olan, “Hacca
gitmek” sarti dolayisiyla her yil binlerce Tiirk insam1 Mekke topraklarina ziyarette

bulunmaktadir.

Mekke sehrinin Onemi dolayisiyla Miisliimanlar {izerinde kurdugu etki,
insanlarin anlati diinyalarin1 da sekillendirmistir. Tiirk anlat1 diinyasinda Mekke ve bu
sehrin sinirlari igerisinde bulunan Kébe iizerine pek ¢ok hikaye anlatilmistir. Mekke’ nin
mitik mekan olarak goriilmesi Danismend Gazi Destani’nda da karsilasilan bir
durumdur. Destanda, bir giin Artuhi ile gayrimiislim olan Serkis karsilasirlar.
Tamigmanin sonunda Serkis, Artuhi’ye gordiigii bir riiyayr anlatir. Riiyasinda Serkis
Mekke’dedir ve Mekke’de bulunan Kubeys Dagi’nin tizerini nurlu olarak gortir. O nurlu
dag tizerinde bir nurlu insan goriir ve diger biitiin insanlar o nurlu kisinin ellerini
Oopmektedirler. Serkis de Opmek ister ama Miisliman olmadig1 i¢in Gpmesine izin
verilmez. Bunun tizerine Serkis, o nurlu insan olan Hz. Muhammed’in huzurunda
Miisliiman olur. Sonradan Hz. Muhammed ona sabah olunca bir kisiyle tanisacagini ve

o kisinin isminin Artuhi olacagini soyler. Bu olay destanda su sekilde gegmektedir:

“Artuhi sordu: “Sen hangi yigitsin, sana kim derler?” dedi. O yigit soyledi:
“Benim adim Serkis’tir, memleketim Mankuriyye’dir. Mamuriyye sultan1 Kaytal’in
kardesinin ogluyum.” dedi. “Ve senin adin Artuhi’dir. Sen Melik Danigsmend’in
dostlarindansin. Senin esinin adi1 Efrumiyye’dir.” dedi. Artuhi sdyledi: “Sen bizim
adimizi nereden 6grendin?” dedi. O yigit sdyledi: “Diin gece bir riiya gordiim. Kendimi
Mekke’de gordiim. Oranin yakininda bir dag vardi. O dagi tamamen nur goérdiim,
yetmis bin melek o dagi kusatmisti. O dagin tizerinden bir kisi gérdiim. Yiizii nurluydu.
O dagdan gokyiiziine nur ¢ikiyordu. Onun yaninda dort ulu kisi goérdiim. Biitlin insanlar
yiizlerini o daga dondiirmiislerdi, o ulu kisilerin ellerini Opliyorlardi. Ben de ellerini
Opmek istedim. “Sen Miisliiman degilsin” diye bana izin vermediler. Sonra ben o kisiye
sordum: “Burasi neresidir, o nurlu kisi kimdir?” dedim. Soyledi: “Bu yer
Mekketullah’tir, o dag Kubeys Dagi’dir.” “O dagin iizerinde duran kimdir?”” “Budur o
alemin kaynagi ve aydinlifi, iimmetin sefaat¢isi, miijdeleyici, uyaricisi, nur sagan
kandili Muhammed Mustafa.” dedi. Ben sordum: “Ey yigit! Sen kimsin?” O yigit
sOyledi: “Seyyid Battal Gazi benim.” dedi. Ben sdyledim: “O ulu kisinin elini ben de

Opsem acaba nolur?” Sdyledi: “Miisliiman olman gerek.” Ben raz1 oldum benim elimi
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tuttu, o daga iletti. Hazret-i Resul’lin huzuruna vardim, secde ettim, dniinde Miisliiman
oldum, imana geldim. Sonra Hazret-i Resul bana dedi. “Sabah olunca eve giderken bir
kisiye rastlayacaksin. Cok cenk edeceksiniz. Sonunda o seni yenecek. Onun Oniinde
imana gel. Adi Artuhi’dir, Melik Danismend’in dostlarindandir. Miisliiman oldugun
zaman Mankuriyye ilini ve sehrini Mislimanliga sen kazandiracaksin. Ancak o zaman

kiyamet giiniinde bizimle beraber olabileceksin.” dedi.” (Demir, 2006: 208-209).

Ustte verilen metinde de Mekke sehri mitik mekan olarak ele almmstir. Hz.
Muhammed ile dort ulu kisinin Mekke sehrinde bulunan Kubeys Dagi iizerinde
goriinmeleri bu sehrin 6nemini ortaya koymaktadir. Ayrica Serkis’in rilyasinda bu sehri

gormesi de onemlidir.

2.8. Riiyalarla ilgili Mitolojik Unsurlar ve Déniisiimleri

Riiyalar, gelecegin 6grenilebilmesinin yegane yolu olduklari i¢in biitlin insanlik
tarini boyunca onemli olarak kabul edilmislerdir. Arapg¢a bir kelime olan “riiya”
kelimesi sozliikte; “diis, ger¢eklesmesi beklenen ve istenen sey, umut, gerceklesmesi

imkansiz durum, hayal vb.” anlamlara gelmektedir (Akalin vd., 2005: 1667).
Riiyalar genel 6zellikleri itibariyle ikiye ayrilirlar:

Birincisi “Riiya-i1 Sadika” ismini tagiyan riiyalardir. Bu riiyalar, gercek hayatta
goriilen olaylara en yakin sekilde olusan riiyalar olarak diistiniiliir. Allah tarafindan
insanlara gosterilirler ve gayet agiktirlar. Bundan dolayr yorumlamaya gerek kalmaz.
Islam dininde riiya tabircisi olarak bilinen Danyal Peygamber bu riiyalar1; “emir, yasak,

miijde ve uyar1” bildirmelerine gore dort tiire ayirir (Schimmel, 2005: 41).

Ikinci ise, “Yanls (Kazip) Riiyalar”dir. Bu riiyalar ruhun dileklerinden ya da
giinlik mesguliyetlerden kaynaklanan riiyalardir. Daha ¢ok riiya goren kisinin 6zel
hayatiyla ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Diger riiya tiirtine gore bu riiya tiiriinde daha

cok riiya goriliir (Schimmel, 2005: 41).

Tirk kiltir dairesinin sekillenmesinde 6nem arz eden bir din dairesi olan

Islamiyet’te riiyalar, 6Snemli konular arasinda yer alir. Riiyalarm kesin olarak “delil”
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sayllmamasiyla birlikte gelecek hakkinda kiiciikk ipuglar1 da tasidigi kabul edilir.
Islamiyet’te “Istihare” adi verilen bir inang vardir. Istihare’de kisi iki rekat namaz
kildiktan sonra, ¢oziimilinii umdugu sorun iizerine yogunlasarak uyur. Bu uygulama
evde yapilabildigi gibi, cami, tiirbe, tekke gibi mekéanlarda da yapilabilir. Bu
uygulamada asil amag; “kisinin riiyalar vasitasiyla bir sorununun yanitini veya bir

ikileminin ¢6zlimiinii bulmasidir.” (Schimmel, 2005: 16).

Kur’an-1 Kerim’de gecen 6nemli riiya kissalarindan birisi de Hz. Yusuf ile ilgili
olan kissadir. Yusuf Suresi’nde gecen kissaya gore; Hz. Yusuf riiyasinda, giines, ay ve
on bir yildizin kendisine secde ettiini gormiistiir. Hz. Yusuf bu riiyasin1 babasina
anlatmis ve babasi onun ileride peygamber olacagini anlamistir. Bundan dolay1

kiskanglik uyandirmasin diye agabeylerine anlatmamasini tembihlemistir.

Miisliiman topluluklarda Hz. Muhammed’in; “Beni riiyasinda goren, hakikaten
beni gérmiis demektir; ¢iinkii seytan benim suretime giremez.” hadisinden dolay1, en
giizel riiya olarak Hz. Muhammed’in riiyada goriilmesi diisiiniiliir. Pek ¢ok Miisliiman

Hz. Muhammed’i riiyasinda gorebilmek i¢in ¢esitli uygulamalara yonelir.

Diger toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumunda da riiyalar ve riiyalarin icerdigi
anlamlarin yorumlanmasi her zaman ilgi ¢eken konulardan olmustur. Eski Tiirkler’de
rilya; Samanizmle de baglantili olarak, uykunun gecici 6liim sayilmasiyla birlikte
“ruhun serseri sekilde dolagsmasi ya da baska bir ruhun uyku esnasinda ziyareti” olarak

kabul edilmistir (Roux, 1994: 73).

Tirk toplumu tarafindan onemli olarak kabul edilen riiya olgusu, toplumun
anlati diinyasinda da genis capta yer almistir. Tirk anlati diinyasinda riiyalar;
“gelecekten haber vermek, fetihleri miijdelemek, tehlikelere karsi uyarmak, din
degistirmek, rehberlik etmek, emir ve istekleri iletmek, yaralar iyilestirmek” gibi

islevleriyle anlatilar igerisinde yer edinmislerdir (Celepi, 2010: 263).

Tiirk anlat1 diinyasinin en zengin tiirii olan destanlarda da riiya motifi cok yaygin
bir sekilde goriiliir. Destanlarda yapiyr olusturan unsurlardan birisi olan riiyalar,
olaylarin ortaya ¢ikmasindan gelisip tamamlanmasina kadar 6nemli islevler iistlenirler.
Destanin yapisina uygun olarak ortaya ¢ikan bu riiyalar, destana olan ilgiyi ve destanin

sanatsal degerini daha da arttirir (Celepi, 2010: 266).



103

Eski Tiirk mitolojisi ve Islamiyet’in etki durumundan dolayi, Islamiyet’ten
onceki Tiirk destanlarinda gériinen riiya algisi ile Islamiyet’ten sonra Tiirk destanlarinda

gorlinen riiya algis1 bazi yonlerden farkliliklar igermektedir.

Islamiyet’ten 6nceki Tiirk destanlarinda gériinen riiyalar, Tiirk kiiltiirii agisindan
onemli kabul edilen simgeler olan “kurt, agac, ok, yildiz, yada tas1 vb.” unsurlar {izerine
kurulmustur. Bu simgelerin kapalilik 6zelliklerinden dolay1 riiyada goriilmeleri halinde
bu riiyalar1 yorumlayacak birilerine ihtiyag vardir. Eger riiyada miijde verecek bir olay
ortaya ¢ikmigsa bu durum bir toy esliginde anlatilir ve yorumcudan yorumlamasi istenir

(Celepi, 2010: 268-269).

Bu tiir riiyalara 6rnek olarak, Manas’in dldiikten sonra onun tekrar dirildigini
riiyasinda 6grenen hatununun gordiigl riiya verilebilir. Destanda Manas’in Hatunu bu
riyayr su sekilde anlatmaktadir: “Cok karanlik geceydi birden parlak ay ¢ikti, ¢ok
karanlik bir giindii birden bir giines ¢ikti, bir kavak biiyiiyerek ta goklere deg ¢ikti,
birini sen egmistin kavagin dallarindan, annesi tutmustu birini kollarindan, gége ¢ikmis
idiniz dallara tutunarak, sonra da kayboldunuz bulutlara dalarak. Benim efendim Manas
toprak oldu mu dersin? Tanr1 ona can verip hayat buldu mu dersin?” (Ogel, 2010b,
578).

Riiyada “karanlik gece, parlak ay, karanlik giin, parlak giines, kavak agaci,
bulutlar” gibi derin anlamlara gelebilecek unsurlar goriilmektedir. Bu riiyanin eksiksiz
bir sekilde anlasilabilmesi igin bu simgelerin ne anlama geldiklerini bilmek gerekir. Bu

da sadece alaninda uzman kisilerin yapabilecegi bir durumdur.

Islamiyet’ten sonra goriillen Tiirk destanlarinda ise temel olgu “din”dir.
Destanlarda riiyalarin goériilme sebebi, “cihat ve fetih” diisiincelerinin ortaya ¢ikmasini
saglamaktir. Din temali destanlarda simgeler daha az kullanilir. Riiyalarda verilen
mesajlar daha acik olmasindan dolay1 yorumcuya fazla ihtiya¢ hissedilmez ve kahraman
riiyadan ne anlam ¢ikaracaginin farkindadir. Rilyalarda verilen bu mesajlar1 daha ¢ok,
“Hz. Muhammed, Dort Halife, Kirklar, Pirler, Gaziler” gibi din ulular iletir. Riiyada
verilen mesajlar destanin sekillenmesi iizerinde de dogrudan etkilidir (Celepi, 2010:
268-269).
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Bu riiyaya ise Danismend Gazi’'nin gengliginde gordiigii bir ritya 6rnek olarak
verilebilir. Melik Danismend ve Sultan Turasan gengliklerinde silahsorluk egitimi
alirlar. Bu egitimi almalarina ragmen diismanla vurusmaya hi¢ gitmezler. Giinlerden bir
giin riiyasinda Hz. Muhammed’i goriir ve O “Nigin savagsmadiklarini” sorar. Devaminda
ise yarin sehirlerine Siilleyman isminde bir kisinin gelecegini, onunla birlikte c¢ok
miicadele vereceklerini soyler. Nitekim gercekten ertesi giin Melik Danigmend,
Stileyman Bin Numan ile karsilasir ve onun gelecegini gece riiyasinda Hz.

Muhammed’in miijdeledigini anlatir. Bu olay destanda su sekilde gegmektedir:

“Melik Ahmet, gece ve giindiiz Sultan Turasan ile Ceharbag derler, herkesce
bilinen meshur bir yerdir, oraya gidip silahsorluk egitimi yapardi. Gece olunca Sultan
Turasan bagda kalir, Melik Ahmet sehre gelirdi. Sabaha kadar ilim tahsil ederdi.

Siileyman Bin Numan derler, bir yigit vardi. Sultan Turasan ile Melik Ahmet’i

cagirmaya gonderdiler.

Siileyman yolda, hi¢ beklenmeyen bir anda Melik Ahmet ve Sultan Turasan’a
rastladi. Ceharbag’dan geliyorlardi. Siileyman karsilaginca selam verdi. Melik Ahmet
selami alip: “Ya Siilleyman! Bizi ¢agirmaya mi geldin?” dedi. Siileyman sdyle dedi:
“nereden bildiniz?”. Melik Ahmet sdyledi: “Bu gece riiyamda iki cihan giinesi Hz.
Muhammed Mustafa’yr gordiim. Bana soyle dedi: “Nigin savasmiyorsunuz?” Ben
sOyledim: “Sehir halki bana yardim etmez.” Bunun iizerine Hz. Muhammed sdyledi:
“Yarn size bir onder kisi rastlayacak. Adi Siileyman’dir. Sizi sehre davet edecek. Gidin,
sizin elinizden ¢ok isler meydana gelecek.” dedi. Ben soyledim: “Ey Atam, bana yardim

et!”. Soyledi: “Tanri’nin yardimi sizinledir.”” (Demir, 2006: 41-42).

Bu riiyada verilen mesaj oldukca agiktir. Hz. Muhammed, Melik Ahmet’ten,
gelen Siileyman Bin Numan ile gii¢lerini birlestirip miicadele etmelerini istemektedir.
Melik Ahmet de gordigii riiyanin anlamini uyanir uyanmaz anlamis halde olarak

karsimiza cikar.

Tiirk destanlarinda riiyalar birden fazla islevi yerine getirmislerdir. Siiphesiz
riyalarin en Oonemli islevi, gelecekteki olaylar1 bildirmeleridir. Riiyalarin gelecekten

haber vermeleri, destanlardaki olaylari da sekillendirdiklerinin bir kanitidir. Kahramanin
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dogumu, fetihler, savas galibiyetleri, savas maglubiyetleri, karsilasilacak tehlikeler ile

ilgili rityalar gelecegin sekillenmesinde biiyiik rol oynarlar (Celepi, 2010: 266).

Bu islevde kullanilan riiyalar ile sadece destanlarda degil, anlati1 diinyasinin pek
cok tiirlinde karsilagilabilir. Bu tiir riiyalara, Osmanli Devleti’nin kurucusu olan Osman

Bey’in gordiigii ritya 6rnek olarak verilebilir:

“Osman Bey o geceyi yine Seyh Edebali ile sohbet ederek yarilamis, canlara
karisip “hu” ¢ekmisti. Gece yarist odasina ayrilip uyudu. Bir riiya gordii. Riiyasinda
Seyh Edebali’nin yaninda yatiyordu. Edebali’nin gogsiinden bir hilal ¢ikti. Gittikge
bliyliyerek dolunay halini aldiktan sonra kendi gégsiine girdi. Gégsiinde bir agag bitti.
Biiyiidiik¢ce biliylidii. Daglarmin golgesi biitiin karalar1 ve denizleri kusatti. Kafkas,
Atlas, Toros ve Hemos Daglari, géz alabildigine yiikseliyordu. Kokiinden gemilerle
dolu olan Dicle, Firat, Nil ve Tuna kayniyordu. Sahralar yemyesil ekinlerle doluydu.
Uzaktan kubbeler, ehramlar, dikili taslar, siitunlar, latif kulelerle siislii koca schirler
goriinliyordu. Biiyiik binalarin hepsinin tepesinde birer hilal parladig1 gibi, minarelerden
ezan sesleri yiikseliyordu. O sirada kuvvetli bir riizgar ¢ikip agacin dallarindaki
yapraklar1 diinyanin sehirleri iizerine, bilhassa iki deniz ile iki karanin birlestigi yerde,
iki yakut ve iki ziimriit arasina yerlestirilmis bir cevhere benzeyen ve biitiin diinyay1
kusatan bir halkanin en kiymetli tas1 yerinde olan Kostantiniye’ye (Istanbul) dogru

dagitti. Osman halkay1 parmagina gecirmek lizereyken uyandi.
Riiya Seyh Edebali’ye anlatilinca,

“Devlet miijdesidir.” dedi. “Osmancik”m kuracagi devlet kisa zamanda cihanin
yarisina hakim olacak. Kostantiniye’yi feth ile Peygamber Efendimiz Muhammed

Mustafa’nin miijdesi tahakkuk ettirecek.” (Bahadiroglu, 2012: 24-25).

Yukarida Osman Bey’in gordiigi riiya ve Seyh Edebali’nin bu riiyaya yaptig
yorum verilmistir. Osman Bey’in riiyasinda gordiigii ve gogsiinden ¢ikip cihani saran
agag, aslinda ileride kurulacak olan Osmanli Devleti’nin bir simgesidir. Bu sekilde
riiyada gelecege yonelik bir miijde verilir. Nitekim bu durum Seyh Edebali’nin riiyaya

yaptig1 yorumda da goriilmektedir.
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Riiyalarin gelecekten haber vermesi islevi inceledigimiz destanlardan olan
Miiseyyeb Gazi Destani’nda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bolim destanda su sekilde
gecmektedir:

“Miiseyyeb Gazi bir riiya gordii. Riiyasinda Hazret-i Peygamber, dort halife,
Hazret-i Hasan, Hazret’i Hiiseyin, Hazret-i Hamza ve Hazret-i Abbas geldi.

Miiseyyeb Han, Hazret-i Resul’ii karsiladi. Resul’iin miibarek elini Optii.

Resulullah:

- Ya oglum Miiseyyeb! Tanr1 senden razi oldu. Ben senden razi oldum. Sen,
benim diismanimdan intikam aldin. Simdi senin gazan tamam oldu. Artik bizim

yanimiza gel. Sira yarenlere geldi, dedi.

Daha sonra; Hazret-i Peygamber, dort halife, Hazret-i Hasan, Hazret-i Hiiseyin,

Hazret-i Hamza, Hazret-i Abbas ayrilip gittiler.” (Demir, 2007: 147).

Destanda Hz. Muhammed Miiseyyeb Gazi’nin rilyasina girerek, Allah’mn ve
kendisinin ondan razi oldugunu ve artik gorevini eksiksiz yapmis bir sekilde dmriiniin
tamamlandigin bildirir. Bu riiya, bir anlamda Miiseyyeb Gazi’ye gidecegi olan cenneti

miijdelemektedir.

Tiirk destanlarinda riiyalarin ikinci islevi, kahramanlara rehberlik etmektir. Zor
durumda kalan kahramanlara, “galip gelebilmeleri, tilssmli olaylar1 ¢ozebilmeleri,
olagantistiiliikler kazanabilmeleri ve silah yapabilmeleri” i¢in riiyalarinda rehberlik

edilmektedir (Celepi, 2010: 267).

Bu islevde kullanilan riiyalara, Danismend Gazi’nin gordiigii bir riiya ornek
olarak verilebilir. Danismend Gazi Tokat’1 fethedince hemen sehrin yaninda bulunan
Deryanos isimli kilisedeki papazlar1 da dine davet eder. Ancak onlar Miisliman olmak
istemezler. Bunun {izerine Danismend Gazi askerlerini kiliseye gonderir. Askerler
Kilisenin kapisina vardiklar1 sirada meydana bir ejderha ¢ikar ve askerleri oradan
uzaklastirir. Bu duruma ¢are bulamayan Danigsmend Gazi’ye yardim riiyasinda
Abdulvehhab Gazi’den gelir. Abdulvehhab Gazi, riiyada Danismend Gazi’ye daha 6nce

Hizir Peygamberden aldigi duayr okursa ejderhanin etkisiz hale gelecegini soyler.
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Danigsmend Gazi’de ertesi giinii bunu yapar ve kale alinabilir. Bu olay destanda su

sekilde gegmektedir:

“Tokat kalesinin Obiir tarafinda tepe iizerinde bir kilise vardi. Yiiksekligi bir
minare gibiydi. Orada {i¢c papaz bulunmaktaydi. O ii¢ papaz bir anadan dogmus
kardesler idi. Bunlarin adi Deryanos idi. Bu zamana kadar kiliseye Deryanos Kilisesi
derler. Melik bu ii¢ papazi dine davet etti. Onlar Melik’e sovdiiler. Melik buyurdu,
gaziler kiliseye saldirdilar. Yakinlastiklar1 zaman kiliseden aniden bir ejderha ¢ikip
agzindan atesler sacarak Islam askerlerine saldirds, kirdi. O giin ii¢ yiiz Miisliiman sehit

oldu. Bir¢ogu dagdan asagiya diistii ve bir ¢ogu yandi.

O giin gecti, Melik gazilerle birlikte doniip kaleye vardi. O gece Melik tasa ile
uyumustu. Riiyasinda Abdulvehhab Gazi’yi gordii. Geldi, soyledi: “O ejderhadan
korkma, tamami sihirdir, o papazlar yaparlar. Yarin kalk, o kiliseye git. Hizir
peygamber duasini kiliseye karsi sihir ortadan kalkana kadar okuyup tifle. Sihirin tesiri

gecince de duayi lizerinizde beraber gotiiriin. Sonunda cazuluk size tesir etmez.” dedi.

Melik Danismend uykudan uyandigi zaman sevindi. Sabah olunca Melik
buyurdu, alemler, sancaklar geldiler, kiliseye saldirdilar. O ejderha ¢ikip yine Islam
ordusuna atesler sagmaya basladi. Melik Hizir peygamber duasini okumakla mesgul
oldu, sonra ejderhaya kars1 yiiriidii. O ejderha o anda mahvoldu. Melik atini siirdii

kiliseye ulasti.” (Demir, 2006: 101-102).

Riiyada Abdulvehhab Gazi, zor durumda kalan Danismend Gazi’ye yardimci

olur. Danigsmend Gazi de onun rehberligi sayesinde Kiliseyi alabilir.

“Cihat ve Fetih” diislincesin temel alindigi Tiirk destanlarinda, riiyalar
vasitastyla gayrimislimlerin Miisliiman yapildiklar1 da goriliir. Riyalarin bu islevi,
destanlarin amaglaryla iliskili olarak ortaya ¢ikmustir. Islamiyet’ten sonraki destanlarda
cok goriilen bu motifte, genellikle riiyada goriilen Hz. Muhammed’in ¢agrisina uyulur
ve Miisliman olunur. Bu tiir destanlarda daha c¢ok Hiristiyan topluluklarla
savasildigindan dolay1 din degistirme motifi genellikle Hiristiyanlik’tan Miisliimanliga

dogru olur (Celepi, 2010: 272).

Danigmend Gazi Destani’nda Kara Tigin’in gordiigi riiya bu islevdeki riiyalara

ornek olarak verilebilir. Kara Tigin Misliiman degildir. Bir gece riiyasinda Hz.
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Muhammed’i goriir ve onun istegiyle Miisliman olur. Bu olay destanda su sekilde

gecmektedir:

“Bu gece rityamda Hazret-i Resul’ii gérdiim. Bir nur gordiim iginden bir alem
cikt1. Bir ucu goge ulasti. Alem dibinde alemin kaynagi ve aydinlaticisi, ademoglunun
efendisi. O temiz suffe ehlinin kaynagi, o vefa kubbesinin aydinligi, yilice arindirici,
secilmis ve kendisinden razi olunan Muhammed Mustafa, bir nurdan ta¢ basinda, bir
yesil cennet elbisesi iizerinde, bir Barak’a binmis. O diinya sahinin yaninda evliya,
enbiya ve ¢ok sayida melek vardi. Tekbir ve tehlil sesi alemi tutmus idi. ileri vardim,
ayagina kapandim: “Sultanim, sen kimsin?” dedim. Miibarek sozleriyle sdyledi: “Ben
Hazret-i Resul’iim.” dedi. Ben sdyledim: “Canim sana feda olsun, bana da sefaat eyle.”

dedim. Hemen bana iman arz etti, Miisliman oldum.” (Demir, 2006: 198-199).

Destanlarda goriilen riiyalarin bir diger islevi ise, bazi emir ve isteklerin
kahramana iletilmesidir. Islamiyet sonras1 goriilen destanlarda basta Hz. Muhammed
olmak {izere, din ulular1 kahramanlarin riiyalarina girerek bazi istek ve emirler
cergevesinde onlart yonlendirirler. Bu riiyalarda amag fetih diislincesi g¢ercevesinde

Miisliimanlarin sayisini arttirmaktir (Celepi, 2010: 276).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda Esref isimli kahramanin gordiigi riiya bu islevde
kullanilan riiyalara 6rnek olarak verilebilir. Miiseyyeb Gazi, Kufe’ye gider. Haber
vermemis olmasina ragmen orada karsisina Egref isminde bir geng ¢ikar ve ona her tiirlii
konuda yardimer olur. Miiseyyeb Gazi, ona kendisinin gelecegini kimin haber verdigini
sorunca Esref, gece riiyasinda Hz. Muhammed’in haber verdigini sdyler. Bu olay

destanda su sekilde gegmektedir:

“Miiseyyeb Han hazretleri, Kufe sehrine geldi. gece sur dibine gelip belinden
kemendi cikardi. Kement atip surun iizerine ¢ikti. Sonra sehir i¢ine dogru ilerledi.
Giderken gordii ki karsidan bir kisi gelmekte. O kisi, elinde bir ¢ira tutmakta. Miiseyyeb
Han; gelsin gecsin diye, bir kenarda saklandi. O kisi, yine Miiseyyeb Han’in {izerine
dogru geldi. Yaklasti, selam verdi, Miiseyyeb Han’in elini Optii. Miiseyyeb Han

selamini ald1, ona adini1 sordu. Adi1 Esref imis. Esref:

- Hos geldin ya Miiseyyeb pehlivan! Buyurun, eve gidelim, dedi. Miiseyyeb

Han:
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- Hos bulduk, dedi.

Eve geldiler. Ge¢ip oturdular. Yemek geldi, yediler, dua ettiler. Tanri’ya
siikreylediler. Miiseyyeb Han:

- Ey vefali dost! Sen nereden bildin benim Miiseyyeb oldugumu da yanima

geldin, orada beni buldun, dedi. Esref:

- Ey pehlivan! Simdi yatarken iki cihan fahri, Peygamberlerin en istiinii Hz.
Muhammed ile dort halife, Hazret-i Hasan ve Hiiseyin geldiler: “Ya Esref! Kalk, yatma!
Bizim dostumuz geliyor. Karsila, gidip al, 6yle gel, ona hizmet eyle.” dediler. Simdi ne

buyurursan buyur. Senin kolenim, dedi.” (Demir, 2006: 46).

Hz. Muhammed, riiyasinda Esref’e Miiseyyeb Gazi’ye yardim etmesini
sOylemistir. Destanin genelinde de buna benzer riiyalar bulunmaktadir. Bu riiyalar

vasitasiyla yapilmasi gereken fetihler hiz kazanmistir.

Bu boéliimde, Eski Tiirk kiiltiiriine ait mitik algi ve doniisiimlerin ele alinan
destanlara ne dl¢iide yansidigi tespit edilmeye c¢alisilmistir. Ele alinan destanlar mitik
donem anlatilar1 olmamalarina ragmen, bu anlatilar igerisinde ¢ok canli bir sekilde
varligini siirdiiren mitik unsurlar ya da bunlarin doniisiimleri tespit edilmistir. Bu durum
ortak kiiltiirel kodlarin ilk yaratildiklar1 donemden daha sonraki donemlere bazen aym
formlar da bazen ise degisip doniiserek aktarildiklarini kanitlar niteliktedir. Toplumlar
kiiltirel kodlarin akis1 sayesinde bir taraftan ge¢misleriyle baglantilarin1 korurken diger
taraftan ise yeni kiiltiirel olusumlarinda bu kodlar1 kendilerine kilavuz edinirler. Yani

gelecegin olusturulmasinda da bu olusumlar etki sahibidirler.
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UCUNCU BOLUM

DANISMEND GAZi VE MUSEYYEB GAZi DESTANLARI’NDA GERCEKLIK
UNSURLARI

Konularin1 gegmiste yasanmis ger¢ek olaylardan alan anlatilar, yararlanilan
olaylarla ilgili genis ¢apli bilgileri biinyelerinde barindirirlar. Bu anlatilarda gegmiste
toplumun basindan geg¢mis olan; savaslar, gogler, i¢ karisikliklar, sosyal alanda goriilen

anlagmazliklar” gibi tarihsel gergekler konu edilmektedir.

Konusunu tarihi gergeklerden alan destanlar {izerine inceleme yapan arastiricilar
istte verilen bilgilerden hareket etmisler, bu anlatilarda gecen unsurlar1 gergek tarihi
bilgi olarak gormiisler ve dolayisiyla yanlis yorumlamalarda bulunmuslardir (Oguz,
2010: 7). Kanimizca, bu tarz anlati metinleri birer “tarihi vesika” olarak
degerlendirilemez. Ciinkii bu anlatilarda tarihi gercekliklerin anlatilara yansimis yonleri
olabilecegi gibi, hikdye Orgiisii geregi itibari alemde olusturulmus, gerceklikle ilgisi
olmayan unsurlar da karsimiza ¢ikabilmektedir. Anlatilara yerlesmis olan gergeklik
unsurlart metnin yapisini sunmak i¢in degil, daha ¢ok anlatinin ruhunu vermek amaciyla
anlatilarda yer alir. Ayrica bu unsurlarin, anlatiya yonelik olan “inandiriciligi” saglamak

ve daha da arttirmak gibi islevleri de vardir (Cobanoglu, 2011: 21-22).

“Tarih ve Mit” isimli makalesinde, sozlii kiiltiirde {iretilen anlatmalarda yer alan
tarihi unsurlarin giivenilirlik diizeylerini tartigan Raglan’a gore, yazi, sozii gorsel boyuta
hapsederek unutulmasimi engeller. Gorsel boyuta aktarilamadigi i¢in  kaliciligi
saglanmayan s6z zamanla ya unutulur ya da ilk olustugu seklinden ayrisarak farkli
boyutlara doniisiir. Bundan dolay: sozlii kiiltlir yaratmasi olan {iriinlerin verdigi tarihsel
bilgilerin gercekliginden siiphe duyulur. Sozlii kiiltiir yaratmalar1 igerisinde yer alan
anlatmalarin verdikleri bilgiler tarihsel gerceklerden daha c¢ok inanilan mitsel
hikayelerdir. (Raglan, 2010: 183-184). Ayrica Oguz’a gore, her anlati icerisinde
bulundugu baglam 06zelliklerine gore yeniden sekillenir. Dolayisiyla anlati icinde

bulunan unsurlar da zamanla doniigiimlere ugrar (Oguz, 2010: 8).

Ustte verilen bilgilerden hareketle, konusunu tarihi olaylardan alan destanlar ile
kronolojik diizen igerisinde hazirlanan tarihi kaynaklarin farkli 6zelliklere sahip

olduklar1 soylenebilir. Destanlar, belli donemlerde meydana gelen olaylarin, sozlii
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kiiltiiriin temsilcileri tarafindan tekrar tekrar kurgulanmig sekilleridir. Calismamizin bu
boliimiinde inceledigimiz destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi
Destanlari’nda tarihte yer alan “kisi, mekan ve olaylar” dizisine yer verilecektir. Ancak
bu “kisi, mekan ve olaylarin” anlatilarda kurgusal bir diinyada yer aldiklar1 ve

dolayisiyla gercek 6zelliklerinden uzaklasabilecekleri unutulmamalidir.

3.1.Gergek Kisiler ve Gruplar
Melik Danismend Gazi

Hayati hakkinda kesin bir bilgi yoktur. 477 yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Kaynaklarda ad1 “Melik-1 Muazzam Danismend Ahmed Gazi bin Ali Et-
Tilirkmani” olarak ge¢cmektedir. Kaynaklarda verilen bilgilere gére Azerbaycan’da
yasayan Tiirkmen bir aileye mensup olan Danismend Gazi, hem Tiirkmenler’e
muallimlik yapiyor hem de Tiirkmen emirleriyle birlikte savaslara katiliyordu. Sultan
Alparslan’in 1064 yilinda c¢iktig1 Kafkasya seferinde Tiirkmen beyleriyle birlikte sefere
Alparslan’in dikkatini ¢ekti ve Sultan Alparslan onu en giivenilir emirleri arasina aldi.
Sultan Alparslan Malazgirt Zaferi’nden sonra bu savasta gosterdigi yararlardan dolay1
Danigsmend Gazi’ye “Sivas, Tokat, Amasya ve Kayseri’yi verdi. Bunun iizerine
Danismend Gazi 1071 yilinda Sivas’ta Danigsmendli Hanedani’ni1 kurdu. Daha sonra
“Caka, Turasan, Kara Dogan, Osmancik, Ilitekin ve Kara Tegin” isimli komutanlarinin
da yardimiyla yaptigr miicadeleler sonucunda Niksar, Elbistan, Corum ve Develiyi de
Danismendli Hanedani’nin topraklarina katt1 (Ozaydim, 1993: 467-469). Hayati savas ve
ilimle gecen Danismend Gazi’nin 1085 yilinda Niksar yakinlarinda sehit diistiigi
tahmin edilmektedir. Tiirbesi Niksar’dadir (Demir, 2006: 343).

Anadolu Tiirkler tarafindan fethedildikten sonra Anadolu’da ilk defa ilmi ve
fikri faaliyetleri bagslatan devlet, Danismend Gazi’nin kurmus oldugu Danigsmendli
Hanedan1’dir. Danismend Gazi bilge bir aileye mensup oldugundan dolay1 her donemde
egitime Onem vermis, llkesi iginde pek ¢ok medrese kurmus ve ilim adamlarimi bu

medreselere davet etmistir. Ayrica Danismend Gazi’nin egitime verdigi énem Selguklu
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Devleti’ni de etkilemis, Selguklu Devleti yoneticileri de zamanla egitime gereken 6nemi

vermiglerdir (Bayram, 2005: 131).

Melik Danismend Gazi, Danismend Gazi Destani’’nin ana kahramani
oldugundan dolay1r onun ismi hemen her sayfada ge¢gmekte ve anlati onun hareketleri

yoniinde sekillenmektedir.

Miiseyyeb Gazi

Miiseyyeb Gazi Destani’nin ana kahramami olan Miiseyyeb Gazi hakkinda
kaynaklarda yeterli ve diizenli bilgi bulunmamaktadir. Farkli kaynaklarda isimleri
“Miiseyyeb bin Necebe el-Ferazi” (Figlali, 1984: 114) ve “Miiseyyeb-i Ka’ka’i Huza’i”
(Giingor, 1987: 81) olarak gecmektedir.

Destanda, Miiseyyeb Gazi’nin 680 yilinda meydana gelen Kerbela Olayi’na
yakin bir tarihte dogdugu bildirilmektedir. Bundan dolay1 Miiseyyeb Gazi’nin 680°1i
yillarda dogdugu diisliniilebilir. Destanda asil adimin “Bahtiyar”, lakabinin ise
“Miiseyyeb Han” oldugu vurgulanir. Babasiin adi “Muhtar Gazi”, annesinin babasinin
ad1 “Esed”, dayisinin ad1 ise “Affan”dir. Ayrica destanda Miiseyyeb Gazi’nin Tilirkmen

asillt oldugu vurgulanir:

“Yezid buyurdu, bir mektup yazdilar:

- Ey koyli oglu! Tiirkmensin. Bu yaptigin is midir? Kimse duymadan sehre
gelirsin. Kimse duymadan camiye girersin. Bu isi edersin. Erlik bu mudur? Erlik, asker
toplayip basa bas cenk etmektir. Gel, simdi cevap ver. Ama yine basaramazsan ben sana
cevap vereyim. Fakat gel simdi cenk etmeden Once, sana bir nasihat vereyim. Eger
kabul edersen et. Yaptiklarina tovbe eyle. Turabiligini birak, benim yanima gel. Seni
hos tutayim. Eger s6ziimii kabul etmez isen sana bir i edecegim ki alem sana giilecek,

dedi.” (Demir, 2007: 109-110).

Miiseyyeb Gazi, Miiseyyeb Gazi Destani’nin ana kahramani oldugundan dolay1

anlat1 onun etrafinda sekillenmekte ve destanin her sayfasinda ismi ge¢gmektedir.
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Seyyid Battal Gazi

Kaynaklarda hayati hakkinda birbiriyle celisen bilgiler verilmektedir. Dogum
tarihi ve yeri tam olarak bilinmemektedir. Asil adinin Abdullah oldugu, ancak bu isimle
birlikte “Ebu Hiiseyin, Ebu Yahya ve Ebu Muhammed” gibi farkli isimleri de kullandig:
tahmin edilmektedir (Koksal, 1984: 37). Seyyid Battal Gazi 6. yiizyilda Emeviler ile
Bizans arasinda yapilan savasta taninmistir. Onun Emevi ordusunda yer almasindan
dolay1r Arap olduguna hiikmeden tarihgiler oldugu gibi, Emevi ordusunda yer alan bir
Tiirk komutan oldugunu sdyleyen tarihgiler de vardir. O donemde Emevi ordusunda ¢ok
sayida Tiirk olmasindan ve Seyyid Battal Gazi’nin miicadele ettigi alanin Anadolu
cografyasit olmasindan dolay1 ikinci goriisii kabul eden tarihg¢i sayisi daha fazladir.
Seyyid Battal Gazi, Halife Abdiil Melik bin Mervan tarafindan Misis Valiligine tayin
edilmis, ardindan Abdiilmelik Bin Mervan oglu Mesleme’nin kumandasindaki Emevi
ordusu icerisinde Istanbul kusatmasinda gérev almustir. Anadolu cografyasinda bilhassa
“Malatya, Kayseri, Afyon ve Eskisehir” gibi yorelerde kumandan olarak savaglarda
ordusunun basinda bulunmustur. Bizanshilarla yapilan miicadelelere vefatina kadar

katilmistir. Tiirbesi Seyidgazi’dedir (Ozgelik, 2010: 44).

Danismend Gazi Destani’nda karsimiza cikan Seyyid Battal Gazi, Melik

Danismend Gazi’nin riiyasina girerek ona i¢inden ¢ikamadigi bir konuda yardimer olur:

“Melik Danigsmend’de o gece Tanr1’ya ibadetle mesgul oldu, sabaha dek Allah’a
yalvardi. O sirada gdziinii uyku ald1 uyudu, bir riiya goérdii. Bir ova i¢inden siyah atli bir
kisi ¢ikageldi. Melik goriince onun maneviyatina hayran oldu. Melik Danigsmend’e
seslendi: “Nicin {iziiliiyorsun? Tanr1 sana devlet vermistir. Uziilme. Hazret-i Resul’iin
Diikiyye’de Deryanos Kilisesi’nde sana verdigi duayr oku, Atus’a kars1 yiri. O,
taglarin1 basindan c¢evirdigi zaman hemen si¢raylp Atus’un yanmna git. Bir kilig
darbesiyle isini bitir.” dedi. Melik bunu isitince sordu: “Ey pehlivan! Size kim derler.”
dedi. O cevap verdi: “Benim adim Seyyid Battal Gazi. Biz de gazileriz. Islam ordusuna

yardim etmek i¢in geliyoruz.” dedi.” (Demir, 2006: 192).
Abdiilvehhab Gazi

Ne zaman, nerede dogdugu bilinmeyen Abdiilvehhab Gazi, Emeviler doneminde

yasamis ve Islam kuvvetleriyle birlikte Anadolu’da seferlere katilmis bir ordu
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komutanidir. Mesleme bin Abdiilmelik’in ordusunda goérev alan Abdiilvehhab Gazi,
726-731 yillar1 arasinda Anadolu’da Bizans’a karsi miicadeleler vermistir. Bu seferler
sirasinda en biiylik destegi Battal Gazi’den gormiistiir. 731 yilinda yapilan bir savasta
Sivas yakinlarinda sehit edilmistir. Tiirbesi Sivas’la birlikte iznik, Elazig, Bayburt ve
Aksehir gibi Anadolu cografyasinin farkli yerlerinde bulunmaktadir (Ozen, 1995: 41).

Abdiilvehhab Gazi inceledigimiz destanlarin her ikisinde de karsimiza
cikmaktadir. Anlatilarda kahramanlarin zor durumlarda kaldig1 bir anda ortaya ¢ikan

Abdiilvehhab Gazi, onlarin sikintilarini ¢ézerek ortadan kaybolur:
“Muhtar Gazi, Mevla’nin dergahina yiiziinii tuttu:

- Ey Allah’im! Nebi i¢in, Hak i¢in, Resul’{in hiirmeti i¢in, o iki yetimin hiirmeti

i¢cin intikamimizi almadan bizi harap etme.” dedi.

Mubhtar Gazi dua ederken gordiiler ki Kabe-i Serif yolundan bir toz peyda oldu.
Toz yarildi, iginden bes bin gazi, Islam askeri ile Abdiilvehhab Gazi gelip eristi.
Abdiilvehhab Gazi nara atip, Haricilere hamle yapt1.” (Demir, 2006: 64).

Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, 571 yilinda Rebiiilevvel aymin 12. gecesi Mekke’de diinyaya
gelmistir. O daha dogmadan 6nce vefat eden babasinin ismi Abdullah, annesinin ismi
ise Amine’dir. Hz. Muhammed hentiz 6 yasindayken 577 yilinda annesi de vefat etmis
ve O’nu dedesi Abdulmuttalib yanina almistir. 579 yilinda dedesi Abdulmuttalib’i de
kaybeden Hz. Muhammed, amcasi Ebu Talib tarafindan himaye edilmeye baglanmustir.
Amcast Ebu Talib’in yaninda ticareti 6grenen Hz. Muhammed, 596 yilinda Hz. Hatice
ile evlenmis ve bu evlilikten sirasiyla “Kasim, Zeyneb, Rukiyye, Ummii Giilsiim,
Fatima ve Abdullah” adlarinda 6 tane gocuklari diinyaya gelmistir. O’nun islam
Dini’nin peygamberi oldugunu bildiren ilk ayet ise 610 yilinda Hira Magarasi’nda teblig
edilmis ve kendisine peygamberlik gorevi verilmistir. Peygamberlik gorevini yerine
getirdigi esnada ¢esitli sebeplerden dolayr Mekke’nin ileri gelenleri tarafindan zuliim ve
bask1 goren Hz. Muhammed, 622 yilinda Medine’ye hicret etmistir. Burada kaldig siire
icerisinde Mekkeli miisriklerle Miisliimanlar arasinda, 624 yilinda Bedir, 625 yilinda
Uhud ve 627 yilinda Hendek Savaslar1 yapilmistir. Bu savaslarda biiyiik basarilar elde
eden Hz. Muhammed’in ordusu, 630 yilinda tekrar Mekke’yi fethetmistir. 632 yilinda



115

Veda Hacci’'m1 yapan Hz. Muhammed Mekke’de vefat etmistir. Kabristant Medine
sehrindedir (Kesmez, 2013: 4-5).

Hz. Muhammed inceledigimiz her iki destanda da karsimiza cikmaktadir.
Danismend Gazi Destani’nda, riiyasinda Hz. Muhammed’i gordiigiinii sdyleyen

Danismend Gazi, O’nun 6zelliklerini sOyle siralar:
“O’nun Ozelliklerini kimse dile getiremez,

Getirse bile her akil onu anlayamaz.

Nasil edeyim, O’nun 6zellikleri ¢oktur.

O’nun vasfi alemden yiicedir.

O’nun yiiziiniin nurundan giines ve ay,

Fakir ve zengin herkes O’na kul olmustur.

O, peygamberligi ile cithan1 doldurmustur.

Biiyiikliigli insana ve cana ulasti.

Kilic1 kafirin kanmni dokmiistiir,

Ayrica Islam sancagmi O ¢ekmistir.
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Dinin diregi ve dine yardimi dokunan O’dur.

Ciinkii kilig ile dini ortaya ¢ikarmistir.

[lmin olgunlugu, diisiince ve anlays iistiinliigii,

Yigitlik, comertlik ve keramet sahibidir.

Miibarek kismeti, ugurlu huylari,

Hikmetlerin kaynagi, faziletler denizi.

O’nun bilmedigi ilim acaba var mi1?

Veya ¢ozlim yolu bulamadigi zorluk mevcut mu?

Hakikaten gercekleri agiklayan O’dur,
Tarikattan, anlagilmasi gii¢ olan seyleri agiklayan O’dur.” (Demir, 2006: 55-56).
Hz. Ali

598 yilinda Mekke’de dogmustur. Hz. Muhammed’in hem amcast Ebu Talib’in
en kiicik oglu hem de damadidir. 5 yasimna kadar Hz. Muhammed’in yaninda
biiylimiistiir. Islamiyet’i kabul eden ilk dort kisiden birisidir. 8-10 yaslarindayken
Islamiyet’i kabul etti§inden ve yiiziinii hi¢ puta dénmediginden dolay1 “kerremallahu
veche” diye de isimlendirilmistir. Ayni1 zamanda “Esed’llah (Allah’in aslani), El-Galib
(istiin gelen), Haydar (aslan), Sah-1 Merdan, Merd-i Huda, Sir-i Yezdan, Haydar-1
Kerrar” gibi lakaplara sahiptir. Onun bu lakaplar1 almasinin asil sebebi, Hz. Muhammed
Mekke’den Medine’ye go¢ ederken Hz. Ali’nin onun yatagina yatarak canini tehlikeye
atmasindan dolayidir. Ayrica Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gibi muharebelerde
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destanlasan kahramanliklar gostermistir. Hz. Muhammed’in Fatima isimli kiziyla
evlilikleri sonucunda “Hasan, Hiiseyin ve Zeynep” isimlerinde {i¢ ¢cocuklari olmustur.
656 yilinda Hz. Osman’in sehit edilmesi lizerine halifelige getirilen Hz. Ali, 661 yilinda
Hariciler’in yaptiklar1 bir suikast sonucunda vefat etmistir (Pala, 2012: 18-19).

Hz. Ali, Miiseyyeb Gazi Destant’nin pek ¢ok yerinde kahramanlarin riiyalarina

girerek onlara zor durumlarda yardimei olur.

“Miiseyyeb Gazi sehir kapisina geldi, gordii ki kapr kilitlidir. Yavasca seslendi.
Meger kapici uyumus idi. Riiyasinda gordii ki Hazret-i Ali, Diildiil’e binmis gelmekte.
Kapic1 Hazret-i Ali’ye erisip elini Optii. Hazret-i Ali:

- “Kapiyr ag, dostumuz geliyor. Iceri alip oniinde baglihigini bildir. Sen de
onunla ¢ok gaza kilasin. Sonunda sen de sehit olacaksin. Senin namazim ilk 6nce o

kilacak. Ehl-i cennet olacaksin.” deyip, gitti.” (Demir, 2007: 52).
Hz. Hiiseyin

8 Ocak 626 tarihinde diinyaya gelmistir. Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Ali ve
Hz. Fatima’nin ikinci ¢ocugudur. Ehl-i Beyt’in besincisi ve Sii inancina gore on iki
imamin Ugiinciisii olarak goriiliir. Babast Hz. Ali sehit edilince Mekke’den Medine’ye
gelmistir. Halife Muaviye’nin vefatindan sonra, yerine gecen Yezid’e biat etmez.
Kufeliler kendisini halife yapmak isterler. Bunun iizerine yanina aldigr 72 kisiyle
birlikte Irak’a gitmek iizere yola c¢ikar. Halife Yezid bu haberi alinca, Irak valisi
Ubeydullah bin Ziyad’a Hz. Hiiseyin’i engellemesini emreder. Emri yerine getiren vali
Ubeydullah bin Ziyad, Hz. Hiiseyin ve yaninda bulunan 72 kisiyi 683 yilinda
Kerbela’da susuz birakarak sehit etmistir (Pala, 2012: 218).

Hz. Hiiseyin, Miiseyyeb Gazi Destani’'nda karsimiza cikmaktadir. Destanda

gectigi boliimlerde, Kerbela’da acimasizca sehit edilmesi vurgulanir:

“Omer ibni Ummiye yedi y1l gezdi. Kerbela ¢éllerine yol bulamadi. Giinlerden
bir giin Omer ibni Ummiye, dag belinden giderken bir sahraya eristi. Gordii ki
Kerbela’ya gelmis. O cenk yerinde tiirbeler bulunmakta. Anlad1 ki Hazret-i Hiiseyin
sehit olmus. Ah edip Hazret-i Hiiseyin’in kabrine geldi. Feryat ve figan etti ve
bagirarak uzun siire agladi.” (Demir, 2007: 60).
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Hz. Hasan

Hz. Muhammed’in ilk torunu ve Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin da ilk ¢ocugudur.
625 yilinda dogmustur. Ona “Hasan” ismi bizzat dedesi Hz. Muhammed tarafindan
verilmistir. Lakab1 “miicteba”dir. Soyundan gelenlere “Serif” ismi verilir. Mizag¢ olarak
“halim, efendi, sakin, vakarli, fitne ve diizensizlikten kaginan™ bir yaratilisa sahiptir. Hz.
Hasan 37 yasindayken, babasi Hz. Ali’nin 661 yilinda vefat etmesi {izerine Kufe
sehrinde hilafet mevkiine gelmis ve Islam halifelerinin besincisi olmustur. Bu durumu
kabul etmeyen Yezid tarafindan 669 yilinda hanimina zehirlettirilir (Figlal, 1983: 353-
355).

Hz. Hasan, Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza pek cok yerde ¢ikmaktadir.
Destanda gectigi boliimlerde kardesi Hz. Hiiseyin ile birlikte acimasizca sehit edilmesi

vurgulanir:

“Miiseyyeb Gazi yemek yedi, dua etti. Kur’an okudu, sonra Resul hazretini
metheyledi. Dondi, cihan yarini andi. Dort halifeyi yad etti. Dondi, o iki yetim Hazret-
i Hasan ve Hazret-i Hiiseyin’i andi. Dostlar1 agladi. Hazret-i Hasan ve Hazret-i
Hiiseyin’in sehit oldugunu sdylediler. Bir siire aglastilar ve hasret giderdiler.” (Demir,

2007: 53).
Muaviye

602 yilinda Ebu Siifyan ile Hind bint Utbe b. Rebia’nin ogullar1 olarak
Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz. Muhammed’in kayinbiraderidir. Hz. Muhammed
zamaninda katiplik ve ordu kumandani yardimciligi gorevlerinde bulunan Muaviye, Hz.
Omer’in halife olmasiyla birlikte Dimigk valiligine atamir. Halifenin emriyle Filistin,
Kaysariye, Askalan ve Trablussam {izerine seferler diizenlemis ve bu bdlgeyi
fethetmistir. Hz. Osman’in halifeligi zamaninda Suriye valiligine getirilen Muaviye,
onunla olan akrabaligindan dolay1 yonetimde rahat hareket etmeye baslar. Hz. Osman’in
ardindan halife olan Hz. Ali’ye biat etmeyen Muaviye bu tavrindan dolayr Siffin’de Hz.
Ali ile savas yapar. Hz. Ali’nin vefatindan sonra yerine gecen Hz. Hasan’la da
miicadelesini siirdiiren Muaviye, 661 yilinda onun Oliimiiyle birlikte halife olur.
Muaviye’nin halife olmasiyla birlikte Emevi Devleti kurulur. 680 yilinda Dimigk’ta
vefat eder. Ayni giin yerine oglu Yezid gecer (Aycan, 2005: 332-333).
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Miiseyyeb Gazi Destani’nda Muaviye’nin katledilmesi olay1 sezdirilir:

“Yalmz disiirdiiler, oglu Muaviye’yi Kkatlettiler. Yerine o kadinin oglu
Abdiilmalik’i halife yaptilar. Ondan sonra hile ile Muaviye schit edilmis, Abdulmalik
halife olmustu.” (Demir, 2007: 41).

Yezid

Muaviye’nin oglu olan Yezid 646 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir.
Muaviye’den sonra Emevi Devleti’nin ikinci halifesidir. Halife olduktan sonra
kendisine biat etmeyen Hz. Hiiseyin ve yanindaki 72 kisiyi Kerbela’da katlettirmistir.
Bu olay islam tarihinde “Kerbela Olay1” ismiyle yerini almistir. Ona olan 6fkeden
dolay1 Alevi-Bektasi c¢evrelerce “Yezid” ismi bir tiir hakaret olarak kullanilir. 683

yilinda heniiz 38 yasindayken bir av esnasinda 6liir. Halifelik siiresi ti¢ bucuk yil siirer

(Pala, 2012: 482).
Yezid Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza ¢ikar:

“Maruf lain ile oglu, Yezid’in yanma kagmis idi. Giinlerden bir giin Sam’a

geldiler. Yezid’in huzuruna gelip igeri girdiler. Yer &ptiiler. Yezid lain onlart goriip:
- Siz kimsiniz, dedi. Maruf lain:

- Kufe’den geliyoruz. Turabiler bas kaldirdilar, Numan ve Ubeydullah’t
oldiirdiiler. Sonra sehri yagma ettiler. Hesapsiz adam kirdilar. Ben kagip buraya geldim,

senin hizmetine eristim. Bundan sonrasi padisaha kalmis, dedi.

Yezid bu hikayeyi isitince kiifiirler yagdirmaya basladi, gézleri kana dondii.
Hemen buyurdu. Bir oglu var idi, ad1 Evcen idi, onu ¢agirdi. Yiiz bin asker ile Kufe’ nin

tizerine gonderdi.” (Demir, 2007: 62-63).
Cavuldur Caka

Danismend Gazi Destani’nda ismi Cavuldur Caka olarak gegen kisinin, Izmir ve
cevresindeki adalarda hakimiyet kurmus olan ilk Tiirk beyi “Caka Bey” oldugu
diistiniilmektedir. Dogum tarihi ve yeri bilinmeyen Caka Bey’e yonelik kaynaklarda ¢ok

az bilgiler yer almaktadir. Hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bilinenler, Bizans Imparatoru
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1. Aleksios Komnenos’un kizi Anna Komnena’nin kaleme aldigi “Alexiada” isimli
kitaba dayanmaktadir. Caka Bey, Malazgirt Savasi’mi takip eden yillarda Sultan
Alparslan’in Anadolu’nun fethi i¢in gorevlendirdigi komutanlardan birisidir. Yaptigi
miicadeleler sonucunda izmir’i Bizans’in elinden alan Caka Bey, burada bir gemi
donanmasi olusturur. Daha sonra Midilli, Sisam, Sakiz ve Rodos’u da fetheden Caka
Bey’in amaci biitiin Trakya’y: ele gecirip oradan Istanbul {izerine yiiriimektir. Ancak
onun bu faaliyetler damadi 1. Kiligarslan’1 rahatsiz eder. Caka Bey’in topraklarini kendi
genisleme sahasi olarak goren 1. Kiligarslan, sonunda Caka Bey’i ¢agirdig: bir ziyafet
esnasinda oldiirtiir. Caka Bey’in 6lim yilinin 1095 oldugu diisiiniilmektedir (lgiirel,
1993: 186-188).

Caka Bey Danismend Gazi Destani’'nda Cavuldur Caka ismiyle su sekilde
geemektedir:

“Sabah olunca gilines Kaf iilkesinden bas gosterdi, diinya aydinlandi, kaygil
goniiller acildi. Islam askeri atlarina bindi, yola ¢iktr. Ordu komutan1 Cavuldur Caka

idi.” (Demir, 2006: 45).
Sultan Turasan

Hayati hakkinda yeterli bilgiler bulunmayan Sultan Turasan’in, Danismend
Gazi’nin gaza arkadast ve dayist oldugu diisiiniilmektedir. “Turasan veya Torasan”
isimleriyle anilan Sultan Turasan’in asil isminin “Tur-Hasan” oldugu bilinmektedir.
Sultan Turasan, Danismend Gazi ile Malatya’dan sefer cikar. Sivas yakinlarina
geldiklerinde kendi birliklerini Danismend Gazi’nin birliklerinden ayirarak once
Kayseri’yi fetheder ve ardindan Istanbul yoniine dogru ilerler. Kocaeli tarafina kadar
pek cok yeri fetheden Sultan Turasan, Alemdag’a gelir ve buraya bir tane kale yaptirir.
Bizans’la yapilan miicadeleler sonucunda sehit olan Sultan Turasan’in tiirbesi

Alemdag’dadir (Demir 2006: 349).

Danigsmend Gazi Destani’nda gegen bir kahraman olan Sultan Turasan,

Danismend Gazi’nin en yakin dostu olarak karsimiza ¢ikar:

“Melik Ahmed, gece ve giindiiz Sultan Turasan ile Ceharbag derler, herkesge

bilinen meshur bir yerdir, oraya gidip silahsorluk egitimi yapardi.
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Gece olunca Sultan Turasan bagda kalir, Melik Ahmed Sehre gelirdi.” (Demir,
2006: 41).

Hariciler

Harici ismi: “insanlardan, dinden, haktan veya halife sifatin1 tasiyan Hz. Ali’den
uzaklasanlar, ona isyan edenler ve yonetime karsi ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar”
anlamlarina gelmektedir. Haricilik, dini ve siyasi konularda asir1 goriis ve faaliyetleriyle
taninan Islam’mn ilk siyasi firkasidir. Haricilerin ilk faaliyeti Hz. Ali ile Muaviye’nin
yaptiklar1 Siffin Savasi sonrasinda meydana gelen Hakem Olay1 sirasinda ortaya
cikmistir. Savasin basinda Hz. Ali’nin yaninda yer alan Hariciler Hakem Olayi’nin
ortaya ¢ikmasi sonucunda Muaviye’yi destekler. Bu tarihten sonra da Miisliimanlar
arasinda, muhalif ve ayrilik¢1 tutumlarini hi¢ degistirmezler. Hz. Ali’nin vefatindan
sonra Emevi ve Abbasi Devleti yoneticileriyle de miicadele eden Hariciler, bugiin halen

daha Islam cografyasinda goriilen bir dini topluluktur (Bulut, 2009: 41-42).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza ¢ikan Hariciler, Hz. Ali ve onun

soyundan gelenlere her tiirlii kotiiliigii yaparlar:
“Miiseyyeb Han:

- Ey dede! Eger tanr1 yardim ederse babami kurtarayim. Sen gor ki bu Harici

melunlara dyle isler edeyim ki alemde destan olsun, dedi.
Dedesi:

- By gbziimiin nuru! Bu s6zii kimsenin yaninda sdyleme. Senin sonun iyi olmaz.
Zira yalniz elin sesi ¢ikmaz. Biitliin diinya Harici ile dolmustur. Simdi onlarin sozii

geemektedir. Bu sozii isitirler ise diinyay1 basina dar ederler, dedi.
Miiseyyeb Han:
- Ey dede! Sen de Harici misin? Eger dyle olsa dnce senin basini keserim, dedi.

Dedesi:
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- Ben seni onlardan sakiniyorum. Biz de bu Haricilerin toprak olmasini

istiyoruz. Hazret-i Resul’{in yardimi, seninle birlikte olsun, dedi.” (Demir, 2007: 45).
Kafirler

Sozliikte: “Allah’a ve dine ait seylere inanmama, O’na ortak kosma, dinsizlik,
imansizlik, Islam dinine uymayan davranislarda bulunma” (Devellioglu, 2007: 533) gibi
anlamlara gelen “kiifr” kokiiniin ism-i Fail’i olan “Kafir” kelimesi “hakki tanimayan,
bilmeyen, Allah’in varligina ve birligine inanmayan” (Devellioglu, 2007: 480) gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “kiifr” kokii kirk bir yerde ge¢mektedir.
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de bir insanin kafir olmasi i¢in; “Allah’1 inkar etme, O’na ogul
isnat etme, O’nun yolundan yiiz ¢evirme, ullhiyetine ortak tanityarak sirke diisme,
O’nun ayetlerini, peygamberlerini inkdr etme, Hz. Muhammed’in teblig ettiklerini ve
Kur’an’da gecen melekler, 6ldiikten sonra dirilme ve ahiret inanglarini reddetme” gibi
Allah’in affetmeyecegi gilinahlar1 islemis olmasit gerekmektedir. Bununla birlikte;
“kiifiirlerinde 1srarc1 olanlarin amel defterlerinin bosa ¢ikacagi ve onlarin cehennemde

ebedi olarak kalacaklar1” bildirilmektedir (Sinanoglu, 2002: 534-535).

Danismend Gazi Destani’'nda Miislimanlar devamli kafirler ile miicadele

halindedirler:

“Melik buyurdu iki bin kisi silah giydi. Siileyman, Eyylip ve Osman bu {i¢ ulu
kisiyi Efrumiyye ile beraber gonderdi. Gittiler Giryas Deresi’ndeki baga ulastilar.
Kafirler bu askerleri goriip Mihayil’e haber verdiler. Mihayil’in kendisi o vilayetin
askerini toplamisti. On bin askeri vardi. Buyurdu, ormanda pusuya girdiler.
Efrumiyye’nin askeri ulasti. Ansizin kafirler pusudan ¢ikip Miisliimanlara ok
yagdirdilar. O saatte bes yiiz kisi sehit oldu. Kalan1 yenilip kactilar. Efrumiyye bile ¢ok
yerinden yaralandi. Melik’in yanina geldiler. Melik bu durumu 6grenip 6fkelendi.
Derhal buyurdu, ordu hazirlandi. Mihayil’le savas yapmak igin yola ¢iktilar. Kafirlerin
oturdugu o pusu yerine ulastilar. Melik ulasinca nara atti. Kéfirler ormandan ¢ikmis
domuz gibi tamamen disar1 gelip tekrar yagmur gibi ok yagdirdilar. Bir dar yer idi, yine
Miisliimanlar1 yendiler. Bir saatte yedi yiiz Miisliiman sehit oldu. Altmis kisi de esir

diistii.” (Demir, 2006: 109).
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Siinniler

“Stinnet” kelimesi “Hz. Muhammed’in, halifelerin ve sonraki ilk nesillerin
uygulamalarini yerine getiren insanlar” anlamina gelmektedir. Bundan dolayr Hz.
Muhammed ile Sahabe’nin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyen
kisilere “Ehl-i Siinnet” ad1 verilir. Ehl-i Siinnet’e bagli olan insanlar i¢in ise “saglam ve
dogru yolda olanlar” anlaminda “Siinni” ismi kullanilir. Siinniligin olusum siirecinde en
onemli katkiy1 veren kisi Hasan Basri’dir. Ancak Siinnilik asil olusumunu Ebu Hanife
sayesinde tamamlar. Onun ortaya attig1 gorisler, her biri ayr1 mezheplerin kuruculart
olan; “Imam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ibn Kiillab ve Haris el-Muhasibi”
tarafindan kabul edilir. Siinnilik denildigi zaman genellikle “Selefilik, Es’arilik ve

Maturidilik” gibi gruplar akla gelir (Uger, 2005: 257-258).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza ¢ikan Siinni kelimesi Hz. Ali ve onun

soyundan gelen kisiler i¢in kullanilir:

“Giinlerden Cuma giinii oldu. Miiezzinler bir garip sala verdiler. Siinniler
siikredip agladilar. Daha sonra Siinniler, Cuma mescidinde toplandilar. Kur’an okuyup

dua ettiler, kalkip stinnet kildilar.” (Demir, 2007: 56).
On iki imam

Sii inancma gore, Arapga’da “Isnd aseriye” ismi verilen on iki imam, dini
korumak ve hiikiimlerini yerine getirmek i¢cin Hz. Muhammed’e halife ve varis
olduguna inanilan kisilerdir. Caferiye, On Ikiler Firkas1 ve Imamiye de denilen bu
mezhebin inanigina gére Hz. Muhammed, Veda Hacci’ndan donerken Hz. Ali’yi
kendisine halife tayin etmis ve diinyaya onunla birlikte on iki imamin gelecegini
soylemistir. Bu imamlarin sonuncusu ise Mehdi’dir. inamsa gére Hz. Ali de bu
diisiinceyi kabul etmistir. Sonraki siire¢ igerisinde bu imamlardan her biri kendisinden
sonra yerine gelecek imami timmetine bildirmistir. Bu mezhebin temelinde Alevi
diisiince yapis1 varsa da Ehl-i Siinnet’in bakis acist da yer yer benimsenmistir. On iki

imam su kisilerdir:

1. Aliyii’l-Murtaza,
2. Hasanii’l-Miicteba,
3. Hiiseynii’s-Sehid,
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Ali Zeynelabidin,
Muhammed Bakair,
Caferii’s-Sadik,
Musa Kazim,

Aliyyii’r-Riza,

© © N o 0 &

Muhammed Takiyytiddin,
10. Aliyyiin-Nakiyyii’l-Hadi,

11. Hasanu’l-Askeri,

12. Mehdi (Pala, 2012: 364-365).

Stinni akideye gore olusturulan Miiseyyeb Gazi Destani’nda da on iki imam

inanci karsimiza cikar:

“Omer Ibni Ummiye ayaga kalkti, geldi. O melunu, meydanin ortasina getirdi.
Her taraftan bunu ¢carmiha gerdi. Murdarin basina gére demir bir tas yapti. On iki deligi
var idi. On iki ¢ivi hazirladi. Ama civiler gayet uzundu. O on iki ¢iviyi, on iKi imam
yad ederek tek tek basina cakti. Lain, feryat ve figan kildi. Yiiz bin bela ile caninm
cehenneme gonderdiler.” (Demir, 2007: 86).

Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt, “hane halki” anlaminda olup, Hz. Muhammed ve O’nun soyundan
gelenler icin kullanilan bir terimdir. Ehl-i Beyt denildigi zaman ilk 6nce anlagilan Hz.
Muhammed’in soyudur. Ehl-i Beytlik, bu insanlara Allah’in bir lutfudur. Bu terim
Kur’an-1 Kerim’in “Hud, Kasas ve Ahzab” surelerinde ge¢mektedir. Allah bu sureler

vasitastyla Ehl-i Beyt’e mensup kisilere yapmalart ve sakinmalari gereken seyleri
bildirir (Bozkurt, 2010: 163-164).

Miiseyyeb Gazi Destani’'nda Ehl-i Beyt terimiyle Hz. Hiiseyin ile ailesi

kastedilir:

“Abdulkerim gitti, istediklerini bulup getirdi. O asil kisi, kalemi eline alip
yazmaya basladi. Allahuteala’nin adin1 yazdi. Resul hazretinin ululugunu, mucizelerini
anlatti. Sonra dort halifenin her birinin faziletini ayr1 ayr1 andi. Daha sonra babasinin
basina ne geldi ise tek tek yazdi. Ehl-i beytin basina gelenleri beyan etti ve ekledi.”
(Demir, 2007: 75).
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3.2.Gercek Mekanlar
Kerbela

Glinlimiizde Irak iilke sinirlari igerisinde bulunan Kerbela’nin bagskent Bagdat’a
olan uzakligr yaklagik 100 km.dir. Sehir ¢ok fazla daglik olmayan diiz bir arazi iizerine
kurulmustur. Bolgeden gegislerde sadece konak yeri olarak kullanilan sehrin 6nemi, Hz.
Hiiseyin ve yaninda bulunan 72 kisinin sehit edilmesiyle daha fazla artmistir. 680
yilinda meydana gelen bu vakaya Islam tarihinde “Kerbela Olay1r” ad1 verilir ve bu olay
giinlimiizde halen daha “acinin giinii” olarak hafizalarda canliligin1 korur. Daha sonraki
zamanlarda Hz. Hiiseyin ve birlikte sehit edildigi 72 kisi adina bu cografyada bir tiirbe
insa edilmistir ve bu tiirbe giiniimiizde Islam diinyasinda en ¢ok ziyaret edilen

mekanlarin basinda gelmektedir (Erkogoglu, 2010: 278-280).

Kerbela sehri, Miiseyyeb Gazi Destani’nda Miisliimanlar tarafindan {iziintiiyle

kargilanan Kerbela Olay1’na atif yapacak sekilde destanda gegmektedir:

“Omer ibn Ummiye yedi yi1l gezdi. Kerbela ¢éllerine yol bulamadi. Giinlerden
bir giin Omer ibni Ummiye, dag belinden giderken bir sahraya erigti. Gordii ki
Kerbela’ya gelmis. O cenk yerinde tiirbeler bulunmakta. Anladi ki Hazret-i Hiiseyin
sehid olmus. Ah edip Hazret-i Hiiseyin’in kabrine geldi. Feryat ve figan etti ve
bagirarak uzun siire agladi.” (Demir, 2007: 60).

Mekke

Mekke sehri Arap yarimadasinin kuzeyinde “Batnimekke” adi verilen bir
bolgede kurulmustur. Bu cografyanin dogusunda eteklerinde Safa ve Merve tepelerinin
bulundugu Ebukubeys, batisinda Kuaykian, glineybatisinda Sevr, kuzeydogusunda Nur
ve Sebir Daglar1 yer alir. Mekke isminin gectigi bilinen en eski belge 2. yiizyilda
Batlamyus’un yazdigi “Cografya” adli eserdir. Mekke’ye igerisinde Kabe’yi
barindirmasindan ve kutsal bir sehir olmasindan dolay1 “Bekke, Ummii’l-Kura, Mead,
Salah, Basse, Bessase, El-Beledii’l-Haram, Ummii’r-Rahman” gibi pek ¢ok isim
verilmistir. Mekke’nin yerlesim birimi olarak ortaya c¢ikmasini belirleyen en 6nemli
unsur Kabe’dir. Bundan dolayr Mekke’de sehir hayati Kébe’ nin yapimiyla baglamistir.
Stiphesiz Mekke’nin asil 6nemi, igerisinde Allah’a kulluk yapmak amaciyla olusturulan

ilk mekan olan Kabe’nin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 her
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donemde 6nemini koruyan bir merkez olan Mekke, zamanla ticaretin de merkezi haline
gelmis ve pek cok devlet tarafindan topraklarina katilmak istenmistir (Bozkurt ve
Kiigiikase1, 2003a: 555-556).

Danismend Gazi Destani’'nda Mekke Efrumiyye’nin riiyasinda karsimiza

¢ikmaktadir:

“Diin gece bir riiya gordiim. Kendimi Mekke’de gérdiim. Oranin yakininda bir
dag vardi. O dagi tamamen nur gordiim, yetmis bin melek o dagi kusatmisti. O dagin
tizerinde bir kisi gérdiim. Yiizii nurluydu. O dagdan gokyliziine nur ¢ikiyordu. Onun
yaninda dort ulu kisi gérdiim. Biitlin insanlar yiizlerini o daga donmiislerdi, o ulu
kisilerin ellerini Opiiyorlardi. Ben de ellerini 6pmek istedim. “Sen Miisliman degilsin.”
diye bana izin vermediler. Sonra ben o kisiye sordum: “Burasi neresidir, o nurlu kisi
kimdir.” dedim. Soyledi: “Bu yer Mekketu’llah’tir, o dag Kubeys Dagi’dir.” “O dagin
tizerinde duran kimdir?” “Budur o alemin kaynagi ve aydinligi, immetinin sefaatgisi,

miijdeleyicisi, uyaricisi, nur sagan kandili Muhammed Mustafa.” dedi.” (Demir, 2006:

208-209).
Medine

Arap yarimadasiin batisindaki Hicaz bolgesinde bulunan Medine Kizildeniz’e
130, Mekke’ye ise 350 km. uzakliktadir. Medine’nin bilinen en eski ad1 “zarar vermek,
karistirmak, kotiilemek, basa kakmak, bozmak™ gibi anlamlarda kullanilan “serb”
kokiinden tiiretilen “Yesrib”tir. Medine’ye ayrica “Tayyibe, Miskine, Azra, Cabire,
Mecbure, Mahabbe, Mahcube, Dariillhicre, Dariiliman, Dariisstinne” gibi isimler de
verilir. Medine’nin Hz. Muhammed’in istegiyle hicret yeri olarak segilmesi, islam tarihi
agisindan sehrin 6nemini arttirir. Mekke ile birlikte iki Harem olarak diistiniilen Medine,
hicret yurdu segilmesi ve halkinin herhangi bir zorlama olmadan Islamiyet’i
benimsemis olasindan dolayr “Kur’an-1 Kerim ile fethedilmis” sayilir (Bozkurt ve

Kiigiikasg1, 2003b: 305-306).

Medine sehri, Miiseyyeb Gazi Destani’nda diismanla miicadele yapilan

sehirlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir:



127

“Hiiseyin hazretinin ruhu i¢in Allahuteala rizasi i¢in Kur’an-1 Azim okuyup dua
ettiler. Duadan sonra Miiseyyeb Han, Ziilcenah’a binip Omer Ibn Ummiye ile birlikte
Medine’ye yoneldiler.” (Demir, 2007: 62).

Kudiis

Kudiis, Lut Golii’niin bulundugu ¢ukur alanin batisinda Yahudiye Platosu’nda
kurulmustur. Kus ugusu mesafe uzakligt Lut Golii'ne 24, Akdeniz kiyisina ise 52
km.dir. Tarihi ¢ok eskilere dayanan Kudiis sehrinin admin gectigi ilk belge M.O. 19.
yiizylla ait olan Misir metinleridir. M.O. 16. yiizyilla ait olan “Tell Amarna”
mektuplarinda sehrin adi1 “Urusalim” olarak gecmektedir. Bugiin ise Kudus sehrinin bati
dillerindeki adi “Urusalim” isminin doniismesiyle ortaya ¢ikan “Jerusalem”dir. Sehre
zaman icersinde bu isimlerden bagka; “Moriya, Yebus, Sion, Davud’un Sehri, Ariel,
Inananlar Sehri, Baris Sehri, Mukaddes Sehir” gibi isimler de verilmistir. Sehre
Miisliimanlarin  verdigi isim ise; ‘“bereket, miibarek olmak” anlamlarima gelen
“Kudiis”tiir. Kudiis’iin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Sehirde bulunan M.O. 4.
yiizyila ait ¢omlekler bunun kanitidir. Ayrica Kudiis, ii¢ ilahi dinde de 6nemli bir mekan

olan kutsal bir sehirdir (Harman, 2002: 323-324).

Kudiis, Miseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza c¢ikmaktadir. Destanin bir
boliimiinde Haricilerin lideri olan Numan ile karsilasan Miiseyyeb Gazi ona asil

memleketinin Kudiis oldugunu soyler:
“Miiseyyeb Han kalbinden kin tuttu. Kalkip gitmek i¢in izin istedi. Numan:

- Ya yigit! Sizin mekdniniz nerededir, hangi tarafa gidiyorsunuz, dedi.

Miiseyyeb Han hazretleri:

- Ey sah! Benim topragim Sam vilayetidirr Ama aslimiz, Kudiis-i

miibarektedir, dedi.” (Demir, 2007: 49).
Sam

Bugiin Suriye iilke sinirlarinda bulunan sehir, {ilkenin giliney batisinda yer alan
Antiliibnan Daglan ile Badiyetiissam adi verilen ¢6l sahasi arasinda kurulmustur.

Biladiissam (Suriye, Filistin, Liibnan, Urdiin) bdlgesinin énemli merkezlerinden olan
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Sam’imn bilinen en eski ismi “Dimigk”tir. Dimigk’in Hz. Nuh’un oglu ya da torunlari
tarafindan tesis edildigine ve Hz. Ibrahim’in de burada dogduguna inanilir. Bélgede
yerlesimin M.6. 2000’lere kadar dayandigina dair arkeolojik kanitlar bulunur. Bolge
sirasityla “Bizans, Emeviler, Fatimiler, Eyyiibiler, Mogollar ve Memluklular”
egemenliginde kaldiktan sonra 1521 yilinda Osmanli topraklarina katilir (Tomar, 2010:
311-312).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza c¢ikan Sam, Halife Yezid’in yasadigi

sehir olarak gosterilir:

“Ubeydullah ve Numan cehenneme gidince Maruf lain, oglu ile Yezid’in yanina
ka¢mig idi. Glinlerden bir giin Sam’a geldiler. Yezid’in huzuruna gelip igeri girdiler.”

(Demir, 2007: 62-63).
Kufe

Firat nehrinin bat1 kenarinda bulunan sehir, Necef ile Kerbela arasinda yer alir.
Bagdat’a olan uzakligi 170 km.dir. Kufe isminin: “yuvarlak kum tepesi, cakil taglariyla
karismis kum tepesi veya insanlarin toplandiklari yer” anlamlarina geldigi
diisiiniilmektedir. Kufe sehri, Hz. Omer’in istegiyle Haddiilezza adi1 verilen bolgede
kurulur. Bu bolgenin, yapilacak askeri harekatlar i¢in stratejik bir konumda yer almasi,
zengin tarim arazilerine sahip olmasi ve ticaret giizergdhinin merkezinde bulunmasi
dolayisiyla secildigi diisiiniilmektedir. Hz. Omer sehri kurdurtmakla kalmayarak bu
bolgede ilim ve sanat hareketlerine de agirlik vermistir. Bundan dolay1r Kufe’de tefsir,

hadis, dil, tarih ve kiraat gibi alanlarda birgok alim yetismistir (Avci, 2002: 339-340).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda karsimiza ¢ikan Kufe sehri, Miiseyyeb Gazi’nin

diismanla miicadele ettigi sehirlerden birisidir:
“Miiseyyeb Han:

- Siz simdi yerinizde durunuz. Ben bir kez Kufe sehrine gideyim. Goreyim,

Allah’m emri nedir? Insallah yine ben sizi gelip burada bulurum, dedi.
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Miiseyyeb Han ayaga kalkti. Emir-i Mad Kerb, hangerini beline bagladi, atina
binip Kufe’ye gitti. Bir siire sonra Miiseyyeb Han hazretleri Kufe sehrine geldi.”
(Demir, 2007: 46).

Malatya

Malatya, sehirle ayni adi tasiyan ovanin giiney kisminda bir tepede yer alir.
Malatya ismi en eski ¢ivi yazili metinlerde “Melita, Malazia, Malita, Maldia, Maldiya,
Maldija” gibi isimlerle geger. Onemli yollarin kesistigi noktada bulunan Malatya, tarih
boyunca ilgi ¢eken yerlesim yerlerinden birisi olmustur. Sehrin tarihi oldukga eskilere
dayanir. Aslantepe HOyiigli’'nde yapilan kazilarda M.6. 3500’lere ait buluntular ortaya
cikartlmistir. Tarihi kaynaklara bakildigi zaman ilk olarak Hititler’in hakimiyetinde
bulunan sehir daha sonraki siiregte sirasiyla “Urartular, Asurlular ve Bizans”
egemenligine gecer. Bolge Malazgirt Zaferi’'nden sonra Selguklular’in toprag: olur.
1124 wyilinda Selguklular ile Danismendliler arasinda yapilan savas sonunda
Danismendliler’in iilke sinirlarina katilir ve Danigmendliler’in hékimiyetinde uzun
yillar kalir. Zaman icerinde Mogollar tarafindan alinan sehir, 1516 yilinda Yavuz Sultan
Selim tarafindan fethedilerek Osmanli sancag1 haline getirilir (Gogebakan, 2003: 469-
470).

Danigsmend Gazi Destani’nda olaylar ilk olarak Malatya’da baslar ve oradan

diger yerlesim bolgelerine yayilir:

“Battal Gazi Destan1 tamam olunca Abdiilvehhab ve diger gaziler diinyadan

ahrete intikal ettiler. Malatya halkina haber verildi, yas tuttular.

Ondan sonra Malatya ileri gelenleri bir yere toplandi, sdyledi: “Bu sehirde sozii
gecen bir onder kisi kalmadi.” Hemen iglerinden birisi sdyle dedi: “Burada bir 6nder
kisi vardir. Adina Eyyiib Bin Yunus derler, Muhammed’i ve evladini sever, Miisliiman

kisidir.”

Ondan sonra sdyle dediler: “Battal Gazi’nin kizinin oglunu ¢agiriniz, gelsin.”
Ayrica Emir Omer’in bir oglu vardi. Adma Sultan Turasani derlerdi. Bir de kiz1 vardi.
Adina Nazirlilcemal derlerdi. Onu Ali Bin Mizrab’a vermislerdi. Onun bir oglu diinyaya
geldi. Adint Melik Ahmed koydular. Cok akilli ve olgun c¢ikti. Lakabimi Melik
Danismend koydular. Melik Ahmed, gece ve giindiiz Sultan Turasan ile Ceharbag
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derler, herkesce bilinen meshur bir yerdir, oraya gidip silahsorluk egitimi yapardi.”

(Demir, 2006: 41).
Sivas

I¢ Anadolu’nun dogusundaki Yukar1 Kizilirmak havzasinda yer alan sehrin ilk
ismi “Sebastias”tir. Bu isim daha sonra Sel¢uklular doneminde Sevaste’ye, Anadolu
Selcuklulart doneminde ise Sivas’a doniismiistlir. Sehrin kimler tarafindan kuruldugu
bilinmemekle birlikte bolgede yerlesim Hititler donemine kadar gider. Sivas hem
Baharat yolu {izerinde olmasi hem de Mezopotamya’ya olan yakinligindan dolay1
onemli bir alan iizerinde kurulmustur. Bundan dolayr da zamanla “Roma, Sasani,
[lhanli, Selguklu, Danismendli, Mogol ve Osmanli” egemenliklerine girmistir. Sivas,
cami, mescid, medrese, zaviye, mektep, han, hamam ve ¢esme gibi abideler yoniinden

¢ok zengin bir sehir olarak géze ¢arpar (Demirel, 2009: 278-279).

Danismend Gazi Destani’nda Sivas, Danismend Gazi’nin diismanla miicadele

ettigi alanlardan birisi olarak karsimiza ¢ikar:

“Artuhi ve Efrumiyye yanlarma Gazi Bey’i alip Diikiyye tarafina gittiler. Isittiler
ki Diikiyye’de Siilleyman Bin Numan sehit olmus ve Diikiyye’yi yine kafirler almas.
Sonra Sivas Kalesi’nden tarafa revane oldular. Gelip gordiiler ki Kafirler Sivas’1 da alip
icindeki Miisliimanlar1 sehit etmisler ve Sivas da elden ¢ikmis. Bu hale ¢ok tiziildiiler ve

Melik Danismend i¢in yine ¢ok aglastilar.” (Demir, 2006: 307).
Tokat

Orta Karadeniz sahil kesimiyle I¢ Anadolu arasinda 6nemli bir gegit yeri olan
Tokat, Yesilirmak havzasinda yer alir. Tokat’in tarihi yorede tespit edilen arkeolojik
buluntulara gére M.O. 4000’lere kadar uzanir. Tarihi kaynaklara gére sehir ilk olarak
Hititlerin hakimiyetinde bulunur. Daha sonra sirasiyla “Frigler, Kimmerler, Iskitler,
Medler, Persler, Makedonyalilar ve Romalilar”in egemenliginde bulunan sehir, 1071
Malazgirt Zaferi’nin ardindan Danismendliler ile birlikte Tiirkler’in hakimiyetine geger.
Danismendliler ile yapilan savas sonucunda Selguklular’in fethettigi bolge en son olarak

Yildirim Bayezid tarafindan Osmanli topragi yapilir (Agikel, 2012: 219-220).
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Danismend Gazi Destani’nda karsimiza c¢ikan Tokat, Danismend Gazi’nin

diismanla miicadele ettigi mekanlardan birisidir:

“Kafir askerleri bozguna ugrayinca gaziler ganimet malini bir araya topladilar.
Kirk yiik mal, yliz kul, elli cariye halife i¢in ayirdilar geri kalanin1 gazilere dagittilar.
Melik Danismend, Siileyman’a Tokat’1 bag ve bahgeleri o kadar 6vdii ki dogal olarak
meyledip: “Yarm Diikiyye yani Tokat’tan taraf gitmek gerekir.” dedi. “Acele
etmeyelim, diisman kagti, onlar1 tekrar bulalim.” dediler. Aksam olunca her biri kendi
makamina gitti, ibadetle mesgul oldular. Tanr1’ya sonsuz siikiirler edip bir miktar orada

rahatladilar.” (Demir, 2006: 93).
Corum

Ayni adi tastyan ovanin kuzeydogu kenarinda ve Corum caymin dogusunda
bulunan sehrin ne zaman kurulduguyla ilgili bilgiler yeterli degildir. Corum, “Cankiri,
Kastamonu, Sinop, Samsun, Amasya, Yozgat ve Kirikkale” illeriyle ¢evrilmis
durumdadir. Yapilan kazilarla birlikte bélgede yerlesimin M.O. 4000’ler kadar gittigi
kanitlanmistir. Tarihi kaynaklarin bildirdigine gore ilk olarak Hititler’in egemenliginde
bulunan sehri, daha sonra sirasiyla “Frigyalilar, Persler, Makedonyalilar ve Bizans”
topraklarina katmigtir. 1071 yilinda yapilan Malazgirt Zaferi’nden sonra ise bdlge
“Danismendliler” tarafindan fethedilmis ve Tiirk egemenligine gecmistir (Sahin, 1993:

373-374).

Danigsmend Gazi Destani’nda Corum, Danismend Gazi’nin diigmanla miicadele

ettigi mekan olarak karsimiza ¢ikar:

“Melik buyurdu, ordu Yankoniyye yani Corum tarafina yoneldi ve kaleye ulasti.
Kaéfirler bu biiylik orduyu gordii. Kagip kaleye girdiler, kale kapisini kapattilar.

Bu tarafta gaziler gelip kalenin karsisinda konakladilar. Otaglar ve cadirlar
kurdular. Bir siire orada dinlendiler. Nastor’a haber verildi, burcun iistiine ¢iktr. Gordii
ki Corum ovasini tamamen asker tutmus. Sonra Melik buyurdu, Islam ordusu atlarina

bindi.” (Demir, 2006: 257).
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Albis Irmagi

Albis Irmagi’nin bir diger adi Kizilirmak’tir. Kizilirmak Tiirkiye topraklarindan
dogan ve yine Tiirkiye topraklarina dokiilen 1335 km. uzunlugunda bir nehirdir. Baglica
kollar1 Delice, Devrez ve Gokirmak’tir. Sivas’tan dogan nehir sirasiyla Kayseri,
Nevsehir, Kirsehir, Kirikkale, Ankara, Aksaray, Cankiri, Corum ve Samsun’u gecerek
Karadeniz’e dokiiliir. Adin1 suyunun renginden alan nehir, Anadolu’da kurulmus olan
medeniyetlere de ev sahipligi yapmistir. Kizilirmak Vadisi’nde tarihin her doneminden

giinlimiize yanstyan ¢esitli abideler gormek miimkiindiir (Demir, 2006: 326).

Danigsmend Gazi Destani’nda Albis Irmagi’nin 6zellikleri hakkinda su bilgiler

verilir;

“Sabah olunca gilines Kaf kulesinden bas gosterdi, diinya aydinlandi, kaygili
goniiller acildi. Islam askeri atlarina bindi, yola ¢ikt1. Ordu komutan: Cavuldur Caka idi.
Bes yiiz er ile yola koyuldu. Onun ardinca Kara Dogan, Hasan Bin Mesiyye, Eyyiib Bin
Yunus ondan sonra Sultan Turasan ve onun ardinca Melik Ahmed yola ¢ikti, Albis
suyuna kadar ulastilar. Albis Irmag: biiyiik bir irmaktir, asli cehennemdendir. Tad1

zakkuma, rengi kara dumana benzer.” (Demir, 2006: 45).

3.3.Gerg¢ek Olaylar
Kerbela Olay1

Kerbela Olayi, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in yakinlari ile birlikte
sehit edildigi ve Islam diinyasinda yiizyillardir hiiziinle anilan bir olaydir. Bu olaym
temelini Hz. Hiiseyin’in babas1 olan Hz. Ali ile Yezid’in babasi olan Muaviye arasinda
yasanan hilafet kavgalarina kadar gotlirmek miimkiindir. Hz. Osman’in sehit
edilmesiyle halife olan Hz. Ali’ye Sam valisi Muaviye biat etmez. Bu olayla birlikte
Miisliimanlar arasinda biiyiik boliinmeler yasanir. Bunun iizerine taraflar 657 yilinda
Siffin Savasi’nda karst karsiya gelirler. Savasi Hz. Ali’nin kazanacagi sirada
Muaviye’nin askerleri mizraklarmin uglarmma Kur’an-1 Kerim’den ayetler takarak,
anlagsmazligr Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde ¢ozlilmesini teklif ederler. Miisliimanlarin

daha cok zarar gormesini istemeyen Hz. Ali bu teklifi kabul eder. Ancak toplantinin
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sonunda Muaviye hile ile halifeligi kendi stiine gecirtir. Hakem Olay1 ad1 verilen bu
olay sonunda Miisliimanlar arasindaki ayrisma daha da siddetlenir. Hariciler bu
ayrismanin sebebi olarak, Hz. Ali ile Muaviye’nin birbirleriyle yaptiklar1 miicadeleyi
diisiintirler ve her ikisini de oldiirme karar1 alirlar. Hz. Ali’yi sehit eden Hariciler,
Muaviye’ye zarar veremezler ve Muaviye Hz. Ali’nin vefati {izerine halife olur.
Muaviye yaslandiktan sonra hilafet makamini oglu Yezid’e birakmak ister. Ancak bu
duruma Hz. Ali’nin oglu olan Hz. Hiiseyin, Yezid’in zararl aliskanliklar1 dolayisiyla o
makama yakismayacagini diisiindiigiinden dolayr ona biat etmez. Ayrica Mekke,
Medine ve Kufe sehirlerinin halklar1 da Hz. Hiiseyin’in halife olmasini istemektedirler.
Bundan dolay1 Hz. Hiiseyin yasadigi sehir olan Medine’den Kufe’ye gitmek igin
yaninda bulunan 72 kisi ile yola cikar. Kerbela denilen bolgeye geldikleri zaman,
Yezid’in onlari durdurmak i¢in gonderdigi komutan olan Ubeydullah b. Ziyad ile
karsilagirlar. Ubeydullah b. Ziyad ile savasin kaginilmaz oldugunu anlayan Hz. Hiiseyin
ve yaninda bulunan 72 kisi kanlarmin son damlasina kadar miicadele ederler.
Kendilerinden daha iistiin olan kuvvetler kars1 direnemeyen Hz. Hiiseyin ve yaninda
bulunan 72 kisi ¢Oliin ortasinda vahsice sehit edilirler. Bu olay giinlimiizde “Kerbela

Olay1” olarak hatirlanmaktadir (Yilmaz, 2010: 250-253).

Miiseyyeb Gazi Destani’nda Kerbela Olayr Miiseyyeb Gazi’nin dedesinin

agzindan sOyle anlatilir:

“Dedesi Miiseyyeb Han’i goriince ayaga kalkti, onu hos karsiladi. Sonra

Miiseyyeb Han:

- Ya dede! Bu ciimle halk yer, iger, eglenir. Siz ni¢in siyah giyiniyorsunuz?

Buna sebep nedir? dedi.
Dedesi:

- Biz sunun i¢in siyah giyeriz: Hazret-i Ali hilafete gecti. Bu tarafta Mervan,
Muaviye’nin yaninda idi. Muaviye, Sam’da oturuyordu. Muaviye 6ldi. Yezid, Sam’da
halife oldu ve Hazret-i Ali’yi tanimadi. Gitti, el altindan Hazret-i Ali’yi, Ibn-i
Miilcemi’ye sehit ettirdi. Ondan daha sonra Hazret-i Hiiseyin’i hile ile Kerbela’ya
getirtti. O Abdullah ldin ve Numan melun, ayrica Ibni Sad Vakkas oglu Omer ve Sebr

lain, seksen ti¢ bin Harici, soyu lain yollar1 kestiler. Hazret-i Hiiseyin ve yanindakilere
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yedi giin su vermediler. Hazret-i Hiiseyin’i oglanciklar1 ve kardesleri ile sehit ettiler.
Daha sonra Hazret-i Hiiseyin’in ailesini, kizcagizi ile ¢irilgiplak ve riisva bir bigimde
develere bindirdiler. Yakalayip Yezid laine gotiirdiiller. Hazret-i Resul kizinin
oglanlara, bunun gibi haksizlik ve zuliim yaptilar. O vakitten beri biz bu matemi
tutariz. Hazret-i Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’i hapsettiler. Simdi onlar hala

zindandadir. Biz nasil mutlu olabiliriz, dedi ve agladi.” (Demir, 2007: 44).

Bu boliimde, “kisi, mekan ve olaylar” dizisi seklinde siralanan gergeklik
unsurlarinin anlatilarda ne sekilde yer aldiklari belirlenmeye calisilmistir. Yapilan
calismada, reel diinyada yer alan gerceklik unsurlari ile bu unsurlarin destanlara
yansimis sekilleri arasinda farkliliklar oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla anlatilarda
yer alan gerceklik unsurlar1 tarihe dogrudan kaynaklik edebilecek nitelikte degildir.
Anlatilarda yer alan gerceklik unsurlar “tarihi” gergeklikten ziyade “inanilan” gerceklik

haline dontismiistiir.
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SONUC

Toplumlarin kiiltiirel yaratmalar1 olan anlatilar, iki temel yap1 olan “zihinsellik”
ve “ger¢eklik” olusumlarinin bir araya gelmesiyle olusturulurlar. Bu yapilar sayesinde
anlatilar toplumun ortak tiretimi haline gelirler. Bu sebeple de toplum ortak bir kiiltiirel

kimlik altinda bulusabilir.

Zihinsel yapida yer alan unsurlar, kurmaca diinyada olusturulup anlatiya
eklenen olusumlardir. Zihinsel varolusun ifadeleri ilk olarak mitlerde ortaya ¢ikar.
Mitler toplumlarin en eski yaratmalari olmalar1 dolayisiyla bir anlamda da “toplumsal
haritalar”dir. Bagka bir ifadeyle, insanlara, sosyal yasama ve dogaya yonelik uzak
geemislerden bugiinlere gelen “kiiltiirel kodlar”dir. Bu kodlar vasitasiyla insanlar
kendilerinden 6nce yasayan insanlarin tecriibelerine sahip olurlar. Ayrica ortak kiiltiirel
kodlar etrafinda bir araya gelen toplumlar “biz” olgusuna sahip olarak “milletlesme”

stirecine yonelirler.

Gergeklik boyutunda yer alan unsurlar ise bir zaman boyutunda ve bir mekanda
yasanan reel unsurlardir. Bu unsurlarin igerisinde ge¢miste gercekten var olduguna
inanilan “gergek kisiler, ger¢ek mekanlar ve gergek olaylar” yer alir. Ancak anlatilarda
yer alan bu unsurlar zamanla gergek oOzelliklerini yitirerek, toplumun yiikledigi
anlamlara gore yeniden sekil alirlar. Bu durum, bu tarz anlatilarin sézel kiltiir
ortaminda olugsmalarindan dolay: ortaya ¢ikmaktadir. S6zel kiiltlir ortami, yazili kiiltiir
ortam1 gibi igerisinde bulunan unsurlar1 gorsel boyuta aktaramaz. Bundan dolay1 da
sozel kiiltiir ortaminda bulunan unsurlar zamanla ya unutulur ya da doniisiime ugrarlar.
Dontisen bu unsurlar gerceklik ozelliklerini yitirerek mitsel nitelik kazanirlar.
Dolayisiyla iglerinde bu tarz unsurlar bulunan anlati metinleri tarihi kaynak olarak

degerlendirilirken daha dikkatli davranmak gereklidir.

“Tiirk Destancilik Gelenegi Icinde Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi
Destanlari’nin Yeri ve Onemi” ismini tastyan Birinci Boliim’de, ele alinan destanlar
oncelikle Tiirk destan gelenegi icerisindeki konumlari itibariyle degerlendirilmislerdir.
Bu degerlendirme sonucunda destanlarin, epik donemden romans doneme gegis
anlamma gelen “epiko-romanesk” donemde olusturulduklar1 diistiniilmektedir. Ayrica
destanlar gosterdikleri baz1 zellikler bakiminda kismen de olsa “menakibname” niteligi

gostermektedirler. Ayrica destanlar bolimiin sonunda, Axel Olrik’in Epik Kanunlar
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Teorisi’ne gore karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirme sonucunda
ise, destanlarin genel olarak Epik Kanunlar Teorisi’nde yer alan kurallara uygun yapida

olusturulduklar1 tespit edilmistir.

“Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’'nda Mitolojik Unsurlar ve
Déniisiimleri” ismini tastyan Ikinci bdliim’de, incelenen destanlar icerisinde yer alan
mitik alg1 ve tasarimlarin destanlara ne dl¢iide yansidiklar: tespit edilmistir. Incelenen
destanlar mitik donem anlatilar1 olmamalarina ragmen anlatilar igerisinde tespit
ettigimiz “Dini-Mitolojik sahsiyet, Isik (Nur-Aydinlik), ve Riiya” gibi mitik unsur
algilar1 ilk olusum doneminde oldugu gibi varliklarimi ¢ok canli bir sekilde
hissettirmektedirler. Ayrica “Evren, Evrenin sonu, Hayvan, Insan dis1 varlik, Kutsal
mekan” gibi mitik unsur algilar1 ise dogrudan degil ancak doniisiimleriyle birlikte
destanlar igerisinde yer almaktadirlar. Bu veriler ortak hafizanin siirekliligini

gostermeleri agisindan 6nemlidirler.

“Danigsmend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda Gergeklik Unsurlar1” ismini
tastyan Ugiincii Boliim’de, incelenen destanlarda kronolojik zaman dilimi icerisinde
gercekten var olmus olan “kisi, mekan ve olaylar” dizisi agiklanmaya galigilmistir.
Gergeklik unsurlar1 iizerine yapilan g¢aligmalar sonucunda, ger¢ek diinyada yer alan
gerceklik unsurlariyla bu unsurlarin destana yansimis bigimleri arasinda farkliliklarin
oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla bu anlatmalar igerisinde yer alan gergeklik
unsurlarinin, tarihe mal olmus gergeklik unsurlarin1 oldugu gibi yansittig1 sdylenemez.
Bundan dolay1 bu nitelikteki anlatilar; tarihi bir olayin izahinda dogrudan bir veri olarak

kullanilmamalidir.

Sonug olarak inceledigimiz destanlar olan Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi
Destanlari, Tiirkler’in yerlesik hayata gectigi ve toplumda okuma-yazma oraninin arttig1
bir donemde ortaya c¢ikmis destanlardir. Bu destanlar mitik donem {iretimleri
olmamasina ragmen, bazi giiclii mitik unsurlar dogrudan dogruya bazi mitik unsurlar ise
dontistimleriyle birlikte destanlarin i¢inde yer almaktadir. Ayrica bu destanlar, iglerinde
gecmise yonelik gerceklik unsurlart barindirmalarindan dolay: tarihi destanlar olarak
kabul edilmektedirler. Ancak bu destanlarda yer alan gergeklik, reel hayatta yasanan

gercekligi asan bir kurgu ile olusturulmustur ve tarihi gergekligini kaybetmistir.
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