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ÖNSÖZ 
 

Eskiçağ toplumlarında kadının konumu bölgesel olarak ve toplumlara göre 

değişiklik arz etmektedir. Çalışmamızın sınırlarının daraltılması açısından tüm Eskiçağ 

toplumlarında kadın meselesinden kaçınılmıştır. Bu itibarla Eski Doğu toplumları 

ifadesiyle dar anlamda Mezopotamya ve Anadolu toplumları, Eski Batı toplumları 

ifadesiyle ise sadece Yunan toplumları kastedilmiştir. Nitekim Anadolu ve 

Mezopotamya toplumlarında kadın siyasi, sosyo-ekonomik ve dini alanda hak ettiği 

statüyü elde etmeye gayret ederken, batı toplumlarında kadının birçok alanda geri 

planda kaldığı görülmektedir. Bu çalışmada özelikle tarihe ışık tutan her türlü arkeolojik 

ve yazılı malzeme tetkik edilerek Eski Doğu (Mezopotamya ve Anadolu) ve Eski Batı 

(Yunan) toplumlarında kadının toplum içindeki statüsünün mukayeseli bir şekilde 

ortaya konulması hedeflenmiştir. Bugüne kadar Eskiçağ’da kadın ile ilgili birçok 

bilimsel çalışma yapılmıştır. Tarihi kaynaklara dayalı bu bilimsel çalışmalarda kadın eş, 

anne, kraliçe, ticaret erbabı, meslek erbabı, din kadını (rahibe) vs. farklı statülerde 

karşımıza çıkmaktadır. Ayrıca söz konusu çalışmalarda kadının konumunun Eski Doğu 

ve Eski Batı toplumlarındaki yansımalarının farklılık gösterdiği anlaşılmaktadır. Bu 

farklılıklardan yola çıkarak kadın profili mukayeseli bir şekilde ayrıntılarıyla 

irdelenmeye çalışılmıştır.  

        Bu çalışma doğrultusunda eldeki her türlü tarihi malzemenin sunduğu bilgi sınırları 

içerisinde Eskiçağ’da kadın erkek ilişkilerine de vurgu yapılmasına gayret 

gösterilmiştir. Toplumlarda çağın gereğine göre hukuk sistemi değiştiği ve buna paralel 

olarak, kadının toplumsal statüsünde de değişikliklerin olduğu göz ardı edilmemiştir. 

Herhangi bir yanlışa düşmemek üzere toplumların yaşadıkları coğrafya ve özellikle 

yaşadıkları dönem ile ilgili ayrımlar yapılarak mümkün olduğu kadar kronolojik 

sıralamaya özen gösterilmiştir. Böylece daha sağlıklı mukayeselere varılmaya 

çalışılmıştır. 

 “Eski Doğu ve Eski Batı Toplumlarında Karşılaştırmalı Kadın Profili” konulu bu 

araştırmanın planlanması, yürütülmesi ve yazılmasına kadar her aşamasında bilgi ve 

deneyimlerinden yararlandığım kıymetli hocam Doç. Dr. Yusuf KILIÇ’a en içten 

teşekkürlerimi sunarım. Eğitim hayatım boyunca engin bilgilerinden yararlandığım tüm 
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hocalarıma teşekkürlerimi arz ederim. Çalışmam sırasında tüm sıkıntılarıma katlanan 

maddi ve manevi her türlü desteği benden esirgemeyen fedakar annem Yurdanur 

KARABIYIK’a, aynı şekilde canım kardeşim Volkan DURMUŞ’a ve diğer aile 

fertlerine, bu çalışmanın her aşamasında yanımda olan desteğini bir an olsun benden 

esirgemeyen yol arkadaşım değerli dostum Elvan ESER’e, çalışma esnasında beni 
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Tezimizde, Eskiçağ Mezopotamya, Anadolu ve Yunan toplumlarında 

kadının sosyal, siyasi, ve dini hayattaki rolleri mukayeseli bir Ģekilde incelenmiĢ 

olup, kadının bazı toplumlarda hak ettiği statüye sahip olduğunu, bazı 

toplumlarda ise kadının arka planda kaldığı vurgulanmıĢtır. 

ÇalıĢmamız dört ana baĢlıktan oluĢmakta olup birinci bölümde 

Mezopotamya tarihi coğrafyasından bahsedildikten sonra, Mezopotamya 

toplumlarında kadının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolleri üzerinde 

durulmuĢtur. Ġkinci bölümde ise, Anadolu tarihi coğrafyasına kısaca değindikten 

sonra Anadolu toplumlarında kadınının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolleri 

üzerinde durulmuĢtur. Üçüncü bölümde ise, Yunan tarihi coğrafyasından kısaca 

bahsettikten sonra Yunan toplumunda kadının sosyal, siyasi ve dini hayattaki 

fonksiyonları üzerinde durulmuĢtur. Tezimizin dördüncü bölümünde ise 

Mezopotamya, Anadolu ve Yunan kadının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolleri 

mukayese edilerek bir sonuca varılmaya çalıĢılmıĢtır. 
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In the thesis, it has been studied the social, political and religious life roles 

of women by comparing old Mesopotamian, Anatolian and Greek societies. 

It has emphasized that woman was able to earn a respectable status in some 

societies meanwhile in other societies women had been discriminated in all 3 

aspects of life. 

Our study consists of four main titles. In the first part, Mesopotamian 

historical geography is presented. This part is followed by an explanation on 

women’s social, political and religious life roles in Mesopotamia. Secondly, 

Anatolian historical geography has been shortly presented and followed by 

women’s social, political and religious life roles in Anatolian societies. At the third 

part, following a summary of Greek historical geography. Social, political and 

religious life responsibilities of women in Greek society have been studied. In the 

four part of the thesis, a study result has been obtained by comparing social, 

political and religious life roles of women in Mesopotamian, Anatolian and Greek 

societies. 
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GĠRĠġ 

Ġnsanlık tarihinin en uzun ve çoğu kere karanlık dönemini kapsayan 

Eskiçağ Tarihi içerisinde “Eski Doğu” ve “Eski Batı” kavramlarını 

kullanmaktaki esas maksat Akdeniz Havzası ve çevresi memleketlerini kapsayan 

bu sahada insanlığın ortaya koyduğu ilk medeniyetlerin ortaya çıkmasıdır. 

Tarihin en erken dönemlerinden itibaren arkeolojik veriler ıĢığında 

Mezopotamya coğrafyasında ortaya çıkarılan her türlü malzeme toplumların 

genel bünyeleri ve özellikle konumuza ait olan kadının toplum içerisindeki 

statüsü hakkında bilgi vermektedir. Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında 

kadının doğurganlık meziyeti toprakla özdeĢ sayıldığı için kadın çoğu zaman 

üstün cins olma özelliği göstermiĢtir. Bu bağlamda özellikle Anadolu 

toplumlarında Ana Tanrıça inancı güçlü bir biçimde karĢımıza çıkmıĢtır. Öyle 

ki, yapılan arkeolojik kazılar sonucunda ortaya çıkarılan piĢmiĢ toprak kadın 

heykelciği güzel bir örnektir. Tell es-Sawwan‟ın Samarra bölgesinde bulunan 

söz konusu kadın heykelciği bazı araĢtırmacılara göre; doğurganlık tanrıçası, 

hurma ambarının koruyucu tanrıçası Ġnanna‟nın öncüsü bir tanrıça olabilir
1
. 

Ayrıca,  Anadolu coğrafyasında en eski kadın betimlemelerine, ilk tarımcı köy 

topluluklarının çekirdek bölgesi olarak kabul edilen ġanlıurfa ve çevresinde; 

Göbeklitepe, Nevali Çori, Mezraa Teleilat, Hallan Çemi, ve Çayönü gibi 

yerleĢim yerlerinde rastlanmıĢtır. Ancak, bu yerleĢim yerlerinden en dikkat 

çekici olanı Ģüphesiz Göbeklitepe‟dir. Nitekim Göbekli Tepe‟de yapılan kazı 

çalıĢmaları sonucunda sınırlı sayıda kadın betimlemeleriyle karĢılaĢılmıĢtır. Ve 

bu betimlerde kadın diğer Neolitik Çağ yerleĢimlerinden çok farklı bir biçimde 

tasvir edilmiĢtir. Öyle ki, Anadoludaki Ana Tanrıça inancından ve motifinden 

                                                           
1
 Charles Keith Maisels, Uygarlığın Doğuşu, (çev: Alaeddin ġenel), Ġmge Kitabevi, Ankara 1999, s. 506-

507. 
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farklı olarak kadın erkekten daha aĢağı bir varlık olarak genellikle çıplak, zayıf 

bir Ģekilde betimlenmiĢtir. Anadolu‟nun diğer Neolitik yerleĢimlerinden farklı 

olarak Göbeklitepe‟de Falluslar geniĢ yer tutmuĢtur. Anadolu coğrafyası Ana 

Tanrıça inancını güçlü bir Ģekilde yansıtırken, Göbeklitepe‟de Fallusların bu 

kadar yoğun bir biçimde olmasının sebebi ise ne yazık ki açık değildir. 

Öte yandan, Ana Tanrıça inancına dair en geniĢ bilgilerimiz ise Anadolu 

coğrafyasına aittir. Zira,  M.Ö 6200-5400 yılları arasında Konya‟nın yaklaĢık 40 

km güneyinde kurulmuĢ olan Çatalhöyük, sürekli yerleĢme görmüĢ büyük bir 

Neolitik höyüktür. Çatalhöyük Ana Tanrıça inancıyla ilgili zengin arkeolojik 

malzemeleri olan ender mekânlardan birisidir. Bu malzemelerden bazıları, 

Akdeniz‟in Neolitik döneminin her kesiminde yaygın olarak rastlanan tipte, 

genellikle abartılı memeleri, kalçaları ve karınlarıyla dikkat çeken kadın 

betimleridir. Heykelcikler ve kabartmalar doğum yapmakta olan ya da küçük 

çocuklar taĢıyan kadınları göstermektedir. Günümüzden binlerce yıl önce 

yapılmıĢ olan bu heykelciklere bakarak, o dönem kadınının ĢiĢman olduğunu 

düĢünmek doğru bir yaklaĢım değildir. Çünkü bu tür ĢiĢman kadın heykelcikleri 

daha ziyade analığın ve toprak ananın doğurganlığının ve bereketinin 

sembolüydüler. Bu Ana Tanrıça heykelleri daha sonraları çeĢitli toplumlarda 

değiĢik isimler alarak (Kubabba, Kibele, Venüs vb.) günümüze kadar 

ulaĢmıĢlardır.  

Diğer taraftan, Mezopotamya ve Anadolu coğrafyaları insanın mucidi 

olduğu ilklerin memleketidir. Bu noktada ilk yazı sistemi olan çivi yazısının 

Mezopotamya‟daki Sümerler tarafından icat edilmesi ve tüm Mezopotamya 

toplumları ile Anadolulu Hititler, Urartular tarafından kullanılması bundan beĢ 

bin yıl öncesinden itibaren bu memleketlerde yaĢayan toplumların sosyal 

yapıları ve özellikle aile kurumları hakkında bilgi edinmemizi sağlamıĢtır. Öyle 

ki, çivi yazısı ile ortaya konulmuĢ olan kanun metinleri aile kurumu ile ilgili, 

Eskiçağ Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında kadının hangi koĢullarda 

evlendiği, hangi koĢullarda boĢandığı, boĢanma sonrasında kadının sahip olduğu 

hakları öğrenmemiz açısından son derece hayati bilgileri bizlere sunmaktadır. 

Bununla birlikte, çivi yazılı kanun metinlerinden kadınlara ait suç ve ceza 

kavramına ıĢık tutan maddelerin sayısının oldukça fazla olması da dikkat 

çekicidir. Zira Eskiçağ Mezopotamya toplumlarında kocasını aldatan kadına 
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suya atılma (ordaile) cezası verilmekteydi. Ayrıca kanunun kadını koruduğuna 

da defalarca Ģahit olmaktayız. Nitekim erkek karısını aldattığı ve baĢka bir 

kadınla evlenmek istediği zaman bu isteğini kolayca hayata geçiremiyordu. 

Böyle bir erkek evinden ve eĢyasından uzaklaĢtırılarak cezalandırılıyordu.  

Öte yandan, neĢredilmiĢ olan çivi yazılı tabletlerden Mezopotamya ve 

Anadolu toplumlarında kadının sadece eĢ ya da anne kimliği ile değil,  devletin 

geleceğine yön verebilen kraliçe, tüccar, kehanet uzmanı, katip, din kadını 

(rahibe) gibi, farklı rollerle karĢımıza çıkmaktadır.  

Ayrıca, uygarlık tarihi içinde Ģüphesiz önemli bir yeri bulunan Antikçağ 

kültürü, kadınların mağduriyetinin ve erkek egemenliğinin zirve yaptığı süreci 

içerir. Daha önce Anadolu coğrafyasında Göbeklitepe‟de karĢımıza çıkmıĢ olan 

fallus büyük bir olasılıkla hiçbir kültür ve dönemde bu denli güçlü bir sembol 

olmamıĢtır. Özellikle Yunan sanatı, eril kültürün egemenliği açısından kadın 

çalıĢmalarında büyük önem taĢımaktadır. Cinsiyet farklılığının keskin bir Ģekilde 

vurgulandığı bu kültür, kendisinden sonraki uygarlık sürecini de derinden 

etkilemiĢtir. Nitekim, Antikçağ inancının temelinde yatan eril iktidar, gücünü 

tüm kurumlarında fazlasıyla göstermiĢtir. Antikçağ Yunan toplumlarında 

kadınların ötekileĢmesine dini metinlerin yardımıyla tanıklık etmekteyiz. 

Erkekler bu durumu huzurları için mecburiyet olarak görmüĢlerdir
2
 Tıpkı 

Semavi dinlerin temelinde olduğu gibi Yunanlılarda önce erkeklerin yaratıldığını 

düĢünmekteydiler. Bilindiği üzere, Havva yaratılana kadar Adem‟in günah 

iĢlemediğine inanılmaktaydı. Bu bağlamda, Semavi dinlerin Adem ve Havva‟sı, 

Yunan inanç sisteminde Prometheus ve Pandora ikilisi olarak karĢımıza 

çıkmıĢtır. 

Diğer taraftan, Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında kadın 

doğurganlık yetisinden dolayı bolluk ve bereketin simgesi olarak görülmüĢ, 

dolayısıyla kadın yüceltilmiĢtir. Ancak, çok ilginç bir biçimde, Eski Yunan‟da 

kadının hamile olması onun yüceltilmesine neden olmamıĢtır. Tam tersine kadın 

hamile olduğu süreçte toplum tarafından dıĢlanarak adeta cezalandırılmıĢtır. 

Kadının cezasının bitmesi ise, çocuğunu doğurduktan sonra bir arındırma 

ritüeline katılmasıyla son bulmaktaydı. 

                                                           
2
 Ġsmail Gezgin, “ Antikçağın Ötekisi: Kadın”, Aktüel Arkeoloji, S.32, 2013, s. 84-86. 
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Netice olarak, Eskiçağ Tarihi sınırları içerisinde olmak üzere en erken 

devirlerden M.Ö. 2. binyılın sonuna kadar uzanan zaman dilimi içerisinde “Eski 

Doğu” ve “Eski Batı” toplumlarında kadının toplum hayatının belirli safhaları 

olan siyasi, sosyal, ticari ve dini hayattaki rolü, toplum ve memleket nezdinde 

mukayeseli olarak ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. Bu noktada modern 

toplumlarda boy gösteren kadının hemcinslerinin Eskiçağ Tarihi süreci 

içerisinde toplum ve devlet içerisindeki durumu detaylı bir Ģekilde irdelenerek 

benzer ve farklı taraflarıyla bugün toplum içerisinde elde etmiĢ olduğu 

statüsünün bir portresi çizilmeye çalıĢılmıĢtır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

ESKĠ DOĞU’DA KADIN 

1.1 MEZOPOTAMYA  

Mezopotamya Yunanca “Mesos” = ara/orta ve “Potamos” = ırmak 

kelimelerinden türetilmiĢ “iki ırmak arasında kalan ülke” anlamında kullanılan, coğrafi 

bir terimdir. Dicle ve Fırat nehirleri bahsi geçen bölgeye can vermektedir. Her iki ırmak 

Anadolu‟dan doğarak güneye doğru akmaktadırlar
3
. Aynı bölgeye Mısır kaynaklarında 

ise “Naharina” denilmiĢtir. Ġslami devirlerde ise Fırat ve Dicle nehirleri arasında kalan 

toprak parçasına “ada” manasına gelen “Cezire” adı verilmiĢtir. Fakat Mezopotamya 

uygarlığının temellerini Sumerliler, kendi memleketlerine “Kengi” adını vermiĢlerdir. 

Ayrıca Mezopotamya‟nın muhtelif yöreleri, tarih içerisinde değiĢik coğrafi isimlerle 

anılmıĢtır. Gerçekten, bugün “Hor Dalmaç” denilen Basra Körfezi‟nin 

kuzeybatısındaki bataklık bölgeye Yeni Sümer Devleti zamanında (M.Ö. 2110-2000) 

“Sümer”, eski Babil Sülalesi zamanında (M.Ö. 2000-1750) “Deniz ili” M.Ö. I. binyılda 

ise “Kalde” denilmiĢtir. Yine Sümerliler tarafından körfezin kuzey taraflarına “Agade” 

adı verilmiĢtir. Ancak Klasik Dönem yazarları o zamanda dünyanın en büyük Ģehri olan 

Babil‟den dolayı söz konusu bölgeye “Babilonya” adını vermiĢlerdir. Ayrıca Yeni 

Sümer Devleti denilen III. Ur Sülalesi hakimiyeti zamanında Agade‟nin batısındaki 

                                                           
3
 Recep Yıldırım, Eskiçağ Tarih ve Uygarlıkları, Yıldız Yayıncılık, Ġzmir 2011, s.71. 
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memleketlere, batı memleketleri anlamına gelen “Martu Memleketleri”, doğusunda 

kalan bölgeye ise “Subartu” denildiği belgelerden anlaĢılmaktadır
4
. 

Sahip olduğumuz bilgi neticesinde medeniyetin beĢiği olarak kabul edilen 

Mezopotamya coğrafyası, aslına bakılırsa doğal koĢulları nedeniyle uygarlığın 

geliĢmesine pek de uygunluk arz etmemektedir. Bölgenin doğal koĢullarında görülen 

ani değiĢiklikler, örneğin; Basra Körfezi‟nin ilkbahar gel gitleri, denizin 2-3 metreye 

kadar kabarmasına yol açabiliyor, güneyden esen fırtınaların sürüp gitmesi, ırmakların 

yataklarında 60-70 cm kadar yükselmeleri sonucunu doğurabiliyordu. Ayrıca, Doğu 

Anadolu‟ya düĢen mevsim normallerini aĢan kar yağıĢları ya da daha güney bölgelerde 

görülen Ģiddetli yağmurlar, ırmakların düzeyinin birden bire yükselmesine neden 

olabilmektedir. Tüm bunlarla birlikte Zap Suyu‟nun veya Habur Irmağı‟nın geçtiği dar 

boğazlarda görülecek bir toprak kayması, bol miktarda suyun önce birikmesine sonra 

birden bire boĢalmasına yol açabilmektedir. Bu olaylardan herhangi birinin ya da birden 

fazlasının birlikte görülmesi, güney ovalarında toprak setlerinin durduramayacağı bir sel 

yaratabilmektedir. Bu durumda, yerleĢmenin uygun olmadığı bir ovada sürekli yerleĢim 

yerleri kuran bu eski toplulukların, bir yandan böylesine bir cesaret gösterirken, öte 

yandan korku içinde yaĢamıĢ olmaları da muhtemeldir. Bu durum, toplumsal yaĢayıĢın 

örgütleniĢini önemli ölçüde etkilemiĢtir
5
. Nitekim ırmağa hükmetmek gayesiyle sulama 

kanallarının, setlerin yapımı ve bakımı yüzlerce kiĢinin birlikte çalıĢmasını ve çok daha 

sıkı bir toplumsal disiplini gerektirmekteydi. Zira ırmağa hükmetmek ve ondan 

faydalanabilmek ortaklaĢa bir emek gerektiriyordu. Netice olarak suyun denetlenmesi 

halkın çoğunluğunun emeğinin bir üst zümre tarafından yönetilmesiyle 

gerçekleĢti
6
.Nitekim Mezopotamyalı Sümer, Akad ve Babil kralları toprağı sulamak için 

elzem olan, yaptıkları kanalların varlığıyla övünmektedirler. 

Kalkolitik Devrin sonlarına doğru Mezopotamya‟da medeniyeti gösteren 

unsurlardan biri olarak kabul edebileceğimiz çömlekçi çarkı, silindir mühür ve yüksek 

mabet gibi bir takım yeni kültür unsurlarıyla karĢılaĢılmaktadır ki, bunlar M.Ö. 

3500‟lerde Mezopotamya‟ya gelen Asya kökenli Sümerlilere aittir. Sümerler, 

kendilerinden önce güneydeki bataklık bölgelere yerleĢmiĢ olan kavimlerin 

                                                           
4
 Ekrem MemiĢ, Eskiçağda Mezopotamya, Ekin Kitabevi, Bursa 2007, s.7-8. 

5
 R. Yıldırım, a.g.e. , s.71. 

6
 William H. McNeill, Dünya Tarihi, (çev. Alaeddin ġenel), Ġmge Kitabevi, Ankara 2013, s.31. 
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medeniyetlerine, yeni unsurlar dahil ederek mevcut bulunan köy kültürünü 

evrimleĢtirmiĢler ve kent kültürüne çevirmiĢlerdir
7
. 

Diğer taraftan, Sümerlilerin icat etmiĢ oldukları ve modern zamanda “Sümer 

Çivi Yazısı”
8
 olarak isimlendirilen, yazının elimize geçen ilk örneklerini oluĢturan kil 

tabletler, Eridu
9
, Ur, Umma, Kiš, Lagaš, Nippur, Adab gibi müstakil Sümer Ģehir 

devletlerinden biri olan ve aĢağı Fırat bölgesinde bulunan ve bugünkü Warka‟ya karĢılık 

gelen Uruk‟ta
10

 yapılan kazılarda ortaya çıkarılmıĢtır
11

. Böylece Mezopotamya‟nın 

muhtelif kent yerleĢimlerinde yapılan kazılar neticesinde ele geçirilen binlerce tablet 

arasında sosyo-ekonomik yapıya dair bilgiler veren belgelerin yanı sıra, kanunların
12

 

yazılı olduğu tabletler veya Hammurabi Kanunları‟nda olduğu gibi, üzerine kanun 

maddelerinin yazılı olduğu steller (dikili taĢlar) bulunmuĢtur
13

.  

1.2. MEZOPOTAMYA’DA KADIN 

Ġnsanlık tarihi biyolojik olarak kadın ve erkekle baĢlamıĢtır. Gerçekten tarihin 

her devrinde kadın ile erkek birbirini tamamlayıcı, yani bir bütünün iki parçasını 

oluĢturan birer varlık olarak karĢımıza çıkmaktadır. Nitekim insan neslinin devamı ve 

sosyal hayatın Ģartları açısından her iki cinsiyetin var olması zorunludur. GeçmiĢ 

toplumlarda kadının sosyal statüsü, toplumdaki önemi ve hukuki hakları her zaman için 

                                                           
7
 Ekrem MemiĢ, Eskiçağ Medeniyetleri Tarihi, Ekin Kitabvi, Bursa 2006, s.30. 

8
 Tarihte yazıyı ilk kullanan topluluk olmuĢlardır. Tapınaklara getirilen ürünlerin miktarını tespit 

amacıyla ilk olarak rahipler tarafından resim yazısı (piktografik) kullanılmıĢtır. KamıĢ bir kalemle yassı, 

kil levhalara yazılan bu yazı, kil üzerinde çıkan iĢaretler çiviye benzediği için çivi yazısı adını almıĢtır. 

Mısırlıların Sümerlerle ticaret iliĢkisi sonucunda Mısırlılar yazıyı öğrenmiĢlerdir ve bu yazıya hiyeroglif 

adı verilmiĢtir. Ġçerikte hiç sesli harf bulunmadığından bu yazı bir alfabeye dönüĢmemiĢtir. Hitit ve 

Urartular çivi yazısını, Ġyonyalılar, Lidyalılar ve Frigyalılar Fenike alfabesini kullanmıĢlardır. Yunanlılar, 

Fenikelilerden öğrendikleri alfabeye bazı harfler ilave ederek kendi yazılarını geliĢtirirken, Romalılar, 

Yunan alfabesi üzerinde değiĢiklik yaparak Latin alfabesini oluĢturmuĢlardır. Daha geniĢ bilgi için bkz. 

Zehra TaĢkın, “Ġlkçağ Uygarlıklarında Kitap ve Kütüphane: Efes Celsus Kütüphanesi”, Türk 

Kütüphaneciliği, C.1, S.25, 2011, s.89. 
9
 Sümer ülkesinin güney ucunda yer alan eski Eridu‟da 1946-1949 yılları arasında Fuat Sefer yönetiminde 

yapılan kazılarda Ubeyd‟in en erken dönemine ait çanak-çömlekler, bir Ubeyd mezarlığı ve M.Ö. 3. Bin 

yılın ortalarından kalma iki saray gün yüzüne çıkarıldı. Ne yazıkki Eridu‟da tek bir tablet bile 

bulunamadı; bu ise koruyucu ilahı, bilgelik tanrısı olan bir kent için gerçektende tuhaf bir durumdu. Daha 

geniĢ bilgi için bkz. Samuel Noah Kramer, Sümerler, (çev: Özcan Buze), Kabalcı Yayınevi, Ġstanbul 

2002, s.48-49. 
10

 BaĢlangıçta Uruk, diğerleri gibi neolitik bir çiftçi köyüydü. Sulak ve bataklık arazide bulunan Uruk ve 

diğer köyler, kamıĢtan yapılmıĢ kulübeler ve samanla karıĢtırılan balçığın güneĢte kurutulmasıyla elde 

edilen kerpiç evlerden oluĢuyordu. Uruk kentinin yeri 1849 yılında W.K. Loftus adlı bir Ġngiliz tarafından 

belirlendi. Daha sonra, 1912 yılında bir Alman kurulu bu yörede arkeolojik araĢtırmalara baĢladı. Daha 

geniĢ bilgi için bkz. Altay Gündüz, Mezopotamya ve Eski Mısır, Büke Yayınları, Ġstanbul 2002, s.11. 
11

 Yusuf Kılıç, Eskiçağ Aile Hukuku, Çizgi Kitabevi, Konya 2014, s.27. 
12

 Güney Mezopotamya Ģehirlerinde Sümerler egemen olduğu sürece bu kanunlar Sümer dilinde 

yazılmıĢtır, fakat Amurru (Martu) göçlerinden sonra Sami dilde yani Akadça yazılmıĢlardır. Daha geniĢ 

bilgi için bkz. E. MemiĢ, a.g.e., s.147. 
13

 E. MemiĢ, a.g.e., s.147. 
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merak edilmiĢtir. Özellikle kadının rolünün merak edildiği sosyal çevrelerden birisi de 

sosyal ve hukuki ilk yazılı vesikaların bulunduğu ve muhafaza edildiği Eskiçağ 

Mezopotamya toplumlarıdır
14

. 

Bununla birlikte, Mezopotamya topraklarında gerçekleĢtirilmiĢ olan birçok 

arkeolojik kazıda gün yüzüne çıkarılmıĢ olan mimari öğelerin yanı sıra çanak çömlekler, 

kabartmalar, heykeller ve en önemlisi on binlerce yazılı belge, Mezopotamya halklarını 

tanımamıza yardımcı olmuĢtur. Yazının mucidi olarak kabul ettiğimiz Sümerler de dahil 

olmak üzere eski Mezopotamya‟da var olmuĢ halkların yaĢamları, gelenekleri, duygu ve 

düĢünceleri ile ilgili bilinenler, hiç kuĢkusuz yazılı belgelerin sayısı arttıkça 

çoğalacaktır. Mezopotamya‟da kadın, aile ve evlilik gibi konularla ilgili baĢvuracağımız 

kaynakların baĢında, bazı “kanun koyucu” kralların yazdırdığı kanun maddeleri 

gelmektedir
15

. 

Tüm yazılı belgelerin yanı sıra arkeolojik kazılar esnasında ortaya çıkarılan her 

türlü malzeme de toplumların genel bünyeleri ve özellikle konumuza ait olan kadının 

toplum içerisindeki statüsü hakkında bilgi vermektedir. Öyle ki, yapılan arkeolojik 

kazılar sonucunda ortaya çıkarılan piĢmiĢ toprak kadın heykelciğinde kadının nasıl 

tasavvur edildiğinin örneklerinden birisidir. Kadının gözlerinin yuvarlaklığını ya da göz 

çukurlarını gösterme yolunda herhangi bir iĢleme baĢvurulmadığı gibi, gözler sadece 

birer kabarıklık üzerine çizilmiĢ yarıklarla belirtilmiĢtir; dolayısıyla arkeolojide “kahve 

tanesi gözler” olarak adlandırılırlar. Tell es-Sawwan‟ın Samarra bölgesinde bulunan söz 

konusu kadın heykelciği bazı araĢtırmacılara göre; doğurganlık tanrıçası hurma 

ambarının koruyucu tanrıçası Ġnanna‟nın öncüsü bir tanrıça olabilir
16

. 

Ayrıca, Mezopotamya‟da plastik el sanatının varlığı bilinmektedir. Yapılan 

arkeolojik çalıĢmalar sonucunda bizlere ulaĢan bir heykelde, kadın elleri ve göğsü 

çıplak bir Ģekilde betimlenmiĢtir. Bu kadın sembolü bolluğun ve bereketin temsilcisidir. 

Gün yüzüne çıkarılan bir diğer heykel de Abu a Tell Asmar tapınağında bulunan kadın 

heykelidir. Bu heykel dinsel ayinleri dile getirmektedir. Heykelin dudağının sert bir 

dilsizlik içerisinde sıkıca ve kesin çizgilerle kapalı olmasına rağmen, bakıĢların 

                                                           
14

 Yusuf Kılıç, “Eski Mezopotamya ve Anadolu Toplumlarında Kadının Sosyal Durumu”, Türkiye Sosyal 

Araştırmalar Dergisi, S.9, 2005, s.32.  
15

 Gülriz Kozbe, “ Mezopotamya‟da Kadın Olmak”, Aktuel Arkeoloji, S.32, 2013, s. 50. 
16

 C. K. Maisels, a.g.e., s. 506-507. 
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keskinliği söylenebilecek her sözden daha anlamlıdır. Bazı din araĢtırmacılarına göre, 

bu ifade insanoğlunun tanrı karĢısında duyduğu manevi acıyı dile getirmektedir
17

. 

Yeniden kadının toplum nazarındaki konumu hakkında bilgi veren yazılı 

kaynaklara dönerek, bu yazılı belgelerin içerisinde hukuk muhtevalı olanlar geniĢ bir 

yer tutmaktadır ki bunların içerisinde ise ilk sırayı kanun metinleri almaktadır. Bu 

noktada kanun yapılma süreci ve hukuk fikrinin nasıl doğduğu ve Ģekillendiği 

meselesine baktığımızda, hukuk kurallarının ne zaman ve nasıl oluĢtukları hususu 

yeterince açık olmamakla birlikte, ilk defa bireylerin bir araya gelerek aile ve toplum 

kurmalarıyla ortaya çıktığı anlaĢılmaktadır. Aile ve toplum düzeninin sağlıklı bir Ģekilde 

yapılanması, toplumun bekasının sağlanması ve en önemlisi insanların haklarının 

korunması amacıyla çok erken dönemlerde toplumu bağlayıcı bazı kuralların 

konulduğundan Ģüphe yoktur. Dolayısıyla baĢkalarının istismar ve hakaretlerini 

yasaklamak veya bunu bertaraf ve kontrol etmek için bazı cezaların uygulandığı 

düĢünülmektedir. Böylece ilk defa bazı davranıĢlar suç kabul edilmiĢ ve buna karĢılık 

bazen cezai miktar tespit edilip uygulanırken kimi zaman ise ölüm cezası uygulanmıĢtır. 

ĠĢte bu aĢama, örfi hukukun ilk oluĢum evresidir
18

. Hukukun ilk ve asıl kaynağı olmak 

üzere geliĢen örf ve adetin daima korunmuĢ olduğunu ve bundan sonra da yerini 

muhafaza edeceğinden Ģüphe yoktur.
19

 Ayrıca, ilk kez Mezopotamya‟da oluĢturulmuĢ 

olan yazılı hukuk kuralları incelendiğinde, bilimsel bir sistem içerisinde oluĢturulmuĢ ve 

derlenmiĢ bir kanun niteliğinde olmayıp özel hukuktan ceza hukukuna kadar dağınık 

hükümlerden oluĢtuğu görülmektedir
20

. Ortaya konulmuĢ olan çivi yazılı kanunların 

genel karakterine baktığımızda; “eğer bir insan şu suçu işlerse şu cezayı çekecektir” 

Ģeklinde kalıp ifadeler olduğunu görürüz
21

. 

 

 

 

                                                           
17

 Sabatino Moscati, Mezopotamya Sanatını Tanıyalım, (çev: Ceyhun Çalıklar), Ġnkilap Kitabevi, Ġstanbul 

1985, s.25-26. 
18

 H. Hande DuymuĢ, “ Çivi Yazılı Kanun Metinlerinde Kadınlara Ait Suç ve Cezalar”, Uluslararası 

Disiplinler arası Kadın Çalışmaları Kongresi Bildiriler (05-07 Mart 2009), Sakarya Üniversitesi 

Rektörlüğü, C.III, Sakarya, s.75. 
19

 Emin Bilgiç, “Eski Mezopotamya Kavimlerinde Kanun AnlayıĢı ve An‟anesi”,A.Ü. DTCF Dergisi, 

XXI/3-4, Ankara 1963, s.106. 
20

 Abdurrahman SavaĢ, “Hitit, Roma, Ġslam ve Yahudi Hukukları Üzerine Mukayeseli Bir ÇalıĢma”, 

İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi,  S.18, 2011, s.244. 
21

 H. Hande DuymuĢ Florioti- Gözde Demirci, “ Çivi Yazılı Kanun Metinlerinde Ġlginç Bir Suç Tespit ve 

Cezalandırma Yöntemi: Suya Atılma”, Türkiye Sosyal Araştırmaları Dergisi, C. 32, S.54, 2013, s.27. 
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1.2.1. Sümer ve Akad Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü 

 Sümer toplumunda kadının sosyal hayattaki rolüne değinmeden önce Sümer 

siyasi tarihinden kısaca bahsetmek yerinde olacaktır. Sümer siyasi tarihinde M.Ö. 

2750‟lere tarihlenen ve Erhanedan devri olarak isimlendirilen bu dönemde, Güney 

Mezopotamya‟da yaĢayan Sümer Ģehir devletleri arasında ön plana çıkan Lagaš
22

 

sitesidir. Hanedanın kurucusu Ur-Nanše‟den
23

 sonra Akurgal, Eannatum, Enannatum, 

Entemena, Enetarzi, Enlitarzi, Lugalanda ve Urgakina sırasıyla tahta geçen krallardır. 

Nitekim, Lagaš‟ın son kralı Urgakina bu hanedana mensup değildir, Urgakina ruhban 

sınıfına karĢı bir ihtilal sonucu baĢa geçirilmiĢtir
24

. Urgakina‟nın yazmıĢ olduğu metin 

doğrudan doğruya kanun olarak kaleme alınmıĢ değildir. Bu metinler esas itibariyle bir 

“ reform talimatnamesi” mahiyetindedir. Gerçekten bu talimatname, kralın Lagaš tanrısı 

Ningirsu ve tanrıçası Bau
25

 ile tanrıça NanĢe‟ye
26

 ithafen yaptırdığı mabetlerden, 

kanallardan ve Ģehir surlarından kısaca bahseden bir prolog ve aynı mahiyette bir 

epilogu içermektedir
27

. 

Urgakina talimatnamesinin asıl maddeleri ise mülkiyet ve aile hukuku ile ilgili 

hükümleri ihtiva etmektedir. Nitekim bu bölümde, kralın mevcut olan hüküm ve adetleri 

tekrar tesis ve ihya etmesi, kendisinin kralı olan Ningirsu‟nun sözlerini memlekete 

hakim kılması, hürriyeti tesis etmesi, öksüz ve dul kadına karĢı zor kullanılmaması gibi, 

sosyal ve idari konuları ele alan maddeler ifade edilmiĢtir. Dolayısıyla, Urgakina‟dan 

                                                           
22

 Lagaš adını Fırat‟ın doğu kolu tarafından sulanan Girsu‟nun güneydoğusundaki yıkıntılar tepesi olan El 

Hibe Höyüğü‟ndeki (Tell Al-Hiba) almıĢtır. Girsu‟da yaĢayan yöneticiler, kendilerine “Lagašın 

yöneticileri”demeyi bırakmamıĢtır. Daha geniĢ bilgi için bkz. Hans J. Nıssen, Ana Hatlarıyla 

Mezopotamya,(çev: Z. Zühre Ġlkgelen ) Arkeoloji ve Sanat Yayınları, Ġstanbul 2004, s.154. 
23

 Takriben M.Ö. 2450 yılında, Ur-Nanše isimli bir adam kendisini Lagaš kralı ilan ederek, beĢ kuĢak 

boyunca iktidarda kalacak olan bir hanedan kurdu. Ur-Nanše‟nin nereden geldiğini bilmiyoruz. Hatta 

aslında Sümerli olmayıp, Sümer‟in batısında Tidnum adıyla bilinen bir ülkeden gelmiĢ Sami kökenli biri 

olması gibi zayıf bir olasılık bile var.Daha geniĢ bilgi için bkz. S.N. Kramer, a.g.e., s.78. 
24

  Emin Bilgiç, “Atatürk, Fakültemiz ve Kürsümüz, Sumerlilerin Tarih, Kültür ve Medeniyetleri”, A.Ü. 

DTCF Armağan Dergisi, Ankara 1982, s.97. 
25

 Sümerler, daha sonraki Babilliler gibi, birçok hastalığı hastanın bedenindeki zararlı cinlere bağlıyordu. 

Bu cinlerin çoğunun adı, Bau, Ninisinna ve Gula adlarıyla da bilinen “karakafaların (Sümerler) yüce 

hekimi” diye nitelenen tıp sanatının baĢ tanrıçasına adanmıĢ bir Sümer ilahisinde geçmektedir. Daha 

geniĢ bilgi için bkz: Samuel Noah Kramer, Tarih Sümerde Başlar,(çev: Hamide Koyukan),Kabalcı 

Yayınevi, Ġstanbul 2002, s.90. 
26

 Sümer Panteonundaki hemen hemen bütün büyük tanrılar ve tanrıçalar ilahilerde iyilik ve adalet, 

doğruluk ve dürüstlük aĢığı olarak yüceltilmiĢlerdi. ÇeĢitli metinlerde Lagaš tanrıçası NanĢeninde 

kendisini doğruluk, adalet ve merhamete adadığından zaman zaman söz edilir. Daha geniĢ bilgi için bkz. 

S. N. Kramer, a.g.e., s.135-136. 
27

 E. Bilgiç, a.g.m., s. 107. 
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kalan bu belge, o zamanki Sümer toplumunun sosyal, idari ve hatta iktisadi yapısı 

hakkında oldukça önemli bilgiler edinmemize imkan sağlamaktadır
28

. 

Konumuzla ilgili olarak Urgakina talimatnamesinin maddelerine baktığımızda; 

bu maddeler, mülkiyet ve aile hukuku ile ilgili hükümleri ihtiva etmektedirler. Kanun 

koyucu burada ilk önce eski durumu zikretmiĢ, sonrasında da yeni konunun getirdiği 

hükmü bildirmiĢtir. Burada en çok dikkati çeken hüküm, boĢanma davalarında erkeğin 

ödemek zorunda olduğu ağır nafakanın kaldırılmıĢ olmasıdır. Zira bu reformdan önce 

karısından boĢanmak isteyen birçok erkek, bu ağır nafakayı vermemek için, eski 

karısının baĢka bir erkekle evlenmesine mani olmuyor ve böylece toplumda çok kocalı 

(polygami) bir durum meydana gelmiş oluyordu. Urgakina talimatnamesinin 

6.maddesinde: “evvelce kadınlar ceza görmeden iki erkek tarafından sahip 

olunuyorlardı. Şimdi böyle kadınlar suya atılırlar” denilmektedir. Böylece Sümer 

toplumunda “ordalie” (suya atılma)
29

 cezasının varlığı da anlaĢılmaktadır
30

. 

Ayrıca, Urgakina‟nın talimatname metninden sonra, Mezopotamya‟da tam 

kanun formu olarak elimize geçen belge, III. Ur Hanedanı‟nın ilk kralı olan ve 2100 

tarihlerine koyabileceğimiz Ur- Nammu‟ya
31

 aittir. Bu Sümer kralının Ġstanbul Eski 

ġark Eserleri Müzesi Nippur koleksiyonu arasında 3191 envanter numarasında kayıtlı 

olan kanuna ait tablet ne yazık ki çok iyi bir Ģekilde korunamamıĢtır
32

. Ur- Nammu 

kanunu bizzat Ur- Nammu‟nun kendisi tarafından yayınlanmamıĢtır, kim tarafından 

yayınlandığı ise hala Ģüpheli olmakla birlikte bu kanunlar Ur- Nammu‟nun oğlu ġulgi 

tarafından yayınlanmıĢ olabilir
33

. Diğer yandan bu kanunlarda dikkati çeken en önemli 

nokta ise, suçlara verilen cezaların maddi yani suçlunun zararın tazmini yönünde 

                                                           
28

 Gürkan Gökçek- Faruk Akyüz, “Sümer Kanunları”, Fırat Üniversitesi Orta Doğu Araştırmaları 

Dergisi, C.IX, S.1, Elazığ 2013, s.4.  
29

 “Ordal” sözcüğü esasen yargılama anlamına gelmektedir; ancak bu yargılamada amaç kiĢiyi 

cezalandırmaktan çok kiĢinin üzerine atılan suçun ona ait olup olmadığını tanrısal bir irade tarafından 

ortaya çıkarılmasıdır. Üzerine hakim rolü giydirilen ve nehir tanrısı olarak nitelendirilen kutsal su, son 

sözü söyleyen mercii konumundadır. Diğer taraftan sonraki dönemlerde yaĢayan toplumlarda “ateĢ 

ordali” de uygulanmıĢtır ki, buna örnek olarak Moğolları gösterebiliriz. Daha geniĢ bilgi için bkz: H.H. D. 

Florioti- G. Demirci, a.g.m., s.28. 
30

 E. MemiĢ, a.g.e., s.44-45. Daha geniĢ bilgi için bkz. Füruzan Kınal, Eski Mezopotamya Tarihi, A.Ü. 

DTCF  Yayınları, Ankara 1983, s.150. 
31

  Ur- Nammu döneminin en göze çarpan kanıtları Ģüphesiz Zigguratlar‟dır. Çok katlı ve basamaklı birer 

kule olan bu yapıların en üst katlarında birer tapınak bulunmuĢ, ancak bu tapınakların hiçbiri maalesef 

günümüze kalamamıĢtır. Daha geniĢ bilgi için bkz. H.J. Nıssen, a.g.e. , s.220-221. 
32

 E. Bilgiç, a.g.m. ,s. 108. 
33

 G. Gökçek- F. Akyüz, a.g.m. , s.5. 
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olmasıdır. Netice olarak Ur-Nammu kanun maddelerinde de “kısasa kısas” prensibi 

görülmemektedir
34

. 

Diğer taraftan,Sümer‟deki aile yapısı, baba soylu bir yapıya sahipti. Fakat Sümer 

toplumu, erkeğin egemen olduğu bir sisteme dayanmakla beraber kadına da bir takım 

haklar tanımıĢtı. Öncelikle, aile bireyleri arasındaki sevgi bağı bunun en güzel kanıtı 

olsa gerek
35

. 

Nitekim Ur-Nammu kanununun 8. maddesi buna güzel bir örnektir; “Eğer 

sözleşme metni yoksa evlilik meşru değildir” denilmektedir. 

Ayrıca, Ur-Nammu kanunun muhtevasından Sümer toplumunun aile ve aileyi 

oluĢturan değerlere çok önem verildiği açıktır. Kanunun 6. maddesine baktığımızda; 

“Eğer bir adam diğer bir adamın haklarını ihlâl ederse ve genç bir adamın bakire eşine 

tecavüz ederse onlar o adamı öldürecektir” denilmektedir
36

. Görüldüğü üzere tıpkı 

günümüzde olduğu gibi aileye ve aile kurumunun temel taĢı olan kadına çok değer 

verildiği aĢikardır. Kadının rızası olmadan kadının istismar edildiği durumlarda suçun 

faili ölüm cezasına çarptırılmıĢtır. 

Diğer taraftan, Sümer toplumunda evlilik kadar doğal olan boĢanma hadisesiyle 

de karĢılaĢılmaktadır. Anlam olarak karı ve kocanın mahkeme kararıyla birbirlerinden 

ayrılmalarını karĢılayan boĢanma terimi toplumsal iliĢki acısından son derece önemli bir 

vakadır
37

. Her ne kadar bazı araĢtırmacılar tarafından ilkel olarak adlandırılmıĢ olsalar 

da aslında Eskiçağ Mezopotamya toplumlarının aile yapısı ve medeni hukuk açısından 

hiç de ilkel olmadıklarını görüyoruz. Günümüzden yaklaĢık 4000 bin yıl önce boĢanma 

hadisesinde kadına tazminat verilmesi olağanüstü bir durumdur. Öyleki, Ur-Nammu 

kanununun ilgili maddelerine baktığımızda; 9. madde: “Eğer bir adam (bakire olarak 

aldığı) karısını boşarsa, o, 60 šeqel ağırlığında gümüş verecektir.”10. madde; “Eğer o 

(adam) bir dulu (dul olarak aldığı kadını) boşarsa, 30 šeqel gümüş verecektir”. 11. 

madde; “Eğer bir adam, bir dul kadın ile resmî bir sözleşme olmaksızın ilişki kurarsa, 

o, boşanma tazminatı olarak hiçbir gümüş ödemeyecektir” denilmektedir
38

. 

                                                           
34

 R. Yıldırım, a.g.e. ,s.86-87. 
35

 Nazmiye Mutluay, Eski Yakın Doğu Toplumlarında Çocuk, Alter Yayıncılık, Ankara 2010,s. 17. 
36

 Mebrure Tosun-Kadriye Yalvaç, Sümer, Babil, Assur Kanunları ve Ammi Saduqa Fermanı, TTK, 

Ankara 1975, s.40. 
37

Türkçe Sözlük, TDK yayınları, Ankara 1974, s. 132. 
38

 M.Tosun-K. Yalvaç, a.g.e., s. 40-41. 
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Ayrıca, Ur-Nammu kanununda karĢımıza çıkan diğer bir husus ise; özgür bir 

insanla köle sınıfındaki bir insanın evlenmesi idi. Konuyla ilgili hükümler 5. madde de 

karĢımıza çıkmaktadır; Nitekim, 5. madde; “Eğer bir adamın bakire kölesinin 

namusuna bir adam düşmanca göz koyarsa o adam 5 šegel gümüş tartacaktır 

(ödeyecektir)”
39

 denilmektedir. Görüldüğü üzere Sümer toplumunda sosyal sınıf 

farklılığının olduğu açıktır. Nitekim, dikkatimizi çeken en önemli husus ise sınıflar arası 

iliĢkilerin var olmasıdır. 

Hammurabi‟den yaklaĢık 150 yıl önce yaĢamıĢ olan Ġsin sülalesinin 5. Kralı 

Lipit-Ġštar‟da Mezopotamya‟daki kanun koyucuları arasındadır. Kral Lipit-Ġštar ve 

sülalesi Sami olduğu halde kanunlar Sümerce yazılmıĢtır. Bunun nedeni olarak da 

halkın büyük çoğunluğunun Sümerli olması ve Sümer devleti III. Ur sülalesi çökmüĢ 

olmasına rağmen canlılığını devam ettiriyor olması gösterilebilir. “Prolog”, “kanun 

maddeleri” ve “epilog” olmak üzere üç kısımdan oluĢan Lipit-Ġštar yasaları, kendinden 

sonraki Hammurabi kanunlarıyla benzerlik göstermesinden dolayı alanın uzmanları 

tarafından bu yasaların proto tipi olarak kabul edilmiĢtir
40

. 

Bununla birlikte evliliğin meyvesi hiç Ģüphesiz çocuklardır. Anne olmak, bir 

kadının kocasına çocuk vermesi eski Mezopotamya toplumlarında çok önemli bir 

hadiseydi. Anne olabilmek bir kadın için ne kadar doğal bir durum ise, bir kadının 

çocuğunun olmaması da o kadar doğal karĢılanmalıdır. 

Nitekim Lipit-Ġštar kanunun konuyla ilgili hükümlerine baktığımızda 27. madde 

oldukça dikkat çekicidir. Maddenin tercümesi aynen Ģöyledir; “Eğer bir adamın karısı 

ona bir çocuk doğurmasa, bir sokak kadını (fahişe) ona çocuk doğurursa, o (adam) o 

kadına (fahişeye) arpa (hububat), yağ, elbise tayını ile (günlük ihtiyacını) sağlayacaktır, 

sokak kadınının ona doğurduğu çocuklar onun varisi olacaklardır. Fakat onun karısı 

yaşadıkça, bu sokak kadını evde onun ilk karısıyla birlikte oturmayacaktır.(Yani onunla 

aynı statüde olmayacaktır)” denilmektedir
41

. 

Ayrıca, Lipit-Ġštar kanununun boĢanma ile ilgili hükümlerine baktığımızda 

karĢımıza sadece 30. madde çıkmaktadır. Buna göre; “Eğer evli bir genç adam, bir 

sokak kadınıyla ilişki kurarsa ve hâkimler (adamın) sokak kadınına dönmemesini 

                                                           
39

 M.Tosun-K. Yalvaç, a.g.e., s. 40. 
40

 Recep Yıldırım, Uygarlık Tarihine Giriş, Asil Yayıncılık, Ġzmir 2002, s.62. 
41

 M. Tosun-K. Yalvaç, a.g.e., s. 67. 
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emrederlerse, (ve eğer) ondan sonra ilk karısını boşarsa ona nafaka olarak gümüş 

verecek, (yine de) o sokak kadınıyla evlenmeyecektir”
42

.  

Her toplumun her milletin kendisine has değerleri, örf ve adetleri vardır. 

Görüldüğü üzere eski Mezopotamya toplumlarının da kati bir Ģekilde reddettiği iliĢkiler 

evlilikler vardır. 

Diğer taraftan, kanun koruyucu krallar tarafından yazılmıĢ olan kanun metinleri 

haricinde Sümer edebi metinleri de bizlere Sümer‟de kadının sosyal konumuyla ilgili 

bilgiler sunmaktadır. Nitekim, ideal Sümer annesinin dikkate değer bir edebi portresini 

bizlere sunan sıra dıĢı bir yapıtta, Ludingirra adlı kiĢinin Nippur‟daki annesine 

götürmesi için bir kraliyet ulağına teslim ettiği, bütünüyle gösteriĢli ve süslü bir dille 

yazılmıĢ bir mektuptan oluĢmaktadır. Ludingirra ulağa, annesinin oturduğu Nippur‟dan 

ayrı kaldığını ve annesinin kendisini çok merak ettiğini söyler, bu nedenle de onun bu 

mektubu götürmesini ister. Fakat ulak annesini tanımadığı için Ludingirra annesinin beĢ 

özelliğini Ģu Ģekilde anlatır. 

 Ġlk tarifi iyi bir gelin olmasıdır. Eğer annemi tanımıyorsan, sana onun (kiĢilik) 

özelliklerini vereyim:  

“Adı Şat-İştar‟dır…, 

Işıltılı bir kişi …., 

Güzel bir tanrıça,hoş bir gelin, 

Gençliğinden beri kutsanmıştır, 

Enerjisiyle, kayınpederinin evini çeker çevirir. 

Kocasının tanrısına hizmet edendir.” 

Ġkinci özellik ise; fazlasıyla abartılı, betimlenen annenin çarpıcı güzelliğidir. 

Sana anamın ikinci özelliğini vereyim: 

“Anam ufkun parlak ışığı, bir dağ maralıdır. 

Işıl ışıl parıldayan sabah yıldızı….,” 

                                                           
42

 M. Tosun-K. Yalvaç, a.g.e., s. 68. 
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Değerli akik, Marhaşi sarı safiri, 

Cazibe dolu bir prenses mücevheri, 

Neşe yaratan akik mücevherleri, 

Kalaydan yüzük, demirden bilezik, 

Altından ve parlak gümüşten yapılmış bir asa, 

Çekicilik dolu, kusursuz bir fildişi heykelcik, 

Lapis taşı kaide üzerinde kaymaktaşından bir melektir”.  

Üçüncü özellik de, Ludingirra annesini verimli bir tarla ve bahçeye benzetmektedir. 

ġüphesiz burada kadının doğurganlığı vurgulanmıĢtır. 

Sana annemin üçüncü özelliğini vereyim: 

“Annem mevsiminde yağmurdur, ilk tohum için sudur, 

Zengin bir hasat, çok iyi (?) arpadır, 

Keyif dolu bir bolluk bahçesidir, 

Kozalaklarla süslü, iyi büyümüş bir köknardır, 

Yeni yılın meyvesi, ilk ayın ürünüdür.” 

Dördüncü tarifte ise annenin mutlu ve sevgi dolu olduğu ifade edilmiĢtir. 

“Anam bir bayramdır, sevinç dolu bir sunu, 

Bakması huşu veren bir Yeni Yıl sunusu, 

Büyük bir eğlence için hazırlanmış bir halay yeri, 

Prenslerin dölü, bir bolluk şarkısıdır.” 

BeĢinci özellikte ise annesinin güzel kokusundan bahsetmektedir. 

“Anam çam ağacından yapılma bir araba, şimşir ağacından bir tahtırevandır, 

Yağla kokulandırılmış güzel bir giysi, 
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Devekuşu yumurtasından yapılmış, içi kusursuz yağla dolu bir şişecik, 

Çok bereketli hazırlanmış, göz okşayan bir çelenktir”
43

. 

Görüldüğü üzere bir kadına, anneye verilen önemi göstermesi açısından 

muhteĢem bir edebi metinle karĢı karĢıyayız. Tıpkı günümüzde olduğu gibi annesinden 

ayrı kaldığı için Ludingirra isimli Ģahıs annesine haber ulaĢtırabilmek için bu harika 

dizeleri yazmıĢtır. 

ġimdi ise dünyanın ilk aĢk Ģiiriyle karĢı karĢıyayız. Kubatum isimli bir kadın 

tarafından, III. Ur Sülalesi‟nin son krallarından biri olan kral Šusin için yazılmıĢtır. 

“ Bir altın yüzük, bir gümüş yüzük, bey verdi bana hediye 

Bey hediyen ile dolu vücudum, yüzünü kaldır bana 

Güvey  kalbimin sevgilisi, aslan kalbimin kıymetlisi.”  

Bu Ģiir Sümer çağından itibaren kadının kendi duygularını ifade etme iradesine 

sahip olduğunu ve eski devirlerden itibaren kadınların süs ve mücevhere olan 

düĢkünlüklerini göstermektedir. 

Kral ise Kubatum‟a Ģöyle cevap vermektedir. 

“Vücudu güzellikle süslenen kraliçem, 

Ey başında taç olan kraliçem Kubatum 

Ey saçlarında…” diye devam etmektedir
44

.   

Diğer taraftan, Sümer ülkesi, Sami asıllı Akad kralı I. Sargon
45

 (M.Ö. 2334-

2279) tarafından fethedildi ve Sümerlerin siyasal egemenliği sona erdi. Akad dili Sümer 

ülkesinin resmi dili oldu. Fakat Sümerce kültür dili olarak varlığını sürdürdü. Akadlılar 

                                                           
43

 S. N. Kramer, a.g.e. , s.402. Ayrıca, bkz. Y. Kılıç, a.g.m.,s. 35-36. 
44

 Y. Kılıç, a.g.m.,s. 34. 
45

 Kudretli Sargon ve ardıllarının Uruk, Ur, LagaĢ, Umma ve Adab gibi kentlere saldırıp ele geçirdikleri 

acılı Akad hanedanlığı devrinde ağıt türü Sümerli Ģairler arasında yayılmıĢ ve geliĢmiĢtir. Fakat Akad 

egemenliği ve etkisinin Sümer‟de yayılmaya baĢladığı o günlerden kalma ne yazık ki hiçbir ağıt 

günümüze ulaĢamamıĢtır. Dahası bundan sonra gelen Gutilerin saldırılarının ülkede kaos, anarĢi ve açlığa 

yol açtığı, halkı katledip, kentlerini harap ettiği devirlerden kalma bir örnek de yoktur, nitekim bu 

dönemde ağıtlar ve mersiyeler Sümer Ģiirinde önemli bir yer tutmuĢ olmalıdır. Daha geniĢ bilgi için bkz: 

S.N.Kramer, a.g.e., s. 323-324. 
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Sümer kültürünü benimsediler ve Sümer yazısının yaygınlaĢmasını sağladılar
46

. Ayrıca, 

Sümer yazısı ve Sümer geleneğinde olduğu gibi kanun yazma fikrini de devam 

ettirdiler. Bu Sami diliyle yazılmıĢ kanun metinlerinin en baĢında ise EĢnunna 

Kanunları gelmektedir. 

Nitekim, Dicle‟ye katılan Diyala Nehri‟ni doğusunda ki Ešnunna Ģehri yakınında 

bulunan Tel Harmal (ġadupum) kazılarında iki tablet halinde bulunan bu kanunların 

hangi Ešnunna kralı tarafından çıkarıldığı anlaĢılamamıĢtır. Fakat Lipit-ĠĢtar 

kanunlarından daha sonra çıkarıldığı zannedilmektedir. Ešnunna kanunlarındaki cezalar, 

Sümer kanunları gibi nakdi cezalardır. Bu bize, Ešnunna kanunlarının da Sümer 

kanunlarından ilham aldığını göstermektedir. Ešnunna kanunlarının maalesef bugüne 

kadar prolog ve epilog kısımlarına ulaĢılamamıĢtır. Toplam 61 maddeden oluĢmakta 

olan bu kanunlarda da belirli bir sistem yoktur. Ceza hukuku, medeni hukuk, borçlar ve 

veraset hukuku geliĢi güzel sıralanmıĢtır
47

. 

Evlilik hadisesinin eski Mezopotamya toplumunda evlilik sözleĢmesi ile 

yapıldığından daha önce bahsetmiĢtik. Ešnunna kanununda da evliliğin bir sözleĢme 

aracılığıyla yapıldığı bilinmektedir. Kanunun konuyla ilgili hükümlerine baktığımızda 

27. ve 28. maddeler karĢımıza çıkmaktadır. 27. madde; “Eğer sözleşme metni 

yapılmamışsa, kız adamın evinde 1 yıl otursa dahi onun karısı değildir” denilmektedir. 

28. madde; “ Eğer mukavele özetini veya mukaveleyi kızın anne ve babasına yapmış ise 

o onun karısıdır”
48

denilmektedir. 

Görüldüğü üzere evliliklerde ailenin onayı çok önemlidir. Annenin veya babanın 

rızası olmadan evlilik söz konusu bile değildir. 

Ayrıca, Ešnunna Kanunun‟da kendisine çocuk veren karısını boĢayan erkeğin 

durumuyla ilgili de hükümler bulunmaktadır. 59. madde aynen Ģöyledir: “Eğer bir 

adam, çocuk doğurttuğu karısını boşar ve ikinci bir kadınla evlenirse, erkek evinden ve 

eşyasından ayrı düşürülecek sonra ... gidecektir”
49

 denilmektedir. 

Mezopotamya toplumunda ataerkil aile yapısının varlığından daha önce 

bahsetmiĢtik, ancak burada evini ve çocuğunu terk eden koca her Ģeyinden mahrum 

                                                           
46

 A. Gündüz, a.g.e., s.10. 
47

 E. MemiĢ, a.g.e., s.49. 
48

 M. Tosun-K.Yalvaç, a.g.e., s. 82. 
49

 M. Tosun-K. Yalvaç, a.g.e., s. 85. 
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bırakılarak cezalandırılmıĢtır. Burada kadının haklarının korunmaya çalıĢıldığına Ģahit 

olmaktayız. 

1.2.2. Babil Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü 

Coğrafi terim olarak Babil ülkesi, eski Mezopotamya‟nın güneyini tanımlamak için 

kullanılır ve genel olarak, kuzeyde Bağdat‟tan güneyde Basra Körfezi‟ne kadar olan 

bölgeyi kapsar. Tarihsel olarak Babil ülkesi terimi I. Babil Sülalesi adı altında M.Ö. II. 

bin yılbaĢlarında ülkenin birleĢmesini yansıtır. Çok erken dönemlerden itibaren bu 

toprakların kuzey kesimlerini Akad, güneyine Sümer denilmiĢtir. Daha kuzeyde, 

özellikle de Musul bölgesindeki yukarı Dicle vadisinde ise daha sonraki dönemde Asur 

ülkesi olarak adlandırılan Babil ülkesinde yaĢayanların ise Subartu ismini verdiği 

Mezopotamya bulunuyordu
50

. 

Tarihsel süreçte ise Ġsin-Larsa Devri‟nde, M.Ö. 1850‟lerde Mezopotamya‟da 

kurulan bu devlet, M.Ö. 1550‟lerde Hititler tarafından yıkılıncaya kadar yaklaĢık 300 

yıl boyunca ayakta kalmayı baĢarmıĢtır. Bu üç asır içerisinde 11 kralın iĢ baĢına geldiği 

görülmektedir. Eski Babil devletini kuranlar Amurru soyundan geliyorlardı. Onlar III. 

Ur Sülalesi‟ni yıkan Amurru göçlerinden 100 sene sonra Babil Ģehrinde siyasi iktidarı 

ellerine geçirmiĢlerdi. Asur dilinde “tanrının kapısı” (Babili) anlamına gelen Babil‟in 

varlığı, Akkadlar çağından beri bilinmektedir
51

. 

Babil tarihinin en önemli Ģahsiyetlerinden birisi ise Hammurabi‟dir, 

Mezopotamya‟nın büyük küçük Ģehir devletlerini birer birer zapt ederek, Sümer ve 

Akad ülkelerini bir imparatorluk hâlinde birleĢtirip merkezî bir hükümet kurmuĢtur
52

. 

Hammurabi, siyasal ve sosyal alanda yapmıĢ olduğu önemli iĢler yanında, ülkesinde 

geçer olan kanunları derleyip ve hatta kısmen de bunların üzerinde reformlar yaparak, 

bir kanunnâme meydana getirmiĢtir
53

. 

Eski Babilce yazılan Hammurabi yasaları 2,25 m. yüksekliğinde bazalt bir stel sütun 

halinde kazınmıĢtır. Bir prolog, bir epilog ve 282 maddeden oluĢan metnin gerçek 

anlamda bir yasa derlemesi olmadığı açıktır. Burada hükümlerin yerine getirilmesi, 

mahkeme sistemi ve yargıçlardan söz edilemez. Hammurabi Yasaları‟nın Sümer 
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 Joan Oates, Babil, (çev: Fatma Çizmeli), ArkadaĢ Yayınevi, Ankara 2004, s.11. 
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 E.MemiĢ, a.g.e. ,s. 109-110. 
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 J. Oates, a.g.e., s. 71-75. 
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yasalarından farklı olarak “kısasa kısas” esasına dayanmakta ve daha ağır hükümler 

içermektedir
54

. 

Kanun metni giriĢ kısmında; Hammurabi‟nin, egemenliği altına aldığı birçok Ģehrin 

tanrılarının kült ihtiyaçlarını karĢılamayı görev edindiği, güçsüzleri, zayıfları koruduğu, 

memlekette âdaleti sağladığı ve ayrıca halkının koruyucusu olarak tanrılara karĢı olan 

görevlerini yerine getirdiği vurgulanmaktadır. Sonuç da ise; Hammurabi kendisine uzun 

bir methiyeden sonra Ģöyle der: “Yer ve göğün büyük hâkimi Šamaš‟ın emriyle, 

memlekette doğruluk parlasın, haksızlığa uğramış olan kişi, şikâyet için, “doğruluk 

kralı” adlı heykelin önüne gitsin, taşımın yazısını okusun, seçkin sözlerimi duysun, 

yazıtım şikâyetini ona aydınlatsın, hükmünü görsün, kalbi rahatlasın.”
55

. Son sözde ise 

adil bir kral olarak kendi Ģahsına, özellikle güçlülerin haksızlıklarına ve kötü niyetlerine 

karĢı zayıfların korunması gerektiğini belirtir. Hammurabi‟nin beyanlarına uymayan ya 

da onları değiĢtirenleri, özellikle de bunları yapacak olan gelecekteki hükümdarları 

lanetleyip cezalandırmaları için Babil tanrılarına yakarır
56

. 

Hammurabi Kanunu‟nun ele aldığı konular genellikle mahkemeye karĢı iĢlenen 

suçlar, hırsızlık ve yataklık suçları, çeĢitli arazi ve ev iĢleri, ticaret ve alıĢ-veriĢ, evlilik-

aile-mülkiyet, evlatlık edinme, taarruz ve kısas, meslek adamlarına ait suçlar, ziraat 

konuları, çeĢitli kira ücretleri ve nihayet esirler üzerinde toplanmaktadır
57

. 

Ayrıca, Hammurabi Kanunu‟nda kadının kimi zaman yasal açıdan erkeğe oranla 

bazı bakımlardan haksızlığa uğradığına Ģahit olmaktayız, ancak belgeler kadının Eski 

Babil Dönemi‟nde yine de tam hukuksal iĢlem yeterliliğine sahip olduğunu 

göstermektedir. Kadın alıp satabiliyor, takas yapabiliyor, ödünç verebiliyor, ev ve 

toprak kiralayabiliyor, ve bağıĢta bulunabiliyordu. Kadının adı 127. madde ile karalama 

ve suçlamalardan korunuyordu madde aynen Ģu Ģekilde: “ Eğer bir adam yüce bir 

rahibeye ya da bir adamın karısına karşı parmağını uzatmış, ancak suçunu 

kanıtlayamamışsa, bu adam yargıçların huzuruna çıkarılacaktır, şakağı da 

tıraşlanacaktır” denilmektedir
58

. 
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Diğer taraftan konumuzla ilgili olarak evliliğe dair kanun maddelerinden, diğer eski 

Mezopotamya toplumlarında olduğu gibi, eski Babil toplumunda da, evliliklerin kızın 

anne ve babasının rızası alındıktan sonra erkek tarafından kız tarafına belli bir miktar 

baĢlık parası verilmesi, ayrıca iki taraf arasında bir yazılı sözleĢme ile yapıldığını 

görüyoruz
59

. Nitekim, kanunun 128. maddesi aynen Ģöyledir; “Eğer bir adam, bir 

kadını alır, fakat (evlilik) sözleşmesini yapmazsa, o kadın bir eş değildir”.
60

 Görüldüğü 

üzere diğer Ön Asya toplumlarında olduğu gibi evlilik sözleĢme ile hukuki bir boyut 

kazanmıĢtır. 

Ayrıca, Babil aile yapısında da ataerkil yapının izlerini görmek mümkündür. 

Böylesine ataerkil bir toplumda kadın, ailesini bırakıp eĢinin “evine” gitmek ve 

ölünceye dek ev halkıyla aynı çatı altında birlikte yaĢamak zorundaydı. Evliliğin ilk 

aĢamasında damadın ailesi gelinin ailesine bir tazminat (Tirhatu) ödemekteydi. Bu 

aĢamadan sonra çiftler birbirine bağlanır, ve sözlenmiĢ kabul edilirdi. Daha sonra iki 

aile, gelinin ailesinin evinde toplanmakta ve damadın ailesi hazırladığı yemekleri 

buraya getirmektedir. Gelin ve damadın arasındaki iliĢki bu yemekle resmiyet kazanır. 

Gelinin baĢının örtülmesi ve baĢına yağ sürülmesi, gelin ve damadın arasındaki iliĢkiyi 

resmileĢtiren diğer bir adet olarak görülmektedir. Gelin bundan sonra baĢını açmaz ve 

böylece toplumda evli bir kadın olarak kabul edilir
61

. 

Babil toplumunda her ne kadar tek eĢlilik yaygın olsa da, istekleri, ihtiyaçları ve 

gelirine göre her erkek, ilk eĢine birden fazla eĢ ekleyebiliyordu. Ancak ilk eĢin hakkı 

koruma altına alınmak zorundaydı. Evliliklerin temel amacı soyun devamını sağlamak 

olduğu için kadınların çocuğunun olması çok önemli bir durumdu
62

. 

Nitekim, çocuksuz evlilikler ve kadının ahlaka aykırı tutumları Babil toplumundaki 

en yaygın boĢanma sebepleri olarak görülmektedirler. Bununla birlikte kanunlar erkeğe, 

evliyken bile kadın kölelerin çocuklarını “evlat edinme” hakkı verdiği için çocuksuzluk 

her zaman ayrılıkla sonuçlanmayabiliyordu. Kadının kendine ait köle kadınlardan birini 

cariye olarak kocasına kendi elleriyle sunması ve ondan olacak çocuğu kendi çocuğu 

gibi büyütmesi de eski Babil‟de kadının çocuksuzluk yüzünden bitecek evliliğini 

kurtarmak için bulduğu yaygın çözümlerdendir.
63

Görüldüğü üzere,  yasa arzu ettiğinde, 

yasal ailenin gereksinimlerini karĢılamak koĢuluyla aĢkla ilgili isteklerini baĢka 
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kadınlarla gerçekleĢtirmede erkeği tamamen özgür bırakırken, kadına bunları yapmayı 

kesin olarak yasaklıyordu, çünkü onun kaçamakları ailede çok daha büyük 

düzensizliklere neden olabilecekti
64

. Babil toplumunda ayrılma genellikle erkek 

tarafından istenir ve sadece “sen benim karım değilsin” demesiyle gerçekleĢirdi. 

Bununla birlikte kadının evlilikten, kocasını reddederek, ona “sen benim kocam 

değilsin” diyerek kurtulması söz konusu bile olamazdı. Bu tür bir istekte bulunan 

Mezopotamyalı kadına “nehre atılarak boğulma” cezası verilmekteydi
65

. Nitekim 

Hammurabi Kanunu‟nun 133. maddesi aynen Ģöyle demektedir: “Evini (kocasını) terk 

eden ve başka bir eve giren kadının (durumu) ispat edildikten sonra suya atılacağı 

hükmü yer almaktadır”
66

. 

Diğer taraftan, Geç Babil Dönemi‟nde de kadına verilen önemi anlamamız açısından 

bizlere kalan önemli yapılar vardır. ġüphesiz Geç Babil Dönemi‟nin en meĢhur 

Ģahsiyetlerinden birisi kuĢkusuz (604-562) Nabukadnezar‟dır. Nabukadnezar yetenekli 

bir devlet adamı ve general olmasının dıĢında, aynı zamanda tutkulu ve hayal gücü 

yüksek bir inĢaatçıydı. Günümüze ulaĢan anıtlarının Mezopotamya‟da rakibi yoktur. Bu 

Babil kralı en çok kutsal kitaplardan tanınır gerçekten, Kudüs‟e yaptığı seferler Orta 

Doğu olaylarının bütünü açısından oldukça önemlidir
67

. Konumuzla ilgili olarak, 

Nabukadnezar‟ın eĢi Amyitis için yaptırmıĢ olduğu ve dünyanın yedi harikasından birisi 

olarak bilinen Babil‟in Asma Bahçeleri oldukça meĢhur yapılardır.Babil‟de kraliyet 

sarayında yapılmıĢ olan bu bahçeler bir dizi teras üzerine kurulu çatı bahçeleridir. 

Bahçeler revaklar ve kemerli duvarlar üzerinde yükselen teraslardan oluĢmuĢtur.Bu 

bahçelerde meyve ağaçları ile palmiye, akasya, kavak, servi gibi bitkiler yetiĢtirilmiĢtir. 

Bu muhteĢem eserin yapılma sebebi ise, Nabukdnezar sıla hasreti çeken karısı Amyitis‟i 

mutlu etmek için yaptırmıĢtı.Amytis, Medes kralının kızıydı ve iki ülkenin müttefik 

olması amacıyla Nabukadnezar ile evlendirilmiĢti. Onun geldiği ülke yeĢil, engebeli ve 

dağlıktı. Mezopotamya'nın bu dümdüz ve sıcak ortamı onu depresyona itmiĢti. Kral, 

karısının sıla hasretini gidermek için onun memleketinin bir benzerini yapmaya karar 

verdi. Yapay dağlar ve suların akacağı büyük teraslar yaptırdı. Amasyalı ünlü 

coğrafyacı Strabo'nun M.Ö. I. yüzyıldaki tanımlamasına göre, bahçeler bir biri üzerinde 

yükselen kübik direklerden oluĢuyordu. Bunların içleri çukurdu ve büyük bitkilerin ve 
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ağaçların yetiĢebilmesi için toprakla doldurulmuĢtu. Kubbeler, sütunlar ve taraçalar 

piĢmiĢ tuğla ve asfalttan yapılmıĢtı. Yüksekteki bahçeleri sulamak için Fırat nehrinden 

zincir pompalarla su yukarılara çıkarılıyordu. Zincir pompa, biri yukarıda diğeriyse su 

kaynağında bulunan iki büyük volana gerili, üzerinde kovalar bulunan bir sistemdi. 

Nehirden dolan kova yukarıya çıkıyor içindeki suyu havuza boĢaltıp tekrar nehre 

dönüyordu. Bu Ģekilde üst seviyelere taĢınan su, bahçeleri sulayarak teraslardan aĢağıya 

doğru akıyordu.  Yunanlı tarihçi Diodoros'a göre bahçeler yaklaĢık 120 metre geniĢlikte 

ve 120 metre uzunluğunda ve 25 metre yüksekliğindeydi
68

. 

 

1.2.3. Asur Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü 

Asur adıyla ilgili bazı tartıĢmalar vardır, nitekim kentin baĢ tanrısının ve kentin 

adı aynıdır. Kent adı olarak Asur, Akad Dönemi‟nden bizlere kalan metinlerde de 

görülür ve III. Ur Dönemi‟ne kadar tanrı adı olarak karĢımıza çıkmaz. Bazı bilim 

adamları buna dayanarak önceliğin yer adında olduğunu, tanrı adının ondan türediğini 

ileri sürmüĢlerdir
69

. 

M.Ö. 2300-2000 yılları arasında Batı Sâmi (Amurru) halklarının Orta 

Mezopotamya'ya ve Babil'e doğru ilerleyen hareketi baĢlamıĢtır. YaklaĢık 300 yıl süren 

bu hareket, yörenin kültürü, politikası, dini ve sosyal hayatı üzerinde derin izler 

bırakmıĢtır
70

. 

Asurlular kendileri gibi Sami bir toplum olan Akadlar zamanında Sümerlerin ve 

Akadların kurduğu kentlerin çevresinde yaĢayan Sami yarı göçebelerdi. Suriye ve 

Filistin içlerinden güneye göç etmiĢlerdi. M.Ö. II. bin yıllarında Asurlular Dicle 

nehrinin kıyısında “Asur” adını taĢıyan bir kent kurmuĢlardı, kralları kendilerini 

ĠĢĢiakum olarak adlandırıyorlardı. Asur halkı belkide yaĢadığı coğrafyanın isminden 

dolayı Sümer kaynaklarında “Subur” veya “Subir” adıyla zikredilmektedir. Akadça 

metinlerde belki de yaĢadığı coğrafyanın isminden dolayı “Subartu” olarak 

adlandırılmaktadır
71

. 

Asur'u M.Ö. 2000 yılında bağımsız bir devlet hâline getiren kral Ġlušuma‟dır. Bu 

kral, Eski Babil Hânedanı'nın kurucusu Sumu-abum ile çağdaĢtır. Çivi yazılı belgelere 

göre kral Ġlušuma'dan sonra sırayla Ġrišum ve Ġkunum isimli krallar tahta geçmiĢ olup, 
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Asur'un siyasi bir birlik hâline gelmesinde oldukça etkili olmuĢlar ve memleketin 

imarına büyük önem vermiĢlerdir
72

. 

Asur devletinin en fazla dikkat çeken hükümdarlarından biri Ģüphesiz I.Tiglat-

pileserdir (1114-1076). I. Tiglat- pileser‟in krallığının ilk yıllarına iliĢkin, Asur kraliyet 

yazıtları olarak karĢımıza çıkan yazıtların sayısı oldukça fazladır. Nitekim ilk kez kral 

I.Tiglat-pileser ile birlikte inĢaat iĢiyle ilgili raporlar, savaĢlar kronolojik bir sıralamayla 

kayda geçirilmiĢtir. Bu disiplin Asur Ġmparatorluğu‟nun sonuna kadar yaklaĢık beĢ yüz 

yıl Asur hükümdarlarının baĢarılarını ölümsüzleĢtiren bir gelenek haline gelmiĢtir. 

Kraliyet yazıtlarının bu uslubu ünlü “Asur Yıllıkları” içinde görülür. Yıllıkların 

içeriğine ve uslubuna dair bilgi sahibi olabilmemiz açısından I. Tiglat-pileser‟in 

yıllıklarından bir alıntıya yer veriyoruz.  “Tahta çıkışımdan beşinci saltanat yılıma 

kadar, Aşağı Zap suyunun öteki yanındaki uzak dağlık bölgelerden Fırat‟ın öteki 

yanına, Hititlere ve batıda Yukarı Deniz‟e kadar, baştan sona 42 ülkeyi ve hükümdarını 

fethettim. Onları tek bir otoriteye boyun eğdirdim, onlardan rehineler aldım (ve) onları 

haraca bağladım. Düşmanlarımı elverişli topraklarda atlı savaş arabalarıyla, engebeli 

arazide yaya olarak kovaladım. Düşmanlarımın ülkeme ayak basmasına engel oldum”
73

 

demektedir. 

M.Ö. 9. yüzyılda ise Asur‟un güçlü bir hükümdarın yönetiminde büyük bir güç 

oluĢturduğunu görüyoruz. II. Asur-Nasirpal (M.Ö. 883-858), Kuzey Suriye bölgesini 

eline geçirmiĢ ve yeni bir baĢkent olarak Kalah‟ı kurmuĢtur. Onun halefi III. 

Salmanassar ise, kuzeydeki Hurri kökenli Urartu devleti ile savaĢmıĢ, doğudaki Medleri 

egemenliği altına almıĢ ve batıda Toroslara kadar ulaĢmıĢtır. 

Yeni Asur Devleti (745-612), belki de en önemli Asur kralı olan III.Tiglat-

pileser tarafından askeri bir darbeden sonra kurulmuĢtur. III. Tiglat-pileser‟in etkisi ve 

Ģöhreti Yemen‟e kadar ulaĢmıĢtır. III. Tiglat-pileser‟in halefleri devleti geniĢletmeye 

devam etmiĢlerdir. II. Sargon (722-705) M.Ö. 722‟de Samaria merkezli Ġsrail Devleti‟ni 

ve Kıbrıs‟ı ele geçirmiĢtir. Asur Devleti en geniĢ alana M.Ö. 671‟de, Mısır‟ı ele geçiren 

Asarhaddan zamanında (M.Ö. 680-669) ulaĢmıĢtır. Ninive‟deki (kil tablet) kitaplığıyla 

ünlü, bilgin bir kiĢi olan Asurbanipal (M.Ö.669-627) Mısır‟ı elinde tutamamakla birlikte 
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Güney Mezopotamya‟nın doğu ve güneydoğusuna düĢen dağlardaki Elam Devleti‟ni 

yok edebilmiĢtir
74

. 

Zira, konumuzla ilgili olarak Orta Asur yasalarının tümü Asur toplumunun 

içyüzünü net bir Ģekilde görmemize yardımcı olur. Kadınların tamamen kocalarının, 

babalarının ya da kayınbabalarının himayesinde olduğu ve onlara karĢı koyanlara ağır 

cezalar verildiği açıktır. AĢırı katı ve aĢağılık cezalardan bazıları aile içi ve aileler arası 

iliĢkileri düzenlemeyi hedefliyordu zira cezaların hepsi devletin koyduğu yasalardan 

oluĢmuyordu, özel alanlarda hoĢ görülebilen bedellerde vardı. Nitekim, yaptırımlardan 

biri bir kocanın zina iĢleyen karısının ve onun aĢığının isterse cezalandırılmamasına 

olanak veriyordu; diğer taraftan ceza talebinde bulunursa, ikisini de öldürme ya da 

karısının burnunu kesme, aĢığını hadım etme ve yüzünü dağıtma hakkı vardı. Korkunç 

cezaların yanında yasalar Asur toplumunun günlük yaĢantısı hakkında bilgi 

vermektedir; nikahların nasıl kıyıldığı, bir erkeğin esas karısı, ikinci karısı ve kuması 

olabileceğini, yüksek rütbeli kadınların bir dereceye kadar kapalı bir yaĢam sürmelerine 

rağmen, peçe örterek de olsa sokaklarda dolaĢabildiklerini ve alıĢ veriĢe çıkabildiklerini 

açıklamaktadır
75

. 

Ayrıca, Orta Asur Kanunu‟nun 30. ve 31. maddelerinde evlilik öncesi verilen 

niĢan hediyesinden bahsedilmektedir. 32. maddede ise, niĢan hediyesi alan kızın babası, 

nerede oturduğu fark etmeden ister babasının ister kayın pederinin evinde otursun, 

kocasının borç, suç ve günahının hepsinden sorumlu olduğu belirtilmiĢtir
76

. 

Orta Asur Kanunu‟nda Kadınlara ait suç ve cezalardan birisi isteyerek çocuk 

düĢürmektir. Kanunlarda böyle bir durumda kadına ölüm cezası verilmekte ve belki de 

ibret olması için öldürülen kadın gömülmemektedir. Bununla birlikte kanunlarda çocuk 

düĢürmeyle ilgili maddelerin olması toplumda çocuğa verilen değeri göstermektedir. 

Nitekim Orta Asur Kanunu‟nun 53. maddesi aynen Ģöyledir: “Eğer bir kadın kendi 

kendine isteyerek bir çocuk düĢürürse, onu itham ve ispat ederlerse kazığa çakacaklar ve 

onu gömmeyeceklerdir. Eğer çocuğunu düşürme sırasında öldürürse, onu kazığa 

çakacaklar ve gömmeyecekler…” denilmektedir
77

. 

Ayrıca, kadınlar, Mısır ve Sümer tarihinin en erken dönemlerinde, Geç Roma 

Ġmparatorluğu Dönemi‟ne kadar geçen sürede hamilelik ve doğum kontrolü için çeĢitli 

yöntemler uygulamıĢlardır. Doğum kontrolü ile ilgili en erken veriler, sadece Eski Batı 
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ve Mısır‟da bulunmuĢ yazılı metinler değildir. Uruk‟ta bulunan bir vazoda yaklaĢık 

M.Ö. 3200‟de kabartma bir panel üzerinde aĢk tanrıçası Ġnanna‟nın hikayesi anlatılır. 

Epik bir öyküyü anlatan kalıntı, Ġnanna‟nın tanrıların emirlerinin tersine yeraltı 

dünyasına iniĢine iliĢkindir. Ġnanna, tanrıların bilgisi eĢliğinde, ona isimsiz bir kadın 

tarafından verilen huluppu ağacını alır ve bu küçük ağaç ona güç ve mutluluk verir. 

Ağaç, östrojen hormonunu uyardığını bildiğimiz nar ağacıdır. Nitekim hem eski 

zamanlarda hem de Ģimdilerde bazı geleneksel toplumların nar tanelerini ve posasını 

gebelik önleyici olarak kullanıldığı bilinmektedir. Uruk vazosunun en alt kısmında yer 

alan kabartmada, narların arasına serpiĢtirilmiĢ buğday demetleri betimlenmiĢtir. Nar 

doğurganlığın kontrolünü simgelerken, buğday doğurganlık sembolü olarak görülürdü
78

. 

Diğer taraftan, Asurlu kadınların sokağa çıkarken örtü takmaları gerektiği 

kanunla güvence altına alınmıĢtır. Nitekim kanunun 40. maddesine göre: evli veya dul 

olmasına bakılmaksızın kadınların sokağa çıkarken örtü takmalarından 

bahsedilmektedir. Sahipleri ile dıĢarı çıkan Esirtularında baĢlarının örtülü olacağı, 

evlenen qadiştumların da sokağa çıkarken örtü takmalarına değinilmektedir. 

EvlenmemiĢ kadınların kölelerin ve fahiĢelerin baĢları açıktır. FahiĢelerin sokakta örtülü 

dolaĢtıkları görülürse, mahkeme huzurunda 50 sopa ile cezalandırılırdı. Onları örtülü bir 

Ģekilde gören olur ve mahkemeye haber vermezlerse onlarda 50 sopa ile 

cezalandırılırlardı
79

. 

1.2.4. Sümer Ve Akad Kadınının Ticari Hayattaki Rolü 

Mezopotamya‟da ekonominin temelini tarım oluĢturuyordu. Mezopotamya‟da 

tarımsal yönetimin arazi ölçümü, gelir ve giderler gibi çok yönlü gerekleri için çivi 

yazısını kullanabilen ve değiĢik fonksiyonları kapsayan bir bürokrasi vardı. Belirlenen 

en eski ekonomi biçimi olan “Tapınak Ekonomisinde”, yani temelde rahiplerin 

yönlendirdiği ekonomide, toprak tanrıların malı sayılıyordu; rahip kralların ve özel 

memurların gözetimindeki toprak bu evrede herhalde ya hiç toprağı olmayan ya da 

yalnızca çok az bir toprak sahibi bulunan çiftçiler tarafından iĢleniyordu. Ekonomide, 

yalnızca daha sonraki saray ekonomisi biçiminde değil, aynı zamanda genel olarak da, 

sonraları özel teĢebbüs artmıĢtır
80

.  

Diğer taraftan, dünyanın ilk çiftçiliğinin Sümerler tarafından yapılmıĢ olduğu 

bilinmektedir. Arkeolojik kazılar sonucunda gün yüzüne çıkarılan Sümerlerin çiftçi el 
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kitabı bunun en güzel kanıtıdır. El kitabı “Bir zamanlar bir çiftçi oğluna öğütler verdi”, 

cümlesiyle baĢlar. Bunu izleyen talimatlar çiftçinin ürün almak için yerine getirmesi 

gereken en önemli günlük iĢler ve angaryalarla ilgilidir. Sümer‟in çorak toprağı için 

sulama temel problem olduğu için, öğütlerin çoğu sulama iĢiyle ilgilidir. Suyun tarlada 

çok yükselmemesine dikkat edilmeli; sular çekildiğinde nemli toprak öküz ve kötü 

niyetlilerin çiğnemelerinden özenle korunmalı; sonra tarla yabani otlardan ve anızlardan 

temizlenip, etrafı çitle kapatılmalıdır
81

. 

Görüldüğü üzere, çiftçi bir babanın oğluna tarımla ilgili verdiği öğütler vardır. 

Ne yazık ki Sümerlerde ve Akadlarda kadınların ticari hayattaki rolleri ile alakalı bir 

bilgiye sahip değiliz.  

1.2.5. Babil ve Asur Kadınının Ticari Hayattaki Rolü 

Babil toplumunda kadınların yapmıĢ oldukları mesleklerin baĢında hiç Ģüphesiz 

sütninelik gelmektedir. Konuyla ilgili Hammurabi Kanunu‟nun 194. maddesi aynen Ģu 

Ģekildedir: “Eğer bir adam çocuğunu bir sütnineye vermişse ve çocuğu sütninenin 

elinde ölür, sütnine ise babasının ve annesinin haberi olmadan başka bir çocuğu 

emzirmeye başlarsa, suçu kanıtlanırsa baba ve annenin bilgisi olmaksızın başka bir 

çocuğu emzirdiği için memeleri kesilecektir” denilmektedir. Bu madde Babil 

toplumunda nadir olarak görülen bir durum olarak değerlendirilebilir, ancak bizlere 

kalan belgelerde sütninelerle ilgili çok sayıda emzirme sözleĢmesinin varlığı 

bilinmektedir. Bu sözleĢmeler, emzirme ücretinin alındığına iliĢkin makbuzlardı. 

Nitekim “Marduk-Nasir ve Şat- Marduk çocuklarını emzirmesi için Vakartum‟a 

vermişlerdir. İki yıllık emzirme ücretini Vakartum ve Habil-Kinum (Muhtemelen 

sütninenin kocası) almışlardır” denilmektedir. Vakartum emzirme ücreti nedeniyle 

yargıçların huzuruna çıktıktan ve yargıçlar hierodul olarak tanımlanan kadınlara 

bilirkiĢi olarak baĢvurmuĢlardır. Bu kadınların aynı Ģekilde sütnine olarak görev 

yaptıkları bilinmektedir
82

.   

Babilli kadınların mesleklerine baktığımızda, değirmencilik, aĢçılık, yün dokuma 

karĢımıza çıkmaktadır. Bunların dıĢında saygın mesleklerin çoğunda çalıĢan kadınlarla 

ilgili ancak birkaç örneğe rastlanmıĢtır. Katip kadınlar, büyücü ya da kehanet uzmanı 

kadınlar parmakla gösterilecek kadar azdır. Babil toplumunda kadınların çoğu meyhane 

iĢletmecisi, Ģarkıcı veya dansçı olarak çalıĢmaktaydı. Bu kadınların GılgamıĢ 

Destanı‟nda ortaya çıkan örneklerine baktığımızda karĢımıza Ģu satırlar çıkmaktadır: “ 
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Asla mutlu bir yuva kuramayacaksın, asla hareme sokulamayacaksın, bira köpüğü senin 

güzel vücudunu kirletecek, ve sarhoş adamlar kusup senin süslü giysilerini bulaştıracak, 

yalnızlık içinde tek başına kalacaksın, sur dipleri senin mekanın olacak, ve sarhoşlarla 

berduşlarla yüzgöz olacaksın”
83

 denilmektedir. Görüldüğü üzere eski Babil‟de sıra dıĢı 

meslekleri olan kadınlara toplum tarafından değer verilmemektedir. 

Babil toplumunda kadınların yapmıĢ olduğu bir diğer meslekte genellikle “biracı 

hanım” olarak tercüme edilen sabitum‟dur.Sabitum alkollü içki hazırlayıp satan 

meyhaneci kadın gibi görünse de, aynı zamanda temel ürünlerle ilgili küçük çapta 

perakende satıĢ yapan bir tüccardır aslında
84

. 

Diğer taraftan, eski Asur toplumunda tarımın önemi hakkında neredeyse hiç bilginin 

olmaması ilgili kaynakların eksikliğine dayanmaktadır. Asur toplumunda tarım için 

kullanılan topraklarda çalıĢan halk ile ilgili saraya ya da tapınağa götürülen malların 

vergilerini ödemekteydi. Hasat baĢlamadan önce vergi hesaplamaları yapılmaktaydı. 

M.Ö. 14. yüzyılda Asur çevresinde küçük çiftçilerin sebeplerini bilmediğimiz 

nedenlerden dolayı borçlanmaya baĢladıkları bilinmektedir. Doğal olarak artık vergi 

alınamıyordu, tohumluk tahıl ve besin maddesi azdı. ġehrin zengin tüccar aileleri borç 

vererek o zamana kadar köy topluluğuna daha doğrusu küçük çiftçilere ait olan 

topraklara sahip olmak için bu durumdan faydalanmaktaydılar. Bizlere kalan borç 

anlaĢmaları bu süreci belgelemektedir
85

. 

Asur toplumunda iktisadi hayatta bütün bu geliĢmeler yaĢanırken kadının durumuna 

dair ne yazık ki hiçbir bilgimizin olmaması çok üzücü. 

 

1.3. MEZOPOTAMYA KADINININ SĠYASĠ HAYATTAKĠ ROLÜ 

Sümer ve Akad kadınının siyasi hayattaki varlığı ile ilgili bilgileri içeren herhangi 

bir yazılı vesika maalesef ele geçmemiĢtir. Bu durum Mezopotamya‟nın coğrafi 

konumu ve buna bağlı olarak bölgede kurulmuĢ olan siyasi teĢekküllerin yapısı ile ilgili 

olmalıdır. Ekonomik verimliliği olan coğrafyalarda eldeki toprakların istilacılardan 

korunması zorunluluğu vardır. Gerçekten Mezopotamya‟nın verimli bir tarım alanı 

olması ve dönemin savaĢ tarzı göz önüne alındığında savaĢlarda etkin olan erkeklerin 
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siyasette de ön plana çıkmaları doğal karĢılanmalıdır. Nitekim bu tür toplumlar ataerkil 

bir yapıya bürünmüĢlerdir
86

. 

1.3.1. Babil ve Asur Kadınının Siyasi Hayattaki Rolü 

Hem metinlerde yer alan hem de arkeolojik kazı yerlerinde bulunan kalıntılara 

dayanarak yapılan araĢtırmalar Babil sarayında harem  kurumunun varlığını ortaya 

koymaktadır. Haremdeki kadınlar ve görevlerine baktığımızda; kral ailesi (kralın annesi, 

ilk eĢi, kız kardeĢleri ve kızları), kralın nikahsız eĢleri, Ģarkıcı (nartum) grubu: Bir diğer 

nikahsız eĢ grubu, bunlar kendi aralarında “büyük” ve “küçük” Ģarkıcı diye ayrılıyordu 

ve bazı kadın öğretmenler tarafından eğitiliyordu. Ġçeri kapanmıĢ kadın (sekertum) 

grubu: Bunlar haremin iç idaresinden ve haremin iĢleyiĢinden sorumluydular. Diğer bir 

grup ise; hizmetçiler, uĢaklar ve kapıcılar idi. Görüldüğü üzere, haremdeki bütün 

kadınlar kralın eĢleri değildi. Mektuplar sayesinde saray içindeki bu kadın nüfusunun 

nasıl düzenlendiğini, kadınların gerek kendi aralarında gerekse kralla ya da krallıktaki 

diğer önemli kiĢilerle ne tür iliĢkilere girdiklerini çok net bir biçimde görebiliriz. 

Nitekim, bazı kadınlar baĢlangıçta sadece Ģarkıcı kademesindeyken nikahsız eĢ 

kademesine yükselirken kimileri de, tersine adları bile duyulmadan tamamiyle unutulup 

gitmektedir
87

. 

Ayrıca, Babil Devleti ile Asur Devleti arasında bazı siyasi evliliklerin yapıldığı 

bilinmektedir. Nitekim, Asur kralı Ašur-uballit gücüne güç katmak için kızını Babil 

sarayına gelin olarak göndermiĢtir. Prenses Muballit-Ģerua görkemli bir düğünle 

Babil‟de kral BurnaburiaĢ ile evlenmiĢtir
88

. 

 

Diğer taraftan, Asur kralı ve sarayına iliĢkin bilgilerimizin kısıtlı olduğu konuların 

baĢında kraliyet evlilikleri ve kraliçelerin siyasi hayattaki rolleri gelmektedir. Bilim 

adamlarının çoğu kadınların kralla olan iliĢkisi hususunda harem kurumunu ön plana 

çıkarmaktadır. Ancak bulguların ortaya koyduğu üzere, krallar birkaç eĢli olsalar da bu 

kadınların birbirlerine göre önem sıraları ve çocuklarını da etkileyen konumları 

bilinmemektedir. Kraliçelerle Asur kadınlarının saray duvarlarındaki kabartmalarda 

resmedildiklerine veya kraliyet metinlerinde onlardan söz edildiğine birkaç istisna 

dıĢında rastlanmaz. 9. yüzyılda Kalhuda‟da bir sarayda bir Asur kraliçesinin mezarına 

konan Ģatafatlı hazinelerle birlikte bulunmuĢ bir metin, kralın Asur soylularının 
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kızlarıyla evlenebildiğini göstermesi açısından son derece mühim bir belgedir
89

. Ayrıca, 

Kalhuda‟da toprağa verilmiĢ olan III. Tiglat-pileser‟in eĢlerinden biri olan Yaba, V. 

Salmanassar‟ın eĢlerinden biri olan Banitu, ayrıca II. Sargon‟un eĢlerinden biri olan  

Atalia‟dır; bu kadınlar hakkında ne yazık ki baĢka bir Ģey bilinmemektedir
90

. 

Asur kraliçelerinin en ünlüsü Ģüphesiz Semiras‟tir. Bir efsaneye göre; Semiramis, 

cazibesi sayesinde Asur kralı ġamĢi- Adad ile hayatını birleĢtiren güzel ve ihtiraslı bir 

kadındır. Hırslarının esiri olan Semiramis krala yani kocasına beĢ gün içinde tahtını 

kendisine vermesini söylemiĢ ve kocası bunu kabul etmiĢtir. Egemenliğinin ilk günü 

Ģölenlerle geçmiĢ fakat ertesi gün kocasını hapse attırıp imparatorluğun tek sahibi 

olmayı baĢarmıĢtır. Kraliçe Semiramis‟in baĢarılarına baktığımızda; savaĢlar sonucunda 

birçok kenti fethetmiĢtir. Bayındırlık çalıĢmalarına da hız vermiĢtir; saraylar, parklar, su 

getirme çalıĢmalarıyla adından sıkça bahsettirmiĢtir. Ayrıca, Semiramis çok güzel, 

erkekleri baĢtan çıkaran Ģehvet düĢkünü ve zalim bir kadın olarak tarihe geçmiĢtir. 

Nitekim, bir gecelik iliĢki yaĢadığı aĢıklarını kurban etmiĢtir. Ama aynı zamanda, 

oldukça zeki, güçlü, gözü pek ve yorulmak nedir bilmeyen bir kiĢiliğe sahiptir. Kısacası 

Semiramis, erkek özelliklerine de sahip olan üstün bir kadındır
91

. 

Ayrıca,  Asur tarihinde Semiramis kadar popüler olan bir diğer kraliçede Nakia 

Zakutu idi. Asarhaddon‟un beklenmeyen ölümünden sonra sarayda iç karıĢıklıklar 

ortaya çıkmıĢtı. Valide sultan Nakia Zakutu‟nun küçük torununun yanında yer almasıyla 

diğer kardeĢleri ve saraydaki soylular, Asurbanipal‟ın taç giymesini kabul ettiler. Valide 

sultan yaĢlanmasına rağmen sarayda çok etkiliydi. Onun etkisiyle iç savaĢa 

dönüĢebilecek olası bir kardeĢ kavgasının önüne geçilmiĢ oldu. Görüldüğü üzere, Asur 

tarihinde Valide Sultanlar devletin kaderini etkileyecek kararlarda ön plandadırlar
92

. 

 

1.4. MEZOPOTAMYA KADINININ DĠNĠ HAYATTAKĠ ROLÜ 

1.4.1. Sümer ve Akad Kadınının Dini Hayattaki Rolü 

Sümer ve Akad devletinde kadının dini hayattaki rolüne değinmeden önce 

Mezopotamya‟da din olgusuna kısaca değinmek yerinde olacaktır. 

Din kendine özgü bir biçimde insanı ifade eder ve bu yüzden de, doğamızın bu 

yönünü en iyi Ģekilde anlamamıza yardımcı olur. Dini olan her Ģeyin ayırt edici özelliği 
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olarak kabul edilen kavramlardan biri, tabiatüstü düĢüncesidir. Nitekim tabiatüstü 

gizemin, bilinmezin ya da anlaĢılmaz olanın dünyasıdır. Din, bilimin ve genel olarak 

açık düĢüncenin sınırları dıĢında kalan her Ģey hakkında bir tür spekülasyondan ibaret 

bir olgudur
93

. 

Diğer taraftan, Mezopotamya‟da yerleĢik ve tarımcı halkların dinleri dört önemli 

özellikten oluĢmaktaydı: GüneĢe tapma, ölüme karĢı ilgi, çok tanrılılıktan tek tanrılığa 

doğru bir meyil, ve ruhlar dünyası ya da yüce kat kavramı. Mezopotamya toplumlarında 

tanrı telakkisi inancı yoğun bir Ģekilde görülür. Tanrı telakkisi, kutsal devlet ve otorite 

anlayıĢı, kadim örf, mülksüzlük ve savaĢçılığa dayalı üretim tarzı birbiriyle bağlantılı ve 

birbirini besleyen faktörler olarak Mezopotamya-Akdeniz havzasının tarihsel düzenini 

oluĢturmuĢtur
94

. 

Ayrıca, Mezopotamya‟da, Sümerliler döneminde gücün merkezinin tapınak olması 

bize yönetimin din ile yakınlığı hakkında fikir verse de yani tapınak merkezli yönetim 

teokrasiyi anımsatsa da ilksel faktöre dair bilgilerimiz hala net değildir. Dolayısıyla 

Sümer idari sistemini tamamen dini gerekçelere bağlamak eksik veya yanlıĢ olacaktır. 

Bilindiği üzere, bu mekanlarda sadece dini iĢler ile ilgilenilmeyip, kentin siyasi ve 

ekonomik durumu da buradan kontrol edilmekteydi. Nitekim Sümer kentlerinde en 

yüksek devlet memuru olan ve “En” unvanını taĢıyan kralın esas görevi, tapınağı ve 

ekonomiyi tanrı adına yönetmekti. Dolayısıyla buradaki yöneticinin “Rahip Kral” 

olarak tanımlanması çok doğaldır. Nitekim Uruk kentinde yapılan kazılarda çıkarılan 

mühürlerde, kral mühür üzerinde betimlenen diğer kiĢilerden fiziki görüntüsü ile farklı 

bir Ģekilde resmedilmektedir, böylece onun “egemen güç” olduğuna iĢaret edilmiĢtir
95

. 

Öte yandan, mitoloji; tanrıların, tanrıçaların ve tanrı benzeri varlıkların kahramanca 

savaĢmalarını, yer altına yaptıkları yolculukları anlatan unutulmaz ve geleneksel bir 

malzemeden oluĢur. Tanrıça mitlerinden, tıpkı müzik gibi bir resim seli dökülür. Orada 

anlatılan, bir kadının hayatının en özel anlarıdır; aĢık olmak, çocuk doğurmak gibi. 

Müzik gibi mitolojide duyguları aktarmak için uygun bir sanattır
96

. 

Nitekim, Eskiçağ toplumlarında dini inanç sistemiyle mitoloji iç içedir. Genellikle 

din ve tanrılar sistemi mitolojinin içerisinde yer almaktadır. Dolayısıyla 
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Mezopotamya‟nın inanç sistemi ile beraber mitolojileri de diğer Eskiçağ toplumlarını 

etkisi altına almıĢtır. Nitekim, Mezopotamya medeniyetinin ürünü olan edebi eserlerin 

bazıları Hurriler, Hititler, Urartular ve Suriye-Filistin hattındaki diğer halklar ya kendi 

dillerine tercüme ederek ya da bu eserleri örnek alarak yazdıkları eserlerle yaĢatmaya 

devam etmiĢlerdir
97

.Sümerlerin en meĢhur mitlerinin baĢında Ģüphesiz tanrıça Ġštar‟ın 

ölüler diyarına inmesini anlatmaktadır. Tammuz (Dummuzi) tanrıçanın evinin önüne 

gelir ve içeri girmek için yaygara koparır. Ġnanna annesinin rızasını aldıktan sonra 

banyo yapar, yağlar sürünür, kraliçelik giysilerini giyer, takılarını takar ve damat 

adayına kapıyı açar. Birbirlerine sarılırlar sonra Dumuzi onu tanrısının kentine götürür. 

Böylece bolluk ve bereketi simgeleyen kutsal evlilik gerçekleĢmiĢti. Dumuzi böylesine 

tutkuyla istediği evliliğin kendi sonuna neden olacağını ve cehennemin dibine 

atılmasıyla sonuçlanacağını kesinlikle tahmin etmemiĢti
98

. Ġnanna Dumuzi kutsal evlilik 

ritüeli muhtemelen her yıl kutlanmıĢ olmalıdır. Kral Dummuzi‟nin ardından kralların 

tanrıça Ġnanna‟nın kocası olma geleneği yüzyıllar boyunca önce Sümer sonra Akad 

kralları tarafından uygulanmıĢ böylece tören ulusal bir bayram havasına dönüĢmüĢtür
99

. 

 Ayrıca, büyücülüğün ana vatanının Orta Doğu olduğu açıktır. 4000 yıl öncesine 

baktığımızda karĢımıza büyülü bir uygarlık Sümer uygarlığı çıkmaktadır. Gerek büyü, 

gerekse sihir ve yıldızbilim hem inançlara hem de kurallara bağlı bir Ģekilde hayat 

bulmuĢtur. Sümer‟de büyücü/sihirbaz aynı zamanda bir baĢ rahiptir. Ašipu olarak 

adlandırılan büyücü büyü ritüelini tanrıların yardımıyla yaptığına inanmaktadır
100

. Büyü 

ritüellerinin sadece erkekler tarafından yapıldığı muhtemelen doğru bir bilgi değildir. 

Nitekim, tarih boyunca büyücü kadınlar hemen hemen tüm toplumlarda karĢımıza 

çıkmıĢtır. Sümerlerde ise, büyücü kadın yoktur ifadesi doğruluk payı düĢük bir ifadedir. 

Öte yandan, Mezopotamya yazılı kaynaklarında adı geçen çok sayıda Rahibe 

sınıfının olduğu bilinmektedir. Sumerce EN kelimesi  “sahip, efendi” manasına 

gelmekte ve Akadca‟ya bēlum olarak tercüme edilmektedir.  EN  “yüksek rahip” 

anlamına da gelmektedir. Yüksek rahip sınıfının karĢılığında feminen anlamında  EN‟in 

mukabili olarak  NİN.DİNGİR.RA kullanılmaktadır
101
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Mezopotamya toplumlarında rahibe sınıfı özel bir yere sahiptir. Dünya tarihinin ilk 

rahibesi M.Ö. yaklaĢık 2300‟lerde yaĢamıĢ olan I. Sargon‟un kızı Enheduanna‟dır. 

Bilindiği üzere Sümer ve Akad toplumlarında yazman olan pek fazla kadın yoktur. Zira 

kadınların okullarda aktif bir Ģekilde çalıĢtıklarına dair yazılı vesika bulunamamıĢtır. 

Ancak Enheduanna edebiyatla ilgilenen, edebi eserler kaleme alan bir din kadını olarak 

karĢımıza çıkmıĢtır
102

. 

1.4.2. Babil ve Asur Kadınının Dini Hayattaki Rolü 

Babil toplumunda kadının dini hayattaki fonksiyonuna iliĢkin en açık bilgiler 

Hammurabi Kanunu‟nda karĢımıza çıkmaktadır. Babil toplumunda farklı ünvanlara 

sahip rahibe sınıfının olduğu açıktır. Nitekim,“Entum rahibeleri” Eski Babil Devleti 

döneminde “yüksek rahibe sınıfı” anlamında kullanılan bir tabirdir. Bu rahibeler, erkek 

tanrılara hizmette yükümlü olup, diğer rahibeler arasında üstün bir konumda 

bulunmaktadır. Bilgi veren tarihi belgelerden bu kadınların tapınakta kıyafetleri ve 

takıları ile kolayca ayırt edilebildikleri, katlı elbiseler ve yüksek kenarlı baĢlıklar 

giydikleri, mücevher taktıkları anlaĢılmaktadır. Hammurabi Kanunu‟nun 178. ve 179. 

maddelerinden; entum sınıfındaki rahibelerin asil aile kızları arasından seçildikleri, bu 

sınıf rahibelerin evlenmelerine izin verildiği anlaĢılmaktadır. Babil toplumunda bir 

diğer rahibe sınıfı ise Naditumlar‟dır.Bu sınıf din kadınlarının özellikle Babil‟in 

kuzeyinde önemli bir kült Ģehri olan Sippar‟da üstün bir mevkîye sahip oldukları 

anlaĢılmaktadır. Eski Babil panteonunda Tanrı Marduk‟un yanında yüksek bir konumda 

olan Tanrı ġamaĢ‟a ait tapınağın bulunduğu bu Ģehirde naditumlar, “gāgum” denilen 

manastırda oturmaktaydılar. Naditum adı verilen din kadınları bu erkek tanrılara 

adanmıĢlardı. Bu sınıf kadınlar sadece Sippar‟daki zengin ve nüfuzlu ailelerden değil, 

diğer Babil kentlerinin ailelerinden de seçilebiliyorlardı. Hatta Sippar‟a sonradan 

yerleĢen yabancı aileler de kızlarını bu tapınağa gönderebilirlerdi. Yine Sippar‟daki 

naditumların  “Šamaš‟ın hizmetçisi”  anlamına gelen isimler gibi dinî isimler taĢıdıkları 

bilinmektedir. Ancak bu kadınların naditum olmadan önce mi? Yoksa naditum olduktan 

sonra mı? Böyle isimler aldıkları konusunda net bilgiler mevcut değildir. Elizabeth C. 

Ston çalıĢmasında Sippar‟daki naditumların bu mesleğe isim değiĢtirme ritüeli ile 

girdiklerini ancak Nippur‟daki naditumlarda böyle bir isim değiĢikliğinin yapılmadığını 

belirtmektedir
103

. 

                                                           
102

 S. N. Kramer, a.g.e., s.423. 
103

 Y. Kılıç-H.H. DuymuĢ, a.g.m., s. 165-166. 



33 
 

Hammurabi Kanunu‟nun 145. maddesi: “ Eğer bir adam bir Naditum ile 

evlenirse ve ona çocuk temin etmezse, o adam bir Šugitum ile evlenmeyi kafasına 

koyarsa, o adam Šugitum‟u alacaktır. Onu evine sokacaktır fakat o Šugitum, Naditum 

ile yarışmayacaktır” denilmektedir
104

. 

Naditumların çocuk doğurmaları yasak olduğu için ileride kendilerine bakmaları 

için evlatlık alabilme hakları bulunmaktaydı. Sippar‟da bulunan belgelere göre, 

Naditumların ödünç verme, ticaret yapma gibi baĢka hakları da bulunmaktaydı. 

Naditumlar bütün bunlara ek olarak katip ve yazıcı olarak görev yapmaktaydılar
105

. 

Diğer bir rahibe sınıfı ise, SAL.ZİKRUM kadın sınıfı,  Hammurabi Kanunu  178 

ve 179. Maddelerine göre; rahibe olan NİN.DİNGİR ve LUKUR‟dan sonra anılmaktadır. 

Demek oluyor ki, bu kadın sınıfı NİN.DİNGİR ve LUKUR sınıfından daha aĢağı bir 

kademede bulunmaktadır. Fakat Hammurabi Kanunu  181. maddesinde; tanrıya adanan 

LUKUR,NU.GİG ve NU.BAR gibi rahibe sınıfları arasında SAL.ZİKRUM adının 

geçmeyiĢi, belki bu sınıfta olan kadınların rahibeden ziyade, mabetlerde tanrıya adanan 

diğer kadınların hizmetlerini gören baĢka bir hizmetkar sınıfınının olduğunu 

düĢündürtmektedir. Gerçekten Hammurabi Kanunu 192. ve 193. maddelerine göre 

SAL.ZİKRUM‟lar saraya ait bir hizmetli sınıfıyla zikredilmekte olup evlat 

alabilmekteydiler. Diğer taraftan, Sumerce ideogramlar olan  SAL.ZİKRUM tabirinin 

Akadça karĢılığı bilinmemektedir. Kelimeyi teĢkil eden SAL Sumerce‟de kadın 

determinatifi kabul edilirse Zİ.Kİ.RU.UM yazılıĢı Ģeklindeki kelimenin Sumerce‟de ne 

anlam ifade ettiği açık değildir. Bu nedenle ZİKRUM kelimesinin Akadça olduğu 

düĢünülmekte ve bu kelime Akadça‟daki “Zikaru” kelimesi ile eĢleĢtirilmekte olup 

“erkek” anlamında ifade edilmektedir. Böylece bu ideogramlar “kadın-erkek” Ģeklinde 

yorumlanmaktadır. Eğer bu anlamlandırma doğru ise, ortaya çıkan durum, Uruk‟taki 

bazı gelenekleri hatırlatmaktadır, buna göre belirli eğlence ve kutlama günlerinde kadın 

rahipler erkek, erkek rahipler ise kadın kılığına girerlerdi. Ancak, kanunlardan elde 

edilen bilgilerden, bunların kadın olduğundan da Ģüphe yoktur
106

. 

Ayrıca, diğer bir rahibe sınıfı ise Qadištumlar idi. Eski Babil Devleti zamanında, 

Qadištumlar, mal ve çocuk sahibi olabildikleri gibi, ayrıca baĢkalarının çocuklarına 

sütannelik yapabiliyordu. Hammurabi Dönemi‟ne ait bir vesikada; “Anum-kinum‟un 

karısı Zuhurtum, çocuğunu dadılık yapması için İltani‟ye Qadištum‟a verdi ve ona 3 
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šegel gümüş ödedi” denilmektedir.Yine aynı dönemden kalan edebî metinlerde 

deQadištumlar ilginç pasajlarda yer almaktadır. Bir metinde geçen “..hamile kadının 

doğurduğu evde, Qadištumun evinde, ebe kadın sevinçlidir” ibaresi dikkat çekicidir. 

Buradan Qadištumların dadılık yapılan ve doğumların gerçekleĢtirildiği özel mahallerde 

yaĢadıkları sonucuna varılabilir. Ebe, doğum esnasında kadınların ihtiyaç duydukları 

fizikî yardımı yaparken, Qadištumlar manevî ve dinî bir fonksiyon üstlenmiĢ 

olabilirler.Orta Asur Dönemine ait dini metinlerde de Qadištumlardansöz edilmektedir. 

Asur‟da tanrı Adad kültünde bu kadınların aktif rol oynadıkları belirtilmektedir. Bir 

metinde, Qadištumlar SANGA rahipleri ile dini törenleri idare ettikleri ifade 

edilmektedir. Rahiplerle beraber temizlenme ritüelini gerçekleĢtirirler ve monoton bir 

sesle ilahi okurlar. Bu kadınlar ritüeller boyunca özel mücevherler takarlar ve kutsal 

sunuma iĢtirak ederlerdi
107

. 

Öte yandan, Kulmašitum rahibeleri de mabet hizmetinde görev yapan bir diğer 

rahibe sınıfı idi. Hammurabi Kanunu‟nun 181. maddesinde, babanın kızını tanrı için 

Kulmašitum olarak adayacağı belirtilmektedir. 

Hammurabi Kanununda karĢımıza çıkan son rahibe sınıfı ise; Šugitum sınıfıdır. 

Nitekim Hammurabi Kanunu‟nun 183. maddesinde; “Eğer bir baba, Šugitum olan 

kızını kocaya verirken çeyizle birlikteve mühürlü bir belge yazarsa, baba öldüğünde 

baba evi malından hisse alamayacaktır” denilmektedir. 184. maddede ise; “Eğer bir 

adam, Šugitum olan kızına çeyiz vermez ve kocaya da vermezse baba öldüğünde, baba 

evinin gücüne göre kardeşleri ona çeyiz verecekler, onu kocaya vereceklerdir” 

denilmektedir
108

. 

Her zaman ve her yerde olduğu gibi Babil toplumunda da sık sık insanların 

üzerine çöken çeĢitli felaketler yaĢamı zorlaĢtırmıĢtır. Din, bu felaketlere savunma 

sağlamıĢ, özellikle de hastalıklar söz konusu olduğunda imdada yetiĢmiĢtir. Nitekim din 

ve büyü kiĢinin kötülüklere karĢı savunulmasını amaçladıkları için birbirleriyle ilintili 

olmuĢlardır. Hastalıklar ya da felaketler genellikle günahların cezası olarak düĢünülmüĢ 

ve tanrıların temsilcisi olan ifritlerin iĢi olarak değerlendirilmiĢtir. Babil insanı bu 

ifritlerden korunmak ya da günahlarının etkilerini yok etmek için büyüye 

baĢvurmuĢlardır. Bu büyülerden içerik açısından en ilginç olanı, šurpu‟dur. Šurpu, 

büyücüden yardım isteyen kiĢinin hangi hareketiyle tanrıları kızdırdığını bilmediği 
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durumlarda uygulanmıĢtır
109

. Ancak, büyücülerin erkek mi yoksa kadın mı olduğu 

sorusu ne yazık ki açık değildir. Fakat geçmiĢten bizlere kalan geleneklerimiz 

çerçevesinde günümüzde büyücü kadınların varlığından hareket ederek Babiller de 

kadın büyücülerin olabileceği ihtimali yüksektir. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

ANADOLU’DA KADIN 

2.1. ANADOLU 

Antik Çağ‟da Anadolu yarımadası için “Asia” ya da “Küçük Asia” deyimi 

kullanılmıĢtır. Bu deyimin ilk kez ne zaman ortaya çıktığı ve yarımadanın hangi 

bölümünü ifade ettiği konuları ne yazık ki çok açık değildir. Ancak Homeros‟ta 

Kaystros yani Küçük Menderes yöresi; Arkhilokhos‟ta Lydia; Mimnermos‟ta ise 

Ionia‟da Kolophon ve bunun güneyindeki Ephesos‟a doğru uzanan saha için kullanıldığı 

düĢünülmektedir. Görüldüğü üzere M.Ö. 5. yüzyıl öncesine iliĢkin kayıtlarda Asia adı 

daha çok Batı Anadolu‟nun çok küçük bir bölümünü kastetmek için kullanıldığı 

anlaĢılmaktadır. Buna karĢılık Herodotos Halys ırmağının (Kızılırmak) üst yanına düĢen 

bir Yukarı Asia ya da yine Halys‟in ötesinde, kapsamı içine Assyria ve Ġran gibi ülkeleri 

de alan Avrupa ile kıyaslanabilecek bir Asya kıtasının (Megala Asia) yanında, daha çok 

Batı Anadolu‟yu kapsayan, daha küçük bir Asia‟nın (Asia Mikra) varlığından da 

haberdar görünmektedir. Nitekim, Küçük Asia‟yı Asya Kıtası‟ndan ayırt edebilmek için 

kullanıldığı anlaĢılan “Küçük Asia” deyimi açık bir biçimde ilk kez M.Ö 2. yüzyılda 

Ptolemaios tarafından; modern anlamda coğrafi bir tanım olarak ve Asia Minor 

biçimiyle de ilk kez M.S 5. yüzyılın ilk yarısında kullanılmıĢtır
110

. 

Bugünkü bilgilerimiz doğrultusunda ise, “Anadolu” ya da “Küçük Asya” olarak 

bilinen bölgenin, Himalayalar‟ın ardında yer alan Fransa, Ġspanya ve Kuzey Afrika‟nın 

Atlantik kıyı Ģeridine kadar uzanan büyük bir dağ kuĢağının parçası olduğu 

bilinmektedir. Bölgenin ortasında  deniz seviyesinden ortalama 1000 metre yükseklikte, 

çok eski kayalardan oluĢan yüksek bir plato yer almaktadır. Kuzey ve güneyden Pontus 

ve Toros dağlarının kıvrımlarıyla çevrili olan Anadolu, bütün olarak bakıldığında, 

Karadeniz ve Akdeniz arasında çıkıntı yapan büyük bir yarımadadır
111

. Güneydoğuda 
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Suriye ve Mezopotamya, kuzeybatı da ise Avrupa ile komĢu olan Anadolu, tarihin her 

evresinde birçok halkın akınlarına uğramıĢ ve çok sayıda yönetim değiĢikliğine tanıklık 

etmiĢtir. Nitekim tarih boyunca bölgeye yapılan tüm göçler doğudan batıya ya da 

batıdan doğuya doğru gerçekleĢmiĢtir. Bu göçlerin en büyük getirisi ise Anadolu 

coğrafyasında pek çok kültür ve medeniyetin birbirini etkilemesi ve birbirine karıĢmıĢ 

olmasıdır
112

. Zira doğu ile batı arasında köprü olarak kullanılan Anadolu coğrafyası 

sayesinde doğunun dini, sanatı, medeniyeti Yunanistan‟a geçmiĢ yine bu köprü 

üzerinden Yunan medeniyeti Makedonyalı Ġskender‟in aracılığıylada  batıdan doğuya 

taĢınmıĢ böylece medeniyetin geliĢimi helezon bir karakter takip etmiĢ öyle ki, bu 

medeniyet unsurlarını tekrar Anadolu üzerinden Hindistan‟ın kalbine kadar 

götürmüĢtür
113

. 

Ayrıca Anadolu ikliminin canlı yaĢamına ve tarımsal faaliyetlere müsait olması 

topraklarının bereketli olması, dört farklı iklim kuĢağında bulunmasından dolayı 

muhtelif bitki türlerinin yetiĢiyor olması ve sahip olduğu zenginlikler ve önemli 

hammadde kaynaklarıyla üstün bir merkez durumunda olduğu için, pek çok toplumun 

vazgeçilmezi olmuĢtur
114

. Bütün bunlarla birlikte, en eski çağlardan beri dünyanın en 

önemli doğal kaynaklarına sahip olan ve tarihsel yolları kavĢak noktasında bulunan 

Anadolu, pek çok bölge ve farklı coğrafi özellikleri ile de daima dikkat çekici 

olmuĢtur
115

. 

Anadolu‟daki tarihsel yollar konu edildiğinde akla ilk olarak “Pers Kral Yolu” 

gelmektedir
116

. Nitekim, Heredotos“Pers Kral Yolunu” Ġran devrine ait olup 

Ephesos‟tan Kılikia geçidi ile Susa‟ya giden büyük bir yol olarak tarif etmektedir. 

Bütün devlet iĢleri için en kestirme yol olarak burayı tarif etmektedir
117

. 

Diğer taraftan, dünyanın en eski yerleĢim yerlerinden birisi olan ve tarihi 

boyunca bir çok toplum ve medeniyete ev sahipliği yapan Anadolu coğrafyasının tarihi 

süreç içerisindeki siyasi ve sosyal olaylara da mekan olduğu muhakkaktır. Bu noktada 

Anadolu toplumlarının sosyal hayatları siyasal ve bu iki önemli unsur içerisinde kadının 
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rolü incelenmeye değer bir konudur. Bu sebeple çalıĢmamızın bu bölümünde eski 

Anadolu kadınının toplumdaki her türlü etkinliği üzerinde durulacaktır. 

2.2. ESKĠ ANADOLU’DA KADIN 

Kadın, çocuk doğurup yetiĢtirdiği ve yaĢamın yeniden üretilebilmesini sağladığı 

için, tarihin her evresinde büyük bir önem kazanmıĢtır. Böylece kadının doğurganlığı 

toprağın verimliliği ile özdeĢ sayılıp kutsanmıĢtır. Kadın tıpkı toprak gibi içinde gizli 

tohumlar taĢıdığı ve toprakta bulunan yaĢamsal, gizemli bir karanlık güce sahip olduğu 

için, toplumda büyük bir değere ve üstünlüğe sahip olmayı sürdürmüĢtür. Nitekim ilkel 

boylarda Ana soyunun egemen olduğu anaerkil aile tipi ile karĢılaĢılmaktadır
118

. 

Ġlk dönemlerde insan; üretken, verimli, yaĢama can veren doğa anasının kucağında, 

kadının üretimde etkin role sahip olduğu anaerkil toplum yapısı ve soyun anadan 

çocuğa geçtiği ana hukukuna bağlı bir toplumsal yaĢam sürdürmüĢtür
119

.Nitekim, 

kadının toplum içerisindeki önemli rolünü açıklamaya çalıĢan Bachofen‟in anaerkillik 

teorisinin yer aldığı “Das Mutterrecht” adlı eserinde sadece tarihsel olguları saptamak 

değil, “her şeyin kökenini, gelişimini ve sonunu” açıklamayı hedeflemiĢtir. Bachofene 

göre: Bireyler gibi, halklarda birer organizmadır. “YeĢermek” ve olgunlaĢmak için 

sağlam bir yol gösterici olarak bir ele ihtiyaçları vardır ve bu el ancak Ana‟nın eli 

olabilir. Muzaffer Anaerkillik dönemi “maddenin” ve “fiziksel varoluĢ kanunlarının 

bütünüyle egemen olduğu bir dönemdir. Bütün bunlarla birlikte Bachofen hiçbir 

yaratığın kadından daha derin dindar olamadığını ve diĢi cinsin karĢı konulmaz 

otoritesini ve gücünü, tanrısal olana yakınlığından aldığını annenin hem aileye hem de 

devlete egemen olduğunu ve böylece insanoğlunun tamamen bir anaerkillik çağına 

girdiğini iddia etmektedir
120

. 

Diğer taraftan toplumun sosyal yapısının yapılanması ve bu yapının farklılık ve 

değiĢkenlik göstermesi çoğu kez toplumların yaĢadıkları coğrafyanın Ģartlarına bağlı 

olarak Ģekillendiği konusunda ciddi teoriler ileri sürülmüĢtür. Ancak bu görüĢte olan 

birçok uzmanın aksine bu tür bir nazariyeye karĢı duranlarda vardır. Öyle ki, insanoğlu 
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yerleĢik hayata geçmeden önce varlığını avcılık, balıkçılık ve yiyecek toplayıcılığına 

dayanan bir hayat tarzı ile sürdürmüĢtür. Daha sonra, yaklaĢık olarak M.Ö. 10.000 

civarında, ilk bitki ve ardından ilk hayvan türlerinin evcilleĢtirilmesi ile “yerleĢik” bir 

hayat tarzı oluĢmuĢ ve bu hayat tarzı uygarlığın bugünkü aĢamasına gelmesinde son 

derece hayati bir öneme sahip olmuĢtur. Ancak uzun süre inanıldığının aksine avcılık, 

toplayıcılık, göçebelik, çiftçilik Ģeklinde birbirinden ayrı düĢünülen bu sıralama, doğru 

değildir.
121

Nitekim, Vere Gordon Childe
122

“Tarıma başlanması, yerleşik yaşam 

düzeninin benimsenmesiyle karıştırılmamalıdır” demektedir. GeçmiĢten bugüne 

çiftçinin yerleĢik yaĢamına karĢıt evsiz barksız avcının göçebe yaĢamı gösterilir. Bu 

karĢıtlık gerçeklikten uzaktır. Birinin diğeri olmadan var olabileceği konusundaki 

teorisini Childe örneklerle desteklemiĢtir. Kanada‟nın Pasifik sahilinde sürekli ahĢap 

evlerde yaĢamıĢ 19. yüzyıl avcı ve balıkçı kabilelerini ve Buzul Çağı‟nda Fransa‟da 

uzun nesiller boyunca aynı mağaralarda yaĢayan Kromagnonları iĢaret etmektedir
123

. 

Ayrıca, besin üretiminin, besin toplayıcılığının hemen ardından gelmediği de 

unutulmamalıdır. Ġlk baĢta hayvan, kuĢ, balık avcılığı, meyve, sümüklüböcek, bitki 

toplayıcılığı, besin toplayan insan için temel gıdalardı. Av eti, balık, böğürtlen, fındık, 

fıstık gibi yiyeceklere arpa, buğday, süt takviye gıdalardı. Muhtemelen erkekler avcılık 

gibi fiziksel güç isteyen faaliyetlerle ilgilenirken, ilk ekim kadınlar tarafından 

yapılmıĢtır. Besin üretimi sağlandıktan sonra insanoğlu artı üretim birikimi yapma 

zorunluluğuyla karĢılaĢmıĢtır. Bunun sonucunda kadınlar bu iĢ bölümü içerisinde 

üzerlerine düĢen görevi yerine getirebilmek için var güçleriyle mücadele etmiĢlerdir. 

Ekin, biçilir biçilmez tüketilmemelidir, ekinler saklanmalı, biriktirilmeli, yıl boyunca 

idare edilmelidir. Her hasadın bir bölümü de ertesi yıla tohumluk olarak ayrılmalıdır.
124
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 M. Murat Baskıcı,”EvcilleĢtirme Tarihine Kısa Bir BakıĢ”, A.Ü.SBF  Dergisi, C. 53, S. 1-4,  

 1998, s.73. 
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 Avustralya doğumlu Ġngiliz Arkeolog Vere Gordon Childe, 1925 yılında “The Dawn of the European 
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 G. Childe, a.g.e., s. 55. 



40 
 

Netice olarak, tarih öncesi devirlerin toplumsal iĢ bölümüne bakıldığında, kadına, 

doğanın kendine vermiĢ olduğu doğurganlık görevini yerine getirebilmesi için eve ve 

ocağa dönük uğraĢlar yüklendiği ya da kadının bu uğraĢları kendisinin benimsediği 

görülmektedir. Bunların içinde, kap-kacak yapmak, bitki tohumlarını öğüterek yemek 

veya ekmek yapmak örtü ve halıları dokumak, yün eğirip örmek gibi el dokumacılığı ve 

tarım iĢçiliği gibi beden gücü gerektiren meziyetler yer almaktadır. Buna istinaden 

erkek ise daha dıĢa dönük olarak kabul edebileceğimiz; av, savaĢ, yapı ustalığı ve 

gemicilik kıĢlık yakacak odun temin etmek gibi güç ve cesaret isteyen iĢlerle dünyaya 

açılmıĢtır
125

. Nitekim, kadın bu iĢ bölümü içerisinde hayatın akıĢını ve sürekliliğini 

ayarlama, sorunlara çözüm bulma, çocuğunu doğurma,  besleme ve onu hayatın 

zorluklarına hazırlama görevini yerine getirmiĢtir. Görüldüğü gibi beslenme sorununun 

güvence altına alınması da büyük oranda kadının görevleri arasında yer almaktadır. 

Çünkü bitkileri-meyveleri toplamak ve kıĢın konaklamanın yapıldığı yerlerde çevreyi 

gözetlemek ayrıca balık avlamak da kadının görevleri arasındadır. Bütün bunların 

sonucu olarak kadının toplumda itibarının yükseldiği, hatta belki de bazı özel güçlere 

sahip olduğu yolunda bir inancın geliĢtiği görülmektedir
126

. Bu noktada Eski Anadolu 

Kadını‟nın tarihi süreç içerisindeki büyük serüvenini aĢağıdaki Ģekilde tarihi dönemler 

dahilinde ele almak gerekmektedir. 

2.2.1. Neolitik Çağ’da Anadolu Kadını 

Neolitik Çağ M.Ö. 10 bin yılı ile 7 bin yıl arasındaki zaman dilimini kapsar. 

“Neolitik Çağ”, “Çanak Çömleksiz Neolitik” ve “Çanak Çömlekli Neolitik Çağ” olarak 

iki bölümde ele alınmaktadır. Bu Ģekilde ayrım yapılmasının sebebi ise, sadece kilden 

kap kacak yapımı gibi yeni bir teknolojinin keĢfedilmesi değildir. Çanak Çömleksiz 

Neolitik Çağ‟da yerleĢik yaĢam ve bunun gereği yeni bir mimari, köy yaĢantısı ortaya 

çıkar; beslenme de tahıllar ve evcilleĢme sürecindeki hayvanlar giderek daha fazla 

katılır, ancak avcılık ve toplayıcılık hala yaĢamın temelini oluĢturmaya devam eder. 

Çanak Çömlekli Neolitik Çağ‟da ise çiftçiliğe, besin üretimine dayalı ekonomik model 

tüm kaideleriyle birlikte yerleĢmeye baĢlar ve bu toplumsal hayatın bir parçası olur. Bu 
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sebeple Neolitik Çağ‟ın ikiye bölünmesi, bu dönemlere verilen adların belirlediğinden 

çok daha büyük bir öneme sahiptir
127

. 

Nitekim, bu dönemde insanların, hayvan ve bitkilerden bazılarını evcilleĢtirmiĢ 

oldukları anlaĢılmaktadır. Neolitik Çağ bu yönüyle Paleolitik
128

 ve Mezolitik
129

 

kültürdeki avcı-toplayıcı hayat tarzının yanında bir devrim niteliği taĢımaktadır. 

Neolitik Çağ ile birlikte avcılığın yerini hayvancılık, toplayıcılığın yerini ise tarım 

almıĢtır. Böylece ilk köy yerleĢmelerinde, sulu tarımın sağladığı fazla ürünün 

sonucunda ortaya çıkan kentlerde, iĢ bölümü, para ve pazar ekonomisi gibi kavramlar 

ortaya çıkmıĢ, yazının ve matematiğin icadı yapılmıĢ, mülkiyet ve eğitim 

kurumsallaĢmıĢ, hukuk, yönetim, bilim, düĢünce ve inançlar sistemleĢtirilmiĢ, çanak, 

çömlek yapımı ve dokumacılık geliĢmiĢtir. Ayrıca erkekler avlandıkları için, bitki 

evcilleĢtirme yönündeki ilk baĢarılı deneyler besin toplayıcı kadınlar tarafından 

yapılmıĢtır. Bu bitkiler büyük olasılıkla buğdayın atası olarak kabul edilmekte ve 

buğday yetiĢtirmedeki geliĢme vahĢi insandan barbar insana geçiĢ olarak 

düĢünülmektedir. Bununla birlikte kadınların yetiĢtirdiği tahılın sap ve kepekleri 

avcıların yakaladığı hayvanları beslemede kullanılmaktadır. Böylece iyi bakılan ve aynı 

zamanda da vahĢi hayvanlardan korunan sürüler giderek toplumun önemli bir besin 

kaynağı haline gelmiĢ, hayvansal ürünler Cilalı TaĢ insanının iktisadi yaĢamına katılmıĢ 

ve bu faaliyeti yürüten kadınlar uygarlık yaratma etkinliğinde önemli bir yer 
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 Mehmet Özdoğan, “Neolitik Çağ Çanak Çömleksiz” Arkeo Atlas (Anadolu‟nun Arkeolojik Atlası; Özel 

Koleksiyon), 2011, s.56.  
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Paleolitik Çağ: (Eski TaĢ Çağı) deyimi, 19. yüzyılda Lord Avebury olarak da bilinen John Lubbock 
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basınç merkezlerinin de yer değiĢtirmesine neden olur. Bütün bu değiĢimlerle birlikte, önce bitki örtüsü 

daha sonra ise hayvan toplulukları bu değiĢime ayak uydurur. Genel olarak Mezolitik Çağ‟ı, insanların 

yeni çevre koĢullarına önceki dönemden gelen kültür ve teknolojileriyle uyum sağlaması olarak 
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tutmuĢlardır. Ayrıca onlar yünden ip elde edip dokuma iĢine yönelince birer zanaatkâr 

halini almıĢlardır. Kadınlar maharetle ürünlerini depolamayı, bu ürünlerden bir sonraki 

yıla tohumluk bırakmayı, maya kullanmayı, bira yapmayı, taneleri kabuklardan 

ayırmayı ve öğütmeyi baĢarmıĢlardır. Erkeklerin kaba gücü kullanmalarının yanında 

kadının, mevcut durum içerisinde düzenli bir Ģekilde ortaya koymuĢ olduğu 

organizasyona dayalı yapılanma, onu, erkeğin yanında daha yapıcı bir konuma 

getirmiĢtir. Bütün bu yaĢananlar sonrasında cinsel farklılaĢma çizgisi üzerinde, 

kadınların toplayıcılık, erkelerin avcılık yaparak gerçekleĢtirdikleri “birinci toplumsal 

iĢbölümü” ortaya çıkmıĢtır. Ortaya çıkan bu toplumsal iĢ bölümünün bir sonucu olarak, 

kadın ve erkek yalnız koruma, üreme alanında değil beslenme (geçim) alanında da 

birbirlerine bağlanmıĢlardır
130

. 

Neolitik Çağ‟ın genel geliĢimleri ölçeğinde Anadolu Neolitiğin‟e baktığımızda; 

arkeolojik kazılar sonucunda Anadolu‟da bulunan en eski insan betimlemelerinin yoğun 

olduğu alan Güneydoğu Anadolu Bölgesi olarak tespit edilmiĢtir. Bu insan betimlerini 

barındıran materyaller Çanak Çömleksiz Neolitik Çağ‟a yani 10binyıl öncesine 

tarihlenmiĢtir. Bu döneme iliĢkin en eski kadın betimlemelerine, ilk tarımcı köy 

topluluklarının çekirdek bölgesi olarak kabul edilen ġanlıurfa ve çevresinde; Göbekli 

tepe
131

, Nevaliçori
132

, Mezraateleilat
133

, Hallançemi
134

 ve Çayönü
135

 gibi arkeolojik 

yerleĢim alanlarında rastlanmaktadır
136

. 
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 Göbekli Tepe, yukarı Mezopotamya Ģehirlerinden ġanlıurfa‟nın kuzey doğusunda yer almaktadır. 

YerleĢme, eriĢilmesi güç yüksek bir kireçtaĢı kayalığın üzerindedir. Bu görkemli yerleĢmenin Çanak 
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Schmıdt, “ Göbekli Tepe”, Arkeo Atlas, (Anadolu‟nun Arkeolojik Atlası: Özel Koleksiyon), 2011, s.64. 
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 Nevali Çori Urfa ilinde yer alır. Höyük Fırat nehrinin küçük bir kolu üzerinde kurulmuĢtur. YerleĢme 

H.Hauptman baĢkanlığındaki Alman ve Türk kazı ekiplerinin iĢbirliğinde kurtarma kazısı niteliğinde 

araĢtırılmıĢtır. Günümüzde Atatürk Barajı altında kalmıĢtır. 2 m dolgu tabakası olan höyükte, M.Ö. yak. 

8500-7800 yılları arasına tarihlenen beĢ Akeramik Neolitik tabaka ortaya çıkarılmıĢtır. Ayrıca Nevali 

Çori‟de çok sayıda anıtsal heykel parçası bulunmuĢtur. Bunlardan biri hariç tümü kült yapısının geç 

evrelerine bilinçli bir biçimde gömülmüĢ olarak yani ikincil bağlamda bulunmuĢlardır. Bu buluntular kült 

yapılarına bırakılan sunu objeleridir. Söz konusu heykeller arasında, kült yapısındaki bir stel baĢlığı 

olduğu sanılan, bir kadın baĢını pençeleriyle yakalamıĢ bir kuĢ dikkat çekicidir. Pençe ve gövdesi 

korunmuĢ bu kuĢun baĢı kayıptır, ancak olasılıkla “ata ve kafatası kültü” ile iliĢkisi olması gereken bir 

akbabaya ait olmalıdır. Daha geniĢ bilgi için bkz. Serap Özdöl,”Çanak Çömleksiz Neolitik Çağda Güney 

Doğu Anadolu‟da Din ve Sosyal Yapı” ,Tarih İncelemeleri Dergisi, C.XXVI, S.1, 2011,s.177. 
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 Mezraa-Teleilat Höyüğü Güneydoğu Anadolu'nun bilinen en önemli Neolitik Çağ yerleĢimlerinden 

biridir; höyük KargamıĢ Barajı etki alanı içinde kaldığı için ODTU TAÇ-DAM GAP Bölgesi Kurtarma 

Projesi kapsamı içine alınmıĢ ve 1998 yılında yapılan sınırlı bir yüzey çalıĢmasından sonra, 1999 yılında 
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YaklaĢık 12.000 yıl önce, Fırat ve Dicle nehirleri arasında kalan bölgede, 

insanlık tarihinin en önemli değiĢimlerinden biri yaĢanmaktaydı. Ġnsanoğlu avcı-

toplayıcı bir yaĢam tarzından, yerleĢik hayata, çiftçi-üretici düzene geçmek üzereydi. 

Binlerce yıl öncesinin avcı toplayıcılarının bu geçiĢ döneminde, sanıldığının aksine 

mütevazi ve basit bir yaĢam tarzıyla yetinmemiĢ olduklarını, aksine görkemli bir evre 

yaĢadıklarını, Göbekli Tepe‟de bize bıraktıkları izlerde görmekteyiz. Göbekli Tepe‟nin 

etkileyici anıtsal buluntuları yetkin bir taĢ iĢçiliğini yansıtmakta, taĢ üzerine kabartma 

                                                                                                                                                                          
ilk olarak kapsamlı olarak kazılmıĢtır. Her ne kadar daha önce yapılan yüzey toplamaları, höyüğün esas 

olarak Neolitik Dönem‟e ait olduğunu göstermiĢse de, kazı çalıĢmalarının ortaya çıkardığı ilginç sonuç, 

Teleilat'ın Son Tunç-Demir Çağı için de önemli bir merkez olduğunu göstermiĢ olmasıdır. Buna göre  

Mezraa-Teleilat yerleĢimini, çeĢitli alt evreleri olan, iki kültürel evre içinde toplayabiliriz: I. Kültür Evresi  

(Son Tunç Demir Çağı yaklaĢık M.Ö 1400-300) M.Ö. 2. binyılın sonları ile M.Ö. 3. ya da 4. yüzyıla 

kadar olan yaklaĢık bin yıllık bir süreci kapsayan I. Evre, 3 yapı katı ile temsil edilmektedir. Tüm bu 

dönem boyunca, tek ve büyük bir yapı kompleksinin bulunduğu belli olmaktadır. Bu yapının çevresinde 

ne baĢka ek yapılara, ne de çağdaĢı baĢka iskan izine rastlanmamıĢtır. Yamaca yakın yerlerde yalnızca 

depo ya da çöp biriktirme amaçlı derin çukurlar ile bir kaç mezar bulunmuĢtur. Bu da, I. Kültür katı 

boyunca Mezraa-Teleilat'ta bir yerleĢmeden çok, idari ya da dinsel amaçlı bir yapı kompleksinin 

olduğunu göstermektedir. Nitekim konumuzla ilgili olarak I. Kültür Evresi‟nde piĢmiĢ toprak tanrıça 

figürleri  ile at heykelcikleri ve özellikle karnından tanrıça çıkartan at heykelciğinin bölgenin çok az 

bilinen mitolojisine yeni bir boyut kazandıracağı kuĢkusuzdur. 

    II. Kültür Evresi (Neolitik Çağ- M.Ö 6 Binyıl ve Öncesi): Mezraa-Teleilat Höyüğü'nde iki kültür evresi 

arasında en az beĢ bin yıllık bir boĢluk olduğu ve bu süreçte burada hiçbir yerleĢimin olmadığı 

anlaĢılmaktadır. Son Tunç Çağı‟nın altında, tepenin boĢ kaldığı bu uzun süre boyunca oluĢması beklenen 

ara katmana rastlanmamıĢtır; bu da yeni bir yerleĢme kurulurken, eski höyüğün üst kısımlarının tasviye 

edilerek düzeltildiğini, dolayısı ile de tepenin Neolitik Dönem‟deki eski topografyasının önemli ölçüde 

değiĢtirildiğini düĢündürmektedir. Bu durumda II. Evre‟nin en üst katmanların büyük ölçü de tahrip 

edilmiĢ olmalıdır. Daha geniĢ bilgi için bkz. Mehmet Özdoğan- Necmi Karul - Ahmet Ayhan, 22. Kazı 

Sonuçları Toplantısı, TC Kültür Bakanlığı Anıtlar ve Müzeler Genel Müdürlüğü, C.1, Ġzmir 2000, s.165-

172.  
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 Hallan Çemi, Batman ilinde, Dicle‟nin küçük bir kolu olan Batman Çayı‟nın kıyısında yer alan küçük 
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geniĢ bilgi için bkz. S. Özdöl, a.g.m. , s. 177. 
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 Güney Doğu Anadolu, “Verimli Hilal” olarak adlandırılan bölgenin birbirinden çöller ile ayrılmıĢ iki 

uzak ucunun birleĢtiği ve kuzeye doğru en çok sokularak geniĢlediği orta bölümüdür. Bölgeyi, sayısız yan 
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Yakın Doğu‟da en uzun tabakalanmaya sahip olan kazı yeridir. Yapılan kazı çalıĢmaları sonucunda 

Çayönü‟nde 295‟i kafataslı yapıdan olmak üzere toplam 600 kadar insan iskeleti bulunmuĢtur. Dr. Metin 

Özbek tarafından antropolojik açıdan incelenen ve Yakın Doğu Neolitiği için en önemli kaynağı oluĢturan 

Çayönü iskeletleri, aynı zamanda ölü gömme adetlerinin geliĢimini de çok iyi sergilemektedir. Daha geniĢ 

bilgi için bkz. Mehmet Özdoğan, Aslı Özdoğan, Daniella Bar-Yosef, Willem Van Zeist, Çayönü Kazısı 

ve Güney Doğu Anadolu Karma Projesi 30 Yıllık Genel Bir Değerlendirme, XV. Kazı Sonuçları 

Toplantısı I, T.C Kültür Bakanlığı Anıtlar ve Müzeler Genel Müdürlüğü, Ankara 1993, s.105-108. 
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tekniğiyle yapılarak aktarılan motiflerin içerik zenginliği ise karmaĢık bir düĢünsel 

düzeye ulaĢıldığını göstermektedir
137

. 

Yapılan çalıĢmalar sonucunda Neolitik Çağ yerleĢimlerinden Göbeklitepe‟de 

konumuzla ilgili olarak; erken dönem yapı tabakalarındaki heykeller arasında insan 

betimleri oldukça dikkat çekicidir. Burada söz konusu olan kırılmıĢ baĢlar, torsolar, 

heykel gövdeleri, falluslar karĢımıza çıkmaktadır.(Ereksiyon halindeki erkek cinsel 

organı). 

Nitekim, Göbeklitepe Aslanlı DikilitaĢ Yapısı, dikkatleri üzerine çeken çok 

farklı tarzda bir betimle birlikte gözükmektedir: Aslanlı dikilitaĢlar arasında, terrazo 

tabandan hafifçe yükseltilmiĢ bir sekiye çıkan, tek basamaklı, içine dikilitaĢın 

yerleĢtirildiği merdivene benzeyen bir yapı bulunmakta. Bu basamağın üzerinde bir 

kadını gösteren, kazı bezekle yapılmıĢ çizim bulunmuĢtur. Sanatçı, kadını çömelmiĢ, el 

ve ayaklarını sallar bir Ģekilde betimlemiĢtir. Sarkan göğüsleri ve cinsel organından 

kadının çıplak olduğu anlaĢılmaktadır. 

Bütün bunlarla birlikte, Göbeklitepe‟de neyin korunması gerektiği konusu 

cevaplanamamaktadır. Bazı heykellerde, insan ya da hayvanlar, insan kafalarına 

sarılmaktadır. Bu motif, Çanak Çömleksiz Neolitik Çağ‟da yaygın Ģekilde görülen 

kafatası kültü ve yeniden ĢekillendirilmiĢ kafatasları göz önüne getirildiğinde, pek 

ĢaĢırtıcı değildir. Göbeklitepe‟deki bu buluntuları, burada ölümle ilgili Ģeylerin ön plana 

çıkarıldığının bir iĢareti olarak kabul edebiliriz. Büyük boyutlu bu insan kafatası 

betimleri, doğal büyüklükten çok küçük boyutlara kadar çeĢitlilik göstermektedir. Diğer 

kırık parçalar ise, ithifallus protom (daha önce belirtilen ereksiyon halindeki cinsel 

organı olan erkek betimleri) tarzı heykellere ait olabilir
138

. 

 Ayrıca, M.Ö 6200-5400 yılları arasında Konya‟nın yaklaĢık 40 km güneyinde 

kurulmuĢ olan Çatalhöyük, sürekli yerleĢme görmüĢ büyük bir Neolitik höyüktür. 

Çatalhöyük ana tanrıça inancıyla ilgili zengin arkeolojik malzemeleri olan ender 

mekânlardan birisidir. Bu malzemelerden bazıları, Akdeniz‟in Neolitik döneminin her 

kesiminde yaygın olarak rastlanan tipte, genellikle abartılı memeleri, kalçaları ve 

karınlarıyla dikkat çeken kadın betimleridir. Heykelcikler, duvar resimleri ve 

kabartmalar doğum yapmakta olan ya da küçük çocuklar taĢıyan kadınları 
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göstermektedir. Bunların çoğu içerik ve süslemeleri nedeniyle dinsel amaçla 

kullanıldıkları düĢünülen odaların içinde bulunmuĢtur
139

. 

Nitekim Çatalhöyük‟te, yetiĢkin bir kadına ait bir mezara, muhtemelen mezar 

armağanı olarak AĢık Kemiği konmuĢtur. BaĢka bir yapıda ise beĢ kürek kemiği, bir 

kadın figürü ve insana ait bir adet kemikle bir arada bulunan AĢık Kemiklerinin ise 

kültsel bir iĢlevi olduğu tahmin edilmektedir
140

. 

Ayrıca, Burdur Kenti‟nin 26 km güneybatısında bulunan Hacılar, Anadolu‟nun 

bir baĢka önemli Neolitik yerleĢimidir. Burdur bölgesinde dinsel hayatın kökenleri M.Ö. 

7500 ‟e kadar uzanmaktadır. Bölgede varlığı kanıtlanan ilk kült, Ana tanrıçaya aittir. 

Ana Tanrıça çıplak, çoğunlukla oturur biçimde ve yanında aslan veya panter gibi 

hayvanlarla görülmektedir. Tanrıçanın bereketini ve doğa üzerindeki gücünü gösteren 

bu tip betimlemeler Neolitik Çağ‟ın din anlayıĢında önemli bir yere sahiptir. Tanrıçanın 

bu dönemde muhtemelen, erkek bir emsali de mevcuttu Boğa Tanrı olarak tanınan Gök 

Tanrı, Ana Tanrıça ile kiĢileĢtirilen toprağın verimliliğinden sorumluydu. Tarımsal 

hayata baĢlayan bir topluluk için bu gibi doğa unsurları, yaĢam için gerekli öğeleri 

temsil etmekteydi
141

. 

Bütün bunlarla birlikte, insanoğlu yerleĢik hayata geçiĢle birlikte doğa olaylarını 

takip etmiĢ, böylece hayatın döngüsünü fark edip yaĢamını biçimlendirebilmiĢtir. Her 

canlı için geçerli olan doğum ile ölüm arasındaki farkı da görmüĢ ve kendi nesli için 

yaratılıĢ konusunu sorgulamıĢtır
142

.  

Netice olarak insan yaĢama ve varoluĢa dair yaptığı bu sorgulama neticesinde 

Yaratıcı‟ya ve onun aracısı olarak gördüğü kadına, doğurganlık misyonundan ötürü 

kutsiyet atfetmiĢ ve kadın toplum nazarında varoluĢundan bu yana doğurganlığıyla eril 
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 Leynn E. Roller, Ana Tanrıçanın İzinde, (çev: Betül Avunç), Alfa Yayınları, Ġstanbul 2013, s.50-53. 
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nesilden farklı bir noktada tutulmuĢtur. Kadın, zekâsını ve doğurganlık meziyetini 

birleĢtirince tarihin ilk evrelerinde, özellikle Anadolu coğrafyasında üstün cins olarak 

yerini almıĢtır. Bu üstünlük algısı kadına kimi zaman tanrısal bir rol biçmiĢtir. Bununda 

bir getirisi olarak Ana Tanrıça kültü, Anadolu coğrafyasında bu güne kadar izlerini 

sürebileceğimiz bir kutsallık kazanmıĢtır. 

 

2.3.HĠTĠT ÖNCESĠ ANADOLU KADINININ SOSYAL HAYATTAKĠ ROLÜ 

2.3.1. Hitit Öncesi Anadolu Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü 

Anadolu‟da tarihi çağlar, M.Ö 2. binyılın baĢlarında Eski Asur dilinde yazılmıĢ 

Asur Ticaret Kolonileri Çağ‟ından kalma tabletlerin bulunmasıyla baĢlamıĢtır. Asur 

Ticaret Kolonileri, Eski Asur Devleti‟nin Kuzey Mezopotamya‟da kurulmasından 

sonra, Orta Anadolu coğrafyasında devlet desteğini de alan kabiliyetli tacirlerin 

yürüttüğü bir nevi koloni hareketidir. Bahsi geçen tacirler, Babil‟den ve Mezopotamya 

dıĢından gelen çeĢitli maddelerle birlikte, kalayı da takas etmek amacıyla Anadolu‟da 

sayıları 50‟lere ulaĢan ticaret merkezleri kurmuĢlardır. Nitekim Anadolu‟ya gelerek 

belli baĢlı Ģehirlerin etrafına yerleĢen Asurlu tüccarlar, Anadolu‟nun yerli beylerine 

vergi ödemeleri karĢılığında serbestçe ticaretlerini gerçekleĢtirebilmiĢlerdir. Ayrıca 

kendi takvimlerini, ölçü-tartı sistemlerini ve dahası kanun hükümlerini kullanmıĢlardır. 

KurmuĢ oldukları koloni idareleri (karum / wabartum)
143

 Asurlu tüccarların Anadolu 

halkına karĢı onların haklarını savunmuĢ, mallarını depolamıĢ, onlara kefil olmuĢ ve 

aralarındaki davalarda çözüme kavuĢturma yoluna gitmiĢtir.  Bu ticaret kolonilerinin 

idari merkezi olan Kayseri‟nin 20 km kuzeydoğusunda bulunan KaniĢ (Kültepe)‟ de 

yapılan kazılarda tüccarların faaliyetlerini açıklayan yazılı vesikalardan bugüne kadar 

sayısı 20 binleri bulan tablet ele geçirilmiĢtir
144

.Bahsi geçen belgeler Asurlu tüccarlara 

ait olmakla birlikte dönemin Anadolu‟suna ıĢık tutması açısından büyük önem 

taĢımaktadır. Nitekim bu belgelerle birlikte gerek Eski Anadolu toplumunun gerekse 
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Eski Asur toplumunun iktisadi, hukuki ve sosyal hayatlarına dair önemli bilgiler 

edinmektedir
145

. 

Genel olarak Kültepe Tabletleri veya “Kapadokya Tabletleri” olarak adlandırılan 

bu yazılı belgeler Anadolu insanının aile hukukuna bilhassa da kadının toplum ve aile 

içerisindeki statüsüne iĢaret etmektedir. Bu metinlerden bazıları, doğrudan yerlilerin 

kendi aralarında evlenme ve boĢanma olaylarını ve kadının miras ve nafaka gibi haklara 

sahip olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla bu metinler kadının hukuk nazarındaki ve 

toplum gözündeki konumuna ıĢık tutmaktadır. Bu metinlerin muhtevasından, yerli 

çiftlerin mal ve mülk konusunda eĢit haklara sahip oldukları, ölüm halinde de malın eĢit 

olarak bölüĢüldüğü anlaĢılmaktadır
146

. 

Bu duruma bir örnek olarak AKT 21 nolu metni verebiliriz: Esasen kısa olan bu 

metinde “(Bay) Sabarašna (Bayan) Kulsia ile evlendi. Ev her ikisinindir. 

Fakirleşirlerse, zenginleşirlerse her ikisi için(dir). Eğer Sabarašna Kulsia'yı bırakırsa 

evi her ikisi taksim edecekler. Öldükleri zaman evi Hištahšušar ve Beruva 

alacaklar.”
147

 Denilmektedir. Bu vesikanın ilk kısmının açık ifadesinden ilk tespit 

edeceğimiz husus, adları geçen yerli çiftin evliliklerinde tamamiyle eĢit haklara sahip 

oldukları ve ayrılma halinde, mevcut ve kazanılacak malları eĢit taksim edecekleridir. 

Bununla birlikte bahsi geçen belgenin evliliğin baĢlangıcında hazırlanmıĢ olması ancak 

bu belgede çocuklardan bahsedilmesi ĢaĢırtıcıdır. Nitekim bir evlenme vesikasında 

varislerden bahsedilmesi durumunda, gerek erkeğin, gerekse kadının dul olduklarını, 

birbirleriyle ikinci defa evlenen bu kimselerin birisinin kız, diğerinin erkek varisi 

bulunacağını hatıra getirir. Veya her ikisi de ikinci veya üçüncü defa ve çok yaĢlı olarak 

yeniden evlenmektedirler; esasen çocukları da bulunmadığı ve artık doğması 

beklenmediği için her ikisinin de kardeĢleri veya bunların çocukları ismen kaydedilmek 

suretiyle varis gösterilmiĢ olabilirler
148

.  

Diğer taraftan Anadolu‟ya gelen Asurlu tüccarların, bu ülkeye kısa sürede uyum 

sağladıkları dikkat çekicidir. Anadolulu evlerde yaĢayıp Anadolu‟ya ait eĢyaları 

kullanan tüccarlar, bazen yerli halktan kadınlarla da evleniyorlardı. Eski Anadolu 
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geleneğine ve benimsenen hukuki ve sosyal düzene göre evlilikler erkeğin salt 

egemenliğine dayanmıyordu. Kadın birtakım temel hak ve özgürlüklere sahipti. Kadına 

boĢanma hakkı tanındığı gibi çocuk annede kalabiliyordu. Dolayısıyla, Asur Ticaret 

Kolonileri Devri‟nde kadın erkekten aĢağı, ikinci sınıf bir varlık olarak görülmüyordu. 

Ailevi iliĢkiler konusunda, bilgi veren Kültepe belgeleri, bu dönemde evlatlık edinme 

kurumunun da bulunduğunu ortaya koymaktadır. Evlenme ve boĢanmalarda olduğu gibi 

evlatlık edinme sırasında da sözleĢme düzenleniyor, Ģahitlerin huzurunda yeminle 

karara bağlanıyordu
149

. 

Kültepe kaynaklı aile hukukuna değinen belgelerin sayısı az olduğu gibi, 

ifadeleri de kalıplaĢmıĢ biçimdedir. Nitekim yayınlanmıĢ olan belgelerin azlığı, evlilik 

akdi safhalarını ve ayrıntılarını saptamaya yetmemektedir. Aynı durum, boĢanma 

belgeleri için de söz konusu olup, belgelerde boĢanmanın sebepleri bildirilmemektedir. 

Bu devrin aile hukuku monogami yani tek kadınla evlilik esasına göredir. Tek meĢru eĢ 

bütün haklara sahiptir
150

.Hür Anadolulu kadının Asurlu tüccarla evlenmesi veya iki 

Asurlunun evlenmesine değinen belgelerde “başka bir eş alamaz” Ģartı, bu durumu 

açıkça belli etmektedir. Anadolu‟da yerli bir kadının Asurlu kocasına, ikinci bir kadınla 

meĢru bir evlenme hakkı tanınmamakta, ancak kendi memleketi Asur‟a gittiği zaman bir 

hierodul (qadiştum
151

) veya cariye almasına izin verilmektedir. Bir belgede “başka bir 

zevce alamaz; eğer iki yıl içinde karısı ona çocuklar vermezse, o kadın kocası için bir 

esir kadın satın alacak, fakat bir çocuk elde eder etmez, bu esir kadını istediği yere 

satacak” denmektedir. Bu belgeden, çocuksuz kadını boĢamak düĢünülmediği sonucuna 

varılmaktadır. Daha ziyade, aileye bir çocuk temini amacıyla, bir “ikinci 

kadın”alabilmek hususu, meĢru eĢe kabul ettirilmesi hedef tutulmuĢtur. MeĢru eĢin 

çocuğu olma ümidi kaybedildikten sonra, onun izniyle kocası, çocuk elde etmek için bir 

esir kadın ile bir arada kalabilmektedir. Ayrıca, bu kadının bir erkek çocuk dünyaya 

getirir getirmez satılacağı belgelerde kayıtlıdır. Çok önemli olan bu kayıt, o çağda 

Anadolu‟da meĢru eĢin hukuk yönünden erkeğe eĢit bir statüye sahip olduğunu açıkça 
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ifade etmektedir
152

.Ayrıca Asurlular döneminden kalma bir tabletten dönemin Asur 

memleketinde beĢik kertmesi uygulamasına da rastlanmıĢtır. Yine söz konusu 

belgelerden bütün evlenme ve boĢanmaların Ģahitler huzurunda ve devletin resmi 

birimlerince yapıldığı tespit edilmektedir. Böylece kadının haklarının korunması ve aile 

kurumunun Ģekillenmesi açısından önemli bir adım atılmıĢtır
153

. Bu döneme ait bir 

boĢanma vesikası ise EL I, 3 numaralı vesikadır. “Humadašu ve Hahaluwan karı ve 

kocadır. Onlar boşandılar, koca kadının boşanma parasını Alili‟nin x-x‟de ona verdi ve 

Hahaluwan Humadašu (ya) hukuki olarak hiçbir itirazda bulunmaması gerektiği 

vurgulanmıştır”. Bu ifadelerden anlaĢılacağı üzere, koca karısına boĢanma ücretini 

verdikten sonra boĢanmanın gerçekleĢmiĢ olmasıdır
154

. 

Anadolu‟da geliĢen bu eĢitlik olgusu, o çağdaki Babil ve Asur kanunlarındaki 

aile kavramından çok farklı ve daha uygardır. Söz konusu bu kavimlerde erkeğin belirli 

meblağ karĢılığında kadını satın alması yoluyla evlilik vukuu bulmaktadır. Ayrıca 

erkeğin, kadının efendisi olup, ailede egemen ve üstün haklara sahip pozisyonu, her 

alanda belirgin bir Ģekilde vurgulanmaktadır. Sami ırktan toplumlarda karakteristik olan 

bu evlenme sistemi, daha sonra Anadolu‟daki Hitit toplumunda da zayıf ve güçlü bir 

Ģekilde kendini göstermektedir
155

. 

Loure Müzesi Tablet ArĢiv‟inde bulunan TC III 214 numaralı tablet son olarak 

1986 yılında Veysel Donbaz tarafından incelenmiĢtir. Bu tabletin tercümesi Ģöyledir: 

“Nikkilit ve Šašalika karı koca resmen ayrıldılar. Šašalika (kralın) özel himayesine 

girecek erkek (ise) canının istediği yere gidecek. Günün birinde Tusinnum veya 

herhangi bir Ubadinum (krala iş gören emlakçı, arsa tüccarı gibi bir grup görevli veya 

tüccar) Šašalika üzerinde hak iddia edecek olursa beş mina gümüş verecek ve (aynı 

zamanda) o, öldürülecek. Kral Pitana‟nın tasdikiyle ve merdiven büyüğü( veliahta 

verilen unvan ) Anitta ile Nikkilit suçludur bu boşanmada”. 

Bu boĢanma belgesinde Anadolulu Hitit karı koca boĢanmıĢtır. Kadın ve erkek 

Hitit adları taĢımaktadır. KaniĢ‟ in önemli kadınlarından biri olduğu anlaĢılmaktadır. 

KaniĢ kralının ve veliahtının tasdikiyle bu boĢanma akdi gerçekleĢmekte, kocanın suçlu 
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olduğu açıkça dile getirilmektedir. BoĢanmıĢ kadın Šašalika‟nın kral ailesi tarafından 

himaye edildiği de anlaĢılmaktadır
156

. 

 TC III 214nolu bir baĢka belgede de,  kadının nereye isterse gideceği ifade 

edilmektedir. Tarafların her ikisi de birbirlerinden bir talep ve iddiada 

bulunamayacaklarına dair söz vermektedirler. Bu kurala uymayan tarafın beĢ mina 

gümüĢ vermeye mecbur olduğu  ve üstelik  öldürüleceği belirtilmektedir
157

. 

 Hr.3 metninde ise, “başka bir zevce alamaz, ibaresini takiben "eğer iki' yıl 

içinde karısı ona çocuklar elde etmezse o kadın (kocası için) esire satın alacak, fakat bir 

erkek çocuk elde eder etmez bu esireyi istediği yere satacak,” denmektedir. Bu 

ifadeden, metinde bahis mevzuu olan evlenmenin vaki olduğu anlaĢıldığı gibi, 

Anadolu'da da bir esirenin Ersatz kadın olarak alınabildiği tespit  edilmektedir.
158

. 

 Ünlü ve zengin tüccar Pušu-ken ile yakın ticari iliĢkisi olan Puzur-Aššur‟un 

Nuhtašum isimli Asurlu bir kadına yolladığı mektup, o dönemin kadın-erkek iliĢkisini 

ortaya koyması açısından ilginç bir belgedir. 

 “Şöyle konuşur (yazar) Puzur-Aššur, Nuhšatum‟a söyler: Baban bana yazdı 

senin hakkında, seninle evlenmem için. Bunun üzerine ben, hizmetkârlarımı ve benim 

mektubumu, senin hakkında yazdıklarımı yolladım. Seni yollamasına izin versin diye. 

Sana rica ediyorum, benim tabletimden (mektubumdan) haberdar olduğun gün babana 

doğru dön (izin versin/ razı olsun ) ve hizmetkârlarımla yola koyul (kervanla yola çık). 

Burada (Kaniş?) yalnızım, bana hizmet edecek kimsem yok, benim için sofra kuracak 

kimsem yok. Eğer hizmetkârlarımla gelmeyecek olursan, Wahšušana‟da, Wahšušanalı 

bir genç kız ile evleneceğim. Buna dikkat et! Ve sen ve hizmetkârların gecikmeyin, 

hemen yola çıkın.” 

 Netice olarak mektuptan anlaĢıldığı kadarıyla Puzur-Aššur adlı Asurlu, herhalde 

KaniĢ‟te oturuyor, olası birinci karısı (Asurca Ašitum) Asur‟daki evinde veya karısı 

ölmüĢ dul bir tüccardır. Ayrıca hizmetkârları olan varlıklı bir kiĢi. Kendine hizmet 

sunacak genç bir kız istiyor, herhalde ikinci eĢ olarak (Asurca Amtum) Sami bir ad 

taĢıyan Nuhšatum‟a talip. Kızın babası da bu evliliğe razı kıza talip olan Puzur-Aššur, 

                                                           
156

 M. Darga, a.g.e. , s.108-109. 
157

 E. Bilgiç, a.g.m. , s. 234. 
158

 E. Bilgiç, a.g.m. , s. 232. 



51 
 

kız razı olmazsa, yerli karum merkezi olan Wahšušana Ģehrinden bir kız ile evleneceğini 

dile getirerek adeta bir de tehditte bulunmaktadır
159

. 

 Koloni çağından gün yüzüne çıkarılan belgelerden ayrıca dönemin Anadolu 

toplumunda baĢlık parası uygulamasının da yaygın bir gelenek olduğunu 

öğrenmekteyiz. Nitekim erkek, eĢ olarak seçilen kız/kadın için bir bedel ödüyor (baĢlık 

parası) ve anlaĢma, Ģahitler huzurunda kaleme alınıyordu. Böylece satın alma olgusu 

sağlama bağlanmıĢ, resmileĢmiĢ oluyordu. Gerçekten aĢağıda vereceğimiz belgenin 

tercümesi bunu çok güzel izah etmektedir. 

 “15 şekel gümüş,<Ha> mananika‟nın fiyatı (başlık parası) için Aššur-malik, 

annesi Šupilka‟ya saydı. Hiç kimse, ne annesi ne de erkek kardeşi Aššur-malik‟ten bir 

şey istemeyecektir. Ve Aššur-malik ne Burušhattum‟da ne de Vahšušana‟da, Turhumit 

veya Kaniş‟te başka bir eş/zevce almayacaktır. (Fakat) eşini, kendisiyle beraber istediği 

yere götürecektir”. Bu evlilik mukavelesinde kaydedilen ašatum sözcüğüyle, erkeğin 

kendine resmi bir eĢ aldığı vurgulanıyor. BaĢlık parası vererek evlendiği kız yerlidir. 

Annesi Šupilka ve gelin kız Hamananika Hititçe kız kardeĢ sözcüğüyle türetilmiĢ, Hitit 

kadın adlarındandır
160

. 

Ayrıca, bu tür evlilik sözleĢmelerinde evliliğin bir tarafı olan kızların Hititçe 

isimler taĢımaları bu dönemde Hititlerin Orta Anadolu‟ya gelmiĢ olduklarına bir iĢaret 

kabul edilebilir. 

2.3.2. Hitit Öncesi Anadolu Kadınının Ticari Hayattaki Rolü  

Bugüne kadar yaklaĢık 20.000 tabletin elde edildiği KaniĢ-Karum belgelerine 

göre; burada görev yapan tüccarların eĢleri Asur‟da baĢta dokumacılık iĢlerinde olmak 

üzere, çeĢitli malları üretmiĢler ve bunları bizzat pazarlamıĢlardır. Anadolu‟da kent kent 

dolaĢarak ticaretle uğraĢan koca ve kardeĢlerinin bir ortağı gibi hareket eden bu 

kadınlar, Asur‟daki her türlü ticarî ve hukukî iĢlerini yürütmekten baĢka, kocalarının 

gelir ve giderlerini yakından izleyerek  kontrol etmiĢlerdir
161

. 

Buna mukabil metinlerin muhtevasından Anadolu kraliçelerinin de aktif bir 

Ģekilde ticaret yaptıkları anlaĢılmaktadır. M.Ö. 2. binyılın baĢlarında, Anadolu‟da son 
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derece canlı ticari bir faaliyetin yaĢandığı süreçte Anadolu kentlerinde saray mensupları, 

rubaum (kral) gibi rubatum (kraliçe) da bizzat bu faaliyetler içerisinde yer almıĢlardır. 

Rubatumlar‟ın çağlarının çok haraketli ticaret faaliyetlerinde yer aldıklarını açıklayan 

belgelerden KaniĢ-Kültepe Karum‟unun tüccarlarından Puzur-Ašur‟un bir mektubunda, 

bizzat iĢ ortaklarına talimat vermektedir. “Rubatum‟a gümüşün ödenmesi” istenir. 

Hesap pusulası niteliğinde diğer bir belgede, Timelkia Ģehri kralına ve annesine ödenen 

altın miktarının kaydedilmiĢ olduğunu görüyoruz. Bir baĢka belge, muhasebe 

makbuzunda da yine Timelkia
162

 Ģehrinde yapılan ödemeler sayılırken “saraya” ve 

rubatum‟un “kraliçe”nin maiyetine verilen kalay miktarı kaydedilmiĢtir
163

. Görüldüğü 

gibi, metinlerde kraliçelerin, bakır ve gümüĢ alacaklarıyla ilgili kayıtlar mevcuttur. Bu 

ödemelerin kraliçelerinin bizzat katıldıkları ticari faaliyetlerin bir sonucu olan Ģahsi 

alacaklarını mı yoksa sarayın ihtiyacı olan bakır ve gümüĢ sipariĢlerini mi gösterdiği 

anlaĢılamamaktadır. Bu husustaki belgemiz, Asurlu ve yerli Ģahıslara ait bakır miktarını 

gösteren bir listedir. Belgede yaklaĢık 18 kg. bakırın kraliçeye ait olduğu 

belirtilmektedir. Metnin ilgili satırlarında,“100 (mina bakır) kraliçenindir” 

denmektedir. Metinde NevĢehir ve çevresinde aranan Nenaussa ve Athurusna 

Ģehirlerinin kralları ile memleketin ve Asur‟un beyleri gibi ifadelerin bulunması, bahsi 

geçen bu bayanın KaniĢ kraliçesi olma ihtimalini düĢündürmektedir
164

.  

YayınlanmıĢ bir baĢka Kültepe tableti ise, Asurlu tüccarların bir kraliçe ile olan 

yakın iliĢkilerini göstermesi bakımından ilginçtir. Metinde, içeriği anlaĢılamayan bir 

belgenin kraliçeye teslim edilmesi ve bu belgenin kraliçe tarafından korunması 

istenmektedir. Kraliçeye duyulan güvenin bir göstergesi olan bu istek, muhtemelen 

kraliçenin haberdar, belki de taraf olduğu bir durumdan kaynaklanmaktaydı. Kültepe II. 

tabakasının sonlarına tarihleyebileceğimiz metnin ilgili satırlarında: “Bu belgeyi 

kraliçeye emanet edin ve onu muhafaza etsin” denilmektedir
165

. 

AĢağıda iĢleyeceğimiz iki tablette de, KaniĢ kraliçesi Nuhšatum‟un kedisine 

gönderilen tabletleri mühürlemesi istenmektedir ki, bu durum onun sadece ticarî değil, 

hukukî yetkisinin de bulunduğunu göstermektedir. 
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Nuhšatum‟ un oğlu Šallim-ahum, Kt v/k 17‟ de annesine Ģöyle seslenmektedir: 

“Sen annemsin şehre geleceğim zaman, yolculuğumun başında, sana Amur-ili‟nin 

önünde bıraktığım, yol için (gerekli) büyük tablet kabını, benim mührüme ilaveten, siz 

de mühürleyiniz ve 14-19) adamım Abuqar‟a teslim ediniz ki, o, bana, Šamuha‟ya 

getirsin”. 

 Benzer Ģekilde, Ennum-Ašur, Allaku ve karısı Nuhšatum‟a, Kt v/k 29 Ģöyle 

seslenmektedir:”1-3) Allaku ve Nuhšatum‟ a söyle, Ennum-Ašur şöyle söyler: 4-8) 

şahitlerim (olan) Kiki‟ninoğlu Aššurabın ve Enna-Su‟ en „in mührüyle mühürlü tableti 

çıkarınız ve 16-23) deri içerisinde onu, onunki gibi (hukuken) sağlamlaştırınız, 

mühürleyiniz ve Hašta-ili‟ye veya Šamašreum‟a teslim ediniz, (onu) bana getirsin”
166

.  

Bunun yanı sıra ticarette etkin olan tek kadın sınıfı rubatum‟lar değildi. Orta 

Anadolu‟da Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda, hür kadınların yalnız ev kadını olmayıp, 

çeĢitli alanda özellikle ticaret iĢlerinde erkek gibi çalıĢtıkları öğrenilmektedir. Çoğu 

zaman bu iĢler Asurlu tüccarlardan alınan altına, gümüĢ borcuna karĢı yapılmaktaydı. 

Bu toplumda hür olan halk kadınının, zamanı geldiği halde ödeyemediği borçları 

nedeniyle bazen esirliğe düĢtüğü anlaĢılmaktadır. Alınan gümüĢ borcuna karĢı evli 

çiftlerin, kadın ve genç kızların rehin olarak tutulduğu da görülmüĢtür. Asurlu zengin 

tüccarların çok küçük bir para karĢılığı, yerli adlar taĢıyan genç kızları satın aldıklarını 

gösteren makbuz diyebileceğimiz yazıtlar, bu toplumda insanların satıldığını da 

belgelemiĢtir. ÇeĢitli nedenlerle satılan kızın sonradan çok yüksek bir miktar ödenerek 

geri alındığı da görülmüĢtür. Borca karĢı satılığa çıkarılan esir kadınların fiyatı çok 

farklı olup, bunların gümüĢe karĢı verildiği saptanabilmiĢtir. Esirlik müessesesinde 

kadın ile erkek arasındaki fark gözetilmemekte olup, sadece iĢ yapma gücü daha zayıf 

olan kadınların fiyatı düĢük tutulmuĢtur. Kendi Ģahısları için borç para alan kadınların, 

bu borca karĢılık yapacakları iĢi taahhüt eden senetler verdiği de görülmüĢtür. Halk 

kadınının da Rubatum “Kraliçeler” gibi ticaret hayatına katkısı olduğunu, kocalarına 

veya erkek kardeĢlerine yardımcı oldukları, bizzat ortak olarak etkin bir rol oynadıkları 

bilinmektedir
167

.Buna ilaveten tek baĢlarına ticaret yaptıkları, örneğin kendi adlarına 

dokuma sipariĢ ettikleri de bilinir. Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda, Anadolu‟daki 

ticaret ağında, sadece Asurlu tüccarlar etkin değildi. Yazılı kaynaklarda geçen bazı 
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tüccar isimleri, bu tüccarların arasında yerli Anadolu insanlarının da olduğunu ortaya 

koymuĢtur. Bu Anadolulu tüccarların arasında kadınların da olduğunu ve bu kadınların, 

genellikle köle ticareti ile uğraĢtıkları da bilinmektedir
168

. 

Koloni Çağının en etkin kadın tüccarlarından birisi Ģüphesiz Madawada‟dır. 

Madawada‟ ya âit iĢleyeceğimiz, Kt o/k 39 numaralı açılmamıĢ zarf, Madawada„nın, 

Hu(w)ialkaadlı yerli bir bayanı satın almasına iliĢkindir. Metnin ilgili satırları Ģöyledir:  

4) Hu-ú-i-a-al-kà iş -tí5) Dí-li-na ù a- şí-tí- şu 6) Ma-da-wa-da7) ta-áş -am 4-7) 

“Madawada, Hu(w)ialka‟yı Dilina ve karısından satın aldı…” Metinde görüldüğü üzere, 

Madawada, köle alım-satımıyla uğraĢan bir tüccardı. Ele alacağımız Kt o/k 40 envanter 

numaralı açılmamıĢ zarftada,Madawada‟nın gümüĢ ve tahıl alacağı konu edilmiĢtir. Bu 

metinden onun, sadece köle ticareti ile değil, gümüĢ ve tahıl satıĢıyla da ilgilendiğini 

anlıyoruz. Metnin ilgili satırlarında Ģunları okuyoruz:”Madawada, Tamuria, Talia ve 

karısı İatalka „dan 1 mina gümüş, yarısı arpa Yarısı buğday (olmak üzere) 30 çuval 

tahıl ve 60 ekmek alacaklıdır. 11-13) İkuppiya‟dan sonra gelen Kaššum‟ un haftasından 

başlayarak, 13-18) Sarratumayı ; Enna-Su en i takip eden limum „un senesi; tahıl orak 

tutma zamanına kadar verecekler, gümüşü (ise) hasat zamanına kadar tartacaklar. Eğer 

19-20) tartmazlarsa 1 minaya ½ minailave edecek(ler).21-25) Gümüş, onların sağ 

olanlarının başlarındabağlanmıştır. Madawada‟nın ölçü kabı ile ölçecek(ler)
169

. 

 En az Madawada kadar etkin olan bir diğer yerli iĢ kadını iseSisisi‟ dir. AKT I, 

60 nolu metinin zarf ve tableti bulunmaktadır. Tablette Sisisi‟nin, iki yerli bayandan 

gümüĢ alacağı olduğu kaydedilmiĢtir.  

Sisisi‟nin, Nakkilit ve Mana-mana da ½ mina 4 ½ Ģeqel gümüĢü vardır. Sisisi‟ye 

âit bir baĢka belge AKT I, 72‟de de Sisisi‟nin, ġurama adlı yerliden alacağı gümüĢ konu 

edilmiĢtir. Metnin 4-7. satırlarında Ģunları okuyoruz: 4-7) Sisisi‟nin, urama da 1 ½ mina 

3 ½ šeqel gümüĢ alacağı vardır. Sisisi‟nin de daha çok gümüĢ ticaretiyle ilgilendiği 

anlaĢılmaktadır. Metinlerde alacaklı konumda görülmesi, onun, zengin bir tüccar 

olduğunu akla getirmektedir
170

.  

Kültepe tabletleri içerisinde Anadolu kadınının sosyal statüsüne ıĢık tutabilecek 

nitelikteki belgeler arasında Asurlu tüccarların Anadolulu/Hititli eĢleriyle yapmıĢ 
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oldukları mektuplaĢmaların özel bir yeri vardır. Tüccarların, kendileri gibi Asurlu olan 

karıları, aynı zamanda Asur Ģehrinde oturmakta olan ticari ortakları olduğunu 

söylemiĢtik. Nitekim, ticari mallar ve para değeri olan gümüĢ birimleri, Anadolu‟dan 

Asur‟daki evlerinde iĢ gören veya iĢ bitiren Asurlu eĢlere yollanıyordu. Asurlu tüccarlar 

tarafından kadınlara, yani karılarına ya da yetiĢkin kızlarına gönderilen mektuplardan 

oluĢan koleksiyonda, Asurlu ve yerli Anadolulu pek çok kadın adı geçmektedir. KaniĢ 

Karumu‟ndaki Anadolulu yerli tüccar arĢivleri henüz tümüyle yayımlanmamıĢtır. 

Bunların içinde Peruva‟nın evindeki arĢivdeki tablet sayısı 40-70 kadardır. Sami Asur 

adı taĢıyan Pušuken ailesine mensup kadınlardan, eĢi Lamassiye ait 13 mektup 

yayımlandı. Kızı Ahaha‟nın dört mektubu var. Ayrıca vaggurtum- “rahibe” ye hitaben 

yazılmıĢ dört mektup daha bilinmektedir. Konunun uzmanlarına göre, 

Ahahavaggurtum-rahibe unvanıyla bazı yazıĢmalarda geçtiği için, adı gecen dört 

mektubun da Ahaha‟ya yazılmıĢ olduğu anlaĢılmıĢtır. Ayrıca Pušuken‟in kız kardeĢi 

Tariš-matum‟a ait sekiz mektup vardır. Tariš-matum, Asurlu ünlü tüccar Aššur-Malik‟in 

karısı; Belatum ve Hattitum adlı iki kızı olduğu bilinmektedir. Aššur-rabi‟yle evli olan 

Hattitum‟a ait de altı mektup bulunmakta ve bunlarda yayımlanmıĢ durumdadır. 

Hattitum‟un kızının adı Maganika, yerli Hitit adıdır.YayımlanmıĢ olan mektuplar 

erkekler tarafından yazılmıĢtır
171

. Anadolu‟da bulunan Asurlu tüccarların,eĢlerine 

yazdıkları mektuplardan edindiğimiz bilgilere göre kadınlar, eĢleri Anadolu‟da iken, 

onların Asur‟daki ticarî ve hukukî iĢlerini takip ediyorlardı. Asurlu kadınların, özellikle 

kumaĢ ticaretiyle uğraĢtığını ve kumaĢların pazarlanması için Anadolu‟ya, eĢlerine 

gönderdikleri bilinmektedir. Asur ve çevre bölgelerden, Anadolu ya ihraç edilen 

ürünlerin baĢında çeĢitli kumaĢ türlerinin geldiği düĢünüldüğünde, bu durum ĢaĢırtıcı 

değildir. Mezopotamya‟dan Anadolu‟ya kumaĢ ihracaatı, Asur ve civar Ģehirlerde 

yünün bol bulunduğunu akla getirmektedir. Nitekim, bazı Babil ve Mari metinlerinde 

koyunların kırkılmasından bahsedilmektedir ki, muhtemelen yün ihtiyacı da Babil gibi 

küçükbaĢ hayvancılığın yaygın olduğu Ģehirlerden karĢılanmıĢtır
172

.  

Bahsi geçen bu mektuplar arasında  Asurlu tüccar Pušuken ile karısı 

Lamassi‟nin arasındaki yazıĢmalar son derece önemlidir. Mektuplar‟da Lamassi kumaĢ 

imal eder ve Anadolu‟da KaniĢ‟de oturan kocasının bu kumaĢlar hakkındaki ikazlarına 

cevap verir. Mektuplarının birinde bu konuda Ģu Ģekilde bir cevabı buluyoruz: 
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“….Onlar çok küçük, iyi değil diyorsun; senin kendi arzun üzerine değil midir ki ben 

ölçüleri küçülttüm? Ve şimdi tekrar yazıp „kumaşlarında yarım mina daha fazla yün 

işle‟ diyorsun. Pekala, öyle yaptım”. Bu mektup, Lamassi‟nin kocasının iĢ ortağı 

olduğunu ve kendisi istememesine rağmen kocasının isteklerinin zaman zaman 

değiĢtiğini belgelemektedir. Lamassi hakkında bildiğimiz belgelerde, kocası ile ortak 

veya ayrı bir kasaya sahip olup olmadığı açık değildir. Ticaret iĢlevlerinde ve yasalar 

söz konusu olunca kadın kocasının temsilcisi olarak hareket etmektedir. Lamassi‟nin 

mektuplarından kocası Pušuken‟e her çeĢit olay hakkında bilgi verdiği görülmektedir. 

Özellikle Asurlu vergi memurlarına karĢı tutumu, bağımsız karar verip hareket ettiğini 

açıklamaktadır. Lamassi, Anadolu‟ya Asur‟dan “yarım eĢek yükü” kalay ve kumaĢ 

göndermektedir. Lamassi‟nin mektuplarından bu kadının bizzat kumaĢları en iyi Ģekilde 

dokuduğu, baĢka iĢçi kadınlarla ekip olarak çalıĢtığı anlaĢılmaktadır. Asur Ģehrinde pek 

çok kadının büyük ölçüde kumaĢ çeĢidi imal ettikleri, yazıtlardan anlaĢılmaktadır. Bu 

çeĢitlerin arasındakutanum (keten) yer almaktadır
173

. 

 Lamassi ve Pušuken‟in kızları hakkında da bu mektuplardan ilginç bilgiler elde 

ediyoruz. Daha önce belirtildiği üzere, Ahaha isimli Pušuken‟in kızı 

gubabtumNİN.DİNGİR “tanrının hanımı” unvanını taĢıyan yüksek bir rahibe sınıfına 

mensuptur. Bu hanıma ait bir iĢ mektubu (KTS7), kardeĢi ve aynı zamanda vekili 

Aššur- Muttabil‟e gönderilmiĢtir. Böylece bu kadının yüksek rahibe unvanı ve 

mevkiinin, ticari iĢlere karıĢmasına engel olmadığı anlaĢılmaktadır.  

Ayrıca yine Pušuken‟in kızı hakkında bilgi veren Geneve Mektubuda 

çalıĢmamız açısından son derece önemlidir. (MAH 16.209) Nitekim, annesi 

Lamassi‟nin, kızının erginleĢtiğini babası Pušuken‟e haber vermesi ve artık onun rahibe 

(gubabtum) olacak yaĢa geldiğini belirtmesi ve bunun bir an evvel yerine getirilmesini 

istemesidir. Lamassi‟nin diğer bir mektubunda da (CCT III 20) aynı durumdan 

bahsedilir. Pušuken‟in kızının gubabtum (rahibe) olduğu, diğer belgelerden de (EL 11/9, 

16, 22 ve EL 130/20) bilinmektedir. Bu vesikalarda dini vecibelerin yerine 

getirilmesinden söz edilir. Merasim Ģöyle özetlenebilir: Genç kız, Tanrı Asur‟a takdim 

edilir ve tanrıya adanır, böylece kendisi “tanrının hanımı gubabtum” olmaktadır. 

Metinlerde rahibe fonksiyonlarının hakikaten cinsel bir iliĢkiye bağlı olup olmadığı 
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anlaĢılmıyor. Genellikle alimler, sembolik bir merasimi ve gubabtum nitelemesinin 

“tanrının hanımı” anlamına gelen bir rahibe unvanını belirttiğini kabul etmektedirler
174

. 

 Ayrıca yerli Hitit kadın adı taĢıyan Maganika da, Pušuken ailesine mensuptur. 

Yukarıda ifade edildiği gibi, babası Pušuken‟in kız kardeĢi Tariš-matum‟un kızı 

Hattitum‟un kocası Ašurrabi‟dir. Kızı Maganika‟ya yolladığı bilinen tek mektup, içeriği 

açısından ayrı bir önem taĢımaktadır. Asurlu bir çiftin kızının neden bir Hitit adı taĢıdığı 

sorulabilir. Annesinin adı Hattitum da Asur diline uygulanmıĢ bir Hitit adı olarak 

yorumlanıyor (anlamı Hititli). Genelinde Asurlu tüccarlarla evlenmiĢ yerli kadınların 

çocuklarından birine Hitit adı veriliyordu. Mektubun içeriğinden Aššurrabi‟nin kızının 

karakterini anlıyoruz. BaĢına buyruk, uçarı, erkeklerle iliĢki kuran, oldukça sorumsuz 

bir genç kadın figürü ortaya çıkıyor. Babasının KaniĢ‟teki evi, aynı zamanda ofisidir. 

Alt kattaki depo odalarının mühürlerini kırıyor, malları bira ekmeklerini (bira ile 

mayalanmıĢ) satacağını söylüyor. Baba evini dikkatle gözetlemiyor, eve yabancı erkek 

alıyor, istediği zaman da baĢka bir erkeğin evine gidiyor! Maganika‟nın evli olmadığı, 

erkeklere düĢkün bir genç kadın olduğu anlaĢılıyor. Babası bu duruma pek kızmıyor, 

sadece sorguluyor. Onun için malları, ticari emtiası önemli; onlar çalınmamalı, elden 

gitmemeli. Evinin ofis odaları, depoları mühürlü kalmalı, bir servet saklı olan evinin 

mühürlü odalarına tecavüz edilmemeli, kızı baba evini iyi gözetmeli! Mektubun ana 

fikri bu… Kızının erkeklerle düĢüp kalkması ikinci planda kalıyor… Babası bir hayli 

hoĢgörülü, kızının ahlakından çok, malları ve evinin dokunmazlığı, önemli! Bu ticari 

mektubun içeriği, bu baba ile kızın iliĢkisini, ruh halini de pek güzel yansıtıyor!
175

. 

Koloni Dönemi‟ne ait pek çok tablet kadın-erkek arasındaki yazıĢmaların nasıl 

yapıldığı ve muhtevalarının alacak verecek ya da mal-mülk meselelerinin yanı sıra 

sevgi, hasret, üzüntü ve vuslat konularını içerdiğini bilmekteyiz. Bunlardan birisinin 

muhtevasını aĢağıda vermeyi uygun buluyoruz. 

    Bu mektup (tablet) KaniĢ‟te, zarfın içinde açılmamıĢ olarak bulundu. Mühürlü zarf 

tabletinin kırılmamıĢ olması, Asur‟a yollanmıĢ mektubun bir kopyası olduğunu veya bu 

mektubun, yazan tarafından belki de Asur‟a hiç yollanmadığını akla getiriyor. Mektup, 

Rouen (Fransa) Müzesi‟nde saklanmaktadır (TC 3, 207, 17). 
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“ġöyle konuĢur (yazar) Aššur-taklaku, Ġštar-Ummiye ve Ša-Aššur-nada‟ya 

söyler: İštar-ummi‟ye deki: Neden bana ateşli sözcükler yazmayı kestin? Senden başka 

neyim var benim? Ödünç aldığım her mina senin isteğine göredir (senin emrindedir) ki, 

bunlar beni, borçlarımı ödeme zamanına yaklaştırıyor (iflasın eşiğindeyim?)! Niçin 

beni hep senin istediğin duruma sokuyorsun? Gökler kadar büyük meseleler sırtıma 

yüklenmedi sadece, bir de sen bana ateşli sözler yazmayı kestin! 

 Sana 10 mina gümüş veya 20 şekel gümüş göndermiştim. Yeter, bunlar benim 

gümüşüm (param). Babanın bana vermiş olduğu kumaş (meselesi) nedir? 

 Sana rica ediyorum, lütfen ilk gelen kervanla yola koyul. Veya Ša-Aššur-mada 

ile olsun, kalk gel! Küçük oğlanı orda bırakma ve eğer gümüşe ihtiyacın varsa, Aššur-

taklaku‟dan sana vermesi için 1 veya 2 şekel gümüş iste. Bana verdiğin üzüntüden 

bitkinim. 

 Gerçekten eğer beni seviyorsan yola koyul, gel. Burada (Kaniş‟te) evlenmiş 

olduğum kadın, burada sana karşı entrikalar çeviriyor, burada hiçbir şeyin kalmayacak 

(malın elden gidecek). İyi cins bir çift ayakkabı getir. Hemen yola çıkmakta gecikme ve 

buraya yukarıya çık (Kaniş‟e çık). Beni mahvetme! Hemen yola koyul ve ilk kervanla 

gel!” 

Görüldüğü gibi bu mektupta ticaretin yanı sıra sevgi, tutku, sitem, hesap sorma 

gibi daha kadınsı duygular öne çıkmıĢtır
176

. 

Her çağda olduğu gibi, bu çağın kadını da giyimine, kumaĢlara, takılara 

meraklıydı. Bu konuda KaniĢ zengin buluntularıyla birlikte Acemhöyük-Purušhattum 

(Hitit tabletlerinde Purušhanda Ģehri olarak geçer) saraylarında ortaya çıkarılmıĢ mavi 

boncuk iĢlemeli kumaĢ parçaları önemli bir yere sahiptir. KaniĢ evlerinin içinde ve 

evlerin altındaki mezarlarda gün ıĢığına çıkarılanlar arasında kadınların vazgeçilmez 

süsü olan takılar da mevcuttur. Bu takılar küpe, bilezik, yüzük, kolye ve gerdançelerden 

oluĢmaktadır. Bahsi geçen bu ziynet eĢyaları altından olup yarı kıymetli eĢyalarla yani; 

akik, dağ kristali, topaz ve “mavi taş” lapislazuliyle ile süsleniyordu
177

. 
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2.3.3. Hitit Öncesi Anadolu Kadının Siyasi Hayattaki Rolü 

Yazının Asurlu tüccarlar sayesinde Anadolu‟ya geldiği dönemde, artık pek çok 

konuda arkeolojik verilerin yanı sıra yazılı belgelerde konuĢtuğu için, kadınlar hakkında 

da aydınlatıcı bilgiler elde edilmeye baĢlanmıĢtır. Orta Anadolu, M.Ö. 2. binyılın 

baĢlarında (1950-1700) Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nı yaĢarken, zengin ticaret kentleri 

olan ve Karum adı verilen pazar merkezleri kurulmuĢtur. Bunlardan en önemlisi 

Kayseri‟deki Karum KaneĢ‟tir. Karumların baĢındaki yöneticiler daha önce ifade 

edildiği gibi, Anadolulu yerel idarecilerdi ve rubaum yani “kral ya da bey” olarak 

adlandırılırdı. Rubaumların yanında ticari hayatta ve idarede söz sahibi olan rubatumlar 

yani “kraliçe ya da beyçeler” vardır. Rubatumların kral eĢleri yanında ciddi yaptırım 

güçlerine sahip olduklarını bilinmektedir
178

.Sümerce‟de GASAN, SAL.LUGAL ve 

UN.GAL Akadça‟da šarratumkelimeleri “kraliçe” anlamı taĢımaktadır. Eski Asurca‟da 

ise rubatum kelimesi bu manaya sahiptir ve Anadolu Kraliçelerine atfen kullanılmıĢtır. 

Rubatum ve Şarratum kelimeleri aynı manada olmalarına rağmen aralarında, temsil 

ettikleri krallığın siyasi gücünden kaynaklanan bir statü farkı bulunmaktadır. Yani 

rubaum‟un “müstakil kral” šarrum‟un ise, “vasal kral” için kullanıldığını düĢünülürse 

rubatum kelimesi ile bağımsız bir ülkenin kraliçesinin kastedildiği anlaĢılmaktadır
179

. 

Nitekim kadının bu çağda Orta Anadolu‟nun geniĢ topraklarında bulunan “küçük 

krallık” veya “beylikler ”in baĢında kendi baĢına memleketini yönettiği veya kral ile 

birlikte devlet idaresinde bulunduğu gözlemlenmektedir
180

. Metinlerde rubatum 

unvanının özellikle rubaum‟un karısına veya ülkesini bağımsız bir Ģekilde idare eden 

kadınlara verildiği, rubatum unvanı ile bir kralın kız kardeĢinin veya annesinin 

zikredilmediği açıktır
181

. Enlil adlı Asurlunun arĢivine ait bir mektupta: Amkuwa 

Ģehrinin, bir kraliçe ve “merdiven büyüğü” olarak tercüme edilen rabi simmiltim 

tarafından idare edildiği kabul edilmektedir. Belgede kraliçe ve rabi similtim‟den, 

tutuklanmıĢ olan Šalahšina sarayının Hapirularının serbest bırakılmaları istemektedir. 

Kraldan değil de kraliçe ve rabi similtim‟den böyle bir talepte bulunulması, bu dönemde 

Amukuwa‟nın bir kraliçenin idaresi altına olması ile açıklanmaktadır. Belgede: 

“Hapiste tutulan Šalahšuna sarayının Hapiru adamları hakkında ben sana yazdım. Git 
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ve kraliçe ve rabi similtim‟in ağzını araştır. Eğer kraliçe ve rabi simitlim onları serbest 

bırakırlarsa bana yaz”
182

denmektedir. 

Yapılan çalıĢmalar sonucunda M.Ö. 2. binyılın baĢlarında, beĢ Ģehirde, KaniĢ 

(Kültepe), Wahšušana
183

, Luhuzattia, Ankuva (AliĢar?) ve Timelkia‟da rubatum 

“kraliçe”lerin varlığı tespit edilmiĢtir. Böylece üst tabaka kadını temsil eden 

rubatum‟ların Ģehirlerin baĢında, hükümdarlık makamında otorite ve egemenliğe sahip 

oldukları ve aynı zamanda ticari alanda da etkin bir rol oynadıkları bilinmektedir
184

. 

Ayrıca belgelerde, KaniĢ-Kültepe kraliçenin kaçakçılık yapan Pušuken adlı 

Asurlu tüccarı tutuklattığı bilgisi mevcuttur. Bu olayın yaĢandığı tarih ise eski Asur 

kralı Šarrukin‟in son dönemlerine, M.Ö. 1880 yıllarına tarihlendirilmektedir. Belgede, 

Kanis Kraliçesi‟nin, Malatya ve KahramanmaraĢ arasında kalan bölgede aranan 

Luhuzattia, Hurama ve Šalahšua Ģehirleri ile ülkesindeki her yere kaçakçılığın 

önlenmesi hususunda bir mektup yazdığı belirtilerek, tüccarlardan dikkatli olmaları ve 

kaçakçılık yapmamaları istenmektedir. Ġlgili satırlarda: ”onun kaçak malını Irra‟nın 

oğlu Pušuken‟e gönderdi ve onun kaçak malı yakalandı ve saray Pušuken‟i hapse attı. 

Nöbetçileri güçlüdür. Kraliçe, Luhuzattia, Hurama, Šalahšua ve ülkesindeki (her yere) 

kaçakçılıkla ilgili (mektup) yazdı. Gözlerinizi açın! Lütfen hiçbir şeyin kaçakçılığını 

yapmayın“denmektedir. Görüldüğü gibi, KaniĢ kraliçesi tüccar Pušuken‟i hapse 

attırarak hukuki, kaçakçılığın önlenmesi hususunda yazdığı mektupla da idari bir karar 

vermiĢtir. Kraliçe, bir kral gibi hareket etmiĢ, ülkesinin çıkarlarını korumak adına 

yetkilerini etkin Ģekilde kullanmıĢtır. Bu durum aynı zamanda KaniĢ tahtında bir kralın 

olmadığını ve ülkenin yönetiminin bir kraliçenin idaresi altında olduğunu 

göstermektedir
185

.  
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2.3.4. Hitit Öncesi Anadolu Toplumunda Kadınının Dini Hayattaki Rolü 

Ġnsanoğlunun ilk tanrısının “Toprak Ana” olduğu tezi M.Ö. 8. yüzyılda Yunan 

ozan Hesiodas‟a dek uzanmakla birlikte, ana tanrıça tapınımı ile insan toplumunun 

geliĢimindeki ilkel evre arasındaki yakın iliĢkinin ilk özlü ifadesini ilk olarak Johann 

Jakob Bachofen 1861‟de yayımlanan “Das Mutterrecht” adlı yapıtında zikretmiĢtir
186

. 

Anadolu‟da ise yüzyıllarca kabul görmüĢ olan Ana Tanrıça olgusunun, anlamsal 

ve simgesel olmak üzere iki faklı boyutu vardır. Anlamsal boyutu ele alındığında; Ana 

Tanrıça insanlar için bereket ve çoğalmanın simgesi olarak karĢımıza çıkar. Bu 

düĢüncenin ilk filizleniĢi kadının egemen olduğu çağlardır. Zira Anadolu‟da toprak ilk 

onunla sürülmüĢ, ilk tohum onunla atılmıĢtır. Günümüz Anadolu insanı toprağa 

“Toprak Ana” demektedir. Toprağın analığı nereden gelmektedir? Toprağa bu sıfatı 

verirken bu “analığın” özünde, bilinçli olsun olmasın, Eski Çağ‟ın Ana Tanrıçası‟nı 

biçimlendiren görüĢün etkisi mutlaka vardır. Ana Tanrıça toprağı yansıtır, toprak bir 

bolluk kaynağı olarak onun hükmü altındadır
187

. Bunun bir yansıması olarak da üst 

Paleolitik Çağ‟ın insanı için erkeğin babalık rolü henüz netleĢmemiĢ olduğundan dolayı, 

kadının doğurganlıkta gösterdiği tekel devam etmektedir. Kadının toplumun yaĢaması, 

üremesi ve sağlıklı olması için üstlendiği roller, mitsel alanda da ana soyunu geçerli 

kılmıĢtır. Her Ģeyin kaynağı, doğa anadır. Dinsel inanıĢta toprak diĢidir. Ġnsan da tüm 

diğer canlılar gibi ondan gelmiĢtir
188

 .Bu çerçeveden bakıldığında kadın ve toprak 

birbirinin dengi olarak görülmektedir. Can bulmak için kadın neyse, hayatın devamlılığı 

içinde toprak oydu. Neolitik Çağ kültüründe, insan neslinin çoğalması en önemli 

geliĢme olarak algılanıyordu. Ġnsan, yaĢamın ve var olmanın temel kaynağıydı. Zira bu 

toplumlarda çocuk doğuran kadın, değer görüyor ve toplumca kutsanıyordu
189

.  

 Ana tanrıça olgusunun simgesel boyutuna bakılacak olduğunda, Çatalhöyük ve 

Hacılar‟da yapılan kazılar neticesinde ele geçen kadın tasvirleri bizlere yol gösterici 

olacaktır. Bölgede yürütülen kazılar Ana Tanrıça figürünün MÖ 8000-6500 yıllarına 

kadar uzandığını ortaya koymuĢtur. Ana Tanrıça heykelinin Anadolu‟da ilk görüldüğü 

Neolitik yerleĢmelerden birisi hiç Ģüphesiz Konya Çatalhöyük‟tür (MÖ 6800-5700)
190

. 

James Melleart tarafından bulunmuĢ olan ve Eski Anadolu‟da doğurganlığın ve 
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bereketin sembolü olarak kabul edilen 21 cm. büyüklüğündeki bu heykelcik, iki 

tarafında leopar
191

 Ģeklinde kolları olan bir taht üzerinde oturan hamile tanrıça heykeli 

olarak bilinir
192

. Tombul bir kadın
193

 olarak doğum yaparken tasvir edilen, üremeyi, 

bolluğu ve bereketi simgeleyen Ana Tanrıça, burada gerçekçi bir olayı yansıtmakta ve 

anlatım açısından ele alındığında son derece ifadeci olarak nitelendirilmektedir. Bu 

heykel adeta Çatalhöyük‟ün simgesi haline gelmiĢtir. Ġki yanında leopara dayanmıĢ 

doğum yapmakta olan (ki doğum yapma eylemi tohumların yeryüzünde filizlenmesi 

anlamına gelmektedir) bu ĢiĢman kadın figürü, en önemli “Ana Tanrıça” örneklerden 

biridir. Ana tanrıçanın genç kızlığı, evlenmesi, hamileliği doğurması ve emzirmesi gibi 

konuları iĢleyen diğer örnekler de boldur ve en sevilen türler arasında uzanmıĢ, diz 

çökmüĢ, uyuyan ya da doğum yapan kadın yer almaktadır
194

. Bunların en güzel 

örnekleri Hacılar‟da bulunan bir çocukla birlikte tasvir edilmiĢ olan Ana Tanrıça 

heykeli ve Höyücek‟te, bulunan doğum yapan tanrıça figürüdür
195

.Ana Tanrıça, yaĢam 

ve ölüm arasındaki ince çizgiyi yansıtırken kimi zaman güler yüzlü, sevecen ve tam 

güven verici nitelikleri taĢır. Kimi zaman da korkunç yüz ifadesi ile doğanın insanlara 

sunduğu bereket ve yaĢamı geri alabilme gücünü dile getirir
196

. 

Hellenististik Dönem‟den itibaren Psidia
197

 olarak adlandırılan Batı 

Anadolu‟nun Göller Yöresi‟nin değiĢik yerlerinde Ana Tanrıça kültünün varlığı 

kanıtlanmıĢtır. Psidia‟nın merkezinde Höyücekte
198

 olduğu gibi Ana Tanrıça için kutsal 
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alanlar bulunmaktaydı. Bu kutsal alanlar, törensel yemeklerin hazırlandığı ve sunuların 

saklandığı ambarlardan meydana gelmekteydi. Bu gibi yerlerde birçok, piĢmiĢ toprak 

figürü bulunmuĢtur
199

. 

Bununla birlikte, Çatalhöyük ve Hacılar‟da bulunan kadın figürlerinin 

kedigillerden yabani hayvanlarla birlikte betimlendiği heykelcik ve resimler, Phrygialı 

Ana Tanrıça‟nın habercisi gibi görünen bir dinsel eĢya ve simge topluluğu oluĢturur. 

Ancak Neolitik Dönem‟den gelen bu zengin malzeme topluluğundan sonra, Phrygialı 

Ana Tanrıça‟nın bölgenin dinsel yaĢamında önemli bir Ģahsiyet haline geldiği dönem 

olan M.Ö 1. bin yıla dek Anadolu‟da bir Ana Tanrıça‟nın varlığına iĢaret eden pek az 

kanıt vardır. Zira, tanrıçaya verilen adlar, tanrıçanın betimleri gibi Phrygialı Ana 

Tanrıça‟ya ait özelliklerin, Anadolu‟da Tunç ve Demir Çağı kültürlerinde de bulunup 

bulunmadığı konusu muallaktır. Tunç ve Erken Demir çağlarında Anadolu‟da “Ana” 

diye seslenilen tek bir tanrıça yoktu. Anadolu‟nun eski kültürleri Phrygialı tanrıçanın 

kimliğini ve betimlenme biçimini gerçekten etkilemiĢlerdi. Phrygialı Ana‟yı çağrıĢtıran 

simgelerin ve kült ayinlerinin çoğu bu tanrıçayla sınırlı değildir, bunlara Phrygialıların 

Anadolu‟daki öncülleri arasında da rastlanmıĢtır.
200

 

Tüm bunlarla birlikte Ana Tanrıça mitinin menĢei Mezopotamya coğrafyasına 

dayanmaktadır. Anadolu efsanelerinde, Sümerler ‟den Anadolu‟ya geçiĢ yaptığı bilinen 

Ana Tanrıça‟dan söz eden Halikarnas Balıkçısı‟na göre, Sümer mitolojisinde Tanrı 

anası olan Ki Mezopotamya‟dan Anadolu‟ya gelip Kybele olmuĢtur.  Frigya dilinde 

Kubele ve Kubebe‟dir. Bazen Dindymene, Sipylene, Karadeniz‟de Pontos‟daMa, 

Ermenistan‟da Açilisena‟da Anaitis, Arabistan ve Hicaz‟da Hubel ve Kible, Yunanistan 

ve Girit‟te Rhea,Themis,Ops, Ge, Maia, Urania, Urinome,İdea (Ġda dağlı olduğu için), 

Ġtalya‟da Vesta, Anna, Marianna, Suriye‟de Atargatis Ģeklinde karĢılık bulmuĢtur. 

Kybele bütün Tanrıların ve Tanrıçaların anasıdır
201

. Ana Tanrıça‟nın Batı âlemindeki 

varlığı Venüs‟dür. Her ne isimle adlandırılırsa adlandırılsın, Ana Tanrıça daima kadın 

güzelliğinin bir sembolü olmuĢtur. Coğrafya ve milletlere göre farklılık göstermelerine 

rağmen tanrıçaların taĢıdıkları değerler özde aynı anlamı taĢımıĢlardır. Prof. Elliot 

                                                                                                                                                                          
yürüttüğü kazılar 1989-1992 yılları arasında dört yıl sürmüĢtür. Daha geniĢ bilgi için bkz: Refik Duru, 

“Höyücek Kazıları”, Türkiye Arkeolojisi ve İstanbul Üniversitesi, Edt: Oktay Belli, Ġstanbul Üniversitesi 

Yayınları, s.64. 
199

 Peter Talooen-Nurçin Alp, “Psidia Kültleri Antik Çağda Burdur Ġlinde Dinsel Hayat”, ( I.Burdur 

Sempozyumu 16-19 Kasım),Mehmet Akif Ersoy Üniversitesi, 2005, s.738.  
200

 L.E. Roller, a.g.e. ,s.64. 
201

B. Kaya Erdem-Ö. BaydaĢ Sayılgan, a.g.m. , s.104. 



64 
 

Smith‟e göre, en eski kiĢisel tanrı kavramına varma atılımı “Büyük Ana” (Magna 

Mater) kavramıyla olmuĢtur. “Büyük Ana”,doğurgan analığın kiĢileĢtirilmesidir. Bu 

kavramın izlerine Aurniçag döneminde (MÖ 15000 dolayları) yaĢamıĢ insanlarda, daha 

sonra da, aĢağı yukarı aynı biçimiyle Girit ve Malta‟da Cilalı TaĢ ve Tunç devirlerinde 

yaĢamıĢ Akdeniz insanları arasında rastlanır. Güney Amerika‟da da bazı Kızılderili 

kabileleri, Avrupalılarla iliĢki kuruncaya kadar, “Büyük Ana” tipinde tek bir tanrıya 

tapmıĢlardır. Mayalar kadın iĢleriyle (özellikle doğum ve dokuma) ilgilendiğine 

inanılan Ay tanrıçasına da taparlardı. GüneĢ tanrısının eĢi olan Ay tanrıçası “Ana” 

tanrıça (dolayısıyla GüneĢ de “Baba) sayılırdı. Mayalar, bütün tanrıların ve bütün 

insanların ay ve güneĢten türediklerine inanırlardı.Bu inanç Mayaların soyundan gelen 

Kızılderililer arasında günümüzde de yaĢamaktadır
202

.  Ayrıca Anadolu‟nun Ana 

Tanrıçası Geç Hitit Beylikleri döneminde özellikle KargamıĢ yazıtlarında Kubaba adını 

almıĢtır. Aynı isme pek az da olsa Mezopotamya yazıtlarında da rastlanmaktadır. Frig 

ve Lidyalılar zamanında Kybele ismini almıĢ ve kutsal hayvanı aslan ile birlikte 

biçimlendirilmiĢtir. Anadolu‟nun çeĢitli yerlerinde yapılan arkeolojik kazılarda ortaya 

çıkarılan Ana Tanrıça figürlerinde tanrıçanın geçirdiği geliĢim evrelerini tüm canlılığı 

ile izlemek mümkündür. Ana Tanrıça Kybele, Frigler‟in gözünde Doğa Tanrıçası hatta 

doğanın kendisidir
203

. Bir diğer deyiĢle Eski Anadolu‟nun henüz yazılı döneme 

girmediği sıralarda, gözle görülür bir “Ana Tanrıça”  kavramı daha sonraki devirlerde 

de değiĢik adlar altında süregelen bir gelenek olarak, tek tanrılı dinlerin ortaya çıkıĢına 

kadar sürdüğü görülmektedir. Söz konusu olan bu yapı ile ilgili olarak, yukarıda 

değinilen TaĢ devirlerinde yaĢamıĢ olan adını bilmediğimiz toplumların ve onu izleyen 

Tunç devirlerinin baĢlarına kadar anaerkil bir aile yapısına sahip olduğu ihtimalini 

kuvvetlendirmektedir
204

.  

2.4. HĠTĠT KADINI 

M.Ö.1650 yıllarında Anadolu, köklü değiĢimlere sahne olmuĢtur. Çünkü gerçek 

adı Labarna
205

 olan bir soylu, önceleri Karum olan HattuĢa (Çorum Boğazköy) kentini 
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kendine merkez seçmiĢtir. Böylece Labarna ismi “Hattuša kentine ait” anlamına gelen 

“Hattušili” olarak değiĢtirilmiĢtir
206

.Netice olarak HattuĢa merkezli Hitit Devleti‟nin ilk 

kralı daI. HattuĢili (M.Ö 1650-1620) olmuĢtur. Bununla birlikte I. Hattušili‟den önce de 

Hitit tahtında hüküm süren krallar olmuĢtur. Ancak I. HattuĢili, Hitit belgelerine göre 

HattuĢa‟daki ilk Hitit kralıdır. Hititler M.Ö.2.binyılın baĢlarından itibaren Anadolu‟da 

görülmüĢlerdir. Anadolu‟nun yerli halkı olmayan Hititler devlet sürecinin baĢlangıcına 

kadar Anadolu‟da uzun süreli bir egemenlik mücadelesi yaĢamıĢlardır. Anadolu‟ya ilk 

adım attıkları zamanlarda bu topraklar, merkezi idare gücünden yoksun küçük 

prenslikler halinde örgütlenmiĢlerdir. Üstelik bu prenslikler birbirleriyle üstünlük yarıĢı 

içinde olmuĢlardır
207

. 

Nitekim, Hitit tarihinin aydınlatılması için Hititçe çivi yazılı tabletler büyük yer 

tutmaktadır. Söz konusu belgelerin büyük kısmı HattuĢa (Boğazköy) de gün yüzüne 

çıkarılmıĢtır. Boğazköy ArĢivi‟nin bulunması serüveni Ģöyle gerçekleĢmiĢtir. Çağımızda 

Anadolu toprakları üzerinde yapılan en önemli keĢiflerden birisi Ankara‟nın 150 km 

doğusunda bulunan Boğazköy‟deki arĢivlerin gün yüzüne çıkarılmasıyla 

yaĢanmıĢtır.1906 yılından beri sürdürülen Boğazköy kazılarında
208

 30.000 üzerinde çivi 

yazılı tablet ya da tablet parçası bulunmuĢtur. Bu tabletlerin kısa sürede incelenmesi 

üzerine Boğazköy‟ün Hitit Devleti‟nin baĢkenti HattuĢa olduğu anlaĢılmıĢtır
209

. BaĢta 

HattuĢa‟da olmak üzere Ģimdiye kadar bulunan tablet arĢivlerinin tümü devlete aittir. 

Dolayısıyla bu arĢivler de Mezopotamya‟da ya da Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda 

olduğu gibi Ģahıslar arası ticari anlaĢmalar, kira kontratları, satıĢ belgeleri ya da 

mektuplar gibi özel mektuplar bulunamamıĢtır. Bu sebepten dolayı, Hitit dönemindeki 

Anadolu sivil halkı hakkındaki bilgilerimizin tümü ancak devletin hazırladığı 
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vesikalarda bulunabilmektedir. Bu nedenle, Hitit toplumundaki kadına dair bilgilerimiz 

Asur Ticaret Kolonileri Dönemi‟nde olduğu kadar çeĢitlilik göstermemektedir
210

. 

Bu dönemde çivi yazılı belgelerin yanı sıra, Hitit toplumunda Anadolu halkının 

kendi eseri olan hiyeroglif yazı sisteminin de kullanıldığı görülmektedir. Büyük 

çoğunluğu yontma kayalar üzerinde bulunmaktadır. Bu durumun tek istisnası, 

mühürlerin üzerindekiler ile Asur kazılarında bulunup 1924‟te yayımlanan silindir 

Ģeklinde kurĢun tabakalardan yapılma yedi mektuptaki hiyeroglifler olmuĢtur. Bu 

alfabenin ilk örnekleri anıtsal nitelikteki kabartmalardaki iĢaretlerde karĢımıza 

çıkmaktadır. Daha sonra, el yazısına benzeyen harfler taĢ içine oyularak yapılmaya 

baĢlanmıĢtır. ĠĢaretler temsil ettikleri nesnelerin kolaylıkla tanınmasını sağlayan birer 

piktogramdır. Bu piktogramların büyük bir kısmını farklı pozisyonlardaki eller, yüzler 

(genellikle profilden) , bacaklar ayaklar gibi vücudun bölümleri; öküz, at, köpek, 

domuz, aslan, geyik, tavĢan, kuĢ, balık gibi hayvan baĢları oluĢturmuĢtur
211

. 

Tüm bunlarla birlikte, Hitit toplumunda kadının yerini anlamak için birincil 

kaynağımız çivi yazılı belgelerdir. Bahsi geçen bu belgelerde  “Kadın” kavramını ifade 

etmek üzere MUNUS, Akadça SINNIŠTUM ve Hititçe kuwana kelimelerinin 

kullanıldığı tespit edilmiĢtir. Ancak unutulmamalıdır ki, soylu kadınlarla ilgili elimizde 

az da olsa arkeolojik veri de bulunmaktadır. Hitit devletinin baĢkenti olan Boğazköy‟de 

bulunan kaya rölyefler ve kabartmalar üzerindeki tasvirler dönemi aydınlatmada önemli 

unsurlar arasında görülmektedir
212

. Ayrıca Ankara‟nın 42 kilometre kuzeybatısındaki 

Bitik höyüğünden tesadüfü bir biçimde bulunarak, bilim dünyasına kazandırılan vazo 

Remzi Oğuz Arık tarafından incelemeye alınmıĢtır. Netice olarak bahsi gecen vazoyla 

birlikte Bitik bölgesinin ehemmiyeti üstünde durulmuĢ ve 1942 yazında höyükte kazı 

yapılmıĢtır. Bu kazılar bize, höyüğün Hitit çağında da iskân edildiğini önemli bir Hitit 

Ģehrinin kurulduğunu ortaya çıkarmıĢtır
213

. Bu buluĢla birlikte gerek Hitit Devleti‟nin 

yapılanması gerekse de ele geçen materyallerin yorumlanmasıyla Hitit sosyal hayatına 

dair önemli bilgilere ulaĢılmıĢtır. Bunlar içerisinde konumuzla da yakından ilgili olması 

sebebiyle “Bitik Vazosu” üzerine nakĢedilmiĢ olan kadın tasviri büyük önem 

taĢımaktadır. Yine bu bağlamda ikinci bir öneme sahip olan bir diğer buluntu ise 
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“Ġnandık Vazosu”dur. Ankara Anadolu Medeniyetleri Müzesi‟nde muhafaza edilen 

M.Ö. 1600 yıllarına ait “Ġnandık Vazosu” Hitit rölyefli vazolarının en sağlam ve temsilî 

olanıdır, ritüel seks sahnesine katılan rahip ve rahibeleri, bir sunak üzerindeki sunuları, 

oturan bir kadın tanrı ya da rahibe önündeki sunak üzerine yapılan libasyonu, boğa 

kurbanını ve kutsal bir ziyafet kutlamasını ve bununla ilgili hazırlıkları tasvir eder; 

bütün bu sahneler, birisi büyük serbestçe yerde duran, diğerleri taĢınabilir lirleri çalan 

erkek müzisyenler, iki saz çalan erkek, tef ya da zil çalan kadınlar ve en üst frizdeki iki 

akrobat eĢliğinde gerçekleĢmektedir
214

. 

Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda kadın, hayatın her sahasına erkek kadar iĢtirak 

ettiği ve dolayısıyla sosyal birçok haklara sahip olduğu halde, bu devri takip eden Hitit 

Devleti zamanında  bu haklarından erkekler lehine gittikçe feragat ettiği anlaĢılıyor. Bu 

sosyal değiĢikliğin baĢlıca sebebi, Ģüphesiz ki, Anadolu‟nun artarda maruz kaldığı Sami 

ve Hind-Cermen topluluklarıyla olan münasebetleridir. Bunlardan biri, ataerkil geleneğe 

sahip olan ve III.Ur sülalesinin ince ve yüksek Sümer kültürü ile yoğrulmuĢ 

Asurlular‟ın Orta Anadolu‟ya yayılan kolonilerinin yapmıĢ oldukları tesirdir. Diğeri de 

Koloni Çağı‟nı takip eden yine ataerkil gelenekli Hititlerin Orta Anadolu siteleri 

üzerindeki hakimiyeti neticesinde zaten sarsılmıĢ olan yerli adet ve geleneklerin 

zamanla Hititlerin ataerkil geleneklerine doğru kaymasıdır
215

.Lakin binlerce yıl süren 

anaerkil yapının terki birbirini tetikleyen olaylar neticesinde gerçekleĢmiĢ olsa da bu 

olay aĢamalı bir biçimde karĢılık bulmuĢtur. Kadınların sahip olduğu güçten sıyrılmaları 

hiç de kolay olmamıĢ. 

2.4.1. Hitit Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü 

Hitit toplumunda kadının sosyal hayatı hakkında bilgi veren en önemli 

materyaller, çivi yazılı belge grubu içerisinde yer alan kanun metinleri, otobiyografiler 

ve mitolojik metinlerdir. Hitit kanunlarında genel olarak erkek ve kadın ayrımı 

yapıldığını söyleyemeyiz. Hitit toplumunda asiller ve üst tabaka dıĢında halkın, hürler 

ve köleler olmak üzere iki sınıftan oluĢtuğunu söyleyebiliriz. Aslında bu ayrım 

insanların ekonomik hayattaki konumlarına bağlı olarak ortaya çıkmıĢtır. Hür olmak, 

Eski Yunan polislerinde, karĢımıza çıkan uygulamalarda olduğu gibi seçme ve seçilme 

hakkına sahip olmak ya da yönetime doğrudan katılmak anlamına gelmiyordu. Hitit 
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toplumunda hür insanların kölelerden en büyük farkı onlar gibi alınıp 

satılmamalarıdır
216

. 

Esasen Hitit kanunlarının aile hukuku ile ilgili maddeleri incelendiğinde soylu 

ve hanedan ailesine mensup olmayan kadınlar hakkında da bazı fikirler elde 

edilebilmektedir. Bu konuda birkaç örnek verecek olursak: 171. madde bir oğlun annesi 

tarafından kovulup dıĢarı atılması ve daha sonra yeniden kabul edilmesi ile ilgilidir. 

Imparati, bu durumun bazı araĢtırmacılar tarafından bir anaerkil topluma örnek olarak 

gösterildiğini, kendisine göre ise burada sadece, bir kusur iĢleyerek hakaret etmesi 

halinde anneye kendi oğlunu reddetme imkânının tanınmasının söz konusu olduğunu 

belirtmektedir. Hitit toplumunun ataerkil bir yapıya sahip olduğu bu kanunlar 

incelendiğinde kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Zira 48. maddeye göre, baba isterse, 

çocuklarını satabilir veya tazminat olarak verebilir
217

. 

Hitit toplumunda özgür-köle evlilikleri yasal olarak onaylanırdı ve kesinlikle 

tarafların sonraki konumları sorununu doğururdu. Kuşatayla (erkek tarafından kızın 

ailesine verilen hediye) resmileĢen köle-özgür evliliği, köle eĢe özgür statüsü 

verirmiydi? Vermiyorsa, evlilikten olan çocuklar özgür sayılır mıydı? Bu durum 

mahkemenin karar vereceği bir alandı ve gerçektende yasalarda bu durumla ilgili birçok 

madde vardı. Maddelere bakacak olursak; 34. madde: “Eğer bir erkek köle bir kadına 

başlık bedeli verir ve onu karı olarak alırsa, kimse kadının toplumsal konumunu 

değiştiremez” denilmektedir. 35. madde: “Eğer bir çoban özgür bir kadınla evlenirse, 

kadın üç yıl köle olacaktır” ifadesi yer almaktadır. 

34. maddeyi yorumlayan bazı bilim adamları bu maddenin bir köle bir (özgür) 

kadına baĢlık bedeli ödese bile, kadının yine köle olacağını gösterdiği düĢüncesinde. 

Diğer bir yorum ise, bu maddeyle baĢlık bedelinin kadının özgür statüsünü korumasını 

sağlayacağı görüĢünü desteklemektedir. Hitit yasalarının genel muhtevası ikinci yorumu 

desteklemektedir. 

35. maddede ise 34. maddeden farklı bir durum karĢımıza çıkmaktadır. Bir köle 

ile evlenen kadına adeta sosyal statüsü (3 yıl) elinden alınarak ceza verilmektedir. Bir 
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kadının köle ile evlenmesiyle, bir erkeğin köle ile evlenmesi arasında görüldüğü gibi 

farklılıklar karĢımıza çıkmaktadır
218

. 

Hititlerde, toplumun temel kurumu olan aile karĢılıklı sevgi ve saygı iliĢkilerine 

dayansa da zaman zaman boĢanmalarla sonuçlanabiliyordu. Yasalarda, boĢanmayla 

ilgili çeĢitli maddeler vardır. Ancak, bunlar net değildir. Nitekim, aynı konuya iliĢkin 

farklı açıklamalara rastlanabilmektedir. Bununla beraber, yasa maddelerinden yola 

çıkarak mal paylaĢımının yanı sıra çocukların kimde kalacağına iliĢkin bilgiler 

çıkartmak mümkün olmaktadır. BoĢanmalarda, eĢlerin eĢit statülerde olmaları halinde 

çocuklar anne ve baba arasında paylaĢılıyordu. Erkeğin özgür, kadının köle olması 

durumunda ise daha farklı bir uygulama görüyoruz
219

. Bu durumda çocuklardan ikisi 

babaya biri anneye bırakılıyordu. 

Bu bağlamda, Hitit toplumunda eĢlerden birinin zina suçu iĢlemesi de çoğu kez 

evliliğin bitmesine yol açmaktaydı. Bu yüzden Hitit kanunlarında zina suçunun cezasını 

belirten maddeler vardır. Hitit kanunlarında zina ile ilgili olan maddelerde bir adamın 

evli bir kadına ıssız bir yerde tecavüz etmesi durumunda suçlu failin sahibidir, kadın 

suçsuzdur. Adam ölüm cezasına çarptırılmıĢtır. Fakat böyle bir hadise eğer evde vuku 

bulursa kadın da en az adam kadar suçludur. Bu durumda kadın da ölüm cezasına 

çarptırılmaktadır. Ayrıca, koca karısını zina halinde yakalar ise, karısını ve karısının 

sevgilisini öldürebileceği kanunla güvence altına alınmıĢtır. Böyle bir durumda mağdur 

olan kocaya yasa hiçbir ceza vermemektedir
220

. 

Toplum bünyesi hakkında son derece mühim bilgiler veren Hitit kanunlarından 

elde edilen bilgilerden önemli bir çıkarım ise, Hitit kadını kocasına sadakatsizlik ettiği 

taktir de, koca hem karısını hem de onu baĢtan çıkaranı herhangi bir ceza almadan 

öldürme hakkına sahiptir. Yine baba çocuklarına tamamen sahip olup icabında onları 

satabilmekte veya borcu karĢılığında tazminat olarak verebilmektedir. Evlenme 

hadisesinde ise baba belli bir meblağ karĢılığında kızı üzerindeki bütün haklarını 

damadına satabilmektedir
221

. 
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Hititlerin evlenmeyle ilgili adetlerine baktığımızda ise; Ġlk adım, damadın türlü 

hediyelerinin eĢlik ettiği niĢanlanma hadisesidir. Ancak niĢan tümüyle bağlayıcı değildi, 

çünkü ilk niĢanlısının vermiĢ olduğu hediyeleri olduğu gibi geri vermesi Ģartıyla genç 

kızın ailesinin rızası olsun veya olmasın, bir baĢka erkekle evlenmesi de ihtimaller 

dâhilinde mümkündü. Evlilikte ise, damat gelinin ailesine, “Kuşata” sembolik bir 

hediye verirdi. Aynı zamanda gelin, babasından bir çeyiz “İwaru” alırdı. Fakat evliliğin 

tamamlanması damat tarafından geri çevrilir ya da gelinin ailesi tarafından engellenirse, 

bu anlaĢmanın bozulduğu anlamına gelirdi. NiĢan iptal edilir ve suçlu taraf damatsa 

kuşatasını geri alamayarak gelinin ailesine kuşata‟nın iki veya üç katı tazminat 

ödeyerek, cezalandırılırdı
222

. 

Ayrıca, Eski Ön Asya toplumlarının birçok geleneklerinin zamanla Hitit 

toplumu tarafından da benimsendiği gözlenmektedir. Hititlerdeki “Levirat” konusu da 

bunlardan birisidir. Bir kadının kocası ölünce, kadının açıkta ve korunmasız kalmaması 

için ölen kocanın yerini kardeĢi alıyordu, o da ölürse baĢka bir kardeĢ onun yerine 

geçiyordu. Eğer o da ölürse kadının kayınpederi yani ölen kocanın babası dul kadınla 

evleniyordu. Bu duruma aile hukukunda, Batı dillerinde “Levirat” denmektedir
223

. 

Hititlerdeki bu uygulamanın esas amacının mal ve mirasın farklı Ģahıslara geçmesinin 

önlemini almak Ģeklinde de düĢünülebilir. 

Diğer taraftan, Hitit kanunlarından Hitit toplumunda” içgüveylik” müessesesinin 

varlığı da bilinmektedir. Hitit dilinde “antiyanza” içeri giren, içgüveyi, “antiyandatar” 

içgüveylik, anlamına gelmektedir. Ġçgüveylikle ilgili en eski vesika kral Telipinuš 

tarafından yazılmıĢ olan fermanda karĢımıza çıkmaktadır. Bu vesikada kralın hak ve 

vazifeler ile hanedan içinde krallığın devamlılığının esasları bir anayasa halinde 

düzenlenmekte, krallığa en büyük oğlun, yoksa ikinci kadından doğan çocuğun geçeceği 

kaydedilmekte, fakat erkek bir prens yoksa “kim en büyük kız ise ona bir içgüveyi 

tutsunlar ve kral o olsun, denmektedir”. Nitekim, Kraliçe olarak tahtta oturacak en 

büyük kızı için aynı zamanda saraya krallık edecek olan bir içgüveyi alınmaktadır. Kral 

neslinin devamını sağlayacak zürriyet dünyaya gelmiĢ olacaktır.
224

 

Ayrıca Hitit literatüründe içgüveyliğe temas eden bir mitos karĢımıza 

çıkmaktadır. Fırtına Tanrısı ile ejder yılan Ġlluyankaš‟ın mücadelesinde tanrı yenilerek 
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kalbini ve gözlerini kaybeder, bunlar yılanın eline geçer. Fırtına Tanrısı kalbini ve 

gözlerini geri alabilmek için bir hile düĢünür ve oğlunu düĢmanı olan Ġlluyankaš‟ın kızı 

ile evlendirir. Oğluna karısının evine gittiğinde kalbini ve gözlerini istemesini söyler. 

Çocuk bunları isteyerek alır, babasına getirir. Bunlarla kuvvetine kavuĢan Fırtına 

Tanrısı yılan Ġlluyankaš ile tekrar mücadeleye atılır. Fakat ilginç olan oğlunun 

kaynatasının yanında yer almasıdır. AĢağıdan göğe doğru babasına “beni de yakala, 

esirgeme,, diye seslenir”. Yılanla birlikte babası tarafından öldürülür
225

. 

Hitit toplumunda kadının sosyal statüsüne dair bilgi edinebilmek için, onun iĢ 

yaĢamındaki aktivitelerine de bakmak gerekmektedir. Hitit kanunlarından bize kalan 

maddeler arasında Hitit halk kadınının ekonomik hayata katkısı hakkında bilgi veren 

bazı maddeler de bulunmaktadır. Örneğin Lev II, 43. maddede Ģöyle demektedir: “Eğer 

bir adam hasatta işe girer, demetleri bağlar, yük arabasına yerleştirir, onları 

samanlığa kapar (taşır), harman yerini hazırlarsa, üç ay için 30 yarım ölçü tahıl onun 

ücretidir. Eğer bir kadın hasatta işe girerse iki ay için 12 yarım ölçü tahıl verilir.” 

Kanunların bu maddesine göre Hitit kadınının da erkeklerle beraber hasat iĢçisi olarak 

tarımsal iĢlerde çalıĢmıĢ olduğu belgelenmektedir. Ayrıca kadının iĢ gücüne karĢı 

ödenen ücretin erkeğe oranla aĢağı yukarı yarım ücret daha az oranında düĢük olduğu 

gibi, halk sınıflarında kadına birtakım doğal haklar tanınmasına rağmen, tarla ve 

harmandaki iĢ gücü bakımından erkek kadından daha fazla iĢ ürettiğinden iki tarafa 

verilen ücret konusunda büyük fark vardır
226

. 

2.4.1.1. Hitit Kadınının Siyasi Hayattaki Rolü 

Hitit kadının siyasetteki yerini tespit edebilmek için, Hitit Devleti‟nin baĢkenti 

olan HattuĢaĢ (Boğazköy) arĢivinin vesikalarından yararlanmak mümkündür. Zira daha 

önce de dile getirdiğimiz gibi HattuĢaĢ (Boğazköy) arĢivi devlet kanalıyla oluĢturulmuĢ 

ve resmi tarihi yansıtma özelliği taĢımaktadır. Bu hal doğrultusunda Hitit kadını ve 

onun siyasette yürüttüğü etkin rol bu belgeler aracılığıyla tespit edilebilmektedir.  

Hitit devletinde hür kadın tipini kraliçeler temsil etmektedir. Hititlerin kraliçelik 

müessesi, çağının kraliçelerinden ayrılan bir statüye sahiptir. Mısır ve Mezopotamya‟da 

kraliçeler sadece, memleketin mutlak hâkimi olan “kralın eĢi” statüsünde 

görülmekteydiler. Bir takım dini görevlerinin dıĢında, herhangi bir politik yetkileri 
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olmadığı gibi, memleketi hakkında ve halkı üzerinde hükmetme nüfuzları da 

bulunmamaktaydı. Devlet kademesinde yegâne yerleri “kralın meĢru birinci kadını” 

olmakla sınırlıydı. Hitit ilk hükümdar çiftinin adının T/Labarna ve Tavannana olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu iki isim, M.Ö. 15. yüzyıldan itibaren Hitit kral çiftlerinin unvanı 

olarak kullanılmıĢtır. Hititçe‟de Tabarna/Labarna “Egemen Kral”,Tavannana“Egemen 

Kraliçe” anlamına gelmektedir
227

.Asil kraliçeler ancak Tavannana unvanını ve 

statüsünü alabilirlerdi. Böylece Tavannana mevkiinde bulunan kraliçe her resmi tören 

ve bayramlarda kraldan hemen sonra gelen Ģahsiyettir. Hatta bazı halk bayramlarında 

devleti yalnız kraliçe temsil eder. Ġç yönetimde kral ve kraliçenin müĢterek imzaları ile 

fermanlar çıkarılmıĢtır. Nitekim Hitit kraliçesinin kralın hemen yanı baĢında imza sahibi 

olması önemlidir
228

.Bazı büyük kraliçelerin eĢleri büyük kral ile birlikte adlarının etrafı 

çivi yazısı ile ortası Hitit-Luvi Hiyeroglifleri ile yazılmıĢ mühür ve mühür baskıları da 

elimize geçmiĢtir
229

.  

Diğer taraftan Hitit kanunları tek eĢi meĢru saymaktadır. Fakat sarayda esas eĢin 

yanında krala ve prenslere tahsis edilmiĢ kadın sınıfları da bulunuyordu. Kanunlar 

erkeğin kız kardeĢ, anne veya kızı ile evlenmesini kesinlikle yasaklamakta ve ölümle 

cezalandırmaktaydı. Büyük kraliçe-Tavananna, egemen kralın meĢru eĢidir,fakat tek eĢi 

değildir. Hitit krallarının bir haremi vardır ve çeĢitli ünvanlarla harem kadınları 

tanımlanmaktadır. Kraliçeden sonra E-SER-TU  “Konkubine” gelmektedir. MeĢru eĢ 

kraliçenin çocuğu olmadığı takdirde, bu kadının ilk oğlu tahta geçme hakkına sahipti. E-

SER-TU ancak hür doğmuĢ kadınlardan olabiliyordu
230

. 

Büyük Hitit Krallık Çağı‟nda, hanedana mensup birçok prensesin, sırf politik 

nedenlerle baĢta barıĢı sağlamak için komĢu ve uyruk memleketlerin prensleri veya eski 

düĢman ülkelerin kralları ile evlendirildiği ve bu hanımlara zengin çeyiz verildiği 

bilinmektedir. Bu tür evlenmelerin ilk örneği, Šuppiluliuma‟nın kız kardeĢi ile bir hayli 

barbar olan Hayaša memleketi kralı Hukkanaš‟ın evlenmesidir. Büyük Hitit kralı 

Šuppiluliuma‟nın Muvattiš adlı kızını, Mira memleketi beyi Mašhuiluvaš ile 

evlendirmiĢ olduğunu, II. Muršili‟nin yıllıklarından öğreniyoruz. Šuppiluliuma baĢka 

bir kızını da Mitanni kralı Mattivaza‟ya (Kurtivaza) vermiĢtir
231

. En meĢhur örnek ise 
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Hattušili‟nin kızlarından en az ikisini Mısır kralı II. Ramses ile evlendirmesidir. Uzun 

mektuplaĢmalardan ve çeyiz pazarlıklarından sonra neredeyse dedeleri yaĢındaki II. 

Ramses ile evlendirme ve bundan politik çıkar sağlama fikri kraliçe Puduhepa‟ya aitti. 

Bu evlilik Ramses‟in tahta çıkıĢının 34. yılında gerçekleĢtirilmiĢti. Bu kızların 

Puduhepa‟nın öz kızları olduğu göz önüne alındığında, ne kadar genç oldukları 

anlaĢılabilir. Nitekim, Puduhepa‟nın düğün hazırlıklarını sürekli erteleme çabası, 

onların çocuk denilebilecek yaĢta olduklarının en güçlü kanıtıdır. Mısır haremine 

girdikten sonra bu prenseslerden birinin adı Manefrure olarak değiĢtirildi. Mısır‟da Ana 

Kraliçe Naptera idi ve bu Hattili kızların kraliçe olma Ģansları da yoktu. Bu körpecik 

kızlar sadece diplomatik çıkarlara alet edilmekle kalmadılar, sadece bir gemi dolusu 

buğday karĢılığında Mısır‟a gönderildiler. Zira, anne Puduhepa müstakbel damadı 

Ramses‟e yazdığı bir mektupta, kızları için vereceği köle, sığır ve koyunlar karĢılığında 

Hatti‟de hüküm süren açlığa karĢı tahıl istemekteydi
232

. 

Nitekim, bir diğer krali evlenme ise, III. Hattušili‟nin diğer bir kızı, prenses 

Gaššulaviya‟nın Amurru kralı Bentešina ile evlenerek kraliçe mertebesine yükseleceği 

ve çocuklarının krallığı devam ettireceği Ģartı, adı geçen kral ile yapılan antlaĢmada 

kaydedilmiĢti. Aynı zamanda III. Hattušili, oğlu Nerikkaili‟ye de Amurru kralı 

Bentešina‟nın kızını almıĢtır. IV. Tuthaliya ile Amurru kralı Šaušgamuva arasında 

yapılan barıĢ antlaĢmasının bir paragrafında Ģöyle deniliyor: “ Seni kayınbiraderim 

yaptım…” AntlaĢmanın baĢka bir yerinde de: “seni kayınbirader yaptım ve kız 

kardeşimi sana eşliğe verdim”. Bu ifadeden de son Hitit krallarından biri olan IV. 

Tuthaliya‟nın bir kız kardeĢinin yine Amurru kralı ile evlenmiĢ olduğu kesinlikle 

anlaĢılmıĢ oluyor. Bununla birlikte Hitit toplumunda, halk arasında var olduğu 

belgelerle kanıtlanan boĢanmanın, kral ailesi için de geçerli olup olmadığı kesin 

anlaĢılamamaktadır. Ugarit = Ras-Šamra kaynaklı belgeler, krali boĢanmalara en ilginç 

örnekleri vermektedir. Bu Ģehirde “Ehlinikkalu hanım” adını taĢıyan bir prenses, adını 

bilmediğimiz bir Hitit kralının kızıdır. Ugarit kralı Ammurapi‟nin oğlu ile evlenmiĢ, 

sonradan bu kral çifti, nedeni anlaĢılamayan bir durum sonucu boĢanmaya karar 

vermiĢtir. BoĢanma akti, Büyük Hitit kralını temsil eden, Hattuša hanedanına akraba 

KargamıĢ kralı Talmitešup tarafından yerine getirilmektedir. Bu belgedeki karara göre, 

prenses getirdiği çeyizini geri alır, fakat oturmuĢ olduğu sarayı iade eder.Çok dramatik 

bir krali boĢanma da Amurru sülalesi ile Ugarit kral ailesi arasında olmuĢ; Hitit kralı IV. 

                                                           
232

 Ahmet Ünal, Hititler Devrinde Anadolu III, Arkeoloji ve Sanat Yayınları, Ġstanbul 2005, s.135-136. 



74 
 

Tuthaliya da hakem-Ģahit pozisyonunda bulunmuĢtur. Ugarit kralı II. Ammištamru‟nun 

karısı, Bentešina‟nın kızı Amurru prensesi, bir hata iĢler, saraydan kaçıp erkek kardeĢi 

Amurru kralı Šaušgamuva‟ya sığınır. IV. Tuthaliya‟nın baskısı üzerine, tahtını 

kaybetme korkusu içindeki kral, vaat edilen servet karĢılığı kız kardeĢini kocası Ugarit 

kralına iade eder. Sonuç olarak belgelerden suçunu saptayamadığımız bu kraliçe, ölüme 

mahkûm edilir
233

. 

Eski Hitit Devleti kral hanedanına değinen en önemli meselelerden biri, kralların 

tahta çıkıĢ sırasında kadının soyundan gelen erkek çocukların veliaht makamını alması 

ve sırası gelince hükümdar olmasıdır. Ġncelenen belgelere göre, hüküm süren kralın kız 

kardeĢinin oğlu veliaht olup geleceğin kral adayıdır. Bu gelenek, I. Hattušili‟ye kadar 

uygulanmıĢ ve bu kral tarafından değiĢtirilmiĢ, torunu veya oğlu olarak düĢünülen I. 

Muršili‟yi veliaht tayin etmiĢtir
234

. 

Elde edilen belgeler ıĢığında I. Hattušili‟nin Hititçe ve Akadça olmak üzere çift 

dilde kaleme alınmıĢ olan vasiyetnamesinden öğrenildiğine göre, Haštayar‟ın oğlu prens 

Huzzia önceden veliaht olarak tayin edildiği halde, daha sonra veliahtlıktan azledilerek, 

yerine prens I. Muršili veliaht olarak tayin edilmiĢti. Fakat Haštayar, sarayın ileri 

gelenleriyle beraber bu duruma isyan etmiĢti. Söz konusu belgeden anlaĢıldığına göre, 

Haštayar, meĢru kraliçe olmayıp Hattušili‟nin gözdelerinden biri idi. Çünkü vesikalarda, 

“Tavananna” veya “SAL.LUGAL” yani kraliçe olarak zikredilmiyordu.Üstelik, kötü 

kalpli ve nankör bir kadın olmalı ki, Hattušili söz konusu vesikasında onu bir yılana 

benzetmektedir.
235

 

Netice olarakHitit sarayının huzurlu bir yer olduğunu söylemek pek mümkün 

değildir. Entrikalar, kardeĢ öldürmeleri ve taht kavgaları gibi diğer imparatorluklarda da 

görülen saray hadiseleri Hititler‟de de mevcuttur. Buna en iyi örnek 

II.Muršilidönemindeki bir hadisedir. II. Muršili tahta çıktığı zaman üvey annesi 

Tawananna kraliçelik unvanına sahipti. Kendisi Babilli olup Hitit sarayına I. 

Šuppiluliuma‟nın eĢi olarak gelmiĢ ve Hitit egemen kraliçelerinin unvanı olan 

Tawananna‟yı Ģahıs ismi olarak almıĢtır. Babilce ismi ise bilinmemektedir. Çivi yazılı 

metinlerden, Tawananna ile Muršili arasında bazı sorunlar olduğu ve Tawananna‟nın 

saraydan sürgüne gönderildiği bilinmektedir. Tawananna‟nın suçlandığı hususlardan 

biri, Muršili‟nin karısı Gassulawiya‟yı büyü yoluyla hasta etmek ve ölümüne neden 
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olmaktır. Muršili‟nin ağzından tanrılara hitaben yazılmıĢ olan çivi yazılı metinlerden bir 

pasaj Ģöyledir: 

“Onun hayatında eksiklik bırakmadım. Ekmeği de suyu da vardı. Tümü veriliyor. Onun 

hiçbir eksiği yok. O hayattadır. O gözleri ile göğün güneş tanrısını görüyor… Ben onu 

şöyle cezalandırdım: onu saraydan gönderdim ve onu tanrılara siwanzanni rahibelik 

görevinden aldım… Benim cezam karımın ölümüdür. O sevilmişti. Onu öldürdüğü için 

hayatımın günlerinde benim ruhum aşağıya karanlık yer altı dünyasına gidiyor… Bak, 

ben Muršili, Hatti ülkesinin büyük kralı bana kulağınızı verin ve beni dinleyin”. 

 Burada adı geçen Muršili‟nin eĢi Gassulawiya, yakalandığı hastalığı nedeniyle 

tanrılara bir dua metni de yazdırtmıĢtır. Bu Hititçe metindeki anlatıma göre, tanrıların 

gönlünü hoĢ etmek ve duasının kabul olmasını garanti etmek için onlara pek çok kurban 

sunusunda bulunduğunu söyler ve Ģöyle der: “Sen ise, büyük kız evladına tekrar iyilikle 

yönel ve onu bu hastalıktan kurtar, ondan bu hastalığı tamamen uzaklaştır.O sağlıklı 

olsun ve sonra büyük kız evladı gelecekte seni, tanrıyı, sürekli olarak över. Senin 

tanrının adını devamlı olarak söyler”
236

. 

Kral listelerinden öğrendiğimize göre; I. Hattušili‟nin eĢlerinden birisi de 

Kraliçe Kadduši‟dir. Ancak, ismi dıĢında bu kraliçe hakkında hiçbir Ģey bilmiyoruz. 

Kral Listelerinden ayrıca sırasıyla Ģu kral ve kraliçelerin isimleri tespit edilmektedir: 

I.Muršili ve eĢi Kraliçe Kali 

I. Hantili ve eĢi Kraliçe Harapšili 

Ammunaš ve eĢi Kraliçe II. Tavananna 

Telepinuš ve eĢi Kraliçe Ġštapariaš. 

Adı geçen kraliçelerden I. Muršili‟nin eĢi Kalihakkında maalesef yeterli bir 

bilgiye sahip değiliz. Ancak I. Muršili‟nin kız kardeĢi ve I. Hantili‟nin eĢi olan Kraliçe 

Harapšili hakkında, Telepinuš Fermanı‟nda birkaç cümle ile söz edilmektedir ki, buna 

göre, adı geçen kraliçe, Hitit-Hurri mücadeleleri sırasında Hurrililere esir düĢmüĢ ve 

oğullarıyla birlikte götürüldüğü Šugzia kentinde katledilmiĢtir. Kraliçe Ġštapariaš ise II. 

Ammunaš Tavananna kral çiftinin kızları olup Telepinuš ile evli idi
237

. 

 Eski ve Orta Hitit zamanında kraliçelerin siyasi hayatta çok fazla etkinlikleri ve 

etkileri olmadığını söylemek yanlıĢ olmaz. Bununla birlikte gerek mabetlerdeki dini 

merasimlerde gerekse saraylardaki resmikabullerde kraliçeler daima hazır 
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bulunmuĢlardır
238

. Örneğin önemli bayramlardan biri olan “Pırasa Bayramı‟nda” kral ile 

kraliçeye eĢit muamele yapılmaktaydı. Bazı bayramlara ise kraliçeler tek baĢlarına 

katılabilmekteydiler
239

. 

Yeni Hitit Devleti Dönemi‟nde ise eskiye nazaran farklı bir tabloyla 

karĢılaĢılmaktadır. Bu dönem kraliçelerinin müstesna yeri, HattuĢaĢ-Boğazköy, Tel el-

Amarna (Mısır) ve Ugarit-RasĢamra (Kuzey Suriye) krallık arĢivi belgelerinde, özellikle 

krali mektuplaĢmalarda belirgin bir Ģekilde ortaya çıkmaktadır
240

. 

   Tarihçilerin yeniden kullandıkları Orta Hitit Devleti veya Eski Hitit Krallık 

Devleti‟nin son evresi olarak ifade ettikleri çağa ait iki kraliçe adını, mühür 

baskılarından ve icraatlarını bildiren birkaç belgeden bilmekteyiz. Bunlardan biri II. 

Tuthaliya‟nın eĢi kraliçe Nikalmati‟dir. Bu kraliçe “krali kurban listelerinde” geçtiği 

gibi, adı kendisinden sonra kraliçe olan AĢmunikal‟e ait bir mühür baskısının üzerinde 

de, çivi yazısı ile yazılmıĢ ismini bulmaktayız: SAL Aš-mu-ni-kal SAL.LUGAL. 

GAL.DUMU.SAL Ni-kal-ma-ti. Orta alanda SIG-Sağlık iĢareti vardır. “Boğazköy 

Krallık ArĢivi” yapılarından en büyüğü olan “A” binasında bulunan bir grup tabletin 

metin kompozisyonuna göre kral çifti Tuthaliya ve Nikalmati Zipalantavi(ya) adlı 

kadının “kötü sözlerinden” ve büyülerinden kurtulmak için bir “kefaretle uzaklaştırma” 

ritüeli düzenletmiĢlerdir. Kral çiftinin adları ile M.Ö. 15. yüzyılın sonu, 14. yüzyılın 

baĢına tarihlenen tabletler dini belgeler arasında özel bir yer alır. Bu belgeden “Kurban 

sahibi” görevini doğrudan doğruya kral çifti yerine getirmektedir. Kötü sözler ve büyü 

Zipalantavi tarafından, kral çifti Tuthaliya-Nikalmati ve oğullarına yönelmiĢtir. Büyüyü 

yapan kadın, Zipalantavi‟nin de kimliği metinden anlaĢılıyor. Bu kötü sözlü, büyü 

yapan kadın kral Tuthaliya‟nın kız kardeĢidir. Din tarihi yönünden ilginç olduğu kadar, 

çağının tarihine de ıĢık tutan bu ritüel belgeden, saraydaki taht ve güç kavgalarına son 

vermek amacıyla ünlü buyrultunun yapıcısı Telepinu‟dan sonraki evrelerde, yine saray 

entrikalarının ve hanedan kavgalarının varlığı açıkça belli olmaktadır. Entrikaların 

baĢlıca nedeni, Ģüphesiz saltanat hırsına dayanmakta ve hüküm süren kralın en yakını, 

kız kardeĢi, bu karanlık, kirli büyü iĢlemlerinde baĢrolü oynamaktadır
241

. 
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Yeni Hitit Devleti‟nin erken dönemlerinde karĢımıza çıkan ikinci kraliçe, 

Nikalmati‟nin kızı olan Ašmunikal olup I. Arnuwanda‟nın eĢidir. Bu kraliçeye ait çok 

sayıda vesika vardır
242

. 

  Bugüne kadar bilginler tarafından Nikalmati‟nin kızı olarak kabul edilen 

Ašmunikal, I. Arnuvanda‟nın eĢidir. Bu kraliçeye ait ilgi çeken birkaç belgeye 

ulaĢılmıĢtır. Bunlardan biri SAL.SUHUR.LAL unvanlı Kuvatalla adlı kadına toprak 

bağıĢını bildiren ve hükümdar çiftinin mührünü taĢıyan tabletdir. Bu vakıf protokolünde 

kraliçe, kralın yanında eĢit bir mevkide yer almaktadır. Tabletin ortasında oldukça 

bozuk bir vaziyette, kraliçe Ašmunikal‟in eĢi kral Arnuvanda ile ortak mühür baskısı 

görülmektedir. Mühür baskısının çivi yazılı, iç içe çember Ģeklindeki lejand kısmında, 

krali ünvanları “Tabarna” ve “Tavananna” ile özel adlarıda zikredilmektedir. Aynı 

lejandda kraliçenin Ģeceresi de verilmiĢ ve kendisinin Nikalmati = Tuthaliya‟nın kızı 

olduğu anlaĢılıyor. Böylece söz konusu kraliçe, bu belgelere göre erkek kardeĢi 

Arnuvanda ile evlenmiĢ oluyor. Acaba M.Ö. 15. yüzyılın sonlarına doğru, Hitit kral 

hanedanında  “incestus”(kardeĢ akraba) ile evlilik var mıydı? Birçok defa tartıĢılmıĢ 

olan, bu kral çiftine değinen bu sorun henüz çözülememiĢtir
243

. Bu sorunun mevcut 

iddianın lehine çözülmesi durumunda Hitit kanunlarındaki aile içi evlilik veya cinsi 

münasebet hükümlerini içeren ilgili maddelerinin yeniden tartıĢılması meselesine yol 

açacaktır. Ayrıca Hitit toplumunun sosyal yapısı ve özellikle aile hukuku konusunun 

gözden geçirilmesi zarureti doğacaktır. 

Yeni Hitit Devleti krallarından I. Šuppiluliuma Ön Asya Dünyası‟nın büyük 

devletlerinden biri olan Mitanni Devleti‟ni yıkarak, Hitit Devleti‟ni imparatorluk haline 

getirmiĢtir. Bu yüzden I. Šuppiluliuma‟dan baĢlayarak devlet yıkılıncaya kadar iktidarı 

paylaĢan kraliçeleri, Büyük Ġmparatorluk Çağı Kraliçeleri olarak telakki ediyoruz. Elde 

bulunan belgeler daha ziyade Hititler‟in en parlak dönemi olan M.Ö. 1375-1250 yılları 

arasında yaĢamıĢ kraliçeleri tanımamıza yardımcı olmaktadır. Bu dönem kraliçelerinin 

en önemlileri I.Šuppiluliuma‟nın eĢleri Daduhepa, Hinti, III. Tavananna ile III. 

Hattušili‟nin eĢi Puduhepa‟dır
244

. 

Hitit tarihinin en ilginç kiĢiliğine sahip, Büyük kral I. Šuppiluliuma (M.Ö. 1375-

1345)‟nın üç eĢini biliyoruz. Bu hanımlar Duduhepa (Danuhepa), Hinti ve Tavananna 
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(III) adını taĢımaktadırlar. Adı geçen kralın eĢleri, “kurban listeleri” ve mühür 

baskılarında yer alan isimlerinden tanınmaktadır. Kurban listelerinin kronolojik bir sıra 

takip ederek düzenlendikleri, uzmanlar tarafından kabul edilmiĢtir. Tüm bunlarla 

birlikte I. Šuppiluliuma‟nın ilk iki eĢi hakkında fazla bilgimiz bulunmamakta, ancak 

adlarından, Hurrili asil kadınlar olduğu anlaĢılmaktadır. Šuppiluliuma‟nın üçüncü karısı 

ise evlendiğinde genç bir kraliçe olduğu tahmin edilen Tavananna (III)‟dır. Ugarit sarayı 

güney arĢivi buluntularındaki bilgilere dayanarak, Tavananna (III)‟nın Babil‟li bir 

prenses olduğu kesin olarak anlaĢılmaktadır. Šuppiluliuma ile ortak olan bu mühür 

baskısında sol tarafta, kraliçenin Hitit resim yazısı ile genç kızlık adı bulunmaktadır. 

Maalesef bu ad hala emin olarak okunamamaktadır. Hattuša ve Ugarit kaynaklı mühür 

baskılarının bir arada incelenmesi Ģu sonucu ortaya çıkarır: Šuppiluliuma‟nın son meĢru 

eĢi Tavananna, Babil kralının kızıdır. Kocası öldükten sonra tahta geçen, Büyük kral II. 

Muršili çağında da “Egemen Kraliçe” Tavananna sıfatı ve yetkileri ile saltanat sürmeye 

devam etmiĢtir. Šuppiluliuma ve Tavananna adını taĢıyan belgeler, bu kralın 

saltanatının sonuna tarihlenmelidir. Diğer ilgi çekici yön ise bu çiftin ortak mühür 

baskılarının Ugarit kralı Niqmad ile yapılan bir antlaĢmanın koĢullarını bildiren tabletin 

tam ortasında görülmesidir. Bu mühür baskısında Tavananna adının varlığı, kraliçenin 

“egemenliğini” ve “saltanata ortak olduğunu” belirgin Ģekilde bir kere daha ortaya 

koymaktadır. Ugarit kaynaklı Akadça yazılmıĢ bu siyasi belgeler, ilk defa bir Hitit 

Kraliçesinin adını, bir antlaĢmayı ihtiva eden tabletin üzerindeki mühürde 

belgelemektedir. Böylece bu antlaĢmayı, Šuppiluliuma‟nın saltanatının sonlarına, yani 

MÖ 14. yüzyılın ortalarına tarihlemek yanlıĢ olmayacaktır
245

. 

Tüm bunlarla birlikte Hitit Siyasi Tarihi‟nde kadınların nedenli etkin bir rol 

oynadıklarını yakinen takip edebilmemiz adına bizler için en iyi örnek III. Hattušili‟nin 

eĢi olan Puduhepa‟dır. 

M.Ö. 13. yüzyılın Büyük Hitit Kralı III. Hattušili‟nin (M.Ö.1275-1250) eĢi 

kraliçe Puduhepa‟nın kiĢiliğini anlamamıza yardım eden yazılı belgeler bir hayli 

zengindir. Bu belgelere göre ilginç Ģahsiyeti ve kuvvetli karakteri ortaya çıkan bu 

kraliçeye ait birçok mektup, dua, adak metni ve onun emriyle yazdırılmıĢ dini yazıtlar, 

Boğazköy ve Ugarit kaynaklı adli belgeler de bulunmaktadır. Kocası III. Hattušili‟nin 

iĢlevlerini açıklayan birçok resmi belgede de kraliçenin adı  kralın yanında geçmektedir. 
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Bu kralın çağını aydınlatan tarihi metinler arasında, otobiyografisinin kısa yazılmıĢ 

nüshası (CTH 81), Büyük kral Hattušili ve Büyük kraliçe Puduhepa‟nın sözleri ile 

baĢlamaktadır
246

. 

   Boğazköy ve Ras-Šamra kazıları buluntuları arasında, tablet ve kil bullalar 

üzerindeki mühür baskısında Puduhepa, III. Hattušili ile beraber görülmektedir. 

Olağanüstü bir kompozisyon ve plastik stil gösteren Ugarit kökenli bir kral mühür 

baskısı, Puduhepa‟nın oğlu IV. Tuthaliya‟ya aittir. Kral mühürleri arasında “ana” adının 

da bizzat belirtildiği tek bir örnektir. Bütün bu belgeler, özellikle kraliçenin adına 

düzenlenmiĢ bağımsız mühürler, Hitit kraliçelerinin krallara eĢit mertebede olduğunu ve 

kraliçelik kurumunun bağımsızlığını ifade eden en açık kanıtlardır. Tüm nitelikleri ile 

bir Hitit kraliçesini temsil etmiĢ olan Puduhepa‟nın Hitit hükümdarlığının resmi 

unvanlarını taĢımasına rağmen, bu belgelerde kraliçenin “Tavananna” unvanı ile 

anımsanmaması dikkat çekicidir. Bu duruma paralel olarak eĢi kral III. Hattušili de 

“Tabarna” unvanı ile ne yazılı belgelerde ne de mühürlerinde görülüyor
247

. 

III. Hattušili ile Puduhepa‟nın evlilik hikayesi ise Ģöyle anlatılmaktadır. 

Puduhepa‟nın babası, antik Saros Irmağı‟nın kaynağı olan Kizzuvatna ülkesindeki 

Lavazantiya kentinin tanrıçası olan Ġštar‟ın rahibiydi. Hattušili, KadeĢ‟ten dönerken, 

adak sunmak için Lavazantiya‟ya uğradı ve burada rüyasında Ġštar‟ı gördü. Ġštar, 

Hattušili‟ye rahibesi Puduhepa‟yla evlenmesini emretti. Bu evlilik büyük olasılıkla 

Hattušili‟nin ikinci evliliğiydi
248

.Hattušili‟nin yaĢamını anlattığı otobiyografisinde Ģöyle 

der: “Mısır ülkesinde savaştan geri geldiğim zaman ve tanrıçanın emri üzerine 

Bentipšarri‟nin kızı Puduhepa‟yı zevce (eş) olarak aldım ve düzen kurduk ve tanrıça 

bize karı koca sevgisi verdi, oğlan ve kız çocuklar yaptık. Hakimem İštar bana tekrar 

rüyada göründü ve „ailenle birlikte hizmetime gir‟ dedi ve ailemle birlikte hizmetine 

girdik. Kurduğumuz evimizde ailemize tanrıça girdi ve ailemiz ileriye gitti. Tanrıça 

İštar‟ın teveccühü sayesinde gittim Havarkina ve Dermuna kentlerini inşa ettim. 

Hakmis kenti bana karşı savaşa başladı. Kaşkaları kovdum.Kendi gücümle durumu 

düzelttim. Ben Hakmiş Kralı oldum. Karımda Hakmiş Kraliçesi oldu.”
249
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Puduhepa ve Büyük Kral Hattušili‟nin öz çocuklarının yanında, sarayda yaĢayan 

kraldan olma çocukların varlığı da dönemin yazılı belgelerinden öğrenilmektedir. 

Puduhepa‟nın yazdığı bir mektuptan Ģu bilgileri edinilmektedir: “… Saraya geldiğinde 

orada bulduğum kral kızları benim elimde doğurdular ve ben onları büyüttüm. Önceden 

doğmuş olarak bulduklarımı da büyüttüm ve onları ordu komutanı yaptım” (CTH 176). 

KomĢu krallara damat veya gelin giden Hattušili‟nin oğlu Nerikkaili ve kızı 

Gaššulaviya‟yı, Puduhepa‟nın doğurmadığı, bunların Hattušili‟nin önceki bir 

evliliğinden doğmuĢ olduğu anlaĢılmaktadır. Mısır hükümdarı II. Ramses‟e gelin olarak 

giden ve II. Ramses‟in ölümünden sonra Puduhepa ile Büyük Hitit Krallık Devleti‟ne 

egemen olan IV. Tuthaliya‟yı, bu kraliçenin doğurmuĢ olduğu yazılı belgeler 

kanıtlamaktadır. Diğer kızı ise Mısır yazılı kaynakların zikrettiği “Mahornefrure” veya 

“Manefrure” Mısırlı adıyla tanınmaktadır. Mısır tapınaklarındaki yazıtlara göre, bu 

prenses II. Ramses‟in 34. saltanat yılında onunla evlenerek haremine girmiĢtir. Hitit ve 

Mısır kralları arasındaki mektuplaĢmada, bu evlenmenin projesi ve prensesin çeyizi 

uzun uzun söz konusu olmuĢtur. Böylece Puduhepa‟nın çocuklarının bizzat krali 

evlenmeleri gerçekleĢtirdikleri görülmektedir
250

. 

Puduhepa‟nın siyasi alandaki etkinliği ve baĢarılarına gelince, II. Ramses‟in 

beĢinci Ġdare yılında(M.Ö.1296), Hitit ve Mısır orduları Kuzey Suriye‟deki KadeĢ 

mevkiinde karĢı karĢıya gelmiĢlerdir. Her iki tarafın kuvvetleri de denktir. Hittiler‟in 

20000 piyadesi ve 3.500 savaĢ arabası vardır. Ancak firavun II. Ramses, yazdırmıĢ 

olduğu sözde zafer kitabesinde Hitit kralının Anadolu‟nun pek çok yöresinden temin 

ettiği ücretli askerlerle ordusunu takviye ettiğini beyan etmektedir ki 

 bu doğrudur. Çünkü Hatti memleketinde zuhur eden veba salgını yüzünden 

Anadolu nüfuzunun iyice azaldığı göz önünde tutulursa, Muvattali‟nin ücretli askerlerle 

ordusunu takviye etmesini normal karĢılamak icap eder. KadeĢ Meydan 

Muharebesi‟nden kimin galip çıktığını söylemek imkânsızdır
251

. 

Netice itibariyle M.Ö. 1296 yılında baĢlayan savaĢ aslında M.Ö. 1280 yılında 

son bulmuĢtur. Ancak, M.Ö. 1274 yılının Nisan ayı ortalarında, II. Ramses  birlikleriyle 

ikinci kez kuzeydoğuya harekete geçti. Ramses‟in bir yıl önceki ilk seferi oldukça 

baĢarılı geçmiĢti. Böyle bir saldırı beklemeyen Amurru Kralı Bentešina, büyük bir 
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savaĢa giriĢmeden ülkesiyle birlikte Mısır‟a teslim olmuĢtu. Ancak Ramses, bu ilk 

Suriye seferiyle asıl hedefine ulaĢamamıĢtır: Hedefi KadeĢ‟i geri almaktı
252

. 

II.Ramses‟in 21. hükümdarlık yılının 5.ayının 21. gününde (M.Ö.21.11.1259) 

taht kenti Piramesse‟de , 3 Mısırlı hukukçuyla birlikte firavunun huzuruna biri 

KargamıĢ‟tan olmak üzere üç Hitit elçisi çıkmıĢtır ve Ramses‟e bir gümüĢ tablet teslim 

etmiĢlerdir. Firavun bu değerli tableti kabul etmiĢ ve onu Amon‟un ayakları önüne 

koyacağını bildirmiĢtir. Tablette, çivi yazısıyla yazılmıĢ Akadça bir metin ve Hattušili 

ile Puduhepa‟nın mühür baskıları yer almaktaydı. Metnin belki de en önemli tümcesi 

Ģöyleydi: “ Büyük Kral, Mısır Kral‟ı ile Büyük Kral, Hattuşa Kral‟ı arasındaki ilişkilere 

gelince, Tanrı (Mısır tanrısı Seth ya da Hattuša‟nın Fırtına Tanrısı) bu antlaşmayla, 

tüm zamanlarda aralarında savaş olmasını yasaklamıştır”
253

. 

KadeĢ BarıĢ AntlaĢması, tarihin kaydettiği ilk yazılı antlaĢma değildir. Bundan 

40-50 yıl öncesi için doğru kabul edilen bu bilgi bugün artık değiĢmiĢtir. Çünkü Hitit 

arĢivlerinin incelenmesi neticesinde KadeĢ BarıĢ AntlaĢması‟ndan önceye tarihlenen 

birçok yazılı antlaĢma metni ortaya çıkarılmıĢtır. Fakat Ģunu söyleyebiliriz ki Mısır ve 

Hitit devletleri arasında yapılan bu antlaĢma, iki büyük devletin eĢit Ģartlara dayalı 

olarak yaptığı ilk antlaĢmadır. AntlaĢma, zamanın diplomasi dili olan Akadça ile 

yazılmıĢ ve taraflar, antlaĢma nüshalarını elçileri vasıtasıyla birbirlerine 

göndermiĢlerdir. Mısır‟a gönderilmiĢ olan ve gümüĢ bir tablet üzerine kazdırılmıĢ 

olduğu bildirilen Hitit nüshasının Mısır dilinde bir tercümesi ele geçmiĢtir. Akadça 

nüshası ise Boğazköy‟de bulunmuĢtur. Mısır dilindeki tercümeye göre Hititlerin 

göndermiĢ olduğu gümüĢ tablet üzerinde Hattušili ile eĢi Kraliçe Puda-Hepa‟nın mühür 

damgaları bulunmakta idi
254

. 

Puduhepa‟nın kocası Kral III. Hattušili ile ortak mühür baskıları, Hititlerin 

baĢkenti HattuĢa (Boğazköy) ve Ugarit (Ras-Šamra, Kuzey Suriye‟de Lazkiye)‟de 

bulunmuĢtur. Bu buluntular ilk kez HattuĢa‟da ortaya çıkarılmıĢ ve bilim alanına 

sunularak arkeoloji literatürüne girmiĢtir. Söz konusu mühür baskılarının diğer kral 

mühürlerinden stil bakımından farklı olduğu ilk bakıĢta görülmektedir. Mühürlerin 

yazıları ve Ģekilleri rölyeften daha çok plastiğe yakın iĢlenmiĢtir. Yuvarlak mühür 

yüzeyinin üst kısmında, ortada bulunan kanatlı güneĢ kursu motifinde, güneĢ kursu 
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simgesi çiçek gibi rozet Ģeklinde, iki kanadının arasında, boĢlukta serbest durmaktadır. 

Bu plastik iĢleniĢ, Puduhepa‟nın kral ile ortak mühür baskısında, kraliçeyi ifade eden 

iĢaretlerde çok iyi belli olur. ”Büyük” anlamına gelen volüt ve “kraliçe” iĢareti kadın 

baĢının plastik görüntüsü belirgindir; diskus biçimli baĢlık ve üstünde enseyi de kapatan 

ince örtüyü taĢıyan kadın baĢında küçük detaylar gösterilmiĢtir
255

. 

Ayrıca Kraliçe Puduhepa‟nın bağımsız olarak, adli iĢlerde yönettiğini ve aktif bir 

rolü olduğunu açıklayan belgeler vardır. Bunlardan bir grup metin, “mahkeme 

protokolü” niteliğinde ve Hititoloji literatürün de “Ukkura meselesi” adını taĢıyan 

yazıtlardır (CTH 293). 

 Hukuki-adli nitelikte, daha ziyade çağının uluslararası gemicilik hukukuna dahil 

edebileceğimiz ilginç bir belge de eski Ugarit Ģehrinde yapılan kazılarda bulunmuĢtur. 

Akadça yazdırılmıĢ bu belgede söz konusu olay bir Ugarit gemisinin kendi kara suları 

dıĢında batmasının yarattığı durumdur. Tabletin ön yüzünde Puduhepa‟nın mühür 

baskısı görülür. Kraliçenin mektup tarzında, bu olayla ilgili karar, Hitit kralının adına 

düzenlenmiĢtir. Büyük bir olasılıkla IV. Tuthaliya‟nın çok genç, belki çocukluğunda, 

annesi Puduhepa‟nın egemen olduğu zaman yazdırılmıĢtır
256

. 

2.4.3. Hitit Kadınının Dini Hayattaki Rolü 

 Kültürü oluĢturan ana öğelerinden biri olan din kavramının, toplumsal hayatla 

birlikte baĢladığı kuĢkusuzdur. Din, kiĢilerin düĢünce, yaĢam biçimi, tutum ve 

davranıĢlarını etkileyen en eski ve en önemli olgulardan birisidir. “Din” bir inanç, ahlâk 

ve değerler sistemidir, “din” kültür ve yaĢam anlayıĢıdır, “din” hayatın anlamı veya 

anlamsızlığı, mutluluğu ve mutsuzluğu algılama biçimidir, “din” ibadet ve uyulması 

gereken kurallardır, “din” törenler ve ayinleri kapsadığı gibi farklı toplumsal ve siyasal 

kurumları da kapsamaktadır. Bazılarına göre “din” bir amaç, bazılarına göre ise 

ideolojilerini yaymaları için bir araçtır
257

. Tarihin hangi devresine bakarsak bakalım 

dinsiz bir toplum görülmemektedir. Nitekim inanmak insanoğlunun en temel 
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ihtiyaçlarından birisidir. Ġnsanoğlu her zaman kendisinin üstünde bir güç olduğunu, 

ihtiyaçları için bu güce yönelmesi gerektiğini düĢünmüĢtür
258

. 

Dini inanç Ģekillerinin oluĢumuna gelince, insanoğlu ilk olarak doğa ve evreni 

anlamaya çalıĢmıĢtır. Bu bağlamda karĢımıza “animizm” ve “totemizm” kavramları 

çıkmaktadır. Animizm, genel olarak ruhsal varlıklar öğretisidir. Ġlkel toplumlar 

dünyanın hem iyi hem de kötü sayısız ruhsal varlıkla dolu olduğunu düĢünmüĢlerdir. 

Hayvan ve bitkilerin hatta dünyadaki tüm cansız nesnelerin ruhlar tarafından 

canlandırıldığına inanılmıĢtır Totemizm ise hem dini hem de toplumsal bir ilkel 

sistemdir. Ġlkel insanlar bazı bitki ve hayvanları totemleri kabul etmiĢler ve ataları 

olarak tapınmıĢlardır. Eskiçağ toplumlarına bakıldığında da insanlar doğa güçlerini, afet 

gibi tabiat olaylarını, tabiattan elde ettikleri ürün, doğum ve ölüm gibi durumları 

kendilerine izah edemediklerinde, ayrıca dileklerinin gerçekleĢmesini istedikleri 

durumlarda ve buna benzer hallerde çaresiz kalarak insanüstü güçlere inanmaya ihtiyaç 

duymuĢlardır. Böylece “politeizm” yani çok tanrıcılık ortaya çıkmıĢtır. Eskiçağ 

insanının yaĢamıyla bütünleĢen bu inanç Ģekli, birçok dünya toplumunda tek tanrılı 

kutsal dinlerin doğuĢuna kadar devam etmiĢti
259

. 

Hitit dininin geliĢmiĢ çok tanrılı bir devlet dini olduğu bilinmektedir. Hitit dini, 

her birinin kendisine ait gelenekleri olan yerel kültler ile baĢkent HattuĢa‟ya bağlı kralın 

devlet dininden oluĢmaktaydı. Hitit panteonu denince, öncelikle devlet dinini yani 

baĢkentte tanınan, saygı gören ve onlara tahsis edilmiĢ rahiplerle hizmet edilen tanrı ve 

tanrıçalar akla gelmektedir. Hitit kralının vasal krallar ya da diğer yabancı ülke 

krallarıyla yapmıĢ olduğu antlaĢmalara düzenli bir Ģekilde Ģahit olarak çağrılan ve 

“Hatti ülkesinin bin tanrısı” olarak bilinen tanrıların listelerinde görülmektedir. Bu 

tanrılar Hatti, Hitit, Luvi, Hint-Avrupa, Sami etnik kökene aittir. 

Hitit dininin yeni tanrıları kabul eden karakteri ise Ġmparatorluk Devrinde 

izlenmiĢ olan akılcı, siyasi bir tutumdan kaynaklanmaktadır. Hititler Anadolu‟ya 

geldikleri zaman ve daha sonra savaĢarak kazandıkları bölgelere kendi kültürlerini zorla 

kabul ettirmeyi düĢünmemiĢler, tam tersine onların tanrılarını ve kendilerine uygun 

gördükleri her Ģeyi benimsemiĢler ve ayrıca Eski Mezopotamya ve Mısır toplumlarının 
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da inanç sistemi ve tanrı kavramlarının etkisinde kalmıĢlardır. Bu nedenle de çok geniĢ 

bir panteona sahip olmuĢlardır
260

. 

Panteon, kurban, dua ve sunak gibi dini inanç uygulamalarının yanı sıra büyü 

ritüelleri de Hitit dininin bir parçası kabul edilmektedir. Ġnsanlığın tarihi kadar eski bir 

geçmiĢe sahip olan büyü, tarihsel süreç içerisinde hemen hemen her dönem ve 

toplumda, yaygın bir uğraĢ, güçlü bir toplumsal olgu olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

Ġnsana ve doğaya iliĢkin olayları, maddi dünyanın ötesinde gizemli dıĢ güçler arasında 

etkileyip yönlendirdiğine inanılan törensel eylem olarak tanımlanan büyü; özellikle 

modern öncesi toplumlarda din ile birlikte, toplumsal hayat üzerinde ciddi etkileri olan 

bir olgu olarak karĢımıza çıkmaktadır. Eskiçağ toplumlarında özellikle Hititler‟de büyü 

ve din kavramları iç içe geçmiĢ durumdadır. Bu durum, büyünün neredeyse bir kamu 

hizmeti, büyücünün de kamu görevlisi olduğunu göstermektedir
261

. 

Nitekim, Hititler‟de büyü, „tanrıları ve diğer doğaüstü güçleri etkilemeye 

yönelik, kararlaĢtırılmıĢ ve öğretilip öğrenilebilen teknikler sistemi‟ olarak 

tanımlanmıĢtır. Büyü, gizli güçleri çekip çevirmekle kalmaz, dinle ilgili çok daha büyük 

doğaüstü güçleri denetim altına almaya da çalıĢan bir olgudur. 

Hitit toplumunda bir kiĢiye hasta olması için büyü yapıldığında yaĢlı kadın yeĢil 

yünden bir iplik yapar ve Ģöyle der: “ Her kim bu kişiye (hastaya) karşı büyü yapmışsa 

ve her kim onu yeşile bürümüşse, şimdi büyüyü ve yeşilliği ondan uzaklaştırıyorum ve 

kaynağına geri gönderiyorum”. Sonra, ipliği büyülü tasvirlere sarar. 

Büyü bazen kötülüğe karĢı koruyucu bir unsur oluĢturması içinde yapılırdı, bu 

büyü “Beyaz Büyü” olarak adlandırılmıĢtır. Beyaz büyü, büyücülüğün ve kara büyünün 

karĢı etkilerini yok etmek için kullanılırdı. Binanın temeline gömülen, ya da giriĢine 

yerleĢtirilen hayvan figürleri bu duruma örnek olarak gösterilebilir. Donyağından küçük 

bir köpek yaptılar ve evin eĢiğine yerleĢtirerek Ģöyle dediler: “ Sen kral ve kraliçenin 

masasının üzerindeki küçük köpeksin. Gündüz başkalarının avludan içeri girmesine izin 

vermediğin gibi, geceleri de kötü şeyleri içeri alma”.
262
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Hititlerin en çok baĢvurdukları büyü ritüeli Ģüphesiz analoji büyüsüydü. Bu büyü 

söz ve eylem ile ayrı ayrı ya da birlikte yapılıyordu. Sembolik olarak yapılan bu büyü 

ile gerçek olaylar arasında iliĢki kuruluyordu. Nitekim,“işte bu yağ nasıl eriyip gittiyse 

kötülük de aynı şekilde erisin, yok olup gitsin” gibi ifadeler kullanılıyordu. Bu tarz 

büyüler doğa olaylarının gözlenmesine dayandığı için doğa titizlikle incelenmiĢ ve bu 

sayede Hititler doğa deneyimlerini oldukça ilerletmiĢti. Analoji büyülerinde Ģu Ģekilde 

ifadelere yer verilirdi: 

“ İncir ve üzüm nasıl tatlıysa, üzüm tanesi nasıl şarap ihtiva ederse, asmanın 

nasıl aşağıda kökü, yukarıda ise bıyığı varsa, yağ bitkisi veya susam nasıl yağ ihtiva 

ederse, susuz kalan bitki nasıl kurursa…” ya da “taş nasıl ağır ve hissizse, bakır nasıl 

sert ve kalıcıysa, altın nasıl kalıcı, sert ve safsa, tuzun nasıl tohumu yoksa ve 

yeşermezse, demir nasıl gökte Fırtına tanrısına gelmişse ve gökyüzünü taşırsa, güneş ve 

fırtına tanrıları nasıl ebediyse, rahipler nasıl hışımla gelen Fırtına Tanrısını tutar 

alıkoyarsa, tanrılar ve insanlar nasıl birbirlerini seviyorsa, ana baba çocuklarını nasıl 

seviyorsa, nasıl sağır duymaz, kör görmezse ve kötürüm yürümezse, düşman nasıl 

Hititlerin kötülüğünü isterse, düşmanlık nasıl barışa dönüştürebilirse…”
263

 

Diğer taraftan, kral ve kraliçede zaman zaman büyücü kadınlara müraacat ederek 

geleceğe ait bilgi edinirlerdi..“Dini bakımdan temizlenme”, “Kötülükleri defetme”, 

uzaklaĢtırma ayinlerinin yapıcısının SU.GĠ “Büyücü Kadınlar” olduğunu birçok 

vesikada görüyoruz. Hitit tabletleri arasında kitaplık kataloğu türünde bir metinde Hurri 

memleketinden bir kadın hekimin adına (A-az-za-ri A.ZU hur-la-aš) ve dikte ettirdiği 

büyü töreninin özetine rastlarız: “İnce yağ (işleminin) 1. Tableti, Hurrili hekim kadın 

Azzari tarafından (dikte ettirilmiş).Bir insan düşman bir şehre karşı orduları bir yere 

sefere götürdüğü zaman, ordunun önünden kaçan/koşan komutan (için); ince yağ ile 

nasıl takdis edilir; komutan nasıl yağ ile ovulur; atları, bütün teçhizatı ile harp arabası 

(nasıl ovulur).” Metinlerde Sümerce yazılıĢıyla “ebe” anlamında AZ,SA.AB.ZU geçer; 

kadın meslek adı olarak Hititçesi hassanupalla olarak kaydedilir. Hititçe haš(šanu)-

doğurtmak sözcüğünden türetilmiĢtir
264

. Bütün bunlarla birlikte, Hititler‟de ön plana 

çıkan büyücü kadınların baĢında, hiç Ģüphesiz Kizzuwatna‟lı MaĢtigga gelmektedir. 

Büyü faaliyetlerinin yanı sıra, Hitit sosyal hayatında çok önemli olan “büyüyle arınma” 
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konusunda beĢ farklı ritüel uygulaması bakımından Kizzuwatna‟lı MaĢtigga‟nın özel bir 

yeri vardır. MaĢtigga‟nın uyguladığı büyü ritüelleri kurban sahibini (EN/BEL SISKUR: 

Ritüeli yaptıran kiĢi) içinde bulunduğu olumsuz durumdan kurtarmak için yapılan „iyi 

büyü‟ niteliğindedir. MaĢtigga‟ya ait olan büyü ritüellerinin içeriğine baktığımızda; Aile 

içi kavgaları önlemek, cinayet iĢleyen kiĢiyi bu suçundan temizlemek, dostuna Ģiddet 

uygulayan kiĢiyi arındırmak için, kötü sözlerin (dedikodu, beddua, lanet) olumsuz 

etkisini uzaklaĢtırmak. Bir de yeraltı tanrılarını yatıĢtırmak gibi çok iyi niyetle yapılan 

bir büyü ritüeli karĢımıza çıkmaktadır
265

. 

Ayrıca, “fal bakma” geleneği de din ile bağlantılı aktiviteler arasında 

sayılmaktadır. Nitekim fal ve falcılık hakkındaki kaynaklara göz atıldığında falcılığın 

insanlık tarihinin en eski uğraĢlarından biri olduğu görülmektedir. Milattan en az 4000 

yıl önce Çin, Mısır, Babil, Anadolu ve Eski Yunan medeniyetlerinde fal ile uğraĢıldığı 

bilinmektedir. Fakat fal ve falcılığın muhtemelen en eski kaynağı Mezopotamya‟dır. Fal 

kelime anlamı olarak “geleceği öğrenmek, şans, ve kısmeti açmak” amacıyla önceleri 

farklı yöntem ve nesnelerle yapılırken, son zamanlarda oyun kağıdı, kahve telvesine 

bakarak anlam çıkarma faaliyetidir
266

. 

Hitit falcılığının Anadolu‟ya özgün olanı yapmacık yöntemlerle bakılan faldır. 

Fal metinleri tarih, din, saray entrikaları ve Hitit günlük yaĢamıyla ilgili bilgilerle 

doludur; Zira ilahi öfkeyle ortaya çıkan olumsuzlukların nedenlerinin bulunabilmesi için 

söz konusu günah ve cürümler falcıların huzurunda bir bir anlatılmıĢ, tıpkı mahkeme 

duruĢmalarındaki gibi sayısız tanıklar dinlenmiĢ, ilahi cezadan korkulduğu için hiç 

yalan söylenmemiĢ ve böylece kirli çamaĢırlar birer birer ortaya dökülmüĢtür. ĠĢin en iyi 

tarafı ise, bu soruĢturma soru ve yanıtlarla birlikte kayda geçirilmiĢtir. Aksi halde faili 

meçhul cinayetleri, ata mezarlarının yağmalanması, koyun hırsızlarının yakalanması, 

kraliçelerin çevirdikleri akıl almaz entrikalar, seksüel suçlar, türlü dedikodular, 

planlanan askeri seferler gibi olayları ve daha nice detaylı bilgileri, fal metinleri olmasa 

baĢka yerden öğrenemezdik
267

. 

 

Hititler çeĢitli falcılık tekniklerine baĢvurmuĢlardır. Karaciğer falı ve kuĢ uçuĢu 

falı bunların ikisi olarak karĢımıza çıkmaktadır. Hititlerde falcılık, neredeyse akılcı ve 
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bilimsel Ģekilde iĢleyen bir aydınlanma aracına dönüĢmüĢtür. Hitit fal metinlerinden 

anlaĢıldığına göre, falların uygulanmasının aynı olduğu görülmektedir. Önce fala konu 

olan soru sorulmakta, sonra ne tür fal bakılıyor ise, onun uygulamasına geçilmekte ve 

sonunda saptanan olumlu sonuç evet (SĠG5) veya olumsuz sonuç hayır (NU.SĠG5) 

kaydedilmekteydi. Eğer falın sonucu istenildiği gibi değilse, diğer sorularla fala devam 

edilmekte, bazı durumlarda ise bir faldan elde edilen yanıt, baĢka bir fal tekniği ile 

kontrol edilerek falın sağlaması yapılıyordu
268

. 

 Hititlerde kesilen kurbanın iç organlarına bakarak yapılan falcılık çok yaygındı;  

bu fal tekniğinde en çok tanrılara sunu olarak kesilen koyun kullanılıyordu. Öldürülen 

hayvanın tüm iç organları araĢtırma nesnesi olabiliyordu ancak inceleme özellikle 

karaciğer üstünde yoğunlaĢıyordu. Bu fal tekniğinin bulunduğu kil tabletler HattuĢa 

kazılarında bulunmuĢtur. Geleceği bilme sanatı alanında iç organları inceleme konusu 

olan baĢka bir hayvan “oyuklar kuşu” (MUSEN HURRĠ) olarak bilinen bir kuĢ 

türüdür
269

. 
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ÜÇÜNÇÜ BÖLÜM 

ESKĠ YUNAN’DA KADIN 

3.1. ESKĠ YUNANĠSTAN  

Eski Yunanlılar ya da kendilerini adlandırdıkları Ģekilde Hellenler Ege 

sözcüğününün kökenini mitolojik öykülere bağlıyorlardı. Bu öykülerin en ünlüsü ise, 

Atina‟nın efsanevi kahramanı Thesus‟un babası Aigaios ile bağlantılı olanıdır: Theseus, 

Girit‟deki labirentte yaĢayan boğa baĢlı Minotauros canavarını öldürmek için yola çıkar. 

Babasına, canavarı öldürdüğünde gemisine beyaz yelken çekerek döneceğini 

söylemiĢtir. Fakat canavarı öldürdükten sonra, babasına verdiği sözü unutarak, kara 

yelkenle döner. Babası Aigaios, kara yelkenleri görünce oğlunun öldüğünü düĢünür ve 

denize atlayarak intihar eder. Bundan sonra boğulduğu denize onun adı verilerek 

Aigaios Pontos/ Aigaion Pelagos yani Ege Denizi adı verilir
270

. 

Nitekim, Ege bölgesi Yunanistan, Makedonya ve Trakya‟nın doğu, Anadolu‟nun 

batı kıyılarını ve bu kıyılar arasında bulunan Ege denizi adalarını içine alan bölgedir. 

Bütün bu bölgede deniz, gerek buradaki kavimlerin yaĢamlarını temin etmek, gerek bu 

bölgenin çeĢitli kısımları arasında irtibatı kurmak hususunda son derece önemli bir rol 

oynamaktadır. Mısırlıların Ege kavimlerini “Deniz Kavimleri” olarak adlandırmaları 

coğrafi bir gerçeklikten ileri gelmektedir
271

.  

Diğer taraftan, Eski Yunanlar Ege bölgesinin kendilerinden önceki halkları 

hakkında fazla bir Ģey bilmiyorlardı. Homeros
272

, Herodotos
273

, ve Thukydides
274

, 
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bölgenin en eski halkları olarak Pelasglar, Karlar, ve Leleglerin adlarını anmaktadır. 

Ancak bu halklardan günümüze isimleri dıĢında pek bir Ģey kalmamıĢtır
275

. 

Tarih öncesi Yunanistan‟a baktığımızda ise Yontma TaĢ Devrine ait eserler gün 

yüzüne çıkarılmakla birlikte Cilalı TaĢ Devrine kadar uzanır. M.Ö. IV. Bin yılda Bu 

kültüre Yunanista‟ın kuzey batısında Teselya bölgesindeki Sesklo‟da rastlanır. 

Karakteri bakımından bir köy kültürüdür, bu kültür büyük bir yayılma sahası gösterir. 

Yunanistan‟ın güneyine, Pelepones içlerine kadar yayılmıĢtır
276

. M.Ö. 3. bin yıllarında 

Girit ve Yunanistan‟da maden devri baĢlar. Yunanistan‟da Maden Devrini baĢlatanların 

Anadolu‟dan göç eden insanlar olduğu anlaĢılmaktadır. Mora yarımadasını dolduran bu 

kitlelerin daha sonra Girit‟e de göçerek M.Ö. 2400-2000 arasında Girit‟te yeni bir 

uygarlık baĢlattıkları görülür. M.Ö. 2000 yıllarında Girit; uygarlıkta parlak bir döneme 

ulaĢır. Yunanistan‟a yerleĢen Akalar, Girit uygarlığının etkisinde kalarak önemli bir 

uygarlık geliĢmesi göstermiĢlerdir. Ancak M.Ö. 1200‟lerde önce Yunanistan‟a oradan 

da Girit‟e gelen Dor göçleri sonunda Girit önemli bir uygarlık merkezi olmaktan 

çıkarken Akaların önemli bir kısmı da Anadolu kıyılarına geçerek burada Ionlar adıyla 

parlak Ion uygarlığını kurmuĢlardır
277

. M.Ö. 3000 yılına doğru Girit maden çağına 

girmiĢ ve M.Ö. 3000-2000 yılları arasında ilk parlak devrini yaĢamıĢtır.  Bu devirde 

Girit‟te köyler büyüyerek ĢehirleĢir ve evlerle dar sokaklardan oluĢan küçük Ģehirler 

ortaya çıkar. Bu Ģehirlerde ve yörelerinde bulunan büyük binalar ve mezarlar Ģehirlerin 

baĢında krallar ya da beyler bulunduğunu gösterse de, bu Ģekilde Ģehir devletlerini 

birleĢtirmiĢ olan büyük bir krallık bu devir için kabul edilemez
278

. 

Öte yandan, M.Ö. 2000 yılına kadar süren bu dönemde Giritliler Ege havzası 

adaları ve Mısırla ticaret yapmıĢlar ve bu dönem Erken Minos Uygarlığı olarak 

adlandırılmıĢtır. M.Ö. 2100/1400 yılları arasına tarihlenen Orta Minos Dönemi‟nde 

Girit, uygarlığının en parlak dönemini yaĢadı. Maden devirlerine geçiĢi sağlayan tuncun 

elde edilmesi Girit‟in uygarlık kaderini derinden etkiler. M.Ö. 1400-1150 yılları ise, 

Geç Minos Dönemi olarak adlandırılır. Bu dönemin baĢlarında Girit; önce, çok 

kuvvetlenmiĢ olan Peloponnes Akaları‟nın M.Ö. 1200‟lerde ise Yunanistan‟ı istila eden 
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Dorlar‟ın saldırılarına uğradı. Bu saldırılar sonucu Girit‟teki saraylar yakılıp yıkılırken, 

Girit adası da önemli bir uygarlık merkezi olmaktan çıktı
279

. 

Ayrıca, M.Ö. 2000‟lerde Yunanistan‟da yeni bir kavim, yeni bir kültürle 

karĢılaĢmaktayız. Bu kavmin Yunanistan‟a kuzeyden ve Batı Anadolu‟dan geldiği kabul 

edilmektedir. Akha adını taĢıyan bu kavim Germen olarak bilinen Avrupa kavimleri ile 

Anadolu kavimlerinin karıĢmasından meydana gelmiĢtir. En güçlü Akha yerleĢmesini 

Peloponnesos da görmekteyiz. Buradaki Tirins ve Mykenai Ģatoları bugün dahi Akha 

uygarlığı hakkında bizlere bilgi verecek durumdadır. Peloponnesos Akhaları M.Ö. 

1400/1200 tarihleri arasında bir yayılma siyaseti takip etmiĢ, Girit‟i istila ettikten sonra 

Rodos, Kıbrıs ve Güney Anadolu‟da Pamphylia‟ya kadar uzanmıĢlardır. M.Ö. 

1200‟lerde Miken kralı Agamennon‟un, diğer Akha kralları ile birleĢerek, Çanakkale 

Boğazında ki Troia Ģehrine bir sefer yapmıĢ olduğu bilinmektedir. Yunanistan‟da M.Ö. 

1600-1200 yılları arasında Akha‟ların Girit‟i istila ve talan etmeleri neticesinde güçlü 

bir Girit tesiri altında Miken kültürü ortaya çıkmıĢtır. Bu kültüre ait en eski eserlere 

Miken Ģatosundaki kuyu mezarlarında rastlanmıĢtır
280

. 

Bütün bunlarla birlikte, Akha krallık ve beyliklerinin Dorlar tarafından ortadan 

kaldırılmasından sonra, Ege dünyasında Karanlık Çağ adı verilen bir suskunluk dönemi 

yaĢanmıĢtır. M.Ö. 12 ile 9. yüzyıl arasını kapsayan bu döneme iliĢkin bilgilerimiz 

maalesef azdır. Bilgilerimiz daha çok Homeros‟un destanlarına dayanmaktadır. Önceleri 

“Basileus” denilen kralların yönetiminde olan Yunan topluluklarında giderek zengin bir 

sınıfın aristokratların oluĢtuğunu görüyoruz. Ege dünyasında pek çok yerde krallar M.Ö. 

9-8. yüzyıllardan itibaren ortadan kalkmaya baĢlamıĢtır. Krallığın sürdüğü tek yer ise, 

Sparta‟dır. Yunanistan‟ın Karanlık Çağ‟dan çıktığı dönem M.Ö. 9.yüzyılın ikinci yarısı, 

Yakın Doğu‟da önemli değiĢikliklerin olduğu bir dönemdir. Asur Ġmparatorluğu 

güçlenmekte, Fenike kent- devletlerinin ticari amaçlı yayılmaları baĢlamaktadır. Bütün 

bu önemli geliĢmeler yaĢandıktan sonra, Fenikelilerin alfabe yazısını meydana 

getirmeleri M.Ö. 2. binyılın sonlarındadır. Yunanlılar ataları olan Akhaların kullandığı 

Linear B yazısını, Fenikeliler ile ticaret iliĢkileri sonucunda biraz daha geliĢtirmiĢler ve 

onlardan aldıkları sessiz harfler ile Eski Yunan alfabesini oluĢturmuĢlardır. Bu alfabe 

M.Ö. 8. yüzyılın baĢlarından itibaren Yunanlılar tarafından kullanılmaya baĢlanmıĢtır.  
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Sessiz harflerin arasına sesli harfleri yerleĢtirip, yeni harflerde ekleyerek Eski Yunanca 

yazısının son Ģeklini vermiĢlerdir
281

. 

Ayrıca, Yunanlılar M.Ö.8. yüzyıldan itibaren çeĢitli yerlerde birçok koloniler 

kurarken ilerleyen yıllarda koloni kurma ve sömürgecilik geliĢti. Yunanlıların deniz 

ötesi topraklara yayılarak önce koloniler kurmalarının sonra bunların bulunduğu 

bölgeleri sömürgeleĢtirmelerinin ardında; Yunanistan‟ın verimli toprak açısından 

yetersizliği ve verimli topraklar elde etme arzusu, artan nüfusa gerekli toprak ve 

istihdam alanı yaratmak istemesi gibi sebepler vardır
282

. 

M.Ö. I. binyıl Yunan uygarlığı üç devirde incelenebilir. “Arkaik Çağ” dediğimiz 

birinci devir M.Ö. 7. yüzyılda baĢlar ve M.Ö. 480 Pers SavaĢları‟nın sonuna kadar 

devam eder. “Klasik Çağ” dediğimiz ikinci devir Pers savaĢlarından Ġskender‟e kadar 

olan devirdir M.Ö. (480-330). Bu devir birinci devire nazaran daha kısa olmasına 

rağmen kültür ve sanat bakımından en ileri devredir. Üçüncü devir ise; M.Ö.330 

senesinden 30 senesine kadar yani Büyük Ġskender‟in Augustus‟a kadar olan devredir. 

Bu devreye “Hellenistik Çağ” adı verilir. Bu devir Grek dilinin, sanatının, düĢünce 

tarzının kısacası uygarlığının bütün Akdeniz, Ön Asya ve Asya‟ya kadar yayıldığı 

devirdir
283

. Diğer taraftan, Yunan kent devletlerinin yönetiminde yalnızca az sayıda 

erkek, “azınlığın yönetimi” anlamına gelen Yunanca oligarkhik, oligarĢi Ģeklinde 

adlandırılan bir siyasi sistem kurarak anlamlı bir siyasi iktidar uygulanabiliyordu. Diğer 

kent devletleri ise, iktidarı anayasaya aykırı biçimde ele geçiren ve Yunanlıların 

(Yunanca Tyrannos‟dan gelen) tyran dedikleri bir tür tek hükümdarın egemenliği 

altında geçen bir dönemdi. Babadan oğla geçen tiranlık, batıda Sicilya Adası‟ndaki kent 

devletlerinden doğuda, Iyonyada‟ki Samos (Sisam) Adası‟na kadar bütün Yunan 

dünyası boyunca çeĢitli zamanlarda var oldu
284

. 

Zira Demokrasi, Atina‟da anayasal bir rejim olarak 507‟de Kleisthenes 

tarafından kuruldu. Demokratik rejimin ortaya çıkıĢı, Arkaik Dönem toplumsal-siyasal 

yapılanmasının belirleyici nitelikteki görünümleri altında gerçekleĢti. Karanlık çağların 

(M.Ö.1100-900 civarı) ilk dönemlerinde, polis öncesi topluluğun belirli ölçüde eĢitlikçi 

bir ideolojik yapılanmaya göre biçimlendiği düĢünülebilir. Ekonomik koĢulların son 
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derece ilkel bir düzeyde olması ve toplumsal yaĢamın yeniden üretiminde dayanıĢmacı 

bir tutumun zorunluluk olması nedeniyle, toplumsal-siyasal farklılaĢma sürecinin henüz 

uzlaĢmaz zıtlıkları içermediği varsayılabilir
285

. M.Ö. 7. yüzyılın ikinci yarısında baĢ 

gösteren yönetim ve iktidar sorununa, ekonomik sıkıntıda eklenince, Atina toplumsal-

siyasal bir krize düĢmüĢtü. Nitekim, bu krizi bastırmak üzere baĢarısız bir giriĢimde 

bulunuldu. Drakon isimli bir Ģahıs, bir yasa kitabı kaleme almak üzere görevlendirildi. 

Yasaların özellikle sert olması (Draconian sözcüğü buradan gelir) ve aristokrasinin 

çıkarlarının yanında yer alması geleneğin sonucuydu. Drakon Yasaları, neredeyse bütün 

suçlar için ölüm cezası öngörüyordu. Bu sebeple yasanın mürekkeple değil kanla 

yazıldığı söylenmiĢtir. Drakon yasalarının cezalarının ağırlığı dıĢında pek bir özelliği 

maalesef yoktur. M.Ö. 594 yılında ise, Atinalılar sınırsız yetkiye sahip yasa koyucusu 

ve uzlaĢtırıcı olarak, çok eski bir krallık soyundan gelen ve uzak bölgelere yaptığı ticari 

seyahatler sayesinde zamanın ruhunu iyi bir Ģekilde kavramıĢ olan Solon‟u seçmiĢlerdi. 

Solon ayrıca iyi bir Ģairdi, nitekim bazı Ģiirlerinde toplumsal huzurlukların er ya da geç 

uğursuzluğa neden olacağı konusunda insanları uyarmıĢtı. Solon‟un ilk icraatı ise, 

seisakhtheia, yani borçların affedildiğini ilan etmek oldu; bütün alacaklar tahsil edildi, 

yurt dıĢına kaçan tüm borçlu kölelerin borçları iptal edildi, Attika topraklarının baĢtan 

sona yeniden pay edilmesi yönündeki radikal isteği ise geri çevrildi. Ayrıca, 

vasiyetname hakkı, yeminli mahkemeler ve iltizamdan elde edilen gelire göre kurulmuĢ 

olan sınıfa dayalı seçim sistemi de onun eseridir. Kendisinin de dediği gibi, eseri tam 

ortayı tutturmuĢtu yani ne tamamen kabul gördü ne de reddedildi, iĢte tamda bu yüzden 

uzun vadeli olabildi
286

. 

Öte yandan, Antikçağ toplum yapısı ve toplumda kadının  rolüne değinen 

gözden geçirilmesi gereken belgelerin baĢında kuĢkusuz, kutsal metinler gelmektedir. 

Dil yoluyla oluĢmuĢ mana dünyasının temelini teĢkil eden bu kutsal metinler, sosyal 

yapının inĢası ve yeniden üretilmesi için iktidarın elini güçlendiren dilsel yapılar içerir. 

Zira, insan eliyle yazılmıĢ yazılı yasaların hiç olmadığı veya yeni yeni baĢladığı 

dönemlere ait bu dinsel metinler, toplumun sosyal yasalarına iliĢkin en önemli 

kayıtlardır. Nitekim, Yunan toplumu için kutsal kitap olarak kabul edilebilecek ilk 

metin, kuĢkusuz Theogonia‟dır. M.Ö. 8. yüzyılda kaleme alındığı bilinen bu metnin 
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yazarı olan Hesiodos
287

, anlattıklarının kendi hayal dünyasından kaynaklanan Ģeyler 

olmadığını, bilakis tanrıların isteği ve izniyle ortaya çıktığına vurgu yapmakta, eserinin 

kutsal kitap olduğunu ima etmektedir. Kendi ifadesine göre, Hesiodos dağlarda bir 

çobanken, Gök tanrı Zeus‟un kızları, esin perileri mousalar gelmiĢ ve ona vahiy yoluyla 

Theogonia‟yı vermiĢlerdi. “Selam size Zeus‟un kızları, Verin bana o büyülü sesinizi, 

kutlayın benim dilimden ölümsüzler soyunu” demektedir. Günümüzde bir mitoloji 

kitabından öte anlam verilmese de Theogonia, Yunan toplumunun ilk kutsal kitabıydı. 

Ayrıca, Homeros‟un eserlerini de dinsel kaynaklar olarak kabul etmekte yarar 

bulunmaktadır. Toplumun göstergelerinin ve mana dünyasının oluĢumunda temel rolü 

üstlenen iktidarın yazılı kaynakları bu kitaplardır
288

. 

Zira, en genel tanımıyla kurallar bütününü ifade eden hukuk, kiĢinin hak ve 

sorumluluklarını belirlemek ve nihai olarak da toplumsal huzur ve istikrarı sağlamak 

için vardır. Bu açıdan hukukun amacı ve görevi insan hayatını ve iliĢkilerini adalete 

uygun bir Ģekilde düzene koymasıdır. Hukukun yaptırımı da cebir ve ceza Ģeklinde 

karĢımıza çıkmaktadır. Nitekim, hukuk tarihinde önemli bir yere sahip olan ölüm 

cezası, insanlık tarihinin ilk dönemlerinden bu yana hemen hemen bütün hukuk 

sistemlerinde yerini almıĢtır. Eski Yunan toplumunun yasalarında birçok suçlara karĢı 

ölüm cezasını koyup uygulamıĢlardır. Suçların çoğu için ölüm cezası uygulanırdı. 

Devlete karĢı suçlar, casusluk, askerlikten kaçma, dine karĢı bir takım suçlar, kiĢilere 

karĢı iĢlenen suçlar, kasten çocuk öldürme, erkeğin evli bir kadınla zina yapması gibi 

suçlar ilk sıralarda yer alan suçlardı
289

. 

3.2. ESKĠ YUNAN KADINI 

Ġlkel Yunan toplumunda kadına büyük saygı gösterildiği bilinmektedir. Zira, 

erkek avcılıkla uğraĢırken kadın sadece çocukları yetiĢtirmekle kalmıyor, yabanıl 

hayvanları insana alıĢtırıyor, Ģifalı otları topluyor, ailenin değerli mallarına göz kulak 

oluyordu. Kadın, doğal yaĢamla iç içe olduğundan dolayı doğaya dair ilk keĢifleri elinde 
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tutuyordu. Hayatta kalabilmek için kabilenin itaat etmek zorunda olduğu kuralları da  

yine kadın belirliyordu. Bütün bunların, Yunan halkının kendi adını verdiği ülkeye 

yerleĢmesinden önce bile böyle olduğu kuvvetle muhtemeldir. Kadın, çiftler arası 

eĢitliğe ve hatta üstünlüğe sahipti. Aslında çift diye bir kavramı kullanmak biraz 

tartıĢmalıdır. Çünkü o zamanki Yunan toplumunda tek eĢli evlilik değil, sürekli ve 

geçici birliktelikler söz konusuydu. Bu birlikteliklerde kendisine bir çocuk verecek 

erkeği seçen de kadındı. Ancak Yunanlılar, Balkan Yarımadasının güneyi ile Ege‟nin 

Asya kıyısını dalga dalga istila edince, çoğu anaerkil düzende yaĢayan bazı 

topluluklarla karĢılaĢtılar. Öyle ki, bu topluluklarda ailenin baĢı anaydı (mater familias) 

ve akrabalık kadının soyuna göre hesaplanıyordu. Egeliler, Pelasglar, Lydia‟lılar ve 

daha birçokları ya anaerkil düzeni ya da anaerkil gelenek ve görenekleri koruyorlardı. 

Ayrıca, bu halklar barıĢçıydılar ve Girit halkını yerleĢik hayatla buluĢturan bu 

topluluklardı. Bununla birlikte kadınlar Girit‟te halk arasında büyük bir saygınlık 

görüyorlardı ve hala toplumda hakim güçtüler. Kadın Anaerkil Çağlarda ailede bu kadar 

egemen durumdayken, onun Eski Yunan toplumunda hangi geliĢmelerden sonra bu 

kadar aĢağı bir duruma düĢtüğü ve “kadının büyük tarihsel yenilgisinin” nasıl hayat 

bulduğu çözümü zor bir merak konusu olarak devam etmektedir. Bu noktadan hareketle 

bazı varsayımlara gitmek durumundayız. Bu konudaki en güçlü varsayım ise, metallerin 

keĢfi ve savaĢın çok kazançlı bir iĢ olarak geliĢme göstermesidir. Gerçekten, insanlar 

bakırı bulmuĢ ve onu kalayla karıĢtırarak kendilerine ilk tunç silahları yapmıĢlar daha 

sonraları ise demiri bulmuĢ ve ondan da yeni silahlar üretmiĢlerdir. Sahip oldukları bu 

silahlarla, savaĢı çok karlı bir iĢ haline getirmiĢlerdir. Bu geliĢmelerden sonra kadının 

toplum içerisindeki üstünlüğü yavaĢ yavaĢ yıkılmıĢtır. Bu sürecin kadının lehine olan 

tek geliĢmesi belki de zorunlu olarak tek eĢli evlilik uygulamasının ortaya çıkmasıdır. 

Tek eĢli evliliklerin nedeni ise savaĢ beyi erkeğin, kadının kendisine verdiği, babaları 

olduğundan emin olacağı çocuklara zenginlikleri aktarabilmeyi istemesidir. Bu yüzden 

tek eĢli evlilik, yasal kadını bir döllenme aygıtı, diğer kadınları ise haz aracı haline 

getirmiĢtir
290

. 

Bu noktada tartıĢmanın özüne inildiğinde Eski Yunan kadını, Yunan 

toplumunun Yunanistan,  Ege kıyıları ve Batı Anadolu toplumlarıyla karĢılaĢıp onların 

sosyal ve özellikle aile hayatlarına dair bazı geleneklerinin etkisinde kalarak toplum ve 
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aile içerisinde kendi lehine oluĢan bazı iyimser geliĢmelere sahip olmuĢtur. Ancak 

çeĢitli madenlerin iĢlenerek bunlardan silah üretilmesi ve bunun devamında savaĢın 

kazançlı bir meslek durumuna gelmesi daha da ötesi Yunanlı erkeklerin paralı asker 

olarak çeĢitli mücadelelerde yer almalarına karĢın, savaĢ ve kavga için fiziki ve 

biyolojik yapı bakımından erkekten daha zayıf  olan kadınların henüz elde ettikleri statü 

ve güçlerini yeniden kaybetmelerine yol açmıĢtır. Böylece Yunan kadını yükselip 

geldiği yerden eski konumuna tekrar dönmüĢtür. Gerçekten,  Eski Yunan toplumunda 

kadının sosyal ve politik hakları yavaĢ yavaĢ yok olmuĢtur. YaĢamında tamamen erkeğe 

bağlı olan kadının bundan sonraki süreçte sosyal, politik ve özgürlük gibi hakları 

kazanmak doğrultusunda bir giriĢimi de olmamıĢtır.  

Öte yandan, Grek kadınına iliĢkin en eski belgeler M.Ö. 6 ile 3. bin yıllarına 

aittir. Bu betimlemeler Kykladlar‟da ve Girit‟de yapılan arkeolojik kazılarda bulunmuĢ 

olan kadın figürleridir. Ġdol olarak adlandırılan çoğu mermerden yapılmıĢ olan kadın 

figürlerinde, kadınlar göğüs ve kalça gibi üreme organları ön plana çıkartılarak tasvir 

edilmiĢlerdir. Bu görünümleriyle idollerin doğurganlık yetisine sahip kadının doğayla 

özdeĢ tutularak, bereketin simgesi oldukları kabul edilir. M.Ö. 2. bin yılda ise, Minos 

uygarlığının ana merkezi Girit‟te Minos kültürü etkisinde Kykladlar‟da gün yüzüne 

çıkartılan kalıntılar kadınların dini ritüellere iĢtirak ettiğinin en güzel örnekleridir. Bu 

kadın tasvirlerinde göğüslerini açıkta bırakan elbiseler giymiĢ, uzun saçlı makyajlı genç 

kızlar elinde ritüel için tütsü taĢıyan saçları kazınmıĢ kız çocuğu ya da genç rahibe ve 

üstlerinde yine göğüsleri açıkta bırakan elbiseleriyle muhtemelen bir bayram dolayısıyla 

bir araya gelmiĢ olan safran toplayan genç kızlar olarak isimlendirilen kadın tasvirleri 

bulunmaktadır
291

. 

Ayrıca, Minos‟ta yapılan kazı çalıĢmaları sonucunda, boğa baĢı biçiminde 

vazolar bulunmuĢtur, ancak bunlar üzerinde sadece boğa motifleri olan kaplar değil, 

çömlek veya taĢ üzerindeki zanaatkârlık becerilerinin geliĢimini gösteren kaplardır. 

Girit‟teki yaĢamda boğanın tarihi önemi  “Boğa üzerinden atlama” resmedildiği 

hareketli fresklerden birinde de açıkça görülmektedir. Bu fresklerde boğa salındıktan 

sonra, atlayıcıların, belki de birbiri ardına, boğanın boynuzlarını tutup baĢının üzerinden 

takla atarak sırtına binmeleri resmediliyor gibi görünmektedir. Tasvirde ayakta duran 
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atlayıcılardan ikisinin kadın olması, en erkeksi görülebilen uğraĢlarda bile kadınların 

erkek egemen toplumda kendilerini kanıtlamaya çalıĢmalarının en açık kanıtıdır
292

. 

Nitekim, M.Ö. 2. binyılın ikinci yarısından itibaren ise, Minos kültürünün 

yanında kendini göstermeye baĢlayan Mykenai kültürünün yayıldığı alanlarda ele geçen 

buluntu ve kalıntılarda da kadın tasvirleri görülür. Bu tasvirlerde kadınlar uzun elbiseler 

giymiĢ ellerini yukarı kaldırmıĢ diğer tasvirlerde olduğu gibi göğüsleri özellikle 

belirtilmiĢtir. Bir baĢka heykelcikte ise, yan yana oturmuĢ iki ĢiĢman kadın kucaklarında 

bir erkek çocukla tasvir edilmiĢlerdir. Mykenai duvar resimlerinde ise, yine göğüsleri 

açıkta olan, makyajlı bakımlı kadınlar, aynı tipte bir rahibe ve elinde yılan tutan 

“Mykenai Leydisi” olarak adlandırılan tanrıça tasviri vardır. Bütün bu kadın 

tasvirlerinden edinilen izlenim; bu dönemde Ege Havzası‟nda anaerkil bir yapı ya da en 

azından anaerkil ağırlıklı dini bir inanıĢın hakim olduğudur. Ege Havzası‟nda anaerkil 

düzenin getirdiği özgürlükle, kısmen de olsa kadının erkekler gibi dıĢarıdaki hayata 

katıldığı söylenebilir. Kadınlar kült iĢleri baĢta olmak üzere, kutlamalarda görev almıĢ, 

rahibelik yapmıĢ, kendi aralarında ritüeller düzenlemiĢ ve akrobatlık gibi iĢleri 

üstlenmiĢlerdir. Duvar resimlerinde genellikle, tasvir edilen ritüellerde görev yaptıkları 

Ģeklinde yorumlanan kadınların hepsi bakımlı, değerli takılar takmıĢlardır. Bu 

kadınların giydikleri göğüsleri açıkta bırakıp kalçaları ortaya çıkaracak Ģekilde belleri 

sıkan, pratik kullanımı olmayan elbiseler ise tanrıça tasvirlerinde de görülmektedir. 

Bundan dolayı bu kıyafetleri giyen kadınların ana tanrıça kültüne hizmet veren 

rahibelerimi, ya da belli zamanlardaki ritüellere katılan sıradan kadınlar mı? Yoksa her 

kadının aslında tanrıçadan pay biçilerek canlı idol olduğumu vurgulanıyor? Bu soruların 

cevaplarını ne yazık ki bilmiyoruz, fakat görüldüğü üzere kadına atfedilen tanrıça 

imgesi Yunan toplumunda da ön plana çıkmaktadır
293

. 

Diğer taraftan, uygarlık tarihi içinde önemli bir yeri bulunan Antik Çağ kültürü, 

kadınların mağduriyetinin ve erkek egemenliğinin zirve yaptığı süreci içermektedir. 

Erkek egemenliğinin, yasanın ve dilin sembolü olan fallus, muhtemelen hiçbir kültür ve 

dönemde bu denli baskın bir sembol olmamıĢtır. Özellikle Yunan sanatı, eril kültürün 

hâkimiyeti açısından kadın çalıĢmalarında büyük önem taĢımaktadır. M.Ö. 1200 yılı 

civarında Akdeniz çevresinde yükselen bu kültürel birikim, baĢta eril iktidarın temelleri 
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olarak değerlendirilmelidir
294

. Gerçekten, kadınlar ile ilgili araĢtırmalar bizi, kadınların 

sanata, özellikle de evlerinde uygulayamayacakları sanatlara dolaylı katkıları konusunda 

düĢünmeye itmiĢtir. Sanattaki rolleri, Sappho‟nun edebiyattaki rolü kadar dikkat çekici 

olmuĢ mudur? Bu sorunun cevabını vermek bir hayli güçtür. Öyle ki, kadınlar bazı 

ürünlerin asıl müĢterisidir ve müĢteriler her zaman kendileri için üretilen ürünlerde belli 

bir dereceye kadar rol oynarlar. Antik Çağ‟dan günümüze kadar devam eden bu kısıtlı 

rol son derece üzücüdür. Çünkü Antik Çağ‟ın renkli bir açıklamasını yapmamızı 

sağlayabilecek bir bakıĢ açısından maalesef mahrum kaldık
295

. Konumuzla ilgili olarak,  

Atina‟da M.Ö. 530 yılında kırmızı figürlü vazolar üretilmeye baĢladığı bilinmektedir. 

Kırmızı figürün özelliği ise negatif olmasıdır. Kadınlar ve erkekler renkleriyle değil, 

fakat giysileri ve anatomik detayları ile ayırt edilmektedir. Vücudu belirleyen çizgi, 

karmaĢık elbise çizgileri üzerine kabataslak çizilmiĢtir. Bunlarda kadın betimlerinin 

baĢarılı ve iyi incelenmiĢ örneklerine rastlamaktayız. Böyle figürlere dönemin heykel 

çalıĢmalarında maalesef tesadüf edilmemiĢtir
296

. 

Ayrıca, Antik Çağ inancının temelinde yatan eril iktidar, despotizmi tüm 

kurumlarıyla oluĢturmuĢtur. Dini metinlerin yardımıyla kadınların ötekileĢmesine kutsal 

bir anlam yükleyen bu kadim kültür, eril aklın selameti için bunun mecburiyet olduğunu 

düĢünmüĢtür. Neredeyse tüm dünya inançlarının baĢlangıcında olduğu gibi 

Yunanlılarda önce erkeklerin yaratıldığına inanmaktaydılar. Havva yaratılana kadar 

Adem‟in günaha ve kötülüğe bulaĢmadığı inancını merkeze koyan semavi dinlere 

benzer biçimde, Yunanlılar da ilk kadın yaratılana kadar dünyada sadece erkeklerin 

olduğuna ve hiçbir kötü Ģeyin bulunmadığına inanıyorlardı. Zeus, daha en baĢtan kadını 

öteki olarak yaratmıĢtı. Erkeklere ve onların hamisi olan Prometheus‟a duyduğu öfke, 

Zeus‟un bir bela olarak Pandora‟yı yaratmasına neden olmuĢtu. Ġçinde her türlü 

musibeti, dünyayı kötüleĢtirecek ve kirletecek unsuru barındıran bir kutuyla insanın 

günahkârlığının sorumlusu bu ilk kadındı. Onun kutusundaki tek iyi Ģey ise, insanların 

düĢlerini geleceğe taĢıyan umuttu
297

. 

Diğer taraftan, Eski Yunan‟da kadının en belirgin özellikleri olan regli dönemi 

ve hamile olması durumu kadınlar için kelimenin tam anlamıyla bir iĢkenceydi. Eski 

Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi kadının hamile olması Yunan 
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toplumunda bolluğun, bereketin simgesi değildi. Nitekim, bir genç kız, ilk kez regli 

göreceğini hissedince, komĢu köyden evli bir kadını kendine analık seçer ve regli günü 

geldiğinde onunla ağlamak üzere bu analığa gider. Genç kız bir ay boyunca yalnız 

yaĢar. Genç kız bir kulübeye kapatılır ve ancak yüzü örtülü olarak dıĢarı çıkmasına izin 

verilirdi. Genç kız her sabah, daha önce erginlenme töreninden geçmiĢ kadınlar 

eĢliğinde göle inip yıkanır. Bu kadınlar genç kıza eĢlik ederken açık saçık Ģarkılar 

söylerler ve karĢılarına çıkabilecek erkekleri kovalamak üzere yanlarında sopa taĢırlar; 

çünkü genç kızı gören erkeklerin hemen kör olacağına inanılırdı. Genç kız kulübeye 

döndüğünde, sırılsıklam olmasına tir tir titremesine rağmen, ateĢin baĢına gitmesine 

kesinlikle izin verilmezdi. Tam tersine daha yaĢlıca kadınlar bir yandan açık saçık 

Ģarkılarını söylemeye devam eder, diğer yandan cinsel bilgiler verir ve kızı regli 

olduğunu bir erkeğe söylememesi konusunda ikaz ederler, diğer yandan da kızı 

çimdikler, tırmalar ve iĢkence ederler. Genç kız ay sonunda annesine geri verilir ve 

onuruna bir Ģölen düzenlenir. Güya bahtsızlığı sona ermiĢtir artık
298

. 

Zira, hamile olan bir kadın bir sığıra eliyle ya da ayağıyla dokunursa, sığır 

hastalığa yakalanıp ölebilir, ekinler kuruyup yok olabilirdi. Doğuracak olan kadın da bir 

kulübeye kapatılır, kulübeye ebeler dıĢında hiç kimse giremezdi. Daha sonra loğusalık 

dönemi bittiğinde, göbek bağı ve tüm kan izleriyle birlikte tüm giysiler ve yemek 

kapları özenle yok edilmeli ya da kimsenin dokunamayacağı, üstlerine basamayacağı bir 

yere bırakılmalıdır. Topluma yeniden kabul edilmesi için kadının, yıkanıp temizlenmesi 

ya da daha baĢka arındırma iĢlemlerinden geçmesi gerekirdi
299

. 

 

3.1.2. Yunan Kadınının Sosyal Hayattaki Rolü      

Atina toplumunda kadın, erkeğin egemen olduğu bir düzende yaĢıyordu. Yunanlı 

kadın tüm yaĢamı boyunca erkeğe bağımlı olmak zorundaydı. Doğumundan ölümüne 

kadar yetiĢkin bir birey olarak görülmeyen kadının evlenince sadece vasisi değiĢiyordu. 

Evlendiğinde, babasının koruyuculuğu yerini artık yeni vasisi olacak olan eĢi alıyordu. 

EĢinin ölümü halinde ise bu kez, büyük oğlunun otoritesi altına giriyordu. Kadının 

giysileri ve takıları dıĢında kadının malı da erkek korumanın gözetimi altındaydı
300

. 
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Eski Yunan toplumunda kadının asıl görevi evliliğe önce para sonra çocuk 

vermekten ibaretti. Ve kocasının oikosu‟nu yani ev yaĢantısını ve aile ekonomisini 

devam ettirmekti. Kadınlar belgelerden anlaĢıldığı kadarıyla kyreia yani babasının, 

babası yoksa eğer erkek akrabanın himayesi altındadır ve kyreia‟sı kadının 

evlendirilmesinde söz sahibidir. Çoğu kez Atinalılar evlenecek olan genç kızlara ya da 

kadınlara eĢ seçme hakkı dahi vermemiĢler, 15 yaĢından itibaren erken yaĢta 

evlendirmiĢlerdir. Genellikle iki kiĢinin birbirine aĢık olarak evlenmesi de söz konusu 

değildir; evlilik daha çok bir iĢ antlaĢması niteliğindedir. Evlilik için kadının drahoma 

vermesi ekonomik iliĢkiye gönderme yaptığı gibi, kadının erkek karĢısında 

değersizleĢtiğinin ve aĢağılandığının bir göstergesi olarak da yorumlanmaya açıktır
301

. 

Eski Yunan toplumunda ideal evlilik yaĢı, o dönem Ģair ve filozoflarının da ilgisini 

çekmiĢti. Hesiodos‟a göre; “Erkek, otuzundan ne az olmalıdır ne de çok. Kadın ise 

evleneceği tarihten dört yıl önce ergenliğe erişmiş olmalıdır”. Aristoteles‟e göre de; 

“Evlenme için uygun yaş; aşağı yukarı kızlar için on sekiz, erkekler için otuz yedi 

dolaylarındadır. Zira çok genç yaştaki bir çiftin birleşmesi, çocuk yapma açısından iyi 

değildir. Hayvanlarda çok erken birleşmelerin ürünleri genellikle kusurludur, bu gibi 

yavrular çoğunlukla dişi ve ufak tefek olur. Aynı sonuç insanlar için de ister istemez 

geçerli olacaktır”. Daha önce de belirttiğimiz üzere, evlilik çağına gelen bir kızın 

kocasını seçmesine izin verilmezdi. Bu durumun istisnasından ise ünlü tarihçi 

Halikarnasos‟lu Herodotos Ģu Ģekilde bahsetmektedir; Kallias adlı Atinalı bir yiğit, “üç 

kızı evlenme çağına geldikleri zaman onlara parlak çeyizler vermiş ve bütün Atinalı‟lar 

içinden kendi istedikleri kocayı seçmekte serbest bırakmıştır. Her biri istediği adamla 

evlenmiştir”
302

. 

Öte yandan, M.Ö. 451 yılında çıkarılan Epigami yasasına göre Atina‟da hukuken, 

evlilik sadece Atinalı vatandaĢlar arasında gerçekleĢiyordu. Yani evlenecek olan çift 

Atina vatandaĢıysa o zaman evlilikten önce engyesis adı verilen bir antlaĢma yapılırdı. 

Bu hukuksal iĢlem, tanıklar önünde gelin ve damadın vasisi yani kyrios olmak üzere her 

iki taraf arasında yapılırdı. Kyrios‟un normal Ģartlarda gelinin babası olması gerekirdi,   

o yoksa gelinin en yakın erkek hısımı olurdu. O zamana kadar gelin üzerinde bütün 

haklara sahip olan Kyrios, haklarını evlilikle birlikte damada devrederdi. Ancak kocanın 

karısına karĢı gösterebileceği keyfi davranıĢlara karĢı bazı koruyucu hakları elinde 
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tutardı. Engyesis‟de drahoma gibi konular yer alırdı, yasal olarak kyrios drahomayı 

vermekle yükümlüydü. Fakat engyesis ve bununla birlikte evlilik ancak ekdosis ile, yani 

gelinin erkeğe daimi olarak teslim edilmesiyle yasal geçerliliğine kavuĢurdu
303

. Eski 

Yunanda düğünlerde bazı törensel unsurlarla birlikte aile içi kutlama kyriosmaların 

yapıldığı bilinmektedir. Düğünden önce genç kız oyuncaklarını Aphrodithedithe 

vakfeder. NiĢanlılar törensel olarak yıkanırlar. Düğün alayı, baĢında mersinden taç, flüt 

çalan genç bir adam tarafından yönlendirilir; bir çocuk da içinde davetlilere dağıtacağı 

küçük ekmekler bulunan sepeti taĢır. Evlenme Hera‟ya, Moira yani kader tanrıçalarına 

ve Zeus‟a verilen sözdür. Evlenme ocak tanrıçası Hestia için bir kültün daha baĢlangıcı 

demektir. Genç çift aile sunağı üzerinde ona yeni bir ateĢ yakarlar. Bu sunak ailenin 

dinsel yaĢantısının merkezidir adeta
304

. 

Eski Yunan toplumunda evlilik vuku bulduktan sonra, kadın kocasının evine gelir 

kayın validesi onu karĢılar ve artık kadının yeni hayatı baĢlamıĢ olurdu. Yunan 

toplumunda kadın zamanının çoğunu evinde geçirirdi. Yunan evlerinin ayırt edici 

özelliği olan avlulara açılan iç ve ana odalarda giyinir, uyur ve çalıĢırdı. Aileden 

olmayan erkek misafirlerin kadına ait odaya girmeleri yasaktı. Kadın kendisine ait 

odada gynaikon‟da kendisini ziyarete gelen hanım arkadaĢlarıyla sohbet ederken giysi 

için yün eğirir, çocuklarıyla oynar, kadın kölelerin iĢlerini yönetirdi. Evin baĢka bir 

odası genellikle kocanın yemek odası “andron” olarak ayrılırdı. Koca bu odada Yunan 

modasına göre duvarın önüne dizilmiĢ sedirlere uzanan erkek arkadaĢlarını, onlar 

ailesinin kadınlarını görmeden ağırlayabilirdi
305

. Görüldüğü üzere kadın kendi evinde 

bile hür değildir. Kadının hangi odayı kullanacağı, nerede yemek yiyeceği vs. yine 

erkeğin çizdiği sınırlarla belirlenmiĢtir. Fakat yinede o, evinin hanımıdır ve de evin tüm 

iĢlerinden sorumludur. Beslenme, konserve, tuzlamalar, yün ve ketenin hazırlanması, 

post ve derilerin temizlenip terbiye edilmesi, giysi ve örtülerin dokunması gibi. Ve tabii 

ki eĢinin ve çocuklarının bakımını da unutmamalıyız
306

. Eski Yunan‟da kız çocuklar 

erkek kardeĢleriyle birlikte evin yalnızca kadınlara ayrılmıĢ kısmı olan gynaikon‟da 

anneleriyle beraber yaĢarlardı. Yemek yapma, dikiĢ dikme ve örgü örmeyi anneleri ya 

da büyükannelerinden öğrenirlerdi. Kız çocukların resmi bir eğitim almaları söz konusu 
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olmasa da okuma- yazma öğrenenler de vardı. Bu durum, onların ileride koca evindeki 

tüm gelir-giderden sorumlu tutulacak olmalarıyla iliĢkilidir. Yine de “…Karısına 

okuma- yazmayı öğreten adam, yılana zehir tedarik ettiğinin bilincinde olmalıdır…” 

diyen bir komedya yazarının ifadelerinden anlaĢıldığına göre; kadının okur- yazarlığı, 

erkekler arasında tartıĢma konusu imiĢ gibi görünmektedir
307

. Zira kadının sosyal hayatı 

iyi algılaması ve geleceği buna göre tasavvur etmesi, erkeğin, kadın dolayısıyla aile 

üzerindeki egemenlik gücünün zayıflaması Ģeklinde düĢünülmüĢ bu suretle kadının bilgi 

ve sosyal tecrübe bakımından kasıtlı olarak geriye itilmesi yoluna gidilmiĢtir. 

Eski Yunan toplumunda kadının tüm hayatı ev iĢleriydi. Ana görevi olan çocuk 

doğurmanın yanı sıra; yün eğirmek, buğday ve arpa öğütmek, sebze yetiĢtirmek,  ve 

yemek hazırlamak kadının sorumluluğu idi. Zengin kesimde kadın sadece evin ve 

ailenin yönetimiyle ilgilenirken, fakir kesimde kadın ailenin geçimine yardımcı 

olabilmek için, evinde yaptığıı peynir, hamur iĢleri gibi ürünleri agora‟da satıyor, 

agora‟da sebze satıcısı, dokumacı ve terzi olarak çalıĢıyordu. Nitekim ünlü Ģair ve 

drama yazarı  Euripides‟in annesi bir sebze satıcısı idi
308

. Kadının zamanının çoğunu 

evinde geçirmesinin yegane sebebi zengin ve evli olması değildi, ister evli olsun ister 

bekar olsun Eski Yunan toplumunda kadının evden dıĢarı çıkması hoĢ karĢılanmazdı. 

Ancak yaĢlı kadınların sokakta görülmesi doğal karĢılanıyordu. Hayatlarının bu 

döneminde kazandıkları özgürlük, toplumda kendilerine verilen değerin artmasıyla değil 

azalmasıyla iliĢkilidir. Çünkü doğurganlık yetilerini geride bıraktıkları için kadınların 

korunmaları Ģart değildi
309

.  

Bir kadının evlendiğinde yaĢadığı tecrübeler Sophokles‟in oyunlarında da karĢımıza 

çıkmaktadır, Sophokles‟in oyunlarından bir parça Ģöyledir: “ Bana soracak olursanız, 

çocuk saflıkları her zaman güven ve mutluluk içinde korunduğu için, evlenmemiş kızlar 

babalarının evinde ölümlülerin tadabileceği en tatlı yıllarını geçirirler. Fakat ergenliğe 

eriştiğimizde, ailelerimizden ve atalara ait tanrılarımızdan zorla alınıp çok uzaklara 

satıldığımızı anlarız. Bazılarımız ilk defa gördüğümüz erkeklerin evlerine, bazılarımız 

yabancı erkeklere, bazılarımız neşesiz evlere ve bazılarımız da düşmanlığa gideriz. Ve 
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ilk geceyle kocalarımızın boyunduruğu altına girdiğimiz zaman, övgüye ve her şeyin 

güzel olduğunu söylemeye zorlanırız.” Kadınlar hakkında hemen hemen söylenmiĢ her 

Ģey gibi bu örnek de bir erkek tarafından yazılmıĢ olsa da kadınların evlendikten sonra, 

erkeklerden farklı olarak bir çeĢit sürgün hayatı yaĢadıklarına iĢaret ediyor
310

. 

Ayrıca, kadına ve evliliğe dair Yunan toplumunun öncü düĢünürlerinden olan 

Hesiodos‟un sözlerini bu bölümde paylaĢmak yerinde olacaktır. Kadın yaratılıĢından bu 

yana bir beladır, kusurların hepsini kiĢiliğinde içermektedir. En iyisi kadına hiç 

yanaĢmamak bu derde hiç bulaĢmamaktır. Nitekim akılsız Epimetheus ağabeyi 

Prometheus‟un Zeus‟tan armağan alma öğüdünü hiçe saymıĢ bu yüzden hem kendinin 

hem insanlığın baĢına bela getirmiĢti. Hesiodos aynı öğüdü kardeĢi Perses‟e yineler: 

   “ Takıp takıştırıp kıçını sallayıp  

    Aklını çelmesin kadının biri. 

   Gözü ambarındadır diller dökerken sana, 

  Ha kadına güvenmişsin, ha bir hırsıza”. 

   Böylesi bir genelleme, bir suçlama karĢısında apıĢıp kalsak da ozan mijozindir deyip 

geçemeyiz. Nitekim kendi de kadın ve evlilik sorununa değinmek zorunluluğu duyar 

ilerde. Evet kadın bir bela, ama onsuz olmayacağına göre, bu konuda kardeĢine pratik 

öğütler vermeden de yapamaz. Erkek zamanı gelince kendine bir eĢ almalı, karısı kız 

oğlan kız ve çok genç olmalı ki erkek onu istediği gibi yetiĢtirebilsin; akrabadan kız 

almak iyidir, ama erkek karısını seçerken iyi düĢünmeli ki komĢularına rezil kepaze 

olmasın. Sonunda Ģöyle bağlar: 

“ Erkek için en büyük nimet 

İyi bir karısı olmaktır bu dünyada, 

En büyük mutsuzlukta kötü bir karısı olmak…”.
311

 

Diğer taraftan, eski Yunan toplumunda meĢru eĢin yanı sıra nikahsız eĢlerinde 

varlığı bilinmektedir. Nitekim bu durumu Demosthenes
312

 Ģu Ģekilde ifade etmektedir: “ 
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Odalıklar haz için vardır, nikahsız eş günlük hizmetimiz için, karılarımız ise yasal çocuk 

sahibi olmak için evle ilgili işlerde sadık koruyucular olarak vardır.” demektedir. 

MeĢru olmayan birliktelikler sonucunda doğan çocukların kentin siyasal ve dinsel 

yaĢamına katılıp katılmadıkları konusu tartıĢmalıdır. Yunan toplumunun meĢhur 

düĢünürlerinden Sokrates‟in de iki karısı vardı, ikinci eĢi Myrto çeyizsizdi Diogenes 

Laertios bu duruma iliĢkin gözlemlerini Ģu Ģekilde aktarmıĢtır.” Kimileri onun iki karısı 

olduğunu söylüyor; çünkü erkek kıtlığı olduğu için bir yurttaşa bir Atinalı kadınla 

evlenme başka biriyle de çocuk yapma hakkını veren bir buyrultunun olduğu 

söylenir.”
313

 demektedir. 

Yunan mitlerinde olduğu gibi Yunan toplum yapısında da aile içi iliĢkilerin, 

evliliklerin olduğu bilinmektedir. Yunan söylencelerinde yer alan iç evlilikler en az 

amcanın yeğeniyle evlenmesi kadar ĢaĢırtıcı bir durum, yeğen ile teyzenin 

evlenebilmesiydi. Nitekim, teyzesi olan Zeuksippeyle evlenen Pandion‟un durumu 

böyledir. Iphidamos‟un durumu da böyledir;  anne tarafından dedesi olan Kisses onu 

Trakya‟daki evinde, yetiĢkinliğe eriĢtiği gün kendi kızıyla evlendirmek üzere kendi 

eliyle büyütür. Netice olarak bu durum Enses iliĢkidir. 

Ayrıca, Eski Yunanın toplumunda çocuğun doğumundan sonra baba, bu çocuğu 

büyütmek veya büyütmemek hakkına sahipti. Yani doğumdan sonra baba, çocuğunu 

birkaç gün içerisinde terk edebilirdi. Çocuğun aile tarafından kabul edilmemesinin 

baĢlıca sebepleri ise çocuğun hastalıklı ya da zihinsel özürlü olması
314

 veya ailede 

yeterli derecede çocuk bulunması, ailenin yeni doğan çocuğu yetiĢtirebilecek ekonomik 

güçte olmaması durumlarında baĢvurulurdu. Özellikle kız çocukları bu piyangodan 

nasiplerini alırlardı. Yeni doğan bebek halka açık bir yere bırakılırdı, böylece baĢka 

aileler onu bulma ve büyütme imkanına sahip olabilirlerdi; komedilerde buluntu çocuk 

motifinin çokluğu, bu olayın pek ender olmadığını gösterir. Eğer baba tarafından 
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çocuğun yetiĢtirilmesi kararlaĢtırılırsa ailenin büyüdüğüne iĢaret olarak evin kapısına 

erkek çocuk için bir zeytin dalı ve kız çocuğu için ise Pamuk iplikleri asılırdı. 

Doğumunun beĢinci veya onuncu gününde çocuk aile içinde yapılan bir kutlama ile  

amphidromia evin ocak baĢına getirilir ve böylece resmen tanınmıĢ olurdu
315

. 

Öte yandan, diğer Eskiçağ toplumlarında olduğu gibi Eski Yunan toplumunda da 

kadının eĢini aldatması toplum tarafından hoĢ karĢılanmazdı. Nitekim, bir kocanın 

karısının aĢığını öldürmek suçundan yargılandığı davasındaki savunması hayli ilginçtir: 

“ Atinalılar, evlenmeye karar verip evime karımı getirdiğimde bir süre ona zarar 

vermemeye çalıştım, ama onu her istediğini yapacak kadar da serbest bırakmıyordum. 

Bu sebeple, elimden geldiğince ona göz kulak oldum ve makul seviyede onunla 

ilgilendim. Çocuğum doğduğunda, bunun aramızdaki yakın bağın gerçek bir ifadesi 

olduğunu düşünerek ona güvenmeye başladım ve bütün varlığımı onun idaresine 

verdim. Beyefendiler, ilk başlarda karım çok iyi bir eşti, akıllıydı, tutumluydu ve ev 

idaresi kusursuzdu. Ancak annemin ölümüyle sıkıntılar başladı. Annem gömülmek için 

taşınırken karım cenaze alayıyla beraber gitti. Bu adam onu orada görmüş ve 

nihayetinde onu ayartmış. Pazara giden köle kızı bekleyip tekliflerini onun aracılığıyla 

yapıyormuş. Karımın felaketine neden olan budur.”
316

  demektedir. Adamın savunması 

eski Yunan toplum yapısının iç yüzünü göstermesi bakımından çok değerli bir belge, 

adam ancak karısı kendisine çocuk verdiğinde karısına biraz daha değer verdiğini 

söylemektedir. 

Ayrıca, Eski Yunan toplumunda kadının eĢini aldatması ya da kadının kısır 

olması erkeğin karısını boĢaması için yeterliydi. Öte yandan kimi zaman hiçbir neden 

olmaksızın da erkek, karısını terk edebilirdi. Eski Yunan‟da evli erkeğe tanınan cinsel 

özgürlük vardı. Fakat evli bir kadının böyle bir iliĢkisi, kocasının onu boĢamasını 

gerektiriyordu. Yoksa koca, vatandaĢlık hakkını kaybederdi
317

. Ancak kadının 

kocasından boĢanması o kadar kolay değildi. Nitekim, kocasından boĢanmak isteyen 

kadın önce babasının ya da herhangi bir erkek akrabasının onayını almak zorundaydı. 

Eğer erkek akraba kadına onay verirse kadın mahkemeye baĢvurabilirdi. Hayatlarının 

neredeyse tamamını dört duvar arasında geçirdikten sonra kadın için böyle sıkıntılı bir 

sürecin içerisine girmek muhtemelen hiç de kolay olmamıĢtır. Zira, Eski Yunan 
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toplumunda Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi kadınların hangi 

durumlarda boĢanmak istediği, boĢanma sonucunda kadına ödenecek olan nafaka ve 

çocukların durumu ile ilgili herhangi bir bilginin olmayıĢı Yunan yasalarının kadının 

diğer tüm alanlarda olduğu gibi boĢanma durumunda da kadına sınırlamalar getirdiğinin 

maalesef en açık delilidir. Konumuzla ilgili olarak, sadece üç kadının boĢanmaya 

kalkıĢtığını biliyoruz. Bunlar arasında en dikkat çekici olanı, burada vermek istiyoruz. 

Cinsel açıdan doyumsuz komutan Alkibiades‟in karısı Hipparete idi. Hipparete‟nin 

yaĢadıkları diğer kadınlar için adeta ibretlik bir hikayedir. Hipparete zengin bir ailenin 

kızıydı, Ģöhretli genç bir hanım olduğu halde kocası tarafından sürekli aĢağılanan, eziyet 

gören bir kadındı. Hipparete sorumluluk sahibi bir eĢti fakat Alkibiades‟in bitmeyen 

zamparalıklarına, özellikle eve yabancı fahiĢe getirme alıĢkanlıklarına artık katlanamaz 

olmuĢtu. Geçici bir süreliğine Hipparete erkek kardeĢinin yanında yaĢamaya baĢladı. 

Ancak kocası onun yokluğunu fark etmedi bile. Sonunda Hipparete boĢanma talebiyle 

mahkemeye baĢvurdu. Alkibiades karısının ailesine 20 talent ödemek zorunda kalınca 

aklı baĢına geldi. Servetini kaybetmek üzere olan Alkibiades muhtemelen karısının 

kendisinden boĢanmasını hazmedemeyerek agora‟da onca insanın gözlerinin önünde 

eski karısını zorla evine götürdü. Görüldüğü üzere, Atinalı bir kadının kocasının 

sadakatsizliğinden, eziyetlerinden Ģikayet etme hakkı buraya kadardı. Hipparete çok 

geçmeden Alkibiades‟in evinde büyük olasılıkla acılar içinde öldü. Alkibiades ise bazı 

rivayetlere göre ayarttığı soylu bir kızın ailesi tarafından öldürüldü
318

. 

Öte yandan, Antik dönemin insanlarının cinsel yaĢamları hakkındaki bilgileri, o 

dönemde yaĢamıĢ filozofların ve tarihçilerin yazdıklarından ve günümüzde yapılan 

kazılarda bulunan, cinsel motifler taĢıyan kandil, vazo resimleri gibi arkeolojik 

buluntulardan öğreniyoruz. Kadın erkek ilişkilerinde kadın, erkek için nikahlı eşi, 

Hetaere ya da Pornai (hayat kadını) olarak vardı. Erkek için evli karısı hayat 

arkadaĢıydı. Öncelikli olarak ona çocuk doğuran anne, ev iĢlerini idare eden kiĢiydi. 

Hetaera ise yaĢamına duygu ve zevk katan, sohbetinden hoĢlandığı metresiydi. 

Pornai‟ler ise erkek için sadece bir seks objesiydi. Pornai‟ler iliĢki karĢılığında para 

alırlarken Hetaereler ise paranın yanında sevgilisinden hediye kabul ederlerdi. 

Gerçekten sosyal sınıfın en alt tabakasını oluĢturan hayat kadınları Pornai‟ler, bu iĢ için 

hazırlanmıĢ evlerde, kendilerini sokaktan geçenlere gösterirler ve onları eve çekmeğe 

çalıĢırlardı. Deniz kenarında bulunan Ģehirlerde genellikle liman ve çevresinde bulunan 
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aĢk evlerinde, duvarları açık saçık fresklerle süslü odalar, ve mutlaka bir hamam 

bulunurdu. Hayat kadınlarına ödenen para genellikle bir Obolos  (1/6 Drachma) idi. 

Ancak kadın ve evin hizmetine göre ücret bir Drachma‟ya kadar yükselebiliyordu
319

. 

AĢk evlerinde çalıĢan fahiĢelerin bazıları resmi bir eğitim almamalarına rağmen, 

müzik, felsefe ve retorik öğrenmeyi baĢarabiliyor, Perikles gibi aristokrat erkeklere 

rahat bir Ģekilde eĢlik edip onların pratik zekalarına hitap edebiliyordu. Bu fahiĢeler 

sosyete fahiĢesi olarak adlandırılmıĢlardı. Gerçekten Atina‟nın en meĢhur sosyete 

fahiĢelerinden biri büyük devlet adamı Perikles‟in kurnaz metresi Aspasia‟ydı. 

Perikles‟in ona olan aĢkı o kadar güçlüydü ki, bazı tarihçiler onun karısını boĢayıp 

Aspasia ile evlendiğini düĢünüyordu. Aspasia sadece güzelliği ile değil zekasıyla 

Perikles‟i kendisine bağlamıĢtı. Bir rivayete göre Sokrates öğrencilerini retorik 

öğrenmeleri için Aspasia‟ya yönlendirmiĢti. Aspasia Milet yerlisiydi. Muhtemelen 

yabancı diyarlarda doğmuĢ diğer fahiĢeler gibi zor Ģartlar altında Ģehre gelmiĢ, köle 

olarak sömürülmüĢtü. Sonunda özgürlüğüne kavuĢunca üst düzey bir genelev açtı. 

Burası, kaliteli yemek ve cinsel serüven peĢindeki soylu erkekler için hem bir felsefe 

salonu hem de seçkin bir kent konağı iĢlevi görecekti. Bu Ģekilde bir hayat tarzı olan bir 

kadına aĢık olmanın elbette faturası ağır olacaktı. Aspasia “bütün Yunan diyarını küçük 

fahiĢelerle doldurmuĢ” bir sapkınlık abidesi ve beden tacircisi olarak kötü ün yapmıĢ bir 

kadındı. Aspasia övülen siyaset bilgisine rağmen Perikles‟i Ģehrin çıkarlarına aleyhine 

hareket etmeye teĢvikle suçlanıyordu. Sonunda Aspasia‟ya “dinsizlik” suçlamasıyla 

dava açıldı. Perikles Ģehrin askeri ve siyasi lideri, kadını savunmak için mahkemeye 

gitti. Jürinin önünde gözyaĢları sel oldu ve Aspasia‟yı beraat ettirmek için onlara 

yalvardı. Bunun üzerine jüri Perikles‟in isteğine razı oldu
320

. 

ġunu hemen belirtmek gerekir ki, Eski Yunan toplumunda hafif meĢrep 

kadınların eğitiminden söz edildiği bir zaman süreci içinde iyi aile kızlarının bile, resmi 

bir eğitim alması söz konusu değildi. Bu yüzden halk ozanlarının çoğu erkektir. Fakat 

Eski Yunan‟da kadın ozanlarda vardı; lirik ozan Lesboslu Sappho
321

 sadece içlerinde en 
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ünlenmiĢ olanıydı; ancak her türde edebiyat eserinin büyük bir çoğunluğu erkekler 

tarafından, erkekler için ve erkekler hakkında yazılmıĢtır
322

. 

Ayrıca, Sparta kenti, Kıta Yunanistan‟daki diğer kentlerden farklı olarak savaĢçı 

bir toplumu barındırmasıyla ön plana çıkar. Erkekler için savaĢ, hayatlarının en önemli 

bölümünü oluĢturuyordu. Dolayısıyla diğer kentlerde yaĢayan hemcinslerinden farklı 

olarak sürekli evlerinden uzaktaydılar. Bu durumda da kadınlar yalnız ev iĢleriyle 

meĢgul olmakla kalmıyor çocuklarla ilgili meselelerle de yetkin olarak söz sahibi 

oluyorlardı. Bu kentin savaĢçı ruhu; aile ve aileyi ilgilendiren her düzenlemede etkisini 

hissettirmiĢtir. Erkek çocukları yalnızca yedi yaĢına geldiklerinde devlet tarafından 

alınır ve savaĢçı olmak üzere yetiĢtirilirlerdi. Zaten bir çocuğun doğduktan sonra 

yaĢamasına karar verenler de devlet büyükleriydi. Ufak tefek ve sağlıksız çocukların 

hayatta kalmasına izin verilmezdi. Erkek çocuklar savaĢçı olmak üzere eğitilirken, kız 

çocukları da ileride gürbüz çocuklar doğurabilsinler diye beden eğitimi yaparlardı. 

Diğer kentlerdeki yaĢıtlarından farklı olarak evlerin içine kapanmazlar, açık havada 

hatta çıplak olarak spor yapar, bedenlerini güçlendirmeye çalıĢırlardı. Sparta‟daki bu 

uygulamayı, skandal olarak niteleyenler vardı
323

. Ancak Sparta‟da kadınlara verilen 

özgürlük sadece bunlarla sınırlı değildi. Eski Lykurgos
324

 Yasaları‟na göre, Spartalıların 

kadın ve kızlarının, cinsel alanda bile, ĢaĢılacak derecede büyük bir toplumsal özgürlüğe 

sahip oldukları görülmektedir
325

.  Konumuzla ilgili olarak Lykurgos yasalarında yaĢlı 

bir erkeğin genç bir karısının olduğu durumlar için, Lykurgos diğer halklardan farklı bir 

kural getirdi; yaĢlı erkek, görünüĢünü ve karakterini beğendiği bir delikanlıyı evine 

davet edecek ve karısının bu adamdan çocuk yapmasına izin verecekti. Zira, Lykurgors 

özellikle yaĢlı erkeklerin eĢlerini baĢkalarından sakındıklarını fark etmiĢti. Ayrıca, 

Lykurgors her erkeğin istediği anda bir kadınla evlenmesi konusuna da sınırlamalar 

getirerek evliliğin kiĢinin beden gücünün maksimum düzeye ulaĢtığı noktada 

gerçekleĢtirilmesi kuralını getirdi. Çünkü ona göre sağlıklı çocuklar bu Ģekilde dünyaya 
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gelecekti
326

. Ayrıca, Spartalı kadınların kendi çeyizlerine sahip olmaları, aynı zamanda 

toprak sahibi olmalarına da olanak tanımıĢ olabilir. Nitekim Aristoteles ülke 

topraklarının beĢte ikisinin kadınlara ait olduğunu iddia etmiĢtir
327

. 

  

3.1.3. Eski Yunan Kadınının Siyasi Hayatta Rolü    

Eski Yunan toplumunda kadının sosyal ve siyasi olarak haklarının çok sınırlı 

olmasından dolayı maalesef Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi 

Yunan siyasi hayatına etki eden, egemen kraliçelerden, prenseslerden söz 

edememekteyiz. Ancak yine de Yunan toplumunda bir kadının bir milletin kaderini, bir 

tarihi nasıl değiĢtirdiğini yani Troia SavaĢı ve baĢrolde ki güzeller güzeli Helena‟dan 

bahsetmeyi ihmal etmemeliyiz. 

Helena, Troya ve Troya ile birlikte anılan efsanevi bir kiĢiliktir. Homeros‟a göre; 

kentin Kıta Yunanistan‟dan gelen Akhalar tarafından yerle bir edilmesi, Helena 

yüzündendir. Oysa bugün arkeolojik verilerin ıĢığında, M.Ö. 2. binde gerçekleĢen 

savaĢın, ticari nedenlerden kaynaklandığını biliyoruz. Öyle ki: Troyalılar altın, gümüĢ, 

demir, gemi kaburgası, keten, yağ, kurutulmuĢ balık ve kenevir ticaretinin 

gerçekleĢtirildiği Karadeniz ticaretini kontrol altına almıĢlardı. Yunanistan‟dan gelenler 

iĢte bu ticaret yolunu ele geçirmek için Anadolu‟ya gelmiĢlerdi. Kenti aldıktan sonra da 

bu yol üzerinde koloniler kurmuĢlardı
328

. Nitekim, Homeros‟un Ilyada adlı destanından 

öğrenildiğine göre, bu savaĢın nedeni: bir kadın kaçırma olayı idi. Gerçekten Troya kralı 

Priamos‟un yakıĢıklı ve çapkın oğlu Paris, Akha beylerinden Sparta kralı Menelaos‟un 

güzel karısı Helena‟yı kaçırmıĢ, bunun üzerine Mykenai kralı Agamennon‟un 

liderliğinde toplanan Akha beyleri, büyük bir filo ile Troya önlerine gelmiĢler ve 

Troyalılar‟a savaĢ ilan etmiĢlerdi. Homeros‟a göre on yıl boyunca amansız bir Ģekilde 

devam eden tarihin bu ilk Boğazlar SavaĢını Akalar kazanmıĢtır
329

. Homeros‟un Ilyada 

adlı eserinde tasvir etmiĢ olduğu Helena portresi ise Ģu Ģekildedir; Helena, evini 

yurdunu bırakıp, aĢığıyla birlikte uzak diyarlara gelmenin piĢmanlığını hisseden bir 

kadın olarak betimlenir. Destanın üçüncü kitabında; Menelaos ile Paris‟in kendisi için 
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teke tek dövüĢeceğini duyan Helena‟nın bu mücadeleyi izlemek için Troya kulesine 

dizilmiĢ ihtiyarların yanına gittiğini okuruz. Genç kadınının geliĢini gören ihtiyarlar, 

böylesi bir güzelliğin, yalnızca tanrıçalara ait olabileceğini dile getirerek, onun uğruna 

çekilen bunca acının yersiz olmadığını söylerler. Helena ise, sebep olduğu felaketlerin 

farkındadır. Kayınbabası Priamos‟a dediği gibi “ … oğlunla buraya gelmeseydim keşke, 

evimi barkımı, hısım akrabamı, can yoldaşlarımı bırakmasaydım, kara ölüme razı 

olaydım…”
330

. Homeros‟a göre bir kadın kaçırma olayından dolayı patlak veren Troia 

SavaĢının gerçek nedeni, aslına bakılırsa, tamamen ekonomik sebeplere dayanmaktaydı. 

Helena‟nın Paris tarafından kaçırılması bu savaĢın görünen sebebiydi. 

Troyalı Helena ya da güzeller güzeli Helena… hiç bir kadının güzelliği, 

öykülere, Ģiirlere, söylencelere onun ki kadar konu olmamıĢtı. Ama aĢk tanrıçasının bile 

“… Genç ve güzel bir Helena var, benim kadar güzeldir o… Beyaz tenli ve ince 

yapılıdır…” sözleriyle tasvir ettiği bu ilahi güzellik, koskoca Troya krallığının yıkımına 

ve sayısız hayatların yitip gitmesine de sebep iĢte bu güzellikti
331

. 

Ayrıca, Atinalı ünlü filozoflardan Sokrates‟in
332

 savunması bizleri Atina 

toplumunda kadının siyasi hayata iĢtirak edip etmediği konusunda bir nebzede olsa 

aydınlatmaktadır. Öyle ki Sokrates‟in savunmasından bir parça aynen Ģöyledir: “ Atina 

erleri, beni itham edenler, sizin üzerinizde ne gibi bir tesir bıraktılar bilmiyorum; ben 

kendi hesabıma, onların kandırıcı sözleri karşısında kendi hüviyetimi unutur gibi 

oldum; halbuki onların bütün söylediklerinde hemen hemen bir tek doğru söz yoktu.” 

Savunmanın baĢka bir bölümü ise Ģu Ģekildedir: “Atina erleri,  benden işiteceğiniz, ne 

onlarınki gibi aldatıcı sözler ve cümlelerle dolu hitabeler, ne de düşünülüp hazırlanmış 

nutuklar değil; ancak tesadüfen aklıma gelecek sözlerle ifade edeceğim şeylerdir.”
333

  

Görüldüğü üzere, Sokrates‟in savunmasında hitap edilen kitle sadece erkeklerdir, bu da 

bizlere kadının siyasi hayatta var olmadığını göstermektedir. 
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3.1.4. Yunan Kadınının Dini Hayattaki Rolü 

Yunan kadınının dini hayattaki rolüne değinmeden önce, Yunan dini hakkında 

kısa bir bilgi vermek yerinde olacaktır. Yunanlılar her Ģeyin bir tanrısı olduğuna 

inanmıĢlar ve tanrılar arasında tıpkı Yunan Ģehirlerinde olduğu gibi hiyerarĢi ortaya 

koymuĢlardır. Olympos‟da oturan birçok tanrı ve tanrıçadan 12 tanesinin daha büyük ve 

güzel meziyetlere sahip olduğuna inanılmıĢ, onlar bütün diğer tanrıların üstünde 

görülmüĢ ve yetkilerinin diğerlerinden daha üstün olduğu kabul edilmiĢtir. Bu on iki 

büyük tanrı ve tanrıçalar arasında Zeus baĢ tanrıydı ve en üstte yer almaktaydı. Yunan 

panteonunun baĢında bulunan büyük tanrıların altısının erkek, diğer altısının diĢi tanrı 

olduğu düĢünülmüĢtür. Nitekim, Zeus Apollon, Ares, Hephaistos, Hermes, ve Poseidon 

erkek; Athena, Aphrodite, Hestia, Artemis, Demeter ve Hera ise diĢilerdir
334

.Atinalılar 

M.Ö. 5. yüzyılın ortasında tanrıların onlardan yana olduklarına inanıyorlardı ve 

panteonun tasarımının etkileyici bir biçimde gösterdiği gibi, devletin parasını onları 

koruyan tanrıların onuruna anıtlar dikmek için harcamaya istekliydiler. Bu inanç, Yunan 

dininin temel ilkesiyle uyumluydu insanlar kendilerine iyilik yapan tanrıları hem kiĢisel 

olarak hem de gruplar halinde onurlandırılırlar ve bunun karĢılığında tanrılar onlara yine 

iyilik yapardı
335

.Yunanlılar dinsel gerekleri açık havada, sınırları iyice belirtilmiĢ basit 

alanlarda yerine getirirler. Tanrılara etrafı çevrili, dine aykırı her türlü kullanımı 

yasaklanmıĢ gerçek mülkler vakfederlerdi. Tapınaklar dinsel gereksinimler için değil, 

bir ya da birkaç site tarafından bir tanrıya sunu olarak inĢa edilirdi. Sonbaharda ve 

ilkbahar baĢlarında doğurganlık ve bereket sağlayan tanrılara bir dizi ayin ithaf edilir. 

Çoğu kez tören, erkek ya da kadın, cinsel organların kutsanması için yapılırdı. Dionysos 

Ģerefine kırda kutlanan küçük Dionysoslar sırasında kurbanlık tekeyi götüren çoĢkulu 

ayin alayı Ģarap, asma dalları, incir ve kutsanmıĢ büyük bir de fallus taĢırlardı
336

. 

Bütün bunlarla birlikte, Yunanca “Tanrı” sözcüğünün karĢılığı “theos” olduğu 

halde, bir tanrıçayı ifade etmenin iki farklı ve eĢit ölçüde kabul gören yolu vardır: 

Theos‟un diĢil biçimi olan “Thea” sözcüğünü kullanmak ya da morfolojik olarak eril 

olan theos sözcüğünü kullanıp önüne diĢil bir tanım edatı yerleĢtirmek yahut bağlamla 

diĢileĢtirmek. Bu yüzden resmi Atina kitabelerinde Athena he theos‟tur; 

Aristophanes‟in “kadın doğan bir tanrının (theos gune gegonuia) tepeden tırnağa silahlı 
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göründüğü” bir kent hakkında Ģakalar yapmasına yol açan bir olgu
337

. Ayrıca, kadınların 

hayatını derinden etkileyen hamilelik, doğum ve menopoz gibi tecrübeler, her bireyde 

farklı etkiler yaratır, bu nedenle de kiĢisel bilinç dıĢına farklı biçimlerde kaydedilir. 

Ama daha derin bir düzeyde, bunlar çağlar boyunca bütün kadınlar tarafından 

paylaĢılmıĢ ortak tecrübelerdir ve bu yüzden de kolektif bilinç dıĢında bir ortak alan 

oluĢtururlar. Tanrıça mitolojisi, diĢilik arketiplerinin bir ifadesidir; bize hayatımız 

boyunca yaĢadığımız farklı tecrübeleri anlatır
338

. 

Diğer taraftan, toplumun en eski kültür taĢları olan mit‟ler, ilkel insanların 

kâinatı anlama ve yorumlama çabalarının ürünü olan bir takım kutsal hikâyeleri 

anlatmaktadırlar. Zaman zaman yanlıĢ olarak, “mit” yerine kullanılan“mitoloji” terimi 

ise aslında “mit bilimi” yani bu kutsal hikâyeleri inceleyen bilim anlamına 

gelmektedir
339

.Mit‟lerin gerçekliliği her ne kadar tartıĢmalı olsa da bizce, bahsi geçen 

dönemdeki yazılı kaynakların sınırlılığı, mitsel belgeleri tarihsel gerçeklik boyutuna 

taĢımaktadır.Mitolojide ulusal fikir ve kültür yapısı ön planda tutulmaktadır. Her 

milletin kendine özgü kendi benliği ile ördüğü bir kültürü vardır. Diğer taraftan mitoloji 

denilince, yakın zamana kadar ilk olarak Yunan ve Roma mitleri akla gelmekte ve 

mitoloji Yunan ve Roma toplumlarına mal edilmekteydi. Böyle bir yanlıĢ 

bilgilenmedeki temel neden, bu efsanelerin Yunan ve Roma uyruklu yazarlar tarafından 

Yunanca veya Latince olarak kaleme alınmalarından kaynaklanmaktadır. Oysa yapılan 

çalıĢmalar bu efsanelerin gerçek çıkıĢ noktasının Mezopotamya, Anadolu, Mısır, Girit 

ve Fenike memleketleri olduğunu ortaya koymaktadır
340

. 

Nitekim, Sümer mitolojisinde olduğu gibi Yunan mitolojisinde de kutsal evlilik 

(Hieros Gamos) ritüelinin olduğu bilinmektedir. Kutsal evlilik tanrı ve tanrıça arasında 

geçen kutsal cinsel birleĢmeyi ifade etmektedir. Her yıl bahar mevsiminde tanrıçayı 

temsil eden kraliçe veya bir rahibe ve tanrıyı temsil eden kral arasında gerçekleĢtirilen 

cinsel birlikteliği ifade eden kutsal evlilik bir bereket büyüsü olarak değerlendirilebilir, 

çünkü cinselliğin yaĢam ve bereket sağlayan bir gücü olduğuna inanılıyordu. Kutsal 

evliliği ifade eden söylencelerde tanrıçayı bir ineğin tanrıyı ise genellikle bir boğanın 

temsil ettiğini görmekteyiz. Boynuzun ayın hilal Ģekline benzemesinden dolayı inek, 
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boğa, geyik ve koç gibi boynuzlu hayvanlar hem tanrıça hem de oğul, sevgili, tanrı, kral 

özdeĢleĢtirmiĢlerdi
341

. 

Bununla birlikte,  kült merkezini oluĢturan en önemli unsur sunaklardır. Sunak 

en genel tanımıyla üzerinde kurban kesilen ve yakılan bir masa idi. Kurban seremonisini 

her aile reisi yerine getirebilirdi. Ancak tapınağı bekleyen ve koruyan, dini 

seremonilerin düzenini sağlayan bir rahip veya rahibe daima vardı. Rahipler genellikle 

halk meclisi tarafından bir yıllığına veya bir ömür boyu süre için seçilirlerdi. Rahibeler 

için aranan özelliklerin baĢında ise namus ve iffet gelmekteydi. Rahipler ve rahibeler 

uzun giysiler giyerler, saçlarını uzatırlar, ellerinde asa taĢırlardı. Gece yarısına kadar 

süren seremonilerde baĢlarında bir çelenk veya bantla görünürlerdi
342

. 

Tüm bunların yanı sıra, Grek kadınının Eskiçağdaki konumu, toplumsal olayları 

izleyerek dönemlere göre değiĢiyor olsa da son değerlendirmede sosyal hayatın dıĢında 

bırakılmıĢ, ancak din ve kült alanlarındaki varlıklarıyla önemli bir yere sahip 

olmuĢlardır. Büyük Ġskender‟le baĢlayan ve Actium Savaşına kadar süren Hellenistik 

Dönem‟de (Ġ.Ö. 334-31) Greklerin sosyal ve siyasal yaĢamında değiĢiklikler meydana 

gelmiĢtir. Bu değiĢimler kendisini en fazla Hellenistik Dönem onur yazıtlarında 

göstermiĢtir. Dönemin ekonomik ve sosyal yapısına ait bilgilerimizi epigrafik 

kaynaklardan öğrenmekteyiz. Söz konusu kaynaklardan kadın adaklarının sayıca 

arttığını ve halk iyilikleri Ģeklinde yeni bir nitelik kazandığını görmekteyiz. Topluma 

(Gönüllü olarak) hizmet eden kiĢilere  “hayırsever” anlamında “euergetes”, yapılan iĢe 

ise “euergesia” denilmektedir. Gerçekten, eski bir Grek sistemi olan “leitorgia” 

sisteminden doğan euergetes fenomeni; ancak zenginlik, güç ve statü gibi kavramlarla 

paralel olarak açıklanabilmektedir. Grek toplumunda kamu yararına yapılar inĢa 

ettirmek, ziyafetler ve Ģenlikler düzenlemek gibi kamu hizmetleri, genellikle erkeklere 

özgü görevler olarak kabul edilmektedir. Ancak, Hellenistik Dönem‟de bu Ģekilde 

topluma hizmet eden kiĢiler arasında artık kadınların da yer almaya baĢladığı 

görülmüĢtür
343

. Özellikle Ġ.Ö. III. yüzyılın ikinci yarısından sonraki döneme ait onur 

dekretlerinden erkeklerin yanında sayıları az da olsa kadınların da yer almaya 

baĢladıklarını, ve yaptıkları iĢlere göre farklı ünvanlar (hayırsever ve kurucu gibi) alarak 
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anılmaya baĢladıkları bilinmektedir. Bu kadınların en meĢhuru ise Ģüphesiz kraliçe 

Apollonis‟tir. Kraliçe Apollonis, Pergamon kralı I. Attalos‟un  (Ġ.Ö. 214-197) eĢi ve 

oğulları Eumenes, Attalos, Philetarios, ve Athenaios‟un da annesidir. Kraliçe Apollonis 

Propontis (Marmara) sahilinde bir ticaret kenti olan Kyzikos (Erdek) kentinde dünyaya 

gelmiĢ bir halk kızıydı. Apollonis bir halk kızı olmasına rağmen kraliçe olmuĢ ve hayatı 

boyunca da kraliçelik ünvanı‟nın hakkını verebilmiĢtir. Ayrıca, Pergamon kentinde 

yapılan kazılar birçok tanrı ve tanrıçanın kültüne ıĢık tutacak önemli buluntular 

vermiĢtir. Epigrafik ve arkeolojik veriler ıĢığında yapılan değerlendirme sonucunda 

kentte kültü olan tanrıçalardan birisi de toprak ve bereket tanrıçası olan Demeter‟dir. 

Söz konusu kültün geçmiĢi çok eskiye Ġ.Ö. IV. yüzyıla Grek dünyasının en büyük 

Demeter tapınağının bulunduğu Eleusis‟e kadar uzanmaktadır. Konumuzla ilgili olarak, 

kraliçe Apollonis‟in adını belgeleyen adak yazıtından söz etmek gerekmektedir. 

Gerçekten Gymnasion‟un batısında belirgin Ģekilde öne çıkarılan teras üzerinde, yüksek 

teras duvarının sık konmuĢ destek payelerinden dolayı çok uzaktan bile belli olan 

günümüze kadar gelebilen bu tapınak en son boyutlarına kraliçe Apollonis‟in bağıĢıyla 

ulaĢmıĢtır. Kraliçenin, bu bağıĢı muhtemelen dulluk zamanına yani II Eumenes (Ġ.Ö. 

197-159) döneminde yapmıĢ olduğu düĢünülmektedir. Özellikle Demeter tapınağına ait 

propylon arĢitravında bulunan yazıt Apollonis‟in vakfı hakkında bizleri 

aydınlatmaktadır. “Kraliçe Apollonis, Thesmophoria şölenlerinin tanrıçaları Demeter 

ve Kore‟ye tanrıya şükranın ifadesi olan galerileri ve kutsal mekanları (adadı).”  

Özetle, Hellenistik dönem soylu sınıfının en iyi kadın euergetes‟i olarak, Pergamon 

kralı I Attalos‟un eĢi kraliçe Apollonis‟i görmekteyiz
344

. 

Yunan kült kavramının tartıĢılmasında ortaya çıkan diğer önemli bir örnek ise, 

Delphoi tapınağıdır. Gerçekten Delphoi tapınağı geçmiĢi tarih öncesi devirlere uzanan 

önemli bir kahanet merkeziydi. Yunanlılar bu ismi delphys‟e (rahim) bağlıyorlardı. 

Efsaneye göre, Zeus‟un dünyanın iki ucuna saldığı iki kartal amphalos‟un üzerinde 

karĢılaĢtılar. En erken dönemlerden itibaren, kutsallığın ve yeryüzü ana‟nın güçlerini 

tezahür ettiği bu saygın kehanet merkezi, Apollon‟un egemenliğinde yeni bir dinsel 

yöneliĢe girdi. DanıĢmaya katılan kahin Pythia olarak anılıyordu. BaĢlangıçta yılda bir 

kez (tanrının doğum gününde) yapılan danıĢmalar sonra ayda bir kez ve sonunda da 

Apollon‟un bulunmadığı kıĢ ayları dıĢında bir çok kez yapılmaya baĢlandı. Kehanet için 
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baĢvuranlar genellikle sorularını seçenekli bir Ģekilde yöneltiyor, Pythia beyaz ya da 

siyah bakla çekerek sorulara cevap veriyordu. Pythia Delphoi‟nin köylü kadınları 

arasından seçilerek, belirlenmiĢ bir tarihte kehanette bulunuyordu
345

. 

Ayrıca, Eski Yunan toplumunda halk kadınlarının kıyafetlerini tapınaklarda 

tanrılara adak eĢyası olarak sundukları bilinmektedir. Bu elbiselerin türleri Antolojinin 

bazı pasajlarında zikredilmiĢtir. Öyle ki, “Bitenna ayaklarını sıcak tutan bu sandalları, 

ayakkabı yapıcısının hünerli ellerinden çıkmış olan bu sandalları tanrılara sundu. 

Philonis ise çok sevdiği, parlak denizin rengine boyadığı kepini, Anikleia ise 

yelpazesini, güzel Heliadora yüzüne örttüğü bir örümceğin ağından daha ince olan 

duvağını sundu. Hepsi aynı yaşta olan bu gencecik kızlar hediyelerini Aphrodite‟ye 

sundular
346

. 

Öte yandan, Hellenistik Dönem‟de, Grekçe konuĢulan dünyayı saran ilginç bir 

fenomen vardı: Kadın denetçiler “gynaikonomo” adını taĢıyan kent görevlileri. 

Özellikle cenaze törenlerinde karĢımıza çıkan kadın denetçiler, cenazelerde yakılan 

ağıtları kontrol altına almakla görevliydi. Oldukça özenli ve ritüelleĢtirilmiĢ bir olay 

olan yas tutma, bilhassa kadınlarla bağlantılı olan bir etkinlikti. Toplumsal düzeni tehdit 

eden böylesi bir kederin oluĢması, oldukça tehlikeli bir Ģey olarak görülürdü. Kadın 

denetçiler, öncelikle kadınları hedef alan yas tutma sınırlamalarının yürütülmesini de 

yönetirdi. Amaç, kederin dıĢavurumunu zapt etmek ve kontrol altına almaktı, kadınların 

yas kıyafetleri gri renkte olmalıydı ve kirli olmamalıydı. Yani kadınların kederin bir 

simgesi olarak kendilerini kire bulamaları yasaktı. Ayrıca, Solon‟un Atina yasalarında 

kadın denetçilerin, cenazelerde vücudun tırmalanması, belirlenmiĢ ağıtların söylenmesi, 

kiĢinin bir baĢkasının cenazesinde ağıt yakması, ölünün üçten fazla değiĢik kıyafetle 

gömülmesi gibi konularda sınırlamalar getirildiği bilinmektedir
347

. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

  4.1. MEZOPOTAMYA, ANADOLU VE YUNAN KADINININ 

    KARġILAġTIRMALI  PROFĠLĠ 

 ÇalıĢmamızın bu bölümünde önceki bölümlerde derlenmiĢ ve yeni yorumları 

yapılmıĢ kadının Mezopotamya, Anadolu ve Eski Yunan toplumlarındaki statüsünün 

karĢılaĢtırması yapılmıĢtır. Bu bağlamda kadının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolü 

verilirken istifade edilen eserlere atıf yapma konusunda gerekli itina gösterilmiĢtir. 

Ancak bu bölüm çalıĢmanın karĢılaĢtırmalı kısmını oluĢturduğundan yeniden 

faydalanan kaynak eserlerin tümüne atıfta bulunmanın tekrar olacağı düĢüncesiyle, 

bundan kaçınılmıĢtır. 

Kadının toplum içindeki konumu insanlığın var oluĢundan günümüze kadar 

tartıĢıla gelmiĢtir. Kadın sorunu toplumsal bir sorun olup kimi toplumlarda göz ardı 

edilmiĢ, kimi toplumlarda ise üstüne basılarak vurgulanmıĢtır. Kadın, çocuk doğurup 

yetiĢtirdiği ve yaĢamın yeniden üretilebilmesini sağladığı için, tarihin her evresinde 

birçok farklı toplumlarda büyük bir önem kazanmıĢtır. Öyle ki, kadının doğurganlığı 

toprağın verimliliğinin bir yansıması olarak görülmüĢ ve kadın bazı toplumlarda 

kutsanmıĢtır. Nitekim insanoğlu yaratıcıya ve onun aracısı olarak gördüğü kadına, 

doğurganlık yetisinden dolayı kutsiyet atfetmiĢ ve kadın varoluĢundan bugüne 

doğurganlığıyla eril nesilden farklı bir noktada görülmüĢtür. Arkeolojik kaynaklara 

göre, kimi zamanlarda insan; üretken, yaĢama can veren doğa anasının kucağında, 

kadının üretimde etkin role sahip olduğu anaerkil toplum yapısı ve soyun anadan 

çocuğa geçtiği ana hukukuna bağlı bir toplumsal yaĢam sürdürmüĢtür.  

Öte yandan, insanoğlu yerleĢik hayat düzenine geçmeden önce hayatını, avcılık, 

balıkçılık ve yiyecek toplayıcılığına dayanan bir hayat tarzı ile sürdürmüĢtür. Daha 

sonra yaklaĢık olarak M.Ö.10.000 civarında, ilk bitki ve ardından ilk hayvan türlerinin 

evcilleĢtirilmesi ile yerleĢik bir hayat tarzı oluĢmuĢ ve bu hayat tarzı uygarlığın 
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bugünkü aĢamasına gelmesinde son derece hayati bir öneme sahip olmuĢtur
348

. Netice 

olarak, tarih öncesi devirlerin toplumsal iĢ bölümüne bakıldığında, kadına, yaratıcının 

kendisine vermiĢ olduğu doğurganlık misyonunu yerine getirebilmesi için eve ve ocağa 

dönük uğraĢlar yüklendiği ya da kadının bu uğraĢları kendisinin benimsediği 

görülmektedir. Bu tür sosyal rol geliĢiminin olduğu ilk toplumlardan bazıları Eskiçağ 

Anadolu, Mezopotamya ve Yunan toplumlarıdır. Söz konusu toplumlarda kadınının 

sosyal, siyasi ve dini hayattaki rollerini mukayese ettiğimizde; en erken dönemlerden 

itibaren Mezopotamya, Anadolu ve Yunan toplumlarında Anaerkil toplum yapısı ve 

soyun anadan çocuğa geçtiği ana hukukuna bağlı bir düzenin olduğu bilinmektedir. 

Gerçekten, Mezopotamya toplumlarında ilk hukuk kuralları yazılmadan önce toplumda 

çok kocalı kadınların olduğu bilinmektedir. Öyle ki, bu kadınlar eĢlerinden boĢanmadan 

istedikleri baĢka erkeklerle de birlikte olabiliyorlardı. Eski Anadolu toplumunda kadın 

doğurganlık meziyetinden dolayı eve ve ocağa dönük uğraĢlarla meĢgul olmuĢtur. 

Kadın ev iĢlerinin yanı sıra, hayatın akıĢını sağlama sorunlara çözüm bulma ve tarım 

iĢleri gibi görevlerini kusursuz bir Ģekilde yerine getirmiĢtir. Bütün bunların sonucu 

olarak da kadının toplum nazarında itibarının yükseldiği kuvvetle muhtemeldir.  Eski 

Yunan toplumunda da benzer Ģekilde kabilenin yöneticisi kadındı. Kadın sadece eĢinin 

ve çocuklarının bakımıyla ilgilenmiyor doğaya dair ilk bilgileri elinde tuttuğu için 

toplumda büyük saygı görüyordu. Eski Yunan toplumunun en erken dönemlerinde yani 

Anaerkil Çağ‟da çocuk sahibi olmak istediği adamı seçen yine kadındı. Kadın Anaerkil 

Çağlarda ailede bu kadar egemen durumdayken kadın hangi geliĢmelerden sonra bu 

kadar aĢağı bir duruma düĢtüğü çözümü zor bir konudur. Bu konudaki en güçlü 

varsayım kuĢkusuz savaĢın çok kazançlı bir iĢ olarak geliĢme göstermesidir. Gerçekten 

ilk silahların üretilmesiyle birlikte kadının toplum içerisindeki üstünlüğü yavaĢ yavaĢ 

yıkılmıĢtır. SavaĢın kazançlı bir meslek durumuna gelmesi daha da ötesi Yunanlı 

erkeklerin paralı asker olarak çeĢitli mücadelelerde yer almaları, savaĢ için fiziki ve 

biyolojik yapı bakımından erkekten daha zayıf olan kadının gücünü kaybetmesine yol 

açmıĢtır
349

. 

Bilindiği üzere, toplumun en önemli yapı taĢı aile kurumudur. Eski 

Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında ailenin oluĢumu için yapılan uygulamaların 

her bir safhası çivi yazılı hukuki belgelerden öğrenilmektedir. Bu vesikalara göre aile 
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kurumunun oluĢması için ise bazı Ģartların yerine getirilmesi gerekmektedir; bu Ģartların 

baĢında ise kuĢkusuz evlilik akdinin yerine getirilmesi Ģartı vardır.  Evlilik hadisesi 

vuku bulmadan önce Mezopotamya toplumlarında damat evleneceği kızın ailesine 

“Tirhatu” denilen bir tazminat vermekteydi. Hitit Devleti öncesi Anadolu toplumlarına 

yani Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟na baktığımızda ise, baĢlık parası uygulamasının 

yaygın bir gelenek olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim erkek, eĢ olarak seçilen kız için bir 

bedel ödüyor ve bu anlaĢma Ģahitler huzurunda kaleme alınarak hukuki bir boyut 

kazanıyordu. Hititler Devri Anadolu toplumlarına baktığımızda ise, damat gelinin 

ailesine “Kuşata” sembolik bir hediye verirdi. Aynı zamanda gelin, babasından bir 

çeyiz “İwaru” alırdı. Fakat evlilik gerçekleĢmezse ve evliliğin gerçekleĢmemesinin 

sorumlusu damat ise bu anlaĢmanın bozulduğu anlamına gelirdi. Damat kuşatasını geri 

alamayarak gelinin ailesine kuşata‟nın iki veya üç katı tazminat ödeyerek 

cezalandırılırdı. Fakat eski Yunan toplumlarında bu durumun tam tersi bir uygulamaya 

Ģahit olmaktayız yani damadın ailesi gelinin ailesine bir ödeme yapmazken, gelinin 

ailesi damadın ailesine “Drahoma” denilen bir tazminat ödemekle yükümlüydü. Eski 

Yunan‟da erkeklerin evlenmelerinin yegâne sebeplerinden birisi kadının kendisine 

ödeyeceği tazminat idi. Eskiçağ Mezopotamya, Anadolu ve Yunan toplumlarında evlilik 

hadisesinin nasıl hayat bulduğuna baktığımızda ise; Mezopotamya toplumlarında evlilik 

bir sözleĢme ile yapılmaktaydı. Eğer sözleĢme metni yapılmamıĢsa evlilik geçerli 

değildi. Mezopotamya toplumlarında genellikle tek eĢle evlilik söz konusuydu. Fakat 

bazı durumlarda erkeğin ikinci bir kadınla birlikteliğine de rastlanılmaktadır. Öyle ki, 

Mezopotamya‟da kadının çocuğu olmazsa, kadın kocasının baĢka bir kadından çocuk 

sahibi olmasına izin verebiliyordu. Fakat meĢru eĢin sahip olduğu haklara ikinci kadın 

kesinlikle sahip olamıyordu. Anadolu‟da Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda de aynı 

Ģekilde evlilik sözleĢme ile yapılmaktaydı. Ayrıca, tek kadınla evliliğin (monogami) 

olduğu bilinmektedir. Nitekim çivi yazılı Asurca belgelerde karĢımıza çıkan en dikkat 

çekici cümle; “başka bir eş alamaz” ifadesidir. Anadolu‟da yerli bir kadının Asurlu 

kocasına, ikinci bir kadınla yasal bir evlenme hakkı tanımamakta, ancak kendi 

memleketi Asur‟a gittiği zaman bir hierodul (qadiştum) ile birlikte olmasına izin 

vermektedir. Hitit toplumunda dikkatimizi çeken önemli hususlardan birisi ise, sınıflar 

arası evliliklerin onaylanmasıydı. Özgür-köle evlilikleri olarak adlandırılan bu evlilik 

türünde taraflardan özgür olan kadına sosyal statüsü elinden alınarak ceza verildiğini 

görmekteyiz. Hitit kanunlarından Hitit toplumunda Ġçgüveylik müessesesinin varlığı 

bilinmektedir. Hitit dilinde “antiyanza” içgüveyi “antiyandatar” içgüveylik anlamına 
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gelmektedir. Ġçgüveylikle ilgili en eski vesika kral Telepinuš tarafından yazılmıĢ olan 

fermanda karĢımıza çıkmaktadır. Zira krallığın devamı için krallığa büyük oğulun, 

yoksa ikinci kadından doğan çocuğun geçeceği kaydedilmekte, fakat erkek bir prens 

yoksa içgüveyi olan damadın kral olması gerektiği belirtilmiĢtir
350

. 

Eski Yunan‟da ise, Epigami yasasına göre, Atina‟da hukuken evlilik sadece 

Atinalı vatandaĢlar arasında “engyesis” adı verilen bir anlaĢma ile yapılıyordu
351

. Yasal 

eĢin yanı sıra Eski Yunan‟da odalıklar, hafif meĢrep kadınlarla da evli bir erkek birlikte 

olabiliyordu. Ayrıca Eski Yunan‟da Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında 

karĢılaĢmadığımız bir evlilik türü daha vardı buda aile içi evlenme idi. Yani yeğen öz 

teyzesiyle evlenebiliyor, ya da dayı yeğeniyle aynı Ģekilde evlenebiliyordu. Eski Yunan 

toplumlarında bir genç kızın severek evlenmesi pek mümkün değildi. Sparta‟da ise 

Atinalı kadınların tam tersi kadınlar burada aĢırı özgürdüler. Spartalı kadınlar 

evliliklerine dair söz söyleme hakkına sahiptiler. Nitekim, Spartalı kadınların en önemli 

görevi kocaları için çocuk doğurmak değildi, onların yegane istekleri devlete gürbüz 

erkek çocuklar doğurmaktı. 

Öte yandan, anlam olarak karı ve kocanın mahkeme kararıyla birbirinden 

ayrılmalarını karĢılayan boĢanma terimi toplumsal iliĢki açısından son derece önemli bir 

vakadır.  Her ne kadar bazı araĢtırmacılar tarafından ilkel olarak adlandırılmıĢ olsalar da 

aslında Eskiçağ Mezopotamya toplumlarının aile yapısı ve medeni hukuk açısından hiç 

de ilkel olmadıklarını görüyoruz. Nitekim, Eskiçağ Mezopotamya toplumlarında 

boĢanma hadisesinin nasıl hayat bulduğuna baktığımızda, karĢımıza ilk baĢta Sümerli 

Urgakina‟nın yazmıĢ olduğu reform talimatnamesi çıkmaktadır. Urgakina‟nın bu reform 

talimatnamesini yazmasının en önemli sebeplerinden birisi de aile ve aile yapısı ile ilgili 

kendisinden önce var olan uygulamaları düzeltmek istemesidir. Çünkü Sümer toplum 

yapısında Urgakina‟dan önce karısından boĢanmak isteyen erkek karısına ağır bir 

nafaka ödemek zorundaydı. Sümer toplum yapısında herkesin maddi durumu bu ağır 

nafakayı ödemeye yetmiyordu. Dolayısıyla karısını boĢayamayan erkek karısının baĢka 

erkeklerle birlikte olmasını engelleyemiyor, böylece toplumda çok kocalı kadınlar 

(polyandrie) durumu meydana gelmiĢ oluyordu. Urgakina talimatnamesinde “evvelce 

kadınlar ceza görmeden iki erkek tarafından sahip olunuyordu. Şimdi ise böyle kadınlar 
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suya atılırlar” denilmektedir
352

. Ayrıca, M.Ö. 2100‟lerde Sümerli III. Ur Hanedanının 

ilk kralı olan Ur-Nammu‟ya ait olan tam kanun formu niteliğinde elimize geçmiĢ olan 

kanun metninin ilgili maddelerine baktığımızda kocanın karısını boĢaması durumunda 

kadına ödenecek olan tazminat ile karĢılaĢmaktayız. Kadına ödenecek olan nafakanın 

bedeli ise, kadının daha önce evlenip evlenmediğine bağlı idi. Öyle ki, adam genç kız 

olarak evlendiği eĢini boĢarsa 60 šegel ağırlığında gümüĢ ödeyecek, eğer kadın dul ise 

30 šegel ağırlığında gümüĢ verecektir
353

.  Bununla birlikte, Sümerli Ġsin Sülalesi‟nin 

beĢinci kralı olan Lipit-Ġštar da Mezopotamya‟daki kanun koyucuları arasındadır. 

BoĢanma hadisesiyle ilgili olarak kanun metnine baktığımızda karısını boĢayıp hafif 

meĢrep bir kadınla birlikte olan adam bu kadınla kesinlikle evlenmeyecek ve boĢadığı 

karısına nafaka ödeyeceği belirtilmiĢtir. Burada sadece boĢadığı karısına ödeyeceği 

nafaka vurgulanmamaktadır. Kanun, erkeğin özel hayatına sınırlama getirerek belki de 

karısının kadınlık gururunun kırılmasını engellemek istemiĢtir. 

Öte yandan, Sami Akadlılara ait olduğu bilinen Ešnunna Kanunları‟ndaki 

cezalar, Sümer kanunları gibi nakdi cezalardır. Kanunun boĢanma ile ilgili 

hükümlerinde dikkatimizi çeken en önemli husus koca kendisine çocuk veren karısını 

boĢar ve baĢka bir kadınla evlenirse erkek evinden ve eĢyasından mahrum bırakılacak 

yani uzaklaĢtırılacaktır. Bu hükümden ataerkil aile yapısına sahip olan Mezopotamya 

toplumunda kadının haklarının korunmaya çalıĢıldığına tanıklık etmekteyiz.  

Ayrıca,  Babil toplumunda kadının sosyal hayatı ile ilgili bilgilerimizin çoğunu 

Babil Devleti‟nin 6. Kralı olan Hammurabi‟nin kaleme almıĢ olduğu 282 maddelik 

kanun metninden öğrenmekteyiz. Nitekim, Babil toplumunda boĢanma hadisesine 

baktığımızda; çocuksuz evlilikler ve kadının ahlaka aykırı davranıĢları Babil 

toplumundaki en yaygın boĢanma sebepleri olarak görülmektedir. Babil toplumunda 

çocuğu olmayan kadın evliliğinin boĢanmayla sonuçlanmasını önlemek için ise, kendi 

kölesini cariye olarak kocasına sunar ve kocasının bu cariyeden çocuğu olursa çocuğu 

kendi çocuğu olarak görür ve sahiplenirdi. Babil toplumunda boĢanma genellikle erkek 

tarafından istenir ve sadece „sen benim karım değilsin‟ demesiyle gerçekleĢirdi. 

Bununla birlikte kadının evlilikten, kocasını reddederek kocasına „sen benim kocam 

değilsin‟ diyerek evliliği bitirmesi pek mümkün değildi. Bu Ģekilde isteği olan kadına 

„nehre atılarak boğulma‟ cezası verilmekteydi.  
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Hitit öncesi Anadolu toplumları yani Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda boĢanma 

hadisesinin nasıl vuku bulduğuna baktığımızda ise; Kültepe kaynaklı aile hukukuna 

değinen belgelerin sayısı maalesef azdır. Belgelerin sayısının az olmasından dolayı 

boĢanmanın sebepleri hakkında ne yazık ki, bilgilerimiz oldukça sınırlı. Gün yüzüne 

çıkarılmıĢ olan TC III 214 metninde;  Kapadokya tabletlerinden Nikkilit ve Šašalika 

isimli çiftin resmen boĢandığı ve Šašalika‟nın kralın himayesine gireceği, erkeğin ise 

canı nereye isterse gideceği belirtilmiĢtir. Bu belgede bay Nikkilit‟in bayan Šašalika‟ya 

Mezopotamya toplumlarında karĢımıza çıkmıĢ olan tazminat (nafaka) ödememesinin 

nedeni maalesef açık değildir. Belki de, evliliğin sona ermesinin sorumlusu bayan 

Šašalika idi. Bu yüzden bay Nikkilit eĢine herhangi bir tazminat ödememiĢti. 

Bu döneme ait EL I‟de 3 numaralı metine baktığımızda ise, Humadašu (ya) ve 

Hahaluwan karı ve kocadır. Onlar boĢandılar, koca kadının boĢanma parasını Alili‟nin 

x-x‟de ona verdi ve Hahaluwan Humadašu (ya) hukuki olarak hiçbir itirazda 

bulunmaması gerektiği vurgulanmıĢtır. Bu ifadelerden anlaĢılacağı üzere, koca karısına 

boĢanma ücretini verdikten sonra boĢanmanın gerçekleĢmiĢ olmasıdır
354

. 

Hitit Dönemi Anadolu toplumlarında boĢanmanın hangi Ģartlarda gerçekleĢtiğine 

baktığımızda ise; Hitit kanunlarında, evlilik kurumunun boĢanma ile bitmesine dair 

maalesef açık ifadeler yer almamaktadır. Fakat bu hususta egemen olan karakterin koca 

olduğunu söyleyebiliriz. Nitekim, kanun maddelerinde boĢanma durumunda kadına 

sadece bir çocuk verileceği diğer çocukların babanın himayesine gireceği 

belirtilmiĢtir
355

. Hitit öncesi Anadolu toplumlarında karĢılaĢtığımız erkeğin kadına 

vermiĢ olduğu nafakadan bu dönemde bahsedilmemiĢ olması ilginç bir durumdur. Bu 

durum bizlere Hitit Dönemi toplum yapısında erkek egemenliğinin ön plana çıktığını 

düĢündürtmektedir. 

Diğer taraftan, Hitit toplumunda eĢlerden birinin zina suçu iĢlemesi de çoğu kez 

evliliğin bitmesine yol açmaktaydı. Bu yüzden Hitit kanunlarında zina suçunun cezasını 

belirten maddeler vardır. Hitit kanunlarında zina ile ilgili olan maddelerde bir adamın 

evli bir kadına ıssız bir yerde tecavüz etmesi durumunda suçlu failin sahibidir, kadın 

suçsuzdur. Adam ölüm cezasına çarptırılmıĢtır. Fakat böyle bir hadise eğer evde vuku 

bulursa kadın da en az adam kadar suçludur. Bu durumda kadın da ölüm cezasına 
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çarptırılmaktadır. Ayrıca, koca karısını zina halinde yakalar ise, karısını ve karısının 

sevgilisini öldürebileceği kanunla güvence altına alınmıĢtır. Böyle bir durumda mağdur 

olan kocaya yasa hiçbir ceza vermemektedir. 

Eski Yunan toplumunda boĢanmanın hangi Ģartlarda gerçekleĢtiğine 

baktığımızda ise, Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi kadının eĢini 

aldatması ya da kadının kısır olması erkeğin karısını boĢaması için yeterliydi. Fakat 

Yunan toplum yapısında gerçekleĢen boĢanma hadisesinden sonra kadının kocasından 

nafaka ya da herhangi bir tazminat alması söz konusu değildi. Çünkü Yunan toplum 

yapısında kadın bir birey olarak görülmüyordu. Görüldüğü gibi, kadın salt boĢanma 

durumda değil toplum içerisinde yer edinmiĢ olan her türlü hukuksal ve sosyal haktan 

mahrumdu. Nitekim, bir kocanın karısının sevgilisini öldürmek suçundan yargılandığı 

davasındaki savunması Yunan aile yapısının iç yüzünü göstermesi bakımından oldukça 

ilginçtir. Erkek karısıyla evlendiğinde karısını özgür bırakmadığını, karısının her 

istediğini yapmadığını, karısına değer vermediğini belirterek ancak karısı kendisine 

çocuk verdikten sonra karı koca olarak aralarındaki bağın güçlendiğini ve karısına artık 

güvendiğini ifade etmiĢtir. Adam annesinin ölümünden sonra düzenlenen cenaze 

töreninde karısının baĢka bir erkekle tanıĢtığını, evdeki hizmetçilerden birisinin 

mektuplarını getirip götürdüğünü zikretmiĢtir. Görüldüğü üzere, evli bir erkeğin karısı 

ve evliliği hakkında söylemiĢ olduğu bu sözler bizlere kadının kocasının nazarında 

değersiz bir varlık olduğunu göstermesi bakımından oldukça dikkat çekicidir. Adam 

karısına çocukları olduktan sonra değer vermeye baĢladığını net bir Ģekilde ifade 

etmiĢtir
356

. 

Ayrıca, kimi zaman hiçbir neden yokken erkek karısını boĢayabilirdi. Eski 

Yunan‟da erkeğe tanınan özgürlük kadına tanınmamıĢtır. Evli bir kadının baĢka bir 

adamla zina yapması, kocasının onu boĢamasını gerektiriyordu. Yoksa koca, 

vatandaĢlık hakkını kaybederdi. Bu tür bir vatandaĢlık hakkı kavramı Mezopotamya ve 

Anadolu toplumlarında olmadığından böyle bir uygulamanın olması mümkün değildir. 

Tüm bunlarla birlikte, Eski Yunan toplumunda kadının kocasından boĢanması 

hiç de kolay değildi. Zira, Eski Yunan toplumunda Eski Mezopotamya ve Anadolu 

toplumlarında olduğu gibi kadınların hangi Ģartlarda boĢanmak istediği, boĢanma 

sonrasında kadına ödenecek nafaka ve çocukların durumu ile ilgili herhangi bir bilginin 
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olmayıĢı Yunan yasalarının kadına ciddi sınırlamalar getirdiğinin en açık delilidir. 

Konumuzla ilgili olarak sadece üç kadının boĢanmaya kalkıĢtığını biliyoruz. Bunlar 

arasında en dikkat çekici olanı cinsel açıdan doyumsuz Alkibiades‟in karısı Hipparete 

idi. Hipparete zengin ve soylu bir ailenin kızı olduğu halde kocası tarafından sürekli 

aĢağılanan, eziyet gören bir kadındı. Hipparete Alkibiades‟in bitmeyen 

zamparalıklarına, eve sürekli yabancı fahiĢe getirme alıĢkanlıklarına artık katlanamaz 

olmuĢtu. Sonunda Hipparete boĢanma talebiyle mahkemeye baĢvurdu. Alkibiades 

büyük ihtimalle karısının kendisinden boĢanmasını hazmedemeyerek agora‟da onca 

insanın gözleri önünde kadını zorla evine götürdü. Görüldüğü üzere, Atinalı bir kadının 

kocasının eziyetlerinden Ģikayet etme hakkı buraya kadardı. Hipparete çok geçmeden 

Alkibiades‟in evinde büyük olasılıkla acılar içinde öldü
357

. 

Diğer taraftan, Mezopotamya, Anadolu ve Yunan kadınının gündelik hayatlarına 

baktığımızda ise, Mezopotamya ve Anadolu kadınının bir birey olarak kabul edildiği 

kendi özgür iradeleriyle hayatlarını devam ettiklerine Ģahit olmaktayız. Ancak Eski 

Yunan‟da kadın vatandaĢ olarak bile görülmüyordu. Kadın tek baĢına sokağa bile 

çıkamazdı, ev hayatında da kadının hayatı kocasının çizdiği sınırlarla belirlenmiĢti, 

nitekim kadının oturacağı odanın bile ayrı olması bu durumun en güçlü kanıtıdır. 

Öte yandan, Mezopotamya, Anadolu, Yunan kadınının ticari hayattaki rolleri, 

kadınların yaptığı mesleklere baktığımızda ise, Mezopotamya‟da kadınların yaptıkları 

mesleklerin baĢında Ģüphesiz değirmencilik, aĢçılık, süt ninelik, yün dokuma, büyücü  

ya da kehanet uzmanlığı gelmektedir.  

Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda kadınların ticari hayattaki rollerine iliĢkin 

bilgilerimizi çivi yazılı tabletlerden (Kapadokya Tableri) öğrenmekteyiz. Asur Ticaret 

Kolonileri Çağı‟nda kadınlar en az erkekler kadar ticaret hayatının içindeydiler. Öyle ki, 

gün yüzüne çıkarılmıĢ olan metinlerin muhtevasından Anadolu kraliçelerinin de aktif 

bir Ģekilde ticaret yaptıkları anlaĢılmaktadır. Anadolu‟da son derece hareketli ticari bir 

faaliyetin yaĢandığı dönemde rubaum (kral) rubatum (kraliçe) de bizzat bu bu 

faaliyetlerin içerisinde yer almıĢlardır. Rubatumlar‟ın çağlarının çok canlı ticaret 

faaliyetlerinde yer aldıklarını açıklayan belgelerden KaniĢ-Kültepe Karumu‟nun 

tacirlerinden Puzur-Ašur‟un bir mektubunda, rubatum‟a gümüĢün ödemesi konusunda 

talimat vermektedir. YayınlanmıĢ bir baĢka belgede ise, Asurlu tüccarların bir kraliçe ile 
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olan yakın iliĢkilerini göstermesi bakımından ilginçtir. Metinde, içeriği anlaĢılamayan 

bir belgenin kraliçeye teslim edilmesi ve bu belgenin kraliçe tarafından korunması 

istenmektedir. Burada dikkatimizi çeken en önemli husus ise kraliçenin ticari hayattaki 

varlığından ziyade kraliçeye duyulan güveni bizlere göstermektedir. Bununla birlikte 

ticarette etkin olan tek kadın sınıfı rubatumlar değildi. Orta Anadolu‟da Asur Ticaret 

Kolonileri Çağı‟nda, hür kadınların sadece ev hanımı olmayıp, çeĢitli alanlarda özellikle 

ticaret iĢlerinde erkek gibi çalıĢtıklarıda bilinmektedir. 

Asur‟dan Anadolu‟ya ticaret yapmak için gelen erkeklerin öz vatanlarında 

bulunan eĢlerine mektuplar yazarak yaptıkları ticarete onları da dahil etmelerinin yanı 

sıra, ele geçen belgelerin ıĢığında Anadolulu yerli kadınlarında ticarette aktif olarak rol 

aldıkları bilinmektedir. Bunun en güzel örneği ise, Ģüphesiz Madawada‟dır. Madawada, 

köle alım satımının yanında gümüĢ ve tahıl satıĢıyla da ilgilenen bir tüccardı. En az 

Madawada kadar ticarette etkin olan bir diğer iĢ kadını ise Sisisi‟dir. Elimize geçen bir 

vesikada bayan Sisisi‟nin iki yerli bayandan gümüĢ alacağı olduğu kaydedilmiĢtir. 

Metinlerde bayan Sisisi genellikle alacaklı konumunda görülmektedir. Muhtemelen 

bayan Sisisi zengin bir tüccardı. 

Anadolu‟da bulunan Asurlu tüccarların, eĢlerine yazdıkları mektuplardan 

edindiğimiz bilgilere göre kadınlar, eĢleri Anadolu‟da iken onların Asur‟daki ticari ve 

hukuki iĢlerini takip ediyorlardı. Asurlu kadınların, özellikle kumaĢ ticaretiyle 

uğraĢtığını ve kumaĢların pazarlanması için Anadolu‟ya ihraç edilen ürünlerin baĢında 

çeĢitli kumaĢ türlerinin geldiği düĢünüldüğünde, bu durum ĢaĢırtıcı değildir. Bahsi 

geçen bu mektuplar arasında Asurlu tüccar Pušuken ile karısı Lamassi‟nin arasındaki 

yazıĢmalar son derece önemlidir. Mektuplarda Lamassi kumaĢ imal eder ve Anadolu‟da 

KaniĢ‟de oturan kocasının bu kumaĢlar hakkındaki ikazlarına cevap verir. Mektupların 

birinde bu konuda Ģu Ģekilde bir cevap ile karĢılaĢmaktayız: “… Onlar çok küçük, iyi 

değil diyorsun, senin kendi arzun üzerine değil midir ki ben ölçüleri küçülttüm. Ve şimdi 

tekrar yazıp kumaşlarında yarım mina daha fazla yün işle diyorsun. Pekala öyle 

yaptım.”  Lamassi zaman zaman kocasının isteklerine pek anlam verememekte fakat 

yine de iyi bir iĢ ortağı olması sebebiyle biraz kızsa da kocasının isteklerini yerine 

getiren bir tüccardır
358

. 

                                                           
358

 M. Darga, a.g.e., s.27. 



124 
 

Ayrıca Pušuken ailesine mensup olan Maganika‟ya babası tarafından gönderilen 

mektup ticari hayatın yanı sıra Maganika‟nın özel hayatı, baba ile kızın iliĢkisini gözler 

önüne sermesi bakımından son derece önemli bir belgedir. Maganika baĢına buyruk, 

uçarı, erkeklerle iliĢki kuran, oldukça sorumsuz bir genç kadın. Babasının KaniĢ‟teki evi 

aynı zamanda iĢ yeridir. Depo odalarının mühürlerini kırıyor, malları bira ekmeklerini 

satacağını söylüyor. Baba ocağını dikkatle gözetmiyor, eve yabancı erkek alıyor, 

istediği zaman da baĢka bir erkeğin evine gidiyor. Maganika‟nın erkeklere düĢkün bir 

genç kadın olduğu anlaĢılıyor. Babası ise bu duruma pek kızmıyor. Onun için önemli 

olan mallarına zarar gelmemesi. Onlar çalınmamalı, depoları mühürlü kalmalı kızı baba 

ocağını iyi gözetmeli! 

Hitit toplumunda kadının ticari hayattaki rolüne baktığımızda ise; Hitit 

kanunlarından bize kalan maddeler arasında Hitit halk kadınının ekonomik hayata 

katkısı hakkında bilgi veren bazı maddeler bulunmaktadır. Kanun maddelerinin 

muhtevasından Hitit kadınının erkeklerle beraber hasat iĢçisi olarak tarımsal iĢlerde 

çalıĢmıĢ olduğu ifade edilmiĢtir. Ayrıca kadının iĢ gücüne karĢı ödenen ücretin erkeğe 

oranla aĢağı yukarı yarım ücret daha az oranında düĢük olduğu, tarla ve harmandaki iĢ 

gücü bakımından erkeğin kadından daha fazla iĢ ürettiğinden iki tarafa verilen ücret 

konusunda büyük fark vardır. 

Eski Yunan‟da ise kadınların sosyal hayattaki hakları sınırlı olduğu için Asur 

Ticaret Koloniler Çağı‟nda olduğu gibi tacir kadınlardan söz etmek pek mümkün 

değildir. Eski Yunan‟da soylu ve evli olan kadınların çalıĢması söz konusu bile 

olamazdı. Ancak yoksul olan kadınlar, çarĢıda pazarda meyve-sebze satarak hayatlarına 

bir nebzede olsa katkıda bulunabilmiĢlerdi. Eski Yunan‟da yoksul kadınların yaygın 

olarak yaptıkları mesleklerden birisi de kadın denetçiliği idi. “Gynaikonomos” adını 

taĢıyan kent görevlisi. Bu kadınlar özellikle cenaze törenlerinde karĢımıza çıkan kadın 

denetçiler, cenazelerde yakılan ağıtları kontrol altına almakla görevliydi. Kadın 

denetçiler, öncelikle kadınları hedef alan yas tutma sınırlamalarının yürütülmesinde 

görevliydiler. Amaç, kederin dıĢavurumunu zapt etmek ve kontrol altına almaktı. Yas 

kıyafetleri gri renkte olmalıydı ve kesinlikle kirli olmamalıydı
359

. 

Diğer taraftan, günümüzde genel ev olarak adlandırılan hayat kadınlarının 

çalıĢtıkları evlerin Eski Yunan toplumundaki karĢılığı Aşk evleriydi. Eski Yunan 
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toplumunun en alt sınıfını (fahiĢeler) Pornailer oluĢturmaktaydı. Eski Yunan 

toplumunda Pornailer aĢk evlerinde çalıĢıyorlardı. AĢk evlerinin önünden geçen 

erkeklere kendilerini göstererek erkekleri eve çekmeye çalıĢırlardı. Pornailere ödenen 

para genellikle bir obolos (1/6 Drachma) idi. Ancak kadın ve evin hizmetine göre ücret 

bir Drachma‟ya kadar yükselebiliyordu. Eski Yunan toplumunda bazı Pornailer 

“sosyete fahiĢesi” olarak ün yapmıĢlardı. Bu fahiĢelerin baĢında ise büyük devlet adamı 

Perikles‟in metresi Aspasia gelmektedir. Aspasia sadece güzelliği ile değil kurnazlığı ve 

pratik zekasıyla Perikles‟i kendisine bağlamıĢtı
360

. Böyle bir hayat tarzının Eski 

Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında karĢımıza çıkmamıĢ olması bizlere bir kez 

daha Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında kadının seks objesi olarak 

görülmediği ve kadının bedeninin bir sömürü aracı haline gelmediği ihtimalini 

göstermektedir. 

Öte yandan, Mezopotamya, Anadolu ve Yunan toplumlarında kadının siyasal 

hayattaki rolleri birbirinden farklılıklar arz etmektedir. Öyle ki, Mezopotamya 

toplumlarında bazı siyasi evliliklerin yapıldığı bilinmektedir.  Nitekim, Babil devleti ile 

Asur devleti arasında bu Ģekilde gerçekleĢmiĢ bir evliliğe Ģahit olmaktayız. Asur kralı 

Ašur-uballit gücüne güç katmak için kızını Babil sarayına gelin göndermiĢtir. Prenses 

Muballit-šerua görkemli bir düğünle Babil‟de kral BurnaburiaĢ ile evlenmiĢtir. 

Mezopotamya toplumlarında kraliçeler siyasi hayata iĢtirak ederek, devletin geleceğini 

belirleyen kararlar almıĢlardır. Nitekim, bu kraliçelerin baĢında Asur kraliçesi 

Semiramis gelmektedir. Bir efsaneye göre; Semiramis, cazibesi sayesinde bir Asur kralı 

olan ġamĢi-Adad ile hayatını birleĢtiren güzel ve ihtiraslı bir kadındır. Hırslarının esiri 

olan Semiramis krala yani kocasına beĢ gün içinde tahtını kendisine vermesini söylemiĢ 

ve kocası bunu kabul etmiĢtir. Egemenliğinin ilk günü Ģölenlerle kutlanmıĢ fakat ertesi 

gün kocasını hapse attırıp imparatorluğun tek sahibi olmayı baĢarmıĢtır. Kraliçe 

Semiramis‟in baĢarılarına baktığımızda; savaĢlar sonucunda birçok kenti fethetmiĢtir. 

Saraylar, parklar ve su getirme çalıĢmalarıyla adından sıkça söz ettirmiĢtir.  Bütün bu 

faaliyetlerinin yanı sıra Semiramis çok güzel, Ģehvet düĢkünü ve zalim bir kadın olarak 

tarihe geçmiĢtir. Nitekim, bir gecelik iliĢki yaĢadığı aĢıklarını kurban etmesi bu 

durumun en güçlü kanıtıdır. Ama aynı zamanda, oldukça zeki, güçlü, gözü pek bir 

kiĢiliğe sahiptir. Semiramis içinde erkek özellikleri de barındıran üstün bir kadındır
361
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Ayrıca, Asur tarihinde Semiramis kadar ünlü olan bir diğer kraliçe de Nakia 

Zakutu idi. Asarhaddon‟un beklenmeyen ölümünden sonra sarayda iç karıĢıklıklar 

ortaya çıkmıĢtı. Valide sultan Nakia Zakutu‟nun küçük torununun yanında yer almasıyla 

diğer kardeĢleri, Asurbanipal‟ın taç giymesini kabul ettiler. Valide sultan yaĢlanmasına 

rağmen sarayda çok etkiliydi. Onun gücüyle iç savaĢa dönüĢebilecek olan olası bir 

kardeĢ kavgasının önüne geçilmiĢ oldu. 

Anadolu toplumlarında ise, Asur Ticaret Kolonileri Çağı‟nda sadece ticari 

hayatta değil, yönetimde de söz sahibi olan rubatumlar yani “kraliçe ya da beyceler” 

vardı. Rubatumların ciddi anlamda yaptırım güçlerinin olduğu bilinmektedir. Nitekim, 

gün yüzüne çıkarılan belgelerde rubatumların kaçakçılık kadar ciddi bir olayı kendi 

iradelerini kullanarak bertaraf ettikleri bilinmektedir.  

Öte yandan, Hitit kadınının siyasi hayattaki rolüne baktığımızda ise, M.Ö. 15. 

yüzyıldan itibaren Hititçe‟de Tabarna/Labarna“Egemen Kral”,Tavananna ise, 

“Egemen Kraliçe” anlamına gelmektedir. Mezopotamya kraliçelerinden farklı olarak 

Hitit kraliçeleri kralın hemen yanı baĢında imza sahibi idi. Nitekim, bazı büyük 

kraliçelerin adlarının mühür ve mühür baskılarında yer alması bunun en güçlü kanıtıdır. 

Tıpkı Mezopotamya toplumlarında olduğu gibi Hitit devletinde de siyasi evliliklerin 

varlığı bilinmektedir. Bu tür evlenmelerin ilk örneği Šuppiluliuma‟nın kız kardeĢi ile bir 

hayli kaba olan Hayaša memleketi kralı Hukkanaš‟ın evliliğidir. Büyük Hitit kralı 

Šuppiluliuma‟nın Muvattiš adlı kızını, Mira memleketi beyi Mašhuiluvaš ile 

evlendirmiĢ olduğunu, II. Muršili‟nin yıllıklarından öğreniyoruz. Bu durumun en 

popüler örneği ise kuĢkusuz, III. HattuĢili‟nin kızlarından en az ikisini Mısır Kralı II. 

Ramses ile evlendirmesidir. Uzun mektuplaĢmalardan ve çeyiz pazarlıklarından sonra 

neredeyse dedeleri yaĢındaki II. Ramses ile evlendirme ve bundan siyasi çıkar sağlama 

fikri kraliçe Puduhepa‟ya aitti. Puduhepa kızları çocuk denecek yaĢta olduğu için düğün 

hazırlıklarını sürekli olarak ertelemiĢtir. Mısır haremine girdikten sonra bu 

prenseslerden birinin adı Manefrure olarak değiĢtirildi. Mısır‟da Ana Kraliçe Naptera 

idi ve bu Hattili kızların kraliçe olma Ģansları da yoktu. Bu gencecik kızlar sadece siyasi 

çıkarlara alet edilmekle kalmadılar, sadece bir gemi dolusu buğday karĢılığında Mısır‟a 

gönderildiler
362
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 Tüm bunlarla birlikte, Hitit siyasi tarihinde kadınların ne denli etkin bir rol 

oynadıklarını yakinen takip edebilmemiz adına bizler için en iyi örnek büyük kraliçe 

Puduhepa‟dır. Kraliçe Puduhepa ilginç kiĢiliği güçlü karakteri ile adından sıkça 

bahsettirmeyi baĢarabilmiĢtir. Nitekim, Boğazköy ve Ras-Šamra kazılarının buluntuları 

arasında, tablet ve kil bullalar üzerindeki mühür baskısında Puduhepa, III. Hattušili ile 

beraber görülmektedir. Olağanüstü bir kompozisyon ve plastik stil gösteren Ugarit 

kökenli bir kral mühür baskısı, Puduhepa‟nın oğlu IV. Tuthaliya‟ya aittir. Kral 

mühürleri arasında “ana” adının da bizzat belirtildiği tek örnektir. Bütün bu belgeler, 

özellikle kraliçenin adına düzenlenmiĢ bağımsız mühürler, Hitit kraliçelerinin krallara 

eĢit mertebede olduğunun en açık kanıtlarıdır. 

Diğer taraftan eski Yunan toplumunda ise, kadınların haklarının çok sınırlı 

olmasından dolayı Mezopotamya ve Anadolu‟da olduğu gibi Egemen Kraliçelerden 

prenseslerden ne yazık ki söz edememekteyiz. Sadece güzelliği efsanelere konu olan 

Helena‟nın bir milletin kaderini nasıl etkilediğine Ģahit olmaktayız. Troia kralı 

Priamos‟un yakıĢıklı ve çapkın oğlu Paris, Akha beylerinden Sparta kralı Menelaos‟un 

güzel karısı Helena‟yı kaçırmıĢ, bunun üzerine Mykenai kralı Agamennon‟un 

önderliğinde toplanan Akha beyleri, büyük bir filo ile Troia önlerine gelmiĢler ve 

Troialılara savaĢ ilan etmiĢlerdi. Homeros‟a göre on yıl boyunca amansız bir Ģekilde 

devam eden tarihin bu ilk boğazlar savaĢını Akhalar kazanmıĢtır. Homeros‟un Ilyada 

adlı eserinde tasvir etmiĢ olduğu Helena portresi Ģu Ģekildedir; Helena evini yurdunu 

ardında bırakıp, aĢığıyla birlikte uzak diyarlara gelmenin piĢmanlığını tüm benliğinde 

hisseden bir kadın olarak tasvir edilir. Destanın 3. kitabında; Menelaos ile Paris‟in 

kendisi için teke tek dövüĢeceğini duyan Helena‟nın bu mücadeleyi izlemek için Troia 

kulesine dizilmiĢ ihtiyarların yanına gittiğini okuruz. Genç kadını gören ihtiyarlar, 

böylesi bir güzelliğin sadece tanrıçalara ait olabileceğini zikrederek, onun uğruna 

çekilen bunca sıkıntının yersiz olmadığını belirtirler. 

Ayrıca, Atinalı ünlü filozoflardan Sokrates‟in savunması bizleri Atina 

toplumunda kadının siyasi hayata iĢtirak edip etmediği konusunda bir nebzede olsa 

aydınlatmaktadır. Öyle ki, Sokrates‟in savunması esnasında seslendiği kitle sadece 

erkeklerdir. Sokrates‟in savunmasında sürekli olarak “Ey Atina Erleri” diyerek hitap 

etmesi bunun en güçlü kanıtıdır
363
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Öte yandan, Mezopotamya, Anadolu ve Yunan kadınının dini hayattaki rollerine 

baktığımızda ise Mezopotamya toplumlarında kadının dini hayattaki rolü Mezopotamya 

yazılı kaynaklarında adı geçen çok sayıda rahibe sınıfının olduğu bilinmektedir. Yüksek 

rahibe sınıfının karĢılığı olarak NĠN.DĠNGĠR.RA terimi kullanılmaktaydı. Hitit öncesi 

Anadolu kadınının dini hayattaki rolüne baktığımızda ise, ilk tanrı olgusu Toprak Ana 

ile karĢılaĢmaktayız. Ana Tanrıça olgusu insanlar için bereket ve çoğalmanın simgesi 

olarak karĢımıza çıkmıĢtır. Anadolu‟nun en eski yerleĢim yerleri de baĢta Çatalhöyük ve 

Hacılar olmak üzere Ana Tanrıça‟nın varlığına iĢaret eden topraktan yapılmıĢ olan 

tanrıça heykelleri bulunmuĢtur. Hitit dininin ise, geliĢmiĢ çok tanrılı bir devlet dini 

olduğu bilinmektedir. Bu yüzden bin tanrılı devlet olarak anılmıĢlardır. Hitit dininde 

panteon, kurban, dua ve sunak gibi dini inanç uygulamalarının yanı sıra, büyü 

ritüelleride Hitit dininin bir parçası olarak kabul edilmektedir. Ve Hitit toplumunda 

büyücü kadınlar karĢımıza çıkmaktadır. Büyücü kadınların en meĢhuru ise 

MaĢtigga‟dır. Eski Yunan kadınının dini hayattaki rolüne baktığımızda ise; Yunan 

panteonunun en önemli on iki tanrısından altı tanesi diĢi tanrıçalardır. Athena, 

Aphrodite, Hestia, Artemis, Demeter ve Hera. Eski Yunanda tanrıça mitolojisi diĢilik 

arketiplerinin bir ifadesidir.   

 Bununla birlikte Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi Eski 

Yunan toplumunda da rahibelik kutsal bir meslekti. Rahibeler için aranan özelliklerin 

baĢında ise namus ve iffet gelmekteydi. Rahipler ve rahibeler uzun giysiler giyerler, 

saçlarını uzatırlar, ellerinde asa taĢırlardı. Ayrıca, Eski Yunan toplumunda rahibelerin 

dıĢında zengin ve güçlü kadınların (gönüllü olarak) kült merkezlerine finansal olarak 

destek verdikleri bilinmektedir. Topluma bu Ģekilde hizmet eden kiĢilere “hayırsever” 

anlamında euergetes, yapılan iĢe ise euergesia denilmektedir. Hellenistik Dönem 

aristokrat sınıfın en meĢhur kadın euergetes‟i Ģüphesiz Pergamon kralı Attalos I‟in eĢi 

Eumenes‟in annesi kraliçe Apollonis idi
364

. 

 Ayrıca, fal ve büyü ritüelleri hakkındaki kaynaklar bizlere bu faaliyetlerin 

insanlık tarihinin en eski uğraĢları olduğunu göstermektedir. Gerçekten Eski 

Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında olduğu gibi Eski Yunanlılar da kehanete 

meraklıydılar. Delphoi tapınağı geçmiĢi tarih öncesi devirlere uzanan önemli bir 

kehanet merkeziydi. DanıĢmaya katılan kahin Pythia olarak anılıyordu. BaĢlangıçta 
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yılda bir kez (tanrının doğum gününde) yapılan danıĢmalar sonra ayda bir kez ve 

sonunda da Apollon‟un bulunmadığı kıĢ ayları dıĢında birçok kez yapılmaya baĢlandı. 

Kehanet için baĢvuranlar genellikle sorularını seçenekli bir Ģekilde yöneltiyor, Pythia 

beyaz ya da siyah bakla çekerek sorulara cevap veriyordu. Pythia Delphoi‟nin köylü 

kadınları arasından seçilerek, belirlenmiĢ bir tarihte kehanette bulunuyordu
365

. 
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SONUÇ 

ÇalıĢmamızda Eskiçağ Mezopotamya, Anadolu ve Yunan toplumlarında kadının 

sosyal, siyasi, ve dini hayattaki rolleri detaylı bir Ģekilde incelenmiĢ olup, birinci 

bölümde Eski Mezopotamya coğrafyasından ve siyasi tarihinin ana hatlarından kısaca 

bahsedildikten sonra Mezopotamya toplumlarında kadının toplumun genel bünyesi 

nazarındaki konumu üzerinde durulmuĢtur. Elde edilen ve konuyu ilgilendiren 

arkeolojik ve çivi yazılı malzemenin kaynaklık ettiği ve yayınlanmıĢ olan eserlerden 

dönemin Mezopotamya toplumlarının aile yapısının genel anlamda Ataerkil olmasına 

karĢın hukuk kurallarının kadını mağdur etmemesine özen gösterildiğine Ģahit 

olmaktayız. Öyle ki, Mezopotamya toplumları bazı araĢtırmacılar tarafından ilkel olarak 

adlandırılmıĢ olsalarda günümüzden yaklaĢık 4000 yıl önce Eskiçağ Mezopotamya 

toplumlarında boĢanma halinde kadına tazminat  (nafaka) ödenmesi onun toplumdaki 

statüsünü göstermesi bakımından olağanüstü bir durumdur. Mezopotamya 

toplumlarında kadın erkekten statü olarak çok da aĢağı bir konumda olmadığı Ģeklinde 

yorumlanabilir. Gerçekten erkek canı ne isterse yapma hakkına da sahip değildi. Tek 

eĢle evlilik (monogami) uygulamasının olduğu toplumlarda kadının kocasına çocuk 

veremediği durumlarda adam baĢka bir kadınla birlikte olup çocuk sahibi olabiliyordu. 

Ancak, nikahlı eĢin sahip olduğu hukuksal haklara ikinci kadın kesinlikle sahip 

olamıyordu.  

Tüm bunların yanı sıra, Mezopotamya toplumlarında suç iĢleyen bir erkeği 

kanun nasıl cezalandırıyorsa aynı Ģekilde kadın da suçlu olduğu durumlarda 

cezalandırılmaktaydı. Bu bağlamda, Orta Asur Kanunlarına göre kadınlara ait suç ve 

cezalardan birisi de kadının isteyerek çocuğunu düĢürmesidir. Böyle bir durumla 

karĢılaĢılması halinde kadına ölüm cezası verilmekte hatta ibret olması için öldürülen 

kadın gömülmemektedir. 

ÇalıĢmamızın ikinci bölümünde ise, en erken dönemlerden itibaren her türlü 

arkeolojik ve yazılı malzeme tetkik edilerek Anadolu kadınının sosyal, siyasi ve dini 

hayattaki statüsü üzerinde durulmuĢtur. Gerçekten Anadolu kadınının her alanda 

Mezopotamya ve özellikle Yunan kadınının sahip olduğu yetkilerden çok daha fazlasına 
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sahip olduğu belgeler ıĢığında kanıtlanmıĢtır. Özellikle Asur Ticaret Kolonileri 

Çağı‟nda kadınlar en az eĢleri kadar ticari hayatın içindeydiler. Bu dönemde siyasi 

yetkilerini sonuna kadar kullanan, memleket meselelerinde ön plana çıkmıĢ olan 

kraliçelerin varlığı da oldukça dikkat çekicidir. Hitit öncesi Anadolu kadınının sosyal 

hayatına baktığımızda ise; boĢanma hadisesi gerçekleĢtiğinde erkek karısına nafaka 

ödemek durumundaydı. Fakat Hititler Devri Anadolu toplumunda boĢanma durumunda 

erkek karısına herhangi bir tazminat ödemiyordu. Bu değiĢimin sebebi açık olmamakla 

birlikte muhtemelen Hitit ailesinin Ataerkil bir yapıya sahip olmasıyla açıklamak 

yerinde olacaktır. 

ÇalıĢmamızın üçüncü bölümünde de Eski Yunanistan‟dan kısaca bahsettikten 

sonra Yunan kadınının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolleri tartıĢılmıĢtır. Mevcut 

bilgilerimize göre erken Yunan toplumunda kadına büyük saygı duyuluyordu. Erkek 

avcılıkla uğraĢırken kadın sadece ev iĢleriyle uğraĢmıyor yabanıl hayvanları insana 

alıĢtırıyor, Ģifalı bitkileri topluyor evini gözetiyordu. Dolayısıyla kadın üstün cins olma 

özelliğini taĢıyordu. Ancak ilk önce tunçtan daha sonra demirden üretilen ilk silahlar 

Eski Yunan kadınının kaderini değiĢtirdi. SavaĢmak için fiziksel güç gerekiyordu kadın 

ise bedensel olarak yaradılıĢı itibariyle erkekten daha zayıftı. Dolayısıyla savaĢ beyi 

olan erkek gücünü sadece savaĢ meydanlarında değil, toplumun hemen hemen bütün 

kurumlarında gösterdi. Maalesef bu süreçten sonra kadın, “Antikçağın Ötekisi”  olarak 

kadın mağduriyetinin adeta temsilcisi oldu. Eski Mezopotamya ve Anadolu 

toplumlarının aksine Yunan kadınının hayatı kelimenin tam anlamıyla bir drama 

dönüĢtü. Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında kadın salt seks objesi olarak 

görülmüyordu. Fakat Eski Yunan‟da durum ne yazık ki böyleydi. Ayrıca bugün 

elimizde Eski Mezopotamya ve Anadolu toplumlarında kadınların kocalarından 

boĢanmak istedikleri ve boĢanmanın nasıl hayat bulduğuna dair pek çok çivi yazılı 

hukuki belge mevcut iken, bunun aksine Eski Yunan‟da konuyla ilgili sınırlı sayıda 

belgeyle karĢılaĢılmıĢ olması akıllara Eski Yunan toplumunda kadınların eĢlerinden 

boĢanabilmelerinin pek de olanaklı olmadığını getirmektedir.  

Son olarak dördüncü bölümde ise, Eskiçağ Mezopotamya, Anadolu ve Yunan 

toplumlarında kadının sosyal, siyasi ve dini hayattaki rolü ile ilgili farklı ve benzer 

tarafları mukayese edilmiĢtir. Netice olarak söz konusu dönemin Mezopotamya ve 

Anadolu‟da kadın toplum nazarında ve hukuk karĢısında birey ve insan olarak belirli bir 

statü elde etmiĢtir. Ancak Eski Yunan toplumunda kadının hemen hemen tüm haklarının 
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elinden alındığı, bütün hayatının erkeğin çizdiği sınırlarla belirlenmiĢ olduğuna tanıklık 

edilmektedir. Dolayısıyla böyle bir çalıĢmanın esas maksadı olan söz konusu Eskiçağ 

toplumlarında kadının kadının toplum içerisinde her alandaki konumunun 

karĢılaĢtırılması neticesinde Eski Doğu toplumlarında ve bu toplumların hukuk 

belgelerinde birey olarak yer edinmiĢ kendi portresine dikkat çeken bir kadın tipi ile 

karĢılaĢılmıĢ, bunun tersi olarak Yunan toplumunda ise kadının kimi zaman ev bakıcısı, 

bazen ise erkeğine hizmet edici bir cinsellik objesi olduğu tespit edilmiĢtir. 
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