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OZET

HITITLERDE BUYU VE BUYU MALZEMELERI

BASOL, Serkan
Doktora Tezi, Tarih ABD
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Yusuf KILIC

Haziran 2014, 217 sayfa

Bu arastirma Hitit biiyiilerinin muhteviyati ve Hitit biiyiilerinde kullanilan
malzemelerin neler oldugunu tespit etmek amaciyla yapilmistir. Biiyii konusunu
anlayabilmek icin modern Halk Bilim ve Antropoloji ¢ahismalari, Hitit biiyii
ritiielleriyle paralel olarak incelenerek tartisilmistir.

Ayrica Eskicag toplumlarmin biiyii gelenekleri, ozellikle Hitit bityiilerinin
ama¢ ve yontemleri, cesitleri, biiyii-ritiiel, biiyii-tip, biiyii-ecza, biiyii-simya
iliskileri detayh bir sekilde incelenmistir.

Konunun esasimi teskil eden biiyii malzemelerinin saptanabilmesi icin Hitit
biiyii metinleri kiilliyatinin bir kismin olusturan CTH 390-500 arasinda yer alan
baz1 Hititce metinlerin transkripsiyon ve terciimeleri taranmis ve ulasilan sonuglar
ana bashklar halinde bitki, hayvan, metal, tas, ikincil iriinler (ekmek, iplik,
kumas, kap-kacak) olarak tasnif edilmis ve Hititlerde biiyii-malzeme iliskisi
ortaya konulmaya cahsilmstir.

Anahtar Kelimeler: Biiyii, Hitit Biiyiileri, Hitit Biiyii Malzemeleri, Hititler.



ABSTRACT

MAGIC AND MAGIC MATERIALS INHITTITES

BASOL, Serkan
Phd Dissertation, Department of History
Adviser of Thesis: Asst.Prof.Yusuf KILIC

June 2014, 217 pages

The aim of the present study is to identify the content of Hittite magic and
the materials used in it. In order to be able comprehend the magic issue, folkloric
and anthropological studies were also analysed in parallel to the Hittite magic
rituals and the discussions were presented.

In addition, such issues as magic traditions of ancient societies, especially
the aims and the methods of Hittite magic, its varieties, magic-ritual, magic-
medicine, magic-pharmacy, magic-alchemy and magic-numbers relationships were
also examined in a detailed way.

So as to be able to identify the magic materials that form a basis for the
study, the transcriptions and translations of some texts in Hittite language,
between CTH 390-500, constituting some part of the Hittite magic text corpus,
were scanned and the data obtained were classified under some main topics such
as plant, animal, metal, stone, by-products (bread, thread, fabric, utensils), and so
the relationship between magic and the material was aimed to be presented here.

Key Words: Magic, Hittite Magic, Magic Materials in Hittites, Hittites
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TRANSKRIiPSiYON VE DiGER YERLERDE KULLANILAN iSARETLER
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Tabletin o kisminin kirik oldugunu gosterir.

Yuvarlak parantez igerisindeki kismin metnin dublikat1 ya da
paralelinden tamamlandigini belirtir.

Kirik metin yerlerinde sayisit hesaplanamayan isaretler igin
kullanilmistir.

Kirik metin yerlerinde sayis1 takriben hesaplanabilen isaretler
i¢in kullanilmstir.

Terclimenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in yapilan ilaveyi gosterir.
Direkt “join”lari gosterir

Indirekt “join”lari gosterir.

Metni yazan katip tarafindan unutulmus olan isretleri igine alir.
Terclimenin siipheli oldugunu gosterir.

Terciimenin ¢ok silipheli oldugunu gosterir.

Kendinden 6nce gelen isaretin anormal oldugunu gosterir.
Tabletin paragraf ayrimini gosterir.

Okunamayan isaret veya isaretleri gosterir.

Tabletin ilk satir sayisinda goriiliir. Tabletin bas kismin tam
olmadigint numaralamanin goriilen bu ilk satirdan bagladiginm
belirtir.

Satir sayis1 lizerinde kullanilir. Tabletin bas kisminin tam
olmadigini, numaralamanin goriilen ilk satirdan basladigini
belirtir.

Stimerce birden fazla isaretlerden olusan kelimelerde isaretlerin
arasina konur.

Hititce ve Akadca kelimeleri olusturan isaretlerin arasinda konur.



Tarihi tespit edilemeyen yayinlar ig¢in yayin tarihi yerine

konmustur.



GIRIS

“Hititlerde Biiyli ve Biiyli Malzemeleri” isimli ¢alismaya baslamadan 6nce bu
konuda yapilmis olan tetkik eserlerin arastirmasi yapilmistir. Bu baglamda Tirkce
literatiirde Hitit biiyiilerini isleyen bir yiiksek lisans tezi ve Hitit biiyli fragmanlarinin
ikisini filolojik olarak inceleyen doktora diizeyinde hazirlanmis iki calismanin yapilmis
oldugu tespit edilmistir. Ancak Hititlerde biiyli ve malzeme konularni isleyen bir
doktora tezi bulunmamaktadir. Hititlerde biiyii konusu yabanci literatiirde ise David
Engelhard, Volkert Haas, Giulia Torri ve Alice Mouton tarafindan yapilan ¢alismalarda
etiit edilmistir. Konuyla ilgili olarak Ahmet Unal ve Esma Reyhan’in akademik énemli
makaleleri olmakla birlikte, Hitit biiyiileri ve kullanilan biiyli malzemeler konusunun
biitiin olarak ele alinmamis olmasi bdyle bir ¢alismanin temel fikrini dogurmustur. Bu
baglamda calismanin ¢ézmek istedigi ana problem, biiyii- malzeme iliskisi ve Hitit
biiyiilerinde ne tiir malzemeler kullanildiginin tespit edilmesidir.

Calismamizla ilgili olarak Oncelikle “bliyli” bashg “Systematische
Bibliographie der Hethitologie” kitabindan taranarak ilgili literatiir ¢ikartilmistir.
Sonrasinda arastirma konumuzla ilgili olarak Bilkent, Bogazi¢i, Orta Dogu Teknik
Universitesi ve Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanelerinde, Milli Kiitiiphane,
Tiirk Tarih Kurumu ve Ingiliz Arkeoloji Enstitiisii Kiitiiphanelerinde calisilmistir.
Arastirmamizda birinci elden kaynaklar olan Hititge ¢ivi yazili biyli metinleri
serilerinin KBo ve KUB serilerinin transkripsiyonlarin1 olusturan StBoT ve DBH
serilerinde bulunan ilgili fragmanlarin transkripsiyonlari kullanilarak bu materyal
yukarida ismi gecen ilgili kurumlarin kiitiiphanelerinden temin edilmistir. Ikinci
dereceden kaynaklarda ise bu alanda yaymlanmis her tiirlii eserin biiyiik bir boliimiine
ulagilarak konunun degisik bakis acilariyla tartisilmasi saglanmistir.

Bizi Hitit biiyli metinlerini incelemeye sevkeden en onemli husus Hitit biiyi
tabletlerinin nisbeten Hititlinin 6zeline en yaklasan konu ve durumlari igerdigi igin bir
devlet arsivi olma niteligindeki Hitit ¢ivi yazili belgeler grubunun iginde farkl: bir yeri

olmasidir. Ayrica bir diger husus bu tabletlerle Anadolu’nun yaklasik 3500 yil 6nceki



flora ve faunasii tanima imkani buluyor olmamizdir. Ayrica 6rnegin Ege’de bir koy
evinin duvarini siisleyen ve iizerlikten yapilmig bir 6rme nazarligin bizi kolayca Anitta
tabletine dogru bir yolculuga ¢ikarmasidir: “Onu geceleyin giiclii (bir saldirt) ile aldim,
verine tizerlik otu ektim. Kim benden sonra kral olursa ve Hattusa'yi tekrar iskdn
ederse, Gogiin Tanrisi onu ezsin'”. Anitta tabletinde lanetle birlikte anilan iizerlik otu,
bugiin nazara karsi koruyucu olarak kullanilmaktadir. Kral Anitta acaba Hattusa
sehrinin bir daha iskan edilmesini iizerlik otuyla m1 korumak/engellemek istemistir?
Gliniimiizde halk arasindaki yaygin inanca gore iizerlik (peganum harmana) sehit kani
dokiilmiis topraklarda yetismektedir. Anitta’nin savas yaptigt ve yakip yiktigi
Hattusa’nin durumunun da bu inanca benzerligi dikkat ¢ekicidir. Ayrica Isparta
yoresinde de nazar degen kisiye lizerlik tohumu ile tiitsii yapmanin nazara iyi geldigine
inanilmaktadir’,

Bununla birlikte Hitit ¢ivi yazili devlet arsivinin yaklasik dort de tiglini dini
icerikli tabletler olusturmaktadir. Bu tabletler Hitit inang sekilleriyle ilgili 6nemli
bilgiler vermektedir. Ayrica Hititler ele gegirdikleri iilkelerin panteonunu kabul edip
Hattusa’ya tasiyarak sahip olduklari bin tanrili hakli olarak &viinmektedirler.
Dolayisiyla tanrilarla birlikte Hatti iilkesine dinler, din adamlar1 ve diller de girmistir.
Dogal olarak din adamlarinin yaninda falcilar, doktorlar ve yash kadin olarak anilan
biiyiiciilerde gelmistir.

Tiim bunlarla birlikte “Hititlerde Biiyli ve Biiyli Malzemeleri” meselesinin daha
1yi anlasilmasi i¢in dncelikle biiyli kelimesinin anlami ve etimolojisine ayrica biiyiliniin
insanlik tarihinde gelisimine bakmak gerekmektedir.

Bu sebepten ¢alismanin Birinci Bolim’{inde ritiiel kavrami ve onun antropoloji,
tip, eczacilik, simya ve numeroloji ile olan iliskileri incelenmistir. Ikinci Boliim’de ise
Hititler’de biiyii konusu ele alinarak biiyii ¢esit ve yontemleri, bilyii organizasyonlarinda
yer alan gérevliler ve biiyiilerin 6zellikleri tanitildiktan sonra son béliim olan Ugiincii

Boliim’de biiyiilerde kullanilan malzemeler islenmistir.

! Sedat Alp, Hitit Caginda Anadolu, Ankara 2000, s. 54.
2 Orhan Celtikci, “Anamas Yoresinde Halk Inanclarinda Temizlik Kavranm”, Acta Turcica, Say:: 2,
Temmuz 2010, s. 32.



Biiyii Kelimesinin Anlam ve Etimolojisi

Biiyii kelimesi giiniimiiz Tiirk¢esinde “Tabiat kanunlarina aykirt sonuglar elde
etmek iddiasinda olanlarin bagvurduklar: gizil islem ve davranislara verilen genel ad
olan, afsun, sihir ve fiisiin” anlamina gelmektedir3. Eski Tiirkge’deki kullanimini ise
Divanii Lugat-it-Tiirk’te “biigii, akilli, bilge” seklinde ge¢mektedir’. Biigii sdzciigii
Uygurca metinlerde hikmet, hakim, dogaiistii giic, “biigii bilig”, hikmetli, bilgeli
anlamlarina gelmektedir. Ayrica Uygur hiikiimdarlarindan III.Uygur hiikiimdarinin da
(M.S. 759-780) unvani “biigii kan” dir. Aynmi hiikiimdar baska metinlerde “tengri ilig”,
“bilge kagan” ve “tengriken” linvanlariyla gegcmektedir. Boylece biigii = tengri, bilge =
tengriken sozciikleri birbirine esit olmaktadir. Divanii Lugat-it-Tiirk, tengriken ve
bunun tlirevlerini Miisliman olmayan Tirklerce tanriya tapan kimse anlaminda
gostermektedir. Tengri gok-sema, bilge ise hakim olduguna gore “biigli” niin buradaki
anlam1 “semavi, kutsal” yani “hdkim” manasindadir. Islam oncesi Tiirk devlet
yonetiminde hiikiimdara goksel bir giic taninmaktadir ve bu kavram “kut” kelimesiyle
karsilanmistir. Nitekim Koktiirk yazitlart “ tengritek tengride bolmais... kagan” (= goge
benzer  gokte  yaratilmig...  hiikimdar) diye  baglarlar.  Buna  gore
bligli=tengri=bilge=tengriken esitligine kut’u da ekleyebiliriz; boylece biligii=kut olmus
olur. Dinsel alanda biigli, Buddha ve bagka Budist ermislerin lakaplar1 olarak Budist-
Uygur metinlerinde sik¢a gegmektedir: “biigii bilig” (= dogaiistii bilgi). Ayrica Eski
Hristiyan Tiirklerde “biigi” peygamber anlaminda kullanilmakta, Mogolcada ise kelime
“biige” olup saman, biiyiicli anlamlarina gelmektedir. Eski Tiirk metinlerinde s6zciigiin
su tiirevlerine rastlanmaktadir; Biigiilen- (=bilmek), biigiilenmek erdem (=dogaiistii
gii¢), biigiis (= hikmet), biigiiliik (=sihirli, biiyiilii), biigiin-(= bilmek, 6grenmek)”.

Diger taraftan biiyii anlamina gelen Almanca ve Fransizca “magie”, Ingilizce
“magi, magic” kelimelerinin aslinin Grek¢e “magos”tan geldigi bilinmektedir®.
Kelimeye Grekge de “magos”, Latincede ise “magus”, “magicus7” olarak

rastlamaktayiz. Ancak bu dillere biiyii kelimesi Eski Pers¢edeki “magu-" kokiinden

® Hasan Eren, Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, Ankara 1998, s. 238.

* Besim Atalay, Divanii Liigat-it-Tiirk Dizini, Ankara 1991, s. 125.

® Metin And, Oyun ve Biiyii (Tiirk Kiiltiiriinde Oyun kavramu), istanbul 1974, s. 26, 27.

® Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 6, Istanbul 1992, s. 501.
" Sina Kabaagag, Erdal Alova, Latince Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 1995, s. 355.



geemistir. Ilk olarak Zerdiist rahiplerce kullanimina rastlanan kelime genellikle ndtr ve
pozitif anlamdadir. Ancak tarihin seyri icerisinde kelime bir¢cok dilde negatif anlama
biiriinerek “bityiicii, cad: ve sihirbaz” anlamlarinda kullanilmistir®.

Eski Perscedeki “magu- kelimesinin etimolojisini inceledigimizde kelime
Avesta metninde sadece bir defa (Yasna 65.7) gec¢mektedir. Burada “bir (rahip)
kabilenin iiyesi” anlaminda kullanilmistir. Herodotos (1.101), Media ahalisinin Buslar,
Paretakenler, Strukhatlar, Arizantlar, Budiler ve “Mag’lar” gibi ¢esitli boylardan
olustugunu bildirmesi de bu bilgiyi dogrulamaktadir. Bu boy ismi zamanla toplumdaki
0zel bir grubun sembolii haline déniismiistiir®. Bati iran’da kelimenin “rahip” anlamin
almas1 Akhamenit Dénemi (M.0O. 550-330) den sonrasina tesadiif etmektedir™. Ayrica
Herodotos Historiae’sinin birinci, li¢lincii, dordiincii ve yedinci kitaplarinda Zerdiist
Rahiplerinin biiyii islerini yaptiklarin1 ve biiyli uygulamalarindan (beyaz bir atin,

karinca, yilan, kanatlilar ve gesitli siiriingenlerin kurban edilmesi) bahsetmektedir''.
Biiyiiniin Tarihcesi

Eskicag kiiltiirlerinde biiylinlin amaci insanoglunun dogay1 tamamlayarak
dolayistyla kendini tamamlamasi, yani kosmosu Ornek alip onun giiclerini kullanarak
miikemmellige ve 6zerklige ulasmasidir’?. Sonraki asamalarda biiyiiniin yaninda tibbin
bu c¢abaya katilmasi ve dinlerin ortaya c¢ikmasiyla bu olgular kesigmistir.
Mezopotamyada ise din biiyii ve tip tamamen i¢ i¢e ge¢mistir. “ASi pu” kelimesi biiyii

uzmani i¢in, hekim i¢in ise “asu” kelimesi kullanilmistir. Doénemi igerisinde

Mezopotamya biiyii-hekim ekolii’niin i¢inde diisliniilmesi gereken babil hekimligi dyle

® Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion, Cilt: 8, New York 2005, s. 5559.

% Kutalmis Gorkay, Mustafa Kadioglu, “Antik Yunan ve Roma Dénemlerinde Biiyii ve Biiyiiciiliik 7,
Elemterefis-Anadoluda Biiyii ve Inamislar, Istanbul 2005, s. 36.

19 Jones (2005), a.g.e. , s. 5559.

“Ayrintili bilgi igin bkz: Herodotos, Tarih, (¢ev: Miintekim Okmen), is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul 2006.

12 Cevdet Kilig, “Sistematik Felsefi Diisiince Oncesi Mitoloji, Biiyii ve Dinlerde Varlik Diisiincesi”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 13 /1, 2008, s. 42.



ileri gitmistirki III. Hattusili Babail krali Kadasman-Enlil’den hekim istemistirls. Bu
nedenle diinya’nin ilk ilag formiilleri kitabi Siimerde yazilmis olmasi dogaldir.
Mezopotamya’daki biiyli ve cin ¢ikarma ayinlerinin amaci: kotiiliigii baska nesnelere
aktarmak yoluyla kisiyi kotii etkilerden temizlemek; diismana zarar vermek ve
saldirilart savusturmaktir™. Bir diger ifadeyle Mezopotamyada biiyli insanin nesneleri
yaratmak, degistirmek amaciyla nesneler iizerinde, canli varliklar1 itaat ettirmek,
evcillestirmek, yok etmek ve kotiiliigii ortadan kaldirmak igin arag gere¢ ve maddelerin
kullanildig1 ise yaradigi varsayilian bir dizi islem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biiyi
icras1 kotiiliigli yikamak ve silmek, sulara gdmmek, ates kullanarak yakma, kotii
demonlardan gelen ya da gelmeyen kotiliigli uzaklastirmak igin “arindiric1” olarak
kabul edilen su ya da bu bitkiyi, ya da madeni ya da hayvansal maddeyi kullanma, dua
halini alan biiyiilii sozleri sdyleme seklindedir. Ancak bu sozlere ve artik tanrilara ibadet
halini almus bu ritiillere de 1srarla biiyii denilmektedir'®. Fakat biiyii ve zina Hammurabi

kanunlarima goére tanrisal yargilamayi gerektiren iki sugtan biridir'®

. Mezopotamya
diistincesine gore hastaliklar insanlarin yasaklari1 ¢ignemeleri, isyan etmeleri ve gilinah
islemeleri gibi davranislarina karsilik verilen tanrisal bir cezadir. Ancak bu ceza yani
hastaliklar ~ tanrilardan  yeryiiziindeki  insanlara  cinler-ifritler ~ tarafindan
bulastirilmaktadir. Cinlerin insanlara tasidig1 hastaliktan kurtulmalar1 da ancak tanrilarin
ikna edilmesiyle miimkiin olmaktadir. Binlerce ¢ivi yazili tablette anlatilan cin ¢ikarma
islemi bu nedenle yapilmaktadir. Sifa amaciyla yapilan bu tibbi-biiyii ritiieller, bir takim
0zel kabul edilen madde ve nesneler, arindirici otlar ve sihirli s6zlerle uygulanmaktadir.

Ornegin hastaya degdirilerek ondaki hastalig1 aldig1 kabul edilen bir tutam yiin alevlere

atilip yok edilirken tanrilarin sakinlestigine ve tanrmin hastayr iyi etmeye ikna

3 Nils P. Heebel, “The Babilonian Physician RA-BA-SA MARDUK. Another Look at Physicians and
Exorcists in The Ancient Near East”, Advances Mesopotamian Medicine From Hammurabi to
Hippocrates, Boston 2009, s. 13.

1% samuel Noah Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrisi Enki, istanbul 2000, s. 218.

15 Jean Bottero, Mezopotamya Yazi, Akil ve Tanrilar, Dost Kitapevi, Ankara 2012, s. 255-256.

16 Jean Bottero, Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitap'a, Dost Kitapevi, Ankara 2005, s. 202.



edildigine inanilmistir'’. Eski babilde kara biiyiiye karsit yazdirilmis metinlere de
rastlanmistir’®,

Mezopotamya biiyii kiilliyat1 iginde 6nemli bir yere sahip olan “Marduk ve Ea”
bliyiilerinde birka¢ temayla karsilagsmaktayiz. Bunlarin giris temasinda Ea’nin atesler
icinde yanan oglu Asarluhi, Marduk’a gider. Marduk derdine ¢are olamayinca Ea’nin
huzuruna ¢ikar. Bu formda insana musallat olan hastaliklar ve cinlerin adlar1 vardir.
Sonrasinda Marduk’un Ea’dan yardim istemesi, Ea’nin ogluna biiyii giiciinii vermesi ve
Ea’nin Marduk’a biiyii ayininin uygulamasini anlatmasi olarak karsimiza cikar™.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Mezopotamya’da ilk defa Stimerlerde karsimiza
cikan biiyli uygulama gelenegi daha sonraki zamanlarda Mezopotamya’ya egemen olan
Sami topluluklar1 tarafindan aynen devam ettiridigi gibi yine bir Sami topluluk
tarafindan Anadolu’da da uygulanmistir. Oyle ki, Eski Anadolu tarihinde M.O. 1974-
1917 yillart arasin1 kapsayan ve Asur Ticaret Kolonileri Cagi olarak isimlendirilen
déneme ait buluntular veren Kiiltepe Hoyliglinde yapilan kazilarda simdiye kadar ¢ivi
yazistyla kaydedilmis yedi biiyii metni bulunmustur. Bunlardan bir kismi Lamastum
isimli ve anne karnindaki ya da heniiz yeni dogmus bebekleri hedef alan kadimn ifrite
kars1 yapilan biiyiilerdir. Ay tanris1 Sin’in inegine benzetilen dogum asamasindaki bir
anneye yardimci olmak amaciyla hazirlanan biiyli ve yeni dogan bebeklerin yakalandigi
sarilik mikrobuna kars1 yapilan biiyli en goze carpanlaridir. Ayrica Kiiltepede bulunan

biiyli metinleri Eski Babil ve Hitit metinlerindekiler gibi kara biiyiiler igermemektedir.

17 Jean Bottero, Kiiltiiriimiiziin Safagi Babil, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 2012, s. 121-122.

8Gary Beckman, Benjamin R. Foster, “An Old Babylonian Against Black Magic”, Acta Sumerological8,
1996, s. 19-21.

¥ Davulun Efendisi Enki ogluna Asarluhi’ye yanit verdi: “Ogul, Senin bilmedigin nedir? Ben ona ne
katabilrim ki? Asarluhi, Senin bilmedigin nedir? Ben ona ne katabilrim ki? Ben ne biliyorsam Sende
biliyorsun! Git, oglum, Asarluhi. “Yiice anzam-kabindan su al; dék onu. Ilgin ve mastakal-bitkisini Onun
oziine kat. Bu adamin iistiine serp onu. Buhurdanlik ve Mesale: Alip ona gétiir. “Adamin gévdesindeki
nam-tar Akici bir sey gibi Cikip gidecek ondan! “Gogiin kahramanimin koca davulu, dehset verici
kiikreyisi sesinin erdigi yerdeki kotii olan her seyi silip siipiiriir: giiven ona. Birak savunsun seni! Gogiin
kahramaninin koca davulu dehgset verici parlakhigiyla: birak destek olsun sana! “Gaddar cin ve gaddar
gasper: disart ¢ik! Kotii ruh ve kétii basbelasi; Cik git! Gaddar tanri ve sinsice dolasan kotii kisi: Defol!
Kotiiciil agiz ve fenalik bicimleyen tiikiiriik: Ge¢ git! Dimme ve Dima, Adama musallat olan: Yok ol!
“Istirap ve aci, hastalik ve migren adami saran: dagilin! “Biitiin yiice tanrilar Sizi lanetler: ¢ekin gidin!”

udug’a karsi bir biiyiidiir bu. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Kramer (2000), a.g.e. , s. 221-227.



Bunlar daha ¢ok insanlar1 hastaliklardan ve kotii cinlerden koruyan ak biiyiilerdir. Bu
bliyli metinlerinden biri muska seklinde hazirlanmis olup st kisminda boyna
astlabilmesi igin yapilan bir delikli ¢ikintiya sahiptir®®. Kervan giivenligi ile ilgili bir

eski asur biiyli metninde ise su satirlari okumaktay1221

. “Kervan’in yolunu gozleyen
kara képek, yakisikli bir adam icin etrafina dikkatle bakiyor. EA’min kizlarina kimi
gondermeli? Ikiz yediler séyle séyler: senin iki kavanoz akigin, senin dag kristalinden
(alaca akik) ritiiel kabin. Onlart al ve gidip nehire ver...Saf su......terket onu ve
yurduna geri don.”

Eski Misir biiyii kiilliyat1 Eski Kralligin tim piramitlerine, lahit odalarma ve
onun Oniindeki odalara islenmistir. Eski Kralligin sonunda ise “Piramit Metinleri’nin
yerini “Tabut Metinleri” alir. Bu gelenek Orta Krallikla birlikte sona erdikten sonra
Tabut Metinlerinin biiyiilii sézlerine “Oliiler Kitab”nin yeni kullaniminda devam edilir.
Yeni Krallik, Ugiincii Ara Dénem ve Ge¢ Donemin oliiler icin yazilmis biiyii
metinlerine Oliiler Kitab1 denilmektedir. Daha sonra Oliiler Kitab: gelenegi “Yeralti
Diinyasi Kitaplar”na déniismiistiir®.

Tevrat’ta Misir, biiyii ve sihrin {ilkesi olarak anlatilmaktadir. Oyleki firavunlar
doneminde yaygin olan biiyiicii yarigmalar1 motifi Orta Kralliga ait “Westcar
Papiiriisii'nde, Tevrat’ta Hz. Musa ve Hz. Harunun Misirli biiyiiciilerle giristikleri
miisabakada (Citkis 7), ve demotik yaziyla kaleme alinmig “Sedna” romaninda
gérﬁlmektedir23. Eski Misirda biiyii dinin 6nemli bir pargasidir. Eski Misirlilar biiyii ile
din arasinda bir aymrim yapmamislardir, ikisi de rahipler kadar yoneticilerin de
sorumlulugundadir. Kaynaklarda biiyii (shir) kelimesi siklikla hiikiimdarin ve rahiplerin
gorevlerinin bir parcast olan sanatlara ve bilimlere gonderme yapmak i¢in
kullanilmistir. Eski Misir dilinde biiyii igin kullanilan kelime, goriinim ve ses olarak
“hiikmetmek” veya “hiikiimdar” anlamindaki kelimeye benzemektedir. Bu durum Arap
yazarlarin biiyii ve hiikkiimdarlhk arasinda bir baglanti kurmalarinin = Misir

hiikiimdarlarim1 biliylicii ve sifact olarak goriilmelerinin nedeni olabilir. Bdyle bir

% Hakan Erol, “Kiiltepe’de Bulunan Biiyii Metinleri”, Akziiel Arkeoloji, Say1: 35, Eyliil-Ekim 2013, s. 66-
67.

1 K.R. Veenhof, “An Old Assyrian Incantation Against Black Dog (kt a’/k 611)”, WZKM 86, 1996, s.
425-433.

22 Eric Hornung, Kadim Misir Ote Diinya Kitaplart, istanbul 2006, s. 19-60.

2 Eric Hornung, Ezoterik Misir, Istanbul 2009, s. 75.



baglantiy1 Arapca i¢inde kurmak mimkiindiir. Arap¢a’da hkm koki “hiikmetmek,
yonetmek” anlamindadir. Bu kokten hakim ve “bilge, filozof, tabip” anlamlarina gelen
“hekim” kelimesi tiiremistir. Eski Misir’da biiyii sadece saglik ve sosyal amaclarla
kullanilmamistir. Demotik papiiriislere gore imhotep, Kral Zoser’in Asur kraligesine
kars1 baslattig1 seferde biiyiiye bagvurmustur. Misir biiyiisiiniin genel hatlarini ¢ikaracak
olursak: Biiyii hiikiimdarlar ve egleriyle, rahipler ve bilgelerle iligkilidir, biiyi
uygulamalarinda kutsal resimler kullanilmistir, biiyli fiziksel ve zihinsel hastaliklarin
tedavisinde kullanilmistir. Biiyli devletin ve halkin hizmetine sunulmustur, Eski Misir
bliyli geleneginin izlerini Orta Cag’da da siirmek miimkiindiir®. Eski Misir’da byt
tanrigas1 Isis’dir. Isis, dogum, atesli hastaliklar, bas agrilari, sindirim bozukluklar,
timsahlar, yilanlar, akrepler ve tehlikeli kurtguklar gibi giindelik yasama dair korkulari
bertaraf icin biliyli yapmaktadir. Biiylilerin bir kismi hastalar1 iyilestirmek igin
hazirlanan regeteleri tamamlayan metinlerden okunan sozlerdir. Genelde aciy1
dindirmek i¢in hasta mitolojik bir karakterle Ozdeslestirilir ve tanrisal giicler
kullanilarak iyilestirmesi saglanirdi. Ornegin mide agrilarini iyilestirmek icin kullanilan
bir biiyiide hasta Horus’un gencligi ile dzdeslestirilmektedir. Bu biiyiide Isis anneyi
temsil etmektedir ve agrinin kaynagi olarak goriilen yabanci kurtguklarin bedenden
cikarilmasi i¢in karnin agrili bolgesine on dokuz biiyiilii isaret ¢izilmektedir. British
Museum’daki tibbi papiiriiste Isis’in biiyii yetenekleri ile atesi ve yam@ su sekilde
tyilestidigi tarif edilmelktedir. Bu ritiielde hasta, gen¢ Horus figiliriinde olup ¢dlde
kavrulmaktadir. Isis ona su olup olmadigmi sormus, suyun olmadigim dgrenince de
sOyle sOylemistir: ““ su benim agzimda, Nil’in suyu ise uyluklarimin arasinda” demistir.
Bu biiyli daha sonra insan siitli, sakiz ve kedi tiiyii {izerine okunur ve bunlar hastaya
uygulanir ve hasta iyilesir25.

Biiyii ile ilgili uygulamalar Grek diinyasindaki yazili metinlerde ilk olarak
Homeros’un eserlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Homeros’un ilyada ve Odesseia isimli
nazim eserinde biiyii temasinin gectigini gdrmekteyiz. Ilyada destaninda Homeros’un

siiri biiyii dilinde goriilen metafor ve analojilerle oriilmiistiir”. Odesseia destaninda ise

?* Oskasha El-Daly, Kayip Bin yil: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misir, ithaki Yayinlari,
Istanbul 2013, s. 98-99-100.

2 George Hart, Misur Mitleri, Cev. Mehmet Sait Tiirk, Phoenix Kitapevi, Ankara 2012, s. 65-66.

% Derek Collins, Magic in the Ancient Greek World, Blackwell Published, Oxford 2008, s. 131.



Kirke?’ énemli bir bliylicii karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Grek gelenegine gore
bas biiyiiciiler Kirke, Pasiphae ve Medeia®® dir. Bu biiyiiciiler Giines tanris1 Helios’un
soyundan gelmislerdir. Bu durum Greklerde biiyiiciiliigiin aile igerisinde miras yoluyla
aktarildigin1 gostermektedir. Cogu efsaneye gore, biiyiicii tanriga Kirke, giines tanrisi
Helios’la Okeanos’un kiz1 Peseis’ten dogmadir. Kimi efsanelerde de Hekate’nin kizidir
ve biiyiiciiliigii ondan 6grenmistir. M.O 6. yiizyillda Kolophon’lu sair, din bilimci ve
filozof Xenophanes biiyiiciilerden ayni1 zamanda rahip olarak s6z etmektedir. Ancak
daha sonra M.O 4 yiizyilda Atina’da biiyiiciiliik resmi olarak yasaklanmis ve bu isle
ugrasanlar 6liim cezasina ¢arptirilmistir. Platon’un yasalar kitabinda 6zellikle kara biiyii
ve para karsiligi zehirli terkipler hazirlayanlar kinanmistir®. Ancak Platon’un
Kharmides diyalogunda Sokrates, Kharmides’in bas agrisin1 verecegi ilagla birlikte
sdyleyecegi biiyiilii sozlerle ilestirecegini soylemektedir®:

“Bununla birlikte, bas agrisina karsi bir ilag bilip bilmedigimi sordugu zaman,
giicliikle de olsa, “Biliyorum”, diye cevap verdim.

Nedir ? dedi.

Bir yaprak oldugunu, ama ilagla birlikte biiyiilii sozleri soylemek gerektigini,
ila¢ alinirken séylenirse insamin kesinlikle iyilestigini, ne kar ki, biiyii sozleri olmadan
vapragin hi¢bir etki gostermedigini soyledim.”

Bu diyalogdan Platon’un kara biiyliye karsi olmakla birlikte, ak biiyliye olumlu
yaklastigin1 soyleyebiliriz. Benzer sekilde Roma toplumunda da zamanla biiyiictilerin
kotii islerle ugrastiklari fikrinin 6nem kazandigi anlasilmaktadir. Oyle ki, M.O. 97
yilinda Arami soyundan gelen bir grup Kaldeli, Roma’dan kovulmus ve biiyli amagh

insan kurbani yasaklanmistir. M.O. 33 yilinda ise kralice Agrippa astrologlari ve

2" platon, Diyaloglar, (¢ev: Teoman Aktiirel), istanbul 2013, s. 301-302.

% Giircii (Colchis) Kralimin kizi olan giizel biiyiici Medea’nin iason’u ask biiyiisiiyle cezp ettigine
yonelik yorumlar bulunmaktadir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Cristhoper A. Faraone, Ancient Greek Love
Magic, Harvard University Press, London 1999, s. 57.

» Collins (2008), a.g.e. , s. 141.

% Homeros’un Odesseia eserinde biyiicti Kirke; VII 448, I1X 136, 150, 210, 221, 241, 276, 286, 287,
289, 293, 295, 308, 322, 337, 347, 375, 383, 387, 394, 426, 432, 445, 449, 480, 483, 501, 549, 554, 563,
571, XI 8, 22, 53, 62, XII 9, 16, 36, 150, 155, 226, 268, 273, 302, XXII 321 bolimlerindeki satirlarda
gegmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz: Homeros, Odysseia, (¢ev: Azra Erhat, A Kadir), Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, istanbul 2014.
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bliyiiciileri Roma’dan kovmustur. Augustus doneminde ise biiyiiyle ilgili tiim kitaplar
yakilmustir’®. Ancak edebiyatta sevilen bir motif olmasi engellenememistir. Roma
memuru olarak Misir’da bulunan Lucianos, Philopseudes adli eserinde “Biiyiicii Cirag1”
isimli kitabinada biiyii konusunu isler. Pankrates isimli biiyiicii bilge tanitilmaktadir. Bu
biiyiicii sanatin1 Isisten 6grenmistir. Bu biiyiicii giinliik yasamdaki esyalara can verip
onlar1 hizmetinde kullanmaktadir. Nesneleri birinci biiyiilii s6z ile insana doniistiiriir
insan giysisi giysirerek onlar1 su tasimaya, aligverise ve yemek pisirmeye gonderir.
Ikinci biiyiilii sézlede goérevleri bittikten sonra tekrar eski hallerine doniistiirmektedir.
Bir giin ¢irag1 Eukrates ustasi yokken bir havani biiyiilii s6z ile insana doniistiirip su
tasimaya gonderir. Ancak su geldiginde ikinci biiyiilii s6zii animsayamadigi i¢in havani
eski haline doniistiiremez ve havan su tagimaya devam ettigi icin evi su basar. Kiliciyla
havani ikiye bolmeside kar etmez bu defada iki havan su tasimaya devam eder. Sonunda
ustasi gelir ve durum kontrol altina alinir. Benzer dykiiyii bize 1797 de “Biiyiicii Ciragi”
isimli eserinde Goethe de anlatmaktadir®®. Burada biiyliyle ilgili anlatilmak istenen
biiyiiniin  kolaylikla kontrolden ¢ikabilme o6zelligi ve biiyiiyli yapanada zarar
verebilecegidir. Romali bilge Cato, De Agricultura isimli eserinde ¢ikik tedavisinde
uygulanan bir biiyliye 6rnek vermistir: “Herhangi bir ¢ikik asagidaki sekilde bir biiyiiyle
tedavi edilebilir: Dort ya da bes ayak uzunlugunda bir kamis alin ve ortasindan aywin,
bunu kalg¢aniza tutmalari i¢in iki adama verin. Kamigin iki yani bir araya gelene degin
su sozleri soylemeye baslayin: “motas vaeta daries dardares astataries dissunapitur.”
Uzerinde bir bigak sallayin ve kamislarin bir yani digerine degecek sekilde karsi
karsiya geldiginde, elinizle tutun ve sagdan sola kesin. Eger kamig parcalar: ¢ikik ve
kiriga uyarsa, ¢ikik iyilesecektir. Yinede her giin ayni biiyiilii sozleri soyleyin ve bir
ctkik durumu oldugunda su sekilde séyleyin: “haut haut haut istasis tarsis ardannabou
dannaustra”. Yaslh Plinius da saglik i¢in uygulanan biiyliye su Orne8i vermistir:
“...sirkeyle islatilmis erkek sa¢i kopek isiriklarina iyi gelir. Bu sa¢ sarap ve
zeytinyagiyla 1slatilirsa, bastaki yaralari tedavi eder. ...Yanmis sa¢ habis bir uru
ivilestirir. Ilk kez disi ¢tkan bir ¢ocugun digi, yere temas etmemesi kosuluyla, bir

bilezigin icine yerlestirilirse ve bu bilezik hi¢ ¢ikarmadan bir kadinin bileginde

3! Kutalmis Gorkay, Musa Kadioglu, “Antik Yunan ve Roma Dénemlerinde Biiyii ve Biiyiiciiliik”,
Elemterefis Anadolu’da Biiyii ve Inanislar, Istanbul 2003, s. 36, 38, 39.
%2 Hornung (2009), a.g.e. , s. 81.
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tasinirsa, mahrem yerlerdeki agrilar giderir3 .” Romada biiyli yasaklanmis olsada bu
Iki biiyii metninden, biiyliiniin kent folklorundaki yerini korudugunu anlamaktayiz.
Ronesans donemi yazarlarindan Andrea Alciatus, Latince kaleme aldigi Emblemata
(simgeler kitabinda) isimli kitabinda, Simge 77 Aska Karsi Biiyii bashgini tasiyan
siirinde bir biiyii uygulamasini soyle dizelerine dokmiistir™ : “Kasiklari delinince vahsi
dislerle marul yapraklarina sardir cansiz Adonis’i, Cypruslu Tanri¢a. Bu yiizden marul
oyle engel olurki dol yatagina, lahanayla bile zor gelir cinsel istegi bir daha.” Greko-
Romen biiyii geleneginin belkide son temsilcisi M.O. 1. yiizyilda Tyana (Nevsehir-
Kemerhisar)’da diinyaya gelen Apollonius’tur. Apollonius Greko-Romen diinyanin en
iinlii filozof, sifac1 ve biiyli ustasi olarak kabul edilmektedir. Flavius Philostratus’un
yazdigt Tyanali Apollonius’un Yasami isimli kitaptan Ogrendigimiz kadariyla
phytagoras¢1 biiyli-sifa gelenegini devam ettiren Apollonius sonralar1 Katolik kilisesi
tarafindan cinlerle ugrasan manasina gelen “demonolog” damgasi yemistir%. 15. ve 16.
yiizy1l Avrupa romanini olduk¢a etkileyen bir yapit olan Petronius’un Satyricon isimli
eserinde gegen ask biiyiisii (iktidarsizliga karsi yapilan) uygulamasi gerek biiyiiciiye
edilen hitap gerekse kullanilan malzeme ve yoOntemiyle Hitit biiyiilerine oldukca
benzemektedir: “Yasli kadin gogsiinden renk renk ipliklerden yapilmis bir kordon
¢tkardi ve boynuna doladi. Az sonra, tiikiiriigiiyle karigtirdigi tozu orta parmagiyla aldi
ve “Hayir” dememe karsin almima siirdii.(...) Bu sarkiyi soyleyip bitirdikten sonra, ii¢
kez yere tiikiirmemi ve ii¢ kez de kiigiik taslart gogsiime atmami buyurdu, erguvan rengi
bir beze sardigi bu taslara onceden biiyiilii sozler soylemisti. Sonra ellerini uzatip
kasiklarimdaki giicii yoklamaya bagsladi. Cinsel giiciin yerine geldigini gériince: tavsani
nastl uyandirdim! diye baglrdz?’e”.

Biiyli kelimesi dilimizde Arapgadan gecen sihir kelimesi ile es anlamli olarak

kullanilmaktadir. Sihirle ugrasan kimselerin bunu bir meslek olarak icra etmeleri Eski

Mezopotamya, Misir, Anadolu, Cin, Hindistan ve Iran toplumlarinda goériilmektedir.

33 Cigdem Diiriisken, Antik Cag’da Yasamin ve Oliimiin Bilinmezlerine Yolculuk, Roma 'nin Gizem
Dinleri, Istanbul 2011, s. 19-20.

% Andrea Alciatus, Emblemata Simgeler Kitab, (¢ev: Cigdem Diiriisken), istanbul 2007, s. 177.

% Ayrmtil bilgi igin bkz: Daniel Ogden, Magic Witchcraft, and Gosts in the Greek and Roman World: A
Source Book, Oxford University Press, New York 2002, s. 61-77, Aytung Altindal, Hangi Isa, Destek
Yaynlari, Istanbul 2006. , s. 133-156.

% Petronius, Satyricon, (¢ev: F. Giil Ozaktiirk), Istanbul 2003, s. 131.
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Tek tanrili dinlerle birlikte biiyii yasaklanmis olsa da hamayli ve muskalarla bu gelenek
devam etmistir. Islam dini sihir kavrami altinda toplanan biitiin eylemleri
yasaklam1§t1r37. Muhyiddin Ibni Arabi biiyiiniin yasaklanmasma ragmen ¢esitli
sekillerde uygulanmaya devam etmesinin nedenini biiyiliyle ilgili Kuran-1 Kerimdeki
ayetlerin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigini iddia etmektedir. Ibni Arabi Kuran-

1 Kerimde® Hz. Siileyman zamaninda bir takim “seytanlar” sihri derleyip, iki melege

¥'3afa Kiligoglu, Nezihe Araz, Hakki Devrim, Meydan-Larousse, Meydan Gazetecilik ve Nesriyat
Limited Sirketi, Istanbul 1969, s. 685.

% Kur’an’t Kerim de biiyii ile ilgili birgok ayet-i kerime bulunmaktadir: 2/102: “Onlar, Siileymanin
hiikiimdarhgikonusunda ayarticilarin séylediklerine uydular. Stileyman inkar etmedi. Ancak, insanlara
biiyiiciiliigii ogreten ayarticilar inkar ettiler. Ve Babil'de iki melek denen Hdrut ve Marut’a da bir sey
indirilmemisti. Bu ikisi ise, “Biz yalmz denemek i¢iniz, sakin inanmayanlardan olma” demedikge,
kimseye bir sey ogretmezlerdi. Ama insanlar bu ikisinden yine de kart koca arasim ayiracak geyler
ogreniyorlardl. Ne var ki, Allah yol vermedikge onula kimseye zarar veremezlerdi. Insanlar kendilerine
zarart dokunacak ve yarar saglamayacak seyleri oOgreniyorlardi. Andolsun ki, onu satin alanin
gelecektekinde bir hissesi olmadigini biliyorlardi. Keske karsiliginda kendilerini satilart seyin ne kadar
kotii olduunu bilselerdi. 7/104-122: Musa, “Ey Firavun! Dogrusu, ben dlemleri egitenin el¢isiyim.
Allah’a karsi bana ancak gercegi soylemek yaraswr. Size Rabbinizden agik bir belge getirdim. Artik
israilogullarint benimle génder” dedi. “Bir belge getirdiysen ve dogru sozliilerden isen, onu ortaya koy”
dedi. Asasini yere atar atmaz besbelli bir yilan oldu. Firavun un ulusunun ileri gelenleri, “Dogrusu bu,
bilgin bir biiyiiciidiir. Sizi yurdunuzdan ¢itkarmak istiyor. Ne buyurursunuz?” dediler. * Onu ve kardesini
egle, sehirlere biitiin bilgin biiyiiciileri getirecek toplayicilar génder” dediler. Biiyiiciiler, Firavun’a
geldi. “Dogrusu, biz yenen olursak, bize ne gibi bir odiil var?” dediler. O “Evet ! Siz de gézdelerden
olacaksiniz” dedi. “ Ey Musa! Ya sen at veya once atanlar biz olalim” dediler. “Siz atin” dedi. Onlar
ortaya attiklar1 zaman, insanlarin gézlerini biiyiilediler, onlart iirkiittiiler ve biiyiik bir biiyii ortaya
koydular. Biz de Musa’ya “Asani ativer” dedik. Asa, hemen onlarin uydurduklarini yutmaya basladi.
Gergek ortaya ¢ikti ve onlarn yapmis olduklar: bosa gitti. Iste orada yenildiler ve kiigiik diistiiler.
Biiyiiciiler secdeye kapandi. “Alemlerin Rabbine Musa ve Harun 'un Rabbine inandik” dediler. 20/57-70:
“’Dedi: “Ey Musa! Biiyiiciiliigiinle bizi yurdumuzdan ¢itkarmaya mi geldin ? Andolsun biz de seninkinin
benzeri bir biiyiiyii sana gosterecegiz. Bizimle senin aranda bir vakit tayin et ki, sen de, biz de diiz bir
yerde bulunalim da caymayalim.” Dedi: “Bulusma zamanmimiz sizin bayram giiniiniizde insanlarin
toplanacagi kusluk vaktidir.” Boylece Firavun geri ¢ekildi. Tuzaklarimi toplaypta geldi. Musa onlara
dedi: “Size yaziklar olsun! Allah’a karsi yalan uydurmayn, yoksa sizi azapla yok eder. Iftira eden diis
karikligina ugrar.” Bunun iizerine biiyiiciiler durumu aralarinda tartistilar ve konugsmalarini gizli tuttular.
Dediler ki: “Dogrusu, bu iki biiyiicii, biiyiileriyle sizi yurdunuzdan ¢ikarmak, iistiin 6rnek geleneginizi
ortadan kaldirmak istiyorlar, onun igin hiinerinizi toparlayn, sonra tek sira olarak gelin. Ve bugiin iistiin

gelen, basariya erismis olacaktir”. “Ey Musa! Ya sen at, ya da énce atan biz olalim” dediler. Haywr! Siz
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indirilen hakikat ile karistirarak halki kandirmaktaydilar. Ne Hz. Siileyman nede Harut
ve Marut adindaki iki melek sihir 6gretmistir. Allah’mn meleklere indirdigi “hak” dir,
zira Allah kesinlikle kendi katindan kiifiir ve dalaleti indirmez. ibni Arabi’yi bu goriise
gotiiren onun sihri, Tirkgede “seher” dedigimiz, sabahin ilk vakti olan heniiz karanlik
ile aydinligin birbirinden tam ayrismadigr zamani ifade eden Arapca “shr” kokiiyle

iliskilendirmesidir. Bu anlamdan hareketle sihri, hakki temsil eden 1sik ile batili temsil

atin” dedi. Hemen, biiyiilenmis degnekleri ve ipleri, biiyiileri yiiziinden, ona sanki yiiriiyorlarmig gibi
geldi. Birden bire, Musa 'nin i¢ine bir korku diistii. “Korkma, sen elbette daha iistiinsiin. Sag elindekini at
da, onlarin yaptiklarint yutsun, yaptiklar: sadece biiyiicii diizenidir. Biiyticii nereden gelirse gelsin bagsari
kazanamaz” dedik. Sonunda biiyiiciiler, “Biz Musa ve Harun 'un Rabbine inandik” deyip yere kapandilar.
“ Ben size izin vermeden mi, ona inadmiz? Dogrusu, biiyiiyii size dgreten biiyiigtiniiz odur. Bunun i¢in
andolsun ki, ellerinizi ve ayaklarimizi ¢aprazlama kesecegim, andolsun, sizi hurma agacinin govdelerine
asacagim. Andolsun, hangimizin azabimin daha siivekli oldugunu bileceksiniz” dedi. 23/88-89: De
ki: “Biliyorsaniz! Her seyin hiikiimranhg: elinde olan ve barindiran, ancak barindwrimayan kimdir?”
“Allah’tir” diyecekler, “Oyleyse nasil biiyiileniyorsunuz?” de.26/32-41: Bunun iizerine Musa degnegini
atti, besbelli bir yilan oluverdi. Elini ¢ikardi, bakanlara bembeyaz goriindii. Cevresindeki ileri gelenlere:
“Dogrusu, bu andolsun bilgin bir biiyiicii; biiyiisti ile sizi yurdunuzdan c¢ikarmak istiyor; ne
buyurursunuz?” dedi. “Onu ve kardesini alikoy, sehirlere, sana biitiin bilgin biiyiiciileri getirecek
toplayicilar gonder” dediler. Uyiiciiler, belirli bir giiniin bildirilen vaktinde toplandilar. Insanlara” Sizde
toplanirnisiniz?”  dedildi. ”Biiyiiciiler  iistiin ~ gelirlerse, bizde belki onlara wuyariz.” Biiyiiciiler
geldiklerinde, Firavuna: “Biz iistiin gelirsek, dogrusu bize bir odiil vardwr, degil mi?” dediler. 28/48:
Ancak onlara katimizdan gercek gelince, “Musa’ya verilenin bir benzerinin buna da verilmesi gerekmez
mi?” derler. Daha once Musa’ya verileni de inkar etmemisler miydi? “yardimlasan iki biiyiicii”
demiglerdi ve “Dogrusu hepsini inkdr edenleriz” demislerdi. 43/49: “Ey biiyiicii! Sana verdigi soze gore,
Rabbine bizim i¢in yalvar da, dogrusu dogru yolda olalim” dediler. 51/137-40: Can yakict azaptan
korkanlar i¢in, orada bir isaret bwaktik. Hani! Musa’ya gelince, onu apagik bir kamitla Firavuna
gondermistik. O, giiciine dayanarak yiiz ¢evirip, “bir biiyiictidiir” veya “bir delidir” dedi. 52/ 13-16:
Cehennem atesine itilip kakildikslar giin: Iste yalanlayyp durdugunuz ates budur. Bu bir biiyii miidiir?
Yoksa siz gormiiyormusunuz? Yasamin atese, dayansaniz da, dayanmasaniz da, artik birdir; ancak
islediklerinizin karsiigiyla cezalaniyorsunuz. 61/6: Hani, Meryemoglu Isa “Ey Israilogullar! Dogrusu
ben, benden once gelmis olan Tevrat’t dogrulayan, benden sonra gelecek ve adir Ahmet olacak bir el¢iyi
miijdeleyen, Allah’in size gonderilmis bir elcisiyim” demisti. Ama o el¢i kendilerine agik belgelerle
geldigi zaman “Bu apagik bir biiyiidiir” demislerdi. 113/1-5: Aciyan aciyict Olan Allah Adina De Ki:
“Kiskancin kotiiliigiinden, diigiimlere iifleyenlerin kétiliigiinden, bastigi zaman karanligin kotiiliigiinden,
karanligi yaran Rabbe siguirim.” Ayrintili bilgi i¢in bkz: Hiiseyin Atay: Kur’an Tiirk¢e Ceviri, Ankara
2014.
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eden karanligin karisimi oldugu goriisiinii ortaya koyar39. Diger vahiy dinlerinden olan

Yahudilik®® ve Hristiyanhikta® da biiyii ve biyiicilik kmanmstir. Yahudilikte

% Cagfer Karatas, “Biiyii ve Din- Islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme”, Islam Arastrmalar:
Usul, Cilt: I, Bursa 2004, s. 132-133.

% Kitabi Mukaddeste gegen biiyii, biiyiicii ve biiyiiciilik ile ilgili konular su numarali baplarda
geemektedir: Cik.7:11, Cik.7:22, Cik.8:7,Ctk.8:18, Say.23:23, Vai.10:11, Ysa. 47: 9, Ysa 47:11, Ysa. 47:
12, Yer. 8:17, Mik. 5:12, Nah. 3:4, Va. 9:21, Yar.41:8, Yar. 41:24, Cik. 7:11, Cik. 7:22, Cik. 8:7,
Cik.8:18, Cik. 9:11, Cik. 22:18, Yas. 18:10, Yas.18:14, M. 58:5, Vai. 10:11, Ysa. 3:1, Yer. 27:9, Dan. 2:2,
Nah. 3:4, Mal. 3:5, El¢. 13:6, El¢. 13:7, Va. 21:8, Va. 22:15, 2Kr. 9:22, 2Kr. 17:17, 2Kr. 21:6, 2 Ta.33:6,
El¢. 8:9, El¢. 8:11, El¢. 19:19, Gal. 5: 19, Va. 18:23. Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Kutsal Kitap Dizini (Genis
ve Kapsaml), Istanbul 2004, s. 371., Tevratta gecen biiyiiciiliikle ilgili satirlara birkag 6rnek verecek
olursak; Tesniye 19/18: Rabbin sana vermekte oldugu diyara geldigi zaman, 0 milletlerin mekruh
seylerine gore yapmayr dgrenmiyeceksin. Aranizda oglunu ve kizimi atesten gegiren yahut sihirbaz yahut
afsuncu, yahut biiyiicii, yahut cinci, yahut bakici, yahut o6liilere danisan bulunmayacak. Ciinkii miilkiinii
alacagin bu milletler miineccimleri ve falcilari dilerler; fakat Rab seni boyle yapmaga birakmamustir.
I1.Krallar 16/17: Ve Rabbin biitiin emirlerini biraktilar ve kendilerine dokme putlar, iki buzagi yaptilar ve
bir Asera yaptilar ve Baala kulluk ettiler. Ve ogullart ile kizlarini atesten gecirdiler ve falcilik ettiler ve
sthirbazlik ettiler ve rabbin goziinde kotii olant yapmak i¢in, onu ofkelendirmek igin kendilerini sattilar.
Yeremya 27/27: Ve size gelince, peygamberlerinizi ve falcilarmmizi ve diislerinizi ve miineccimlerinizi ve
afsuncularimizi dinlemeyin, onlar ki, size: Babil krallarina kulluk etmeyeceksiniz diye séyliiyorlar: ¢tinkii
onlar topraginizdan sizi uzaklastirsinlar ve ben sizi siireyimde yok olasiniz diye size yalan peygamberlik
ediyorlar. Fakat boynunu Babil kralinin boyundurugu altinakoyacak ve ona kulluk edecek milleti kendi
topraginda birakacagim, Rab diyor ve onu isleyecekler ve orada oturacaklardwr. Ayrmtili bilgi igin
bakimz: Tevrat, Zebur (Mezmurlar) ve Incil, Ibrani, Kildani ve Yunani Dilerden Terciime, Kitab1
Mukaddes Sirketi, 2000.

* Incilde biyiiciilikle ilgili su satirlara rastlamaktayiz; Vahiy 9/20-21: Ve bu belalarla éldiiriilmemis
olan insanlarin baki kalanlari cinlere ve goremiyen ve isitemiyen ve yiiriiyemiyen altin ve giimiis ve tung
ve tas ve agag putlara secde kilmamak iizre kendi ellerinin islerinden tovbe etmediler, ve kendilerinin
katilliklerinden ve biiyiiciiliiklerinden ve kendi zina ve hirsizlilarindan tovbe etmediler. Galatyalilar 5/19-
21: Fakat diyorum: Ruh ile yiiriiyiin ve bedenin arzusunu asla icra etmezsiniz. Ciinkii beden ruha karsi ve
Ruh bedene karst arzu eder, ¢iinkii istediginiz seyleriyapmiyaswniz diye bunlar birbirlerine zittirlar: Fakat
Ruh size klavuzluk ediyorsa, seriyat altinda degilsiniz. Ve bedenin isleri bellidir, onlar zina, pislik,
sehvet, putperestlik, biiyiiciiliik, diismanlik, miinazaa, kiskanglik, gazaplar, ¢ekismeler, ayriliklar, firkalar,
hasetler, sarhosluklar, sefahatler ve bunlara benzeyen seylerdir, onceden soyliiyorum, bu gibi seyleri
yapanlar Allahin melekutunu miras almiyacaklardwr. Fakat ruhun semeresi sevgi, seving, selamet,
tahammiil, lituf, iyilik, sadakat, hilim, zapt1 nefistir; bu gibi seylere karsi seriyat yoktur. Ayrintili bilgi
i¢in bakiniz: Tevrat, Zebur (Mezmurlar) ve Incil, ibrani, Kildani ve Yunani Dilerden Terciime, Kitab

Mukaddes Sirketi, 2000.
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blyiiciilik tanrinin 6fkesini kullarinin {izerine ¢eken bir is olarak goriiliirken
Hristiyanlikta biiyiiciiliik; zina, pislik, sehvet, putperestlik, diismanlik, miinazaa,
kiskanglik, gazaplar, ¢ekismeler, ayriliklar, firkalar, hasetler, sarhosluklar, sefahatler
gibi kotlii davraniglarlardan biri olarak kabul edilmektedir. Yahudilikte biiyticiiliik
yasaklandigr halde hamile kadinlarin erken dogum yapmasini Onlemek, dogumu
kolaylastirmak ve onlar1 kotii cin ve seytanlarin tasallutundan korumak igin muska
yazildigi ve tasindigi bilinmektedir*’. Coptik Hristiyan metinlerinden 6grendigimiz
kadariyla, Hristiyanlikta biiyliniin ve biyliciiligin hor goriilmesine ragmen
hastaliklardan, nazardan, kotii cin ve seytanlardan, evlerin ve kisilerin korunmasi igin
yaygin bir sekilde muska yazildigini anlamaktaylz43.

Biiyiisel inanmalar halk kiiltiiriiniin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahip olup
pek cok ritiieli de barindirir. Ozellikle korku ve caresizlik gibi duygu durumlar
sonucunda kisioglunun gelecegi bilme, degistirme ve gelecege hakim olma, arzu ve
isteklerinin gerceklesmesi i¢in her tiirlii yola bagvurabilmeyi gbéze almalar1 sonucunda
biiyiisel inanmalar ve ritiiellerin ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir. Sihir, efsun diye tarif
edilen biiyli, dogatistii giiclerle iliski kurularak yahut kendilerinde gizli giicler
bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararli, yararli veya koruma
amaglh bazi sonuglar elde etmek icin yapilmaktadir. Baz1 olaganiistii sonuclar elde
etmek i¢in yapilan biiylinlin din dis1 dua ve hareketlerle ruh {izerinde de etkili oldugu

séylenmektedir‘m.

*2 Gideon Bohak, Ancient Jewish Magic, Chambridge University Press, New York 2008, s. 42.

* Marvin Mayer, Richard Smith, Ancient Christian Magic Coptic Texts of Ritual Power, Harper Collins
Publishers, New York 1994, s. 79-102.

* Hatice Kiibra Uygur, “islam, Hiristiyanlik ve Yezidilik Inanglari Persfektifinde Biiyiisel Pratikler:
Midyat Ornegi (Charming with Perspective of Islam, Christianity and Yezidism: Example of Midyat )”,
Bilim ve Kiiltiir -Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalart Dergisi, Sayt: 01, 2013, s. 156.



16

BIiRINCi BOLUM
BUYU RITUELLERI iLE ILGIiLi KAVRAMLAR

1.1 Ritiiel Kavramm

Biiyii ritiieli kavramimni tetkiketmeden Once ritiiel kavramini incelememiz
gerekmektedir. Ritiiel kelimesi Latince “ritus” kelimesinden ¢esitli dillere gegmistir.
Latincedeki ritus kelimesi“ayin, téren, merasim, gelenek, orf ve adet” anlamlarina
gelmektedir®®. Tim kiltirlerin temel unsurlarindan olmasina ragmen Tiirkgenin de
dahil oldugu pek ¢ok dilde Fransizcadan aktarildigi haliyleritiiel’e benzer g¢esitli
kavramlar kullanilmakla birlikte dogrudan dogruya ritiieli karsilayan genel bir kavramin
bulunmadigi goriilmektedir. Sosyokiiltirel yasam iginde ritiiellere dair bir istdilin
olugmayist ritiiellerin toplumsal yasama iliskin dogasinin dile yansiyan boyutunu gozler
oniine sermektedir®®. Tiirkgede bulunan “ayin” kelimesi Fars¢a kokenli olmakla birlikte
daha ¢ok dini ritiiellerin bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ritiiel, gegmisten
giiniimiize, nakledilme yoluyla, sozlii ve uygulamali olarak ve toplumsal katilimla
sliregelen, standart ritmik hareketlerle ve sembolik bir dille ifadeedilen toplumsal bir
durumu gsterir. Ancak kelime dini veya sekiiler bir anlam tagtyabilir*’.

Ritiiel terimi bir ¢ok bilim dalinda farkli anlamlarda kullanilmistir. Bir sosyolog
ritlieli kisi ve gruplarla alakali degerlerin degismez bir isliipla tekrarlanmasi olarak
goriirken, seremoni ile arasinda bir fark gormektedir. Seremoni i¢in mutlaka bir

topluluk gerekirken ritiiel tek basina da uygulanabilir. Bu nedenle dini uygulamalar i¢in

*® Sina Kabaagac, Erdal Alova, Latince Tiirk¢e Sozhik, Sosyal Yaymlar, istanbul 1995, s. 528.

*® jlkay Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Miizik”, AUIFD, Cilt: XLIX, Say1: 2, Ankara 2008, s. 270.
Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, May1s 2010, Say1: 21, s. 235.
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ritliel kelimesi sinirli bir anlamda kullanilmalidir. Lauri Honko ritiielleri {i¢ ana grupta
toplamistir: Bunlar gecis ritiielleri, takvimsel ritiieller ve kriz ritiielleridir®.

Din, mit ve ritiiel iligkileri®® iizerine antropologlar cesitli diisiinceler
iiretmislerdir. Samuel Hooke ritiielleri, doganin degisik bir sekilde kontrol edilemeyen
giiclerini kontrol etme yontemi olarak goriir. Ona gore Ritiiellerde arzu edilenler sonug
davraniglarla temsil edilir ve bu yolla tesir olusturulmaya calisilir. James Frazer’in
benzerlik yasasi eylemin taklidinin, o eylemin gerceklesmesine yol actigini savunur
(Frazer bunu Homeopatik Biiyii ya da “similia similabus” olarak tanimlar™). Ritiieller
dogay1 dogrudan yonlendirmez; ritiiel dogay1 yonlendiren tanrilara yoneliktir. Mary
Douglas ise ritlielin gercek anlaminin sembolik oldugunu ve asil islevinin zihinsel
oldugunu 6ne siirerek su ornek olayi anlatir: “Aksam yemegine yetismek igin aceleyle
evine giden Dinkall bir ¢oban yolda giderken bir tutam ¢imeni, gecikmesini temsilen
diigiimler. Boylece yemek icin kendisinin beklenmesi yolundaki dilegini ifade etmis olur.
Bu kiigiik dini usul, yemege zamaninda gitmeye doéniik hichir biiyii egilimini
barindirmaz. Bu eylemin etkili olacagini diistinerek eve gitme igini agirdan almaz, hatta
daha aceleci davranir. Zamaninda eve varma arzusuna daha ¢ok odaklandigi igin, bu
davranisi vakit kaybina da yol agmamistir... ” Burada ¢obanin yaptig1 dogayi kullanmak
degil, kendi amacma odaklanarak bir organizasyona ya da planlamaya gitmektir™".
James Frazer’e gore mit “gercek anlami ve kékeni unutulmus olan, eski gelenegi
aciklamak icin uydurulmus bir kurmacadwr”. Jane Ellen Harrison’a goére ise “mit

ritiielden dogmugstur ve bu temsil edilen ritiiele iliskin soylencedir. Mitin Yunanca

8 Lauri Honko, “Ritiiellerin Olusum Siireci”, Milli Folklor Dergisi, (¢cev: Ruhi Ersoy), Say1: 69, Yil: 18,
2006, s. 130-131.

* «“Ritiiel, dinin en sabit tarafidir. Ve ritiielin konusu her zaman i¢in basit olay orgiisiinden disart ¢ikmaz.
Bir din, ritiielleri ile etkiler ve inang d6begini canli tutar. Sunu da soylemek gerekir ki mitler de
ritiiellerden ayri diistiniilemez. Nitekim ritiiel, mitin canli tarafi olup onun stirekliligini korumaktadir.
Ancak ritiielle ilgili olan mitolojik tasavvurlar degiskendir. Hatta bazen unutulur, onun yerine, ritiieli
izah eden mit hemen ortaya ¢ikar. Insanlar ayinleri, hatta onlarin manasim tamamen degistirmis veya
unutmus olduklart halde yerine getirmeye devam ederler. Din bu tasvirleri yaparken ayni zamanda
ritiiellerde diizenlenir. Ritiiel, dinin en sabit tiiviidiir.” Ayrintili bilgi i¢in bkz: Fuzuli Bayat, Mitolojiye
Giris, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, s. 84-85.

0 Ahmet Giingéren, Dil ve Biiyii Lévi-Strauss Ustiine On Bir Deneme, Ankara 2013, s. 156.

*! Robert A. Segal, “Dinsel Miit-Ritiiel Kuranu”, Milli Folklor Dergisi, (cev: Naim Atabagsoy), Say1:94,
2012, s. 173-187.
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tammmmma gore ise ( ta logomena epi tois dromenois) ‘“ritiiel temsil iizerine
soylenendir®”.

Konumuzu olusturan majik ritiiellerde ise uygulanan islemler, bir durumun
temsili, olmasi istenen sonucun sembol ve sozciiklerle canlandirilarak amaca ulasma
cabasidir. Dini, biiyli ve bayram ritiiellerinin zamanla degiserek drama’nin temellerini
olusturdugu diisiiniilmektedir®®. Nitekim Metin Ant, Oyun ve Biiyii adl1 eserinde bu
durumu Tirkgede ki “seyirlik oyun kavramina benzeterek, ritiiel seyredilmek i¢indir,
drama da sahnede bir eylemin benzetilmesidir. Ritiiel bir evrene iliskin bir olguyu
benzetmecedir” demektedir. Ayrica biiyiik mevsimlik térenlerde, takimyildizlarinin
hareketi, tarimsal {iriinlerin biliylimesi, hayvan ve insanlarin biiylimesi, yasamasi ve
Olumii gibi doganin gézlemlenen durumlarini benzetmelerle ritiiellerine katmaktadirlar.
Nitekim bu durum ¢ocuk oyunlarinda en acik bicimiyle kendisini gostermektedir™.

Biiyii ritliellerinde ise bu dramatik islemler karsimiza simgesel anlatimlar biitiinii
olarak c¢ikmaktadir. Kara biiyiliniin bir ¢esidinde biiyiiciiniin kurbani simgeleyen bir
nesneyi ayinsel bigimde asagiladigi, yaraladigi veya pargaladigi zaman, bu ritiiel her
seyden once agik bir nefret ve 6fke ifadesidir. Ya da ask biiyiisiinde, biiyliyli yapan kisi
sevilen kisiyi ya da onu temsil eden nesneyi gergekten yada simgesel olarak kucaklayip
oksadiginda veya ona sevgi gosterisinde bulundugunda, asik olan kisinin hareketlerini
taklit eder™.

Tim bu taklit, simgesel anlatimlar, dramatik canlandirmalar ritiiellerin temel
unsurlaridir. Burada amag olmasi istenen durumun temsili olarak dramatize edilip,
benzerliklerden faydalanarak hedef kisi ve durumla bu simgeler ve temsiller lizerinden
iliski kurularak hedeflenen durumun kii¢iik bir benzerini olusturarak, mevcut halin
degistirilmesini saglamaktir.

Hitit biiyli ritiiellerinde de yukarida anlattigimiz ilkelere rastlanmaktadir.

Ritiielin 6zl faaliyet, ¢cogu kez, coklu-duyumsal bir faaliyettir. Bunlar arasinda

%2 Stanley Edgar Hyman, “Mit ve Mitsele Ritiiel Yaklasim”, Milli Folklor Dergisi, (cev: Yeliz Ozay),
Say1: 69, Yil: 18, 2006, s. 119,120.

% Beliz Giigbilmez, “Ibsen’den Beckett’e Uzamin Déniisimii”, Tivatro Arastirmalar: Dergisi, S.23,
Ankara 2007, s. 53.

> And (1974), a.g.e.,s. 17.

% Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, (gev: Saadet Ozkal), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 1990, s.
61.
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katilimcinin hareketleri jestleri, davranislari, yakarislarin sesi, habercinin ¢igligi, miizik
esliginde sdylenen dini sarkilar, aromali maddelerin giizel kokulari, kurban kaninin pis
kokusu, ateste cizirdayan yagli etin kokusu ve ses. Cogu ritiiel eyleminin 6ziinde,
istenilen sonucun kalip simgeler kullanilarak orneksemeyle elde edilecegi inancini
igeren, duygudas yada taklit¢i bir biiyii fikri yatar56.

Ali Dingol Hitit ritiiellerini tiirlerine gore dinsel ritiieller, sihir ritiielleri ve sosyal
ritlieller olarak iic ana kistma ayirmaktadir. Ritiielleri ise amaglarina gore “kathartik
ritiieller”, “gilinahlarin affina yonelik rittieller” , “siibstitlirsyon ritiielleri” ve “tanrilarin

Ofkelerini yatistirma” olarak dorde ayirmaktadir. Kullanilan araglara gore ise; Analoji

ve Siibstitiisyon ritiielleri olarak ikiye ay1rmaktad1r57.
1.2. Biiyii-Antropoloji liskisi

Antropolojik olarak degerlendirildiginde amaglarina gore biiyiiler ikiye
ayrilmaktadir. Bunlar; Ak Byl ve Kara Biiyiidiir. Biiytler kullandiklar1 yontemlere
gore ise Aktif Biiyii, Pasif Biiyii, Temas ve Taklit Biiyiileri olmak iizere dorde
ayrilmaktadir.

Ak blyl genel olarak ferdin veya toplumun iyiligi i¢in yapilan biyidiir.
Kuraklik, yaralanma, mal ve miilkiin zarara ugramasi, hastalik gibi felaketlere kars,
ayrica c¢ocuklara ve logusa kadinlara zarar veren seylere care bulmak veya bunlar
onlemek i¢in yapilan koruyucu biiyii de ak biiyli sayilmaktadir. Bu biiyiide dinden ve
din adamindan, dualardan ve dini metinlerden faydalanilir. Teknigi kismen biiyiiniin
taklit ve temas tarzidir™.

Ak Biiyli ¢ogunlukla dinden ve dinin kutsal bildigi seylerden yararlanir.
Genellikle din alaninda ve din adamlariyla is goriir; duaya ve kurbana bagvurur. Bu
biiyii, yararh, gozle goriinebilen “gligleri”, hatta doga diizenini kendi alanina ¢ekmeye

gallslrsg.

> Trevor Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, Ankara 2003, s. 218.

*"Ali Dingol, “ Prof. Dr. Ali Dingol ile “Din ve Ritiiel Kavramlar1 Uzerine Bir Séylesi”, Tiirk eskicag
Bilimleri Enstitiisii Haberler, Say1: 14, May1s 2002, s. 1-3.

%8 Sir James Frazer, Alnn Dal, (gev: Mehmet H. Dogan), istanbul 2004, s. 42.

¥Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane, istanbul 1988, s. 145.
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Ortagagda ak ve kara biiyii ayrimin1 biiyiide Kullanilan malzemelere bakarak
acik bir sekilde anlayabilmekteyiz. Ak Biiyii’de ates, altin, aygigegi, civa, elma, elmas,
fasiilye, fildisi, giimiis, horoz, inci, incir, kursun, kuskonmaz, potakal, sarimsak, su, siit,
sirke, tuz, yumurta, zeytinyagi, kullanilmaktadir. Buna karsin Kara Biiyii’de ise ceset
parcalari, idrar, kan, karga, kara kedi, kurbaga, kurt kani, timsah disleri, mezarlik
topragi, kara tiiy, yarasa gozii ve kani gibi malzemeler kullaniimaktadir®.

Ak biiyiiniin aksine birine kotiiliik yapmak, zarar vermek gayesiyle yapilir. Bu
kotii istek dini ilkelere aykiri oldugu halde kara biiyli yapanlar bile bile bazi kutsal
degerleri, nesneleri, metinleri arag olarak kullanirlar. Uygulama teknigi genelde taklit ve
temas yoluyladir®. Bu konudaki en yaygin uygulama herhangi bir malzemeden, zarar
verilmek istenen kisinin suretini yapmaktir. Burada yapilan kuklanin kisiyle olan
benzerligi 6nemli degildir. Ayn1 sekilde o kisiye ait herhangi bir obje ya da bedeninden
bir parga (tirnak, sa¢ v.s.) kukla yerine kullanilabilir. Yapilan bu surete ne yapilirsa
kendisinden nefret edilen orijinalinde basina o gelir. Kuklayr bedeninin neresinden
yaralarsak, orijinal bedeninde ayb1 yerine zarar gelmektedir®.

Kara biiyii, insanin hayatina, sagligina, malina-miilkiine, evine-barkina,
hayvanlarina zarar vermeye yonelen bir biiyli seklidir. Sevenleri, evlileri birbirinden
sogutmak ve ayirmak; cinsel kudreti, konusma yetenegini, uykuyu “baglamak” yoluyla
bozmak; diigmani hasta etmek, sakatlamak, oldiirmek gibi eylemler, kara biiyiliniin is
alanina girmektedir. Nasil ak biiyli amacina varmak i¢in dinden ve dinsel kudretlerden
olumlu yonde yararlaniyorsa, kara biiyii de olumsuz yonde yararlanmaktadir. Dinin
yasakladig1 seyleri yapmaktan cekinmedigi gibi, dinin kutsal bildigi seyleri de
saygisizca kullanmakta sakinca gormez. Kisacasi dinin karsisindadir; bu yiizden de kara
bliyticiiliikle ugrasanlara giinahkar goziiyle bakilmaktadir®.

Ortagagda ise kara biiyli, 1584 de yayinlanan “Les Devins” adli kitapta soyle
tanimlanmaktadir  “Kara biiyii, seytani tamimaya yarayan bir sanattir. Biiyiicii

tarafindan ¢agrilan seytan ve yardimcilart kendilerini gosterirler veya kendilerini

% Giovanni Scognamilo, Arif Arslan, Dogu ve Bati Kaynaklarina Gére Biiyii, istanbul 2002, s. 17.
®1Tanyu (1992), a.g.e., s.502.

%2 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, (¢ev: Akin Kanat), izmir 2003, s. 72.

% Ornek (1989), a.g.e. , s. 145.
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gostermeyip de talep edilen seyi yerine getirirler”GA. Malinowski ise kara biiyliniin
kadinlar1 zinaya siiriikklemekten, {riinlerin tahribine, balik¢ilarin caligmalarinin
engellenmesinden, domuzlar1 ormana ¢ekilmesine, palmiye ve muz agaglarini
soldurmaya kadar ¢ok genis bir etki yelpazesine sahip oldugundan bahsetmistir®.

Aktif biiyiide ise biiyiliyli yapan, tabiat olaylarini yonetim ve denetim altina
alarak giiclii iradesiyle onlar1 diledigi gibi kullanabildigini iddia ederek, kendisinin
parapsikolojik bir hayati oldugunu telkin eder; 6zel baz1 sozleri, tekerlemeleri, dua veya
beddualar ile biiyiiyii hazirlamak icin elverisli bir durum meydana getirmek ister.
Mesela Giiney Afrika’da yasayan Zulu kabilesi mensuplari, kizgin kdmiir {izerine su
dokiilmesiyle yapilan biiyiiniin firtinay1 6nledigine inanirlar. (Bu biiyli su sekilde icra
edilmektedir; Ocaktaki kizgin komiir pargalari bir kap i¢ine konur. Kap, kuliibenin
girisine birakilir ve kuliibenin kapist biraz acik birakilir. Kokusu kuvvetli bodur
agaclarin dallarindan, dikenli sarmasiklardan; timsah, yunus baligi, koyun, maymun,
tavsan, dag faresi vb. gibi biiyiisel gii¢ tasidiklarina inanilan hayvanlarin 6teberisinden
yapilan “ilag” kizgin komiir Ustiine dokiilerek tiitsiilenir ve boylece firtinanin
uzaklastirilacagina  inanilir®®). Kotii ve zararh olaylart dnlemek, ugursuzluktan
korunmak, insanlarin zararlarindan kaginmak i¢in bu biiyiiye basvururlar67.

Pasif biiyli genellikle savunma ve korunma i¢in yapilir. Kutsal yazi, bigak,
makas, mavi boncuk ve c¢esitli nazarlik esyalar bulundurularak biiyiiciilerin bazi
faaliyetleriyle gebe ve lohusalarin zararlh etkilere karsit korunmasi bu biiyii i¢inde kabul
edilir. Biiylici bu maksatla o kisinin muska ve ugurluklar gibi okunmus veya
hazirlanmis bazi seyleri tagimasini ister®®.

En ¢ok uygulanan biiyli sekillerinden biride temas biiyilisidir. J. G. Frazer,
birbiriyle iligkisi bulunan seylerin fiziki temas olmasa bile birbirlerini etkileyeceklerini
belirtir. Ona gore biiyii ile ilgili giiclin temasla, yakinlikla bir baskasina gectigine
inanilmistir. Temas biiylisiinde temas esas olduguna gore biiyl ile ilgili giiclin temasla,
yakinlikla bir baskasina gegtigine inanilmistir. Temas biiyiisiinde temas esas

oldugundan parga-biitiin iligkisi inanciyla bir kimsenin sa¢indan alman bir kil,

® Scognamilo, Arslan, (1999), a.g.e. , s. 17.

% Bronislaw Malinowski, kel Toplum, (cev: Hiiseyin Portakal), Ankara 1998, s. 59.
% Ornek (1989), a.g.e. , s. 146.

%" Frazer (2004), a.g.e. , s. 45.

% Ornek (1989), a.g.e. , s. 147.
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elbisesinden koparilan bir iplik pargasi gibi seylerle bu biiyii yapilabilir. Temas biiylisi
genellikle kisinin iyiligi i¢in yapilmaktaysa da bazen bir kotiiliigli uzaklastirmak veya
zarar vermek i¢inde buna bagvurulabilmektedir®.

Zararli bir hayvanin zararindan korunmak icin, o hayvana ait herhangi bir seyi
tasimak cok eskiden beri uygulanan sempatik bir biiyii seklidir. Yerliler ozellikle
hayvanlardan gelecek tehlikeleri uzaklastirmak igin, ¢ekindikleri hayvanlarin boynuz,
dis, pence vb. seylerini onlara karst birer koruma, birer sempatik biiyii araci olarak
kullanirlar. Ornegin Zulu’lu, timsahlarla dolu bir nehri gececegi zaman bir parga timsah
pisligi ¢igner iistiine serper70.

Taklit biiyiisii bir seyin taklidini yapmakla o seyin esasini etkileme, taklit
yoluyla istenilen sonucu elde etme esasina dayanir. Bu biiyiiniin temeli, J. G. Frazer’in
benzerin benzeri meydana getirdigi seklindeki ilkesine dayanir. Ayn1 zamanda analoji
biiyiisii, homeopatik biiyii de denilen biiyliye hem iyi hemde koti gayeler icin
basvurulur. Bu biiyli seklinde c¢ocuk isteyenlerin bezden bebek, ev isteyenlerin ufak
taglarla bir ev yapmalar1 benzerin benzer seyler meydana getirebilecegi inancindan
kaynaklanir. Yagmur yagdirmak i¢in bir geng kizin yesil dallarla donatilip basindan su
dokiilmesi de (Balkanlar’da) bir taklit biiyilisiidiir. Bu biiyli cesidinde dualar ve
okumalar ikinci planda kalir. Gerek taklit gerekse temas biiyiisii, birbirlerinden uzak
seylerin gizli bir sempati ile birbirlerini etkilediklerini, bir gesit gizli ve goriinmez vasita
ile uyarmanin birinden 6tekine gegebildigini ifade etmek iizere “sempatik biiyli” olarak
da adlandirimaktadir’™.

Biiyti ile ilgili Antropolojik merak Onceleri magara resimlerinin
yorumlanmasiyla ilgili olmustur. Bu konuda 20. yiizyil baslarindaki genel kani bu
eserlerin “av biiyilisii” oldugu yoniindedir. Salomon Reinach 1903’de “av biiylisii”
tanimlamasinin iist paleolitik sanat iginde gecerli oldugunu ileri siirmiistiir. Konuyla
ilgili 6nemli katki saglayan Rahip Henry Breuil’in bu konudaki goriisii ise iist paleolitik
insanin yiyecek arayisinda basarili olabilmek ve basarili av eylemini giivence altina
alabilmek i¢in av biylsiliniin bir parcast olarak magara resimlerinin yapildig

seklindedir. Ancak av biiyiisii goriisii ile ilgili bir takim sorunlarda vardir. Resimlerde

% Tanyu (1992), a.g.e. , s. 502.
® Ornek (1989), a.g.e. , s. 114.
™ Tanyu (1992), a.g.e. , s. 502.
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goriilen hayvanlarin ¢ogu ren geyigi Vv.b. gibi eti yenen hayvanlar ¢ok az
resmedilmigken genelde besin olarak tiikketilmeyen hayvanlardan olan bizon ve at ¢ok
stk resmedilmistir’®. Sigmond Freud ise, Fransa’da Dordogne’daki Lascaux
Magarasi’nda Bogalar salonunda magara duvarlarina kazinmis veya boyanmis hayvan
motiflerini yapan ilk ressamlar i¢in: “Bu insanlar “zevk saglamak” amacin degil
“biiyiiyle seytanlart kovmak’ amacint giitmiistiir. Bu yiizden imgeler magaranin en uzak
en girilmez yerlerine yapimistir ve bu imgeler arasinda, korkulan ywtict hayvan
imajina rastlanmaz” demistir. Burada kullanilan her bir imgeye sembolik anlamlar
yiiklenmistir. Bu semboller araciligi ile doganin benzestirilerek degistirilmesi ve
dontistiirilmesi saglanmak istenmistir. Bu resimler, biiyiisel ritlie]’in giliniimiize ulagan
ilk resimsel ifadelerindendir”. Paleolitik ¢cag insaminin biiyiisel ritiieller ile birlikte sanat
eserleri liretmeye baslamis olmalar1 biiyiik bir olasiliktir. Biiyii, mit ve sonrasinda sanat
ilksel insanin yasadig1 evreni anlama ve o evrene hilkkmetme c¢abasidir. Biiyiisel ritiieller,
mit ve sanat, insanin evreni farketme, kiictiltiilmiis 6rnekte biitlinii yakalama gayretidir.
Buradaki amag kisinin ¢evresini saran evrenle biitiinlesmesi oldugu kadar ayn1 zamanda
kendi i¢c bitiinligini saglama cabasidir’*. Baska bir ifadeyle insanin “mikro
kozmos’dan makro kozmos’a” ulagsma istegidir.

Biiyiiniin gelisimini inceledigimizde yukaridaki satirlardan da anlasildigi gibi
tarih oncesi donemlere kadar gitmemiz gerekmektedir. Biiyli insanligin buldugu ytiksek
soyutlama giiciiniin bir ifadesidir. 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren biiytliyle ilgili
antropolojik caligmalar yapilmaya baglamistir. Sir James George Frazer, E. B. Taylor,
Claude Levi-Strauss, Lucien Lévy-Briihl, Bronislaw Malinowski, Sigmund Freud,
Marcel Mauss gibi bilim adamlar1 biiyli kavramini inceleyerek biiyiiniin ¢alisma
prensiplerini ve mantiini ¢oziimlemeye ¢alismislardir.

Fakat bu bilginler arasinda biiyliniin mii dinden yoksa dinin mi biiyliden
kaynaklandig: tartisma konusu olmustur. Kimi aragtirmacilar dinin biiyiiden ¢iktigin

ileri siirerken, kimileride bunun tersini ortaya atmiglardir. K. Th. Preuss’a gore, dinsel

2 H.Tugrul Atasoy, Bir Norologun Géziinden: Insan Neden Sanat Yapar? Axis Mundi, istanbul 2013, s.
26-27.

73 Zuhal Sener Bilginalp, Primitif Dénemden Giiniimiize Sanatin Olusum Siirecinde Anlatim Ogesi Olarak
Biiyii, (Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2006,
s. 29.

" Atasoy (2013), a.g.e. , s. 28.
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bicimdeki biitiin ilkel belirtiler ilkel bir biiyli inancindan ortaya ¢ikmaktadir. J. G.
Frazer’e gore de, ancak biiyliniin basarisizligt sonucudur ki insanlar Tanri’nin din
yoluna donmiislerdir. W. Helpach, Ed. Spranger, S. H. Raschow v.b. de ayn1 goriisii
savunmaktadirlar. Biiyiiniin dinden ¢iktigin1 s6yleyen bilim adamlariysa Loisy, Allier,
Durkheim, P. W. Smidt dir. Marsel Mauss, Hubert, Levy-Bruhl ise ii¢iincii bir goriis
ortaya atarak bliyli ve dini ortak bir kokten ¢ikan iki kol olarak saymlslard1r75. Georg
Luck’a gore ise biiyiiyii ““ insan ruhunda ve bizim disimizdaki evrende yer eden giiclere
inang istiine temellenen bir yontem, duygusal gilicler kullanmakla doga ya da insanlar
iistiinde insan emelini kabul ettirmeyi amaclayan bir yontem” olarak tanimlayacak
olursak o zaman dua ile biiyiiyli ayirmak miimkiin olabilir demektedir. Ancak yine
Georg Luck’a gore din ve bliyli arasinda dort konum mevcuttur: a) Biiyii din haline
gelir, b) din ile ortak bir kokii vardir, €) dinin yozlasmis bir bigimidir, d) basarisiz olur
ve kisisel giiclerle anlasma ¢abasiyla yer degistirir76.

Aslinda biiyli li¢ ayr1 inanci barindirmaktadir: Dogaiistii giiclerin varligi, bu
giiclerden bir takim islerde yararlanilabilecegi, bu gii¢lerle doganin insan iradesine
baglanabilecegi. Dogaiistii giiglere Avusturya yerlileri diliyle “mana” denmektedir. ilk
insanlar bu giigle yiiklii oldugunu varsaydiklari biitiin nesnelerden korunmanin geregine
inanirlar. Sakinilmasi gereken bu nesnelere de “tabu” adimi vermislerdir. Tabu ya
tutulaninda bundan arinmasi igin “biiyii” yapilmasi gerekir. Ilk biiyiilerde dogaiistii
giiclerden korunmak i¢in gene o giicten yararlanma mantigi vardir. Bu mantiga
nedensellik ilkesi eslik eder. Yani parcaya yapilan biitliine, benzere yapilan aslina
yapilmis olur. Bu anlayis analoji biiylisiinii dogurmugtur. Bundan dolay1 biiylilenmek
istenenin esyasina yapilan biiyiinlin onu etkileyecegi, topraga dokiilen suyun yagmur
yagdiricagina inan11m1§t1r77.

Biiyliniin dinle iligkisinin yan1 swra bilimle de iliskisi sorgulanmistir.
Antropolojik agidan biiyiiyii ilk defa inceleyen E. B. Taylor, onu bir 6l¢iide psikolojik
temellere dayandirmakla birlikte daha ¢ok sosyal planda ele almistir. E. B. Taylor
“Primitive Culture” adli kitabinda biiyliyli sonradan J. G. Frazer’in de benimseyecegi

gibi “sahte bilim” olarak nitelendirip, ilkel kabile mensuplarinin biiyii ile olaylar

™ Ornek (1988), a.g.e. , s. 137.
’® Kramer (2000), a.g.e. , s. 221-222.
" Orhan Hangerlioglu, Diinya Inan¢lart Szligii, Remzi Kitapevi, istanbul 2010, s. 93.
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arasinda kendilerine gore bir sebeb-sonug iliskisi kurduklarini belirtmis ve dinle
biiyiinlin ayn1 diisiince sisteminin ayr1 parcalart oldugunu ileri stirmiistiir. J. G. Frazer
“The Golden Bough” adli kitabinda Tylor’in goriislerini gelistirmistir. Frazer biiyiiniin
din ve bilimle iliskisi tlizerinde durarak bunlar1 birer tekdmiil merhalesi olarak
yorumlamistir. Ona gore biitiin dinlerin kaynag1 biiyiidiir. Insanlar tabiati kontrol etme
cabalarinda biiyiiniin yetersizligini anlayinca bu kontrol giiciine sahip ruhani varlik
anlayisin yer veren din ortaya ¢ikmustir’®. Tylor biiyiiniin insamin genel bir diisiince
egilimine, “diistinceler ¢agirisimi” ilkesine dayandigini iddia etmistir. Ancak biiyii, bu
cagirisim ilkelerinin, Ozellikle analoji ilkelerinin yanlis bir uygulamasinin Uriiniidiir.
Tylor bunun yanlisin “istenilen baglantilarin gergek baglantilara” benzetilmesinden
kaynaklandigini belirtmistir’.

B. Malinowski ise biiyiiniin sert kurallarla tanzim edildigini sdylemektedir. Bir
tilsimin iyice ezberlenmesi, bir ayinin eksiksiz yerine getirilmesi, biiyliciiye konmus
tabulara ve kurallara kesin uymak gerekmektedir. Bunlardan herhangi birinin ihmal
edilmesi biiyliyli basarisizliga ugratir. Diger sanatlar ve bilim gibi biiyiide bir teori ve
ilkeler sistemi tarafindan yonlendirilir. Bilim ve biiyli belli benzerlikler gostermektedir.
B. Malinowski de J. G. Frazer gibi biiyiiyii yalanci-bilim olarak adlandirmaktadir®. B.
Malinowski’ye gore biiyii, insanin bilgisinde bir eksiklik oldugunda insanin
iyimserligini torensellestirir. Teknolojik kontroliin siirlarina ulastiginda ise kaygi ve
kuskunun yarattig1 boslugu doldurmak i¢in istenir ve uygulan1r81.

J. G. Frazer biiyiiniin dayandig1 temel ilkeleri ikiye ayirmaktadir. Bunlardan ilki;
benzerin kendi benzerini doguracagi, ya da bir etkinin kendi nedenine benzedigi
ilkesidir, ikincisi; bir kez birine dokunmus seylerin fiziksel temastan kesildikten sonra
da, uzaktan birbirini etkilemeye devam edecegi ilkesidir. Ilk ilkeye “Benzerlik Yasas1”,
ikinci ilkeye “Dokunma ya da Bulagsma Yasas1” denmektedir. Biiyiicii bu ilkelerin
ilkinden yani Benzerlik Yasasi’ndan istedigi ilkeyi yalmizca taklit etmekle

yaratabilecegini, ikincisinde ise, maddi bir seye ne yaparsa, bunun, o nesnenin bir

® Tanyu (1992), a.g.e., s. 501.

" Stanley Jeyaraja Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilcihigin Kapsamu, (¢ev. Ufuk Can Akin), Ankara
2002, s. 67.

8 Malinowski (1990), s. 74-76.

81 Tambiah (2002), a.g.e. , s. 40.
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zamanlar dokundugu kisiyi, bu onun bedeninin bir parcasi olsun ya da olmasin ayni
sekilde etkileyecegini gikarir®.

Biiyiiler temelde yukarida bahsedilen bu iki mantik tizerinde sekillenerek
caligmaktadir. Magara duvarlarina yapilan tarih 6ncesi resimler diisiiniildiiglinde o
donem biiyiiciilerinin benzerlik ilkesini kullandiklar1 anlasilmaktadir. Avlanmanin
yasamsal oneminin bilindigi tarih 6ncesi donemde biiyiicli, magara duvarlarina avlamak
istedikleri hayvanlarin resimlerini ¢izerek ve onlar1 av sirasinda, yarali veya yakalanmis
olarak gostererek benzerlik yasasini ve av hayvanlarinin resimlerine dokunarak da
dokunma-bulasma yasasin1 kullanarak biiyli yapmis olur. Yine bu ilkeler
diistiniildiiginde tarih 6ncesi donem takilarmmin da benzer amagla kullanilmig
olabilecegini anlamaktayiz. Ilksel insanlar resim, taki, miizik-dans ve biiyii torenleriyle
belkide bugiin sanat olarak yorumladigimiz edimlerin ilk adimlarini atmuslardir®.

Biiyii icerik olarak J. G. Frazer’e gore ikiye ayrilmaktadir; olumlu biiyii ve
olumsuz biiyii. Olumlu biiyli sdyle der: “Su ya da bu olabilsin diye sunu yap.” Olumsuz
biiyli s0yle der: “Su ya da bu olmasin diye sunu yapma.” Olumlu biiyiiniin ya da
biiyliciiniin amac1 arzulanan bir olay1 meydana getirmektir; olumsuz biiyiiniin ya da
tabunun amaci ise arzu edilmeyen bir olaydan sakinmaktir. Fakat her iki sonug¢ da, yani
arzulanan ve arzulanmayan seyler, benzerlik ya da temas yasalarina uygun olarak ortaya
cikariimaktadir®.

20. yiizyilin kuskusuz en 6nemli analitik filozofu olan Wittgenstein, biiyii ile
ilgili yapilan antropolojik c¢alismalar1 inceleyerek bir degerlendirme yapmustir.
Wittgenstein Frazer’in ilkel insana tepeden bakan kolonial Ingiliz gelenegiyle kaleme
alinmis Altin Dal kitabini elestirmistir™. Wittgenstein “eger Frazer biiyii ayinlerinin
morfolojisini ¢ikarmig olsayd: kendi yeni felsefe yonteminin eski metafiziksel teorilerin
saygt duyulmasi gereken yamini icerecegini ve Tractatus’un sihirbazlik numaralarina
girismeksizin metafizik ozelligini tasiyacagini” s6ylemektedir86.

Biiyil tlizerine ¢ok kapsamli ¢aligmalar yapan Marcel Mauss biiyii ayinlerinin

yapisint incelerken ayinlerin hangi kosullar altinda ve nerelerde yapildigini, biyi

82 Frazer (2004), a.g.e. , s. 33.

8 Ernest Fisher, Sanatin Gerekliligi, (gev: Cevat Capan), istanbul 2012, s. 54.

% Frazer (2004), a.g.e. , s. 40.

%Tambiah (2002), a.g.e. , s. 80-92.

8 Ray Monk, Wittgenstein Déhinin Gérevi, Kabalcl Yayinevi, istanbul 2003, s. 445-446.
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malzemelerinin ak ve kara biiylide ne sekilde degisiklige ugradigini, biiylisel sozlerde
kullanilan sayilarin 6zelliklerini detayli olarak etiid etmistir. Mauss’a gore biiyii teknik
bir konudur ve bu sebeple de bir takim mesleklerle baglantisinin oldugu diistiniilmelidir
(hekimlik, berberlik ve demircilik gibi)®’ .

1.3. Bityii-Tip (Sifa) liskisi

Biiyii-Tip iliskisini daha iyi anlayabilmek igin Oncelikle Anadolu kiiltiiriinde
hastaliklarin dogaiistii nedenselligiyle ilgili inanislara bakmamiz gerekir. Genel olarak
hastaliklarin dogatistii nedenselligi ile ilgili inaniglar1 {i¢ grupta toplayabiliriz: Mistik
nedensellik kurami, Animistik nedensellik kurami ve Majik (biiyilisel) nedensellik
kurami. Bizim konumuzu olusturan majik nedensellik, hastaliklarin kotii kalpli, kiskang
bir insanin gizlice yaptig1 biiyiisel bir takim uygulamalara baglamadir. Bunlar afsunlu
sOzler, dualar, beddualar, sembol kuklalar kullanma, sag, tirnak, elbise ile yapilan ¢esitli
kara byl uygulamalarldlrgg. Eskicag toplumlarinda da hastaliklarin benzer
nedenselliklere baglandig1 goriilmektedir.

Eskicag tarihinde biiyii-tip iliskisine ilkin Misir papiiriislerinde rastlanmaktadir.
Eski Misir’da tibbi papiiriislerin bir kisminda sihir hakim durumdadir. Fakat Misir
tibbinin dini bir yonii de bulunmaktadir. Bu nedenle tip incelenirken bu {i¢ unsur ve
ozellikle biiyii ve tip iliskisine dikkat edilmelidir. Mezopotamya’da tipla ilgili ¢ivi yazili
metinlerde sifa ile ilgili ti¢ meslek grubu bulunmaktadir bunlar; kéhinler, biiyiiciiler ve
rahip-doktorlar’dir. Ancak bu gruplar arasindaki sinirlar Misir tibbindaki kadar belirgin
degildir®.

Ayni sekilde Anadolu’daki Hitit toplumunda da biiyiiniin tip ve dinle olan
iliskiside agiktir. Ahmet Unal’a gore Hitit tibbmnin iki karakteri vardir. Bunlardan biri
Hititler’in tarim toplumu olmast ve bu sebeple dogay1 ve ila¢ yapiminda kullanilacak
bitkisel droglar1 taniyor olmalar1 digeri ise Hitit toplumunda dinin etkisinin biiyiik

olmasi nedeniyle biiyliniin bir tedavi yontemi olarak agirliginin bulunmasidir. Dini

8 Marcel Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, (¢ev: Ozcan Dogan), Ankara 2011, s. 92-137.

8 Cengiz Giileg, “Anadolu Kiiltiriinde Hastalik Saglk Kavramlarina Transkiiltirel Bakis”, Klinik
Psikiyatri, Say1:3, Ankara, 2000, s. 36.

8 Aydin Sayih, Misirhlarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Ankara1991, s. 117,
413.
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etkinin M.O.13. yiizyildan itibaren agirlik kazanmasiyla Hurri, Luvi ve Arzawa kokenli
biiyiiler Hitit sifaci-biiyii gelenegine girmistirgo. Hitit biiyiicti kadinlar1 (Kocakari) nin
cesitli ritiiellerin basariyla gergeklestirebilmeleri i¢in gereken yiyeceklerin, kil,
balmumu, yiin, ¢esitli tas ve madenlerin, kurban edilecek hayvanlar1 ve ritiiel ara¢ ve
gereglerine baktigimizda en basit goOriinen ritiiellerin bile ¢ok karmasik bir yapida
oldugu anlasilmaktadir. Bu ritiiellerin icrasi sirasinda yasanabilecek en kiiclik bir hata
bile tiim prosediirii gegersiz kilabilmektedir. Bu nedenle kil tabletlere gegirilen ritiieller,
stirecin her asamasinda uygulamacinin danisabilecegi ve talimatlar1 okuyabilecegi
elkitaplar gibidir. Biiyii ayinlerine hi¢ beklenmedik bir anda ihtiya¢ duyulabileceginden
her durum i¢in el altinda hazir malzeme bulundurulmasi ve bunlarinda kayit altindaki
bir stok deposunda bulundurulmasi zorunludur®. Hitit sifa-biiyii ritiiellerinde kadinlarin
bu roliinii Gary Beckman besikten mezara olarak yorumlamistir. Dogum, ergenlik, 6lim
ve bir takim hastaliklarin tedavisinde kadinlarin 6ne ¢iktigint goériiyoruz. Kadinlar bu
tedavileri ilahi hosnutsuzluk, kirlilik (papratar), alwanzatar (kara biiyii) ve doktorlarin
tedavide basarili olmadig1 durumlarda uygulamaktadirlar®.

Kocakarilarin bu islemleri gergeklestirebilmeleri igin hi¢ kuskusuz konularinda
uzmanlagmis olmalar1 ve kendilerine has yontem ve teknikleri kusursuz uygulamalar
icin tip ilimlerinde uzmanlagsmis doktor ve eczacilarin mesleki disiplinlerine sahip
olmalar1 beklenmelidir.

Biiyii yoluyla tedavi alanlarindan biri de depresyon ya da psikolojik
rahatsizliklardir. Ritiiel sirasinda kabuslar nedeniyle uyuyamaz hale gelen hastaya once
banyo yaptirilir sonra saglar1 kazinir, koltuk altlarindaki tiiyler, el ve ayak tirnaklar
kesilir. Giizelce viicudu yaglanan hastaya yeni giysiler giydirilir. Beyaz, mavi, kirmizi
ve siyah yiin ¢ilelerinin ¢oziiliip bir ¢ubuga sarilmasimin ardindan tanrilara sunular
yapilir ve biyiilii sozlerle ritiiel devam eder (CTH 432: KUB 4.47+KBo 45.193)%,

Yapilan tedaviyi inceleyecek olursak, banyo yapilmasi, tras olunmasi ve bir cesit

% Ahmet Unal, “Hitit Tibbinin Anahatlari”, Belleten, Cilt: XLIV, Say1: 175, Ankara 1980, s. 477.

% Bryce (2003), a.g.e. , s. 220.

% Gary Beckman, “From Cradle to Grave: Women’s Role in Hittite Medicine and Magic”, Journal of
American Civilization, Volume: 8, Chagchun 1993, s. 25-39.

% Gary Beckman, A Hittite for Depression (CTH 432), Tabularia Hethaeorum Hethitologische Beitrage
Silvin Kosak zum 65. Geburtstag, Drestner Beitrage zur Hethitologie 25, Drestner 2007, s. 69-81.
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aromatik masaj olarak yorumlayabilecegimiz yag masaji ve renkli yiin ipler gergekten
de kisinin psikolojik algisinda degisiklik yapabilecek unsurlardir.

Tipta oldugu gibi biiyiiciiliikte de insan yagaminin tim olumsuz yonlerini, onu
etkileyen tiim kotiliikleri kapsayan hazir bir regeteler zincirine sahiptirler. Bu arsivde
her hastanin derdine deva olacak 0zenle hazirlanmis regeteler saklidir. Bu recetelerden
her birinde biiyli uzmaninin adi ve geldigi memleketi yazilidir. Yani bu regeteler adeta
patentlenmislerdir. Patentlerde, biiyiiyle tedavi yontemini ilk kez kesfeden ve basartyla
uygulayan kimselere verilmistir. Bir metinden ise bu regetelerin bos formiillere
benzedigini Ogrenmekteyiz, nitekim burada “hastanin ismiyle doldururum” ibaresi
bulunmaktadir®. Deontolojik aragtirmalara gore tip biliminin gelisiminde biiyiicii-
sifacilarin ve biiylinlin yontemlerinin zamanla gelismesiyle doktor ve tebabet biliminin
ortaya ¢ikmaya basladigi kanaati hakimdir®.

Orta Asya biiyiiciiliigli olarak nitelendirebilecegimiz Samanlik geleneginde ise
tedavi ii¢ sekilde yapilmaktadir. Birincisinde, hasta organ, hastaligin nedenini agiga
cikarmaya yonelik fiziksel bir emme islemine tabi tutulur; hastaligin nedeni, genelde
saman tarafindan gizlice ¢ikartilan bir diken ya da kristal parcasidir. ikinci tedavi
kuliibede ya da acik havada zararli ruhlara kars: verilen tiyatral bir savastir. Ugiincii
tedavide ise ayini yoneten saman bir takim biiyiilii s6zleri sdyler ve gergekte tedavi
edilecek hastalikla dogrudan iliskisi olmayan bir takim uygulamalara yonelir (boyanmis
kum ve ¢igek tozuyla yere c¢izilmis bir resmin degisik boliimleri iizerine hastanin
yerlestirilmesi)%. Hitit biiyli uygulamalarinda da bu yontemlere paralel, ilkesel

benzerlikler goriilmektedir.
1.4. Bityii-Ecza (Malzeme) iliskisi

Insanligin erken donemlerinde ilk iyilestiricilerin “Biiyiicii-Afsuncular” oldugu
diistiniilmektedir. Biiyiiciilerin iyi edici ve zehirleyici etkisi bulunan bitkileri tanidiklari

bilinmektedir. ilk ilac;larg7 sliphesiz bitkiler veya bitkisel kokenli maddeler (Cam sakizi,

% Unal (2003), a.g.e. , s. 19-20.

% 7eki Tez, Tibbin Gizemli Tarihi, Semboller, Biiyiiler veRitiieller Esliginde Sifa, istanbul 2010, s. 14.

% Claude Lévi-Strauss, Yapisal Antropoloji, imge Kitapevi, Ankara 2012, s. 268.

% Eski Tiirk¢e’de ilaca “em” denilmektedir. Hastalar1 tedavi ederken Kamlar (samanlar) cesitli teknik ve

yontemler kullanmislardir. Bunlar otlarla, koklerle, 6zel ¢aylarla, lapalarla, yaralara siiriilen merhemlerle,
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Kitre, Kudrethelvas1 gibi) dir®. Bununla birlikte bitkisel droglarin  kullaniligi
baslangicta daima “biiyii” ile beraber olmustur. Nitekim ilk insanlar hastali§in sebebini
fena ruhlara, tabiat olaylarina ve Tanrilarin insanlari cezalandirma istegi gibi insaniistii
kuvvetlere baglamlslardlrgg.

Eski Mezopotamya uygarhiginda ecza (ilag) bilgisinin kokeni Stimerlere kadar
uzanmaktadir. Stimer ila¢ regetelerini daha ¢cok Akkad kaynaklarindan 6grenmekteyiz.
Sumerli tip uzmanlar1 genelde bitkisel, hayvansal ve mineral malzemeler kullanarak ilag¢
yapmiglardir. Gilinlimiize Siimer tibbma iliskin iki metin kalmistir. Bu metinler
incelendiginde 15 ilag¢ tarifinin bulundugunu gormekteyiz. Bu ilaglar uygulanig
bicimlerine gore iige ayrilmaktadir. ilk grup lapalar, ikinci grup dahilen kullanilan
ilaglar, tigiincii grup metin ise kirikli oldugu ig¢in pek anlagilamamaktadir.'®. Eski
Mezopotamya uygarliginda Ninova tabletleri adi verilen bir grup c¢ivi yazili tablet
okundugunda tedavinin rahip hekimler tarafindan sihir ve ilag yardimiyla yapilmakta
oldugu goriilmektedir. ilaglarin miihim bir kismu bitkisel droglarla hazirlanmaktadir.
Hayvansal ve mineral kokenli droglar daha azdir. Bugiinkii bilgilerimize gore,
Mezopotamya uygarligi doneminde bilinen bitkisel droglarin miktar1 250 civarindadir.
Bu doneme ait tabletlerdeki recetelerde Adamotu, Banotu, Copleme, Egir kokii, Hashas,
Hardal, Kekik, Kitre, Mese Mazisi, Nane, Nar Kabugu, Rezene, Safran, Terementi gibi,
bugiin dahi ila¢ sanayiinde kullamlan droglara rastlanmaktadir™®.

Misir ilaglart hakkindaki bilgimiz egyptoloji biliminin gelismesine kadar sadece

Grek tarih yazarlarma ve Ozellikle Herodotos’a dayanir. Ondokuzuncu yiizyilin

balsamlarla, tenkiyelerle, masajlarla, ter banyolariyla ve emme uygulamalariyla yapilmustir. Iste bu emme
teknigi diinyadaki en eski en yaygin sagaltma teknigidir. Biiyli uygulamalar1 ve ila¢ kavraminin Tiirkge
etimolojisinin bu kadar yaklasmasi, biiyii-sifa-tip iligskisinin belkide en giizel 6rnegini olusturmaktadir.
Ayrmntili bilgi i¢in bkz: Timur B. Davletov, “Kamlik Inancinda Kam (Saman) ve Kiimelenme Teknigi
Uzerine”, Yasayan Eski Tiirk Inanclar1 Bilgi S6leni Sempozyumu, Nisan 2007, Hacettepe Ankara, s. 89-
96.

% Anadolu’da bitkilerin ilag amagh kullanimi igin bkz: Yusuf Kilig, Hande Hanim Duymus, “M.O. IL.Bin
Yilda Anadolu’da Besin Maddeleri (Hitit Oncesi Toplumlarda ve Hititlerde)”, Prof.Dr. Yavuz Ercan’a
Armagan Kitabi, Ankara 2008, s. 336-353.

% Turhan Baytop, Tiirk Eczacilik Tarihi, Istanbul 2001, s. 9.

100 Seda Karagdz Arihan, “Antik Dénemde Kullanilan Bitkisel Ilaglar ve Tedavi”, Idol, Say1: 12, 2002,
s. 14-15.

0lBaytop (2001), a.g.e.,s. 12.
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ortalarinda Eski Misir donemine ait tibbi papiiriislerin bulunmasi Misir tibb1 ve ilaglar
hakkindaki bilgimizi genisletmistir (Biitliin bu hastaliklara karsi, Misir tababeti, ¢ok ileri
bir eczacilik sanat ve bilgisiyle donatilmistir. Ebers papiriisiinde yilan sokmasindan
lohusa hummasina kadar biitiin hastaliklara ilag gésterilmektedirloz. Ebers papiiriisii bu
bakimdan ¢ok onemlidir. Bu papiiriis 110 sayfa ve 2289 satir olup 700 kadar bitkisel,
hayvansal ve madensel drog ve 800 den fazla recete tasimaktadir. Bu recetelerde ismi
gecen bitkisel droglar sunlardir: Banotu, Cigdem, Hardal, Hintyagi, incir, Centiyane,
Keten Tohumu, Kisnis, Miirver, Nar Kabugu, Pelinotu, Safran, Sakis, Sarisabir, Sogan,
Tarcin, Terementi ve Uzim'®.

Empedokles’e ait biyiisel igerikli 111. Fargmanda “careler” kelimesi
“pharmaka” olarak ge¢mektedir. Bu kelimeyle bitkilerden elde edilen sihirli ilag
kastedilmektedir. Ancak pharmakon s6zciigli ayn1 zamanda “efsun” veya “tilsim” gibi
genis yan anlamlarada sahiptir. Buradan da Empedokles’in yalnizca ilaglarin kendisini
degil aynm1 zamanda ortiik bicimde bitkileri toplarken ve hazirlarken ezberden okunan

biiyii sozlerini (énwdai) de kasteddigi anlami ¢ikmaktadir™™

.Bu fragman biiyli-ecza
iligkisini etimolojik acidan gostermesi acisindan dnemlidir.

Antik Yunan edebiyatinda da bitkisel ila¢ kullanimi hakkinda bilgiler
verilmektedir: Ilyada’da Asclepius iki oglu Podalirios ve Machaon, Troyalilar
tarafindan yaralanmis olan askerlerin yaralarin1 iyi ederken tasvir edilmektedir.
Odiysea’da Helen Yunan askerlerinin kadehlerine onlarin uzun siiren evden ayriliklarin
unutturan bir bitki 6ziiti doldurmaktadir. Bu bitki bir cins hashas olabilir. Girit
uygarliginin hashas kullanim1 pigmis toprak kaplar lizerindeki figiirlerden bilinmektedir.
Bu kaplarda hashas kapsiilleri ayn1 gliniimiizde oldugu gibi ¢izilmektedir (uyusturucu
etki bundan sonra ortaya ¢ikmaktadir). Odissea’da bahsedilen bitkilerin gosterdikleri
etkilerin tiimii ger¢cek olmayabilir yani hayali olabilir. Ayrica moly ve lotus bitkileride
Odyssea destaninda ge¢mektedir. Lotus yenildiginde kisi iilkesini unutmaktadir, moly

105

yediginde ise Odyseus, Kirke’nin biiyiilerine kars1 koyabilmistir™. Roma’da Scribonius

102 Celal Sarag, “Eski Misirda Bilim ve Teknik”, 4. U. D. T. C. F. D. , Cilt: VIII, Ankara 1950, s. 110.

103 Baytop (2001), a.g.e. , s. 13.

104 peter Kingsley, Antik Felsefe Gizem ve Biiyii, Pythagoras ve Empedokles Gelenegi, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2002, s. 219-220.

15 Seda Karabz Arihan, Antik Dénemde Tip ve Bitkisel Tedavi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, s. 226.
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Largus, Marcus Antonius’un karis1 Octavia’nin bir regete kitab1 yazdigun ifade
etmektedir. Ayrica regetelerin muhtevasini agiklarken biiyii uygulamalarinda su
malzemelerin kullanildigin1 anlatmistir: “arpa unu, bal, sirke, tuz, miir (sari sakiz),
safran, sap, karaman kimyonunun tohumlari, kereviz, anasonlu nardin yagi, Floransa
stiseninin kokii, képek beyni yagi, yabanil incir siitii, kopek kani, terebenti, amonyak,
balmumu, sivi yag, sogan, domuz ve kaz yagi, sarap, kakule tohumu, giil yapragi,
nardin yagi, tarcin, servi ve keklik iiziimi*®”. Siralanan bu malzemelerin biiyiisel
icerikli olabilecegi de anlasilmaktadir. Roma doneminin iinlii hekim ve eczacisi
Bergamali  Galenos hastaliklarin  tedavisinde kullanilan ilaglarin  hastalara
uygulanmasinda biiyiisel kavramlardan yola ¢ikarak bir kiir sistemi gelistirmistir.
Galenos tedaviye perhiz ve hastaligi tanimakla baslar. Once zayif etkili ilaglar1 kullanir
ve sonra giicli ilaclar1 “zidd1 zidla tedavi” (contraria contrariis) veya “benzeri benzerle
tedavi” (similia similibus) prensiplerini uygulamlstlr107. Galenos biiyii’niin temel
prensiplerinin ilacla tedaviyle i¢ ice gectigi gilizel 6rneklerden birini bize gostermistir.

Anadolu halk hekimligi’'nde (kocakar1 sifaciligi) ila¢ yapiminda bitkiler
kullanilmaktadir. Bu bitkileri Anadolu’da yetisen bitkiler ve komsu iilkelerden getirilen
bitkiler olarak ikiye ayirabiliriz. ilag yapiminda kullanilan bitkileri ise: agaclar: kayin,
kavak, kestane, sogiit, ceviz, zeytin, hurma, cam, kizilcik, kizilaga¢ “bunlarin meyve,
yaprak, kok ve kabuklar1”, otlar, kokler, tohumlar, cicekler, yosunlar ve baharatlar
olarak tasnif edilebilir'®,

Hitit tibb1 ve ilaglar1 hakkindaki bilgilerimiz Hitit devletinin baskenti olan
Hattusa’daki Hitit Devlet arsivindeki ¢ivi yazili belgelerden 6grenmekteyiz. Ancak
genel kam Hitit tebabetinin Mezopotamya tibbi ile ayni yonde oldugudur'®. Hititler
hastaliklar1 Tanrilarin insanlar1 cezalandirmasi olarak gordiikleri igin tedavilerde biiyii

110 Hitit tabletlerinde kayith olan recetelerde pek ¢ok

ve ilag¢ beraber kullanilmaktadir
bitkisel drog kayithidir. Bunlardan bazilarimi sayacak olursak bunlar: Adamotu, Alig,
Aksirikotu, Arpa, Badem, Bugday, Defne, Disotu, Hardal, Hashas, Kayisi, Kdknar,

Mazi, Mersin, Meyankokii, Safran, Sarimsak, Sedir, Selvi, Sogan, S&giit Susam,

196 jeanne Achterberg, Kadin Sifacilar, (¢ev. Bilgi Altinok), Istanbul, 2009, s. 43.
97 Turhan Baytop, Eczaciligin Babas: Bergamali Galenos, Istanbul 1997, s. 9.
198 fsmet Zeki Eyuboglu, Anadolu Halk Ilaglar, Istanbul 2007, s. 29-30.

199 Baytop (2001), a.g.e. , s. 14.

19 (Jnal (1980), a.g.e. , s. 476-477.
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Siitlegen, Simsir, Uzerlik, Uziim, Zeytin gibi Anadolu’da yetisen bitkilerle dis
iilkelerden ithal edilen Abanoz, Mekke pelesengi, Seytantersi gibi bitkilerdir™. Civi
yazili bir metinde Ritiiel beyinin ilac1 nasil kullanacagi da tarif edilmistir. Buna gore
hasta ilac1 sabah bos mideyle (Giines Tanrisinin karsisinda) ve (taze olarak hazirlanmak
sartiyla) aksam yemeginin ardindan (Ay Tanrisinin  Karsisinda) almak
mecburiyetindedir. Bu “tedavi” bi¢imi biitiin ritiiel siiresini, yani yedi giinliik bir evreyi
kapsamaktadir. Tlacin icerigi ve uygulanis bi¢imi kokeni Babil’e dayanan tibbi metinleri

112

akla getirmektedir~°. Benzer sckilde Hititlerde de ilacin hazirlanigi, igme zamani

ayrintili olarak tabletlere aktarilmistir. Buna 6rnek olmak iizere ¢ivi yazili devlet
arsivinde rastlanilan ila¢ recetelerinden biri séyledirm:

“1-Eger bir erkegin cinsel giicii Nisan ayinda tiikenirse; bir erkek keklik yakala,
kanatlarimt yol, bogazimi kopar ve onu yassilastir, iizerine tuz serperek kurut. Dag
bitkisi “dadannu-otu” ile ez, bira ile i¢gmesi i¢in ona ver. Ve sonra o cinsel giiciine
kavusacaktir.

8-Eger oyle ise; bir erkek kekligi kurut ve ez. Onu damda bulunan suyun icine at
ve igmek i¢in ona ver. Bu erkek giigclenecektir.

12-Eger o yukaridaki gibi ise; erkek bir kekligin basini kes, kanini suyun igine
dok ve kalbini yut. Bu siviy1 bir gece beklet. Ve giines dogarken ona i¢cmesi igin ver. O
cinsel kudrete kavusacaktir.

17-Aymi sekilde ise; erkek keklik penisini, bir boganin salyasini, bir koyunun
salyasini, bir keginin salyasimi su iginde i¢mesi igcin ona ver. O cinsel giice
kavusacaktir.”

Hitit eczaciliinda ¢esitli maddelerden hazirlanan sifa verici iksirler, tibbi igerige
sahip vesikalar ile biiyii ritiiellerinin konu edildigi metinlerde “bitki” (U) manasina

gelen bir Siimeogram veya bu ifadenin Hititge karsiligi olan wagsi-H

sOzciigii ile
ifade edilmektedir. Wassi- sozciigli daha ziyade cesitli receteleri kapsayan bir terim
olarak kullanilmaktadir. Kural olarak sifa verici bir iksir hazirlayabilmek i¢in gesitli

maddelerin, ot, kan ve tohum tiirevi seylerin bir araya getirilmesi gerekmektedir. Daha

111 von Cornelia Burde, Hethitische Medizinische Texte, Studien Zu den Bogazkoy-Texten, Heft:19,
Wiesbaden 1985, s. 55-82.

12 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

13 Baytop (2001), a.g.e.,s. 17.
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sonra s0z konusu maddelerin Ogiitiilerek, parcalandigi ve sivilarin i¢inde ¢oziildiikleri
anlasilmaktadir. CTH 471°de bir benzerini gordiigiimiiz sekliyle bazi ilaglarin tam
dozaj1 ile iliskili bilgilerin verilmedigi dikkati cekmektedir. Bununla birlikte 6rnegin bir
ilacin “bos mide” ile alinmasini gerektigine dair bilgileri igeren medikal igerikli
metinler de s6z konusudur. Medikal icerikli metinlerde zaman zaman ilaglarin kullanim
siiresinin CTH 471’te oldugu gibi yedi giin olmasi1 gerektiginden bahsedilmektedir.
Medikal igerikli metinler disinda arinma ritiiellerinde de wassi- terimi ile ifade edilen
ilaclarin  kullanim bi¢cimi ve endikasyon spektrumunun smrli tutuldugu dikkati
cekmektedir™™.

Yukarida verilen regetelerde ilag olabilecek malzemelerle, biiylisel bir takim
uygulamalarin birlikteligi goriilmektedir. Cinsel giicii ile 6ne ¢ikan bazi hayvanlarin
salyasinin bu terkiplere katilmast o hayvanin cinsel giiclinlin salya vasitasiyla hasta
kisiye ge¢mesi amacglanmaktadir. Bu 6zellik ise Mezopotamya tababet geleneginin bir

devami olarak yorumlanmalidir. Mezopotamya’daki Doktor-Rahip-Biiyiicti is birligi

Hititlerde Doktor-Falci-Biiyiicii gayreti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.5. Biiyii-Simya Iliskisi

Simya ¢aglar boyu her ne kadar bakir, kursun gibi degersiz metalleri altin ya da
giimiis gibi degerli metallere doniistiiren “felsefe tasi” n1 ya da tiim hastaliklar
sagaltacagina, insan omriinii uzatacagina ve tiim zehirlere kars1 bir panzehir olacagina

inanilan yasam iksiri elde etmek olarak anlasilmis olsa da'®®

, daha ¢ok temelde
mikrokosmos ve makrokosmos arasindaki paralelligin kabulii**®, her seyin gériinmez bir
ag i¢inde oldugu ve bdylece Gok - Yerylizii benzesiminin sayisiz biiyiilii tekabiiliyetler
olusturarak bireyi kolektifle, diizenli yasamla ve nihayet canli Kosmosla dayanisma
icinde oldugunu gdstermeye calismistir'™’. Eski Misir’da ise simya ilmi daha ¢ok

“boyama sanat1” olmasiin yaninda taslarin ve metallerin taklit edilmesi anlamina da

114 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

Y5 7eki Tez, Gizli Bilimlerin Seriiveni, Biiyiiden Simyaya, Astrolojiden Fala ‘Kara Sanatlar’, Istanbul
2011, s. 99.

118 Claus Priesner, Simyadan Kimyaya, istanbul 2011, s. 12.

Y7 Mircea Eliade, Babil Simyas: ve Kozmogolojisi, istanbul 2002, s. 39-42-43.
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gelmektedir''®

. Ancak bu degersiz maddelerden degerli madenleri (altin, glimiis) imal
etmeyi amaglayan simya ilmine ait ¢ok sayida belge Romalilar tarafindan yok
edilmistir. Bu tahribin amacinin Misirhilarin bu  bilgileri kullanarak zenginlesip
Roma’ya bagkaldirmalarin1 6nleme oldugu diisiiniilmektedir®®.

Yeryiiziinde var olan her seyin farkli bigimde de olsa Gokte de var oldugunun
kabulii ve yeryiiziindeki yasamin gokteki yap1 ve dinamigi yansitmasi, insan bedeninin
Kosmos’un bir aynasi olarak goriilmesini ka¢inilmaz hale getirmistir. Siimerler ve
Akadlardan dinsel yasam konusunda cok etkilenmis olan Hitit biiyiisii, makrokosmos
(evren) - mikrokosmos (insan bedeni) benzesimince belirlenmistir. Benzer sekilde G.
Furlanini’de Hititlerde insan basi’nin g6ge, ellerin topraga, goézlerin suya
benzetilmesinin, tibbi biiyli metinlerinde gecen bas agrilarinin goge atilmasi, el
agrilarinin da topraga akitilmasindan ¢ikartildigini séylemektedir.lzo.

Mezopotamya uygarliklarinda madenler canli kabul edilmislerdir ve topragin
icinde (rahim) gelisip biiytidiiklerine inamlmistir*®!. Benzer sekilde Hititlerde KBo
XXXII 14°de gecen bir pasaj madenlerin canli kabul edilmesi meselesinin Hitit diislince
diinyasindaki yansimasinin en giizel 6rneklerinden birini olusturmaktadir:

“(Bir zamanlar) bir bakir ustasi biiyiik bir ozenle bir tas yapmistir. Onu kaliba
dokmiis, giizelce islemis ve kakmalarla siislemistir. (Kabin) igini (?) perdahlamistir
(veyva kalaylamistir). Nankor bakiwr, kendisini kaliba dokiip isleyen ustaya lanetler
vagdirmaya bagslamistir: ‘Beni kaliba doken ellerin kirilsin. Sag tarafindaki sinirler
tutulsun!” Bakir ustast (bunu duyunca, kalbinin derinliklerinde kirildi. Bakir ustast
kendi kendine dediki: ‘Kaliba doktiigiim bakir nigin lanetliyor (acaba)’ (Simdi) usta da

tasi lanetlemeye bagladi: “Firtina Tanrisimin higmina ugrayasi! Kakmalar dokiilesi®

18 priesner (2011), a.g.e. , s. 16.

9 Tyrhan Baytop, Tiirkiye 'de Bitkilerle Tedavi, Istanbul 1999, s. 14.

120 Eliade (2002), a.g.e. , s. 40-41.

121 Eliade (2002), a.g.e. , s. 59.

122 Savas Ozkan Savas, Civi Yazili Belgeler Isiginda Anadolu’da (1.0.2.Bin Yilinda) Madencilik ve Maden
Kullanimi, Ankara 2006, s. 89.
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1.6. Biiyii-Amulet-Muska™?* iliskisi

Dinamist diinya goriisli, objelerin pozitif ve negatif bir gic ile yikli
bulunduklarina inanma insanoglunu tehlikeli kabul edilen objelerden kaginmaya ya da
savunmaya yoOneltmistir. Ayn1 goriis, yararli olarak kabul edilen objelerinde saglik,
mutluluk ve basar1 i¢in kullanilabilecegi fikrini dogurmustur. Vahsi hayvanlarin
kuvvetinden korkan insan, Ornegin arslanin pencgesini, kaplanin postunu, yilanin
dislerini iizerinde bulundurmakla hem bu hayvanlarin niteliklerini kendine gegirme,
hem de onlarla biiyiisel yiinden bir yakinlasma amacini glitmistir. Amuletler

(muskalar) fonksiyonlarina gore iki ana gruba ayrilmaktadirlar. Bunlar zararli dis

128 “Giiniimiizde de olmak iizere Anadolu’da hekimlerin ¢éziim bulamadiklart hastalik ve dertlerin
sagaltilmasinda “kurk derde deva” olduguna inamilan muskalar kullamimaktadir. Inanisa gére bu
muskalar cinler tarafindan yazdirilmaktadr. Séylenceye gére bu muskayr yazdirabilecek cinler kirk
kisidir. Bu cinler yerle ve zamanla bagl degildir. Bir giinde kirk iilkede birden goriindiikleri
soylenmektedir. Bu gelenekte saghk icin hazirlanan muskanin diizenlenisi séyledir: Yukaridan asagiya
dogru soldan baglayarak, yan yana ii¢ dikdortgen ¢izilir, bunlardan ilki sekize, ikincisi bese, iigtinciisii
dokuza béliiniir. Ilk siradakilerin igine, yukaridan asagi yedi tane “Allah” , sonuncusuna bir “Hu”
yazilir. Ikinci siradakilerin ilkine yedi tane “bes”, ikincisine bes “vav”, iiciinciisiine gene sira ile “66, 8,
44,98 besincisine iki “32”, bir “93”, bir “22”, bir tane tersine “44”, bir “5”, ¢izgi “0” ¢ekilir. Uciincii
swradaki dikdortgenlere gene iistten asagi dogru, sira ile, “777, “887, “227, “l111”, ikincisine ii¢
“nokta”, iki “vav”, iigiinciiye iki “99”, bir “22”, dérdiinciiye alt alta alti * 87" yazilr, besinci ile altinct
kareler sagdan birer késegenle boliiniir, kosegen altlarina, iistlerine birer “nokta” konulur. Daha
sonraki karelere birer “yildiz”, en sondaki dikdortgenin igine de bir “mim”, yukaridan asagi dort “3” ile
bir “dort” ¢ekilir. En solda, gozlerinden birer ¢izgiyle baglanan “mim ”lerin aralarina alti tane “Allah”
yazilip sonu bir nokta, i¢ ice iki “he” ile kapanir. Sagda, iistte bulunan dikdéortgenin béliimleri i¢inde,
yukaridan asagiya “88”, “77” , yanlarda birer “nokta”, altta gene bir “nokta, 1180 ile altinda bir
¢izgi, bir “nun”, iki “sin”, bir “bismillah”, dért késesi noktalr i¢i “goz”lii bir kare, yanlarinda birer
yay, yaylarin icinde solda dort, sagda bir “nokta”, birde acikta “nokta”, iiggenin i¢inde * Ya cebbar,
Allah ya settar, Allah yirmi iki” ile ti¢ “vav” bulunur. Solda en altta ii¢ “nun”, en sagdaki iicgenin iginde
oniki tane “8”, sekiz tane “7”, dort kare, bir dikdortgen, tiggenin disinda yukaridan asagi dort tane “4”,
iki tane “40”, bir tane “786”, bir “2237, bir “884” goviiliir. Sag alt kosede i¢ ice iki “he” ile biitiin bu
yazilar kusatan degisik araliklarla “mim”ler vardir. Oteki isaretlerin ise ne oldugu pek bilinmemektedir.
Muska yedi kat musambaya, musamba yedi kat pempeipek beze, ipek bezde yedi kat ince deriye
sarilmistir. Uzerinde dikis yoktur dikis yerine balmumu kullanilarak yapistrimistir.  Yazi mor
miirekepledir ve giizel bir yazida degildir”. Ayrmtili bilgi icin bkz: Ismet Zeki Eyuboglu, Anadolu
Biiyiileri, 1stanbul 2004.
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etkileri ve tehlikeleri uzaklastiranlar ile iyilik getirenlerdir. Bir seyin amulet olabilmesi
igin, ilkin onun 6zii ve bigimi g6z 6niinde bulundurulur. Garip bigimdeki taglar, hayvan
kemikleri, madenden yapilan objeler; yiiziikler, bilezikler, kolyeler, meyve ve bitki
tohumlari, kagit, deri, kemik vb. iistiine ¢izilmis biiylisel sekiller, yazilmis kutsal sozler
v.S. gibi. Amuletin sahibini kotiiliikten, hastaliktan, felaketten, nazardan koruduguna
inanilmakta ayrica onun bedensel ve ruhsal bakimdan tehlikeleri uzaklastirict giicii ve
niteligi, hayvanlar, ev-bark, mal-miilk v.s. insan digindaki varliklar i¢in de gegerlidir*®*,

Ayrica eskicagdan giiniimiize binlerce adak siteli, nazarlik ve biiyiisel korunma
amaciyla yapilmis ¢ok sayida kiiclik cam objeleri ile Fenikeliler amulet, nazarlik ve
muskanin en giizel 6rneklerini vermislerdir'®. Bir ornegi de Uluburun batifinda
bulunan bronz, giimiis ve altin kolye ucu seklinde yapilan amuletler Suriye’den Misir,
Anadolu ve Ege’nin bati kiyilarina kadar yayilmistir'?°.

Hititlerde ise bu biiyii tipinin en popiiler ve en yaygin bir bi¢gimde rastlanan
formu nazarlik veya muhafiz figiirleri seklinde tezahiir eden koruyucu nitelikli bir biiyii
teknigidir. Kotiilikten korunmak maksadiyla gergeklestirilen bu biiyl tiirii de prensip
olarak analoji ve devamlilik kuralina dayanmaktadir. Akik tas1 etkisi analoji prensibine
dayandirilan bir nazarlik 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore s6z konusu
tagin ucuk mavi veya kiil rengi, damarl yapist ve ¢ogunlukla kiire bigimli bir sekle
sahip olmasindan dolayr kem bakisa karst tedbir olarak kullanilmis oldugu
anlagilmaktadir. Bunun disinda koétii nitelikli giliclerden korunabilmek i¢in muhafiz
figlirlerinden faydalanilmis oldugu dikkati ¢ekmektedir. Kus gozciisic Huwarlu
tarafindan diizenlenen bir ritiiel etkinliginde kotiiliige karsi koruyucu giiclere sahip
olduguna inanilan kopek figiirlerinin kotii giiclerin eve girmesine mani olmak
maksadiyla kullanilmis oldugu dikkati ¢ekmektedir: “Daha sonra onlar donyagindan
(vapilmis) kiiciik bir kopek yapar ve onlar onu sarayin siirgii tahtast iizerine koyarlar,
ve o soyle der: ‘Sen kralin ve kralicenin kiiciik masa kopegisin: sen giindiiz vakti
yabanct bir insanin saraywin igine girmesine nasil izin vermezsen, bu gece vakti de pis
varliklarin iceriye girmesine izin verme!”. Ritiiel islemleri sirasinda ortaya c¢ikan

tehlikeli olabilecek zararli maddelerden korunmak maksadiyla Biiyiicii kadin Allaiturahi

124 Ornek (1989), a.g.e. , s. 149.
125 sabatino Moscati, Fenikeliler, Dost Kitapevi, Ankara 1965, s. 190.
126 3.C.B. Petropoulos, Greek Magic: Ancient, Medieval and Modern, Routledge, New York 2008, s. 11.
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bir tagin lizerine ¢ikarak: “Sen yagmur suyuyla yikaniyorsun, ben kendim bir tasin
iizerine ¢iktim.” Diyerek majik olarak tasla korunmaya calismistir™®’.

Hitit byl ritiiellerde ¢ok ¢esitli maden, tas, kil, hamur ve balmumundan
yapilmis ¢esitli nesneler, viicut organlarinin temsili sekilleri, heykelcikler ve cesitli
tanrilarin ¢ivi seklinde yapilmis heykellerine rastlanilmaktadir'?®, Mezopotamya biiyii
geleneginde ise heykelcikler ve kuklalarla yapilan biiyiisel islemlere Kara Biiylide
rastlanmaktadir. Ancak Asur kiiltiiriinde heykelcikler ve kuklalar mumdan degil de
tahtadan, kilden ve algidan yapilmaktadir?,

Hitit biiyii ritiiellerinde nesneler siklikla kullanilmaktadir. Bu tip ritiiellerde
adina biiyli yapildig1 kisi ya da nesneyi sembolize eden, degisik goriinlim ve yapida,
ama aralarinda iligki kurmay1 saglayabilecek tistlenici bir nesne kullanilmaktadir. Bu
baglanti, iistlenici nesnenin goriiniimii izerinden saglanabilir. Pek ¢ok torende, ritiielin
adma yapildigi kisi ya da nesnenin yerini tutan, kiiciikk bir heykel veya modelin
kullanildig: bilinmektedir. Iliski, ritiiel sahibinin uzuvlariyla, sembolize eden hayvanin
uzuvlar arasinda kurulabilecegi gibi, ritiielin adina yapildig1 nesneyle model arasindaki
yaklasik benzesme yoluyla da kurulabilmektedir. Yerini tutma/iistlenme, ya fiziksel
dokunus, ritiiel sahibinin yerini tutacak nesneye dokunmasi, ya da iistlenmesi dilenenin,
sOzlli tanimiyla gergeklesirl3o. Ayrica kil, toprak, hamur, donyagi (iyi bilinen 6rnek
kraliyet c¢iftini korumak maksadiyla saraym kapisinin igine don yagindan yapilmis
kiigiik bir kopek heykelinin konulmasidir; ayrica kral ve kraligenin gordiigii bir kabus
sonrasinda kotiiliikten koruyucu nitelikte bir ritiielin, CTH 398, gerceklestirildigini
gosteren kanitlar da bulunmaktadir. Bu c¢ercevede donyagindan yapilmis kiiclik bir
kopek heykelciginin saray kapisinin mandali iizerine konuldugu ve su sozlerin sarf
edildigi anlasilmaktadir: “Sen kral ve kralicenin masasimin kiigiik kopegisin, giindiiz bir
vabancinin binaya girmesine nasil izin veriyorsan, gece vakti de kotii bir seyin (kallar

131

uttar) igeri girmesine izin verme)” >". Don yag1 ve balmumu gibi kolay kirilabilen

malzemeden yapilan vekil kuklalar defixion veya intikam bebekleri olarak

127 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.

128 Unal (2003), a.g.m. , s. 18-36.

129 Scognamillo, Arslan (1999), a.g.e. , s. 4.

130 Jorg Klinger, “Armma Ritiielleri ve Kétiiliikleri Defetme Biiyiileri”, Hititler ve Hitit /mparatoriugu:
1000 Tanrili Halk, Bonn 2002, s. 456—459.

31 Marie-Claude, Tremouille,“I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 2004, s. 157-203.
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tanimlanabilen nesneler (kuklalar) Hitit biiyiilerinde sik¢a kullanilmaktadir. Bu tip
kuklalarin ritiiel sirasinda biyiicii kadin veya Ritiiel beyini temsilen kullanildigi kabul
edilmektedir'®.

Bogazkoy nesriyatinda 1. Tuthalya ile iliskili bir karsi-bliyii ritiiclinde CTH 448
de su ifadeler okunmaktadir: “Geng Tuthalya 'nin heykeli iizerindeki her sey (kas, kirpik,
sakal) Yeryiiziiniin Giines tanrigasini cezp etmek icin ona verilir. Bak, Ritiiel beyi
orakeli kurulan ritiiel beyinin bas ve viicut vekillerini (verdi)” . Burada bir vekil
heykelin kullanildig1 goriilmektedir. Mezopotamya biiyli yontemlerini igeren diger bir
“vodoo” bebegi uygulamasi iceren metin sdyle dir : “Eger (olii ruhu) bir insana
saldirirsa, biiyiicii bir kamistan bir par¢a taze filiz koparmalidir. Yapragin saptan
ctktigi (bogum) yerine bir (insan) yiizii ¢izersin. Agzimi sari-yesil, dudag (ise) (kirmizi?)
renkte yaparsin. (Kamuisi) bir parmak kalinliginda ¢enter, kol takmak icin delikler
acarsin ve (igine) bir agag¢ dali sokarsin. Kollarinin yukar: asagi kisimlarim tipki bir
(insamin)ki gibi yaparsin. Gébek ve vajinasint da kaziyarak iglersin. Kamisg filizinin iist
kismint oyarsin. Bir dal par¢asi kirar ve onu (bas olusturacak sekilde) yataylamasina (o
deligin icinden) gecirirsin. (bir tutam) sag¢i tararsin ve onu kamus filizinin iist kisminda
yataylamasina soktugun dal parcasimn iist tarafina sararsin. Iplerle etrafim sarar,
giinliik elbiseleri giydirirsin. Beline bir kordela baglarsin. Kollarimin yukar: ve asagi
kistmlarina da ip dolarsin. Bir kadimin egirdigi ipe karneol boncuklari dizer, onu
gerdamina baglar, eline (kirma?) verirsin. [Hasta olan adam]yatakta onunla birlikte
yatar. ... Ug giin siireyle (erkek yiyecek maddelerini) onun yakinina getirir ve ona
“Haydi ye, sen benim yerimi tutacaksin! der. ...Yerler icerler (ve) o onun yakinina
getirir. ... ve o sana verir. Erkek bira icer, yerler icerler ve ona yaklastirir. ... yukart
kaldirir. (Kadin seklindeki) bebege bir yatak ve tabure verir. ..., birali ekmek,
lapa...koyar. Giines Tanrisi huzurunda soyle dersin:, Bak senin igin azik konuldu, sana
ceyiz de verecegim. ... sen kusursuz yapildin. Sana sembolik olarak kétiiliiklerin basina
orelenmis oldugu (falanca falancamn oglu falancanin) hastaligint alip gétiireceksin ve
buralardan uzaklasacaksin.” Duvar tarafinda mallarint hazir tutarsin. Agziyla birlikte

onu sararsin. Geceyi gecirmesi igin...sin. Giin battiktan sonra yiiziinii diizene sokar, ...

132\/olkert Haas, "Magie und Zauberei", Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archaologie
7(RIA), Berlin-New York 1990, s. 234-255.
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oniine... koyarsin. On tarafim kille kaplar, onun iistiine tere, ... ve isaretleri ¢izersin ve
sovle dersin: , Kotiiliik arkamda kalsin? Pesimde hi¢hbir kétiiliik kalmasin! Senin i¢in
her sey saglanmistir, azik (bile) verilmistir. Sen (artik) eviendin. Sen onun kocasi, o da
senin karindwr. Onu sev (ve buralardan) git. (Falanca falancanin oglu falancanin)
viicudundan c¢ikarildin, kovuldun ve korkutularak kovalandin. Gokte ve yerde ...(yerin
yok senin artlk)133 ”

CTH 443 numarali metinde ise kralin kiz kardesi, Ziplantawi’nin “dilleri” nin
kullanilarak bir biliyli yaptigini ifade edilmistir. Bundan dolay biiyiiniin etkisi altindaki
sahis ile (ailesi ve ogullarini) bu durumdan kurtarmak maksadiyla s6z konusu arinma
ritiielinin gergeklestirildigi anlasilmaktadir: “Bakin, Zi(plantiwa)nin yaptigi kétii dilleri,
bakin, biz balin igine koyduk. Kanin Giines Tanrist ve Firtina tanrisi yatigsin! Bu kotii
biiyiilii diller Ritiiel (beyi), esi, ¢ocuklart ve evi igin (iyiye) doniissiin ve Zi(plantiwa)
cocuklariyla birlikte tutuklansin. Ve de (bu diller) (ritiiel) beyine, esine, ve ¢ocuklarina

"134 Nazar boncugu veya kotiiliigli uzak tuttuguna

sonsuz yasam, enerji ve gii¢ versin
inanilan materyallerden yapilmig bir boyun zincirini bu cer¢evede degerlendirmek
gerekir. Bir baska biiyii ritiieli metninde ise kil topraktan yapilmis yedi dil ve yedi
parmak ritliel 6ncesinde gerceklesen yedi biiyiiniin karsilig1 olarak kullanilmistir. Buna
gore diller biiyiileri, parmaklarin ise manipiilasyonlara karsilik gelmektedir. Bir biiyii

ritlielinde dillerin biiyliniin sembolii olarak giimiis bir tablet {izerinde kazindigindan da

bahsedilmistir™®.
1.7. Biiyii-Say Iliskisi

Bircok uygarlik sayilar1 gosteren kendi isaretlerine sahiptir. Stimerler cesitli
sekillerdeki kil madalyonlar1 ve ¢ivi yazil isaretleri, Inkalar renkli diigiimleri, Cinliler

cesitli ¢izgileri olan imleri ve abakiisii, Misir, Girit ve Hitit kralliklar1 hiyeroglif ve ¢ivi

133 Ahmet Unal, “Hititler ve Cagdas Anadolu Kavimlerinde Biiyiicilik”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi,
Say1:22, Temmuz-Agustos 2011, s. 50-51.

34 Tremouille (2004), a.g.m. , s. 157-203.

135 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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yazili sayisal goOsterimini, Fenikeliler ve Romalilar ilkel sayr formlarmi
kullanmuslardir™®,

Babil ve Stimer sayi gelenegi ise daha soyut ve sayi mistisizmine daha
yakmd1r137. Bu gelenegin kismen devami olan sami Kkiiltiirlerinden Araplarda ayni
zamanda rakamlar1 da gosteren harflerin eski Sami dilleri esasinca dizilmesini izleyen
Arap alfabesine ebced denilmektedir. Yiizyillardir Ibraniler tarafindan Kabala’da
uygulanan bu yontemde her harfin iki anlami oldugundan isimler, kelimeler ve sayilar
arasinda kolayca baglanti kurulmaktadir'®. Ayrica bu sitem ortacag boyunca Islam ve
Yahudi mistik geleneginde kendini vefk ve sihirli kareler olarak gostermektedir'®.

Yahudilikte, Zohar adiyla bilinen batini Tevrat yorumunu kabul eden mistiklerin
gelistirdigi ekole genel olarak “kabala” denilmektedir. Bu ekoliin en 6nemli ismi
Ispanya’da yasamis olan Ebii’l Lafia’dir. Bu diisiince tanri, yaradilis ve insan arasindaki
iliskiyi mekanik olarak ele almistir. Sefirot kurami bu ekol tarafindan gelistirilmis ve
bdylece biiyi, sihir ve hurufilik gibi pratik kabala anlayislar1 ortaya cikmustir*,

Agrippa von Nettesheim ( Nettesheim’li Heinrich Cornelius Agrippa) “De

141

occulta philosophia libri tres” (Gizli Felsefe) isimli kitabinda™" armoni ile seslerinde

sayilardan ve onlarin olustugunu Sayilardan dogan oran ve ¢izgilerin tipki harfler gibi

142,

biiyiilerde kullanilabilecegini ve Pythagoras ™ 1n her sey sayilardan meydana gelmistir

136 Osman Nuri Kiigiik, “ibniil Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi Yorumunun Sayi Metafizigine
Uzanan Yorumlar1”, [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi , (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), Sayi: 23,
Istanbul 2009, s. 373-411.

137 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, Istanbul 1998, s. 14.

138 Kiigiik (2009), a.g.m., s. 374.

139 Mark Muehlhaeusler, “Math and Magic: A Block-Printed Wafq Amulet from the Beinecke Library at
Yale”, Journal of the American Oriental Society 130. 4, s. 607-618.

10 Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi, /nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirma Dergisi, Cilt:1, Say1: 1, 2012, s. 14.

41 Agrippa von Nettesheim “De occulta philosophia libri tres” isimli kitabinda yazdiklarimi su satirla
Ozetlemistir: “Bu yapiti yalnizca sizler i¢in, ogretinin ve bilgeligin ¢cocuklart igin yazdik. Kitabi inceleyin,
bir ¢ok yerlere dagitip topladigimiz anlama uygun olarak kavrayin onu, bir yerde gizledigimizi bir baska
yerde a¢iga vurduk, bilgeliginizle anlayabilesiniz diye.” Ayrintili bilgi i¢in bkz: Umberto Eco, Foucault
Sarkaci, (¢ev: Sadan Karadeniz), Istanbul 1992, s. 11.

142 pythagoras felsefe, harmonia ve sayilari birlestiren bir kuram gelistirmistir. Ona gore, sayilar her

seydir ve dogadaki her olayin nedenidirler. Onun diinya goriisii, din ve bilimin, matematik ve miizigin, tip
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derken sayilarin bu giiclinii kastettigini soyler. Ona gore Platon, Themistius, Boethius
ve Ibn-i Riist de bu goriisii paylasmaktadir™,

Ifade edildigi iizere biiyiiciiliikte sayilarin rolii biiyiiktiir. Oyle ki, biiyiisel bir
pratikte belli bir say1r adedinin yerine getirilmemesi basarisizligin nedeni olarak ileri
stirilmektedir. Hemen hemen her batil inancin ve biiyiisel pratigin biinyesinde yer alan
degisik degerde sayilar vardir. Ornegin ““ii¢ kere tiikiirmek”, “dért yol agzina gdémmek”,
“yedi evden iplik toplamak™ “kirk giin yikanmak™ gibi... Genellikle 3, 7, 9, 40, 41, 99
gibi rakamlarda biiyiisel ve mistik bir gili¢ olduguna inanilmaktadir. Bunlardan 3 ve 7’ye
olan inan¢ ¢ok yaygmd1r144.

Hitit biiyiilerinde yedi ve dokuz rakamlarimin 6ne c¢iktifim1 gérmekteyiz bir
cagirma ayininde bu rakamlar dikkatimizi c¢ekmektedir: “Gece tanricasini” eski
yerinden c¢ikarilarak yeni insa edilen tapinaga yerlestirilebilmesi i¢in s6z konusu
tanrigasinin ilk once heykeline ¢ekilmesi gerekekmektedir: “Ve giinii geldiginde, onlar
armmma suyunu alir ve (onu) eski tanri heykeline kirmizi ip ve giizel kokulu yagla
dagdan, wrmaktan, otlaktan, gokyiiziinden ve topraktan gelen yedi yan yol ve yedi yol
sayesinde (¢ekerler). Bu giin ¢ekme islemi gerceklestirilir: O eski Tanrinin tapinagina
¢ekilir”. Bu seremoniyi detayli kurban ayinleri izlemekteydi. Ritiielin bir sonraki gilinii
yer alt1 diinyasindan “Yukartya ¢cekme” ayiniyle a¢ilirdi: “Daha sonra rahip tanriyt bir
cukurdan yedi kez ceker; ritiiel beyi de benzer sekilde onu yedi kez yukari ¢eker”.
Cesitli kurban ve arinma seremonileri sonrasinda Tanri(nin ruhu) eski tapinagin i¢indeki
yerini almig ve artik yeni tapinaga ¢ekilmesinin vakti gelmistir: “’(Yeni) heykeline
verles! Senin tapinagina git!’ ... Daha sonra, o, tanriyi (eski tapinagin) duvarindan
kirmizu iple yedi kez ceker™®.”

Metinlerde genellikle yedi tastan bahsedilmesi ise ilgingtir. CTH 417 § 18°de

yediser ¢akil tasinin 1lgin (ve muhtemelen sedir agaci) ile birlikte su dolu iki kabin igine

koyuldugundan bahsedilmistir. Daha dnce pek ¢ok defa isaret ettigimiz CTH 446 no.lu

ve kozmlojinin, madde akil veruhun birlsemesidir. Insanin sanat ve bilimle ugrasisim matematiksel olarak
ifade eden ilk kisidir (miizik=aritmetik=geometri=astronomi). Ayrintili bilgi i¢in bkz: Halil Kirbryik,
Babillilerden Giiniimiize Kozmoloji, imge Kitapevi, Ankara 2001, s. 13.

13 Agrippa von Nettesheim, Gizli Felsefe Ya da Biiyii Felsefesi II. Kitap Say: Biiyiisii, (cev: Levent
Ozsar), , Bursa 2006, s. 23.

14 Ornek (1988), a.g.e. , s. 148.

% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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ev arindirma ritiielinde su kaynagindan “iki defa olmak tizere yedi” ¢akil tas1 alindig1 ve
kirmiz1 yilinle baglanmis su dolu kabin i¢ine atildig1 ifade edilmektedir. Firtina tanrist ve
Hebat i¢in diizenlenmis bir festival ritiielinin konu edildigi CTH 706 no.lu vesikada
kaynak suyu ile yedi ¢akil tasi, 1lgin agaci ve Sahi-agacindan olusan bir kombinasyon
telaffuz edilmistir. Ayrica Babil-Asur menseli bir “Agiz yikama ritiieli”nin konusunu
kutsal ile yapilmis bir biiyli olusturmaktadir: Yedi kap irmak suyu ile doldurulur;
ardindan gece karanligi bastiktan sonra bitki ve mineral igerikli pek ¢ok madde bu
suyun igine katilmaktadir**®. Mezopotamya kokenli “K 9873” numarali yeni bir ev igin
yapilan arindirma ayininde yedi rakami hem kullanilan malzemelerin adetinde hemde
uygulama tekrarlarinda gegmektedir147.

Papanikri ritiielinde de yine yedi rakami gorilmektedir: “O dogum yaptigi
zaman, (dogumdan sonraki) yedinci giin geldiginde, onlar yedinci giinde yeni dogan
cocuk igcin mala sunusu gerceklestirirler. Sayet erkek bir ¢cocuk dogmussa, ... tictincii ay
geldiginde, o vakit onlar ¢ocugu bir miktar kunzigannahi ile arindwrirlar. Sayet bir kiz
¢ocugu dogmussa...., dordiincii ay geldiginde, onlar ¢ocugu bir miktar kunzigannahi ile

148 »denilmektedir.

arindirlar
Kirliligin kurban vekilinin iizerine aktarildig1 diger seramoni tipin de ise vekilin
vucut uzuvlartyla dogrudan baglantili biiylisel nitelikli bir seramoni islemi soz
konusudur; buna gore vucuttaki 12 uzva ayr1 ayrt muamele edilen bir islemin
gergeklestirildigi anlasiimaktadir. O dénemde hayvanin vucut uzuvlarinm Insanin viicut
uzuvlar iizerine kaldirilmasi suretiyle vucuttaki hastaligimin  (kirliligin) hayvan
tarafindan ¢ikarilacagina ve onun uzvuna aktarilacagma dair bir inanig1 vardir :"Onun
12 viicut uzvunu ben (hazirladim, simdi, bak ) ko¢un vucut (kismi) bu insanin (vucut
uzvu)nun hastaligini kaldirsin™*®" .
Telipinu mitosunda ise biiyii toreni 12 boliimde gergeklesir, KUB XXX 15’teki

goémii toreninde cesedin yanma “/2 tane normal somun ekmek” konulmaktadir, bir

“8Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

17 E A.M. Wiggerman, Mesopotamian Protective Spirits The Ritual Texts, Cuneiform Monographs I,
Groningen, 1992, s. 119-125.

Y8 Tremouille (2004), a.g.m. , s. 157-203.

“SAyrmtili bilgi i¢in bakimz: Manfred Hutter, “Magie und Religion im Tunnawiya Ritual KBo XXII-
KBoIX 34-KBoXXI 6, XXXIV Uluslar aras: Assiriyoloji Kongresi, Istanbul 1987, s. 79-92.
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sonraki asamada ise “kusursuz 12 koyunun postunun kétiiliiklerden koruyucu ve
yatistirict sunularin bir béliimii olarak tanrilara adak yerine verilmesi” onerilmektedir.
Salgin hastaliklar1 kovmak icin yapilan bir ritiielde ise sunu olarak “12 biiyiik kap ve 12
somun ekmek hazirlandigi” sdoylenmektedir. Lanet’e karsi diizenlene biiyii ritiielinde
(CTH 429) ise gorevli: “kotii dili onun kalbinden, alnindan, ellerinden ayaklarindan ve

130 By sebeple biliyliniin oniki

bedeninin 12 parcasindan ayirtyorum” demektedir
formiile ayrilmasinin, temizleme ritiielinin 6zelligi olan oniki sununun sunulmasinin
ritlielin yapilisina denk distiigii sdylenebilir. Onikili sunu Homeros’da da gegmektedir
Hermes e ilahi de adak 12 pargaya ayr111r151.

Hurufi*®? geleneginde de benzer bir yaklasimi gormekteyiz: “Insan yiiziindeki 7
timmi hat, 7 semavata karsiliktir. Yiizdeki 7 delik de 7 yudiza (seyyare) veya yer ve
gogiin 7 tabakasina, diinyadaki 7 denize karsilik gelir. Insan ve kainatta goriilen bu
uyumun nedeni Hakk i arayan taliplerin Allah’in 28 ve 32 ilahi kelimeyi bulmasini
kolaylastirir. Viicuttaki 5 deligin 4’ii, 4 koseye ve 4 unsura isarettir, ki 4 unsurdan
ortaya ¢ikar. Toplamda 12 delik ile 7 iimmi hat, muhkemat harfleri (14) ve noktalart (5)

toplamina esittir™.

0Hripsime S. Haroutunian, “ The Hittite Ritual against a Curse (CTH 429)”, in Gary M. Beckman, et al.,
ed., Hittite Studies in Honor of Harry A. Hoffner, Jr. on the Occasion of His 65th Birthday, Winona Lake,
Indiana: Eisenbrauns 2003, s. 149-168.

151 Theodor H.Gaster, Thespis Eski Yakindogu 'da Ritiiel, Mit ve Drama, Istanbul 2000, s. 386-387.

152 “Hurufiligin kurucusu Fazlullah ve takipgileri harflerin sayilarla eslendigi ve bunun bir takim
hesaplamalar yoluyla herhangi bir metinle onun tevili arasindaki bag bulmak icin kullamildigi ebcet
sisteminden istifade etmislerdir. Ebced sisteminin kullanimi, bu yoéntemin J&gretilmesini kendisine
atfedilen bir hadisle tavsiye eden Hz. Muhammet’in onaywla saglanmisti. Ebcedin nasil kullanildigina
dair bir ornek Kuran-1 Kerim’in dokuz konu bashigina boliinebilecegi iddiasidir. Bu dokuz konu bashgi
emir, yasak, methetme ve dua, vaat, tehdit, hikdyeler, helal ve haram, darbimesel ile fashetme seklindedir.
Bir miiellife gore, her bir konuya ayrilmig ayetlerin sayist her bir konu bashgindaki kelimenin ebced
degerine esittir (Ornegin emir = e-m-r = 1000 ayet).Biitiin bu konu bashgindaki kelimelerin ebced
degerleri toplaninca 6666 sayisina ulasilmaktadir. Buda Kuran-1 Kerim deki toplam ayet sayisina egittir.
Sonug olarak Kuran-1 Kerim hem miikemmelligini gésteren hemde icindeki derin anlamlara isaret eden
kusursuz bir saywsal biitiinliik ihtiva etmektedir”. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Shahzad Bashir, Fazlullah
Esterabadi ve Hurufilik, (gev: Ahmet Tung Sen), Istanbul 2012.

153 Fatih Usluer, Hurufilik Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2009,
S. 266.
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Kizzuwatna koékenli bir ritiiel metninde ise iki rakami sik¢a gegmektedir: “(AZU
rahibi) bir miktar kamisla (Firtina Tanrisimin) tahtimin oniinde biiyiik bir kapt
(KA.GAL) insa eder. Daha sonra, (kapinin) iistii, mavi yiinle kapatilir; ardindan iki kus
vakalanir. Bir kus sag tarafa baglanir ve bir kug sol tarafa baglanir, ayrica o kapinin
arkasinda 2 ahsap huprushi inga eder. Ve o birini kapinin arkasina sag tarafa koyar ve
0 birini kapwmnin arkasina sol tarafa koyar ve o (ritiiel beyi) kapidan disari ¢ikar.
Kapinin oniinde biri bir tarafta, biri diger tarafta (olmak iizere) dag kerestesinden
(vapilmis) 2 kulasi bulunur; ve kapinin oniinde sag tarafta igine bir miktar sabun bitkisi
konulmugs temiz su dolu bir kadeh bulunur; sol tarafta ise igine zeytin (dali) konulmus
tatl siit dolu bir kadeh bulunur. Daha sonra bir AZU rahibi kapimin oniinde sag
tarafinda durarak temiz su dolu kadehi kaldwrir;, baska bir AZU rahibi sol tarafta
durarak tatli siit dolu kadehi kaldirir. Ritiiel beyi kamistan (yapilmis) kapidan gegerken,
AZU rahipleri tath siit ve temiz suyu onun tizerine dokerler (KBo 5.2 Vs III 17-25.39-52,
CTH 471)**”.

HT6 + KBo IX 125 ritiielinde iki rakami su sekilde gegmektedir: “Biiyiicii kadin
ona bir dil uzatir ve o iki defa tiik[iiriir]. Biiyiicii ise [sunlari séyler]: ahra (ve) uahra- o
tiikiirtir. [Tanriari]n ofkesini tiikiir! Kalabaligin konugsmasini t[iikiir!] .

Ug ve dort ise KUB XXXV 80 Rs’ de soyle gegmektedir: “O (Biiyiicii kadin),
tedavi ettigi insamn ismini séyler: Bu insam koti giinden, kisa yildan kurtarir.
[Tanriari]n ofkesinden kalabaligin soziinden o kurtarir (vb). Onlart tutar (figiirii, dil
kaliplarimy). Ug defa tiikiiriir. Biiyiicii ise sunlari séyler: ahra (ve) uahra tiikiiriir.

Tanrilarin dfkesini ii¢ veya dort defa tiikiir. Kalabaligin séziinii ii¢ ve dort kere tiikiir!™>

54 Tremouille (2004), a.g.m. , s. 157-203.
% Janowski B. , Wilhelm G. , “Der Bock, der die Siinden hinaustriigt. Zur religionsgeschichte des
Azazel-Ritus Lev. 16,10.21f.”, Religiongeschichtliche Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und

dem Alten Testament. Internationales Symposion Hamburg 17.-21. Mérz 1990, s. 109-169.
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IKiNCi BOLUM
HIiTITLERDE BUYU UYGULAMALARI

2.1. Hititlerde Biiyii ve Biiyii Ritiieli Literatiirii

Biiyii ritiiellerini, Hattusa’da, M.O. 16. yiizyilin ortalarindan beri bilinen arsiv ve
kitaplik gelenegiyle baslayip ve bu gelenegin sona erdigi M.O. 1200 yillarinin hemen
sonrasina kadar takip etmek miimkiindiir. Bununla birlikte bu denli uzun bir dénem
icinde siiregelmis olmalari, bunlara kars1 duyulan, sonmeyen ilginin isaretidir™®. Ayrica
Hitit sarayinda kraliyet ailesinin her tiirden kirlenmeye karst korunabilmek igin
imparatorlugun cesitli bolgelerinden ritiiel uzmanlarini getirttigi goriilmektedir. Ritiiel
metinlerinin giris kisminda verilen bilgiler de bunu dogrular niteliktedir.

Hitit biiyi ritiiellerinde biiyticiilerin geldikleri yerler, genelde Orta Anadolu’daki
merkezlerin digindan Giiney Anadolu’daki gesitli yerlesim birimlerinden, Kizzuwatna
ve Kummanni gibi bolgelerdendir. Ritiiel uygulamalari ile iliskili olarak hazirlanan
direktif metinleri genel olarak Hitit dilinde yazdirilmigken, s6z konusu metinlerdeki
biiyiilerin Pala, Hatti, Luwi, Hurri veya Akkad dillerinde nakledilebildigi dikkati
cekmektedir™’.

Eski Yakindogu’nun diger halklar1 gibi, Hititler arasinda da biiyii biiyiik bir rol
oynamaktadir. Insanoglu dogaiistii gii¢lerin huzurunda algakgéniilliilikle ve basitge
teslim olmamis, daha ¢ok biiyii ve cadilik yardimiyla o kozmosdaki kargasayi tamir
etmeye calismistir yani kirliligi belirli bir mesafede tutarak, kotiiliglin yonini
degistirmeye ugrasmistir. Boylece biiyii ve cadiligin birbirinin zitt1 olan iki farkli bigimi
olusmustur: bunlar “kara biiyii” (ya da zararli cadilik) ve “ak biiyii” (ya da koruyucu

158

biiyiiciiliik) Ahmet Unal’da biiyiileri prensipte siyah ve beyaz olarak ikiye

1% Klinger (2002), a.g.m. , s. 456-459.

137 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

158 Gabriella Frantz-Szabo, “Hittite Witchraft, Magic and Divination”, CANE, Vol. 111, 1975, s. 2007-
2019.
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ayirmaktadir. Hititler bu iki biiyii tiiriiniide kullanmiglardir. Siyah olan biiyiiden
¢ekinmisler, beyaz olan biiyiliyli ise siyasi, sosyal ve psikolojik problemlere karsi
toplumun her kesimi tarafindan kullanilmistir. Aslinda siyah ve beyaz biiyiiniin
uygulandig1 yontem ve teknikler aynidir. Ancak insanoglu kendine zarar veren biiyliye
siyah diyerek yasaklamis ve hukuki yaptirim uygulamis buna mukabil biiyiiye bliyiiyle
karsilik vermek ve diismanlarina zarar vermek i¢in uyguladig ritiicle ise beyaz biiyii
adin1 vererek legallestirmis ve benimsemistir™".

Ote yandan basta Antik Yunan uygarligi olmak iizere esk¢ag uygarliklarinin
hemen hepsinde kara biiyii uygulamalar1 goriilmektedir. Ornegin Antik Yunan
uygarliginda kara biiyii yoluyla insanlar kisisel diismanlarma karst olii ruhlarin
gazabindan yararlanmiglardir. Antik ¢ag boyunca bilinen bu uygulama, zarar verilecek
kisinin bir heykelcigini yapmak ve bir mezara gdmmektir. Bu sekilde kurban 6liilerin ve
yer alti tanrilarinin gazabina ugrayacaktir. Perikles doneminden kalan bir vodoo
heykelcigi, Atina Keraneikos Mezarliginda bulunmustur. Ayni uygulama Mezopotamya
uygarliginda Babilde de goriilmektedir. Babilce ¢ivi yazili metinde bir hasta soyle
yakinmaktadir: “Benim heykelciklerimi cesetlere verdiniz”, “benim heykelcigim mezara
konuldu”. Maglu koleksiyonunda bu biiyii uygulamasina karst hazirlanan biiyi
metinleri bulunmustur. Ayrica hem Yunanistan hem de Mezopotamya’da “tiikiiriik, sac,
elbise parcasi ve ayak izi alinmasi” yoluyla biiyii olusturulmustur™.
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CTH 494. Ay Tanrigast NINGAL i¢in Ritiiel”®’, CTH 495. Kefaret Ritiieli®®, CTH 496.
Rahip Walkui’nin Ritiieli®*°, CTH 497. Tasnif Edilmemis, CTH 498. Tasnif Edilmemis,
CTH 499. Tasnif Edilmemis, CTH 500. Kizzuwatna Ritiielleri Parcalari®®.

28 Ayrintili bilgi igin bkz.: Jarret Miller, Studies in the Origins Development and Interpretation of the
Kizzuwatna Rituals, Studien Zu den Bogazkoy-Texten, Band:46, Wieshaden 2004, s. 523-526.

2SAyrmtill bilgi i¢in bkz.:Niliifer Boysan-Dietrich, Das Hethitische Lehmhaus aus der Sicht der
Keilschriftquellen, Texte Der Hethiter, Heft:12, Heildelberg 1987, Gary M.Beckman , Hittite Birth
Rituals, Studien zu den Bogazkoy-Texten,Heft 29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983.

20Ayrintili bilgi igin bkz.:Hanna Rostzkowska-Mutschler, Hethitische Texte in Transkription KBo 44,
Drestner Beitrage zur Hethitologie, Band 22, Wiesbaden, 2004, s. 94.

2Ayrintili bilgi igin bkz.:Detlev Groddek, Hethtische Texte in Transkription KBo 22, Dresdner Beitrage
zur Hethitologie, Band 24, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2008.

22Ayrmtili bilgi i¢in bkz.:Niliifer Boysan-Dietrich, Das Hethitische Lehmhaus aus der Sicht der
Keilschriftquellen, Texte Der Hethiter, Heft:12, Heildelberg 1987. , Gary M.Beckman, Hittite Birth
Rituals, Studien zu den Bogazkoy-Texten,Heft 29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983.

23 Ayrntili bilgi i¢in bkz.:Gary M.Beckman , Hittite Birth Rituals, Studien zu den Bogazkdy-Texten,Heft
29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983, s. 132-175.

24 Ayrintili bilgi i¢in bkz.:Gary M.Beckman , Hittite Birth Rituals, Studien zu den Bogazkdy-Texten,Heft
29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983, Paola Dardano, Die hethitischen Tontafelkataloge aus Hattusa,
Studien Zu den Bogazkoy-Texten, Band:47, Wiesbaden 2006.

25 Ayrmtili bilgi igin bkz.:Ayrintih bilgi igin bkz.: Rita Straub, Reinigungsrituale aus Kizzuwatna, Berlin-
New York 2006, s. 354-357.

26Ayrintili bilgi i¢in bkz.:D. Groddek, Dresdner Beitrage zur Hethitologie, Hethtische Texte in
Transkription KUB 60, Band 20, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2006, Gary M.Beckman , Hittite Birth
Rituals, Studien zu den Bogazkoy-Texten, Heft 29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983.

%7 Ayrintili bilgi igin bkz.:Gary M.Beckman , Hittite Birth Rituals, Studien zu den Bogazkdy-Texten,Heft
29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983, s. 64.

28Ayrintili bilgi i¢in bkz.:Ada Taggar-Cohen, Hittite priesthood, Texte Der Hethiter 26,
Universitatsverlag Winter, Heildelberg 2006, s.325., Volkert Haas, Materia Magicca et Medica Hethitica
Ein Beitrag zur Heilkunde im Alten Orient, Walter de Gruyter, Berlin-New York 2003.

29 Ayrintil bilgi i¢in bkz.: Ahmet Unal, “The Nature and Iconographical Traits of “Goddess of Darkness”,
Nimet Ozgiic’e Armagan Aspects of Art and Iconography: Anatolia and Its Neighbors, TTK, Ankara
1993, s. 639.
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Yukarida verilen Hitit biiyii metinleri bizlere bu biiyiilerin metin bagliklarin1 ve
kabaca hangi konularda uygulandigini gostermektedir. Mezopotamya kiiltiirlerinden
itibaren biiyii konusu hukuki metinlere de gegmistir. Mezopotamya Hukukunda
Stimerce ve Akatca yazili kanunlarda biiyii konusu soyle gegcmektedir 261,

Ur-Nammu Kanunlart:

Madde 10.“Eger bir adam, bir adami biiyiiciiliikle itham ederse nehir
tanrisina(onun adaletine) gotiiriiliir. (nehre atilir). Eger nehir tanrisi temize ¢ikarirsa
gotiiren (itham eden) 3 sekel giimiis tartacaktir” denilmektedir.

Hammurabi Kanunlart:

Madde 2.“Eger bir adam, bir adam hakkinda (onun) biiyii (vaptiginiy) iddia
ederse ve onu ispat etmezse (edemezse), tizerine biiyiiciiliik iddiast atilan adam, nehre
gidecek, (nehre dalacaktir). Eger nehir onu ¢ekerse (zaptederse) iftira eden onun evini
(miilkiinii) alacak (sahiplenecektir). Eger o adami nehir temize ¢ikarirsa ve selamete
¢tkarirsa iftira eden adam oldiiriilecektir. Nehrin selamete ¢ikardigi (adam) iftiracinin
malina miilkiine sahip olacaktir "denilmektedir.

Orta Asur Kanunlari:

Madde 47. “Ister bir kadin, ister bir erkek olsun, biiyii yaparsa, (biiyii) ellerinde
vakalanmirsa, itham ve ispat edilirse, biiyii yapani oéldiireceklerdir. Biiyii yapan adami
goren bir gorgii sahidinin agzindan biiyiiyii “ben gordiim” dedigini duyan, kulak sahidi
olarak (ortaya) ¢ikacak ve krala soyleyecek. Gorgii sahidi krala, (6nceden) soyledigini
inkdr ederse, Giinesin Oglu Boga Tanrisimin oniinde soyle derse: “o soylemedi “(o
zaman) o serbesttir. (Once) séyleyen ve (sonra) inkdr eden gérgii sahidini kral sorguya
cekecek ve ge¢migini arastiracaktir. Biiyiicii getirildigi zaman, adami konusturacak ve
kendisi soyle soyleyecek: “krala ve ¢ocuguna yaptigin yeminden seni ¢ozemeyecekler,
kral ve ogluna yaptigin yemin tablete uygun olan yemindir ’denilmektedir.

Hitit kanunlarinda da biiyii ile ilgili meselelere yer verilmistir. Hitit kanunlarinda

biiyii ile ilgili meseleler asagidaki gibidir®®?;

20 Ayrintili bilgi igin bkz.: Detlev Groddek, Alwin Kloekhorst, Hethitische Texte in Transkription KBo
35, Drestner Beitrage zur Hethitologie, Band 19, Wiesbaden, 2006, s. 287, 289, 290, 291, 295.

81 Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag, Siimer, Babil, Assur Kanunlar1 ve Ammi Saduqa Fermani, Ankara
1989, s. 40, 185.

%2 Fiorella Imparati, Hitit Yasalari, istanbul 1992, s. 65, 1509.
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44.B.55. “Eger bir kisiyi biri arindwrirsa (térenden) arta kalan seyleri de yakma
yerine gotiirsiin.

44.B.56. “Eger birinin ekin alamina ya da evine gétiiriirse biiyii(diir) (ve) kral
yargisi (altina girer).”

170. “Eger o6zgiir bir adam bir yilan oldiiriirse ve baska bir (adamin) adini
soylerse bir mina giimiis versin ve eger bir erkek kole (ise) iste tam o élsiin.

111. “Eger kilden bir insan (sureti)ne birisi bigim verirse (bu) biiyii(diir) (ve)
kralin adalet mahkemesi icin bir durumdur.”

Hitit metinlerinde biiyii ile ilgili kayitlar 1. Hattusili donemine kadar gitmektedir.
[.Hattusili “yasli kadin” olarak bilinen biiyli uygulayicilar1 ile kralige arasindaki
iligkileri manidar olarak degerlendirip buna miidahale eder. Kral Telipinu ise
fermaninda “Eger aile iginde biri biiyii hakkinda bir sey bilirse, sen onu ailesinden
uzaklagtirmalisin ve onu saray kapisina getirmelisin. Onu getirmeyen her kim ise ¢ok
daha kétii seyler bu kisinin basina gelecek” (Telipinu Fermani, Bslim 50)°®® diyerek
biiyii konusundaki tavrini ortaya koymustur.

Hitit siyasi tarihine ait metin gruplarinin arasinda ise biiyiiyle ilgili asagidaki

kayitlara rastlanmugtir®®

. Orta Hitit donemimde kraliyet prensesi Ziplantawi’nin, “koti
dil” araciligiyla kardesi II. Tuthalya’ya ve ailesine biiyli yaptig1 diisiiniilmektedir:
“Tuthalya’ya (onun karisi) Nikalmati’ye ve onlarin ¢ocuklarina karst konusmus oldugu
kotiiliikleri, onlara karst “diller” seklin de de yapti. Ayrica siirekli onlar (yani, kral ve
kralice) (hakkinda), kamin giines tanrist ve firtina tanrisimin huzurunda kotii konugstu.
Siirekli olarak onlara biiyii yapt.”

II. Mursili (M.O.14. yiizyilin ikinci yarisi), dul kralige tarafindan ailesine kars1
yoneltilen lanetler hakkinda agiklama yapmaktadir. Muwatalli ise kralligi doneminde
Babil’den biiyiicii istetmistir (KBo I 10 Rs. 42 vd.)*®®.

l1l. Hattusili (M.0O.13. yiizyihn ilk yaris1), ise Yukari Ulkenin valisi Arma-
Tarhunta’y1 biiyiiciiliikle suclar; Bundan bagka, o bana karsi biiyiiciileri yonetti ve onlar

beni biiyiilediler... Onlar bana biiyli yapmaya basladilar. Onlar ayn1 zamanda tanrinin

%63 Szabo (1975), a.g.m. , 5. 2007-2019.

264 Szabo (1975), a.g.m. , s. 2007-2019.

25 Walter Bulkert, Yunan Kiiltiiriinde Yakindogu Etkileri, (cev.Mehmet Fatih Yavuz), istanbul 2012, s.
58.
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kenti Samuha’y1 biiyiiyle doldurdular®® iddiasinda bulunmaktadir. Ilgili metnin tam
terciimesi soyledir”®:

“Zida'mn oglu Arma-Tarhunta hakimem Tanrica IStar’in ve kardesimin bana
iyiligini goriince ve onlar basarili olamaywmnca, karisi ve oglu ile birlikte bana karst
tekrar biiyii yapmaya basladilar. Tanrica (IStar’in) kenti Samuha’yi da biiyii ile
doldurdular.

“(Olay) olunca ve saraydan dava biraz uzatilinca, Hakimem Tanriga IStar
tanrisal adaletini o zamanda gosterdi. Davada tekrar karar asamasina gotiirdii. Arma-
Tarhunta’da, karisinda ve c¢ocuklarinda biiyii buldular. Onu bununla sugladilar.
Tanricamn kenti Samuha ’y1 biiyii ile doldurmustu”

Romalilar Yunanistan’t fethettiklerinde Horatius soyle demistir; “Zaptedilen
Yunanistan vahsi fatihini esir aldi ve kirsal Latium u sanatla tanistirdi®®”. Ayni sekilde
Hititlerde o donemde Anadolu da siyasi ve Kkiiltiirel istiinliigii bulunan Hatti
Kralliklarini, askeri agidan yenilgiye ugratmislar ancak kendilerini Anadolu kiiltiiriiniin
mutlak etkisi altina girmekten kurtaramamiglardir. Bu etkiler kendilerini dil, din, sanat,
mimari, devlet ideolojisi ve gesitli kiiltlirel unsurlar olarak gostermektedir. Biiyii de bu
yogun tesir altina girmenin en belirgin 6rneklerinin goriildiigii sahalardan biri olmustur.

Gergekten de Paleolitik (Eski Tas) doneminden beri Eski Anadolu’da yasayan
kavimlerin deneyim ve tecriibelerinin bir sonucu olan bu inang ve ritiiellerin Hitit
doneminde ¢ivi yazisiyla tabletlerde kayda gecirildigini sdylemek miimkiindiir®®.
Metinlerde aktarilan biiyiilerin Pala, Hatti, Luwi, Hurri ve Akkad dillerinde

nakledilmesi bu diisiinceyi gii(;lendirmektedir270

. Bu kozmopolit ve eklektik yap1 biiyii
ritiiellerinde uygulanan tekniklerde ¢esitlilik ve farkli ekollesmelerin goriilmesine neden
olmustur.

Ritliel metinleri Orta Anadolu’daki Hattusa’dan ulasan ¢ivi yazili kiilliyatin

onemli bir kismini1 olusturmaktadir. Ritiiel metinleri iki baslik altinda toplanmaktadir:

%6 \/olkert Haas, "Magie und Zauberei”, Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen
Archaologie 7(RIA), Berlin-New York 1987-1990, s. 234-255.

%7 Sedat Alp, Hitit Caginda Anadolu, Ankara 2000, s. 134-136.

28 Diiriigsken (2011), a.g.e. , s. 9.

29 Ahmet Unal, “Hititlerde ve Cagdasi Anadolu Kavimlerinde Biiyiiciilik”, Elemterefis-Anadolu’da Biiyii
ve Inanislar, Istanbul 2003, s. 18.

270 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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birincisi bayram ritlielleri diye adlandirilan, 6zellikle diizenli tapinak hizmetlerini ve
tanrilarin bakimini tespit eden ritiieller, digeri ise genellikle biiyl ritiielleri diye
adlandirilan belirli, diizenli olmayan her tiirlii hastalik, rahatsizlik, kirlenme vs. gibi
vesileler i¢in uygun eylemleri, 6ngoren ritiiellerdir. Hititliler diizenli bayram ritiielleri
icin EZEN, ve biiyii ritiielleri icin de SISKUR ifadesini kullanmiglardir®’,

Anadolu dillerinde, dini seremoni, kiiltsel adet, kiiltsel islemlerin siras1 gibi
manalarda kullanilan ayin kavramimin anlaminin tam olarak tanimlandigini séylemek
giictiir. Yukarida belirttigimiz gibi Hititler festival ritiiellerini EZEN, stimeogrami ile
tanimlarken, armmma, biiyii ve savustura ritiiellerinin SISKUR, (akk. Niqu “kurban’)
yani “kurban ritiielleri” seklinde telaffuz etmislerdir. Bunun disinda ritiielleri
tanimlamak i¢in malte$Sar “insat, dua, adak, ritiiel” veya mukessar “dilek, yakarma”
gibi kavramlarin kullanilmis oldugunu goriilmektedir. EN.SISKUR “ritiiel beyi”
Stimeograminin Hurrice okunusu aSh- “kurban etmek™ fiilinden tiiretilmis olan ashiashi
ve ashusikkunni sozciikleridir?’2.

Bir Hitit bilyii ritiieli genellikle, bir ricacimin (EN BEL SISKUR, kelime anlami
“ritiielin efendisi”) istegi ve onun biiyiisel arinmasi i¢in 6zellikle diizenlenmektedir?”.
Bu gorevli genelde kral, tek basina veya kralige ile birlikte, aristokrasiye mensup
kimseler (CTH 404 ve 446), yiiksek dereceli memurlar (6r. Tablet yazmani Pirwa CTH
328) veya basit halktan kimseler “Ritiiel Beyi” (BEL SISKUR, EN SISKUR, Hurr.
ashuSikunni, ashijasSi) yani biiyiisel icerikli bir arindirma islemine tabi tutmak
maksadiyla ritiielin diizenlendigi kimseler olarak karsimiza cikabilmektedir. Ancak
diistik biit¢eli malzemelerin kullanildig1 halka ait biiyiilerde (ebe kadin ritiielleri) ritiiel
beyi olarak halktan kimselerde gorev almistir®™.

Volker Haas, Hitit biiyii ritiiellerini yani SISKUR (.SISKUR) olarak betimlenen

metin tiiriinii, biiyii rahibi ““AZU tarafindan ve biiyii rahibesi SALSU.GI tarafindan icra

edilen ritiieller olarak iki gruba ayirarak smiflamistir. Ik grupdakiler Hitit-Hurri ritiiel

21 Jared Miller, “Von Syrien durch Kizzuwatna Nach Hatti: Die Rituale der Allaiturabbi und Gizija”,
Motivation und Mechanismen des Kulturkontaktes in de Spéten Bronzezeit, Eothen 13, herausgegeben
von Doris Prechel, 2005, s. 129-144,

?"? Haas, Volkert, “Ritual. B. Bei den Hethitern”, RIA 11, 2006-2008, s. 430-438.

2% Szabo (1975), a.g.m. , . 2007-2019.

2% \folkert Haas, "Magie und Zauberei", Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen
Archaologie 7(RIA), Berlin, New York 1987-1990, s. 234-255.
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serisi olan itkalzi ve itkahi (Hititce anlami “agiz temizligi” olarak verilebilir)’ye
dayanmaktadir. ikinci grup ise **-SU.GI ritiielleri olarak adlandirmustir. Bu her iki grup
birbirinden biiyiilerde kullandiklar1 terminolojilerinin farkliligryla hemen ayrilmaktadir.
ftkalzi serisinin kolofonlarma gore “YAZU ritiielleri Kuzeydogu Anadolu’daki
Sapinuwa sehrinden gelmektedir. SALSU.GI ritiielleri ise Kizzuwatna rahibelerinden,
yani Giineydogu Anadolu’dan ve Kuzey Suriye’den gelmektedir?”.

Hitit biiyiilerinde mantiel ayinler (biiyiiciiniin bizzat icraasi ile uygulananlar) ve
sOzel (oral ritiieller) birlikte de uygulanmistir. Marie-Claude Tremouille Hitit biiyiilerini
bes temel prensibe ayirmustir. Bunlar; Bir, tekrarlama Prensibi: biiyiili islemin
tekrarlanmas1 hedeflenen sonuca ulasiimasini daha fazla garanti altina alacaktir. Iki,
beraberlik Prensibi: Biitiiniin bir parcas1 olmak biitiinii temsil etmek igin yeterlidir. Ug,
0zdeslik Prensibi: Bir obje veya yasayan bir varligi “hasta” ile 6zdeslestirmek suretiyle
dolayli olarak o kisi iizerinde etkilesim kurmak miimkiindiir. Dort, iliski Prensibi:
“Hasta” ile baglantili her sey canli veya cansiz bu kisinin tagidigi hastaliktan mutlak
suretle etkilenmektedir. Bes, karsitliklar Prensibi: su, ates, bag-¢coziilme olarak tasnif
edilmektedir®’®.

Hitit biiyl ritiielleri, biraz farklilik olsa da, daima benzer bir semay: takip
etmektedir: Basta yazarin adi, genellikle onun meslegini ve geldigi yeri gosteren ve
ricacty1 tasarimlayan ve tanimlayan bir notla yer almaktadir. Sonra ritiiel tarafindan
karst koyulan sorundan, gerekli olan ritiiel malzemesinin listesi (yiyecek maddeleri,
esyalar, yiyecek sunular1 ve kurban hayvanlari) esliginde s6z edilir. Bunlar 6zel bir yere
taginmaktadir ve 6zel bir zamanda yerlestirilmektedir. Sonra sira tanrilara yapilan ¢agri,
kurbanlarin maniiple edilmesine ve doniisiimiine hazirlayici ritiiel gelmektedir. Sonra
baglanti ve iletim ayinleri gerceklestirilir. Sunulardan geriye kalanlar kaldirilir
kaldirilmaz orada arindirma ayinleri, sunular, katilan tanrilara tesekkiirler ve ricacinin
kutsanmas: yapilir. Ritlielden geriye kalanlarin ortadan kaldirilmasi da biiyi

uygulamasinin bir pargasini olusturmaktad1r277.

2> \Jolkert Haas, Hans-Jochen Thiel, Die Beschworungsrituale der Allaitura(h)hi und verwandte Texte,
Hurritologische Studien Il, AOAT 31, Kevelaer/Neukirchen-VlIuyn, 1978.

2% Marie-Claude Tremouille, “I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 2004, s. 157-203.

2" Szabo (1975), a.g.m. , s. 2007-2019.
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2.2. Hititlerde Biiyii Uygulama Yéntemleri*’®
2.2.1. Arinma Ritiielleri (Khatartik Ritiieller)

Khatartik ritiiellerin kokeni Mezopotamya’ya dayanmaktadir. Cift dilli Siimerce-
Akadca metinlerde arinma ritiiellerini uygulayanlar iki gruba ayrilmaktadir. Gelecegi
gormekle gorevli kahin baru ve hastalart iyilestirmekle gorevli olan esas biiyiicii-rahip
olan asipu. Yunan geleneginde de kathartik uygulamalar goriilmektedir. Daha ¢ok da
katilleri kandan arindirmak ic¢in uygulanir burada kan kan ile arindirilir. Aiskhylos
Orestes te “lekeyi temizlemek™ icin bir domuz yavrusunu, kani kirlenmis adamin
tizerine dokecek sekilde kurban eder, ardindan kan suyla temizlenir. Boylece leke
“domuz yavrusu Oldiirme ritlieli” ile temizlenir. Sonrasinda ise kirli su (lymata) dan
kurtulunur®”,

Glinlimiizde Anadolu’da halen khathersis uygulamasinin devam ettigi
goriilmektedir. Orhan Acipayamli’nin Denizli/Acipayam’da halk hekimligi ile ilgili
calismasina baktigimizda yoredeki halk hekimliginin temelinde sagaltma (khatharsis)’in
oldugu goriiliir bu sagaltma kimi zaman bitkisel karigimlarla, kimi zaman da sihir
yontemiyle yapilmaktadir®®.

Hititlerde khatartik uygulamalara gereksinim duyulan konularla ilgili olarak

Ahmet Unal detayli bir simiflamaya gitmistirzsl.

G. Frantz-Szabo ise bir ritlielin
gerceklestirilmesi i¢in pek ¢ok neden oldugunu ve bir kisinin, bir grup insanin ya da
devletin tamaminin yasamiyla ilgili biitiin goriintiileri i¢erdigini sdylemektedir. Bu tip
ritiiellerin 1yilestirici receteleri birbirine benzerdir ve belli basli durumlar ya da
rahatsizliklarda uygulanmaktadir. Evin ya da tapinagin insa edilmesi ayini, tag giyme

ritiielleri, bir insanin bir aciya (kralin 6liim tehdidi, hastalik, veba ve kraliyet ailesinde

%78 Biiyii uygulamalaryla ilgili siiflandirmada Prof. Dr. Ali Dingol’un yaptigi tasnif temel alinmistir.
Ayrntili bilgi i¢in bkz: “ Prof. Dr. Ali Dingol ile “Din ve Ritiiel Kavramlar1 Uzerine Bir Soylesi”, Tiirk
eskicag Bilimleri Enstitiisti Haberler, Say1: 14, Mayis 2002, s. 1-3.

2% \Walter Burkert, Yunan Kiiltiiriinde Yakindogu Etkileri, ithaki Yayinlari, Istanbul 2012, s. 68-69.

280 Melike Kaplan, “Halk Tibbinin Kokenleri: Teshisten Tedaviye Din ve Biiyii iligkisi”, Milli Folklor
Dergisi, say1:91, Y11:23, 2011, s. 152,

%81 Detayl bilgi igin bkz. Ahmet Unal, “The Role of Magic in the Ancient Anatolian Religions According
to the Cuneiform Texts from Bogazkoy-Hattusa”, Essays on Anatolian Studies in the Second Millenium

B. C., Wiesbaden 1988, s. 52-85.
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bir oliim, iktidarsizlik) karsi koymasi icin ritiieller, dogum ritiielleri, su¢ ve koti
davranisa (yalan yere yemin, fiziksel hasar, biiyii, lanet) kars1 térenler, insan iliskileri ile
ilgili (ailede gecimsizlik) ritiieller, askeri amagli ayinler (askeri birliklerin korunmasi,
bozgundan sonra kefaret), kiilt olaylar1 (tanrilara kars1 islenen suglar1 iyiye doniistiirme,
kutsal imajlarin ayaga kaldirilmasi, olmayan tanrilarin ¢agrilmasi) ve spontane
kehanetlerle baglantili ritiieller bunlara dahildir®®?.

Insan, tanr1 veya dogadan herhangi birini hedef alan zararli biiyiiler s6z konusu
olabilmekteydi. Bunlarin ayrica bir biitiin olarak bir toplulugu kapsayacak sekilde devlet
veya bir Ol¢lide kozmik diizeni etki altina alabilecek bir nitelige sahip olduklarini da
ifade edelim. Kral ve kraliyet ailesine mensup bir kimsenin sebebiyet vermesi halinde
s0z konusu biiyii diger biiyiik suglarla ayn1 kategoride degerlendirilirdi. Zararli biiyii
veya cinayet gibi suglar sadece kirlenmeye neden olmaz. Aynmi zamanda tanrilarin
ofkesinin gerekcesi olarak da ortaya ¢ikabilirlerdi. I. Suppiluliuma’mn III. Tudhalya’ya
(Geng Tudhalya) kars1 islemis oldugu suc yillar sonra HattuSa’da biiyiik bir salgin
hastaliga neden olmustur. Kral Ammuna’nin islemis oldugu cinayetin biiyiik bas
hayvanlar ve ekinlerin Dbiiylimesi iizerinde negatif sonuglart oldugundan
bahsedilmektedir. Benzer sekilde kralige Harapsili ve ASmunikal’in isledigi, ancak
tanimlayamadiklar1 bir sugun bir kithga neden oldugu anlasilmaktadir. Yeni yil
mitosunun okunmasi veya yeni yil ayinlerini ifa etmek suretiyle bu kitliga isaret
edilmeye caligilmistir®™.

Ayrica en biiylik glinahlardan birisi de zararl biiyiilerdir (kara biiyti). Erken Hitit
caginda kral’iyet ailesi iginde biiyiiciilik ve zararli bilyiilerin yapildigina dair verilere
rastlamak miimkiindiir. Zararli biiyli ciddi bir tehdit olarak algilandig1 icin, kraliyet
sarayinda ¢ok sayida karsi biiyii ritiielinin diizenlendigi tespit edilmistir. S6z konusu
metinlerden ulasilan bilgiler biiyii ve beddualarin tanrilarin 6fkesine neden oldugu,
dolayisiyla kurban sunmak ve olaydan sorumlu kimseyi arindirmak suretiyle tanrilarin
memnun edilmesine ¢alisildigini ortaya koymaktadir. Biiyili 6fke ve rahatsizlik kasilma
ve depresyon gibi psikosomatik sikayetlere sebebiyet verebilmektedir. Hititler benzer

tirde ruhsal bozukluklar1 tanimlamak i¢in “Ruhun kaybolmasi” ifadesini

%82 5zabo (1975), a.g.m. , s. 2007-2019.
%83 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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kullanmiglardir. Kuzey Suriye-Hurri ortamina 6zgii ritiiellerde biiyli yapilanin durumu
“baglanmis” veya “kaziga gecirilmis” olarak nitelenmistir®®.

Arinma, Kétiiliikleri savusturma ve biiyiileri defetmek maksadiyla diizenlenen
ritiieller Cagirma ve Dogum ritiielleri benzer sekilde Hititoloji’de genel olarak Biiyii
ritiielleri adi altinda anilmaktadir®™. Hitit biiyiileri farkli nedenlerle uygulanmistir.
Metinlerde bu durumlar soyle ifade edilmistir: “Bir insan ya yemin etti veya kan(l
cinayet) isledi ve simdi kaputunu bu evin iizerine orttii veya biri buraya vesvese yaydi
veya biri bir beddua etti, veya kanl (sug) isledi veya (valan yere) yemin eden biri iceri
girdi veya biri (kara biiyii) yapti ve iceri girdi, veya biri evde kanli bir cinayet isledi.”,
“herhangi biri kralin huzurunda kotii niyetle konusursa”, “Kotii mesele / (arkadan-)
konusma, (yalan yere) yemin, beddua (lanetleme), kan(li cinayet) ve gozyasi” , yasak
ve biiyiilii yiyeceklerin tiiketilmesi “Tag ev e ait yiyeceklerin tiiketilmesi ve adet kaninin
icilmesi” Bahsi gecen suclar tanrinin kirlenmesine (papratar) neden olmustur. Papratar
ifadesi cogunlukla kiiltsel bir kirlenmeye (“dliillere dokunmak suretiyle gergceklesen dini
ve majik kirlenme” seklinde de de olabilir®®®), tanrilarin 6fkesine neden olan biiyii,
cinayet, beddua, (yalan yere) yemin gibi suglarla (giinahlarla) birlikte karsimiza
<;1kmaktad1r287.

Bu ritiiellerden bazilarinin Hatti kralliginin sinirlari i¢indeki farkli bolgelerde
ortaya ¢iktig1 goriiliirken, bazi ritiiellerin ise Babil’den 6diing alinarak Hitit ritiiellerine
entegre edildigi anlasilmaktadir. Bu ritiieller ile iligkili olarak kaleme alinan direktif ve
talimatnamelerin 1. ve 3. tekil sahis genis zaman kipinde diizenlenmis oldugu dikkati
cekmektedir. Bu noktada sadece Il. Mursili’nin konusma rahatsizliinin tedavi siireci ile
iliskili olarak kaleme alinan CTH 486 no.lu tablet pargasi ile CTH 443 no.lu ritiiel
metninde buna uyulmamistir. Ayrica bu ritiiellere ¢ok defa tanrilarin da dahil edilmis
oldugu goriilmektedir. Omegin SU.GI-rahibi tarafindan diizenlenen ritiiellerde

8

Hannahanna, Karnruéepa28 , Katahzipuri veya Sawu$ga (Niniveli Iitar’in Hurri

284 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

2% VVolkert Haas, “Ritual. B. Bei den Hethitern”, RIA 11, 2006-2008, s. 430-438.

286 Ahmet Unal, Hitit Sarayindaki Entrikalar Hakkinda Bir Fal Metni (KUB XX 70=Bo 2011), Ankara
Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yaymnlar1 No: 343, Ankara 1983, s. 9.

%87 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

%88 Genelde biiyii ve tipla ilgili metinlerde gegen Kamrusepa bir bilyii tanrigasidir. Bu tanricanin Hattice

okunusu Kattahziwuri’dir. Bu tanrica gokyiiziinden Ay Tanrisi’'min distiigini bildirmistir. Telipinu
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karsilig1) gibi tanrilarin ritiielin gergeklestirilis amacina katkida bulunabilecek birer

merci olarak telaffuz edilmis oldugu dikkati cekmektedir?®®,

2.2.2. Benzerlik Kurma Ritiielleri (Analojik Ritiieller)

Hitit Civi Yazili Metinler Katalogunda CTH 324, CTH 325, CTH 332, CTH
404, CTH 409, CTH 410, CTH 412, CTH 413, CTH 414, CTH 416, CTH 426.1, CTH
427, CTH 428, CTH 429, CTH 431 CTH 434, CTH 443, CTH 446, CTH 447, CTH
448, CTH 449.6, CTH 458, CTH 459, CTH 470, CTH 471, CTH 472, CTH 478, CTH
480, CTH a83, CTH 491, CTH 500, CTH 718, CTH 729, CTH 760, CTH 763, CTH
780, CTH 781 ve CTH 820 nolu Hitit biiyli metinlerinde analoji biiyiisii icraalar1 kayda
geemistir. Giulia Torri analoji  biiyiilerini  arastirdigt calismasinda metinlerin
transkripsiyon ve ¢evirilerini Vermistirzgo.

Dogada meydana gelen olaylarin gozlenerek algilanmasina dayanan ve Hitit
biliyli ritiiellerinde en sik karsimiza ¢ikan metotlardan birisidir. Ayni zamanda
homoapathik, aciklayict analojik ve sempatatik olarak adlandirilan taklit biiyii, Hitit

biiyiisiinde en popiiler olan biiyii seklidir®®*

. Bu teknigin amaci benzerlik kurma yoluyla
istenilen sonucu elde etmektir. Buda biiyiiniin temel unsuru olan “benzer benzeri ¢eker”
ilkesinden hareket edilerek yapilmaktadir. Bu tip biiyiiler sézle veya uygulama ile
yapilabilecegi gibi her ikisi kullanilarak da yerine getirilebilir. Sembolik olarak yapilan

veya ifade edilen biiyiisel sozlerle gergek olaylar arasinda iliski kurulur®?,

kizgmlig: yiiziinden kaybolunca, Kamrusepa onun kizginligimi biiyii ritiieli ile tedavi etmistir. Baska bir
ritiielde ise Kamrusepa cesitli hastaliklar1 tedavi eden atesle ilgili bir tilsim yapar. Ayrintili bilgi i¢in bkz:
Glingér Karauguz, Hitit Mitolojisi, Konya 2001. Kamrusepa KUB 57.105 numarali bir tip ritiieli
metninde de yardim istenen tanrilar arasinda ad1 gegmektedir. Ayrintih bilgi igin bkz: Ahmet Unal, “Parts
of Trees in Hittite According to a Medical Incantation Text (KUB 43.62)”, Hittite and Other Anatolian
and Near Eastern Studies in Honour of Sedat Alp, Ankara 1992, s. 493-500.

%89 Haas (2008), a.g.e. , s. 430-438.

2% Gjulia Torri, La Similitudine Nella Magica Anatolica lttita, Studia Asiana-2, Roma 2003, s. 185-194.
21 Jnal (1988), a.g.m.,s. 52-85.

%2 Esma Reyhan, Hitit Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine bir inceleme, Archivum
Anatolicum, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, No: 381, Cilt: IV, Say1:2,
Ankara 2003, s. 118.
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Askeri nitelikli yemin metninde su satirlar analoji biiylisii agisindan dikkat
cekicidir: “/Daha sonra o elindeki kaplart verir, ve] onlar bunlart kirarlar( .... ] fakat
o [b]u hususta soyle der: “[Bu kap degildir], (o) sizin (kendi] kafatasinizdir. Ve [sayet
siz (soylediginiz) sozlere (yemine)] riayet etmezseniz, o zaman tanrilar [sizin
kafatasimizi da éyle kiJrsinlar! (KUB 43, 38 Rs. 1—5). “Daha sonra o onlara (yemin
eden kimselere) elindeki balmumu ve koyu yagini uzattiktan sonra onu alevde ¢evirir ve
sovle der: ‘Bu balmumu nasil eridiyse, koyun yagi nasil eriyip gittiyse, bu yemini
cigneyen ve Hatti [iilkesini]n [krallina karsi riyakar davranan her kim olursa olsun,
balmumu nasil erirse, o da koyun yagi gibi erisin.” O vakit o da soyle dedi: “bu (béyle)
olsun!?%”

Hitit metinlerindeki analoji metoduyla yapilmis biiyli uygulamalarinda gegen
ifadeleri Ahmet Unal asagidaki gibi ¢evirmistir®*;

“Incirin tatl olmasi gibi”, “Soda bitkisinin kirli camasirlar: temizledigi ve beyaz
vaptigi gibi”, “Ardi¢’in daima yesil kaldig1 ve yapraklarini dékmedigi gibi”, “Mayanin
hamurun kabarmasina neden oldugu gibi”, “Gokyiiziindeki demirin Firtina geldigi ve
gokyiiziine kaldirdigr gibi”, “Daglarin yiiksek ve agac¢lt oldugu gibi”, “Hamile bir
kadinin, sigir ve koyunun dogum yapmas: gibi”, “Yeryiiziinde ya da kursun kapakl
bronz kdselere girmis seylerin tekrar disart ¢ikmamasi gibi”, “Evin dort kosesinin
suirekli olarak evin iizerinde durmasi ve sallanmamasi gibi”, “Suyun oluklar igine
dokiilmesi gibi”, “Balin tatli olmast gibi”, “Bek¢i kdopeginin saray i¢inde yabancilari
izlemesi gibi”, Altimin saglam, dayanikli ve alasimsiz olmasi gibi”’, “Giines tanrisinin

’

ve Firtina tanrisimin ebedi olusu gibi”, “Bir baba ve annenin ¢ocuklarini sevdigi gibi”,
“Stirgtiniin kilidi itmesi ve kapiyr agmasi gibi”, “Gokyiizii ve yeryiiziiniin sonsuz olmasi
gibi”, “Hizmetkarin ve tebaanmn krali ve tanrilart (belirli) bir mesafeden gérebilmesi
gibi”, “Bira baharinin degirmen tasina dayandigi gibi”

Luwi kokenli bir biiyii ayininde su satirlar1 analojik benzetmelerdeki ifade giicii
acisindan 6nemlidir; (KUB 44.4+KBo 13.241): “Pittei [soyle der?]: Eger (bir kadin)
bir ¢ocuga gebe ise (ve) gok yiizii siyahlara biiriinmiig(se ve) kara bulutlar (duwip)
giymis(se); ay ise kan kirmizisi kadar kizillasmigsa, oliim postu giymis, dldiiriicii ok ve

vaylarini (eline) almus ise, o (biiyiicii) bir elinde yanmakta olan ates, obgr elindeyse ¢ok

2% Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.
24 Unal (1988), a.g.m. , s. 71-74.
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sayida hanger oldugu halde zallauwara-binasimin icine girer ve kapilar
muttiya...(yapar). Onun gozleri ontinde bir erkek ¢ocugu (?), kirlarin bogasi dogdu.
Cok korktu, dehsete kapildi ve korkudan agzi fel¢ oldu. Gozlerine ve viicudunun dokuz
uzvuna da ayni sey (felg) oldu. Onu (cocuk ?) tedavi etmeye basladi. (Once) basiyla
ugrasti ve stirekli olarak basini yukaridan bastirdi. Erkek ¢ocugun annesi ¢iglik atinca,
Furtina tanrist “bu da nedir ?” diye asagiya bakti. Hi¢ bir sey (géremeyince), her seyini
(alp?) aym sekilde geri c¢ekildi(?). “Oradan birisinden (vardim?) almamiz lazim !
Birak ana tanrigalar gitsinler! Dogum uzmanlari énden gitsinler ve (¢cocugun) basi i¢cin
merhem alsinlar! Yoldan kuwari’yi alsinlar. ...ve [toz]lari alsinlar. “Meclis tasint”
alsinlar “kayanmin meyvesi’ni alsinlar. Gézlerin gorme giiciinii(?) alsinlar. Hayat tasini
alsinlar ve onu ogiitstinler, yagla [karistirsinlar]ve onu erkek ¢ocugun... ne stirsiinler.
Annesi y1 [kansin]ve “biiyiilii sey, haydi ¢ekil git artik!”’, desin! ... Ama bunlar.......
“Biiyiicti kadin iki kez (su sekilde) biiyii yapar: “Diller, diller! Nereye gidersiniz boyle
?” “Kayalar: devirmeye gideriz. Flint tasi (?) kirmaya gideriz. Arslan bogmaya gideriz.
Kurt kosteklemeye gideriz. (O korkmus) ¢ocugu kurtarmaya (?) gideriz”. Simdi onlar
(dilleri) cevirir....(Aym sekilde) benim Flint tasim (kotiltigiin) dilini kessin, hangerler
goziinii kor etsinler, (mayhos) elma ile diglerini uyustursunlar! Ey kotii dil, kotii kadin,
geri don! Onun efendisini ye bitir! Kim bu ¢ocuga kotiiliik yapmaya kalkisirsa,
gokyiiziinii yayvan (vani hasta yataginda sirt iistii yatarak?), yeryiiziinii ise diz ¢okmiis
olarak (hastalanmus, takatsiz) gorsiin! Biiyiik tanriyi, palpadami-tanrisint da aym
sekilde (gérsiin)! papartama IStar'im da (aymi sekilde) gérsiin. Oldiiriicii(?) vebayi,
kosan arslanmi, ayaklart bagl kurdu, yilanin ayagin (da) aym sekilde (gorsiin!). Kim bu
cocuga kotii gozle bakar, kim ona kotiiliik yapmaya kalkisirsa (yok olup gitsin!)” Sonra
da dilleri geri koyar®®”.

Yukarida siralanan ifadeler bazi antropologlarin iddia ettikleri gibi bilimsel
diisiincenin ana metodlarindan biri olan gézlem’in ilk 6nce bir yontem olarak biiyiide
ortaya ciktiginin neredeyse bir saglamasi gibidir. Burada gdzlemin ayn1 zamanda derin
soyutlamalar1 igeriyor olmasi ayrica dikkat c¢ekicidir. Benzerlik biiyiilerinden cikartilan
bu ifadelerden Hititlilerin doga goézlemi konusunda oldukca yetkin olduklarini ve

bunlar1 ¢arpict bir aciklik ve giizel bir ifadeyle kayda gegirdiklerini anlamaktay1z.

%5 Ahmet Unal, “Hititler ve Cagdas Anadolu Kavimlerinde Biiyiiciiliikk”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, Sayi:
22, Temmuz-Agustos 2011, s. 50-51.
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2.2.3. Vekil (Substitution Ritiielleri) ve Temas Ritiielleri

Hitit biiyli ritliellerinde ¢ok genis bir yer tutan bu ritiiel grubunun igine ¢ekme,
cevirme, Ozdeslesme, nakil, iliski, tiikiirme, yukar1 kaldirma, sallama gibi bashklar
altinda da siniflanan tiim biiyii uygulamalarini almamiz gerekirZ%. Ciinkii bu tip
biiyiilerin temelinde canli ya da cansiz (ip, yiin, su v.S.) varliklar ile iliskiye gecilerek
tutularak ona aktarilir. Kimi zaman ise tiikiirtilerek, yikayarak, kirarak, devirerek, ip
dolayarak, firgalayarak, silerek ovarak, kirlilik iliski kurulan varliga aktarilir. O sebeple
yukarida sayillan tim bu aktarim metodlar1  vekil-temas grubu icinde
degerlendirilmelidir.

Bu tip yontemlerde ritiiele konu olan biiyiilii madde ile Ritiiel beyi arasinda bir
iliski kurmak ya da mevcut objeyi arindirmak maksadiyla, kirlenen unsurdaki zararh
maddeyi benzer bir baska materyal lizerine aktarmak suretiyle gergeklestirilen bir
uygulama so6z konusudur. Bu sebeple iliski ve Nakil Biiyiisii ayinlerinin genellikle bir
arada gergeklesmektedir297. Temas biiyiisiinde ritiiel beyi materyale eliyle
dokunmaktadir. Ayrica materyalin ritiiel beyinin basinin iizerine koyulabildigi de
goriilmektedir. Ritliel beyi seremoni sirasinda arindirict etkisi olduguna inanilan
maddeyi agzina almaktadir. Hitit kral1 i¢in diizenlenen vekil ritiiellerinden birinde kralin
kendine ait bir elbise ve kendi ismini bir vekile verdiginden bahsedilmistir®®,

Temas ve nakil ayinleri asagidaki sekillerde uygulanmaktadir:

a) Dokunma Biyiisii; ritiiel beyi eliyle ayine konu olan materyale dokunur,
materyal ritiiel beyinin basinin istiine koyulur, ritiiel beyi arindirict fonksiyonu
olduguna inanilan giimiis madenini agzinin i¢ine alir, ritiiel beyi demirden yapilmis bir

dili agzinin igine alir. KUB 35.8 I’de dokunma yontemi soyle uygulanmistir: 3 [(yash

2% Esma Reyhan ilgili makalesinde bu grubu “baglant: kurma ve aktarma metodu” olarak tasnif etmis ve
bir alt grubuda ¢ok detayli olarak siniflandirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Esma Reyhan , “Hitit Biiyt
Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir Inceleme”, Archivum Anatolicum, Cilt: VI, Say1: 2, Ankara
2003., Esma Reyhan , “Eski Anadolu Kiiltiiriinde Biiyii ve Biiyiiciiliik”, Akademik Bakis, Cilt: 2, Say1: 3,
Ankara 2008.

27 Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.

2% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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kadin, tuttugu bir adet ekmegi ve bir)]a dolu kab1 4 [( kurban sahibine u)]zatir 5
[(iizerine elini koyar....]...%%

b) Yukar1 Kaldirma Biiyiisii; bir nesnenin ritiiel beyinin tizerinde tutulmasi. Bu
ayin cercevesinde domuz yavrusu, kopek, koyun, topraktan yapilmis bir sigir heykeli
veya topraktan yapilmis bir dilin tutulabildigi anlagilmaktadir®®. KBo 39.8 II’de yukari
kaldirma yontemi sOyle icra edilmistir: 26 bir koyunu sevkederler ve onu yash kadin iki
kurban sahibinin 27 iizerinde tutar...( ve soyle soyler: iste (bu koyun) sizin i¢in bir vekil
olsun...)*"

c) Sallama Biiyiisii; yazili vesikalarda rastlanan veriler kus, koyun, teke, kopek,
domuz yavrusu veya bir kabin sallanabildigi géstermektedir.

d) Tikirme Biyiisli; Sallanan varligin 6zdeslestirilmesi ile ilgili ayinlerin,
cogunlukla, ritiiel beyinin, lizerinde sallanan hayvanin agzina tiikiirmesi ile pekistirildigi
anlagilmaktadir. Mevcut yazili vesikalarda s6z konusu ritiiel isleminin kiiciik bir
kopegin iki ritiiel beyi iizerinde asag1 yukar1 sallanmasi ile agildigi, daha sonra bahsi
gecen hayvanin vekil sifatryla giydirildigi ve en son olarak ritiiel beylerinin hayvanin
agzinin i¢ine tiikiirmesi ile sonucglanan bir ayinin gergeklestirildigine isaret
edilmektedir: “Onlar onun agzinin igine tiikiiriirler; bu esnada o (biiyiicii kadin) soyle
der: “[Siz] bugiiniin lanetini digar tiikiir]iin!” “Daha sonra onlar kopegi oldiiriir ve
onu gomerler” .

e)Yiin ve Iplik Biiyiisii: ritiiel literatiiriinde farkli renklerde yiin demetleri, yiin
iplikler, sicim ve bagciklar kullanilarak yapilan ritiiel islemlerine ¢ok sik
rastlanabilmektedir. Esma Reyhan g¢esitli renklerdeki iplerle yapilan bu biyi
uygulamasinda gecen metodlari; ip dolamak, ellerini ip ile baglamak, ipi ¢ekmek, ipi

2

kesmek olarak tasnif etmistirgo. Bu tip ritiieller yiin demetlerinin ritiiel beyine

tutturulmast ile gergeklestirilmektedir. Uygulana bu islem ile pis maddenin yiin {izerine
nakledildigi kabul edilmektedir. Ritiielin sonraki asamasinda yiin demetleri ile Kirli

materyalin “cekilmesi” nin gerceklestirildigi anlasllmaktadlrsos.

2% Reyhan (2003), a.g.m. , s. 121.

3% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.

%01 Reyhan (2003), a.g.m. , s. 122.

%02 Reyhan (2003), a.g.m. , s. 123-124.
%93 Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.
%03 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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Eldeki mevcut veriler yiin renklerinin énemli bir fonksiyona sahip oldugu da
ortaya koymaktadir. Buna gore ayni metinde iki boga-vekil’e kirmizi, sari, siyah ve
beyaz yiinlerle (ki bu renklerin her birinin kirlenmenin tiirii ile dogrudan iligkilidi) biiyii
uygulamasi yapilmistir. Yiinlerin bu 6zelligi ip, sicim ve bagciklar i¢in de gegerlidir.
Arzawa’da diizenlenen Alli ritiielinde biiyiicli kadinin ritiiel beyinin bas ve diz kismina
arka arkaya diiglimlenmis farkli renklerdeki iplikler bagladigindan bahsedilmektedir.
Ayni ritiiel ¢ergevesinde gergeklestirilen biiyii seremonisi sonrasinda bir kukla vekilin
etrafina ip dolandirildig1 da ifade edilmistir. Bu islemin ritiiel sirasinda yedi defa
tekrarlandig1 anlasilmaktadir. Bunun disinda s6z konusu ritiiel kapsaminda ritiiel
beyinin yatagmmin kenarma gece vakti bir kurdele baglanmakta ve ertesi sabah bu
kurdelenin baglandigi yerden tekrar sokiildiigii bir bagka seremoni daha
gerceklestirilmektedir. Ayrica bir bagka vesikada ritiiel beyinin kirpiklerine kirmizi bir
yiin iplik tutturuldugu ve bununla zararli maddelerin “gekip gotiiriildiiglinden”
bahsedilmistir. Bunun yaninda Hititlerde bir ipi kirlenen sahsin veya kukla bir bebegin
viicudunun etrafina dolamak suretiyle hastaligin karantina altina alindig1 seklinde genel
bir inanigin s6z konusu oldugu da anlasilmaktadir. Ritiiel beyi ile vekil arasindaki
baglantiy1 kesebilmek icin ise, sonradan, ipin koparildigt baska bir eylemin
gerceklestirildiginden de bahsedilmistir. Ipin koparilmasi sirasinda 6zdesleme ile iligkili
bir takim ifadelere yer verilebildigi de anlasilmaktadir. Bu konu ile iliskili diger kanitlar
ise sOyledir. Burada biiylicii kadinin bir kurdeleyi ritiiel beyinin ayaklarindan basina
dogru ve basmin tizerinden arkaya kat ederek sirtinin tizerinden asag1 dogru dolanacak
sekilde c¢ekerek hareket ettirmektedir. Baska bir metinde ise bir sicimin kesip
koparildig: ifade edilmistir®®.

f) Vurma biiylisii: diger bir ifadeyle bu biiyl tliriinii seytan ¢ikarma biiylisi
olarak tanimlayabiliriz. Bu biiyli vasitasiyla seytani giiclerin uzaklastirildigi veya
kovuldugu kabul edilmektedir. “Temiz olmayan insanlar (tapinak aletlerine)
dokunduklart i¢in, bu aletler atese atilir ve ayrica onlara bir diorit tasiyla
vurulur.” “Aydinlik olur olmaz, onlar ¢ocugu gérmeye gider ve (ona) bir degnekle

vururlar®®” .

%04 Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.
%05 Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.



69

g) Vekil ya da Ozdeslesme Biiyiisii: 6zdesleme diger bir ifadeyle vekil ayinleri
ise kural olarak ritiielin hemen basinda gergeklestirilmektedir. Bu noktada ihtiyaca gore
ritiielin akisi i¢inde gerceklestirilmis 6zdesleme ritiielleri s6z konusudur. Bu tip ayinler
bliyiilii materyaller ile ritiiel beyi veya arindirilan obje arasinda bir iliski kurulmasina
olanak saglanmaktadir. Ozdesleme eyleminin gerceklestirilmesi igin, ilgili materyalin
Ozellikle bir yasam bi¢imi s6z konusu ise bir vekilin fonksiyonunu tistlenebildigi dikkati
cekmektedir. Ustlendigi isleve bagli olarak degisiklik gosteren farkli vekil tiirleri
goriilmektedir. Hastalik veya ugursuzlugun kaynagi olduguna inanilan kotii ruhlar veya
ofkeli bir tanriya sunulan vekiller bu tiirlerden birini olusturmaktadir. Vekil olarak
hayvan veya insandan biri se¢ilebilmektedir. S6z konusu fakir bir kimse ise bu durumda
kilden yapilnus figiirleri’nde tercih edilebilmektedir®®.

Hasta prenses Gassulijawija kendine vekil olarak uygun bi¢imde temizlenmis
giizel bir kadin1 kizgin tanr1 Lelwani’ye sunmustur: “Sayet sen simdi, ey Tanri, benim
efendim, bana [biiyiik prenses]e herhangi bir kétiiliik yapmay1 tasarliyorsan, ben sana
suslii vekilimi sunuyorum ve o benim yamimdan miikemmel bir sekilde (alinsin); bu
temizdir; bu ak pak(tir); bu agik renkli(dir), ve bu bakimdan o diizgiindiir. Ve — ey
tanri, efendim — bunu dikkate al! Simdi bu kadin tanrimin, efendimin huzurunda
bulunuyor®®”,

Ashella ve Pulisa ritiiellerinde hastali§i kovmak icin Eski Ahitteki giinah kecisi
temasina benzer bir uygulama yapilmistir. “Sen, ey erkek tanri yatis, Bu boganin
[hastalig1] yeniden diisman topraklara tasimasini sagla. [Yeniden krala, prensese,
efendilere, orduya ve Hatti iilkesine dostlukla yaklag 308

h) Cekme Biiylisii: Bircok tasnifte ¢cekme ritlielleri olarakta isimlendirililen bu
yontemde ise tanrilar1 Ritiiel alanina “cekmek” i¢in “cekme yollar1” kullanilmistir.
Zengin bi¢gimde donatilmis kurban masalarindan her yone birer tane olmak {izere ¢esitli
renklerden olusan kumastan yapilmis yollar hazirlanmaktadir. Bu yolluklarin iizerine ise
cok cesitli yiyecekler “lapa kabi, bal, gilizel kokulu yag ve sarap” yerlestirilmektedir.

Tanrilar arzu edilen yere ¢ekebilmek icin genellikle yedi veya dokuz yol hazirlandig:

anlasilmaktadir. Bir ¢ekme ayini metni yapilan majik islemi anlatmaktadir: “Gece

3% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
%97 Haas (1987-1990), a.g.m. , s. 234-255.
308 1, Craig Melchert, Anadolu’nun Gizemli Halki Luwiler, Istanbul 2010, s. 212.
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tanrigasint”’ eski yerinden ¢ikarilarak yeni inga edilen tapinaga yerlestirilebilmesi i¢in
50z konusu tanrigasimin ilk once heykeline c¢ekilmesi gerekmektedir: “Ve giinii
geldiginde, onlar arinma suyunu alir ve (onu) eski tanri heykeline kirmizi ip ve giizel
kokulu yagla dagdan, irmaktan, otlaktan, gokyiiziinden ve topraktan gelen yedi yan yol
ve yedi yol sayesinde (¢ekerler). Bu giin ¢cekme islemi gerceklestirilir: O eski Tanrinin
tapimagina ¢ekilir”’. Bu seremoniyi detayli kurban ayinleri izlemektedir. Ritiielin bir
sonraki giinii yer alti diinyasindan “Yukariya ¢ekme” ayiniyle acilmaktadir: “Daha
sonra rahip tanriyt bir ¢ukurdan yedi kez ¢eker; ritiiel beyi de benzer sekilde onu yedi
kez yukari ¢eker”. Cesitli kurban ve arinma seremonileri sonrasinda Tanri(nin ruhu)
eski tapiagin i¢indeki yerini almis ve artik yeni tapinaga cekilmesinin vakti gelmistir:
“’(Yeni) heykeline yerles! Senin tapinagina git!’ ... Daha sonra, o, tanriyi (eski
tapinagin) duvarindan kirmizi iple yedi kez ¢eker.” Yer altt diinyas: tanrilarini
¢ekebilmek igin, ¢ukurlarin (bunlarin sayisinin genellikle dokuz dur) kazildigir ve
basarili bir ¢ekme islemi gerceklestirmek icin bu cukurlarin kanla sivandigi
anlagilmaktadir. Ayrica tanrinin kendisini ¢agiran rahibi duyabilmesi i¢in ¢ukurun igine
elbise ignesi ile saglamlastirilmig glimiis bir kulak koyuldugu ve tanricanin yukari
cikisini kolaylastirmak i¢in ise glimils veya bakirdan yapilmis kiicliik bir merdiven
yerlestirildigi anlagilmaktadir. Daha sonra cukurdan baglayarak ritliiel isleminin
gerceklestirilecegi  yere kadar uzanan, yiyecek ve kumastan yapilmis yolar
hazirlanmaktadir®™®.

Cekme biiyiisiine Ornek olabilecek bir baska metinde ise su sozciikler
okunmaktadir: “Siz ali¢ agacisimiz. Siz ilkbaharda beyaz elbiseler giyersiziniz, fakat
sonbaharda kirmizilar giyersiniz. Okiiz sizin altimzdan gecer ve siz onun tiiylerini
cekersiniz, koyun sizin altinizdan geger ve siz onun yiinlerini ¢ekersiniz. Ayni sekilde
tanrinin gazabini, hiddetini, kizginligini ve ofkesini de cek®0”,

1) Cevirme Biiylisii: Cevirme biiyiisii ritiiel gérevlisinin hastalik iblislerini degis
tokus etmesiyle gergeklestirmektedir. Bu noktada rahip s6z konusu kotii ruhlar hastanin
bedeninden ¢ikarmayi1 amaglamaktadir: “Onun (vekilin) endami (hastanin) endamindan
daha biiyiiktiir, bast [on]Jun basi[ndan daha biiyiiktiir]. Burnu onun burnundan daha

biiyiiktiir. Gozleri onun gozlerinden daha biiyiiktiir. [Agzi] onun agzindan daha

% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
319 Hasan Torlak, Mecit Vural, Zeki Aytag, Tiirkiye nin Endemik Bitkileri, Ankara 2010, s. 57.
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biiyiiktiir. Dili onun dilinden daha biiyiiktiir. Bo[ga]zi(?) bogazindan(?) daha biiyiiktiir.
Boynu(?) onun boynundan(?) daha biiyiiktiir. Sirti sirtindan daha biiyiiktiiv. On ayaklar:
kollarindan daha biiyiiktiir. Gogsii [onun gégsiinden) daha biiy[iiktiir]. Kalbi kalbinden

daha biiyiiktiir?’ll. ”

2.3. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Psikolojik Etkinin Rolii

Biiyii uygulamalar1 temelde, biiyiiyii talep eden kisinin tizerinde psikolojik etki
yaparak, kisinin arzuladigi durumun gergeklestigine ikna etmege dayanmaktadir. Hitit
biiyiilerinde de biiyiicii, biiyiilerde ritiielin 6znesi durumundaki ritiiel beyi veya hastay1
kimi zaman Kkorkutarak, Kkimi zamanda sasirtarak onlar1 ritiielin etkisine
inandirmaktadir. Biiylicii kadin Tunnawi kendi diizenledigi ritiielin hemen basinda ritiiel
beyinin kulagmi yiinle tikadig1 bir islem gerceklestirmektedir. Bu sayede ritiiel beyi
biiyiicti kadinin konustugunu gérmekte, agzindan ¢ikan sozleri duymakta ancak net bir

bicimde anlayamamaktadir. Ritiiel sirasinda “‘fakat bu hi¢hbir zaman goéziikmesin”,

> ’

“geriye dogru”, “arkadan”, ‘“Ritiiel beyinin arkasindan”, “gizlice” veya “Ben iki

partuni-kusunu gizlice aldim ve ben bunlari bir dalin iizerine biraktim. Kral ve kralice
koktular. Fakat ben seslendim: “Ben sizin acinizi, agrimizi ve [hastalig]inizi aldim’”,
gibi ifadeler kullanmak suretiyle hasta lizerinde psikolojik bir etki yaratilmaya
caligilmaktadir.

Biiylicii veya biliyliyli asagilamak suretiyle psikolojik bir etki yaratilmaya
calisildigr da anlasilmaktadir. Bu sayede ritiiel beyinin istiine yiiklenilen biiyiiniin
etkisini yitirdigine inandirilmak istenmektedir. Biiyilicii kadin Allaiturahi ise muhatabi
olan biiyiicii ile su sekilde alay etmistir: “Ben onu, biiyiiciiniin (biiyiilii) sozlerini
venerim, [benim] (biiyiilii-) sozlerim oldugu yerde duruyor, benim biiyiilerim onu
alasag etsin! [ ] ile birlikte ben biiyiictiniin biiyiistinii iki misli firlattim, [ ], ben
[biiyiiniin] iistiine tiikiiriiriim ve onu [ayaklarim]la ¢ignerim. Esek (simdi) ona isesin,
[ve] sigir onun iizerine si¢sin; Bunun iizerinde dolanan insan (onun iizerine)

[tiikiir]siin!"**2. Bu ifadeler adeta diger biiyiiciiniin itibarini ricaci nazarinda azaltmakta

ve o bilyiicilinlin baskalar1 géziindeki mesleki algisini yipratmaya ¢alismaktadir.

1 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
%12 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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2.4. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Zaman ve Mekén

Biiyli uygulamalarinda zaman ve mekan kavramlarida ¢ok onemli olmaktadir.
Ornegin Tunnawiya ritiielinden &grendigimize gore ritiiel malzemeleri gece boyunca
hazirlanmaktadir. Ritiiel beyi giinesin dogusuyla gelmekte ve giin batmadan ritiicl
tamamlanmaktadir.

Hititce ¢ivi yazili metinlerde ritiiele baslama zamanlar1 soyle ifade edilmektedir:
KBo 2141 + KUB 29.7 Rs. 21 adi gegen giinde, bir yildizin atladigi aksam vakti
buradan yildiz kaymasinin gézlemlendigi zaman dilimlerine biyiilii bir anlam
yiiklenmis oldugunu anlamaktayiz. KBo 5.2 |l 29 ertesi giin giines dogunca biiyiicii 30
kurbanlarin tiimiinii yukari alir. KUB 7.2 | 24 giines heniiz dogmadan.... KBo 5.8
III....ertesi giin giines dogdugu zaman. KB0 5.2 |V 27-28....ikindi vakti geldigi zaman
29 iki huprushi kabi hazirlarlar. KUB 29.7 Rs. 586......... aksam vakti temiz suyu koyar.
Bu ifadelerden giines’in dogusu ve batisinin biiyiilere baglama ve bitis zamanlar1 oldugu
ve glinesin giin i¢cindeki konumlarinin biliyli zamanlarin1 belirlemede 6nemli oldugu
anlasllmaktad1r3l3.

Hitit biiyli uygulamalarinda mekanin se¢iminde (biiyli uygulamasi sirasinda
olusan kirlilik ve bu Kkirliligin yok edilmesi islemi nedeniyle) genellikle yasam
alanlarmin dis1 olan yani iskan dis1 dogal alanlar tercih edilmistir. Asagida tercimesini
verdigimiz Hititce metin bu konuyu ¢ok giizel agiklamaktadir: “Nerede bir tarla mevcut
degilse, nereye bir [pul]luk uzanmamigsa”.

Irmak kenari ritiiel uygulamalari i¢in son derece onemli iki tanriganin, Kader
tanrigas1 ve Ana tanriganin mekani oldugundan, s6z konusu etkinlikler ¢ogunlukla bir
irmagin  hemen kenarinda ya da ekim faaliyetinin olmadigi bir alanda
gerceklestirilmektedir. Zaman zaman islenmemis arazilerde gerceklestirilen bazi arinma
islemlerine de rastlanmaktadir: “Daha sonra o bir yabanciya bir iistliik firlatti — fakat
tstliik hi¢chir sekilde goriinmez, daha sonra o onu (listliigii) wrmaga firlatti. O kendisi
(ritiiel beyi) ise disarida ekilmemis arazide yikandi ve daha sonra evine dogru yola

koyuldu®, ”

33 Reyhan (2003), a.g.m. , s. 137.
314 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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2.5. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Artiklarin Zararsiz Hale Getirilmesi ve

Depolanmasi

Hititlerde biiyli ritiieli uygulamasi1 tamamlandiginda, yapilmasi gereken en
onemli is uzaklastirilan Lymata’nin (kirlilik) depolanmasidir. Bu maddeler
depolanmadig: takdirde Lymata’nin insanlara zarar vermesi séz konusudur®™. Hititlerde
biiyiilenmis bir kisiyi tedavi etmek i¢in kullanilan yontemlerden biride ondaki biiyliyii
cesitli esyalara gecirmek ve sonrasinda iizerinde biiyli bulunan bu esyalar1 yakarak yok
etmektir’’®. Bu esyalara biiyii ritiieli sirasinda Lymata bulastigina inanildigr i¢in bu
nesnelerin yok edilmeleri gerekmektedir.

Asagida verilen Hitit yasalarinda Lymata’nin ortadan kaldirilmasiyla ilgili bir
kanun maddesi de bulunmaktadir. Eger toren artiklar1 yakilmaz ve bir baskasinin evine
veya tarlasina goétiiriiliirse kanun bunu kara biiyli saymaktadir. Yasalarin 44.
Maddesinin b bendinde: “Eger bir kisiyi biri arindirirsa <torenden> arta kalan seyleri
vakma yerine gotiirsiin, eger birinin ekin alamina ya da evine gotiiriirse biiyii

317 > jfadesinden bu sucun kralin yargisina

<diir><ve> kralin yargisi <altina gider>
basvurulabilecek kadar agir bir su¢ oldugunu anlamaktayi1z.

Mastigga ritiieli, ritiiel atiklarinin etkisiz hale getirilmesi hususunda ayrintili
bilgi vermektedir: “/Asagida yeralti diinyasinda demirden] bir palhi-kabt [bulunur,
kapagi] kursundan(dwr); bunun igine [sokulan sey] artik bir yere ¢ikamaz; [icinde yok
olur. Bu yiizden] Lelwan[i kotii ofke, gazap], kir ve kin[i bunun igine soksun/, o orada
icerde yok olsun.] "Bagska bir ritiiel etkinliginde ise bu kabin yer alti diinyasinda bir
denizde bulundugundan bahsedilmistir: “El bilegi onu (Lymata’yi) parmaklara verdi;
parmaklar onu tirnaklara [verdi],; tirnaklar onu yer alti [diinyasi/na verdi. Yer alti
diinyast onu Yeryiiziiniin Giines Tanrigasina gétiirdii ve Giines tanrigasi onu denize
gotiirdii. Denizin icine bakirdan bir palhi-kabi koyulmustur; kapagi kursundandir.
“Ben, biiyiicii rahibe” kilden bir kadeh aldim: Ve kral ve kralice kadehin igine ii¢ defa

tiikiirdiiler. Ve onun kapagi kursundandir ve ben onu kilitledim®®. ”

%1% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.

31° Ergindz (1999), a.g.e., s. 99.

31 imparati (1992), a.g.e. , s. 65.

318 Ayrntili bilgi igin bakimniz: Reyhan (2002), a.g.t, s. 26-65.
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Metinden de anlasildigi gibi yer alti diinyasi zararli maddeler ile pislik
tagiyicilarin istiflendigi son depolama alanidir. Buna gore kirli olduguna kanaat getirilen
materyaller kaplarin i¢ine kapatilarak, topraga gomiilmektedir. Eski Hitit ¢cagina ait bir
ritiielin konu edildigi CTH 416 no.lu vesikaya gore kraliyet ¢ifti gece boyunca yanlarina
veya yatagin i¢ine koyduklar1 kilden askerlerin iizerine tiikiirmektedirler. Daha sonra
“kilden birlikler” yani kraliyet ¢ifti ve ziirriyetinin biitiin pislikleri “bir daha yukar:
gelemesinler” diye topraga gomiilmektedir. Bu islemin ardindan kral ve krali¢enin
(kirlerini) kursundan bir kapakla kapatildig1 anlasilan bir kovanin igine tiikiirdiigii ifade
edilmistir®®®.

Volkert Haas’a gore Irmak ve kuslarda Lymata’y1 etkisiz hale getirmektedir:
“Irmak bu kay1g1 nasil tasir ve onun arkasinda herhangi bir iz birakmazsa, oyle olsun,
her kim tanrumin huzurunda kétii bir soz, yemin, beddua veya pis bir sey yaparsa, irmak
da onu bu sekilde tasisin.” Ayrica bir vekil kusu ugurmak veya zararli maddelerden
etkilenmis bir oku goékyliziine firlatmak suretiyle Lymata’nin yoniinii ¢evirmek veya
zararsiz hale getirmek de miimkiin olabilmektedir®?°.

Ritiiel artiklarini imha etmek i¢in mutlaka ritiielin tamamlanmasini beklemek
gerekmemektedir. Ornegin pislik tasiyict  olarak gorevlendirilen kus, sayet
ucurulmayacaksa, vakit kaybetmeden oldiiriiliip yakilmaktadir. Ritiiel i¢in insa edilen
kapr ise kirilarak parcalanmaktadir. Mastigga isimli bir biiyiicii tarafindan diizenlenmis
bir ritliel etkinligi cergevesinde kullanilan pislik tasiyicinin benzer sekilde yakildigi
yukarida ifade edilmisti. Tunnawi tarafindan diizenlenmis bir baska ritiiel metninde ise
(CTH 409) ¢ercevesinde biiyiicli kadin bir Nakil amacl bir ritiiel sirasinda kullanilan
domuz ve kopek yakmustir. Biiyiicli kadin ayrica Ritiiel beyinin temas ettigi, bundan
dolay1 kirlendigi kabul edilen biitiin objeleri (siyah elbisesi) ritiiel figiirleri ve arinma

gereclerini (Tarak, kaziyici vs.) denize tagimasi i¢in bir irmaga atm1$t1r321.

319 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
320 Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
%2 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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2.6. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Biiyii Uygulayicilari: Biiyiicii Kadinlar

(A-SU.GI), Cadilar®®? (alwanzatar) ve Diger Gorevliler

Caglar boyunca toplumsal siireclerden gegilirken yapilan is boliimiinde erkege
ok ve yay, kadina da sepet diismiistir?®. Kadin’m dogadan ot, kok ve meyve toplamasi
onun flora bilgisini gelistirmis ve bu durum kadinin otacilik, sifacilik ve kocakari
ilaglar1 denilen bilgeligi gelistirmesine sebep olmustur. Bu gelenek ortagag’a kadar

devam etmis fakat bu sifaci kadinlar o donemde “cad®®®

damgas1 yiyerek
yakilmiglardir. Avrupa’da 16.ylizyildan itibaren goriilmeye basglayan Cadi davalar1 ve
bu davalar sonucunda yakilan yiiz binin tlizerindeki kadinin (Cadi) toplum tizerinde kotii
bir algis1 vardir’®. Ancak aslinda Ortacag Avrupasinda biiyii ve biyiiciiliige karst iki
ana felsefi yaklasim vardir. Atistotalesci goriis biiyli ile hedeflenen okiilt ve gézlenemez

baglantilara pek deger vermezken Platoncu ve Yeni Platoncu goriis biiyliyli doga iistii

giiclerden ¢ok dogal giiclerin yonlendirdigine inanmistir. Dolayisiyla kayalarin, otlarin

322 «“Tiirk inanisindaki cadi kavrami hem olagan iistii varliklarin genel adlarindan biri hemde kaynagini
daha ¢ok batili efsaneleren alan ézel bir varligin adi olarak kullanmilmaktadwr. Rumelideki Tiirk yerlesim
birimlerinde cadi kabulii geceleri mezarindan kalkip dolasan, sagi basi daginik, tirnaklart uzamis, pis
gortiniimlii, rastladiklarini  oldiiren bir kadin seklindedir. “Cadi” gibi sozleride bu inanisi dile
getirmektedir. Efsanelere gore oliiniin gomiilmeden 1siksiz bir odada birakilmasi, iizerinden bir kedinin
atlamasi oliiyii hortlatir. Bu durumdan kurtulmak igin mezarin iizerinde ates yakmak gerekir. Tiirk
masallarinda ise “cadi”; biiyii yapan, kiip iizerinde ucan, bin yillik yolu bir anda alan, sihirli bir hirkast
olan, ¢irkin ve yasl kadin motifi olarak adlandirilir”. Ayritili bilgi i¢in bkz: Ayse Duvarci, “Tiirklerde
Tabiyat Ustii Varliklar ve Bunlarla Ilgili Kabuller, Inanmalar, Uygulamalar”, Bilig, Say1: 32, 2005, 5.130.
3 Hafize Oztiirk Tiirkmen, “Tarihsel Olarak Kadm Sifaciik ve Tibbin Degerleri”, Lokman Hekim
Journal, Cilt: I, Mersin 2011, s. 21.

24 “Modern dénemlerde kullanilan cad imgesi 15.-16. Yiizyil avrupasina aittiv. O tarihler ayni zamanda
cadi korkusunun ve cadi avinin en tepede seyrettigi donemlerdir. 15. ve 16. Yiizyil cadr algisi tamamen
seytanla isbirligi yapan, ruhunu seytana satarak dogaiistii yetenekler elde eden kadinlar iizerinden
kurgulanmis bir algidir. 13-17. Yiizyillar arasinda tim cadi mahkemelerinin yiizde ellisi Fransa-
Almanya-ftalya arasindaki “altin iicgen”de (Strasbourg ¢evresindeki 300 mil yari ¢apli bir daire de
denebilir) gerceklesmistir. Bu bolge Hristiyanli inanisinda “heratikler” saplkinlar olarak bilinen
Katharlar (Albigenler), Waldensianlar gibi Anadolu orijinli topluluklarin Avrupa’da yerlestikleri
bolgelerdir. Sivas, Divrigi ve cevre bolgelerden siirgiin edilen 151k inanisi mensuplar: 8-9. Yiizyilda
zorunlu olarak yerlestikleri Bulgaristanda Bogomiller olarak anilmaktadwr. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz:
Lois Martin, Cadiligin Tarihi Ortagagca Bilge Kadimin Katli, (¢ev: Baris Baysal), Istanbul 2009.

325 Haydar Akan, Ortacag Avrupasi’nda Cadilar ve Cadi Avi, Ankara 2011, s. 109.



76

ve yildizlarin yapisi iizerine biiyliciiniin arastirmasit bir ¢esit doga filozoflugu ya da
teknolojinin bir gesidi olmustur. Ciinkii bakildiginda verimi arttirmak igin tarlasina toz
serpen biiyiicii ile giibre serpen kisi aslinda birbirine temelde ¢ok benzemektedir. Bu
anlayis sonralar1 simyaya, astrolojiye, sifali ot bilimine ve onyedinci yiizyilda da
bilimsel materyalizme gecmistir’?. O sebeple klasik fizigin kurucusu sayilan Sir Isaac
Newton’un messianist, apokaliptik, mitik ve mistik metinlerle ilgilenmesi tesadiif
degildir®*’. Evliya Celebi ise yaklasik ayni tarihlerde kaleme aldigi Seyahatnamesinde
Bulgaristan’daki gezisinde cadilarla®?® ilgili satirlar yazmistir ve anlatisinda cadi igin

“yasli kadin” kelimesini kullanmlstlr329

. Kullanilan bu sozciik Hititlerin biiyiicii kadinlar
icin kullandigr >*-SUGI kelimesi ile birebir ceviride (yash kadin) aym anlamda gibi
goziiksede anlam Hititlerde olumludur. S*“SUGI’ler Hitit toplumunda ak biyii
ustalaridir. Cadi kelimesinin karsiligi olarak yani kara biiyii isiyle ugrasan kisilere
Hititler “alwanzatar” demislerdir.

Antik Yunanda ise biiyll ile ilgili bilgi veren ilk kaynaklar Homeros’un
destanlaridir. Antik Yunan geleneginde en 6nemli biiyiiciilerin Giines Tanris1 Helios’un

330

soyundan geldigine inanilan Kirke, Pasiphae ve Medeia’dir™". Kirke ile Medeia’nin ise

kotii biiyiiler yapabilme gligleri oldugu halde salt kotii karakterler olarak islenmemesi

onemlidir™*

. Latin edebiyatinin iinlii eserlerinden olan “Metamorphoses” de Pamphyle
isimli biiylicii kadinin biiyiisiiyle esege cevrilen oykii kahramani1 Lucius’un maceralari

anlatilmistir. Pamphyle biiyiilerinde anlagilmaz harfler yazili olan levhalar, pinar suyu,

326 Jeffrey Burton Russell, Lucifer Ortagagda Seytan, istanbul 2001, s. 54, 394.

%27 Sir 1saac Newton, Kutsal Kitabin Yorumu, (¢ev: Aytung Altindal), istanbul 2012.

328 “Bulgaristandaki bu folklor sonralart biiyiicii vampir inancina doniismiistiir. Inanisa gore hirsiz, hain
ve ahlaki bozuk kisiler éldiiklerinde bedenlerine vampir girerek bu kisileri vampire doniistiiriir. Eger
oliiniin tizerinden kedi gecerse bu kisi mutlaka vampir olur. Bu nedenle gémiilene dek akrabalarinden biri
oliiniin yaminda kalarak bedeni kollar. Bedenine kotii bir ruh giren kisi kirk giin sonra mezarindan
ctkarak ev ev gezip bebeklerin ve yetigkinlerin kanini icmeye baslar ve ondan kurtulmanin tek yolu onu
once efsunlu bir siseye hapsetmek sonrada sise atesin ortasina koyarak sisenin patlamasit beklemektir.
Sise patladiginda vampirinde yandigina inanilmistir.” Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Giilay Er Pasin,
Vampirin Kiiltiir Tarihi, Ayrinti Yaymlari, istanbul 2013, s. 246.

329 Bagak Oztiirk Bitik, “Evliya Celebi Seyahatnamesinde Cadi, Obur, Biiyiicii Anlatilar1 ve Kurgudaki
Islevleri”, Milli Folklor, Cilt: 23, Say1: 92, Ankara 2011, s. 64.

330 Gorkay, Kadioglu (2003), a.g.m. , s. 36.

31 Pierre Grimal, Mitoloji Sozligii, istanbul 2012, s. 463, 376.
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inek siitli, dag bali, kus parcalari, bagirsaklar, ¢iviler, tiitsii ve kor halindeki ates gibi

malzemeler kullanmaktadir™?,

Bu malzemelerin Hitit biliyii uygulamalarindaki
malzemelerle olan benzerligi dikkat g¢ekicidir. 18. Yiizyll Alman edebiyatinin 6nemli
temsilcilerinden olan Goethe “Faust” isimli kitabinin “Biyiiclilerin Mutfag1”
boliimiinde klasik imgeler olan kaynayan kazan ve biiyii gereclerinden bahsettikten
sonra biiyiiciiliikten igrendiginden sdzeder ve tipki1 Apuleus gibi biiyliyii ve biiyiictliigi
hor goriir®®. Benzer bicimde Dande Alighieri'nin “ilahi Komedya”sinda biiyii ve
biiyiiciikle ilgili olumsuz yargi agik bir bicimde okunmaktadir. Chennem XX 115, 121
numarali metinde “Michelo Scott, yanindaki siskanin adi, biiyii islerinin bilirdi girdisini
ctktisini. Su bahtsiz kadinlar da falci olmak istediler, igneyi, mekigi, igi bir kenara
ittiler; biiyiiciiliik yaptilar otlarla muskalarla®* dizeleri ge¢mektedir.

Biiyii ile iligkili uygulamalar konusunda kadinlarin erkeklere nazaran daha faal
olmalar1 dikkati cekici bir diger konudur. Kadinlarin biiyii konusunda otorite haline
gelmeleri dogurganlik, menstiirasyon ve histeri gibi Ozelliklere sahip olmalar ile
yakindan ilintilidir. Gegirdikleri sinir krizleri sayesinde kadinlarin dogustan sahip
olduklar1 biiyiilii gii¢leri yeniden kazandiklarina dair bir inancin s6z konusu oldugu bile
goriilmektedir. Kadina atfedilen biiytilii 6zelliklerin 6zellikle biiyii ile ilintili tanrigalarin
“Hannahanna, I$hara, Iitar-Sa(w)uska, Kam(m)am(m)a ve Kamru$epa” sahip olduklar
niteliklerle birebir ortiistiigiinii sdylemek miimkiindiir. Zaman zaman ritiiellerde biiyiicii
kadin tarafindan gerceklestirilen biiyii islemleri ile davet edilen tanriga tarafindan yerine
getirilen biiyiiler arasinda bir paralellik durumunun s6z konusu olabildigi de
anlasllmaktad1r335.

Hititlerde biiyli uygulayan kadinlar saraymn personeli sayilmakta ve biyii-sifa
karisimi bir hizmet gormektedirler. Doktorlarin ¢6zemedigi sorunlarda bagvurulan
biiyiicii kadinlar (Yash Kadin-Bilge Kadin-***SUGI) hem fizyolojik rahatsizliklara hem
de psikolojik temele dayanan sorunlari ¢ok kati bir takim kurallari, malzeme listeleri ve

uygulanmas1 zorunlu majik ritiieller biitiiniinden olusan uygulamalariyla bu sorunlar

¢ozmeye ¢aligmaktadirlar. Metinlerden anlasildigi kadariyla Hititlerde her tiirlii tedavide

32 Apuleus, Baskalasimlar (Altin Esek), (¢ev. Cigdem Diiriisken), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2006, s.
161.

%33 Johann Wolfgangvon Goethe, Faust, istanbul 2001, s. 129.

%34 Dande Alighieri, [lahi Komedya, (cev: Rekin Teksoy), istanbul 2012, s. 175.

335 Volkert Haas(1994), a.g.e. , s. 876-911.
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kadinin 6nemli bir rolii vardir. Tedavilerde sadece kadin hekimlere degil, majik tedavi
yontemlerini uygulayan yash kadinlara ve ayrica dogum olayina istirak eden ebelere de
rastlanmaktadir®®,

Hattusa (Bogazkdy)’da bulunan arsiv tabletlerden edinilen bilgilere gore
Hititlerde hastalik patogenezinin ag¢iklanmasinda sihir biiyliniin yam1 sira dogal
etkenlerin de yer aldig1; falcilik-kehanet gibi yontemleri kullananlara AZU, ilagla tedavi
yapanlara A.ZU denildigi, ***A.ZU adiyla amilan grubun ise kadin hekimleri
tanimladig1 anlasilmaktadir. Gebeleri izleyen, dogumlar1 yaptiran ve bebegin saglikli
gelisimi icin dua eden ebelere ise **“Hasnupala ad1 verildigi bilinmektedir. Hitit dogum
geleneklerini gosteren Papanikri Ritueli adli metinde Hitit kadinlarinin dogum yapmak
icin gittikleri dogum evinde 06zel bir dogum sandalyesine oturtulduklari, dogum
sirasinda bu sandalye kirilirsa ugursuzluk saydiklart i¢in dogum yerinin degistirildigi
anlatilmaktadir®®’,

Biiyiiciiler verdikleri bu hizmetler karsiliginda bir hizmet iicreti almaktadirlar.
Ancak bu iicret, biiyiicii rahiplerin biiyiik olasilikla geri kalan ritiiel malzemelerini
almak seklinde 6denmektedir. Ornegin Tanrica Wishuriyanza’nin Ritiielinde ¢omlegi ve
kullandig1 malzemeleri almasina izin verilmektedir. Bunun nedeni herhalde ritiielin gok
biiyiilk miktarda malzemeyi ve yiyecek maddesini gerektirmesidir. Siradan insanlar
biiyiik ihtimalle boyle pahali malzemeleri karsilayamamaktadirlar. Boyle ritiiellerden
yalnizca eger canli hayvanlar yerine modelleri kullaniliyorsa istifade edebilmektedir. Bu
durum metinde soyle ifade edilmistir: “Ricacit ayaga kalkar ve bir esek siiriiliir. Eger
adam fakirse, o zaman kilde bir esek modeli yapzhr”ggg.

Biiyiicii kadin veya Hitit metinlerinin ifadesiyle **"SU.GI yani “yash kadin” bir
yoniiyle “bilge kadin” , Anadolu’daki soyleyisiyle “koca kar1” dir. Hititlerde de
Anadolu’da oldugu gibi dogum isleminde “koca karilar”, “yasl kadinlar” 6n plandadir.
Doguma yardimin ve dogum pozisyonlarinin tarihsel siire¢ igindeki gelisimi Siimer ve

Misir 'da dogum yapan tecriibeli kadinlar sayesinde olmustur. Boylece doguma yardim

kadina 6zgii bir eylem olarak benimsenmistir. Bu yardim 6nceleri yalnizca sarki ve ilahi

3% Gaye Sahinbas Ergindz, Hititlerde Anatomi ve Tip, Istanbul 1999, s. 182.

%7 Tiirkmen (2011), a.g.m. , s. 22.

338 Gabriella Frantz-Szabo, “Hittite Witchraft, Magic and Divination”, CANE, Vol. 111, 1975, s. 2007-
2019.
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okuyarak gebeyi cesaretlendirmek iken sonralar1 geliserek ebelik sanatini dogurmustur.
Ebelik eski Yunan ve Roma'da parlak bir donem yasamistir. Dogumlarda ebenin
yetersiz kaldigi durumlarda da rahip, biiylicii en son olarak da hekim cagrilmistir. Bu
donemde Efesli Soranus ebeler hakkinda bir kitap yazmistir. Bu kitapta ebenin biiyiilere
gore degil, gerceklere ve dogaya uygun hareket etmesine, sogukkanli ve sir tutucu
olmasina ve ellerini yikamasi gerektigine yer verilmistir®®. Ancak antik cagdaki Likyali
Omfale, Pontuslu Medea, Kalipso veya Kirke motifleri Hitit biiyii geleneginin
anlasilmasindan sonra daha iyi yorumlanmistir®®,

Yukarida ifade edildigi lizere anneyi ve bebegi kotii ruhlardan korumak ve
dogumun normal bir sekilde seyretmesini saglamak i¢in “yash kadin”lar gérev almistir.
Tarihin her devresinde kadinlar dogum yaparken g¢esitli tilsim, biiyii, dua, adak
kullanmuslar ve ¢ogu kadin olan tanrigalardan®* yardim ummuslardir. 19. yiizyila kadar
tim toplumlarda ¢esitli tilsim, muska ve kiymetli taslar1 kolay dogum yapabilmek i¢in
kullanmiglardir. Bunlardan en eskisi "Aetie” diye adlandirilan ve kartal yuvalarinda
bulunan "Kartal tagi" dir. Ayrica safir, akik, mercan, ziimriit, kehribar veinci de bu
amagla kullanilmistir®?. Luwi kokenli bir dogum ayini metninde ise biiyiicii kadin
(yash kadin-bilge kadin)’1n rolii ve uygulanan majik islem daha iyi goriilmektedir:

“Pittei [soyle der?]: Eger (bir kadin) bir ¢ocuga gebe ise (ve) gokyiizii

siyahlara biiriinmiis(se ve) duwip giyinmis(se); ay ise kan kirmizisi gibi kizilsa, oliim

%9 Nuran Komiircii, Nimet Sevgi Gengalp, “Gegmisten Giiniimiize Doguma Yardim”, Atatiirk
Universitesi Hemgirelik Yiiksekokulu Dergisi, Cilt: V, Say1: 1, Erzurum 2002, s. 78.

340 \/olkert Haas, Hans-Jochen Thiel, “Die Beschworungsrituale der Allaitura(h)hi und verwandte Texte”,
Hurritologische Studien 11, AOAT 31, Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1978, s. 162.

341 SALSU.GI rahibelerinin Hitit-Hurri biiyii ve temizleme ritiiellerinde tanriga Sawuska’min merkezi bir
onemi bulunmaktadir. Ozellikle metinlerimizden anlasilacagi gibi, rahibe mesruiyetini tanricadan
almaktadir: “Biiyiiyii ondan Sawuska'min yardimiyla aldim, soz ile, emir ile (ve) ‘dil’ ile — (evet) onu
ondan aldim. Sawuska nin (biiyii)sézleri, ama insanlarin da biiyiileri ile, senin icin Sawuska, on kere,
ama benim icin ise bir kere (okunsun).” Evin kirlenmesindeki biiyii ritiielinde Istar’m (Sawuska)
Ninive’den nasil bu eve yol aldigini ve (temizlik) suyu ve biiyiileri getirdigi anlatilir: “Istar acele (hareket
eder) ve Ninive’den atmacadan tasinir. Sagina su alir, soluna ise sozleri alir. Saga su ciseler, sola ise
sozleri soyler”. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Volkert Haas, Hans-Jochen Thiel, Die Beschworungsrituale der
Allaitura(h)hi und verwandte Texte, Hurritologische Studien 11, AOAT 31, Kevelaer/Neukirchen-Vluyn,
1978.

342 K omiircii, Gengalp (2002), a.g.m. , s. 78.
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postu giymis, 6liim oklarmmi ve oliim yaylarim (eline)almis ise, o (biiyiicii) bir elinde
vanmakta olan ates, 6biir elindeyse ¢ok sayida hancer tutarak Zallauwara’min igine
girer ve kapilart muttiva (...) (vapar). Onun gézleri oniinde bir erkek cocugu(?),
kirlarin bogasi dogdu.Cok korktu, dehsete kapildr ve korkudan agzi fel¢ oldu. Gozlerine
ve viicudunun dokuz uzvuna da aymt sey (felg) oldu. Onu (anne veya ¢ocuk?) tedavi
etmeye basladi. (Once) basiyla ugrasti ve basim yukaridan siirekli olarak bastirdi.
Erkek ¢ocuk annesi ¢ighk atinca, Firtina Tanrist ‘bu da nedir?’ diye asagiya bakti.
Hicbir sey (gdremeyince), her seyini (alip?) aymi sekilde geri ¢ekildi(?). ‘Orada
birisinden (yardim?) almamiz lazim! Birak ana tanrigcalar gitsinler! Dogum uzmanlart
onden gitsinler ve (¢ocugun) basi icin merhem alsinlar! Yoldan kuwari’yi alsinlar.
Gozleri (...)ni alsinlar. “Meclis tasim” alsinlar “kayanin meyvesini” alsinlar ve onu
vagla [karistirsinlar]ve onu erkek ¢ocugun (...) ne siirsiinler. Annesi yi[kasin] ve
biiyiilii sey, hadi defol git! desin! (...) Ama bunlar (...)Biiyiicii kadn iki kez biiyii yapar:
“Diller, diller! Nereye gidersiniz?” Kayalari devirmeye gideriz. Filint tasi (?) kirmaya
gideriz. Arslan bogmaya gideriz. Kurt kosteklemeye gideriz. Cocugu kurtarmaya (?)
gideriz. “Simdi onlari (dilleri) ¢evirir. (Anlasilmas: gii¢ pasajdan sonra kullanilan
aletlerle hasta arasinda analoji biiyiisii yapilir): (Aym sekilde) benim filint tasim
(kotiiliigiin  dilini kessin), hancgerle goziinii kor etsinler, (eksi) elma ile dislerini
uyustursunlar! Ey kotii dil, kadin, geri don! Kim bu ¢ocuga kotiiliik yapmaya kalkisirsa,
gokyiiziinii yayvan, yer yiiziinii ise diz ¢okmiis olarak gorsiin! Biiyiik tanry, Palpadami
tanrisint da aym sekilde (gérsiin)! Papartama Istar i gérsiin. Sldiiriicii (?) vebayn,
kosan arslani, ayaklar: bagh kurdu, yilanin ayagini (da) ayni sekilde (gorsiin!). Kim bu
cocuga kotii gozle bakar, kim ona kotiiliik yapmaya kalkisirsa, (yok olup gitsin!) Sonra
da dilleri geri koyar®*. ”

Bununla birlikte Hititlerde biiyli olaymna iyi bakilmadigi Saray ve gevresi
insanlarmin bdyle bir uygulamanim varligindan yakindiklar1 anlagilmaktadir. Oyle ki 1.
Hattusili esinin biliyli yapmakla sorumlu tuttugu “yash kadinlar” ile temasa gecmesinden
dolay1 yakinmaktadir. Telipinu-fermaninda Hitit saraymda biiyli yapilmast agir suglar
arasinda gosterilmis, Il. Tudhalya, esi Nikalmati ve taht prensinin kralin kiz kardesi
Zip(pa)lantawiya tarafindan biiyiilendigi iddia edilmistir. II. MurSili kendisinin agmis

oldugu bir davada Tawananna’y1 biiyii yoluyla esini 6ldiirmekle suglamistir. Manna-

3 Unal (2003), a.g.m. , s. 28-29.
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DUGUD isimli bir baska kadimin aralarinda Sarri-Ku$uh’un (bu sahsin
Suppiluliuma’nin ayni isimli ogluyla 6zdes olabilecegini ifade edelim) da oldugu iic
kisiyi vekil kukla kullanarak biiyiiledigi anlagilmaktadir. Bayan Nikkaluzzi tarafindan
diizenlenen biiyii ritiielinde iki adet lanetli kukladan (bunlardan biri topraktan, digeri
sedir agacindan hazirlanmistir) bahsedilmistir: ilk kuklanin iizerine “Prens PU-
Sarruma’min” isminin, ikincisinin ise “Majestelerinin diismaninin ismi” nin yazilmis
oldugu anlasilmaktadir®*,

Anadolu’da biiyii uygulamalar1 bilgisi 06zellikle kadinlarda vardir. Burada
hierodul Annella ile birlikte kara biiyii hileleriyle II. Mursili’nin esini 6ldiiren kralige
“anne Tawanna” akla gelmektedir. Cadilik (biiyiiciiler) elbette Babil’de de
goriilmektedir. Ancak burada 6zellikle korkulan cadilar Gutili, Elamli ve Hurrili cadi

345

kadinlardir. Babil’de biiyii icrasinda kadinlar gorevlendirilmez™. Hititler cadilar i¢in

999

“alwanzatar” kelimesini kullanmislardir. Cadilarin “koti dil ve kotii bakis’ina maruz

kalanlar1 kurtarmak icin karst biiyli ayinleri dﬁzenlenmistir346.

Bu karg1 biiyii
ritiiellerinden birinde (KUB 17.28 ii 33-61 iii 1-17) kotii goz yani (nazara) kars1 yapilan
ayinde Giines Tanrisina kurbanlar sunularak onun yardimi saglanmaya calisiimistir®’.

Ayrica yukaridaki Luwi kokenli dogum ayini metininde biiyiicii kadin’in dogum
esnasinda sorun ¢ikmasi halinde neler yapmasi gerektigi anlatilmistir. Taslardan sifa
icin faydalanma ve kotii gézle bakmak (nazar) konusu dikkat ¢ekicidir. Tanrilarin da
insanlarla benzer sekilde kem g6z veya kotii bakiglara “canli, sinirli, garip, 1511 151, asiri
konsantre, hatali veya kiskang bakiglar” veya dikkat c¢ekici mavi renkli gozlere sahip
oldugu diisiiniilmektedir®®,

Biiyii ritiielleri sirasinda yukaridaki ornekte oldugu gibi ayrintili talimatlarin
olmast yliksek bir uzmanliga ihtiya¢ duyuldugunu gostermekte ve yash kadinlarin
Anadolu’daki orneklerinde oldugu gibi bilge kadin olmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Ayrica metinde merhem hazirlanmasi konusunun ge¢mesi, yash kadin’in ayn1 zamanda

¥ Haas (1994), a.g.e., s. 876-911.

% Haas, Thiel (1978), s. 170.

8 Alice Mouton, “Hittite Witchraft”, VII. Uluslararas: Hititoloji Kongresi Bildirileri, 25-31 Agustos,
Corum 2008, s. 515-528.

7 Giulia Torri, “4 Hittite Magical Ritual To Be Performed In An Emergency”, JANER 4, Leiden 2004,
s. 129-141.

¥¥Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
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ilag yapmayi bildigi ve farkli yar1 degerli taslar1 ayirt edebilmesi mineroloji bilgisine de
sahip oldugunu gdstermektedir.

Hitit biiyii ritiiellerinde rastladigimiz en énemli biiyii uygulayicisi olan **-SU.GI

349 h350 351

icin Johann Tischler®™ “biiyiicti”, Johannes Friedric ve Franca Pecchioli Daddi
ise kelimeyi “yash kadin™ karsiligin1 vermistir. Hitit biiyii ritiiellerinde biiyiicii kadinlar
“SALSU.GI” ler ritiielleri yoneten, uzman kisilerdir. Asagida verdigimiz 6rnek metinler
yasli kadinlarin ritiiellerde oynadiklar1 hakim rolii daha iyi anlamamizi1 saglamaktadir;

“Biiyticii kadin daha sonra Alauwaimis i¢in bir libasyon yapar. Biiyiik bir
tepsive ¢am kozalaklari koyar ve derhal kizartilmis KAR tanelerini etrafa sacgar.
Kozalaklar: suyla sondiirdiikten sonra sunlari séyler: “Ben nasil sondiirdiiysem
bunlar, kotiiliik de kurbanlarimizila oyle sonsiin®>?1”

“Derken Yash Kadn bir [tepsi] alir ve (30) yedi dil ve yedi el .... koyar iistiine.
Bunlart kurbancilarin iizerlerinde gezdirir ve soyle der: “Sizin aghginizin tatmin
oldugu giin —bakin burada bugiiniin dilleri ve elleri. Bakin, baba Giines, simdi onlar
yvere mihlasin!”. Ve o (yash kadin) onlart ocagin igine koyarsss. Yaslhi Kadin iplikleri
atese atti ve soyle dedi: “Nasil ben bu iplikleri atese atiyorsam ve onlar bir daha geri
gelmeyeceklerse izin ver biiyiiciiniin sozleri de yanmip kiil olsun.” Daha sonra kadin,
atesi suyla sondiiriir™.

“Yasli Kadin bir kez tiikiiriir ve soyle devam eder. “Bin tanri o biiyiiciiyii
lanetlesin, yer ve gok lanetlesin®°)...”

SALSU.GI’nin 6neminin diger gorevlilerden daha fazla oldugu gériinmektedir,
zira saymmlarda bir kahin olan S*"ENSI’den ve bir doktor olan *"A.ZU &nce
gelmektedir. Bu gorevlilerin hepsinin iistinde bir GAL>MESSU.GI olmus olabilir.

Biiyii ritiiellerinde bazen “kutsal hizmet¢i” (hierodul) **-MESSUHUR.LAL ile birlikte

39 Johann Tischler, Hethitisches Handwérterbuch, Mit dem Wortschatz der Nachbarsprahen, Innsbruck,
Institut fiir Sprachen und Literaturen der Universitat Innsbruck 2001, s. 258.

%0 johannes Friedrich, Hethitishe Worterbuch, Heilderlberg 1952, s. 295.

%1 Franca Pecchioli Daddi, Mestieri, Professioni E Dignita’ Anatolia Ittita, Roma: Instituto Per Gli Studi
Micenei Ed Egeo-Anatolici, Roma 1982, s. 581-586.

2 Goetze (1955), a.g.e. , s. 347.

%3 Reyhan (2002), a.g.t. , s. 26-65.

%4 Goetze (1955), a.g.e. , s. 347.

%5 Goetze (19555), a.g.e. , s. 347.
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ortaya ¢ikmaktadir. Ama normalde 6nemsiz kiilt personeli bir kenara birakilirsa bir
SALSU.GI biiyii seremonisini yalniz basma gerceklestirmektedir. Sadece nadiren
“YA.ZU “kahin” “YHAL veya “képek adami” “YUR.GI; gibi Kkisilerle gorev
almaktadir™®.

Yukarida isimleri gegen personeller Hitit biiyii ritiiellerinde uygulayici rolde ve
ritiiellerin merkezinde yer alan gorevlilerdir. Asagida isimleri gegen gorevliler ise ritiiel

talebinde bulunan ritiiel beyinin statiisiine gore onun mahiyetinde yer alan ve ritiielin

konusuna gore orada bulunmasi gereken personellerdir.
Wa-ku-ut-ta-a-ra-as

CTH 470%" de gecen kelimeyi Franca Pecchioli Daddi**®, Johannes Friedrich®*°

360 ¢

ve Johann Tischler®™" “su tasiyici, saka” olarak terciime etmislerdir.

LUASGAB
361 o . . 362 : 363
CTH 413" de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu™ ve Johann Tischler

“kunduract ve deri is¢isi” olarak terciime etmistir. Johannes Friedrich®** ise kelimeye

“sara¢” anlamini eklemistir.

LU.MES EN

CTH 391%° de gegen kelimeyi Johann Tischler®*®® “mutfak personeli” olarak

terciime etmistir. Ahmet Unal ise EN’i “biiyii, efsun” olarak (;evirmistir367.

$Ayrmtil bilgi igin bakimiz: Volker Haas, Hans-Jochen Thiel, “Die Beschworungsrituale der
Allaitura(h)hi und verwandte Hurritologische Studien 11, AOAT 31, Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1978.
%7 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 266.

%8 Daddi (1982), a.g.e. , 5. 144-145.

%9 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 18.

%0 Tischler (2001), a.g.e. , s. 13.

%1 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 136.
%2 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 308.

%3 Tischler (2001), a.g.e. , s. 214.

%4 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 266.

%% Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 38.
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LU.MES DUB.SAR

CTH 395°%8 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® ve Franca Pecchioli
Daddi “katip, katipler” olarak terciime etmislerdir. Katipler biiyii metinlerini kaydeden
gorevlilerdir. Bunlar her ne kadar biiyiilerde aktif gérev almamis olsalar da biz katibin

de ritiielin pasif bir parcasi ya da tanig1 olarak gérmekteyiz.

LiGuDU

Bo 2898°"° de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®™

372
h

“merhemli rahip”

373

olarak terciime etmistir. Johannes Friedric ve Johann Tischler

rahip”, Franca Pecchioli Daddi®*™* ise “yagli” olarak terciime etmistir. Muhibbe Darga

ise “kutsanmig

ise "“GUDU nun gorevini “merhem siiren” olarak yorumlamlstlr375.
LIGLDU

CTH 401.1%° (KUB 30.36 Vs.I) de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®'’
da “ kusbakici, kahin” olarak terciime etmistir. Ahmet Unal®’® da ise kelime “kus fali

bakicisi, kahin” olarak gecmektedir.

%6 Tischler (2001), a.g.e., s. 221.

%7 Ahmet Unal, Multilinguales Handwérterbuch des Hethitischen, Hamburg 2007, s. 107.

368 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Ahmet Unal, The Hittite Ritual of Hantitagsu From
The City of Hurma Agains Troublesome Years, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1996, s. 26.
%9 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 311.

370 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Otten (1971), a.g.e. , s. 22.

1 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 323.

%72 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 275.

¥"3Tischler (2001), a.g.e. , s. 231.

% Daddi (1982), a.g.e. , s. 304-310.

3> Muhibbe Darga, Anadolu’da Kadin, Istanbul 2013, s. 201.

378 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 289.

377 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 326.

%78 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 251.
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LOhAL

CTH 470°" de gegen kelimeyi Johannes Friedrich®*® “kahin” olarak terciime
etmistir. Ahmet Unal®®! da ise kelime “kéhin, falci, sihirbaz” olarak ge¢mektedir.
Bunlarin yani sira Johann Tischler®® kelimeye “kurbanci, kéhin” karsiliklarin

vermistir.
LUMEShi_Jlam-mi-e-e§

CTH 500° de gegen kelimeyi Ahmet Unal®® “bir tapmak gorevlisi, kapici”
olarak terciime etmistir. Johann Tischler®®® ise kelime i¢in “tapinak gorevlisi, kapici”

karsiligin1 vermistir.
LU A-ZA-AN-NU

CTH 470%° de gegen kelimeyi Sedat Alp®*’ , Ahmet Unal®® ve Johann
Tischler® “belediye bagkani™ olarak terciime etmistir. Ayrica bu kelime bir unvan

olarak Akadga ¢ivi yazili metinlerde yogun bir sekilde gegmektedir.

LSU.GI

1932/c**° de gegen kelimeyi Franca Pecchioli Daddi®** “yasli adam” olarak

terciime etmistir. Cristel Riister-Erich Neu®* da ise kelime “ihtiyar adam, en yash

adam” olarak gegmektedir.

%79 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 286.
%0 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 277.

%1 Unal (2007), a.g.e. , s. 145.

%2 Tischler (2001), a.g.e. , s. 231

%83 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 121.

%84 Unal (2007), a.g.e. , s. 212.

%5 Tischler (2001), a.g.e. , s. 49.

%8 K elimenin gectigi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 281.
%7 Alp (2000), a.g.e. , s. 151.

%8 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 207.

39 Tischler (2001), a.g.e. , s. 278.
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LUMUSEN.DU

CTH 398*° de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu “kus yakalayici, fal
esnasinda kus ugusunu izleyen kisi, kahin” olarak ¢evirmistir. Franca Pecchioli Daddi**
ise kelimeyi “kus avcis1” seklinde terclime etmektedir. Johann Tischler®™ ise “kusbaz

ve kahin” olarak terclime etmistir.
LUMUHALDIM

CTH 500%° (Bo 2071) de gegen kelimeyi Ahmet Unal®*’ “asc1 basi” olarak
terciime etmistir. Cristel Riister-Erich Neu®® ve Hethitisches Worterbuch®*® da ise

kelime “asc1” olarak ge¢mektedir.
LUMASDA

CTH 425.2*®° (KUB 56.59 1II + KUB 54.65 III) de gegen kelimeyi Cristel

Riister-Erich  Neu*®, Johann Tischler®?

h403

“fakir” olarak terciime etmis. Johannes

1404

Friedrich®™® ve Ahmet Unal™ ise kelimeye “fakir, ziigiirt” karsiligin1 vermistir.

3% K elimenin gectigi baz1 metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Otten (1971), a.g.e., s. 34.

%1 Daddi (1982), a.g.e. , . 568.

%92 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 352.

3% Kelimenin gectigi metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin
bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 22.

3% Daddi (1982), a.g.e. , s. 323-326.

%% Tischler (2001), a.g.e. , s. 246.

3% K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 122.

%7 Unal (2007), a.g.e. , s. 455.

%% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 338.

%% Friedrich (1952), a.g.e. , s. 286.

%90 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 144.
01 Riister, Neu (1989) , a.g.e. , s. 337.

%2 Tischler (2001), a.g.e. , s. 244.

“%8 Eriedrich (1952), a.g.e. , s. 285.

%4 nal (2007), a.g.e. , s. 437.
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LUNAGAR

405 < 406 <

Johann Tischler™ “agag is¢isi”, Cristel Riister-Erich Neu

h407

oduncu, marangoz,

dogramaci1”, Johannes Friedric ise “marangoz” olarak terciime etmistir. Ahmet

Unal*® ise “diilger, marangoz” karsiliklarin1 vermistir.
Ll’J.MEéN AR

CTH 415" de gecen kelimeyi, Cristel Riister-Erich Neu*®, Johannes

Friedrich** ve Ahmet Unal*? “miizisyen, sarkic1” olarak terciime etmistir.
LUNINDA.DU.DU

CTH 500" de gegen kelimeyi Johann Tischler*** “eckmekei”, Cristel Riister-

Erich Neu**® ve Ahmet Unal**® “firincy, ekmekgi” olarak terciime etmislerdir.
LWpu-ra-ap-si

CTH 500*" de gegen kelimeyi Johann Tischler*® ve Ahmet Unal*'® “ayinlerde

bir gérevli” olarak terclime etmistir.

%5 Tischler (2001), a.g.e. , s. 247.

%% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 339.

7 Eriedrich (1952), a.g.e. , s. 287.

“%8 Unal (2007), a.g.e. , s. 466.

499 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 60.
M0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 340.

1 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 287.

2 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 475.

13 Kelimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 23.
4 Tischler (2001), a.g.e. , s. 249.

15 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

8 [Unal (2007), a.g.e. , s. 485.

7 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 281.
8 Tischler (2001), a.g.e. , 5.135.

9 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 553.
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LUs|pA.UDU, “USIPA.GUD

KUB VII 53 + KUB XII 58%° de gecen kelimeyi, Johann Tischler*”, Johannes

h*?? ve Ahmet Unal*?® “koyun ¢oban1” olarak terciime etmislerdir. LUsIPA.GUD

Friedric
kelimesi ise Cristel Riister-Erich Neu***, Ahmet Unal*®® ve Johannes Friedrich*?® de

“sigir-inek gobani1” olarak gegmektedir.

LUSIMUG
CTH 470*"de gecen kelimeyi Ahmet Unal*?®, Johannes Friedrich*?® ve Cristel

Riister-Erich Neu*® “demirci” olarak terciime etmislerdir.
LUSUKKAL HUR.SAG

CTH 492! (KUB 45.28, Rs.) de gecen kelimeyi Johannes Friedrich®®

433

“danisman, vezir”’, Cristel Riister-Erich Neu vezir, vekil, haberci” ve Johann

434

Tischler™” ise “vezir, bagkan, haberci” olarak terciime etmistir.

MUNUSSUHUR.LA
KUB XXXV 18 i 1-3** de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu*® “oda

hizmetcisi, hizmetci kadin” olarak terciime etmistir.

#20 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Goetze, Sturtevant (1938), a.g.e. , s. 20.
#1Tjschler (2001), a.g.e. , s. 257.

#22 Eriedrich (1952), a.g.e. , s. 292.

*23 (Jnal (2007), a.g.e. , S. 572.

24 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 348.

*2% [Jnal (2007), a.g.e. , s. 571.

*26 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 292.

#27 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 47.
%28 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 571.

*2% Friedrich (1952), a.g.e. , s. 292.

%0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 348.

3! Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 158.
2 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 293.

*%3 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 349.

¥ Tischler (2001), a.g.e. , s. 259.
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LIUR.GIy
CTH 402*" de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu**® “ayinlerde gegen bir

1439

gorevli (kdpek adam)”, Ahmet Unal™ ise “ayinlerde kdpek adam, aver” olarak terciime

etmistir.
Ltar-pa-a

KBo XV 7*° de gecen kelimeyi Johann Tischler*** “biiyii ritiiellerinde vekil”

442
1

olarak terciime etmistir. Ahmet Unal™* ise kelimeye “bir kimsenin yerini tutan insan,

vekil, temsilci, substitut” anlamlarini vermistir.
LU0.HUB

CTH 427** (KBo XXI 10, Rs.III) de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich

Neu** ve Ahmet Unal*” “sagir adam, sagir” olarak terciime etmislerdir.
LCURUDU.DIM.DIM

CTH 470*® (Bo 3670, Vs. r. Kol.) de gegen kelimeyi Ahmet Unal*’ ve Cristel

Riister-Erich Neu**® “bakirc1” olarak terciime etmislerdir.

#%5 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Hutter (1991), a.g.e., s. 32-43.
% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 349.

7 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e.,s. 24.

*% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 358.

* [Unal (2007), a.g.e. , s. 762.

0 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Kiimmel (1967), a.g.e. , s. 36.
*! Tischler (2001), a.g.e. , s. 169.

2 Unal (2007), a.g.e. , s. 699.

3 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Oettinger (1976), a.g.e. , s. 12.

4 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 355.

*® Unal (2007), a.g.e. , . 748.

8 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 78.
*7Unal (2007), a.g.e. , S. 766.

8 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 359.
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UCUNCU BOLUM
HIiTiT BUYU RITUELLERINDE KULLANILAN BUYU MALZEMELERI

3.1. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Temel Elementler
3.1.2. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Ates

Insanoglunun giinliik yasaminin bir pargasi olan atesin tarih boyunca énemini ve
onun simgesel anlam ve uygulamalarini en iyi sekilde Yunan mitsel hikayelerinden
ogrenmekteyiz. Ornegin Hesiedos’un Theogonia eserinde, Zeus kurnaz Prometheus’u
ve bu kurnazliktan kazang¢li ¢ikan Oliimliileri cezalandirmak icin onlara bir daha ates
gondermemeye karar verir. Prometheus ise Oliimliilere bir kez daha yardim edip
“giinesin tekerleginden” atesin tohumlarini c¢alar ve bunlari seytantersi agacinin
gbovdesinin i¢inde saklayarak yeryiizline getirir, baska bir versiyonda ise Prometheus
atesi Hephaistos’un demirci ocagindan calar*”. Bu sOylencede atesin bir medeniyet
unsuru oldugu ve zekayla es tutuldugu goriilmektedir. Ates ayrica eski zamanlardan
beri, doganin yaptigi madde doniisiimlerini daha hizli ve ondan biraz daha farkl
gerceklestirdiginden, atesin diinyaya ait olmayan ve diinyay1 degistirebilecek biiyiisel
bir giice sahip olduguna inanmilmistir. Saman inanglarinda atesin her seyi temizleyip
arindirdigina ve kotii ruhlart kovduguna inanilmistir. Bu baglamda cehennem atesininde
insanlart manevi olarak arindirdig1 kabul edilmistir. Diger taraftan iki tahta pargcasinin
birbirine siirtiilmesiyle, yani onlarin “cinsel birlesmeleriyle” olusan atesin simgesel
olarak disiyi sembolize eden hareketsiz tahta parcasinda “dogal olarak” bulundugu
diisiiniilmektedir. Bu simgesel iliski i¢inde Ortagag kiiltiirlinde atese hiikmetmeyi

basaran kadinlar “dogal olarak™ cadi say11m1$t1r45o.

*9 pierre Grimal, Mitoloji Sozliigii Yunan ve Roma, istanbul 2012, s. 667.
0 7eki Tez, Gizli Bilimlerin Seriiveni, Biiyiiden Simyaya, Astrolojiden Fala “Kara Sanatlar”, Hayy
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 17.
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Tiirk kiiltiirtinde ates ve esik kutsal ve tabu olarak kabul edilmistir. Bu iki 68eye
yapilan saygisizligin kotii sonuglar dogurduguna inanilmistir. Bu tabunun bozulmasi ise
Ornegin “atese ve esige isemek” carpilma denilen bir takim bayilma ve felglere yol
actig1 samanizmin giiclii itikatlarindandir**,

Bu noktada ¢alismamizin esasimi teskil eden Hitit Biiyiilerinde de ates sikga
kullanilmaktadir. Ates biiyii ritiielinde biiyiiciiniin islemlerini uygulamasinda temel bir
rol oynamaktadir. Kimi ritiiellerde ates’in fiziki 6zelliginden faydalanilirken, kimi
uygulamalarda atesin manevi arindirici giliclinden kimi zamanda atesin niteligi analojik
olarak kullanilmistir. Asagida verilen 6rnek metinlerde bu kullanim 6zellikleri agikca
gorilmektedir.

Koruyucu cinlerin yardimini saglayan arinma ayininde: “Daha sonra bir kegiyi
Alauwaimis adina kurban eder (ve der ki): “Ye hadi!”. Somunlarin oniinde keg¢iyi
dograr ve sag kiirek etini alir. Sonra ateste pisirir ve somunlardan ayri bir yere koyar.
Karacigeri de ayni usulle sunar*?.”

Ashella ritiielinde ise: “Kurbandan ayrilip, vardiklart zaman suyun igine tuz
dokerler ve ellerini onunla yikar. Sonra iki yerde ates yakarlar ve arasindan
gecerler®™®” Bu metinde atesin khathartik 6zelligine basvuruldugu gériilmektedir.

Mastigga ritiielinde ise: Yasli kadin soyle der: “Her ne lanet okuduysan, birak
Giines Tanrist onu sola dondiirsiin!” ve rahibe onlart ocaga atar... O kadin kara bir
tahta alir ve etrafina koyun yagu siirer, tiSsatwa diyorlar buna. Rahibe bunu kurbanciya
takdim eder ve soyle der: “Agzindan ve dilinden her ne ¢ikarsa, iste, bak tissatwa! Izin

ver bedeninden ¢iksin!” Rahibe dilleri ocaga atar.*™*’

. Bir bilylinlin etkisinin yok
edilmesini saglamak i¢in atesin kullanmildigr goriilmektedir. Atese yiiklenen bu
Ozellikten ortacag biiyii geleneginde de faydalanilmistir.

Askeri yemin ritiielinde: Ondan sonra o, onlarin ellerine mum ve koyun yagi

koyar. O, onlart atesin iizerine firlatir ve der ki: “Bu mumun eridigi gibi ve bu koyun

! Orhan Tiirkdogan, “Erzurum Bolgesinde T1bbi Tedavinin Sosyo-Kiiltiirel Safhalari”, Tiirk Etnografya
Dergisi, Say1: 11, Ankara 1969, s. 40.

%2 Albrecht Goetze, “Hittite Rituals, Incantations and Description of Festivals”, Ancient Near Eastern
Texts Relating to The Old Testament, Princeton 1955, s. 348.

3 Ali M. Dingol, “Ashella Ritiieli (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik
Islemlere Toplu Bir Bakis”, Belleten, Cilt: XLIX, Say1: 193, Ankara 1985, s. 23-35.

% Reyhan (2002), a.g.t. , s. 26-65.
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yvaguin ¢oziindiigii gibi — Her kim bu yeminleri bozarsa (ii) Hatti [iilkesinin] [kralina
saygisizlik gosterirse, onu] [mum gJibi erit, onu [koyun yagi] gibi erit! [Adam]lar
onaylarlar: “Oyle olsun... Onlar [bir megs]ale yakarlar ve onu ayaklar: altinda
cignerler ki bu yiizden o oraya buraya dagilir ve o der ki: “Bunun par¢alandigi gibi (?)
—Her kim bu yeminleri bozarsa bu evin evi de dyle soyulsun sigir (ve) koyunu da
calinsin! O, atesin tizerine su serper ve onlara soyle der: “Bu yanan ategin sondiigii
gibi —Her kim bu yeminleri bozarsa, bu yeminler onu oyle yakalasin! Bu adamin
canliligi, kuvveti ve gelecekteki mutlulugu karisi ve ¢ocuklariminkiyle birlikte sonstin!
Yeminler onun tizerine kétii bir lanet koysun! Onun agilinda, kiimesinde (ve) ambarinda
dol olmasin! Ciftliginde ot yetismesin, bir ¢atlaktan bile ot ctkmasin®™®. Bu bliyiide ise
atesin fiziksel niteliklerinden benzetme biiyiisli yapmak i¢in faydalanilmistir.

Koruyucu biiyli ayininde ise: Yasli Kadin iplikleri atese atti ve soyle dedi:
“Nasil ben bu iplikleri atese atryorsam ve onlar bir daha geri gelmeyeceklerse izin ver
biiyiiciiniin sozleri de yanip kiil olsun.” Daha sonra kadin, atesi suyla sondiiriir*®. Yine
atesin nitelikleri kullanilarak benzerlik biiylisii yapilmigtir. Ancak biiyliciiniin sozleri
yanip kiil olsun derken yapilan bir kara biiyliniin etkisinin ortadan kaldirilmaya
calisildig1 da anlagilmaktadir.

Kamrusepa ritiielinde ise Tanrica Kmarusepa atesi biiylisliniin temel unsuru
yapm1§t1r457:

“Kamrusepa bakti [ve....gordii]. tekrar (bir seyler) tasarlamaya baslady:
Kamrugsepa soyle soyler: ”Gidiniz, bozkirin ategini aliniz. Taze bugdayr aliniz. Kirmizi,
siyah ve yesil yiinii aliniz. Kamigin saplarint aliniz. Onlar: (onu)kendinize baglayniz ve
[birini]onun boynuna dolayiniz, bir (digerini) onun ayaklarina (dolayiniz). Ve
onunbagimin hastaligi bir duman olsun ve o gokyiiziine yiikselsin. Karanlik toprak onun
hastaligint eliyle kaldirsin. Bulut hastaligi(n) iistesinden gelemeyecek. Yukarida

’

gokyiizii onu yensin. Asagida karanlik toprak onu yensin. Bu ategin biiyiisiidiir.’

% Norbert Oettinger, Die Militirischen Eide der Hethiter, Studien zu den Bogazkdy-Texten, Band: 22,
Wiesbaden 1976, s. 6-20.

8 Goetze (1955), a.g.e. , s. 346.

#7 Karauguz (2001), a.g.e. , s. 78-79.
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3.1.3. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Su

Su evrendeki dort elementten biri olarak, hem sondiirdiigli atesin karsitidir hem
de atesin tamamlayicisidir. Ciinkii atesin biiylimesinin suya bagli olan tahtadan
geldigine inanilmaktadir. Ayrica su bereket saglamadaki rolii ile hayatin kaynagi olarak
kabul edilmistir. Suyun enginligi g6gli yansitan bir aynadir. Suyun bu tinsel 6zelligi

belki de en giizel Dede Korkut Kitabi’ndaki su ifade ile ortaya c¢ikmaktadir : “Su,

4585,

Tanrt’nin yiiziini gérmistiir ve ben bu suyla konusacagim Bu ifade suyun

bilinmezin sahibi olan Tanriyla olan iligskisi dolayisiyla gaip’in bilgisine sahip

olabilecegi diisiincesini yansitmaktadir.

Homeros da “Okeanos*®

almaktadir*®

(dur) tanrilarin babast ve anasi Tethys” ifadesi yer
. Aristotales’den 6grendigimize gére Thales suyu, sivi olani, arkhe yani
herseyin basi, kokii, ilkesi saymaktadir ve bunu su sekilde ifade etmektedir: “Her sey
sudan tiirer yine suya doner. Diiz bir tepsi gibi olan yer de su iistiinde sonsuz
Okeanos'ta yiizer”*** .Grek diisiincesi suyu evreni olusturan temel madde olarak kabul
etmistir.

Su biitlin evrenin materia prima’sin1 simgeler. Ciinkii nasil su kendi i¢inde saf
olasiliklar olarak akist ve kopiirlisiiyle alabilecegi biitiin bigimleri barindiriyorsa,
materia prima da belirsiz halleriyle diinyanin biitiin bigimlerini barindirir. Ve evrenin
0zii oldugu kabul edilir. Su ve dolayisiyla ¢evresinde olusan kozmolojide ise o, ana
rahmidir yani disi ve dogurgandir, gizli giiclerin toplamidir. Ayn1 zamanda biiyiisel
isleve sahiptir, her derdin devasi suyun ilk Ornegi ‘hayat suyu” sonsuz yasam
kaynagidir. Ayrica su, ilk ¢iftin, ikizlerin simgesidir. Suyun bu ikili tabiati i¢in su, derin
ya da sigdir, hayat veren ya da katledendir. Su, ikiz c¢iftler olarak kaosun i¢inden
cikiverir. Sular ancak ¢ift olabilir denir. Suyun biinyesinde barindirdig: arindirma ve

temizleme giicii, bu ikili tabiati en iyi sekilde gdzler oniine serer’®. Su ayni zamanda

%8 Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Istanbul 2001, s. 138.

9 Okeanos: 1k Helen diisiincesinde, diinyay: saran suyun kisisellestirilmis seklidir. Ayrintili bilgi i¢in
bakimz: P. Grimal (2012), a.g.e., S. 556.

0 Walther Kranz, Antik Felsefe Metinler ve A¢iklamalar, Istanbul 1994, s. 3.

“*! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1996, s. 20.

%2 Kadriye Tiirkan, “Tiirk Diinyas: Masallarinda Su Kiiltii”, Milli Folklor, Cilt: 24, Say1: 93, Ankara
2012, s. 135.
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arindirandir. Suda her sey “erir”, her “bi¢im” pargalanir, her “ge¢mis” tarih olur ve su
arindirir ve yeniler, ¢iinkii gegmisi siler. Hristiyanlikta goriilen vaftiz téreninde suyun
bu armmdirma 6zelligini ¢ok net gérmekteyiz. Vaftizci Yahya: “Ben sizi suyla vaftiz
ediyorum; ama daha gii¢lii olan geliyor. Ben onun ¢ariklarimin bagini ¢ozmeye bile
layik degilim. O sizi Kutsal Ruh’la ve atesle vaftiz edecek” diyerek suyun ve atesin
manevi temizleme 6zelligini Vurgulam1§t1r463.

Konumuzun esasini olusturan Hitit Biiyii ritiiellerinde ise dogal kaynak sular1 ve
irmaklardan sézedilmistir. Ornegin, Lawazantija kentindeki dogal kaynak suyu (CTH
475) veya Kizzuwatna sinirlar i¢inde akan Alda-irmaginin suyundan (CTH 706) 6zel
olarak bahsedildigi dikkati cekmektedir. Ilk olarak Hattusa’da derlenen (h)isuwa festival
ritiielinde Alda-irmagindan bir ritiiel alan1 olarak bahsedilmistir*®*,

Hitit Biiyii ritiiellerinde suyun yukarida anlatilan ozelliklerinden pargalara
rastlanmaktadir. Suyun arindirici, temizleyici 6zelliginin sembolik olarak kullanilmasi
ve suyun niteligiyle ilgili 6zelliklerinin arindirma ve analoji biiyiilerinde kullanilmasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Su Hitit ritiiel sanatinda en Onemli biiyiisel
materyallerden biri niteligini tasimaktadir. Kizzuwatna ritiiellerinde ritiiel sirasinda
kullanilan su (armma suyu / temiz su”) olarak nitelenmektedir. Bir dizi biiyii ve
arindirict nitelikteki diger materyallerle kombine etme suretiyle “arinma suyu”nu temin
ettigi kaynaga ekmek, sarap ve giizel kokulu yag sundugu ifade edilmektedir. Daha
sonra rahibe kumas ve dokuma pargasi ile glimiis’ii i¢inde su bulunan bir kaba baglardi.
Bu suyun belirli 6l¢iilerde temizlik derecesinin arttirildigr anlasilmaktadir. Kizzuwatna
kokenli oldugu tespit edilen Hurri kiiltiirii ile iligkili bazi ritiiel metinlerinde bu “kutsal
suyun’ nasil hazirlandigi betimlenmistir465.

Bunlardan Itkalzi Ritiielinde suyun majik rolii sdyle ifade edilmistir:

Ayrica kurban sahibi [disart | ¢ikar ve Rahip kapinin [ | damnassara adamlar
ise [ 1 Ve kurban sahibi [ ] suyu yukart serpfer ]. Ayrica kurban sahibi iizerinde bir
kartal, bir sahin, bir hiithiit kusu ve husti maddesini ¢evirirler, bir kegiyi [ ]. Ve eger

kurban sahibi bir erkek ise, o bizzat kendisi oku atar, eger o kadin ise, sonra o (sadece)

83 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, istanbul 2003, s. 209.
%4 Rita Straub, “Elemente Kizzuwatniischer Ritualkunde in Hethitischen Texten”, Motivation und
Mechanismen des Kulturkontaktes in der Spiten Bronzezeit (Eothen 13), herausgegeben von Doris
Prechel, 2005, s. 227-246.

*%% Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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el(iy)le bir oku koyar ve rahip ise (oku) atar. Onlar (bunu) bitirir bitirmez, kurban
sahibi ytkanmak igin gelir ve yikanwr. Yikanma islemini bitirir bitirmez Rahip temizlik
suyunu tutar. Ve onu yikanma ¢adirina gotiiriir. Ve kurban sahibi yikanma islemini
bitirir bitirmez ayni [suyu] bakirdan ya da bronzdan bos bir banyo kabina doker elinde
hi¢hir sey tutmayan diger ( rahip) de gelir. Ve ( banyo kabini) onu diger kiilt
esyalarimin yamina koyar. Sonra onu (suyu) onun basina doker. Ayrica bundan baska
diger suyu o onun kafasina dokmez. Onu asagi koyar. Gémlegi igine atar atmaz ve bir
tabureye oturur oturmaz, rahip Hurrice konusur / dua eder. Hurrice dualar/ sozler
Hepat icin Su sozlerini/ dualarim aym sekilde o (rahip) séyler (Hurvice dua eder). Istar
ve Naparbi icin de Su sézlerini/ dualarint o (rahip) séyler (Hurrice dua eder). Hurrice
dua Kutsal arinma suyunun igine koyar. Ve onu [ | icine birakir.[ | o asagi [ ] Ve rahip
Hurrice soyle soyler/ dua eder. Sonra kurban sahibi arinma suyunun iginde bulunan
giimiisii kendi etrafinda ¢evirir. Rahip Hurice soyle séyler/dua eder. Bu itkalzi ritiiel
orneginde, kurban sahibinin iizerinde kus cevrilmesi, kurban sahibinin arinma suyu ile
yvikanmasi, gomlegin suyun igine atilmasi, Bas Tanrica Hepat, Dstar ve Nabarbi icin
Hurice su duas: yapimasit ve arinma suyu i¢inde bulunan giimiisii kurban sahibinin
kendi etrafinda ¢cevirmesi gibi davranis bicimleriyle kurban sahibi ve biiyii malzemeleri
arasinda bir baglanti kurulmakta ve kirlenmis olan kurban sahibinin tizerindeki kirlilik
baska bir obje’ye aktariimaktadir. Yani kutsal sul0, diger elamanlar olan kusll ve
giimiis12 ile birlikte kirlilikten arindirict madde olarak kullanilmaktadir. Bu metinde
sudan sorumlu kigi ritiieli yoneten rahiptir466.i

Itkalzi ritiielinin ritiiel sirasinda kullanilan arindirici nitelikteki maddelerin
isimleriyle adlandirilan boliimler halinde organize edilmis olmasi bu etkinligi orijinal
kilan hususlardan biridir. Ritiielin ilk boéliimiinde su ve yagmur suyunun “biiytli
sOzleri’nin yer aldig1 goriiliirken, ardindan sedir ve selvi agacinin, en son olarak da yag
ve glimiisiin sozlerinin telaffuz edildigi goriilmektedir. Bir 6zet metninde ise 1lgin agaci,
altin ve Lapislazuli’den bahsedilmistir. Hurri dilinde kaleme alinmis, ezberden okunan
uzun pasajlarda biiyiilii materyallerin biiyiili s6zlerinin Hititge ritiiel direktifleriyle
baglandig1 goze ¢arpmaktadir. “agiz temizleme” olarak adlandirilan s6z konusu seriyle

kombine edilen “biiyiilii sdzler” bir kiilt heykelinin tanrisal gii¢lerinin ortaya ¢ikarilip

6 | eyla Murat, “Hititlerde Su Kiiltii”, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 31, Sayi: 51,
Ankara 2012, s. 125-158.
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harekete gegirilmesi maksadiyla diizenmistir. Bu serilerde Ilgin agaci, sabun otu, kamas,
Alkali, pekmez, kat1 yag gibi malzemeler kullanilmugstir*”’.

Mastigga Ritiielinde suyun kullanimi sdyle anlatilmistir.

“Yash kadin bir kupa ya da bir amfora su alir ve onu iki kurbanciya uzatir; ayni
zamanda igine tuz konulur. Iki kurbanci suyu baslarindan iizeri dokerler, ayni zamanda
ellerini (ve) gozlerini suyla durularlar.”Sonra onu bir 6kiiz boynuzunun igine dokerler.
Iki kurbanci onu miihiirlerler ve yash kadin soyle der: “Eski krallarin donmiis oldugu
ve tilkenin idaresini almis olduklar: giin, -iste o zaman, yalnizca o zaman, bu miihiir
kaurilsin™®”.

Tanrilar1 Cagirma Ritlielinde ise suyun kani (cinayeti) ve yalan yere yemini
temizleyen vasfi lizerinde durulmaktadir. Burada majik islemlerde kullanilan suyla
manevi temizlenme saglanmaya cgalisilmaktadir. Metnin tercimesi soyledir:

O 4 testi sarabi, kurban ekmegini, kirma?, lapa, gangati469 ekmegini alir; O
suya gider ve soyle soyler: Gelmemi gerektiren sebep, Pinar beni istiyor, su bilmek
istiyor (soruyor), istar kirlardan benimle geldi(mi?), gelmedi(mi?). Onlar Surassura kus
kanatlart (formunda) takiyr onun bir kulagina koyarlar?. O agwr bir mantoyu tasimaz?
O elde bos 1 kap tutar. Onun basinda ise ip [du]rur. O pinara séyledi, O su yatagina
soyledi, Su Tanrisi’na soyledi: Bu su nedeniyle geldim. Bana ver! Bu kutsal su kani
(cinayeti) ve (yalan yere)yemini temizler, o, temiz kapt yapisini, biitiin kotii sozler,
beddua, giinah ve diismanliktan temizler. [Pinar] IStar’a cevap verir: “ yaratan su [
/senin yol olarak istedigin sey [ | su yaratan ve onu al! Kumarbi arkasinda (arkada
gizli) [ ] verin giines Tanrigasi, [ ] sa¢ kili akar (sa¢ini islatir), sen simdi, bu suyu
gotiirdiigiin sirada, sahin hemen denizden baska suyu buraya getirir. O solda suyu
tutar, solda ise o sozleri tutar. IStar acele etti: ve Ninive'den sahin sehrin karsisina
gecti. Sagda o suyu aldi, solda ise kétii sozleri aldi, o sagda suyu devamli serper, solda

ise o sozleri séyler: Evin igine iyilik girsin! Sonra kétiiliik gozlerle aransin! Ve o digari

atilsin! temizlensin! kutsal su kotii dili/sozii, kirliligi, kant (cinayeti), giinahi, bedduayi

7 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

%8 Reyhan (2002) , a.g.t. , s. 26-65.

%9 Nimet Kiymaz kelimenin sebze smifindan ve ickisi ve yemegi, ekmegi yapilan bir bitki olarak
yorumlamustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Nimet Kiymaz, KBo XVII-XXXTII ve IBoT IV 'de gegen Hititler
Devri  Anadolu’sunun  Florasi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Danigman: Prof.Dr. Hayri Ertem,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1990, s. 16.
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temizlesin! Riizgarin pislikleri defettigi ve denize tasidigi gibi, o (kutsal su) bu evdeki
kam ( cinayeti) ayni sekilde defetsin! Ve denize tasisin! Ve o dagda temiz <....... >
gitsin! Ve o derin kuyuya gider. O 1 kurban ekmegini par¢alar, sarap sunar (ve) 7 defa
su ¢eker, o onu doker. 8 yola ¢ektigi suyu onu alir. Ayrica 2 defa 7 ¢akil tasini pinardan
alir ve onu [ | icine atar. Bardagin igine ise, o iki defa 7 kappiyi atar. Ve o kirmizi yiinii
alir ve onu <...... > baglar. Sonra o suyu evine gb’tiiriir47o.

Pek c¢ok festival ritiielinde kralin yikandigi veya banyo yaptigindan
bahsedilmistir. Ornegin Taminingal: Istar icin Samuha’da*™ kutlamlan festival
ritiielinin ilk giinii banyo evine gittigi i¢in kralige ile iligskili oldugu anlasilan bir
“banyo” giiniinii temsil etmektedir (CTH 713). Su ile ger¢eklestirilen seremonilerle kir
ve pisliklerden hijyenik olarak arinmak amaclanmistir. Su yardimiyla kirlerin biiyiisel
anlamda uzaklastirildig1 da anlagilmaktadir. Ornegin CTH 491 no.lu tapmak arindirma
ritlielinde tanr1 heykelinin suyla yikandigi tespit edilmistir; boylelikle tanrinin farkli
tiirdeki kirlerden uzak tutulacagi varsayilmis olmalidir, ayrica ritiiel beyinin ellerine su
dokmek suretiyle ritiiel beyinin “[kotii mesele], (yalan yere) yemin, [beddua], cinayet
ve gdzyas”dan “yikanip arindigr” da kabul edilmistir*’.

Paskuwatti ritiiclinde (CTH 496) ise su daha c¢ok Ilanetleme amach
kullanllmlst1r473:

“O, atesin iizerine su serper ve onlara soyle der: “Bu yanan atesin sondiigii gibi
—Her kim bu yeminleri bozarsa, bu yeminler onu oyle yakalasin! Bu adamin canlilig,
kuvveti ve gelecekteki mutlulugu karisi ve ¢ocuklarininkiyle birlikte sonsiin!”

Kummanni Krali Palliia’nin  Ritiielinde ise kutsal suyun kullanimi
anlatilmaktadir:

Lawazantiia sehrinin kutsal suyunu 7 kaynaktan alir. Ve kutsal suya [sunlart ] 1
sekel giimiisii, gozler i¢in 1 havluyu, 1 kisri yiinii, 1 tarpalli mavi yiinii, 1tarpalli kirmizi

yiinii, i¢inde 1 hakkunna kabi ince yagi, undan 3 ince ekmegi ve 1 KUKUB kabi sarabi

4% Murat (2012), a.g.m., s. 131.
471Ayrmtlll bilgi i¢in bakimiz: Yener Duran, Hitit Dénemi Anadolu Cografyasmin Incelenmesinde Yeni
Bir Yaklasim, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaynlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara 2003.

2 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

43 Harry Hoffner, “Ritual Against Sexual Importance”, Aula Orientalis, No: 5, Volume: 2, 1987, s. 185-

346.
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7 kaynaga [sunar. Onlar kutsal su ile gelir gelmez, onlar bir biiyiik kusu, yarim litre
undan yapilmis 1 mulati ekmegini 5 ince ekmegi, bir miktar zeytinyagi ve I
NAMMANDU kabt sarabi [alirlar.] Ve onlar temiz sulara sunu yaparlar, huzurunda/
|.Ertesi giin 2. giinde Furtina Tanrisimin heykelini yedi(kaynaktan) kutsal su ile
ylkarlar474.

Yeralt1 tanrilarina kars1 yapilan bir ayinde ise su yine kani ve yalan yere yemin
etmenin temizleyici elementi olarak goriilmektedir:

[Ondan  sonra su borusunun] arkasina safrap)] dolu bir hanessa
kabi[(bosaltirlar)] [ ve (soyle) der]: su [dam]dan nasil aki[(yorsa)] [ve nasil su bo]rusu
vasitasiyla [geri] donmeyecekse [(evden koéti) kirlililk yalan yere yemin [(kan)]
[(gozyast)], giin[(ah beddu)]a ve nifak((akip)] gitsin ve o asla [(6yl)] e gerigelmesin!”O
su kaynagina konustu, sazliga konustu. pi[tin] suyunun tanrisina konustu; benim
gelme[min] nedeni olan suyu [v]e bana o suyu verin. Arindirilmis su [k]i o su, kani ve
yalan yere yemini temizleyecek ki, o hilammar’: temizleyecek Ki, 0 yayi[lmis
dedikoduyu], [bedduy]1, giinahi, nifak temizleyecek. [Su kaynagi teJkrar Istar’a cevap
verir: “Suyu ¢ek [ |- ve yoldan istedigin sey[ suJyu ¢ek ve onu afl | Ve Kumarbinin
tahtina af(sag git)]ti .. [ ... ] Yeryiiziiniin Giines Tanrigasif(na)] saglari akti. Sen bfu]
suyu gotiiriirken (ve) ardindan gahin [kusu] diger suyu denizden getirir. Saginda su
vardir, fakat solunda soz vardir*™®.

Ammihatna Ritlielinde ise su ve siit birlikte kullanilarak majik arinma
saglanmaktadir:

Rahip 1 biiyiik kusu alir ve onu tahtin, huprushi kabinin, kurban masasinin ve de
kurban sahibinin tizerinde ¢evirir. Ritiielin bu satirlarinda rahip arindirici ozelligi olan
bir kusu huprushi kabinin, kurban masasimin ve de kurban sahibinin iizerinde
cevirmektedir. Sonra kurban sahibi kapidan oklarla disar ¢iktigi zaman rahipler ise
ona tatl siitii ve de temiz suyu siirekli olarak iizerine serperler. Ritiielin bu kisminda
kurban sahibi oklarla kirli ve temiz olan arasinda simir gorevi yapan bir kapidan
gecerken, iki rahip siit ve temiz su serpmektedir. Ve gosterisli kiyafetleri firlatir ve
kutsal su ile yikar. Gosterisli kiyafetleri ise rahip alwr. Ritiielin devaminda kurban sahibi

tizerindeki elbiseleri ¢ikartarak (firlatarak) kutsal su ile yikamaktadir. Ve giimiisii

4 Murat (2012), a.g.m. , s. 129.
75 Seving (2007), a.g.t. , s. 244-255,
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kurban sahibinin agzina koyar. Ve rahip soyle der ; “Giimiis gibi tanrilarin, erkek ve
kadn tanrilarin huzurunda temiz ol!*"®.

Biiyiilii bir materyal oldugu anlagilan “kutsal su” kavrami1 Mezopotamya biiyii
ve ritliel literatiirline ait en eski metinlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Babil-Asur
ritiiellerinde bu suyun hazirlanmasina iliskilin detayli direktiflerin kaleme alinmis
oldugu tespit edilmistir. Buna gore su giines batarken veya gece bastiktan sonra irmak
veya su kaynagindan tedarik edilmektedir. Firat ve Dicle nehrinin suyu ile denizden
tedarik edilen suyun biiyiisel anlamda 6zellikle etkili olduguna inanilmaktadir. Bir kiilt
heykelinin tanrisal giicliniin harekete gecirmek ve iyilestirmek maksadiyla diizenlenen
Babil-Asur menseli bir ritiiclde su alma islemi oncesinde irmaga i1zgara yemek ve
biradan olusa bir sunu gergeklestirilmektedir. Irmaga hitaben birbirinden ¢esitli
biiyiililler okunduktan buradan ¢ekilen su benzer sekilde yedi kabin iginde muhafaza
edilmektedir. Arinma suyu hazirlayabilmek i¢in oncelikle irmak veya su kaynagindan
cekilmis bir miktar suya gereksinim vardir. Bu suyun etkisini arttirabilmek i¢in suyun
arindirict  6zelligini  arttiric1  nitelikte c¢esitli  materyallerin  suya katildigt da
anlagilmaktadir. Su, ¢akil tasi, 1lgin ve sedir agacindan olusan kombinasyon bu hususta
en ¢ok bagvurulan karisim gibi goziikmektedir. S6z konusu islemde kullanilacak tasin
irmak kenar1, su kaynagi veya tarladan temin edilebildigi, hatta denizden c¢ikarilan
taglarin da bu amagla kullanilmis oldugu ifade edilmektedir. Suyun kaynama zamanini
geciktirmek icin su kabinmin cakil tasi ile dolduruldugu, boylelikle suya karistirilan
maddelerin  6zilinlin daha uzun bir silire c¢ikarilmasinin miimkiin hale geldigi
anlagilmaktadir. Krali korumak maksadiyla okunan Eski Hitit ¢agina ait “Cakil taginin
(biiyiilii) sozleri’nin de son derece net bir bicimde ortaya koydugu gibi, ¢akil tasi
Kizzuwatna ritiiel sanatinda en ¢ok telaffuz edilen biiyii materyali olarak karsimiza

cikmaktadir®’”.
3.1.4. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Toprak

Toprak-yeryiizii canlilara hem mekan hem de beslenmelerini saglayan bereketli
bir ana kucag olmustur. Insanin toprakla iliskisi Neolitik Cag ile birlikte dramatik bir

bicimde degismistir. Insanmn tarimsal iiretime gegisiyle birlikte “bereket” kavrami ve

% Murat (2012), a.g.m. , s. 136.
7 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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topraga bagl iiretim bigimlerinin temel unsuru olan ve insan emeginin siirekliligini
saglayan ¢ogalma- liremede annenin roliiniin kesfide neolitik insanimnin bir bereket
sembolii olarak “ana tanrica” yani “Tellus Mater’®” soyutlamasma ulagmasi
saglanmustir.

Topragin bu kiltlirel 06zelligi insanin yaratilis mitoslarmi1 da etkilemistir.
Hesiedos’un Isler ve Giinlerinde insanin yaratilmasinda ¢amur kullanilmasi sdyle
anlatilir: Zeus, oldukg¢a basarilt bir usta olan oglu Hephaistos'tan kadini yaratmasini
ister. Hephaistos babasinin istegi lizerine ¢camuru su ile yogurur ve gorenleri sasirtacak
giizellikte bir kadin viicudu yaratir. Heykel bitince onun kalbine ruh yerine bir kivilcim
koydu. O zaman heykelin gozleri agildi. Kollar1 bacaklar kipirdamaya ve dudaklari
konusmaya bagladi. Onu siislemek i¢in biitiin tanrilar ve tanrigalar yardim ettiler.
Herkes kendisinden ona bir sey armagan etti ve ona Grekge "biitlin armagan" anlamina
gelen Pandora adin1 taktila 419,

Kuran-1 Kerim de ise insanin yaratilisinda toprak c¢esitlerinin kullanildigt
anlatilmaktadir. Allah Insani sudan, topraktan (turab) ve topragin gegirdigi cesitli
istihalelerden, kuru camurdan (salsal), kara bal¢iktan (hamein mesnun), camurdan (tin) ,
bal¢ik mayasindan (sulaletin min tin), ateste pismis kuru bir camurdan (salsalin ke'l-
Fahhar) yapiskan civik ¢amurdan (tinin lazib), nutfeden yarattifini haber veriyor.
Gortildiigii gibi, insanin yaratilmasinda su ve toprak en mithim unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Kuru topraktan tutunuz da, onun su ile yogrulup en civik halinden, ateste
pisirilmis hale gelinceye kadar ki durumu, insanin kendiliginden mevcud bir kadim, bir
anda yaratilivermis basit bir mahlik da olmadigina isaret etmektedir*®.

Hititler de ise “toprak ve bereket” kavramlariyla ilgili Tanr1 Telipinu’nun
Kaybolusu Mitosu vardir. Mitos’un konusu 6zetle sdyledir: Tanr1 Telepinu metindeki
kayiptan dolay1 tam olarak bilinmeyen bir nedenden kaynakli olarak kizar ve ortadan
kaybolur. Onun kaybolmasi ile birlikte dogada da biiyiik bir yikim meydana gelir,
hayvanlarin ve doganin bereketliligi ugup gider. Bu sirada Firtina Tanris1 oglu

Telipinu’nun yoklugunu tanrilar toplantisinda fark eder ve onun bulunmasi i¢in biiyiik

*8 Eliade (2003), a.g.e. , S. 248.

7 yiiksel Gégebakan, “Anadolu’da Ana tanriga Kiiltii Olarak: Kadin”, Inénii Universitesi Sanat ve
Tasarim Dergisi, Ozel Sayi, Cilt: 1, Malatya 2011, s. 504.

80 jsmail Cerrahoglu, “Kur’an’da Insamn Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, Ankara Universitesi

[léhiyat Falkiiltesi Dergisi (A.U.LF.D.), Sayr: 20, Ankara 1975, s. 87.
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ve kiigiik pek c¢cok tanr1 ise koyulur, Giines Tanris1 bu arastirma igin kartali*®
gorevlendirir, fakat kartal bu arastirmadan eli bos doner, biitlin ¢abalardan sonra Firtina
Tanrisi, tanriga Hannahanna’ya bagvurur. Hannahanna Telipinu’yu bulmasi i¢in bir ar1y1
gorevlendirir, Firtina Tanris1 arty1 kiigiimsese de sonucta ar1 Telipinu’yu bulur ve onu
sokup geri gelmesini saglar; ancak arinin sokmasi tanriyr daha da kizdirmistir; sonug
olarak Telipinu’nun o6fkesi yatigtirilir ve onun geri doniisii dogayr yeniden
canlandirir*®,

Telipinu soylencenin klasik yunan mitolojisindeki versiyonu ise “Demeter-
Persephone” mitosudur. Ekili topragin tanrigasi olarak bilinen Demeter 6zellikle bugday
tanrigasidir. Kiz1 Persephone’nin amcast Hades tarafindan yer altina kagirilmasi ve
Demeter’in kizi gelene kadar siirgiinde kalmasiyla yeryiiziinde bereketin kaybolmasi
neticesinde Zeus araya girerek bir orta yol bulur ve yilin belli doneminde
Persephone’nun annesinin yaninda kalmasi saglanarak, Demeter’in tekrar vazifelerini
yerine getirmesi saglan1r483.

Topragin insan hayatindaki temel islevi onun sdylencelerde de ana unsur olarak
yer almasini saglamistir. Hitit biiyli ritiiellerinde ise topragin niteligi, benzerlik biiyiisii
yapilirken kullanilmis, ayrica yeraltindan gelen ¢camuru yiyen insanlarin saglik ve

dinclik verecegi sOylenerek topraga tinsel bir gili¢ de yiiklenmistir. Wattiti’ye484
atfedilen bir biiyii ritiielinde bir agirsaga (pismis topraktan yapilmis bir agirlik) su ile

8! yakut Tiirklerinde ise ilk saman’in ortaya ¢ikigi yine tanrilar tarafindan kendisine gérev verilmis bir
kartal araciligi ile gergeklesmistir. Tanrilar hastalik ve Oliimle savasmasi i¢in insanlara bir saman
gondermeye karar vermisler ve kartali gondermisler. Fakat insanlar kartalin dilini anlamamiglar ve alt
atarfi bir kus diye giivenmemislerde. Kartal geri doniip Tanrilardan kendisine konusma yetisi yada Buryat
saman gondermelerini istemis. Tanrilarda kartali yeryiiziinde rastlayacagr ilk kisiye samanlik yetisi
vermesini buyurarak, tekrar diinyaya gondermisler. Kartal yere inince agacin dibinde uyuyan bir kadin
goriip onunla ¢iftlesmis. Bir siire sonra kadin bir oglan dogurmus ve bu bebek ilk saman olmus. Ayrintili
bilgi i¢in bkz: Mircea Eliade, Samanizm, Cev: Ismet Birkan, Imge Kitapevi, Istanbul 2006, s. 95.

%82 Fatma Seving, “Hititlerde Yeralt1 Diinyas1”, Eskigehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Cilt: 9, Say1:1, Eskisehir 2008, s. 237-238.

8 Grimal (2012), a.g.e. , s. 143-144.

8 Ayrinth bilgi icin bkz: Heinrich Otten-Christel (1976), Textanchliisse und Dublikate von Bogazkdy-
Tafeln (41-50), Zeitchrift Fir Assyriologie und Vorderasiatische Archaologie, Band: 66, Berlin, s. 57-58-
59. , Emanuel Laroche (1977), Mytologie Anatolienne, Revue Hittite et Asianique, Tome; XXIII,
Fasicule: 77, Paris, s. 109-113.
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benzer bir misyonun yiiklendigi dikkati gekmektedir; buna gore geceleri kozmik giicleri
harekete gecirdigine inanilan bir agirsagin bir hastaligin tedavisinde kullanildig:
anlagilmaktadir. Agirsak (Biyiilii bir materyal) bir ekmegin (kurban materyali olarak)
tizerine koyulur ve biiyiili sozler esliginde damin iizerine yerlestirilirdi: ““Yukaridan,
gokyiiziinden bin yildiz onu biiyiilediler ve Ay Tanris1 da onu biiyiilesin. Asagi(dan),
kara topraktan Yeryiizliniin Giines Tanrigasi onu biiyiilesin!” S6z konusu kontekstte
ritiiellerin “Yildizlarin altinda dinlendigi” dogrultusunda bir vurgu yapilmis olmasi
ilgingtir. Ertesi giin Giines Tanrist ritiielleri biiylilemeye davet edilir. “Geceleyin bin
yildiz ve ay tanris1 onu biiyiilediler; Yeryiiziinlin Giines Tanrigcas1 da onu biiyiiledi.
Simdi Giines tanrisi, sen onu biiyiile485!”

Mastigga ritiielinde: “Yasli kadin kilden yogrulmus bir tava yapar. Igine biraz
hamur koyar biraz siyah kimyon atar. Onu iki kurbancinin iizerinde dolastirir ve séyle
der: “Bu kilin kil ¢cukura donmeyecegi gibi ve bu kimyonun beyaza donmeyecegi gibi ve
ikinci kez tohum olarak kullanilamayacag gibi; “bu hamurun tanrilar i¢in kurbanlik
ekmege doniisemeyecegi (gibi), iste oyle seytani diller de iki kurbancinin viicudundan

4 »
ctksin 8,

Burada topragin bir hali olan kil’in kolay sekil alma 6zelligi siklikla biiyi
icrasinda kullanilmasini saglamaktadir.

Bir koruyucu biiyii ayininde ise kil ve ¢camur su sekilde gegmektedir: Okalaydan
bir kilaldi ve kurbanciyr bagladi. Sonra biz ¢ozdiik. Rahibe onu yere kazilmig bir ¢ukura
gomdii ve soyle soyledi. “Nasil ki, bahar c¢amuru yerin altindaki diinyadan
getirmistir,[ve] insanlar [bunu kurbanciya] sunuyorlar, oyleyse izin ver, bu ¢amur
insana da iyilesme ve dinglik getirsin Rahibe ... (onlarin) hepsinden dallar alir—
ama...almaz—>bir samandira aldilar ve nehre yerlestirdiler. Rahibe kil ¢cukuruna dondii
ve ¢ukurdaki kotiiliiklere karsi bir par¢a somun koydu ve soyle devam etti. “Hadi yiyin,
kil ¢ukurunun kotiiliikleri! Eger kotii ruhlu biiyiicii bu adamdaki nesneyi kil ¢ukuruna

87/ Burada dikkatimizi ceken

veya akan nehre birakmadiysa, onu adama geri ver
unsur ise yiyene sifa veren c¢amur’un bahar mevsimi tarafindan yeraltindan

getirilmesidir. Biiyii ilminde benzerin benzere sifa vermesi ilkesi sik¢a kullanilmaktadir.

“® Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

% Reyhan (2002), a.g.e. , s. 26-65. , Ayrica ayrintili bilgi i¢in bakimz: Jarret Miller, Studies in the
Origins Development and Interpretation of the Kizzuwatna Rituals, Studien Zu den Bogazkdy-Texten,
Band:46, Wiesbaden 2004, s. 61-124.

87 Goetze (1955), a.g.e. , s. 346.
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Hitit metinlerinde insanin ¢amurdan yaratildigina dair bir kayit olmamasina ragmen,
camurun yenildiginde sifa vermesi bu inanisin olabilecegini gdstermektedir. Ayrica
bahar mevsimiyle topragin uyanis1 ve canliligin hareketlenmesiyle dogrudan toprak
arasinda da bir ilgi de kurulmustur. Yukarida bahsettigimiz Demeter mitosundaki
yeralti-bereket ve bahar iliskisi Telipinu mitosunun kdken olabilecegine dair ip uglar
tasimaktadir.

Bir askeri yemin ritiieli metninde ise topragin bereket sembolii olusuna dikkat
cekilmektedir: Bu maltin (artik) biiyiime giiciine sahip olmadigi, bir daha tarlaya
alinamayacagr ve tohum olarak kullanilamayacag: gibi —onun ekmek olarak
kullanizlamayacagt veya depo evine depolanamayacagi gibi —her kim bu yeminleri bozar
ve kral, kralige (ve) prenslere kotiiliik yapar ise yemin tanrilart da bu adamin gelecegini
oyle yok etsinler! Onun karisimin erkek veya kiz evlat tasimasina izin verme! Onun
toprag: (ve) tarlalarinda iiriin yetismesin, onun meralarinda ot olmasin! Onun sigirt ve

“8  Bu metinde ise topragin bereketi ve bereketin

koyunu, dana ve kuzu tasimasin
ortadan kalkmasinin insan hayatinda ne kadar temel bir unsur oldugu, edilen yeminin bu

kavramlar tizerine kurulmasindan da anlasilmaktadir.
3.2. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Sik Kullanilan Malzeme Gruplari
3.2.1. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Taslar

Yart degerli taslar dogada uygun sicaklik, basing ve bilesim kosullarinda
tesadiifen olusmaktadirlar. Dogada ender bulunduklarindan ve 15181 kirarak goéze degisik
renklerde goziiktiiklerinden degerli sayilmislardir. Eskicaglarda degerli taslarin ve
miicevherlerin, takani kdtiiliiklerden koruyan, onlara iyilik getiren birer ugur niteligi
tasidigina inanilmistir. Aristoteles’ten bu yana simyacilar ve Kabalacilar “Filozof
tasi”n1 (lapis Philosophorum), altinin kirmizi tentiirii (evrensel ¢oziicilisii) olan, tiim
nesnelerin ilksel seklini icinde barindiran, tiim nesneleri ¢6zebilen, tiim hastaliklar:
tyilestiren, insanlar1 genglestiren ve 6liimsiiz kilan, ayrica da soy olmayan maddeleri

altin ya da giimiis gibi soy metallere doniistiiren madde olarak diisiinmiislerdir*®.

88 Goetze (1955), a.g.e. , s. 353.
8 Tez (2011), a.g.e. , s. 166.
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Taglarin sertligi, saglamligi ve dayanikliligi ilksel insan dinsel inancinda bir
hierophanidir. Once tas vardir ve her zaman oldugu gibi varligin siirdiiriir ve degismez.
Taslar insanin igindeki tanr1 fikrinin, mutlak ve giilii varligin bir ifadesi gibidir*®.

Jeoloji ve mineralojiye iliskin ilk bilgiler, asirlar boyunca Misir' daki,
Yunanistan' daki ve baska iilkelerdeki maden ocaklarinda yapilan kazilar sirasinda
toplanmistir. Ancak jeolojik sorunlarm, ilk defa Aristoteles'in  Meteorologica
(Meteoroloji) adli yapitinda tartigildigr goriillmektedir. Plinus, Naturalis Historia (Doga
Tarihi, M.S.77) adli taninmis yapitinin degerli taslara ve metallere iliskin olanXXXVII.
Kitab'inda, bu alanda otorite olan yirmi Yunanli yazarinadini anar. Ancak bu yazarlar
arasinda, bilim tarihi agisindanen onemli olani, hi¢ kuskusuz ki De Lapidibus (Taslar

491

Uzerine) adli kiiciik bir incelemenin sahibi olan Theophrastos'tur®™". Altaylarda

ise”yada- jada” tas1 ad1 verilen ve Saman’a ait olan bu tas yagmur ve kar yagdirmay1
saglayan bliyiili bir tagtir*®2,

Taslara cesitli doku ve renk 6zelliklerinden dolay: tinsel bir giic atfetme Eski
Mezoptamya, Misir, Anadolu, Yunan ve Osmanli uygarliklarina kadar kiiltiirden kiiltiire
aktarilarak gelen kadim bir bilgi goriiniimiindedir. Osmanlida cevahirname adi1 verilen
ve yari-degerli taglarin fiziki ve tinsel niteliklerini anlatan yapitlar incelendiginde
yukarida bahsedilen kitaplardaki bilgilerin kiiltiirler aras1 etkilesimle aktarildig: izlenimi
olusmaktadir.

Hitit mitolojisinde ise Kumarbi Efsanesi taslarin Hitit diisiincesindeki yerini
anlamamiz agisindan ¢ok onemlidir. Destanda 6zetle su konu islenmistir: tanr1 Kumarbi
ile Firtina tanris1 arasinda hakimiyet ve iktidar miicadelesi olurken, Kumarbi'nin ¢atisma
alaninda bizzat goriinmeyerek, dogiis i¢in diyorit tagindanyaratilmis bir oglu araciligiyle
maksadina ulagsmaga ugrastig1 diyorit tasinin ¢ok bliyliylip ¢cok kuvvetli oldugu tasin
sudan disariya ¢ikip gokte mabetlere ve Kuntarra evine yetistigi anlatiliyor. Bu diyorit

tagindan, Tanrilar korkuyorlar ve tasa kars1 savasiyorlarsa da, tas zaferler kazaniyor.

Kumarbi'nin oglu, destanin mevzuu olan diyorit tasi Ullikummi'dir.

0 Eliade (2003), a.g.e. , s. 222.
1 Remzi Demir, Mutlu Kilig, “Cevahirnameler ve Osmanli Déneminde Yazilmis iki Cevahirname”,
Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S. 14, Ankara 2003, s. 2-3.

2 Roux (2001), a.g.e. , s. 99.



105

Ayrica biiyii ritiiellerinde kullanilan yar1 degerli taslarin disinda térenlerde kiilt
nesnesi olarak kullanilan ve adina Huvasi tast denilen taslarda bulunmaktadir. Kiiciik
Asya'da, Huvasi-Taslar1 adlart verilen bu taslar bir fetis mahiyetinde olup, hiirmet ve
saygl gormektedir. Prof. Giiterbock, Huvasi taslarina dag ve pinar diye tapildigini, bir
metinde, bunlarin yerine topuzlar ve heykellerin kondugunu bildirmektedir.
"Harruvata(?) sehrinde Saluvanta daglarmin huvasi tasi, ta eskidenberi mevcut;
Majeste, giines ve ay amblemleriyle siislenmig bir topuz ki bunun iizerinde yiiriiyen bir
adamin 1 sekan biiyiikliigiinde demirdenbir tasviri konmustur, Saluvanta daglarinin
(tasviri) olarakyapimustir.”. "Harsalassa(?) sehrinde firtina tanrisimin huvasi tasi
tun¢tan bir vaksur kabi ve bir huvasi tasi, Hapuriyatas pinarmn (kiilt objesi olarak) ta
eskidenberi mevcuttu.”..."Suruva'mn firtina tanrisi: Eskiden I huvasi tasi (firtina
tanrisimin kendisinin), giines tanrisinin huvasi tasi, Auvara (?) daglarimin I huvasi tast
(ve) Sinarasi pinarimin I huvasi tasi vardi; (bunlar) 4 tanri (ederler),...giines tanrisinin
huvasi tast" vardy.*"

Hitit Biylilerinde kullanilan taglar ve kullanildiklar1 yerleri inceledigimizde ii¢
unsur one ¢ikmaktadir. Taslarin nitelikleri benzerlik biiyiisii icraasinda kullanilmaktadir,
yari-degerli taslar tanrilara hediye olarak sunulmaktadir ve tanrilarla biiyii sirasinda
takas yapilirken kullanmilmaktadir. CTH 471 no.lu metinde AZU-rahibinin basta
“Arinma suyu” olmak iizere ¢esitli maddeler kullanarak hazirladig: bir igkinin tarifi
verilmistir. S6z konusu iksirin ¢esitli tas ve bitkiler ile takviye edilmis olmasi ise dikkat
cekicidir. Assurca kaleme alinan “Taglarin tableti’nde Lapis-lazuli, karneol ve
Alabaster gibi degerli taglarin biiyiisel nitelikte sifa verici etkiye sahip oOzellikleri
olduklar ifade edilmektedir. Surpu ritiiel serisine konu olan bir biiyii metninde lapis
lazuli ve karneol taslarindan su, giimiis ve altin ile birlikte 6nemli biiyiisel materyaller
olarak bahsedilmistir. Lapis lazuli Hitit ritiiel tradisyonunda da benzer sekilde arindirict
niteliklere haiz 6nemli materyaller arasinda karsimiza c¢ikmaktadir; itkalzi-ritiielinde
kaydedilen “Lapislazuli’nin biiyiilii s6zleri” de bu tasin arz ettigi degeri net bir bigimde
ortaya koymaktadlr494
Yukarida bahsedilen ii¢ unsur asagida ornek olarak verdigimiz metinlerde

goriilmektedir:

% Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inan¢lar, Ankara 1968, s. 9.
%% Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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Koruyucu cinlerin yardimim1 saglayan bu ayinde o6nemli taslarin bir arada
zikredildiklerini gérmekteyiz: Daha sonra kegiyi bir kazanda pisirirler, yerler ve
icerler. Daha sonra etrafa giimiis, altin, tas kesicisi, Babil tasi, lulluri tasi, “hayat”
tasi, Barakshi tasi, demir, kalay, bakir ve tung benzeri ufak seyler serper (ve der ki):
Alauwaimis! Iste sana altin, giimiis ve tas kesici verdim. Git! Tanrilarin éniinde benim
icin giizel bir soz soyle!...(ve rahibe der Ki): “Tarpatassis! Ne 6liim ne de hastalik girsin
evime! Onlart ... diismanin iilkesine dogru siir. Daha sonra etrafa giimiis, altin, tag
kesicisi, Babil tasi, lulluri tasi, “hayattasi”, Barakshi tasi, demir, kalay, bakir ve tung
benzeri ufak seyler serper (ve der ki):Alauwaimis! Iste sana altin, giimiis, carneol tast,
‘hayat’ tast ve tas kesici verdim. Konus Tarpatassis! Tanrilarin oniinde benim igin giizel
bir soz soyle! Bana hayat, kuvvet ve uzun seneler bahset. Yuvamin ve ¢ocuklarimin
yaninda ol**1”

Mastigga Ritiielinde ise kullanilan tasin cinsi belirtilmemekle birlikte tas siitun
kullanimindan s6z edilmektedir: Bu tas siitunlar: bu yere diken her kimse —bak, simdi
onlar sallaniyor. Iki kurbancimn agzindan (ve) dilinden her ne ¢iktiysa, bu giinden
itibaren —izin ver bu sozler aym sekilde olsun!”.. Iki kurbanct tas siitunlart ayak(lari)
ile devirirler ve onlart atese atarlar. Giymis olduklar: iyi giysileri birakirlar ve yash
kadin onlart alir*®®.

Bir evin insaasi i¢in yapilan ingaat ritiielinde lapis-lazuli, bazalt ve kuarz
taglarinin temel tas1 seklinde binayr ayakta tutan direklerin altina konuldugunu
anlamaktay1z: Fakat Dért késenin ve her kogenin altina soyle konur: giimiis bir temel
tasi, altindan bir temel tasi, lapis-lazuliden bir temel tasi, kuarzdan bir temel tasi, su
mermerinden bir temel tasi, demirden bir temel tasi, bakirdan bir temel tasi, bronzdan
bir temel tasi, bazalttan bir temel tasi, dort koseler onlarla aymi sekilde
hazzrlanml§tlr497.

Hantitahsu ritiielinde (CTH 395) ise akik, lapis-lazuli,yasam tasi ve barashi gibi
yar1 degerli taslarin kullanildigin1 gérmekteyiz. Ayrica bu yari-degerli taslarla tanrilarla

adeta pazarlik yapilarak bliyli yaptiran kisinin selameti i¢in takas yapildigr da
anlasilmaktadir: (Sen) Aydinlik Giines Tanrisi, bana kulak ver! Bu tohumlardan kendi

% Goetze (1955), a.g.e. , s. 348.
% Goetze (1955), a.g.e. , s. 355.
*7 Muhibbe Darga, Hitit Mimarligi | 1 Yap: Sanati, Arkeolojik ve Filolojik Veriler, istanbul 1985, s. 39.
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payint al! Giines Tanrisi, Efendim, koru ama kurban sahibini bana geri ver. Kendin icin
altinlarini al, koru ve kurban sahibini geri ver. Kendin icin giimiisleri al koru ve kurban
sahibini bana geri ver. Lacivert tasini kendin i¢in al koru ve kurban sahibini bana geri
ver. Akik tasini kendin igin al koru ve kurban sahibini bana geri ver. Babil tasini kendin
icin al koru ve kurban sahibini bana geri ver...Yasam tasimi kendin icin al koru ve
kurban sahibini bana geri ver. Barashi tasini kendin icin al koru ve kurban sahibini
bana geri ver. Bira ekmegini kendin igin al koru ve kurban sahibini bana geri ver. Git,
sen Giines Tanrisi ve bu karisimdan ti¢ kez, dort kez ve bes kez al ve diinyanin yiizeyini
ac. Yorgun olanlar: temiz olanlarin yerine serbest bwrak. U¢ kez bunu tekrar
yapacakszn498.

Bir ritiiel metni olan CTH 446 numarali vesikada tanriganin, sahinini de yanina
alarak, Ninive kentinden ritiielin gerceklestirildigi Hattusa’ya geldiginden
bahsedilmistir. Metinde ayrica tanriganin beraberinde biiyiilii bir takim materyaller
getirdigi de ifade edilmektedir: hupanni- ve hust- maddeleri, Biiyiicii Sala$u’nun
ritlieline konu olan bir biiyiide Ninive yakinlarindaki bir dagdan indirilmis biiyiilii bir
materyalden IStar’in sdzlerinin yazili oldugu “isitilmis tas” bahsedilmistir*®®.

Yeralti Tanrilar1 i¢in yapilan bir ritiielde ise bazaltin niteligi analojik olarak
kullanilmis ve degerli metaller gibi yar1 degerli taslarinda biiyililerde kullanilirken
teraziyle Olclilerek belli oranlarda adeta bir ilag terkibi hazirlar gibi kullanildigini
gérmekteyizsoo: “(onu) degirmen tasi bazaltiyla ezerve onlari iyice [(te)]mizler ve
bundan kugulla- yaparlar. Ve arta kalanla ise kurtal- yaparlar. Ve onu ¢amurla
doldurur. Ve onu “Kan Tanrisi”’na asagiya koyar ve tanrilart onun iizerine oturtur.
Kugulla-‘yt tanrinin éniine koyar ...Daha sonra giimiis, altin, demir, kalay, lapis lazuli
(ve) akik tasini teraziyle tetkik et! “Kan Tanrisi "nin soyledikleri [(biitiin herkes)] yukar
[(kal)di/rsin v[e] biiyiicii [( .....)] yukart [(kal)dijrsin .... [(biiyiicii)][ ] kirdi ve onu
o[cag]a firlatt:” denilmektedir.

9% Ahmet Unal, The Hittite Ritual of Hantitassu From The City of Hurma Agains Troublesome Years,
Ankaral996, s. 17-26.

9 \/olkert Haas, Materia Magica et Medica Hethitica, Berlin New York 2003, s. 41-44.

%% Seving (2007), a.g.e. , s 255-265.
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Yukarida Hititce metinlerde ismi gegen taslarin biiyiilerde nasil ve ne amagla
kullanildig1 anlatilmigti. Buna ilave olmak iizere, Hitit Biiyl ritiiellerinde kullanilan

diger taslar ise sunlardir:

NAMZAGIN, “GUG, MKA.DINGIR.RA, “u-ul-lu-u-ri, "T1, “ia-ra-

CTH 391°® de gecen kelimeler icin Cristel Riister-Erich Neu®®” NzA GIN
kelimesini “lapis-lazuli-lacivert tasi, lacivert” olarak terciime etmistir. Cristel Riister-
Erich Neu®® “*GUG kelimesini “akik veya benzeri bir tag” olarak terciime etmistir.
Ahmet Unal®® VKA .DINGIR.RA kelimesini “babil tasi” olarak terciime etmistir.
Ahmet Unal®® “u-ul-lu-u-ri kelimesini “bir gesit mineral” olarak terciime etmistir.
Cristel Riister-Erich  Neu®® ™MT| kelimesini “hayat tasi” olarak terciime
etmistir.Johannes Friedrich®®’ “*ba-ra-as-§i kelimesini ise “degerli bir tas” olarak

terclime etmistir.
NADU,.SU.A, MYAS.NU.GAL

CTH 413°% de gecen kelimelerden NAMDUg.SU.A *i Ahmet Unal®® “kavunigi-
sar1, kuvarz” olarak terclime etmistir. NAYAS.NU;;.GAL kelimesini ise Cristel Riister-

Erich Neu®'® “su mermeri, kaymak tasi1” olarak terclime etmistir.

501 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , S. 46.

%02 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 359.

%03 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 323.

%04 {Jnal (2007), a.g.e. , S. 295.

%% [Unal (2007), a.g.e. , s. 412.

%% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 353.

*07 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 159.

%% K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 48.
%9 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 93.

510 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 307.
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NMZILKIN, "*hu-wa-§i
CTH 470°" de gegen kelimelerden “*ZIKIN’i Cristel Riister-Erich Neu®"?
“kiilt tagr”olarak, “**hu-wa-8i’yi ise Ahmet Unal®®® “stel, dikili tas, kiilt tasi, masseb,

sinir tast” karsilolarak tercliime etmistir.
NYHU-U-LA-LA

CTH 415°'* de gecen kelimeyi Ahmet Unal®™® “kral tasi” olarak terciime
etmistir. Siimerce HUL kelimesinin mutluluk analammna gelmesi ““*HU-U-LA-LA

kelimesini “mutluluk tagi1” olarak terciime etmeyi de diisiindiirmektedir.
NAKu-un-ku-nu

CTH 413°'® de gecen kelimeyi Ahmet Unal®*’ “cok sert bir tas, bazalt, granit,
obsidyen” olarak terclime etmistir. Jaan Puhvel®*® ise kelimeye “metorik tas” anlamini

eklemistir.
NAMNUNUZ

CTH 393°" de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu”® ve Ahmet Unal®?

“yumurta bigiminde siis tasi, boncuk™ olarak terciime etmistir.

> Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 133.

512 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 360.

513 Unal (2007), a.g.e. , s. 248.

514 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 66.
*1> Jnal (2007), a.g.e. , S. 225.

>18 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 48.
> Unal (2007), a.g.e. , s. 364.

*18 Jaan Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Volume 4, Berlin 1997, s. 251.

19 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 52.

520 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 344.

%21 {Jnal (2007), a.g.e. , S. 494.
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NA4ni-it-ri-ya-kan

CTH 404°% de gegen kelimeyi Ahmet Unal®® ve Jaan Puhvel®® “natron, soda”

olarak terciime etmistir.
NASN IR

CTH 470°% de gegen kelimeyi Ahmet Unal®®® “degerli bir tas” olarak terciime

etmistir.
NAdha-as-Si-la-a¥

CTH 393°% de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “cakiltasi, kiymetli tas” olarak

terclime etmistir.
NAYba-ra-as-ha-an

CTH 395°% de gecen kelimeyi Ahmet Unal®®  “az degerli bir tag” olarak

terciime edilmistir.
NAd (7

CTH 470> de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®*? “obsidyen, ¢akmak

tas1” olarak terclime etmistir.

522 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 104.

523 Unal (2007), a.g.e. , s. 491.

524 Jaan Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Volume L-N, Chicago 1989, s. 455.

525 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. ,s. 265.
526 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 490.

%27 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 60.
°28 Unal (2007), a.g.e. , s. 531.

°29 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Unal (1996), a.g.e. , s. 20.

>3 Unal (2007), a.g.e. , s. 514.

531 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e., s.5.

532 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 361.
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3.2.2. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Metaller

Tarihdncesi c¢aglar insanlarin gilinliik hayatta kullandigi temel aletlerin en ¢ok
hangi malzemeden yapildigina gore smiflandirilmistir. Bu smiflamanin iigli kullanilan
maden ve alasimlarla ilgilidir533. Madenlerin, 1sitilinca kolay islenebildikleri, hatta
ateste uzun siire bekletildiklerinde eridikleri, soguyunca da yeniden katilagtiklarinin
anlasilmasi, metaliirjideki en 6nemli kesif olmustur. Bu alandaki ilk 6nemli adim ise
tavlamanin kesfidir. Arkeolojik kazilarin sonuglari, tavlamanin ilk olarak Anadolu’da,
Neolitik Cag’da gerceklestirildigini ortaya koymustur. Cayonii yerlesim yerinde ele
gecen bakir bir boncuk, erken evrelerden itibaren madenlerin tavlandigini ve dévme
tekniginin de bilindigini gostermistir Yine bu donemin Onemli yerlesme
merkezlerindeakeramik bir seviyede dogal bakirdan doviilerek yapildiklari anlasilan
ufak aletlere ve siis esyalarma rastlamlmstir. Islenerek elde edilmis olan bu parcalar,
simdilik bilinen en eski islenmis madeni 6rneklerdir®®*.

Bunula birlikte Hititlerin gelismis bir metaliirji bilgisine sahip olduklarini ¢ivi
yazili1 Hitit metinlerinden anlamaktayiz. Hititlerin yasaminda, madenler (altin, giimiis,
demir v.s.) sadece giinlilk yasamda islevsel olarak kullanilmamakta ayrica cesitli
ayinlerde manevi bir baglanti kurmak amaci ile de kullanilmaktadir. Madenlerin gesitli
ozellikleri onlarin ritiiellerde analojik olarak kullanilmalarina sebep olmaktadir. Buna
gore Altin: dayamikli, saf, kati, Giimiis: ariligin simgesi ve su aritma araci, Kursun:
benzer yontemle ihtiya¢ olarak kullanilmistir, Bakir: iletken ve dayanikli, Demir:
saglamlhigin ve sarsilmazligin sembolii, Kalay: tung tiretimi igin vazgegilmez olusuyla
on plana g:lkm1§t1r535.

Bu maden ve alasimlarin biiylilerde benzetme biiylisii  yapilirken
kullanilmalarina neden olmustur. Hitit biiyii ritiiellerinde madenler analoji biiyisii
yaparken, tanrilara hediye olarak ve 6zel olarak da kalay elementi muhtemelen ip haline
getirilerek yapilan bir baglama isleminde biiyiiye gii¢ ve metalik bir saglamlik eklemek
icin kullanilmigtir. Biiyii islemleri sirasinda en sik bagvurulan araglardan biri de ritiiel

sirasinda  kara biliyli muhafazasiymis gibi islem goren, “insan dili” bigiminde

>3 Savas (2006), a.g.e., s. 14.

534 Oktay Basak, “Tas Cagindan Tung¢ Cagina Anadolu’da Maden Sanatinin Gelisimi ve Kullanimi”,
Atatiirk Universitesi Dergisi, Erzurum 2010, s. 20.

5% Savas (2006), a.g.e.,s. 45-53.
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sekillendirilmis materyallerdir. Bu aracglarin bakir ve giimiis gibi yumusak madenlerin
de arasinda bulundugu ¢esitli materyallerden yapilabildigi anlasilmaktadir. Bu durum
Hitit metinlerinde soyle ge¢mektedir. “Daha sonra Ritiiel beyi topragi kazar. Onlar
bakir ve giimiisiin iizerine Ritiiel beyine biiyii yapan biitiin bu insanlarin “dillerini”
cizerler ve daha sonra onlar bunlari bir esegin boynunun (etrafina), bir boganin
boynunun etrafina (ve) bir kocun boyunun etrafina bag“larlar536

Ayrica Koruyucu biiyli ayini metninde kalay ve tun¢ maden ve alagimlarina
rastlanmaktadir:

O kalaydan bir kil aldi ve kurbanciyr bagladi. Sonra biz ¢ozdiik. Rahibe onu yere
kazilmig bir ¢ukura gémdii ve soyle soyledi. Yash kadin disari ¢ikar ve giines altinda ti¢
parc¢a katran toplar, bronz bir hancer alir ve bir ates yakar. Suyu ve i¢indeki somun
parcasini doker ve soyle konusur™’, Kalay’mn biiyii ritiiellerinde 6zellikle tilsim, adak
nesnesi ya da hastaliklardan korunmak i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir®®,

Koruyucu cinlerin yardimini saglayan arinma ayininde ise kalayin biiytilerde
kullaniminin bir bagka versiyonunu gormekteyiz. Burada kalay adeta ip gibi
kullanilmistir: Tekrar geri ¢ikartir ve kalayr bu sefer bir fareye baglar (su sozlerle):
“Sana kétiiliigii wrak eyledim ve onu bu fareye bagladim. Izin ver, bu fare kétiiliigii
viiksek daglara tepelere ve vadilere dogru uzun bir yolculuga c¢ikarsin!” . Fareyi
serbest birakir (ve der ki): “Alauwaimis! Bunu takip et! Sana yiyesin diye bir kegi
verecegim53g. 7

Seytani kehanette ortaya ¢ikan tehdidin ortadan kaldirilmasi ritiielinde altin,
giimiis, bakir, kalay, demir ve kursun bir arada zikredilmektedir. Hgili metnin tercimesi
sOyledir:

Bunu hatirlayin: Bu seytani kehanet kisa yillart (ve) kisa giinleri [gosterir]. Bu
bedeli izle!” 1 sekel giimiis, 1 sekel altin, 1 mina bakwr, (25) 1 mina kalay, 1 mina

demir, 1 mina kursun, bunlarin hepsi onun [viicudundan] uzaklastirildi. Saghkl

%% Marie-Claude, Tremouille, “I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 2004, s. 157-203.

>¥"Goetze (1955), a.g.e. , S. 346.

>3 Metin Alparslan, Meltem Dogan Alparslan, “Die Bedeutung Von Zimnn Im Licht Der Hethitischen
Texte”, TUBA-AR 12, 2009, s. 183-187.

539 Goetze (1955), a.g.e. , s. 348.
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mahkim serbest bwrakilir ve o (erkek) onu iilkesine geri gotiriir. Kral sallama
seremonisini sunar ve sonra o banyoya gider>®.

Bir evin ingaasi ritiielinde ise hem metallerin niteligi yapiya biiyiisel bir giic
katmasi i¢in ¢esitli sembolik nesneler haline getirilerek kullanilmis, hemde bu nesneler
cesitli agirliklarda sunularak tanrilarin hosnut edilmesine gayret edilmistir. ilgili metnin
terclimesini asagidaki sekilde takip edebiliyoruz:

Yikilmus bir tapinagi yeniden kuracaklari ya da farkl bir yerde yeni bir ev (insa)
edecekleri zaman, temelleri orerler, temellerin altina asagidaki (seyleri) koyarlar: 1
mina aritilmis bakir, 4 bronz ¢ivi, 1 kiiciik demir ¢ekic. Merkezde, kurakki yerinde o
(erkek) yeri kazar. O bakirt oraya yerlestirir, kenarlarina ¢ivilerle ¢iviler, sonra ona
ceki¢le vurur. Bunu yaparken soyle der: “Bu bakirin saglam oldugu gibi, ayrica onun
kati oldugu (gibi) bu tapinak da oyle saglam olsun! Onun karanlhk diinyanin iizerinde
saglamlasmasina izin ver!”1 sekel agirliginda altin aslan, demirden yapilmig, giimiis
bir boyundurukla boyunduruk altina alinmis, her biri 1 sekel agirliginda 2 ¢ift okiiz —
altlarinda levhalar vardwr ve iki 6kiiz levhanmin tizerinde durur ve diger iki okiiz (ise)
(diger) levhanin iizerinde durur. Ne levhanmin agirligi ne de boyunduruk altina alinmig
okiiziin boyundurugunun agirligi é6nemli degildir(?). O, onlari merkezdeki kurakki’nin
altina yerlestirir. Kiilt standinin altina giimiisten bir kiilt standi, altindan bir kiilt stand,,
lapisten bir kiilt standi, yesimden bir kiilt standi, demirden bir kiilt standt,, bakirdan bir
kiilt standi, bronzdan bir kiilt standi, mermerden bir kiilt standi, diyoritten bir kiilt
standi yerlestirir. Ocagin altina 1 sekel agirliginda giimiis bir ocak, 1 sekel agirliginda
altin bir ocak, lapis bir ocak, yesim bir ocak, mermer bir ocak, demir bir ocak, bronz
bir ocak, diorit bir ocak (yerlestirir). Aralarinda bir giimiis, bir altin, bir demir (ve) bir
bronz, her biri sekel agirligindaki 4 payandayr da (oraya yerlestirir). Tagstan yapilmis
ocaklarin her biri de 1 sekel agirligindadir. Kapmin altina 1 sekel agirliginda giimiis
bir kapi, 1 sekel agirliginda altin bir kapi, 1 sekel agirliginda lapis bir kapi, 1 sekel
agwrhiginda yesim bir kapi, 1 sekel agirliginda demir bir kapi, 1 sekel agirligina bronz
bir kapi, 1 sekel agirliginda mermer bir kapi, 1 sekel agirliginda da diorit bir kapt
(verlestirir). Bronzdan 2 .... (biiyiik) kapiya yerlestirir, onlarin agirligi onemli degildir

0 Goetze (1955), a.g.e., s. 355.



114

(?). Aralarinda 4 altin, 4 giimiis, 4 demir (ve) 4 bronz olan 16 ..."y1 (da yerlestirir);
onlarin agirlhigi onemli degildir’**(?).

Yeni bir sarayin ingaasi i¢in yapilan ritiielde ise metallerin ve canlilarin
Ozellikleri birlikte kullanilarak benzetme biiyiisiine daha c¢arpict bir etki katilmasi
saglanmaya calisilmistir: Burada “Onlar onu kalay iskeletten yaptilar. Onlar onun
basint demirden yaptilar. Onlar onun gozlerini bir kartalin gozleri gibi yaptilar. Onlar

542 denilmektedir.

onun dislerini bir aslanin disleri gibi yaptilar
Yukarida Hititge metinlerde ismi gegen metallerin biiylilerde nasil ve ne amacla
kullanildig1r anlatilmisti. Buna ilave olmak {izere, Hitit Biiyii ritiiellerinde kullanilan

diger metaller ise sunlardir:

URUDU, “RYPYGIR, “RYPYga-ak-ka-ri-is, “R'PYsi-wa-al-da-as-su, ZABAR,
GUNNI ZABAR, YRUPYsar-ta-al, ANBAR

CTH 413°* (KBo 46.15 Rs. IV) de gegen kelimelerden URUDU kelimesini
Cristel Riister-Erich Neu®** “bakir, metalden yapilmis esya 6niine gelen determinatif”

olarak terciime etmistir. Johann Tischler’* YRUPYGIR kelimesini “bakir hancer” olarak

terciime etmistir. Johann Tischler™® ise “RY"Yga-ak-ka-ri kelimesini “ritiielde

kullanilmasi gereken metal bir nesne” olarak terciime etmistir. Ahmet Unal®’ aymi

kelimeye “disk seklinde veya yuvarlak bir alet”karsiligini vermistir. Johann Tischler>*®

ise YRUPYsi-wa-al-da-as-§u kelimesini “hanger” olarak terciime etmistir. Cristel Riister-

Erich Neu®* ZABAR kelimesini “tung” , GUNNI ZABAR kelimesi i¢cinde “tung ocak”

550 URUDU§

karsiligin1 vermistir. Johann Tischler ar-ta-al kelimesini “bakirdan yapilmis

! Goetze (1955), a.g.e. , s. 356.

%2 Goetze (1955), a.g.e. , s. 357.

53 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 136.
> Riister, .Neu (1989), a.g.e. , s. 358.

> Tischler (2001), a.g.e. , s. 265.

>® Tischler (2001), a.g.e. , s. 69.

>7 Unal (2007), a.g.e. ,s. 298.

> Tischler (2001), a.g.e. , s. 153.

9 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 360.

50 Tischler (2001), a.g.e. , s. 146.
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esya veya nesne” olarak terciime edilmistir. ANBAR kelimesi ise StBoT beiheft 2 de

“demir” olarak ge¢cmektedir.

URUDUMAR URUDU URUDU
H

te-a-kan, tu-u-ri

CTH 404> de gegen kelimelerden "F“PYMAR kelimesini Johann Tischler™®? “bel

553

kiiregi” olarak terciime etmistir. Ahmet Unal ise URUDUte_a-kan®*® kelimesini “capa”

URUDU-u-ri®®* kelimesini ise “mizrak, kargi, silah” olarak terciime etmistir.

URUDUp|ISAN

CTH®® (KBo XVII 61) de gecen PISAN kelimesini Cristel Riister-Erich Neu®°®
“kutu, sandik”terciime etmistir. Boylece “""CUPISAN kelimesini “bakirdan yapilmis

sandik veya kutu” olarak terclime edebiliriz.
3.2.3. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Bitkiler™’

Anadolu’da Paleolitik Dénem’den beri bitkiler gerek tedavi gerekse biiyiisel
amaglarla kullanilmaktadir. Hakkari’nin giiney batisinda Irak topraklarinda “Sanidar”
magarasinda bulunan Neanderthal mezarlar1 iginde bulunan bitki kalintilar1 da bu
hipotezi kanitlamaktadir. Ayrica en 6nemlisi Ninova Kitapligi’nda bulunan Siimer,
Akkad ve Asur uygarliklarina ait tabletlerde de sihir ve ila¢ yapiminda kullanilan
bitkilerle ilgili ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Bu bitkisel droglarin miktar1 250
kadardir. Ayrica 1875 yilinda Alman Egyptolog G. Ebers tarafindan Misirdaki bir

! Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 62.

%52 Tischler (2001), a.g.e. , s. 69.

%53 Unal (2007), a.g.e. , s. 711.

%% Unal (2007), a.g.e. , s. 740.

5% Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 42.
%% Riister-Neu (1989), a.g.e. , s. 344.

" Tirkiye florasiyla ilgili olarak yapilmis en kapsaml ¢ahisma Prof. P. H. Davis’in Edinburg’da
ylrtittiigl “Flora of Turkey” ¢aligmasidir. “Flora of Turkey and the East Aegean Islands” adini1 tagiyan bu
caligma 1965-1988) yillar1 arasinda on cilt halinde yayinlanmistir. Davis’in bu projeye baslamasi heniiz
yirmili yaslarinda 1938 de geldigi Tiirkiye’de Boz Dag, Honaz Dagi ve Baba Dagi’inda yaptigi
calismalarla bitki toplamaya kararvermesi ile baslamistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Asuman Baytop,

Tiirkiye 'de Botanik Tarihi Arastirmalari, Tubitak Yayinlari, Ankara 2004, s. 121.
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mumyanin bacaklar1 arasinda bulunmus olan belge 2289 satirdan olugsmakta ve 800 den
fazla recete barindirmaktadir. Unlii eczac1 Dioscorides’in kitabinda eski Misirlilardan
alinmis maddelerle ilgili, bazi bilgilerin bulunmas1 eski Misirlilarin bu sanatla milattan
sonraki donemlerde de ilgilendiklerini gostermektedir. Daha oOnce ifade edildigi
tizereHititler ise hastaliklar1 tanrilarin verdigi bir cezasi olarak gordiiklerinden tedavide
sihir ve tebabeti birlikte kullanmislardir. Hitit tabletlerinde kayith regetelerde Adamotu,
Alig, Aksirikotu, Arpa, Badem, Banotu, Bugday, Defne, Disotu, Hardal, Hashas, Kayisi,
Koknar, Mazi, Mersin, Meyankokii, Safran, Sarimsak, Sedir, Selvi, Sogan, Uziim,
Zeytin gibi Anadolu kokenli bitkilerin yaninda Abanoz agaci, Myrrha, Mekke

58

Pelesengi, Sey‘cantersi5 gibi ithal edilen bitkilere de rastlanmistir. Ayrica ilacin

kullanilmastyla ilgili olarak da biraz, fazla, yarim gibi dl¢ii ile birlikte kimi zaman gece,

giindiiz seklinde zaman da belirtilmistir>".

Birgok bitki tiirti ise Hitit biyiilerinde
ozellikle benzerlik biiyiisii yapilirken kullanilmistir®® Benzerlik biiyiisii yapilirken bu
bitkilerintemel nitelikleriyle biiylide olmasi istenen durum bu benzerlik vasitasiyla
gerceklestirilmeye c¢aligilir. Hitit biiyii ritliellerinde dikkati ¢eken bitkilerden biri
gangati®®® bitkisidir. S6z konusu bitkinin tanri, kral ve “kralicenin aleti” arasinda belirli
bir siralama ile “tutuldugu” anlasilmaktadir. Daha sonra gangati-bitkisinin Gpiilmesi ile
gerceklestirilen bir seremoni yerine getirilmektedir; bu esnada su ifadelerin sarf edildigi
anlagilmaktadir: “Ayrica ‘Burnu kesik kadin’ (lakapl kiilt goérevlisi) bir ganganti
bitkisini daha once bahsedildigi sekliyle krala uzatir. Kralin aleti bunun altinda asal

tutulmaz; bunun yerine o (kralin) mevcudiyetini daha énce bahsedildigi sekliyle agiz

voluyla duyurur. O krali tanri ile birlikte arindirir. Daha sonra o kralin aletini tanri ile

%58 Ortagag Avrupasi’nda, seytantersi otunun itici kokusunun, sinir hastaliklarina sebep olan kotii ruhlarin
atilmasina iyi geldigine inanilirdi. Emboden’in rivayet ettigine gore, seytanin diskisi, seytantersi otunun
koklerinde oldugu igin, bu ot seytanin kovulmasinda ¢ok etkili bir muskadir. Seytan bir¢ok sekilde
gelebilir ve Hand’in bildirdigine gore, seytantersi otunun ¢antalara konularak boyuna takilmasimin seytan
kaynakli hastaliklara kars1 koruyucu oldugu inanci, Utah’da bu yiizyilin baslarina kadar ¢ok yaygindir.
Ayrintili Bilgi i¢in bakimiz: Mildred E. Mathias, Economic Botany, Cilt: 48, Sayi: 1, (¢ev: Giilsah
Yiiksel), New York 1994, s. 3-7.

> Turhan Baytop, Tiirkiye’de Bitkilerle Tedavi, Istanbul 1999, a.g.e. , s. 14-15.

%0 Hans G. Giiterbock,”Oil Plants in Hittite Anatolia”, Journal of the American Oriental Society, Vol.
88, No. 1, 1968, s. 66.

%L Ayrintili bilgi igin bkz: Unal (2007), a.g.e. , s. 308: “bu bitki yaki seklinde sarilan tedavi edici bir
bitkidir”.



117

birlikte arindwrir. Daha sonra o kralige ile kraligenin aletini yolun ortasinda yart yolda
armduwrir. kralin (tarafindan) gangati-bitkisi ile kralicenin aletinin (tarafina) uzatilan
gangati-bitkisini o yolun ortasinda/vart yolda oper. Ardindan arindirilan kimseler ile
objeler gangati-bitkine dokunmaya gelirler; bu bitki pislik tasiyicisi ile vekil oniinde

tutulur®®?

Ayrica metinlerde genganti bitkisinin katartik 6zelliklerininde oldugu
gorilmektedir: “Sen, aman tanri, eger ofkeli veya unatiuali isen, eger aklinda kotii bir
sey varsa, o (onu) gangati-otuyla kessin. “Agwr” arpa, ali-, uuaniia- (ve) limma-icecegi,
bunlar tanrimin ofkesini (ve) dusi- alacak ve bunlar (="agwr” arpa vs.) onun (=dfkesini
(ve) dusi-) ele gecirsin. Beslemek i¢in ise: bir a-a-an ekmegi, bir bakla ekmegi, bir tatl
ekmek, bir kase b[ira...]563. 7

Gorildugi iizere Hitit tibbinda sifali bitkilerin 6nemli bir yeri vardir. Bir
eczacilik metninde ¢ogunlugu soganl bitkiler olmak iizere 33 adet sifali otun adina
rastlanmaktadir. Bu bitkiler bal ve ekmekle lapa haline getirilerek hastalara
verilmektedir. Istahsizliga karsi seytanteresi otu hastaya 7 giin siireyle yedirilmekte
iyilesmedigi takdirde sarimsak v.b. bagka otlar hastaya yedirilmektedir. Ayrica bir baska
metinde “tiwariya” denen giines otu ile hastanin viicudunun ovuldugu, tedavi amaci ile
alkoloid iceren bitkilerin yakildig1 ve kiillerinden sabun imal edildigi bilinmektedir. Bir
biiyii icrasinda: “Eksi elma ile diglerini uyustursunlar, ey kotii dil geri don !~
denilmektedir>®.

Tanr1 ve insanlarin arinmasi i¢in yapilan baska bir ritiielde ise soda bitkisine
rastlamaktay1z. Metinde soda bitkisi ve sogan’in temel nitelikleri benzetme biiyiisii
yapiminda kullamilmistir: Aksam karanlhiginda onlar [...] ve onlar... [...] tanri. Kiifiir
(ve sovgii) sozlerine karst [Kral ihsant i¢in] ona bitki bakimi yapilyyor. Ayrica, kralige
aletleri [ihsani] i¢in de ona bitkisel bakim uygulandi. Kadin toren borunca kralicenin
aletlerini tutan kisiye soda bitkisi uzatir soyle konusur: “tanrimin huzurundaki herhangi
biri, kral ya da kralige bile olsa, kotii niyetle konustuysa, ‘Birakin kiifiir ve pislik girsin
mabede (ve) birak yayilsin orada, biiyiisiin sanki bir soda [bitkisi] gibi ve boylece

bollassin! Kimse soda bitkisinin [kéklerini s6kemesin]!’ Daha sonra kurbancinin eline

%02 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

%03 Janowski, Wilhelm (1993), a.g.e. , s. 109-169.

%4 Hasan Torlak, Mecit Vural, Zeki Aytag, Tiirkiye nin Endemik Bitkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg
Yayinevi, Ankara 2010, s. 63.
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bir s[ogan] veriliyor, bu esnada da rahibe soyle konusuyor. “Tanrinin huzurunda olan
kisi su sekilde konusursa: Nasil ki bir sogan i¢ ice sarili derilerden olusuyorsa, her
hangi biri digerlerinden ayril[a]miyorsa, birakalim kétii sozler, beddualar, sovgii ve
pislik -sogan gibi- sarsin mabedin ¢evresini!” Simdi bak, sogani kopardim ve geriye
sadece ise yaramaz bir sap kaldi. Yine de, birakalim o, kétii sézii, bedduayi, sovgiiyii
(ve) pisligi tanrimin (mabedinden) uzak tutsun. Birakalim tanrt ve kurbanci bu dertten
kurtulsun®®!

Koruyucu cinlerin®®® yardimini saglayan arinma ayininde ise ¢am kozalaklari
majik amacla kullamlmaktadir®®’: Biiyiicii kadin daha sonra Alauwaimis icin bir
libasyon yapar. Biiyiik bir tepsiye ¢cam kozalaklar: koyar ve derhal kizartilmis KAR
tanelerini etrafa sacar. Kozalaklar: suyla sondiirdiikten sonra sunlari séyler: “Ben
nastl sondiirdiiysem bunlari, kétiiliik de kurbanlarimizla oyle sonsiin!”’ Rahibe eve gelir.
Bir koknar agaci getirir. Tepesi dogal halde iken alt kisumlart biraz budanmistir. Ilk
girisin sagina diigen yerde, onu topraga saplar. Agacin altina bir ¢émlek koyar.
Tarpatassis! Sana sundugum bu kéknar agacimi kabul et ve beni azad et! Sakin ola ki
bana kotii hastalik bulasmasin! Karimin, cocuklarimin ve cocuklarimin cocuklarinin
yanminda ol! Sen Tarpatassis, giiclii ve giizel olan sen! Tanrilarin oniinde giizel bir soz
so"yle568/

Aile i¢i kavgaya kars1 ayinde ise kimyon bitkisi analojik olarak kullanilmistir:

Yash kadin kilden yogrulmus bir tava yapar. I¢ine biraz hamur koyar biraz siyah

kimyon atar. Onu iki kurbancinin iizerinde dolastirir ve soyle der: “Bu kilin kil ¢ukura

%5 Goetze (1955), a.g.e., s. 346.

566 “Cin ve biiyii kavramlar genellikle beraber anilan iki kavramdwr. Bazi biiyii tiirlerinin dogrudan
cinlerle yapildigina inanilmaktadir. Fahrettin Razi’'nin yaptigi biiyii tasnifinde iigiincii grupta sayilan
“ver ruhlarindan yardim istemek suretiyle yapilan biiyiiler” tiiriinde cinlerle iligki icerisinde yapilan
biiyiiler icerisinde yer almaktadwr. Burada gecen “yer ruhlari” ile “cinler” kastedilmektedir. Cinlerle
daha c¢ok sihir ve biiyii faliyetleri ile ilgili olarak temasa gecildigi diigiiniilmektedir. Manalart

>

anlasiimayan “havas” ve “azaim” tirtinden bazi metinlerin okunmasiyla cinlerden faydalanilmast
tesebbiistine Islami literatiirde “hiiddamcilik” bu iste kullanilan cinlere “hiiddam” bu ilime ise “hiiddam
ilmi” denmektedir”. Ayrintili bilgi icin bakimz: Turgay Sirin, Metafizik Varliklardan Cinlere Inancin
Psiko-Sosyal Boyutlari, (Yaymlanmanus Yiikseklisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Istanbul 2006.

%7 Ayrmtil bilgi i¢in bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 34-54.

%%8 Goetze (1955), a.g.e. , s. 348.
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donmeyecegi gibi ve bu kimyonun beyaza donmeyecegi gibi ve ikinci kez tohum olarak
kullanilamayacagi gibi; “bu hamurun tanrilar i¢in kurbanlik ekmege doniisemeyecegi
(gibi), iste yle seytani diller de iki kurbancinin viicudundan ¢iksin®®®!”

Bir ¢agirma ayininde ise incir, iizim, zeytin ve arpa bitkileri majik amagh
kullanilmistir:

Kahinler tanrilari, c¢ayiwrlardan, daglardan (ve) nehirlerden, denizden,
kaynaklardan, atesten, gokyiiziinden ve yeryiiziinden dokuz iz vasitasiyla cezp ettikleri
zaman, onlar su seyleri alirlar: O bir kova alir ve kovadaki (malzemeleri) su sekilde
hazir hale getirir: (onun iginde) bir hupparas bulunur, onun iizerinde kaliteli undan
vapilmig bir kurban ekmegi bulunur, ekmegin iizerinde bir sedir agaci (parg¢asi)
tutturulur ve sedir agacumn oniine ise kirmizi yiin baglanir...(Bunlardan) ayrt olarak
bir sarap testisi (ve) birbirine karigtirilmig sarapla balla (ve) iyi yagla dolu bir siirahi,
hepsi bir arada karistirtlir, bir kap kaliteli yag, bir kap bal; ayni zamanda meyve, incir,
tizim, zeytin, arpa, boliinmiis mayali bir somun, kabarmis kekle dolu bir g:o"mlek57o.

Hitit biiylilerinde Ilgin ve Sedir agacinin kullanilis bicimi 6zellikle dikkat
cekicidir. Itkalzi ritiielinin besinci tableti Sedir ve llgin’in biyiili soézlerini kapsar.
Mezopotamya literatlirlinde bu materyaller kullanilarak yapilmis kiiltsel maksath
biiyiilerin sz konusu oldugu bugiin son derece iyi bilinmektedir. Ornegin Surpu-
serisinde Sedir ve llgin agaci ile insanlarin agzini temizlemenin miimkiin oldugu ifade
edilmistir. Ayrica arinma suyu olarak gegen bir terkibin hazirlanist CTH 471 numaral
metinde gegmektedir. Wassi- icecegi olarakda ifade edilen bu sivinin yapimi i¢in gerekli
olan malzemeler arasinda arpa ve hust- kiikiirt de yer almaktadir. Biitiin bu maddeler bir
havanda doviiliip, pargalandiktan sonra “Arinma suyu”na eklenmektedir®™.

Askeri yemin ayininde ise biiyiisel amagla tahillarin kullanildigini1 gérmekteyiz:

O malt ve malt ekmegini onlarin ellerine koyar, onlar onu béler ve o soyle der:
“Onlarin bu malt somununu degirmen taglar arasinda ogiittiigii, onu suyla karigtirarak
onu pisirdigi ve onu boldiigii gibi- her kim bu yeminleri bozar ve kral (ve) kralicge,
prensler ve Hatti iilkesine kotiiliik yaparsa, bu yeminler onu yakalasin! Onlarin

kemiklerini ayni sekilde 6giitsiin! Onu aym sekilde islatsin! Onu aymi sekilde kirsin!

*% Goetze (1955), a.g.e. , s. 355.
50 Goetze (1955), a.g.e., s. 351.
571 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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Onun kismetini merhametsiz bir kadere doniistiirsiin! Adamlar onaylarlar “Oyle
olsun!”...“Bu maltin (artik) biiyiime giiciine sahip olmadigi, bir daha tarlaya
alinamayacagr ve tohum olarak kullanilamayacag: gibi —onun ekmek olarak
kullanilamayacagi veya depo evine depolanamayacagi gibi —her kim bu yeminleri bozar
ve kral, kralice (ve) prenslere kétiiliik yapar ise yemin tanrilari da bu adamin
gelecegini oyle yok etsinler! Onun karisinin erkek veya kiz evlat tasimasina izin verme!
Onun topragi (ve) tarlalarinda iiriin yetismesin, onun meralarinda ot olmasin! Onun
sigirt ve koyunu, dana ve kuzu tasimasin®'?

Mastigga Ritiielinde dayaniklili§i ve ince dokusuyla bilinen simsir agact majik
olarak kullanilmistir:

“Biiyiicti kadin (hamurdan) figiirciikler ile simgsir agacindan iki adet giyinik
figtirciik (yapacaktir). Onlarin baslarida ortiliidiir. Onlart her iki miisterinin de
ayaklari dibine yerlestirir ve her iki elinde tuttugu iki adet dili yukari(figiirlerin) baslar

. 573 »
tistiine koyar™"".

Arzawa ritiiel tradisyonu iginde bulunan Anniwijanni ritiielinde (CTH 393)°™
ahsap nesnelerin fonksiyonuna iliskin olasi bir agiklama karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
gore sO6z konusu etkinlik ¢ercevesinde daglik alanda “Saban girmemis bakir bir yerde”
“acik alanda” akdikenden bir kapi insa edilmistir. Konu ile iligkili metinde kapinin her
iki yanina ikiye boliinmiis bir kopegin birer yarisinin koyuldugu ve ekmek ve igecek
koyulmus bir kurban masasinin hazirlandigindan bahsedilmistir.“Her biri kapinin
altindan gegip gider, en son kapiy1 kiracak olan geger”. Bunun altina ahsap kaziklarla
ritiel hazirliklarinin anlatildigt boliimde bu kaziklarin sayisinin 14 oldugu ifade
edilmistir. Kaziklarin zararli maddeler ile seytani varliklar1 baglamak veya
uzaklasgtirmak maksadiyla istifade edildigi tahmin edilmektedir. Bunlarin seytani
giiclerin ritiiel vekiline geri ddonmesine mani olmak i¢in kullanilmig bir ¢esit sinir / esik

noktasi vazifesi gérmiis olmas1 da miimkiin gibi goziikmektedir®".

>"2 Goetze (1955), a.g.e. , s. 353.

> Ahmet Unal, Hitit Devrinde Anadolu Kitap 2, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2003, s. 123.

°* Daliah Bawanypeck, Die Rituale der Auguren, Texte Der Hethiter 25, Universitatsverlag Winter,
Heildelberg, 2005, s. 51-70.

575 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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“Cagirma Ritiieli” olarak diistinebilecegimiz Telipinu mitosunda ise metinde

zikredilen meyve ve yemislerin cekiciligi ile Tanr1 Telipinu ¢agirimaktadir >';

§ 10 (A I13-8)

[ | 'min suyu buraya akar. Ey Telipinu senin ruhun, | | boylece krala liituf
icinde don.

§ 11 (AII12-14)

Galaktar®”’" konmustur. [Ey Telipinu senin ruhun] sakinlessin. Parhuenas-
meyvesi konmugtur. (Onun) ozii (?) ona (Telipinu’ya) yalva[rsin.]

§ 12 (A I115-18)

Samma-findigi (?) konmustur. [ 1 agiga vurulmus olsun (?).Incir
agaclart kon[mustur).[Incir] nasil tatl ise, Telipinu senin ruhunda ayni sekilde tatl
olsun.

Yukarida Hititce metinlerde ismi gegen bitkiler ve aga¢ nesnelerin biiyiilerde
nasil ve ne amagla kullanildigi anlatilmisti. Buna ilave olmak iizere, Hitit Biiyii

ritliellerinde kullanilan diger bitkiler ve aga¢ nesneler ise sunlardir:
SSAPIN

CTH 393°"® de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®”® ve Ahmet Unal®®
“saban”, Johannes Friedrich®®" ise yine topragi siirmek veya islemek islerinde kullanilan

bir alet olan “pulluk” olarak terciime etmistir.
GIS AB

CTH 393°% de gecen kelimeyi Johannes Friedrich®® ve Ahmet Unal®,

“pencere” olarak terclime etmislerdir.

%% Giingér Karauguz, Hitit Mitolojisi, Cizgi Kitapevi, Konya 2001, s. 89.

" Kelimeyi Giingdr Karauguz “keyif verici ve sakinlestirici bir bitki” olarak yorumlamustir. Ayrmtil
bilgi igin bkz.: Karauguz (2001), a.g.e.,s. 89.

°’8 Kelimenin gegtigi transkripsiyon igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.€. , s. 54.

> Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 307.

%80 Unal (2003), a.g.e. , s. 41.

%81 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 265.

%82 K elimenin gectigi transkripsiyon i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 54.
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GSBANSUR.AD.KID

KBo XV 25°% de gegen kelimeyi Ahmet Unal®®® “hasirdan yapilmis kurban

masasi, sehpa, sunak” olarak terciime etmistir.

GSBANSUR

CTH 393°%" de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®®® ve Johann Tischler™

kelimeyi “masa” olarak vermislerdir.
SISBANSUR.GIBIL

CTH 406°® (KUB 7.5 ii) de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu®" ya gore

“yeni masa” olarak terciime edilmelidir.
¢Sa-la-an-za

CTH 470°% (KBo 5.2 II 28) de gegen kelimeyi Ahmet Unal®® “dikenli bir bitki

ve onun agaci”, Johannes Friedrich®* “agac”, Johann Tischler™ “ahsap, agac” olarak
tercime etmislerdir. Hayri Ertem ise “®a-la-an-za kelimesini “defne” olarak
cevirmistir®.

%83 Friedrich (1952), a.g.e. , S. 264.

%84 Unal (2007), a.g.e. , s. 5.

%85 K elimenin gegtigi metinin transkripsiyonu i¢in bkz: Carruba (1966), a.g.e. , s. 2.
%8 Unal (2007), a.g.e. , s. 85.

%87 K elimenin gegtigi transkripsiyon i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 60.

%88 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 309.

%8 Tischler (2002), a.g.e. , s. 215.

%0 Kelimenin gectigi metinin transkripsiyonu igin bkz: Harry Hoffner, Paskuwatti’s Ritual Against
Sexual Importance, Aula Orientalis, No: 5, Volume: 2, 1987, s. 185-346.

> Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 309, 320.

%92 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Roszkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 274.
%% Unal (2007), a.g.e. , s. 15.

> Friedrich (1952), a.g.e. , s. 19.

5% Tischler (2001), a.g.e. , s. 13.

5% Hayri Ertem, Bogazkoy Metinlerine Gére Hititler Devri Anadolu’sunun Florasi, Ankara 1987, s. 77.
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GBERIN

CTH 470°" de gegen kelimeyi Johann Tischler>*®, Johannes Friedrich®®, Cristel

601 «

Riister-Erich Neu®® ve Hayri Ertem® “sedir agac1” olarak terciime etmislerdir.

G853 %a-ri

CTH 408°% (KBo 24.4) de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “yiinden veya agag

kabugu liflerinden “band, serit, boncuk ipligi, iplik” olarak terciime etmistir.
CISBU-RA-A-SI

CTH 432.B (KUB 4.47 Rs. 15ff.) de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “ardig”
olarak terciime edilmistir. Hayri Ertem ise kelime i¢in “fisik ¢ami” karsiligin

Vermistir605.
GIS AL

CTH 470°%° de gegen kelime Cristel Riister-Erich Neu®’” de “kazma” olarak

geemektedir.
¢8¢_a-an

CTH 391.1°% de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “evin 6niine dikildiginde o evin

vergiden muaf oldugunu gosteren bir agag, ardig, ¢am, pirnal, porsuk agaci ?” olarak

597 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 44.

5% Tischler (2001), a.g.e. , s. 222.

5% Friedrich (1952), a.g.e. , s. 271.

800 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 316.

601 Ertem (1987), a.g.e. , s. 82.

%02 K elimenin gectigi metinin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 11.
%03 UUnal (2007), a.g.e. , s. 68.

%04 Unal (2007), a.g.e. , s. 89.

%05 Ertem (1987), a.g.e. , . 96.

806 K elimenin gectigi metinin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 65.
%07 Riister, Neu (1989), a.g.e., s. 305.

%08 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 54.
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¢evirmis. Hayri Ertem ise bu anlama ilave olarak “daima yesil bir bitki” karsiligini

vermistir™®.

Ambazzi Ritiielinin terciimesinde agag asagidaki gibi gegmektedir®™:

Rahibe eve gelir. Bir koknaragaci getirir. Tepesi dogal halde iken alt kisimlar
biraz budanmistir. Ilk girisin sagina diisen yerde, onu topraga saplar. Agacin altina bir
¢omlek koyar.

Temizlik yapilirken, koknar agact soékiiliir. Girisin obiir yaninda kurbanct yere

bes bakir ¢ivi atar.
GISDiM

CTH 408°%*2 (KBo 24.4) de gegen kelime Ahmet Unal®® da “stitun, direk, destek,

payanda”, Cristel Rister-Erich Neu®* da ise kelime “direk, destek” olarak gecmektedir.
GIsDAG

CTH 483°%" (Bo 2448) de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu®'® da “taht”

617

olarak geg¢mektedir. Johann Tischler’™' ise kelimeyi “tanrilastirilmig, taht” olarak

terciime etmistir.
GIgG AG

CTH 393%%8 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®®® “kazik” olarak |,

620

Johann Tischler’* ise “kii¢lik kazik, diibel” olarak terciime etmistir.

%09 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 120.

610 Ertem (1987), a.g.e. , s. 111.

611 Goetze (1952), a.g.e., s.349.

612 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2007), a.g.e., s. 11.
®13 {(Jnal (2007), a.g.e. , s. 91.

814 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 311.

815 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 153.
816 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 310.

®!"Tischler (2001), a.g.e. , s. 216.

%18 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 52.
®19 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 318.
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GBGAG.URUDU

CTH 391.1°% de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® ya gore “bakirdan

yapilmis kazik™ olarak ¢evirmek gerekir.
SBILAG (=A.AM)

CTH 393%% de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®* ve Ahmet Unal®®

626

“bir agag, kavak agaci” olarak terciime etmislerdir. Johann Tischler’® ise kelimeyi

“kavak” olarak g¢evirmistir. Hayri Ertem ise kelimenin akadcasini ILDAKKU olarak

vermistir®’.

GBGIGIR

CTH 408°%® de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® ve Johann Tischler®®® “araba”

olarak terciime etmistir.
GI§M A

CTH 409%! (Bo 2062 KUB VII 53, Bo 2589 KUB XII 58) de gegen kelimeyi
Ahmet Unal®®? “incir (agac1)” olarak terciime etmistir. Cristel Riister-Erich Neu®®

kelimeye “incir agaci” karsiligini vermistir. Hayri Ertem bu terciimeye katilmakla

620 Tischler (2001), a.g.e. , s. 224.
621 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 60.
622 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 358.

623 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 52.
624 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 327.

625 Unal (2007), a.g.e. , s. 254.

626 Tischler (2001), a.g.e. , s. 233.

%27 Ertem (1987), a.g.e. , s. 107.

628 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 276.
%29 UUnal (2007), a.g.e. , s. 130.

%30 Tischler (2001), a.g.e. , s. 226.

831 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Goetze, Sturtevant (1938), a.g.e. , s. 8.
%32 {Jnal (2007), a.g.e. , S. 538.

633 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 344.
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birlikte kelimenin genellikle “SGESTIN HAD.DU.A “kuru iizim” ve “SZERTUM
“zeytin” ile birlikte kaydedilmis olduguna dikkatimizi ¢gekmektedir. Metinlerde Pulliiani
adli kisinin zeytin agaclariyla birlikte incir agacinada sahip oldugu anlasgiimaktadir.
Burada iklimin o donemde ya incir yetistirilmeye uygun oldugu ya da bahsi gegen
incirin bu iklime uyum sagladigi anlasilmaktadir. Telipinu efsanesinde, Tlipinuyu
sakinlestirmek igin yapilan biiyiide incir diger meyvalarla birlikte gegmektedir. Incirden

“nasil i¢inde 1000 tohum varsa” diye bahsedilmektedir®®*.

G3GID.RU

CTH 398°% de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “asa, hiikiimdar asasi, sis kebabi

637

yapmak i¢in sis” olarak terclime etmistir. Johann Tischler™" ise “cubuk, asa” olarak

¢evirmistir.
SBGA.ZUM

CTH 402%%® de gegen kelimeyi Ahmet Unal®®® ve Johann Tischler®® “tarak”

olarak terciime etmislerdir.
SSGESTIN

CTH 404%* de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu®*? da “iiziim asmas1”,

644

Ahmet Unal®® da ise “iiziim, iiziim omgas1” , Johann Tischler®** de ise “asma” olarak

gecmektedir. Hayri Ertem iiztimiin donem Anadolu’sunun temel ge¢im kaynaklarindan

634 Ertem(1987), a.g.e. , s. 65.

635 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 22.
6% Unal (2007), a.g.e. , s. 129.

837 Tischler (2001), a.g.e. , s. 226.

%38 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 46.
%39 Unal (2007), a.g.e. , s. 122.

*0 Tischler (2001), a.g.e. , s. 223.

%41 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 88.
®2 Riister, Neu (1989), a.g.e., s. 319.

%3 {Jnal (2007), a.g.e. , 5. 127.

644 Tischler (2001), a.g.e. , s. 225.
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biri oldugunu sdylemektedir. Bir kanun maddesinde {iziime tarlada verilecek bir zarara
agir para cezast verilmesi hiikkmiinden meyvenin ekonomideki dnemini anlamaktayiz.
Ayrica bir ritiiel metninde biiyiimesi temenni edilen hayvanlarla birlikte {iziimiinde
sayllmasi bitkinin {iriinleri olan liziim ve sarabin kiiltte ve giinliik hayatta igkal ettigi

yeride anlamaktay12645.

GSGESTIN HAD.DU.A

CTH 460°% Bo 943 de gecen kelime Ahmet Unal®’ ve Cristel Riister-Erich
Neu®?® da “kuru tiziim” olarak ge¢mektedir. Hayri Ertem kuru iiziimiin ritiiellerde yas
meyve ve sarabin yaninda kullanildigindan bahsetmektedir. Ozellikle 6lii ritiiellerinde
Oliintin ruhu ile asma arasinda iliski kuruldugundan sozetmektedir®®. Tablet kirikl

oldugu i¢in kelimenin metindeki baglami tam olarak anlasilamamaktadir.
SISIN-BI

CTH 404%° de gegen kelimeyi Ahmet Unal®™" “meyve, meyve agaci, sebze”

olarak terclime etmistir.
SSGIR.GUB

KBoXVII 62-63%2 de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu®® da “ayaklik,
tabure” olarak ge¢mektedir. Ahmet Unal®™* ise kelimeyi “ayaklik, iskemle, tabure”

olarak terclime etmistir.

%45 Ertem (1987), a.g.e. , s. 58.

646 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 127-128.
%47 Unal (2007), a.g.e. , s. 128.

®%8 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 319.

9 Ertem (1987), a.g.e. , . 59.

850 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 286.

%1 Unal (2007), a.g.e. , s. 260.

%52 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 32.
%3 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 321.

%4 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 131.
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GBGAG.U.TAG. GA

CTH 428%° (Bo 69/827, Rs.) de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu®® da

“ok” olarak tercime edilmektedir
6Bgaz-zi-tu-ri-ya-as

CTH 470%7 (KBo 20.47) de gecen kelime Ahmet Unal®®® da“cesme olugu, oluk,

yalak, tizeri ¢ardakla ortiilii gesme, kuyu ?” olarak gegmektedir.
SBGU.ZA

CTH 470%° de gecen kelimeCristel Riister-Erich Neu®® de “taht” olarak

gecmektedir. Hammurabi kanunlarinda ise kelime “koltuk” olarak terciime etmistir®®’.
“Bhu-wa-al-li-i

CTH 391.1%% de gecen kelime Ahmet Unal®® da “cam kozalagi, odun komiirii?,
ates?, k6z?” olarak gegmektedir.

Ambazzi Ritiielinde kelime “Biiyiicii kadin daha sonra Alauwaimis igin bir
libasyon yapar. Biiyiik bir tepsiye ¢cam kozalaklar: koyar ve derhal kizartilmis KAR
tanelerini etrafa sagar. Kozalaklar: suyla sondiirdiikten sonra sunlari séyler: “Ben

664'97

nasil sondiirdiiysem bunlari, kotiiliik de kurbanlarimizla oyle sénsiin seklinde

gecmektedir.

6% K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 121.

6% Riister, Neu (1989), a.g.e. , 5.318.

%7 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz.: Roszkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 276.

6% Unal (2007), a.g.e. , s. 334.

%9 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz.: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 68.

%00 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 322.

661 Ayrintili bilgi i¢in bkz.: Mebrure Tosun, Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur Kanunlar1 ve Ammi-
Saduqga Fermani, Ankara 1989.

%62 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 34.
%3 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 227.

664 Goetze (1952), a.g.e. , s. 348-349.



129

GI8ha-at-ta-lu

CTH 391.1%%° (Rs. IV) de gegen kelime Ahmet Unal®® da “siirgii, kap: siirgiisii,

kap1, kap1 mili, kol demiri, mandal, anahtar” olarak ge¢cmektedir.
SBha-tal-kis

CTH 392%7 (KUB 33.54 + 33.47 ii 13-15) de gecen kelime Ahmet Unal®® da
“alig, (akdiken, akga diken)” olarak ge¢mektedir. Hayri Ertem ise Heinrich Otten’in bu
bitkinin ilkbaharda “beyaz ¢iceklere” meyve zamaninda ise “kirmizi meyveye” durmasi
nedeniyle ve altindan gegen koyunlarin yiiniiniin bu bitki tarafindan yolunmasini delil
gostererek “akdiken” teklifinde bulundugunu sdylemektedir. Giingér Karauguz ve
Murat Aydin Sanda ise makalelerinde Heinrich Otten’in bitkinin mevsimsel
davraniglarinin Anadolu cografyasinin énemli dikenli bitkilerinden “kusburnu” na ait

oldugunu sdylemektedirler®™.

GBHASHUR.KUR.RA

CTH 398°"° (Rs.III) de gegen kelime Cristel Riister-Erich Neu®* da “kayisi
agacr” olarak gecmektedir. Ahmet Unal®” ise kelimeyi “kayis1 (agac1)?, elma?,
musmula?, ac1 elma?, ayva” olarak terciime etmistir®”. Hayri Ertem kelimenin “dag
elmas1” olarak bilindigini ve Siimerogramin Mezopotamya ¢ivi yazili kaynaklarindaki

bitki listelerinde ARMANNU olarak okundugunu bu kelimenin ise “kayisi” anlamina

665 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 50.

%66 Jnal (2007), a.g.e. , s. 119.

867 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Wilhem (2001), a.g.e., s. 753.

868 Unal (2007), a.g.e. , s. 119.

%9 Giingér Karauguz, Murat Aydin Sanda, “An Ethnobotanical Plant From the Hittite Flora: Hatalki$ni-*,
SOMA 2009, Konya 2011, s. 95.

870 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 36.

®71 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 325.

%72 Unal (2007), a.g.e. , s. 193.

%73 Ayrmtih bilgi igin bakimiz: Yusuf KILIC, H.Hande DUYMUS, “M.O. II. Bin Yilda Anadolu’da Besin
Maddeleri (Hitit Oncesi Toplumlarda ve Hititlerde)”, Prof.Dr. Yavuz Ercan’a Armagan Kitabi, Ankara
2008, s. 336-353.
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geldigini sdylemektedir. Hitit ekonomisinde elma kadar 6nemli bir rolii olan kayisinin

bol miktarda yetistirildigi ¢ivi yazili Hititce metinlerden anlagilmaktadir®®,

SBn-ta-lu-zi

CTH 402°™ de gegen kelime Ahmet Unal®™® da “kiirek, tereyagi kasigi, kapi

677

esigi” olarak gegcmektedir. Johann Tischler™”" kelimeyi “kiirek, faras” olarak terciime

etmistir.
G8ha-ah-har

CTH 402°® de gecen kelimeyi Ahmet Unal®”® “bahgivan taragi, tirmik” olarak

terclime etmistir.
Bhy-u-la-li-ya
CTH 406°% da gegen kelimeyi Ahmet Unal®® “kirman” olarak terciime etmistir.
SBhy-u-e-$a-an

CTH 406°% de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “kirman”, Johann Tischler®® ise

“Oreke” olarak terclime etmistir.

674 Ertem (1987), a.g.e. , s. 63-64.

675 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Laine Jakop-Rost, Das Ritual der Mali aus
Arzawa, gegen Behexung, Text Der Hethiter, Band:2, Heildelberg, 1972.

676 Unal (2007), a.g.e. , s. 260.

877 Tischler (2001), a.g.e. , s. 62.

678 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 20.

%79 {Jnal (2007), a.g.e. , 5. 141.

%%0Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Harry Hoffner, “Ritual Against Sexual
Importance”, Aula Orientalis, No: 5, Volume:2, 1987, s. 272.

%81 Unal (2007), a.g.e. , 5.225.

%82 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Hoffner (1987), a.g.e. , s. 272.
%83 {Jnal (2007), a.g.e. , 5. 219.

884 Tischler (2001), a.g.e. , s. 53.
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GISlG

CTH 413° de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®®® “kapi” olarak

terciime etmistir.
na-ag-sa-al-li

CTH 471%" (Bo 69/18) de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “tabure, kadinlara

0zgii mobilya, tencere altligi, kaide, raf, dolap” olarak terciime etmistir.
S1%1G.URUDU

CTH 470°% de gegen kelime Ahmet Unal®® tarafindan “kapi, kapi kanad:”

olarak terciime edilmistir. Buna gore kelimeyi “bakir kap1” olarak terciime edebiliriz.
“Byr-hu-i-ta-a§

CTH 470°" de gecen kelimeyi Ahmet Unal®? “sepet, kiife” olarak terciime

etmistir.
SBhy-im-pa-an, “Shi-it-ta-la-as

CTH 413%® (Bo 2030) de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® SShu-im-pa-an
kelimesini “tahta zemin désemesi, S8hj-jt-ta-la-as®® kelimesini ise “bir yapinin agagtan

parcas1” olarak ¢evirmistir.

685 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 58.

%8 Unal (2007), a.g.e. , s. 326.

%87 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 129.

%88 Unal (2007), a.g.e. , s. 172.

%89 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 265.
%% (Jnal (2007), a.g.e. , s. 251.

%91 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 72.
%92 Unal (2007), a.g.e. , s. 263.

%93 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2009), a.g.e. , s. 19.

%94 {Jnal (2007), a.g.e. , 5. 221.

%% {Jnal (2007), a.g.e. , s. 217.
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SBla-hur-nu-uz-zi

CTH 398°° de gegen kelimeyi Ahmet Unal®’ “aga¢ yapraklari, agaglarin ucu,

agaclarin yaprakli dallar1, yesillik” olarak terciime edimistir.
SSKIR16.GESTIN

KUB 12.44 ii®® de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® “bag” olarak

terciime etmistir. Ahmet Unal’® ise kelimeyi “liziim bag1” olarak ¢evirmistir.
“PKIRIg

CTH 393" de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu’® da “bahge” olarak
geemektedir.

GBkat-ta-lu-uz-zi

CTH 3987 de gecen kelimeyi Ahmet Unal™™ “esik, kapi esigi” olarak terciime

etmistir.
Gk ar-ad-$a-ni-ia-as, ®la-ah-hur-nu-zi

CTH 3987 de gegen kelimelerden OlSkar-as-sa-ni-ia-a§ kelimesini Ahmet

Unal’® “kiillii sabun yapiminda kullanilan alkali bir bitki, ¢oven” olarak terciime

6% K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 32.

%97 Unal (2007), a.g.e. , s. 389.

6% Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Cristian Zinco, Bemerkunden zu einigen
hethitischen Pflanzen und Pflanzennamen, von Gernot Wilhem, Akten des IV. Internationalen Kongress
fiir Hethitologie, Wiirzburg, 4-8 Oktober 1999, Studien Zu den Bogazkdy-Texten, Band:45, Wiesbaden
2001, s. 754.

%9 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 331.

% (Jnal (2007), a.g.e. , s. 347.

701 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 58.
792 Unal (2007), a.g.e. , s. 331.

703 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 24.
% A. Unal, a.g.e. , s. 330.

7% Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 36.
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etmistir. Hayri Ertem ise bu terclimelere katilmakla birlikte “coven”in aga¢ degil otsu
bir bitki oldugu halbuki metinlerde “karSani” agacindan bahsedildigini ve ormandan
7

getirildigini belirtmistir’"’. Johannes Friedrich®ise “la-ah-hur-nu-zi kelimesini

“kurban masasi, altar” olarak terctime edilmistir.

CTH 4027 (KUB XXIV 9 + II 18) de gecen kelimeyi Johannes Friedrich™®

“tahta ¢ivi, tahta kazik™ olarak tercltime etmistir.
GSAM.HAL

CTH 402™ de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu™? “bir fistik cesidi”
olarak terciime etmistir. Ahmet Unal’*® ise kelimeyi “bir tir cam fistigi” olarak
cevirmistir. Hayri Ertem kelimeyi “bir fistik cinsi” olarak tercliime etmistir. Kelimenin
kuru iiziimle birlikte gectigini ve “LAM.HAL kullanilan 6l¢ii birimlerinden kelimenin

bu bitkinin meyvesi oldugunu s6ylemistir .
GSKAK ZABAR, “®ku-ra-ak-ki-ya-as

CTH 4137 de gecen kelimelerden “>KAK ZABAR kelimesini Niliifer Boysan-

h716

Dietrich”*® “bronz ¢ivi” olarak terciime etmistir. Johannes Friedrich’ise ““ku-ra-ak-ki-

7% {Jnal (2007), a.g.e. , s. 321.

" Ertem (1987), a.g.e. , s. 131-132.

"% Friedrich (1952), a.g.e. , s. 125.

"9 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 34.

0 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 279.

"1 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e., s. 42.

2 Risster, Neu (1989), a.g.e. , s. 334.

™3 Unal (2007), a.g.e. , s. 394.

" Ertem (1987), a.g.e. , s. 71.-72.

1> Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 44.
718 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 24-25.
7 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 117.
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ya-a§ kelimesini “eve ait ahsap bir parca” , Gary Beckman’® ise kelimeyi “siitun, direk”

olarak terclime etmistir.
SBku-up-pi-is-sar, “lu-ut-ta-i

CTH 409™° (A Metni= KUB XXX 29) gegen kelimelerden Glgku-up-pi-i§-§ar
kelimesini Ahmet Unal® “tabure, oturak, iskemle, dogum iskemlesi”’, Gary
Beckman’® ise “minder, yastik” olarak terciime etmistir. S1y-ut-ta-i"? kelimesini ise

“pencere, 151k deligi” olarak terclime etmistir.

CTH 448% (Bo 2497, Vs. 1) ve CTH 483" (Bo 2448) de gegen kelimeyi

725

Cristel Riister-Erich Neu'®” “merdiven” olarak terciime etmistir.

GISMA.URU.URUs

CTH 425.2"% (KUB 7.54 111, A. Rs. 1), Cristel Riister-Erich Neu™" kelimeyi

“okluk, sadak” olarak terciime etmistir.

h729

CTH 395" de gecen kelime igin Johannes Friedric “bel kiiregi”

terclimesinde bulunmustur.

"8 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983) , a.g.e. , s. 281.

"9 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983) , a.g.e., s. 22.

720 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 366.

721 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983) , a.g.e. , s. 22-23.

722 Unal (2007), a.g.e. , s. 414.

72 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 175. , Ayrica bkz: Piotr
Taracha, Ersetzen und Entsiihnen Das mittelhethitische Ersatzritual fiir den Grobkonig Tuthalija (CTH
448.4) und verwandte Texte, Kéln 2000.

724 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 154.

"2 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 333.

726 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 144.

727 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 336.
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Gma-ah-la-an

CTH 414™° (KUB XXIX) de gegen kelimeyi Johannes Friedrich™! “asma”
olarak terciime etmistir. Ahmet Unal” ise kelimeyi “liziim omcasi, liziim ¢ubugu, omca
dali” olarak terciime edilmistir. Hayri Ertem kelimenin Hitit¢esinin “tuwarsa” oldugunu

belirtmistir .
GMAR.GID.DA

CTH 500" (KBo 20.123) de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu” ve
Ahmet Unal”® kelimeyi “yiik arabas1, biiyiik ay1 takimyildizi” olarak terciime etmistir.

GNiG.GUL URUDU

CTH 470" de gecen kelimeyi bakirdan yapilmus, tahta sapl, ¢ekice benzer bir

alet olarak tercime edebiliriz.
GIsM A

CTH 5007 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu’® “gemi” olarak

terclime etmistir.

728 K elimenin gegtigi bazi metinlerin transkripsiyonu icin bkz: Unal (1996), a.g.e. , s. 22.
" Friedrich (1952), a.g.e. , s. 285.

30K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Otten, Riister (1980), a.g.e. , s. 124.
! Friedrich (1952), a.g.e. , s. 132.

32 Unal (2007), a.g.e. , s. 416.

33 Ertem (1987), a.g.e. , s. 58.

734 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 98.
3 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 336.

738 Unal (2007), a.g.e. , s. 428.

37 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 265.
738 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 291.

73 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 336.
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GISMA. SA.AB

CTH 488" de gecen kelime Cristel Riister-Erich Neu’!, Ahmet Unal’*’da

“sepet” olarak ge¢cmektedir.
GISpAN

CTH391.1™ de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu’* ve Ahmet Unal’®

“ok yay1” olarak terciime etmistir.
GBpa-ti-ya-al-le-e-e¥

CTH 3987 de gegen kelimeyi Ahmet Unal’®” “mobilya ve yatak ayagi veya

yogurma makinesi” olarak terciime etmistir.
GBpE, SSSE-ER-TUM, SNU.UR.MA, “Sir-hu-i-ti, “Smar-gi-ig-ga-a$

CTH 500" de gegen kelimelerden SISPES kelimesini Cristel Riister-Erich
Neu’® “incir agac1” olarak terciime etmistir, Johannes Friedrich™ ise Glgmar-éi-ig-ga-
a§ kelimesine “bir cins agag” olarak terciime edilmistir. Ahmet Unal™" ise kelimeye

“bir cins meyve agact” karsiligint vermistir. SISNU.UR.MA kelimesi icin Hayri Ertem

740 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 80.
™ Rister, Neu (1989), a.g.e. , s. 336.

"2 Unal (2007), a.g.e. , s. 415.

3 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 34.

4 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 344.

Unal (2007), a.g.e. , s. 507.

" K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Bawanypeck, a.g.e. , s. 52.

7 Unal (2007), a.g.e. , s. 534.

8 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 91.
™ Rister, Neu (1989), a.g.e. , s. 344.

0 Friedrich (1952), a.g.e. , s. 138.

1 Unal (2007), a.g.e. , s. 434.



137

“nar” karsiligini vermistir. Bu kelime metinlerde kuru {izlim, tiziim, zeytin ve incir gibi

kurban meyveleri ile birlikte gegmektedir752.

GShad-du-ni-i

CTH 3917 de gecen kelimeyi Ahmet Unal™* “sepet, tabla, kova, siizge¢”

olarak terclime etmistir.
GBsi-ig-ga-a-la

CTH 490™° de gecen kelimeyi Johann Tischler”® “bir bitki, incir” olarak

terciime etmistir.
SE.LUR, U SE.LUR tarptarpa-(SAR)

KUB 12.34+™" de gegen kelimeleri Volkert Haas kelimelerin Siimerce ve
Hititgesi i¢in “kisnis, kediotu, giin ¢igegi” tercimelerini vermistir. Kelime CTH 390,

CTH 404.1, CTH 446, CTH 491.1 de gegmektedir’®,

GStar-zu-wa-a-an

CTH391.1° de gecen kelimeyi Ahmet Unal™® “kapr stirgiisiiniin aga¢ kism1”

olarak terclime etmistir.

52 Ertem (1987), a.g.e. , s. 67.

753 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 156.
> Unal (2007), a.g.e. , s. 535.

7 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 121.
™ Tischler (2001), a.g.e. , s. 151.

*" Kelimenin gegtigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Haas (2003), a.g.e. , s. 341-342.

8 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Volkert Haas, Materia Magicca et Medica Hethitica Ein Beitrag zur Heilkunde
im Alten Orient, Walter de Gruyter, Berlin-New York 2003, s. 341-342.

79 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 34.

"®Unal (2007), a.g.e. , s. 704.
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Sty-u-ri-in

CTH 398" de gegen kelimeyi Ahmet Unal’®® “mizrak, kargi, silah” olarak

terciime etmistir.
GISTI'JG

CTH 409" (KUB VII 53) de gecen kelimeleri Cristel Riister-Erich Neu™* ve
Ahmet Unal™® “gimgir agac1” olarak terciime etmistir. Hayri Ertem bu terciimeye

katilmis ve bu agagtan metinlerde “tarak” ve “miizik aleti” yapiminda

faydalanildigindan sézetmistir’®.

GBtar-sa

CTH 409" de gecen kelimeyi Ahmet Unal™® “filiz?, dal?” olarak terciime

etmistir.
S50, TAG.GA

CTH 425.2%° (ARs. III, KUB 7.54 III) de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich

Neu’™ “ok” olarak terciime etmistir.

SSTIBULA

Cristel Riister-Erich Neu™ kelime i¢in “bir miizik aleti (ut?)” karsiligim
vermistir.

761 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 28.

762 UUnal (2007), a.g.e. , s. 740.

763 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Goetze, Sturtevant(1938), a.g.e., s. 4.
"* Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 354.

"% Unal (2007), a.g.e. , s. 728.

7% Ertem (1987), a.g.e. , s. 104-105.

"®7 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Goetze, Sturtevant(1938), a.g.e., s. 22.
%8 Unal (2007), a.g.e. , s. 700.

7%9 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 144.

"0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 356.
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urura->A®

CTH 496’7 (KBo 32.176) gecen kelimeyi Ahmet Unal “yenmesi sakincali

zararli bitki” olarak terciime etmistir.

GBwa-ar-du-li-in

CTH 409’ (KUB XXXIII 67) de gecen kelimeyi Gary Beckman’™* “wardulli

bitkisi” olarak terclime etmistir.
GI5ZALAM GAR

CTH 396’ (KBo XV 25) de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu’’

“cadir” olarak terciime etmistir.

G87AG.GAR.RA

778

Bo 1850"" de gecgen kelime i¢in Cristel Riister-Erich Neu'™ “kurban kesilen yer,

sunak, kaide” karsiligin1 vermistir.
CBZE-IR-TUM , ®*°SES, “"sa-a-hi-i§, “*ha-pu-ri-ya-a§, “*$a-am-ma

No:6 (=Corum 21-2-90)"7° de gecen “SZE-IR-TUM kelimesi icin Hayri Ertem

“zeytin, zeytin agac1780”kar§1hg1m vermistir' . ““SES’in ise metinlerde “zamk”

™ Rister, Neu (1989), a.g.e. , s. 353.

772 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Alice Mouton, Réves hittites Contribution @ une
histoire et une antropologie du réve en Anatolie ancienne, Brill, Laiden 2007, s. 165-166.

"3 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 72.

" Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 72-73.

"> Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Carruba (1966), a.g.e. , s. 2.

78 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 360.

" Kelimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Otten (1971), a.g.e. , s. 19.

"8 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 360.

™ Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Ahmet Unal, Hittite and Hurrian Cuneiform
tablets From Ortakéy (Corum), Central Turkey, Istanbul 1998, s. 45.
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anlamina geldiginden ve ila¢ yapiminda kullanildigindan bahsetmistir®. Hayri Ertem
G13%a-a-hi-i icin “sedir agac1” ve “tatli” sifatryla beraber durdugunu ve odunu yakilan
bir aga¢ oldugundan bahsetmektedir®, GISha-pu-ri-ya-aé’l Hayri Ertem “kiymetli bir
odun cinsi ve ila¢g yapiminda kullanilan bir bitki” olarak yorumlamlstlr784. G15%a-am-
ma’y1 Hayri Ertem “susam” olarak terciime etmistir. Meyvenin genellikle tath, yagl,
cekirdekli veya tohumlu meyvelerle birlikte gectiginden sozetmistir. Ritiiellerde
“susaml1 balli ekmek” yapiminda kullanildig1 ve ayrica Telipinu metninde Telipinu’nun
Ofkesinin teskin edilmesi i¢in yapilan biiyiide hosa gidici ve yumusatici 6zellikteki tath
ve yagli meyvalardan incir, zeytin ve kuru iiztimle birlikte ve yaginin meyvesinin

kirilmasiyla ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir'®°.

80« gkdeniz diinyasimin yasam kaynagr sayilan ve “Olmez Agaci” olarak isimlendirilen zeytinin tanri
tarafindan insanlara armagan edilisi séyle anlatilmaktadur: Ilk insanlar olarak kabul edilen Adem ve egi
Havva cennetteki mutlu yasamlarindan isledikleri giinah sebebiyle kovulmugslardi. Allah onlara cennetin
tiim nimetlerini sunmug ancak bir tek agacin; iyilik ve kétiiliigii bilme agacinin meyvesini yasaklamuigti.
Bir giin yilan Havva’yi bastan ¢ikartarak Iyilik ve Kétiiliik meyvesinden yemesini saglamistir. Havva
onun soziine uyup meyveden yedi ve yemeklede kalmayarak Adem’e de yedirmistir. Iste boylece ikiside
ciplak olduklarini bilmislerdir. Bu durupdan utanarak ortiinmek istemislerdir. Edep yerlerini incir
yvaprag ile sakladilar. Allah onlary gérmiistiir. Kendi soziine degilde yilanin séziine inandiklart i¢in Adem
ve Havva lanetlenir ve Cennetten kovulur. Bundan béyle Adem ekmegini topraktan ¢ikartacak ve emek
edip, zorluk ¢ekecektir. Havva ise sancili dogumlar yapacaktir. Yilanda onlar gibi lanetlenir ve yerde
stirtinmeye mahkum edilir. Artik diinya gailesi ile ugrasmak zorunda kalacaklar ve oliimlii olacaklardir.
Giin gelecek topraktan gelen bedenleri yine topraga donecektir. Yillar sonra Adem artik élecegini anlar.
Biiyiik pismanlik i¢inde olan Adem hep kendinin hemde insanoglunun affedilmesini ummaktadir. Bu
sebeple oglu Sit’i Cennet Bahgesine (Aden) el¢i olarak génderir. Sit Aden’e varinca Allaha yakarmaya
baslar. Cennet bahgesinin bek¢iligini yapan melek onun dualarini duyar ve iyilik ve kotiliigii bilme
agacindan ti¢ tohum alarak bunu Sit’e verir. Melek ona ii¢ tohumu Adem Oldiigii zaman azina koymasini
ve onunla birlikte gommesini soyler. Sit, Adem éldiigiinde denileni yapti ve onu Hebron vadisine gomdii.
Bir siire sonra Adem’in mezar iizerinde ii¢ agag yeserir. Bu agaglar Akdeniz’in tinlii ii¢ agact olan;
zeytin, sedir ve selvi aga¢laridir.”” Ayrintili bilgi igin bkz: Deniz Gezgin, Bitki Mitoslar, Istanbul 2010, s.
193.

81 Ertem (1987), a.g.e. , s. 67-68.

782 Ertem (1987), a.g.e. , 5. 99.

83 Ertem (1987), a.g.e. , s. 140.

"8 Ertem (1987), a.g.e. , s. 121-122.

78 Ertem (1987), a.g.e. , s. 2-3.
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G37,;-ub-ba

Bo 224"% de gecen kelimeyi Ahmet Unal™® “bir agac, onun agaci veya

meyvesi” olarak terciime etmistir.
GIs‘Z ;
u-up-pa-ri

CTH 439 (KUB 17.23 II) de gegen kelimeyi Ahmet Unal™® “mesale” olarak

terclime etmistir.
3.2.4. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Hayvanlar

Hayvanlara biiylisel etki ya da kutsallik atfetme giliniimiizde dahi varligini
slirdiiren bir olgudur. Giiniimiizde halen Fil, Gergedan, Balina ve benzeri hayvanlar
cesitli uzuvlarinda var olduguna inanilan tinsel ve fiziki etkileri nedeniyle yasadisi
yollarla avlanip bu uzuvlardan ¢esitli terkipler yapilarak arza sunulmaktadir. Romalilar
bu etkinin kirlangi¢larda olduguna inanmislar, kirlangic yuvasi ve digkisini biiyii-sifa
amagch kullanmiglardir. 8.yy ait bir ila¢ kitabinda sara ndbetine kars1 bir hafta boyunca
koyun kani ig¢ilmesi tavsiye edilmistir. Uzun kulaklar1 nedeniyle siimiiklii bocekler
isitme giigligline karst kullanilmistir. Ayrica agriyan kol ve bacaklarda ve hasta
eklemlerde ise akbaba yagi, akbaba safrasi ve doviilmiis akbaba cigerinden yapilmis
lapa hastalikli yere konulmustur. Burada amag¢ akbabanin u¢gmadaki manevra yetenegi
ve hareket 6zgiirliigiiniin hasta organa gegerek onu iyilestirmesinin saglanmasidir. 17.
ylizyll Avrupa tedavi sanatinda drog olarak evcil hayvanlarin disinda egzotik
hayvanlarda kullanilmistir. Kolera atesini diisiirmek i¢in fildisi tozu, ayrica kunduz
hayas1 yagi, misk, amber, balina spermi, tek boynuz/gergedan boynuzu, kurt dili, dag
sicant yagi gibi hayvan uzuvlarindan sifa beklenmistir. Cin’de ise hayvanlarin edep
organlari  hastaliklarin  tedavisinde ve afrodizyak etkileri nedeniyle hala

kullanilmaktadir .

788 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Otten (1971), a.g.e. , s. 18.
8 Unal (2007), a.g.e. , s. 827.

"8 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 827.

78 7eki Tez, [lag ve Parfiimiin Sihirli Diinyas1, Istanbul 2010, s. 81-83.
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Hititlerde hayvanlar ve uzuvlarimin biiyiisel amacli kullanimlarinda su hususlar
one c¢ikmaktadir: benzerlik biiylisi amagli olarak hayvanlarin belli niteliklerinin
biiylinlin giliciini arttirmak icin kullanilmasi, hayvanlarin biiyii ritiieli sirasinda gesitli
yontemlerle kurban edilmesi, hayvanlarin bazi organlarinin ¢ikarilarak pisirilmesi ve
sunulmasi. Asagidaki metinlerde bu 6zellikleri yansitan biiyii 6rnekleri verilmistir.

Hitit ritiiellerinde evcil ve yabani bir ¢ok hayvan tiirleri gerek analojik olarak
gerekse manuel olarak, cesitli ritiiel uygulamalarinda kullanilmis ayrica kirliligin
ortadan kaldirilmasi icin kurban olarak da biiyii ritiiellerinde kullanilmislardir. Bu
hayvanlar genelde koyun, ke¢i, okiiz, kog, kuzu, fare, kertenkele, yilan, esek, kopek,
domugz, ¢esitli yabani kuslar, balik, kaz, 6rdek, arslan, panter, geyik gibi hayvanlard1r790.

Kurban edilen bu hayvanlarin disinda Hitit metinlerinde biiyili uygulamasinda
insan kurbani1 yapildigina dair yorumlarin ¢ikarilmasmna neden olan bir metinde
bulunmaktadir. CTH 458 no.lu metinde bir insanin hayvanlarla birlikte kurban edilerek,
iki ye boliindiigiine isaret eden bir ritiiel seremonisinin de s6z konusudur: “CTH 458:
Onlar nehrin ardindaki kurban (seremonisini) su sekilde organize ettiler: Onlar nehrin
yamnda bir adami, bir oglagi, kiiciik bir kdopegi ve bir domuz yavrusunu ikiye boldiiler
Ve onlar (onlarin bir) yarisini (nehrin?) bu tarafina, ve (diger) yarisini (nehrin?) déte
tarafina koydulaijg1 7

Hitit ritiiellerinde hayvanlarin téren sirasinda kullanilmasinda genelde su sira
takip edilmektedir: hazirlik, hayvanin kurban edilmesi ve parcalara ayrilmasi, masanin
tizerinde sunulmasi, yemek i¢in tanrilarin ¢agirilmasi, slen yapilmasi ve alanin terk
edilmesi’®.

Ritiieller kus basta olmak iizere pek ¢ok farkl tipte hayvan, su, kuskanadi daha
pek cok seyin kullanildigini gostermektedir. Buna gore arindirict nitelikte oldugu
varsayillan bir materyali arindirilan sahsin ¢evresinde dondiirmek veya sallamak
suretiyle bu kimse ile sallanan obje arasindan bir bag kurulmaktadir; islem sonucunda

kirli madde sallanan obje iizerine yonlendirilerek nakledilmektedir. CTH 404 no.lu

metinde biiylicii kadin anlagamayan ritiiel vekillerinin ¢evresinde balmumu, donyagi ve

%0 Ayrmtili bilgi igin bkz: Billie Jean Collins, The Representation of Wild Animals in Hittite Texts, Yale
Universitesi Yaymlanmamis Doktora Tezi, New Haven 1989, s. 295-300.

1 Marie-Claude, Tremoulle, “I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 2004, s. 157-203.

7% Billie Jean Collins, “Ritual Meals in The Hittite Cult”, Chepter Five, Ancient Magic and Ritual Power,
Brill, Laiden-New York-Kéln 1995, s. 78.
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hamurdan yapilmig, beddua ve maniiel biiyli uygulamalarin1 sembolize eden el ve dil
modelleri ile bir balig1 dondiiriir veya sallardi. Giinah tasiyan bu objeler s6z konusu
sallama seremonisinden sonra yakilirdi. Ritiiel vekillerinin tarpalli-vekillerini
tanimlayan (beyaz) bir koyun ile (siyah) bir koyunun anlasmazlik yasayan vekillere
baglandig1 ve etraflarinda bu hayvanlarin dondiiriildiigii anlasilmaktadir. Daha sonra
gecilen Nakil ayini ¢er¢evesinde ritiiel vekillerinin (giinahlarini/kirlerini) bu hayvanlarin
agizlarn tiikkiirerek, s6z konusu koyunlart 6ldiirdiikleri anlagilmaktadir. Bu seremoniyi
kimyon ve hamur ile dolu bir kap, bir kertenkele ve bir kopekle yapilan bir bagka
sallama ayini izlerdi. Kopek burada vekil olarak tanimlanmis olup, onun da diger
hayvanlar gibi agzina tiikiiriildiikten sonra oldiiriildiigiinden bahsedilmistir. Daha sonra
ritiiellerinin {izerlerine su serpilerek, etraflarinda hamur sallandigi, dondirtldigii
anlasilmaktadir. Ritiielin sonunda biiylicii kadin ritiiel vekilleri arasinda bir tencere
sallayarak, daha sonra bunu kirardi. Boylelikle kavga eden kimselerin arasindaki
mevcut gerginligin giderilmesi amaglamrdi’*,

Kopek biiyii ritiiellerinde kimi zaman analojik olarak da ge¢mektedir. (CTH
760.1.1.2-3) de “yeni dogmus bir kdpek yavrusunun gozlerinin kapali olusu, gokyliziini
gérmemis ve topraga basmamis ve anasindan heniiz siit emmemis” olusu ifade edilerek
biiyiide etkileyici bir analoji kurulmustur'*.

Hebattaki ritiiclinde (CTH 397) ise biiyiicii kopek digkisini arpa unundan
hazirladig1 hamurakatmaktadir. Bir diger hazirlanan ilagda ise kopek diskisi, kopek eti
ve kopek kemigi birlikte kullamlmlstlr795. Bir bagka metinde ise ritiiel sirasinda Giines
tanrisina kurban edilmek i¢in “teke” nin tercih edildigini gé')rmekteyiz796.

CTH 410°da Tann Yarri ve SIBITTI (*“Yedi”) tanrilarinin ¢agrildigi ve bu
tanrilara kopek de dahil olmak iizere bazi kurbanlik hayvanlarin sunuldugu
anlasilmaktadir: “Bak, ey tanrim, ben yiyecek getirdim ve ben senin kopeklerine yiyecek
getirdim”. Salgin hastalig1 getiren tanrinin diisman bir {ilkeden gelmis olabilecegine dair

bir kanaat olasabildigi de dikkati ¢ekmektedir. Bu tiir bir durumda ilgili tanrinin atlarina

7% Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

% Gary Beckman, “The Hittite Ritual of Ox (CTH 760.1.2-3)”, OrNS 59, s. 34-55.

7% Billie Jean Collins, “The Puppy in Hittite Ritual”, Journal of Cuneiform Studies, Volume 42/2, 1990,
s. 211-226.

7% Piotr Taracha, “More About The Hittite Taknaz Da Rituals”, Hethitica X, Bibliotheque Des Chahiers
de L’1nstitut de Linguistique de Louvain BCIIL 52, 1990, s. 171-184.
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yiyecek verildigi ve hastaligi geri gotiirecek at arabasinin tekerleklerinin yaglandigi bir
ritiielin gergeklestirildigi anlasilmaktadir:

“Daha sonra onlar tanrinin atlari i¢in bir miktar yem ve koyun yagi getirirler ve
onlar bunu yaparken sunlart soylerler: “sen atlarimi kuvvetten diigiirdiin, onlarin
acliklarimi gideren bu yemi yemeleri giinah midir! Senin araban bu koyun yagiyla
vaglandi. O iilkene veya Firtina tanrisina geri donsiin. O Hatti iilkesinden ¢ikip gitsin ™.
Geri donen tanrilart yatistirmak igin yiyecek hazirlanir; onlar yolculuk icin baska bir
kog¢ daha keserek onu pisirirler”. Daha sonra o bir peynir, kesilmis (stit), bir pulla kabi,
eksi ekmek, bir testi sarap, bir testi bira ve meyve alir. Bu seylerle tanrimin seyahati igcin
hazirliklar yapllzr?g7

Tanr1 ve insanin arinmasi i¢in yapilan ayinde inek, disi koyun ve keg¢i’nin vekil
olarak kullanildig1 goriilmektedir:

“Kralin vekili olarak kurbanci, bir 6kiiz ve kralicenin aletlerinin vekili olarak da
bir inek, bir disi koyun ve ke¢i teslim etti. Bunlar olurken rahibe soyle konustu: her bir
kem soz, lanet, sovgii ve pislik tanriya istirap verir, vekiller onlari tanridan uzak tutsun!
Tanrim ve kurbanct bu istiraptan kurtulsun"®1”

Koruyucu Biiyli Ayininde ise esek ve 6kiiz analojik olarak kullanilmistir:

“bir iplik alir ve kurbancilarin ayaklart ile kafalar: arasim baglayacak sekilde
gerer. Ayrica ipi onlarin sirtina da dolar. Daha sonra ipi ¢ozer ve kamig tepsiye koyar
(ve der ki): “Basindaki, ellerindeki ve ayaklarindaki lanetli gerginligi al, hasimlarina
ver! Kurbancilara ise hayat, kuvvet ve uzun yillar ver.” Ayni sekilde bir kiris uzatir ve
ayni sekilde soylenir” Yine der ki; “onlari, biiyiiciiniin sozlerini yendim. Biiyii daha
tstiindii; benim biiyiim onunkini yendi. Ciinkii bir ¢ift karst biiyii yaptim — onlari kustum
ve ayagimla cignedim — izin ver esek onlari pisletsin, Okiiz iizerlerine sigsin. Izin ver
insan iistiinden gecemesin! Izin ver iizerlerine tiikiirsiin. Izin ver biiyiiciinii sézleri
tiikiiriilstin.

Ashella Ritiielinde ise koglarin vekil olarak kullanildigin1 gérmekteyiz:

Sonra, ordu komutanlar: ellerini kog¢larin iizerine koyarlar ve bu sirada soyle
soylerler: “Hangi Tanrt bu salgina neden olduysa, (20) Simdi bak, ko¢lar duruyorlar,

onlar, karacigerleri, yiirekleri ve uzuvlart ile ¢ok besilidirler. Ona insan etinden nefret

97 Tremoulle (2004), a.g.e. , s. 157-203.
%8 Goetze (1955), a.g.e. , s. 346.
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gelsin! Artik, bu kog¢larla tatmin olsun!” Ve ordu komutanlar: kog¢lara reverans
vaparlar. Krala, siislenmis kadina da reverans yaparlar. Sonra koglart ve kadini,
ekmegi ve birayr ordugdhin iginden digsar: gotiiriirler. Ve onlart agik araziye siirerler.
Giderler ve (onlart) diisman fiilkesi sumirt icine salarlar; bizim olan yere gelmezler. Ve
bu siwrada aym sekilde séylerler: “Bak! Bu ordunun insanlart koyunlari, atlari, katirlari.
Ve esekleri icinde kotii olan ne varsa, simdi bak onlari ordugahtan bu kog¢lar ve (bu)
kadin gétiirdiiler. Onlart kim bulursa bu kétii salgimi (da) o dilke alsin"!”

Koruyucu cinlerin yardimini saglayan arinma ritiielinde ise fare kotiiliigii tasiyan
vekil olarak kullanilmistir:

Tekrar geri ¢ikartir ve kalayt bu sefer bir fareye baglar (su sozlerle): “Sana
kotiiliigii wrak eyledim ve onu bu fareye bagladim. Izin ver, bu fare kotiiliigii yiiksek
daglara tepelere ve vadilere dogru uzun bir yolculuga ¢ikarsin!” Fareyi serbest birakir
(ve der ki): “Alauwaimis! Bunu takip et! Sana yiyesin diye bir kegi verecegimsoo. 7

Mastigga Ritiielinde domuz yavrusu majik olarak kullanilmistir:

Yash kadn kiiciik bir domuz alir, onu onlara takdim eder ve soyle der: “Bakin!
O, cayirlarla (ve) arpalarla beslenmis. Bunun gokyiiziinii ve (diger) kiigiik domuzlart bir
daha goremeyecegi gibi, iste dyle seytani diller bu kurbancilarin her ikisini de
goremesin!” O (vash kadn) kiigiik domuzu onlarin iizerinde dolastirtr ve sonra onlar
onu oldiiriirler. Yere bir ¢ukur kazarlar ve onu igine koyarlar. 1 kurbanlik ekmegi
onunla birlikte koyarlar, o (vash kadin) sarap libasyonu da yapar ve onlar yeri
diizeltirler®™.

Hantitahsu ritlielinde ise emme dénemindeki bir domuz yeralt: tanrilarina kurban
edilir:

“Simdi, daha emme zamanindaki yavru domuz oliisii, ince toprakli zeminde,
bugday tahili, kuna ve donyagh ekmek, bunlari O, ¢ukurun igine koyar. O, yagh bir
ekmek alir ve bunu kirar (ufalar),ve bu da ¢ukurun icinde yer alir, bunu Tanrilar igin
yvapar. Ve sonra su sekilde konusmaya bagslar: 'Eski Tanrilara, bunlari yesinler! Domuz

yavrusunun kanmnt i¢, Ummanta min kalbini (?), bugdayni (?), zemini ve an-X-usna- don

vagl ekmek ve yagh ekmekten ye! Doyman icin ye !" Daha da fazlasi, ¢ukurun igine ii¢

™ Dingol (1985), a.g.m. , s. 23-35.
800 Goetze (1985), a.g.e. , s. 348.
801 Reyhan (2002), a.g.t. , s. 26-65
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kez dokerek onlara sarap verir. Onlar, ilkel Tanrilar: ¢cagirirlar. Bugday, sarap ve bira
vardir. Ayrica O,bitki yagi da doker™.”

Tunnawiya ritiielinde ise Siyah kog, siyah disi koyun, siyah domuz ve siyah
kopek ve kuslar toren sirasinda kurban edilir:

“Eger (bu) bir adam(sa) siyah bir ko¢ alirlar; ama eger (bu) bir
kadin(sa ve siyah disi bir koyun alirlar. Kiiciik siyah bir domuz, kiiciik siyah bir
képek (ve) eger o bir erkekse kiigiik bir erkek domuzdur” .... “sonradan o kiiciik
domuzu ona dogru kaldirtr ve o kiiciik domuzun biiyiisiinii okur. Sonradan o, ona
dogru kiiciik kopegi kaldirir. Kiiciik kopegin biiyiisiinii yapar. Sonradan o, kilden
dili  ona dogru kaldirir ve dilin biiyiisiinii yapar... O 3 kus alr v[e] 2 kusu
ANUNNAK ’a adar. 1 kusu ise Cukur Tanrisi’na adar ve soyle der: “Siz eski [(tanrilar)]
sizin i¢insigr ve koyun bulunmayacak. Furtina Tanrist sizi oraya asagiya kara
topragasiirdii ve [s]ize kurban (olarak) bunlari tesis etti. Kuslari atesle [pi]sirir ve
onlari tanrimin huzuruna koyar803. 7

Bir evin kandan arindirilmasi i¢in yeralti tanrilarina yapilan ritiielde ise yine
ko¢’un kirlilik ve glinahi tagimasi i¢in vekil olarak kullanildigini gérmekteyiz:

“Biiyiicii ko¢ ve koyunu tanrilarin huzuruna yerlestirir ve séyle der: “Kog
koyun(un) iiz[(er)]ine biner ve onu gebe birakir. Iste buradaki sehir ve ev yapist da
[(ko)] ¢ olsun ve bozkirda o kara topraga binsin ve onu k[ (a)]n, kirlilik (ve) giinaha kara
topragi gebe birak[sin]. Fakat [(na)]sil hamile kalan kadin (ve) koyun dogurursa is/(te
buradaki)] sehir ev yapisi da kotii kant aymi sekilde dogursun ve onu [(ka)]ra toprak
[(icerde tut)] sun®™"

Bir evin temizlenmesi veya giinahtan kurtarilmasi amaciyla yapilan bir kan

ritiieli ti¢ unsurdan olugmaktadir: kuslarin kesilmesi, temizlenilecek nesnelere kuslarin

kaninin siiriilmesi ve ardindan bunlarin yakllma51ndan805:

802 Ayrmtili bilgi icin bakmiz: Unal (1996), a.g.e. , s. 20.

803 Banu Giigerdem, Hitit Ritiielleri Uzerine, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007, s. 59-74.

804 Fatma Seving, Hititlerde Oteki Kurban ve Biiyii, Cenaze / Diger Ritiieller, Arkeoloji ve Sanat
Yaynlari, istanbul 2013, s. 394-408.

805 yolkert Haas, “Ein hurritischer Blutritus und die Deponierung der Ritualriickstande nach hethitischen

Quellen”, Religiongeschichtliche Beziehungen zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten

Testament. Internationales Symposion Hamburg 17- 21 Mérz 1990, s. 67-85.
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7 Bir kus ise nirambi-salanni icin [yakilir];

8 ve masaya kan stiriiliir.

9 Bir kus ise [papanni-sinapsi] icin yakilir,

10 ve [papanni-sinapsi]ye kan [siiriiliir].

Ayrica ¢esitli sikintilarin ¢oziimlenmesinde bliyii ritiielleri sirasinda farkli kus
cesitlerinin kullanildigimi gérmekteyiz. Bu kuslar metinde ¢are olduklar1 durumlarin
adlariyla gegmektedir. ilgili metnin terciimesi séyledirBOB:

“(6)... Bir koyun (ve) bir giinah kusu, (7) bir koyun (ve) bir lanet kusu, bir kus
bir tas tistiinde vurulur. (8) Bir koyun ve bir baris kusu, bir lanet kusu ambassi-kurbani
olarak (9) bir koyun (ve) bir giinah kusu, bir koyun (ve) bir ofke kusu, (10) bir baris
kusu ambassi kurbani olarak; bir koyun (ve) bir kus kutruessar 'da/igin, bir gozyast
kusu; bir koyun (ve) bir kug nakkussa- olarak serbest birakilir.”

Kummanni’li ritliel uzmani Papanikri’nin dogum malzemelerini temizlemek
yahut giinahtan arindirmak i¢in yaptig1 dogum yardimu ritiielinde benzer sekilde hareket
edilir. Igili satirlarda sunlar ifade edilmistir®®’:

25 Ayrica iki kus dogum masasi ve ayaklarina her biri

26 ayri, kan siiriiltir; dogum masasinin éniinde

27 iki kere iki koyun ve dort kus ile kan kurbani sunulur.

Bagka bir dogum yardimu ritiieli bu olay ayrintili sekilde anlatmaktadir:

12 sandalyenin, masanin, yatagin

13 kab ayakiari, kadimin dogum masasi, ve kadimin kendisi etrafinda patili
rahibi

14 bir ordek dondiiriir.

15 Sonra (evin) i¢ odasindaki kadin (onun) igin zurki

16 (6rdek) kan kurbani olarak kesilir ve ellerini yikar.

17 Sonra bunlar dogum masasinin oniine getirilir.

18 Sonra (onun) yolu (?) i¢in bir ordek kan kurbani olarak sunulur, diger
ordek ise

19 habi- i¢cin, onun itkalzi-temizligi i¢in (ve onun) kulamu(r)si igin

20 kan kurbani olarak sunulur. Sonra dogum masasi ve ayaklarina

806 janowski, Wilhelm (1993), a.g.e.,s. 109-169.
897 Haas (1990), a.g.e. , s. 67-85.
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21 (6rdegin) kan stiriiliir.

22 Sonra sedir (odunu), 1lgin (odunu ve) zeytin (odunu) kirmizi yiin ile

23 sarur; ve bunu patili-rahibi alir

24 ve kadinin baglarina(?) /igin icine koyar,

25 ve saf yagi onun

26 basinin tistiine doker ve ellerini

27 kirmizi yiin ile baglar.

Ritiiel uygulamalar1 sirasinda  kuslarin  yakildiklarinada rastlamaktayiz.
“IL.Mursili’nin konugma glicliigi” niin iyilestirilmesi i¢in uygulanan bir riitiielde kus
yakma uygulamasina rastlanmaktadir. Tanrisal miidahale sonucu konusma yetisini
kaybeden kral bir kehanet bildirisine uyarak bir sigir1 vekil olarak atayip yedi giin
boyunca yikama ile kendini temizlettikten sonra burada Kus yakma kurbanlar1 yapilir.
Ardindan kuslar goriinlise gore kralin ikamet ettigi yerde yakilirken kirlenmenin
tastyicist olan vekil sigir 6fkeli tanrinin kiilt yerine gotiiriiliir. Kral ise bu esnada ¢oktan
temizlenmis olur, ancak kirlenme heniiz ortaliktan yok edilmemistir. Birkag¢ giin sonra
beklenilen sigirin belirlenen yere varisindan sonra yakilir. Asagida daha ayrintili
anlatilacag tizere, kus kurbanlar kirlenmeyi siirekli olarak ortadan kaldirmaya hizmet
etme islevine sahiptir. Bu uygulamalar metinlerde soyle ge(;mektedirsos.

“Kuglart ise su sekilde yakti: Bir kus enummas(s)iiia, bir kus ariia itarkiia, bir
kus ariia mutriia, bir kus iniia iririia, bir kus ilmiia parmiia, bir kus iriltehiia, bir kus
ulahuziia, bir kus tuuantehiia, bir kuzu tah(h)as(s)iia turus(s)iia, bir kug kibissiia
punuhunsiia, bir kus kamersiia, bir kus tatiia duuarniia, bir kus serdihiia serabihiia, bir
kus a<na>neshiia pendihiia, bir kuzu zuzumakiia; ateste yakilmak iizere, bunlar bu
sekilde kehanet vasitasiyla tespit edilir.”

“(1-2) (Tanr1) Uskidu icin: bir kus nasiia, [yakma kurbani olarak bir koyun,] ve
ona keldi — kurbanina huualzifia 1 koyun(?)].

(3-4) guls- ve MAH-(kader) tanrilart icin: bir kus nasiia, [yakma kurbani olarak
bir koyun,] ve ona keldi — kurbanina huualziia [1 koyun(?)].

(5) Tanriga Ishara igin: bir kus nasiia, yakma kurbanmi olarak bir koyun, (ve ona

keldi — kurbanina huualziia 1 koyun(?)).

808 Janowski, Wilhelm (1993), a.g.e.,s. 109-169.
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(9-10) Tanrigalar Ninatta (ve) Kulitta icin: bir kus nasiia, [yakma kurbant
olarak bir koyun,] ve ona keldi — kurbanina huualziia [1 koyun(?)].

(1) (Tanr: ¢ifti) Ea ve Damkina igin: bir kus nasiia, [yakma kurbani olarak bir
koyun,aym sekilde].”

Bir diger dogum ritiielinde yabani hayvanlardan olan aslan, geyik ve Alili kusu
analojik olarak kullanilmistir:

“Efendimin (beyimin) dili. sen nereye gidiyorsun?’’ yolu bitir[mek igin
giderim],aslana saldirmaya (iistiine atilmaya) gidiyorum.’’ Alili-(kusunu?) tiiylerini
koparmak icin gidiyorum. Insanogluy(la) konusmak icin giderim/gidiyorum.’” Yol
bitirmeyi kabul etmeyecek. Aslan saldirmayr kabul etmeyecek. Alili (-kug) tiiylerini
koparmayt kabul etmeyecek. Giines tanri(¢a)si kotii dilleri kabul etmeyecek orada bir
pinar(kaynak) ayakta durur. Orada bir aga¢ duruyor (bunun) asagisinda yeni dogmusg
aslan uyur, bir yasindaki yavru geyik uyur (ama) pinar kurumustur (kurudu). Icinde
agag¢ kurudu. Yeni dogmus aslan kurudu. Bir yasindaki yavru geyik kurudu. Kéti dilin
sihiri kurudu.”’ Efendimin dili, sen nereye gidiyorsun?’’-"'dag1 yeniden egitmek
(vetistirmek icin) giderim (gidiyorum) ‘vadiyi yakalamak(kapmak) i¢cin giderim. Dag
veniden yetistirilmeyi kabul etmeyecek vadi zaptedilmeyi kabul etmeyecek. Yol yok
edilmeyi kabul etmeyecek. Kotii dilin biiyiisii kotiiltigii kabul etmeyeceksog. 7

Yeni bir sarayin ingaa edilmesi ritiielinde ise aslan, panter ve ay1 analojik olarak
kullanilmistir. Kartal’1n ise kisilestirilerek dile geldigini gérmekteyiz:

“Cennetin hiikmiinde biiyiidiin. Aslan senin altinda dinlendi, panter senin
altinda dinlendi, ay1 senin iginde gizlendi. Firtina tanrisi, babam, seni kotiiliiklerden
uzak tutsun... Digeri (yani kartal) cevap verir: “Ben (onlari) defettim. Yalnizca, yer alti
diinyasinin 6liimsiiz tanrilart IStustaya (ve) Papaya hala orada ¢okmiis duruyor”. Taht
der ki: “Onlar ne yapiyorlar?” Digeri (vani kartal) ona cevap verir: “O, bir oreke
tutuyor; onlar ayna (ve) tarak tutuyorlar. “Onlar kralin yillarimi dokuyorlar. Bu yillarin
sinirt yok, onlarin iyiligi sayilamaz”...Sen, Kartal gel! Ilerle! Benim biiyiilerimden bir
bozuldu. Dag gegidine git ve bir par¢ca ¢omlek getir! “Onun iistiine aslanin kuyrugu

(ve) panterin kuyrugu ile beraber koy! Onlart oyle tut! “Onarl birbirine dola ve onlari

809 Ayrintili bilgi igin bakiniz: Gary M. Beckman, Hittite Birth Rituals, Studien zu den Bogazkéy-Texten,
Heft 29, Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1983, s. 32-147.
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tek yap. Onlart adamin yiireginin iizerine koy. Izin ver kralin yiiregi ve ruhu tekrar
birlessin®™l.

Koruyucu cinlerin yardimmi saglayan armnma ayininde bir keci ve geyigin
kurban edildikten sonra nasil parcaladigi ve uzuvlarmin biiyiisel islemlerde nasil
kullanildigini ayrintili olarak gérmekteyiz:

“Daha sonra bir keg¢iyi Alauwaimis adina kurban eder (ve der ki): “Ye hadi!”.
Somunlarin éniinde kegiyi dograr ve sag kiirek etini alir. Sonra ateste pisirir Ve
somunlardan ayri bir yere koyar. Karacigeri de ayni usulle sunar...Sol kiirek etini de
pisirir ve Alauwaimis tanrilart adina incigi sunagin iistiine koyar. Ust kiirek etini de
Alauwaimis i¢in yerlestirir. Mammas i¢in ise sunaga ....'yi koyar. Daha sonra libasyon
yvapar... Daha sonra ayni gsekilde yiiregi takdim eder. Alauwaimis tanrilari adina
sunaga bir kemik koyar ve bir de kellenin bir yarisimi. Kellenin o6biir yarist da
Alauwaimis i¢in ve rahim kismi da Mammas i¢in yerlestirilir, libasyon yapar.... Rahibe
Tarpatassis’e bir geyik kurban eder ve onu tanrinin éniinde dograr. Kanmini tung bir
kapta toplar ve sonra girisin her iki yanmindaki ¢omleklere doldurur. Sag kiirek kemigini
kopartir ve ateste pigirir. Sol kiirek etleri de aymi sekilde. Alauwaimis tanrilari adina
incigi sunaga yerlestirir. Sol iist kiirek etleri de Alauwimis adina konur. Rahibe,
Mammas adina da ..... yi sunaga koyar. Daha sonra yagla tutusturur. Ayni sekilde
yiiregi ve cigeri de kurban olarak sunar. Kellenin bir yarisini Alauwaimis tanrilar
adina sunaga koyar, diger yarisini ve memeyi de ... ... adina. Daha sonra geyigi kazanda
pisirir, yer ve icerler®?. ”

Piskuwatti ritiielinde ise koyunun kurban edildikten sonra etlerinin ritiiclde nasil
kullanildigin1 anlamaktay1z:

“Sonra Uliliyassis’e bir koyun kurban edecegim. Onlar da koyunu masanin

ontinde parcalayacaklar. Derken koyunu pargalara aywracak ve ondan sonra

pisirecekler. Bu yemekten gogiis ve kiirek eti kismini .... segip masanmin iistiine
koyacaklar..... ciger ve gogilis..... ateste pigirecekler ...... ki kurban somununu adam

g . 812
icin bolecek ve masanmin tistiine koyacaklar™".”

810 Goetze (1955), a.g.e. , s. 357.
811 Goetze(1955), a.g.e. , s. 348.
812 Goetze(1955), a.g.e. , s. 349.
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Tunnawiya ritiielinde ise kurban edilen hayvan’in kaga ayrildigin1 ve karaciger
ve kalbinin biiyti rittieli sirasinda nasil kullanildigini gérmekteyiz:

“Simdi viicudunun 12 boliimiinii temizlediler ve yeniden kurdular. tiretme
giicti (viretim). Karaciger ve kalbi pisirilmis olarak iizerine keser ya bira ya da
sarabr 3 kez libasyon yapar ........ ve nehre 3 kez icki sunar. Ondan sonra
nehir kenarimin ana tanrisi °MAH ‘a 3 kez icki sunar ve sonra sehre dogru
gider. Kirlilik ritiielinin, nehir ritiielinin 1. Tableti yasli kadin Tunnawi (ritiieli)
tamamlanmustir / bitmistir. Onu Pikku yazdl.813 v

Bir Dogum Ritiielinde ise hayvanin i¢ organ ve uzuvlarinin insan uzuvlarina
olan benzerligi analojik olarak kullanilmaktadir:

“Gozler, gozlere karsi diizenlenmistir. Kas kasa dogru, yine; [...Yine iig;]
kulaklar onun kulagina, yine dort; agizlar onun agzina, aym sekilde bes; [karaciger]
karacigere, aymi sekilde alti; safra kesesi safra kesesine, yedi ayni sekilde; legen
[legene...] aym sekilde sekiz aniis; Aniise, aym sekilde dokuz, [...] ayni sekilde on;
[testisler testislere, ayni sekilde on bir; dijzdizlere, aym sekilde;, ayak ayaga, ayni
sekilde [...] zuntistave lanet[ ]~

Mastigga Ritiielinde biiyiisel islemlerde siiriingenler familyasina ait bir hayvan
olan kertenkele’nin kulanildigini gérmekteyiz:

“Biiyiicii kadin bir kertenkele alir ve onu mavi ve kirmizi yiinle sarar. Onu her
iki miisterinin de tizerinde ¢evirir ve soyle der: “(Ey sen kertenkele, kotii dili) ye bitir!
Ayaklarinla kétii dili (¢igne)! (Metin kirik). Onu (kétii dili) sirtindan kaldirsin! Onu yani
ugursuz agzi (ve) ugursuz dili dillerinden ¢ekip kaldirsin®*1.”

Yukarida Hititge metinlerde ismi gecen evcil-yabani hayvanlar ve bunlara ait
uzuvlarin biiyiilerde nasil ve ne amagla kullanildigi anlatilmisti. Buna ilave olmak
tizere, Hitit Biyii ritiiellerinde kullanilan diger evcil-yabani hayvanlar ve bunlara ait

uzuvlar ise sunlardir:

813 Giigerdem (2007), a.g.e. , s. 138-151.
814 Ahmet Unal, Hitit Devrinde Anadolu Kitap 2, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2003, s. 124.
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UVZUELLAG.GUN.A, Y“UGIR

CTH 470%° de gecen kelimelerden ““YELLAG.GUN.A kelimesini Cristel
Riister-Erich Neu®® “bir viicut parcasi, (renkli bobrek)” , ““YGIR® kelimesini ise

“ayak” olarak terciime etmistir.
Y2UEME hur-li-in

CTH 495%8 de gecen hurli kelimesini Ahmet Unal®® “biiyiiciiliikte kullanilan
kilden bir figiir” olarak terciime etmistir. Bu durumda ““YEME hur-li-in “kilden

yapilmis dil” anlamindadir.
GUD, GUD.MAH, GUD.AB UR.MAH, UG.TUR

KUB 29.1 =1780/c®® de gegen kelimelerden GUD ig¢in David Herman
Engelhard® “skiiz”, Ahmet Unal®? GUD.MAH igin “boga, besili boga”, GUD.MAH
kelimesini inceledigimizde GUD “ s1g1ir” MAH ise “iri” anlamina gelmektedir. Boylece
anlam “boga” olmaktadir. Bir merasimde ise ascilar GUD.MAH’a altin boynuz
taktiktan sonra GUD.MAH’1 bﬁyﬁlemislerdirgzs. GUD.AB ig¢in ise “inek” terciimesini
vermistir®*. Benjamin Schwartz ve Hayri Ertem®® UR.MAH i¢in “aslan”, UG.TUR

815 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 287.

816 Riister, Neu (1989), a.g.e.,s. 315.

817 Riister, Neu (1989), a.g.e.,s. 321.

818 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 140.

819 UJnal (2007), a.g.e. , s. 237.

820 K elimenin gegtigi metinin transkripsiyonu i¢in bkz: Benjamin Schwartz, “A Hittite Rituel Text (KUB
29.1 =1780/c)”, Orientalia, Volumen 16, s. 23-55.

821 Ayrintili bilgi i¢in bkz: David Herman EngelHard, Hittite Magical Practices: An Analysis, The Faculty
of the Graduate School of Arts and Sciences Brandeis University, Doctor of Philosophy, Michigan 1975,
s. 158-159.

822 Unal (2007), a.g.e. , s. 137.

823 Hayri Ertem, Bogazkdy Metinlerine Gére Hititler Devri Anadolu’sunun Faunasi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1965, s. 43.

824 (nal (2007), a.g.e. , 5.136.

825 Ertem (1965), a.g.e. , s. 151.
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icin ise “leopar” karsihmi vermistir®?®, Rukiye Akdogan ise UG.TUR kelimesini

“pars” olarak terciime etmistir®’. Hayri Ertem de kelimeyi “pars” olarak cevirmistir®®,

VZUGESTU, Y“YEME-SU

KUB VII+KBo 111 8 111%%° de gegen kelimelerden “““GESTU kelimesini Cristel

Riister-Erich Neu®° “kulak, isitmek™ olarak terciime edilmistir. Johann Tischler®ise

UZUEME-SU kelimesini “dil” olarak terciime etmistir.

Y2Yar-ra-a§, Y“YGAB, Y“Ypa-an-tu-u-ha-a§-§a-an, “*“NiG.GIG, "““ha-ah-

ha-ri, “*“ge-e-nu

KUB VII+KBo 111 8 111¥¥ de gecen kelimelerden ““ar-ra-a$ kelimesini Ahmet
Unal®® “arka taraf, kig, palhi-kabmin ki¢ tarafi” olarak terciime etmistir. Johann
Tischler®®* ise Y“YGAB kelimesini “meme” olarak terciime etmistir. Ahmet Unal®*® ise
Y2Upa-an-tu-u-ha-as-ga-an kelimesini “sidik torbasi, mesane veya mide?” olarak
cevirmistir. Cristel Riister-Erich Neu®® Y“UNiG.GIG kelimesine “karaciger” karsiligini
vermistir. Ambazzi Ritiielinin terclimesinde kelime sOyle gegmektedir: “Ayni sekilde
yiiregi ve cigeri de kurban olarak sunar. Kellenin bir yarisini Alauwaimis tanrilar

adina sunaga koyar, diger yarisini ve memeyi de ... ... adina. Daha sonra geyigi kazanda

826 Benjamin Schwartz, “A Hittite Rituel Text (KUB 29.1 =1780/c)”, Orientalia, Volumen 16, s. 27.
821 Rukiye Akdogan, KBo XII-XIII Arasinda Gegen Hayvan Isimleri, (Yaymlanmamis Yiikseklisans Tezi)
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1989, s. 47.

828 Ertem (1965), a.g.e. , s. 147.

829 Kelimenin gegtigi metinin transkripsiyonu i¢in bkz: Revue Hittite Et Asianique, Tome XXIII,
Fascicule 77, Paris 1965, s. 170.

830 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 320.

81 Tischler (2001), a.g.e. , s. 221.

832 Kelimenin gectigi baz1 metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Revue Hittite Et Asianique, Tome XXIII,
Fascicule 77, Paris 1965, s. 171.

833 Unal (2007), a.g.e. , s. 44.

834 Tischler (2001), a.g.e. , s. 222.

835 Jnal (2007), a.g.e. , s. 509.

836 Riister, Neu (2007), a.g.e. , s. 340.
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pisirir, yer ve icerler®™™. Johann Tischler®®® Y“Yha-ah-ha-ri icin “akciger” karsiligini
vermistir. Ahmet Unal®®® ise “““ge-e-nu kelimesini “diz, cinsi organ” olarak terciime

etmistir.
Y2Uge-en-zu

CTH 390%* de gegen kelime igin Ahmet Unal®*! “kucak, rahim, cinsi organlar”

karsiligini vermistir.

UZUG(]

CTH 394%% de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®*® “boyun” olarak

terclime etmistir.
Y2Yhu-pal-la-as

KUB VII 1 + KBo 8 1113 de gegen kelimeyi Johann Tischler®® “kafa derisi,

kafatasi, takke” olarak terclime etmistir.
Y“UL.upu

CTH 409%° (KUB VII 53, KUB XII 58) de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich

~ 9

Neu®’ “koyun yagy, i¢ yag1” olarak terciime etmistir.

87 Ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Goetze (1952) , a.g.e. , s. 350.

838 Tischler (2001), a.g.e. , s. 34.

839 Unal (2007), a.g.e. , s. 336.

840 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 120.
#1(Jnal (2007), a.g.e. , s. 336.

842 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 12.

83 Riister, Neu, a.g.e. , s. 322.

844 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Revue Hittite Et Asianique, Tome XXIII, Fascicule
77, Paris 1965. , s. 171.

¥5Tischler (2001), a.g.e. , s. 54.

84 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Goetze, Sturtevant (1938), a.g.e. , s. 13.

847 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 326.
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UZUI

CTH 470%® de gegen kelimeyi Ahmet Unal®® kelimeyi “hayvani yag” olarak

terclime etmistir.

Y2Uhu-uh-hur-ti-in, Y*“pa-ap-pa-as-sa-li-in

CTH 390%*° de gegen kelimelerden “*“hu-uh-hur-ti-in kelimesini Ahmet Unal®*

uzu

“girtlak, bogaz”, pa-ap-pa-as-Sa-1i-in®? kelimesini ise “yemek borusu” olarak

terciime etmistir.
YZUK AxU

KUB VII 1 + KBo Il 8 111®3 de gegen kelime icin Johann Tischler®™* “agiz”

karsiligin1 vermistir.
VZU0A-TAM

CTH 391%° de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®™® “cl” olarak terciime

etmistir.

7w

MAS

KUB XXX 34 iv 257 de gecen MAS kelimesini David Herman Engelhard®®

“keci” olarak terclime etmistir. Hayri Ertem ise bu terclimeye “disi ke¢i” anlaminida

848 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler ( 2005), a.g.e. , s.
303.

89 Unal (2007), a.g.e. , s. 250.

850 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2007), a.g.e., s. 7.

81 Unal (2007), a.g.e. , s. 220.

82 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 510.

853 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Revue Hittite Et Asianique, Tome XXIII, Fascicule
77, Paris 1965, s. 170.

84 Tischler (2007), a.g.e. , s. 235.

855 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Cristiansen (2006), a.g.e. , s. 54.

8% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 366.

87 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Engelhard (1975), a.g.t. , s. 161.
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eklemistir. Bu ideogram Siimerce metinlerde “oglak™ anlaminda kullanilmis, IIT UR ¢ivi
yazili metinlerinde ise “faiz” anlaminda ge¢mistir. Hititler ise daha ziyade kelimeyi bu

iki anlami disinda “disi kegi” olarak kullanmuslardir®®.

Y2Umu-uh-ra-in, “"YMAS.SIL

CTH 391%° de gegen kelimelerden “““mu-uh-ra-in kelimesini Ahmet Unal®*

“bir hayvan uzvu, kaburga” olarak terciime etmistir. Cristel Riister-Erich Neu®? ise

UZUMAS.SIL kelimesini “kal¢a” olarak terciime etmistir.
PES.TUR

KUB XXVII 67 ii 34-40%° da gegen kelime i¢in David Herman Engelhard®*
“fare” karsiligini vermistir. CTH 443 de fare’nin Gokyiizii’nlin Hava Tanrisina ve Erkek
Tanrilara kurban olarak sunuldugunu gérmekteyingS. Kelimeyi Hayri Ertem PIS,
“fare”, PIS,.TUR “fare yavrusu” olarak ¢evirmistir. Bir temizlik ritiielinde kelime soyle
gecmektedir®®®:

52 Bagka (bir) temiz fare yavrusunu getirirler ve tanr1 Tar-[pattana$sa]’nin

53 O6niinde kim donerse onu o

55 “sen ye!” (diye) kurban eder.
UZUZ A

CTH 404%7 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® “sinir, adele” olarak

terclime etmistir.

88 EngelHard (1975), a.g.t. , s. 160.

89 Ertem (1965), a.g.e. , s. 62.

860 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Cristiansen (2006), a.g.e. , s. 46.
81 {Jnal (2007), a.g.e. , S. 455.

82 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 336.

83 EngelHard (1975), a.g.t. , 5. 170-171.

84 Kelimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Engelhard (1975), a.g.t. , s. 170.
85 Collins (1989), a.g.e. , s. 297.

86 Ertem (1965), a.g.e. , s. 140.

87 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 68.
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UZU.SAH, UR.GI;

CTH 496%° (KBo 32.176) ve CTH 425.2%"° de gecen UZU.SAH kelimesini
Ahmet Unal®” “domuz” olarak ¢evirmistir. Hayri Ertem de SAH kelimesine “domuz”
karsiligimi Vermistir872. UR.GI; kelimesini ise “kdpek” olarak terciime etmistir873.

KUB XXXV 148 Rs. III de ise UR.TUR “kopek” hastaliga yakalanan uzuvlari
yalayarak, biiyii ve analoji yoluyla hasta uzuvlari tedavi etmektedir®*;

14 ve onu saginda tutar. Kopek yavrusu nasil

15 onun 9 uzvunu yalarsa (?)

16 insant ismiyle ¢agiracagim

17 bu uzvun da hastaligini yalasin (?).

19 gakkarta’sinin hastaligini yalasin (?).

UZUsar-hu-u-wa-an-ta-an

CTH 391%” de gecen kelimeyi Ahmet Unal®”® «dsl yatagi, rahim, ogulduruk,
embriyo, dogmamis cocuk, cenin, karin, mide (insan ve hayvanlarda)” olarak terciime

etmistir.
UZU{R

CTH 40287 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®”® “uzuv, penis, kucak,

bel, kalca, uyluk” olarak terciime etmistir.

88 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 345.

89 Alice Mouton, Réves hittites Contribution @ une histoire et une antropologie du réve en Anatolie
ancienne, Brill, Laiden 2007, s. 165-166.

870 Haas (2003), a.g.e. , s. 410.

871 Unal (2007), a.g.e., s.578.

872 Ertem (1965), a.g.e. , s. 71.

873 Unal (2007), a.g.e. , s. 762.

874 Ertem (1965), a.g.e. , s. 102-103.

875 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 46.
87 Unal (2007), a.g.e. , s. 610-611.

877 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 28.

878 Riister, Neu, a.g.e. , s. 356.
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UZUTI

Cristel Riister-Erich Neu®”® kelimeyi “kaburga” olarak terciime etmistir.

Y2Uti-i-ti-an
CTH 390%° (KUB 7.1, Rs. III) de gecen kelimeyi Johann Tischler® “burun”

olarak terciime etmistir.
v2UzAG.uDU

CTH 394%% de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® “omuz” olarak
terclime etmistir.

flgili metnin terciimesi soyledir®™*;

5 hazirlarlar. ‘tekeyi Kurban Malzemesinin Koruyucu Tanrisi’na kurban eder.

Ve gogsi, sag kolu, karacigeri, yiiregi

7 pismis (olarak) yapraklarin (iizerine) koyar. Kurban Malzemesinin Koruyucu

Tanrisini
UDU, UDU.SIR, UDU.Uy

CTH 394%% de gegen kelimelerden UDU igin Ahmet Unal “koyun”, UDU.SIR
i¢in “ko¢”, UDU.Ujy igin ise “ana¢ koyun” kersiligini vermistir®™®. UDU.SIR kelimesini
Hayri Ertem ise “damizhik” olarak terciime etmistir. UDU.SAL.AS.KAR kelimesi ise
Tunnawiya ritiielinde ge¢cmekte ve “temiz disi koyun, gen¢ koyun” manalaria

gelmektedir. Papanikri ritiielinde ise “kuzunun alti silindikten, ayaklar1 ve agzi

87 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 353.
880 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 7.
881Tischler (2001), a.g.e. , s. 178.

882 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 18.

883 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 360.
884 Kelimenin gectigi metnin terciimesi i¢in bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 25.
885 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 16.

886 {Jnal (2007), a.g.e. , s. 751-752.
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yikandiktan ve yaglandiktan sonra ayaklarina kirmizi yiin baglanir. Sonra basina basina

SIGsurita- sarilir. Bunlar1 miiteakip Sinapsi’ye sarilir®®”,

UZU7z AG UDU SAG.DU

CTH 500 de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu® « koyun ya da kog

bas1” olarak terclime etmistir.
KUg

CTH 490%%° (KBo 35.102 (+) KUB 59.75 (+) KBo 35.103) de gecen kelimeyi

891

Susanne Gorke™ " ve Hayri Ertem kelimeyi “balik” olarak terciime etmislerdir. Bir ritiiel

metninde ise a-ru-na-a§ GUD.MAH-a3 “denizin bogas1” isimli baliktan s6z edilmistir®®?.
harziyala

KUB VIII 67 14 de gecen kelimeyi Hayri Ertem “kertenkele” olarak terciime
etmistir. Kelimenin gectigi ritiiel metninin gevirisi asagidadir®>;

21 ihtiyar kadin, harziyala’y: alur.

22 Onun kirmizi ve mavi yiin i¢ine baglar.

23 Onu kurban sahibinin {izerine

24 sallar ve soyle soyler:

25-26 Cevik ayag1, fena dilleri kaldirsin ve onu sirtindan kaldirsin.

27 Onun dilleriyle onu kaldirsin

28 fena agz1, fena dilleri.

87 Ertem (1965), a.g.e. , s. 84-92.

888 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2006), a.g.e.,s. 120.

889 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 345.

890 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Gérke (2010), a.g.e. , s. 35.

81 Susanne Gorke, Das Ritual der Astu (CTH 490) Reconstruction und Tradition eines hurritisch-
hethitischen Rituals aus Bogazkdy/Hattusa, Brill, Laiden 2010, s. 348.

892 Ertem (1965), a.g.e. , s. 127.

893 Ayrmtil bilgi igin bkz: Ertem (1965), a.g.e. , s. 126.
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KAs.A

CTH 413%* de gegen kelimeyi Hayri Ertem kelimeyi “tilki” olarak terciime
etmistir. Kelimenin akacta okunusu SELIBU dur. KUB XXIV 14 Vs. I 17 numarali
metinde gecen bedduada tilki soyle gegmektedir: “nasil ki koyunun viicudunu kuslar ve
tilkiler yerse kotii bir insaninda karilarini, ¢ocuklarini ve kudretli askerlerini ( bu kuslar

ve tilkiler) Gyle yesin®>”.

MUS

CTH®® (KUB 7.33+KBo 35.101) de gegen kelimeyi Hayri Ertem®’ ve Cristel
Riister-Erich Neu®®® “yilan ve yilan isimlerinin Oniine gelen determinatif” olarak

terciime etmislerdir.
MUSEN

Hayri Ertem kelimeyi “kus” olarak terciime etmistir. MUSEN ideogrami genelde
iki tip metinde gecmektedir. Bunlar; ritiieller ve fal metinleridir. Ritiiellerde 6zellikle
kurban olarak sunulma (Sipant-) ve yakma (warnu) sahnelerinde yeralmaktadir.
Papanikri ritielinde “patili- rahibi dogruma iskemlesini, esyalart kaldirdiktan sonra
onlart kapimin disina getirir. Kapinin éniinde 1 kusu tanri Alipatara igin, 1 kusu da
sehrin tanrilart i¢in yakar. Bu dogurma iskemlesini ve esyalari Sinapsi- ‘ye gotiirdiikten
ve etrafta baska bir yere koyduktan sonra kadin dogum yapar”. Bir baska ritiiel
metninde ise kemikler yakilip nehre atilirken fena kuslar1 da (i-da-lu-un MUSEN-in) de
yakilip nehre atildigindan bahsedilmektedir. Bagka bir biiyl ritiielinde ise (SIG5-in
MUSEN) ifadesine rastlanilmaktadir. KBo V 1 Rs. III 7 de ise; “kurban sahibi 2 kusu,
Firtina tanrisi "ISKUR icin ambassi- ‘ve, keldi-‘ve, kunzagassi-‘ve konulduktan sonra,
Firtina tanrisimin huzuruna kor. Sonra patili-rahibi Firtina tanrisi igin keldi-‘ye,

kunzagassi- ‘ve, kurban olarak sunar ve arkadan kusun kalbini atese atar. Daha

894 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 58.

5% Ertem (1965), a.g.e. , s. 127.

8% K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 20.
897 Ertem (1965), a.g.e. , s. 135.

8% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 338.
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sonrada hepsini tekrar Firfina tanrisinin huzuruna kor®®”

. Sapinuva kazilarinda agil
onili bolgesi olarak tanimlanan alanda ¢ok sayida kurban c¢ukuruna rastlanmistir. Bu
cukurlar, arinma ritliellerinde kuban edilen ve ¢ogunlugu kus olmak {izere kuzu ve
koyun gibi hayvanlar1 da igeren yakma ve kan akitma ritiielleri sirasinda acilmistir.
Yakma islemi sirasinda tamamen yok olan kuslarla birlikte kuslara ytliklenen kirliliginde
yok olduguna inanilmaktadir. Bu islem biiyiiciiye basvuran ricacinin kirliligi, kurban
edilecek hayvanin ricacinin istiinde sallanmasi, ricact tarafindan hayvanin agzina
tiikiirilmesi ya da elinin ona degdirilmesiyle ge¢mektedir. Sonrasinda yakilarak yer alti
diinyasina agilacak bir kapi olarak diigiiniilen ve “api” olarak adlandirilan g¢ukura
gomiilmesiyle kirlilik yeraltina hapsediliyordu. Bu ¢ukurlarda ¢ok sayida yanmis kus
gagasi, tirnak ve kemigin bulunmasi Hititce metinlerde gegen bu uygulamanin

arkeolojik kamtidir®®.

A.MUSEN

Cristel Riister-Erich Neu®®! kelimeyi “kartal” olarak terciime etmistir. Hayri
Ertem A.MUSEN kelimesinin metinlerde wahnu- “yakmak” ve arha tarna- “serbest
birakmak™ fiilleriyle birlikte gegtigini tesbit etmistir. KUB XV 34 Vs. I 12-13 de
yaglanan seyler arasinda kartalin kanadi da yer almaktadir. Bo 2416 numarali biiyii
metninde ise su satirlar okunmaktadir®®%:

4 ve sonra kartal1 goge birakacagim

5 Arkadan kendim i¢in sunlar1 sdyleyecegim: ben onu

6 birakmadim. Kral ve kralige birakti. Git! Giines tanrisina,

7 Firtina tanrisina sdyle. Giines tanris1 (ve) Firtina tanrist eger ebedi iseler

8 kral (ve) kralige ebedi olsunlar.

59 Ertem (1965), a.g.e. , s. 173-174.

%0 Avoiil Siiel, Mustafa Siiel, “2007-2008 Y1l Ortakdy-Sapinuva Kazi Calismalarr”, 31. Kazi Sonuglari
Toplantist 4. Cilt, 2009 Denizli, s. 30.

%01 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 305.

%2 Ertem (1965), a.g.e. , . 184-185.
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MUSENu-ui-ri-ia, MUSENa-$a-ap-§i-ia, MUSEN hu-u-li-ya, MUSEN pa-ri-
li-ia, MUSEN ar-ni-ia, MUSEN hi-i§-hi-ia, MUSEN ah-ru-u$-hi, MUSEN am-§i,
MUSEN Ki-ya, MUSEN am-ba-§i

CTH 483° de isimleri gecen kus tiirlerinin giiniimiizdeki hangi kuslara tekabiil

ettigi heniiz tespit edilememistir.
MUSEN GAL

CTH 500° de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® ve Ahmet Unal®®®
“biiytik bir kus, kaz, o6rdek” olarak terciime etmistir. Hayri Ertem kelimenin diger
MUSEN ler gibi hep warnu- “yakmak” fiiliyle gectigini ve bu tip kurban Sipant-
hayvanlarinin genelde ehli hayvanlardan se¢ildigini dolayisiyla bu kusunda evecil bir tiir

olmas1 gerektigini sdylemistir™".
MUSEN HUR-RI

CTH 500°® de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® “kirmizi keklik,
kusakli 6rdek” olarak terciime etmistir. Ahmet Unal®® ise “toy kusu, kirmiz1 keklik”
olarak terciime etmistir. Hayri Ertem kelimenin ritiiel metinlerinde ¢ogunlukla wahnu-

“cevirmek, déndiirmek” fiilleriyle birlikte gorilldiigii séylemektedir®,

%03 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 24-25.
%04 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 24.

%% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 339.

%6 [Jnal (2007), a.g.e. , s. 461.

%7 Ertem (1965), a.g.e. , s. 229.

%08 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 180.
%9 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 339.

919 {Jnal (2007), a.g.e. , S. 461.

1 Ertem (1965), a.g.e. , s. 195.
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SURy4.DU.A MUSEN | MUSEN

CTH 490”2 (KBo 35.103 + KUB 59.75) de gecen kelimelerden SURy,.DU.A
MUSEN elimesine Ahmet Unal®®® “dogan, sahin” karsiligin1 vermis. Cristel Riister-Erich

914 ise TlgMUSEN

Neu sOzclgiinii “kartal” olarak terciime etmistir.

hupupi (MUSEN)

CTH 457°" de gecen kelimeyi Hayri Ertem “hiithiit kusu” olarak terciime
etmistir. Bu kus tiiri “cavus kusu” olarakta bilinmektedir. Hiidhiid kusu Hitit¢e
metinlerde daha ziyade biiyii ve temizlikle ilgili metinlerde gegmektedir. Ayrica hiidhiid
kusu Kur’an-1 Kerim’in XXVII. Neml “karinca” suresinin 22. ayetinde de gegmektedir.

Ibranicesi “dufikat” olan hiidhiid Tevratta eti yenmeyecek kuslar arasinda zikredilir™®.

3.2.5. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Kan, Icecekler, Ekmek, Hamur, Tuz, Yag,

Bal, Mum ve Kaplar

Hititcede kan “eshar” kelimesiyle ifade edilir. Ozellikle askeri ritiiel

. 917
“Sipant™"”

metinlerinde sik¢a rastlanilan kurban ile tanr1 ve insanlar beslenmi@tirgls.
Hitit biiyl ritiiellerinde kanin arindirma ritiiellerinde kullanildigina rastlanilmaktadir.
Bu metinlerde kan ve suyun arindirmayi kuvvetlendirmek icin birlikte kullanildig:
dikkati ¢cekmektedir. Bu arindirmada Ay ve gilines 1s1g8inin yildizlarla benzer sekilde
suyu biiyiilii bir materyal haline getirildigi de goriilmektedir. Bir metinde kaz kani iki
tanrtya suyun iginde “kurban edilmistir”. Bu islemin ardindan suyun i¢ine ekmek
ufalandig1 ve bir ekmek ve lapa kurbaninin gerceklestirildigi anlasilmaktadir. Siimer-

Akkad ritiiel literatiirii ile Hititlerin temessiil ettikleri ritiiel metinlerinde su ve kus kani

912 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 116.

%13 Unal (2007), a.g.e. , s. 575.

914 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 353.

915 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 101.

%1% Ertem (1965), a.g.e. , s. 101.

7 Ayrmtili bilgi igin bakimiz: Albrect Goetze, “Hittite Sipant- «, JCS, Volume XXII, 1970-1971, s. 76-
87.

%8 Gary Beckman, “Blood in Hittite Ritual" Revealing Ancient israelite Religion, ed. G. Beckman and

T.J. Lewis (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, s. 95-102.
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kombinasyonuna dair veriler karsimiza ¢ikmaktadir: “Sen eril bir kusun kafasini vurur,
onun kanint suya veririsin...ve sen bu suyu geceleyin disariya koyarsin” Ertesi sabah bu
suyun ritliel beyine igirildigi anlagilmaktadir®®®.

Tiikiiriiglin biiyli malzemesi olarak kullanilisina iki 6rnek verecek olursak:

“Biiyiicii kadin ona bir dil uzatir ve o iki defa tiik[iiriir]. Biiyiicii ise [sunlart
soyler]: ahra (ve) uahra- o tikiirir. [Tanridari]n ofkesini tikiir! Kalabaligin
konusmasint t[iikiir!]

“O (Biiyiicii kadin), tedavi ettigi insanmin ismini séyler: Bu insam kétii giinden,
kisa yildan kurtarwr. [Tanrilariin ofkesinden kalabaligin soziinden o kurtarir. Onlart
tutar (figiirii, dil kaliplarini). Ug defa tiikiiriir. Biiyiicii ise sunlari séyler: ahra (ve)
uahra tiikiiriir. Tanrilarin ofkesini ii¢ veya dort defa tiikiir. Kalabaligin séziinii ti¢ ve
dort kere tiikiir!®*”

Asbhella ritiielinde tuz’un arindirici 6zelligi goriilmektedir:

“Kurbandan ayrilip, vardiklar: zaman suyun icine tuz dékerler ve ellerini onunla
yikar®?

Hantitahsu ritiielinde ise un ve tuz sdyle gegcmektedir:

“Bunun iizerine un ve tuz doker ve soyle soyler: Koyunun tuzu yalamaya ve
yutmaya alisik oldugu gibi, ayni sekilde Giines Tanrisinin bize gelmesine ve bu biiyiileri
yvalayp yutmasina izin T

Yin ve hamur, yulaf veya ekmekle yapilan nakil seremonileri Hitit ritiiel
literatiiriinde yaygin olarak karsilasilan arinma seremonilerini temsil etmektedir. S6z
konusu ayinlerin Arzawa, Hattusa, Kizzuwatna ve Kuzey Suriye kokenli uzman listeleri
tarafindan kaleme alinnmus, Hitit, Luwi ve Hurri dillerindeki ritiiellerde karsimiza
cikmaktadir. Bu etkinliklerde ritiiel uygulamalarinin ¢cogunlukla biiyiili materyallerle
yiin ve hamur gibi birlikte kullanildig1 goze garpmaktadlrgzg.

Ayrica metinlerde Tanrilar1 kandirmak i¢in bal, meyve piiresi, un, sarap, ince

yag, parfiim vs. gibi giizel kokulu ve lezzetli yiyecek maddeleri ve canli renklerden

olusan kumas parcalart kullanilarak yollar hazirlanmis, bu sayede tanrilari geri

919 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

%20 Janowski, Wilhelm (1993), a.g.e. , s. 109-169.

%! Dingol (1985), a.g.e. , s. 23-35.

%22 Ayrmtil bilgi i¢in bakiniz: Ahmet Unal (1996), a.g.e. , s. 17-26.
923 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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dondiirmeye gayret edilmistir. CTH 483 nolu metinde un, sarap, yag ve ekmek ile
sOziinii ettigimiz gayret géze carpmaktadir:

“Onlar Tawinia kapisindan iner ve Sedir agacimin tanrilart igin yolun tizerinde
hasirdan yapilmis bir masa hazirlarlar. Masayt kurduktan sonra, odunlar: yakmak i¢in
oniinde bir ocak insa ederler. Onlar hasirdan yapilmis masadan bir par¢a kumas ¢eker
ve ondan bir serit yaparlar. Daha sonra onlar kumasin oniine undan ince bir serit
cekerler; undan seridin bir kenarina baldan bir serit ¢ekilir, diger kenarina sarap ve
vag karisimindan bir serit ¢ekilir. Daha sonra ince bir ekmek kiritlip, biiyiik kalin bir

ekmegin tizerine koyulur ve bu yolun sonuna yerlestirilir. Ayrica bir sarap libasyonu da

yaplllr924

Mastigga Ritiielinde ise tuz, kan, yag ve mum sdyle gegmektedir® :

“Daha sonra Yash Kadn tuz, kan, yag ve mum alir. Mumlar: dillere doniistiiriir.
ve onlart iki kurbancimin iizerinde dolastirir. Ayrica tuzu ve ...... kanmint onlarin
tizerinde dolastirir, onlara takdim eder ve onlar da onu sol elleriyle ezerler...Onun
tizerine bal (ve) zeytin yagi dokerler. O (yash kadin) 1 kurbanlik ekmegi [kir]ar (55) ve
onu ocagin i¢ine atar. Ayni zamanda sarap libasyonu yapar... Sonradan o (yasl kadin)
tekrar kilden yogrulmug bir tava yapar ve igine yag déker...Onlar bir koyunu siirerler
ve onu ‘“‘bedel” olarak adlandirirlar. Yash kadin 1 tath kurbanlik somunu (ve) 1 testi
sarabr alir... O (vash kadin) koyunu takdis eder, somunu kirar ve sarabt libasyon
yvapar. Beyaz koyunu tekrar oldiirmezler: Yasl kadin onu alir... Yash kadin kurbanlik
somunu boler, sarap libasyonu yapar ve soyle der: “Bu tas siitunlar: bu yere diken her
kimse —bak, simdi onlar sallamiyor. Iki kurbancimin agzindan (ve) dilinden her ne
¢tktiysa, bu giinden itibaren —izin ver bu sozler ayni sekilde olsun!” ...

Tunnawiya Ritiielinde sarap, ekmek, yag ve lapa soyle gecmektedir:

“O sarabt libasyon yapar ve goyle séyler: “Simdi sen, nehrin ana tanrisi
PraH iste tekrar sana geldim, ve sen, nehrin ana tanrisi PMAH bu kil senin
nehrinin kenarindan alimmustir. Onu eline al ve bu kurban beyini onla temizle
viicudunun 12 boliimiinii arindir”. Sonradan (bundan baska) nehir kenarindan kili
alir. Sonradan o bir kaynaga gider. O ince bir ekmegi parcalar ve onu bir

kaynaktan yamindaki ¢amura yerlestirir. O yagl ekmek ve yulaf lapasini doker,

%24 Tremoille (2004), a.g.m. , s. 157-203.
%25 Reyhan (2002), a.g.t. , s. 26-65.
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sarabir libasyon yapar ve (soyle) soyler: “Sen, karanlik diinyadan (aldigin)
camura sonradan fiskirttigin zaman kurban beyinin viicudundan boylece Fena
kirlilik uzaga aym sekilde kovulsun!..par¢alanmis harnanza ekmegi, parcalanmuis
salatalikly ekmek, bal mumunda yapilmis bir figiir koyun kuyruk yagindan yapilmis
bir figiir ve bunlar i¢ yagina sarimistir. ve o bunlarin timiinii kamistan bir
tepsinin tizerine diizenler...Bir sarap libasyon yapar ve soyler: ‘“Nehir kenarmmin
ana tanrisi °MAH simdi bu insamin viicudunun 12 béliimiindeki kirlilik senin elinle
armndirildi ve temizlendi®*®.”

Salgin hastaliga kars1i yapilan ayinde ise don yag (koyun yagi) soyle
gecmektedir:

“Daha sonra tanrimin atlari ve koyun yag ig¢in yem getirirler ve bunu yaparken
de soyle seslenirler. Atlarim kostun, izin ver bu yemi yesinler ve izin ver doysunlar.
Araban koyun (don) yagwla yaglansin! Ulkene dén, ey Furtina tanrisi! Hatti iilkesine
ivilik i¢in don®®’.”

Bir arindirma ritiielinde ise biiyii ritiieli sirasinda yag, lapa, bira, ekmek, peynir
sarap ve meyveler sdyle kullanilmigtir:

Bunlarin hepsini hazirladigr zaman [ | haswrdan yapilmis 1 kurban masasini
iceriye [ ] 2 bardak suyu veya 2 kazzi kabi suyu koyar.[ ka]deh sarabi koyar, iceri ise
gangatiyi? kjoyar. [ bar]dak ince yag koyar, orada kirmizi yiin [bulunur] 1 kap lapa [ ]

koyar. 3'¢

alli yiiniinii ise oraya koyar ve sade? [ ] ve 1 bardak bira [ (koyar)] [ ]
gangati- [yeme]gi, Isunu kabi lapa yemegi [ ] [ ] 1 kalin ekmek, (1) kii¢iik peynir, 7
ince ekmek (ve) meyveler [(koyar)] (sonra) yikanmis (olarak) kurban gelir, Ritiieli
diizenler. AZU rahibi veya I temiz [kadin?] I bardak suyu veya 1 kazzi kabi suyu alir ve
onu tanrimin ontinde doker, asagr ise o onu onun i¢in i¢ine koyar. Onun i¢in (ONnu)
bitirir. Bog 1 kabt bardag tutar ve onu (tanrmmin heykelini) orada yikar. Ayrica o séyle
soyler: bu su (kirlilikten) nasil arinmig /temizlenmis ise ve gorkemli giysileri yikarlar ve
onlar boylece (kirlilikten) arimirlar/temizlenirler. Kiilt esyalarini yikarlar ve béylece
onlar (kirlilikten) arumirlar/temizlenirler. Bu su hepsini (kirlilikten) siirekli olarak

armndirir (ve) siirekli olarak temizler. Simdi sizin tanrilarinizi aym sekilde (kirlilikten)

armdwrsin /temizlesin! Tanrilar kotii sozden, yeminden lanetten, kandan (cinayetten)

%26 Giigerdem (2007), a.g.e. , s. 59-74.
%27 Goetze (1955), a.g.e. , s. 347.
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(ve) gozyasindan hepsinden temizleyiniz/arindiriniz! Kurban sahibi de sizin oniintizde
(bundan) temizlenmig/arimmis olsun! Tuttugu su bardagini gotiiriir ve o onu baska bir
insana verir. [Ay]rica o suyu Kurban sahibi ellerinin igine /iistiine <doker> [ ] diger 1
bardak suyu ..... yapar ve [ | yere koyar. Sonra soyle soyler: [ ] temizlenmis/arinmig
olsunlar! Kétii soz, yemin, [ lanet], kandan (cinayetten) ve gézyasindan tanrilarin
oniinde (ondan) temizlesin Jarindirsin®®,

Yeni bir sarayin insaasi i¢in diizenlenen bir biiyl ritiielde sarap tanrilarin
hosnutlugunu kazanmak i¢in kullanilmaktadir:

“Hadi Telipinu gelsin ve [depo] evini agsin, 9 fi¢i sarabi ¢ikartsin ve (onu) daga
getirsin, biitiin tanrilar dagin iizerinde toplansin! Onlar krali hos karsilayacaklar ve
ona onay verecekler®®.

Bir Askeri yemin ritiiclinde ise mum, don yagi ve tuz analojik olarak
kullanilmistir:

Ondan sonra o, onlarin ellerine mum ve koyun yagi koyar. O, onlari atesin
tizerine firlatir ve der ki: “Bu mumun eridigi gibi ve bu koyun yaginin ¢oziindiigii gibi —
Her kim bu yeminleri bozarsa (ii) Hatti [iilkesinin] [kralina saygisizlik gosterirse, onu]
[mum g]ibi erit, onu [koyun yagi] gibi erit! [Adam]lar onaylarlar: “Oyle olsun!”...O,
onlarin ellerine sinir (ve) tuz koyar. O, onlart bir atesin iizerine firlatir ve séyle der: Bu
sinirlerin ocak iizerinde par¢alara ayrildigi gibi ve tuzun ocak iizerine dagilmast gibi —
her kim bu yeminleri bozarsa, Hatti iilkesinin kralina saygisizlik gosterirse, bu yeminler
onu yakalasin! Onu sinirler gibi pargalara ayirsin, o tuz gibi dagilsin! Tuzun
tohumunun olmamasi1 gibi, adamin ismi, ziirriyeti, evi, sigwr1 ve koyunu oyle
mahvolsun®!

Kuzey Suriye menseli Hurri metinleri ile Kizzuwatna kokenli vesikalarin
karakteristik Ozelliklerinden biri de kanli kurbanlarin cukurlarda gergeklestirilen
sunularla iliskilendirilmis olmasidir. Bu ¢ukurlarin genel olarak Hurrice api sozciigiiyle

tanimlanmis oldugu dikkati c¢ekmektir. Zaman zaman bir bicak yardimiyla

acildig/kirilip acildigi anlagilan bu g¢ukurlarin kurban sunulari ile dolduruldugu

%28 Murat (2012), a.g.m.,s. 131.
99 Goetze (1955), a.g.e. , s. 357.
%30 Goetze (1955), a.g.e. , s. 349.
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anlasilmaktadir. Kullanilan sunu malzemeleri arasinda 6zellikle bal, yag, bira ve sarap

basi ¢gekmektedir. Bu sunu ise gogunlukla bir kan kurbani ile kombine edilmektedir®".
Yukarida Hititge metinlerde ismi gecen malzemelerin biiyiilerde nasil ve ne

amacla kullanildig1 anlatilmisti. Buna ilave olmak iizere, Hitit Biiyli ritiiellerinde

kullanilan baz1 ekmek, igecek ve kap-kacak gesitleri ise sunlardir:
NINPAGU-G-ni-it

CTH 500%% (KBo 53.92) de gegen kelimeyi Ahmet Unal®®® “bir yemek cesidi”

olarak terclime etmistir.

NINDA.L.E.DE.A, Y"NP*har-a§-pa-wa-an-te-e§, """ tap-pi-in-nu-ug, " "4 j-

ya-an, NINDAGUG, NINDA SIG, """?*har-zi-zi

CTH 415%* (KBo XV 24, Rs.III) de gegen kelimelerden NINDA.LE.DE.A
kelimesi icin Cristel Riister-Erich Neu®® “bir nevi yagl ekmek, helva” karsihgim
vermistir. Harry Hoffner ise bu kelimenin “koyun yagh ball1 bir kek” olabileceginden
bahsetmistir®™°. Johann Tischler®®” NNPAhar-as-pa-wa-an-te-e§ kelimesini “bir hamur
isi” olarak terciime etmistir. Johann Tischler™® MNNPAtap pi-in-nu-ug kelimesini

“kurabiye ya da arpa unundan yapilmis ekmek” olarak terclime etmistir. Ahmet Unal®™

ise NINDAi-ya-an icin “bir ¢esit ekmek veya kek” karsiligini vermistir. Cristel Riister-

Erich Neu™ NNPAGUG kelimesini “bir cesit ekmek (GUG bir baklagil tohumudur.)”

%1 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.

%32 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Detlev Groddek (2006), a.g.e. , s. 274.
%3(Jnal (2007), a.g.e. , 5. 736.

%34 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 55.
%% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

% Harry Hoffner, Alimenta Hethaeorum Food Production in Hittite Asia Minor, American Oriental
Society, New Heaven-Connecticut 1974, s. 196-197.

%7 Tischler (2001), a.g.e. , s. 44.

%8 Tischler (2001), a.g.e. , s. 166.

939 {Jnal (2007), a.g.e. , 5. 291.

%0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.
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olarak terciime etmistir. Cristel Riister-Erich Neu®*' NINDA.SIG kelimesini “ince, diiz
bir ekmek, pide” olarak gevirmistir. Giingér Karauguz®* ise bu ekmek tiiriiniin
Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde ve ozellikle kirsal kesimde sa¢ lizerinde pisirilmekte
olan yufka ekmegi oldugunu diisiinmektedir. Bir ritiiel metninden verdigi 6rnekte ise;
“Ince ekmegin ortasina bir delik acar. Ve onun iizerinde bir koknar kozalagi durur.
Onun iizerine giizel kokulu ince bir yag doker. Ve kahin kulak seklindeki ekmegi alir”.
satirlarim okumaktayiz. N"“>*har-zi-zi kelimesini ise Ahmet Unal®*® “corba yapmakta

kullanilan ekmek kirmtilari, ufalanmis ekmek™ olarak terciime etmistir.
NINDA.GUR4.RA

Cristel Riister-Erich Neu®™ ve Harry Hoffner®®® kelimeyi “kalin bir ekmek”

® ise kelimeyi “kurbanhik kalin

olarak terclime etmistir. Giingor Karauguz94
ekmek/somun” olarak terciime etmis ve ritiiel metinlerindeki Onemini belirterek
Mastigga ritiielinde bir avug¢ undan yapilmis olan kurbanlik kalin ekmegin ihtiyar kadin
(bliylicii) tarafindan alindigini ve sarap ve koyun ile birlikte kurban edildigini ve ritiielin
ilerleyen satirlarinda ise bu ekmegin; sagdan ve soldan tutusturulan yedi adet huwasi
tag1 arasina yerlestirilmesi sirasinda ihtiyar kadin tarafindan sarap dolu kadeh ile birlikte
iki kurban beyin verildiginden s6z etmektedir ve ayrica bu ekmegin ritiiel gukurunun

tikanmasi sirasinda da kullanildigindan bahsetmistir.
NINDAhar-i

CTH 404°* de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® kelimeyi “ekmek kutusu” oalrak

terciime etmistir.

%1 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

%2 Giingdr Karauguz, Hititler Déneminde Anadolu’da Ekmek, Istanbul 2008, s. 81.
%3 A. Unal, a.g.e. , s. 189.

%4 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

%3 Hoffner (1974), a.g.e. , s. 200.

%8 Karauguz (2006), a.g.e. , s. 67.

%7 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 80.
%8(Jnal (2007), a.g.e. , s. 186.
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NINDA.ERIN

CTH 393%° de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® “asker ekmegi”

olarak terciime etmistir. Giingdr Karauguz ise kelime igin “peksimet” karsiligini

Vermistir%l.

NINDA EM-SU

CTH 404%? de gecen kelimeyi Johann Tischler®™ “eksi ekmek” olarak terciime

etmistir.
NINDA.UMBIN

CTH 448%* (KBo 21.1) de gecen kelimeyi Johann Tischler®®® “bir cesit ekmek,

tekerlek ekmek” olarak terciime etmistir.

NINPAma-kal-ti-i
CTH 492%° de gegen kelimeyi Ahmet Unal®’ “bir gesit ekmek, kek ya da gida

maddesi” olarak terclime etmistir.

NINDA}(U7

CTH 415%8 de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®® ve Harry Hoffner®®

961

“tath ekmek” olarak terciime etmistir. Sedat Alp™" ise kelimeyi “bir tiir pasta” olarak

gevirmistir.

%9 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 60.
%0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

%1 Karauguz (2006 ), a.g.e. , s. 80.
%2 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 62.

%3 Tischler (2001), a.g.e. , s. 250.
%4 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 17.
%5 Tischler (2001), a.g.e. , s. 250.

%8 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2006), a.g.e. , s. 158.
%7 Unal (2007), a.g.e., s. 417.

%8 Kelimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu icin bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e., s. 68.
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NINDA.GUR.RA KUy

Glingor Karaug“_/,mz962 kelimeyi “kurbanlik kalin ekmek/somun” olarak terciime
etmistir. Hantitahsu ritiielinde tilsimlar arasinda ismi su sekilde gegmektedir:

“Kiiciik kizilca bugdaydan yapilmis yedi adet kurbanlik kalin ekmek (vardir).
Bunlar1 (ekmekleri) peksimet icine yerlestirirler. Ustelik Kader Tanrisi GulSa igin kiiciik
burbanlik kalin ekmek (vardir). Ancak bu ekmek ayri ayri peksimet icinde durur.
Topraktan biiyiik bir ocak, sofranin oniine asagiya yerlestirilir. Ates onun igine dokiiliir.

Simdi onun (ocak) ig¢inde bal mumu, tereyagi (ve) sedir agacini tiitsiiler®®. ”

NINDASU-iir-pu-ru-us

CTH 395%* de gecen kelimeyi Ahmet Unal®® “yuvarlak ekmek” olarak terciime

etmistir.
NINDA.SE

CTH 430°° (KBo XVII 60) de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®®’ “arpa

ekmegi” olarak terciime etmistir.

NINDAt-ni-ik

CTH 470°® de gegen kelimeyi Johann Tischler™ “bir tiir kurabiye” olarak

gevirmistir.

%9 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

%0 Hoffner (1974), a.g.e. , s. 199.

%! Sedat Alp, Hitit Giinesi, Ankara 2002, s. 47.
%2 K arauguz (2006), a.g.e. , s. 67-81.

%3 Karauguz (2006), a.g.e. , s. 75.

%4 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 140.

%3 Unal (2007), a.g.e. , s. 555.

%6 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 60.

%7 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 342.

%8 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler, (2004), a.g.e. , s. 66.

%9 Tischler (2001), a.g.e. , s. 180.
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NINDAZ3-an-ni-ta-ya

CTH 470°"° de gecen kelimeyi Johann Tischler”* “kurabiye, ince ekmek, ekmek

kirig1” olarak terciime etmistir.

NINDAZi-pat-ta-ni

CTH 460° de gegen ciimledeki sozciiklerin anlamlarina bakildiginda kelime

“belirli bir dl¢ii ekmek” olarak terciime edilebilir®”>.

PUGBYR.ZI ZI.DA

CTH 432.B* (KUB 4.47 Rs. 15 ff) de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich

Neu®”® “kurban canag1” olarak terciime etmistir.
PUeDILIM.GAL

CTH 470°° de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®" “canak, kap” olarak

cevirmistir .
KAS"®

CTH 395°° de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu®®® “bira” olarak

terclime etmistir.

%70 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 70.
971 Tischler (2001), a.g.e. , s. 205.

%72 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 255.
%73 Unal (2007), a.g.e. , s. 823.

974 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Roszkowska-Mutschler (2005), a.g.e. , s. 243.
9% Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 310.

978 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 67.
97 Risster, Neu (1989), a.g.e. , s. 311.

%78 Kelimenin gegtigi bazi metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Unal (1996), a.g.e. , s. 17-26. , Dingol
(1985), a.g.e., s. 23-35.

979 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Unal (1996), a.g.e. , s. 23.

%0 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 330.
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DUCG AL, PY® KU-KU-UB TUR MUSEN

CTH 393%! de gegen kelimeyi Johannes Friedrich®™? “kadeh, bardak, beher”

olarak ¢evirmistir.
GAL DUG GIR4

CTH 394°® de gecen kelimeyi Ali Dingol®™ “pismis toprak kadeh” olarak

terciime etmistir.
PUSGIR.KAN, PY®hu-up-par

CTH 394%° de gecen kelimelerden PY®GIR.KAN kelimesini Ali Dingol®®

987 |

“GIR.KAN kab1” olarak terciime etmistir. Johann Tischler®®" ise ®“®hu-up-par kelimesi

icin “servis tabagi, kab1” karsiligin1 vermistir.
PYCi¥-nu-u-ra-an
CTH 393%8 kelimesini Jared Miller®®® “isnuri kabr” olarak ¢evirmistir.

PUGL AB.HAB

CTH 470° de gegen kelimeyi Johann Tischler®® “kupa, pot” olarak terciime

etmistir. Ali Dingol®®? ise kelimeei “sarap testisi” karsiligim vermistir.

%1 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 52.
%2 Eriedrich (1952), a.g.e. , s. 272.

%83 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 14.

%4 Dingol (1985), a.g.e. , s. 24.

%5 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Dingol (1985), a.g.e. , s. 16.

%% Dingol (1985), a.g.e. , S. 24.

%7 Tischler (2001), a.g.e. , s. 55.

%8 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 60.
%9 K elimenin gectigi baz1 metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 88.
%90 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 113.
%1 Tischler (2001), a.g.e. , s. 218.

%92 Dingol (1985), a.g.e. , s. 23.
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PUChy-pu-u-wa-a-ya

CTH 415° de gegen kelimeyi Johann Tischler®™ “gidalar igin bir kap” olarak

terciime etmistir.

PUCi¥-pa-an-du-uz-zi-ya-a§-sar

CTH 406°% de gecen kelimeyi Yasar Coskun996 “i¢inde kurban ickisi bulunan,

altin veya glimiisten kap” olarak yorumlamistir.
PUCha-ni-is-3a-a3, "'°KAS, PV’ GESTIN

CTH 448%" de gecen kelimeyi Johann Tischler®™® “cezve” olarak terciime

etmistir.
PUGH-u-da-an-ni

CTH 470 de gegen kelimeyi Johann Tischler'®® kelimeyi “bir kap” olarak

¢evirmistir.
PUSKU-KU-UB KAS

CTH 393" de gecen kelime Hethitisches Zeichenlexicon'®? da yer alan

bilgilere gore “bira kab1” olarak ¢evirilebilir.

9% K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 62.

% Tischler (2001), a.g.e. , s. 55.

%% Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Hoffner (1987), a.g.e., s. 273.

9% Yagsar Coskun, “Bogazkdy Metinlerinde Gegen Baslica Libasyon Kaplar”, Dil ve Tarih Cografya
Faliiltesi Dergisi, Cilt: XXVII, Say1: 3-4, Ankaral969, s. 8-9.

%7 Kelimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007), a.g.e. , s. 17.

%% Tischler (2001), a.g.e. , 5.38.

999 Kelimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 42.
1099 Tischler (2001), a.g.e. , s. 57.

1001 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e., s. 52.

1002 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 364.
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PUSK U-KU-UB GESTIN

CTH 404" de gegen kelimeyi Hethitisches Zeichenlexicon'®da yer alan

bilgilere gore “sarap kabi, karaf” olarak cevirilebilir.
PUSLIS.GAL MUSEN

CTH 402'°% de gecen kelimeyi Laine Jakop-Rost'™® “kus seklinde bir kap”

olarak terciime etmistir.
PUCKA.DU

KUB XXXV 133" de gecen kelime i¢in Yasar Coskun'®® “desti mahiyetinde
olan bu kap i¢inde keyif vermeye yarayan kurban ickileri konulmus olabilir” yorumunda

bulunmustur.

PUGK U-KU-BU wa-al-hi, PY*KU-KU-BU mar-nu-an, "Y*KU-KU-BU ta-wa-
al

CTH 415" de gegen kelimelerden °Y® KU-KU-BU wa-al-hi ve PY°KU-KU-
BUta-wa-al kelimelerini Yasar Coskun'®® « bir kiilt i¢kisi (kab1)” , PY°KU-KU-BU

mar-nu-an kelimesini ise “bir igki (kab1)” olarak terciime etmistir.

1003 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu igin bkz: Miller (2004), a.g.e. , S. 63.

1004 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 320.

1005 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 40.

1006 | aine Jakop-Rost, Das Ritual der Mali aus Arzawa, gegen Behexung, Text Der Hethiter, Band:2,
Heildelberg, 1972, s. 20-54.

1007 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: von Frank Starke, Die Keilscrift-luwischen Texte
in Umscrift, Studien Zu den Bogazkoy-Texten, Heft: 30, Wiesbaden, 1985, s. 278.

1008 oskun (1969), a.g.m. , s. 15.

1009 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Boysan-Dietrich (1987), a.g.e. , s. 68.

1010 Coskun (1969), a.g.m. , s. 14.
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PUSQOA-TU TUR I.DUG.GA

CTH 500" de gecen kelimenin el ile tasman kiigiik bir yag kabi oldugunu

diistinmekteyiz.
PUCkKap-pi

CTH 470" de gecen kelimeyi Johann Tischler’®™® “bir kap” olarak terciime

etmistir.
DUCGKa-az-7i

CTH 491'°% (KUB 59.50 + KUB 15.42, Rs. IIl) de gegen kelimeyi Johann

Tischler'®®® “bir kap” olarak terciime etmistir.
PUCHal-hi

Hitit biiyt ritiellerinde genelde ritiiel artiklarinin  depolandigi  bir kap

1017

gordigimiiz bu kelime CTH 470'°® de gegmektedir. Johann Tischler'®*’ ise bu

kelimeyi “kazan, genis kap” olarak terciime etmistir.
PUGta-ha-ka-pi

CTH 460" de gecen kelimeyi Johann Tischler’®® “bir kap” olarak terciime

etmistir.

101 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 151.

1012 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 44.
1083Tjschler (2001), a.g.e. , s. 72.

1014 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 118.

1015 Tischler (2001), a.g.e. , s. 77.

1018 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 108.

1017 Tischler (2001), a.g.e. , s. 117.

1018 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Rostzkowska-Mutschler (2007), a.g.e. , s. 33.

1019 Tischler (2001), a.g.e. , s. 158.
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PUGyTUL

CTH 404" de gegen kelime icin Ahmet Unal'® < tencere, kap, kése”

karsiligini1 vermistir.
3.2.6. Hitit Biiyii Ritiiellerinde Renkler, Renkli Yiin Ipler ve Kumaslar

Tipki sayilar gibi kimi renklerinde biiyiisel “gii¢” ile yiikli olduklarina
inanilmigtir. Bu inangta renklerin parlakligi, carpiciligi, goz aliciligi ya da tersine
donuklugu rol oynamaktadir. Ote yandan biiyiisel “gii¢” ile dolu olduguna inanilan kimi
maddelerin bu giicii, parga ile biitiin, 6zle bigim arasindaki sempatik temas yoluyla
rengine de gecirecegi diisiiniilmektedir. Ozellikle mavi, kirmizi, siyah ve sar
biiyiiciiliikte en sik kullanilan renklerdir. Misir’da, Iran’da, Hindistan’da ve Pencap’da
kotiiliigli ve nazart uzaklastirmak icin en c¢ok kullanilan majik renk mavidir. Mavi
rengin lilkemizdeki biiylisel giicii herkes tarafindan bilinmektedir. Mavinin yani sira
kirmizi da onem tasimaktadir. Mavi ve kirmizi ¢ok eskiden beri kullanilan majik
renklerdir. Simsegin, glinesin, kanin renginin bu inanmada rolii oldugu sdylenmektedir.
Ayrica kirmizi renk de Cin’de, Hindistan’da ve Avrupa’da “nazar” a ve kotii ruhlara
kars1 kullanilmaktadir’%%.

Diinya klasik edebiyatinin 6nemli eserlerinden olan Herman Melville’in “Moby
Dick” isimli romanda beyaz renk genel kabul olan “saflik, temizlik” anlami disinda
yorumlanmis ve beyaz renge hastahanelerin soguk duvarlari, hayelet 6ykiilerinin beyaz
carsaflar1 gibi negatif anlamlar yﬁklenmistirlozs.

Hitit biiyii ritiiellerinde renkli yiin ipliklerin ve beyaz yiiniin kullanimi ise
sOyledir. Biiyiilenen kimsenin bas ve diz kismina yiin iplikler koyulur daha sonra bunlar
bliylicliyli temsil eden baglama biiylisii kuklasinin cevresine baglanmaktadir. Bu
seremoni ¢ercevesinde alti farkli renkte iplik ve siyah bir koyun postu, yedi kirlenme
tipini temsil edecek sekilde kullanilmigtir. Beyaz yiin ile iligkili olarak CTH 472 de

konu olan ritiieldeki beyaz ali-yiiniinii akla getirmektedir. Bir biiyiide s6z konusu

1020 K elimenin gegtigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 63.
1021 Unal (2008), a.g.e. , s. 771.

1922 Ornek (1988), a.g.e. , s. 148.

1923 Ayrmtil bilgi igin bakiniz: Herman Melville, Moby Dick, istanbul 2006.
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parcanin paratar-pisligi ve bliyiilere karsi tesir glicii bulunan bir materyal oldugundan
bahsedilmistir: “Bfu beyaz yiin] siddetli diismanligr nasil dindirdiyse, bu beyaz yiin de
bu biiyii (ve) pisligi oyle bertaraf etsin!” Herhangi bir kimse tanrilarin huzurunda
herhangi birinin degerini diistirdiiyse dyle olsun, [herhangi bir kimse] herhangi birini
insanlarin huzurunda kiigiik diisiiriirse, oyle olsun — o halde simdi bu beyaz yiin onun
biitiin uzuvlarindan alinsin ve biiyiiciiye (geri) donsiin! Bu ise insanlarin huzurunda
pislikten kurtulsun!” Biiyiicii kadin ritiiel vekilinin yatagina yiinden bir serit baglar ve
bunun altina, i¢inde ekmek, tahil, yay ve ok bulunan bir sepet koyar. Boylelikle ritiiel
beyinin {izerindeki musibetin geceleyin bu materyallerin {izerine gececegi kabul
edilmektedir. Sabah oldugunda biiyiicii kadin sepeti alir ve onu ritiiel beyinin etrafinda
sallardi™®,

Antik ve mitolojik biiyli ve tipta bir madenin renkli goriiniimii, onun 0zgiil
tedavi giicii olarak da goriilmektedir. Kirmizi, sar1 ya da mavi hastalik diye adlandirilan
hastaliklarda, o renklerde esya kullanilarak tedavi etme anlayist vardir. Ornegin, tiim
atesli hastaliklar bu gruba girmektedir. Bunun i¢inde kirmizi bir bez sarilmis yirtici kus
gagast ya da kulak ucu kullanilmistir. Kirmizi yiin ile birlikte bedene sarilmis
kirmizimsi1 ¢im, her tiirden hazimsizliklar ve kanamalar1 dindirdigine inanilmaistir.
Sariliga kars1 ise toz halindeki altindan, ya da daha ucuz olarak sarigicek parcalarindan
medet umulmustur. Antik¢ag ve ortacag biiylilerinde renk simgeciligine sikca
bagvurulmustur'*?>,

Kromoterapi olarak da adlandirilan renklerle tedavi, eski ¢aglardan bu yana
uygulanagelmistir. Geg¢miste eski Misir, Yunan, Cin ve Hint uygarliklarinda
uygulanmistir. Eski Misir mitolojisine gore, kromoterapi sanat tanrisi1 Thoth tarafindan
kesfedilmistir. Misirlilar M.O. 2000 yilindan beri bazi terapétik yararlar elde etmek
icin renkli camlarla 1sikla tedavi odalar1 insa etmislerdir. Misirlilar gilines 1sinlarini
tedavi amaciyla kullanirken, dogrudan veya dolayl tedavi seklinde iki farkli yontem

gelistirmisler ve esas olarak ana renkleri (kirmizi, mavi ve sar1) kullanmiglardir. Dolayl

yontemleri uygularken Misirlilar gesitli tas, boya ve merhemlerden yararlanmiglardir.

1024 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
1025 Tez (2011), a.g.e. , s. 165.
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Antik Yunanistan’da ise renkler fiziksel nitelikleri ile egemen olmuslardir. Renkler i¢sel
dengelerin yeniden kurulmasi icin gerekli olarak kabul edilmistir'®?°,

Hitit Biiyii ritliellerinde renk simgeciginde su ozellikler dikkati ¢ekmektedir.
Bazi renkler temiz sayildigi halde bazi renkler kirli kabul edilmislerdir (KUB XXIV, 9,
I 39-52). Beyaz renk temiz kabul edilirken mavi ve sari renklerin kirli oldugu
diistiniilmiistiir. Sar1, mavi ve renklerin ayinsel agidan kirli kabul deildigini Tunnawiia
ritiielinde de gormekteyiz: “Bak! ben onun biiyii sozlerinden (gelen) siyahligi ve
maviligi aliyorum. Biiyii sézlerinden dolayt o kararmis ve mavilesmistir”. Kral ve
kralige cifti i¢inde ayr1 renk kodlar1 vardir: “Kral ve kralige, iplik egirme aletinden
beyaz ve kirmizi yiinii ¢ekerler. Onlar beyaz ve kirmizi yiinii biikerek iplik yaparlar”.
Gokten diisen ay mitosunun islendigi ritiielde ise Firtina Tanrist neferi olan gorevli
kirmizi, beyaz ve siyah yiin kullanmistir. Papanikri ritiielinde ise kirmizi, mavi ve siyah
renkli yilinlere sarilmis iki adet irimpi kabindan bahsedilmistir. Bu renklerin yani mavi,
beyaz ve kirmizinin gok, yer ve yeraltin1 diinya olmak {izere evrenin dikey yapisini
simgeledigide varsayilabilir. Kralla kralicenin ac1 ve korkularindan arindirmak igin
yapilan bir ritiielde (KBo XVII, 5, IV, 14-17) su satirlar okunmaktadir: “Eger ben kral
ile krali¢enin aci, ¢ile ve korkularini aliyorsam, kralice bana beyaz, siyah, kirmizi, yesil
(sar1) ve mavi olmak iizere bes tane yliin iplik verir. Ve asagida aga¢ durur, onun bes dali
var. Ve her dalina birer iplik astyorum?".

Anadolu ritiiellerine 6zgli bir diger biiyii seremonisi ise “hasta”nin viicut
uzuvlarina yiin iplik baglamak suretiyle gergeklestirilmektedir; yiin ipliklerin bir ucu
hastaya baglanirken diger ucunun cesitli tiirde objelere veya bitki-hayvan tiiriinden her
tiirlii varliga baglanabildigi anlagilmaktadir; bu sayede iizerinde beyaz biiyii icra edilen
sahsin giinahlarinin ip vasitasiyla ilgili materyal {izerine aktarilarak ki bu aktarma
islemini tanimamak maksadiyla, Ornegin “u¢mak” veya “akmak” gibi ifadelerin
kullanilmig oldugu dikkati ¢ekmektedir bu materyal iizerinde muhafaza edilecegine

inaniliyordu. Biiyli seremonisinin sonunda yiin iplikler kesilerek, “hasta” ile materyal

1026 Mahmut Giirgan, “Antik Caglarda Renklerin Tedavi I¢in Kullanimi: Kromoterapi”, Poster Sunumu,
Lokman Hekim Journal 2013, Supplement VIII. Lokman Hekim Days 22-25 May 2013 Poster Session, s.
77.

1927 \/ladislav Ardzinba, Eskicag Anadolu Ayinleri ve Mitleri, Ankara 2010, s. 290-293.
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arasindaki baglant1 koparilir ve boylelikle ritiiele konu olan sahsin kirlerinden
arindirldigina kanaat getirilirdi*®%.

Hitit biyii ritiiellerinde biiyli uygulamasi sirasinda kullanilan yiin iplikler cesitli
renklerde olabilmektedir. Bunlar genelde beyaz, mavi, kirmizi, siyah gibi renklerdir.
Siyah disinda, kullanilan renklerinin tam olarak ne anlama geldigi bilinememektedir.
Yazili vesikalarda “siyah”mn hasta sahsin degismezligini, gii¢siizliigiinii temsil eden bir
renk olduguna isaret edilmistir. Yiin iplik kullanilarak birden daha fazla sahsin bir
objeye baglandigi 6rnekler de s6z konusudur. CTH 398 no.lu metinde: “Ve o kral ve
kraligenin el, ayak (ve) ensesine (boynuna) arzu edilen iki beyaz yiin (iplik) baglar ve
onu iki defa keser. Onu yapimin dort késesi, kapi esigi ve i¢c ve dis ahsap kapt
mandallarina baglar. O beyaz yiinii iki defa baglar ve (onu) iki defa kesip, pencere
pervazimin tistiine koyar” . CTH 416 nolu metinde ise iplikler vekil heykelciklere
baglanmaktadir: “Daha sonra onlarin (kral ve krali¢enin) parmaklar: ve ellerini bir
iplikle sararum; bir hahhal tuttum ve vekil bir heykelcik tuttum. Fakat kralin
ayaklarinda bir odun yigini olur ve kralice(nin ayaklarinda) bir tane daha olur. Ve ben
heykelcige dedim ki: “cezayi, kral ve kraligenin acisini, onlarin istirabint al! Ve ben
hahhal ile birlikte ipligi aldim.... Onlarin parmaklart ve hahhal’a bagh ipi
kopardim*®®”. KUB 11.25 ii 20, KUB 11. 25 ii 15-30 ve IBoT 2.96 v 5-20 numarali
dogum ritiiellerinde ise beyaz ve kirmizi rente yiinlerin kullamldigini gérmekteyiz .

Ulke ve ordudaki veba veya salgin hastaliklara karsi1 yapilan Hitit biiyii
ritiiellerinde, genellikle bir kog farkli renklerdeki yiin iplerle bezenerek diisman iilkeye
dogru vekil olarak gonderilmektedir. Hastalik ordu karargahinda ortaya ¢iktig1 takdirde
generaller dnce ellerini kogun iistiine koyarlar ve bu esnada 6fkeli tanriya bu hayvanlar
tanrinin 6fke tehdidine maruz kalan insanlarin vekili olarak tavsiye ederlerdi. Ayni
sekilde bir bilyii ritiielinde esegin vekil rolii tistlendigi de gorilmektedir: “Sen, Jarri, bu

tilkeye ve ordu karargahina kétiliik yaptin. Bu kotiiliigii simdi esek devralacak ve

.. .o . .e oo l l »
diisman tilkesine gotiirecek 031,

1928 Tremoille (2004), a.g.e. , s. 157-203.

1929 Tremoille (2004), a.g.e. , s. 157-203.

1030 H Craig Melchert, “A Hittite Fertility Rite 2, StBoT, Band 45, Wiesbaden 2001, s. 404-409.
1031 Janowski, Wilhelm (1993), a.g.e. , s. 109-169.
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CTH 471 no.lu vesikada Biiyli rahibi, bir seremoni g¢er¢evesinde daha sonra
serptigi anlasilan gilizel kokulu yagin i¢ine batirdig1 kirmizi yiinden bir iplik sayesinde
tanrilar1 biiylide ifade edilen yerden ¢ekmeye galismistir. CTH 483 no.lu vesikadaki
analojik bir ifadede bu biiyiilii materyallerin biiyiilii 6zellikleri methedilmektedir. Bu
etkinlik cergevesinde daha sonra giizel kokulu yagin kirmizi yiin iplikle birlikte
serpildiginden bahsedilmistir: “Bu meselede kirmizi yiin nasil parlakiik kazandiysa, eril
sedir tanrilar, (onlarin) bedenleri de oyle parlaklik kazandin! Bu giizel yag nasil mis
kokulu ise ve tanrilar tarafindan seviliyorsa, kral, kralice ve Hatti iilkesi de tanrilar
tarafindan oyle sevilsin!” CTH 423 no.lu vesikada ise iistli ortiilii bir kurban masasindan
kumaslarin sarkitildigindan bahsedilmistir. S6z konusu ritliel etkinligi cercevesinde
daha once giizel kokulu yag, bal ve lapadan yapilmis dokuz yolun tesis edilerek, kumasg
parcalarmin serildigi anlasilmaktadir. Yashh kadin yapacagi islemi su sekilde
aciklamaktadir: “Ben beyaz bir kumas, kirmizi bir kumags (ve) mavi bir kumastan
volarimizi hazirladim ve sizi krala iyilikle dondiirdiim. Bir daha iilkenizden ¢ekip
gitmeyin'¥/~

Koruyucu biiyii ayininde biiyii iplerin ¢oziiliip baglanmasi ve atese atilmasiyla
uygulanmaktadir :

“Biiyiicii her ne soylediyse, her neyi birbirine bagladiysa, her neyi ordiiyse, her
nerede her neyi yaptiysa, onun tam olarak bilmedigi seylerdir. Yaptigi biiyii bir sitituna
benziyordu ve bir tel gibi biikiiyordu. Ona engel oluyorum. Biiyiilii sozleri bir siitiin gibi
diktim ve onlar: bir tel gibi ¢ozdiim... Yaslh Kadin katran par¢alarini ileri uzatti, onlart
par¢aladi ve atese att1”. Yash Kadin ipi aldi, sag ve sol ellerini acarak ipi ¢ozdii (ikiye
aywrdl) ve soyle konustu: “Eger biiyiicii ipi sagdan bagladiysa, ben simdi onu
¢oziiyorum (saga dogru), eger soldan bagladiysa ben simdi onu ¢oziiyorum (sola
dogru). "Yash Kadin iplikleri atese atti ve soyle dedi: “Nasil ben bu iplikleri atese
atryorsam ve onlar bir daha geri gelmeyeceklerse izin ver biiyiiciiniin sézleri de yanip
kiil olsun.” Daha sonra kadin, atesi suyla sondiiriir'®™:.

Ashelle ritiielinde ise beyaz, kirmizi, sari, yesil ipliklerin 6ne c¢iktigini

gormektedeyiz:

1032 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
1033 Goetze (1955), a.g.e. , s. 347.
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Kog¢(lar)in beyaz ya da siyah olanlart 6nemli degildir. Beyaz, kirmizi, sari/yesil
yiin ipligini i¢ ice biiker ve onlart bir 6rgii haline getirir. Bir boncuk kolyeyi ve kursunlu
bir demir halkay: birlestirivim. Ve onu kog¢larin boyunlarina ve boynuzlarina baglarim.
Ve geceleyin onlari ¢cadirlarin oniine baglarlar. Ve bu sirada séyle soylerler: “Hangi
Tanrt yiiz ¢evirirse, hangi Tanri bu salgina neden olduysa, bak, bu ko¢lar: senin Icin
bagladim.(Bunlarla) tatmin ol*%34)”

Koruyucu cinlerin yardimini saglayan arinma ayininde ise iplerin gerilip
gevsetilmesiyle analojik bir biiyli uygulanmaistir:

“bir iplik alir ve kurbancilarin ayaklar ile kafalar: arasint baglayacak sekilde
gerer. Ayrica ipi onlarin sirtina da dolar. Daha sonra ipi ¢ozer ve kamig tepsiye koyar
(ve der ki): “Basindaki, ellerindeki ve ayaklarindaki lanetli gerginligi al, hasimlarina
ver! Kurbancilara ise hayat, kuvvet ve uzun yillar ver.” Ayni sekilde bir kiris uzatir ve
ayni sekilde séylenir1035. 7

Iktidarsizliga karsi yapilan ritiielde ise kirmizi ve beyaz yiin ipler analoji
biiyiistinde kullanilmaistir:

“Kwrmizi bir yiin ipligi ile beyaz bir yiin ipligini diigiimleyecegim. Kurbancinin
eline bir ayna ve bir gergefverecegim. Kapimin altindan gegecek. Kapuyr gecmek
lizereyken, aynayi ve gergefi elinden geri alacagim. Ona bir ok ve yay verirken de
sunlart soyliiyor olacagim. “Bak! Kadinlig1 aldim senden ve erkekligi verdim. Kadinin
yollarimi kapattin, oyleyse simdi bir erkegin yollarini gdsterlO?’G. ”

Yiinlin zararli maddeleri kendi iizerine c¢ekme 0Ozelligi bulunmaktadir. Bu
hususta renklerin de énemli bir fonksiyon iistlendigini ifade edelim. Belirli renklerin
belirli kirlenme tiirlerini (Hastaliklar, biiyiiler) temsil ettigi varsayilmistir. Eldeki
mevcut veriler uygun renkteki yiinleri kullanmak belirli tiirde kirleri bertaraf etmenin
veya farkli bir renk kullanarak bunlar1 etkisiz hale getirmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Ornegin kirmizi rengin kirliligin absorbe edilerek, def edilmesinde
belirli bir fonksiyon istlendigini gosteren veriler s6z konusudur. Bir biiyli metninde

kirmiz1 yilinle sarilmig bir kazik pargasinin bu tiir bir fonksiyon {istlendigini gdsteren

verilere rastlanmustir: “Kralin yemini, bedduasi, kani ve gozyaslart kirmizi yiinle kaziga

1934 Dingol (1985), a.g.e. , s. 23-35.
1035 Goetze (1955), a.g.e. , s. 348.
1036 Goetze (1955), a.g.e., s. 347.
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baglansin ve onlar bu yerden kimildamasinlar”. S6z konusu kontekstte ayrica Ipleri
kesmek veya kesip koparmak suretiyle gerceklestirilen tipik bir ayirma ritiielinin séz
konusu oldugunu da ifade edelim; bu sayede ritiiel beyine musallat olan kirliligin
bertaraf edildigi anlasilmaktadir™®’ .

Mastigga ritiielinde mavi ve kirmizi yiinler soyle kullanilmistir:

Iki kurbancuun iistiinde kirmizi ve mavi yiinler vardi, daha énce de hamurdan
vapilmis iki figiir konmustu ve baslarimin iizerindeki hamurdan yapilmis eller ve diller
Yasli Kadin tarafindan alimir. Yash Kadin elleri ve dili ufalar. Daha sonra par¢alart
onlarn iizerinde dolastirir ve séyle der. “Izin ver bu (giinlerin) dilleri ufalansin! Izin
ver bu giinlerin sozleri yok olsun!” ve rahibe elindekileri [ocaga] atar... Sonradan o
(vasl kadin) tekrar kilden yogrulmus bir tava yapar ve igine yag doker. Mavi yiin
kopartir ve koparttigi ucu igine atar. Yasl kadin onu iki kurbancimin paltolarinin altina
saklar ve séyle der: “Bu Istar’in yogrulmus tavasi. Belki onlar iyi hayattan uzaklastilar!

1038/ yykarida bir boliimiinii

Seytani meselelerden aym gsekilde saklanabildiler
verdigimiz aile icinde bas gosteren bir kavga nedeniyle Biiyiicii kadin Mastigga
tarafindan diizenlenmis bir ritiielde yiin ve hamur kullanilarak gergeklestirilmis nakil
ayinlerine Kizzuwatna’da yaygin olarak bagvuruldugunu goérmekteyiz. Bu ritiiel
cer¢evesinde dargin iki ritiiel vekilinin arasini bulmak maksadiyla bunlara kirmizi ve
mavi ipler ilistirilerek, s6z konusu kimselerin birbirlerine baglanmasi amaglanmaistir.
Hitit biyii ritiiellerinde zararli maddeler ipliklere transfer edilerek zararsiz hale
getirilmektedir. Bunun i¢in kirmizi ipler kesip kopartilir arkasindan da yakilmaktadir.
Biiyiicii kadin bu ritiiellerde kirmizi-mavi yiin iplikleri s6z konusu kimseler arasindaki
kavga, ya da bir musibeti uzaklastirmak maksadiyla yakmaktadir. Kimi ritiiellerde bu
uygulamanin yaninda hamurdan yapilmis gesitli materyallerde kullanilmaktadir. Ritiiel
vekillerinin Oniine figiirlerin koyuldugu, viicutlarinin {izerine hamurdan yapilmis el ve
dillerin yerlestirildigi de goriilmektedir. Ritiiel etkinlikleri ¢ercevesinde son olarak
bliylicli kadin kirmizi ve mavi yiinle sarili bir kertenkeleyi kurban vekillerinin iizerinde

sallamaktadir. Burada biiyliciiniin yiin kullanmak suretiyle vekillerin tizerindeki kirliligi

1037 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
1038 Reyhan (2002), a.g.t. , s. 26-65.
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absorbe edecegine dair bir inancin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Bu hususta
kirliligin hayvana yiiklenebilecek bir sey oldugu varsayildigi anlagiimaktadir™®,

Bir ¢agirma ritlielinde biiyli uygulamasi yiin iplikler vasitasiyla analojik olarak
icraa edilmistir:

“O (yiin) (vere) bwrakilr. Iyi yag ... bitumen kupasimn igine dékiiliir ve o
(kahin) onu (yiinii) onun iginde batirir, onun tizerine iyi un serpilir. Onun tizerine iyi
undan (yapilmig) 30 ince ekmek yerlestirilir. Tanriarin ........ , bir kartal kanadi (ve)
kusuru olmayan bir koyun postu, hepsi birbirine sarmalanmis sekilde oraya konur...O
(erkek) kirmizi yiinle (iizerine?) iyi yag serper ve der ki: “Bu yiin nasil parlaklik
alwyorsa, sedir tanrilarimin sahsina da oyle parlaklik nasip olsun verilsin'®!”

Tuwaniya ritiielinde siyah kog, siyah disi koyun, siyah domuz ve siyah kopek
majik olarak soyle kullanilmistir:

“Eger (bu) bir adam(sa) siyah bir ko¢ alwlar; ama eger (bu) bir
kadin(sa) ve siyah disi bir koyun alwrlar. Kiiciik siyah bir domuz, kiiciik siyah bir
kopek (ve) eger o bir erkekse kiigiik bir erkek domuzdur, ama eger o bir kadinsa
disidir. Siyah bir goémlek, siyah bir bas bandi sivah bashkli bir gece giyisisi,
stisstiz viicudu orten siyah bir ¢ift takim, siyah ayakkabilarin bir ¢ifti, bir kemer,
siyah bir TAHAPSU kemeri ve kadin kulaklarini siyah yiin ile tikar. Eger o bir
erkekse siyah bir gomlek(tir). Viicudu orten siyah bir ¢ift tozluk ve o bizzat
kulaklarina siyah bir yiin tikar...Yash kadin nehrin kenarimin kilini ve kaynagin
kilini oraya getirir. Iki kil figiir, on iki kilden (vapilmis) biikiik dil, iki kilden
okiiz, iki wawarkima nesnesi,kiiciik bir miktar mavi yiin, kiiciik bir miktar kirmizi
yiin ve ip kirmizi yiinle biikiilmiistiiv / kivrilmistir... O vardiginda ve o siyah
elbiseleri giyer, sonra yash kadin mavi yiinii alir. Kirmizi yiinii ve onlari ¢ozer. O
(kurban beyinin) viicudunun iizerine onu atar. Bundan baska siyah bir koyunu
alir ve ona dogru kaldwrir. Yash kadin yiikseltme biiyiisiinii yapar/okur...Sonradan
mavi yiinii ve viicudundaki kirmizi yiinii ¢ikarir. Ve asagidaki gibi soyle soyler.
“Bunlar onu kara ve sert yapanlar, onu kirlettiler ya onu tanrilarin oniinde
kirletti ya onu oliimiin oniinde kirletti, ya da onu insanligin oniinde kirletti. Onun

icin ben burada kirlilik ritiieli yapryorum. Ondan onu aliyorum onun viicudunun

1039 Straub (2006), a.g.e., s. 253-271.
104 Goetze (1955), a.g.e., s. 351.
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12 boliimiinden koti kirliligi, biiyiiyi, giinaht 37 tanrimin ofkesini aliyorum, ondan
oliimiin  korkusunu aliyorum  ve  ondan biitiin  insanlarin  dedikodusunu
alryorum”...Sonra mavi yiinii ve kirmizi yiinii sepetin tiizerine koyar. Sonra yash
kadin giymis oldugu siyah elbiseyi iisten alttan dogru yirtar. Siyah tozluklari
ayagindan ¢ekip ctkarur™®™.

Tunnawi ritiielinde (CTH 409) sar1 ve siyah renklerin kirlenme tiirlerini
sembolize ettigi anlagilmaktadir. Bu hususta kirmizi ve mavi renklerin tam tersi bir
misyon Ustlendiklerini ifade etmemiz gerekir. Bu renkli yiinler ritiiel beyinin
viicudundan kirliligi uzaklastirmaktadir. Benzer tiirde materyaller kullanilarak ¢esitli
kirlenme tiirlerinin onu siyah ve sar1 yapan (pislik, biiytciiliik, biiyii, tanrinin 6fkesi,
olii ruhun nefreti, biitiin Insanligm kotii dili v.b.) kirlilikler ritiiel beyinin on iki viicut
uzvundan uzaklastirilmaktadir'®*,

Tanr1 ve insan’in arinmasi i¢in yapilan biiyii ritiielinde iplerin biikiim yonlerine
verilen 1yi ve kotli anlamlar goriilmektedir:

Bundan sonra, eline sola dogru biikiilmiis bir sicim verdiler. Bu esnada rahibe
soyle konustu; “her kim ki bfu] tanriya kem soz, beddua , sévgii ve pislikle istirap
verdiyse, .... Eger sol tarafa biikiilmiisse ... [...] onu simdi saga dogru diizelttim. Izin
ver, kem soz, beddua, sovgii ve pislik tanrim igin artik yok olsun, izin ver, kurbancinin
adamu icin de yok olsun. Izin ver, tanri ve kurbanct bu dertten kurtulsun™*®,”

Kamrusepa Ayininde ise kirmizi, siyah ve yesil yiinlerle uygulanan ve
hastaliklar1 uzaklastirmak amaciyla diizenlenen bir biiyli uygulamasi gérmekteyiz:

Kamrusepa bakti [ ve ... gordii]. Tekrar (bir seyler) tasarlamaya bagsladi:
Kamrugepa soyle soyler: “Gidiniz, bozkirin atesini aliniz. Taze bugdayr aliniz. Kirmiz,
siyah, yesil yiinii aliniz. Kamigin saplarint aliniz. Onlart (onu) kendinize baglayiniz. Ve
[birini] onun boynuna dolaymniz, bir (digerini) onun ayaklarina (dolayiniz). “Ve onun
hastaligi bir duman olsun ve o gokyiiziine yiikselsin. Karanlik toprak onun hastaligini
eliyle kaldirsin. Bulut hastaligin iistesinden gelemeyecek. Yukarida gokyiizii onu yensin.

Asagida karanlik toprak onu yensin.” Bu atesin biiyiisiidiir. Onlar verdi (gonderdi).

Ona bugday (hastaligint ?) verdi. Ona hastaligi verdiler. Ona goz hastaligini verdiler.

1041 Giigerdem (2007), a.g.e. , s. 59-74.
1042 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
10%3 Goetze (1955), a.g.e., s. 346.
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Ona ayak hastaligini verdiler. Ona el hastaligini verdiler. Ona bas hastaligini verdiler.
Onun atesi kayboldu. O siirekli yakintyor. Deniz ona sorar: “Nigin yakinip duruyorsun
27 (Ates soyle soyler: ) “Canagimdaki ates yok oldu. Deniz séyle (soyler): “Onu (atesi)
ondan geri alabiliriz. Simdi sen git ve bana [o insani]getir. O siyah giysin ve dokuz
basamakli merdiveni ile gékyiiziine [¢iksin].” Boylece O, anne Kamrusepa huzurundaki
verini alir ve (soyle soyler): “Ates tabagimdan kayboldu.” Kamrusepa (soyle yanitlar):
“Birisinden onu alacak myyiz ?” Onlar [gizlice (?)] onu nehre birakti ve atesin ontinde
onlar ¢oban mizragi ile onu deldi. Ve onlar nehir aksin diye onu disarda tuttu. [ i
aksin diye onlar onu disarda tuttu. [ | Onlar kit tuttu ve kir yaniwyor [ ]. Daglar
[ | onlar daglart tuttu. Ates [ [-sin diye O, kirin ortasindaf ]
birlesti ve o (ates) onun huzurunda [artik] yiiksek sesle bagirmiyor. Bugday O harap
olmus (bir) evin kirisini [ ] aldi™®*,

Yukarida verdigimiz Hititge metinlerde gordiigiimiiz kadariyla yiiniin kirli
maddeleri {izerine ¢eken bir 6zellige sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu hususta renklerin
birbirinden farkli fonksiyonu oldugu da bilinmelidir. Belirli renkler 6zel kirlenme
bicimlerini (hastaliklar - biiyiilenmeler) temsil etmektedir. Bu kirlenme tiirlerini ancak
buna uygun renkteki bir ylin parcasi sayesinde bertaraf etmenin miimkiin olduguna
inanilmaktadir. Ornegin Hitit biiyiilerinde 6zellikle kirmizi renkteki yiin parcalrinin
kirlenmeyi absorbe edip, engelleme 6zelligi bulunmaktadir. Bir biiyii metninde ise bir
siitunun (direk) etrafina dolanan kirmizi yiiniin bdyle bir fonksiyona sahip oldugunun
acikca ifade edilmis oldugu goriilmektedir. “Kralin yemini, bedduasi, kani ve gézyaslar
kairmizi yiinle baglansin ve onlar bu yerden hareket edemesiler!”. Tipik bir ayirma
ayininde ise ipliklerin kesilip, koparilmasi ile iligkili bir seremoni betimlenmistir. Bu
sayede tedavi edilen ritliel beyinin eski kirli durumundan kurtarildigi anlasilmaktadir.
Biiyiicii kadin Allaiturahi tarafindan diizenlenen bir ritliel cergevesinde az Onceki
durumla paralellik arz eden bir seremoni gergeklestirildigi anlasilmaktadir. “Ben bu ipi
nasil kesip kopariyorsam, Kralin ag[risi] ve biiyii de oyle kalksin ve (bunlar) onun

. . . 21045,
viicuduna artik erige[/mesin] !

104 K arauguz (2001), a.g.e. , s. 79.
1045 Straub (2006), a.g.e. , s. 253-271.
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Bazen biiyiilenen sahsin durumunun renklerle yani kirlenme tiirleri veya mevcut
hastaliklar1 (sembolik olarak) ifade ettigi diisiiniilen renk tonlar1 ile tanimlanabildigi de
gorilmustiir: [Kra]l her ne ile kan kirmizi olduysa, [yesil olduysa], siyah olduysa (ve)
[bevaz olduysa] " o diisman iilkesine geri [donsiin] ”. Biyiici kadin “(Biiyiilii) sozler
sayesinde hastadan siyah ve sari pislikleri ¢ekip ¢ikarwr; siyahligi ve sariligi ¢ekip alir”.
Biiyiilenen sahis “pislikle dolmus’tur ve bedeni, kemikleri, uzuvlarmnin pislikle “tika
basa doldugu” veya “yiiklendiginden” bahsedilmistir. Biyiiyli “geldigi yere geri
doldurmak” veya “geri yiiklemek” igin genel olarak bir kars1 biiyiiniin gergeklestirildigi
veya en azindan buna tesebbiis edildigi dikkati ¢ekmektedir. Biiyliniin etkisi altinda
olduguna kanaat getirilen bir evin durumu ise su sekilde betimlenmektedir: “Bu ev
neden soluyor [ve] neden gokyiiziine bakiyor? 1046

Yukarida Hititge metinlerde ismi gecen iplik, yiin ve kumas c¢esitlerinin
biiyiilerde nasil ve ne amacla kullanildig1 anlatilmisti. Buna ilave olmak iizere, Hitit

Biiyii ritiiellerinde kullanilan diger iplik, yiin ve kumas cesitleri ise sunlardir:

SIC3-%a-ra-an

CTH 402" de gegen kelimeyi Ahmet Unal'®® “band, serit, boncuk ipligi,

iplik” olarak tercime etmistir.
SISBABBAR, 1€ ZA.GIN

CTH 490" (KUB 7.33) de gecen kelimeler Cristel Riister-Erich Neu®™° bu

kelimeleri “beyaz ip” olarak terciime etmistir.
S1%_e3-ri

CTH 402" de gegen kelimeyi Johann Tischler'®? “yiin yapagisi” olarak

cevirmistir.

10% Haas (1994), a.g.e. , s. 876-911.
1047 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 38.
10%8 Unal (2007), a.g.e. , s. 68.

1049 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek ( 2007), a.g.e. , s. 109.

1050 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 308.
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$1%i5-tag-ga

CTH 391.1'%2 de gegen kelimeyi Johann Tischler'®* “yay kirisi” olarak terciime

etmistir.
SIChy-ut-tu-li

CTH 393'%° de gecen kelimeyi Johann Tischler'®® “yiin iplikcikleri, yiin

tanecikleri” olarak ¢evirmistir.
S1OKi-i§-ri-i

CTH 404'" de gegen kelimeyi Ahmet Unal'®® “yiinden yapilmis bir sey”

olarak terciime edilmisgtir.
$'°ma-ri-ih-si-in

CTH 391'%° de gecen kelimeyi Ahmet Unal*®® “yiin topaklari, dagmik ipler,
tily, keten tiftigi, elyafsiz yiin, taraga takilip kalan yiin, ince tiiyler” olarak terciime

etmistir.
S1%pid-du-li

CTH 470" de gecen kelimeyi Ahmet Unal'®? “ilmik, bag, kolan, kayzs, ip,

sikica ilmiklenmis, yumak makaras1” ¢evirmistir.

1051 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Jakop-Rost (1972), a.g.e. , s. 30.

1052 Tischler (2001), a.g.e. , s. 33.

1053 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 34.
1054 Tischler, a.g.e. , s. 66.

105 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bawanypeck (2005), a.g.e. , s. 60.
1056 Tischler (2001), a.g.e. , s. 57.

1057 K elimenin gectigi bazi metinlerin transkripsiyonu i¢in bkz: Miller (2004), a.g.e. , S. 62.

1058 Unal (2007), a.g.e., s. 350.

1059 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Christiansen (2006), a.g.e. , s. 36.
1060 (7nal (2007), a.g.e. , s. 430.
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TUGBAR.DULs

KUB XXXV 133" de gegen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu'®* “clbise”

olarak terciime etmistir.
TUGBAR.SI, TYNIG.LAM

Bo 6014'%%° de gecen kelimelerden ""BAR.SI kelimesi icin Cristel Riister-Erich
Neu'®® “bag rtiisii” karsiligini vermistir. Johannes Friedrich’®’ ise "V°NIG.LAM
kelimesini “ihtisaml1, goz alict giysi” olarak terciime etmistir. Ayn1 kelimeye Ahmet

Unal*®® ise “hirka, etek, pardesii, ceket, rahip kisvesi?” karsiligini1 vermistir.
TUGBABBAR

CTH 404 (KBo 22.109) de gecen kelime Hethitisches Zeichenlexicon'®” da

yer alan bilgilere gore “beyaz kumas veya beyaz elbise” olarak ¢evrilebilir.
T0GE iB, TUG.GU.E.A

KUB XXXV 144" de gegen kelimelerden TUGE B kelimesini Cristel Riister-

Erich Neu'®? “kemer, hafif tiinik” olarak cevirmis. Cristel Riister-Erich Neu'®"® ise

TUG.GU.E.A kelimesini “elbise, gémlek, palto” olarak terciime edilmistir.

1061 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Roszkowska-Mutschler ( 2005), a.g.e. , s. 294.

1062 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 548.

1083 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Starke (1985), a.g.e. , s. 279.

1064 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 309.

1085 Belkis Dingol, “Bemerkungen iiber einige hethitische kleidungsstiicke”, Anadolu Arastirmalari, Say1:
14, Istanbul, 1996, s. 219.

1066 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 309.

1067 Eriedrich (1952), a.g.e. , s. 288.

1068 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 627.

1059 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu icin bkz: Miller (2004), a.g.e. , s. 144.

1070 Risster, Neu (1989), a.g.e. , s. 354.

1071 K elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Starke (1985), a.g.e. , s. 229.
1072 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 313.

1973 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 354.
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TUChy-wa-am-ma-li-ia-an

KUB XXX 29'%* de gegen kelimeyi Johann Tischler'®”® “yeni dogan bebekleri

sarmak i¢in kullanilan kundak bezi” olarak terciime etmistir.
TUCKy-re-es-3ar, TUCSA;, TVC HA-SAR-TUM, TUCKA-BAL-LI

CTH 490" de gecen kelimelerden '“Cku-re-es-3ar kelimesini Johann

Tischler®’’

“kadin giysisi, kumas topu” olarak terciime edilmistir. Hethitisches
Zeichenlexicon'®®da yer alan terciimelere gore '°°SAs kelimesine “kirmizi bez ya da
kirmiz1 elbise” karsihgmi verebiliriz. ""*HA-SAR-TUM kelimesini ise Hethitisches
Zeichenlexicon'®® da yer alan bilgilere gore “yesil kumas, yesil dokuma veya yesil
elbise” olarak cevirebiliriz. Johannes Friedrich % jse ™Y KA-BAL-LI kelimesini

“liniforma” olarak terciime etmistir.

TUC|y-pa-an-ni-na-wa-kan'**

513/d'%®? de gecen kelimeyi Johann Tischler'®?® « kumastan yapilmis baslik”

11084

olarak terciime etmistir. Belkis Dingo ise kelimenin "USBAR.SI ile ayni anlama

geldigini diistinmektedir.

1074 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Beckman (1983), a.g.e. , s. 22.

197 Tischler (2001), a.g.e. , s. 58.

1076 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Groddek (2007) a.g.e. , s. 21.
1977 Tischler (2001), a.g.e. , s. 84.

1078 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 345.

197 Riister, Neu (1989), a.g.e. , s. 363.

1080 rjedrich (1952), a.g.e. , s. 309.

1081 elimenin gectigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Bkz. Belkis Dingol, “Bemerkungen iiber einige
hethitische kleidungsstiicke”, Anadolu Arastirmalar1, Say1: 14, Istanbul, 1996, s. 217-228.

1082 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Dingol (1996), a.g.e., s. s. 219.
1083Tjschler (2001), a.g.e. , s. 96.

1084 A yrintili bilgi igin bkz: Dingol (1996), a.g.e., s. 217-228.
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TUCKu-8i-si

CTH 470" de gegen kelimeyi Johann Tischler'®® “degerli kumastan yapilms

festivallerde kullanilan krali giysi” olarak terciime etmistir.
TUeSA.GA.TU,

CTH 448'%" de gecen kelimeyi Cristel Riister-Erich Neu'®® “kumagtan bir

11089

kemer” olarak terciime etmis, Ahmet Una ise ilave olarak kelimeye ‘“uckur”

anlamini vermistir.

1085 K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu igin bkz: Rostzkowska-Mutschler (2004), a.g.e. , s. 36.
1086Tjschler (2001), a.g.e. , s. 87.

1087K elimenin gegtigi metnin transkripsiyonu i¢in bkz: Groddek (2008), a.g.e. , s. 104.

1088 Riister, Neu (1989), a.g.e.,s. 349.

1089 (Jnal (2007), a.g.e. , s. 576.
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SONUC

Bu aragtirmada CTH 390-500 arasinda yer alan bazi Hititge ¢ivi yazili metinlerin
transkripsiyonlar1 taranmis ve konu iizerine yapilan modern calismalar incelenerek
Hititlerin biiyiilerinde kullandiklar1 yontem ve teknikler, biiyii ritiiellerinde yer alan
gorevliler, biiylilerin c¢esitleri ve biiylilerde yer alan bazi malzemeler ortaya
konulmustur. Taranan Hititge metinlerin transkripsiyonlarindan 1800’iin iizerinde biiyii
malzemesine ulasilmis bunlardan yaklasik 300 tanesi segilerek ¢alismaya konulmustur.

Hitit biiyiilerini amaglarina gore Ak ve Kara Biiyii olarak ikiye, kullandiklar
yontemler agisindan da Khatartik, Analojik ve Substitution-Temas ritiielleri olarak tige
ayirarak tasnif etmenin miimkiin oldugu vurgulanmistir. Ayrica Hitit biiyiilerinde
biiyliniin uygulanma zamaninin genelde sabah giin dogumundan aksam giin batimina
kadar oldugu biiyii metinlerinden gézlemlenmistir. Bununla birlikte biiyliniin uygulama
mekan1 olarak umumiyetle ritiiel sirasinda dogacak kirliligi (lymata) engellemek icin
tarim arazileri diginda kalan bolgeler, nehir kenarlarinin segildigi miisahade edilmistir.
Ayrica uygulanan biiyiiler sonrasinda kullanilan malzemelerin genelde palhi kaplarinin
icine konuldugu ve bu kaplarin agizlarinin kursun ya da bakir kapaklarla kapatilarak
gomiildiigii kimi zaman ise s6z konusu malzemenin yakilarak yok edildigi goriilmiistiir.

Ote yandan Hitit Yasalarma gore kara biiyiiniin kesinlikle yasaklandig
sonucuna varilmistir. Ayrica Hitit biiyii ritiiellerinde yer alan ana personelin >*SU.GI,
LUHAL, LUAZU, LUA.ZU, LUMUSEN.DU gibi gorevlilerden olustugu ¢ivi yazili Hititce
biiyii metinlerinden tespit edilmistir. Bunlarin disinda ritiieli talep eden pek ¢cok meslek
grubundan kisi (ritiiel beyi) bu vesile ile bliyi ritiiellerinde yer aldigi gézlemlenmistir.
Tiim bunlarla birlikte esasen Hitit biiyii ritlielleri kiilliyatinin {i¢ ana gruba ayrildigi,
bunlarin Anadolu kokenli, Kizzuwatna kokenli ve Yabanci Dillerde yazilmis olan biiyii
ritiielleri oldugu goriilmektedir. Ayrica bu biiyiilerin kokeni gorevlilerin ve biiyiiciilerin
kullandiklart malzemelerin isimlerinin etimolik yapisindan da takip edilebilmelerinin

miimkiin oldugu kanaatina varilmstir.
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Hitit biiytlilerinde kulanilan malzemelere gelince; bu malzemelerin temelde
bitkiler, hayvanlar, dogal hallerinde veya islenmis besinler, mineraller, madenler,
kumasglar, iplikler-yiinler ve bunlardan yapilmis g¢esitli nesnelerden olusturuldugu
saptanmistir.

Bu noktada Hitit biiyiilerinde kullanilan bitkiler sunlardan olusmaktadir: c¢esitli
sebzeler, ganganti bitkisi, limma c¢igegi, glines otu, kimyon, arpa, sogan, meralarin otu,
soda bitkisi gibi otsu bitki ve tohumlar, meyve agaglari, asma, incir agaci, elma agaci,
kayis1 agaci, musmula agaci, ayva agaci, akdiken, kusburnu, alig, sedir agaci, ¢am agaci,
koknar agaci, 1lgin agaci, sogiit agaci, kavak agaci, porsuk agaci, pirnal, simsir agaci,
incir, zeytin, iiziim, susam gibi kimi evcil ve yabani otsu ve odunsu bitkilerdir. Bunun
yaninda Hitit biiyiilerinde kullanuilan hayvanlar evcil ve yabani olarak ikiye ayirip tasnif
edilmistir. Evcil hayvanlar olarak koyun, ke¢i, anag¢ koyun, esek, inek, okiiz, sigir, boga,
kuzu, domuz, kopek, ordek, kaz iizerinde durulmustur. Yabani hayvanlar ise: Toy,
keklik ve yabani kus gesitleri, fare, kertenkele, ar1, yilan, balik, geyik, arslan, panter,
kurt gibi hayvanlar olduklari belirtilmistir. Bu hayvanlarin uzuvlarinin ritiiellerde gesitli
amaglarla kullanilmis olduklart vurgulanmistir. Bu uzuvlara dil, boyun, bobrek, mide,
akciger, karaciger, agiz, yemek borusu, burun, omuz, kalca, meme, kaburga, sinir,
rahim, penis, dol yatagi, sidik torbasi, cenin 6rnek olarak verilebilir. Bu gruba ilave
olmak {iizere, bu hayvan ve bitkilere ait tiriinler: bal, siit, bitkisel ve hayvansal yaglar,
sarap, ekmek ve kek ¢esitleri, farkli renk ve 6zellikte bitkisel ve hayvansal malzemeden
tiretilmis iplik ve kumas ¢esitlerinin de kullanildig1 ifade edilmistir. Bunlarin disinda
altin, glimiis, bakir, bronz, kursun, kalay, demir (meteorit) gibi metal ve alasimlarin
bliyli metinlerinde gectigini tespit edilmistir. Ayrica biiyii ritiiellerinde ¢akmak tasi,
bazalt, huvasi tasi, lulluri tasi, babil tasi, hayat tasi, barakshi tasi, akik tasi, lapis-lazuli,
kuarz (dag kristali), su mermeri gibi minerallerden de yararlanildig1 sonucuna
varilmistir.

Netice olarak Hititlerde biiyliniin Siyasi, sosyal ve dini hayatin igerisinde yer
aldig1 sOylenebilir. Nitekim caresi bulunamayan hastalik ve ¢esitli dertler (siyasi, sosyal
ve psikolojik) biiyii yoluyla def edilmeye calisilmistir. Biiyli konusunda uzman
personelin bulunmas1 ve tabletlerde biiyiiciilerin geldikleri yerlerin belirtilmesi
biiyiiciiliikte bir ekollesmenin oldugunu gostermektedir. Bu durum hi¢ kuskusuz bu
kadim sanatin toplum ve devletn tarafindan himaye edildiginin ve desteklendiginin agik

bir kanitidir. Giiniimiizde yapilan halk bilim ¢aligmalar1 modern Tiirk toplumunda dahi
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Hititli biiyii uygulayicisi ekolii olan **SU.GI yash kadimnlari yani Anadolu tabiriyle
“Kocakar1” geleneginin halen devam ettigi kanisini olusturmustur. Bu ¢alisma
gostermistir ki, Hititler Devri Anadolusu’nun biiyii-sifa geleneginde kullanilan bazi
bitki, hayvan ve ¢esitli malzemeler aradan gegen binlerce yila ragmen halen Anadolu’da

benzer amaglarla kullanilmaktadir.
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