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ONSOZ

Tasavvuf diisiincesi gegmisten giiniimiize Islam kiiltiir mirasina inang, ahlk,
sanat ve edebiyat alaninda biiyiik tesirleri olmustur. Bu sistemin biinyesinden yetisen
birgok mutasavvif ve miitefekkir giiniimiizde hala etkisini hissettiren ve belkide
gelecek yiizyillarda da bu etkinin artarak devam edecegi bircok kiymetli eserler
kaleme almigtir. Calismamiza konu olan Ferid Kam’1n diisiince diinyasina yaptigimiz
gezintide oOzellikle tasavvuf dislincesinin temelinde bu etkili eserlerin ve
sahsiyetlerin katkist rahatlikla goriilmektedir. Bunlarin basinda ise tasavvuf
diislincesinin ve bu diisiincenin ortaya koydugu vahdet-i viicid sisteminin en etkili

isimleri olarak dne ¢ikan ibnii’l-Arabi ve Mevlana gelmektedir.

Islam tasavvufu, ilahi mesajin ortaya koydugu hakikatlere boyun egmekle
birlikte varligin, yaratilisin ve alemin sirlarin1 daha genis ve 6zgiir bir alana tagiyarak
kendine has bir marifet metodu ile kabugun 6tesinde 6ze ulasmay1 hedefleyen bir
yaklasim sergiler. Farkli bir ag¢idan séylemek gerekirse gerek ilmi gerekse kevni
olarak zahirden batina dogru bir seyir ile dncelikle mutlak varlik ve nihayetinde bu
varlik karsisindaki yeri ve konumunu, bununla birlikte de esyanin hakikatine vakif

olabilme imkanini salike sunar.

Gegmiste bu diisiincenin Ibnii’l-Arabi ile zirveye ulast181, vahdet-i viictd fikri
gerek llkemizde, gerekse diinyanin farkli yerlerindeki bir¢ok arastirmaci tarafindan
kabul edildigi bir gergektir. Safilerin  varlik nazariyesinin Ozeti olarak
gorebilecegimiz “la mevcude illallah”yani Cendb-1 Hakk’dan bagka varlik yoktur
anlayisi, hakikatte varligin sahibinin yalnizca Allah oldugu, O’nun disinda hissedilen
ve akledilen ne varsa her seyin O’nun bilinmek arzusu ile zuhdr ettigi anlamina gelir.
Iste bu sevgi ve ask tasavvuf diisiincesinin de en giiclii ve etkili yonini igerir.
Ozellikle tasavvufi edebiyat ve sanat alanindaki basyapitlarin da bu askin etkisi ile
meydana geldigi asikardir. Bu anlayis bir¢ok s0fi ve miitefekkiri derinden
etkilemistir. Bunlardan birisi de yakin donem edebiyat¢i, sair ve tasavvuf
aragtirmacilarindan olan Ferid Kam’dir. Bu etkinin derinligini siirlerinde ve

makalelerinde, 6zellikle Vahdet-i Viicld adl1 eserinde kolaylikla gorebilmekteyiz.

Bu zamana kadar Ferid Kam’in 6zellikle tasavvuf anlayisi ve vahdet-i viicd

konusundaki yaklasimlar1 hakkinda yapilmis ylksek lisans ve doktora tezinin



olmayist bizi bu ¢alismaya yonlendirmistir. Bu ¢alisma ile Ferid Kam’in hayatinin,
tasavvuf tarihine ait fikirlerinin ve vahdet-i viiciid anlayiginin giinyiiziine ¢ikarilmasi

amaclanmustir.

“Omer Ferid Kam’in Hayati, Eserleri ve Vahdeti Viictid anlayis1” bashigin
tagiyan tezimizin giris bolimiinde Ferid Kam’in yasadigi donemi gerek siyasi ve
ictimai, gerekse dini ve tasavvufi acidan ele aldik. Bilindigi gibi genis bir ¢alisma
alanm1 gerektiren bu konu hakkinda yalnizca genel bir ¢erceve sunmakla yetindik.
Calismamizin birinci boliimiinii Ferid Kam’in hayati ve eserleri bashigi altinda
inceledik. Burada Ferid Kam’in aile ¢evresi, dogumu, tahsil hayati, mesleki hayati,
ilmi hayati, vefat1 ve eserleri gibi konulara degindik ve bunlar hakkinda bilgiler
verdik. Calismanin ikinci boliimiinde ise Ferid Kam’in diisiince diinyasinda one
cikan konulara temas ettik. Bu baglamda Ferid Kam’in dini diisiincelerine, edebiyat
ve felsefe alanlarindaki c¢alismalarina ve tespitlerine, son olarak da tasavvufi
arastirmalarina deginerek, yazarimizin tasavvuf anlayisini ortaya koymaya calistik.
Calismamizin iiglincii ve son boliimiinde ise Ferid Kam’in vahdet-i viicid anlayisi
baslig1 altinda varlik ve marifet nazariyeleri hakkindaki yaklasimlarini inceleyerek,

panteizm hakkindaki diisiincelerini ifade etmeye ¢alistik.

Calisma siiresince fikirlerinden istifade ettigim tez danismanim Prof. Dr.
Kadir Ozkése’ye, samimi diisiincelerini benden esirgemeyen Yrd. Dog. Dr. Yiiksel

Goztepe ve Ars. Gor. Ayse Mine Akar’a tesekkiir ederim.

Ibrahim KORKMAZ

Sivas, 2018
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OZET

KORKMAZ, Ibrahim, Omer Ferid Kam’in Hayati, Eserleri ve Vahdet-i
Viicid Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 2018.

Ferid Kam’in hayati, eserleri ve vahdet-i viiciid anlayisin1 konu ettigimiz
tezimiz li¢ ana bolimden olugmaktadir. Birinci bdliimde Ferid Kam’in hayati ve
eserlerine dair bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde ise eserlerinden ve makalelerinden
ulagtigimiz fikirleri 1s181nda tasavvuf anlayisini ve tasavvuf tarihine dair yaklagimlari
ele alinmigtir. Tezimizin {iglincli ve son boliimiinde ise Ferid Kam’in vahdet-i viicld
anlayigi incelenmistir. Sonug, kaynakca ve ekler bolimleri ile tezimize son

verilmistir.

Son donemin, diisiiniir ve yazarlarindan olan Ferid Kam, 1864-1944 tarihleri
arasinda yasamustir. Ozellikle yasadigi yiizyila bakildiginda Osmanli Devletinin
yikilisi, Cumhuriyetin kurulusu ve tekkelerin kapatilarak bir¢ok inkilabin yagandigi
zor bir donem olmasina ragmen Ferid Kam, kendisini yetistirerek, din, edebiyat ve

felsefe alanlarinda kiymetli eserler kaleme almis, yakin tarihimizde derin izler

birakmastir.

Bu caligmayla Osmanlinin son doneminde eserleriyle tasavvufun irfani
boyutuna vurgu yapan; gerek makaleleri ve siirleriyle gerekse kaleme aldig1 eserlerle
Osmanli tasavvuf anlayisini yasadigimiz doneme nakleden Ferid Kam’in irfani

gelenege katkilarini ortaya koymay1 amacliyoruz.

Ekberi ve Mevlevi gelenegin irfani mirasin1 yakindan incelemis olan ve
Ozellikle Vahdet-i Vicld adli eserine yansitmis olan miiellifimiz, yasadigi donemde
fikirleriyle vahdet-i viicid diisiincesinin kuvvetli savunucularindan olmustur.
Tasavvuf ehlini hakikate ulasan irfan sahibi muhakkikler olarak degerlendiren Kam,
vahdet-i viicid fikrini benimseyen sifilerin ise egyanin hakikatine zevk ve siihid

yoluyla vakif oldugunu savunmustur.
Anahtar Kelimeler:

Ferid Kam, Tasavvuf, Vahdet-i ViicOd.



ABSTRACT

KORKMAZ, Ibrahim, Omer Ferid Kam's Life, Works and Wahdat al-Wujud
Understanding, Master Thesis, Sivas 2018.

Our thesis which is about Ferid Kam's life, works and wahdat al-
wujudunderstanding is composed of three main parts. In the first part, information
about the life and works of Ferid Kam is given. In the second part, approaches to
Sufi understanding and Sufi history are discussed in light of the ideas we have
obtained from his books and articles. In the third and last part of our thesis, Ferid
Kam's understanding of wahdat al-wujud is examined. Our work ends with the

conclusion, bibliography andattachments.

Ferid Kam, a last period thinker and writer, lived between 1864 and 1944.
The period in which he lived was a time when the Ottoman state was destroyed, the
republic was founded, the tekkes (stifi complexes) were closed and many revolutions

were experienced.

With this work, we aim to reveal the contributions of Ferid Kam, who has
transported the Ottoman Sufi understanding to our period with his works, articles and
poems, to the irfani (cultural) heritage.

Our author, who has examined very closely the irfani heritage of the Ekberi
and Mewlewi tradition and reflected in his work, especially Vahdet-i Viicld, has
been a strong advocate of the idea of wahdat al-wujud with his ideas in his lifetime.
Kam, who regards the sufi people as “muhakkiks” that have reached the truth, has
argued that the sufis who embraced the idea of wahdat al-wujud are acquainted with

the truth of the realm through pleasure and gesture.

Key words:

Ferid Kam, Tasavvuf, Wahdat al-Wucud.



GIRIS
ARASTIRMANIN SEYRINE VE OMER FERID KAM’IN
YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS

Ferid Kam’in diisiince diinyasini ele almadan 6nce arastirma metedolojimizi
belirgin kilmak istiyoruz. Arastirmanin ele alimig tarzini, uygulanan esas ve
yontemleri belirgin kilmayr onemsiyoruz. Arastirma hakkinda kisa degerlendirme
yaptiktan sonra Ferid Kam’in yasadigi donemin genel bir fotografimi c¢ekmek

istiyoruz.

1. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklari

Islam diisiince tarihinin baslangicindanitibaren farkli birtakim anlayislarla da
olsa mevclt olan ve giiniimiizde de biiyiik bir ilgi ile varligini siirdiiren en 6nemli
diisiincelerden biri de tasavvuftur. Islam kiiltiir mirasinin en 6nemli dgretilerinden
biri olarak gorebilecegimiz, ayrica inang, diislince, ahlak, psikoloji ve sanat gibi
bircok alanda yogun bir sekilde varligmi hissettiren tasavvuf disiplini, Islam
diisiincesinin kopmaz bir parcast ve bu dinin deruni yoniiniin tezahiir ettigi bir
alandir. Bununla beraber gerek fikre, gerekse tecriibeye dayanan yonu dikkate
alindiginda birtakim meseleleri her zaman tartisma konusu olmus lehinde ya da
aleyhinde birgok goriis ileri siirlilmiistiir. Bu ¢alismamiza konu olan Ferid Kam yakin
tarihimizde bir¢ok alanda eserleri bulunan, edebi, felsefi, sairlik ve tasavvufl
cepheleri ile genis bir arastirma sahasin1 kapsayan c¢ok yonlii bir ilmi sahsiyete
sahiptir. Calismamizda Ferid Kam’in Tasavvufi sahsiyeti ve vahdet-i vicdd
konusundaki yaklasimlarini inceleyecegiz. Bununla birlikte hakkinda yazilan eserler
ve makalelerden de bilimsel c¢ercevede istifade ederek, genis bir ac¢idan

degerlendirme firsat1 bulacagiz.

Veri  toplama  esnasinda  Sileyméniye  Kituphanesi, Cumhuriyet
Universitesi’ne bagl kiitiiphaneler, Sivas Il Halk Kiitiiphanesi ve internet ortaminda
bircok kiitiiphanede tarama yapilmis ve internet aracilifiyla da tezimizin asil ve
yardimc1 kaynaklarina ulasilma hedefi gozetilmistir. Ayrica konumuzla ilgili

kaynaklar incelenirken 6zellikle miiellifimiz hakkinda bilgi veren eserlerin isaret



ettigi farkli kaynaklara ulasilmistir. Gerektiginde benzer konularda ve maellifimizin
yasadigi donemde farkli sahsiyetler hakkinda yapilan calismalar incelenerek

arastirmamizin kapsadigi alan ve sinirliliklart hakkinda 6n bilgi edinilmistir.

Bilindigi gibi Islam tasavvufunun en ¢ok ilgi ¢eken ve bu itibarla hakkinda en
cok eser kaleme alinan diistincelerinden birisi vahdet-i viicid sistemidir. Bu nedenle
ozellikle ¢alismamizin konusu dikkate alindiginda kapsadigi alan zengin bir literatlre
sahiptir. Arastirmamizda konumuza iliskin genel anlamda kavramsal bir ¢ergeve
sunmakla birlikte 6zellikle Ferid Kam’in fikirleri incelenerek ¢alismamizin kapsadigi

genis alan nisbeten sinirlandirilmistir.

Yaptigimiz incelemeler neticesinde Ferid Kam’in tasavvufi sahsiyetinin
yansidigr en 6nemli kaynaklar; Vahdet-i Vicad, Dini Felsefi Musahabeler, gerek
farsca gerekse tiirk¢e olsun kaleme aldig siirleri, Ayasofya Camii’nde vermis oldugu
vaazlart igeren Mev’iza, ayrica Mu’cizatd Dair, Ahlak-i Seniyye-i Riséletten Bir
Nebze, Edebiyat-: Sifiyye gibi makaleleridir. Bizlerde dncelikle bu eserlerden istifade
ederek ve diger eserleri de dikkate alarak genis bir gergevede tasavvufi diisiincesini
ortaya koymaya calistik. Ferid Kam hakkinda Siileyman Hayri Bolay’in
sadelestirdigi Dini Felsefi Sohbetler, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde
yazmig oldugu “Ferid Kam Maddesi”, Ferid Kam adli iki farkli baskisini
inceledigimiz eserleri hayatina iliskin yazmis oldugumuz konularda Onemli
kaynaklardan olmustur. Miiellifimizin Osmanlica kaleme aldig1 Vahdet-i Vicld adli
eserini gunimiiz Tirkgesine kazandiran Yiiksel Kanar’in kitabindan ve Ethem
Cebecioglu’nun sadelestirmis oldugu eserinden gerektiginde istifade edilmistir. Yine
tasavvuf anlayisi ve vahdet-i vicld konularini ele aldigimiz basliklarda tasavvuf
diisiincesine biiyiik katkilar1 olan &nemli stfilerden Ibnii’l-Arabi (6.638/1240),
Mevlana (6. 672/1273), imam-1 Gazali (6. 505/1111) ve Imam-1 Rabbani’nin (6.

1034/1624) eserleri incelenerek gerektiginde fikirlerine miiracaat edilmistir.

Ferid Kam’in tasavvufi disilincesine ve vahdet-i viicid hakkindaki
degerlendirmelerine gegmeden once, tasavvufi kavramlarin 6nce lugat manasin1 daha
sonra tasavvuf terminolojisindeki karsiligini sunarak irfani gelenekte nasil
degerlendirildigini tespit etmeye ¢alisicagiz. Ayrica zaman zaman ayet ve hadislerle

konuya daha genis bir acidan yaklasarak ele almaya gayret edecegiz. Son olarak ise



miellifimizin konuyla ilgili gorlislerine yer verilerek gerektiginde diger
diisiiniirlerinde goriisleriyle karsilastirilarak fikirlerini daha objektif bir sekilde

sunmaya gayret edecegiz.

Aragtirmamizda daha c¢ok kaynak tarama yontemi, kaynak kritigi teknigi,
sorgulama ve inceleme yontemi, yer yer tiimden gelim ve tiime varim yontemleriyle

cozlimlemeci bir yaklagim saglanmistir.

1.1. Arastirmanin Konusu ve Gayesi

Tasavvuf diisiincesinde Muhyiddin Ibnii’1-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin-i
Konevi (6.673/1274) gibi sifilerin sistematik bir sekilde ortaya koymus oldugu
vahdet-i vucld anlayisina gore varlik hakikatte birdir. Duyumlarimizin, alem-i
sehadette cokluk hikminid vermesine ve aklen de Allah ve alem (Tanri-alem)
ikiligini kabul etmesine ragmen, varlikta kesret s6z konusu degildir. Halk ve Hak,
ayn1 hakikatin iki farkli yoniinii icerir. Hakk’a vahdet cihetinden bakilirsa,”Hakk”
diye isimlendirilirken, kesret cihetinden bakilirsa “halk” diye isimlendirilir. Fakat her

ikisi de ayn1 miisemmanin ismidir.

Yukarida kisaca isaret ettigimiz vahdet-i viicid diisiincesi en yalin ifadesiyle
hissedilen ve akledilen miimkiin varliklarin tiimiinin Hakk oldugu anlamina
gelmeyip aslinda onlarin izafi bir varliga sahip olduklari, gercekte ise vahdet-i viicid
kelimesinin anahtar kavrami olan vicld (varlik)’un sadece Allah’a izafe edildigi bir
sistemdir. Ne var ki bu diisiince 6zellikle sistemin kurucu ismi olarak Ibnii’l-Arabf
déneminden gunimize, belki de tasavvufun en ¢ok tartisilan konusu olmus, kimileri
siddetle kars1 ¢ikmisken, bir¢ok sifi ve miitefekkir tarafindan da tasdik edilmis ve
savunulmustur. Bu diisiincenin yakin dénem savunucularindan birisi de kuskusuz
Ferid Kam’dir. Yasadigi donem dikkate alindiginda Ferid Kam’in yalniz olmadigini
goriiyoruz. Bu Irfani gelenegin yakin dénem temsilcileri olarak Ferid Kam’in yani
sira 1. Fenni Ertugrul (6.1946), A. Avni Konuk (6.1938) gibi ilim adamlar1 6ne
cikmaktadir. Yazmis olduklari eserlerde dikkate alindiginda vahdet-i vicid
diisiincesinin yanlis anlagilma endisesini tasidiklari ve kimi g¢evreler tarafindan

panteizme feda edildigi diisiincesini tasidiklar1 6n goriilmektedir.

Calismamizin oncelikli hedefi Ferid Kam’in tasavvufi diisiincesini ve ayni

zamanda vahdet-i viicid konusundaki yaklasimlarini ortaya koymaktir. Bu itibarla



hayati, eserleri, tasavvufi telakkileri ve vahdet-i viicid hakkindaki goriisleri
calisgmamizin konusunu teskil etmektedir. Bununla birlikte yasadigimiz donemde
Islam tasavvufunun biinyesinden nes’et eden vahdet-i viicid diisiincesinin

anlasilmasina katkida bulunmasini amagliyoruz.

Biitin bunlarin yaninda bu c¢aligma ile yakin tarihimizde tasavvuf
diislincesinin bir lirlinii olan vahdet-i viicid mesleginin nasil bir degerlendirmeye tabi
tutuldugunu anlamak suretiyle bu alanda yapilan c¢alismalara katki sunmayi

hedefliyoruz.

1.2. Arastirma Kaynaklarinin Degerlendirilmesi

Ferid Kam’in hayatini, eserlerini, dini, tasavvufi ve vahdet-i viictid anlayigini
ele aldigimiz tezimiz {ic bolimden olusmaktadir. ilk boliimiinde Ferid Kam’m
hayatindan bahsedilerek eserleri incelenmistir. Arastirmamizda genis bir literatiir

taramas1 yapilmistir.

Ferid Kam’in hayati ile ilgili ilk ve en eski biyografik ¢alismanin Agah Sirr
Levend’in Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri adli calismasi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunun disinda Siileyman Hayri Bolay’in sadelestirmis oldugu Dini
Felsefi Musahabeler ve yine kendi ¢alismasi olan Ferid Kam adli eseri, ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla Ferid Kam’in hakkinda giiniimiize dek yapilmis en genis ve
kapsayici calismayr yapan M. Nazmi Ozalp’in Omer Ferid Kam adli eseri ve Halil
Celtik’in  Divan Siirinin Diinyasina Giris/Asar-i Edebiye Tedkikdti adli eser
miellifimizin hayatin1 ele aldigimiz tezimizin ilk bdliimiiniin olugsmasinda en 6nemli
kaynaklar oldugunu soyleyebiliriz. Bunlarin 6tesinde birgok ansiklopedi maddesi ve
makalelerden de yararlanilarak ayrica miiellifimizinde eserlerinde ortaya koydugu
bilgiler neticesinde objektif bir yontemle Kam’in hayatini tezimizin ilk béliminde

yansitmaya gayret ettik.

Dini ve tasavvufi diisiincesini ele aldigimiz tezimizin ikinci bolimiinde ise
eserlerinden hareketle diislincelerini tespit etmeye c¢alistik. Bu itibarla Vahdet-i
vicld, Dini Felsefi Musahabeler, Tirrehat gibi eserleri incelenmis ayrica
makalelerinden miimkiin oldugunca istifade edilmistir. Mahfil’de yayinlanan

Edebiyat-1 Siifiyye, Ayasofya Camisinde vermis oldugu vaazlart ihtiva eden



makaleleri, Ceride-i /lmiye adli dergide yaymlanan toplamda yedi makaleden olusan
Ahl&k-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze bunlarin bir kismidir.

Genel olarak sdylemek gerekirse Ferid Kam’in 6zellikle tasavvufi sahsiyetini
degerlendirirken ilk donem sdfilerin eserleri Muhasibi (6.243/857), Ebd Nasr es-
Serrac (0.378/988), Kuseyri (6.465/1072), Hucviri (6.470/1077) Suhreverdi
(6.632/1234) gibi tasavvuf tarihinin klasik eserleri incelenerek konu hakkindaki
degerlendirmeleri tezimizin kavramsal ¢ergevesinin sekillenmesinde onemli bir
boslugu doldurmustur. Maddeler c¢alisirken Oncelikle lugat bilgisi sonrasinda
tasavvuf terminolojisinde karsiligi, devaminda ise Ferid Kam’in konu hakkindaki
diistincelerine yer verilerek sifilerin  konu hakkindaki degerlendirmeleriyle
iliskilendirilmistir. Bu itibarla Ferid Devellioglu’nun Osmanlica Turkge Sozluk,
Semseddin Sami’nin (6. 1904) Kama(s-: Tiirki, Mahmut Canga’nin Kur’an-: Kerim
Lugat yararlandigimiz sozliiklerin baslicalaridir. Tasavvufi kavramlar konusunda ise
Kasani’'nin (0. 736/1336) Tasavvuf Sozliigii, Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Suad el-Hakim’in [bnii ’I-Arabi Sozligi adli eserleri

kullandigimiz 6ncelikli kaynaklardandir.

Ferid Kam’m vahdet-i viicid anlayigini inceledigimiz tezimizin son
bolumunde; Ferid Kam’in vahdet-i viicid ve Dini Felsefi Musahabeler ve siirleri ve
makaleleri oncelikli olarak kullamlan kaynaklardandir. Ibnii’l-Arabi’nin ortaya
koymus oldugu vahdet-i viicGd diisiincesi ekseninde olusan irfani gelenegin
incelenmesinde Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden Ekrem Demitli’nin gevirisini yaptigi
el-Futihéatu’l-Mekkiyye, Nuri Gengosman’in yayina hazirladigt; Fusisi’l-Hikem gibi
bizzat kendi eserleriyle birlikte, yine bu gelenegin aktarilmasinda ve izahinda énemli
kaynaklardan olan Ebu’l-Ala Afifi’'nin (6. 1966) Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesi, Fuslsu’l-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar Kavramlar, Ahmed
Avni Konuk’un Fuslsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Chittick’in, Ibn Arabi ve yine
aym miiellifin Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi, Ekrem Demirli’nin
Ibnii’l Arabi Metafizigi, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Hisameddin Erdem’in
Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Toshihiko Izutsu’nun 7bn Arabi’nin
FusGs’undaki Anahtar Kavramlar kullandigimiz baslica kaynaklardandir. Ote
yandan Ferid Kam ile ilgili makale ve dergilerde kaleme alinmig diger yazil

kaynaklardan da ulasabildigimiz kadariyla istifade ettik. Tim yazili kaynaklari



incelerken miimkiin oldugunca tarafsiz ve bilimsel bir yontemle ¢alismamizi ortaya

koymaya calistik.
2. Ferid Kam’in Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Ferid Kam 1864-1944 tarihleri arasinda yasamis, yakin donemin 6nemli
yazarlarindandir. Yasadig1 donem dikkate alindiginda Osmanli Devleti’nin son yillari
ile Cumhuriyet’in ilk yillar1 arasinda yasadigi ve bu itibarla bir¢ok tarihi olaya sahit
oldugu goriilmektedir. Bu olaylarin en 6nemlilerinden birisi kuskusuz asirlarca ¢ok
genis bir topraklarda hiikiim siirmiis olan Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve daha

kiigtik bir cografyada Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasidir.

Ferid Kam Osmanli Devleti’nin yikiligina taniklik eden bir donemde
yasayarak, Cumhuriyet’in ilan edilmesi ile basliyan tek partili donem ve inkilapla
gerceklesen bircok koklii degisime sahit olmustur. Bu donemin en 6nemli diger
olaylar1 ise diinya savaslarinin yasandigi bir donem olmasidir. Calismamiza
gecmeden Once Ferid Kam’in yasadigi donemin siyasi, i¢timai, ilmi ve tasavvufl
alanlardaki durumunu genel hatlar ile sunarak, etkisinde kaldigi donemi anlamaya

calisacagiz.

2.1.Siyasi ve I¢timai Durum

Ferid Kam Osmanli Devleti’nin “Hasta Adam” ilan edildigi ve bu diisiincenin
cagin devlet adamlarini ve aydinlarin1 da derinden etkiledigi, devletin yikilis
sartlarinin ¢ogunun gercgeklestigi, bu nedenle basta kurumlar ve idareciler olmak
iizere biiyiik bir ¢coziilme ve umutsuzlugun yasandigi, ancak buna ragmen toplumun
birgok kesimi tarafindan bu olumsuz durumun iyilestirilmesi adina bir seyler yapma

cabasinin hakim oldugu bir donemde yasamustir.

Ferid Kam’in yasadigi donem, Osmanli padisahlarindan Sultan Abdilaziz
(1277-1293/1861-1876), Sultan V. Murat (1293/1876), Sultan Il. Abdiilhamid (1293-
1327/1876-1909), Sultan Mehmed Resad (1327-1336/1909-1918), Mehmed
Vahiduddin (1918-1922) donemleri ile Osmanli Devleti’nin yikilmasindan sonra
Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk cumhurbaskan1 Mustafa Kemal Atatlrk (1923-1938) ve



fsmet Inénii (1938-1950) devirlerini i¢ine almaktadir.® Bu itibarla Ferid Kam’in
yasadigi donem XIX. Yizyill ile XX. Yiizyilin ortasmma yakin bir donemi
kapsamaktadir. Ferid Kam tarihimizde pek ¢ok 6nemli hadisenin yasandigi zor bir

donemde yasamistir.

Osmanli Devleti’nin giiciiniin giderek zayifladig1 ve yikilma siirecine girdigi
bir donemde I11. Selim ve Il. Mahmut’un baslattigi yenilesme hareketleri, Tanzimat
hamlesiyle doruk noktasina ulasmistir. Bugiline kadar devam eden aydin-halk
yabancilasmasini, milletle devlet arasinda problemler dogurmus, toplumsal
boliinmelere yol agmistir. Yenilesme ile baskalasma arasindaki farklar sik sik
belirsizlik gostermis, atilan her adim ciddi sosyal ve siyasi maliyetler dogurarak

bagimsiz ve kendi mirasindan beslenen bir yenilenme hayata ge<;irilememi$tir.2

Osmanli Devleti yapmis oldugu kokli degisikliklerle beraber 6zellikle son
doneminde batidaki gelismeleri yakindan takip etme amaciyla birgok arastirmaciyi
Avrupa’ya gondermistir. Bunlardan birisi de Ferid Kam’dir. Ferid Kam Avrupa’yi
dolasarak bir¢ok alanda arastirmalar yapmis ve hizla kiiresellesen diinyaya adapte

olabilmek adina, fikirleri ile iilkesine 6nemli katkilar sunmustur.

XIX. yuzyilin en 6nemli olaylarindan birisi Sultan Abdilmecid tarafindan 3
Kasim  1839’da  ilan  edilen Tanzimat Fermani’dir.  Tiirk  tarihinde
demokratiklesmenin ilk somut adimi olarak degerlendirilen bu hamle; tim
vatandaslarin can, mal ve namus giivenliginin saglanmasi, vergide ve yargilamada
adalet, herkesin mal sahibi olabilme haklar1 vd. igeren biiylik bir reform 6zelligini

tasir. 3

Ilerleyen dénemde 1876°da padisah olan II. Abdiilhamid, Osmanli tarihinin
ilk anayasasi olan Kanun-1 Esasi’yi ilan etmistir. Fakat kisa siire sonra 93 Harbi
neticesinde anayasal yonetime son vermistir. Bu durum ayni1 zamanda padisaha kars1

bir direnise sebep olmus, 1889 yilinda ittihat ve Terakki Partisi kurulmustur.

1 Nuri Unlii, Islam Tarihi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1994, c.
11, ss. 88-4109.

2 Kenan Seyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islaim Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1989, c. 12. s.
243.

¥ Genis bilgi icin bkz: Ali Akyildiz, “Tanzimat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
XXXX., Istanbul 2011, s. 1.



Mesrutiyet yanlilar1 tarafindan kurulan bu parti kisa siire i¢inde Orgiitlenerek
padisaha Kanun-1 Esasi’yi uygulamaya zorlamiglardir. Cikan ayaklanmalar
neticesinde 11. Abdilhamid Kanun-1 EsasPyi yeniden vyiiriirlige koymustur.* Bu
donemde Babiali terciime odasinda g6rev yapmakta olan Ferid Kam, |II.
Mesrutiyet’in  ilan edilmesinin ardindan Babiali’den ayrilarak Dariilfiinun’a
girmistir.” Yapilan biitiin reformlar Osmanli Devleti’nin yikilmasina engel olamamus

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte Osmanli Devleti’nin hiikmii sona ermistir.

Cumhuriyet’in ilani, beraberinde bircok modernlesme faaliyetlerinin
baglamasina zemin hazirlamig, sosyal ve kiltirel alanda birgok reform
gerceklestirilmistir. 3 Mart 1924 tarihinde hilafet kaldirilmis; halifelik makami lagv
edilerek, makam-1 hilafet ne rOhani ne de cismani olarak bir daha glindeme
getirilmemek tizere tarihteki yerine terk edilmistir.® 1925 tarihine gelindiginde sapka
kanunu, devam eden siregte hukuk alaninda bir¢ok reform gergeklestirilmis; 17
Subat 1926 Isvigre Medeni Kanunu Meclis’te oylanarak 4 Ekim’de yirirliige
girmistir. Bu itibarla mesrutiyetini vahiyden alan seriat kanunlar rafa kaldirilarak
yerine Tirk Medeni Kanunu tahsis edilmis, 1 Kasim 1928 yilina gelindiginde ise
Latin alfabesi kabul edilmis, eski yazi yiiriirliikkten kaldirilmistir. Devam eden
yillarda kilik kiyafet gibi daha pek ¢ok reform hayata gegirilerek, yeni bir doneme
girilmistir.” Bu itibarla Ferid Kam Osmanl Devleti’nin yikilisina ve Cumhuriyetin

ilaniyla birlikte yapilan birgok devrime yakindan sahitlik etmistir.

2.2. Dini ve Tasavvufi Durum

Islam tasavvufunun ozellikle vahdet-i viicQd fikrinin en 6nemli temsilcileri
olarak kabul edilen Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin ortaya koydugu irfani gelenegin
yakin donemimizdeki son halkalar1 arasinda Ferid Kam, Ahmet Avni Konuk
(6.1938), Tahiri’l-Mevlevi (6.1951), Ismail Fenni Ertugrul (6.1946) gibi isimlerin

one ¢iktigin1 gormekteyiz.

* M. Siikrii Hanioglu,”Mesrutiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXIX, Ankara
2001, s. 388-393.

> S. Hayri Bolay, Ferid Kam, Nobel Yay., Ankara 2007, s. 135.

® Ahmet Kekeg, “Hilafetin Kaldirilmasima Dair Kanun”, Yakin Tarih Ansiklopedisi, c. XXIX, Akit
Yay., ty., s. 272.

" Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Tirk Tarih Kurumu, 8. Baski, Ankara 2007, s. 272-
280.



Yine bu donemde tasavvufi eserler arasinda en ¢ok taninan ve okunan
eserlerin basginda Mevlana’nin(6.672/1273) Mesnevi’si ile Ibnii’l-Arabi’nin(6.
638/1240) Fus(su’l Hikem’idir. Ozellikle Mesnevi’yi okumak, okutmak ve serh
etmek Uzere Déaru’l-Mesnevi adiyla miiesseseler agilmistir. Ferid Kam da bu derslere
katilmig, Ozellikle Mevlevi gelenekten, gerek bu miiesseseler gerekse Mevlana’nin
Mesnevi adli eserinden ve daha sonrada genis bir sekilde inceleyecegimiz birgok

serhinden ziyadesi ile istifade etmistir.8

Ferid Kam’in yasadigi donemin bir kismini kapsayan XIX. asir Osmanli
Devleti’nin bir¢ok alanda Avrupa’ya yonelisin baslangici olarak kabul edilmesinden
dolay1 oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii bu asirda Tanzimat hamlesiyle baslayan, batiya ait
bircok eserin yenilesme ve gelisme amaciyla terciime edilerek Tiirk¢e olarak nesr
edilmesine dnem verilmistir. Ozellikle Istiklal Harbi yillarinda Ankara’da tesekkiil
eden TBMM hikimetinin blnyesinde Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti yer almistir. Bu
Bakanliga bagl olarak Tetkikat ve Telifat-: Islamiye Heyeti(islami incelemeler ve
Telifler Heyeti)kurulmustur. 3 Mart 1924°te Ser’iye ve Evkaf Vekileti kaldirilincaya
kadar gorevini siirdiirmiis, Ferid Kam da bu heyetin bir {iyesi olarak gérev yapmustir.
Bu gorevi ifa ettigi sirada Emile Boirac’in Felsefe Ilkelerinden Ahldk Ilmi adl eserini

Mebadi-i Felsefeden IIm-i Ahlak ismiyle bazi ilaveler yaparak terciime etmistir.”

XIX. yiizyllin tasavvuf hayatini derinden etkileyen en 6nemli olaylardan
birisi hi¢ siiphesiz 1826 yilinda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasi tizerine, yiizyillar
siiren yakin iligkileri nedeniyle bu reformla birlikte Bektasi tarikati lagv edilmistir.
Seyhiilislamin ve birtakim ulemanin destegini alan Sultan 1l. Mahmut, Bektasi
tekkelerini yiktirarak seyhlerinden iiclinii idam ettirmis digerlerini ise siirgiine
yollayarak Bektasi tarikatini dagltmlstlr.lo Dahas1 siirgiin edilen seyhlerinin yerine
Naksi, Kadiri ve Mevlevi halifeleri tayin edilmistir. Bunun sonucunda Ozellikle
Naksibendiligin Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra bu donemde niifizu artarken,

Bektasilik daha gizli bir tarikat haline gelmistir."*

® Ferid Kam, “Edebiyat-1 Stfiyye”, Mahfil, Rebiilevvel 1340, S. 17, s. 83-85.

® M. Nazmi Ozalp, Omer Ferid Kam, MEB. Yay., istanbul 2000, s. 139.

0 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, s. 80.

Y H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul 2017, s. 148.



Sultan 1l. Mahmut, 1836’da biitiin tasavvuf erbabi ve tarikat mintesipleri
tarafindan uyulmasi gereken bir ferman ilan etmistir. Bu fermanin ilgili maddelerine
gore, her tarikat miintesibi bagh bulundugu tarikatin 6zel kiyafetini giymeli, dervisler
seyhinin imza ve miihriiniin bulundugu bir kimlik tasimali, aym kisiye birden fazla
tekke seyhligi verilmemeli seklinde kurumsallagmis olan tarikatlarin 1slah edilmesini

ve kontrol edilmesini amagliyan bir fermandir.*?

Ferid Kam’in babasmin da bir sire Harem doktoru olarak hizmetinde
bulundugu Sultan Il. Abdulhamid déneminde, birgok tarikat seyhinin sarayla yakin
iligkileri olmustur. Bu dénemde 6zellikle Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolu
daha genis bir halk tabanina sahip konuma gelmestir. Anadolu’nun tamaminda genis
bir kitle tarafindan kabul gérmiis olan Halidiyye, déneminin 6nemli bir tarikati
haline gelmistir. XIX. Yiizyiln sonuna gelindiginde, Halidiyye’nin Istanbul’daki
tekkelerinin sayis1 diger tarikatlere kiyasla olduk¢a fazladir. Oteyandan ayni
donemde yasamis olan Halvetiyye-yi-Sabaniyye seyhlerinden Kusadali Ibrahim
Efendi(6.1262/1846)’nin ilim adamlar1 ve devlet ricali nezdinde saygin bir konumu

vardir.*?

Tanzimatin ilanindan sonra dini hayati ve ozellikle tasavvuf ve tarikatlari
yakindan ilgilendiren diger bir hadise Meclis-i Mesayih adiyla bir miiessesenin
kurulmus olmasidir. Seyhiilislam Refik Efendi’nin (6. 1287/1871) de gayretleriyle
1866°da kurulan bu Meclis Osmanli iilkesindeki biitiin tekke ve tarikatlarin yonetim
ve denetimini saglayarak tasavvufl diisiincenin gelismesi ve yayilmasi igin gereken

tedbirleri alma sorumlulugunu tistlenmistir. ™

XIX. asrin sonlarina gelindiginde bazi tekkeler ehil seyhlere sahip olmadig:
icin kapatilmis ve tekkeler belli oranda etkisini kaybetmistir. Boyle olmasina ragmen
bu donemde Istanbul’da iigyiizden fazla tekkenin bulunmasi her seye ragmen
itibarni  korudugunu gdstermektedir.’® Kurtulus Savasi yillarinda ise tekke
mensuplarmin biyiik bir gayretle Milli Miicadeleye destek verdikleri goriilmiistiir.

Her seyden once kamuoyu olusmasinda seyhlerin tesir ve niifizu en biiyiik destegi

12 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhilarda T asavvuf ve Tarikatlar, Bursa 2008, s. 300.
B 'H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 147.

14 Seyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 14. s. 387.

15 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 149.
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saglamis, tekkeler silah sevkiyati icin gizli bir iis haline getirilmistir. Ayrica Mustafa
Kemal 1919 yilindan itibaren Anadolu’da bulanan niifizlu seyhlerle mektuplasarak
onlardan destek istemistir.16 Kurtulus savasinda o6nemli katkilar1 olan seyhlerden
birisi de Ozbekler Tekkesi seyhi Seyh Ata’dir (6. 1355/1936). Savasin yasandigi
donemde tekke biiylik bir miicadele vermis, gerek lojistik gerekse miicahidlere
verdigi manevi kuvvetle Istanbul’un kurtulusunda ve Milli Miicadelenin basariya
ulasmasinda 6nemli rol oynamistir.’” Ferid Kam da Daru’l- Hikmeti’l- islamiye
tiyeligine tayin edildikten sonra bu zorlu sirecte Ayasofya Cami’nde vaazlar vererek
toplumun manevi anlamda kuvvetlenmesine katkida bulunmus, Milli Micadelenin

basariya ulagsmasi adina biiyiik bir ¢aba harcamistir.

Cumhuriyet’in ilanindan sonra dini daha modern ve ulusal bir ¢izgiye ¢ekmek
isteyen laik yonetim, inkilablarin ve 1slahatlarin yogun oldugu bir déneme girilmis,
dini uygulamanin ¢ogu sahasinda bir¢ok reform baglatilmistir. Bu dénemde 6zellikle
tarikatlara kars: yiiriitiilen sert politikalar, nihayetinde 1925°de tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla zirveye ulagmustir.”® Yine bu yillarda Ser’iye ve Evkaf Velaleti de

kaldirilarak yerine Diyanet Isleri Reisligi ve Evkaf Umum Miidiirliigii kurulmustur. 19

16 Seyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 14. s. 392.

17 Ibrahim Baz, “Tasavvufun Tesir Halkas1”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, Grafiker
Yayinlari, 5. Baski, Ankara 2017, s. 299.

18 Seyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, c. 14. s. 393.

19Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, S. 417.
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BiRiNCIi BOLUM
OMER FERID KAM’IN HAYATI VE ESERLERI

Bir tasavvuf arastirmacist ve disiinlirii olarak Ferid Kam’in diislince

diinyasini incelemeden 6nce onun hayat seriivenini arastirmak istiyoruz.

1. Aile Cevresi

Ferid Kam 11 Ocak 1864’te Istanbul Beylerbeyi'nde dogmustur.”® Ferid
Kam’in babasi askeri tabip Ahmed Muhtar Pasa, dedesi Birinci Ordu Meclis
katipliginden emekli Sadik Efendi,?! bilyiik dedesi ise Ekmekgibasi Ahmet Refik
Efendi’dir. Ferid Kam’in Ailesi, aslinda Cankir1 kokenli olup “Deli Kurtogullar1”
adiyla taninmaktadir. Ailenin Istanbul’a ne zaman geldikleri bilinmemektedir. Fakat
Ahmet Refik Efendi’den sonra Beylerbeyi’ne yerlestikleri bilgisi kayitlarda yer
almaktadir. Ferid Kam’m annesi Fatma Fitnat Hanim, anneannesi Nesibe Hanim,
anne tarafindan dedesi ise Cankiri’ya bagli Cerkes il¢esinin “Molla Kuzu”
Ailesinden Emin Efendi’dir. Nesibe Hanim’in babasi ise 1835°te 0len Mekke payeli
Uskiidar Mollasi Miiderris Siileyman Feridiiddin Efendi’dir.??

Kaynaklarda annesinin oldukca dindar ve iffetli, babasinin ise cesur ve neseli
bir sahsiyet oldugu kaydi gecmektedir. Ferid Kam da bu iki miza¢ arasinda
bityiimiistiir.”® Askeri doktor olan babasi bir ara “Pasa”unvani ile II. Abdiilhamid’in
harem doktorlugunu yapmistir. Ahmet Muhtar Pasa evine siklikla dostlarin1 davet
edip geceleri musiki meclisleri tertip etmistir. Pasa’nin bu musiki zevki oglu Ferid
Kam’a da yansimis, bir ara Tanbur? Ali Efendi’den dersler almis ise de sonrasinda
siirdirmemistir. Bu toplantilar Pasa’nin torunu olan Rusen Kam’in sanatkar

kisiliginin gelismesinde etken olmustur.”*

2 ihsan Isik, “Omer Ferid Kam”, Tiirk Edebiyatgilar ve Kiiltiir Adamlart Ansiklopedisi, Elvan Yay.,
Ankara 2006, c.V, s. 1920.

2 Sijleyman Hayri Bolay, Ferid Kam, DiB. Yay., Ankara 1998, s. 7.

22Ag:?lh Sirr1 Levend, Profesor Ferid Kam Hayat: ve Eserleri, Biirhaneddin Erenler Matbaas, Istanbul
1946, s. 13.

% Ferid Kam, Dini Felsef Sohbetler, sad. Siileyman Hayri Bolay, DiB. Yay., Ankara 1987, s. 7.

# (Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 12.
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Ferid Kam 1889’da evlenmis, ayn1 yil Bab-1 Ali Terciime odasinda gérev
alarak c¢alisma hayatina baslamustir.”® Evliligi boyunca esine sadik ve vefal
davranmis ¢ocuklarinin her tiirlii ihtiyaglariyla yakindan ilgilenerek huzurlu bir aile
hayati yasamustir.?® Ferid Kam, Hariciye Nezareti ile Beylerbeyi Riisdiyesi’nde
calistigt donemlerde babasindan kendisine kalan Beylerbeyi’'ndeki konakta
yasamustir. Universite hocaliginin baslamasindan dolayr Istanbul Avrupa yakasina

tasinmak zorunda kalmlstlr.27

2. Cocukluk ve Genglik Yillar1

Ferid Kam’in Babast Ahmed Muhtar Pasa, 1849 tarihinde Fitnat Hanim’la
evlenmistir. Bu evlilikten {i¢ ¢ocugu olan Ahmed Muhtar Pasa’nin, sonuncu ve evin
en kii¢iik oglu Ferid Kam’dir. Ferid Kam 11 Ocak 1864’te Pazar gini babasinin
[stanbul Beylerbeyi’nde bulunan evinde dogmustur.”® Ferid Kam’in cocukluk
yillarina ait bilgiler yok denecek kadar azdir. Ferid Kam ilk egitimini aldiktan sonra
Beylerbeyi Riisdiyesi’ni tamamlamistir. Doktor olan babasinin da israri ile Mekteb-i
Tibbiye-i Miilkiye’ye baslamig, ancak mizacina uygun olmadigindan dolayi
tamamlamayip ayrilmis, 1300/1883 senesinde imtihana girmis ve Hukuk Mektebine
gecis yapmistir. Egitiminin ikinci senesinde babasinin vefat etmesi nedeniyle
Ogrenimine devam edememis ve buradaki egitimini de yarim birakma
mecburiyetinde kalmistir.”® Ancak ilme olan merak ve muhabbetinden dolay1
egitimini devrinin seckin hocalarindan 6zel dersler alarak siirdiirmiis, Polonya asill
Hayrettin Efendi’den fransizca; Kesmirli Iskender Efendi’den farsca; Fehmi
Efendi’den arapca ve babasinin yakin dostlarindan biri olan Niizhet Efendi’den
cesitli ozel dersler tahsil etmistir. Ayrica bu arada Islam alimi Mustafa Asim

Efendi’nin, Fatih Camii’ndeki huzur derslerine devam ederek 1905 yilinda

 Kam, Vahdet-i ViicQd, sad. Ethem Cebecioglu, DIiB. Yay., Ankara 1994, s. 7.

%8 Sijleyman Hayri Bolay, Ferid Kam, s. 3.

2" Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 15.

%8 Siileyman Hayri Bolay,”Omer Ferid Kam Maddesi”,Di4, istanbul 2001, ¢.26,s. 271.

* ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son asir Tiirk sairleri, MEB. Yay., Ankara,1970, c. 3, s 399.
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kendisinden icazetndme almustir.®® Hadis ilmiyle de ilgilenerek genis bir hadis

kiiltiiriine vakif olmustur.®

Ferid Kam Hukuk Mektebi’ni yarida biraktiktan sonra egitimine kendi
imkéanlariyla devam etmis, Ogrencilik hayatinin bir doneminde fikri buhranlar
gecirmistir. Cami derslerine devam ederek klasik medrese Ogrenimini devam
ettirmis, ilme olan merakindan dolayr da ¢esitli alanlarda okumalar ve arastirmalar
yapmustir. Boylece hakikati 6grenmek isterken, ilk adimda aklina takilan ve icinden
cikamadigl sorularla miicadele etmek zorunda kalmistir. Okuma ve aragtirmalari
derinlestik¢ce bu sorulara cevap bulmakta daha da zorlanmis, neticede filozoflarla
alimlerin celistigi meselelerde hakikatin ne oldugu konusu kendisini fazlasiyla

mesgul etmis, ancak tatmin olacagi bir neticeye de varamamastir. 32

Ferid Kam arastirmalarinda derinlestikge, zihni fazlasiyla karigmus, idrakini
zorlayan birgok problemle karsi karsiya kalmigtir. Boyle durumlarin 6rnegini su
sekilde verebiliriz: Bir defasinda fikri ve oldukga kuvvetli bir buhran gecirerek
hanimina kosmus ve kafasini gostererek: “Hamim! Burada kiyametler kopuyor;
korkuyorum, korkuyorum...””*® diye bagirmustir. Bu fikri bunalimdan kurtulmak icin
ve kafasindaki sorulara cevap bulmak timidiyle zamaninin se¢kin ve taninms tarikat
seyhlerinden inabe aldigi,® higbirisinde aradigi huzuru bulamadigi ve tekrar
umitsizlige distiigii belirtilmektedir. Daha sonra en muhta¢ oldugu ve kendisini
fazlasiyla giigsiiz hissettigi bir ddnemde Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevi’si
imdadina yetismis, adeta elinden tutmus ve onu ihtiyaci olan manevi huzur ve siikina

kavusturmustur. *

Babasinin vefatindan sonra egitimine klasik usulde devam eden Ferid Kam’in
ogrencilik hayati uzun yillar devam etmistir. Gerekli egitimi aldiktan ve ilmi
yetkinlige ulastiktan sonra Ferid Kam’in hayati artik ders almakla degil ders vermek
ve Ogrenci yetistirmekle gegmistir. Bununla beraber Kam, émri vefa gosterdikce

okumaktan ve arastirmaktan vazge¢cmemis, bos zamanlarinda hep okumus, kendini

® Halil Celtik, Asar-i Edebiye Tedkikan, Birlesik Yay., Ankara 2008, s. 2.

% Kam, Vahdet-i ViicQd, cev. Yiiksel Kanar, Kapi Yayinlari, istanbul 2015, s. 1.
%2 Ozalp, Omer Ferid Kam, 5.16-17

3 evend, Profesor Ferid Kam Hayat1 ve Eserleri, s. 18.

% Bu seyhlerin kim olduklarin arastirmalarimiza ragmen tespit edemedik.

% |_evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 20.
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gelistirerek ilmini olabildigince genisletmeyi basarmistir. Ferid Kam, 6grenimini {i¢

alanda yogunlasarak siirdiirmiistiir. Bunlar; edebiyat, din ve felsefedir.*

Biiylik bir arastirma ve 6grenme askina sahip oldugundan, simya, kimya,
hey’et ve efsaneden; kelam, tasavvuf ve tarih gibi pek ¢ok alanda arastirma ve
okumalar yapmis, bu bakimdan anlasilmasi zor olan beyitleri dahi kolaylikla ¢6zme

melekesi kazanmistir.*’

3. Hocalan ve Etkilendigi ilmi Sahsiyetler

Ferid Kam Hukuk Mektebinden ayrildiktan sonra, Polonyali Hayrettin®®
adiyla meshur olan zattan, fransizca; Kesmirli iskender Efendi’den®® farsca; Fehmi
Efendi’den® ise arapca dersleri tahsil ederek egitimini siirdiirmiistiir. Ferid Kam’m
beyan ettigi kadariyla, ilminden ve irfanindan en ¢ok istifade ettigi hocasi, dénemin
sairlerinden ve seckin ilim adamlarindan biri olan, bir donem matbtiat miidirligi de
yapmis, sair Mehmed Nizhet Efendi’dir(6. 1304/1887)."" Yazmis oldugu

mektuplarin birinde hocasiyla ilgili diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir:

“Pederimin pek samimi dostu olan Ustad-: miibeccelim Niizhet Efendi
merhumdan ders aldigim zaman 17-18 yasimda oldugumdan, hayati hakkinda
tetkikatta bulunmak llizumunu hatirimdan bile gecirmemistim. Derse gittigim giin

benim i¢in karsimdaki muhterem sima ile elimdeki kitaptan baska bir sey yoktu. Bu

% Ferid Kam, Dinl Felsefl Sohbetler, s. 8.

37 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 22.

% Aslen Polenez olan Hayrettin Bey Avrupa’y1 uzun yillar gezmis ve her gittigi yerde oranin halkina
uygun bir isim almgtir. istanbul’da da Hayrettin ismiyle meshur olmustur. Gazetelerde siyasi
makaleler yazan Hayrettin Bey, zamanin aydinlarinin ¢ocuklarina fransizca dersleri vermis, gegimini
bu iglerle saglamistir. Tiirk¢e bilmeyen Hayrettin Bey, makalelerini fransizca yazmis, daha sonra
terciime edilen bu makaleler yayinlanmustir. Genis bilgi igin bkz: Ibniilemin Mahmut Kemal, Son
Asir Tiirk Sairleri, s. 1189.

¥ Kesmirli veya Hintli Iskender denen bu zatin hakkinda detayl bilgi yoksa da Farsca Ogreterek
yasamini silirdiirmils, Yeni Osmanlilara katilarak bir siire Paris’te bulunmustur. Bkz. Levend,
Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 18.

40 Yapmis oldugumuz arastirmalara ragmen Fehmi Efendi hakkinda bir bilgiye ulagilamamustir.

! Bolay,”Omer Ferid Kam Maddesi”, Di4, c.26, s. 271. Niizhet Efendi aslen Tatarli olup, Sivas’ta
dogmustur ve 1304/1887 yilinda Sivas’ta vefat etmistir. Devrinin seckin bir ilim adamidir. Bir
muddet resmi gorevlerde bulunmus, Matbuuat miidiirliigii de yapmustir. istanbul’un eski Belediye
bagkanlarindan Ridvan Pasa’nin babasidir. Edebiyat kaidelerinden bahseden, Mugni’l-Kiittdb ve
Izharii’I-Hak Terciimesi gibi eserler vermis, vefitina yakin Kirli Ciki adinda ahlaka dair bir kitap
yaymlamistir. Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, Ankara 2000, c. Il, s. 467; Levend,
Profesor Ferid Kam Hayat: ve Eserleri, . 18
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hal iki sene kadar devam etti. Kendisi de bu mduddetin hitdmmndan sonra
Beylerbeyi’nden mifarakat etti. Merhum ruhu hafif, sohbeti latif, kendisi fevkalade

nazik ve zarif olan bir niisha-i marifet idi.””*?

Terclime odasinda uzun yillar hizmet veren Ferid Kam, sonunda fransizcasini
fevkalade gelistirmis, en zor metinleri bile kolaylikla ¢0zecek seviyeye ulagmistir.
Arapca ve farsca bilgisi de ileri seviyede olan Ferid Kam Dogu kiiltiiriine ve Iran
edebiyatina vakif olacak diizeyde arastirmalar yaparak Sadi ve Mevlana gibi bircok

kiymetli Islam aliminin kitaplarindan istifade etmistir.*®

Bildigi yabanci diller vasitasiyla arastirma alanini fazlasiyla genisleten Ferid
Kam, resmi gorevinin disindaki bos vakitlerini de ilim 6grenmeye vakfetmis ve
medrese egitiminin devami niteligindeki cami derslerine devam etmistir. Ogrenimini
Fatih Camii’nde siirdiiren Ferid Kam, 1905 yilinda Dariilfiinin ve Muallim Mektebi

miiderrisi Mustafa Asim Efendi’den (6. 1945)** icazet almugtir.*®

Ferid Kam’in kaynaklarda siipheci bir kisilige sahip oldugu belirtilir. Bundan
dolay1 kimi zaman bazi meselelerde derinlemesine arastirmalar yapmis, kafasinda
olusan soru ve siiphelere makul cevaplar aramistir. Ozellikle medrese ve cami
derslerinde 6grendigi bilgiler ile bat1 felsefesinde okudugu fikirler zihninde birbirine
zit diisiinceler olusmasma sebep olmustur. Bu celiskiler, zamanla bas etmekte
zorlandig1 yeni fikirlerin dogmasina neden olmus, zihnini fazlasiyla mesgul
etmistir.*® Ferid Kam hakikati arama yolunda menzilin uzun ve yolun ¢cok mesakkatli
oldugunun farkindadir. Yasadigi bu endise ve kaygilar neticesinde butiun kalbiyle

Hakk’1n indyetine siginarak sdyle niyazda bulunmustur:

Ya Rab Bana sen alemi zindan etme,
Idrdakimi hemhdlet-i niran etme,

Madem ki iman ile ettin abad,

2| evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 19.

* Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 33.

* Mustafa Asim Efendi, Kuleli hadisesinden sonra Limni’ye siiriilmiis olan Naksbendi seyhlerinden
Hoca Nasuhi Efendi’nin ogludur. Darulmuallimin ve Darulfiinin’da uzun zaman hocalik yapmis ve
Mesrutiyet zamaninda 6nce Meclis-i Mebusana iiyeligi ve reisligi, sonra da Meclis-i Ayan iiyeligi
yapmustir. Bkz. Levend, Profesdr Ferid Kam Hayati ve Eserleri, S.19.

* Tsmail Kara, Tiirkiye 'de Isléameilik Diistincesi, Risale Yayinlari, Istanbul 1987, c. Il, s. 15.

* Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 35.
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Iklim-i dili kuifr ile viran etme.*’

Yukarida isaret ettigimiz zor donemde Ferid Kam, Mevlevi tarikatinin son
seyhlerinden Ahmed Celéleddin Dede (6. 1372/1953) ile tanisarak aradigi manevi
huzura ulasmistir. Ozellikle sohbetlerine katilarak ve Mesnevi derslerinin verdigi

huzurla yasadig1 zor giinleri geride birakmugtir. *®

Ferid Kam’1n yakin bir baginin oldugu diger bir tarihi sahsiyet ise, Abdiilaziz
Mecdi Efendi’dir.** Ahmed Amis Efendi’nin miintesiplerinden olan Abdiilaziz
Mecdi Efendi’nin iki kerametini yakindan miisdhede etmesi Kam’in ona olan

muhabbetini ve tizerindeki tesirini ziyadesiyle artirmistir. >

Ferid Kam’in yasadigi asirda pek ¢ok aydin ve ilim adami bulunmaktadir.
Bunlardan bazilari, Ismail Hakk: izmirli (6. 1365/1946), Elmalili Hamdi Efendi (6.
1361/1942), Mehmed Ali Ayni (6. 1364/1945), Tahir Olgun (6. 1370/1951), Fatih
Gokmen (6. 1374/1955), Ismail Fenni Ertugrul (6. 1365/1946), Halid Ziya Usakligil
(6. 1364/1945), Mehmet Akif Ersoy (6. 1354/1936), Mahmud Kemal Inal’dir (6.
1376/1957).>! Ancak Ferid Kam’in muhabbetle samimi bir dostluk kurdugu en yakin
arkadaslar;, Mehmet Akif Ersoy, Fatih Gékmen ve Tahir Olgun’dur. >

47 evend, Profesor Ferid Kam Hayat: ve Eserleri, s. 26.

*® Ferid Kam’m Mevlevi gelenekle ve Ahmed Celaledin Dede ile olan yakin iligkisini “Mensup
Oldugu Sufi Gelenek” bagliginda genis bir sekilde inceleyecegiz.

* Mutasavvif, sair ve siyaset adami olan Abdiilaziz Mecdi Efendi, 1865 yilinda Balikesir’in Oksukara
mabhallesinde dogmustur. Riisdiyeyi bitirdikten sonra 1884 tarihinde mezun oldugu mektebe muallim
olarak tayin edilmis, dokuz yil bu gorevi siirdiirmiistiir. Sonrasinda bir siire gorevden alinmig, resmi
gorevle tekrar Sam’a gonderilmistir. Hakikat Gazetesi’nde edebi makalaler yazmis olan Mecdi Efendi,
Konya’ya resmi bir gorevle tayin edildigi siralarda tanistign Sivasli Ali Kemali Efendi, kendisini
derinden etkilemis ve sonrasinda Fatih Tiirbedar1 Ahmed Amis Efendi’ye intisap etmistir. Bir siire
milletvekilligide yapmis olan Mecdi Efendi, Cumhuriyet’ten sonra herhangi bir goérev kabul
etmeyerek Beyazit’taki evine c¢ekilmis, 1941 yilinda da vefat etmistir. (Bkz. Nihat Azamat,
“Abdiilaziz Mecdi Efendi”, DI4, c. I, s. 192.) Mesnevihan Maragli Tahir Efendi, Abdiilaziz Mecdi
Efendi ile ilgili sunlar1 soylemistir: “Bir giin Beyazid’de Fatih tiirbeddr1 Ahmed Amis Efendi ile
karsilagtiginda elini 6peyim derken, boynuna sarilip biitiin kuvveti ile sikmaya baglar; “Ver Seyhim”
diyerek nasip almak ister. Amis Efendi kurtulmak istedikce, Mecdi Efendi sarilir sikar ve “Vermezsen
birakmam der” nihayet Amis Efendi “Verdim be adam” diyerek kendini kurtarir”. Abdiilaziz Mecdi
Efendi merhum ¢ok kuvvetli mutasavvif bir sairdir aym1 zamanda alim, zeki ve goriistiiklerini tesir
altina alacak bir kabiliyete sahiptir. (Bkz. Mahir iz, Yillarin Izi,irfan Yay., Istanbul 1975, s. 161.)

% Ferid Kam’in Melametiyye usuliinii benimseyen Abdiilaziz Mecdi Efendi ile olan yakin iliskisini
“Mensup Oldugu Sifi Gelenek” baslig1 altinda etraflica ele alacagiz.

51 Iz, Yillarin Izi, s. 161.

52| evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 38
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Ferid Kam’in hayatinda derin izler birakan 6nemli sahsiyetlerden birisi de
meczlb-1 11ahi olarak ifade ettigi Ali Osman isminde bir pir-i fanidir. Hakkinda bir
bilgiye ulasamadigimiz bu zat hakkinda Agdh Sirr1 Levend, Ferid Kam’in Tahir

Olgun’a génderdigi bir mektupta su bilgileri verdigini aktarir:

“Nice timmiler vardwr ki kurb-i mdnevileri onlar: bir tab-1 natik haline
getirmistir. Bu gibiler insana Yunus Emre’yi derhatir ettirir. Boylesine tesadiif etmis
olsaydim giinde bir kere degil, birka¢ kere ayagini operdim. Fakat bu kisma
benzeyen yetmis beslik bir pir-i fakir-ii fani vardi. Daima onunla goriisiir,
sohbetinden lezzet alirdim. O, gegende irtihaliyle beni hastahal etti. O, bir meczlb-:
llahi idi...”

Insanlarmn belki de bircogunun hi¢ kiymet ve ehemmiyet vermedigi bir pir-i
faniye Ferid Kam’m biiyiik bir hiirmet ve muhabbet besledigi acik¢a goriilmektedir.
Hatta kendisi hakkinda bir de siir kaleme almigtir. Manevi anlamda istifade ettigi ve
onun pek yiice bir veli oldugu fikrine sahip olan Ferid Kam diisiincelerini su sekilde

ifade etmektedir:

Ali Osman o pir-i pak U nezih
Gogtl U¢ gunde dar-: ukbdya
Fakr icinde gecirdi 6mri fakat
Minnet etmezdi bay-ii pdsdya
Hos goriirdii sedaid i fakr
Dili varmazdi bes-si sekvaya
Camesi kohne sinesi uryan
Meyli yoktu meta-: diinydya
Daima sdd-u daima handan
Mutevekkildi Hak Teala’ya
Giin bugiin der gecerdi her seyden
Rabt-: kalb eylemezdi ferdaya
Affederdi tecaviz eyleyeni

Miitenezzil degildi gavgaya

53 |_evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 39.
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Vechi mir’at-: niir-1 vahdet idi
Doyamazdim ani temdsdya
Ben bilirdim onun ne oldugunu
Yoktu vakif olan bu fehvaya
Dil-i safi hizdne-i ihlas

Ruh-i paki fltdha sermaye
Nezd-i Bari’de kadri ylksek idi
Halk icinde hakir U bivaye
Mazhar-: Litf-1 sermedi olsun

Ali Osman kavustu Mevid'ya.>*

Ferid Kam, yazmak ve yazdiklarini yaymlamak konusunda biraz ¢ekingen
davranmis ancak kendisini yakindan taniyan ve edebi maharetinin farkinda olan
Mehmet Akif, kendisini yazi yazmasi konusunda fazlasiyla tesvik etmis ve neticede
yazdiklarin1 yayinlamasina aracilik etmistir. Bundan dolayr zamanin aydin kesimi
tarafindan taninmasi ve yazilarinin okunup yaymlanmasi, Mehmed Akif’in etkisiyle

olmustur. 5

Kaynaklar Ferid Kam’in hafiz olmadigi ancak Kur’an’daki ayetlerin
tamamina yakini ezberinde oldugu, hadis ilmiyle de ilgilendigi ve birgok hadisi hifz
ettigi, Ayet ve hadislere telmihler yaparak, en zor beyitleri dahi rahatlikla ¢6zebildigi

ifade edilmektedir.>®

Turk, Fars ve Arap edebiyatlarin1 derinlemesine incelemis olan Ferid Kam
bazen de batiya yonelerek, bir¢ok fransiz sairinin eserini okumustur. Ozellikle XVII1.
yiizyilin filozoflar1 ile XIX. yiizyilin romantiklerini severek okumustur. Kelam
ilminin  bitin  meselelerini  inceledikten sonra, tasavvuf ilmini incelemeye
koyulmustur. Tasavvuf diisiincesi konusunda kendisinin en ¢ok faydalandigi, basucu
kitabr diyebilecegimiz, fikri ve kalbi rahatlia kavusmasina sebep olan kitap;
“Mesnevi*“ olmustur. Mesnevi Uzerinde derinlemesine incelemelerde bulunmus,

Tiirkce serhlerini tek tek incelemis, aralarindaki farklara vakif olmustur. Tetkik ettigi

> Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 39.
% Bolay, Ferid Kam, s. 9.
% | evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 23
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Mesnevi serhleri iginde Abidin Pasa’nin serhini begenmemis; Sart Abdullah’m

serhini takdir etmis, en fazla da Ankaravi’nin serhini begenerek okumustur.®’

4. Mesleki Hayati

Ferid Kam, babasinin 6liimiinden sonra egitimini yarim birakarak ¢alismak
zorunda kalmistir. Mesleki hayata, Hariciye Nezareti terciime odasina 16 Haziran

1887°te stajyer olarak atanmasiyla baglamustir.>®

Gorevine basladiktan kisa bir siire sonra 1 Ekim 1888 tarihinde Maarif
Nezareti’nin diizenlemis oldugu siavi kazanarak, Beylerbeyi Riisdiyesi’ne, fransizca
Ogretmeni olarak atanmustir.>® Bu vazifelerde biiylik bir basar1 gostererek yiikselmis
nihayetinde 1914 yilinda Istanbul Daru’l-Fiinin’da Turk Edebiyat: miderrisligine®
tayin edilmistir.®* Sonrasinda 1917°de Stileymaniye Medresesi “Felsefe-i Umumiye
Tarihi” miiderrisligine, 1918’de ise Daru’l-Hikmeti’l- Islamiye Uyeligi’ne tayin
edilerek yeniden Daru’l-Fiin(n’a doniis yapmustir.?? Bu gérevde ii¢ ay gibi kisa bir
stre calistiktan sonra 25 Agustos 1919 tarihinde “Darulfiinin Edebiyat Fakultesi,

Serh-i Miitin-i Edebiyye miiderrisligi”ne atanmustir.®®

Milli Micadele'nin basladigi donemde bir stireacikta kalan Ferid Kam, Subat
1923'tetekrar  Slleymaniye Medresesi'ndeki muderrislik  gorevine  getirilir.
Medreselerin lagvi lzerine Kam, “Tetkikat ve Te'lifat-1 Islamiyye” Uyesi olarak
Ankara'ya gider, Mayis 1924'te Darulfiintn Iran Edebiyati miiderrisligiyle tekrar

istanbul'a doéner.®® 1933'te Dariilfinun'un istanbul Universitesi adiyla yeniden

57 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, S. 25.

%8 Bolay, Ferit Kam, s.14.

5 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 32.

% Bu dersin ismi kisa bir siire sonra, Serh-i Miitiin olarak degistirilmistir. Ayrica bazi kaynaklarda bu
derse atanma tarihinin 1913 oldugu belirtilmektedir.

8 1g1k, “Ferid Kam”, Tiirk Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlari Ansiklopedisi, ¢.V. s. 1920.

%2 Ferid Kam, Avrupa Mektuplari, yay. haz, Nergis Yilmaz, Dergah Yay., Istanbul 2000, s. 12.
(“Avrupa Mektuplar1” , Sebiliirresad Dergisinde 19 Saban 1331- 4 Safer 1332 tarihleri arasinda
yaymlanmig yazilardan derlenmistir)

%% Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 40.

# Mehmet Altinok, Prof. Ferid Kam Hayati Eserleri ve Vahdet-i VicOd Adli Eseri Hakkinda
Arastirma,  Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti. (Yayimlanmamug Lisans Tezi), Ankara
1986, s. 3.
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yapilandirilmasi sirasinda gorevden uzaklastirilan 6gretim elemanlar1 arasinda yer

alan Ferid Kam, vaktini 6grencilere eski metinler okutmakla gegirir.®®

Ferid Kam, on yil gibi uzun bir siireyi 6grencileriyle 6zel dersler yaparak
gecirdikten sonra, kendisini eski kiirsiisiine davet eden Milli Egitim Bakanligi’nin
yazisi lizerine, 23 Mart 1943 tarihinde Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde
ders vermeye baslamigtir. Bu vazife onu fazlasiyla sevindirmis ve vefatina kadar bu

. T .. ... 66
gorevini stirdiirmiistiir.

Birgok resmi gorevde ¢alismis olan Ferid Kam, vazifelerini hakkiyla yerine
getirmis, ozellikle Darulfiiniin’da,“Serh-i Mutln-i Edebiyye Miderrisligi” gorevini
layikiyla yapmis, ad1 saygiyla anilan, doneminin seckin ve kiymetli hocalarindan biri

olmay1 bagarmistir.
5. Evliligi

Ferid Kam 1889 yilinda Fatma Rukiye Hanimla evlenmis, evlilik tarihini not
defterlerinden birine su sekilde kaydetmistir: “Emr-i Ildhi ve siinnet-i Peygamberi
Uzere Fahri Bey merhumun kerimesi Fatma Rukiye Hanmim ile 1307 Saban-: Serifin
birinci Cumartesi giinl resm-i akd-i dcizanem icra kilindi. Allah tarafeyn hakkinda
hayr-i1 mahz ve mahz-1 hayr eylesin, amin. Bihlrmeti Seyyidi’l- murselin. Garaib-i
ittifakiyeden olmak Uzere tarih-i veladet-i acizanem dahi 1280 senesi Sabanin birinci
giiniine tesadiif etmistir.”®" Kendi el yazisiyla yazmis oldugu bu nottan da anliyoruz
Ki, evlilik tarihi dogum giiniine tesadiif etmistir. Bu evliliginden Ferid Kam’in gl
kiz, ikisi erkek; bes ¢ocugu olmustur. Ferid Kam evlilik hayat1 boyunca esine sefkatli
ve sadik bir es olmus, ¢ocuklart i¢in higbir fedakarliktan kaginmayarak, en guzel

sekilde yetismeleri i¢in elinden geleni yapmls‘ur.68

% Bolay,”Omer Ferid Kam Maddesi”, s. 271.

8| evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 34.
87 |_evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 16.
% Ozalp, Omer Ferid Kam. s. 14.
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6. Ilmf Sahsiyeti

Ferid Kam’in ilme olan meraki cogukluk yaslarma kadar uzanir. Ogrenim
hayatinda birgok ilim dalinda kendini yetistirmistir. Simya, kimya, nicdm ilminin
yani sira; tarih, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi oldukca genis bir alanda egitimini
siirdiirmiis ve bu alanlarda 6nemli bir yetkinlik kazanmistir.*® Bununla birlikte Ferid
Kam’in eserleri ve mesleki hayati dikkate alindiginda Ozellikle; din, felsefe ve

edebiyat dallarinda ziyadesiyle mesgul oldugu goriilmektedir.

Ogrendigi arapga, farsca ve fransizca dillerini zamanla gelistirerek, okuyacak
ve yazacak seviyeye ulagmistir. Bildigi dilleri gelistirmekte hi¢ sliphesiz terclime
odasinda caligmasinin faydast olmustur. Bir siire sonra metinleri ¢oziimlemede

biiyiik bir maharet kazanmistir.”

Suleyman Nazif Bey (6. 1345/1927) merhum bir gin “Buyuk Tirk Lugati
sahibi Hiiseyin Kazim Bey’e Ferid Bey’den bahsederken “Derya gibi adam” demis,

o da “Ne icilir, Ne gegilir” cevabini vermis giiliismiislerdir.”*

Mahir iz, hatiratinda kiymetli hocasinin ilmi sahsiyetiyle ilgili olarak sunlari
sOylemistir: ”Yolda yiiriirken kendisine simdi hatirlayamadigim bir sual sordum.
Bana cevap yerine soyle dedi : ‘Oglum, Mahir, o senin hoca efendileri su baston ile

oniime katar, ¢il yavrusu gibi dagitirim. Anladin mi?” "

Ferid Kam ilme olan doyumsuz istiyakiyla birlikte ilim ehline de biiyiik bir
hiirmet ve muhabbet beslemistir. Bu itibarla yakin dostlarindan olan Siileyman
Nazif’invefati dolayisla ziyadesiyle miiteessir olmus, sonrasinda kabrine bir tiirbe

yapilacagi haberini aldiginda ise su veciz rubdisiyle iizlintiisiinii dile getirmistir:

%9 Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 8.

0 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanlig1 Yaynlari, [stanbul 1996, c. IV. s. 355.

™ |evend, Profesér Ferid Kam Hayat: ve Eserleri, s. 17.

2 Mahir iz, Yillarin Izi, s. 148.

" II. Mesrutiyet dénemi sair, yazar ve gazetecilerinden olan Siilleyman Nazif(1869-1927),
Diyarbekir’de dogmustur. Divan siiri tarzinda manzumeleri, Mizanii’l-edeb adli belagat kitab1 ile
Mir’ati’l-iber adli on ciltlik tarihi bulunan Diyarbekirli Mehmed Said Pasa’nin oglu ve Servet-i Fin(n
devri sairlerinden Faik Ali Ozansoy’un agabeyidir. (Bkz: Muhammed Gur”Stleyman Nazif”’, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, 2010, c. XXXVIII, s. 92-94.)
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Sagliginda nice ehl-i hlnerin,
Bir tutam tuz bile yoktur asina,
Oldiiriirler evvel an1 acliktan,

Sonra bir tiirbe dikerler basma.74

Ferid Kam’n siir tutkusu, kendisinin de bu alanda siir insad etmesine zemin
hazirlamistir. Kendisi yazdiklarina ¢ok fazla 6nem vermemisse de yazmis oldugu
oldukca 6nemli siirleri bulunmaktadir. Aslinda bazi sairler i¢in soylenildigi gibi,
”Soylemez sdylemez amma dirr-i mekndn soyler” anlamina uygun olarak az, fakat

kiymetli ve siirin ruhuna uygun oldukca giizel beyitler sdylemistir. "

Ayni donemde yasadigi sairler Ferid Kam igin, bashh basina bir alemdir
demis, sairler hakkinda hiikiim verdiginde ise onun objektif bir yaklasimla, 6nce
derinlemesine arastirip tetkik ettikten sonra isabetli hikimler verdigini kabul

etmistir.”®

Ferid Kam’in her seye siipheyle baktigi ve kimi olaylara deger vermedigi
zamanlar da olmustur. Kimi tasavvuf anlayislarinin aleyhinde bulunurken, zahir
ulemasi edasiyla disiinmiis, bazen de bir tasavvuf uzmani edasiyla saglam tasavvuf
¢izgisinin giiclii savunucusu olarak hareket etmistir. Aslinda biitiin bu tezatlardan
ziyade keskin bir zekdya ve her seye vahdet nazariyla bakan bir kisilige sahiptir.”’
Bu hakikati misralarinda su sekilde dile getirmektedir:

La ile nefy-i vicld etse eger bir miinkir,

Reh-i ispata girer ayrilmaz illadan,

Hak iken daire-i kevne muhit-i mutlak,

Yine Mevla’ya déner yiiz ceviren Mevla’dan.”

Bulundugu ¢ag1 yakindan takip eden Ferid Kam, Tirk basininda da genis

yanki uyandiran ve begeniyle takip edilen 6nemli yazilar kaleme almigtir. 1908°de

™ Ferid Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 7.

" Tnal, Son Asir Tiirk sairleri, c. 3, s. 401,

5 _evend, Profesor Ferid Kam Hayat1 ve Eserleri, s. 22.
m Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, S. 55.
78 Levend, Profesor Ferit Kam Hayati ve Eserleri, S. 26.
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yayin hayatina baslayan Swrat-1 Miistakim™ adli dergide Ferid Kam’m birgok
makalesi yaymnlanmus ve iki kitabi bu dergideki yazilarindan derlenerek basilmugtir.®
Bu kitaplardan biri Vahdet-i Viucdd adli eseri, digeri ise Dini Felsefi
Musahabeler’dir.®* Bunun disinda Peyam-1 Sabah, Ceride-i ilmiye ve Mahfil gibi
birgok gazete ve dergide yazilar1 yayinlanmstir.

Ogrendigi diller birgok alanda degisik kaynaklar: okumasina yardime1 olmus,
ozellikle eski divan siirlerini ve farsca beyitleri kolaylikla, sozliiklere miiracaat
etmeden ¢ozebilecek bir meleke kazanmustir. Ferid Kam ¢ok guglii bir hafizaya sahip
oldugu ve hayatinda unutkanlik illetine maruz kalmadigi, kendisine bir sey
soruldugunda daha yeni okumus gibi, hemen kaynagini ve yerini bildirdigi
kaynaklarda gecmektedir. Boyle oldugu halde kesin konusmaktan kaginip, sorunun
cevabini verse bile “Hafizaya giiven olmaz; bir defa da kitaba bakalim “dedigi ifade

edilmektedir.®?

Ferid Kam’m yasadigt donemin Onemli yazarlarindan Peyami Safa(0.
1380/1961) Ali Ekrem Bolayir (6. 1355/1937)’dan®® hafizasinin kuvvetine dair su

bilgileri nakleder:

“Ben onun dersini okutuyorum; ama zannetme ki onun yerini dolduruyorum.
BUtun hayatimi Tiirk ve Sark edebiyatini tetkike vakfettigim hdlde benim igin bir

Ferid Bey olmak ne mimkin. Bak sana bir misal vereyim:

Gegenlerde bir kelimenin mdndsi belli bash biitiin Arabi ve Farisi
lugatlardan aradim, bulamadim. Bazi arkadaslara sordum, onlar da bilmiyorlar.
Ferid Bey'i aradim ve ona sordum. Hicbir liigata ve esere miracaat etmedi, bir
dakika diigiinmedi. Bana bu kelimenin Hindistan da bir nebann gayet eski bir ismi
oldugunu, arkaik bir mecdz olarak eski Iran Edebiyat’'nda birkag manada

kullanildigini, bizim Nail-i Kadim’de birka¢ defa gectigini, diger divan

™ Sirat-1 Miistakim Dergisi’nin ismibir siire sonra adim Sebiliirresad olarak degismistir. Ferid Kam’m
bu iki dergide de bir¢cok makalesi yaymlanmistir.

8 jsmail Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi, c. 1. s. 15.

8 Dinf Felseff Musahabeler, Siraz-1 Miistakim adli mecmuanin I11-V. ciltlerindeki makaleler bir araya
getirilerek 1911 yilinda basilmistir. 1987 yilinda ayni eseri Silleyman Hayri Bolay Dini Felsefi
Sohbetler adiyla sadelestirerek yayinlamustir.

8 Bzalp, Omer Ferid Kam, s. 47.

8 Osmanh Devleti’nin son dénemlerinde yasamus, iilkemizin ender yetistirdigi, sair, gazeteci ve yazar
Namik Kemal’in(1840/1888) ogludur.
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sairlerimizden bir ikisinin de bu mecéza nadiren iltifat ettiklerini anlatti. Iste oglum,
bunu memlekette Ferid Bey’'den baska hi¢ kimse bilmez ve onun bilip de bizim

bilmediklerimiz pek coktur.””®*

Rind mesrep bir mizaca sahip olan Ferid Kam, zaman zaman latifeler yaparak
cevresindeki dostlarini niikteleriyle neselendirmistir. Ozellikle Mehmed AKif,
keyiflenmek ve giilmek istediginde Ferid Kam’in yanma gidip onu Kkonusturur,
keyifle dinler ve sonunda memnun bir sekilde yanindan ayrilirmis. Bir giin ayni
binada ¢alistig1 hemeroit hastaligi olan Namik Kemalzade Ali Ekrem ile karsilasir.

Kendi aralarinda devamli sakalasan bu ikiliden Ali Ekrem, Ferid Kam’a hitaben,;
“Harabl 'l verdayim harabi’l-vera” demis.

Ferid Kam ise: “Uzundur azizim o derde deva” diyerek karsilik vermis,

koridorda bulunan ¢alisma arkadaslar1 giilmekten katllmlslardlr.85

Din ve felsefe alanlarinda yapmis oldugu arastirmalarin ana konular1 Tanri,
alem, insan, yaratilig, iman, inkar, kaza ve kader gibi konulardir. Heniiz gengliginin
ilk yillarinda yazmis oldugu manzumelerde zihninde bu konulara yer verdigi acikca

gorilmektedir.

Ferid Kam’in felsefe alaninda yapmis oldugu calismalar ve arastirmalar
Stleymaniye Medresesi’ndeki genel felsefe dersleri ile ziyadesiyle artmis ve eski
Hind ve Cin’den baslayarak biitiin dogu ve bat1 filozoflarini tenkit ederek okuyup
incelemis, her biri hakkindaki fikirlerini ayrica kaydetmistir.86 Ferid Kam ayrica
Islam tasavvufunun‘‘vahdet-i viicld”diisiincesi ile bati panteizmini etrafli olarak
incelemis, daha sonra bu incelemelerinin neticesi olarak “Vahdet-i Vicid” adh

eserini yayimlamstir.

7. Mensup Oldugu Sifi Gelenek

Bir stfi gelenege baghlik intisab kavramiyla ifade edilir. Tasavvufta intisab;

talip denilen miiridin miirside ve ondan alacagi emirlere riayet ederek uyacagina dair

# Siileyman Hayri Bolay, Ferid Kam, s. 9.
8 Levend, Profesor Ferit Kam Hayati ve Eserleri, S. 54.
% Ferid Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 9.
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s0z vermesi manasma gelmektedir. Inabe, miibayaa, bey’at ve el alma kavramlari

intisab manasimin miiteradifi olarak kullanilmaktadir.®’

Ferid Kam’in eserlerine ve hakkinda yazilan yazilara bakildiginda, yakin
iliskiler icinde oldugu iki tarikat goze carpmaktadir. Nitekim vefatinin ikinci
senesinde talebelerinden Agah Sirr1 Levend tarafindan yazilan Profesor Ferid Kam
Hayat1 ve Eserleriadll kitabinda Ferid Kam’in hayatinin bir déneminde yasamis
oldugu birtakim fikri buhranlar neticesinde devrinin en 6nemli tarikatlerine bagh
seckin seyhlerinden indbe aldigini ifade eder. Fakat hangi tarikatlere intisabi1 oldugu

acikca ifade edilmemistir.®®

Ferid Kam tasavvufi tecriibenin lizimuna inanan bir islam alimidir. Bir
makalesinde miirsid-i kdmil’e intisabin 6nemine ve bu yolda yiiriimek isteyenlerin

dikkat etmesi gereken hususlara dikkat ¢cekerek su bilgileri paylasmaktadir:

“Allah’in veli kullarinin pek miibarek bir simalarmmin olduklar: asikardir ve
bu gibi degerli kimseleri bulupda onlara nazar edenlerin kalblerinin nur ile doldugu
ihlds kesbettigi goriilmektedir. Her ne kadar bu ulvi yolun ifsadina sebep olacak bazi
sahte seyhler oldugu miisahede ediliyor olsada, bizim bu meyanda kastimiz bunun
disinda olup, hakiki manéda arif, kamil ve vdsil bir seyh oldugu bilinmelidir. Hakiki
manada salih ve kamil velilerin oldugu konusunda tereddiit etmiyorum. Bu miibarek
insanlar giines gibi ziya ve insanlara menfaat temin eden pek yiice kiymete

sahiptirler...”®

Ferid Kam yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi tlizere, seyr i stlikun
gerekliligini vurgulamigtir. Kendisinin de kamil bir miirsid aradigin1 su ifadelerinde

acik¢a gdrmekteyiz:

“Blyuk bir devlete sahip olan marifet ehli velilerin varligi ‘mahz-1 rahmet’
dir. Bir tanesine vasil olsak da nefsimizin tezkiyesi icin etegine yapigsak. Kendini veli

zannedenler bu sebeple bir¢ok insani dalalete sevk edenler zamanimizda da pek

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yay., Ankara 2014, s. 240.
8 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 20.
8 Kam, “Mev’iza VII7, Sebiliirresad, (1. 1336), c. XVIII, S. 455, s. 148.
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¢oktur. Onlardan uzak durmali, gittikleri yoldan adim dahi atmamali, serlerinden

kacimilmalidir. ”*°

Nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi i¢in tasavvufa intisabin gerekliligini
vurgulayan Kam, bu tecriibeyi yasamak isteyen saliklerin sahte seyhlere itibar

etmemesi, onlardan uzak durmasi konusunda uyarilarda bulunmaktadir.

Yasadigt donem dikkate alindiginda Ferid Kam’m iki farkli tasavvuf
akiminin seyhi ile yakin bir bagi oldugu gorilmektedir. Bunlardan biri Galata
Mevelvihanesinin son seyhi Ahmed Celaleddin Dede, digeri ise Melameti yolunun

yasadig1 donemdeki temsilcilerinden olan Abdiilaziz Mecdi Tolun’dur.

7.1. Mevlevilik

Mevlevilik; Mevlana Celaleddin Rumi(6.672/1273) tarafindan kurulan bir
tarikattir.”* Bu tarikatin en énemli iki 6zelligi sema ve ciledir. Sema, dénerek yapilan
mevlevi dyinidir ve bu ayinde ney ve kudiim gibi bazi1 musiki aletleride kullanilir.
Kuruldugu doénemde ¢esitli meslek erbabindan olusan Mevlevilik, zamanla daha

ziyade iist sinifa mensup insanlarin intisap ettigi bir tarikata doniismiustiir. %

Mevleviyye tarikati merkezi asitaneden idare edilir. Tekke ve tarikatlarin
kapatildigt doneme kadar Konya’da bulunan bu merkez, tekkelerin kapatilasiyla
birlikte Halep’e taginmistir. Aslinda slibesi olmayan bu tarikat biri rindlik ve ask
yonii agir basan Sems kolu, digeri zahidlik anlayis1 agir basan Veled kolu olarak

ikiye ayrilmistir. %

Ferid Kam yasadigi donemde Galata Mevlevihanesi’nin son seyhi olan

Ahmed Celaledin Dede (8. 1365/1946)% ile yakin bir dostluk kurarak sohbetlerinden

% Kam, “Mev’iza VII”, Sebiliirresad, (1. 1336) c. XVIII, S. 455, s. 148.

91 Mevlevi tarikatinin kurucusu olan Mevland’'nin hayatina ait genis bilgi caligmamizin ikinci
bolimiinde verilecektir.

92 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 252.

93 Osman Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul 2013, s. 172.

94 Galata Mevlevihanesi’nin son seyhi olan sair ve miisikisinas Ahmed Celaleddin Dede 1853 yilinda
Gelibolu’da dogmustur. 1870’te babas1 Hiiseyin Azmi Dede, Misir Mevlevihanesine tayin edilince,
onunla birlikte Misir’a gitmistir. Orada Ezher Medresesine devam ederek ayrica bazi 6zel dersler
alarak kendini yetistirmis, 1893 yilinda babasmin vefat: iizerine istanbul’a donerek, Uskiidar’da
bulunan evinde uzun yillar miinzevi bir hayat siirmiistiir. 1908 yilinda Uskiidar Mevlevihanesine seyh
ve mesnevihan olmus, 1910 yilinda Galata Mevlevihanesi seyhi, Ataullah Efendi’nin vefat etmesi
nedeniyle Galata Mevlevihanesine atanarak tekkelerin kapatilmasina kadar gegen siirede burada
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ve Mesnevi derslerinden ziyadesiyle istifade etmistir. Bu dostlugun kurulmasina

yonelik tarihi bilgiler kaynaklarda su sekilde ifade edilmektedir:

Kendisine siginacak bir liman arayan Ferid Kam, Galata Mevlevihanesi
seyhi Ahmed Celaleddin Dede’yi taniyarak sohbetlerine ve Mesnevi derslerine
katilmigtir. Daha sonra Mevlana Celdleddin Riimi nin eserleriyle tanisarak, aradig

huzura ulasmistir.>®

Mevlevi gelenegin ve Ahmed Celaleddin Efendi’nin, Ferid Kam’1 derinden
etkiledigini, talebelerinden olan Mahir 1z’e yaptigi su degerlendirmede rahatlikla
gorebilmekteyiz: “Ben ¢émrimde Kur’an’dan sonra Mesnevi’den daha buylk bir
kitap, Peygamber(sav)’'den sonra da Mevlevi seyhi Ahmed Celaleddin Efendi’den
daha buyiik bir adam gormedim”® demis, devaminda Molla Cami’nin bir siirinden

miilhem olan asagidaki dortliigii bu duygularin etkisiyle soylemistir.

Yegdne sems-i Hiida dir Cendb-1 Mevland,
HulUs-i kalb ile kil intisab-1 Mevlanad,

Tarik-i ask-1 Ilahi de rehberin olsun,

Kitab-1 Penciin-i Hakk dir kitab-1 Mevidna.®

Ferid Kam’in yukaridaki degerlendirmelerinden hareketle kendisini Mevlevi
gelenegin icinde gordiigii ifade edilebilir. Ozellikle yazmis oldugu eserleri ve
siirlerindeki tasavvufl sdylemler dikkate alindiginda giiglii bir tasavvufi yoni oldugu

inkér edilemez ve bu yéninde Mevlevi nesvenin tesiri oldugu bir gergektir.

Ferid Kam’in Mevlevi gelenege olan muhabbetinin ve Mevlana’nin

Uzerindeki tesirinin diger bir delili olan su siiri fikirlerimizi 6zetlemektedir:

seyhlik yapmustur. Mesnevihan olarak uzun yillar Mesnevi okutan, derin bir tasavvuf bilgisi ve mdstki
bikrimi olan Ahmed Celaleddin Dede 1946 yilinda istanbul’da vefat etmistir. Bkz. Abdullah Ugman,
“Ahmed Celaleddin Dede” D4, Ankara 1989, c. Il, s. 53-54.

®Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 35.

% Mahir Iz. “ Miiderris Omer Ferid Kam”, Istanbul Yiksek Isldm Enstitiisii Dergisi, S. 2, istanbul
1964, s. 201-202.

7 Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 35.
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Sirr-1 dzam Cenab-1 Mevlana,
Ki o dur rézdan-: her dii cihan,
Ederim sirr-1 pakini takdis,

Vahdehi ld serike leh giiyan.

Ne talib-i diinya va ne de ukbdayim,
Sultan-: felek paye-i istignayim,
Olsam yeridir dide-i hQra stirme,

Hak-i kadem-i Hazret-i Mevland 'yim.

Sems-1 Tebriz’i arar destine almis Mes al,
Gece giindiiz dolasip pir-i felek diinyay,
Dide-i enciim ile ta be kiyamet arasa,

Ne bulur bir daha Sems’i ne de Mevlanay.

Ey olan sulta-i vesvds ile siride dimag,
Seni divane eden hatiralar hiilyadir,
Varsa iksir-i sifasdzt bu miihlik derdin,
Bade-i marifet-i Hazret-i Mevidanad dir.”

7.2. Melamiyye-yi NUriyye

»99

Lugatta “kinamak, kotillemek, ayiplamak™™ vb. anlamlara gelen melamet

kelimesi, tasavvuf terminolojisinde “yaptigi iyilikleri (riyadan sakinmak igin)
gizlemek, kotiiliikkleri ve isledigi gilinahlari(nefsiyle miicahede etmek icin) aciga

12100

vurmak gibi anlamlara gelir. Hamdln Kassar’a (0.271/884) nisbet edilen bu

hareket, verilen tanimlardan da anlasilacagi iizere, riya ve sohret endisesi neticesinde

% |evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 116. . .
% Abdiirrezzak Késani, T asavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul 2004, s. 539.
190 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, insan Yay., 3. Baski, istanbul 2011, s. 22.
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ortaya ¢ikan bir anlayistir. Nitekim Hamdin Kassar’in:“Senin i¢in Hakk Teala’nin

ilmi, halkin ilminden daha hos olmalidir”ifadesi bu diisiincenin bir tezahiiriidiir. 1

Tasavvuf tarihinde Melamiyye daha ¢ok her tarikatta belli sinirlar dahilinde iz
birakmis bir anlayis ve mesrep olarak degerlendirilmistir. Bir kisim cevreler ise bir
tarikat oldugu diisiincesinden hareketle Melamiyye-yi Kassariyye, Melamiyye-yi
Bayramiyye ve Melamiyye-yi NOriyye seklinde iiglii bir tasnife tabi tutmustur.'®

Melamiyye-yi Nariyye, Son Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i
Naksibendiyye ismiyle bilinmektedir. Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’ye nisbet
edilen bir tarikattir ve guinimuzde yasayan melamilerin birgogu bu kola mensuptur.
Dervislere has o06zel mekanlara ve kiyafetlere sicak bakmayan Melamilerin
Cumhuriyet doneminde diger tarikatlara kiyasla ¢ok daha rahat bir sekilde tasavvufi

® Bu nedenle Uciinci Devre Melamiligi,

hayat yasadiklari degerlendirilir.10
ulkemizde Narilik adiyla aydin ¢evreler tarafindan ragbet gérmiistiir. Abdilaziz
Mecdi Tolun (8. 1360/1941) da'® bunlar arasinda gosterilmektedir.’® Ferid Kam

yasadig1 donemde Abiilaziz Mecdi Tolun ile yakin bir dostlugu vardir.

Ferid Kam, Balikesir ulemasindan olan, edib, sdir ve aym1 zamanda Fatih

Tiirbeddrt Ahmed Amis Efendi’ye (6. 1338/1920)'°° mintesip olan, Abdiilaziz

0L Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kegfii’I-Mahclb- Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 2016, s. 247.

192 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 245.

103 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 46.

104 Mutasavvif, sair ve siyaset adami olan Abdiilaziz Mecdi Efendi, 1865 yilinda Balikesir’in
Oksukara mahallesinde dogmustur. Riisdiyeyi bitirdikten sonra 1884 tarihinde mezun oldugu mektebe
muallim olarak tayin edilmis, dokuz y1l bu gorevi siirdiirmiistiir. Sonrasinda bir siire gérevden alinmus,
resmi gorevle tekrar Sam’a gonderilmistir. Hakikat Gazetesinde edebi makalaler yazmis olan Mecdi
Efendi Konya’ya resmi bir gorevle tayin edildigi siralarda tamistigi Sivasli Ali Kemali Efendi,
kendisini derinden etkilemis ve sonrasinda Fatih Tiirbedar1 Ahmed Amis Efendi’ye intisab etmistir.
Bir siire milletvekilligide yapmis olan Mecdi Efendi, Cumhuriyet’ten sonra herhangi bir gérev kabul
etmeyerek Beyazit’taki evine ¢ekilmis, 1941 yilinda da vefat etmistir. Bkz: Nihat Azamat, “Abdiilaziz
Mecdi Efendi”, Di4, c. 1, s. 192; Mesnevihan Marash Tahir Efendi, Abdiilaziz Mecdi Efendi ile ilgili
sunlari sdylemistir: “Bir giin Beyazid’de Fatih Tiirbedar1 Ahmed Amis Efendi ile karsilastiginda elini
Opeyim derken boynuna sarilip biitiin kuvveti ile stkmaya baglar; “Ver Seyhim” diyerek nasip almak
ister. Amis Efendi kurtulmak istedik¢e, Mecdi Efendi sarilir sikar ve “vermezsen birakmam der”
nihayet Amis Efendi “Verdim be adam” diyerek kendini kurtarir”. Abdiilaziz Mecdi Efendi merhum
¢ok kuvvetli mutasavvif bir sairdir ayn1 zamanda alim, zeki ve goriistiiklerini tesir altina alacak bir
kabiliyete sahiptir. Bkz: iz, Yillarin izi, s. 161.

1% Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 22.

106 1807-1920 yillar1 arasinda yasamis olan Ahmed Amis Efendi, Kusadali Tbrahim Halveti’nin
talebelerinden olan Omer Halveti’den yirmili yaslarda tasavvuf egitimi almistir. 1846 yilinda irsad ile
gorevlendirilen Amis Efendi, Istanbul’a giderek Cinili Hamam’imn sahibi Tevfik Efendi ile goriisiir.
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Mecdi Efendi’ye iki sikintisim1 kesfettigi icin sidk ve muhabbetle baglanmistir.
Bunlarin ilkinde biiyiik oglu Ahmed Muhtar Bey Almanya’da okurken babasina
mektup yazarak bir miktar paraya ihtiyact oldugunu haber vermis, kendisi de maddi
sikint1 i¢inde olan Ferid Kam, meseleyi halletmek {izere evinden c¢ikmis ve
Beyazid’da Abdiilaziz Mecdi Efendi’yi goriip pesinden kosarak yetigsmis ve
selamdan sonra sikintisin1 kendisine arz etmistir. Bunun iizerine Abdiilaziz Mecdi
Efendi kendisine “Efendi, haydi iiziilme, isin oldu ferahlayacaksin” demis,
ayrilmiglar. Ertesi sabah Prens Abbas Halim Pasa’dan bin liralik bir ¢ek eve
gelmistir. Baska bir olayda ise Abdiilaziz Mecdi Efendi’yle karsilasan Ferid Kam,
benzer bir durumu kendisine haber verdiginde, onun iginde miijdeli bir netice
alacagim haber vermis ve aynen dedigi gibi zuhur etmistir. iste bu kerametler Ferid
Kam’1 Abdiilaziz Mecdi Efendi’ye hayranlikla baglamistir. 97 yakin bir iliski icinde
olduklar1 miisahede edilen Ferid Kam’in Abdiilaziz Mecdi Efendi ile goriistigi,
yakinlik kurdugu, kerametine sahit oldugu bu itibarla manevi feyzinden ve tasavvufi

sahsiyetinden etkilenerek melameti nesveden istifade ettigi soylenebilir.

8. Seyahatleri

Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerinin ilk ve devamli yazarlarindan
olan Ferid Kam, Avrupa ahvalini arastirmak, ilmi miiesseselerini, teknigini, sosyal ve
iktisadi yapisim 6grenmek amaciyla dergi adina 1913’te Avrupa’ya gonderilmistir.'%®
Ferid Kam, Avrupa seyahatinde karsilastig1 ve faydali buldugu miiesseseler hakkinda
gondermis oldugu mektuplarinda bilgiler vermis, ayrica Avrupa’nin modern
sehirleriyle Istanbul’u ya da Anadolu sehirlerini karsilastirmis, eksik olan konularda

tespitlerde bulunmustur.'%°

Ferid Kam Avrupa’da bulunan gelismis miiesseselerin Osmanli toplumuna da

kazandirilmas1 gerektigini savunan yazilar yazmig, Osmanli toplumunun eksik

Sonrasinda Tirnova’ya donerek bir hamam kiralayaip isletmistir. Amis Efendi aslen Sa’baniyye
tarikatina mensuptur. Kirk yili asan irsad faliyetlerinden sonra hayatinin son giinlerini Fatih
Tirbedarligi yaparak gegirmisdir. Vahdet-i viicud ekolunun goriislerini savunmus ve 6nemli talebeler
yetistirmistir. Bunlardan birkagi Babanzade Ahmed Naim, Ahmed Avni Konuk, ismail Fenni
Ertugrul’dur. Bkz. Nihat Azamat, “Ahmed Amis Efendi” DIA, Ankara 2001, c. II, s. 44.

W {7 Yillarm izi, s. 161.

198 Bolay,”Omer Ferid Kam Maddesi”, Di4, c. 26, s. 271.

109 Ferid Kam, Avrupa Mektuplari, S. 5.
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yonlerini gordiigiinde elestirilerde de bulunmustur. Aslinda yasadiklar1 ¢agda belki
de en hararetli tartigmalarin yasandigi ve 6nde gelen aydin ve se¢kin ziimrenin cevap
aradig1 onemli bir soru vardir. Avrupa medeniyeti taklit edilmeli midir? Eger bunun
cevabr evet olacaksa ikinci bir soru olarak hangi yontemler kullanilarak ve nasil
taklit edilecektir? Osmanli toplumunun gelismesi ve cagdas diinyaya ayak
uydurabilmesi tam da bu sorulara verecegi isabetli cevaplarla yakindan ilgilidir. Iste
Ferid Kam da seyahati boyunca bu sorulara cevaplar aramis ve onemli tetkiklerde

bulunarak kismen de olsa yazilarinda bu cevaplara yer vermistir.

Avrupa seyahati esnasinda gdondermis oldugu mektuplarin tamami “Avrupa

Mektuplar1” adiyla Sebiliirresad dergisinin X. ve XI. ciltlerinde yayimlanmugtir.™*°

9. Yakin Cevresi

Ne zaman tamistiklarini tespit edemedigimiz Ferid Kam ve Mehmed Akif
Ersoy (6. 1354/1936), samimi ve candan bir dostluk yasamislardir. Gorevli olarak
Ankara’ya ilk gidisinde Hamamonii’ndeki Taceddin Dergdh1 miistemilatinda
kendisine ayrilan bir odada kalan Ferid Kam, Mehmed Akif’le komsuluk yaparak

dostluklarini ziyadesiyle artirmiglardir.***

Mahir iz'** Mehmed Akif’in, Ferid Kam’a hayranligini ve muhabbetini su
sozlerle nakletmektedir: Bir giin aziz hocam Mehmed Akif onun icin; Ankara’ya bir
adam geliyor, fevkalade bir zek& sahibidir. Sarigiizel yanginindan sonra, ona komsu
olmak icin evimi Beylerbeyi’ne naklettim”” demistir."™* Bu sayede birbirlerini daha da

yakindan tanimislar ve firsat buldukga bir araya gelerek sohbet etmislerdir.

10 Sebiiiliirresad Dergisinde yaymlanan “Avrupa Mektuplar:” daha sonra Nergiz Yilmaz tarafindan
kitaplastirilmistir (Dergah Yayinlari, Istanbul 2000, 109s.)

11 Bzalp, Omer Ferid Kam, s. 15.

112 Ferid Kam’in talebelerinden olan Abdullah Mahir iz, 28 Ocak 1885 tarihinde istanbul’da diinyaya
gelmistir. Babasi, Medine ve Ankara’da kadilik yapan ismail Abdiilhalim Efendi’dir. Cesitli okullarda
ogretmenlik yapan iz, emekliligine yakin bir dénemde Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’nde edebiyat
ve tasavvuf tarihi dersleri de vermistir. Tasavvuf, Din ve Cemiyet, Yillarin Izi vd. gibi 6nemli eserleri
vardir. Genis bilgi i¢in bkz: Mahir iz, Tasavvuf, haz. M. Ertugrul Diizdag, Kitabevi Yay., 10. Baski,
Istanbul 2001, s. 235-238.

113 iz, Yillarn izi, s. 148.
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Tahir Olgun mektubunda Ferid Kam ile tanismasini soyle anlatir “Ferid’i en
ewel layikiyla tanmiyan ve yazi yazmaya ddetd cebr ile memleket minevverlerine

tanitan merhum Akif olmustu. Beni de kendisiyle tamstiran yine Akif idi."

Ferid Kam’in edebi ve felsefi birikimini yakindan géren, bu yiizden yazilarini
yaymlamas: konusunda 1srarci olan Mehmet AKif, yaymladigi Dini Felsefi
Musahabeler adli eseri hakkinda sunlari séylemistir: “Bize Dini, Felsefi Musahabeler
gibi muazzam bir eser yazan yar-i cimim, iistdd-1 hakimim Hazret-i Ferid...”Ferid
Kam ise vefakar ve samimi dostu Mehmed Akif’in bu iltifatindan ziyadesiyle

memnun olmus ve kendisine sdyle mukabelede bulunmustur:

Bize Ustad-: hakim tinvan:,
Akif’in bol keseden ihsani.*

Mehmed AKkif ve Ferid Kam yiizyiize goriisme imkani bulamayacak kadar
birbirlerine uzak oldugu zamanlarda mektuplasmay: siirdiirmiis ve aralarindaki
dostluk baglarini koparmamuslardir. Mehmed Akif, Misir’da bulundugu zamanlarda
mektuplasmaya devam etmis, bir zaman Ferid Kam, mektup yazmak konusunda
ihmalkar davranmis ve bu durum Mehmed Akif’i ziyadesiyle miiteessir etmistir. Iste
tam da béyle bir zamanda Mehmed Akif’in annesi vefat etmis, bunun iizerine yakin
dostu Mehmed Akif’e bas saglig1 dileyen bir tiziye mektubu géndermistir. Annesinin
olimilyle ziyadesiyle tizgiin olan Mehmed Akif, yakin dostu Ferid Kam’m
gondermis oldugu mektupla bir nebze olsun teskin olmusve kendisine sOyle
mukabelede bulunmustur: “Ustad’dan haber almak icin mutlaka bizim evden bir

. <. 51116
cendze ¢tkmasint mi bekleyecegiz?”

Aralarinda uzun yillar samimi dostluklar1 bulunan bu yakin ikili, her firsatta
bir araya gelerek uzun uzun sohbetlerde bulunmus, O6zellikle konugsmasindan
fevkalade zevk alan Mehmed Akif, Ferid Kam’1 konusturmak igin elinden geleni
yapmugtir. Sohbetlerinde daha ziyade felsefi ve edebi konusmalar geger, Ferid
Kam’in akict ve akilci ayni zamanda neseli lislubunu hayranlikla dinleyip hatta

yakinlarina da anlatan Mehmed Akif kendisine; “Ferid Bey sen kitap okuma. Kitap

14 evend, Profesor Ferid Kam Hayat1 ve Eserleri, s 47
115 Bolay, Ferid Kam, s. 9.
118 Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 45.
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okumak senin feyzine engel olur. Sen yalniz diisiin, diisiindiigiinii séyle”**" dermis,
bu sOzler Ferid Kam’i daha da costurarak saatler stren neseli musahabeleri
Olmustur.Bunun yaninda kimi zaman basit seylerden dolay1 aralarinda kirginliklar da
yasanmistir. Nitekim birgiin Ankara Kadist Asir Molla ziyaretine gelmis, sohbet
esnasinda kap1 agilip sair Mehmed Akif Ersoy igeri girer. Biraz konusulduktan sonra
Ferid Kam devamli olarak Asir Efendiye yonelerek konusmasi Akif’in canim
ziyadesiyle sikar. Daha fazla tahammil edemeyip Ferid Kam’a; “Molla’y1 bulduktan
sonra eskilerin papucu dama atildi demek”diyerek oday1 terk eder. ilerleyen
giinlerde Mahir iz’e; "Biz onunla bir aile efradi gibiyiz, Molla yabancidir, tabii 6yle
hareket etmem icab eder, ofkesi haksizdir. Ben de onu daha fazla kizdirmak igin
yazdigim bu manzumeyi Molla’ya ithaf ettim” diyerek Manzumeyi Mahir 1z’e verir.

Mahir Iz’in daha sonra bir makalesinde yaymladigi farsga manzume sdyledir: 118
Mevlana Asir Efendi’nin, Allah’in selami iizerine olsun- Ayaginin Tozu igin:

Bazen bana bir tebessiim geliyor,

Bazen de menzilden bir zil sesi geliyor.

Kar ve zarar mesgalesinden uzak olmak gerek;

Bilmiyorum ben, bu heves nereden geliyor.

Eger elimi denize vursam, her defasinda

Inci ve cevher yerine cercip geliyor.

Ey caresiz goniil! Felegin cevrinden feryat etme;

(Cunkl) melek dedi, senin igin hakim geliyor.

Nefesi, Rahman’in nefesinin kokusundan bir koku,

O kimsenin kokusu bana Yemen tarafindan geliyor.

Ey gonal! Cabuk “Ben Allahim "isigina dogru yiiziinii ¢evir;
(CUnk0) Tar(a giden) Miisd ondan (elinde) bir atesle geliyor.
Dikkat et ey perisan goniil, sir kapisini kapat;

Perde ve duvar arkasindan bir kisi geliyor.

W7 Esref Edip,“Dini Felseft Musahebeler Muharriri Merhum Ferid Bey”, Tiirk Zsiam Ansiklopedisi, c.
Il, S. 53-54, s. 6.
18 Mahir iz, “ Muderris Omer Ferid Kam” Istanbul Yiiksek Isldm Ensitiisii Dergisi, S. 2, Istanbul
1964, s. 204-205.
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Eger cahil esekten bir ¢ifte yersen (ey) Ferid!

Sabret; ¢iinkii arkasindan bir¢ok hayir geliyor.**®

Mehmed Akif’e 6mriiniin en neseli giinlerini nasil gegirdigi soruldugunda;
“Pek nadir olan neseli zamanmim Ferid Bey’le gecen musabahat demleri »120 demistir.
Mehmed Akif’in 6liminden son derece miiteessir olan Ferid Kam, yillarca
yasadiklar1 giizel giinleri ve tathi hatiralari hatirlayarak aziz dostu Mehmed Akif
icin; “Akif. Akifl... Nihayet o da gitti. Ayaklar altinda 6ldii, eller iizerinde mezara
gotirildi.”** diyerek kiymetli yol arkadaginin Sliimiinden duydugu iiziintiiyii dile

getirmistir.

Ferid Kam’in, Avrupa’ya gitmesine de aracilik eden Mehmed Akif, kendisini
Osmanli’nin son pasalarindan olan Abbas Halim Pasa ile tanistirmistir. Bu tanisma
neticesinde Abbas Halim Pasa, Avrupa medeniyetini bizzat gdézlemlemek ve
arastirmak, ilmi tekdmullerini yakindan gorerek bilgi sahibi olmak maksadiyla Ferid

Kam’1 Avrupa’ya géndermistir.*??

10. Vefati

Ferid Kam, Istanbul Darulfiintin’da Iran Edebiyat1 Tarihi derslerini okutmaya
dokuz yil devam ettikten sonra, Darulfiinin’un kapatilmasi ve yeni Universitelerin
kurulmasi sebebiyle agikta kalir ve yaklasitk on sene c¢alisgamaz (31 Temmuz
1933).'2® Kendisi icin bu dénem zor ve Uziintilli gecer. Her seye ragmen
kiitiphanesindeki kitaplart okumaktan ve hevesli 6grencilerin  zorlandiklari,

cozemedikleri zor metinleri cozmekten vazgecmez ve bunlarla teselli bulur.

Yaklasik on yil gibi uzun bir slireden sonra 1943 yilinda, Milli Egitim
Bakanligi’nin kendisini Ankara Dil Tarih Cografya Fakiiltesi’ne, Iran Edebiyati

119 Veyis Degirmengay, “Omer Ferid Kam’m Farsga Siirleri ve Tiirkge Cevirisi” A.U.Tirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2006, S. 29, s. 173; Siirin fars¢a metni igin bkz: Ozalp,
Omer Ferid Kam, s. 361.

120 Esref Edip, Mehmed Akif, s. 390.

121 Esref Edip, Mehmed Akif, s. 390.

122 {smail Kara, Tiirkiye 'de Islameilik Diigsiincesi, c. Il. s. 14.

123 | evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 34.
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profesérliigiine tayin etmesiyle son derece mutlu ve memnun olur.*** Bu vazife,

kendisinin zevk ile yaptig1 son gorevidir.

Vefatindan iki ay once hastalanan Ferid Kam’in tedavisini, o yillarda geng bir
doktor olan Prof. Dr. Celal Ertug iistlenmistir. Zamanla agirlasan hastaligina “Para
Tifo” teshisi koyulmus, yemeden igmeden kesilerek gunden giine zayiflamis bitkin
diismiistiir. Hastaliginin ciddiyetini fark eden yakin dostlar1 ziyaretine gelerek
kendisini teskin etmeye gayret gostermislerdir. Hastaligi giinden giine agirlasan Ferid
Kam, 22 Mayis 1944 de saat 19.00’da son nefesini vererek seksen yillik omriin

ardindan, hayata gozlerini kapamustir.*?®

23 Mayis 1944 tarihinde Hac1 Bayram Camii’nde kilinan cenaze namazinin
ardindan Cebeci Asri Mezarligi’nda topraga verilmis, cenaze térenine zamanin Milli
Egitim Bakan1 Hasan Ali Yiicel, Bakanlik yetkilileri, Diyanet Isleri Baskani,

akademisyenler, dgrencileri ve pek cok seveni katilmugtir.*%°

11. Eserleri

Ferid Kam arastirmalarin1 6zellikle ti¢ alanda yogunlasarak siirdiirmiistir.
Bunlar; din, felsefe ve edebiyattir. Yazmis oldugu eserler de dikkate alindiginda bu
alanlar1 kapsadigi goriilmektedir. Bunlarin disginda ayrica manzumeleri de vardir.
Yazmis oldugu makalelerin bircogu kitap olarak bir araya getirilerek basilmistir.
Bunun yani sira basilmamis kendi el yazisiyla birtakim not defterleri de mevcuttur.
Eserlerini ele alirken kitaplari, siirleri, makaleleri ve basilmamis yazilar1 seklinde bir

tasnifle inceleyecegiz.

11.1. Kitaplar

Ferid Kam’in ozellikle aragtirmamizin en Onemli kaynaklarindan olan
Vahdet-i VicOd, Dini Felsefi Musahabeler gibi dini, tasavvufi ve felsefi

diisiincelerinin  yansadigir baglica eserleri miiellifimizin makalelerinden bir araya

' Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 17.
125 Ozalp, Omer Ferit Kam, s. 19
126 Ozalp, Omer Ferit Kam, s. 19
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getirilerek kitap olarak basilmistir. Fransizcadan tercime ettigi eserlerinin yani sira

edebiyat alaninda da bir¢ok eseri vardir.
11.1.1. Turrehat

Ferid Kam’in 17-22 yaslar1 arasinda yazdigi ilk siirlerindendir ve ayni

" Kitabinda bulunan siirleri kendisi de

zamanda yaymlanms ilk eseridir.™
begenmemis olmali ki, sagma sapan anlamina gelen TuUrrehat ismini vermistir.
Ancak fikri anlamda bakildiginda diisiinen ve hakikati arayan, kararsiz bir gencin
heyecan ve kaygilarmi gormek mimkiindiir. Hakikat, kabristan, hitab-1 nefs,
muhabbet, c¢icek, bir niimayis vd. adlarinda siirler bulunan Tirrehat’ta bir kisim
basliksiz siirler de mevcuttur. Gazel, mesnevi ve ikiser beyitlik nazim sekillerinden

olusan eser 44 sayfadir.
11.1.2. Asar-1 Edebiyye Tetkikat: Dersleri

Ferid Kam’m bu eseri 1915-1916 yillarinda Dariilfiinin Edebiyat
Fakiiltesi’nde hocalik yaptig1 giinlerde hazirlamis oldugu derslerin notlart olup eser
taghasma olarak 336 sayfadir.’®® Ferid Kam bu eserinde san’atla ahlakin iliskisi
iizerinde durur ve aralarinda giiglii bir bag oldugunu savunur. Eser tamamlanamamis

ve yarim kalmistir.
11.1.3. Serh-i Mitdn (Ders notlar)

1919-1922 wyillar1 arasinda Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi’nde okutmusg
oldugu eski edebi metinlerin notlarindan olusmustur. Miiellifimiz kitap bulmanin zor
oldugu o dénemde isleyecegi dersin igerigine iliskin notlar1 6grencilerine yazdirdig
ve kendisinin de bu yazilari gézden gegirdikten sonra kitap haline getirdigi bir

eseridir. Risaleler halinde tas basmas olarak basilmustir.*?

127 Omer Ferid Kam, Tirrehat, Karabet ve Kaspar Matbaas, istanbul 1303/1885.

128 Bu eser, Dr. Halil Celtik tarafindan, bazi ilaveler ve Ferid Kam’a ait birtakim notlar eklenerek
basilmustir. Bkz. Omer Ferid K&m, Divan Siirinin Diinyasina Girig(Asar-1 Edebiyye Tetkikati, haz.
Halil Celtik, Ankara 2003.)

129 Aragtimalarimiza ragmen ulasamadigimiz bu eser hakkinda M. Nazmi Ozalp ilgili notlarin Ferid
Kam’in oglu Rusen Kam tarfindan, Agdh Sirr1 Levend’e verildigini ancak iade edilmedigini ifade
etmistir. (Bkz: Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 136.)
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11.1.4. Dini Felsefi Musahabeler

Bu eser Ferid Kam’in Swdt-1 Miistakim’de yayinlanan sekiz sohbetinden
meydana gelmistir. Bu sohbetlerin ilkinde Ferid Kam, daha 6nce kendisine yoneltilen
“Kur’an’da hersey varmidir” sorusuna cevap aramaktadir. Dinin insanlar i¢in 6nemli
ahlak kaideleri getirdigini vurgulayan yazarimiz, dinsizligin zararlarina dikkat

cekerek Kur’an’in bir ahlak kitabi oldugunu ifade ediyor.**

Ikinci sohbetinde, Hollandali Miistesrik Dozy’nin **! Islam’a dair birtakim
menfi iddialarina cevap vermektedir. 132

Uclincii sohbetinde, din ve diinya saadeti, bazi felsefi fikirler, her sey

okunmali m1 gibi konularda agiklamalar yapiyor.*®

Dordinci sohbetinde, kainatin yoktan var edilmesi, tabiattaki nizam, madde

ve ruh gibi konular iizerinde degerlendirmelerde bulunuyor. e

Besinci sohbetinde, bir kabristan ziyaretinde hissetmis oldugu duygular
kaleme alan Ferid Kam, kabrin soguk yiiziinii tasvir etmeye calisiyor ve oliimden
sonraki hayatin zorlugunu dile getiriyor. Ruhun mahiyeti ve maddenin ne oldugu gibi

sorulara cevap ariyor.

Altinc1 sohbetinde, kaza ve kader meselesini inceliyor. Ayrica cliz’i irade ve
insan fiilleri konusunu ele alarak, determenistlerin kader hakkindaki fikirlerine

reddiyede bulunuyor.*®

30 Ferid Kam, Dinf Felsefi Musahabeler, istanbul 1329, s. 1-21.

131 Reinhart Pieter Anne Dozy (1820-1883): Hollandali sarkiyatc1 tarihgi ve cografyacidir. islam tarihi
iizerine cahigmalariyla Unludir.“Tarih-i Islamiyet” adli tamamen siibjektif degerlendirmelerde
bulundugu ve Islam diinyasinin tepkilerine neden olan eseri, Abdullah Cevdet tarafindan Tiirkge’ye
terciime edilmistir.(Tarih-i Islamiyet, Kahire, 1908) Dozy, bu eserinde; din, vahiy, nibiivvet ve
Peygamber Efendimizin Peygamberligine, farkli Islim mezheplerine kars1 gergek disi ve rencide edici
yorumlarda bulunmustur. Mehmet Ozdemir,”Dozy Maddesi”,Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2001, c. IX, s. 514,

'3 Ferid Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 22-38.

133 Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 49-70.

134 Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 71-94.

135 Kam, Dinf Felsefi Musahabeler, s. 95-120.

136 Kam, Dinf Felseff Musahabeler, s. 121-147.
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Yedinci sohbetinde, felsefenin de problemlerinden olan kotulik problemi ve
kaynag: iizerinde duruyor. lyilik ve kétiiliigiin kaynagini arayan Ferid Kam, alemde

var olan kemal ve noksan varliklarin mahiyetine iligkin fikirlerini ifade ediyor.**

Sekizinci ve son sohbetinde, dlemin varligi hakkinda diisiincelerini agiklayan
Ferid Kam, ayrica bu konuda 6nemli felsefi sistemlerin ve bu sistemlerin kuruculari
olan filozoflarin konu hakkindaki fikirlerini okuyucuyla paylasiyor.’® Eserin
yazilma sebebini yazarimiz, kitabin mukaddimesinde su soézlerle aciklar: “Bu
sohbetler, derinligine ulasilmasi imkansiz olan dinsizlik gayyasimin kenarinda
dolasmak isteyen tereddiitlii kalblere akibetin korkun¢lugunu gostermek maksadiyla
yazilmigtir”** Eserini dnce kendisi Istanbul’da Osmanlica bastirmis, daha sonra
Siileyman Hayri Bolay tarafindan sadelestirilerek tekrar basilmistir. Bu musahabeler
ayrica LUbnan’da Arapca ve Kazan’da Tatarca’ya cevrilerek gazetelerde

yaymlanmustir.
11.1.5. Vahdet-i Vicad

Ferid Kam’in arastirmamiza konu olan bu kiymetli eseri, “Sirat-1 Miistakim

1,140

ve Sebiliirresad adli dergilerde makale olarak yayinlandiktan sonra, bir araya

getirilerek ayrica kitap halinde basilmustir.'* Kitap Mustafa Kara tarafindan da

2

yaymnlanmistir.*** Daha sonra Ethem Cebecioglu tarafindan sadelestirilerek

143
yayinlanan eser,

son olarak Yiksel Kanar tarafindan giinimiiz Tirkgesine
aktarilarak yaymlanmistir.*** Ferid Kam bu kitabin yazilma sebebini“Sebeb-i
Tahriri” bashiginda agiklayarak, kendisinin Sirat-1 Mustakim'de yayimladigi
“Musahabat” baglikli yazilarint Rusya’da bir aragtirmacinin  Ferid Kam’in
makalelerinden birinde gordiigii vahdet-i vic(d’a dair disiincelerinin dikkatini

¢ektigini, bu konuda daha fazla bilgi edinmek istedigini, bu sebeple kendisine

137 Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 148-169.

138 Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 170-194.

139 Kam, Dini Felsefi Musahabeler, s. 1.

140 «Qyrat-1 Miistakim Dergisi”,c. V1. sayr: 142, 143, 144, 155. C. VIL. S: 157, 158, 162, 164, 169, 170,
172,175, 177, 180, 181. “Sebiliirresad” c. VIII. S: 183, 185, 186, 187, 190, 192.

! Ferid Kam Vahdet-i Viicid, Matbaa-i Amire, Istanbul 1331/1912, 171 s.

2 Ferid Kam- Mehmet Ali Ayni, “Vahdet-i Viiciid” Ibn Arabide Varlik Diisiincesi, haz. Mustafa
Kara, Insan Yayinlari, Istanbul 1992, 157 s.

143 Ferid Kam, Vahdet-i Viictd, sad. Ethem Cebecioglu, DIB. Yayinlari, Ankara 1994, 150 s.

144 Kam, Vahdet-i ViicQd, haz. Yiiksel Kanar, Kap1 Yaynlari, istanbul 2014, 167 s.
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miiracaat ettigini ifade ediyor.’* Ferid Kam bu eserinde tasavvufu derinlemesine
inceleyip tetkik etmekten ziyade, panteizm ve vahdet-i viicld fikirlerini etraflica ele
almis, bu konu iizerinde Islam Aalimleriyle batili filozoflarin diisiincelerini izah
etmistir. Ferid Kam, panteizmin esas1 hakkinda bilgi verdikten sonra,hata eden
filozof ve felsefi diisiincelerine dair elestirilerde bulunmus, Panteizmin ne oldugu,
cesitleri ve tarihi siirecini ele alip bu konudaki dogu ve bati filozoflariin goriislerini
Ozetlemistir.  Kitabima bu bilgileri vererek giris yapan Ferid Kam, daha sonra
tasavvufa gecerek bu konudaki Isldm alimlerinin fikir ve goriislerini ele aliyor.
Vahdet-i vicud ile panteizm arasindaki farki ortaya koyan Ferid Kam, bati
filozoflarinin yapmis olduklar itirazlara cevap veriyor. Vahdet-i viicud diisiincesinin
esasini dikkatle aciklayan yazarimiz, tasavvufun tanimi, tasavvuf tarihi ve viictid
kavrami ilizerinde durmus, zaman, mekan, cevher, araz, ezel, ebed gibi kavramlari
aciklamistir. Bu eserle ilgili daha detayli bilgi arastirmamizin {igiincli boliimiinde

verilecektir.

Ferid Kam’in eserini hangi amagla yazdigini séyle 6zetlemek miimkiindiir:
Vahdet-i viicid hakkinda detayli ve genis bir bilgiden ziyade ona inanan tasavvuf
biiyliklerinin fikirleri ile filozoflarin fikirleri arasindaki sekli benzerlikten dolay1
sapilan siiphe ¢ukuru oldugunu, o vadiyi kral yolu (sahrah) sanmak, serabin sarap

oldugunu zannetmek tiiriinden oldugunu agiklamaktan ibarettir.**°

11.1.6. Mebadi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak

Emile Boirac’in Mebadi-i Felsefeden “IIm-i Ahlak’ boliminin tercimesidir.
Aslinda bir ahlék kitabidir, daha ¢ok din, ahlak ve felsefe gibi konulardan s6z eder.
Fransizca eserden terciime edilen bu kitap, Bat1 felsefesinin ahléka ait nazariyelerini
ihtiva etmektedir. Ferid Kam bu eseri, bundan sonra yazilacak yeni ahlak kitaplarinin
muhteva ve sekline ait bir fikir sunmasi niyetiyle kaleme almistir. '’ Eser
Sebiliirresad  Kiitliphanesi Yayinlari, Mahmut Bey Matbaasi tarafindan 1341

tarihinde basilip yaymlanmigtir.

145 Kam Vahdet-i ViicOd, Matbaa-i Amire Istanbul 1912, s. 58.
146 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 59.
7 Ferid Kam, Mebadi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak, Vilayet Matbaasi, Ankara 1339/1922, 137 s.
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11.1.7. Hall-i Mesele-i Tabiat

Ferid Kam bu eserinde tabiatin halli ve fasli imkanini arastirmis, bununla
ilgili ulastig1 bilgileri ve felsefi goriislerini agiklamistir. Eser yaymlanmamis olup
yazma niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir.(Izmirli Ismail Hakki Boliimii no.

1036)
11.1.8. Iran Edebiyat1 Tarihi

Ferid Kam’in 1924’de Dariilfiinun’a Iran Edebiyati Tarihi miiderrisi olarak
atanmasindan sonra, bu dersi okuturken, hazirlanan notlardan olusan eseridir. Eser
sairler tezkiresinden ¢ok bir edebiyat tarihi ¢caligmasidir. Bu konu hakkinda ¢aligma
yapmak isteyenler i¢in dnemli bir kaynaktir. Eserin ilk boliimii Iran mitolojisinin bir
ozeti niteligindedir. ikinci béliim ise 1927 yilinda biiyiik boy 296 sayfa, tasbaskis
olarak Dariilfiinin matbaasinda basilmis olup Seyh Sadi’ye kadar olan konulari

ihtiva eder.
11.1.9. ilm-i maba’de’t-Tabia

Bu eser Emile Boirac’in Mebéadi-i Felsefe adli eserinin 23. baskisinin
terciimesiyle olusmustur. Bilginin sinirlari, ehemmiyeti, ruh, Allah, ilm-i ahlak gibi
konular1 ihtiva eden felsefe ile ilgili bir eserdir. Eser yayinlanmis olup, Sebiliirresad

Kiitiiphanesi Yayinlari, Mahmut Bey Matbaasi’nda 1341 tarihinde basilmistir.
11.1.10. Eski Iran’da Felsefe

Tiirk Tarih Kurumu’nun hazirladigi Turk Tarihinin Ana Hatlar:” ismindeki
kitaba kaynak olmasi iizere eski iran felsefesini konu alan yedi sayfalik bir inceleme

yazisidir. (Bagvekalet Miidevvenat Matbaasi, Say1 37, Tarihsiz, 7 S.)
11.1.11. Tercime-i Manzume-i Sulh

Mirza Danis Han’in Lahey Baris Konferansi icin kaleme aldigi Farsga
manzumenin terctimesidir. Kitapgik olarak basilmistir. (Zillic Mtb., Dersaadet,
tarihsiz, 34 s.)
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11.1.11. Kinahzade Ali Celebi

Edebiyat Fakiltesi Mecmuasinda 1916 yilinda yayinlanan 4. sayi igerisinde,
“Ahlék-i Alai” hakkinda yapilan arastirmalari igeren 23 sayfalik bir eserdir. Eserin

girisinde terciime-i hallerin nasil olmasi1 gerektigi konusunda bilgiler verilir.**

11.2.Siirleri

Geng yasta siire merak saran Ferid Kam, hayati boyunca siirler yazmay1
siirdiirmiis ve bu siirlerinden bazilarini yaymlamistir. ilk yayinladig: ve kitap olarak
da basilan eseri Tirrehat’tir; ancak yayimlamis oldugu siirler, yazdiklarinin pek
azidir. Ferid Kam’in siirlerindeki kabiliyet ve glcuni birka¢ cumleyle 6zetleyen
[bni’l-Emin  Mahmut Kemal 1Inal, kendisiyle ilgili diisiincelerini soyle
aciklamaktadir. “Bazi Sairler de vardwr ki séylemez sdylemez, amma diirr-i mekndn
soyler mealine muvafik olarak az, fakat siir itldkina layik glzel sozler séylemigler.

Ferid Bey de bu kisimdandir.”**°

Ferid Kam’in kita ve rubdilerinin Onemli bir kismu dint ve felsefi
diisiincelerinin birer tezahiiriidiir. Agah Sirri Levend onun siirleri igin, “Arifane ve

hakimane” bir ilmin mahsiilii oldugunu sdylemistir.**

Ferid Kam Tiirk¢e siirlerin yanisira Farsca siirler de yazmistir. Afgan Krali
Emanullah Han i¢in yazmig oldugu mesnevi turinde 49 beyitlik Farsca siiri risale
seklinde yaymlanmistir. ! Bunun disinda Fars Edebiyatinin 6nemli sairlerinden
Hakani-yi Sirvani’nin meshur kasidesi Eyvan-i1 Meddyin’e nazire olarak yazdigi 16
beyitlik kaside,12, 9 ve 8 beyitlik ii¢ gazel ile 11 kita ve 2 rubisi vardir."®* Ferid
Kam c¢ogunlukla siirlerini bazen bir kitabin kenarmna bazende bir miisveddeye
yazmis, bundan dolayr bir¢ok siiri yaymlanmamustir. Siirlerinin bir kismimi Agah
Sir1 Levend, bir kismimi da M. Nazmi Ozalp kitaplarinin ilgili boliimlerinde

yayinlamstir.

%8 Kinalizade Ali Efendi, 1510/1572 tarihleri arasinda yasamus, Ahlak-i 4ldi adli meshur eseri ile
taninan Osmanli Devleti’nde bir siire idarecilikde yapmis Osmanli alimlerindendir. Genis bilgi igin
bkz: Hasan Aksoy, “Kinalizdde Ali Efendi”, DIA., Ankara 2001, ¢. XXV, s. 416-417.

19| evend, Profesor Ferid Kam Hayat1 ve Eserleri, s. 78.

150 | evend, Profesor Ferid Kam Hayat1 ve Eserleri, s. 78.

1 Omer Ferid Kam, Afgan Krali Emdnullah Han’a Methiyesi, Istanbul Evkaf Matbaasi, 1928.

152 Veyis Degirmencay, “Omer Ferid Kam’m Farsca Siirleri ve Tiirkge Cevirisi”, AU. Tirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2006, S. 29, s. 1609.
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11.3.Makaleleri

Yazdiklarmi yaymlamak konusunda c¢ekimser kalan Ferid Kam, Mehmed
Akif’in 1srarlar neticesinde bu diisiincesinden vazgegmis, yazmis oldugu yazilari
“Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Mahfil, Ceride-i lmiye” gibi gazete ve dergilerde
yayimlamistir. Ferid Kam’in Edebiyat, felsefe ve din alaninda kendisini yetistirmis
oldugundan yazmis oldugu yazilarda bu konular1 ihtiva eden makalelerdir. Ayrica
ileri seviyede fransizca bildiginden birtakim Fransizcadan tercime ettigi makalelerde
yaymlamistir. Yayinladigi eserlerinin birkismi bu yazilarindan derlenerek kitap
haline getirilmistir. Vahdet-i Vicld, Dini Felsefi Musahabeler, Avrupa Mektuplar
bunlardandir. Ferid Kam Edebiyat alaninda yaymlamis oldugu makaleler arasinda
Sabit ve Baki hakkinda yazmis oldugu makaleler olduk¢a 6nemlidir. Makalelerde
Sabit ve Baki hakkinda bilgiler verir, divan siirinin 6zelliklerinden bahseder.
Miiellifimiz bu makaleleri, “Bazi Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitdlaat”

ad1 altinda toplamis, Sabit ile ilgili bes, Baki ile ilgili iki makale kaleme almistir.

Ferid Kam’in “Sirdt-1 Miistakim, Sebiliirresad” ve diger bazi dergilerde

yayinlanmis olan makaleleri sunlardir:

“Vahdet-i Viic0d”,">® “Ahlak-1 Seniyye-i Risalet-Penahiden Bir Nebze “'**
“Mev’iza",155 “Baz1 Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit I”,156

153 “yahdet-i Viichd 17, Swrdr-1 Miistakim, c. 6, S. 142, (5. 1327), s.177-181; “Vahdet-i Viicad 117,
Swrdt-1 Mustakim, c. VI, S. 143, (5. 1327), 197-201; “Vahdet-i Vicad 17, Sirdt-1 Miistakim, c. VI, S.
144, (5. 1327), 211-214; “Vahdet-i Vicad IV”, Swdt-1 Miistakim, c. V1, S. 155, (8. 1327), 385-386;
“Vahdet-i Vicld V”, Swrdt-1 Miistakim, c. VII, S. 157, (8. 1327), 3-5; “Vahdet-i Viclid VI”, Sirdt-1
Mdustakim, c. VII, S. 158, (9. 1327), 17-18; “Vahdet-i Vicad VII”, Swrdt-1 Miistakim, c. V11, S. 159, (9.
1327), 33-35; “Vahdet-i Vicad VII", Sirdt-1 Miistakim, c. VII, S. 162, (9. 1327), 82-83; “Vahdet-i
Viucld IX”, Sirdt-1 Miistakim, c. VII, S. 164, (10. 1327), 113-114; “Vahdet-i Vicad X”, Swdt-1
Mdustakim, c. VII, S. 169, (11. 1327), 196-197; “Vahdet-i Vicad XI”, Swrdt-1 Miistakim, c. VI, S. 170,
(11. 1327), 211-212; “Vahdet-i Vicad XII”, Sirdt-1 Miistakim, c. VI, S. 172, (12. 1327), 243-244;
“Vahdet-i Vicad X", Swrdt-1 Miistakim, c. VI, S. 175, (12. 1327), 295-297; “Vahdet-i Vicad XIV”,
Swrat-1 Miistakim ,c. VI, S. 177,(1.1327), s. 325-326; “Vahdet-i Vicad XV”, Sirdt-1 Miistakim,c. VI,
S. 180,(2. 1327), s. 372-374; “Vahdet-i Vicldd XVI”, Swdt-1 Miistakim,c. VII, S. 181, (1. 1327), s.
387-389; “Vahdet-i Vicldd XVII”, Sebiliirresad,c. 1, S. 1, (2. 1327), s. 7-8; “Vahdet-i Vicid XVIII”,
Sebiliirresad,c. 1, S. 3, (3. 1328), 5.34-35; “Vahdet-i Vicad XIX”, Sebiliirresad,c. |, S. 4, (3. 1328), s.
55-56; “Vahdet-i Vicld XX”, Sebiliirresad,c. 1, S. 5, (3. 1328), s.75-76; “Vahdet-i Vicad XXI”,
Sebiliirresad,c. 1, S. 5, (4. 1328), s. 136-137; “Vahdet-i Vicad XXII”, Sebiliirresad,c. 1, S. 10, (4.
1328), s. 175-177,;

154 «Ahlak-1 Seniyye-i Risalet-penahiden Bir Nebze 17, Ceride-i IImiye, S. 74-75, Ramazan 1340, s.
2460-64; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 117, Ceride-i /lmiye, S. 68, Zilhicce 1339, s. 2181-
83; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 111", Ceride-i [imiye, S. 70, Rebiilevvel 1340, s. 2257-
62; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 1V”, Ceride-i [imiye, S. 72, Cumadelahire 1340, s. 2348-
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“Baz1 Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit I”, “Baz1 Sairlerimiz
Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Baki I””, “Musahabe: Tarih-i 1slémiyete Dair”, '
“Musahabe: Diinya Saadeti Hakkmda”,158 “Musahabe: Musahabe Hakkmda”,l‘r’9
“Musahabe: Musahabe Hakkmda",160 “Musahabe: Kaza, Kader Hakkmda”,161
“Muséahabe: Umit, Takdir Hakkmda”,162 “Musahabe: Genglik, Umit Hakkmda”,163

“Bir Musahabe”,*** “Musahabe: Musahabe Hakkinda”,*®® “Nazm-1 Es’ar Hakkinda

Viktor Hugo’nun Bir Miitalaas”,’® 1909 Senesinde Japonya’nin Kuvvasi

(Fransizca Terciime)”,167 “Japonya’nin 1909 Senesinde Kuvvasi (Fransizca

Terciime)”,*%® “Islamiyet ve Meshur Bir Alman Sairi”, % “Japonya’nin 1909

53; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze V”,Ceride-i Ilmiye, S. 73, Recep 1340, s. 2390-95;
“Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze VI”,Ceride-i /lmive, S. 76-77, Zilkdde 1340, s. 2526-29;
“Ahlak-1 Seniyye-i Risletten Bir Nebze VII”,Ceride-i limiye, S. 78-79, Muharrem-Safer 1341, s.
2582-84.

5«“Mev’iza (Ayasofya Camiinde) 1", Sebiliirresad, c. XVIII, S. 449, Tarih 11. 1335, s. 76-78;
“Mev’iza II” Sebiliirresad, c. XVI1II, S. 450, 12. 1335, s. 87-90; “MeV’iza I11”,Sebiliirresad, c. XV1II,
S. 451, 12. 1335, s. 100-103; “Mev’iza IV”,Sebiliirresad, c. XVIII, S. 452, 12. 1335, s. 111-115;
“Mev’iza V", Sebiliirresad, c. XVIII, S. 453, 1. 1336,s. 124-127; “MeVv’iza VI”,Sebiliirresad, c.
XVIII, S. 454, 1. 1336,s. 135-139; “MeVv’iza VII”,Sebiliirresad, c. XVIII, S. 455, 1. 1336, s. 146-149;
“Mev’iza VI Sebiliirresad, c. XVIII, S. 460, 2. 1336, s. 210-213; Ferid Kam’in Daru’l-Hikmet-i
Islamiyye iiyeligi yaptig1 bir ddsnemde Ayasofya Cami’inde halki irsad amaciyla gorevlendirildigi bir
donemde yapmis oldugu sekiz vaazi igeren bu makaleler; halkin din duygusunu kuvvetlendirmek, dine
kars1 gosterilen menfi davranislari izale etmek, dinsizligin zararlarin1 beyan etmek amaciyla kaleme
almmuistir.

16 “Bazi Sairlerimiz Hakkinda Tahlili intikadi Miitalaat: Sabit I”,Peyam-1 Sabah, S. 1119, Ocak 1922,
s. 1-2; “Baz1 Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit 117, S. 1126, 22 Ocak 1922, s. 1-2;
“Bazi Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit 1117, S. 1138, 29 Ocak 1922, s. 1-2; “Bazi
Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit IV, S. 1140, 5 Subat 1922, s. 1-2; “Bazi
Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Sabit V”, S. 1146, 11 Subat 1922, s. 1-2; “Baz1
Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Baki 1”,Peyam-1 Sabah, S. 1173, 9 Mart 1922, s. 1-2;
“Baz1 Sairlerimiz Hakkinda Tahlili Intikadi Miitalaat: Baki 117, S. 1180, 16 Mart 1922, s. 1-2.
B7uMusahabe: Tarih-i Islamiyete Dair”, Sirdt-1 Miistakim,c. 3, S. 75,(1.1325), s. 357-361.
B8«Musahabe: Diinya Saadeti Hakkinda”, Sirdt-1 Miistakim,c. 4, S. 83,(4. 1326), s. 80-85.
1%Musahabe: Musahabe Hakkinda”, Sirdt-1 Miistakim, c. 4, S. 88,(4. 1326), s. 164-169.
180«Musahabe: Musahabe Hakkinda”, Sirdt-1 Miistakim, c. 4, S. 93, (6. 1326), s. 256-262.
1eLMusahabe: Kaza, Kader Hakkinda”, Surdt-1 Miistakim, c. 4, S. 104,(8. 1326), s. 444-450.
162Musahabe: Umit, Takdir Hakkinda™, Surdt-1 Miistakim, c. 5, S. 116,(11. 1326), s. 194-199.
183«Musahabe: Genglik, Umit Hakkinda™, Sirdt-1 Miistakim, c. 5, S. 130,(2. 1326), s. 420-425.

164«Bir Musahabe”, Sirdt-1 Miistakim, c. 3, S. 71, (12. 1325), s. 289-293.

165“Musahabe: Musahabe Hakkinda”, Sirdt-1 Miistakim, c. 4, S. 93, (6. 1326), s. 256-262.

166«Nazm-1 Es’ar Hakkinda Viktor Hugo’nun Bir Miitalaas1”, Swdt-1 Miistakim, c. 3, S. 73,(1.1325), s.
327-328.

16741909 Senesinde Japonya’min Kuvvasi (Fransizca Terciime)”, Swrdt-1 Miistakim, c. 3, S. 64,(11.
1325), s. 182-184.

168 “Japonya’nin 1909 Senesinde Kuvvasi (Fransizca Terciime)”, Swdt-i Miistakim, c. 3, S.
65,(11.1325), s. 198-200.

18%slamiyet ve Meshur Bir Alman Sairi”Surdt-1 Miistakim,c. 3, S. 63,(11.1325), s. 168-169.
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Senesinde Kuvvasi (Fransizca Terciime)”,'”® “Cenab-1 Hak (Lamartin)”,*"* “Bir
Levha-i Sefalet Yahud Kiifeli Cocuklar”,*”® “Anglosaksonlar’da Fikr-i Hiikiimet,
Talim ve Terbiye”,*”® “Mahud, Tarih-i Islamiyet’in En Miihim Noktas: Hakkinda Bir
iki S6z7,'* “Musahabe”,'® “Fikih ve Fetava”,'® “Hakikati Gorelim”,’’
“Hasbihal”,'"® “Hasbihal”,'" “i¢timaiyat”,'®® “Tarih-i Istikbal”,'®" “Intikadat: Tarih-i

» 184

Istikbal”, 182 “Kdittphane ve Kitaplar",183 “Avrupa Mektuplari: Istanbul-Marsilya”,
“Cahiliye Asarindan Birkac Numane”,*® “Edebiyat-1 Safiyye 17.*%

11.4.Basilmamus Eserleri

Ferid Kam siirekli diisiinen yeni fikirler iireten ve bu fikirleri yaninda tagidig
defterine yazan bir ilim adamidir. Yazmis oldugu bu notlar zamanla ¢ogalmis, yeni
eserlerin olusmasina sebep olmus ve bu eserlerden bazilar1 basilmamistir. Asagida

verdigimiz notlar1 ve yazilar1 bunlardandir.

70 «Japonya’nin 1909 Senesinde Kuvvasi (Fransizca Terciime)”, Surdt-1 Miistakim, c. |1, S. 67, (12.
1325), s. 229-230; “Japonya’nin 1909 Senesinde Kuvvasi 11", Swdt-1 Miistakim, c. 1ll, S. 68, (12.
1325), s. 247-249; “Japonya’nin 1909 Senesinde Kuvvast I, Sirdt-1 Miistakim, c. 111, S. 69, (12.
1325), s. 260-263.

"l«Cenab-1 Hak (Lamartin)”,Surdz-t Miistakim, c. 111, S. 61, (10. 1325), s. 131-133.

172«Bir Levha-i Sefalet Yahud Kiifeli Cocuklar”,Surdz-1 Miistakim, c. 111, S. 60, (10. 1325), s. 115-116.
173« Anglosaksonlar’da Fikr-i Hiikiimet, Talim ve Terbiye”, Sirdt-1 Miistakim, c. 111, S. 70, (12. 1325),
s. 278-280.

74«Mahud, Tarih-i islamiyet’in En Mithim Noktas: Hakkinda Bir iki S6z”, Sirdt-1 Miistakim, c. lll, S.
67, (12. 1325), s. 229-230.

1u4Musahabe”, Sebiliirresad, c. 1, S. 12, (5. 1328), s. 216-219.

175« kih ve Fetava”, Sebiliirresad, c. 1 S. 30, (9. 1328), s. 65-69.

Y7 «“Hakikati Gorelim”, Sebiliirresad, c. XVII, S. 427-428, (7. 1335), s. 89-91.

178 “Hasbihal”, Sebiliirresad, c. XXV, S. 610, (7. 1340), s. 177-179.

179 «“Hasbihal”, Sebiliirresad, c. XXIV, S. 612, (8. 1340), s. 209-211.

180 «ctimaiyat”, Sebiliirresad, c. 1, S. 15, (5. 1328), s. 276-278.

181 «“Tarih-i istikbal”, Sebiliirresad, c. X1, S. 283, (1. 1329), s. 358-361.

182 «intikadat: Tarih-i Istikbal”, Sebiliirresad, c. X1 S. 287, (2.1329), s. 4-7.

183 «K iitiiphane ve Kitaplar”, Sebiliirresad, c. XV1, S. 391, (2. 1335), s. 16.

184 «jstanbul-Marsilya”, Sebiliirresad, c. X, S. 254, (7. 1329), s. 323-327; “Marsilya-Paris”
Sebiliirresad, c. X, S. 257, (8. 1329), s. 371-374; “Paris-Canova” Sebiliirresad, c. X, S. 258, (8. 1329),
s. 390-392; “isvigre’nin Letafeti” Sebiliirresad, c. X, S. 260, (8. 1329), s. 416-418; “Avrupa
Mektuplart” Sebiliirresad, c. X1, S. 262, (9. 1329), s. 23-25; “Avrupaya Ait Sézler” Sebiliirresad, c.
XI, S. 274, (11. 1329), s. 215-217; “Avrupaya Ait Sézler” Sebiliirresad, c. XI, S. 275, (12. 1329), s.
231-233; “Avrupaya Ait Sézler” Sebiliirresad, c. X1, S. 277, (12. 1329), s. 266-267.

185 «Cahiliye Asarindan Birka¢ Numine”, Mahfil, S. 16, Safer 1340, s. 109-111.

186 “Edebiyat-1 Stifiyye 1”, Mahfil, Rebiiilevvel 1340, S. 16, s. 65-66; “Edebiyat-1 Siifiyye 11", Mahfil,
Safer 1340, S. 17, s. 83-85.
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11.4.1. Felsefe Tarihi Notlari

Suleymaniye Medresesi’nde “Umumi Felsefe Tarihi” dersleri verdigi
zamanlarda hazirladig1 notlaridir. Eski Hint, Cin ve Yunan felsefesinden baglayarak
19. yiizyila kadar var olan biitiin felsefe sistemlerini ve bu sistemleri olusturan
filozoflari, fikirlerini topladig1 bir eserdir. Eser tercime ve derleme bir eser olmayip,

mukayeseli ve tenkitli kiymetli bir calismadir ancak yaylnlanmamlstlr.187

11.4.2. Felsefe Liigat1 Notlar:
Kendi cep defterine kaydettigi notlar olup yayinlanmamustir.
11.4.3. Divan Siiri Liigati

Divan siirinde kullanilan mazminlarla ilgili notlardir. Bu eserde bazi

maddeler beyitlerle izah edilmistir. Orta biiytikliikte olup yayinlanmamustir.
11.4.4. Afgan Sairleri

Eserde zikrettigi sairler hakkinda biyografik bilgiler verir ve edebi
sahsiyetleri hakkinda degerlendirmelerde bulunarak bazilarinin siirlerinden 6rnekler

sunar. 8
11.4.5. Hur(ft Miftahi

Kiiciik bir not defterine kaydetmis oldugu birtakim Farsca ve Osmanlica
kelimelerin kisa agiklamarina yer verilen, kendi el yazisi olan eser 48 sayfa olup

alfabetik olarak diizenlenmistir.

187 Celtik, Omer Ferid Kam, s. 7

188 Basilmamus eserlerinden Felsefe Tarihi Notlar, Divan Siiri Liigati, Divan Siiri Liigati, Afgan
Sairleri, hakkinda M Nazmi Ozalp; eserlerin kendi 6zel kiitiiphanesinde oldugu bilgisini paylasmakla
birlikte vefatindan sonra arastirmalarimiza ragmen bu eserlere ulasilamamustir.
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IKiNCi BOLUM
OMER FERID KAM’IN DUSUNCE DUNYASI

Ferid Kam’in diisiince diinyasini ilgi sahasi olan dort ayr1 baglamda ele
alacagiz. Onun dini, felsefi, edebi ve tasavvufl telakkilerini ortaya koyarak diisiince

diinyasini viizuha kavusturacagiz.

1. Dini Diisiincesi

Ferid Kam’in dini diisiincesinin yansidigi en 6nemli eserler; Vahdet-i Vic(d,
Dini Felsefi Muséhabeler ve bazi makalelerinin yan1 sira yazmis oldugu
manzumelerdir. Bu eserlerinden hareketle dini diisiincesini ortaya koymaya

calisicagiz.

1.1. Tevhid Anlayis1

Islami ilimlerin tesekkiil déneminde iizerinde durulan en énemli konulardan
birisi de kuskusuz “tevhid” olmustur. Kelam ilminin iladhiyat bahsi tamamen tevhid
konusundan bahseder. Sifiler nazarinda ise tevhidin ifadesi benimsedikleri bilgi
kaynaklar itibariyle kelamcilardan farklidir. Bu farklilik tevhide ulasmada fikir ve

nazar yolunu degil de, kesf ve ilham yolunu takip etmelerindendir. **°

Tevhid kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup”birlemek” ve “birlestirmek”
anlamlarina gelir.**® Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde ayni kdkten tiireyen el-Vahid
ilahi ismi gecmekte olup bu isim zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek ve essiz olan

Allah Tedla’nin en giizel isimlerinden birisi olarak kullanilir.**

Islam diisiincesinde tevhid kavrami ile Hak Teala’nin, zat, sifat ve fiillerinde

essiz ve yegane oldugu anlami kastedilir. Bu itibarla Hak Teala’y1 birleyen kimseler

189 Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nsr., ty, s. 493.

%0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 659.

91 Mahmut Canga, “V-h-d Maddesi”, Kur’an-i Kerim Liigati/lldvelerle Mu cemii’l Miifehres, Timas
Yay., Istanbul 2010, s. 543.

47



muvahhid, ehl-i tevhid olarak anilmis, el-Vahid olan Hakk’in bu birligi hakkindaki

ilimlerine de tevhid ad1 verilmistir.'*?

Kuseyri, er-Riséle adli meshur eserinde tevhidin su {i¢ manaya geldigini ifade
etmistir: Birincisi  “Hakk’in Hak icin tevhidi”, iKincisi “Hakk'in halk icin
tevhidi”,uigiinciisil ise ”Halkin Hak icin tevhidi.”*** Bunlardan ilki Hakk’mn kendi
birligini bilmesi ve bildirmesi, ikincisi; Hakk’in insanda O’nun birligi konusunda
marifet sahibi olabilme giiclinii yaratmasi, sonuncusu ise; insanin Hak Teédla’nin bir

oldugunu ve bu husustaki hilkmii bilmesi anlamlarina gelir.194

Meshur stfi Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), sifilerin tevhid anlayisint su
ifadelerle 6zetlemektedir: “Kddim olan: hidis olandan aywrt etmektir.”**® Ciineyd’in
yapmis oldugu bu tariften, Allah’tan baska her seyi yok bilip kaldirmak ve yalniz
Allah’1 birakmak stfiler nazarinda tevhidi tanimlamaktadir. Farkli bir ag¢idan
bakildiginda bu ifadeler fena fillah’in kazanilmasi ile ulasilmasi hedeflenen hakiki

tevhide isaret etmektedir.'%®

Ferid Kam, yaraticinin mahiyeti ve hakikati itibariyle bilinemeyecegini, aklin
ve nazarin bu konuda yetersiz kalacagini diisiiniir. Bundan dolayr mii’minin miikellef
oldugu seyin kalben O’nu tasdik etmek oldugunu ifade eder. O’nun zati hakikatini
idrak etmenin miimkiin olmadiginin kabul edilmesi kulun tam idrakine isaret eder.
Zira Cenéb-1 Hak kendisini kusatacak kuvveti insanin dimagina koymamistir. Boyle
olsaydi herseyi kusatan Hakk’in bir yoniiyle kendisi de kusatilmis olurdu ki, bu
O’nun yiice zatina yakismazdi.'® Geleneksel anlamda Islam dininin tevhid
diistincesine isaret eden Kam, ayrica Vahdet-i Vicld adli eserinde sufilerin tevhid

anlayisini da ele alir.

Yazarimiz yontem ve amagclar itibariyle farkli bir metot benimseyen sdfilerin
tevhidinin bircok micahede neticesinde nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi

sonucunda, fikir ve nazar yolundan uzaklasarak ulastiklar1 marifetin nQru

92 Hueviri, Kesfii'I-Mahcib- Hakikat Bilgisi, s. 342.

193 AbdiilkerimKuseyri, er-Risaletu’l- Kuseyriyye, haz. Yusuf Ali Bedyu, Beyrut 2014, s. 431.
19 Tirer, Ana Hatlarwyla Tasavvuf Tarihi, s. 190.

19 Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, s. 26.

106 Ates, Islam Tasavvufu, s. 493.

197 Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 93.
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rehberliginde tevhid-i hakiki mertebesine ulastiklari fikrini agikca ifade eder.'®®
Aslinda Ferid Kam, tasavvuf hakkinda;”Zan, isimleri ve sifatlart bakimindan
Allah’tan, bunlarin tezahiirlerinden, ilmin hakikatinden ve bunlarin Zdt-1 Ahadiyet

»199  animlamasinda

olan tek bir hakikate donUsinden bahseden ilm-i billahtir
bulunur. Yapmis oldugu tanimdan da anligilacag tizere, tasavvuf ilminin bir yoniyle

tevhid ilmi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Vahdet-i viicOdun, hakikate vasil olmus sifilere has irfan sistemleri oldugunu
diistinen Kam, sUfilerin bu mertebeye ylkselmesinin “tevhid-i hakiki”(gercek birlik)
mertebesine ulagmak i¢in vazgegilmez sart hilkmiinde olduguna inandiklarini ifade
eder.?® Bu nedenle bir anlamda vahdet-i viicid mertebesine ulasmak neticesinde

tevhidin hakiki manasi kesf ve ilham yoluyla anlagilmis olmaktadir.

Kam, Imam-1 Gazali (6. 505/1111)’den iktibasla vahdet ehlinin tevhid
anlayigint eserinde su ifadelerle aktarir: “En diisiik mecazdan hakikat dlzeyine
ylkselen arifler, Cenédb-1 Hakk ‘dan baska varlik olmadigini, O 'ndan baska ne varsa
hepsinin helak olucu, yani yok hiikmiinde oldugunu agik¢a g(')'rmiiglerdir."zm Zira
O’nun varhigindan baska her sey helak olucudur.”® GOriildiigli gibi vahdet ehlinin
hem varlik nazariyesini hem de kurmus olduklari sistemlerinde tevhidin tasidigi

manayi yukaridaki ifadelerde agikga gorebilmekteyiz.

Irade ve miisdhedede oldugu gibi, varlik bakimindan da birligin kabul edildigi
bu diisiincede salik Allah’tan gayr1 higbir varligin hakikatte mevcut olmadigi
bilincine ulasir. Vahdet-i viicid ehli nazarinda bu anlayis, “tevhid”in en son ve en

kamil derecesidir.?®

1.2. Peygamber Anlayisi

Peygamberler silsilesinin son halkasi, ahir zaman peygamberi olan
Muhammed Mustafa(sav), kendisinden sonra artik peygamber gelmeyecek olan

hatem(’l-enbiyadir. Kur’an-: Hakim bu hakikati su ayet-i kerimede ilan etmektedir:

198 Kam, “Edebiyat-1 Stfiyye”, Mahfil, Safer 1340, S. 16, s. 66.
199 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 83

200 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62

21 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 103-104.

202 K asas, 28/88.

203 Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 218.
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“O, Allah’n elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur”®®* Bu yéniiyle bakildiginda,
Fahr-i Alem Efendimiz, kendisinden evvelki biitiin peygamberlerin yiice ahlak ve
seciyelerinin kendisinde toplandigi, enbiyanin reisi, kendisinden sonra gelen ve
O’nun talim ve terbiyesi ile kemal bulan ¢ok sayida alim ve evliyanin miirsidi ve

muallimi olmustur.

Peygamberler biitiin insanlik tarihinde, yagamis olan begerin ahlaki agidan en
kamil ve tistiin olanlaridir. Numune-i imtisal olan o yiice sahsiyetler hem yasadiklari
zamana hem de sonraki nesillere 151k tutarak, en giizel O©rnek olarak
gonderilmislerdir. Bu itibarla o yiice degerlerin oncelikle nasil yasadiklarinin ve
ahlaki agidan nasil bir karaktere sahip olduklarinin bilinmesi inananlar nazarinda pek
mithim bir vazifedir. Bundan dolay1 6zellikle Peygamberimiz, Hz. Muhammed
hakkinda sayilamayacak kadar ¢ok eser yazilmistir. Ona tabi olan {immetinin dnce
onu tanimasi sonra da en kdmil manada onun siinnetini ve ahlakini hayatina tagimasi
acisindan son derece 6nemlidir. Pek ¢ok kiymetli miiellifin bu sorumluluk bilinci ile
eserler nesretmesi gibi Ferid Kam da Fahr-i Alem Efendimiz hakkinda kiymetli
yazilar kaleme almistir. Yazilarim, Ceride-i /lmiye adli dergide Ahlak-1 Seniyye-i
Risalet-Penahiden Bir Nebze adi altinda yaymlamistir. Ferid Kam’in bu miinasebetle
RasOlullah’mn ahldkina dair yedi ayri makalesi vardir.””® Yazmis oldugu makaleler
incelendiginde Peygamber Efendimizin hilye-i saddet ve semail-i serif’i hakkinda
bilgiler verdigi, 6zellikle beseri yonii lizerinde durarak yiice ahlakindan, numdne-i

imtisél niteliginde 6rnekler sundugu goriilmektedir.

Siyer kitaplar1 Peygamber Efendimizin peygamberligini tasdik eden birgok
mu’cizeleri oldugunu haber vermektedir. Bu kitaplar1 okuyan ihlas sahibi
mii’minlerin, Allah’in kudretineve mu’cizelere sahit olmasindan dolay1 kalbleri

nurlanir ve imanlar1 Kuvvetlenir.Rasllullah(sav)’in Kur’an’s Mubin’den sonra en

204 Ahzab, 33/40.

25 Bkz: Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risalet-Penahiden Bir Nebze 1” Ceride-i fimiye, S. 74-
75,Ramazan 1340, s. 2460-2464; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 117, Ceride-i [imiye, S. 68,
Zilhicce 1339, s. 2181-2183; “Ahlak-1 Seniyye-i Risdletten Bir Nebze 111", Ceride-i Iimiye, S.
70,Rebiilevvel 1340, s. 2257-2262; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze IV, Ceride-i [imiye, S.
72, Cuméadelahire 1340, s. 2348-2353; “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze V”, Ceride-i /lmiye, S.
73, Recep 1340, s. 2390-2395; “Ahlak-1 Seniyye-i Risalet-Penahiden Bir Nebze VI”, Ceride-i [imiye,
S. 76-77, Zilk&de 1340, s. 2526-2529; “Ahlak-1 Seniyye-i Risélet-Penahiden Bir Nebze VII”, Ceride-i
Ilmiye, S. 78-79, Muharrem-Safer 1341, s. 2582-2584.

50



bliylik mu’cizesi asie @l Ml &)y “Muhakkak ki sen pek yiice bir ahlak lizeresin”?®

ayet-i kerimesi ile agikca ifade edilen ahlak-1 hamideleridir.?"’

Oncelikle Peygamber Efendimizin nasil bir kavmin arasinda teblig gorevini
istlendigi nazar-1 dikkate alinarak zuhir ettigi zamanin ve mekanin bilinmesi
gerekir. Ancak o zaman ResUl-i Zisan Efendimizin insanligi nasil bir dini, ruhi ve
ahlaki zuliimat ve dalaletten ¢ok kisa bir risalet siiresinde kurtardig1 ve yasadigi asri,

saadet asr1 olarak yeniden mimar ettigi anlasilabilir.

Peygamberlik vazifesinin verildigi donemde insanlik, taslar1 ve agaglar
ma’bud edinmis, sapiklik ve ahlaksizlikdiinyay: isti’la etmis, hak ve hakikati gérecek
ve gosterecek nurdan ve basiretten eser kalmamustir. Icki, kumar, zina ve azgmlik
insanlik nezdinde siradan bir davranis olarak kabul edilmistir. Asir1 yolsuzluk insani
degerleri kaybetmelerine ve toplumun yozlasmasma neden olmustur. Oyle ki bu
bozulma neticesinde kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomiiliir, sonra da zerre kadar
pismanlik ve {iziinti duymamislardir. Bu vicdansizca davranisin cezasiz
kalmayacagini, boyle bir cinayete géz yumanlarin ahirette hesap vereceklerini
Kur’an, bizlere, su ayet-i kerimede haber vermektedir: Diri diri gomiilen kiza hangi

17208
Her hayvanin, yavrusunun cani

sugundan dolayr oldiirildiigii soruldugunda.
tehlikeye girdiginde hig tereddiit etmeden kendi canim siper ederek saldiriya gegtigi
herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Bu can siperane davranisi disisine karsi bir
tehlike sezdigi zamanda da sergilemektedir. Hayvanlarin bile bdyle bir i¢giidiiyle
hareket ettigi dikkate alindiginda, insanligin ne biiyiikk vahset ve sapiklik iginde

yasadiklar1 rahatlikla miisahede edilmektedir.?*®

Kolelik mdaessesesinin - hikim  siirdiigli, masum insanlarin acimadan

katledildigi, kadinlarin alinip satilan basit bir metadan ibaret goriildiigli bir donem

200 Kalem. 68/4.

27 Ferid Kam,“Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 11”,Ceride-i I/Imiye, Say1 68, Zilhicce 1339, s.
2181.

2% Tekvir 84/8-9. _

29 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 117, Ceride-i Ilmiye, Say1 68, Zilhicce
1339/1922, s. 2181-2182.
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yastyordu insanlik 0 devirde. Belki de insanlik diinyada daha once hi¢ goriilmemis

olan bir sapiklik, dehset ve vahsete sahid oluyordu.**

Iste Peygamber Efendimiz bdyle bir adaletsizligin, zulmiin ve ahlaksizligin
diinyayr sardigi bir zamanda dogmustur. Bir insan dogdugu ve biiyldiigi yerin
mahslii orada hiikiim siiren 6rf ve adetlerin mahkimu oldugundan, ne kadar akill
ve cesur olursa olsun orada kabul gérmiis gelenek ve gorenekleri tahkir etmeden
once kirk defa diisiinmesi gerekir. Daha da 6tesi boyle birisi diinyaya gelmeden énce
babasini, alti yasinda annesini ve sekiz yasinda dedesini kaybederek amcasinin
himayesinde yasayip, hi¢ kimseden bir egitim almamis bir yetimse bu durum daha
bariz olur. iste boyle bir insanin toplumun benimsedigi, alistigi ve koruyucusu
oldugu bir 6rfiin ya da gelenegin degil, adalet ve insanlik dis1 ne kadar hiikiim ve
uygulama varsa hepsine yikict bir darbe ile ortadan kaldirmak niyetiyle hareket
etmesi, Allah’in kudretinin bir beserde zuhlr eden bir mu’cizesi degil midir? Bitln
giizel ahlak, kiilliyet itibariyle kendisinde toplanmis olan ve her bir fiili, pek
mistesna bir ahldkin mahs@lii ve mensei olan Peygamberimizin ahldki, Allah’in

kendisine ihsan ettigi en biiyiik mu’cizelerindendir.”**

Vahyin dogru anlagilmasinda ve hiikiimlerinin hayata tatbik edilmesinde
ornek gostermenin 6nemi inkér edilemez. Nitekim Allah’u Tealg; “Siiphesiz sizden
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr umanlar igin Allah in Rasiliinde giizel bir ornek

vardir"?*? buyurarak bu hakikati beyan etmektedir.

Kemal ve yetkinlik yoniinden beserin en hayirlisi olan Rastl-i Ekrem
Efendimiz ¢ok kisa bir zamanda yukarida isaret ettigimiz iizere toplumun ahlaki
acidan yozlastigi, biitiin erdem ve faziletlerin unutuldugu bir ¢agda, insanliga risalet
nuruyla 1s1k tutarak, onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikaran bir kandil olmustur. Bu

yoniiyle bakildiginda Peygamberimiz MY Gid ay Eish W) "Ben giizel ahlik

219 salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayan, Nesil Yay., istanbul 2016, c.I, s. 169-174.
211 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 117, Ceride-i /lmiye, Say1 68, Zilhicce 1339, s.
2182.

212 Ahzab33/21.
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tamamlamak icgin gonderildim”*® buyurarak toplumun ahlaki agidan eksik olan
yonlerinin tamamlayicist oldugu gercegini ifade etmistir.

Peygamber Efendimizin iimmi oldugu ve higbir muallimden ders almadigi

bilinen bir gercektir.?**

Kendisine indirilen vahyi hayatina yansitan Allah Rasiliiniin
ahlakinin kaynagi Kur’an’dir. Bundan dolay:r vefatindan sonra tabiin nesli Hz.

Aise’ye gelerek Rastilullah’in ahlakini sorduklarinda, Hz. Aise su cevabi vermistir:

A A& s, Gl e e gl T el

Sizler Kur’an okumazmisimiz? Siiphesiz Rasilullah'in ahldki Kur’an di.

Kelamullah’in emrettigi ylice ahlakin en kamil tezahiirii olan Zat-1 Risalet,
ilahi vahyin insanlar1 karanliklardan aydinhiga c¢ikarmak iizere niizdli ile Islam

dininin, her yoniyle, 6zellikle de ahlaki agidan en kamil temsilcisidir.

Peygamber Efendimizin viicld-1 hey’et-i mecmuasina ve hilye-i saadetine
blyuk bir hayranlik besleyen Ferid Kam, onun tarifi imkansiz giizelliginin birkag
yoniine dikkat ceker. Ahirzaman Peygamberi, ilahi vahye mazhar olmasi itibariyle,
kendisine verilen risalet gorevini en giizel bir sekilde yerine getirebilecek bir viicad
yapisina sahipti. Onun insanlar (zerindeki etkili tesir giclnde, heybetli ve

miikemmel bir viictid yapisina sahip olusununda biiyiik bir pay1 vardir.*®

Giizel ahlak yoniinden insanlarin en miikkemmeli olan Peygamber Efendimiz,
goriiniis itibari ile de insanlarin en giizeli idi. Viicld azalarmin her birinin kendine
Ozel bir giizelligi olup vechi, gorenleri hayretler iginde birakacak bir giizellige
sahipti. Ehl-i iman nazarinda yaratilis ve ahlak yoniinden insanlarin en giizeli ve

milkemmeli siiphesiz Hz. Muhammed’dir.?’

13 Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri, et-Tabakatii’I-Kiibra, Beyrut 1996, c. I, s. 160. (hadis no: 471)

2% «Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve incil’de yazili bulduklart o elgiye, o immi peygambere uyarlar”
ayet-i kerimesi ile Hz. Peygamberin immi olusu agik¢a ifade edilmektedir. Bkz; A’ré&f 7/157.

21> Eph( Davud, salatu’l-leyl, 8; Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani ibn Hanbel, el-
Musned, c. VI, s. 6408.

218 Ali Yardim, Peygamberimizin Semdili, Damla Yay., Istanbul 2002, s. 50.

27 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 111", Ceride-i Ilmiye, Say1 70, Rebiiilevvel
1340, s. 2258.
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Ferid Kam, Ras0lullah’in hilye-i saddeti hakkinda sahabeden birkag rivayeti
makalesinde toplayarak O’nun yaratilis itibari ile miikkemmelligini su hadis-i serifler

ile temellendirir:

Hz Ali, Rasalullahin essiz giizelligine su ifadelerle dikkat g¢eker: “Ben
Rasiilullah’dan  6nce  ya da  somra  gordiigiim  insanlarin  iginde

Peygamberimiz(sav) 'in giizelliginin bir benzerini daha gormedim.”**®

Enes b. Malik (ra) ise Peygamberimizin stireten mitkkemmelligini su bilgiler

ile 6zetler:

5 ol Sd B Y 38 G 540 0S5 gl Gl W sl 0 455
{3'553;. “n

“Orta boylu idi; uzun da degildi, kisa da degildi; hos bir goriiniisii vardi.
Sag: ise ne kivircik, ne de diizdii. Miibarek yiizlerinin rengi ise niirani beyazdi.

v e . o o7 .55219
Yiiriirken, biraz one egilirdi”

Hind b. Ebi Hale ise bu konuda,?*® “Hazreti Peygamber’in mubarek yiizleri

33221

dolunay halindeki ayin parlaklig gibi niir sacard: ifadelerini kullanir.

Bera b. Azib “Rasiilullah Efendimiz’in sa¢i, ¢cok diiz ve fazla kivircik olmayip
hafif dalgal idi. Kendileri, orta boylu ve genis omuzlu idiler. Kulak yumusaklarina
kadar inen uzun ve giir saclart vardi. Bir defasinda kendisini kirmizi hirkastyla
gOrmiistim. Gercekten hayatimda, onun kadar giizel birisini gormiis degilim”*%

diyerek Fahr-i Alem Efendimizin giizelligini bizlere aktarir.

Rasilullah’in hilye-i saddet’i hakkindaki bir¢ok rivayetten sadece birkagini
zikrettigini sOyleyen Ferid Kam, onun essiz giizelliginin tarifinin imkan dis1 oldugu

diisiincesindedir. Begeri yoniine iliskin su bilgileri vermektedir:

218 Muhammed b. Tsa, et-Tirmizi, es-Semdil iil-Muhammediyye, nsr. Seyyid Abbas el-Celimi, Beyrut
tarihsiz, s. 2, Hadis no:5.

2 Tirmizi, es-Semdil iil-Muhammediyye, s. 1, Hadis no:2.

2 Hind b. Ebi Hale, Peygamber Efendimizin iivey ogludur. Hz. Hatice’nin ilk kocasindan olan
cocugudur. Hz. Fatima’nin ana bir kardesidir; bundan dolayr Hz. Hasan ve Hiiseyin’in dayilari
olmaktadir. Bkz: Yardim, Peygamberimizin Semdili, S. 66.

22 Tirmizl, es-Semdil’iil-Muhammediyye, s. 3, Hadis no:7; Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Riséletten
Bir Nebze 111 “Ceride-i /lmiye, S. 70, Rebiiilevvel 1340, s. 2259.

222 Tirmizl, es-Semdil iil-Muhammediyye, s. 1, Hadis no:3.

54



“Ras0lullah Efendimiz bir yere giderken etrafa fazla bakmaz kemal, vakar ve
stikiinetle yiiriirlerdi. Bir seye bakacak olursa yalniz miibarek baslarint ¢evirmekle
yetinmez, butun vicadu ile ona yonelirlerdi. Blyuk kiiciik kiminle karsilasirsa, onun
giizel yiiziinden ve iltifatindan nasibini alirdi. Huzurunda bulunma gserefine nail
olanlardan birisi sozii ne kadar fazla uzatsada bikkinlik ve yorgunluk belirtisi
gostermeksizin konusant sonuna kadar dinlerlerdi. Kendisiyle musdfahd eden bir
kimse, elini ¢ekmedikge, elini o kimsenin elinden aywrmazdi. Sohbet meclislerinde
otururken kimsenin yiiziine dik dik bakmaz, gayet tath bir bakis ile karsisindakinin

kalbini mest ederdi.”?®

Sayilmas1 imkansiz olan daha bircok giizelligi, hey’et-i cismaniyesinde
toplanmis olan Peygamber-i Zisan Efendimiz, biitiin yonleri ile beserin en
milkemmelidir.Yukarnda ifade edilen siiretine ait gilizelligin, siretine de yansidigi
bilinen Allah’m Rastliiniin, giizel ahlakina ait birka¢ misal veren Ferid Kam, onun
secaat(cesaret) duygusu yoniinden emsalinin olmadigint yasadigi birka¢ hadise ile

ifade eder.

Peygamber Efendimizin en yiice faziletlerinden olan secaati herkes tarafindan
bilinmektedir. Bunun en giizel orneklerinden biri de Uhud savasinda(3/625)
yasanmustir. Peygamberimize her firsatta eziyet etmekten ¢ekinmeyen Ubey b. Halef,
birglin Peygamberimize gelerek: “Bir atum var, sagilmis inci tanesi gibi, arpa ile
besliyorum, o atin iizerinde oldugum halde seni oldiirecegim’dedi.Peygamber
Efendimiz bu kiistahca itiraf tizerine: “Insallah o atin iizerinde ben seni éldiiriiriim”
buyurdular.Nihayet Peygamberimizin bu sézii Uhud savasinda yerine geldi.
Miisrikler tarafindan birgok vahsice saldirinin yasandigi Uhud savasi esnasinda,
Peygamberimiz, Uhud Dag: tarafina g¢ekilmislerdi. Bir ara Ubey b. Halef atina
binerek;“Muhammed nerede ise bana gosterin!” diyerek giling ve isyankar bir eda
ile secadt gostermeye basladi. Eceline susamis olan bu kiistahin yaklastigini géren
sahabeden bazilari; “Ya Rasilallah miisaade buyurun da, birimiz gidip su kiistahin
hakkindan gelelim”dediler. Bunun Uzerine Peygamber Efendimiz; *“Burakiniz

gelsin”buyurdular. Diismaninin {izerine dogru atin1 hizlica siirerek geldigini goéren

223 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze 111 “ Ceride-i /imiye, S. 70,Rebiiilevvel 1340,
s. 2260.
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Peygamberimiz, sahdbeden birinin kilicini alip, o sakinin basina indirdiler. Bu darbe
tizerine Ubey b. Halef, arpayla besledigi inci tanesi atinin tirnagmin dibine
yuvarlandi. Kendisinde sadece Muhammed beni 6ldiirdii diyecek bir gii¢c bulan Ubey
b. Halef’i arkadaslar1 yardimina kosarak oradan uzaklastirdilar. Ancak bu kagis onu

sliimden kurtaramadi ve nihayetinde Mekke’ye donerken yolda 61dii.?**

Peygamberimizin bircok secadt oOrneklerinden sadece biri olan bu
hadise*“Bilakis onun(atin) itizerinde insallah ben seni 0ldiririm” seklinde meydan
okumas1 ve Allah’in izni ve indyetiyle en azili isldam diismanlarindan biri olan Ubey

b. Halef’in 5liimiiyle son bulmustur.?®

Peygamberin Allah’a olan bagliligina dikkat ¢eken Ferid Kam; Rastilullah’in
gostermis oldugu secadtin bir baska ornegini ise Zaturrika Gazvesi®®® esnasinda
yasandigini ifade eder. Peygamberimiz yagmurdan 1slanan elbisesini kurutmak ig¢in
agaca asarak istirahat ettikleri bir esnada miisrikler durumu fark eder. Reisleri Gavras
b. Haris’e durumu haber vermeleri iizerine Gavras hemen firsati degerlendirerek
Peygamberimizin yanina sokulur ve séyle der: “Bugiin seni benim elimden kim
kurtaracak?” Bu tehdit karsisinda Peygamberimiz zerre kadar telas ve endise
duymaksizin vakur ve risaletine yakisir bir eda ile; “Allah!’diye cevap verir. Allah
lafzin1 duydugunda bir anda irkilerek elindeki kilic1 yere diisiiren Gavras b. Haris,
caresiz bir sekilde donakalir. Bunun tizerine kilici eline alan Kainatin Efendisi: “Seni
benim elimden kim kurtaracak™ buyururlar. Olayin dehseti karsisinda durakladiktan
sonra bu mu’cize sebebiyle Peygamberimizden eman dileyerek iman eden Gavras b.

Haris kavmine dénerek onlarida Miisliiman olmasima vesile olur.??’

Rahmet Peygamberinin iimmetine olan merhametinin ve secadtinin bir 6rnegi

olarak gorebilecegimiz bu hadise neticesinde, kendi canina kasteden bir bedeviyinin

224 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risalet-Penahiden Bir Nebze 17, Ceride-i IImiye, S. 74-75,
Ramazan 1340, s. 2460.

22 fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB. Yay., Ankara 2014, s. 174-175.

2% Hicret’in 4. Senesi Cemaziyelevvel/ Miladi 625 yilinda, Beni Nadir Yahudilerinin Medine’den
stirgiin edilmelerinden iki ay sonra gergeklesen Zatirrika Gazdsi, Enmar ve Sa’lebeogullart
kabilelerinin Miisliimanlarla carpigsmak iizere toplanmig olduklari haberi Medine’ye ulagmasi
sonucunda, Peygamber Efendimizin yaklagik dortyiiz miicahid ile Medine’den yola ¢ikarak Zatlirrika
mevkiine ulagip orada karargdh kurmasi sonucunda gergeklesmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Salih Surug,
Kainatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, Nesil Yay., Istanbul 2016, s. 481-486.

227 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Rislet-Penahiden Bir Nebze | “ Ceride-i fimiye, S. 74-75,
Ramazan 1340, s. 2462.
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hayati1 bagislayarak Islam’la sereflenmesine vesile olmustur.”® Kur’an’m

inananlar1 ziyadesiyle tesvik ettigi en erdemli davranislardan biri de merhamettir.

Alemlere rahmet olarak génderilen Peygamber Efendimiz oldukca merhamet
sahibiydi. Onun yiice sefkati yakin ve uzak, c¢evresinde bulunan butiin insanlara
samildi. Nitekim bunun en bilinen 6rneklerinden biri de oglu ibrahim’in hastaliginda
yasanmisti. Evladinin hasta halini géren Rahmet Peygamberi ziyadesiyle miteessir
oldu. Bu merhamet neticesinde gozlerinden akan yaslar, miibarek yanaklarini 1slatti.
Rahmet El¢isinin agladigina yakindan sahid olan sahabeden biri sasirarak sebebini

sordugunda; aglamasinin merhametinden oldugunu ifade etti. %

Fahr-i Alem Efendimiz merhametin yam sira insanlarm en cémert olani idi.
Higbir beserin gosteremeyecegi listiin bir comertlik duygusuna sahip olan Zat-1
Risalet Efendimiz, kendisinden bir sey istendiginde asla geri c¢evirdigi vaki’
olmamustir.”®® Eger istenilen sey kendisinde yok ise bu defa siikit buyurur, asla
menfi bir mukabelede bulunmazdi. Bir defasinda huzir-1 saadete ylklice bir para
getirerek hasirin itizerine birakilir. Fahr-i Alem Efendimiz gelen parayr ashabimin
arasinda esit bir sekilde bolistiiriir. Para bittikten sonra birisi gelerek kendisinede bir
pay verilmesini ister. Verecek bir sey kalmadigindan Efendimiz o zata ihtiyacini
karsilamak i¢in istedigi seyi carsidan temin etmesini sOyler, para geldiginde
bedelinin tarafindan Gdenecegi sozlinii verir. Bu hadise (zerine Hz. Omer,
Peygamberimize, giiciinlin yetmedigi bir isin kendisine teklif edilmedigini
sOylediginde, Peygamberimiz huzursuz olur ve siikdt buyurur. Daha sonra huzurda
bulunan sahabelerden biri; “Ya Rasiilallah sen infik et. Allah’in sana az vermesinden
korkmadediginde, bu s6z Peygamberimizin hosuna gider ve tebessiim buyurarak;

“Ben bununla emr olundum,”karsihigin1 verir.?*

Efendimizin comertligi konusunda bir diger 6rnek ise Hz. Cabir b. Abdullah

(ra) ile yasadigi bir yolculukta yasanmistir. Peygamber Efendimiz birgln

228 Buhari, “Megazi”, 13.

2 Daha genis bilgi i¢in bkz. ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibra, Beyrut 1996,c. |, s. 138; Ferid Kam
“Ahlak-1 Seniyye-i Riséletten Bir Nebze 111 “ Ceride-i [imiye, S. 70, Rebiiilevvel 1340, s. 2261.

20 «El geip isteyeni de sakin bos ¢evirme” 1lahi fermani geregince kendisinden bir sey isteyene
Efendimiz her zaman miisfik ve ctimert davranmistir. Bkz.Duha 93/10.

21 Ferid Kam “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze V “ Ceride-i fimiye, S. 73, Recep 1340 s.
2393.
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Cabir(ra)’1n devesine binerek kendisi ile birlikte bir yolculuga ¢ikar. Bu esnada: “Ey
Cabir! Bu deveyi bana sat” buyururlar. Bunun Uzerine Cabir (ra): “Ya Rasdlallah
deve sizindir, onu size hibe ettim,”karsiligin1 verir. Peygamber Efendimiz devenin
bedelinin 6denmesi icin emir buyurarak, tcreti kendisine teslim edilir. Fahr-i Alem
Efendimiz Cabir (ra)’in gosterdigi iltafattan dolay1 ziyadesi ile memnun olarak:“Ey
Cabir (ra)! Deveyi de bedelini de al git. Allah ikisini de sana mibarek eylesin”duasi

ile Cabir(ra)’1 memnun ve mesrir eder. >

Fahr-i Alem Efendimiz hakkinda Ferid Kam daha pek ¢ok comertlik 6rnegini
zikretmis olup, bunlart birer birer saymak hem bu c¢alismamizin fevkinde bir
tahammiil gerektirdiginden, hem de ahlak-1 hamidelerinin ilm-i ihatasi miimkiin

olmadigindan bu kadari ile iktifa ediyoruz.

Zat-1 Risélet Efendimiz Araplarin en fasih ve belig olanidir. Gayet i’caz lizere
nazil olan Kur’an’dan sonra beserden sudir eden sozlerin en fasih ve belig olani hig
siiphe yok ki Peygamberimizin hadis-i serifleridir. Bu itibarla hadislerinin birgogu
cevamiu’l-kelim cinsindendir.?®® Herbiri bir distir ve menba-1 hikmet olan
Peygamberimizin hadislerinden birkagini Ferid Kam yazilarinin sonunda zikrederek

diisiincelerine son verir.”** Segmis oldugu kiymetli hadislerden bazilar1 sunlardir:
48 A8 Pismalik tovbedir.®® il Jue 91 LiAmeller niyetlere goredir. 2
cuatl vie dudi dlley (gl andll Lojf de_palls 3040 Ll Giiclii kimse insanlart giireste
yenen kimse degil, ifkelendigi zaman kendisine hakim olan kimsedir.?’

AR TEG R aan Y s Insanlara merhamet etmeyene, Allah’da merhamet
etmez. ¢ Ldlls dawall (ulil] (o 53 g i ssia (and Tnsanlarin cogunun (faydalanmak

hususunda) aldandiklart iki(biiyiik) nimet vardir. Bunlar; saglik ve bog

232 ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kibra, c. 1V, s. 381; Ferid Kam “Ahlak-1 Seniyye-i Risiletten Bir Nebze
V “ Ceride-i IImiye, S. 73, Recep 1340, s. 2394.

233 Az lafiz ile cok manéy1 ifade eden edebi vecizeler.

234 Ferid Kam “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze V' Ceride-i /lmiye, Say1 73, Recep 1340 s.
2395.

235 Ibn Mace, Tevbe, 5.

236 Muhyiddin en-Nevevi, Riyazii’s-Salihin, ¢cev. M Emin Ozafsar-Biinyamin Erul, Ankara 2014,
Ihlas ve lyi Niyet 1, c. L, s. 26.

237 Buhari, “Edep, 102.

238 Muslim, Fedail, 66.
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vakittir.? e sS_u<0/ e JaHayra vesile olan, yapan gibidir.?* i () salusall alu 4

oy 5 alwd) Musliman,mislimanlarin  elinden ve dilinden giivende oldugu

kimsedir.””?*

Ferid Kam Peygamber Efendimize biiyiik bir ask ve sadakatle baghdir. Bu
sarsilmaz imaninin bir bagka delilini ise talebelerinden Mahir iz bizlere sunmaktadir.
Mahir iz, Ferid Kam’in Peygamber Efendimize olan derin hiirmet ve muhabbetini;

bir sohbet esnasinda soyledigi su “Na’t-1 Resul” adl1 siiriyle bizlere 6zetlemektedir:
Na’t-1 Resul
Viicd-i akdesin a’ladan &’la ya Resdlallah

Cemalindir tecelligah-1 Mevia yd Restilallah

Sen ol ayine-i ma’na-nima-y: Zdit-1 vahdetsin

Gortir Mevla 'yi sende ¢esm-i binad ya Resdlallah

Viichdun cevheriyle girdi vahdet-i reng-i esmaya

Ne cevherdir o mengiir-i tecella ya Resdlallah

Fzafiyyvata asla kalb-i hakbin iltifat etmez
Senin zdatinda giiya Hak Tedla yd Restilallah

Zevahir perdesi didara hail olmasa billah

Yanard: der-akab Sina vii Mina ya Resalallah

Kemal-i sirr-1 vahdet minceliyken Zat-1 pdkinde

Bilinmez hikmet-i esrar-: isrd ya Resiilallah

Medet kil tavr-1 temkininde dursun bu dil-i seyda
Olur diinydya karsi yoksa riisvad ya Restulallah

Ferid-i bi neva da defter-i ussdkina gegsin

Budur senden niyaz-: kalb-i seyda yd Resilallah.?*

239 Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 1; Ibn MAce, Ziihd, 15.
20 Tirmizi, ilim, 14.
2! Buhari, “Iman”, 4; Miislim, “Iman” 64; Tirmizi, “Kiyamet”, 52.

59



Tasavvuf diigiincesinde Hz. Muhammed’in hakikati, biitiin peygamberlerden
once, maddi varlig1 ise onlardan sonra yaratilmistir. Bu itibarla onun hakikat: biitiin

28 seklinde Ozetleyebilecegimiz ~ “Hakikat-1

hakikatlerin  Ozilinii teskil eder
Muhammediyye” nazariyesi, Ferid Kam tarafindan da yukaridaki siiri dikkate
alindiginda kabul edildigi agik¢a goriilmektedir. Ayrica vahdet-i viicld dUsiincesine
de atifta bulunan miiellifimiz, Peygamber Efendimize olan derin muhabbetini

siirinde ortaya koymaktadir.

1.3. Kaza ve Kader Diisiincesi

Kaza; olacagi ezelden Cenab-1 Hak tarafindan takdir olunan seylerin vukua

* gibi anlamlara gelirken, kader; Inamlmasi man

gelmesi, hikim verme,?
esaslarindan olmak iizere insanlarin baslarina gelecek her tiirli islere dair Allah’in
ezelf hiikiim ve takdri®*® demektir. Bagka bir ifadeyle kader; Allah’in biitiin nesne ve

olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesidir.**°

Kaza ve kader meselesi asirlar boyunca alimler ve miitefekkirler tarafindan
etraflica incelenmis, buna ragmen tatminkar bir sonuca ulasgilamamistir. Halbuki
Kur’an ve sunnet tarafindan varliginin sabit olusu tescillenmis ve imanin sartlarindan
olusu bizi kaza ve kadere inanmaya sevk etmistir. Bundan dolay1 mesele hakikaten

mithim ve zihinleri mesgul etmesi de gayet tabiidir.

Hz. Peygamber (sav) doneminden sonra fetihler ile birlikte islam topraklar
ziyadesiyle genislemis, akabinde kaza ve kader meselesi ilizerine tartismalar da
baslamistir. Hz. Peygamber zamaninda bu tir tartismalarin yasanmamasinin
sebepleri arasinda vahyin iniginin devam ettigini ve misliimanlarin sorunlarina
cozlimler irettigini ve ayrica Peygamberimizin de bu tiir tartigmalar1 yasakladiginm

soyleyebiliriz.>*’

2 Mahir iz. « Miiderris Omer Ferid Kam”, Istanbul Yiiksek Islam Ensitiisii Dergisi, istanbul 1964, S.
2, s.202; Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 61.

2 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 194-195..

244 sadeddin Mesud bin Omer bin Abdullah et-Taftazani, Serhu'l-Akaid-i Nesefi Terctimesi, trc. Ali
Haydar Dogan, Yasin Yayinevi, Istanbul 2012, s. 249.

3 Ferid Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Sozliik, Aydin Kitabevi, Ankara 1984, 5.598.

8 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DI4, Ankara 2001, c. XXIV. s. 58.

47 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi 8. Baski, Konya 2014, s.37.
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Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte baslayan fikir ayriliklari®®® giinimiize
kadar ulasmis, bu sebeple Islam toplumunda farkli mezhepler olusmasma zemin
hazirlamistir. Ozellikle kaza ve kader konulari ¢okca tartisilan meseleler olmustur.
Her devirde bu konuyla Islam alimleri yakindan ilgilenmis ve bircok eser kaleme

alimmustir.

Ferid Kam, kaza ve kader konusunu ele alirken dncelikle her insanin farkli bir
tecelliye mazhar oldugunu ve neticede zihinlerinde farkli seyler tasavvur ettigini ve
hi¢bir insanin i¢ aleminin bir digerine benzemeyip farkli bir dlem olusturdugunu
sOylemistir. Konu hakkindaki diisiincelerini su soruyla tartismaya agmistir: “ Acaba
insandan sadwr olan fiiller ihtiyari midir yoksa mecburi midir?”"** iste tam da bu
soruyla alakali bir¢ok fikir One siiriilmiis ve c¢esitli mezhepler viicida gelmistir.

Muellifimiz bunlar arasinda en meshur olanlarindan Mu’tezile®°

ve Cebriyye®!
mezheplerini zikreder. Islam diisiincesine gore, insan haywr ve ser arasinda
kullanabilecegi iradesi ile imtihandadir. Ferid Kam, bu imtihanda insanin Cebriye
mezhebinin iddia ettigi gibi ne herhangi bir segme hakkimin olmadigini, ne de

Mutezile nin savundugu gibi kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmistir. >

Miiellifimiz konunun gayet onemli oldugu ve aynm1 zamanda anlasilmasi zor bir
iman esasi oldugu diisiincesiyle o6ncelikle kadere imanin tasdikinin lizumuna inanir ve
inkdrinin kiifre diislirecegini acik¢a ifade eder.?® Ayrica Tlizerinde derinlemesine
diistiniilmesi men edilen bir konu oldugu konusunda uyarida bulunur. Miiellifimizin bu
konudaki fikirleri sOyledir; “Kazd biitiin miimkiin olan seylerin Levh-i Mahflz’da

varligi; kader de sartlarin olusmasiyla birlikte zamani geldiginde meydana gelmesidir.

8 Akaid alaninda ilk fikir ayrihigimm Ma’bed el-Ciiheni’nin (6. 80/699) kaderi inkar etmesi ile zuhur
ettigi sOylenebilir. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Golciik ve Toprak, Kelam, s. 33-64.

249 Kam, Dinf Felseff Sohbetler, s. 122-123.

20 Mu’tezile ilk defa Basra’da Vasil b. Ata’mn (5. 131/748) Hasan el- Basri’nin (6. 110/728) ders
halkasindan ~ayrilmastyla olusan bir mezheptir. Ismini Hasan-1 Basri’nin “Vasil  bizi
terketti”’ctimlesindeki terk edenler kelimesinden almig ve kendilerine “el- Mu’tezile” denmistir. En
Onemli fikirlerinden birisi “kul fiilinin hdlikidir” diyerek insan fiillerinin yaraticisidir iddialarinda
olmalaridir. Bkz. Gélciik ve Toprak, Kelam, s. 40-41.

1 fslam 4leminde ilk defa Kur’an’in mahlik oldugunu dile getiren ve Allah’in el-Kelim sifatin1 inkar
eden Ca’d b. Dirhem (6. 118/736) olmustur. Daha sonra bu fikri kendisinden Cehm b. Safvan (0.
128/745) almis ve sistemlestirmistir. Akabinde bu fikirleri benimseyenlere Cehm b. Safvan’in ismine
nispeten “Cehmiyye” denmistir. Sonrasinda ise insan iradesini inkar etmeleri nedeniyle de “Cebriyye”
firkasi olarak tarihe ge¢mistir. Bkz. Gélciik ve Toprak, Kelam, s.38.

252 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 123.

253 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 137.
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Bu tarife gore kader, 14T iradenin belli ve 6zel vakitlerde esyaya taalliku anlamina
gelip bunun ise mimkinler alemindeki her seyin kazaya uygun bir sekilde yokluktan

varlik sahasina ¢ikmasidir. Kaza ezelde, kader ise devamli olustadir...”*>*

Ferid Kam, kazd ve kadere imanin zar(riyetinin altin1 ¢izdigi gibi, ayrica kori
koriine kadere baglanmanin da Islam diniyle bagdasmayacagimi, gayret ve azimle
calistlirak emr-i 1ahi zuhdr ettikten sonra biiyiik bir teslimiyetle kaza ve kadere boyun
egilmesi gerektigini 6zellikle vurgular. Bu diisiincesini ayrica su siirinde agikca ifade

etmektedir:
Evvela Hakk’a tevekkdil eyle,
Sonra esbaba tevessil eyle,

Matlabin hésil olursa siikret,

Sayet olmazsa tahammiil eyle.?*

Icab-1 kaza hiikmiinii eyler icra,
Tagyirine yok kimsede kudret asla,
Mechl ise sayet bu hakikat sence,
Ma’lum ola ki kimseye kalmaz diinya.?*®

Goriildigi gibi Ferid Kam insanin fiillerini kendi hiir iradesiyle islediginin
altin1 ¢izer. insanda var olan ciiz’i irAdeyi; “Tabiat kanunlarimn dlemin ayrilmaz
unsurlart oldugu gibi irade ve hiirriyet de yaratilisina nazaran insamin ayrilmaz

2,257

par¢asidr: Zira insamn ni¢in yaratildigi hiirriyetsiz anlasilamaz... ifadeleriyle

aciklar.

[radenin varlig1 inkar edildigi takdirde diinyada ne hak, ne vazife, ne ahlak, ne
sorumluluk, ne ciirim, ne de ceza namina bir sey kalir. Insanlik aleminin temel
unsurlar1 olan bu hiirriyet ortadan kaldirildiginda insanligin gaye ve amacindan sz

edilemez. Allah bizden sadir olacak fiil ve hareketleri ezeli ilmiyle bildigi halde cliz’i

2% Kam, Dinf Felseff Sohbetler, s. 140.

25 Kam, Dinf Felseft Musahabeler. s. 17.

26 ) evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 119.
57 Kam, Dini Felseft Musahabeler, s. 135.
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irademizi Allah’in ilminin aksine kullanmamiz nasil miimkiin olabilir? gseklindeki
soruya, bizden sadir olacak fiilleri ezelde bilmesi cebr’i gerektirmez, zira ezeli ilmin
bizden sadir olacak fiillere taalliku o fiillerin bizden ihtiyari olarak sadir olmasi
itibariyle olup fiillerin meydana gelmesi ezeli ilmin o seye taallikuna
dayanmamaktadir. Yani ilim maluma tabidir. Allah bizim bir fiili ihtiyarimizca

isleyecegimizi bilir. Biz o fiili Allah béyle bildigi igin islemeyiz,?*® cevabini verir.

2. Edebiyat Tetkikleri

Ferid Kam’in edebiyata olan meraki ¢ok erken yaslara dayanir. Bu meraki
siirlerine yansimig olup TUrrehat adli ilk eseri bu merakinin bir {iriintidiir. Bu ilgi
aslinda Ferid Kam’in hayatinda artarak devam etmis, gerek akademik hayati gerekse
bu alanda yazmis oldugu birgok eser dikkate alindiginda yakin dénem edebiyat
tarthimizde derin izler biraktig1 ve ¢alismalari ile bu alanda pek ¢ok akademisyen ve

fikir adamin1 yakindan etkiledigi goriilmiistiir.

Ferid Kam miiderrislik yaptigi donemde sistematik bir edebiyat tarihi
calismas1 yapmamis, daha ¢ok yakin tarihimize damga vuran kiymetli metinleri
ogrencilerine serh etmekle mesgul olmustur. Bu alanda ihatas1 miimkiin olmayan bir
kelime hazinesine sahip olan Kam, Darilfiinun’da “Edebiyat”, “Asar-1 Edebiye
Tetkikat1” ve “Serh-i Mitun”, adi altinda okutmus oldugu dersler neticesinde
edebiyat sahasindaki oteritesini ispat etmis, akademik cevrelerde serh-i mitdn
miiderrisi olarak amlmustir.”®® Bu itibarla Ferid Kam, tetkik-i asar (eserlerin
incelenmesi) derslerine yeni bagladig1 bir donemde 6grencilerine hitaben inceledigi

eserlerin liiziimuna iligkin yapmis oldugu su degerlendirmeler olduk¢a 6nemlidir:

“Geg¢mislerimizin bir gair, bir sanatkdar goziiyle kdinati nasil gordiiklerini,
tabiatin giizelliklerinden nasil ilham aldiklarini, nasil etkilendiklerini; akil ve
hislerini nasil yonlendirdiklerini, sanatkarliktaki basarilarini zevk simirinin hangi
noktasina kadar yiikseltebildiklerini miisaade ve imkan derecesinde incelemeye

calisacagiz.

28 Kam, Din Felsefi Musahabeler, s. 137.
29 ) evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 21.
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Su hale gére mevcut durumumuzu, gegici bir siire igin ge¢cmislerimizin kayip
viicutlarinda yok edecegiz. Bu sekilde ge¢mislerin kervamina katilacagiz. Onlarin
ruhlariyla zinde olacak, beyinleriyle diisiinecek, kalbleriyle miiteessir olacagiz.

Demek oluyor ki bir ¢egit rith gég¢ii devresi gegirecegiz... 260

Ferid Kam’m yukaridaki fikirlerinden de anlasildigi tizere Dogunun kiiltiir
mirasina olan sadakat ve muhabbeti belki de yasadigi donemde edebiyat alaninda
ulagilmasi oldukga gii¢ bir kudret ve maharete sahip olmasinin en 6énemli nedenleri

arasinda gosterilebilir.

Ferid Kam, felsefedeki sureklilik anlayisinin edebiyata da uygulanmasi
gerektigini; Yeni Turk Edebiyatin1 anlayabilmek igin, 6nceki edebiyati incelemek ve
aralarindaki sebep ve sonug¢ iligkisini ortaya koymak gerektigi fikrini ileri

strmustiir. %

Yapmis oldugu arastirmalar zamanla en zor metinleri bile bir defa okumakla
rahatlikla ¢ozebilecek bir meleke kazandirmis, 6zellikle Farsga ve Arapca dillerine
olan yetkinligi sebebiyle Dogu'nun en degerli eserlerine vukifiyet kazanmasin
saglamistir. Bu yetkinligi neticesinde, Iran Edebiyat1 Tarihi kiirsiisiine atanmis ve bu
alanda kiymetli ¢aligmalar yapmustir. [ran Edebiyati Tarihi hakkinda hazirlamis
oldugu ders notlart ve yazmis oldugu makaleleri bu c¢aligmalar arasinda

%82 fran Edebiyatmin edebiyatimiz iizerindeki etkisine dikkat ¢eken

gosterilebilir.
Kam, aruz vezni ve nazim sekillerinin edebiyatimiza Iranlilardan gectigini, nesirde
de onlar taklit ettigimizi sdyleyerek bu itibarla Farsganin dilimizi 6zellikle edebiyat
sahasinda derinden etkiledigini diisiinir. Bu etkinin ise Iranlilarin islami kabuliinden

sonraki donemde gerceklestigi fikrini savunur. 263

Arap Edebiyatin1 da yakindan incelemis olan Kam, bu alanda yazmis oldugu
bir makalesinde; Arap Edebiyatinin devrelerinden bahsederek dort tabakada
degerlendirir. Bunlar, Cahiliyye, Islam, Muhaddaramin ve Mivelledin’ dénemleridir.

Cahiliye déneminde yasayip da Islam’in dogusuna yetisen sairlerin muhaddaramin,

20 Celtik, Asar-i Edebiye Tedkikdt, s. 37.

%1 5 Hayri Bolay, Ferid Kam, s. 20.

%2 Bolay, Ferid Kam, s. 20.

%63 Kam, “iran Edebiyati”, Mahfil, Recep 1339, s. 156.
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daha sonra gelen sairlere ise miivelledin denildigini ifade eder.?®* Arap Edebiyatinin
donemlerinden ve sairlerinden de bahseden Kam, Arap romanlartyla ilgili bilgiler de

verir, 2%

Mdellifimiz Tasavvuf Edebiyatiyla da yakindan ilgilenmis, bu konuda ayrica
iki makale yaymlamistir. Bu makaleler Halil Celtik tarafindan yayinlanmugtir.”®®
Tasavvuf Edebiyati konusunda genel bir gergeve sunan muellifimiz, “Tasavvufi
edebiyat varliklarin baslangici olan Viicid-1 Mutlak’in miisdhedesine cezbeyle
girmek, onda yok olmaktan ibaret olan vahdet-i viicid esasina dayamir...”*®’
ifadeleriyle tanimlar. Tasavvuf Edebiyati alaninda yazdiklari eserlerle bu alanda
biiyiik saygmlik kazanan Hakim Sendi (0. 576/1180), Feriduddin-i Attar (0.

586/1190) ve Mevlana Celaleddin-i ROmi’yi kisa bir biyografik ¢alismayla tanitir.

Ferid Kam’m yazmis oldugu siirler dikkatle incelendiginde Islam ahlakinin
tesvik ettigi gilizel vasiflara insanlar1 davet ettigi, yasakladig1 davranislari ise elestirel
bir yaklasimla reddettigi goriilmektedir. Ayrica toplumsal hayatta ortaya ¢ikan bazi
gayr-1 ahlaki hadiseleri ve giiling durumlar1 gayet kibar ve arifane bir Uslip

kullanarak ele almistir.

Mdaellifimiz, Turk¢e yazdigi siirlerin yami sira Farsga siirlerde kaleme
almigtir. Farsga siirlerini aruz vezninin matekarib, hezec, remel, hafif, mustec ve

miizari bahirlerinde yazmugtir.?*®

Ferid Kam, divan sairlerinden Baki hakkinda iki Sabit hakkinda ise bes
makale yazmistir. Bu inceleme yazilart Peyam-1 Sabah Gazetesinde 1922 tarihinde
yaymlanmigtir. Kelimelerle yapilan hiiner ve marifete dayanan divan sanatinin ilk
miistesna sahsiyeti olan Baki ile darb-1 mesellere ve halk sozlerine kiymet veren

Sabit, Eski Edebiyatimizin iki kiymetli sairidir. Kam’in yapmis oldugu bu ¢aligmalar

%% Kam, “Vezn-i Arizi ile Arap ve Acem Edebiyatina Dair Bir iki S6z”, Mahfil, 1 Zilkade 1338, 13-
16.

2 Celtik, Asar-i Edebiye Tedkikat, s. 70-76.

26 Bz, Celtik, Asar-1 Edebiye Tedkikdt, s. 83-817.

%7 Kam, “Edebiyat-1 Stfiyye I, Mahfil, Rebiiilevvel 1340, S. 16, s. 65.

268 Veyis Degirmencay, “Omer Ferid Kam’mn Farsca Siirleri ve Tiirkce Cevirisi” A.U.Tirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2006, S. 29, s. 172.
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sairler hakkinda bir fikir sunmakla kalmayip aymi zamanda Divan Siirinin

6zelliklerinden bahsetmesi agisindan da oldukg¢a dnemlidir.?®°

Ferid Kam onaltinci yiizyilda yasamis olan Kinalizide Ali Efendi’nin Ahlak-
A’lai adli eseri hakkinda bir inceleme yazis1 kaleme almistir. Makalesinin basinda
tercime-i hallerin muhtevasina iligkin diisiincelerini agiklar. Bir sanatkarin elinden
cikan heykel, temsil ettigi kimsenin fiziki goriinlimiinii nasil bariz ¢izgilerle ortaya
koyarsa, manevi sdret hikminde olan terciime-i hallerin de sahiplerinin rdhi ve
manevi cephelerini milletin kalbinde aynen dyle sekillendirmis olurlar. Heykeltras ile
biyografi yazari arasinda yapmak istedikleri agisindan ¢ok 6nemli bir benzerlik
vardir. Bunlaran ilki tarihi bir sahsiyetin maddi sGretini, digeri ise manevi slretini ve
ruh diinyasini aksettirmeye calisir.”’”® Terctime-i halleri bu fikirlerle 6zetleyen Kam,
bu alandaki yetersiz ve yiizeysel calisma yapanlari ise acemi heykeltraslara

benzeterek elestirir. >’

3. Felsefi Telakkileri

Ferid Kam hayat1 boyunca arastirma ve incelemelerle mesgul olmus, hi¢bir
zaman bildikleriyle yetinmemistir. Onun en ¢ok ilgisini ¢eken alanlardan birisi de
felsefedir. Gengliginin ilk yillarinda yazmis oldugu manzumelere bakildiginda
hakikati arayan bu geng sahsiyetin, felsefi ve teolojik problemlerle nasil mesgul

oldugunu gérmek miimkiindiir.?"2

Ferid Kam’a gore, ahlakin ilk Ogreticileri peygamberlerdir. Cesitli
zamanlarda vyetisen filozoflarin zaman ve mekanda ortaya c¢ikislart ya bir
Peygamberin teblig ettigi zamana ya da onun ortaya ¢ikisinin hakim ve miiessir
oldugu bir doneme denk geldigi i¢in, filozoflar tarafindan ortaya atilan ahlaki fikirler

bu itibarla peygamberlerin getirmis oldugu hakikatlerin tesiri sonucu olmustur.

29| evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 84.

1% Enver Uysal, “Ferit Kam’mn Terciime-i Hal Hakkindaki Diisiinceleri ve Kinahzade ile ilgili Bir
Denemesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1986, S. 1, s. 135.

" Ferid Kam “Kinalizade Ali Celebi”, Darilfuntn Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, S. 4, Eylill 1332, s.
357.

272 Bkz, Ferid Kam, Tiirrehat, Karabet ve Kaspar Matbaasi, Istanbul 1985, 44 s.
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Bundan dolayr “ilk ahlak kanunlarmi tesis eden, ilahi seriatlerdir” demekte asla

tereddiit edilmeyecegini bildirmektedir. 2"

Din ve ahlak arasindaki kuvvetli bagdan dolayi, insanlik tarihindeki
diistintirlerden birgogu, diinyada ahlak namina olan ne varsa bunlarin dinin tesiri
sonucunda ortaya ¢ikip yerlestigini ve din ile k&im olabilecegini dini olmayan ahlaki

fikir ve kurallarin ise koksiiz bir agag gibi kuruyarak yok olacagim séylemislerdir.?”

Ferid Kam, felsefi ve ahlaki fikirlerini Vahdet-i Vichd, DinT Felsefi
Musahabeler, Hall-i Mesele-i Tabiat, adli eserlerinde, diger makale ve siirlerinde

»215 adli eserinde felsefi

ortaya koymustur. Ozellikle “Dini Felsefi Musahabeler
yetkinligini zamanin diisliniirlerine de ispat eden Ferid Kam, yazmis oldugu eserle

adindan saygiyla soz ettirmis ve eseri takdirle karsilanmustir.

Yazarimiz eserini sekiz bdlime aywrmis ve kitabinda dinsizlige,
determenizme pesimizme ve idealizme ait fikirleri filozofik diisiinceler tasidigindan,
ilgiyle takip edilmistir. Vahdet-i Vicdd adli eserinde tasavvufu derinlemesine
incelemekten ziyade, panteizm ile vahdet-i viicud arasindaki farklar1 gostererek bu

konu iizerinde Islam alimleriyle batili filozoflarin diisiincelerini ortaya koymustur.

Felsefenin lizumuna inanan Ferid Kam’a gore felsefe, genel vicdani inkar,
onda yerlesmis itikadin batil olduguna hilkmedemez, aksine onun yayilis sebebini

agiklar ve yorumlar."®

Ferid Kam’in felsefi bilgisi, 1917°de Stleymaniye Medresesindeki “Felsefe-i
Umumiye Tarihi” boliimiine atanmasiyla ve burada okutmus oldugu derslerle daha
da artmistir. Bu itibarla eski Hint ve Cin’den baslayarak dogu ve bati filozoflarim
okumus gerektiginde elestirilerde bulunmus, incelemeler yapmis ve bu incelemeleri

ayrica kaleme almistir.””’

273 Kam, fim-i Ahlak, Ankara 1922, s. 3-4.

274 Kam, 7Im-i Ahlak, s. 5.

275 Kam, Dini Felsefi Musahabeler: Istanbul Sirat- 1 Miistakim Matbaast 1914. Sirdt-1 Miistakim
Dergisi; c. III. S. 71, 73, 75, 78. ¢. IV, S. 83, 88, 93, 104. c. V, S. 116. ve 130. sayilarinda
yayinlandiktan sonra kitap haline getirilmistir.

2% Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 46.

21T Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 9.
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Felsefeye olan muhabbetini Mehmed Ali Ayni su sozlerle dile getirir:
“Voltair’i ¢ok seven, diisiincesi araswra librpenseurliige (din konusunda Ozgiir
diistinceye) kag¢an Hazret’in bazen cosarak Bati filozoflarindan Descartes, bazen
Kantt nasil tenkid ettigini hayretle dinlerdim. Merhumun en biiyiik dilegi bir
Tark’n Ozellikle Kant’a yénelttigi itirazlart biitiin Avrupa filozoflarina bildirmek
istemesiydi. Ferid Kam, re’sen diisiinmeye muktedir biiyiik bir miitefekkirdir.”*"
Esref Edip ise onun felsefe alanindaki kabiliyetini su ifadelerle 6zetlemistir: “O;
Mevldna 'min velveleli rithunun, Seyh-i Ekber’in vecidli sanihalarinmin, Sddi ' nin engin
felsefesinin, Cami’nin temkinli edasimin, Klasik Edebiyatimizin  belli basl

listadlarinin sahsiyetlerinin terkibli ve ahenkli bir sekliydi.””*™

Metafizik alanda fikir ve nazar yoluyla hakikati bulma amacinda olan felsefi
sistemlerin ortaya koyduklar1 hakikatlerin her ne kadar mantik ve akil sinirlari iginde
bir mitkemmellik ve sanat eseri oldugu kabul edilecek olsa bile, Ferid Kam igin
bunlar yeterli degildir. Onun bu konudaki en 6nemli kriterlerinden birisi de felsefi
sistemlerin insan dogasini ihtiyaglarini ve siirlarimi gérmezden gelemeyecegi ve
esyanin hakikatine de tam bir uyum saglayarak hareket etmesi gerekecegidir. Bu

konuda Ferid Kam su uyarida bulunur:

“Bir felsefe sisteminin deneyimleri, deneyimlerden elde edilen sonuglar: goz
ontine almasi gerekir. Fakat bundan amacimiz o sisteme iliskin deneyimlerle sinirli
kalsin demek degildir, ancak felsefe ne kadar yiiksek bir yerden tecriibeye egemen
olursa olsun, daima onlar: kabul ve aciklamak zorundadir. Ozellikle felsefi bir sistem
insan dogasindan baska bir dogamin yardimiyla konulamaz, insan dogasinin ise
birtakim yasalari, suurlari, ihtiyaglart vardwr. Her filozof bunlari gozden uzak
tutmamaya, bunlarin  gereklerine uygun hareket etmeye ister istemez

mecburdur...”” %

Gortildiigii gibi Ferid Kam’in felsefe anlayis1 sadece salt akil ve mantigin
sinirlarina hapsedilmemistir. Bununla birlikte ayrica tecriibe ve deneyimlerin de

dikkate alinmasi bu itibarla insan tabiatinin gereklerinin de gbz ardi edilmemesi

2’8 Mehmed Ali Ayni, “Profesér Omer Ferid Kam”, Tasvir, (25.5.1944)

2% Egref Edip, “Dini felsefi Musahebeler Muharriri Merhum Ferid Bey”, Tiirk sldm Ansiklopedisi, c.
I, S. 53-54, s, 5-6.

280 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 46-47.
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gerekir. Varligin bilgisine ait ortaya konulan fikirler esyanin hakikatiyle ve

deneyimlerle ¢elismemelidir.

Ferid Kam’in hayatinda felsefe 6nemli bir boslugu doldurmus, sohbetlerinde
ve yazilarinda cogunlukla felsefi diislincelerine 6nem vermis ve hayati boyunca

dogru bildiklerinin savunucusu olmustur.

4. Tasavvufi Arastirmalari

Ferid Kam’a ait yazili kaynaklar incelendiginde tasavvuf diisiincesine ve
tasavvuf tarihine dair arastirmalar yaptigi, 6zellikle Vahdet-i VicOd adli eseri goz
oniinde tutuldugunda vahdet-i viiciid anliyisinin varlik nazariyesi ve marifet sistemi

hakkinda sUfilerin yaklagimlarini genis bir ¢ercevede inceledigi goriilmektedir.

Sunu Oncelikle ifade etmemiz gerekir ki, Ferid Kam dini ilimler, felsefe ve
edebiyat konusunda kendisini yetistirmis, bununla birlikte Arapca, Farsca ve
Fransizca dillerini ileri seviyede bilen kiymetli bir Islam diisiiniiriidiir. Bu yoniiyle
eserlerine bakildiginda, ¢ok yonlii ve zengin bir diislince birkiminin mahstlu oldugu

rahatlikla goriilmektedir.

Ferid Kam tasavvuf ilminin 6zel bir irfan sistemi oldugunu ve tasavvuf
ehlinin masivadan yiiz ¢eviren, basit diinyalik menfaatlere meyletmeyen, hayatlarini
Allah rizasina adayarak, riya ve gosteristen sakinip samimiyetle Hakk’a yonelen,
nefsini tezkiye ederek insanliktan beklenen yiice hakikatlere ulasmis kimseler

oldugunun altin1 ¢izmistir. 281

Muhakkik sOfflere has irfan sistemi olan vahdet-i viicidun ashi tasavvuf,
tasavvufun asli ise vahdet-i viiciddur.”® Bu ifadeleriyle Ferid Kam tamamen dini
kaynakli olan tasavvufu, vahdet-i viicid ile ayn1 kaynaga baglamaktadir. Burada
dikkati ceken diger bir husus ise Kam’in, vahdet-i viicid diisiincesinin, tasavvuf
mesleginin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirmesidir. Bir makalesinde Kam,

tasavvuf anlayisini su ifadelerle 6zetlemektedir:

2L Kam, Vahdet-i Viicad, s. 84.
282 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 72.
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“Tasavvuf erbabi genellikle fikir ve bakis sahasindan uzaklasarak nefsi
temizleme, ahlak: giizellestirme neticesinde ortaya ¢ikan dogru bilginin isigint
rehber kabul ettiklerini, o sayede en biyuk amaclar: olan tevhid-i hakiki mertebesine
ulastiklarimi soylerler. Hedefledikleri gayeye ulasmak i¢in maddi, manevi bir¢ok
¢aba harcarlar. Bu c¢abalarindan elde ettikleri gozlemlerini yazmis olduklart
eserlerinde c¢esitli metodlar kullanarak ifade ederler. Sozleri vicdani zevkten ¢ikmug
olup, hakiki bilgilere dayanir. Her soziin sahibinde séyledigi soziin sirrimin ortaya
ctkip ¢tkmadigina, onun soziindeki mdndya sahip olup olmadigina bakilir. Sozle
davranis arasinda biiyiik bir fark gériiliir. Davranisa yakin olmayan s6zun onlara
gore zerre kadar ehemmiyeti olmadig gibi, s6ze uygun olmayan halin ise pek biiyiik
bir kiymeti vardir. Mesleklerinin gerek teorik gerek pratik yonii felsefe meslegine
benzemez. Fikir ve nazar yoluyla ¢ikarilan irfamin bilgisi, tasavvuf erbabina gore

B, 283
cehalet ve hiisrandir.”

Gortildiigii gibi Ferid Kam’a gore tasavvuf sadece bir felsefe ve diisiinceden
ibaret degildir. Aksine tasavvuf pratikleri de gerektiren bir 6neme sahiptir. Bu
itibérla Kam, fikir ve nazar yolu olan felsefe ile zevk ve suhtd yolu olan tasavvuf
arasinda saglam bir kdprii kurmustur. Ne felsefeye bakisi tasavvufa, ne de tasavvufa

bakis felsefeye engel olmustur.

Tasavvufun hal ilmi oldugunu herkes gibi kendisi de kabul etmis olan Ferid
Kam, fikir ve nazar yoluyla tasavvuf ehlinin héllerinin anlasilamayacagini, onlarin

héllerinin anlamanin sadece o hale mahal olmakla miimkiin oldugunu séylemistir.zs4

Ebrar-1 @mmet olarak nitelendirdigi safileri,®® slreten ve sireten
ustiinliiklerinin  asikar olan hikmet ehli kimseler olarak goéren Kam, tasavvuf

anlayiglarin ise hikmet ve marifet sisteminden ibaret oldugunu diisiinmektedir. 2%

Kam’in yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi iizere, tasavvufun akli bir
kenara birakarak sadece kalbe yonelmedigini, akil dis1 bir metot benimsemedigini,

bilakis bu meslegin irfan ve hikmet yolu oldugunu vurgulamaktadir.

283 Kam, “Edebiyat-1 Stfiyye”, Mahfil, Safer 1340, S. 16, s. 66.
284 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 83
28 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 77.
286 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 76
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Muellifimiz, Is1dm ahlakinin ve ahkdminin yasanmasinda insanlara rol model
olabilecek bir miirsidin gerekliligini ve bdyle bir veliye intisabin liizumunu su
satirlarda dile getirir:*“/sldm dinine muhabbetle nazar edebilmek ve ahkdmina
temessiik edebilmek icin Isldmi seven ve Isldma muhabbet ve iman nazari ile bakan
insaf ve edep sahibi olan Allah’in has kullariyla irtibat kurmali onlar ile goriigserek
halimizi islah etmeliyiz. Fakat boyle zatlarin bu zamanda bulunmasi Anka-1 magrib

kusu gibi ¢ok zordur.”®’

Yazarimiz ayrica tasavvuf kultlriinde, tabakat tlrl eserleri arasinda yer alan
Molla Abdurrahman-1 Cami’nin, Nefahati’l-Uns’ii®® hakkinda incelemelerde
bulunmus, diisiincelerini su ifadelerle dile getirmistir: “Bu kitabi serdpd nazar-i
miitaleadan gegirdim. Mesahir-i evliyaullahtan bazilari istisna edildigi takdirde
kalanlarin ne mesleklerinden, ne mesreplerinden, ne kerametlerinden, ne
marifetlerinden hi¢bir sey anlamadim. Daha ag¢ik yazardim ama miistak-1 hal-u
kemali oldugum hazret-i Cami’nin ruhaniyetini rencide etmemek icgin pek ileriye
gitmedim. Kendi cehlimi ve noksanimi bilmez degilim. Fakat bu kitapta éyle acip ve
garip seylere tesadiif ettim ki, akildan teberri, fikirden tecerriit etmedik¢e onlara bir
kiymet vermek miimkiin degildir. Hazret-1 Cami’ gibi bir kén-: marifetin bu
menkuldta nasil kiyymet verdigine, onlari eserine nasil dercettigine hayret etmedim
desem yalan soylemis olurum. Benim bu sozlerime karsi dermiyan edilecek itirazlari,
ileriye stiriilecek safsata ve magldtalart bilmez degilim. Fakat kim ne derse desin,
hakikati gormek kabiliyetine haiz olan her sahib-i fikrii nazarin sozlerimi tasdik
edeceginde asla siiphe ve tereddiit etmek elimden gelmez, vesselam. Bu ciiretimle

giinaha girdimse Cenab-: Hak kusurumu affetsin, derim...”**°

Ferid Kam’mn yazilar1 dikkate alindiginda tasavvuf tarihine dair bazi
kavramlar1 inceledigi goriilmektedir. Oncelikle klasik usulde benimsendigi gibi
kendiside sGfl kelimesinin tahlilini yapmis, tasavvuf ilminin hakikatini ve amacim

ortaya koymaya ¢aligmistir.

%7 Kam, “Mev’iza (Ayasofya’da ki vaazlarinda) VII”, Sebiliirresad, c. XVIII, S. 455, s. 148.

28 Bkz. Mevlana Nureddin Abdurrahman el-Cami, Nefahatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, trc. Kamil
Candogan/Sefer Malak, Istanbul 1971, 556 s.

289 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, . 101.
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4.1. SUfi Kelimesinin Etimolojisine Dair Yaklasim

Stfilerin bizzat kaleme aldiklar1 eserler de dahil olmak tizere, tasavvuf ilmi
hakkindaki yazilan eserlerin bir¢ogu, tasavvuf teriminin etimolojisi ilizerine bir
tartisma ile baslamaktadir. Ferid Kam da bu dogrultuda oncelikle “sOfi” ve
“tasavvuf” kavramlarin1 ele almis, kelimenin kdkenine iligkin degerlendirmelerde
bulunmugtur. Ferid Kam’mn bu konudaki diisiincelerine ge¢gmeden once, stfi ve
tasavvuf kelimelerinin mensei hakkinda oOne siiriilen birkag goriise isaret etmek

konunun daha iyi anlasilmasina katk1 saglayacaktir.

Bilindigi gibi sOfi kelimesi Kur’an ve hadislerde gegcmemekte, dolayisiyla
Peygamber (sav) ve sahabe déneminde kullanilmadig: kabul edilmektedir. Ozellikle
tabitn déneminden sonra tebe-i tabiin donemiyle birlikte gerceklesen islam fetihleri
ve Miisliimanlarin gelir seviyelerinin yiikselmesi, diinya malina duyulan ragbeti
artirmistir. Ancak bir sinif Miisliiman’in ibadet ve ziihd hayatina kars1 gosterdikleri
hassasiyet ve yonelis, kendilerini yasadiklar1 ¢agmn belirgin Islam anlayisindan
ayirmis farkli birtakim isimlerle anilmalarina neden olmustur. Bu isimlerden biri ve

sonrasinda en kabul goreni hig siiphesiz stft kavrami olmustur.290

Saft isminin 1/VIII. ylizyildan itibaren yayginlasmaya basladigi ve bu isimle
ilk anilanlardan birinin de EbG Hasim el-Kuafi (6. 150/767) oldugu kaynaklarda yer

almaktadir.?%

Stfi kelimesinin kullanimina iliskin verilen bilgiler disinda bir de istikaki
hakkinda degisik goriisler vardir. Bunlardan bazilart su sekilde Ozetlenebilir:
Tasavvuf ilminin 6nemli miielliflerinden olan Kuseyri ve Hucviri gibi bazi miiellifler
“SUfi” kelimesinin miistak bir kelime olmadigini, dolayisiyla camid bir kelime
olabilecegini, bu itibarla lakap olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade

etmislerdir. 292

%0 jbn Haldun, Mukaddime, istanbul 1991, c. II, s. 541; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 23.

21 Resat Ongoren, “Stfi ”, DI4, Ankara 2000, c. XXXVII, s. 471.

292 Huevird, Kegfu’l-Mahc(ib- Hakikat Bilgisi, s. 95; Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevézin el-Kuseyri,
er-riséletu’l-Kuseyriyye, s. 405.
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Bazi tasavvuf yazarlari ise kelimenin kokiine iliskin degerlendirmelerden
ziyade mana bakimindan “Safi kimdir, tasavvuf nedir?” gibi sorulara cevap aramislar
ve bu minvalde bir¢cok goriis nakletmislerdir. Ayrica Arap dili bakimindan
incelendiginde bir grup, bu kavramin ortaya ¢iktig1 zamanda yasayan stfilerin yiin
(sif) elbise giymelerinden dolayr kendilerine sifi adi verildigini sylemislerdir.?*®
Bir bagka goriis sahipleri ise bu ismin safa veya suffa ya da saff’dan tiiretildigini
beyan etmislerse de bu iddialarda Arap dili bakimindan incelendiginde pek isabetli

goriilmemistir. 294

Aslinda mana itibariyle 6ne siiriilen goriisler her ne kadar uzak olmasa da her
iddia i¢in &ne siiriilen itirazlarda mesnetsiz degildir. Ihtilafli olan bir mesele olmakla
birlikte yine de en kabul géren goriis yun elbise anlamindaki “Saf” kelimesinden

tiiredigi yt')niindedir.295

Ferid Kam oncelikle sifi ve mutasavvif kelimelerinin hicri ikinci ylizyildan
sonra kendisini ibadet ve taatlere adayanlara verilen isimler oldugunu beyan etmis,
bu kelimelerin kokiine iliskin Ibn Haldun’un Mukaddime’sinden alinti yaparak

kavramlarin nasil tiiretildigi konusunda sunlar1 kaydetmistir:

“Imam Kugseyri diyor ki : ‘Bu adin kék acisindan kural ve kiyasi Arapca
bakimindan belirsiz ise de, bunun bir lakap oldugu anlasiimaktadir. Safa ve safvet
kokiinden tiiremis oldugunu soyleyenlerin sozleri kural ve kiyas bakimindan

gercekten uzaktir. Yiin anlamina gelen suf kelimesinden alinarak yapilmis diyenler

de isabet etmemigtir. Ciinkii yiinden yapilmis giyim onlara mahsus a’e(g“'ila’i.”296

Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde yukaridaki alinttyr Imam Kuseyri’nin

297

er-Risaletu’l- Kugseyriyye adli eserinden nakletmistir.””" Kuseyri stft kelimesinin

2% Eb( Nasr es- Serrac, el-Luma’-Isidm Tasavvufu, haz. Hasan Ké&mil Yilmaz, Altinoluk
Yay.,Istanbul, 1996, s. 72-74;Ebl Hafs Sihdbuddin Omer Siihreverdi, Avarif(’l-Ma‘arif -Tasavvufun
Esaslar1, trc. Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam Yay., Istanbul 1989, s. 21-22; ibn Haldun,
Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yay., istanbul 1991, s. 541; Kurul, Dini Kavramlar
Sozliigii, Ankara 2016, s. 598; Ongoren, “Safi 7, DI4, 2000, c. XXXVII, s. 471.

% ibn Haldun, Mukaddime, s. 541; Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, s. 405.

2 gijhreverdi, Avarifo’l-Ma‘arif-Tasavwufun Esaslari, s. 21-22; es- Serrac, el-Luma’-Islim
Tasavvufu, s. 72-74; ibn Haldun, Mukaddime, s. 541; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi,Ankara
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1991, s. 5; Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1341,
Bab-1 Ali Caddesi Yay., s. 180.

2% Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 75; ibn Haldun, Mukaddime, c. 11, s 541.

297 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s.405.
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camid bir isim oldugunu ve lakap olarak kullanildigi goriisiinii savunmus, ayrica
miistak bir kelime olmadigini, bdyle diislinenlerin goriislerinin Arap dili bakimindan

tutarsiz oldugu elestirilerinde bulunmustur.

[bn Haldun Mukaddime’sinde Kuseyri’nin goriislerini aktardiktan sonra,
kendi fikirlerini beyan etmis ve Kuseyri’den farkli diisiinerek SGfi kelimesinin yin
anlaminda kullanilan ’SUf” kelimesinden tiiretildigini, birtakim deliller ortaya
koyarak savunmustur. Ferid Kam bu fikirlerin bir kismina eserinde yer vermis ve

sunlar1 nakletmistir:

“Ben diyorum ki bu ad siftan alinarak yapumistir. Ciinkii bunlar genellikle
kaba cuhadan dikilmis giysiler giyerek kiymetli ve giizel giyimler giyenlere muhalefet

ederlerdi””?%®

Tasavvuf muelliflerinin ¢ogunlugu yiin anlaminda kullanilan sOfi kelimesini
tercih etmesinden dolay1 dncelikle bu goriisii nakleden Ferid Kam, sonrasinda hikmet
ve marifet ehli olarak nitelendirdigi sdfilere, kendilerine 6zel bir isim olarak
kullanilan “,2s<"s0fi kavraminin, filozof kelimesi gibi akilli ve hakim anlamina
gelen Yunanca “wusds«” sofos kelimesinden Arapgaya gecmis olabilecegi intimalini

de degerlendirmistir.”*°

Ferid Kam cusd s« kelimesinin tarihte Pythagoras (6. M.O. 495) olarak bilinen
unlu filozofa gelinceye kadar hikmet ve marifet yolunda yiriyen Yunan filozoflara
0zel isim olarak kullanildigini, Pythagoras’in bu ismi tevazu ilkesine aykir
gordiigiinden hikmet ve marifet ehli manasindaki o«sds« kelimesini kabul etmeyip
bunun yerine kendisinin filozof yani bilgeligi seven kisi oldugunu ve bu ismi
benimsedigini, kendisinden sonra gelenlerin de filozof unvaniyla anildigimi ifade

etmistir.300

298 Kam, Vahdet-i ViicQd, s 75; ibn Haldun, Mukaddime, c. II, s 541.
2 {bn Haldun, Mukaddime, c. II, s. 541; Kam, Vahdet-i Viic(d, s. 76.
300 Kam, Vahdet-i viicad, s. 76.
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Ferid Kam ve Kéamas-: Tiirki miellifi olan Semseddin Sami, eserlerinde bu
goriisli zikretmislerse de oncesinde Ebu Reyhan Bir(ni (6. 440/ 973) ve baz1 Batili

miistesriklerde bu goriislin savunucusu olmuslardm301

Kadir Ozkose bu goriisil Tasavvufun Yabanci Kaynaklardan Beslendigine

Dair Iddialar adl1 makalesinde su sekilde 6zetlemistir:

“Tasavvufun mengseini Yunan felsefesi olarak goérenlerin temel referansi
BirGni’dir. BirQini’ye gore ‘s0fi” kelimesi Yunanca ‘Sophia’ kelimesinden tiiremistir.
E. Renan, Nicholson ve Wensinck gibi Batili sarkiyatcilar yaminda, Omer Ferid Kam
ve Semseddin Sami gibi Miisliiman sahsiyetler de ‘siifi’ kelimesinin Yunanca ‘sofos’
veya ‘sophia’ kelimelerinden geldigini kabul etmislerdir. Yunan felsefesinin Islam
dleminde goriilmesi hicri iigtincii asrin son yarisina rastlamaktadir. Filozof adint
alan ilk Masluman disiiniir el-Kindi olup, hicri ikinci asrin ilk yarisinda sifi adini

alan ilk zéhidlere rastlanmaktadir ... "%

Bu goriis daha ¢ok tasavvufun mense’i konusunda yabanci kaynaklardan
etkilendigi fikrini savunanlarin ileri siirdiigii delillerdendir. Aslinda Ferid Kam da bu
fikri kesin bir dille savunmus ve delillendirmis degildir. Ancak yine de diger
gortislerle kiyaslandiginda bu fikrin pek muhtemel oldugunu ifade etmistir. Biz bu
konudaki fikrini ihtimal dahilinde gordigiimiizii ifade etmekle birlikte, s6zlerinin

muglak olusundan, kesin bir hiikiim verilmesinin dogru olmayacagini diisiiniiyoruz.

Tasavvuf ilminin  o6zellikle tesekkiilii asamasinda yazilan eserler
incelendiginde bu goriise isaret edilmemis oldugu goriilmektedir.Yunan felsefesinin
Islam diinyasinda yayilisindan once sifi kelimesinin kullanildigi bilinmekte olup
ayrica Arapdili uzmani olarak taninan miistesrik Thedor Noldeke “sophos” ya da

“sofos” kelimesinin Arap dilinde bilinmedigini ve Yunancadan Arapcaya gectikten

%01 Semseddin Sami, Kamis-; Tiirki, Cagr Yay., istanbul 2017, s. 840; Ates, Isldm Tasavvufu,s. 7,

Resat Ongéren, “Stfi”, DIA., c. 37, s. 47; Biruni de, Kuseyri, gibi Stfi kelimesinin Arab¢a olmadigini
iddia etmis Yunanca Sofia yada sofos (hikmet) kelimesinden tiiredigini soylemistir. Bkz. Seyyid Cafer
Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézligii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 426; Mahir iz,
Tasavvuf, Kitabevi Yay., Istanbul 1995, s. 36-44.

%02 Kadir Ozkose, “Tasavvufun Yabanci Kaynaklardan Beslendigine Dair iddialar”,Sabah Ulkesi
Dergisi, Nisan 2016, S. 47, s. 77; R.A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemleri, ¢ev. Abdullah
Kartal, Iz Yayincilik, Istanbul 2004.s. 76.
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sonrada hep ‘w’ harfiyle yazildigini dolayisiyla o<’ harfiyle yazilan sifi

kelimesinden gelemeyeceginin altim ¢izmistir. >

4.2. Tasavvufu Tammmlama Cabasi

Bilindigi gibi tasavvufun tarihimizde pek ¢ok tanimi yapilmistir. Yapilan
tanimlar konunun mahiyetinden ¢ok sdfilerin yasadiklari halleri beyan sadedinde ve

304 Nicholson’un tasavvuf tanimlarma

gecirmis olduklar ruhi tecriibelerle alakalidir.
dair yapmis oldugu calisma da bunun ispati niteliginde olup, bir sifinin, birden fazla
tanimda bulunmas1 yasadigi rihi hayatindaki tekdmiilinden kaynaklandigini

gostermektedir.*®

Biz konuyla ilgili sadece Kam’in tasavvuf tanimina yer verecegiz.
Tasavvufun farkli tanimlarini son dénem yazarlarimizdan M. Ali Ayni de Tasavvuf

Tarihi adli eserinde genis bir sekilde ele almustir.>®

Bu tanimlarin ¢ogunun amaca yonelik tanimlar oldugunu bundan dolay1 pek
cok taniminin olmasinin dogal oldugunu ifade eden Ferid Kam, yazmis oldugu eserin
konusunun, vahdet-i viiciid olmas1 nedeniyle kendisi de tasavvufun vahdet-i vicid’u
iceren bir tanimina yer vererek tasavvufu su sozlerle ifade etmistir. ’Zar, isimleri ve
sifatlart bakimindan Allah’tan, bunlarin tezahiirlerinden, ilmin hakikatinden ve
bunlarin Zat-1 Ahadiyet olan tek bir hakikate doniisiinden bahseden ilm-i
billahtir.”*

[lahi zat ve sifatlarla, mebde ve mead’a (baslangic ve son) ait konulardan
bahsetmesi hasebiyle /im-i Kelam ile karistirilmamasi gerektigine aralarinda ortak
birtakim konular olsa bile sonugta biiyiik bir fark olduguna Ferid Kam o6zellikle

dikkat ¢ekmistir.

303 Resat Ongéren, “Safi”, DIA., c. 37, s. 471; Ibrahim Agah Cubukgu, Islém’da T asavvuf, AIFD.,
Ankara 1961, c. 8. S.1, s. 100; Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemleri, s. 76.

%% ibn Haldun, Sifdu ’s-Sail; Tasavvufun Mahiyeti, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul
1977,s.71.

% Ethem Cebecioglu, “Prof Nicholsun 'un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tammlar:”, AUIFD., c. XXIX,
Ankara 1987, s. 387-406.

%6 Bkz. Mehmed Ali Ayni, Tasavuf Tarihi, Bab-1 Ali Caddesi, istanbul 1341, s. 185-186.
Tasavvufun farkli tanimlari i¢in bkz.Hiicviri, Kegsfi’I-Mahclb/Hakikat Bilgisi, s. 99-105; Kuseyri, er-
Risaletu’l-Kugeyriyye, s. 407-410; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 10-11.

%07 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 83
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Tevhid, Allah’in sifatlari, isimleri vb. gibi konular tasavvuf ile kelamin ortak
konular1 olarak goriilmiistiir. Nitekim keldm ilmi de aslinda en yalin haliyle tevhid ve

sifatlar ilmidir.

Kelam ve tasavvufa gaye itibariyle bakildiginda bir farklilik s6z konusudur.
Kelam ilminin gayesi, Allah’in peygamberi aracilifiyla kullarma bildirmis oldugu
din ve diinyalarint muhafaza edecek, onlar1 saadete ulastiracak olan inanclar
biitliniinii bid’at ehlinin tahrifine kars1 korumaktir.**® Tasavvufun gayesi ise Hakk’in
rizdsina kavusmak amaciyla nefisleri tezkiye ve kalbi tasfiye etmek, glzel ahlak

sahibi olmak, Allah’in ve Resdliiniin ahlakiyla ahlaklanmaktan ibarettir. >

Tasavvuf, kelam ilminde akil ile gergeklestirilen nazar ve istidlal metodunun
yerine, kalb ile alakali kesf ve ilham yolunu benimseyen bir ilim dalidir. Her iki
ilimde Kur’an ve siinnete son derece bagli ve goriislerini bu iki kaynagi esas alarak
delillendirmis olsalar da neticede metot ve gayeleri farkli olusundan dolay1

birbirlerinden ayrilirlar.*!!

Ferid Kam’in yapmis oldugu tasavvuf tanimi Ibnii’l-Arabi ile tasavvufun
metafizik bir mana kazandig: vahdet-i viicid diistincesinin, fikri anlamda tasavvufa
hékim oldugu bir doneme isaret etmektedir. Aslinda Ferid Kam’a gore ilk donem
stfilerinde ortaya ¢ikan haller ve sdyledikleri sozler, meseld, Bayezid-i Bistami’nin;
“Kendimi tesbih ederim”, Hallic’m “Ene’l-Hakk”*'? gibi vahdet-i viicQd
diistincesinin izlerini tasimakta olup sonug itibariyle Vahdet-i viicid diisiincesinin
yan51malar1d1r.313 Bu anlamda tasavvuf ilmini, dogusundan itibaren yasadigi doneme
kadar gegen zaman diliminde, farkli donemlere ayirarak degerlendirmemis, bilakis en
bagindan beri vahdet-i viicid diisiincesini biinyesinde barindirdigini kabul ederek,
aralarindaki kuvvetli bagi su sekilde ifade etmistir: “Muhakkik sOfflere has irfan

sistemleri olan vahdet-i viiciidun asli tasavvuf, tasavvufun asli da vahdet-i vicaddur.

%8 sadeddin Mesud bin Omer bin Abdullah et-Taftazani, Serhu 'I-Akaid-i Nesefi Terctimesi, trc. Ali
Haydar Dogan, Yasin Yayinevi, Istanbul 2012, s. 10.

%9 Ep(i Hamid Muhammed Gazali, el-Munkizu mine’d-Dalal, ¢ev. Kurul, Cagaloglu Yay., Istanbul
1963, s. 24.

310 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yay., istanbul 1990, s. 62.

1 Y1Imaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 63.

312 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 77.

313 Konunun farkli yorumu igin bkz. Ates, Isldam Tasavvufu, s. 508.
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O sistemde yetisen yiizlerce seckinin sz ve davranislart buna taniktir. Bunlarin Kimi
sarhoslugun tistiin geldigi anda, kimi ayiklik ve sakinlik zamaninda tirlQ turli sézler

. - . R, »,314
soylemis ki hepsinin sonucu vahdet-i viicida varryor ...

Ferid Kam, iimmettin hayirlilar1 olarak gordiigii tasavvuf ehlinin, kazandiklar
kerametlerin hak oldugunu ve onlarim Hak yolunda ¢aba ve miicahedeleri sonucunda
kat ettikleri marifet asamalarinin nihayetinde bu irfana nail olduklarini dile

getirmektedir.

4.3. Tasavufun Menseine Dair Yaklasimi

Batililarin tasavvuf konusundaki elestirilerinden Onemsedigi bazi miihim
itirazlara eserinde yer veren Ferid Kam, yapilan tenkitlerin haksiz ve tutarsiz
oldugunu diisiinerek, hatali fikirleri c¢iirlitmek amaciyla diisiincelerini agiklamistir.
Ozellikle Batilillarca dile getirilen, “Tasavvuf akli rehber kabul etmez ve yanlizca
kalbe yonelmek ile hakikate ulasilabilecegini savunur” seklindeki diisiinceleri
Uzerinde durmus ve tasavvufun insani atalete siiriikledigi goriisiiniin tutarsizligin

ispat etmeye ¢alismustir.

Osmanlinin son dénemlerinde Batililasma hareketlerinin ve fikirlerinin revag
buldugu ve bircok alanla birlikte ozellikle fikir diinyasinida etkisi altina alma
girisimlerinin hiz kesmeden devam ettigi bir asirda, Ferid Kam’in Batililarin tutarsiz
iddialarin1 eserine tagimasi ve tenkit ederek tartismaya agmasi, oGnemsenmesi gereken

bir tutum oldugu agiktir. 3

Ferid Kam’m, Batililarin tasavvuf hakkindaki itirazlar1 ile ilgili onemli

tespitlerine eserinde su sekilde temas etmektedir:

314 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 83

315 Yasadigi donemde Bati hayranligmmn zirvede oldugundan ve Dogu’nun irfin hazinelerinin ihmal
edildiginden hayiflanan Ferid Kam, bu bilincin tahribatindan sikayet etmektedir. Dogu’ya ait
eserlerin tetkik edilmesine ragbet kalmadigin1 ve bu nedenle birgok irfani birikimin gizli kaldigini,
Batili filozoflarin eserlerinin ise biiyiik bir istahla incelenerek, IslAm kiiltiiriiniin mirasimin ihmal
edildigini diisiinmektedir. Bu durumdan rahatsizlik duyan Ferid Kam, Islam Kultiriiniin viiclda
getirdigi irfani hazinelerin dnemine dikkat cekerek; “Bizim maddi servetimiz yer altinda, manevi
servetimiz de kitap sayfalarmda kalmistir. Durumumuz, milyonlart iceren definenin iizerine oturup
ontine ¢anak koyan, elleri havada, gozleri semada oldugu halde gelene gecene karsi ‘Allah rizasi
icin bes para’ diye feryat eden bir dilencinin durumundan pek de farkll degildir” diye seslenerek
yasadig1 donemde bu zihniyete sahip fikir adamlarini elestirmistir. Ferid Kam, Vahdet-i VicQd, s.
97-98.
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“AklIT muh@kemelerinde diisiince ve bakistan baska rehber tammayan bu
adamlar diyorlar ki: ‘Tasavvuf aklin gereklerine uygunluktan ayrilarak izlenecek yol
olarak yalmizca vicdani duygularini kabul edenlerin ozel sistemleridir.” Onlar aklin
sapiklik girdabina diismesi imkanint géz oniine alarak daima bu sakincayi
barmdirdigimi iddia ediyor, bundan dolayr aklin gerektirdiklerine uymaktan uzak
duruyorlar. Bu inanca sahip olanlarin diisiincesine goére insan, gercegin
arastirtlmast konusunda aklin gerektirdiklerine uymak sartindan kendini uzaklagtirip
valniz kalbe yonelmedik¢ce ve ondan ¢ikan yonelimlere uymadik¢a Cenab-1 Hak’la
asla iligki kuramaz. Bu meslege bagli olanlar, akli bu sekilde sapikliga mahkiim
ettikleri swrada bir seyden, yani hakikate hangi aragla ve ne sekilde ulastigindan
habersiz kalvorlar. Ciinkii kalbin yoneldigi herhangi bir ger¢cek mutlaka aklin yol
gostericiligi ile ortaya ¢tknugstir. Gergekten ask denilen vicdani durum, ruhumuzu
etkisi altina aldig1 zaman, biitiin akli melekelerimize egemen oluyor. Durum boyle

olmakla birlikte agkin kendisinde hakikatleri idrak 6zelligi yoktur.

Tasavvufa egilimli olan filozoflarin vicdani duygularinda bulundugunu
savunduklar: kegf ve taniklik, belirsiz bir varsayimdan baska bir sey degildir.
Gergekten deneyim ve gozlem ¢ergevemiz disinda bazi gerceklere bizim de bir sekilde
kesifle ulagsmayt sagladigimiz oluyorsa da bu dogrudan dogruya akii melekelerimize
baghdr.

Tasavvufun icerdigi sakinca yalnizca istenen tahlildeki sonugsuzluga
dayansaydi pek o kadar onemli olmazdi. Fakat tasavvuf akhin kilavuzluguna
uymaktan vazgecerek ilk hakikatler vesaireye yalnizca duyusal isaretlerle
ulasilabilecegine inaniyor.

Eger hakikat 6yleyse akil ve idrakin ne geregi var... »316

Tamaminm1 olmasa da genel itibari ile aktardigimiz bilgiler Ferid Kam’in
Batililarin tasavvuf hakkindaki itirazlarinin en Onemli kismini igermektedir.
Yukaridaki tenkitlere bakildiginda meselenin aslinda tasavvuf ehlinin bilgi

kaynaklarina yoneltilen elistiriler oldugu agik¢a goriilmektdir.

316 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 66-70.
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Akil ve duyularla kazinilan bilgi yalnizca fizik alemiyle sinirlt oldugu bilinen
bir gercektir. Tasavvufi bilgi ise esyanin hakikatinin bilinmesi amacini tasimakla

birlikte, metafizik alanida i¢ine alan ¢ok daha genis bir alani icermektedir.

Stfiler nazarinda duyular ve akil bilgi kaynagi olmakla birlikte bunlar mutlak

bilginin edinilmesinde yetersiz kalmaktadir.

[lk dénem  shfilerinin  6nde  gelenlerinden  olan  Haris  el-
Muhasib1(6.243/857)’ye gore bilgi kaynaklar1 kalb ile sinirli olmayip akil, haber ve
duyularda bu kaynaklarin igerisinde yer almaktadir. Kalbi, akil ve duyularinda dahil
olmasiyla birlikte bir batin olarak gdren Muhasibi, kontrolunin de Kur’an ve

stinnetin ¢izgisinde olmasi gerektigi goriistindedir.®

Sufiler nazarinda marifetullah bilgisi aslinda marifetli’n-nefs yani kisinin
oncelikle kendisini bilmesiyle baslar. Bu goriisii de Peygamberimize atfedilen
“Kendini bilen, Rabbini bilir”**® rivayetine dayandiran muhakkikler, siirecin alem-i

sehadet’te basladiginm 6zellikle vurgulamiglardir.

Yukaridaki hadis-i serif dikkatlice incelendiginde kullanilan fiilin aslinda
Arapgada kullanilan ilim filli olmadig1 goriilmektedir. Zaten ilim kelimesi, irade
edilen manay: karsilamada yetersiz kalmaktadir. Kullanilan fiil marifet masdarinin
fiil halidir. Dolayisiyla murad edilen mand sahih bir irfan olmadan 6grenmeyi
kasdetmenin fevkinde, esya ile dogrudan tecriibeyi ve esyanin hakikatini idrak
etmeyi icermektedir.® Esasinda kisinin nefsini ve esyayr bilmesi, akil ve

duyularinda dahil oldugu bir siireci kapsadigi inkar edilemez bir gercektir.

Batililarin Islam tasavvufu hakkinda, hatta daha da otesi kendi tasavvufi
akimlarimi da yukarida isaret ettigimiz yikici elestirilerle sekteye ugratmak arzusunda

olanlar1, Ferid Kam eserinde siddetle elestirmektedir.

Biiyiik bir saygi ve muhabbet besledigi eserlerinde agik¢a miisahede edilen

Mevland’nin tasavvuf anlayisini hayranlikla incelemis olan Ferid Kam, Batililarin

17 Ali Bolat, “Muhasibi’ye Gore Marifetin Unsurlari”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
S. 4, Ankara 2000, s. 128.

%8 Ebu’l Fida Ismail b. Muhammed Acliini, Kegfii I-Haf’a, Daru’l Kiitiibii’l ilmiye, Beyrut 1988, c. I,
s. 262 Hadis No: 2532

99 William C. Chuttick, Ibn Arabi, gev. Kadir Filiz, Nefes Yay., Istanbul 2014, s. 33.
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fikirlerinin ger¢egi yansitmadigin1i Mevlana’nin hayatindan 6rnekler vererek ispat

etmeye ¢alismistir. Bu konuda batililara soyle seslenir:

“Hazreti Pir, akli bilgilerle nakii bilgilerden baska simdiki Fransizca gibi o
zamanmin teknik ve felsefi dili olan Yunan dilinin de inceliklerine vakifti. Hatta

Hazretin surf o dille yazilmis manzum birtakim siirleri bile vardir.

Goriiliiyor ki bizim tasavvufumuz 6yle ‘aklin gereklerine tabi olmaktan
ayrilmakla yalmz vicdani duyguya wyanlarin ozel sistemleridir’ tammuyla
tammlanan Bati tasavvufuna benzemez. Tasavvufumuz manevi ger¢eklerden binlerce

lediinni hakikat ¢ikaran Rabbani bilgelerin ozel irfan meslekleridir.?°

Kam, Mevlana’nin hayatindan vermis oldugu 6rnekle stfiler nazarinda aklin
tamamen inkar edilmedigini, ancak mutlak bir bilgi kaynagi olamayacagina isaret
etmistir. Son olarak Batili diisiiniirlerin ¢eliskiye diistiikleri bir baska noktaya dikkat
ceken Ferid Kam, kendi tasavvuflarini siddetle elestirdikleri halde, felsefeye, kelama
iliskin binlerce eser yazarak, okullarinda ders kitab1 olarak okuttuklarini ifade

etmektedir.?*

4.4. Ferid Kam’da Mevlana Tesiri

Mevlana Celéleddin-i ROmi (6. 672/1273), tasavvuf diisiincesi ve edebiyati
acisindan bakildiginda siiphesiz ¢ok énemli bir yere sahiptir. Gerek tlkemizde gerek
diinyanin dortbir tarafinda Mevlana’nin eserleri ilgiyle okunmus ve Mevlana birgok
distintirii yakindan etkilemistir. Bu fikir adamlarindan biri de yakin tarihimizin
onemli sahsiyetlerinden biri olan Ferid Kam’dir. Zira Mevlana’nin Ferid Kam’in
hayatinda ¢ok onemli bir yeri vardir. Mevland’nin hayatin1 ve eserlerini titizlikle
incelemis olan Ferid Kam, makalelerinin birgogunda Mevlana’dan ve Mesnevi adli
eserinden, sarihlerinden Ovgiiyle bahsetmis ve kiymetli diisiincelerini okurlariyla
paylasm1$t1r.322 Ferid Kam’mn Mevlana ve eserleri hakkindaki fikirlerine gegmeden

once, oncelikle Mevlana’nin hayatindan kisaca bahsetmek istiyoruz.

%20 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 78.
%21 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 75.
%22 Mesnevi sarihlerinden Ismail Ankaravi’nin(3. 1050/1641) Ferid Kam’in nazarinda pek yiice bir
makami vardir. Bir makalesinde ona olan muhabbetini su ifadelerle dile getirir: “Mesnevi Sarihi
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Mevlana Celaleddin Rimi, 30 Eyliil 1207 tarihinde Horasan’in Belh sehrinde
dogmustur. Mesnevi'nin girisinde adinit Muhammed b. Muhammed b. Huseyin el-
Belhi olarak kaydetmis olup Celaleddin ve Mevlana tinvanlar1 onu ylceltmek igin

S('jylenmistir.323

Mevlana’nin babasi Belh’te Hatibi denen bir soydan Ahmed Hatibi oglu
Hiiseyin’in oglu Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Sultanii’l-ulemé lakabr ile anilan
Mevlana’nin babasi, Belh’den 1221 yillarinda gécerek Konya’ya gelmis ve burada
1231 yilinda vefat etmistir.>**

Mevlana, babasinin vefatindan sonra medresede tedrise baslamis ve kisa
zamanda halkin sevgisini kazanmigtir. Ser’1 ilimlerde buytk bir yetkinlik kazanan
Mevlana, daha sonra tasavvufa yonelmis, o sirada Konya’da bulunan Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’ye intisap etmistir.**®> Dokuz yil siiren seyru stlakiin
ardindan, hocast Tirmizi, Kayseri’ye donmek ister, ancak Mevlana hocasindan
ayrilmak istemez. Hocasina neden gitmek istedigini sordugunda: “Buraya bir géndl
aslant yoneldi, sana gelecek. Ben de bir din aslaniyim. Biz birbirimizle gecinemeyiz,
birbirimize agir geliriz”’cevabini alir.®® Bu firdkin ardindan bir siire sonra Mevlana,
Semsettin Muhammed Tebrizi (Tebrizli Sems) ile Konya’da karsilagir. Bu vuslat,
hayatinda bir doniim noktast olmustur. Sems’in irsadi neticesinde ulastigi mertebeyi
Divan-; Kebir’'de su sekilde ifade eder: “Tebrizli Sems bana Iskender gibi, tag, taht,

saltanat verdi de ben mdnd ordusunun baskumandani oldum.”3?’

Ferid Kam’in ifadesiyle, Mevlana Sems ile karsilasmadan 6nce zamanin akli

ve nakli ilimlerini tahsil etmis, bu itibarla zahiri ilimlerde mistesna bir makama

merhum Ankaravi hayatta olsa idi, vallahi mutfagina odun tasirdim hem de canima minnet.” BKz.
Ferid Kam, “Mev’iza (Ayasofya’da) V”, Sebiliirresad, c. XVIII, S. 453, Tarih (1. 1336), s. 120.

%23 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i ROMI” DIA., istanbul 2004, c. 29, s. 441.

%24 Abdiilbaki Golpiarl, Mevidna Hayati ve Yapitlarindan Se¢meler, Varhik Yay., Istanbul 2005, s. 6-
7.

325 Turer, Ana Hatlarryla Tasavvuf Tarihi, S. 171.

%6 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Serif, cev. Abdullah Yildirim, Otiikken Yay., 14. Baski
Istanbul 2014, s. 23.

321 Mevlana Celaleddin RGmi, Divan-1 Kebir, haz. Sefik Can, Otiiken Yay., 4. Baski, Istanbul 2000,
c.1l1, s. 186.
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ulagsmig, Hazret-i Sems ile karsilagtiktan sonra ise ilm-i batin tahsiline yonelmis ve

evliyaullahin da en kamili olmustur.®*®

Diinya ¢apindaki s6hretini, 6nemli 6l¢lide meshur eseri Mesnevi’ye borclu
olan Mevland, asirlarca sadece kendi tarikati igin degil, biitiin tarikatlara ve

329

nihayetinde butun insanlhiga seslenmektedir.”” Nitekim sarihlerine bakildiginda

Mevlevilik dis1 yollardan gelen insanlarin da oldugu goriilmektedir. Bunlar arasinda
Halveti, Naksi, Kadirl vb. tarikat mensubu insanlarin oldugunu séyleyebiliriz.330
Mevlana’nin Mesnevi’den baska Fihi ma’fih, Divan-: Kebir gibi baska eserleri de

vardir. Bu eserler islam 4leminde en gok okunan eserler arasinda yer alir.>*!

Ferid Kam’a gore Mesnevi mahz- 1 hikmettir. Bu eser insanliga Cihan iginde
cihan gostermistir. Kur’an ayetleri ve hadis-i serifleri mana itibariyle binyesinde
barindirmaktadir. {lm-i ledin, yani ilah bir kaynaktan akan bir pinar, ibret ve
misallerle dolu bir eserdir. Esere bakis a¢isinin 6nemini vurgulayan Ferid Kam, bos
bir nazar ile bakildiginda eserden istifadenin miimkiin olmayacagini Ozellikle
vurgular. Arif-i billah olan bu biiyiik sahsiyetlerin, nazarlar1 ve marifetleri, lemde

var olan bitmez ve tilkenmez bircok hakikati ¢ikaracak kabileyete haizdir.3*

Mevlana’nin eserleri dikkate alindiginda tasavvufl diisiincesinin 6ziinii
vahdet-i viicQd fikri olusturur. Alem, sonsuzluk ve ebedilik i¢inde barman mutlak
viicidun tecelligahi, bir nevi aynasidir. Mekan onda bir vehim, zaman bir terenniim,
hayat bir kabuktan ibarettir. Akil i¢in karanlikla ve 1ztirapla dolu diinyamiz, arifin
goziinde ask ile siirlrun, vecd ile nesvenin, her an yeni bir tecelli ile yeniden
yaratilisin, mest edici hakikat gilinesinin goézleri kamastirdigi ilahi temasa

sahnesidir.*

Bir makalesinde Mevlana’nin hayatini1 6zet olarak okuyucularina sunan Kam,

Mevlana hakkinda su bilgileri vermektedir.

%28 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 78.

%29 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Dergah Yay., istanbul 2006, s. 66.

%0 Mahmud Erol Kilig, Mevidna Uzerine Konusmalar, Istanbul 2014, s. 139.

*1 Y. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., istanbul 2017, s. 252.

%2 Kam, “MeV’iza IV, Sebiliirresad, (12 1335) ¢. XVIII, S. 452, s. 110.

%33 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan-Mevlana ve Tasawvuf, haz. Ezel Elverdi-ismail Kara, Dergah Yay.,
Istanbul 2016, s. 126-127.

83



“Soyu Hz. Ebui Bekir Siddik’a ulasan, gdyet asil, gayet kibar bir aileye
mensup olup Belh’te dogmustur. (604/1207) Peder-i alileri Bah&eddin Veled ki
Sultanu’l-Ulemad ovgiisiiyle meshurdur. Zamanin en biiyiik dlimlerinden, en biiyiik
seyhlerinden olmasi sebebiyle bir¢ok kimseler ilim ve fazlindan, ozellikle degerli
nefesinin  bereketinden istifade etmek icin kendisine intisap etmislerdir.
Harzemsdhilerden Celdliiddin Muhammed’in hocasi Fahriiddin-i Razi, Sultanu’l-
Ulemd 'nin halktan bu derece hiirmet gormesini ¢ekemediginden Celaliiddin Sah’in
vehmine dokunacak bazi iftiralarda bulundu. Bunun neticesi Bahdeddin Veled’in

Belh’den ayrilmasini gerektirdi.

Cenab-1 Mevidnd’'min ‘Rumi’ lakabiyla meshur olmast pek kiigiik iken

babasiyla birlikte Konyaya gelip orayi vatan edinmesi oraya yerlesmesindendir.

Dehd derecesinde bir zekdya sahip olan Hz. Mevlind, zamanmin seckin
alimlerinden ilim ogrenerek, o giin gecerli olan ilimlerin hemen hepsinde parmakla
gosterilecek bir dereceye ulasmisti. Sems-i Tebrizi ile goriisiip tanistiktan sonra
kendisinde baska bir hal ortaya ¢ikti. ‘Mesnevi’ isimli muazzam eseriyle diger

eserleri o halin, o ilahi cezbenin sonucudur.

Cenab-1 Mevlana baska bir kabiliyete sahip oldugundan, herkesin gordiigii,
bildigi seylerin arkasinda, kimsenin géremedigi, goremeyecegi seyleri goérmiis, en

basit gerceklerden pek biiyiik neticeler, pek ince niikteler ¢tkarmustir.

Mesnevi-i Serif’in ruhunu anlamak icin yiizeysel bir inceleme yeterli degildir.
Mesnevi pek genis bir mdrifet sahasidir. Her beyti bir¢ok konuya temas eder. O kitap
adetd dinden ¢ikarilmuis bir felsefe olup felsefe gibi ogrenilip 6gretilmeye mecburdur.

Hz. Mevilana, Mesnevi’'nin bazi yerlerinde gercekgilik akiminin asirt uglarina
gitmistir. Kendiside bunu bildigi i¢in soyle diyor:
Beyt-i men beyit nist iklimest

Hezl-i men hezl nist ta’limest. 33

%34 Beytin méanasi: Benim beytim, bir beyit degildir, iilkedir. Benim alayim alay degildir, 6greticiliktir.
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Gegmislerin goziinde Mesnevi'nin yeri pek yiiksek oldugundan, okutulmasi
icin ‘Daru’l-Mesnevi’ adila hususi dersaneler ag¢nuglardi. Cendb-1 Mevland nin

vefat tarihi 678/1279 dur.””3%®

[Ik bolimde de ifade isaret ettigimiz gibi Ferid Kam siipheci bir mizaca
sahiptir. Felsefe alaninda yapmis oldugu arastirmalar neticesinde zihni ziyadesi ile
karisir ve yorulur. Allah, dlem ve insan konusunda herbir disiplinin farkl fikirleri
arasinda sikisan Ferid Kam, bu buhrandan kurtulmak icgin kendisine siginacak bir
liman arar. Iste tam da bdyle bir dénemde Galata Mevlevihanesi seyhi Ahmed
Celaleddin Dede’yi**® taniyarak sohbetlerine ve Mesnevi derslerine katilmustur.
Sonrasinda ise Mevlana Celaleddin ROmi’nin eserleriyle tanisarak, aradigi huzura

ulasmlstlr.337

Ferid Kam, kisa siirede Mevlana’nin eserlerini ve Ozellikle Mesnevi adli
eserini hayranlikla okuyarak bazi makalelerinde eserinden ve kendisinden ovgii ve
muhabbetle bahseder. Bu hayranligindan dolay1 Hazret-i Pir olarak andigi
Mevlana’y1 zamaninin akli ve nakli ilimlerindeki yetkinliginin yaninda ayn1 zamanda

Allah’m veli kullarinin da en kamili oldugunu ifade etmektedir.>*®

Ferid Kam’in hayatinda Mevlana’nin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Islam
tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden higbiri hakkinda bir beyit sdylemeyen Ferid Kam,

Mevléana’ya olan hirmet ve muhabbeti neticesinde su rubaiyi terenniim etmistir:
Bende-i Hazret-i Mevidnd yim
Farig-1 nik ii bed-i diinyayim
Menzilim hak-i mezellet ise de

%35 Ferid Kam, “Edebiyat-1 Sifiyye”, Mahfil, Rebiiilevvel 1340, S. 17, s. 83-85.

%% Galata Mevlevihanesi’nin son seyhi olan sair ve misikisinas Ahmed Celaleddin Dede 1853 yilinda
Gelibolu’da dogmustur. 1870°te babasi Hiiseyin Azmi Dede, Misir Mevlevihanesine tayin edilince
onunla birlikte Misir’a gitmigtir. Orada C&mil’l-Ezher’e devam ederek ayrica birtakim 6zel dersler
alarak kendini yetistirmis, 1893 yilinda babasimin vefati iizerine Istanbul’a donerek, Uskiidar’da
bulunan evinde uzun yillar miinzevi bir hayat siirmiistiir. 1908 yilinda Uskiidar Mevlevihanesine Seyh
ve Mesnevihan olmus, 1910 yilinda Galata Mevlevihanesi seyhi, Atdullah Efendi’nin vefat etmesi
nedeniyle Galata Mevlevihanesine atanarak tekkelerin kapatilmasina kadar gegen siirede burada
seyhlik yapmustir. Mesnevihan olarak uzun yillar Mesnevi okutan, derin bir tasavvuf bilgisi ve masiki
bikrimi olan Ahmed Celaleddin Dede 1946 yilinda istanbul’da vefat etmistir. Bkz. Abdullah Ugman,
“Ahmed Celaleddin Dede” Di4, Ankara 1989, c. 2. s. 53.

37 Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 35.

%38 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 83
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Vasil 1 mertebe-i ulydyim.**

Aradig1 pek ¢ok sorunun cevabini Mevlanad ve Mesnevi’sinde bulan Ferid
Kam; “Cenab-1 Mevidnd Allah’in bir dyetidir. Herkes onu okudum, anladim
zanneder. Heyhat!”** ifadeleri ile Mevlana’min kemalatina ve yetkinligine isaret

etmistir.

Yazarimiz  “Kelimetullahi’l-Kibra” olarak nitelendirdigi Mevlana’yi:
“Diinya ldfz1 kéffe-i miikevvendti cami’ bir lafz-1 kiillt oldugu gibi, Mevldina kelimesi
de esmad ve sifat-1 ildhiye’nin hakayikint cami’ bir kelime-i killiyedir. Binaberin
Cenab-1 Mevidna’ya ‘Kelimetullahi’l-Kibra® demekte tereddiite mahal yoktur.”3*

ifadeleriyle anlatir.

Yukaridaki fikirlerinden de agikga anlasildigi gibi, Mevlana, Ferid Kam’1
derinden etkilemistir. Ozellikle irfini gelenegin 6nemli kaynaklarindan kabul edilen
Mevlana’nin meshur eseri Mesnevi, miiellifimizin basucu kitaplarindan birisi

olmustur.

339 evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, S. 28.
340 Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 29.
34l Levend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s. 28.
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UCUNCU BOLUM
OMER FERID KAM’IN VAHDET-i VOCUD ANLAYISI

Vahdet-i viicd, Arapca kokenli iki kelime olup en yalin ifadesiyle “varligin
‘‘‘‘ demektir. Varlik birdir; ¢okluk, par¢alanma ve bolinme kabul etmez.
Varligin biitiin var olanlarda hiikmii ve tasarrufu gegerlidir. Diinyada ne varsa O’na

uyar, O’nunla ayakta durur.3*

Vahdet-i viiciid diisiincesinin mimar1 olarak kabul edilen Ibnii’l-Arabi’ye
gore, varlik hakikatte birdir. Duyumlarimizin, harici dlemde ¢okluk gérmesine ve
aklen de Allah ve alem (Hak-Halk) ikiligini ikrar etmemize ragmen, varlikta ikilik ve
cokluk yoktur. Halk ve hak, ayni hakikatin iki ismi veya vechidir. Hakk’a vahdet
cihetinden bakilirsa, “Hakk” diye isimlendirilirken, taaddidi cihetinden bakilirsa

“halk” diye isimlendirilir. Fakat her ikisi de ayn: miisammanmn ismidir.>*®

[rade ve miisahedede oldugu gibi, varlik bakimindan da birligin kabul edildigi
bu diisiincede salik Allah’tan gayr1 higbir varligin hakikatte mevcut olmadigi
bilincine ulasir. Vahdet-i viicid ehli nazarinda bu anlayis “tevhid”in en son ve en

kamil derecesidir.>**

Tasavvuf ilminin en ¢ok tartisilan konularindan biri olan vahdet-i vicOd
diisiincesini Ferid Kam da yasadigr donemde incelemis ve bu konuda miistakil bir

eser kaleme almistir.

Muellifimiz vahdet-i vicOdun; hakikate vasil olmus stfilere has irfan
sistemleri oldugunu ifade eder. Onlar bu mertebeye yukselmenin “tevhid-i
hakiki”(ger¢ek birlik) mertebesine ulagsmak igin vazgegilmez sart hiikmiinde
olduguna inanirlar.** Kam, “stfflere has irfan sistemleri olan vahdet-i viiciid 'un ash

1,346

tasavvuf, tasavvufun asl da vahdet-i viicid’dur ifadeleri ile bu sistemin ashni

tasavvufa irca ederek dini bir kaynaga sahip oldugunu diisiinmektedir.

32 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 96.

3 Ehu’l-Ala Afifi, Tasavwuf, cev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 1996, s. 162.
3 Tlirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, S. 218.

35 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62.

36 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 77.
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Ferid Kam, vahdet-i viic(d nedir sorusuna Aziz Nesefi'nin Zibdet'l- Hakaik

adl1 eserinden alint1 yaparak cevap vermektedir:

“Vahdet ehli “viiciid birdir, birden fazla degildir. Bu da Allah'in vicUdudur’
derler. Vahdet ehlinden diger bir taife ‘Evet vicld birdir ama bunun bir zahiri bir de
batini var’ der. S0z konusu vicUdun batini bir nurdur. Bu nur alemin canmidir, biitiin
alem bu nurla doludur, bu nur sonsuz ve simwrsizdir, ucu bucagi olmayan bir
ummandir. Bu nur her ne kadar bir tek ise de varliklarin biitiin tiir ve fertleri bu
nurun mazharlaridwr, yani z0hur ve suddr ettikleri yerlerdir, bunlardan her biri o
nurun kendini gosterdigi ve acgiga c¢iktigi bir penceredir. Bu nurun sifatlar: o
pencerelerden siltilar halinde ¢ikarlar, mezahir \mazharlar iste o nurun zdahiridir.
Bu nur kendi kemalini, isimlerini ve sifatlarini séz konusu mazharlarda gérdiigiinden
onlara asiktir. Tipkr insandaki nurun, onun disa vurumlarina arag¢ olmasi sebebiyle
bedenine ve organlarmma dasik olmast gibi, ‘kendini bilen Rabbini bilir’, denmesinin
sebebi budur. Bu goriise gore nur birdir, ama mazharlar/mecali denilen yokluk
aynalarinda cesitli sekillerde goriintiileri ve isiltilart ortaya ¢ikar. Nur aslinda birdir

1,347
ama yansimalart ve piriltilar: sonsuz ve sumirsizdir.

Ferid Kam'n Aziziiddin Nesefi'den oOzetleyerek aktardigi varligin birligi

meselesi budur ve bu goriis birgok sifi tarafindan da defalarca tekrar edilmistir.

Ferid Kam, vahdet-i viicid diisiincesine mensup sifilerin,“varlik Allah’dan
ibarettir’anlamindaki diisiinceleri ile kasdettiklerinin akledilir ve hissedilir ne varsa
hepsi Allah’tir, demek olmadigini bilakis viicid kavramimin biitiin var olanlarin
kendinden zuhur ettigi, kendisi ile kdim oldugu hakikati amagladiklarini dile getirir.
Bu yonuyle, “Varlik birdir, cogalma, par¢calanma ve béliinme kabul etmez. Varligin
bitun var olanlarda hukmi ve tasarrufu gecerlidir. Dinyada ne varsa ona uyar

onunla ayakta durur...”3%

37 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 81-82.
348 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 94.
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Hakiki vicldun digindaki mevcutlar ise Allah’in sifatlarinin tezahiiriidiir.
Allah’mn her sifat1 bir varlikta tecelli eder. Tek ve mutlak varlik olan Allah, biitiin

mevcutlarm ashidir.3*°

Bu fikirlerinden yola ¢ikarak Ferid Kam’in, vacib ve miimkiin varliklar
tasnifinin fevkinde aslinda tek bir varlik oldugu, bunun da Allah’in zat1 oldugunu

anliyoruz. Bu itibarla Kam’in varlik nazariyesi, zat¢1 bir anlayistir.

Vahdet-i viicid sistemi konusunda bilgi edinmenin iki yolu oldugu fikrine
sahip olan Ferid Kam, fikir ve nazar yolunu takip edenlerin sistemi
anlayabilmelerinin arastirma yaparak miimkiin olacagini, ziihd ve takva yolu olarak

gorenlerin ise ibadet ve riyazet ile ancak hakikati idrak edebileceklerini diisiiniir.**°

Birinci yol biitiin fikir adamlarma agiktir ikinci yol ise usuliine gore bu
mertebeleri asan ve feyze mazhar olma mutluluguna erenlere 6zgiidiir. Asktan ve
askin héllerinden herkes bahsedebilir. Ancak askin lezzetini ancak asiklar bilir.
Mevlana, ask nedir sorusunu sorana; “¢li bemen sevi bi-dani, benim gibi (asik)

olunca bilirsin” demistir.351

Gorildigi gibi vahdet-i vicid teorik olarak veya hem teorik hem de pratik
olarak, yani tadilarak ve yasanarak dgrenilir. Asil olan onu tadarak 6grenmektir. ki
bilig arasindaki fark bir sehri plani (izerinde gérmekle igerisinde yasayarak gérmek

ve tanimak arasindaki fark gibidir.

Fusdsu’l-Hikem’in ¢esitli yerlerinde “Esya kendi varligiyla yok olur, Hakk in
viiciduyla mevcut olur”**? diyen Kam, sfilere ait bu soziin vicdan tamamiyla
tatmin ettigini sOyleyerek, vahdet-i viicid diisiincesini benimsedigi goriilmektedir.
Bu fikrimizi destekleyen diger bir delil ise vahdet coskusuyla kaleme aldigi su

misralarda asikardir:

“Ey biitiin varliklarin kendisinden peyda oldugu,
Biitiin zayiflarin kendisiyle gii¢lendigi Ulu Allah!

Biitiin kdindt senin bayragin altinda bulunmaktadir,

¥9'S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézhigii, Otiiken Yay., istanbul 1979, s. 283-284.
%0 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 66.

%1 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 63.

%2 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 181.
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Bizler Seninle kaimiz, Sen kendi zatinla kdimsin. 3>

Ferid Kam, fikir ve nazar yoniinden ya da zevk ve siihid adma higbir
birikime sahip olmayan birtakim cahillerin, vahdet-i viicd konusunda baskalarindan
isittikleri veya kitaplardan okuduklar1 sdzlere dayanarak, bu diisiince hakkinda insafa
sigmayan tenkitlerde bulunanlarin akil ve mantik disi hareket ettiklerini belirterek, bu

diisiince sahiplerinin Islam dairesinden uzaklastiklarini ifade etmektedir. **

Vahdet-i viiclid diistincesini fikren anlayabilmek, éncelikle stfilerin viicad
kavramina verdikleri anlama baglidir. Bize gore vahdet-i viicid diistincesinin kimi
cevreler tarafindan tenkit edilmesinin ve siddetle elestirilmesinin en 6nemli sebebi,
sUfflerin varlik nazariyesinin mihverini olusturan vicld kavramimin tam olarak
anlagilamamis olmasidir. Bu diisiincenin anahtar kavrami olan vic(Od kelimesi
hakkinda Ferid Kam 6nemli tespitlerde bulunmustur. Simdi Ferid Kam’in diisiince

diinyasinda viiciid kavraminin ne anlama geldigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Varlik Problemi

Varlik ve kainatin bilgisine vakif olmak ve bu beyanda karsilagilan
problemlere ¢6zim bulmak, insanlik tarihinin en eski ve belki de en ¢ok mesgul

olunan konularinin baginda yer almaktadir.

Ferid Kam’m bu eseri dikkatlice incelendiginde aslinda arastirmasina ve
incelemesine konu olan en Onemli meselenin varlik problemi oldugu rahatlikla
gordlebilir.  Panteistler mutasavviflar ve kelamcilarin  kendi sistemlerinde
yogunlastigt ve ¢Oziim irettikleri en 6nemli hedef, varlik sorununun ¢6ziimiine
iligkindir.

Aslinda Ferid Kam’in varlik konusundaki disiincelerini ve esyay1
anlamlandirabilmek adina gostermis oldugu gayret ve gabalarini sadece Vahdet-i
Vicld ya da Dini, Felsefi, Musahabeler adli eserlerini dikkate alarak

sinirlandirmanin, kendisine haksizlik olacagi goriisiindeyiz. Nitekim genglik

%3 Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 180.
%4 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 69.
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yillarinda yazmis oldugu Tlrrehat adli siir kitabi ve diger eserleri itina ile
incelendiginde bu goriisiimiiziin hi¢ de mesnetsiz olmadig goriilecektir. Bu anlamda
yazmis oldugu bir dortliigii paylasmak, fikrimizin tutarliligina iligkin anlamli

olacaktir.

Ey goniil! Sen varlik strrint bilmiyorsun,
Otur ve siirekli sagmalayip durma.
Vardigin yer, ilk menzil orasidir;

Cok uzun bir yol; fakat 6miir kisa. 35

Ferid Kam’in varlik nazariyesi, Vahdet-i Viicld adli eseri dikkate alindiginda,
felsefe, kelam ve tasavvuf alanindaki yetkinliginin, eserinde agikga goriilmesiyle
birlikte, kabul ettigi, hatta savundugu goriisiin, vahdet-i vicudun, “varligin birligi”
fikri oldugunun altinin ¢izilmesi gerektigidir. Tezimizde bu kanaatimizin dayanagini

olusturan goriislerine, zaman zaman igaret edecegiz.

Mutasavviflar tarafindan insa edilen “vahdet-i viicid* sistemi hakkinda fikir
sahibi olabilmek, hi¢ siiphesiz, bu diisiincenin en 6nemli kavramlarindan olan viicdd
(varlik) kelimesinin ne méanadya geldiginin bilinmesiyle miimkiin olacaktir. Ferid
Kam’in hayat1 boyunca cevap aradigi belki de en 6nemli problemlerden birisi de
gerek makaleleri, gerek eserleri dikkate alindiginda goriilecegi iizere varligin
hakikatidir. Biz de bu miinasebetle Ferid Kam’in eserinde ortaya koydugu viicid

fikrine temas edecegiz.

1.1. Vicdd ve Adem

Vahdet-i viucad diisiincesinin, varlik nazariyesi hakkinda bilgi sahibi
olabilmek, 6ncelikle bu sistemin anahtar kavramlar1 olarak goérilen viicid ve adem

kelimelerinin anlasilmasina baglidir.

SozIlik anlami; bulunma, var olma, varlik, gévde olan viictd kelimesi®>®

sfilere gore bizatihi kaim olan viicidun birligi anlamina gelir ki, o da Hak Teala’nin

%5 ) evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, S. 148; Ozalp, Ferid Kam, s. 228.
3%6 Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 577; Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Sozliik, 5.1386.
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viicdudur. Bu vic(d; vacib, kadim ve ezelidir. Cogalma, pargalanma, degisme ve

boliinme kabul etmez.*’ Bu itibarla Hakk viicidun aynisidir.**®

Ferid Kam, sdfflerin Cenadb-1 Hak’tan baska higbir seyin ger¢ek varlikla

nitelendirilmesine inanmadiklarini, viicld kelimesiyle ancak Allah’1 amagladiklarini

ifade eder.*®

Safiler ”la mevcude illallah™, yani Cenédb-1 Hak’dan baska varlik yoktur
demigler, fakat bununla var olan her sey Cenab-1 Hak’tir manésim
kastetmemislerdir.>*® Bu itibarla onlar zorunlu olan Hak Teal4 icin viicidun ayn, Zat-
1 Uldhiyet’in disindaki miimkiin varliklar i¢in viicGdun zaid oldugu fikrini

benimsemislerdir.*®*

Vahdet-i viicid konusunda yulzeysel bir bilgiye sahip olanlar, esyanin da
viicd sahibi oldugu fikrine kapilarak neticede bu diisiincenin panteizm felsefi
diislincesiyle ayn1 oldugu fikrine kapiliyorlar. Bu noktada esya farkli bir ifadeyle
mimkinét; haricte bir vicida (varliga) sahip midir ve varligin birligi diisiincesinde
yeri neresidir? iste bu soru aslinda pantezim ve vahdet-i viicid arasindaki en énemli
farklardan birinin de cevabimi vermektedir. Bu soruya stifiler miimkiin varliklarin,
sabit olan hakikatleri oldugunu cevabini verirler.**? Tam da bu noktada Ferid Kam’in
da ifade ettigi gibi sufilerin nazarinda iki farkli varlik anlayis1 ortaya ¢ikiyor; mutlak

varlik ve izdfi varlik.

Ferid Kam, Mutlak Varlik hakkinda vahdet ehlinin, bitiin var olanlarin
kendisinden ¢iktig1, kendisiyle ayakta durdugu hakikati amagladiklarini su sekilde
ifade eder; “Varlik birdir; ¢okluk, parcalanma ve bdliinme kabul etmez. Varligin
bitin var olanlarda hikmi ve tasarrufu gecerlidir. Diinyada ne varsa ona uyar,

onunla ayakta durur.”®**® Bu itibarla viicdd Allah’tan ibarettir. Bu séylenenden

7 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn-i Arabi, insan Yay., stanbul 1928, s. 9.

%8 Suad el-Hakim: Ibnii’l-Arabi Sézhigii, cev. E. Demirli, I. Baski, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005,
s. 609; Ebu’l-Ala Afifi, Fus(su’l-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, 1z Yaymecilik 2001, s. 693.

%9 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 80.

%0 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 107.

%1 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 99.

%2 Kam, Vahdet-i Viicad, s 103.

33 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 96.

92



maksad ise akli/zihni ve hissi ne varsa hepsi Allah’tir demek olmayip, mevciid olan
her seyin kendisinden ¢iktig1 ve kendisi ile kdim oldugu hakikattir. Bundan dolay1
viictid birdir, boliinmez ve parcalara ayrilamaz. Evrende ne varsa O’na tabi olup,

varligin1 korumakta ve devam ettirmekte O’na muhtagtir, 3

Ferid Kam, Mutlak Varligi tanimlarken “viicid-1 mahz” kavrammi da
kullanmistir. Stfilerin mutlak varhiga isaret etmek amaciyla kullanmis olduklar
isimlerden biri olan vicd-1 mahz, higbir kayit ve sartin s6z konusu olmadigi
viiciddur. Herhangi bir kesret, terkip, isim, sifat ve benzetmenin olmadigi viicid

. 365
anlamina gelir.

Tasavvuf ehli esyanin zahir ve batin yonii itibariyle miimkiin ve zorunlu
isimleri kapsadigini ve onlarin bir tarafi ademe, bir tarafi viicida baktigin1 ifade
eder.Ademe bakan yonii tecelliye mazhar olduklar1 g6z ardi edilerek kendi nefisleri
cihetiyle olan yonleridir. Viicida bakan yonleri ise tecelllye mazhar olmalari
sebebiyledir. Bundan dolay1r esya tecelllye mazhar olmasindan dolayr mevcid,

tecellinin kesilmesi nedeniyle ma’dumdur.®®®

Yukarida da isaret edilen izafi varlik ise bir asl-1 hakikiye miistenid olup,
ondan neg’et eden bir varliktir ki, ona “viiciid-1 zilli, viicid-1 mukayyed, ve viicid-1
mumkin” de denir. Vic(d-1 izafi, viicid-1 mahz ile adem-i mahz arasinda vakidir.
Bir yiizii ademe, bir yiizii de viicida bakar.**” Bu itibarla alem ve icindekiler saf
hakikat ile mutlak yokluk arasindadir. Farkli bir agidan ifade etmek gerekirse; hem O
hem de O degildir. %8 jzafi viicdd, mutlak viicidun arizi sifatt olan keséfet

mertebesinden ibarettir. Latif olan mutlak viicid, gesitli mertebelerde, ilmi ve kevni

%4 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 93; Gazali varligin kaynagimn biitiin varliklarin kaynagi olan (nurlarin
nuru olan) hakikatlerin hakikati Allah oldugunu ifade eder. O’nun varligi, sezgi, yani kalb ile bilinir.
Bkz. Imam-1 Gazali, Kimya-y: Saadet, gev. A. F. Meyan, Cagaloglu Yay., Istanbul 1969, c. I, s. 25.

%> Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari(En-Nusiis Fi Tahkiki Tavri’l-Mahs(s), cev. Ekrem
Demirli, Kap1 Yay., Istanbul 2014, s. 89.

%% Kam, Vahdet-i Viicad, s. 164.

%"Ahmed Avni Konuk, FusOsu’l-HikemTerciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
MUIF. Vakfi Yay.,Istanbul 2005,c.1, s. 10.

%8 william Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meslesi, cev. Mehmet
Demirkaya, s. 77.
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stretlerde tecelli eder. Hakiki vicOdu idrak mimkiin olmadig: halde, taayyline meyli

ile zuhtir eden diger mertebelerini idrak edebiliriz.*®°

Ferid Kam, stfiler nezdinden miimkiin varliklarn®" izafi bir viiclida sahip
olduklarimi1 ifade eder. Bu itibarla miimkiin varliklar kendilerine nisbetle ma’dum,

Hakk’a nisbetle ise mevcuddur.®™*

Dolayisiyla alemdeki her sey, yani miimkinat,
viicidun farkli mertebelerdeki tezahurleri ve taayyunleridir. Hakiki fail bir tanedir. O

da viicddur.3"

Esya kendi zatmma goére ma’dum, Allah’in zatina nazaran mevcuddur. Bu
sOzlerin aslinda esyanin harici varliginin tamamiyle olumsuzlanmadigini ifade eden
Kam, sifilerin olumsuzlamak istedikleri varligin, zati tahakkuklarimi Hak’dan
mistagni hale getirecek varliktir.*”® Burada Kam’in dikkat cektigi, esyanin harici
varliginin kendisiyle kdim oldugu diisiincesinin stfiler nezdinde kabul edilmedigi,
bizim esyaya bakarak meydana getirebildigimiz varlik diisiincesinin hakikatinin,
vahdet ehli tarafindan esyadan kaldirarak mutlak viicid olan Hak Teala’ya ait oldugu

fikrini benimsemeleridir.

Imam-1 Gazali de miimkinatin iki farkli yonii oldugunu ifade ederek;
bunlardan biri esyanin zatina, digeri Halik’ina olan yoniidir. Her sey kendi zati
cihetinden ma’dum, Allah’a olan yoni itibariyle mevciddur. Bu takdire gore

vechullahdan baska ne varsa ezelen ve ebeden ma’dumdur.®”

Ferid Kam’in agiklamalarina bakildiginda, onun varlik konusunda iki cihet
benimsedigi goriilmektedir. Bunlardan biri, 0 seyin kendi zatina, digeri de
Yaraticisi’na gore olan yoniidiir. Her sey zati cihetine nazaran yokluk, Allah’a bakan

yonii itibariyle mevcuttur. Bu degerlendirmeye gore Allah’tan bagka mevcut yoktur.

Ferid Kam’in viiciida ait degerlendirmeleri dikkate alindiginda, viicidun ne

oldugu konusunda vermis oldugu bilgiler sayesinde aslinda adem konusunda da

%9 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 263.

370 Ferid Kam’a gore miimkiin varlik; var olmasi ya da olmamasi ayrica bulundugu halin disinda
bagka bir durumda bulunmasi imkan dahinde olan esya demektir. Bkz. Ferid Kam, Vahdet-i ViicQd, s.
58.

71 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 121.

%72 Mahmut Erol Kilig, /bn Arabi Diisiincesine Girig, Sufi Kitap, Istanbul 2011, s. 246.

373 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 123.

374 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 119.
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fikirlerini bir yoniiyle ifade etmektedir. Konuyu biraz daha genisleterek vahdet-i

viicad ehlinin ve Kam’in adem hakkindaki fikirlerine temas etmek istiyoruz.

Adem, varligin ziddi, yokluk, higlik ve varligin yaratilmadan onceki halidir.
Vicud, yoklugun yoklugu olarak tarif edilebilecegi gibi ademde varligin yoklugu

375

olarak tarif edilebilir.”"> Adem, harigte bir varligi bulunmayan sirf zihni bir kavram

olup, bilinmesi varliga baghdir. °

Genel anlamda iki ¢esit ademden bahsedilebilir. Birisi mutlak olarak olmayan
seydir. Viicid daima bir olup, kendi hakiki hakikat1i bagkalagsmaksizin ve
degismeksizin ebedidir. Yokluk da bunun gibi yoklugu iizere sabittir. Viicd asla yok

olmaz ve mevcid olmayanda asla adem olmaz.*”’

Digeri ise adem-i izafi’dir. Bu
yokluk c¢ekirdegin icinde agacin ve babanin déliinde olan ¢ocugun suretleri gibidir.
Yani potansiyel olarak mevcad ve fiilen mevcld olmayandir. Bu anlamda esya izafi
yokluktadir. 1zafi yokluk salt viiciid ile salt yokluk arasinda bir berzahtan ibarettir.
378

Ferid Kam, adem-i mutlak yani mutlak anlamda bir yoklugun, sadece zihinde
viicidun mukabili olarak diisiiniilebilecegini, bunun disinda hakikatte bir gergekligi
olmadigini su ifadelerle dile getirir: “Viiciidun inkdr: anlamini iceren ademden soz
edildigi swrada, adem vardir denilebilir. Fakat bu sozden maksat zaten viiciidun
inkarimi iceren ademin varlikla nitelenmesi demek olmayip, belki ademiyet iizere
siibiitunu anlamakar. " Gorildigii gibi varligin mukabilinde diisiiniilen yokluk,

sadece akilda gerceklesebilir. Salt varlik ise idrak edilemez.**® Boyle bir yokluk

diisiincesi siifilerin nazarinda imkan digidir.

Adem-i izafi kavrami ise esyanin yoklugu anlaminda kullanilir. Stfilerin
golge, hayal olarak gordiikleri alemi bu yokluk tiiriiyle iliskilendirirler.®® Varlik i¢in

bir ayna mesabesindeki izafi yokluk, varligin zuhiir ve tecellisini saglar. 382

375 Konuk, Fustisu’l-HikemTerciime ve Serhi, c. 1, s. 8.

376 yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, DIA., istanbul 1998, c.I, s. 356.
3" Konuk, Fustisu’l-HikemTerciime ve Serhi, c. 1, s. 8.

378 Konuk, Fustisu’l-HikemTerciime ve Serhi, c. 1, s. 22.

¥79 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 114.

380 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 194.

381 Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi, s. 90.

382 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 194.
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Mimkiin varliklarin kendi hakikatleri dikkate alindiginda, yani tecelliye
mazhar olduklar1 gézardi edildiginde, kendileriyle k&im bir viicidlarinin olmadigy,
bu itibarla adem, yani yok hiikmiinde kabul edildigi, yukarida viicida ait verilen
bilgilerde Ferid Kam tarafindan ifade edilmektedir. Bu anlamda Ferid Kam, miimkiin
varliklarin izafi yokluk sahibi olduklarin1 ve viiciidun tecellisiyle de izafi bir varlik

kazandiklar fikrini benimser.

Sonug olarak Ferid Kam, sifilerin esyadan viicidu nefy etmeleriyle mutlak
birlik anlayisina ulastiklarini, bu birligin de Hakk’in viicGdundan ibaret oldugu
fikrini benimser. Buna ister ilk muharrik densin, ister kulli cevher densin sonug
itibariyle tek viicid vardir, o da Allah’in viicGdudur. Miimkinatin miistakil bir
viiciidu yoktur. Onlar hakikatte Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi vasitasiyla izafi
bir varlik kazanirlar. Bunun disinda tecellinin  kesilmesi sebebiyle yok
hikmundedirler. Boyle bir sonu¢ vahdet-i viiciid fikrini benimseyen stfilerin varlik
nazariyesi dikkate alindiginda, maddenin mahiyetine dair felsefi anlamda yapilan

tartismalarin da gereksiz oldugunu ortaya koymaktadir.

1.2. Varlik Mertebeleri

Tasavvuf diisiincesinin, vahdet-i viicld sisteminde alem, hakiki viicid sahibi
olan Hakk’in kudretinin bir taayyunudir ve bu taayyln ya da tecelliler, belli bir
zamana miinhasir olmayip siireklilik gosterir ve bu yoniiyle aslinda ma’dum olan

esya, izafi bir varlik kazanir.

Tanri-alem iliskisini kurmaya ¢alisan vahdet-i viicid diisiincesinde varligin
ve yaratiligin hakikatini anlayabilmek, ayrica varlikta ayniyet ve gayriyet ayrimi
yapabilmek,*® bu diisiinceye mensub olan sifilerin kesfen ulastiklar: ve bir marifet

neticesinde ifade ettikleri varligin mertebelerini anlamakla ancak miimkiindjir.

Madem varlik birdir ve o da “Mutlak viicid”tur, o halde Rab-kul, Mabud-
abid iliskisi ve bu temel tzerine kurulan mukellefiyet, hayir-ser gibi kavramlar nasil

aciklanir? Vahdet-i vicud ehli bu sorunu, “meratib-i viicid” (varligin mertebeleri )

%3 Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Kiiltir ve Turizm Bakanlig
Yaynlari, Ankara 1990 s. 48.
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“Bes Hazret”(Hazarat-1 Hamse) gibi varligin birligini farkli mertebelere tenezziiliiyle

ve ilahi zatin tecellisiyle iliskilendirerek ¢oziiyorlar. 384

Hakk’in vicud-1 mutlak olusundan ve vahdet-i viclOd disiincesi ile
mimkunatin, mutlak olan varligin zuhuru ile zahir olmasi hasebiyle, bu alemin nasil
viicda geldigini beser diizeyinde anlayabilmek, ancak varlik mertebeleri vasitasi ile
mUmkin olabilir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik nazariyesinin ve varligin birligi fikrinin
izah1 olarak goriilebilecek olan varlik mertebeleri zaman ya da 6ncelik sonralik gibi
kayit ve smirlandirmalarin fevkinde degerlendirilmesi gereken izafi, nisbi ve itibar?

. 385
bir tavirdir.

Vicldun, ciiz’i itibariyle sayilmast muhal olan birgok mertebesi olmakla
beraber, bir de bu mertebelerin asil itibariyle tasnif edilebilecek olan kulli

mertebeleri vardir ki dortlii, besli ve yedili tasnifleri yapllm1$t1r.386

Dortlii tasnife gore mertebeler; lahut mertebesi, zat; ceberlt mertebesi, ilahi
isim ve sifatlar; melek(t mertebesi, ruhlar ve misal alemi; nasat ve sehadet

alemlerine ayrilmistir. 381

“Hazarat-1 hamse” (bes tavir) diye bilinen besli tasnifte ise yukarida
verdigimiz dortlii tasnifin Uglincust olan melekdt alemi (ruhlar ve misal alemi) iki
farkli mertebe olarak goriilmiis ve vahdet-i vicGdun en Onemli temsilcilerinden
olarak bilinen Ibnii’l-Arabi’nin talebesi Sadreddin Konevi tarafindan su sekilde
siralanmustir: La&-taayyun (Mutlak viicld, ahadiyyet), manalar alemi (Vahidiyyet),

Ruhlar alemi, misal alemi, his alemi seklindedir.*®®

%4 Siileyman Uludag, “Ferid Kam ve Vahdet-i Viicid Adhi Eseri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 2009, S: 23, s. 25-35.

35K onuk, FusQsu’l-HikemTerciime ve Serhi, c.l, s. 45

%86Varlik Mertebeleri hakkinda genis bilgi icin bkz.Mahmut Erol Kilig,Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri, MUSBE., yayinlanmamig doktora tezi, Istanbul 1995, s. 184-250; Toshihiko
Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yksel Ozemre, Kaktiis Yay.,
Istanbul 1998, s. 21-75;Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf, Istanbul 1998, s. 241-
255; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 266-267.

%7 Konuk, Fuslsu’l-HikemTerciime ve Serhi, c.l, s. 45; ibnii’l-Arabi’nin talebelerinden olan
Sadreddin Konevi, viicidun mertebelerine iligkin bir¢ok tasnife isaret etmekle birlikte asil itibariyle
vicOd’u iki vechesiyle degerlendirmis, bunlardan birincisi mutlaklik, digeri ise mukayyetlik olusudur.
Bunu gayb-sehadet ya da zahir-batin olarak anlamak da miimkindir. Bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin
Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul 2011, s. 241.

%88 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 245.
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Son olarak ifade edebilecegimiz yedili tasnifte ise besli tasniften farkli olarak,
ikinci ve besinci olan son mertebe, ikiye boliindiigiinde, yani vahidiyet mertebesi
taayyun-i evvel ve taayyln-i sani; his alemi de, mertebe-i ecsdm ve merteb-i insan,

olarak degerlendirildiginde yedili tasnif olusmaktadir.**°

Ferid Kam eserinde varlik mertebelerini, besli tasnife(Hazarat-1 hamse) bagh
kalarak incelemis, bizim de asil amacimizin onun bu konudaki diisiincelerine isaret

etmek oldugundan, bizde bu tasnifi esas alarak konuya temas edecegiz.

Ferid Kam Vahdet-i Viicid adli kitabinda meratib-i viicid konusunda su

bilgileri vermektedir:

“Tasavvuf erbabi hazdarat-1 i\ahiyeyi sinir ve tahsisten tenzih eyledikten sonra
dlemlere gore bes hazret(hazarat-1 hams), farkli bir ifadeyle bes tavir kabul
ediyorlar, bunlardan birincisi mutlak gayb hazreti, la taayyiin, lahit alemi, itlak
alemi, ama-yr mutlak, victd-1 mahz, iimmii’l kitab, gaybl’l guyub vb. gibi isimler
veriyorlar ve bu makam Cenab-: Hakk in heniiz isim ve sifatlar mertebesine tenzil
etmedigi cihetle biitiin isim ve sifatlarin zat-1 ulithiyette mahv ve miistehlek oldugu

makamdur, diyorlar.

Bunun karsiti olan hazrete alem-i his ve sehadet adi veriyorlar ki bildigimiz
olusma ve bozulma diinyasi demektir. Mutlak gayb ile his ve sehadet dlemi arasinda
mutlak misal dlemi, mutlak misal ile mutlak gayb arasinda da ceberuti ruhlar
diinyasi, yani soyut nefisler ve akillar, yine mutlak misal diinyas: ile his ve sehadet
alemi arasinda kayutli misal alemi, yani alem-i menam, tasavvur ediyorlar. Bunlarin
hepsi ¢esitli degerlendirmelere gore tek mertebeye verilmis olan cesitli isimlerdir

diyorlar.”3%

Ferid Kam, eserinde kisaca zikrettigi “hazerat-1 hamse”, varlik mertebelerini
bu bilgilerle sinirli tutarak her bir mertebeyi ayrica ele alip degerlendirme ihtiyact

duymamastir.
Ferid Kam’m meratib-i vicldu su sekilde tasnif ettigi sdylenebilir:

1. Hazret-i Gayb-1 Mutlak,

389 Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 201.
%% Kam, Vahdet-i Viicad, s. 114, 115.
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2. Alem-i Ervah-1 Cebertiyye,

3. Alem-i Misal-i Mutlak,

4. Alem-i Misal-i Mukayyet, ya da Alem-i Menam,

5. Alem-i His ve Sehadet.

Her bir mertebe hakkinda kisa bir bilgi vermek gerekirse, Ferid Kam
oncelikle tabii olarak Hazret-i Gayb-1 Mutlak, mertebesini zikretmistir. “La taayyiin”

olarak da isimlendirdigi bu mertebe Mutlak Viicld olarak da bilinmektedir.

Vahdet-i viicid diisiincesinin mimar1 diyebilecegimiz Ibnii’l-Arabi ve
sonrasinda bir¢ok shfi, Mutlak Viicud’a isaret etmek amaciyla bazi kavramlar
kullanmiglardir. Bunlardan bazilari: “Gaybu’l-Guyab”, “ Ahadiyyet-i Zat”, “Vic0d-1
Hakiki”,” Kenz-i Mahfi”, Vic0d-1 Mutlak”, “Viicid-1 Mahz”, “Hakikatu’l Hakaik”,
“Munkatiu’l-Vicdani”, “Makém-1 Ev Edna” vd. olarak ifade edilebilir.*** Ferid Kam
da yukarida da ifade ettigimiz gibi bu mertebeye iliskin; mutlak gayb hazreti, la
taayyiin, lahit dlemi, itlak dlemi amd-yi mutlak, viiciid-1 mahz, timmii’l-Kitab,

gayb(’l-guyub, sekilde tesmiyelerde bulunmustur.

Bu mertebede Mutlak Vicld, daha higbir taayyiin gostermediginden bu
mertebeye “La Taayyin Mertebesi” (belirlenmemislik) de denilmistir. Konevi bu
mertebede Hakk’in kendisinde hicbir ihtilaf bulunmayan “Viicid-1 Mahz” sirf varlik

oldugunu ifade etmistir.

Insan idrakinin fevkinde olan bu mertebe hicbir kayitla izah edilmesi
mimkun olmayan ve “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve bilineyim diye

mahllkat: yarattim 3%

rivayetinde isaret edilen “gizli hazine” ifadesinin isaret ettigi
mertebedir. Bu hususa Ahmed Avni Konuk tarafindan Tedbirat-: flahiyye Terciime

ve Serhi adl1 eserde sOyle isaret edilmektedir:

%1 Konuk, Fuslsu’l-HikemTerciime ve Serhi, c.l, s. 6; Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri, s. 184.

%92 Sadreddin Konevi, Miftahu’l-Gayb; Tasavvuf Metafizigi, haz. Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma
Eserleri Kiiltiir Bakanligi, Istanbul 2014, s. 64.

93 Acliini, Kegfi'I-Hafa, c.11, s. 132, hadis no 2016.
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“Vicad-1 Hakiki, kendi mertebesinde esmd ve sifattan ve her tiirll izafetten ve

isaretten uzak, Zat-1 Ahadiyyetten ibarettir.*

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da yukarida ifade edildigi gibi bu
mertebeyi ifade i¢in kullanilan ‘Mutlak Viictd’ ifadesindeki Mutlakligin selbi bir
nitelik olmasi ve belirli bir sinirlama, kayit s6z konusu olmadiginin bilinmesidir. Bu

mertebedeki verilen bilgiler, beser diizeyinde meselenin anlasilmas i¢indir.*®

Hazerat-1 hamse’nin ikinci mertebesini Ferid Kam eserinde; Alem-i Ervah-1
Ceberdtiyye, olarak tesmiye etmektedir. Miicerret (soyut) nefisler ve akillar alemi
olarak ifade edilen ve zat’in zuhura meyli mertebesi seklinde, temeyyiizden uzak
olan bu mertebede esya bi’l-kuvve mevcuttur.

“Ceber(t alemi”>*® olarak da ifade edilen, Muhammedi hakikatin “Mutlak

12397

Gayb” mertebesinden “Iktiza-y1 zat”*" sebebiyle viicGdun zuhuruna ait ilk tecellinin

meydana geldigi mertebe olmasi hasebiyle bu mertebeye “Hakikat-1

Muhammediyye” olarak da isim verilmistir.>®

Imkan aleminde zuhur edecek olan biitin miimkiinatin hakikatleri, bu
mertebedeki ilmT suretler/a’yan-1 sabitelerdedir. Yani sehadet aleminde ortaya ¢ikan
biitiin varliklar, bu a’yan-1 sibitenin akis (yansima) ve gélgeleridir.**® Filozoflarm
mahiyet olarak kabul ettikleri ve vahdet ehlinin ise esyanin hakikati olarak isaret
ettikleri mertebedir.

Mukaddes Zat’in zuhur ettigi ve ilk tecellisi olan vahidiyyet mertebesinde zat

ve sifat birdir, bundan dolay1 gayriyetten bahsedilemez.*® Yani alimde, malumda,

%94 Ahmed Avni Konuk, Tedbirat-1 flahiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahral, iz Yay. istanbul
1992, s. 245

35 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 250.

%% Cem makami ve cem’ul-cem makamy, ikinci mertebe ve ulihiyet mertebesi olarak da isimlendirilir.
Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozligii, S. 362.

%7 iktizd-y1 zat: Hakk’in alemi yaratma sebebinin bilinmek arzusu Viictid’un farkli mertebelere
tenezzil suretiyle tecelll etmesi zuhura meyl ile miimkiin olmustur. Viicid’un meyli irade sifatiyla
oldugu kabul edildiginde vuctidun mutlak olusuyla celismekte, bu mutlakliktan dolay1 sifatlardanda
beri olmas1 gerekmektedir. Iste stfilerde bu sorunu iktiza-y1 zat kavranyla asmuslardir. Daha genis
bilgi icin Bkz. Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 199.

%8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 263.

39 Kadir Ozkose, T asavvuf El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, s. 476.

400 Abdiilkerim el-Cili, fnsdn-1 Kamil, cev. Abdillkadir Akgicek, Ugdal Yay., istanbul 1966, s. 139.
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ilimde birdir, kesret yoktur. Filozoflarin “Bir’den ancak bir ¢ikar” s6zii ancak bu

mertebe igin gecerlidir.

Gayriyyetin olmadigi ve a’yan-1 sabite’nin (ilm-i ilahiye’nin suretleri)
miicmel bir sekilde ilm-i ilahide zuhur ettigi (Gayr-1 Mec’al) ve ayrica esma ve
sifatlarin sadece zat’a delalet etmesi nedeniyle victd’un sadece “Vahidiyyet”inden

s0z edilebilecegi bu mertebeyi Ekrem Demirli, Konevi’den su sekilde aktarmaktadir:

“Zattan ilk taayyiin eden sey, ilminin zdtinin ayni veya zdtin iizerine zdid bir
sifat olmast agisindan degil, nisbl farkliligr a¢isindan Hakk’in ilmi oldugu i¢in, bu
ilmf taayy(n, isimler ve a’yan diye ifade edilen biitiin taayyiinleri birlestiren taayyiin

1,401
olmustur.

1i402

Ferid Kam, alem-i misal eserinde iki ayr1 kisimda miitalda etmistir.

Oncelikle alem-imisal-i mutlak, mutlak misal lemini zikretmistir.

Idrakte hayal kuvvetinin sart olmadig1 dlem, aynada ve baz1 seylerde gériinen
stiretler gibi, misalin bu kismina”misal-i mutlak”ve “hayal-i munfasil” denir. Ciinkii

burada hayali kuvvetten ayr1 olarak kendi zatiyla mevciddur, *®

Alem-i misal-i mukayyed ise idrakte hayal kuvveti sart olup, riiyada ve
tahayyulde zahir olur. Bu idrak bazen sevap bazen hata olur. Alem-i misal-i
mukayyed’in diger bir ismi de “hayal-1 muttasil”dir.*®* Bu 4lemin ayni zamanda

cisimler alemi ile alakay1 saglayan bir yonii vardir.

Ferid Kam varlik mertebelerini, alem-i his ve sehadet mertebesiyle
sonlandirir. Bu mertebenin bir diger ismi kevn U fesad alemi’dir. Bu mertebeye
sehddet alemi denilmesi, bes duyu organi tarafindan algilanarak, miisdhede edilebilir
olmasi sebebiyledir. Mutlak Zat’in, ciizlere ayrilabilen, bdliinen, yarilan ve

bitisebilen cisimlerin stretleriyle zuhar ve tecelli ettigi mertebedir. *%°

L Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 251.

%2 Esyanin suretlerinin ve modellerinin bulundugu bu alem, gercek alemdir. Buradaki suretlerin
golgesi, maddi ve hissi suretlerdir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.339.

“%% Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 276.

494 Konuk, Fuslsu’l-HikemTerciime ve Serhi, c. 1,s. 17.

%05 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiclid Mukayesesi, s. 55
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1.3. Tecelli

Tecelli lugatta; acgilip ayan olmak, gorinmek ve inkisaf etmek manalarin
icermektedir.*®® Tasavvuf istilahinda ise Hakk Teala’min zat ve sifatlarinin, Arifin
kalbinde zahir olmasidir.**” [1ahi isimlerden herbirinin tecelli ettigi mekana ve yone
gore degisik isimler alan tecelli kelimesi, kalbte zuhur eden ve gaybdan gelen nurlari

icerir.%®

Vahdet-i vicOd sisteminde ise tecelli, mutlak gayb (La taayyln) olan
Hakk’1n, zatin1 belli asamalar ekseninde daha somut suretlerde izhar etme siirecidir.
Hakk’m bu ilahi tecellisi ancak 0©zel ve belirli sdretlerde kuvveden fiile
cikabildiginden, tecelli Hakk’in kendi kendini kayit altina almasindan,
taayyiinsiizlikten, taayyiine peyderpey niiziilu anlamina gelmektedir.*® Bu siirec

aslinda belli asamalar dahilinde, en genel anlamiyla varligin olus(kevn) surecidir.

Ibnii’1-Arabi’nin kurucusu oldugu kabul edilen vahdet i viicGd sisteminin en
temel kavramlarindan birisi hig siiphesiz tecelli kavramidir. Bu kavram gerektigi gibi
anlasilmadigi takdirde, alemin giymis oldugu varlik libasin1 ve oncesindeki zuhira
gelis mertebelerini idrak edebilmek miimkiin degildir.

Tecellinin en yahn ifadeyle Allah’in mecla (tecelli olunan)’da zahir

olmasindan ibaret oldugunu ifade eden ibnii’1-Arabf, 41

tecelllyi de iki kisma
aywrarak, bunlarin ilkinin gayb, ikincisinin ise sehadet tecellisi oldugunu

belirtmektedir. 4**

Ibnii’l-Arabi’ye gore alemde miisahede edilen biitiin miimkiinlerin hakiki
vucldu yoktur. Aslinda alemin yaratilmasi mutlak yokluktan olmayip, bir zuhur,
goriinmez ve batin olan seyin ortaya ¢ikmasindan ibarettir. Bu itibarla tecelli Hakk’in
ez-Zahir isminden meydana gelen bir zuhur demektir.**? Nitekim alem anlarla

degismektedir ve Allah Teala alemde siirekli tecelli etmektedir. Ilk tecellinin aslina

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 341.

7 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 228.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 480

99 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fus(s’undaki Anahtar Kavramlar, s. 207.

M0 Kalig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 159.

ML Afifi, Fus(su’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 250.

M2 o|-Hakim: Ibnii’'I-Arabi Sozligii, s. 609; Afifl, FusQsu’l-Hikem Okumalar Icin Anahtar, s. 334
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donmesiyle alem o anda yok olur, pesinden gelen ikinci tecellide ise tekrar var olur.
CGok siratli gerceklesen bu tecelliler neticesinde alemin bir an i¢inde yok oldugu

sonra tekrar varlik kisvesi giydigi fark edilemez.**®

Goriildiigii  gibi Ibnii’l-Arabi’nin varlik felsefesi aslinda bir tecelli
anlayisindan ibarettir. Onun diinya goriisi ve viicid hakkindaki fikirlerini
anlayabilmek, nihayetinde tecelli gorusiinii anlamakla ancak miimkiindiir.

Ferid Kam da vahdet-i viicid sisteminin aslinda bir tecelli, mazharlar ve

hazerat goriisii oldugunu eserinde agikca ifade etmektedir. **

Vahdet-i ViicGd adh eserinde Gelenbevi’nin®*® Celdl Hasiyesi adli eserinden
alint1 yaparak, sifilerin Allah’tan bagka hakiki bir mevcud olmadigini, apagik bir
sekilde miisdhede ettiklerini ifade eden Kam, mimkiin varliklarin mevcud
olduklarmin kabul edilebilmesinin tecelliye mazhar olmalar1 sartina bagl oldugu
fikrini benimsemektedir. Mumkinat mevciddur demek, viicidun onlarla kaim oldugu
anlamina gelmeyip, miimkinatin, viiciid kendisinden ibaret ve kendi zatiyla var olan
Allah’a bir cesit bag ve intisablar1 vardir, demektir. Bu bag ve alaka Allah’in a’yan-1
sébiteye tecelli ettigi anda meydana gelir. Tecellinin nasil meydana geldigini ise
sadece Allah bilir. Bu tecelli devam ettikge, mazhariyet alakasi nedeniyle miimkinata
mecazi olarak mevcid denilir ve bu tecelli kesildigi an, ona ne hakikat ne de mecaz
olarak mevcud denilemez. Su halde miimkin varliklar tecelliye mazhar olmalar
sartiyla a’yan-1 sabiteden ibarettir, kendi kendilerine kdim varliklar1 yoktur, seklinde

tecelli konusunu islemektedir.416

Esyanin hakikatlerinin, zatlarinda meydana gelen bu tecelli sebebiyle, nisbet
ve izafetlerin hakikatinede ancak kesfen ulasilabilecegine dikkat ¢eken Ferid Kam,
Tanri-dlem iligkisini de bu diisiinceyle sekillendirmektedir. Muhakkik sdfilerin,

varlik nazariyesi dikkate alindiginda en 6nemli kavramlardan birisi olarak karsimiza

3 Brtugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn-i Arabf, s. 191.

“4 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 108.

% Son dénem Osmanli alimlerinden biri olan ve Gelenbevi diye tanman Seyh ismail Efendi (6.
1205/1791) XVIII. yiizyilin son yarisinda yasamustir. Birgok eser yazmug olup Vahdet-i Vicid
Risalesi ve Celdl Hasiyesi bunlar arasindadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Rifat Okudan, Gelenbevi ve
Vahdet-i Vicud, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2006.

“1% Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 104-105.
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cikan tecelli goriigi'ne iliskin Imam-1 Rabbani, Mekt(bat’mmda su bilgileri

vermektedir:

“Bilmek gerekir ki, biiyiigii ve kiiciigii ile tiim alem, sam yiice olan Hak
Tedld’'min isim ve sifatlarimin tecelligaht ve su’unatimin ve zati kemdldatimin
goOstergesidir. Hakimiyeti yuce olan Allah gizli bir hazine ve sakli bir swr idi. Allah
kemalatini bosluktan varlik alemine sunmak ve icmdlden ayrintili bir sekle getirmek

istedi. Bu yiizden de zdatini ve sifatin1 gosterecek sekilde mahlikat yaratt. ”*

Ferid Kam’in tecelli anlayisina iliskin isaret ettigi fikirlerden birisi de
tecellinin siirekliligidir. ibnii’l1-Arabi’nin Fiisus Serhi’nden iktibasla konuyu ele alan
Kam, diinyanin anlarla degismekte oldugunu, bu degisimin daimi bir tecelli
neticesinde gergeklestig‘gini418 ve birinci tecellinin aslina dénmesiyle diinyanin
yokluga doniistiigiinii, ikinci tecellinin meydana gelmesiyle de tekrar var oldugunu

ifade etmektedir. **°

Ibnii’l-Arabi dgretisinde halk-r cedid olarak ifade edilen yeniden yaratma
diisiincesi, miimkiin varliklarin bir defada yaratildig1 ve yaratma isinin son buldugu
fikrinin aksine, Allah’in sirekli ve ezeli olarak isim ve sifatlarinin tecellisi
araciligiyla yaratma fiilinin devam ettigi diisiincesidir.*® Bu itibarla mimkin

varliklar tecelliye mazhar olmasindan dolay1 izafi bir varlik kazanirlar.

Tecellinin meydana gelis hizindan dolay1 dlemin bir anda yokluga biiriindiigi
ve bir sonraki tecellinin neticesinde varlik libasmi giydigi, beserin sahip oldugu
smirli duyular sebebiyle idrék edilememektedir. Sdfilerin bilgi yéntemlerinin en
onemlisi konumunda olan kesf vasitasiyla, arifler tarafindan bu tecellinin kimin
tarafindan zuhur ettigi ve nigin tecelli ettigi miisahede edilebilir. Ancak tecellinin

keyfiyeti yukarida Ferid Kam’in da ifade ettigi gibi asla bilinemez.**

7 Ahmed Faruk Serhendi, Mektibdti Rabbani Terciimesi, trc. Talha Hakan Alp, Omer Faruk Tokat,
Ahmet Hamdi Yildirim, Yasin Yayinevi, Istanbul 2008, c.1.s. 292.

8 Mutasavviflar, lemin her an yeni bir tecelli ve yeni bir yaratilis iginde oldugu fikrini “O her an bir
istedir’(er-Rahman 55/29) ayet-i kerimesiyle delillendirirler. Bkz. Ates, Islam Tasavvufi, s. 500.

“19 Kam, Vahdet-i Viicd, s. 164.

20 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 334,

“21 {bnii’l Arabi, FiitOhati’l-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., istanbul 2006, c. X., s. 79.
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Tecellinin iki gesidinin oldugu bilgisini veren Ibnii’l-Arabi, Hakk’in gaybteki
tecellisi igin, kendi zatindan ve zati i¢in olan, miimkiin varliklarin ma’kdl
stretlerindeki tecellisi oldugunu ifade eder. Bu isimler mertebesidir ve Ibnii’l-
Arabi’nin tecelll disiincesinde feyz-i akdes kavramina karsilik gelir. Hakk’in
sehadetteki tecellisi ise, harici dlemde miimkiinlerin varliklarinin stretlerinde zuhir

422 .
Bu iki kavramin

etmesidir ki, bu da feyz-i mukaddes olarak tesmiye olunur.
vahdet-i viicid diisiincesinde ve Ferid Kam’in tecelli anlayisinda nasil bir dneme

sahip oldugunu ifade etmek istiyoruz.
1.3.1. Feyz-i Akdes

Feyz-i Akdes; “Mutlak Varlik”in taayyiinlerinin ilk derecesidir. Her agidan
bir olan Zat’in varliklarim1 kendinde bi’l-kuvve tasavvur ettigi miimkiinlerin
suretlerinde kendisi nedeniyle tecelli etmesidir.**® Bir bagka acidan ifade etmek
gerekirse, feyz-i akdes; sabit ayn’larin ilahi ilimde siibut bulmasi anlamim
tasimaktadir.*** ibnii’l-Arabi’nin feyz kelimesini, tecelli kelimesi ile es anlamli
olarak kullandigina 6zellikle dikkat edilmesi, kavramin daha dogru anlasilmasi igin

onemlidir.*?

Ferid Kam, feyz-i akdes’in esya ile esyadaki istidatlarin once ilahi bilgide,
daha sonra belirlenme alaninda varligini, daha dogrusu siibutunu gerektiren duyusal
zéti tecellisi oldugunu ifade eder. ilahi zatin, biitiin miimkiinlerin suretinde kendine
tecelli etmesine a’yan-1 sabite denildigi gibi feyz-i akdesde denir ve bu tecelli kesret
sdibesinden tamamen uzaktir.*?® Stfilerin siklikla kullandigi “kenz-i mahfi” olarak

7

bilinen hadis-i kudsinin ifade ettigi bilinme iradesi**’ neticesinde ilk tecellinin

gerceklesmesi de tam da bu hakikate isaret etmektedir.

Ferid Kam’in kesretten uzak olarak ifade ettigi bu makamda, “Bir’den bir
cikar” diye bilinen prensibin geregi, **® bir gayriyet s6z konusu olmayip, bilen de,

bilinen de, ilim de aymdir, ayrica Zat ve sifat ayni oldugundan bir ayniyet séz

22 Afift, FusQsu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, s. 250.

%23 e|l-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozliigii, s. 197.

24 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.166.
*25 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fus(s’undaki Anahtar Kavramlar, s. 210.
%26 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 114-115.

27 Acllini, Kegfii 'I-Hafa, c. 11, s. 132, Hadis No: 2016.

428 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s 284.
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konusudur.*”® Bir sonraki tecelli olan feyz-i mukaddes ile birlikte esya, a’yan-1

sabitedeki istidadina gore harigte ortaya ¢ikmakta ve gayriyet meydana gelmektedir.
1.3.2. Feyz-i Mukaddes

A’yan-1 sabitenin istidadi geregi, harigte ortaya ¢ikisina, feyz-i mukaddes

denir.*°

Mutlak varliga ait ikinci taayyun derecesi olan bu tecelli, feyz-i akdesin
a’yan-1 sabiteye istidat vermesi ile bu istidatin lizumu geregi bi’l-kuvve olan esyanin
bi’l-fiil zuhdru gerceklesir.**! Bir baska agidan ifade edilecek olursa, Bir’in ¢okluk
suretindeki tecellisi yani a’yan-1 sabitenin akledilir alemden duyulur aleme ¢ikmasi,

ezeli sabitlik hallerindeki istidatina gore zuhiru anlamima gelmektedir.***

Ferid Kam da feyz-i mukaddesin a’yan-1 sabitedeki istidatlarina gore, harici
dlemde ne gibi seylerin ortaya g¢ikmasi gerekiyorsa, ilahi isimlerin tecellileri

vasitasiyla onlarin ortaya ¢ikmasi anlamina geldiginin altini ¢izmektedir.*

Bu konuda son olarak bir degerlendirmede bulunan Ferid Kam, tecelli gériisii

hakkindaki diisiincelerini su ifadelerle sonlandirmistir:

“Feyz-i akdes, a’yan-i sdbite ile onlardaki asli istidatlarin ildhi ilimde
stbdtunu, feyz-i mukaddes de a’yan-i sdbitenin gerekleri ve beraberindekilerle
disarida ortaya ¢ikmasim gerektirmis demek olur.”** Feyz-i akdes ve feyz-i
mukaddes birlikte degerlendirildiginde a’yan-1 sabitenin ortaya ¢ikis siirecini

olusturduklar1 sdylenebilir.

1.4. Tanri-Alem iliskisi

Tanri-alem iliskisi, aslinda en ¢ok varlik diisiincesinin esasina dayanan bir
konudur ve bu nedenle varligin ne oldugu anlasildiginda Tanri-alem iligkisine ait

birgok soruya makul cevaplar sunabilmek miimkiin olacaktir.

2% Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viic(id Mukayesesi, s. 50.

30 fsmail Rusthi Ankaravi, Osmanli T asavvuf Diisiincesi, haz. Mehmet Demirci, Vefa Yay., 2. Baski,
Istanbul 2008, s. 34; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, $.166

1 Kadir Ozkése,  ibnii’l- Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarin ilahi [limdeki Ezeli Hakikatleri:
A’yan-1 Sabite”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, c. XV, S. 1. s. 28.

32 e|l-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozliigii, s. 197.

433 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 114.

%% Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 114.
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Hakk’in disindaki her sey igin kullanilan alem kelimesi, mumkinlerin
nitelikleriyle sinirlanmig varliklardir ve bu nedenle de Hakk’in disindaki her seyin
ismi olarak kabul edilir.***Cenab-1 Hakk’in digindaki mahl{kata alem denmesinin bir
nedenide, mdcidi olan Zat-1 Ecelle ve A’la Hazretlerini bilmeye delalet ve alamet
vesilesi oldugundan dolayidir. Bu itibarla tiim mahliikat O’nun varligina bir delil

(alamet)sayilmustir. **°

Ferid Kam’m diisiincesinde ise alem, sonsuz feza boslugunu dolduran
yildizlar, arz kiiresi, bunun tizerindeki varlik gesitleri, daha genel bir deyim ile
uzam(yer kaplama), mukavemet, renk, koku, lezzet vesaire gibi birinci ve ikinci
derecedeki arazlari ihtiva eden, bizden hari¢ bir viicid ile belirlenmis miistakil

nesneler anlamina gelmektedir.437

Allah alemi, isimlerini ve sifatlarini meydana ¢ikarmak i¢in yaratmistir. Zira
makdursuz kadir; verme olmadan comertlik; beslenen olmadan rizik vericilik; yardim
edilen biri olmadan yardim edicilik; rahmet edilen biri olmadan rahmet edicilik
karsilig olmayan kavramlardir.**® Bu nedenle alemin yaratiima sebebi, tasavvuf ehli
tarafindan ¢okga kullanilan; “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye istiyak duydum ve

bilineyim dive mahlikat: yarattim”**® kutst hadisiyle iliskilendirilmistir.

Tasavvuf diisiincesinde en yalin anlamda varligin zuhira gelme nedenini
aciklayan yukaridaki kutsi hadis, “insan-1 kebir” olan alemin, ortaya ¢ikisinin asil

sebebinin Allah’in bilinmesi oldugu ger¢egini vurgulamaktadir. 440

ibnii’l-Arabi’ye gore alemin Allah ile irtibati miimkiiniin Zorunlu ile
yaratilmis olanlarm, yaratan ile irtibati anlamina gelmektedir. Alemin ezelde bir
varlik mertebesi s6z konusu degildir. Bunun sebebi ise varligin 6zii geregi
Zorunlu’ya ait olmasidir. Zorunlu ise Allah’tir. Alem ister mevcud olsun, isterse yok

olsun, hakikatte Allah ile beraber bagka bir sey yoktur.441

5 Kasand, Tasavvuf Sozliigii, s. 361.

% Abdullah Yegin, Yeni Ligat,Hizmet Vakfi Yay., Istanbul 1997, s. 22.
7 Ferid Kam, Dinf Felseff Sohbetler, s. 164.

38 Ates, Islam Tasavvufu, s. 498.

9 Acl(ni Kesfi'I-Hafa, c.11, s. 132, hadis no: 2016.

40 Afifi, Fus(su’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 10.

“1 [bnii’l-Arabi, Fitdhatii’l-Mekkiyye, c. I, 5.119.
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Ferid Kam Dini Felsefi Musahabeler adli eserinde Tanri-alem iligkisini ele
alarak su soruyu sorar: Esyanin harici viicidu var midiwr, yok mudur? Yapmis oldugu
arastirmalar neticesinde sifilerin goriisiiniin alemde Cenab-1 Hak’tan baska kendi
kendisiyle ayakta olan higbir cevher olmadigini, kendi nefsiyle kdim olanin ancak
Allah oldugunu, alemin kendi kendine oranla yok, Hakk’in varligiyla kaim oldugunu
eserinde acikca ifade etmektedir. Bu goriisiin ise vicdani tatmin ettiini ayrica

belirtmektedir.*4?

Vahdet-i viicid sisteminde Tanri ile dlem arasindaki iligki, Yaratan’in isim ve
sifatlariin etkisiyle ortaya cikan tecelli fiili vasitasiyla ger¢eklesmektedir. Aslinda

Hakk’1n bilinmesini saglayan adlemdir ve alemde tecelli neticesinde zuhiira gelmistir.

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri Tanri-dlem iliskisini agiklarken, esyanin zuhdru
hakkinda, insa ettikleri sisteme uygun ve tutarli agiklamalarda bulunmuslardir.
Alemin yaratilisini mertebeler halinde, 6ncelik ve sonralik kaydindan mustagni bir
sekilde, itibari olarak izah eden vahdet-i vucdd ehli, bu mertebelere hazerat-1 hamse

ve tenezziilat-1 seb’a gibi isimler vermislerdir.**®

Ferid Kam da vahdet-i viicid diistincesinde kabul edilen varlik nazariyesini
aciklarken varligin mertebeler halinde (Hazerdt-1 Hamse) zuhira geldigi fikrini
belirterek bu diisiincenin de tecelli teorisine dayandigiin altini ¢izmektedir. Tanri-

alem iligkisini Fusis Serhi’nden aktardigi su ifadelerle ortaya koymaktadir:

“Alem anlarla degismekte, Cenab-1 Hak dleme daima tecelli etmektedir. Iik
tecellinin aslina donmesiyle dlem yok, ikinci tecellinin meydana gelmesiyle tekrar
var olur. Fakat ikinci tecellinin meydana gelis hizindan dolayr her iki tecellt
arasindaki fark gézlemlenemez. Yani alemin bir anda yok olup tekrar var oldugunun
farkina varilamaz. Bu gergegi bilmeyenler alemi siirekli var samirlar. Oysa cevher
olsun, araz olsun, alemin tamami daima degismekte, her degismenin belirlenmeside

anlarla olmaktadir. Soziin kisast alem bir goz agip kapamada fani, digerinde olus

halindedir...””**

442 Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 174.
443 Turer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 223.
444 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 164.
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Bu diisiince neticesinde imkén 6zelligindeki alem, Tanri’ya her an muhtactir.
Bu fikir ise yaratilig teorisi olarak yaratmamn her an yenilenmesi** (tecdid-i halk)

veya stirekli yaratma meselesine gétiirtir. *°

Tanr1’dan her zaman bir ¢ikar ve o da varlik tecellisi’dir. Varlik tecellisinde
varlik kazanan ve tecellinin mazharlarda ¢ogalmasina sebep olan alem, varliginda
Tanr1’ya muhtag oldugu gibi, var olduktan sonra da Tanr1’ya muhtagtir. Ciinkii alem,
mimkiindir ve mimkin, varlig ve yoklugu esit olan demektir. Alem ancak
kendisini var kilan veya baska bir ifadeyle varlik halini yokluk haline tercih eden
irade ve kudret sahibi birisinin var kilmasiyla mevcut hale gelebilir. Alem, sadece
var olusunda degil, ayni zamanda varligim1 devam ettirmesinde de Tanr1’ya

muhta(;tlr.447

Ferid Kam Vahdet-i Vicld adli esrinde Tanri ile dlem arasinda devam eden

varlik iligkisini en genel ifadesiyle tecelli teorisiyle izah etmektedir.

Bu itibarla a’yan-1 sabitenin iki farkli yoni oldugunu, birincisinin zat
acisindan suver-i ilmiyye-i esmaiyye*?® olan yonii, daha anlasilir bir ifadeyle ilahi
bilginin ma’limlari, isimlerin suretleri, ikincisinin ise dlem ag¢isindan esyanin yani

harici varliklarin hakikatleri oldugunu sdyleyebiliriz.

1.5. A’yan-1 Sabite

Vahdet-i viictd diisiincesinde “Hazerat-: Hamse” diye isimlendirilen varlik
mertebelerinin ikincisi a’yan-1 sabitedir.**° Mahiyetler, hiiviyetler ve madimat olarak

da bilinen a’yan-1 sabite, esyanmn ilahf ilimdeki ezeli hakikatleridir.**°

A’yan-1 sabitenin dis diinyaya nispetle varligi yoktur. Bu ylzden yok
hilkmiinde kabul edilerek madim olarak da isimlendirilmis olup, ibnii’l-Arabi de

mimkin ve madimu ayni sey olarak kabul etmistir.***

“5 «Q, her an yaratma halindedir” ayeti, sifilerin anlayisia gore Allah“in sifatlarindan her biriyle
aleme devamli bir stiretle tecelli ettigini ifade etmektedir. (Rahman, 55/29)

8 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 294.

7 Demirli, Sadreddin Konevi’'de Bilgi ve Varlik, $.95

48 Konuk, Fustisu’l-HikemTerciime ve Serhi, c.1, s. 17.

449 A’yan-1 sabite kavramini ilk defa kullanan kisi, Vahdet-i viicid diisiincesini sistemlestiren ve
metafizik bir boyut kazandiran ibnii’l —Arabi’dir. Bkz. Suad el-Hakim: bnii’I-Arabi Sézliigii, s. 90

%0 K adir Ozkdse, “Ibnii’l-Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarmn ilahi ilimdeki Ezeli Hakikatleri:
A’yan-1 Sabite”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, c. XV, S. 1. s. 15.
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Miimkiin varliklarin, hakikatte varliklarinin izafi olusunu Ibnii’l-Arabi su

sekilde dile getirmektedir:

“Muhakkak ki vicOd’da ancak Allah vardw. Ondan baskasi ise, hayali
vicOd’dur. Hakk, bu hayali vicid’da zahir oldugu zaman, orada ancak kendi

hakikat 1 hasebiyle zahir olur, hakiki viicidu olan zat yla degil ... **

Sunu da belirtmek gerekir ki, a’yan-1 sabite’ye ma’dum denilmesi mutlak
anlamda yokluk olmayip belki zamansal ve mekansal anlamda yokluk olarak
degerlendirilebilir. A’yan-1 sabite bir vechesiyle etken, diger bir vechesiyle

edilgendir.

flahi tecellinin zuhur mahalli olan a’yan-1 sabite, Allah Teala’nin zat ve
sifatlarinin tecellisiyle ve kendisinde bulunan degisik isti’datlardan dolay1 farkh
suretlerde gorindr. Bu zuhur sonucunda kendilerinde goriinen varlik, aslinda

Allah’m varlig1 olup kendileri golge varliktirlar.

Ayan-1 sabitenin ilahi tecellilerdeki ¢okluk oldugu konusu sehadet aleminde
kesret olarak belirmektedir. Ayan-1 sabite vahdet deryasinin yansimalariyken, esya
kesret olarak bu alemde zuhur etmektedir. Zira tasavvufta vahdet ve Kkesret
kavramlar gesitli drneklerle agiklanmis olup ayna metaforuda bunlardan birisidir.
Aslinda hakikatte var olan tek bir varlik olup, gesitli aynalarda (a’yan-1 sabitenin
isti’datlar1) goriinmesiyle varligin harici alemde kesrete doniistiigii miisdhede edilir.
Hakikat bir oldugundan goriinen kesret, kesfe ve zevke dayanmayan, mahdut aklin
hakikat telakki ettigi vehme dayali bir ¢ogalmadir. Aslinda bu ¢okluk hakikatleri
itibariyle mahallin hikmune tabidir. Mahall, a’yan-1 sabitenin, yani Allah’in
ilmindeki suretlerin ayn’1 dir. Bundan dolayr kadim olarak kabul edilmis, ayrica

“gayr-1 me’cul” olarak yani yaratilmamis olduklar1 dile getirilmistir.453

“! Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite ”, DIA., Ankara 2000, c. IV, s. 198.

%2 Muhyiddin ibnii’l Arabi, el-Futihat el-Mekkiyye, haz. Nihat Keklik, MEB., Yay., Ankara 1990, s.
405.

“3 Muhyiddin Ibnii’l-Arabf, Fusds iil-Hikem, cev. Nuri Gengosman, MEB. Yay., istanbul 1992, s. 74.
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Varligin ¢ok olarak goriilmesi, Hakk’in sifatlarinin ve isimlerinin yansidigi
aynalarin suretleri olmasi sebebiyledir. A’yan-1 sabite adem olarak kabul edilmis ve

bundan dolay1 “harici varlik kokusunu koklamamiglardr” denilmistir.“‘r’4

foni’l-Arabf, a’yan-1 sabite’nin, ezelden beri ilahT ilimde mevcud
oldugunu,455 onlarin harici alemde zuhur etmelerinin ise bir olan zat-1 ildhi’nin harici
varlik aynalarinda, bu a’yanm isti’datinin gerektigi seklinde zuhuru oldugu
goriisiindedir. Sonug olarak denilebilir ki alemin bilgisi, kadim olan ilm-i ilahide,

kadimdir.*®

Ferid Kam sdfilerin a’yan-1 sabite hakkindaki goriislerine su ifadelerle agiklik
kazandirmaktadir: “A’yan-i1  sdbite, miimkiinlerin ilm-i ilédhide sabit olan
hakikatleridir ve bu hakikatler varligin kokusunu koklamamuslardir.””*" Gériildigi
gibi Ferid Kam da vahdet-i viicid goriisiinii benimseyen stfiler gibi esyanin hakiki
manada bir varliga sahip olmadigini, alem-i sehadette zuhir etmis miimkiinlerin,
harici viicidundan (varhigindan) bahsedilemeyecegini dile getirmektedir.**® Bu
itibarla a’yan-1 sabitenin iki farkli yonii oldugunu, birincisinin zat agisindan suver-i
ilmiyye-i esmaiyye**® olan yonu, daha anlasilir bir ifadeyle ilahi bilginin ma’limlari

0

ve isimlerin suretleri,*® ikincisinin ise 4lem agisindan, esyanm, yani harici

varliklarin hakikatleri oldugunu sdyleyebiliriz.

Meselenin gayet miihim olmasi ve panteizm®®* felsefi sistemi ile vahdet-i

viictid diistincesinin en 6nemli ayrim noktalarindan biri olmasi nedeniyle Ferid Kam,

% Afifl, FusQsu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, s. 128.

> Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmed Dag, AUIFY.,
Ankara 1978, s. 56.

8 Ebw’l-Ala Afifi, Isiam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yay., 2.Baski,
Istanbul 2011, s. 264.

7 Kam, Vahdet-i Viicd, s. 114.

8 Ferid Kam, ilm-i ilahide sabit olan hakikatler nasil olur da harici bir varlik kazanamaz seklindeki
elestirilere stfilerin; “siibut” kavrami “viiciid”(varlik) kavramindan daha kapsayicidir, her sabit olan
seyin viicidla nitelendirilmesi gerekmez” seklinde cevap verdiklerini ifade etmektedir. Bkz. Kam,
Vahdet-i Vicld, s. 114.

9 Konuk, Fus(su’l-HikemTerciime ve Serhi, c.l, s. 17.

“®Kam, Din Felseft Sohbetler, s. 178.

“®1 Bilindigi gibi Panteizmin birgok cesidi vardir. Bizim kastettigimiz “viicidiye-i tabiiye”
(Pantheisme naturaliste) ve” viicldiye-i maddiye”(pantheisme materialiste) olarak kabul edilen ve
yalniz dlem hakikattir, Allah mevcut olan seylerin biitiiniinden ibarettir, goriisiinde olanlardir. Ismail
Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn-i Arabi, s. 65; Ferid Kam, Vahdet-i Vicad,s. 57; S. Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 196.
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esyanin hakikatinin ve zuhurunun daha dogru anlasilabilmesi i¢in “feyz-i akdes” ve
“feyz-i mukaddes” kavramlarinin bilinmesi gerektigini vurgulamigtir. Bu iki farkli
feyzi g6zden kagiranlarin, a’yan-1 sabite ile alemdeki esyanin ayni sey oldugu fikrine

kapildiklarini dile getirmistir.

Vahdet-i viicad ehli, a’yan-1 sabitenin ilm-i il&hide siibutu * Feyz-i akdes” ile
a’yan-1 sabitenin suveri olan mimkunatin harici dlemde zuhuru ise feyz-i mukaddes
ile gergeklesir demislerdir. Buna gore bizim alemde miisahede ettigimiz esya,
a’yanin yine a’yan aynalarinda feyz-i mukaddes sonucu goriinen suretleri

462

demektir. Iste tamda bu diisiince safilerin “varlik birdir, o da Hakk’m

varhgidir**® diye 1srarla tekrar edip vurguladiklari, hakikatin anlammni ifade ediyor.

1.6. Ilahi Isimler

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde agikga zikredildigi tizere Allah’in birgok isim
ve sifatt vardir. Nitekim bir ayet-i kerimede “En guzel isimler O’na aittir, dyleyse

O ’na onlarla yalvarmn”*** buyurularak bu hakikat beyan edilmistir.

Peygamberimiz (sav) de Islam dininde esmaii’l-hiisna olarak bilinen, Allah’in

isimlerini ezberleyenleri su hadis-i serif ile miijdelemektedir:

“Allah’in doksan dokuz yani bir miistesna olmak tizere yiiz ismi var. Bu
isimleri ezberleyen her bir kisi muhakkak cennete girer. Allah tektir. Tek olam

sever.” 4%

Hak Teala hakkinda marifet sahibi olabilmenin yolu, isimleri ve sifatlar
araciligiyla ancak miimkiindiir. Ciinkii isimler ve sifatlar Allah ismine dahildir. Bu
nedenle isim ve sifatlarin disinda Hakk’1 tanimanin ve O’na ulagsmanin baska bir yolu

yoktur, %

Stfiler nazarinda Allah’in isim ve sifatlarin1 yukarida da hadis-i serifin isaret

ettigi lizere kiilliyyat1 itibariyle saymak miimkiinse de, cliz’iyyati itibariyle asla

%2 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 114.

483 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 94.

%4 ol-A’raf, 7/180.

%65 Buhari, Deavat, 68; Surut, 18; Tevhid 12.
486 CTI7, Insdan-1 Kamil, s. 56.
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sayllmast miimkiin degildir.*®’ ilahi irdde nihayeti olmayan isimler iginden beseri
takat, istidat ve anlayis Olclisiince 99 ya da 1001 tanesini gayb perdesinden zuhir
alemine indirmistir. Bundan dolay1 Allah’in sayilmasi muhal pek ¢ok ismi vardir. Bu

isimleri ise sadece gaybi bilen bilebilir.*®

[1ahi isim ve sifatlarin fevkinde Allah’in miiteal bir zat oldugu ve bu yoniiyle
O’nun bilinemeyecegi, biitiin shfiler tarafindan kabul edilen bir hakikattir. Hatta ilaht
zat, o derece bilinemez ve sifatlardan arindirilmistir ki, O’nun hakkinda higbir
hikim veremeyiz.*®® Allah bu yoniiyle zatiyla kaimdir, birdir, vaciptir, kadim ve

ezelidir, artma, boliinme ve degisme kabul etmez, sekli sureti yoktur. 470

Ferid Kam da eserinde, higbir isim, sifat ve suretle nitelenemeyen Hakk’mn bu
Mutlak Gayb yoniine isarct ederek, la taayyun, lahit dlemi, iwtlak dlemi amd-y
mutlak, viicUd-1 mahz, timmii’l-kitab, gaybii’l-guyub vb. gibi isimlerle tesmiye ederek
bu makamda Cenab-1 Hakk’in heniiz isim ve sifatlar mertebesine tenzil etmedigini,
bu nedenle biitiin isim ve sifatlarin zat-1 ulthiyette mahv ve miistehlek oldugunu

ifade ederek, insan idrakinin fevkinde oldugunu vurgulamaktadir.*™*

Vahdet-i viicud diisiincesinde biitin mahlikat Allah’in isimlerinin ve
sifatlarimin tecellisiyle zahir olmaktadir. Alem, Allah’in dyetidir.*’? ibnii’l-Arabi’nin

goriisiine gore esya, ilaht isimlerin hikiimlerinin ve eserlerinin birer tezahiriidir. 4"

Ferid Kam panteist sistemlerin, varligi bire indirgeyerek, sonra da onu kuru
bir isimden ibaret olarak gormelerini ve Tanri-dlem arasindaki iliskiyi
aciklayamadigindan dolayi, bu sistemin tam da bu asamada ¢okiise gegtigine isaret

etmis ve bu sistemi su ifadelerle elestirmistir:

“Insanlar yalmiz dogaya inanmak yahut Cenab-i Hakk’a tapinmakla

yetinmezler. Onlar hayallerle dolu olmaywp gergek varliklar, giiclii ruh sahipleri ile

“" Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 268.

%8 Jzzeddin Mahmad Ali el-Kasani en-Natanzi, Misbahu’l-Hidaye ve Miftahu’l-Kifaye-Tasavvufun
Ana Esaslari, ¢ev. Hakk1 Uygur, Kurtuba Kitap, Istanbul 2010, s.31-33.

%% Abdullah Kartal, ZlGhi Isimler Teorisi, Hayy Kitap, Istanbul 2009, s. 137.

70 Brtugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibnii’l- Arabi, s. 4.

*"! Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 114.

2 Allah’in disinda olan yaratilmislarin genel adi olarak alem kelimesinin kullanilmasiin bir nedeni
de Allah’m varligma bir alamet olmasindan dolayidir. Bkz. Yegin, Yeni Lgat, s. 22.

43 Chuttick, Ibn Arabi, s. 26.
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dolu bir doga diinyasina inanmak, soyut bir anlamdan, zorunlu bir isaretten, kisacast
kuru bir isimden olan bir mabuda degil, diri, gi¢ sahibi ve faal bir ildha iman etmek

isterler.””*™

Ferid Kam, felsefi bir sistem olan Panteizme, Tanri-alem miinasebeti
itibariyle vicdanlar1 tatmin edecek bir iligki kuramadigi elestirisinde bulunarak,
olabildigince aktif, tim isim ve sifatlar1 araciligiyla stirekli alemi ve alemdekileri
yaratan, kéinata duzen vererek midahale eden aktif bir Tanri’nin varligina duyulan

ihtiyaci dile getirmektedir.

Pantezimde tatmin edici bir cevap bulunamayan bu problemi, vahdet-i vicid
diistincesindeki sufiler, hazerat-i hamse ve tecelli goriisleriyle ¢ozmiislerdir. Bu
itibarla stifiler Allah’1 hem tenzih (askin) hem de tesbih (ickin) etmektedirler. Allah
zat1 yoniinden askin, isim ve sifatlar1 yoniinden ise ickindir. Zat yoniinden askinligi,
her tlrli kayittan uzak, zaman ve mekandan miinezzeh oldugu anlamina gelir. Onun
ickinligi ise, esyay1 varliga getirmek ve onlarin varlik nedeni olmak agisindan aleme,

sifat ve isimleriyle tecelli etmesi demektir.*”

Ferid Kam da ilahi isimlerin bu yonine dikkat cekerek esyanin zahir
olmasmin 1lahi isimlerin tecellisi ile gergeklestigini vurgular. Bu diisiincesinden de

anlasilacag iizere ilahi isim ve sifatlarin siretleri anlamina gelen a’yan-1 sabite ilahi

hakikatlerdir.*"

Goriildiigii gibi Ferid Kam’in ilahi isimler konusundaki diisiinceleri, mevcut
(esya), olan her seyin Allah’in isim ve sifatlarinin tezahlrl oldugu yoniindedir.
Allah’mn her ismi bir varlikta tecelli eder. Tek ve mutlak varlik olan Allah, biitiin

mevcutlarin ashidir.

2. Marifet Problemi

Tasavvufi diisiince, Isldm diisiince tarihi biinyesinde diger disiplinlere oranla

farkli bir yaklasim sergiyerek ayr1 bir 6nem kazanmistir. Bu diisiincenin genel yapisi

“% Kam, Vahdet-i Viicd, s. 116.
*75 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i ViicGdMukayesesi, s. 92.
476 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 115.
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itibariyle, varlik, bilgi, insan ve alem gibi konulara farkli bir bakis agis1 gelistirilerek
bu yonde birgok eser ortaya konulmustur. Tasavvufi bilgi sayesinde bilgiye ulagsma
vasitalar1 zenginlesmis, kapsadigi alanlar olabildigince genisleme imkani bulmus, bu
kaynaklara ilaveten 6zellikle kalb de bilgiye ulasmada en 6nemli arag olarak kabul
edilerek, marifet anlayisi gelistirilmistir.*’” Bu marifet diisiincesi, beraberinde
birtakim anlama ve ifade sorunlarinin da olusmasina zemin hazirlamistir. Bunlardan
biriside hi¢ siiphesiz tasavvufi tecriibe vasitasiyla, kalbe yansiyan hakikatlerin ifade
edilmesinde ortaya ¢ikan zorluklardir. Kazanilan marifet, ruhani bir tekamal
sonucunda ve manadlemine ait hakikatleri igerdiginden boyle bir sorunla

karsilagilmis olmas1 gayet dogaldlr.478

Sifiler nezdinde esasinda tasavvuf, bir hal ilmi ve insani alametlerin
fevkinde bir yiicelige haiz oldugundan*’® ulasilan marifetin ifade edilmesine bircok
stfi tarafindan liizum gorillmemis ve “Tasavvuf kal ilmi degil, hal ilmidir” denilerek
nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye amaciyla riyazet ve miicahede yolunda ilerleyerek ilahi
hakikatlere mazhar olabilecek hale ulasma hedefi gézetmislerdir.480 Ferid Kam,
yasadiklar1 bu tecriibe vasitasiyla ulastiklar1 hallerin 6zetinin, su ayet-i kerimede
isaret edilen yetkinlige ulagmalariyla kemal buldugunu ifade etmektedir: “Ona

tarafimizdan bir ilim égretmistik”*®*

Insanin kendi haline vakif olabilmesi adina marifetii’n-nefs ile baslayan
tecriibeye dayali siireg, marifetullah’a seyri ile hakikatin bilgisine ulasma amaci
tagimaktadir. Bundan dolay1 “nefsini bilen, Rabbini bilir” anlayisi, tasavvuf ehlinin
en 6nemli prensiplerinden birisi olmustur. Nitekim imam-1 Gazali bu anlayis1 insanin

nefsini, tertemiz, saf, lekesiz, pastan uzak bir aynaya benzeterek, Hak yolcusunun o

7" M. Mustafa Cakmakoglu, fbn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, insan Yaynlari, 2. Bask, istanbul 2003,
s. 9.

8 Sifilerin ulastiklart kesfi bilgiler duyu organlartyla ve onlarn verilerini kullanan akilla elde
edilemedigi i¢in, onlarin bir kisminin ifadesi neredeyse imkansizdir. Bundan dolay1 bazi arifler bu
bilgilerin agiklanamayacagini, ancak vésitasiz tecribbeyle muttali olunabilecegini sdylemislerdir. Bkz.
Abdilkerim el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, Dergih
Yayinlari, istanbul, 2003, s.18.

% Kuseyri, er-Risaletu’l- Kuseyriyye, trc. Ali Arslan, s. 567.

“80 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 71.

*1 Kehf, 19/65.
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aynaya nazari neticesinde, Allah’mn orada kendi nefsinde goriilebilecegine bir delil

kabul etmistir.*®

Allah, alem ve insan konusunda ulasilmasi hedeflenen hakikat bilgisini
kazandiran bilgi edinme vasitalari, her diisiince ve ilim dali tarafindan arastirilmis, bu
itibarla bircok farkli yontem sergilenmistir. Tasavvuf ilmi ise diger disiplinlere
nazaran farkli bir yol benimseyerek kalbi en dnemli bilgi araci olarak kabul etmistir.
Nitekim Ibnii’l-Arabi; “Bizim ilmimiz kalbe dogan tecellilerden ibarettir. 483

ifadesiyle bu gergegi dile getirmistir.

Allah’1in hikmet bahsettigi miimtaz kullar, zatindan gelen bir nurla cismani ve
rahani bir kuvvet kazanir ve ifrat ve tefritten, bos ve faydasiz iglerden teberri eder.
Istinbat edecegi hakikatler ile mesgul olup, higbir kuvvet ona tesir ederek hayirdan
mahrum birakamaz, fikirleri, fiilleri ve sdzleri hakkaniyete muvafik olur. Iste boylece
0 kisinin kalbinde esyanin hakikatleri tecelli eder. Birgok evliya ve enbiyanin mazhar

oldugu marifete ulagir.*®

Bu nedenle kalbte tecelli edecek hikmetin gergeklesmesi igin, biitiin
masivadan ve seyyiattan uzaklasmak gerekir. Bu sayede hakiki bir hikmet chli

olunabilir.

Ferid Kam Ayasofya Camii’nde vermis oldugu sohbetlerden birinde su
soruyu sormaktadir: “Acaba biz ilmimizle Allahin zati hakkinda bir malumat
edinebilir miyiz?”’Cevaben ise Allah’in o kabiliyeti bizim dimagimiza koymadigin
beyan etmektedir. Zat-1 ezeliyesinin sirrini ihata edecek bir dimag olmadigindan
dolay1 bu yoniiyle Allah’in zatinin tefekkiiriiniin yasaklandigi hadis-i serifle sabit

olmustur.*®

Stfiler nazarinda bir olan zat hakkinda herkesin marifeti, yetenegi
Olcislindedir. Avam bakar, sadece kabugu goriir; havas bakar, kabukla 6zi birlikte
goriir; asik ise bu mertebelerin fevkine ulasarak yalnizca 6zii goriir. Yalniz kabugu

goren hicbir sey bilmez ve hayvanlik derecesinde kalir. Kabukla 6zii birlikte

82 Gazali, Kimya-y1 Saadet, c.11, s. 52.

8 Kulig, Seyh-i Ekber, s. 224.

“84 Kam, “Edebiyat-1 Sifiyye”, Mahfil, Rebiiilevvel 1340, S. 17, s. 83-85.
%85 Kam, “Mev’iza VII”, Sebiliirresad, c. XVIII, S. 455, s. 148.
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miisdhede eden ise insanlik derecesine yiikselir. Yalniz 6zii gérene gelince o da

rabbani olur.*®

Suret ve kabugu goriip de manadan habersiz olanlarin marifetullaha dair bir
bilgi sahibi olamayacaklarin1 ve bu suretin kendilerini gaflete siiriikledigine isaret
eden Ferid Kam, suretle birlikte 6tesini gorebilen, yani 6ze ulasabilenlerin gergek

manéda arif olabilecegini ifade etmektedir.

Goriintistin  6zellikle metafizik alanda aldatict olabilecegine dikkat ceken
Ferid Kam, hakikate ulasmanin ancak bir tecriibe ile zahir ve batin dengesi

kurularak, ulagilabilecegini vurgulamaktadir.

Bir isim altinda belirlenen pek c¢ok sey vardir ki bigimsel benzerliklerine
ragmen aralarinda biiyiik fark vardir. Mesela bir bardak deniz suyu bir bardak da tath
suyu alip yanyana konacak olursa, bunlarin goriiniisiine bakanlar aralarinda higbir
fark gormezler. Bu fark o sulart igtikten sonra anlasilir. Birinin suyu tath ve

susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve acidir.

Vahdet-i viictid anlayisinin kavranabilmesinin iki yolu oldugunu belirten
Ferid Kam, bunlardan birinin fikir ve nazar, digerinin ise zevk ve suhtd yolu

oldugunu ifade eder.*®

Hakiki tevhidi elde etmenin ancak o héle mahal olmakla miimkiin oldugunu
dile getiren Kam, bununda usuliine uygun bir sekilde yasayarak ve tadarak

bilinebilicegine isaret etmektedir

2.1. Bilgi Edinme Yollar

Her disiplin ve sistemin kendi iginde, bilgiye ulasmak adina kullandig
birtakim yontemler vardir. Tasavvuf disiplinin de bu yontem Ferid Kam’in da ifade

ettigi gibi vasitasiz ve vehbi olarak ulasilan, zevk ve siihiiddur.

Safilere gore zevk bilgi edinme yontemidir. Zevk yoluyla ulasilan bir sey,

ancak zevk vasitasiyla 6grenilebilir. Bu ilimden hissedar olabilmek sadece zevk

8 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 71.
87 Furkan 25/53.
488 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62.
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89 {14hi tecellilerden ilk goriinenlere zevk denir.*® Sithad ise

vasitasiyla miimkiindiir.
sifi terminolojisinde, Hakk’1 Hak vasitasiyla gormek ve miisahede etmek anlamina

gelmektedir.***

Mutasavviflar nazarinda bilgiye ulasma yolunun adi olan zevk, bir kavrama
neticesi olmaktan ziyade, bir nevi i¢ idrak ve aracisiz olarak tecriibe yoluyla elde
edilen bir hali gosterir. Bunu ifade etmek amaciyla stfiler bazen ayni1 anlama gelen

ilm-i lediin**? ve ilmii’l-gayb tabirlerini de kullanirlar.*®

Tevhid-i hakiki konusunda bilgi sahibi olmanin iki yolu oldugu fikrine sahip
olan Ferid Kam, bunlarin fikir ve nazar;, zevk ve suhid yolu oldugunu
belirtmektedir.*** Safiler nazarinda Kam’n ifade ettigi bu gergek, ilm-i zahir ve ilm-i
bann olarak karsihigimi bulmaktadir. Okuma ve 6grenme ile tahsil edilen bilgilere
zahir? ilim, riyazet ve takva yoluyla Allah’in kuluna ihsan edecegi ilme ise vehbi

veya batni ilim denir.**®

Bunlardan fikir ve nazar yolunun miitefekkirlerce ele alinip teorik boyutunun
kavranabilecegi, ancak meselenin hakikatinin anlasilabilmesinin usdline uygun bir
sekilde zevk ve suhid yoluyla, yasayarak ve tadarak, marifet derecelerini kat ederek
sonrasinda ise kendisine ihsan edilen feyz-i tahsil etmekle miimkiin oldugu sonucuna
varmaktadir.*® Tasavvufi gelenekte Ferid Kam’in isaret ettigi bu halin karsilig1 “men

lem yeziik, lem ya’rif”” baglaminda tatmayan bilmez anlayisidir.

Ferid Kam’in isaret ettigi fikir ve nazar metoduyla, zahiri bilginin kesb
edilmesi konusunda bir itirazin olmadig1 herkes tarafindan bilinmektedir. Bu bilgiye
akil, mantik ve istidlal gibi araclar1 kullanarak ulasildigt malumdur. Ancak asil

siddetli tartigmalara neden olan konu, en genel ifadesiyle varligin hakikatinin

“89 el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézhigii, s. T24.

0 viiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar Haller ve Makamlar, Cumhuriyet Universitesi
Yaynlari, Sivas 2012, s. 501.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 465.

%92 Ferid Kam da tasavvuf ehlinin bilgi kaynagma isaret ederken ilm-i lediin kavramini kullanmus, bu
kavramin mutasavviflarn bilgi edinme yolu olduguna dikkat ¢ekmistir. Bkz. Kam, Vahdet-i Vicid, s.
78.

98 Afifl, Muhyiddin Ibnu’I-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 122.

“%% Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62.

495 Ates, Islam Tasavvufu, s. 551.

496 Ates, Islam Tasavvufu, s. 551.
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kavranabilmesini saglayacak marifetin, hangi yolla elde edilecegi meselesinde

yasanmaktadir.

Nazar ve fikir ehli ile zevk ve siihtid ehlinin aralarindaki fark: ortaya koymak
adma Ibnii’l-Arabi ile Ibn Riisd (6. 595/1198) arasinda gerceklesen su diyalog

meselenin anlasilmasina katki saglayacaktir.

Heniiz ¢cok geng yasta olmasma ragmen babasinin istegiyle Ibn Riisd ile
goriisen Ibnii’l-Arabi, aralarinda gecen diyaloga, Fltuhati’l-Mekkiyye adli eserinde

sOyle temas etmektedir:

“Bir giin Kurtuba’da sehrin kadisi Ebii’l-Velid Ibn Riisd iin huzuruna girdim.
Halvetimde, Allah’in bana ag¢mis oldugu seyleri duyup ogrendigi icin benimle
karsilasmak istemisti. Duyduklarindan dolayr saskinligint izhar ediyordu. Babamin
arkadaslarindan birisi oldugu icin babam Ibn Riisd’iin arzusu iizerine benimle bir
araya gelsin diye bir vesileyle beni ona génderdi. O esnada buyiklart heniiz
terlememis bir delikanlyydim. Huzuruna girdigimde sevgi ve saygiyla kalkip beni
kucakladi ve séyle dedi:

-Evet !
Bende cevap verdim:

-Evet !

Onu anladigimi diisiinerek mutlulugu daha da artti. Sonra, sevincinin
sebebinin farkina vardim ve ona ‘hayw’ dedim. Bunun Uzerine Gzildd, yuzinin rengi

degisti. Diistindiigii seyde siipheye diistii. Bana soyle dedi:

-Senin kesf ve feyz-ilahide bulundugun sey mantik/nazarin bize verdigi sey
midir?

Ona hem ‘evet’ hem ‘haywr’ diye cevap verdim. Bu ‘evet ve hayw’ arasinda
ruhlar yerlerinden, boyunlar cesetlerinden firlar, deyince benzi sarardi, titreme

29497

geldi, birden (sanki elli yas) yaslandi. Ne demek istedigimi anlamisti...

" Muhyiddin Ibnii’l Arabi, el-Futdhat el-Mekkiyye, haz. Nihat Keklik, MEB., Yay., Ankara 1990, s.
45-48; Kadir Ozkose, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Ibn Riisd Goriismesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 2009, S: 23, s. 223.
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Gortldugi gibi tasavvuf ile felsefenin bilgi kaynaklarina yonelik farkin
ortaya konuldugu bu goriisme zevk ve sih(d ehlinin istiinliigiiniin izahina dair

onemli bir diyalogdur.

Hakikati arama yollarinin sembolik dille aktarildigi bu goriismede, aklin
kurallarimin rehberligini tercih eden gucll bir filozof ile bilgiyi kesften ibaret géren
tasavvufun en etkili sahsiyetlerinden heniiz ¢ok gen¢ bir arif karst karsiya

gelmektedir.*%®

Yukarida gecen diyalogun neticesini degerlendiren Kadir Ozkose, felsefe ile
tasavvuf arasindaki bilgi edinme yollarmin farkina dikkat ¢ekerek, makalesinde su

bilgileri paylagmaktadir:

“Sahibl’l-viiciid olan sifilerin marifete ulasmalari, filozof ve kelamcilar gibi
akil ve duyularla degil, tasavvufi tecriibe ve zevk yoluyladir. Sufinin varlik hakkinda
bilgi sahibi olmasi birtakim riyazet, micahede ve tezkiye cabalari ile kendini
gerceklestirmesi iledir. Marifet, vasita ile degil, bizzat bilginin kaynagi olan
Allah’dan alinir. Dolayisiyla stfinin bilgisi, elde edilis tarzi ve degeri itibariyle diger

bilgi sistemlerinden farkli ve istiindiir.”*%°

Aklin marifetullah bilgisine ve esyanin hakikatine ulasmada yetersiz
oldugunun ortiilii bir dille anlatildig1 bu goriisme, hakikat bilgisine ulasmanin stfiler

nazarinda, zevk ve siihiid ile miimkiin olabilecegini ortaya koyrnaktadlr.500

Esyanin hakikatine ulasmak konusunda aklin yetersiz kalacagi fikrini

benimseyen Ferid Kam, bu fikrini bir rubaisinde su sekilde ifade etmektedir:

Sahte kanaatle ¢ikip ortaya
Yoksa isin laf ile kandwr beni
Bos yere israf-1 nefes eyleme

Once inan, sonra inandir beni.”**

%8 Cakmakoglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, s. 36.

9 Bzkodse, “Muhyiddin bnii’l-Arabi ve ibn Riisd Goriismesi”, s. 223.

50 Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meslesi, s. 12.
1) evend, Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri, s.123.
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Vahdet-i vicldun ma’rifetullahin kazanilmasini amaglayan bir sistem oldugu
diislincesini tastyan Ferid Kam, varligin mahiyetine yonelik olarak ortaya koydugu
hakikatlerden dolay1 tasavvuf ile felsefenin bazi benzer yonlerine dikkat ¢eker. Tabii
bu benzerlikle birlikte gozden uzak tutulmamasi gereken en miihim fark ise bu
hakikatlere ulasmada vasita olarak kabul edilen bilgi edinme yéntemidir. Iste tam da
bu noktada derin bir ugurum vardir. Felsefe sistemi, varligin ilk baslaticis1 olarak
gorilen mutlak viicad (ilk muharrik) konusunda fikir ve nazar yoluyla bu vadide en
zor sorulara cevaplar aramaktadir. Bunun yaninda mutasavviflar ise fikir ve nazar
yolundan uzaklagarak, nefsi tezkiye, kalbi tasfiye sonucunda zuhlr eden dogru
bilgiyi renber kabul ederek bu sayede tevhid-i hakiki mertebesine ulasiyorlar. Onlarin
bu konuda séyledikleri, vicdani zevkten ¢ikmis olup hakiki bilgiye dayanir ve beyan
ettikleri hakikatlerde, halleriyle tam bir uyum icindedir. Son olarak felsefe
mesleginin fikir ve bakis metoduyla irettikleri bilgi ve marifet, sGfiler nezdinde

muteber olmayip neticesi hiisrandir. 202

Gortldaga gibi Ferid Kam, aleme ait bir¢ok bilginin akil ve duyular ile elde
edilecegi fikrini benimser.®® Viicid (varligin hakikati) konusunda ise akil ve
duyularin yetersiz olacagini, fakat son smirina ulagincaya kadar zorlanmasi
gerektigini diistiniir. Stfilerin vasitasiz ve vehbi olarak zevk ve siihid tarikiyle elde

ettikleri hakikatlerin ise en dogru ve iistiin bilgi oldugu diisiincesindedir.

2.2. Akl ve Kalb Tliskisi

Lugatta; baglamak ve smirlamak manasina gelen akil, insanlarin kendisi
sebebiyle hayvanlardan ayrildig idrak kabiliyetidir. Nefsin kendisi vasitasiyla ilimler

ve idrakleri elde etmeye hazir oldugu bir kuvvet demektir.**

Imam-1 Gazali kalbi Ihydu ulimi’d-din adli eserinde su sekilde tarif

etmektedir:

“Kalb, cismani ve ruhani olarak ikiye ayrilir. Cismani kalb, herkes tarafindan

malum olan, insamn sol tarafinda, sol memenin altina yerlestirilmis olan ¢am

%2 Ferid Kam, “Edebiyat-1 Stfiyye”, Mahfil, Safer 1340, S. 16, s. 67.

%% 5 Hayri Bolay, "Cankiri’dan Felsefeye® Ferid Kam Hayat1, Eserleri ve Baslica Fikirleri”, Cankiri
Aragtirmalart Dergisi, Agustos 2007. s. 14.

%04 Taftazani, Serhu’l-Akaid-i Nesefi Terciimesi, s. 69.

121



kozalag1 seklinde bir et parcasidir. Ikincisi ise latife-i Rabbaniye-i riihaniye olan
kalbdir. Insamin hakikati anlamasimin vasitasi, arif olma vasfinin kesb edildigi,

bilme ameliyesinin kazamldig rOhant bir latifedir.””>%

Safiler nezdinde kalb, Allah’in tecellilerinin zuhur ettigi nazargah-1 ilahiyye
olarak kabul edilir. ibnii’l-Arabi diisiincesinde, marifetullahin kazanilmas: kalbin,
kesfi ve akli da kapsayacak sekilde, Allah hakkinda elde edilen ma’rifet ve esyanin
hakikatinin bilinmesiyle miimkiindiir.>® Iste tam da bu diisiinceden dolay: tasavvuf
ilmi, diger islamf ilimlerle bilgiye ulasma metodu acgisindan mukayese edildiginde,
akilla birlikte kalbi de bilgi kazanma araci olarak gormesi itibariyle farklilik
gOstermektedir. Aklin metafizik alanda yetersiz kalacagi, sehadet aleminde duyular
vasitasiyla kullanilabilecegi fikri bir¢ok stfinin dile getirdigi herkes tarafindan
bilinen bir gercektir. Bunlardan biri olan Imam-1 Rabbani de buna isaret ederek

Mektubat’inda su bilgileri vermektedir:

“Akla gelince o, akledilir seyler arasindan ancak duyularla algilananlar
idrak edebilir. Hatta ancak duyularla algilanabilir hiikmiinde olanlar: idrdk edebilir.
Duygularla miinasebeti olmayanlarin ise sehddet aleminde bir benzeri ve misali
yoktur. Bu sebeple akil bunlar: idrdke yol bulamaz ve akil anahtariyla bunlarin
kilitleri a¢ilamaz. Nitekim keyfiyetsiz varliklarin hiikiimleri konusunda akil yetersiz

kalmus ve gayb dlemini idrak konusunda yolunu sasurmigtr.”"

Ferid Kam, aklin bilgi edinmede yeterli bir ara¢ olarak gorulmesini kabul
etmez. Ozellikle metafizik alana ait konularda insanin biiyiik hatalar islemesine

sebep olacagi elestirisinde bulunur. Konuya iliskin fikirlerini sdyle 6zetler:

“Akal, hukmundeki isabeti ispat i¢in bircok seye muhtactir. Mebde ve mead
ile ilgili miihim meselelerde akillarimi iyi kullanamayanlar, hakikate kolay kolay
ulasamazlar. Kainatta acikca miisahede edilen pek ¢ok sey inanGlara zittir. Insan sirf
aklinin ve sirf hislerinin gerektirdigi seylere maglup olursa, her seyi siiphe etmeden

kabul eder. Aklin her konuda ihtivatla davranmas: gerekir.””>®

% Gazali, [hydu Ulimi’d-Din, c. 3, s. 9.

% Chattick, Ibn Arabi, s. 26.

%7 imam-1 Rabbani, Mekt(bat-: Rabbani, c.1, 5.145.
508 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 42-43.
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Genel anlamda metafizik alanda, 6zelde ise dini konularda Ferid Kam akli
sinirli kabul ederek son s6ziin kalbe birakilmasi, hilkkmiin kalb tarafindan verilmesi

fikrini su dizelerde agikg¢a beyan etmektedir:

Dine ait butin mebahiste,

Cedelliyyan eyle istihkdr.

Kalbe bak akla itibar etme,

Ciinkii aklin siaridwr inkar.

Fazla izah-1 fikre hdcet yok,

Kafa inkar eder gonul ikrar.

Akl u insaf ile temayiz eden,

Skolastik batakliginda yiizen,

Dirdiryydtini eder iksar,

Son nefes anini tahattur edip,

Simdiden eyle kendini izhar.”®

Ferid Kam’a gore sdfiler kalblerini her tiirli bos disiincelerden tasfiye

etmeye c¢alismislar, hak ve hakikate iliskin konularda akli delillere ve zanni
muhakemelere lizum goérmemislerdir. Onlarin sUphe ve tereddutten uzak

marifetullaha ulastiklarimi ifade eden Ferid Kam,**°

insanin ilminin, algilardan
edindigi ve duyulara dayandigi bilgilerden olusmasindan dolayr yetersiz kaldigini
dile getirmektedir. Ona gore bundan habersiz olanlar akil ve duyular vasitasiyla
edindikleri bilgileri mutlak olarak dogru kabul etmeleri nedeniyle inkar batakligina
saplanmiglardir. Bu yontem neticesinde ulastiklar1 bilgilerin ise maddelerin
kabuklarindan ibaret oldugu ehl-i tahkik tarafindan tasdik etmistir tespitinde

bulunmaktadir.>*?

Ozetle Ferid Kam, stfflerin kalbi, tezkiye ve tasfiye sonucunda marifetullah
bilgisine ulastiklarini, dzellikle dine ait konularda akildan once kalbe itibar edilmesi

gerektigi diisiincesindedir. Bu fikrinden dolayr akli mutlak anlamda ilmin

%99 Kam, Dinf Felsefi Sohbetler, s. 7. _
519 Ferid Kam “Mu’cizata Dair”, Ceride-i /imiye, S. 47, 5.1461.
511 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, s. 83.
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kazanilmasinda en Onemli ara¢ olarak kabul edenleri su veciz dortligiiyle

elestirmektedir:

Akil gecinen bu giizide nev’in,
Aldanmaga ihtiyact vardr.
Insanla dogan bu eski derdin,

o 512
Zannetmeyiniz ildct vardir.

2.3. Zevk ve Siihid

Sozlik anlami, tatmak, lezzet almak ve hosa gitmek olan zevk kelimesi,>*®
tasavvuf terminolojisinde, Hakk’in tecelli vasitasiyla veli kullarinin kalbine
yerlestirdigi irfani bir nur demektir. Bu nur bir tiir firdset ve sezgi giicii anlaminda
olup, veli olan zat bu nur ile hakki batildan ayirma kabiliyeti kazanir. Miisdhede,
miikasefe ve muhadara kavramlar1 da esasinda zevke dayal ilimler olarak kabul
edilip kalbin etrafinda olusurlar.>** Beden ve his perdesinin kalkmasi, ruh aleminin
seyredilmesine yol acar. Alemde diinyevi duygu ve tesirler kalbin gayb alemini
miisahede etmesine mani olur. Sifilere gore 6zel bir metot olan riyazat, micéahede ve
tasfiye bu perdeyi ortadan kaldirinca gayb alemi goriilmeye baglar.>™® Ayrica stfiler
tecelll, kesf ve varidatin tesiri ile aniden kalblerine gelen halleri ifade etmek igin

zevk ve sirb kavramlarini kullanmislardir. >

Siihad ise lugatta, gormek, sahid olmak ve miisdhede gibi anlamlarda
kullanilmis olup kéinatta goriniir ve godzlemlenebilir olmasindan dolayr alem-i
stihtd, denilmistir.>'” Stfiler nazarinda siihid/miisahede, goriilebilir seylere kiyasla
gorme ne ise, gayba kiyasla miisdhede de o demektir. Bu nedenle gayba ait seylerin

basiret goziyle goriilmesi,*® baska bir acidan diisiiniilecek olursa, gerek tenhada

*12 Kam, Din Felsefi Sohbetler, s. 17.

2 yegin, Yeni Ligat, s. 789.

> Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.544.
> Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 222.

>18 Kuseyri, er-Risaletu’l- Kuseyriyye, trc. Ali Arslan, s. 567.
7 yegin, Yeni Llgat, s. 663.

518 Cakmakoglu, [bn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, s. 218
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gerek halkin i¢inde, halini muhafaza ederek Hakk’in kalb g6z ile gortlmesi

anlamina gelmektedir. >

Ferid Kam, safflerin bilgi kaynagi olarak gordiigii zevk ve siihiid kavramlarini
Vahdet-i Vicad adli eserinde birgcok kez kullanmaktadir. Bu itibarla Kam, tasavvuf
ilminin, Hakk’in zat, isim ve sifatlarindan bahseden ve hakiki bilgiye ulasanlarin
meslegi oldugunu vurgulayarak,®® bilgi edinme yontemi olarak benimsedikleri
metodun zevk ve siihiid oldugunu ifade etmektedir. Bu yontemin ise sadece usuliine
uygun olarak (riyazet ve micahede) marifet basamaklarinda yiikselerek, nihayetinde
o feyze ulagsma mutluluguna nail olanlara, yani sfilere 6zel bir bilgi yontemi

oldugunu ifade etmektedir.’**

Tasavvuf, tecriibeye dayali bir ilim oldugundan, yukaridaki kavramlarda
oldugu gibi pek ¢ok kavramin sadece fikir ve nazar tarikiyle hakikatinin
bilinemeyecegi sufiler tarafindan ifade edilmis ve ger¢cek mandsina tecriibeyle
ulagilabilecegine isaret eden “men lem yezuk lem ya’rif”, yani tatmayan bilmez

diislincesi benimsenmistir.

Ferid Kam zevk ve siih(id kavramlarinmi agiklarken bu gergege isaret ederek,
herkesin agkin héllerinden s6z edebilecegini fakat agskin lezzetinin sadece asik olanlar

tarafindan tadilarak bilenebilecegini su beyitle vurgular:

Birine sordular dsik kimdir diye,

Benim gibi oldugunuzda anlarsiniz dedi.®*

Tasavvufun ilm-i k&l degil, ilm-i hal olduguna dikkat ¢eken Kam, bu yolda
zevk ve siihid tarikiyle ilmin hakikatinden hissedar olabilmenin, ancak tecriibeyle o
hale mahal olmakla miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Gazali de el-Munkizu
mine’d-Dalal adli eserinde bu gergege isaret ederek, Sifilerin ulasmay1 amagladiklar
mertebenin, ilim tahsil etmekle olmadigini, sadecezevk ile tadarak ve yasayarak

hallerinin anlasilabilecegini ifade etmistir.”*

*1% Hucviri, Kesfu'I-Mahclb- Hakikat Bilgisi, 5.393.
%20 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 77.

%21 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62.

522 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 67

52 Gazali, el-Munkizu mine 'd-Dalal, s. 72.
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Ferid Kam sOfilerin marifetullaha ulasma vasitasi olarak goérdigii zevk
kavraminin daha net anlagilmasi adina asigin durumunu misal vermesi, aslinda hig de
anlamsiz degildir. Nitekim kendiside ayn1 zamanda bir edebiyatci olan Ferid Kam,
zevk diislincesinin edebiyatimiza “ask derdi” olarak yansidigini bilmektedir. Bunun

bir 6rnegi Fuzali’nin su beyitinde agikca goriilmektedir:

Ask derdiyle hosem elgek ildcimdan tabib

Kilma derman kim helakim zehr-i dermanmndadir.®*

Ferid Kam, zahir ilminin aklin klavuzluguyla tahsil edilebilecegini, ancak
batin ilmi olan marifetullah bilgisine daha anlasilir bir ifadeyle Hakk’1n isim, sifat ve
fiillerinin hakikatine zevk ve siihiid yoluyla vakif olunabilecegini, bu metodunda

stfilerin 6zel irfan sistemi oldugunu dile getirmektedir.

Diisiince ve fikir tarikiyle ulasilan bilgi ile sOfflerin marifet yontemi olan zevk
ve siihid vasitastyla ulasilan bilgi (ilm-ii batin) arasindaki biiyiik farka dikkat ¢eken
Ferid Kam, bu gercegi sOyle bir drnekle ifade etmektedir:

“Elimize yapay bir kiire aldigumiz zaman yeryiiziiniin biitiin kistmlarini igine
aldigimi gorurlz. Bu kavrayisimiza giivenerek yeryiiziinii zihnimize sigdirdigimiza
inanwriz. Her yérenin ismini soyleriz, ihtiyaca gére onlara iliskin az ¢ok bilgiler de
verebiliriz, o koca sehirler yapay kiiremizin tizerinde birer noktayla gosterilmistir.
Yizlerce kilometrelik yerleri parmagimizin ucuyla ortmek bizim i¢in miimkiindiir.
Fakat o noktalardan birini olusturan herhangi bir sehre girecek olursak yapay
kiiremizin tizerinde onun adina konu olan noktanin gercek konumunun ne oldugunu o
zaman anlar, o noktanin i¢inde bu sefer biz bir nokta olarak kaliriz. Sehri butlinlyle
gezmek, igcerdigi medeniyet ve ilerleme izlerini birer birer gérmek i¢in haftalar, belki
de aylar yetmez, isim ile misemma arasindaki biiyiik fark olanca giiciiyle

gergeklesir. 925

Yukaridaki 6rnege bakildiginda Ferid Kam fikir ve nazar ile zevk ve siihid
arasinda biiyiik bir fark olduguna dikkat ¢ekmistir. Bunlardan ilkinin, hakikatin adini,

digerinin ise cismini gosterdigini ifade ederek, bir bardak tatli su ile bir bardak deniz

2% Ali Nihat Tarhan, Fuziili Divani Serhi, Ak¢ay Yayinlari, Ankara 2005, s. 244; Eraydin, Tasavvuf
ve Tarikatler, s. 62.
525 Eerid Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 63.
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suyu yanyana getirildiginde gorenlerin aralarindaki farki anlayamacaklarini, ancak

526
k

icildiginde bu farkin ortaya ¢ikabilecegini dile getirere su ayet-i kerimeyi de buna

delil olarak getirir: “Birinin suyu tatlh ve susuzlugu giderici, birininki tuzlu ve

acidir.”®’

2.4. Marifet

Marifet lugatta, bilmek, tanimak ve idrak etmek gibi ilim kelimesine yakin bir
manada kullanilmistir.>®® Tasavvuf terminolojisinde ise yasanilan bir tecriibe
neticesiyle elde edildiginden dolayi, pek ¢ok tanimi yapilmistir. En genel anlamda
marifet; baskasindan ya da okuyarak Ogrenilme yollar1 disinda, ildhi tecelliler
neticesinde, vasitasiz olarak insanda meydana gelen, hakiki mutluluga ulastiran,
riyazat ve mucahedeye dayali olarak, ciizi ruhun killi rha yiikselmesiyle kazanilan,
siiphesiz ve kesin bilgi demektir.**® Marifet’in sdylenemeyen ve yazilamayan bir
emr-i vicdani olduguna ve baslangicinin ise ilim ile gergeklestigine dikkat ¢eken
Konuk, bundan dolay1 “/limsiz marifet muhal ve marifetsiz ilim vebaldir”” denildigini

belirterek, ilim ve marifet arasindaki yakin iliskiye isaret etmistir. >
Kuseyri ise marifet ve ilmin farkina su ifadelerle agiklik kazandirir:

“Marifet; husdsi, tecribi, ameli ve tatbik’; ilim, umum, kulli, nazari ve mucerred
bilgidir. Kisaca kalbin verdigi bilgiye marifet ve irfan, aklin verdigi bilgiye ilim denilir.
Marifetin kaynag sezgi (kesf, ilham), ilmin kaynag istidlaldir. Marifet tasavvufi, ilim
zahirf bilgidir.”%*

Marifet ve ilim mané olarak her ne kadar birbirine yakin gibi géziikiiyor
olsalar da aralarinda belirgin bir ¢izgi vardir. Ilim akil ve duyular vasitasiyla elde
edilirken, marifet daha ziyade ibadet, riyazet ve tezkiye-yi nefs gibi tasavvufi tecriibe
ile talibin kalbine ilka edilen kesf ve miisdhedeye dayali rabbani ve sezgisel bir

ilimdir. Marifetin mertebesinin rabbani ve vehbi, ilim mertebesinin ise kesbi olusu,

%26 Kam, Vahdet-i Viicad, s. 65.

*2" Furkan, 25/53.

%28 K adir Gumiis, Arapca-Tiirkce Sézlik,Mektep Yay., Istanbul 2010, s. 773.
%29 Cakmakoglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, s. 96.

530 Konuk, Tedbirat-: flahiyye Terciime ve Serhi, s. 20.

531 Ruseyrd, Tasavvuf [imine Déir Kuseyri Risdlesi, $.309
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basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere birgok sifi tarafindan dile getirilmistir.>** Hucvirf de
Kesfu’l-Mahcib adli eserinde ilim ve marifet arasindaki bilgi edinme yonteminin
farkina isaret ederek; “Marifete kalb, ruh, sir, ilham ve kesifle; ilme ise akil, duyu

1533

organlart ve nakille ulasilir acgiklamasinda bulunmustur.

Imam-1 Gazali’ye gére marifetullah miicahedesiz ve riyazet yapilmadan elde
edilemez. Bir tarikate girilmeli, bir kadmil miirsidin hizmetinde bulunulmalidir.
Hakikatlerin kapisi bu yolla agilabilir. Baska tiirlii o kap1 agilamaz. Ancak Rabbani

bir yardim, neticesinde az da olsa bu hakikate ulasanlar olabilir. 534

Ferid Kam, sifilerin 6zel mesleklerinin aslinda hikmet ve marifetten ibaret
oldugunu vurgulayarak, tasavvufi tecriibenin gaye edindigi en Onemli hedefin
marifetullah bilgisine yonelik oldugu, bunun neticesinde ise sifilerin en yiiksek
kemale ulastiklarini ifade eder.®®® Bu marifete ulasmanin ise ziihd ve takva iizere
yasayarak, birtakim ibadet ve miicahedeler neticesinde miimkiin olabilecegi fikrini

benimser.>®

Ferid Kam marifeti, Allah’tan gelen bir nur ve bu nurun dimagda ve kalbte
tecelli etmesi seklinde gormiis, esyanin hakikatlerine nlfuz edecek bir bilgiye
ulastirdig1 tespitinde bulunmustur. Iste bu hikmet ile miiserref olan esyanin
hakikatini kavrar, eserden mduessire gecer, gercek maksadina ulasir ve Hakk’in
varhgmi yakin bir iman ile tasdik eder. Iste bircok hayra nail olan Allah’in has

kullar1 bunlardir. Artik o kisinin kalbinde esyanin hakikati tecelli etmistir. 537

Yukarida vermis oldugumuz tanimlara bakildiginda marifet kavramindan
murad edilen mand, oncelikle Allah’in bilinmesidir. Aslinda kainatin ve beseriyetin
viicid bulmasmin gayesi de zaten kudsi bir hadiste beyan edildigi iizere;“Ben gizli
bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve bilineyim diye mahlOkas: yarattim.””>*® ilaht
fermaniyla isaret edilen marifet yetisinin kazanilmasidir. Nitekim Eb0d Abdirrahméan

es-Stlemi de bu hakikati dikkate alarak, Allah’in inananlara ilk emrettigi farzin

>%2 fbn’iil-Arabf, el-Futlhati’l-Mekkiyye, haz. Nihat Keklik, s. 285.

>% Hucviri, KesfuI-Mahclb-Hakikat Bilgisi, 5.331.

> mam-1 Gazalf, Kimya-y: Saadet, c. 11, s. 52.

°% Kam, Vahdet-i Viic(d, s. 76.

°% Kam, Vahdet-i Viic(d, s. 68.

537 Kam, “Mev’iza V", Sebiliirresad, (1. 1336) c. XVIII, S. 453, s. 124.
538 Acliini, Kegfi'I-Hafa, c.11 s. 132, hadis no: 2016.
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marifet sahibi olmak, yani Allah’t bilmek ve tasdik etmek gerektiginin altini
¢izmistir. Bunun delilini ise “(Ben) Cinleri ve insanlari, ancak bana ibddet etsinler

33539

diye yarattim ayetiyle agiklamis ve liya’buddni; “bana ibadet etsinler” emrini ibn

Abbas’m liya’rifni yani “beni bilsinler” seklinde tefsir ettigini haber vermistir.>*°

Ibadetsiz marifet sahibi olunamayacag ve bilinmeyen bir seye de ibadet

edilemeyecegi malumdur. Bundan dolay1 en kutsal amag, marifet sahibi olabilmektir.

Marifetullah konusunda herkesin isti’dadi nisbetince bir mertebeye sahip
olduguna dikkat ¢eken yazarimiz, hakiki manada Allah’in Zat’1 hakkinda marifet ehli

olanlar1 su degerlendirme ile ifade eder:

“Zat-1 vahdet” hakkinda herkesin nazari goriisii isti’datindanileri gidemez.
Avam bakar, her seyi kabuktan ibaret gorir; havas bakar, kabukla 6zt(libb) birlikte
gortir, dsik bu iki mertebeden yiikselip yalmz ozii goriir.Yalniz kabugu goren
hayvanlik derecesinde kalwr; kabukla o6zii birlikte goren insanlik mertebesine
yiikselir, yalniz ozii géren rabbani olur. Herseyi kabuktan ibaret sanan, hi¢bir seyi
bilmez, hi¢cbir seyi bilmedigi icin bir sey séylemez. Yalniz ozii géren de, bir sey
sOylemeye cesaret edemez. Bu konuda soz sdyleyenler kabukla 6zl goren

ortadakilerdir.>*

Yukaridaki 6rnege bakildiginda, fikir ve nazar ehli ile kesf ve siihiid ehli
arasindaki farka isaret eden Kam, akl-z ciiz 7 ile esyayr anlamlandirmak isteyenlerin,
maddenin kabugundan Gteye gegemeyerek yiizeysel bir bilgi (ilm-U zahir) disinda
esyanin hakikatine iliskin bir marifet kazanamayacaklarmi, akl-: kiilli mertebesine
ulagabilen ariflerin ise maddenin hakikatine niifliz ederek, rabbani ve ayni zamanda
vehbt bir ilim(ilm-i bdann) sayesinde marifetullan sahibi olabileceklerini ifade

etmektedir.

Seriatten hakikate ya da ma’rifetullaha dogru zorlu bir yolculuk olarak

gorebilecegimiz kabuk-0z metaforu bir¢ok sifi tarafindan da kullanilmigtir. Nitekim

°% Zariyat 51/56.

>0 EbQi Abdirrahman es-Siilemi, Suleminin Risaleleri, cev. Sileyman Ates, Ankara 1981, s. 47.
Yukarida isaret edilen marifet bilgisinin sinirlarinin vahiy tarafindan ¢izildigini vurgulayan imam-1
Rabbéni, bu farziyetin Allah’in zatin1 ve sifatlarmi seriatin emrettigi 6l¢iide bilmekle gerceklesecegini
ifade etmistir. Bkz: iImam-1 Rabbani, Mektlbat-: Rabbdni Terciimesi, c. I, s. 661.

%1 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 61.
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bunlardan biri olan Mevlana da buna atifta bulunarak, felsefecilerin sadece akillarina
giivendigini, kabuktan Oteye gecemediklerini, stfilerin ise aklin aklina giivendigini,
gercekte akilli olanlarin akl-z kiill’e, yani 6ze ulasanlar oldugunu ifade eder. i¢i, yani

Hakk’1 arayanlarin, kabuk olan aklin hiikiimranligindan kurtulmasi gerekir. 542

Goriildigi gibi Ferid Kam, marifeti; tasavvufi tecriibe vasitasiyla salikin
kalbinde, esyanin hakikatini kavramasin1 saglayacak Allah’tan gelen bir nur olarak
gormiis, bu ilme ulagsmanin da birtakim miicdhedeler neticesinde miimkiin
olabilecegini, sadece akilla esyayr anlamlandirma arayisinda olanlarin ise yiizeysel
bir fikir disinda hakikatlerden mahrum kalacagini ifade etmistir. Son olarak Kam,

marifetullaha uzanan yolun zorluguna ve sikintilarina su beyitle dikkat cekmistir:

Marifet yoluna heveslenmeyi birak; sonunda

Irfan yolu seni dilencilik sokagina ulastiracak.®”

2.5. Mu’cize ve Keramet

Lugatta, kerem, bagis, liituf ve ikram anlamlarina gelen keramet kelimesi,>**
mi’min bir kulda olaganiistii bir halin zuhQr etmesine denilir.>* Mu’cize kelimesi
ise arapca Jasfiilinden tiiretilmis olup, Kur’an’da miistaklariyla birlikte 26 yerde
gecmektedir. Ism-i fail olarak kullanilan mu’cize sdzciigii; aciz birakan anlamina

gelir.>*

Peygamberlerin insanlar1 Allah’in dinini teblig goérevine me’mur edilmis
olmalar1 miinasebetiyle, kendilerinden zuhir eden olaganusti hallere mu’cize denir.
Kerametin mu’cizeden farki ise dine davet ile gorevlendirilmemis ve bir
peygamberin yoluna tabi olarak ibadetleri neticesinde yiiksek bir makama ulasmis bir

velinin gostermis oldugu olaganiistii bir hadise olmasidir.>*’

Ferid Kam mu’cizeyi kelimenin kokinin ifade ettigi mana ile iliskilendirerek

su ifadelerle izah eder:

>2 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, c. 3, s. 200.

>3 |_evend, Profesdr Ferid Kam, Hayati ve Eserleri, s. 146; Ozalp, Omer Ferid Kam, s. 102.
544 Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Sozliik, 5.609

> Serrac, el-Luma’-Isldm Tasavvufu, s. 526.

% Canga, “A-c-z Maddesi”, Kur’an-: Kerim Liigati/lldvelerle Mu’cemii’l Miifehres, s. 317
7 Gazali, Kimya-y: Saadet, .11, s. 51.
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“Mu’cize, nibuvveti inkar edenleri tasdike mecbur etmek icin, Peygamberler
tarafindan risdlete karsi meydan okunmasi sebebiyle ortaya ¢ikan olaganiistii bir
istir ki, biitiin insanlar benzerini getirmekten aciz olduklarindan dolayr mu’cize
denilmigtir. Tabiat kanunlarina aykirt olan, bu kanunlara dayanan olaylar arasinda
bir istisna teskil eden olaganiistii olaylar, enbiyayt zisan efendilerimiz hazerdatinin
Rahman  tarafindan  mazhar  buyurulmus  olduklari  tasdik-i  iléhiye

ctmlesindendir.””>*

Kerametin giinahlardan sakinan ibadet ve tadte devam eden, Allah’in seckin
kullarindan zuhir eden tabiatusti hadiseler oldugu fikrini dile getiren Kam,
mu’cizeylekerametin farkinin ise, mu’cizenin; niibiivvet iddiasinin ispati igin bir
meydan okuma neticesinde meydana geldigini, keramette ise bdyle bir niblvvet
iddias1 ve meydan okumanin séz konusu olmadigini ifade eder.***Keramette ortaya
¢ikan olaganiisti hadiseyi Imam-1 Gazali, peygamberlerin peygamber olmadan
onceki hallerine benzeterek, velilerden zuhdr eden kerametlerin, peygamberlik
oncesi Allah’in elgilerinde meydana gelen harikulade hadiselerle ayni mahiyette

oldugunu ifade eder. 530

Velinin kerameti, tabi oldugu seriatin peygamberinin mu’cizesi sayilir.>
Cilinkii veli olan zat, bagli oldugu bir seriatin peygamberine uydugu i¢in bu makama
ulagsmigtir. Dolayisiyla velinin vel@yeti, Restlln risaletini ikrar edip ona baglilik
gostererek ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle velayetini izhar etmek igin velinin

keramet gostermesi Res(liin mu’cizesidir.*®

Mu’cize ve kerameti tasdik konusundaFerid Kam, mi’minlerin gerek Kur’an
ayetleri ile sabit olmus, gerek saglam bir silsile ile bize ulagmis olan peygamberlerin
mu’cizelerini asla inkar edemeyeceklerini ifade eder. BoOyle bir inkarin kiifre
diisiirecegi fikrindedir. Ancak keramette boyle bir zorunluluk s6z konusu degildir.
Islam’in ilk yillarindan itibaren giiniimiize kadar Allah dostlarindan birgok kerdmet

zuhr ettigi mendkib-1 evliyd hakkinda yazilan eserlerde mevcuttur. Kerametin imkan

8 Kam, “Mu’cizata Dair”, Ceride-i [lmiye, Sevval 1337.S. 47, 5.1459.
9 Kam, “Mu’cizata Dair”, Ceride-i [lmiye, Sevval 1337,S. 47, s.1460.
%% jmam-1 Gazalf, e/ Munkiz-um mine’d-Dalal, s. 72.

%! imam-1 Gazali, Kimya-y: Saadet, c.ll, s. 52.

%52 Taftazani, Serhu 'I-Akaid-i Nesefi Terciimesi, s. 422.
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dahilinde olduguna inanmak gerektigi fikrinde olan Kam, evliyada zuhir etmis olan
kerametlerin tamamina inanmanin da zorunlu olmadigim, ifade eder.>>® Kerametin
imkanin1 ise Kur’an’da gecen su iki ayet-i kerime ile delillendirir: ilk ayet-i
kerimede, Asaf b. Berhiya ismindeki Suleyman (as.)’in vezirinin, mesafenin ¢ok
uzak olmasina ragmen goz agip kapamadan Belkis’in tahtin1 getirme hadisesidir.>*
Diger ayet-i kerime ise Hz. Meryem hakkinda olup, kendisinden zuhdr eden keramet
su sekilde ifade edilmektedir: “Zekeriyya onun yanina mabede her giriginde orada
bir rizik bulur ve ‘Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?’ der; Bu Allah

tarafindandir. Allah, diledigine sayisiz rizik verir, derdi.”>

Kur’an’da agikg¢a zikredilen bu olaganiistii olaylar, kerametin hak oldugunu
acikca ispat eder. Ancak keramet sahibinin seriate uygun bir sekilde yasamasi sarttir.
Zira sadece olaganiistii bir hadise gostermesi kiginin Allah katinda yiice bir mevkiye
sahip oldugu anlamina gelmez. Ciinkii riyazet yoluyla bazi1 Hind misrikleri de boyle

olaganiistii goriilebilecek seyler yapabilirler.®

Keramet konusunda olg¢lnlnseriat oldugu fikrini dile getiren Bayezid-i
Bistami, tay-yi mekan konusunda seytanin daha maharetli, suda yiiriime konusunda
ise baliklarin daha kabiliyetli olduklarini belirterek bunlarin bir 6l¢ii olmadigim
savunmus:”Adam seccadesini suya serse, havada bagdas kurup otursa bile, emir ve
nehiylere uyup uymadigina bakmadan bunlara aldanmayiniz”>" diyerek asil
kerametin Allah’in emirleri dogrultusunda istikamet {izere yasamak oldugunu

belirtmistir.

Allah’in olaganiistii islerinde yeterli kudrete sahip olduguna yakinen inanan

birisinin, peygamberlerin mu’cizelerini inkar edemeyeceginiifade eden miiellifimiz,

%53 Ferid Kam, “Mu’cizata Dair”, Ceride-i /imiye, S. 47, s. 61-62.

%4 Bu olay Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir: “(Sonra Siileyman miisavirlerine) dedi ki:Ey ulular!
Onlar teslimiyet gosterip bana gelmeden énce, hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilir?
Cinlerden bir ifrit: Sen makamindan kalkmadan ben onu sana getiririm. Gergekten bu ige giiciim yeter
ve bana gulvenebilirsiniz, dedi. Kitaptan (4llah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise: Goziinii
agip kapamadan ben onu sana getiririm, dedi. (Siileyman) onu (melikenin tahtini) yami basina
yerlesmis olarak goriince: Bu, dedi, siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni
simamak tizere Rabbimin(gosterdigi) lLitfundandir. Siikreden ancak kendisi icin gsiikretmis olur,
nankorliik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hi¢bir seye ihtiyact yoktur, ¢ok kerem sahibidir. ”Neml,
27/38-40.

% Ali Imran, 3/37.

5%6 Ates, Islam T asavvufu, S. 549.

%7 Serrac, el-Luma’-Islam Tasawvufu, s. 527
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enbiya-y1 zisanin, Allah’in yardimina mazhar olmalart konusunda, insanin fikir
yiirlitiirken daima kendisine kiyasin sonucu olan, vehmi engellerin ve sinirli zihninin
etkisinden uzak kalmasi, mevzinun gerektirdigi ihlas ve dikkat ile yaklasmaya

caligmas1 gerektigini belirtir.>*®

Hakikatte peygamberler de beserdir. Onlarin viicid-1 saadetleride guzel bir
nimadnedir. Peygamber Efendimizin niblvvet gorevinin neticesi olan farkl: ve iistiin
risalet-i penahilerini bir tirlii akillarina sigdiramayan Kureys miisriklerinin
Peygamberimize, (sav.) diger iimmetlerinde kendi peygamberlerine kars1 daima bu
noktayr dikkate alarak saldirmalari, tiirli tiirli kotiliklere ciir’et etmeleri,
kendilerine kiyasla hiikiim vermeleri hiisranina diismelerinden, islerin hakikatinde

daima kendilerini kendilerinin hususiyetlerini gérmelerinden ileri gelmistir.‘r"r’9

Goriildiigii gibi Ferid Kam, mu’cizenin inkarinin kiifre diislrecegi konusunda
okurlarini ikaz etmektedir. Kerametin ise imkan dahilinde oldugu ve birgok veliden
bu tiirden olagandisi olaylar zuhur ettigini kabul etmektedir. Ancak mu’cizenin
risaleti tasdik etmenin bir neticesi olmasi dolayisyla inanmanin zorunlu olmasina

karsin, keramette boyle bir mecburiyet yoktur.

3. Panteizmin Mahiyeti

Yakin tarihimizde Islam diisiiniirleri tarafindan arastirma ve inceleme mevzu
olan en oOnemli konulardan biri de panteizmdir. Bu sisteme bdyle bir 6nem
atfedilmesi nihayetinde vahdet-i viicid goriisiiyle olan benzerlikleriyle yakindan
iliskilidir. Nitekim bu gercegi 6zellikle son donem yazarlarimizdan olan I. Fenni
Ertugrul, A. Avni Konuk ve Ferid Kam’in eserlerinde rahatlikla gorebilmekteyiz.
Yazmis olduklar kitaplar dikkate alindiginda en 6nemli ortak noktalarin panteizm
ve vahdet-i viiciid arasindaki benzerlikler, farkliliklar ve farkli panteizm tiirleri
oldugu miisahede edilmektedir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde “varligin birligi”
olarak ortak bir soyleme sahip olan bu iki meslegin, gerek batida gerekse doguda
kimileri tarafindan ayn1 noktada birlestikleri iddia edilmis, sonug itibariyle aralarinda

bir fark olmadig1 ifade edilmistir. Bu tiir iddia ve fikirlerin dogru olmadigini

%58 Kam, “Mu’cizata Dair”, Ceride-i [imiye, S. 47, s. 1461.
59 Kam, “Mu’cizata Dair”, Ceride-i /lmiye, S. 47, 5.1462.
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soyleyen Ferid KamVahdet-i Viicld adli eserinde tim yonleriyle ortaya koymaya

caligmistir.

Ferid Kam Vahdet-i Vicltd adli eserinin ilk boliimiinii panteizmin felsefi
sistemine ayirmis ve konuya oncelikle panteizm kelimesinin ménasini agiklayarak
baslamistir. Panteizm meslegini genis bir sekilde ele aldigi eserinde agik¢a goriilen
Ferid Kam, Fransizca ve Arapg¢a bircok eserden faydalandigini belirtmisse de

kullandig1 kaynaklarin isimlerini vermemistir. 560

Oncelikle panteizm kelimesinin lugat manasin1 ele alan Kam, bu kelimenin
Yunanca iki kelimeden olustugunu, bunlardan birincisinin istigrak (genellestirme)
edat1 olan pan, digerinin ise Allah manasina gelen teos kelimeleri oldugunu, daha
sonra bitis edatlarindan olan izm ekini de alarak, bu isimle meshur olmus felsefl
meslegin adi oldugunu ifade eder.®®® Bu itibarla panteizmin sozliik anlamidan ¢ikan

mMana “her sey Tanrr” demektir.

Lugat manasindan sonra yazarimiz Arapga bir sozlilkten alinti yaparak
panteizmin tanimini su sekilde terciime etmektedir: “Tek olan ilahin evrenin biitiinii
oldugunu diistinenlerin gdrii§iidiir.”562 Ayrica bu felsefi sistemin daha net
anlagilabilmesi i¢in bir de Fransizca bir eserden tamimini naklederek, “Allah’la
varatumiglar sinifinin hepsine mutlak varligin birbirinden ayrilmayan iki farkl sekli

33563

goziyle bakan felsefi sistemdir goriisiinii eserinde zikretmektedir.

Panteizm kelimesi ilk defa 18. asirda irlandali J. Toland tarafindan
kullanilmig olup, Allah ile alemi bir ve ayni, O’nu alemin yegane cevheri sayanlarin
felsefi sistemine verilen isimdir. Allah’in alemden ayr1 miistakil bir sahsiyeti

yoktur.>®*

Tanr ile alemi bir ve ayni, farkli bir ifadeyle Tanr1’y1 alemin cevheri olarak

goren felsefi sistemlerin adi olan panteizme gore, madde ve ruh miistakil bir varliga

%0 Ferid Kam Vahdet-i Viicid adli eserinin 56. sayfasina kadar olan kismi icin sunlari sdylemistir:
“Buraya kadar Fransizca bir eserden naklettigimiz sozlere burada nihayet verecegiz...” Ancak
eserin ismini zikretmemistir.

%1 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 4.

%02 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 5.

%63 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 5.

%4 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, S. 196.
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sahip olmayip biitiin varliklarin yegane sebebi olan {istlin bir cevherin sifatlar1 ve

goriinisleridir.>®

Panteizm sisteminin en nihayetinde ikiye ayrildigin1 ifade eden Ferid Kam,
bunlardan ilkinin; sonsuzun sonluda (Allah’in alemde) igkinliginden ibaret oldugunu,
digerinin ise bu fikrin ziddi olarak, sonlunun sonsuzda (alemin Allah’ta) yok ve
tikenmis oldugu tespitinde bulunmaktadir. Ferid Kam bu iki goriisten ilkini
savunanlarin, sonucta ateizm ile ayni1 noktaya vardigini ve inkarciliga saplandigini,
ikinci goriistekiler goz Oniine alindiginda ise isin i¢ine tasavvufun da dahil oldugunu

ve inkarciliktan uzaklastigini ifade etmektedir.>®

Yukarida ifade ettigimiz panteizmin iki farkli disiincesinden ilki olan
sonsuzun sonluda igkinligi diisiincesi, maddeci panteizm ve tabiat¢1 panteizm olarak
da isimlendirilmekte olup, Tanri’’nin alemde kuru bir isimden ibaret oldugundan

dolay1 ateist bir yaklagim sergiledigi diisiiniilmiistiir.>®’

Bu yoniiyle bakildiginda “her
mevcut Allah’tir” goriisii varligin  birliginden ziyade ¢oklugu fikrini ortaya
koymakta, her seyin Allah oldugu iddia edilerek, tevhidden uzaklastig

gorilmektedir. Bu diisiince ise hulll nazariyesi olarak degerlendirilmektedir.*®®

Bir digeri olan sonlunun sonsuzda (alemin Allah’ta) yok ve tiikenmis oldugu
fikri ise vahdet-i viicid goriisiine uygun gibi goziikiiyor olsa da, bu uygunluk sadece
viictidun birligi fikrine ait olup hakikati itibariyle etraflica tetkik edildiginde pek ¢ok
fark oldugu acik¢a ortaya cikmaktadir. %9 Nitekim bu fark en ziyade esyanin
hakikatine iliskin goriislerde kendini hissettirir. Vahdet-i viicld ehli Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellisi olan esyanin hakikatine Hak derler, fakat esyaya Hak demezler.

Hak Hak’dir, esya da kendi zatlarinda esyadir. Panteizm ise esyaya Hak der.””

Vahdet-i viichd fikrini tenkid eden bazi kimseler, vahdet-i vichd fikrinin

panteizm olarak bilinen felsefi sitemin aynist oldugunu iddia ederek bu miinasebetle

% Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 196.

%% Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 5.

7 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, s. 10.

%8 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1979, c. 1. s. 576.

%9 Brtugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn-i Arabf, s. 65-66.

%% Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin- Mustafa Tahrals, istanbul 2006, c.
l.s.51.
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gosterilen gayretin anlamsiz oldugunu 6ne siirmiislerdir. Bu konuya temas eden Ferid

Kam, tenkit¢ilerin bakis acisini s0yle 6zetliyor:

“SOfflerin vahdet-i viiciid dedikleri sey, filozoflarin panteizm dedikleri
meslegin aymist imis, su halde cesitli ibadet ve riydzete hdcet ne. Bu mebahise dair
onlar tarafindan yazilan eserlerin miitaalast husulii maksada kafidir. Bu ylzden

. < 571
bende onlart okur, bu meslegin ne demek oldugunu anlarim...”

Meseleye bu agidan bakanlari Ferid Kam, her ne kadar bu iki sistemin
amaglar1 Cenab-1 Hakk’1 bulmak noktasinda birlesiyorsa da arada asilmasi1 muhal pek
kalin duvarlar oldugunu ve bu manevi farki gérmezden gelenlerin de iman ile ilhad

arasinda farki goz ardi ettiklerini dile getirmistir.>"

Bicimsel anlamda ya da sureten benzerlik olan bir¢ok sey hakikati agisindan
incelendiginde aslinda aralarinda ¢ok biiyiik farklar oldugu miisdhede edilmektedir.
Mesela; bir bardak deniz suyu ile bir bardak tatli su yanyana getirildiginde
gorenlerin, aralarindaki farktan habersiz olmalar1 pek tabii karsilanabilir. Ancak bu
fark sulara yaklasildikca belirgin olmakta ve i¢ildiginde ise aradaki fark, kesin olarak

temyiz edilmektedir.>”

Ferid Kam’in yukarida vermis oldugumuz 6rnegi dikkatlice incelendiginde,
konuya nazari anlamda bakanlarin, farkl bir ifadeyle kale iliskin goriis sarf edenlerin
aradaki farki kavramalarinin miigkil oldugunu, tasavvufun bir hal ilmi oldugu ve bu
farkin da ancak en kamil manada anlasilabilmesinin yasanarak miimkiin olacagini

belirtmek isteriz.

Neticede panteizmin her iki ¢esidi de Tanri ile alemin ayni sey oldugunu
kabul etmektedir. Bu diisiinceye gore ruh ile madde ayni cevherin iki ayr tezahiirii
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bunlar dogrudan dogruya Zat’in tezahiirleri ve

g('jrl'im'isleridir.574

Eger panteizm diri ve gii¢c sahibi bir ilah kabul etmek isterse, var olanlar

onda yok olmus gorerek tasavvuf meslegiyle aynmi cizgide karar kilar. Eger kisisel

>"! Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 65.
°’2 Kam, Vahdet-i ViicQd, s. 64.
373 Kam, Vahdet-i Viicdd, s. 65.
574 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i ViicGdMukayesesi, s. 118.
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taayyiiniiyle belirlenmis hakiki bir dlem ispat etmek isterse, o zaman yalniz var
olanlarin gergeklesmesini kabul ederek uldhiyetin soyut bir anlamdan ve kuru bir
isimden ibaret oldugunu kabulde caresiz kalir ki, bunun sonucu da inangsizliga
varir.”” Bundan dolay1 bir yerde ¢ogalan bir vahdet, bir yerde teklesen bir kesret

gorulir.>"

Sonug itibariyle panteizm mesleginin felsefi bir diisiince oldugunu belirten
Kam, diisiincelerinin nihayetinde Hakk’1 esyaya tabi kilmaktadir. Vahdet-i vicid
fikrini savunan sifilerin ise bunun tam aksini diisiindiigiinii ifade eden Kam, onlarin

esyay1 Hakk’a tabi kildiklarini ifade eder.”"”’

° Kam, Vahdet-i Viicad, s. 24.
576 Kam, Vahdet-i Viicdd, s.14.
5" Kam, Vahdet-i Viicad, s. 62.
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SONUC

Ferid Kam 1864-1944 tarihleri arasinda yasamis Onemli bir Islam
diigtintiriidiir. Bu donem hi¢ siiphesiz Osmanli Devleti’nin yikilis dénemini ve
Cumbhuriyetin ilk yillarin1 kapsadig icin de ayrica bir énem arzetmektedir. Omriini
ilme adamig bir sahsiyet olan Ferid Kam, babasinin vefatina kadar, zamaninin segkin
okullarinda egitimini siirdiirmiis, babasinin vefati sonrasinda okuldan ayrilmak
zorunda kalmistir. Ancak ilme olan muhabbeti ve meraki neticesinde 0grenimine
klasik usulde devam eden Kam, devrin kiymetli hocalarindan Farsga, Arapga ve
Fransizca dersleri almis, cami derslerine devam ederek icazet almis ve ilmini

olabildigine genisletmeyi bagsarmistir.

Mesleki hayatinda devletin ¢esitli kurumlarinda resmi gorevlerde calismis
olan Ferid Kam, vazifelerini hakkiyla yerine getirmis, 6zellikle Darulfiinin’da, Serh-
I Mutdn-i Edebiyye Miiderrisligi gorevini layikiyla yapmis, adi saygiyla anilan,

déneminin seckin ve kiymetli hocalarindan olmay1 bagsarmistir.

Ulkemizin ender yetistirdigi kiymetli yazarlarindan biri olan Kam, Sirat-1
Miistakim ve Sebiliirresad gibi Tiirk basininin 6nemli dergilerinde makaleler kaleme
almistir. Din, felsefe ve edebiyat alanlarinda kendisini yetistirmis olan Kam, bilmis
oldugu yabanci diller vasitasiyla ufkunu olabildigine genisleterek aragtirmaci
kisiliginin de etkisiyle kisa siirede devrinin 6nde gelen ilim adamlar1 arasinda yerini
almigtir. Cesitli alanlarda birgok eser kaleme almig olan Ferid Kam, ozellikle
calismamizin en Onemli kaynak eseri olan Vahdet-i VicGd ve Dini Felsefi

Musahabeler, adli eserleri ile ¢ok genis bir ¢evre tarafindan sohreti yakalamistir.

Tasavvufi tecriibeye onem veren Ferid Kam, ¢esitli makalelerinde tevhid-i
hakiki’ye ulagmak i¢in tasavvufun liizimuna dikkat ¢ekmistir. Kendisi de hayatinin
bir doneminde zamaninin seckin seyhlerine intisab etmis, neticede aradigi manevi
huzuru Mevlana ve Mesnevi adli eserinde bulmustur. Kam’in yazilarindan tespit
ettigimiz kadariyla kendisini en derinden etkiyen sahsiyet Mevlana’dir. Ona olan
saygl ve muhabbeti yazilarinda ve siirlerinde rahatlikla gérilmektedir. Ozellikle
Mesnevi adli eserini blyuk bir titizlikle tetkik etmis, Mesnevi serhlerini,

karsilagtirmali olarak biiyiik bir ilgi ile okumustur.
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Tasavvufl yetkinligini 6zellikle Vahdet-i Vicid adli eseri ile herkese ispat
etmis, yakin tarihimizdeki aragtirmacilart ve okuyucularimi derinden etkilemistir.
Hikmet ve marifet meslegi olarak degerlendirdigi vahdet-i viiciid sisteminin, aslinin
tasavvuf oldugunu vurgulayarak, felsefi bir diisiinceden ziyade dini bir kaynagi
oldugunu vurgulamistir. Bir noktaya kadar nazari olarak da vahdet-i vicid
diistincesinin anlagilabilecegi fikrinde olan Kam, hakiki manada ise ancak tadarak
yani yasayarak bilinebilecegini diigiinlir. Tasavvufun bir hal ilmi oldugunu, bu
itibarla safilerin bilgi kaynaklari arasinda gordiigii zevk ve siihd tarikiyle ancak o
hale mahal olunabilecigini ve kabuktan 6ze dogru bir seyir ile marifetullahin

kazanilabilecegini ifade eder.

Stfilerin varligin birligi fikrinin kimi ¢evreler tarafindan yanlis anlasildigi,
bundan dolay1 panteizm felsefl meslegi ile karistirildig1 fikrinde olan Kam, variik
birdir, soylemi ile akledilen, hissedilen ne varsa hepsi Allah’tir, fikrine kapilanlarin
stfilere insafsizca saldirdigini belirtir. Aslinda yasadigimiz bu sehadet aleminin izafi
bir varliga sahip oldugunu, esyanin hakikatinin a’yan-1 sabiteden ibaret oldugunu,
a’yan-1 sabite’nin ise harici bir viicGdunun olmadiginin altin1 ¢izerek vicddun
Hak’dan ibaret oldugunu eserinde agik¢a ifade eder. Ferid Kam, gerek panteizm,
gerekse vahdet-i viicid disiincesi dikkate alindiginda bu kadar genis ve derin
meseleleri, esas itibariyle biliylik bir basar1 ile tetkik ederek ortaya koydugu

miisahede edilmektedir.

Yasadigi donemden giinlimiize kadar, ilmi diizeyde derin izler birakmis,
cesitli alanlarda eserler kaleme almis, giiclii bir tasavvuf birikimine ve derin bir
diisiince kabiliyetine sahip oldugunu diisiindiigiimiiz Kam’in ilmi s6hretinin giin

gectikce ve incelenip arastirildik¢a daha da artacagi bir gergektir.
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EKLER

Ek 1: Ferid Kam’a Ait Farkh Fotograflar

1882 yilinda 1894 y.linda

1905 yilinda 1913 yilinds

Ferid Kam’a ait olan yukaridaki dort farkli tarihde ¢ekilmis resim Agah Sirri

Levend’in Profesor Ferid Kam Hayati ve Eserleri adli kitabindan alinmistir.
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Kam 66 yaginda

Ferid
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Ek 2: Tlrrehat

Asagida gecen siirler Ferid Kam’in genglik yillarinda yazmis oldugu
siirlerdir. TUrrehat adl1 bu eser 44 sayfa olup, Karabet ve Kasbar Matbaasinda
1303/1885 tarihinde basilmistir.

—0= 4___,.;.:‘.!,,.. .ﬂ.:- 0__

(:-’\-_..E‘-'#-- \._..w\ _9.: ..J"‘\: ‘ -)

u\*“_r.r-?- 4( Camand Ay @3:;,_
WGBS sl gl
sl Olgr bl ooy s
ISR Ry e
--"7‘: s _,;_,,._j Canano
-"‘*-‘.ﬂ-". L-ds i_-l\-' ad.S'\ S
S Ole 1 LS8
‘\._l:._- ‘4;\‘,_\} J?\féb- ';_5,"\..-\:.]_3;. .
Sde A...._;..L\ n_.na\___f_ L)J‘Q
& p '—-'_5-\s\ ,_r_,( 4},_,_3__‘,,3‘
S Sl sl ol

155



(v)

ves ped Jlpgb A
e Cﬂ"."*‘ @“‘- u“\ ‘h"

LJj’J t.,l:m JH A;:"bjw'ﬁ‘:
u_ﬁa-w‘ Dk” Cma'y

b !L,y uJ-"U’ Gt
- “)u\:\_ RAD K «(\3,.1':(“'\"’9
‘ JJ;3<&\}5~,A:‘°’T4?“ IS
| ”‘:-Lc'j.iﬁ AV sl y) g
Sl O 9% (‘_"3 2 J‘f
S el e
‘ ‘uh JA_,\ J}GL Pl Jisy
"f'w_u_,a ‘ .:.5.:3’ “"—"w M
Jluu._; .H..s d‘%r“" T'_,_,U‘
»‘ ‘ d,;f‘l‘-‘ u-\.\u-’;“'
| L.s‘\‘: u_&r.e’ """“ ‘("\" >

156




(¢)

Sy Do Sl O) g g
ka0 5 2l

<f.’_",:: L.f-l.....r “... L}%]'\.' nfl‘.»..r}'i;. ﬁo
@ Coi S 5lEafEl el »

Ollls

Lg,j ‘:‘\.5 ;d,\ é_)u-\: '
t_g-')‘ dl“‘ - 'L.""'u‘b

Dk s i,

U ¢,s‘\;¢ Ll
[L...a 41*-»#_91 A:ﬁ:"’r‘

('AJ..QA U\’“J _)..\m L)"l'j’

‘dMAJ Uj.?‘)_}:h_ﬂ L_g.l-..u.!"'

aulil rf—_,\ LA LSL

) {J'“ J«S’ d“,. _31_).3 41,\_;\_3-1;
R PR T

J\:”j" LF':";j alial

157



(¢)

35 glesly $7)

AL sl glgl gl
Ao g8 w L
‘.L_g.xl'_g\- oty dE suriis
sl Sl s
L alE oL
gl e e

‘  '.@J,x; Al o4y ol
QPSP Y Ky b
tle 257 s .}'3'4.‘{_\ P!
o (1‘\‘? 3 345 a4l o
-’“xg‘l" SICRTCE
AL aady il
e g ol
& el

Sl gy gl 3

S (085 ) gl i

158



(1)

‘ ,l‘f\.h AKJ\:Q}.@Q u..;L.M:-\
o ij_b JE"_}:; ol Y;:SH
é\; o\}\ﬁﬁ""\ AL: U{J

S @M dagaslal

a_rm\ \._!)L;D\j 4 .p)kﬁ '
gl Gluily & b

O g o AL‘\Lﬁ. L osant gl e
U jﬁ“""‘" 4,\;:- | _;{9 A.'..: Lixa
sl ol s ad oy |

. ubg 4:;:;:- ﬂ‘_;..‘)\ i

Lgaﬁ L;\.\.:A' Jl _’\ s:.:_,.-
GF A o plél
Hag2 edumdyl Lo
ik Ay il o

159



(V)

2 54l s Jand 5

gl ga el Ol 5
 Dggie dx 5 ) Sue ikl

ek ol g 8 ke

Sk §ir g Lab g g

JREVSESIN) I )#F\»

2 BV A5 J gl

o p3 plal gl o 5,

e B r‘\l‘-_’:}\ @:lm\

G ) G o

BN g | C;-« die kB

e s Gg o3l gl

Gl 5 dl ey

B = Y5 e

- Ca'e_i\_,j ) 2 Al g

Cawskl bl g e K

dwsil g5 sl 4

4

160



(r)

(_5»-‘"_9_) Ceo Saus 0l J )
t.‘s"u'""_.f L&n.\:-- L_;:m\.a
L.:A-‘\-;..ujv By .B-A: U.uj.u..é\
&]}“éjv L}E.c- 4 ol 9l
< J’Q’;ﬁ’_ 2587 03
1_..-?—’!\.). U'&” P 4 _)KS\

‘ d.w\}""’ Cﬁ% ds.....a\ L_.J}.u.-ln
aub oolam) ol 6o (‘5‘
b bo B8 guie

Mal r.d\.....l:..' L_g..x:.“\'f:f a\}_)l:‘js
25 okl dels g
.A.:..ﬁ- '-).9‘:'\':’..\. dl.-d\.g 3
obls ol U

| Jlel U'LF:\ A fols
dm\ d’_\f:d n.)a_}:bj

Q:_J-l-ﬂ (_SJLJ dw!té L.é.'-'b Lsdalﬂ'

161



)

g oo bl der sy
FRp 'J.\:P'\.:

r&:ﬁf’_ o..u\;_ {.413'_9 :_H_).}\

| Jn.ﬂ- d\.: e <.} ij:
| JRF- JE_}Jq}i LK)

C Kl g BERNURE S
Sl Uy et sl Ny
EEPY IS RFY P ,_dc_,{:_.aj.
3 ga2 0338k 2l o)
“uak;_‘g.l?- LS-) dl\c \..5“’
o ._,.u\.f.. AS’ f_,f

(\..._.w ﬁv\.’ Af.)} ,5\ l\zj
<-c n\lj\ t._..-U\» Aas\am\\

‘ JKQ‘A} S J_&gj .9._:1\
AR P
: Lg“:" djg _9’ K—-w 'Jfl
..,..9— d_’..ﬁ?} A(Mﬁ\.b

.. jﬂ-l-l dﬂ: A.l:.w\_’d} ‘...5_91;

y

162



(v-)

. Ljﬁw-{) \:Jw d......b/dh' Lb:ﬁ‘
OJK::)m -L}AAS-:'“\ :ag
o%ize oot g5k
‘.’.,\:\lfv'ﬁiy (renkal Sl o=
u.M_,..:u A _9:- 2 L5'"'l“£
L:.J.A::'—_g ois .5_3‘9:-3 LB‘.Z;‘J:
Shas Al a a2 5
il '_;;\ NERS Y
_9 L_s“ J {\ ng\:\.lzn

el a..lﬁ;:gp- Q::,\_.'

SEUCEE) 42

Golanl Ay edandel

Sh O 2o, K
(3_3&’.\; D ERH
2ok ool ey e

TS a9 oulle
\:l;\..\‘:;n A .J}.:!:-j ;_':_,:L:.:\

Ww'

163



()

“:‘:;""";5\".'.5' Jsp 5
PRV AN CEEN
J.\:;;:;- C,\:.BU::.] _)\.l.‘\
aias g Jan (Sod ) gee
Qx".,.\i:'\ C.J_’p; J.r:..'..- .)’_
oK gire LRI
| )\s‘-\ ;5‘.3.:4 :.S-J\.w L;_)KE\
e g ek oo
| \_)\ L_.J_;\.-d!} ‘nJQ“"‘" ,-g\ .
JL!A (I{,-l-l E: .Aj \ |

j.}". .J\m e a_j ux.u..hn

\J'"""’j jl J_’l Lf.l..u AS
{ u\.r.‘?' g\ dutl.ﬂlj‘

SOV S gl

164



(\vy)

0 dle sl b5
“:""""-5‘(‘3.4-55"'” it

o u(\ 2lplss ealgd

- -:C"" & ag” 3"(_5.;.\, f

« Dty 5l )30l el

o« ;ﬁw}lb A!.:.L‘- L.:a-wj\ A ‘_él; »
u.,tv L....Juﬁ-“ﬁ-

T pady palas Pl
s L 5 o

b5 005 e

3 a\ Lg.)\f n..l:\ di..\:u" a_J::.-

o pan) ﬂ;aﬁ-.ﬂ}\ ¢
A Cly (=J=E aﬂ__,.x ‘_5..\{:.-—
st sl dfur; 5
r-l..-\ _;_9..-4?.3 J_ﬂ- 4}9\;

L_'\A:." Lg',ﬁ ‘é.“.‘]_’\ _,-wn_)\av.

165



-(W)

O 552 38) BT M
O e W PRI AN Lo
COCBGIE A e e
_)J-"'_j"' J\f_,_ J\,_ EN A;&‘
_;-‘*_x ‘__md_&_,\ ._,\1_, Lf)"\"""
| _,_,Jﬂ,, wstd & AT
_J-—\-“j’ (_53_?}{‘_9’ L.s U—"\’ K
\A \_, _-,_,, ‘;.,.5.-_0 20 e
” _,_:JLM e u::,)ﬁ L5) « JJJ »
’_)3_} (LS’&) L,..l:—a..h\ .L-\-m\
B Lf’-’-’ \ As:“"\
) e )
‘ ) J.-J; -3l ok ok
L;: Al g _,:‘..L J.xl.i‘_g.m*‘
"*“ ol ol stk 43

. o
P b
b i

A

P

\_:;JA*.ES}I, o= d;'f. j'\b 7

166



(ve)

u.xfl_,\_, soK 4 {L
Yl f.,\:ba_gl 4,4.~mm
oSS 5 I gu

L‘_,qu}‘ L}‘L- 4 _.44._,,
_‘ d\ar-\ A.U)}SJ & J..k..
u“"—"‘“ N 4.@5' 7 _,K

Gl L s:., J.A,__,r
L»-b_)l.v _9\ L....a.m- 5/ ij

u_u&_gl rL ~._JL» o..l. J...u:»-

| L..-l .3_9 dn.i‘-’ A..u ‘_9 J:-—.J..a
| wﬁ.j \“Kéan LS...JV.C--’,L ._H

" 15"\*5:9’ ulw l.lb-auh\ dln.c\
| ,_g..i,a a.\ri 45

TS G R Py
Rt r,_g..l.g‘p- “;5_,6\,_9\ _3! L-.

s O g dL..‘_g _,:\
g LJ'-‘*L-_}‘ 42 54 r;b
| . u-L‘UFJLs Td_,
‘_JL...S" g 4G 5

167



()

L—lztd o

2 Y

o Cf‘“\f"f;'éi% S
SRV i 1 355.&3 !
o laes “:)\4{.;‘04{.53:
E Sl afG ganlk

B catandcileady

C_"\"“‘” Gbb C?"-:“\‘_g\
‘l\....:- A.m.k:- A,E’fa

l_’\ n.....ha?" 'Ja‘.i_) Jj...ﬁ
‘,;g..kj__,\‘....mbj u}.ﬁ‘.é:- _9_;\
(an. Ny Vi JJ\
i
;;g;-}yd,\:«vﬂ L gl

Lm.elf A& 5, O
J,GA d\.:;-- W"\. udn:“\c

168



(Vv)

gf.\;éill.a ! J:'- s 31
QUELWINS Sy el
WL f;d: b

) enid, s
. U.U_,\ d,l\..,:n_g_, wjht:w, A
b als g S5
dealdlnle, s,
Ol oY) i g g
4ol e (S8,
_;-L\_,nL., pe 31__,1
EEALEY 22 el
4,1 2l e Sl
(o3 c.:l”.‘;fr‘ﬁ"“*ﬁJﬁr
| .ET*;',S',.’LE-.-LQ:J aallb o,
b’ Y)L;..LL chq}we 4 L*-'
P m*!: ,_g_)l,_,,.a
| Ms:_,‘.u;l (n_,.: :‘.Aa—_,

169



()

s e 3L (fouwais

J\J

Cagtedt 0B by 48
.__JJ.L';! A:'-_,l 41\.!,\-44 '
' .__,;wa:.bj d\,,.}\ a..ln .l:.p
oDl jadkel el
VAL R,-uﬂ;,f:\;x;.
LDLJ Bla yghsl hgs s s
Qh u\,o\,.xp—)).\,uﬁs_
L-’J . ﬂj" U'“Mm 2
\..-q.., n_;u.w aA)a_g)J
U\.a\.: \ae Zian o s

| u\'\’d o 4 (l.l" o
g s Db at S
_}_9‘. L}J 5\;.-:: c...JV,C-\ L‘.'v'\"""
gl i 2 4y

170



(va)

| "JL__;;,’ bl 2 e
EET P AT
L‘”:“}‘-"“ U S
de ST a5 Gl e
r—‘* (_f.l,qi C}.U;- 41.‘-‘39'
ux*m_g H“A.}j\ \;,Jj\ o
g dai u‘.u b
i, t\;*?»a A s
. ab s:h_,_ub ‘_g)lﬁ_,
JL*QJ\?M»:—‘* d_g*\-_,.gi
| D g0 _;;\ é\:n JAL
ol Ca 5 Sleie
'_".u..xn:-}! CU J,\_,,_, 035
S w\ﬂ AHH RIPRY
| ‘L“# ‘dlj"\..i_:f‘*:‘ﬁ ol

s )l g snit)

171



(1a ):‘

A wa\a.esé_g.ks-jﬁdiﬁs\ ‘
A LAl eemdals a5 5
S :ng.._b\'ﬁ'\_:ub_,f el
gl sl e Ha—skl
v Bl ol Jsbe
- | u.xf;:— _,f‘ Afu\.a.‘.g.:...la_g:u
| 'éJLné\i-_.u o‘.k;\*:.\“'o....\.lf\ alall
RS A P RE §7
- d;\ .},5': njffu LB},@?;:J
Soedlo g sl SIYs i
| a.')@. _;..1:\ 'fr\.\n JB\.;A 9
DR e 7Y ‘:-*'?‘:‘;..r_’"'__.u;'.?.-.;('i‘\"’

‘  .' | d!.\':.:': Lﬁ"‘“”?‘ ‘-F-‘A'wl‘*":-"u.-vj; j\

172



(v-)

SN _,a 2L A.S:-.,\J_,\ r:l.n
LA bl e i
__C..l;..,s-f__,_,a'\ ‘Jé_%
i S5 24,
Doy ad Al Jol
kel sy :..‘.}_)';,35.: ‘Qw
o = Soe ol e

o 3 Af.:\ :é’.""ﬁl’]g'sf

- galstl c‘.lw»ﬁ S ol i

e e e
B S GG F R
(.?.Lf. < sal C a2 o o
S by g aml |

g ek gk o8

- Gler ol G a

173



(1)

Sl Sy g sl et

.}""‘{ d-ai..\n ';aJIb.I.: K,

‘ (—.J\-:-q-ﬂ bj_ﬁl C‘L’""" ‘_g.xli\ Lf'iﬂ

Lo gand Jieyg

el S stl v a5
Sy iy S50 gla
4\ “_me:_i ;\}i\ ks
e b Gl 3o

. ..‘;\.:'5__; NS _;j_f 8% S
4l dlo 5,41 8
el oo sl
B JE skl Y-
O PR W g
Ve 222 )
el gl a4 o0
3] st %Ll o3

|y o e o

Feol gl gl g g o

i il oy 2 ()

174



(¥v)

é-;::,uﬁ C..J\ JK:EI: .'.::-\.ili‘
. d;.:..ﬂ- \.:.J‘Ju)a-e.‘!‘n..f.\:'—j

9 _;;ﬂil_ 3] L;L:. )
‘-JL-H' .b\.l

mll.:, d_)f_l\g,l.t*
mbijl;- Clase (_g.k“l_g\ 5
ohias u_\-b‘»_é g Lo
el d55 Bl Gad YL
o Jle G 90 sile gl
ool b Oole pans

R Lg,"-lif‘{aﬁ.xl,\ ‘_}:\,
sl b el sl i
S TSI SVEY ul*".e RN
AN A Gl gl

Jj.ac.z: L.5':'J1:',"' d,-q& _‘da'iL:. Jé

S @l s, by e

175

L T —



(ve)

g J\.ﬁ_)\a.-\.l\ ‘ﬂ-d*“:f( b_.;\__') .a.s_? -

d\_}ﬂ:' lj_g:» J?;}_”S‘ \ A.:A;l:;?'
o e S RS
ol Gl ot ol e

02 ile pgo Gie pi s
e ~¥"\é.=:" S\t Ueeled dogel
polad Ch yulob b g
e AN DS g AR ¢35 9\

| o e Nkl gl g
Ced0 5 5b 23,3 300 ob!
G Hiie AT T
b e I g0 Jad )
soapbl o2 Gt el
2535055 de 82 e
529l 7 he slie

£ sl M ey

b o2l (“’\j_\ B3> P

176



(ve)

F}r‘_&\ L LJJAY1J .9
ol ol gae” SIS pudd f]:,

S
e bl b
{;b d gae _,_,:15'.:_.;_{‘:-
B o3 s
0l e 5 o2 ke
O sl SEARIFS
Sl ol | g,::..'f
05X e v & st
OAel L1 .m.x, _,J_,.: .._,l
Jale ,_g\.,\::- <&l e - e
s LgL.,: Ls Ay
dal Q3 e e &l
d»-aL c.AI_glcb G 4uSl,

‘ ‘JS-J t._.u.ﬁ- ..‘1
431#* t_AﬁhLﬁ-d S'-g_,LL)

177



(ve)

A“a"-_,:. & Aol (5 9k
ol gz 2 4l e
@\..b. 29:5 db) dVaad
PRSI
_Qf:f"" L AE g F
e on 0¥l el
e OULY L2 Gl U N
Oaeda OLLY UL = b alole i)
o ol ,kfj.s‘ 3 a: b ode &yl
e OULY SLER Gl B 1y
2> ga=2 as O N5 ‘_}ms:- PRy 4L_,\m
ek QLAY LS SL o\ o O 98 eud A
il 2 pqb oa) Ao
u«,,.,.u.,. Ol ol ll m{m 15 .:._,a-J
Cosb e oo b pabl oy,
PRI R EAN AP P
| NG VAP G R AR g A R
o Sl sl 09 5 KB Gany a5

178



(v1)

Ot Olest g e
Ot Oy '3\ RIS SR EEN T L 5 f'

el e

bl G Ll cuale 5l
S it s amY
2kl B 6l k. da
_;_;m_g,(«..«-‘{"“ 2ol jud ol KL,
dsaal | O g3 03lied ol gl (120 43
J}:f\i\" S Sl e e L
e rasls dlie G L] Gho _pst

! f_,-.li\\ dasi’ i ..x,'.x.“._ .E\f:.a s
Hall f XS] L&U‘ Aol any|
Sl Gls s Dbl oy JLJL_ RS 43
Hall Eorsi g Jos ) z...\:-ﬁr_l\
dF_a ze g ) u.xaf'dka-).u I S

179



g dl ol oY e GBI
ruﬁ 25 o5 05 mﬁ_..\ oy
NG N RSN LIV S SRR
REALPPATE Gz Y
Jj«.us\ SBE O ..x..ms- a3 Mo Ju2iia
ob Sl Jb.)m.w >\ Kb, 9 0 2
e Sl A..A\ oy e
o ‘_.AL U\J 3 yglen VP
| A ._,\Am\_, S8 uoias g
e O u_,..b.l»‘f.& | alldl S0 ge
o uv\. Lg_}mL FELLACE) A

.)-?h,\_, %J..w-*“:%?v' d_\:‘?-{ L3 BER: (9.)

BTN
skl o LA ok OAF e

180



()

dlg> o rx _,'K:u 22 S0 sw Ieale
sk e RS S Ul
ol gonigl 4% ot olo- Qg _,.\.:b'a ok
ook s Sl juedo L o) 9
5355 JEBL 54 sam (52 S
B R P WP
sgeam o3dley 4l K By Aol

J)lz*.;‘.:x: i 1ol o KOs Sl
& ‘
ezl dles 2l 555

iy ans Js 5,55 Ol
Oty (596 4G 5731 5o g T gl 57
e N sl 1ok ol 55 3,5 1
A CLlET L 506 adl o5 o

22 Ao 551 Ll ilivo o 2
IR NPT ';,.x::..f: A

_ J\.:»AL:::;—‘ ‘.‘J.:\J;.ﬁ-ﬂ I‘\g;;ﬂ QJ_F ‘Q\.f

181



‘(\_"r'f"‘)'

R WA '-_'5.;‘,?’,. RESARAR B
L:;mdw;_,!‘o-\f.lé _,_\X:é*‘ a.)\,c\‘
gy JB A 2 Aot -
ekl U § 5ok Gob
Q\ﬁ)\ #u-\- ﬁ\ UJS" ll..-\ﬂ' A{k_.ﬂ.w\l_ﬂ.u
. u\ar{.u\ (Aq};\u}).‘-\f#
d\_p-w S-’ \._.»:ﬁ L;J.Al_, u_,i’ \.al
Lgu\a L)}S“Lf.\\.ﬁ AB,:;'W {(-SU,C- t’un_;«u..-
d\.ﬂ.m\ 4},_, & {.x... axol I
u{\ Y UJ:*-JJ:- Jo o\} Kaie el
) d\ﬂmﬂ\ é-""' L)jj Aw).aﬂ.! U_?r j\ — 9+ S\Jh -
r-fa..\{_,f <:..,:- EPETS) as y gl
LbL-p-\ Lg.»_,,f' fdz dhﬁ_g _)}"-H
‘ wiﬁa.& 8 J*—*bj“"} ‘_)JJ-..H Kuﬁ- _9\ Laas
(- d_L.s f‘f-\w.\; dﬁ)uf.u d:?- { D.\..ul\ _9'.
d‘.ﬁ A.....m.,__.».ﬁ d} .]au\gj 02" fB:ﬁj

DS’K"J}.—.&“\Q_‘)} é?"daﬂln—-’j

182



(¥ )

—

B de 0 oK e Ul
hasbieesilzal g8 0 PYVRRES

bl Rl 4 355 05, 5 )
SHE _,5:3“ ‘

2o e Al s g 5|
Cdle LB A ) ;,-3?’- 9 _,;LDl;-S\ O
U _9\ balis, g lio =

JUJ r." u-—'u\ P J.fcﬂ;\ U.u_y_‘g U,,..iﬁ la\-l.a :

| .' d\.n _)‘ a.Jmﬁ d\..:- L.9[’ 4:‘..&."-‘- cile_g

"_ e a

, . »
) o P
S o LT B -

o JL 4/ qnﬂg JS‘.J' ‘gw Sl
.‘ _,,..x.JL.c_JJ adm u.lu_,ﬁa .L,\ a\ !
_J K5 n.JA.u,.J\ ._Ap-)ln Ja b ge
_).le: Sl A e Al WS s

183



(¥v)

Gl Sale &8 el
oAl g P {5\.) ikl ISIERSPY
o8l g A5 i 5
| o) K--. u_,\ﬁst- 4}, n,..,s:: Jl 3
(\J}TLQ..\,JB A:L-ﬂ JJKUJ\J b 4};3\{
__)J\J\c [ K_g?f)_gﬂjjﬁfdfm

| 2 02 5 Gighene (‘:T'(._gim

‘,‘. O 9= b DI i b (5 93

| A,..L\ Jﬂ ok go0 Lﬁ"g,‘ -

: f"h _/JJ:\ .__,Ms:_., dS)L-"‘\
'3" & Klﬂ uﬁ""‘ 4"')
f"""""'\ dom 90 _?_,m L?""".

L ET e Ghe BT

s R e TS

BN Clite gl e

b

A3 ¢y it ek )y

184



o b

Sima rUa __ f':l "/" ! |
Ay Ja -9’ SE! ".’"ﬁtl"
BRI AR 3 iﬁ.f
el
Lo le 4 oY 4l 45 gl

P

Gilw 4y
| Pl _93“ a5 e :/-\
u.';;;l‘_\,\;mé o b4 (4l |
Alb bt Dia 5 5y gy
S SR R P A
e e g
ol 'wf% PRPCEN 2
.:.«,_-,..5)_ s ‘—L_;.-;;l _9\ o.xﬂs’_,f'

Sy S ey

185



(¥)

Al s Wl sl
alo gan) el |
ﬂé\jb {\ u\ a_,..',LS_,;
a’.ﬁL\B ‘T‘_‘,‘QJJ.A Lﬁl\" J,} :
s b ey s
{,‘{. GAE e NB aa
e pon 8 Haoal Sl
‘.:-U;'_,s...'.'..».;\.]a md:i'::-‘-;"\ Q39
o L;\A’\ aSB d.rd{::-_’J
L3"J \_9: A.....,!\ ‘ A{{

L]

J_;.) a..h_,—..u\_.ﬁ R L}f"“"

e e b
o (*"""' Goad sdebl Ll

186

¥ Jw.-‘ A:\...:-— r_;Ju\ _:’:"_;



(ve)

Ce\;lf-ﬁ:-ts.:-;.:‘b_)-l:‘\i\ _)‘I‘:'
‘CJ';-'\':"'." Lﬁ.}*’ J"‘:‘“-:‘;‘_‘ ..)Lfv
.’.5_,;{-3'_;]_}; SJl-l;-a.lw?-‘ n"j.
Y ;94},\._,57'& (5[_’.\ Jlf...
\“5-‘: A.la..-..ﬁ A:::.nr’a CL _}_}}J\
oly e UL Lale
J‘JKJJSU‘_ o w')_.!..ﬁ.f, __,..-\:'\
‘ ‘J‘ E:,x..u L_g\.naa r_;.s'-" - M-‘a‘
_;L el .:\j..\ _,A\Js & DD rt:
LF»LT‘\ e Jake a.) 40 A..‘l::::
GHrle Jg e ala
ool e 53,1 Gg S
bj\'“_-’,l,‘_-é\'f? L‘Sf L_g:u‘c Jo
Sla s 415;. VR WO BT P8
JL\..‘E 4; J.b C-" ..)J]_?‘

d\r-’- d-’ BEPSRCSEY

187



(ve)

: "‘__;'\35:-)\‘:)-)\7.“39_.. SusT
- d L3 0_;3%5_3.,_&_}_,{
e A L;:\.. S

‘:'LJ":‘ _9-"- u\cv,- PECBY d\ e

B ‘Ci“.m"‘d\ﬁuug.\‘ '.":-"-\‘.;_"'\“\, “;_9:'-"’_‘35"7,‘
.‘;._;\:}9" A«Afu.\s ..._v_y\s &8 u_,*,

| U\‘.ﬂ’@,&(u:‘a-,msj \_5.\_,\'

s .' f,'-"-é“' U“J"J ‘-—-’_9-“\'._\ .-u\.nc.c-“‘
! .; ‘—"..r"-“' u‘«:\ Lg\ > _,.\,\

| r d,\'"a AN _)‘\“r.:j J\-HA’-EI

4"""19 JL'\@- _9\ _)\...\..\ u«.L,

Gl leg salle &

- u:*’:“-’;-.‘-?;-f délL‘gJ:"\‘ #\
. IR0 CEC—

o AN JMJr‘L" s st

188



()

033 8 gad Ll sdic 2l 2l !

02w 45' Fesda o AL (| 2

| RTINS S YR
J._.FJ.;"Jc‘y Ol »—-mrc.éﬁ'-' CJM ‘

REYPY FEIPR ch\o.chz" U amk”
PEYSY NEJUE = km.\f;ﬁ,., pouds

| 1_,.4.,_9:- &/- ON amad s ) u*““ ‘_;\
LAl akmal C.L;s A.-\n.na ey g
ﬁx:_ 9 gl 3843 0 gl S|
e el L0 2

ad gl (.Uc 2 deraily gulio lae
.,4....5"& @Haladae L L
plare 3\ Oy q..\:..,..:'\ o 5 azlal
sy el ) 050l e

Slamg 2,508 "‘;i‘.ﬂ’ﬁa(‘f.ﬂ_.;:'*' ok

189



()

;..:\ Lo uc\.ﬁ ‘rL:-dja Sl 54
S gty 200 a8 ke
Dl T ) o Jole
‘d.ﬂ e H L9,1.:-- u}m .:_,_»_
‘j;* “u\a an g 5lia u.«k _,uzﬁ*
J.&:'e.ﬂw\i-ﬁﬂ%{-‘{\ L) oul g x.:-»--wﬁ
5 9d nTré...l_g‘ s € LﬁfrJf IRV
BN 5‘3 gATIIES dd:\ e suls
s s\ N oad 53\ s ol g
& (,AH ooy BRI GIS Ol 5 s
| gsju\}- du“—"-_g\_g\ Gk ase

1,,,..”}4\(‘“_, ankss 1

u*"*‘
:(‘M‘J"-F‘ﬂ_):s"d.l dajibj.a \:J_}_g.fd_&.:t C..Ki.h_)}r
B S YPRYP 1B (AR ERERD e
w50 Gz osS gl o 5 e
O I RET O g 5 5B 01 53 4K g2

190



(vA )

s

J
-4;-')-9.!"# d:..:.’\ (‘4.\ QJL.@-} L_gv‘i\ K.uu

r.:ﬁ,\ﬁ..ug LJ., .A.,L.\ 4| UL
r.ﬁjd\ ' A.'.a\.ff\‘ C-’uﬁf:*; a‘..l‘.o dml_’\

LT

B PRI R PO

sllas) bl ad - Jﬂﬂ- ¢l
_U,.QL\_,\.: D38 L}..qﬁ cb\.m.)_,.:
Dloa il s 2 a0 ) J/-t_;\ ewsd

-

o

-) J\m{

ﬂfl» b o L A«&K
Ko .._,JL-U. ool sl s de s el
Lt sz_},uf(_s:: 5 450,55l Le| o
KOs b 2 danly o ao g g

4

TS —

191



(v4)

$am g 0 3Uen o5 0l 05 (36
| Sohanm LE) o e 4,'.\'52;. 44l gads
2 ool Ll Aozl L
a2l S5 ghe B 31 550
el e S hs oK pile Y55
SAne L g ot S 3L g s
_}i\_)t(da\g._;\u\&vc nj_)_}lj\ u.h_,-\.ué
$ha s S g0 367 Sz) b 555
Sz oo g 02 0l s o L1

OO

‘_g.)\l.a u\. f aﬂ:\ u...-.LQ a\_,\n....a.c A:J.:w
L'SS’\.Q.G ¢ Clakal 52 a.x..,;il_f;

Ay L:J\'....u:""\ a_}\flc_j_)d.ﬁ.iﬁo\)/.b/-
ul‘cﬂ.))\;::ﬁ- C)_.XL".J g..._aﬂ_,.»;,jf cb\JSE’
st ol o670l % LS

| 9.9 .3\.-::.-92 l:e\:u.j_}jl L.:.M\B JJ\:B\A

192



(¢-)

Lg.-\la\ ,}‘U""__’ u*ﬁ_) usf—‘_)‘.wﬂ'-'_) k—LJ
st Hle ﬂkzg_a:t.;,__-,.f_,ﬁ- % 18

(s 610 g 5300l S s
il Sl aBll) L1k o G

G5 i ol ol Al ob
LRy __,\:_5.-.»_- Sl 2l Jkﬁj'

do o503 gl 58 ol ) ) Ale
| el Ll ald gl s CSL»
sdale ol (_.3,\,_ a\ Haxl Lﬁ:_,.

@ a8 ulle jaal L5.J\£:"‘

rlL,. Caatlaosal) ol C\ =

NeT il 3

o £ Lo ook

YU;. Nt ijﬁ,‘fu.i;; G &b ok

193



(ey)

| Or}ﬁr s o Al Dl
s ansl35 wllumm g Sle b

625153 JUl s o g e sl
M el S 35S
g2oab sl s A Al ) g0l
M o St OB )3
= Bl PP
. W C.l::.;b g ) o ala|

£@ b

a i,..'&m_\.(l'i\_tf,\é:b 22 $S g ¢ £

59 ‘_5..:\._5.5' (‘:S’ u:ﬁ‘ Jgi‘w 5 Jsfb' b )
FRIMEATY HPIRE PRI RLNY IR

B3, i) s ol g3l > o
ol g VAl glie 36 g

B obio il oK g eai L
o 13 03 bl fdlad (5l3 A8

| L_é g bl ag b o) PRy

194



(x)

DAy Sl itk iy g
G2 by b Se5l, 05 5,0

e

AR dll 51
#las Taler sy,

Sl g e oan il T
A oY gl ol Gl
CEE g W {E.: Lz
o (35 s,
B osa g dgmy,
f‘b"f*’ A '.x:.'é"s.sl;,;' :
sl sl
| fht?«- ‘_;’a.sjtq,:_-_ga;,«_wiw
‘;.“ﬂ\ ool ub‘,c:-chﬂA.....gr_,.
) A8l L J{'_,.g
Sl 3 ol e gle

2l G Haenl b

- .

195



(£¥)

BT _3)""\& Gé:{"‘é N e
FLTE A S ER T RUNY
tl_}_,?"_gj_, o A ﬂaﬁi\}i\-\.;;.-.-‘-di,

S S e gl sl (5 e b
Bole sV g0 08 L L_g.::d _.5\ PRI
Ko, ey 55nisl 4l

Osed 5l e Bk 5 ol e
SuSB pad (Gl g SN 25
b oudl y alger g Hawl El SlE0
S g5 0aS D1 s At i

-
e Gllss ST ks Ll 4 b
o @lEiuly U5 08 b gw 5Bk
a5y e 93U O 5T Ay sk g dile
Ggw @lap asy flan dele a b
| “ﬁ_..:s e o3ld e pTke i il

oo Bles BlE e =t Al te, 5 0

196



(¢e)
4}:\ dt:‘“;:' LJ.‘:L;L;\ — é.ﬁ' t:_-'").} d;h\,?’., d..n_}.,b
O ‘-3.’.\_':3‘?.. f-x..-au,c-_y AK:...\;SJ .‘J.)_,jl'_y'; Sk

k:\_a:]‘ a.)'\;lh;_) d;\p;. ‘3‘_.:..# ‘_/;A]_}\ "‘fw'} dﬁz
Ov by Jed el § daagB

) g0

197



Ek 3: Ferid Kam’in Secme Tiirkge Siirleri

Ferid Kam’in asagidaki tiirkge siirleri Agah Sirr1 Levend’in Profesor Ferrid

Kam Hayati ve Eserleri adl1 kitabinin son kismina aldig: siirleri ihtiva etmektedir.
CEZBE
Adem adem denilen alem-i ama bi sek

Hezar kerre miireccahti halk-1 esyaya

Ne vardi zulmet-U ndr-u ne Ehrimen Yezdan

Bu seyler oldu sebep her fesadi icraya

Nedir 10zum-1 viicudu su kevn-i magsisun

Deger mi kiilfet-1 icad1 bunca davaya

Kiman-1 gayb-1 ezelde kalaydi mevcudat

Olurdu belki mureccah bu stir-1 bicaya

Cikardi kendine yoktan bir azim dava

Bizim de basimiz1 yakt1 nar-1 sevdaya

Eger ki ma’rifet-i Hakk’sa gaye-i hilkat

Kilid-i halli bulan var m1 bu muammaya

Bilindi kendisi farza bilinmeseydi fakat

Ne naks ederdi terettlip bununla Mevla’ya
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Bilirse abd-i zayifi kemal-i zatin1 ger

Bu bilme Halik’a hasa verir mi bir paye

[1ahi sen seni bilmek kifayet eylerken

Neden diisiirdii iraden cihani gavgaya

Ne sen bilindin 11ahi ne biz seni bildik

Bu bahsi terk edelim gel seninle ferdaya

Sebep eger bizi icada Gtf-1 hasin ise

Denirdi a’zam-1 eltaf o latf-u imhaya

Ne latfunu bilecektik ne kahrini ya Rab

Kemal-i 10tf ise ancak olurdu dlinyaya

Su Iatf kim ona ylizbin beld musallattir

Deger mi abdin i¢in kiifle-i temennaya

Yarattigin ne kadar hayr varsa alemde

Fesada muhzir-1 esbab serre hemsaye

Bu kohne alemi kevni fesada vermek igin

Nedir misaade etmek kuva-y1 amyaya

Yed-i kerimin ile pad-1 zehri halkettin
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Fakat fakat neye lazimdi zehr-i bedmaye

Vikaa lezzet-i cennati mezceden sensin

Veladet anin1 sor immehat-1 ebnaya

Mebadi-i keremindir mevarid-i asrad

EbU’l-beser’le heman basladin tekaazaya

Musallat eyledin iblis-i bedfiali ona

Degisti eve-i behisti haziz-1 gabraya

Bela-y1 Kays-1 goren vadi-i melamette

Hezar la’net eder hiisn-u an-1 Leyla’ya

Maraz ki muhrib-i ebdan-1 halkdir her an

Bela y1 miibrem olur savletiyle ahyaya

Nedir nedir o huveynat-1 gayr-1 mer’iyye

Ki cins-U nev’ini imkan bulunmaz ihsaya

Sekaam-1 namiitenahi vii afiyet birdir

Onun da her demi mevkuftur belayaya

[1ahi sun’unu tel’in eden yine sensin

Diiser mi aksini dava zeban-1 gliyaya
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114hi Satveti a’laya gosterir ahrar

Senin biitiin Satavatin ezel-10 ednaya

Eder efahim-1 esrar zulmii her yerde

Ceker cezasini lakin fakir-i bivaye

Ezel ki mebde-i tesvidi nlsha-i kevnin

Miiyesser olmayacak mi1 beyazi Mevla’ya

[1ahi levha-i meskin mi alem-i imkan

Yazar bozarsin ezelden beri nedir gaye

Mdusevvedat-1 sunun bu mahv-1 ispati

Kelal verdi bilirsin ki pir-U bernaya

Kemal-i kudretinin bir niimunesin gorelim

Beyaz-1 sun’unu artik getir de imlaya

DUNYADA INSAN

Menzili namutenahi koca bir yikli gemi

Pupa yelken gidiyor bir sonu yok ummanda

Fareler anbariin bir késesinde tutunup
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Yastyorlard: fakat izleri yok meydanda

Yiyecek bol icecek bol yatacak yer ala

Bu kadar rahat ederdi ulu bir sultan da

Santyorlardi yapilmis bu saray onlar i¢in

Hepsi sabitti temerritle bu fasit zanda

Ne saray onlar icindi ne de onlar maksut
Bagka bir gaye gozetmekte idi kaptan da
Iste Alem gemisinde buna bir baska misal:

Hilkati kendisine mal edinen insan da

MULAHAZA
Var bazi mebahis ki gerekmez an1 ta’mik

Bedbaht eder insan1 o vadideki tetkik

Tamik-1 hakikatle ediip saffeti ihlal

Tetkik-i bedihirin ider matlabi igkal

Tetkik ile bazan oluyor lahzada zayi’

Her seyde tecelli eden asar-1 bedayi’

Mutlak birakan fikrini medyan-1 cedelde

Avare kalir saha-i hiisran-i halelde
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Akil ona derler ki ediip fikrini ta’dil

Sehrah-1 saadette eder seyrini tekmil

Parlak goririim belki de bundan emeliyle

Ka’r goriinen ab1 bulandirmaz eliyle

KIT’A VE RUBAILERINDEN

Insan oluyor killet-i idrak ile gahi

Sehrah-1 hakikatte giderken bile sahi

Her matlabima aczimi biirhan ediyorsun

Ben Aciz isem sende mi Acizsin 11ahi

Buhran iginde gecti eyyam-1 zindegani
Bir devr-i huzura ermez mi émr-i fani
Ukbadaki cahimin zait degil mi ya Rab

Madame ki yarattin litfeyleyiip cihani

Fakr-u sefaletle harap ender harap olmaktadir
Ihsanina siikreyleyip in’amini tahdis eden
Sadr-1 saadette mekin ikbal-i ginagadn ile

Kur’an’mi tezyif ile mihrabini telvis eden
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Bir zaman etmis idin kahr-1 celalinde beni
Secde-i Adem icin bargehinden matrut
Simdi evladini gér de beni affet Rab’bim

Demesin kullarin artik bana iblis-i anut

Lisan-1 natik-1 Hakk’tir Nebiy-yi emcettir
[1ah-1 sAmiti itak iden Muhammed’dir
Bu sirr1 anlayacak kabiliyetin varsa

Bu kurb kurb-i hiviyet makam-1 Ahmed’dir

Zehi seyda-y1 agskim sozlerimden bellidir halim
Diler ispat-1 Islam et diler nefyeyle iman1
Ne gordiim Ruh-1 Kutsi’de ne buldum Ars-u Kdrside

Muhammed suretinde gérdiiglim mana-y1 Rahman’1

Bir mislini getirmis olsaydi kilk-i kudret
Beyt(’l-kasid olurdun manzume-i cihanda
Misraisin ki sun’un berceste ta ezelden

Ferdiyetinle kaldin divan-1 kiinfekanda

Sir-r1 azam Cenab-1 Mevlana
Ki o dur rdzdan-1 her di cihan
Ederim sir-11 pakini takdis

Vahdeht 14 serike leh gliyan
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Ne talib-i diinya vii ne de ukbayim
Sultan-1 felekpaye-i istignayim
Olsam yeridir dide-i hdra sirme

Hak-i kadem-i Hazret-i Mevlana’yim

Sems-i Tebriz’i arar destine almis mes’al
Gece giindiiz dolasip pir-1 felekdiinyay1
Dide-i enclim ile ta bekiyamet arasa

Ne bulur bir daha Sems’i ne de Mevlana’y1

Ey olan sulta-i vesvas ile siridedimag
Seni divane eden hatiralar hiilyadir
Varsa iksir-i sifasazi bu miihlik derdin

Bade-i ma’rifet i Hazret-i Mevlana’yim

Esrar-1 Huda kimseye olmaz meksuf
Serhetse de bin kere ciineyd-t Ma’ruf
Nakdine-i irfanin1 rayic sanma

Bazar-1 hakikatte anin hepsi ziiyaf

Sen de fanilere ergec olacaksin peyrev
Etme Gmmid-i baka servet-ii siamanindan
Ne kadar kagsan oniinden tutacaktir birgiin

Pence-i saht-1 ecel glise-i dimanindan

205



Evveld Hakk’a tevekkil eyle
Sonra esbaba tevessil eyle
Matlabin hasil olursa siikret

Sayet olmazsa tahammiil eyle

Bak su insanoglunun dava-yi biencdmina
Akilim der de yine maglip olur evhamina
Rutbe-i idrakinin en miinceli biirhanidir

Batilin icra-y1 ahkdm etmesi hak namina

Har-1 tahtine gibi gozleri bagli her an
Muttasil donmededir devr-i felekle insan
Ne goziin faidesi var ne de aklin hiikmii

S6z budur ister inanma buna sen ister inan

Kabiliyettir eden maksada te’min-i vusdl
An tahsile ¢alis miimkin iken diinyada
Pend-i ma’kul ile nakaabili 1slaha kiyam

Sem’a yakmak gibidir hocre-i ndbinada

Akil geginen giizide nev’in
Aldanmaga ihtiyaci vardir
Insanla dogan bu eski derdin

Zannetmeyiniz ilaci vardir
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Su kiitle kim ona nev’-i beser denilmistir
Tapar emellere hayfa ki hepsi néafiledir
Adem diyarina dogru belali yollardan

Elem yukiyle gé¢en bir azim kafiledir

Son armagani dliimken tabiatin besere
Hayata fazla goniil baglayanlar ahmaktir
Hataya diisme hesabinda akibetbin ol

Ne varsa topragin tistiinde hepsi topraktir

Tiylerin Urperiyor hatira geldikce fena
Mesela olsa bile elde bakanin senedi
Cektigin yetmedi mi sdyle bu diinyada senin

Simdi de olmadasin talib-i omr-i ebedi

Ey 1ktida-y1 halki eden gaye kendine
Yoktur 1GzGm bence bu mebhaste kilfete
Sekleslik etme nabzin1 yokla cemaatin

Baktin cemaat uymadi sen uy cemaate

BT saibe insan arayan diinyada
Matlubuna ancak kavusur riiyada
Insanda degil belki basiret ehli

Bin ayb gorir silsile-i esyada
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Bu bezm-i tarap kimseye béki kalmaz
Meclis dagilir mutrib-U séki kalmaz
Zulmiin ne kadarolsada biinyadi kavi

Bir giin yikilir tak-u revaki kalmaz

Huréafati cihana hakim etmis
Bakin insandaki batil sebata
Yalanlarla donatmis kainati

Diizenlerle diizen vermis hayata

Diinya-yi deni kimseye olmaz miinkaat
Bir lahzada bin mefsedet eyler icat
Bir yandan eder mulk-i viicudu abat

Bir yandan eder ettigi hayr-1 berbat

Icab-1 kaza hiikmiinii eyler icra
Tagyirine yok kimsede kudret asla
Mechul ise sayet bu hakikat sence

Ma’lum ola ki kimseye kalmaz diinya

Bu riitbe dagdagaya ka gah-1 alemde
Celikten olsa dayanmaz viicudu insanin
Bu miistear hayatin ademle farki nedir

Seréb-1 mugfile benzer esas1 diinyanin
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Ihtiras-1 beserle kaimdir
Dehri ma’mur eden bu azm-ii sitap
Ihtiras olmasaydi alemde

Stiphe yok kim cihan olurdu harap

Garka-i bahr-1 fena ma’zlrdur eyler sual
Abid-ii ma’bud kimdir sacid-i mescat kim
Kevn-i cdmi’ hazret i insan-1 kamilse eger

Avrif-ii ma’ruf kimdir sahid-ii meshat kim

Ey namitenahide veren kendine paye
Bak aleme bir kerre de hikmet nazariyle
Bir sivrisinekle ne ise farkini goster

Ind? degil amma ki miidellel eseriyle

Sutina med-di nazar hadisat: tetkik et
Bu med-du cezr-i hayatin nihayeti yoktur
Esir-i gayet olup hab-1 gaflete dalma

Bu devr-i daim-i kevnin de gayeti yoktur

Memduh ise de her ne kadar sa’y-i amel
Ifrat1 eder nesveye iras-1 halel
Iksir-i kanaatle miidavat eyle

Kalbinde uyuz illetidir tal-i emel
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Oku tarihi eger varsa delile hacet
Kuvve-i véhimedir hakim olan diinyaya
Girdi uzletgehine akl-1 beser ye’sinden

Akibet terk ederek mevkiini hiilyaya

Satasup diigmanina biisbiitiin etme igzap
Koyma beyhude yere tehliikeye can-i teni
Sokmasin dersen eger ez bagini ilk 6nce

Yilanin kuyruguna basma sonra sokar seni

IIm-i hey’etle hikmet-i istak
Miisil-1 hak olaydi tullab
B{ Ali mazhar-1 keramet olup

Kutb-1 aktab olurdu Farabi

Hussadi birak haline ey valasan
Dilhahi gibi eylesi 1tlak-1 lisan
Beyhude telag etme metanet goster

Halkin dilini kesmeye yoktur imkan

Imtidad-1 hayat1 insanin
Mevti zerrat-1 ana bolmektir
Diisiiniirsen tereddiit etmezsin

Yasamak her dakika 6lmektir
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Emelperest olan erbab-1 ihtiras Ferid
Yedikce darbe-i pay-i edaniyi doymaz
Avyaklar altina her kim alirsa dmali

Ser-i edaniye pay-i tenezzulli koymaz

Mahs(id-1 melaiksen eger mel’anetin ne
Memdah-1 halaiksan eger mefsedetin ne
Danist Ferit oldugunu sdyleme yalniz

Sadiksan eger mahasal-1 ma’rifeti ne

Mevt igin hasm-1 kaviy-yi beseriyyet deniyor
Muttehittir bu kanaatte buttn vicdanlar
Mevt eger olmasa bir yar-1 azizi kisinin

Bezl-i can etmez idi makdemine insanlar

Kimi gérsem esir-i hayrettir
Sitk ile peyrev-i hamakattir
Hikmetinden suale hacet yok

Bu da bir baska tiirli hikmettir

Dehrin sademati pek yamanmais
Tali’ bana kars1 bl amanmig
Sekva idi adetim zamandan

Amma ki gegen zaman zamanmis
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Salah-1 alemi kafil olurdu bisiiphe
Kulaba hakim olayd1 eger biraz takdir
Beser hakikat-i mahzayla iktifa edemez

Edilmedikce hakikat hayal ile tagyir

Sen sermest-i surur etmek icin keyfince
Mey-i sé&f ile dolu cdm-1 safa vermezler
Her huzurun sonu bir dagdaga-i hatirdir

Higbir sey’i sana badihava vermezler

Her heveskarin tahammiilden nasibi var midir?
Cekmeye bilmm bizim cdm-1 safabahsamizi
Ihtiyat et sunma her bicareye mecliste cdm

Sahva gelmez belki ey saki i¢ip sahbamizi

Ozenme ahibbay: teksire zinhar
Sayarlar sonra seni divanelerden
Fenalik edenler ahibbadir ekser

Zarar gelmez insana biganelerden

Bizdedir asl-1 asil-i hikmet
Bunun inkar1 buyuk ctr’ettir
Soylenen her s6ze hikmet derler

Sagmanin bir adi1 da hikmettir
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Sahte kanaatle ¢ikip ortaya
Yoksa igin laf ile kandir beni
Bos yere israf-1 nefes eyleme

Once inan sonra inandir beni

Gul sirkesidir gerci deva-yi safi
Amma ki degil dildeki derde kafi
Séki-i felek cek diyecek mi bir giin

Destiyle sunup cdm-1 zerin-0 safi

Safiye sordum esrar-1 kevni
Evhama verdi bicare viis’at
Hikmetsinasin laf-ii giizafi

Billah okuttu mecnlna rahmet

Yerler sagir gokler sagir
Isin yoksa bar bar bagir
Oturacak yer degildir

Yola diiziil agir agir

Iman ile eyle nazar
Diinya elem diinyasidir
Dunyada rahat istemek

Divaneler hiilyasidir
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Derda ki elem yurdu imis bu diinya
Her an oluyor olmayacak sey peyda
Sayet olacak var ise olmaz olsun

Gordiik olan1 olmayan ondan ala

Sathi goriinmiis efsiis iis-sll —esas-1 rahat
Gormek imis saadet bilmek imis felaket
Vehmin tasarrufat1 hakim olaydi akla

Alem olurdu yekser bir menba-1 saadet

Bu alemin ne kadar zevki varsa mihnettir
Temayiiliin sonu ezvakina nedamettir
Adem diyar1 sera-y1 huzir-u rahattir

Tevahhus eylemek andan azim gaflettir

Ne kadar olsa da eshab-1 saadetle bekam
Olamaz kimse bu alemde elemsiz bir an
Elemim yok diyen erbab-1 tecelliit varsa

Ya bu dlemden uzaktir ya degildir insan

Bildigim seyleri bilseydi cihan
Bagka bir sekle girerdi devran
Ne bilirsin diye benden sorma

Sana bildirmege yoktur imkan
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Mahasal-1 omrime ettim telef
Oynuyorum kumda bugin elde def
Caize-i cehl U hamakat budur

Bence abestir buna etmek esef

Ey elemlerle gecen 6mr-i aziz
Bana dargin gideceksin efsus
Sen mi ettin beni mahkim-i melal

Ben mi ettim seni bilmem me’yus

Harap ender harap ender harabim
Sanirsin bir y1gin ¢6kmiis tiirabim
Gondl biitdb-1 gam halim perisan

Tiikenmek bilmiyor ah istirdbim

Hasbihal eyliyecek hemdem yok
Dertten anlayacak mahrem yok
Yareler agt1 felek sinemize

Elde hayfa stirecek mehlem yok

Ferid! Var ise aklin bu ders kafidir
Mukedderata inan hiffeti delil etme
Cihana hakim olan kudretin celalini gor

Emel pesinde kosup kendini zelil etme
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Etme her meclisi methiyle su zatin bizar
CUnku biz ilm-0 fazilet ne demektir biliriz
Bize anlatmak ise bais eger tarife

Iti tarife ne hacet ne kdpektir biliriz

Ya Rab bunu gordiikce nasil aglamaz insan
Mecnun’a bakin akl-1 flatun-u begenmez
Bir tek kanadiyla o da iskeste perisan

Balaya diker ¢esmini hdmiinu begenmez

Din gorup Arifi germabe-i deryada Ferid
Irticalen su iki misrai etti tahrir
Girdi deryaya temizlenmek icin bir ndpak

Simdi deryay1 nasil etmeli bilmem tathir
Artik kisa kes silsile-i giiftar

Hadden asiyor yavelerin miktar1
Susmakta da bir bagka belagat vardir
S6z bilmez isen susmay1 6gren bari

BEYIT VE MISRALARINDAN

Sana muhtag olana eyleme Rabbim muhtag

L{tf-u ihsanina vabeste iken her kirim
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Tehi zannetme sehr-i ask1 merdan-1 {1ahi’den

Cihan piir Sems-i Tebrizi’dir amma nerde Mevlana

Bana diisnam1 gelir sehd-ii sekerden ahla

Ne kadar kirsa beni miinkesirii’l-bal olmam

Bence bir hiisn-i muayyen yoktur

Gordiigiim her giizelin agikiyim

Elimizden alarak varimizi

Sarpa sardirdi felek yarimizi

Efser-i sahi de olsa her bina-y1 mel’anet

Yikar savaik-1 eyyam ta esasindan

Bir nan icin eyleme diinéna tabasbus

Bir zerresi eger midende varsa hemen kus

Ni’met-i ri’yet telafisiyle bina cekse de

Merd-i a’mada nedir bilmem remetten 1stirap

Cevheri handemizin girye-i bedbahtandir

Bu sebepten dolayi ¢ok giilemez merd-i hakim

Seririnden hakan cihandar olur
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Cihandara birgln cihan dar olur

Niyetin mesrika gitmekse eger don geriye

Miintehas1 bu yolun magrib-i aksaya varir

Derdine himye ile etse ilag¢

Kimse olmazdi tabibe muhtag

Mu’tedil gitse hava kar mi1 olur

El genis olsa goniil dar m1 olur

Hak sillesinin sadas1 yoktur

Bir vurdu mu hig¢ devasi yoktur

Bir tas att1 meclis-i rindana dest-i riizgar

Siseler oldu sikeste nukl-U bade tarmar

Gogtl efsus kibar-1 ulema

Simdi echellere kaldi meydan
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Ek 4: Ferid Kam’in Farsca Siirleri

Ferid Kam’in asagidaki farsca siirleri Agah Sirr1 Levend’in Profesor Ferrid

Kam Hayati ve Eserleri adl1 kitabinin son kismina aldig: siirleri ihtiva etmektedir.

FARSCA MANZUMELERI]

il }QL—'QC{,’ ;L/:-‘/{J)JL) Q:
sl b s Mot
Lo o ey (5 T J? L
cjig_j}_.ﬁd)rsi’L;’UL__fQ%f’/’
e |
s IS T
0l s u/ﬁy’ndl@ﬂ
w—-—/l//a’\——-’“ Ul J’L’.'
e N B g
U e 5,?(}1&»—1-)1;/:}/-%

| - 0 e
by > Al /f/ﬂ'{wwﬁ
P = / ’

o ond d/’/}}Mg:
fJLQ;;“"';/JC/:,]/)P’;{JJb/'Q'T!

A

219

. A




— }"f‘_/"/"d’”‘“‘—/’“l:
c.,;/taﬁ/»,/w_-/b "'-
qu’JM’// Y,
//‘-JJ}

u) }/0})45-———-—"‘/(./‘%;/41
V) L) sy ledV) ‘M,&,_/:’JQM
u/)))" bﬂqﬁuw J?(

) /-//‘u”'f"UL’J
[ __,A/uu,&d, o7

U’)’HJ}’U—/&" s

UL/«,,_//’:/JJF—/L:MA

! ~ (9 {/;in/fi’u({"'

ol i ?p-—i/i)/

&__'/fduFK a;E,'

| g_)z!’ Ak _,.,v-"// l/i_/) o151

"--”*—-.:’" / s u’/’z‘f’/"

Li&,_,w‘_/ Jf__//"u ;;MI
§

ey WEEELY NSRRI e Bt

L‘:.v,-.-g,\-,-q,_;_-_,\;_y_-.._'.-.\...... T —————

220



o e s
——*“’Jf!uaa'}‘_/ff(s)u; |
i |
—’:"”J’C'/’ ('/ 5 i (g '
U;’“C/?(b)’ur'r/b/
LS SF VN SN T
uf’-—-—~"‘~f—-—f”ff
___,«-J)/:u_/,»-)______,,_;g;, ,i},u.
/QT__-/JJ/}", //V(r—/@;!
BN YRPV IS & ST
o b e o e 2K
u@’un—/ww«f’ dﬁawmg__,.xﬂ
L_/-‘)/ M..__.-// F—/A._..—H‘)’
JL_/._.._J-’ 3)}/JLJ/UT
m:./w’,-»’s___,«ﬁt\,,,,uuﬂdu

221



H"”A;!Jl-’%/'b//-—’/’c/?tj’f
e gl s s by
(‘L_)}/lﬂ{‘zk__/wu,a;\__/o/«
..__./—/',fb/.lf’/&,.__.?d\_—)iﬁab('

..__..-ﬂfj,p/,b..__....-/’ /&._-/“" ) p-._.-/;

e

\.._-«‘-"’)}'J"— —'/-/ j it’);/.J

Jb{___) lpdfF_// —-——J/u

J}:';)“'/L?{?J)/JJU'{HL&
§

,WJLL”/&L;L_/J B
4-—;&11?;, JUJJ&_/(HJU/
ug.___,,ﬁ“”j /V._/’ ,.«s/ua/
P ENES ey
/’f/ﬁfﬁ,f}yu&_{/}’w‘”d’
< UW,LML,L;// ﬂ

(ffw/.fkm..ﬁ/}/ r”,”M
d/—-"’//"’ -W_.—afdwz /,L/{|

222



;f 2 nyv;/;

@J"LJL—"? (“-’/)-d} ’}/Jd‘—//’

J 7 a5k -—-—Mﬁwﬂ/”’.__--«”
= /9,&__#’%“;%@,}"/{-’
/:‘;:;y'l__./fygywé—-f ,v,.b/’
U/"”ZJWI nu/ P ptel
fﬂ#u)-m-/ffgﬂ m_./"'u’f

LT"'/: -—....—-""’é ){,L’:}...__../ i rl-l"&'_—j}"

223

R




Z . un e,
,,?,,-_./;'ﬂ.:jbgdiiw

i d b S
77
"/'w‘ “/’”L// Q//V"/L; J}’

“ @ PP ‘/
Doey ey o 100 o S e
u)_j,)/-’/}/-.._.—/_ /3\-.—/4‘67}

224



| d
—— 8 9 J’J‘L‘ - //(].«5*; |

225



226



227



&_'/{y‘af h ,w/’j'g
g :’iﬁ&i{ﬂﬂfa!

- 7
Sz g G

&f}écu_/faéJ;

228



%//'t";u’/./ S (e

I f//)}?/ﬁ,t'),f/vd&g/,
SN ) d’,lfz;zy:v‘};[,g:/
- s . & o . P4 pa
))"J(J[i ;7':‘_,}/*6/:.«/(./ L

229



R
Qll'/?i_;/{f’)f)/%ﬂ}
-/bﬁ.” x.—...'.'_«é/‘”"/ Jlf’J”i

ug/pﬁjg‘;uﬁﬂé’{

230




231



wU/:;d;’d//-éﬂ

RN )

232




0Z GECMIS
KiSISEL BIiLGILER
Ad1 Soyadi

Uyrugu

Dogum Tarihi ve Yeri

: ibrahim KORKMAZ
' T.C.
: 26.06.1981 / istanbul

e-posta - ibrahimkorkmaz2700@hotmail.com
EGITIM

Derece Kurum

Lisans Cumbhuriyet Universitesi 2014
IS TECRUBESI

Tarih Kurum Gorev

2013 Diyanet Imam-Hatip
YABANCI DiL BIiLGiSi

Yabana Dilin Ada KPDS () UDS () TOEFL ()

233

Mezuniyet Yili



	Bilim Dalı : Tasavvuf
	Tezin Başlığı : Ömer Ferid Kam’ın Hayatı, Eserleri ve Vahdeti Vücûd Anlayışı
	Savunma Tarihi :
	Danışmanı : Prof. Dr. Kadir Özköse
	Unvanı - Adı Soyadı İmza
	Jüri Başkanı : Prof. Dr. Kadir Özköse
	Üye :
	Üye :
	Oy Birliği ☐
	Oy Çokluğu ☐
	İbrahim Korkmaz tarafından hazırlanan ”Ferid Kam’ın Hayatı, Eserleri ve Vahdeti Vücûd Anlayışı” başlıklı tez, kabul edilmiştir. …./…./2018
	Prof. Dr. Ahmet ŞENGÖNÜL
	Enstitü Müdürü
	ÖNSÖZ
	İÇİNDEKİLER
	KISALTMALAR
	ÖZET
	Anahtar Kelimeler:
	Ferid Kam, Tasavvuf, Vahdet-i Vücûd.
	ABSTRACT
	GİRİŞ
	ARAŞTIRMANIN SEYRİNE VE ÖMER FERİD KAM’IN YAŞADIĞI DÖNEME GENEL BİR BAKIŞ
	1. Araştırmanın Yöntem ve Kaynakları
	1.1. Araştırmanın Konusu ve Gayesi
	1.2. Araştırma Kaynaklarının Değerlendirilmesi

	2. Ferid Kam’ın Yaşadığı Döneme Genel Bir Bakış
	2.1.Siyasi ve İçtimai Durum
	2.2. Dîni ve Tasavvufî Durum


	BİRİNCİ BÖLÜM
	ÖMER FERİD KAM’IN HAYATI VE ESERLERİ
	1. Aile Çevresi
	2. Çocukluk ve Gençlik Yılları
	3. Hocaları ve Etkilendiği İlmî Şahsiyetler
	4. Meslekî Hayatı
	5. Evliliği
	6. İlmî Şahsiyeti
	7. Mensup Olduğu Sûfî Gelenek
	7.1. Mevlevîlik
	7.2. Melâmiyye-yi Nûriyye

	8. Seyahatleri
	9. Yakın Çevresi
	10. Vefatı
	11. Eserleri
	11.1. Kitapları
	11.1.1. Türrehat
	11.1.2. Âsâr-ı Edebiyye Tetkikâtı Dersleri
	11.1.3. Şerh-i Mütûn (Ders notları)
	11.1.4. Dinî Felsefî Musâhabeler
	11.1.5. Vahdet-i Vücûd
	11.1.6. Mebâdi-i Felsefeden İlm-i Ahlâk
	11.1.7. Hall-i Mesele-i Tabiat
	11.1.8. İran Edebiyatı Tarihi
	11.1.10. Eski İran’da Felsefe
	11.1.11.Tercüme-i Manzume-i Sulh
	11.1.11. Kınalızâde Ali Çelebi

	11.2.Şiirleri
	11.3.Makaleleri
	11.4.Basılmamış Eserleri
	11.4.1. Felsefe Tarihi Notları
	11.4.2. Felsefe Lügatı Notları
	11.4.3. Divan Şiiri Lügatı
	11.4.4. Afgan Şairleri
	11.4.5. Hurûfî Miftâhî



	İKİNCİ BÖLÜM
	ÖMER FERİD KAM’IN DÜŞÜNCE DÜNYASI
	1. Dînî Düşüncesi
	1.1. Tevhid Anlayışı
	1.2. Peygamber Anlayışı
	1.3. Kazâ ve Kader Düşüncesi

	2. Edebiyat Tetkikleri
	3. Felsefî Telakkileri
	4. Tasavvufî Araştırmaları
	4.1. Sûfî Kelimesinin Etimolojisine Dair Yaklaşımı
	4.2. Tasavvufu Tanımlama Çabası
	4.3. Tasavufun Menşeine Dair Yaklaşımı
	4.4. Ferid Kam’da Mevlânâ Tesiri


	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	ÖMER FERİD KAM’IN VAHDET-İ VÜCUD ANLAYIŞI
	1. Varlık Problemi
	1.1. Vücûd ve Adem
	1.2. Varlık Mertebeleri
	1.3. Tecellî
	1.3.1. Feyz-i Akdes
	1.3.2. Feyz-i Mukaddes

	1.4. Tanrı-Âlem İlişkisi
	1.5. A’yân-ı Sâbite
	1.6. İlahi İsimler

	2. Marifet Problemi
	2.1. Bilgi Edinme Yolları
	2.2. Akıl ve Kalb İlişkisi
	2.3. Zevk ve Şühûd
	2.4. Marifet
	2.5. Mu’cize ve Keramet

	3. Panteizmin Mahiyeti

	SONUÇ
	EKLER



