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ETIK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu

Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmis orijinal bir

¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarn ¢alismalarindan faydalandigimda bu ¢alismalarin ilgili

boliimlerini dogru ve net bigimde gsstererek yazarlara agik bicimde atifta

bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi

bir yerde yayimlanmigssa bunu da agike¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Bagkalarmna ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil

olmak iizere) atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkl dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlari da istisnasiz olarak kaynak gostererek

belirttigimi, beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarma

katlanacagimi kabul ederim. 5
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ONSOZ

Inayet Tanr tasavvuru, yaratilis, alemdeki uyum ve diizen, iyilik-kétiiliik,
mutluluk, ahlak gibi konular1 i¢ine alan kapsamli bir kavramdir. Bu konular felsefe ve
teolojinin en dnemli sorunlaridir. Fitrati geregi merak duygusu olan insan bu sorunlari
her donemde anlamlandirmak istemistir. Evrenin varligi, evrendeki diizen ve bu
diizenin korunmasi, siirekliligi ilahi indyettir. Yaratan ve yaratilanlar arasinda siirekli

ve kesintisiz iligki indyet ile anlamlandirilmaktadir.

Ug béliimden olusan ¢alismamizin giris boliimiinde kavramsal analizini,
Tanri-evren ve Tanri-insan arasindaki iligkiyi indyet baglaminda ele aldik. Birinci
boliimde indyetin dini literatlirde nasil yer aldigina degindik. Bireysel, toplumsal ve
dogaya olan indyeti ayetler cercevesinde acikladik. Ikinci boliimde kavramin felsefe
tarininde nasil anlasildigim inceledik. Ugiincii béliimde ise Messai filozoflarindan

Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’iin inAyet hakkindaki goriislerini ele aldik.

Tezimi bitirmeyi nasip eden Rabbime hamd olsun. Bu uzun ¢alismam
esnasinda her konuda yardimlarini esirgemeyen, konumu belirlememde yardim eden,
hocaligin1 ve yontemini érnek aldigim danisman hocam Dog.Dr.Hasan OZALP’e ¢ok
tesekkiir ederim. Ayrica haklarini asla 6deyemeyecegim anneme, babama ve maddi

manevi desteklerinden dolay1 kiymetli esim Ferhat BULUT a ¢ok tesekkiir ederim.
Gayret bizden inayet Allah’tandir.

Raziye SAHINER BULUT
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OZET

Bu calismada Messai filozoflarinin inayet kavrami hakkindaki diisiinceleri
arastirlmistir. Indyet kavrami Tanri-Alem ve insan arasindaki iliskiyi kapsayan bir
terimdir. Farabi inayeti suddar teorisi, iyilik-kotiilik ve mutluluk ¢ercevesinde
degerlendirir. Ibn Sina da iyilik diizeninin Tanr1’dan sudar etmesi olarak degerlendirir.
Ibn Riisd ise inayeti Tanr1’nin varligina ayr bir delil olarak ele alir. Filozofa gore insan

evren ile uyumludur. Bu uyumun Tanri’nin varligina isaret etmesi inayet delilidir.

Anahtar kelimeler: Farabi, ibn Sin4, ibn Riisd, inayet.
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ABSRACT

In this study, examined the opinions of Messai philosophers concerning the
term providence. The concept providence is a term that encompasses the relationship
between God-universe and human. Al-Farabi evaluates the providence within
emanation theory, goodness-evil and happiness. Avicenna also evaluates as emanate
by God in a goodness design. Averroes dealt with the providence the existence of God
as a separate evidence. According to philosopher, human is compatible with the

universe. This compatible point out the existence of God is providence evidence.

Keywords: Al-Farabi, Avicenna, Averroes, providence.
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GIRIS
A.INAYET NEDIR?

‘Inayet’ dini literatiirde fazla kullanilan bir kelimedir. Bununla birlikte felsefe
ve teoloji indyete ayr1 bir onem vermektedir. Messai filozoflar1 indyet kavramina
Tanrt’nin sifatlarini, dlemin yaratilmasini ve yaratilanlarin yaraticiyla olan iligkisini de

i¢cine alan genis bir anlam yiiklemislerdir.

Inayet kelime olarak Tanri’ni, askla baglandig1 diinyada olup biten her seyi
onceden bilmesi ve yonetmesi; insanlar1 kurtulusa ya da selamete eristirmek igin,
onlara yapmis oldugu yardim, gosterdigi liituf; destek, dikkat, gayret, 6zenme, ihsan,
iyilik, himmet, kerem gibi anlamlara gelmektedir. ! Inayet felsefe ve teoloji
geleneginde Allah’in insan ve doga ile olan iligkisini temellendirmek i¢in kullanilan
bir kavramdir. Arapga O-s-¢ kokiinden gelmektedir. Inayet kelime olarak Kur’an-1

Kerim’de gegmemekle birlikte bu kokten farkli kaliplarda on bir kelime

bulunmaktadir.

Inayet ile ilgili Ayetler genel olarak yardim etmek/istemek, siginmak
anlamlarinda kullamlmistir. Inananlarmn birbiriyle yardimlagmasi gerektigi, iyilik ve
takvada yardimlasilmasi, giinah ve diigmanlikta yardimlasilmamasi gerektigi, her tiirlii

sikint1 i¢in sigmilacak tek kisinin Allah oldugu bildirilmektedir.

‘Kelamcilara gore indyet, Allah’in dlem iizerinde miiessir olmasi ve onu
belirli hedeflere yonlendirmesi gibi genel anlaminin yani sira kullarina fiillerinde
yardim edip onlart basariya ulastirmast anlamint da igerir.”® Bu tanimlamaya gore
Allah’in kainati yaratmasi ve yarattiklari tizerindeki siirekli olan etkisi O’nun
indyetinin bir geregidir. Ayetlerde de Allah’in siirekli olarak yaratma halinde oldugu

yaratmanin hi¢ kesilmedigi ifade edilmektedir: Yedi gogii ve yerden de bir o kadarini

! Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1999,
435; Ragib el-Isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sozliigii, ¢ev: Yusuf Tiirker, Pmar Yayinlari,
Istanbul, 2007, 1070; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 1deal Kiiltiir Yaymcilik, Istanbul, 2011, 736;
Ahmet Cevizci, ‘Inayet’, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul, 1999, 464.

2 Kasim Turhan, ‘Indyet’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ¢.22, Istanbul, 2000, 266.



yvaratan Allah'tir. Allah''n her seye kadir oldugunu ve Allah'in ilminin her seyi
kusattigint bilmeniz icin Allahn emri/buyrugu bunlar arasinda iner durur.’®

‘Géklerde ve yerde bulunan herkes, O'ndan ister. O, her an yaratma halindedir.”

Ayetlerde bahsedildigi iizere yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki yaratilan her
varlik Allah’in ilminde, indyetinde ve idaresindedir. Insan ise yaratilan diger
varliklardan istlin tutularak her sey onun hizmetine verilmistir: ‘O, yeryiiziinde
olanlarin hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlart yedi gok hdlinde
diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” Allah insan1 vahye muhatap kilarak
yeryliziiniin halifesi olma makamina getirmistir: ‘Yeryiiziinde sizi halifeler kilan
O'dur...® Bu da insana verilen 6zel bir indyettir. Yeryiiziiniin en serefli varligi olan
insanin yaratilmasi ise ancak yaraticiya itaat ve kulluk etmesi i¢indir: ‘Ben cinleri ve
insanlar: ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.’” Allah’1n insanlarla olan iletisimi
vahiy ve peygamberler yoluyla gerceklesmektedir. Aradaki bagin ve iligkinin ise
aracisiz olarak Allah’in insanlara ¢ok daha yakin oldugu ifade edilmektedir: ‘Kullarim,
beni senden sorarlarsa, gercekten ben (onlara cok) yakimm...’® ‘Biz ona sah

damarindan daha yakiniz. ®

Ayetlerde belirtildigi gibi Allah insana her seyden ¢ok yakin olan ve onun
icinden gecirdiklerini, 6ncesini ve sonrasini bilendir. Her daim iyilige yonelenlerin
yaninda oldugunu peygamberleri araciligiyla bize bildiren yaraticinin indyetini giinliik
hayatta insanlar tecriibe edebilirler. Indyet ile ayn1 kokten gelen metnet, genellikle

dini tecriibeyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

‘Dini tecriibe, daha dindar ve temiz kalpli olanlar basta olmak iizere herhangi
bir insanmin yasadigi, olaylarin normal akist ve dogal sartlari i¢inde beklenmedik olan

ve dolayisiyla salt dogal nedenlerin simirlart icinde agiklanmasi kolay olmayip, en

3 65/Talak 12.

4 55/Rahman 29.

5 2/Bakara 29.

6 35/Fatir 39; 10/Yunus 14.
" 51/Zariyat 56.

8 2/Bakara 186.

° 50/Kaf 16.



azindan onu yasayan ve yorumlayan kisi igin doga tistii bir kaynaga basvuruldugunda
ancak tatmin edici bir a¢iklamaya kavusmus sayilabilen olaganiistii bir hal veya
olaydir.”*® Buna gére yaratici ve insan arasindaki hi¢ kopmayan bu iliskide yaratici
her zaman iyiye ve dogruya yonelenlerin yaninda olmas1 ve 6zel bir sekilde miidahale
ve yardimda bulunmasi1 O’nun inayetindendir. Bu 6zel yardim anlamina gelen indyet,

bireysel veya toplumsal olabilecegi gibi dogaya olan etkisini de icerebilir.

Insanlarin ilahi indyeti bizzat tecriibe edebilmesinin miimkiin olup olmadig
her zaman tartigilan bir konu olmustur. Dini tecriibe her kiiltliir ve inanista pek ¢ok
farkliliklar gdsterdigi, daha karmasik, 6zel ve tekrarlanamayan bir tecriibe oldugu icin
saptanmasi zordur. Bu yiizden Tanri’nin varligini ispat etmede genel geger bir dini
tecriibe delilinden bahsetmek de zordur. Bir seyi tecriibe edebilmek igin tecriibeye
konu olan varligin tecriibenin kendisinden yani zihnimizden farkli bir gergekliginin
olmasi1 gerekmektedir. Elbette dini tecriibe duyu tecriibesi gibi agik ve yaygin degildir.
Dini tecriibe salt duyusal nitelikleri agan bir bilgidir/inanistir. Bu yiizden dogrudan
duyusal tecriibeye indirgenemez. Dini tecrilbbe Tanri’nin iradesine baglidir ve ancak
O’nun istemesiyle gerceklesir. Bu yiizden Tanr1 dogrudan degil Tanri’nin inayeti
olarak yorumlanacak cesitli olay ve durumlarla dolayli olarak tecriibe edilebilir.
Ornegin mucizenin gerceklesmesi veya peygamberlerin vahiy almasi 6zel bir tecriibe
olmakla birlikte insanlar da bu tecriibeye ortak olurlar. Tanri’nin mutlak kudret, iyilik,
bilgi, irade sahibi oldugunu, zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu goz Oniine
alirsak O’nun tecriibelerimize bizzat konu olmayacagini, ancak sifat ve fiilleri yoluyla
tecriibe edebilecegimizi biliriz. Béylece Tanri sifat ve fiilleri araciligiyla segtigi ve

layik gordiigii kullarina inayette bulunabilir.!!

Dini tecriibenin gegerliligi konusunda genel olarak pozitivistler dogrulama
ilkesini, Richard Swinburne (d.1934) gibi baz felsefeciler de safdillik ilkesini ileri
strerler. Alfred Jules Ayer’e (1910-1989) gore eger bir Tanr1 var olsaydi onun

varligimi belirten Onermenin deneysel bir varsayim olmasi gerekirdi. Bu yiizden

10 Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2009, 11.
11 Mehmet Sait Recber, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig, M. Sait Regber, Grafiker Yayinlari, Ankara,
2014, 147-152.



gozleme imkan saglamadigi i¢in Tanri’nin varliginin kanitlanmasi da miimkiin
degildir. ? Safdillik ilkesine gore bir kisi bir durumu nasil sdyliiyorsa aksini
ispatlayacak bir bagska durum olmadigi takdirde o durum muhtemelen Gyledir. Boyle
bir tecriibe yanilma sonucu olabilecek bir sey degil ise yani tersini diisiindiirecek 6zel

bir neden yoksa ona inanmaliyiz.*3

Yaran’a gore dogrulama ilkesi yanlistir ve ayn1 zamanda insanlart manevi
degerlerden yoksun birakir. Safdillik ilkesi ise giivenilirlik agisindan yetersiz ve
risklidir.}* Bunun yerine Yaran, dini tecriibenin giivenilirligini, elestirellik veya tahkik
ilkesi olarak adlandirdigi ilkenin bes adimlik elestiri siizgecinden gegirilmesini 6nerir.
Buna gore insanlar sira disi bir durumla karsilagtigi zaman oncelikle bu olay nasil
goziikiiyorsa dyle yorumlamak ve bu yoruma giivenmek yerine bu durum karsisinda
yanilma ihtimalini goz Oniline alarak bunu siki bir arastirma ve sorusturmadan
gecirmelidir. Ciinkii yasanan sira dis1 olayin rahmani mi seytani mi oldugu ancak
yapilacak bir arastirmanin sonucunda belirlenebilir. Tlk adim olarak karsilasilan sira
dis1 durum ile ilgili bilimsel bir agiklamanin olup olmadig: tespit edilmelidir. Eger bu
aciklama ikna edici degilse kisisel agiklama esas alinir. Zihin yeterli ve tatmin edici
bir agiklama bulana kadar bu sorgulama devam eder. Sayet dogal siiregler igerisinde
bilimsel agiklama yeterli oluyorsa bu dini bir tecriibe demek degildir. ikinci adim
olarak yasanan bu doga istii olaymm dini bir agiklamasmin olup olmadigina
bakilmalidir. Yani medyumluk, kahinlik gibi dini olmayan bir tecriibeyle de
karsilasilmis olabilir. Ugiincii adim olarak dini aciklama alternatiflerine bakilmalidr.
Boylece bu tecriibenin giivenilirligine inanmak i¢in temel ve giivenilecek bir dayanak
saglanmig olur. Son adim ise pozitif delillerin bir araya getirilerek
degerlendirilmesidir. Bu deliller birkag tane olabilir. Bu pozitif deliller temel dini
ogretilere ve muhkem dini metinlere, dini veya evrensel ahlak ilkelerine, akli asan bazi

yorumlara aykiri olmamalidir. Tiim bu asamalar yasanan tecriibbenin kuvvetle

12 Brgin Ogcem, ‘Olgucu Yaklagimlar Perspektifinde Din Dili’, IMAD, c.2,S.1, 2016, 21.

13 Michael Peterson vd., Akil ve Inan¢ Din Felsefesine Giris, ter: Rahim Acar, Kiire Yaynlari, Istanbul,
2009, 33.

14 Cafer Sadik Yaran, ‘"Elestirel Deneyimcilik": Dini Tecriibede Swinburne'iin "Safdillik lkesi"ne

Kars1 "Elestirellik Tlkesi"’, JUIFD, S.15, 2007, 32.



muhtemelen dini bir tecriibe oldugunu gosterir. Biitliin bu agsamalardan sonra yasanan
tecriibeyle ilgili uygun bir degerlendirme biliniyorsa bu adiminda eklenmesi faydali
olacaktir. Bunun en giizel 6rnegi Hz. Muhammed’in ilk vahiy tecriibesi karsisindaki

Hz. Hatice ile takindig1 tavir ve uyguladigi yontemlerdir.®
B. INAYETIN BiR FORMU OLARAK TANRI-EVREN iLiSKiSi

Bir Tanr1 var nudir, varsa hangi dzelliklere sahiptir? I¢inde bulundugumuz
evren nasil olusmustur? Tanr’nin insan ve evren ile iliskisi nasildir? lIyiligin ve
kotiligin kaynagt nedir? Tanr1 insanogluna herhangi bir miidahalede bulunur mu,
bdyle bir miidahale varsa nasil gerceklesir gibi sorular her zaman merak konusu olmus
ve tartisilmistir. Bu sorular ¢ergevesinde bu boliimde 6zellikle Tanri’nin varliginin
delillendirilmesi, evrenin meydana gelisi, isleyisi ve bunun yani sira insanin evrendeki

yeriyle ilgili ¢esitli gortigleri ele alacagiz.

Tanr1 evren iligkisi felsefe ve teolojide 6nemli konularindan birisidir. Cilinkii
bir insanin Tanr1 tasavvuru evrene olan bakisini, inang sistemini ve kisaca hayati nasil

anlamlandirdigin1 gosterir.

Insanin hayat: ve evreni anlamlandirma siirecinde pek ¢ok diisiiniir Tanri’nin
varligint kozmolojik, ontolojik ve teleolojik olarak kanitlamaya c¢aligmistir.
Kozmolojik delil ‘ilk neden kaniti olarak da bilinen ve evrenin herhangi bir yonii ya
da genel bir karakteristiginden degil de bir evrenin var oldugu olgusundan yola ¢ikan,
bu olgunun, kendisiyle baska seylerin acgiklanabilecegi nihai bir aciklama kaynagi
olmayip, agiklanmaya muhtag bir olgu oldugunu ve yalnizca Tanri’min varolusuyla
agtklanabilecegini one siirerek, evrenin var oldugu olgusundan Tanri’nin var oldugu
sonucunu ¢tkarsayan kanit ®tir. Kozmolojik delilin felsefe geleneginde evrenin ezeli
olmadigini ve bir baslangic1 oldugundan yola ¢ikan hudas delili, zorunlu ve miimkiin
varlik iizerinden imkan delili, sebeplilik zincirinden ilk sebep ilkesi ve hareketlerin
baslangicin1 esas alan ilk hareket ettirici diistincesi seklinde bir¢ok formu

bulunmaktadir.

15 Cafer Sadik Yaran, ‘"Elestire]l Deneyimcilik": Dini Tecriibede Swinburne'iin "Safdillik Tlkesi"ne
Kars1 "Elestirellik Tlkesi"’, 2007, 47-52.
16 Ahmet Cevizci, ‘kozmolojik kamt’, Felsefe Sozligii, 1999, 523.



Kozmolojik delili Platon, Aristoteles, Augustinus, Ibn Sina, Farabi, Gazzali,
Ibn Riisd, Anselm, Descartes, Spinoza, Locke ve Leibniz gibi pek ¢ok filozof
savunmustur. Gliniimiizdeki savunucularinin basinda Richard Swinburne gelmektedir.
Filozofa gore evrenin neden yokluga degil de varliga egilimi oldugu agiklanmig
degildir. Evrenin varligi kaba bir gergek olarak aciklanmaya ihtiyaci vardir. Bu
aciklama ya bilimsel verilerle ya da bireysel aciklamalarla saglanmalidir. Eger bilim
evrenin ni¢in kozmik uyusumlara, fiziksel yasalara ve sonug olarak hassas bir dengeye
sahip oldugunu agiklayamiyorsa iki segenek vardir. Ya biitiin evren kor bir tesadiiftiir
ya da amagsallik temeline dayanan bir agiklama getiririz. Bu kadar kompleks bir yap1
olan evreni tesadiifle aciklamak zor olacagi i¢in evrenin biitiin karmasikliginin

nedenini Tanr1 olarak gérmek daha giivenilirdir.!’

Filozofa gore Tanr1 her seye gii¢ yetirme, her seyi bilme ve tam o6zgiirliik
olarak ii¢ zorunlu 6zelligi bulunmaktadir. Teizmin evren hakkindaki en basit kisisel
aciklamasi Tanr1 bir gerekgeyle segcer veya nedenler arasindan seger ve evreni
meydana getirir. Cilinkii evren Tanri’nin meydana getirebilecegi pek ¢ok seyden

birisidir.® Tanr1’nin evreni var etmesi O’nun indyetindendir.

Iginde yasadigimiz belirli yasalarla miikemmel bir sekilde isleyen ve i¢inde
cok cesitli canlilarin oldugu bu evreni agiklamak gerekmektedir. Bu durum da ancak
Tanrisal inayet ile agiklanir. Ciinkii Tanr1 insanlara 1y1 ve kotiiyii segcebilme yetisini
vermigstir. Evrendeki bir gayeye uygun yaratilma evrenin bilingli bir varlik tarafindan
tasarimlandigin1 ve tstiin bir giiclin bunlan gercgeklestirdigini gostermektedir. Bu
diinya insanin ve ¢evresindekilerinin biyolojik ve psikolojik ihtiyaclarimi karsilamasi
i¢in her yonden elverisli yaratilmistir. insanin kendini ahlaki agidan gelistirebilmesine
imkan vermesi ve insani bagli basina bilingli bir varlik olarak yaratmasi elbette

Tanr1’nin inyetini gdstermektedir.®

Evrendeki diizen ve tasarimdan bahseden bir diger bilim insani1 ise lsaac

Newton’dur. (1642-1672) Newton’a gore tasarim diisiincesinin ii¢ temel ilkesi

17 Abdirasit Babataev, Richard Swinburne’de Tanri'mn Varligini Kanitlama Sorunu, AUSBE Doktora
Tezi, Ankara, 2009, 72-73.

18 Richard Swinburne, Tanri Var Mi?, gev.: Muhsin Akbas, Arasta Yayinlari, Bursa, 2001, 42.

19 Abdirasit Babataev, Richard Swinburne’de Tanri'nin Varligini Kanitlama Sorunu, 2009, 90-92.



bulunmaktadir: Birincisi goklerin giizelligi ve diizeni; ikincisi canlilarin anatomisi,
fizyolojisi ve diinya yasamina uygunluklari; ti¢linciisii yer kiirenin yasanilabilir ve
igindekilerin de insan yasamiyla uyumlu olusudur. Ona gore Tanr1 evreni tasarlayan
ve islevselligini devam ettiren kisidir. Gilines merkezli bir sistemde, gezegenlerin
yorlingelerindeki diizen, giinesin ¢evresindeki hareketleri ve devasa gok cisimlerinin
birbirlerini etkileyecek ¢ekim giiclinde olmalarina ragmen belirli mesafede durmalari
ve daha pek cok diizen ve uyum Newton’a gore bir Tanri diisiincesini gerekli
kilmaktadir. Evren bir Tanr1 tarafindan tasarlanmistir. Newton bu kaniya metafiziksel
bir yargiyla degil, bilimin evrenin gézlemlenebilir yapisindan hareketle bu sonuca
vardigini ifade etmektedir.?’ Goriildiigii gibi evrenin yapisi incelendiginde bir tasarim
diisiincesi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu devasa biiyiikliikteki evrenin varligir kor bir

tesadiifle degil ancak ilahi inayet ile miimkiindiir.

Tasarim diisiincesinin Islam felsefesindeki formu gaiyyet (gaye ve nizam)
delili olarak karsimiza ¢ikar. Gaiyyet ‘varlik ve hadiselerini ildhi hikmet ve indyet
uyarmnca kozmik diizeni gerceklestirmeye yonelik bir gayeye sahip oldugunu savunan
doktrin’?* demektir. Felsefe tarihinde Platon, Aristoteles ve Yeni Platoncu filozoflar
gaiyyet diisiincesine énem vermislerdir. Alemin yaratilisindaki gai sebep iizerinde
durmaktadirlar. Allah’in yaratmadaki comertligini ve daha miikemmeli miimkiin
olmayacak bir yaratilisla stireklilik gésteren varlik alanini olusturmasi gai sebeptir. Bu
varlik alan1 da ancak Tanri’nin indyeti ile gergeklesir. Aristoteles’in dort sebep
teorisindeki dordiincii sebep gai sebeptir. Filozofa gore gai sebep O’nsuz varligi
aciklamanin eksik kalacagi kozmolojik ilkedir. Islam felsefe geleneginde Kindi’den
Ibn Riisd’e kadar pek ¢ok filozof gaiyyet delili {izerinde durmustur. Filozoflar bu delili
genel olarak su fikirler ¢ercevesinde ele almislardir: Allah’in yaratmadaki comertligi
ve bu yaratmanin siireklilik gosteren, gevsemeyen, zaafa ve ¢eligkiye diismeyen indyet
ve tedbiri; Allah’in iyiligi alemin her yerine siirekli olarak yayan sirf iyi olusu; iyilik
diizenine dair ilahi bilginin ve indyetin olusturdugu sebep-sonug iligkisine dayali
diizen; varliklar arasi iligkiden kaynakli asagidan yukari dogru diizenlenmis olan

gayeler hiyerarsisi; varliktaki gaye ve nizamin ildhi ilimdeki hikmeti. Islam

2 Hasan Ozalp, Tanrt ve Tasarim, Otto Yaylar1, Ankara, 2015, 28-29.
2 {lhan Kutluer, ‘Gaiyyet’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c.13, Istanbul, 1996, 292.



filozoflarindan bazilar1 bu kavramlarin biri veya birkagci iizerinde durmustur. Ibn Sina

gibi baz1 filozoflar da hepsini kapsayan bir goriise sahiptir.??

Teleolojik delil gaye ve nizam, tasarim, ince ayarlanmiglik, antropik ilke,
indyet delilleriyle de aymi anlamda kullanilabilir. Felsefede Aristoteles, Gazzili,
Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd, William Paley, David Hume gibi filozoflar bu delili ele
almislardir. Ozellikle Ibn Riisd’iin Kur’an delili olarak adlandirdig1 inayet ve ihtira
delilleri teleolojik delillerdir. ‘Teleoloji metafizikte, diinyaya birtakim hedef, deger ya
da ereksel nedenlere gére diizen verildigini; teolojide ise diinyadaki her seyin Tanr
tarafindan, insan varligr icin, insana hizmet edecek, fayda saglayacak sekilde
diizenlendigini one siiren goriise karsilik gelir.”>® Boylece teleolojik delil evrendeki
varliklarin gai sebeplerle bir diizen dahilinde meydana geldigini savundugu i¢in indyet
delili olarak da adlandirilabilir. Teoloji de indyetin insanlar iizerinde nasil tezahiir

ettigine dikkat cekmektedir.

Alemdeki diizenin bir gaye sebeple var olduguna dikkat ¢eken filozoflardan
biri de Kindi’dir. ‘Siiphesiz bu dlemin diizen ve tertibi, bazisimin bazisini etkilemesi,
ona boyun egmesi ve egemenligi altinda bulunmasi, her olus ve bozulusun, her
degismezin ve degisenin, en uygun ve ideal diizeyde olmasi [gibi olaylar], kdinatta
saglam bir yonetimin ve giiclii bir hikmetin varligimin en biiyiik delilleridir. ** Filozofa
gore evrendeki diizen, degisim ve her varligin birbiriyle olan uyumu Tanri’nin inayet

ve hikmetinin delillerini gostermektedir.

Evrenin insanogluna yasanilabilir bir diinya olmasi i¢in kozmolojik, fiziksel
ve kimyasal gibi pek ¢ok sartlarin birbiriyle hassas bir dengede ve giiglii baglarla
baglanmasi1 gerekmektedir. Muhtesem estetikli bir mimaride yaratilan evren karsisinda
insanoglunun saskinligr ve kesfi hala devam etmektedir. Ve dogada hala kesfedilmeyi

bekleyen pek ¢ok gizem bulunmaktadir.

22 flhan Kutluer, ‘Gaiyyet’, TDVIA, 1996, 293-294.

23 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1999, 836.

24 Kindi, ‘Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine’ Felsefi Risdleler, ¢ev.: Mahmut Kaya, Klasik
Yaynlari, Istanbul, 2002, 214.



Giliniimiizde bilimin ilerlemesiyle birlikte yeryiiziindeki ¢ok ¢esitli canlilarin
fiziksel ve biyolojik yapilarmi 6grenmis bulunuyoruz. Ozellikle son arastirmalarda
yerylizlindeki canli hayatin meydana gelmesi ve bu akilli hayatin gelismesine evrenin
imkan tanimasi i¢in kompleks ve hassas sartlarin bir araya gelmesi bilim adamlarini
sasirtmastir.  ‘Guintimiizde, fizik, astrofizik, klasik kozmoloji, kuantum mekanigi ve
biyokimyanin ¢esitli alanlarinda yapilan ¢esitli kesifler, bu zamanda yeryiiziinde suur
sahibi bir karbon-temelli bir hayatin varliginin, fiziksel ve kozmolojik sabitlerin hassas
dengesine bagli oldugunu tekrar tekrar ortaya koymaktadir; oyle ki, bu sayisal
oranlarin herhangi biri ¢cok hafifce degistirilmis olsa, bu denge altiist olur ve hayat

25 ‘Antropik ilke genel anlam olarak karbon temelli yasam ile evrenin

var olmazdi.
kozmolojik yapisi ve kozmik evrim ile fiziksel sabitelerin degerleri arasindaki varlik

iliskilerini ele almaktadir. ®

Insanci ilke olarak da adlandirilan antropik ilke ilk kez fizik¢i Brandon Carter
(d. 1942) tarafindan 1974’de ifade edilmistir. Daha sonra kozmolojik, bilimsel, felsefi
eserlerde de yer verilmistir. Ozellikle din felsefesi alaninda Tanri’nin varligim
kanitlamada ele alinmistir. Bu ilkenin bircok farkli bigimi olsa da iki tanesini
zikredelim. Zayif insanci ilkeye gore biz insanlar varligimizla tam olarak uyacak
sekilde evrende ayricalikli bir konuma sahibiz. Giiglii insanci ilkeye gore de evren ve
bagli oldugu temel gostergeler, icinde insanoglunun yaratilisini kabul edecek
sekildedir. Buna gore insanct ilkenin teleolojik yorumu Tanri’nin inayetini

desteklemektedir.?’

Biitiin kainat belirli yasalarla igleyen bir diizene sahiptir ve bu yasalar
canlilarin ihtiyaglarini tam olarak karsilayacak sekilde tasarlanmistir. Tanri’nin inayeti
yeryliziinii insanin fiziksel, biyolojik, psikolojik ve ahlaki olarak yasamasina ve
gelismesine uygun olarak tasarlamasidir. Ozellikle Ibn Riisd indyet delilinde insanin

kainat ile uygunlugu iizerinde durmaktadir.

%5 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2002, 134-135.
26 M. Said Kursunoglu, fnsan-Evren lliskisi ve Antropik Ilke, Elis Yayinlari, Ankara, 2006, 85.
27 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde, 2002, 141.



C. INAYETIN BiR FORMU OLARAK TANRI-INSAN iLiSKiSi

Insanmn hayati anlamlandirma ¢abasindaki en onemli etken bir yaratict
tasavvurudur. Kisi nasil bir Tanr1’ya inaniyorsa dogaya, topluma, siyasete ve ahlaka

dair bakis agisini bu inancina gore sekillendirir.

Alemdeki tek idrak sahibi olan insan ile dleme varligini veren Tanri arasinda
karsilikl bir iligki vardir. Her seyden 6nce Tanri’nin alemi yaratmasi indyetinin bir
geregidir. Boylece ilk baglanti yaratan ve yaratilan agisindan var etmek ile baslar.
Varligin mevcut diizeninin giizellik, zarafet ve sanatla yaratilmasi insanin kayitsiz
kalamayacagi bir alandir. Pek ¢ok filozof bu ontolojik iliskiden yola ¢ikarak Tanri’nin
varligini ispatlamaya calismislardir. Ciinkii ilerde filozoflarimizin da ifade edecekleri
gibi varlik var olmasi itibariyle iyi ve giizeldir, yokluk ise kotiidiir. Bu yiizden indyetin

bir formu olarak Tanr1 insan arasindaki iliski yaratan ve yaratilan olarak baslar.

Kur’an-1 Kerim’de ayet kavraminin anlamlarindan birisi de Tanri’nin
dogadaki varliginin delilidir. Goklerin ve yerin belirli bir diizende yaratilisi, yer
kiirenin canlilarin yagamasina uyumlu hale getirilisi, ona belirli bir agirlik kazandiran
daglarin mevcudiyeti, ziraata ve iskdna uygun ovalarin, seyahate uygun yollarin
olusumu, hayatin kaynagi olan suyun gokten indirilisi, ayn1 su ile beslenen ayni1 iklimin
topraklarinda tadi ve besin degeri farkli yiyeceklerin bitirilisi, goklerin goriilebilir
direkler olmaksizin yiikselisi, atmosferin tehlikelerden korunmus bir tavan haline
getirilisi, glinesin 1s1 ve 151k; aym da aydinlik kaynagi olusu, insan ve yiik naklinde
yararlanilan gemilerin denizlerde batmadan seyredisi, besin kaynagi ve binek olarak
kullanilan ¢esitli hayvanlarin insanlarin emrine verilisi, erkekli disili olarak yaratilan
insanlarin diinyay1 imar etmesi ve uyum i¢inde ¢ogalmasini saglamak tizere karsi
cinsler arasinda gii¢lii bir sevgi bagmin kurulusu, uykuya yatan insanin bir tiir 6lii
haline geldikten sonra tekrar hayata doniisii... Kur’an’in verdigi bu 6rnekler Allah’in

varh@gna apacik deliller olarak getirilmektedir.?® Filozoflarimizin da agiklayacagi

28 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, ‘Ayet’, TDVIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c.4,
Istanbul, 1991, 242.
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tizere bu deliller Tanri’nin insanlara hem varliksal hem de vahiy ile bildirdigi

inayetinin tezahirleridir.

‘O, her an yaratma halindedir. ?° ayeti olus ve bozulus diinyasindaki her
olayin aslinda Tanr1 tarafindan meydana geldigini gostermektedir. Bu bakis agisiyla
bakildiginda doga olaylarmin siradan olaylar olmadig1 ancak Tanri’nin inayetinin

tezahiirli oldugu goriiliir.

Tanr1 insan arasindaki iliskide Tanri1 varlik vererek ve vahiy gondererek
indyette bulunandir. Buna karsilik insandan da itaat ve ibadet etmesi beklenmektedir.
Insan bu delillere karsilik iman veya inkar eder. Her sey Tanri’nin isaretleri/delilleri
tenzil etmesiyle baslar. Fakat Tanr1 insanlar1 siirekli dogru yola ¢agirmasina ragmen
insan; sagir, dilsiz, kor ve akletmeyen® kafirler gibi yetleri/delilleri anlamiyorlarsa
inkar yolunu tercih ederler. insan Ayetleri anlamak icin gayret gosterdiginde Tanr1’nin
indyetine erecektir. Kur’an-1 Kerim insandan daima yaratilmis oldugunun bilincinde
olmasini ister. Bu duyguyu kaybedenler miislim olmaktan ¢ikar. Kur’an bu kimseleri
tugyan (kistahlikla simirt agsmak) ve istignd (insanin kendisini tamamen &zgiir ve
bagimsiz hissetmesi) kelimeleri ile tanimlamaktadir. Insanim ayetleri idrak etmesi kalb
ya da /iibb denilen melekeler ile gerceklesir. Eger bu melekeler korelir ve dogru

calismazsa®!

insan higbir sey anlayamaz. Tanr1 iman edenlere karsilik sonsuz liituf,
sevgi, merhamet ve indyetini miijdelerken inkar edenlere karst gazabinin ve

cezalandirmasiin siddetli olacagini ifade etmektedir.®?

29 55/Rahman 29.

% Inkar edenleri imana ¢agiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu, bagirip ¢agirmadan bagka bir
sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar,
dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay1 anlamazlar.” (2/Bakara 171).

SlKalpleri miihiirlendi. Artik onlar anlamazlar.” (9/Tevbe 87).

32 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, ¢ev.: M. Kiirsad Atalar, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2014,
188, 209-212.
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LBOLUM

1.DINi EPISTEMOLOJi ACISINDAN iNAYET
1.1. Bireysel Inayet

Bireysel indyetin maddi indyetler ve manevi inayetler olarak iki formu vardir.
Maddi inayet insanin yaratilmasini ve fiziki 6zelliklerini kapsayan yapisini igine alir.
Manevi indyet ise akil ve ruh gibi 6zelliklerini ifade eder. Insan birey olarak en giizel
sekilde yaratilmustir: “Biz insan: en giizel bicimde yarattik. ®® ‘O, sizin icin kulaklari,
gozleri ve goniilleri yaratandir.”®* ‘Gergek su ki, biz insami katisik bir nutfeden
yarattik; onu imtihan edelim diye, kendisini isitir ve goriir kildik.”*® Insana duyu

organlarinin ve aklinin verilmesi ile bazi sorumluluklar verilmistir. Bu sorumluluklar

dogrultusunda ahirette 6diil veya ceza verilecektir.

Fatiha stresine baktigimiz zaman ‘(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve
valniz senden yardim isteriz. Bize dogru yolu/hidayeti goster. Kendilerine liituf ve
ikramda bulundugun kimselerin yolunu, gazaba ugramislarin ve sapmuislarin yolunu

l/’36

degi ayetleri insanin kitabin daha en basinda Allah’tan yardim istemesi gerektigi

ve Allah’in da en 6nemli indyetlerinden biri olan hidayet zikredilmistir.

Inayet ayetlerde gegmemekle birlikte Kur’an’a biitiinciil olarak baktigimizda
inayet ile ilgili Allah’in peygamber gondermesi, yardimi, hidayeti, rahmeti,
merhameti, sevgisi, litfu, kudreti, affi ve sifa vermesi gibi pek ¢ok kavram
bulunmaktadir. Ayrica bu kavramlarla birlikte Allah’in isimleri de O’nun hem
yaratmasini hem de Yyarattiklartyla iliskisini agiklamaktadir. Ayn1 zamanda inayet
kavramu teolojik gelenekte de siklikla ele alinmis ve tartisilmustir. Indyet yaraticinin
insan ve evren arasindaki uyumlulugunu kapsayan genis bir kavramdir. Kur’an’daki

inayetle alakali baz1 kavramlari agiklayalim:

33.95/T1n 4.

3 23/Miiminun 78.
% 76/Insan 2.

% 1/Fatiha 5-7.
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1.1.1.Fitrat

Fatr yarilmak, ortaya ¢ikarmak®’ demektir. Bu kelimenin gectigi ayetler

38 39 40

insanin  yaratilmasini, gokyiizlinlin  yarilmasini/¢atlamasini, yaratilist
anlatmaktadir: ‘O, gokleri ve yeri yaratandir (Fatir)... " Fitrat yaratilisin tamamudir.
Dolayisiyla fitrat indyeti varligin estetik ve zarafet ile yaratilmasindan, yasamlarini en
giizel sekilde devam ettirebilecek diizende olmalarina kadar genis bir alan1 kapsar.
Insanin yaratilistan itibaren Allah inancinin insan ruhuna yerlestirilmis olarak
yaratilmasi da O’nun bireysel inayetidir. ‘O halde yiiziinii, Allah"t bir taniyarak dine,
Allah'm insanlart iizerine yaratmis oldugu fitratina dogrult. Allah''n yaratisinda

degisiklik bulunmaz. Dosdogru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler. "*?
1.1.2.Hidayete Erme

Hidayete erme yaratilmis bir varlik olarak insanin yaraticiy1 bilmesi ve O’nun
buyruklarina itaat etmesidir. Kisinin Allah’1 tanimast her ne kadar bilgi ve irade iligkisi
ile agiklansa da nihai olarak Allah’in varligini kabul etme ve O’na itaat ilahi inayetin
bir sonucu olarak goriiliir. Indyet kimi zaman istidlal ve tahkikten sonradir, kimi zaman

ise onlardan oncedir.

Bir insan i¢in en biiyiik izzet ve indyet Allah’in hidayetiyken, bir miimin i¢in
en biiyiik felaket ise Allah’in hidayetini kaybetmektir. Kur’an-1 Kerim hidayete
erenleri aydinlikta olanlara, dalalette olanlar1 ise karanlikta kalanlara benzetmektedir:
‘Allah iman edenlerin yardimcisidir. Onlart karanhklardan aydinhiga ¢ikarir. Inkdr
edenlerin dostlari ise tagutlar olup, onlari aydinliktan karanhklara gétiiriirler. Iste
onlar cehennemlik kimselerdir.’*® Hadi, Allah’mn isimlerinden birisidir. Kullarini

gozeten, onlar1 marifetiyle bilen ve Rab olmasi bakimindan belirleyici olmasi

37 Imam Allame Ibn Manzir, ‘f-t-r’, Lisanu’l Arab, ¢.10, Beyrut, Liibnan, 1997, 285.

3 11/Hud51; 17/Isra51; 20/Taha72; 36/Yasin22; 43/Zuhruf27.

39 19/Meryem90; 42/Sura5; 73/Miizzemmil/18; 82/Infitarl.

40 30/Rum30.

4 42/Surall; 6/Enam14,79; 12/Yusuf101; 14/ibrahim10; 21/Enbiya56; 35/Fatir1; 39/Ziimer46.
42 30/Rum30.

43 2/Bakara 257.

13



demektir.* Yaratanin en biiyiik inayeti kullarm yaraticisini bilmesi yani hidayete
erdirmesidir. Kur’an hidayetin ve dalaletin Allah’tan oldugunu bildirir: ‘Biz her
pevgamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini)
iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”® ‘Allah’in saptirdigim hiddyete iletecek kimse

¢

bulunmaz.’*® ‘Allah kime hiddyet verirse onu da saptiracak bulunmaz.’*’ Ayrica
Allah’mn hidayete erdirmeyecegi kisiler de su sekilde zikredilmistir: Zalim toplum,*
kafir toplum, ° giinahkar toplum,® Allah’mn Aayetlerine inanmayanlar, ® yalanci
nankérler. % Ayetlerin ¢ogunlugunda uyarilar bireysel yonden ziyade toplumsal
uyarilardir. Bu ylizden Miisliimanlar toplumsal olaylara ve ahlaki yozlasmaya karsi

duyarsiz kalamazlar.

Dogru yol (sirat-1 miistakim) tektir, fakat yanlislar coktur. Ilahi lituftan
mahrum kalma, sahsi tutum, atalarin dinine ve geleneklere korii koriine baglilik, gaflet,
nifak, seytanin tahrikleri ve Allah'a kavusma giinii olan ahireti diisiinmemek hidayeti
engellerken dalalete siiriikleyen ve dolayisiyla insani indyetten mahrum eden

sebeplerdir.>

Hidayet tiirleri dort sekilde gerceklesir. Birincisi her bir varliga yaratilisinin

verilmesi, > ikincisi vahiy ve peygamberler yoluyla, > iigiinciisii hidayeti

4 Imam Allame ibn Manzfr, ‘h-d-y’, Lisanu’l Arab, .15, 1997, 58.

45 14/Ibrahim 4; 2/Bakara 142,272; 5/Maide 16.

46 40/Miimin 33.

47 39/Ziimer 37.

48 2/Bakara 258; 3/Ali imran 86; 5/Maide 51; 6/Enam 144; 9/Tevbe 19,109; 28/Kasas 50.
49 2/Bakara 264; 5/Maide 67; 9/Tevbe 37; 16/Nahl 107.

% 5/Maide 108; 9/Tevbe 24,80; 2/Bakara 26.

51 16/Nahl 104.

52 39/Ziimer 3.

58 Yusuf Sevki Yavuz, ‘Hidayet’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c.17, Istanbul, 1998, 473.
54 20/Taha 50.

55 21/Enbiya 73.
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benimseyenlere verilen ilahi indyet, °® dérdiinciisii cennetle miikafatlandirma °7
hidayetleridir. Ilk asamada Allah’in her insanin yaratilisiyla birlikte verdigi akil yetisi,
yasamini slirdiirecek donanimda yaratilmasi ve insanlara hidayete erdirmesi Allah’in
bireysel inayetidir. Ikincisinde Allah’m dogru yoldan sapmis bir topluma génderdigi
vahiy ve peygamberler yoluyla hidayeti liitfetmesi toplumsal indyetidir. Ugiinciisiinde
insan dogru yolu benimsediginde Allah onun hidayetini artiracagini bildirmektedir.
Bir insanin hiddyete ermesi ya kendi yonelimiyle veya vahiyle/kitapla
gerceklesmektedir. Allah yaratmasiyla, vahiyle ve dogru yolu bulduktan sonra hidayeti
artirarak ilahi bir litufta bulunmaktadir. Boylelikle insanin iyilige ve dogruya
yonelmesi Allah’in indyetini de beraberinde getirmektedir. ‘Onlar: dogru yola eristirir
ve durumlarini diizeltir. Onlari, kendilerine tanittigi cennete koyar. 8 Hidayetin son

asamasi olarak cennetle miikafatlandirmasi Allah’in indyetindendir.
1.1.3.Allah’1n Sevgisi

Allah’1n kullarin1 sevmesi ve onlara liitufta bulunmasi bir indyet ¢esididir. Bu
tiir bir indyet Kur’an-1 Kerim’de farkli kelimelerle ifade edilir. Bu kelimelerden en
onemlileri muhabbet ve meveddettir. Biz bu boliimde sadece muhabbet ve meveddet
kelimelerini esas alacagiz. Sozliikte h-b-b kokiinden isim olan muhabbet bugzun ziddi,
sevgi ve dostluk demektir.>® Meveddet ise v-d-d kokiinden mastar olup biitiin hayirlar:
icine alan bir sevgi demektir.®® Allah’m isimlerinden biri olan Vedud iki yerde, biri
Gafiir®! (¢ok bagislayan) ve digeri Rahim® (cok merhamet eden) isimleriyle birlikte,
zikredilmistir. Sevgi ayetleri Allah’in kullariyla olan iliskisini ve insanlarin birbiriyle
olan iliskilerini sistemlestirmektedir. Allah’in kullarini bagislamasi da bu inayetin bir

sonucudur. Ayrica sevgi ve merhametin varligi O’nun varliginin da delilidir.®® Hubben

% 19/Meryem 76; 47/Muhammed 17; 64/Tegabun 11; 10/Yunus 9; 29/Ankebut 69.
57 47/Muhammed 5,6.

%8 47/Muhammed 5,6.

5 fmam Allame Ibn Manzir, ‘h-b-b’, Lisanu’l Arab, ¢.3,1997, 7.

60 fmam Allame Ibn Manzir, ‘v-d-d’, Lisanu’l Arab, ¢.15, 1997, 247.

61 85/Biiruc 14.

62 11/Hud 90.

63 30/Rum 21.
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ve viidden kelimeleri siddetli sevgiyi ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de inananlarin
Allah’a olan sevgileri her seyin iizerinde tutulmustur: ‘/nsanlar arasinda Allah’t
bwrakip da O’na ortak kosanlar vardwr. Onlari, Allah’t severcesine severler.
Miiminlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir (hubben)...®* ‘Inanip salih
amel isleyenler icin Rahman, (goniillere) bir sevgi (viidden) koyacaktir.® Allah’m
insanlara olan sevgisi bagislama ve merhametiyle gergeklesir, insanlarin Allah’a olan

sevgisi de iman ve amellerle ayrilmaz bir biitiinliik olusturur.

Ayetlerdeki Allah’m sevgisi islam ahlakinin ve aile yapisinin omurgasini
olusturmustur. Ailenin kurulmasinda yaraticinin indyeti, esler arasina farkli bir sevgi
ve merhamet vermesidir. Bir insanin maddi ve manevi olarak mutmain olmasini, esi
ve c¢ocuguyla yasadigi 6zel bir sevgiyi, sefkat ve merhamet baglarimi da iginde
barindiran evlilik Allah’in liitfettigi ilahi indyetin delilidir. Boyle bir baglilik, higbir
seye ihtiyaci olmayan, her tiirlii acizlikten uzak bir ilahin giiciinii, sevgisini,
merhametini, inayetini ve kullariyla olan baginin delilidir. ‘Kendileri ile huzur
bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet
var etmesi de O ’nun delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum i¢in elbette

ibretler vardur.

Meveddet ayetlerde meyletmek, istemek, dostluk kurmak yani siddetli bir
sevgiyle bagliligr ifade eder. ®” Muhabbet hem Allah’in insanlara olan sevgisini hem
de insanlarin Allah’a olan sevgisini kapsamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
sevdigi davramislar su sekilde zikredilmistir: Hz. Peygambere itaat edenler/tabi

69

olanlar, %8 Allah yolunda cihat edenler, ® muhsinler (iyilik edenler), " tevekkiil

64 2/Bakara 165.

85 16/Meryem 96.

66 30/Rum 21.

67 60/Miimtehine 1, 7; 29/Ankebut 25; 5/Maide 82; 30/Rum 21.
68 3/Ali imran 31; 4/Nisa 80; 59/Hasr 7.

89 5/Maide 54,57; 60/Saf 4.

70 2/Bakara 195; 3/Ali imran 134, 148; 5/Maide 13, 93.
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edenler,” muttakiler (sakinanlar),’® tevbe edenler ve temizlenenler,” sabredenler,
adil davrananlar. ”® Yaraticinin sevdigi davranislar indyetini de beraberinde getirir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sevmedigi davranislar: Asir1 gidenler/ haddi asanlar,’®
bozgunculuk yapanlar/bozanlar,”” zalimler, "® bobiirlenenler, ”® hain giinahkarlar, &
israf edenler,®! biiyiikliik taslayanlar,®? inkar edenler/kafirler,® simaranlar, kétii soz

soyleyenler.®® Bu davranislar ayn1 zamanda indyetten mahrum olma sebepleridir.
1.1.4.Allah’1n Yardimm

Kur’an’da insan yeryiiziiniin halifesi ® olarak yaratilmakla birlikte aym
zamanda zayif,%" aceleci,?® cimri,® hirsli ve sabirsiz,*® zalim ve nankor, zalim ve
cahil®? gibi kotiiliik potansiyeli olan bir varliktir. En giizel sekilde yaratilan insamin

kotiiliige yonelmesi de iradesine verilmistir.

™ 3/Alifmran 159.

72 3/Ali imran 76; 9/Tevbe 4, 7.

73 2/Bakara 222; 9/Tevbe 108.

74 3/Ali imran 146, 159.

5 5/Maide 42; 49/Hucurat 9; 60/Miimtehine 8.

6 2/Bakara 190; 5/Maide 87; 7/A‘raf 55.

7 2/Bakara 205; 5/Maide 64; 28/Kasas 77.

8 3/Ali imran 22, 57, 140; 30/Ram 45; 42/Stra 40.
79 4/Nisa 36; 31/Lokman 18; 57/Hadid 23.

8 4/Nisa 107; 22/Hac 38; 8/Enfal 58; 2/Bakara 276.
81 6/Enam 141; 7/Araf 31.

82 16/Nahl 23.

83 30/Rum 45; 3/Ali imran 32.

8 28/Kasas 76.

8 6/Nisa 148.

8 2/Bakara 30; 6/Enam 165; 35/Fatir 39.

87 4/Nisa 28.

8 17/isra 11.

89 17/isra 100.

% 70/Mearic 19.

91 14/Tbrahim 34; 17/Isra67; 42/Stra 48; 43/Zuhruf 15; 80/Abese 17.
92 33/Ahzab 72.
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Kur’an-1 Kerim’de istiane kokiinden gelen kelimeler ibadet ve imani da icine
alan bir vesile ile Allah’tan istenilen ve sadece Allah’tan gelen yardimi ifade etmek
i¢cin kullanilmigtir. N-s-r kokiinden tlireyen yardim anlamindaki bir diger kavram da
canlilarin birbiriyle olan iliskisini de kapsarken istiane Allah’a has kilinmistir. ‘Bir de
tizerine, sahte bir kan bulastirilmis goémlegini getirdiler. Yakub dedi ki: Hayir!
Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirdr.
Anlattiklariniza karst yardimi (istidne) istenilecek de ancak Allah’tir.”%® Yakup
peygamberin dilinden zikredilen bu ayette yardim istenilecek tek kisinin sadece Allah
oldugu agikca belirtilmistir. ‘Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Siiphesiz o
(sabir ve namaz), Allah'a saygidan kalbi iirperenler disinda herkese zor ve agir gelen
bir gorevdir.”® Ayetinde de belirtildigi gibi ibadet,®® namaz ve sabir® istidne igin
aracilar olarak zikredilmislerdir. Boylece bireysel inayeti ifade eden yardimin (istiane)

gergeklesmesi i¢in iman, kulun iradesi ve amel olmasi gerekmektedir.

‘Goklerde ve yerde bulunan herkes, O'ndan ister. O, her an yaratma
halindedir’,%” ayetine gére Allah’in yaratmasi ve yarattiklariyla olan iliskisi ve indyeti
her an devam etmektedir. Allah’in kurdugu diizenle kendisi arasinda higbir sekilde
kopmayan siki bir bag vardir. Bu ylizden merhametli ve mutlak gii¢ sahibi olan yaratici
kendisine itaat eden ve emrine uyan kullarindan yana olmasi ve onlara ¢esitli sekillerde

yardimda bulunmasi1 O’nun ilahi indyetinin geregidir.

Allah kainat sisteminde ayetleriyle insanogluna niye yaratildigini ve bu
sistemdeki gorev ve sorumluluklarini bildirmistir. Yeryiiziinde akil, irade ve bununla
birlikte sorumluluklar sadece insanogluna verilmistir. Baska hicbir varligin bu
sorumlulugu kaldiramayacagini da ayet bildirmektedir: ‘Eger biz bu Kur'an't bir daga
indirseydik, muhakkak Ki onu, Allah korkusundan bas egerek, parca par¢a olmus

goriirdiin. Bu misalleri insanlara diigiinsiinler diye veriyoruz.®® Sevgi, merhamet ve

93 12/Yusuf 18.
% 2/Bakara 45.

% 1/Fatiha 5.

% 2/Bakara 45.

97 55/Rahman 29.
% 59/Hasr 21.
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liituf sahibi olan Allah hem essiz bir kdinat yaratmasi hem de vahiy ve peygamberlerle
insanlara dogru ve yanlis olani bildirmesi O’nun inayetindendir. Ayn1 zamanda
Allah’tan baska yardim edebilecek kimse olmadigimi® ve baska yardimcilarin da
mutlaka kaybedecegini bildirmistir.X% ‘De ki: Allah size bir kétiiliik dilese veya bir
rahmet istese, O'na karsi kim sizi koruyabilir? Allah'tan baska dost ve yardimct da

bulamazsiniz. *°*

Allah nasil yardim istenmesi gerektigini, niye insanlara yardim ettigini,
kimlere yardim edip etmeyecegini ve yardimin ne zaman gelecegini de indyeti geregi
bildirmistir. Yaratic1 insanin basma gelen her olayda sabretmesini 1% ve sadece
kendisine tevekkiil etmesini 1% istemektedir. insanogluna yardimi nasil istemesi
gerektigini de bildirmis ve dzellikle sabir ve namazla istemesi gerektigini sdylemistir:
‘Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Ciinkii Allah muhakkak
sabredenlerle beraberdir. % Ancak sabretmek karsilastigi zor durum karsisinda bu
durumun geg¢mesini beklemek degil isyan etmeden imanla elinden geleni yapmasi
demektir. Yaratici bu yardimi kendisine itaat eden kullarina siikretmeleri,® ibret
olmas1,1% bir miijde ve kalpleri tatmin olmas1'%’ i¢in yapmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de

Allah dinine yardim edenlere, 1®® iman edenlere, 1 peygamberlere ° yardim

% 2/Bakara 107, 120; 4/Nisa 123,173; 8/Enfal 10.
100 3/A1j imran 22, 56, 192; 9/Tevbe 74; 29/Ankebut 25; 35/Fatir 37.
101 33/Ahzab 17.

102 /Bakara 250; 3/Ali imran 125; Enam 34.

103 3/A[i fmran 160.

104 2/Bakara 153.

105 8/Enfal 26.

106 3/Ali imran 13.

107.3/Ali Imran 126.

108 22/Hac 40; 47/Muhammed 7.

109 30/Rum 5, 47; 40/Miimin 51; 61/Saf 13.

110 37/Saffat 116.
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111 114

edecegini; zalimlere, minafiklara, 2 lanetlilere, '** inkdr edenlere,

15

giinahkarlara, ''° sapitmislara/dalalette olanlara, ¢ Allah’m yolundan ¢ikan

peygamber!'’ de olsa yardim etmeyecegini bildirmistir.

Allah’in yardimi kimi zaman bireysel (dini tecriibe, sifa vs.) olarak
gerceklesirken kimi zaman da toplumsal olarak ger¢eklesmektedir. Bu yardim Allah
ile kul arasindaki oOzel iliskiyi anlattigi i¢in indyet deliline en yakin anlanu

tagimaktadir. Yardimin nasil tezahiir edecegini Allah’tan baskas1 bilemez.

Yaraticinin toplumsal indyeti yeryiiziinde iyiligin ve adaletin hakim olmasi
icin ¢abalayanlara yardim etmesi ve onlar1 desteklemesidir. Bu sekilde yardim ve
destekleme meleklerle, insanlarin goremeyecegi ordularla ve belirli kisiler vesilesiyle
gerceklesir. Musa peygambere kardesi Harun peygamberin vesilesiyle yardim
edilmesi ve kendisine uyanlarla beraber iistiin kilinmis olmasi Allah’in inayetinin bir
delilidir. ‘Allah: ‘Seni kardesinle destekleyecegiz, ikinize bir kudret verecegiz ki, onlar
size el uzatamayacaklardir. Ayetlerimizle ikiniz ve ikinize uyanlar iistiin geleceklerdir’
dedi. 18 Bu 6rnekte oldugu gibi Allah kimi zaman adaleti saglamak icin halis niyetteki
insanlarin ¢abalarimi destekler ve onlar vesilesiyle mazlumlara yardim eder. Bir bagka
ornek ise Bedir savaginda meleklerle inananlara yardim edilmesidir: ‘Andolsun, sizler
gii¢siiz oldugunuz halde Allah, Bedir'de de size yardim etmisti. Oyle ise, Allah'tan
sakinin ki O'na siikretmis olasiniz. O zaman sen, miiminlere séyle diyordun: Indirilen
ii¢ bin melekle Rabbinizin sizi takviye etmesi, sizin icin yeterli degil midir? **° Burada
onemli olan insanlarin Allah’a sigmarak sabretmesi, karsiligini sadece Allah’tan

bekleyerek caligmasidir. Allah’in peygamber gondermesi, savaslarda inananlara

111 7 /Bakara 270; 3/Ali imran 192; 22/Hac 71; 35/Fatir37; 42/Sira 8.
112 4/Nisa 145.

113 4/Nisa 52.

114 3/A1j imran 56,91; 48/Fetih 22.

115 12/Yusuf 110, 71/Nuh 25.

116 16/Nahl 37; 30/Rum 29; 42/S(ira 46.

17 17/isra 73-75.

118 28/Kasas 35.

119 3/Ali imran 123-124.
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yardim etmesi, mazlumlara yardimda bulunmasi toplumsal indyetidir. Toplumsal

inayet konusu ilerde daha detayli bir sekilde ele alinmustir.
1.1.5.Sifa

Sifa kelimesi ayetlerde rahmet ve hidayet ile birlikte de kullanilmistir. Bu
ayetler hem maddi hem de manevi sifay1 kapsar ve sifa, Allah’in insanlar i¢in bireysel
indyetidir. ‘Onlarin karinlarindan cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar icin sifa
vardwr. Siiphesiz bunda diisiinen bir (toplum) icin bir dyet(delil) vardir. 1%
Hastalandigim zaman bana sifa veren O’dur.’'?* Ayetleri bedeni hastaliklarin
sifasinin  Allah’tan oldugunu bildirmektedir. Ayrica bal orneginde oldugu gibi
insanlara gifa olarak verilen seyleri de arastirmaya tesvik edilmistir. Allah’in hassas
bir sekilde dogaya yerlestirdigi ilaglart hem bedeni hem de ruhi yapimizla ahenkli bir

sekilde yaratmasi indyetinin bir delilidir.

Ayrica Kur’an’in kendisi miiminler i¢in bir sifadir: ‘Ey insanlar! Iste size
Rabbinizden bir ogiit, kalplere bir sifa ve inananlar igin yol gosterici bir rehber ve
rahmet (olan Kur’an) geldi.’*?*> Ruhi hastaliklardan kasit, ahlakin bozulmasidir ki

Kur’an giizel ahlaka rehberlik (hidayet) ettigi i¢in sifa ile beraber zikredilmistir.

Islam literatiiriinde sifa Allah’mn insanlara bahsettigi fiziksel ve ruhsal bir
inayetidir. Sonug¢ olarak sifa, ‘kaynaklar: ve giicleri dogaya ve i¢imize; var olan,
bizleri seven, bizlere merhamet eden ve bizlere saglik ve sifa bahseden bir Tanri nin

koymus "? oldugu inayetinin delilidir.
1.1.6.1yilik (Birr)

Allah kendisine siginanlari, iman edip salih amel isleyenleri, din i¢in
calisanlari asla yalniz birakmayacagini ve destekleyecegini pek ¢ok ayette vadetmistir.
Eger Allah yarattig1 kullariyla herhangi bir iligkisi veya iletisimi olmasaydi gesitli

sekillerde miidahalede bulunmazdi. Yeryiiziinde 1yiligin hakim kilinmas1 veya bunun

120 16/Nahl 69.

121 26/Suara 80.

122 10/Yunus 57; 41/Fussilet 44; 17/Isra 82.

123 Cafer Sadik Yaran, ‘Din-Saglk Iliskisi ve Sifa Delili’, EKEV Akademi Dergisi, S.25, 2005, 72.
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icin ugrasan bazi insanlarin olmasi Allah’in indyetidir. Clinkii eger Allah’in bu sekilde
bir inayeti olmasaydi yeryliziinde fesat ve kotiililk hakim olur, iyilik yeryiiziinden
silinirdi. Allah Kur’an’da “... Bugiin kafirler dininizden (onu yok etmekten) timitlerini
kestiler. Artik onlardan korkmayn, benden korkun. Bugiin sizin igin dininizi kemale
erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam
sectim... ?*buyurmaktadir. Ayette zikredildigi iizere Allah dinini ve Islam nimetini
tamamlamistir. Bu yiizden Allah’in inananlar1 ve iyilik sahibi kimseleri desteklemesi,
yardim etmesi ve korumasi O’nun inayetinin geregidir. ‘Hi¢ stiphe yok ki o zikri,
Kur’an’t biz indirdik, O’nu koruyacak olan da biziz. **® Onlar Allah’in nurunu
agizlaryla sondiirmek isterler. Fakat kafirlerin hosuna gitmese de Allah nurunu

tamamlayacaktir. *?

Allah’1n inananlardan istedigi hayat tarzi nasil olmalidir sorusu Kur’an’da
iyilik/dogruluk (U¥) kavramiyla agiklanmustir: “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati
taraflarina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve
peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtivacindan dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri
icin) kolelere verenlerin, namazi dosdogru kilan, zekdt: veren, antlagma yaptiklarinda
sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizigtigi zamanlarda
(direnip) sabredenlerin tutum ve davramslaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste
bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.**" Ayetinde anlatildig
gibi 1yilik, iman ve amelin 6ziimsendigi bir ahlaki yasam bi¢imidir. Varlikta ve insanda
kotii olma egilimi bulunsa da inananlarin bu ilkeyi énce kendileri benimsemeleril?®

daha sonra zor olan bu anlayista birbirlerine yardime1 olmalari*?® istenmistir. Boylece

124 5/Maide 3.

125 15/Hicr 9.

126 61/Saf 8.

127 2/Bakara 177, 189; 3/Ali imran 92.

128 Siz Kitab’1 (Tevrat’l) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarma iyiligi mi
emrediyorsunuz? (Yaptigimzin ¢irkinligini) anlamryor musunuz? (2/Bakara 44).

129 lyilik ve takva iizere yardimlagin. Ama giinah ve diigmanlik {izere yardimlagmayn. Allah'a karsi

gelmekten sakinin. Clinkii Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir. (5/Maide 2).
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Allah’mn insanlardan istedigi hayat anlayisini detayli bir sekilde anlatmasi kullarina

olan bireysel ve sosyolojik inayetidir.
1.2. Toplumsal Inayet

Zamanin degismesi ile esyalar ve teknoloji gelisse de insanin yapist
degismemistir. Kotiilik potansiyeline sahip olan insan asiriya gidip toplumlar
bozabilme kapasitesine sahiptir. Savaslar, zuliimler, tecaviizler, aglik, sOmiirii
faaliyetleri ve modern kolelik gibi tiirleriyle toplumlarin bozulmasi karsisinda Allah,
bu bozulmaya karsi diizeltenleri destekleyecegini agikca ifade etmektedir. Allah
magdurlara olan indyeti ile zulmeden toplumlar1 ya helak etmistir ya da onlarla
savasanlart desteklemistir. Eger Allah’in yarattiklarina olan bir inayeti olmasaydi
insanlar birbirlerini 6ldiiriir ve yeryiiziinde insan kalmazdi. °...Eger Allah’in;
insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak

Allah, biitiin alemlere karst liituf sahibidir. =
1.2.1.Allah’1in Peygamber Gondermesi

Allah’in yarattiklariyla iligkisinin devam ettigini gdsteren ve toplumsal
indyetin en giizel delili peygamber gondermesidir. Neden peygamberler gonderildi
sorusuna su ayetlerle cevap verilmektedir: ‘Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak
pevgamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir
bahaneleri olmasmn... ! *Nitekim kendi aramizdan, size dyetlerimizi okuyan, sizi her
kotiiliikten arindiran, size kitap ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de ogreten
bir peygamber gonderdik. > Ayete gore peygamberler Allah’1 tanitmak, inananlari
giizel bir yasamla miijdelemek, dogru yoldan ayrilan ve ahlaki olarak bozulan
toplumlar1 dogruya cagirmak ve 1slah etmek i¢in ilahi inayetin geregi olarak

gonderilmiglerdir. Sorumluluk tamamen insana aittir, onlarin gorevi sadece

130 2/Bakara 251.
131 Nisa 4/165; 5/Maide 19; 6/Enam 48; 7/Araf 2; 2/Bakara 213; 33/Ahzab 46; 28/Kasas 47.
132 3 /Bakara 151; 3/Ali imran 164.
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uyarmaktir. Peygamberlerin toplumdaki bazi gorevleri sunlardir: Teblig etmek,'®

sahit olmak, ' nasihat etmek,**® miijdeleyici ve uyaric1 olmak.*3®

Peygamberler toplumu kokten degistiren ve tarihin kirilma noktalaridir.
Kur’an’da pek ¢ok ornek bulunmasmma ragmen burada sadece Bedir savasinda
peygamberimize ve Allah’mn inananlara savasta nasil yardim ettigiyle ilgili ayetleri

inceleyecegiz.

‘Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yardim
etmistir. Hani, ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢bir
yvarar saglamamus, yeryiizii biitiin  genigligine ragmen size dar gelmisti.
Nihdyet(bozularak) gerisingeriye doniip kagmistimiz. 3" Ayetine gore Miisliimanlar da
Allah’in emrettigi sekilde savagmazlarsa Allah zafer vermemistir. Sadece Allah’in
emri ve rizasint gozeterek cihat edenler, diger Misliimanlardan daha dstiin
tutulmustur: ‘Miiminlerden oturanlarla mallart ve canlariyla Allah yolunda cihat
edenler bir olmaz. Allah, mallar: ve canlart ile cihat edenleri, derece bakimindan
oturanlardan iistiin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik vaat etmistir; ama
miicahitleri, oturanlardan ¢ok biiyiik bir ecirle iistiin kilmigtir.”**® Allah’in emrine
kars1 ¢ikanlar bizzat Allah’a savag agmis demektir. Cilinkii Allah’in zulmedenlere kars1
inananlarin tarafinda oldugu neredeyse her kissada ge¢mektedir. Miisliimanlarin
girdigi pek cok savasta Allah’in inananlarin gorebildikleri'®® (riizgar, yagmur) ve
goremedikleri (meleklerden ordu ve askerler) yardimeilarla'®® desteklemistir: ... Allah

da gonderdigi yardim ile diledigini destekliyordu...” *** Allah’in peygamber

133 5/Maide 92,99; 3/Ali imran 20; 7/Araf 79.

134 2/Bakara 143; 4/Nisa 41; 16/Nahl 89; 22/Hac 78.

135 7/Araf 62,68,79.

136 6/Enam 48; 2/Bakara 119; 7/Araf 188; 34/Sebe 28; 11/Hud 2; 17/Isra 105.
187 9/Tevbe 25.

138 4/Nisa 95.

139 33/Ahzab 9; 8/Enfal 11.

140 3/Ali imran 124-126; 9/Tevbe 26; 8/Enfal 9.

141 3/Ali Tmran 13.
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gondermesi ve bu sayede inananlarin iyiye, glizele ve dogruya yonlendirmesi,

toplumlarin adaletle ve dogru bir sekilde yonetilmesi toplumsal bir inayettir.
1.2.2.Sosyal Diizen ve Allah’mn Inayeti

Her insan hiir yaratilmistir. Allah maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamak
konusunda hi¢ kimseye miidahale etmez. Ancak bazen tamamladig: toplumsal diizen
ve adiletin saglanmasi i¢in miidahalede bulunabilir. 1*? Allah higbir zaman
eksilmeyecek veya zarar gormeyecek ve degismeyecek bir takdiri vardir. Bunun
korunmasi i¢in iyilere yardim ederek kotiilere de bir sekilde engel olarak miidahalede
bulunur. Allah hi¢ kimseye giiciiniin yetmeyecegi bir sikinti vermemistir.}*® Ayrica
Allah’in kullarma kars1 cok affedici olan Gafur ve ¢ok merhamet eden Rahim
isimlerinin* kirk dokuz ayette birlikte zikredilmesi de dikkat cekicidir. Allah’in
merhametli olmasiyla birlikte Kahhar'® ismi de kétiiliiklere karsilik O’nun azabim
hatirlatmaktadir. Insanlarin kétiilik ve zuliimlerine karsi onlara belirli bir siire
verilmistir. Bu miihlet hem giinahlarm affi igin bir davettir;*® hem de yaptiklan

zuliimlerinden dolay1 giinahlarinmn artmas1'#’ i¢in verilmistir.

Akil Allah’1n insanlara verdigi en 6nemli inayetidir. Allah insana akil vererek
onu sorumluluk sahibi bir birey olarak yaratmistir. Bu sorumluluklarini yerine
getirmeyenler ise bu diinyada da zararin1 géreceklerdir: ‘Allah, azabi/pisligi akillarin
kullanmayanlara verir. **8 Aklim kullanmayan kisiler kendi ahlaki yapilarim basta
olmak iizere iginde bulunduklar1 sosyal diizeni de bozarlar. Ayette aklini
kullanmayanlara pisligi verdigi dikkat ¢ekmektedir. Pislik i¢inde kalmak kotiiliigiin

yayginlagmasi ve ahlakin bozulmasidir.

142 “Hjg¢ siiphe yok ki o zikri, Kur’an’1 biz indirdik, O’nu koruyacak olan da biziz.’(15/Hicr9).
143 2/Bakara 286.

144 9 /Bakara 173,182,192,199,218,226; 3/Ali imran31,89,129.

145 12/Yusuf 39; 13/Rad 16;14/Ibrahim 48; 38/Sad 65; 39/Ziimer 4; 40/Miimin 16.

146 14/ibrahim 10, 19/Meryem 75.

147 6/Enam 8, 19/Meryem 75, 2/Bakara 15.

148 10/Yunus 100.
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Allah zulmedenlere kars1 ahirete kadar miihlet vermesinin yani1 sira onlar1 bu
diinyada da helak ederek yeryiiziinde koklii degisiklikler yapmustir. Helak olanlar
Allah’m onlarin yerine getirdigi toplumlar i¢in O’nun delillerindendir.**® Ciinkii bu
delil diinyadayken diger toplumlara Allah’in bir sekilde asir1 giden toplumlar igin
bizzat miidahalesini gostermektedir. ‘Musa tayin ettigimiz vakitte kavminden yetmig
adam secti. Onlart o miithis deprem yakalaymca Musa dedi ki: Ey Rabbim! Dileseydin
onlart da beni de daha énce helik ederdin. Icimizden birtakim beyinsizlerin isledigi
(giinah) yiiziinden hepimizi heldk edecek misin? Bu is, senin imtihanindan baska bir
sey degildir. Onunla diledigini saptirirsin, diledigini de dogru yola
iletirsin... 2 Bgylelikle bu azap dalalet veya hidayet sebebi olarak imtihandir. Allah
154

ancak iman etmeyecek olan,™! giinahkar, zalim,*? zenginligi sebebiyle simaran

ve yalanlayan/yalanci®® toplumlari helak etmistir.

‘Onlarla savasin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, onlart rezil etsin,
onlara karst size yardim etsin, miimin toplulugun géniillerini ferahlatsin ve onlarin
kalplerindeki ofkeyi gidersin... **® ayeti de bize savasin amacini gostermektedir. Ayete
gore kotiiliiklere kars1 Allah miiminleri bir vesile kilarak zulmedenlere azap etmek,
inananlarin goniillerini ferahlandirmak, ofkelerini gidermek istemistir. Savaslar
oncelikle miiminler istemese bile’®” Allah’in emri olarak onlar igin bir imtihandir.?*®
Ciinkii Allah isterse zulmedenleri helak edebilir. Fakat savas, yapilacak baska higbir

sey kalmadiysa ve Allah’in belirledigi sinirlar ¢ergevesinde yapilir. Savas bir somiirii

149 20/Taha 128; 32/Secde 26.

150 7/Araf 155.

151.10/Yunus 13; 21/Enbiya 6.

152 6/Enam 6; 8/Enfal 54.

153 6/Enam 47; 11/Hud 102; 8/Enfal 54; 14/Ibrahim 13; 18/Kehf 59; 28/Kasas 59.
154 17/isra 16; 28/Kasas 58.

155 23/Miiminun 48; 26/Suara 139.

1%6 9/Tevbel14-15.

157 Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindu... (2/Bakara 216).

1%8 Artik Allah yolunda savas. Sen, kendinden baskasi (sebebiyle) sorumlu tutulmazsin. Miiminleri de

tegvik et. Umulur ki Allah kafirlerin giiciinii kirar... (4/Nisa 84).
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ve soykirim araci degildir. Boylelikle Allah’in emrine uygun yapilan savaslar O’nun

toplumsal inayetinin delilini géstermektedir.

Bedir savaginda Misliimanlar sayica az bir grup olmalarina ragmen
kendilerinden daha kalabalik olan miisriklere karsi Allah’in inayeti ile savasi
kazanmislardir. Miisliimanlarin bu durumu ayette su sekilde gegmektedir: ‘Yine siz bir
ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarmisti.’ *° Allah
Miisliimanlarin gdziine diismanlar1 az gdstermistir.’®® Savas esnasinda inananlardan
savagmalar;, %1 Allah’a dayamp giivenmeleri, %2 sabretmeleri ve Allah’tan

korkmalari/sakinmalari 163

istenmektedir. Boylelikle Allah inananlarin yaninda
oldugunu ve fetih i¢in de saymnin O6nemli olmadigini ifade etmektedir: ‘Fetih
istiyorsaniz, iste size fetih gelmistir, eger asiri gitmez de son verirseniz, hakkinizda
daha haywrldir. Yok eger donerseniz, biz de doneriz. O vakit askeriniz ¢ok da olsa size
hi¢hir sekilde fayda vermez. Iyi biliniz ki, Allah miiminlerle beraberdir. *** Allah bu
savas ile kafirlerin arkasini kesmek, hakki tutup batili yok etmek istemistir.'®®> Savasta
Inananlara miijde, kalplerine giiven ve huzur duygusu verirken, kafirlere de korku

vermistir.2® Allah takdir edecegi fetih ile inananlara ve inanmayanlara delil getirmis

ve onlar1 denemistir.*®’

Sonug olarak toplumsal bir varlik olan insanin adaletli bir diizen olusturmasi
ilahi indyettir. Diizeni bozan, fesat ¢ikaran ve fitnelerinde 1srar edenlerle adaleti
korumak i¢in savasilmasi emredilmistir. ‘Ancak kendileriyle aranizda antlasma
bulunan bir topluma siginanlar yahut ne sizinle ne de kendi toplumlariyla

savasmaktan yiirekleri sikilarak size gelenler miistesna. Allah dileseydi onlar: baginiza

159 3/A1i imran 103.

160 8/Enfal 43-44.

161 8/Enfal39.

162 3/Ali Tmran 122.

163 3/A1j imran 125,126.
164 8/Enfal 19.

165 8/Enfal 7, 12.

166 g/Enfal 7-12.
1678/Enfal 42-44.
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bela ederdi de sizinle savasirlardi. Artik onlar sizi birakip bir tarafa ¢ekilir de sizinle
savasmazlar ve size barig teklif ederlerse bu durumda Allah size, onlarin aleyhinde bir
yvola girme hakki vermemistir. Hem sizden hem de kendi toplumlarindan emin olmak
isteyen baskalarint da bulacaksiniz. Bunlar her ne zaman fitneye gétiiriilseler ona bas
asagi dalarlar. Eger sizden uzak durmaz, sulh teklif etmez ve ellerini ¢ekmezlerse
onlar1 yakalayn, rastladiginiz yerde éldiiriin. Iste onlar iizerine sizin icin apacik yetki
verdik.” '®® Bu ayetlere bakildiginda aralarinda anlasma bulunanlar, savasmak
istemeyenler, saldirmayanlar, baris teklif edenler haricinde savasacak kisiler kalirsa
onlarla savas yapilmasi emredilmistir. Emredilen savag ayetleri bile o kadar
sinirlandirilmistir ki neredeyse savasacak kimse kalmaz veya cok az kisi bulunur.
Ayrica bu gibi savag ayetlerine bakildiginda Allah’1n affi ve merhameti de beraberinde
zikredilmistir. Allah’n yarattiklariyla herhangi bir iliskisi olmasaydi giiclii durumdaki
toplumlar digerlerini yok ederlerdi. Boylece yerylizinde insan kalmazdi.
‘Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve addleti hak ile yerine getiren bir millet
bulunur. 1% ayeti geregince peygamberlerden sonra bile dogruya/hakka c¢agiran bir

toplulugun olmasi yine Allah’in toplumsal indyetinin delilidir.
1.3.Dogaya inayet

Essiz olarak yaratilan kainat sistemi kendisine yiiklenen veri koduyla
diinyadaki gorevini yerine getirmektedir. Birbiriyle i¢ ice bu devasa alan, ayni

zamanda kendine has bir iletisime ve ahenge sahiptir.

Muazzam yapidaki evren Allah’in koymus oldugu bir yasayla yiiriitiilmekle
beraber O’nun indyeti ve her an yeniden yaratmasiylal™® kiyamete kadar varligim
stirdiirecektir. Yani Allah yarattiktan sonra bir kenara ¢ekilip yarattiklarindan haberi
olmayan bir ilah degil, onlarla her daim iliski i¢inde olmasi O’nun dogaya inayetini

gostermektedir. Bu yiizden pek c¢ok ayet gece ile giindiizii, gezegenleri, doga

168 4/Nisa 90-91.
169 7/Araf 181.
170 55/Rahman 29.
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olaylarini, hayvanlar1 ve bitkileri isaret ederek Allah’in varligina bir delil olarak

gosterilmektedir. ‘Yaratip diizene koyan O'dur’ ™

Yaratmadaki gesitlilik de inayetin bir delilidir. Kur’an’da yaratmak kavrami
farkli kelimelerle ifade edilmektedir. Halk, yebdeiil halk, ibda, ber’, zer, fatr, sun’,
inga, n-b-t, tasvir, tekvin, ca‘l kelimeleri kullanilmaktadir. En yaygin olarak kullanilan
halk iki yiizden fazla yerde geg¢mektedir. Allah’in isimlerinden biri olan Halik
‘Yaratmak, meydana getirmek, bir seyden yeni bir sey icat etmek, imal etmek, ol¢iip
bi¢mek "% anlamidadir. H-I-k fiili yoktan yaratmadan ziyade pek cok ayette min harfi
ceriyle bir seyden yaratilmayr anlatmaktadir: Sudan, '”® yerden/topraktan, 174
nutfeden,'’ alaka,'’® et pargasindan (mudga),’’ camurdan,'’® bir nefisten/dzden,'’

180

atesten" yaratmak. Kur’an’da ikinci olarak en yaygin kullanilan kilmak, yapmak,

yaratmak anlamlarinda kelime ca‘l fiilidir.

Bedi*, benzersiz ve essiz yaratmak anlaminda Allah’in isimlerinden birisidir.
Fiil olarak iki ayette goklerin ve yerin yaraticisi olarak gecmektedir: ‘O, géklerin ve
yerin essiz yaraticisidir.’ 181 Bari 182 Allah’in  isimlerindendir ve mahlukatin
yaratilmasiyla ilgili diger yaratilmislara benzemeyen bir yaratmadir.*®® Yani her bir
varhigin essiz yaratilmakta oldugunu ifade etmektedir. Hasr stiresi 24.ayetinde yaratma

anlamindaki Allah’in Hahk, Bari ve Musavvir isimleri birlikte zikredilmistir.

Boylelikle Halik ismiyle yaratmayi, Bari ismiyle yaratilmis varliklarin devamindaki

71 87/Al4 2.

172 Mustafa Cagrici, ‘Yaratma’, TD ViA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, c.43, Istanbul, 2013, 324.
173 25/Furkan 54; 86/Tarik 6; 24/Nur 45.

174 11/Hud 61; 30/Rum 20; 18/Kehf 37; 22/Hac 5; 35/Fatir 11; 40/Miimin 67.
175 16/Nahl 4; 18/Kehf 37; 22/Hac 5; 35/Fatir 11; 36/Yasin 77.

176 22/Hac 5; 40/Miimin 67; Alak 2.

117 22/Hac 5.

178 6/Enam 2; 38/Sad 71; 37/Saffat 11; 32/Secde 7; 23/Miiminun 12.

179 4/Nisa 1; 7/Araf 189; 39/Ziimer 6.

180 Hicr 27; Rahman 15.

181 2/Bakara 117; 6/Enam 101.

182 2/Bakara 54; 59/Hasr 24.

183 Tmam Allame Ibn Manzir, ‘Bari’, c.1, 1997, 354.
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varliklarda benzer bir sekilde yaratilmanin tekrarlanmamis olmasi ve Musavvir
ismiyle de her varhigin ayr1 suretlerde olmasi ifade edilmektedir. Boyle bir yaratilma
da ancak Allah’in indyetinin tecellisidir. Z-r-e fiilinden zer kelimesi de yaratarak
cogaltmak, tretmek, yaymak anlamindadir: ‘Ve O, sizi yeryiiziinde yaratip

tiiretendir(zeraekiim)... '8

B-d-e fiili cogunlukla halk kelimesiyle birlikte ilk yaratilis veya yaratmaya
baslamak anlaminda kullanilmakla beraber tek basina da yaratmak ve baslamak
anlamindadir: ‘O, yaratan(viibdiu) ve geri getirendir.’'®® Insa, ense’e fiilinden
yetistirmek, gelistirmek ve biiylitmek anlamlarinda yaratmak demektir: ‘O, sizi bir tek

"18 Jkinci/sonraki yaratma icin de yine bu fiil

nefisten yaratandir(ense’ekiim)...
(yiinsiu’n-nes’ete) '8 kullamlmistir. Benzer anlamda enbete fiili de ayetlerde
yeryiiziindeki bitkileri bitirmek/yaratmak, 1® insan1 yetistirmek % ve insanin

yaratilismi*®® anlatmak igin kullanilmistir.

S-n-a fiili yapmak, Allah i¢in kullanildiginda da sanatli yaratmak demektir.
Bu anlamda sadece bir ayette gegmektedir: ‘Sen daglar: gériirsiin de onlart yerinde
durur samirsin. Oysa onlar bulutlarin yiirtimesi gibi yiiriimektedirler. (Bu,) her seyi
sapasaglam yapan Allah'in sanatidiv (sun’). Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan

tamamiyla haberdardir. %

K-v-n kokiinden tiireyen tekvin pek c¢ok Aayette yaratma anlaminda
gecmektedir: *...Bir seyi dilediginde ona sadece ‘Ol!” der, o da hemen oluverir.’1%
‘Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur? Allah
soyle buyurdu: Iste boyledir, Allah diledigini yaratir. Bir ise hitkmedince ona sadece

184 23/Miiminun 79; 6/Enam 136; 7/Araf 179; 16/Nahl 13; 42/Sura 11; 67/Miilk 24.

185 85/Biiruc 13.

186 6/Enam 98.

187 29/Ankebut 20.

188 15/Hicr 19; 16/Nah 111; 22/Hac 5; 23/Miiminun 20; 26/Suara 7; 27/Neml 60; 31/Lokman 10.
189 3/Ali imran 37.

19071/Nuh17; 36/Yasin 36.

191 27/Neml 88.

192 2/Bakara 117.
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‘Ol!” der; o da oluverir.”*® “Allah nezdinde Isa'mn durumu, Adem'in durumu gibidir.
Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona «Ol!ly dedi ve oluverdi.** O, gokleri ve yeri

hak ile yaratandir. «Olly dedigi giin her sey oluverir. O'nun sozii gergektir. *°°

Ayetlerde goriildiigii tizere varliklarin yaratilmasindaki gesitlilik, essizlik,
stireklilik gibi 6zelliklerine vurgu yapilarak ilahi indyetin yaratmada nasil tezahiir
ettigini gostermektedir. Allah’in evreni diizenli, sanatli ve kusursuz bir isleyisle

yaratmast O’nun dogaya olan inayetini gosterir.

Yarattig1 biitiin varliklar O’nun ilmi, kudreti, denetimi ve inayeti altindadr.
Bu devasa ve muazzam yapidaki kainatin mimari eserini hassas ve kusursuz bir sekilde
islemistir. Varligin en kiiciik parcasi hiicrelerden galaksilere kadar biitiin kdinat O’nun

tasarimini, kudretini, ilmini ve indyetini gostermektedir.

193 3/A1j Imran47.
194 3/A1i imran 59.
195 6/Enam73.
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Il. BOLUM

INAYET KAVRAMININ TARiHi VE FELSEFIi ARKA PLANI

Filozoflarimiza ge¢gmeden once onlar1 etkileyen diisiincelere bakmamiz
gerekir. Indyet kavrammin tarihi ve felsefi arka planina baktigimiz zaman Platon,
Aristoteles ve Yeni Platoncu Ammonius Saccas ve Plotinus gibi diistinceleri goriiriiz.
Bunlar Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflarn diisiincelerini etkilemislerdir.
Ayrica Hiristiyan teolojisi indyet kavramina 6zel bir yer verdigi i¢in bu bolimde
onlarin bakis agisina da kisaca deginecegiz. Felsefe tarihinde inayet kavrami genel
olarak gayeci alem anlayis1 olarak gegmektedir. Yunan felsefesinde inayet diisiincesi
daha ¢ok Tanri, yaratma, evren, iyilik ve kotiliik gibi konular gercevesinde

sekillenmistir.

Ilk¢ag diisiincesinden itibaren Tanr1’nin varligi, hayatimiza ne kadar miidahil
oldugu, insan ve evren ile iligkisi felsefenin en ¢ok tartigilan konulari olmustur.
Epikuros ve Stoaci diistiniirlerin tartismalariyla biiyliyen Platon ve Aristoteles’ten
itibaren felsefi konular olarak tartisilan ve pek ¢ok Islam diisiiniirlerini de etkileyen bu
problemlere dair farkl: fikirler ileri siiriilmistiir. Bu konular daha ¢ok iyiligin kaynag,
kotiiliiklerin nedeni ve bunlarin tanrisal indyet ile iliskisi etrafinda sekillenmistir.
Yunan felsefesinde bazi filozoflar kotiiliigiin varligindan hareketle bir Tanri’nin
olmadigimni varsa da diinyamizla bir ilgisinin bulunmadigim iddia etmislerdir. Ornegin
Epikuros evrenin tanrisal bir eser olmadigim1i ve evrendeki kotiiliiglin de bunu
kanitladigini ifade etmistir. Ciinkii filozofa gore eger Tanr1 olsaydi onun miidahalesi
ile kotiilikler gerceklesmezdi. Fakat durum bdyle olmadigina gore insanoglunun
tanrilardan uzak durmasi ve onlarla ilgilenmeden hayatini stirdiirmesi gerekmektedir.
Ayni sekilde oliimden sonraki hayatla ilgili gereksiz ve temelsiz korkular da
insanoglunu mutsuz olmasina sebep olur. Oysa 6liimsiiz olmaktan bagka bir islevi
olmayan tanrilarin insanoglu iizerinde herhangi bir etkisi bulunmamaktadir.

Epikuros’un bu diisiinceleri ciddi felsefi problemlerin kaynagini olusturmustur.%

19 Aydin Topaloglu, ‘Tanrisal indyetin Felsefi Anlami ve Tarihsel Arka Plani’, MUIFD, S.27, 2004,
105-106.
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Epikuros’un diistincesine karsilik Stoact filozoflar evreni var eden,
diizenleyen, hareket ettiren ve sekil veren ylice bir varliga inanmaktadirlar. Bu
filozoflar evrenin insan akli ve giicliniin {irlinii olmasmin miimkiin olmayan
Ozelliklerinden, evrenin diizeninden ve mimkin olan en mikemmel evren

diisiincesinden hareketle tanrisal indyet diisiincesine varmuslardir.?®’

Herakleitos her seyin kaynagi ve oliimsiiz bir logostan; Empedokles ezeli-
ebedi, degismez, siirekli, igine niifuz edilemeyen bir varliktan; Anaksagoras evreni
kaostan kozmosa getiren diizenleyici bir ilke olan noustan bahsetmislerdir.'*® Kozmos
kaosa gore 1yilik ve miitkemmelliktir. Goriildigii gibi bu filozoflar her seye hayat
veren, sekillendiren, her varliga hareketini veren, diizenleyen bir varliktan sz
etmiglerdir. Boylelikle ilkgag filozoflar1 indyet diistincesinin ilk ¢agrisimlarini

gostermektedirler.
1.Platon

Inayetle ilgili felsefe tarihinde ilk sistemli bilgilerin Platon’dan (MO 427-
348) basladigini goriiyoruz. Platon’un indyet goriisii Tanri-evren iliskisiyle ilgilidir.
Platon’nun Tanrist iyi, adaletli, dogru,®® erdemli,?® degismeyen,?* cisimlere can

veren, kendisi hareketsiz oldugu halde her seye hareketini verendir.2%2

Platon’da tanrisal indyet 6zellikle Tanri-evren arasindaki iliskide ortaya ¢ikar.
Filozof evreni eksiklikleriyle beraber estetik degeri yiiksek sanatsal bir yap1 olarak
gormektedir. Evrenin bir nedeni bulunmaktadir. Bu neden akilli bir fail oldugu i¢in
evren estetiktir. Clinkii estetik ancak akilli bir failin tasarimu ile olur. Bu da evreni var
eden ve sekil veren varlik olan Tanr1’nin inayetidir. Biitiin miikemmelliklere sahip olan

Tanr kuralsiz olarak hareket eden tiim varliklar1 diizene koyandir. Tanri’nin tiim bu

197 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, c.1, Istanbul, 2006, 319.
198 Ahmet Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 2006, 195, 265, 299.

199 platon, Yasalar, cev.: Candan Sentuna, Saffet Babiir, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2012, 413.

200 platon, Yasalar, 2012, 405.

201 Platon, Devlet, gev.: Sabahatin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul, 2010, 71.

202 p[aton, Minos-Epinomis, ¢ev.: Furkan Akderin, Say Yaynlari, Istanbul, 2013, 57.
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varliklart diizene koyabilmesi i¢in bir zekasinin olmasi gerekmektedir. Tanr1 zekasinin
temel amaci kaosu kozmosa ¢evirmek yani diizen vermektir. Boylece Tanri’nin indyeti
insanin yaratilisi, insan-evren uyumu, organizmalarin biiyiime ve gelisme ilkelerine

kadar her seyi kusatir.?%®

Platon’un bir Tanr1’dan ¢ikan diger tanrilar1 kendi giiciinii ve gorevini yerine
getiren doganin yetileridir. Platon’a gore evreni meydana getiren Tanr1 digerlerine
sOyle hitap etmistir: ‘By Tanrilar, benim yarattigim Tanrilarin ¢ocuklari! Yaraticiniz
ben oldugum i¢in yaratildiniz ve ben istemedigim siirece parcalanamazsiniz, bir sey
baglandiysa elbette ¢oziilebiliv ancak giizel bir seyi ¢ozmek sadece kotiilerin
vapabilecegi bir seydir. Bu sekilde yaratildiginiz icin hem oliimsiizsiiniiz hem de
parcalanamazsiniz. Ayni zamanda olmeyecek ve par¢alanmayacaksiniz ¢iinkii benim
isteklerim dogumunuzda ortaya ¢ikan baglardan daha da giiclidiir. Size
anlatacaklarima dikkat edin: Sizden sonra oliimlii ti¢ soy dogacak, bunlar dogmadan
gogiin olusumu tamamlanmayacak. Ciinkii gokyiizii onlar olmadan tiim canlilarin
ozlerini kapsayamaz. Fakat tamamlanmasi ig¢in bunlari kapsamasi gerekir. Eger
onlart kendim yaratsaydim tanrilarla esit olurlardi, oysa onlarin oliimlii canlilar
olmalari gerekiyor, boyle olmalar icin de kendi yapiniza uygun sekilde onlart var
edin. Sizleri yarattigim zaman kullandigim giiciin benzerini kullanin. Bu soylarda
oliimstizliik ve tanrisallik tasiyan, araniza katilmalart uygun olan kimseler olacak,
bunlarin iginde var olmasi gereken ilkeyi ben size verecegim. Fakat bu oliimsiiz yana,
oliimlii yani eklemeniz gerekiyor ve bu sekilde canlilar yaratmalisiniz, onlar: dogurun,
besleyin oliimlerinden sonra araniza kabul edin ve dogmalarini saglayin.’*® Ruh,
cisim, gokler, yer, insanlar, bitkiler, hayvanlar biitiin her seyin var olmasi igin bir
varliktan tist Tanr1 onu var etmesi gerekmektedir. Her bir varlik bir digerini
dogurmustur. Bdylelikle Tanr1 biitlin canlilart ve biitiin kutsal canlilar1 yaratmistir. Bu

yaratma bir ¢esit tanrisal indyettir.

Buna gore iyi olan Tanr1 her seyi giizel ve bir orantiya gore yaratmistir. Clinkii

filozofa gore orantisiz bir varlik gilizel degildir. En biiylik orant1 da ruh ve viicut

203 Hasan Ozalp, Tanrt ve Tasarim, 2015, 20-21.
204 platon, Timaios, ¢ev.: Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2015, 50-51.
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arasindaki uyumdur. Viicuda olan bir sey ruhu da etkiler. Bu etkiden ortaya ¢ikanlar
da insanin duygularini olusturur. Tutkularina hakim olanlar dogruluk i¢inde yasarken
tutkularina yenik diisenler de yanlis i¢inde yasamus olurlar.?%® Boylelikle mutlak iyi
olan bir Tanri’dan yaratilmiglarda iyilik-kotiiliik kavramlarinin nasil imkan dahilinde

oldugu anlasilmaktadir.

Platon Tanri’nin varliktaki indyetini idealar kuram ile agiklar. Bu anlayisa
gore magara gorlinen diinyayi, magaradaki ates ise diinyadaki giinesi temsil
etmektedir. Magaranin disindaki varliklarin meydana getirdigi diinya idealar diinyasi,
bu diinyay1 aydinlatan gilines ise iyi ideasidir. Magarada bulunan varliklar ile
magaranin disinda bulunan varliklar arasinda nasil bir iliski varsa duyulur ve idealar
arasinda da ayni iliski bulunmaktadir. Dolayisiyla bir nesneyi bilirsek onun imgesi
hakkinda da bilgi sahibi oluruz. idealarm bilinmesi bu diinyanin bilinmesini miimkiin
kilacak bir diizen olarak tasarlanmistir. Idealar varlik alanindan ahlaki ve estetik
degerleri de kapsayan tanrisal indyettir. Idealar ahlaki degerlerin nesnel karsiligidr.
Filozofa gore her bir ahlaki degerin 6zel halleri ve drnekleri disinda nesnel ve tiimel
bir gercekligi bulunmaktadir. Ornegin kendinde adalet, kendinde dindarlik olarak
adlandirdig1 ideal adalet, ideal dindarliktir. Idea dogumsuz ve 6liimsiizdiir. Artmaz ve
eksilmez mutlak bir giizelliktir. Tinsel bir giizellik oldugu i¢in varlikta ortaya ¢ikmaz.
Idealar nesnelere degil kavramlara karsilik gelmektedir. Ornegin cesur olarak
nitelenen insanlar ve davraniglarinin lizerinde bir kendinde cesaret/cesaret ideasinda
birlesmesi gerekir.?% Tanrisal indyet bu sekilde coklugu ifade eden her varlikta

kendini gostermektedir.

Iyi olan Tanr1 her seyi giizel, diizenli, ahenkli ve birbiriyle uyumlu olarak var
etmistir. Iyi olanin sebebi iyi, kotii olanin sebebi de kotii olduguna gore Iyi olan Tanri
da yarattiklarin1 idealar diinyasindan Ornek alarak, iyi ve miikemmel olarak
yaratmustir. Yarattiklarinin da kendisine benzemesini istemistir. Bir ruha ve zekaya

sahip olan bu evreni Tanr yaratmustir.?” Tanri’nin evreni bu sekilde miikemmel

205 p|aton, Timaios, 2015, 87.
206 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, 2006, 249- 251, 261-262.
207 Platon, Timaios, 2015, 39.
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yaratmas1 mutlak iyi olan Tanri’nin indyetinin geregidir. Ciinkii Tanri’nin inayeti
olmadan bir evrenin varlig1 yani diizen ve giizellik anlayis1 diistiniilemez. Giizellikler
iyi ideasina olan yakinlig1 nispetinde giizeldirler. Iyi ve giizele dair her sey iyi
ideasindan gelir.?®® Tanri’nin her seyi belirli bir diizene gére yasamaya en uygun
evreni yaratmasi elbette Tanri’nin indyetini gosterir. Bu sayede maddi ve manevi
olarak diinyanin yasama en uygun sekilde tasarlanmasi diger filozoflarinda inayet

kavramini olusturan en 6nemli diisiince olmustur.
2.Aristoteles

Platon’nun 6grencisi olan Aristoteles’in (MO 384-322) Tanri-evren
hakkindaki goriisleri hocasinin goriislerinden farklidir. Filozofa gore idealar
diinyasindaki varliklar ile duyular diinya arasinda araci tanrilarin olmasi sagmaliktan
baska bir sey degildir. Bu sadece tanrilar1 &liimsiiz insanlar yapmaktir. 2%°
Aristoteles’te Tanri’nin indyetini anlamak i¢in dort neden konusundaki agiklamalarina
bakmamiz gerekir. Biitlin varliklarda olusum ve degisim dort neden ile meydana gelir:
Maddi, formel, fail ve ereksel neden.?'® Birincisi maddi neden bir seyi bu seyin parcasi
olarak meydana geldigi ickin sebeptir. Ikincisi formel neden bir seyin tanimin i¢inde
bulunan kisimlaridir. Ugilinciisii fail neden bir degismenin ve siikinetin kendisinden
basladig: ilkedir. Dordiinciisii ereksel neden bir seyin kendisi i¢in oldugu seydir.
Bunlardan ikisi igkin, ikisi de askin nedenlerdir. Filozof bu dort neden ile fizik ve
metafizik arasinda dengeli bir geg¢is yapmaktadir. Nedenleri bilmek degisimin
ilkelerini tespit etmek demektir. Evrenin gai nedeni olan Tanri, insan zihninin
kullandig: biitiin miikemmellik kavramlariyla tanimlanir. Tanr1 zorunlu, miikemmel,
ezeli-ebedi, bagimsiz, hareket etmeyen ve ilk hareket ettirendir. Tanr1 evrenin en dis
kiiresine hareketi verir ve evrende hareket baglar. Boylece Tanr1’nin inayeti 6zellikle
her varliga hareketi veren ilk hareket ettiricidir.?!! Aristoteles’in Tanr1 tasavvuru ve

dort neden anlayisindan 6zellikle Farabi ve Ibn Sina basta olmak iizere kendisinden

208 P|aton, Devlet, 2010, 234.

209 Aristoteles, Metafizik, ¢ev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yaynlar, Istanbul, 1996, 162-163.

210 Aristoteles, Fizik, ¢ev.: Saffet Babiir, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, 2017, 61-63.

211 Hasan Ozalp, ‘Tanri-Doga iliskileri Baglaminda Metafiziksel Fail Neden: Ibn Sina Ornegi’, Isldmi
Arastirmalar, ¢.25, 2014, 148-149.
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sonra pek ¢ok filozof etkilenmistir. Miikemmel olan Tanri’nin miikemmel diizende bir

alemi var etmesi ve bu alemin varligin1 devam ettirmesi Tanrisal indyettir.

Tanrisal indyet evrene hareketini vermesidir. ilk hareketi veren Tanr1’dr.
Diger hareketlerle ilki arasinda araci hareket ettirenler bulunur. Bir varlikta harcket
etme kabiliyeti ya bizatihi kendisinden ya da disaridan bir etkiyle baska bir hareket
ettiriciye ihtiyag duyar. Kendisinde hareket olmayan hareketler bir sebeplilik zinciriyle
birbirine baglidir ve hareketi zorunlu degildir. Fakat hareket eden, hareket ettirilen ve
hareketi saglayan ara¢ zorunludur. Gordiiglimiiz her nesne bu sekilde bir hareket
ilkesine tabidir. Fakat hareketsiz oldugu halde hareketi saglayan bir varlik zorunludur.
O’nun hareket etmemesi zorunludur. Ciinkii bir seyin kendisi neyden kaynaklaniyorsa
tiiriine gore hareket eder. Durmak zorunludur, hareket etmek ise simirlandirilmistir.?*2
Aristoteles’e goére sinirli bir nesnenin sinirsiz bir zamanda hareket etmesi miimkiin
degildir. Smirh bir zamanda da sinirsiz bir gii¢ bulunamaz.?'® Boylelikle Aristoteles’te
Tanrt biitiin varligr ilk hareket ettiren olarak hareketsiz olmasi zorunludur. Hareket

¢

siirekli oldugu igin Tanr1 ebedidir ve ayn1 zamanda Bir’dir.?!* ‘Hayat da Tanri’dir.
Ctinkii aklin fiili hayattir ve Tanrt bu fiilin ta kendisidir. Tanri’nin kendi kendisiyle
kaim olan fiili, en miikemmel ve ezeli-ebedi bir hayattir. Bundan dolayidir ki biz
Tanrt'yr ezeli-ebedi, miikemmel bir canli olarak adlandirmaktayiz. O halde hayat ve
siirekli ve ezeli-ebedi omiir, Tanri’ya aittiv. Ciinkii Tanri bunun kendisidir.” **°
Filozofun ifade ettigine gore Tanri’nin indyeti aklin fiili olarak hayattir. Hayatin var
olmast Tanr1’nin fiili olarak her seyi kapsayan indyetinin bir geregidir. Aristoteles’in
kendisi hareket etmeyen her seye hareket veren ilk hareket ettirici Tanr1 anlayisindan
ozellikle Farabi ve Ibn Sina etkilenmislerdir. Tanr1 ilk hareket ettirici ilke olarak biitiin

evreni boyle bir diizende var etmesi Tanr1’nin indyetinin geregidir.

Aristoteles Tanr1’y1 tanimlarken ay-alt1 alemine ait tecriibe ve bilgilerimizle
elde ettigimiz her seyi inkar ederek, Allah’in 6ziiniin, zatinin, yer, bosluk, zaman vs.

yi barindirmadigini, O’nun hareketsiz, tesir almaz, baskalasmaz, ihtiyarlamaz,

212 Aristoteles, Fizik, 2017, 365-367.
213 Aristoteles, a.g.e., 413.

214 Aristoteles, a.g.e., 375-377.

215 Aristoteles, Metafizik, 1996, 508.
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yorulmaz, olus ve yok olusa tabi olmaz, uzanimsiz, ziddi bulunmaz, baskalariyla
miinasebeti olmaz, madde, kuvve, nicelik ve nitelige sahip degildir, boliinmez ve
parcalanmaz gibi miispet degil menfi bir tanimlama dili kullanmistir. 26 Messai

filozoflar1 da bu tanimlamadan etkilenmislerdir.

Aristoteles’in Tanris1 dleme sekil veren, diizenleyendir. Tanri en iist siradadir.
O’nun altinda ay-tistii dlem ve en altta ay-alti alemi bulunmaktadir. Tanr1 hareket
etmedigi halde aleme hareketi vermesi ve hareketi devam ettirmesi ancak Tanri’nin
inayetini ve sevgisini kendisine meylettirmesiyle miimkiindiir. Tanr1 her yonden biitiin
evrenin kendisine yoneldigi iistiin gayedir.?!” Aristoteles’te doga ve gaye i¢ icedir.
Doga gayesi olmadan hicbir seyi meydana getirmez. Indyet doganin bir gaye ile varlig
meydana getirmesidir. Doga vasitasiyla hem olus ve bozulus alemi hem de olus ve
bozulus aleminin digindaki yiice varliklar olusur. Olus ve bozulus aleminde
yasadigimiz icin bu alem hakkinda bilgi sahibi olabiliriz; fakat bu alemin disindaki
diinya hakkinda bilgimiz ¢ok azdir.?!8

Biitiin alem mutlak anlamda hareket etmeyen bir ilkeye baglidir. Bu ilk ilke
kendisi hareket etmeyen ve her seyi harekete gecirendir. Olus ve bozulus diinyasinda
hareketler sinirlidir ve bu sekilde olmasi da Tanrisal anlamda iyi olandir. Hareket eden
her varlik kendi amacina yonelir. Boylelikle hareket inayeti ya kendisine verilen amaca
yonelmek veya kendisinden sakinilan olarak iki nedeni bulunmaktadir. Giizel olana

yani amaca yaklasmaya/ulasmaya calisilirken kotii olandan sakinilir.?%9

Avristoteles’in Tanr1 ve doga hakkindaki bu goriisleri Islam filozoflarindaki
ilahi inayetin 6zlini olusturdugunu gostermektedir. Ayrica Tanri’nin her seyi belirli

bir diizende sekillendirmesi, hareketini vermesi, belirli bir gaye ile olusturmasi,

216 Siileyman Hayri Bolay, Aristoteles Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, MEB
Yaynlari, istanbul, 1993, 104-105.

27 Siileyman Hayri Bolay, Aristoteles Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtiriimasi, 1993, 100;
Frederick Copleston, Aristoteles, cev.: Aziz Yardimli, idea Yayinlari, Istanbul, 1986, 70.

218 Teoman Durali, Aristoteles ve Dogamn Mekanik Yontemle Incelenmesi Sorunu, TUSBE Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 1996, 30-31.

219 Aristoteles, Hayvanlarin Hareketleri Uzerine, gev.: Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2011,
41,43,47.
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Tanri’nin iyi, giizel ve her varligin kendisine bagli olmasi O’nun inayetinin

gostergesidir.
3.Yeni Platonculuk

Ammonius Saccas (6. MS 242) ve Plotinus’un (6. MS 270) kurdugu Yeni
Platonculuk akimi Islam felsefenin énemli dl¢iide etkilendigi bir ekoldiir. Ozellikle
Tanr’nin evren ile olan iliskisi filozoflarimizin indyetle ilgili goriislerini
sekillendirmistir. Ciinkii Plotinus’a gére Tanr1 her seyin kaynagidir ve ayn1 zamanda
her seyin kendisine donecegi bir yerdir.??° Plotinus’a gore Aristoteles’in kendi kendini
diisiinen Tanr1’s1 mutlak olarak basit ve nihai olmadig igin Ik olamaz. Plotinus’un
Tanr1’s1 olan Bir’in en 6nemli 6zelligi basit olmasidir. O’nu diger biitiin varliklardan
ayiran en Onemli Ozelligi herhangi bir bilesiklik icermemesidir. Biitiin varliklar
Bir’den sudir etmislerse de bu durum Tanr1 i¢in herhangi bir bilesiklik icermez. O
mutlak anlamda basittir. Filozof hem her seyin kaynagi olarak Bir’in birligi, basitligi,
kendisinden sudir eden varliklardan tamamen farkli olmasi gibi ontolojik statiisiini,
hem de Bir’den sudir eden varliklarla iliskisini korumaktadir. 2! Plotinus’tan
etkilenen Farabi ve Ibn Sina’nin da benimsedigi sudfr anlayis1 bir ¢esit Tanrisal
indyettir. Ciinkii indyet evrenin varlik alanina ¢ikmasindan Tanrti’nin varlikla olan

iligkisini kapsamaktadir.

Plotinus’un Tanr1 diisiincesi evrene askin bir varlik olan Iyi ideasindan
cikmugtir. Plotinus evrendeki biitiin varliklarin da siirekli bir degisime ugradigi i¢in
gercek varliklar olamayacagini diisiinmektedir. Clinkii degisen bir sey celiskili bir
yapidadir. Gergek varlik degismeyendir. Bu ylizden duyulur diinyadan farkli olarak
sadece Tanri’nin varhigi gergektir. Madde, ruh ve zihin degistigi i¢cin Tanr1 bunlarin

higbiri degildir.??? Plotinus’a gére Tanr1 varlik, etkin, iyi, giizel, sebep, yaratici,

220 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yaymlari, istanbul, 2010, 159.
221 Mehmet Sait Regber, ‘Plotinus: Tanri'nin Birligi ve Basitligi Uzerine’, AUIFD, S.51, 2010, 62-63.
222 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 2010,162-163.
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diizenleyici, basit, miirekkep olan her seyi kusatici, salt, siirekli olan, hakiki, her seye

inayeti ulasan bir varliktir.??®

Plotinus Tanri’y1 Ozellikle Bir olarak adlandirmistir ve felsefesinin de
merkezine almistir. Biitiin varlik da bu Bir’den meydana gelmistir: ‘Bir her seydir ve
kendi disindaki seylerden hi¢biri degildir. ?** Tanr1’nin ne oldugunu séylemek O’nu
siirlandirmaktan bagka bir sey degildir. O’nun ne olmadigini séylemek daha dogru
olur. Tanr1’y1 ifade etmek i¢in kullanilan biitiin sifatlar Tanr1 6yle oldugu icin degil biz
onu Oyle ifade etmek istedigimiz i¢in kullanilmistir. Ciinkii sonsuz bir varligi sinirh
bir dille ifade etmek zordur. Tanr1 basit bir cevher ve sonsuz bir dogaya sahip oldugu
i¢in dilin kaliplar1 Tanr1’y1 kusatamaz. Tanri’nin 6zii asla bilinemez fakat varligi idrak
edilebilir. Varligin1 idrak edebilmek igin de Tanr1 hakkindaki her seyi olumsuzlamak
ve higbir sey olumlamamak gerekir.??® Filozofa gore Tanr1 kendisi giizel degildir fakat
her giizelligin kaynagidir. Bir forma sahip degildir fakat her formun kaynagidir.
Diistinen ve zeki bir varlik degildir fakat her diisiincenin kaynagidir. Tam olarak bir
varliga sahip olmadig1 halde her varhigin prensibi, dl¢iisii ve gayesidir.??® Bir, hicbir
seye ihtiyact olmayan yetkin, comert ve indyet sahibi bir varliktir. Biitiin varlik Bir’den
tiirer. Tiliremis olan ilk sey zekadir. Zeka Bir’e benzemesinden dolay: giiciinii disar1
atmasiyla varlig1 olusturur. Varliktan ¢ikan ise ruhtur. Bir ve zekd kendisinden
tiiretirken hareketsizdir fakat ruh kendisinden tiiretirken hareket halindedir. Higbir
varlik kendisinden 6nce gelenden koparak ayrilmaz. En iist varlik olan Bir’den en alt

tabakaya kadar varlik bu sekildekKi bir tanrisal indyet ile olusur.??’

Plotinus Tanri’dan biitiin varliklarin sudiir etmesini giines 15181 6rnegiyle
aciklar. Buna gore nasil ki giines 1s1nlar1 glinese denk degilse Tanr1 da varliga denk ve

onunla ayni1 olamaz. Her varlik Bir’den ¢ikar ve ona baglidir. Giines 15181 6rneginde

223 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, TUSBE Doktora Tezi, Istanbul,
2012, 27.

224 p|otinus, Enneadlar, ¢ev.: Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, 21.

225 Hasan Ozalp, ‘Tanr1 Hakkinda Konusa(ma)mak: Plotinus’da Negatif Teoloji’, Journal of Turkish
Studies, 2015, 745-746.

226 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev.: H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1991, 112.

221 Plotinus, Enneadlar, 1996, 22.
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oldugu gibi nasil ki giinese yakin olanlar daha aydinlik, giinesten uzakta kalanlar
karanliktaysa Tanri’ya yakin olan varliklar da en yetkin ve degerli varliklardir.
Tanr1’ya uzak olan varliklar ise degersiz ve kusurlu varliklardir. Boylece Tanridan
uzaklastikca en yetkinlikten degersiz olana, degismezlikten degisime, birlikten
cokluga, manevi olandan maddi olana dogru gidilir. Tanri’nin en uzagindaki varlik
alemi mutlak yokluk ve yoksunluk olan maddedir.??® Boylelikle Plotinus maddedeki
eksiklik ve Kkusuru Tanri’nmin indyetinden ve yetkinliginden uzaklasmasi ile
aciklamaktadir. Ayni sekilde iyilik ve kétiiliigiin varligini da dlemin ve insanlarin ilahi
inayet ve mutlak yetkinlige olan yakinlig1 ile agiklamaktadir. Filozofun Tanr1 ve evren
hakkindaki bu goriisleri Messai filozoflarinin sudir teorisi ve ilahi indyet hakkindaki

diisiincelerinin kaynagini olusturmustur.
4.Hiristiyan Teolojisi

Ortagag’da inayet diisiincesine baktigimizda Hiristiyan teolojisinin felsefeyle
karismis bir hali karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dénemde inayet anlayisi genel olarak
Tanr’nin varligl ve sevgisi, teslis, kurtulug gibi Hiristiyan teolojisiyle birlesmistir.
Daha dogrusu o dénemin felsefe ve din anlayis1 birbirinden farkli degildir. Bu yiizden
bu dénemin indyet diisiincesi Islam felsefesindeki anlayistan farkli olsa da inayet

kavraminin tarihi seyrini anlamak i¢in kisaca bahsedecegiz.

Ortagag Avrupasi’nda indyet diisiincesine sahip olan Hiristiyan diisliniirlerin
onde gelen ismi Augustinus’tur (314-430). Tanri’nin iyiligi, sevgisi, kudreti ve hikmeti
gibi konular iizerinden tanrisal indyeti vurgulamistir. Augustinus’a gore Tanri, akh
insanlara kendisini bilmeleri i¢in vermistir. Duyular araciligiyla Tanr1’ya ulasilamaz.
Eger Oyle olsaydi akildan yoksun hayvanlar da Tanri’ya ulasabilirlerdi. Ciinkii onlar1
da ayn1 enerji yaratmistir.??° Tanr1’ya giden en yiiksek hakikat bilgeliktir. Bu yiizden
Tanr1’ya sahip olmakla bilgelige sahip olmak ayni seydir. Iyilik, adalet ve bilgelik
Tanri’nin arazlar degil cevheridir. Tanr1 her seye kadirdir, her yerde bulunur, ezeli ve

ebedidir. Her sey Tanri’da bulunur fakat her sey Tanri1 degildir. Evren Tanri’dan

228 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 2010, 165.
229 Saint Augustinus, Itiraflar, gev.: Dominik Pamir, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, 224.
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¢ikmis olsaydi Tanr1’yla ayn1 mahiyeti tasir, O’nunla ayn1 olurdu. Ancak evren tanrisal

inayetle yaratilmistir.?*°

Filozofa gore Tanr1 varlik, hakikat, degismez, ezeli, basit, s6zle anlatilamaz,
iyilik, hikmet, sevgi, indyet, mutlak kudret ve irade gibi niteliklere sahiptir. insan
akliyla Tanr1’y1 bilme kapasitesine sahipse de sadece akliyla Tanr1’y1 tecriibe edemez.
Bunu kalple de tecriibe etmesi gerekir. Ruh Tanr1’y1 diisiindiigiinde essiz bir zevkle
Tanri’nin ¢ehresini goriir. Bedeninden kurtularak maddeyle olan baglantisi kesilir ve
Tanri’nin ihtisaminda yok oldugunu zanneder. Ruh Tanri’ya ne kadar sevgiyle
baglanirsa o derece diisiiniiliir 1s1kla dolar. Tanr1 bu sevgi araciligiyla insana olan

sevgisiyle gercekligini, giizelligini, indyetini ve kudretini goriiniir yapar.?

Tanr1 indyeti ile evreni insanoglunun yasamasi ic¢in iyiliklerle dolu
yaratmistir. En yiice gercek ve iyilik Tanr1’dir. Iyilik Tanri’nin bir uzantis1 olduguna
gore kotiiliik ancak iyiligin yoklugudur. lIyilik, hikmet, sevgi, kudret ve irade sahibi
olan Tanr inayet sahibidir.?®? ‘Tanrim, sen cok yiicesin, ¢ok merhametlisin ve cok
adilsin, goriinmeyensin ve her yerde hazir bulunansin. Cok kudretlisin,
kavranamayansin, degismeyen ve herseyi degistirensin...’*® Tanr1 en yiice iyilik

olarak biitiin varliklara merhametiyle, iyiligiyle inayette bulunur.

Augustinus’un Tanr1 hakkindaki diistinceleri Plotinos’un diisiincelerinden
cok daha pozitif ve antropomorfiktir. Augustinus Tanri’ya varlik, birlik, basitlik,
degismezlik, ezeli-ebedilik, gayri maddilik gibi Platon ve Plotinus’un itiraz
etmeyecegi metafizik sifatlar yiikler. Ayrica bunlarla ayni kategoride olmamakla
birlikte O’na yine bu filozoflara aykir1 diismeyecek akil, bilgilik, 1yilik, giizellik, adalet
gibi ahlaki ve estetik sifatlar da yiikler. Bunlarin yani sira bu filozoflarin kabul etmekte
zorlanacagl ama Hiristiyan Tanr1’sinin da 6ziinii olusturan irade, bagislama, indyet,
sevgi, sefkat, merhamet hatta 6fke, nefret, intikamcilik gibi insani 6zellikler vermekten

de geri durmaz.?®* Augustinus felsefe geleneginden aldig1 diisiincelerle Hiristiyan

230 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 1991, 129-130.

21 7eki Ozcan, Augustinus 'ta Tanri ve Yaratma, Alfa Yaymlari, Istanbul, 1999, 178.

232 Aydin Topaloglu, ‘Tanrisal Indyetin Felsefi Anlamu ve Tarihsel Arka Plani’, MUIFD, 2004, 109.
233 Saint Augustinus, ftiraflar, 1999, 15.

234 Ahmet Arslan, flkgag Felsefe Tarihi, 2006, 389.
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inancinin getirdigi diisiinceleri sentezlemistir. Inayet kavrami da felsefe gelenegindeki
haliyle kalmamig, Hiristiyan teolojisinde 6zel bir yer edinmistir. Bu teolojide indyet
kavrami Ozellikle Tanri-insan arasindaki iligskide insan ruhundan Tanr1’ya giden yol

olarak diisiiniilebilir. inyet Tanr’nin insan yasamia agilimidir.

Filozoflar genel olarak nasil bir Tanri’ya olan inanglariyla baglantili olarak
Tanri’’nin  yaratmasindan, evrendeki diizenden, alemin hareketinden, iyiligin

varligindan vs. sebeplerden dolayi indyet delilini savunmuslardir.
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I1l. BOLUM
1.FARABI’DE INAYET
1.1.Hayat1 ve Eserleri

Tam ismi EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b. Turhan b. Uzlug el-
Farabi’dir. Tiirkistan’da Maveraiinnehir bolgesinin eski adi Otrar olan Farab sehrinin
Vesi¢ kasabasinda bir asker oglu olarak 871-72 yilinda dogmus ve 950 yilinda Sam’da

vefat etmistir.?®

Farabi, felsefesinin olugsmasinda yaptig1 yolculuklar ve pek ¢ok kaynak etkili
olmustur. Farabi Tiirkistan’in ve iran’n Taskent, Buhara, Semerkant, Merv, Belh, Rey
gibi gesitli bolgelerinden Bagdat’a, Harran’a, Sam’a, Halep’e ve Misir’a gittigi
bilinmektedir. Bagdat’ta Ebu Bisr Mettad b. Yinus’tan ve Yuhanna b. Haylan’dan
mantik, Ebdi Bekir Ibnii’s-Serrac’dan dil ve gramer ilmini aldig1 bilinmektedir. Messai
felsefesinin merkezi olarak kabul edilen Bagdat’ta Aristoteles’in eserlerine pek ¢ok

serh yazmustir. 23

Farabi ¢ok sayida eser birakmasina ragmen daginik bir sekilde yazdig icin
hem eserlerine ulasmak hem de diislincesini anlamak zorlagsmaktadir. Eserlerini derli
toplu degil risale seklinde veya kagit parcalarina yazmistir. Mantikla ilgili eserlerin
cogu Aristoteles’ten yaptigi serhlerdir ve biiyiikk bir kismi1 hala yazma halindedir.
Farabi sadece Aristoteles’ten degil Platon’dan da terciimeler yapmistir. Diger

alanlardaki eserlerin ¢ogu terciime edilmistir. Eserlerinin bazilar su sekildedir:

1.el-Medinet iil-fazila
2.es-Siydsetii’I-medeniyye
3.Kitabii’I-mille

4.Thsd il ‘ultim

2 Yasar Aydinli, Fardbi, isam Yaylari, istanbul, 2008, 23.

2% Yasar Aydinli, Fardbi, 2008, 24. Hayati hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Yasar Aydinli, ‘Farabi ve
Bagdat Messai Okulw’, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya, Isam Yaynlar, Istanbul,
2014, 146; Mahmut Kaya, ‘Farabi’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c.12, Istanbul, 1995, 145.
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5.Tahsilii’s-sa’ade %%’

Zengin ilim geleneginden yararlanan Farabi pek ¢ok ilimde kaynak eserler
vermistir. Filozof Yunan felsefesi ile Islam diisiincesini yogurarak sistemli ve dzgiin
bir felsefe kurmustur. Filozof indyet kavramini Tanri’min Sudiru, iyilik-kotiliik,

insanin diinya ve ahirette mutlu olmasi gibi konular ¢ergevesinde ele almistir.
1.2.Tanr’’nin Sudiiru Olarak inayet

Evrenin varligi her zaman merak konusu olmustur. Yaratan ve yaratilan
arasindaki iliskiyi anlamak igin ilk olarak nasil bir Yaratan tasavvuruna sahip
olundugunu yani Tanri’nin ne oldugu veya ne olmadiginm1 bilmek gerekir. Ancak bu

sekilde saglam bir temelle Tanri1-alem iliskisi anlasilabilir.

Farabi’nin Tanr alem iliskisini a¢ikladigi kuram sudtrdur. Sudiirun bizatihi
Kendisi indyettir. Sudir varligin mutlak birden ¢ikarak bir sira diizeni iginde evrenin
olusmast fikrine dayanan felsefi bir teoridir. Ozellikle de Farabi ve ibn Sina klasik din
anlayigindaki sonradan ve yoktan yaratmanin mantiki ¢eligkilerinin oldugunu ifade
ederler. Sudr teorisini ise ¢eliskilerden uzak, daha anlasilabilir ve evrendeki kotiiliik
problemini en iyi sekilde ¢dzen bir sistem oldugu icin benimsemislerdir. Islam
filozoflarindan bu teoriyi hiyerarsik bir sistem halinde ele alan ilk filozof Farabi’dir.
Suddir teorisi ezeli ve kadim olanla hadis olani, degismeyenle degiseni, bir ve mutlak
olanla ¢ok ve miimkiin olani en yiicede olanla en alcakta olan varliklarin iliskisini
aciklamaktadir. Bu teoride ikisi manevi biri maddi ii¢ varlik alani bulunmaktadir.
Sistemin en basinda mutlak olan Tanr1 bulunmaktadir. Daha sonra on akil denilen
goksel akillar, en son da miikemmellikten uzak sekilsiz ilk madde olan heydla
gelmektedir. 28 Bu maddeler mutlak miikemmel olan Tanri’min indyetiyle sudir

etmistir ve varlik tizerindeki bu inayet siirekli olarak devam etmektedir.

Sudir kisaca su sekilde gergeklesir: ilk var olan/Tanr1 kendisini diisiinmesi
sonucunda ikinci var olanin varlig: tagar. Ikinci varlik, cisimsel olmayan bir tézdiir ve

madde degildir. Bu varlik hem kendi toziinli hem de Tanr1’y1 diisiiniir. Kendi 6ziinde

237 Farabi’nin daha fazla eserine ulasmak i¢in bk. Ahmet Ates, ‘Farabi’nin Eserlerinin Bibliyografyas:’,
Belleten, XV. S.57, 1951, 175-192; Yasar Aydinli, Fdrdbi, 2008, 30-38.
23 Mahmut Kaya, ‘Sudir’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, ¢.37, Istanbul, 2009, 467-468.
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sadece kendi varligini diisiiniir ve bu diigiincesinden dolay1 ilk gok sudir eder. Tanr1’y1
diisiinmesinden de iigiincii varlik olan iigiincii akil tasar. Ugiincii varlik tdzii itibariyle
akildir ve madde degildir. Kendi 06ziinli diisiinmesinden dolay1 sabit yildizlar
kiimesinin varlig1 sudir eder. Ilk varlig: diisinmesinden dolayr da zorunlu olarak
dordiincii  varlik tasar. Madde olmayan bu dordiincii varlik kendi Oziini
diisiinmesinden Satiirn kiiresi, ilk Varlig1 diisiinmesinden dolay1 da besinci varlik
zorunlu olarak sudfir eder. Madde olmayan besinci varlik kendi &ziinii ve Ik Varlig
diisiiniir. Kendi 6ziinii diisiinmesinden Jiipiter kiiresi, ilk Varlig1 diisinmesinin sonucu
olarak da altinci varlik sudiir eder. Madde olmayan altinct varlik kendi 6ziinii ve
Tanr1’y1 diisiiniir. Kendi 6ziinii diisiinmesinden Mars kiiresi, Tanr1’y1 diisiinmesinin
sonucu olarak da yedinci varlik sudiir eder. Madde olmayan yedinci varlik kendi 6ziinii
ve Tanri’y1 dislinir. Kendi 06zilinii disiinmesinden Giines kiiresi, Tanri’yi
diistinmesinin sonucu olarak da sekizinci varlik sudir eder. Madde olmayan sekizinci
varlik kendi 6ziinii ve Tanr1’y1 diisiiniir. Kendi 6ziinii diistinmesinden Veniis kiiresi,
Tanr1’y1 diisiinmesinin sonucu olarak dokuzuncu varlik sudir eder. Madde olmayan
dokuzuncu varlik kendi 6ziinii ve Tanri’y1 diisliniir. Kendi 6ziinli diistinmesinden
Merkiir kiiresi, Tanr’y1 diisiinmesinin sonucu olarak da onuncu varlik sudir eder.
Madde olmayan onuncu varlik kendi 6ziinii ve Tanri’yr diisiintir. Kendi 6ziinii
diisinmesinden Ay kiiresi, Tanr1’y1 diisiinmesinin sonucu olarak da on birinci varlik
suddr eder. On birinci varlik da madde degildir. O da kendi 6ziinii ve Tanr1’y1 diisiiniir.
Bu faal akildan kendi 6ziinii diistinmesiyle birlikte maddeden iistiin, tozleri itibariyle
akilsal olan varliklarin tagmasi sona ermistir. Bu Ay kiiresiyle beraber dairesel
hareketler yapan goksel cisimlerin varlig1 da sona ermistir.?®® Varliklarin bu sekilde
Tanr1’dan tagmasi ilahi indyettir. Ciinkii varlik var olmasi itibariyle ilahi inayetin bir
gostergesidir. Varligin bu sekildeki sudlru hem Tanr1’nin varli§indan bir parga tasidigi
icin hem de belirli bir diizende varligin1 devam ettirdigi i¢in ilahi indyettir. Ayrica

suddr inayetin siirekliligini de gosterir.

Ay kiiresinden sonra gelen varliklar iistiin milkemmellige sahip olmayan
kusurlu varliklardir. Bu kusurlu varliklardan yukar1 dogru en {iistiin varliga eriginceye

kadar varlik agsamalar1 devam eder. Bu varliklarin bazilari tabii, bazilar iradi bazilari

239 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, cev.: Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul, 2013, 51-52.
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da hem tabii hem de iradidir. Tabii varliklar zaman bakimindan iradi varliklardan daha
once gelir. Ayalt1 aleminin varlik diizeni en az degerliden baslayip en miikemmele
ulasincaya kadar devam eder. Ortak ilk madde (heytla) bu varlik diizeninin en az
degerlisidir. Ortak ilk maddeden sonra sirasiyla madeni cisimler, bitkiler, dil ve
diisiinceye sahip olmayan hayvanlar, dil ve diisiinceye sahip olan hayvanlar (insanlar)
gelir. Bu diizende insan en miitkemmel varliktir.?*° Boylelikle sudir ile miikemmel
varliktan en asagi tabakadaki varliklara kadar ilahi inayet ulasmis demektir. Fakat her

varlik yetkinligi 6l¢iisiinde inayeti kabul eder.

Sudlr nazariyesinin Tanri, akil ve nefis olmak tlizere i¢ hipostazi
bulunmaktadir. Bunlardan Tanri kendisinden baska var olan her seye varligini
verendir. Ayrica Tanr1 var olan higbir seye benzemez. Varlig1 meydana getirmekle de
kendi varligindan higbir sey kaybetmez. Sudiir nazariyesinin ti¢ 6nemli 6zelligi vardir.
Birincisi varlik zorunlu ve miimkiin varlik olmak {izere ikiye ayrilir. Tanr1 zorunlu
varliktir ve Tanr disindaki biitiin varhiklar miimkiin varhktir. Ikincisi Tanri igin
diisiinmek/akletmek demek, yaratmak demektir. Uciinciisii Bir’den yalniz bir ¢ikar,
prensibi dogrultusunda biitiin varliklar bir diizen halinde Tanri’nin inayetiyle sudr
etmistir. Filozof mutlak yetkin bir varliktan kusur ve eksikliklerin oldugu bir alemin
varligimi sudir ile agiklamistir. Tanri’nin indyeti de bu iki varlik arasindaki iligkiyi

kapsamaktadir.?4
1.2.1.Indyet Acisindan Tanr1’nin Sifatlar

[lahi indyetin en biiyiik tecellisi Tanr1’nin sifatlaridir. Alem Tanr1’dan bir pay
tagimaktadir. Bu yiizden Tanr1 ve alemin varligin1 anlamak icin birbirinden ayrilan
sifatlart bilmemiz gerekir. Farabi’nin metafizik diisiincesinin temelini zorunlu ve
miimkiin varlik ayrim1 olusturur. Filozofa gore zorunlu varlik 6z itibariyle zorunludur
ve O’na Vacibii’l-viicid denir. Zorunlu varlik kendisinden baska diger biitiin
varliklarin ilk nedenidir. Kendisi biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Tanrt miikkemmel
varlik olarak kendisinde higbir eksikligin bulunmadig1 varliktir ve diger biitiin

varliklarda ise eksikligin olmasi zorunludur. Varlig1 zorunlu olanin olmamas1 mantiki

240 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 2013, 53-54; Farabi, ‘Tahsilu’s-Sa’ada’, Mutlulugun Kazanilmas,
cev.: Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul, 2012, 62.
241 Mahmut Kaya, ‘Sudir’, TDVIA, 2009, 467-468.
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olarak diigiiniilemez. Varliginin higbir sebebi olmadigi gibi var olmasi i¢in baska bir
seye de ihtiyac1 yoktur. O, biitiin varligin ilk sebebidir. O’nun varlig1 her yoniiyle tam,
her tiirlii sebepten (madde, fail, gaye) uzak ve varligimin miikemmel olmasi
zorunludur. Buna gore O’nun cinsi, fash ve tarifi de yoktur. O’nun varligina delil de
yoktur. Aksine O, her sey icin bir delildir.?*?> Her varligin O’nun varligina bir delil

tagimasi ilahi inayettir.

Mimkiin varlik ise 6zl itibariyle varligt zorunlu olmayandir. Miimkiin
varligin olmadig: diislintildiigii zaman bu durum imkansizliga yol agmaz. Onun varlig
ancak bir sebeple meydana gelmistir. Boylelikle her miimkiin varligin bir sebebi
olduguna goére bu sebeplilik zincirinin mantiksal olarak sonsuza kadar siirmesi
imkansizdir. Buna gore sebeplilik zinciri zorunlu bir varlikta son bulmalidir. O da
ancak Tanrr’dir.?*® Farabi’ye gore biitiin miimkiin varliklar O’nun varligindan bir
parca tasimaktadir. Boylece her varligin Tanri’dan bir parca tasimasi indyettir.
Filozofumuz miimkiin varligin sebepler dahilinde var olmasindan zorunlu varlik

anlayisina ulagmaktadir.

Tanr1 tozii bakimindan kendisinden bagka biitiin varliklardan farklidir ve
diger varliklarin da O’nun varligina sahip olmas1 miimkiin degildir. Bu yiizden ilk

Olan’n varh@ biriciktir, tektir.?** Boylece tekligin cokluga ifsas1 inayettir.

Ik Olan’1n z1dd1 da diisiiniilemez. Ciinkii birbirinin zidd1 olan seylerde birinin
yoklugu digerinin varhgini gerekli kilar. Eger ilk Olan’mn zidd1 olsaydi var olmast i¢in
onu yok etme gibi bir iligkisi olacakti. Ortadan kaldirilmas1 miimkiin bir sey varligin
kendi toziinden almis olamaz ve boylelikle ezeli bir varlik degil demektir.?*® Bir seyde
zith@in olmasi ancak miimkiin varlik i¢in gegerlidir. Dolayisiyla miimkiin varlik

aleminde zithigin ve gesitliligin olugmasi tanrisal indyetin bir gostergesidir.

242 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 2013, 33; Farabi, ‘Uyanii’l-Mesail’, Islam Filozoflarinda Felsefe
Metinleri, cev.: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007, 118-119.

243 Farabi, Uydnii’l-Mesdil, 2007, 118.

244 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 2013, 34.

245 Farabi, a.g.e., 36.
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[k Olan akilsal olarak tdziinii olusturan seylere boliinemez. Ciinkii tanimini
olusturan her bir par¢a O’nun toziinii meydana getiren pargalara isaret etmesi gerekir.
Isaret edilen her bir kavram tanimlanan seyin varligim nedenleri olmasi anlamina
gelmektedir. Oysa ilk Olan’m herhangi bir nedeninin olmas1 imkansizdir.?*® Zorunlu
varlik her nedenin kendisinde son buldugu Ilk Sebeptir. Biitiin Alemin varlig1 sebeplilik
zinciriyle zorunlu varliga baghdir. Varligin sebeplilik zinciriyle birbirine bagli olmasi

da inayetin siirekliligini gosterir.

[lk Olan’m varligi en miikemmel olarak var oldugu icin zihnimizdeki
akilsalinin da en miikemmel olmasini bekleriz. Fakat bu sekilde olmadigini goriiyoruz.
[k Olan miikemmelligin en son mertebesi oldugu i¢in kavranilmasi zor degildir. Fakat
asil zor olan sey madde ve yoklukla karismis olan zayif akillarimizin O’nu idrak
etmesidir. Mutlak mitkemmel oldugu i¢in O’nu oldugu gibi kavramamiz imkansizdir.
Akil, zayifliktan uzaklasip miikemmel olana yaklastikca idrak etmemiz kolaylasir. Bu
sekilde anlayisin kolaylasmasi indyettir. Ornegin 151k goriinenlerin ilki, en giizeli ve
en parlak olanidir. Goriinen ne varsa hepsi 151k sayesinde goriinmektedir. Bu ylizden
bir sey ne kadar tam ve biiyiilkse ona olan gérme yetimiz o kadar tam ve biiyiik
olmalidir. Fakat bu durumun tam tersi olarak goriinen 151k ne kadar tam ve miikemmel
ise gérmemiz de o kadar zayiftir. Bu durumda goriinenin zayif veya kusurlu olmadigini
ancak gdrme yetimizin onu kavrayacak derecede olmadigini biliriz. Ilk Aklin da bizim
akillarimiza oranla kavrayamamizin nedeni O’nun kusurlu olmasindan degil bizim
aklimizin zayif olmasindandir. Bu yiizden zihnimizdeki akilsallar eksiktir. Bu
akilsallarimizin eksik olmasi iki gesittir: Birinci akilsal varligi zayif ve kusurlu oldugu
i¢in insan zihninin onu miitkemmel bir sekilde kavramas1 imkansizdir. Ikincisi ise Tanri
bizzat kendisiyle tam ve miikemmel olandir. Fakat zihnimiz zayif ve onun tdziinden
uzak oldugu i¢in onu kavramamiz imkansizdir. Bu iki akilsaldan biri en yiiksek
miikemmel, digeri ise tam bir eksiklik i¢inde oldugundan aralarinda tam olarak
karsitlik durumu bulunmaktadir. Bizim varligimiz maddeyle karismistir. Madde ise ilk
tozden uzakta olmanin nedenidir. Bu yiizden t6zlerimiz ilk téze ne kadar yakin olursa
onunla ilgili tasavvurlarimiz da o kadar dogru ve kesin olacaktir. Ona yakin olmamizda

ancak maddeden siyrilarak bilfiil akil olmamizla miimkiindiir. Maddeden tam olarak

246 Farabi, a.g.e., 37.
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styrildigimizda O’nun hakkindaki kavramamiz da tam olacaktir.?*” Dolayistyla ilahi
inayet kusurlu varligin yetkinlesme siirecinde tezahiir etmektedir. Clinkli her varlik

mutlak milkemmel varlia yaklastik¢a yetkinlik kazanir.

O’nun biiyiiklik ve azamet sahibi olmasi t6zii bakimindan miikemmel
olmasiyla baglantihidir. Ilk Olan’nin miikemmelligi diger biitiin miikemmelliklerin
tizerinde oldugu icin biiyiikliik, ululuk ve serefi de digerlerinin iistiindedir. O’nun bu
biiyiikliik ve serefi sadece tozlindendir. O’nu herhangi bir sey dvsiin veya dvmesin 6zii

dolayisiyla biiyiikliige ve serefe sahiptir.?*3

Her varlikla ilgili olarak giizellik, parlaklik ve ihtisam Ilk Olan’in varliginin
en mitkemmel derecede olmasi nihai milkemmellige ulagmis olmasi demektir. Tanrisal
indyetin bir geregi olarak Tanri’nin varligina yaklasan varliklar O’nun giizellik,
parlaklik ve ihtisamindan payini alirlar. O’nun varligindaki giizellik, parlaklik ve
thtisam diger biitiin varliklardakinden {istiindiir. Bu distiinlik O’nun tdzilinlin bir
geregidir. Bizde bulunan anizi sifatlarimiz ise bedenimizle var olan Ozlimiiziin
disindaki sifatlardir. Fakat O’nda bulunan sifatlarin hepsi tek bir 6ze aittir. 24°
Dolayisiyla miimkiin varligin tanrisal inayetle giizellik, parlaklik ve ihtisam gibi
sifatlar1 tasimasi O’nun varliginin 6ziinden bir parca tasidigi i¢indir. Bedenimizin

bunun gibi ar1zi sifatlara sahip olmasi ve yetkinlestikce bu sifatlarin artmasi Tanri’nin

inayetidir.

Haz, seving ve mutluluk sadece en giizel, parlak ve miikemmel olanin,
milkemmel bir sekilde idrak etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bizim haz, seving ve
mutlulugu bilmemiz ve onlara ulagmamiz Tanri’nin indyetiyle miimkiindiir. O’nun

hazz1 bizim asla idrak edemeyecegimiz bir hazdir.?>°

Ik Olan’n kendi 6zii bakimindan askin var olmas1 zorunlu olarak bulunur.
Bizde bulunan agk ise tam tersidir. Sevilen {istiin ve giizeldir, seven ise iistiin ve giizel

degildir. Bizde seven igin sevilen, kendisinde olmayan baska bir yetidir. Ilk Olan’da

247 Farabi, a.g.e., 41-42.
248 Farabi, a.g.e., 43.
249 Farabi, a.g.e., 43.

20 Farabi, a.g.e., 43.
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ise bagka birinin kendisini sevmesine ihtiyaci yoktur. Ciinkii O, hem asik hem de
masuktur. Dolayisiyla Tanr1 bizatihi agktir. Kendisinde bulunan bu askin her varlikta

tecelli etmesi indyetinin geregidir.

Filozofa gore var olan her sey Tanri’nin varliginin etkisiyle bir diizen i¢inde
meydana gelmistir. Yaratan mutlak giizel, miikkemmel ve sirfiyilik oldugu i¢in O’ndan
sudlr eden evren de O’nun varligindan payimni almigtir. Bu yiizden evren de mitkemmel
bir diizen ve muhtesem bir giizellikte meydana gelmistir. Biitiin varliklarin Tanr1’dan

bu sekilde sudiir etmesi O’nun inayetinin bir geregidir.
1.3.Inayet Acisindan Iyilik ve Kotiiliik

Mutlak i1yi olan Tanrt her varligin ilk sebebidir. Biitiin varliklar O’nun
varligindan sudir etmistir. En miikemmel diizende yaratilan evrende kotiiliigiin var
olmasi mutlak iyi olan Tanri’nin iradesiyle geliskili goriinmektedir. Filozofumuz bu

sorunu Tanrt’nin inayetiyle agiklamistir:

‘Allah’in indyeti biitiin varliklar: kusatmis ve herkese ulasmistir. Her olup
biten Allah’in kaza ve kaderiyledir. Ciinkii esyada bulunmasi gereken kotiiliikler
izdfidir; kotiiliikler degisen (siifli) dalemle ilgilidir. Bunlarin arizi olarak yararlar
vardr, ¢iinkii kotiiliikler olmasayd iyilikler ¢ok ve siirekli olmazdi. Sdyet gerekli olan
azicik kotiiliikten sakinilarak biiyiik bir iyilikten vazgegilirse, bu durum kotiiltigiin

cogalmasina yol acar. !

Bir sistem filozofu olan Farabi koétiilikk sorununu da Tanri’nin suddru ile ele
alarak tutarli bir sekilde aciklamistir. Farabi’ye gore her bir varlik Tanri’nin
varligindan bir pay almakta ve Tanri’yla arasinda siirekli ve kesintisiz bir iliski
bulunmaktadir. Tanr1 biitiin varliklari yaratan ve varligin devam etmesini saglayandir.
Farabi bu anlamdaki yaratmay: ibda kelimesi ile ifade eder. Ibda varlig1 kendinden
olmayanin varligim siirdiirmesi i¢in bir yaratilis verilmesidir. Bu siireklilik sadece
Tanrr’dan kaynaklanan sebebe baghdir. Varlikta Ki iyilik diizeninin kaynag: da Ilk
Sebep’tir ve biitiin varliklar ona baglidir. Bagliliklar zinciri bir nizam ve adalete gore

sudir etmistir. Varligin kendisinde herhangi bir bozukluk veya diizensizlik yoktur. Bu

21 Farabi, Uyiinii’I-Mesdil, 2007,126.
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sekilde adaletle meydana gelen varligin hepsi iyidir.?®? Tanr1 mutlak iyi olduuna gére

ve Tanr1’dan kotiiliik sudir etmedigine gore kotiiliik zati degil, arizi bir durumdur.

Kotiiliiglin nereden kaynaklandigina gelince aslinda filozof bu sorunu sudir
teorisiyle agiklamistir. Aslinda suddrun en basarili tarafi kotiiliik sorununu ¢6zmesidir.
Aksi takdirde kotiiliik problemini baska tiirlii ¢6zmek zordur. Ciinkii Tanr1 mutlak iyi,
giizel ve yetkinligin kaynagidir. Tanri’nin kendisi disindaki diger biitiin varliklarda da
eksiklik ve kusur bulunmaktadir. Bu yiizden biitiin varliklar Tanri’dan dogal bir
zorunlulukla sudir eder.?® Boylelikle kétiiliik problemi de sudir anlayisimnin getirdigi
varliktaki eksiklikten kaynaklanan durumun zorunlu sonucu olarak karsimiza cikar.
Varliklar ilahi tézden uzaklastikca maddelesir. Maddelestik¢e yetkinlikten uzaklasir
ve katiiliik ortaya ¢ikar. Sudlr eden varliklarin kendisidir. Bu yiizden sudr eden varlik
Ozii itibariyle herhangi bir kotiilik barindirmamaktadir. Filozof sudlr teorisi ile

kotiiliik problemini ¢ézmek istemistir.
1.4.0zgiir Irade ve Inayet

Tanr1 insani hiir yaratmigtir. Insanin kendisine verilen 6zgiin yapisini
gerceklestirebilmesi i¢in iradesini 6zgiirce kullanmasi1 gerekmektedir. Fakat insana
verilen 6zgiir irade iyilik ve kotiiliikk agisindan bakildiginda sinirlar1 belirli olmayan
bir problemdir. Teolojik gelenekte insan iradesi ve Tanri’nin iradesinin sinirlar1 kaza

ve kader baglaminda degerlendirilmektedir.

Farabi’ye gore evrendeki kotiilik mutlak yetkinlikten uzaklikla ilgilidir.
Varlik mutlak yetkinlige yaklastikga iyi, yetkinlikten uzak oldugunda ise kotiidiir.
Farabi ahlaki kotiiliigii de irade sahibi olan insanin ahlaki yetkinlikten uzak olmasina
baglamaktadir. Yani ahlaki kotiliigii insanin iradesini dogru kullanmamasindan
kaynaklandigmi savunmaktadir. Insan hayatindaki her sey kaza ve kader ile

gerceklesmektedir. Insan segme giicii olmadan ve dis nedenlere dayanmadan herhangi

252 Farabi, a.g.e., 119; Farabi, ‘Fustlii’l-Medeni’, Fardbi nin Iki Eseri, ¢ev.: Hanifi Ozcan, IFAV
Yaymlari, Istanbul, 2017, 100.
253 Tbrahim Maras, ‘Farabi’de Hudts Kavrami1’, Dini Arastirmalar Dergisi, 2008, .11, S.31, 136.
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bir fiilde bulunamaz. Bu nedenler bir diizene, diizen takdire, taktir kazaya dayanir.

Kaza da emirden kaynaklanmaktadir. 2°* ‘Her sey bir dlciive (bikader) goredir. 2>

Bir fiilin meydana gelmesi igin birincisi insan iradesi ikincisi ilahi takdir
olmak iizere iki temel sebep bulunmaktadir. Insan igin takdir edilmis olan ilahi takdir
tertipli ve diizenlidir. Sebepli olan tertip ve diizenler Tanr1’nin inayeti ile emir alemine
yerlestirilmistir. Emir aleminden de ay-alti aleminin tanrisal indyeti kabule hazir
olmasiyla meydana gelmislerdir. Filozof kader anlayisinin istismar edilebilecegini
diislinerek boyle anlayislari 6nlemek ister. Birtakim insanlar Tanri’nin ezeli ilminin
insanin fiillerini icbar ettigini sGyleyerek yaptiklari hatalara gerekge gostermektedirler.
Filozof bu anlayistaki insanlari ¢irkin, nefret edilen fiillere sigindiklarin1 ve biiyiik
kotiiliiklere neden olan yanlis diisiincelerin de buradan kaynaklandigini belirtmektedir.
Cebri goriigler insan1 tembellige gotiiriir. Yaratilanlar arasinda en anlamli olan varlik
insandir ve onun dogasi higbir sey yapmadan yasamaya uygun degildir. Fakat
filozofun da isaret ettigi gibi hem insan hem de insan disindaki sebeplerin etkisi

diisiiniildiigiinde kader anlayis1 da daha iyi anlasilacaktir.?®

Boylelikle iyilik ve kotiilige dair ne varsa her sey ezeli iradeden gelen
nedenlere dayanmaktadir. Sonug olarak hem kotiiliik olmasa iyiligin ne demek oldugu
bilinemez hem de az bir kétiiliik iyilik i¢in faydalidir. Ciinkii filozofa gére kétiiliikler
olmasa iyilikler ¢ok ve siirekli olamazdu. lyiligin olmasi kétiiliigiin varligini da zorunlu

kilmaktadir. Eger az kotiiliik icin iyilikten vazgegilirse kotiiliikler cogalir.

Farabi’ye gore ahlaki koétiilik insanin iradesinden kaynaklanir. Irade su
sekilde olusur: Faal akil yetkinlikleri sadece insana verir. Bu akil insana kendi basina
aragtiracak yetileri verir. Bu yeti ile insan ilk bilgilerden ve nefsin diisiinen yoniinde
var olan ilk makullerden ibarettir. Faal akil bu yetileri insandaki duyumunu (ihsas)
saglayan giliciinden istek ve nefreti doguran arzu giiciiniin gelismesiyle sona erer.
Duyum ve arzu giicii de iradeyi olusturur. Irade baslangicta duyumdan gelen bir

istektir. Istek arzu giiciiyle, duyum da duyum giiciiyle meydana gelir. Sonra hayal etme

254 Farabi, Fusisii 'I-Hikem, 2003, 69.
2% 54/Kamer 49.
2% Giirbiiz Deniz, ‘Farabi’ye Gére Insan Hiirriyeti’, Uluslararasi Fardbi Sempozyumu Bildirileri, Elis

Yayinlari, Ankara, 2005, 151.
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ve istek geliserek ikinci bir irade olusur. Daha sonra faal akildan nefsin diisiinen
giictine gelen ilk bilgiler ortaya ¢ikarak tigiincii bir irade olusur. Bu irade diisiinme
fiilinden gelen bir istek olarak segme (ihtiyar) adini alir. Bu se¢im iradesi sadece insana
verilen bir inayettir. Bu inayet sayesinde insan giizel ve ¢irkin amellerde bulunabildigi
icin 6diil ve cezaya tabi tutulmustur. insanda bu irade gelistigi icin mutlulugu arayip

aramamayl, iyiyi veya kotilyil yapmayi secebilir.?’

Farabi eylemi iyi ve kotii olarak ikiye ayirir. Mutluluk sirf iyiliktir. Bu
mutluluga ulasmak i¢in faydali olan her sey iyidir. Fakat bu iyilik onlarin 6ziinden
kaynaklanan degil mutluluga fayda saglamasi acisindandir. Herhangi bir sekilde
mutluluga engel olan ne varsa bunlar da kétiiliiktiir. Iyilikler ya tabii olarak ya da irade
ile ortaya c¢ikarlar. Kotiiliikler de ayni sekilde ya tabil olarak ya da irade ile ortaya
cikarlar.?®® Insan igin tabii kotiiliik faal akildan kaynaklanan varligin yetkinlige uzak
olmasi ile gerceklesir. Irade ile ortaya cikan kotiiliikler ise insanm kotii fiilleri
nedeniyle ahlakini bozmasindan kaynaklanir. Boylece glizel bir ahlaka sahip olan
insan yetkinlesmesine bagli olarak tanrisal inayeti kabul eder. Cilinkii inayet siirekli

olarak bulunurken insan iradesi kabule hazir oldugu 6l¢iide tanrisal indyete erer.

Iyilik ve kétiiliik insanlardan kaynaklanir. insanda nazari ve ameli diisiinme,
arzu, hayal ve duyum gii¢leri bulunmaktadir. Iyi bir iradenin ortaya ¢ikmasi sadece
nazari diisiinme giiciiyle meydana gelir. Insan faal akil tarafindan verilen inayet ile
ilkeleri ve ilk bilgileri kullanarak mutlulugu bilir. Mutlulugu arzu giiciiyle ister, ameli
giicle onu elde etmek i¢in gerekeni yapmay1 diislinlir ve arzu giiciiniin araglarini
kullanarak fiillerini gerceklestirir. Insanin duyum ve hayal giigleri gerekli fiillere
dogru yonelmesinde diisiinme giiciine yardim eder. Boylelikle iyi irade ortaya ¢ikar ve
her sey tamamen iyi olur. Iradesini kotiiye kullananlar ise mutlulugun bilincine

varamaz. Diislince giicli sadece mutlulugu kavramaya ¢alistiginda bilincine varabilir.

257 Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebddiu’l-Mevcidat, gev.: Mehmet Said Aydin, Abdulkadir
Sener, M. Rami Ayas, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2017, 84.
28 Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebddiu’I-Mevciidat, 2017, 84-85.
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Insan nazari giiciin olgunlasmasinda gevseklik gosterip mutlulugun disindaki seylere

yonelirse onda ortaya ¢ikan her sey kétii olur.?>®

Beden i¢in saglik ve hastaligin var olmasi gibi nefsin de saglik ve hastalik
durumu vardir. Insanin devamli olarak iyi fiillerde bulunmasi nefsin saglikli olmast,
kotii fiilleri yapmasi de nefsin hastaligi demektir. Insanm yaptig1 iyi fiiller kendisini

erdemlere, yaptig1 kotii fiiller de algaklik, noksanlik ve asagiliga gétiiriir.?%°

Insan iyi, dogru ve giizel bildigi her seyi yapmalidir. Bu fiilleri sebebiyle
kendisinde yeni bir hareket, hal veya bir sonug¢ ortaya ¢ikmali ki insan sorumlu
olabilsin. Insanin kaderi bu siirecin sonucudur. Bu siirecler yasanmadan teslimiyetten
s6z etmek filozofa gére felaketin kaynagidir. Insan ve kaderi kendi varliklarmin
geregini getirdigi sekilde yerini almalidir. Her sey bulundugu yeri itibariyle hakikatini
ifade etmelidir. Aksi takdirde hi¢bir sey yapmadan bir seye var olmasindan dolay1
anlam vermek anlamsizliktir. Bu sekilde teslimiyet insan1 ancak ¢irkinlige ve yanlisa
gotliriir.  Yaratilmiglarin iginde en iyi konumda olan insanin sdyet higbir sey
yapmayacaksa varlig1 da anlamsizdir. insan fitrat olarak da bdyle bir teslimiyete uygun
degildir. Clinkii Tanr1 indyetinin bir geregi olarak insana emir ve yasaklarda bulunarak

onu sorumlu tutmustur.?®*

Farabi varlik alanindaki dogal kotiiligii varligin yetkinlik, diizen ve adaletten
uzak olusuna, miikemmeli kabul etme ve bu miikemmelligi yansitmadaki yetkinligine
baglar. Kotiiliik iyilik karsisinda yine de ¢ok az bulunmaktadir. Filozof bu az olan
kotiligh de iyilik olarak degerlendirir. Ahlaki kotiiligii de insanin iradesini dogru
kullanmamasina baglamistir. Iyilik mutluluk olduguna gore insanm amact mutluluga
ulagsmak olmalidir. Cilinkii Tanri’nin indyeti biitiin varliklar1 kusatmis ve ancak

mutlulugu amag edinenler i¢in gergeklesecektir.
1.5.Mutluluk-inayet Iliskisi

Farab1’nin sisteminde metafizik, psikoloji, ahlak ve siyaset birbiriyle girift bir

sanat gibidir. Alemi en miikkemmel diizende yaratan Tanri, insani da yeryiiziinde en iyi

259 Farabi, a.g.e. 85-86.
260 Farabi, Fusilii’I-Medent, 2017, 47-48.
%1 Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2010, 55.
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diizeni saglayabilecek kapasitede yaratmistir. Bu miikemmel diizen Tanri’nin
inayetinin tezahiiriidiir. Akil sahibi olan insanin ¢evresine kayitsiz kalamamasi ve bilgi
edinme isteginin temelinde mutluluga ulagsma diisiincesi bulunmaktadir. Bu yiizden
gercek mutluluk ile sahte mutluluklarin birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Filozofa
gore insan mutluluga ulasacak kotii amelleri terk edip iyi amelleri ahlaki erdem haline
getirmelidir. Erdemli insanlar da erdemli bir toplum olusturur. Boylelikle filozofun

mutluluk anlayis1 bilgi, insan / nefis, ahlak ve siyaset alanlarini1 kapsamaktadir.

Farabi mutluluk konusunda Aristoteles’in etkisinde kalmustir. Aristoteles
mutlulugu 1yi kavramindan hareketle agiklamistir. Ona goére hayatin amaci
mutluluktur.?®? Farabi’ye gore mutluluk iyiler arasinda en iyi, tercih edilenler arasinda
en c¢ok tercih edileni ve her amacin en yetkini olduguna gore elde edildikten sonra
baska herhangi bir seye yoOnelmeye ihtiya¢ duyulmayandir. Ancak bu sekilde
oldugunda kendi kendine yeterli olmaya en layik olur. Bu sekilde kendi kendine yeterli
olma durumu mutlulugun bizzat kendi 6ziinden kaynaklanmaktadir. Bunun da delili
insan kendi kanaatine dayanarak mutlulugun tek basina yeterli oldugu inancini tasir.
Insan bazen zenginlik, bazen haz veren seylerden yararlanma, bazen baskanlik, bazen
ilim ve diger seylerin mutluluk getirdigini diisliniir. Herkes kendi mutluluk oldugunu
diisiindiigli seyin de tercih edilenlerin en iyisi ve en yetkin olduguna inanir. Mutluluk
beseri yetkinlik oldugu i¢in ona ulagmayr saglayacak olan yollar1 bilmesi

gerekmektedir.263

Filozofa gore bir amaca ulagsmanin, bir yetkinligi kazanmanin ve bir iyiye
yonelmenin temelinde insandaki mutlu olma istegi bulunmaktadir. Mutluluk mutlak
Iyi olan bir yetkinlik olarak her insanda bulunan var olma sebebidir. Her insanin
arzuladig1 bir amactir. Insanin arzu ettigi her yetkinlik ve her amag sadece iyi oldugu
i¢in arzu edilir. Bundan dolay: her iyi olan tercih edilir. Iyi ve tercih edilmelerinden

dolay1 arzu edilen amaclar ¢ok olduguna gére mutluluk da iyi ve tercih edilenlerden

262 Mutluluk hakkindaki goriisleri igin bk. Aristoteles, Eudemosa Etik, Bilge Su Yaymcilik, ¢ev.: Saffet
Babiir, Ankara, 2015, 17-23; Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, Bilge Su Yayincilik, ¢ev.: Saffet Babiir,
Ankara, 2009, 11-29.

263 Farabi, ‘et-Tenbih Ala Sebili’s-Seade’, Fardbi’nin Iki Eseri, ¢ev.: Hanifi Ozcan, IFAV Yaymnlari,
Istanbul, 2017, 146.
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birisidir.2%* En yiice mutluluk ise baska bir sey i¢in degil sadece kendisi igin tercih
edilen ve istenendir. Mutluluk disindaki her sey ancak ona ulasmadaki bir arag olarak
yararindan dolay1 tercih edilir. ?®® Boylelikle mutluluk amaglardan bir amag,
yetkinliklerden bir yetkinlik ve tercih edilen iyilerden bir iyilik olarak tasvir
edilmektedir. En yiice mutluluk insana 6zgli bir mikemmelliktir ve insan kendi
bulundugu insanlik mertebesinde bu mutluluga sahip olabilir.?®® Boylece hayatin

amac1 mutluluktur. Insanin mutlu olmasi veya mutluluk ihtiyaci ilahi indyettir.

Alemin en yetkin sebebi olan Tanr1 kendi zatin1 bilmesiyle mitkemmel ve en
iyi diizende varh@ sudir etmistir. Alem varliga gelmesiyle birlikte noksanliklara
sahiptir. Bu yiizden ay alti aleminin en miikemmel varligi olan insan varliga
gelmesiyle zayif yonleri olan bir yandan da akil verilmesiyle (faal akil ile ittisal
edebilmesiyle) mutlak yetkin olan Tanr1’y1 idrak edebilecek ve O’na ulagabilecek tek

varliktir.

Farabi’ye gore Tanr1’nin insana verdigi en biiyiik ve en dzel indyeti akildir.?®’

Teorik aklin son mertebesini olusturan miistefad akli kazanmis olan insan faal akil ile
tanrisal olani tecriibe etme yetisine sahiptir. Ozellikle metafizik ve sosyo-politik alanin
temellendirilmesinde bu tecriibe hayati 6neme sahiptir. Metafizik alanla ilgili olan
dogru bilginin elde edilmesiyle toplumsal alan, faal akil ile olan ittisali dogrultusunda
sekillenmektedir. Mutluluk da ancak bu sekilde gerceklesir.?®® Boylelikle filozofa gore

mutluluga ulasmada ilk olarak epistemolojik alan karsimiza ¢ikar.

Faal akil insanin tanrisal olani tecrilbe etmesini saglayan tabiatiistii bir
varliktir. Bu tecriibe ilahi indyettir. Faal akil tektir ve derecesi de insanin kurtuldugu
ve mutluluga erdigi mertebedir. Farabi’ye gore faal akil diisiinen canliy1 gozeterek ve
insanin erisebilecegi olgunluk mertebelerinden en yiiksek mertebe olan yiice

mutluluga (es-sa’adetii’l- kusva) ulastirir. Insan ancak bu sekilde faal akil diizeyine

264 Farabi, et-Tenbih Ala Sebili’s-Sedde, 2017, 145.

265 Farabi, Fusilii’l-Medeni, 2017, 65.

266 Farabi, Tahsilu’s-Sa’dda, 2017, 85.

267 Farabi, ‘et-Tenbih Ala Sebili’s-Seade’, Mantiga Giris Risaleleri, ¢ev.: Yasar Aydnli, Litera
Yaymlari, Istanbul, 2018, 138.

268 Yasar Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yaymecilik, Istanbul, 2014, 104.
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c¢ikabilir. Bu da sadece varlik olarak kendisinden asagida bulunan cisim, madde ve
araz gibi baska hi¢bir seye muhta¢ olmadan, cisimlerden bagimsiz olarak ve bu

olgunlukta siirekli kalmakla miimkiin olur.?%°

Faal akil insanin biitiin yetkinliklerinin tamamlandig1 yerdir. Mutluluk bu
tamamlanma siirecinde faal aklin indyeti ile gergeklesmektedir. Tanri’nin insana en
biiyiik indyeti olan akil insani insan yapan diisiinme giiciidiir. Insana bilfiil akil
dogustan verilmemistir. insani bilfiil akilli kilan faal akildir. Diisiinme giicii bilfiil akil
olunca yine bilfiil akil olup kendi 6ziinii bilen maddeden ayri seylere benzer.
Bunlardan diisiiniiliir olanlar ayn1 zamanda diisiinenlerdir. O halde nasil diisliniiyorsa
Oylece diistliniiliir olur ve diisiliniilen cevher olur. Boylelikle diisiinen (akil), diistiniilen
(makul) ve akil onda bir ve ayni sey olur. Dolayisiyla faal akil derecesine ulagmis olan
insan bu mertebede mutlulugu tamamlanmis olur. Yani faal akil ile insan bilkuvve
diisiiniiliirken bilfiil diisiiniiliir olur. insan maddi diizeydeyken ilahi bir varlik olmasim
faal akil sayesinde kazanmis olur. Faal aklin indyeti olmadan insan kendi bagina mutlu
olmaya yeterli bir varlik degildir. Faal akil da diisiinme giiciinii ve en yiice mutluluga
ulagma yetisini sadece insana vermistir.?’® Dolayisiyla faal aklin ittisali Tanri’nin

indyetinden bagska bir sey degildir.

Filozoflar faal akil ile insan aklinin kurdugu baglant1 olan ittisal kavramini
giic halinden fiil alanina ¢ikarak soyut kavramlara ulasma yetisi olarak
tanimlamisglardir. Faal akil hem suret verici olarak maddi alemdeki degisimin hem de
akli formlarin ilkesidir. Farabi’ye gore faal akil Cebrail ile 6zdeslestirilmistir. Bu akil
Farab1’de hem bilgeyi aydinlatan felsefi bilginin hem de peygamberi aydinlatan vahyin
kaynagidir. Bu yiizden faal akil ile ittisal bilginin kaynagi oldugu i¢in ilahi indyetin bir
parcasidir. Ayrica siyaset felsefesindeki ideal devlet baskaniyla peygamber arasinda

sik1 bir iliski bulunmaktadir.?*

Farabi’ye gore akil kendine 6zgii yetkinligini kazanabilmesi i¢in kuvveden

fiil haline gelmesi gerekmektedir. Faal aklin indyeti ile akil ilk akledilirleri / ilk

269 Farabi, Es-Siydsetii 'I-Medeniyye veya Mebadiu’I-Mevciddt, 2017, 38.
270 Farabi, a.g.e., 42-43, 60, 64.
21 {lhan Kutluer, ‘Ittisal’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ¢.23, Istanbul, 2001, 484-485.
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bilgileri?’? kendisinde olusmasiyla kuvveden fiil haline gelir. Ciinkii akil tek basina
bunu yapabilecek durumda degildir. Filozof aklin tahayyiilden taakkul durumuna
gecisini giines ve 151k Ornegi ile agiklamaktadir. Goz karanlik ortamda bilkuvve,
karanlikta saydamlik da bilkuvve halde bulunur. Giines 15181 yeryiiziine geldiginde g6z
de bilfiil haline gelir. Bu sekilde g6z gilines 151811 ve diger biitiin seyleri algilayacak

duruma gelmis olur.?”®

Farabi’ye gore faal akil insana verilen bilgiler dogrultusunda insanin
diisiinme yetileri ve mutluluga ulasmasini sagladigi icin ilahi inayettir. Bu indyet ile
mutluluk su sekilde gerceklesir: ‘fnsan mutlulugu, faal akil tarafindan kendisine
verilmig olan ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmakla bilir. O, mutlulugu bilir, arzu giiciiyle
onu ister, ameli gii¢le onu elde etmek igin gerekeni yapmay: diistiniir ve arzu giictiniin
araclarini  kullanarak, diisiinme giicii tarafindan ortaya c¢ikarilmis  fiilleri
gerceklestirir ve ondaki duyum ve hayal giicleri mutlulugu kazanmasi igin gerekli
fiillere dogru atiliminda diisiinme giiciine yardimci olur ve boyun eger ise, bu takdirde,

insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur.”*"*

Boylelikle mutluluga ulasmak i¢in ilk olarak duyum ve hayal giicii nesneleri
algilar fakat iyi ve kotiliyli ayirt edemez. Hayal giicli nesnelerin goriintiilerini korur.
Yararli ve zararli olan seyleri algilar. Daha sonra bilme ve yapmaya yonelik her sey
arzu giiciine baglanir. Bu gii¢ ile insan bir seyden ya uzak durur ya da onu ister.
Diistinme giicii ile de her tiirlii ilim ve sanatlar1 elde eder, iy1 ve kotiiyii birbirinden
ayirir. Bundan sonra diistinme giicii faal akil sayesinde mutluluga ulagabilir. Faal aklin
indyeti ile bilkuvve haldeki aklin bilfiil hale gelmesiyle akil ilk yetkinligini kazanmis

demektir. Fakat ilk akledilirler insana en son yetkinligi olan mutlulugu elde etmesi i¢in

272 1k akledilenler filozofa gore ii¢ gruba ayrilir. Birinci akilsallar ameli ilkelerin sanatlaridir. ikincisi
insanin amellerinde iyi ve kotii, gilizel ve ¢irkin olan davraniglari ayirt etmeye yarayan ilkelerdir.
Ugiinciisii ise Tanr1 / Ik Sebep diger birinci ilkeler ve onlardan meydana gelen seyler gibi insanin
amellerinin konusu olmayan varliklar1 bilmede kullanilan ilkelerden, bu ilkelerin ilkeleri ve bunlarin
asamalarindan meydana gelir. (Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 87; Farabi, et-Tenbih Ald Sebili’s-Sedde,
2017, 168-169.)

273 Farabi, ‘Risale Fi El-Akl (Aklin Anlamlar1 Uzerine)’, Fikir Mimarlar: Dizisi Farabi, ¢ev.: Hiiseyin
Gazi Topdemir, Say Yayinlari, Istanbul, 2010, 312.

214 Farabi, Es-Siydsetii'I-Medeniyye veya Mebadiu’'I-Mevciddt, 2017, 86.
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verilmigstir. Faal aklin indyeti sayesinde 6zgiir irade, akil ve melekeleri iglevsel hale

gelmektedir.

Filozofun faal aklin inayeti ile acikladig1 bir diger konu da niibiivvettir. Faal
akilda bulunan suretler boliinemezler. Insanin natik giiciiniin nazari ve ameli yonlerine
ve miitehayyile giiciine faal akil indyette bulununca o kisiye vahiy gelmeye baslar.
Boylelikle Tanri’dan sudiir eden vahiy faal akla, aradan miistefad akil araciligi ile
miinfail akla ve daha sonra miitehayyile kuvvetine gelir. Faal akildan miitehayyile
kuvvetine sudlr eden inayet ile bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici ve su anda
var olan ciiziler hakkinda bilgi veren bir haber verici konumundadir. Filozofa gore
niibiivvet icin li¢ temel sart gerekmektedir. Birincisi melekleri miitehayyile yoluyla
miisahede ve ondan Tanri’nin kelamim isitmektir. Ikincisi mucizeler gdstermektir.
Ugiinciisii de peygamberin ruhunun aynasi pas tutmayacak, levh-i mahfuzda olan sey
ona yansiyacaktir. Dolayisiyla nefis cevherinin safligr ve temizligi, yiice ilkelere
ittisalinin siddeti sebebiyle ve boylelikle ilahi indyetin bir geregi olarak higbir ¢aba
harcamadan gayba ait bilgilere sahip olur. Boyle bir durum ancak kutsi ruh mesgul
edilmediginde ve zahiri hisler batini hissi kaplamadiginda ger¢eklesmektedir. Yani
peygamberin nefsi kuvvetleri birinci sarta gore miitehayyile, ikinci sarta gore irade
kuvveti ve liclincii sart geregi miidrike kuvvetinin tam bir yetkinlik halinde olmasi
gerekmektedir. Boyle bir insan insanlik mertebelerinin en iistiinde ve mutlulugun en
yiice mertebesindedir. O’nun nefsi faal aklin inadyeti ile yetkinlige ulagmistir.

Peygamber kendisiyle mutlulugun elde edilebilecegi her fiili bilen kisidir.2"

Peygamber digindaki herhangi bir insan i¢in mutlu olmadaki belirleyici etken
davraniglarinda yetkinlige ulagmak ve bunun i¢in de iyiyi tercih etmeyi gaye
edinmektir. Hayatin1 bu gaye dogrultusunda diizenleyenler en yiiksek mutluluga
ulasirken, iy1 ve kotii olan1 ayirt edemeyenler ancak mutluluga ulastigini zannederler.
Onemli olan insanmn fiillerinin kendisini yetkinlige ulastiracak iyiyi tercih
edebilmesidir. Bu yiizden ger¢ek mutluluk 6zii itibariyle en son yetkinlik, en yiice
amag ve en yiiksek iyidir. Dolayisiyla bu yetkinlik, en yiice amag¢ ve en yiiksek iyi

olani tercih edenlerin mutluluga ulasmasi olarak ilahi inayettir.

275 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 1997, 142-144.
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[lim ve zenginlik gibi tercih edilen biitiin iyiler baska bir seyin arac1 olarak
kilinabilirken, mutluluk kesinlikle baska bir seyin araci haline getirilemez. Insanlar
¢ogu zaman mutlulugun gercekte ne demek oldugunu tam olarak bilmeseler bile
mutlulugun sadece kendi kendine yeterli oldugunu idrak etmektedir. Aym sekilde
mutluluk olarak diisiindiigii seyin en ¢ok tercih edilen, en yiliksek ve en yetkin iyi
oldugunu diistinmektedir. Bu yiizden de her insan ister zenginligin ister ilmin mutluluk
oldugunu diisiinsiin ona ulagmanin yollarin1 arar ve hayatini bu diisiinceyle diizenler.
Bu yiizden gergek mutluluk ile mutluluk zannedilen seyleri birbirinden ayirmak ¢ok
onemlidir.?’® Insanin gercek mutluluga ulasmasi ilahi indyet oldugu i¢in mutluluga
gdtiiren her iyi de indyetin bir tecellisidir. Boylece indyetin mahiyeti iyilik bulunan ve

tyilige gétiiren her sey i¢in gecerlidir.

Ilahi indyet olarak mutluluk iyi seylerin en ¢ok tercih edileni, en biiyiik ve en
yetkini olduguna gore tam bir beseri yetkinlik olarak karsimiza ¢ikar. Insan kendi
iradesiyle edindigi amelleri sayesinde ahlakini olusturmaktadir. Ahlak da aligkanliklar
sayesinde olusmaktadir. Aliskanliklar bir seyin uzun siire ve art arda sik sik
tekrarlanmastyla olusur. Iyi ahlak da kotii ahlak da aliskanliklar sonucu meydana gelir.
Iyi ahlakin edinilmesine vasita olan seylerin durumu bir sanatin icra edilmesindeki
duruma benzer. Ornegin yazmada ustalik kazanmak ancak ustanin iyi yazma fiilini
aligkanlik haline getirmesiyle olur. Boylelikle yazmada ustalik kazanmadan 6nce
yazma fiili bir insanda gii¢ halinde bulunurken ustalik elde edildikten sonra ancak
sanatla miimkiin olur. Tipki yazidaki ustalik gibi iyi fiiller de iyi ahlak edinmeden 6nce
insanda dogustan bulunan gii¢ halindeki melekeler aliskanliklarla elde edilen fiilleri,
bu fiillerde 1yi ahlaki olusturur. Ahlakin sadece aliskanliklar sonucunda elde
edildiginin delili sehirlerdir. Ciinkii yoneticiler sehir halkina iyi fiilleri aliskanlik

haline getirerek iyi insan olmalarin1 saglamaktadirlar.?”’

Onceki konuda degindigimiz gibi mutluluk salt iyiliktir. Mutlulugun elde
edilmesi igin yapilan her sey iyi, ona ulasmay1 engelleyen her sey salt kétiidiir. Onemli

olan insanin mutlulugu nasil elde edecegini bilmesidir. Kisaca ahlak su sekilde

276 Hasan Hiiseyin Bircan, ‘Farabi Ve Mutluluk’, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, Insan
Yaynlari, c.5, Istanbul, 2017, 728.
277 Farabi, et-Tenbih Ala Sebili’s-Sedde, 2017, 151.
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gerceklesir: Faal aklin indyeti ve insanin iradesiyle tercih ettigi fiiller zamanla
aliskanliklara doniisiir. Aliskanliklar da insanin ahlakini olusturur. Insan bu irade

sonucunda ya iyi ahlaka ya da kotii ahlaka sahip olur.

Iyi bir ahlaka sahip olan insanin ilk olarak edinmesi gereken kazanimi
hikmettir. Ciinkii hikmet en miikemmel varliklarin en miikemmel bilgisidir. insan1 en
son mutluluga yani gercek mutluluga ulastiracak ilahi indyettir. ilahi indyet olarak
hikmet sayesinde insan varliklarin erdem ve yetkinliklerini kendisinden aldiklar
Tanr’nin bilgisini, Tanr1 disindaki diger biitiin varliklarin O’ndan ne kadar pay
aldiklarin1 ve insanin da O’ndan aldig1 en biiyiik yetkinligi yani mutlulugu bilir. 278
Hikmet inayeti ameli ve beseri olarak ikiye ayrilir. ‘Ameli hikmet ister mutluluk olsun,
isterse mutlulugu elde etmek icin gerekli olan bir sey olsun, bir insan igin gercekten
biiyiik bir iyilik, erdemli ve serefli bir ama¢ meydana getirmek icin yapilan seyde en
miikemmel ve en iyi seyleri ortaya c¢ikarma ve miikemmel diisiinme giiciidiir.’*"
Boylelikle hikmet inayetinin en son amaci ameli hikmet ise bu amaca ulastiracak olan

seylerin bilgisini verir. Felsefe de denilen beseri hikmet ise amaci iyiyi elde etmek olan

sanattir.280

Iyi fiiller biri eksiklik digeri asir1 oldugu icin iki asir1 u¢ arasindaki orta /
mutedil fiillerdir. Bu iki fiillerden biri ¢ok asir1 digeri ¢ok eksiklik oldugu igin
kmanmistir. Ornedin yemekte mutedil olma birisi oburluk digeri lezzet hissinin
yoklugu olan iki asirinin ortasindadir. Comertlik israf ve cimriligin, Cesaret atilganlik
ve korkakligin, niikte ahmaklik, arsizlhik ve durgunlugun, tevazu kibir ve adi
davranigin, nezaket kendini {istiin gorme ve kendini alcaltma, hilm (yumusak
huyluluk) asir1 6fke ve higbir seye kizmama, haya utanmazlik ve saskinlik

ortasindadir.??

Filozofa gore tipki bedenin hastaliklar1 oldugu gibi nefsin de hastaliklar

vardir. Bedensel hastaliklar1 doktor, nefsin hastaliklarin1 da devlet baskani tedavi eder.

278 Farabi, Fusilii’I-Medent, 2017, 78.
219 Farabi, a.g.e., 74.

280 Farabd, a.g.e., 78-79.

281 Farabi, a.g.e., 58-59.
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Toplumsal mutluluk yasalardan gelen mutluluktur. Boylesi bir mutluluk bireylerin
ruhsal ve bedensel mutlulugu aradiklari ve bu arayislariyla ortak bir amag olustururlar.
Bu amag i¢in toplum birbiriyle yardimlasir ve bu yardimlasma sonucu da mutluluk
duyarlar. Filozof tanrisal bir indyet olan mutlulugu bu sekilde elde eden toplumlara

erdemli toplum adini verir.282

Insan hem kendi varligin1 devam ettirmek hem de en iistiin miikemmelligini
elde etmek i¢in pek cok seye muhtag olarak yaratilmistir. Biitiin bu muhta¢ oldugu
seyleri tek basina elde etmesi miimkiin degildir. Bu yiizden ihtiyaglarini karsilayacak
diger insanlara da ihtiyac1 vardir. Insan kendisine verilen ilahi indyetler sayesinde

bireysel ve toplumsal yonden yetkinleserek mutluluga ulasir.

Toplayacak olursak Farabi’ye gore inayet Tanri’nin varligi suddr etmesiyle
baslamaktadir. Mutlak miikemmel olan Tanr1’nin inayeti olarak diizenli ve sanatl bir
alem sudir etmistir. Fakat bu alem ayn1 zamanda eksiklik ve kotiiliik barindirmaktadir.
Ciinkii Tanri’dan uzaklastikca madde yetkinligini yitirir. Bundan dolayr kotiiliik
meydana gelir. Sudir teorisi kotiiliigiin varligini agiklamanin en iyi yoludur. Varlik
0zl itibariyle iyidir. Filozof az bir kotiiliigiin iyiligin stirekliligi i¢in gerekli oldugunu
savunur. Filozofa hayatin amaci nedir, diye sordugumuzda mutluluk olarak
cevaplayacaktir. Bir indyet olarak mutluluk, mutlak iyi olan bir yetkinlige ulagmaktir.
Insan tam yetkinligine faal aklin inayeti ile ulasir. Bu indyet ile gercek mutluluk
gerceklesmektedir. Dolayisiyla yetkinligine ulagan insanlar erdemli toplumu olusturur.
Bu sekilde en yiice mutluluga ulasilir. Boylece Farabi’ye gore sudir, akil, nefis,

hikmet, 1yilik ve mutluluk indyetin birbirini tamamlayan parcalaridir.
2.IBN SINA’DA INAYET
2.1.Hayat1 ve Eserleri

Ebt Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina 370 yilinda Buhara yakinindaki
Efsene koyiinde dogdu. Ibn Sind hayatim1 6grencisi Ebli Ubeyd el-Ciizcani’ye
yazdirdigr icin diger filozoflardan daha fazla bilgiye sahibiz. Dogu’da es-seyhii’r-reis,

hiiccetii’l-hak, serefii’l-miilk ve ed-diistir unvanlar1 verilirken Bati’da Avicenna

282 Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’de Mutluluk Ahlak Iliskisi, Insan Yaynlar1, Istanbul, 1997, 67.
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olarak bilinmektedir. Belh’li olan babasi Ismaililerin énde gelen idarecilerindendi.
Ismaili dailerle (davetgiler) gériismeleri sonucunda evi felsefe, geometri ve Hint
matematigi konularmnin tartisildig1 bir yer olmustur. Bu yiizden Ibn Sina da genc
yasinda bu konulara asina olmustur. Ismaililerin goriislerini grenmis fakat bu anlayis
benimsemedigini yazdirdigi biyografisinde kendisi ifade etmektedir. On yasinda
Kur’an’1 ezberlemistir. Daha sonra dil, edebiyat, akaid, fikih, mantik, astronomi, fizik,
metafizik ve tip ilimlerini 6grenmistir. Sadece 6grenmekle kalmamis bu ilimlerin
hemen hemen hepsinde otorite sahibi olacak dereceye gelmistir. Geometri, aritmetik
ve felsefe konularimi babasindan aldiktan sonra Mahmid el-Messah’tan Hint
matematigini, EbGi Abdullah en-Natili’den mantik, Ebf Sehl Isa b. Yahya el-Mesihi ve
Ebl Mansitr Hasan b. Nuh el-Kumri’den tip dersini almistir. On alt1 yasinda pek ¢ok

doktor tarafindan tipta otorite olarak kabul edilmistir. 283

Samani hiikiimdar1 Nh b. Manstir agir bir hastaliga yakalaninca ibn Sina
saraya davet edilmistir. Bu sayede daha on sekiz yasindayken saray doktorluguna
getirilerek kiitliphanesine de ulasma imkanini elde etmistir. Babasinin Sliimiinden
sonra siyasi olaylar daha belirleyici olmustur. Samani devleti yikildiktan sonra
Buhara’y1 terk ederek sirasiyla Harizm’in Giirgeng kasabasi, Nesa, Baverd, Tus,
Sakkan, Semnikan, Cacerm ve Ciircan’a gitmistir. Ciircan’da agir bir hastaliga
yakalanarak bir miiddet kalmis ve Ebli Ubeyd el-Clizcani biyografisini bu doneminde
yazmigtir. Daha sonra Rey’e gegerek Biiveyhi devletinde ve ardindan Isfahan’da
vezirlik yapmustir. Isfahan’da kaldig1 sirada Gazneli Sultan Mesud’un Isfahan’1 ele
gecirmistir. Filozofun da evi ve kiitiiphanesi yagmalanmustir. Bunun iizerine Ibn Sina
bliylik bir sarsinti gecirmis ve kulun¢ hastaligina yakalanmistir. Kendisini tedavi
etmeye caligsa da Hamedan’a ¢iktig1 seferde vefat etmistir. Kabri Hamedan’da

bulunmaktadir.?8

283 [bn Sina, ‘Siretu Es-Seyhu’r Reis’ The Life Of Ibn Sind, ed. William E. Gohlman, State University
Of New York Press, Albany, 1974, 17-19; Omer Mahir Alper, ‘ibn Sina’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimnlari, ¢.20, Istanbul, 1999, 319-320.

284 Omer Mahir Alper, ‘Ibn Sina’, TDVIA, 1999, 320-321.
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Ibn Sina islam felsefesinde en ¢ok eser veren filozoflardan birisidir. Ay
zamanda eserlerinin ¢ogu giiniimiize kadar ulasmistir. Ibn Sina’nin eserlerinden bazi

sunlardir:

1. es-Sifa’

2. en-Necdt

3. el-Isdrdt ve 't-tenbihat
4. et-Ta ‘likat

5. ‘Uyiinii'l-hikme 28°

2.2.Tanr’mn Sudiru Olarak Inayet

Ibn Sina inayetle ilgili ilk olarak alemin Tanri’dan suddru konusunu ele
almaktadir. Ciinkii Tanri’nin indyeti kisaca mutlak bilgisiyle varliklarn iyilik
diizeninde var etmesidir. Ibn Sind da Farabi gibi 4lemin Tanri’dan sudfr ettigini
savunmaktadir. Filozof sudir teorisi ile ezeli olanla sonradan olani, degisiklige
ugramayanla degiseni, mutlak ile miimkiini, bir olanla ¢ok olani, yaratan ile yaratilmis
arasindaki ayrim ve iliskiyi anlamlandirmay1r amaglamistir. Bu amagla evrendeki
biitlin hiyerarsik sistemi de Tanri’nin indyetiyle agiklamistir. Tanri’nin varlik ve
mahiyetinin ayni oldugu, 6ziinde higbir sekilde ¢okluk barindirmadigi, her yonden bir
oldugu i¢in bilgisinin konusu da kendi zatidir. Sudiiru baglatan da Tanr1’nin kendisini
bilmesidir. Bir’den ancak bir ¢ikar, ilkesi geregince Tanri’dan sudlr eden ilk sey de
kendisi gibi olan ilk akildir. Bu ilk akil Tanri’ya nispetle zorunlu, 6zii itibariyle
miimkiindiir ve zatinda ¢okluk barindirmaktadir. Ilk aklin diisiinmesi de Tanr1’nin
diisiinmesine benzemektedir. Hem kendisinden sudir ettigi Tanri’y1 hem de zatinin
Tanri’yla zorunlu, 6zlinde miimkiin oldugunu diisiiniir. Diistinmede ki bu farklilik
nedeniyle varlik alaninda ¢okluk baslamaktadir.?®® Bir’den ¢okluk alemi indyetinin bir
geregi olarak sudir eder. Alemin bu sekilde tasmasi ve varligini devam ettirmesi de

tanrisal indyet ile gergeklesir.

285 Omer Mahir Alper, a.g.e., 338; Filozofun daha fazla eserine ulasmak i¢in bk. Hayrani Altintas, /bn
Sina Metafizigi, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2002, 14-20.
286 Omer Mahir Alper, ‘Islam Felsefesinde Altin Cagin Baslangict: ibn Sina ve Felsefesi’, Dogu dan

Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, Insan Yaynlari, c.5, Istanbul, 2017, 899.
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Sudir teorisinde Tanri sadece kendi zatini degil biitiin varligt da mutlak
ilmiyle bilir. Bu yaratmadaki bilgi ayn1 zamanda varliktaki diizeni ve iyiligi de
kapsayan ilahi inayettir. Ibn Sina bu durumu su sekilde agiklamaktadir: *...Jlk, biitiin
(varhigin) kendisinden tasmasindan memnundur. Fakat Ilk Gercek’in dogrudan
dogruya zatina ait ilk fiili, varliktaki iyilik diizeninin ozii geregi ilkesi olan zatim
akletmektir. Dolayisiyla O, varliktaki iyilik diizenini ve onun nasil olmasi gerektigini
akledendir... Varliktaki iyilik diizenini akletmesi, bu diizenin nasil olabilecegini ve
biitiintin varliginin O ’'nun aklettiginin geregine gére olabilecek en iistiin tarzda, nasil
meydana gelebilecegini akletmesi gerekmektedir. Ciinkii O’nun katindaki akledilir

hakikat, ogrendigin gibi, bizzat bilgi, kudret ve iradedir. >’
2.2.1. indyet Acisindan Tanrr’min Sifatlan

Indyetin miimkiin varlik alaninda nasil tezahiir ettigini anlamamiz icin
Tanrr’nin sifatlarmi bilmemiz gerekir. Farabi’de oldugu gibi Ibn Sina da varlik alanmi
zorunlu varlik ve miimkiin varlik olarak ikiye ayirir. Zorunlu varlik olan Tanr1, var
olmadig1 diistiniildiigiinde, bu diisiince imkansizlik barindirdigi i¢in O’nun varlig
zorunludur. Var olan her sey var olmasi i¢in ya bir sebebe ihtiyag duyar ya da bir
sebebe ihtiyag duymaz. Eger bir varlik 6zii geregi herhangi bir sebebe dayanmiyorsa
o zorunlu varliktir. Ozii geregi var olmasi igin bir sebebe dayaniyorsa miimkiin
varliktir. Miimkiin varlik var oldugu veya var olmadig diisiiniildiiglinde kendisinde
herhangi bir imkansizlik olmayandir. Her miimkiin varlik kendisini var eden bir sebebe
dayanmak zorundadir. Sebeplilik zinciriyle olusan miimkiin varlik alemi zorunlu bir
varlikta son bulmak zorundadir.?8® Boylelikle zorunlu varligin miimkiin varlik alanina

inayeti sebeplilik zinciriyle gerceklesir.

Filozofumuza gore varlik ve mahiyet metafizik alaninin iki Snemli
kavramlaridir. Bu kavramlar zorunlu varlik ile miimkiin varlik arasindaki farkin
anlasilmasi i¢in 6nemlidir. Mahiyet, miimkiin varligin heniiz dis diinyada varliga

gelmemis zihindeki tanimidir. Mahiyet varlik kazanmadigr i¢in var olarak kabul

287 Tbn Sina, Metafizik 11, cev.: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul, 2013,147.
288 bn Sina, en-Necdt, ¢ev.: Kiibra Senel, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul, 2012, 203; ibn Sina, Zdhiydt,
¢ev.: Ekrem Erdemli, Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul,

2014, 104-106.
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edilmez. Sadece miimkiiniin varlik ve yokluk ihtimallerinden varliga gececek olan bir
nedenin onu var etmesiyle var olabilir. Ibn Sina zorunlu varligin varligindan 6nce bir
mahiyetinin  digliniilemeyecegini  savunmaktadir. Ciinkii  Tanri’’nin  varligi
kendisindendir ve O’nun varlig1 i¢in herhangi bir nedenden bahsedilemez. Boylelikle
zorunlu varligin varligi mahiyetine ariz olan bir sifat degildir, varlig1 ile zorunlulugu
aynidir.?®® Miimkiin varligin varlig1 ise kendisine ariz olan sifatlara sahip oldugu icin,

var olmasini ve varliginit devam ettirebilmesi i¢in Tanri’nin inayetine muhtagtir.

Zorunlu varlik olmanin bir geregi olarak Tanri basittir. Varhig itibariyle
herhangi bir maddi halden uzak olan Tanr1t madde gibi birlesik varliktan meydana
gelmis olamaz. Clinkii birlesik maddenin 6zii her bir parcanin kendisi veya parcalarin
olusturdugu biitiin demek degildir. Boyle bir maddede parga biitiinden 6nce gelir ve
pargalar birbirinden ayr diisiiniilemezler. Biitiiniin varligindan 6nce parcalarin varlig
zorunludur. Boylelikle birlesik varligin zorunlu olamayacagi ortaya ¢ikar. Bu yiizden

Tanr birlesik degil basit bir varliktir.?%

Bir, kendisine hangi bakimindan bir deniyorsa o bakimdan bdliinmeyen
seydir. Tanima gore Bir’in en 6nemli 6zelligi bolinmez olusudur. Béliinmeyen sey
yani bagkasiyla ayni tanima, varlik ve hakikatinin yetkinligi bakimimdan benzeri
olmayan seye kiilli olarak bir denir. Ornegin giinesin bir oldugu sdylendiginde giines
yetkinliginde, gilinesin yetkinligini tutacak bagka bir gok cisminin olmadigi
kastedilmis demektir. Fakat dis diinyada veya zihnimizde parcalara ayrilabilen seyler
gercek manada bir olmay1 ifade etmez. Ciinkii kendisinde ¢okluk barindirmaktadir.
Zorunlu varlik bilesik olmama, ¢okluk barindirmama, degismeme ve zit olmama
bakimindan birdir.?®* Boylece tek olan Tanri’dan ¢okluk Aleminin sudfiru inAyettir.
Alemin cokluk, bilesiklik, hareket, zitlik ve gesitlilik barindirmas: ilahi inayet ile

gergeklesir. Dolayisiyla alemde goriilen tiim sifatlar ilah1 inayetin tezahitirleridir.

ibn Sina varlig1 zorunlu olanin 6zelliklerini su sekilde ifade etmektedir: O,
herhangi bir cins altina girmez veya tanmim veya burhan altinda bulunmaz; nicelik,

nitelik, mahiyet, mekan, zaman ve hareketten miinezzehtir. O 'nun dengi, ortagi ve ziddi

289 Murat Demirkol, Tiisi nin Ibn Sina Savunmasi, Fecr Yaylari, Ankara, 2010, 138.
29 fbn Sina, en-Necdt, 2012, 206.
21 {lhan Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2013, 131-133.
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voktur. Biitiin yonlerden Bir dir. Ciinkii zorunlu varlik, ne bilfiil par¢alara ne de bitisik
(nicelik) gibi varsayimda ve vehimde par¢alara boliiniir. Yine O, zdtumn bir araya
gelerek bir biitiin olusturan farkli akli anlamlardan olusmasi anlaminda, akilda da
boliinmez. O, kendisinde ait varliginda kesinlikle bir ortaginin olmamasi bakimindan
Bir dir. Su halde zorunlu varlik, bu birlik ile biriciktir. O birdir, ¢iinkii o, varligi tam

olan’dir; tamamlanmak icin bekledigi hichir seyi bulunmamaktadur.” %

Tanr1 mutlak akildir. Akil her tlirli maddi arazlardan soyutlanmis bir
mahiyete sahiptir. Tanr1 hem kendi 6ziinii hem de kendilerine varlik vermesi
bakimindan sebebi oldugu her seyi bilir. Boylelikle zorunlu varlik 6ziinii ve
kendisinden tasmis olanlar1 bilir. Bir seyin soyut mahiyetine sahip oldugu i¢in
akledendir. Ayn1 zamanda bir seyin soyut mahiyeti oldugu icin de akledilendir.?®3
Tanr1’nin dengi, z1dd1, cinsi ve fasl olmadigi i¢in tanimi da yoktur. O’na sadece apagik
akli bir irfan ile isaret edilebilir. Boylelikle zati1 akledilir olarak kaim olan zorunlu
varlik kayyum olandir. O’nun i¢in alaka, bag, maddeler ve zatina ilave bir hal kilacak
seylerden de uzaktir. Bundan dolay1 varlig1 bu sekilde bilinen varlik, zatindan dolay1
akleden ve akledilendir.?®* Alemdeki sifatlara bakilarak Tanr’’nin ne olmadigin
soyleyebiliriz. Alem, varligtyla ve insana verilen akil ile Tanri’nin aklindan bir parca
tagimaktadir. Fakat bu varlik Tanri’nin akli degildir. Bu sekilde akil da Tanri’nin

inayetinin alemdeki tecellisidir.

Tanr her tiirlii eksiklikten uzak sirf iyilik ve giizelliktir. Iyilik her seyin
arzuladig1 sey olduguna gore O, yetkin varliktir. Varligi tam, yetkin olan varliginin
yetkinliklerinden higbir sey noksan degildir. Yokluk arzulanmaz, varlik yetkinliginden
dolay1 arzulanir. Bundan dolay1 zorunlu varlik sirf iyilik ve sirf yetkinliktir. Tanri’nin
indyeti itidallerin ilkesi olduguna gore her seyin giizelligi ve idrak edilen iyiligi,
varhigin kendisinde olmasi gereken sekilde meydana gelir. Her itidal giizellik ve iyilik,
sevilen ve asik olunandir. Onun idrak edilmesinin ilkesi algi, hayal, vehim, zan veya

akil ile gergeklesir. Idrak ne kadar derin ve ayni zamanda idrak edilenin zat1 ne kadar

292 Tbn Sina, Metafizik 11, 2013, 116.

29 fbn Sina, en-Necdt, 2012, 222.

2% fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, ¢ev.: Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2013, 133.
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giizelse idrak eden giiciin de onu sevmesi ve haz almasi da o kadar olur. Bu yiizden
giizellik, yetkinlik ve iyiligin en iistiinde olan zorunlu varlik zatini gilizelligin en
iistiinde olmasiyla ve akletmesinin miikemmelligiyle akleder. Zorunlu varlik zatin1 ve
her seyde var olan iyilik diizenini ve bu diizenin nasil olustugunu da akleder. Akleden
ve akledilen, bu ikisinin gercekte bir oldugunu da akleder. Iste bu tanrisal indyetin
kendisidir. Béylece Tanr1’nin zat1 en yiiksek asik olan ve asik olunan, en yiiksek haz
alan ve alinan olur. Bu herhangi bir seyin kendisiyle kiyas yapilamayacagi, kendisine
has bir konudur. Béylece zorunlu varlik akledilen, asik olunan ve haz alinandir.?®® Ask
indyeti varlikta iyi, giizel ve yetkin olani istemekten baska bir sey degildir. Iyi, ask ile
idrak ettigi seye ulagsmasiyla nail oldugu iyiye asik olur. Tanr1 biitiin zamanlar boyunca
bilfiil idrak edicidir. O’nun kendine aski en miikkemmel ve en son dereceye ulasmis bir
asktir. Ilahi sifatlarda zat1 ile ve zat1 iginde ayrilma olmadig igin ask, zattir ve varliktir.
Hiiviyetlerde muhakkak agk inayeti bulunmaktadir. Boylelikle agk inayeti biitiin
varliklar1 kusatmistir. Clinkli ‘varliklar, ya i¢lerinde bulunan ask sebebiyle vardirlar

ya da onlarin varliklartyla ask birbirlerinin tamamiyla aymdur. %

Zorunlu varlik her seyin 6zii olarak kendisi higbir seye muhta¢ olmayan
varliktir. Her sey O’ndan gelmekte ve O’nun emrinde bulunmaktadir. Gergek ve her
seye hakim olan Tanr1 i¢in zaman, nicelik ve nitelik yoktur; kapsami ve kapsayani
yoktur. O’nun zenginligi hi¢bir amaci olmaksizin faydalarin kendisinden tagmasini
saglar. Tanr’nin indyeti olan zenginlik i¢in su li¢ seye baghiligin olmamas1 gerekir:
Oziine, 6ziinii gerceklestiren konulara, olgunluguna iliskin konulara. Ciinkii 6ziinii
tamamlamak i¢in ya da mevcut halini meydana getirebilmek i¢in sekil ve giizellik gibi
konularda disardan bir seye ihtiya¢ duyan her sey kazanmaya muhtag ve fakirdir. Tanr1
zengin ve comerttir. Bu ylizden Tanri’nin inayeti olarak alem de essiz ve zengin

cesitliligiyle sudiir eder.?’

Zorunlu varlik her yoniiyle zorunlu ve her yonden tamdir. O’nun i¢in bir

yoniiyle zorunlu diger yonden miimkiin olmasi imkansizdir. Bu yiizden zorunlu varlik

2% {bn Sina, Metafizik 11, 2013, 101, 112; ibn Sina, en-Necdr, 2012, 223-224,

2% fbn Sina, Risale fi Mahiyeti’l- Isk (Askin Mahiyeti Hakkinda), ¢ev.: Ahmed Ates, Biiyiiyenay
Yayinlari, Istanbul, 2017, 94-95.

27 Hayrani Altintas, /bn Sina Metafizigi, 2002, 75-76.
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icin varliginda bekleme hali yoktur. Yani Tanri i¢in beklemede bulunan irade, tabiat
ve ilim gibi vasiflardan bahsedemeyiz. Bizatihi zorunlu olmasindan kasit her yoniiyle
zorunlu olmas1 demektir.?®® Miimkiin varliktaki biitiin sifatlar Tanri’nin inayetidir.
Fakat Tanri zati itibariyle biitiin sifatlardan miinezzehtir. Alemdeki ilahi inayetin
tecelli ettigi varliktaki sifatlara bakilarak Tanri’nin ne olmadigini sdyleyebiliriz.
Aksine bu sifatlara bakilarak ne oldugunu da soyleyebiliriz. Ciinkii her sey

Tanr1’dandir, fakat Tanr1 kendisinden olan varliklardan degildir.

Bizatihi zorunlu varlik haktir, salt gercektir. Her seyin hakikati ona olumlanan
varliginin 6zel olmasindan ibaret oldugu i¢in zorunlu varliktan daha gergek bir varlik
yoktur. Ayni zamanda varligina inanmak dogru olan seye de ger¢ek denildigine gore
zorunlu varlik, dogruluguyla beraber siirekli olan ve zatindan dolay1 ger¢ek olmaya
daha uygun olan baska bir sey yoktur. Tanr1 disindaki varliklarin mahiyetleri varlig
hak etmezler. Ciinkii onlarin zorunlu varlik ile baglantisi kesildigi zaman geriye sadece
yokluk kalir. Bundan dolay1 zorunlu varlik haktir, diger varliklar ise O’na bakan
yoniiyle gercektir ve kendi dzlerinde batildir.?®® Béylece zorunlu varligin miimkiin
varlik ile baglantisi indyetinin bir geregi oldugu i¢in varlik aleminde ilahi inayet

olmazsa varlik aleminden de s6z edemeyiz.

Filozof, Tanr1’nin varligina dair biitiin tanimlamalarinda O’nun bir oldugunu
ve bu bir olmasinin kendisine has olusunu agiklamaktadir. Zorunlu varligin sifatlari
zatinin herhangi bir pargasi olmadigi gibi bu sifatlar O’nun zatinda herhangi bir gokluk
da meydana getirmez. ibn Sina zorunlu varhig: kisaca su sekilde ifade eder: ‘...JIk in
tanmimi yoktur; ona burhan olamaz, tersine o, her seyin burhanidir. Ona yalnizca a¢ik
deliller delalet eder. Onun hakikatini incelediginde (ortaya cikar ki) Ilk, inniyyetten
sonra benzerlerin ondan olumsuzlanmasiyla ve biitiin izafetlerin ona olumlanmasiyla
nitelenir. Ciinkii her sey ondandwr fakat o, kendisinden olana ortak degildir. O, her

seyin ilkesidir ama kendisinden sonraki seylerden bir sey degildir.’ 3*

Filozof Tanrisal sifatlarin timiiniin ayni 6zii anlattigini savunarak bu

sifatlarin varliktaki tezahiiriinii iniyet kavramiyla agiklamaktadir. Aslinda Ibn Sina’da

298 Tpn Sina, en-Necdt, 2012, 207.
299 Tbn Sina, a.g.e., 208; ibn Sina, Metafizik 11, 2013, 101,102.
300 fbn Sina, Metafizik 11, 2013, 99.
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varlik vermek, varligin Tanrr’dan tasmasi indyet olarak adlandirilir. Indyet kisaca
Tanr1 biitlin varli§1 yaratirken baska sekilde yaratmanin miimkiin olmadig1 ve
varliktaki iyilik diizeninin olabilecek en miikemmel tarzda sudlr etmesi demektir.
Inayetin delili olarak da dogadaki diizene ve bu diizenin isleyisine dikkat cekmektedir.
Tanrt varlik verdigi alemi mutlak iyilik ve yetkinlikle yonetir. Varlik iyilikle
O0zdeslestirdigine gore kotiliigiin - varligimi da yine varhia vurgu yaparak
aciklamaktadir. %0 Boylelikle kotiligiin varligi da ilahi indyetin geregi olarak

goriilmektedir. Bu konu asagida daha ayrintili bir sekilde incelenecektir.
2.3.Nefis ve inayet

Ibn Sina nefis kavramini gelistirerek kendisinden sonra pek ¢ok diisiiniirii de
etkilemistir. Tanri’nin en énemli indyetlerinden biri olan nefsi Ibn Sina, Aristoteles
gelenegine uyarak psikolojiye tabiat felsefesi i¢inde yer vermekle birlikte nefsin
bagimsiz ve gercek bir varlik oldugu ve Oliimsiizliglii gibi nefisle ilgili bazi
goriigleriyle onlardan ayrilir. Ayrica bu gelenege uyarak nefsi tabii organik cismin ilk
vetkinligi olarak tanimlamaktadir. Filozof nefsi gercek varlik olarak adlandirir ve
organik varliklardaki biitiin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik oluslarla gok
cisimlerinin hareketini de nefislerin islevi olarak gdsteren bir nefis-cisim diializmini

benimsemistir.3%?

Ibn Sina nefis konusundaki goriislerini dzgiin bir sekilde sistemlestirmistir.
Diisiince tarihinde ilk defa ibn Sina nefsin kendisini bilmesini boslukta duran adam
deliliyle aciklamistir. Buna gore insan yetigskin olarak yaratilmis oldugunu fakat
bedeninin higbir seye temas etmedigini varsayalim. Dolayisiyla insan dis diinyadaki
hicbir seyi idrak edemeyecegi bir boslukta dogmustur. Ayni sekilde kendi bedenini
bile géremedigini ve organlarinin birbirine dokunmadigini farzedelim. Sonug olarak
insan boyle bir durumda higbir duyu idrakine sahip degildir. Boyle bir kisi dis diinya
hakkinda hi¢bir sey bilemez ve hatta kendi bedeninin bile farkinda degildir. Ancak

301 Muharrem, Sahiner, ‘Plotinusgu Tagma Teorisinin Islam Gelenegine Entegrasyonu Baglaminda Ibn

Sina’da Indyet Kavrami’, 1st International Scientific Researches Congress Humanity and Social
Sciences, Madrid, 2016, 188-189.
392 Ali Durusoy, ‘Tbn Sina’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, ¢.20, Istanbul, 1999, 325.
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insan bu sekilde sadece kendisinin var oldugunun farkindadir. Filozofa gore bu
farkindalig1 saglayan, bedenden bagimsiz bir cevher olan ve Tanri’’nin en 6nemli

inayetlerinden biri olan nefistir.>%3

Filozofa gore nefsin sonsuz sayida fiilleri olmakla birlikte giigleri sinirlidir.
Buna gore gii¢, nefsin belirli tiirdeki fiillerinin ilkesidir. Biitlin gii¢lerin dayanagi nefis
oldugu i¢in nefis de giigtiir. Her bedendeki nefsin gii¢ ve fiillerinin siddeti ve zayifligi
mizaca gore degisir. Mizagtan dolay1 bedenin kazandigi bu 6zellik bir inayet olarak
onun yetenegidir. Biitiin nefisler esit say1 ve tiirde giice sahip olmakla birlikte, bu
giiclerin fiil haline gegmeleri anlamina gelen yetenekleri birbirinden farklidir.3%* Bu

sekilde yeteneklerin farkli olmasi da tanrisal indyetten baska bir sey degildir.

Ibn Sina’ya gore nebati, hayvani ve insani olmak iizere nefsin iic tiir giicii
bulunmaktadir. Bunlardan nebati giiciin de beslenme, biiylime ve lireme olarak ii¢ giicii
vardir. Nebati giiclerin ilki olan beslenme gilicii nefsin bedeni besleyen giiciidiir. Besin
ile bedenden eksilen yerler doldurulur, bedene daha az1 veya ¢ogu eklenir. Besin
bedenin biitlin organlaria dagilir ve her organin kendine ait beslenme giicii, organin
mizacina uygun besinleri alir. Dolayisiyla beslenme giicii, bedenden eksilen
maddelerin yerini besinlerle dolduran, onun biiyiiyiip gelismesine yardimer olan, kisi,
hayatta kaldig: siirece gérev yapan, o gorevini yaptikca canlilar1 baki kilan, devre dis1
kalinca canlilarin yok olmasina neden olan ilahi indyet tarafindan canlilara verilen bir
glictiir. Ayrica ilahi indyet beslenme giicline yardimci giicler de vermistir. Her organin
mizacina gore besini ayarlayan kuvvetii’l-mugayyire, besinleri sindiren kuvvetii’l-

masika ve ise yaramayanlar1 disar1 atan kuvvetii’d-dafiadir.3%

Biiylime giicii, beslenme giiciiniin biitiin organlar i¢in uygun hale getirdigi
besinleri dengeli olarak bedenin gerekli yerlerine dagitan giigtiir. Bedenin ilk
olusumunda baz1 organlar biiyiik bazilari ise kiigiik oldugu igin bu gii¢c bedenin dengeli
bir sekilde biiylimesini saglar. Eger bu gii¢ ile verilen indyet olmasaydi insan ucube

bir varlik olurdu. Ureme giiciiniin ise beslenme ve biiyiime giiclerinin dogal bir sonucu

303 Omer Mahir Alper, ‘Ibn Sina ve Ibn Sina Okulw’, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 2014, 259.
304 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yaymnlari, Istanbul, 2012, 113.
305 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 2013, 120; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri, 2012, 114.
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olarak ortaya ¢ikar. Bu giiclin iki gorevi vardir. Birincisi meniyi yaratmak, onlara
tabiatin1 ve seklini vermektir. Ikincisi meni bir degisiklik gecirerek yaraticinin inyeti
ile kendisine ait clizler ve nitelikler belirlenir. Bu asama tiire ait suretini almasi ve
sahsiyetinin olusmast donemidir. Beslenme giicli besinler yoluyla, biiyiime giicii de
Onceki cisme benzeyen boyutlar vererek lireme giiciine yardim eder. Biitiin varliklarda
Tanr1’dan feyezan eden ebedi kalma istegi vardir. Beslenme giicii bedenin varliginin
devamini saglarken, tireme giicii de tiirtin fertlerinin devamini saglar. Filozofa gore

evlilik insan tiiriiniin bekasin1 saglar ve tiiriin bekas1 Tanr1’nin indyetinin delilidir.>*

Filozof hayvani nefsi organik cismin idrak ve hareket yoniinden ilk olgunlugu
olarak degerlendirir. Boylelikle bu nefis istekli hareket etmekte ve ciizi nesneleri
kavramaktadir. Bu nefsin hareket ve idrak giicleri bulunmaktadir. idrak giicii de dis ve
i¢ idrak giicleri olarak ikiye ayrilir. D1s idrak giicleri dokunma, tatma, koklama, isitme
ve gbrme olmak {izere bes tanedir. Dis idrak gii¢lerinin verilerine bagli olarak gorev
yapan i¢ idrak gii¢leri ise ortak duyu giicii, tasarlama giicii, tahayyiil giicii, tefekkiir

giicii, vehim giicii ve hatirlama giiciidiir.>"’

Idrak gii¢lerinden ortak duyu giicii, dis duyularin nesnelere ait algilamis
oldugu suretlerin kendisine iletilip toplandig1 ve bdylelikle bu suretlerin topluca ve bir
biitiin olarak algilandig bir giigtiir. Bu giicilin indyeti ile tek bir nesneye iligkin olarak
farkli dis duyu organlarimin verdigi daginik verileri birlestirerek bir yargiya
varmaktadir. Tasarlama giicli ortak duyu giiciiniin dis duyulardan elde ettigi biitiin
verileri kendisinde toplayip saklayabilen giictiir. Ortak duyu giicii dis duyulardan
verileri alsa da onlar1 saklama tasarlama giicliniin inayeti ile gergeklesir. Tahayyiil ve
tefekkiir giicliniin indyeti tasarlama giiclinde bulunan suretlerle hatirlama giiclinde
bulunan anlamlar1 ¢ok farkli sekillerde birbiriyle birlestirmek ve ayristirmaktir. Bu
birlestirme ve ayristirma iglemini yapan giicii, vehim giicii kullanirsa buna tahayytil
giicii, akil kullanirsa tefekkiir giicii denir. Ibn Sind’nin kavramsallastirdig1 vehim giicii

dis duyularla duyumsanan siiratlerde bulunan fakat bu duyular tarafindan

30 {bn Sina, en-Necdt, 2012, 145-146; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 2012,
115-116.
307 Omer Mahir Alper, /bn Sind, 2010, 81.
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duyumsanamayan tikel anlamlart algilar. S6z gelimi kurt suretinden tehlikeli anlami1
bu gii¢ sayesinde idrak edilir. Hatirlama giiciiniin indyeti ise vehim giiciiniin algiladig

tikel anlamlar1 gerektiginde hatirlama islevine sahiptir.3%®

Hareket giicli ise iradeye bagh olarak sinir ve kaslar araciligiyla organlarin
hareketlerini saglamaktadir. Boyle bir hareketin gerceklesmesi i¢in ii¢ asama
gereklidir. Birincisi hareketin uzak ilkesi olan idrakin sonucunda olusan bilgidir. Yani
iradi hareketin baslangi¢ noktas1 idrak ve idrakin ardindan gelen bilgidir. ikincisi irade
giicleridir. Filozofa gore harekete yonelme siirecinde idrakin ardindan istek agamasi
gelmektedir. Bir sey i¢in yararli veya zararli olarak diisiiniildiiglinde bu idrakin indyeti
ile o seyi elde etmeye veya ondan kagmaya yonelik bir istek bulunur. Béylece bu
istegin ardindan t¢ilincii asama olarak sinirleri ve kaslar1 uyararak bedenin hareketini
gerceklestirmesini saglayan kuvvetii’l-fiile bulunmaktadir. 3 Insani nefis olarak

adlandirilan akil konusu ayrica ele alinacaktir.
2.4.Akil ve indyet

Tanri’nin insana en dnemli indyeti ve insan1 diger canlilardan ayiran yetisi
akildir. Filozof bu nefsi teorik ve pratik akil olarak ikiye ayirir. Pratik akil insan
bedeninin hareket ilkesidir. Bu giiciin indyeti ile insan diistinmeye bagli birtakim
fiillere yonelir. Buna gore bedeni faaliyetlerle iliskiyi saglayan pratik akil giiciiniin
insanin diger birtakim giiglerle iliskisi bulunmaktadir. Bu gii¢lerden irade ile olan
iliskisinden giilme, aglama, utanma gibi psikolojik durumlar olugmaktadir. Tahayyiil
ve vehim giicii gibi birtakim i¢ duyularla olan iliskisinden olus ve bozulus alemine
iliskin pratik agidan yararli bazi hususlar ve beseri sanatlar olusmaktadir. Bu giiciin
kendisinden olan iligkisinden ise bilme giiclinlin de yardimiyla ‘Yalan kétiidiir.” gibi
genel kabul goren goriisler insan nefsinde olusur. Dolayisiyla pratik aklin indyeti ile
insan yapilamasi ve yapilmamasi gerekenleri; 1yi-koti, glizel-¢irkin, yararli-zararh
gibi tikel seyleri ayirt edebilme yetenegine sahip olur. Ayrica nefsin bu giicii bedeni
giicler iizerinde yonetici olabilme yetisine sahiptir. Erdemleri elde edebilmek i¢in bu

yeti bilfiil hale gelmelidir. Yani bu giiclin indyeti ile insan ahlakli bir varlik haline

308 Tbn Sina, en-Necdt, 2012, 1149-151; Omer Mahir Alper, Ibn Sind, 2010, 81-83.
399 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 2013, 120; Omer Mahir Alper, /bn Sind, 2010, 83.
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gelir. Bunun i¢in de bu giiclin bedeni giiglere hakim olup onlar1 yonetmesi

gerekmektedir. 310

Teorik akil ise ulvi alana doniik olan ve insanin bu alanla iliskisini giigtiir. Bu
gii¢ gercek ve degismez bilgiyi, maddi niteliklerden soyutlanmis tiimel suretleri, ilk ve
ikincil akledilenleri nefse kazandirmaktadir. Bu akil giicliniin indyeti ile insan tiimel
bilgiye ulagsmak ve tiimel konular {izerinde incelemelerde bulunarak diger canlilardan
ayrilmaktadir. Ayni sekilde bu akil giiciiniin inayeti ile insan en yiice bilgi alanim

olusturan metafizik bilgiyi elde ederek teorik yonden kendisini yetkinlestirebilir.!!

Ibn Sina’ya gore aklin tiimeli kavramasi kendi giiciiyle gerceklesmez. Ancak
akil, pratik ve teorik haliyle tiimelleri kavrarken bir dis etken olan faal aklin inayetine
ihtiyac1 vardir. Her daim etkin olan bu akil tiimel bilgilerin kendisinden ¢iktig
kaynaktir. Akilda meydana gelen tiimel bilgiler, insanin tikeller {izerinde
gerceklestirdigi zihinsel ¢abasina bagli olarak belirli bir konuma gelen nefis ile faal
aklin bir cesit ittisali sonucunda kazanilir. Insan aklinin faal akildan tiimelleri elde
edebilmesi i¢in dort asamadan/akildan gegmesi gerekmektedir. Bunlar heyilani akil,
meleke halindeki akil, fiil halindeki akil ve miistefad akildir. Heytlani akil insanin
sahip oldugu bilme yetenegidir. Bu asamadaki akil tabiat1 geregi suretleri kavramaya
yatkin olsa bile heniiz nefiste bilkuvve halde bulunmaktadir. Meleke halindeki akil
varligin farkli alanlarina ait bilgilerin elde edilmesi i¢in gerekli olan ilkelerin
kazanildig1 asamadir. Insan bu aklin indyeti ile tanim yapabilir ve akil yiiriitebilir. Fiil
halindeki akil ilk akledilirlerin kazanilmasinin hemen ardindan, bunlara dayanilarak
deney, gozlem ve diisinmeyle ya da sezgiyle birlikte yeni bilgilerin edinildigi
asamadir. Bu asamada kazanilmis bilgiler bir hazine gibi muhafaza edilmistir. Bunlar
istendigi zaman bilfiil diisiiniiliir ve bilinir hale gelir. Miistefad akil ise faal aklin
inayeti ile insani aklin tam olarak bilfiil hale geldigi, fizikten metafizige kadar elde
ettigi bilgileri bilfiil diisiinebildigi miikemmellik asamasidir. Bu akil asamasinda ilahi
indyet olarak insan biitiin varliklarin ilk ilkelerine (gok akillar1 ve gok nefisleri) benzer

bir konuma erisgir. Ayrica insanin 6liim sonrasinda elde edecegi mutluluk da yine bir

310 {bn Sina, a.g.e., 112-113; Omer Mahir Alper, Ibn Sind, 2010, 84.
311 {bn Sina, Metafizik 11, 2013, 2; Isaretler ve Tembihler, 2013, 113.
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ilahi inayet olarak aklin ilk asamasindan gegerek bilfiil ve miikemmel hale gelmesiyle

olur.31?

2.5.Inayet Acisindan Tyilik ve Kotiiliik

Ibn Sina’da kétiiliik problemini ele almamiz icin dncelikle iyilik ve kotiiliik
kavramlarini nasil tanimladigina bakmamiz gerekmektedir. Filozofa gore iyilik, her
seyin kendisine arzu duydugu ve varliginin kendisiyle tamamlandigi seydir. Her seyin
arzuladig1 varliktir, diger bir deyisle varligin varlik bakimindan yetkinligidir. Varlik
sirf 1yilik ve yetkinliktir. Zorunlu varlik 6zi itibariyle sirf iyilik oldugu i¢in varliga
inayeti geregi iyilik ve yetkinligini verendir. Fakat 6zii itibariyle miimkiin varlik
yoklugu muhtemel oldugu i¢in sirf iyilik degildir. Yokluk yok oldugu i¢in arzulanmaz.
Kotiiliiglin bir zat1 yoktur. Kotiiliik cevherin yoklugu veya cevherin herhangi bir haline

iliskin iyiligin yoklugudur.3t

Ibn Sina mutlak iyi olan Tanri’dan miikemmel sekilde bir iyilik diizeninin
sudir etmesini indyet kavramiyla aciklamaktadir. Filozofun inayet tanimi su
sekildedir: ‘Indyet, llk’in (el-Ewel) varhigin bulundugu iyilik diizenini zati geregi
bilmesi; miimkiin olan iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi, belirtilen tarzda
ondan hognut olarak miimkiin olan en miikemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve
boylece en miikemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O 'ndan miimkiin
olan en miikemmel diizene gotiirecek tarzda bir tasma ile tasmasidir. Iste indyet’in

anlami budur. ®** Béylelikle varligin kendisi indyettir.

Goriildiigi gibi inayet Tanr’nin sifatlarin1 da igine alarak suddar teorisinden
baslayan bir anlayisla biitiin varligi, varlik diizenini ve isleyisini kapsayan genis bir
kavramdir. ‘Indyet el-Evvel’in ilminin, biitiinii ve en giizel nizam iizere olacak sekilde
biitiiniin (kiilliin) olmasi gerektigi durumu ve bu nizamin ondan ve onu ihatasindan
zorunlu olarak meydana geldigini ihata etmesidir. Buna gore mevcut, en giizel nizam

iizere bilinene Ilk Hakkin bir kasit ve talebinden kaynaklanmaksizin uygun olur.

312 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 2013, 112-116; Omer Mahir Alper, ‘ibn Sina ve ibn Sina Okulu’,
Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 2014, 261-262.

313 {bn Sina, Metafizik 11, 2013, 101.

314 Tbn Sina, a.g.e., 160.
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Dolayisiyla el-Evvel’in, biitiiniin varligimin terkibinde dogrulugunun nasilligin
bilmesi, biitiiniindeki hayrin tasmas icin kaynaklik teskil eder.”'® Varlik olabilecek en

miikemmel diizende meydana gelmistir. Bu da ilahi indyetle ger¢eklesmektedir.

Ibn Sina da Farabi gibi kétiiliik problemini sadece ay alt1 Alemle iliskilendirir.
Sirf 1yilik olan sadece mutlak iyi ve yetkin olan zorunlu varliktir. Ay alti alemi
mimkiin varlik oldugu i¢in ve 0zii itibariyle kendisinde yokluk barindirdig igin
kotiiliik ve eksiklik bulunabilir. Bu alemdeki kétiiliigiin varligi cevherinde degil arizi
bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filozof metafizik kotiiliigi bizatihi kotiiliik
ve bilaraz kétiiliik olarak ikiye ayirmaktadir. Her maddenin kendine 6zgii nitelikleri
bulunmaktadir. Varliktaki bu niteliklerin olmamasi yani varlig1 yetkinligine
ulastiracak vasiflarin olmamasi bizatihi yoksunluk kétiiliiktiir. Bilaraz katiiliik ise yok

olan ya da hak ettigi yetkinligi engellenendir. 3!

Filozof kotiiliikk olarak adlandirilan durumlari genel olarak su sekilde
degerlendirir: Birincisi bilgisizlik, zayiflik ve yaratilistaki kotiirtimliik gibi eksiklikten
kaynaklanan durumlardir. ikincisi bir varligm yetkinliginin idrak edilememesinden
kaynaklanan durumlardir. Bir sebebin idrakinden kaynaklanan elem ve keder kotiilik
olarak adlandirilir. Filozof bunu su sekilde 6rneklendirir. Bulut, gblge yaptiginda
giines 1s1nlart vasitasiyla yetkinlesmeye ihtiyaci olanlar1 engellemis olur. Bir diger
ornek ise pargalayici sicaklik nedeniyle bir uzvun yitirilmesinden dolayr ac1 ¢eken
kisidir. Ik 6rnekte yok olan seyleri idrakimiz ikincisinde ise var olan seyleri idrakimiz
olarak iki idrakimizden kaynaklanan kotiiliigii zikreder. Ugiinciisii ise yokluk
bakimindan kétiiliiktiir. Bu koétiiliikk ya zorunlu ya da zorunluya yakin faydali bir sey
sebebiyle meydana gelir. Buna 6rnek olarak korliik kotiiliik olarak kabul edilirse bu

sadece saglikli bir goziin gérme yetisinin olmamasi anlamindar. 3%/

Ibn Sina insanlara ac1 veren durumlar1 kabul eder ve bu kétiiliiklerin neden
bulundugunu agiklar. Ilk olarak kétiiliigiin sebebini madde olarak agiklar. Herhangi bir
tiriin bir ferdinde eksiklik ortaya c¢ikarsa bu ancak kabullenendeki zayiflik veya

kabiliyetindeki kusur nedeniyledir. Ciinkii varlik kendisinde bulunan bu eksiklik

315 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 2013, 168-169.
316 fhn Sina, Metafizik 11, 2013, 162.
317 Tbn Sina, a.g.e., 161.
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nedeniyle inayeti kabul etmesi de gii¢lesir. Aksi takdirde indyet umumidir bu konuda
cimrilik s6z konusu degildir. Ciinkii Tanr1’nin fiilleri sifatinin sonucudur, sifatlar1 da
zatindandir. Yaratmada herhangi bir kusur olmadigina gore kotiiliik sadece dogasinda
(bilkuvve) bir sey bulunana eklenir. Dogasinda bilkuvveligin bulunmadigi higbir seye
kotiiliik eklenmez. Buradaki madde salt madde olarak degil sadece olusumun pargasi
olan maddedir. Ay alt1 alemde siirekli bir olus hali oldugu i¢in kuvve halinde bulunan
bir sey kendisini fiil haline getirme potansiyelinde yani suret kazanma egilimindedir.
Bu yiizden koétiiliikk maddeye ilk bastan veya sonradan ilisen bir durum sebebiyle

eklenmis olur.38

Maddenin kendinde ona ilisen durum dis kotiiliik sebeplerinin ilismesidir.
Boylece madde bu distan gelen kétiilikkle bir yap1 kazanir. Bu yap1 ile madde 6zel
istidadinin yetkinlige ulasmasini engeller. Ornegin insanin olustugu maddeye birtakim
sebepler iliserek mizacini kotii ve cevherini isyankar yapar. Bu yiizden madde ¢izim,
sekillenme ve diizelmeyi kabul etmez. Bunun sonucunda ise yaratilis ¢irkinlesir, mizag
ve biinyenin ihtiya¢ duydugu yetkinligi bulunmaz.®!® Bu sekilde oldugu zaman da

indyeti kabul etmedigi i¢in yetkinlesemez.

Maddeye distan gelip yerlesen durum ise iki tiirliidiir: Birincisi yetkinlestireni
engeller, ikincisi ise o seye ulasip yetkinligini yok eden bir zittir. Birinciye 6rnek
olarak ¢ok sayidaki bulutlarin yi1gilmasi ve yiiksek daglarin golge yapmasiyla giinesin
meyvelere etkisini engellemeleridir. Digerine 6rnek ise yetkinligine zamaninda
ulagsmis bitkilere sogugun engellemesiyle bitkinin 6zel istidadina tabi olan seyleri

bozmasidir.3%

Ibn Sini kétiiliigiin olmasimin bir diger agiklamasi olarak bir varlikta tiiriin
korundugunu kétiiliigiin ise bu tiiriin fertlerine isabet ettigini savunmaktadir. Ornegin
insanlik korunaklidir, kétiiliik ¢ok az insana isabet eder. Yokluk anlamindaki kotiilik
fertlerin azinda bulunan miimkiin bir duruma gore kotiiliiktiir. Olsa bile ikinci

yetkinliklerden sonraki yetkinliklerin fazlaligi seklinde meydana gelir ve bulundugu

318 Yasar Tiirkben, /bn Sind ve Thomas Aquinas 'ta Kétiilitk Problemi, ElisYaymlari, Ankara, 2012, 73-
74.

319 [bn Sina, Metafizik 11, 2013, 162.

320 Tbn Sina, a.g.e., 162.
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mimkiiniin dogasinin gerektirdigi tarzda bir sey olmaz. Filozofumuz bu kétiiligiin
istisna oldugunu ve bunun tiir bakimindan kotiiliik olmadigini ifade etmektedir.
Ornegin felsefe, matematik, geometri bilmemek tiiriin zorunluluguna ait bir durum
degil, faydanin kusaticiligi bakimindan kétiiliiktiir. Bir seyin birinci yetkinliginden
sonra ikinci yetkinligine yonelmesi tiiriin dogasinin siirekliligini saglamak i¢in
yoneldigi seylerden degildir. Bu sekilde olmazsa tiirin dogasinda olmasi gereken bir
seydeki yokluk olur. Bu yiizden mevcutlarin fertlerinde kotiiliik azdir. Boylelikle ilaht

inayet tiirleri korumaktadir.3?!

Ibn Sina da Farabi gibi az bir kétiiliigiin olmasini iyilik olarak kabul eder.
Esyadaki kotiiligiin varligi iyiligin ortaya ¢ikmasi igin gereklidir. Bu da ilahi inayetin
bir geregidir. Clinkii ¢ok hayrin bulunmamasinda ve az bir koétiiliikten sakinmak igin
varhigin meydana gelmemesini istemekte ¢ok daha biiyiik bir kétiiliik vardir. Ornek
verecek olursak atesin yakmasi zorunlu olmasaydi atesten yaygin bir sekilde fayda
alinamazdi. Boylelikle esyadaki kotiiliigiin varligi iyilige olan ihtiyaca gore dogal bir
zorunluluktur. Iyilik zorunlu olarak sadece kendisinden veya kendisiyle beraber bu
sekildeki kotiiliigiin gerceklesmesi sonucunda meydana gelmelidir. Iyiligin hakim

olmas1 i¢in az bir kotiiliigii terk etmeyi gerektirmemelidir.3%2

Ay alt1 dlemde bulunan bu kétiiliikler gerekli olmasi yoniiyle sanki istenmis
gibi goriinmektedir. Bu kotiiliikler dogrudan degil dolayli olarak irade edilmislerdir.
Ornegin su ve ates kullanimina gore faydalidir. Fakat 6ldiiriicii de olabilirler. Bu
yiizden bazi kotii durumlar iyiligin yan iiriini olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum
indyetin yoklugu degildir. Aksine bunlar her ne kadar dogrudan irade edilmis
olmasalar da bazi iyiliklerle bitisik oldugundan dolayr bunlar olmadan 1yilik s6z
konusu degildir. Bu yiizden Tanr1 esyay1 bizzat irade etmis, kotiiliigli de bilaraz olarak
irade etmistir. Siirekli olmayan kotiiliikler nedeniyle iistiin, stirekli ve ¢ogunlukla
gerceklesen kotiiliikleri terk etmek ilahi hikmete uygun degildir.3?® Ciinkii Tanr

indyeti geregi iyiligi hakim kilmus, kotiiliigi ise arizi olarak var etmistir.

%21 Tbn Sina, a.g.e., 163.
322 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 2013, 169; Tbn Sina, Metafizik 11, 2013, 163-164.
323 Yasar Tiirkben, /bn Sind ve Thomas Aquinas 'ta Kotiiliik Problemi, 2012, 79.
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Fiziki kotiiliige gelince biitiin varliklar yaratildigi gayeye uygun olarak
hareket etmektedir. Fakat dogada bulunan kétiiliiklerin bir kismi dogal akistaki
eksiklik, ¢irkinlik ve kusurdan kaynaklanirken bir kismi da fazlaliktan
kaynaklanmaktadir. Eksik ve kusurlu olanlar maddenin isyankarligi nedeniyle fiilin
yoklugudur. Ornegin oliimiin gerceklesmesi icin form ve maddenin dagilmasi
gerekmektedir. Beden mevcut durumunu koruyamayip ¢6ziilmesi ondaki yokluk ve
kusuru gostermektedir. Fakat bu yok olma diizeni de gayesiz ve inayetin disinda
degildir. Bu diizen i¢inde bedene vekalet eden dogasindan baska sicaklik sebeplerinin
her birinin bir gayesi vardir. Sicakligin gayesi yasligi ¢ézmesi ve doniistiirmesidir.
Dolayistyla buradaki indyet ve gaye maddeyi bu diizene dogru sevk etmesidir. Madde
derece olarak iistiin oldugu zaman doga i¢indeki yetenek ile hak ettigi surete dogru
hareket ettirir. Her ne kadar dogal olmayan bir sebep olsa da gayeye gotiiren sebep

doganin ondaki fiili i¢in bir sebep olmus olur.3?*

Fiziki kotiliigin diger sebebi de fail sebepten kaynaklanan durumlardir.
Omegin ates 6rneginde oldugu gibi sicakligin bir seyi yakmak igin fiilde bulunmasi
gayet dogaldir. Ates fakir bir insanin elbisesine degdiginde yakar. Atesin yakmasi
rastlantisal ve arazi bir gayedir, zati gaye degildir. Zati gaye arazi gayeden daha 6nce
gelir. Bu yiizden dogada amaglanan iyiligin meydana gelmesidir. Bu amag ilahi
inayettir. Cogunlukta olan tiirlerin bireylerinin atesten esenlikte olmasidir. Ayrica pek
cok tiir ates yakici oldugunda hayatini siirdiirebilir. Azinlikta olan durum ise atesten
meydana gelen birtakim afetlerin olmasidir. Dolayisiyla azinlikta olan kétiiltikler igin

cogunlukta olan faydalar terk etmek iyi degildir.3?

Ahlak alanina baktigimizda ise Ibn Sini ahlaki bir diisiincenin 6ncelemesi
olmaksizin fiillerin nefisten kolaylikla ¢ikmasini saglayan meleke olarak
tanimlamaktadir. Filozof insan fiillerini genel olarak faziletler ve reziletler olarak ikiye
ayirir. Ahlak genel olarak ifrat ve tefritin ortasinda olmak olarak bilinir. Ortada olma
melekesi (tavassut) hem diisiinme gliciiniin hem de hayvani gii¢lerin bir arada
bulunmasi1 demektir. Hayvani giiclerde orta olma melekesi teslimiyet yapisinin

meydana gelmesiyle olur. Diisiinme giiciinde ise hakimiyet ve edilgenlik gii¢clerinin

324 Tbn Sina, Fizik I, cev.: Muhittin Macit, Ferruh Ozpilaver, LiteraYayincilik, Istanbul, 2014, 90-91.
325 Tbn Sina, a.g.e., 2014, 92; Ibn Sina, Metafizik 11, 2013, 166.
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meydana gelmesiyle olur. ifrat ve tefrit hayvani giiclerin geregi olarak giiclenip
hakimiyet melekesini kazandiklarinda edilgenlik kendisinde yerlesmisken natik
nefiste teslimiyet yapisi olusmaktadir. Bu yapinin inayeti de natik nefsi bedenle giiclii

bir iliskiye ve ona dénmeye yoneltmektedir.3%

Erdemler sehvani, gadabi ve tedbirl olarak {li¢ kisimdir. Birincisi sehvani
durumlarda orta olan yapidir. Ornegin cinsel iliski, yemek, giyim, rahatlik gibi duyusal
ve vehmi hazlardir. Ikincisi gadabi durumlarda orta olan yapidir. Ornegin korku, 6fke,
liziintii, nefret, 6fke ve haset gibi duygulardir. Ugiinciisii tedbiri islerde orta olan
durumlardir. Bu erdemlerin basi iffet, hikmet ve secaattir. Bunlarin toplami ise
adalettir.?’ Insan ne kadar orta yolda olursa ilahi indyeti o kadar kabul etmis demektir.

Ciinki varlik yetkinlestikce indyet artar.

Tavassut melekesi, baglayict yapilardan kurtulmak, egemenlik ve nezihlik
yapisini saglamakla beraber natik nefsin yaratilis iizerine olmasidir. Dolayisiyla bu
meleke insanin 6zgilin ve essiz yapisini saglayan ilahi indyettir. Bu yap1 natik nefse
aykir1 degildir, bedene yonelmez aksine o kendi yoniindedir. Beden nefsin cevherini
kaplar ve mesgul eder. Beden onu kendine ait arzu ve yetkinlikten, eger gerceklesmisse
yetkinligini fark etmekten, eksik kalmigsa yetkinliginin {iziintiisiinii hissetmekten
alikoyar. Bu durum nefis ve beden arasindaki iligkiden kaynaklanmaktadir. Bu iliski
de nefsin bedeni yonetmek, kendisine ulastirdig1 arazlariyla ve onda yerlesik olan
beden kaynakli melekelerle ilgilenmeye doniik yaratilistan gelen arzusudur. Bedenle
bitisik olan meleke kendisinde bulundugu halde nefis bedenden ayrilirsa bedendeki
haline benzer bir durumda olur. Bu hali azaldig: takdirde yetkinligine dogru arzuyla
hareketinin farkina varir. Bu halinden ne kadar1 kalirsa mutluluga ulagsmasi o kadar
engellenir. Bundan sonra da karisik hareketler meydana gelir. Bedensel yap1 bu haliyle
nefsin cevherine zit diiser ve nefse eza verir. Nefis bedenden ayrildiginda bu zithgin
farkina vardigi icin eza duyar. Fakat bu eza ve elem, yabanci bir ilisenden
kaynaklanmaktadir. Ondan ayrilmayan bir durum degildir. Yabanci ilisen kalici

degildir, yapiy1 sabitlestiren fiillerin terk edilmesiyle ortadan kalkar. Bu ylizden bu

326 [bn Sina, a.g.e., 176.
%27 Ibn Sina, a.g.e., 204.
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duruma bagli olarak cezanin da nefis arinana ve kendi 6z mutluluguna ulasana kadar
yavas yavas azalip ortadan kalkmasi gerekir.3?® Boylece insan nefsini armdirdik¢a

inayet de arttig1 icin mutluluga ulagir.

Nefis yaratilis1 geregi hissi hazlara ilgi duyar. O bedenle beraber oldugu
siirece akli hazlara engel olan gadabi ve sehvani giiclerden kaynaklanan hissi
hazlardan tamamen soyutlanmasi miimkiin degildir. O halde ameli akil giicliniin
indyeti hissi hazlar1 bir 6l¢iiye koymaktir. Nefsin 6liimden sonraki mutluluguna engel
olan kotili ahlaki yapiy1 kuran beden degil, bizzat nefsin kendisidir. Bu yilizden nefis
bedenin sagligini ihmal etmesi yani hissi hazlar1 terk etmesi dogru degildir. Aksine
beden ne kadar saglikli olursa nefsin nazari ve ameli akil gii¢lerine ait yetkinliklerini
kazanmas1 o kadar kolay olur. Beden sagligi arttik¢a ahlakin giizellesmesi kolaylasir
ve nazari aklin ilahi indyeti almasi kolaylasir. Bu yiizden nefsin gadabi ve sehvani
giicleri terk etmek yerine onlar1 gerekli hallerde dengeli kullanmas: gerekmektedir.3%°
Insanin bu biitiinliik ve insicam i¢inde yaratilmasi indyettir. insan iradesini kullanarak

tavassut halinde (ortada olma melekesi) olursa ahlaki giizellesir. Ahlak1 giizellestikge

de ilahi indyeti kabul etmesi kolaylasir.

Ahlaki kotiiliik ise yerilen fiillerin ilkeleri olan huylara denilmektedir. Her
seyin kendi yetkinliginden eksikligine ve kendisinde bulunmasi gereken bir seyin
olmamasina kotiiliik denir. Huylarin kotli olmasinin sebebi fiillerin ondan ¢ikmasi ve
nefsin kendisinde bulunmasi gereken yetkinlikleri yok etmesi ile gerceklesmesidir.
Kotii olarak adlandirilan fiillerin tamami fail sebebine kiyasla yetkinliktir. Bu fiiller
kabul eden sebebine kiyasla veya maddedeki fiilini engelleyen baska bir faile kiyasla
kotiidiir. Ornegin zuliim galip gelmeyi arzulayan gazap giiciiniin yetkinliginden ortaya
cikmaktadir. Gazap giicii galip gelmek icin yaratilmistir. Zuliim galip gelmeye kiyasla
gazap i¢in iyiliktir ve bu zaaf baskin gelinmezse gazap icin kotiiliik olur. Zuliim
mazlum i¢in veya yetkinligini kirmak ve onu egemenligine almak isteyen igin

kotiiliiktiir. Natik nefis bunu basaramazsa bu onun i¢in kétiiliik olur.3*° Boylece ahlak1

328 [bn Sina, a.g.e., 176-177.
329 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 2012, 250.
330 fbn Sina, Metafizik 11, 2013, 165.
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kotii olanlar tavassuttan uzak oldugu i¢in ildhi inayete uzaktir. Ancak nefsini

arindiranlar indyete yaklasmaktadirlar.
3.IBN RUSD’DE INAYET
3.1. Hayat1 ve Eserleri

Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi 950 (1126)
yilinda seckin bir ailenin ¢ocugu olarak Kurtuba’da dogmustur. Ibn Riisd temel dini
ilimleri babasindan almistir. Fikhi1 Hafiz Ebt Muhammed b. Rizk’tan; hadis ve usil-i
fikh1 Ebii’l-Kasim ibn Beskiival’den okumustur. T1p ve matematik grenimi Kadi Eb
Bekir ibnii’l-Arabi’nin 6grencilerinden Ebfi Ca‘fer Ibn Har(in et-Tercali ve Belensiyeli
(Valencia) Ebi Mervan ibn Ciiryl’den (Ciirraytl, Hurydl) gérmiistiir. Ayrica Ebi
Mervan b. Meserre, Eb(l Bekir b. Semhiin ve Eb(i Ca‘fer b. Abdiilaziz gibi hocalardan
ders almig, EbG Ca‘fer ile Mazerali EbG Abdullah’tan icazet almistir. Ayrica

Endiiliis’te adet oldugu iizere Imam Malik’in el-Muvatta’ adli eserini ezberlemistir.33!

Ibn Riisd Kurtuba’dan 6nce bir miiddet Isbiliye’de bulundugu ve Ibn
Bacce’den ders aldig1 tahmin edilmektedir. Daha sonra ibn Tufeyl ile tanismis ve Ibn
Tufeyl tarafindan Sultan Eb(i Ya’kiib Y0suf Ibn Abdiilmii’'min’e takdim edilmistir.
Sultan’in istegi {izerine Isbiliye kadiligina getirilmis ve Aristoteles’in eserlerini serh
etmistir. Bu donem filozofun en yogun telif calismalarinin oldugu yillardir. 580 yilinda
halife vefat edip yerine oglu Ebl Yasuf Ya’ktb el-Manstr gecince filozofu sarayin
0zel hekimi olarak tayin etmistir. Fakat 591°de Kastilya Kral1 VIII. Alfonso ile savas
sirasinda bir grup fukahanim ibn Riisd aleyhinde sikyetleri {izerine eski bir Yahudi
yerlesim yeri olan Elisane’ye mecburi ikamete tabi tutulmustur. Filozofun gdzden
diismesinin sebebiyle ilgili farkli rivayetler olsa da Isbiliye halkinin 1srarli talepleri
{izerine mecburi ikamet karar1 kaldirilarak filozofa itibari iade edilmistir. Ibn Riisd
halifenin daveti iizerine tekrar Merakes’e gelmistir. Fakat bir miiddet sonra 9 Safer
595’te (11 Kasim 1198) vefat etmistir. Cenazesi lic ay Merakes’te kaldiktan sonra

memleketi Kurtuba’ya ibn Abbas mezarligindaki aile kabristanina tasinmustir.3%?

331 H.Bekir Karliga, ‘Ibn Riisd’, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, .20, Istanbul, 1999, 257.
332 H Bekir Karliga, ‘Ibn Riisd’, TDVIA, 1999, 257-258.
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Ibn Riisd felsefe, Islam hukuku, mantik, tip, astronomi, fizik, metafizik ve
ahlak gibi pek ¢ok alanda eser vermistir. Ayrica Aristoteles eserlerini serh etmistir.

Eserlerinin bir kismi1 serh bir kism1 6zgiin eserlerdir. Eserlerinin bazilar1 sunlardir:

1. Biddyetii’I-miictehid

2. Fasli’l-makal

3. ed-Damime

4. el-Kesf

5. Tehdfiitii Tehafiiti’I-felasife>®

3.2.Tanr’’min Yaratmasi Olarak Inayet

Ibn Riisd yaraticnin varhgini ispatlarken indyeti ayr1 bir delil olarak
degerlendirir. Ibn Riisd’iin indyet anlayis1 ilahi irade, hikmet, siirekli yaratma ve
yaratilan her seyin insan yasamina uygunlugu gergevesinde sekillenmistir. Filozof
Tanri’nin yaratmasi konusunda hem sarihligini yaptig1 Aristoteles’ten hem de sudir

teorisini savunan Farabi ve Ibn Sina’dan ayrilmaktadir.

Ibn Riisd varlik alanmni neden-nedenli varlik olarak ayirmay: tercih eder.
Miimkiin varliklar nedenli varliklar olmalidirlar. Miimkiin varliklarin birbirlerinin
nedenleri olmalar1 bakimindan sonsuza kadar gidemezler. Bu yiizden bu sebeplilik
zinciri zorunlu bir sebepte son bulmalidir. Zorunlu bir sebep tarafindan sebeplenmis
sonsuz bir silsile olamaz. Bu yiizden bu sebeplilik zinciri sebepsiz bir zorunlu sebepte
son bulmalidir ki bu da zorunlu varliktir. Bir seyin sebeplerini bilmek hikmetini
bilmektir. Bir nesnenin varligina iligkin olumlu nedenler bilinmezse onunla ilgili
bilgimiz gergek olmaz. Esya nedenleri ile bilinir, nedenler olmazsa esya taninmayacagi
gibi Tanr1 hakkinda da bilgi edinemeyiz. Filozof Tanri-alem iligkisinde Tanri’nin
hikmet ve indyet sahibi olusunu nedensellik ile ifade eder. Ciinkii nedensellik ile her

varlik kademesinde belirli yasalarin olmas1 basiboslugu ve anlamsizlig1 engeller.3%*

333 H. Bekir Karliga, a.g.e., 273; Ayrica Ibn Riisd’iin daha fazla eserine ulasmak igin bk. Bekir Karliga,
Bati’y1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd, Mayha Yaymlar1, Istanbul, 2014, ss.49-83.
3% Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma, Akgag Yayinlari, Ankara, 2013, 194-197.
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Tanr1 alem iliskisinde tartismalar alemin ezell olup olmadig1 {izerinden
yapilmistir. Filozofa gore fail iki gesittir. Birincisi bir yap1 var olmasindan sonra
ustasina ihtiya¢ duymadig@i gibi bir eserinde varligi tamamlaninca faile gerek kalmaz.
Ikinci fail ise kendisinden esere ilisik olan sadece bir fiilin ¢iktig1 ve eserinde sadece
fiilin kendisine ilismesiyle var oldugu faildir. Bu failin 6zelligi fiil yok oldugunda eser
de yok olur, fiil var olunca eser de var olur. Buna gore eser ve fiil siirekli beraber
olmalidir. Filozofa gore alemin fail nedeni olan Tanr1 da alem de ezelidir. Tanri
nedensiz, 6zl dolayisiyla ezeliyken, alem nedenli ve 06zii dolayisiyla ezeli
olmayandir.*®® Tanri’min alemle olan bu kesintisiz ve siirekli olan iliskisi indyet ve
hikmetinin geregidir. Alemin var olmasi, varliklarin diizeni, uyumu, birbirleriyle olan

iligkileri yani yasamin kendisi O’nun comertligi ve inayetidir.

Ibn Riisd alemin ezeli veya sonradan yaratilmas: ile ilgili goriislerin sadece
kavram kargasasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Filozof ii¢ varlik sinifindan
bahsetmektedir. {lki zamanla hicbir iliskisi bulunmayan, bir baska sey tarafindan var
edilmis olmayan ve biitiiniin faili, koruyucusu Tanri’dir. Tanri’nin ezeli oldugu
konusunda goriis ayrihigi yoktur. Ikincisi bir baska sey araciligiyla var edilen ve
zamanla iliskili olan muhdes varliklardir. Bu iki grup birbirine zit varliklardir. Ikisinin
ortasinda bulunan {gilinciisii iSe zamanla iligkisi bulunmayan, bir baska seyden

olmayan fakat bir fail tarafindan var edilen bir-biitiin olarak alemdir.3%

Filozofa gore alem birbirinin zidd1 olan kadim ve muhdes varliklarin bazi
ozelliklerini tasimaktadir. Bu yilizden aleme gercek anlamda kadim veya muhdes
demek dogru degildir. Ibn Riisd bu problemi ayetlerle ¢dzmeye galigmaktadir.
Ayetlere bakildiginda su sonuglara ulasilir: Zamanin ge¢mis ve gelecek yoniinden
stirekli ve kesintisiz olmasi. Su anda bulundugu haliyle alemin sonradan (muhdes)
yaratilmis oldugu. Mutlak yokluktan degil, bir seyden yaratildig1. ‘Géklerin ve yeri

337

alt1 giinde yaratan O dur ve O ’nun arsi su tizerine idi. =" ayeti alemin yaratilmasindan

once bir ilk varligin yani suyun ve felegin hareketi ile ortaya ¢ikan zamandan 6nce de

3% Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gére Yaratma, 2013, 204.

3% fbn Riisd, ‘Faslu’l-Makal’, Felsefe-Din [liskileri, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayimlar,
Istanbul, 2015, 97; Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, Klasik Yaynlar1, Istanbul, 2006, 184.

337 11/Hud 7.
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bir zamanin varligina isaret etmektedir. ‘Sonra goge yoneldi ki, o, duman
halindeydi. 3% ‘Inkdr edenler daha énce gokler ile yerin yapisik oldugunu bilmezler
mi? "3 ayetleri goklerin ve yerin bir baska seyden yani ezeli bir seyden yaratildigin
gostermektedir. ‘O giin yer baska bir yer ile degistirilir, gokler de. **° Ayeti mutlak
yokluktan soz edilemeyecegini ve varligin ezeli-ebedi bir siire¢ oldugunu
gostermektedir.3*! Filozof dini naslarda mutlak yokluktan bahsedilmedigini ve ezeli-

ebedi bir siire¢ olarak stirekli yaratmanin tanrisal indyet oldugunu vurgulamaktadir.

Ibn Riisd en cok alemin bir yaraticis1 oldugu gercegi iizerinde durur. Bu
kabulden sonra diger ileri siiriilen iddialar sadece bir isimlendirme ve terminoloji
farkliligindan veya ayni terime farkli anlamlar yiiklenmesinden ibarettir. Filozof bu
anlamlandirma kargasasina ¢oziim olarak siirekli yaratma tabirini kullanmaktadir. Bu
goriisiinii de biri fail, fiil, irade kavramlariyla yaraticiya, digeri de imkan kavramiyla
aleme yonelik olarak iki yonden ele almaktadir. Alemin faili, lemi tamamlayan ve
yetkinlesmesini saglayan degil, yokluktan varliga ¢ikaran gergek faildir. Diger yonden
Tanri-alem iliskisi sadece sebep-sebepli iliskisinde degildir. Ciinkii baz1 durumlarda
sebep oldugu halde sebepli olmayabilir. En yetkin varlik olan Ilk Sebeb’in eseri olan
alemin olmamasi diisiiniilemez. Ciinkii O’nun varlig: gibi fiili yani eseri de stireklilik
gosterir. Filozofa gore iki tiir fail vardir. Birincisi insasini tamamlayan bir bina ustasi
gibi 4lemi yaratmakla sinirli olan yaraticidir. Ikincisi eserini var etmekle kalmayip
iligskisinde siireklilik olan yaraticidir. Filozofa gore Tanri’nin yaratma fiili eseri olan

alemde siireklidir.>*? Tiim bunlar ilahi inayetin tecellileridir.

Ibn Riisd’e gore sudircu filozoflarin benimsedigi, Bir’den ancak bir ¢ikar,
ilkesinin tevhit ilkesiyle bagdasmadigini ve yoktan yaratmanin da baska paradoksal
problemleri beraberinde getirdigini ifade eder. Ibn Riisd filozoflarin bu ilkeyi yanls
anladiklarini ileri siirmektedir. Asil anlatilmak ise ay iistii ve ay alt1 biitlin varliklarin

varlig1 sebep-sebepli iliskisiyle saglanmaktadir. Bu iliski sayesinde varliklar bir-biitiin

338 41/Fussilet 11.

339 21/Enbiya 30.

340 14/Ibrahim 48.

34 Tbn Riisd, Faslu’I-Makal, 2015, 98-99.

%2 Hiiseyin Sarioglu, ‘ibn Riisd’, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, 2017, 626-627.

86



olarak alemi meydana getirirler. Bu sekilde tek tek varliklarin var olmalarini ve bir-
biitiin olarak alemi olusturmalarini saglayan irtibat, bir fail tarafindan gerceklestirilir.
Bu fail 6zii geregi bir baskasina bagli olmayan ilk Faildir. Dolayisiyla Ik Fail hem

alemdeki birligin hem de Alemdeki ¢oklugun sebebidir.343

Evrendeki biitliin yaratilmiglarin varlik alanina ¢ikmasi tanrisal inayet
anlamina geldigine gore filozof gok cisimlerinin varligini ve hareketlerini su sekilde
aciklamaktadir: Alemde bazi ilkeler bulunmaktadir ve bu ilkeler de gok cisimleridir.
Gok cisimlerinin ilkeleri maddelerden ayr1 olarak bulunan varliklardir ve bu varliklar
g0k cisimlerinin hareket etmesini saglar. Gok cisimleri bu ilkelere dogru, itaat, sevgi
ve indyetin bir sonucu olarak ve onlarin hareket etme, kendilerini anlama buyruklarina
uymak amactyla hareket ederler. Kendilerine 6zgii hareketlerini buyuran Tanr1 diger
ilkelerin diger g6k kiirelerine hareketlerini buyurmaktadir. Bu indyet sayesinde gokler
ve yeryiizll var olmustur. Filozof bunu devletin en yiiksek makaminda bulunan sultanin
buyruguyla farkli insan siiflarini yonetmek ve devletin islerini yiiriitmek tizere

kendilerine yetki verilen kisilerden ¢ikan biitiin buyruklara benzetmektedir.3*

‘Allah her goge yapacag: isi bildirdi.** Bizden (meleklerden) her birinin
bilinen bir makami vardir.”**® Ayetlerin ifade ettigine gére onlar arasinda bulunan
baglant1 onlarin birbirlerinin nedeni olmalarin1 ve hepsinin de Tanri’nin indyetine
dayanmalarin1 gerektirmektedir. Bir emredicinin pek ¢ok kisilere emrettigi, onlarin da
baskalarina buyurduklari, bu buyrulanlarin buyrugu kabul etme ve buyruga uymakla
varliklart meydana gelir. Bu buyrulanlardan daha asagida olanlar sadece bu
buyrulanlar sayesinde varliklarin1 kazandiklart dasiiniliirse biitiin - varliklara

varhiklarin1 veren Ik Buyuran Varlik olmas1 zorunludur.3*

33 Hiiseyin Sarioglu, ‘Ibn Riisd’, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, Insan Yaymlari, c.7,
Istanbul, 2017, 625-626.

34 Tbn Riisd, Tutarsizhigin Tutarsizhigi, cev.: Kemal Isik, Mehmet Dag, Kirkambar Yaymlari, c.1
Istanbul, 1998, 216-217.

35 41/Fussilet 12.

346 37/Saffat 164.

347 ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigi, 1998, 217-218.
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Filozof indyetin biitiin alemde siirekli bulundugunu ve her varlik asamasinda
korundugunu ¢ ilke ile agiklamaktadir: Birincisi belirli hareketlerle hareket eden her
varliktan belirli ve diizenli fiiller ¢ikar. Bu yilizden bu varliklarin canli ve bilgili
olmalar1 gerekmektedir. Ikincisi gok cisimlerinin kendilerine 6zgii hareketlerle hareket
ettigi ve bundan dolay1 onlardan daha asagi bulunan varliklarda, bunlardan da daha
asagl bulunan varliklarin siirekliligini saglayan belirli fiiller ve diizen bulunmasi
gerekmektedir. Uciinciisii gok cisimleri diri ve kavrayis sahibidirler. ibn Riisd’e gére
g0k cisimlerinin hareketlerinden belirli fiillerin ¢iktig1 ve bu fiillerin canlilar, bitkiler
ve cansizlar gibi bu dlemdeki biitiin varliklarin stirekliligini ve korunmasini saglayan

sey ilahi inayettir.34®

3.3.Tabiat ve Inayet

Ibn Riisd’iin indyet delili iki temel esasa dayanmaktadir. Birincisi kdinatta var
olan her sey insanin varli§ia uygundur. Ikincisi bu uygunluk ve uyumlulugu kasteden
ve irade eden bir failin olmas1 zorunludur. Ciinkii bu uygunluk ve ahengin tesadiif
olmasi imkansizdir. Filozof alemdeki varliklarin insan varligina ne kadar uyumlu
oldugunu ve bu uyumlu sistemin bir yaraticisi oldugu tizerinde vurgu yaparak ayetler
tizerinden Ornekler verir. Daha sonra inayetle ilgili ayetlerin tefsirini yapar. Gece,
giindiiz, giines, ay, mevsimler lizerinde yasadigimiz yeryliziiniin insanin ihtiyaglari
icin uygundur. Ayrica hayvanlar, bitkiler, cansiz maddelerin ¢ogu, yagmurlar,
irmaklar, denizler gibi ciiz’1 seylerin ¢ogu yani toprak, su, ates ve havanin insan i¢in
ne kadar uyumlu oldugu agiktir. Aynmi sekilde insanin organlarindaki ve hayvanlarin
organlarindaki uyumun hayat i¢in ne kadar uygun oldugu da asikardir. Bu yiizden
filozofa gore varliklarin faydalarini ve varlik verilmesindeki hikmetlerini aragtirmak

Tanr1’y1 tam bir marifetle bilmek isteyen herkese vacip olur.3*

Ibn Riisd yaratilmis olan bu alemin bir yaraticinin eseri oldugunu ve
dolayisiyla bu varlik adleminin Tanri’nin varligina isaret etmesine indyet delili adini
vermektedir. Cilinkii insan maddi ve hissi seylere baktigi zaman varliklarin sekil,

miktar ve konum itibariyle belirli bir amaca yonelik olarak yaratildigini goriir. Bu hissi

38 bn Riigd, a.g.e., 218-219.
349 [bn Riisd, ‘el-Kesf An Minhaci’l-Edille’, Felsefe-Din Iliskileri, Haz. Siileyman Uludag, Dergih
Yayinlart, Istanbul, 2015, 159.
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ve maddi seydeki sekil, miktar ve konumunda herhangi az bir degisiklik olsa amaca
uygun olmaz. Bu yiizden varliktaki bu durumlarin kendi i¢indeki ve birbiriyle uyumu
tesadiifen degil bir sanatkarin eseri olarak agiklanabilir. S6z gelimi insan yeryiiziinde
oturmaya elverisli bir tag gorse bu tasin bir usta tarafindan yapilmis oldugunu bilir.
Fakat buldugu tasin oturmaya elverisli olmadigin1 gorse o zaman tesadiif olduguna
karar verir. Biitiin alemde de durum aynen bu sekildedir. D6rt mevsimin, gecenin,
giindiiziin, yagmurun, sularin, riizgarin, yeryiiziinde farkl yeryiizii sekillerinin olmasi,
bitki ve canlilarin var oluslarinin sebebi olan giinese, aya ve diger yildizlara bakildigi
zaman her seyin birbiriyle olan uyum ve ahengi goriiliir. Ayni sekilde sularin sularda
yasayan canlilara, havanin havada ucan kuslar i¢in uygunluguna bakildig1 zaman bu
sistemden bir seyin bozulmasi halinde biitiin varlikta bir bozulma olacag1 agiktir.
Dolayistyla alemdeki her varligin birbiriyle uyumu tesadiif degil boyle olmasini irade

eden bir Tanr1’nin inayetidir.3*°

Ibn Riisd’e gore Kur’an-1 Kerim’de sadece inayet delili ile ilgili olan ayetlerin
bazilar1 sunlardir: ‘Biz yeryiiziinii bir dosek, daglart da birer kazik yapmadik mi? Sizi
cifter ¢ifter yarattik. Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir ortii yaptik. Giindiizii
de ¢calisip kazanma zamani kaldik. Ustiiniizde yedi kat saglam gégii bina ettik. (Orada)
alev alev yanan bir kandil yarattik. Size tohumlar, bitkiler, (agaglari) sarmas dolas
olmus baglar bahgeler yetistirmek i¢gin iist tiste yigilip sikisan bulutlardan saril saril
akan sular indirdik. 5! ‘Gékte burclar var eden, onlarin icinde bir ¢erag (giines) ve

nurlu bir ay barindiran Allah, yiiceler yiicesidir. *®? ‘Insan, yedigine bir baksin! 3%

Ibn Riisd indyet delili ile ilgili olarak zikrettigi Ayetlerden ornek vererek
agiklamalar yapar. Ornegin ‘Biz Yeryiiziinii bir dosek, daglar: da birer kazik yapmadik
mi? Sizi ¢ifter ¢ifter yarattik. Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir ortii yaptik.

1354

Giindiizii de ¢alisip kazanma zamant kildik. " ayetini su sekilde yorumlamaktadir:

Yerylizii lizerinde yasamaya elverisli olarak yaratilmistir. Eger yeryiizii ve diinyamiz

3%0 bn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 208-209; Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 1998,
219-220.

%1 78/Nebe 6-16.

352 25/Furkan 61.

353 80/Abese 24.

354 78/Nebe 6-11.
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simdiki halinden bagka bir sekilde, miktarda ve hacimde olsaydi burada mevcut ve
yaratilmis olmamiz imkansiz olurdu. Bu anlamlar, yeryiiziiniin bir dések yapmadik mu,
ifadesinde anlatilmaktadir. Cilinkii dosek tabiri sekil, siikiin ve durum itibariyle var
olan uygunluklarin hepsini i¢ine almaktadir. Ayrica bu tabirde miilayim ve yumusak
olma anlamlar1 da vardir. Daglar1 da birer kazik yapmadik mi1? ifadesiyle de daglar
sebebiyle yeryliziiniin siik(in halinde olmasindaki faydalara dikkat ¢cekilmektedir. Eger
yerylizli oldugundan daha kii¢iik olsayd1 dagsiz olacagindan geriye kalan dort unsur
yani su ile havanin hareketlerinden sallanir ve yerinden ¢ikardi. Bu sekilde de
canlilarin mahvolmasi zorunlu olurdu. Dolayisiyla yeryliziiniin siikiin halde bulunmasi
ve lizerindeki varliklarin uygun olusu tesadiifen ortaya ¢ikan bir sey degildir. Ancak
kasitl ve irade sahibi bir Tanri tarafindan yaratilmistir. Ayetin son kisminda ise gece
ve gilindiiziin varliginin insanin varligma uygunluguna dikkat ¢ekmektedir. Gece
giinesin hararetine kars1 yeryiiziindekilere bir elbise olarak yaratilmistir. Yani gece
giines kaybolmasa giinesle hayat bulan varliklar mahvolurdu. Elbise bir ortii olmakla
beraber 1s1 karsisinda varligini korumaktadir. Geceden kastedilen bir diger anlam ise
canlilar gece rahat ve siirekli uyurlar. Ciinkii hisler bedeni uyanik olma yolunda
harekete geciren 151k gittigi i¢in uyku derinlesmis olur. Yani gecenin karanlik olmasi

ile onu derin bir dinlendirici yaptik, anlamindadir.3>®

‘Size tohumlar, bitkiler, (agag¢lari) sarmas dolas olmus baglar bahgeler
yetistirmek icin iist iiste yigilip stkisan bulutlardan saril saril akan sular indirdik.”®%®
‘Gormediniz mi, Allah yedi gogii birbiriyle ahenktar olarak nasil yaratmis! Onlarin
icinde ayi bir nir kilmus, giinesi de bir ¢erag yapmistir. Allah, sizi de yerden ot (bitirir)
gibi bitirmistir. " ibn Riisd daha sonra bu iki 4yeti 6rnek vererek yagmura dikkat
cekmistir. Yagmur sadece bitkiler ve canlilar i¢in vardir. Ekinlerin yetismesi icin

sinirli zamanlarda ve siirli miktarda yagmasi tesadiif degil ancak Tanri’nin varliklar

tizerindeki inayetidir. Filozofa gore indyet delili ile ilgili pek ¢cok ayet bulunmaktadir.

35 bn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 210-211.
%56 78/Nebe 14-16.
7 71/Nuh 15-17.
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Bu gibi ayetlerin sayisi o kadar fazladir ki indyet konusundaki ayetlerden ayr bir kitap

yazilabilir.>*8
3.4. Nefis ve Inayet

Ibn Riisd’e gore indyet kisaca insanin evren ile olan uyumunu kapsayan bir
delildir. Suur sahibi olan insanin kendisini ve ¢evresinde olanlar1 idrak etme yetisi
yerylizinde baska hi¢bir canliya verilmemistir. Bu yiizden insani insan yapan nefis
Tanrr’nin indyetinden baska bir sey degildir. Ibn Riisd’iin felsefesinde nefis ontolojik,
epistemolojik, hareket ve etik yonleriyle ele alinmaktadir. Filozof insan nefsinin

giiclerini, fonksiyonlarini tanimlar ve beden ile iliskisini agiklamaktadir.

Ontolojik olarak basit cisimler olan ates, hava, toprak ve sudan olusan dort
unsurla bunlarin karigim ve birlesimiyle olusan inorganik-homojen cisimlerin disinda
bir de organik varliklar bulunmaktadir. Bu organik varliklar yapi, sekil ve islevi farkli
organlarin bir biitiin teskil etmesiyle olusmuslardir. Dolayisiyla yapi, sekil ve islev
bakimindan birbirinden farkli pek ¢ok organin ahenkli bir biitlinliik, diizenli bir igleyis
ve pargast olduklar1 organizmanin varligini siirdiirmesine dair bir dayanigsma igerisinde
bulunmalarini saglayan bir gii¢ ve ilke bulunmasi gerekir. Bu yiizden organlar {istii bir
gercekligi ve gerekliligi bulunan bu gii¢ veya ilke nefistir.®° Dolayisiyla tanrisal
inayet olarak her varliga niifuz eden, hareketini, diizenini ve isleyisini veren ilke

nefistir.

Organik ve inorganik-homojen cisimler igin yer degistirme, doniigiim, olus,
bozulus, artma ve eksilme gibi ¢esitli hareketler bulunmaktadir. Varliklarda bulunan
bu kadar hareket bir cisimden kaynaklanamayacagina gore daha basit, soyut bir ilke

ve Tanri’nin indyeti olan nefisten kaynaklanmaktadir.

Nefsin cesitli islevlerini hangi organ araciliiyla yerine getirildigini bilirken,
kendisinin hangi organa bagli oldugunu kesin bir sekilde bilemeyiz. Fakat nefsin kendi

bedenimizde bulundugunun farkinda ve suurundayiz. Nefis bedenden ayr bir cevher

%58 Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’I-Edille, 2015, 212-213.
3% Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, 2006, 79.
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olarak Tanr’nin nefse olan indyeti yetkinligi ve islevleriyle canlilarda farklilik

gostermektedir.

Insana 6zgii ahlaki deger ve erdemler ile onlarmn zidd1 olan baz nitelikler bir
yonden araz sayilacaklari i¢in onlara izafe edebilecegimiz maddi olmayan bir cevhere

ihtiyac vardir. Bu da ilahi inayetin insana verdigi nefistir.

Ibn Riisd’e gore nefsin tam olarak tanimimi yapmak/kavramak miimkiin
degildir. Eger nefsin tanimi varligiyla kavranmis olsaydi zorunlu olarak onun hangi
cisimde oldugunu bilirdik. Boylelikle nefis bedenin herhangi bir yerinde olmadigina
gdre tanmimin1 yapamayiz fakat bedendeki islevlerini tasvir edebiliriz.>®° Filozof her ne
kadar taniminin yapilamayacagini sdylese de kendisinden dnceki filozoflarin nefis

1

tammina uyarak organ sahibi tabii cismin ilk yetkinligi 3! olarak tanimlamustir.

Boylelikle nefis bedenden ayri1 bir cevher olan tanrisal inayettir.

Nefse olan inayet nefsin bedendeki gii¢ ve iglevleriyle bilinmektedir. Nefis ii¢
yonden bedenin ilkesi durumundadir. Birincisi nefsin bedeni hareket ettirici olmasi
bakimindan ilkedir. Ikincisi gaye olmasi bakimindan yani beden nefis sayesinde var
olmaktadir. Ugiinciisii cevher ve suret olma bakimindan ilkedir. Béylelikle nefis hayat

fiillerini saglayan ve canli varhigin kendisiyle yasadig1 bir indyettir.>62

Nefsin gii¢ ve islevlerinden ilk ve en genel olani besleyici giictiir. Her canli
besleyici nefse sahip olmak zorundadir. Varliginin baslangici, yasamini devam
ettirmesi ve yasamin sonuna kadar besine ihtiyaci vardir. Bu nefsin inayetiyle hayat
yani olus ve bozulus devam eder. Beslenen somut varligin cevherini degisimden
korumasi yoniiyle besindir. Bu da ¢6ziilenin yerine yenisini koymakla gergeklesir. Bu
sey besleneni nicelik yoniiyle artmasi bakimindan biiyiiten, bir benzerini ortaya
¢ikarma giicline sahip olmasi1 yoniiyle de iireyicidir. Dolayisiyla biiylime ve iireme
giicii de beslenme giiciine baghdir. Boylelikle beslenme giiciindeki indyet ilkesi

oldugu varligi muhafaza etmektir. Besinler bu ilkenin fiillerini gergeklestirmesi igin

360 bn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizlig, €.2, 1998, 690-691.

%1 bn Riisd, Kitabu n-Nefs (Psikoloji Serhi), gev.: Atilla Arkan, ed. Muhittin Macit, Litera Yayincilik,
Istanbul, 2016, 40.

%2 [bn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 2016, 51-52.
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kullandig: alettir. Bu yilizden besinler olmadigi zaman bu giiciin olmast imkansizdir.
Bu giiciin islevlerini gergeklestirmesini saglayan ara¢ tabii 1sidir. Cilinkii besin
sindirilmekte ve sindirim ise sadece 1s1 ile gergeklesir. Burada iki sey bulunmaktadir.
Hareket etmeyen hareket ettirici nefis ve hareket eden hareket ettirici yani nefsin
kendisi araciligiyla cismi hareket ettiren tabii 1s1. Bitkiler bu nefis sayesinde
biiyiimekte, solmakta ve beslenmektedir. Hayvanlar da bu nefis ile duyumsamakta ve

beslenmektedir.362

Beslenme, biiylime ve iireme giicii etkin iken duyu giicii edilgendir.
Dolayistyla bu giiciinii etkin haline getirirken maddeye ihtiyaci vardir. Kuvveden fiil
haline ge¢cmesi degisime baglhidir. Duyular kuvve ve fiil halleriyle olus ve bozulusa
tabiidirler. Maddedeki besleyici nefsin yetkinligine ulagmasi i¢in duyu giiciine ihtiyact
vardir. Bunun i¢in de gérmek i¢in géz, duymak i¢in kulak gibi bazi organlarin olmasi

gerekmektedir. 364

Ibn Riisd gdérme, isitme, koklama, tatma, dokunma olarak kabul ettigi bes
duyu giiciiniin islevlerini ve bu nefsin indyetini kisaca su sekilde agiklayalim. Gorme
giicli 6zel organ1 goz vasitasiyla renk ve sekilleri idrak eder. Gorme giiciiniin iglevini
yerine getirebilmesi i¢in nesnenin disinda bir de hava veya su gibi saydam bir ortam
ile belirli bir durumu, miktar1 ve sekli bulunan maddeleri aydinlatacak 11k bulunmasi
gerekmektedir. 3% Isitme giiciiniin 6zel organi olan kulak sert cisimlerin hava
vasitastyla ortaya cikan sesleri algilar.3®® Koklama giicii 6zel organi burun vasitastyla
hava ve su ile yayilan kokuyu algilayan giictiir. Filozofa gore bu gii¢ lezzeti olan
nesnelerde bulunmaktadir.®®” Bir cesit dokunma olan tatma duyusu canlinin disinda
degil canlinin bir pargasi olan ortamla gerceklesmektedir. Filozof bu giicii dil gibi
nemli olmayir da duyunun bir araci olarak gdrmektedir. 38 Cisimlerin sicaklik,

sogukluk, yaslik, kuruluk gibi niteliklerini algilayan dokunma duyusu islevini canlinin

%3 {bn Riisd, a.g.e., 54.
%4 {bn Riisd, a.g.e., 56-57.
%5 {bn Riisd, a.g.e., 60-63.
%6 {bn Riisd, a.g.e., 64.
%7 Ibn Riisd, a.g.e., 69.
38 bn Riigd, a.g.e., 72.
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biitiin viicudunda yayilmis olarak gerceklestirir.3®® Béylelikle duyu gii¢lerinin her biri

kendi indyetlerine gore duyu nesnelerinden etkilenmektedir.

Dokunma duyusu disindaki duyular istiinliik i¢in bulunmaktadir. Yani bu
duyularin inayetiyle daha iistiin ve daha giizel bir yaratilisa sahip olunmaktadir.
Ornegin gérme duyusunda havada ve suda olanlari idrak etmek icin, tat almada lezzetli
besini zararlidan ayirt etmek igin, isitmede ses ¢ikaranlari ayirt etmek igin, dilde tat

almanin yani sira s6z ve ifade etmek gibi ilahi indyetler bulunmaktadir.3"°

Nesne ve isleyis yoniinden farklilik gosteren bes duyuya bagli olarak ¢alisan
ve onlardan gelen verileri bir araya getirmek suretiyle duyu algisinin tamamlanmasin
saglayan bir ortak duyu bulunmaktadir. Bes duyunun bir yonden muharriki diger
yoniiyle nesnesi konumundaki cisimlerin duyulur suretine iliskin 6zelliklerinden bir
kism1 dogrudan bir kismi1 dolayli olarak algilanirlar. Dogrudan algilananlardan bazilari
sadece bir tek duyuya konu olurken bazilar1 da daha fazla duyu tarafindan ortaklasa
algilanmaktadir. Ornegin renk gormenin, ses isitmenin, koku koklamanm, tat tat
almanin, sicaklik dokunmanin 6zel nesnesi oldugu halde hareket ve say: biitiin
duyularin, sekil ve miktar gorme ile dokunmanin ortak nesnesi konumundadir. Dolayli
algilananlar ise 6lii veya diri olmak gibi bazi haller ile Ali veya Ahmet gibi 6zel ciizi
kavramlardir. Ortak duyu birden fazla duyu tarafindan algilanan ortak dolayl
nesnelerin farkli duyularca ayr1 ayri algilanan suret ve imajlarini bir biitiin halinde
algilamaktadir. Bu ortak duyunun inayetiyle olusan biitiinliigii bir yoniiyle birlik bir
yoniiyle ¢cokluk ifade etmektedir. Cokluk yonii nesnelerin farkli 6zelliklerinin farkli
duyu gii¢ ve organlar araciligiyla algilanmasiyla, birlik yonii ise ayr1 ayri algilanan

ozelliklerin bir biitiin haline getirilmesidir.®"

Duyu giiciine bagl olan tahayyiil giicii yetkinlesmesini ve inayetini ortak
duyu giiclinde bulunan anlamlarla kazanmaktadir. Duyularin ve ortak duyunun aksine
tahayyiil giici duyulur nesnelerin yoklugunda da onlarin suretlerini
algilayabilmektedir. Bu ylizden duyulardan daha fazla yanlis olma ihtimali
bulunmaktadir. Bir yoniiyle ortak duyunun bir suret olarak birlestirdigi fakat duyular

39 Ibn Riisd, a.g.e., 74,77.
370 {bn Riisd, a.g.e., 123.
37! Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, 2006, 88.
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tarafindan algilanan 6zellikleri tahayyiil giiciiniin ortak duyudan farkli olarak dig
diinyada ayr1 ayr algilanan cisimleri kullanarak hi¢ var olmamis sekilleri bir araya
getirmektedir. Dolayisiyla bu gii¢ fiilini gergeklestirebilmek igin duyulara ihtiyaci
vardir. Filozofa gore bu giiclin amaci ve indyeti akil sahibi olmayan hayvanlarin zarar
veren seylerden emniyete kagmak ve faydali olana ulagsmak igin harekete gegirmektir.
Akl sahibi olan insanlarda ise hastalik ve uyku gibi nedenlerde akil ortiildiigii zaman
bu gii¢ etkin bir sekilde ¢alismaktadir. Miitehayyile giicii biitiin bunlar1 istek giicti

sayesinde gerceklestirmektedir.3"2

Istek giiciiniin nefsin diger giiclerinden ayirt etmek zordur. Ciinkii bu giiciin
yoneticisi konumundaki se¢gme giicliniin bir pargasi fikir giiciinde diger parcasi da
gazap ve sehvet giiclerinde bulunmaktadir. Istek giiciiniin en 6nemli 6zelligi canlinin
mekanda hareket etmesini saglamaktadir. Yani yer degistirme hareketini saglayan giic
tahayyiil ve istek giicii ile beraber gerceklesmektedir. Bu hareket ya sehvet ve bilgiyle
veya sehvet ve tahayyiil ile birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Hareketleri saglayan giic
hayvanlar oldugunda dis diinyadaki nesnelerden ve hayali suretlerden, insanda ise bu
etkilerle birlikte aklin islevinden etkilenir. Bu etki akil ile beraber olarak miifekkire
giicliyle iradeyi ve hareketi baslatmaktadir. Miifekkire giiciliniin insandaki belirleyici
yargisina zan ve inang gibi farkli isimler verilmistir. Hayvanlardaki istek giicii sadece
diirti nedeniyle harekete gectiklerinden bir ve basit olduklar1 i¢in c¢atisma
bulunmamaktadir. Fakat insanda bazen sehvet bazen de miifekkire giici galip
gelmektedir. Farkl giiclerin insandaki istek giicline olan etkisinden dolay1 ¢atigmalar
cikabilir. Insanm bu ¢atismalar vasitasiyla ahlaki olusur. Bdylelikle bu giiciin indyeti
insandaki farkli davraniglarin sebebi, faydali olanlara yonelme ve zararli olanlardan
uzaklagsmay1 saglamaktadir. Ayrica istek giiciine bagli olan sevk lezzet veren seylere
yonelik, gazap intikama yonelik, ihtiyar (se¢me) ve irade diisiinme ve akil ytiriitmekten

kaynaklanmaktadir.3"3

Bitkilerde beslenme, biiylime ve lireme giicli, hayvanlarda bunlara ek olarak
hayal ve istek giicii, insanlarda ise bu giiglerin hepsi bulunmaktadir. Ayrica insanda

diger canlilardan farkli olarak diistinme giicli bulunmaktadir. Akil konusunu ayrica

372 Tbn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 2016, 95-96; Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 2006, 89.
373 {bn Riisd, a.g.e., 111-114.
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inceleyecegimiz icin burada yer vermedik. Canlinin hayatta kalmasi, hayatim
stirdiirmesi, kendini ve kendi disindakileri fark etmesi, hayattaki giizelliklere karsi
istek duymasi; ayrica bir canli olarak insanin diisiinme, yani akil giicii ile bireysel ve
toplumsal anlamda gelisen bir hayat siirmesini saglamasi nefsin gii¢lerine verilen ilahi

inayettir.>"*
3.5. Akil ve Inayet

Akil insan1 diger canlilardan ayiran, alemde 6zgiin bir varlik kilan gii¢ ve ona
verilen en 6nemli indyettir. Insan aklin indyetiyle nihai yetkinlige ve mutluluga ulasur.
Filozof akli nefsin bir giicii olarak degerlendirir. Ilk olarak akli nefsin diger
giiclerinden neden farkli oldugunu agiklar. Kiilli manalar1 idrak ettigimiz akil ve
anlama ister dayanag1 beden ve mana bakimindan nefsin diger gii¢lerinden ayr1 olsun
isterse beden yoniiyle degil sadece manasi bakimindan nefsin diger giiclerinden ayr1
olsun nefsin giiclerinden kendisiyle idrak ettigimiz kismina denir. Akil bedenle karisik
olmadigi i¢in duyu gii¢leri gibi bedensel bir organ1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla akil
maddi suretlerden higbirisi ile karigim halinde bulunmamasi gerekmektedir. Bu
yiizden aklin dogas1 bir istidattan baska bir sey degildir. Akil bizde bulunan bir istidat
ile bu istidada bitisik olan bir akildan birleserek meydana gelmektedir. Istidada bitisik
olan akil istidada bitisik olmas1 bakimindan miistaid (hazir olan) bir akildir. Bu istidat

ile bitisik olmamas1 yoniiyle faal akildir.3"

Ibn Riisd’e gore idrake konu olan kavramlar kiilli ve ciizi olarak ikiye
ayrilirlar. Duyu giicleri sadece ciizi kavramlar1 algilar. Duyu giicleri maddeden soyut
ve kiilli kavramlar1 algilayamayacag i¢in bunlar1 kavrayacak bagka bir giice ihtiyag
vardir ki bu da akildir. Insanin ciizi bilgiden kiilli bilgiye gecebilmesini saglayan bir
failin yardimina ve hareket ettirmesine ihtiyaci vardir. Bu da ancak faal aklmn ilk ittisali

ile gergeklesir.3’® Bu ittisal de ilahi inayettir.

374 Kazim Sarikavak, ‘Ibn Riisd’iin Telhisii Kitabi’n-Nefs Adli Eseri Cergevesinde Nefs Kavrami’,
Dogu-Bati lliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek, ed.M. Kazim Arican, B. Ali
Cetinkaya vd., Asitan Yayncilik, c.1, Sivas, 2009, 205.

375 Ibn Riisd, Kitabu 'n-Nefs, 2016, 97-100.

376 Ibn Riigd, a.g.e., 92.
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Filozofa gore ikinci ittisal ve faal aklin indyeti ise insanin teorik ¢alismalari
ve akil yiiriitmeleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Nazari ilimlerde yetkinlesen bir insan ikinci
ittisal ile faal akl1 ve bir anlamda da alemin biitiin ger¢ekligini idrak edebilir. Bu ikinci
ittisal ile gelen inayet ahlaki bir yapiyr da biinyesinde tasiyarak insanin nihai amact

olan gercek mutluluguna ulastirir.3”’

Ibn Riisd akli idrak ettigi akledilirlere gére ameli ve nazari olarak ikiye ayurir.
Ameli akil insani fiilleriyle ilgili olarak yasanilan tecriibeler sonucunda olusur. Bu
yiizden insan hafizasinda temsil eden hayali suretler ve manalar ameli aklin olugmasi
icin 6nemlidir. Ameli aklin yetkinligi insanin tecriibesini temsil eden hayali suretlerle
manalar iizerinden gerceklestirdigi tefekkiir ve akil yiiriitme ile ger¢eklesmektedir. Bu
aklin indyeti ile insan duygularini yonetir ve erdem sahibi bir birey olur. Ayrica sadece
bireysel yetkinligi i¢in degil bu indyet sayesinde toplumsal olarak da deger yargilarim

olusturabilir.®"®

Nazari aklin inayeti ise fikri yetkinlik agisindan gerekli ve 6nemli olan kiilli
kavramlar ile teorik ilimlerin elde edilmesidir. Her tiirlii maddi 6zellikten arinmis olan
bu aklin inayeti ile akledilir suretleri idrak ederek onlar1 analiz ve senteze tabi tutar.

Cikarim yoluyla yeni kavramlar ile bilgi ve deger iiretir.3"°
3.6.inayet Acisindan lyilik-Kétiiliik/Hidayet-Dalalet

ibn Riisd dlemin diizeninin nedenini iyilik olarak tanimlar. Alem var olmasi
bakimindan bir iyiliktir. Ké&tiiliik ise bir 6ze sahip olmayan, cevherin yoklugu veya bir
yararinin olmamasi1 demektir. Bu yiizden kotiiliik kendisinde eksiklik barindiran

demektir.380

Ibn Riisd ta’dil ve tecvir olarak isimlendirdigi kétiiliik probleminin kaynagini

dinin mi yoksa aklin m1 belirledigini inceler. Filozof ilk olarak Es’arilerin goriislerini

377 Atilla Arkan, ‘Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil’, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni, Insan Yayinlari, c.7, Istanbul, 2017, 702-703.

378 Atilla Arkan, ‘Ibn Riisd: Insan Tasavvuru/Psikoloji: Nefs ve Akil’, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni, 2017, 701-702.

370 Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, 2006, 93.

380 {pp Riisd, Tutarsizhigin Tutarsizligi, 1998, 353.
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elestirir. Onlara gore bir insan dinin iyi sayilan fiilini yapmasi halinde adil, dinin kot
saydig1 bir fiili yapmasi halinde zalim olur. Allah’mn fiilleri iyi veya kotii olarak
nitelendirilemez. Filozofa gore bu kabul edilemez bir goriistiir. Clinkii eger 6yle olursa
alemde bizatihi iyi ve bizatihi kotii diye bir sey yoktur. Fakat adaletin iyi oldugu,
zulmiin de kétii oldugu bilinen bir gercektir. Ornegin onlarin goriisii kabul edilecek
olursa Allah’a ortak kosmak bizatihi 1yi veya kotii degildir. Bunun i¢in sadece din
acisinda 1yi veya kotii diyebiliriz. Eger din sirki veya isyant emretseydi bu din
acisindan adalet, tersini yapmak ise zuliim olarak kabul edilecekti. Bu goriis dine ve
akla aykiridir. flahi indyetin adaletten yana tezahiir ettigini belirtir. Ciinkii Allah

1382 olarak vasiflandirmistir. Filozof adalet ve zuliim/dalalet ve hidayet

kendisini adi
konusundaki ayetlerin celiskili goriindiiglinti fakat bunlarin uzlastirilabilecegini ifade

etmektedir.382

‘Allah, diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir.”*® Bu gibi hidayet ve
daléletin Allah’mn iradesinden kaynaklandigini bildiren ayetlerin zahir anlamlarina
bakildiginda anlasilmaz goriilebilir. Filozof, Allah’in hi¢gbir zaman insanlarin kiifiir ve
dalaletine razi olmadigini bildiren ayetlerle birlikte degerlendirilmesi gerektigini

savunur.®®* “Allah kullarimin inkdr etmesine razi olmaz. %

‘Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapard:. Fakat O, diledigini saptirir,

diledigini de dogru yola iletir. Yaptiklarinizdan mutlaka sorumlu tutulacaksiniz. 3%

Bu ayete bakildiginda hidayet veya dalaletin bazi sebeplere bagli oldugu
anlagilmaktadir. Bu sebepler de ezell irade ve ilahi indyetin geregi olarak

bulunmaktadir.38”

381 Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigima adaletle sahitlik ettiler. (3/Ali imran
18); Rabbin, kullara kars1 zalim degildir. (41/Fussilet 46); Siiphesiz Allah, insanlara higbir sekilde
zulmetmez. Fakat insanlar kendilerine zulmederler. (10/Yunus 44).

%82 {bn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 249-250.

%83 74/Miuddessir 31.

%84 {bn Riisd, a.g.e., 250.

385 39/Ziimer 7.

386 16/Nahl 93.

37 bn Riisd, a.g.e., 251.
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‘Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. *® Bu ayet tabiatlar itibariyle
veya harici sebeplerle veyahut her ikisi bakimindan dalalette olacak insanlar1 yaratmak
isteseydi bunu yapmaya giicli yetecegi anlamina gelmektedir. Bir insanin dalalete
yatkin olup olmamas1 onun tabiatindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Baz1 ayetler
bazi insanlar1 dalalete bazilarin1 da hidayete gotiirmektedir. Bu durumu bazi faydali
gidalarin bedendeki zayiflik nedeniyle o bedene zararli olmasina benzetmektedir.33°
Bu hali anlatan ayetler sunlardir: ... Allah onunla bir¢oklarini saptirr, bir¢oklarini da
dogru yola iletir. Onunla ancak fastklar saptirir.”3%° ‘Hani sana, ‘Muhakkak Rabbin,
insanlart ¢epecevre kusatmistir’ demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayt da Kur’an’da
lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlart sinamak icin vesile yaptik. Biz onlari

korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin biiyiik azginliklarini artirds. 3%

Ibn Riisd dalalete yatkin olan insanlarin yaratilmasimnin zuliim olup olmadigini
aciklar. Filozofa gore bu sekilde yaratilis ilahi hikmet ve inayetin bir geregidir. Eger
inayet bu sekilde tecelli etmeseydi o zaman zuliim olurdu. Ciinkii insanin yaratilisini
olusturan, tabiat ve viicuda gelmesini esas alan terkip ¢ok az sayidaki insanin serli
olmasmi gerektirir. Ayn1 sekilde insanlarin hidayete ermelerini saglayan bazi dis
sebepler de yine ¢ok az sayidaki insanin dalalete diismelerine sebep olmaktadir. Indyet
ve hikmetin geregi olarak su iki durumdan birisinin olmasi kag¢inilmazdir:
Kendilerinde az bir kotiiliikkle beraber cogunlukta iyilik bulunan varliklar ya
yaratilacak veya hi¢ yaratilmayacaktir. Yaratilmamasi halinde az olan kétiiliikle
beraber ¢ok olan iyilik de yok olacaktir. Az olan kétiiliikkle beraber ¢okga iyiligin
bulunmasi, ¢cok az kotiiliik sebebiyle cokega iyiligin yok olmasindan ¢ok daha iyidir.
Filozof bunu bir ayetle 6rneklendirir: ‘Hani, Rabbin meleklere, Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim, demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini
mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’

demisler. Allah da ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim.’ demisti.’*®? Filozofa gore bu ayette

388 32/Secde 13.

389 Tbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 251.
39 2/Bakara 26.

391 17/isra 60.

%92 2/Bakara 30.
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meleklerin anlamadiklari sey varliginda iyilik ve koétiiliigli barindiranlarin iyilik yonii
daha agir olursa hikmet ve indyet geregince onun yok olmasi degil var edilmesi

gerekmektedir.3%

Filozofa gore iyilik ve kotiiliigii Allah’a isnat etmek dogrudur. Fakat bunun
kayitsiz ve sartsiz, mutlak manada diisiinmek degil dogru bir sekilde anlasilmasi
gerekmektedir. Allah iyiligin zat1 i¢in iyiligi yaratmistir. Kotiiliighi de iyilik i¢in yani
kotiiliikle birlikte bulunan iyilik i¢in yaratmistir. Boylelikle kotiiliigiin varligi da indyet

ve adaletinin geregi olarak bulunmaktadir.3%

3.7.Insan Ozgiirliigii ve Inayet

Ibn Riisd’de insanin &zgiirliigii problemini anlamak icin irade kavramini
bilmemiz gerekir. Filozof bu problemi tabii sebeplilik baglaminda ele almaktadir. Bu
baglamda ilk olarak insanin irade ve se¢gme kuvvelerine sahip oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Ayrica bu problemin diger yonii olan Allah’in iradesinde yani sinirsiz
ve mutlak tabiata sahip olan ilahi iradenin yaninda insan iradesinin konumunu dogru
belirlemek gerekmektedir.3®® Ancak bu sekildeki dogru bir kavrama ile ilahi indyetin

insan ozgiirliigiine nasil tezahiir ettigini anlayabiliriz.

Filozofa gore kaza ve kader konusu baglaminda insan ozgiirligiini
belirlemek akli ve nakli deliller birbiri ile ¢eliskili gibi goriindiigii i¢in ilahi indyetin
nasil gergeklestigini belirlemek de zordur. Kur’an’daki pek ¢ok ayet her seyin bir
kader ile olduguna ve insanin fiillerinde bir zorunluluk oldugunu bildirir: ‘Biz her seyi
bir kaderle yarattik. **® ‘O’nun katinda her sey bir élcii iledir.*" Yeryiiziine ve sizin
basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan once bir kitapta

yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Allah’a gére kolaydir. 3%

3% Ibn Riisd, el-Kesf An Minhdci’I-Edille, 2015, 251-252.

3% ibn Riisd, a.g.e., 253.

3% Adem Buyikoglu, Ibn Riisd de Insan Hiirriyeti, CUSBE Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2003, 189.
3% 54/Kamer 49.

%7 13/Rad 8.

%98 57/Hadid 22.

100



Kur’an’daki diger pek cok ayet de insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu ve
fiilleri konusunda herhangi bir zorunluluk olmadigim bildirir: ‘Yahut yaptiklarina
karsilik olarak onlari helak eder. Bircoklarim da bagislar. *%° ‘Iste bu azap elinizle

‘

yaptigimizin karsiligidir, yoksa Allah kullarina zuliim edecek degildir.”*® ‘Insamn

kazandigu iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir. %

Boylece filozofa gore insanin yasadigi olaylarda bazi ayetler insanin
iradesiyle bazi ayetler de Allah’in takdiri ile oldugunu belirtmistir. Eger insan
fiillerinde 6zgiirdiir dersek Allah’in iradesi ve indyeti disinda gelisen birtakim fiiller
var demektir. Bu halde de Allah’tan bagka bir yaratic1 oldugu anlamina gelir ki bu da
miimkiin degildir. Eger insan kendi fiillerinde 6zgiir degil dersek iradesi disinda, bir
zorunlulukla yaptig1 anlamina gelir. O zaman da tekliflerin gii¢ yetirilemez (teklif-i
mala yutak) cinsinden olmasi gerekmektedir. Insan giic yetiremeyecegi seylerle
sorumlu tutulunca onunla cansiz bir maddenin sorumlulugu arasinda bir fark kalmamis
demektir. Ciinkii cansiz maddede de irade ile is yapma yetisi bulunmamaktadir. Ayni
sekilde insanin gii¢ yetiremedigi konularda sorumlulugu yoktur.*? Filozof bu iki
goriisli  insanda bulunan i¢ kuvvelerin dis dilinyadaki sebeplilik ilkesi ile
aciklamaktadir. Boylece ilahi indyet insana verilen yetilerle disaridan gelen fiillerin

iradeye olan uygunlugu olarak tezahiir eder.

Ibn Riisd ilk olarak insanda bir iradenin oldugunu kabul eder. insanim bir fiili
yapmas1 i¢in giice ve iradeye ihtiyaci vardir. Irade de ancak bilgi ile var olur. Iradeli
fillde insanin meydana getirdigi sanat eserinde oldugu gibi fiili de bilmek

gerekmektedir. Bilgi iradenin bir dayanagi olarak bulundugundan dolayi insan

AAAAAA

Ciinkii insan da bilgiye ancak dis diinya ile ulasabilir.**3

399 42/Sura 34.

400 3/Ali imran 182.

401 2/Bakara 286.

402 fbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 237-239.
403 fbn Riisd, Tutarsiziigin Tutarsizigi, 1998, 186, 516.
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Irade esit olarak birbirine zit iki seyden birini yapma ve bu iki zit seyden birini
kabul etme olanagina sahip olan bir giictiir. Ciinkii irade failin bir fiili yapma istegidir
(sevk). Fail bu fiili yaptiginda istegi son bulmus ve irade ettigi sey yerine gergeklesmis
demektir. Iste bu istek ve fiil esit olarak birbirine zit seylerle ilgilidir.*%* Filozof iradeyi
herhangi bir seyi tahayyiil ve tasavvur veya bir seyi tasdik etmekten insanda meydana
gelen bir sevk ve arzu olarak tanimlamaktadir. Bu tasdik etme insanin iradesi ile degil,
dis diinyadan gelen arizi seylerdir. irade dis diinyadan belitli seylerle korunmus, onlara
bagl ve onlarla kayitli oldugunu gosterir ki, su ayet de buna isaret etmektedir:4%°
‘Oniinden ve ardindan insanoglunu takip edenler vardir. Allah’in emriyle onu
muhafaza ederler. ** Filozof insan iradesini tamamen dis diinyanin etkisine agik ve
ondan kaynaklanir olarak gordiigii i¢in insanin gergek bir se¢me hiirriyetine sahip

olmadi@y, iradesinin bagimsiz ve hiir olmadig1 ortaya ¢cikmaktadir.*%’

Canlilarda irade hareket ilkesi ve harekete yonelten istektir. Bu istek insanin
oziindeki eksikligi tamamlamak i¢in bulunmaktadir. Insan iradesi irade edende bir
eksikligi ve irade edilende bir edilginligi gerektirmektedir. irade edilen sey elde
edildigi zaman eksiklik tamamlanms ve edilginlik de ortadan kalkmus olur. 4%
Boylelikle filozof insanin 6ziindeki bir eksikligi gidermek i¢in hareket etigini ve bu
hareketini, fiili gerceklestirme istegini bir ithtiya¢ ve zorunluluga dayandirdig: icin
insan iradesi 0zgiir degildir. Filozof insan 6zgiirliigiinii mutlak bir indyetle yaratilan
dis diinyanin yasalar1 ¢ergevesinde sekillendirmistir. Ciinkii insanin iradi yapis1 alemin
diizenli akigina uygun olarak yaratilmistir. Bu uygunluk ilahi inayet kendisidir. ‘Kendi
disimizdaki seylere bakip, diizenli bir¢ok hareketin bulundugunu gordiigiimiizde ise,
hareketleri yapma kudreti konusunda bizde bir bilgi meydana gelir. Iste bu bilgileri

yiice Allah, tabiattaki olgularin diizenli akisina uygun olarak yaratir.

Boylece filozof insana ontolojik sinirlar ¢er¢evesinde 6zgiirliigiinii vermistir.

Allah insana birbirine zit olan seyleri kendisiyle kazandigimiz bir irade vermistir. Ayn1

404 Tbn Riisd, a.g.e., 20.

405 {bn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille, 2015, 241.

406 13/Rad 11.

407 Adem Buyikoglu, Ibn Riisd 'de Insan Hiirriyeti, 2003, 190-191.
408 T Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 1998, 505, 518, 533.

499 Tbn Riigd, a.g.e., 653.
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zamanda dis diinyadaki sebepleri de irademize uygun olarak yaratmistir. Allah’in

koydugu bu sebeplilik sistemindeki inayeti ile insanin 6zgiirliigiinden bahsedebiliriz.

Ibn Riisd’e gore Allah’in kaderi disaridan olan fiillerin irademize olan
uygunlugudur. Dis diinyadaki sebepler belirli bir nizam ve miikemmel bir tertip ile
gerceklesmektedir. Yaraticinin  indyetine bagli olarak bu diizen asla ihlal
edilmemektedir. Irademiz ve fiillerimiz disaridan sebeplere uygun olmadik¢a meydana
gelmedigi icin fiillerimiz de belirli bir nizama gore gergeklesmesi yani belirli
vakitlerde ve belirli 6l¢lide gergeklesmesi gerekmektedir. Boylece fiillerimiz disaridan
gelen sebeplerin sonucu olarak meydana gelir. Bu indyet sadece disaridan sebeplerle
fiillerimiz arasinda goriilmez. Ayn1 zamanda bedenimizin i¢inde yarattig1 sebeplerle
fiillerimiz arasinda da bulunmaktadir. i¢ ve dis sebeplerde bulunan belirli ve sabit

diizen yani bozulmayan ve aksamayan diizen, Allah’in kullar1 i¢in yazmis oldugu kaza

ve kaderdir.*1°

Sebeplerin varliginin illeti Allah’in bu sebepleri bilmesidir. O’nun bu
sebepleri bilmesinin sonucu alemdeki sebeplilik ilkesidir. Alemin sebeplilik ilkesiyle
yaratilmasi, belirli bir diizende bu sistemin isleyisi ve insanin bu sisteme olan

uygunlugu ¢ercevesinde 6zgiirliigii O’ nun inayetinin bir geregidir.

410 fbn Riisd, el-Kesf An Minhdci’I-Edille, 2015, 242.
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SONUC

Inayet, Tanr1 tasavvuru merkezinden hareketle yaratilis1, yaratan ve yaratilan
arasindaki etkilesimi kapsamaktadir. Islam literatiirinde Allah’in liitfu, keremi,
yardimi gibi anlamlarda fazlaca kullanilmigtir. Felsefede ise genel bir tabirle Tanri’nin

kiilli bilgisinin ve takdirinin hayirla (iyilikle) her seyi kusatmasi olarak ifade edilebilir.

Tanri-insan arasindaki iliskide insandan Tanr1’ya giden yol ilk olarak iman
etmektir. Ciinkii Tanr1 insan arasindaki inayet, Tanr1’y1 bilmekten ziyade hissetmeye
yonelik kisisel bir tecriibeye dayanmaktadir. Bir insanin Tanr1 tasavvuru biitiin inang
sistemini ve deger yargilarini olusturur. Bu inangla hayati1 anlamlandirir ve hayatinin
her alanimi etkiler. Boylelikle nasil bir yaraticiya inaniliyorsa toplumun da deger
yargilar1 bu inanca gore belirlenmis olur. Ahlak, kiiltiir, sanat, siyaset, egitim, fizik,
metafizik gibi pek ¢ok alan bir yaratic1 tasavvuruna gore sekillenir. Tanr1’dan insana
gelen indyet ise her seyden Once yaratmasidir. Evreni muhtesem estetik ve sanatla
yaratmasi, yaratilanlarin birbiriyle uyumu, diizeni, cesitliligi ve varliklarini devam
ettirebilmeleri ilahi inayettir. Ayrica Tanri’’nin sevgisi, merhameti, yardimi, sifa

vermesi ve peygamber gondermesi vs. insana olan indyetidir.

Inayet diisiincesinin kokeni felsefe tarihinden Platon, Aristoteles ve Yeni
Platonculugun gayeci alem anlayisindan gelmektedir. Genel olarak indyet Tanri’nin
alemi var etmesiyle baslar. Iyi ve miikemmel bir diizende varligin meydana gelmesi
ancak mutlak iyi yani iyi ideasindan meydana gelmektedir. Bu muhtesem diizeni bagka
bir sekilde acgiklamak miimkiin degildir. Boylelikle Antik diisiince diinyasi inayet
kavrami ile alemin diizenleyici ve koruyucu yiice bir varliginin oldugunu ifade
etmistir. Onlara gore bu varlik evreni kaostan kozmos haline getirerek miikemmel bir
diizen vermistir. Insanin varlig1 da bu miikemmel diizen ile uyumludur. Dolayistyla bu
donemin indyet anlayis1 evrene miilkemmel diizeni veren yiice varligin insanin iyiligini

ve mutlulugunu istemesidir.

Yunan felsefesinin sudir doktrininden etkilenen Farabi’ye gore Tanri’nin
inayeti biitiin varligi kusatmistir. Sudirun Tanri, akil ve nefis olmak tizere ¢ ilkesi
bulunmaktadir. Bunlardan kisaca Tanr1, zorunlu varliktir, hi¢cbir seye muhtag degildir
ve her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. Tanr1 cinsi, fash, tarifi, ziddi olmayan; bir, tek,

ezeli-ebedi, biiyiikliik, azamet, giizellik, ihtisam, mutluluk ve asktir. Bizatihi kendisi
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bir indyet olarak suddr, zorunlu varlikla miimkiin varligi, miikemmel varlik ile eksiklik
ve kusurlu varlik alanini birbirinden ayiran bir kuramdir. Bu kuram ile Tanr1 ve evren
arasindaki iligki indyet kavrami ile agiklanmaktadir. Ciinkii sudir ile var olan alem
hem Tanr1’nin varligindan bir pay tasimaktadir hem de varligini devam ettirebilmesi
icin ilahi inayete muhtactir. Bu yiizden sudir indyetin siirekli oldugunu
gostermektedir. Ayrica suddr teorisi kotiliigiin varligini anlamlandirmanin en iyi
yoludur. Mutlak iyi olan Tanri’dan var olabilecek en iyi alem meydana gelmistir.
Varlik 6zii itibariyle iyidir. Koétiiliikler ise varligin 6ziinde degildir ve ay alt1 alemle
ilgilidir. Ayrica az kotiiliik iyiligin devami i¢in gereklidir. Filozofa hayatin amaci
nedir, diye sordugumuzda yanit mutluluk olacaktir. Mutluluk mutlak iyi olan bir
yetkinlige ulasmaktir. Insanin biitiin yetkinliklerinin tamamlandig: ve bu tamamlanma
stirecinde faal aklin inayeti ile mutluluk ger¢eklesmektedir. Ayrica filozofa gore faal
aklin ittisali ile peygamber, insanligin en iist mertebesinde ve ayni zamanda
mutlulugun da yiiksek mertebesinde bulunmaktadir. Fakat diger insanlar da faal aklin
inayeti ile belirli bir yetkinlige ulasarak mutlu olabilirler. Boylelikle yetkinligine
ulasan erdemli insanlar erdemli toplumu olusturur. Ancak bu sekilde en yiice

mutluluga ulasilir.

Ibn Sina’ya gore indyet, varligm Tanr1’dan sudir etmesiyle olabilecek en iyi
ve milkkemmel diizende O’nun akletmesidir. Farabi alemin varligimi inayet ile
aciklarken Ibn Sind buna ek olarak alemdeki iyilik diizeni iizerinde durmaktadur.
Filozoflar alemin yaratilmasini suddr teorisi ile agiklamstir. Iki filozofun da zorunlu
ve miimkiin varlik sifatlar1 birbirine benzemektedir. Tanr1 sadece yaratilmiglara varlik
veren degil ayn1 zamanda varligi iyilik ve yetkinlik diizeninde irade edendir. Varligin

bu sekilde sudir etmesi Tanr1’nin kiillf ilmine, kudretine ve rizasina uygundur.

Nefis konusunu 6zgiin bir sekilde ele alan Ibn Sina, nefsin kendisini bilmesini
boslukta duran adam delili ile agiklamistir. Buna gore bedenden bagimsiz bir cevher
olarak nefis, duyulara ihtiyaci olmadan da soyut varliklari idrak edebilir. Ayrica filozof
nefsin fonksiyonlarini seleflerinden daha da gelistirerek kendisinden sonra pek ¢ok
diisliniirii etkilemistir. Filozofun nefis konusundaki bir diger getirdigi agiklama da faal
akil konusundadir. Buna gore insan duyular ve nefsin kuvveleri ile elde ettigi verilerin
bilgi haline gelmesini faal aklin indyeti sayesinde gergeklestirir. Ibn Sina bu konuda

kendisinden Onceki diigtiniirlerden farkli olarak bilginin kaynagmin sezgiyle de

105



gerceklesebilecegini savunmaktadir. Sonug olarak Farabi’yi akil filozofu, ibn Sina’y1
da ruh filozofu olarak tanimlayanlar yerinde bir tanimlama yapmuslardir. Kétiiliigiin
ortaya ¢ikmasii da varligin yetkinligini tamamlayamamasi olarak degerlendirir.

Insanin yetkinligine ulasmasi ahlaki yetkinlige ulasarak mutlu olmas: demektir.

Farabi ve Ibn Sina varligin ortaya ¢ikmasindaki indyetini sudir teorisi ile
aciklamiglardir. Bu teori kendi igerisinde tutarli olmakla birlikte bazi yonlerden
elestirilebilir. Birincisi Tanri’nin varligin1 ve O’nun kendi zatin1 bilmesini alemin
O’ndan tagmasi i¢in yeter-sebep saymak bagka bir ifade ile sudlr olaymmi zorunlu
oldugunu savunmak Tanr1’y1 sinirlandirmak anlamina gelmektedir. Bu pasif bir Tanr1
anlayisina yol agtig1 igin teolojik agidan kabul edilemez. Ikincisi zaman konusu belirli
degildir. Filozoflar bu teorinin zaman dis1 oldugunu savunsa da sudir bir eylem oldugu
i¢in belirli bir siire¢ olmasi gerekmektedir. Oysa zaman agisindan yaratma ve sud@irun
herhangi bir farki yoktur. Ugiinciisii Tanr1 sadece kendi varhigmi bildigi halde
kendisinden tasan varliklar hem Tanri’y1 hem de kendi varliklarinin sonradanligini
bilmektedirler. Buna gore akillarin bilgisinin Tanri’nin bilgisinden daha kapsamli
olmas1 gerekir ki bu da Tanri’nin mutlak kemaliyle ve ilmiyle bagdasmaz.*'! Sonug
olarak sudir teorisine getirilen bu elestirilerle biz de ayni kanaatteyiz. Alemin
yaratilmasi konusunda ibn Riisd’iin siirekli yaratma kavrami hem Tanri’nin alem

tizerindeki indyetine hem de Tanr1 tasavvurumuza daha uygun gériinmektedir.

Ibn Riisd varlik alanin1 neden-nedenli olarak agiklamaktadir. Biitiin varlik
nedensiz bir nedende son bulmak zorundadir. Bu zorunlu neden olan Tanri, alemi
sebeplilik zinciri ile var etmistir. Biitlin alem Tanri’nin inayet ve cOomertligi ile
yaratilmistir. Filozof bu yaratilist ifade etmek icin siirekli yaratma tabirini
kullanmaktadir. Dolayisiyla Tanri’nin aleme olan inayeti siirekli ve kesintisiz olarak
devam etmektedir. Boylelikle Tanri’nin varhigma getirdigi iki argiimandan birisi
indyet delilidir. Bu delile gore evrendeki her sey insanin varligiyla uyumludur. Bu
uyumu irade eden bir yaratici olmasi gerekir. Boylece evrendeki varlik diizeni ve uyum

Tanri’nin varhigina isaret etmektedir. Ibn Riisd bunu indyet delili olarak isimlendirir.

41 Mahmut Kaya, ‘Sudtr’, TDVIA, 2009, 468.
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Filozof dogadaki her seyin varligmin ve insan varligryla uyumunu ilahi indyet

oldugunu savunmaktadir. Bu goriisiinii de ayetlerle delillendirmektedir.

Ibn Riisd nefsin gii¢ ve fonksiyonlarinin da insanin ahlaki ve toplumsal yap1
ile uygun oldugunu belirtmektedir. Nefis her varliga canliligini, diizenini ve islevini
veren bir ilkedir. Filozof nefis ve akil konusundaki goriisleri Farabi ve Ibn Sina’dan
cok da farkli degildir. Ona gore de insanin yetkinligine ulagsmasinda akil ve nefis en
onemli iki cevherdir. Insanin ahlaki ve toplumsal olarak gelismesi icin bu iki yetinin

yetkinlesmesi gerekmektedir. Boylelikle insan nihai mutluluga ulasacaktir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki filozoflarimiz inayeti Yunan diisiincesinden
etkilenmis ve Islam diisiincesi ile zenginlestirerek o6zgiin bir kavram haline
getirmislerdir. Tanri’nin kiilli ilmi ve kudretinin her seyi kusatmasi indyetindendir.
Evrenin varlig1 higbir filozofun kayitsiz kalamayacagi bir sorundur ve bu devasa alanin
anlamlandirilmas: gerekmektedir. Filozoflarimiz Tanri-evren ve insan arasindaki
iligkiyi indyet delili ile anlamlandirmislardir. Ayrica Kur’an’in bize takdim ettigi
inayet anlays1 ile filozoflarin indyet anlayist birbirine uygundur. indyet kavran dini
literatiirde yer almis olsa da giiniimiizde yapilan galigmalar yetersizdir. Ozellikle Bat1
literatiiriinde Tanr1’nin sevgisi izerinden dini tecriibe olarak ele alinmistir. Bu kavram
genis bir alan1 kapsamasiyla birlikte Tanri-evren ve insan arasindaki iligki
ozellestirilerek calisilabilir. Calismamizin bundan sonraki ¢alismalara ufuk agmasini

temenni ederiz.
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