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ON SOZ

Islam dininin temel inanglarmi konu edinen keldm ilmi, Kur’an’da gegen
inancla ilgili ayetleri ve bu ayetlerin yorumlarini esas alir. Kelam, ilahiyatin temel
konularini ele almasi sebebiyle “ilimlerin en sereflisi” olarak nitelenmistir. Bu
calismada Omer Riza Dogrul’un Tanrt Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-

i Serifi adli meél-tefsirinde yer verdigi kelam goriisleri konu edilmistir.

Dini-Islami konulardaki yazilar1 ve yaymlar1 ile taninan Dogrul, Tanr
Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi adli eserinde Islam’m inang ve
ameli esaslarin1 ayrintili olarak ele almistir. O, eserinde diistincelerini genel olarak
acikca dile getirmistir. Geleneksel bilgileri oldugu gibi degil, kimi zaman elestirerek
kimi zamansa yeniden yorumlayarak sunmustur. Bu anlamda Tanr: Buyrugu eseri igin
sunlar1 soyler: “Tanr: Buyrugu adimi tastyan Kur’an-1 Kerim terciime ve tefsiri halki
oyalayan ve uyusturan masallarla degil, fakat Kur’an’in asil mahiyetini anlatan, onun
hayat, hareket, faaliyet, miisbet ilim, miisbet inan¢ ve miisbet bahtiyarlik olarak
bildirdigi hakikatleri anlatiyor. Islam’in inkilapgiligini yasatiyor, Islam tarihinin
aciklamis oldugu hakikatlerin Kur’an tarafindan nasil ifade olundugunu ve nasil
ebedilestirildigini belirtiyor.” Gortildiigii gibi Dogrul, hurafelere degil, ilmin hakikatle
yogrulmus bir diisiinceye talip olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu anlamda eserlerinde

akli diislinceyi 6nemsedigi goriilebilmektedir.

Bu ¢alisma, giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig boliimii, arastirmanin
yol haritas1 mahiyetinde olan metodolojik g¢erceveyi igermektedir. Birinci boliimde
Omer Riza Dogrul’un hayati ve ilmi kisiligi ele alimustir. ikinci boliimde ise
Dogrul’un eserinde ele aldigi kelam goriisleri tespit ve tasnif edilerek
degerlendirilmistir. Bu boliimde onun bilgi ve varlik anlayisi ile Allah’in varligi birligi
ve sifatlari, iman konusu, peygamberler, kitaplar ve melekler, ahiret hayati, kaza ve

kader ve son olarak da devlet yonetimi hakkindaki kelam1 goriisleri konu edinilmistir.

Gerek ders gerekse tez doneminde bize rehberlik eden, ¢zellikle alanimizda
basarili olmamiz i¢in onlarca kaynagi bizlere ulagtiran ve bir o kadarin1 da tavsiye
eden degerli tez danismanim Dr. Ogr. Uyesi Abdullah DEMIR hocama en igten kalbi
duygularimizla tesekkiir ederim. Kendilerine tesekkiirii bor¢ bildigim bir diger hocam
Prof. Dr. Mehmet BAKTIR beydir. Bilhassa ders doneminde bilgilerinden istifade

ettigimiz ve sorularimizi nazik tavirlariyla dnemseyerek cevaplayan kiymetli hocama



tim kalbi duygularimla tesekkiir ederim. Kendilerine tesekkiir etmek istedigim bir
diger hocam ise Dog. Dr. Ali AVCU beydir. Ozellikle ders ddneminde cesitli
makaleler okutup, bir nevi makale okumayi sevdiren ve tecriibelerini bizlerden
esirgemeyen hocama ayni duygularla tesekkiir ederim. Bir diger tesekkiirii ise bana
caligma ortami saglayip, maddi ve manevi desteklerini benden esirgemeyen kardesim
Yusuf IKBAL beyedir. Ozetle, iizerimizde emegi olan, maddi ve manevi

desteklerinden 6tiirii herkese en icten duygularimla tesekkiir ederim.

Muttalib ISLAM

Sivas 2019
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OZET

Bu ¢alismada, dini-Islami konulardaki yazilar1 ve yayinlari ile taninan Omer
Riza Dogrul’un (6. 1952), Tanrt Buyrugu Kur’an-i Kerim’in Terclime ve Tefsir-i
Serifi eserinde yer alan kelam konular1 ele alinmigtir. Calisma, giris kismi ve iki
boliimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde arastirmanin metodolojik ¢ercevesi
belirtilmistir. Birinci boliimde Omer Riza Dogrul’un hayat1 ve ilmi kisiligi, ikinci
bolimde ise kelam goriisleri islenmistir. Bu bolimlerde sirasi ile onun bilgi ve varlik
anlayisi, Allah’m varligi, birligi ve sifatlarina dair goriisleri, iman anlayist,
peygamberler, Kitaplar ve meleklere dair goriisleri, kaza ve kader anlayisi, ahiret
hayatina dair goriisleri ile son olarak devlet ydnetimi hakkindaki goriisleri ele
almmistir.  Yapilan bu arastirma sonucunda Dogrul’un Ehl-i sinnet kelam
mezheplerince savunulan geleneksel goriiglerden katildiklari ve katilmadiklari tespit
edilmistir. Kelama dair tartigmali konulardaki &zgiin goriis ve yorumlart da

belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tefsir, Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu,

Islam, Allah, iman, Peygamberler.






ABSTRACT

In this study, topics of the theological (kalam) subjects that were discussed in
Tanrt Buyrugu (God’s Command), Translation and Exegesis of the Noble Qur’an of
Omer Riza Dogrul (d. 1952) who is known for his writings and publications in the
religious and literary subjects, have been studied. The study consists of the
introduction and two chapters. In the introduction, the methodological framework of
the research is stated. In the first chapter, Omer Riza Dogrul’s life and scholastic
personality and in the second chapter, his knowledge and understanding of existence;
in the third chapter, his opinions about the existence, unity and attributes of Allah;
his opinions about the belief; his opinions about the prophets, books and angels; his
comments about the life of the hereafter; his approach to the subject of God’s decree
and fate (gada and gadar), and his views on state administration have been studied.
As a result of this research, Dogrul’s opinions which participated in the traditional
views defended by the Ahl al-Sunna sect and the opinions that were not participated
in them were identified. He also has original opinions and interpretations on the

controversial issues in Kalam.

Keywords: Kalam, Tafsir, Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (God’s

Command), Allah, Islam, Belief, Prophets.
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GIRIS
METODOLOJIK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu calismada, Omer Riza Dogrul’un (6. 1952) Tanri Buyrugu Kur’an-i
Kerim’in Tercume ve Tefsir-i Serifi eserinde kelam konularin islenisi konu edilmistir.
Bircok alanda eser veren Omer Riza Dogrul, bir Tiirk aydinidir. Geleneksel
diistincenin ve kendi doneminin bilgisine vakif olan Dogrul, genel olarak
diisiincelerinde akli &n planda tutmaktadir. Dogrul, Islam diisiincesini sadece
miisliimanlar i¢in degil, biitiin insanlik i¢in 6énemli oldugu kanaatindedir. Ona gore
insanli@in kurtulusu Kur’an’in 6n gordiigli yasantidadir. Sadece kendi ifadelerinde
degil, eserlerinden de anlasiliyor ki, Islam Uzerine ciddi anlamda kafa yoran bir
diisiiniirdiir. Dogrul, Islam diisiincesinin hurafelerden arindirilip dogru bilgi ile
yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir. Tanr: Buyrugu eserinin hurafelerden uzak,

dogru bilgi ile halki aydinlatan bir ¢alisma oldugunu ifade etmektedir.

Egitimini Misir’da tamamlayan Dogrul, bircok alanda calismalar yapmustir.
Basin-yayin hayatina Balkan Savasi’ndan sonra Kahire’de ¢ikan es-Siyase
gazetesinde edebi makaleler yazarak baslamistir. TUrkiye’deki yazilarina istanbul’da
yayinlanan Tasvir-i Efkar gazetesine Kahire’den gonderdigi makalelerle basladigi
bilinmektedir. Bu makaleler “Misir Mektuplar1” basligiyla okuyucuya sunulmustur.
1915’te Turkiye’ye gelen Dogrul, Istanbul’da yazilarina devam etmistir. Turkiye’de
Tevhid-i Efkar, Sebili’r-Resar ve Vakit gazetelerinde yazilar yazdigi bilinmektedir.
Turkiye’deki farkli yayimlanan gazetelerdeki yazilar1 sonrasinda Tiirk basininda
onemli isimler arasinda anilir olmustur. Milli Micadele doneminde gazetecilikten

yazarhiga adim atmistir.’

Dogrul, Demokrat Parti’den 14 Mayis 1950 secimlerinde Konya milletvekili
secilmistir. Milletvekili oldugu donemde gerek siyasi gerekse baska alanlarda

yazilarina devam etmistir. Biiyiik Millet Meclisi Dis Isleri Enciimen’inde de gérev

! Mustafa Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazari Omer Riza Dogrul”, Tarih Kiiltiir

ve Sanatiyla Eyyiipsultan Sempozyumu Tebligleri (Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yaynlari,
2003), 215-216.



alan Dogrul, bu dénemde Islam iilkeleri arasindaki iliskilerde diisiincelerinden
yararlanilan diisiinlirlerden biri olmustur. Bu alanda c¢aligmalarina devam eden
Dogrul, Turk-Pakistan Kiltir Cemiyet’ine baskan segilmistir. Ayrica Pakistan’da
1951 yilinda gergeklesen Islam Kongresi'ne katilmistir. Dogrul, uzun siren bir
hastalik neticesinde 13 Mart 1952°de Istanbul’da vefat etmistir. Onun kabri
Edirnekap1 Sehitligi’ndedir.?

Dogrul, ozellikle ilahiyat alaninda bir¢ok eser kaleme almistir. Eserleri
ilahiyat alaniyla da siirli degildir. Farkli dillerden Tiirk¢eye ¢eviriler de yapmustir.
En 6nemli eseri Tanr: Buyrugu’dur. Hayat1 ve diisiinceleri hakkinda Ug¢ ylksek lisans
tezi yapilmustir. Bunlar Dus Politika Yazar: Olarak Omer Riza Dogrul: Hayati ve Dis
Politika Anlayisi®, Omer Riza Dogrul’un Hayan Eserleri ve Tanri Buyrugu Adh
Tefsiri* ve Omer Riza Dogrul’un Sosyo-Ekonomik Gériisleri® adini tasimaktadur.
Kelama dair goriisleri hakkinda herhangi bir tez bulunmamaktadir. Eserleri
incelendiginde keldm konularina dair bilgi sahibi oldugu anlasilabilmektedir. Bu
durum bizi Tanrt Buyrugu eseri hakkinda keldm alami ile ilgili arastirmaya

yoneltmistir.

2. Arastirmanin Yontemi

Bu c¢alismada Tanri Buyrugu Kur’@n-i Kerim’in Terclime ve Tefsir-i Serifi
eserinde yer alan kelam konulart konu edilmistir. Caligma konusu, kendine has
yonlerinin tespit edilebilmesi, muhtelif vasif ve Ozelliklerinin daha objektif bir
sekilde belirlenebilmesi maksadiyla, batincll bir bakis acgisiyla ele alimmustir.
Calismanin bolim bagliklar1 ve kismen alt basliklar1 Klasik kelam kitaplarinin takip
ettigi Sistematige uygun olarak belirlenmistir. Bunun yaninda alt basliklarda genel
olarak yazarin tercihi korunmustur. Zira Dogrul’un kimi zaman ilgili konulari
kendine has bir bicimde isimlendirip ele aldig1 goriilebilmektedir. Bu ag¢idan onun

¢ogu isimlendirme tercihi korunmustur.

2 Mustafa Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlary, 1994), 9: 489; Uzun, “Hayatint Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazari Omer Riza
Dogrul”, 215-216.

Rabia Banu Temur, Dis Politika Yazar: Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayisi
(Yiiksek Lisan Tezi, Marmara Universitesi, 2008).

Rukiye Kuloglu (Oner), Omer Riza Dogrul’un Hayati Eserleri ve Tanri Buyrugu Adh Tefsiri
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2000).

Murat Altiparmak, Omer Riza Dogrul’un Sosyo-Ekonomik Goriisleri (Yuksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 1996).



Dogrul, Tanrt Buyrugu adli eserinde keldm konularint mistakil bir bolim
olarak ele almistir. Calisma konumuz genel olarak bu bolimde toplanmakla beraber,
eser muhtasar bir tefsir oldugu i¢in konular ilgili ayetlerin tefsirlerinde de yer
almaktadir. Elimizden geldigi kadar biitlinciil bir bakigla, disiplinli bir sekilde
konular1 toplamaya gayret ettik. Yazarmn diislinceleri geleneksel diisiinceyle
kiyaslanip, objektif bir bakis agisiyla degerlendirmeyi de hedefledik. Zira Dogrul,
Miisliimanlarin diisiincesini gelenekten miras olarak oldugu gibi almak yerine, bu

diisiinceyi yeniden degerlendirip yorumlamaya ¢alisan bir diistiniirdiir.

3. Arastirmanin Kaynaklar

Calismanin birinci boliimiiniin kaynaklari, yazarin hayatin1 konu edinen kitap,
ansiklopedi maddesi, tez ve makale tiirtindeki c¢alismalardir. Hayatini etraflica ele
alan ve TDV Islam Ansiklopedisi’nde “Dogrul, Omer Riza” maddesini yazan, ayrica
makale ve sempozyum seklinde hayatin1 ele alan Mustafa Uzun’un c¢alismalart bu

acidan dnem tasimaktadir.®

TDV Islam Ansiklopedi’sinde “Tanri Buyrugu” maddesinin yazari olan ve
Dogrul’un eserlerini ele alip degerlendiren Ali Akpmnar’in galismalarindan da
yararlamlmlstlr.7 Ozellikle eserleri hakkindaki bilgiler icin bu calismalara
bagvurulmustur. Ayrica Dogrul’un sosyal hayati hakkinda birtakim bilgiler de bu
caligmalardan yararlanilarak yazilmistir. Ailesi ve 6grenimi hakkinda birtakim
bilgiler de Rabia Banu Temur’un yiiksek lisans tezinden® yararlanilarak ele
alimmustir. Evliligiyle ilgili bilgiler ise M. Ertugrul Diizdag’in Mehmet Akif Ersoy
eserinden istifade ile 6grenilmistir.® Egitimi hakkindaki bilgiler Mithat Cemal’mn

Mehmet Akif Ersoy Hayati adli eserinden almmistir.’® Arastirmanim asil konusunu

Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 489; Mustafa Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk
Yazart Omer Riza Dogrul”. Tarih Kiiltiir ve Sanatiyla Eyyiip Sultan Sempozyumu Tebligleri
(Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2003), 215-221.

Ali Akpmar, “Tanri Buyrugu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2010), 39: 571-572; a.mlf., “Cok Yonlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, Burdur
Sempozyumu Bildirileri (Burdur 16-19 Kasim 2005), ed. Goékay Yildiz, M. Zeki Yildirim, Sevkiye
Kazan (Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universite Rektorliigii, 2005), 439-446.

Rabia Banu Temur, Dis Politika Yazar: Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayisi
(Yiiksek Lisan Tezi, Marmara Universitesi, 2008)

M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, 2. Baski (Istanbul: TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
1997).

Mithat Cemal, Mehmet Akif Ersoy Hayati Seciyesi Sanati (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 1986)
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olusturan kelami goriisleri ise kendi eseri olan Tanri Buyrugu’ndan®’ istifade

edilerek tespit edilmistir.

' Omer Riza Dogrul, Kur’an-i Kerim'in Terciime ve Tefsiri Tanrt Buyrugu (istanbul: Ahmet Halit
Yagsaroglu Kitapgilik, 1955).



BiRINCi BOLUM
OMER RIZA DOGRUL’UN HAYATI VE iLMIi KiSILiGi

1.1. Hayati

Omer Riza Dogrul, 1893’te Kahire’de dogdu. Aslen Burdurlu olan ve daha
sonra Misir’a yerlesen bir ailenin ¢ocugudur.'® Babasi Mustafa Nafiz Efendi’dir.™
Omer Riza, ilk ve ortaokulu Misir’da okudu. Egitimini Ezher Universitesi’nde
siirdiiren Dogrul, Ezher Universitesi’nde Hukuk tahsilini tamamladi.** Cok iyi
derecede Arapga ve Ingilizce biliyordu. Onun Arapga bilgisi hakkinda Mithat Cemal
sunu soyler. “En yesil hocalarin yalniz bir tarafli bildikleri Arapcay1 bu ufak biyikh
geng {i¢ tiirlii biliyordu. Okuyarak, yazarak, konusarak. Ustelik Ingilizce de

biliyordu. Misir Hukuku’ndan da diplomahydl.”15

Egitimini Misir’da tamamlayan Dogrul, basin hayatina da burada basladi.
Ileride kendisinden ¢ok etkilenecegi Mehmet Akif Ersoy ile 1914 yilinda Ersoy’un
Misir seyahati sirasinda tanisti. Dogrul, bu donemde Kahire’de eg-Sa’b gazetesine
yaziyordu. Bu tanmigma sirasinda ondan ¢ok etkilenen Dogrul, yeniden kendisini
gormek icin Istanbul’a geldi. Bu sirada Birinci Diinya savas1 patlak verdigi igin
Misir’a donmekten vazgecti. Dogrul, Akif’i sik goérebilmek i¢in onun oturdugu yerin
yakinlarina yerlesmisti.*® Akif, biiyiik kiz1 Cemile’yi 1918 yili baslarinda Omer Riza
ile evlendirdi.'” Dogrul’un bu evlikten Nazan ve Rezzan adinda iki kiz ve Biilent

adinda bir de erkek ¢ocugu diinyaya geldi.*®

Dogrul, Turkiye’ye geldikten sonra ilmi faaliyetlerine devam etti. Bircok
alanda kalem oynatan Dogrul, Milli Miicadele doneminde bazi yazilarindan dolayz,

1925’te Istiklal Mahkemesi tarafindan tutuklandi. Bu tutuklugu ¢ok siirmeden serbest

12
13

Uzun, “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.

Rabia Banu Temur, Dis Politika Yazar: Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayisi
(Yiiksek Lisan Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 6.

Temur, Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayst, 6.

Mithat Cemal, Mehmet Akif Ersoy Hayati Secivesi Sanati (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 1986), 175-176.

Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.

" Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, 76.

8 Temur, Omer Riza Dogrul Hayat: ve Dis Politika Anlays:, .

14
15

16
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birakildi."® Dogrul, uzun siiren bir hastalik neticesinde 13 Mart 1952’de istanbul’da
vefat etti ve Edirnekap: Mezarhigi’na defnedildi.”

1.2. Mesleki Yasami

Basin-yaym hayatina Balkan Savasi’ndan sonra Kahire’de ¢ikan es-Siyase
gazetesinde edebi makaleler yazarak ilk adimi atti. Turkiye’deki yazilarina
Istanbul’da yayinlanan Tasvir-i Efkar gazetesine Kahire’den  gonderdigi
makalelerle basladi. Bu makaleler “Misir Mektuplar™ basligiyla okuyucuya
sunulmustur.”> Ayrica O, Tirkiye’de Tevhid-i Efkar, Sebfli’r-Resdt ve Vakit
gazetelerinde yazilar yazdi.?* Sebilii'r-Regdt, Tirkiye’de ve islam diinyasinda ¢ok
okunan bir yaym organiydi. Bagyazarlizimi Mehmet Akif Ersoy yapiyordu.”
Dogrul’un Sebili’r-Resdt’a yazilari, Tiirkleri hedef alan Misirli bir doktora karsi
yazdig1 yaziyla basladi. Dogrul, 1914 yillarinda ise Kahire’de es-Sa’b gazetesine
yazilar yaziyordu.?* 1915°te Tiirkiye’ye gelen Dogrul, istanbul’da yazilarina devam
etti.”® Turkiye’deki farkli gazetelerde yazilarindan dolayi, Tiirk basiminda 6nemli
isimler arasinda yerini aldi.?®® Milli Miicadele doneminde gazetecilikten yazarliga

gecti.?’

Dogrul, Demokrat Parti’den 14 Mayis 1950 secimlerinde Konya milletvekili
secildi. Milletvekili oldugu donemlerde gerek siyasi gerekse ilmi alanda yazilarina
devam ediyordu. Biiyiik Millet Meclisi D1s Isleri Enciimeni’nde gérev alan Dogrul,

bu dénemde Islam iilkeleri arasindaki iliskilerde diisiincelerinden yararlanilmustir.

19 Mustafa Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlary, 1994), 9: 489; Uzun, “Hayatint Kalemiyle Kazanan Bir Tirk Yazari Omer Riza

Dogrul”, 215.

Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 489; Uzun, “Hayatim Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer

Riza Dogrul”, 215-216.

Uzun, “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.

Ali Akpmar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, Burdur Sempozyumu Bildirileri

(Burdur 16-19 Kasim 2005), ed. Gokay Yildiz, M. Zeki Yildirim, Sevkiye Kazan (Burdur:

Mehmet Akif Ersoy Universite Rektorliigii, 2005), 439.

Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.

Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 489; a.mlf., “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer

Riza Dogrul”, 215.

2 Akpinar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, 439.

%% Uzun, “Hayatim Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazart Omer Riza Dogrul”, 215.

" Uzun, “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazari Omer Riza Dogrul”, 215; a.mlf., “Dogrul,
Omer Riza”, 9: 489.
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Dogrul, Turk-Pakistan Kiltir Cemiyet’ine baskan da se¢ilmistir. Ayrica Pakistan’da
1951 yilinda gerceklesen Islam Kongresi’ne katilmistir.”®

1.3. Ilmf Kisiligi

Dogrul, Tiirkiye’deki farkli gazetelerde yazilarindan dolayi, Tiirk basininda
6nemli isimler arasinda yerini aldi.?® Bu dénemde Dogu ve Bati bloklarma kars1,
{iciincii bir olusum olarak Islam fikrini savundu. Dolayistyla bu fikrinden dolay: onu,
guniimiz Islam Konferans1 Teskilatinin fikir babas1 olarak ananlar da bulunmaktadr.

Dogrul, bu anlamda Miisliimanlarin birligine énem veren ve bunun elzem oldugu

kanaatinde olan bir diisiiniirdiir.*

Mehmet Akif Ersoy, heniiz tanimadigr Dogrul’un yazilarin1 okudugu zaman
“Istikbalin biiyiikk bir muharriri yetisiyor!” ifadesiyle onun yazilarina dikkat
cekmistir.®® Daha sonra Dogrul, dini yaymlardan olan “Asr-i Sadder” serisini
tamamlayarak Akif’e takdim etmistir. AKif’in Dogrul’un ilk yazilar1 hakkinda “Omer
Riza bir muharrir igin ldzim gelen serditi haiz bulunuyor. Insallah millete ¢ok
hizmetler edecek, ¢ok kiymetli eserler viicida getirecektir” dedigi bilinmektedir. Bu
eser i¢inse Dogrul’a yazdigi bir mektupta sunlar1 séyler: “Cihandeger hediyelerinden
dolay1 sana nasil tesekkiir edecegimi, bu son muvaffakiyetlerin iizerine seni ne yolda
tebrik lazim geldigini takdirden Hiida bilir ki acizim... Hakikat, mazhariyetin
miicaheden kadar biiyiiktiir... Sana evladim diyebilmekle 6teden beri namiitenahi
fahr duyardim; Hakk’a ylz bin siikiir olsun ki, yalniz benim degil, biitiin cihan-1
Islam’m mefahiri sirasina gegtin... insallah o feyyaz kalemin birgok ilmi bedayi daha

meydana ¢ikarir”. %

Dogrul, 1940-1950 yillarinda giinliik siyasi yazilarin1t Cumhuriyet Gazetesi’ne
yaziyordu. Yine ayn1 dénemde Islam diinyas: ile ilgili siyasi icmalleri Istanbul
Radyosu i¢in hazirlardi. 1947-1948 donemlerinde dini, fikri diisiincelerle 6n planda
olan, haftalik Seldmet Mecmuasi’n1 ¢ikardi. Bu yayin organi ¢ok partili hayata gegis
sirasinda, donemin ilmi-dini, Miisliiman diinyadaki diisiince hareketleri, Islam

klasikleri ve din 6gretimiyle ilgili bir¢ok konular1 ele alirdi. Ayrica din 6gretiminin

28
29
30
31
32

Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215-216.
Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.
Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215-216.
Temur, Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayisi, .

Uzun, “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.
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gerekliliginden, dini 6zgiirliikten ve ilkokullarda din dersinin konulmasi i¢in 6nemli

hizmetlerde bulundu.®

1.4. Eserleri

Omer Riza Dogrul’un telif ve terctime tiiriinde eserleri bulunmaktadir. Genel
olarak ilahiyat alaninda yazi kaleme alan Dogrul, bunun yaninda bagka alanlara da
ilgi duymustur. Bu baglikta eserlerini ele alip, c¢alismamizin konusu olan Tanr

Buyrugu eseri islenip, degerlendirmeye calisilacaktir.

1.4.1. Telif Eserleri

Dogrul, telif tirii eserlerinde Kur’an iizerine yogunlasmustir. Ilahiyat alanmn
birgok dalinda eser birakmigtir. Ayrica musliimanlarin tarihinden birtakim olaylar1 ve
sahislar1 da ele almistir. Telif eserleri Islam diniyle sinirhi degildir; dinler tarihi
alaninda diger dinlerle ilgili ¢alismalart da bulunmaktadir. Dogrul’un telif eserleri

sunlardir:

1. Kur’an Nedir? (istanbul 1927). Bu kitap yabanci yazar ve diisiiniirlerin
Kur’an’in 6nemi hakkindaki goriislerini ele alir. Ayrica Islam akaidi ve Kur’an

mealleri hakkinda bilgi igerir.

2. Miisliimanlk Nedir? (Istanbul 1933). 155 soru ve cevapla miisliimanligin

esaslarini agiklar.
3. Mehmet Akif. Sahsi ve Aile Hayat: (Istanbul 1938).

4. Kanli Gomlek (Istanbul 1944). Adin1 Hz. Osman’m gdmleginden alan

kitap, Hz. Osman ve Hz. Ali donemindeki bazi olaylar1 konu edinir.

5. Ekber: Bir Turk Dahisi (istanbul 1944). Babiirlii Hiikiimdar Ekber Sah’in

hayatin1 anlatan bir eserdir.

6. Cennet Feddileri: Islim Tarihinde Gizli ve Yikici Tesekkiiller (Istanbul
1945). iki béliimden meydana gelen eserin birinci bdliimiinde Meymiin el-Kaddah’in
(6. 170/786) gocuklar1 ile Karmatiler’in ve Ismailfler’in Islam’a yaptig1 kétiiliikler

ele alinmakta, tarihi bir roman mahiyetindeki ikinci boliimde ise islam kumandani

3 Uzun, “Hayatini Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 215.
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Zeydin tarafindan Hasan Sabbah’in fedaileriyle sahte cennetinin ortadan kaldirilmasi

anlatilmaktadir.

7. Islam’in Ozii ve Kur’@n’in Ruhu (Istanbul 1946). Islam’m birtakim

konular1 ayetlerin tercimeleriyle vermektedir.

8. Yeryiizindeki Dinler Tarihi (Istanbul 1947-1958). Beseri ve ilahi dinleri

konu edinir.

9. Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf (Istanbul 1948). Islam’in ménevi yoniinii

ile tasavvuf ele alir.
10. Hazret-i Rabiati’l-Adeviyye (istanbul 1950; 1976).*

11. Tanrt Buyrugu Kur’an-i Kerim’in Terciime ve Tefsiri Serifi (Istanbul
1934).

Dogrul, Kur’an’1 ¢evirebilmek ve onu tefsir edebilmek igin islami ilimlerde
ciddi anlamda bilgi sahibi olmay1 gerekli goriir. Hatta bunun igin bir 6miir adanmasi
gerektigini savunur. O, bu anlamda 7anrt Buyrugu eseri hakkinda; g¢alismanin
yaklasik kirk yil stirdiigiinii ve bu siiregte Kur’an’la ilgili tiim kaynaklar1 inceledigini
soyler. Bu calisma siirecinde ayrica mukaddes kitaplar1 da ciddi anlamda
incelemistir. O, kendi doneminde ¢evrilmis Kur’an meallerini, dil ve edebiyattan
yoksun olduklar1 igin elestirmistir. Bunun ic¢in de cevirilerin, metnin giiclinii

yansitmadiklarim diisinmektedir. >

Tanrt Buyrugu, Latin harfleriyle yazilan ilk Kur’an cevirilerinden biridir.
Dogrul, her sirenin girisinde sdrenin tarihi ve konusu hakkinda bilgi verir. Ayetler
ve slreler arasindaki iliskiye de dikkat ¢eker. Streleri konularmna gore ayirip, her
bélime ayri ayri bashklar atar. Ayetlerin gevirilerinde, kisa ilavelerde parentez
kullanip, tefsir anlamindaki bilgileri de dipnotta verir. Dogrul, bu ¢alismasinda hem
klasik kaynaklara hem de ¢agdas dogu ve bat1 eserlerine basvurmustur. Ozellikle

Kur’an’in kissalar boliimiinii anlatirken, Kitdb-1 Mukkades’le karsilastirir. Kissalarin

¥ Uzun, “Hayatim Kalemiyle Kazanan Bir Tiirk Yazar1 Omer Riza Dogrul”, 217-219.
% Ali Akpmar, “Tanri Buyrugu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 39: 571.



tahrif edildigi yerleri gosterip, Bat1 aragtirmacilarin Kur’an’a yonelttigi elestirilerine

cevap verir. Calismasinda bilimsel agiklamalar yaptig1 gibi isari yorumlar da yapar.®

1.4.2. Tercime Eserleri

Dogrul’un bir¢ok telif eser yaninda terciime eserleri de bulunmaktadir. Bu
eserlerin bir kismi ilmi, bir kismi da edebi eserlerdir. Terciime edilmis eserlerine
baktigimizda genel olarak islam, Islami konular ve Miislimanlarin durumuna dair
oldugu goriliir. Ayrica din, tarih, ticaret, tip ve Musliman cografyada meydana
gelen birtakim olaylara dair ¢alismalar1 da bulunmaktadir. Onun ceviri ¢alismalari

sunlardir:
1. Seyyid Emir Ali, Ruh-z Islam, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1979).

2. Muhammed Ali, Peygamberimiz Aleyhisselam, ¢ev. O. Riza Dogrul
(Istanbul 1341-1342).

3. Ali Abdiirrazik, Islamiyet ve Hikimet (istanbul 1927).

4. Mevlana Sibli & Siuleyman Nedvi, Islam Tarihi: Asr-1 Saadet 1-V, gev. O.
Riza Dogrul (Istanbul 1928).

5. Headly, Garbda Miisliimanlik Cereyani, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1928).

6. Harold Armstrong, Tiirkive Nasil Dogdu, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1928).

7. S. Ali & Bemard Shaw & M. Muhammed Ali, Islamiyet’in Asriligi ve
Avrupa’min Islamlasmasi, gev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1933).

8. Nash Mecmuasindan, Yery(iziinde Din Geriliyor mu, Zlerliyor mu? cev. O.
Riza Dogrul (istanbul 1933).

9. J. H. Kramers, Isldm Medeniyet Tarihinde Cografya ve Ticaret, cev. O.
Riza Dogrul (Istanbul 1934).

10. Max Mayerhof, Islam Medeniyet Tarihinde Fen ve Tip, cev. O. Riza
Dogrul (Istanbul 1935).

11. Harold Lamb, Omer Hayyam, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1944).

% Akpnar, “Tanr1 Buyrugu”, 39: 571.
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12. M. Huseyin Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, ¢ev. O. Riza Dogrul
(Istanbul 1945).

13. Ebul’l-Ferec, Ebu’l-Ferec Tarihi, cev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1945-
1950).

14. Henry C. Link, Dine Doéniis, ¢ev. O. Riza Dogrul (istanbul 1949).

15. es-Stlemi, Islam Tarihinde Ilk Melamet, gev. O. Riza Dogrul (istanbul
1950).%'

16. John Devonport, Hazret-i Muhammed ve Kur’an-: Kerim, gev. O. Riza
Dogrul (istanbul 1928).%

Dogrul’un, ilmi eserler yaninda ¢eviri romanlart da bulunmaktadir. Onun

cevirdigi bu eserler sunlardir:

1. Sven Hedin, Gobi Collerinde, ¢ev. O. Riza Dogrul (1933).

2. Clement Wood, Ispanya’da Engizisyon, cev. O. Riza Dogrul (1938).

3. Charles Finger, Marka Polo’nun Sergiizestleri, ¢cev. O. Riza Dogrul
(1938).

4. Markum Leo, Tarihin Meshur Kadinlari, gev. O. Riza Dogul (Istanbul
1939),

5. Markum Leo, Lord Nelson ve Leydi Hamilton’un Biiyiik Aski, cev. O. Riza
Dogrul (1939).

6. Markum Leo, Blyik Katerina ve Asiklari, gev. O. Riza Dogrul (1939).

7. Alexandre Dumas, Borjiyalarin Cinayeti, cev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1939).

8. Walter Pitkin, Hayat Kirkinda Baslar, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1939).

9. A.J. Cronin, Sahika, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1941).

10. Beydeba, Kelile ve Dimne, ¢ev. O. Riza Dogrul (istanbul 1941).

11. Pearl S. Buck, Sark Riizgdar: Garp Riizgar, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1941).

12. Pearl S. Buck, Canavar Tohumu, ¢ev. O. Riza Dogrul (istanbul 1943).

s Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 490-492; Akpinar, “Cok Yonli Bir Kisilik Olarak Omer Riza
Dogrul”, 442-443.
® Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 491.
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13. Pearl S. Buck, Bir Izdivacin Portresi, ¢cev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1946).

14. Halil Cibran, Hak Erenler, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul 1946).

15. Herodot, Beydeba ve Mevlana, Dost Gériinen Diisman, ¢ev. O. Riza
Dogrul (Istanbul 1947).

16. Louis Bromfield, Yagmurlar Gelince, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1942).

17. Florence L. Barclay, Karanlik ve Aydinlik, gev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1943).

18. Klaviyo, Timur Devrinde Kadis’ten Semerkant’a, cev. O. Riza Dogrul
(Istanbul ts.).

19. Corelli, Ugurum, ¢ev. O. Riza Dogrul (Istanbul ts.).

20. Thomas Mann, Goévde Degistiren Kafalar, gev. O. Riza Dogrul (Istanbul
1945).%

Ayrica Herbert N. Casson’dan Hayatta Ilerle ve Ilerlet (istanbul 1940),
Insanlar: Idare Etme Sanati (Istanbul 1941), Parlak Bir Istikkbal Nasil Kazanilir
(Istanbul 1942), Para Kazanma ve Kullanma Sanati (istanbul 1950); W. E.
Sargent’ten Evlilik Hayatinda Daha Bahtiyar Olmanin Yolu (Istanbul ts., 1976); Dale
Carnegie’den Dost Kazanmak ve Insanlar Uzerinde Tesir Yapmak (Istanbul 1938),
Soz Soylemek ve Is Basarma Sanati (Istanbul 1939), Meshur Adamiarin Mechul
Taraflar (istanbul 1940) ve Uziintlslz Yasama Sanat: (Uzintiyl Birak Yasamaga
Bak (Istanbul 1948) adlariyla halk i¢in hazirlanmis Amerika ve Avrupa’da satis

rekorlar1 kiran bazi eserlerin terciimesi de ona aittir.*

Dogrul, telif ve terciime eserleri disinda yayima hazirladig: eserleri de var.
Bunlardan biri Islam Ahlak: ile ilgili, biri Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an’in bazi
ayetlerine yaptig1 tefsir mahiyetinde derlemeler, bir digeri ise Mehmet Akif hayati ve

diislincelerini de barindiran Safahat eseridir. Yayima hazirladigi eserler sunlardir:

1. Babanzade Ahmet Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, haz. O. Riza Dogrul
(Istanbul 1945).

% Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 492; Eski Eserler, “Eski Eserler: Omer Riza Dogrul”, erisim: 14
Haziran 2019, http://www.eskieserler.com/Eski/Eserler/Yazar/437/Omer-Riza-Dogrul.asp.
0 Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 492.
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2. Mehmet Akif Ersoy, Kur’an-: Kerim’den Ayetler, haz. O. Riza Dogrul
(Istanbul 1944).
3. Mehmet Akif, Safahat, haz. O. Riza Dogrul (istanbul 1944).*

' Uzun, “Dogrul, Omer Riza”, 9: 492.
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IKINCIi BOLUM
OMER RIZA DOGRUL’UN KELAMT GORUSLERI

2.1. Bilgi Anlayisi

Omer Riza Dogrul, insanin insanlik tarafinin ilme dayandigi kanaatindedir.
“Insan, insanligmmi ancak ilim ile yasatir. Aynm1 zamanda insan ancak ilim ile
meleklerden iistiin olabilecegini soyler.”* Yine o, Kur’an’m ilmi tetkiklerde
bulunmasini tavsiye ettigini ve MUslimanlar Kur’an’in bu ¢agrisina kulak verdikleri
i¢in ilim ile dini birlikte yasatip, muhtesem devirler yasattiklarini ifade eder.”® Yine
0, Kur’an’m dogru bir sekilde anlasiimasi igin dogru bilgiye vurgu yapar. Ozellikle
Kur’an’in anlagilmasi i¢in muhkem ve miitesabih konularmin his ve hevese gore
degil, Kur’an’in bir biitlin olarak ele alinmasi ile anlasilabilecegini diistinmektedir.
Bu anlamda o, ayetlerin ayetleri nasil agikladigi ve genis bir Kur’an bilgisinin

kapalilig1 nasil agiga ¢ikardig: tizerinde durur.*

2.1.1. Bilgi Tamimi

Calismamizda Dogrul’un Tanri Buyrugu eseri incelenmis ancak onun
dogrudan bilgi tanimima ulasilamamistir. O, konu ettigimiz eserde her ne kadar
bilginin lugat ve terim anlamlarin1 vermemisse de daha ¢ok bilginin énemi izerinde
durmustur. Ayrica ilgili eserinde klasik kelamin konu ettigi birgok bagligi ele almissa
da bilgi ve bilginin kaynaklarina dogrudan yer vermemistir. Dolayisiyla bilginin

kaynaklarini nasil islediginden yola ¢ikilarak degerlendirilecektir.

2.1.2. Bilgi Kaynaklari

Kelam alimleri bilgiyi ikiye ayirirlar. Bunlarin ilki “kadim bilgi (el-ilmi’l-
kadim), ikincisi ise muhdes bilgidir (el-ilmd’l-muhdes).” Onlar kadim bilgi ile
Allah’m ilmi kastederler. Muhdes bilgi ise insan basta olmak tizere mahlukatin sahip

olduklar1 bilgiyi ifade eder. Keldmcilar muhdes bilgiyi ise iige ayirirlar.: “Saglam

2 Omer Riza Dogrul, Kur’an-i Kerim'’in Terciime ve Tefsiri Tanri Buyrugu, nsr. Ahmet Halit
Yasaroglu Kitapcilik 3. Baski (Istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapcilik, 1955), 1: 23, dip. 31.

* Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1: 146, dip. 87.

* Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 46-49; Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1: 108-109, dip. 7.
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duyular, dogru haber ve akil”.* Dogrul’un Tanr: Buyrugu eseri incelendiginde tim
bu bilgi kaynaklarini 6nemsedigi ve yer verdigi anlasilir. Eserinde, Kur’an ve
hadislere ne kadar dnem verdigini ve bunlar1 akil ile nasil anlamaya ¢alistig1 dikkat

¢eken hususlarin basinda gelir.

2.1.2.1. Akl

Insan, varhi@ kendisine verilmis akil sayesinde anlayip, anlamlandirabilir.
Ayrica insan akil sayesinde bir sey hakkinda bilgi sahibi olabilir. Bu ag¢idan
bakildiginda Dogrul, diinyay1 ve ahireti anlamak i¢in attig1 her adimda aklin kapisini
calmistir. Ilahl mesaji bu dogrultuda anlamaya ¢alisan Dogrul, Kur’an ayetlerini
anlamak i¢in sik sik akla bagvurmustur. Onun akla ne derece 6nem verdigi, eserinden
anlasilabilmektedir. Mdcizeleri anlamak icin akla dayanmasi akli izahlar da
bulunmasi bu bakis agisinin yansimasidir. Dogrul, hakikatin anlasilmasi i¢in masala,
yalana ve hurafelere degil, akil ve sag duyuya bagvurulmasi gerektigini savunur.
Ozellikle Kur’an’i akil ve dogru bilgi ile anlamak gerektigini ifade eder.”® Bu
ifadeleri onun, bilginin dogru bir sekilde elde edip ve dogru bilginin dogru bir

sekilde anlasilmasi i¢in akil ve sag duyunun vazgeg¢ilmezligine isaret ettigini gosterir.

Kur’an birgok ayetinde muhataplarint akillarin1 kullanmaya davet eder. Akl
kullanmadan bilgisizce tavir sergileyenleri ise siddetle elestirir. Bu anlamda
Dogrul’un, akli konu edinen birka¢ ayeti 6rneklendirerek, onun bu ayetleri nasil
tercime edip yorumladig1 gosterilecektir: “Siz Kitabi okudugunuz halde insanlara
tyiligi emredip duruyor da kendinizi mi unutuyorsunuz? Akliniz baginizda degil mi?”
(el-Bakara 2/44). “Bunun lizerine onu, onun bir kismiyla vurun, dedik, Allah boylece

oliileri diriltir, anlayasiniz diye ayetlerini gosterir ki akillanasiniz.” (el-Bakara 2/73).

“Siz (Ey Peygamber ve miiminler!) onlarin (Yahudilerin) size inanmalarini
mi1 umuyorsunuz? Onlarin i¢inde dyle bir giiruh vardir ki Allah’in kelamin1 dinlerler
de onu anladiktan sonra, bile bile tahrif ederler.” (el-Bakara 2/75). Dogrul bu ayetin
yorumunda, Yahudilerin mukaddes kitaplarini heveslerine gore degistirdikleri igin,
onlarin imana gelmelerinin umulmamasi gerektigini sdyler. Dolayisiyla onlarin

Kur’an’a inanmalar1 beklenilmezdi.*’ “Bunlar iman edenlerle bulustuklar1 zaman, biz

* Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris, 4. Baski (Istanbul: Dem Yaymlari, 2017), 91.
46 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: Ikinci basimin ilk s6ziine diistiigii nottan.
" Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 35, dip, 72.
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de iman ettik, derler; birbirleriyle yalniz kaldiklarinda Allah’m size Tevrat’ta
gostermis oldugu hakikatleri, Tanrinizin huzurunda size karst hiiccet olarak
kullanmalar1 i¢in mi bunlara haber veriyorsunuz? Bu kadar bir seye akil erdiremiyor
musunuz? derler.” (el-Bakara 2/76). Dogrul, ayetin ele aldigi bir kisim Yahudiler’in,
diger bir kisma kizmalarinin nedenini, Tevrat’taki miijdeyi miislimanlara anlattiklar

icindir der.®

Kur’an birgok ayette muhataplarin1 varlik iizerinde diisiinmeye, akletmeye
davet eder. Dogrul, yer yer bu ayetlerin yorumunda, Kur’an’in maksadinin Allah’in
birligine akil erdirmeyi ifade ettigini belirtir.*® Bir kisim ayetler ise dogruya kulak
asmayanlar1 ise sagir, kor ve dilsiz olarak niteler. Dogrul, bu tiir ayetlerin bazi
yorumunda, peygamberin davet¢i oldugunu ve bu davetine karsi kulak tikayanlari,
coban Onlindeki hayvanlara benzetir. Zira hayvanlar her ne kadar ¢obanin sesini
duysa da ne dedigini anlamazlar. Bundan dolay: kafirler hakka davet edildiklerinde,
biz babalarimiza uyariz derler.®® Muhtemel miisriklerin Kur’an’m gergegine karsi
One silirecek bahaneleri olmadiklari i¢in babalarina olan baghliklarinin bahanelerini
One strmiislerdir. “Yeryuzinde yan yana bulunan pargalar, liziim baglari, ekin
tarlasi, dalli budakli hurmaliklar vardir. Hepsi de bir sudan sulanir. Fakat lezzetce
onlar1 birbirine Ustlin kildik. Muhakkak ki bunlarda akli eren insanlar i¢in ayetler
(ibretler) vardir.” (er-Ra’d 13/4). Dogrul, bu ayetin kesretin icinde vahdete isaret
edip, Allah’in birligini gosterdigini ve yine ayni ayetin, aymi su ile sulanan
yiyeceklerin, farkli lezzete sahip oldugunu séylemesi sunu gosteriyor ki, insan kalbi

de ayn1 vahye muhatap olmalarina ragmen farklilik arzeder.>

Kur’an bir kisim ayetleri i¢in muhkem, bir kisim ayetleri iginse miitesabih
der. “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun Aayetlerinin bir kismi muhkemdir. Bunlar
kitabin temelidir. Ayetlerin bir kismi1 da miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunan
kimseler (baskalarini) saptirmak ve bunlara (kendi) tevillerini vermek hedefiyle
miitesabih ayetlere tabi olurlar. Bunlarin te’vilini, (bunlarin kiinhii hakikatini) ancak
Allah bilir, ilimde rusth sahibi olanlar bilir, biz ona inandik. Hepsi de Tanrimiz
tarafindandir derler. Bunlar1 ancak tam akilli olanlar diisiiniir ve anlarlar.” (Al-i

Imran 3/7). Dogrul, miitesdbih ayetler yorumlandiginda, muhkem ayetlerin

48
49

Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 36, dip,73.
Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 61, dip, 143.
" Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 62, dip, 148.
U Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 398, dip, 1.
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anlamlarina uygun bir sekilde olmasi gerektigini ifade eder. Zira Hristiyanlar bu
gercegi gdz ardi ettikleri icin Hz. Isa’ya ilahlik atfetmislerdir. Oysa muhkem ve

miitesabih ayetler arasinda hicbir celiski s6z konusu degildir.>?

Dogrul’un akla ne derece Onem verdigi, Selamet Dergisi’nde Kitabi
Mukades’in akla karsi tutumunun ne oldugu elestirisinden de rahatlikla anlagilir.
Dogrul, Selamet Dergisi’nde, “Kitabit Mukaddes Kamiisu”, “akil kelimesini almayan
bir kamis” basgligiyla elestirir. O, Resit Riza’nin bu sozliigii tamamen inceledigini ve
Riza’nin bu sézlikkte akil kelimesine rastlamadigini ifade ettigini belirtir. Yine o,
Resit Riza’nin bu duruma sagkinligini ifade ettigini de sdyler. Ayrica Dogrul, Resit
Riza’nin aklin 6nemi ve Kur’an’in ne derece akla 6nem verdigi lizerinde durur. Yine
o, sayet Islam kamisu diye bir kamis yazilsa, akil kelimesi onda ¢ok genis bir yer
kaplayacagmi ileri siirer. CUnki Islam’mn akla &nem verdigini ve insanin akil

sayesinde gelistigini ifade eder.”

2.1.2.2. Kur’an

[lahi vahyin son halkas1 olan Kur’an, Miladi 610 yilinda peygamberlerin son
halkas1 olan Hz. Muhammed’e vahyedilen ilahi kitaptir. Indigi giinden buyana
miisliimanlarin temel bilgi kaynagidir. Kur’an, alimleri ayr bir sekilde etkilemistir.
Oyle ki kimileri bu kitabin 1s1ginda ciltler dolu eserler meydana getirmistir.
Kur’an’in etkisinde kalip eserlerini meydana getiren Dogrul, Kur’an hakkindaki
kanaati sOyledir. “Kur’an’1 tiim giicii ve bilgisine ragmen hi¢ kimse gercek anlamda
terclime etmemistir. Gerek dogu aydinlar1 gerekse bat1 aydinlar1 Kur’an karsisindaki

» 54

bu &cizligini itiraf etmislerdir”.> Dogrul, kendisinin de bunu basaramadigini, bu

derya karsisinda aciz kaldigini itiraf etmektedir.

Dogrul, Kur’an bilgisi hakkinda miistesriklerin one siirdiigii birtakim
tenkitleri, Kur’an’dan yola ¢ikarak cevaplandirir. O, Kur’an’in bir biitiin olarak ele
almip calisildigi zaman, onda asla bir c¢eliskinin s6z konusu olamayacagi

kanaatindedir. Dogrul, dinin asil kaynaginin Kur’an oldugunu ve bunun anlasilmasi

52 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 108-109, dip, 7

> Dogrul, “Akil Kelimesi Almiyan Bir Kamis”, Seldmet: Dini Ilmi Ahldki Siyasi Haftalik Mecmua 7
(1947): 2.

4 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: Ik basimin ilk soziine diistiigii nottan.
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icin hurafelere degil, akil ve sagduyuya ihtiya¢ oldugunu belirtir. Yine o, Kur’an

calismasinda birgok esere miiracaat ettigini ifade eder.”

2.1.2.3. Hadis

Dogrul, Kur’an’in anlasilmasi i¢in Hz. Peygamber’in siretinin vazgecilmez
oldugunu ifade eder.”® Siret bilgisi, tarihi eserlerin yani sira, cogu hadislerden
yararlanilarak yazilmistir. Bu da Dogrul’un hadislere verdigi dnemi gostermektedir.
Zira eserlerine bakildiginda birgok hadis kullandigi goriilecektir. Calismamizin
konusu olan Tanrt Buyrugu eserinin mukaddime kisminda ele aldig1 hadisler de bu
konuda hadise bakis acisim gostermektedir. Yine o, stinneti Islamiyet’in ikinci
kaynag1 olarak tarif eder. Dogrul’a gore Hz. Peygamber sadece sozleriyle degil,
eylemleriyle de bunlar1 gostermistir. Ciinkii Kur’an maksadini insanlara sadece sozle
degil, eylemlerle de gostermek ister ve Hz. Peygamber de eylemleriyle Kur’an’in bu
maksadini gdstermistir.>” Dolayisiyla Dogrul, ¢alismalarinda Kur’an ve aklin yam

sira, hadislere de 6nem vermistir.

Dogrul, ilgili eserinde bir¢ok hadis kitabin1 kaynak olarak gostermistir.
Bunlardan Buhari, Muslim ve Eb( David’un eserleri 6ne ¢ikmaktadir. “Kur’an’in
tertibi ve taksimi” bolimiinde, sahabilerin Kur’an niishalarini konu edinir. Bu ¢esitli
niishalar hakkinda hadislere dayanarak niishalar1 degerlendirir. O, hadis kitaplar1
icinde en guvenilir olarak Buhari’yi gorir.>® Yine o, Kuran tarihini konu ettigi
boliimde, bir¢ok hadisi karsilastirarak, Kur’an’in tarihi hakkinda bilgi verir. Yukarda

belirtildigi gibi Dogrul, hadisi Islam’in ikinci kaynag: olarak gérmektedir.

2.1.2.4. Elestirdigi Bilgi Anlayislar

Dogrul, delilsiz ve ¢ikar ugruna one siiriilen bilgiyi siddetli bir sekilde
elestirir. Ornegin onun bu konu hakkinda birtakim elestirileri soyledir; Allah’in
bilgisine has bilgiyi, bilme iddiasinda bulunmanin sirke sebep oldugunu ifade eder.
Bunun, Allah ile ortaklik taslamaktan farksiz oldugu kanaatindedir. Kimiler
peygamberlerin ve evliyalarin gaybi bildiklerine inanir. Birtakim dinlerde buna

rastlamak mumkunddr. Misrik Kahinler ise cinlerden bilgi aldiklarin1 ve bazi sirlari

% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: Ik basimin ilk soziine diistiigii nottan.

Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: Ik basimin ilk soziine diistiigii nottan.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 54-56.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1, 33-35.
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bildiklerini soylerler. Onlar, bu tir soylemlerle kitlelerin goziinde imtiyaz sahibi
olmayr amagclar. Kur’an bu tiir iddialar1 kokiinden reddeder. “Gaybin anahtarlari
O’nun yanindadir. Onlar1 ancak O bilir.” (el-En’am 6/50). Kur’an, bu ayeti ile
onlarin gayba dair bilgi sahibi olmadiklarini, gayb bilgisinin Allah’a has oldugunu
acikca belirtmistir. >

Kur’an, gaybin Allah disinda kimsenin bilmeyecegini sdyler. Islam, gayb
bilgisine 6zenip miisriklige sebep olacak biitiin iddialar1 reddeder. Hz. Peygamber’in
dahi bu anlamda bir iddiasinin olmadigini apacik beyan eder. “De ki, Ey
Muhammed! Allah’in hazineleri bendedir demiyorum, gaybi da bilmiyorum.” (el-
En’am 6/50). “De ki, Ya Muhammed! Goklerde ve vyerlerdeki gdorinmeyeni
Allah’tan baska bir kimse bilmez.” (en-Neml 27/65). Dogrul’a gore bu ayetlerin,
gaybin bilgisinin Allah katinda oldugunu acikca beyan eder.®® Allah, bu ayetlerle
insanin meraki istiinde rant elde etmeye ¢alisip, gaybdan haberdar oldugunu iddia
eden her tiirli sihirbazlik, falcilik, kahinlik, miineccimlik gibi sahtekarlarin yalanci
oldugunu bildirmistir. insanlarin bu tiir sahtekarlara aldanmalara engel olmustur.®*
Nitekim bu anlamda Kur’an, iman edenlere bilginin dogrulugunu teyit etmelerini
Ozellikle istemektedir. “Ey iman edenler! Fasikin biri size bir haber getirirse, o
haberin dogrulugunu tahkik edin, yoksa yanlislikla bir cemaate fenalik edip sonradan

pisman olursunuz.” (el-Hucuréat 49/6).

Dogrul, gayb konusu olarak bilinen Lokman siiresindeki ayette gecen
konular1 soyle yorumlar; “Ayet-i Kerime’de bahis mevzuu olan saat zalim ve
miitecaviz diismanin sukut edecegi, muzmahil olacag: saattir. Ayet tahakkuk etmek
tizere olan inkildba isaret eder. Yagmurun yagmasi, ruhen 6lii olanlarin dirilecegini
ifade eder. Kadinlarin rahimlerindeki ceninler, musliiman olmalar1 mukadder olan
nesildir. Bugiliniin diismanlari, yarmin dostlar1 olacaklardi. Miisliimanlari

yerlerinden, yurtlarindan ¢ikaranlar, kendi yurtlarinin disinda 6leceklerdi.”®

Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.
Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.
Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 651, dip: 2
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2.2. Varlik Anlayisi

Bu baslikta Dogrul’un, varligin yaratilisiyla ilgili diisiinceleri islenecektir.
Ozellikle yaratilis1 konu edinen ayetlere nasil baktig1 gosterilmeye c¢alisilacaktir.
Sadece ayetlerin islenisi degil, ayn1 zamanda konu ile ilgili ayetleri bir butin ma
yoksa parcact m1 ele aldig1 da degerlendirmeye alinacaktir. Varligin ilk halini, onun
izerinden gegen uzun zamani ve bu zaman iginde varligin nasil halden hale gectigini,
Dogrul’un bakis agis1 ile ortaya konulacaktir. Yine onun Adem ve esini konu edinen
ayetleri nasil degerlendirdigi, Adem ve esinin yaratihisi ile ilgili goriisleri ele

aliacaktir. Son olarak da cin ve Iblis’e dair goriislerine deginilecektir.

2.2.1. Alem ve Yaratihs

Dogrul’un yaratilis anlayisina bakildiginda, varligin yoktan var edildigi
diistincesini benimsedigi anlasilir. Zira o, Allah’in el-Bedi isminden yola ¢ikarak,
Allah’in varlig1 yoktan yarattig1 diisiincesi, el-Bedi ismine verdigi anlamdan anlagilir.

O el-Bedi ismine “yoktan yaratan” anlamini verir.

Dogrul, yaratilis1 varhigin gecirdigi devreleri konu alan ayetler baglaminda
yorumlar. O, bu ayetleri konulu tefsir seklinde ele alir. Konu hakkindaki ayetleri
iliskilendirip izah etmeye c¢alisir. Kur’an varligin yaratilisini ele alirken, onun
birtakim asamalardan gegerek olustugundan bahseder. Dogrul, bu olusumlarin dort
devirde gergeklestigini belirtir. Burada soz konusu olan devir, varligin gegirmis
oldugu stirectir. Arzin altt asama gecirdigi, bu siiregte arzin once iki devirde
yaratildigini, ilk asamada sadece atesin oldugunu, ikinci asamada yeryiizii
kabugunun olusmaya basladigimi ifade eder. Ayetin bahsettigi dort devri ise daglarin
olusumu ile yerylzinin bereketlenmesi olarak yorumlar. Bu da yiyeceklerin
yaratilmasi, sularin akmasi, bitkilerin ve hayvanlarin hayatlarinin  baslangic

devreleridir.%®

Kur’an, goklerin bir zaman buhar halinde oldugunu sodyler. “Sonra duman
hélinde bulunan gdge yoneldi; ona ve yeryiizine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’

dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler.” (Fussilet 41/11). Ona gore goklerin buhar

%3 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 742, dip. 2.
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seklinde olmas1 birinci asamadir. Kur’an’in, gokyiiziinii bu sekilde tanitmasindaki

amag, insanlarin o donemde gok hakkindaki diisiincelerini kabul etmemesidir.**

Dogrul, goklerin ve yerin alti giinde yaratildigin1 ifade eden ayetleri, kimi
yerde bunun bir siireg, bir devir oldugunu, kimi yerde ise bunun islam’in tedricen
yayilmasina yorumlar.®® Dogrul’un yaratilis hakkindaki bu tir ayetleri islam’in

yayilma siireci olarak yorumlamasi, klasik tefsir yorumlarindan farklidir.

2.2.2. Insanin Yaratihs:

Dogrul, Kur’an’m Hz. Adem’in ne zaman ve nasil dogdugundan
bahsetmedigini ileri siirer. Yaygm olarak bilinen Adem’den 6nce de Ademlerin
olduguna inanir. Konu hakkinda birkag¢ alimin goriislerine yer vermektedir. Der ki,
“Imam Bakir, babamiz Ademden 6nce milyonlarca ddemler gelip gegtigini soyler.
Seyh Ekber Ibni’l Arabi de Fiituhat adli muazzam eserinde, bizim Adem
babamizdan kirk bin yil 6nce baska bir Adem’in yeryiiziinde yasadigim kaydeder.
Imamiyenin bir kavline gore bizim Adem babamizdan 6nce otuz adem gelmistir ve
her biri ile digeri arasinda diinya elli bin yil bir ¢61 gibi 1ssiz kalmis, sonra elli bin yil

3,66

mamur yagamigtir. Ayrica Mevlana’nin tekamiil nazariyesi hakkindaki

diisiincelerinin de buna vurgu yaptigimi belirtir.®’

Dogrul’a gore Kur’an Hz. Adem’in nasil var oldugundan bahsetmedigi gibi
Tevrat’m Adem’in yaratilis1 hakkindaki bilgilerini de dogrulamaz. Dogrusu Kur’an,
Adem’in topraktan yaratildigini ifade eder. Lakin Kur’an, her insanin ayni sekilde
topraktan yaratildigini da belirtir. Nitekim bu konuda su ayetler 6rnek olarak
verilebilir. “Ey Nas! 6limden sonra tekrar hayata kavugmaktan siiphe iginde iseniz o
halde biliniz ki, biz sizi topraktan, sonra bir nutfeden sonra bir kan pihtisindan, sonra
da bir ¢ignem etten yaratmigizdir.” (el-Hac 22/5). “Allah sizi topraktan, sonra bir
nutfeden sonra bir kan pihtisindan sonra sizi bir ¢ocuk olarak meydana getirdi.” (el-
Miimin 40/67). “Arkadasi onunla tartisirken dedi ki: Seni topraktan sonra bir
nutfeden yaratan, sonra seni tastamam bir insan olarak duzenleyen Allah’a mi
inanmiyorsun?” (Kehf 18/37). Toprak insanoglunun ilk konagidir. Kur’an her insanin

topraktan yaratildigim1 soyler. “Biz insanmi topragin Oziinden yarattik, sonra onu

64
65
66
67

Dogrul, Tanr: Buyrugu, 2: 743, dip. 3.
Dogrul, Tanr: Buyrugu, 2: 804, dip. 5.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 164-165.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 164-165.
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sapsaglam bir karargahta bir nutfe yaptik.” (el-Mimindn 23/12). “Insam yaratmaga
topraktan bagsladi. Sonra onu tamamladi, ona ruhundan iifiirdii. Ve size kulaklar,
gozler ve kalpler viicuda getirdi.” (es-Secde 32/7-9). Dolayisiyla insanin topraktan
yaratilmasi ile topragin 6ziinden var edildigi kastedilmektedir. Zira insanin gelisim

seriiveninde, tiim gidasini topraktan almaktadir.®®

Dogrul, Allah’in insana iifledigi ruhu da farkli olarak ele alir. Ona gore bu
ruh, insanin iyiyi ve kotiiyli ayirt etme yetene8i olan nefsi natika, insani ruh veya
akildir. Kur’an’m Adem ve Ademoglunun yaratilist hakkinda séylediklerinin bu

anlamda oldugunu belirtir.%

Dogrul, Hz. Adem’in esi Havva’nin yaratilis1 hakkinda Tevrat’m aktardig:
bilgilerin yanlis oldugunu agiklar. Ayrica Kur’an’in bu tur bilgileri kabul etmedigini
one siirer. Tevrat’a gore Adem’in esi Havva Adem’in ege kemiginden yaratilmistir.
Oysa Kur’an tiim insanlarin ayni seyden yaratilmis oldugunu beyan eder. Kur’an
bilgisine gore tiim insanlar ayni1 0zden, ayni cevherden ve aym candan
yaratilmislardir.”® “Sizi bir tek nefisten yaratt.” (en-Nisa 4/1) ayetinde gecen nefsi
sOyle yorumlar; nefis hem ruh, hem can anlamina gelir. Ayrica nefis bir seyin biitiinii
ve cevheri anlamina da gelir. Burada ikinci anlamda kullanilmistir. Yani Allah insani
ayni cevherden yaratmistir. Bu da tiim insanin birligini ve erkek kadin fark
etmeksizin esitligini agiklamaktadir. Ona gore kadinin erkegin ege kemiginden

yaratildig diisiincesi Kur’an’da yeri yoktur.”

Dogrul, kimi yerde yaratilis1 konu edinen ayetleri yasanmis olaylara bag
kurarak yorumlar. Ornegin ona gére, “Biz insan1, kuru camurdan, bigim verilmis kara
balgiktan yarattik.” (el-Hicr 15/26) &yeti, hayatin menseine dikkat gekmektedir.
Kur’an bir¢ok yerde insanin ¢amurdan yaratildigini ifade eder. Bir yerde ¢camurun
“salsal” yani kuru oldugunu, yine onun “fahhar” yani atesten yogrulmus oldugunu
sOyler. Bu tabirler, yeryiizii tabakasinin olustuguna ve ateslerin sogumaya basladigi

doneme isaret eder. Ondan sonra “‘salsal” yani kuru ¢amur, “hama” yani kara balgik

Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 166.
Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 166.
Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 166-167.
Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 151, dip. 1.
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olmus ve hayatin canlanmasina, miisait bir hal almistir. Hayatin bu nesvii nemadan

sonra toprak olmus ve hayat daha 6nemli bir sathaya gegmistir.72

Dogrul, Allah’in meleklere ¢amurdan insan yaratacagini sodylemesini,
peygamberin risaletinden bahsetmesi olarak yorumlar. Yani Adem’in yaratilmasi ve
meleklerin ona secde etmesi, Hz. Peygamber’in gonderilmesi ve iyi insanlarin ona
inanmalarini temsil etmektedir. Adem’e secde etmeyen seytanin ise insanlari dogru
yoldan alikoyan muhaliflere karsilik gelmektedir.” Allah, Adem ve Havva’yi bir
bahgeye yerlestirmisti. Bu bahge dyle bir yerdi ki, orda a¢ kalmak, susuz kalmak ve
giinesten rahatsiz olmak yoktu. Mesken olarak kalinacak bu yerin tiim nimetlerinden
yararlanmak serbestti. Lakin ilahi irade bir agacin meyvelerini onlara yasak etmisti.
Ciinkii bu agactan yemek zalim olmaya sebepti. Oteden beri Adem’in adam olmasim
istemeyen seytan, sinsice onlara yaklasarak bu agactan yemeye ikna etmeye calist1.
Sayet dedi, siz bu agagtan yerseniz ya melek olacaksiniz veya ebedi bir hayat
kazanacaksiniz. Allah’in size bunu yasak etmesinin nedeni ise sizin melek olmanizi
veya ebedi yasamanizi arzulamamasindandir. Seytanin bu anlattiklarina kanan Adem
ve Havva, ebedi olmak veya yok olmayacak bir devlete sahip olmak igin yasak
agacin meyvesini yediler. Seytana aldanan Adem ve Havva bir anda kendilerini
ciplak gordiiler. Allah’in kendileri i¢in bigmis konumdan diistiiklerini fark eden
Adem ve esi, ¢iplak viicudunu cennet yapraklariyla kapatmaya calistilar. Kotii bir sey
yaptiklarmi anlayan Adem ve esi, bunun telafisi i¢in ortiiniip gaba sarf ettiler. Boyle
bir yerde glinaha sebep olmak ve giinah islemek kovulmayir hakketmekti. Allah
seytani, Adem ve Havva’yi cennetten gikartt1. Birbirlerine diisman olarak yeryiiziine
gonderdi. Seytanin sucu kasith oldugu i¢in ebediyen siirgiin edilip, lanetlendi. Lakin
Adem kandirlip, hatadan dolay: sug isledigi icin kovuldugu bu mekana tekrar dénme
sans1 verildi. O da kovulmaya sebep olan seytan ile miicadelesinden galip gelmek
sartiyla... Meleklere bile galip gelen insan, bu savasta seytanin da basini egecek
yetenekteydi. Bu savasta Allah ve melekleri de insandan yanaydi. Allah’in vahyi ve
yardimiyla, kovuldugu cennete ebediyen yerlesecekti. Ciinkii Allah’a yonelip
dayanmak bu savasmn en biiyiik silahiydi. Insan bu silah ile galip gelip zafer

kazanacak.” Adem ve Havva isledikleri bu sugtan dolayr Allah’a sdyle niyaz

2 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 422, dip. 10.
" Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 715, dip. 18.
™ Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 168-170.
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etmislerdi. “Yiice Tanrimiz kendi nefsimize zulmettik. Sen bizi bagislamaz ve
esirgemezsen muhakkak ki ziyan edenlerden oluruz.” (Ta-Ha 20/115). “Adem,
Tanrisindan birka¢ kelime telakki ederek tevbe etti. Allah da onun tevbesini kabul
etti.” (A’raf 7/22). “Sonra Tanris1 onu secti, tevbesini kabul ederek onu dogru yola
iletti.” (TA-Ha 20/122). Dogrul, bu durumun Adem icin s6z konusu oldugu gibi tiim
insanlar i¢in de s6z konusu oldugunu ifade eder. Allah’a dayanip, vahyine kulak
vermek insan i¢in en biiylik dayanaktir. BoOylece aydinliga kavusup, seytanin
iistesinden gelecektir. Boyle olunca insanin seytandan korkup veya sugundan dolay1
lizilmesine gerek kalmaz.” Nitekim Allah séyle buyurur, “Benden size bir rehber
gelir de kimler benim rehberime uyarsa, onlar igin korku da tasa da yoktur.” (el-
Bakara 2/39). “Size benim tarafimdan rehber gelecektir. Kim benim rehberime
uyarsa asla sapmaz ve asla bedbaht olmaz.” (T&-Ha 20/123). Dogrul’a gore
Kur’an’in Adem ve Havva hakkinda séyledigi budur. Fakat Tevrat ve Kur’an bilgisi
karsilagtirildiginda, Kur’an’in kabul edemeyecegi bilgiler Tevrat’ta mevcuttur.
Tevrat’ta yilanin Havva’y:, Havva’nin da Adem’i kandirdigi anlatilir. Kur’an ise
boyle bir bilgi vermez. Bilakis seytanin Adem’i veya Adem ile Havva’yi, insanlara

yaptig1 gibi onlara da vesvese verip, kotii telkinde bulundugunu anlatir.”®

Dogrul, kissada dikkat ceken konulardan birinin de Adem ve esinin
bulundugu bahge ve bu bahgedeki yasak agac¢ oldugunu belirtir. O, bu bahgenin
dinyada olan bir bah¢e olmadigi kanaatindedir. Bu bahce higbir cabaya sahne
vermeyen huzur ve kanaat alemini temsil eder. Bahg¢ede bulunan agag ise bilinen bir
agactir. Cok iyi bilinen bu agag, koétiiliik agaci olduguna dair bir ipucu verir. Zira
Kur’an, iyiligi ve kotiiliigli agaca benzeterek misal verir. Seytanin, bu agacin
ebediyet agaci oldugunu sdylemesi, onun oOliimciil bir kotilik oldugunu
gostermektedir. Adem ve Havva'nin aldanmasina sebep olan neticeyi anlatan ayetler,
bu agacin aslina dair bir ipucu vermektedir. Ayet, onlarin yasak meyveyi
yediklerinde ¢iplakliklarini fark ettiklerini ifade eder. Bu durumda olduklarini fark
eden Adem ve Havva, cennet yapraklariyla ortiinmeye baslamislardir. Tamda bu
noktada kotii bir is yaptiklarimin farkina varip, bunun telafisi igin ¢aba sarf

etmislerdir.”’

" Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 170-171.
® Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 168-169.
" Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 169.
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Dogrul, bir sucun ne derece kotii oldugunu arkasindaki sebebe dikkat
cekerek, seytanin sugunda kasitli olmasindan dolayir cennetten ebediyen mahrum
birakildigi kanaatindedir. Adem ve esinin ise kandirildiklarindan dolay1 ve ayrica
suglarini itiraf ettikleri i¢in bir daha cennete girme sansinin verildigini ileri siirer. Bir
nevi cennetten stirgiin edilen Adem ve esinin, bir daha cennete girme sart1, seytan ile
miicadelesinde galip gelmesine baglanmistir. Dogrul, bunun sadece Adem ve esi igin
olmadigini ve biitiin insanlar i¢in de s6z konusu oldugunu ifade eder. Yani insanin

cenneti kazanmasi i¢in seytanin tarafini degil, Allah’in tarafini tutmalidir.

Dogrul, Adem ve esi hakkindaki bilgileri ele alirken, Tevrat’in konu
hakkindaki bilgilerini Kur’an’a arz eder. Bu konuda Tevrat bilgilerini ciddi anlamda
elestirir. Tevrat’in anlattiklar1 Kur’an’a uymadigini ileri siirer. Tevrat, erkegin kadina
Uistiinliigiinii insanin yaratilisindan baglatir. Cilinkii Tevrat’a gore kadin, erkegin ege
kemiginden yaratilmistir. Ayrica erkegin kadindan daha masum oldugundan yana
tavir alir. CUnkii cennetten kovulmaya sebep olan meyveyi Adem’e esinin verdigini

sOyler. Oysa Kur’an bunu destekleyecek bir sey aktarmamaktadir.

Dogrul’un kanaatine gore Kur’an’in bahsettigi aga¢ ve meyve diinyaya ait
degildir. Bahgeyi huzur ve kanaat alemi olarak tarif eder. Bu bahgenin insan igin bir
sitkintiya ve zorluga sebep olmadigini sdylemesi, bundan cennet kast edildigi
anlasilir. O, seytanin gosterdigi agaci da bir kotiiliikk olarak goriir. Yani mutlak
anlamda bir agag¢ ve o agagtan koparilmis bir meyve séz konusu degildir. Bize gore
acik bir sekilde ifade etmemis olsa da Dogrul bunun cinsel iliski oldugu
kanaatindedir. Cilinkii meyveyi yedikten sonra ¢iplak olmalari, farkina vardiklarinda

ortinmeye ¢alismalar1 bunu gosterdigini sezdirmektedir.

2.2.3. Goriinmeyen Varhklar

Dogrul, cin kelimesini ¢ok yonlii ele almistir. Kelime olarak cin, “cenne”
kokiinden geldigini ve bunun da gizledi, saklad1 anlamlarina geldigini belirtir. Ona
gore Kur’an’in cinden kasti, fenalig1 ve kotiiliigii temsil eden seylerdir. Yani insani
kotiiliige siiriikleyen her sey cin kelimesinin kapsamindadir. Dogrul cin kelimesinin
Arapca’da bircok anlama geldigini ifade eder. Guiglii hiikiimdarlara, mahir rehberlere

de cin denir. Bu anlamda Araplar sert ve zeki insanlara da cin ve seytan derlerdi.

26



Mecaz anlamda insan i¢in seytan kelimesi kullanildig1 gibi ayn1 sekilde insan i¢in cin

kelimesi de kullanilir.”®

Dogrul’a gore atesten yaratilmis olan cinler, yeryiizii tabakasi toprak
safhasina gegmeden Once, yani yeryiizii tabakasi ates ile kapli oldugu donemde
yaratilmustir. Zira cinler yeryiiziiniin bu halinde yasayabilecek bir 6zellikteydiler.”
Dogrul, insanlarin ve cinlerin yaratilis 6zelliklerinden bahseden ayetlerin, onlarin
Allah’a ve onun kanunlarina takindiklar1 tavir ve sergiledikleri davranislari temsil

ettigi kanaatindedir.®

Dogrul, En’am sdresinde cinleri konu edinen su ayetleri birbirleriyle baglanti
kurarak agiklar. “Onlarin hepsini bir araya toplayacag giin soyle diyecektir: ‘Ey Cin
toplulugu! Insanlardan pek ¢ogunu saptirip araniza kattiniz.” Onlarin insanlardan
olan dostlari, ‘Ey Rabbimiz! Bizler birbirimizden yararlandik ve bize belirledigin
siiremizin sonuna ulastik’ diyecekler. Allah da diyecek ki: ‘Allah’in diledikleri
(affettikleri) harig, icinde ebedi kalmak {izere duracaginiz yer atestir.” Ey
Muhammed! Siiphesiz senin Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.”
(el-En’am 6/128). “Iste biz, kazanmakta olduklar1 giinahlar sebebiyle zalimlerin bir
kismint diger bir kismina boyle musallat ederiz.” (el-En’am 6/129). “(O gin Allah,
sOyle diyecektir:) “Ey Cin ve insan toplulugu! Iginizden size ayetlerimi anlatan ve bu
giinliniizin gelip catacagl hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?” Onlar
sOyle diyecekler: “Biz kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Diinya hayat1 onlar1 aldatti
ve kafir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.” (el-En’am 6/130). “Bu
(peygamberlerin gonderilmesi), Allah’in, halklar1 habersizken iilkeleri haksiz yere
heldk etmeyecegi icindir.” (el-En’am 6/131). “Herkesin amellerine gore dereceleri
vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.” (el-En’am 6/132). SQrenin
128 ila 131 ayetleri birlikte okundugunda, 129’uncu ayette 128’inci ayetteki
cinlerden s6z ederek bunlarin birbirini tutan ve birbirlerinin dostu olan zalimlerdir.
130’uncu ayette ise cinlere ve insanlara bir cemaat gibi hitap edilmistir. Burada
onlara “Ey cin ve ins cemaati” diye hitap edilmistir. 132°nci ayette ise bunlarin
kasaba halki olarak zikredilmistir. Zuliimlerinden dolayr bunlarin mekanlar1 harap

olmustur. 131’inci ayette ifade kesindir. Yani burada cinlerle insanlara kendilerinden

® Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 248-249, dip. 61.
" Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 422, dip. 11.
% Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 422, dip. 11.
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peygamber gonderildigi belirtilmektedir. Bundan dolay: insanlar1 fenaliga ve batila
strlkleyenlerin, insten diger insanlar oldugu agiktir. Zira peygamberler sadece

insanlar i¢inden (;lkm1$t11‘.81

Allah, Hz. Peygambere Kur’an’t dinlemeleri igin kendisine cinlerin
gonderildigini ve bu cinlerin Kur’an’t dinledikten sonra kavimlerine gittiklerini
anlatir. Dogrul, buradaki cinlerin insan oldugunu ve kitabin sadece insana
gonderildigini ifade eder. O, cin kelimesinin insan i¢in de kullanildigini belirtir. Ona
gore buradaki cinlerden kasit, Arap olmayan birtakim yabanci kimselerdir ve Hz.

Peygamber ile goriismeye gelmislerdir.®

Kur’an, “Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin uglarindan
bucaklarindan ge¢ip gitmeye giiciiniiz yeterse gecip gidin. Biiyiik bir gii¢ olmadikca
gecip gidemezsiniz.” (er-Rahman 55/33) ayetleri, Dogrul’a gore bu iki gruba hitap
eder. Bu ayette bahsedilen ins ve cinler Hz. Peygamber’in diismanlaridir.®® Yine
Kur’an, “(Ey Muhammed!) De ki: “Bana cinlerden bir toplulugun (Kur’an’1) dinleyip
sOyle dedikleri vahyedildi: “Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir Kur’an
dinledik de ona inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz.”
(Cin 72/1-2) ayetindeki bahsedilen cinler Hristiyanlar oldugunu veya peygambere bir
mijjde oldugunu ve ilerde Hristiyanlarin da misliiman olacaklarini seklinde
anlagilabilecegini ileri siirer. Ayrica bu ayetteki cinlerin, ¢ogu miifessir tarafindan
atesten vyaratilan cinler seklinde anlagildizii da ifade eder.?* Ozetle Dogrul,
Kur’an’da gecen her cin kelimesini bilindik cin anlaminda kullanmamustir. Ayetin
baglamina gore yorumlamistir. Kimi zaman yabanci insanlar, kimi zaman Yahudi ve

Hristiyan seklinde ele almistir.

Dogrul, anlam agisindan seytani da cinlere benzer sekilde ele almakta ve
ayetlerin baglamina gore farkli sekilde yorumlamaktadir. Ona gore s6zlik anlaminda
seytan, uzaklik ve batil anlamindaki kokten tiiremistir. Rahman’in rahmetinden uzak
kalan ve batili temsil eden her sey, seytani temsil eder. Her tiirlii kotiiliigiin,

vesvesenin ve tiim siiphenin ana kaynagidir. 8

88 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 248-249, dip. 61.
82 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 783, dip. 2.

8 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 824, dip. 5.

8 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 884-885, dip. 1.

% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 205.
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Serrinden siginilan seytan sadece nefis mi, yoksa mahiyeti bilinmeyen bagska
seytanlar var midir? Bu konu hakkinda Dogrul’un kanaati su yondedir. O, seytani
insanin iginden gelen kétiiliik ve hayvanlik seklinde tarif eder. Insanin yiikselisini bu
seytani diirtiillerden kurtulmakla mimkin oldugunu ileri siirer. Insan bunu yaptig
zaman insanlik gayesine yol almis olur. Insan igindeki bu kétiiliik ve hayvanhga gii¢
yetiremeyip, onun karsisinda zayif diiserse, bu vesvese ile yasamak durumunda kalir.
Boyle olunca da vesveseden baska sey isitmez olur.% Dolayisiyla insanin varhigi

disinda insani1 tehdit eden tehlike, saptirict ve aldatici her seyde seytan vardir. 87

Dogrul, Iblisin seytan oldugunu ifade eder. Melekler nasil ki insandaki
erdemli, yiksek liyakatlerle alakadar ise seytan da insanin erdemsiz, kotii, algak ve
hayvani arzulariyla alakadardir. Seytan, insan1 kotli arzularla tahrik eder. Bununla
insanmn yiicelmesini engellemeyi amaclar. Adem’e secde etmeyi reddetmesinin

altinda yatan neden de budur.®

Yine o der ki Kur’an, iblis’in atesten yaratildigimi sdyler. Bundan, seytanin
yaratilisinda hakim olan 6zelligin ates oldugu anlasilabilir. Bu da seytanin 6zelligini
gostermektedir. Yani atesten yaratilmis olan kat1 ve inat¢1 olur seklinde anlasilabilir.

Zira kiifiirde inat edip, hakikate diismanca davrananlar hep boyleleridir.*

Dogrul, “Kim, Rahman’in zikrini gérmezlikten gelirse, biz onun basina bir
seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz dostudur.” (ez-Zuhruf 43/36) ayetinin
kendisinden sonra gelen ayetlerle birlikte okundugunda, buradaki seytanin kotii

arkadas oldugunun anlagilacagini belirtir.*

Dogrul, seytan kelimesinin gectigi ayetlerde, baglamima gore bu kelimeye
anlam verdigi goriiliir. Yani ayette gecen seytan, iSmi bilinen ontolojik varlig1 olan
seytan m1 yoksa bu isim baska manalara mi gelmektedir? Dogrul’un yorumlarina
bakildiginda her ayette gecen seytan kelimesi, bilinen seytan anlamina gelmedigi
gordlar. Yerine gore kimi yerde bu isim cin, kétu insanlar veya insana zarar veren

herhangi bir sey i¢in kullanmustir.

86
87
88
89
90

Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 207.
Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 208.
Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1: 24, dip. 34.
Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 260, dip. 7.
Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 763, dip. 8.
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2.3. Allah’in Varhg, Isim ve Sifatlarina Dair Goriisleri

2.3.1. Allah’m Varh@

Kur’an’in ana konusunu Allah’in varligi ve birligi olarak géren Dogrul, bu
anlamda Kur’an’a bakildiginda, séze bu konu ile baslandigin1 ve bununla bitirdigine
dikkat ceker. Kur’an’in her sdresinde ve her sayfasinda bu konuya rastlamak
mumkinddr. Kur’an Allah’in birligini ve bu birligin saffetini hedeflemistir. Biitiin
ilahT dinlerin hedefi budur ve bitin ilahi vahyin ana konusu da budur. TUm

peygamberlerin dgretisinin en énemli konusu Allah’in birligidir.*

Dogrul’a gore peygamberlerin gonderildikleri topluluga soyledikleri ilk soz,
“Allah’a ibadet edin ve O’ndan gayri bir tapacak tanimayin” uyarisidir. (el-H0d
11/26). Bu inancin tiim peygamberler tarafindan 6gretilen bir itikat oldugunu su ayet
ifade eder. “Ya Muhammed! Senden 6nce hicbir peygamber géndermedik ki ona,
‘Benden bagka tapacak yoktur, yalniz bana tapin!’ diye vahyetmis olmayalim”. (el-
Enbiya 21/25). Islam’in asil benimsedigi inan¢ budur. Biitiin insanlar, bu inanca
sarilmalar1 sayesinde anlasabilirler. Nitekim su ayet bu duruma isaret etmektedir:
“Ey Kitap Ehli! Geliniz, aramizda birlesecegimiz bir kelime iizerinde toplanalim. O
da Allah’tan baskasima kulluk etmemek, O’na hicbir ortak kosmamak, Allah’tan
gayri icimizden bazilarini tanri edinmemektir”. (Al-i Imran 2/64). Bu yet insanlarin
inandiklart cesitli dinlerdeki ortak esaslar1 bularak anlagmalarini istemektedir. Bu
ortak esas biitiin insanlik tarafindan kabul olunacak dinin itikat boyutudur. Birtakim
sahsiyetleri tanrilastirmak ise sonradan ortaya atilmis diistincelerdir. Tiim dinler
arasindaki hakiki ve ortak yon, peygamberler tarafindan anlatilan tevhid inancidir.

Kur’an her seyden 6nce bu inanci, biitiin safligiyla anlatip yasatmay: hedeflemistir. >

Ona gore bitiin dinlerin ortak esasi, tevhid inanci oldugu gibi biitiin insanlar
arasinda anlagsmayi saglayan en saglam dayanak, biitiin ruhani bilgilerin de ana
kaynag tevhittir. Ruhani hakikatler tevhid inancinin destegiyle kavranabilir. Ahlakin
ve erdemli davranisin ana kaynagidir tevhid. Bu inanca sarilanlar yanilip sug
isleyebilirler. Sug¢larindan dolay1r Allah’tan umut kesme yerine, O’nun rahmetine
siginmak gerekir. Umutlarin1 bagladiklar1 bu rahmet sahibi yaraticinin, kendilerini

koruyup, kurtaracagini ve onlar affedip, onlarin diismiis oldugu bu ¢ukurdan onlari

o Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 67.
% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 67-68.
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kaldiracaklarina inanip hissederler. Bu inan¢ onlarin benligini ve ruhunu sarar. Bu

temiz ve samimi duygu onlarda var oldukca, bu gtizel ruh halini hissederler.*?

Her ne kadar insanoglu zaman zaman bazi seylerin tesirinde kalip, Allah’t
unuturmuscasina hareket etse de Allah’in vahyine muhatap oldugu zaman, Allah’
kalbinde hissedip hatirlayacaktir. Vahyi, insanin Allah’a 6teden beri vermis oldugu
sOzii ona hatirlatip ve bu s6zii onun ruhunda canli tutmayir amaglamistir. Vahyi ahdi
hatirlatma babinda insana su sorular1 sorar. Bu ugsuz bucaksiz evren kendi kendine
mi meydana geldi? Insan denen su yaratik kendi kendini mi yaratmis? Insan da buna
sahittir ki, hicbir sey kendi kendine meydana gelmis degildir. Her varligin bir var
edeni var ve biitiin varlik bu gercegi kendi diliyle haykirmaktadir. Alemde var olan
bu cesitlilik, bu rengarenk varliklari, gokyiiziinii dolduran su sayisiz yildizlar,
yeryliziinii siisleyen ¢igekleri, agacglari, daglar1 ve saymakla bitirilemeyen bunca
varlig1 tesadiife vermek akil isi degildir. Varligin bagl oldugu bunca kanunlar, bu
degisim dontigiim, insanin sahip oldugu duygular, hayaller vs. biitiin bunlar sonsuz
kudret sahibi bir yaraticinin varligin1 anlatmaktadir. Kur’an bu gercegi soyle
aciklamaktadir: “Gokleri ve yeri yaratmada, gece ile gilindiiziin birbiri ardinca gelip
gitmesinde, akillar1 tam olanlar i¢in (Allah’in varligini ispat eden deliller) ayetler
vardir.” (Al-i Imran 2/190). Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin akillar1 hayrete birakacak su
muhtesem yaratilisi, yine ayni sekilde insanin aklina durgunluk veren yaratilisina

dikkat etmek, insan1 hem imana gotiiriir hem de imanina iman katar. %

Dogrul, inan¢ konularii evrensel goriir. Biitiin peygamberlerin asil davalari
ve batun ilaht vahyin ana konusu inang esaslaridir der. Ona goére insanlarin birlik
icinde ve anlasarak yasamalarini saglayan temel husus, inang esaslaridir. Dogrul’a
gore inang esaslarinin dhiret i¢in kurtulus oldugu gibi diinya i¢in de kurtulustur. Yani
insanlar bu 6gretiler sayesinde diinyada birlik, mutlu ve huzur i¢inde yasayabilirler.
Asil inanci tevhid inanci olarak goren Dogrul, Allah disinda tapilan seylerin,
sonradan insanlarin ¢esitli sebeplerden dolay: taptiklari birtakim ilahlar olduklarin
ifade eder. O, inan¢ konusunun fitri olduguna inanir. Fakat inan¢ konusu her ne
kadar fitri olsa da inanmaga egimli fitrat, cesitli nedenlerden dolay1r Allah yerine
baska ilahlar1 tercih edebilir. Yani fitrat denilen sey diisiince agisindan insanda

herhangi bir organ gibi sabit degildir. Bu agidan fitrat aydinlanmaya veya kor olmaya

% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 68.
% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 82-83.
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musait bir yapidadir. Dogrul, insanlarin bir arada ve mutlu yasamalarini bile temel

inang etrafindaki birlige baglar.

2.3.2. Allah’in Isimleri

Dogrul, Tanrt Buyrugu adli eserinin, Islam inanc¢ esaslar1 bdliimiinde,
Allah’mn isim ve sifatlarim dort alt bashk altinda islemistir. ilk olarak; ‘Cemal
Sifatlar’”ni ele almistir. Ona gore bu sifatlar, Allah’in yarattig1 varliklara karsi ne
denli merhamet sahibi, bagislayici, ihsan ve kerem sahibi oldugu anlatir. Ikinci
olarak; “Celal Sifatlar1”’n1 ele almistir. Bu sifatlar Allah’in san ve azametini, celal ve
biiyiikliigiinii gosterir. Ugiincii olarak; Allah’in sanini tenzih eden, kemalini ifade
eden sifatlar ki bunlari da “Kemal Sifatlar1” olarak ele alir. Dordiincii olarak da
“Tenzih Sifatlari’n1 ele alir. Bu sifatlar ise Allah’in biytkligini, O’nun yice
oldugu, her eksiklik ve kusurdan uzak oldugunu gosteren sifatlardir. Tiim bu sifatlar,

Allah’mn liituf ve inayetini, O’nun kudret ve biiyiikligini gosterir.*

Dogrul, Allah igin tanri isminin kullanilip kullanilamayacagina dair goriisii
sOyledir: Allah ismi, Tanrinin 6zel ismidir. Allah’in Allahligin1 kastederek Tanri
ismini O’nun yerine kullanmanin dogru olmadigi kanaatindedir. Ciinkii “Tanr1”,
ibadet edilen, kendisine tapilan yani ilah anlamima gelir. Ornegin, miisrikler birden
cok tanrtya taparlardi denilebilir. Cinlilerin tanrilart bunlar veya Hindularin tanrilar
sunlardir demek miimkiindiir. Fakat Allah ismini bu sekilde kullanmak dogru
degildir. Allah birdir ve biriciktir. Allah i¢in ¢ogul kullanilmaz yani Allahlar
denilmez. ilah i¢in ise ¢ogul kullanilabilir yani ilahlar/tanrilar. Allah disinda tapilan

her sey yani tiim tanrilar/ilahlar Allah’tan ayr seylerdir. %

Dogrul, Allah yerine tanri isminin kullanilamayacagi kanaatinde olmasina
ragmen, Kur’an cevirisine “Tanri Buyrugu” ismini vermesi her ne amacla olursa
olsun kendi i¢inde ¢elismektedir. Buna ister sosyo-politik, ister dil sebep olsun yine
de bu celiskiyi ortadan kaldirmaz. Ciinkii Kur’an, her iman eden agisindan mutlak
olarak Allah’tan olduguna inanilir. Kendisi “Allah mukabilinde Tanrt kelimesinin
kullanilmasinin dogru olmadig1” kanaatini tagimasina ragmen, tanri kavramini neden

kullandig1 anlagilamamustir.

% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 90-91.
% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 10, dip. 2.
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2.3.3. Allah’in Sifatlar:

Dogrul’a gore Kur’an’in ana konusu Allah’in varligi ve birligi olusturur.
Kur’an, Allah’mn birligini ve bu birligin saf halini hedeflemistir. Biitiin ilaht dinlerin
hedefi ve bitin ilaht vahyin ana konusu Allah’in birligidir. TUm peygamberlerin
ogretilerinin en dnemli konusu yine budur.”” Peygamberlerin ilk mesaji, “Allah’a
ibadet edin ve O’ndan gayr bir tapacak tanimayin” (el-HGd 11/26) uyarisidir. Son
ilah vahiy bu inancin tiim peygamberler tarafindan 6gretilen bir inang oldugunu,
“Ya Muhammed! Senden 0Once hichir peygamber gondermedik ki ona, ‘Benden
bagka tapacak yoktur, yalniz bana tapm!’ diye vahyetmis olmayalim” (el-Enbiya
21/25) ayeti ile teyit eder. islam’m asil benimsedigi inan¢ Allah’in birligidir. “Ey
Kitap Ehli! Geliniz, aramizda birlesecegimiz bir kelime iizerinde toplanalim. O da
Allah’tan baskasina kulluk etmemek, O’na hicbir ortak kosmamak, Allah’tan gayri
i¢imizden bazilarm tanri edinmemektir” (Al-i Imran 2/64) ayeti, insanlarm bir olan

Allah inancinda tek diisiincede olmalarini istemektedir. %

Dogrul’a gore Islam, zihinlere tevhid inancini yerlestirmeyi hedefledigi
zaman, sirke savas acarak bu miicadeleyi siirdiirmiistiir. Islam, maddi ve manevi her
tiirlii sirki baltalayarak, insanlig1 sirk ve hurafelerden kurtarmaya c¢alismistir. Islam,

bu savagin galibiyetinde tevhid inancini kemale erdirip, yasatmay: hedeflemistir.*®

Onun anlatimi ile islam’in dogdugu topraklarin insanlari, ogu putlara tapan
misriklerdi. Bu donemde Arabistan cografyasinda insanlar bir¢cok seye tapiyorlardi.
Genellikle putlara, cinlere, meleklere, insana ve tabiata tapiyorlardi. Biitiin bu
putcuklar, zamanla Islam’in tevhid inanci karsisinda yok olmaya mahkdm

olmustur.*®

Kor bir inangsizligin sardigi Arabistan cografyasi, tevhidin parlak
1s181yla aydinlanmaya baglamistir. Bu aydinlik, Allah’in varligina ve birligine
inanmakti. Bu inang, siradan donuk bir inang¢ degildi. Bu inang, Allah’in birligini

101
Bu davanin

delillere dayandirip, insanin akil ve vicdanini ikna eden bir inangtu.
davetcisinin ilk hedefi, her seye giicii yeten, biitiin bu sanatin bir sanatkar1 oldugunu
ve insanin benliginin de buna sahit oldugunu haykirmak olmustur. Din fitratin ta

kendisidir. Insan o fitrat iizere yaratilmistir. Kur’an bu konuya isaret ederek der Ki;

o Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 67.
% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 67-68.
% Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 81.
100 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 81.
101 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 81.
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“Sen hanif olarak (biitiin batil yonlerden sakinarak ve yalniz dogruya meylederek)
yiiziinii dine ¢evir: fitrat olan Allah’in dinine (Allah’in o yaratilisina) ki insanlart o
fitrat {izerinde yaratmistir.” (er-Rim 30/30). insanoglu, Allah’mn Allahligim fitratinda
tantyip, O’nun varligina sahit olmustur. Bundan olsa gerek her insan fitratinda,
bilincinin 6ziinde ve vicdanmin enginliginde Allah duygusu yatar. S6zde Allah’1
inkdr eden insanlar, agir imtihanlarla karsi karsiya kaldiklarinda, i¢lerinde Allah’a
sigimma ve O’nun yardimina bagvurma ihtiyacini hissederler. Konu hakkinda Hz.

Peygamber de ayni seyi dile getirmistir. Her dogan kimse, fitrat iizerine do gar.loz

Din, insanda &teden beri var olan bir duygudur. Bu anlamda su ayet bu
konuyu soyle ifade etmektedir.'®® <“Hani rabbin, Ademogullarnin (simdi
yasayanlardan tut da nesilden nesile Adem’e varincaya kadar Ademogullarmin)
sirtlarindan  ziirriyetlerini  ¢ikararak onlari birbirine sahit tutmus ve ‘Ben sizin
Tanrmiz degil miyim?” demis; onlar da ‘Evet, sehadet ettik.” demislerdi.” (el-A’raf
7/171-172).

Dogrul, Islam’in tevhid davasini, sirki yikmakla baslattigmni ileri siirer.
Kur’an’in kissalarina baktigimizda tiim peygamberlerin ilk gérevinin bu oldugunun
anlasilacagim belirtir. Tevhid davasinin babas1 Hz. Ibrahim, bunun en agik drnegidir.
Alninin teriyle ulastigi tevhidi, baltasinin haykiristyla duyurdu. Tevhid baltasiyla
davasina putlari devirmekle basladi. Son ilahi dinin de amaci ayniydi, sirksiz bir
Allah algis1. Dogrul’un belirttigi gibi ilahi hitabin rolii hakikat1 hatirlatmaktir. Vahyi
zorlayict degil, egri ve dogruyu soyledikten sonra gerisini muhatabin iradesine
birakir. Muhatabin akil ve kalbine dokunarak sag duyuya davet eder. Dogrul,
tevhidin Allah’a bakan yoniinden kast ettigi, insanin Allah hakkinda dogru bir
bilgiye sahip olup dogru bilgi ile dogru bir Allah tasavvurunu insa etmektir.

Dogrul, tevhidin bu kismini “Tevhidin Kemali” bashigi altinda degerlendirir.
Der ki, vahyin indigi topluma baktigimizda onlar, Allah’in yaratici oldugunu
biliyorlardi. Lakin Allah’in biricik yaratict olduguna inanmazlardi. Oysa tevhid,
Allah’in biricik olduguna inanmay1 gerektirirdi. Ote taraftan Ehl-i Kitab’a
baktigimizda, onlarin da Allah tasavvurlari yanlisti. Yahudiler, Allah’1t sadece

Yahudiler’in Allah’1 olarak goriiyorlardi. Yine onlara gore Allah diinyayr sadece

102 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 82.
108 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 82.
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Yahudiler i¢in yaratmigstir. Onlar, insan1 nasil tasavvur ediyorlarsa, bazi noktalarda
Allah’1 da insan gibi tasavvur ediyorlardi. Onlara gore Allah yorulur ve dinlenmeye
ihtiyac duyar. Allah evreni yarattiktan sonra dinlenmeye ¢ekilmistir. Ayrica Allah’in
insanla giirestigine inanirlar. Yahudiler gibi Hristiyanlarin da Allah tasavvuru
yanlistir. Hristiyanlara gore Isa Allah’in ogludur. Tanriy1 baba olarak gériip, babanin

evrenin isini ogluna verip, kendisinin ise bir seyle ugrasmadigi inancindalar. 104

Dogrul, diinyada diger dinlere bakildiginda, ayni sekilde Allah inancinin
onlarda da ¢ok yanlis oldugunu ifade eder. Biitiin inanglarin bu zaviyede oldugu bir
donemde, Islamiyet, Allah’m biricikligini ilan etti. Kur’an’da Allah’in dogru
anlagilmasina dair binlerce ayete rastlamak mumkindir. Bu ayetler biitin yapay
tanrilarin etkisizligini, ezikligini ve hi¢ligini agikc¢a belirtir. Kur’an’a gore butln
varlik, Allah’mn birligini gosterir. Her sey kendi diliyle Allah’t 6vmektedir. Kur’an,
biitiin bu anlatimiyla tevhid inancin1 kemale erdirip, onu miisrikligin her ¢esidinden

temizleyip, canl bir hakikat olarak yasatmay: hedeflemistir.'%

Dogrul, tevhidi birkag alt baslikta ele alir. Bunlardan biri “Islam’m Nazarinda
Insan” bashgidir. Burada tevhidin insana bakan yoni ele alinmistir. Tevhidin insana
bakan yoniinden kast ettigi, insanin bu diinyada asil yerinin ne oldugunu belirtmektir.
Onun alemdeki konumunu, amacini, onu bekleyen gelecekten haberdar etmektir. Bu
anlamda tevhidin amaci, insanin kendisini ezik goriip, Onilinde egildigi her putu
baltalayip, insanin serefini kurtarmaktir. Ciinkii insanin biitiin serefi tevhid
inancindadir. Allah’a degil de putlara egilen ve onlardan medet uman insan, kendini
ve konumunu bilen insan degildir. insan bu davranisiyla kendisini alcaltip hice
indirger. Tevhidin gayesi, insan1 bu batakliktan kurtarmaktir. Kur’an, insana
insanligin asil gayesini ve onun degerini 6gretip onu, olmasi gereken yere getirmek
ister. Onu, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi gibi 6nemli bir gorevi basarmakla
sorumlu tutmustur. Dolayistyla bu gérevin sorumlulugunu sadece insan yiliklenmistir.
Biitiin diger varliklar bu sorumlulugu yiiklenmekten kagmistir. Ciinkii onlar bu
sorumlulugu tasimaktan acizdiler. Hangi vicdanin eli bu sorumlulugu tasiyabilecek
kabiliyetteydi ki insan hari¢? Ancak insan ve vicdani bunu tasiyabilirdi. Bu kafaya ve
bu vicdana sahip boyle bir varligin Allah’a degil de baska seylere kendini teslim

edip, alcalircasina bas egmesi, kendisine zuliim ve cehaletten bagka bir sey degildi.

104 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 86.
105 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 86-88.
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Kur’an su durumu soyle agiklar: “Biz emaneti (Allah’m yeryiiziinde halifesi yani
naibi olmak emanetini) goklere, yere ve daglara arzettik. Onu yiiklenmeye
yanasmadilar. Ondan korktular ve insan onu yiiklendi. (Yiiklendigine gore,
goklerden, yerden ve biitlin daglardan daha {istiin mevki ve serefini idrak ederek ona
gore hareket etmek gerektigi halde baska tiirlii hareket etmesi neden?) zulim ve
cehélete koyulmak yuzinden.” (el-Ahzab 33/72). Daglarin bile ylklenmekten
cekindikleri emaneti, insanin yiiklenmesi gosteriyor ki cesaret ciissede degil akil ve
vicdandadir. Insanin Allah’a degil de baska seylere boyun egip kul olmasinin anlam;
varligin kendisi igin degil de kendisinin varlik i¢in yaratilmig oldugunu ifade eder.
Oysa Allah, varlig1 insan i¢in insan1 da kendisi igin yaratmistir. Bu anlamda islam’in
biitiin derdi, insanin yitirdigi degerlerine onu kavusturmaktir. Kisacas1 Islam, insani
algaltan her tirlii davramistan onu kurtarip, insan1 insan yapan degerlerle
bulusturmay1 amaglamistir. Insan1 bu onura kavusturmay: hedefleyen Islam, tarihte
esine rastlanmayan en yiiksek, en tesirli ve en biiyiik inkilab1 gert;eklestirrnistir.106
Ozetle Dogrul’un géziinde tevhidin iki islevi vardir. Birincisi, insanin sahibini yani
Allah’1 hakkiyla tanimasi, ikincisi ise insanin kendisini, kendi konumunu bilmesidir.
Kendisini ve bagka seyi Allah’tan yukar1 gérmemek ve Allah’in disinda bagka

seylere kul olacak seviyesizlige diismemekle onurunu kurtarmaktir.

Dogrul, Allah hakkinda dogru bir bilgiye sahip olmayi, Allah’mn isim ve
sifatlariyla miimkiin olacagi kanaatindedir. Bundan dolay1 o, Esma-i Hiisna’y1 gesitli
kategoride ele alip tanitir. Bunlar Cemal Sifati, Celal Sifati, Kemal Sifat1 ve Tenzih
Sifatlar1 basliklaridir. Esma-i Husna, Allah’in zati hakkinda bilgi verdigi gibi
Allah’in 6zellikleri hakkinda da bilgi vermektedir. Ayrica Allah’in varlik tizerindeki

tasarrufu hakkinda bilgi vermektedir. 107

2.3.3.1. Cemal Sifatlar1

Dogrul, Allah’in Cemal sifatlar1 basligi altinda dncelikle Allah, rab, rahman,
rahim, malik ve gafr isimlerini agiklayip yorumlar. Bu bolimde kalan diger isim ve
sifatlarinin kisaca anlamini vermekle yetinir. Der ki, Allah, son derece yiice, essiz ve

benzersizdir. Allah’in bu essizligine, mecazen bile olsa O’na bir benzetme s6z

106 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 88-90.
107 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 91-97.
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konusu olamaz. Islam’in Allah tasavvuru bu derece hassas ve yl'icedir.108 Allah ismi,
Kur’an’da gegen ve sadece Allah igin kullanilan, Allah’a has bir isimdir. Birgok puta
tapip, bu putlara turli isim veren Araplar higbir sekilde, herhangi bir puta Allah
ismini vermemislerdir. Bu isim ile Allah’tan baskasina ¢agrida bulunmamislardir. Bu
isim herhangi bir lafizdan da tirememistir. O’na has olan Allah ismi Kur’an’da 2799
defa gegmektedir. Allah ismi, Allah’in biitiin sifatlarin1 kapsamaktadir. Biitiin sifatlar

bu isimde toplanir. Allah ismi, Allah’in biitiin sifatlarini ifade eder.*®

Rab isminin Kur’an’da Allah isminden sonra en cok tekrar edilen isim
oldugunu belirten Dogrul, bu isme “Rab olmak, bir seyi bir halden bir hale gegirerek
tamamlayincaya kadar yetistirmektir” anlamimi verir. Bu anlamda rab, sadece
beslenme ihtiyacini, imkanmi temin etmez, bu ihtiyac1 giderecek kabiliyetleri de
onceden liitfeden ve bu kabiliyetlerin tam olarak is goriir hale getiren, her sarti

19 Dogrul, rab tanimimi Ragib el-Isfahani’den aktarr.

hazirlayan yaratici demektir.
Bu tanim iizerinden 6zel bir sonuca varir. Der ki, Imam Ragib tekamiil nazariyesinin
taninmasindan asirlar 6nce rab ismine bu anlam1 vermistir. Bu da sunu gosteriyor Ki,

tekamiil fikri, Kur’an’da gegen, Allah’in ilk sifatlari i¢inde yer almaktadir. ™!

Yine o, Rab kelimesinin Kur’an’da 965 kere gegtigini belirtir. Rab dualarda
ve Allah’a yalvarmada en ¢ok anilan isimdir. Rab isminin bir bagka 6zelligi ise bu
kelimenin yalniz basma degil de baska kelimelerle birlikte kullanilmasidir. Ornegin;
rabbim, rabbimiz, alemlerin rabbi seklinde gelmesidir. Rab, yaratilan1 besleyen ve
yasatandir. O hem inananlar1 hem de inanmayanlar1 yasatip riziklandirandir.

Dolayistyla rab mefhumu Allah mefhumu kadar genis ve kapsamlidir.**?

Dogrul, Rahmén ve Rahim isimlerinin, Kur’an’da rab isminden sonra en ¢ok
tekrar edilen isimler oldugunu ileri strer. Bu isimlerin Kur’an’da 400 kere gegtigi ve
fiil seklinde 170 kere tekrar edildigini ifade eder. Rahmet aslindan olan bu iki
isimden Rahmén ismi, Allah’in rahmetinin ¢oklugu ve bereketini, Rahim ise
rahmetin stirekliligini ifade eder. Dogrul, Allah’in merhametinin, insanin farkinda
olmadigi, onun Allah’tan bir dilekte bulunmadig1 ve bir ¢aba sarf etmedigi halde,

insana ihsan olan ilahi bir ikram olduguna dikkat ¢eker. Rahméniyetin tekrar1 ise

198 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 2: 752, dip. 3.

109 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 91.
110 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 91.
mu Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 91.
n2 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 91.
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insanin gayreti, ¢cabasi neticesinde kendisini gosteren ilaht bir destektir. Yeryizunin
yasanilabilecek sekilde tasarlanmasi, Rahman’in rahmetindendir. Insanin yeryiiziinde
emeginin karsiigimi almas1 yine bundandir. ilahi vahyi ile insanin dogru yol
bulmasinin neticesi de budur. Hristiyanlik diisiincesine baktigimizda, rahmetle
karsilanacak bir sey yapilmadigi zaman, rahmete ulasilamayacagini sdyler. Oysa

Kur’an bu tutumu reddeder.**3

Dogrul, Gafiir ismi “gaffar” “gafir” ve diger sekilleriyle Kur’an’da 233 defa
tekrar edildigini belirtir. “Gufran” Allah’in insanlar1 giinah islemelerinden korumasi
anlamina gelir. Aynt zamanda bu sifat, insani giinahlarin cezasindan kurumasi
manasina da gelir. Allah’mn kullarint kuruyup himaye etmesinin sinirt yoktur. O
giinahlar affeden tévbeleri kabul edendir. Bu ismin kullar izerinde ne denli 6nemli
oldugu su ayet giizel ifade eder. “Ey haddi asarak kendi nefislerine zulmeden
kullarim! Allah’in rahmetinden iimidi kesmeyiniz” (Ziimer 39/53). Ona gore bu ayet,
Allah’in affina layik olmayanlara bile magfiretinin ne denli kusatict oldugunu ifade
eder. Bu da Islamiyet nazarinda bu ismin ne kadar énemli ve kapsayic1 oldugunu

gosterir.1**

Dogrul, s6z konusu olan bu isimler {izerinde diisiiniildiiglinde, dikkat ¢ekici
bir noktanin da su oldugu ileri siirer; Kur’an’in 6zii ve 6zeti olan Fatiha’da gegen
ilaht isimlerin, Kur’an’da en cok tekrar edilen isimlerin olmasidir. Fatiha’da ilk
gecen isim Allah ismidir. Daha sonra “Rab”, “Rahman ve Rahim’dir. Fatiha’da son
olarak da “Malik” gecmektedir. Burada, Allah hesap gininin malikidir denilmis,
hékim veya hiikkiimdaridir denilmemistir. Bu da Allah’in gaflr oldugunu ifade etmesi
icindir. Cunku hakimin gorevi adaleti yerine getirmektir. Dolayisiyla hakim sugluyu
affetmez. Allah hakimdir fakat o hakim ile sinirli degildir. O hakimin de Otesidir.
Zira Allah “Malik”tir. Suglular onun kullaridir. O diledigi zaman kullarin1 affeder ve
affindan dolayr haksizlik etmis sayilmaz. Dolayisiyla “Malik” ismi de Allah’in

affediciligini ifade eder.®

Dogrul, Cemal sifatlar1 baslig1 altinda yukarida gecen isimleri bu sekilde
acikladiktan sonra, Kur’an ve hadislerde geg¢en diger Cemal sifatlarinin kisaca

anlamini vermekle yetinmistir. Kanaatimizce Dogrul, yukarda genis olarak ele alinan

us Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 91-92.
14 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 92.
15 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 93.
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sifatlar, insanin siirekli alakadar olup, en ¢ok taninmis sifatlar olduklari i¢in etraflica

ele almigtir.

2.3.3.2. Celal Sifatlar

Dogrul, Allah’in azamet ve sani belirten sifatlarin1 soyle sayar: “Melik:
Padisah, Aziz: Yegane galip olan, K&hir ve Kahhar: Hiikiim giyenleri cezalarina
carpan, Mintakim: Hiikiim giyenlerin hakkindan gelen, Cebbar: Saltanat ve ceberut
sahibi olan, Miheymin: Her seye hakim olan, Mitekebbir: Kibriya sahibi olan,

Sedidii’l-1kab: Cezasi siddetli olan, Sedidii’l-Bats: Satveti ok siddetli olan.”**

Dogrul bu sifatlarin, Allah’in biiyiikliigiinii ve yiiceligini gosterdigini ifade
eder. Yine o, Kur’an’a dikkat ¢ekerek, Kur’an’da Celal sifatlari ne zaman s6z konusu
olursa, bunlarin arkasinda Allah’in adalet ve hikmetinden sb6z edildigi tespitini
aktarir. Celal sifatlarin gelisi glizel, rastgele olan sifatlar degildir. Ona gore bu
sifatlar, adalet ve hikmetle gergeklesir. Zira “Allah kullarina asla zulmetmez.” (Al-i
Imran 2/182). Kur’an Allah’m mutlak galip oldugundan sdz ettigi zaman, ardindan
onun “Hakim” her isi hikmet ile yapan bir Allah oldugundan bahseder. Her nerede

Allah’in cezasindan s6z agilirsa, ardindan onun ne denli affedici oldugu anlatilir. ™’

Dogrul, bu sifatlarla Allah’in, varlig1 nasil bir 6l¢ii ve sistem ile yonettigine
vurgu yapmaktadir. Celal sifatlar1 Allah’in, sistem ve kanunla hayata miidahale
ettigini gosterir. Allah’in varlik yasalar1 bu sifatlarla anlasilir. Allah her seyi bir plan

ve proje ile yapmaktadir.

2.3.3.3. Kemal Sifatlar:

Dogrul, Allah’in kemalini ifade eden isim ve sifatlarin sunlar oldugunu

belirtir:

a) Allah’in birligini anlatan isimler: Vahid (Bir), Ahad (Tek), Vitr (ikincisi
yok).

b) Allah’in varligini1 anlatan isim ve sifatlar: el-Mevcld (Varlik sahibi), Hayy

(Daima yasayan), Kadim (Varligmin baglangici bulunmayan), Kayylm (Daima

durup tutan), Baki (Her sey fani oldugu halde daima kalan), Daim (Daima mevcut

116 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 93.
u Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 93-94.
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olan), Evvel (Basi olmayan ilk), Ahir (Sonu olmayan son), Mukaddem, Muahhar,
Zahir, Batin.

c) Allah’in ilmini anlatan isim ve sifatlar: Habir (Her seyin i¢ ylzunu bilen),
Alim (Her seyi bilici olan), Allami’l-Guyub (Goriinmeyen her seyi hakkiyle bilen),
Alim bizati’s-sudur (Sinelerin iginde doniip dolasan her seyi bilen), Semi’ (Hakkiyle
isiten), Basir (Hakkiyle géren), Mutekellim (ilmini ve iradesini bildiren), Vacid (Her
diledigini bulan), Sehid (Her yerde hazir ve nazir olan), Hasib (Her seyin hesabini
goren), Muhsi (Her seyi sayan), Midebbir (Her seyi tedbir ile evirip ¢eviren), Hakim
(Her isi hikmete dayayan), Miirid (Her isi iradesiyle yiiriiten), Garib (Gayet yakin
olan).

d) Allah’in kudretini anlatan sifatlar: Fatih ve Fettah (Her gugligi
cozimleyen, acan), Kadir ve Kadir (Her seye kudreti yeten, hakkiyle kadir olan),
Muktedir (Her seye guct yeten), Metin, Cami’ (Her seyi toplayan), Bais (Her isin ilk
saiki, ilk muhriki olan), Malikl’I-Mulk (Butun saltanat kendisine ait olan), el-Bedi’
(Yoktan vyaratan), el-Vasi’ (Genisliginin hududu olmayan), el-Muhit (Her seyi
kavrayan), Muhyi ve Miimit (Yasatan, Oldiiren), Kabiz ve Basit (Kisan, Genisleten),
Muiz ve Mizil (Aziz eden, Zelil eden), Hafid ve Rafi’ (Alcaltan, Yikselten), el-
Mu’ti ve el-Mani’ (Veren, Alikoyan), Nafi’ ve Darr (Her seydeki fayda ve zarar

tayin eden), el-Miibdi’, el-Muid (Yaratan, Yarattigini yeniden yaratan).”*'®

2.3.3.4. Tenzih Sifatlar1

Dogrul, Tenzih sifatlarin, Allah’in biiyiikligiinii ve yiiceligini belirttigini
belirtir. Bunlar Allah’mn her turli eksiklik ve kusurdan uzak oldugunu gésterir. Ona
gore bu sifatlar sadece salt bir inang ifade etmez. Bunlar insan i¢in ayn1 zamanda
ahlaki prensip olmalidir. Insan bu sifatlar1 yasatmakla sorumludur. Zira kulun
Allah’a olan kullugu ancak bu sekilde gergeklesir. Kur’an, insan igin “Yeryuziinde
Allah’in temsilcisi” (el-Bakara 2/30) derken bunu kastetmistir. “Yani temsilcinin
temsil ettigi yiice varligin vasiflarin1 canlandirabilecek kuvvet ve liyakatte oldugunu
ve bu yolda calisarak vazifesini basarmasi gerektigini anlatilmak istenmistir. Bu

yuzden Cenab-1 Hak insana “kendi rengini” vermistir (el-Bakara 2/138). Bu renkten

18 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 94.
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maksat “fitrat dini” {lizerinde yaratilmis olmak ve o din ilizere yasayarak o ruhani

rengi belirtmektir”.**?

Dogrul, Allah’in isim ve sifatlarin1 dort kisma ayirarak agiklamistir. Bu isim
ve sifatlar1 ayr1 ayri ele aldiktan sonra, son olarak bu sifatlar1 6zet mahiyetinde ele
almigtir. Bu sifatlar hakkinda son olarak sunlar1 ifade eder; Allah’in biiytikligiini ve
yuceligini anlatan Celal sifatlar, sadece Allah’in kendisine yakisir. Bu sifatlar,
Allah’in yarattig1 varliklarda bulunmaz. Bunlar olsa olsa Allah’in kullarinda sadece
tecelli eder. Zira kullara bityiiklikk degil, tevazu ve ibadet yakisir. Adem sucundan
sonra tevazu gosterdigi i¢in Allah’in affin1 hak etmis oldu. Seytan ise tevazu yerine
biiyiikliige ve gurura kapildigi i¢in lanetlendi. Oysa biiyiiklik sadece Allah’a
hastir.*® Allah’in sonsuzlugunu ifade eden kemal sifatlari, sonsuzluk anlaminda
sadece Allah icin s6z konusudur. Varliklar bu anlamda bu sifatlardan yoksundur.

121 Tenzih sifatlar

Yaratilmiglar bu sifatlarin sadece tecellisinden yararlanmaktadir.
ise varligin her acidan mahrum kaldig: sifatlardir. Bu sifatlarin hedefi, insan1 Allah’a

kars1 isyandan ve sug islemekten kurumaktir.*??

Dogrul, genel anlamda kelamcilardan farkli bir bicimde Allah’in isim ve
sifatlarii ele almigtir. O, Allah’in isim ve sifatlarini hem isim hem de sifat seklinde
kullanmistir. Keldmda genel olarak Allah’in isimleri ayri, sifatlari ise ayr1 bagliklar
altinda degerlendirilmistir. Dogrul ise bodyle bir ayrima, ilgili eserinde yer

vermemistir.

Dogrul, Islam diisiincesinin genelinin benimsedigi bir Tanr1 tasavvurunu
benimsemistir. Bu da  Tanrinin  agkinligi  diislincesidir. O,  Tanriy1
somutlagtirmamistir. Nitekim haberi sifatlarin gectigi ayetleri nasil anlamlandirdigina
bakildiginda, bu gergek gériilecektir. Ornegin O, “ars’a istiva”y1 sdyle anlamlandirir;
“Esirgeyen (Tanr1 ars1 alasindan) hiikiimrandir.” (Ta Ha 20/5). “Allah’n yiizii” konu
edinen ayeti ise sdyle anlamlandirir; “Masrik da (dogu yeri de) Allah’indir, magrip
de (bat1 yeri de); hangi tarafa donerseniz Allah’a (itaat ve ibadet) ciheti orasidir.

Muhakkak ki Allah’in (rahmeti) genistir, ilmi her seyi kavrayicidir!” (el-Bakara

2/115). Yine o, “Allah’in eli” konu edinen ayete de su anlami verir; “Sana biat

19 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 95.
120 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 95.
121 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 95.
122 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 95.
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edenler, ancak Allaha biat etmiglerdir. Allah’in eli, onlarn elleri iistiinde idi. Onun
icin kim ahdini bozarsa, 6z nefesinin zararina bozmus olur. Kim Allah ile ahdini

yerine getirirse, Allah da ona biyk ecirler verir.” (el-Fetih 49/10).

Kanaatimizce de Tanr1 somutlastirilmamali, ¢iinkii somutlastik¢a askinliktan
¢ikar. Bunun igin Islam’in Tanris1 somut degildir ve Islam diisiincesinin ¢cogunda
antropomorfizm bir Tanr1 diisiincesi $6z konusu degildir. Bu askinlik, Islam’da esi ve
benzeri olmayan ve mekandan bagimsiz bir Tanri anlayis1 var etmistir. Islam
diisiincesinin geneli, Kur’an agisindan olmasi gereken bir Tanr1 tasavvurunu

sunmustur denilebilir.

2.3.3.5. Sirk ve Cesitleri

Kur’an’in hedefledigi tevhid inancinm1 yaydigi dénemde, Arabistan’in i¢i gibi
disinin da ¢esitli sirk ve cehalete mahkdm oldugunu ifade eden Dogrul, sirkin bitiln
diinyay1 kusatip, ruhlar1 derin bir sekilde sarstigin1 ve bu donemde birgok sirk tipine

sahit olmanin miimkiin oldugunu belirtir.*?®

Ona gore sirkin affolunmaz bir giinah olmasinin nedeni sirkin, insanin seref
ve onurunu diisiirmesindendir. Insan varlig1 kontrol edebilecek sekilde yaratilmistir.
Kontrol etmesi gereken bu varliga hilkmetme yerine, ona boyun egip, kul kdle olursa,
yaratilis amacindan sapmis olur. Kur’an’in sirki siddetli bir sekilde reddetmesinin

nedeni, sirkin insam algaltip, onu degersiz kilmasindandir.*®*

Dogrul, Islam’in sirke kars1 siddetli tavrinin nedenini, insanin kendisine kars1
yaptig1 kotiiliige baglar. Bu anlamda insanin kendisine yaptig1 katiiliik, kendinden
daha asagi varliklari ilahlastirmasidir. Yani Allah agisindan insanin isleyebilecegi en

biiyiik kotiiliik, hizmetine verilmis varliga tapmasidir.

Dogrul, birgok sirk cesidinden bahseder. Kur’an’in en biiyiik hedefinin,
ilahlarin ¢oklugu inancini baltalamak oldugunu ileri siirer. Insanlarin inandiklar:
birgok ilahin yani1 sira, ayni ilaha inanip, onu farkli bigimde tasavvur edenlerden de
s6z eder.'” Hristiyanlarin teslis, Mecisflerin diialist ve Hint dinlerinin karma
inanglar1 bunlardandir. Bunlar, dogru Tanr1 tasavvurunu bozup, kendilerince bir

Tanr1 bi¢imini olusturmuslardir. Hint inancina bakildiginda yeni tanrilar iiretip,

123 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 68.
124 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 164, dip. 34.
125 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 68.
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tanriin ¢esitli sifatlarini boliistiirdikleri gorilur. Hintliler, yaratmak, yasatmak ve
oldirmek sifatlarin1 6n plana alip, bunlara mukabil Brahma, Bisen ve Behis
isimlerini ortaya atarak, bunlar1 esas alip benimsemislerdir. Mecisiler diinyada olup
bitenlerin birer tezat i¢inde olduklarina dikkat ¢ekmisler. Diinyayr nur ve karanlik,
yiicelik ve asagilik, sag ve sol, yumusaklik ve katilik, gece ve giindiiz, hayir ve ser,
uysallik ve hirs, vahdet ve kesret, gurur ve tevazu, dogruluk ve yanlislik seklinde
gorliip temellendirmiglerdir. Birbirine bu kadar zit olan varliklarin bir tek ilaha
vermenin miimkiin olmayacagini diisiinerek bunlar1 iki ilah arasinda boélistip, birine

Yezdan digerine Ehrimen demislerdir.*?®

Islam, her tiir yanlis inang cesidini kdkten reddedip baltalamistir. Mec(siler,
bir tek tanrinin hem hayrin hem serrin yaraticisi olamayacagini sdyleyip, iki tip tanri
tasavvurunu olusturup, Yezdan’in hayrin yaraticisi, Ehrimen’in de serrin yaraticisi
oldugunu sdylemislerdir. Kur’an, bu inanc1 dogru goérmeyip, aslinda bizim hayir ve
ser bildigimiz her seyin yaraticist Allah oldugunu sdyler. Dogrul’a gore bizim hayir
ve ser bildigimiz seylerin, hayir veya ser olmalar1 kullaniglarina baglidir. Aslinda
hayir ve ser olarak niteledigimiz seyler dogrudan ne hayirdir ne de serdir. Kullanilan
seylerin hayir ve ser olmalari, onlarin kullanilig bigciminden kaynaklanmaktadir. Bir
sey olumlu ve giizel bir bi¢imde kullanildiginda hayir, olumsuz ve koétii anlamda
kullanildiginda ise ser olarak tecelli eder. Ornegin ates aslinda ne hayirdir ne de
serdir. Fakat hayir i¢in kullanilsa hayir, ser i¢in kullanilsa ser olur. Bu tiir durumlari
bu sekilde anlamak en dogrusudur. Ciinkii diinyada mutlak hayir ve mutlak ser diye
bir sey yoktur. Bu anlamda Kur’an’a baktigimizda serri Allah’a degil insana nisbet
eder. “Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fenalik ise kendindendir.”
(en-Nisa 4/78). “Iki misli erismis olan bir felakete ugradiginiz zaman dediniz ki; bu,
neden bodyle oldu? De ki: Bu felaket sizin kendinizdendir. Onun sebebi sizsiniz.
Muhakkak ki Allah her sey iizerinde kudret sahibidir.” (Al-i Imran 3/165). Soziin
0zU, ser bizim ihmalkarligimizdandir, ¢iinkii ser olarak niteledigimiz seyler, iyi

kullanilirsa hayrin bizzat kendisi olur. 127

Dogrul, insanlarin sirkine sebep olup, onlarnn hakikatten saptiran
davraniglardan birinin de birtakim sahsiyetlere ve bazi seylere gosterilen asir1 saygi

ve sevgiden kaynaklandigini ileri siirer. Hz. Isa’ya, Rama’ya, Krisna’ya gosterilen

126 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 68-69.
127 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 69.
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asir1 saygiy1 buna ornektir. Insanlarin bu insanlara gosterdikleri asir1 hiirmet ve sevgi,
onlarin bunlar ilah gérmeye neden olmus‘[ur.128 Kur’an’in sahislar1 ilahlastirmaya
asla izin vermedigini su ayet belirtmektedir. “Ey Kitap Ehli! Dininizde haddi
asmaym, Allah’a kars1 hak olmayani1 sdylemeyin, Meryem oglu Mesih Isa sadece

Allah’m elgisidir.” (en-Nisa 4/171).

Dogrul, sirkin en biiylik zararini, onun insan1 Allah’tan gevirip, insana veya
baska yaratiklara baglamasinda goriir. Insan, sevgisini ve saygisin1 Allah’ta degil de
insanda veya baska varlikta toplamasi, insan i¢in en biiyiik zarardir. Islam bu
anlamda gondllerin Allah’a baglanmasindan yanadir. Ciinkii Allah’tan baskasina
baglanilan goniillerin sonu, zarardan baska sey degildir. Allah disinda gonliin
baglandig1 diger seylerin tiimii bostur. Bu tiir seyler insana hi¢bir sey kazandirmaz.
Bunlar insanin maneviyatin1 zedeler, algaltir ve disiiriir. Kur’an’in birgok ayeti
Allah’tan bagka seylere yalvarmanin bir yarar saglanamayacagini belirtir. Cunki
biitiin ihtiyaglar1 giderebilecek mutlak kudret sahibi Allah’tir. 129 qu ayet buna isaret
etmektedir. “Ey Muhammed de Kki: Allah’tan baska, tapacak olarak ileri
siirdiiklerinizi c¢agirin, onlarin iizerinden bir sikintiy1 kaldirmaya yahut onu
cevirmeye kudretleri yoktur. (Onlarin yardimlarini dileyip ¢agirdiklart ma’btdlarin)
kendileri, onlardan Allah’a en yakin olan1 tanrilarina yaklagmak icin vesile ararlar.
Tanrilarimin  rahmetini umarlar, azabindan Kkorkarlar. Clnki tanrinin azabi

sakimilmaya deger.” (el-Isra 17/56-57).

Dogrul, sirke neden olabilecek seylerden birinin de olaganiistii goriilen
olaylarin, yanlis anlagilmalarindan kaynaklandigini ileri surer. Bazilarinda veya bazi
seylerde meydana gelen olaganiistii durumlarin insanlar tarafindan abartilip, asir1 bir
deger atfedilmesine yol agtigin1 belirtir. insanlar her ne kadar bunlar1 ilah saymasa da
onunla yaratic1 arasinda bir iliski gordiikleri i¢in yaratma kudretinin onda oldugu
inancina kapilabilirler. Bu durumda bu tiir seyler insanlar tarafindan insan istii
sayilabilir. Bu anlamda enbiya ve evliyayr ayni sekilde gormek de miisriklige

nedendir. Hz. Isa’y1 bir ilah veya ilahin oglu gérmek, bu tiir sirk rneklerindendir.**

128 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 69.
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Dogrul, din adamlarina karst birtakim asir1 durumlarin da sirke sebep
olduguna dikkat ¢eker. Din adamlarimin dilediklerini haram edip dilediklerini de
helal etmeleri ve insanlarin da korii koriine bunlari benimseyip inanmalarini,
Kur’an’in reddettigi bir sey oldugunu ifade eder. Kur’an’in ifadesiyle “Din alimlerini
ve dervislerini birer tanr1 edinmislerdi.” (et-Tevbe 9/31). Yine o, su hadisi ele alarak
bu agidan degerlendirir. Miisliiman olmadan 6nce Hristiyan olan Hatem oglu Adiy,
bu ayeti dinledigi zaman Hz. Peygamber’e, “Biz din rehberlerimizi, tanri olarak
tanimiyorduk™ dedigi zaman, Hz. Peygamber, “Onlar istedikleri seye helal, istedik
seye de haram demiyorlar miyd1? Hatem evet dedi. Hz. Peygamber de “Iste onlari
tanr1 edinmek budur.” Helal ve harami belirleyen Allah’tir. Peygamberler ise sadece
bunlar1 teblig eder. Peygamber sari’ degildir. Hiikmii Allah koyar peygamber hiikiim
koymaz. Kur’an bu konuya ¢ok O6nem vermistir ve peygamberin sadece bir elgi
oldugunu soyle belirtmistir. “Muhammed, kendisinden 6nce nice restller gelmis bir
restilden ibarettir.” (Al-i Imran 3/144). “Meryem oglu Mesih Isa, Allah’in resalii idi.”
(en-Nisa 4/171)."" Kur’an bu ifadeleriyle, peygamberlerin insanlardan birer insan

olduklarini hatirlatmaktadir.

Dogrul, Allah igin yapilmasi gereken ibadetleri bir baskasina veya herhangi
bir varliga karsi yapilmasinin da sirk oldugunu belirtir. Miisrikler Allah’a inanip
O’nun i¢in secde ederlerdi. Lakin ayni sekilde putlara, din adamlarina, siyasette 6nde
gelenlere ve saygin bildikleri kisilere de Allah’a secde eder gibi secde ederlerdi.
Oysa Islam bu tiir sayg1 bi¢imini reddetmistir. Islam dini her tiirlii secde bigimini

yasaklayarak, secde etmeyi sadece Allah’a has kilmigtir.**?

Dogrul, Allah’a has olan hususlar1 bilme iddiasinda bulunmanin sirke sebep
oldugunu ifade eder. Bunun, Allah ile ortaklik taslamaktan farksiz oldugu
kanaatindedir. Kimiler peygamberlerin ve evliyalarin gaybi bildiklerine inanir.
Birtakim dinlerde buna rastlamak mumkindir. Misrik kahinler ise cinlerden bilgi
aldiklarin1 ve bazi sirlart bildiklerini sdylerler. Onlar, bu tiir sdylemlerle kitlelerin
g6zinde imtiyaz sahibi olmay1 amaglardi. Kur’an bu tiir iddialar1 kokiinden reddeder.

“Gaybin anahtarlari O’nun yanindadir. Onlar1 ancak O bilir.” (el-En’am 6/50).

131 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 72-73.
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Kur’an, bu ayeti ile onlarin gayba dair bilgi sahibi olmadiklarini, gayba dair bilginin

Allah’a has oldugunu sdylemistir.**®

Dogrul der ki Kur’an, gaybin Allah disinda kimsenin bilmeyecegini soyler.
Islam, gayb bilgisine 6zenip miisriklige sebep olacak biitiin iddialar1 reddeder. Hz.
Peygamber’in dahi bu anlamda bir iddiasinin olmadigini apagik beyan eder. “De ki,
Ey Muhammed! Allah’in hazineleri bendedir demiyorum, gaybi da bilmiyorum.” (el-
En’am 6/50). “De ki, ya Muhammed! Goklerde ve yerlerdeki gorinmeyeni Allah’tan
bagka bir kimse bilmez.” (en-Neml 27/65). Dogrul’a gore bu ayetleri gaybin

bilgisinin Allah katinda oldugunu agik¢a beyan eder.*

Allah, bu ayetlerle insanin
meraki iistiinde rant elde etmeye calisip gaybdan haberdar oldugunu iddia eden her
tiirlii sihirbazlik, falcilik, kdhinlik, miineccimlik gibi sahtekarlarin yalanci oldugunu

bildirmistir. Insanlarin bu tiir sahtekarlara aldanmalarina engel olmustur.135

Dogrul, gayb konusu olarak bilinen Lokman suresindeki ayette gegen
konular1 sdyle yorumlar; “Ayet-i Kerime’de bahis mevzuu olan saat zalim ve
miitecaviz diismanim sukut edecegi, muzmahil olacag: saattir. Ayet tahakkuk etmek
tizere olan inkilaba isaret eder. Yagmurun yagmasi, ruhen olii olanlarin dirilecegini
ifade eder. Kadinlarin rahimlerindeki ceninler, musliman olmalar1 mukadder olan
nesildir. Bugiliniin diismanlari, yarinin dostlart olacaklardi. Miisliimanlart

yerlerinden, yurtlarindan ¢ikaranlar, kendi yurtlarinin disinda 6leceklerdi.”**

Dogrul, bazi insanlarin birtakim gizemli seylerin giiciine inandiklarini belirtir.
Bu gizemli seylerin insanin iizerinde tesirlerinin olduguna inanip, bunlarin etkisini
kirmak niyetiyle biiyii, tilsim, tfiirtik, cinlere ve seytanlara adak adayip, kurban
kesmenin sirk oldugunu ileri siirer. Kur’an, bu tiir inanglarin dogru olmadigini, bu
anlamda insanin sadece Allah’a dayanmasini istemektedir. “Yalnz Allah’a kulluk
etmek ve yalniz Allah’tan dilemektir.” (el-Fatiha 1/5). Béylece Islam insam bu tiir

yersiz korkulardan emin kildigini ifade eder.™’

Dogrul der ki Kur’an, sihir, tilsim gibi seylere karsi tavrini sdyle belirler:

“Onlar batin bunlarla bir kimseye zarar veremezler. Allah ne dilerse ancak o olur.

133 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.

134 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.

135 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 74.

3% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 651, dip: 2

157 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 74-75.

46



Onlar, kendilerine zarar verecek ve fayda vermeyecek seyleri 6grenirler. Halbuki
gayet iyi bilirler ki bu yolda yurlyenlerin ahiretten higbir nasipleri yoktur.” (el-
Bakara 2/102). Boylece Kur’an, sihirbazligin ve vesvesenin birtakim kuruntu
oldugunu belirtir. Nitekim Kur’an, Musa ve sihirbazlarin olayin1 anlatirken,
sihirbazlarin atmig olduklart iplerin yilana doniismelerinin bir hayalden ibaret
oldugunu ifade eder. Dogrul, konunun hassasiyetine binaen, biiyiiciilere karsi
beslenilen korku ve vehimleri ortadan kaldirmak igin bazi sahabiler buyuculerin
oldaralmelerine fetva bile verdiklerine dikkat ceker. Boylece onlarin, ger¢ek

anlamda hicbir etkilerinin olmadigim gostermek istemislerdir der.'*

Dogrul, donemin Cahiliye miisriklerine bakildiginda, onlarin birgok hurafe
uydurduklarimi ileri siirer. Miisrikler, uydurduklar1 bu hurafeler yiiziinden korku
icinde yasarlardi. Bunlarin, hayatlar1 {istlinde ciddi bir sekilde etkisinin
inancindaydilar. Ornegin Araplar, gulyabani gibi seylere inaniyorlardi. Giines ve ay
tutulmalarini, degerli kisilerin 6liimiine yorumlarlardi. Yildiz kaymalarin1 da benzer
sekilde anlamlandirirlardi. Bu ve bunlar gibi hurafelere tarih boyunca insanlar
inanmiglardir. islam’a gore bu tur hurafeler yersizdir. Islam insanlar1 bu tiir

hurafelerden emin kilmak istemistir.139

Dogrul, sefaat ve kefaretin yanlis anlasilmasinin da sirke sebep oldugunu ileri
strer. Bu tiir yanlis anlayislar sadece donemin Arap miisriklerinde var olan bir sey
degildir. Benzer hatalara Hristiyan, Yahudi ve baska inan¢larda da mevcuttu. Miisrik
Araplarda bunun varhiginin sebebi yanlis bir Allah tasavvuru idi. Araplar daha ¢ok
Allah’in azabindan veya herhangi bir felaketten korunmak icin putlart sefaatci
yaparlardi. Cilinkii onlar Allah’t ceza verici bir otorite olarak goriiyorlardi.
Dolayisiyla Allah’a yaklagsmak ve azabindan korunmak icin birtakim varliklar1 araci
ederlerdi. Nitekim miisrikler putlar i¢in soyle derler. “Bunlar bizim Allah katinda
sefaatcilerimizdir.” (Yunus 10/18). “Bunlar bizi Allah’a yakinlastirsinlar diye

taptyoruz.” (ez-Ziimer 39/3).°

Dogrul, bu konuda Yahudiler’in de benzer yanlslara diistiiklerini ifade eder.
Onlar, kendi 1rklarindan olanlar1 biricik, Allah’in gozdeleri ve Allah’in {istiin kullar

olarak gorurler. “Biz Allah’in ogullariyiz ve sevgilileriyiz” (Maide 5/18). Bundan

138 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 75.
139 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 75-76.
140 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 77.
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dolayt igledikleri giinahlarin cezasini birka¢ gin olarak gériyorlardi. Kur’an, onlarin
bu inancina $dyle cevap verir. “Siz, Onun yarattigi insanlardansimiz ve Allah

diledigini yargilar, diledigine azap eder.” (Maide 5/18).

Dogrul, sefaat meselesinde Hristiyanlarin da hataya distiiklerini belirtir.
Onlara gére Adem’in isledigi sug, Isa’nin insanhik ugruna kendisini feda etmesiyle
son bulmustur. Isa’nin kan1 kefaret oldugu icin isa’nin yerine gegenler de giinahlari
bagislama 6zelligini kazanmiglar. Bu davranis Hristiyan din adamlarimi Allah’a ortak
kosmalarina sebep olmustur. Kur’an bu gercegi sdyle ifade eder. “Onlar din ulularini
ve rahiplerini, Allah’tan gayri, Tanr edindiler.” (et-Tevbe 9/31). Yine onlara gore
Allah’in oglu olan Mesih, kiyamet giiniinde babasinin sag tarafinda oturarak insanlar
hakkinda hiikiim verecektir. Hristiyanlarin bu inancina karsilik olarak Kur’an sunlari
sOyler. “Sen mi, beni ve anami, Allah’1 birakarak Tanr1 edinin dedin” (Maide /116).
Kur’an’da Hz. Isa’nin “Ben ancak senin bildirdiklerini onlara bildirdim ve ancak
Allah’a kulluk edin” dedim ve “Onlara azap edersen, kullarindir, onlar1 bagislarsan
Aziz sensin, Hakim sensin” (Maide 5/117-118) beyan1 da yer alir. Boylece Islam,
tiim batil ve yanlis inanglar1 vahyin bilgisiyle diizeltmeyi amaglar. Sefaat ise sadece
Allah’in izniyle olabilir. Allah’m onaylamadigi hicbir sefaat fayda vermez. insana
fayda saglayacak olan kendi amelidir. Biitiin sefaat yalniz Allah’a aittir ve bunu
yalniz O’ndan beklemek gerekir. Putlara, meleklere, kullara, adaklara, hurafelere
aldanarak veya bunlara glvenip sefaat beklemek, bos bir hayalden baska bir sey
degildir.**

Dogrul, insanoglunun varligin olusum ve dengesini ilahi iradenin disinda
birtakim giicler atfederek sirke diistiigiinden de s6z eder. Ornegin, miisrikler gok
cisimlerine secde ederlerdi. Ayrica onlar zaman hakkinda da benzer diisiincelere
sahiplerdi. Zamanin varlik dstiinde ciddi bir etkisinin olduguna inanirlardi.
Kendilerini yok edenin zaman oldugunu sdylerdi. Zamandan sikayet eden miisrikler,
zamana soverlerdi. Hz. Peygamber zamana s6vmenin dogru olmadigini, nitekim
zamanin da yaraticisinin Allah oldugunu ifade etmistir. Ayrica miisrikler yagmurun
yagma sebebini bazi yildizlarin etkisinden olduguna inanirlardi. Gilines ve ay
tutulmasini da bazi sebeplere baglardi. Hz. Peygamber’in oglu ibrahim’in vefatina

denk gelen giines tutulmasini, bazilar1 bu olayr Ibrahim’in vefatina bagladilar. Hz.

14 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 77-78.

48



Peygamber bu yanlis diisiinceleri diizeltmeye calismistir. Nitekim 0, glines ve ayin
Allah’in iki ayeti oldugunu ve hi¢ kimsenin Oliimii yiiziinden tutulmayacagi
uyarilarinda bulunurdu.**? Gok cisimlerine birtakim olaganiistii anlamlar yiikleyip,
onlarda birtakim giiclerin olduguna inanmak da bir tiir sirktir. Insanlar tabiat
olaylarina bu anlamlar yiikleyip, bunlara tapma ihtiyacini hissetmislerdir.'** Kur’an
bu tir sirk ¢esidiyle de mucadele etmistir. “Giinese de aya da secde etmeyiniz.”
(Fussilet 41/37).

Dogrul, Allah’tan bagkasi adina yemin etmenin bir sirk ¢esidi oldugunu
aciklar. Cahiliye donemine baktigimizda, Araplar Lat ve Uzza gibi putlara yemin
ederlerdi. Hz. Peygamber, zaman zaman bu hataya diisen arkadaslarini uyarip bu
yasag1 hatirlatmisti. Ornegin; Hz. Omer, annesi iizerine yemin ettigi zaman, Hz.
Peygamber ona bu yasagi hatirlatmisti. Kabe adina edilen yeminlerde bu yasaga
dahildir. Kéabe lzerine yemin eden birini uyaran Hz. Omer’in oglu, bunun bir sirk

oldugunu sdylemistir.'**

Dogrul, her ne sekilde olursa olsun, birilerinin iradesini Allah’in iradesine
denk gérmenin veya bunu ilaht irade olarak gérmenin sirke yol agacagini belirtir.
Yine o, higbir iradenin Allah’in iradesine karisamayacagini ifade eder. Allah’in

iradesine insan iradesini karistirmanin sirk oldugunu belirtir.'*

Dogrul, sirkten sakinmak i¢in miisriklik s6z konusu olan her seyden uzak
durmanin gereginden séz eder. Hz. Peygamber’in sirk kokan her tiir davranis
karsisinda hassas durdugunu belirtir. Ornegin miisrikler cocuklarina Abdiissems,
Abdumenaf ve Dbenzeri isimler takarlardi. Peygamber bu tiir durumlarda
miislimanlart uyarmis ve miisliimanlardan bu tiir isimleri degistirmistir. Hz.
Peygamber, Acemlerin padisahlarina “Sehingah” yani “padisahlar padisahi” gibi
unvanlar vermelerini de misriklik sayar, bu tiir unvanlar1 tasiyanlarin, Allah’in
gazabina ugrayacaklarini soylerdi. “Hatta Hazreti Peygamber, kolelere kulum,
kolem! diye hitap edilmesini yasak etmis, bunlara oglum, kizim, diye hitap

edilmesini tavsiye etmistir.” Bir¢ok insanin isi rayinda gitmedigi i¢in seytana sdver

142 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 78-79.
143 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 78.
144 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 79.
145 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 79.
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durur. Hz. Peygamber bu tiir durumlarda insanlart uyarmistir ve bunun dogru

olmadig ifade etmistir.**°

Dogrul, sirkin en giiglii dayanaklarindan biri olan, kabir ve tiirbelere karsi
gosterilen hirmet oldugu ileri siirer. Kabirlere karsi asiriliga gitmenin, asir1 hiirmet,
asir1 baglilik, lizerine cami yapmanin ve ¢esitli adaklarda bulunmanin sirk oldugunu
aciklar. Hz. Peygamber’in bu tiir agirihigi yasakladigini ve kabirler tizerinde mescit

yapmay1 da yasakladigini dile getirir.*’

Dogrul, islam’in maddi sirki hedef aldig1 gibi manevi sirki de hedef aldigim
belirtir. Ona g6re manevi sirkin en biiyiik sebebi riyakarliktir. Islam, miisriklige yol
acan her tiirli gosterisi yasaklamistir. Riyakarlik manevi sirkin sebeplerindendir.
Riya, 0z yiirekli olmayip, iki yiizlii olmaktir. Oldugu gibi goriinmemek, goriindigi
gibi olmamaktir. Bu, hirsin ilahlastirmasina neden olur. Kur’an bu duruma soyle
dikkat cekmigtir. “Hirsin1 tanr1 edinmis olan kimseyi goriiyor musun?” (Furkan
25/43). Bu tiir hirslar, insanin kalbinde yer edinmis en sinsi putlardir. Allah’
hakkiyla bilmenin yolu her seyden &nce bu putlar1 devirmekten geger. insanlarin bu
duruma diismelerinin bir¢ok nedeni vardir. Kimi s6hret, menfaat kimi ise bircok
cikar ugruna bu hataya diismektedir. Kur’an, gosteris gibi tavirlar1 insana
yakistirmaz. Bu nedenle vahyi ile onu 6ziine davet eder. islam, bu anlamda 6ziine
donenleri, dinde 6z yirekli, Allah’in hosnutlugunu gozeten ifadeleriyle insani

Allah’a karsi samimiyete davet eder.*®

Dogrul, sitk konusunu ciddi anlamda genis bir sekilde ele almistir. Oyle ki,
adeta sirke sebep olabilecek her durumu s6z konusu etmistir. Cilinkii onun goéziinde
gercek bir tevhid, sirki yok etmekle miimkiindiir. Tevhidi zedeleyecek her seyi hedef
almaya c¢alisan Dogrul, ele aldig1 her seyde isabetli oldugunu séyleyemeyiz. Zira bazi
konularda asin gittigini diisiiniiyoruz. Ornegin Dogrul, asir1 saygi ve sevginin sirke
sebep oldugunu soyler. Dogrusu asir1 sevgi ve saygidan tam olarak ne kast ettigi acik
degil. Sayet sevgi ve hiirmet tapmaya sebep degilse, bunu sirk olarak gérmek
isabetsizdir. Buna illa da bir sey denilecekse, sirk yerine glinah denilmesi daha dogru
olur. Hedefinden sapmis sirk hassasiyeti, birtakim kimselerin agzinda nasil tekfire

neden oldugu malumdur. Dogrul’un bazi konularda dogru bulmadigimiz bu asirt girk

146 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 79-80.
7 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 80.
148 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 80-81.

50



hassasiyeti, donemin dini diisiince ve sosyopolitik diislincenin etkisinden

kaynaklandig diistincesindeyiz.
2.4. Iman Anlayisi

2.4.1. imanmin Tanim

Dogrul imani su sekilde tamimlar; der ki Iman, “gliven icinde bulunmak,
korkusuz olmak anlamindaki “emn (eman)” kokiinden tiiremistir. iman, giiven
duygusu icinde tasdik etmek ve inanmak manasina gelir. Terim olarak Allah’tan alip
din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve
onlara inanmak” anlamina gelir. Nitekim Dogrul, Hucurat stresinin su ayetine
verdigi anlam da bu tanimu teyit etmektedir. “C06l Araplart iman ettik, dediler. De ki:

'9,

Iman etmediniz. Belki "inkiyat ettik!” deyin. Iman kalplerinize heniiz girmedi. Allah
ile Peygamberine itaat ederseniz, Allah islediklerinizin (karsiligi olan miikafattan) bir

sey eksiltmez Allah yargilayicidir, bagislayicidir.” (el-Hucuréat 49/14).

Yine onun ifadesiyle, Kur’an, insanin kurtulusunu iman ile mimkin
oldugunu belirtir. Iman, kalbe ait bir fiil olmakla beraber, Kur’an cennete girmeyi
iman ve salith amelle olacagini sdylemekle iman ve amel arasinda siki bir bag
kurmustur. Kelam ilmi imani, esaslari, olusumu, alametleri, amelle miinasebeti, artip
eksilmesi ve miiminin vasiflart gibi agilardan ele almistir. Ehl-i siinnet kelamcilari
onun tasdikle, Cehmiyye ve Neccariyye marifetle, Mircie ve Kerramiyye ise ikrarla
olustugunu benimsemistir. Iman-amel iliskisi konusunda da Havaric, Mu’tezile ve
Sia mensuplar1 ameli imandan bir ciiz kabul ederken, Selefiyye onu kemalinin sarti
statiisiinde ciiz saymis, Miircie imanla amel arasinda iliski bulunmadigini ileri
stirmistiir. Ehl-i sinnet kelamcilari ise ameli imanin bir pargasi (ciiz) olarak kabul
etmemekle beraber onu, imanin kemalini ve etkisini ortaya koyan bir unsur

konumunda tutmus.”**

2.4.2. iman-Amel iliskisi

Dogrul, iman ile ameli i¢ i¢e goriir. Ozellikle insanin amel ile deger
kazanacagimi ve bu sayede dziine kavusacagini belirtir.*® Islam’da iman ile amelin

ayrilamayacagi kanaatinde olan Dogrul, islam’in bu anlamda ¢ok 6nemli bir 6zelligi

19 Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 155.
150 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 153-154.
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barmdirdigini ileri siirer. Zira bazi dinler amellere hi¢ deger vermezken, kimi dinler
ise amellerde ve ayinlerde asiriliga gitmistir. islam ise orta yolu tutmustur. Yani ne

ibadetsiz ne de ibadette asiridir. 151

Dogrul der ki, islam ©nce inanci kalbe yerlestirir. Sonra da bu inanci
pekistirip, kuvvetlendirmesini amaglar. Bu inanci canli tutup, yasatmak ister. Amele
6nem vermeyen bir din icin ahiret ideal olamaz. Amelsiz bir dinin ahiret inanci,
insanin hayatma pek etki etmez. Islam, insana amel ile sorumluluk bilincini veren bir
dindir. Insanin Allah’a kars1 sorumlulugu, kendisine ve cevresine karsi sorumluluk
bilincini verir. Yasamin i¢inde hangi adimlarin dogru ve hangi adimlarin yanlis

oldugu insana bildirir.'*

Dogrul, Kur’an’in medeniyetler iistiinde ciddi bir anlamda etkisinin oldugunu
aciklar. Nitekim Kur’an, medeniyet seviyesi diisiik olan toplumlari yiiceltecek bilgiyi
baridirdig1 gibi, medeniyet seviyesi yiiksek olan toplumlar1 daha da yiiceltecek
bilgileri de barmndirdigini ifade eder. Kur’an’in bu aydin bilgi ve ilkeleri, hig
kuskusuz hayata aktarildig1 zaman, insam sekillendirip yiiceltecektir. Yani Kur’an’in
aydin bilgileri, kullarin hayatinda amele doniismekle, onlarin seviyesini yiikseltir.
Dolayistyla Islam’in inang esaslari ne kadar evrensel ise ameli esaslar1 da aym

sekilde evrenseldir.'*®

Dogrul, Islam’m evrensel inang ve amellerinin her ¢agda ve her insanin
ihtiyacin1 karsilayacak 6zellikte oldugunu ileri siirer. Bakara sdresinin ilk ayetlerini
orneklendiren Dogrul, bunlarm Islam’m itikadi ve ameli esaslarin1 konu edindigini
ifade eder. Allah’a inanmak, peygamberlere, kitaplara, meleklere ve ahirete inanmak
Islam’n inang esaslaridir. Yine ayni surenin ilk Aayetlerinde ameli esaslarin
Ozetlendigini belirtir. Bunlar, namazi dosdogru kilmak ve Allah’in insana
verdiklerinden baskalarina yardimda bulunmaktir. Bu iki amel bile insanin biitiin
hayatin1 kucaklamaya yeterli gelir. Zira bunlardan biri, insanin Allah’a karsi
sorumlulugunu, digeri ise insanin insana karst sorumlulugunu barindirir. Dolayistyla
iman ile ameli birbirinden ayirmak dogru degildir. Ciinkii gercek anlamda insanin

her sorumlulugu, Allah’a kars1 bir gorevidir. Kur’an bu anlamda insanin her zaman

151 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 153.
152 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 153.
153 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 153.
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Allah’a karst sorumluluk bilincinde olmasini tavsiye eder. Ciinkii insan

yaptiklarindan sorumlu tutulacak bir varliktir.™

Dogrul, insanin yaptigi her davranisindan dolay1r Allah’a karsi sorumlu
oldugunu diisiincesindedir. Buna kars1 Allah ise hicbir sekilde kullarinin ameline
muhta¢ degildir. Insanoglu tUm zamanini Allah’a ibadet ile gecirse dahi, bu
davraniglar1 Allah’in yiiceligine bir art1 bile getirmez. Ayrica insan Allah’a hig ibadet
etmese dahi, onu inkar edip, nankor davransa bile, bu davranista, Allah’in
biiyiikliigiinden zerre eksiltmez. Dolayisiyla ibadet her ne kadar Allah iginse, onun
faydasi tamamen insana ydneliktir. Insan maneviyatin zirvesine Allah’a ibadet ile
varir. Kur’an bu gayeyi gerceklestirmek i¢cin namaz kilmayi, orug tutmayr ve hac
etmeyi emreder. Bir diger amel ise, insanin insana kars1 sorumlu oldugu en biiyiik
davranis olan zekattir. Bu dort vazife, yani namaz, orug, hac ve zekat, Islam amelinin

temelidir.*>®

Dogrul, iman amel iligkisi konusunda o6zellikle Gazzali’nin goriisiinii 6ne
almaktadir. Gazzali’nin konu hakkindaki goriisiinii verdikten sonra, diger
mezheplerin de konu hakkindaki goriislerine deginip yorumlar.*®® iman amel iliskisi
ile ilgili mezhep sahiplerinin farkli goriislerini hos karsilamayan Dogrul, bunun
ayriliga neden oldugunu belirtir. Ayrilik nedeni olan bu diisiincelerin bir sapma ve

ifrat eseri oldugu kanaatindedir.™’

Dogrul, Islam kelimesinin anlaminin agik oldugunu ve mezhep sahiplerinin
bu anlamdaki farkli goriislerinin yersiz olduguna dikkat ¢eker. Ona goére bu ayriliga
girmenin hicbir sebebi yoktu. Ciinkii Kur’an’m Islam kelimesine verdigi ser’i anlam
birdir. O da tevhittir. Bu da sadece Allah’a yonelmek, sadece ona kul olmak ve

imana sirk bulagtirmamaktir. 158

Dogrul, iman ile amelin ayn1 sey olmadigini, iman ve amelin ayr seyler
oldugu goriisiinii ayetlerle destekler. Kur’an, ger¢ek dinin bir oldugunu ve bu dine
iman1 sart kosar. Din birdir, fakat seriatlar yani ameli hiikiimler ise farklidir. Tevhid

hicbir zaman ve hi¢cbir zeminde degisiklige ugramayan, nesh edilmeyen,

154 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 1153-154.
155 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 154.

1% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 115, dip. 15.

57 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1: 115, dip. 15.

%8 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1: 115, dip. 15.
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peygamberlerin  degismesiyle de degismeyendir. Fakat ameli hukumler

peygamberlerin ve milletlerin degismesiyle degisir.™>®

Dogrul, ibadette odlgiiye ciddi anlamda &nem vermistir. O, Islam’in bu
hassasiyeti en giizel bir sekilde kurudugunu belirtir. Islam, birtakim dinler gibi
ibadeti geride birakip, 6nemsemeyen bir din olmadigi gibi ibadette asiriliga da
kagmamuistir. Gergekten Dogrul bu konuda ¢ok haklidir. Zira giinliik ibadetler insanin
bir saatini ya alir ya almaz. Fakat bu Islam’in ibadetin ritiiel yonidir. Genelde ibadet
denilince kast edilen budur, Dogrul’un da vurgu yaptigi ibadetin ritiel kismi1 budur.
Fakat Islam’in giinliik hayatta insandan bekledigi sadece bu olmadig1 kesin. Kur’an,
zerre kadar hayir ve zerre kadar kotiiliigii dahi gz ardi etmez. Durum bu olunca
Islam, her saniye kotuliikten uzak durmayi tavsiye eder. Yani demek istedigimiz su
ki Islam, kil besi gotiir isi meselesi degildir. Din insandan ciddi anlamda sorumluluk

sahibi olmasini ister. Dolayistyla bu durum o kadar da kolay degildir.

Dogrul’un, ibadetin ahiret bilinci iizerinde durmasi da dikkate deger bir
konudur. Ciinkii Islam’da ne ibadetsiz bir ahiret ne de ahiretsiz bir ibadet s6z
konusudur. Ahiret fikri ibadeti, ibadet fikri de ahiret bilincini canli tutar. Dogrul,
Islam’1n inan¢ boyutu gibi onun amel boyutunu da evrensel olarak gériir. Ayrica O,

Kur’an’in 6gretilerinin insan1 medenilestirdigi izerinde de durur.

2.4.3. Din ve Islam

Dogrul, kavramlari agiklarken genel olarak sozliiklere ve kavramlar Gizerinde
duran mifessirlere dayanir. Bazen bu goriislerden yararlanarak kavramin istilah
anlamimi harmanlayarak yorumlar. O, Arap dil biliminin en 6nemli s6zluklerinde
kelime olarak dine birgok anlam verildigini agiklar. Dine verilen bu anlamlardan
birkagini su sekilde izzah eder; din, itaat ve ceza demektir, yani iyiligin ve kotiiliigiin
karsilik bulmasidir. Ayrica millet ve hesap anlaminda da kullanilmistir. Bazi batili
diistiniirler ise din kelimesinin Arapga kokenli olmadigini sdylemisler. Onlara goére
din kelimesi Farsca bir kelimedir. Onlara gore Islam’dan 6nce din kelimesi Araplar

tarafindan kullanilmistir. Dogrul, bu iddianin dogru olmadigini ileri siirer. CUnku

9 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 114-115, dip. 15.
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ayni kelimenin Arapca ‘da farkli anlamlarda da kullanildigini ifade eder. Bu kelime,

Kur’an’da seksenden fazla kullamlmigtir.**

Dogrul, dinin Kur’an’da da hesap, itaat, ceza yani karsilik, millet gibi
anlamlarda kullanmildigini belirtir. Yine o, Kur’an’da gecen din kelimesine bu
anlamlardan birini vermenin son derece uygun oldugunu ifade eder. Bu anlamda
Kur’an’a bakildiginda din kelimesini Arap dilinde gegtigi gibi kullanmistir.
Kur’an’in verdigi bu anlamlardan biri de millet manasidir. Kur’an’in indigi doneme
bakildiginda Araplar din konusunda ayni diisincede degillerdi. Bu konuda ayri

diisiinceler s6z konusuydu. Iste Kur’an béyle bir ortamda vahyedilmisti.*®*

Dogrul der ki, Kur’an’a gore dinin din olmast i¢in onun, Allah tarafindan
peygamberlere vahyedilmis olmasi gerekmektedir. Tiim ilaht dinler birdir ve bunlar
asla degismez. Ciinkii din, insan i¢in vicdan temizligidir. insan1 sadece faydal, giizel

ve iyi olana davet eder. Tiim peygamberler insanlari buna davet etmisler. %

Dogrul, Islam kelimesinin birgok dilci ve daha baskalar1 tarafindan da
aciklandigini izah ettikten sonra, goriislerini benimsedigi birkac kisinin bu kelimeye
verdigi anlamlar1 agiklar. islam, Mekke’de 571 de dogan, Medine’de 632 yilinda

vefat eden Hz. Muhammed’e vahyolunan dinin ad: oldugunu ifade eder.'®®

O, Islam kavramm anlamimi oncelikle Fahreddin er-Razi’den alir. Islam
kelimesinin dil agisindan ii¢ yonden agiklandigini belirtir. Birincisi; “Silm”e yani
itaate girmek, teslim olmak, ikincisi; barigsa girmek, selamete kavugsmak, liclinciisii;
ibadette ihlasli olmaktir. Bunun icin Islam’in anlami din agisindan, Allah’a kars

gercek anlamda ihlas ve iman iizere olmaktir.'®*

Dogrul, kimilerinin “Silam” ve “Selim”in sert taglara denildigini belirtir. Bu
tiir benzetmelerin nedeni bunlarin gevseklikten uzak ve saglam olduklar1 igindir.
“Selem”, biiyiik ve dikenli bir agactir. Bu biiyiikk agacin yapraklari boya igin
kullanilir. Selem igin kullanilan tim bu anlamlar, bedevilik hayatinin sadeligine son

derece uygundur. Araplar bu anlamlardaki “6zIigi” ele alarak kelimelere yeni

%0 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 111-112, dip. 14.
Y Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 112, dip. 14.
%2 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 113, dip. 14.
183 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 113, dip. 15.
184 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 113, dip. 15.
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anlamlar vermislerdir. Yeniden anlamlandirilan bu kelimenin birkag¢ anlami soyledir:

I¢ ve dis yiizii lekelerden armmustir. I¢ ve dis her tiirlii bozukluktan 51yr11m1§t1r.165

Dogrul, Islam’in anlamim 6zellikle sdzliiklerin ve Araplarin buna nasil bir
anlam verdigi iizerinde durur. Ayrica o, cesitli alimlerin Islam kelimesi hakkinda ne

diisiindiiklerini ve nasil kullandiklarin1 da genis bir sekilde ele almistir. %

Dogrul, Kafir(n slresinin, din konusunda pazarlik yapmak isteyen miisriklere
kars1 nasil bir durus gosterilmesi gerektigi anlatildigini ileri siirer. O, bu sQrede gecen
dini soyle ele almistir. “Din, cezadir.” Peygamber miisriklere sizlere anlattigim dine
kars1 geldiginiz i¢in Allah’tan ceza goreceksiniz. “Din, duadir.” Kur’an, misriklere
duaniz size olsun, zira kiifredenlerin dualar1 sapikliktan ibarettir. “Din, adettir.”
Miisriklerin adetleri seytani arzularindan ve atalarindan ibarettir. Peygamberlerin

adetleri ise aldiklar Vahiydendir.167

Dogrul, Islam’1 insanin fitri dini olarak gériir. Insandaki dogrular1 kabul eden
her inancin fitri oldugunu belirtir. Bu inancin temel esasinda tevhid, ilahi vahyin
evrenselligi, insanin her davramisindan sorumlu oldugu gercedi barindirir. Bu
gergekler biitlin dinlerin ve her milletin kabul ettigi esaslardir. Tiim bu gergeklerin
evrensel olarak kabul edilmesi, insan fitratinin buna yatkin olup, bunlarin hak

< . 168
olduguna inanmalaridir.

Dogrul, inandig1 degerlere inandig1 gibi herkesin inanmasini ister. Zira hig
kimse biitiin dinlerin veya biitiin milletlerin inan¢larinin dogrulugu, fitrata gore
sekillenmis oldugu veya fitrata kulak verdiklerini iddia edemez. Akil ve vicdani tere
yagindan kil ¢eker gibi hakikati anlayacagini iddia edenler, baglarini kaldirip, 6teden
beri insanlik seriivenine baksinlar. Hakikat bu kadar cabuk anlasilacak bir sey ise
insanlik eliyle, hatta ayn1 inanci bile paylasanlarin sebep olduklar1 bu kaos ne? Fitrat
dedigimiz sey sadece iyiligi tasimiyor. Insanin 6zii hem iyiligi hem kotiiliigii
barindirir. Ne var ki fitrat denilince akla hep iyi olan gelmektedir. Oysa hak ve batil,
dogru ve yanlis zaman zaman at ve it izi gibi karisik halde olur. insanoglu sag
duyularmi gelistirip kulak vermedik¢e hakikatin, Dogrul’un hayal ettigi gibi

anlasilmasi hayaldir.

1% Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1: 113-14, dip. 15.
1% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 113-16, dip. 15.
7 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 966, dip. 1.

18 Dogrul, Tanr Buyrugu, 2: 642-643, dip. 4.
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Dogrul, Islam’in temel tasi tevhittir der. Tevhid ise Allah’in birligine
inanmaktir. Bu inanci ifade eden kelime ise kelime-i tevhid’dir. Bu da Allah’tan
baska Tanr1 tanimamaktir. Insanin insanligi Allah’tan baskasina kul olmamaktadir.
Allah’tan bagkasina kul olmak ise insani algaltip, onu degersiz bir konuma getirir.
Insan igin dogru yol ve onun yiikselip gelismesi, Allah’a inanmak ve baska Tanri
tamimamaktadir.'®® Insan icin dindarligin miikemmelligi, Allah’in birligine inanmak

ve sadece ona kul olmaktadir.!”

O, Islam’m her tirlii hurafeye diisman olan bir din oldugunu belirtir.
Hurafeleri ve hurafelerden gelen tiim korkular1 yok eder. Insanin her tiirlii kotiiliige
kars1 sadece Allah’a siginmasini ister. Tiim korkular karsisinda ilah olarak bir tek
Allah’tan yardim dilemeyi emreder. Bu anlamda baska Tanrilara kul olmay1

yasaklar.'"

2.4.4. Hanif, Fasik, Miinafik, Kafir, Miirted

Dogrul, hanifligi dogruya yonelen seklinde tarif eder. Kur’an, Hz. Ibrahim ve
Hz. Muhammed’den bahsederken bu kelimeyi kullanir. Kur’an bununla sunu
arzulamaktadir. By Insanlar! Sayet bu peygamberlerden herhangi birine bagh
oldugunuzu iddia ediyorsaniz, sizin de hanif olmaniz icap eder. Boylece dogru yolda

sabrederek durun ve Ibrahim’in yolundan ayrilmayn.'"

Dogrul, fasigin Allah’a kul olma sirlarinin disina ¢ikan kisi oldugunu
aciklar. Fasigin miimin mi kafir mi oldugu hakkinda bir¢ok goriisiin varligindan s6z
eder. Konu daha ¢ok giinah meselesi agisindan ele alinmistir. Konu hakkinda mezhep
goriislerine bakildiginda, Ehl-i sinnet onlart miimin, Hariciler onlar1 kafir sayarlar.

Mutezile ise bunlari ne miimin ne de kafir sayarlar.*”

Dogrul, miinafik zihniyetin, ¢ikar1 i¢in nasil kimlik degistirdigini ve ¢ikar
ugruna renkten renge girdigini ifade eder. iInanmadiklar1 halde inanmis gibi davranan
ve bu inan¢ maskesi altinda muminleri aldatanlardir. Bu yiireksiz ddlekler, gergek
yiizlerini gostermiyorlardi. Bunlar hicretten sonra Medine de ortaya cikmislar.

Miisliimanlara karsi diismanliklarin1 acgiktan degil, gizli bir sekilde siirdiirmiisler.

%9 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 970, dip. 1.
Y0 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 971, dip. 1.
Y™ Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 974, dip. 1.
2 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 53, dip. 121.
3 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 22, dip. 24.
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Bunlar umduklarina kavugmadiklari i¢in miislimanlara karsi kinlerini iclerinde
biriktirmiglerdi. Miislimanlarin her zaferi miinafiklarin derdine dert katiyordu.
Bunlar, bizler baris¢iyiz diyorlardi. Kendilerini baris¢1 olarak gostermelerinin nedeni
ise her yere rahatca girip ¢ikmalari i¢indi. BOylece baris maskesi altinda fitne ¢ikarip,

miisliimanlara pusu kuruyorlards.*™

Dogrul, “Kafur” kelimesi “kfr” kelimesinden geldigini ve bu kelimenin su
anlamlar ifade ettigini agiklar. Bir seyin dstiinii Ortiip hi¢ yokmus gibi bir hale

getirmektir.*"

Kafirler genelde diinyaya bagli ve bu asir1 diinya sevgisinden dolay1
yiirekleri katilagmig, putperestligi i¢sellestiren kisilerdir. Bu tutumlarindan dolay1
hakikate kulak asmazlar. Kiifiirde kat1 tavirlarindan dolayr dogruya karsi sagir gibi
dururlar. Bundan dolay1 uyarsan da uyarmasan da onlar igin birdir ve dogru yola

gelmezler.™

Dogrul, islam’a gére mirtedin 6lduriilmesinin asilsiz oldugunu ileri siirer.
Genellikle insanlar, dinden donenin 6lume mahkdm edilecegini saniyorlar. Bu asilsiz
iddianin bir art niyeti vardir. Ciinkii bunu iddia edenler, Islam’in din ve vicdan
ozgiirliigiine saygi gdstermedigini yaymak istemisler. Zira Islam, dinden dénenlerden
bahseder. Fakat higbir zaman dinden doéneni 6ldirin dememistir. Su ayetler bu
gercegi ifade eder. “Iginizden herkim dininden doner de kafir olarak oliirse bu
gibilerin  biitlin  yaptiklari, diinyada da ahirette de bosa gider. Bunlar
cehennemliktirler ve cehennemde kalicidirlar.” (el-Bakara 2/217). “Ey Iman Edenler,
i¢inizden herkim dininden donerse, Allah ona bedel, kendi tarafindan sevilen ve onu
seven insanlar getirir.” (Maide 5/57). “Onlar ki iman ettikten sonra kifrederler ve
kiifiirlerini arttirirlar, tevbeleri asla kabul olunmaz. Sasiranlar iste bunlardir.” (Al-i
Imran 3/90). Dogrul, bu ayetlerin dinden donenlerin cezasinin diinyada degil, ahirette
goriilecegini belirtir. O, Islam’m ilk yillarinda birtakim Yahudiler’in Islam’1
benimser gibi hareket ederek sonra irtidad ettiklerini ifade eder. Sayet miirted

6ldiiriilmiis olsaydi, bunlarin irtidad etmelerinin imkansiz oldugunu ifade eder.*”’

Y Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 17-18 dip. 11-13.

> Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 897, dip. 3.

78 Dogrul, Tanr Buyrugu, 1: 17, dip. 10.

1 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 201-202.
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2.4.5. Dinde Zorlama

Dogrul dinde zorlama yok diyen ayetin din ve vicdan hiirriyetinin temel tasi
oldugunu belirtir. Din sadece Allah i¢indir. Dinde zorlama yok ayeti ile irsad olmus
miisliimanlar, hi¢ kimseye dinlerini dayatmamuslar.’”® Birtakim kimseler, Kur’an’mn
adeta eline kili¢ alarak herkesi dine zorlamaya calistigin1 iddia etmigler. Bu
kimselerin iddialar1 bir deger kazanmayinca, bu sefer derler ki, Kur’an inananlar
disinda insanlar ile dostluk iliskileri yasaklar. Oysa Kur’an, inananlar i¢in diger
inanglara bagli insanlar ile evliligi bile yasaklamamistir. Kur’an, diismanlik besleyen
ve savag ilan edenler ile dostluk kurmay: yasaklar. Nitekim su ayet bunu acik bir
sekilde ifade eder.'” “Hak Teald, din ugrunda sizinle muharebe etmeyen, sizi
yerinizden, yurdunuzdan c¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, adalet ve insaf
gostermekten sizi menetmez. Hak Tealé adalet ve insaf gosterenleri sever. Allah sizi
ancak sizinle din ugrunda harbeden, sizi yerinizden yurdunuzdan ¢ikaran,
cikarilmaniza yardim eden kimselerle dost olmay1 nehyeder. Onlarla dost olanlar yok

mu, iste zalim olanlar onlardir” (Miimtehine 60/8-9).
2.5. Peygamberler, Kitaplar ve Meleklere imana Dair Gériisleri

2.5.1. Peygamberler

Dogrul, konuya insanoglunun peygamberlerin rehberligine ihtiya¢ duymasina
dikkat ¢ekerek soyle giris yapar. Insan kendisine yetmeyen zayif bir varliktir.
Kendisini hatadan kurtaracak, ona dogru yolu gosterecek bir rehbere ihtiya¢c duyar.
Bu ihtiyacin1 Allah onlara peygamber gondererek karstlamigtir.*° Dogrul’a gore
peygamberlere inanma ilkesi, Kur’an ile gelisip biitiinliik kazanmistir. Zira diger
inanglarm peygamber anlayislari, islam’da oldugu gibi kapsayict degildir. Ornegin
Israilogullari, peygamberligin kendi tekelleri altinda oldugunu soylerler. Kendileri
disinda baska millete peygamberlik verildigine inanmazlar. isa’ya Allah’in oglu
goziyle bakan Hristiyanlar, kendilerinin isa tarafindan himaye edilmeye layik tek
ummet olarak gordrler. Bu iki gurup, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul

Y8 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 92-93, dip. 246.
179 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 201.
80 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 160, dip. 19.
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etmezler. Zerdiist’e inananlar, onu sadece kendilerine has kilmislar. Hindistan’in

bilgelerine bakildiginda ayni tutum onlarda da goriiliir.'®!

Dogrul’un tespitine gore islam, hakikati kendi tekelinde g6ren bitiin bu
anlayiglarin karsisina ¢ikip ustiinliigiin ve hakikatin belli zimre, kisi ve irkta
olmadigint savunur. Ciinkii biitliin insanlar aym1 sekilde Allah’in kullaridir.
Dolayisiyla iistiinliik insanin ait oldugu bu tiir niteliklerde degildir. Tanr1 nazarinda
isttinlik ahlaki meziyetlerdedir. Tanri, iistiinliigii Ahlak disinda bir seyde aramaz.*®
Islam, inananlar tiim peygamberlere imani sart kosmustur. Biitiin peygamberlerin
hak oldugunu ve peygamberlik, vazife itibariyle aralarinda bir fark s6z konusu
olmadigin1 sdyler. Peygamberler insani tezkiye ederler. Insana kitap ve hikmeti
ogretirler. Kitap ve hikmet sayesinde insanlarin diisiinceleri ve goniilleri hakikati
bulur. Boylece insanlar dogru bilgi ile hidayete erip, baskalarinin da hidayetlerine
vesile olurlar. Ayrica bu bilgilerle yeni bir medeniyet insa ederler.*® Peygamberlerin

peygamber olarak Allah tarafindan gonderilmeleri ve vahyi almalari konusunda

esittirler. Fakat peygamberler derece olarak birbirlerinden farklidirlar. e

“Hichir peygambere, emanete ihanet yakismaz” (Al-i Imran 3/161). Ayetinin
yorumunda Dogrul, peygamberlerin masum olduguna dikkat ¢eker. Zira ona gore
insanlart hak ve dogruya davet etmek igin gonderilen bir kimsenin, Oncelikle
kendileri bu sifatlara sahip olmalar1 gereklidir. Bu agidan peygamberler temiz, nezih

ve masumdurlar.*&

Dogrul, tiim peygamberlere kitap verildigini ileri sirmektedir. Peygamberler
kendilerine verilen bu Kitaplarla insanlar irsad ederler. Ayrica insanlar arasindaki

hiikmii ve ihtilaflar1 da kendilerine verilen kitapla belirlerler.*®

Ona gore Islam nazarinda peygamberlik bir lituftur. Allah onu diledigi kisiye
verir. Diger dinlerin peygamberlik inancina bakildiginda ne kadar s1g oldugu goriiliir.
[slam’in peygamber inanci olabildigince derindir. Islam’a go6re hicbir millet
peygamber tebliginden mahrum olmamuistir. Allah hicbir milleti bu anlamda ihmal

etmemistir. Allah’a karsi gaflete dalmis insanlar1 uyarmak igin silsile seklinde

181 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 113.

182 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 113-115.
8 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1: 51, dip. 118.

8% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 104, dip. 273.

185 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 142, dip. 78.

188 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 240, dip. 33
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peygamberler gonderilmistir. Tarih boyunca bu hep bdyle devam etmistir. Son

peygamber Hz. Muhammed ile bu silsile son bulmustur.*®’

Dogrul Islam, peygamberligi tek bir millete has kilmadigin1 ve peygamberlik
muessesesinin ¢ok genis oldugunu ifade eder. Nitekim Kur’an bu anlamda birgok
peygamberi zikretmektedir. Dolayisiyla islam dininin mensuplar1 olan miisliimanlar,

gonderilmis biitiin peygamberlere inanirlar.*®

Yine o, Kur’an’in, tim peygamberlerin hayatlarii ele almadigimi agiklar.
Zira Kur’an’da hayatlar1 hakkinda herhangi bir bilgi verilmeyen peygamberler de
vardir. Higbir kitabin biitiin peygamberlerin hayatlarini ele aldigi iddia edilemez.
Ciinkii peygamberlerin sayisim gercek anlamda sadece Allah bilir.**® Yine o der ki,
Kur’an ele aldig1 peygamberlerin hayatlarin1 ayrintili olarak da anlatmaz. Onlarin
tevhid inancini1 yaydiklarini, insanlari iyilige ve Ahlaka davet ettiklerini ele almistir.
Bircok peygamberden bahseden Kur’an, tiim peygamberlerin ayni hakikati
anlattiklarin1  ifade eder. Bir diger Onemli nokta ise Hz. Muhammed’in
peygamberliginin evrensel oldugunu ve onun son peygamber oldugunu

anlatmasidir.**

Dogrul, Kur’an tiim peygamberlerin risaletini de ayrintili bir bicimde ele
almadigim ileri siirer. Her peygamberin tevhid inancini teblig ettigini ve insanlari
dogru yola davet ettiklerini anlatir. Bunun yaninda peygamberlerin, siddetli

muhalefetle karsilastiklarin1 ve neticede davalarinda basarili olduklarini ifade eder. 191

Yine o der ki, Kur’an bir¢ok peygamberi ele almistir. Hayatlar1 anlatilan bu
peygamberlerin hikayelerinin amaci, tarihi bilgi vermek degildir. Peygamber
kissalarinin anlatilma nedeni, 6nceki iimmetlerin peygamberlere karsi tutumlari, Hz.
Muhammed’i insa ve miiminlere moral vermektir. Ozellikle bu kissalarin amac1 Hz.
Muhammed’in karsilasacagi zorluklara sabretmesini Ogretmek ve onu teselli
etmektir. Tipki onun gibi diger peygamberlerinde benzer sikintilar yasadiklarini ve

bunun {iistesinden nasil gelecegini 6gretmektir. Diger peygamberlerin davalarinda

187 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 114.
188 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 105.
% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 410, dip. 4.

190 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 165.
B Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 270, dip. 39.
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zafere ulastiklart gibi Hz. Muhammed’e ve miminlere, sonunda zafer sizin olacak

miljdesini vermektir.*%

Klasik anlayisa gore tiim peygamberlere kitap verilmemistir. Fakat Dogrul,
bunun aksine, tiim peygamberlere kitap verildigini sOyler. Aslinda Kur’an’in kitap
ifadesine bakildiginda, Dogrul’a bu konuda hak vermek mimkuindur. Clinkd Kur’an

bir sdre igin de birkag ayet i¢in de kitap ifadesini kullanir.

2.5.1.1. MQcize

Dogrul, mdcizelerin sadece Allah tarafindan gosterildigini agiklar.
Peygamberler kendi iradeleriyle onlari gosteremezler.®® Nitekim Hz. Musa’nmn
elindeki asa, o peygamber olmadan Once de ondaydi. Fakat hichir zaman onun
peygamberliginden Once, asasinin yilana donistiigii goriilmemistir. Ne zamanki
Allah asanin yilana dontismesini murad ettiyse, mlcize o vakit gerceklesti. Ayrica
mdcizeler lizumsuz bir sekilde peygamberlere verilmez. Birden fazla mdcize
verilmesinin nedeni ise daha 6nce verilen mdcizenin inkar edilmesinden dolayidir.
Nitekim Hz. Musa’ya 6nce asa macizesi verilmistir. Bu mdcize inkar edilince de
ikinci mdcize olan elinin bembeyaz olmasidir. Bu mdcizelerin mahiyeti ise sudur.
Asanin yilana doniismesi, Musa’nin rakipleri olan kavmindeki diigmanlar1 yenecegini
gosterir. Elinin bembeyaz olmasi da onun getirdigi delillerin giin gibi parlayacagina

isaret ediyordu.'®

Dogrul, o6zellikle mdcize ayetlerine derin anlamlar yukler. Bir nevi
macizelerin bir goriiniis hali, yani peygamberlerin elinde olup bitmis hali, birde derin
mana dedigi, mdcizelerin olaylarla baglantilarini kurmasidir. Ayrica kimi mcizeleri
ise bilindik anlamin disinda anlamlandirmistir.  Ornegin  Hz. Musa’nin  asa
macizesinin derin anlamin1 soyle ifade eder. Asa, Musa’nin kavmidir. Zalim
Firavun’un elinde Musa’nin kavmi adeta cansiz bir sekil almisti. Asanin canlanmasi
demek, bu kavmin canlanmasi demektir. Bembeyaz el mdcizesi ise Musa’nin

getirdigi delillerin ilahf vahiy ile aydinlanmasidir.'®

102 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 165.
% Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 244; 277, dip. 50; 52.
9 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 277, dip. 52.

%5 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 508, dip. 9-10.
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Hz. Stleyman’in micizeleri i¢in sdyle der. Hz. Siileyman donanma sahibi bir
peygamberdi. Hz. Siileyman bu donanmadan ciddi bir sekilde yararlaniyordu.
Riizgarlarin Hz. Siileyman’in emrinde olmasi bunu ifade eder.™® Yine ayette ona
seytanlarin bas egdigini ve denize daldiklari ifadesinin bilindik seytan olmadigini
aciklar. Bunlarin dalgic olduklarini ve bu dalgiglarin denizin altina dalarak inci,
mercan ¢ikartan sert, serkes ve giliclii adamlardir der.”” Siilleyman’mn emrindeki
cinler, yabanci giiclii insanlardir.'®® Stleyman’in muhatap oldugu karinca ise bir
kabileydi. Nitekim neml vadisi, karincalar deresi demektir. Fakat buna bu sekilde
anlam vermek dogru degildir. Clinkdi buradaki neml birtakim kabilenin ismidir. Hz.
Suleyman’in giiliimsemesi ise neml kabilesinin barig isteyip, yurtlarina ¢ekilmesi
onun hosuna gittiginden dolayidir. 19 Hiidhiid kusu ise bir kus degildir, bir adamin
ismidir. Nitekim Araplarin bazi kabile reislerinin adi Hudad oldugu s6ylenir. Bu isim
Hiidhiild isminin aynisidir. Dolayisiyla Hz. Siileyman Hiidhiid adinda bir
hizmetcisiyle konusmustur. Hz. Siileyman gibi gii¢lii birinin, bir kusa ceza vermesi
ve bir kusun tevhid inancini anlatmasi, aklin kabul edecek bir sey degildir.200 Hz.
Stleyman’in dayandigi asa ise onun saltanatini ve hakimiyetini ifade eder.
Kurtcugun asay1 yemesi ise Hz. Siileyman’in iradesiz ve zayif olan oglu tarafindan
saltanatinin par¢alanmasidir. Kurtcugun asayr yemesi saltanatin yok olmasina

isarettir.?%*

Dogrul, kuslarin Davud’un hizmetine verilmesi, onlarin mektup tasimalar1 ve
kuslarin konusmasi ise mecazi oldugunu ileri siirer. Kuslarin konusmasi,
mektuplarda tasidiklari insan soziine atiftir. Haberlesme icin kuslarin gotiiriip
getirdikleri mektuplara “Mantiku’t-tayr” denilmis.?*® Daglarin Hz. Davut ile birlikte
tesbih etmeleri, tipki diger varliklar gibi daglarin da insanin hizmetine ve onun

yararina fayda saglam51d1r.203

Dogrul, Hz. Ibrahim’in olayinda ayetin, “Allah ibrahim’i atesten kurtard1.”
(Ankeb(t 29/24) ifadesi, Hz. Ibrahim’in atesin iginden kurtarildigindan soz

1% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 529-530; 675, dip. 24-25; 5.

Y7 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 529-530; 675, 713, dip. 24-25; 11.
198 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 2: 601; 675, dip. 2; 7.

%9 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 601, dip. 3-5.

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 601, dip. 6.

2 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 676, dip. 8.

292 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 529, dip. 22.

23 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 601, dip. 1.
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etmedigini belirtir. Ona tuzak kurmak isteyen diigmanlari, onu atese atmak veya
Oldiirmek istemiglerdi. Allah da onun diismanlarinin tuzaklarin1 bosa ¢ikartip, onu
kurtarmistir. Ayetin de kastettigi budur. Yani Hz. Ibrahim hicret ettigi icin atese

atilmaktan kurtulmustur. 204

Dogrul, Hz. Isa’mn éliileri diriltme olay igin, genellikle miifessirlerin buna,
Hz. Isa’min mdcizesi olarak baktigim ifade eder. Fakat o, Mevlana Muhammed
Ali’nin goriislerini 6ne siirerek, bunun ruhen bir dirilme oldugunu ifade eder. Hz.
Isa’nin hastalar iyilestirmesini ise manen bir iyilestirme olarak yorumlar. Yine Hz.
Isa’min gamurdan kus yapma olaymi da insanin ruhani ufuklarda ugmasi anlamina
geldigini soyler. Peygamberin kuvvet ve kudretinin ii¢ sekilde gergeklestigini ifade
eder. “Birincisi; Peygamber insanlart manen toprak, ¢amur halinde bulur ve onlari
irsat ederek ruhaniyet ufuklarinda ucan kuslar gibi yapar. Ikincisi; Peygamber ruhen
malil insanlar1 bulur ve onlar1 bu illetlerden kurtarir. Ugiinciisii; Peygamber ruhen

tamamen Slmiis insanlara yeniden ruh iifler.?%

Goriildigi gibi Dogrul, hemen hemen tiim mdcizeleri aklin anlayisina
indirgemistir. Bu aslinda aklin, mdcize karsisindaki anlayisinin yenilgisini
hazmedememektir. Yani tabiat icinde aklin anlayamayacagi bir seyin stz konusu
olmasima ihtimal vermemektir. Dogrul’un her seyi aklin anlayisina indirgemesinin
yanilgisint  ve isabetsizligini, denizlerin kirliligi hakkindaki diislincesinden
anlagilabilir. Kur’an, insanlarin elleriyle tabiati nasil bozduklarina isaret eder.
Bundan 6turu karada ve denizde bozulmanin meydana geldigini soyler. (Ram 30/41).
Dogrul, ayette gecen denizden kasit, adalar oldugunu agiklar.”® O giiniin diinyasinda
bugiin kadar sanayi ve teknoloji olmadigt i¢in dogal olarak tabiatin insan eliyle
kirlenmesi az olurdu. Fakat bugln sanayi ve teknolojinin kirli atiklarinin tabiati ne
derece kirlettigi ortadadir. Denizlerin kirlenmesine ihtimal vermeyen ve bunu akil
Icin imkansiz goriip, ayetteki deniz kirliligindeki kastin adalar oldugunu sdylemek
dogru degildir. Giiniimiizde denizlerin ne derece kirlendigini ve bunun nedeninin ne

oldugu asikardir. Deniz kirliligi ile ilgili su arastirma buna 6rnek olarak verilebilir.

“Insan, yasama tarihi boyunca deniz ile ¢ok siki iliskiler i¢inde olmustur ve

olmaktadir. Deniz i¢inde yasayan canlilar1 avlamis, pek ¢ogunu besin maddesi olarak

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 626, dip. 5-6.
2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 121, dip. 33.
2% Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 643, dip. 5.

64



kullanmigtir. Yerlesimlerinde, denize yakinligi esas tutmus, ulagim igin gene
denizlerden alabildigine yararlanmistir. Gelisen teknoloji ile de bu kullanimlar her
acidan en st seviyede gerceklesmeye baslamistir. Bunlar1 yaparken de tipki doganin
biitliniinde oldugu gibi har vurup harman savurmus ve bugilinlere gelinecegini hig

hesap etmemistir.

Artik hepimiz cok iyi biliyoruz ki, glinimiizde insanlif1 ve diinyay: tehdit
eden en biliyiik tehlike cevre kirliligidir. Doganin ve cevrenin kirlenmesi sonucu,
yakin bir gelecekte havada, karada, su ve denizlerde yasayan canlilarin gelismeleri ve
yasamlarint siirdiirmeleri tamiri miimkiin olmayan bir olumsuzlugu kagimilmaz
kilacaktir.

Digerlerini bir yana birakirsak, giiniimiizde deniz kirliligi, deniz suyundaki
oksijenin azalmasmin ve iginde yasayan canlilarin zehirlenmesinin kisa tanimidir.
Bunun sonucu da canlilarin ve denizlerin tiimden yok olmasi tehlikesidir. Belirli bir
ekonomik sistem iginde bulunan toplumlar, “Daha ¢ok tretelim, daha gok tiketelim,
daha cok zengin ve giiclii olalim,” mantig1 ve hirsi ile i¢ sularin ve ozellikle
denizlerin kirlenmesine géz yumdular. Insanoglu, kisa vadedeki gecim derdiyle,
uzun vadedeki gelecegini, kendi eliyle ve goziinii kirpmadan yok ediyor. Denizlerin
kirlenmesi, ¢cok yakinlarinda kurulmus yerlesim merkezlerinden, sanayi tesislerinden,
gemilerden ve benzeri etkenlerden ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle gemilerin yaptig
kazalar, bilingli ya da bilmeyerek yapilan kirletmeler hatta petrol sizintilar1 da insan
eliyle denizleri kirletmenin belli bash kaynaklarini olusturmaktadir. Deniz
Temiz Dernegi’nin yaptig1 arastirmalar sonucu; kanser ilaglarinin % 65’inin deniz
canlilarindan ve bitkilerinden yapildigi, denize her saatte 675 bin kilogram ¢Op
atildigi, yalnizca tilkemizde, sanayi kuruluslarmin % 98’inde, turizm tesislerinin
yuzde 81’inde aritma tesisi olmadigi, denizlerdeki ¢Oplerin her yil bir milyondan
fazla deniz kusunu o6ldiirdiigii kiiresel 1sinmanin ana nedeninin deniz kirlenmesi
oldugu, ticari olarak avlanan balik tiirlerinin en az % 70’inin gereginden fazla
tiikketildigi, diinyada her y1l 450 milyar metrekiip aritilmamis ya da kismen aritilmig

¢copun, endustriyel ve tarimsal atiklarin denize atildig: tespit edilmistir.”?%’

Dogrul’un, micize hakkindaki genel bakist bu olmakla birlikte, az da olsa

bazi mdcizelere karsi tutumu ayni degildir. O, mira¢ mdcizesini, onca gizemli

27 Y1lmaz Ulusoy, Denizlerimiz 6lmeden”, Erisim 26 Mayis 2019,
http://yilmazulusoy.com/tr/makaleler/denizlerimiz-olmeden.
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rivayetlerle birlikte yorumsuz bir bigcimde aktarmistir. Bu da onun micize

anlayisindaki tutumunun farkli oldugunu gosterir.

Dogrul, aym yarilmasi mdcizesi hakkinda, rivayetlerde bunun oldugu
nakledilir der. Bu rivayetin meshur oldugunu, dolayisiyla bu olay hakkinda asil
hadiseye bir itiraza gerek olmadigini ileri siirer. Olayin teferruatina dair ¢esitli
rivayetlerden ayin yarilmasi olayi, ay tutulmasi oldugunu ifade eder. Ayrica bu
olayin bagka anlamlara da isaret ettigini agiklar. Soyle ki, ay Arap miisriklerin timsali
sayilir. Peygamberin bu olaya ve aymn yarilmasina isaret eden parmaklari, donemin

sirk cephesinin yarildig1 ve yok olmaya mahk(m oldugunu gosterir.?%

Dogrul, “Biz senin gogsiinii genisletmedik mi”? (Insirah 94/1) ayetini, sadrin
serhi baglaminda yorumlar. Go&gsiin agilma olaymni aktaran hadislerin tenkit
edildigini ifade eder. Ayrica ayni olayin peygamberlik verildigi sirada meydana
gelmis oldugu soyleniyor. Bu olay1 bir bagka agidan ele alan Dogrul, peygamberin

hikmetle aydinlanmasi ve vahyi alip, anlayacak dereceye gelmesidir der.”%?

Dogrul, Isra ve Miraci liigat ve terim anlamlariyla ele aldiktan sonra,
rivayetler esliginde yorumlar. Isra; Arap dilinde gece yiiriiyiisii anlamina gelir. Hz.
Peygamber’in bu hayret verici mdcizesi gece gerceklestigi ig¢in ona isra
denilmistir.”’® Mirag; kelimenin anlamu, yiiksege ¢ikmaktir. Hadiste peygamber,

“yitksege ¢ikarildim” dedigi i¢in bu olaya “Mi’ract Nebi” denilmistir.*"*

Dogrul, miract sadece Hz. Peygambere has kilmaz. Ona gore peygamberlerin
ruhani hayatlarina bakildiginda, ulu peygamberlerin 6zel bir dénemlerinde ylksek
bir makama erdiklerini goririz. Bu 6zel anlarda, kalp g6zl 6niindeki maddi perdeler
yok olur. Maddi alemdeki tiim engeller kalkar ve semanin tiim esrari, biitiin
manzaralar1 apagik olur. O zaman peygamberler melekler gibi olup, ruhani bir hal
icinde Allah’in huzuruna ¢ikarlar. Peygamberler burada makamlarina gére bir mevki
alarak ildhi ve feyzi rabbani deryasina dalarlar. Makamlar1 ¢ok yiiksek olanlar
Allah’a son derece yakinlagirlar. Bu yakinlik iki yay veya bundan daha az

seklindedir. Bunlar bu yiiksek makamda Allah’in emirlerini aldiktan sonra yeryiiziine

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 818, dip. 1.
2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 931, dip. 1.
210 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 456, dip. 1.
21 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 456, dip. 1.

66



geri donerler. “Seyri melek@it hadisesi” her peygamberin hayatinin bir doneminde

gerceklesir. 212

Dogrul, miracin cismani mi yoksa ruhani mi oldugu konusu hakkindaki
tartismalara ¢ok da yer vermez. Konu hakkinda birden ¢ok goriisiin oldugunu ve
bircok eser yazildigini ifade eder. Ayrica kimileri onun ruhani, kimileri ise cismani
olduguna deginir. Konu hakkinda farkli goriiglerin nedeninin, ayet ve hadislere bakis
acisindan kaynaklandigini belirtir. Ornegin; “Sana gdsterdigimiz riiyay: insanlar igin
fitne ve imtihan eyledik” (el-isra 17/60) &yetindeki riiya hakkinda kimileri bunun
Mirag oldugunu sdyler. Dogrul, peygamberlerin riiyalarin1 adeta riiyadan g¢ikarip
yasanmus gercekler seklinde yorumlar.?*® Yine o, Islam-Tiirk Ansiklopedisi’nde, Hz.
Muhammed’in Mirag¢’tan once i¢inde bulundugu zorlu giinlerin gegecegine ve bir
ferahligin gelecegine dair bir beklenti iginde oldugunu, bu bekleyisin ona gelecegi
bildirecegini ve onu iginde bulundugu sikintilardan ve iimitsizlikten kurtaracagini
belirtir. O, Hz. Muhammed’in bekledigi bu olayin bir riiya oldugunu ve bu riiyanin
mira¢ dedigimiz seyin kendisi oldugunu ileri siirer. Bu riiyanin, peygamber
uyanikken mi yoksa uyurken mi oldugunun c¢ok da Onemli olmadigini, zira
peygamber i¢in uyku ve uyaniklik arasinda bir farkin olmadigini ifade eder. Ayrica
peygamberin her zaman uyanik oldugunu belirtir. Yine o, Hz. Peygamber’in Mirag’ta

tiim istikbali gordiigiini ileri siirer.”**

Goriildigi gibi Dogrul, Mirag gibi bir olayr sadece Hz. Muhammed’e has
kilmamistir. O her peygamberin hayatlarinin bir devresinde bu manevi atmosferi
yasadigin1 agiklar. Hz. Muhammed’in Miracin1 genis bir bi¢imde ele alan Dogrul,
anlasilan o ki, rivayetlerde mirag ile ilgili tim olaylara kanaat getirmistir. Cilinki
Dogrul, tiim rivayetleri elestirisiz bir sekilde aktarmistir. Mevzu bahis olan konuda,
Miracin kag¢ kere oldugunu, hangi zamanda ve hangi ayda oldugu tartismalarina da

genis bir sekilde yer vermektedir.*"

Dogrul’un mira¢ hakkindaki rivayetleri elestirisiz bir sekilde aktarmasi,
dogrusu sasirticidir. Cinkl o, bircok miitesabih ayetleri ve bircok mucizeyi

alisilmisin disinda yorumlar. Yani bu tiir ayetleri tabii olaylara yorumlar. Onlar1 aklin

22 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 456-457, dip. 1.
3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 459-460, dip. 1.
Y Dogrul, “Mi’rag”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Muhitiilmaarif Mecmuast 1: No: 40, 2-3.
25 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 457-459, dip. 1.
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anlayacagi sekilde ele alir. Mirag gibi esrarengiz bir olayi, onca esrarengiz
rivayetlerle birlikte yorumsuz bir bicimde ele almasi, belki de Hz. Peygambere,

taassuba varacak sekilde baghiligidir.

Mirag olayinda gergeklesmis olan bir baska olaysa, peygamberin gordiigi
birtakim seylerdir. Peygamberin gordiigii bu seyin ne oldugu tartismalidir. Bu olay
ayetlerde soyle gecer. “(So6zii) ancak vahyolunan vahyeden baska degildir. Onu
kuvveti ulu olan kudretli, heybetli biri 6gretti. O da kemale erdi. O, ufkun en yliksek
tarafindadir. Sonra o yaklasti, daha fazla yaklasti, ta ki aralari, iki yay boyu kadar
veya daha az kaldi. O da kuluna, vahyettigini, etti. Kalp, ona gordiigiinii
(gostermekte) hi¢ igrilmedi. Hala onun gordiigli iizerinde onunla miicadele mi
ediyorsunuz? Halbuki o, Onu bir daha, en uzak sidrenin yaninda gormiistii” (Necm
53/4-14). Dogrul, burada bahsedilen Cebrail’in olmadigini, dolayisiyla sahsi
zamirlerin ona isaret etmedigini agiklar. Burada bahsedilen Hz. Peygamber oldugu
kanaatindedir. Onun kemale erdigi anlatilir. Hz. Muhammed’in ufkun en yiksek
yerinde olmasindan kastedilen sey ondan bagka kimsenin sahip olmadigi yiiksek
Ahlakina isarettir. Iki yay yakinlik ifadesi ise Arapca da yakmligin bdyle ifade
edilmesindendir. Sidre agaciysa, insanin sahip oldugu ilmin son noktasini ifade

eder.?®

Dogrul’un bu &yete diistiigii yorum, mirag¢ kadar esrarengizdir. Cogu yerde dil
ve mantiga 6nem veren Dogrul, bu ayette hisleri ve belki de peygambere olan ilgisi,
dili ve mantig1 tanimaz olmus. Tabi bu ilgi saghkl bir ilgi degil, cilinkii bilgi ilgiye

kurban edilmistir.

2.5.1.2. Peygamberligin Son Bulmasi

Dogrul, yeni bir peygamberin gonderilmesinin yeni bir dinin gdnderilmesine
bagl oldugunu ifade eder. Dinler devam ettikce peygamberligin de devam edecegini
belirtir. Bununla birlikte ilaht din islam ile noktalandig1 icin peygamberlik de Hz.
Muhammed ile noktalanmistir.?*” Zira ilaht dinler, son halkasi olan Islam dini ile
kemale ermistir. Din kemale erdigine gore yeni bir din ve yeni bir peygamber
beklenilmez. Artik evrensel din Islam’dir. Insanhigin inancini karsilayacak olan sey

Kur’an’dir. Kur’an her ¢agin ihtiyacim1 karsilayacak donanimdadir. Biitiin

218 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 814, dip. 3-4-5-6.
2 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 112.
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peygamberlerin dinlerinin  6zlnu barindiran Kur’an, din birligini saglamayi
amaclamistir. Kur’an bu amaci gokga tesvik etmektedir. Bu birligin saglanmasi i¢in
oncelikle Kur’an’a inanilip, onun etrafinda toplanilip ve bu yolda gayret edilmelidir.
Bunun gergeklesmesi igin Kur’an’a olan inancin insanlar arasinda koklesmesi lazim.
Boylece olusacak bu birlik i¢inde yeni bir diizen kurulup, kardesce bir yasama

kavusulacaktir. islam’in hedefi bu oldugu gibi onun son din olmasinin sebebi de

budur.?'8

Kur’an, Hz. Peygamber’in vahyi aldigi siirece dikkat ¢ekerek, onun bu
anlamda yanilmadigmni, bir saskinlik ve aldanmanin s6z konusu olmadigimi ifade
eder. (en-Necm 53/2). Dogrul, bu ayete dayanarak, buradaki yanilmamayir Hz.
Peygamber’in tiim hayatina yorumlar. Yani Hz. Peygamberin hayati boyunca
yaniimadigini agiklar.?® Oysa Kur’an’da peygamberlerin de yanildigini ifade eden
baz1 ayetler var. Biitiin bu ayetlere ragmen, bir insan1 ki bu peygamber dahi olsa,
hicbir vakit yanilmadigini ifade etmek, akli ve ilmi olmaktan ziyade, duygusalliktan
baska bir sey degildir. Dogrul, birgok yerde ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasi
icin baglamina ciddi anlamda énem vermektedir. Fakat yukarda gectigi gibi kimi
yerlerde ise baglamindan kopuk bir sekilde de yorumlaya bilmistir. Yine o, Hz.
Musa’nin olaymn1 da baglamindan kopuk bir sekilde ele almistir. “Musa, halkin
habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Burada iki kiginin birbirleriyle kavga
ettiklerini gordii. Bunlarin biri kendi taraftarindan, digeri diismanlardandi. Kendi
taraftar1 olan, diigmana karsi ondan yardim diledi. Musa (diismana) bir yumruk
indirdi ve 6liimiine sebebiyet verdi. Musa: “Bu is seytan isidir” dedi, ¢linkii seytan
bastan ¢ikarici bir diismandir. Musa! Ulu Tanrim! dedi. Ben Oz nefsimi ziyana
ugrattim.” (el-Kasas 28/15-16). Dogrul bu ayetlerin yorumunda sunlar1 ifade eder;
“Musé@’nin “bu is, seytan isidir” demesinden murat, Misirlinin isledigi kabahattir.
Clnkl mUsevi kahinlerin beyanina gore Misirli, misevi bir kadini zinaya icbar igin
katle miistahak olmustu. Kur’an-1 Kerim sugu tasrih etmemekle beraber onun seytan
151 oldugunu anlatiyor.” Hz. Musa’nin “ben 6z nefsimi ziyana ugrattim” soziine de su

yorumu yapar; “Yani bir baskasinin hayatim1 kurtarmak i¢in canimi tehlikeye

218 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 112.
29 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 813, dip. 2.
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attm.”*® Ayetlere verdigi anlamlardan da anlasiliyor ki Dogrul, peygamberlerin

hatasiz oldugu konusu iizerinde 1srarla durmaktadir.

2.5.2. Tl1ahi Kitaplar

Dogrul, miisliman Allah’in peygamberlerini inang bakimindan ayirt etmeyen,
kendi peygamberine gelen vahye inandig: gibi diger peygamberlere gelen vahye de
inanmakla sorumlu oldugunu su ayetle delillendirir. “Onlar ki sana indirilene ve
senden once indirilene inanirlar” (el-Bakara 2/4). Peygamberlere inanmak ayni
zamanda onlara gonderilmis vahye inanmak demektir. Allah’in vahyine inanmanin
anlami, vahyin bildirdigi mesaj1 tanty1p, onu yasatmaktir. Peygamberlere olan inang
ne ise vahye de olan inang o derecede olmalidir. Kur’an bu anlamda bu iki inanci
denk tutmustur. Yani inan¢ bakimindan peygamber ve vahyin arasma bir fark
koymamistir. Miisliiman, biitiin peygamberlere inanip, inancina inan¢ kattigi gibi
Allah’in biitlin mesajlarina inanip ayni sekilde inancina inang katan kisidir.
Miislimanhigin goziinde evrensel olan inang, biitiin peygamberlerin Allah’in
mesajlarina muhatap olup, onu bildirmesidir. Dolayisiyla miisliiman, Allah’in tiim
kitaplarina inanmalidir. Miisliimanin inanci, onu dogru olana ulastiran her kaynaktan

yararlanip, hedefine ulagmasidir.?**

Dogrul der ki Kur’an, Hz. Musa’ya verilen Tevrat, Hz. Davud’a verilen Zebur
ve Hz. Isa’ya verilen Incil’den agik bir sekilde bahseder. Kur’an’a inanan
musliimanlar, Kur’an’a inandiklar1 gibi bu kitaplara da inanirlar.?*? Diger inang
mensuplarinin kitaplara olan tavirlarina bakildiginda genelde soyledir; Yahudiler
Tevrat disinda bagka kitaba inanmazlar. Hristiyanlarin Tevrat’a bakisi ise onu
mukaddes bir kitap goriip inanmaktan ziyade, 6giit ve ibretlerle dolu olan bir kitap
olarak gormektir. Genel olarak bunlar diger kitaplara inanmazlar. Avesta’ya
inananlar, onun disinda higbir kitabin Allah tarafindan gonderildigine inanmazlar.

Hindular, Veda disinda kitaplara saygi gostermezler.”*®

Dogrul, kendi kitaplar1 diginda baska kitaplara inanmay1 bir hosgorii olarak
gormektedir. O, Islam’m biitiin semavi kitaplara inanmay1 miisliimanlar1 zorunlu

kildigim1 ve bu inancin onlarin inanglarin1 pekistirdigini ifade eder. Kur’an, diger

2 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 611, dip. 1-2.

221 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 104.
222 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 105.
223 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 105.
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inang mensuplar1 gibi Otekilestiren bir tavir sergilememistir. Bilakis Kur’an, daha
once indirilmis tiim semavi kitaplar1 ayn1 derecede tanir. Bu bir hosgoriidiir ve bu

hosgoriiyii highir inancin gostermedigini gostermektedir.??*

Dogrul, Inang bakimindan insanlar1 kitap ehli olanlar, kitap ehli benzerleri ve
kitapsizlar seklinde siniflandirir. Bu konuda miisliimanlarin birbirlerine, kitap ehline,
bir de kitapsizlara karsi tutumlarinin nasil oldugunu ele almistir. O, bu tutumun
sebebini sOyle diistinmektedir. Kur’an ile birlikte batin ilaht Kitaplara inanan
musliimanlar, kendilerini kardes sayarlar. Onlarla aralarinda hicbir sekilde ayrilik

bulunmamas: gerektigine inamirlar.?*®

Dogrul der ki, Kitap ehli olanlar, Islam iilkelerinde yasadiklari zaman ehli
zimmet sayilirlar. Orda yasadiklar siire i¢inde kendilerine giiven i¢inde yasama
hakki tanitilmistir. Inang ve ibadetlerinde 6zgurdiler. Canlari, namuslari, mallar1 ve
serefleri miislimanlarin glivencesindeydi. Miisliimanlar, bunlarin kizlariyla evlenip,

yiyeceklerinden yerler ve her tiirlii saygi gosterirler.??°

Yine o, Kitap ehli benzeri olan yani Sabiiler ve Mecisiler ise birtakim
varliklara taptiklarim1 ama bunlarin  kendileri igin kitap sahibi olduklarini
sOylediklerini ifade eder. Bundan dolay: bunlar ehli kitap gibi goriilmiistiir. Lakin
kitap ehli ile ayn1 muamele yapilmamistir. Miisliimanlar onlarla evlilik yapmamislar
ve yemeklerini yememislerdir. Ama kitap ehline verilen haklar bunlara da

verilmistir. 221

Kafirler ve misrikler ise herhangi bir semavi kitaplar1 olmayanlardir.
Miisliiman iilkelerinde bunlar da baz1 sartlara bagl olarak giiven i¢inde yasama hakki
taninmust1. Inanglarinda serbest birakilan bu insanlara her hakki kazanmak icin

semavi bir inanc tavsiye edilirdi.?*®

Dogrul, ilahi vahyi olan kitaplarin dgretileri ¢er¢evesinde din birliginden s6z
etmektedir. Ona gore bu dgretiler etrafinda din birligi miimkiindiir. Onun din birligi
hakkinda goriisleri su sekildedir. Din birligi, Allah’in tiim peygamberlerine ve

gonderilen bitiin kitaplara inanmakla olur. Ciinkii Islam’a gore ilk peygamberden

224 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 105-106.
225 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 106.
226 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 106.
221 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 106.
228 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 106.
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son peygambere kadar teblig edilen sadece bir din s6z konusudur, o da islam’dur.
Dolayisiyla biitin peygamberler ayni hakikati bildirmiglerdir. Nasil ki Allah
tarafindan gonderilen din bir ise Allah’in bir oldugunu belirten marifet aydinligi da
birdir. Yani inan¢ agisindan Allah’1 tanitan din ayn1 dindir. Dinlerin baz1 ilkelerinde
farklilik olsa da anlattiklart sey aynidir. O da Allah’1 bir bilip, sadece O’na kulluk
etmektir. Bu gercegin amaci, ruhsal anlamda insanin gelismesini saglayip ve onu

insanlikta zirveye ulastirmaktir.®

Dogrul der ki, Allah’tan vahyi alan peygamberlerin, din ile birlikte yasay1s
tarzlar1 ve yasayis kaideleri vardir. Bunlar zaman, mekan ve sartlara gore degisen,
gelisen esaslardir. Degisik donemlerde peygamberlerin gonderilmesinin amaci, asil

hakikat1 korumak, yanlislar1 diizeltip, dogruyu yasatmakt1r.230

Dogrul, Kur’an’in, kendisinin dini hakikatin birligini ve Islam birliginin son
terciiman1 oldugunu ifade ettigini agiklar. Dolayisiyla bu da gosteriyor ki biitiin
peygamberlere verilen hakikat aynidir. Daha sonra birtakim sahsi ¢ikarlar, dinde
ayriliklara sebep olmustur. Oysa din insanm birlik icinde olmalarim ister. Insanin
ayrilarak, boliinlip parcalanmalarini asla istemez. Dinde bozulma ve ayriliklar
neticesinde Allah, dagilmis insanlar1 ve par¢alanmig hakikati yeniden bir araya
getirmek icin insanlar iginden birtakim elgiler se¢ip, bunlarin araciligiyla mesajlarini
insanlara bildirmistir. Son olarak da bu dagilmisi toplamak i¢in Hz. Muhammed’i
se¢mistir. Ve her ne pahasina olursa olsun Allah, son elgisine bu hakikatin insanlara
bildirmesini istedi. Bu hakikat ise tevhid ve adaleti ayakta tutmakti. Tek bir kelime

etrafinda toplanip, sadece rab olarak Allah’1 tantyip, ona kul olmaktr.?*!

Dogrul, Kur’an’in dinde ayriliktan yana olmadigini ifade eder. Kur’an,
dinlerini parcalayan Yahudi ve Hristiyanlar1 siddetle elestirip kiniyor. Asil dogru
dinin Ibrahim’in dini oldugunu sdyler. Yine o, Tevrat ve Incil hakkindaki tutumunu
acikca ifade etmistir. Kur’an, kendisinin hakikatin ta kendisi oldugunu ve
Muhammed peygambere bu hakikatten asla taviz vermemesini sdyler.?*

Yine o, Kur’an’in eski kitaplarin varligin1 dogrulamakla kalmadigini, ayrica

Onun yaptigi bir diger 6nemli seyin ise, onlar Ustinde gézcu oldugunu agiklar. Yani

229 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 106-107.
230 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 107.
231 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 107-108.
252 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 108.
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o kitaplara karismis yanlis ve hurafeleri dizeltmek, Allah’in sozii diye aktarilan

yanlislarin ne oldugunu agiklamak ve onlarda olan hakikatleri da tekrar etmektir.?*®

Dogrul der ki Kur’an, biitiin semavi dinleri tasdik ettigi icin biitiin
musliimanlar da Kur’an’in bu ilkesini benimsemisler. Fakat ayni tavri Yahudiler ve
Hristiyanlar sergilememisler. Her ikisi de bu anlamda birbirlerine kars1 6tekilestiren
bir dil kullanmiglardir. Yahudiler, Hristiyanlar i¢in onlar dogru yolda olmadiklarini,
Hristiyanlar da Yahudiler i¢in onlar dogru yolda olmadiklarini sdylemisler. Her biri
hakikatin kendilerinde oldugunu sdylediklerinde Kur’an, hakikat ibrahim’in tevhid
inancinda oldugu sdyleyip, onlar1 bu inanca davet etmistir. Cenneti kendi tekelinde
goren bu iki zimreye Kur’an, onlarin bu dediklerinin sadece bir kuruntu oldugunu
sOyler. Daha sonra cennetin nasil kazanilacagini ve oraya kimlerin layik oldugunu

ele alir. Kur’an’in biitiin bu ¢abasi, insanlar1 tevhid etrafinda toplamaktlr.234

2.5.2.1. Kur’an

Dogrul, Kur’an’m kutsal kitabimizin 6zel ismi oldugunu ve Kur’an’a bu ismi
verenin bizzat kendisi oldugunu belirtir. Onun agiklamasina gore Kur’an kelimesi,
aslinda masdardir. “Cem” yani toplamak ve bir araya getirmek anlamina
gelmektedir. Slreleri cem ve zammettigi (toplayarak bir araya getirdigi) i¢in, dini
esaslarin ve itikatlarin, temsillerin ve Ogiitlerin, buyruklarin ve yasaklarin en
dogrusunu ve en yararlisim1 toplayip birlestirdigi i¢in biitiin ilimlerin en o&zlii
semerelerini ve en hayirli verimlerini insanlara sundugu i¢in, diinyada en ¢ok okunan

ve daima okunacak kitap oldugu i¢in ona bu isim verilmistir.

O, Kur’an’in Allah tarafindan Cebrail vasitastyla Hz. Muhammed’in kalbine
vahyedildigine dikkat ¢ekmektedir. Ramazan ayinda inmege baslayan Kur’an, Arap
diliyle bildirilmistir. Bu durum Ayetlerle sabittir: “Insanlarin hidayet rehberi olan,
onlar1 dogru yola ileten ve hakki batildan ayiran en sarih ve parlak burhanlar1 samil
Kur’an Ramazan ayinda gonderildi.” (el Bakara 2/185). “Bu Kur’an, muhakkak ki
biitiin alemleri var eden Tanrimin vahyidir.” (Suara 26/192). “Kitabin vahy olunup

gonderilmesi, yegane galip olan, her isi hikmetle ceviren Allah tarafindandir.”

233 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 109.
234 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 109-110.
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Al A

(Ztimer 39/1). Dolayisiyla Kitaba “Kur’an” ismi verilmesinin 1lahi bir vahiy

olundugu agiktir,?®

Dogrul, Kur’an’in genis tanimi yaninda onun isim ve sifatlarini, siire ve
ayetleri, nasil ve nerelerde indigini, ezberlenmesi, cem’i ve yazilisi, ¢ogaltilmasi,
ayet ve sdrelerin siralanmasi, Kur’an’in genel ¢ergevesi ve Kur’an tarihi hakkinda da
genis bilgi verir. Ayrica Kur’an’t mukaddes kitaplar ile de kiyaslar.”*® Dogrul,

Kur’an’t diger kitaplardan ayiran temel farki soyle belirtir:

Kur’an’i diger kitaplardan ayiran en 6énemli yani, onun son ilahi kitap
olmasidir. Bu da miikemmelligi ifade etmektir. Eski kitaplar, kendilerinden
sonra bagka kitaplarin gelecegini sdyledikleri halde, Kur’an’in dyle bir sey
sOylememesinin nedeni, onun son kitap olmasimdandir. Musa peygamber ve
Isa peygamber son peygamberin gelecegini sdylemislerdir. Ciinkii bu bilgi,
onlara verilen kitaplarda vardi. Kur’an, kendisinin son ilahf kitap yani Allah’in
dini onla sonlandirip tamamladigini agiklar. Bu da Kur’an’1 diger kitaplardan
ayiran en 6nemli 6zelliktir. Kur’an, diinya var olduk¢a varligini siirdiirecektir.
Diger kitaplar gibi tahrife ugramadigi/ugramayacagr gibi degerini de
kaybetmeyecektir. Ciinkii onun koruyuculugunu onu génderen iistlenmistir. >’

2.5.2.2. Tevrat

Dogrul, Tevrat’in kelime olarak “vahy” anlamina geldigini belirtmektedir.
Ayrica Tevrat’m Hz. Musa’ya verilen kitap oldugunu ve Ahdi Kadim’in tum
kitaplar1 olmadigini da Vurgulamaktadu.238 Dogrul, her mislimanim Tevrat ve incil’e
iman ettigini ¢iinkii bu kitaplarin ilk halinin ilahi vahiy oldugunu fakat
Hristiyanlarn, “I¢inde hidayet ve aydinlik olan Tevrat’s, biz génderdik” (Maide
5/47) ayetine dayanarak eldeki Tevrat ve Incil’in tahrif olmadigin ileri siirdiigiinii,
oysa bunun bir yanilgi oldugunu belirtir. Zira Kur’an bu kitaplarin tahrif edildigini
sOylemektedir. Bu kitaplar kusursuz bir sekilde kurunmus degillerdir. Ayrica Tevrat
ve Incil evrensel de degil. Onlar her déneme hitap olsunlar diye génderilmemisler,

yani evrensel degil yereldirler.?*

2.5.2.3. Incil

Dogrul, Incil’in iyi haber veya miijde anlamina geldigini ve Hz. Isa’ya

vahyedildigini belirterek konuya giris yapar ve incil’in gelecek olan son peygamberi

2% Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 3.

236 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 3-65.

231 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 110-112.
28 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 108, dip. 4.

29 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 205, dip. 29.
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mujdeledigine dikkat g¢eker. Bu anlamda bakildiginda gergekten bir miijdedir.
Mevcut Inciller de ayn1 miijdeyi degisik sekillerde vermektedir. Markos Incili, bu
konuda Hz. Isa dilinde “Allah’m melekiitu yaklasmistir” kelimeleriyle miijdelemistir.
Matta incil’i, “bag sahibinin” geleceginden bahseder. Yuhanna incili, “teselli

22 Dogrul, Kur’an eldeki Inciller’in tahrif

edicim” ve “hakikat ruhu” ndan s6z eder.
olmalarindan dolayr onlari, hakikat olarak tanimamaktadir, demektedir. Cunk
mevcut Inciller Hz. Isa’ya vahyedilmis asil kitaplar degildir. Ona gore yapilan son

aragtirmalar da bu gergegi tiim agikligiyla ortaya koymustur.241

2.5.2.4. Zebur

“Yazi, kitap veya metin manalarina gelen ve birtakim hikmetli sozlerle bazi
dualar1 igeren Zebur, Hz. Davud’a indirilmis ilah kitaptir. Zebur, Kur’an ‘da U¢ defa
geger ve bunlarin ikisinde Hz. Davud’a verilen ilaht kitap kastedilir.” (en-Nisa 4/163;
el-Isra 17/55). “And olsun Zikir’den sonra Zebur’da da ‘yeryiiziine iyi kullarim varis
olacaktir’ diye yazmustik.” (el-Enbiya 21/105). Zebur, ilahi dinlere ait kitaplardan
biridir. Yahudi kavmine rehber olsun diye Allah tarafindan indirilmistir. O, Hz.
Musa’nin seriatin1 esas almistir, yani mistakil bir seriat getirmemistir. “Zebur
baslangigta Ibranice iken Hristiyanligin yayilmasindan sonra Latince’ye ¢evrilmistir.
Gilintimiizde otantik bir Zebur niishasinin bulundugunu séylemek miimkiin olmadig1
gibi, ona tabi olan bir topluluk da bulunmamaktadir. Bununla birlikte hem Yahudiler
hem de Hristiyanlar ayinlerinde dua niyetiyle ona ait oldugunu iddia ettikleri pargalar
okumaktadir. Kitab-1 Mukaddes icinde yer alan Mezmurlar’in i¢inde 150 mezmur

bulunmaktadir.”?*

Zebur, genel olarak yukarda gectigi gibi tanimlanir. Dogrul, yazili olan bir
sey olarak Zebur’u aymi sekilde tarif ettigi halde, mutlak anlamda bir kitap olarak
tarif etmez. O, kimi dilcilere dayanarak hikmet dolu her kitaba Zebur denildigini
ifade eder. Yine o, Zebur’dan maksadin peygamberlere verilen kitaplar oldugunu da

ileri stirmektedir.?*®

# Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 108, dip. 4.

Y Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 108, dip. 4.

242 Topaloglu & Celebi, Kelam Terimler Sézliigii, 352-353.
3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 146, dip. 86.
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2.5.3. Melekler

Dogrul, melek kelimesinin {i¢ manada kullanildigini ileri siirer. Birincisi,
dildeki anlam; resul yani el¢i demektir. ikincisi Kur’an’daki mana; bu da resul,
resuller, elgiler, haber gotiirenler anlamma gelmektedir. Ugiinciisii ise melekler,
maddi olmayan iyi varliklar anlammda kullanilir.?** Ona gére melekler, alemi
Allah’in emrine uygun bir sekilde idare etmekle sorumludurlar. Melekler, zatinda
veya fiillerinde irade sahibi degildirler. Meleklerin yaratilis amaclar1 itaat etmektir.
Onlar Allah’in emrini yerine getirmekle sorumludurlar.?* Melekler, insandaki
erdemli ve yiiksek liyakatlerle alakadardirlar. Insan igin iyi temennide bulunup,

insam1 iyilige yonlendirirler.*®

2.5.3.1. Eski Dinlerin Melek Anlayisi

Dogrul, genel olarak tiim dinlerde melek inancinin oldugunu agiklar. Melek
her dinde aymi sekilde algilanmaz. Soyut olan bu varliklar, genel olarak her dinin
inan¢ konusu olmustur. Kimileri melekleri Allah’in yarattigi mahluk olarak goriirdii,
kimileri ise bunlara Allah’mn sifatlarmi verip, tanri seviyesinde goriirdii. Ornegin;
Sabifler’e gore yildizlar ve gezegenler melektir. Yunan ve Iskenderiye felsefelerinde
“Ukul-i asere” yani on akil ismi denilirdi. Yine Yunan felsefesine gore Allah bunlari
kainat1 yaratmak ic¢in vasita kilmistir. Felsefeciler “akl-1 evvel” derler. Farisiler
melekleri sayisiz goriirlerdi. Hindular melekleri disi ve erkek olarak goriirler ve
bunlara tanri, peygamber, kurtarici olarak taparlardi. Cahiliye donemi Araplar’
meleklere Allah’in kizlar1 derlerdi. Yahudiler meleklere asir1 derecede hiirmet
gosterirlerdi. Allah’a cagrida bulunduklari gibi meleklere de ¢agrida bulunurlardi.®’
Yahudiler melek Mikail’i dost olarak gordikleri halde Cebrail’i ise diisman
goriirlerdi. Ciinkli suglularin hak ettikleri cezayr onun indirdiklerine inanirlardi.
Yahudilerin bu tavri yanlis oldugu gibi kitabi mukaddese uygun da degildir. Zira
kitabit mukaddes tipki Kur’an’in dedigi gibi Cibril vahyi getiren melektir
demektedir.?*® Kur’an’in anlattizi Rohulkudiis Cibril’dir. ilahi vahyi bu melek ile

244 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 97.

245 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 97-98.
2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 24, dip. 34.

247 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 98-99.
8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 41, dip. 91.
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peygamberlere vahyedilir.?*® Hristiyanlar ise melek Cebrail’i tanr1 seviyesinde goriip

taparlardi. *°

Dogrul, Harut ve Marut’u konu edinen ayetlerde su notlara yer vermektedir.
Iran dinlerinde de bu iki ismi tastyan iki asi melekten sdz edilmektedir. Bu iki melek,
iki bacagindan asilip, baslart asig1 dogru sarkilmis sekildedir. O, bu iki melege dair
miifessirlerin aktardiklar1 hikayelerin bu ve buna benzer masallara dayanmadigini
aciklar. O, ilim sahiplerinin bu tlr hikayeleri elbette kabul etmeyecegini, Kur’an’in
bu hikayeleri reddettigini ifade eder. Yine o, Babil’de bulunan meleklere sihir
ogretilmedigini ve o meleklerin kimseye sihir 6gretmedigini ileri surer. Ona gore bu
iki melek, kendilerine gelip sihir 6grenmek isteyenleri imtihandan gegirmisler ve

onlara gelen insanlar1 uyarip, yoldan sapmamalari i¢in nasihat etmislerdir.?>

2.5.3.2. Islam’mn Melek Anlayisi

Dogrul, islam’in diger dinlerin melek tasavvurunu reddederek meleklere
ibadet etmeyi tamamen yanlis ve tevhid inancina aykir1 buldugunu belirtir. Ona gore
Islam, bazilarin meleklere cinsiyet bigmelerini, belli bir sayiya indirgemelerini ve
buna benzer yanlis inanglar1 diizeltmeyi amaglamistir. Meleklerin Allah’in emri
disinda bir sey yapmadiklarini ve kéinatta herhangi bir tasarruf glciine sahip

olmadiklarini anlatmistir.”*?

Dogrul, meleklerin insana goriinmeyen canli varliklar oldugunu agiklar.
Onlarin isleri Allah’1 tesbih etmek ve Allah’in emrini yerine getirmektir. Insanlarin
meleklere asir1 hiirmet gosterip onlara tapmalar1 dogru bir davranis degildir.
Unutulmamalidir ki Adem yaratildiginda o meleklere degil, melekler ona secde
etmislerdi. Ciinkii yaratilis bakimindan Adem’in kabiliyeti meleklerin kabiliyetinden
istiindiir. Dolayisiyla insanlarin, melekleri tanr1 seviyesinde goérmeleri yanhs bir

inam;nr.253

Ona gore Allah, evrene bir yasa bigmistir ve varliklar bu yasa iginde islenir.
Varlik yasasi ve sebepler dairesi varligin bir diizen i¢inde islemesini saglamistir.

Sebeplerin hikmetini goz ardi edip ve olup bitenleri talih, kismet, kader, seklinde

9 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 39, dip. 83.

250 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 98-99.
» Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 43, dip. 96.

252 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 99-100.
253 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 99-100.
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degerlendirmek dogru degildir. Oysa illetleri ve sebepleri kabul eden biri, olup
bitenleri kismet, talih ve buna benzer seylerle agiklamaz. Melek anlayisini da bu
baglamda okumak lazim. Yani onlar evrende bazi seylerde sebep kilinmislar. Bu
anlamda Kur’an meleklerin ne oldugunu bizlere anlatmaktadir. Melekler Allah’in
emriyle elgilik ederler. Allah’in emir ve hikimlerini yerine getirip, peygamberlere
vahiy getirirler. Allah’in kullarma miijde veya ceza getirirler. Insanmn fiil ve
hareketlerini, sevap ve giinahlarin1 yazip, kullarin isledigi amele gore rahmet veya
laneti eristirmeye vasita olurlar. Cennet ve cehennem islerinde gorevlidirler. Onlar
Allah’in huzurunda daima hazirlar. Melekler, Allah’a itaat eden, ona hamd eden ve

miminlere dua edip, onlar i¢in magfiret dilerler.?*

Dogrul der ki, baz1 ayetlere bakildiginda miisrikler, meleklerin inmesini talep
etmigler (Hicr 15/7). Onlarin bu isteklerine cevap olarak Kur’an der ki, “Biz
melekleri ancak hak ile gondeririz. O zaman artik miihlet verilmez.” (Hicr 15/8).
Bundan anlasiliyor ki, meleklerin gelisi keyfi degildir. Onlar ancak Allah’in izniyle
bir amag gergeklestirmek i¢in gelmekteler. Burada s6z konusu olan gelisin amaci ise

diismanlara artik miihlet vermeden onlarin cezaya (;arpt1r11malar1d1r.255

Dogrul, meleklerin soyut varliklar oldugunu agiklar. Bunlar Allah’in
emirlerini yerine getiren veya hiikiimlerini ifade eder. Meleklerin kanatli olmalar
Oteden Dberi ifade edilmektedir. Meleklerin kanatlart denilince varligin ugmak igin
yararlandiklar1 kanatlar akla gelmemelidir. Burada kanat, melek gibi soyut varliklarin

giiciine isarettir.”*®

Kur’an, ars1 tasiyan ve onun etrafinda bulunanlardan bahseder (Mu’min
40/7). Dogrul, bunun maddi bir sey tasimak olmadigimi ancak Allah’a karsi bir
sorumluluk tasimak oldugunu ifade eder. Yani Allah’in onlara bir gérev vermesidir.
Bu da diinya islerinde kendilerine birtakim isler verilen meleklerdir.  Arsin

etrafindakilerse Allah’a daha fazla yakin olanlardir.”*’

“Melekler onun etrafinda toplanir, o giin Tanrinin arsini, bunlarinda {izerinde,
sekiz tasiyici yiiklenir.” (el-Hakka 69/17). Dogrul, burada s6zi gecen sekiz

tagtyicinin, genel olarak melek olduklar ifade edildigini agiklar. Kur’an bunlarin ne

254 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 100-114
> Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 420, dip. 2.
26 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 682, dip. 1.
27 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 729, dip. 2.
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oldugunu bildirdigini belirtir. Fatiha slresine dayanarak, bunlarin, Allah’in
yaraticiligini, rabbaniyetini, Rahman ve rahimiyetini ifade ettigini 6ne siirer. Arsi
tasiyan, bu dort sifat oldugunu ve bu dort sifatin &hirette sekiz sifat olarak tecelli

edilecegini ileri stirer.?®®

Kur’an, baz1 ayetlerde insanlarin amellerini yazan serefli katiplerden sdzeder
(Infitar 82/10-13). Dogrul, su tiir Ayetleri sdyle aciklar; insanlarin yaptiklar1 her sey
kaydediliyor. Kaydedilen bu davranislarin karsili1 olacaktir. Bu Islam dininin inang
esaslarindan biridir. Fakat bu davraniglar, insanin yaninda bulunup, her yaptiklarin
kalemle kagita bir sey yazmak seklinde olmuyor. Bu insanin fiillerinin kaydedilip ve

onun tesir etmesidir.?*°

Dogrul, meleklere imanin Islam’in akaid inanglarindan biri olduguna dikkat
ceker. Ancak meleklere olan imanin Allah’a olan iman gibi olmadigini1 da belirtir.
Allah’a olan iman essizdir, meleklere olan iman ise bu derece degildir. Fakat tevhid
inanc1 olan biitiin dinlerde melek inanct mevcuttur. Islam’m tiim inang¢ esaslarinda
derin bir anlam oldugu gibi, melek inancinda da biiyiik bir mana vardir. Ornegin;
fiziki anlamda insan, cismine ne kadar ihtiya¢ duyuyorsa, manevi anlamda da insan
birtakim kuvvetlere ihtiya¢ duyar. Yani insanin ruhani kuvvetleri yalniz bagina iyilik
ile kotiligii ayirt etmez. Bunun i¢in insanin ruhani kuvvetleri de bazi manevi
varliklara ihtiya¢ duyar. insani harekete sevk eden iki tiir cezbedici kuvvet vardur.
Bunlardan biri insami iyilige, erdemli olmaya ve insan1 tamamen pozitif seylere
yonlendirir ki biz buna melek diyoruz. Bir digeri ise insan1 her halde ve her durumda
kotiiliige, fesada ve fena olan her seye yonlendirir ki, bu da seytandir. Meleklere
imanin hedefi, insanin igindeki iyilik arzusunu canlandirip, insanin her tiirlii olumlu

diisiinceleriyle bir biitiin haline gelmesidir. 260

Dogrul, ayetlerde gecen melek kelimesini baglamina gore farkli
yorumlamaktadir. Melek kelimesini kimi yerde bilindik anlamda kullanmis, kimi

yerde ise melek icin bilindik anlamin disinda kullanmugtur. % Ornegin; miiminlerin

8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 877, dip. 3.

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 913, dip. 1.

%0 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 63-64, dip. 151.
L Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 245, dip. 52.
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uc bin melek ile desteklendigini ifade eden ayetteki melekten kasit, miiminlerin

kalbine gelen kuvvet, diismanlarin i¢ine salinan korku seklinde yorumlamlstlr.262

Yine o, Kur’an’a gore meleklerin inmesi veya gelmesi demek, hakka karsi
gelenlerin cezaya carptirilmalaridir der.?®® Kur’an, meleklerin indigini sdyler (Al-i
Imran 3/123). Fakat Kur’an hichir yerde meleklerin savastigindan s6z etmez.
Melekler miijde vermek ve kalpleri yatistirmak igin gonderilirler. Bu ayette
meleklerin  inmesinden kastedilen sey inananlara giiven ile kalplerinin

saglamlastiriimasidir. Diismanlarinsa kalplerine korkunun hakim olmasidir.?*

Melek ve cin gibi soyut varliklar, 6teden beri insanlarin ilgisini ¢ekmistir. Her
inangta farkli sekil almistir. Donemin Arap toplumunda da ciddi bir ¢arpik melek ve
cin anlayis1 vardi. Boyle olunca da Islam, bu algiy1 diizeltmek igin melek tasavvuru
lizerinde 6nemle durmustur. Islam, meleklerin de Allah’in kullar1 olduklar1 ve
Allah’in emriyle hareket ettigini soylemekle, yanlis melek anlayigini diizeltmek

istemistir. Bundan olsa gerek Dogrul, konuyu 6nemle ele almistir.
2.6. Kaza ve Kader Anlayisi

2.6.1. Kaza ve Kader

Dogrul, Kur’an’in ele aldigi iman konular i¢inde kaza ve kaderin yer
almadigin1 sadece hadislerde yer aldigimi belirtir. Buna karsin o, kaza ve kaderi
eserinde konu edinmistir.”®> Ona gére itikad olarak kaza ve kaderin anlamu, diinyada
olmus bitmis, olmakta ve olacak olan her seyin ilahi ilme ve ezeli hilkkme bagl
olmasidir. O, ilahl ilmi ve hikmiiniin islenis bi¢imini bir mimar tizerinden
orneklendirmektedir. Nasil bir mimar bir yapiy1 yapmadan 6nce bir plan hazirlayp,
her seyi bu plan ¢ercevesinde yapiyorsa, evrenin mimari olan Allah da her seyi bir
hesap ve plan i¢inde yaratmistir. Dolayisiyla bu alem i¢inde meydana gelen her sey
bir disiplin ve plan geregidir. Bu diinyada olup biten her sey bir tedbir ve bir hikmet
eseridir. Bu inang sadece Islam’a has degildir. Diger mukaddes kitaplara
bakildiginda da ayn1 inang gortlecektir. Fakat Islam, diger inanglara gore bu konuyu

gelistirmistir. Islam, bu inanci tam anlamiyla ele alip agiklamaktadir: “Biz her seyi

22 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1: 135, dip. 61.

293 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 225, dip. 3.

254 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 297, dip. 5.

265 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 1142.
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bir kader (bir Olcii ile) yarattik.” (Kamer 54/49). “Allah sizi topraktan yaratti, sonra
bir ecel kaza etti (hayata gegireceginiz devri kararlastirdi).” (el-En’am 6/2). Bu iki
ayet, konunun ger¢ek Onemini tiim acikligi ile gostermektedir. Allah varligi
yaratmadan once, onun Ol¢iisiinii, varliktaki hikmeti ve varligin amacini belirleyip

yaratmlstlr.266

Dogrul, varligin hayat bulmasini, yaratilis hikmetinin gerceklesmesi olarak
tarif etmektedir. Dolayisiyla varligin var olmasi, Allah’in isteginin gergeklesmesidir.
Her sey bu esas i¢cinde meydana gelip, bu ilke ile vazifesini goriir. Higbir sey bu
kanunun disina ¢ikmaz. Biitiin varlik bu sisteme gore caligir. Varliktaki bu kaderi
Kur’an sdyle dile getirir. “Giines karar kilacagi yere kogmaktadir. Yegane galip olan,
her seyi hakkiyla bilen Allah’in takdiri budur. Kamerin devri i¢cinde de konaklar
tayin ettik. Kamer, her devrinin sonunda kurumus egri hurma dali gibi kalir. Ne
giines aya yetisebilir ne de gece glinduizii gegebilir. Her biri bir kire (bir felek) icinde
yuzer.” (Yasin 36/38-40). Gokyiiziinden bahseden bu ayet, buradaki kanunlarin nasil
oldugunu agiklar. Kur’an yeryiiziinii anlatirken de yine aym ilkelerden bahseder.
Yeryliziindekilerin rizkinin Allah’in verdigini (Secde 32/10) ve her seyin bir kader
bir 6l¢ii ile yaratildigini bildiriyor. (Taldk 65/63). Allah’in varlik i¢in taktir ettigi bu
ol¢ii, tabiat veya fitrat kanunu dedigimiz seydir. Fitrat onun geregince hareket eder.
Boylece kendisine bigilmis olan rol ger¢eklesmis olur. Ilah kanun sadece varlik icin
degil, insan i¢cin de s6z konusudur. insanin yasami, 6liimii, ilerlemesi, gerilemesi, iyi
ve kotii olmasi, baglh bulundugu kanuna uymalarina baghdir. Dolayisiyla hayatin
sekillenmesi, varligin bagl bulundugu bu kanuna karsi, davranis1 sekillendirir. Her
sey ilahi kanun cergevesinde meydana gelir. Bu da Allah’in ilmi ve izniyle hayat
bulmaktadir.?®” Kur’an, hichir musibet yoktur ki Allah’in izniyle gelmesin der
(Tegabiin 64/11).

Dogrul, her seyin Allah’in takdiri ile meydana geldigini agiklar. Bundan
dolay1 bu taktire alin yazist denilmistir der. Alin yazis1 Allah’in kudret eliyle naks
olundugu igin silinmez. Onun hikkmii mutlaka gergeklesir. Kur’an, “Allah’in ilmi
olmaksizin higbir disi gebe kalmaz, dogurmaz. Omrii uzayan démrii uzamasi, dmrii
kisalanin 0mrii kisalmasi, hep kitapta yazilidir. Siiphe yok ki bunlar Allah i¢in
kolaydir.” (Fatir 35/11). Bu ayetten anlasilan o ki, Allah’in ilmi ile Allah’in kitab1

266 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 143-144.
267 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 144.
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ayni hakikat1 ifade eder. Dolayisiyla Dogrul, ilim ile kitap arasinda hicbir farkin

olmadigini ifade eder.?*®

Dogrul, Kur’an’in kaza ve kader inancinin felsefesinden ziyade, onun etki
ettigi Ahlak ve maneviyatin1 6n plana aldigimi ifade eder. Der ki, bir insanin
calismasinin neticesinde basarisizliga da basariya da ugrayabilir. Basarinin ardindan
gurura kapilip simarmasi da basarisizligin ardindan umutsuzluga kapilmasi da ahlaki
bir zaaftir. Basarisizligin ardindan insana diisen ve ona yakisan, sebepleri zorlayip
cok calismak ve sabredip sonucu Allah’a birakmasidir. Kazandigi zaman da
simarmayip ve gurura kapilmayarak Allah’t hatirlamaktir. Tam da bdyle durumlarda
kaza ve kader inanci, insani olumlu davranisa sevk edip, onun Ahléki zaaflarini
ortadan kaldirir. Bu inancin bize vermek istedigi sey hayattaki basarilarimizin ve
basarisizliklarimizin, ¢alismalarimizin dogrudan neticesi degil de Allah’in Lituf ve
kereminin eseri olusudur. Kazanip neticesinde gurura kapilip simarmak da kaybedip
ardindan {imitsizlige kapilmak da dogru degildir. Insanin karsilastigi bu her iki
durumdan da almasi1 gereken dersler olmalidir. Insana yakisan bu durumlar goz
Oniine alip diistinmesi ve kaybettiklerine kirilmayip, eksiklerini ve kusurlarini

anlayip, hatalarini telafi etmesidir.”®

Kur’an, “Yeryiiziinden yahut kendi 6z caninizda ugradiginiz hi¢bir musibet
yoktur ki yaratilmadan evvel bir kitapta bulunmasin. Bu da Allah i¢in ¢ok kolaydir.
Ta ki elinizden ¢ikana tasalanmayin ve Allah’in size verdigi ile simarmayin. Hak
Teala kendilerini begenenleri, 6glinenleri sevmez.” (Hadid 57/22). Dogrul, Kur’an’in
bu ayeti ile kaza ve kader inancinin felsefesini tam bir agiklikla belirttigini ifade
eder. Bu inancin amaci, her seyin Allah’tan geldigine, dolayisiyla kazanilan seyden
dolayr gurura kapilip simarmamak ve kaybedilen karsisinda kirilip, iimitsizlige

ugramaktan korunmaktir. 210

Dogrul, kaza ve kadere inanmak zillet icinde yasamak anlamina gelmedigini,
bilakis insanin gayretinin i¢ine ruhunu da katarak var giiciiyle ¢alismasidir der.
Gevsemeden c¢abalamak ve tehlikeye boyun egmeden iistesinden gelmektir. Nitekim

peygamber ve arkadaslar1 bu anlamda gevseklik gdstermeden hep calisip, gayret

268 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 144-145.
269 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 145.
270 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 145.
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etmiglerdir. Clinkii onlar bu inancin bilincindeydiler. Buna gore hareket ederlerdi. Bu

gayret ve gabalarimin neticesinde Allah onlarmn islerini zaferle sonuglandirdi.?™

Dogrul, kimilerinin kaza ve kaderi yanlis anlayarak, onun insan1 mecburiyete
mahkdm ettigini agiklar. Kadere boyun egmekle her seye riza gosterip, her hale
stikredip, adeta teslim olmak seklinde bir tavrin dogru olmadigini ifade eder. Ciinkii
boyle olsaydi vahiy, peygamber ve din de anlamsiz kalirdi. Boyle bir kaza ve kader
anlayisi, biitiin varlig1 kendi haline birakmak anlamina gelir. Hayata baktigimizda bu
anlayisin ne denli hakikat dis1 oldugu gorebiliriz. Zira calisip, gayret etmek farzdir.

Biitiin peygamberlerin gayretleri ve sorumluluklari da bunun neticesidir.”"?

Dogrul, inanarak c¢abalayanlarin aldiklar netice, belki de itikat ile amelleri
birbirini destekledigi ve biitiinledigi i¢in bu sonug gergeklestigini ileri siirer. Nitekim
ilk neslin ilmi ile amel birbirine uygun oldugu igin ¢alismalarinin neticesine
varmiglardir. Onlar i¢in kaza ve kader inanci bir fazilet, bir kahramanlik kaynagiydi.
Onlar, kaza ve kader kaynagindan kana kana igerek, esi ve benzeri goriilmemis

basarilara imza atmlslar.273

Dogrul, kaza ve kaderi daha ¢ok hayatin imtihan yoniiyle iliskilendirerek ele
alir. Insanin igine diistiigii durumu, bu baglamda degerlendirmesinin dogru olacag
kanaatindedir. Ister basarida isterse basarisizlikta insana diisen sorumluluk, hayatin
merkezine Allah’t alarak hareket etmesidir. Onun ifadesiyle, basaridan dolayi
stmarmamak, basarisizliktan dolay1 da iimitsizlige kapilmamak... Her daim Allah’a
dayanmak... Bizce yaygin kader anlayisi i¢inde en mutedil ve en méakul olan1 da
budur. Fakat en dogrusu ise kaderin Ol¢ii/miktar, diizen/ahenk seklinde ele
alinmasidir. Ornek olarak; Allah’in insan1 bir 6l¢ii ile yaratmasi gibi. Insanin 6lgiisii,
saglikli dogmasidir, yani viicudunda ne bir fazlalik nede bir eksikligin olmamasidir.
Bir elde bes parmagin olmasi1 Allah’in insan i¢in belirledigi kaderdir. Fakat bunun bir
fazlast veya bir eksigi, Allah’in insan i¢in mutlak olarak belirledigi bir kader
degildir. Yani bu fazlalig1 veya eksikligi bizzat Allah istememis ve bunu bizzat Allah
yapmamistir. Bir 6zelligin eksikligi veya fazlaligi neticesinde bu gergeklesmistir.
Kisacast kusurdan dolay1r basimiza gelen kaderimiz olamaz. Fakat basa geldigi

zaman da en makul tavri sergilemek lazim. Allah diinya hayatini act ve tatliya

21 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 146.
272 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 146-147.
278 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 147.
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yogurmus. Dolayisiyla insan i¢in aci ve tatli, seving ve hiiziin ka¢inilmazdir. Clinki
imtihan bunu gerektirir. Insana diisen varlikta stmarmamak, yoklukta da isyankar
olmamaktir. Kur’an’a bakildiginda Allah’in istedigi tamda budur. Yani O’nu, her ne
pahasina olursa olsun unutmamaktir. Dogrul kaderi Kur’an’da gegtigi anlamda da ele
almistir. Bu anlamda kaderi bir 6l¢li ve bir diizen seklinde tarif etmistir. Ayrica

kaderi teselli baglaminda da ele almistir.

2.6.2. Cebr ve Kader

Dogrul, insanin fiillerinde 6zgiir mii yoksa degil mi sorusuna halen kesin bir
cevap verilmedigini ifade eder. Ayrica aklin, Allah’in iradesinin nerede son
buldugunu ve insanin iradesinin nerede bagladigini kesin bir sekilde kavrayamadigini
belirtir. Boyle bir soru karsisinda aklin hayret edip dona kaldigina ifade eder. Dogrul,
ilahiyatin bile bu noktada kesin bir sey sdylemedigini ve Allah’in ilmi ile insanin

ameli arasinda gidip geldigini sdyler.?™

Dogrul, birgok dinin bu konuda cebre diistiigiinii ileri siirer. Ornegin, Hint
dinin tenasuh anlayisi, Hristiyanlarin ilk giinah meselesi, cebre diismelerindendir.
Tevrat’ta da cebrilik goriilmektedir. Bir diger din olan MecUsilikte bastan basa
cebrilik hakimdir. Oyle ki onlara gore Allah da mecburdur. Cebrilik o kadar ileri

gitmistir ki, Allah’1n iradesi karsisinda insan iradesinden s6z dahi etmemistir.””

Dogrul, genel anlamda Islamiyet’ten 6nce insanlarm tam bir cebriye
anlayisina sahip oldugunu belirtir. Bu durumun Islamiyet’in gelisi ile degistigini
ifade eder. Islam’a gére Allah’in giicii her seyi kusatmistir. Onun iradesi disinda
herhangi bir seyin meydana gelmesi imkansizdir. Allah’in iradesi olmadan
yerylziinde ve gokyulziinde, herhangi bir varligin bir sey yapmasi S6z konusu
degildir. Islam inancinin temeli ve ruhu budur. Bu inancin yoklugunda dinde yok
olur. Ciinkii bu diisiincenin aksini iddia etmek, iradesi ve kudreti eksik bir Allah
inancini gerektirir. Oysa Islam inancinin ilk esasi, Allah’m giiciiniin mutlak,
hakimiyetinin kayitsiz oldugunu, ilahi iradenin biitiin varligi kusattigin1 kabul

etmektir. 2"

214 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 147.
278 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 147-148.
276 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 148.
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Dogrul, insanin da fiillerinde irade sahibi oldugunu agiklar. Insan iyi ve
kotiiyii ayirt edebilen bir varliktir. Insanin bunlar1 ayirt etmesi, onun irade sahibi
oldugunun delilidir. Insan1 iradesiz gormek, iyi ile kotiiyii bilmedigini sdylemekle es
degerdir. Bu dyle olmadigina gore insanin iradesiz oldugunu iddia etmek abes bir
seydir. Dolayisiyla insanin irade sahibi oldugunu kabul etmek zorunludur. Yoksa
insanin hayvandan bir farki olmazdi. Boyle olunca da ona sorumluluk yiikleyip,
mecbur kilmak tamamen anlamsiz olur. Gergek bu olmadigina gore, insanin iradeli

ve onun fiillerinden sorumlu oldugu kabul etmek gerekir. 21t

Dogrul, Allah’in varligi kusatan sonsuz kudreti ve sinirsiz iradesinin siiphe
gotirmez bir gercek olduguna dikkat ¢eker. Allah’t kudret ve iradede bu sekilde
bilmek, insam iradesiz saymak anlamma gelmez. Insan sorumlu bir varliktir,
dolayisiyla peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarin indirilmesinin esprisi de

budur.?’®

Dogrul, insanoglu eylemlerini 6zgiir iradesiyle sectigi i¢in sorumlu oldugunu
belirtir. Hatta insanin niyetlerinden bile sorumlu oldugu kanaatindedir. Nitekim
hadiste ameller niyete goredir denilir. Niyet ise isteki karardir. Amel ise niyetin
dogurdugu kararin harekete gegmesidir. Kur’an, Allah’in iradesinin ne denli kusatici
oldugunu anlatmakla beraber, insanin da iradeli oldugunu agik bir sekilde séyler.279
“Dileyen inansin, dileyen inanmasin.” (Kehf 18/29). “Her kim iyi ve yararli isler
islerse kendi lehine igler; her kim kotiilik ederse kendi aleyhine eder. Rabbin
kullarina asla zulmedici degildir.” (Fussilet 41/46). insan cennetini de cehennemini
de kendi eliyle hazirlar. insana yaptiklarinin karsiligini verilmezse zulmedilmis olur.
Allah asla zulmedici degildir. Hakikate karsi kor ve sagir olanlar, bu haliyle kendi
sonlarin1 kendileri seciyorlar. Allah dogustan onlar1 hakikate karsi kor ve sagir
yaratmamistir. Bu bir tercih sonucudur. Yoksa irade vermeden iradeden mesul

tutmak zuliimdiir.?®

Yine o, Allah’1n, kullar1 i¢in bir sey istemesi, birtakim sartlara bagli oldugunu
ifade eder. Ornegin; Allah’in kullarmm iman etmesini istemesi igin kullarinin,

Allah’in kanunlarina uygun hareket etmeleri gerekir. Onlar hareketlerini Allah’in

21 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 148.
218 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 148.
279 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 149.
280 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 149.
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kanuna gore sekillendirirse, Allah’ta onlara hidayet nasip eder. Insan sadece kotii
fiillerinden dolay: hakikatten sapar. Insan dogru yoldan saptig1 i¢in fermani kesilir.
Yoksa 6nce fermani kesilip sonra sapitmiyorlar. Insanin konumunu belirleyen,

iradesiyle yaptiklari seylerdir.281

Dogrul, kader konusunda net bir bakis agisi sergilemez. Bir yerde her seyi
taktiri ilahi seklinde degerlendirip adeta teselli edercesine konusur. Bir baska yerde,
kaderin insan iizerinde zorlayic1 olmadigini, insanin fiillerinde irade sahibi oldugunu
acgiklar. Hemen hemen biitiin inanclarin bu konuda cebre diistiiklerini ifade eder.
Konu hakkinda kesin bir kanaatin olusmadigin1 ve aklin bu noktada aciz kaldigini

belirtir.

2.6.3. Ruizik

Kur’an bir ayetinde su ifadeyi kullanir; “Onlarin bilinen bir rizki vardir”
(Saffat 37/41). Dogrul, Kur’an’in bilinen riziktan kastettigi, insanlarin yeryiiziindeki
riziktan faydalanmalaridir seklinde anlamlandirir. Sayet Kur’an’in bahsettigi rizik bu
olmasaydi, o zaman bu rizik bilinen bir rizik olmazdi.?®? Yine o der ki, Kur’an
riziktan bahsederken, onun gokten indirildigini ifade eder. Rizkin gokten
indirilmesinden kasit, onun sebeplerine isarettir. Yani rizkin nerden geldigini ve
rizka sebep olan seylerin ne olduguna dikkatleri ¢eker. Dolayisiyla higbir zaman
insanin rizkint suursuz varliklar temin edemez, zira rizki veren Allah’tir. Gokten

indirilen rizik kullarin faydalandiklari rizik oldugu gibi ruhani rizikta olabilir.?

Dogrul, insan i¢in malum bir rizkin olmadig1 kanaatindedir. Ona gore rizik
acisindan sebepler dairesine bakmak lazim. Kur’an’in kullandig1 birtakim ifadeleri
de literal anlamda anlagilmasinin dogru olmadigimi agiklar. O, rizkin evrende
potansiyel olarak mevcut oldugu diislincesindedir. Rizkin kazanilmasi noktasinda

gayrete onem veren Dogrul, sebepler dairesinin g6z ardi edilmemesini arzular.

Insanoglunun yasadign cografyalara bakildiginda, ekonomik anlamda
ucurumlar s6z konusudur. Bu dengesiz dagilisin Allah’mn eliyle olmus olmasi
mimkin mi? Elbette Allah’in muradi bu degildir. Bir ¢irpida milyarder olmak veya

milyarderlerin sifira inmeleri Allah’in degil, insanin sistemidir. Insanlar bugiin altin

281 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 1149-151.
282 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 700, dip. 8.
283 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 731, dip. 6.
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ve dolar lizerinde yatirim yaparlar. Altin ve dolar deger agisindan sabit olmadig1 igin
inisli yokusludur. Bundan &tiirii zengin de olmak, fakir diismek de miimkiindiir. Imdi
bunu Allah mi1 taksim etmistir? Hayatin gercek yiiziine bakildiginda, inananlar
eylemlerinde degil, imanlarinda rizkin taksimine inanirlar. Sayet bir insan mutlak
anlamda Allah’in herkes i¢in belirtmis oldugu bir rizik anlayigina sahip olsaydi, rizik
icin calismay1 bos ve anlamsiz gérmesi icap ederdi. Inananlarin rizik i¢in bunca ¢aba
ve gayretleri gosteriyor ki, mutlak anlamda rizkin taksimine olan bir inang S0z

konusu degildir.

2.6.4. Hidayet ve Dalalet

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah’in emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir ve diledigini de dogru
yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Ibrahim 14/4).
Dogrul, bu anlamda Kur’an’in bazi ayetlerine baktigimizda iki tip insanin karsimiza
ciktigini belirtir. Dogru yolu bulup Allah’a donenler ve dogru yoldan sapanlar.
Sapanlar, dogru yoldan ¢iktiklar1 i¢in sapmiglardir. Hak yolu bulanlarsa, tercihlerini
bu yonden kullandiklar1 i¢in Allah’a donmeyi basarmislardir. 284 Ayetteki “diledigini
saptirir” tabirini keyfi yani Allah kimi isterse onu sapikliga sevkeder seklinde
anlagilmamalidir. Ciinkii Allah’in dilegi keyfi degildir. Dogru yoldan sapanlar kendi
nefislerine zulmettikleri i¢in sapmislardir. %% frade acisindan hi¢ kimse yanlig ve kot
yola zorla mahkim edilmemistir. Yanlis yol, kisinin kendi iradesi ve tercihinin

sonucudur.?%®

Dogrul, Allah’in sadece zalimleri sapiklikta birakacagini, ¢unki insanin
ancak zalimligi yiliziinden sapikliga mahkim edildigini diisiinmektedir. Ona gore
zuliim aym zamanda insam dalalete siiriikler. Insan kendi iradesiyle kapali ve
karanlik bir mekani tercih etme iradesinde bulundugu gibi hidayet veya dalaleti de bu
sekilde iradesiyle tercih edebilmektedir. Dolayisiyla insanin zulmii de sapikligi da
kendi eseridir. Sayet insan zulmii birakip, dogru yolu tercih ederse, Allah da onu

sapikliktan kurtarir. 281

284 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 403, dip. 17.
28 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 410, dip. 2.
286 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 413, dip. 8.
%7 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 414, dip. 12.
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Kur’an’in bir ayetinde, putlarin insan1 saptirdigi seklinde bir durum anlagilir.
“Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan bir¢ogunu saptirdilar. Artik kim bana uyarsa, o
bendendir. Kim de bana kars1 gelirse, siiphesiz sen ¢ok bagislayan, cok merhamet
edensin.” (Ibrahim 14/36). Aslinda putlar insan1 saptirmaz ama insanlar onlara tapip

ve bundan dolay1 da saptiklari igin putlarin saptirict oldugu sylenir.?®

Dogrul, misriklerin hidayet ve delaleti insanin iradesine vermek yerine
bunlarin tamamen Allah’in elinde oldugu iddiasinda olduklarini belirtir. Kur’an’in
miisriklerin ileri siirdiikleri bu bahaneleri reddettigini ve Allah insan1 asla zorla
herhangi bir yola mahkim etmeyecegini dile getirir. Zaten bundan dolay1 Allah
peygamberleri insanlar: dogru yolu géstermek icin géndermistir.?®°

Dogrul’a gore Allah’in bir seyi dilemesi, ilahi kanunlara goredir. Dolayisiyla

290 Allah insanlarin

bir yerde sapma s6z konusu ise o kisinin zalimligi yuzindendir.
kalplerini miihiirleyerek onlar1 dogru yoldan saptirmaz. insanlar hakikate sirt gevirip,
peygamberlerin &gretilerine kulak tikadiklari igin kalpleri miihiirlenir. Ayetlerde
miihiirlenir denilen kalpler, her ne pahasina olursa olsun miihiirlii kalacak seklinde
anlasilmamalidir. Ayetin kastettigi bu degildir. Kisi hakikate acik olup, hidayeti
arzuladigi zaman o miihiir ¢oziiliir.”** “Allah’m diledigi kimse 6giit alir.” (Miiddesir
74/56). Dogrul, buradaki Allah’in dilegini sdyle agiklar; Allah, kalplerini hakikate

acip, 0giit alan kimseleri dogru yola iletir. Allah’in iradesi keyfi degil, Onun iradesi

Onun kanunudur.?®

Dogrul, hidayet ve dalaletin 6zgiir irade eseri oldugunu vurgular. Hidayet ve
delaletin Allah’tan oldugunu anlatan ayetleri, ilahi kanun gergevesinde yorumlar.
Hak yolun da batil yolun da &nii agiktir. insanin &zgiir iradesinin tercihi bunun
sonucunu belirler. Ayrica Dogrul, hidayet kapisinin bir insan igin sonsuza kadar
kapali olmayacagini ifade eder. Bu anlamda hidayet ve dalaleti son derece makul bir
bakis agisiyla agikladigi kanaatindeyiz. Cilinkii Allah’in adaleti de hayatin kendisi de

bunu gosterir ve bunu gerektirir.

288 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 415, dip. 16.
29 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 433, dip. 9.
2% Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 445, dip. 30.
2L Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 448, dip. 36.
292 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 893, dip. 5.
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2.6.5. Tyiligin ve Kétiiliigiin Kaynag

“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢inde bulunsaniz
bile 6liim size ulasacaktir. Onlara bir iyilik gelirse, “Bu, Allah’tandir” derler. Onlara
bir kotaluk gelirse, “Bu, senin yuzindendir” derler. (Ey Muhammed!) De ki: “Hepsi
Allah’tandir.” Bu topluma ne oluyor ki, neredeyse higbir sézii anlamiyorlar!” (en-
Nisa 4/78). Dogrul, ayetin yorumunda, iyiligin de kotiiliigiin de Allah’tan oldugunu
belirtir. Yine ayni paragrafta iyiligin, kotiligiin, saadet ve felaketin Allah’tan
oldugunu soylemekle birlikte, iyiligi dogrudan Allah’a baglarken, kotiiliigiin ise
insanin yaptiklarindan dolay1 insanin basina geldigine dikkat ¢eker. Yine ayni yerde

293

kotiiliigiin kullarin eseri oldugunu agiklar.”™ Bu konudaki diisiincesini genel bir

bakis a¢is1 ve degerlendirme ile cem ve izah etmez.

2.6.6. Dua

Dogrul Kur’an’in, miisriklerin affa mazhar olmalar1 i¢cin duayr yasak
etmedigini ileri siirer. Kur’an’in yasakladigi, cehennemlik olduklar1 kesin bir sekilde
belli olmus kimseler i¢in magfiret dilemektir. Nitekim Hz. Ibrahim miisrik olan
babasi i¢in dua etmistir. Fakat babasinin kesin bir sekilde imana gelmeyecegini

anlayinca, onun i¢in dua etmeyi brrakmigtir.?**

Dogrul, peygamberlerin insanlarin hidayete ermeleri i¢in gonderildigini ifade
eder. Peygamberlerin ve ona inanan miiminlerin, insanlarin hidayeti i¢in dua ettigini
belirtir. Arap miisrikleri peygambere ve inananlara onca eziyetlerine ragmen yine de
onlarin hidayeti i¢in magfiret dilemistir. Lakin ne zaman bunlarin bir tiirlii imana
gelmeyecegini anladilar, peygamber ve miiminler de onlar i¢in dua etmeyi

biraktilar.*®
2.7. Ahiret Hayatina Dair Goriisleri

2.7.1. Kiyamet ve Alametleri

Dogrul, kiyametin gerceklesmesinin siiphe edilmez bir ger¢ek oldugunu,

Kur’an’in bize bildirdigini agiklar. Kur’an’in, kiyametin kopacagimi iki delile

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 170, dip. 44.
24 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 336, dip. 56.
2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 336, dip. 56.
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dayandirdigim ifade eder.”®® Bu delillerden birinde Kur’an, insanin amagsiz
yaratilmadigini, insan yaptiklaridan sorumlu tutulacagini sdyler. Insanin ameline
karsilik verilmezse, yani iyiliginin 6diilli, kotiiliiglinliin de cezasi verilmezse, onun
bos yere yasadig1, bos yere ¢abalayip, gayret ettigi anlamina gelir. Oysa Islam’a gore
insamin bosuna yaratilmadig, bilakis bir amag igin yaratildigi bir gercektir.?” Bu
delillerden ikincisi, Allah’in adaleti geregi hayir ve ser bir olamaz. Aksi takdirde
hayir, ser derecesinde olup anlamsiz kalirdi. Insan bos yaratilmadigina ve bir amag
i¢in yaratildigina gore, yasadigi hayatin da hesabini vermesi gerekir. Kur’an, iyiligin
ve kotiiligiin bir olamayacagi anlattigi gibi bu eylemleri gergeklestirenlerin de bir

olmayacagini belirtir.**

Dogrul, Kur’an’in kiyamet i¢in kullandigi isimler tizerinden yola ¢ikarak,
bunlar ilgili ayetlerle 6rneklendirerek agiklamaya calisir. Kur’an’in kullandigr bu
isimlerden en ¢ok “saat” ismi iistiinde durmus ve bu ismin ne anlama geldigini 6nce
Imam Ragib’m verdigi anlami almis, daha sonra da ayetlerdeki anlami agiklamaya
calismis. Son olarak da ‘“saat” isminin bagka ayetlerde ne anlama geldigini

a(;lklaml$t11‘.299

Dogrul, ayetler baglaminda kiyameti agiklarken onun, yeni bir hayatin
kemaliyle kendisini gostermesidir der. Kiyamet, kalkinma giinii, dliilerin dirilecegi
giin, fasl glinii yani ayirt edilme ve hiikiim giyme giinii, hesap giinii, fetih giinii,
toplanma gln0, gibi anlamlara gelen kiyamet, bir¢cok ayette farkli isimlerle

zikredilmistir. 3%

Yine o, Kiyamet i¢in en ¢ok kullanilan “saat” kelimesi oldugunu belirtir. Saat
kelimesi U¢ anlamda kullanilmistir. Birincisi; biiyiikk kiyamet, yani hasir ve nesir
gund, ikincisi; kiyamet-i vusta, yani bir neslin yok olmasi, Ugiinciisii; kiigiik kiyamet,

o da kisinin kiyametidir. 301

Bazilar1 peygambere kiyametin ne zaman kopacagini sorduklarinda, buna

cevap olarak Kur’an, saatin yani kiyametin vaktinin sadece Allah’mn bilecegini

132.
132.
133.
122-124.
122-123.
123-124.

2% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1
7 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1
2% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1
%9 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1
%% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris™, 1
%% Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris™, 1
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sOyler. Kisacast sadt yani kiyamet, hesap vermek icin Allah’in huzuruna ¢ikmak

anlamina gelir ve bunun zamanim da sadece Allah bilir.>%

Dogrul, kiyametin 6zelliklerinin neler oldugunu ve o giiniin nasil bir giin
oldugunu, neler olup bitecegini Kur’an’in haber verdigini belirtir. O glnde ne
olacagi, neyin fayda verecegi, neyin fayda vermeyecegi, zalimin durumunun ne
olacagi, varligin ne olacagi, yakin akrabaya karsi tutumun nasil olacagimi Kur’an’da
tek tek anlatildigina dikkate ¢eker. O, Kur’an’in bildirdigi biitiin bu haberlerden bu
evrenin bltun ddzeninin altist olacagi, bambagka bir alemin yaratilacagi ve onceki

alemin karsihigimin bu yeni alemde sorulacaginin anlasildigin dile getirir.**

2.7.1.1. Dabbetu’l-arz

Dogrul, kiyametin alameti olarak ele aldig1 dabbetii’l-arzin yerden ¢ikan bir
yaratik oldugunu diisiinmektedir. O, Dabbeti’l-arzin konusan bir varlik oldugunu
diisiindiigii icin de onun bir kavmi temsil ettigi kanaatindedir. Onun yeryliziinde

ortaya ¢ikmasi bir azap seklidir.*®*

Dogrul’un, dabbetii’l-arz1 bir kavim olarak
gostermesi, onun konusuyor olmasma baglar. Yerden c¢ikan bir varlik olarak
adlandirp, daha sonra sirf konusuyor olmasindan dolayr kavim olarak gostermesi,
tipk1 mdcizelerde yaptigi gibi bu tiir gizemli olaylari, aklin anlayacagi seylere

yorumlamasi yorum anlayisinin bir devami niteligindedir.

2.7.1.2. Hz. isa

“Allah’in yaninda, Isa’nin hali, Adem’in hali gibidir.” (Al-i imran 3/59).
Dogrul, bu ayetin iki farkli yoruma agik oldugunun kanaatindedir. Ayetin
yorumunda, Adem’in genel anlamda insani temsil ettigini belirtir. Sayet bu ayette
Adem’i bu anlamda alirsak, Kur’an’in buradaki mesaj1 biitiin insanlarin topraktan
yaratilmis oldugudur. Dolayisiyla Isa her insan gibi insan ve fanidir. Hristiyanlarin
ona ilahlik atfetmesi ise dogru bir sey degildir. Adem ismi has olarak kabul edilirse,
o zaman Isa’nin da Adem gibi topraktan yaratilip, Allah tarafindan secildigi

. 305
anlamina gelir.

302 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 123.

303 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 124-125.
3% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 607, dip. 10.

3% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 122, dip. 37.
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Dogrul, Kur’an’in Hz. Isa’nim bir beser oldugunu belirttigine dikkat ceker. Bu
husus, onun ilah degil bir insan ve peygamber oldugunu vurgulamaktadir. O,
Allah’in Meryem’e gonderdigi kelime ve bir ruhtur. Kur’an bu anlamda Yahudi ve
Hristiyanlarla tartismaktadir. Kur’an’da Hz.isa’ya kelime ve ruh denilmesinin sebebi,
onun beser iistii bir 6zellige sahip oldugu icin degil, Isa’ya kelime denilmesinin
sebebi onun, Meryem’e verilen miijde olmasindandir. Isa’ya ruh denilmesinin nedeni
ise Yahudilerin Isa’y1 gayr1 mesru iliskiden dogdugunu ve seytandan gelmis
oldugunu sdylemelerindendir. Dolayisiyla Kur’an, Isa’nin Allah tarafindan geldigini

%98 17, isa bir yolculuk

soylemektedir. Boylece diger asilsiz iddialari reddetmektedir.
esnasinda dogmustur.*”” Meryem, her kadinin dogum yaptig1 gibi dogum yapmustir.
Hz. isa da her insanin dogdugu gibi dogmustur.*® Hz. Meryem, Hz. isa ile birlikte
kavmine dondiigii zaman, Hz. Isa yetiskin ve peygamber olma yasina gelmisti.
Clnkl ayette, ona kitap verildiginden bahsedilmektedir. Miifessirlerin onun bir
cocuk oldugunu sOylemelerinin nedeni, sonraki ayetlerin, onun dogumundan
bahsettiklerinden dolayidir. Su iyice anlasilmahdir ki, Kur’an, peygamberlerin
hayatlarim1 anlatirken, onlar1 ayrintili olarak ele almaz. Kur’an, maksadi gozeterek
kissalar1 anlatir. Ornegin Hz. Zekeriya’ya, cocugunun olacag miijdesi verildigi
ayetten sonraki ayette, Hz. Yahya’ya, kitab1 saglam bir sekilde tutmasi emrediliyor.
Verilmek istenen mesaj bu kadar oldugu icin hayatin diger kismina deginilmemistir.
Ayette Hz. Meryem’in uzak bir yere gittiginden bahsedilir. Dolayisiyla Hz.
Meryem’in, dogumdan hemen sonra kavmine donmedigi anlagilir. Ayrica Hz.
Meryem’in Hz. Isa’yr tastyarak kavmine gotiirmesi, onu kucaginda tasiyarak

gotiirmesi anlamina gelmez. Onu bir hayvana bindirerek gétiirmiistiir.>*

Dogrul, Hz. Meryem’in Hz. isa’y1 alip kavmine getirdigi zaman, Hz. Isa ile
Yahudi ihtiyar ve alimleri arasinda bir diyalogun gectigini belirtir. Hz. isa, kendisine
kitap verildi§i ve namaz kilmasmin emredildigi onlara anlatir. Dogrul, Isa’nin
besikte bir cocukken bunun gergeklestigi ihtimalini vermez. O, Isa’nin bu esnada

yetiskin ve peygamber oldugunu ileri siirer.3!°

%08 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 190, dip. 70.

%7 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 497, dip. 8.

%% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 498, dip. 9.

39 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 498-499, dip. 10.
3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 499, dip. 13-14.
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Dogrul, Hz. isa konusunu daha ¢ok Hristiyan diisiince algisiyla karsilastirarak
ele alir. Ayrica birgok acgidan geleneksel alginin tam tersi seklinde yorumlar.
Hristiyan algisinin aksine onun beser ve her insan gibi bir insan vurgusunu yapar.
Geleneksel diisiincenin aksine ise Hz. Isa’nin bebekken konusmadigimi, bir bebege
kitabin verilemeyecegini ve herhangi bir mesuliyet de s6z konusu olmayacagini
seklindeki diisiincesini aciklar. Ayrica Hz. isa’nin 6ldiigiinii de ayete dayanarak ifade
eder. Hz. Isa’y1 konu edinen su Ayete dayanarak onun tabii bir sekilde 6ldiigiinii ileri
surer. “Ne zaman benim ruhumu alarak onlardan ayirdin...” (Maide 5/117). Ona gore

bu ayet, isa’nin kesin bir sekilde ldigiiniin delilidir.***

2.7.1.3. Ye’cOc Me’clc

Dogrul, dayandigi bazi kaynaklardan yola ¢ikarak, Ye’clic ve Me’clc
kelimelerinin Yunanca oldugunu belirtir. O, kiraat bakimindan da bu kelimelerin
bicimlerini verir. Ayrica bu kelimelerin nasil halden hale girip degisime ugradigini

aciklar.*'?

Ona gore Ye’clc ve Me’clc, her milletin diisiincesinde vardir. Bunlara Nuh
doneminde de rastlanirdi. Fakat bunlar, o donemde ya giigsiizlerdi veya bunlardan
daha giiclii gruplar oldugu i¢in bunlarin istila yollar1 engellenmisti. Ye’clc ve
Me’clc Ziilkarneyn doneminde de vardi. Bu donemde zayif kalmis insanlara saldirip,
istila ederlerdi. O, Ye’clc ve Me’ciic’un son donemlerde de var olduklarini ileri
suirer ve Ye’clic-Me’ciic’iin iskender ve askerleri oldugunu ileri siirer. Ayrica Ye’clc
ve Me’clc’ii sadece insanlar ile smirlandirmaz. Insanlik icin felaket olan birtakim

medeniyetleri de Ye’clic ve Me’ciic olarak anar.**?

Dogrul, Ye’cic ve Me’clic hakkinda ayetin bahsettigi set i¢in birtakim
bilgileri ele alip degerlendirir. Ayrica birtakim kaynaklara dayanmakla birlikte,
bircok tarihcinin de set hakkinda ne diisiindiiklerini belirtir. Ayrica bu setin nerde

oldugu ve hangi set oldugu, bu bilgiler arasinda yer almaktadir.®** Fakat Kur’an

3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 222, dip. 67.
312 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 532-533, dip. 31.
33 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 533-534, dip. 31.
3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 493, dip. 32.
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Ye’clc ve Me’clc’lerin cinsiyetlerinden, yasadiklar1 zaman ve yasadiklar1 yerden

bahsetmedigini ifade eder.*™

Dogrul, Ye’clc ve Me’clc’un yeniden gln ylzine ¢ikmasini da soyle agiklar.
Onlar Ziilkarneyn doneminde hapsedildikleri yerden c¢ikmaktan acizdiler. Fakat
zamanin gegmesi, medeniyetlerin degisimi ve vaktinin gelmesiyle boyle bir giicliik
artik. s0z konusu olmaz. O zaman Allah’in vadi gerceklesir. Kendi giiglerine giivenip
simaran Ye’clc ve Me’clc, gafletten uyanip, pismanlik iginde tévbe edip veya aciz
kalip, Allah’a secde ederler. Boylece sosyal hayatin adalet kanuna uyup, medeniyetin
biiyiik devri baslar. Beserin benlik tarafi olan siyasetin yerine, Islam’in adil

siyasetine girerler.°

Dogrul’un Ye’clc ve Me’clc hakkindaki ifadeleri, yer yer birbirine ters
diismektedir. Bir yerde onlarin yeniden giin yiiziine ¢ikmasinin sonuglarini itaate
baglarken, bagka yerde ise onlarm diinyaya hakim olacagmi agiklar.**” Konu
hakkindaki bu farki goriisler, konunun bir biitiin olarak ele alinmasindan ziyade,
ayetlerdeki ~ yorumlarn  tamamen  birbirinden  bagimsiz  bir  sekilde

degerlendirilmesinden kaynaklanmis gérinmektedir.

2.7.1.4. Sur’a Uflenmesi

Dogrul, Sur’un tek bir anlamda degil farkli anlamlarda kullanildigina dikkat
ceker. Liigat olarak bazi kaynaklarda suverin ¢ogulu olarak gectigini belirtir. Sayet
boyle olursa 0 zaman anlami ‘sekil’ olacagimi belitir. “Baska kiraate gore sur
kelimesi suver seklinde okunur ve o vakit suranin cemi olur. O zaman anlami da
suretlere ufurilecek ve bunlar hakikat olacak veya ruhlar, olilerin suretlerine nefh
olunacaktir.” Birinci anlama gore kiyamet giiniinde her seydeki asil anlam ortaya
cikacaktir. Kendisi de bu anlami benimsedigini ifade eder. Bir diger anlam ise
sr’dan kasit ‘nefir’dir. Sur’un ifiiriilmesinin anlami da herkesin toplanmasidir.
Nitekim diinyada da nefir tifiirmekten maksad, insanlar1 toplu olarak bir yere davet

etmektir.3®

3 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 533, dip. 31.

318 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 534-535, dip. 31.

3 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 534-535, dip. 31-32.
38 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 237, dip. 27.
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2.7.1.5. Saat

Dogrul, saat kelimesini mutlak olarak kiyametin kopmasi anlamina
gelmedigini diisinmektedir. Ona g6re diinyada suglularin ugradigi ceza ve
akibetlerini de ifade eder. Yani saat hakikati inkar edenlerin durumunu anlatir.*
Saat, 0diiliin ve cezanin verilme zamanin geldigine isarettir. Her sey giin yiizii gibi
ortaya ¢iktig1 icin saat gerceklesmis olur. Saat sadece kiyameti ifade etmez, ayni

zamanda zalimlerin mahk{dmiyet zamanini da ifade eder.**°

Dogrul, Kur’an’da kullanilan saat kelimesinden kasit, giinahkarlarin bu
dinyada cezaya ugramalari anlamina geldigi gibi kiyametin kopmasi anlamimna da
geldigini belirtir.*** Ornegin, Kur’an kimi yerde “Onlar saatin gelmesinden emin
miler?” (Yusuf 12/107). Burada saatten maksat, suglularin mahkim olacagi ve

onlarin servet ve giiclerinin yok olacagidir. 822 4

Stiphesiz o Kiyametin (kopacaginin)
bir bilgisidir. Artik onun hakkinda asla siiphe etmeyin, bana uyun, bu dogru bir
yoldur.” (Zuhruf 43/61). O, buradaki saatin, niibiivvetin Israilogullari’ndan

gitmesidir der.3%

2.7.2. Ahiret

Dogrul, ahiret konusu agiklarken, ahiretin tiim 6zelliklerini ayr1 ayri bagliklar
altinda degerlendirir. &hireti oncelikle kavram olarak kisaca agikladiktan sonra,
istilah anlamimi verir. Bunun ardindan da dinlerin &hirete bakisim1 ve ahiret

safhalarina geg:er.324

Dogrul, ahiret kavramini izah ederken dil agisindan ahiretin, “ahir” sifatinin
disili oldugunu son ve sonraki anlamina geldigini belirtir. “Din 1stilahinda dar-1 ahire,
hayat-1 ahire, neset-i ahire terkiplerinin kisaltilmis olarak isim” oldugunu ifade

eder.n325

Y Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 538, dip. 1.

320 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 2: 893, dip. 508, 787, 827, dip. 8, 4, 1.
2 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 290, dip. 70.

%22 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1: 395, dip. 35.

323 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 765, dip. 15.

324 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 125-142.

325 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 116.
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2.7.2.1. Bazi Dinlerin Ahiret inanc

Dogrul, ahiret fikrinin 6teden beri var olan, insanlar1 mesgul eden ve gesitli
inanglar1 doguran bir gergek oldugunu ve birgok dinde ahiret inanci yerini aldigimi
belirtir. Cesitli dinlerin konu hakkindaki goriisleri 6rneklendirir. Konfli¢yls’tn oluler
hakkinda konugmaktan c¢ekindigini, fakat buna ragmen atalara tapmayr kabul
etmekle, ahiret hayatini tanidigimi ifade eder. Teo mezhebi, insanlarin birtakim
Ozelliklerine goére mukafat olarak ebediyeti vadetmistir. Misirlilar, 6liimden sonraki
hayata ¢ok dnem vermislerdir. Hinduizm’de var olan tenasiih inancina gére insanin,
imanina ve Ahlakin istiinliigiine gore bir kaliptan bagka kaliba gegecegini sdyler. Bu
inancta da kurtulus, cennet ve cehennem s6z konusudur. Zerdiist, hayatin boyle
gitmeyecegini, bir hesabin olacagina ve ruhun amele gore karsilik bulacagina
inanmistir. Musevilik inancinda kiyamet ve ahiret inanci geger. Hristiyanlarda da

ahiret fikrinin oldugunu belirtir.**°

Dogrul, son din olan islam ile ahiret inancinin tam bir kemale erdigini ve bu
inanca en inandiric1 agiklamayi Islam’in getirdigini ifade eder. islam’a gore insan,
ameline gdre iyi veya kotii sayilir. Insanin hayatta karsilastigi bircok seye karsi
sergiledigi tavra gore degerlendirilir. Insanin hayata baslangici bir nutfedir. Diinya
hayat1 i¢inde zamanla yetisip, gelismesi ile akil, resid, 6zgiir ve segme Kkabiliyetine
sahip olur. Insan, zamanla ameliyle benliginde yeni bir insan yaratir. Yani artik ic
yiizii dig yiiziinln rengini verir ve i¢ potansiyeli disa yansir. Bdylece insan gercek
Ozelligi ile ortaya cikar ve insan artik bu o6zelligi ile degerlendirilir. Bu diinyada
goriiniisii ile degerlendirilen insan, diger alemde gercegin tim ciplakligi ile kargilik

gorecektir.*’

2.7.2.2. Ahirete Yakinen inanmak

Dogrul, kesin bir sekilde ahirete inanmanin iman esaslarindan biri oldugunu
soyleyerek, cesitli ayetler 1s13inda konuyu ele alir. ilk olarak Bakara sdresinin
girisindeki ayetleri verir. Der ki, Islam’in hidayet esaslari anlatilirken
mislimanlarin gayba, ahiret hayatina yakinen inandiklarimi belirtir. Bu durumda
misliimanlarin  kesin inang sahibi olduklarini, ahireti gorlrcesine ahirete

inandiklarini ifade eder. Ciinkii kesin inang sahibi olmak, stipheden uzak, saglam ve

326 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 117.
s Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 117-118.
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sabit itikat sahibi olmak demektir. Ahiret hayati, bu tarzda inanilmaya layik olan bir
hayattir. Ciinkii Kur’an, ahiret hayatinin en milkemmel hayat oldugunu agiklar. Bir
gin gelecek yasamlar yok olacak. Allah insana hayat verdigi gibi o hayati geri
alacak. Son olarak &hiret hayatiyla insana yeniden yeni bir hayat verilecektir. ilk
hayatta, son hayatta Allah’indir. Diinyaya gelis insanin elinde olmadigi gibi, gidis de
insanin elinde degildir. Dolayisiyla insan, son hayat olan ahiretin 6duliini kazanmak

istiyorsa, Allah’in raz1 olacagi bir hayat yasamak durumundadir.®?®

2.7.2.3. Inkar Edilmeyen Bir Gergek Ahiret

Dogrul, ahiretin korl korune inkér edilemeyecegini, ¢iinkii yaratilisi diisiinen
insan, yoktan var olan bu varligin, tekrar yaratilmasini anlamsiz bulmayacagini
belirtir. Bu anlamda Kur’an, yeryiiziinii gezmemizi ve yaratilisi diistinmemizi
istemektedir. Ayrica bu ilk yaratilis iizerinden yola ¢ikarak, ikinci yaratilisin da
imkénsiz olmadigim1 digiinmemizi sdylemektedir. “Ya Muhammed de ki:
Yeryiizlinde gezin, dolasin da bakin, Allah hilkati ilk once nasil yaratti. Sonra hig
siiphe yok ki Allah nes’et-i uhray1 da insa edecek (hilkati tekrar yaratacak). Clinkii
Allah her seye kadirdir.” (Ankeb0t 29/20). Kur’an’in tesvik ettigi yer yiiziindeki bu
anlamli gezinin anlami, yeryiiziinlin disinin ve i¢inin incelenilmesi, varlia konulan
yasanin 6dnemini ve Allah’in varlig1 nasil yarattigina akil erdirmemizi istemektedir.
Sonugta bu da Allah’in dlilleri yaratmaya giic yettirebilecek kudrette oldugunu

gosterir. %

Dogrul, insan ahireti inkar etse de diinyayr inkdr edemeyecegi bir gercek
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla insanlar sonlarinin ne olacagini kestiremedigi igin
hem yanlis yolda hem de istirap iginde olacaktir. Ciinkii &hirete inanmayan bir
vicdan, azap i¢inde yasar. Boylece bu tiir insanlarin hayatlar1 sapiklik ve aci i¢inde
gecer. Kur’an onlarin bu durumunu séyle anlatir. “Ahirete inanmayanlar hem azap
icindedirler hem sapikligin en koyusu i¢inde!” (Sebe 34/8). Clinki &hirete inanmayan
insanlar, ahiret azabindan Once vicdan azabini ¢ekerler. Aldirmadan, anlamsiz

yasanan bir hayatin ve o hayatin sonu da ac1 vericidir. 3

828 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 118.
829 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 119.
330 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 119-120.
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2.7.2.4. Ahiret Diinya Hayatinin Gayesidir

Dogrul, gayenin gozardi edilip ahireti inkar etmeyi, dinya hayatini1 inkar
etmekle es tutar. Zira diinya hayatin amaci ahirettir. Ahirete inanmamak bu hayat:
anlamsiz ve gayesiz gormektir. Diinya hayat1 anlamsiz degildir. Bu anlamin amaci
ahirete kavusmaktir. Diinya hayati bunla anlam kazamr.** Bu anlamda Kur’an’a
bakildiginda, insanin bag1 bos olmadigmi sdylemektedir. “Insan, kendisinin bagibos
birakilacagini m1 zanneder. O dokiilen meniden ibaret az bir su degil miydi? Sonra
bu, bir “alaka” oldu. Derken Allah onu yaratip gilizelce sekillendirdi. Nihayet ondan
da erkek ve disi iki esi var etti. Simdi, bunlar1 yapan Allah’in 6liileri diriltmeye giicli

yetmez mi?” (Kiyame 75/36-40).

Dogrul, ahirete iman, Islam inang esaslarinin en 6nemli ilkelerinden biri
oldugunu ifade eder. Bu inang, korl koriine olup, artik her seyi ahiretten umarak,
diinyada bas1 bos yasayip, 6liimii beklemek olmadigini sdyler. Bilakis Islam’in bu
inanci, insana siirekli aktif olmayi, g¢alisip basarmayi hedefler. Bu inang, insana
ahireti hedefleyerek insanda var olan potansiyeli olabildigince kullanmay1 tesvik
eder. Kur’an, insanin emegini alkislarcasina®? der ki, “Ey insan! Sergiledigin bu
emek bosuna gitmez. Calisman gerektigi gibi calistigin i¢in bu emegin bosuna

gitmez.” (el-Isra 17/19-12).

2.7.2.5. Dunyayla Ahiret Arasindaki Baglanti

Dogrul, diinya ve ahiret arasindaki bagi dyle stk dokumus ki ahirete has olan
bazi seylerin burada da kendisini gdsterecegine ifade eder. Ona gore cennet ve
cehennem sadece oliimden sonra kavusulacak seyler degildir. Bunlar bu hayatta da
goriilecek hakikatlerdir. Ahiret, oliimiin otesinde diigiimlenmis bir sir degildir.
Oliimden &nceki hayatta da yasanan ve bu hayatin her agidan kendisini hissettirir.
Ahiret diinya hayatinda hazirlanan bir gelecektir. Dolayisiyla bu diinya, iyi insanlar

icin cennet, kétil insanlar i¢inse cehennem oldugunu ifade eder.*

Kur’an, ahiretin 6dulinden bahsederken, Allah’tan korkanlar igin iki cennet
var der. Dogrul, burada iki cennetten birinin diinya cenneti, digerini ise ahiret cenneti

oldugunu belirtir. Iyi, dogru ve diiriist insanlar, giizel sifatlar1 Allah’in arzuladig

831 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 118-119.
352 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 119.
333 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 120-121.
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sekilde yasayan insanlardir. Dolayisiyla bu giizel sifatlar, onlara diinya hayatinda
huzurlu bir yagsam saglar. Bunun da anlami, diinya ve ahiret cennetine kavugmaktir.
Dogrul, buradaki tezini de su ayete verdigi anlamla desteklemektedir. “Ilme’l-yakin
bilseniz (yakin ifade eden bilisle bilseniz) kasem ederim ki cehennemi muhakkak
gorurdindz.” (Tekasur 102/5-6). Bu ayetin bize cehennemin bu diinyada da agik bir
sekilde goriilebilecegini ifade etmektedir. “Ciinkii cehennem hayati, insanin isledigi
kotiiliikler yiiziinden yasadigi cirkin ve igreng hayatin tepkileridir.” Islenilen kotii
davraniglar, giinahlar insanin i¢ini kemirip, ruhunu daraltip, insanin maddi ve manevi
binyesini sarsip cehennem azabini yasatir. Biitiin sug ve giinahlar bu 1zdirabi insana

yasatir. 334

Dogrul, sairin tattig1 su¢ zevkinin istirabini su siirle anlatir. " Kimi namusa
dokundu, kimi cism-u cana zevk namina ne yaptimsa pisman oldum". Bunu su ayet
baglaminda yorumlar "O cehennem Allah’in emriyle tutusturulmus dyle bir atestir ki
goniilleri sararak iistiine ¢ikar." Dogrul, bu siirdeki feryadin bir su¢ zevkinden dolay1

oldugunu ve sairin bunun tepkisini bir cehennem olarak i¢inde hissettigi i¢in feryadi

koparmistir der.3®

Dogrul, diinya ve ahiret arasindaki bag hakkindaki goriisiinii savunurken bir

de Mehmet Akif Ersoy’un bir siirini drnek verip yorumlar.
“Nihayet neyse idrak ettigin sey omr-i faniden,
Onun bir aynidir mutlak nasibin émr-i saniden.
Hatadir ahiretten beklemek diinyada her hayr,
Obiir diinya bu diinyadan degil, hem hi¢ degil ayri.
Sen ey sersem ki «ii¢ giinliik hayatin hiikmii yok» der de,
Sanmirsin umdugun amadedir ferday-1 mahserde,
Ne ekmistin ki mahsul istiyorsun bir de ferdadan?!
Senin mesru olan hakkin, bugiin hiisran, yarin hiisran.
Eger maksudu yalniz ahiret olsaydi Yezdanin

Ne hikmet vardi, ibdamda hi¢ yoktan bu diinyanin?

s34 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 120-121.
335 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 121.
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Ezelden ayrilan ruhun nesimengdh-1 bakisi,
Ebedken yolda esbahin nigin olsun miilékisi,
Elestin arkasindan gelmesin cennet, cehennem de,
Neden ervaha tekrar imtihan olsun bu alemde?
Demek diinya degil pek 6yle istihfafa sayeste

Demek bir feyz-i baki var bu fani 6mre vabeste!”’

2.7.2.6. Ahirete imanin Diinyaya Tesiri

Dogrul, ahirete imanin insanin kisiligine tesir ettigi kadar hicbir seyin tesir
etmedigini ifade eder. Bu imanin, Ozellikle hayal kirikligima ugrayan, bilhassa
hakketmedigi acilarla hayatin darbeleri ile bas basa kalan insanlar i¢in son derece
teselli ve umut verici oldugunu agiklar. Bunun kazandirdigi ahlaki o6zellik ise

sayllmayacak kadar ¢ok oldugunu belirtir.**

Yine o, ahirete inanmamak ise insandaki sorumlulugu gevsettigini ileri siirer.
Bir nevi her seyi mubah goriip, hayati zevkten ibaret gérmektir. Bunun icin de
ahlaki degerleri umursamaz. Dolayisiyla hayati haz ve zevkten ibaret goriir. Bu da
insanda fazilet bilincini korertir. Boylece insanin goziinde zevk i¢in her sey mubah
olur. Bu duruma diisen insanlar ise i¢ sese karsi duyarsiz olurlar. I¢ sesin onlara
hatalarin1 haykirmalarina ragmen, sagir vicdanlar1 bu sesi aldirmazlar. Oysa ahiret

imanina kars1 duyarlilik ise insan1 her yonden bilinglendirip, biitiinlestirir. 331

Dogrul, ahiret inancin1 her karesiyle ayrintili bir sekilde ele almistir. Iman
acisindan ciddi anlamda Oonemsenmesi gerektigine inanir. Ciinkii ahiret inancinin
diinya hayatina muhtesem katkisinin oldugu kanaatindedir. Gergekten de ebedi
yagama arzusu i¢inde olan insan ig¢in &hiretin muhtesem bir etkisi vardir. Ayrica
bircok insan igin teselli verici oldugu gercektir. Lakin Dogrul’un, diinyay1 adeta
ahirete inanmayanlar icin bir zindan seklinde gostermesi hakikat disidir. Bu diinyada
siirsiz  Ozgiirlik ve her tir zevk-u sefa iginde yasayanlari cehennem iginde
olduklarin1 sdylemek, tamamen psikolojiktir. Ciinkii bu diinya insan i¢in imtihan

yeridir ve hi¢ kimse imtihanin getirdigi sorumluluklari, bal seklinde gosterme

336 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 129.
s Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 129.
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hakkina sahip degildir. Bu aslinda bedeni ruhtan bagimsiz bir sekilde
degerlendirmektir. Dogrul’un kast ettigi vicdan azabi, kanaatimizce inanmayanlarda
ciddi anlamda kendisini géstermez. O azap, inanip da inandig1 gibi yasamayanlarda

gercek anlamda kendisini gosterir.

2.7.3. Hasir Nesir ve Ba’s

Dogrul der ki, Cahiliye miisriklerin en ¢ok karst olduklart konulardan biri de
kiyamet ve dliimden sonraki hayattir. Onlara gére kiyametin kopmasi ve dldiikten
sonra yeniden dirilmek imkansizdir. Onlar1 bu diisiinceye iten birgok neden vardir.
Ozellikle giindelik hayatlarmin yasam sekilleri onlar1 bu duruma itmistir. Bdyle
olunca da yaptiklarinin hesabi1 olacagini diisiinmemigler. Bundan dolayr yeniden
dirilmeyi inkar etmede son derece asirt gitmisler. Nitekim onlarin bu anlamdaki
inkérlarmi bir Arap sairi soyle dile getirmektedir. "Yasamak, sonra oliim, sonra
dirilmek, sonra toplanma mi? Bunlarin hepsi uydurma masallaridir”. Cahiliye
Araplarina gore insan oldiikten sonra ruhu bir kus olup ugar. Bu da onlar i¢in yeniden
dirilmenin olmadigini gésterir.338 Kur’an, onlarin bu carpik zihniyetini ele almistir.
Onlarin yeniden dirilme konusu hakkindaki diisiincelerini dile getirip, cevap

vermistir.

Yine o, bir kisitm Araplar da Dehriler’in inandiklart gibi inandiklarini ileri
strer. Kur’an, onlarin bu inancin1 sdyle ifade etmektedir. “Bu dinya hayatindan
baska bir hayat yoktur”. (el-En’am 6/29). “Onlar, hayat bu diinyada yasadigimiz
hayattan ibarettir. Yasariz, oliiriiz, bizi ancak zaman helak eder, derler.” (Casiye
45/23). Bu ayetler inkarcilarin, inkdr konusundan ne denli asir1 gittiklerini

gosteriyor.®*

Dogrul, Kur’an’in ahiret hayatina son derece 6nem verdigini belirtir. Oyle Ki
Mekki ayetleri Allah’in birligine 6nem verip konu edindigi gibi ahiret hayatin1 da
ayni derecede dnemseyip yer vermistir. Bu inang, dinin en belli basli konularindan
oldugu i¢in, bunu akil ve goniillerde koklestirmeyi hedeflemistir. Clnki insan ancak

bu inangla 1slah olup, dogru yolu bulabilir. "Ahirete inanmayanlar Allah’1t inkar

338 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 131.
339 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 131-132.
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ettigi gibi kalpleri de kibirle doludur" (el-En’&m 6/22) ayeti bu gergegi ifade

etmektedir.>*°

Dogrul, Allah inancinin &hiret inancim1 dogurdugunu, dolayisiyla Allah’a
inanip, ahirete inanmamak imkansiz oldugunu belirtir. Ahireti inkar eden bir kimse,
Allah’t da inkér eder. MlUminler ise Allah’a da &hirete de inanirlar. Allah’in din

giiniiniin maliki ve hesap giiniiniin mutlak galibi oldugunu ikrar ederler.***

Dogrul ba’s’in 6ldiikten sonra tekrar dirilme anlamina geldigini belirtir. Onun
anlatimana gore ba’s kelimesi iic anlamda kullanilir. Birincisi; kiyamet giiniinde
olilerin dirilip hesap vermeleri ve herkesin hak ettigine kavusmasidir. Ikincisi,
manen Olmiis insanlarin peygamberlerin tebligiyle dirilmeleridir. Ucglinclsu ise

insanlarin hidayeti i¢cin peygamberlerin gonderilmesi anlamindadir.3*?

Dogrul, hasrin cismani mi yoksa ruhani mi olacag iizerine ¢ok farkli goriisler
One siiriildiigiinii ve konunun olabildigince tartisilip, yazilip ¢izilmis oldugunu
belirtir. O, bu farkli goriislere deginmeden, konu hakkinda sadece Kur’an’in

amacina, Kur’an’in bakismma deginmek istedigini ifade etmistir.>*

Ona gore
oldiikten sonra yeniden dirilme hakkindaki ayetlerden anlasilan en 6nemli nokta,
miisriklerin yeniden dirilme meselesine bir tiirli akil erdirememeleridir. Bundan
dolayr “Biz Ollp, dunyadan kaybolup gittikten sonra yeniden mi yaratilacagiz?”

derlerdi.?*

Bu bakis agis1 sebebi ile miisrikler Allah’a kavusmayi1 ve ona hesap
vermeyi inkar ediyorlardi. Dolayisiyla Dogrul’a gore burada s6z konusu edilen
mesele, Oldiikten sonra yeniden dirilmek ve bu dirilmenin nasil olacagi degildir.
Nitekim konu hakkinda Kur’an s6yle buyurur: “Ya Muhammed! deki: Sizin caninizi
almaya memur olan Olim melegi canimizi alir, sonra siz rabbinize
dondurileceksiniz.” (Secde 32/11). Yeniden dirilme inancinin anlami, Allah’a
dontstiir. Allah’a kavusup amelin hesabini vermektir. Bu inancin bize bildirdigi

hakikat, insanin Olimden sonra yeniden dirilecegi ve yaptiklarimin hesabini

vermesidir.3*

340 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 132.

341 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 132.

%2 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 538, dip. 2.

343 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 133-134.
344 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 133-134.
345 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 134.
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Dogrul 6lumi dinya ile ahiret arasindaki kapi olarak tasvir eder. Onun
anlatim1 ile bu kapidan gecen herkes yeni bir hayata kavusacaktir. Kur’an bu yeni
hayat icin “halk-1 cedid” yani “yeniden yaratilis” ifadesi kullanir. Yine o, bu yeni
yaratilisin nasil olacagimi o aleme ait oldugu igin bizim bunu bilmemiz veya
bildirmemiz mimkin degildir, demektedir. Yeniden dirilisin nasil olacagi
tartigmalari, Allah’a kavusma inanci yaninda bir onemi yoktur. Asil énemli olan
mesele, herkesin sorumlu oldugu ve hesap giiniinde yaptiklarinin hesabin1 verecegi
bilincinde olmasidir. Yasamini ahirete inanarak ve ona gore hazirlikli olmasidir. Bu

hesap, bu diinyada baslar ve &hirette ise her sey giin gibi ortaya ¢ikar.>*

Dogrul, hasir meselesinde filozoflarin ve kelamcilarin tartigsmalarina
girmeden, dogrudan Kur’an agisindan ele almak istemistir. O, bu tartismalarin ahiret
gercegi ve ahiret hazirligi yaninda pek de onemli olmadigini séyler. Daha c¢ok

6limden sonraki hayatin gercegi lizerinde durmustur.

2.7.4. Hesap

Dogrul, Kur’an’in hesabin ne derece 6nemli oldugunu ve higbir isin hesapsiz
kalmayacagini agik bir sekilde anlattigina dikkat ¢eker. Insanin ahirette karsilasacag
hesap, diinyada yapip ettiklerinin hesab1 olacaktir. Bu hesap sadece ahirette degil
dinyada da yeri geldik¢e goriilecektir. Dolayisiyla ahirette goriilecek her sey bir
bakima bu diinya hayatina da tatbik edilebilir. Ornegin Kur’an, dliilerin dirilecegini
anlatir. Bunu diinyadaki bir durumla karsilastirdigimizda, peygamberlerin, gaflete
dalmis, manen Olmiis ruhlarin vahyin tebligi ile uyarip, uyandirmalari da

anlagilabilir.**’

Dogrul, iyiligine karsilik iyilik ve kotiliigine karsi ceza gdrnin sadece
ahirette olmayacagina 6zellikle deginir. Ona gore diinyada da hesap gorir. Bununla
birlikte essiz olan ahiretin hesabi ile bu diinya hesabi, ayn1 derecede olmayacaktir.
Aniretteki hesap, hi¢ kuskusuz en miikemmel derecede goriilecektir. Insanim siirekli
hesap vermesi ilahi kanun geregidir. Onun i¢in hesap her iki diinyada da verilir.
Bundan dolay1 Kur’an, Allah’in hesab1 ¢arcabuk géren diye belirtir. Bu da Allah’in
her an her hesabi1 gordiigii anlatiliyor. Dolayisiyla insanin isledigi her kotiiligiin

vicdanini rahatsiz etmesi de bunu gosteriyor. Islam’in, giinah igin “génul Gzerinde

346 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 134.
47 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 125-126.
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baglanan paslar” dedigi belki de bunlardir. Hz. Peygamber, “Kul bir giinah isledigi
vakit kalbinde siyah bir leke hasil olur. Kul tevbe eder, ¢ekinir ve istigfar ederse
kalbi yine parlar; fakat doner de yine giinah islerse o leke artar, nihayet kalbini
sarar.”**® Bu da gosteriyor ki insan isledigi giinahin cezasin1 hemen ¢eker. Ciinkii
kalpte meydana gelen leke, pas, giinahin cezasidir. Kisacas1t maddi duyularimiz idrak

etmese de iyiligin ve kotiiliigiin hesabi her an goriilmektedir.**°

Dogrul, Kur’an’a dayanarak iyiligin hesabi misli ile olmayacagini ifade eder.
Allah kotiiliglin karsiligint misli ile verir ama iyiligin karsiligini ise artirarak verir.
Bu da Allah’mn rahmetini gostermektedir. Onun katinda iyiligin meyvesi 6l¢ii ile
dlciilemeyecek derecededir.**°Allah, yarattig: tiim varligi bir yasaya baglamistir. Her
sey sistemli bir diizen i¢inde isleniyor. Tipki bu sistem gibi hesap da bir sistem i¢inde
isletilecektir. Allah iyiligin 6diiliindi, kotiiliigiin ise cezasini birtakim prensiplere gore
verir. Bunun daha iyi anlagilmasi i¢in diinya hayatindaki kanunlarla kiyaslayalim.
Beserin koydugu kanuna aykir1 davranis su¢ olup, karsiliginin bedeli ceza oldugu
gibi, Allah’in kanununa aykiri davranis da aynmi sekilde su¢tur. Kanuna uymanin
olumsuz bir yaptirnmi s6z konusu degildir. Bilakis 6zgiir ve giiven i¢inde yasama
hakki s6z konusudur. Dolayisiyla insan ahiretteki hesaba da yabanci olmamalidir.
Unutmamak lazim ki beserin soracagi hesap ile Allah’in soracagi hesap ayni sekilde
olmayacaktir. Zira insan, insandan gizli olarak kanunlari ¢igneyebilir. Insan, insana
hesap sordugu zaman bazi seyler gozden kagabilir. Ama s6z konusu Allah olunca,
onun i¢in dyle bir sey distliniilemez. Ciinkii Allah’in hesabinin ne denli hassas

oldugu Kur’an bizlere bildirmektedir.®*

Dogrul Kur’an’in insana acil, hazir ve gelip gegici zevklere kapilip yasanilan
bir hayat 6nerdigini belirtir. Bundan dolay1r Kur’an sonsuz hayatin zevkini gayretle
kazanmay1 ve gegici zevklerin ebedi zevklere tercih edilmemesini istemektedir.
Ciinkii gegici hayatin zevkleri anliktir, gelip gecer. Bu gecici zevkler gelecekten

kopuk ise zamanla yerini aciya birakir. Bunun da &hirette hesabi zor olacaktir.

%8 {bn Mace, “Zithd”, 29.

349 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 126.

350 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 127.

1 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 134-135.
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Diinyada sonsuz hayat icin yasanilmis bir hayatin hesabi kolay, zevki ise

sonsuzdur.>*?

Dogrul, insan yaptiklarinin karsiligini sadece ahirette degil, diinyada da
gorecegini ileri sirer. Fakat hayatin gercek yiiziine bakildiginda, Dogrul’a hak
vermek miimkiin degildir. Ciinkii nice zalim ve zorbalarin hesabi kesilmeden
diinyadan gociip giderler. Ayrica nice iyilik sever ve fedakar insanlar da diinyada gun

yuzi gérmeden 6llp giderler.

2.7.5. Amel Defteri

Dogrul, amel defterin Kur’an’da birden ¢ok anlamda kullanildigini ifade eder.
O, Régib el-isfahani’nin bu kelimeye verdigi anlami benimseyerek agiklar.**® Der ki,
kitap denilince akla sadece belli sayfalardan meydana gelmis bir sey akla
gelmemelidir. Bu bazen ilim, bazen emir veya bazen de farz seklinde gelir.
"Ketebe"/yazd1 sadece kagit Uzerine bir seyler yazmak anlamina gelmez. Bu bazen
bir seyin emredilmesi veya farz kilindig1 anlamima da gelir. Dolayisiyla amellerin
yazilmasindan ve amel defterinin tutulmasindan kastedilen seyin belli oldugunu
aciklar. Amellerin yazilmasindan kastedilen seyin amellerin kayit altina alinmasi

demektir. Bu anlamda bircok ayetin bu anlama geldigini ifade eder.®**

Dogrul, amel defterinin yerine gore degisik anlamlar ifade ettigini belirtir.
Bu, kimi zaman insanin isledigi amel, kimi zaman amel degil ameli yapan kisi, kimi
zamansa kisinin amel defteri ile kisinin bulundugu yerin birbirine uygun oldugunu
ifade eder.®*® Dolayisiyla amel defteri iyiler icin bir yiikseklik, giinahkarlar icinse
alcaklik ifade eder. Bu defter insanin 6ziindedir. Cilinkii insanin isledigi ameller
insan1 sekillendirir. Glinahkarlarin kitabi, bir algaklik ifade etmesinin nedeni,
kotiiliiglin onlarin ilerlemesine engel olmasindan dolayidir. Zira kotiiliik, insani
degerli kilan, insan1 yukselten 6zelliklerini korertir ve bunun neticesinde bir zindan
yagatir. Ama iyilerin kitabt amellerinin karsiligt olarak onlara guzel bir yer
kazandirir. CUnkd bunlar kendilerini degerli kilan 6zelliklerini en giizel bir sekilde

kullanmislar. Boylece iyilik onlarin yiicelmesine sebep olmustur. Dolayisiyla hesap

32 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 135.
33 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 129-130
354 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 130.
35 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 130-131.
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glinlinde insan, isledikleri iyi ve kotii biitiin amellerini gérecek ve buna gore deger

356
kazanacaktir.

Dogrul der Ki, Ahiret hayati iyilerin olacak ve onlar amel defterlerini
alinlarmin akiyla, gururla okuyacaklar. Ciinkii onlar bugiline hazirlanip ve buna
kavugmay1 uman kisilerdi. O giin, kdtiilerin hali ise iyilerin hali gibi olmayacaktir.
Kitaplar1 onlara pismanlik yasatacak ve asla bu kitabin kendilerine verilmesini
istemezler. Ciinkii amel defterlerine, onlarin yaptiklar1 hi¢bir sey ihmal edilmeden
kaydedilmistir.**" Nitekim Kur’an, o giin giinahkarlarin durumunu anlatarak der ki,
“Defter konuldugu zaman miicrimlerin karsilagtiklar1 haile (trajedi)’den hele can
iginde titrestikleri ve ‘Ne yazik bizlere, bu defter ne kiiciik ne biiylik birakmis;
hepsini kaydetmis!” dediklerini gorirsin” (Kaf 50/40).

Yine o, Muslimanlarin herkesin bir hesap defterinin olduguna inandigini
belirtir. insanin diinya hayatinda yaptiklari her sey bu deftere yazilir. Insanin
diinyada yaptiklar1 tiim davranislari, diisiinceleri onda bir iz birakir. O izin biraktig
tesirin etkisi ya diinyada veya ahirette mutlaka kendisini gosterir. Ayrica ameller
dinya hayatinda ya ruhen ya da bedenen kisiyi etkiler. Bu etkiler olumlu ise saglam
bir kisilik, olumsuz ise kotli bir kisilik kazandirir. Her davranis bir iz biraktigina
gore, insanin ona gore davranmasi gerektiginin bilincinde olmasi lazim. Boyle

oldugu zaman vicdanh ve olumlu biri olur. Bu da hesabini olumlu yénden etkiler.*®

O, Miisliimanin en biiylik kaygis1 hesap defteri oldugu i¢in, diinya hayatini
ona gore sekillendirmesi gerektigine inanir. Bu da insanin her eyleminin kayit altina
alindigmin ve bir giin yaptiklarina gore karsilik goreceginin bilinciyle olur.

Miisliiman hep bu bilingle yasamalidir.>*®

Dogrul, fertlerin hesap defteri oldugu gibi milletlerin de hesap defterleri
olacagini belirtir. Kur’an, her milletin hesap verilecegini ve hesap verilecek bir
kitabinin oldugunu ifade eder. Buda bir hesap bilinciyle insanin yasamasi1 gerektigini

gosterir.*®°

356 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 130-131.
37 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 128.
38 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 135-137.
359 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 136-137.
360 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 129.
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2.7.6. Mizan

Dogrul, ahirette insanin amellerine gére muamele goreceklerini ifade eder.
Yani insan iyilik ve koétiliklerine gore hesaba cekilir. Kur’an bu hesaptan s6z
ederken, bunun bir mizan, yani bir terazi ile belirlenecegini ifade eder. Bu terazi,
bildigimiz herhangi bir terazi gibi olmadigini, buradaki terazi stz konusu olunca,
akla iki ve tek gozlu bir terazi gelmemeli der. Bu terazi adaletin geregini yerine
getiren terazidir. Dolayisiyla maddi olarak bildigimiz sekilde bir terazi
distiniilmemelidir. Nitekim Kur’an adaletten s6z ettigi bir yerde "Biz
Peygamberlerimizi beyyinelerle (apacik delillerle) gonderdik ve beraberinde kitap ve
mizan indirdik ki insanlar adalete tutunsunlar” (Hadid 57/25). Buradaki mizandan
kasit, varlik alemindeki denge kanununun alamet ve 6lgiisii olarak esyanin dengesini
tayin etmek i¢in kullanilan bir aractir. Allah bununla insanin, insafl1 ve adil olmasini
dilemistir. Dolayisiyla bu anlamda bakildiginda mizan, adaletin gostergesidir.
Allah’in gonderdigi mizan hukuku, sosyal hayat ve siyasi hayatin diizenini belirleyen
adalet olcustdar. Yine Kur’an, varlik aleminin bir mizan1 oldugunu belirtir. “Hak
Teald, gokleri yukseltti. Ve mizan vaz eyledi.” (er-Rahméan 55/7). Bu mizan,

evrendeki dengeyi saglayan mizandir.*®

Dogrul, Kur’an, insanin amelinin 6l¢iilecegi mizandan bahsederken bunun,
insanda iyilik mi yoksa koétiiliik mii galip oldugunu belirtmek i¢in dlciilecegini ifade
eder. Kur’an, adalet terazisinin kurulacagini, higbir sekilde kimsenin haksizliga
ugramayacagin1 ve zerre kadar olan seyinde bu hesaba konulacagini agiklar.
“Kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hicbir kimseye zerre kadar
zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip ortaya
koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.” (Enbiya 21/47). Yine Kur’an, bu tart1
neticesinde kazananlarin iyilikleri agir gelecek ve kaybedenlerin ise kotiiliikleri agir
gelecegini haber vermektedir. “O giin vezn (tart1) tam haktir (her seyin, her amelin en
dogru ve tam hakkaniyetle tartis1 o giin yapilir), artik kimin mizan1 agir basarsa
(iyilikleri kétiiliiklerinden fazla ¢ikarsa), iste bunlar ve ancak bunlar felah bulmus,
(muratlarina ermis) olanlardir. Herkimin mizani hafif gelir (iyilikleri kétiiliiklerinden
eksik c¢ikarsa) iste bunlar da ayetlerimize karsi gelmeleri yiiziinden, kendilerini

ziyanda birakmis olanlardir.” (Araf 7/7-8).

361 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 127-128.

107



Dogrul der ki, insanin biitiin iyilik ve kétiiliikleri dlgiilecek ve ona gore
karsilik gorecektir. Bu karsilikta higbir sekilde haksizlik s6z konusu degil ve
yaptiklarina tam uygun olacaktir. O dehset giinlinde insanin yaptig1 hersey
dlgiilecektir. lyiligi agir basan umduguna, mutluluga erecek, kotiiliigii agir basansa
zarara ugrayacaklardir. Tartis1 agir basan, mutluluk veren hayata kavusacak, tartilari
hafif gelense dipsiz kuyuya yuvarlanacaktir. Dolayisiyla insana diisen, bu hesabi
unutmamalar1 ve yarmn ahirette nasil bir hayat istiyorlarsa terazilerini ona gore

doldurmalar1 gerektigi unutmamalaridir. 362

2.7.7. Kevser

Dogrul, “Biz sana kevseri verdik” (Kevser 108/1) ayetinde gecen kevserin ne
anlama geldigi konusunun tartigmali oldugunu sdyler. Tefsirlerde kevser kelimesine
onlarca anlam verildigini ifade eder. O, bu anlamlardan bazilarini tercih ederek dile
getirir: “Kevser, din ve diinya agidan bol iyiliktir. Kevser, cennette bulunan bir
irmaktir. Kevser, miisliman alimleridir. Kevser, peygamberin soyudur. Kevser, ilim
bollugudur, fazilettir, hayri ¢ok olan insandir. Kevser, san ve seref yl'ikseklig":,vidir”.363
Dogrul, kevser kelimesini degerlendirirken, onun Hz. Muhammed’e biiyuk bir mijde
olduguna dikkat ¢eker. Zira o donemde Arabistan’in durumu malumdur: Putperestlik,
hurafe ve gayesizlik yaygindir. Bu derece ¢6llesmis yiireklere bir hidayet, bir umut
ve bir damlacik hakikat gereklidir. Allah, O’nun ile ¢dlii yesertecek ve onu giil
bahgesine g¢evirecek, onu cosan bir hidayetin kaynagini yapacak ve bu hidayetin
ondne hicbir sey engel olmayacaktir. Ciinkii Allah peygamberini bu davada basarili

kilacakt:.>®*

2.7.8. Sefaat

Dogrul, sefaat ve kefaretin yanlis anlasilmasinin sirke sebep olacagini ileri
strmektedir. Ona gore bu tiir yanlis anlayislar sadece donemin Arap miisriklerinde
goriilen bir durum degildir. Benzer hatalar; Hristiyan, Yahudi ve bagka inanglarda da
gorilebilmektedir. Miisrik Araplarda bunun varligmin sebebi, yanlis bir Allah
tasavvurundan kaynaklanmaktaydi. Araplar daha c¢ok Allah’in azabindan veya

herhangi bir felaketten korunmak igin putlar1 sefaat¢i yaparlardi. Ciinkii onlar,

362 Dogrul, “Terclime ve Tefsirine Giris”, 1: 137.
33 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 961, dip. 1.
34 Dogrul, Tanri Buyrugu, 2: 961-964, dip. 1.
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Allah’1 ceza verici bir otorite olarak goriiyorlardi. Dolayisiyla Allah’a yaklasmak ve
azabindan korunmak igin birtakim varliklar arac1 ederlerdi. Nitekim miisrikler putlar
igin soyle derlerdi: “Bunlar bizim Allah katinda sefaatcilerimizdir.” (Yunus 10/18).
“Bunlar bizi Allah’a yakinlastirsinlar diye tapiyoruz.” (ez-Ziimer 39/3). **° Dogrul,
bu konuda Yahudiler’in de benzer yanlislara diistiiklerine belirtir. Onlar, kendi
irklarindan olanlar1 biricik, Allah’in goézdeleri ve Allah’in istliin kullar1 olarak
gorarler. “Biz Allah’in ogullariyiz ve sevgilileriyiz” (Maide 5/18). Bundan dolay1
isledikleri giinahlarin cezasini birka¢ gin olarak gormekteydirler. Kur’an, onlarin bu
Inancina sdyle cevap vermektedir. “Siz de Onun yarattig1 siradan insanlardansiniz ve

Allah diledigini bagislar, diledigine azap eder.” (Maide 5/18).

Dogrul, sefaat meselesinde Hristiyanlarin da hataya distiklerini belirtir.
Onlara gére Adem’in isledigi sug, Isa’nin insanlik ugruna kendisini feda etmesiyle
son bulmustur. Isa’nin kan1 kefaret oldugu icin Isa’nin yerine gegenler de giinahlari
bagislama Ozelligine sahip olurlar. Bu davranmig Hristiyan din adamlarin1 Allah’a
ortak kosmalarina sebep olmustur. Kur’an bu gergegi soyle ifade eder: “Onlar din
ulularin1 ve rahiplerini, Allah’tan gayri, Tanr1 edindiler.” (et-Tevbe 9/31). Yine
onlara gore Allah’in oglu olan Mesih, kiyamet giiniinde babasinin sag tarafinda
oturarak insanlar hakkinda hiikiim verir. Hristiyanlarin bu inancina karsilik olarak
Kur’an Hz. Isa’nin “Sen mi, beni ve anami, Allah’1 birakarak Tanri edinin dedin”
(Maide /116) seklinde sorguya cekilecegini, onun da: “Ben ancak senin
bildirdiklerini onlara bildirdim ve ancak Allah’a kulluk edin dedim. Onlara azap
edersen, kullarindir, onlar1 bagislarsan Aziz sensin, Hakim sensin” (Maide 5/117-
118) seklinde cevap verdigini bildirir. Dogrul’a gére Hz. Isa bu ifadesi ile hesap
sormanin ve sugu affetmenin yalmiz Allah’a ait oldugunu belirtmistir. Boylece Islam,
tim batil ve yanlis inanglar1 vahyin bilgisiyle dizeltmeyi amaglamistir. Sefaat ise
sadece Allah’in izniyle olabilir. Allah’in onaylamadig1 higbir sefaat fayda vermez.
Insana fayda saglayacak olan kendi amelidir. Biitiin sefaat yalmz Allah’a aittir ve
bunu yalmiz O’ndan beklemek gerekir. Putlara, meleklere, kullara, adaklara,
hurafelere aldanarak veya bunlara giivenip sefaat beklemek, bos bir hayalden baska

bir sey degildir.**®

365 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 77.
366 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 77-78.
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Dogrul Islam dininin Allah ile kul arasinda highir vasita kabul etmedigini
tekrarlar ve Insanm, Allah ile arasim bulmak icin higbir sefaatgiye ihtiyaci
olmadigina dikkat ¢eker. Bunun igin Hristiyanlik’taki sefaat algisinin islam’da yeri
olmadigin belirtir. Hz. Peygamber iimmeti i¢in 6rnek bir sahsiyettir. Onun insanlara
gosterdigi yol, yollarin en dogrusu ve en giizelidir. Bu yol herkesi kemale erdiren

yoldur. Peygamberin sefaati bu bakimdandir.*®’

2.7.9. Cennet ve Cehennem

Dogrul, ahiret denince insanin aklina iki yerin geldigini belirtir. Bunlarin
cennet hayatt ve cehennem hayati olduklarini ifade eder. Cennet ve cehennem hayati
kisinin ameline gore kisiye verilir. Diinya hayatinda hayatlarini iyilikle gegirenler

cennetlik, hayatlarin1 kétiiliikle gecirenler ise cehennemlik olacaktir. e

Dogrul, ahiret hayatinin 6diiliinii kazananlarin kavusacaklari bu 6diil yerini en
cok tarif eden kelimenin “Cennet” ¢cogulu ise “cennat” oldugunu belirtir. Yasamlarini
tyilik ve dogruluk icinde gecirenlerin kavusacaklart yer cennettir. Cennet, iman
edenler ve iyi isler yapanlarin yeri olacaktir. Burada i¢inde irmaklar akan bahceler,
bircok nimet vardir. Dogrul, cennet nimetlerinin ise bu diinyada yapilan iyiliklere
tekabiil ettigini ifade eder. Cennet hayat1 temsili oldugunu ileri siirer. “Korunan ve
sakinanlara va’d olunan cennetin temsili sudur ki: orada su irmaklari vardir.”
(Muhammed 47/15). Dogrul, cennet nimetlerinin nasil oldugunu bu diinyada
anlasilamayacagini ve cennet nimetlerinin bu diinya nimetlerinin cinsinden
olmadigint belirtir. Nitekim Kur’an der ki; “Higbir kimse islediklerine miikafat
olmak Uzere kendisine saklanmis olan goz aydinligimi bilemez” (Secde 32/17).
Ornegin; Kur’an kimi yerde cennet nimetlerini anlatirken “zill” yani gélge kelimesini
kullanir. Buradaki golgeden maksat bildigimiz goélge degildir. Zira cennette
bildigimiz sekilde bir giines yoktur. Kur’an der ki, “Onlar orada ne giines gorurler ne
de siddetli soguk!” (en-Nisa 4/13). Kur’an’in kastettigi “zill” bereket ve himayedir.
Cennet nimetlerinin “rizk” kelimesi de bu anlamda okunmalidir. Yani buradaki rizik
diinyada oldugu gibi insanlarin yasamasi i¢in lazim olan sey degildir. Yine
cennetteki meyvelerde bildigimiz meyveler gibi degildir. Bunlar hayatta

islediklerimizin karsiligidir. Anlatilan cennet nimetleri; su, bal, sedir, taht ve buna

37 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1: 92, dip. 224.
368 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 137.
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benzer seyler bir benzetmedir. Bunlar diinya hayatinda ki esyanin aynis1 degildir.
Bunlarin timi uhrevi ve ruhani bir nimeti temsil ediyor. Kur’an, bunlarin temsili
olduklarin1 séylemektedir. Ayrica diinya hayatindaki zaman ve mekani da ahiret
hayatindaki zaman ve mekanma benzetmek dogru olmaz.®*®® Nitekim Kur’an,
cennetin yer ve gok genisligi kadar genis oldugunu soyler. (Al-i Imran /132; Hadid
57/21).

Dogrul, ahiretin meyveleri ve rizki, bu diinyada yapilan iyiliklerin karsiligidir
der. Dolayisiyla ahiretin nimeti ve azabi bu diinyada baslar. Nitekim Kur’an bu
anlamda cennet nimetlerinin en biiyiigiiniin Allah rizast oldugunu ifade eder. Bu
diinyada ruh i¢in en yiiksek haz ve en biiyiik liituf da budur. Diinyada ruhani rizkin
en biiyiigii Allah’1 zikretmek, onu tenzih ve tesbih oldugu gibi ahiret hayatinin da en
biytk rizik budur.?® Kur'an cenneti anlatirken; orada TUziintiinlin, sikintinin,
yorgunlugun olmadigini ve birgok nimetin, giizelligin oldugunu soyler (Hicr 15/45-
48; Vakia 56/20-26; Fatir 35/34-35; Yunus 10/10).

Dogrul Kur’an’a gére cennetin sadece c¢esitli nimetler ile sinirli olmadigim
belirtir. Cennet, kisinin konumuna gore yiikseldigi bir yerdir. Bu diinyada sakinanlar
icin ahirette yiiksek makamlar vardir. Ayrica Kur’an, cenneti yuksek makam ile
siirlandirmiyor. Ciinkii Oras1 yeni bir yiikselmenin baglangicidir. Orada gidilecek
nice yiiksek makamlar vardir. Son olarak cennet ehli, “Ya Rabbi nurumuzu
tamamla!” diye dua ederler.*"* Dogrul, cennetin odiilii olarak gbriilen huri
kelimesinin gegtigi ayetlere ise su anlami verir; Duhan sdresinde gecen “huriler”
kelimesine, “tertemiz, giizel es ve yoldaglar” anlaminmi verir. “Bu, bdyle olacak.
Onlar tertemiz, giizel eslerle de yoldas edecegiz.” (Duhan 44/54). Rahman sdresinde
“huri” kelimesinin gectigi ayete ise su anlami verir; “Bunlarin igleri, dislari
tertemizdir, otaglarina g¢ekilmislerdir.” (er-Rahman 55/72). Vakia stresinde “huri”
kelimesinin gectigi ayete ise su anlami verir; “Sakli inciler gibi glizeller de vardir.”

(Vakia 56/23).

Dogrul, cehennemin Kur’an’da yedi isimle gectigini belirtir. Bazilar1 bu yedi
isminden yola c¢ikarak onun yedi kat oldugunu séyler. Bu isimlerden en c¢ok

kullanilan cehennemdir. Cehennem, biiyiik bir derinlik anlamina gelir. Cehennem

369 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 138-139.
370 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 139.
37 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 140.
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icin “cahim” kelimesi de kullanilir. Bu da siddetli ates demektir. Bir bagka isim de
“sair”dir. Ates yakmak manasina gelir. Diger bir isim olan “sekar” haslayic1 sicaklik
manasia gelir. “Hatme” ismi mahvedici, “leheb”, alevli ates, “Haviye”, ise dibi

goriinmeyen yer anlamina gelir. 312

Dogrul, cehennemin bu hayatta kendilerine verilen firsati kaybedenlerin,
yaptiklarinin karsiligini gormelerini ve bu sayede kendi elleriyle ruhlarini dugar
ettikleri ruhani hastaliklardan kurtulmalarini ifade ettigini belirtir. Dolayisiyla
Kur’an, cennet ile cehennem arasindaki farki béylece belirtmis olur. Kur’an cennetin
sonsuz oldugunu sdylerken, cehennemin ise son bulacagini yani sonsuz olmadigina

isaret eder.®”

Dogrul gerek diinya gerekse ahiret cezasinin bir nevi tedavi seklinde ele alir.
O, bu diisiincesini su ayetle destekler. “Sizden evvel nice Ummetlere de peygamber
gonderdik; o timmetleri varliga ve sikintiya ugratti ki yola gelsinler.” (el-En’am
6/42). Bu da anlasiliyor ki cezanin amaci, yola gelmek, uyanmak ve daha yiiksek bir
hayata kavusmaktir. Kur’an, Allah’in rahmetini siirekli 6n planda tutmaktadir. Biitlin
yaratiklar bu rahmetten yararlanmak i¢in yaratilmiglar. Neticede hepsi bu kaynakta
birlesecekler. Bu birlikte, daha yiiksek bir hayat yasamakla miimkiin olur. Cehennem
tiim korkunc¢lugu ile beraber giinahkarlar icin “mevIa” (Hicr 15/57). Yani dost, ayrica
0 gunahkarlar i¢in “0mm” yani anne (et-Tevbe 9/101) oldugu ifade ediliyor. Dogrul
bu ayetlere dayanarak cehennemin glinahkarlar1 temizleyecegini ileri siirer. Yine der
Ki, ates dibini nasil temizliyorsa, cehennem atesi de ruhlar1 kir ve paslardan oyle
temizler. Dolayisiyla cehennem giinahkarlarin dostudur. Gunahkarlar boylece ruhani
yiikselmeyi kazanirlar. Gunahkarlar cehennemin iginde yeniden temizlenecegi i¢in
cehennem onlarin analar1 oluyor. Glinahkarlar sonsuza kadar cehennemde kalmazlar.
Onlar cehennemden kurtulacaklar. Gercey Kur’an, cehennemin ebedi oldugunu
birka¢ yerde sOyler. Fakat ebediyet, sadece sonu gelmez anlaminda kullanilmryor.
Ebediyet, ayn1 zamanda uzun bir zamam da ifade eder. Kur’an, giinahkarlarin
cehennemde uzun siire kalacagini soyler. Kimi yerde de “Allah’in diledigi kadar”
demekle bu noktayi izah etmistir. “Bedbaht olanlara gelince, onlar atestedirler. Onlar

orada iglerini ¢eker ve inlerler. Orada goklerle yerin devami miiddetince kalirlar.

372 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 142.
373 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 140.
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Rabbin diledigi baska. Rabbin diledigini kudretle yapar.” (HOd 11/106-108). Bu

ayetler, cehennemin ebedi olmadigim gosterir. ™

Dogrul, “Orada goklerle yerin devami miiddetince kalirlar” ifadesinden yola
¢ikarak, cehennemin bir giin son bulacagini ileri siirer. Bagka bir ayette aynmi ifade
cennet i¢inde kullandigini ifade eder. Fakat hemen ardindan ayetin sOyle devam
ettigini belirtir; “Bu ard1 kesilmez” ama cehennem icin boyle bir siirsizlik ifadesi
kullanilmamistir. Dolayisiyla ayet cennetin bir giin yok olabilme ihtimalini kdkten
bertaraf ederken, cehennem i¢in ise ayni sey s6z konusu degildir. Cilinkii cehennem

bir giin yok olacaktir. *°

Dogrul, bu ayetler disinda bazi hadislere de dayanarak
cehennem azabinin sonsuz olmayacagini ve bir giin cehenneminde son bulacagini

orneklendirir.3’®

Cennet nimetlerini, diinyadaki iyiliklerle iliskilendiren Dogrul, bu nimetlerin
temsili oldugunu agiklar. Oradaki nimetlerin ger¢ek anlamda nasil oldugunu, hig
kimsenin bilemeyecegini ifade eder. Geleneksel diisiincenin aksine, cehennemin

sonsuz olmadigini ve bir giin yok olacagi kanaatindedir.

Dogrul, cehennem azabmni bir azaptan ziyade bir rahmet seklinde
degerlendirir. Cehennem azabini adeta kirli ¢amasirlar1 yikayan ¢amasir makinasi
gibi ele alir. Bundan ziyade bir anne, bir dost seklinde yorumlar. Dogrul, her ne
kadar bunu olumlu anlamda ele almigsa da kanaatimizce Kur’an’in kastettigi bu
degildir. Kur’an, buradaki anneligi ve dostlugu olumlu anlamda degil bilakis
olumsuz anlamda kullandigin1 diisiiniiyoruz. Dost, genel anlamda birinin baska biri
ile sik1 bir iliski i¢inde olmasini ifade eder. ki kisinin birbirleriyle i¢li disli olmas,
birlikte vakit gecirdikleri ifade eder. Boylece insanin ates iginde vakit gegirecegine
isaret etmektedir. Anne ise ¢ocugunu egitip biiyiiten ve cocuguyla siirekli vakit
gecirendir. Dolayisiyla cehenneme giren, cezasimi orda kaldigi siirece, cehennemin
koynunda vaktini gegirir. Cehennem i¢in anne ve dost denilmesinin anlami, azabin
rahmet degil bilakis ne derece zor oldugunu ifade eder. Cehennemin insani
temizlemesi mimkin, lakin bizce bu, yine de rahmet olarak nitelendirilemez.

Rahmet olan yanarak temizlenmek degil, rahmet olan, rahmanin rahmet etmesidir.

814 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 141-142.
375 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 141.
378 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Giris”, 1: 141-142.
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2.8. Devlet Yonetimine Dair Goriisleri

2.8.1. Hilafet

Omer Riza Dogrul’un otoriteye hiirmet hakkindaki diisiincesine bakildiginda
her zaman ve her zeminde halifeye itaati sart kosmadig goriiliir. Cunkl ona gore
Islam asla zalime boyun egmeyi sart kosup mesrulastirmaz. Hilafetin mesrulugunu,

hakikate uymada gordiigii sdylenilebilir.

2.8.2. Otoriteye Hurmet

Dogrul, Islam’in otoriteye karsi en yiiksek saygiyr 6greten bir inang oldugu
kanaatindedir. Ona gore islam’da otoriteye olan saygiy1, ailede baslar. Zira Kur’an,
anne ve babaya saygiy1 ve itaate biiyiikk bir 6nem vermistir. Kur’an’da bu husus su
sekilde yer almaktadir: “Allah’tan baskasina kulluk etmeyin ve anne babaya iyilik
edin. Sayet biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa, sakin onlara karst of! deme,
onlar1 azarlama! onlara en giizel sozii sdyle. Onlara kars1 itaatlik kanatlarini yerlere
ger ve de ki: Ya Rabbi! Onlar benim kiiciikliigiim de beni terbiye ederken bana kars1
ne kadar esirgeyici davrandilarsa, sen de onlar1 dylece esirge”. (el-Isra 17/23-24).
Anne babaya itaatsizli§in mazereti, onlarin kisiyi kiifre siiriiklemek istemeleridir.%"’
Anne babaya gosterilen bu itaat, diger tiim otoriteye karsi gosterilen sayginin
temelidir.®”® Kur’an, bunu soyle agiklar: “Ey iman edenler! Allah’a, peygambere ve

I¢inizde olan evliyayi umfira itaat ediniz.” (en-Nisa 4/59).

Goriildugii gibi Dogrul, itaat ve sayginin kaynagi, ailede basladigini ileri
sirer. Ailede baslayan bu saygi ve itaatin etkisi gerek sosyal gerekse siyasal anlamda
kendisini gosterir. Dogrul’un burada ele aldig1 otoriteye saygi, tamamen pozitif
anlamda bir itaattir. Yoksa otoritenin kisiye olumsuz seyleri emredip, kisinin de
olumsuz dahi olsa onu mecbur etmek degildir. Nitekim Islam, kétiiliige tesvik eden

otoriteye boyun egmeyi emretmez.

2.8.3. Devletin Gorevi Olarak Cihat

Dogrul, cihat kelimesini Kur’an agisindan ele alarak agiklar. O, bu baglamda

Kur’an’in inisini g6z Onlne alarak konuya yaklasir. Bu kapsamda Kur’an’da cihat

81 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 156.
378 Dogrul, “Terciime ve Tefsirine Girig”, 1: 156.

114



kelimesinin gectigi her yerde, bu kelimeye fiili bir miicadele anlamin1 vermenin
dogru olmadigimi belirtir. Yani Kur’an’da cihat sadece savas veya herhangi bir
carpisma anlamina gelmez. Kur’an, “Sonra siiphesiz ki Rabbin, eziyete ugratildiktan
sonra hicret eden, sonra Allah yolunda cihat edip sabreden kimselerin yanindadir.
Siiphesiz Rabbin bundan sonra da ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir” (en-
Nahl 16/110) ayetinde, zuliim goriip ve bundan dolay1 yurtlarini terk edip, sabir ve
cihat edenlerden bahseder. Mekki olan bu ayette gegen cihat, savas anlaminda
kullanilmamustir. Zira bu dénemde savas s6z konusu degildir. Dolayisiyla burada
cihattan kasit, nefisle miicadele edip, zorluga kars: sabretmektir.*”® Yine Kur’an, bir
baska yerde, miiminlerin tiim giigleriyle kafirlere karsi Kur’an ile cihat edilmesini
ister. “Oyle ise kafirlere itaat etme, onlara kars1 bu Kur’an’la blyik bir micadele
ver.” (Furkan 25/52). O Mekki olan bu ayetin de cihattan kastettigi seyin savas degil,
hakikatin anlatilmasi olduguna dikkat ¢ekmektedir.*®® Dolayisiyla Kur’an’da cihat
kelimesinin gectigi her yerde, bu kelimeye fiili savas anlami verilmesini dogru

bulmamaktadir.

9 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 448, dip. 38.
30 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2: 582, dip. 15.
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SONUC

Omer Riza Dogrul (1893-1952) hem Osmanli hem de Cumhuriyet devrine
sahit olmus aydinlardan biridir. Aslen Burdur’lu olan Dogrul, Kahire’de dogup
egitimini orada tamamlamis ve sonrasinda TUrkiye’ye gelmistir. Dolayisiyla Arap
kalturine de sahit olmus birisidir. Farkli kulturlerin ister istemez farkli bakis acilart
kazandirdigi malumdur. Bundan olsa gerek, Dogrul’un eserlerine bakildiginda
diisiince hayatinin ¢ok renkli ve zengin oldugu anlasilabilmektedir. Yazi hayatina
Misir’da baslayan Dogrul, bunu vefat edinceye kadar siirdiirmiistiir. Misir’da ¢esitli
gazetelerde yazi kaleme alan Dogrul, Tiirkiye’ye geldiginde de c¢esitli gazete ve
dergilerde yazilarina devam etmistir. Calismalar1 gazete ve dergi yazilari ile sinirli da
degildir. O, 6zellikle Islam diisiincesi iizerine bircok eser kaleme almistir. Neredeyse
ilahiyat alaninin her dalinda eser veren Dogrul, calismalarini Kur’an arastirmalari
lizerine yogunlastirmistir. Bununla beraber Islam tarihi, dinler tarihi ve tasavvuf
basta olmak {iizere hem telif hem terciime turinde bircok eseri ile de diisiince

diunyamiza kazandirmistir.

Onun ugras alan1 yazarlikla simirli degildir, ayn1 zamanda siyasette de atilgan
biridir. Dogrul, 14 Mayis 1950 secimlerinde Demokrat Parti’den Konya milletvekili
secilmistir. Milletvekili oldugu donemlerde de gerek siyasi gerekse baska alanlarda
yazilarma devam etmistir. Bu slrecte Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi Dis Isleri
Enciimeni’nde gorev almistir. Bu donemde Islam dilkeleri arasindaki iliskilerde
diistincelerinden yararlanilan Dogrul, Tirk-Pakistan Kdiltir Cemiyeti’ne baskan da
secilmistir. Bu kapsamda Pakistan’da 1951 yilinda gerceklesen Islam Kongresi’ne
katildig1 da bilinmektedir.

Dogrul’un en 6nemli eseri Tanri Buyrugu Kur’a@n-i Kerim’in Tercime ve
Tefsir-i Serifi adli meél-tefsirdir. Bu eseri, genel olarak terciime agisindan basarili
goriilmiistiir. Buna karsin Ehl-i slinnet diisiincenin digina ¢ikan kimi asir1 ve batini
yorumlar1 icermesinden dolay: ¢ok da revagta olmamustir. Hatta kimi ¢cevrelerin ciddi
anlamda elestirilerine de hedef olmustur. Tanrt Buyrugu, 2019 yilina kadar sadece
dort baski yapmig ve su an nadir bulunan bir eser konumundadir. Bu durum, Tanr:
Buyrugu’na olan ilginin yapilan elestiriler sonucunda ilk baskidan sonra devam

etmedigi seklinde yorumlanabilir.
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Kullandig1 yontem ve din anlayisi bakimindan Dogrul, gelenegi oldugu gibi
aktaran ve taklit eden birisi degildir. Tanri Buyrugu’nda yeri gelir gelenekte yer alan
birtakim diisiinceleri elestirir yeri gelir yeni diislinceler 6ne siirer. Genel bakis agisi
bu olmakla beraber, kimi yerde ise beklenmedik diisiince ve tavirlar da sergiledigi
goruliir. Ornegin neredeyse biitiin micizeleri akilla izah etmeye calismasina ragmen,
mira¢ hakkindaki mevcut rivayetleri elestirisiz sekilde alir. Bu anlamda Dogrul’un
diistincesini diz bir ¢izgide siirdiirdiigiinii séylemek guctlr. Fakat yenilik¢i tavrini
genel olarak sirdirdiigii sdylenebilir. Dogrul’un gerek Islam diisiincesine gerekse
siyasi disiinceye katkilarindan sz edilebilir. Zira yillarca kalemiyle ve biitiin
imkanlariyla Islam’a, dine ve dindarlara kars1 yapilan saldirilara karsi koymustur. Bu

anlamda o bir Islam miidafii olarak anilabilir.

Kelami gortsleri incelendiginde Dogrul’un inang esaslarina bagli oldugu
tespit edilebilir. O, bu inang esaslarimin insanlar igin sadece ahirette degil diinyada da
mutluluk kaynag1 oldugu anlayisin1 benimseyen biridir. Ozellikle Allah inancini saf
haliyle, bir diger ifade ile tevhidi sirksiz olarak hayatin merkezine almayi1 cok
Onemsedigi anlasilir. Melek, cin ve seytan gibi gaybi varliklari, ayet baglamina gore
yer yer alisilmisin disinda yorumladig: da belirtilmelidir. Ornegin cin igin sunlar
sOyler; Allah, Hz. Muhammed’e Kur’an’1 dinlemeleri i¢in cinleri génderdigini ve bu
cinlerin Kur’an’t dinledikten sonra kavimlerine gittiklerini anlatir. Buradaki cinlerin
insan oldugunu ve kitabin sadece insana gonderildigini ve bunlarin, Arap olmayan
birtakim yabanci kimseler olup, Hz. Peygamber ile goriismeye geldiklerini ifade
eder. Kur’an’da gecen her cin kelimesini bilindik cin anlaminda kullanilmadigini
savunur. Dogrul cinleri kimi yerde yabanci insanlar, kimi yerde ise Yahudi ve

Hristiyan seklinde anlamlandirmistir.

Kader ve kazay1 bazen Kur’an baglaminda ele alip yorumlarken, bazen de
teselli olacak sekilde ele alir. Genel olarak insan iradesine ¢ok 6nem verir ve bununla
beraber Allah’in sonsuz iradesini sik sik hatirlatir. Otoriterin ailede basladigini ve

zulmiin oldugu yerde otoriteye boyun egmenin Islami olmadigimi dile getirir.

Dogrul, yaygm olarak bilinen Adem’den 6nce de Adem’lerin olduguna
inanir. Konu hakkinda birkag limin gbriislerine de yer verir. Bu kapsamdaki “Imam
Bakir, babamiz Ademden once milyonlarca ademler gelip gectigini soyler. Seyh

Ekber ibnii’l Arabi de Fiituhat adli muazzam eserinde, bizim Adem babamizdan kirk
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bin y1l énce bagka bir Adem’in yeryiiziinde yasadigim kaydeder. imamiye’nin bir
kavline gore bizim Adem babamizdan énce otuz Adem gelmistir ve her biri ile digeri
arasinda diinya elli bin yil bir ¢6l gibi 1ss1iz kalmig, sonra elli bin yil mamur
yasamustir.” ifadeler ona aittir. Ayrica Mevlana’nin tekdmiil nazariyesi hakkindaki
diisiincelerinin de buna vurgu yaptigin1 goriislinii temellendirmek icin dikkatlere

sunmaktadir.

Yine o, Hz. Havva’nin yaratilis1 hakkinda Tevrat’in aktardigi bilgilerin yanlis
oldugunu savunur. Ayrica Kur’an’mn bu tiir bilgileri kabul etmedigini belirtir.
Tevrat’a gére Adem’in esi Havva Adem’in ege kemiginden yaratilmistir. Oysa
Kur’an tiim insanlarin ayni seyden yaratilmis oldugunu beyan etmektedir. Kur’an
bilgisine gore tim insanlar ayni Ozden, ayni cevherden ve ayni candan
yaratilmiglardir. Dogrul, “Sizi bir tek nefisten yaratt1.” (en-Nisa 4/1) ayetinde gecen
nefsi s0yle yorumlar: Nefis hem ruh hem can anlamina gelir. Ayrica nefis bir seyin
biitinii ve cevheri anlamima da gelir. Burada ikinci anlamda kullanilmistir. Yani
Allah insan1 aymi1 cevherden yaratmistir. Bu da tiim insanin birligini ve erkek-kadin
fark etmeksizin esitligini agiklamaktadir. Ona gore kadinin erkegin ege kemiginden

yaratildig1 diisiincesinin Kur’an’da yeri yoktur.

Dogrul, Allah’in insana iifledigi ruhu da farkli olarak ele alir. Ona gore bu
ruh, insanin iyiyi ve kotiiyll ayirt etme yetenegi olan nefsi natika, insani ruh veya
akildir. Kur’an’m Adem ve Ademoglunun yaratilisi hakkinda sdylediklerinin bu

anlamda oldugunu belirtir.

Dogrul, tim mdcizeleri aklin kabul edebilecegi bir sekilde yorumlar. Kiyamet
alametleri olarak bilinen birtakim hadiseleri de ayn1 sekilde ele alir. Yine o, ahiret
hayatinin tim safhalarimi ayrintili bir sekilde ele alir. Cennet nimetlerini ve
cchennem azabimi da yer yer alisilmisin disinda yorumlar. Cennetin sonsuz,

cehennemin ise bir glin yok olacagini belirtir.

Dogrul, islam’a gére miirtedin 6ldiiriilmesinin asilsiz oldugunu sdyler. Bu
asilsiz iddianin bir art niyeti oldugunu, ¢lnk{ bunu iddia edenlerin Islam’m din ve
vicdan hdrriyetine saygi gostermedigini yaymayir amagladiklarini ileri strer. Bu
kapsamda o, Islam’in dinden donenlerden bahsettigini fakat hicbir zaman dinden
doneni 6ldiriin seklinde bir emir icermedigini dikkatlere sunar. Ayrica “Iginizden

herkim dininden doner de kafir olarak 6liirse bu gibilerin biitiin yaptiklari, diinyada
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da ahirette de bosa gider. Bunlar cehennemliktirler ve cehennemde kalicidirlar.” (el-

Bakara 2/217) ayetinin, bu gercegi ifade ettigini belirtir.
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EKLER

Ek 1. Dogrul’un Hayat Kronolojisi

1893 Kahire’de dogdu.

1914 Mehmet Akif Ersoy ile onun Misir seyahatinde 1914°te tanisti.
Dogrul, bu donemde Kahire’de es-Sa’b gazetesine yaziyordu.

1915 Turkiye’ye gelen Dogrul, Istanbul’da yazilara devam etti.
Turkiye’deki farkli gazetelerde yazilarindan dolayi, Tiirk basininda
onemli isimler arasinda yerini aldi.

1918 Dogrul, Akif’in biiyiik kiz1 Cemile ile evlendi.

1925 Millt Miicadele déneminde baz1 yazilarindan dolay: Istiklal
Mahkemesi taratindan 1925°te tutuklandi. Bu tutuklugu ¢ok
slirmeden serbest birakildi.

1934 Tanr: Buyrugu’nun ilk baskis1 Istanbul’da Kur’an metnine yer
verilmeden yapildi.

1940 Dogrul, Izmirli Ismail Hakk1, Esref Edip ve KAmil Miras ile beraber
Islam Ansiklopedisi ve Mecmuasi’nda bircok madde ve makale kalem
aldi.

1940-1950 1940-1950 arasinda giinliik siyasi yazilarin1 Cumhuriyet Gazetesi’nde
yazdi. Yine ayn1 donemde Islam diinyast ile ilgili siyasi icmalleri
Istanbul Radyosu i¢in hazirlad.

1947 Tanr: Buyrugu, Kur’an metnine yer verilerek yeniden basildu.

1947-1948 1947-1948 yillarinda dini ve fikri diigiincelerle 6n planda olan,
haftalik Selamet Mecmuasi’n1 yayimladi.

1950 Demokrat Parti’den Konya Milletvekili secildi.

1951 Pakistan’da gergeklesen Islam Kongresi’ne katildi.

1952 Istanbul’da vefat etti ve Edirnekap1 Mezarligi’na defnedildi.

1955 Tanr1 Buyrugu, Kur’an metnine yer verilerek ikinci kez basildi.

1980 Tanrt Buyrugu, Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar ve Mustafa Uzun

tarafindan Kur’an metni olmaksizin yeniden basildi.
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