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ONSOZ

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'adir. Salat ve selam Rasiiliillah (s.a.v.)'e O'nun

Aline, Ashabina ve kiyamet giiniine kadar hak iizere ona tabi olanlaradur.

Rasflullah (s.a.v.)'in sdzlerini, fiillerini ve takrirlerini kapsayan siinnet, Islam dininin
Kur'an-1 Kerimden sonra ikinci temel kaynagidir. Ayn1 zamanda Kur’an’in insan hayatinda
pratige dokiilmiis halidir. Bu sebeple siinnetin dogru anlasilmasi, Kur'an'in ve dinin, dogru

anlasilmasinda hayati bir 6neme sahiptir.

Stinnetin yazili kaynaklarin1 hadisler olusturmaktadir. Bu sebeple hadislerin sahih
olanini zayif olandan, makbul olanin1 makbul olmayandan ayirmak, Miisliimanlarin gérevleri
arasinda onceligini siirekli korumustur. Cilinkii makbul hadisleri ortaya ¢ikarmak siinnetin ve
dolayisiyla dinin dogru anlasilmasini saglayacaktir. Iste bu nedenle Hadis Usflu ilmi

dogmustur.

Hadis Ustlu gergevesinde ele alinan kaidelerle, hadislerin sahihi sakiminden, makbul
olant makbul olmayandan ve amel edileni amel edilmeyenden ayrilmistir. Bu siirecte
hadislerle ilgili yeni meseleler ortaya ¢ikmis ve bu meselelere ¢oziimler iiretilmistir. Bu
konulardan birisi de birbirine mana yoniinden zit gibi goriinen hadisler olusturmaktadirlar.
Bu konu ile ilgili hadisleri, Islam'a zarar vermek isteyenler kimseler, bu gibi hadisleri ileri

surerek, amaclarina ulagsmaya ¢aligmislardir.

Islam ulemas1 bu konuda zitliklar1 gidermek igin cesitli metotlar gelistirmislerdir. Bu
metotlar temelde birbirine benzese de metotlarin dncelik ve sonralik sirasina gore ayni konuda
farkli sonuglarin ortaya ¢ikmasimna sebep olmustur. Ayrica Islami ilimlerin farkli dallara
ayrilmasi, olaylara farkli bakmay1 da beraberinde getirmistir. Bu durum zitliklarin giderilmesi

noktasinda farli sonuglarin ¢ikmasinda etkili olmustur.

Ayni konuya bir fakihin, bir miifessirin, bir muhaddisin, bir kelamcinin veya bir

usulciiniin bakiglar farkli olmustur. Dogal olarak ¢ikardigi sonuglar da farkli olmustur.

Bizim konumuz hadisler arasinda goziiken bu zitliklarin ¢6ziimiiniin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan, makbul olup da amel edilmeyen hadis nevilerini incelemektir. Bu konu
“Ihtilafu'l Hadis” ve “Hadiste Nasih Mensuh” mevzularinda ele alinmakla beraber, miistakil
olarak bir aragtirmanin konusu yapilmamistir. Konunun kendisi 6nemini ortaya koymaktadir.

Ciinkii makbul olup da amel edilmeyen hadisler mevzusunun islenmesi, islam'a zarar vermeye



calisan miistesriklere bir cevap teskil ederken, konu ile ilgili Miisliimanlarin zihinlerinde

olusan bulaniklig1 gidererek, ufuklarini genisletecek ve hiiccetlerini kuvvetlendirecektir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olugmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismanin konusu,

kapsami, amaci, sinirlari, metodu ve ayrica kavramsal gerceve ele alinmaktadir.

Birinci boliimde sihhat bakimindan hadislerin taksimi, makbul olani, merdad olani ve

bunlar igerisinde diger boliimlerle ilgili agiklamalar mevcuttur.

Ikinci boliimde ise makbul olup gayri ma'milun bih olan hadis nevileri ele
alimmaktadir. Bu neviler; mensth hadisler, ayr1 ayr1 ele alindig1 zaman makbul olup tearuz
sonucu zayif olan muztarib hadisler, tevakkuf edilen hadisler, amm ifade eden hadisler,
mutlak manada gelen hadisler ve ictihadi olarak terk edilen (mercthun aleyh) hadislerdir. Bu
hadislere farkli yaklasimlar ve bu farkli yaklasimlarin sebepleri ve sonuglari iizerinde

durulacaktir.

Tez konumu belirlemede ve diger asamalarda yardimlarimi esirgemeyen degerli hocam
Prof. Dr. Cemal Agirman ve Prof. Dr. Sami Sahin hocalarima ve tezi hazirlamamda emegi

gecek herkese siikranlarimi sunarim.

Gayret bizden, Tevfik Allah'tandir.

Hanifi UGUZ
Sivas /2019



ICINDEKILER

ICINDEKILER .....ueeeceeeeeeeeeeeeeesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssess i
KISALTMALAR LISTESI ..coucuniuiiincnsinciscnsinciscnsssssssscssssssssssssssssssssssssssssssses v
SEKIL LISTEST..couiicicicicinisnsinsissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses vii
OZET...iiitiiinninisntecsnencsnescsssesssssesssssnessssessssssssssssssssssssssssses ix
ABSTRACT .uuieiciiiinninensisssissesssisssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss xi
GIRIS et sessssssesesesesssssesesssssssssessssssssssssssssssssssesssssssssessssssessssens 1
1. ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI, AMACI VE KAVRAMSAL
CERCEVE ....cuuiiiieiniineisnicsenssesssissssssnsssissssssesssissssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass 1
1.1. Arastirmanin KONUSU........ccccueiiiiiuiiiiiiiiiiee e et et e e e ee e e eaeee e 1
1.2. Arastirmanin KapSami.........cceeeciieriiiieiiieeiiee et etee et ens 1
1.3, Arastirmanin ATNACT .......ccoeeiiiiiiiieeeeeeecciieeee e e e e e eeceitreeeeeeeeeeeraraseeeeeeeeeennreeens 1
1.4. KavramsSal COeICEVE. .......couvuiiiiiiiiiieeeeiiee e ettt e e eete e eeete e e et e e e eeaaee e e eaaeeeeeans 2
1.4.1. Hadisin So6zliik ve Istilah Manast ........ccccocevieniiiienieniniinieiceeeeeee 2
1.5, Makbul Hadis ....ooueeiiiiiiieieeieeeeee et 3
1.6. Makbul olmayan Hadis............ccocueeriiieiiiieiie et 4
BIRINCI BOLUM..uuiuiiaincnncissinsisssinssesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 5
KUVVET BAKIMINDAN HADISLERIN TAKSIMI ...cucuniucininsincanscnscssacens 5
1. MAKBUL HADISLER......coveeeteieeueresesesessssesssssessssssssssssssssssssssessessssssesssssssssses 6
1.1. Makbul Hadisin KiSImIart.........ccoccveiieiiiniiniiienieeeieeeeee e 6
O O 7 1 LSS 6
1.1.1.1. Sahih Li-ZAtIhi ...cocuieiiiieiieiceeeee e 7
1.1.1.2. Sahih Li-Gayrihi .....ccccveeiiiiiiiiiieie et 7
Lo1.20 HABSCI ettt et 8
1.1.2.1. Hasen Li-ZAatihi .......coooiiiiiiiiiiiieieeeeee e 9
1.1.2.2. Hasen Li-Gayrihi........coceviriiniiniiniiiecicceeeceeeseee e 9
1.2. Makbul Hadisin “Ma’milun bih” ve “Gayr-i Ma’milun bih” Taksimi.......... 11
1.2.1. Gayri Ma’mflun bih Hadislerde Muhtelifii’l-Hadis Ilminin Rolii ........... 11
1.2.2. Hadislerde Thtilaf SEbepleri ..........ooivevivevieeeeeeeeeeeeeeeee e, 17
1.2.2.1. Toplumsal sebepler ..........cocueriiiiiiiiiiieeeeeeee e 18
1.2.2.2. Hadislerden Kaynaklanan Sebepler ............cccceverveniiniincnienenniennn. 20



1.2.2.2.1. Hadisin Kaynagi ile 1lgili Sebepler.............cccovvvvveveeeeererennnn. 20

1.2.2.2.2. Hadisin Ravilerinden Kaynaklanan Sebepler ..............cceeeuneeen..e. 23
1.2.2.2.3. Hadis Lafizlarinin Delaletinden Kaynaklanan Sebepler.............. 24
1.2.2.2.4. Diger SeDePIer ....c.coeuieiiiiiieeiieeeee ettt 24

1.2.3. Hadislerde Ihtilaftan Bahsetmenin Sartlart ............cccocoeeeeueeieveeeeeenee. 25
1.2.3.1. Hadislerin Makbul olmast ..........ccccceeriiiiiiiiiiiiieceeeeeee 25
1.2.3.2. Mana Yoniinden Ihtilafin Bulunmasi ..............ccccooevevevevreeeenerencnnnnn. 26
1.2.3.3. Ihtilafin Ayn1 Konu ve Ayn1 Mahalde Olmas ...............cccoevrverecnnsnn. 26
1.2.4. ihtilafi Giderme YOIIart.........cococouevreeueereeeeeeeeeeeseieeesee e 26

2. MAKBUL OLMAYAN HADISLER ......couiininncancsssssssssssssssssssssssssssssssess 29
2.1, ZaYIT HAAIS ...eieieiiieeeeee e 29
2.1.1. Senetteki Kopukluk Nedeniyle Zayif Olan Hadisler ............c.cccoeeieennnn. 29
2.1.2. Ravinin Ta’n Edilmesi Sebebiyle Zayif Olan Hadisler.................cc.c....... 29
IKINCI BOLUM 31
1. MAKBUL OLUP GAYR-i MA’MULUM BiH OLAN HADIS NEVILERI ..31
1.1, MenSth Hadis .....oeeiiiiiiiiiieieeeeeeee et 31
1.1.1. Mensth Hadisin Liigat Manast ........c..ccceeecvierieeiienieeieenieeieesiee e 32
1.1.2. Mensth Hadisin Istilah Manasi.........ccccoooiiiiiiiiiiinieecee 33
1.1.3. Neshin Gergeklesme Sartlart..........ccccueeeiiiiiiiiiniiieecieceeeee e 35
1.1.4. Neshi Tanima YOllarti........ccoceecveiiininiinieieeieneecceeseeeeee e 36
L.1.5. NESTN CeSILICTI....veeiuiiiiiiii ettt 41
1.1.6. Hadislerde Nesih OrneKIeri..........c.c.ovveveueueueeeeeeeeeeeeeeeeceeeeeese s 44
1.1.7. Menstih Hadis Konusunun Degerlendirilmesi ..........c.ccoeeeeviienieniennenne. 57
1.2. MUuzdarib Hadis......ccc.eeiiriiiiiieieeieceeeeeee e 59
1.2.1. Muzdarib Hadisin Liigat Manasi...........ccccceerveeiienieeieenieeieeiee e 59
1.2.2. Muzdarib Hadisin Istilah Manasi...........ccoccoeiiiiiniiniiieeecee 59
1.3, TeVaKKUT ... 62
1.3.1. Tevakkufun Lugat Manasi .........cccceecueerieeiienieeieeiecieeee e 64
1.3.2. Tevekkufun Istilah Manasi........c.ccoceeierieninienieiecececeeeee e 64
1.3.3. Muhaddislerin Yaninda Tevakkuf Lafizlari.............ccocooooiiinnnnin 65
1.3.4. Muhaddislerin Tevakkuf Ettigi Konular .............ccoccoiiiiiiiiininie, 65
1.3.5. Tevakkuf Konusunun Degerlendirilmesi ...........cccocveeeieenieeieenieniiennene, 67

il



L5 IMIUEIAK .ottt ettt e es 71
1.6. Ictihad Olarak Terkedilen (Merctihun Aleyh)............ccccovevueveveveveceeeererennnn. 72
1.6.1. Merclthun Liigat Manasi..........ccccueeeuierieeiieniieeieecee e 73
1.6.2. Merctthun Istilah Manast .........coceveeriiiienienienienieeseeee e 73
1.6.3. Tercih Sartlart ........ccooeiieiiiii e e 74
1.6.4. Tercih SEDEPIETI....cc.cevuiiiiriiriiiiieiciectere ettt 75
1.6.4.1. Senet tibariyle Tercih Sebepleri............coeevivevereeeeeeeeeeeeeeeeeeeenne, 75
1.6.4.2. Metin Itibariyle Tercih Sebepleri..........cococveveveeeeeeeeeeeeeeeeeenne, 81
1.6.4.3. DIZer SEDEPICT......ceeeiieeiiieeieeeeee ettt 82
1.6.4.4. Tercih Sebebi Olmadig1 Halde Tercih Sebebi Zannedilenler ............ 87

1.6.5. Merctihun Aleyh Konusunun Degerlendirilmesi..........cccceeeevveniencnnennee. 88
SONUGC ..cueiuinrnisseesanssssssssssrsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssss 91
KAYNAKC A ....ouooviitnnuinnicsisssnnsncsesssecssissssssesssssssssssssssssssssssssssane 95
OZ GECMIS.ueeeeeeccrernneencsesesssssssesesssssssessssssssssessssssssssssessssssssssesssssssssssssseses 101

111






KISALTMALAR LISTESI

A.g.e. : Ad1 gegen eser

Ayn. Yer : Ayn1 Yer

(a.s) : aleyhi’s-selam

b. : bin

bnt. : binti

Bkz. : Bakiniz

c. : Cilt

h. : hicri

m. : miladi

o. : 6liim tarihi

(r.a.) : radiyallahu anh

(r.ah.) : radiyallahu anha

(s.a.v.) : sallallahu aleyhi vesellem
TDV : Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
tre. : Terciime eden

thk. : Tahkik eden

thr. : Tahric eden

M.U.LF.V.Y. :

AULF.V.Y.

Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart

: Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari






SEKIL LiSTESI

Sekil 1. Kuvvet Bakimindan Hadislerin TaKSimi ............cccoveeeeviieiiiieeeiieeeiee e

vil






OZET

Bu calismada, makbul olup gayri ma’milun bih olan hadis nevileri

incelenerek, hadis usulii igerisindeki sistematigi ve konumu degerlendirilmistir.
Calisma, giris ve iki boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda arastirmanin konusu, kapsami, amaci ve kavramsal cerceve ele

alimmustir.
Birinci bolimde, makbul olup gayri ma’malun bih olan hadis nevilerinin
hadis usulii igerisindeki olusumu ve yeri ile ilgili bilgiler verilmistir.

Ikinci béliimde ise, bu nevileri olusturan mensth hadis, muztarib hadis,
tevakkuf edilen hadisler, amm ve mutlak manadaki hadisler ve merctihun aleyh hadis
nevileri ayri-ayri ele alinarak, bu nevilerin sistematigi ve sinirlari, drneklerle ortaya

konmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Makbul, Gayri ma’milun bih, Mensh,
Mugztarib,
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ABSTRACT

In this study, the hadiths types that accepted as hadith (magbool) but not
performed as rule (ghairu ma’mool-bih) are examined and its place in hadith

literature are reviewed.
The thesis consists of an exordium and two chapters.

While in the exordium, the subject, scope, aim and conceptual framework of

the study are mentioned.

We have tried to offer some information about the development of “magbool”

but not “ma’mool-bih” concept in hadiths methodology In the final chapter.

In the second chapter, mansukh (abrogated), mudtarib (confused), tawaqquf
(suspended), majrooh alaih (discredited) and aam and mutlaq (hadiths have general
and certain meanings) hadiths as the source of mentioned magbool and ghairu
ma’mool-bih hadith are one by one with the example revisited by focusing on its

systematics and limits.

Key Words: Hadith, Magbool, Ghairu ma’mool-bih, Mansukh, Mudtarib
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GIRiS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, KAPSAMI, AMACI VE
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Arastirmanin Konusu

Aragtirmanin konusu, makbul olup da amel edilmeyen hadis nevileridir.
Hadisleri kabul ve red agisindan ele alindigi zaman, makbul hadisler ve makbul
olmayan hadisler olarak iki kisma ayira biliriz. Makbul hadisleri, sahih ve hasen
hadisler olustururken, makbul olmayan hadisleri de zayif hadisler olusturmaktadir.
Makbul hadisler de kendi arasinda iki bdliimde incelenmektedir. Birincisi makbul

olup amel edilen hadisler, digeri ise makbul olup amel edilmeyen hadislerdir.

1.2. Arastirmanin Kapsam

Aragtirmamizin kapsami, sahih ve hasen hadislerin olusturdugu makbul
hadislerden, amel edilmeyen hadisleri incelemektir. Bunlar menstih hadisler, &mm
ifade eden hadisler, mutlak manadaki hadisler, ayr1 ayr ele alindig1 zaman makbul
olan muzdarip hadisler, tevakkuf edilen hadisler ve ictihadi olarak tercih edilmeyen

hadislerden olusmaktadir.

1.3. Arastirmanin Amaci

Kur'an-1 Kerim Allah (c.c) tarafindan Muhammed (s.a.v.)'e Cebrail (a.s.)
araciligiyla indirilmistir. Ras@lullah (s.a.v.) de kendisine indirilen vahyi, ashabina
teblig ve beyan etmistir. Sahabeler ise Rastilullah (s.a.v.) ile beraber bu vahyi
yasayarak uygulamislardir. Daha sonra gelen Tabiin nesli ise kendilerine ulasan bu
mirasa tabi olmugslar ve onu muhafaza ederek kendinden sonraki nesillere

aktarmiglardir.

Islam’in temelini iki kaynak olusturmaktadir, Kur'an ve siinnet. Islam’a ve
Miisliimanlara zarar vermek ve onun berrakligini bulandirmak isteyenler, bu

kaynaklara yonelmislerdir.



Kur'an-1 Kerim Allah (c.c.) tarafindan korunmustur. “O zikri biz indirdik ve
O’nun koruyucusu da elbette biziz.” (el-Hicr 15/9) Bu nedenle onu tahrif
edemeyenler siinnete/hadise yonelmiglerdir. Bunun icin 06zellikle birbirine
muhalifmis gibi goriinen hadisleri kullanmiglardir. Buna kars1 hadis alimleri konuyla
ilgili hadisleri ele alarak gerekli agiklamalari yapmislar ve yanlis anlasilmasinin
Oniine gecmeye c¢alismislardir. Boylece hem tahrifcilerin  tahrifini  Oonlemeye
calismislar hem de Miisliimanlarin goniillerinde olusan ya da olusabilecek siipheleri
gidermeye c¢alismislardir. Ayrica konunun prensiplerini de ortaya koyarak gelecek

nesillere degerli bir miras birakmislardir.

Biz de alimlerin bize biraktig1 mirasa sahip ¢ikarak konuyu makbul oldugu
halde, amel edilmeyen hadis nevilerini tesbit edip, konu ile ilgili goriisleri
serdetmeye calisacagiz. Konu makbul hadisle amel etme noktasinda onem arz
etmektedir. Clinkii baz1 hadis nevileri makbul olmakla beraber amel edilmemektedir.
Tirmizi (6.279/892) ve Miislim (6.261/875) gibi bazi miiellifler kitaplarinda bu

nevilerden biri olan mensih hadisleri belirterek meseleye dikkat ¢ekmislerdir.

Bu caligmay1 yaparken 6nce hadis usulii kaynaklari ele alinmigtir. Daha sonra
ise konu ile ilgili miistakil ¢aligmalar gozden gegirilmistir. Bu kaynaklardan makbul
olup da gayri ma’milun bih olan hadis nevileri ile ilgili bilgiler incelenerek bir araya
getirilmigtir. Kavramsal acidan o6nde gelen liigat kitaplarindan yararlanilmistir.
Konunun sebepleri, sonuglar1 ve prensipleri oérneklerle aciklanmistir. Konu ile ilgili

sonuglar ise degerlendirme bdliimiinde sunulmustur.

1.4. Kavramsal Cerceve

1.4.1. Hadisin Sozliik ve Istilah Manasi

Hadis kelimesi sozliikte yeni anlamindadir. Kiyasa muhalif olarak “ehadis”
olarak da gelmektedir.! Kur’an-1 Kerim’de “s6z” ve “haber” anlamlarinda
kullanilmaktadir. “Haydi, O’nun gibi bir s6z getirsinler.” (et-Thr 52/34) ayetinde

“s0z” “Musa’nin haberi sana ulastt m1?” (et-Taha 20/9) ayetinde de haber

anlamindadir.

" ibn. Manziir, “hds”, Lisanii’l Arap, (Kahire: Darii’l Hadis, 2003), 2: 350.



Istilah olarak ise; Rasilullah (s.a.v.)’in sozleri, fiilleri, takrirleri, fiziki ve
ahlaki vasiflan olarak izafe edilen her seyin yazili metinleri demektir.” Siinnet
kelimesi de Rastlullah (s.a.v.)’e nispet edilen soz, fiil ve takrirlere denir ki, Fikih
usulii alimlerine gore hadisle es anlamlidir. Bazi muhaddisler ise hadis lafzim
Rastlullah (s.a.v.)’in sozleriyle, yani merfu hadislerle sinirlandirmistir. Oysa siinnet
daha kapsamlidir.” Babanzide Ahmet Naim’in ifadesiyle; “Yani her hadis siinnettir

lakin her siinnet hadis degildir.”*

Bu baglamda sahabenin uygulamalar1 da siinnet
kapsamina girmektedir. Bir hadiste “Benim Siinnet’ime ve benden sonra gelecek
olan Hulefa-i Rasidin’in Siinnet’ine iyice sarilin!”’ Bu gériisii hadisgilerin bir kismi
da benimsemistir.°

Miitevatir disindaki hadisler, kabul ve red agisindan iki kisma ayrilmaktadir.

Makbul hadisler ve makbul olmayan merdid hadisler.

1.5. Makbul Hadis

Makbul kelimesi J# fiilinin dordiinci babindan gelen ismi meful bir
kelimedir. Bir s6zii kabul etmek, tasdik etmek, raz1 olmak anlamlarina gelmektedir.7
Lisanu’l Arap’da hediyesini kabul etti, Allah (c.c.) ondan raz1 oldu anlamlarinda

kullanilmaktadir.®

Istilah olarak; umumiyetle sahihin miiradifi olarak kullanilmaktadir.” Senet ve
metin bakimindan Rasilullah (s.a.v.)’e ait olma ihtimali daha kuvvetli olup amel
edilmeye layik olan'® ve kendisiyle amel edilmesi gereken hadislerdir.'' Makbul

hadisler temelde sahih ve hasen olarak ikiye ayrilir. Ayrica her biri de kendi i¢inde li-

? {smail Liitfi Cakan, Hadis Usiilu ,(Istanbul: Marmara Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1993), 13.
’ Babanzade Ahmet Naim, Hadis Usiilu ve Istilahlari, trc.. Hasan Karayigit, (Istanbul: Diisiin
Yayeilik, 2010), 4-5.
* Babanzade Ahmet Ahmet Naim, Sahihi Buhdri Muhtasar Tecridi Sarih Tercemesi, (1stanbu1: Evgaf
Matbaasi, 1928), 1: 10.
> Ebt David, “Siinnet”, 6; Tirmizi, “ilim”, 16
® Muhammed Ebt Zehv, Hadis ve Hadisgiler, trc. Selman Basaran, M. Ali Sénmez, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007), 29.
7 {brahim Mustafa, v.dgr., “glb”, EI-Mu’cemu’l Vasit, (Kahire: Daru’l Seyyid Avvat, 1972), 1-2: 764
¥ [bn. Manziir, “glb”, Lisanii’l Arap, 7: 230
? Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980),
208.
' Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2011), 168.
" Cakan, Hadis Usiilu, 105.



zatihi ve li-gayrihi olarak iki kisma yarilir. Ekseri Islam alimlerine gore de ameli

gerektirir.'> “Ma’milun bih” veya “me’hiizun bih” olarak da isimlendirilir."?

Amel etme bakimindan makbul haberi iki kisma ayirmamiz miimkiindiir:
“Ma’milun bih” ve “gayr-i ma’milun bih”. Makbul hadisin bu durumundan iki ¢esit
hadis ilmi dogmustur: “Muhkem ve Muhtelifu’l-hadis”, “en-Nasih ve’l-Menstih”

ilimleri. Bu kisimlar gelecek boliimlerde ele alinacaktir.

1.6. Makbul olmayan Hadis

Istilah manasi; sahih ve hasen hadisin sartlarindan birini veya birkagini
tagimayan, bununla beraber mevzi’ da olmayan hadistir. Sakim olarak da
isimlendirilir."* Senet ve metin olarak Rastlullah (s.a.v.)’e ait olma ihtimali olmayan
veya olmama ihtimali daha kuvvetli olan," ravisinin dogrulugu kabul edilmeyen'® ve
kendisiyle amel edilmesini gerektirmeyen hadislerdir.'” Hadisin kabul edilmemesi
nedeni ravisinin tan edilmesi veya senetteki bir kopukluk sebebi ile hadisin sithhat

sartin1 kaybetmesinden dolayidir.

Makbul olmayan hadisler tasidig1 kusurlar sebebi ile birgok kisma ayrilmistir.
Bir¢oguna o6zel isimler verilirken genel bir isimlendirme ile zayif ismi altinda

toplanmuistir.'® Bu kisimlar da birinci béliimde incelenecektir.

12 ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetu’l Fiker Serhi, trc. Talat Kogyigit, (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1971), 28.

13 Cakan, Hadis Usiilu, 105.

4 Ahmet Naim, Hadis Usilu ve Istilahlart , 268.

'S Aydinh, Hadis Istilahlar: Sézhigii, 175.

'® Talat Kogyigit, Hadis Usilu, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2012), 31.

""" Cakan, Hadis Usiilu, 105.

' Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 77.



Hadisleri kuvvet bakimindan iki kisimda inceleye biliriz. Makbul olanlar ve
makbul olmayanlar. Makbul olanlari, tetkiksiz olarak kabul edilen miitevatir hadis ile

tetkik sonucu kabul edilen sahih ve hasen hadisler olusturmaktadir. Makbul olmayan

BIRINCI BOLUM

kisimu ise zay1f hadisler olusturmaktadir.

KUVVET BAKIMINDAN HADISLERIN TAKSIMi

Makbul Makbul Olmayan
Zay1f
Tetkiksiz kabul Tetkik sonucu kabul
Miitevatir
Sahih Hasen
Sahih lizatihi Sahih ligayrihi Hasen lizatihi Hasen ligayrihi

Sekil 1. Kuvvet Bakimindan Hadislerin Taksimi



1. MAKBUL HADISLER

Makbul hadis; Senet ve metin bakimindan Rastilullah (s.a.v.) ait olma
ihtimali daha kuvvetli, dolayisiyla kabule layik olan hadislerdir."” Hadis alimlerinin
cogunluguna gore ameli gerektirir. Ravisinin dogrulugu kabul edilmeyen hadislere

ise merdd hadis denilmistir.”°

1.1. Makbul Hadisin Kisimlari

1.1.1. Sahih

Sahih kelimesi sozliikte hastaligin ziddi anlamindadir. Bu kullanim viicut i¢in

hakiki manada kullanilirken hadis konusunda mecazi anlamda kullanilmaktadir.?'

Istilahi olarak ise: adélet ve zapt sahibi ravilerin, senedin basindan sonuna
kadar kendileri gibi adalet ve zapt sahibi ravilerden muttasil olarak rivayet ettigi, saz
ve illetli olamayan hadislerdir.”* Bu vasiflardan herhangi birisi hadiste bulunmazsa, o

hadis sahih olma 6zelligini kaybeder. Bu 6zellikleri ele alirsak;

1- Ravilerin adaletli olmasi: Miisliiman, bulug cagina ermis, akllh,23 takva ve
miiriivvet sahibi, sirkten fikstan ve bid’atten uzak olan kimselerdir. Bu kisilere

hadisciler arasinda adil denir.*

2- Ravilerin zapt sahibi olmasi: Ravinin rivayet ettigi veya yazdigi hadiste
fazla hata yapmayacak derecede hafiz, titiz ve dikkatli olmasidir.

3- Senedin muttasil (kopuksuz) olmasi: Senedin basindan sonuna kadar her

bir ravinin hadisi kendisinden naklettigi seyhine miilaki olup, hadisi bizzat ondan

almasi demektir.

' Aydmnh, Hadis Istilahlar: Sozhigi, 168.

2 Kogyigit, Hadis Usiilu, 31.

2'Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 49.

2 Bkz. ibn Salah, Ebd Amr Osman b. Abdurrahmén es-Sehraziri, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii
Ibnu’s-Salah), thk. Nurettin Itr, (Dmmask: Daru’l-fikr, 1998), 11-12.; Celaluddin Suyuti,
Abdurrahman bi Ebi Bekr, Tedribu’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Hasen Selbi ve Mahir
Muhammed sellavi, (Beyrut: Miiessesetiir’Risale, 2014), 32.; Ibni Kesir, el-Bdisu I-Hadis, 99.

3 Tahhén, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 49.

** Kogyigit, Hadis Usilu, 2.



4- Hadisin saz olmamasi: Sazlik giivenilir bir ravinin kendisinden daha
giivenilir bir raviye muhalefet ederek tek kalmasi demektir. Bu durumda daha

giivenilir ravinin hadisi alinirken digeri terkedilir.

5- Hadisin illetli olmamasi: zahirde kusursuz goriinmekle beraber, metin veya

isnadda hadisi za’fa diisiiren gizli bir kusurun bulunmasidir.*

1.1.1.1. Sahih Li-Zatihi

Sahih li-zatihi; kendi sartlariyla sahih olan hadislere denir. Yukarida
aciklandig1 gibi ravileri adalet ve zapt sahibi olup, muttasil bir senetle aktarilan, saz
ve illetli olmayan hadislerdir. Bu sartlardan “muttasil olmasi1”, “saz ve illetli
olmamas1” sartlari, hadisi kuvvet yoniinden derecelendirmeye etkisi yoktur. Ciinkii
bir hadis ya muttasildir ya da degildir ya sazdir veya degildir, yine ya illetlidir veya
degildir. Dolayisiyla bu ii¢ sart hadisin kuvvetine taalluk etmez. Ancak adalet ve
zapta gelince, bu iki sart hadisin kuvvetine taalluk etmektedir. Eger bir hadis diger ii¢
sartla beraber ravinin adalet ve zapt vasfi da en iist derecede ise bu hadise sahih li-

o . 26
zatihi denir.

1.1.1.2. Sahih Li-Gayrihi

Sahih li-gayrihi; yukarida agiklandigi iizere sahih hadisin biitiin sartlarin
tasimakla beraber, hadisin kuvvetine taalluk eden zapt yoniinden ravinin hafif
kusurlu olmasi, hadisi hasen derecesine indirmektedir. Ayn1 hadis baska bir isnatla
sahih bir sekilde rivayet edildigi zaman hasen olan hadisteki ravi kusuru baska bir
yolla giderildigi i¢in hadis, sthhat yoniinden kuvvet kazanmis olur. Bu sebeble hadis
sahih mertebesine ylikselmektedir. Fakat bu hadis kendi sartlariyla sahih mertebesine
ulagmadig i¢in lizatihi olarak vasiflandirilamaz. Bagka bir isnadla sahih derecesine

yiikseldigi icin sahihi li-gayrihi olarak isimlendirilir.*’

» Kogyigit, Hadis Usiilu, 32-33., Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 49.
% Kogyigit, 4.g.e., 36.
T Kogyigit, 4.g.e.,36-37.



1.1.2. Hasen

Hasen kelimesi sozliikte ((wad) kkiinden sifat-1 miigebbehe bir kelime olup,

giizellik anlamima gelmektedir.”®

Istilah olarak; sahih ile zayif arasinda durdugu i¢in taniminda farkli gortisler
ileri siiriilmiistiir.”* Hasen kavrami dah 6nce kullanilmissada, Tirmizi’ye (6.279/892)
gelinceye kadar alimlerin Orfiinde hadisler sahih ve zayif olarak iki gurupta
degerlendirmislerdir.’® Fakat alimler, zayif demede zorlandiklari, tam olarak da sahih
diyemedikleri, sahihe yakin birtakim rivayetlerin oldugunu goriirler ve bunlarin
zayiftan ayrilmasi gerektigi kanaatine varirlar. Bu terimi daha 6nce kullanan olmugsa
da yayginlastiran ve terim haline getiren Tirmiz1 (6.279/892) olmustur. Tirmizi ile
beraber sahih ile zayif arasma bir de hasen terimi eklenmistir.’' Ibn Teymiyye
(6.728/1327) bu konuda Tirmizi’den 6nceki alimlerin genel olarak hadisleri sahih ve
zay1f olarak iki kisma ayirdiklarini, zayif hadisi de kendi icerisinde ikiye ayirarak,
kendisiyle amel etmeye mani olmayacak derece zayif olan ki, bu Tirmizi’nin
tanimina yakindir, digeri de terkedilmesi gereken zayif hadis (véhi) olarak

belirtmislerdir.**

Tirmizi hasen hadisin tanimini sdyle yapmaktadir: “Isnadinda yalancilikla
itham edilmis hi¢cbir kimse bulunmamakla beraber saz da olmayan ve kendi gibi

diger kaynaklardan da rivayet edilen hadis "tir.>®

Hattabi’nin (6.388/998) tanimi: Hattabi’ye gore hasen hadis: “Kaynagi maruf

ve ricali meshur olan hadis "tir.

Ibn Hacer (6.852/1448) ise hasen hadis konusunda: “Muallel ve sdz
olamayarak tam zapt sahibi ddil bir ravinin rivayet ettigi hadistir.” seklinde tarif

ettikten sonra, “zapt azalirsa hadis hasen li-zétihidir.” diyor.*

8 Tahhan, Yeni hadis usulii (Te eysiru Mustahahi’l Hadis), 61.

% Tahhén, Ayn. Yer

3% Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Kavdidu't-tahdis, thk., Mustafa Seyh Mustafa, (Sam:
Miiessesetii’r-Risaletii’'n-Nasir(in, 2012), 145.

' Cemal Agirman, Hadis Kaynaklarim Okuma Yéontemi ve Musanniflerin Dili, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2014), 73-74.

2 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 145.

33 Ahmet Naim, Hadis Usiilu ve Istilahlar1, 240.

* Ahmet Naim, 4.g.e., 244.



Anlagiliyor ki, muhaddisler sahih ile zayif hadis arsinda bir derece
bulunduguna hiikmederek, bazilar1 kendisinde kuvvet buldugu zay1f hadisi bir derece
daha yiikseltip hasen diye adlandirdiklar1 gibi, bazilar1 da kendisinde zaaf emareleri
buldugu sahih hadisi bir derece daha indirip hasen adini vermiglerdir. Sonra gelenler
ise bunu begenerek birincisine hasen li-gayrihi, ikincisine hasen li-zatihi adini
vermislerdir.”> Biitin bunlardan sonra hasen li-zatihi ve hasen li-gayrihiyi

tanimlamamiz gerekmektedir.

1.1.2.1. Hasen Li-Zatihi

Tamimi:  “lllet ve sdzliktan uzak, addlet ve zapt ile mdruf, ama zapt
bakimindan sahih hadis ravilerinden bir derece asagida olan raviler tarafindan
muttasil bir senetle rivayet edilmis hadislerdir.” demek gerekir.”® Mutlak olarak

“Hasen Hadis” dendigi zaman, hasen li-ztihi anlasilmaktadir.’’

1.1.2.2. Hasen Li-Gayrihi

Tanimi: Ibn Saldh’a (6.643/1245) goére, isnddi mestlr olan, ravilerinin
ehliyetleri tam olarak tespit edilmemis, bunun yaninda rivayetlerinde fazla hata
yapmayan ve yalancilikla da itham edilmemis kimselerin rivayet ettikleri hadislerin,
birkag yonden rivayet edilmesiyle de sz ve miinker olmaktan gikan hadislerdir.’®
Aslinda zayif neviler igerisinde yer alan bu hadisler, onlar takviye eden bazi
durumlarin ortaya ¢ikmasiyla hasen seviyesine cikar. Bu seviye hasen li-gayrihi
seviyesidir. Bu seviyeye ¢ikamayan hadis zayif hadistir ve hiiccet olarak

kullanilmalart miimkiin degildir.”

Burada zikredilmesi gereken bir konu da zayif hadisle amel etme konusudur.
Ciinkii  yukaridaki  agiklamalardan  anlasilmaktadir ki, hasen kavrami,
kavramlasmadan once, zayif hadisler arasinda yer almaktadir. Biz de konuyu sadece

bu yoniiyle degerlendirecegiz.

Abdullah b. Mubarek (6.181/797), Abdurrahman b. Mehdi (6.198/815) ve
Ahmed b. Hanbel (6.241/855) gibi biiyiik hadis imamlarinin sdyledigi “Helal ve

35 Ahmet Naim, Hadis Usiilu ve Istilahlart, 243.

3 Ahmet Naim, 4.g.e., 244.

37 Cakan, Hadis Usiilu, 127.

3 Ibnu Salah, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh), 31.
* Kogyigit, Hadis Istilahlar, 42.



haram mevzuunda bir sey rivayet ettigimizde pek siki, fezail ve benzeri mevzularda

bir sey rivayet ettigimizde de miisamahakar davranirdik”.*

Bu imamlarin soézlerini kendi zamanlarindaki tabirler cergevesinde ele
alindig1 zaman, helal ve haram konusunda sadece sahih hadisleri hiiccet alirken fezail
ve benzeri konularda kendi donemlerinde zayif kabul edilen daha sonra ise hasen

hadis olarak tanimlanan hadisleri kastettikleri anlasilmaktadir.

Zayif hadisle amel etmenini sonuglari bakimindan Imam Gazali’nin
(6.505/1111) ihyasinda, az yemekle ilgili hadislere bakmak, konuya agciklik
getirecektir. Imam Gazali az yemekle ilgili olarak yirmi dort hadis aktarmistir.
Irdki’nin degerlendirmesine goére bu yirmi dort hadisten on besinin ash
bulunamamistir. Alt1 tanesinin oldukca zayif senetlerle giivenirligi zayif olan tali
kaynaklarda goriildiigii, iki tanesinin de hasen oldugu tesbit edilmistir. Sahih senetle
Buhari ve Miislim’in (6.261/875) Tlzerinde ittifak ettigi sadece bir hadis
bulunmaktadir.*' Sadece makbul hadisler iizerinden gidilse idi az yemenin bu dindeki

yeri ve konumu ifrat ve tefrite kagmadan yerli yerinde anlagilmis olurdu.

Bu hadislerde vurgulanan cenneti kazanmanin yolu olarak, bu diinyada zillet,
zayiflik, uyusuk, evsiz barksiz a¢ ve fakir bir sekilde yasamaktan gegmektedir.
Ihya’da “Kim bu diinyay1 sever ve onunla mutlu olursa, ahiret korkusu onun

5942

kalbinden gider”"” anlamindaki pek c¢cok hadis bu diisiinceyi telkin etmektedir.
Insanlar bdyle bir diisiinceye giivendikleri zaman bu din asli fonksiyonunu kaybeder.
Bunlar zayif hadisle fezail, tergip ve terhip konusunda bile olsa amel etmenin yol
actig1 problemlerdir. Her ne kadar ilgili hadisler fezail, tergip ve terhip gibi
konulardan goriinsede, bir agidan Islam diisiincesinin en temel esaslarma taalliik
etmektedir.”> Bunun yaninda bir konuda zayif da olsa bir hadisle mi amel etmek daha
makbuldiir. Yoksa reye dayanarak amel etmekmek mi daha makbuldiir. Elbetteki

zayif da olsa zayif hadisle amel etmek daha kabule sayandir. Bu noktada su da ortya

cikmaktadir; zayif hadise itibar daha kuvvetli bir hadise karst mi1 kullanilmakta,

* Subhi es-Salih, Hadsi Ilimleri ve Hadis Isulahlari, (istanbul: Maramara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1996) 176.

* Mehmet Gérmez, Gazdli de Siinnet, Hadis ve Yorum, (Ankara: Otto Yaymlar1 2014), 59-60.

* Eb Hamid Gazali, fhyd-i Uliim-id-din, trc.Ali Arslan, (istanbul: Arslan Yaynlari, 1980), 7: 243.

 Mehmet Gormez, Gazali'de Siinnet, Hadis ve Yorum, 59-60.
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yoksa reye karst mi1? Bu sorunun cevabi zayif hadisle amel edilip edilmeyecegi

nokatsinda 6nem arzetmektedir.

1.2. Makbul Hadisin “Ma’miilun bih” ve “Gayr-i Ma’milun bih”

Taksimi

Makbul haberler iki nevidir; birncisi “Ma’milun bih”, ikincisi ise “Gayr-i

Ma’milun bih” olan nevidir.

Ma’milun bih; kendisiyle bilhassa ilk donemde uygulanmig, amel edilmis
hadis demektir.** Me’hiiz bih de denilmektedir.*’ Gayr-i Ma’milun bih ise bunun

z1dd1 olup kendisiyle amel edilmeyen gayr-i me’hiizun bih hadis demektir.*®

Makbul haberin bu durumundan da iki g¢esit hadis ilmi ortaya c¢ikmistir;
“Muhkem ve Muhtelefu’l-hadis” ve “en-Nasih ve’l-Mensth” ilimleri.*’ Nesh konusu

ikinci bolimde incelecektir.

Gayr-i Ma’milun bih olan hadisler daha ¢ok ihtilaf eden hadislerin bir sonucu
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu nedenle Mubhtelefii’l hadis, konumuz acisindan

Onem arzetmektedir.

1.2.1. Gayri Ma’miilun bih Hadislerde Muhtelifii’l-Hadis ilminin Rolii

Gayr-i ma’milun bih hadislerin tesbitinde muhtelifu’l hadis konusunun
onemine deginmistik. Ciinkii makbul olup da amel edilmeyen hadislerin biiyiik bir
kismi, ihtilafli hadislerin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu nedenle
muhtelif’l-hadis konusu makbul olup da amel edilmeyen hadislerin tesbitinde dnemli

bir rol oynamaktadir.

Mubhtelif kelimesi “<i3aP kokiinden ismi faildir. Ittifak kelimesinin ziddi
olup,* taraflardan her birinin kendi hal ve séziinde digerinden baska bir yol tutmasi

49
anlamindadir.

* Aydinli, Hadis Istilahlar Sozligi, 171.

* Aydnli, 4.g.e., 174.

*® Aydml, 4.g.e., 89.

" Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 70.

* Tahhén, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 71.

¥ Ragip el-Isfehani, Miifredat elfizi’l-Kur’dn, trc. Yusuf Tiirker, (istanbul: Pmar Yayimnlari, 2007),
508.
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Istilah anlaminda ise; Aralarimi telif etme imkani bulunmakla beraber, dis
goriinis itibariyle tezat teskil ediyormus hissi veren,” kendisi gibi makbul hadise
muhtelif olan hadise denilmektedir.’’ Bu tanimdan sonra, bir hadisin muhtelif

kapsamina girmesi i¢in su unsurlari tagimasi gerekmektedir:

1- Oncelikle makbul olmasi gerekmektedir. Sahih veya hasen bir hadisle,
zayif bir hadisin ihtilafi bu konuya dahil degildir. Zayif hadis makbul hadislerden
degildir. Zayif hadis, sahih hadise muhalefet ettigi zaman bagka bir terim olan,

“miinker hadis” ifadesi kullanilmaktadir.

Cezairi (6.1920) konuyla ilgili olarak makbul olan bir hadise makbul olmayan
bir hadisin muariz olmas1 durumunda makbul olanin alinip, digerinin birakilacagini,

kuvvetlinin yaninda zayifin hitkmiiniin olmayacagini belirtmektedir.**

2- Mubhtelif hadislerin ayni konu ve manada ¢eliskili olmalar1 gerekmektedir.

Birinin ispat ettigini, digeri nefyetmelidir.>

3- Muhtelif hadisleri, cem, nesh, tercih ve tevakkuf gibi ¢6zliime

kavusturulabilir olmas1 gerekmektedir.

Muhtelif’ul-hadis konusu hadis usulii igerisinde, Onemli bir yer teskil
etmektedir.  Ebu Zekeriyya Seref b. Miiri en-Nevevi (6.676/1277) bu konuda soyle

demistir:

“Bu nevilerin en dnemlilerindendir. Hangi taifeden olursa olsun her alimin
bunu bilmesi mecburidir. Bu isi kdmil manada yapanlar hadis ile fikhi iyi bilen
imamlarla, manalara hakkiyla vakif olan usul alimleridir. Imam Safi’nin bu konuda
bir eseri vardir, fakat doyurucu degildir. Bu eserde imam Safi (6.204/820) konuya

< - . . 9954
kisaca deginerek metodunu vermistir.”

0 Salih, Hadsi Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 90.

3! Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 71.

%2 Cezairi, Tahir ed-Dimisgi, Tevcihu'n-Nazar ild Usili’l-Eser, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2009), 518.

>3 Enbiya Yildirmm, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 2. Baski, (istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2014), 350.

> Suyuti, Abdurrahman bi Ebi Bekr, Tedribu r-ravi fi serhi Takribi n-Nevevi, 392.
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Muhtelif’ul-hadis yerine kullanilan baska tabirlerde mevcuttur. Miiskilu’l-
hadis,” Miiskilu’l-asar’® gibi. Bu tabirler bazen biri digerinin yerine kullanilmakla

beraber, baz1 farkliliklar vardir.

Ihtilaf, iki hadis arasindaki zahiri tearuzda gériiliirken, iskal ise daha genis
alanlar1 kapsamaktadir. Iskal bazen hadislerle ayetler arasinda bir tearuzdan, bazen
hadisle icma’ arasindaki tearuzdan, bazen, hadisle akil arasindaki tearuzdan bazen de
hadiste anlagilmayan, baska bir karine ile anlasilmaya ihtiya¢ duyulan hadislerde

goriilmektedir.

Bu sebeple muhtelif’ul-hadisle miigkilu’l-hadis arasinda umum husus iliskisi
vardir. Miiskilu’l-hadis, muhtelefu’l-hadis’e gore daha kapsamlidir. Her miigkilu’l-
hadis ayn1 zamanda muhtelefu’l-hadistir, ancak her muhtelefu’l hadis, miigkilu’l

hadis degildir.”’

Bu iki kavrami aym anlamda kullananlara, Ibn Kuteybe (6.276/889) Te’vilu
Muhtelif’ul-Hadis’ini ve Tahavi’nin (6.321/933) Miiskilu’l-Asar’ 1 ornek gostere
biliriz.

Bu kavrami sadece ihtilaf anlaminda kullananlara ise, Imam Safii’nin

(6.204/819) Er-Risale’sini 6rnek vere biliriz.”®

Hadisler arasindaki ihtilaf konusu, hadislerin ilk isitenlerle beraber baslamis
ve bize kadar gelmistir. Bunun ilk Orneklerinden biri hadislerin yazilmasi
meselesidir. Hadislerin yazilmasini yasaklayan rivayetlerin yaninda, yazilmasina izin
verilen rivayetler de mevcuttur. Bu konu ilk muhataplari tarafindan bir ihtilaf olarak
goriilmese de daha sonraki donemlerde ihtilaf olarak algilanmistir. Sahabe

donemindeki ihtilaflara 6rnek olarak su hadisi verebiliriz;

“Eb0’l-Yeman bize tahdis etti, oda Suayb’dan haber verdi, o da Ziihri’den
dedi ki; bana EbG Bekr b. Abdurrahman b. Haris b. Hisam, O’nun babasi

Abdurrahman Mervan’a sdyle dediler; Aise (r.ah.) ve Ummii Seleme (r.ah.)’den

>3 Bkz. ibn Furek, Kitabu Miiskilu I-hadis ev Te vilu’l-ahbdru’l-miitesabihe

36 Bkz. Tahavi, Miiskilu’l-asdr

*’Siileyman b.Muhammed b. Ali Debhi, Ehadisii Akide elleti Yithimu Zihiruha et-Tearruz fi’s-
Sahihayn , 2. Baski, (Riyad: Mektebetu Daru’l-Minhéac, 2013), 29.

% Ali Debhi, Ehadisii Akide elleti Yithimu Zdhiruha et-Tearruz fi’s-Sahihayn , 30-31.
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nakledildigine gore: “Rastlullah (s.a.v.), esi ile birlikte olup, ciiniip olarak sabahlar

ve guslederek orucuna devam ederdi.”

Bunu iizerine Mervan, Abdurrahman b. Haris’e: Allah’a yemin ederim ki,
bunu soyleyerek Ebli Hureyre (r.a.)’yi uyaracaksin” dedi. Mervan o sirada Medine
valisi idi. EbQ Bekr dedi ki: Abdurrahman bunu kerih gordii. Sonra biz bir sekilde
Ebl Hureyre ile Ziilhuleyfe’de bir araya geldik. EbG Hureyre’ nin orada arazisi vardi.
Babam Ebli Hureyre’ye “Sana bir konuyu zikredecegim. Eger Mervan bana bu
konuda yemin ettirmeseydi ben de sana zikretmezdim.” dedi ve Aise ve Ummii
Seleme’nin soylediklerini zikretti. Ebli Hureyre ise, “Fazl b. Abbas (r.a.) bana boyle
anlatmisti. O (Buhari’nin Nesefi rivayetinde “onlar” yani, Aise ve Ummii Seleme)

daha iyi bilir.” dedi.

Hemmam b. Abdullah b. Omer, Ebi Hureyre (r.a.)’den dedi ki, “Rastlullah
(s.a.v.) clinlip olarak sabahlayan kimsenin oru¢ tutmamasini emrederdi.” Fakat ilk
rivayetin senedi daha giicliidiir.*’

Ibn Ebi Seybenin Katade’den O’nun da Said b. Miiseyyeb’den rivayet

ettigine gore, Ebi Hureyre bu fetvasindan dondii.'

Ihtilaf konusunun selef tarafindan nasil anlasildigimi ifade eden baska bir
ornekte Buhari’nin (6.256/870) secde suresinin basinda talik olarak zikrettigi su

hadistir:®?

“Minhal, Said b. Ciibeyr’den naklederek soyle demistir: Adamin biri Ibn
Abbas (r.a.)’a sOyle dedi: Kur’an’da bazi ayetler bana ¢eliskili geliyor. Mesela; “O
giin aralarindaki soy yakinligir fayda vermez ve birbirlerine de bir sey soramazlar,”
(el-Mi’mintn 23/101) ayeti ile “Birbirlerine doniip itham ederek karsilikli soru
yoneltirler,” (es-Saffat 37/27, 50) ayeti; “Allah’tan higbir ayeti gizleyemezler,” (en-
Nisa, 4/42) ayeti ile “Rabbimiz Allah hakki i¢in biz ortak kosanlardan olmadik!” (el-

En’am 6/23) ayeti celigkili geliyor. Bu ayette miisrikler hakikati gizlemektedirler.

“Siz ey hagri inkar edenler: Diisiliniin, sizi yeniden yaratmak mu zor, yoksa

gokleri mi? Iste bakm: Allah onu nasil da saglam bina etti. Allah onu direksiz

% Buhari, “Savm”, 22

5 Buhari, “Savm”, 22

%! fbn Hacer el-Askalani, Fethu l-bar’i serh Sahihi’l Buhari, (Beyrut:Daru’l-fikr, 1995), 4: 647.
®2 Bkz. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 41(et-terceme)
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yukseltti ve kusursuz isleyen bir sisteme bagladi. Gecesini karanlik, giindiizlinii
parlak sekilde agiga ¢ikardi. Sonra da yeri doseyip yerlesmeye hazirladi,” (en-Naziét
79/27-30) ayetlerinde yeryiiziinden once gdgiin yaratildigindan s6z ediliyor. Daha
sonra da “Gergekten siz, yeri iki giinde yaratani inkdr edip O’na ortaklar mi
kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada
bereketler yeratt1 ve orada tam dort giinde isteyenler i¢in fark gbzetmeden gidalar
takdir etti. Sonra duman haline olan gége yoneldi, ona ve yerkiireye: isteyerek veya
istemeyerek, gelin! Dedi. Ikisi de “isteyerek geldik” dedi,” (Fussilet 41/9-11)

ayetlerinde ise gogilin yaratilmasindan dnce yeryliziiniin yaratilmasi anlatildi.

Allah Teala (gegmis zaman kullanarak &) “Allah Gafurdur, Rahimdir”,
“Azizdir, Hakimdir, Isitendir, Gorendir” buyurarak, sanki bu sifatlar1 tasiyordu,

sonra tasimaz oldu gibi?

fbn Abbas dedi ki: “O giin aralarinda soy farklihg fayda vermez,” (el-
Mii’mintin 23/101) ayeti, Sur’a birinci kez iiflendigi zaman gerceklesecektir. Sonra
Sur’a ikinci kez tiflenecek “Allah’in diledikleri disinda goklerde ve yerde ne varsa
hepsi 6lecektir.” (el-Mi’'mintGn 23/101) O zaman aralarinda ne soy yakinligi fayda
verecek, ne de birbirlerine soru soracaklardir. Sur’a son kez iiflendigi zaman ise

“Birbirlerine doniip itham ederek karsilikli soru soracaklardir.” (es-Saffat 37/27, 50)

“Allah’tan higbir haberi gizleyemezler.” (en-Nisi, 4/42) ayeti ile “Rabbimiz
Allah hakki i¢in biz ortak kosanlar olmadik.” (el-En’am, 6/23) ayetine gelince; Allah
ihlaslt kullarin glinahlarini bagislar. O zaman miisrikler “gelin biz miisriklerden
degildik, diyelim” derler. iste o vakit agizlar1 miihiirlenir ve elleri konusmaya baslar.
O zaman Allah’in yaninda higbir s6ziin saklanamayacagi anlasilir ve “Kiifre sapip
elcileri dinlemeyenler yerin dibine batirilmay1 temenni ederler ve Allah’tan hicbir

haberi gizleyemezler.”

Allah Teala yeri iki giinde yaratmis, ardindan gogl var etmistir. Ardindan da
gbge yonelip onu iki giinde yaratmistir. Pesinden yeryiiziinii doseyip yerlesime
hazirlamigtir. Yeryiizlinlin yerlesime hazir hale getirilmesinden maksat ise, Allah’in
orada su ¢ikarip otlaklar yesertmesi, daglari, develeri ve tepeleri yaratmasidir. Yer ile

gok arasindakileri ise diger iki giinde var etmistir. Iste “dehaha” ifadesiyle bu
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kastedilmistir. Allah’in yeryiiziinii iki giinde yaratt1,” ayetine gelince; yerylizii ve

onda bulunan her sey dort giinde yaratilmistir. Gokler ise iki glinde yaratilmistir.

Allah Teala’nin kendisini “ve kéanellahii gafiiran rahima” (en-Nisa, 4/96)
seklinde tasvir etmistir. Ciinkii bu tasvir etme ge¢mis zamanda meydana gelmistir.
Ancak O’nun bagislama ve merhamet sifatlar1 devam etmektedir. Ciinkii Allah Teala
bir mahlikuna merhamet etmeyi veya onu bagislamay1 diledigi anda kesinlikle

merhameti ve bagislamasi gergeklesir.

O halde Kur’an’t celigkili gérme! Ciinkii onun tamami Allah katindan

gelmistir.

Ebi Abdillah, Yusuf ibn Adiyy, Ubeydullah ibn Amr ve Zyed ibn Ebi

Uneyse kanaliyla Minhal’den bunu nakletmistir.®®

Ibn Hacer el-Askalani (6.852)’nin verdigi bilgiye gdre, bu hadise Taberi
(6.224/839) ve Ibn Ebi Hatim (6.327/938) Buhari’nin (6.256/870) sihhat sartlarina

uygun olarak ulagmustir.

Ayrica bu soruyu Ibn Abbas’a soran kisi Nafi Ibn’l-Erzak (6.65/685) tur.
Daha sonralar1 bu kimse Hariciligin Ezarika kolunun reisi olmustur, bu kimse

Mekke’de ibn Abbas ile ikamet eder ve ona sorular sorup itiraz ederdi.**

Bu hadis Kur’an’daki tearuza yonelik olsa da hem tearuza bakis agisindan

hem de konunun tarihine 1s1k tutmasi bakimindan 6nemlidir.

Soru soran kimse Harici olmasina ragmen tearuzu kaynaga degil “bana
celiskili geliyor” diye kendine atfetmektedir. Ger¢cek anlamda tearuz Kitap ve
Siinnette degil kisilerin anlayisindadir. ibn Abbas’in verdigi cevaplar ise bunu teyit

etmektedir.

Konuyla ilgili olarak Imam Safii (6.204/820), Rastlullah (s.a.v.)’in her isinin
uyumlu oldugunu onlarda celiskinin bulunmadigini belirtmektedir.”® Yine imam
Safii ihtilafli gibi goriinen hadislerin farkli nasslar ve sebeplerle konulan siinnetin,

her ravinin kendi 6grendigi siinneti rivayet etmesi neticesinde, onu isitenlerin ihtilafl

%3 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 41(et-terceme)

% ibn Hacer, Fethu l-bar’i serh Sahihi’l Buhari, 9: 522-523.

% imam Safii, er-Risdle, trc. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2007), 126.
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zannetmesinden kaynaklandigina, oysa burada bir celiskinin bulunmadigina isaret

etmistir.®® Hadislerdeki ihtilaf sebepleri ileride ayrica incelenecektir.

Bu dini Allah Tedld Rasiliine indirmis, Rasllii de ashabina teblig edip
aciklamigtir. Ashap da bu dini en giizel sekilde yasayarak uygulamig ve Tabiin’e
aktarmigtir. Tabiin de Sahabe’den aldiklarina herhangi bir sey ilave etmeden ve
herhangi bir sey eksiltmeden oldugu gibi tabi olmus ve Tebei Tabiin’e ulagtirmistir.
Tebei Tabiin’de Tabiin’in yaptigin1 yapmis ve kendinden sonraki nesillere tedvin
ederek aktarmistir. Bize diisen Restlullah (s.av.)’in 6vdiigi bu ii¢ nesli referans
almamiz ve onlara uymamizdir. Gerek delillere bakis ve gerekse delilleri uygulama
noktasinda da ayni bu ii¢ nesle bagvurmamiz gerekmektedir. Tearuz kavrami hem
Kur’an hem hadis ve hem de fikhin konusudur. Daha kisa bir ifadeyle dinin
konusudur. Genel bir “Ustilu’d-Din” ¢aligmasinda kavramlarin nasil ve nereye kadar
anlasilacaginin referansi da bu olmalidir. Yani Allah’in Kitabi, Rasiliiniin siinneti,
Sahabe’nin uygulamalari, Tabiin’in yaklasimi Tebei Tabiin’in sistemlestirip bize

aktardiklar1 olmalidir.

1.2.2. Hadislerde ihtilaf Sebepleri

Burada dncelikle sunu belirtelim ki seriatta herhangi bir tearuz yoktur, tearuz
ancak miictehitlerin nazarinda bulunur. Ciinkii seriat kendi i¢erisinde bir biitiindiir ve
clizleri arasinda asla tearuz yoktur. Ancak miictehitler, teker teker ele alindiklari
zaman hatadan miistagni degillerdir. Bu itibarla onlarin nazarinda tearuzun

bulunmasi miimkiindiir.®’

Dis goriiniis itibariyle hadislerde ihtilafin varlign kagimilmazdir. Ihtilafin
varlig1 cesitli sebeplere dayanmaktadir. Islam alimleri bu ihtilafi ¢dzmek icin emek
harcamiglardir. Bu emegin sonucu olarak, g¢esitli ¢6ziim usulleri gelistirmislerdir.
Usuller farkli olsa da ¢oziim arayisi konusunda ihtilaf edilmemistir. Ihtilaflar ve
¢Oziim yollarmin farkliligi, sonuca etki etmis ve neticede aym konuda farkli

hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

5 Safii, er-Risdle, 127.
57 Ebi ishak Es-Satibi, EI-Muvifikat, trc. Mehmet Erdogan, 3.Bask,(istanbul: iz Yaymcilik, istanbul,
2003), 4: 299.
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Hadisler arasindaki Ihtilafla ilgili sebepler hakkinda ilk tespitler bize Imam
Safii’den (6.204/819) gelmektedir. Imam Safii “Er-Risale” adli eserinde kendisine
sorulan sorulara verdigi cevaplarda konuya temas etmis ve ayrica “Ihtilaf’ul-Hadis”

adli kitabinda konu ile ilgili baz1 hadisleri ele almistir.

Imam Safii’nin ve daha sonra konuyu ele alan eserlerden hareketle
hadislerdeki ihtilafin sebeplerini temelde ikiye ayirmak miimkiindiir. Birincisi

toplumsal sebepler, ikincisi ise hadisle ilgili sebeplerdir.

1.2.2.1. Toplumsal sebepler

Allah (c.c.) insam1 yattiktan sonra bagsibos birakmamigtir. Nasil
yasayacaklarini nelere inanacaklarini, nelerin helal, nelerin haram oldugunu
aciklayan elgiler gondermistir. Allah (c.c.) bu elgilerden bir kismini yolunu tamamen
kaybetmis kavimlere gondermistir. Onlardan bir kismina kitap indirerek, kavminin
hidayeti i¢in yeni seriat vazetmistir. Clinkii bu toplumlar dinlerini ve seriatlerini
tamamen kaybetmislerdir. Bu toplumlara gonderilen elgilere “Rastl” denilmektedir.
Bu Rastller geldikleri kavimlerin 6nceki seriatlerden bir kisim hiikiimlerini oldugu
gibi birakirken, bir kisim hiikiimlerini de degistirmislerdir. Nuh (a.s.), Ibrahim (a.s.),
Musa (a.s.), Isa (a.s.) ve son olarak da Muhammed (a.s.) bu elgilerdendir. Her yeni
gelen Rastl onceki seriatin yerine Allah (c.c.)’in yiikiimli tuttugu yeni seriati
vazetmis ve onu uygulamustir. Onceki seriat ise nesh edilmistir. Bir toplumun
yeniden insa edilmesinde, kademe-kademe olusturulmasi, yani tedricilik
kacinilmazdir. Biz bu siireglerin hepsine Kur’an’da ve onun uygulamasi olan
siinnette gormekteyiz. Bu bakis acgisiyla baktigimiz zaman ihtilafli gériinen birgok

konunun sadece tericilikten ibaret oldugunu anlariz.

Bu toplumlardan bazilar1 da dinlerini tamamen kaybetmeyip bozulmalar
artinca, Allah(c.c.) boyle toplumlara gonderdigi elgileri, dnceki seriatla sorumlu
tutup o seriate gore 1slah etmeye ¢alismislardir. Kendilerine bir kitap verilmeyen bu
elciler ise “Nebi” olarak isimlendirilmektedir. Bu toplumlara ise “Islah” toplumu
demek yanlis olmasa gerek. Ciinkii bu toplumlara gelen el¢iler 6nceki Rasillerin
seriatin1 tatbik etmislerdir. Siileyman (a.s.), Zekeriya (a.s.), Yahya (a.s.) ve Israil

ogullaria génderilen diger bir¢ok elgiler gibi.

18



Talat Kogyigit (6.m.2011) bu durum fikri seviye olarak belirtir. Fikri seviyesi
yuksek bir toplumu 1slah i¢in takip edilen yollar ve metotlarla, fikri seviyesi diisiik

bir toplumu 1slah i¢in takip edilen yollar ve metotlar farklidir.®®

Rastlullah (s.a.v.)’in gonderildigi toplum herhangi bir semavi dine tabi
degildi. Misrik atalarindan gelme bazi orf ve adetleri takip ediyorlardi. Tastan ve
tahtadan yonttuklar1 putlara tapiyorlar, zinanin, fuhsun, ickinin ve kumarin yaygin
oldugu, kan davalarinin nesilden nesile devam ettigi, faizin zenginler i¢in bir kazang
vasitasi oldugu bir toplumdu. Allah bu toplumu 1slah i¢in bir defada vahyini indirse
idi, bunu kaldiramazlar ve ondan nefret etmelerine sebep olurdu. Bu sebeple
hiikiimler kisim-kisim tedrici olarak indirildi. Boylece tahammiil etmeleri ve
sevmeleri sagandi. i¢kinin haram kilinis1 buna misal olarak zikredile bilir. Bu konuda
ilk nazil olan ayette Miisliimanlarin sarhos iken namaza yaklasmamalari istendi.®”
Takiben sarap ve kumardan soranlar i¢in, insanlar i¢in biiyiik giinah ve faydadan

bahsedildi.”’ Son ayetle hiikiim kesinlesti:

“Ey iman edenler, i¢ki, kumar, dikili taslar ve fal oklar1 ancak seytanin
islerinden olan pisliklerdir. Oyle ise bunlardan kagmin; umulur ki, kurtulusa
erersiniz.” (el-Maide 5/90) Bu ayet diger ayetlerin hiikkmiinii nesh etmistir. Yani ilk iki
ayet mensih, son ayet ise nasihtir. Bu ayetlerin nasihini terkedip mensuhu ile amel
etmek, Rasfilullah (s.a.v.)’in seriatini terkedip, Isa (a.s.)’in seriati ile amel etmek

gibidir ve aralarinda bir fark yoktur.”

Tedricilik kendisine kitap verilen elgiye vahyin kesilmesi ve vefatiyla son
bulur. Ondan sonra neshten s6z edilemez. Allah (c.c.) Muhammed (a.s.) ile bizim
seriatimizi kemale erdirmis ve din olarak bizim icin Islam’dan razi olmustur.
Muhammet (s.a.v.) son Rasill olmasi sebebiyle, ondan sonra ne bir peygamber ne de
bir seriat gelmeyecektir. Ancak Muhammed (s.a.v.) varisleri olan alimler, her
donemde bozulmaya yiiz tutan toplumlari 1slah etmeye ¢alismislar ve kiyamete kadar

da calisacaklardir.

% Talat Kogyigit, Makaleler, (Konya: Hiiner Yayinevi, 2009), 49.
% Bkz. Nisa 4/43

70 Bkz. Bakara 2/219

" Kogyigit, Makaleler, 51-52.
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Insanlar iginden iyiligi emreden, kétiiliikten sakindiran bir immet gikaran
Allah (c.c.), son peygamber Muhammed (s.a.v.) ile bu iimmete kiyamete kadar tabi
olacaklar1 hiikiimleri bildirmis ve uygulamasini da Onun ashabina nasip etmistir.
Muhammed (s.a.v.)’in vefatiyla birlikte bize Allah (c.c)’in kitab1 ve Resiilii’niin
stinneti kalmistir. Her tiirlii sorunun ¢oziimiintin temel kaynag iste bu iki kaynaktir.

Her tiirlii ihtilafin ¢6ziimi yine bu iki kaynaktir.

“Eger bir konuda anlagmazliga diiserseniz, gercekten Allah’a ve Rasil’line

inantyorsaniz onu Allah’a ve Ras0l’iine gotiiriin.” (en-Nisa 4/59)

Hadisler konusundaki ihtilafin ¢6ziimii, nereye kadar ve nasil olacagi yine bu

iki kaynakta aramamiz gerekmektedir.
1.2.2.2. Hadislerden Kaynaklanan Sebepler

1.2.2.2.1. Hadisin Kaynag ile ilgili Sebepler

Kaynagi bakimindan hadisleri usul kitaplarinda, kudsi, merfu, mevkuf ve
maktu olarak dort kisma ayrilmaktadir, Kudsi hadis; Allah Rastlu (s.a.)’in Rabbine
nisbet ederek rivayet ettigi gayri metluv vahiydir. Merfu hadisin ise kaynagi Allah
Rasulu (s.a.v.)’diir. Mevkuf hadisin kaynagi sahabe, makdu’ hadisin kaynagi ise
Tabiin’dir.

Kaynag1 Allah ve Rastlii (s.a.v.) olan hadislerde ¢eliskiden s6z edilemez.
Ciinkii Rastlullah (s.a.v.) vahyin kontrolii altinda idi. Risalet’le ilgili konularda zaten
celiskiden bahsedilemez. Rasilullah (s.a.v.)’e ait hususlara gelince bazen sorulan
sorulara verilen kisa cevaplar olabilecegi gibi, bazen de maksada gore farkli ifadeler
kullanilmis olmasindan dolay1 tezathik goriilebilir. Ya da sahsi hallere gore farkli
uygulamalar olabilir. Rastlullah (s.a.v.)’in fiilleri arasinda goriilen ihtilaflar
genellikle neshe delalet etmektedir.”* Ictihadi konularda celiskiden bahsedilirse,
ictihadi hatalarin da diizeltildiginin 6rneklerine hem Kur’an’da hem de hadislerde
rastlamaktayiz. Bunun misallerinden birine Bedir esirleri konusunda karsimiza

cikmaktadir;

™ ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari (Muhtelifu’l-Hadis Ilmi),
(Istanbul: islami Arastirmalar Vakfi Nesriyati, 1982), 120.
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“Bize lafz1 kendisine ait olmak iizere Zuheyr b. Harb tahdis etti, bize Omer b.
Yunus el-Hanefi tahdis etti. Bana Ebi Zumeyl —ki o Simak el-Hanefi’dir- tahdis etti,
bana Abdullah b. Abbas (r.a.) tahdis edip, dedi ki: Bedir esirleri hakkinda Rastlullah
(s.a.v.) Ebf Bekir(r.a.)’e ve Omer (r.a.)’e: “Bu esirler hakkinda goriisiiniiz nedir?”
buyurdu. Ebl Bekir: Ey Allah’in Nebisi, bunlar amca ve agiret ¢ocuklaridir.
Onlardan fidye almani uygun goriiyorum. Boylelikle o bizim i¢in kafirlere kars1 bir
gii¢ olur. Umulur ki Allah onlar1 islam’a hidayet eyler. Sonra Rasilullah (s.a.v.):
“Peki ey Hattab’in oglu! Senin gériisiin nedir?” buyurdu. Omer dedi ki: Hayur,
Allah’a yemin ederim ki ey Allah’in Rastlii! EbG Bekir ile ayn1 goriiste degilim
amma benim goriisiim sudur: Bize imkan ver, bunlarin boyunlarin1 vuralim. Ali’ye
Akil’e kars1 imkan ver o onun boynunu vursun. Bana filan kimseye kars1 imkan ver —
Omer’in bir akrabasini kastederek- ben de onun boynunu vurayim. Siiphesiz bunlar

kiifriin 6nderleri ve ileri gelenleridir.

Rastilullah (s.a.v.) Ebt Bekir’in soylediginden hoslandi ama benim
sOyledigimden hoslanmadi. Ertesi giin geldigimde Rastilullah (s.a.v.)’in ve Ebl Bekir
(r.a.)’in oturmus agladiklarini gordiim. Ben: Ey Allah’in Rasli! Bana senin ve
arkadasinin hangi sebepten dolay1 agladigini haber ver. Eger aglama imkanim olursa
aglarim. Aglayamazsam siz agladiginiz i¢in aglamakli olurum. Bunun iizerine
Rastlullah (s.a.v.): “Ben arkadaslarinin bana yaptiklar1 fidye alma tekliflerinden
oOtiirii agliyorum. Onlarin azaplari bana su agacgtan daha yakinda gosterildi.” Bununla
Allah’mn Nebisi (s.a.v.) yakin bir agaci kastetmistir. Aziz ve celil olan Allah da
“Yeryiiziinde agir basincaya kadar esirler almasi1 higbir peygambere yaragmaz...
Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yeyin ve Allh’tan korkun.
Stiphesiz ki Allah bagislayan ve merhamet edendir.” (el-Enfal, 8/67,69) buyruklarini
indirdi. Béylece Allah onlara ganimeti helal kild1.”®

Bu ve benzeri ictihadi konularda Rastlullah (s.a.v.) hata edebilecegini, fakat
bunun vahyin kontrolii altinda oldugunu unutmamamiz gerekmektedir. Alimlerin pek
cogu Rastlullah (s.a.v.)’in i¢tihat etmesinin caiz oldugunu, igtihat ettigi zaman bazen
hata edebilecegini sOylemislerdir. Onlara gore Rastlullah (s.a.v.) ictihatlarinda hata
edebilecegi fakat bu hatanin, vahiy inerek o hatayi tashih ettigni ve hata {izerinde

birakilmadigini da sdylemislerdir. Bu da Rastlullah (s.a.v.)’in diger miigtehitler

7 Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 58
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karsisinda hususi bir meziyetidir.”* Dolay1styla ictihadi konularda hata aramak dogru

bir davranis degildir.

Tecriibeye dayali konularda ise, hurma agaglarinin asilanmasinda’ oldugu
gibi bu vahyin konusu degildir. Dolayisiyla bu konuda tecriibeli olanin karar1 daha
isabetli olabilir. Bilinmelidir ki din, ziraatin nasil yapilacagi ne ekilecegi ne zaman
ekilecegi, nasil sulanacagi vb. konulara karigsmaz. Bunlar oncelikli olarak Tarim

Bakanligi gibi, tarimla ilgili kurum ve kuruluslarm isidir.”

Tababetle ilgili konularda da aynm seyi sdylemek miimkiindiir. Yani tecriibe
ve bilgi birikimi ile ilgilidir. Dinin, tedavi olunmasi, haramla tedavi olunmamasi ve
bedenin sagligina dikkat edilmesi gibi tavsiye ve yonlendirmeleri gecerlidir. Ancak
tedavinin ne oldugu, nasil uygulanacagi, nelerden elde edilecegi, miktarinin ne
olacag: gibi hususlar da dinin miidahale alaninda olmayip, Saglik Bakanligi gibi
saglikla ilgili kurum ve kuruluslarin idaresi altindadir.”” Her doénemin ve her
bolgenin kendine has havasi, suyu, beslenme aliskanliklari ve iirlinleri vardir ve
bunlar farklilik arz eder. Hastaliklar ve tedavi sekilleri de bu farkliliklara tabidir.
Rastlullah (s.a.v.) kendi donemi ve kendi bolgesine ait hastaliklara ve tedavi
yollarina isaret etmigtir. Tipki Medine’nin havasmin kendilerine agir gelip de
badiyeye deve cobanlarinin yanina génderdigi kimseler gibi.”® Fakat burada da sunu
ilave etmemizde yarar vardir eger bu konularda Rastlullah (s.a.v.)’den aktarilanlar
vahye dayantyorsa, elbette tecriibeye degil vahye tabi oluruz. “Rabbin bal arisina
sOyle vahyetti: ‘Daglardan agaglardan ve kurduklar cardaklardan evler edin. Sonra
her cesit meyvelerden ye de Rabbi’nin yollarinda boyub egerek yiirii’ Onun
karmlarindan, renkleri cesit cesit bir icecek cikar ki onda insanlara sifa vardir.
Siiphesiz bunda diisiinene millet igin ibret vardir. ( en-Nahl 16/68-69) ibn Mes’ud

kanaliyla gelen bir rivayette “Sizin igin iki sifa vardir: bal ve Kur’an.””

Ozellikle igtihada ve tecrilbeye dayanan konular hakkinda zaman zaman

sahabenin Rasilullah (s.a.v.)’e vahiy olup olmadigini sormasit bunun acik

™ Yusuf el-Karadavi, es-Siinnetii masdaranli’lma rifeti ve’l-haddra (Bilgi ve Medeniyet Kaynag
Siinnet), ter. Ozcan Hidir, (Istanbul: Nida Yayncilik, 2012), 109.

”* Miislim, “Fedail”, 140

76 Karadavi, es-Siinnetii masdaranli’Ima rifeti ve’l-haddra (Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet), 33.

" Karadavi, es-Siinnetii masdaranli’Ima rifeti ve’l-haddra (Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet), 35.

78 Bkz. Miislim, “Kasame, muharibin, kisas ve diyat”, 9

7 ibn Mace, “Tib”, 7
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gostergelerindendir. Tipk1 Bedir savasinda ordunun durmasi gereken yer konusunda

oldugu gibi:

Habbab b. Miinzir b. Cemuh Rasflullah (s.a.v.)’e sdyle sordu; “Ey Allah’in
Rastlu, Buray1 nasil gordiin, Allah m1 seni buraya yerlestirdi ki, buradan ne bir adim
ileriye gecelim ne de bir adim geri durabilelim? Yoksa kendi goriisiin ve savas taktigi

geregi mi, buraya yerlestin?”
“Hayir, bir goriis ve savas taktigi geregidir.” Dedi.

“Ey Allah’in Rasilu, Burasi karargah kurulacak bir yer degildir, orduyu
buradan al Kureys’e en yakin bir subasina gidip oraya karargah kuralim. Sonra o
suyun digindaki kuyularin sularini bozalim. Sonra orada bir havuz yapip i¢ini su ile
dolduralim ki Kureysli’lerle savastigimizda biz igelim onlar igmesin. Bunun iizerine

Allah Rasilu, “Gergektn iyi bir yol gosterdin dedi.”®

1.2.2.2.2. Hadisin Réavilerinden Kaynaklanan Sebepler

Ravinin hadisin bir kismini isitip bir kismini isitmemesi ihtilaf sebeplerinden
birisidir. Bunun misali; “Aise (r.ah.)’nin yaminda ibn Omer(r.a.)’in, dliiye
yakinlarimin aglamasi sebebi ile azap edilir, seklindeki sozleri hatirlatilinca Aise
sOyle dedi: Allah Ebli Abdurrahman’a rahmet etsin. O bir seyler isittigi halde iyice
ezberleyemedi. Rasilullah (s.a.v.)’in yanindan bir Yahudi cenazesi gegcirildi.
Yakinlar1 onun i¢in agliyordu. Rastlullah (s.a.v.), “Onlar agliyor, ona ise azap

ediliyor.” buyurdu.®!

Hadisle kastedilen mananin farkli yorumlanmasi da bunun sebeplerindendir.
Hendek savasi doniisii Kurayza ogullar1 mahallesinde namaz kilma meselesi buna
ornek teskil etmektedir. ibn Omer (r.a.) dedi ki: Nebi (s.a.v.) Ahzab giinii: Hi¢ kimse
Beni Kureyza’ya varmadan ikindi namazin1 kilmasin, buyurdu. Bazilar1 yolda iken
ikindi namazini kildi. Bazilari: Oraya varmadan namaz kilmayiz, dedi. Digerleri ise:
Hayir namazimizi kilalim, ¢iinkii o, bizden bdyle bir sey istemedi, dediler. Durum

n . e e 82
Nebi (s.a.v.)’e anlatilinca hig birisini azarlamadi.”

% bn Kesir, El-Biddye ve n-Nihdye, (Biiyiik Islam Tarihi), trc. Mehmet Keskin, (istanbul: Cagr
Yaynlari, 1994), 3: 400.

81 Miislim, “Cenaiz”, 25; Buhéri, “Cendiz”, 33; Eba David, “Cendiz”, 25; Nesai, “Cediz”, 15

%2 Buhari, “Megazi”, 30; Miislim, “Cihat ve s-siyer”, 69
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Bagka bir sebep de ravinin hadisin tamamini1 degil bir kismin1 rivayet etmesi
yahut unutmasidir. Abdullah b. Ziibeyr (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Aise (r.ah.)
Sa’d b. Ebl Vakkas (r.a.)’in cenazesinin mescidden gegirilmesini emretti. Boylece
onun namazini kilacakt. Fakat insanlar onun bu istegine karsi ¢ikinca: “Insanlar ne
kadar da cabuk unuttu, Rastlullah (s.a.v.) Siiheyl b. Beyda (r.a.)’in namazimni
mescidden baska bir yerde kilmadi, dedi.”® Aise (r.ah.) olay1 unutmaya baglasa da
konu ile ilgili bagka sebeplerin olmasi da miimkiindiir. Ciinkii birka¢ kisinin

unutmasi imkan dahilinde ise de bir¢ok kimsenin unutmasi zor gériinmektedir.

1.2.2.2.3. Hadis Lafizlarinin Delaletinden Kaynaklanan Sebepler
Hadis lafizlarinin delaletinden kaynaklanan birkag¢ sebep vardir. Bu sebepler;

1- Umum ve husus yoniinden; bu konu ikinci boliimde ayrintili olarak ele

alinacaktir.

2- Mutlak ve mukayyet yoniinden; bu konu da ikici boliimde ayrintili olarak

incelenecektir.

1.2.2.2.4. Diger Sebepler

Hadislerin bir kismi bir amelin bazen azami sinirlarini belirtirken, bazen de
asgari smirlarmi belirtir.** Mesela abdest’in birer, ikiser, ticer kere uzuvlar yikanarak
alindigina dair rivayetler bunun en belirgin 6rneklerindendir.*® Ciinkii bir nehir
kenarinda abdest alirken suyun kullanimi ile suya en c¢ok ihtiya¢ duyulan ¢6l

ortasinda abdest alirken suyun kullanimi farklidir.

Yine hadislerin bir kismi azimete delalet ederken, bir kism1 da ruhsata delalet
edebilir ve bu durum ihtilaf olarak algilana bilir. Bunun misali de seferde orug tutup

tutmamakla ilgili hadislerdir.*

Yine hadislerin bir kism1 cevaza isaretle, bir amelin birkag sekilde yapildigina

isaret edebilir. Bunu goren sahabeler de kendi gordiigiinii rivayet etmesi ihtilaf gibi

8 Miislim, “Cenaiz”, 99

8 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Mubhtelifu’l-Hadis Ilmi), 143.
% Bkz. Buhari, “Taharet”, 22, 23, 24; Ebt David, “Taharet”, 50, 51, 52,

% Bkz. Miislim, “Styam”, 103, 104
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algilanabilir. Bunun misali ise vitir namazinin 1, 5 ve 9 rekat olduguna dair

rivayetlerdir.®’

Burada deginilmesi gereken en oOnemli sebeplerden birisi de hadisleri
yorumlamadan kaynaklanan ihtilaflardir. Bu meseleyi tam olarak anlamadan, hadisin
sebebi viirutlarmi bilmeden hadisler hakkinda hiikiim veren kimseler icindir.*®
Ayrica bu kimselerin kendilerince goriilen bu ihtilafi ¢6ziim metodu da farkli olunca,

-bir metodu varsa tabi- vardiklar1 sonuglar da farli olmaktadir.

Yorum farkliliklarina en ¢ok rastlandigi hadisler miitesabih kelimelerin
bulundugu hadislerdir. Bu konu ise “miiskilu’l-hadis” ismi ile miistakil olarak telif
edilen eserlerde incelenmistir. Bunun misallerinden biri Ibn Furek’in “Kitabu
Miiskilu’l- hadis ev Te’vilu’l-ahbaru’l-miitesabihe” isimli kitabidir. Ibn Furek
kitabinda tamamen Keldm ilmini ilgilendiren hadisleri islemistir. Ihtilafli hadisleri

ele almamustir.”
1.2.3. Hadislerde ihtilaftan Bahsetmenin Sartlar

1.2.3.1. Hadislerin Makbul olmasi

Ihtilaftan bahsetmek icin hadislerin makbul olmasi gerekmektedir. Yoksa
merdid bir hadisin, makbul bir hadise tearuz etmesi bir tearuz degildir. Burada
makbul hadise tearuz eden merdid hadis terkedilir makbul hadisle amel edilir.
Ciinkii merdid hadis hiiccet degildir.”® Makbul hadise muhalif gelen merdid hadis

ise hadis ilminde “Miinker hadis” olarak isimlendirilmektedir.”!

Merdid hadisin makbul hadis ile ihtilafiyla ugrasilmamistir. Bu noktada daha
cok hadisin sithhati ile mesgul olunmustur. Sahih hadis ortya c¢ikinca zayif hadis

terkedilmistir ve sahih hadisle amel edilmistir.

87 Bkz. Miislim, “Salatii’l-misfirin ve Kasriha”, 121, 123,105

88 Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 349.

% Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifu’l-Hadis IImi), 69.

% Hamde Seiyyid, Tearuz Beyne Edilleti’s-Seriyye ve Mendhici’l-Ulema fi Tevgifi Beyneha, (Tunus:
Daru’s-Suhnun, 2017), 31.

! Bkz. Ibn Hacer, Nuhbetu’l Fiker Serhi, 44-45., Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l
Hadis), 110.
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1.2.3.2. Mana Yoniinden ihtilafin Bulunmasi

Ihtilaftan bahsetmenin diger bir sarti1 da ayni konuda farkli anlamlarin
bulunmasidir. Yoksa birbirine muvafakat eden deliller arasinda ihtilaftan

bahsedilemez,

Bunun misali; defi hacet yaparken kibleye yonelip, yonelmeme konusunda

gelen rivayetlerdir. Konu ile ilgili agiklama ileride gelecektir.

1.2.3.3. ihtilafin Aym1 Konu ve Ayn1 Mahalde Olmasi

Bunun misali ise hacda ihrama girecek kimsenin neyi giyip neyi
giyemeyecegi ile ilgili konudur. Burada erkeklerin giyecegi ile kadinlarin giyecegi
farklidir.”> Konu ile ilgili ibn Omer (r.a.)’den gelen rivayette adamin biri; “Ey
Allah’in Rastlu (sav.) ihramli kimse hangi elbiseleri giyebilir?” diye sordu.
Rastlullah (s.a.v.): “Gomlekleri, basa gecirilen takkeleri, salvarlari, baslikli giysileri
ve mestleri giyemez. Fakat iki ayakkabi bulamayan kimse mest giysin ve
topuklardan asagisin1 kessin. Zaferan ve vers adi verilen bitki ile boyanmis olan

elbise giymeyin” dedi. ** Bu rivayet erkeleri kapsamaktadir.

Aise (r.ah.)’den gelen rivayette: “Biz Rastlullah (s.a.v.) ile birlikte ihramli
iken yanimiza siivariler gelirdi. Karsimiza geldikleri zaman hepimiz ¢arsafini yiiziine
sarkitirdi. Bizden uzaklastiklari zaman ise acardik” dedi.”* Bu rivayet ise kadinlari
kapsamaktadir. Dolayisiyla muhatap birligi olmadigindan burada ihtilaftan

bahsedilemez.

1.2.4. intilafi Giderme Yollar

Islam alimleri, Rastlullah (s.a.v.) ait olan hicbir siinneti disarda birakmamak
ve ona ait olmayan higbir bidati dine sokamamak i¢in azami ¢aba gostermislerdir. Bu
baglamda ihtilafli goriinen hadisleri ¢0ziim noktasinda da biiyiik gayret sarf
etmiglerdir. Bu gayretlerin neticesinde bazi metotlar gelistirmislerdir. Bu metotlar

gerek hadis alimleri gerekse mezhep alimleri arasinda ayni olsa da, 6ncelik sirasinda

%2 Duseri, Kavdidu Raf il-Ihtildf fi Hadisi'n-Nebeviyye, 115.
% Buhari, “Hacc”, 22; Miislim, “Hacc”, 1
% Eba David, “Menasik”, 33; ibn Mace, “Menasik”, 23
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farkliliklar géze carpmaktadir. Bu farkliliklardan en goze carpani Hanefilerin neshi
oncelemeleridir. Hadisciler ve safiiler cem ve te’lifi dncelemektedir. Oncelikli olan

ise hadiscilerin de 6nceledigi cem ve te’liftir.””

Konumuz sadece hadisler agisindan degerlendirildigi i¢in, biz de sadece

hadisgilerin ¢6ziim metodu siralamasini g6z 6niine alacagiz. Bu siralama soyledir;

1- Cem ve te’lif,
2- Nesih,

3- Tercih,

4- Tevakkuf®

Hadiscilerin benimsedigi metoda tesir eden elbette bu alanda ilk telif sahibi

imam Safii (6.204/819) olsa gerek.”’

Cem ve te’lif disindaki yontemde, ihtilaf eden hadislerden biri veya
tevakkufta oldugu gibi her ikisi de makbul olmakla beraber amel edilmemektedir. Bu
nedenle burada her ikisi ile de amel edilen cem ve te’lif metodunu inceleyecegiz.

Diger metotlar1 ise ikinci boliimde ayrintili olarak ele alacagiz.
I- Cem ve te’lif

Cem kelimesi liigat olarak (¢ a ¢) fiillinden mastar olup, daginik olanlar
toplamak anlamina gelmektedir. Allah’m kalpleri birlestirmesi de aym anlamdadir.”®
Kur’an’da ise bu kelime “Insanlar size kars1 ordu topladilar, o halde onlardan korkun
deyince bu s6z onlarin imanin artirdi da: “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir”

dediler.” (el-Al-i imran 2/173) Seklinde kullanilmaktadir.

Istilahl anlamda ise; birbirleriyle ihtilafli gibi goriinen delillerin arasini

bulmak demektir.”

9 Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-Fadila Li’l-Esileti’l-Aserati’l-Kdamile, trc. Harun Resit Demirel,
(Konya: Hiiner Yayinlari, 2014), 147.

% Bkz. ibn Salah, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii Ibnu’s-Saléh), 284-286., Cakan, Hadislerde Gériilen
Intilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifi’l-Hadis Ilmi), 170., Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi
Stireg, Yeni Yaklasimlar, 354.

°7 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Mubhtelifu’l-Hadis Ilmi), 171.

% Mustafa, v.dgr., “cma”, El-Mu cemu’l Vasit, 1-2: 174

9 Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 354.
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Cem ve te’lif ile ilgili lizerinde ittifak edilmis {i¢ metot bulunmaktadir:

1) Tahsis
2) Takyid
3) Haml

Tahsis ve takyid konusu, ikinci bolimde amm ve mutlak basligi

altinda ayrintili olarak incelenecektir.

Hamle gelince: Haml ihtilaf eden hadislerin farkli vuriid sartlarin1 ortaya
koyarak bagdastiriimasidir.'® ibn Kuteybe (6.276/889) sirayetle ilgili hadisleri
ortaya koyup cem ederken, “O hadislerin her birinin kendine has yeri ve zamani
vardir. Her birisi kendi yerine konuldugu zaman ihtilaf ortadan kalkar”'®" diyerek

konuya temas etmistir.

ibn Kuteybe, Kibleye karsi defi hacetle ilgili Rasfilullah (s.a.v.)’den
rivayet edilen, “Gerek kiigilk gerek biiyiik hacetinizi giderirken, kibleye
dénmeyiniz”'* hadisi ile ibn Abbas (r.a.)’den rivayet edilen, “Bir giin evimizin
damina ¢ikmistim Rasilullah (s.a.v.)’in Beytii’l-Makdis’e oniinii donmiis bir
halde defi hacet yapamak icin iki kerpicin iizerinde oturdugunu gordiim”'®
hadislerini cemetmistir. Cem ederken, her bir hadisin kullanilacagi yer oldugunu,
biiyltik ve kiigiik hacetin defi esnasinda kibleye doniilmesinin caiz olmayan

yerlerin sahralar ve agik araziler oldugunu, evlerde ise bdyle olmadigini

gostermek istedigine hamletmistir.'®

Haml konusuyla ilgili birgok misal vardir. Bu misallerdeki vurad sebepleri
tahsis anlamima gelmemektedir. Alimler arasinda ittifakla kabul edilen bir kaide

vardir ki o da “Sebebin hususi olmasi, hiikmiin umumi olmasina mani

degildir.”'®

1% Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari (Muhtelifu’l-Hadis Ilmi), 184.

""ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelefi’l Hadis, trc. Hayri Kirbasoglu, 2. Baski, (Istanbul: Kayihan
Yaymlari, 1989), 192.

12 Buhari, “Vuda”’, 11

19 Buhari, “Vudd’’, 14,; Miislim, “Taharet”, 61,; Ebt Davad, “Taharet”, 5

"% fbn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’| Hadis, 176.

195 Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), 185.
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2. MAKBUL OLMAYAN HADISLER

Makbul olmayan hadis; Senet ve metin bakimindan Rastlullah (s.a.v.) ait
olma ihtimali hi¢ olmayan veya ait olmama ihtimali daha kuvvetli olan hadistir.'
Reddedilmesi gereken hadislere delalet etmektedir ve makbuliin zidd1 olmak iizere

107

genel manada kullanilir.'”” Kabul edilmeyen hadisle amel edilmez.'®® Zayif hadisler

bu guruba dahil olmaktadir.

2.1. Zayif Hadis

Zayif hadis; sahih ve hasen hadisin sartlarindan birini veya birkagini
tasimayan, bununla beraber mevzi’ da olmayan hadistir.'” Zayif hadisleri temelde
iki kisma ayira biliriz. Senetteki kopukluk nedeniyle zayif olan hadisler ve ravideki

cerh sebebiyle zayif olan hadisler.

2.1.1. Senetteki Kopukluk Nedeniyle Zayif Olan Hadisler

1- Muallak,

2- Miirsel,

3- Mu’dal,

4- Munkatr’,

5- Mudelles,

6- Mursel-Haf7,

7- Mu’an’an ve Muennen hadisler olarak taksim edebiliriz.

2.1.2. Ravinin Ta’n Edilmesi Sebebiyle Zayif Olan Hadisler

1- Mevzu,
2- Metrik,
3- Miinker,
4- Mu’allel,
5- Miidrec,

1% Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, 175.
"7 Kogyigit, Hadis Usiilu, 62.

198 Cakan, Hadis Usiilu, 105.

' Aydinly, Hadis Istilahlar Sozligii, 336.
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6- Maklab,

7- Musahhaf,

8- Muharref,

9- Saz,

10- Muztarib,

11- Cehaletii’r-Ravi,
12- Bid’at,

13- S@’ul-Hifz'"

Y0 Bkz. Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, (Istanbul:

M.U.LF.V.Y., 2015), 77-134.
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IKiINCi BOLUM

1. MAKBUL OLUP GAYR-i MA’MULUM BiH OLAN
HADIS NEVILERI

Birinci boliimde makbul hadisleri “Ma’milun bih” ve “Gayr-i Ma’milun
bih” olarak iki kisma ayirmistik. Makbul haberin amel edilmeyen “gayri ma’muliin
bih” kismini, amel edilen hadisler icerisinden tesbiti i¢in, ayni konuda baska
hadislerin varligina ihtiya¢ vardir. Yoksa makbul haber tek basmna ma’milun bih
olarak kabul edilmektedir. Bu makbul haberlerin bir kismi ilk bakista bir biri ile
celisen hadisler gibi goriinmektedir. Konu incelendigi zaman bu g¢eliskiler
giderilmekte ve makbul olup da amel edilen hadisler, amel edilmeyen hadislerden
ayrilmaktadir. Makbul olup da amel edilmeyen hadis nevileri mensth, tevakkuf,
amm ve mutlak hadislerden olusmaktadir. Ayrica ayr1 ayr ele alindiklar1 zaman

makbul olan muztarip hadis de burada incelenecektir.

1.1. Mensiih Hadis

Nasih ve mensuh ilmi hadis ilminin 6nemli konularindan biridir. Hem
miistakil bir nevi olarak hem de birinci bdliimde bahsettigimiz {izere hadisler
arasindaki ihtilafi giderme yollarindan biri olmasi bakimindan 6nemlidir. Mensuh
hadisin bilinmemesi, yiiriirliikten kaldirilmis bir hiikiimle amel etmek gibi bir
yanlishga diismemek agisindan da olduk¢a Onemlidir. Bunun icin 0Ozellikle
hadislerden s6z edecek ilim erbabinin nasih- mensuh konusunda bilgi sahibi

. o e . . c1e 111
olmalari, selef devrinden beri lizerinde durulan 6nemli bir konu olmustur.

Biitiin semavi seriatlerde birbirine nispetle nesh olay1 meydana gelmistir. Her
seriat kendinden 6nceki seriati neshetmistir. Seriatler arasindaki durum boyle iken,
seriat icerisinde nesh var mudir? islam seriati igerisinde nesh vuku bulmustur. Kitap
ve Stinnet’te bunun delilleri goriilmektedir. Miihim denilemeyecek bazi ihtilaflara

ragmen Islam iilemas: neshin varligina inanms ve bunda ittifak etmistir.'"?

"' Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), 198.
"2 Kogyigit, Makaleler, 49-50.
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Nesh, ser’l hiikiimlerin yerlestirilmesini temin amaci1 glitmektedir.
Diisiiniildiigii zaman nesh uygulamasinin biiyiik ¢ogunlugunun 6zellikle Isldm’a yeni
girmis kimselerin asli hiikiimlere 1sindirma ve kalpleri alistirmak'"® ve tedrici olarak

dinin sevdirilmesi i¢in gergeklestigi gériilecektir.114

fslam’1n ilk déneminden beri tartisilan neshi, alimlerin ekserisi kabul etmistir.
Buna muhalefet eden sadece, Ebi Miislim el-Isfehani (6.322/934)’dir. O da aklen

cevaz vermekle beraber vukuunu kabul etmemektedir.'"

Mekke doneminde inen hiikiimlerin geneli, kiilli hiikiimler olup dinin asl ile
ilgili genel esaslardir. Bu sebeple, Mekke doneminde inen hiikiimlerde ¢ok az sayida
nesh meydana gelmistir. Medine doneminde inen hiikiimlerle, Mekke déneminde
inen hiikiimler korunmus ve saglamlastirilmistir. Dolayis ile higbir kiilli esasin nesh

edildigi sabit olmamugtir.''®

Nesh konusu daha ¢ok Medine doneminde
gergeklestirilmis ser’1 bir tasarruf olarak karsimiza cikmaktadir.'” O da ciiz’1 ve fer’i

meselelerde meydana gelmistir.'"®

1.1.1. Mensiih Hadisin Liigat Manasi

Nesih kelimeli tigtincti babdan ¢ o« ¢ fiilinden siilasi bir masdardir. Lugavi

?Jal) BT gl il jfadesi

olarak, nesh, “izale”, “nakil”, “ibtal” manalarina gelir.11
ile riizgarin biitiin izleri silip siipiirdiigii kastedilmistir. Ul @dwd jeindekileri oldugu
gibi bir bagska yere nakletmek anlamimna gelir. JBY (wedd) <duui  denildigi zaman

120 v+ -+ . . .
Birinci misalde izlerin

giinesin golgeyi yok edip yerine gectigi vurgulanmaktadir.
tamanem yok olup, onun yerine baska bir sey konulmadig1 goriiliir. Ikinci misalde,
gblgenin yerini giines 15131 kaplamustir. Ugiincii misalde ise yazinin ash baki
kalmakla beraber bir bagka yere kopya edildigi goriilmektedir. Bu misallerde nesh

kelimesinin birbirinden ¢ok ince farklarla ayrildig1 ortaya ¢ikmaktadir.'*!

3 Satibi, EI-Muvdfikat, 3: 98.

14 Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 365.
"5 yildirm, 4.g.e., 367

16 Satibi, EI-Muvadfikat, 3: 100.

"7 Satibi, A.g.e., 3: 98.

18 Satibi, A.g.e., 3: 112.

"9 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 360.

120 Mustafa, v.dgr., “nsh”, El-Mu’cemu’l Vasit, 1-2: 976

1! Kogyigit, Hadis Istilahlari, 360-361.
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1.1.2. Mensiih Hadisin Istilah Manasi

Istilahi olarak ise nesh; Imam Safil (6.204/819) Risile’sinde: “neshetti

demek, farziyetini kaldirdi demektir”'**

yani farz olan bir emrin farziyeti yeni gelen
bir hiikiimle kaldirildt anlamindadir. Bununla ilgili olarak da kiblenin
degistirilmesini misal vermektedir.'” imam Satibi (6.790/1388) ise el-Muvafakat’ta
sOyle tarif eder: “Ser’i bir hilkkmiin daha sonra gelen bagka bir ser’i hiikiimle
kaldirilmasidir.”'** imam Gazali (6.505/1111) ise Mustasfa’da su tarifi verir: “Nesh,
zaman bakimindan daha sonra gelen ve onceki hitapla sabit olan hiilkmiin kalkti§ina
delalet eden bir hitap olup, sayet bu hitap olmasaydi ilk hitap ile sabit olarak
kalacakt1.”'*> Mensthun bu 1stilah manasi, lugat manasi olan giinesin gdlgenin yerine
gecmesi anlamina da yakin oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii seriatta daha dnce varit

olan bir hitkmiin, sonradan gelen bir hiikiimle kaldirilarak onun yerine yeni hiikiim

ikame edilmis olmaktadr.'*®

Miitekaddim@in alimlerin s6zlerinde ise nesh kelimesi daha genel bir anlamda
kullanilmaktadir. Onlar bazen mutlakin takyid edilmesine, bazen a&mmin tahsis
edilmesine, bazen de miicmelin beyanina da nesh demektedirler. Obiir taraftan ser’i
bir hiikkmiin, daha sonra gelen baska bir ser’1 hiikiimle kaldirilmasina da nesh tabirini
kullanmaktadirlar. Ciinkii hem takyid hem tahsis hem de beyan bir nevi nesh

icermektedir.'?’

Mutekaddim@n anlayis1 ile ilgili olarak su misalleri verebiliriz. Mutlakin
takyidi ile ilgili olarak: ibn Abbas’tan, “Ahiret kazancini isteyenin kazancini artiririz;
diinya kazancini isteyene de ondan veririz.” (es-Stra 42/20) ayetini “Diinyay1 isteyene
—istedigimiz kimseye diledigimiz kadar- hemen veririz.” (el-Isrd 17/18) ayetinin
neshettigi kaydedilmistir. Ayette gecen “ondan veririz” mutlak ifadesini, “istedigimiz

kimseye diledigimiz kadar” ifadesiyle, Allah’m dilemesiyle kayitlanmigtir.'*®

122 Safii, er-Risdle, .78

123 Safif, Ayn. Yer

124 Satibi, EI-Muvdfikat, 3: 101.

125 Ebs Hamid Gazali, Mustasfd, trc.Yunus Apaydin, 1.Baski, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2006), 2:
183.

126 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 361.

127 Satibi, El-Muvdfikat, 3: 102.

128 Satibi, El-Muvdfikat, 3: 103.

33



Yine Ibn Abbas, “Deki: Ganimetler (enfal) Allah’m ve Rasulii
(s.a.v.)’niindiir.” (el-Enféal 8/1) ayetinin “Bilin ki ele gecirdiginiz ganimetlerin beste
biri Allah’in ve Rasulii (s.a.v.)’niin ve yakinlarinindir.” (el-Enfal 8/41) ayeti ile
mensth oldugunu sdylemistir. Burada ise “Allah’in ve Rasulii (s.a.v.)’nilindiir”

ifadesinin “beste biri” ifadesiyle miiphemligin beyani vardir.'*’

Yine O, “Siislerini kendiliginden goriinen kism1 miistesna, agmasinlar...” (en-
Nar 24/31) ayetinin “Evlenme {imidi kalmayan, ihtiyarlayip oturmus kadinlara,
stislerini agiga vurmamak sartiyla, dig esvaplarini ¢ikarmakta sorumluluk yoktur...”
(en-Nar, 24/60) Ayeti ile munsth oldugunu sodylemistir. Halbuki burada da nesh
yoktur, dnce gelen umumun tahsisi vardir.'*°

Miiteahhir ulemanin 1stilahinda ise neshten kastedilen 6nce gelen emrin murat

131

olunmayip, murat olunan son gelen emir olmaktadir.” Miitekaddimin ulemanin

icerisine dahil ettigi, takyid, tahsis ve beyan bu tanimin diginda kalmaktadir.

Biitiin bunlardan sonra neshten anlasilan; dnce gelen seri bir hiilkmiin daha
sonra gelen seri bir hiikiimle tamamen kaldirilmasi olarak tanimlayabiliriz."** Bu
tanimdan sunu da ¢ikarabiliriz, asli itibariyle ibdha olan bir hiikmiin, daha sonra
haram kilinmasi nesh sayilmamaktadir. Mesela icki ve faiz boyledir. Cilinkii daha
once helal kilindigina dair bir hiikiim bulunmamaktadir. Bir delil ile beraeti zimmetin
kaldirilmas1 da bdyledir. Daha onceleri Miisliimanlar namazda iken, birbirleriyle
konusurlardi. Zeyd b. Erkam soyle der: “Biz namazda iken konusurduk. Bizden biri
yanindakine bir seyler sdylerdi. Sonra “Goniilden boyun egerek Allah i¢in namaz
kilin.” ayeti indi; namazda iken susmamiz emredildi ve konusmak yasaklandi.”'** Bu
ser’1 bir hiikmii degil, sadece daha once iizerinde olduklar1 bir durumu kaldirmstir.
Bu ise nesh sayilmamaktadir. Seriatin cahiliye doneminde olup da iptal ettigi her

seyin durumu da bu sekildedir.'*

Hakkinda nesh iddia edilen delillerin birgogunun tevile yakin oldugu goriiliir.

Ciinkii bunlarin ¢ogu ya bir mutlakin takyidi ya bir &mmin tahsisi ya da bir miicmelin

129 Satibi, A.g.e., 3: 104.

130 Satibi, A.g.e., 3: 107.

Bl Satibi, A.g.e., 3: 102-103.

132 Satibi, A.g.e., 3: 101.

133 Bkz. Buhari, “El-Amel fi’s-salat”, 2 ; “Tefsir”, 43; Miislim, “Mesacid ve mevaziu’s-salat”, 35
13% Satibi, El-Muvdfikat, 3: 100-101.
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beyam seklindedir. Bu sekilde iki delilin arasini bularak, her iki delilin de muhkem
olarak kalmasin1 saglamak miimkiindiir. Ibnu’l Arabi (6.543/1148) bu yolla

neshedildigi iddia edilen pek ¢ok delilin mensiih olmadigini ortaya koymustur.'*®

1.1.3. Neshin Gerc¢eklesme Sartlarl136

Nesh konusuna yaklagimlarin farkliligi neshin gergeklesme sartlarinda da

goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak zikredilen sartlardan bazilari sdyledir:

1- Mensuh hiikiim seri ameli bir hiikkiim olmalidir. Akli hiikiimlerde nesihten

bahsedilemedigi gibi, itikadi ve ahlaki hiikiimlerde de nesihten bahsedilemez.

2- Mensuhun bir siire yiiriirliikte kalmasi ve nesih zaman bakimindan daha

sonra gerceklesmelidir.

3- Neshin ser’i bir hitap ile olusmasi gerekir. Olen bir kimseden hiikmiin

kalkmasi nesih degil, miikellefiyetin diismesidir.

4- Nasih ile mensih arasinda, birbirleriyle ayr1 ayr1 amel etmeye imkan
vermeyecek sekilde tearuz bulunmasi gerekir. Yani cem ve telif yapmaya imkan

olmamalidir.

5- Nasih ile mensthun kuvvet derecesi ayn1 olmali ve neshi tespit yollarindan

biriyle tespit edilmelidir.
6- Neshin Rastlullah (s.a.v.)’in vefatindan sonra ger¢eklesmemesi gerekir.

7- Mensih hiikkmiin belli bir zaman kaydi ile kayitli olmamasi gerekir. “Sabah
namazindan sonra giines doguncaya kadar, ikindi namazindan sonra da glines
batincaya kadar namaz kilmmaz”"” hadisinde oldugu gibi. Ciinkii giinesin dogmasi

ve batmasiyla hiikiim eski haline déneceginden dolay1 neshe manidir.

8- Menstih edilen hiikiimde hiikmiin ebedi kaliciligina delalet eden bir kayt
varsa, nesih gergeklesmez. Ciinkii bu neshedilemez. “Cihat kiyamete kadar

bakidir”"*® hadisinde oldugu gibi.

133 Satibi, A.g.e., 3: 100.

136 Bkz.Mehmet Efendioglu, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 579-582.; Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni
Yaklagimlar, 376.; Eba Bekr Muhammed b. Musa el-Hazimi, El-I tibar fi nndsih ve’l-mensiih
mine’l-dsdr, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ktabu’l-ilmiyye, 2011), 7-8.

137 Buhari, “Mevakit”, 31; Miislim, “Salatu’l-miisafirin ve kasrihd”, 285

1% Eba Daviad, “Cihat”, 9
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1.1.4. Neshi Tanima Yollari

Neshin konusu ser’1 bir hiikkmiin ser’i bir hiikiimle kaldirilmasi oldugu igin,
nasil taninacagini da ser’i hiikiimlerde aramamiz gerekmektedir. Akilla ya da kiyasla
tespit edecegimiz bir yolu yoktur. Neshi tanima yollari, farkli miielliflerce farkl
siralama ve farkli sayida olsa da temelde dort esas zikredilmektedir.'”” Bu esaslar

sunlardir:
1- Rastlullah (s.a.v.)’in agiklamasi ile bilinenler:

Nesih olaymin tesbitinin ser’i delillerle olacagini belirtmistik. Bunun en
kuvvetli ve siipheye mahal birakmayani ise Rasilullah (s.a.v.)’in agiklamasi ile
bilinenleridir. Ciinkii itiraza ve siipheye mahal birakmamaktadir. Ayrica neshin
varlig1 ya da yoklugu meselesinde de neshin varligina acik bir delil teskil etmektedir.

Bunun 6rneklerine gelince:

Rasalullah (s.a.v.); “Ben sizi kabir ziyaretinden nehyetmistim, artik ziyaret

edebilirsiniz”' *buyurdu.

Konuya 151k tutmasi agisindan bir bagka 6rnek, kurban etleri ile ilgili hadistir:
Soyle ki: Rastlullah (s.a.v.); “Sizden herkim kurban kesmigse evinde o etten ii¢
giinden fazla et kalmasin” buyurdu. Bir sonraki yil “Ey Allah’in Rastlu, gecen yil
yaptigimiz gibi mi yapacagiz diye sorulunca, Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“yeyiniz, yediriniz ve biriktiriniz, gegen yil insanlar sikintidaydi. Bu sebeple onlara

yardimei olmanizi istemigtim.”"*!

2- Sahabenin agiklamasi ile bilinenler:

Nesih olaymin tespiti bakimindan bu ikinci derecede oncelige sahiptir. Bu
yolla neshin tespitinde bazi itirazlar vardir. Ciinkii sahabenin kendi i¢tihadinin olma
ihtimali mevcuttur. Yalniz konuya toptanci ya da atomize bir yaklasimla degil de,
vuku bulan olaylar ilizerinden, vasat immet olma vasfi ile yaklasildigi zaman, agikca
neshe delalet edenle, ictihat neticesi ortaya ¢ikan daha anlasilir hale gelecektir.

Ornekler iizerinden gidersek:

9 {on Salah, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh), 277-278.

0 Miislim, “Cenaiz”, 106; Eba David, “Cenaiz”, 78; Tirmizi, “Cenaiz”, 60; Nesai, “Cenaiz”, 100;
Ibni Mace, “Cenaiz”, 47; Ahmed b. Hanbel b. Hanbel, Miisned, 2: 112

41 Buhari, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 34
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Ali (r.a)’den gelen bir rivayette: “Rasalullah (s.a.v.), cenaze igin yerine
konuncaya kadar ayaga kalkinca, insanlarda kalkti, daha sonralari ise oturdu ve

. 55142
onlarin da oturmalarin1 emretti.”

Konuyla ilgili bir diger 6rnek, ateste pisen seyleri yiyen kimselerin abdest
alip almamasi ile ilgili meselededir. Rastlullah (s.a.v.); “Atesin degdigi seyden
dolay1 (yiyen kimse icin), abdest gerekir’'* buyurdu. Daha sonra Rasilullah
(s.a.v.)’in koyun kiirek kemigi yedikten sonra abdest almadan namaz kilmasi
vardir.'** Cabir b. Abdillah (r.a.)’den gelen bir rivayette, “Rastllullah (s.a.v.)’in iki
durumdan son uygulamasi, atesin degdiginden dolayr abdest almayi terk

59145

etmesidir” ™ seklindedir.

Her iki hadiste sahabenin delaletiyle neshe isaret etmektedir. Ozellikle bunu
sOyleyen sahabe ise ve buna da sahabe arasinda bir itiraz yoksa. Ciinkii bazen sahabe
de unutmus ya da nesihten haberi olmayabilir. Netice itibariyle sahabe cerhe tabi
tutulmaz, fakat cerh edilmemeleri onlarin masum olduklar1 anlamina gelmez. Ciinkii

onlar giinah isleyen ve tdvbe eden en hayirli nesildir.

Konu ile ilgili olarak baska bir misal vermek gerekir ise; Miislim (6.261/875)
de gegen bir hadiste, Ebli Hureyre (r.a.) cliniip olarak sabaha giren kimsenin orug
tutmayacag1 yoniinde Rastlullah (s.a.v.)’den rivayette bulunarak fetva veriyordu.
Aise (r.ah.) ve Ummii Seleme (r.ah.) Rastlullah (s.a.v.)’in ihtilam olmaksizin ciiniip
olarak sabahlayip orucuna devam ettigi rivayeti vardir. Bu durum EbG Hureyre (r.a.)
haber verilince kendisindeki bilgiyi Fazl b. Abbas (r.a.)’a nispet etmis ve fetvasindan

dénmiigtiir.'*°

Hazimi1 burada nesihten s6z eder ve Ebli Hureyre (r.a.)’nin bundan haberdar
olmadigim1 belirtir.'*” Ibn Huzeyme ise orucun farz kilndigi ilk donemlerde
Miisliimanlar, uyuduktan sonra yemekten, i¢cmekten ve cinsel iliskiden
menedilmislerdi. Fazl b. Abbas (r.a.)’in haberi de bu doneme ait olmalidir. Daha

sonra ise yukaridaki yasaklar ayetle mubah kilinmisti. Aise (r.ah.) ve Ummii Seleme

2 Miislim, “Cenaiz”, 84; Ebi Davad, “Cenaiz”, 43

3 Miislim, “Hayz”, 90

144 Buhari, “Vudd’’, 50; Miislim, “Hayz”, 91; Ebi David, “Taharet”, 74
15 Nesai, “Taharet”, 123

16 Miislim, “Styam”, 75; Buhari, “Savm”, 22

" Hazimi, EI-I'tibar fi 'nndsih ve’l-mensith mine’l-dsdr, 106.
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(r.ah.) hadisleri buna delalet etmektedir ve hilkmen mensuhturlar. Ebti Hureyre (r.a.)

ve Fazl b. Abbas (r.a.) bu durumdan habersizdiler.'*

Orucun farz kilindig1 ilk zamanlarla ilgili olarak, Miisliimanlarin uyuduktan
sonra yemekten, icmekten ve cinsel iliskiden menedildiklerine dair elimizde bir veri
bulunmamaktadir. Eger bununla ilgili bize ulasmayan sahih bir nakil varsa genis
manada nesihten s6z edilebilir. Yani tahsisin, mukayyetin ve istisnanin nesih kabul
edenlerin anladig1 bir nesih olur. Sayet bdyle bir veri yoksa nesihten s6z edilemez.
Gegmisten gelen bir oru¢ uygulamasinin tahsis edilmesi, mukayyet hale getirilmesi,
istisna edilmesi ya da tamamen kaldirilmasi nesih sayilmaz. Ciinkii nesihte aranan
sartlardan bir tanesi de nesih edilen hiikmiin varit olmasi, bir miiddet ytiriirliikte

kalmasi ve yeni gelen bir hiitkmiin 6ncekinin yerini almasidir.
3- Tarih yoluyla bilinenler

Bu yontemle ilgili olarak, zahirde birbirine zit goriinen hadislerin, sihhat
yoniinden denk olmak sartiyla, viirut tarihlerinin arastirilarak bir hilkkme baglanmasi
seklindedir. Eldeki verilerle vurud tarihleri biliniyorsa, bununla beraber cem ve te’lif
yapma imkéani da yoksa o zaman son gelen hiikiim uygulanir ve onceki hiikiim
mensuh kabul edilir. Sayet cem ve te’lif imkan1 varsa viirut tarihlerinin bilinmesine

149

dayanarak nesih hiikkmii verilmez.”™ Ciinkii tearuzu gidermede hadis¢ilerin 6nceligi

“imal thmalden evladir” kuralina uyarak, her iki hadisle de amel etme seklindedir.

Eger bu miimkiin degilse iste o zaman neshe bagvurulur.

Konuyla ilgili 6rneklere gelince: Klasik orneklerden bir tanesi, oruglunun
hacamat yaptirmasi halinde orucunun bozulup bozulmayacagi konusundadir. Seddad
b. Evs kanaliyla gelen, “Mekke fethi zamaninda Rastlullah (s.a.v.) ile beraberdim.
Ramazan ayinda hacamat olan bir kigi goriince “hacamat yapanin da yaptiranin da

orucu bozuldu”"" buyurdu” demistir. ibn Abbas ise, “Rastlullah (s.a.v.)’in ihramli

8 {bn’1-Cevzi Eb0’1-Ferec, Ahbaru Ehl-i'r-Rusih Fil Fikhi Ve't-tahdis bi miktdri-l Mensih Minel
Hadiis, thk. Dr. Fehmi Sa’d, trc. ve thk. Ismail Akyiiz, (Istanbul: Esra Yayinlar1 1997), 63.

"9 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu 'l-Hadis IImi), 171.

150 Eba Davad, “Savm”, 29; Tirmizi, “Savm”, 60; ibn Mace, “Styam”, 18; Ahmed b. Hanbel b.
Hanbel, Miisned, 8: 414
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ve oruglu oldugu halde hacamat yaptird” ""'dedi. Seddat b. Evs (r.a.)’in haberi
Mekke fethi esnasinda vuku bulmustur. Ibn Abbas (r.a.)’in rivayeti ise Mekke
fethinden iki yil sonra veda hacci zamaninda vuku bulmustur. Buna istinaden ibn

Abbas’in hadisi Seddat b. Evs’in hadisini nesh etmistir.

Ebt Davad (6.275/889) stineninde yukardaki hadislerle ilgili konuyu ele
alirken, kan aldirma babinda,'”* kan aldirmanin orucu bozacagina dair bes hadis

verdikten sonra, buna ruhsat veren bab baslig1 altinda da'>® dért hadis sevk etmistir.

Imam Safii (6.204/819) ise, Ibn Evs’in Rastlullah (s.a.v.)’den isitmesinin
fetih yilinda oldugunu ve Rastlullah (s.a.v.)’in ihramli olmadigini belirtir. Tbn
Abbasi’in ise zikrettigi hacamat haberinin, hicretin onuncu yilina ait oldugunu
sOyler. Halbuki hacamat yapanin da yaptiraninda orucunun bozulacagi hadisi hicretin
sekizinci yilinda varit olduguna isaret eder. Devamla Imam Safii Ibn Abbas hadisinin

diger hadisi nesh ettigine hitkmeder.">*

Konuyla ilgili diger bir o6rnekte, hadisin igerisindeki ifadelerden vurad
tarihinin anlasilmasidir. Bunun misali: EbG Hureyre (r.a.) anlatiyor: “Bir defasinda
Rastlullah (s.a.v.) bizi askeri bir gorevle gorevlendirdi ve bize su talimati verdi:
“Kureys kabilesinden su iki adami yakalarsaniz onlar1 ateste yakin”, Rasulullah
(s.a.v.) bu iki kisinin isimlerini de vermisti. Daha sonra biz hazirlandiktan sonra
vedalagmak i¢in Rastlullah (s.a.v.)’in yanina vardik. Bize soyle dedi: “Ben size daha
once Kureys kabilesinden iki kisinin ismini vererek yakalarsaniz yakmanizi
emretmistim. Atesle azap etmek sadece Allah (c.c.)’a aittir. Eger onlar1 yakalarsaniz

oldurin” buyurdu”155

4- Icma yoluyla bilinenler

Bir hadisin mensuh olduguna {immetin icma etmesine neshi tanima

yollarindan birisi olarak kabul edilmektedir. Buradaki icmadan kasit istilahi bir

1 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 11; Miislim, “Hacc”, 87, 88; Ebti David, “Menasik”, 35; Tirmizi, “Hacc”,
22: Nesai, “Menasiku’l-hacc”, 92; ibn Mace, “Tibb”, 21; Ahmed b. Hanbel b. Hanbel, Miisned, 2:
426; Muvatta, “Hacc”, 74

132 Eba David, “Savm”, 29

'3 Ebi David, “Savm”, 30

1% imam Safii, Kitabu Ihtildfi’I-hadis, Daru’1-Ktabu’1-ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2008, 144.

135 Buhari, “Cihat ve’s-siye”, 107, 149; Eba Davad, “Cihad”, 121; Tirmizi, “Siyer”, 20
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manada degil de ilim adamlarinin neshin varligi ya da yoklugu konusunda fikir
birligi etmeleridir. Bu ittifak ise eldeki verilerin degerlendirilmesi sonucu ortaya

cikmaktadir.'*®

Burada dikkat edilmesi gereken dnemli bir husus da, icmanin hadisi
nesh etmedigi, ancak neshin varhigma delalet ettigidir.">’ Bunun misali ise dordiincii
kez icki igenin Oldirilmesiyle ilgili hadistir. Soyle ki: Muaviye b. Ebi Sufyan
(r.a.)’dan Rastlullah (s.a.v.) dedi ki: “I¢ki ictikleri zaman onlara dayak atiniz, sonra
icerse yine dayak atiniz, sonra icerse tekrar dayak atiniz, sonra igerse onu 6ldiiriiniiz”

buyurdu.'*®

Bu hadis Eb Davad (6.275/889) rivayetinde Muaviye b. Ebil Sufyan (r.a.)
disinda, Ebi Hureyre (r.a.), Ibn Omer (r.a.) ve Kabisa b. Ziieyb (r.a.) kanal ile de
gelmektedir. Kabisa rivayetinde su ilave de bulunmaktadir, Rastlullah (s.a.v.)’e icki
icmis bir adam getirildi, ona dayak atti, sonra (tekrar) getirildi, yine dayak att1, sonra
(tekrar) getirildi, yine dayak atti, sonra (tekrar) getirildi, yine dayak att1 61diirmedi bu

bir ruhsatt.'”’

Imam Safii (6.204/819), Kabisa rivayetini delil gostererek, 6ldiirmenin nesih

edildigine dair icma oldugunu belirtmektedir.'®

Konuyla ilgili olarak Mut’a nikdhmin nehyi konusu da misal olarak
verilmektedir. Miislim’de (6.261/875) yer alan rivayetin birisinde, Abdulmelik b. er-
Rébi b. Sebre el-Ciiheni babasindan, o da dedesinden sdyle rivayet etmektedir;
Rasalullah (s.a.v.) Mekke fethedildigi yil, Mekke’ye girdigimiz zaman bize mut’a
yapmamizi emretti, sonra oradan ¢ikmadan 6nce bize mut’a yapmay: yasakladi.'®’
Yasakla ilgili olarak yine aynm ravi kanaliyla Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu; “Ey
insanlar, Ben size kadinlarla mut’a nikdh1 yapmaniza izin vermistim ve siiphesiz
Allah kiyamet giiniine kadar bunu haram kildi. Her kimin yaninda bu kadinlardan
birileri varsa onu serbest biraksin ve ona verdiklerinizden geriye de bir sey

almayin.”'®

3¢ Ali Osman Kogkuzu, Hadisde Nésih Mensiih, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1985), 172.

" {bon Salah, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh), 278.

158 Eb Davad, “Hudad”, 36; Tirmizi, “Hudad”, 15; Ibn Mace, “Hudad”, 17; Nesai, “Esribe”, 42

1% Ebti David, “Hudtd”, 36

10 Safit, Kitabu Ihtildfi’I-hadis, 155.

11 Miislim, “Nikah”, 22

12 Miislim, “Nikah”, 21
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Konuyla ilgili misallerden igen kimse 6rneginde, Rastlullah (s.a.v.)’in agik
beyan1 olmasa bile sahabenin agiklamasi ile neshe delalet etmektedir. Ayrica icma
konusunda delil gosterilmesi, icmanin delaletiyle kuvvetlendirmek istenmis olabilir.
Yoksa sahabenin delaleti zaten neshe isaret etmektedir. Tkici misaledeki mut’a nikah
6rnegine gelince, bazi kaynaklarda icma yoluyla neshe misal vermektedir.'® Oysa bu
konu Rastlullah (s.a.v.)’in acik beyani ile zaten neshe delalet etmektedir. Yani neshi
tanima yollarindan birinci yolla bilinmektedir. Bunun misal verilmesi icmanin

delaleti ve birinci misalde oldugu gibi neshi kuvvetlendirme babindan olabilir.

1.1.5. Nesih Cesitleri

Kur’an ve siinnet dinimizin temel iki kaynagidir. Nesih konusu da her iki
kaynakla ilgilidir. Bizim konumuz hadislerde nesih konusu oldugu i¢in konuya bu
acidan bakilacaktir. Konuya hadisler agidan baktigimiz zaman, konuyu iki kategoride
incelememiz miimkiindiir. Birincisi, siinnetin siinnetle neshi. Ikincisi ise Kur’an ve

siinnet arasindaki nesih iliskisi. Baska bir iddia ise, siinnetin akilla neshidir.'®*
1- Siinnetin siinnetle neshi
Alimler siinnetteki nesh iliskisini drt kategoride incelemektedir.

1) Miitevatir hadisin miitevatir hadisle neshi
2) Haber-i vahidin haber-i vahidle neshi
3) Haber-i vahidin, miitevatir hadisle neshi

4) Miitevatir hadisin, haber-i vahidle neshi

Belirtmek gerekir ki yukaridakilerden ilk iicii ittifakla caiz goriilmektedir.
Dérdiinciisiinde ise ihtilaf vardir. Ihtilaf konusu ise bunun ser’an ciiz olup olmadig

165
noktasindadir.

Ihtilafli olana gelince, miitevatirin ahadla nesh edilemeyecegini savunanlar,
kuvvet bakiminda miitevatirin adhaddan daha kuvvetli oldugundan ahad, zayif
kalmaktadir. Ayrica siibut bakimindan da miitevatir kat’i, ahad ise zannidir. Zanni

olan ise kat’i olan1 neshedemez. Bununla ilgili olarak da su hadis delil

16 Kockuzu, Hadisde Nasih Mensiih, 72.; Yildinm, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni
Yaklagimlar, 385.

' Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), 207.

15 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), 205.

41



getirilmektedirler: Ammar b. Ziireyk, Ebl Ishaktan sdyle dedigini tahdis etti. El-
Esved b. Yezid ile birlikte Mescid-i Azam’da oturuyorduk. Beraberimizde Sa’bi
vardi. Sa’bi, Fatima bnt. Kays’a Rastlullah (s.a.v.)’in ne mesken ne de nafaka
vermedigini tahdis etti. Sonra Esved bir avug ¢akil tasi alip ona firlatt1 ve sdyle dedi;
sana yaziklar olsun ki, boyle bir seyi tahdis ediyorsun. Omer (r.a.) demisti ki; Biz
Allah’in kitab1 ve Rastlullah (s.a.v.)’in siinnetini bir kadinin s6zii dolayisiyla terk
edemeyiz. Bilemeyiz ki belki o iyi 6grenmis ya da unutmus olabilir. Bu durumda
kadimin mesken hakki da vardir, nafakasi da vardir. Hem Aziz ve Celil olan Allah:
“Apagik bir hayasizlikta bulunmalari disinda evlerinden onlar1 ¢ikarmayin ve onlarda
cikmasinlar.” (et-Talak 65/1) buyurmaktadir.'®® Nesai’nin rivayetinde Omer (r.a.) iki
sahit getirmesini istedigi de gegmektedir.'®” Omer b. Hattab hem Kur’an ayetini, hem
de siinneti delil gdstererek reddetmistir. Iki sahit istemesi de siinnetin Kur’an’1 tahsis

edebilecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Miitevatirin ahat ile nesh edilecegini kabul edenler ise kiblenin degismesini
delil getirmektedirler.'®® Onceleri Miisliimanlar Beytu’l-Makdis’e dogru namaz
kildiklar1 miitevatir siinnetle sabittir. Kubalilar bu bilgiye dayanarak Beytu’l-
Makdis’e dogru namaz kilarken, bir kisi gelip kendilerine kiblenin degistigini,
Rastilullah (s.a.v.) adina onlara haber verince, namazlarindayken Kabe’ye

dondiiler.'®

Bu konuda Ibn Hazm’a (6.456/1064) uyarak siinnetin siinnetle neshi
konusunda miitevatir-dhad ayrimma gitmemektir.'’”* Ayrica burada sorulmasi
gereken Oonemli bir soru da sadece bir usul kaidesine dayanarak makbul bir hadisle
amel etmemek caiz midir? Bu soru sadece hadis alani i¢in degil, daha ¢ok fikih alam

icin gecerlidir.
2- Kur’an siinnet nesh iliskisi

Kur’an ve siinnetin nesihle alakasina ge¢gmeden oOnce, slinnetin Kur’an’i

acikladigini, Kur’an hiikiimlerinin nasil uygulanacagini bize gdsterdigini bilmemiz

1% Miislim, “Talak”, 46; Ebti David, “Talak”, 39; Tirmizi, “Talak ve’l-lidn”, 5; Nesai, “Talak”, 70;
Ahmed b. Hanbel b. Hanbel, Miisned, 18: 513

167 Nesai, “Talak”, 70

18 Y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 368-369.

19 Bkz. Miislim, “Mesacid ve mevéziu’s-salat”, 13

170 K ockuzu, Hadisde Nasih Mensiih, 163.
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gerekir. Bu bakimdan siinnet Kur’an’in hem miicmelini beyan eder hem ammin
tahsis eder hem mutlakini takyit eder, hem de istisnalarini agiklar. Ayrica Kur’an ve
stinnet vahiy kaynaklidir. Ayni agizdan hem Kur’an hem de silinnet alinmistir. Siinnet
Kur’an’1n agiklayict durumunda oldugu i¢in, Kur’an’da var olan bir nesh olay1 ayni

zamanda siinnette de agiklanmigtir.'”’

Imam Safii (6.204/819), Kur’an’in bir hiikkmiinii ancak Kur’an’la nesh
edildigini, stinnetin Kur’an’t nesh edemeyecegini, onun nass bulunan konularda
Kur’an’a tabi oldugunu ve Allah’in miicmel olarak indirdigi seylerin manalarini

? Buradan anlasilan Imam Safii, daha 6ncede

beyan ettigini agiklamistir."”
acikladigimiz gibi beyani, tahsisi, takyidi ve istisnayr nesih olarak kabul
etmemektedir. Nesih olarak bir hiikkmiin kaldirilip onun yerine yeni bir hiikmiin ihdas
edilmesi olarak degerlendirmektedir. Bunu gdzden kagirdigimiz takdirde Imam

Safi’yi yanlis anlamis oluruz.

Siinnetin Kur’an’la neshi konusunda yine imam Safii, eger siinnet Kur’an’la
nesh edilirse, siinnette ilk siinnetin sonraki siinnetle nesh edildigine gosteren bir
siinnet bulunur. Bdylece bir seyin ancak benzeri bir seyle nesh edildigine dair

insanlar i¢in bir kanit olur.'”

Ciinkii siinnet Allah’in farzlariyla &mm ve has olma
bakimindan ne kastettigini agiklama makamina sahiptir. Ayrica Rastlullah (s.a.v.) bir

seyi Allah’in hiikmiine dayanarak soyler.

Stinnetin Kur’an’la nesh edildigini sdylemek caiz degildir. Sayet bu caiz
olsayd: zina eden seyyip''* kimselere uygulanan recim cezasi i¢in, “Zina eden erkek
ve kadindan her birine yliz degnek vurun.” (en-Nur 24/2) ayetine dayanarak recm

cezasi nesh edilmistir denilebilirdi.!”

3- Siinnetin akilla neshi

Nesih konusunda iddialardan birisi de siinnetin akilla neshidir. Ibn Kuteybe
(6.276/889) bu goriisii Mu’tezile imamlarindan Nazzam’a (6.231/845) nisbet

etmektedir. Nazzam kendi goriisiine dayanarak Miisliimanlarin icmaina ve hadislere

71 Safil, er-Risdle, 66-67.

172 Safif, A.g.e., 65.

173 Safif, A.g.e., 66-67.

17 Seyyib: Evli olan yada basindan evlilik hadisesi gegen kimse.
'3 Safii, er-Risdle, 68.
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muhalefet etmektedir.'’® Fakat bunu terimsel anlamda ki varit olan bir hiikmiin,

sonradan gelen bir hiikiimle kaldirilmasi anlaminda degil de neshi kabul etmedigi

anlaminda kullandig: ifade edilmektedir.!”’

Nazzam’in goriisii kendisi ve zamaniyla
sinirli kalsaydi, tarihin tozlu sayfalarindaki yerini ¢oktan almis olurdu. Fakat
zamanimizdaki bazi cahillerin, kafalarina yatmayan hadisler i¢in “bunu benim
peygamberim sdylemis olamaz” diyerek, hi¢bir usul ve metoda dayanmaksizin sahih
hadisleri bile reddetmektedirler. Bu timmet kendi alimlerini yetistiremezse, ortam
kendini alim zanneden cahillere kalir. Allah Rasilii (s.av.) buna isaretle Abdullah b.
Amr b. As’dan gelen bir rivayette sdyle buyurmaktadir: “Allah ilmi insanlar
arasindan cekip almak suretiyle ¢ekip almaz. Ancak ilmi, alimleri kabzederek alir.
Geriye higbir alim kalmaz. Insanlar da cahil kimseleri bas edinirler. Onlara soru
sorarlar, onlar da bilgisiz olarak fetva verirler, boylece hem kendileri saparlar hem de

baskalarim saptirirlar.”' ™

Bir nassin nesh olup olmadigi ne akilla ne de kiyasla bilinir. Sadece nakil

179

yoluyla bilinir.” ™ Nakil yoluyla nasil bilinecegi de yukarida neshi bilme yollarinda

aciklanmistir. Bu yollar da nakle dayanarak ortaya konmustur.

1.1.6. Hadislerde Nesih Ornekleri

Nesih konusunun anlagilmasinda yardimci olacak orneklere gelince, bunun
bir kismu daha 6nce kismi olarak deginilen vakalardan secilirken, bir kism1 da hig
deginilmeyen vakalardan secilmistir. Bu vakalar ii¢ kisimda ele alinacaktir. Birinci
kisimdaki vakalar, nesih konusunda ittifak edilenler, ikici kisimda, tizerinde ihtilaf

edilenler ii¢lincii kisimda ise bir sebebe bagl olan nesih vakalaridir.
1- Ittifak edilen nesih vakalari:

Konuyla ilgili 6rneklere gelirsek, bunlardan birinci atesin degdigi seylerden
dolay1 abdest gerekir mi, ya da atesin degdigi seylerden dolay1 abdest bozulur mu?
Bu 6rnek sahabenin verdigi bilgiler ve sahadetleri ile sabit olan nesih vakalarindan

biridir. Rivayetlere gelirsek;

176 fon Kuteybe, Te 'vilu Muhtelefi’l Hadis, 86.

"7 K ogkuzu, Hadisde Nasih Mensiih, 207.

178 Buhari, “ilim”, 34

' Bkz.Ferhat Koca, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar,
2006), 32: 583.
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Ebli Hureyre (r.a.), Rastlullah (s.a.v.)’1 s0yle derken isittim: “Atesin degdigi

seyleri (yemekten) dolay1 abdest aliniz.”'®

Miislim’in  (6.261/875) sahihinde ateste pisen seylerden dolayr abdest
almacagina dair hem Ummii’l mii’minin Aise (r.ah.)’den, hem de Zed b. Sabit

(r.a.)’den “ateste pisen seylerden dolay1 abdest almak” babi altinda nakledilmistir.'®'

Ebli Davad (6.275/889) ise ateste pisene dokunmaktan dolayr abdestin
gerekliligine isaret eden bab bashgi altinda Ebli Hureyre (r.a.) ve Ummii Habibe

(r.ah.) nakillerde bulunmustur.'*

Buna karsilik Miislim (6.261/875) sahihinde ayr1 bir bab baslig1 altinda ateste
pisen seylerden dolayr abdest almanin neshi babi” altinda bazi rivayetleri sevk

etmistir:

Ibn Abbas (r.a.)’den Nebi (s.a.v.) iizerinde et bulunan bir kemik veya et
yedikten sonra abdest almaksizin ve elini suya siirmeksizin namaz kildi.'"® Buhari
(6.256/870) de sahihinde bu hadisi yine ibn Abbas’dan “Rasilullah (s.a.v.) bir koyun

»184 seklinde vermektedir.

kiireginden yedi, sonra abdest almaksizin namaz kildi
Buhari bu hadisi koyut eti ve kavut yemekten dolayr abdest almayan kimse béabi
altinda nakletmis ve Amr b. Umeyye (r.a.)’den benzeri bir rivayette bulunmustur.
Ayrica Buhari, Ebi Bekr (r.a.), Omer (r.a.) ve Osman (r.a.)’mn et yedikten sonra
abdest almadiklarini belirtmistir.'® Miislim benzeri manada ibn Abbas (r.a.), Amr b.

Umeyye (r.a.), Meymune (r.ah.) ve Ebd Rafi (r.a.)’den rivayette bulunmustur.'*®

Eba Davad (6.275/889) ise, atesin degdigi seyden dolayr abdestin terki'®’

bashig1 altinda konuyu ele almistir. Ibn Abbas (r.a.)’in Rastlullah (s.a.v.)’in bir
koyunun kiiregini yedikten sonra, abdest almadan namaz kildigin1 ve benzeri manada
Mugire b. Sube (r.a.), Abdullah b. Haris b. Cez’ez-Ziibeydi ve Cabir b. Abdillah
(r.a.)’den rivayette bulunmustur. Ebli David’un (6.275/889) Cabir b. Abdillah

180 Miislim, “Hayz”, 90

181 Miislim, “Hayz”, 90

182 Ebfi Davad, “Taharet”, 75

183 Miislim, “Hayz”, 91

184 Buhari, “Vudd’”’, 50

185 Buhari, “Vudd’”’, 50

1% Bkz. Miislim: “Hayz”, 91, 92, 94
87 Eba Daviad, “Tahéret”, 74
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(r.a.)’den yaptig1 diger bir rivayette ‘“Rastlullah (s.a.v.)’in iki iginden sonuncusu,

59188

atesin degdigi seyden dolay1 abdest almamasidir” ™ seklinde gegmektedir.

Darimi (6.255/869) ise Siinen’inde, atesin degdigi seylerden dolay1 abdest
almak babi bashigi altinda Zeyd b. Sabit hadisini vermektedir.'"® Diger babda ise
bundan dolay1 abdest almay1 terk etme ruhsati bab1 bashg: altinda Amr b. Umeyye
hadisini tahri¢ etmektedir.'”

Hadislerin genel goriintiisii bu sekildedir. Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) bu

Pl imam Miislim (6.261/875) ateste pisen

konuda neshin oldugunu belirmistir.
seylerden dolay1r abdest almanin neshi babi altinda verirken, Ebt David atesin
degdigi seyden dolay1 abdestin terki baghigr altinda verdigine yukarida deginmistik.
Ayn1 bagligi Darimi (6.255/869) de kullanmustir. Imam Nevevi (6.676/1277) Miislim
(6.261/875) serhi Minhac’da, Imam Miislim’in atesin degdiginden dolay1 abdestin
gerektigine dair rivayetleri verdikten sonra, bunun neshine dair rivayetleri vererek,
bu konuda abdestin nesh olduguna isaret ettigini belirmistir. Yine Imam Nevevi, nesh
olayinin bu sekilde verilmesinin Imam Miislim’in ve diger imamlarin Adeti olduguna
vurgu yapmistir. Ayrica konu iizerinde ihtilaf olsa da, seleften ve haleften cumhur
ulemanin atesin degdiginden dolay1 abdestin bozulmayacagini belirterek, i¢erisinde
dort halifenin de bulundugu birgok sahabe ismini zikretmistir. Ayrica Tabiin’in
cumhuru ve dért mezhep imaminmin da bu kanaatte oldugunu séylemistir.'”> Hazimi
(6.584/1188) de, neshin olduguna isaret ederek, Rastlullah (s.a.v.)’in abdest
almadigini, sonra igerisinde dort halifenin de bulundugu sahabe isimlerini zikrederek,

onlarin da abdest almadiklarini belirmigtir.'*

Yukaridaki atesin degdigi seyden dolayi abdestin gerekliligine dair biitiin
hadisler, bunu gerekli olmadigina gosteren rivayetlerle, nesh edildigi icin makbul

olup gayri mamuliin bih olan hadisler nev’inden saymamiz gerekmektedir.

Konu ile ilgili ikinci bir 6rnek ise suyun sudan dolayir gerektigine dair

hadislerdir. Sdyle ki:

' Eb David, “Taharet”, 74

1% Darimi, “Vuda’, 51

% Darimi, “Vuda’”, 52

Y ibn’1-Cevzi, Ahbaru Ehl-i r-Rusiih Fil Fikhi Ve t-tahdis bi miktari-1 Mensiih Minel Hadis, 24.

12 Nevevi, Ebii Zekeriyd Yhya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1996), 3-4: 265-266.

'3 Hazimi, EI-I'tibar fi 'nndsih ve’l-mensith mine l-dsdr, 40.
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Ebi Said el-Hudri (r.a.) Nebi (s.a.v.)’den, “Su ancak sudan dolay1 gerekir.”'"*

Yine Ebt Said el-Hudri’den rivayete gore Rasilullah (s.a.v.) Ensar’dan bir adama
ugramistl. Ona birisini gonderdi. Adam basindan su damlar halde geldi. Bu sefer
Rastlullah (s.a.v.), “Herhalde acele ettirdik” dedi. Adam da evet ey Allah’in Rastilu
dedi. Allah Rasilii (s.a.v.) “eger aceleye getirilecek olursan veya menin akmayacak
olursa gusletmen gerekmez. Sana abdest almak diiser” buyurdu. Ibn Bessar da
“aceleye getirilecek olursan veya menin akmazsa” diye rivayet etmistir.'”> Bu hadis
Buhari (6.256/870) rivayetinde Ebi Said el- Hudri (r.a.) Rastlullah (s.a.v.) Ensar’dan
bir adami ¢agirtti. Adam basindan sular damlayarak geldi.

Nebi (s.a.v.), “Galiba seni acele ettirdik” dedi. Adam da evet dedi. Rastilullah

(s.a.v.), “eger aceleye getirilecek olursan, abdest sana yeterlidir” buyurdu.'*®

Inzal gelmese bile gusliin gerektigine dair hadislere gelince, Ebli Hureyre
(r.a.) Rasulullah (s.a.v.)’den rivayetle: “erkek kadinin dort uzvu arasina ¢oker, sonra
onunla birlikte olursa gusiil gerekir.”"®’ Miislim (6.261/875) rivayetin de ise: “erkek
kadmin dort uzvu arasmna oturduktan sonra onu yorarsa, ona gusletmek gerekir”'”®
seklinde gelmektedir. Ebli David (6.275/889) rivayetinde ise: “erkek kadinin dort

uzvu arasina oturur, siinnet yeri siinnet yerine bitisirse, gusil wvacip olur”

seklindedir.'”®

Miislim’de gegen bir rivayette, Ebi’l-Ala b. es-Sihhir dedi ki: “Kur’an’1
Kerim’in baz1 buyruklar1 bazisini nesh ettigi gibi, Rastilullah (s.a.v.)’in baz1 hadisleri

de diger bazisini nesh ederdi.”*"’

Miislim bu hadisi suyun sudan dolay1 gerektigi babinin altinda zikretmis ve
bu hiikmiin nesh edildigini ortaya koymustur. Ayrica Miislim bir sonraki babin
ismini de su sudan dolayidir hiikmiiniin nesh edilmesi ve iki siinnet yerinin birbirine
kavusmasi sebebiyle gusliin vuctlibiyeti olarak isimlendirmis ve konuyla ilgili
yukarda zikrettigimiz bazi hadisleri vermistir. Biitlin bunlar Miislim’in olaya nesh

mantigryla yaklastigini1 géstermektedir.

194 Miislim, “Hayz”, 81; Ebi David, “Tahéret”, 83
195 Miislim, “Hayz”, 83

19 Buhari, “Vudi’”’, 34

17 Buhari, “Gusiil”, 28

8 Miislim, “Hayz”, 87

1 Eb Davad, “Taharet”, 83

200 Miislim, “Hayz”, 82
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Ebi David ise Sehl b. Sa’d (r.a.) Ubey b. Ka’b (r.a.)’n kendisine soyle
dedigini haber vermektedir: “Suyun sudan dolay1 olduguna dair sahabenin verdigi
fetva, Islam’in ilk giinlerinde Rastlullah (s.a.v.)’in tanidig1 bir ruhsatti. Rastlullah

(s.a.v.) sonralari guslii emretti.”"'

Ebl David verdigi bu rivayetin bir dncesindeki
rivayette bunun sebebini Ubey b. Ka’b’in elbise azligi olarak zikrettigini

nakletmektedir.”* Bu rivayette EbG Daviid’un nesh yolunu sectigini gdstermektedir.

Imam Safii (6.204/819) Ihtilafu’l-Hadis kitabinda suyun sudan dolay1 oldugu
hadisini zikreder. Sonra da bu hadisin isnadinin sabit oldugunu fakat hiikmiiniin,
stinnet yerinin siinnet yerinde kayboldugu zaman gusliin gerektigine dair hadisle

nesh oldugunu soyler.””

Imam Nevevi (6.676/1277) ise cimadan dolayr gusliin gerektigine dair
timmetin icmast bulundugunu, sahabeden bazilarinin inzal gelirse gusliin
gerekecegini belirtmis ve bu sahabelerden bazisinin daha sonra bu fetvasindan
dondiigiinii  aktarmistir. Bu konudaki icmanin ise daha sonradan olustugunu

nakletmistir.”**

Ayni sekilde burada suyun sudan dolay1r gerektigine dair hadisler, cima
sebebiyle inzal olmasa bile, gusliin vuclbiyetine deldlet eden hadislerle nesh
olundugunu gostermektedir. Bu nedenle suyun sudan gerektigine dair hadisler

makbul olup gayri mamuliin bih nev’inden hadisler arasindaki yerini almistir.

Konu ile ilgili bir diger 6rnekte cenazede ayaga kalkilip kalkilmayacag: ile

ilgili rivayetlerdir. Soyle ki:

Ebli Said el-Hudri (r.a.)’den Nebi (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Cenazeyi
gbrdiigiiniiz zaman onun ic¢in ayaga kalkimiz. Arkasindan giden kimse de
konuluncaya kadar oturmasin.”**’ Bu hadis bize ayrica Miislim (6.261/875) ve Ebl
David’da (6.275/889), Amir b. Rabia (r.a.) ile Cabir b. Abdillah (r.a.)’dan da rivayet

edilmektedir.

2! Eby Daviad, “Taharet”, 83

22 by Davad, “Taharet”, 83

293 Safii, Kitabu Ihtildfi 'I-hadis, $.62

2% Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 3-4: 261.

295 Byhard, “Cenaiz”, 49; Miislim, “Cenaiz”, 77; Eba Déavid, “Cenaiz”, 47
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Ayaga kalkmanin gerekmedigine dair hadislere gelince Miislim bu hadisleri
“cenaze i¢in ayaga kalkmanin nesh edildigi baslig1 altinda toplamistir. Ali b. Ebi
Talip (r.a.) soyle demistir; “Rastlullah (s.a.v.) (Onceleri) ayakta dururdu, sonra

206
oturdu.”

Ebl David’da Ubade b. Samid (r.a.)’den gelen bir baska rivayette soyle
demistir; “Rastlullah (s.a.v.) cenaze kabre konuluncaya kadar ayakta dururdu.
Birgiin bir Yahudi rahibi geldi ve biz de bdyle yapariz dedi. Bundan sonra Nebi
(s.a.v.) Oturdu ve “Oturunuz ve Yahudilere muhalefet ediniz” buyurdu.”207 Ebu
David’un bu rivayeti zayif olsa da oturmanin sebebini agiklama babindan

zikredilmistir. Lakin Ali b. Ebi Talip (r.a.) rivayeti, Miislim kanalindan gelmis, hem

de Ebl David kanalindan sahih olarak gelmistir.

Miislim ve Eb( David’un aktardigi rivayetlerle, olaya nesh olarak
baktiklarin1 gostermektedir. Ibnu’l Cevzi de Ali b. Ebi Talip’in hadisini neshe delil
olarak gostermektedir. Imam Safii Ihtilafu’l-Hadis’te Rasdlullah (s.a.v.)’in bu
konuda en son yaptig1 isin oturmak oldugunu ve kendisine en sevimli gelenin bu
oldugunu belirmistir.”® imam Nevevi (6.676/1277) bu konudaki ihtilaflardan
bahsetmis ve Ebi Hanife (0.150/767), Imam Malik (6.179/795) ve Imam Safii’nin
(6.204/819) kalkmanin nesh oldugunu, Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) ise olaya

muhayyerlik olarak baktigini kaydetmistir.”*

Meseleye hadislerden ve hadisgilerin gozii ile baktigimiz zaman, agir basan
tarafin ayaga kalkmanin nesh edildigi goriilmektedir. Bu nedenle kalkmay1 emreden
hadisler makbul olup gayri mamuliin bih olan hadis nevilerinden olarak kabul

etmemiz gerekmektedir..

Konu ili ilgili bir baska 6rnek de namazda tatbik yapmaktir. Tatbik, iki elin
parmaklarini birbirine gegirip, namaz kilarken ruk’’ ve tesehhiitte dizlerinin arasina

koymak anlamina gelmektedir.*'

Alkame ve Esved’den rivayete gére, onlar ibn Mesud (r.a.)’mn yanmna girdiler.

O: “sizden geri kalanlar namaz kildi mi1? Dedi. Onlar, evet deyince Abdullah da ikisi

2% Miislim, “Cenaiz”, 83; Ebti David, “Cenaiz”, 43

7 Ebt David, “Cenaiz”, 43

28 Safit, Kitabu Ihtildfi'I-hadis, 157.

29 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 7-8: 32.

19 Mecdu’d-din Ebii’s-se’adat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezerd, En-Nihdye fi garibu’l-hadis ve’l-
Eser, (Beyrut: Darii’l Ma’rife, 2014), 2: 103.
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arasina durdu, onlardan birini sagina digerini de soluna durdurdu. Sonra biz rukiya
varip ellerimizi dizlerimizin {lizerine koyunca, ellerimize vurdu, ellerini birbirine
gecirerek bacaklarinin arasina koydu. Namazi bitirince: Rastlullah (s.a.v.) boyle

yapti dedi.”*"!

Bunun yaninda ellerin dize konulmasi ile ilgili olarak, Mus’ab b. Sa’d sdyle
dedi: Bir giin babamin yaninda namaz kildim. Ellerimi birlestirip, dizlerimin arasina
koymustum. Beni bundan nehyetti ve bana dedi ki: “Bunu yapma, biz bunu yapardik
fakat sonra bunu yapmaktan nehyolunduk ve avuglarimizi dizlerimiz iizerine

koymakla emrolunduk.”*"

Tahavi (6.321/933) konu ile ilgili rivayetleri aktardiktan sonra, namazda
tatbikin nesh oldugunu sdylemis ve Rastlullah (s.a.v.)’in ellerin dizlerine koymadan
once yaptigr bir fiil oldugunu belirmistir. Bu hiikmii incelerken de Rastlullah
(s.a.v.)’in namazda azalar1 ayirdigini, kiyamda ayaklarini agmasini, rukii’ ve secdede
ise kollarin1 agmasina deginmis ve elleri de ayirarak dizlerin iizerine koymanin vacip

oldugunu aktarmistir.>"

Tatbikin kaldirildigin1 kabul edenlerin arsinda Sahabe, Tabiin ve onlardan
sonra gelen meshur kisiler bulunmaktadir. Onlarm ifadelerine gore ibn Mesud’un
haber verdigi tatbik islamin ilk giinlerine aittir. Ogiinler i¢in muhkem olan bu fiil

daha sonra kaldirilmistir. Fakat ibn Mesud bu durumdan haberdar degildir.*"

Nesih konusunda verdigimiz bu ornekler, makbul olup gayri mamuliin bih
olan hadislerin anlasilmasi1 noktasinda, konunun bu boyutu ile yeterli olacagi
kanisindayiz. Yalniz sunu da belirtelim ki, her nesih iddiasi, nesih degildir. Bununla

ilgili baz1 6rnekler de ihtilaf edilen nesih vakalar1 baslig1 altinda sunulacaktir.
2- Ihtilaf edilen nesih vakalart:

Tearuz eden hadislere direk nesh goziiyle bakmanin, kolayci bir yol
oldugundan daha dnce bahsetmistik. Bu nedenle hadislerdeki taaruzlarda bize diisen,

miimkiinse cem ederek hepsinden faydalanmaktir. I’mal ihmalden evladir kural

2 Miislim, “Mesacid ve mevaziu’s-salat”, 28; Ebi David, “Salat”, 146

212 Byuhari, “Ezan”, 118; Miislim, “Mesécid ve mevaziu’s-salat”, 29; Eba David, “Salat”, 146
213 Tahavi, Serhu Medni’l Asar, 2: 48-52.

214 Kogkuzu, Hadisde Nasih Mensiih, 251.
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geregi nesih hiikmiinii vermeden Once bir daha diisiinmek gerekmektedir. Konuyla

ilgili 6rneklere gelince:

Bunlardan birisi, def’i hacet yaparken kibleye yonelip yonelmemekle ilgili

hadislerdir. Rivayetlere gelince:

Ebl Eyyl(b el-Ensari (r.a.)’den Nebi (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Sizden
biriniz tuvaletini yapacaginiz zaman, kibleye oniiniizli ve arkanizi ¢evirmeyin. Lakin
doguya ve batiya cevirin.”*"> Miislim (6.261/875) ve Ebti David (5.275/889) benzeri
bir rivayet, Ebd Hureyre (r.a.) kanali ile de rivayet etmektedir.”'® Buhari (6.256/870)
ve Tirmizi’den (0.279/892) gelen baska bir rivayette su ek vardir, Ebt Eyyiip:
“Sam’a geldigimizde tuvaletlerin kibleye dogru oldugunu gordiik. Ihtiyacimizi

k?'”  Bu konudaki Selman

giderirken yan dururduk ve Allah’tan istigfar dilerdi
hadisi biraz daha ayrintilidir. Selman-1 el-Farisi (r.a.) dedi ki: kendisine: sizin Nebi
(s.a.v.)’niz size abdest bozmaya varincaya kadar size her seyi Ogretti, denildi. O:
Evet, O bize kiiclik ya da biiyiik abdestimizi bozarken kibleye yonelmemizi, sag elle
istinca yapmamizi, lictastan azi ile istinca yapmamizi, hayvan tezegi ve kemik ile

istinca yapmanuzi yasakladi, dedi.”"®

Bu nevil hadislerin yaninda ruhsat manasi c¢ikarilan baska hadislerde

bulunmaktadir. Bu rivayetlere gelince:

Ibn Omer (r.a.) dedi ki: “Insanlar tuvalet igin kibleye ve Beytii’l-Makdis’e
yonelme diyorlar. Oysa ben bir giin evlerimizden birini iistiine ¢iktim ve Rastlullah
(s.a.v.)’i tuvalet ihtiyacini gidermek {izere iki tugla lizerine oturmus ve Oniinii
Beytii’l-Makdis’e donmiis olarak gordiim.”*"® Benzeri rivayetler bize Cabir b.

Abdillah kanali ile de ulagmaktadir.”*°

Ebl David (6.275/889) yasaklama ile ilgili hadisleri kazay1 hacet esnasinda
kibleye yonelmenin keraheti baslig1 altinda verirken, buna karsilik yonelme ile ilgili
hadisleri konunun ruhsati olarak vermektedir. Tirmizi (6.279/892) de benzeri bir yol

izlemistir. Ama hi¢biri nesihten bahsetmemistir.

215 Miislim, “Taharet”, 59; Buhari, “Vuda’”, 11; Ebt David, “Taharet”, 4

21 Miislim, “Taharet”, 59; Eb David, “Taharet”, 4

217 Buhard, “Salat”, 29; Tirmizi, “Taharet”, 6; Nesai, “Tahéret”, 20

218 Miislim, “Taharet”, 57; Eba David, “Taharet”, 4

1% Buhard, “Vud’”, 12; Miislim, “Taharet”, 61; Eba David, “Taharet”, 5

220 Ebi Daviad, “Tahéret”, 5; Tirmizi, “Taharet”, 7; Nesai, “Taharet”, 22; ibn Mace, “Taharet”, 18
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Imam Safii (6.204/819), nehiy ve ruhsat konusundaki hadisleri zikrettikten
sonra burada bir ¢eliskinin bulunmadigin1 séyler. Nehiyle ilgili hadislerin sahrada,

ruhsat ile ilgili hadislerin ise kapali yerlerde oldugunu bildirir.**'

Ibn Sahin (6.385/996) ise nehiy bildiren hadislerin digerleri ile nesh edildigini
veya Ibn Omer (r.a.)’in dedigi gibi nehiy sahrada olanlar icindir, dniinde siitre

222 Gériinen o ki ibn Sahin nesh

bulunanlar i¢in bir sorun olmadigini belirtir.
konusunda kesin bir karar verememistir. Ibn Omer’e uyarak sahra ve kapali alan
ayrimmna gitmis ve hadisleri cem etmistir. BOylece her iki hadis de yerine ve
zamanina gore ma’muliin bih olmaya devam etmistir. Bu ydnde bir tercihi Ibn Hacer
el-Askalani’de (6.852) de gormekteyiz. O da nehyin agik yerlerde oldugunu, 6niinde
bir duvar olmasi halinde bunun yeterli olacagina isaret ederek,”* tercihini cem etme
yoniinde kullanmustir. Aymi yaklagimi Ibnii’l-Cevzi Ebi’l Ferec (6.597/1201) de
benimsemistir. Nehyin agik arazide olanlar igin, ikinci durumun kapali binalar igin

gecerli oldugunu sdylemistir.”**

Tearuz eden hadisleri ¢6ziim konusunda daha 6nce hadiscilerin metodundan
bahsetmistik. Hadisciler i¢in oncelikli ¢6ziim yolu cem etmektedir. Bu meselede de
bu metodu kullandiklar1 goriilmektedir. Ayrica bu meseledeki hadislerin hepsi
makbul olup mamuliin bih olan hadisler nev’inden oldugunu belirtmemizde faydada

vardir.

Ihtilafli nesh konusu ile ilgili diger bir 6rnek, murdar hayvan derisinin

kullanilip kullanilmamasi ile ilgilidir. Rivayetlere gelirsek:

Ibn Abbas (r.a.) sdyle anlatmaktadir: Meymine (r.ah.)’nin azathi cariyesine
zekat malindan bir koyun verilmisti. O koyun 6ldii. RasGlullah (s.a.v.) yanindan
gecgince: “Nig¢in derisini alip onu tabakladiktan sonra ondan yararlanmadiniz ki”

buyurdu. O 6lidiir, dediler. Dedi ki: “Onun ancak yenilmesi haramdur.”**

2V Safii, Kitabu Ihtilafi’l-hadis, 164-165.

22 fbn Sahin, Ubu Hafs Omer b. Ahmed b. Hanbel, en-Ndsih ve’l-Mennith Mine’l-Hadis, (Misir:
Daru’l-Vefa, 2013), 113.

**3 1bn Hacer, Fethii'I-Bdri bi-Serhi Sahih el-Buhdri, 1: 334.

24 {on’1-Cevzi, Ahbaru Ehl-i2r-Rusuh Fil Fikhi Ve t-tahdis bi miktari-1 Mensuh Minel Hadis, 16.

225 Miislim, “Hayz”, 100, 101, 102, 103, 104; Buhari, “Zekat”, 61, “Buyt’”, 101; EbG Daviid, “Libas”,
38
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Buna karsilik Abdullah b. Ukeym (r.a.)’den su rivayet gelmektedir, dedi ki:
Ben geng iken Ciiheyne topraginda bulundugun bir sirada bize Rastlullah (s.a.v.)’in
bir mektubu okundu. Mektupta “Lesin derisinden ve sinirinden yararlanmayiniz.”
Nadr. Stimeyl: Deri tabaklandigi zaman ona “ihdb” denmez, ona “senn ve kirbe”

denir, dedi.**®

Ebt David (6.275/889) Ibn Abbas hadisi ile Abdullah b. Ukeym hadislerini
verdikten sonra tabaklanmis deri ile tabaklanmamis derilerin farkli isimlendirildigini
vermistir. Boylece yasaklananin tabaklanmamis deri oldugu ve iki hadis arasinda bir
celiskinin bulunmadigini vurgulamak istemistir. ibn Sahin (6.385/996) konuyla ilgili
rivayetleri ve nesh iddialarim1 verdikten sonra, hadisler arasinda bir tearuzun
bulunmadigini, nehyin tabaklamadan 6nce oldugunu, tabaklandiktan sonra ise oOlii
hayvan derisinin kullanilabilecegi aktarmistir.”>’ Hazimi (6.584/1188) de, konuyu
aynt sekilde ele almig ve haberlerdeki tearuzun bu yolla ¢oziilecegine isaret

228 Konuyu ele alan Ibn Kuteybe (5.276/889) de aymi yolu takip etmistir ve

229

etmistir.

celiskiyi reddetmistir.
3- Bir sebebe bagli olan nesih vakalart:

Bu konuyla ilgili orneklerden bir tanesi kurban etlerinin saklanilip
saklanilmayacagi ile ilgilidir. Ayn1 zamanda bu konu Nebi (s.a.v.) sarih beyanlari ile
neshe delalet etmekte ve nesh sebebi aciklanmaktadir. Rivayetlerden anlasilan,
burada kurbandan kastedilen, kurban bayramlarinda kesilen kurban etleridir. Konu

ile ilgili rivayetlere gelince:

Ibn Omer (r.a.)’den rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) “Hicbir kimse kurbanlik
etlerinden ii¢ giinden fazla yemesin” buyurdu.”® ibn Omer’in Buhéri (5.256/870)
rivayetinde ise Rastlullah (s.a.v.)’in: “kurbanlik etlerinden ii¢ giin yiyiniz. Abdullah
da kurbanlik etlerinden yememek i¢in Mina’dan ayrildig1 vakit zeytinyag: yerdi”

231 232

seklindedir.”" Benzeri rivayetler Ali b. Ebi Talib (r.a.) vasitasi ile de gelmektedir.

226 Eb Davad, “Libas”, 39

27 {bn Séhin, en-Ndsih ve’lI-Menniih Mine’l-Hadis, 172-178.
28 Hazimi, EI-I'tibdr fi 'nndsih ve’l-mensith mine l-dsdr, 47.
2% ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’l Hadis, 79-81.

20 Miislim, “Edahi”, 26; Tirmizi, “Edahi”, 13

2! Buhari, “Edahi”, 16

22 Bkz. Buhari, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 24, 25
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Nesih ya da ruhsat ile ilgili rivayetlere gelince,

Aise (r.ah.) “Col ahalisinden birka¢ ev halki Rasilullah (s.a.v.) zamaninda
Kurban Bayraminda gelmislerdi. Bunu iizerine Rasdlullah (s.a.v.): “Ug gece
biriktirin sonra kalanini tasadduk edin” buyurdu. Bundan sonra ashab: Ey Allah’in
Rasulii (s.a.v.) insanlar kurbanliklardan su tulumlari yapiyor ve yaglarim eritiyorlar
dediler. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.): “Bunda ne var ki” dedi. Ashab Kurban
etlerinin {i¢ giinden sonra yenilmesini nehiy buyurmustunuz deyince Rasilullah
(s.a.v.): Ben o zaman gelen misafirlerden dolayi size bunu yasaklamistim. Artik hem

233 Kurban etlerinin

yiyebilir hem saklayabilir hem tasadduk edebilirsiniz” buyurdu.
biriktirilecegine dair rivayetler bize Aise (r.ah.)’den bagka, Cabir b. Abdillah (r.a.),
Ebl Said el-Hudri (r.a.), Seleme b. Ekva (r.a.), Rastlullah (s.a.v.)’in azatlis1 Sevban

(r.a.), Abdullah b. Bureyde (r.a.) kanaliyla bize nakledilmistir.”*

Kurban etleriyle ilgili neshin ya da ruhsatin tizerinde ittifaka yakin bir birlik
vardir. Nesh ya da ruhsatin agik¢a beyan edildigi konular1 tearuz eden hadisler
cinsinden degil de dogrudan nesih ya da ruhsat acisindan bakmamiz daha dogru
goziikmektedir. Dolayisiyla nesih konusu bir taraftan tearuzu giderme yollarindan
biri olurken, diger taraftan hadis konulari igerisinde, basli basina bir konu teskil

etmektedir.

Konu ile ilgili itirazlar ise Ali b. Ebi Télib’den (r.a.) nakledilen rivayetten
kaynaklanmaktadir. EbQi Ubeyde b. Cerrah (r.a.) dedi ki: sonra Ali b. Ebi Talib’e
(r.a.) sahit oldum. O hutbeden 6nce namaz kildirdi. “Sonra insanlara hutbe vererek:
Stiphesiz Rastlullah (s.a.v.) sizlere ii¢ giinden fazla kurbanliklariniz etlerini yemenizi

yasakladi, dedi.”**’

Imam Safii (6.204/819), kurban etlerinin alitkonulmasiyla ilgili ruhsatin Ali
(r.a.)’ye ve Abdullah b. Vakid’e (r.a.) ulasmadigini, eger bu ruhsat onlara ulagsaydi
yasaklamay1 rivayet etmeyeceklerini ve ruhsati terk etmeyeceklerini aktarmaktadir.
Ayrica Imam Safii, yasaklama hiikmiiniin mensih, ruhsat hiikmiiniin ise nasih

oldugunu, menstth bir hilkmii isiten kimsenin nesh eden hiikmii de bilmesi

3 Miislim, “Edahi”, 28; Buhéri (muhtasar olarak), “Edahi”, 16; Eba Davad, “Edahi”, 9
24 Bkz. Buhari, “Edahi”, 16; Miislim, “Edahi”, 29, 33, 34, 35; Tirmizi, “Edahi”, 14
23 Buhari, “Edahi” 16; Miislim, “Edahi”, 25
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gerektigini  belirtir.° ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448), Ibn Hazm’m
(6.456/1064), Ali b. Ebi Talib (r.a.), Osman b. Affan (r.a.)’in badiyeden gelenler
tarafindan muhasara edildigi zaman bir kitlik meydana gelmis ve bu kitliga istinaden

bunu soyledigini aktarmaktadir.*’

Nesih ihtimalini giiclendiren en biiylik etken Aise kaynakli haberler ve
sahabenin daha sonraki uygulamalaridir. Miislim’in (6.261/875) Sahih’inde agilan
bab baslig1, konuya nesh acisindan bakildigini gdstermektedir. Bu babda, “Islam’in
ilk zamanlarinda kurban etlerinin {i¢ giinden sonra yenmesinin nehyi beyani, sonra da
bu hiikmiin nesh edilip diledigi zamana kadar etlerin saklanmasi beyani1 bab1” olarak

vermektedir.>*®

Ardindan nehiy ile ilgili rivayetleri verdikten sonra, nesh ile ilgili
rivayetleri vermektedir. Tirmizi (6.279/892) de nehyi “ii¢ giinden fazla kurban
etinden yemenin keraheti bab1” olarak verirken, ruhsat olarak gdrdiigiinii belirmek

icin de “ii¢ giinden sonra kurban eti yemenin ruhsati olarak vermektedir.””

Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448), bu konuyu daha agir olan bir hiikmiin,
daha hafif olan bir hiikiim ile neshi olarak goriir. Ayrica buradan kitabin siinnetle
nesh edilecegini, ¢iinkii kitapta yemeye izin verildigini “Ondan yiyin ve yedirin” el-
(el-Hac 22/28) ayetinin mutlak oldugunu belirtir. Sonra siinnetin kitabi nesih degil de
tahsis ettigini sdylemenin daha dogru olacagini belirtir.*** Nevevi (6.676/1277) ise,
cumhur ulemanin ii¢ glinden sonra yemenin de biriktirmenin de mubah oldugunu,
nehiy hiikmiiniin ise mensuh oldugunu aktarir. Ayrica buradaki neshi, siinnetin

! fbn Séhin (6.385/996) konuyla ilgili rivayetleri verir

stinneti neshi olarak aktarir.
ve nehyin de ibdhanin da dogru oldugunu, fakat nehyin nesh edildigine isaret eder.”*
Konu ile ilgili rivayetleri degerlendiren Hazimi (6.584/1188) ise, Sahabeden
Tabiinden ve daha sonraki asirlarda gelen cumhur ulemanin Ali’ye, Abdullah b.

Omer ve Abdullah b.Vakid’e muhalefet ederek kurban etlerini yemenin ve

236 Safil, Risdle, 140.

27 1bn Hacer, Fethii'I-Bari bi-Serhi Sahih el-Buhdri, 11: 146.

238 Bkz. Miislim, “Edahi”, 5. bab

2 Tirmizi, “Edahi”, 13, 14

9 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri bi-Serhi Sahih el-Buhdri, 11: 148.

2 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 13-14: 130-131.
2 ibn Sahin, en-Ndsih ve’I-Mennith Mine’l-Hadis, 411.
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biriktirmenin caiz olduguna ve hadislerin ilk hiikkmiin (nehiy) neshine delalet ettigini

soyler.”?

Konu ile ilgili rivayetlere ve degerlendirmelere baktigimiz zaman, nehiy
hiikmiiniin ittifakla kaldirildig1 gériilmektedir. ibn Hazm (6.456/1064) ise konunun
baska bir boyutuna isaret etmistir. Ali’nin (r.a.) Osman (r.a.) zamanindaki kithik
sebebi ile bu nehyi tekrar giindeme getirdigini belirtir. ibn Hacer (6.852/1448),
Rafii’den aktararak, bazi Safiilerin tahrimin bir illet sebebiyle yapildigini bu illetin
gitmesi ile de hiikkmiin gittigini, lakin illetin geri gelmesi ile hiikme donmenin
gerekmedigini aktarir. ibn Hacer buna itiraz ederek bunun uzak oldugunu belirtir.***
Bir illet sebebiyle bir seyin yapilmasina veya terkedilmesine, teravih namazinin
cemaatle kilinmasi, Ornek gosterilebilir. Konuyla ilgili rivayetler bir tarafa,
Rastlullah (s.a.v.) bu namazi birka¢ giin cemaatle kilmig daha sonra ise farz
kilinmasi korkusuyla bunu terk etmistir.”* Omer b. Hattab (r.a.) ise Rastlullah
(s.a.v.)’in vefatindan sonra bdyle bir ihtimal kalmadigi i¢in insanlar1 Ubey b. Kaab
(r.a.)’m arkasinda toplamis ve bu namazi tekrar cemaat ile kilmaya baslamglardir.**¢
O gilinden bugiine kadar da bu namaz cemaat ile kilina gelmistir. Miisliimanlar da
bugiine kadar bu namazi siinnet olarak kilmay1 siirdiirmiistiir. Rastlullah (s.a.v.)’in

son peygamber olmasi sebebiyle boyle bir sebep ebediyen ortadan kalkmistir.

Illetle ilgili olarak, hadislerin yazim ile ilgili &rnegi de zikretmemiz yerin de
olacaktir. Rastilullah (s.a.v.)’den hadislerin yazilmasini hem yasak eden hem de buna
cevaz veren hadisler, sahih olarak bize ulasmaktadir. Ibn Kuteybe (5.276/889)
rivayetleri verdikten sonra, bu rivayetler arasinda bir ¢eliski olmadigin1 belirtir ve
bunun iki manasi oldugunu aktarir; “Birinci, slinnetin siinnetle neshi kapsaminda
olmasidir. Rastlullah (s.a.v.) ilk asamada sozlerinin yazilmasini yasaklamis daha
sonra ise slinnetin ¢ogalip hifz1 astigin1 goriince yazilmasimi ve kaydedilmesini
uygun bulmustur” der.”*’ Bagka bir miiellif de bircok alimin bu goriiste oldugunu

248

belirtir. Konuyu rivayetlerle beraber genis bir degerlendirmeye tabi tutan

3 Hazimi, E[-I'tibdr fi'nndsih ve’l-mensih mine’l-dsar, 120.

2% {bn Hacer, Fethu I-Bari bi-Serhi Sahih el-Buhdri, 11: 147.

**> Bkz. Buhari, “Salatu’t-teravih”, 1

** Bkz. Buhari, “Salatu’t-teravih”, 1

7 [bn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’l Hadis,s.431

¥ Muhammed Accic el-Hatib, Es-Siinne Kablet-Tedvin, trc. Mehmet Aydemir, (istanbul: Akademi
Yaynlari, 2005), 289.
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Muhammed Hamidullah da yasak rivayetlerin cevaz veren rivayetlerle nesh
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oldugunu, ilgili yasaklamanin umumi ve mutlak olmadigini belirtir. “Yasaklama

sebebi olarak en biiylik etken Ku’ran ayetleri ile hadislerin karisma ihtimali

gosterilmektedir.”>

Bir bagka etken de Miisliimanlarin Kur’an yerine hadisle mesgul
olmalar1 ihtimalidir.”®' Buradaki yasaklama sebebi rivayetlerde sarahaten
belirtilmedigi i¢in farkli sebepler ileri siiriilmiistiir. Fakat sunu unutmamak lazim ki,
bu yasaklamanin bir illete binaen yapilmis olmasi ve daha sonra bu illetin ortadan
kalkmasi ile yazma izninin varid olmasidir.*** Ciinkii gelinen noktada ezberlenen

hadisler hem yazilmis, hem tedvin edilmis hem de bize kadar ulagsmistir. Ayrica

konu, ayrintilari ile birlikte hadis tarihi kitaplarinda yer almaktadir.

1.1.7. Mensih Hadis Konusunun Degerlendirilmesi

Nesih konusu, makbul olup gayri mamuliin bih olan hadis nevilerinden
birisidir. Konunun 6nemine daha once deginilmistir. Sapmamak ve saptirmamak
icin, Ozellikle fetva makaminda olan kimselerin bu konuyu iyi bilmeleri

gerekmektedir.

Mensth hadislerinin sayisina gelince, bu konuda farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu sayilarla kastedilen ise ¢cogunlukla nesih ile beraber nesih iddiasi
olan hadislerdir. Konuyu ele alan miielliflerden ibn Sahin (6.385/996) yaklasik
doksan, Hazimi seksen, Ca’beri yiizon, Ibnii’l-Cevzi Eb{’l-Ferec (6.597/1201)
yirmibir hadisi ele almis ve bunlar {izerinde nesih olup olmadigini
degerlendirmislerdir.”> ibnii’l-Cevzi, bu yirmi bir hadisten on altisinda nesh
oldugunu, yedisinde ise nesh olmadigini ortaya koymustur. Ali Osman Kogkuzu ise
konu ile ilgili doktora tezinde iki ylizii askin nesh iddiast olan konulari
degerlendirmis ve bunlardan nesih konusunda ittifak olan hadislerin gayet az

oldugunu (iki diizine) kaydetmistir.>*

9 Muhammed Hamidullah, Hemmdm ibn Munebbih’in Sahifesi, trc. Talat Kogyigit, (Ankara:
AUIFY., 1967), 72.

2% Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 30.

51! Hatib, Es-Siinne Kablet-Tedvin, 291.

2 fsmail Litfi Cakan, Ana Hatlaryla Hadis Bilgisi-Tarihi-Dindeki Yeri ve Okuma-Okutma Yéntemi,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 93.

3 Efendioglu, “Nesih”, 32: 582.

% Kogkuzu, Hadisde Nésih Mensiih, 176.
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Hadiste nesh 6rneklerinin ¢oklugu veya azligi nesh kavramina yiiklenen farkli
manalardan kaynaklandig1 goriilmektedir. Ayrica konuyu ele alan kimselerin ilmi ve
itikadi bakimdan farkli anlayisa sahip olmalari, konuyu derinlemesine ele almayip
atomize bir yaklagimla degerlendirmeleri ve sihhat durumunu arastirma noktasinda
farkli sonuglara ulasmalar1 da etkili olmustur. Onemli bir etken de celiskili hadisleri

arastirmak yerine nesh kolayciligina kagmalaridir.>

Sabit olan nesh vakalarinin sayisi, iki diizineyi gegmemektedir. Bunlardan
yarisinin iizerinde ittifak varken diger yarisi iizerinde, kismui ihtilaf olsa da ittifaka
yakidir.”® Uzerinde ittifak ve ittifaka yakin konular ise Rastlullah (s.a.v.)’in
aciklamasi ile bilinenlerdir. Biitiin bunlar1 g6z Oniine alarak sadece Rastlullah
(s.a.v.)’in aciklamasi ile bilinenleri bilmemiz bizim i¢in yeterli olmaz miydi? Yeterli

olabilirdi. Ancak konunun sistemlestirilmesi bize bir¢ok fayda saglamaktadir.

Birincisi; nesih vakasi Rastlullah (s.a.v.)’in bizzat aciklamasi veya bu

aciklamay1 nakleden sahabenin sehadeti ile tahakkuk ettiginin bilinmesi gerekir. **’

Ikincisi; Ras@lullah (s.a.v.)’in siinneti, ilk Miisliimanlardan itibaren fert ve
cemiyet hayatinda hayati tanzim etmek ve problemleri ¢6zmek i¢in 6grenilmis ve
Ogretilmistir. Daha sonraki devirlerde bu anlayis degismis ve nesh konusu da bunu
etkileyen sebeplerden biri olarak sunulmustur. Oysa nesh konusu hadisle amel

etmeyi engelleyen bir mazeret olarak ileri siiriillemez ve bir ayak bagi olamaz.***

Uciinciisii; hadislerle amel etmekten bizi higbir sey alikoymamalidir. Ciinkii
amellerimizin kabulii i¢in iki sart vardir. Bunlardan birinci ihlas, ikincisi ise
istikamettir. Thlastan kastedilen amellerimizin sadece ve sadece Allah rizasi icin
olmasidir. Istikametten kastedilen ise, amellerimizin siinnete uygun sekilde

yapmaktir.

Imam Safii (6.204/819) Risale adli eserinde der ki; “Rasilullah (s.a.v.)’den

bir sey isiten veya O’ndan nakledilen bir hadisin sahih olduguna kanaat getiren

kimsenin, baskasini dgrenene kadar isittigi hadisle amel etmesi gerekir.”*’

3 Efendioglu, “Nesih”, 32: 582.

28 Kogkuzu, Hadisde Nasih Mensiih,349.
57 Kogkuzu, Hadisde Nasih Mensiih,363.
28 Kogkuzu, 4.g.e., 362-363.

29 Safii, er-Risdle, 141.
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Son olarak; “Muhakkak zikri biz indirdik ve O’nun koruyucu da biziz.” (el-
Hicr 15/9) ayetindeki “zikir” kelimesini, sadece Kur’an’a hasretmek manay1
daraltmak olur. Daha genis manada dinin korunmasi olarak ele alirsak, bu mananin
icine hem Kur’an hem de siinnet girmis olur. Bdylece bu dinin korunmasini Allah,
Miisliimanlarin eli ile ger¢eklesmesini dilemis ve Miisliiman alimler de usuller ortaya
koymustur. Bu alimlerin gayretleri sayesinde, bu dinde olmayan higbir seyin bu dine
girmesine mani olunmaya calisilmis ve bu dinde olan hi¢ bir seyin de ihmal

edilmemesi i¢in biiyiik gayretler sarfedilmistir.
1.2. Muzdarib Hadis

Muztarib hadislerden her biri tek basina ele alindig1 zaman makbul bir hadis
oldugu goriilmektedir. Lakin konu ile ilgili diger hadislerle beraber ele alindig:
zaman, zayif bir hadis konumuna diigmektedir. Bu sebeple de amel edilmeyen hadis

nevileri arasina girmektedir.

1.2.1. Muzdarib Hadisin Liigat Manasi

Mugztarib (< » o2) kdkiinden ve (J3) babindan ismi fail olarak gelmektedir.
Karisik olmak, hareket etmek, gibi anlamlara gelmektedir. Bir isin karisik olmast,
bozuk olmast bu anlamdadir. Senedin bozuk olmast da aym anlamda

kullanilmaktadir.?®

1.2.2. Muzdarib Hadisin Istilah Manasi

Ibnu’s-Salah muztarip hadisi; “bir hadisin birgok ravi tarafindan birbirine
mubhalif olarak rivayet ettikleri, kuvvet bakimindan birbirine esit olduklari i¢in birini
digerine tercih imkdm olamayan hadistir™*®' diye tanimlamistir. ibnu’s-Salah’tan

sonraki tanimlarda buna yakin tanimlardir.

Ibn Hacer, “ravinin degismesiyle iki rivayetten birini digerine tercih etme

imkan1 bulunmayan hadis” olarak tarif etmektedir.***

260 fbn Manzir, “drb”, Lisdnu’I-Arap, 5: 477.
%! ibn Salah, Uliimu’l —hadis (Mukaddimetii Ibnu’s-Saldh), 94.
2 {bn Hacer el-Askalani, Nuhbetu’l Fiker Serhi, 63.
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Bu tanimlardan anlagilan bir hadisin muzdarip sayilmasi i¢in 6ncelikle hadis
ravilerinin sika olmasi, kuvvet bakimindan esit olmalari, birbirine muhalif olarak
rivayet etmis olmalar1 ve birini digerine tercih etme imkanmin bulunmamasi

gerekmektedir.

Iztirap sadece senede yonelik degildir. Iztirab hem senette hem metinde veya
hem senette hem de metinde goriilebilir. Fakat daha ¢ok senette goriiliir. Nadir de

olsa metinde de goriilmektedir. Metinde goriilen 1ztiraba muhaddislerin 1ztiraba

hiikmetmesi nadirdir.>®*

Muztarib hadisin tespiti kolay bir is degildir. Bunu ancak konunun uzmanlari
yapabilir. Senedin biitlin tarikleri bir araya getirilerek degerlendirimesi

gerekmektedir. Bu nedenle, konunun misallerini ayn1 hadisler olusturmaktadir.
1-Senette 1ztirab: Senetteki 1ztiraba alt1 gesittir. Bunlar,
1-) Rivayetlerden birinin mevsul, digerinin miirsel olmasi,
2-) Rivayetlerden birinin merfu, digerinin Mevkuf olmasi,
3-) Rivayetlerden birinin muttasil, digerinin munkati olmast,

4-) Ravinin bir sahabeden belli bir tabii vasitasi ile rivayet ettigi bir hadisi,
diger bir rivayette ayni sahabeden bagka bir tabii vasitasi ile rivayet etmesi ki, bu ravi

her iki tabiiden de dinlemis olma ihtimalinden dolay1 kabul gérmemistir.
5-) Hadisin iki isnadindan birinde fazla bir ravinin bulunmasi,

6-) Adi ve nisbesinde ihtilaf edilen bir ravinin zayif mi, sika m1 oldugu

konularinda tereddiit edilmesi,***

Isnattaki 1ztirab ile ilgili usul kitaplarmin ¢ogunda Ebsi Bekr hadisi misal

verilmektedir;

ibn Abbas (r.a.)’den, Eb(i Bekr (r.a.) dedi ki: “Ey Allah’in Rasilu seni sag1

agarmis goriiyorum.” Buyurdu ki: “Beni HOd, Vakia, Miirselat, Nebe, Kiivvirat

stireleri ihtiyarlatt™®

2 {bn Hacer el-Askalani, Nuhbetu’l Fiker Serhi, 63.

4 Ayhan Tekines, “muztarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31: 423.

295 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 56
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Darekutni diyor ki: “Bu hadis muztariptir. Ebl Ishak tarikinden gelen bu
rivayette on tlirlii ihtilaf edilmistir. Onlardan bazilar1 bunu miirsel olarak rivayet
etmistir, bazilart mevsul olarak rivayet etmistir, kimi EbG Bekir (r.a.)’den, kimi Sa’d
(r.a.)’den, kim Aise (r.ah.)’den rivayet etmislerdir. Hadis ravilerinin tamami sika
oldugu i¢in birini digerine tercih imkani da yoktur ve cem etmekte miimkiin
degildir.”**

2-Metinde 1ztirab: Metindeki 1ztiraplar genelde iki farkli hadisin bir hadis
zannedilmesinden kaynaklanir. Sahabe ravileri ve metinleri farkli ise bu iki ayrn
hadis olarak degerlendirilir. Bir metindeki 1ztirap, o metinden farkli hiikiimler
cikarilmasina imkan veriyorsa, bu durum hadisin sihhatini zedeler, fakat hadisin

anlaminda 6nemli bir degisiklik yapmiyorsa bu mana ile rivayete hamledilir ve hadis

kabul edilir.?®’

Metindeki 1ztirab ile ilgili 6rnek ise, yine usul kitaplarinda zikredilen Fatima
bnt. Kays hadisidir;

Fatima bnt. Kays (r.ah.)’dan Rasiliillah (s.a.v.) dedi ki: “Zekatin disinda

malda bir hak vardir.”*%®

fbn Mace rivayetinde ise FAtima bnt. Kays (r.ah.)’dan Rasiliillah (s.a.v.)

sOyle derken isittim: “Zekatin disinda malda bir hak yok‘cur.”269

Tirmizi (6.279/892) riavayeti, malda zedtin disinda hak olmadigim
belirtirken, ibn Mace (6.273/887) rivayeti ise tam tersini sdylemektedir. Bu 1ztirab

tevil edilmesi miimkiin olmayan bir 1ztiraptir.*”

Usul kitaplarinda verilen bu misalin, 1ztiarp i¢in uygun olmayacagini
sOyleyenler de vardir. Ciinkii Serik’in seyhi zayiftir ve hadis, 1ztirab yoniinden degil,

A - . 271
ravinin za’fi yoniinden merdadtur.”’

Konu ile ilgili dogru olacak bir misal, Enes b. Malik hadisidir;

26 Suyuti, Tedribu 'r-Ravi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 185.

7 Tekines, “muztarib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31: 423.
*% Tirmizi, “Zekat”, 27

2% Jbn Mace, “Zekat”, 3

2% Suyuti, Tedribu 'r-Ravi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 186.

" Kogyigit, Hadis Usiilu, 142.

61



Enes b. Malik soyle demektedir: “Rasiliillah (s.a.v.)’in, EbQ Bekr (r.a.)’in,
Omer (r.a.)’in ve Osman (r.a.)’m arkasinda namaz kildim, hepsi de namaza
basladiklar1 zaman Cmalladl iy & 2aal) jle basliyorlar ve kiraatin ne basinda nede

sonunda sl ¢ea )l & aws zikretmiyorladi.™? "

Buhari rivayetinde ise, Enes b. Malik soyle demektedir: “Rastliillah (s.a.v.),
Ebii Bekr (r.a.) ve Omer (r.a.), namaza ¢sallal) < 4 2aal) ile bagliyorlardi.”*"

Bu hadislerle ilgili olarak Ibn Abdil Ber (6.463/1071) sdyle demektedir: Bu
hadislerin lafizlar ilizerinde bir¢ok ihtilaf vardir. Baz1 rivayetlerde “Ebl Bekr (r.a.)
ve Omer (r.a.)’in arkasinda namaz kildim” denilmekte, bazilarinda “Osman (r.a.)”
ilave edilmekte, bazilarinda “Ebt Bekr (r.a.) ve Osman (r.a.)” zikredilmektedir. Baz1
rivayetlerde “aa ¥ (sl &) aws okumuyorlardi” bazilarinda “cerhetmiyorlard:”,
bazilarinda “cerhediyorlardi”, bazilarinda “cpalad <y & aall jle basliyorlard:”,
bazilarinda da “as ) sl & awa okuyorlardi”, denilmektedir. Bu dyle bir 1zdirap

ki, hicbir ravinin elinde buna dair bir hiiccet yoktur.*™*

Verilen bu misallerden anlasildig: lizere 1ztirab, hadisin za’fim1 gerektiren bir
illettir. Her nekadar raviler glivenilir de olsa, rivayet ettikleri hadiste gegici de olsa
gosterdikleri bir zabt zayifligidir. Bu zayiflik sebebi ile degisik yollarla gelen

hadislerden birini tercih etmek miimkiin olmadigi zaman, o rivayet muztarib

275 276

olmaktadir.””” Hadisin muztarib olusu sahih veya hasen olmasina bir zarar vermez.

Bu anlamda muztarib hadis, amel edilmeyen hadis nevileri arasina dahil olmaktadir.

1.3. Tevakkuf

Tevakkuf edilen hadisler konusu, hadislerdeki ihtilaf sebebi ile biri digerine
tercih edilemeyen hadislerin, bir ¢ziim yolu belirinceye kadar amel edilememesi

yonii ile makbul olup gayri ma’milun bih olan hadis nevileri arasina girmektedir.

Tevakkuf edilen hadisler bazi yonleri ile muztarib hadise benzemekle

beraber, bir yonii ile muztarib hadisten ayrilmaktadir. Tevakkuf eden hadisler, sahih

22 Miislim, “Salat”, 52

23 Buhari, “Ezan”, 89

2" Kogyigit, Hadis Usiilu, 142-143.

1 Kogyigit, 4.g.e., 143.

276 Salih, Hadsi Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 160.
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olmasi, ihtilafin bulunmasi ve amel edilememesi yoOnii ile muztarib hadise
benzemektedir. Muztarib hadisten ayrilan yonii ise muztarib hadiste ihtilaf edilen her
iki hadisle amel etme imkaninin kalmamasidir. Tevakkuf edilen hadiste ise ihtilaf
eden hadislerden birisi ile amel etme ihtimalinin bulunmasidir. Bu ihtimal devam
ettigi miiddetce, tevakkuf devam eder ve bu hadislerle amel edilmez. Tercih
noktasinda bir karine ortaya cikarsa, biri ile amel edilir, digeri ise ortaya c¢ikan

karineye gore degerlendirilir.

Tearuz eden hadisler cem yolu ile birlestirilememis yahut nesh yolu ile
birinin mensuh oldugu tespit edilememis veya tercih sebeplerinden biri ile de tercih

edilememis ise, tevakkuf edilir.””’

Yeni bir karine belirinceye kadar da tearuz eden
hadislerle amel edilmez. Bu anlamda tevakkuf ¢oziimii degil ¢ozlimsiizliigli ifade
etmektedir. Ancak sistemim nazari planda tamamlanmas: i¢in gerekli oldugu da bir

gergektir.*"®

Tearuzu giderme de son sirada yer alan tevakkuf, kendisinden 6nceki ¢oziim
yollarinin sahip oldugu belli bir sistematigi ve usilii bulunmamaktadir. Ciinkii
tevakkuf bir ¢oziim degil, ¢oziim icin beklemeyi gerektirmektedir.””’ Tevakkufun
pratikte uygulandigina dair icma edilen bir delil bulunmamaktadir.”* Bu da tearuzun
tevakkuftan onceki ¢6ziim yollarindan biri ile ¢6ziime kavusturulduguna isaret
etmektedir. Bu baglamda Imam Satibi; “Miisliimanlarin iizerinde tevakkufu
gerektirecek sekilde tedruz ettiine dair icma ettikleri iki delil bulunmamaktadir.
Ancak miigtehitler teker teker ele alindiklarinda hatadan uzak degillerdir. Onlarin
nazarinda tevakkufu gerektirecek bir tearuzun bulunmasi miimkiindiir. Clink{i onlar

hatadan uzak degillerdir” demistir.”*!

2Tahir b. Salih b. Ahmed b. Hanbel el-Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar ild Usili’l-Eser, thk., Abdu’l-Fettah
Eb’l-Gudde, (Beyrut: Daru’l-Bessaru’l-islamiyye, 2009), 539-540.

277 Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar il Usiili’I-Eser, 235.

218 Cezairi, Tevcihu 'n-Nazar il Usiili’l-Eser, 235.

"% Osman Demir, “Tevakkuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,

2011), 40: 579.

20 Satibi, El-Muvdfaikat, 2: 299.

1 Ayn. Yer
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1.3.1. Tevakkufun Lugat Manasi

Tevakkuf kelimesi «@ (& 4 siilasi fiilinin mezidi humasi olan, <& fiilinin
mastaridir. Imtina etmek, el gekmek, arastirmak, oturmak, beklemek gibi anlamlara

gelmektedir.”*

1.3.2. Tevekkufun Istilah Manasi

Istilahi anlamda tevakkuf kelimesi, tearuz eden hadislerle amel etmeyip,**
herhangi biri ile amel etmeyi gerektirecek bir delilin ortaya ¢ikmasina kadar

beklemek anlamina gelmektedir.284 Bu tanimdan su sonuglara varabiliriz:
1- Tearuz eden hadislerin bulunmasi.
2- Tearuz eden hadislerden herhangi birinin tercih edilememesi.
3- Tearuz eden hadislerle amel etmeme.

4- Tearuz eden hadislerle ilgili bir tercih delilinin ortaya c¢ikacagina
inanilmasi. Eger hadislerdeki tearuzun ebedi olarak giderilemeyecegi agikca ortaya

cikarsa, bu hadis muztarib hadistir.”®

Tevakkuf kelimesi ile tahyir, tesakut ve terk kelimeleri arasinda yakin bir
iligki bulunmaktadir. Tahyir; miigtehitlerin tercih imkani bulunmayacak sekilde
tearuz eden iki delilden birini se¢gmesi anlaminda kullanilmaktadir. Tesakut ve terk
terimleri ise tearuz eden her iki delilin de diisiiriilmesi anlaminda kullanilmaktadir.?*®
Icerikleri birbirine yakin olan bu terimler farkli ilim dallarinca tercih edilmektedir.
Tevakkuf kelimesini daha ¢ok hadisgiler, tahyir terimin miitekellim alimleri ve Sii
fikihgilari, tesdkut ve terk terimlerini ise daha c¢ok ehlislinnet fikihgilar:

287

kullanmaktadir. Hadisgilerin tevakkuf terimini kullanmalari, bir ¢6ziim

beklentisinin bulunmasindan dolayidir.

282 Mustafa, v.dgr., “vgt”, EI-Mu’cemu’l Vasit, 1-2: 1109

28 {bn Hacer, Nuhbetu’l Fiker Serhi, 56.

2% Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifu’l-Hadis [Imi), 234.

%5 Tahhén, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 128.

2% Demir, “Tevakkuf”, 40: 579.

27 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifu’l-Hadis IImi), 235-236.
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1.3.3. Muhaddislerin Yaninda Tevakkuf Lafizlar:

Her ne kadar Miisliimanlarin yaninda icma edilmis bir tevakkuf misali
bulunmasa da alimlerden bazilari, bazi konularda tevakkuf etmislerdir. Bunlarla ilgili

bazi lafizlar kullanmiglardir. Bu lafizlar ise séyledir;288

1-”¢,3 ¥”: Muhaddislere sorulan bir¢ok soruda “sud) ¥ seklinde cevap

vermislerdir. Buna benzeyen “ale) ¥” ve “<ie) ¥ lafizlarim da kullanmiglardir.

2-7d&l ”: Sek kelimesi muhaddislerin bir hadisin sihhati hakkinda sahih mi,
zaylf mi, oldugu konusunda siipheye diismesidir. Bir alim bir hadis hakkinda
siipheye diistligli zaman, son hiikkmii vermeden bekler. Bu hadisi illetli hadislerden

saymast da dogru degildir.

Bu anlamda kullanilan lafizlardan biri de “Cysadl a &P lafzidir. Bu lafizda
slipheyi bildiren lafizlardan biridir. Bu lafizda bir hiikiim bildirilmekle beraber, bu
hiikiim hadisin sihhati ortaya ¢iktiktan sonra gecgerli olan bir hiikiimdiir. Bu manada

kullanilan diger bir lafiz da “4: gladal jla o) lafzidr.

-

3-7dagdd ”: Bu lafiz da tevakkufa delalet eden lafizlardan birisidir. Delilin
yetersiz olmasi nedeni ile alimin hiikiim vermeyip, yeterli delilin ortaya ¢ikmasina

kadar beklemesini ifade eder.

1.3.4. Muhaddislerin Tevakkuf Ettigi Konular

Muhaddisler hadislerin sihhatini etkileyen konularda tevakkuf etmislerdir.

Bunlardan bazilar soyledir;**

1- Muhaddisler bazen senedin muttasil olup olmadig1 konusunda tereddiide
diismiisledir. Onlar1 tereddiide diisliren sebeplerden birisi, ravinin hadisi tahammiil
yolarindan hangisi ile aldigidir. Sema lafzi ile mi, kiraat ile mi, an lafz1 ile mi, bu

aciga cikincaya kadar beklemesidir.
Diger bir sebep, hadisi alan kisi hadis aldig1 seyhi ile ayni1 asirda yasayip
yasamadiklaridir. Eger ayni asirda yasamislarsa, seyhine miilaki olup olmadigi, eger

miilaki oldu ise ondan hadis alip almadigidir. Bunlarin bilinmesi hadisin sihhatini

%8 Celal b. Arabi Ragin, Et-Tevakkuf inde’I-Muhaddisin, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2014), 18-29.
% Ragin, Et-Tevakkuf inde’l-Muhaddisin, 30.
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etkileyen unsurlardir. Muhaddisin bu konularda bir siiphesi varsa, siiphesi izale

oluncaya kadar beklemesidir.

2- Muhaddisin ravinin adaleti ile ilgili konularda bir tereddiidii varsa tevakkuf

eder. Ravinin adaletini yaralayan konular ise hadis usulii kitaplarinda soyle

gecmektedir:*”

Birincisi: Kizbu’r-ravi (Ravinin yalanci olmasi)

Ikincisi: IttihAmu’r-ravi bi’l-kizb (Ravinin yalancilikla itham edilmesi)
Uciinciisii: Fisku’r-ravi (Ravinin giinahkar olasi)

Dordiinciisii: Bid’atu’r-ravi (Ravinin bidatci olmasi)

Besincisi: Cehaletu’r-ravi (Ravinin bilinmemesi)

3- Hadisin sihhatini etkileyen unsurlardan biri de ravinin zaptidir. Bu
konularda tereddiit bulunmasi da tevakkufu gerektiren bir durumdur. Ravinin zaptina

yonelik cerh sebepleri ise sunlardir:
Birincisi: Fuhgu’l-galat (Ravinin ¢okg¢a yanilmasi),
Ikincisi: SG’u’l-hifz (Ravinin hafizasinin zayif olmast),
Ucgiinciisii: Gaflet (Ravinin ¢ok dalgin olmas1),
Dordiinciisii: Kesratu’l-evham (Ravinin fazla siipheci olmast),
Besincisi: Muhalefetu’s-sikat (Ravinin giivenilir ravilere muhalefet etmesi).

4- Hadisin sthhatini etkileyen diger unsular ise, hadisin illetli veya sdz olma
stiphesidir. Eger muhaddis hadisin illetli veya saz olup olmadigi konusunda bir

sliphesi varsa, bu siiphesini giderinceye kadar tevakkuf eder.

Muhaddisler yaninda tevakkufu gerektiren bu haller, her muhaddisin yaninda
farklilik arz eder. Birisinin yaninda tevakkufu gerektiren bir durum, baska birisi i¢in
gerektirmeye bilir. Bir muhaddis i¢in zahir olan bir durum, baska bir muhaddis i¢in

kapali olabilir.

20 Bkz. Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 103.; Kogyigit, Hadis Usiilii,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 186-191.; Yiicel, Hadis Usulii, 104-106.
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1.3.5. Tevakkuf Konusunun Degerlendirilmesi291

Tevakkuf konusunda icma’ edilen bir misal olmadig i¢in, tevakkuf sebebi ile
makbul olup amel edilmeyen hadisler bulunmamaktadir. Bu nedenle tevakkuf
asamasina gelmeden hadislerden biri ile amel edilmis, digeri ile amel edilmemistir ya
da her ikisi ile de amel edilmistir.. Amel edilmeyen hadisler, makbul olup gari
ma’malun bih olarak kalmistir. Tearuzu giderme yolarindan sonuncu sirada yer alan
tevakkuf pratikten ziyade, teoriyi ifade etmektedir. Teoride de olsa tevakkuf etmenin

bazi giizel sonuglart bulunmaktadir. Bu sonuglar;

Birincisi: Siinnetin tahrif edilip bozulmasini engelleyen unsurlardan biridir.

Bu konudaki inceligi ve titizligi ifade etmektedir.

Ikincisi: Bir delile dayanmaksizin goriis bildirmekten uzak durmak. Bunun
icin Buhari (6.256/870) sahihinde, Kitap’a ve siinnete sarilma basligi altinda bir
boliim olusturmustur. Cumhur ulemanin yaninda ise delile dayanmaksizin bir goriis

bildirmek zemmedilmistir.

Uciinciisii: Delillere hiirmet gosterilmelidir. Ciinkii Islam seriat1 deliller
etrafinda dénmektedir. Islam alimleri arasindaki su séz ise buna delalet etmektedir;

“Hadis sahih oldugu zaman o benim mezhebimdir.”*”

Dérdiinciisii: 1Imi olarak tespit edilmelidir. Bir konu hakkindaki hiikiim ancak

Kitap ve siinnetteki bir delile istinaden olabilir.

Bunun Kur’an’daki delili; “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diigme.

Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (el-Isra 17/36)
Bunun hadisten delili ise izin isteme konusunda gelen rivayettir:

Ebi Said el-Hudri (r.a.) dedi ki: “Ben Ensar’in oturdugu meclislerden birinde
bulunuyordum. Bir ara Ebli Musa (r.a.) adeta korkmus gibi geldi ve dedi ki: Ben
Omer (r.a.)’in yanina girmek igin ii¢ defa izin istedim, ama bana izin verilmeyince
geri dondiim. Bana dedi ki: seni igeri girmekten alikoyan nedir diye sordu. Ben de {i¢
defa izin istedigim halde bana izin verilmeyince geri dondiim. Rastlullah (s.a.v.):

‘Sizden biriniz ii¢ defa izin istedigi halde ona izin verilmezse, geri donsiin,” buyurdu,

! Ragin, Et-Tevakkuf inde’l-Muhaddisin, 146-153.
92 Ragin, Et-Tevakkuf inde’l-Muhaddisin, 149.
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diye cevap verdim. Bu defa Omer: Allah’a yemin ederim ki, buna dair dair bir delil
getirmen gerekir, dedi. Peki, aranizdan bunu Rasilullah (s.a.v.)’den isiten birisi var
mi1? Ubey b. Ka’b (r.a.): Allah’a yemin ederim ki seninle burada bulunanlarin yasga
en kiictigli gelecektir. Orada bulunanlarin yasca en kii¢iigii bendim. Bundan dolay1
onunla kalkip gittim ve Omer’e (r.a.) Rastlullah (s.a.v.)’in bunu séylemis oldugunu

haber verdim.”*”

Muhaddisler bir bilginin gizli kalmamasi, sahih olmayan bir haber konusunda
aldanmamak ve siliphenin ortadan kalkip bilginin acik¢a ortaya ¢ikmasi i¢in tevakkuf

etmislerdir.

Besincisi: Yanlis bilgiden sakinma. Bundan dolay1 sahabenin bir¢ogu yanlis
bilgi vermekten korktuklar1 i¢in ya az rivayette bulunmuslar ya da hi¢ rivayette
bulunmamiglardir. Rastlullah (s.a.v.)’in kendilerine sordugu sorulara kars1 “Allah ve
Rasilu (s.a.v.) en iyi bilir diye cevap vermislerdir. Islam alimleri de bilmedigi bir
konuda gelen sorulara “bilmiyorum” ya da “Allah en iyi bilendir” diye cevap

vermisglerdir.

Altincist: Sahih siinnete tabi olmaya bir tesvik vardir. Zem edilen rey

bildirmektense sahih slinnetin ortaya ¢ikmasini beklemek gerekmektedir.

A

1.4. Amm

Amm lugat olarak; kapsamina giren fertlerin tamamini herhangi bir ayirim ve
6zel anlatim olmaksizin i¢ine alir.*** Kavram olarak; bir isim altinda anilan seylerin
tamamini smirsiz olarak i¢ine alan lafizdir.”

Amm ile ilgili tarifi inceledigimiz zaman su ii¢ sart1 icerdigi goriilmektedir.**®

1-Igine aldig fertler {i¢ ve daha fazla olmasi gerekir. Ciinkii bir fert ve iki fert

icin amm kelimesi kullanilmaz.

> Buhari, “Isti’zan”, 13; Miislim, “Adab”, 33

2% Mehmet Gérmez, “amm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2: 552.

5 SQakir Hanbeli, Fikih Usilu, trc. Mustafa Yildirim, (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2010), 108.

2% Fahrettin Atar, Fikih Usiilu, 10. Baska, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 2013), 38.
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2-Smirsiz ve sayisiz olmasi gerekir. Sinira ve sayiya delalet eden bir karine

bulunmamalidir.
3-Biitiin fertleri i¢ine almalidir. Hig¢birini disarda birakmamalidir.

Tahsis ise; cumhura gore bir delile binaen &mm1 umum anlamindan ¢ikarip,
kapsaminda bulunan bir kisim fertlere hasretmektir.”’ ilim ehli, selefi ile halefi ile
umumun tahsisinin caiz oldugunu kabul etmislerdir.”®® Siinnetin siinnetle tahsisi ise,
slinnet miitevatir veya ahat olmasi farketmez, kavli, fiili ve takriri olmasi da

farketmez, birbirleri arasinda tahsis meydana gelir.299

Rastalullah (s.a.v.), umumi bir siinnet koyar, baska bir zaman da o siinneti
tahsis eder. Bunu goren kimse de iki hadis arasinda ihtilaf oldugunu zanneder. Oysa
burada bir ihtilaf yoktur. Sadece umum husus iligkisi vardir. Tahsis edilen kisim
umum hiikkmiin digina ¢iktig1 i¢in, tahsis edilen kisim kadar umumun kapsami
daralmis olur. Boylece umum ifadeden ayrilan kisim, umum ifadeye gore gayri

ma’milun bih olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun misali;

Ebl Sa’id el-Hudri (r.a.) diyor ki: Rastlullah (s.a.v.) soyle derken isittim;
“Giines doguncaya kadar sabah namazindan sonra namaz yoktur, giines batincaya
kadar da ikindi namazindan sonra namaz yoktur.”**’ Bu hadis umum ifade eden bir
hadistir. Bu hadise gore sabah namazinin farzini kilan bir kimsenin, giines doguncaya
kadar hi¢gbir namaz kilmamasi gerekir. Bu hadisi tahsis eden hadis ise;

Enes b. Malik (r.a.)’den, oda Nebi (s.a.v.)’den soyle dedi; “Kim namazi

unutursa hatirladigi zaman onu kilsin. Onun kefareti ancak budur.”!

Bu hadise gore
uyuyan ya da unutan kimse herhangi bir vakit gdzetmeksizin, hatirlar hatirlamaz
namazini kilmasimi ifade etmektedir. Sabah ve ikindi namazindan sonra, farz olsun

nafile olsun namazdan nehyedilmistir. Bunun istisnas1 ise unutan kimsenin hatirlar

7 7ekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l Fih, trc. ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 349.

28 y1ldinim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklagimlar, 360.

2% yildirim, Ayn. Yer

3% Buhari, “Mevagitii’s-salat”, 31; Miislim, “Salatu’l-miisafirin ve Kasriha”, 291; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 10: 298

39'Buhari, “Mevagitii’s-salat”, 37; Miislim, “Mesacid ve mevaziu’s-salat”, 314; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 10: 319
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hatirlamaz namazi kilmasidir.*® Sabah namazindan sonra giines dogmasina kadar,
ikindi namazindan sonra batincaya kadar namaz kilmamay1 tahsis eden bir bagka

hadis ise;

Ebli Katade b. Rebi el-Ensari dedi ki, Nebi (s.a.v.) dedi ki: “Sizden birisi
mescide girdigi zaman iki rekat kilmadan oturmasim.”®* Bu hadise gore de, bir kimse
hangi vakitte mescide girerse girsin, girdigi vakitte namaz kilabilecegine isaret
etmektedir. Bir diger hadis ise;

Ukbe b. Amir diyor ki; Rastlullah (s.a.v.) soyle derken isittim; “Giizelce
abdest alip, goniilden iki rekat namaz kilan her Miisliiman i¢in cennet vacip olur.”***

Bu hadiste de herhangi bir vakit gozetilmemis ve her vakitte bunun yapilabilecegine

isaret vardir. Bir diger hadis ise;

Ebi Hureyre (r.a.) dedi ki; bir gece Nebi (s.a.v.) ile beraber iken (bir seferde)
mola verdik. Giines doguncaya kadar da uyanamadik. Bunun iizerine Rastlullah
(s.a.v.); “Her bir kimse bineginin basmi tutsun. (yola koyulsun) Ciinkii burasi
seytanin yanimizda konakladigi yerdir” buyurdu. Biz de Oyle yaptik, sonra su
getirlmesini istedi ve abdest aldi. Sonra iki secde yapt1 (iki rekat kildi). -Yakup da iki
secde yapti demistir.- Sonra namaz i¢in kamet getirildi ve sabah namazim kildi.”*
Bu hadis de Rasilullah (s.a.v.)’in fiili olarak uyuma sebebi ile gegirilen namazi,

hatirlar hatirlamaz hemen kildigini1 gostermektedir.

Sabah namazindan sonra giines dogmasina kadar, ikindi namazindan sonra
batincaya kadar namaz kilmama emri yukarida zikredilen hadisler ile tahsise

ugramistir.

Sonug itibari ile bir kimse, uyur ya da unutursa hatirlar hatirlamaz namazini
kaza edebilir veya herhangi bir vakitte mescide girerse, o vakit mescid namazi
kilabilir veya giizelce abdest alip gonlilden namaz kilmak isterse, vakit

gozetmeksizin namaz kilabilir. Bu hadislerde umum bir ifadenin tahsisi vardir. Bu

3%GQaid Fechan ed-Duseri, Kavdidu Raf’il-Ihtilif fi Hadisi’n-Nebeviyye, (Sam: Miiessesetii’r-
Risaletii’n-Nagirtn, 2011), 124-125.

393 Buhari, “Teheccut”, 25; Miislim, “Salatii’l-misafirin ve kasriha”, 69

3% Miislim, “Taharet”, 17

395 Miislim, “Mesacid ve mevaziu’s-salat”, 310
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tahsis edilen vakitlerde umum hiikmii sinirlamistir. Siirlandirilan bu kisimlar ise

umum hiikme gore makbul olup gari ma’milun bih konumundadir.

1.5. Mutlak

Mutlak kelimesi; muayyen olmayan bir fert veya fertlere delélet eden lafizdir.

Adam, adamlar veya kitap, kitaplar gibi.’*®

Mutlak ile &mm arasinda sdyle bir fark
vardir: mutlak delalet ettigi fertlerden herhangi birisini ifade ederken, amm ise

delalet ettigi fertlerin tamamun igine alir.*®’

Mukayyet ise; muayyen olmayan bir fert ya da fertleri gosteren ve her hangi
bir sifatla kayitlanmig olan lafizdir. Mesala adam, kitap kelimeleri mutlak iken
bunlara, “imanlh adam, el yazmasi kitaplar” seklinde bazi kayitlar konuldugu zaman

mukayyet olur.*

Mutlakla ilgili mecelle kaidesi ise; “Mutlak itlaki {izere caari olur. Eger
nassan yahut delaleten takyit delili bulunmazsa” (md. 64). Mutlakta her hangi bir
kayitlama ve sinirlama yoktur. Mukayyette ise bunun zittidir, sifat, istisna, sart gibi

. . 309
sinirlamalardan birisi ile kayitlanir.

Bagta Safiiler olmak iizere usiilciilerin ¢ogunlugu mukayyedin disindaki
seylerin, mutlakin umumundan ¢ikarildig1 i¢in, takyidin mutlakin umumunu tahsis
edecegini soylemislerdir. Bir nasta mutlak olarak gelen hiikiim, bagka bir nasta
mukayyet olark gelmemisse, mutlaka gére amel edilir. Taki mukayyedine dair bir

delill bulununcaya kadar. *'° Konunun misali ise;

ibn Omer (r.a.)’den; “Nebi (s.a.v.), fitir sadakasin1 -veya ramazanda dedi-

erkek, kadin, hiir ve kole iizerine farz kildi. Hurmadan bir sa, arpadan bir sa ve

bugdaydan yarim sa olmak iizere herkesi esit tuttu.”"!

3% Abdiil Kerim Zeydan, El-veciz fi usilii’l-fikhi, (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 2006), 284
7 Atar, Fikih Usiilu, 223.

3% Koca, “mutlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31: 402.

39 Abdullah Demir, Mecelle ve Kiilli Kéideler, (Istanbul: Akademi Yayinlari, 2011), 257.
319 Abdullah Demir, A.g.e., 31: 403.

3! Buhari, “Zekat”, 77; Miislim, “Zekat”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 278
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Yine Ibn Omer kanali ile gelen diger bir hadiste ise; “Rastlullah (s.a.v.),
ramazanda fitir sadakasini insanlar {izerine farz kildi. Hurmadan bir sa ve arpadan bir

. e . w312
sa olarak, Miisliimanlardan hiir, kole, erkek ve kadin tizerine.”

Burada fitir sadakas1 farz kilinan kimselerle alakali birinci hadiste “kole”
ifadesi mutlak anlamda kullanilmis olup, herhangi ibr kayitla kayitlanmamstir. Ikici
hadiste ise “kole” ifadesi “miisliman olma” kaydi ile kayitlandirilmistir. Zahiri
olarak fhtilafli gibi goriinme ihtimali bulunan bu hadiste, mutlak hiikmiin
kayitlanmasindan baska bir sey yoktur. Fitir sadakas1 sadece Miisliimanlar iizerine

farzdir, Miisliiman olmayan kimseler iizerine farz degildir.”"?

Birinci hadiste biitiin koleler fitir sadakasi ile sorumlu tutulurken, ikinci hadis
ise, fitir sadakasini kdlelerden sadece Miisliiman koleler ile kayit altina almustir.
Miisliman olmayan koélelerden bu ytlikiimliiliik kaldirilmistir. Bu sebeple Miisliiman
olmayan kolelerleri kapsayan hadis makbul olup gayri ma’milun bih neviler arasina

girmistir.
1.6. ictihad Olarak Terkedilen (Mercihun Aleyh)

Tearuz eden hadislerin ¢6ziim yollarin1 zikrederken, Oncelikli olarak
cemederek, her iki hadis ile de amel edilmeye calisildigin1 daha once belirtmistik.
Eger cem imkam yoksa ikinci yol olarak nesih metodu ile tearuz giderilmeye
calisilir. Bunun usullerini ise yukarida belirmistik. Tearuz nesih metodu ile de

coziilememigse yapilmasi gereken tercih metodudur.

Tercih metodu, tearuzu gidermede basvurulan ii¢lincii bir yoldur. Cem ve
nesih metodu denenmeden bu yola bagvurulmamalidir. Bu bizi yanlis sonuglara
gdtiiriir. Cilinkii cem metodunda, tearuza konu olan hadislerin tamamiyla amel etme
imkan1 vardir. Nesihde ise her ne kadar birine yonelme varsa da, bu yonelme neshe
delalet eden cesitli karinelerle desteklenmektedir. Tercihte ise neshe delalet eden
karineler disinda bagka karineler gerekmektedir. Bu karine sayesinde bir hadisi

digerine tercih etmis oluruz. Tercih ile amel konusunda Imamlarin arasinda ihtilaf

312 Buhard, “Zekat”, 71; Miislim, “Zekat”, 15; Ibni Mace, “Zekat”, 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5:
13
3 Duserd, Kavdidu Raf 1l-Ihtildf fi Hadisi'n-Nebeviyye, 128.
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olsa da ¢oguna gore tercih ile amel etmek caizdir ve sahabe bu noktada icma’
etmistir.*'* Dolayisiyla amel edilen hadise merciihun leh, amel edilmeyen hadise de
mercithun aleyh denilmektedir. Mercuhun aleyh hadisler de makbul olup gayri

mamuliin bih olan hadisler kategorisindedir.

1.6.1. Merciihun Liigat Manasi

Merctihun kelimelisi ¢ ¢ o fiilinden ismi meful bir kelimedir. g ¢ v fiili ise
liigavi olarak, agir gelmek, denildi ki: agir olan iki seyden birini tercih etti, akli ve
goriisii kamil olmak, birinden daha agir bash olmak,’" kiyaslamak, eli ile iki seyi

kiyaslayip agir olana bakmak,’'® meyletmek®'” gibi anlamlara gelmektedir.

Burada birbirine yakin olsa da, ti¢ anlam dikkat ¢cekmektedir. Birincisi; birine
yonelmek, ikincisi; galip gelme, birisi digerlerine galip geldi, {i¢iinciisii ise; birini

daha kuvvetli bulmak.*'®

Bu manada Ciiveyriye (r.ah.)’den gelen bir rivayette, Rastlullah (s.a.v.) O’na:
“Benden sonra su kelimeleri sOyleseydin (mizanda) daha agir olur ve senin
sOyledigine tercih edilirdi: Allah’1 yarattiklar1 sayisi kadar, nefsinin razi olacagi
kadar, arsinin agirligi kadar ve yarattiklarinin sayis1 kadar seni her tiirlii eksiklikten

tenzih ederim”dedi.’"”

1.6.2. Mercithun Istilah Manasi

Istilahi olarak, konu ile ilgili ¢esitli tarifler yapilmistir. Bu tarifler arasinda
bizim tercihimiz: birbirine zit anlamda gelen iki hadisten birini ¢esitli sifatlara sahip
olmasi sebebi ile segmektir. Hangi hadis sahip oldugu sifat yonii ile daha {istiin ise, o

hadis tercih edilir ve onunla amel edilir.>** Bu tanimdan su sonuclar ¢tkmaktadir:

1- Tearuz eden iki delilden birini, digerine tercih etmek ve onula amel etmek.

3 [zmirli ismail Hakka, /Im-i Hilaf, (Konya: Hiiner Yaymevi, 2010), 1: 223.

315 Mustafa, v.dgr., “rch”, El-Mu’cemu’l Vasit, 1-2: 375

316 Muhammed Hiiseyn el-Hiiseyni el-Celali, “rch”, Telhis’z-Zeheb min Lisdnu’l-Arab, (Liibnan:
Miiessesetii’l-Hadise lil Kitab, Amman: Astar lil Istismar es-Sekafe, 2014), 2: 236.

37 Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdi’I-Gadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, (Beyrut:Daru’l-Kitdbu’l-Arabi,
1967), 234.

' Duserd, Kavdidu Raf’il-Ihtildf fi Hadisi'n-Nebeviyye, 371.

319 Miislim, “Zikr ve’d-dud ve’t-tevbe ve’l-istigfar”, 79

320 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 441.
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2- Tercih iki kati delil arasinda yapilmaz ya da biri kati biri zanni delil
arasinda yapilmaz. Tercih iki zanni delil arasinda yapilmaktadir. Yani tercih
Kur’an’da olmaz, hadis ile Kur’an arasinda da olmaz, miitevatir hadisle ahad hadis

arasinda da olmaz. Tercih ahat hadis ile ahat hadis arasinda olur.

3- Tercih edilen ile amel edilir ve tercih edilmeyen merciihun aleyh ile amel
edilmez.**' Sahabe Tabiin, Tebei Tabiin ve ondan sonra gelenlere baktigimiz zaman,
ittifakla tercih edilenle amel ettiklerini, merctth olan1 ise terk ettiklerini

gormekteyiz. >

1.6.3. Tercih Sartlan

1- Tercih yolunun kullanilmasi i¢in aynmi konuda iki makbul hadisin zit
manada gelmesi gerekmektedir. Bu hadislerden biri gerek metin bakimindan veya

isnat bakimindan digerinden {istiin olabilir.

2- Tercih yolunun kullanilmasi i¢in diger bir sart, iki hadisi cemetme
imkaninin bulunmamasi gerekir. Eger cemedilebilirse bu yola bagvurulmaz. Ciikii

1’mal ihmalden evladir.

3- Eger nesh metodu kullanilarak tearuz gideriliyorsa, tercih metodu
kullanilmaz. Ciinkii nesh tercihten mukaddemdir. iki subftu kat-i delil tearuz
ettiginde tercih imkani yoktur. Bu iki nass miitevatir ise zaman bakimindan sonra

323

gelenin nesh edici olduguna hiikmedilir.”” Nasih ile amel edilir, mensth olan ise

terkedilir.

4- Tercih metodu hadislerin tearuzunda kullanilir. Kur’an ile Kur’an’in
tearuzu zaten olmaz, Kur’an ile hadisin tearuzunda da kullanilmaz. Sadece hadisin

hadis ile tearuzunda kullanilir.*?*

Kur’an ve miitevatir siinnet arasinda birisi digerini
nesih edici olmasi harig, tearuz tasavvur edilemez. Ciinkii bunlar kat’i delilerdir ve

kesin bilgi ifade ederler.’*

2! Duseri, Kavdidu Raf’il-Ihtildf fi Hadisi'n-Nebeviyye, 373.

322 Kasimi, Kavdidu't-tahdis, 525.

32 Gazali, Mustasfa, 2: 404.

32 Duseri, Kavdidu Raf"il-Ihtildf fi Hadisi 'n-Nebeviyye, 374-375.
3% Gazali, Mustasfa, 2: 403.
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1.6.4. Tercih Sebepleri

Tercih olay1 bir nevi igtihattir. Delillerden hareketle bir delili digerleri lizerine
tercih etmektir. Tearuz eden iki hadisin birinin digerine hangi sebepler ve
ozelliklerden dolay1 tercih edilecegi Islam Aalimleri tarafindan ele almmis ve
degerlendirilmistir. imam Gazali (6.505/1111) bunu iki kisimda ele alirken,’*® Suyiti
(6.911/1505) yedi kisimda ele almistir.’”’ Kasimi (1866-1914) dort kisimda ele

329
ele almus,

alirken,*®® Hazimi (6.584/1188) kisimlama yapmadan elli maddede
bazilar1 ise bunu yiize kadar ¢ikarmistir. Gazali iki kisma ayirmada, senet ve metni
bir kisim, kalani1 ise diger kisim olarak ele almistir. Bizde ii¢ kisim altinda bu
sebepleri ele alacagiz. Birincisi senet, ikinci metin ve iigiincli ise diger sebepler.
Hadislerin nakli bir delil olmasi sebebi ile tercih hiyerarsisinde dnce senede ait

ozellikler, sonra metin®*” ve daha sonra da diger 6zellikler ele alinacaktr.

1.6.4.1. Senet Itibariyle Tercih Sebepleri

1- Ravilerin ¢oklugu: Manalar1 zit sahih hadisleri tercih ederken ravisi ¢ok
olan tercih edilir. Ciinkii ravileri ¢cok olan hadis, ravileri az olan hadise itibarla vehim
ve siiphe ihtimali daha az, hifzedeni ise daha fazladir. Imam Safii (6.204/819), bes
kisi tarafindan rivayet edilen bir hadisin, bir kisi tarafindan rivayet edilene gore
kabule daha sayan oldugunu bildirmektedir.”*' Cumhurun gériisii de bu yoéndedir.***
Cinsel organina dokunan kimsenin abdestinin bozulup bozulmayacagi, konusu ile

ilgili rivayetler buna 6rnektir:

Biisre bnt. Safvan (r.ah.)’dan RasGlullah (s.a.v.): “Her kim zekerine

dokunursa abdest almadan namaz kilmasin” buyurdu.’>* Bu babda Umm-ii Habibe,

326 Gazali, Mustasfd, 2: 406-411.

3¥Celaleddin Abdirrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi Serhi Takribu’'n-Nevevi, (Sam:
Miiessesetii’r-  Risaletii’n-Nasirin, Sam, 2014), 394-397.

2 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 525-530.

32 Hazimi, EI-I'tibar fi 'nndsih ve’l-mensiith mine’l-dsdr, 9-20.

330 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifu’l-Hadis Ilmi), 222.

31 Safil, er-Risdle, 160.

32 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 525.; Suyuti, Tedribu’r-Ravi Serhi Takribu’n-Nevevi, 394.; El-Hadi
Rist et-Tanisi, Muhtelefu’l-Hadis ve Cuhiidu’l Muhadisin fihi, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009),
155-156.; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 441.; Hazimi, EI-I'tibar fi’'nndsih ve’l-mensih mine’l-dsar,

9.
333 Eba Déavid, “Taharet”, 69; Tirmizi, “Taharet”, 61
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Eba Eyytb, Ebl Hureyre, Erva bnt. Uneys, Aise, Cabir, Zeyd b. Halid ve Abdullah

b. Amr’dan hadsi rivayet edilmistir.***

Diger hadis ise, Talk b. Ali (r.a.)’dan rivayetle dedi ki; biz Ras(lullah
(s.a.v.)’in huzuruna girmistik, bedevi oldugu sanilan bir adam igeri girdi ve: “Ey
Allah’mn Rastlu (s.a.v.), abdest aldiktan sonra zekerine degen kimse igin abdest var
mudir?” Rasilullah (s.a.v.); “o senden bir et parcast degil midir” buyurdu.**> Hazimi
konu ile ilgili rivayetleri verdikten sonra, Sahabeden ve Tabiinden bazilarini abdestin
gerekliligi, bazilarinin ise gerekli olmadigi kanaatinde oldugunu bildirmektedir.
Kendisi ise rivayet ¢oklugundan dolay: abdestin gerekli olmadigim tercih etmistir.>*®
Ibnu’l Cevzi Ebi’l Ferec (6.597/1201) ise Talk b. Ali’nin mescidin insas1 zamani
Medine’ye geldigini, daha sonra ise gelmedigini, dolayisiyla onun rivayetine degil
de, daha sonra Miisliiman olan EbG Hureyre’nin rivayetine tabi olmanin daha uygun
oldugunu belirterek, abdestin gerekliligini belirtir.>’ Imam Tahavi (6.321/933) ise
konu ile ilgili mevkuf haberler de dahil, bir¢cok rivayeti aktardiktan sonra, abdestin

13

gerekli olmadigma katilir.*® Ayrica imam Tahavi “ Bizler Rasdlullah (s.a.v.)’in
ashabi arasinda bundan dolay1 abdest alinmasma dair ibn Omer (r.a.) disinda fetva
veren bir kimse bulundugunu bilmiyoruz. Rastlullah (s.a.v.)’in ashabinin ¢ogunlugu

da bu hususta ona muhalefet etmistir” demektedir.**’

Konu ile ilgili ihtilaflar goktur. Alimlerden bir kismu konuyu nesh olarak
degerlendirmis,340 bir kism1 da tercih yolu ile birini tercih etmistir.’*' Her iki hadisi
cem etmeye c¢alisanlar da olmustur. Cem yoluna gidenler, fercine dokunan kisinin
herhangi bir organina dokundugu gibi dokunmussa, abdestin bozulmayacagi, lakin

bir kasitla fercine dokunan kimsenin ise abdestinin bozulacagini sdylemislerdir.

3 Tirmizi, “Taharet”, 61

33 Ebti David, “Taharet”, 70; Tirmizi, “Taharet”, 62

336 Hazimi, EI-I'tibdr fi’Nésih ve’l-Mensiih mine l-dsdr, 34-35.

37 ibn’1-Cevzi, Ahbaru Ehl-i2r-Rusuh Fil Fikhi Ve t-tahdis bi miktari-1 Mensuh Minel Hadis, 27.
338 Tahavi, Serhu Medni’l Asar, 1: 234-259.

*° Tahavi, A.g.e., 1: 254.

39 ibn’1-Cevzi, Ahbaru Ehl-i2r-Rusuh Fil Fikhi Ve t-tahdis bi miktari-1 Mensuh Minel Hadis, 27.
3 Hazimi, EI-I'tibér fi nndsih ve’l-mensiih mine’l-dsdr, 35.
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2- Senedin ali olmasi: Ravi sayisinin az olani, ¢ok olanina gore yalan ve
vehim ihtimalini daha az taslmaktadlr.342 Bu sebeple tearuz noktasinda, ali isnad,

nazil isnada tercih edilir.

3- Fakih olmasi: Réavinin fakih olmasi tercih sebeplerinden biridir. Hadisin
lafiz veya mana olarak rivayet edilmesi fark etmez. Ciinkii fakih ravi hadisin delalet
yoniinii fakih olmayan raviye gore daha cabuk kavrar.”* Ancak tearuz halindeki
hadisler i¢in bdyledir. Yoksa hadis rivayeti i¢in fakih olma sart1 aranmaz. Rastlullah
(s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Burada olan olmaya teblig etsin. Burada olan

kendisinden daha iyi kavrayacak birine teblig etmis olabilir.”**!

4- Ravilerden nahiv ve liigat bilgisi fazla olan, olmayana tercih edilir. Clinkii

liigat ve nahiv bilgisi fazla olan ravinin, manay1 bozacak hatalara diigme ihtimali

daha azdir.>®

5- Ravinin olay1 yasayan kimse olmasi: Tercih noktasinda olay1 yasayan
kimse olaya vukifiyeti daha fazla oldugu icin digerlerine tercih edilir. Suyun sudan
gerekli olduguna dair EbGi Hureyre (r.a.) rivayetine karsi, Aise (r.ah.) den gelen
siinnet yerlerinin kavusmast hadisi tercih edilmistir. Cilinkii kissa sahibesi

kendisidir.>*®

6- Ravinin olaya sahit olmasi: Ravilerden birisi olaya sahitse, digeri de olay1
hikaye olarak anlatiyorsa sahitlik edeninin rivayeti tercih edilir. Bununla ilgili olarak
Rastlullah (s.a.v.)’in Meymiine (r.ah.) ile nikdhlanmasi1 misal verilebilir:

Osman b. Affan (r.a.) dedi ki Rastlullah (s.a.v.): “ilhramlh kimse ne kendisi

nikahlanir ne baskasina nikah yapilir ne de evlenmek iizere talip olunur” buyurdu.**’

Ibn Abbas (r.a.) Rasilullah (s.a.v.)’in Meymune (r.ah.) ile ihramli olddugu

halde evlenmistir’*®

32 Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 394.

3 Suyuti, Ayn. Yer, 394.; Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 526.; Hazimi, EI-I'tibdr fi 'nndsih ve’l-mensiih
mine’l-dsdr, 9.

3% Buhard, “ilim”, 8

3% Celaleddin Abdirrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu n-Nevevi, s.394

346 Hazimi, EI-I'tibar fi 'nndsih ve'l-mensiih mine’l-dsdr, s.11

37 Miislim, “Nikah”, 41; Ebt Davad, “Menésik”, 38

8 Buhari, “Nikah”, 5; Miislim, “Nikah”, 47; Eba David, “Menasik”, 38
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Ebli Rafi’: “Rastilullah (s.a.v.), Meymine ile ihramsiz iken evlendi ve

ihramsiz iken gerdege girdi. Aralarinda elci ben idim” dedi.**’

Tirmizi (6.279/892) Osman b. Affan rivayetini kerahat, Ibn Abbas (r.a.)
rivayetini ise ruhsat olarak degerlendirmekte ve bu sekilde baslik atmaktadir. Hazim1
ise bu olay1 aktaran ravilerden biri olan Ebli Rafi’ (r.a.) rivayetini olaya sahitlik eden

kimse olarak tercih ederken, ibn Abbas’mn (r.a.) rivayeti hikaye yolu ile aktardig1 igin

terk eder.*>

Meymine’(r.ah.)’den gelen bir rivayette: Rastlullah (s.a.v.)’in kendisini
ihramsiz nikahladigim bildirmektedir.>’ Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) Meymiine
(r.a.) rivayetini kissa sahibi baglaminda degerlendirmektedir ve onun rivayetini tercih

etmektedir.>>?

Rivayetlere baktigimiz zaman, Osman (r.a.), Ebll Rafi’ (r.a.) ve Meymiine
(r.ah.) hadislerinde bir celiski yoktur ve birbirini teyit eder mahiyettedir. Yalniz Ibn
Abbas (r.a.) rivayeti digerlerine tearuz etmektedir. Osman, (r.a.) Ebli Rafi’ (r.a.) ve
Meymiine (r.ah.) hadisleri hem kissa sahibi olmas1 hem de olaya sahitlik eden kimse
olarak tercih edildigi, ibn Abbas (r.a.) rivayetinin ise terkedildigi goriilmektedir. ibn
Abbas (r.a.) rivayeti bir yanilgi olarak algilana bilir.

7- Ravinin daha sika ve zapt yoniiniin daha kuvvetli olmasi tercih sebepleri
arasindadir.’>Sika olan iki ravinin rivayeti ¢atisirsa, zapt ve sika yonii daha kuvvetli
olan tercihe sayandir. Sika ravilerin kendi aralarinda dereceleri vardir ve bunlar
farklilik arz eder.

8- Ravinin s6hret sahibi olmasi: Sohret raviyi yalan sdylemekten uzak tutar.

Tipki takvanin kisiyi yalan soylemekten uzak tuttugu gibi.”*

9- Ravilerden birinin dort halifeden birisi olmast, tercih sebeplerindendir.’

3% Tirmizi, “Hacc”, 23

350 Tirmizi, “Hacc”, 23

31 Miislim, “Nikah”, 48; Eb David, “Menasik”, 38

32 Ebi Bekr Ahmed b. Hanbel b. Ali b. Sabit el-hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmu r-Rvdye, (Sam:
Miiessesetii’r-Risaletii’'n-Nasir(in, 2013), 468.

33 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 527.

354 Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 394.

3% Suyuti, Ayn. Yer
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10- Ravinin giinahtan kaginmasi, inancinin saglam olmasi, bid’at’tan uzak
durmasi, alimlerle oturup kalkmasi, erkek, hiir, soylu olmasi, isminin agik olmasi, bu
vasiflara sahip ravi, zitlarina tercih edilir.**

357

11-Ezberleyenin hadisi, sadece yazanin hadisine tercih edilir.™" Yalniz ravi

hem ezberliyor hem de yaziyorsa o daha tistiindiir.

12- Hadiste hafiz olan ravilerin rivayeti, hatiz olamayana tercih edilir. Ciinkii

A A s “ A . . 358
hafiz olan ravinin ridyetlerileri daha fazladir.

13- Ravinin Rastlullah (s.a.v.) ile daha ¢ok beraber olmasi tercih sebebidir.
Ciinkii diger ravilere gore olaylara vukifiyeti daha fazla olur.”> Sézii tam olarak
alma imkan1 daha yiiksektir. Ibn Omer (r.a.) Rastlullah (s.a.v.)’in ifrat hacci
yaptigin1 rivayet ederken, Enes b. Malik (r.a.) kiran haccit yaptigini rivayet
etmektedir. Ancak ibn Omer, hadisinde kendisinin Rastilullah (s.a.v.)’in devesinin
oniinde oldugunu ve salyasinin omuzlarina aktigin1 belirmektedir. Hazimi de buna

dayanarak ibn Omer hadisini tercih etmektedir.

Eger bir hadis Hicazlilar tarafindan rivayet ediliyor, digeri de Iraklilar ve
Samlilar tarafindan rivayet ediliyorsa Hicazlilarin hadisi tercih edilir. Ciinkii hicret
yurdu Medine oradadir, Muhacir ve Ensar oradadir ve onlar vahyin inigine sahitlik

etmislerdir.’®

14- Ravilerden birisi hadisin sebebini (sebeb-i viirudu) zikreder, digeri

zikretmezse, sebebi agiklayan ravinin hadisi tercih edilir.*®’

15- Buhari (6.256/870) ve Miislim’de (6.261/875) gecen bir hadis diger hadis

kitaplarinda gecen hadislere tercih edilir.*®
Burada tercih bakimindan sahih hadislerin taksimini vermekte fayda vardir:

1)- Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri hadisler;

2)- Buhari’nin tek basina rivayet ettigi hadisler;

356 Suyuti, Ayn. Yer

37 Suyuti, Ayn. Yer

338 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 527.

%9 Kasimi, Ayn. Yer

3% Hazimi, EI-I'tibar fi'nndsih ve’l-mensiih mine’l-dsar, 12.
381 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 528.

362 Kasimi, Ayn. Yer
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3)- Miislim’nin tek basina rivayet ettigi hadisler;

4)- Buhari ve Miislim’in sartlarina uydugu halde eserlerine almadig1 hadisler;
5)- Buhar?’in sartlarina uydugu halde eserine almadig1 hadisler;

6)- Miislim’in sartlarina uydugu halde eserine almadig1 hadisler;

7)- Buhari ve Miislim’in sartlarina uymadigr halde bunlarin disinda ibn

Huzeyme ve ibn Hibban gibi imamlarca sahih kabul edilen hadisler.’®

16-Ravileden biri hadisi sema yolu ile rivayet ediyor, digeri baska yollarla,
rivayet ediyorsa, sema ile rivayet eden ravinin hadisi tercih edilir.’**

17- Bulug c¢agina ulagsmis bir ravinin hadisi, bulug cagina erismemis olan

ravinin hadisine tercih edilir.’®’

Ciinkii resit olan ravi resit olmayana gore hadisteki
manalar1 daha iyi kavrar, hadisi daha iyi ezberler, hata yapmaktan daha uzak durur,
hadise daha fazla itina gosterir. Bu nedenle bazi marifet sahibi kisiler, Imam
Zuhri’nin talebeleri arasinda bulunan Imam Malik’in (6.179/795) hadislerini, Sufyan
b. Uyeyne’nin hadislerine tercih etmislerdir. Imam Malik yas1 biiyiik iken, Sufyan b.
Uyeyne ise resit olmadan Ziihri’den hadis almistir. Eger sahitlik bakimindan da
biiylik tercih edilir mi, denirse, hayir tercih edilmez. Ciinkii sahitlik bagka hadis alma
baskadir. Cilinkii hadis almada lafizlar gozetilir, haller gozetilir, sebepler gozetilir,
siphe var m1 yok mu, karistirma var mi yok mu, balig olan bunlarin hepsini

e 366
gozetir.

18- Hadislerden biri hem nass olarak hemde s6z olarak Rastlullah (s.a.v.)’e

nisbeti a¢ik, digeri ise ictihadi ise, nisbeti a¢ik olan, olmayana tercih edilir.

Abdullah b. Omer (r.a.), Rastlullah (s.a.v.) ¢ocuklarimizin anneleri olan
cariyelerimizi satmaktan nehyetti ve dedi ki: “Onlar satilmazlar, hibe edilmezler.
Efendisi diledigi miiddetce ondan istifade eder. Efendisi 06ldiigii zaman ise O
hiirdiir.” EbG Said el-Hudri (r.a.) ise “biz Rasdlullah (s.a.v.) zamaninda
cocuklarimzin anneleri olan carilerimizi satardik” rivayeti gelmektedir. Burada ibn
Omer’in rivayeti Ebdi Said el-Hudri’nin rivayetine takdim edilir. Ciinkii ibn Omer bu

rivayeti Rastlullah (s.a.v.)’e olan nisbeti aciktir. EbG Said el-Hurdi’nin rivayeti ise

363 Tahhan, Yeni hadis usulii (Teysiru Mustahahi’l Hadis), 60.
3%% Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu’'n-Nevevi, 395.

3% Suyuti, Ayn. Yer

3% Hazimi, EI-I'tibér fi nndsih ve’l-mensiih mine’l-dsdr, 10.
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ictihadidir. Rasilullah (s.a.v.)’in bu konudaki nehyini duymadigi i¢in bunu ictihadi

olarak yapmus olabilir. Bu sebeple ibn Omer’in rivyeti tercih edilmistir.*®’

19- Merfu hadis, Mevkuf hadise tercih edilir.’®® Merfu hadisin kaynag:
bizzat Rastlullah (s.a.v.)’dir. Mevkuf hadisin kaynagi ise sahabedir. Sahabenin ise
bazi emir ve nehiylerden haberdar olmamasi, ihtimal dahilindedir. EbG Bekr
(r.a.)’mn ninenin mirasindan haberi olmamasi, Omer (r.a.)’in ii¢ kez izin isteme
konusunda bilgisinin olmamast gibi misaller verilebilir. Yine hadislerden biri

merfu, digeri ise merfu ve Mevkuf olusunda ihtilaf varsa, ihtilafsiz olan merfu

hadis tercih edilir.*®

20- Taaruz eden iki hadisten birisi Miirsel hadisle destekleniyorsa, miirselin
destekledigi hadis tercih edilir.*”® Her ne kadar Miirsel hadis makbul bir hadis olmasa

da, harici bir destek olarak goriilebilir.

1.6.4.2. Metin Itibariyle Tercih Sebepleri

371

1- Lafz1 hususi olan, lafz1 umumi olana tercih edilir.”"" Ciinkii umumi lafiz,

tahsis edilmis olabilir ve bunu umumi olarak rivayet eden, bu tahsisten haberi

olmayabilir.

2- Lafz1 hakiki olan, lafz1 mecaz olana tercih edilir. Sayet mecaz agir

basmiyorsa bu yapilir. Eger mecaz agir basiyorsa, mecaz tercih edilir.’’?

3- Lafizda ihtilaf olmayan, manada ihtilaf olmasa bile lafizda ihtilaf olana

tercih edilir.’”
4- Ser-i olan ser-i olmayana, orfi olan lugavi olana tercih edilir.*”

5- Mufhiimun muvafiki, mefhumun muhalifine tercih edilir.’”

%7 Hazimi, A.g.e., 15.

368 Gazali, Mustasfd, 2: 408.

369 Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmu’r-Rviye, 467.

370 Gazali, Mustasfa, 2: 408.

3 Suyuti, Tedribu’r-Ravi Serhi Takribu'n-Nevevi, 395.; Hazimi, EI-I’tibar fi nndsih ve’l-mensiih
mine’l-dsar, 17.; Kasimi, Kavdidu’t-tahdis, 528.

372 Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu’'n-Nevevi, 396.; Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 528.

373 Bagdadi, el-Kifdye fi [lmu’r-Rviye, 467.

37 Bagdadi, Ayn. Yer

37> Bagdadi, Ayn. Yer
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6- Kavli siinnet, fiili stinnete tercih edilir. Ciinkii s6z daha agiktir ve insanlar
bunda ihtilaf etmezler.”’® S6zlii olanin kuvveti daha fazladir. Fiili olan ise hususiyet

ifade edebildigi gibi, bir illete binaen de yapilmis olabilir.

7- Nehiy, emre tercih edilir. -Def-i mazarrat celbi menfaatten evladir- kaidesi

geregince zararl olanin uzaklastirilmasi, menfaat elde edilmesinden 6nceliklidir.>”’

1.6.4.3. Diger Sebepler
1- Kur’an’in agik ayetlerine uyan, uymayana tercih edilir.*”®

Enes b. Malik (r.a.) Rasllullah (s.a.v.)’in s0yle dedigini aktarir: “Kim bir
namazi kilmay1 unutmussa, onu hatirlayinca kilsin. Zira onun bundan baska kefareti
yoktur. Musa Hemmam’in soyle dedigini bildirmistir: Daha sonra, “Beni anmak i¢in

namaz kil!” (et- Ta-Ha 20/14) ayetini okudu.’”

Buna karsili kerahet vakti namaz kilmay1 yasaklayan hadisler vardir. Ebl
Sald el-Hurdi (r.a.)’den Rastlullah (s.a.v.)’in soyle dedigini isitmistir: “Giines
ylikselinceye kadar sabah namazindan sonra namaz kilinmaz. Giines batincaya kadar

da ikindi namazindan sonra namaz kilinmaz.”

Bazi alimlere gore uyuyarak ya da unutarak gecirilen namaz, ne zaman
hatirlanirsa vakte bakilmaksizin o zaman kilinir. Bunu tercih edenler “Beni anmak

",

icin namaz kil!” ayetini delil getirmislerdir.*®'

2- Bir baska siinnete uyan uymayana tercih edilir.***

Evlendirme konusundaki iki hadis buna 6rnek teskil etmektedir. Rastlullah
(s.a.v.) dedi ki: “Velisiz nikah yoktur.”*** Diger hadiste ise, Rastlullah (s.a.v.) dedi

ki: “Dul kendisine velisinden daha Maliktir.”*®* Birinci hadisi ikinci hadise tercih

376 Hazimi, EIl-I 'tibdr fi’'nndsih ve’l-mensith mine’l-asar, 17.

377 Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar, 408.

378 Suyuti, Tedribu’r-Ravi Serhi Takribu’n-Nevevi, 396.; Hazimi, EI-I'tibér fi'nndsih  ve’l-mensiih
mine’l-asar, 15.; Kasimi, Kavaidu ' t-tahdis, 530.

37 Buhard, “Mevagitu’s-salah”, 36; Miislim, “Mesacid ve mevaziu’s-salat”, 314

380 Byhard, “Mevagitu’s-salah”, 30; Miislim, “Salatu’l-miisafirin ve kasriha”, 290

381 Hayrettin Karaman, Hadis Usilu, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, 5.241

382 Suyuti, Tedribu r-Ravi Serhi Takribu’n-Nevevi, 396.

3% Buhari, “Nikah”, 36

3% Eba Davad, “Nikah”, 25
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edenler kendilerine su hadisi dayanak yapmiglardir. Rasalullah (s.a.v.) dedi ki:
“Velisinin izni olmadan nikahlanan kadinin nikahi batildir.”*®

386

3- Hulefa-i Réasidin’in amellerine uyan digerlerine tercih edilir.”™ Bunun

misali sabah namazinin kilinma vakti ile ilgili rivayetlerdir. $oyle ki:

Abdullah b. Mes’id (r.a.) soyle dedi: “Ben Rasilullah (s.a.v.)’in iki namaz
disinda bir namazi vaktinin disinda kildigim1 gérmedim. Aksam ve yats1 namazlarini

cem ederek kilmustir. Bir de sabah namazini vaktinden énce kilmigtir.”®’

Rafi b. Hadic (r.a.)’den gelen bagka bir rivayette ise Rastlullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Sabah namazi ile gilinli agartin, ¢linkii bunun sevabi daha

biiyiiktiir.”*"®

Buna karsin Aise (r.a.)’den gelen bir rivayette: Rastlullah (s.a.v.) sabah
namazint kilip bitirdiginde kadinlar elbiselerinin pegeleriyle yiizlerini kapatarak
mescitten ayrilirlardi. Bu sirada geceden kalan karanlik devam ettigi igin

tanmmazlardi.>*’

Tirmizi (6.279/892) ilgili rivayetleri verdikten sonra Aise hadisine isaretle,
aralarinda Ebd Bekr, Omer de bulunan bir¢ok ilim adami ve Tabiinin bazilarinin da

kavlinin bu oldugunu belirterek tercihini ortaya koymustur.**’

4- Selefin ameline uyan digerlerine tercih edilir.*®"

Stiphesiz siinnetin kaynagina en yakin olanlar ve bize ilk aktaranlar ilk nesil,
yani sahabe neslidir. Onlardan sonra Téabiin ve onlardan sonra da Tebei Tabiin dir.
Tercih noktasinda da elbette onlar dnceliklidir. Ciinkli onlar immetin en hayirlilar

olarak derecelendirilmislerdir.

Abdullah b. Mesud (r.a.)’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) soyle

buyurmustur: “En hayirli insanlar benim zamaninda yasayanlardir, sonra onlardan

33 Ebti Davad, “Nikah”, 19

3% Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 527.

%7 Buhari, “Hacc”, 99; Ebli David, “Menasik”, 64

3% Tirmizi, ”Salat”, 4

3% Buhari, “Ezan”, 163; Miislim, “Mesacid ve mevéziu’s-salat”, 232; Tirmizi, “Salat”, 3
3% Tirmizi, “Salat”, 3

31 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 530.
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sonra gelenler, sonra da onlardan sonra gelenlerdir. Sonra dyle bir kavim gelecek ki,

sahitlikleri yeminlerini, yeminleri de sahitliklerini gececektir.”*?

5- Medinelilerin ameli digerlerine tercih edilir.*”

Medine ehlinin ameline uygun olan daha kuvvetlidir Ciinkii imam Malik
(6.179/795) bunu hiiccet ve icma olarak degerlendirmistir. Her ne kadar hiiccet

olmaya uygun degilse de tercih sebebi olmaya uygundur.***

Gazali (6.505/1111) Medine ehlinin amelini hiiccet ve icma alarak
degerlendirmemektedir. Sahabe Rasilullah (s.a.v.)’in vefatindan sonra bir¢ok
bolgelere dagilmistir. Bu sebeple bir¢ok bilgi de onlarla gitmistir. Sadece Medine
ehlinin ameleini hiiccet kabul etmek, etrafa dagilan bu bilgilerden yoksun kalmak
anlamina gelecegi igin olsa gerek, Gazali (6.505/1111) Imam Malik’in (5.179/795)
bu goriisiine katilmamaktadir. Fakat hadiste tercih noktasinda bir tercih sebebi olarak

kabul etmektedir.
6- Ihtiyata yakin olan olmayana tercih edilir.”®

Ihtiyat konusunda, tercih noktasinda durulmahdir. Ihtiyat adina hadislerde
varit olmayan yeni uygulamalar ihdas edilmemelidir. ifrat ve tefritten sakinilmali ve

makbul rivayetlere bagl kalinmalidir.

7- Kiyasa uygun olan, olmayana tercih edilir. Dizlerin avret olup olmadigi

konusundaki rivayetler buna 6rnek teskil etmektedir.

Aige (r.ah.) dedi ki: Rastlullah (s.a.v.) benim evimde uyluklarini yahut
baldirlarin1 agmis oldugu halde yatmisti. Ebi Bekr (r.a.) gelip izin istedi. Bu halde
iken ona izin verdi ve onunla konustu. Sonra Omer (r.a.) izin istedi, ona o halde iken
izin verdi ve konustu. Sonra Osman (r.a.) izin isteyince Rasilullah (s.a.v.) oturdu ve
elbiselerini diizeltti. —Muhammed dedi ki, ben bunlarin hepsi bir giinde oldu
demiyorum.- Osman igeri girdi ve konustu. Ciktig1 zaman Aise dedi ki: Ebl Bekr
iceri girdi ona giiler yiiz gdstermedin ve aldirmadin, sonra Omer girdi ona da giiler

yliz gostermedin ve aldirmadin. Sonra Osman girince oturdun ve elbiselerini

392 Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fezali’s-sahabe”, 210
39 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 530.

3% Gazali, Mustasfa, 2: 408.

395 Kasimi, Kavdidu t-tahdis, 529.
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diizelttin. Rastlullah (s.a.v.): “Meleklerin kendisinden haya ettigi bir adamdan ben

haya etmeyeyim mi” buyurdu.*”°

Bir kisim rivayetlerde ise dizin avret oldugu yoniindedir. Buhéari’nin
(6.256/870) talikan rivayetinde Ibn Abbas (r.a.), Cerhed (r.a.) ve Muhammed b. Cahs
(r.a.)’a nisbet edilen bir hadiste Rastlullah (s.a.v.) “Uyluk avrettir’ buyurmustur.”®’
Tirmizi’nin (6.279/892) rivayeti ise, Cerhed (r.a.) dedi ki: Rastilullah (s.a.v.) mescitte
Cerhed’in yanindan gecti ve Cerhed’in (r.a.) uylugu agilmisti. Bunun iizerine
Rasalullah (s.a.v.), “uyluk avrettir” buyurdu. Tirmizi (6.279/892) bu hadisin hasen

oldugunu bildirmistir.*”®

Konu ile ilgili birgok rivayetti aktaran Tahavi (6.321/933), uylugun avret
oldugunu bildirir. Kiyas agisindan da degerlendiren Tahavi, bir kadinin mahreminin,
kadinda baka bilecegi ve bakamayacag1 yerleri zikreder, erkegin avretinin kadinin
mahreminin bakamayacagi yerlere benzetir ve kiyasi olarak da erkegin uylugunun

mahrem oldugunu aktarir.**’

8- Ummetin tearuz eden iki haberden biri ile geregince amelde bulunuyor
olmasi. Ummetin amelinin baska bir delilden olma ihtimali oldugu gibi, amelin
kaynaginin bu haber olma ihtimali de vardir. Dolayist ile bu haberin dogrulugu

kuvvet bulmus olur.**
9- {lleti ile beraber zikredilen, illeti zikredilmeyene tercih edilir.

10- Tearuz eden iki hadisten birisinin ravisi rivayetini tefsir eder, digeri tefsir

etmiyorsa tefsir eden ravinin hadisi tercih edelir.

Ibn Omer (r.a.) Rasdlullah (s.a.v.)’den dedi ki: “Alic1 ve satict birbirinden
ayrilmadig1 siirece yahut da satim akdini muhayyerlik iizerine yapmadig: siirece

muhayyerdirler.”

3% Miislim, “Fezailu’s-sahdbe”, 27

397 Buhari, “Salat”, 12

3% Tirmizi, “Edeb”, 73

3% Tahavi, Serhu Medni’l Asar, 3: 125-126.
4 Ebts Hamid Gazali, Mustasfa, 2: 409.
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Nafi’ sdyle dedi: Ibn Omer (r.a.) bir mal satin aldi§1 zaman ondan hoslanirsa
saticinin yanindan ayrilird.*”! Buradaki ayrilmadan kastedilen Nafi’nin agiklamasi

ile bedenen ayrilmadir. Ciinkii ravi bunu ameli ile de gostererek tefsir etmistir.**>

Tercih yapilirken bazen birka¢ sebebe dayanilabilir. Bunun 6rnegi, ailesinin

arkasindan aglamasi nedeniyle 6liiye azap edilmesi:

Abdullah b. Ubeydullah b. Miileyke soyle demistir: Mekke’de Osman
(r.a.)’m kizlarindan biri vefat etti. Biz de onun cenazesine katildik. Cenazeye ibn
Omer (r.a.) ve ibn Abbas (r.a.) da katildi. Ben ikisinin arasinda oturuyordum. Veya
ben birisinin yaninda otururken digeri de benim yanima oturdu. Abdullah ibn Omer,
(r.a.) Osman b. Amr’a (r.a.) sdyle dedi: sen aglamayir yasaklamiyor musun?
Rastilullah (s.a.v.) sdyle dedi: “Olen kisi, ailesinin kendisi icin aglamasi sebebi ile

o e 403
azap gorur.”

Aige (r.ah.)’den gelen bir rivayette ise Rasulullah (s.a.v.), 6lmiis bir Yahudi
kadin icin ailesinin agladigini gordii. Bunun iizerine soyle dedi: “Bunlar onun igin

aglhyorlar, O ise kabirde azap goriiyor.”***

Konuyu birlikte ele alan baska bir rivayette ise s0yle gecmektedir:

Urve b. Ziibeyr’den dedi ki: Aise (r.ah.)’nmn yaninda Ibn Omer (r.a.)’in Nebi
(s.a.v.) isnad ederek: “Siiphesiz oliiye yakinlarinin kendisine aglamasi sebebi ile azap
edilir” dedigi zikredildi.

Bunun {izerine Aise (r.ah.): O hata etmistir. Rastlullah (s.a.v.)’in soyledigi:
“Muhakkak ona kendi hatalar1 veya giinahlar1 sebebi ile azap edilir ve onun yakinlari
ise su anda onun i¢in aglamaktadir.” Bu da Rastlullah (s.a.v.)’in Bedir giinii kor
kuyunun basma dikilip sdyledigi soze benzer. O kuyuda Bedir giinii oldiiriilmiis
miisrikler vardi. Onlara sdyleyeceklerini sdyledikten sonra: “Muhakkak onlar benim
sOzlerimi isitiyorlar” buyurdu. Evet, o hata etmistir. Ciinkii Rastlullah (s.a.v.)’in
sOyledigi: “Muhakkak onlar bir zamanlar kendilerine sOylediklerimin hak oldugunu
biliyorlardir” demekten ibaretti. Aise daha sonra: “Muhakkak sen Oliilere

isittiremezsin” (en-Neml 27/80), ve “Ve sen kabirdekilere isittirecek degilsin” (el-Fatir

1 Buhéri, “Buyd’”, 42
2 Hazimi, EI-I'tibdr fi 'nndsih ve’l-mensith mine l-dsdr, 17.
493 Buhari, “Cenaiz”, 33
494 Buhari, “Cenaiz”, 33
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35/22) ayetlerini okudu. (Yiice Allah): Onlar cehennemdeki yerlerine yerlestikleri

zaman demek istiyor.*”

Aige (r.ah.) buradaki olayda hem hadisin sebebi viirudunu zikretmis hem de
Kur’an’dan ayetlerle soyledigini desteklemistir. Bu noktada hem sebebi vurtid hem

de Kur’an’1n destekledigi hadis tercih edilmistir.

Burada sunu da gézden kagirmamak lazim ki bazilar1 bu konuyu hadislerin
Kur’an’a arzi olarak misal vermektedir.*”® Oysa burada olan tearuz halinde iki
hadisten birini segerken, Kur’an ayetlerine uyan tercih edilmistir. Yoksa bir hadis
dogrudan Kur’an’a arz edilmemistir. Sayet biitiin hadisler Kur’an’a arz edilmis olsa
idi, birileri recm ile ilgili hadisleri inkar eder ve Islam’da recmin olmadigin syleye

bilirdi.
1.6.4.4. Tercih Sebebi Olmadig1 Halde Tercih Sebebi Zannedilenler*"”’

1- Tarruz eden rivayetlerden biri ile ravilerden birinin amel etmesi, digerinin
ise amel etmemesi ya da iki haberden biri ile immetin bir kismimnin amel etmesi,
diger bir kisminin ise amel etmemesi tercih sebeplerinden bir sebep degildir. Ciinkii
bunlart taklit etmek vacip degildir. Dolayisi ile amel edilen rivayetle amel edilmeyen

rivayet esittir.

2- Iki rivayetten birinin garip olup usule benzememesi. Bunun misali kahkaha
hadisidir. Tearuz iki haberde sahih iseler usule uygun olmayan, usule uygun olandan
geri kalmaz. Sayet ikisi arasinda bir tercih yapilamazsa ikisi de diiser ve kiyasa

basvurulur. Bu ise bir tercih sebebi degildir.

3- Had cezasmi kaldiran, had cezasim gerektirene tercih edilir.***Gazali
(6.505/1111) bunu kabul etmez ve der ki: haddi gerektirmeyen, haddi gerektirene
tercih edilmez. Her ne kadar had, siiphe sebebi ile diiserse de bu bir tercih sebebi
degildir. Kimi alimler haddi kaldiran rivayetin evla oldugunu sdyleseler de bu

zayiftir. Clinkli bu durum ravinin naklettigi haberde bir farklilik getirmez.

95 Miislim, “Cenaiz”, 26

4 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a arzi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 41.
Y7 Gazali, Mustasfa, 2: 411-412.

%8 Suyuti, Tedribu 'r-Ravi Serhi Takribu 'n-Nevevi, 396.
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4- Rastlullah (s.a.v.)’in fiillerine iligskin olarak birinin menfi, digerinin ise
miispet olusu tearuz anlamia gelmez. Bu bir tercih sebebi degildir. Fiilin iki ayri

durumda meydana gelmis olma ihtimali vardir.

5- Haram kilan rivayet, mubah kilan rivayete tercih edilmez. Ciinkii her ikisi

de birer ser’i hiikkiimdiir. Ravilerin durumu ise birdir.

1.6.5. Mercithun Aleyh Konusunun Degerlendirilmesi

Tercih konusunda tercih edilmeyen hadis, makbul olup da amel edilmeyen
(mercthun aley) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tercihe konu olan hadislerden her
biri, bazen farkli tercihler sebebiyle, her ikisi ile de amel edildigi goriilmektedir.
Fakat sunu gdzden kagirmamak lazim ki, tercihte bulunan her bir kisinin yaninda
tercih etmedigi hadis makbul olup amel edilmeyen, yani mercihun aleyh bir hadis
konumundadir. Her ne kadar tercih noktasinda alimlerin farkli tercihleri olsa da
durum budur. Yukarida bahsettigimiz sabah namazinin kilinma vakti bunun
misalidir. Hiilefai Rasidin, sahabenin ileri gelenlerinin ¢ogunlugu, Imam Malik
(6.179/795), Imam Safii (6.204/820), Ahmed b. Hanbel (8.241/855) ve birgoklari
sabah namazin1 alacakaranlikta kilmanin daha faziletli oldugunu sdylemislerdir.
Hanefl imamlar1 ise sabah namazini biraz aydinliga birakmanin daha faziletli oldugu
gorisiindedirler.*” Netice de sabah namazi hem alaca karanlikta hem de biraz
aydinlaninca kilinmaktadir. Fakat tercih edenler agisindan tercih edilmeyen hadis

mercithun aley konumundadir.

Tercih noktasinda hem senet hem metin hem de diger sebepler etkili
olmaktadir. Bu sebepleri goz oniine alan alimler ayn1 konuda farkli farkl tercihlerde
bulundugu goriilmektedir. Ehli Siinnet alimleri arasindaki fer-i konulardaki
farkliliklar1 bu gozle baktigimiz zaman anlamamiz daha kolay olmaktadir. Ciinkii bir
alime ulasan bir haber hangi senetlerle, hangi lafizlarla ulagtig1 ve bu noktada hangi
sebeple bir tercihte bulundugunu c¢ogu zaman bilmemiz miimkiin degildir. Bize
ulasan bilgiler ona ulasmamis olabilir, ya da ona ulasan bir bilgi bize ulasmamis

olabilir.

99 Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, 2: 164.
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Islam {immeti tarafindan kendilerine uyulan mezhep imamlarindan her biri,
Rastlullah (s.a.v.)’in hicbir siinnetine aykiri hareket etmemek icin biiylik gayretler
sarfetmislerdir. Clinkii onlar slipheden uzak olarak su noktada ittifak etmislerdir:
Rastlullah (s.a.v.)’e tabi olmanin vucibiyeti ve O’nun soziiniin disinda herkesin
sOziiniin alinir da terkedilir de O’nun sozili ise sadece alinir. Eger bu imamlardan
birinin sozii sahih hadise aykir1 ise bu konuda mutlaka onlarin bu hadisi terk etme

konusunda bir mazeretleri vardir. Bu mazeretler {i¢ kisimdir:

1- Rastlullah (s.a.v.)’in o sozii sdyledigine inanmamasi.
2- Bu sozii ile s6z konusu meseleyi kastetmis olduguna inanmamast.

3- Bu hiikmiin mesiih olduguna inanmast.*'’

Sahih bir hadis bir kisim alim tarafindan kabul gdérmiis, bir kisim alim
tarafindan da kabul goérmemis olabilir. Kabul gormeyen alimin yaninda bizim
bilmedigimiz bir delili olabilir. Lakin bizim o hadisi terk etmemiz caiz degildir.

Ciinkii Kur’an ve stlinnet bizim i¢in hiiccettir lakin alimin goriisi hiiccet degildir.

Bir kimsenin s6ziine dayanarak Rastilullah (s.a.v.)’in sahih hadisini muhalefet
etmek miimkiin degildir. Nitekim Ibn Abbas (r.a.) kendisine soru soran bir kimseye
Rastlullah (s.a.v.)’in hadisiyle cevap vermistir. O adam da “Ebd Bekr, Omer sdyle
diyor” deyince, Ibn Abbas: “Uzerinize gokten tas yagmasindan korkarim; ben
Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu diyorum, siz ise Ebl Bekr, Omer soyle dedi

: 411
diyorsunuz.”

Tercih sebepleri kaynaklarda 10 ile 100 kusur arasinda degismektedir. Bu
sebepler bir alimin neden bir hadisi terk etmis olabilecegine dair bilgi vermektedir.
Tercih sebeplerinden bir kismi1 6rneklendirilmis bir kismi ise 6rneklendirilememistir.
Bunun sebebi bir kisminin sadece teoride kalmig olmasidir. Teoride de olsa ¢oziim
sisteminin tamamlanmasi ve ge¢mis alimlerin bu konudaki gayretlerini ortaya koyma

bakiminda bu sebepler dnem arz etmektedir.*'

419 ibn Teymiyye, Raf ul-Meldm ani’l-Eimmeti’l-A’ldm, thk. Ziheyr Savis, (Beyrut: Mektebii’l-islamd,
1992), 12.

I [bn Teymiyye, Raf 'ul-Meldam ani’l-Eimmeti’l-A’lam , 42-44.

12 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifu 'l-Hadis Ilmi), 233.
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SONUC

Tetkikine calistigimiz makbul olup gayri ma’milun bih olan hadis nevileri,
daha ¢ok ayni konudaki tearuz eden hadislerin ¢6ziimiinlin bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu neviler, mensih hadisler, tevakkuf edilen hadisler, amm
ifede eden hadisler, mutlak manada gelen hadisler, ictihat sonucu tercih edilmeyen
(merctihun aley) hadislerdir. Ayrica ayr1 ayr1 ele alindiklar1 zaman muztarip hadis de

bu katogoriye girmaktedir.

Makbul olup gayri ma’milun bih nevilerinden olan mensth hadis, yeni bir
toplumsal yap1 olusturma siirecinde kaginilmaz bir durum ifade etmektedir. Nesh
konusunun boyutlari, nesh kavramina yiiklenen anlamla dogrudan iliskilidir. Bazilar
genel bir hilkkmiin tahsisi, takyidi ve beyanin1 nesih olarak algilarken, bazilar1 ise
ser’1 bir hilkmiin daha sonra gelen baska bir ser’1 hiikiimle kaldirilmast manasindaki,
istilah anlami ¢ergevesinde degerlendirmistir. Bu nedenle konuyu degerlendirirken

konunun hangi anlam biitiinligii igerisinde ele alindig1 énemlidir.

Biz konuyu ser’l bir hiilkmiin daha sonra gelen baska bir ser’l hiikiimle
kaldirilmas1 manasindaki, 1stilah anlami igerisinde degerlendirdik. Dolayisi ile
ulastigimiz sonuclarda bu cergevede kalmistir. Bu g¢erceveden bakinca, menstih
hadislerden bahsedilirken, ittifakla mensth olan hadislerden bahsedilmis ve konu ile
ilgili 6rnekler verilmistir. Fakat sunu belirmek gerekir ki hadis kiilliyati i¢erisinde bu
alandaki hadislerin sayis1 iki diizineyi gegmemektedir. Neshe konu olan hadislerin
sayist yaklasik iki yiiz civarindadir. Bunlarin sadece yiizde onu ittifak ya da ittifaka
yakin olarak mensth oldugu kabul edilmistir. Makbul olup da amel edilmeyen

hadislerin bir kismini, mensih hadisler olusturmaktadir.

Muztarib hadisler ayr1 ayr ele alindigi zaman hepsi makbuldiir. Fakat bu
hadislerin birbiri ile ihtilaf etmeleri, bu ihtilafta birinin digerine tercih edilememesi
ve ileri de de bdyle bir ihtimalin bulunmamasi, bu hadisleri zayif kilmakta ve askida
birakmaktadir. Oysa bu hadislerin her birine ayr1 ayr1 bakilirsa makbul oldugu

goriilecektir.

Makbul olup gayri ma’milun bih nevilerinden tevakkuf edilen hadisler,

muztarip hadise benzemekle beraber, tevakkuf edilen hadislerle amel etme
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thtimalinin bulunmasidir. Bu ihtimal ortadan kalkincaya kadar, bu nevi de makbul
olup gayri ma’milun bih hadisler arasmda kalacaktir. Uzerinde icma’ ile tevakkuf
edilen herhengi bir hadis bulunmadigi i¢in bu nevi, teoride kalmistir. Teoride
kalmakla beraber sistematigin tamamlanmas1 ve ileride ortaya ¢ikabilecek sorunlar
icin, bir ¢dziim ifade etmektedir. Uzerinde icma’ ile tevakkuf edilen hicbir hadis
bulunmamasi, hi¢ meydana gelmedi anlamina da gelmez. Ciinkii baz1 muhaddislerin
yaninda tevakkuf edilen konularin bulumasi miimkiindiir. O muhaddisler katinda da

tevakkuf edilen hadisler makbul olup gayri ma’milun bih konumundadir.

Amm ifade eden hadislere gelince, amm ifadenin kapsamindan ¢ikarak, tahsis
ifade eden konular, amm ifadeyi sinirlamakta ve sinirlanan kisimlar da &mm ifadeye
gore makbul olup gayri ma’milun bih neviler arasina girmektedir. Umumun manasi

tahsis edilen kisimlar haricindeki kalan kisimlar1 kapsamaya devam etmektedir.

Mutlak ifade de amm ifade eden hadislere benzemektedir. Mutlak ifade,
mukayyet ifade ile bir nevi tahsis edilmektedir. Fark ise mukayyet ile amel edilirken

mutlak ifadenin makbul olup gayri ma’milun bih sayilmasidir.

Makbul olup gayri ma’milun bih nevilerinden olan merctihun aley olan hadis
nevine gelince, bu nevi mensith oldugu anlasilamayan hadislerde uygulanmstir.
Tercih noktasinda birgok tercih sebebi zikredilmistir. Bunlarin bir kismi pratik bir
anlam ifade ederken yine bir kismi teoride kalmistir. Bu teoride kalan kisim ihtilaf

konusundaki sistemin tamamlamasina yardimei olmustur.

Birbirine zit hadislerden biri tercih edilirken, ayni konuda bazilar1 birini tercih
ederken bazilar1 da digerini tercih etmistir. Bunun sebebi yiize kadar ulasan tercih
sebeplerinin yaninda, ihtilafa getirilen ¢6ziim siralamasinin farklilig1 ve ayrica diger

bazi faktorler etkili olmustur.

Netice olarak pratikte birbirini zit her iki hadisin de farkli kesimlerce amel
edildigi goriilmiistiir. Hanefi mezhebine tabi olanlar sabah namazini giin agardiktan
sonra kilmanin daha faziletli olduguna inanarak, giin agardiktan sonra kilarken, diger
mezheplerin tabileri alaca karanlikta kilmanin daha faziletli olduguna inanarak, alaca
karanlikta kilmaya devam etmektedir. Pratikteki bu farklilik bir tefrika sebebi degil,

Islam’1n genis rahmetinin bir gdstergesi olarak algilayabiliriz. Bu konuda Rastilullah
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(s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Héakim hiikiim verirken ictihat edip isabet ederse ona
iki ecir vardir, hakim hiikiim verirken ictihat edip hata ederse, onun i¢in de bir ecir

413
vardir.”

Tercih sebeplerinden teoride kalan kisim patrikte uygulanandan kisimdan
daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu sebepten dolay1 tercih sebeplerinden sadece bir

kismi 6rneklendirilmistir.

Tercih konusunun bir kismi teoride kalsa da tevakkuf konusunun tamami
teoride kalmaktadir. Teoride de kalsa bunun bazi giizel neticelerinin oldugu
aciklanmistir. Gerek sistemin tamamlanmasi gerekse bu konularda ilmi verilere

dayanmis olma gibi.

Ortaya ¢ikan sonuglardan biri de bir konuda bir fikir beyan eden herkesin,

mutlaka bir delile dayanarak fikir beyan etmesidir.

Calismamizin neticelerinden birisi, bazen bir ihtilafa getirilen ¢6ziim, ¢6ziim
olmak yerine daha biiyiik ihtilaflara kap1 araladigir goriilmiistiir. Allah bu iimmeti
vasat bir iimmet olarak vasiflandirmistir. Bizden 6nceki ehli kitabin diistiigii ifrat ve
tefritten uzak kalmamizi dilemistir. Eger bu vasfimiz kaybedersek, ehli kitabin
diistiigii yanhislara biz de diismiis oluruz. Kur’an’da sik sik bahsedilen ehli kitap
kissalari, bizi uyarmak ve onlarin yaptiklar1 hatalar1 yapmamaktir. Rastlullah (s.a.v.)
bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Sizden Oncekilerin gittigi yolu karis karig, arsin
arsin takip edeceksiniz, hatta onlar bir keler deligine girseler dahi sizde ona
gireceksiniz. Biz: Ey Allah’in Rasllu (s.a.v.) onlar Yahudiler ve Hristiyanlar mi
dedik. O da baska kim olabilir ki, dedi.”*'* ihtilaf konusunun ¢6ziimii i¢in getirilen
sistematigin, bu immetin vasat olma 6zelliginin gereklerinden biri olarak gérmemiz

miimkiindiir. Boylece ifrat ve tefritten uzak kalmis oluruz.

Makbul olup gayri ma’milun bih nevilerinden bazi neviler, pratik bir sonug
ifade ederken bazi neviler teoride kalmistir. Teoride kalmakla beraber sistematigin
tamamlanmas1 ve ileride ortaya cikabilecek sorunlar i¢in bir ¢oziim ifade

etmektedir.

13 Miislim, “Egdiye”, 15; Ebi Davad, “Egdiye”, 2
414 Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 46; Miislim, “ilim”, 6
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Ayrica bu hadis nevilerinden pratik bir sonug ifade eden, makbul olup gayri
ma’milun bih olan hadislerin miktar1, hadis kiilliyat: icerisinde ¢ok az bir bolim
igkal ettigi goriilmektedir. Pratik sonucu olanlar daha ¢ok mensth oldugu konusunda

ittifak edilen hadislerdir.
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