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ETiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii binyesinde hazirladigim bu
Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sézciiklerimle yazilmig orijinal bir
calisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu caligmalarin ilgili
béliimlerini dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta
bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha dnce herhangi bir
yerde yayimlanmigsa bunu da agikga ifade ederek gésterdigimi,

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak
lizere) atiflarla belirttigimi;

4- Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dizerek verdiim yine baska yazarlara ait olup fakat
kendi sozciiklerimle ifade ettigim hususlari da istisnasiz olarak kaynak
gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi
kabul ederim.
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ONSOZ
Islam dininin sadece zahiri kurallar biitiinii olmadig1, mana ve zevk boyutu da
oldugu ve bunun gozardi edilmemesi gerektigi stfiler tarafindan siirekli dile getirilen bir
husus olmustur. Bagimsiz bir disiplin olarak tesekkiil eden tasavvufun kuruculari olarak
niteleyebilecegimiz ilk donem sifilerinin  goriislerinin  tespit edilmesi tasavvufun

mahiyetini ve gecirdigi evreleri kavrayabilmemiz agisindan 6nemlidir.

Bu baglamda tasavvufun biiyiiklerinden Ciineyd-i Bagdadi’nin fikirleri, 6zelllikle
tevhid anlayis1 hem ilimlerin tedvin edildigi hem de tasavvufun kendi dilini olusturmaya
basladig II1./IX. ylizyilda yasamis olmas1 hasebiyle 6nem arz etmektedir. Ayrica tasavvufi
gorlsleri Ehlisiinnet tasavvuf anlayisinin yerlesmesine onciiliik etmistir. Diger taraftan
konuyu tasavvufun mesriiyyeti ve Ehlislinnet tasavvuf anlayisinin meselelerinin ¢ozimiu
olarak ele aldigimizda, goriislerinin giincelligini korudugunu da gdérmekteyiz. Ciineyd-i
Bagdadi’nin diisiincelerinin giiniimiiz meselelerine cevap niteligi tasiyacagin1i hesaba

katarak onun tevhid anlayisini calisma konumuz olarak belirledik.

Tezimiz, bir giris ii¢ bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giris kisminda
aragtirmamizin konusu, yontemi, literatiir degerlendirmesi ve amaci ele alinmistir. Birinci
boliimde miiellifimizin hayati, tasavvufi ¢evresi, tahsili, eserleri ve etki alani incelenmistir.
Ikinci bolimde Ciineyd-i Bagdadi’nin yasadigi dénemdeki tevhid algisi incelenmistir.
Uciincti boliimde Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid anlayisinin Tasavvufi kavramlarla iliskisi
ve Cuneyd-i Bagdadi’nin tevhid anlayisi agiklanmistir. Sonu¢ kisminda ise genel bir

degerlendirme yapilmistir.

Calismamiz boyunca her tiirlii bilgi, tecriibe ve fikirlerinden istifade ettigim tez
damigsmamim Dr. Ogr. Uyesi Yiiksel GOZTEPE’ye, tez konusunun belirlenmesinde ve
hazirlanmasinda yol gésterici fikirleriyle tezimize ydn veren Prof. Dr. Kadir OZKOSE’ye,
ayrica ¢alismamizda yardimlarin esirgemeyen Ars. Gor. Ayse Mine AKAR ve Ars. Gor.
Hamid DEMIR’e ve fedakarliklarindan dolay1 kiymetli esime ve ¢ocuklarima tesekkiirii
borg bilirim. Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Gokhan OZBEK
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OZET

Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910) III/IX. yiizyillda yasamis Ehlisiinnet tasavvuf
anlayisinin sekillenmesinde 6nemli katkilart olmus biiylik kurucu diisiiniirlerdendir.
Doéneminde Seyyidii’t-Taife, Tacii’l-Arifin gibi isimlerle anilmis olmasi onun bu

sahadaki yetkinligini ortaya koymaktadir.

Bu c¢alismamizda Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvufi goriislerinin merkezinde
yer alan tevhid anlayisini ortaya koymaya c¢alistik. Onun tevhid iyi kavranmasinin
giinimiiz tasavvufi hayatinin muhkem bir zemine kavusmasina katki saglayacagi

kanaatindeyiz.

Bagdadi’nin fikirlerinin olugmasina etki eden ailesi, egitimi, donemindeki
disiplinlerin konuya yaklasimi, Ciineyd’in tasavvuf kavramlarma bakis1 ve fena,
misak goriislerini tahlil etmeye gayret ettik. Sonu¢ bolimiyle calismamizi

noktaladik

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifi,Ciineyd-i Bagdadi, Tevhid, Fena, Misak.
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ABSTRACT

el-Junayd Baghdadi is one of the greatest institutor thinkers who lived in
39" centuries and provide important contributions on the field of perception of
Mystical based on Ehli Sunnet. In during his time, being mentioned with scholars

like Seyyidii’t-Taife and Tacii’l-Arifin shows us his efficiency on this field.

In this study, we tried to figure out el-Junayd Baghdadi’s comprehension of
Tawhid which is in the center of his sufism vision. We think that understanding of

his outlook on Tawhid is going to provide strong background for modern life.

We tried to analyze Bagdadi’s family that affects his opinions, his education,
touching on the subject (Tawhid) in his period, his point of view on Mystical

conception and Fana, Mithaq. We completed our study with conclusion part.

Key Words: Sufism, Sifi,al-Junayd Baghdadi, Tawhid, Fana, Mithaq, Sahw.






GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi
Bu konuya evvela Ebu’l-Ala Afifi'nin Islam’da Manevi Hayat adli eserinde
gecen bu hususla alakali asagidaki ifadeleriyle baslamak isteriz: “Herhangi bir din
arastirmacisi, o dinin sadece ana ilkeleri ve naslarina dayanarak nihai hiikmiinii
veremez. Bu dinin kapsamli bir portresini ¢izebilmesi i¢in, ilkeler ve naslarin
yaninda hayatlarini bu dinin gélgesinde geciren ve dinin gelismesi icin ¢aba sarf
eden biiyiik insanlarin getirdigi yorum ve agiklamalart da bu ¢abaya dadhil

etmelidir.

Hicri III. asir tasavvufun bagimsiz bir ilim olarak tesekkiil ettigi bir
donemdir. Bu dénemde yasayan Ciineyd-i Bagdadi, Islam mistisizmi olarak nitelenen
tasavvufun, vazgegilemez kurucu disilinirlerindendir. Miiellifin bu sahadaki
ehemmiyeti kendisinin biiyiik bir sifi olmasmin yanisira tasavvufun tesekkiil
stirecinde, malumati tedvin ve tasnif ederek tedris edilebilir hale getirmis olmasina
katkisindan kaynaklanmaktad1r.2 Tasavvufun ayr bir disiplin olarak sekillenmesinde
icinde bulundugu ve onciiliigiinii yaptigi Bagdat Tevhid Okulunun basat rolii ehlince
malumdur. Ciineyd bir yandan halki irsad etmek icin sohbet ederken bir yandan da
tevhidin incelikleri gibi herkesin anlayamayacagi meselelerde arkadaslar1 ve diger
biiylik stfilerle mektuplasarak tasavvuf literatiirliniin olusmasina 6nemli katkilarda
bulunmustur. Gerek konunun soyut olusu gerek siyasi baskilardan korunmak
maksadi ve gerekse halkin anlayamayacagi hasssas konular olmasi Ciineyd’i

mektuplarinda kapali bir iislup kullanmaya sevk etmistir.>

Ziihd hareketi tasavvuf adi altinda bir disiplin olarak sekillenirken

Ehlisiinnet tasavvuf anlayisinin olugmasinda Ciineyd’in kuramci ve sistematik

Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Haydt, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdulah Kartal, iz
Yayncilik, Istanbul, 2004, s. 9.

2 Ekrem Demirli, http://www.klasikdusunceokulu.org/seminerler/2018-2019bahar/2018-2019-
bahar- birinci-sinif/2018-2019-tasavvuf/resail-i-cuneyd, 12.06.2019, 11:16.

Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi , Hayati Eserleri ve Mektuplaritrs. s. 180, 181. (miiellif
IslamTasavvufu adli eserinde “Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004,Istanbul” eserin ilk defa 1970 yilinda
Sonmez Nesriyat tarafindan basildigini sdylemektedir.)



http://www.klasikdusunceokulu.org/seminerler/2018-2019bahar/2018-

tavrinin etkisi, tartisilmaz bir gercek olarak karsimizda durmaktadir.* Muhakkik ve
muhaddis bir sOfi olan mutasavvifimizin goriiglerini tespit etmenin giiniimiiz
tasavvuf anlayisinin anlamlandirilmasina katki saglayacagini diisiinmekteyiz. Onun
tasavvuf anlayisinin temelini tevhid hakkindaki goriisleri olusturmaktadir.” Bu
sebeple tezimizin basligini “Ciineyd-i Bagdadi’nin Tevhid Anlayisi” olarak tespit
ettik.

Giiniimiiz ~ Islami  hayatinin  anlamlandirilabilmesi  ig¢in  Afifi’nin
nitelemesiyle “biiyiik insanlardan” Ciineyd’in ve temsil ettigi tasavvuf anlayisini
disiindiiglimiiz portreye dahil edilmesi c¢abasi olarak nitelendirilebilecek bu
calismamizda, oOncelikle genel bir gerceve sunmaya gayret ettik. StGfimizin hayat
hikayesine daha once verildigi i¢in biz kisaca degindikten sonra Ciineyd-i
Bagdadi’nin iginde yasadigi déneme kadar tesekkiil etmis olan Islami ekollerin
tevhide bakiglarin1 genel hatlariyla vermeye gayret ettik. Bundan sonra tasavvuf
ekolliniin temel yaklasimlarini tespit ederek bu konudaki farkli bakis agilarini 6zetle
sunmaya ¢alistik. Bilahare Bagdadi’nin, iginde bulundugu tasavvuf okulunun
konumuz baglamindaki temel yaklagimlarini tespit etmeye gayret ettik. Okulun one
¢ikan tiim yonlerini incelemek yerine Ciineyd’in tevhid gorlislinii yansitacak
yonlerini tesbit etmeye gayret ettik. Son olarak mutasavvifimizin tevhid anlayiginin
kavranabilmesine katki saglayacak tasavvufi kavramlart miellifin bakis agisiyla
vermeye calistik. Bilahare Ciineyd’in tevhid anlayisinin temelindeki goriisleri
risaleleri ve mektuplar1 dogrultusunda tahlil etmeye calistik. Boylelikle Ciineyd-i
Bagdadi’nin tevhid anlayisim1 ortaya koymaya g¢alisarak sifi bakisin hayati nasil
sekillendirdigini géstermeye gayret ettik.

2. Literatiir Degerlendirmesi ve Kaynaklar
Ciineyd-i Bagdadi’nin bazi mektuplar1 ve risaleleri giiniimiize ulasmustir.
Tabakat kitaplarinda da kendisinden sik¢a bahsedilmekte ve ilk klasik kaynaklarda
goriislerine atiflarda bulunulmaktadir. Fakat bu eserlerden hareketle onun tevhid
gorlislinii tam olarak kavramak giictiir. Mektuplarinda tasavvufi goriislerine ve

uslibuna dair 6nemli ipuglar1 bulmak mimkiindiir. Mesela lisanin1 zapt ederek

Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagddadi, s. 8.
Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdddi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2014, s. 131, 132.



insanlara anlayamayacaklar1 seyleri sdylememesini kendisi bir mektubunda
arkadasina tavsiye etmektedir.® Ciineyd’in bu yaklasimindan, tevhidi havassa ait bir
ilim olarak gordiigiinii bu sebeple herkesle paylasilmamasi gerektigini diisiindiiglinii
¢ikariyoruz. Bundan 6tiirtidiir ki kendi donemindeki biiyiik stfilerle tasavvufun ince
ve derin konularin1 yazisarak ya da herkesin alinmadig1 6zel meclislerde tartisarak
miizakere etmistir. Boylelikle asil fikirleri mektuplarda ve 6zel meclislerdeki

sohbetlerinde tebariiz etmistir.’

Tez konumuza kaynaklik etmesi bakimindan bizim igin birincil kaynak
durumunda olan Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi 1374 numarada kayitli olan mektuplari
ve bazi risaleleri Ali Hasan Abdiilkadir tarafindan Ingilizce terciimesiyle
yaymlanmustir. Stileyman Ates bu eseri temel almig ve mektuplart da orijinalleriyle
tekrar karsilagtirmis, diger yandan bagka eserlerde bulunan, (Serrac’in Liima’1 ve EbQ
Nuaym’m Hilye’si gibi®) rivayetleri de ekleyerek “Ciineyd-i Bagdadi Hayat: Eserleri
ve Mektuplar” adi altinda nesretmistir. Calismamizda basta bu kaynaktan istifade
ettik. Gerekli goriilen yerlerde Sehid Ali Pasa’daki yazma eserle ve Ali Hasan
Abdiilkadir tarafindan yapilan Ingilizce terciimesiyle karsilastirmalar yaptik. Bu
eserin yonlendirmesiyle ilk klasik kaynaklardan Ciineyd-i Bagdadi hakkindaki
bilgilere ulagsmaya calistik. Bu kaynaklarin asillarin1 kendi isimleriyle terciimelerini
miitercimlerin isimleriyle dipnotta zikrettik. Dolayisiyla ilk gectigi yerde tam
kiinyeyi verdikten sonra miikerrer gectigi yerlerde birincil kaynaklar1 “Kugeyri,
Risale”, terciimesini, “el-Kuseyri, Tasavvuf I[Imine Ddir Kuseyri Risdlesi, Haz.
Siileyman Uludag” seklinde verdik. Onun tasavvuf anlayisinin, 6zellikle tevhid
goriistiniin sekillenmesinde etkili oldugunu tespit ettigimiz etkenleri de ¢calismamiza

ekledik. Boylelikle tezimizi dort boliime ayirdik.

Birinci bolimde hayati eserleri ve etkileri basligi adi altinda Bagdadi’nin

ogrenim hayati, hocalari, talebeleri ve tasavvufi kisiligini ortaya koymaya calistik.

Ikinci béliimii tevhid bahsine ayirdik. Tevhidin liigat ve 1stilah manalarin

verdikten sonra oncelikle Kur’an ve Siinnet zaviyesinden tevhidi daha sonra donemin

®  Ebu Nasr es-Serrac Tiasi, el-Liima, thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Siirir, Mektebetii
Sekéfeti Diniyye, Kahire, trs, s. 312; Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, s. 125
" Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 189, 249.

S6z konusu rivayetlerin detaylar icin eserleri kismina bakiniz.



onemli disiplinlerinden olan keldm ve Islam felsefesinin konuya yaklasimimi son
olarak hicri ii¢iincii asirdaki tasavvuf erbabinin tevhide yaklagimini kisaca sunmaya

calistik.

Ardindan tgiincii bolimde Ciineyd’in tevhid anlayisiyla iliskili oldugunu
tespit ettigimiz kavramlar1 tahlil etmeye calisarak onun tasavvuf anlayisini biitiin
yonleriyle gozler oniline sermeye gayret ettik. Bu boliimdeki kavramlarin tespitinde
Stileyman Uludag’in hazirlamis oldugu biyografiden ve Yiiksel Goztepe’nin
“Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar’-Kuseyri Ornegi-” adl

eserlerden epeyce istifade ettik.

Sonug¢ bolimiinde mutasavvifimizin tevhid anlayisinin giiniimiiz tasavvufi

anlayisin1 anlamlandirmada nereye tekabiil ettigine isaret etmeye gayret ettik.

Ekler bolimiinde daha onceki calismalarda ulasilamamis olan “Kaside-i
Sufiyye” adli miellife atfedilen eseri, kendi terciimemizi ve degerlendirmemizi

calismamizin sonuna ekledik.



. BOLUM

CUNEYD-i BAGDADI’NiIiN HAYATI, ESERLERI, ETKILERi

1. Hayati

Aslen Nihavendli bir ailenin ¢ocugu olarak Irak’ta dogmustur. Tam adi
Ebii’l-Kdsim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri’dir. Babasi cam
ticaretiyle ugrastigi i¢in Kavarifi nisbesiyle de amilmistir.” Ailenin isimlerinden
anlasildigmma gore ticaretle ugrastiklart belki de bu vesileyle Bagdat’a yerlesmis
olabilecekleri diisiiniilebilir’®. Dogum tarihi konusunda kesin bir bilgi yoktur. Yirmi
yasinda iken fikih hocasi Ebu Sevr’in (6. 240/854) meclisinde fetva vermesinden
hareketle hicri 210 yillarinda dogdugu kabul edilir. Dénemin 6nemli ilim ve kiltiir
merkezlerinden olan Bagdat’ta yetismistir. Zahiri ve batini ilimlerde dénemin en
biiyiik alimlerinden ilim tahsil ederek™ fikih, kelam, hadis gibi zahiri ilimlerde de
herkesin takdirini kazanmis ve kimsenin itiraz edemeyecegi bir yetkinlige
ulagsmustir.’> Once ser’? ilimleri ogrenerek daha sonra tasavvuf ilmine yonelmis;
“Bizim yolumuz Kitap ve Siinnetle mazbuttur. Kim Kur’'an-i ezberlemez, hadis
yazmaz, fikih 6grenmezse ona iktida edilmez.”’*® diyerek tasavvuf yoluna girmeden
once ser’1 ilimleri tahsil etmenin liizumuna isaret etmistir.

[lk stifiler hakkinda bilgi veren kaynaklarin tamaminda Ciineyd’den &vgiiyle

4

bahsedilmesine ragmen’® aile hayati ile ilgili ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir.

Ebu’l Kasim Abdiilkerim ibn Hevazin el-Kuseyri, Risdletii’l- Kuseyriyye, thk. Ma’ruf Mustafa

Zerik, Mektebetii’l-Asriyye, Saydan, Beyrut, Liibnan, 2014, s. 430.

Dayis1 ve istadi Seri de baharat tiiccar1 anlaminda “Sakati’’ olarak anililr.”’Hazzaz’’ise ipek

tiiccar1 manasina gelmektedir.

' Ebi Muhammed Abdillah ibn Es’ad ibn Ali ibn Siileyman el-Yafii el-Yemeni el-Mekki,
Mi ratii’I-Cindn ve Ibretii’l-Yekzan fi Ma'rifeti mda Yu'teberu min Havddisi’z-Zamdn, Hasiye:
Halil Mansir, Darii’1-Kutiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, C: 11, 5.172-173.

2 Taceddin Eba Nasr Abdulvehhab ibn Ali ibn Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii 's-Safiiyyetii’l-Kiibra,

thk. Abdulfettah Muhammed el-Hult, Mahmud Muhammed Tanahi, Hicr, 1992, C. 111, s. 429.

Abdiilkerim ibn Hevazin el-Kuseyri, Tasavvuf limine Ddir Kugseyri Risdlesi, haz. Siileyman

Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 117.

% Kuseyri, Risdle, 430; Ebu’l-Mevahib Abdulvehhab ibn Ahmet ibn Ali el-Ensari Maruf bis-Sarani,

Tabakdtii’I-Kiibrda bi Levdgihii’I-Envar fi Tabakdti’l-Ahyar, Daru’l-Fikr, C: 1, s. 84; Ebl Abbas

10
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Sadece dolayli olarak Ebd Bekir Ibn Said’in kendisinin damadi oldugunu
ogrenirken’® kiinyesinden evlendigine ve Kasim adinda bir ¢ocugu olduguna
hiikmediyoruz. Ancak esi ya da varsa ¢ocuklar1 hakkinda bagka bilgi veren kaynak
bulunmamaktadir. Ciineyd’in vefat tarihi ile ilgili hicri 296, 297, 298 gibi tarihler
verilmesinden®® hareketle seksen yasimnin iizerinde bir émiir siirdiigii anlasiimaktadir.
Oliimii ile bilgiler genellikle son anina kadar ibadetle mesgul olmas1 ve ilke edindigi

bir takim ibadetleri aksatmamaya verdigi 6zen baglaminda aktarilmaktadir.”’

1.1. Tahsil Hayati

Ciineyd Bagdadi tasavvufi gelenege mensup bir ailede diinyaya gelmistir.
Ailesinde doneminin tasavvuf oOnderlerinden olan dayist Seri Sakati vardir. Bu
sayede devrinin onemli sifileriyle daha kii¢iikk yastan itibaren ayni ortamlar
paylasma imkani bulmustur. Onun dogustan manevi sahadaki kabiliyeti fark edilmis
olmakla birlikte bu hususta acele etmemis 6nce zahiri ilimleri tahsil etmesinden

sonra ilm-i batina yonelmistir.

Bagdat, Abbasilerin baskenti olmasinin yani sira hac yolu iizerinde
oldugundan dénemin 6nemli ilim ve kiiltir merkezi ve ugrak yeridir. Binaenaleyh
devrin en meshur alimlerinin bulundugu Islam sehirlerinden birinde olmasi hasebiyle
Ciineyd, alanindaki en yetkin isimlerden ders alma imkani bulmustur. Imam Safii’nin
ogrencisi Ebli Sevr’den fikih 6grenerek kisa zamanda hocasinin meclisinde fetva
verebilecek yetkinlige erismistir. Ayrica Zehebi’nin miiceddid kabul ettigi™® ibn

Sureyc, (6.306/918) Ciineyd’in meclisinde bulundugunu ama ne dedigini tam

Semseddin Ahmet ibn Muhammed ibn Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Ayin ve Enbdiu
Ebndu’z-Zaman, thk. Thsan Abbas, Darii’s-Sadr, Beyrut, C: I, s. 373; Abdurrahman Cami,
Nefehatii’l-Uns Evliya Menkibeleri, trc. ve serh: Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa
Kara, Ma’rifet Yay., Istanbul, 2008, s. 255; Cemaleddin Ebu’l-Ferec ibn el-Cevzi, Stfatu’s-Safve,
Darii’l-Kutiibii’I-ilmiyye, Beyrut, 1989, C: I, s. 270; Hatib, Tarihu Bagdat, C: VI, s. 243; Ali b.
Osman Ciillabi Hucvirl, Kesfut'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yay.,
1996, Istanbul, s. 229; Ebd Nuaym Ahmed b. Abdilldh b. Ishak Isfahani, Hilyetii’I-Evliya, ve
Tabdkdtu’l-Asfiyd, C: X, s. 255; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, trc. Silleyman Uludag, Mavi
Yayincilik, Istanbul, 2002, C: Il, s. 13; Abdurradf el-Miinavi, El-Kevdkibii’d-Diirriyyetii fi
Terdcimi’s-Sadeti’s-Siifiyyeti ev Tabakatii’I-Kiibrd, thk. Abdiilhamid Salih Himdan, Mektebetii’l-
Ezheriyyetii’t-Tliras, Kahire, 516-847, C:l, s. 376; Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii’s-
Stiifiyye, thk. Nureddin Seribe, Mektebetii Hanci, Kahire, 2014, s. 155.

Serrac, Liima, S. 223.

16 Kuseyri, Risdle, s. 430; Silemi, Tabakatii’'s-Siifiyye, s. 156; Sa’rani, Tabakit, S. 84.
Y Hatib, Tarih-u Bagdad, C: VI, s. 248.

8 Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyye, C. 11, s. 429.
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anlamasa da reddedilemeyecek esrarli sozleri oldugunu belirtmistir.'® ileride de
deginilecegi lizere iistadlarindan Haris el-Muhasibi’nin (243/857) 6nceden 6nemli bir
Miitezili alim olmasindan 6tiirii de kelam ilmine biiyiik bir vukifiyet kesbetmistir.
Kelam ilminde de yiiksek seviyeler elde eden Bagdadi, bu ilmin kullanmis oldugu
akli metotlar1 oldugu gibi kabul etmemis ve yer yer elestirmekten de geri
durmamustir.° Hadis tahsilini Hasan ibn Arefe’den ve diger hocalardan ikmal ederek
zahirl ilimlerde egitimini tamamladiktan sonra tasavvufa yoOnelmistir. Tarih-1
Bagdad’da zikredildigine gore miellif: “Allah’in yeryiiziinde ¢ikarp insanlara
ogrenmesini miimkiin kildigi hi¢chbir ilim yoktur ki Allah benim i¢cin ondan bir pay
ayirmis olmasin.?’diyerek doneminin bilinen belli basli tim ilim dallarindaki

vukifiyetine isaret etmektedir.

Cilineyd’in yasadigi donemde seyh kelimesinin kullanimi  sonraki
donemlerde oldugu kadar yaygm degildir. Tasavvuf yolunun rehberleri igin
genellikle iistad tabiri kullanilmaktadir. Ugiincii asirda seyh ya da iistad denildiginde
tarikatlar donemindeki seyh kavraminin kastedilmedigi bilinmelidir. Burada
kastedilen miirebbi ve siilik seyhleri degil muallim ve sohbet seyhleridir. Bu sebeple
bu kavramlar kullanildiginda gliniimiiz tasavvuf anlayisinda kastedilen seyr i siiliik

seyhleri anlagilmamalidir.?
1.1.1. Hocalan

1.1.1.1. Seri es-Sakati (6.251/865)

Seri es-Sakati, Bagdat sifilerinin {istad1 ve Ciineyd’in day1s1d1r.23 Sakati
tasavvuf alanindaki bilgisinin kaynaginin Ma’ruf Kerhi oldugunu soyleyerek en
6nemli iistadim1  kendisi bildirmistir.2* Ciineyd c¢ocuklugundan beri Seri’nin
sohbetlerinde bulunmus bu vesile ile ilk tasavvufi egitimini de kendisinden

almigtir.Vefatindan sonra da Bagdat Tevhid Okulu denince akla gelen en 6nemli isim

19 Kuseyri, Risdle, s. 379.

% bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1991, C: II, s. 1088.

2L Hatib, Tarih-u Bagddd, C: V11, s. 243; Sarani, Tabakat, C. I, s. 74; Siilemi, Tabakdtii’s-Sifiyye, s.
48; Kuseyri,Risdle, s. 429.

Stileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, s. 23.

Kuseyri, Risdle, s. 417.

? Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 84-85; Kuseyri, Risdle, s. 100.
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“senin gibi bir halife birakmadim.”” dedigi Ciineyd olmustur. Seri, ayn1 zamanda
Bagdat disindaki tiim stfilerin de kiymet verip hiirmet ve ziyaret ettigi zithd ve vera’
ile tebariiz etmis bir sahsiyettir. Bagdadi, istad1 ve dayis1 sayesinde doneminin 6nde
gelen tasavvuf erbabi ile goriisme imkani bulmus ve onlarin sohbet halkalarina
katilmistir. Daha alt1 yedi yaslarinda bir ¢ocukken biiyiik bir stfi toplulugun oniinde
dayisinin kendisine bir soru sordugunu ve verdigi cevabin biitiin hazir(in tarafindan

takdir edildigini kendisi nakletmektedir.?

Seri Sakati’nin Ciineyd’le iliskisi s6hret agisindan Sems (6. 645/1247 [?])-
Mevlana (6. 672/1273) iliskisine benzemektedir. Nasil ki Sems Mevlana’nin hocasi
olmasi hasebiyle tanimiyorsa Seri Sakati de Ciineyd’in hocasi olmasi sebebiyle
meshurdur. Onun hakindaki bilgilerin ¢ogu bize Ciineyd yoluyla gelmektedir.?® Tipk
Ciineyd-1 Bagdadi gibi hocasi da yazili bir eser birakmamistir. O bir sey dgretmek
istediginde soru sorar daha sonra hayatindan pratik cevaplar verirdi.?’ Talebesi ve
yegeni icin iyi bir rol model olan Seri, tasavvufu yasayarak Ogretmistir. Zaten
kendisine de siirekli tasavvufun hal ilmi olusuna isaret etmistir. Daha
cocukken “korkarim ki tasavvuftan nasibin dilinden ibaret olacak.’® diyerek
kendisini uyarmistir. Yegenine de yapmis oldugu bu uyarilarla tasavvufun kdl’den
cok hdl ilmi olusuna dikkat cekmistir. Ustadinin yapmis oldugu bu yerinde uyarilar
geng shfinin hayatinda olumlu tesirler yapmstir. Ustddi boylelikle bir taraftan
Ciineyd’le tevhid ilmine Dair derin teorik meseleleri konusurken diger taraftan
tasavvufun Ozilinli bizzat tecrilbbe ederek yasamasina Onciilikk etmistir. Sakati’nin,
Bagdat’ta tevhid hakkinda konusan ilk sifi olmasi®® miiellifin tevhide bakisini

onemli Olciide sekillendirmistir.

Dayisinin tesir alani sadece tevhid goriisiiyle sinirli kalmamusg bilakis bir ¢ok
konuda onu etkilemistir. Ciineyd’in, zamanin uzlet zamani oldugunu ve dinini
korumak isteyenin uzleti se¢mesini tavsiye etmesinin ardinda da Seri’yi gormek

miimkiindiir. Ciinkii dayisinin miinzevi bir hayat: vardir. Iste bu nedenle yegenini

25
26

Kuseyri, Risdle, s. 175, Serrac, Liima, s. 240.

Hamide Ulupar, “Seri es-Sakati Hayat1 ve Bazi Tasavvufi Gériisleri”, Cumhuriyet Universitesi
flahiyatFakiiltesi Dergisi, C: XVIII, S: 11, 2014, s. 265-289.

Serrac, Liima, S. 382.

Kuseyri, Risdle, s. 386.

Stlemi, Tabakatii’s-Siifiyye, S. 48.
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camide etrafina cemaat topladigindan dolay: elestirmistir.*® Bu telkinler neticesinde
Ciineyd tamamen miinzevi bir hayat yasamasa da bunu tavsiye etmistir. Kendisi de
diikkaninin arkasinda perdeli bir boliimde giiniin biiyiik boliimiinii ibadetle gecirerek

bir nevi uzleti tercih etmistir.

Her ne kadar bazi kaynaklarda Zinnin Misri’ye izafe edilse de® iistad:
Seri’nin:“Sifinin mdrifet niiru veranin nurunu séndiirmez”, Sifi, Kur’an ve Nebevi
ahlaka aykiri diisecek batini sozlerden dem vurmaz. Sufinin bir takim olaganiistii
hdllere sahip olusu Cenab-1 Hakk’'in mahremiyet alanina girecek cesareti vermez
gibi uyarilar1 Ciineyd’in sahv anlayisinin sekillenmesinde ve zahiri hiikiimlere

baglilig1 konusundaki etkisini acikca gostermektedir.®?

Yukarida zikredilen konularda Sakati’nin tesiri agik oldugu gibi Ciineyd'in
semadaki hassasiyetini de tistad1 Seri vasitasiyla edindigini sdylemek miimkiindiir.
Miiellif, hocasinin bir hayli siir ve kaside bildigini ama yanlis anlagilmaktan endise
ettigi icin bunlar1 sadece mahrem ortamlarda dile getirdigini ifade etmektedir.®
Ustadinin bu tavri, talebesinin gizlilige ridyetindeki hassasiyetin tesekkiiliinde etkin

olrnustur.34

Seri es-Sakati kat1 bir muallim degildi miiridini dinler, farkli diisiincelerini
sOylemesine imkan tanirdi. Tevbenin ne oldugu konusunda kendisine muhalefet eden
gencin goriislinii isabetli bulan Ciineyd’e sessiz kalmast bunun Orneklerinden
biridir.*> Mamafih halk Ciineyd’den kendilerine vazetmelerini istemis iistadi hayatta

sav

oldugu icin Bagdadi kars1 ¢ikmistir. Akabinde riiyada Hz. Muhammed’™" gérmiis ve
O Kkendisine halka vazetmesini emretmistir. Bunun {izerine kendi makaminin
tistadinin makaminin {istlinde oldugunu zannetmis ancak Seri’nin bu sirra vakif

oldugunu goriince bu diisiincesinden vazgegmistir. Bu hadise bize miirsid-i

%0 Serrac, Liima, S. 240.

' H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul, 2011, s. 200.

%2 Kuseyri, Risdle, s. 418; ibn Hallikan, Vefdyatii’I-A 'ydn, s. 358.

3 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kdmil Y1lmaz, Altinoluk Yay., Istanbul, 1996, s. 289.

% Siileyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyhil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C: 11, S: XXXVI, 2012, s.181.

% Kuseyri, Risdle, s. 95.



Kamilerin her haliikdirda miritlerinden ustiin olduklarini ve onlari her daim

murakebe ettiklerini gostermesi bakimindan miihimdir.*

1.1.1.2. Haris el-Muhaisibi (6.243/857)

Asil adi EbG Abdillah Haris ibn Esed el-Anezi olmakla birlikte nefsini
hesaba ¢ekme konusundaki hassasiyetinden oOtiirii “Muhasibi” olarak sohret
bulmustur. Mitezili fikirlerin merkezi Basra’da dogmus®’ olmasi ve babasimin da bu
mezhebi benimsemesi hasebiyle Mitezile’yi yakindan tanimis ve genclik

donemlerinde mezkur mezhebin goriislerinden etkilenmis‘tir.38

Geng yasta Bagdat’a gelerek burada ser’i ilimleri donemin Onemli
alimlerinden tahsil etmesinin yaninda,Sakati’nin evinde yapilan tasavvuf
sohbetlerine de istirak ederek ilm-i batinda da kendisini yetistirmistir. Bu donemde
Ciineyd’le sik sik goriistiigli Hilyetii’l-Evliyd’'da yer almaktadir.*® Muhasibi’nin
siklikla Ciineyd’e gelerekkendisine yiiriiylise ¢ikmayir teklif ettigi ona sorular
sordurup cevaplar verdigi ve arkasindan bunlar gidip yazdigi*®dikkate alinrsa

talebesinin de hocasi iizerinde tesirleri oldugu miisahede edilmektedir.

Muhasibi daha ¢ok mihne olaylarinda takibata ugramis kisiligiyle dikkati
cekmektedir. Dini konular izah ederken mutasavviflarin bilgi edinme yontemleri
olan ilham ve kesfden ziyade kelamcilarin, bilhassa Mitezilenin kendi yontemleri
olan istidlal yolunu kullanmasi bu sonucu dogurmustur. Muhasibi’nin bu savunma
metodu bazi sifi gevrelerde kabul gormedigi gibi ehl-i hadis cevrelerince de
reddedilmistir.41 Ibn Hanbel onu belirli bir dSnem Bagdat’tan siirdiirmiis; daha sonra
da Hanbel’in takipgileri tarafindan yalmzlastirilmistir. Oyle ki cenazesinde ancak

dort kisi bulunabilmistir.*?

Muhasibi’yi 6ne ¢ikaran 6zelliklerden birisi de onun er-Riadye li Hukikillah

adli eserinde ahlaki kavramlar iizerine yapmis oldugu tahlillerdir. Daha sonra Gazali

% Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 162.

3" Sarani, Tabakdt, C:1, s. 75; Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 62; Kuseyri, Risdle, s. 429.
%8 Zafer Erginli, “Muhasibi” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXI, istanbul, 2006, s. 13-16.
% Ebu Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, C: X, s. 74-75.

0 Ebu Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, C: X, s. 255.

' Hatib, Tarihu Bagdat, C: VI, s. 214.

2 bn Hallikan, Vefeyatii’l-Aydn, C: 1, s. 158.

10



onun bu yoniinden G6vgiiyle bahsedecektir.*Gazali’nin Muhésibi ve tasavvuf
ilminden bahseden diger stfiler vesilesi ile Ciineyd’e ulastigini kabul edersek
Bagdadi’nin, Gazali’nin sohretine tesirini gorebiliriz.**

Bagdadi’nin, Seri’nin tavsiyelerine uyarak ilim ve edep konusunda
Muhasibi’den istifade etmekle birlikte onun klasik keldm yontemine mesafeli
durdugunu sdyleyebiliriz.*> Mitezile’nin tenzih¢i yontemini Allah’in zaten tim
noksanliklardan bedihi bir sekilde miinezzeh oldugunu, bunu ispata calismanin

noksanlik olduguna isaret ederek elestirmesi bu goriisiimii desteklemektedir.*®

1.1.1.3. Ebi Cafer ibn Keranbi (6. ?)

Ciineyd’in etkilendigi 6nemli sahsiyetlerden biridir. Evrad ve ezkara olan
hassasiyeti ile Bagdat sifilerinin takdirini kazanmistir. Zahidligi ile 6n plana ¢ikan
Ebl Cafer ibn-Keranbi kiyafeti ile de dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Abartili bir
sdylemle hirkasmin bir yeninin ¢ok genis oldugu rivayet olunmaktadir.*’ Keranbi,
mihne olaylar1 esnasinda Bagdat’1 terketmek zorunda birakilmistir. Bagdadi acayip
halleri olan bu stifiden etkilenmistir. Tavsiyeleri de kendisi i¢in kiymetli olmalidir ki;
bir giin Keranbi’ye ilmiyle amil olmadig1 halde halka vaaz eden kisinin susmast m1
konusmasi1 mi1 daha hayirhidir diye sormus, listadi basini 6niine egip biraz bekledikten

o .. . .. 4
sonra basini kaldirarak “Eger bu kisi sen isen konus’’cevabini vermistir. 8

1.1.1.4. Muhammed ibn Ali el-Kassab (6. 275/888)

Bagdadi, herkes beni Seri’ye nispet eder ancak benim asil dstadim
Kassab’dir demektedir. Ancak kendisinden bir iki s6z disinda hicbir sey
nakletmemektedir. Halbuki Seri, Ciineyd’in nakilleri sayesinde taninmaktadir.
Kassab’in halvet ve uzleti tercith eden bir yaklasimi oldugunu kendi sohbet
9

halkasindaki stfilerin halkin arasmna karismamayi yeglemelerinden cikariyoruz.*

Onun da tasavvufu ilk donem zahidlerinin temel anlayisina uygun olarak ziihd,

8 Ali Hasan Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, The Trustees of the
E.J.W. Gibb Memorial, London, 1976, s.20.

Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, s. 35-36.

# Zafer Erginli, “Muhdsibi” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2006, C: XXXI, s. 14.

% bn Haldun, Mukaddime 1088.

4 Serrac, Liima, S. 249.

8 Serrac, Liima, S. 241.

* " Hatib, Tarihu Bagdat, C: I, s. 62.
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miicahede, riydzet, uzlet ve sohbet iizere temellendirdigini gormekteyiz.>® Bu durum

Ciineyd’in Kassab’dan etkilendigi rivayetini giiclendirmektedir.

1.1.1.5. Ebii Bekir el-Kanteri (6.260/873)

Ziihd ve takvasiyla meshur olan EbG Bekir Muhammed ibn Miislim el-
Kanteri, Clineyd’in ziyaret ettigi seyhlerindendi. Bir giin ni¢in isini giiciinii birakip
kendisine geldigini soran Kanteri’ye bundan daha iyi bir is olabilir mi karsiligin

vermistir. o1

Yukarida zikredilenler disinda Bagdadi’nin gorlstiigii, ziyaret ettigi,
mektuplastig1 kendisini ziyaret eden ya da misafir olarak kalan isimler de olmustur.

Bunlar “Tasavvufi Cevresi’’ basligi adi altinda islenecektir.
1.1.2. Talebeleri

1.1.2.1 Ebi Muhammed el-Ceriri (6.321/933)

Ebtit Muhammed Ahmed ibn Muhammed ibn Hiiseyin el-Ceriri, Ciineyd’in
halefi ve en 6nemli talebesidir.®* Sehl ibn Abdullah Tiister? (6. 283/896) ve Seri’den
de istifade etmistir. Ulemanin mesayihinden olan Ceriri zahiri ilimlerde ozellikle
kelam ve fikihta s6z sahibi idi. Bagdadi, kendi ders halkasinin basina onun ge¢gmesini
isaret ederek talebelerine ders vermesini ve onlarin manevi terbiyeleri ile mesgul

olmasini isteyerek kendisinin halefi tayin etmistir.‘r’3

1.1.2.2. Ebii Bekir Dulef es-Sibli (6. 334/945)

Ciineyd-1 Bagdadi’nin 6grencileri arasinda zikredilmesi gereken diger bir
onemli isim EbG Bekir Dulef ibn Cahder es-Sibli’dir. Aslen Horasan’li olup
Bagdat’ta yetismistir.‘r’4 Kendisini diger dini ilimlerde de iyi yetistirmis bir sifl olan

© A eqe

yolunu benimsemis bunu kendisine 6gretecek bir zahir ulemasiyla karsilasmadigin

5 Serrac, Liima, S. 45.

L Hatib, Tarihu Bagdat, C: I, s. 256.

%2 Siilemi, Tabakatiis-Siifiyye, s. 259; Kuseyri, Risdle, s. 402.

Hucvir, Kesfit’I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 251; Hatib, Tarihu Bagdat,
C: 1V, s. 432.

> Siilemi, Tabakatiis-Siifiyye, s. 237.
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belirtmis ve bu tavriyla bir ¢ok siflyi etkilemistir.” Hayr en-Nessac’in meclisinde
tevbe etmistir. Demavend’deki valilik gorevini terkederek Ciineyd’e miirid

01mustur.56.

Hayr en-Nessac’in yonlendirmesiyle devrin en Onemli tasavvuf
erbabinin sohbetinde bulunma imkanina kavusmustur.57 Bagdadi, onun birtakim
sorularina cevap vermek yerine ona nasihat etmis bdylelikle onun yetismesini
saglamaya gayret etmistir. Hatta onun yliksek mevkilerde bulunmaktan neset eden
kibrini kirmak i¢in onu siradan kisilerin yaptig1 islerde 9ahst1rm1st1r.58 Kisa siirede
manevi dereceler kateden Sibli icin; “Sibli sekr hdlindedir, eger kendisine gelirse
kendisinden yararlanilacak bir imam olur” demistir.”® Miibtedi iken miicahedesinin
siddeti ile dikkatleri tistiine gekmistir. Ramazana asir1 hiirmet gostermis ve herkesten
cok ibadete yonelmistir. Halindeki taskinlik ve coskunluklar nedeniyle Hallac ile
arasinda kuvvetli bir miinasebet olsa da divaneligi sebebiyle onunla ayni akibete
ugramaktan kurtuldugunu ifade etmistir.®

Kur’anin tertil iizere kiraatinin lizumuna isaret eden Sibli’nin kendisinin de

®1 Biitiin ilimlerin ve idraklerin

bu konuda gayet hassas oldugu bilinmektedir.
Kur’an’in basinda bulunan “bismillah ve elhamdiilillah”tan ¢iktigi, Allah ile ve
Allah’a ait demek olan bu iki kelimenin manasinda, halkin sahip oldugu biitiin
ilimlerin aslinda Allah’a ait oldugu ve herseyin kendi zatiyle degil Allah’in zatiyla
kaim oldugu seklindeki yorumlar da Sibli’ye aittir.2Sibli’nin  “Mii'min erkeklere

"3 ayetinin tefsirinde bas gozlerini haramdan

soyle gozlerini haramdan sakinsinlar
sakinmanin yani sira kalp goziiniin de masivadan sakindirma geregi olarak tefsir

etmesi calib-i dikkat bir noktadir.®*

®  Serrac, el-Liima, Islam T asavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 393.

5 Kuseyri, Risdle, s. 420; Sarani, Tabakdt, s. 103.

" Dilaver Giirer, “Sibli, Eba Bekr” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXIX, Istanbul, 2010, s. 125-

126.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, trc. Siileyman Uludag, C: 11, s. 198.

Serrac, Liima, S. 382.

% Dilaver Giirer, “Sibli, Ebti Bekr” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXIX, Istanbul, 2010, s. 125-
126.

%' Hatib, Tarihu Bagdat, C: XIV, s. 392.

%2 Serréc, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 84.

% Nur, 24/30.

®  Serréc, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 87.

58
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13



Tasavvufun meselerinin bir¢ogu hakkinda fikir beyan ederek onun bagimsiz
bir ilim olarak tesekkiil etmesine biiylik katkilar saglamigtir. Kendisi doneminin
ozgiin disiiniirlerinden gdsterilmistir.®® Ma’rifet ve tevhid konusunda Ciineyd’in
tesirleri lizerinde agikg¢a goriilmektedir. Sibli’ye gore tasavvuf tevhidle nihayetlenen
bir yolculuk olup bidayeti ma’rifettir ve ulasilan bu mertebeyi lafizlarla anlatmanin

imkani yoktur.®

1.1.2.3. Cafer ibn Muhammed el-Huldi (6.328/939)
Ciineyd’in 6nemli talebelerindendir. Huldi, Ciineyd’in disinda Serd,
Ruveym, Niri, Semntn Ceriri, gibi Bagdat Tasavvuf Okulunun 6nemli isimleriyle

" ilk doénem sdfileri hakkinda tuttugu kayitlar en eski

birlikte bulunmustur.®
kaynaklardan kabul edilmektedir. Hikdyati’'l-Evliya adli eseri yasadigi donemde
biiyiik ilgi gérmiis ancak gilinlimiize ulasamamuistir.®® Irak seyhleri arasinda meshur
olan su s6z onun ve Sibli’nin o donemdeki sOhretini yansitmasi a¢isindan 6nemlidir:
“Bagdat ’in ii¢ harikast vardir ki bunlar; Sibli’nin igaretleri, Murtais’in niikteleri ve

Cafer el-Huldi 'nin hikayeleri.”"®

Kendisinin hadiste sika bir ravi olmasindan &tiirii tasavvuf sahasinda verdigi

bilgiler de son derece kiymetlidir.”

1.1.2.4. Hiiseyin ibn Mansur el-Hallac (6.309/921)"

Hem kendi doneminde hem de kendi doneminden sonra iizerinde ihtilaflarin
hi¢ bitmedigi Hallac da daha 6nceki iki listadini tartismali bir sekilde terk ederek
Ciineyd’in halkasina katilmasina ragmen higbir zaman gergek miiridi olmamuistir.
Hem Sehl ibn Abdullah et-Tiisteri’den hem de Amr ibn Osman el-Mekki’den(o.

297/910) usuliine uygun olmayan ayrilis1 ve sekr-sahv konusunda Ciineyd’le farkli

% A.J. Arberry, Tasawuf, cev. Ibrahim Kapaklikaya, s. 61.

%  Dilaver Giirer, “Sibli, Ebli Bekr” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXIX, Istanbul, 2010, s. 125-
126.

o Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 429.

% Ali Hasan Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, s. 47.

% Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 349.

" Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 84.

™ Sarani, Tabakdt, s. 108; Siillemi, Tabakdtii’s-Stifiyve, s. 307.
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diisiinmeleri yiiziinden Ciineyd onu kendi meclisinden uzaklastirmustir.”* Ancak bazi
kaynaklar Bagdat Tasavvuf Okulundan Ibn Ati, Ceriri ve Sibli gibi kisilerin

Hallac’in fikirlerinden etkilendigine dair bazi bilgiler nakletmektedirler.”

1.1.2.5. Ebii Said ibn Bisr ibn Arabi (6. 341/952)

Ebl Said Ahmed ibn Muhammed ibn Ziyad ibn Bisr ibn el-Arabi Basra’da
dogmus, bir miiddet Bagdat’ta ikamet etmis bu stirede Amr el-Mekki, Kalanisi, Nari
ve Ciineyd’in sohbet halkalarinda bulunmus ardindan Mekke’ye giderek burada vefat

etmistir.74

Ciineyd’in sohbetinde bulunmus ve sufiler hakkinda kitaplar yazmistir.
Mekke’de miicavir olarak olarak yasamis ve Kabe imamhg1 yapmistir.” O da Huldi
gibi sika bir hadis ravisi olmasi hasebiyle tasavvuf alaninda verdigi bilgiler de bizim

i¢in kiymetlidir. Ciineyd’i tasavvufun son iistad1 olarak takdim etmektedir."®

Bu giin elimizde olmayan ancak kendisinden sonra gelen eserlerde atiflar
halinde bazi1 pargalari mevcut olan Tabakdtu 'N-Nussdk'" ile Serrdc’in Luma sinin

vecd bolimiinde oOzetledigi  Kitabii’l-Vecd adli  bir eserinin  varhigindan

bahsedilmektedir.”

1.1.2.6. ibn Ata el-Edemi (6. 309/922)

Hayatinin biiyiik kismin1 Bagdat’ta geciren Ibn Ata Ciineyd’in 6nde gelen
miiritlerindendir.” Bagdat tasavvuf ekoliine mensup Hayru'n-Nessac, Sibli, -Ceriri,
Harraz gibi birgok sifi ile goriigmiistiir. Hallac’a olan hayranlig: ile bilinen® ibn Ata,

Hallac’in “Kitdbu't-Tavdsin” adli meshur kitabin1 hapishaneden gizlice ¢ikararak

> Abdurrahman CAmi, Nefehdtii’l-Uns Evliyd Menkibeleri, trc. ve serh: Lamii Celebi, haz.

Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Ma’rifet Yay., Istanbul, 2008, s. 293-295.
™ Hatib, Tarihu Bagdat, C: VIII, s. 127.
™ Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns Evliydi Menkibeleri, trc. ve serh: Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag, Mustafa Kara, s. 367.
Stilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, $.32; Kuseyri, Risdle, S. 394.
" Eba Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi (Kut 'ul-Kuliib) trc. ve thk. Dilaver Selvi, Semerkand Yay.,
Istanbul, 2003, C:ll, s. 345.
Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, s. 83.
Serrac, Liima, s. 385-389; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymecilik, Istanbul,
2015, s. 72.
Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, S. 265; Kuseyri, Risdle, s. 391; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya,
trc. Silleyman Uludag, C: 11, s. 79.

80 Resat Ongoren, “Ibn Ata” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, C: XIX, s. 336.
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giiniimiize ulagmasini saglamlstlr.81 Hayatinin ilk donemini kati Hanbeli anlayisi
icinde bir ziihd donemi, daha sonra Ehlisiinnet ¢izgisinde ve son donemlerini satahat
donemi olarak tasnif eden arastirmacilar olmustur.82 Ibn Ata, her ne kadar Hallac ile
yakinlig1r ile maruf olsa ve Ciineyd’le fakr ve gmad konusunda farkli goriisler
benimsemislerse de® ziihd, takva, tevekkiil, havf ve reca, nefs, melamet ve ma’rifet
gibi tasavvufun genel kavramlarma getirmis oldugu mutedil yorumlarla ve kesfi

bilgilerin ifsasini tasvip etmeyisiyle Ciineydi ¢izgide oldugu izlenimi vermektedir.®*

1.2. Tasavvufi Cevresi

Bagdat’ta tevhid hakkinda ilk konusan sifi olma vasfin1 haiz Seri’nin
evinde yetisen Ciineyd, yukarida hocalar1 ve talebeleri bagligi altinda zikrolunan
isimlerin diginda Bagdat Tasavvuf Okuluna mensup pek ¢ok diger stfi ile irtibathidir.
Ustadindan sonra da bu okulun en énemli miimessili olup kendini gerek Bagdat ve
civarindaki, gerekse diger bolgelerdeki safilere kabul ettirmis ve Tacii’l-Arifin,

Tavasu’l-ulema olarak anilmistir.

Onun tasavvufi cevresinden bahsederken her ne kadar goriismeseler de
siirlerini serh ettigi Tayflriyye olarak bilinen sekr ekoliiniin kurucusu ve onciisii EbQ
Yezid el-Bestami’den bahsetmemiz kaginilmazdir. Ciineyd, her ne kadar Beyazid’in
stfiler arasindaki yerini Cebrail’in melekler arasindaki yeri gibi gorse de® talebesi
Sibli, “Yamimizda olsaydi ¢ocuklarimizin birinin eliyle Miisliiman olurdu’’ demis,

Ciineyd onun halini miibtedilerin durumuna benzetmistir.®

Ciineyd’in muasirt olup Bagdat’ta dogup zilredilmesi gereken Onenli
sfilerden biri de Ebl Said el-Harrdz’dir. Ciineyd onun halini takdir etmis Omrii
boyunca Hakk’tan bir an bile gafil olmadigini ifade etmistir.> Harraz’in konumuz

acisindan 6nemi fena ve beka konusunda konusan ilk sifi olmasidir. Kendi yolunun

81 Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 308.

82 Resat Ongéren, “Ton Ata” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, C: XIX, s. 336.

8 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 75.

8 Ali Bolat, “Ebu'l-Abbas ibn Ata (6. 309/922)'nin Baz1 Tasavvufi Temel Kavramlara Bakis1”,
Tasavvufflmf ve Akademik Arastirma Dergisi, C: XII1, 2004, 321.

% Hucviri, KesfitI-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 106.

8 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, 387.

8  Abdurrahman CAami, Nefahdtii’l-Uns Evliydé Menkibeleri, trc.ve serh: Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag, Mustafa Kara, s. 202.
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6zii bu iki kelimede saklidir denilmistir.?® Harraz’in anlayisinda “fend” kulun
vazifelerini yerine getirmesi, fakat bunu gérmemesi “beka” salikin ilahi tecellilerle
baki olmasi, Allah’a yaklasmasi ve bu yakiligin galebesinden de kendini bile
unutmasidir. Artik Rabbinin disinda herseyden fani olan ve O’nunla baki olan kula
sorulan biitiin sorulara cevabi hep “Allah” olur.*® Ancak fend ve bekd konusunu

misak fikri ile ile temellendirip sistematik bir bi¢imde sunan Ciineyd’dir.

Bagdadi’nin  goriistiigii  sGfiler arasinda EbG  Hiiseyin  en-Nuri
(6.295/907),Hayru’n-Nessac (6.322/933), Amr Ibn Osman el-Mekki (8. 297/910),
Eb(i Hamza el-Bagdadi (6.289/901), Sumniin ibn Hamza (6.298/911), Ebsi Hafs el-
Haddad (6. 260/874) ve Yusuf ibn Hiiseyin er-Razi (6.304/917) gibi sufileri
sayabiliriz. Ciineyd’in kurdugu arkadagliklarda tasavvufi yaklagimlarinin etkin
oldugunu gérmekteyiz. ibn Ata (6.309/921) ve Ruveym (6.303/915) gibi sifilerle de
dostluklar kurdugunu ancak onlarin iktidara olan yakinliklar1 ile fakr ve gma
konusundaki farkli tutum ve anlayiglar1 yliziinden yollarin1 ayirdiklarimi

gérmek‘[eyiz.90

Bunlarin disinda EbG  Ali Ruzbari (6.322/933), Ebt Bekir Kettani
(6.322/933), Eba Hasan Miizeyyin(6.328/939), EbG Muhammed Murta’is
(6.328/939), Ebl Yakub Nehrectri (6.330/941) gibi isimler de Ciineyd’in talebesi
olmuslar ve Bagdat Tasavvuf Okulunun yani Erbabu’t-Tevhid’in fikirlerinin

yayilmasinda etkili olmuglardir.

1.3. Sahsiyeti ve Tasavvufi Hayati

Daha c¢ocuklugundan itibaren iyi bir ilmi ve tasavvufi egitim alan Ciineyd,
bunu hayatina aksettirmede ciddi bir gayret ve basari gostermistir. Kur’an ve
hadislerdeki zahiri hiikiimlere son dereceridyet etmis ve bunlarin hafife alinmasin
asla hos karsilamamustir. Siinnet-i Seniyye disinda Hakk’a giden tiim yollarin kapali

oldugunu® Kur’an-1 Kerim okumayan ve hadis yazmayana tabi olunamayacagini®

8 Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 363.

8 Mehmet Demirci, “Eba Said el-Harraz,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, C: X, s. 222.

% Ali Hasan Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, s. 40-43; Siileyman Ates,
Ciineyd-i Bagdadi, s. 75.

Kuseyri, Risdle,.s. 430.

Kuseyri, Risdle, s. 431.
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bir mertebeden sonra artik kendilerinden ibadetlerin sakit olacagini iddia edenlerin
hirsizlik ve zina sugundan daha agir bir giinah islediklerini®® belirterek Ehlisiinnetin
tasavvuf anlayisinin hangi temeller lizerine oturmasi gerektigini sarih bir sekilde
beyan etmistir. Bu derecedeki hassasiyetine ragmen yine de bazi ¢evrelerce

elestirilmis hatta kafir ve zindiklikla itham edilmistir.

Ciineyd’in ibadet hayatinda son derece titiz davranmasi da onun hakkinda
belirtilmesi gereken bir husustur. “Bu ilmi nereden elde ettin "diyenlere diikkaninda
perdeyle kapattigi ve her giin dort yiiz rekat namaz kildig1 rivayet edilen bolimii
isaret etmesi onun ibadet konusundaki hassasiyetini gostermesi agisindan
6nemlidir.* Arkadaslarindan Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri’nin giinlerden beri bir kerpicin
iistiinde “Allah! Allah!” diyerek doniip durdugunu sdyleyenlere namaz vakitlerinde
kendine gelip gelmedigini sormasit onun ser’l hiikiimlere bagliligi, farzlara ridyet
etmenin dnemi konusunda bize 6nemli ipuglari vermektedir.”® Bununla birlikte asla
ibadetlerin sekillerine takilip kalmamis asil olanin igindeki mana olduguna

belirtmistir.

Hac i¢in evden ¢ikmayi giinahlardan siyrilip ¢ikma, yolculugun her
menzilini manevi bir merhale, ihrdma girmeyi biitiin beseri vasiflardan kurtulma,
Arafat’ta vakfeyi, ma’rifet nurlarinin agilmasi, Miizdelife’yi biitiin diinyevi arzu ve
istekleri terk, Kabe’yi tavafi, Allah’1 zii’l-Celal’in latifelerindeki tenzih mahallinde
sirrin hanesini goérme, sa’y yapmayi, miiriivvet derecesine erisip safa makamina
ulagsma, Mina’yr biitiin arzularindan kurtulma, kurban kesmeyi biitiin nefsani
arzularin1 da kurban etme, seytan taglamayi biitiin sehevi ve nefsani diisiinceleri de

firlatip atma olarak gormiistiir.”

Ustad1 ve dayist Seri es-Sakati’den aldig1 tavsiyeler dogrultusunda uzleti
seven bir sifi olarak bilinen Ciineyd “Dinin selamette, beden ve kalbin siikiinette

olmasini dileyen kimse inzivdya ¢ekilsin.”®" demis olmakla birlikte kendisi vaktinin

93
94

Kuseyri, Risale, s. 430.

Ebti Nuaym el-Isfahini, Hilyetii’l-Evliya, ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve: Sahabeden Giiniimiize
Allah Dostlari, ¢ev. Said Aykut, Enver Glineng, Yahya Atak, Abdiilhamid Birigik, Fuad Aydin,
Sule Yay., 2003, C: III, s. 265.

% Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, trc. Siileyman Uludag, C: |1, s. 61.

% Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 471-473.

% Kuseyri, Risdle, s. 104.
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cogunu medresede gecirmis ve halka va’z etmekten onlarin igine karigmaktan da

imtina etmemistir.

Biitiin bu 6rnekler bize gosteriyor ki Ciineyd biitiin hayati boyunca Kur’an
ve stinneti esas almis tasavvufi hayatin1 bu yonde sekillendirmis, yanlis anlamalara
yer verecek sO6z ve davranislardan siddetle kaginmis bununla beraber tasavvufun
biitiin meselelerini yine kendi has ¢evresinde yasamis ve miizakere etmekten de geri
durmamistir. Ancak Cilineyd bir¢ok konuda Ehlisiinnet ¢izgisinde oldugunu izhar
ederek baski ve tenkitlerin tazyikinden de korunmak istemistir. Keldmin ihtilafl
konularindan olan "ru’yetullah” meselesinde sifiler, mii'minlerin Allah1 ahirette
gorecekleri hususunda ittifak etmislerdir. Fakat bu diinyada Hz. Muhammed'in veya
baska birinin Allahn gérmesi konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Bu meselede Ciineyd
Hz. Peygamber'in ya da bir baskasinin Allah'1 diinya goziiyle gérmesinin imkansiz

oldugu goriisindedir.*®

Tartigsmali konulardan biri olan ruhun mahiyeti konusunda da bir¢ok stfi
yorum yapmisken Ciineyd “Sana ruhtan soruyorlar.De ki ruh Rabbimin emrindendir

1,99

size onun bilgisinden pek az bir sey verilmistir.”” ayetini delil getirerek bunun

bilgisinin Allah’in katinda oldugunu ve ruh vardir demekten baska bir sey

sdylemenin dogru olmadigim dile getirmistir.'®

Imanin artip eksilmesi konusunda da stifiler farkli goriisler serdetmis olsalar
da miiellifin durusu Ehlisiinnet gizgisindedir. O bu hususta sdyle der: Iman dil ile
ikrar kalp ile tasdik oldugu icin artip eksilmez. Artip eksilen amellerdir. Tasdik artar
fakat eksilmesi imandan ¢ikis ile aym anlama gelecegi icin eksilmez. Imanin
artmasindaki kasit tasdik ve yakin bakimindandir. 101

Tevekkiil ve kesb iliskisi de akaid konular1 igerisinde siirekli tartisilan bir

konu olmustur. Baz stifilerden bu konuda hatali goriisler sadir olmasina ragmen102

% Eba Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasawuf, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 72-73.

% Isra, 17/85.

100 K elabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 104-105.

101K elabazi, et-Taarruf, haz. Silleyman Uludag, s. 118.

192 Baz sifiler halin sthhat bulmasim gidanin temizligine baglamus, gida ve azigin tasfiyesinin ise
ancak calisip kazanmakla sihhatli olacagi gorlisiinii savunmuslardir. Ancak burda kesbin
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Ciineyd bu konuda da c¢ok dengeli ve olgiiliidiir. Ona gore: “Kesb kuyudan su
cekmek, agactan hurma toplamak gibi tabiidir.”*®® Ona gore ibadeti kisi hangi
niyetle yapiyorsa, mal miilk edinme gayretini de ayn1 gaye ugruna yapmalidir. Biitiin

islerde oldugu gibi bunda da Hakk’a yaklasma hedefi giidiilmelidir."*

Son olarak zelle konusunda farkli goriisler ortaya atilmasina ragmen miiellif
peygamberlerin ismet sifatina vurgu yaparak islenen bu kiiclik hatalarin
peygamberlerin sadece azalarindan sadir oldugunu batinlarinin daima Hakk’in
miisahedesi altinda oldugundan asla ona etki edemeyeceklerini belirtmistir.'*
Ciineyd-i Bagdadi’nin ihtilafli konularda yorum yapmayisint ve Ehlisiinnet
cizgisindeki hassasiyetini, sahv anlayisi irtibatlandirmak gereklidir. Tevhide dair

hassas meseleleri sadece ehli ile konusulmasi gerektigi yoniindeki kanaati de

Ciineyd’in sahv anlayis1 ile baglantilidir.

1.4. Vefati

Hayatinin sonuna kadar ibadet ve zikre devam eden Ciineyd hastalig
sirasinda “Kendine aci! Artik ibadete biraz olsun ara ver.” diyen talebesine: “Su
anda buna benden daha muhtag kim var. Baksana amel defterim diiriiliiyor.” diyerek
son dersini vermis, % hicri 297 yilinin Sevval ayinin cuma giinii vefat etmistir. Onun
virdini okuduktan hemen sonra yiiziinii kibleye g¢evirip tekbir getirereklo7 abdest
aldiktan sonra Kur’an okuyarak'® ruhunu teslim ettigine dair nakiller dini

hassasiyetini gostermesi agisindan énemlidir. Cenazesine altmis bin kisinin katildig

tevekkiile giicii yetmeyenler i¢in bir ruhsat oldugunu gézard: etmislerdir.(Serrac, el-Liima, Islam
Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 419.)

Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufi, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 200.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Silleyman Uludag, s. 124.

105 Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 104-105.

19 fbnii’l-Cevzi, Sifatii's-Safve, C: 11, s. 422.

97 EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve: Sahabeden Giiniimiize
Allah Dostlari, ¢ev. Said Aykut, Enver Giineng, Yahya Atak, Abdiilhamid Birisik, Fuad Aydin, C:
I, s. 277.

Feridiiddin Attar, TezKiretiiI-Evliyd, trc. Siileyman Uludag, C: 11, s. 44.
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rivayet edilmektedir.

109 K abri Bagdat’taki Suniliziyye mezarliginda Seri es-Sakati’nin

yanindadir. ™

2. Eserleri

Ciineyd tasavvuf tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasina ragmen

giinimiize ¢ok fazla eseri ulasmamistir. Hakkindaki bilgilerin kaynagi etrafindaki

dost ve miiritlerine yazdigi bazi mektuplart ve birkag risalesidir. Yer yer bazi

kitaplarda ona ait eserler zikredilse de'! bu gin elimizde olan ve Ciineyd’e

aidiyetinde siiphe olmayan yegane eser Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesinde bulunan

risaleleridir. Sehid Ali Pasa’daki yazma Ciineyd’in asagidaki verilen risdle ve

mektuplarini havidir:

1. Riséle ila ba’di ihvanihi (3a/3b).
2. Risale ila Yahya bin Muaz er-Razi (3b).
3. Risale ila ba’di ihvanihi.

4. Risale ila Eb0 Bekir el-Kisai ed-Dineveri (4a). Risadlenin 4a ila 33a

arasinda Eba Said el-Harraz’1in “Kitabu’s-S1dk™ adli risalesi vardir.

109

110
111

5. Bagliksiz bir risale (33a/34a).

6. Riséle ila Amr bin Osman el-Mekki (34a-42b).
7. Risale ila Yusuf bin Hiiseyin er-Razi (43a-44b).
8. Devaii’l Ervah (52a/54a).

9. Kitabii’l-Fena (54b/57b).

10. Kitabii’l-Misak (58a/59b).

Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyad, 1bnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve: Sahabeden Giiniimiize
Allah Dostlar, ¢ev. Said Aykut, Enver Giineng, Yahya Atak, Abdiilhamid Birigik, Fuad Aydin, C:
I, s. 278.

Hatib, Tarihu Bagdat, C: VI, s. 248.

Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist’inde “Emsal’iil-Kur’an”; Hicviri, Kesful-Mahcib'da “Tashihii’l-
Irdde”; Serrdc, Liima‘sinda “Kitabii’l-Miinacaat”; Toni’l-Arabi, Mevdkiu n-Niicum da,
“Muntehabatii’l-Esvar fi Sifati’s-Salihin ve’l-Ebrar”; Sillemi, Hakdyik iit-Tefsir’'inde “Sabriil-
Enbiya” adli eserlerin Ciineyd’e ait oldugunu sdyler. Bunun disinda birgogu batil1 aragtirmacilarin
yapmis oldugu tahkiklerde Ciineyd’e aidiyeti ihtilafli baz1 eserler de vardir. Bununla ilgili genis
bilgi igin bkz; Ali Hasan Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd s. 61-63;
Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, s. 132-134.
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11. Kitab fi’1- UlGhiyyeti (59b/60b).

12. Kitab fi’l-Fark beyne’l ihlasi ve’s-Sidk (61a/62b).
13. Babu’n Ahar fi’t-Tevhid (63a-64a).

14. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid (63b/64a).

15. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid (64a).

16. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid (64a/64b).

17. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid (64b).

18. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid (64b/65a).

19. Mes’ele Uhra fi’t-Tevhid(65a/65b).

20. Ahiru Mes’ele fi’t-Tevhid (65b/66a).

21. Edeb’iil-Miiftekir illallah (66b/70b).1*?

Bunlarin disinda, Hilyetii'I-Evliya'da bulunan Ciineyd’e ait eserler soyledir:
1. Kitabu Devau’t-Tevhid.

2. Kitabu’l Ciineyd ila ba’di ihvanihi.

3. Kitabu’l Ciineyd ila Ebi’l Abbas ed-Dineveri.

4. Kitabu’l Ciineyd ila Ebi Ishak el-Maristani.

5. Risale ila ba’di fhvanihi."*®

el-Liima’da bulunan Ciineyd’e ait eserler soyledir:

1. Clineyd’ ait mektup basliklari,

2. Serhu Sathiyyati Ebi Yezid el-Bistami.***

Cilineyd’in eserlerinin  ekserisinin  giinimiize ulagmamasimnin onemli

nedenlerinden bir tanesi Ciineyd’in tevhid konusunun gizliligine 6zel bir 6nem

Y2 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374; Ali Hasan Abdiilkadir, The Life,
Personality and Writings of Al-Junayd, 53-63; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 128-131.

13 Epu Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, C: X, s. 255-287.

Y4 Serrac, Liima, s. , s. 313-314-, 459-471.
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atfetmesidir. Mektuplarindan birini asanin i¢ine koyup gondermesi onun bu konuda

ne kadar titiz oldugunun delilidir."*®

3. Ciineyd-i Bagdadi’nin Etki Alan1

Seyyidii’t-Taife olarak isimlendirilen Ciineyd, tasavvuf tarihinde Gnemli
sahsiyetlerden birisidir. Bunun i¢in tasavvuf tarihi kitaplarina bakmak bile yeterlidir.
Dolayisiyla kendinden sonra gelmis hemen hemen biitiin sifiler iizerinde etkisi
vardir. O tasavvufl miiktesabati kendine 6zgii yontemlerle tedvin ve tasnif ederek
tedris edilmeye miisait bir kivama getirmis olmasindan dolay: Tacii’l-Arifin olarak
anilmay1r hak etmis tasavvufun biiylik kurucu diisiiniiriidiir. Yasadigi zamandan

giiniimiize kadar her donemde fikirleri etkinligi korumustur.

“Ibn Biindar (6. 353/964), ibn Hafif (6. 371/982) ile yola ¢ikacaklar1 zaman
Ibn Hafif: “buyur!” diyerek arkadasinin 6nden yiiriimesini teklif etmistir. Ibn Biindar
bunun sebebini sordugunda: “Sen Ciineyd’le karsilagnin, halbuki ben onu
gormedim.” diyerek Ciineyd’in o donemdeki sifiler arasindaki yerine isaret
etmistir.™® Nitekim Hiicviri (8.470/1077) “Tasavvuf ehli olanlarin ciimlesi onun
imamlig1 konusunda ittifak ettiler. Hi¢bir iddiacinin ve mutasavvifin onun hakkinda
itirazda bulunmaya, ondan yiiz ¢evirmeye mecali yoktur. “diyerek onun tesir

derecesini bildirmektedir.'!’

Ayrica Hiicviri, Ciineyd’in kendine 6zgii bir mezhebi
olduguna bir¢ok yerde isaret etmis’*®, Ebt Ali Ruzbari (8.322/933) iistadinin Ciineyd
oldugunu beyan etmis™® Eba Ali Dekkak (6.405/1015) Ciineyd’in silsilesini

ak‘[armlstlr.120

Ciineyd’den itibaren sahv ekoliinii benimseyen Serrac, Kelabazi, Kuseyri,
Hiicviri, ve Gazali bu cizginin 6nemli isimlerindendir. Imam Rabbani’nin sahv
anlayisini niibiivvet, sekr anlayisini ise velayetle iliskilendirmesi de sahv goriisiine
fakli bir agilim saglarnlstur.121 Kuseyri’nin hal ve makamlar konusunda ve sekr ve

fenanin devamli olup farz ibadetleri engellememesi gerektigi hususunda da

15 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.43a.

Y8 Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 504.

1% Hucvird, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 229-230.

Y18 Hucvir, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 271, 297, 300.
19 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, 105; Kuseyri, Risdle, 133.
120 Kuseyri, Risdle, s. 385.

121 7afer Erginli, Bagdat Tasavvuf Mektebi, Rize, 2014, s. 81.
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Ciineyd’den etkilendigi glinlimiiz tasavvuf arastirmacilar tarafindan kabul edilen bir
hakikattir.'?> Kuseyri gibi biiyiik bir miiellifin iizerinde de Ciineyd’in énemli tesiri

vardir.

Ekberi gelenegin ve Vahdet-i Viicut gériisiiniin kurucusu Ibn Arabi
(6.638/1240) Ciineyd’in ezeli insan gorislinii Hallac’in lahut-nasut goriisiiyle de
irtibatlandirarak daha ileri bir noktaya tasimistir. “Insamin ve esyamn hakikati ’nden
kastedilenin ilahi ilimdeki karsiligini oldugunu sdyleyerek insanin kendisini
bilmesinin ilm-i ezeldeki bilgisine vakif olmasi demek oldugunu sdylemistir. Ibn
Arabi’ye gore, Clineyd’in “tevhid, var olmadan onceki hale donmektir” sozii bir
seyin Allah’in ezeli ilmindeki durumuyla alakalidir. Kisi ancak “olmadan Once
oldugu gibi” soziiyle bahsedilen héale ulasmakla, Rabb’in kuldan istedigi tevhid
haline ulasilabilir. Burada kastedilen hal ilk misak alindiginda kisinin icinde
bulundugu haldir. Kulun sézii edilen yiice hale erismesi i¢in mira¢ yapmasi,
yiikselmesi elzemdir.'®® Ciineyd-i Bagdadi, sadece sfiler nezdinde degil Kelam
ilminde de kendisini kabul ettirmisti. Mdtezilenin Bagdat ekoliiniin 6nemli
isimlerinden Ebu’l-Kasim el-Ka’bi, Ciineyd gibisini gdrmedigini kétiplerin,
filozoflarin ve miitekellimlerin hep ondan istifade etmek i¢in etrafinda toplandigini
ifade etmistir.Abdullah ibn Said Ibn Kiillab biitiin firkalarin gériislerine itiraz
etmesine ragmen sifilere karst duramamis ve Bagdadi’nin bu alandaki yetkinligini

124 Buna

kabul ve takdir ederek ona olan hayranligini izhar etmekten ¢ekinmemistir
ragmen Ciineyd Mitezilenin tenzih¢i yaklasimmi “Kendisinde noksanlik
bulunmayant noksanliklardan tenzih etmek noksanhktir % diyerek elestirmistir.

(kelamcilarin tevhid goriisiinden buraya taindi.)

122 yiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar”—Kuseyri Ornegi,

Cumbhuriyet Universitesi Yay., no: 130, Sivas, 2012, s. 592, 593, 595.

123 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, istanbul, 2009, Kabalc1 Yay., s. 71-72, 159;
Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul, 2009, iz Yaymcilik, s. 154-155; TDV Islam
Ansiklopedisi,“Yaratma”, C: XLIII, istanbul, 2013, s. 329-331.

124 Hatib, Tarihu Bagdat, C: VI, s. 243.

12 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, C: Il, s. 1088; Ali HasanAbdiilkadir, The Life,
Personality and Writings of Al-Junayd, s. 6.
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Yukarida kendi ¢agdaslart ve hemen sonraki nesil i¢in ve farkli disiplinler
icin verdigimiz Ornekler Bagdadi’nin etki alanmin genisliine isaret etmektedir.
Bununla birlikte Ciineyd’in etkilerini kendinden sonraki her donemde de miisahede
etmek miimkiindiir. Ozellikle tevhid anlayisina getirmis oldugu misak fikri dini ve
tasavvufi edebiyatta farkli isimlerle de olsa ¢okca islenmistir.'?® Ilk defa miiellif
tarafindan sistemli ve diizenli bir sekilde ele alinan misak anlayis1 daha sonraki biitiin
donemlerde sadece tasavvuf edebiyatina miinhasiran degil tasavvufun biitiin
meseleleri icin hareket noktas: olmustur.®’ Biz burada konuyu uzatmamak adina

bazilarina isaret etmekle yetinecegiz.

Giliniimiiz baz1 tasavvuf arastirmacilar tarafindan insanligin ortak hafizasi
olarak nitelenen misak fikri Islam diisiince gelenegine uygun oldugu'® icin sadece
stfiler tarafindan degil sair ve miitefekkirler tarafindan da kadar siklikla islenmis ve
kabul gormiistiir.’*® Son dénem miitefekkir ve sairleri Osmanlidaki mutasavvif-
miitefekkir-sair, gelenegini devam ettirerek Ciineyd-i Bagdadi’yi ve fikirlerini
giiniimiize tagimislardir. Ciineyd’in tesiri sadece misak anlayisi ile sinirli kalmamis
¢ok genis bir alana yayilmistir. Bunlardan birkagini zikretmenin konunun

anlagilmasina yardimci olacagi kanaatindeyiz.

Bu ciimleden olmak iizere Necip Fazil genglige hitabesinde 6rnek gengligi
tasvir ederken “halis hiirriyeti Hakk’a kélelikte bulan bir genglik” diyerek
hayalindeki ornek gengligi tavsif ederken Ciineyd’den etkilenmistir. Hatta onun
kulluk anlayisini oldugu gibi nakletmistir. Bagdadi’ye gore Hakk’tan baskasina kul
olundugu miiddetce Allah’a kul olmak miimkiin degildir. Ona tam anlamiyla kul

olmadikga ise ger¢ek manada 6zgiir olma imkani yoktur.*®

1% iskender Pala, “Bezm-i Elest” TDV Islam Ansiklopedisi, C: VI, istanbul, 1992, s. 108; Abdiilbaki
Gélpmarl, Tasavvuftan Dilimize Gegcen Deyimler ve Atasozleri, Istanbul, 2004, Inkilap Yay., s.
174,

Muammer Cengiz, “Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair Yorumlar”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C: X, S: L, 2017, s. 922.

Kelami bir bakis acis1 igin bkz: RizA Korkmazgdz, “Islam Diisiincesinde Allah’1 Bilmenin
(Ma’rifetullah) Yollar1”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C: 111, 2014, s. 191.

Safilerin genel kanaatine gore insan fitraten Allah’1 tamimaya meyyaldir.bu noktada “misak”
insanligin ortak hafizasidir. (Mahmut Erol Kilig, Haydtin Satir Aralari, Istanbul, 2013, Sifi Kitap,
s. 32-33).

130 Siilemi, Tabakdt Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 162.

127
128
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Nitekim as1gin masukunda yok olmasini ve birbirinden tefrik edilmelerinin
mimkiin olmadigr aski yiicelten, giinlimiizin 6nemli miitefekkirlerinden ve

sairlerinden ismet Ozel’in de fen goriisiinden nasiplendigi goriilmektedir.*®*
“Senin kalbinden siirgtin oldum ilkin
Biitiin stirgiinliiklerim bir bakima bu stirgiiniin bir siiregi
Biitiin torenlerin solenlerin ayinlerin yortularin disinda
Sana geldim ayaklarina kapanmaya geldim
Af dilemeye geldim affa layik olmasam da

Uzatma diinya stirgiintimii benim. 132 dizeleriyle geleneksel siirimizin
onemli unsurlarin1 yeni bir yorumla giiniimiiz insanina sunmada onemli bir yer
edinmis olan Sezai Karakog¢ da “siirglin” metaforu ile yine elest bezmine telmihte
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Bagdadi’nin semadaki sallanmanin nedenini “Gurbette
olan kiginin vatamimi hatirlamas:” seklindeki izahiyla benzerligi dikkat cekicidir.
Yine Karako¢’un bir¢cok dizelerinde fend anlayisinin izleri belirgin bir sekilde

kendini hissettirmektedir'®

Karakog’a gore diinyaya gelmekle maruz kaldigimiz
biitiin etkilerden arinarak, Bagdadi’nin temellendirdigi gibi, Cenab1 Hakk karsisinda
aslinda bir varligimizin olmadig1 bilincini kavradigimiz olgiide yiice Halik’a vasil
olma ve O’nda yok olma imkanina kavugsmak miimkiin hale gelmektedir.134

Verilen 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ciineydi bir ¢izginin'® varligim

® olarak amilan bu ekolun etki alammin tasavvufun yaninda

ve Cl'ineydiyye13
edebiyatta da fevkalade hissedilir oldugunu gostermeye yetecegini diisiinerek bu

kadarla iktifa ediyoruz.

Bl Ozel Ismet, Yazmak nedir? veya Bir Sevgili Ne Ise Yarar, 8. Mart 2019
http://www.istiklalmarsidernegi.org.tr/Yazi.aspx?Y1D=1571&KID=76, 16.06.2019, 18:35.

132 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yay., istanbul 2010, s. 431.

133 Bkz: Sezai Karakog, Siirler 6, Leyla ile Mecnun, istanbul, 1986, Dirilis Yay., 1986, s. 82.

13 Enser Ramazan, Sezai Karakog’un Siirinde Tanr1 Kavraminin Tasavvuf Epistemolojisi A¢isindan

Anlam ve Kullanimi, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, C: XI, 2018; s.

189-213.

Ciineydi Cizgi i¢in: Siilleyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyliil

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: 11, S: XXXVI, 2012, s. 169-200.

138 Siileyman Uludag, “Ciineydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C: V111, istanbul, 1993, s. 125.
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II. BOLUM

TEVHIDE YAKLASIMLAR

Biitiin ilahi dinlerin temel mesaji olan tevhid, Islam’mn da iizerinde
hassasiyetle durdugu konularin basinda yer almaktadir. Bununla birlikte her bir
Islami disiplin kendi yontemleri dogrultusunda tevhide ait tarifler yapmuslardir.
Bunda temel referanslarin Kur’an ve Siinnet olmasiyla birlikte farkli bakis agilarinin
ve goriiglerin de ortaya ¢ikmasi kacinilmaz olmustur. Filozoflar yapilan ceviriler
neticesinde antik kiiltiir ve felsefeyle yiiz ylize gelmelerinin etkisiyle Tanri’nin
varligin1 ispatlama ve sifatlar1 tespit etme gayretine girisirken, kelamcilar iman
ilkelerinin savunulmasi, inkarcilart ikna gibi maslahatlar gozeterek tevhid
konusundaki ilmi faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Ayrica rey ehlinin dinin zahiri
boyutuyla fazlaca aldkadar olmalar1 sebebiyle Oziinii ihmal ettikleri de bazi
gevrelerce dillendirilmeye baslamistir. Stfi olarak isimlendirilen bu grup, miiellifin
yasadi@1 hicri t¢lincii asirdan itibaren kendi yontemlerini gelistirerek kendilerine
Ozgli bir anlayis olusturmuslardir. Bagdadi’nin tasavvuf anlayisimin belirmesinde
etkin olan bu farkli yaklagimlara ana hatlartyla deginmek tezimize konu ettigimiz
Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid anlayisiin daha iyi anlasilmasi bakimindan 6nem

arzetmektedir.

1. Tevhidin Ligat ve Istilahi anlam

Tevhid kelimesi, tek olmak bir olmak anlamlarma gelen (535 s,
25 ),kokiinden tiiremis olup bir seyin tek ve bir olusunu kabul etmek anlamina
gelir.®®” ibn Faris, tevhid kelimesinin etimolojisi hakkinda vahdetin sz ve 2

RN 1Y

harflerinden olusan kokten tiiredigini, “sass <ui,” “onu yalmiz gordiim” seklinde

kullamldigimi belirtmistir. Sozciigiin tef’1l babina nakledilmis hali olan “si” ve

137 ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, C: 11, s. 450; Mevliit Ozler, “Tevhid” TDV Islam Ansiklopedisi, C:
XLI, Istanbul, 2012, s. 18-20.
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“x;”de “birleme” anlaminda kullamlmaktadir.’*® Aym kokten tiiremis olan
‘am skavrami da; terim olarak “bir Allah'tan bagka ilah olmadigina inanma; ‘La
ilaheillallah’ soziinii tekrarlama; her yerde ve her seyde Allah'tan bagkasinin tesir ve
hakimiyeti olmadigina inanma” anlamina gelmektedir.139 “Vahid” nicelik anlamiyla
kullanilirken, "Ehad" sadece Cenab-1 Hakk’1 vasfetmeye miinhasir bir sdzciiktiir.**°

Tevhid, bir seyin (Allahii Teald'nin) bir olduguna hiikmetmektir.***

2.Kuran ve Siinnette Tevhid

veq e . 142
kokiinden tiireyen “al”™) “asg” “(o)any”

2

Kur’an-1 Kerim’de “>z-3
kelimeleri gegmekle Dbirlikte tevhid kelimesi ge¢memektedir. Ancak tevhid
kelimesinin zitt1 olan sirk kelimesi Allah’in serikinin olmadigi manasinda bir¢ok
yerde gegmekle birlikte hadis kaynaklarinda hem tevhid kelimesi hem de tiirevleri

gecmektedir.'*®

Islamiyet tevhid dini olarak taninmistir. Bu onun kendi ddénemindeki
putperest anlayigla miicadele etmesinin yaninda Yahudilik ve Hiristiyanliktaki yanlis

144

uluhiyyet inancini tashihe matuf adimlar atmasiyla da yakindan ilgilidir."** islam

dininin tevhid anlayisini temel olarak ikiye ayirmak miimkiindiir:

1)Uluhiyyette tevhid: Allah’in zat, sifat ve fiillerinde bir ve tek oldugunu esi

ve benzeri olmadigini bilmek ve ikrar etmektir.

a) Zat tevhidi: Allah’1 yegane ve biricik kabul etmek O’ndan baska bir ilah

olabilecegi fikrine kars1 durmak demektir.

%8 ibn Faris, Ebd'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b.Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, thk.

Abdiisselam Muhammed Harun, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1972. “v-h-d”. Tbn Manzur,
Lisanii'l-Arab, C: Il, s. 450.

139 ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, C: 111, s. 450.

10 Ragib el-Isfehani, Miifredat Elfizil Kurdn, thk. Safvan Adnan Davadi, Darii’s-Samiyye, Beyrut,
1996, s. 857.

141 Ebu’l Hasan Ali ibn Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat, thk. Abdulmunim el-Hufni,

Darii’r-Resad, Kahire, trs, s. 77.

Ihlas stiresi, Kur’an’da tevhidden bahseden miistakil bir siire olmas1 hasebiyle Hz. Peygamber

tarafindan Kur’an-1 Kerim’in tite birine denk sayilmistir.(Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 13, Tevhid 1;

Miislim, Misafirin, 259, Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 11; Nesai, Iftihah 69; Muvatta, Kur'an 17, 19;

Ebu Davud, Vitr 18, Salat 353; Ibn Mace, Edeb, 52.

%3 Bakara, 2/165; Al-i imran, 3/64, 151; Nisa, 4/36; Maide, 5/72; En’am, 6/ 9, 81, 100, 136, 137,
163; A’raf, 7/190, 191, 195, Yunus, 10/71; Ra'd, 13/33, 36; Nahl, 16/27; Ibn Mace, “Dua”, 10;
Ebt David, “Vitir”, 23; Nesai, “Cena,iz”, 117.

144 Bekir Topaloglu, “Allah” TDV Islam Ansiklopedisi, C: 11, istanbul, 1989, s. 471-498.
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b) Sifat tevhidi: Allah’a atfedildiginde O’na eksiklik acziyet noksanlik izafe
edecek olan sifatlardan Allah’t beri kilmak (tenzih etmek), ve O’na layik tiim giizel

ve kemal sifatlarla muttasif kilmak demektir.

c)Ef’al tevhidi: Kainata yonelik tasarruflarinda Halik’in tek olduguna

O’ndan bagka evrende faili mutlak olmadigina hiikmetmektir.

2)Rububiyette tevhid: Ameli tevhid de denen bu tevhid ilticanin ve itaatin

Allah’tan bagkasina yapilmamasi tek Allah’a hasredilmesi demektir.
Tevhidin bu iki vechesi de “criui &l 5 23 i ” ayetinde miindemigtir.**°

Nasil ki Kur’ana gore Allah’in varliginin bilinmesi ve ikrar edilmesi insanin
dogustan getirdigi melekelerin bir sonucuysa birligi de ayni sekilde fitri tabiatinin
neticesinde ulasilacak olagan bir sonuctur. Ancak Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
birligine vurgu yapan ayetlerin sayis1 varligindan bahseden ayetlerden fazladir. Bu da
Allah’m varligint kabul etmenin daha ¢ok zihni bir faaliyet sonucunda, birliginin
ikrarinin daha ¢ok bir duygu ve irade egitimi neticesinde miimkiin olabildiginin

146 B - .
Tasavvufun Islam diislince diinyasina

neticesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
kazandirmis oldugu bilgi edinme metodu olarak “kesf metodu” tevhidin bu yoniiniin

gerceklesmesinde 6nemli bir islev yiiklenmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece tevhid olarak degil baska kelimelerle de tevhide
isaret edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de gecen “kdfi ali, azim, refi, samed” gibi

147 Miifessirlerin tamam tarafindan kabul edilmemekle

isimler tevhidle ilgilidir.
beraber amel-i salih, hitta, huda, zikir, ahd, davetii’l-hak, mekalidii’s-semavat, sidk,
tayyibu minel kavl, akvam, es-savab, el-amel, el-kist, el-adl, libasii’t-takva, er-riisd,
ed-da’va, niam-1 zahire, Kelime Vahide, el-Islam, kelimetii’n-sava, ma’raf, el-

bakiyatu’s-salihat, kavramlariyla da tevhide isaret edilmektedir.*®

Islam dininin temel ilkesi Peygamber Efendimizin on yili asan Mekke

doneminde yerlestirmeye c¢alistigi tevhid inancidir. Allah’in mutlak bir oldugu

5 Mevliit Ozler, “Tevhid” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XLI, s. 18-20.

146 Bekir Topaloglu, “Allah” TDV Islam Ansiklopedisi, C: 11, s. 479.

7 Eba Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imdn nsr. Hilmi M. Fade, Beyrut 1399/1979, C: I,
s. 190.

Ahmet Celik, “Kur’an’da Tevhid Kavrammin Semantik Alanlar” Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S: XV, 2002, s. 127-150.
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O’ndan bagka yaratici olmadigi inanci birincil olarak yerlestirilmesi gereken en temel
esas olmustur. Ayrica su da belirtilmelidir ki Peygamberimizin risaleti boyunca
stirdiirdiigi tevhid miicadelesinin iki vechesi vardir. Birincisi paganlikla yani
putperestlikle  miicadelesi  ikincisi  rublibiyet tevhidini  gerceklestirme

. . 4. 149
miucadelesidir.

Kiitiib-i Sitte’de de iman bahsine genis yer verilmistir: Buhari‘de 2.
kitab, 42 babtan olusmakta, toplam 51 hadis yer almaktadir. Miislim'de 1. kitabta, 96
bab olup, toplam 380 hadis bulunmakta; Tirmizi'de 38. kitab. 18 bab seklinde
diizenlenmis olup, yekain olarak konuyla ilgili 39 hadis; ibn Mace'de de Mukaddime
boliimiinde "imanla ilgili bir bab" seklinde gelip 19 hadisten miitesekkildir. Ebu
Davud'da iman konusuna mahsus bir bab bulunmamaktadir. Burada zikredilen
hadislerin konusu iman ile ma'siyet arasindaki iliski, nifak ve alametleri, tekfir
konusu, fitne giinlerinde Miisliimanlarin durumu,iman ve kiifriin ahirete miiteallik
yonil, imanin mahiyeti ve temel esaslari, iman-amel iliskisi, imanin artip
eksilmesi,imanin boliimleri ve imanin tadini hissedebilmenin yollar1 gibi tevhid ve
tevhidle ilgili konulardir. Ayrica Buhari’de diger musanneflerde bulunmayan
miistakil bir “Kitdbu’t-Tevhid” bulunmas1 dikkat cekicidir. Imam’mn Kitabu 't-
Tevhid i kendisinden sonra gelecek olan kelam ulemasinin tasnifine kaynaklik etmesi

ve donemin Ehlisiinnet anlayisini yansitmasi bakimindan dikkate de{gerdir.lSO

3.ilk Dénem Islam Filozoflarimin Tevhid Gériisii

Islam aleminde ve Islam medeniyetinde yapilan bu sebeple Islam felsefesi
ismiyle anilan felsefenin doguya 6zgti hikemi yonii kabul edilmekle beraber, daha
cok akli, deneyi, tahlil ve tahkiki onceleyen felsefenin kaynagmin Grek felsefesi

oldugu kabul edilmektedir.>*

Herseyden oOnce Miisliiman sonra filozof olan
Mitezilenin iman1 akilla savunma gayesini Yunan diisiincesine dayandiran tasavvuf
aragtirmacilart olmustur. Ciineyd’in yasadigir hicri {¢iincii ylizyillda Bagdat ve

Basra’da altin ¢agini yasayan Mitezile halife Me’mun doneminde ¢ok giiclenmis ve

19 Exkrem  Demirli, http://www.klasikdusunceokulu.org/seminerler/2018-2019bahar/2018-2019-
bahar- birinci-sinif/2018-2019-tasavvuf/resail-i-cuneyd, 12.06.2019, 11:16.

130 Metin Yurdagiir, Sahih-i Buhari’nin Kitabii’t-Tevhidi ve Ehlisiinnet Ilmi Kelami1 Agisindan

Onemi, Buhdri Kongresi Tebligleri, 18-20 Haziran 1987, Erciyes Universitesi Matbaasi, 1996, s.
253.

11 Mahmut Kaya, “Felsefe” TDV Islam Ansiklopedisi, C. XII, s. 311-319.
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http://www.klasikdusunceokulu.org/seminerler/2018-2019bahar/2018-

resmi devlet doktrini olmustur.’® islam filozoflarmin Mitezileye olan bu etkisi
dolayli olarak sufilerin tevhid anlayislarinin tesekkiiliinde tepkisel de olsa etkili

olmustur diyebiliriz

Maruz kaldiklar1 bu felsefenin de etkisiyle filozoflar Tanriy1 kevn ve fesad
aleminin disinda miitala ederek onu degisme ve hareketten korumaya calismiglardir.
Filozoflarin goriislerine gore tanrt alemi yarattiktan sonra ona belli bir diizen vermis
ve ona siirekli miidahil olmamustir.™®® Bu ise hayata ¢ok miidahil olmayan esma ve
efalinin atl telakki edildigi bir tanr1 anlayisim1 getirmistir ki stfilerin itiraz ettikleri

nokta burasidir.

Ik Islam filozofu oldugu konusunda ittifak edilen Kindi (6. 252/866) tiir
cins ve apriori bilgi gibi duyularla algilanamayacak bilgileri, varligin hakikatlerini
kavrayabilmezi saglayan ve basit bir cevher olan akilla elde ettigimiz goriisiinii dile
getirerek aklin roliinii tespit etmistir.”>* Akli, faal, bi’l-kuvve, miistefdd ve beyani
akil olmak iizere dérde ayirmasi Aristo ile benzerligini ortaya koymaktadir.'*®
Kindi’ye gore bilgi edinme yollar1 sadece duyu ve akilla sinirli degildir. Bilgiyle
aydinlatilip durulasan nefs (ruh-zihin) sezgiye agik hale gelerek dogrudan bilgiye
ulasma imkanina sahip olur. Nefsin aydinlatilmasinda bilgiyi onceleyen bir
yaklagima sahip olmasi filozofun rasyonel bir sezgi anlayisina sahip oldugunu

géstermektedir.l56

Farabi (6.339/ 950) akli 6ncelikle pratik ve teorik olmak tizere iki sinifa
ayrrarak pratik akli veri toplamak iizere teorik aklin hizmetine vermistir. Akli daha
sonra akli, bi’l-kuvve, bi’l-fiil ve faal akilla iliski kurabilecek hale gelmis miistefad
akil diizeyi olmak iizere lice ayirir. Ciinkii akillarin bir {ist diizeye ¢ikmasinda asil
etkin olan faal akildir. Fardbi’ye gore insanin ulagabilecegi mutlulugun zirvesi

mistefad aklin, faal akilla kurdugu bu iliskidir ki bunu kendisi ittisal olarak

152 |ouis Gardet, Hicri 330 Yilindan Once Islim’da Din ve Felsefe, cev. Mustafa Sait Yazicioglu,

Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, C: V, 1982, 5.338.
153 Abdullah Kartal, flahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, Hayy Kitap, istanbul, 2009, s. 36.
1 Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, Ist,
2015, s. 39.
Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, s. 418.
Omer Bozkurt, Islam Filozoflarinin Insan-Tanr iliskisinde Baz1 Sorunlar, Eski Yeni: U¢ Aylik
Diisiince Dergisi, S.XIX, 2010, s. 18.
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isimlendirir.*®’

Farab1’nin bu isimlendirmesi Ciineyd’in fend anlayisina benzemekte
ancak yontem olarak akli esas almaktadir. Biitiin ¢abasi din ile felsefeyi uzlagtirmak
ve dini hakikatleri felsefi yoOntemlerle agiklamak olan Farabi, alemin tek bir
Allah’tan siidlir ettigini ve biitiin mevcudatin vahidin i¢inde miindemi¢ oldugunu
ifade etmistir. Kainattaki biitiin hersey Allah’tan feyz yoluyla ¢ikmustir.”® Tevhidi
biiyiik bir basartyla tefekkiir sisteminin merkezine yerlestiren filozof, ¢alismalarinin

hareket noktas1 olarak bu ilkeyi benimsemistir.*°

Allah ile alem iliskisinde, zat ve sifatlar1 ayirmak yerine varlik ve mahiyet
birligi lizerinde duran filozoflar, sifatlarin bir kismmin bu vecheden olmak iizere
zatin aynist oldugu kanaatini tagimaktadirlar. Diger sifatlarsa insanlarin Allah’1
kavrayabilmek icin O’na izafe ettikleri birtakim manalarin muhtevalarindan

ibarettir.®°

Islam filozoflar ile kelamcilar arasindaki sorun Tanrinmn varlig: sorunundan
ziyade isim ve sifatlar1 sorunu, daha agik bir ifadeyle tanri-insan ve tanri-alem
iligkisinin mabhiyeti sorunudur. Filozoflar ile keldmcilar arasinda yasanan isim ve
sifatlarin Onceligi konusunun temeli de bu noktayla ilgilidir. Filozoflar Allah’in
bilgisini (ilim sifat1) onceleyerek Allah’in yaptigi her seyi bir hikmet ekseninde
yaptigini dolayisiyla bir defa yaptiktan sonra ona bir nizam vererek siirekli isleyisine
imkan sagladigini ve her an diinyaya midahil olmaktan beri oldugunu iddia
etmislerdir. Kelamcilar illiyyet prensibi olarak adlandirilan bu goriise Allah’in
kudretini sinirlamast anlami tasidigi gerekgesiyle karsi ¢ikmiglar, Allah’in giicliniin
ve iradesinin  kendi koydugu kanunlarla da olsa  higbir = zaman
sinirlandirilamayacagini savunmuslardir. Mitezilenin ilahi adalet prensibinin burada

filozoflarin nedensellik ilkesiyle yakinlagtigin1 sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar

137 Bozkurt, “islam Filozoflarimin insan-Tanri iliskisinde Bazi Sorunlar”, Eski Yeni: U¢ Aylik

Diisiince Dergisi, S: XIX, 2010, s. 19.

Omer Faruk Erdogan, “Farabi’nin Tevhid Anlayis1 ve Sifatlar Meselesi”, Diydnet IImi Dergi, C:
LII, S: 1, s. 236- 237.

Farabi, Tanri-Alem-Insan, el-Medinetii’I-Fadila, gev. Yasar Aydinl, Litera Yay., s. 44-70.
Erdogan, Farabi’nin Tevhid Anlayis1 ve Sifatlar Meselesi, Diydnet Iimi Dergi, C: LII, S: 1, s. 244,
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sOylem farki olsa da bu iki disiplin goriisleri itibariyle birbirlerine bu noktada

yaklasmlslardlr.161

4. flk Donem Kelameilarin Tevhid Gériisii

[lk donem kelam ekollerinin tamami tevhid meselesiyle dogrudan
ilgilenmislerdir. Ciinkii o donemde tartisilan zat, sifatlar ve fiiller konusu tevhidin
konusudur. Kur’an-1 Kerim’in dolayisiyla Kelam sifatinin ezeliligi, ciliz-1 irade/kiilli
irade gibi konular tevhidden miistak ve tevhidin feri mesabesindedir. Aleme her an
miidahil bir tanr1 anlayisinin kabul edilmesi, duanin, teklifin anlam kazanabilmesi

ancak sifatlarin ve isimlerin kabuliiyle miimkiindiir.

Maturidi kelamcilar Allah’in fiillerini O’nun zatiyla kdim addettiklerinden
tevhidin konusu iginde sifat ve fiilleri de gérmislerdir. Eg’ariler fiilleri basli basina
bir sifat kabul etmeyerek Allah’in  kudretinin taalluku  ¢ercevesinde
degerlendirmislerdir. Mu’tezile tamamen tenzih¢i bir yaklasimla fiillerin hadis

oldugunu ve kat’iyyen Allah’in zatina izafe edilemeyecegini savunmustur.'®?

Burdan da anlasilacagi iizere kelam ilminin en 6nemli konusu Allah’in zat1
sifat ve fiilleri oldugundan bu ilim dalina “ilmii’t-tevhid ve’s-sifat” denmis, i’tikadla
yani dinin ash ile ilgili mevzulari konu edinmesi hasebiyle “ustlu’d-din” adi
verilmistir.'®® Kelamin tevhide yaklagim o6zelikle Mu’tezilede 4leme miidahil
olmakla beraber uzaklagtirilmig bir uluhiyet anlayisini yansitirken tasavvufi anlayis

tevhidi Allah-insan miinasebetini en iist seviyeye cikaracak bicimde kullanmigtir.***

Klasik donem kelam kitaplarinda uluhiyet bahsine gecilmeden Matiridi,
Mitezile ve Es’ari ayirimi olmaksizin biitiin keldm ekollerinin ma’lumat, mevcidat,
muhdesat bagliklari altinda bir evren nazariyesi, varlik anlayisi ve bilgi teorisi ortaya
koymaya calisarak Allah’in varhigma dair bilginin, vahye dayandirilmasi yerine,

istidlali bilgiyle temellendirmeye c¢alistiklar1 goriilmiistiir. Haber-i sadik, ancak

101 Riza Korkmazgdz, “Mitezile ve Sia arasinda Fikri Baglanti Meselesi Ilahi Adalet Ilkesi

Baglaminda Kadi Adiilcebbar ve Eb0 Ca’fer et-Tisi Arasinda Bir Karsilastirma”, On Dokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: XVI, S:11, 2018, s. 264-293.

182 Mevliit Ozler, “Tevhid” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XLI, s. 18-20.

183 Omer Tiirker, Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari, Usil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi, 111, “Birlesen ve Ayrilan Yonleriyle, Usil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi,”
Tartismal1 ilmi Thtisas Toplantisi,, Istanbul, 2016, s. 342.

184 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s. 49.
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Allah’mn varligr akli metotlarla delillendirildikten onun adil ve hakim oldugu
ispatlandiktan ve niibiivvet ve mucize ile desteklenerek saglamasi yapildiktan sonra
kiymet ifade etmektedir.®® Gazali kelam ilminde aklin roliinii Allah’1 bilmek ve
niibiivvetin imkanina getirdikten sonra s6z ve yetkiyi vahye devrederek akli vahyin
emrine verir.'®® Abdu’l-Kéahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38), Imamii'l-Harameyn
Ciiveyni (6. 478/1085), Kadi Abd’iil-Cabbar (6. 415/1025) gibi farkli ekollerden
bliylik imamlarin ortak kanaatlerine gore de Allah’in varlig1 ve birligine iliskin
bilgiye miitevatiren ya da duyular yoluyla elde edilen bilgi tiirtiyle degil tamamen

mahlukat {izerinden yapilan istidlali bilgi ile ulasilabilir.**’

Klasik kelam ekollerinin ortaya ¢ikist her ne kadar dini, sosyal ve siyasi
meseleler gibi goriinse de™® hicri [l.ylizyila gelindiginde konularin farklilastigini,
varlik-yokluk, cevher-araz, tabiat, hareket ve bosluk bilgi teorisi gibi konulari

tartismaya basladiklar1 goriilmektedir.'®®

Ibn Nedim’in, el-Fihrist adli eserinde III./IX. Yiizyillda yasamis bir¢ok
kelam alimine felsefi ve bilimsel igerikli ¢alismalar nakletmesi felsefenin de kelam

O Zaten kullandiklart

iizerindeki etkisini gdstermesi bakimindan 6nemlidir."’
yontemlerin benzerligi bu iki disiplini birbirine yaklastirmistir. Taftazani’nin
tespitine gore felsefl kitaplarin Arapgaya terclimesiyle birlikte alimlerin seriata
muhalif konularda filozoflar1 tenkit maksadiyla felsefeye iyice daldiklarive felsefi
konulart kelamla karistirdiklart ve neredeyse bu iki disiplinin birbirinden ayirt

edilemeyecek hale geldigi asikardir.'™

Ehlisiinnet Allah inancinin  Gzellikle Eg’ariligin  sekillenmesinde,

Mitezilenin 6nemli bir yeri vardir. Bilindigi lizere Mitezilenin bes temel esasindan

5 Mehmet Bulgen, islami ilimlerde Metodoloji- VIII “Keldm ve islam Hukukunda icerik
Sorunlar1” Ed: Ilyas Celebi, Mehmet Bulgen, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2017, s. 96.

186 Gazali, el-Mustasfa, cev. Yunus Apaydin, Istanbul: Klasik Yay., 2007, C:l, s. 4-5.

%7 Mehmet Bulgen, islami ilimlerde Metodoloji- VIII “Keldm ve islam Hukukunda icerik

Sorunlar1” Ed: Ilyas Celebi, Mehmet Bulgen, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2017, s. 98.

Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Istanbul:

Birlesik Yay., 1992, s. 43.

Cemalettin Erdemci, Keldm Kozmolojisine Girig,- Ankara: Arastirma Yay., 2007, s. 44, 72-73;

Hayrettin Nebi Giidekli, Keldmin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insds:, Yayimlanmamis Doktora

Tezi, Istanbul, MUSBE, 2015, s.5.

Y% ibn Nedim, Min Ravai'it-Tiirds el-Arabi el-Fihrist, thk. Nahid Abbas Osman, Darii’l-Katari ibn
el-Fiice, Doha, 1985, 497-601; Mehmet Bulgen, “Kelam flminde Igerik Sorunlar1”, s. 102.

Y1 Taftazani, Serhu’l- Akdidi n-Nesefi, Mektebetii Dar1’d-Dekaik, Sam, 2015, s. 62-63.
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birisi de “tevhid”dir. Onlar bu ilkeyi savunurken Allah’in sifatlarinin miistakil birer
mabhiyeti olmadigini dile getirerek bu sifatlarin Allah’in zatinin aynis1 oldugunu iddia
ediyorlardi. Es’ariler de bdyle bir Allah tasavvurunun onun muhtevasinin
soyutlanmasi demek oldugunu ve aleme miidahil olmayan bir ilah anlayisini istilzam
edecegini dile getirerek reddediyorlardi. Bu goriislerinden &tiirii Mitezile, Muattila
olarak isimlendirilmisti.'”® Yine Es’ariler, Mitezilenin diger 6nemli bir prensibi olan
adalet anlayisini insan iradesinin sinirlarini olabildigince genisletmesinin Allah’in
iradesinin sinirlandirilmasi anlamina gelecegi gerekgesiyle reddediyorlardi. Mitezile
Allah’in kudretinin adaletiyle tenakuza diismeyecegini iddia ederek O’nun ahirette
adaletiyle muamele edecegi goriisiinii benimseyerek Cenab-1 Hakk’in Kadir-i Mutlak

iradesini sinirlandirmaktaydi.

Ehlistinnetten ozellikle Eg’ari  kelammin daha sonra tasavvufu da
etkileyecek olan ve Ciineyd’in de iizerinde durdugu 6nemli ilkelerin basinda teklif
sahibi(kullarinm belirli ylikiimliiliklerle miikellef kilan) ve her an dleme miidahil bir
ulthiyet anlayisi gelmekteydi. Bu yoniiyle Ehlisiinnet, -tasavvufu da etkileyecek
olan- felsefenin deist ilah anlayisina kars1 kelamin teist ilah anlayisi mutlak irade ve

mutlak kudreti nceliyordu.!™

Kelamdaki tanri-alem iligkisinin = sekillenmesinde stfilerin de bazi
goriislerinin etkili oldugu sOylenebilir. Bunlarin basinda sifilerin  Tanri-alem

17 Kelamcilar, tasavvuf

arasinda bir tiir benzerlik oldugu goriisii gelmektedir.
erbabindan bazilarinin adina her ne kadar sathiyyat diyerek bir taskinlik ya da ilahi
coskunluk sebebiyle iradenin silindigi bir an kastedilerek mazur gdosterilmeye
caligilsa da “Siibhani, ma a’zame sani”, ya da “Ene’l-Hakk” gibi ifadelerinin hicbir
sekilde mazur goriilemeyecegi kanaatinde idiler. Ancak diger taraftan Kur’an-1
Kerim’de Allah kendisinin eli, ayagi, yiizli oldugundan bahsediyor, kendine bir takim

175

fiiller izafe ediyordu.”” Kelam alimleri bunlari tevil etme yoluna giderek meseleyi

172 Fazlu’r-Rahman, Islam, trc. Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., s.145.

18 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s. 35-36.

1% Bu konuda “Allah insani kendi suretinde yaratt1.” Buhari, Istizan 1; Miislim, Bir 115. hadisi
stfilerin siklikla dile getirdikleri bir hadistir.

> Fetih 48/10; Taha 20/5; Bakara, 2/115, Fecr, 89/22, vd.
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¢oziime kavusturmay1 denese de tevilin nasil yapilacagina dair goriis ayriliklar: farkl

Keldam mezheplerinin olusmasina neden oldu.*"

5. flk Dénem Sifilerin Tevhid Goriisii

Gerek kelamcilarin ve gerekse Islam filozoflarmm, kullandiklar1 yontemin
sonucu olarak tevhidi zihni bir algi olarak diisiinme ve sunuslar1 mutasavviflari
tatmin etmemistir. Onlar fikhi fazlaca normatif, kelami fazlasiyla spekiilasyonlara

acik bir alan olarak g6rmﬁslerdir.l77

Allah’in akilla tam manasiyla bilinemeyecegi
kanaatini tasiyan slfiler akli, tevhidin 6ziine ulasma konusunda noksan

addetmislerdir.

Genel anlamiyla tevhid, itikadi bir kavram olmakla birlikte sifi literatiirde
daha ¢ok miisahede ve ma’rifet eksenli temas edilen bir goriis olmustur.*”® ilk dénem
tevhid anlayis1 disiplinlerin yontemlerinin farkli olmasindan dolayr farklilik
arzetmektedir. Bu farklilik itikadla ilgili bir takim konularda ayrigmalara neden
olmustur. Bunun bir 6rnegini ru’yetullah meselesinde goriiriiz. Mutezile Allah’1
gormenin diinya ve ahirette miimkiin olmadigin1 savunurken Ehlisiinnet ahirette
bunun miimkiin oldugu goriisiindedir. Stfiler ise bunun hem diinyada hem de ahirette
miimkiin oldugunu hatta Allah’in kokusunun alinabilegini sesinin duyulabilecegini
ancak bunlar1 yakalayabilmenin bir doniisiimle miimkiin olabilecegi kanaatindedirler.
Felsefenin icbar edici ve kelamin meydan okuyucu tavrina karsi tasavvuf muhabbet

merkezli bir Tanr anlayis1 ikame etmigtir.”

Tasavvufu Allah’mn ahlakiyla ahlaklanmak olarak telakki eden anlayis son
kertede stfileri Allah’tan bagka bir fail olmadig1 fikrine gétiirmiistiir. Stfilerin bu
hassasiyetleri ve tevhid algisinin siibjektif olusu, onlar1 tevhid konusunda farkli
tanimlamalar yapmaya sevk etmistir. Akilla ulasilabilecek tevhid mutasavviflara gore

orta derecede bir tevhiddir. Gergek tevhide ancak akli devre dis1 birakabilen stfiler

16 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s. 40-43.
Y7 Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 905.
178 Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 907; Afifi, Islam da Manevi Hayadt, s. 144, 145,

1 hitp://www.klasikdusunceokulu.org/seminerler/2018-2019-bahar/2018-2019-bahar-birinci-
sinif/2018-2019-tasavvuf/resail-i-cuneyd, 12.06.2019, 11: 17.
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ulasabilir.*®® Onlar tasavvufu bir hissedis ve yasayis bigimi manasinda kullandiklar:
hal kavramiyla ifade etmisler ve tasavvufa ilm-i hal demislerdir. Ancak her stfinin
kisisel tecriibesi farkli oldugu icin ortaya c¢ok farkli tarifler ¢cikmis olsa da o6zellikle
sO6z konusu olan ilk donem sifileri oldugunda tizerinde ittifak edilen temel nokta
tasavvufun temel meselesi olan tevhidin bilgisine ancak tecriibi bilgi ile ulasilacagi
olmustur. Daha dogrusu bir takim gayretler ve yonelisler neticesinde Allah’in
mutasavvifa sifiligi bahsetmesidir."®" Ozellikle Ciineyd’in, tevhide ulasma gayret ve
yoneliglerinin temel ekseninde, kendi inisiyatifinden siyrilma ve iradesini Hakk’in
iradesine teslim etme esasi vardir. Ona gore,“Sufi akilciligini ve asina oldugu
bilgileri terk ederse, takat ve kudretinden soyutlanirsa, kelamin sahibine tazim
ederse, onun huzurunda durursa, anlamak icin acziyet ve ihtiyacini arz ederse,
miistakim bir hdl, selim bir kalp, ve berrak bir iman ile hitap ve keldmini dinler,

bilinmeyenin bilgisini miisahede eder. proz

Stileyman ed-Darani (6.235/849), tasavvufu kulun biitiin fiillerini Allah’a
isnat etmesi olarak tarif ederken, Sumniin (297/909) stfinin hi¢bir seye, higbir seyin
de stfiye sahip olmamasi seklinde, Ruveym ise (6.303/915), nefsi Allah’in muradina
terk etmek olarak tammlamistic.'®®  Sdfiler, daha sonradan siilik olarak
isimlendirilecek olan Allah’a olan yolculugun ancak kisinin zayifliginin farkina
vardiginda ve gergek failin Allah oldugunu idrak ettiginde baslayip devam edecegine

inanmaktadirlar.

Sufiler kendilerine has tevhid anlayislarina “tevhid-i sifiyye, tevhid-i hali,
hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimler vermistir. Benzer bir yaklagimla

Kuseyri, Risale adli eserinde sifilerin ii¢ nevi tevhidinden bahsetmistir.

Birincisi, Hakk’in Hakk igin tevhidi. Burada kastedilen Allah’in kendini

birlemesidir. Yani burada miivahhid de muvahhad da Cenab’1-Hakk’m zati ilahisidir.

180 yiiksel Goztepe, Gazali ve Oncesi Bazi Sifilerin Akla Elestirel Bakisi, Tasavvuf Ilmi ve

Akademik Arastirma Dergisi, C:VIII, S: XIX, 2007, s. 302.

Mutasavvif-sfi aymrimi i¢in bkz: Hucvirl, Kesfu'l-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman
Uludag, s. 115-116.

182 Ebu Talib el-Mekki, Kut'ul-Kulib, s. 69.

183 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 10-11.
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Ikincisi Hakk Tealanin halk icin tevhididir. Burada Cenab-1 zii’l-Celal kulun

muvahhid olduguna hitkkmetmesi ve kulun tevhidini halk etmesidir.

Uciinciisii kullarin Haliki Zii’l1-Celal’i tevhid etmeleridir. Buradaki Kulun,

Rabb’inin bir oldugunu bilmesi ve bunu ikrar etmesidir.*3*

Tevhidin farkli mertebelerinden bahseden tasavvuf erbabi avamin havasin
ve chassii’l-havasmn tevhid anlayislar gibi tarifler de yapmuslardir.'®® Yapilan bu
tarifler ve smiflandirmalarda dogal olarak kendi tevhid anlayislarini yiiceltmisler

tevhidin en yetkin ve tist hali olarak nitelemislerdir.

Hakiki tevhide ulagsmada aklin yetersiz oldugu fikri ilk donem sufileri ile
siirli olmayip tasavvuf erbabinin genel kanaatidir. Nitekim Ciineyd’den yaklagik
dort asir sonra gelen Mevlana Celaleddin-i Rmi (6.672/1273) de aklin metafizik
alanda yetersiz kaldigin1 sdylemistir. “Ozellikle itikadi konulardaki akil yiiriitmeleri,
gaybt konularda rasyonel yaklasimlar sergilemeyi, ilahi vuslat konusunda akli
verilerde bulunmayr uygun gormemekte ve ilahi agki serhte aklin aciz kaldigint beyan

etmektedir. "

Tasavvuf ehlinin yapmis oldugu tevhid tarifleri her ne kadar farklilik arzetse
de birlestikleri husus tevhidin suhudi olusudur. Tevhidin aklin alanina ait bir bilgi
olmayip tecriibenin alanina ait bir hd/ oldugu siirekli vurgulanmistir. Cilineyd’de
tevhidin farkl tariflerinden ve mertebelerinden bahsetmis olmasina ragmen hep bu
hustisu vurgulamustir. Ileride Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid anlayisinda deginilecegi
tizere Ciineyd’in Onceledigi tevhid anlayisi Hakk’in zatinin disindaki biitiin

farkindaliklarin -tevhid halinin kendisi de dahil- yok oldugu haldir.

184
185

el-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 386.

Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, 29; el-Kuseyri, Tasavvuf imine Ddir
Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 386, 387.

Kadir Ozkose, “Mevlana’min Mesnevi’sinde Akil Elestirisi ve Aklin Islevselligine Yaklasimlar1”,
Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: X1, S: XI, 2017, s. 13-34.
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I1l. BOLUM

CUNEYD-i BAGDADI’NIN TEVHID ANLAYISI

1. Ciineyd-i Bagdadi’nin Tevhide Yaklasimlar:

Gerek tahalluki gerekse tahakkuki kavramlar olsun hepsi de dogrudan veya
dolayli olarak tevhid kavramiyla ilgilidir. Daha once de isaret edildigi lizere
Mevlana, Mesnevi adl1 eserine vahdet diikkan1 demektedir. Mevlana’nin tanimiyla bu
eser tevhide giden yolu gosteren ve tevhidin oniindeki engelleri kaldiran bir kilavuz
niteligindedir.

Bagdat stfilerine tevhid meselesiyle ¢ok¢a mesgul olduklari igin erbabii’t-
tevhid denmistir. Bu mesele o dénemde biitiin firkalar arasinda 6zellikle Miitezile
iginde tartisilan bir konu olmustur. Stfiler Mitezilenin tevhid miidafasini tasvip
etmemis ve onlarin tevhide ulasmada kullandiklart akli metotlar1 yetersiz
gormiiglerdir. Stfilere gore tevhidin bilgisi akli yontemler neticesinde ulasilabilecek
bir bilgi degildir. Nitekim bunu tecriibe etmeyenlerin izah etmeleri de miimkiin
degildir. Ciineyd’e gore tevhid hususunda Hz. Ebl Bekir’in “Allah’t tanimanin
imkansizligini kabul etmekten baska O’nu tanimanin hi¢bir yolu yoktur.” mealindeki
sozii, sézlerin en sereflisidir.’®’ Bu sebeple Bagdadi, Mitezilenin tenzih gayretlerini
abesle istigal olarak degerlendirmistir. Ciineyd’in talebelerinden Ceriri “Tevhidi
anlatabilmenin tek yolu onu yasamaktadir. Bunu tecriibe etmeyen anlatamaz’™*®

diyerek tistadinin ¢izgisinde bir yaklasim sergilemektedir.

Ciineyd, tevhidin farkl tarif ve tasniflerini yapmistir. Bu, konunun mabhiyeti,
kullanilan dilin karakteri, i¢inde bulunulan hal ya da makam ve ayrica muhatap
ziimrenin durumu gibi etkenler sebebiyle farklilik arz etmektedir. Simdi biz bu tarif
ve tasnifleri zikrettikten sonra miiellifin tasavvuf diinyasina kazandirmis oldugu

onemli goriislerini tavzih etmeye gayret edecegiz.
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Kuseyri, Risdle, s. 300.
el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Ddir Kuseyri, Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 387.
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Ona gore tevhid: “Ahadiyyetindeki kemal ile beraber vahidiyyetini tahkik
icin Muvahhad’t fert haline getirerek, onun dogurmayan ve dogrulmayan vdahit
oldugunu kabul etmek, bunu yaparken de tesbihe (benzetme), tekyife (niteleme),
tasvire ve temsile (simgeleme) kaymadan esi, dengi ve zitti bulundugunu reddetmek
ve “O’nun misli gibi bir sey yoktur, O isiten ve gorendir™™®® demektir.”*® Miiellifin
bu tarifinde Mitezilenin hassasiyeti géze carpmakta ve tenzihg¢i bir yaklasim
sergilenmektedir. Allah’in miikemmeliyetine ve ehadiyyetine vurgu yapilmaktadir.
Ona gore hayret ve dehset mertebesi miitefekkirin tevhid bahsine ulasacagi son

noktadir.***

Ciineyd tevhid nedir? sorusuna su anlamda bir cevap vermistir:“Her tiirlii
bilginin icinde yok oldugu, Allah’in daha énceden oldugu hdlde olmasinin bilgisine
ermektir "% Aslinda miiellife gore tevhidden bahsetmek onu konusmak tevhidin
kendisine zittir. O kendisinin disinda bir sey kabul etmez. Ondan bahsediyorsan o
yoktur.’®® Tevhid ilmi ortadan kalkmasina ragmen insanlar hald onun hakkinda

konustuklarin1 sanmaktadirlar. Halbuki yirmi yildir ondan eser kalmamugtir.**

Ciineyd’e gore stfinin sahip olmasi gereken tevhid, ezeli olan ile sonradan
yaratilmig olani kesinlikle birbirinden ayirmak, maddi, manevi, mesken, makam,
mevki ve hallerden ayrilmak nefsin meylettigi her tiirlii ilgiden berl durmak bildigin
bilmedigin Hakk’in disinda her seyden soyutlanip biitiin bunlarin yerine Hakk

Teala’y1 koymak‘ur.195

“Ciineyd’e tevhidden soruldu, o da Birinin su sarkiy soyledigini igitmistim
dedi: O bana kalbimin icinden bir sarki terenniim etti. (Fakat bunu kimse duymadi.)
Ben de ona aym sekilde sarki terenniim ettim. Biz onlarin olduklari gibi olduk.
(Kendi irademizi yok ederek, yerini onun iradesini ikdme ettik.) Onlar da bizim

oldugumuz gibi oldular.”**® Burada tevhidin kisiyle Rabb’i arasinda 6zel bir hal

189 Suara, 26/11.

190 Kuseyri, Risdle, s. 299.

1 el-Kuseyri, Tasavvuf [imine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 387.
192 Kuseyri, Risdle, s. 299.

198 el-Kuseyri, Tasavvuf [imine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 388.
104 Kuseyri, Risdle, s. 301.

195 Kuseyri, Risdle, s. 300.

196 Kuseyri, Risdle, s. 302, 303.
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olduguna dikkat ¢ekmistir. Dostga samimi ve igten bir birliktelik seklinde olduguna

isaret etmistir.

Bagka bir yerde de: “Allah ezeliyetinde tektir, O ’nunla birlikte bir ikincisi
yoktur. O’nun fiilini viicuda getiren baska bir sey mevcut degildir diyebilmen ve
ikrar etmendir.” tarzinda tarif etmistir™®’ Bagdadi burada kisinin ezelde oldugu gibi
hi¢ bir gii¢ ve kuvvetin kalmamasini kast etmistir. Bir noktada fena, mahv gibi bir

hali yasayan kimsenin hali olarak degerlendirmistir.

Ciineyd diyor Ki: “hikmete itikat konusunda kulun ilk defa muhta¢ oldugu
husus, sanatkari, eserini ve meydana getiris bi¢imini tamimasidir. Bu tanima ve
ma rifetin neticesi olarak mahluk karsisinda Halik’'in sifatim, hddis karsisinda
Kddim’in vasfim tanmir, Yaradan'in davetine boyun eger, O’na itaat etmenin sart
oldugunu itiraf ve ikrar eder. Siiphesiz ki kendine malik olan, Allah’1 bilen, miilkiin
ve miilk iizerinde tasarrufta bulunma yetkisinin kimin hakki oldugunu bilir, Maliki’i
tammayan miilkiinii de tammaz.*®® Miellif burada ilmi tevhidin nasil olmasi
gerektigini agiklamaktadir. Oncelikle eserden miiessire fikri olarak yiikseliste kulun
sifatlariyla Yaradanin sifatlarin1 karsilagtirmak suretiyle Hakk’a itaat edip acziyetini
itiraf etmesi olarak gormektedir. Malik-i Hakiki’yi taniyan kisinin gercek manada
miilkiin sahibinin O oldugunu bilecegini vurgulamaktadir. Ciineyd bir noktada miilkii

Hakk’a tevdi etmeyi tevhidle iligkilendirir.

Ciineyd diyor ki: “Alimlerden birine tevhid nedir? diye sorulmus o da
yakindir demis. Soru sahibi peki yakin nedir diye sormus, o da su cevabi vermisti:
Yakin yaratiklarin hareket ve siikiinlart tek olan seriki bulunmayan Aziz ve Celil olan
Allah"i? fiilidir dive bilmendir. Béyle yaptin mi O’nu tevhid ettin demektir.'*®
Bagdadi’nin buradaki izahi hemen hemen tiim tasavvuf kitaplarinda tevhidin ilk

basamagi olarak kabul edilen tevhidi ef’al mertebesidir.

Y7 Kuseyri, Risdle, s. 43.

108 Kuseyri, Risdle, s. 42.
199 Kuseyri, Risdle, s. 44.
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Ciineyd baska bir tarifinde Tasavvuf kulun icinde ikamet ettigi bir sifat ve
vasiftir?® derken tasavvufun zihni bir faaliyet ya da bir takim nazariyeler olmanin

Otesinde, yasanilan, kisiyi doniistiiren bir yasam bi¢imi olusuna vurgu yapmaktadir.

Ciineyd’in  “Olmadan dnceki gibi olmak” s6zii tevhid anlayisimin kilit
tabiridir. Bununla kastedilen elest bezminde Rabb’e verilen sézde oldugu gibi
olmaktir. Yaratilmadan Once iradesinin, kudretinin, tercihlerinin ve eylemlerinin
olmadigi hale donmektir. Bagdadi’nin tevhidinin nihai gayesi budur. Bu noktada kisi
tamamen Cenab-1 Hakk’in sevk ve iradesindedir. Nasil ki o s6zii verdigi esnada bu

diinya ile higbir alakasi yok ise tekrar o hale, o aleme donmiis gibi olur.

1.1. Fena Goriisii

Arapga kokenli olan fena sozciigii “gecici olmak, sona ermek, yok olmak,

bitmek, tiikenmek, yaslanmak, 6lmek, var olmanin ya da siirekli olmanin zitt”?%

gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de buna benzer anlamlar1 ihtiva eder bigimde
olmak tizere kelimenin tiirevleri gegmektedir. “Sizin yaninizda olanlar tikenir, Allah
katinda olansa bakidir. Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinin en giizeliyle

29202 <

miikafatlarin verecegiz. Yeryiiziindeki her sey yok olacaktir. Ancak azamet ve

ikram sahibi Rabbinin zati béaki kalacaktir”**

ayetleri gibi. Bunun disinda sifiler,
birgok ayetten fenanin kastedildigi sonucunu ¢ikarirlar.”®* Peygamberin Rabbinin
“secde et yaklas!” ayetine “Gazabindan rizdna, senden sana sigintyorum. Benim
seni ovecek kelimelerim, yolum yok, sen kendini ovdiigiin gibisin” seklinde karsilik

verisini Serrac fenanin hakikati olarak gé‘)rrnl’istﬁr.zo5

20 Hucvird, Kesfuu'I-Mahcib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 116.

21 jbn Manzur, Lisan’iil-Arab, C: XV, s. 164, Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyyat, Hamid
Abdiilkadir, Muhammed en-Neccar, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, C: Il, s. 704;
Muhibbu’d-din Ebi Feyz es-Seyyid Muhammed Murteza el-Hiiseyni el-Vasiti ez-Zebidi, el-
Hanefi, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, thk. Ali Mesiri, Dari’l-Fikr, 1994, Beyrut, 58;
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Séozliigii, Istanbul 2012, 134; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri & Sozligti, s. 208, 209.

292 Nahl, 16/96.

203 Rahman, 55/26-27.

204 “Resule itaat eden Allah’itaat eder-. "Nisa, 4/80, “Attigin zaman sen atmadwmn Allah atn. ”Enfal,
8/17, “Sana biat edenler (Ey Muhammed) ashinda Allah’a biat ediyorlar.” Fetih, 48/10.
“Nefislerinizi oldiiriin. ” Bakara, 2/54. Nereye donerseniz Allah’n zdti oradadwr.” Bakara 2/115.

% Serrac, Liima,s. 158-159.
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Fena terimi genellikle var olmak daimi olmak siirekli olmak anlamlarina
gelen beka kelimesi ile birlikte kullanilmistir. Muhteva itibariyle farkli donemlerde
tasavvufi hallerle ilgili goriisler degisip zenginlestik¢e buna bagli olarak fena ve beka
kavramlart da genislemis ve zenginlesmistir.’”® Nihayette seyr-ii siiloka giren bir
miiridin ulasacagi son noktayr fena olarak ifade edenler ¢ogunluktadir. Bununla
birlikte gaybet-huzur, sahv- sekr, cem- tefrika kavramlarini da ayni1 anlamda kullanan

stfiler olmustur.

Tasavvuf donemi diye adlandirilan donemde mecazen Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak manasinda kullanilmis olan fena ile kastedilen kotii huylardan kurtulup
yerine iyi huylarin ikame edilmesidir. ilmin ortaya c¢ikmasi beka, cehaletin yok
olmasi fena, itaatin zahir olmasi beka, ma’siyetin yok olmasi fena, kulun ta’lim ettigi
ilim sayesinde Rabbinin inayetini miisahede edebilme halinin zuhura gelmesi beka,

kendini fiillerinin faili olarak gormekten arimasi fena olarak anlagilmistir.”%’

A “ . . 0 . o 912 - A -
Fenay1 “Yerkiire iizerinde bulunan her sey fani olacak 08 ayeti muvacehesi

sadedinde yorumlayan Serrac, fenanin li¢ asamasindan bahsetmistir:

a) Cenab-1 Hakk’in zikrinin diinya ve ukbaya dair biitiin
lezzetleri silmesidir.

b) Hakk’in zikri esnasinda zikirdeki hazdan da fani olup Allah
hazziyla baki kalmasidir.

c) Nihayetinde biitiin varlik iddiasmin yok olmasiyla fena

halinin de silinmesiyle fena ender fena, halidir.2%

Ciineyd’in, Serrac tarafindan yapilan kulun ef’alindeki bilincin silinmesine
fena-y1 fiil, biitiin beseri vasiflarindan kurtulmasina fena-y1 sifat, kendi varligin izafi
kabul edip hakiki varligin Allah oldugu fikrinin yerlesmesine fena-y1 zat tasnifine

karsilik gelen ti¢lii bir derecelendirmesi vardir.?*°

Ciineyd-i Bagdadi’yi de etkileyen ve fena ve beka kavramlarmi ilk defa

yaygin bir sekilde kullandigi kabul edilen Harraz, fendyr kalpten biitiin tat ve

206 Mustafa Kara, “Fend” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XII, s. 334.

27 Serréc, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 217.

208 Rahman, 55/26.

209 Qerrac, el-Liima, Islam Tasavwufu, haz. H. KAmil Yilmaz, s. 218.

2% Himmet Konur, “Tasavvufun Geligimi” (Ed.Kadir Ozkose), Tasavvuf El Kitabi, s. 163.
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zevklerin ¢ikip yerine Allah’in rizdsinin yerlesmesi, bekay1 kalbin Allah digindaki

herseyden hali olmasi seklinde tanimlamistir.”"

Yukarida da gorildiigii iizere
Ciineyd’in bu tasnifi basta Serrdc olmak {izere kendinden sonra gelen birgok

mutasavvifi etkilemistir.

[lk donem stfileri Hz. Peygamberin ve ashabmin 6zellikle ehl-i suffenin
fakir yasam tarzini benimsemis ve yiiceltmislerdir. Bu sebeple fakirlik ilk donem
tasavvuf anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu yonelim daha sonraki yillarda
diinyevilikten siddetle kaginma seklinde 6zetleyebilecegimiz siki bir ziihd hayatina
evrilmistir. Artik Ciineyd donemine gelindiginde bu anlayis bir diinya goriisiine
dogru genisletilerek ruhun yetkinlestirilmesinin olmazsa olmaz sart1 olarak
sunulmustur. Ik dénemdeki fend anlayist bu tavrin daha ileri ve gelismis bir
sunumudur.?*? Sifiler insani vasiflar ile Allah’in vasiflari arasinda tam bir karsitlik
oldugunu tasavvufun islevinin beseri vasiflarin yerine ilahi sifatlarin ikame
edilmesinin yontemini gostermek oldugunu savunmuslardir.’*® Bu anlayis Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak olarak tezahiir eden ilk donem tasavvuf anlayisinin biraz daha
nazarilesmesi demektir. Ciinkii bu sifilerin tevhid hakkindaki fikirlerinin belirdigi
bir alandir. Siilikun nihai gayesi olarak takdim edilen tevhidin gergeklesmesinin
ontindeki sorunlarin agilmasi, ancak kendi yontemleriyle miimkiin olabilecektir.

Miiellif kendi tevhid goriisiinii daha dnce gectigi iizere misak ayeti?** ile
temellendirir. Onun misak, fena-beka ve tevhid konusundaki goriislerini birbirinden
bagimsiz incelemek konunun yakinhigi itibariyle ¢ok miimkiin ve saglikl
gozilkmemektedir. Bu nedenle yer yer bunlara konu baglaminda atiflarda

bulunulmaktadir.

Ciineyd’e gore tasavvufi tecriibenin isaret ettigi hakiki tevhide ancak tam bir
fend halinin yasanmasindan sonra tekrar sahvin aydinlhigima c¢ikmakla ulasilabilir.

Onun yapmis oldugu bir tanima gore fenad biitiin kotii huy ve ozelliklerinden

21 Y, Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 216; Hucviri, Kesfu'l-Mahcib,

Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 369, 370.
2 Abdullah Kartal, /lahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s. 105.
23 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s. 107.
24 A’raf, 7/172.
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kurtulman, ardindan ise Cenab-1 Hakk’in fiillerinin mahalli haline gelmendir.215

Babhis konusu olan bu fena Ciineyd’e gore iic asamada gerceklesir:

Ik olarak tevhid yolcusu nihai hedefe yani ilk misaktaki duruma ulasmak
icin diinyaya gelmek beseriyete biiriinmek slretiyle maruz kaldigi vasiflarin
tazyikinden, beseri huylardan, diinyevi arzu ve nefsani isteklerden siyrilir. Burada
Ciineyd Hz. Peygamberi 6rnek verir. Onun kalbinde Allah sevgisi disinda hicbir sey
barinamamistir. Eylemlerini yonlendiren yegane saik Allah’tir. Hakk’1 zikirden bir
an gafil olmamis, Rabbinin disindaki biitiin zevk yollarin1 kapatmis, boylece ona
vahyettigini etmistir. Allah onun igin tahsis ettigi ilmi kavramaya onu muktedir
kilmustir.*® Feninin bu ilk asamasinda insan iradesi belirgin bir sekilde vardir. Kisi
tiim gayretini, biitiin fiilllerinde Cenab-1 Hakk’in rizasin1 kazanmaya teksif eder.
Bunun gerceklesmesi i¢in yogun bir ziihd ve ahlak egitimine ihtiya¢ vardir. Salik siki
bir sekilde amacinin 6niindeki engelleri bertaraf etmek icin g¢alisir. Bu mertebe

21 «[ste bir

nesnel ve gayrete dayali bir sekilde ahlaki yetkinlige ulagma mertebesidir.
sufinin karsima ¢ikan bir kadin ya da duvar olmast benim igin farketmez 218 demesi

fenanin bu derecesidir.

Miiellife gore nefisleri i¢in amel edenler nefislerini ve amellerini gorerek
Allah’tan perdelenmislerdir.”*® Kisi bu perdeleri yirtinca artik onun idaresini Allah

tizerine alir. Farzlarin yerine getirilmesinde ve yasaklardan kaginma konusunda kisi

O insanlarin cehd gostermeden bu hallere

221

artik Rabb’inin himayesindedir.??

kavusacaklarini iddia etmeleri yanilgidan bagka bir sey degildir.

Fenanin ikinci asamasinda kul biitiin ilgilerden hatta ibadetten zevk alma

halinden de uzaklagmalidir. Gergek fena halinin tam olarak tahakkuk edebilmesi i¢in

215 Serrac, Liima, S. 258.

218 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.65a; Siileyman Ates, Ciineyd-i

Bagdadi, s. 265-266.

Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, s. 154.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 183.

219 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.65a.

220 Burada nakledilenlerden velinin giinahsiz olacagi ya da Siilerde oldugu gibi imamn
masumiyetine benzer bir yargida bulunuldugu zehabina kapilmamalidir. Ciineyd-i Bagdadi, “Veli
zina eder mi?” sorusu karsisinda bir siire diisiindiikten sonra, “Allah’in emri mutlaka yerine
gelecek, yazilmig bir kaderdir” (Ahzab 33/38) medlindeki dyeti okuyarak bunun miimkiin
olduguna isaret etmistir (Kuseyri, . 526).

221 Suad el-Hakim, Tdcii’I-Arifin el-Ciineyd-i Bagdadi, Dariv’s-Siirtik, Kahire, 2005, s. 249.
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Alah’la arasinda hig¢bir perde kalmamalidir. Zira Allah'a yapilan ibadetten dolay1
hissettigin zevk bile onunla aranda perdedir. Oysa bu makamda beklenen Halik ile
mahluk arasinda hicbir aracinin ve varligin kalmamasidir.??? Bu hal ancak hallerin
sinirina ridyet etmedeki dogruluk cehd ve cabayla elde edilir. Bu gayret, Allah’in
seckin kullarin1 halden hale gotiiriir ve onlar1 zahirdeki kullugun en yiiksek makami
olan fiillerdeki ihtiyar1 terke ve amellerinden higbir sekilde razi olmama halini tevlid

eder.??

Uciincii mertebe kulun Allah’a vasil olma duygusunun da kayboldugu,
kisinin biitiin his ve diislincelerinin yok oldugu agsamadir. Bu mertebede artik ne
nimet ne de azaba dair higbir his kalmaz. Biitiin haz ve lezzetler ugup gider. Artik
salikin halini tavsif edecek sozciik kalmamistir. Bu durumda kul kendi varliginin bile
farkinda degildir. Disardan bakildiginda varmis gibi goriinse de kendisi biitiin his ve
bilinglerden tamamen yoksundur. Allah onun varligint ondan almis ve kendi varligini

ona vermistir. Yani bir hadis-i serifte ifade edildigi***

gibi onun eylemlerini kontrol
eden, tutan el, goren goz olan Allah’tir. Tipki ilk misak giliniinde oldugu hale

donmiistiir.

Fenanim bu son mertebesi beka ile igicedir. Fena-beka ayni halin Allah ve
kula gore tanimidir. Kulun kendinden fani olmasi demek Hakk’la baki olmasi
demektir. Ayni sekilde Hakk’la baki olmasi demek kendinden fani olmasi
demektir.Artik kisinin fena hali ayn1 zamanda bekasidir, ger¢ek fendsinda Allah kulu
hem fenadan hem de bekadan mahveder ve fenasiz ve bekasiz bir halde bulunur.
Artik “ben” olmadigina gore kisiye ait bir fend ve bekadan soz etmek yersizdir.
O’ndan baska bir varlik kalmamistir ve biitiin sifatlar artik O’na aittir. Bu hal

“fena’iil fena”dir ki bu da tevhidde ulagilabilecak son mertebedir.?*®

Diger yonden miiellif bu fena halini misakla iligkilendirerek soyle der: Kul
nasil ki bezm-i elestte “bela” derken varligi bizim bildigimiz bir varlik cinsinden

degilse manasint ya da muhtevasini bizim anlayamayacagimiz “ilahi idrak” ise bu

222 Siileyman Gokbulut, “Ciineydi Cizgi,” s. 189.

22 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.64.b.
224 Buhari, Rikak, 38.
22 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.64.a.
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durumda tekrar o hdle donmiistiir.”*® Ciineyd’in bahsettigi bu varlik zamansizdir.
Kendi ifadesi ile ezelde, ezel igindir.??” Allah’m Hz. Adem’in ziirriyetinin belinden
almasinin keyfiyetinin ancak Allah’a ait bir bilgi olduguna isaret eden Ciineyd,
Allah’mm  kula verdigi bu viicut sebebiyle muradimm diledigi sekilde
gerceklestirecegini, hi¢ kimsede bulunmayan ve ortagi olmayan, sifatlarmi kulu
lizerinde muradina gore icra edecegini ve buna herkesten c¢ok layik oldugunu
zikreder. Bu icra sebebiyle insanmn, bezm-i elestteki Cenab-1 Hakk’in biitiin
sifatlariin tecelligahi oldugunu bu varligin, varliklarin en miikemmeli oldugunu
belirterek insanin diinyaya gelmekle elde ettigi beseri vasiflardan siyrilmasinin
diinyaya gonderilme gayesi oldugunu ifade eder. Artik kendi varliginin bile yok
olmasindan sonra insana ezeli elbisesi giydirilmis olur. Burada Ciineyd’in
vurguladigr husus Allah’in kuluna verdigi bu ikramlarin mahiyetinin kendisi
disindakiler tarafindan bilinmesinin miimkiin olmadigidir. Ciinkii bunun Rabbani bir
mevhibe oldugu, bu ihsana Rabb’i sayesinde nail olan insanin varliginin Rabb’i

tarafindan kusatilmaya, daha layik oldugudur.228

Hakiki fena halinin kul tarafindan idrak edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
idrak iradeyi ve varligi iktiza eder. Halbuki farkindalik fenanin viicuduna
mugayirdir. Hakk’ta fani olmus kisinin ruhi viicutlar1 Allah’tandir. Onlardan sadir
olan s6z ve hallerin tamami Rabbanidir. Zira onlar zaten Allah tarafindan beseri
vasiflarindan arindirilmig Hakk’in hakimiyetine girmislerdir. Kendi varliklarindan
eser kalmadigi igin kendi sozleri talepleri ve suurlart kalmamistir. Bu hali hakiki
manada Hakk’tan bagkas1 bilmez. Kullar tecriibeleri esnasinda bir gélgeden baska bir
sey olmadiklari bir durumu nasil idrak edip vasfedebilirler. Miiellif: "Hz.Peygamber,
Allah Teala soyle buyurmugstur dedi: "Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben
ona karst harb ilan ederim. Kulum, kendisine emrettigim farzlardan daha sevimli
herhangi bir seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum bana ndfile ibadetlerle
yaklasmaya devam eder, nihdyet ben onu severim. Kulumu sevince de ben onun

isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiven ayagir olurum. Benden ne isterse, onu

226 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.55a.

227 Bu terkibi ilk defa kullanan Ciineyd-i Bagdadi’dir.

228 Ali Hasan, Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, s. 81-88; Siileyman
Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 229-2309.
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mutlaka veririm, bana siginirsa, onu korurum'**® hadisini zikrederek fenaya delil
getirir. Ciinkli kulun tutan eli, goren gozii, olusunun manasi anlasilabilecek bir sey
degildir. Zira bu kulun diinyasina ait bir alan degildir. Bunu siradan bir akilla
anlayabilecegini iddia etmek muhaldir. Bunun anlami ancak Allah’in yardimi, o kul
tizerinden yaptig1 isleri, onu desteklemesi ve o kula ihsan1 olarak anlamalidir. Burada
asil fail Allah’tir. Her ne kadar fiiller kul iizerinden icra edilse de Allah’a atfedilmesi
daha ml'inasiptir.230 Boylelikle kiside ve onun fiillerinde kaim ve cari olan Allah’tir.
Kullarin O’na ulasmasi i¢in yapilmasi gerekenleri tam manasiyla yerine getiren yine
O’dur. Salik viicudunun Hakk’in kusatmasinda oldugunu ve biitiin hissettigi
nimetlerin bu kahir ve galebe neticesinde oldugunu bilir. Daha 6nceden kendi
viicutlar1 ile kdim iken bu his ve lezzetlerden mahrum olduklarinin farkina varirlar.
Ancak bu hal siirekli degildir. Cenab-1 Hak onlar1 tekrar kendi varliklarina iade eder
ve daha 6nceki halleri kendilerinden alinir. Ilahi mevhibenin yoklugu ve tekrar beseri
vasiflarina ircast kulu biiyiik bir hiizne garkeder. Siirekli daha dnce bulundugu halin
6zlemini ¢eker ve o héle erismek i¢in derin bir istiyak ve ihtiya¢ hissi kendisini
kusatir. Zaten Allah’in muradi da kulun kendi sifatlarini silip yerine kendi sifatlarini
ikame etmesidir. Hadiste sevdigi kulunun tutan eli olmasi buna isarettir ve bu kula
verilmis sonsuz sinirsiz bir nimettir. Allah’in bu sifatlarla muttasif kildigi kimseler
0zel ikramda bulundugu ayricalikli kimselerdir. Artik boyle kisilerde beseri hi¢bir
vasif bulunmaz ve hicbir beseri saikle hareket etmezler. Onlar Allah ile kaim
olduklari igin gercek sifatlarin1 tam fend mertebesinden sonra kazanmiglardir. Bu

mertebe temkin mertebesi oldugu i¢in sifatlar kalicidir.

1.2. Misak Goriisii
Liigatte “saglam ve muhkem olmak” anlamina gelen vesdka ya da
“giivenmek, itimat etmek” manasindaki sika (viisik) kokiinden tliremis bir isim olan
misak kelimesi “antlagma ya da kuvvetli ahid” anlamlarina gelmektedir.231 Farsca da
bezm-i elest olarak ifade edilen kavram “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabina

A

ruhlarin “beld” cevabini verdikleri meclisi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Taraflarin

22 Buyhari, Rikak, 38.

20 Suad el-Hakim, Tdcii’I-Arifin, s. 249; Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 233.

21 Saime Leyla Giirkan, “Misak”, TDV Islim Ansiklopedisi, C: XXX, s. 172-173; Muallim Naci,
Liigat-1 Ndci, trs. yayi yeri yok. s. 903.
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birinin Allah ve digerinin insan oldugu bu sozlesmeye “misak”, “ahid”, “bezm-i

elest”, “kald bela”, “riz-1 elest”, “bezm-i ezel” de denmektedir.?*
Misak goriisiine temel olan ayetin meali soyledir:

“Hani Rabbin Ademogullarindan, onlarin swrtlarindan  (sulblerinden)
ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerine karsi sahit tutmus “Ben sizin Rabbiniz degil miyim”
demisti. Onlar da “Evet (Rabbimizsin), sahit olduk” demislerdi. (Iste bu
sahitlendirme )kiyamet giinii, “Bizim bundan haberimiz yoktu” dememeniz
icindi.”"*

Sahabenin tabiinin ve Ehlisiinnet alimlerinin cumhuruna gore misak, fiziksel
olarak Adem’in sirtindan ziirriyetinin ¢ikarilip onlara ruh verilerek belli bir zaman ve
zeminde, fiilen gergeklesmistir. Bir kisim alimler de bedenler olmadan bu misakin

34

gerceklestigi gériisiindedir.2 Ciineyd ise davete cevap verenin yine Allah’in

kendisinin oldugunu séylemektedir.?*®

Bu ayeti temel alarak misak goriisii olarak isimlendirilen bu diisiinceye gore
insanin temel hedefi ahde sadik kalmaktir. Bu da ancak bedene ruhu hakim kilmak
ve nefsi kotii huylardan temizleyerek verilen bu soziin unutulmasina mani olmakla

miimkiin olur.?*

Ik mutasavviflar bu goriisten yer yer bahsetmislerdir. Ornegin
Harraz (6.279/892), fena tecriibesini yasayabileceklerin ancak misaki hatirlayanlar
olduguna isaret etmistir. Bu sebeple insan ruhu ile tevhid bilgisi arasinda dogrudan
bir bag oldugu goriisiinii serdetmistir. Harrdz’a goére yaradilistan sonra insan ruhu
nefs ve tab’ ile imtizag ettifinden hakiki tevhidden perdelenmis ve elest bezminde

Hakk’a verdigi s6zii unutmusgtur.”®’

[lk donem sofileri genellikle Ehlisiinnet goriiglerini benimsemislerdir.

Ancak bu hususta bazi yeni fikirler de ortaya atmislardir. Ciineyd’in misak fikri

22 yysuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, TDV Islam Ansiklopedisi, C: VI, s. 106-108.

2% A’raf 7/172; Hasan Basri Cantay, nsr: Miirsid Cantay, Kur’dni Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul,
1979, C: |, s. 245.

Eba’l-Miinteha, Serh’iil Fikhi’l-Ekber li Imdm-1 Azam Ebi Hanife Numan ibn Sabit el-Kiifi
(6.150), Furkan Yayinevi, s. 12.

2% Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, v. 58b.

236
237

234

H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 233.
Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufiun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan, Istanbul Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul, 2017, s. 40.
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bunlarin en dikkate deger olamdir.”®® Misak konusunu kavramsal diizeyde ele alan ve
sistemlestiren ilk sfi Ciineyd-i Bagdadi’dir. O’nun tevhid ilkesinin temelinde bu
gorls vardir.”® Ona gore muvahhidin varacagi son merhale, ilk misaktaki
konumudur.?*® Safinin varacagl bu son nokta aslinda diinyaya gelmezden Once
bulundugu ilk noktadir. Cilinkii orada heniiz hi¢bir beseri 6zelligi yoktur. Ancak
Rableri ile yaptiklari bu ahidde bir suur vardir.?** Onlarin varliklarinin mahiyetini biz
idrak edemesekte onlar suursuz degildirler. Kul ne zaman bu beseri 6zelliklerinden
kurtulursa o zaman olmadan 6nceki yani ilk misaktaki gibi olur. Bu mertebede kulun
beseri varlik ve idraki yok olur. Kisi beseri 6zelliklerinden siyrildigi oranda tevhidin
hakikatine ulasabilir. Kulun daha diinyadayken ulagmasi gereken tevhid bu
olmalidir.?*? Tasavvuf Hakk’m seni sende oldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir
soziinden kasit budur. Ciineyd-1 Bagdadi’ye, gore insanoglunun biitiin tarihi
stirecindeki hedefi Cenab-1 Hakk’a verdigi bu sozii yerine getirme cabasindan
ibarettir.?*® Nitekim bazi alimler: “Ey iman edenler ahitlerinizi yerine getirin!”***
ayetindeki ahidin elest bezminde Cenab-1 Hakk’a verilen s6z oldugunu

belirtmektedirler.?*

Ciineyd misak goriisiinii tevhid anlayisinin temeline yerlestirmistir. Onun bu
goriisii daha sonraki donemlerde tasavvufun vuslat felsefesi, ask felsefesi ve Allah’a

yakinlik felsefesi gibi bir ¢cok alanda islenecek c¢ati kavram haline d6niismﬁstiir.246

Ciineyd-i Bagdadi’nin bezm-i elestte ruhlarin mahiyeti hakkindaki goriisiine
gore bu varligin mahiyeti bilinen varlik cinsinden degildir. Bunun nasil bir varlik

oldugunu Allah’tan baska kimsenin bilmesi de miimkiin degildir. Bu varlik Aziz ve

28 Ekrem Demirli, “Yaratma,”TDV Islam Ansiklopedisi, C: XLIII, s. 329.

2% Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 905.

0 Siileyman Gokbulut, Ciineydi Cizgi, s. 194; M.G.S. Hodgson, Isldm’mn Seriiveni Bir Diinya

Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih, rdk: Metin Karabasoglu, Isldm in Klasik Cagi, iz Yay., Istanbul,

1995, s. 376.

Kadir Ozkése, “Insanin Yabancilasmasina Yonelik Stfi Perspektif”, Ilahiyat Akademi Dergisi, S:

111, 2016, s. 9-21.

22 Abdullah Kartal, Zlahi Isimler Teorisi, Allah-Insan Iliskisi, s 108.

23 A.J. Arberry, Tasawuf, cev. Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul, 2004, Gelenek Yay., s. 54.

44 Ma’ide 5/5.

% Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 908.

248 Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 922; Misak goriisiiniin tasavvuftaki yeri ve dnemine
iligkin daha detayli bilgi i¢in elinizdeki ¢alismanin “Ciineyd-i Bagdadi’nin Etki Alam ve Misak
Goriisi” kismina bakiniz.

241
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Celil olan Allah’a yarasan, ezelde ezel i¢in olan ilahi varliktir®*’ Bu varlik varliklarin
en tamami ve en milkkemmelidir. Boyle olunca kulun kendi varligindan kula galebe
calmaya daha layiktir. Artik onda beseri hi¢bir vasif ve varlik kalmayinca ezeli
elbiselerini giymis olurlar. Bu halin kul {izerindeki tezahiirii artik biitiin fiillerini

Allah’in teyidi ve tevfiki ile yapmasidir.?*®

Ciineyd’e gore tasavvufun maksadini teskil eden tevhid derecesine ancak
beseri Ozelliklerden biitliniiyle kurtulup fend haline ermekle ulasilabilir. Zira fena,
yaratilmadan onceki hale doniisii ifade eder. Miiellifin bahsettigi ilk hal, “olmazdan
evvelki hal” ve su an “i¢inde bulundugumuz hal” tabirleri bizi Cilineyd’in iki farkl
varlik anlayisinin oldugu sonucuna gotiirmektedir. Bunlardan ilki su an bu alemde
sahip oldugumuz somut varliimizdir. Digeri ruhlar aleminde sahip oldugumuz ve
mahiyetini ancak Allah’in bildigi ilahi varligimizdir. Kul ancak misak hélinde sahip

oldugu bu ilahi varligina tekrar déndigii anda tevhidin hakikatine ulasabilecektir.*°

Misak anlayist Allah-insan iliskisi, rablik-kulluk, vatan-gurbet, sema ve
ma’rifet konularina ve daha bir¢cok alana istindden bu alanda genis bir literatiiriin

olugmasina kaynaklik etmistir.ZSO

1.3. Sahv Goriisii
Sahv sozliikte, kendine gelme, ayiklik, duyma hissine tekrar donme,

uyaniklik, uyanma, bulutsuz ve husyari giin gibi anlamlara gelmektedir.z‘r’1 Istilah

7 Sifiler arasinda bu tabiri ilk defa kullanan Ciineyd’dir. Elest bezmindeki misakin vakti anlaminda
ilk defa Ciineyd tarafindan kullanilan bu tabir insanin ezeliyyetine dair goriislerin olduguna
kaynaklik etmektedir. Daha sonra bu goriis vahdet-i viicut telakkisinde de makes bulmustur. Bu
ekoliin temsilcileri de Allah disinda insanin da bir ezeliyetinin bulundugu fikrini
benimsemiglerdir. Onlara gore ruhlarin diinya hayatinda varolmadan once bir gesit ezelilige sahip
olduklari(bi’l-kuvve/potansiyel olarak Allah’in ilminde varolma) kabul edilir. Ancak bu, mutlak
bir kidem degildir. Ezel Allah’a izafe edildiginde mutlakiyet, kullara izafe edildiginde nisbilik
anlami ihtiva eder. Bunu belirtmek icin Allah’in ezeliyeti icin “el-ezelii’l-mutlak™ ya da “el-
ezelii’l 4zal” tabiri kullanilir.(Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 906).

8 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi, 's. 233; Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa,

1374, v.523, 54a.

Siileyman Gokbulut, “Ciineydi Cizgi”, s. 195.

Muammer Cengiz, “Elest Misakina Dair Yorumlar,” s. 904-924,

21 ibn Manzur, Lisan iil-Arab, C: X1V, s. 453; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 416, Istanbul, 2004.
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anlami olarak sekr sebebiyle idrak ve suur halini kaybeden salikin kendine gelmesi

hisselerini tekrar kazanmasi gibi anlamlar ihtiva etmektedir.??

Sahv, sekr kelimesyle birlikte kullanilir. Sekr, sarhos olmak, harareti
dinmek, kendini kaybetmek, mest olmak gibi manalara gelmektedir.?®® Tasavvufi
terim olarak baktigimizda her tiirlii kaygi ve sikintidan siyrilarak Hakk’a donmek,
Allah’1n saliki giiclii bir cezbeyle kendine ¢ekmesi neticesinde rihen biiylik bir lezzet
duygusunun tiim benligini kaplamasi, Rabb’inin huzurunda olmas1 hasebiyle onun

disindaki herseye karsi bir kayitsizlik halinin olusmasldlr.zs4

Sekr ve sahv tasavvuf literatiiriiniin dini terminolojiye kazandirmis oldugu
kavramlardandir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de birebir gegmese de Hz.
Peygamberin “Bir seyi sevmen, seni kor ve sagir yapar"*>° hadis-i serifini sfilerden
sekre delil getirenler olmustur.?*® Bunun gibi Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde
geemeyen kavramlar: safiler kullanmiglardir. Bazen de gegen kavramlari asil
anlamlarinin disinda isti’mal etmislerdir. Kur’ani kavramlarin asil anlamindan
uzaklastirilarak kullanilmasi her ne kadar ihtiva ettigi anlam reddedilmemis olsa da
elestirilmigtir. ~ Sekrin, Kur’an’da menfi anlamda kullanilmasina ragmen
mutasavviflar tarafindan olumlu bir anlam yiiklenerek kullanilmasi bazi ulema
tarafindan  tasvip edilmemis oOzellikle Ibn Kayyim el-Cevzi tarafindan

elestirilmistir.>’

Sekr bir coskunluk, baglilik ve adetd c¢arpilma vurulma halini ifade ettigi
icin sahvdan once gergeklesmekte sonra kisi kendine gelerek uyaniklik haline
ulagsmaktadir. Bu sebeple birincisi ne kadar yogun yasanirsa ikincisi de o kadar

sthhatli olur denilmistir.258

252 Serrac, Liima, S. 333, 334; Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siilleyman Uludag, s. 174; Ciircani, Ta rifit,
s. 150; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozligii, s. 537.

253 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, C: XIX, s. 593 594.

24 Serrc, Liima,333; Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siilleyman Uludag, s. 173-174; Siilemi Tasavvufun
Ana Ilkeleri Siilemi nin Risaleleri, Trc. Siileyman Ates, s. 33.

2% Eba Davud, Edep, 116; Ibn Hanbel Miisned, 5, 194, 6, 450.

26 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, . 522; ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, thk. imar
Amir, Daru’l Hadis, Kahire, 1993, C: 111, s. 307.

»7 ibn Kayyim Semseddin Muhammed ibn Ebi Bekr el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, C: 11, s. 263-
264; Yiiksel Goztepe, Hdller ve Makamlar, s. 200.

28 Abdiilkahir ibn Abdullah Siihreverdi, Kitabu Avdrif’iil-Madrif, Dari’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1983, s.
656.
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Sekrin, meveddet, ve muhabbet olmak iizere iki tiirlinden bahsedilir. Nimeti
vereni gormek demek olan muhabbet sekrinin, nimeti gormek anlamindaki meveddet
sekrinden {iistiin oldugu kabul edilmektedir. Sahv halinde gafletle hasil olan sekli
Allah ile arada en biiyiik perde kabul edilirken, muhabbetle hasil olan sahv apagik bir
kesif hali kabul edilmistir.?*® Sekr halinde ilahi agk sarabim icip sarhos olan kisiden
kitap ve siinnete aykiri bir takim séz ve hareketler sadir olsa da bunlara itibar

edilmez.?®

Sekr-sahv terimleriyle gaybet-huzur, fena-beka, cem‘-tefrika, kabz-bast gibi
terimler bazi noktalar itibariyle birbirine benzemektedir. Stfiler arasinda sekrin mi
sahvin m1 {Ustiin oldugu ihtilaflidir. Bayezid-i Bistami’nin kurucusu oldugu
Tayflriyye ekolii mensuplar1 sekrin, Ciineyd-i Bagdadi ve Ciineydiyye ekolii

mensuplar1 sahvin daha {istlin oldugunu savunmustur.?®!

Ciineyd’e gore ulasilmasi gereken son nokta fena degildir. Ciinkii bu
mertebede salikten, vecd halinin verdigi sekr nedeniyle bazi sathiyeler zuhur edebilir.
Bu tavirlar onun toplum tarafindan dislanmasina ve emsal teskil etme 6zelliginin
tesirini kaybetmesine neden olur. Artik toplum tarafindan reddedilmis birinin
topluma verebilecegi bir sey yoktur. Bu asla Allah’in muradi olamaz. Allah fenadan
sonra kulu bu sebeple tekrar ferdi 6zelliklerine dondiiriir ki toplum ondan istifade

etsin, onunla Rabbine bir yol bulsun.

Miiellifin kastettigi, fend halinden sonra yasanan hafif bir ortii seklindeki
sahv’dir. Bu konuya Kitabii’l-fena’da agiklik getirerek soyle der: Salik tam fendya
eristirildikten sonra sonra yani fani olma suurunu dahi yitirip tamamen Allah’in
iradesiyle kaim olduktan sonra (fend’iil-fena), Allah bu halleri onlardan alir da fena
halinden de fani olurlar. Artik kendi varliklarinin farkindadirlar. Bu farkindalik onlar
icin hafif bir engel ve perdedir. Artik salikler o tam fena halinin 6zlemiyle tekrar ona
kavusmak i¢in siddetle gayret gostermek gerektigini hissederler. Artik hastaliklarin
ariz oldugu biitiin etkilere acgik beseri viicutlarina iade edilmislerdir. Ancak bu

mertebedeki sa’y-ii gayretleri yine tevhid-i ef’al oldugu icin Allah’in iradesiyledir.

2% Hucvird, Kesfiu'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 298.

20 Abdullah Kartal, “Sekr” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXV, s. 334-335.

2 Hucviri, Kesfi'I-Mahcib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 295-296; Abdullah Kartal,
“Sekr” TDV Islam Ansiklopedisi, C: XXXVI, s. 334-335.
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Onlarin Hakk’1 ilk biligleri kendi ferdiyetleri ile olmayip Allah’in teyid ve tevfiki ile
ise bundan sonra da yine Oyledir. Bu halde imtihanlarin siddeti artsa da Hakk onlara
esyanin mahiyetini oldugu gibi gosterir.”®* Boylece tevhidden ve ma’rifetullahtan

nasiptar olmaya devam ederler.

Cenab-1 Hakk kulunu bu yiice makamlara ulastirdiktan sonra tekrar kendi
varligini ona vererek diinyaya dondiirmek istemesinde bir muradi vardir. Bu sebeple
ona latfetmis oldugu nimetleri agik bir sekilde kullarinin gérmesini saglayarak onu
insanlarin oniine ¢ikarir. Kendi Rabbani sifatlarimi1 kulun lizerinde izhar ederek ve
beseri sifatlarini ona tekrar iade ederek onu kullarina sevdirir. Artik o kul Allah’la
sarhogluktan alinir ve sahvin biling sahasina atilir. Yaptigi biitiin isleri Hakk i¢in
yapmak esyaya bihakkin muamele etmek i¢in diinyaya ait bilgi ve donanimlari tekrar
kendisine iade edilir. Halkin nazarinda kabul edilmenin 6l¢iisii zahir ilmin gereklerini
yapmasidir. Ancak fend makaminda kulun ihtiyar1 halkin kendisini kabul edip
etmemesine gore sekillenmez. BoOyle olmasi halinde kullarin onun sebebiyle
Hakk’tan uzaklasmasi1 soz konusu olabilir. Allah tarafindan, kendini bilme ve rihi
yetkinlik alaninda zirveye c¢ikarildiktan sonra Rabbimiz insanlara merhamet ve
sefkatinden dolay1 bu veli kuluna beser1 vasiflarini tekrar iade eder ki kullarina 6rnek

olsun, kendisine ihtid edilerek ayn1 makamlara ulagilsin.”®®

Miielllifin sahv hakkindaki goriisleri bize miirsid-1 kamilin ancak sekrden
sonra sahva ulastirilmis kisilerin olabilecegi izlenimini vermektedir. Tam bir fena
yasayip tekrar beseri sifatlarina dondiiriilen insan ancak diinyada ser’i emirlere ve

siinnet-1 seniyyeye tam bir baglilikla insanlar1 irsad mertebesinde bulunabilir.

Ciineyd’in sahvi sekre tercih etmesinin nedenlerinden biri de sahv halinin
kerametleri aciga vurmaya miisait olmamasidir. O sirlar1 fas edenleri higbir zaman
tasvip etmenistir. Clinkii Hz. Peygamber insanlarin akillarina goére hitab etmemizi

buyurmustur.264 Onun “Bazi adamlar yakine eristikleri icin Su iizerinde yiiriidiiler.

%2 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 236; Cineyd-i Bagdadi, Resdilii'I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa,
1374, 57a.

%3 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 64b; Silleyman Ates, Ciineyd-i
Bagdadi, s. 263.

%4 Eba Davud, Edeb, 20; ismail b. Muhammed Aclini, Kesfi’l Hafd, Ahmet el-Kalas, Daru’t-Turas,
Kahire, trs.
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Fakat ayn: hélde olup da susuzluktan dlenler yakin bakimindan daha faziletlidir. "*®

sozii kerameti gizli tutmanin 6nemini gostermesi bakimindan kayda degerdir. Sibli

ve Hallac ile olan miinasabetleri de bu eksende cereyan etmistir.?®

1.4. Tevhid Gériisii

Ciineyd-i Bagdadi biitiin ahlaki kavramlar1 tevhid baglamiyla ele alir. O
varliga vahdet nazariyla baktig1 i¢in iizerinde durdugu biitiin kavramlar1 dolayli da
olsa tevhid ile iligkilendirir. O, muhabbeti, ma’rifeti ubudiyeti fenay:r vahdet
perspektifinden degerlendirir. Onun yapmis oldugu tevhid tariflerini ve yorumlarini
bu agidan degerlendirdigimizde onun sisteminin nasil sekillendigi daha net ortaya

cikmaktadir.

Dikkat edilmesi gereken onemli bir husus Ciineyd’in kisisel tevhid
seriiveninin gozden 1rak tutulmamasi gerektigidir. Aksi takdirde birbirleriyle
celisiyormus izlenimi veren farkli yaklagsimlar telfik etmek pek miimkiin degildir.

Ayrica miiellifin isarata (imge) verdigi kiymeti de akildan ¢ikarmamak gerekir.267

Tevhid kavramini kelamin konusu iken tasavvufun konusu yapan yani aklin
alanindan ruhun alanma tastyan sifi Ciineyd olmustur.’® Asagida verilecek olan
goriislerden de anlagilacag: lizere Bagdadi’nin goriisleri bizatihi tecriibenin alanina
dair yapilmus tarif ve tespitlerdir. Muhatabin durumu konunun hassasiyeti , izzah
etmenin zorluklar1 gibi faktorler de eklendiginde yer yer yapilan farkli tarifleri

anlamamiz kolaylagacaktir.

O bir mektubunda bu konuyu mesele edinmis ve tevhidi dort kisma

ayirmistir:

Avama nispet ettigi birinci derecedeki tevhide sahip olanlar Allah’tan bagka
Rabb tanimazlar, sirkten sakinirlar Allah’in varligin1 ve birligini ikrar ederler. Bu
agidan bakildiginda bu zemmedilecek bir tevhid degildir. Bununla beraber Allah’mn
azameti tam olarak idrak edilememistir. Ciinkii havf ve reca Allah’ta toplanmamustir.

Tevhidin bu ilk mertebesindekiler baska varliklardan da umar ve korkarlar.

% ibn el-Cevzi, Sifatu’s-Safve, C: 11, s. 271.

266 K onuyla ilgili bu ¢alismanin 10-13. sayfalarina bkz.

27 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, TDV Islim Ansiklopedisi, C: VIII, s. 120.
268 Afifi, Islam’da Manevi Hayat, s. 148.

[=2]
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Miiellifin yaptig1 tasnifin ikinci mertebesinde zahiri ilimlerde iyi yetismis
kimselerin tevhidi bulunur. Bunlar yukaridakiler gibi baska rablerden, putlardan
ortak ve benzerlerden hali bir tevhid inancina sahip olmakla birlikte seriatin emir ve
yasaklarina da ridyet ederler. Ancak bu isleri yaparken ihlas diizeyleri miiellifin
istedigi noktada degildir. Onlar bu emirleri tutarken ve yasaklardan kac¢inirken onlari
bu tiir davranisa iten saik onlarin arzulari, korkulart emelleri ve hedefleridir.®
Ciineyd’in zahir ulemasmin tevhidini yeterli gormeyisi, onlarin kullandiklar1 akli

metodlar1 kafi gormedigini ve miisahedeye atfettigi 6nemi gostermektedir.

Ucgiincii mertebede ma’rifet ehlinin havasmin ilk mertebesi gelmektedir. Bu
mertebede de ilk iki mertebede bulunan olumlu haller vardir. Yani kisi burada da
bagka zitlar, ortaklar, putlar gormeksizin Cenab-1 Hakk’in varligini ikrar eder.
Bagkalarindan umup korkmadan halis niyetle Halik’ina ibadet eder. Ancak bu da
miiellifin tam manasiyla tasvip ettigi bir tevhid mertebesi degildir. Clinkii kisi hala
benliginin farkindadir, ferdiyetinden kurtulamamistir. Daha agik bir ifadeyle hala

suur sahibidir.

Cilineyd’e gore dini ilimlerin gerektirdigi sekilde samimiyetle amel
edenlerin miikagefeleri acilir ve gercek bilgiye ulastiktan sonra birincisi kiymetini
yitirir. Artik zahiri olarak elde edilen bilginin kesfi bilgi karsisindaki zayifligim
kabul ederek bu bilgiyle ulasmis oldugu seyden 6tiirii kendisine mahviyyet, sigar ve
zillet gelir. Boylece Allah’a doner ve O’ndan hakikat ilminin yiikiinii tagiyabilmesi
icin kendisine yardim etmesini talep eder ve Cenab-1 Hakk’in liitfuyla kesfi bilgiyi
tasimaya muktedir kilinir. Vehbi bilgiye mazhar olduktan sonra kesbi bilgiyi unutur.
Aslinda kendinde beseri sifatlar kaldigindan dolay1 (zahiri bilgi de buna dahildir.)
kendi asil varliginin kendinden gizlendigini murakebe yoluyla farkeder. Hakiki
tevhide giden yolda bunu farketmenin 1zdirabiyla yanar. Artik kendi sifatlarinin
yerine Hakk’in sifatlar1 gecince baska bir vasitaya ihtiya¢ duymadan Hakk’a
yiikselmesi miimkiin olur.?’° Yaptigr biitiin amellerinde ne cehennem korkusu ne
cennet arzusu gozetmez sadece Hakk’in rizasimi talep ederler. Yunus Emre’nin su

siiri bu makamda sdylenir:

29 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 65b.
210 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 64a.
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“Cennet Cennet dedikleri
Bir ev ile birka¢ hiiri

Isteyene vergil onu

. . 271
Bana seni gerek seni.

Bu mertebedeki muvahhid de heniiz kendi varligindan fani olmamistir. O

sebeple bu makam ulasilabilecek en yiiksek makam degildir.

Dordiincii ve miiellife gore ulasilmasi gereken en son mertebe havassin
tevhidinin ikinci mertebesidir. Bu makami elde etmis olan kul Allah’in huzurunda
artik kendi benliginden arinmis bir halde adeta bir golge bir karalt1 bir hayal gibidir.
[radesi tamamen Allah’in iradesinde yok olmustur. Allah ile kendisi arasinda baska
hicbir sey yoktur. Allah bu mertebede faili mutlaktir. Kendi istedigi fiilleri kulunun
tizerinde kendisi yapar. O artik tevhid denizinin derinliklerinde kaybolmustur.
Tamamen suurunu Allah teslim almistir. Kendi varligindan, Rabbinin yaptig1 tevhid
davetinden, kendinin ona icabetinden bihaberdir. Rabbine yakinligin hakikati ile
O’nun gergek birligini kavramis kendi his ve eylemleri yok olmustur. Artik kendisi
Cenab-1 Hakk’in fiillerinin mahalli olmustur. Bunun anlami kulun beseri varlik
kazanmadan Once, alem-i ervahtaki haline donmesidir. Artik soran da cevap veren de
Allah’tir. Muvahhidin ulasabilecegi en son tevhid mertebesi iste budur.?’? Artik bu
Oyle bir noktadir ki anlatilmast miimkiin degildir. Salik buna ancak tecriibe ile zevk
ederek ulasabilir. Peygamberlerin, sehidlerin, velilerin tevhidi olan bu tevhide

“tevhid-i sufiyye” “tevhid-i hali” “tevhid-i viicadi” ya da “tevhidi husal-i” denir.?®

Tevhide dair baska bir risalesinde Ciineyd bu mertebenin nasil elde
edilecegini tarif etmistir: Ona gore Allah’a ibadetin 6n sartt O’nu bilmektir. O’nu
bilmenin yolu O’nu birlemektir. Tevhide ulagsmanin ustlii nitelik zaman ve mekan
kayitlarindan azdde olmaktir. Hakk’in kendisine delil yine kendisidir. O’nu Ancak

274

O’nun dilemesiyle dilemek imkani vardir.””™ Demek ki O’nu tasdikin hasil olacag:

tevhid yine O’nun inayetiyle vuktia gelir. Tasdik tahkiki, tahkik bilgiyi iktiza eder.

"L Yunus Emre, Divan, haz. Mustafa Tat¢1, DiB Yay., Ankara, 2012, s. 295.

2”2 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 66a.
"% Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagddds, s. 136-137.
2% Burada “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (Tekvir, 81/29) ayetine atif vardir.
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Artik O’nu bilince davetine icabet edilir ve onun rizasina muvafik fiillerle O’na urtic
etmek imkani dogar. O’nun katina yiikseldikten sonra O’nun varliginda kendi
varligin ifna olur.?”® ifnanin akabinde Hakk’in beyanina erilir ve insana hayret gelir.
Artik hayret hasil olunca beyan silinir bundan sonra salik biitiin nitelemelerden
aridir. Onu nitelemekten vazgecince Rabb’inin varliginin hakikatine erisilir. Artik
insan ruhu safligina ulaginca daha 6nceden kendi vasiflariyla kdim Allah’ta yok iken
(mevcut-mefkud) iken kendi sifatlarinda fani Hakk’in varliginda baki (mefkud-
mevcut) olur. Ezeli misaktaki oldugu yerde ve halde olur. Boylelikle hakiki varligini

bulur. Bu mertebe fena’iil-fend olup artiksalik hakikatte kendisi olmustur.””

Sunu da belirtelim ki daha 6nce Ciineyd’in sistematiginde biitliin terimlerin
birbiriyle yakin ve baglantili oldugunu zikrettigimiz tizere bu noktayr miellif sahva
gecis olarak alir. Hakikatte kendisi olmayi, hem kendisi ile hem de Hakk ile olmak
(mevcut-mevcut) olarak tamimlar. Ciinkii arttk Hakk’in kendisini kusatmasinin
sarhoslugundan sahvin ayikligina kavusturulmustur ki insanlara Srek olsun.?”
Nitekim, Suad Hakim’in “Muvahhidin Sifat1” basligiyla vermeyi tercih ettigi baska

bir risalesinde Bagdadi tevhid agisindan insanlari tige ayirir:

a) Talib-i kasid (yonelen talip): Kisi evvela zahiri ilmin sevkiyle Allah’t
arzular. Allah’in emir ve yasaklarina sikica ridyet ederek Allah’la iliski kurmak

gayretindedir.
b) Varid-i vakif (gelip bekleyen): Batinin1 temizleme gayreti ve gabasiyla
mesgul olup salih amellerini artirma gayretiyle Allah’a ulagsmanin yollarinmi arar ve

batiniyla Rabb’ine yol bulmaya calisir.

27 Ciineyd’in tevhidinde ulasilacak son noktanin Allahla birlesmek anlamina gelen huldl ve ittihad
olmadigi, onun kastettigi mananin zaten kendinden menkul ve miistakil bir varlif1 olmayan
insanin benligini ilahi potada eritmeSinin kastedildigi belirtilmesi gereken Onemli bir
husustur.(Abdullah Kartal, “Tasavvufi Tecriibe Aktarilabilir mi?” Uludag Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, C: XVI, S: I, 2007, s. 97-120).

2% Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 63a-63b.

2" Burada miiellifin miirsid-i kAmil tarifini de gormiis oluyoruz. Ona gore kendine uyulacak miirsid
ancak fenanin sarhoslugundan sahvin aydmligina ulasmis kisidir. (Ciineyd-i Bagdadi, Resailii’l-
Ciineyd, Sehid Ali Paga, 1374, 63b).
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c) Dahili kaim (arzuyla gelip igeriye giren): Bu mertebede kisi artik Allah’in
huzurundadir ve O’ndan bagkasini gérmekten uzaktir. Cenab-1 Hakk’in emrini yerine

getirmek icin isaret bekler. Iste gercek muvahhidin hali boyledir.?

Miiellif tevhid konusunu ele alirken tevhidin bilgisinin vehbi oldugu
kanaatini ifade eder. Ona gore kisi kendisiyle Rabb’inden perdelenmistir ve kendi
varligi oldugu miiddetge Allah’a ulagsmasi miimkiin degildir. Allah’a ancak Allah’la,
Allah dilerse kavusabilir. Cilinkii ne zaman Allah kisiye kendisiyle birlesmeyi
gosterirse onu, kendisini aramaya ¢agirir. Allah da O’nun kendisini dilemesini murat
eder. Boylelikle kisinin onu dilemesi miimkiin olur. Bu sayede O’na vasil olmak i¢in
nasil bir ¢aba i¢inde olmasi gerektigi kendisine ilham edilir. Sonunda kulun Rabb’ine
iftikdr1 O’nu arzulamaya doner. Bu arzu onun en biiyiik destekgisi olur ve bunu
basarmada en biiyiik yardimcist yine Allah olur. O’na ulagma yollarinda koymus
oldugu kurallara uymada kulu yine kendisi takviye eder. Onu kendinden korur ve
onu kendinde yok ederek sonsuzluga kavusturur ki emeline ulagsin ve O’nun
sonsuzlugunda sonsuz olsun. Her ne kadar muvahhid fani olmussa da vahidin

bekastyla bakidir. Kisi kendisi olmaktan kurtuldugu zaman Hakk’la baki olur.2”

28 Suad el-Hakim, Tdcii I-Arifin, s. 259. Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii 'I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374,
65a; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 267.
2% Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’I-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.65a, 65b.
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2. Ciineyd’in Tevhidinin Yansimalari

Stfilerin tasavvufl goriislerini onlarin bazi kavramlara getirdikleri yorumlar
sayesinde daha net gérmemiz miimkiin olmaktadir. Nitekim Hz. Mevlana,
Mesnevi’sinde agirlikli olarak tevbe, tevekkiil, kanaat, riza, sabir, siikiir, zikir,
murakebe, ihlds, hust gibi tasavvufi makamlar {izerinde durmasina ragmen bu
eserinin tamamen bir vahdet diikkani oldugunu vurgular. Eserinin 06ziiniin ve

iceriginin tevhidden ibaret oldugunu ifade eder.”®

Calismamizin baginda da
belirttigimiz iizere Ciineyd-i Bagdadi’nin mektuplarindan ve kii¢lik birkag risalesinin
disinda giinlimiize ulasan baskaca bir eseri bulunmamaktadir. Ancak tasavvuf
klasiklerimizde kendisine siklikla atifta bulunulmaktadir. Farkli bazi hal veya
makamlar anlatilirken kendisine miiracaat edildiginde Ciineyd’in tasavvufa bakisini
dolayisiyla tevhid goriisiinii yansitan bazi ipuglar1 géze carpmaktadir. Biz de bu
baglik altinda onun tevhid kavramiyla iliskili gordiigimiiz asagidaki kavramlarla

ilgili Ciineyd’in Bagdadi’nin gortsleri lizerinde duracagiz:

2.1. Tevbe

Sozliikte donme, pigsmanlik, vazgegme giinahi itiraf, glinahi terkedip Allah’a
yonelme, isyandan itaate, giinahtan sevaba, batildan Hakk’a riicu etme, giinahindan
otirii Allah’tan af dileyerek vazgegme, gilinahimi itiraf etme gibi anlamlara

gelmektedir.?

Tasavvufi terim olarak baktigimizda Siilemi ve Kuseyri gibi
muhakkik sifiler tevbeyi, Allah’in emir, nehiy ve hukukunu gézetmek, giinahina
pisman olup Rabb’e iltica etmek, giinahta 1srar etme fikrinden vazge¢mek olarak
anlamiglardir. Bunlarin tecellileri kafirde kiifiirden vazgegip imana donmek,
fasiklarda isyanda isrardan itaate donmek, ebrarda tiim kotii ahlaktan siyrilip iyi
ahlakla ahlaklanmak, nebi ve resuller i¢in de masivadan uzaklasip Hakk’a yonelmek

bi¢iminde olur.?*

280 Mevlana, Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi trc. Sefik Can, Otiiken, Istanbul, 2003,
C: VI, s.123.

81 ibn Manzur, Lisan iil-Arab, C:l, s. 233; Ragib el-Isfehani, Miifredat, 5.101; Ciircani, Ta rifit, s.
72; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, Anka Yay., Istanbul, 2004 s. 657.

%82 yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 246.
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2B3<Fy iman edenler!

1,284

Kur’an-1 Kerimde tevbe bircok yerde gecmektedir.

Hepiniz topluca Allah’a tevbe ediniz, umulur ki felah bulursunuz.
1,285

ve “Siiphesiz ki

Allah tevbe edenleri ve tertemiz olanlari sever. ayetleri 6rnek olarak verilebilir.

»286 \ya Hz.

Hadisi serif olarak, “Giinahindan tevbe eden o giinaht islememis gibidir.
Peygamberin tevbe nedir? sorusuna vermis oldugu “Tevbe pismaniiktir.”?®" hadisleri

zikredilebilir.

Stfiler arasinda tevbeyi, tevbe, evbe ve indbe olmak iizere iigce ayiran ve
bunlar1 bidayet ehlinin mutavassit olanlarin ve nihayet ehlinin tevbesi olarak
yorumlayanlar bu farkli derecelendirmeleri muvahhidin tevhidinin sihhati nispetinde
gerceklesecegi goriisiinden hareketle boyle bir tasnif yaparken, Serl Sakati ve Sehl b.
Abdullah Tiisteri’de oldugu gibi “glinahin1 unutmaman” ya da Ciineyd’de oldugu
gibi “glinahin1 unutman”dir seklinde tarif edenler de olmustur. Seri giinaha karsi
tetikte olmak gerektigi vurgusuyla bu goriisii tercih ederken Ciineyd bu tarifiyle fena
haline isaret etmistir.’®® Ciinkii muvahhidin viicudu Hakk’in kusatmasi ve
galebesinde oldugundan o bu aleme ait higbir seyi bir seyi hatirlamaz. O tevhid
denizine garkolmus ve biitiin hislerden 51y1r11m15‘[11r.289 Bu héldeki bir insanin ne
giinahindan ne de tevbesinden haberi vardir.

Hz. Peygamberin "Vallahi ben giinde yetmis defadan fazla Allah'tan beni

11290

bagislamasim diler, tévbe ederim. sOziinlin anlami soruldugunda Ciineyd soyle

demistir: Peygamberin Cenab-1 Hakk ile miinasebeti ve yakinlig1 her an artmaktaydi.

Allah onu bir Onceki hélinden daha yiice bir makama ulastirdiginda onceki

291

bulundugu halden ve perdelenmislikten 6tiirii af diliyordu.” Zaten diinyadan higbir

283 Bakara, 2/23, 160; Ali imran, 3/89, 90, 135, 136; Nisa, 4/16, 17, 18, 26, 110 146; Maide 5/39, 40;
En’am, 6/48, 54; A’raf, 7/135; Tevbe 9/104; Nahl, 16/119; Meryem, 19/60; Taha, 20/82, Nir,
24/5; Furkan, 25/70, 71; Kasas, 28/67; Tahrim; 66/8.

24 Ndr, 24/31.

285 Bakara, 2/222.

286 Kuseyri, Risdle, s. 92.

87 {bn MAce, Ziihd 30; et-Taberéni, el-Mu’cemii’l-kebir, 10/150.

288 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2011, s. 161.

9 el-Kuseyri, Tasavvuf [Imine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siilleyman Uludag, 190; Kuseyri, Risile,

s. 95.

20 Mislim, Zikir, 41; Ebt Davud, Vitir, 26.
#b Serréc, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 119.
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varligm Cenab-1 Hakki tam vukufiyetle takdir edemeyeceklerini kendisi
bildirmektedir.”*?

Bu hadisi seriflere getirdigi yorumdan da anlasilacag iizere miiellif tevbe
konusuna da tevhid agisindan yaklasmaktadir. Kendi iradesinden siyrilip Hakk’in
miisahedesinde yok olmus kisinin kendinden ve tevbesinden elbette haberi
olmayacaktir. Zaten daha oncede zikredildigi iizere iradilik ve farkindalik tevhide

zittir.

2.2. Zikir

Liigatte hatirlama, miizakere etme, anma, yad etme, ezberleme, unuttuktan
sonra hatirlama, zihinde tutma, bir seyi hatira getirme, seref, san, sohret, 6giit,
Kur’an, namaz, dua, niyaz, vird ve unutmanin zitt1 gibi anlamlara gelmektedir.293
Tasavvuf literatiiriinde, Allah’1t O’nun belli bagh isimleriyle anmak, O’nu hatirdan
cikarmamak, gafletten kurtulmak, unutmamak gibi manalar igermektedir.
Mutasavviflarin genel anlayisina gore zikir saliklerin basta kelime-i tevhid olmak
tizere Allah’in diger bazi isimlerini, belli bagli Kur’an ayetlerini muayyen miktarda

miieddep bir tavirla miinferiden veyahut cemaat ile tekrarlamalaridir.®*

Kur’an-1 Kerim’de en fazla gecen kelimelerden olan zikir, ¢ogu defa sozliik
anlamiyla miiteradif kullanilmakla beraber bazen de namaz, ilim ve anma
manalarinda kullamlm1§t1r.295 Stfiler Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 ¢okga zikretmeye

yapilan atiflardan Stirii?® zikre bliylik hassasiyet gostermislerdir.

Hadis-i seriflerde zikrin Onemine, faziletine zakirlerin elde edecegi
miikéafatlara sikhikla atifta bulunulmustur.®’ Allah diyen bulundukc¢a kiyametin

kopmayacagini haber veren,”® infaktan, cihaddan, daha kiymetli, dereceleri en ¢ok

%2 Ziimer, 39/67.

2% Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 328-329; Siileyman Uludag, “Zikr” TDV Islam Ansiklopedisi, C:
XIIl, s. 561; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, S. 728-729.

24 Serrac, Liima, s. 222; Hucviri, Kesfu'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 547.

% Hicr, 15/9; Ankebut, 29/45; Cum’a 62/9.

2% Ali imréan 3/41; Ahzab, 33/41; Cum’a, 62/10.

27 Mislim, Zekat, 91, Zikir, 19, 21 27, iman, 234, Hayz, 117, Salat, 42; Tirmizi, Da’avat, 75, 82,
Fiten, 35; Ziihd, 14; EbG Davud, Salat, 349, Vitir, 5; Ibn Mace, Mukaddime, 5, 17; Buhari,
Tevhid, 15.

2% Miislim, Iman, 66.
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29 zikir meclislerinin cennet

yiikselten seyin Allah Tealdy1 zikretmek oldugunu
bahgeleri oldugunu ve oradan istifade edilmesi gerektigini*® belirten hadislerin

mevcudiyeti stfilerin zikre yonelmelerinde etkili olmustur.

Kalblerin ancak Allah’1t zikretmekle huzur bulacagi belirtilen ayeti
kerimedeki (sl ek Ayn\ ANI) kelime ile Hz. Ibrahim’in Rabbim 6liileri nasil
diriltiyorsun sorusuna Cenab-1 Hakk’mn inanmiyor musun buyurmasi tizerine( RSE
f}ﬁﬂ Ggalad) “kalbim itminan bulsun diye”cevabindaki kelimelerin(cbibl) ayni kokten
gelmis olmasi kalplerin huzura kavusmasinin ancak hakiki bir tevhid ile hasil

olacagini, zikrin ise bunu saglayan énemli bir unsur oldugunu gostermektedir.

Stfilere gore hakiki zikir, mezklrun disindaki her seyi hatirdan ¢ikarmay1
icap ettirir.*®! Seri Sakati, yolculuk yaptig1 bir zenciden naklen sunlari sdyliiyor: “O,
beni kendisi ile fani kildi, yok etti. Beni O’nunla ve O’nun ig¢in badki kildl,
ebedilestirdi. O halde (benim dilimle) kendisinden haber veren ve kendisini anlatan
Halkk'nr. %% Tbn Abbas tan gelen bir rivayette farz namazlardan sonra zikirde sesi
yiikseltmenin caiz olmasi zikir esnasinda iradenin Allah’in iradesinde yok olmasiyla
ilgilidir.>*

Ciinkii kendi iradesi Hakk’in iradesinde kaybolan zakirin sesini kontrol

etmesi miimkiin degildir.

Zikrin zitt1 gaflet ve unutmak oldugundan Bagdadi’ye gore Allah’tan gafil
olmak ateste yanmaktan daha zordur.>% Gergek asigin masukunu unutmast bundan
da zordur. Tam manasiyla zikir, zakirin zikrinde, zikrin de mezkurun seyrinde yok
olmasidir.*® Sifilerce farkli mertebeleri bulunan ve hallerine gore degisik tarifleri
yapilan zikir Ciineyd-i Bagdadi’de zirve noktasina ulagsmada ve tiim varligindan ve
iradeden siyrilmak ve Hakk’la biitiinlesmek ve O’nun seni zikretmesi olarak kendini

gostermektedir.

29 jbn Mace, Edeb, 53; Tirmizi, Da’avat, 6; imam Malik, Muvatta, Kur’an 24; ibn Hanbel, Miisned,
C:1,90.

0 Tirmizi, Da’avat, Ibn Hanbel, Miisned, C: I11, s. 150.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 15.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Silleyman Uludag, s. 154.

%3 Buhari, Ezan, 155.

%04 Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 159.

%05 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Eviiya, trc. Silleyman Uludag, C: 11, s. 41.
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2.3. Sema

Sozliikte isitmek, teganni, sarki dinlemek, beste, raks, ¢algi, linsiyet meclisi,
vecd haline ge¢mek,kulak kabartmak anlamlarina gelecek sekilde kullamllmls‘ur.306
Bir terim olarak tasavvuf literatiiriinde belli nagmeler ve makamlar egliginde
terenniim edilen ilahilerin ruhta olusturdugu haz ve bedendeki coskusu sebebiyle
raks edip dénmek demektir.*®” Tanimi “isitme” baglaminda ele alarak daha da genel
sOyleyecek olursak, sema insana haz veren bir ahenk ve tatla isitmis oldugu sarki siir,

miizik, Kur’an, nesir cinsinden her seydir diyebiliriz.

[lk dénemlerden itibaren stfiler semaya ilgi duymuslardir. Ancak kastedilen
giintimiizde 06zel kiyafetler, belirli doniis usulleri ve ney esliginde icra edilen
seramoni kastedilmemektedir. O donemde semad Kur’an tilaveti seklinde
gerceklesirdi. Bununla birlikte konunun ti basindan beri Islam ulemas: arasinda
tartisilmis oldugu da bir gercektir. Ik donem sifi miielliflerden Eba Talib el-Mekki,
sema konusunda haram helal miibah olmak iizere {i¢ hitkkmiin oldugunu belirtmistir.
Heva ve sehevi arzulara uyularak yapilan semayr haram olarak niterlerken, haram
sozlerden olugmayan ve akli Olgiilere uygun ve mahreminden dinlenilen semay1
siipheli, Hakk’a gotiiren yollara sevkeden seméy:r da miibah olarak gdrmiistiir.>®®
Siilemi sema konusundaki ihtilafa degindikten sonra temkin ehli ariflerin semasinin
miistehab oldugunu dile ge‘tirir.‘o’o9 Bu konudaki stifilerin genel kanaati, semada ruhu
besleyen insanlart Allah’a yaklastiran, goniillere huzur ve rahatlama veren bir
durumun hasil olmas1 sebebiyle onun ilahi oldugu goriisiidiir. Melamiler basta olmak

{izere semaya ilgisiz kalan tasavvuf gruplar1 da olmustur®™

Miiellifimiz semanin 6nemine inanmis ve bizzat sema yapmistir. O semanin

misak gilinliyle baglantili oldugunu sdylemistir. Sessiz sakin oturan birinin sema

%06 Ciircani, Ta rifat, s. 138; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 353; Muhammed Ali ibn Ali Tehanevi,
Kessafii Istilahatii’l-Fiinin, Dar’u-Kahraman, Istanbul, 1984, C: Il, s. 675; Abriirrezzak Kasant,
Mu’cemii’l-Istilahati ’s-Stifiyye, thk. Abdilal Sahin, Dari’l-Menad, Kahire, 1992, s. 203-204;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, S. 555, 556.

Ebii Nasr es-Serrac Tisi, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. KAmil Yilmaz, s. 261-290; Siileyman
Uludag, Islam Ac¢isindan Miizik ve Semd, Istanbul, 1976, s. 219-224.

%% Eba Talib el-Mekki, Kiit ul-Kuliib, C : 111, s. 257-258; Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s.
574.

Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, Trc. Siileyman Ates, s. 28; Yiiksel
Goztepe, Hdller ve Makamlar, s. 575.

310 Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdddi, s. 149.
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halinde kipirdanip hareket etmeye baslamasini izah ederken soyle der. Bezm-i elestte
Rabbimiz ruhlara ben sizin Rabbiniz degil miyim? buyurdugunda onlar ilahi hitaba
mazhar olmalarinin hazzini ruhlarina sindirip dertinlarina yerlestirirler. Her ne vakit
sema dinleseler tekrar elest bezmindeki bu misaki hatirlarlar ve bu sebepten harekete
gecip sallanmaya baglarlar. Derviglerin iizerine ilahi rahmetin indigi ii¢ yerden

birinin de sem4 aninda oldugunu belirtir.**

Ilk dénemden itibaren sifilerinden Ebi Osman Hiri, (6.298/910) Biindar ibn
Hiiseyin ve Ciineyd-i Bagdadi’nin semanin dereceleri konusunda birbirlerine benzer
bir sekilde iiclii bir tasnif yaptiklar1 goriilmektedir. ilki miibtedilerin semas1 olup,
sema vesilesiyle bir takim yiice halleri davet hedefi giidiilen semadir ki bunda riya
tehlikesi s6z konusudur.®*? ikincisi sadiklarin hallerini diizeltmek gayretiyle hal ve
vakitlerine mutabik olarak yaptiklari semadir. Ugiinciisii Allah’in iradesi karsisinda
hi¢bir varligi arzu etmesi ve dilemesi s6z konusu olmaksizin sema eden miistakim
ariflerin semasidir. Ciineyd’in sema hakkindaki goriislerinin yine tevhid diisiincesiyle
yakindan ilgili oldugunu goriiyoruz. Ciinkii ona gore bu {gli tasnifin en iist
derecesinde yapilan semanin gayesi kendi benliginden tamamen kurtularak Hakk’ta
fenaya ulagmaktir. Kendi meclisinde semad aninda sayha atan bir genci bundan
menetmesi de onun semadaki iradiligi tasvip etmediginin bir isaretidir.**® Ashnda
semadaki gaye kisiyi vecd ve fena haline tasimaktir. Bu ise tevhidin gerceklesmesine

vesiledir.

2.4. Havf
Havf sozliikkte korkmak, endise etmek, giiriiltii, korkma ve korkutmadaki

yarismada onde olmak, tedbirli davranmak gibi anlamlara gelmektedir.314 Tasavvuf

311
312

el-Kuseyri, Tasavvuf I[lmine Ddir Kugeyri Risdlesi, Siileyman Uludag, s. 424.

“Miiridin semay1 arzulamasi tembellik alametidir.”(Kuseyri, Risdle, s. 427) diyen miellif
miibtediler igin semay1 vazifelerini aksatacagi gerekgesiyle tasvip etmemistir.(Siileyman
Gokbulut, “Clineydi Cizgi”, s. 182.) Ciineyd sema i¢in, zaman-mekan-ihvan olmak {izere ii¢ sart
kosmustur. Bir miiddet sema yaptiktan sonra bu sartlar tam manasiyla yerine gelmedigi igin
semay1 biraktigina dair bir rivayet vardir.(Sihabiiddin Stihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, (Avarifii’l-
Medrif) trc. ve thk. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul, 2010, s. 238-239.

Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufi, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 277.

Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, C: IX, s. 99; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sézliigii, S.
257.

313
314
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terminolojisindeki genel anlam1 Allah’in cezalandirmasindan korkarak ma’siyeti terk
etmektir. Genel kabul goren yaygmn kullanima gore istikbalde arzulanan bir
giizelligin ele gegmeme endisesi ve hazzedilmeyen bir durumun vukua gelmesi

cekincesi ve bundan 6tiirti kalbin yanmasi ve huzursuz olmasi halidir.>"®

Havf, salik {iizerindeki tesirleri nazari itibara alindiginda farkh
derecelendirmelere ve isimlendirmelere tabi olur. Kabz, heybet, rehbet, hasyet
bunlardan bazilaridir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan korkma, ekseriyetle hasyet
kelimesiyle ifade edilmekle birlikte havf dahi hem Allah’tan hem de diger
varliklardan korkma anlamlarinda kullanllmls‘ur.316 Hadis-i seriflerde ma’rifet, vera,
gibi diger tasavvufi kavramlarla ilintili olarak birgok defa zikredilmistir.**" Dinin
birincil kaynaklarinda iizerinde bu kadar siklik ve hassasiyetle durulan havf konusu
sahabeyi ve ilk zahidleri de Onemli Olclide etkilemistir. Zithd hareketinin
onciilerinden kabul edilen Hasan el-Basri (6.110/728) korku temelli tasavvuf

anlayisin1 benimsemis ve havf makamindan en ¢ok bahseden sifilerden olmustur.®'®

Miiellifimize gelince o yine biitiin tasavvufi hayatin1 sekillendiren tevhid
anlayisindaki bakis acisini burada da muhafaza etmektedir. Allah’tan korkmanin
kendisini kabz haline, ona kars1 iimit beslemenin bast haline soktugunu; hakikatin
ona cem, Hakk’1n, fark halini yasattigini; havf nedeniyle maruz kaldig1 kabz halinin
kendinden ge¢mesine neden oldugunu ancak reca haline dondiiriildiiglinde kendine
gelebildigini ifade etmektedir. Devaminda hakikatin kendisine cem halini
yasattiginda Rabbinin huzuruna c¢ikardigini; fark halini verince, kendisine
kendisinden baska seyleri gosterdigini, kendisiyle arasina perde c¢ektigini belirten
miiellif, sunlar soyliiyor: “Biitiin bu hususlarda beni hareket ettiren, beni tutmayan,

bana sikinti veren iinsiyet vermeyen yiice Allah tir. Keske O beni benden alsaydi da

35 Kelabazi, et-Taarruf, haz. Sileyman Uludag, s. 147, Mustafa Kara, “Havf,” TDV Islam
Ansiklopedisi, C: XVI, s. 529; Hucviri, Kesfi'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siilleyman Uludag,
s. 256; Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 332; Ciircani, Ta 'rifdt, s. 110; Ragib el-Isfehént,
Miifredat, s. 213, 214.

316 Al-i imran, 3/175; Nahl, 16/50-51; Mii’mintin, 23/115; Kiyame, 75/36; Nisa, 4/123; Kehf, 18/1-4;
Furkan, 25/ 23; Secde, 32/16.

31 Tirmizi, Ziihd, 8; Nesai, Cihad, 8.

38 yiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 333; Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu” (Ed. Kadir
Ozkose), Tasavvuf El Kitabz, Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 121-124.
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mutlu kilsaydi. Ya da beni benden gdib kilsaydi da ferahlandirsaydi.”®*° Gorildigi
tizere miellifin havf anlayisinda da belirgin olan durum, faili hakikinin Allah olusu
ve kulun irdde ve ihtiyarmin ortadan kalkmasidir. Bagdadi’'nin tevhid goriisiiniin
izleri havf telakkisinde de kendisini acik bir sekilde hissettirmektedir. Nitekim kisi
kendisinden korkulmaya en ¢ok layik olandan tanidig1 kadar korkar. Sevilmeye layik

olan1 da tanidig1 kadar sever.

2.5. Sidk

Liigatte yalanin zitt1 olup dogru olmak, vadinde durmak sdziine sadik olmak,
tasdik etmek gercegi soylemek, dost olmak ya da dost edinmek, 6zii s6zii bir olmak,
ici disina uymak, gergege mutabik hareket etmek anlamlarinda kullanilmaktadir.®°
Tasavvufl terim olarak da yalandan baska higbir seyin kendini kurtaramayacagini
bildigi halde bile dogruyu sdylemek, helak olacagini bilse bile hak ve hakikatten

ayrilmamak demektir.*?!

Kur’an-1 Kerim’de sadiklarla birlikte olmak emredilmis*?® olmakla birlikte
sidk kavrami da tiirevleriyle birlikte birgok ayette zikredilmektedir.®*® Ayrica hadis-i
serifte de sOyle buyrulmustur: “Siiphesiz ki iste ve sozde dogruluk hayra ve iistiin
ivilige yoneltir. Iyilik de cennete iletir. Kisi dogru séyleye séyleye Allah katinda
siddik olarak kaydedilir. Yalancilik, yoldan c¢ikmaya (fiicir) siriikler. Fiicir da
cehenneme gotiiriir. Kisi yalanciligi meslek edinince Allahkatinda ¢ok yalanci

(kezzab) diye yazzllr”.324

Peygamberlerin sifatlarindan biri olan ayni zamanda Hz. Ebl Bekir’in de

lakab1 olan siddiklik tevhid ve ma’rifet olciisiinde elde edilebilecek bir mertebedir.

39 Kuseyri, Risdle, s. 66-67.

820 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 408-409; ibn Faris, Mu’'cem, C: I, s. 339; Ethem Cebecioglu,

Tasavvuf Terimleri & SozIligii, S. 567.

Serrac, Liima, S. 220-221; Ciircani, Ta’rifat, s. 151; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve

Tarikatlar, s. 168.

%22 Tevbe, 9/119.

323 Bakara, 2/94, 117; Ahzab, 33/23, 24; Meryem 19/41, 54; Ziimer 39/33, 60; insan 76/29, 30;
Tekvir, 81/28, 29; Yunus, 10/2; Kamer, 54/54, 55; Nisa 4/69; Muhammed 47/21.

%24 Buhari, Edeb 69; Miislim, Birr 103-105. Ayrica bkz: Ebt David, Edeb 80; Tirmizi, Birr 46; ibn
Mace, Mukaddime 7; Dua 5.
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Sidkin sihhati tevhidin sthhatinin delilidir. Kisi ne kadar sadik ise o kadar

muvahhiddir.

Miiellif ise ihlasin baslangici olarak gordiigii sidki tevhidin bidayet asamasi

olarak degerlendirmistir. Ona gore sidk kisiyi ihlasa ihlas tevhide gotiiriir.

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore sidkin kiside bulunmasi iki tiirlidiir. Ya niyet ve
itikad halinde ve yahutta fiil hilindedir. hlasi sidktan iistiin goren miiellif sidki

ihlasin bidayeti kabul etmis olup sidki iiglii bir tasnife tabi tutmaktadir:

a) Dildeki dogruluk: Bu halde kisi lehine de aleyhine de olsa

dogruluktan asla vazgegmez. Tevil ve tedlisten kaginir.

b) Eylemlerdeki dogruluk: hayirli ameller islemek igin biitiin
gayretini sarfeden nefsinin rahatin1 diisinmeyerek kendini dogru

bildigi amelleri yapmaya adayan kisinin durumudur.

C) Kalpteki dogruluk: Bu da biitiin fiillerinde Hakk rizasi1 diginda
kalbinde hicbir niyet tasimayan kiginin halidir.

Bu ti¢ 6zellik bir kimsede bulununca o kisi artik sadiklardan yazilir. Sadikin

sidki kendisinin alameti gayr-i miifarikidir.*?

2.6. ihlas

Liigatte 6z, temiz, saf, halis, dogru, goniilden gelen dostluk, ibadette riyddan
uzak durmak, acik sozlii olmak, samimi olmak, bir seyin 6ziinii almak, Allah’in
disinda her seyden uzaklagmak, serbest, hiir olmak gibi anlamlara gelmektedir.326
Tasavvufta, amellerde Allah rizasini1 gozeterek samimi olmak gosteris yapmaktan
sakinarak ibadetlerinde samimiyeti gbzetmek, biitiin bunlar1 yapabilmek i¢in yine
Cenab-1 Hakk’in iradesine teslim olmak ve yaratilmiglari aradan ¢ikarmak gibi
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anlamlara gelmektedir.”*" Kur’an-1 Kerim’de riydnin zitti olarak tanimlanan adina

25 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, 63a. Miiellif sidk ve ihlas arasindaki
farka dair miistakil bir risale kaleme almis (Ciineyd-i Bagdadi, Resailii’'l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa,
61b-63b) ve sidki ihldsin mukaddimesi kabul etmistir. Bu bashk konuyla ilgisine binden
actlmistir.

6 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 292-293; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozligii, s.

298.

el-Kuseyri, Tasavvuf imine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 289; Kelabazi, et-

Taarruf, haz. Silleyman Uludag, s. 149.

327

68



miistakil bir stre bulunan ihlastan sik sik bahsedilmekte hadisi seriflerde de

Miisliimanin kalbinin asla hiyanette bulunmayacagi vasif olarak zikredilmektedir.*?®

Stfiler arasinda ihlastan bahsedenlerin ilklerinden olan Ciineyd’in
tistadlarindan Haris el-Muhasibi, Er-Ridye adli eserinde riyayi biitiin yonleriyle tahlil
ederek ihlasa ulasma yollarini isaret etmistir. Clinkii Muhasib1’ye gore ihlasa erismek
ancak amellerin riyidan temizlenmesiyle miimkiindiir.**° Riya hadis-i serifte gizli bir
sirk olarak ge¢mektedir. Riyanin ziddi olan ihlasa riydyr uzaklastirip sirke engel

oldugu i¢in tevhide ulasmada 6nemli bir basamak olarak gérmek miimkiindiir.

Nitekim, “Ihlas Allah’n sevdigi kullarinin kalbine attigi bir sirdir.”** hadisi
kutsisinden ilham alan miiellifimiz “fhlas Allah ile kul arasinda bulunan bir sirdur;
melek bilmez ki (sevabini) yaza, seytan bilmez ki ifsad ede, heva ve heves bilmez ki

saptira. “demigtir. >

Burada dikkat ¢ekilen mana ihlasin tipki niyet gibi kalbe ait bir
durum olusudur. Bu sebeple kisileri ihlasli ya da ihlassiz diye tanimlamak degil
insanin, melek ya da seytanin dahi yapabilecegi bir is degildir.Yine Ciineyd, ihlasin
saglikli olmasi i¢in Allah’la olan muamelede nefis basta olmak iizere hi¢ kimsenin

V Diger bir ifadesinde ise: “Ihlas, yaptigin

etkin olmamasi gerektigini belirtmektedir.
ivi isleri gorme halinin ortadan kalkmas: ve fiilden fani olmandir.”*** demektedir.
Miiellifin ihlas tariflerinde kendi iradesinin Hakk’in iradesi karsisinda yok farz

edilmesi 6ne ¢ikmaktadir.

Ciineyd’e gore sidka ulasan salik daha ihlds mertebesinin basindadir. Kul
sadik olunca ona ihlas bahsedilir. O halde ihlas ubudiyyetle vasiflanmis kisilerin son
mertebesidir. Sidk kesbi ihlas vehbidir. Kula ihlas bahsedilince artitk o Rabbinin
korumasi altina girmistir. Bu 6zel velayet gerceklestigi zaman kulun ibadeti artik
nefsaniyyetle degil vahdaniyyet iledir. Yani Rabbinin iradesi ve gozetiminde her

tiirli tehlikelerden korunmus bir kulluk vardir. Bu da gergek tevhidin baslangicidir.

%8 Bakara, 2/36; Al-i Imran, 3/15, 17, 134; Maide, 5/32; Hucurat, 49/11, 12; v.d; ibn Mace,
Mukaddime, 18, Ibn Hanbel, C: I11, s. 325.

2 Haris el-Muhasibi, Er-Ridye, ¢ev. Sahin Filiz, Hiillya Kii¢iik, insan Yay., Istanbul, 1998, s. 289-
405.

%0 Miislim, Birr, 21; ibn Mace, Ziihd, 9.

381 el-Kuseyri, Tasavvuf [lmine Ddir Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, s. 291.

Serrac, Liima, S. 290.

33 Serrac, Liima, S. 289.
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Hakk’1 gordiigii icin artik esyadan azadedir. Akil artik onun icin sakinilmasi gereken
bir olgudur. Ciinkii akil kullugun icaplarmi kulluk diizleminde yerine getirebilmek
i¢in insana bahsedilmis bir melekedir. Ancak kul baska bir hale “olmadan 6nceki
hale” gectigi i¢in artik ona ihtiyacit kalmamistir. Kul artik fiziken mevcut olmasina

ragmen ferdiyyeti kalmamugtir.***

2.7. Haya

Liigatte mahcibiyet, utanma, kaginma, ¢cekinme, edepli olma, miitevazi olma,
eziklik hissi yasama gibi anlamlara gelen®*® hayé tasavvufi terim olarak nefsin,
elestirilme ve kinanma korkusundan otiirii bir isi yapmaktan g¢ekinmesi ve geri

durmasi anlamlarina gelmektedir.336

Kur’an-1 Kerim’de haya kavrami birebir zikredilmemis olmakla birlikte
Kuseyri, “(insan)Allah’in kendisini gormekte oldugunu bilmez mi?%3"” ayetini haya
konusuyla irtibatlandirarak kitabina dercetmistir.**® Hadis-i seriflerde hayaya siklikla

atif yapllmaktadlr.339

Hz. Peygamber Allah’tan hakkiyla haya etmeyi basi ve
icindekileri korumak ve diinya ziynetini terk etmek olarak tarif etmis ve imanin
tezahiirii ve imandan bir sube olarak gormiistiir.®*® iman kisinin tevhidiyle dogru

orantilidir.Hayanin imandan bir sube olarak goriilmesi tevhidle ilgkisini gosterir.

Ciineyd’in iistadlarindan Muhasibi’ye gore salikin ilahi tecelliden
mahrumiyetinin ve perdelenmesinin sebebi hayanin azligidir. Ser’1 Sakati de haya ve
ins’iin kisinin kalbinin kapisini ¢aldiklarini ziihd ve vera varsa oraya yerleseceklerini
aksi halde cekip gideceklerini sdyleyerek haya-iins ile vera-ziihd arasindaki irtibata

isaret etmistir.

34 Ciineyd-i Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, Sehid Ali Pasa, 1374, v.63a.

%% ibn Manzur, Lisan iil-Arab, C: XIV, s. 217; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, s.

257-258.

Eba Abdi’r-Rahman Muhammed ibn el-Huseyn es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin

Risaleleri, Trc. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 127; Mustafa

Cagirici, “Haya”, TDV Islam Ansiklopedisi, C: XVI, s. 554, 555; Siileyman Ates, Islam

Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 356-360; Ciircani, Ta rifit, s. 94.

%7 Alak, 96/14.

38 Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 427.

%% Buhari, Edep, 72, 77; iman, 3; Mendkib, 23; Miislim, Iman, 57, 58, 60; Fedail 67; Eba Davud,
Stinnet, 14; Ibn Mace, Mukaddime, 9, Ziihd, 17; Tbn Hanbel, Miisned, 77, 88, 91, 92; Nesa’i,
Iman, 16.

30 Tirmizi, Kiydmet, 24; Buhari, iman 16; Miislim, iman, 12, 57-59.
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Hayayr ma’rifet, miisahede, gibi kavramlarla iligkilendiren, batini temizligin
tevbe ve haya ile gerceklesecegi goriisiinde olan sufiler, hayay: giinahtan, tazimden,
keremden, hagmetten, nimetten ve kendini hakir gormekten kaynaklanan haya olmak

lizere birkag zaviyeden ele almlslardlr.341

Ihsan mertebesine ulasmis ve Allah’1 gérilyormuscasina ona ibadet eden sifi
arttk Hakk’mn kendisine ikram ettigi nimetleri ve kendisinin bu nimetlere
siikretmedeki yetersizligini gordiikten sonra haya mertebesine erisir.3* Ciineyd-i
Bagdadi’ye gore insandaki biitiin kibar ve naif tavirlarin kaynagi hayadir. Haya
kisinin tevhiddeki derecesini goOsterir. Tevhidi sihhatli olanin hayd etmemesi
diisiiniilemez. Ger¢ek muvahhid yapip ettigi biitiin ibadetlerinin asil failinin Allah
oldugunu bildigi i¢in onlarla viinmek yerine haya eder. Yiice Allah’tan duydugu

A by o . L. e e 343
haya onun gonliinden minnet sevincini alip gotiiriir.

Bagdadi, bagka bir haya taniminda Allah’in nimetlerini ve kendi kusurlarini
gormenin akabinde bu iki halden otiirii kiside zuhur eden hissiyata haya ismini

vermektedir.3*

2.8. Tevekkiil

Liigatte vekil edinmek, bel baglamak, giivenmek, isleri havale etmek, terk
etmek, birakmak, itimat etmek, gibi manalara gelmektedir.345 Tasavvufi terim olarak
bir konuda elinden gelen biitlin tedbirleri aldiktan sonra isi tamamen Allah’a havale
etme, baskalarinin elinde olandan timit kesip, biitliin benligi ile Allah’in her isinde
kendisinin vekili oldugu suuru iginde olma seklinde tarif edilmistir.>*® Kur’an’i
Kerim’de tevekkiille ilgili ¢ok sayida ayet vardir.®’ Ayrica hadislerde de bu konu
tizerinde c¢okga durulmus‘cur.348 Tevekkiil Kur’an-1 Kerim’de gectigi bir ¢ok ayette

iman ile baglantili olarak kullanilmaktadir. Bir noktada kisinin tevekkiil ile tevhidi

341
342

Kuseyri, Risdle, s. 216; Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 431.

Kuseyri, Risdle, s. 218.

33 Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 162.

344 Kuseyri, Risdle, s. 218.

¥ Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 882-883; ibn Manzur, Lisan’il-Arab, C: XI, s. 736; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, S. 658.

Serrac, Liima, s. 49; Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 151.

347 Al-i Imran, 3/122, 159, 173; Nisa,4/81; Maide, 5/11; Enfal 8/2, 61; Tevbe 9/51, 129 v.d.

%8 Ahmet ibn Hanbel, Miisned, C: 1, s. 403.
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arasinda bag kurulmustur. Allah tevekkiil edenin mii’min ve muvahhid oldugunu

vurgulamis mii’minlerin tevekkiil etmesini emretmistir.*°

Sufiler tevekkiilii derecelere ayirmiglar ve onlara farkli anlamlar
yﬁklemislerdir.ssoBu sebeple tevekkiille yakindan ilgili farkli bir takim kavramlar
tiremistir. Bu baglamda tevekkiil, sika, tefviz, teslim, istislam kavramlariyla
yakindan ilgilidir. Bunlarin arasinda anlam farklar1 olmakla birlikte kalbin Allah’a
giivenmesi hepsinde esastir. Ebli Ali Dekkak’a gore tevekkiil ilk, teslimiyet orta,
tefviz son haldir. Tevekkiil ehli Hakk’1in vaadiyle, teslim ehli ilmiyle huzur ve siikin
bulur; tefviz ehli de Hakk’mn hiikmiine razi olur. Tevekkiil biitiin mii’minlerin, teslim
evliyAnin ,tefviz tevhid ehlinin vasfidir. Teslimiyeti Hz. Ibrahim’in tefvizi de Hz.
Muhammed’in vasfi olarak gosterenler vardir.**! Gazali’ye gore de tevekkiil tevhidle
ilgilidir. Bunu anlamak ve uygulamanin sebepleri dikkate alarak onlara glivenmenin
sirk-1 esbap tehlikesi tasidigindan giic oldugunu belirtir. Sebepleri tamamen ihmal

- 2
etmek ise siinnete ayk1r1d1r.35

Bagdadi tevekkiilii Allah’a kars1 kulun olmazdan 6nceki héli gibi olmasi
seklinde tarif ederek tevhidin miiradifi olarak 1<ulla111m1§tlr.353 Asagida zikredilecek
olan konugmadan da anlasildig1 lizere miiellif kendi sifatlarindan siyrilma, Allah’in
boyasiyla boyanma, careyi terk etme gibi sozlerle hep bezm-i elestteki misaka atifta
bulunarak ger¢ek tevhidin ancak bu hale ermekle miimkiin olduguna isaret
etmekedir. Onun tevekkiil anlayisinda da tevhid goriisiiniin miindemi¢ oldugu

gozlemlenmektedir.
Nitekim rizkin nerede aranmasi gerektigini soran bir cemaate:

“Rizkinizin nerede bulundugunu biliyorsaniz orada arayin.” diyerek karsilik

vermis, onlarin:

“Allah’tan mi isteyelim” diye sormasi lizerine:

39 Al-i Imran, 3/ 121, 122, 159, 160; Nisa,4/11; Tevbe, 9/51.

%0 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s Sdirin Tasavvufta Yiiz Basamak, Trc.Abrurrezzak

Tek, Emin Yay., Bursa, 2008, s. 28-31.

Kuseyri, Risdle, s. 167.

Siileyman Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak, Insan-Islam-Irfan, Dergah Yay., Istanbul, 2017,
s. 213.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 151.
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“Sizi unuttugunu diigiiniiyorsaniz hatirlatiniz!” demis; “O halde ne yapalim

evimizde oturup tevekkiil mii edelim?” demeleri lizerine:

“O’nu tecriibe etmek siipheye diismek anlamina gelir” cevabiyla sasiranlarin :

“Peki care nedir? ’sualine:
“Care, ¢areyi terk etmektir” diyerek karsilik vermistir.**

Yukaridaki konusmadan da anlasilacag: iizeri Ciineyd tevekkiilii bir duyus
hissedis olarak algilamis ve asil olanin kendi irade ve ihtiyarini terk etmek oldugunu
vurgulamistir. Yapilan biitiin eylemler sonucunda hakiki miitevekkil bir fayda elde
etmeyi diisinmemeli yapip ettigi her seyi sirf Allah emrettigi icin yapmalidir. Tedavi
olmak, calismak kazanmak hep bu anlayigla yapilmalidir. Asil olan kisinin kendi
iradesini Hakk’1n iradesine teslim etmektir. Bu durum kisiyi 6nce teslimiyet sonra da

tevhidin zirvesi olan fena haline gotiirtir.

Ciineyd, Samlilarin tevhid ve tevekkiil hakkindaki sorularina verdigi cevapta
“Tevekkiil kalbin amelidir tevhid kalbin soziidiir.”demistir.>>° Miiellif bu tarifinde
tevekkiil ve tevhid iliskisine dikkat ¢ekmistir. Tevhidin neticesi olarak olusan
tevekkiilii kisiyi Allah’a tam bir sadakat ve giiven duygusuna sevkettiginden dolay1
kalbe ait bir eylem olarak nitelemistir. Clineyd, “Tevhid, kulun Allah’in huzurunda
bir karalti ve haydlet gibi Olmasidir 36 sozliyle fena mertebesine isaret ederek
tevhidin kendi beseri vasiflardan ve iradi davranislardan uzak olmayi istilzam ettigini

dile getirmektedir.

2.9. Ubudiyet
Ubldiyet sozliikte kolelik, bendelik, tevazu, kulluk etme, mahviyet, zilleti

357 tasavvuf literatiiriinde Allah’a verilen

izhar etme gibi manalar icermekle birlikte
s0zde durma, ilahi sinirlar1 koruma, Rabb’inin verdigine razi olma vermedigine

kalbinde higbir sikintt duymadan katlanma gibi anlamlara gelmektedir.358 Yaraticinin

354 Kuseyri, Risdle, s. 376.

355 Kuseyri, Risdle, . 47.
%% Hucviri, Kesfu'I-Mahciib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 416.

%7 Ragib el-Isfehani, Miifredat, 542-543; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozliigii, s. 667.
%8 Ciircani, Ta rifit, s. 168; Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 481.
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hosnutlugunu elde etmeye matuf biitiin davranislar ubldiyet bashigi altinda

degerlendirilebilir.**°

Kur’an-1 Kerimde kulluk ile ilgili cok sayida ayet vardir.*®® Ancak sifiler bu

makami “Ben insanlart ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. ~361

362 5, ayeti

ayetine dayandirirlar. “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.
ubldiyetin insanin hayatinin sonuna kadar devam edecegini gosterir. Kisi Allah’1
tanidig1 kadar O’na kulluk edebilir, kullugunu ve kurbiyetini gerceklestirdigi kadar

da tevhidden nasiplenebilir.

Gergek kullugun, ancak ibadetteki lezzette sakin ve mukim olma hali, hareket
ve faaliyetlerine giivenme halinin terkiyle miimkiin olduguna isaret eden Ciineyd-i
Bagdadi’nin ser’i hassasiyetini tevariis eden®® Kuseyri’ye gore gercek ubidiyetin
tahakkuk etmesi ancak salikin kendi iradesini terk ederek kiilli iradede yok olmasiyla

%4 jradenin yok edilip kiilli iradeye teslim olmanin liizimu ilk dénem

mimkiindiir.
stfilerinin iizerinde ¢okc¢a durduklart bir durumdur. Muhasibi’ye gore kulluk:
“nefsinde bir miilk gérmemen ve nefsinin hi¢bir fayda ve zarara malik olmadigin
bilmendir.”** Eba Abdullah Magribi’ye (6.271/884) gore ise: “ubidiyetin varligini
iddia eden kimse hdld muradi baki oldugu icin iddiasinda yalancidr. Ubiidiyet
ancak muradi tamamen yok olan kimse i¢in sahih olur. Bu kimsenin de kendi muradt
yerine efendisinin muradi kaim olur. Kendi ismi sanki hi¢ duyulmamis gibi olur. ~366
Dikkat edilirse gerek Muhasibi gerekse Ebli Abdullah, ubudiyeti fena haliyle izah

etmektedirler. Fena hali ise tevhidin en tist noktasidir.

Ariflerin son makamu olarak hiirriyeti gosteren Ciineyd’e gore Hakk’a hakiki
kullugun gerceklesebilmesi icin O’nun disindaki tiim seylerden azade olmak

icabeder. Gergek manadaki 6zgiir kisiler yani “ahrdar” iste bunlardir.**" Allah’tan

%9 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 156.

%0 Fatiha, 1/4; Bakara, 2/21; Al-i Imran 3/64; Maide, 76; Hud, 11/2, 26; 36; Ankebut; 29/56; Suar,
26/213, v.d.

L 7ariyat, 51/56.

%2 Hicr, 15/99.

%3 yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 489.

%4 yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 486.

5 Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 59.

%6 Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 244-245; Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 486.

367 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufis, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 364.
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baskaca herhangi bir seyin kulu koélesi olan asla Allah’a kullugunu bihakkin ifa
edemez. Dolayisiyla 6zgiir olamaz.>*® Ciineyd’e gore ibadetin lezzetiyle yetinme ve
oyalanma, yapip ettiklerine giivenme hali terkedilmedikten sonra ubidiyet hakkiyla

tahakkuk etmez.>®°

Tevhidin ve ubudiyetin nihayette elde edilebilecek makamlardan olmasi
aralarindaki miinasebeti ortaya koymas1 acisindan énemlidir. ilk dénem stfileri ve
Ciineyd’in de mensubu oldugu Bagdat ekoliiniin hakiki tevhidle yanyana gordiikleri
ubldiyyet tahakkuk etmeden tevhide ulasilamayacag asikardir.

2.10. Ma’rifet

Ma'’rifet sozliikte asinalik, hissetmek, bilmek, tanimak, idrak etmek, idare
etmek, ikrar etmek, aramak, sezmek, ihsan gibi anlamlara gelmektedir.*”® Safi
literatiirtinde birgok farkli tarifi olmakla birlikte kiginin sahsi deneyimleri sonucunda

ulastig1 tecriibi bilgi, irfan olarak tammlanmistir.>"*

Ma’rifetle bilgi arasinda
kaynaklar1 bakimindan farklilik vardir. Ma’rifet kalp, sir, ilham, kesf, ruh
kaynaklarindan Allah, Allah’in sifatlari, gayb alemi ve fiilleri hakkinda edinilen

bilgidir.>"

Kur’an-1 Kerim’de ma’rifet kavrami yerine daha cok ilim ve hikmet

kavramlar1 kullanilmistir. Ancak “Allah’t hakkiyla takdir edemediler™" ayeti basta

olmak iizere bu manay1 isaret eden ayet-i kerimeler bulunmaktadir.®™

375

Ayrica “Ben

insanlart ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim ayetindeki “gsud”

368
369

Stilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 158.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii'[-Evliyd, trc. Silleyman Uludag, C: I, s. 39.

70 ibn Manzur, Lisan iil-Arab, C: IX, s. 241; Ciircani, Ta 'rifdt, s. 249; Siileyman Uludag TDV Islam
Ansiklopedisi “Ma’rifet,” C: XXVIII, s. 54.

31 Serrac, Liima, s. 33, 36; Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 193-195.

32 Y, Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 221; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri & Sozliigii, . 413.

873 En’am, 6/91.

% Bakara, 2/89, 146, 223; Al-i imran, 3/18; En’am, 6/114; Maide, 6/82, 83, 98; Nahl, 16/83; Ra’d,
13/19; Yusuf, 12/58; Enfal, 8/60; Muhammed, 47/19; Taha, 20/110, 114; Zimer, 39/9; Hud,
11/14; Ram, 30/56; Kasas, 28/80; Ankebit, 29/43; Neml, 27/40; Hadid, 57/17.

3 Zariyat, 51/56.
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ifadesinin “¢ s =8 seklinde yapilan tefsiri sahabenin biiyiiklerinden olan Ibn Abbas’a
aittir®™®

Ma’rifetten ilk s6z eden sifi Ciineyd’in iistadlarindan olan Maruf el-
Kerhi’dir.(6.200/816) Ayrica Muhasibi de ma’rifet iizerinde durmustur.®”’ Bagdadi,
ma’rifetle ilgili bir soruya sdyle cevap vermistir: “Ma rifet en sonunda varilacak
noktayt kalbin gérmesi, arifin az ya da ¢ok hi¢bir tasarrufta bulunmamasidir.”*™
Ma'’rifet Allah’in biiyiikliigliniin kavranamayacaginin bilinmesi ve ikrar edilmesidir.
Aslinda bu sdylenenler bile ma’rifetin dolayisiyla tevhidin kendisine zittir. Cilinkii
bilen ve bilinenin varligindan s6z etmek bir diiailiteden bahsetmek demek olur ki bu
gercek tevhide manidir. Ancak ifadenin ve dilin alaninin sinirlilig1 bizi bu kavramlari
kullanmak zorunda birakmaktadir. Zaten slfilerin yasadiklari hali izah ederken

maruz kaldiklar1 bu alan, onlarin anlasilmalarin1 zorlagtiran hatta bazen yanlis

anlasilmalarina neden olan bir durumdur.

Ciineyd’e gore Allah hakkindaki bilgi diizeyi herkeste esit degildir. Bilinmek
istenen Hakk bir oldugu icin bilinecek sey de birdir. Ancak insanlarin irfan
diizeylerindeki farklilik nedeniyle ma’rifetin de dereceleri vardir. Ma’rifet kiside
istikrarli olursa artik daha istiin bir mertebe olan yakin diizeyine erigir. Nefsini
tanima Rabb’ini tanimanin 6n adimidir. Dolayisiyla iki tiirli ma’rifet vardir. Stfiler
Rabb’lerini tanimak i¢in kendilerini tanima iizerinde hassasiyetle durmuslardir.
Arif’in kim oldugu sorusuna miellif “suyun rengi kabin rengini aldi.” diye yanit

379 ..
Bu soz

verirken 1ilahi tecelliler esnasindaki edilgenlikten bahsetmektedir.
Ciineyd’in tevhid goriisiiniin en veciz ifadesidir. Nasil ki su renksiz olusuyla icine
konuldugu kabin rengine biirliniiyor ve sanki onun rengindeymis gibi goriiniiyorsa
muvaahhid de tipki suyun renk vasfindan azadde olusu gibi biitiin sifatlarindan
styrilarak Hakk’1n biitiin sifatlartyla kendi iizerindeki tecellisine mazhar olur. Kulun

uizerinde cari olan bitiin sifat ve fiillerin asil faili Cenab-1 Hakk’tir. Cenab-1 Hakk

% Ebl Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi” li-Ahkdmi’l-Kur dn, Dar’i
ihyai’t-Tiiras el-Arabi, Beyrut, 1985, C: XVI, s. 55.

Yiiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 503.

Kelabazi, et-Taarruf, haz. Siileyman Uludag, s. 193.

% Ebu Nuaym, Hilyetii'I-Evliyd, C: X, s. 278; Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 160.
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hakkindaki ma’rifetin sihhati ile hakiki bir tevhid anlayisinin olugmasinda bdyle

kuvvetli bir iligki vardir.

2.11. Muhabbet

Liigatte sevgi gostermek begenmek, sevimli olmak, hoslanmak, sevmek,
meyletmek, heyecanlanmak, ragbet etmek, iistiin tutmak gibi anlamlara gelir.®°
Tasavvufi terim olarak muhabbet, kisinin sevdigine gark olarak onun haliyle
hallenmesi ve bu halden dolay: tercih ve iradesinin etkinligini yitirmesidir.*** Allah
ile kulu arasinda, Allah’tan baslayip kulda kok salan karsilikli sevgi ve dostluk gibi
anlamlara da gelmektedir.®® Bu sevginin Allah’tan baslayarak kula dogru olmasini

stfiler Allah onlari, onlar da Allah’1 severler”8

ayetiyle irtibatlandirirlar. Onlara
gore askin temeli muhabbettir. Ciinkii kiginin bir seye meyletmesinin ve ona karsi
muhabbet beslemesinin temelindeki sebeplerden birisi de varliklar arasindaki
miinasebet ve benzer sifatlardir. “Allah’in insana kendi ruhundan iiflemesi »384
hasebiyle bir benzerlik s6z konusudur. Cilinkii “Rahman insani kendi siretinde

yaratmistir.”*® Ayrica Allah’in ahlakiyla ahlaklanma anlayisi da bunu giiclendiren
baska bir delildir.®

Stfiler, bazi insanlarin Allah’in disinda edindikleri putlar1 Allah’1 sever gibi
sevmelerinin yerilmesini, iman edenlerin en ¢ok Allah’1 sevecekleri hitabini®*’ eger
Allah’1 seviyorsamz bana uyun ki Allah da sizi sevsin®® ayetini ve yukarida
zikredilen “onlar Allah’i, Allah da onlart sever.” buyruklarini muhabbetin esasi
addetmislerdir. Yine Hz. Peygamberin “Allah’a kavusmay: arzu edene Allah’in da

kavusmay: arzu edecegi”*® kavli ve Cenab-1 Hakk’in sevdigi kisinin tutan eli,géren

380 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 214-215; Ibn Faris, Mu’cem C: I, s. 26-27; Yiiksel Goztepe,
Haller ve Makamlar, s. 517-518.

es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi nin Risaleleri, trc. Siileyman Ates, s. 31.
Serréc, Liima, S. 56, 57; Kelabazi, et-Taarruf, haz. Silleyman Uludag, s. 161, 162.
%3 Maide, 5/54.

%4 Secde, 32/9.

Buhari, Isti’zan, 1; Miisliim, Birr, 11.

H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303.

%7 Bakara, 2/165.

%88 Al-i Imran, 3/31.

%9 Buhari, Rikék, 21; Miislim, Zikir, 5.
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gozii, yiiriiven ayagi  oluwrum®® miijdesi stfilerin muhabbet telakkilerinin

sekillenmesinde basat etkenler olmustur.®**

Ciineyd’in iki biiylik ve 6nemli {istadinin muhabbet konusundaki goriislerinin
kendisi lizerinde 6nemli tesirleri oldugu acik¢a goriilmektedir. Seri: “Seven sevdigine
ben diye hitab etmedikce iki kisi arasindaki muhabbet gerceklesmis olmaz. 392 ve
“Allah’im bana aramiza perde koyma disinda ne ile azap edersen et ama ne olur

393 5zii ile, Muhasibi’nin: Muhabbet biitiin varliginla bir seye

bununla azap etme.
meyletmen, sonra da onu malina canina ve nefsine tercih etmen daha sonra biitiin
swrrin ve zahirinle ona itaat etmen, buna ragmen onu sevme konusunda kendini
kusurlu — gormendir”®®*  telkininin Bagdadi iizerinde belirleyeci  oldugu

hissedilmektedir.

Ciineyd’in muhabbet anlayisinin temelinde yine tevhid algisinin etkili oldugu
gozlemlenmektedir. Ona gore kul kendi irade ve tercihlerinden vazgecerek Halik-1
zi’l-Celal’e vasil olur. Yaradanin hakkini ifd etmek maksadiyla tiim gayretini
seferber eder ve O’na kalpten yonelir. O’ndan gelen nur kendini kusatir ve Rabb’inin
askint yudum yudum iger. Cebbar olan Allah gayb perdelerinin ardindan ona tecelli
eder. Nihayet kul hadis-i serifteki miijdeye nail olur. Onun yiirlimesi, konugmasi,
hareketi ve siikiinu kisacasi her isi Allah ile olur.’®* En nihayet sevenin sifatlarma
karsilik sevgilinin sifatlari, onun iizerinde cari olur.®® Agikin iradesi masukunda yok

olur.

2.12. Riza
Sozliikkte r1zd memnun olma, se¢cme, kabul etme, begenme, yetinme, tercih
etme, tasvip etme, hosnut olma, sikayet etmeme, sizlanmama anlamlarina gelir.397

Istilah manasi olarak riza genellikle Allah’in takdirine kalbin siikiinet i¢inde razi

%0 Byhari, Rikék, 38; ibn Mace, Fiten, 16.

¥ yiksel Goztepe, Haller ve Makamlar, s. 518-519.

%92 Kuseyri, Risdle, s. 324.

3% Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, s. 51.

34 Kuseyri, Risdle, s. 324.

3% Kuseyri, Risdle, s. 327.

% Serréc, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Yilmaz, s. 57.

%7 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 282; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri & Sozligii, s. 517.
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olmasi anlaminda kullanilmistir.*® Fecr siresi 27 ve 28. ayetlerde gegen “Ey
itminana ulasmig nefis, sen Rabb’inden razi Rabb’in de senden razi olarak Rabb’ine
don.” hitab1 sfilerin r1za kavramimi agiklama noktasinda en ¢ok miiracaat ettikleri
referans olmustur. Daha baska bircok ayette riza konusu gecmektedir.**® Bir hadisi
serifte  “Allah’in Rab olduguna razi olanlar imamn lezzetini tadar.”**
buyurulmaktadir. Bunun gibi daha bircok hadisi serifte rizdya atifta

bulunulmaktadir.*%*

Ciineyd-i Bagdadi’nin iistad1 kabul edilen Muhasibi’ye gore riza, Rabb’inin
senin i¢in takdir ettigi seyi sevingle karsilaman, faili Hakiki’nin tiim fiillerine kalp
hosnutlugu iginde teslim olmandir.*”” Ciineyd-i Bagdadi’ye gore de rizi, Allah’mn
kaza ve kaderini cemal ve celdl tecellilerini liituf ve kahrim1 goniil hoslugu ile
karsilayabilmektir. Bu hale ulagmis kisilerde bulunduklar1 her durumdan memnun
olma hali gozlenir. Kendisi rizay1 kulun tercihinin ortadan kalkmasi daima Allah’in

iradesi ve tercihine gore hareket etmesi olarak tarif etmistir.**®

Bagdadi tevhid ekseninde viicuda getirdigi goriisiinii birbiriyle uyumlu ve
biitiinliik arzedecek sekilde bina etmistir. Onun diisiincesinde biitiin kavramlar tevhid
fikri ile uyumlu ve baglantilidir. Rizd ve ma’rifetin sihhati tevhidin sihhatinin
delilidir. Miiellifimize gore Allah’tan razi olma halinin siirekliligi sayesinde O’nun
hakkindaki ma’rifeti de dogru olur.*™* Ma’rifetinin dogrulugu rizasiin sihhatini ve

derecesini artirir. Boylelikle tevhidi de hakiki tevhid olur.

Ciineyd’e rizani ne demek oldugu sorulunca iradeyi kaldirmaktir diye cevap
vererek’® fenamin son mertebesi olan fend’iil-fend’ya isaret ettigi acikca

gorilmektedir.

3% Serréc, Liima, 52; 152; Ciircani, Ta rifdt, s. 111.

39 Maide, 5/119; En’am, 6/164; Tevbe, 9/72; Rahman, 60; 55/Beyyine, 98/8.

%0 Miislim, iman, 11; Ibn Hanbel, C: V, s. 191.

Z%lz Nesai, Sehv, 62; ibn Hanbel, C: 1, s. 308, V, 91; Miislim, iman, . 11. '
Sahin Filiz, “Muhasibi ve Bazi Tasavvufi Problemler”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S: 1V, 1991, s. 181-186.

408 Serrac, Liima, S. 80; Kuseyri, Risdle, s. 426.

% Siilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s. 162.

5 Serrac, el-Liima, Islam Tasavvufu, haz. H. Kamil Y1lmaz, s. 52.
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Kendisini Ciineyd’e nispet eden Hucviri’ye gore ise asil rizd Hakk’in senin
icin sectigi seyi se(;rnendir.406 [bn Hafif de benzer bir tanimla kisinin kalbinin

Rabb’inin iradesine muvafakatidir demektedir.*"’

Sufilerin nza konusundaki genel kanaatleriyle uyumlu olarak Bagdadi de
rizayi, iradeyi Hakk’in iradesine ram etmek olarak tanimlayarak hem sifi ¢izgideki
yorumlara hem de kendi tevhid anlayisina uygun bir yaklagim sergilemistir. Sunu da
belirtmeliyiz ki kisi Hakk’in nizasim ancak tevhidde kat ettigi derece kadar

kazanabilir.

% Hucvird, Kesfi'I-Mahcib, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, s. 285.
07 Kuseyrd, Risdle, s. 195.
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SONUC

Ziihd doneminin yerini tasavvuf donemine biraktigi ve tasavvufun bagimsiz
bir disiplin olarak tesekkiil etmeye basladigi II/IX. asirda yasamig Ciineyd-i
Bagdadi, fikirleriyle yasadigi donemden bugiine kadar etkisini devam ettirmis 6nemli

bir sahsiyettir. Onun goriisleri ulemanin ekseriyetinin nezdinde kabul gormiistiir.

Buraya kadar tevhidin liigat ve terim olarak anlamlarini, Kur’an ve
Siinnetteki yerini, ilk dénem islam felsefesi ve kelam disiplinlerinde tekabiil ettigi
noktayr ortaya koymaya gayret ettik. Diger tasavvuf kavramlarinin tevhidin
gerceklesmesinde birer basamak konumunda olduklarini izah etmeye calistik. Daha
sonra ilk donem sifilerinin tevhid goriisiinii ve Ciineyd-i Bagdadi’nin buradaki
konumunu tespit etme yoluna gittik. Tasavvuf literatliriinde kullanilan kavramlarin
Ciineyd’in tasavvufi diisiincesinde tevhid eksenli sekillenmesini ifade etmeye

calistik.

Cilineyd’in tesir alani kendi muasirlariyla smirli kalmayip Kuseyri’ den
Gazali’ ye ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’den ibn Arabi’ye kadar genis
bir alana yayilmistir. “Seyyidii’t-Taife,” “Tavisu’l-Ulema,” “Tacii’l-Arifin” gibi
isimlerle anilmasi onun tasavvuf tarihi agisindan 6nemine ve kurucu roliine isaret

etmektedir.

Tevhidi, kelam ve felsefenin alanindan tasavvufun alanina tasiyarak onun,
zihni bir alg1 olmasindan Gte, tecriibi alana ait oldugunu s6z ve davraniglariyla bize
gostermistir. Ayrica tasavvuf anlayisini sistemli bir sekilde olusturarak biitiin
kavramlara tutarli ve birbiriyle uyumlu tevhidi bir bakis getirmistir. O tenzih ve
tesbihte tenzihe daha yakin durmus ama ayni zamanda aklin alaninin smirliligina da

vurgu yapmistir.

O, nzayi, kulun iradesinin ortadan kalkarak Rabb’inin tercihine razi olmasi
olarak tarif ederken ihlasi, yapilan iyi isleri gérme halinin ortadan kalkmasi ve
kisinin fiilinin faili olarak sahsini bilmesiniden vazge¢mesi ve 14 faile illallah

diyebilmesi oldugunu ifade etmistir.
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Bagdadi, gergek miitevekkilin halini, Allah’a karsi, kulun olmadan 6nceki
hali gibi olarak nitelemis, gercek arif Rabb’inin huzurunda bir karaltidan bir
hayalden ibarettir diyerek biitiin tasavvufi kavramlara tevhid nazariyla bakisini
burada da muhafaza etmistir. Kisiyi kabz haline koyan da bast haline ¢ikarip
ferahlandiran da O’dur diyerek yasanilan biitiin hallerde ilahi iradenin etkin olusuna
vurgu yapmistir. Salikin biitiin davranislardaki nezaket ve naifligin ma’rifetullahtan
neset ettigini, tevhid denizine garkolmus bir insanin ne giinahtan ne de tevbeden
haberi olacagini c¢linkii muvahhidin viicudunun Hakk’in kusatmasi ve galebesi
altinda oldugundan higbir irade ve ihtiyarinin kalmayacagini ifade ederek tevhid
anlayisinin temelinin kulun iradesinin Hakk’in iradesinde kaybolmasi oldugunu

belirtmistir.

Cilineyd, halis hiirriyet, Hakk’a koleliktedir ve O’ndan baskasia kul olanlar
asla 0zgiir olamazlar diyerek giiniimiiz 6zgiirliikk anlayisinin sahip olmasi gereken
istikameti bize sarih bir sekilde gostermistir. Karsilikli ¢ikar iligskisine dayali sevgi ve
muhabbetin asla gergek bir sevgi olmadigini, asigin iradesi masukunda yok
olmadik¢a ve sevdiginin sifatlar1 sevenin sifatlarinin yerine ge¢medikce gercek
muhabbet ve sevgiden s6z edilemeyecegini belirterek giiniimiizde de onemli bir

sorun olmaya devam eden bir meseleye ¢6ziim Onerisi sunmustur.

Sahv anlayis1 asir1 sOylemlerden uzak dengeli ve genel c¢evrelerin
anlayabilecegi bir iislipla, gliniimiiz tasavvuf problemlerine hala giiclii bir ¢oziim
onerisi olmay1 siirdiirmektedir. Seriat-Tarikat dengesinin kurulmasinda Ehlisiinnet-
Tasavvuf iligkisinin saglikli bir zemin iizerinde yiirimesinde miiellifin teklifleri

taptaze ve sonuca ulastiracak gii¢ ve dirilikte karsimizda durmaktadir.

Bu ¢alismamizda ortaya koymaya calistigimiz temel iddiamiz, Ciineyd-i
Bagdadi’nin tevhid anlayismin, Islam Medeniyetinin vadettigi diinya ve ahiret
saadetinin temininde herkesce uygulanabilir zevkten hali olmayan dengeli ve 0Olcilii

Oneriler sunuyor olusudur.
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EK 2. Kaside-i Siifiyye Arapca Metin
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EK 3. Kasideyi Siifiyye terciimesi

Ebu’l Kasim Ciineyd rahmetullahi aleyh dedi:

Zikrinizin beni sarsan esintisi olmasaydi,
Nefeslerimin atesinden yanar kavrulurdum
Gelmeye takatim yetseydi size gelirdim.
Siirlinerekte olsa, bas asagi da olsa..

Ey kadeh sunan saki, bize de sira gelirse doldurmal
Ciinkii ben kadehimi gozyasimla doldurdum.

Ey dost canlist,

Bana neseli sarkilar soyleyeceksen,

Once kendine sdyle ve kendi kati kalbini yumusat.
Ahmakliktan 6tiirli beni terkeden insanlardan banane
Benim yolum bana insanlarin ki kendine..

Yemin olsun ki diinya durdukc¢a

(Her nefeste seni anacagim.)
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EK 4. Degerlendirme:

Brockelmann, Kaside-i Stfiyye’®® adli bu kasidenin Ciineyd’e ait oldugunu
soylemistir. Ali Hasan Abdiilkadir*® ve Siileyman Ates*™ bu kasideyi
gormediklerini sdyleyerek bir yorum yapmamuslardir. Biz eseri temin ederek
terclimesini yaptik. Berlin Halk Kiitiiphanesi 7543 numarada kayitli bu kasidenin yer
aldig1 kitap**? bir tasavvuf eseri degildir. Arapca, Ermenice, Yunanca,ve Latince nin
ilk el yazist drneklerini ve bunlarin giiniimiizdeki yaz1 karakterleriyle benzer ve farkli
yonlerini inceleyen bir dilbilgisi kitab1 niteligindedir. Ayrica Hint, Avrupa ve Sami
dillerinin fonetik 6zellikleri hakkinda bilgiler de sunmaktadir.*"® Bu sebeple eserin

miiellife aidiyeti konusunda bir agiklama yapilmamaistir.

Biz de terciimemizi Bagdadi’nin Sehid Ali Pasa’daki risaleleri ile
karsilastirmamiz neticesinde onun eserlerinde sik¢a bahsettigi fenda misak, tevhid,
gibi kavramlarin gectigine rastlamadik. Ayrica kadeh, saki gibi kavramlarin sahv
temsilcisisi olan Ciineyd’in kullanmayacagimi disiiniiyoruz. Ancak konumuz
olmadigr icin eseri Uslup agisindan tetkik etmedik. Bildigimiz kadariyla simdiye
kadar terclimesi yapilmamis bu kisa siiri miitevazi bir katki saglayacagin diisiinerek

tezimize eklemeyi uygun gordiik.

99 A, Brockelmann, Geshichte der Arabichen Litteratur Weimar 1898-1902,Supplement, C: I, s.
1937-1942.

#9  Ali Hasan Abdiilkadir, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, s. 61.

1 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 131.

W. Ahlwardt, Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglihen Bibliothek zu Berlin, Actzehnter

Band, Verzeichniss der Arabischen Handschriften, Berlin, A Asher&co, 1894.

W. Ahlwardt, Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglihen Bibliothek, 6nsd6z mahiyetinde

kitabin giris kismi, sayfa numarasi yok.
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