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OZET

Calismamizda, bireyin deneyimleri ile kendini gergeklestirme seriivenini
konu edinen varolusculugun, yirminci yiizyilin Miisliiman disiiniirlerinden Ali
Seriati’nin diisiince dizgesinde nasil sekillendigi degerlendirilmektedir. Konunun ele
alinigi, incelenen kaynaklar ve takip edilen yontem ile ilgili bilgilendirme tezin giris
bolimiinde yer almaktadir. Ali Seriati’nin diisiince dizgesini anlasilir kilmay1
amagclayan birinci boliimde; diisliniiriin hayati, eserleri ve diislinsel degisim stireci ele
alimmaktadir. Onu takip eden ikinci boliim; varolusgulugun bir felsefi akim ya da
egilim olarak hangi sorunlar {izerine tesekkiil ettigi, tarihsel ve diisiinsel arka plan1 ve
diistiniirlerinin varolusla ilgili goriislerini kapsamaktadir. Seriati’nin varlik ve varolus
sorununu yaratilis kissasi ve mitolojik anlatilar {izerinden ele alis1 ve diisiiniiriin
“tevhid” ekseninde gelistirdigi  “insanbilim”  Ogretisi  {iclincli  bdliimde
incelenmektedir. Tezin son bdliimiinde, Seriati’nin varolussal tecriibe ile mistik
tecrilbbeyi aynilastiran fikirleri ve bireye sirayet eden ataleti ve kendine
yabancilagsmay1 bertaraf etmek icin varoluscu felsefeyi ozgiirliikle iliskilendirerek
nasil temellendirdigine deginilmektedir. Bu c¢alismada Seriati’nin eklektik diisiince
sisteminde varolusguluk Ogretisinin mahiyeti incelenirken, Batili disiintirlerle

benzerlik arz eden goriisleri ve 6zgiin yani ortaya ¢ikarilmaya calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Varolus, ideal insan, istirap, yalmzlik, yabancilagsma,

Ozgiirliik, isyan.






ABSTRACT

In this study, it hass been evaluated that how existentialism -discusses the
self- actualisation process of individuals through their expreiences took shape in the
thought system of Ali Shariati who is one of the Muslim intellectual of the 20™
century. The approach to the issue, the sources that were reviewed and the
information about the method of procedure are take part in the introductory chapter
of the thesis. The philosopher’s biography, writings and the process of intellectual
change of him are issued in the first chapter that aims to make the thought system of
Ali Shariati’s understandable. The following chapter contains the issue that
existentialism based on which problems as a philosophical movement or tendency,
its historical and intellectual background and the thoughts of its philosophers about
existence. The discussion of the matter of being and existence by Shariati through
creaiton story and mythological narratives and the discipline of “anthrophology” that
the thinker developed within the frame of “tawhid” (oneness) are reviewed in the
third chapter. It has been mentioned that the thoughts of Shariati which
dedifferentiates existential and mystical discipline, how he founded the existential
philosophy by associating it to independence to remove the stagnancy which spreads
to individuals and self-alienation. In this study, as the essence of existential
knowledge in the eclectical thought system of Shariati has been reviewed, his views
which bear a resemblance to western philosophers and his distinctness has been tried

to revealed.

Key Words: Existence, ideal human, anguish, solitude, alienation, freedom,

revolt.
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GIRiS
Konunun Ele Alinis1 ve Kaynaklari

Yirminci yiizyilda yasayan diinya niifusunun ¢ogunlugu, emperyalist gili¢lerin
insanlig: siiriikledigi yikici savaglara, 6liimlere ve ruhsal bunalimlara tanik olmustur.
Bu durum diinya genelinde dengelerin degismesi ve yeni diizenlerin kurulmasimni
beraberinde getirmistir. Siyasal sistemlerin belirlemis oldugu, diinyay: ikiye bdlen
Bat1 ve Dogu ayrimi iizerinden bir degerlendirme yapacak olursak, bu siirecte
Avrupa’nin gecirdigi degisim ve doniistimlerle, Dogu Miisliiman halklarinin yasadigi
degisimlerin birbirine denk diismedigini agik¢a goriiriiz. Bati, kendi varolus kosullar1
icinde gecirdigi sancili siirece care olacak yeni paradigmalar iiretmektedir. Ancak
Miisliiman topluluklar yenidiinya diizeninde, kendine 6zgii degerler sistemini ne
biitlinliyle yeniden kurabilmis ne de var olami onarabilmistir. Dile getirdigimiz
sonuglar, daraltilmis bir genel ¢ikarimdan ibarettir. Yasanilan sorunlarin, sebeplerini
ve sonuclarmni ¢agin tanmigir olan diisiiniirimiiz Ali Seriati’nin fikirlerinde ve Bati
diinyasmin konjonktiiriine bir isyan olarak ortaya c¢ikan varoluscu felsefelerde

gormemiz miimkiin olacaktir.

Iranl Dr. Ali Seriati yirminci yiizyilda yasamis bir miitefekkirdir. Yasadig:
donemin giincel sorunlar1 iizerine diistinmiis ve kendi gelistirdigi yontemlerle ¢oziim
onerileri sunmustur. Eserleri ve diisiinceleriyle Islam diisiince diinyasinda yanki
uyandiran Seriati’nin kisa hayat1 hareketli ve yogun gecmistir. Caligma alanlarimin
genisligi sebebiyle, onun belli smirlar igerisinde veya tek bir kategoride
degerlendirilmesi hayli zordur. Bu sebeple, Seriati’nin diisiince diinyasini tek

kalemde izah edilebilmenin miimkiin olmadigin1 séylemek gerekir.

Seriati’nin fikir diinyasinin énemli kismini olusturan temel dgretiler, Iran’mn
kadim kiiltiirii ile bu kiiltiirle islam’1 yeniden yorumlayan Sia mezhebidir. Onun
diistince sisteminin bir ayagmi gelenek ve din, diger ayagimi ise modern felsefi
akimlar olusturmaktadir. Hayat1 anlamlandirmayi ve toplumda var olan ataletle
miicadele etmeyi ama¢ edinen Seriati, hedefine yakilastiracagini diisiindiigii
ogretileri kendi diisiince sistemi icinde islevsel hale getirmektedir. Sii Islam

diisiincesi ile Batili disiplinleri sentezlemesi bu egiliminin bir sonucudur. Cesitli



alanlarda ¢ok yonlii calismalar yapan Seriati’nin, kendine 06zgii eklektik bir

yaklagima sahip oldugu goriilmektedir.

Ulkemizde 6zellikle Islami uyanis hareketleri ile reformist din yorumlarinin
miidavimi, devrim ideologu ve Islam sosyologu olarak iinlenen Seriati, giiclii retorigi
ve edebi iislubuyla okuyucularina dinamizm kazandirmaktadir. Islam kiiltiir mirasina
varis oldugu halde, Islam-dis1 medeniyetler tarafindan sémiiriilerek acze dugar olan
Miisliiman topluluklarmin, Allah’in vaadiyle ¢elisen vaziyetleri Seriati’nin énemle

iizerinde durdugu bir konu olmaktadir.

Seriati, ¢agdas Bati diisiincesiyle Islam dini arasinda koprii insa ederek dine
yeni bir goriiniim kazandirmakta ve 0Ozgilin bir diinya goriisii tesis etmektedir.
Diisiiniirtimiiziin, bilgiyi dogrulama yontemleri ve kaynaklari birbirinden farkli iki
paradigmay1 uzlastirma tesebbiisii tenkit edilmektedir. Daryush Shayegan’a gore,
birbirine indirgenemez olan dini gelenek ile modernligin sentezlenmesi, her iki
paradigmay1 da bicimsizlestirmektedir. Ona gore, bu girisimiyle Seriati, dogru bir
bakis agis1 sunmaktan uzak olan yeni bir epistemolojik evrenin dogmasina sebep

olmaktadir.'

Seriati, Islam diinyasmn icerisinde bulundugu krizi asma ve Bat1’nin kiiltiirel
tahakkiimiine karsi dini diisiinceyi savunmayir misyon edindigi i¢in elestirilen bu
tutuma yonelmektedir. Onun gercekte temel hedefi, Islam dini ekseninde sekillenen
bir toplumsal yap1 gelistirmektir. Seriati amacini1 gergeklestirebilmenin yolunu, ilk
once Batili entelektiieller tarafindan gericiligin sebebi olarak goriilen geleneksel din
anlayisin1 revize etmekte gormektedir. Genellemeci bir tutumla dine yapilan
ithamlar1 o6nlemek admna, Seriati hakiki din ile dindarlarin muhayyilesinde

bigimlenen din yorumlar1 arasinda ayrim oldugunu ifade eder.

Bu sekilde ideal bir din anlayisina isaret eden Seriati i¢in, din adina
gerekcelendirilmesi gereken en Onemli meselelerden biri, rasyonalist ve bilimsel
ilerleme karsisinda bir bilinmeze doniisen insan sorunudur. Onun, mezkiir meseleye

dair yaklasimlar1 ve ¢6ziim Onerileri tezimizin konusunu olusturmaktadir.

Seriati, aydin veya miitefekkirin elestirel yaklasimi benimsemesinin 6nemine

deginir. Bir aydin olarak onun elestiri 6l¢titli “diinya goriisii”ne temel aldig1 “tevhid”

]Daryush Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, Cev: Haldun Bayri,
Metis Yayinlari, istanbul 2010, s. 198.



anlayisidir. O, Sii-Islam gelenegi, tasavvufi dgretiler ve Bati menseli ekolleri
arastirrp faydalanmakla birlikte, Islam’m &ziine ve insanin tabiatmna uygun olmadig:
gerekgesiyle bazi hususlarda bu Ogretileri elestirmektedir. Bu agidan Seriati’nin
yontemi, ele aldig1 meseleyi dnce elestiri siizgecinden gecirmek, daha sonra Islam

diisiincesiyle sentezleyip yeniden muhtevalandirmaktir.

Seriati, Miisliiman halklarin geri kalmas1 ve somiirgelestirilmesiyle miicadele
etme konusunda, toplumun bilinglendirilmesinin 6nemine isaret eder. Bu bilincin
temelini; insanin Ozgiir, irade sahibi, yaratict ve amellerinin sorumlusu bir varlik
olmas1 olusturur. Ona gore, insanligm biling durumuna gegememis olmasi ve
somiiriilmeye a¢ik halde bulunmasinin sebebi taklittir. Dile getirdigi bu taklit sorunu,
toplumun hem din hem de modernizm algisinda kendini gdstermektedir. Bu
baglamda, Seriati dini veya diinyevi herhangi bir olguyu ihata etmeden elestirenler

kadar onu tahlil etmeden taklit edenlere de sert tenkitlerde bulunmaktadir.

Muhafazakar bir toplumda, din yorumlarma veya dindarlara yapilan
elestiriler, genelde yon degistirip dine karsi bir tehdit olarak algilanir. Seriati’nin
tenkitleri de, toplumun bir kismi tarafindan bu sekilde yorumlandigi icin, tekfir
edilerek, disiinceleri bertaraf edilmeye calisilmistir. Seriati, Ozellikle bazi asiri
uygulamalar1 olan Sii gelenegi ve miintesiplerini elestirirken, niyetinin dini degerleri
tahkir etmek yerine hurafelerden arindirmak suretiyle yliceltmek oldugunu belirtir.
Onun 1yi niyetli goriinen bu ¢abalari, yasadigit donemde dogru anlasilmasina engel

olmus ve o hak etmedigi sekilde amacmin 6tesinde art niyet tasimakla su¢lanmustir.

Bu calismada, Ikbal’in ‘yeniden kurma’ fikrine dayanarak, Batili dgretilerle
Islam diisiincesini sentezleyen Seriati’nin Islam ideolojisinde, varoluscu felsefenin
rolii ve onun diisiince sisteminde nasil bicimlendirildigi incelenmektedir. Caligsmanin
amaci, aydimlanma ve modernizm elestirisi merkezinde birlesen kita Avrupa
felsefelerinden varolusgulugun, Seriati tarafindan diinya goriisiinii tamamlayict {i¢

unsurdan biri kabul edilerek, nasil yorumlandiginin degerlendirilmesidir.

Diisiince tarihi boyunca, filozoflar ve diisiiniirler insan varligin1 dogrudan
ilgilendiren gergekliklere temas etmislerdir. Bu acidan varoluscu felsefenin belirli bir
tarihsel doneme hasredilemeyecegi soylenebilir. Ancak tematik olarak ortaya ¢ikisi

ve poplilerlik kazanmasi yakin ¢agda miimkiin olmustur.



Bir¢ok entelektiielin insanlik tarihinin en bunalimli donemi olarak tanimladigi
on dokuzun ylizyil sonu ve yirminci ylizyila ait bir felsefe olan varolusguluk, varolus
gercekliginden hareketle somut insan varhigini konu edinmektedir. Sekiiler yasamin
motive ettigi yabancilagsma, benlik parcalanmasi ve kitlelesmenin sebep oldugu
karmasa ortaminda, insanin deneyimlerine ve ruhsal durumlarina yonelen varolusgu
felsefeler, Batr’'nin ¢ok yonlii somiirgeci politikalarina bir baskaldiriyr da ifade
etmektedirler. Clinkii insan aklina kars1 asir1 giiven gelistirip, her seye muktedir bir
insan ilkiisinii  bayraklastiran aydinlanma politikalari, insanmn aleyhine
sonu¢lanmistir. Boyle bir tarihsel zeminde gelisen varolusguluk; insanin gergegiyle

ylizlesmesini saglarken bir bakima karanliktan ¢ikmasi i¢in ona yon gostermektedir.

Seriati’ye gore varolusculugun Onemi, hem biitiinselliginden koparilan
bireyin manevi ihtiyaclarina cevap bulmasi, hem de sanayilesme ve aydinlanmanin
yabancilastiric1 yoniine bagkaldirmasidir. Yetkin bir insani; irfan, 6zgiirliik ve esitlik
ile tanimlayan Seriati’ye gore, insan varliginin yapisi olan manevi tecriibe ve
Ozgiirlik, varoluscu diisiiniirler tarafindan 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu anlamda

varolusguluk, insan gercekligini glindeme tasiyan degerli bir 6gretidir.

Insan, eylemleri ve sonrasinda ortaya ¢ikan duygu durumlariyla varolusunu
acimlar. Anlasilmas1 ve Tlstesinden gelinmesi kolay olmayan duygu durumlari
araciligiyla bireyin yasamini konu edinen varolusg¢uluk, her insanin yasamina bu
yoniiyle niifuz etmektedir. Bu sebeple arastirmamizda, Seriati’nin varolusgu

diisiincesi kapsaminda kendisinin varolugsal tecriibelerine de deginilmektedir.

Seriati’nin fikirlerinin ana temasi; din, insan ve toplum iligkileridir. Bu
sebeple zaman zaman miitefekkirimizin, insan varligi ve varolusu ile ilgili
goriislerine deginen diisiiniirler olmakla birlikte, onun varolusgu diisiinceleri tizerinde
calisilmis miistakil bir esere ya da metne rastlamamis bulunmaktayiz. Tezimizde,
Seriati’nin fikir diinyasinin anlagilmasima katki saglayacagi temenni edilen varoluscu

diistinceleri, kendi eserleri tizerinden incelenmektedir.

Seriati’nin c¢ok yonlii caligmalar yapmasi ve farkli disiplinleri bir araya
getirme cabasi ¢alismamizin konusu olan, varolusgu diisiincesine de yansimaktadir.
Kendine 6zgii yontemiyle inceledigi kutsal metinler, tasavvufi kaynaklar ve mitolojik
anlatilarla detaylandirdigi yorumlarinin, varolusculukla ilgili farklt bir yaklagim

olusturdugu distiniilebilir. Seriati’nin varolusguluk diisiincesi arastirilirken, ideolojik
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dini gorisleriyle uyusmayan ve az bilinen baska c¢ehreleriyle karsilasildigi
sOylenebilir. Bu agidan kendisinin mistik tecriibe ile ilgili elestirel yaklasimlari
yaygin sekilde bilinirken, diislince sisteminin arka ylizii olan tasavvufi kaynaklar1 ve

varoluscu felsefelerin etkileri tizerinde pek durulmamaktadir.

Seriati’nin varolusgu diislincesinin incelendigi tezimiz dort bolimden
olusmaktadir. “Ali Seriati’nin Hayat1 ve Diislince Diinyas1” baslikli birinci boliimde;
onun diinya goriisiiniin gelistigi zemini anlayabilmek adina, hayati, eserleri, fikirleri,
yetistigi muhit ile diisiinsel degisimlerine deginilmektedir. Ali Seriati’nin yasami
boyunca siire giden merak duygusu ve Ogrenme arzusu, ailesi ve etkilendigi
disiiniirler, yasadig1 cografya ve kiiltlirel ortam onun kimligi iizerinde derin etkiler

birakmustir.

Ikinci boliimde “Varolusculuk” bashigi altinda; varolusculugun tarihsel
gelisim siireci ve varolusgu felsefelerin ortak yaklasimlarina temas edilmektedir.
Ayrica bazi varoluscu filozoflarin varlik ve varolus sorununu nasil tanimladiklarina

ve varolusculukla iliskilendirilen diistiniirlerin goriislerine deginilmektedir.

“Ali Seriati’de Insan Tasavvuru” bashkli ii¢iincii boliimde; Seriati’nin tevhidi
diinya goriisii ekseninde anlam kazanan “insanbilim” tezini yaratilis kissasi,
mitolojiler, tarih felsefesi ve toplumbilim anlayisi ilizerinden nasil yorumladigma
bakilmaktadir. Bazi kavramlar1 terim anlamlarindan soyutlayarak yeniden
anlamlandiran Seriati, bu boliimde incelenen goriislerinde tevhid kavrami ekseninde

insanin ve evrenin yaratiligini agiklar.

Tezimizin dordiincii boliimii; “Ali Seriati ve Varolusculuk” bashigini
tagimaktadir. Seriati’nin varlik ve varolusa yaklasimi, insan tasavvuruyla ilgili
bolimde agiklanmaktadir. Bu son bdliimde ise, kendisinin varolusculuk hakkindaki
kanaatleri ile varolusgulugun ¢agdas insan i¢in ehemmiyeti ve kendisinin varolusgu
diisiince gelenegi igerisinde goriilen fikirleri incelenmistir. Varoluscu diistiniirler ve
diger baska ogretilerle fikirlerini zenginlestiren Seriati, istifade ettigi filozoflar ve

akimlarin bazi temel kavramlarina yeni bir anlam ¢ercevesi kazandirmaktadir.

Calismamizin kaynaklarini segerken dogru bir neticeye ulasabilmek igin
merhum Seriati’nin eserlerinin ekseninden ayrilmamaya gayret ettik. Tezimiz
baglaminda yardimc1 olacagini diisiinerek inceledigimiz ve istifade ettigimiz eserler
sunlardir: Islambilim I-1I-1II, Dinler Tarihi I-II, Medeniyet Tarihi I-II, Islam Nedir-
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Muhammed Kimdir, Insamin Dért Zindam, Insan, Kendisi Olmayan Insan, Yalmizitk
Sozleri I-1I, Cole Inis, Ali, Kendini Devrimci Yetistirmek, Adem’in Varisi Hiiseyin,
Muhtelif Eserler-1, Diinyagoriisii ve Ideoloji, Marksizm ve Diger Batili Diigiinceler,
Biz ve Ikbal, Asina Yiizlerle, Mektuplar, Islam Sosyolojisi Uzerine, Biling ve
Eseklestirme, Sanat, Medeniyet ve Modernizm.

Kendi eserleri haricinde, Seriati’nin hayatma ve diisiincelerine temas eden
baz1 eserlerden de kaynak olarak yararlandik. En ¢ok istifade ettigimiz eserlerin
basinda, Seriati’nin merhum esi Puran Razavi Seriati’nin kaleme aldig1 Gozetim
Altinda Ozgiirliik: Esim Ali Seriati adli eseri ile Ali Rahnema’nin; Seriati’nin yasam
seriiveni ve diigiincelerinin kontekstini inceledigi eseri Miisliiman Utopyact
gelmektedir. Seriati’nin Islami diisiinceyi yeniden kurma ameliyesini tahkik eden
Abdulkerim Surus’un Dini Diistincenin Yeniden Kurulmasi ve Dr. Ali Seriati adli
eseri ile editorliiglinii Mustafa Yilmaz’in yaptig1 Ali Seriati Yilligi: Sizi Rahatsiz

Etmeye Geldim 1simli eserden istifade etmis bulunmaktayiz.

Editorliiglinii Murat Demirkol’un istlendigi, 2012 yilinda diizenlenen “Ali
Seriati Sempozyumu” tebliglerini ihtiva eden; Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali
Seriati adl1 eser faydalandigimiz en 6nemli ¢aligmalardan biridir. Ayrica, Mansur
Hashemi’nin elestirel eseri [Islami Entelektiializm: Ali Seriati’den Mustafa
Melikyan’a ile Ertugrul Cesur’un Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik

isimli eseri de Seriati’nin diisiince diinyasini tanimamiza yardimci olmustur.

Cok yonlii calismalar1 ve elestirel kimligi ile taninan Ali Seriati’nin goriisleri
akademik ¢alismalarin konusu olagelmektedir. Diisiiniiriimiiziin dinler tarihi, Islam
sosyolojisi, Islambilim projesi, Kur’an tasavvuru, Siilige bakis: ve tevhid kavramu ile

ilgili goriislerini konu edinen yiiksek lisans tezleri bulunmaktadir.

Seriati’nin diisiince dizgesini anlamay1 kolaylastiracagini diisiindiiglimiiz bir
calisma, Rabiye Cakmake¢i’nin“Ali Seriati’nin Diisiince Sisteminde Merkezi Bir

Kavram Olan Tevhidin Rolii” baglikli yiiksek lisans tezidir.



I. BOLUM

ALI SERIATI’NIN HAYATI VE DUSUNCESI

1.1. Hayati, Eserleri ve Edebi Uslubu

Ali Seriati’nin esi Puran Razavi Seriati, onun hayatin1 “Esim Ali Seriati”
kitabinda kronolojik olarak alti doneme aymrir. Bunlar sirasiyla; “cocuklugu ve
gengligi (1933-1953), 6grenim siireci ve miicadelesi (1953-1959), Avrupa yillari
(1359-1964), Iran’a doniisii ve dgretim gorevliligi (1964-1969), Hiiseyniye-i Irsad ve
zindan (1969-1975), hicret ve vefatt (1975-1977)”dwr.” Onun hayatinin ve
diistincesinin belirli doniim noktalar1 olan bu kronolojik siralamaya miimkiin oldugu

Olciide riayet edecegiz.

1933’te Horasan’in Kahek koylinde dogan Seriati, kendini ¢ocuklugunu
gecirdigi ve hayatma derin etkileri olan ¢oliiyle @inlii Mezinan’a nisbet eder.” ilk
ogretmeni, aksiyoner kimligi ile taninan, Kur’an tahlillerinde farkli yaklasimlar1 ve
genclere Islami bir kimlik kazandirma c¢alismalar1 olan babasit Muhammed Taki
Seriati’dir.* Ali, okul hayati boyunca kendi ydnelimleri disinda Sgretmenlerinin
istedigi derslere ve 6devlere ehemmiyet gostermek yerine babasinin kitaplarna ilgi

duyan bir ¢ocuktur.’

Lise dokuzuncu smiftan sonra Ogretmen Yetistirme Koleji'nde egitimine
devam ederken, siyasi diisiincesi olusmaya baslamistir. Seriati’nin lise hayati iki
donemi kapsar; felsefe ve irfana daldigir mistik-manevi donem ve calkantili siyasi
dénem.® Yasamu genelde bir medcezir misali hayatmmn iki kutbu olan siyasi-dini

goriisleriyle ice doniik manevi hayat1 arasinda tezahiir eder.

Milli ve dini degerleri benimsemekle birlikte donemin revagta akimi
sosyalizmden etkilenen Seriati, ¢esitli cemiyetlere iiye olur ve aktif sekilde rol alir.

Ogretmenlik yaparken okullarda okutulmasi i¢in “Dini Ahlaki Egitim” baslikli bir

2 Puran Razavi Seriati, Gozetim Altinda Ozgiirliik: Esim Ali Seriati, Cev: Melih Ahiskali, Ekin
Yayinlari, Istanbul 2005, Igindekiler. (Bu esere sonraki almtilarda “Esim Ali Seriati” seklinde
atifta bulunulacaktir.)

Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 9.

Necdet Subasi, “Seriati Ali” DIA, Istanbul2010, C: XXXVIII, s. 578.

Ali Seriati, Yalnizlik Sozleri-I, Cev: Okan Seving, Fecr Yayinlari, Ankara 2010, s. 14.
Seriati, Yalmizlik Sozleri-I;s. 17.
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kitap nesreder. 1955’de Meshed Edebiyat Fakiiltesi’nde {iniversite Ogrenimine
baslar.” Ayni yillarda, giinliik Horasan Gazetesi’nde kendisinin gelistirdigi “Islam
Orta Okulu” fikrini makaleler halinde yayimlar. Dizinin ana fikrini, islam iilkelerinin
Dogu-Bat1 bloklar1 arasinda bagimsiz bir {i¢iincii yol olmasi olusturur. Seriati bu yazi
dizisinden sonra, diyalektik materyalizm, materyalizmin tarihi gibi Batili
diisiincelerle birlikte muhtelif fikirlerinden etkilendigi Muhammed ikbal, Sigmund

Freud, Alexis Carrel, Maurice Maeterlinck gibi simalara dair makaleler yaymlar.®

Gazetede siyasi yazilar kaleme alan Seriati, Iran’in tarihsel siirecine ve
yasadig1 ¢agda hizla gerileyen bu medeniyetin gerileme sebeplerine deginir. Ona
gore bilimsel ve maddi hayatin reddedilip, salt sufice bir yasamin toplumda hakim
olmas1 ve Batili paradigmalarin kendini dikte ederek iran halkmi kiiltiirel mirasma ve
dini degerlerine yabancilastirmasi gerilemenin nedenidir.’” Bu baglamda Seriati
toplumun somiriilmeye agik olmasi ve miicadele yolunu arastirma geregi

hissetmemesini de gerilemenin nedeni olarak zikreder.

Seriati’nin toplumsal durumlardan kaynaklanan hosnutsuzlugu yaninda okul
ve i hayati arasinda gecen zamansal yogunluk entelektiiel diisiincesine farkli bir yon
vermistir. Bu siiregte siire ve zihni-ruhi diinyasma yogunlasirken, siyasi ve dini
konular hakkinda konugmaktan da sakinir olmustur. Rahnema’ya gore, Seriati sosyal
cevreden uzaklasarak uzlete meyletmis ve kendini tanimaya ¢aligmistir. Onu manevi
olarak yoran, gercekte i¢ diinyasindaki krizin aksine sosyal hayatta ruh halinin tersi
bir tutum iginde olmasidir. Oyle ki, bu oldugundan farkli gériinme ve gercekte kim
oldugunu bilmeme ruhsal durumunu ifade etmek i¢in “Ben kimim?” baglikl1 bir yazi

kaleme almlstlr.10

Dini konularda septik bir tutuma yoneldigi bu donemde varolus, yaratilis
felsefesi ve edebiyat iizerine okumalara ve sohbetlere agirlik vermistir. Onun siipheci

ve sorgulayict yaklasgimmin arkasinda, siyasi calismalara yiikledigi varolugsal

7 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 24-25.

8 Ali Rahnema, Miisliiman Utopyaci, Cev: Thsan Toker, Hece Yayinlari, Ankara 2005, s. 116-117,
120.

% Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 125.

10 Rahnema, Miiskiman Utopyact, s. 137, 141.



anlamm yikilmas1 sebep gosterilmistir.'' Ancak ileri yillarda da devam eden bu

durum onun varolussal arayisi ve yasam felsefesi olarak degerlendirilmistir.

Hayata bakis agisini1 kokli sekilde degistirecek siireglerden gecen Seriati,
1957°de daha onceki siyasi caligmalarindan dolayr bir ay Kizilkale zindanlarinda
hapsedilmistir. 1958°de iiniversiteden mezun olup simnif arkadasi Puran Razavi ile

evlenmis ve Fransa’da doktora i¢in burs kazanmugtir.'

Seriati, Paris’e gittigi ilk yillarda oraya uyum saglamakta zorlanmistir.
Fransa’nin 1959 yilinda hala Cezayir’i sOmiirgelestirmeye devam etmesi ona,
Avrupa medeniyetinin diger yiiziinii gdstermistir. Diislince o6zgirliigiiyle birlikte
kiiltiirel gelismeye verilen 6nemin, insani degerlere verilmedigini géren Seriati hayal
kirkhigina ugramus” ve sosyal ortamlardan uzaklasarak miinzevi hayatma devam
etmistir. Bu siirecte, Fransizcasii gelistirmek i¢in Alexis Carrel’in “La Priere” (Dua)

isimli kitabini1 terclime etmeye baglamustir.'*

Genel olarak sosyoloji alaninda doktora yaptig1 diisiiniilen Seriati, aslinda
Iran’da denklik alamayacak olmasindan dolay1 Sorbonne Universitesi’'nde Orta Cag
ve Islam Tarihi bolimiinde doktora yapmustir.'”” Ancak sosyoloji alaninda yapilan

calismalar1 yakindan ve biiyiik ilgiyle takip etmistir.

1960°da kisa siireli Iran seyahatinin ardindan Seriati, iilkesinde degisen ve
giliclenen siyasi miicadele imkanindan etkilenmis ve yeniden aktif sekilde siyasal
hayata donmiistiir. O bu donemde insani sorunlar1 ve somiiriiyii kendisi gibi dert
edinenlerle birlikte, Cezayir’in kurtulus hareketi ile Asya ve Afrika milli

hareketlerine destek vermistir.'®

Seriati, Sahlik rejiminin despotik yOnetimine karsi elestirel yazilarindan
dolay1, Iran’a doniisii swrasmnda tutuklanmis ve alti ay hapishanede kalmustir.
Hapishaneden sonra gesitli engelleri asip 1966°da Meshed Universitesi'nde ders

vermeye baslamistir. Devam eden muhalif tutumundan dolay1 1971°de gorevine son

! Rahnema, Miisliman Utopyacr, s. 148, 153.
12 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 149.

13 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 37, 39.
14 Seriati, Yalnmizlik Sozleri-I, s. 56-57.

15 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 42.

16 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 172-173.



. 1 : . . o -
verilene kadar'’ Islam, Marksizm ve Dinler Tarihi alanlarinda sonradan

kitaplastirilacak dersler vermistir.

Rahnema’ya gore Seriati’nin 1964’den sonra mistisizme ve yalnizliga
yeniden yonelmesinin sebebi, “bir yasam felsefesi” yani “hayatin amacina iliskin bir
cevap” arayisidir. Onun siyasal hareketlili§e ara vermesi, terclime ve nesir yazimi
gibi daha entelektiiel ugrasilar edinmesi de bu durumu acgiklar. Yine arkadaslarinin
radikal eylemi savunan goriislerine karsi c¢ikip, toplumda sosyal degisimin
gerceklesmesinden yana oldugunu ifade etmesi'® de toplumsal sorunlari disaridan bir

gozle degerlendirdigini gostertir.

Seriati’nin yeniden hareketli sosyal hayata gegisi, 1968’de Hiiseyniye-i Irsad
Kurumu'*’nda ders vermeye baslamasiyla olmustur. Onun, [rsad’daki derslerinin
amact; var olan kiiltiirel dini anlayisa ideolojik bir vizyon kazandirarak yeniden
kurmaktir. Bu projeleri ve girisimleri, geleneksel dini ulemanm ve rejim yanlisi

kesimin muhalefetini tizerine Qekmistir.zo

Soylemlerinin giderek radikallesmesi ve aleyhinde yapilan Marksist ve miirtet
suclamalar1 lizerine Seriati 1973’te on sekiz ay siireyle tek bir hiicrede hapsedilmis
ve psikolojik iskenceler gérmiistiir. Yazmamasi ve konugma yapmamasi sartiyla
1975’te serbest birakildiktan sonra yurtdisina iltica edene kadar ev hapsinde
tutulmustur. O, nedeni hakkinda dne siiriilen iki ihtimalle; suikast veyahut kalp krizi
sonucu 1977°de Ingiltere’de vefat etmistir. Cenazesi, Iran siyasetine alet edilip rejim

yanlis1 olarak anilmamasi i¢in ailesinin karariyla Suriye’ye defnedilmistir.”’

Seriati’nin kaleme aldig1 bir kag kitab1 ve mektuplari hari¢ eserlerinin biiyiik
kismi sifahidir. Vefatindan sonra cesitli konferanslari, Meshed Universitesi ve
Hiiseniye-i Irsad’da verdigi ders kayitlarinin kitaplastiriimasi ve terciimelerinden 35

ciltlik bir kiilliyat olusturulmustur. Eserleri 1980°den sonra Tiirkiye dahil bir¢ok

17 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 50, 53, 66.

18 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 236, 239.

?9 Hiiseyniye-i irsad Kurumu, dini temel kaynaklarmdan koparmadan gelistirilen yenilikgi bir
Islam anlayigini topluma kazandirmak i¢in kurulmustur. (Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 409.)
20 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 409, 418, 469.

21 Ertugrul Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, Fecr Yaymlari, Ankara 2012, s.
22-23,25-27, 31.
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iilkede terciime edilmistir. 2008 yilindan sonra tiim kiilliyati Fecr Yayinlar:

tarafindan terciime edilip yayimlanmistir.”?

Ali Seriati Kevir (C6l) isimli kitabinda yazilarinm; “Toplumsal yazilar, Islami
yazilar ve Col yazilar1” seklinde {i¢ tiir oldugundan bahseder. Buna gore; toplumsal
yazilar1 sosyalist, ¢ol yazilar1 insan, benlik ve varolusculuk diisiinceleri lizerine,
Islami yazilar1 ise yirminci yiizyilm ideolojilerini ve akimlarmi Islami imgelerle

yeniden sentezleyerek olusturdugu Islam diisiincesini icermektedir.”

ol yazilari, Seriati’nin diger yazi tiirlerinden farkli olarak kendine has bir
isimlendirmeyle varolus seriivenini tanimlamasidir. Bunlar, kendi tabiriyle ona
“yasadigmni hissettiren” ve “varliginmn bir parcasi” olan yazilaridir.** Seriati’'nin i¢
diinyasin1 ve ruhsal degisimlerini yansittig1 Cole Inis (Hubut-Kevir) ve Yalnizlik
Sozleri 1-2 eserlerinin yani sira bazi mektuplari, nesirleri ve siirleri de bu kategoride

degerlendirilir.*

Seriati’nin tasnifine sadik kalarak, eserlerini birbirinden ayri tiirler olarak
degerlendirmek zordur. Onun konusmalar1 ve yazilarinin igerigi, toplumun dini
anlamasi ve bilinglenmesi dogrultusunda gelismistir. Bu sebeple i¢timai, dini ve
siyasi konulari birlikte ele almustir.”® O din, siyaset ve kiiltiiriin despotizmine maruz
kalan insanin, Ozgiirlesmesi gerektigini savundugu i¢in konugmalarinda insana
tahakkiim eden unsurlar elestirir. Universitede verdigi derslerden derlenen eserleri
Batmin kiiltiirel emperyalizmini, Hiiseyniye-i Irsad derslerinden olusan eserleri ise
geleneksel, duragan ve kurumsallagsmis din anlayisi ve baskict din adami smifini
hedef alir.*” Seriati’nin Batili diisiinceleri ve ¢agdas Islam diisiincesini detayl sekilde

ele aldig1 iic ciltlik Zslambilim, diisiince sisteminin tiimii olarak degerlendirilmistir.

Edebi tiir olarak degerlendirilebilecek Sanat adli eseri din, irfan ve sanata dair

goriislerinin yam sira siirlerini de igerir.”® Seriati’ye gére “var olan”m insanda

22 Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 31.
2 Ali Seriati, Céle Inis (Hubut-Kevir), Cev: Hicabi Kirlangic - Derya Ors, Ankara 2012, s. 203.
24 i

Seriati, Cole Inis, s. 203.

%> Hicabi Kirlangig, “Ali Seriati’de Edebi Uslup ve Dil”, Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati (Ali
Seriati Sempozyumu), Editér: Murat Demirkol, Ankara 2013, s. 74.

26 Kirlangig, “Ali Seriati’de Edebi Uslup ve Dil”, s. 74.

27 Samil Ogal, “Ali Seriati’de Gelenek ve Modernizm”, Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati(Ali
Seriati Sempozyumu), Editér: Murat Demirkol, Ankara 2013, s. 205-207.

28 Kurlangic, “Ali Seriati’de Edebi Uslup ve Dil”, s. 75.
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yarattig1 gurbet duygusu, onu hep “olmasi gereken” bir diinya arayisina sevk etmistir.
Bu sebeple sanat, insanm var olan diinyada “olmasi gereken diinyaya” actig1 bir
penceredir.”’ Mezkdr konular ve eserleri disinda, Seriati cocuk kitaplar1 da kaleme
almistir. Tiirkceye “Cocuklar ve Gengler” ismiyle terciime edilen eserde kendi

¢izimleri de bulunmaktadir.*

Onun sairane iislubu ve sembolik dili eserlerinin etkisini artrmistir. Ayrica
tesbih, kinaye, paradoksal ifadeler ve mecazlar gibi edebi unsurlar1 yerinde kullanimi
ve Hayyam, Mevlana, Sa’di, Hafiz gibi biiyiik sairlerden beyitler alintilamasi
edebiyat tiirlerine olan vukufiyetini gosterir. Insanhigmn kiiltiir miras1 sayilan
mitolojik kahramanlar ve anlatilara yer vermesi de eserlerini merak uyandirici hale
getirir. Bunlarin yan1 swra Seriati’nin eserlerinin anlasilmasinin Oniine gegen
olumsuzluklar da vardirr. Ornegin; gereginden fazla uzun ciimleler kurmasi,
alintilariyla kendi ciimlelerinin ayirt edilemeyecek sekilde zikredilmesi gibi. Diger
bir olumsuzluk da, ana konuyla ilgisi olmadig1 halde giindeme getirdigi, Hz. Ali’ye
olan biiylik hayranligi, smniflar arasi ¢atisma, yabancilasma ve varolus felsefesi gibi

konulardir.?!

Seriati, tasavvufi kaynaklardan aldigir imgeleri, kendi diisiince diinyasinda
veya dini literatiirde karsilig1 olabilecek Ogelerle sentezlemistir. Boylece imgeleri
tarihsel bir done olmaktan ¢ikarip yasayan bir gerceklige dontistiirmiistiir. Diger bir
deyisle, baz1 tarihsel sahsiyetleri ve olaylar1 yasadigi donemdeki sahis ve olaylarla
bagdastirmis, olgularin  kavramsal icerigini doniistiirerek yeni mahiyetler
kazandirmustir. Eserlerinde yer verdigi Islam tarihinin énemli isimleri; Hz. Ali, Ebu
Zerr, Selman-1 Farisi, Fatima, Zeynep ve Hiiseyin iizerinden bahsedilen sekilde bir
okuma gerceklestirmistir.>Ebu Zerr: Allah’a Tapan Sosyalist (bu ekleme Seriati’ye
aittir), Adem’in Varisi Hiiseyin, Fatima Fatimadir, Ali; isimli eserleri Islami

sahsiyetleri giindeme tasiyanve ideal insan 6rnekleri sunan eserleridir.

Seriati’nin sosyalist fikirlerle bezeyerek Islami bir sahis olan Ebu Zerr’i ideal
bir Miisliiman modeline doniistiirmesini Ali Rahnema; “Seriati’nin insanligin tiim

sosyo-politik erdemlerini ve basarilarmni bahsetmek istedigi ideal bir Islam lehine

2 Ali Seriati, Sanat, Cev: E. Okumus, S.Ogal, S. Okumus, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 86.
30 Ali Seriati, Cocuklar ve Gengler, Cev: Kenan Camurcu, Fecr Yayinlari, Ankara 2013.

31 Kurlangic, “Ali Seriati’de Edebi Uslup ve Dil”, s. 76-78, 81, 83, 85-88.

32 Subasi, “Seriati Ali”, s. 579.
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bir¢ok tarith dis1 ve kavramsal el koymalar ve doniistiirmelerinin ilkidir” diyerek

elestirir.*

Seriati’nin gercek ve kurgusal olani birlestiren zihin diinyasmin iirettigi, yari
gercek kisiler ve olaylar eserlerinde yer alir. Atifta bulundugu hayali kisiler, genelde
kendisini gosteren isimlerle veya isaretlerle bir imge olarak okuyucuya agik
edilmistir. Yazilarinda kullandig1 miistear isim Farsca mum anlamina gelen “Sem”;
Ali Mezinani Seriati olan uzun isminin ilk harflerinin yerini degistirerek olusturdugu
bir kisaltmadir. Ayrica o, metinlerinde Prof. Chandel adinda, ¢cok yonlii kisiligi olan
bir diisiinlirden bahseder ve ondan alintilar yapar. Goriislerinin giiciinii artirmak ve
dinleyicilerin dikkatini cekmek icin isaret ettigi Prof. Chandel’* aslinda Seriati’nin
kendisidir. Metinlerinde dikkat ¢eken bir diger diisiindiiriicii unsur, onun gercekdisi
kabul edilen mitolojilerin hakikatle iligkisinin kurulup kurulamayacagi yoniindeki
gorigleridir. Seriati’ye gore, mitolojilerin efsanevi bir anlatima sahip olmalarindan
dolay1 mesajlarinin 6nemi kaybolmustur. Ayrica siradan insanlar gergekdisi seyleri
yalan olarak kabul etmeye meyilli oldugu i¢in mitolojilerin anlamlar1 tizerinde
durmamislardir. Oysa ger¢ekte vuku bulmadigi halde dogru olan seyler vardir. Bazen
iitopik ideal ornekler ve tasvirler gercek degildir, ama dogrudur.” Seriati bu
goriisiiyle, mitolojik anlatilardaki mesajlarin ve igeriklerin gelistirilmesi gerektigine

vurgu yapmistir.

1.2. Yetistigi Muhit ve Diisiince Diinyasi

“Diisiinme sanat1 ve insan olma marifetini” 6grendigi ilk Ogretmeninin
babas1’® oldugundan bahseden Seriati, felsefi diisiinme, edebiyat, Islami ilimler ve
6gretmenlik mesleginin ailesinden miras oldugundan bahseder.”” Dertli, hiiziinlii ve
uzlete meyleden mizacinin da biiyiik dedelerinden kendisine tevariis eden bir 6zellik
olarak degerlendirir.®® Anlagilan onun ailesi, geleneksel Sii-islami egitimin yaninda
felsefe bilen, arastiran ve Islami diisiincenin rasyonellestirilip reformize edilmis

yorumlarini taniyan entelektiiel bir ailedir.

33 Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 110.

34 Fransizca mum anlamina gelen “chandelle” kelimesinden Chandel ismini Seriati tiiretmistir.
35 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 285-288.

3 Seriati, Cle Inig, s. 297.

37 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 13.

38 Seriati, Cole Inis, s. 227, 231.
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Iran’m siyasi ve sosyal yapist Birinci Diinya Savasi sonrasinda diinyanin
gecirdigi biiyiik degisimlerden etkilenmistir. Iktidarin hizli sekilde laiklesmesi ve
modernlesme  siyaseti, dini muhaliflere uygulanan sert muamele, dinin
zayiflatilmasina yonelik kati yaptirmmlar dénemin bir resmini verir. Iran’da 1941
yilinda Sah’in iilkeden gitmesiyle dogan 6zgiirliik ortaminda, sosyal, siyasi ve dini
calismalara agirlik verilmistir. Bu siirecte geleneksel dini yaklasim disinda dikkat
ceken iki diisiinsel-siyasi egilim, Marksist 6zgiirliikk¢ii siyasi kanadi temsil eden
Tudeh Partisi ve rasyonel bir din anlayisma sahip olan Ahmed Kesrevi’dir.
Kesrevi'nin, dini giinliik yasamin bir pargasi kabul etmesi, Peygamber donemi
Islam’1 ile sonradan cesitli mezhepler aracihgiyla gelisen Islam anlayislarini
birbirinden ayirmasi, Sia’nimn asiriliklarini ve ritiiellerini elestirdigi goriislerinden Ali

39

Seriati ve babasi etkilenmislerdir.” Kesrevi’nin etkileri, Seriati’nin eserlerine

kurumsallasan din anlayis1 ve ulema smifinin elestirilmesi seklinde yansimistir.

Seriati’nin siyasallasmasi 1950’lere dayanir. Babasi ve arkadaslarinin
kurduklar1 “Islami Hareketleri Yayma Merkezi’nde, Seriati dini ve siyasi biling
kazanmistir. Arkadaslarmin muhafazakar basbakan Musaddik’1 desteklemek ig¢in
“Iran Halkinmn Ozgiirliigii Birligi ni kurmasi {izerine Seriati burada sosyoloji dersleri
vermeye baslamistir. Ayrica kiigiik gruplarla yapilan yliriiyiisler ve gosterilere de
katilmistir. Ancak 1953’de darbe sonrasi serbestligin ortadan kalktig1 siyasi ortam,
acik faaliyetleri engellemistir. Gizli propagandalar seklinde calismalara devam
ederken iglerinde Ali Seriati’nin de bulundugu bir grup tutuklanmistir.*® Seriati ige
dontik manevi diisiincelere yeniden agirlik verdigi 1969°1u yillarda on yedi sene dnce
yasadig1 bu olaya deginirken, siyasete ne kadar yakin olmus olsa da kalbinin bu
hayatla barisik olmadigin1i ve kendisinin “Hikmet ehli’nden oldugunu dile

getirmistir.*’

Ona gore din, yasandigi toplumun gelenekleri iginde somutlastigi icin
zamanla bazi degisimler gecirir. Reformize edilmesi gereken seyler bu bigimsel

degisikliklerdir.42 Bu anlayis cercevesinde Seriati’nin radikal-sol Islami sdyleminin

3% Rahnema, Miisliiman Utopyacy, s. 13, 17, 21, 24, 25, 27.
40 Rahnema, Miisliman Utopyaci, s. 96-97.
4 Seriati, Yalmizlik Sozleri-I, s. 17-18.

2 M. Mansur Hashemi, Islami Entelektiializm Ali Seriati’den Mustafa Melikyan’a, Cev: Abuzer
Diskaya, Mana Yayinlari, Istanbul 2016, s. 67. (Bu esere sonraki almtilar “Islami Entelektiializm”
seklinde olacaktir.)
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gelismesine, Sosyalist bir Islam temeli iizerine kurulan Tanri’ya Tapan Sosyalistler
Hareketi ve petroliin millilestirilmesi lizerine yaptig1 siyasi okumalar katki
saglamustir.”® Onun “fslam Orta Okulu” adiyla sundugu sol-Islam diisiincesi felsefi
olarak materyalizmle idealizm, sosyal olarak kapitalizmle komiinizm, siyasi a¢idan
da Dogulu ve Batili bloklarm arasinda olan ideal iigiincii yolu temsil eder.** O,
Islam’in mutedilligini vurgularken, yasadigi dénemde dini meselelerin ifrat ya da
tefrit yonlerinden ve tek boyutlu sekilde ele alinmasi sebebiyle neticeye

ulagsmadigina dikkat cekmistir.*’

Onun diisiince sisteminin Sii-Islami gelenek, egzistansiyalist felsefe, Marksist
diisiince ve Islam tasavvufunun sentezinden olustugu sOylenebilir.*® Paris’te
yasayarak tecriibe ettigi Avrupa’nin ¢ogulcu ve 6zgiirliikk¢ii yapisi, Seriati’nin insan
ve millet hakkindaki diisiincelerinin netlesmesini saglamistir. Arkadasina yazdig: bir
mektupta iilkeler ve insanlar arasindaki smirlara inanmadigindan bahsederken;
milleti, ortak kaygisi olanlar ve kaygisizlar, insan1 ise ahlaki, irfani duygularin
sinirlart i¢inde olanlar ve bu sinirlarin diginda kalanlar seklinde tasnif eder. Bu
cercevede, Ebu Zerr’e olan hayranligi, sanatini icra eden insanlhigin dert ortagi
Charlie Chaplin’e hayranhgiyla aynilagir.*’ Onun distincelerine yeni bir rota

kazandirma ugrasisinda oldugu asagidaki ifadelerinden ¢ikarilabilir:

“Uzun zamandir beni sutmirlayan, kalin duvarlarimi, én yargilarimi ve
taassuplarimi  yitkip  gegerliligini  yitirmis, eskimis fikirler —arasinda
siriinmekten kurtularak; yiiksek bir damin tizerinde diinyayr seyretmeyi dogal
bir ozelligim haline doniistiirmek icin ¢cabaliyorum.”

Seriati, insani olan1 degerlendirmede diisiincesine gem vuran, hem dini hem
de etnik smirlar1 kaldirmigtir. Ayni mektupta Iran’da kitaplarda okudugu 6zgiirliigii

Paris’te yasama imkan1 buldugunu da yazmistir.*

“Gengligim tiimiiyle ahir zamanda gegti. Basim kitaplarin arasinda, gonlim

gdkyiiziinde, bedenimse zindandaydi™ diyerek genclik yillarmi dzetleyen Seriati,

* fhsan Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, Diisiince ve Eylem Adami (Ali Seriati
Sempozyumu), Editor: Murat Demirkol, Ankara 2013, s. 127.

4 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 116, 118.

45 Ali Seriati, Islam ve Sumifsal Yapi, Cev: Dogan Ozliik, Fecr Yaymnlari, Ankara 2017, s. 31.

46 Ocal, “Ali Seriati’de Gelenek ve Modernizm”, s. 205.

47 Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 171-172.

B Ali Seriati, Mektuplar, Cev: Esra Ozliik, Fecr Yayinlari, Ankara 2012, s. 59-60.

49 Seriati, Mektuplar, s. 60.
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kendisinin etkilendigi diisiiniirleri “Mabutlarim” olarak nitelendirir. Lise yillarinda,
zihni diistinme siireci ve stipheci yaklagimi, Maurice Maeterlinck’e ait olan “Mumu
sondiirdiigiimiizde 15181 nereye gider” ciimlesiyle kazandigimi ifade etmistir.’' O,
Maeterlinck’in  ruhun dstlinliigii, manevi ask ve Olim gibi konulara dair
goriislerinden etkilenmistir. Bu vesileyle, Seriati senelerce devam edecek bir anlam

. . .5
arayisina girmistir.

Fransa’ya gittikten sonra insanlikla ve dinle ilgili goriislerinin degismesinde
etkili olan Louis Massignon’dur. Seriati zihnini siirekli yoran sorulara onda cevap
bulmustur.>® Hristiyan olan Massignon, Seriati’nin manevi lideri ve aydmlaticisidir.
Massignon’un Ibrahimi dinlerin birligi goriisiinii benimseyen™® Seriati Iran’a
dondiikten sonra, Islam’m Hz. Muhammed’le baslayan siiregle smirl olmadigmi, Hz.
Ibrahim’in 6gretisinin, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m ii¢iinii de kapsadigini
ifade edecektir. Seriati, Massignon’un Hz. Fatima’yi siyasi, ahlaki ve ruhi yonleriyle
ele alan ¢aligmasinda ona yardimci olmustur. Ayrica hocasmin “Halldc in Siyasi
Hayat Egrisi” ve “Selman-1 Pak” adli eserlerini Farscaya terciime etmistir.”
Tasavvuf konusundaki tek kaynaginin Massignon oldugu sdylenemez, o ayni
zamanda Mevlana Celaleddin Rumi ve Aynu’l Kudat el-Hemedani gibi

mutasavviflardan da etkilenmistir.

Seriati, Paris’te yasadigi mistik tecriibeler ve 6z arayisini; “sufi diyalektik”
olarak adlandirdigi “transandantal déniisim siireciyle” tanimlamustir.”® Aynu’l
Kudat’in “renksiz tasavvuf yolunun Allah’a giden sahih yol oldugu” diistincesinden
hareketle, iman ile din arasinda ayrim yapmustir. Imani; 6ziinii irfanin olusturdugu
insana yaratilistan verilen bir kuvvet olarak degerlendirirken®’, sadece dis dindarlik

ve ibadetlerin Allah’a gotiirdiigii inancini, elestirmistir.

Dini hassasiyet veya oOdiil-ceza kaygist olmadan yiiksek erdem ve edimlere

sahip insanlarm, kosulsuz ahlak anlayisindan etkilenen Seriati, Paris’te tanmistigi

>0 Seriati, Cle Inis, s. 233.

1 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 15.

52 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 89.

53 Seriati, Céle Inis, s. 306-307.

3% Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 218.

33 Ali Seriati, Islambilim-I, Cev: Hicabi Kirlangig, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, s. 288, 344.
3% Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 264.

37 Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, s. 132-133.
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kitap¢1 Claude Bernard’1 su sozlerle tanitir: “Dindar degildi, kafir bir beyne sahip
olmasina ragmen miimin bir gonlii vardi! ... Giizellik, 1yilik, fedakarlik, hatta

baskasini kendine tercih etme onun 6ziinde vard.”®

Seriati sosyoloji bilgisini George Gurvitch’den almistir. Gurvitch alaninda
yetkin bir profesér ve zuliimle miicadele eden bir eylemcidir. Hocasinin Stalin ve
Sovyet karsithgindan etkilenerek sosyalizm ve sosyalist diisiince tarihi hakkinda
onceden asina oldugu fikirleri derinlestirmistir. Onun Islam Sosyolojisi alaninda ders
veren hocas1 Jacques Berque’dan o6grendigi, “kelimelerin gercek anlami” ya da
“Onem dereceleri” goriisii; yani kelimelerin koken anlamlarinin zaman igerisinde
kastettigi anlamdan ¢ikip farkli donemlerde degismelere ugramasini ifade eder.
Seriati bu yodntemle hicret, hac, taassup gibi Sii-islami kavramlar1 pasif
iceriklerinden kurtarip dinamik hale getirmistir. “Yeryliziinlin Lanetlileri” eseriyle
iinlenen Frantz Fanon bagimsizlik i¢in verdigi miicadele ve tarihi-kiiltiirel kodlarina
doniip buradan hareketle yeni fikirler yaratma diistinceleriyle Seriati’yi etkilemistir.
Ayrica diisiince dizgesinin li¢lincli ayagini1 olusturacak; olan Jean Paul Sartre ve
fikirleriyle tanigan Seriati, onun hiimanizm, Marksizm ve varoluscu Ogretiler
arasinda kopriiler insa etme egiliminden hareketle farkli Ogretileri sentezleme

diistincesini gelistirmistir.”

Meshed Universitesi'nde ders vermeye basladiginda muhatabi olan geng
kitleyi ve ihtiyaglarmi daha yakindan tanima imkani bulan Seriati’nin 6grencileri;
Batili yasama 6zenenler, geleneksel bir din anlayisina sahip ama giiclii siyasal goriisii
olmayanlar ve solcu-devrimci 6grencilerden olusuyordu. Devrimei 6grencilerin dini,
siyasi eylemcilige engel olarak gdrmesi Seriati’nin radikal-sol Islam goriisiinii
dillendirmesinde hareket ettirici olmustur. Bu vesileyle Marksist kavramlar1 ve

argiimanlari slam literatiiri dahilinde serh etmeye yonelmistir.*’
Seriati’ye gore, diisiince sisteminin temeline yerlestirdigi tevhid; Allah’in
birliginin varlik alemine yansimasi olarak, beseri birligin ve smifsal birligin

altyapisi olusturur.’’ Sosyal ve siyasal igerikli tevhid anlayisi tizerine kurdugu

58 Seriati, Céle Inis, s. 335.
%9 Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 222, 224-225.
60 Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 344-345.

1 Ali Seriati, Kavramlar Sozliigii, Derleyen: Hiiseyin Nazliaydin, Fecr Yayinlari, Ankara 2017, s.
301.
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ideolojik diinya goriisiine Seriati’yi yonelten problemler, genel olarak toplumdaki
smifsal catisma ya da esitsizlik, ideoloji yoksunlugu ve siyasi uzlasmin
olmamasidir.*> Yasadig1 toplumu kusatan sorunlar ve zorluklar1 Seriati soyle dile
getirir:

“Ben iki ¢eligkili donemin arasinda hem Dogu hem de Batimin a¢iga
ctkardigi dertleri yiiklenmekteyim! Soyle ki, hem geri kalmis insan olarak geri
kalmishktan, maddi zayifliktan, kiiltiir yoksunlugundan, okuma yazma
bilmemekten ve ‘ekmeksizlik’ten act duyuyorum, hem de teknolojiye, teknige
ve bunlarin getirdigi ilme ulasmadan, bunlarin sonucu olan fikri perisanlik,

ruhsal hastaliklar, felsefi timitsizlik, yalmzlik, yirminci asrin ve uygarhigin
getirdigi tiim sapmalar ve fesatlardan aci ¢ekiyorum.”*

Seriati, Islam ideolojisini ya da diinyagdriisiinii, diinya i¢in din ve dindarlik
telakkisine dayandirir. Ona gore din, diinya hayatini tanzim etmek icindir. Bu
sebeple siyaset, ekonomi ve sosyal diizene sahip bir diinya kurmak dindar kisinin
sorumlulugu olmalidwr. Ancak vakia, din aracilifiyla kendine yabancilasmis
dindarlik, inan¢ ve amel arasindaki amacliligin ortadan kaldirilip sekle
indirgenmesinden ibarettir.** Ciinkii bu asamada insanlik icin din, dinin riikiinleri ve
dini kisilikler dogruya gotiiren birer ara¢ olmaktan ¢ikarilip amaca dontistiiriilmiistiir.
Oysa ona gore din, diinya hayatinda insani yiiceltecek hareketlere sevk eden bir

yoldur.*

Seriati’nin igtimai degisim hedefinin 6nemli kismini “Oze Doniis” fikri
olusturur. O, Islam dis1 kaynaklarin verdigi tahribat ve hakikatin iizerine yeni kaliplar
der¢ eden kurumsal din anlayisinin etkilerinden hakiki dini kurtarmak gerektigini
diisiiniir. Iran-Islam diinyasma yabanci olan diisiiniirlerin ¢6ziim yollar1 -burada
Frantz Fanon ve Aime Cesaire’i kast ediyor- ve emperyalist miicadele metodlarinin
Miisliman toplumlara fayda saglamada yetersiz kalacagini vurgular. Ona gore,
sekilsel dindarlig1 telkin eden ruhaniler ve kendi kiiltiiriinii tanimayan, ¢oziimii
batililasmakta bulan entelektiieller; Sii-islam diinyasina sahih ¢dziimler sunamaz. Bu

yiizden Islami ideolojinin kurulmasi i¢in en 6nemli adim dini-kiiltiirel 6ze doniis

82 Hashemi, islami Entelektiializm, s. 32.

83 Ali Serati, Biz ve lkbal, Cev: Ergin Kiligtutan, Bir Yaymecilik, Istanbul 1985, s. 17.
8% Seriati, Islambilim-I, s. 317.

85 Seriati, islambilim-I, s. 60.
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olmalidir.°® Seriati’nin yapmaya calistig1 sey, toplumsal bir uyanisin saglanmasina

engel olan unsurlar1 belirlemek ve alternatif bir goriis ortaya koymaktir.

O, Islam’m pargalanmishgindan ve zayiflatilmis olmasindan bahsederken,
Islam dininin tevhidi temeline atifta bulunur. Ona gére, tevhidi din, maddi ve manevi
olanmi i¢inde barindiran, insan1 ve diinyanin gereklerini kapsayan bir biitiinliktiir.
Diisiince ve ruhun birlikte tesekkiil etmesidir.’” Seriati’nin islam’1 aktiiellestirme
cabalarinda, yenilik¢i diistiniirlerden Seyyid Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh’un 1slah diisiincesinin izlerini gormek miimkiindiir. Ancak o, Ikbal’in yaptig1

yeniden insa diisiincesini kendine daha yakin bulmustur.

Abulkerim Surus, Seriati’nin ikbal’den etkilenmis olmasini, ihya hareketleri
arasindaki farklardan yola cikarak aciklar. Meseleyi Gazzali, Abduh ve Ikbal
iizerinden Seriati’ye kadar getirir. Ona gore, Gazzali’nin ihyasi, dinin terk edilen
yonlerinin yeniden canlandirilmazsa yok olacagi kaygisindan beslenir. Gazzali’nin
yapmaya calistig1 sey, dini igten donatma ameliyesidir. Abduh’un ihyasi, 1slah etme
temeli {izerine kurulur. O Islam’a karismis olan yabanci unsurlar1 ayirmaya calisir ki
amaci Asr1 Saadet Islam’ma ddnmektir. ikbal’in amaci dini diisiinceyi “yeniden
kurmak’tir. Bu; Islam binasma disaridan bakmay1 gerektiren bir girisimdir ki,
Avrupa’da kalmis ve islam’m disindaki dgretileri inceleme firsat1 bulmus ikbal i¢in
¢ok zor olmamustir. igerden bakinca binanin diger binalar arasindaki yeri ve farklar1
goriilemeyecegi gibi binanin geometrik yapisi da ger¢ek anlamiyla kavranilamaz. Bu
sebeple Ikbal’in farkini ortaya cikaran; dis bakis, binanm icine dair bilgileri
tamamlamis ve yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. Seriati, Ikbal’in batili diisiinceler
ve irfani diislinceden uzaklagsmadan olusturdugu “yeniden kurma” fikrini 6rnek
almistir.®® Dogu’nun igerisinde bulundugu geri kalmislik derdini, dini diisiinceyi
yeniden kurma fikriyle ortadan kaldiracagma inanan Seriati’nin diisiince dizgesini

kuran irfani Islam anlayis1 bu sekilde gelismistir.

Seriati’'nin “yeniden kurma” diislincesinden beslenen ve gelisen Ogretisi,

“tevhidi diinya goriisii”diir. Diinya goriisii: “Bireyin kendi inang 6gretisi temelinde

% yusuf Yavuzyilmaz, Ali Seriati Diisiincesine Giris, Sude Yaynlari, Istanbul 2017, s. 29-34.
57 Seriati, Biz ve ikbal, s. 18, 22.

%8 Abdulkerim Surus, Dini Diisiincenin Yeniden Kurulmasi ve Dr. Ali Seriati, Cev: Sabah Kara,
Kiyam Yayincilik, Ankara 1989, s. 43-45.
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varlik diinyas1 hakkinda sahip oldugu alginmn keyfiyeti” seklinde 6zetlenebilir.””
Diinya goriisiiniin ana unsuru olan tevhid, dinin itikadi bir riikknii olarak anlasilmaz.
Ona gore, bilimsel bir yaklasim iceren “Tevhid-i viicud” varlik iginde birligi
tanimlar’® ve felsefi acgidan; tabiat-tabiat Otesi, insan-tabiat ve Tanri-tabiat arasinda
kurulu birligi agiklar. Seriati’yi materyalist diinya anlayisindan ayiran temel budur.
Onun diisiincelerine asil kaynaklik eden tevhidin ikinci boyutu ise; toplumsal yani bir

anlamda insani ve ahlaki boyuttur.”

Felsefi ve sosyal boyutu birlestiren Seriati, tevhid diisiincesini; “Tevhidi esas
alan beseri bir toplum zorunlu olarak esit ve homojen bir toplumdur. Neden? Ciinkii
tek bir kisi tarafindan meydana getirilmistir... Yani tek bir yaraticis1 bulunmaktadir”
seklinde formiile eder. Ona gore bdyle bir tevhid inanci, bireyi ve toplumu sarsan,
cehalet, korku, menfaat ve kendine yabancilastirict her seyi ortadan kaldirir.”* O,
tevhidi diinya goriisiinii temellendirirken, sembolik ifadeler oldugu kabuliinden
hareketle Kur’an’da yer alan kissalar1 yorumlayarak ulastigi yaratilis felsefesi ve
tarih felsefesine yer verir.”” Boylece Seriati’nin tevhidi diinya goriisii; toplumbilim,

insanbilim ve tarih felsefesi lizerine kurulmustur.

1.3. Diisiinsel Degisim Siireci

Bir diistincenin gelismesinde etkili olan pek ¢cok unsurdan birkagi; diisiincenin
olgunlastig1 cografyanin ve ¢agin kiiltiirel, sosyal ve siyasal 6zellikleridir. Seriati’nin
yasadigr donemin istikrarli bir sosyal ve siyasi zemini yoktu. O, zamanin hizla
degisen kosullar1 i¢inde diisiincelerini olgunlagtrmaya calismistir. Kendisini
toplumsal ve fikri sorumluluga sahip bir 6gretmen olarak degerlendiren Seriati, ayn1
zamanda bireysel yasaminda, irfani yoniiyle varolus gayesini arayan bir miinzevidir.
Onun inis ¢ikislt diisiinceleri, Paris’e gitmeden onceki fikri kararsizlik ve siiphecilik
durumuyla kismen agiklanabilir. Ancak diisiince sistemini kurmaya basladig1 1964
yilindan sonraki siirecgte, diisiinsel degisimlerine sebep olan baska unsurlar olmustur.
Bunlar; siyasi erkin baskilari, hapishane hayati, Iran’da siirekli degisen sosyal ve

siyasi sartlar, radikal ve geleneksel dini gruplarin psikolojik baskilaridir. Bir diger

59 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi-I, Cev: Ejder Okumus, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, s. 148.
70 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 52.

m Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 150.

72 Seriati, Islambilim-1, s. 325.

73 Hashemi, islami Entelektiializm, s. 36-37.
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unsur da Seriati’nin Avrupa’dan dondiigii memleketinde toplumsal hayata uyum
sorunu yasamasidir. Bazi hadiselerin duygusal etkisiyle verdigi acele kararlarin
istenmeyen sonuglara sebep olmasinin yarattig1 pismanlik, Seriati’nin diisiincelerinin
degismesine neden olmustur. Kendisi, Hiiseyniye-i Irsad Kurumu’nda yaptig1 bir

konusmada igerisinde bulundugu durumu s6yle anlatir:

Avrupa’dan dondiigiimde, diistincelerin, sosyal ortamin, sartlarin,
neslin ve imkanlarin degistigini gérdiim. Ben tek yol olarak, gizli, sessiz ve
derinligi olan bir ¢alisma yapmak istiyordum. Oniimde iki yol vardi; ya
suskun, sessiz, kendi isiyle mesgul, fakiiltede modern bir aragtirmaci,
cennetmekan bir iistad, rahat, basi agrimayan, herkes tarafindan saygi
gorerek yasayan biri olmak veya elden bir sey gelmese de, en azindan kendi
derdimi unutmamak icin feryat etmek. ... Ikinci yolu secmemin nedeni, uzun
zamandir ayri kaldigim halkimin ve ézellikle geng neslin ne halde oldugunu
gozleyip, tecriibe edinmem icindi ki, bu hedefime ulastim.”

“Ben, biitiin peygamberlerin ve put kiricilarin risaletini kendi gli¢siiz
omuzlarimda hissediyorum” "diyerek 1slah gérevini yiiklenen Seriati, kendi hayatini
ve maslahatim1 diisiinmeden Allah yolunda insanlar1 dogru yola ulastrmak igin
calismak gerektigi kanaatindedir. Seriati’nin toplumsal sorumlulukla ilgili misyonu,
onun aydm kimligidir. Ona gore aydm; “mesaj” ileten anlaminda, toplumun ve
zamanin peygamberidir.”’/rsad’da verdigi derslerden birinde diisiincenin dogruluk
Olciitiinli, ¢ag ve insanlara yarariyla iliskilendiren Seriati, toplumsal sorumluluk
geregi irfani konular ve soyut diisiincelerini giindeme getirmekten sakindigini ifade
etmistir. Ayrica zihinsel, felsefi meseleler ve inangla ilgili gorislerini topluma agik

sekilde degil kendi basma degerlendirmeye 6zen gdsterdiginin altini ¢izmistir.”’

Siyasi aktivist yonii zayifladiginda, sufi yoniinii agifa cikaran Seriati’nin
genelde siyasi agidan umut ettigi sonuglara ulasamamasiyla sufilie doniisii es
zamanl olmustur.”® Eylemci veya miinzevi yanlarindan hangisine yOnelmisse
fikirleri o yonde kismi bir degisime ugramistir. Ona gore bir meseledeki timitsizlik
kesinlige doniistiigiinde yerini emin olmaya birakir. Bu durum sonlanan bir seyin

ardindan yeniden timit etmeyi baslatir.” Seriati’nin basarisizlikla sonuglanan siyasal

7 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s. 75.

7 Seriati, Cle Inig, s. 420.

6 Ali Seriati, Asina Yiizlerle, Cev: Davut Duman, Fecr Yayinlari, Ankara 2014, s. 66.

7 Ali Seriati, Islambilim-1I, Cev: Hicabi Kirlangig, Fecr Yayinlari, Ankara 2017, s. 146, 149.
78 Rahnema, Miisliiman Utopyac, s. 260.

7 Seriati, Céle Inig, s. 198.
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girisimleri akabinde, eylemci devrimciligin faydasizligmi dile getirmesi ve fikri

donanima yonelmesi bu kapsamda degerlendirilebilir.

Kevir ve Yalnizlik Sozleri (1964-1968 yillar1 arasi) gibi zihni ve ruhsal
ikilemlerini kaleme aldig1 eserlerinden dolay1 gencligi pasifize etmekle suglanan
Seriati, bu siliregte dogru sonuglara gotiirecek siyasi faaliyet konusunda kararsizdir.
Ona gore, miicadele i¢in gerekli olan siyasi olgunluk heniiz bu nesilde olugsmamustir.
O, daha onceki yillarda olumsuzlukla sonuglanan siyasi girisimlerinden edindigi
tecriibelerden hareketle gencleri “glivenilir bir ¢ikis kapisimin olmadigmi bildigi

siyasi bir girdaba ¢ekmenin dogru olmadigma inantyordu.”’

Seriati’nin bu siyasi
{imitsizliginde Iran istihbarat servisi (SAVAK) nin siirekli baskis1 altinda olmasi ve

bir donem halka agik ders vermesinin yasaklanmasmin da etkisi olmustur.

Toplumun diisiinsel esaretten kurtulmasi i¢in yaptigr girisimlerinde basariya
ulagamadigmi diisiinmesi Seriati’yi ¢ikmaza siiriiklemistir. Muhataplarini, timit verip
yola devam etmeleri i¢in ikna etmek, ya da bu yolun veya azmin bir sonu olmadigini
sOyleyip geri dondiirmekte, kararsiz kalmistir. Bu ikilemi ve gerginligi bireysel
yasaminda irfanla dindiren Seriati, irfanin toplum i¢in tehlikeli oldugu kanaatine
varmistir. Bu goriisliniin arkasinda toplumun reel kosullarinin buna miisait olmamas1
fikri bulunur. Ozgiirlik ve insanin temel yasam ihtiyaclar1 haricindeki hayali
duygular1 uyandirmasi ve Iran halkmin kendi gercekliginin bunlar1 yasamaya engel
olmasindan dolayi, Avrupa’dan yapilan terclime eserlerin Dogu’da zehirli bir etkisi

olduguna dikkat ¢eker.”®'

Kevir isimli kitabinda, insan1 dar kaliplar igine alan resmi din anlayigina
karsi, irfan1 6zgiirliikk¢ii bir yasam tarzi olarak sunar. Diinya goriisiinde ise i¢timai
gorev ve sorumluluk duygusuyla irfaniligi uzlagtirmaya ¢alisir. Ona gore sufilik tarih
icinde birbirine zit iki goriiniim arz eder. Toplum i¢in kabul edilemez gordiigii
sufilik; bireysel bir dindarlik ve sosyal-siyasi sorunlara karsi duyarsizlik iireten bir
yapidadir. Olumlu gordigi sufilik ise, tiim diktator smiflara karst miicadele eden,

ozgiirlik 6gretisi olan, eylemsel yone sahiptir. Seriati’nin birbirine yaklastirdig: iki

80 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 392-393.
81 Seriati, Yalniziik Sézleri-1, s. 90, 95, 97.
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zit kutbun bilesiminde; tasavvuftaki Tanri’da yok olma diisiincesinin yerini, halk

arasinda halk igin yok olma fikri alir.**

Seriati, 1970’lerde yeniden tasavvufi diisiincenin kitleleri duraganlastiran
yoniine dikkat ceker.”> Aynu’l Kudat ve Mevlana gibi ariflerle, Buda ve Upanisad
gibi sahislar1 6verken, onlarm 6gretilerinin insan ruhunu arindiran ahlaki egitimlerini
onemsemektedir. Ancak toplumun mistik egilimlere sahip olmasindan korktugunu da
yeniden dile getirir.** Bu yillarda Seriati irfani, bireysel bir greti olarak kabul
ederken, toplum i¢in tehlikeli goriir. Daha sonra o irfan konusundaki kararsizligini
gidermek i¢in fikirlerinde baz1 degisiklikler yapar. 1974’te hapis cezasini bitirdikten
sonra irfan1 sdyleminin siyasi yoniinii yumusatmak icin, Islami ideolojinin
vazgecilmez bir unsuru olarak diisiince sisteminin merkezine yerlestirir.*> islam
ideolojisi, insan varhigmin da temel unsurlar1 olan irfan, 6zgiirlik ve esitlikten

tesekkiil etmis bir ideolojidir artik.*®

Seriati’nin Islam Nedir adli eserinde yer alan Islambilim diisiincesi siyasi
acidan daha 1limli ve hosgoriliidiir. O, bu siirecte silahli miicadeleye karsidir.
Tevhidi diinya goriisiiniin ideolojik dini sdylemi arttikga onun hosgoriilii yaklasimi
da zayiflamistir. Diisiincelerindeki ani keskinlesmenin sebebi, /rsad’da derslerine
devam ettigi 1971 yilinda 13 kisinin idamiyla sonuglanan ayaklanmanin akabinde,
devrimci gengligin silahli miicadele taleplerini artirmasidir. Onlarin 1srarl taleplerine
ragmen Seriati, devrim i¢in gerekli sosyal sartlarin olugsmadigi kanaatindedir.
Rahnema’ya gore, 1972°de iran’da gelisen bazi olaylardan sonra Seriati bu konuda
fikir degistirir. Artan devrimci sOylemleri nedeniyle tutuklanan Seriati’nin, 18 ay
sonra serbest birakildiginda, radikal fikirlerinde degisiklikler oldugu goriiliir.
Kiiltiirel emperyalizm elestirisi yam1 sira mili dayanisma ve hosgorii ¢agrilari
yapmaya baslayan Seriati, ayni zamanda Marksizm karsit1 diisiinceler yayinlar.
Ogretileri sentezleme diisiincesinin hilafina, Marksizm ve Islam gibi iki farkli
ideolojinin kendi iclerinde miikemmel oldugu kanaatine varan Seriati’nin,

Marksizm’i Islami dgretiden uzaklastirmasi silahli miicadele orgiitlerine karsit bir

82 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 278-281.

83 Rahnema Miisliiman Utopyac, s. 282.

8 Seriati, Islambilim-1, s. 311.

85 Rahnema, Miisliiman Utopyaci, s. 283.

86 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, Cev: Ejder Okumus, Fecr Yayinlari, Ankara 2017, s. 39.
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tutum olarak anlasilabilir. Gazetede kaleme aldig1 “Oze Doniis” baslikli yazilarda
daha Once sert sekilde elestirdigi milliyet¢iligi, kurtarict bir unsur olarak yeniden
degerlendiren Seriati’nin, silahl1 miicadeleye karsi olusu rejimle uzlasmaci bir tavir

olarak goriilmiistiir.®’

Ancak onun, disiincesinin olusma evresinde yasadigi
kararsizliklar ve hizli degisen kosullar i¢inde en iyi sonucu verecek ideal eylemi
belirlemeye dair kaygilar1 géz Oniinii alinirsa bu son degerlendirmenin ¢ok isabetli

olmadig1 sdylenebilir.

Seriati’nin denetimli serbestlik donemi yazilarinda, dnceki fikirleriyle hem
uyumlu ve hem de ¢eliskili olanlar1 vardir. Yeni diistincesinde, radikal-sol
sOyleminin yerini revizyonist bir tutum almistir. Propagandacilifi ideolojinin
olusturdugunu diisiinen Seriati, bu siirecte ideolojik diisiincesini yeniden
tasarlamistir. Ona gore artik aydmmn sorumlulugu, Islam ideolojisinin teorik ve

kuramsal yonden gelistirilmesidir.*®

Gengligini kendini yetistirme ve miicadele i¢inde geciren Seriati, hicbir
zaman hayattan zevk almak i¢in yasamadigindan bahseder. O toplumsal rolii geregi
kitleleri harekete gegirme ve bilinglendirme isini yerine getirmistir. Ancak kendi
hayatin1 hep bir yenilgi olarak hatirlamaktadir.®® Vefatindan bir sene 6nce 1976
yilinda, oglu Ihsan’a yazdigi mektupta birden ¢ok kere yasadigi yenilgilerden
bahseder. Ancak onun i¢in Onemli olan yenilmek veya kazanmak degil, “Allah

yolunda insani sorumlulugu yerine getirmektir”.”’

87 Rahnema, Miisliman Utopyaci, s. 352-353, 460-461, 505, 523, 539, 566, 577, 593, 596-9, 605,
610.

88 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 622-623.

% Cihan Aktas, “Ali Seriati: Yalnizliga Sigmayan Yazar”, Sizi Rahatsiz Etmeye Geldim Ali Seriati
Yillig, Editor: Mustafa Yilmaz, Kocaeli, 2009, s. 36.

9 Razavi Seriati, Esim Ali Seriati, s.139.
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II. BOLUM

VAROLUSCULUK

Ilkcag Felsefe Tarihi adli eserinde Ahmet Arslan, diisiince tarihinde
entelektiiel anlamda bir evrim ya da siirekli ilerleme anlayisini tartisir. Zamansal
olarak sonra gelen diisiincenin kendinden oncekilerin sonucu oldugu varsayiminin
aksine Arslan, dnce gelen diisiincelerin sonrakileri zorunlu olarak gerektirmedigi
kanaatindedir. Bununla birlikte, felsefi diisiinceleri birbirinden bagimsiz ve kopuk
disiinceler biciminde degerlendirmenin  bir takim olumsuzluklara sebep
olabileceginin de altin1 ¢izer. Ona gore, bir diisiince diger ogretilerle olan iliskisi ve
ortaya ¢iktig1 cagin sosyal, siyasi ve kiiltiirel degisimleri bilinmeden tam anlamiyla
aciklanamaz.”' Bu yaklasimdan hareketle, varolus felsefesini ortaya ¢ikaran modern

dénemin ve yirminci yiizyilin genel durumuna bakmak faydali olacaktir.

Aydmlanma ve modern donemin izlerini tasiyan yirminci ylzyil, diger
yiizyillardan daha karmasik bir ¢cag olarak degerlendirilir. Bu yiizyilda, iki biiyiik
diinya savast ve ¢ok sayida yerel savasin sonucunda gelisen somiirgecilik, ulus
devletler ve soykirimlarla birlikte bilimsel ilerleme ve teknolojik gelismelerin ortaya

¢ikist es zamanhdir.”?

Modern donemin, teknolojik ve bilimsel gelismelerle toplumsal refah1 artirma
vaadinin ger¢eklesmedigi, aksine bireyin diinyasinda ve toplumsal alanda biiyiik
sorunlar meydana getirdigi goriiliir. Smifsal ayrimlar, rk¢ilik sorunu, sug¢ ve siddete
egilimin yayginlagsmasi, insan haklar1 ihlalleri, yerylizii kaynaklarmim hizh tiiketimi
ve dogal dengenin bozulmasi karsisinda insanin durumu giderek daha dramatik bir

hal almlstlr.93

Donemin entelektiiel ve sanatci kesimi tarafindan Avrupa’nin ¢okiisii olarak
degerlendirilen siirecte, insanlara gelecek hakkinda karamsar bir ruh halinin hakim

oldugu sdylenebilir. Avrupa’nin ge¢irdigi bu kriz donemini Paul Valery soyle anlatir:

o1 Ahmet Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi-1, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, istanbul 2016, s. 6,
12-13.

92 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thales ten Baudrillard’a, Say Yaynlari, Istanbul 2014, s. 963.
93 Nejat Bozkurt, 20. Yiizyil Diisiince Akimlari, Sarman Yayinevi, Istanbul 1995, s. 9-10.
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“...Avrupa kiiltiirii yanilsamasi yitirildi ve bilginin herhangi bir seyi kurtarmakta ne
kadar aciz kaldig1 ispatlandi. Bilim ahlaki emelleri agisindan 6lii, uygulamalarindaki

zalimlik yiiziinden haysiyetini yitirmis durumda...”**

Bir bakima Avrupa medeniyeti
algisin1 sarsan, savaslarin sebep oldugu biiyiik yikimlarin toplumlar iizerinde
yarattig1 hayal kiriklig1 ve giivensizlik duygusudur. Ayrica savas sonrasi toplumsal
alandaki manevi kriz ve degerlerin yitimi, insanlarda yalnizlik ve terk edilmiglik

duygusunun agiga ¢ikmasinin sebebidir.

20. yiizyilda insan hayatinin tasviri; kaygi, karabasan ve yabancilasma olarak
Ozetlenebilir. Varoluscu diisiiniirlerin ele aldig1 boyutuyla modern kiiltiiriin yarattigi
kriz, insan1: “Istirap ve 6liim, yalnizlik ve tirperti, sucluluk duygusu, ¢atisma, manevi
bosluk ve ontolojik giivensizlik duygusu, mutlak degerler ya da evrensel baglamlar
boslugu, kozmik sagmalik duygusu, insan aklinin kirilganligi, insanlik durumunun

trajik ¢ikmazin esigine dayanmasi” gibi duygu durumlariyla kusatmstir.”

Ote yandan yiizyilin gegirdigi siyasal, sosyal ve kiiltiirel degisimler felsefe
alaninda yapilan yeniliklerin ve gelismelerin zeminini olusturmustur. Dil felsefeleri,
matematiksel mantik, psikoloji felsefesi, toplumsal cinsiyet felsefesi gibi yeni felsefi
akimlar ve teknik terminolojiler gelismistir. Bu felsefelerde, klasik felsefenin
rasyonel-soyut yaklagimlarinin aksine, realist amaclarla nesnellige yonelim 6n

plandadir.”®

Bergson ve Whitehead’in bilimsel anlayisa farkli yaklasimlarin olabilecegi
varsayimiyla gelistirdikleri, bilimi metafizikle genisleten felsefeleri ile ayn1 donemde
ortaya ¢ikan pragmatizm felsefeleri yirminci ylizyilin ilk g¢eyreginde yer alirlar.
Bununla birlikte yiizyila damgasmi vuran diger iki ana akim, analitik felsefe ve kita

Avrupa felsefesidir.”’

Kita Avrupa felsefesi, Almanya ve Fransa’da gelisen varolusculuk,
hermeneutik, fenomenoloji, postyapisalcilik, postmodernizm gibi felsefi dgretileri

icerir. Modernizm ve aydinlanmanim elestirileri iizerine kurulan kita felsefeleri,

%4 Christian Delacampagen, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, Cev: Devrim Cetinkasap, Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2018, s. 72-73.

% Richard Tarnas, Bati Diigiincesi Tarihi Cilt: 2, Cev: Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yayinlari, Istanbul
2012, s. 238.

96 Cevizei, Felsefe Tarihi, s. 964-966.

97 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 966.

26



aydimlanma diislincesine kismen sadik kalan analitik felsefenin karsisinda

konumlanir.”®

Kita felsefeleri, aydinlanma doneminde ortaya ¢ikan; insani rasyonellikle
simirlandiran ve bilginin merkezi haline getiren hiimanizm felsefesi ve tarihsel
olusumun getirdigi farklilig1 ortadan kaldirip varligi, hakikati ve insani tek boyutlu
evrensel bir forma indirgeyen diialist yaklagimi elestirmislerdir. Ayrica sanayilesme
ve teknolojik ilerlemenin insan1 dogal yasamina yabancilastirdigi ve uygarlasmanin
degerden yoksun sekilde araglara indirgedigi diistincesinden hareketle ilerlemeci
tarth goriisiini, bilginin, hakikatin ve insanin siirekli bir tarihsel olusuma tabi oldugu
gercegini bertaraf ederek, nesnel ve evrensel bilgi anlayisin1 kuran pozitivizmi de
siddetli sekilde elestirmislerdir.”” Genel olarak varolus felsefeleri bu elestiriler

iizerine kurulmustur.

Modern donem, fonksiyonel buldugu i¢in insan aklina deger verirken, bireyin
somut varligi ve duygularmi ¢ogu zaman degersizlestirmistir. Varolus felsefeleri,
bireyin tek boyutlu sekilde ele alinarak diger yonlerinin ve degerinin gozardi edildigi
donemde, ona tahakkiim eden her tiirlii giice isyanla ve bu durumun yarattigi
sorunlarla giindeme gelmistir. Varoluscular insani, kendi eylemlerine dair
sorumlulugu almaya ve hayatin1 gozden gecirmeye davet etmistir. Varolus
filozoflarna gdre insanin yeniden maneviyatini ve kisiligini yaratabilmesi i¢in, dnce
cagin insana dair bicimsizlestirici yanlariyla, sonra da kendisiyle yiizlesmesi
gerekmektedir. Ancak bunlardan sonra insan Ozgiir bir tasavvurla kendini ve

yasamini yeniden insa edebilir.

William Barrett’e gore, “...bu girisim, insanin varolusundaki tiim o karanlik
ve sorgulanabilir alani bilince getirmeyi gerektir’mistir.'” Yukarida bahsedilen
cabalariyla varolusculugun “biitiinsel insan”1 felsefenin gilindemine tasidigi
goriilmektedir. Modern felsefenin rasyonel ve epistemolojik 6znesinden farkl olarak,
biitiinsel insan zitlarmn bilesimidir; olumlu yanlariyla birlikte gii¢siizliige yani “6lim,

endise, sucluluk duygusu, korku, titreme ve umutsuzluk gibi olumsuz/nahos seylere”

%8 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Girig, Cev: Ahmet Cevizci, Paradigma Yaymncilik, Istanbul
2013, s. 15.

9 Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bati Diisiincesi Felsefi Temelleri, Isam Yaynlari, Istanbul
2014,s. 186, 193, 199, 210.

190 Wwilliam Barrett, Irrasyonel Insan, Cev: Salih Ozer, Hece Yayinlari, Ankara 2016, s. 27.
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de sahiptir. Bu goriislerinden dolay1 varolusgular, karamsar ve bunalima meyyal bir
ruh hali tasimakla suclanirlar.'®’ Diisiincenin biitiinliigiine dayanarak modern
filozoflarm, felsefede tutarsizliklar1 azaltma girisimlerine karsi, varolusgular
tutarsizliklar1 yasanmak zorunda kabul ederler. Onlar i¢in tutarsizlik, felsefenin bir

o - 102
sorunu degildir. "

2.1. Varoluscu Felsefelerin Ortak Yaklasimlar:

Geleneksel felsefeden ayrilarak yeni bir felsefe tarzi gelistiren varoluscu
disiiniirler; Soren Kierkegaard (1813-1855) , Karl Jaspers (1883-1976), Martin
Heidegger (1889-1976), Gabriel Marcel (1889-1973), Jean Paul Sartre (1905-1980),
Maurice Merleau-Ponty (1908-1961)’dir.]03 Varoluscu diisiiniirlerin listesi ¢ok fazla
degiskenlik gostermektedir. Bu meseleye ilerde; varolusculugun kokeni basghgi

altinda deginilecektir.

Diisliniirler1 arasinda, bir ekol ya da Ogretiyi gerekli kilan sistemli
biitlinliikkten bahsetmek miimkiin olmadig1 i¢in, varolusculuk bir akim veya doktrin

4

olmaktan ote felsefi egilim olarak kabul edilmektedir." Varolusculugun

tanimlanmasini zorlastiran bu durum ‘“ne kadar varolus¢u diisliniir varsa o kadar

95105

varolusgu felsefenin olmastyla iligkilendirilir. Varolus felsefeleri ortak temalar1

iizerinden ele almak gerekmektedir.

Varoluscular klasik felsefeyi, diinyay1 genel gecer bilgi saglayan usla, varligi
da degismez kabul edilen soyut bir 6zle temellendirmelerinden dolay:1 elestirirler.
Ozellikle Hegel’de zirveye ulasan, var olan her seyin anlamli bir biitiiniin parcas1

kabul edildigi sistemli rasyonalist felsefe anlayisina bir bagkaldiriy1 ifade ederler.'®

Varolusu ilk kez ele alan Kierkegaard ve Nietzsche, Alman idealistlerin

tutumlarini elestirirler. Bireyin determinist bir sistemin parcasi olarak kurulmasima

ot Barrett, [rrasyonel Insan, s. 276-277.

192 Harold John Blackham, Alti Varolus¢u Diistiniir, Cev: Ekin Ussakli, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara 2012, s. 162.

13 Hakan Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Sayt: 1, Izmir 2007, s. 97.
104 K enan Giirsoy, Varolus ve Felsefe, Aktif Diistince Yayinlari, Ankara 2014, s. 108.

105 paul Foulquie, Varoluscunun Varolusu, Cev: Yakup Saban, Toplumsal Doniisim Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 45.

106 Jean Wahl, Varolusculugun Tarihgesi, Cev: Bertan Onaran, Payel Yaymevi, Istanbul 1999, s. 11.
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kars1 ¢ikan Kierkegaard,'”” Hegel’in aydinlanmanin din ve ahlaka karsit tutumunu
bertaraf i¢in inanci akilla uzlastirma girisimini, dini hakikatlerin tahrif edilmesi
olarak degerlendirir. Inancin insan aklindan daha iistiin oldugunu savunan
Kierkegaard, dinin 06znel varolus alanmna girdigini, dolayisiyla teorik olarak
kavranamayacagini ifade eder.'® Tanritanimaz varoluscu filozoflar da déhil, genel
olarak varolus filozoflarinin bu konudaki elestirisi, dinin bireyin tecriibe alanindan
cikarilip evrensel bir yasaya doniistiiriilmesine yoneliktir. Baska bir deyisle
varoluscu filozoflarin tepkileri, dinin insan iizerinde hegemonik bir giic olarak
konumlanmasinadir.

Felsefeyi “insanin diisiinerek kendi varolusunun bilincine varmasr”'?’

biciminde tanimlayan Karl Jaspers’a gore, kesin bilgilerle biitiinii ihata ettigi
kanisindaki otoriter felsefe gelenegi, sadece mantik ve bilimsel diyalektik yonteme
dayandigr i¢in var olanin gergekligini yadsimistir. Bu yiizden de, onlarin

diisiincelerinin sihhati daima siiphelidir.''°

Varolus felsefesine gore varolusun sistemlestirilemez olusu, onun 6zgiir,
hareketli ve olanakli olmasiyla ilgilidir. Varolusun zaman i¢indeki degisimlerle
miindemi¢c olusu, basi ve sonunun bir biitliin olarak goriilemezligi sistemle
aciklanamaz olmasinin nedenidir. Bu goriisten hareketle, gerceklik alaninin sabit
olmadig1 sdylenebilir. Bireyin yasam boyu siirecek olan kaygi, korku gibi ruhsal
durumlarla yilizlesmesinde aciga ¢ikan varolus anlari, soyut diislince ve sistemci

bakis acis1 tarafindan yadsmmustir.'"!

Geleneksel felsefi diisiiniimiin hareket ettiricisi olan ve 6ze dair arastirmanin
izlerini siiren “ne” veya ‘“nedir” sorusu varhigin kendisinde bir anlamin, 6ziin
oldugunu pesinen kabullenir. Kierkegaard’in ileri siirdiigii ve felsefenin yoniini
degistirecek olan “nasil” sorusu ise, 6znenin var olanlara kattig1 anlami icerir. Nesnel
bir 6lgiitii olmayan “anlama” faaliyetiyle, felsefe geleneginde nesnellikten 6znellige

gecis saglanir. Felsefi diisiinceye yeni bir yon kazandiran bu girisim, hermeneutige

107 Roger Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, Cev: Murtaza Korlaelgi, Erciyes Universitesi
Yayinlari, Kayseri 1994, s. 2.

108 West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, s. 193-194, 197.

109 K arl Jaspers, Felsefe Nedir, Cev: Ismet Zeki Eyuboglu, Say Yayinlari, Istanbul 1997, s. 161.

1o Jaspers, Felsefe Nedir, s. 163.

M yefa Tasdelen, Benlik ve Varolug, Hece Yayinlari, Ankara 2017, s. 151-152.
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yonelim olarak degerlendirilir."'? Bu dogrultudan hareketle, varolus filozoflarinin
varliga yaklasirken “nasil” sorusunu basat kabul etmesiyle, klasik varlik felsefesi ve

metafizikten ayrildiklar1 goriiliir.

Insanin somut varligina odaklanan varoluscular, genel olarak felsefeyi
teoriden ziyade pratik sorunlar iizerinden degerlendirirler.'”® Temeline, insan ve onun
deneyimleriyle beliren varolusunu almasindan dolayi, varolus felsefeleri insanin
duygu durumunu etkileyen, umutsuzluk, yabancilasma, gilivensizlik, i¢ sikintisi,

kaygi, higlik gibi yasam tecriibeleri ve sorunlarmni konu edinmektedirler.'"

Varoluscular doganin, tarihin veya toplumun bir {iiriinii olmayan insanin,
bilimsel nesne gibi kabul edilip arastirilmasma karsidirlar. Onlar icin O6zne,
Descartes’in 6nce diisiincede var olup sonra dig diinyaya dahil olan soyut 6znesi
degildir. Varoluscularin somut 6znesi ya da bireyi; “orada olan” olarak, diinya
icinde, zamansal ve olumsal olandir.""> Bu anlamda, insanin diinya i¢inde var olan
olmas! onun varolusunun belli yasalara bagli oldugu anlamma gelmez. insanin ne
tabiatiyla ne de evrenin yasalariyla 6zdeslestirilemeyen varolusu, onun ve eyleminin

genel-geger kanunlarla dogrulanamaz olmasindandir.''

Diisiiniirleri arasinda farkliliklar olmasma ragmen, Sartre’a gore varoluscu
felsefeleri birlestiren, “varolus 6zden dnce gelir” 6nermesidir. Buna gore, insan kendi
ozgiir secimleriyle kendisini tasarlar ve nasil var olacagmnin sorumlulugunu ytiklenir.
Varolus filozoflarina gore, duygular eylem gerceklestikten sonra agiga ¢iktig1 igin,
kendi edimlerinden miitesekkil bir varlik olan insana, varolus seriiveninde herhangi

bir yol gosterici duygu veya sahis eslik etmez.'"’

“Varolus 6zden once gelir” kaziyesini Sartre’in ateizme dayandirmasi dikkate
almirsa, diger varoluscu filozoflarin bu goriisii benimserken ayni kanaati tasidiklarini
soylemek dogru olmaz. Mesela teist varoluscu filozoflardan Marcel’e gore, Tanri’nin
olmamasi insan varhigini anlamsizlastirir. Fakat Sartre’in Tanri’nin var olmadigini

temel kabul ederek ispatlamaya calistigi mutlak O6zgiirliik fikrini onaylamayan

12 Tasdelen, Benlik ve Varolus, s. 60-61.

13 Cevizei, Felsefe Tarihi, s. 1141.

1% A Kadir Ciicen, Varolus Filozoflar, Sentez Yayinlari, Istanbul 2015, s. 20.
13 Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, s. 101-102.
116 Blackham, Alfi Varolus¢u Diistintir, s. 161.

17 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, Cev: Astm Bezirci, Say Yaymlari, Istanbul 2015, s. 37, 40, 51, 55.
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Merleau Ponty ve diger varoluscu filozoflara gére, onermenin yorumu; bireyin
varolusunun olumsalligi, tarihselligi ve 6znelligine dayanarak acikladiklari; varolus
seriiveninin siirekliligidir. Yani varolus, 6liime kadar bitimsiz formlarda durmadan
yenilenmesini ifade eden ilerleme ve gerileme arasindaki ikilemdedir. Yine Marcel’e
gore, varolusun 6zden Once gelmesi 6z ve ide kavramlarmim varhigini ortadan
kaldirmay1 zorunlu hale getirmez, sadece felsefe yapmaya baslarken 6ncelik sirasinin
oznellige ya da varolusa verilmesi gerekliligine isaret eder. Ozgiirliigii Tanr1’nin
varligiyla iliskilendiren Kierkegaard i¢in ise, varolusun 6zden 6nce gelmesi; apriori
verilerin yerine deneyimle var olmay1 6ne ¢ikarma anlamma gelir. Diger bir deyisle,

“Hiristiyan degiliz, Hiristiyan oluruz” demek gibi bir ierigi haizdir.''®

Varoluscu felsefelerde insanin  varolusu; mekansalli§i, sonlulugu,
olimliiliigii, tarihselligi ve zamansalligi i¢inde ele alinir.'” Varoluscu filozoflara
gore, varolusun acimlanmasinda insan-evren iliskisi gozardi edilemez. Husserl’in,
“Bilincin temelinde diinyada varolmak bulunur” goriisiine katilan filozoflara gore,
varolmak hep bir yerde bulunmaktir.'*® Heidegger, Daisen’m bigimsel varolusunu
“surada ya da burada” olmak, yerleske edinmekleveya “kendini kendi kaderi iginde
baglanmis bir diinya-i¢inde-varolma olarak™ yorumlar. Dasein, Heidegger’in insani
varlik alanma atifta bulunmak icin kullandig1 terimdir.'*' Jaspers’a gére varolusun
olgusallig1 ve tarihselligi; insani varolusun aydinlatilmasi; ebeveynlerini, cinsiyetini,
gecmisini, diinyadaki olgusalligini yani degistiremeyecegi bir “kader”i kabullenmesi

ve kendine ait kilabilmesiyle saglanir.'*

Bireyin varolusunu ag¢iga c¢ikaran bir diger unsur, baskalaridir.
Fenomonolojik yontemle konuyu ele alan Heidegger’e gore, Daisen’in varhigi
diinyada olmakla belirlendiginden, diinya i¢inde baska var olanlarla deneyim halinde
olmak, paradoksal sekilde ona kendi olma imkani agar. Kierkegaard’a gore,
varolusun zamansalligi; insanin 6limligii veya sonluluguna isaret eder. Ayrica,

Daisen’in diinya i¢inde diger var olanlarla kurdugu varolussal iliski zamansallik

18 Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, s. 106-109, 126.

19 Bozkurt, 20. Yiizyil Diisiince Akimlart, s. 100.

120 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 57.

21 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan H. Okten, Agora Kitaplig1 2011, s. 56-58.
122 Blackham, Alfi Varolus¢u Diistintir, s. 57.
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icinde belirir.'” Zamansallik, zamanin nesnel bir Sl¢iimiinden ziyade, insanin
diinyadaki olanaklarmnmn smirmi ifade eder.'** Benzer sekilde zamam birim veya 6l¢ii
olarak degil, varolusun aciga c¢iktig1 anlar olarak kabul eden Kierkegaard’a gore,
“Insan yasammin degeri yasadigi yillarin sayisma gore degil, ancak ‘varolus

an’larmimn sayisma gore Slgiiliir.”' >

Klasik felsefeler hakikati, genel olarak insanin gereksinimlerinden bagimsiz
olarak nesnellik kriteriyle smirlandirirken, varolusgu felsefeler 6znel hakikat
onermesiyle hakikati izafilestirirler. Varolus¢u diisiiniirlerin 6znel hakikat vurgusu
on plana c¢ikarilirken, onlarin nesnel hakikatlerin varligini tamamen yadsimis

olduklarmi sdylenemez. '

Ik kez Kierkegaard tarafindan, iman ve din baglammda kullanilan 6znel
hakikat; yasam igerisinde var olma bi¢imini ve tecriibelerin sahsiligini betimler.'?’
Heidegger i¢cin ise hakikat, insanm varlik bilesenlerinden biri olan kesfedici
varlignin bir gériiniimidiir.'*® Yani “hakikat ancak Dasein oldugu siirece ve oldugu
derecede vardir.” Hakikati goriiniir kilmanm bireyle iliskisi; doga yasalarinin
kesfedilmeden once de var olmasi ama sakli olmasi gibidir.'” Varoluscular i¢in
hakikat; elde edilecek bir sey degil, sadece varolusun agiga ¢ikmasina paralel beliren

bir olgudur.

Varolusun tarihselligi ve goreceli yapisiyla ilgili savlar, varoluscu filozoflarin
diger konulara yaklasimini sekillendirmistir. Varoluscu filozoflardan bazilarinin,
“deger” hakkindaki goriislerini ele alan Dogan Ozlem’in aktarimiyla, “Jaspers’a gore
varolus olarak insan bizatihi tarihseldir ve degerlerin tarihselligi ve rolatifligi,
varolusun tarihselligiyle baglilasiktir.” Oznelci deger anlayisi, bu yoruma gore,

zorunlu ve belirleyici bir yapiya sahip degildir. Buna gore degerler, tabiat veya

123 Ciigen, Varolus Filozoflar, s. 150-153, 158.
124 Faruk Manav, Martin Heidegger ve Varolus¢u Hermeneutik, Elis Yayinlari, Ankara 2014, s. 37.

125 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Kant'tan Giiniimiize Felsefe Akumlar, inkilap Kitabevi, istanbul
1987, s. 195. (Bu esere sonraki alintilarda “Cagdas Felsefe” seklinde kisaltilarak atifta
bulunulacaktir.)

126 Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, s. 112, 126.

127 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii, Say Yayinlari, Istanbul 2017, s. 1484.
128 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 232, 235.

129 Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, s. 118-119.
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metafizik bir kaynaktan degil, stirekli degisim halinde olan varolustan neset

1
ederler.'*’

2.2. Varlik ve Varolus Sorununa Dair

Kavramlar ve felsefi problemler insanlik tarihi i¢inde, hem ortaya ciktiklar:
kiiltiiriin olusumuna etki eder ve hem de igerisinde gelistikleri kiiltiirden etkilenirler.
Bu sebeple, degismeyen ve tarih istii kavramlar ve felsefi diisiinceler yoktur,
denebilir."*' Zaman i¢inde siirekli degisime maruz kalan varlik ve varolus kavramlari,
diistince tarihi i¢inde farkli temellendirmelerle ele alinmaktadir. Bu bdliimde,
varolusgculuk felsefesinin gelistigi tarihsel baglamdan hareketle varlik ve varolus

sorununu ele almak istiyoruz.

Varoluscu felsefelerde varlik sorunu, 6z ve varolus aywrimiyla belirginlesir.
Oz, bir varhigin ne oldugunu gosteren evrensel nitelikler, belirlenmis 6zelliklerdir.
Bir nesneyi ne ise o yapan yani tire has vasiflardr. Bu anlamda nesnenin
oznelliginden onceki zorunlu yapisini ifade eder. Ozcii felsefelere gore, tiim var
olanlar gibi insan varhigi da bu kapsamda degerlendirilmelidir. Ozcii felsefelerle
insan varligi konusunda ayrilan varolusgu felsefeler, 6z ile ilgili tanimlamay1 insan
disindaki fenomenler icin gecerli sayarlar. Cilinkii onlara gore, varolusun 6zden 6nce
gelmesi; insan1 kendisinin istedigi sekilde kurmasindan once belirleyen zorunlu bir

6ziin olmamas1 anlamindadir. '*?

Varolus; ger¢ege dayanarak var olan, gercek varlik veya oziin karsitidir.
Varligin ne oldugundan ¢ok nesnel varligi, niteliklerle belirlenmemis salt var olma
olgusudur.'” Ozii ortaya ¢ikaran sey varolustur. Varolus; “Varhgm sonsuz ve
sinirsiz ¢esitlilik icinde olusmasini ifade eder. Varlik, varolusun 6ziidiir. Varolus ve
gerceklik kavramlar: Yeni Cagla birlikte 6zdes kavramlar olarak goriilmiistiir.”** Bu
aciklamalara gore “ben bir insanim” dedigimde “ben-im” ifadesi varolusumu, insan

sifat1 ise ne tiir bir varolusla varoldugumu aciklar.'*®

139 Dogan Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri, Notos Kitap Yaymevi, Istanbul 2016, s. 98, 101-102.

131 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri, s. 24-25.

132 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 8.

133 atif Tpkat, Teist Varolus¢ularda Hiirriyet Problemi, (Yayimlanmamis-Yiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi, 1996), s. 9.

134 Mevlit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayinlari, Ankara 2012, s. 128.

135 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 107.
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Ozcii anlayis, Doga filozoflarmnmn varhigin ilkesi olan“arkhe” arastirmalarina
kadar gdotiiriilebilir. Ancak asil 0Ozciiliikk tartigmasi, klasik felsefe’de Platon’un
duyular ve idealar diinyas1 seklindeki ayrimma dayanmaktadir. Idealar; degismez,
zorunlu ve mikemmel kabul edildigi i¢in Platon’a gore, sadece akil ile
kavranabilirler. Var olanlarin veya duyular diinyasmin ¢okluk goriintiilerinin
arkasindaki gercek varlik, idea yani 6zdiir. Duyulur nesnelere ise gercek bicimde
varlik yiiklenemez. Bunlar gecici olmalar1 ve kendi baglarina var olamamalari
sebebiyle hi¢c bir zaman miikemmel bir varlik bigimine ulasamazlar. Varliklarmi
aldiklar1 6zleri gercek manada gergeklestiremez."*® Felsefede her zaman énde olan
Platon’un 06zcli yaklasima gore, varolus, 6ziin bir kopyasindan baska bir sey
degildir."”’

Gecmisten beri klasik felsefede 6z ile varolusa dair bir ayrim hep
yapilmaktadir. Diislinlirler varolus-6z ayrimini1 genelde epistemolojik, bilimsel ve
ahlaki agidan genel gecer yargilara ulagmak icin kullanmaktadirlar. Onlara gore,
felsefenin gorevi; tikel olan varolusu degil evrensel ilkeler ¢ikaracak olan 6zii
arastrmaktir.””® Klasik felsefenin bu yaklasimimi elestiren varoluscu filozoflar,
varolus iizerinden tanimlanan bireyin somut varligimi ele alarak yeni bir ontolojik

tutum ortaya ¢ikarmiglardir.

Klasik felsefelerin = varligi dogrudan ilgilendiren olgusal kosullara
yaklagimiyla varoluscu diisiiniirlerin yaklasiminda temelde bir fark vardir.
Aciklamak i¢in en miimeyyiz insani ger¢eklik olan 6liimii ele alalim. “Biitiin insanlar
olimliidiir” yargis1 bugiine kadar istisnasi olmadigi i¢in kabul ettigimiz bir insan
gergegidir. Bu evrensel ve objektif yargi; tim insanlarla birlikte “ben”i de
ilgilendirir. Klasik felsefelere ait bu yargiyr “Bugiin 6leceksin” formunda dile
getirdigimizde zamansal olarak o anda gerceklesecegine inanmasak bile, zaten bir
giin karsilasacagimiz gercekligin bizi kusatmasiyla aniden yiizlesiriz. Bu durumda,
“Oliim artik varhgimizi ilgilendiren bir kaygidir.” Varolusu sarsan iigiincii yargs; “Ey
gafil, bu aksam ruhunu teslim edeceksin” formundaki tanrisal bir buyruktur. Boyle
bir yarginin konusani1 Tanr1 oldugu i¢in, hem biyolojik varliga hem de kisisel varliga

dair dolaysiz bir uyaridir. ikinci ve {igiincii yargilardaki, insam dogrudan ilgilendiren

136 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 15-17.
137 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 108.
138 Tokat, Teist Varolugcularda Hiirriyet Problemi, s. 10.
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olgularin agiga ¢ikardigi ruh durumlarmnin 6znel karakteri, filozoflarin ni¢in varolusu
onceledigini agiklamaktir. Varolus felsefeleri bu yaklagimlariyla, benligi dogrudan

ilgilendiren olgularin karsisinda insan1 seyirci olmaktan ¢ikarmaktadirlar.'

Ilk yargidan digerlerine geciste, objektiflikten 6znellige, soyut durumdan
somuta gecildigi goriilmektedir. Buna gore, somut gerceklikler, ancak karsilarinda
onlar1 kaygiyla karsilayan bir benlik oldugunda anlamlidir. Nesnellik ugruna
kaygilarin yok sayilmasi ise, gercegi tahrif eder ve anlasilma imkanini ortadan

kaldirir, '

Varoluscu filozoflar, felsefeyi kendi 06z kaynagindan ele alarak
temellendirirler. Buna gore, bireyin kendi varligmmin farkina varmasiyla yasanan
hayret duygusu varolus seriivenini baglatir.'' Insani kugatan sasma duygusundan
sonra, soru ve bilgi asamasina gecis yer alir. Jaspers’a gore; “...varlik karsisinda sasip

kalmanin, diisiince bakimindan doyumunu, var olmakta olanmn bilgisinde buluruz.”'**

Varoluscu felsefelerde, “varligin anlami nedir” sorusuna distiniirler, kendi
deneyimlerinden yola ¢ikarak yanit vermektedirler. Bu sebeple her diisiiniiriin, konu
hakkinda kendine 6zgii yontemleri ve agiklamalari bulunmaktadir.'* Varolusgular
temele insan varligini aldiklar1 i¢in, nesneleri onlar1 ortaya ¢ikaran insan bilinci ve
varolusu tlizerinden degerlendirirler. Marcel’e gore, sadece bilingle dolaysiz olarak

iliskisi olan nesnelerin varolusu vardir.'**

Varolus¢u diisiiniirlerde varolusun Oncelemesinin ardinda, insanmn kendini
yitirmesi ve yabancilagmasina sebep olan yigin ahlakinin ve kiiltiirliniin etkisi

goriiliir.'* Soren Kierkegaard 19. yiizyili ve bireyin durumunu soyle anlatmaktadir:

Her ¢agin kendine 6zgii ahlaksizligr vardwr. Bizimki de ...bireye
duyulan ahlaksiz bir panteist nefrettir. Cagin tiim basarilarina ragmen ve on
dokuzuncu yiizylla duydugumuz sevincin orta yerinde, sanki bireye yénelik
kotii bir sekilde tasarlanmis bir asagilama vardw; cagdas neslin kendine
atfettigi 6nemde insanogluna dair disa vurulan bir umutsuzluk yatar. Her sey
kendini, bir akimin parcasi olacak sekilde, bir seye baglamalidir; insanlar

139 Roger L. Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, Cev: Sehnaz Tiner, Amerikan Bord Nesriyat Dairesi,
Istanbul 1963, s. 11-13.

Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, s. 13-14.

4T Nurettin Topeu, Varolusu Felsefesi Hareket Felsefesi, Dergah Yaymlari, Istanbul 2016, s. 36.
142 Jaspers, Felsefe Nedir, s. 51.

143 Bozkurt, 20. Yiizyilda Diisiince Akimlart, s. 102.

144 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 51.

15 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, Notos Kitap Yaymevi, istanbul 2015, s. 117-119.
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kendilerini olaylarin, diinya tarihinin biitiinliigtinde kaybetmeye kararhdur;
hi¢ kimse birey olmak istemez."*

Ona gore, kitlesellesmeye yOnelik talebi artiran, insanlarin kesfedilememe
korkusudur. Oysa onlarin varsayimlarinin aksine, “herkesin herkese benzedigi” bir
hayatta bireyin varhigi kaybolur.'*” Kierkegaard’a gére, her insan ilk 6nce kendini
bilmelidir. Yani bir anlamda kendi varolusunun somutlugunu anlamaya calismalidir.
Varolus sorunu; varligin neligi tizerinden degil varolusun anlamidan hareketle
incelenir."”® Bu acidan, sadece bireysel insan varligi hakkinda varolustan sz
edilebilir. Oznenin varhginda ahlaki bir teslimiyete ydnelim oldugunu ifade eden

Kierkegaard, varolusun anlami hakkinda ipucu vermektedir.'*

Insan varhgiyla ilgili belirlenmisligi veya verili bir 6ziin oldugunu reddeden
Kierkegaard’a gore, varolus zorunluluk ile karsitlik i¢cindedir. Ciinkii varolus, tarih
icinde ve Ozgiirlikle kurulur. Eger zorunluluk olursa o6zgiirlik, “kendisine ait

olmayan seyin sorumlulugunu tagir.”">°

Varolus kavram olarak gosterilemez ve onu diisiinmekle kesin neticeler
ortaya cikaramayiz, goriisiinii paylasan Kant’m, varolusu anlamsiz gormesine'’
karsilik, Kierkegaard kavramsal olarak akli bir dayanagi olmasa bile, varolusla

3

karsilagsmay1 hayatin icindeki olanaklarin tercihinde bulur. Ona gore “...tercihte
bulunmak zorunda kalan herkes, varolusu diisiince aynasmin 6tesinde/disinda bir sey
olarak tecriibe eder.” Insanm smirsiz olanaklar iginde “simdi” se¢im yapacak tek
varlik olmasi, onda varolugsal bir hal olan kaygiy1 agiga ¢ikarir.">* Diger bir deyisle
cesitli olanaklardan birinin se¢iminden dogacak belirsizligin sorumlulugunu tek

basima yiiklenen insanin ruh durumu kaygidir.

Kierkegaard’a gore, varolus ikili zitliklarin; sonlunun ve sonsuzun, tinselligin

ve bedenin, 6zgiirliigiin ve zorunlulugun sentezidir. Bu sentezin geregi olarak her

146 Blackham, Alfi Varolus¢u Diistintir, s. 21.

Y7 Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 120.
148 Tasdelen, Benlik ve Varolus, s. 64, 134.
149 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 36.

159 Soren Kierkegaard, Felsefe Parcalar:t Ya da Bir Parca Felsefe, Cev: Dogan Sahiner, Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, istanbul 2017, s. 79.

151 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 165.
152 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 91.
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birey tarihsel bir baglamda bulunur. Ciinkii var olmaya baglayan her sey tarihseldir

ya da tarihsel kosullara bagli olarak insan varolusunu elde eder, de denebilir.">

Varolus ii¢ alanda gergeklesir; estetik, etik ve dini. Estetik alan; bireyin
varolusu agiga c¢ikartma telast yasamaksizin giindelik hayatta sorumluluk ve
Ozgiirligliniin ayirdina varmadigir bir varolus durumudur. Estetik alandaki insan
gercekte umutsuzluk i¢indedir, ancak bu durumu fark etmesi i¢in sahte mutluluk
icinden dogan endise ve korku ile eglencenin dagilmasi gerekir. Bundan sonra ortaya
cikan etik alan; kisinin Ozgiirce sectigi benliginin olusum alanidir. Bireyin
sorumlulugunu doguran eyleme karar verdigi bu asamada evrensel kanunlarin
icsellestirilmesi s6z konusudur. Etik alan Kierkegaard icin evrensel bir yasa ugruna
hayatindan vazgegen Sokrates’le tanimlanir. Ona gore, insanm yiiksek Ozveri
gerektiren bu yasalar1 gerceklestirme konusunda kendi giiciiniin zayifligiyla
karsilagmas1 sucluluk ve giinahkarlik duygusuna sebep olur. Bundan kurtulmak ig¢in

birey “iman sigramastyla” dini alana gecer.'**

Dini alan Kierkegaard’a gore, insan olmanm {ist noktasini temsil eder. Buna
gore birey dini alanda imaniyla giinahin ve aradaki diger engellerin kalktig1 Tanr1

1
huzurundadir.'>

Kierkegaard’in dini sahada insan i¢in segtigi kahramanligin
sembolii; oglu Ishak’i kurban etmeyi gdze alan Ibrahim’dir. Bu hadise “etigin
teleolojik askiya alinmas1” olarak tanimlanir. ibrahim’in eylemi ahlaki olandan daha
{istiin bir amaca déniik oldugu icin etik alani asmustir.'>® Birey olmanm anlamini
siirekli bir gerilim i¢inden ¢ikaran Kierkegaard i¢in birey; dini alanda kazanilan

“Tanr1 sevgisi’nde hakiki varolussal dinginlige ulagmstir.

Kierkegaard’a gore, insandaki ruh ve sonsuzlukla ilgili 6geler; Tanr1 ile olan
bireysel iliski olanagidir. Benligin gelismesi bireydeki Tanr1 diislincesi ve inancinin
gelismesiyle saglanir. “Somut ve bireysel ‘ben’inimizin sonsuz bir ‘ben’e
doniisebilmesi ancak Tanri huzurunda olma bilinciyle miimkiindiir.”">’ Ona gore,

olim ve sonsuzluk karsisindaki korku ve titreme, varolusun ve inancin temelini

153 Tasdelen, Benlik ve Varolus, s. 141-142.

154 Anthony Kenny, Bati Eelse]%sinin Yeni Tarihi Cilt: IV - Modern Diinyada Felsefe, Cev: Burcu
Dogan, Kiire Yayinlari, Istanbul 2017, s. 239-241.

155 Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, s. 19.
156 Anthony Kenny, Bati: Felsefesinin Yeni Tarihi Cilt: IV - Modern Diinyada Felsefe, s. 298.
157 Tasdelen, Benlik ve Varolus, s. 128.
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olusturur. Bu durum ayni zamanda i¢ bunalimi, giinah ve insan bilincindeki

e e A 1
ozgiirligin de imkamdur."®

Kierkegaard gibi teist varoluscu filozof olan Jaspers’in felsefesi, biitiin var
olanlarin i¢inde ger¢ek Varligi arar ve insani asan bir Varliga yani askinlik fikrine
dayanir.'” Ona gore gergek Varlik, ne 6zne ne nesne olan “Kusatict Varhk tir.
Kusatict Varlik’in kapsami; insan varligi, agkin varlik ve diinya, bunlarin var olma
tarzlarmi birbirine baglayan ise akildir. Insanmin var olma tarzlari; Dasein (burada
olma), biling, ruh ve varolustur. Jaspers’a gore, insan varlig1 fizyolojik, psikolojik ve
sosyolojik acidan bir nesne gibi incelenmistir. Bunlarin hepsi insanin sadece bir
yoniini ifade eder.'® Oysa insan icin var olmak sadece yasamakla bilinen tecriibi
haldir.'® Nesnel var olma; burada olma-olmama (Daisen) veya antropolojik
gergeklik bilimler araciligiyla bilinir. Oznel olan varolus ise, insanda bir olanak

olarak vardir ve 0zgiirliikten neset eden c¢esitli yollarla agiga cikar.'®?

Jaspers, pozitivizmi felsefeyi bilime indirgedigi, idealizmi de dini dogmalara
dayandig1 i¢in elestirmektedir. Ona gore, felsefenin asil konusu; bilimin ve dinin
otoritesi altinda kendine yabancilasan insani varolustur. Bu sebeple varolus, sadece

felsefi agidan ele alnip temellendirilmelidir.'®

Jaspers’in felsefesinde varolus; Ozgiirlik, varolussal iletisim ve smir
durumlar1 (ruh durumlar1) araciligiyla aydmlanir. “Varolussal iletisim” kendi olma
ve bagka kendi olanlarla iletisim haline isaret eder. “Ben ancak bagkasiyla var
olurum” derken Jaspers, bireyin baskalarma kendi 6z varoluslarin1 fark ettirme ile
kendi varolusunu saglama arasinda bir iliski kurdugunu belirtir. Onun, iletisimi bilgi

14 letisimin olumsuz karakterine

degil inangla iligkilendirmesi bu durumu izah eder.
isaret eden Jaspers’a gore, baskalariyla olan iletisim “sevgi dolu kavga”dir. Ciinkii

baskalar1 beni hem kimlige kavusturan hem de kendilerine benzetmek suretiyle

158 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Dogu Bati Yaymlar, Ankara 2016, s. 23.
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164 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 138-139.
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varolusuma yabancilastiran konumda olabilir.'® Benzer bir catisma Sartre’m

baskalar1 i¢in varlik anlayisinda da gortiliir.

Jaspers, bahsedilen paradoksal durumu asabilmek i¢in, bireyin bir “sevgi
inzivasma” ihtiyact oldugundan bahseder. Burada-olan varligimizin herkeslesmesi
varolus lizerinde zamanla “kabuk” olusturmustur. Varolusun ortaya ¢ikabilmesi bu
kabugu kirmayi1 gerektirir. Buna gore; inzivaya yani yalnizhiga cekilen insan
baskalarma 6zlem duyana kadar uzaklasmaya cesaret eder'®® ve varolusunun ilk
adimin1 boylece gercgeklestirir.

Varolussal iletisimin eregine ulasmasi veya tam gerceklesmesi miimkiin
degildir. Bu basarisizligin fark edilmesi,“sinir durumlar” olarak tanimlanir.'®’
Jaspers’a gore, “Smir durumlar1 kendisine ¢arptigimiz duvar gibidir. Onlar insanin
kisisel varhgmi askida olan bir belirsizligin icinde tutar...”'®® Sinir durumlar
karsisinda varolusa ¢ikmaya ¢alisan yani kabugun altindan ¢ikma cesareti gosteren
insanin, savasmasi gereken {ic duygu vardir. Bunlar; kendimizi gergeklestirme
yolunun olmadigmi gordiigiimiizde beliren varolussal oliim, hayata karar verici
olarak katilmanin yani sorumlulugu almanin verdigi act ¢ekme ve baskalarmin

varolusu icin bir sey yapmamanin verdigi su¢ duygusudur.'®’

Tiim bu duygular icinde verdigi miicadelede basarisizliklarla karsilasan insan
son ¢are olarak askinliga yonelir. Tamamlayici varolug agsamasi olan askinlik, insanin
sonlulugunun, sinirlarinin ayirdina varmasiyla agimlanir. Jaspers’a gore, askinlik
insanin var olmasinmn sebebi olan bir kudrete isaret eder.'”” Karsilastigi siur
durumlara kendi giiciiyle direnemeyecegini fark eden insana, bu giicii askin varlik
saglar.

Bu baglamda Jaspers’a gore, varolusun hakikati felsefi imandir. Felsefi iman,

171

gergek Varlikla karsilasmada ortaya ¢ikan ozgirlik alamdir.’”” Tanri ile ilgili

fikirlerini Kierkegaard’da oldugu gibi dini agiklikta vermeyen Jaspers, vahye dayali
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dinlerdeki zorunlu itaatten ve kurumsal yapidan ka¢mmistir. Ona gore, vahiy inanci

olmadan da askin olanla iligki kurulabilir.'”

Teist varolusgu filozoflarin varlik ve varolus sorununu kurgulama bigimlerini
gozlemleyebilmek i¢in, varolusu inan¢ diizleminde inceleyen Gabriel Marcel’in

gortslerine de deginmek gerekir.

Marcel, kendine 6zgii sezgi metoduyla, varlikla ilgili goriislerini “ben kimim”
sorusuna cevap aradigir somut felsefesinde agmaktadir. O, kendinden 6nceki varolus
filozoflar1 gibi insanin varligmni tehdit eden, biirokrasi, toplum ve teknoloji
tarafindan, insanin salt fonksiyonelligiyle iliskilendirilerek sahsiyetsizlestirilmesine
tepki gosterir. Marcel bireyin varligini; hem bedene sahip olmasit hem de metafizik
yonelimi olan bir “sir” varligi olmasiyla konu edinir.'” Bireyin askin varliga olan
yakinligin1 ve ihtiyacin1 modern bilimin/teknolojinin kaldirmis olmasi, Marcel’in

inanca dayali felsefesinin arka planina isaret etmektedir.

Marcel’in somut felsefesi; “varolustan Varliga ulasan Ozneler arasi bir
metafizigi olumlamak ya da metafizik diislinceyr ‘yasayan deneyim’ ile
iligkilendirmek™ anlamimdadir. Somut felsefe, askin varligin var olanlar ile araliksiz

174

iletisimini temel alir. Marcel’in felsefesinde askin Varlikla insan iliskisi

“baglanma” iizerinden incelenir:

“Varlik, bizim kendisine bir sekilde kayitli oldugumuz bir gercekliktir.
Hiir  bir varolus iginde gergeklestirip, gerceklestirmeme durumunda
oldugumuz bir akt yoluyla erisilen ve bizim tecriibemizi asan ickin bir
realitedir. ... Varlik1 bilinen realitesinin étekine dogru kendi kendisini astig
gozlenen bir siibjektivitenin derinliklerinde buluruz. Ve var olusumuzu da, (bu
siibjektiviteyi) bizi ¢agwan otekine dogru gerceklestirdigimiz  hiir  bir
“baglanma’’ yoluyla buluruz.'”

Marcel’e gore birey tecriibeleriyle anlasilir. Bu noktadan hareketle o, insanin
varolusu ile sahip olusu arasinda sir ve problem baglaminda ayrim yapar. Sahip olus;
insanin bedensel nitelikleriyle 6zdeslesmesi oldugu icin onu metafizik yoniinden
yoksun birakir. Bir egemenlik sistemine benzetilen bu hal, insani ara¢g konumuna

indirger ve nesne olarak problemlestirir. Ama Varlik problem degil sir olarak

172 Aysel Sarp, Karl Jaspers Felsefesinde Insan Problemi, (Yayimlanmamis-Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi, 2010), s. 43.

173 Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Beg Klasigi, s. 106-107.
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175 Fulya Bayraktar, Gabriel Marcel de Baglanma. (Yayimlanmis-Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2004), s. 34, 42.
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goriilmelidir. Sir; problem, teknik ve sistem Otesi oldugu icin, 6zgirlik iginde

gelisen imana benzer ve ancak somut bir sezgi ile bilinir.'”® «

...s1r dyle bir bilme hali
olusturmaktadir ki ona bir varlik olarak ben de angaje olmus ya da baglanmis
oluyorum.” Bu dogrultuda varligin sirr1, insanin varolugsal tecriibeleriyle iliskili bir
biitiinliikte kavranacaktir, denebilir. Varolussal tecriibelerin kaynagindaki, “sir”
durumlari; ruh beden iliskisi, 1stirap, ask, 6zgiirliik ve varlik sirridir. Bireyin kendi

i¢inde yasayacag varlik durumlari ise, “askin varlik” a dogrudur.!”’

Bireyin varolusu, varliga katilacagi askinlikla tamamlanacak {i¢ asamadan
gecer. Bedensel ve duyusal yanini tecrilbe etmesi yani ruh-beden birligine sahip
olmasi1 ilk asamadir. Varligin “ben surr1” olarak 6zgiirliik; hem kaybolma hem de
kendini agma olanagidir. Buna gore, birey ya Ozgirliiglin sebep oldugu
sorumluluktan kacar ya da deneyimlemeye cesaret eder. Varolus, insanin 6liimiin
gercekligi karsisinda duydugu imit veya timitsizlik arasindaki se¢imiyle agiga ¢ikar.
Ben surinin diger 6zelligi ise hissetme olanagmi tasimasidir.'*Marcel’in bilgi

kaynagi olarak deneyim ve sezgiye dayandigi goriilmektedir.

Varliga katilimin ikinci asamasi olan “komiinyon”; baska var olanlarin fark
edilmesidir. Bireyin bu varliga katilimi insan-insan arasindaki sadakate dayali
iletisimle miimkiindiir.'”” “Sen sirr”nda bireyin kendini asarak var olmasi hakkinda
sOyle der Marcel: “Ben kendimi ego-centricism zindanindan daha ¢ok kurtartyorum.
... Ben ancak realitesinin hakkinda on fikre sahip oldugum, beni baska varliklara

baglayan temel birliginden az ¢ok ayrilincaya kadar varhiga istirak ediyorum.”'*

Ugiincii asama “kisinin dua, yaraticilik ve mutlak umutla kendini Varhga
actig1 askinlik”tir. Varhiga katilimm son asamasinda; Varlik “biz” seklinde
tanimlanan bir biitiinliiktiir. Insan bu evrede {imit, sadakat ve imanla yani biitiin

benligiyle varliga baglanmaktir.'®' Marcel varolusu, bir kesinlik veya harigten bir
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yaratis olarak degerlendirmez. Ona gore varolus; “ne kavranabilir, ne bilinebilir; o

ancak kesfe ¢ikilan bir bolgede yeniden tanmnabilir.”'*?

Kierkegaard, Jaspers ve Marcel’in inan¢ diizeyinde ele aldiklar1 varlik ve
varolus sorunu, insanin olumsalligi, varolus olanaklar1 ve alanlar1 yani bagka benlerin
varhig1 ve askin varliga erisimi ile bir biitiinliik icinde incelenmektedir. insanin
nesnel varligmin, salt kendi basina askin varliga erismek icin yeterli olmadigi,
filozoflarm goriislerinde aciktir. Bu anlamda, inangli varolus filozoflarinin insan
varligini hep bir bagkasinda buldugu sdylenebilir. Ancak bu baska ya da 6teki gercek
anlamda varolusu agiga cikaracak olan bir tanridir. Teist filozoflar i¢in varolus

seriiveni tanriya ulagsmakla tamamlanir.

Martin Heidegger’e gore, yasadigi ¢agda varlik unutulmus veya metafizik
kavramlarla tizeri Srtiilmiistiir; bu sebeple varligin yeniden diisiiniilmesi gerekir.'®
Ona gore, varligi tlimel bir kavram ve bilgi nesnesi olarak degerlendiren doga
bilimleri, matematik, teoloji veya insan bilimleri “varlik”in anlamini agimlamada

yetersiz kalmaktadir.'®*

Husserl’in fenomenoloji yontemini kendi ¢ikarimlariyla yeniden yorumlayan
Heidegger’ gore, “Varligin anlami nedir? “suali bilimsel ya da nesnel degil varolugsal
bir soruna isaret eder.'™ Var olanlarmn varligin1 anlama girisiminde olan Heidegger’e
gore, kendi varligmin anlamimi soran Dasein (orada olan insan varligi), bir Tanr1
tarafindan yaratilmamais, belirli 6zii olmayan, kendisi nasil isterse 0yle olan oldugu
icin; “hakikati, varhginmn kendisinden baska bir sey” degildir. Oziinii varolus
olanaklar1 ile belirleyen'®® Dasein, Descartes’in diisinen 6znesi gibi soyut
formiillerle varligini diistindiikten sonra, nesnel diinyaya katilan bilgi 6znesi degildir.
Ozne-nesne dikotomisini ortadan kaldiran Heidegger’e gore, varliktan bagimsiz var

olanlar yoktur."®’

Heidegger, Yunanca; “aciga ¢ikarma, 151k ve dil” anlamma gelen

fenomenolojiye dayanarak varligi yorumlar. Buna gore varlk, fenomenleriyle
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kendini nasil izhar ederse, sadece o sekilde anlasilir.'® Heidegger i¢in insan,
yeryiiziine ve zaman bagli sonlu bir varliktir. Insanm somut varlignm ilk belirlenimi
diinya-i¢inde-olmaktir. Diinyada olmak bilme ile degil, ilgi ve kaygmin dogurdugu
eylemle iliskide anlasilir.'® Bir diger belirlenim olan zamansallik ise, insan

varlignin anlamini bulup kendini agimlamasidr.'*’

Varolussal bir belirlenim olan zamansallik ile diinyada olan Dasein’in g
varolus bi¢cimi vardir. Birinci varolus bigcimi, belirsiz bir ge¢misten gelerek diinya
icinde bulunma yani firlatilmislik; anlami bilinmeyen ve tercih etmeye bagli olmayan
bu durumu ifade eden olgusalliktir. Bu asamada Dasein, gayrisahihliginde diinyaya
yabanci ve herkesin i¢indedir. Diinyayla olan sahih baglantis1 ise, 6znel bir ilgi veya
kaygtyla kurulur. Tkincisi olan varolussal dzelligi; tasar1 ve imkanla yani se¢im, karar
verme ve iradeyle benligin gelecege yonelerek somut bir anlama ulasmasidir.
Ugiincii varolus bigimi olan eksilme 6zelligi; insanimn giindelik hayatin asag ilgilerine

yonelmesi ile gegmis ve gelecekten kopuk bir simdiki zamanda olmasidir.”"

Son varolus bigiminde yer alan bagskalariyla birlikte olmak, ya da “onlar
alan1”, insan1 kendine, varolusuna ve zamansallifina yabancilastiran herkeslesmeyi
icerir; insanin kendi gercekliginden kacip onlar alaninda yasamasidir.'”? Bu noktada
insan Ozgilrliglnii, olanaklarmi ve varolusuna iliskin secimleri herkes benligine
teslim etmis durumdadir.'”® Dasein’m ontolojik bigimleri birbirlerini takip eden bir
diizene sahip degildir. Mesela varolusa, olgusalligin degistirilemez ve varliga 6zsel
verili bir durum oldugunu anlamayla, ya da gilindelik hayatta ve herkes i¢inde

kaybolmusken yasanan ruh durumlarinin uyandirdigi vicdanla ulasilabilir.

Heidegger’e gore, varligin anlamini anlayacak olan Dasein, bunu iki agamada

gergeklestirir. Ik dnce kendi ontik yani nesnel yapisini ve olgusalligmi anlar ve

varolugsal-ontolojik yapisini bu varhigmnmn iizerine kurarak a¢iga ¢ikarir.'*
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Diinya i¢inden olma ve zamansallikta agiga ¢ikan varolusun diger belirlenimi
ya da karakteri de ruh durumlaridir. Kaygi, tasa, i¢ daralmasi, i¢ sikilmasi, bunalti,
korku vs. tiirevi kavramlar1 Heidegger, Varlik ve Zaman’da ruh durumlarini ifade
etmek icin kullanir.'” Bunlar genelde nesnelerin ve insani varligin hakikatine dair
bir karsilasmanimn, katiksiz ve dolaysiz sekilde karsimizda beliren gergekligin
varolusta ortaya ¢ikardigi duygu durumlardir. Ve diger varoluscu filozoflar da benzer

sekilde bu kavramlara felsefelerinde yer vermektedirler.

Sozgelimi Kierkegaard’mn da varolus siirecini agiklamada yer verdigi ruh
durumlar1 vardir. Onun, insani duygunun derinlerine ulagsmak icin atifta bulundugu
“kayg1” kavrami, Heidegger’in varlik felsefesinde kilit noktalarda yer alir.
Heidegger’e gore, kaygiya sebep olan sey diinya icinde olmak, higlik ve
miiphemliktir. Kaygi, insam1 gilindelik mesguliyetleri ve kitleden uzaklastirip
yalnizliga ¢eker. Bu siirecte gergeklerle yiizlesen Dasein, yeniden herkes varligina
m1 donecek yoksa 6zgiin varolusuna mi yonelecek karar verir.'”® Aslinda bu “karar

verme” 6zglrliigii de, ayn1 sekilde kaygiya sebep olan bagka bir durumdur.

Heidegger’e gore, varolus kendini acimlama konusunda zorunlu bir seyirde
devam etmez. Dasein bizatihi diinyada olmakla, siirekli bir var olma imkanidir."’
Varolusu biitlin olarak agiga ¢ikaracak olan 6liimdiir. Heidegger’e gore, bagkasina
devredilemeyecek en 6znel imkan ve varolusu tamamlayan 6liim, diinyada olmanin

sonu olarak bir yok olustur.'”®

Varlik ve Higlik adl1 eserinde Jean Paul Sartre’in varolus felsefesi, diinya ve
insan arasindaki iliskiye dayanmaktadir. Bu iliski varlik ve higlik ya da varlik ve
biling zaviyesinden agiklanmaktadir."” Adi gecen eserde Sartre’mn amaci, nesnenin

gergekligi yerine fenomenin nesnelligini tanimlamaktir.**’

Sartre “Varlik her yerdedir” dedikten sonra, onu kendinde ve kendisi i¢in

varlik olarak ikiye aywrir. Nesnenin varligmi ifade eden “kendinde varlik”; Sartre’a

195 Manav, MartinHeidegger ve Varoluscu Hermeneutik, s. 116-120.
196

Blackham, Alfi Varolus¢u Diistintir, s. 99.

197 West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, s. 170.

198 Emmanuel Levinas, Oliim ve Zaman, Cev: Nami Baser, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2014, s. 44-45.
199 Ciigen, Varolus Filozoflart, s. 225.

200 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 87.
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gore nesnelligini yitirmemesi i¢in yaratilmamis kabul edilir. Biling sahibi olmayan

kendinde varlik icin etkinlik ve edilginlikten s6z edilemez.”!

Parmanides’in varlik anlayisina dayanan Sartre, varligi 6zdeslik ilkesiyle
aciklamaktadir. Ona gore, kendinde varlik; kendisiyle 6zdes, zorunlu olmayan,
degismez yani olustan yoksundur. Nedensiz ve kendisi olmasindan baska agiklamasi1
olmayan ham varhigmn tek agiklamasi fazladan ve sacma olmasidir.**Bulanti adli

3

romaninda Sartre, fenomen-iistii varlikla karsilasmasini soyle ifade eder: “...Bulanti

bu: gbéz kamastiran apaciklik.”tir.?

Ham varligin sebep oldugu bulantiyi
deneyimleyen romanin kahramani Roquentin, bu tecriibede kendi varliginin
diinyadaki diger nesnelerle ayni derece sagma ve fazladan oldugunu fark eder.”*
Marazi bir duygu olan bulanti; “niteliklerin, nesnelerin ve insanlarin goriiniislerinin
arkasinda baska bir seyin yattig1 diisiincesinin verdigi hastalikli bir histir.”**> Varlig1

nedensiz kabul etmesi ve onu agiklayamamasi Sartre’1 sagma diisiincesine sevk etmis

goriinmektedir.

Sartre’in yasadigi ham varlikla karsilasmadan dogan varolugsal tecriibeyi,
farkli sekilde yorumlayan diisiiniirler olmustur. Toshihiko Izutsu, Sartre’in goriistini
aralarindaki farklar1 yadsimadan, Iranhi filozoflarm vahdet-i viicud &gretisiyle
kiyaslamigtir. Izutsu’ya gore, varoluscularin fenomenleri asan ham varlikla
karsilagma tecriibesi, manevi bir egitimle ulasilan “viicudun hakikat”ini aracisiz
sekilde tecriibe etmeye benzemektedir. Iki dgretiyi birbirine yaklastiran her ikisinin
de ontolojik sezgiyle felsefe yapmaya baslamasidir. Dogrudan varligin metafiziksel
tecriibesinde miisterek olmalarma ragmen, iki 6greti arasinda tecriibenin neticesinde
ortaya ¢ikan duygu durumlar1 acisindan biiyiik mesafe vardir. Ham varlikla
karsilagtiginda bulanti duyan Sartre acgisindan, bahsedilen aydilanma karanlik bir

aydinlanmadir.*

21 Jean Paul Sartre, Varlik ve Hi¢lik: Fenomonolojik Ontoloji Denemesi, Cev: Turhan Ilgaz, Gaye
Cankaya Eksen, ithaki Yayinlari, Istanbul 2014, s. 39.

202 Karakaya, Sartre Felsefesinde Varlik Sorunu, s. 61-66.

203 Jean Paul Sarte, Bulanti, Cev: Selahattin Hilav, Can Yaymlar1, Istanbul 2014, s. 183.

294 Kenan Girsoy, Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, Aktif Diigiince Yayinlari, Ankara 2015,
s. 25.

205 Ciigen, Varolus Filozoflart, s. 251.

206 T oshihiko Izutsu, islam 'da Varlik Diisiincesi, Cev: Ibrahim Kalin, Insan Yayinlari, Istanbul 1995,
S. 54-56, 186, 188.
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Sartre’a gore, milkemmel olan kendinde varliktan farkl olarak higligi igeren
biling varligi, kendisi i¢in varlik; “ne ise o olmayan ve ne degilse o olan”dir ve
sadece kendini asarak var olur.””’ insanla diinya arasmdaki iliskinin temelinde yer
alan hi¢lik ve olumsuzlama, insani bilincin ayiric1 dogasidir. Diinyanin nesnel
varolusu ise, bilincin yonelimselliginin sonucudur.’”® Aslinda kendisi i¢in varlig:
bilingle iliskilendiren Sartre, biling hakkinda net bir agiklama vermez. Ona gore,
olumsuzlama yoluyla biling varlikta bir yarilmanm sonucunda dogmustur.””
Heidegger gibi Sartre da olumsuzlamayr bir seyin ziddini ifade etmek icin

kullanmaz. Olumsuzluk; o seyin yoklugudur. Sartre’a gore yokluk, insan umudunun

sebep oldugu bir seydir.?'

Sartre’a gore hiclik, diinyaya soru soran insan bilinciyle girmistir. Bilincin
hi¢cligi ayn1 zamanda 6zgiirliiglin de temelidir. Sartre insanin yaratici giiciinii higlige

3

- 211 o . . . . . . ..
baglamistir.” " Onun “varolus 6zden Once gelir” Onermesine gore, insan kaderini
kendi yapan, kendinin yaraticisidir. Ancak varolusun yapisi, insan varliginin

olumsuzlugunun sebep oldugu 6zgiirliiktiir.

Sartre, bireyi edimleri araciligiyla 6zgiirliigiinii 6grenen ve varolusu 6zgiirliilk
olarak zamansallagan bir var olan seklinde tanimlar. Bu durumuyla insan zorunlu
olarak 6zgiirliigiiniin bilincindedir. Ozgiirliikk insanin dogasma sonradan dahil olan
bir nitelik degil, “varligmin dokusu”dur. Sartre 6zgiirliigli insanin siirekli oldugu ve

olacag1 seyden higlikle ayrilmasiyla temellendirir.*'

Ozgiirliigiin anlami, insanin kendisini gerceklestirmek i¢in kendini asma
eylemlerinin tek sorumlusu olmasidir. Sartre’a gore insan, 6zgirliigiin bilincine
sikint1 ile varir.?"® Buna ragmen insan sorumluluktan kagma egilimindedir. Ozcii
yaklagimi elestiren Sartre, insanin verili bir 6z veya ilahi irade tarafindan

sinirlandirilmayr kabul etmesini yani 6zgiirligli yadsimasini; gayrisahihlik i¢inde

207 Ciigen, Varolus Filozoflart, s. 2217.

208 West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, s. 230, 233.

209 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi Sartre (Cilt 9 Béliim 2b), Cev: Aziz Yardimli, idea Yaymlar,
Istanbul 2010, s. 21.

210 Karakaya, Sartre Felsefesinde Varlik Sorunu, s. 86.

21 Karakaya, Sartre Felsefesinde Varlik Sorunu, s. 78.

212 Sartre, Varlik ve Higlik, s. 529, 531.

213 Magill, Egzistansiyalizmin Bes Klasigi, s. 89.
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veya “kotii niyet’le yasamasi olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore oOzgiirliik

durumunu reddetme, hakikati kendinden gizleme ya da kendini aldatmadir.*'*

Sartre kendi i¢in varligi ideallerini tasarlayan ve ona ulagsmaya calisan bir
yapida degerlendirir. Ideallere giden yolda insanin bazi engellerle karsilasmasi
kacmilmazdir. Seylere anlam veren insan oldugu i¢in, yapmak istedigi seyler
karsisinda Oniine c¢ikan engelleri asabilmesi onun gercekten ideallere ulasmayi
istemesine baghdir. Bu durumu Sartre’in “Gizli Oturum” adli tiyatro eserinin
kahramanlarindan Inez; “kisinin ne oldugunu ne olmayi sectigini yaptiklar1 ortaya
koyar” sozleri 6zetlemektedir. Varolusun zamansallig1 dikkate alindiginda, insanin
gecmis edimlerini degistiremeyecegi goriilmektedir. “Ama ‘kendi’nin ge¢misine ne
anlam verecegi kendi secimine baghdir. Ve bundan su ¢ikar ki, ge¢mis tarafindan

yaratilan herhangi bir etki kisi onun olmasin1 segtigi i¢in yaratlhr.”215

Sartre’a gore, insan, gerceklestirmek istedigi hedeflere yonelme konusundaki
mutlak 6zgiirliigiinii fark ettiginde endiseye kapilir. Bu durumu kendisine karsi bir
tehdit olarak duyumsayan biling, var olabilmek i¢in diinyay1r reddederek asmaya
calisir. Ciinkii ulastigi her amag, onun i¢in degerini yitiren bos bir cabadir.?'® Bu
eksikligi gidermek isteyen insan bilinci ideal bir varlik olan, “kendisinde kendisi i¢in
varlik”1 tasarlar yani insani sagmaliktan kurtaracak olan tanriyr. Simirli olusuyla
karsilasan insan Sartre’a gore, bu durumdan ¢ikisi tanr®'’ olmakta bulur. Sartre, bu
sekilde tanrinin varligini, insanin sagma bir tutkusuna ya da tahayyiiliine baglayarak

yadsimaktadir.

Sartre’in bir diger varlik anlayisi, 6teki ile iliskinin konu edildigi “baskasi
icin varlik”’tir. Bu varlik, insanin bedene sahip olmasiyla baglantili olarak 6zneler
arast iligkinin dogurdugu catismay1 igerir. Sartre’a gore, bagkasmnin “bakis’1
nesnelestiricidir; kisi, kendini bir baskasinin “ben”i olarak goérmeye baglar.
Baskasinin bakisinda kendini goren insanda “utanma” duygusu agiga cikar. Sartre’a
gore, baskalariyla iliski insanm 6zgiirliigiiniin simridir. insan, kendini baskasinin

goziinden gordiigli icin hayatmi o bakisa gore tasarlar. Bu kosullar altinda, olmak

214 West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, s. 236-2377.

215 Copleston, Felsefe Tarihi Sartre (Cilt 9 Béliim 2b), s. 23-25.

216 West, Kita Avrupast Felsefesine Girig, s. 238-239.

217 Giirsoy, J. P. Sarte Ateizminin Dogurdugu Problemler, s. 35-37.
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istedigi ya da hedefledigi kisi olamaz.*'® Haliyle insan bakisin nesnelestiriciliginden
kurtulmak ister ama ¢ikis bulamaz. Sartre bu durumu, “Giz/i Oturum” adl tiyatro
eserinde soyle dile getirir: “Demek cehennem bdyle bir yer. Buna asla inanmazdim
ben... Hatirlarsmiz ya: kiikiirt odun yigmni, firin 1zgarasi.. Ah ne aci sakaydi.

Izgaraya liizum yok ki; cehennem bizim etrafimizdaki insanlar.”*"

2.3. Varolusculugun Kaynagi ve Kokeni Meselesi

Dolaysiz sekilde insanit konu edinen varolus felsefelerinin, insanlik tarihi
kadar eski bir kokene sahip oldugu disiiniilmektedir. Boyle bir yaklasimin
arkasindaki saik, modern donemde ortaya ¢ikan varoluscu felsefelerin iizerinde
durdugu 6liim, yagamin anlami, 6zgiirliik, irade gibi temalara zaman zaman ¢esitli
filozoflar ve diisiiniirlerin de yer vermis olmasidir. Varolusguluk, modern dénemle
sinirlandirilsa bile, filozoflarinin kadim diistincelerden etkilenmis olma ihtimalleri
kuvvetlidir. Cesitli tarihsel donemlerde, dogrudan insani ilgilendiren meselelere
yonelen diisiiniirler, varolusculugun dnciileri ya da habercileri olarak kabul edilir. Bu
acidan, ¢ok sayida birbirine benzer nitelikte varoluscu fikirler oldugu fark edilir.
Ancak, varolusla alakali meselelerin tematik sekilde ele alindigi varolusculugun,

modern dénemde asli hiiviyetine kavustugu diisiiniilmektedir.**

Varolusculugu “laiklestirilmis bir dini” diisiince olarak degerlendiren
Reneaux, ateist varolusgularin bile, kutsal kitaplar1 kaynak olarak degerlendirdigi

gérﬁsﬁndedir.zz}

Reneaux’a yakin kanaatlere sahip olan Barrett, varoluscular
icerisinde degerlendirdigi cesitli filozoflarin, Yahudi, Katolik, Protestan ve ateist
olmasindan yola ¢ikarak, ortak noktalarinin; din ve imanin anlamini, bireyle iliskisi

acisindan yeniden degerlendirmek oldugunu vurgular.’*?

“Din, toplumsal yapilar, bilim ve sanat insanmn varoldugu modlardir.”*** Bu
modlar bazen, varolusun kaybolmasinin ya da yabancilagsmasinin sebebi olmustur.
Insan gercgekliginden uzakta muhteva kazandiklarinda yabancilastirict bir unsura

dontistiikleri goriilmiistiir.

218 Ciigen, Varolus Filozoflart, s. 229.

219 Jean Paul Sartre, Gizli Oturum, Cev: Oktay Akbal, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1950, s. 57.
220 Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, s. 96.

221 Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, s. 3.

222 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 22-23.

223 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 43.
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Dinin, toplumlarin 6ncelikli varolus modu oldugu zamanlar, heniiz onun akil
ile karsitlik iginde konumlanmadig1 zamanlardir. ibrani iman iizerinden bu durumu
aciklayan Barrett, Kitab-1 Mukaddes’te gegen Eyyub ile Tanri’nin karsilagsmasini
rasyonelligin yer edinemeyecegi, -Martin Buber’in ifadeleriyle- “Ben” ve “Sen”
tiirlinde varolugsal bir iliski olarak degerlendirmektedir. Herhangi bir Onermeye
dayanmayan varolussal iman, insanin Tanri’sina dogru agilimimni ifade etmektedir.
Bunun karsit1 olarak, imanin akilla iligkisini gerektiren durum, onun bir inang sistemi
icerisinde yer almasiyla agiklanabilir. Oysa varolugsal iman, akla dayanan bir
6nermenin kabuliinden énceki yalin asamadir.*** Barrett’in bu yaklasim acisina gore
varolus, Ibrani imanm heniiz Yunan akli ortaya ¢ikmadan dnce gelistigi yalin haliyle
agiklanir. Varolus¢u diislincenin teist kanadinda oOzellikle Marcel’de benzer
goriislerin izlerini stirmek miimkiindiir. Bu yaklasimlar varolusun irrasyonel olarak

anilmasia sebep olmaktadir.

“Varlig1 rasyonellestirme ve diisinme girisimini reddeden” varolus
felsefelerine gore, varlik sadece tecriibe edilebilir. Eylemin ruh durumlariyla
iligkisini, us-dis1 gercgeklikle iliskilendiren varoluscu felsefe, “irrasyonel” olarak
degerlendirilmektedir. Akli tamamen yadsidiklar1 séylenemeyen varolusgu filozoflar,
insan varolusunu idealist, realist ya da rasyonalist bir tutumla ele almanin
sonugsuzlugundan bahsederler. Bu tutumlar1 sebebiyle, varolusculugu irrasyonel
olarak nitelendiren diisiiniirleri tenkit eden ve varolusgulugun irrasyonel olmadigmni
ileri siiren Maclntyre, Aydinlanma diisiincesiyle varolusculuk arasinda baglanti
kurarak ona rasyonel bir karakter kazandirmaya caligir. Tartismay1 kritik eden Riza
Bakis’a gore bu meselede 6nemli olan, varolusun irrasyonel veya rasyonel olarak
tanimlanmasindan ziyade, salt akli verilerin 1s1ginda saglikli bir varolus okumasmin

kabul edilebilir olmadigidir.**

Kavramlar olumlu veya olumsuz anlamlarmi islevselligi ve ifade edildigi
baglamdan alirlar. Nesnel gerceklik ve bilimsellige isaret eden “rasyonel” kavramu,
zannedildigi kadar masum degildir. Rasyonelligin karanlik yOniine isaret eden
Barrett’e gore, bir seyin rasyonel hale doniistiiriilmesi o seyin biitiiniiyle makul

oldugunu gostermez. Rasyonellikle maskelenen “niceliksel 6l¢iiler, meseleyi o kadar

224 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 78-80.
225 Bakis, “Varolus irrasyonel Midir?”, s. 317-319.
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bilimsel ve rasyonel gosteriyor ki, toplum artik onun insan ag¢isindan anlamini
kendisine sorma zahmetine bile girmiyor.” Boylece akil yiiriitmeyi denetleyecek bir
Ol¢iitiin yitirilmis olmasindan dolay1 “giinlimiiziin kamu ve siyasi yasaminda insani
olarak en akildis1 davranmiglar1 bile kabul ediyoruz; yeter ki bunlar, aslinda
rasyonalitenin retorigi olan rasyonel maskeyi giysin ve resmi bir dille ifade

edilsin.”*?®

Varoluscu filozoflarin aydinlanma diisiincesi ve klasik felsefelerde gordigu
rasyonalite sorunu, Barrett’in isaret ettigi maskeleme ameliyesiyle acgiklanabilir.
Kierkegaard’in Hiristiyan doktrinlerine ve kiliseye kars1 ¢ikarken onlarda elestirdigi
tutumlar da buna benzemektedir. Onun, Hiristiyanhigin degistirilen formuna
“Tanr’’y1 aptal yerine koymak”227 seklindeki elestirisi, dini gayri insani ve ahlaki
birtakim seylerin araci olarak kullananlaradir. Modern bilimin, insanligin aleyhine
olacak bir¢ok seyi rasyonellikle masum bir goriiniime kavusturdugunu fark etmelerti,

varolusgu diisiiniirleri us-dis1 bir yonelime sevk etmis gériinmektedir.

Varoluscu diislince, merkeze insan problemini ele almasi agisindan Antik
Cag’da Sokrates’e kadar goétiiriiliir. Sokrates’in bireyin yasamina dair basat kabul
ettigi iki ilke konumuz agisindan Onemlidir. Ona gore; “sorgulanmamis, yasam
yasamaya degmez.” Bu s6z aslinda felsefeye duyulan ihtiyacin cevabi sayilir. ikinci
ilkesi; “Kendini bil” atasoziidiir. Sokrates’i takip eden Kierkegaard’a gore bu sz,
bireyin toplumdan wuzaklagip ilk 6nce kendi benligine yOnelmesi anlamina

gelmektedir.”®

Varolus felsefesinin oOnciisii kabul edilen bir diger diisiiniir, Ortacag’da
yasamis olan Aziz Augustinus’tur. Hem filozof hem de teolog olan Augustinus’un,
“Tanr’’ya inanincaya kadar kalbimiz endiselidir” sozii, insanin en asli varolugsal
durumu olan i¢ sikilmasi ve endisenin sadece Tanr1 varsa bir anlama kavusabilecegi
seklinde anlasilmistir.””  Augustinus’un bu gdriisii, Marcel’in Tanr1 olmazsa
varolusun anlami olmayacagi yoniindeki agiklamalariyla benzerlik arz eder.
Jaspers’in varolussal basarisizliktan kurtulmak i¢in agkin varliga yonelmesi de ayni

minvalde degerlendirilebilir.

226 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 270.
227 Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, s. 40-41.
228 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 17, 56.
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Rencaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, s. 4.
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Modern Cag’da, varolus felsefesinin onciilerinden sayilan on yedinci yilizyilin
meshur Fransiz diisiiniirii Blaise Pascal’dir. Ona gore, ruhun mahiyetini kavramak
insan yasamina etik degerler kazandirirken, evren hakkindaki bilimsel kesifler
varolusu dogrudan ilgilendirmez.>® On yedinci yiizyilda Descartes, Leibniz gibi
filozoflarin insan1 akil varlig1 olarak tanimlamasina karsin Pascal, aklin insana dair
her seyi tam bir kesinlikle kavrayamayacagini diigiiniir. Ona gore, inan¢ gibi insani
durumlar i¢in goniil gdziine yani sezgiye ihtiyac¢ vardir. Varolusgu felsefenin, varligi
abslirt veya us-dis1 kavramma dayandirmasi, Pascal’m sezgi kavramini

imlemektedir.?*!

Insan iizerine diisiinen Pascal’in, insani varolus durumlarini a¢iga cikaran
kaygi, degisme gibi durumlara isaret ettigi goriilmektedir. Onun ifadeleriyle:
“Insanlik durumu. Degiskenlik, usang, kaygl”dlr.232 Pascal, sonsuzluk ve higlik, 6lim
ve yasam, anlam ve anlamsizlik gibi insan1 dogrudan ilgilendiren varolus¢u konulara
temas eder. O, insanin bilme yetilerini, hem akil ve diisiinme hem de us dis1 sezgisel
giicle agiklar.”*® Pascal ile birlikte Maruice Blondel’i varolusculugun habercilerinden
sayan Reneaux’a gore her iki diisiinliir de, insanin muammasini ve varolusun

gizemini agiklamaya ¢alismaktadirlar.>**

Varolusculugu insan tecriibeleri kadar eski goren, her insanin bir zaman
diliminde varolus¢u kavramlarla diisiindiigii kanaatini paylasan Roger Shinn, akim
olarak varolusculugun neden on dokuz ve yirminci ylizyillarda tebariiz ettigini
tartisir. Ona gore, modern diinyanin insana sundugu 6zgiirliik vaadinin aslinda yeni
bir esaret modelini ortiilii sekilde igermesi, zihinsel ve ruhsal kaosa sebep olur. Bu
durum belli bir noktadan sonra insani, benliginin anlamini sorgulamaya ve isyana

2
sevk eder.?’

Varolusculuga onciiliik eden en 6nemli diisiintirlerden birinin, Bat1 diisiincesi
ve metafizigini yikici sekilde elestiren Friedrich Nietzsche oldugu sdylenebilir. On

dokuzuncu yiizyilda insan probleminin ¢oziimiinii, insan1 Hiristiyanlik ve bilimin

20 Blaise Pascal, Diigiinceler, Cev: Devrim Cetinkasap, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, Istanbul

2018, s. 104.
231 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 64-65.
232 Pascal, Diistinceler, s. 61.
233 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 67.
234 Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, s. 5.

235 Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, s. 20-21, 25.
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yikicihigindan kurtarmakta bulan®® Nietzsche, radikal goriisleriyle daha ¢ok
varolug¢ulugun ateist kanadi olan Heidegger ve Sartre’1 etkiler. Bat1 diislincesinin
anlamsizlastirdigr felsefenin amaci1 Nietzsche’ye gore, “insanin diinyadaki
varolusunu hakli ¢ikarmak; ona yasamak i¢in yeterli sebepler kurgulamaktir.”Ona
gore, Ote diinyac1 metafizik ve 6zcii anlayislar, Sokrates’ten aydinlanmaya kadar hep
insanin somut gercekligini yadsimistir. Bu durum zaman i¢inde hayati tiimiiyle
anlamsizlagtirmistir. Boyle gelisen bir diislinsel evrede, insanin maruz kaldig1
varolugsal kriz Nietzsche’ye gore, “Tanrr’nin Olimii”’nii yani nihilizmi ortaya

cikarmistir.’

Nietzsche’nin trajik yasam goriisii, yasama “her haliyle evet diyebilme”yi
gerektirir. Ona gore, Tanr’nin 6liimiinden sonra hayata anlam verme gorevi; yasama
evet diyen “iist insan”a kalmaktadir. Ust insan; diinyayr oldugu gibi kabul eder.
Yasanan olaylardan duyulan hosnutsuzlugu, gelecekten beklenen umutla bertaraf
eden”® ve kendi degerler sistemini kurup varolusun sorumlulugunu yiiklenen de yine
iist insandir. Nietzsche insanin varolusunu kendisinin kurmasi gerektigine dair bu

goriisleriyle varolusgu filozoflar arasinda sayilmaktadir.

Varolus felsefelerinin en Onemli Ozelligi, insam biitliinligi i¢inde
degerlendirmesidir. Diisiincelerinin bu yoniiyle varolus filozoflarinin, agirlikli olarak
teorik anlatim tarzi yerine edebiyatin yaygin tiirlerini tercih ettikleri goriiliir. Insan
eylemlerinin ifade alani, baz1 varoluscular icin edebiyat ve sanattir. Varolusgularin
daha ¢ok edebi tiirde eser vermesinin nedeni, bir anlamda varolussal durumlarin bu
sekilde daha rahat ifade edilebilecegi i¢cindir. Bunun en iyi 6rnegini veren Sartre’dir.
Kierkegaard ve Marcel’in de edebi tiirde eserleri bulunur. Varolus felsefeleri heniiz
tam anlamiyla ortaya ¢ikmadan 6nce, varolugsal durumlari romanlarinda ilk kez konu

. c9 0.2
edinen Dostoyevski’dir.?*’

Konu edindikleri felsefi argiimanlardan hareketle, varolusgu olarak
degerlendirilen diger yazarlar; baskaldir1 ve absiird felsefesiyle Albert Camus,

varolus¢u feminizm goriisleriyle Simone de Beauvoir, insanin karsilastigi hiyerarsik

236 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 181.
237 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 116-117, 119, 126.

238 Keith Ansell-Pearson, Kusursuz Nihilist, Cev: Cem Soydemir, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 2011, s.
77, 137, 140.

29 Vefa Tasdelen, Varolusculuk ve Edebiyat Etkilesimi, (Yayimlanmamis-Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 1992), s.117-119.
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giicler ve engelleri konu edinen Franz Katka ve varolus felsefesinin uyarlamasi olan

Godot 'yu Beklerken adli eseriyle Samuel Beckett’dir.**°

240 Ciigen, Varolus Filozoflar, s. 335, 346, 350.
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II1. BOLUM

ALI SERIATI’NIN INSAN TASAVVURU

Felsefe tarihi boyunca tiim felsefi ugras, insanin kendini tanima, evrendeki
konumunu 6grenme ve yasama anlam verme ugrasidir. Bunun haricindeki diger tim
meseleler bu cabadan dogmus yan sorunlardir.**' Evren, insan ve tanrinmn, neligi ve
birbiriyle iliskiselligi temel bir mesele olarak her donemde ¢ok sayida diisiiniir
tarafindan incelenmistir. Diisiince tarihinde insan hakkinda farkli goriislerin ileri

stiriilmesi insanin ¢ok yonlii bir varlik olmasindan kaynaklanmls,tlr.242

Insan1 eylemleri ile tanimlayan Seriati’ye gore, insanlik tarihinde ortaya ¢ikan
din, medeniyet, sanat vb. biitiin meselelerin anlagilmasi insanin taninmasina baghdir.
Mezkilir meselelerin anlasilamama ve ihtilaflara sebep olmasi, diisiince tarihinde yer
alan insan tariflerinin eksikligiyle iliskilidir. Seriati, yirminci yiizyilin baslarinda,
insana yaklagim agilarindaki parcalanmishigi gidermek amaciyla ortaya ¢ikan ve
insan1; dogal bir varlik, evrim siirecinin tirlinii, kiiltlirii yaratan ve sosyo-kiiltiirel bir
varlik olarak ele alan felsefi antropolojinin ydntemini benimsemistir.*** Seriati’ye
gore, tarih boyunca diisliniirler insan1 sadece bir “varlik” olarak incelemislerdir. Salt
canli bir varlia doniistiiriilen insan anlayisina karsi ¢ikan Seriati, kendi insan
tasavvurunu tanimlarken insani temelde iki boyuta ayirir; var olan beseri boyut ve

varolusun aciga ¢ikardigi insani boyut.

Insan ve varolusuyla ilgili diisiincelerinin merkezinde 6zgiirliik ve irfani
duyarhlik yer alan Seriati, insanin varlik diizeyindeki farkliligin1 anlatmak igin,
hayvan ve insana dair yalin bir ayrima deginir. Ona gore hayvan, olmas1 gerektigi
gibi olan bir varliktir. Insan ise gerektigi gibi olamayacak tek varliktir, hatta o olmas1
gerektigine inandig1 yere vardiginda bile aslinda olmasi gerektigi gibi degildir.

Seriati bu ifadeleriyle, insanin nihayetsiz varolusuna dikkat cekmektedir.***

21 Muttalip Ozcan, Insan Felsefesi Insamn Neligi Ustiine Bir Sorusturma, Bilgesu Yaymeilik,

Ankara 2016, s. 11.

42 Ceyhun Akin Cengiz, Bergson’a Goére Varolussal Konumu Bakimindan Insamn Durumu,
(Yayimlanmamis-Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2012), s. 124.

3 Cevizei, Biiyiik Felsefe Sozliigii, s. 782-783.
244 Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 145.
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Dinler ve efsaneler ekseriyetle yaratilis dykiileri ile baglar. Diinya ve insanin
yaratiligina dair oykiiler aslinda o dinlerin ve milletlerin evren ve insan hakkindaki
goriislerinden beslenir.”* Seriati, insanin yaratilisi konusunda dini argiimanlar ve
mitolojiden istifade eder. O, insana dair goriislerini tevhidi diinya goriisiiniin ana

unsuru ve insani tanima bigimini ifade eden “insanbilim” biitiiniinde degerlendirir.**®

3.1. Yaratihs Felsefesi

Dini ve felsefi bir diinya goriisiinde temel problem genelde insanin varolusu
ve hayatidir. “Insan nereden gelir?”, “insanin varolusunun kokeni nereye dayanir?”,
“varligin kaynagi nedir?” gibi sorular insan zihnini siirekli mesgul eder. Kur’ani
anlayista bu sorularin cevabi yaratici-yaratilan iligkisi {izerinden verilmistir. Buna

gore, insan ve yaratici iliskisinde varligin kaynagi Tanrr’dir. >’

Insan1 anlayabilmek icin dinlerin yaratilis felsefesine bakmanin en iyi yol
oldugunu dile getiren Seriati, insan tasavvurunu, Kur’an’in inmesiyle tamamlanmis
Ibrahimi dinlerin yaratilis felsefesinin yorumuna dayandirir. Bunu yaparken dini
argiimanlara dayali yorumlarin1 temellendirmek adina, din diliyle ilgili bazi
hususlara deginmeyi gerekli goriir. Ona gore, dinler 6zellikle de Sami dinler, insanlik
tarihi boyunca birbirini takip eden kusaklar1 ve her siniftan insan1 muhatap kabul
ettikleri i¢cin dilleri semboliktir. Seriati’ye gore, sembolik dil, kutsal metne evrensel
bir nitelik kazandirir. Insanm yaratibsini konu edinen Adem kissasi, tiim
zamanlardaki tarihsel ve bilimsel ilerlemelerden sonra bile mesajmnin kavranabilir

olmast i¢in sembolik dille anlatilmaktadir.**®

Seriati’nin, din dilinin sembolikligine
dair genellemeci varsayimi, dini ve kutsal metinleri salt bir iman nesnesi degil,

epistemolojik bir kaynak olarak degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.

Insanmn  bilingli, iradeli, ©6zgiir, yaratici, karar verici ve bunlarin
sorumlulugunu tasiyan bir donanima sahip olusunu Seriati, yaratilis kissasinda gecen

cesitli sembolik ifadeleri yorumlayarak agiklamaktadir. Yaratilis kissasi, Allah ile

245 Al Seriati, Muhtelif Eserler-I, Cev: Kenan Camurcu, Fecr Yayinlari, Ankara 2012, s. 139-140.

246 Seriati, hiimanizm ya da insanbilimi bilinen terim anlaminda kullanmadigini, bu terimlere insanin
anlam ve gergegine atifta bulunmak i¢in kendisinin igerik kazandirdigini ifade eder. Seriati,
Islambilim-1, s. 32.

247 Toshihiko Izutsu, Kur ’qn ‘da Tanri ve Insan: Kur’ani Diinyagoriisiiniin Semantigi, Cev: Kiirsat
Atalar, Pmar Yayinlari, Istanbul 2012, s. 185.

298 Al Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, Cev: Kamil Can, Diisiince Yayinlari, Istanbul 1980, s. 83-
84.
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melekler arasinda gegcen bir diyalogla baslar. Diyalog soyledir: Allah, meleklere
“Ben yeryiiziinde kendim i¢in halife yaratacagim’™*’ der, melekler de “yeryiiziinde
bozgunculuk yaparak kan dokecek birini mi yaratacaksin” diyerek itiraz ederler.
Seriati, bu ifadelerden sadece insanin giinah isleyebildigini, ayn1 zamanda Tanr1’nin
halifesi; yeryiiziinii imar etmekle sorumlu kisi oldugu sonucunu c¢ikarir. Burada
insanin dikotomik yoniine, yani hem yapici hem de tahrip ve ifsat edici olarak

birbirine zit iki yetisi olduguna dikkat ¢ekilmistir.**°

Seriati’ye gore, insanm halife olarak tanimlanmasi Islam’n en yiice hiimanist
ogreti oldugunu gosterir. Halife olan insan tanrims1 bir varliktir, dyleyse insan isterse
tiim boyutlariyla tanriya benzeyebilir ve evreni kendi hizmetine uygun olacak sekilde

yonetip tasarlayabilir.>’

“Adem kissasi, bir felsefi antropolojidir, yani insanm tiir olarak hakikatinin
kissasidir.” Buna gore, Adem’den bahsedildiginde kast edilen, genel olarak insan
cinsidir.”* islam’da yaratiligla ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken noktalardan biri, kadin
ile erkegin ayni yapida kabul edildigi gercegidir. Seriati, ‘“erkegin kaburga
kemiginden” kadmnin yaratildigma dair geleneksel inancin Kur’an’da yer almadigini,
Nisa suresinin ilk ayeti ile agiklar.”>® Ayete gore, kadin ve erkek tek bir dzden
yaratildig1 icin fitratta ve mizacta aynidirlar.>* Seriati’nin atifta bulundugu baglamda
fitrat; insanmn potansiyeli ve smirhliklarni gosteren ontik yapidir.>> Ontolojik
acilimin bir geregi olan fitrat, her insanin kendinden hareketle idrak edebilecegi bir

tabiattir.?>°

24 Bahsedilen diyalog 2/Bakara Suresi, 30-34. ayetlerde gegmektedir. 30. ayette, Allah; “yeryiiziinde
bir halife yaratacagim” demektedir. Ancak Seriati’nin yorumlarinda Allah, yeryiiziinde “kendisi
i¢in” bir halife yaratmaktadir. (Diyanet Meali)

250 Al Seriati, Islam’t Tamma Metodu, Cev: Derya Ors, Hicabi Kirlangig, Murat Demirkol, Fecr
Yayinlari, Ankara 2015, s. 530.

251 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 162.

232 Seriati, Diinyagoriisii ve Ideoloji, s. 197.
253 4/Nisa Suresi, 1. ayet: “Ey insanlar! Sizi tek bir 6zden yaratan, ayni 6zden esinizi de yaratan ve
boylelikle sayisiz erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize itaatsizlikten sakinin.” (Ayetin meali,
Mustafa Oztirk’in 2016 basimli, Anlam ve Yorum Merkezli Kur’an-i Kerim Meali’nden
almmustir.)

254 Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 87-88. (Seriati, Dinler Tarihi-I, s. 324.)

235 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih: Teolojide Ydntem Sorunu ve Teolojinin Meta-
Paradigmatik Temelleri, Lotus Yaymevi, Ankara 2012, s. 131. (Bu esere sonraki alintilarda
“Allah, Tabiat ve Tarih” seklinde kisaltilarak atifta bulunulacaktir.)

236 Girsoy, Varolus ve Felsefe, s. 24.
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Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissaya gore Adem, Allah’in ruhu ve toprak
(balgigin)*’ diyalektiginin terkibidir. Burada, toprak ve Allah’mn ruhu iki remizdir.
Insanda potansiyel olarak var olan olumlu ve olumsuz yonde ilerleme kuvveti ruh-
balgik ya da Tanri-seytan kutuplar1 seklinde ifade edilmektedir. Seriati’ye gore,
birbiriyle celisik ikili yapmin sembolik ifadelerinde insanin 6zsel hakikatine dair bir
atif vardir. Burada zahiri anlamda, insanin biyolojik olarak yaratilmasiyla ilgili bir
gerceklik ifade edilmemektedir. Insanm dikotomik yapisiyla, hareket ve yasamdaki

. . 2
siirekli savasim tanimlanmaktadir.>>®

Insanin diialist yapisindaki Allah-seytan karsithginda Allah’mn ruhu, O’nun
zatindan bir unsur degil, O’na dogru bir yone gitmek anlamindaki imkan ve
yetenektir. Seriati’ye gore, bununla insanin evrim yoniine yani sonsuz kemale isaret
edilir. Islam’da, Zerdiistilik’te oldugu gibi “Ahura-Ehrimen” yani Tanri-seytan
diializminden s6z edilemez. Islam inancinda Tanr1’nin antitezi ya da rakibi degil asi
kulu olarak anilan seytan, insanm tanrisal yanmim antitezidir. Seriati’ye goére, bu
catigma hayir ve ser catigmasi olarak goriildiigii i¢in diinya ve tabiatta degil,
insanlarm diinyasinda vuku bulur. Kétiiliik ile iyilik arasinda var olan bu miicadele
sadece insan i¢in gegerlidir.”®® En nihayetinde, insanin antropolojik diyalektigi bir
alegori olarak ondaki irade, ozgirlik ve sorumlulugun ortilii ifadesidir.*®® Bu
sekilde, kotiiliigi ve serri tevhid ilkesi ile ilahi alandan uzaklastirarak insanin

diyalektik yapisina baglamasi, Seriati’nin teodise girisimi olarak degerlendirilebilir.

Seriati, insanin hakikatine dair bilgi veren yaratilis kissasinin sembolik
ifadelerine deginir. Ona gore, insanimn biling ve bilgi kazanmasi seklinde yorumlanan

. A .. [ .4 261
remiz, Allah’in Adem’e “isimleri 6gretme”sidir.*®

Bu hususta farkli yorumlar
oldugunu dile getiren Seriati’ye gore, meleklere kars1 Adem’in @istiinliigiinii on plana
cikaran isimlerin 6gretilmesi; Allah’n insanlara verdigi bilimsel gercekleri kavrama

yetisidir. Buna gére, melekleri Adem’e boyun egdiren iistiinliigiin sebebi bilgidir.***

257 Bkz:15/Hicr Suresi, 29, 33 ve 32/Secde Suresi, 8-9. ayetler.

2> Seriati, Islambilim-1, s. 54-56.
2> Seriati, Islambilim-1, . 57-58.
260 Al Seriati, Adem’in Varisi Hiiseyin, Cev: Murat Demirkol, Fecr Yaymlar1, Ankara 2015, s. 302.
261 .
2/Bakara Suresi, 31. ayet.
262 Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 85-86.
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Yaratilis kissasinda, insanm olumsalligma isaret eden ikinci remiz

“emanet”tir. Allah’in biitiin yaratilanlara “emanet”i*®®

sunmasi ve insan disinda hig
birinin onu kabul etmemesi, seklinde 6zetlenen ayette “emanet”; insani tekamiile
ulastirabilecek fazilet ve imkanlar biitiiniinlin anlatimidir. Ali Seriati, insanin tekamiil
seyrini ve potansiyelini ifade eden emaneti soyle aciklar: “O halde irade, se¢me,
bilgi, suur, kudret, yaraticilik, ask, marifet, hikmet... biitiin bunlar -ve bizim heniiz
tanimadigimiz diger pek cok seyler; gelecekte insanda gercgeklesebilecek ve zuhur

995264

edecek seyler- emanetin pargasidir.”””"'Bu baglamda emanet; insandaki sorumlulugu

meydana getiren; se¢im giicii ve 6zgiirliiktiir.*®’

Seriati’nin yaratilis kissasinda yorumladig1 iigiincii remiz, insanin (Adem ve
esinin) cennette miireffeh bir hayat siirerken men edildigi “yasak agac”a yaklagmasi
ya da “yasak meyve’den yemesi ile cennetten ¢ikarilmasidir.’®® Adem’e, Tanri
tarafindan yiiklenen ilk miikellefiyet yasak meyveyi yememesidir. Insan1 ebedi olma
ve Yaraticiya benzeme vaadinde bulunarak yasak agaca yonlendiren seytanm akil
yiiriitmesinde, Adem’in zaaf ve ihtiyaglarina dayandigmi goriiliir. Genelde her

insanda Sliimsiizliik istegi ya da 6lim kaygist vardir.>®’

Yasak aga¢ Seriati’ye gore, Tevrat’ta gectigi gibi “goriis” anlamina gelir.
Kissada, Adem’in ve esinin yedikten sonra ¢iplakligini (cehalet anlaminda) fark edip
utanmasma sebep oldugu icin yasak meyve; biling ve basiret sahibi olmanin
sembolik ifadesidir.”®® Adem’in hissettigi utang, insanmn kendi eksikligini ve
yoksullugunu goérebilmesi yani 6z bilincin agiga ¢ikmasinin ifadesidir.269$eriati’ye
gore, yasak meyve bilingsiz ve sorumlulugu olmayan insani, suura ulastirmakla
endise ve sorumluluk diinyasma disiirir.>”° “Adem’in diisiisi”, insanin miireffeh

cennet yasamindan, yalnizlik ve istirap cektigi yeryiiziine yani ¢ole disiisidiir.””"

263 33/Ahzab Suresi, 32. ayet.

264 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 320.

265 Seriati, Islam Nedir-Muhammed Kimdir, s. 124.

266 »/Bakara Suresi, 35-40. ayetler.

267 Seriati, Islambilim-III, Cev: Hicabi Kirlangig, Fecr Yaynlari, Ankara 2015, s. 271.
268 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 323.

299 Seriati, Islambilim-I1I, s. 272.

270 Seriati, Dinler Tarihi-I, s. 326-327.

™! Seriati, Céle Inis, s. 115.

59



Seriati’nin edebi sekilde ifade ettigi diinya i¢cinde olma durumu, ya da insan durumu,

Adem’in yitirdigi cennete geri doniis kaygisinimn bir ifadesidir.”"

Seriati, insanin iki seriiveninden bahseder. Birincisi; efsane ve mitolojilerde
anlatilan hakikat diinyasi, ikincisi; tarihle baglayan gergeklik diinyasidir. Yaratilis
felsefesiyle ele aldig1 ve mitolojik anlatilarla destekledigi insanin hakikat diinyasiyla
ilgili Dogu ve Bat1 mitolojilerinde gegen ortak yonlere atifla bulunur. Buna gore,
Hint felsefesinin Veda ilahilerinde, tasavvuf geleneginde ve Yunan mitolojilerinde
yaratilis dykiileri benzer niteliklerde yer alir. Ozellikle Dogulu yaratilis dykiileri
varligin birligi disiincesinde birlesirler. Ad1 gegen Ogretilerde Tanri’nin ad1 degisir
ancak vasiflar1 cok fazla de§ismez. Onlara gore, yaratilist baslatan Tanri’daki

yalnizlik, giizellik ve agktir.””

Yunan mitolojisinde Prometheus; “kile sekil vererek ilk insanlari1 yaratan
kahraman olarak anilir. Ancak bu efsane Theogonia’da bu sekilde yer almaz; burada

2 o - F cqe 99274
Prometheus insanligm yaraticisi degil, sadece velinimetidir.””’

Seriati Prometheus’u
hem insanm yaraticis1 hem de kurtaricisi olarak degerlendiren yorumu esas alir.
Insan, “gelecegi goren” anlamindaki Prometheus’un eseri oldugu icin diger
varliklardan farkli olarak gelecege doniiktiir. Efsaneye goére, Prometheus insani
yarattiktan sonra yeryiiziine birakir. Alemin tanris1 olan Zeus yeryiiziiniin atesini
insanlara yasaklayarak onlar1 karanliga mahkaim eder.””> Prometheus bilgi ve goriis

anlamma gelen atesi tanrilardan galip insanlia verir ve onlar1 karanliktan kurtarir.*"

Insanlara yasaklanan, “ates” ve “yasak meyve” her ikisi de aydinlanmanimn
semboliidiir. Seriati’nin Prometheus ile yaratilis kissasi arasinda benzerlik kurdugu
bir konu daha vardir; insanin Tanri1 tarafindan yasaklanmis olan bir davranisi
gerceklestirebilmesi. Her iki anlatida Tanri’ya isyan s6z konusudur. Seriati’ye gore;
“Isyan, Allah’in ‘irade’sine kars1 bir ‘irade’ yani tabiatin cebrine karsilik &zgiirliik,
se¢im, sorumluluk, biling ve sonucta tokluk ve dertsizlik bahgesinin, ihtiyag, aglik,

susuzluk, 1stirap ve dert diinyasmna doniismesi demektir. Yani hubit/inis

272 Seriati, Islambilim-II1, s. 273.

273 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 277-280.

2™ Pierre Grimal, Mitoloji Sozliigii: Yunan ve Roma, Cev: Sevgi Tamgii¢, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul
2012, s. 667.

275 Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 155.

276 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 323.
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demektir.”*”” Tiim bu sembollerle anlatilmak istenen isyan ile ulasilan biling, irade,

secim ve Ozgiirligiin insanda tanrisal bir 6z biling yaratmis olmasidir.>”®

Seriati, Prometheus’u hem Adem’i yasak meyveye yonelten seytana®”’ hem
de toplumun kiiltiir miihendisi olan ve kendini halki aydinlatmaya adayan aydina

0

benzetir.”® Burada Prometheus ile aynilasan aydin, toplumunu aydmlatmak igin

kendini feda ederek basiretin ve fedakarligin sembolii olur.

Insanin bilissel bir konuda is gorebilmesini saglayan ii¢c unsur; verili duruma
isyan (0zgtrliik), akil ve asktir. Zihni bir aydinlanmada tek boyutun olamayacagini
diisiinen Seriati’ye gore, Adem’i yasak agaca yonelten seytan aklin, yol arkadasi olan
Havva ise askin semboliidiir. Seriati, Dante Alighieri’nin /lahi Komedya adli
eserinde, kendi goriisiine destekleyen cikarimlar bulmaktadir. Cehennem, Araf ve
Cennet ugraklarinm anlatildig1 esere gore, Dante’yi Cehennem’den Araf’a ve oradan
da Cennet’in smirina kadar gotiiren yol arkadasi Virgil; aklin semboliidiir. Cennetin
kapisinda Dante’yi karsilayan yeni yol arkadasi Beatrice ise askin semboliidiir.
Seriati’ye gore, “Bu sunu gosteriyor, bir insanin Cehennem’den Cennet’e kadar
dolagmasi (hayatin asagilik merhalesinden insani tekamiile ulagsmasi) askin ve aklin

95281

el ele vermesiyle gergeklesiyor. Kisaca, seytan ile Havva’nin anlami, Seriati’nin

deyimiyle “gdziinii kendine dogru agmak ve isyan”dr.”*

“IIk cennet, Adem’in oradan bu toprak yeryiiziine ve gurbet ¢liine diisiisii,
bir sonraki asama, vaat edilen cennetin insasi”. ... “..insanlarin ¢dlde, siirgiinde
kurduklar1 cennet.””™ Yaratihis kissasinin diger kavramlar1 gibi cennet ve cennetten
diisiis de sembolik ifadelerdir. Seriati’ye gore, diinyada biling durumuna ulagsamamas,
varolusunun farkina varamamus, giindelik hayat ve diinya nimetleri i¢inde kaygisizca
yasayan insanlar hala cennettedir. Adem’in yaratildig1 cennet bu sebeple, diinyadan

ayr1 tabiat Otesi bir yer degildir. Cennetten diisen insanin cehennemi, icerisinde

277 Seriati, Kavramlar Sozliigii, s. 148.
278 Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 157.
279 Seriati, Cole Inis, s. 114

280 Al Seriati, Ne Yapmali, Cev: Hicabi Kirlangi¢, Murat Demirkol, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, s.
252.

281 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 324-325.
282 Seriati, Cole Inis, s. 205.
283 Seriati, Cole Inis, s. 539.
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bulundugu olumsuz ruh halleridir. Seriati’ye gore, kendisi ve evren hakkindaki biling

ve algi diizeyini artiran insan igin yasam 1stirap verici hale gelir.”**

3.2. insanmin Tarihsel Seriiveni

Insan varhig: ile ilgili olan tarih, varolussal doniisiim siirecini tanimlar.
Seriati’ye goOre, insanin ortaya c¢ikisi ya da varolusu tarihle baslamistir. Tarihin
baslangicini, varligin diistisii ile iliskilendiren Heidegger285 gibi Seriati’de tarihi
Adem’in diisiisii ile baslatir. Bu baglamda tarih, insanlarm ve toplumlarm kiiltiirel
doniisiimlerini i¢eren insani varolusun ozsel belirlenimidir.”®® “Allah insana varlik
verir, tarih de mahiyetini insa eder”*®’ diyen Seriati’ye gére, tarihi bilmek; insan ve
toplumun olusum, gelisim, degisim ve doniisiim yasalarmi ve bu yasalarin neden
oldugu sonuglar1 bilmektir. Insanin her niteligi, toplumu ve zamani ile degistiginden
tarifi ve anlami da siirekli degisir.”*® Her seyden 6nce tarihle taninan insan, Seriati’ye

gore tarihte yeseren bir tohum gibidir.

Insanlarm diinyas: ile yerkiire anlamindaki diinyayr ayn1 diizeyde
degerlendirmeyen Seriati’ye gore, zorunlu yasalara bagli ve ¢esitli unsurlardan
olusan diinya ile tarith ve toplumdan olusan insanlarin diinyasi ¢ok farklidir. Bu
sebeple insanin sadece matematik, fizik, tabii ve sosyal bilimlerin araglar1 ve
metodlar1 ile incelenmesi yanilgiya sebep olur. Tiim bunlar insami tek bir etkenle

veya yonle aciklar.”®

Insan, onu tanimak i¢in ele alman tiim boyutlar1 iceren genel bir gercekliktir.
Gergeklik ise onu olusturan parcalardan bagimsiz olarak bir biitiinliige sahiptir.
Seriati’ye gore, insan1 hakiki anlamda taniyabilmemiz i¢in, onun gercekligine tarihte
gecirdigi doniisimler ve toplumsal varhgmnm da eklenmesi gerekir.””® “Insan,
Allah’in yarattigi midwr, yoksa iwrkinin, dogasmnm, tarihinin yahut toplumsal
cevresinin, ekonomik smifinin ya da kendisinin sekillendirdigi varlik midir? Kisacasi

insan mu1 ¢evreyi sekillendirir ¢cevre mi insan1?” seklinde sorgulama yapan Seriati,

284 Al Seriati, Medeniyet ve Modernizm, Cev: Ahmet Yiiksek, Birlesik Yaymecilik, Istanbul 1996, s.
114, 117.

285 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 232.

286 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 402.

287 Seriati, Muhtelif Eserler-1, s. 25.

288 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 89-90, 109.
289 Seriati, Asina Yiizlerle, s. 72.

290 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 98.
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insanin olusumunda sayilan unsurlarin her birinin etkisi oldugunu kabul eder. Ona
gore, bu etkenlerin pay1 insanin nasil telakki edildigine bagli olarak degiskenlik

gé')sterir.291

Insanin, dirimsel bir varlik olma ydniinden diger canli tiirleri i¢in gerekli olan
temel ihtiyaglar1 vardir. Bu ac¢idan insan diger canlilarla aynidir. Ancak onun ayirict
vasfi yani {stiinliigli insan olma yetenegidir. Beseri gereksinimleri iceren yasamin
maddi unsurlar1 Marks tarafindan altyapi, kiiltiirel gereksinimler veya insan olmay1

22 Serjati, bu konudaki

saglayan unsurlar ise iistyapt seklinde tanimlanmistir.
goriiglerini Kur’an kaynakli beser ve insan kavramlariyla ele aldigini ifade eder.
Buna gbre, insan tiirii icin beser isim, insan ise sifattir.””® iki ayag1 iizerinde duran ve
fizyolojinin konu edindigi dogal varhik beserdir. Insan ise beserin tarihsel gelisim
boyunca biling, dzgiirliik ve yaraticilik ile tekdmiil bulmus halidir. Insanlik adi

verilen varliksal tekamiil stireci insanin tanrisal gilicleriyle ulastig1 zaferin adidir.***

Beser ve insan ayrimini daha belirgin hale getirmek i¢in bazi diisiiniirlerin var
olmayr nasil gerek¢elendirdiklerine deginen Seriati’'ye gore, Descartes’in
“Diisliniiyorum, o halde varim” veya Andre Gide’in “Hissediyorum, o halde varim”
onermesindeki insani durumlar beser olmayi ifade eder. Oysa Camus’niin,
“Bagskaldirtyorum, dyleyse varim” 6nermesi bilingdis1 bir evrede insana yiiklenen her
smirm, bilingle ortadan kaldiriimasimi ifade eden varolusun anlamidir.**® Buna gore,

insan olmanin temel sart1 isyan edebilen 6zgiir bir iradeye sahip olmaktir.

Varligim tekamiil seyri li¢ evreden olusan diyalektik bir siiregle aciklanir.
Seriati’ye gore, ilk evre belirli bir dogas1 olmayan “kendinde varlik” ya da beserdir.
Ikincisi insani gelismenin maddi durumuyla ilgili olan diyalektik evredir. Ugiinciisii

6

ise sosyolojik-tarihsel ~evredir.”’® Seriati, insanmn yasammi ve eylemini

anlayabilmenin imkanini, tarihte gerceklestirdigi diisiince ve teamiiliin incelenmesine

21 Seriati, Asina Yiizlerle, s. 73.

292 Teoman Durali, Sorun Nedir?,Dergah Yaymlari, Istanbul 2017, s. 52, 62.

293 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 56.

24 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, Cev: Ejder Okumus, Fecr Yaymlar1, Ankara 2017, s. 72.
295 Seriati, Insamn Dort Zindan, s. 24.

296 Ocal, “Ali Seriati’de Gelenek ve Modernizm”, s. 218.
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baglamaktadir. Onun bu yondeki arastirmalarma gore, insanin diisiince ve

eylemlerini hareket ettiren {i¢ temel etken irfan, esitlik ve 6zgiirliktiir.”’

Insanin gercek seriiveniyle ilgili mesele, Seriati tarafindan ilk insanlarmn
yasama adapte olma siirecinde ortaya ¢ikan ruh durumlari ile agiklanmaktadir. Buna
gore, tarih boyunca insanlarin meydana getirdigi eserler, temel ihtiyaglarini
karsiladiktan sonra kalan vakitlerinde, kendi varoluslar1 ve hayatin anlami {izerine
disiindiiklerini gosterir. Diger var olanlardan farkli oldugunu idrak eden insanin
ilgisi, goriinenin Gtesine y('jnelir.298 Bu anlamda insan biligsel ve zihinsel olarak
gelistigi Olciide tabiata yabancilasir. Yabancilik ve insanin kendini dleme uyumsuz
gormesinden kaynaklanan yalnizlik hissi*” onu bu eksikligi gidermek ic¢in arayisa
sevk eder. Aradigmin somut bir karsiligi olmayan insan ihtiyaglarma cevap
vermeyen maddi hayatin kotiimserligine hilkkmeder. Daha yiice bir alem veya “baska
bir yer” inanc1 boyle gelismektedir. Tiim bunlar ilk insanlarda kutsallik idesinin nasil
aciga c¢iktigmi gosterir. Yalmzlik 1stirabi, maddi alemin yetersizligi ve kaygi mutlak

aleme yonelik ilgiyi artirmaktadir.®

Kutsal arayisi insan varligmin ii¢ temel boyutundan biri olan irfan ile
aciklanabilir. Seriati’ye gore insana ait biitiin deger ve ahlaki sistem bu duygu
lizerine kuruludur. Insanlarmn kutsala ydnelmesi, irfan duygusunun fitri oldugunu
gosterir. Seriati dinlerin, sanatin ve kiiltiirlin dogusunu insanin anlam arayisiyla

iliskilendirmistir. Ona gore insan, yonelimleri ile varolusunu agimlar.

Bir imkan varligi olan insanin varolus bilincini aciga ¢ikaran, onun kutsallik
atfettigi varlik karsisindaki duygularidir.*®'Dini duyguyu apriori olarak degerlendiren
Seriati, insanin gayba; gorlinenin Gtesine yonelmesini, fitratinda tecelli eden irfan
duygusuyla iliskilendirir. Tiim insanlarda miisterek olan bu his, gelisim ve hareketin

kaynagidir.’®® Dini bi¢imlendiren tarihsel asama ve medeniyet seviyesi ne olursa

297 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 53.
298 Ali Seriati, Ali, Cev: Alptekin Dursunoglu, Fecr Yayinlari, Ankara 2015, s. 28.
299 ..
Seriati, Sanat, s. 94.
390 Seriati, Ali, s. 29-30, 34.
301 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 104.

30 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 55.
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olsun, insanin var olusundan beri bu duygu daima vardir. Evden 6nce insanin tapinak

insa etmesi, Seriati’ye gore bu durumu teyit eder.*”’

Insan varligmin ikinci boyutu ozgiirliiktiir. Seriati, varolus seriivenini ruh
durumlar1 ve eylemleri ile aciklamistr. Ona gore, ancak olgusalligimmi ve
sinirlandirilmis oldugunu fark eden insan 6zgiir oldugunun bilincine erer. Diinyada
kendini hiikiimlii gibi hisseden insanin bu durumdan kurtulmak i¢in yoneldigi seyler
genelde var olmayanlardir. Utopyalar, hayali sehirler, cennet tasavvurlar1 bunlara
ornektir. Mitolojik kahramanlar, tanrilar, tanrigalar bicimsel bazi farkliliklar gosterse
bile bir¢ok toplumda esaret duygularindan kurtulmak i¢in tiretilmislerdir.***

Tarih, toplum ve diinya insanin arzu ettigi sekilde bir harekete ve yone sahip

olmadig1 i¢in insan iitopyalara bagvurmustur.’®

Seriati’ye gore, mitolojiler tarihteki
olaylarin ve kisilerin kusurlarmi giderici bir role sahiptir. Insanmn yasama
tutunabilmesi icin efsanevi orneklere ihtiyaci vardir. Seriati’ye gore bunlar insan

ruhuna giizellik katmak ve ilham kaynagi olmak i¢in tiretilmistir.**®

Smir durumlarinin  farkina varan insanda soyut ihtiyaclarm belirdigi
goriilmektedir. Seriati’ye gore, bu ihtiyaglardan biri kutsallik arayisini ifade eden din,
digeri ise yeryiiziindeki mutlaklik arayisindan dogan sanattir. Alemde istiyak
duydugu giizellik kendiliginden olmadig1 i¢in, insan onu yaratmak i¢in ugragmistir.
Mesela bu anlamda siir, giindelik konusmalarin yetersiz olmasindan dogan 6zel bir

dil tiirii olarak degerlendirilir.*"’

Tarith boyunca kutsallik, efsane ve sanatla insan iyilikler ve kotiiliiklerin
birlikte tezahiiriinden kurtulmaya calismaktadir. Insan tarihinin rastlantisal
olmadigmi diisiinen Seriati i¢in tarih; antropolojik diyalektige benzer sekilde insan
ile insan arasindaki tarihsel ¢eliskiyle baglar. Toplum diizeninde gecerli olan ilahi

kanunlar1 diyalektik ile tanimlayan Seriati, Kur’an’da bahsedilen Adem’in iki

393 Seriati, Islambilim-11, s. 119.

39 Seriati, Ali, s. 40-42.

305 Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 112.
396 Seriati, Ali, s. 56-60.

397 Seriati, Ali, s. 36, 59.
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oglunun®® miicadelesini anlatan Habil-Kabil kissasini yorumlayarak goriisiinii

temellendirmektedir.*’

Adem’in diyalektik miicadelesi 6znel, Ademogullarmin miicadelesi ise
nesneldir. Seriati’ye gore, tarih felsefesi; Habil-Kabil ¢atigsmasi veya tevhid-sirk
catigmasidir. Tarih felsefesinde Habil; miilkiyetten dnceki avcilik doneminin, Kabil;
tarim diizeni ve bireysel miilkiyetin temsilcisidir. Kissaya gore, Kabil’in Habil’i
oldiirmesi, kotiiliigiin  agiga c¢iktigr tarihsel asamanin sembolik ifadesidir.
Medeniyetin baslangici olan bu tarihsel asamada sosyal diizen, ekonomik yap1 ve din
insan eliyle tahrif edilmektedir. Seriati’nin idealist ve optimist tarih tezine gore,
egemen smif ile halk arasindaki ekonomik temelli smifsal ve dini catisma, sirk
diizeninin ortadan kalkacag1 zamana kadar siirecektir. Insanligin yasama bu sekilde
baslamas1 sunu gosterir; “yasam, toplum ve tarih celiski ve savasim {izerine

kuruludur.”'°

Amacini herkes i¢in bir amaca doniistiirmek isteyen Seriati’nin ideolojik
Islam diisiincesi, iyilik-dogruluk, smifsal esitlik ve birligin ifadesi olan Habili
diizenin/ideal toplumun kurulmasmi amaglar. Idealine dogru yonelen insanin karsi
karstya oldugu en biiyiik tehdit, otantik benligine yabancilagsmadir. Cesitli araglarla
ve yontemlerle, insana tahakkiim eden Kabili diizen ya da “kiiltiirel hegemonya”

olarak ifade edilebilecek gii¢ler, bireyi siirekli 6ziine yabancilastirir.

Tarih felsefesi baglaminda deginilen insan-toplum iligkisi, Seriati’nin tevhid
goriisii ekseninde gelismektedir. Ona gore, insan varligmin {i¢iincli boyutu zulmiin
zitt1 olan adalet/esitlik,”'" irfan ve 6zgiirliikle birlikte tahakkuk ettiginde ideal bir
toplumsal diizen kurulacaktwr. Seriati’nin tarih felsefesinde, ilerlemeci tarih
felsefesine dayanan Hegel diyalektiginin ve Marks’in diyalektik tarih goriislerinin
izleri goriiliir.

Seriati, insan varligindaki {i¢ boyuttan birinin tek basina giiglenmesinin
dogurdugu zararli sonuglara dikkat cekmistir. Ona gore, tevhidi diizende insan

varli§inin {i¢ boyutu olan irfan, esitlik ve Ozgirlik tarihte din, sosyalizm ve

3% 5/Maide Suresi, 27-31. ayetler.

309 Seriati, Medeniyet Tarihi-I, s. 157.
310 Seriati, islambilim-1, s. 62-63, 69.

11 .. .. . . ..
3 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 41.
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egzistansiyalizm adinda {i¢ akim olarak tebariiz eder. Din; insan varlik iliskisini,
sosyalizm; insan-toplum iliskisini, egzistansiyalizm ise sadece insanin kendisini konu
edinir. Seriati’ye gore, insan1 ve varlig1 anlamaya c¢alisan tevhidi diinya goriisiinde bu

ii¢ akim bir arada bulunmalidir.

Tarihi determinizme inanan Seriati’'ye gore, gidisatin seyrini degistiren
bireysel iradelerin, kahramanlarin ve rastlantilarin etkisi disinda, tarihte tek bir yone
dogru gidis vardir. Tarihin zorunlu yasalara baglh olmasiyla insanin 6zgiir, irade ve
sorumluk sahibi olmasini ¢eliskili olarak gérmeyen Seriati,’'? tarihi, “insanin olus
bilimi” sayar. Onun varsayimina gore insan, Allah’tan aldig1 “kendi kendini
yaratma” gorevini tarih vasitasiyla gergeklestirir. Ferdin tiir olarak evrimine deginen
Seriati i¢in, birey sadece yasadigi omiir ile degil, insanlik tarihinde gegen yillarin
birikimiyle olusur.*’® Bu seriivende tarihin ve doganin nedenselliginden tamamen

azade kalamayan insan, bu belirlenimi yasalar1 taniyarak asabilir.

Insani tarih, toplumsal yapilar, sanat, kiiltiir ve din gibi varolus modlar1
acisindan degerlendiren Seriati’ye gore, insan varligi tarih, kiiltiir ve ¢cevrede tecelli
eder. Ona gore, her fert tarihle baslayan insanlik seriiveninin rengini tasir. Birey,
“zaman lilkesinde ve toplum ve kiiltiiriin suyunda topraginda filizlenip biliyiimiis ve
simdi beslenmis, nefes alip veren bir agag¢tir.” Bu bakimdan bir agag¢, varlik
kosullarindan bagimsiz degerlendirilemeyecegi gibi, insan da varolus imkanlarindan

bagimsiz telakki edilemez.*'*

Varolusun ag¢iga ¢ikmasina imkan saglayan unsurlar ayn1 zamanda, varolugsal
ilerlemeye engel olan yani insan1 yabancilastiran 6gelere doniisebilir. Seriati’ye gore,
Yaraticisinin koydugu simirlara isyan ederek bilincini agiga ¢ikaran insan, irade ve
6zgirliigiini bu yolla kesfeder.’'> Yaratihis felsefesinde insanm isyan ettigi Tanri
iradesi;3 16 yeryliziinde dort belirlenim; tabiat, tarih, toplum ve benlik olarak tecelli
eder. Biling asamasma varan insan bu gii¢lerin etkilerinden ve kendisini

sinirlandirmasindan kurtulur. Biling durumuna ulagamayan insanlar ise mahkim

312 Seriati, Islambilim-I, s. 73, 158.

313 Ali Seriati, fnsan, Cev: Samil Ogal, Fecr Yaynlari, Ankara 2017, s. 237-238.

314 Seriati, Islam 1 Tanima Metodu, s. 434.

315 Kadir Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, Bir Diisiince ve Eylem
Adami Ali Seriati (Ali Seriati Sempozyumu), Editor: Murat Demirkol, Ankara 2013, s. 316.

16 Isyan, bizatihi Tanri’nmn varligina degil, ilahi iradenin takdir ettigi zorunlu yasalaradir. (Seriati,
Kendisi Olmayan Insan, s. 105.)
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olarak kalir.’'” Diger bir deyisle, “Varlik, tabiat ve tarihin yarattigi bu mahlik, kendi
yaraticisi; tabiatin ve kendi tarihinin tanrist olur.” Seriati i¢in, insanin Allah’in

halifesi olmasinin anlami budur.®'®

3.3. insan Tamimlan

Yaratilis kissast ve Kur’ani literatiir icerisinde kalarak beser, insan ve
Ademv/halife seklinde bir tasnif yapan Seriati’ye gore, insan ve topluluk ti¢ tiirliidiir.
Birincisi; sadece dogal giidiileriyle hareket edip biyolojik hayatini siirdiiren hayvani
insan (beser), ikincisi; meseleleri sebebini arastiran, bilmek isteyen, ilerlemek ve
durumunu degistirme hedefinde olan akli ya da ilmi insandir. Akli insandaki ilerleme
iyi veya kotii yonde olabilir. Ugiincii tiir insan ise; metafiziksel yonii ile ideal sahibi
ve yiiksek vicdandan ibaret olan Brahmani/ruhani insandir. Seriati’ye gore, tarihin
tim evrelerinde, biitlin insanlarin ortak tezahiirlerinden biri; ahlak ve

. 1
manev1yatt1r.3 ’

Insan1 muhtelif ydnlerinden biri veya birkaciyla anarak smirlandiran klasik
tanimlardan farkli olarak Seriati, insanin karmasikligini anlatmak icin bazi tarifler
verir. Ona gore “Insan; iitopist, mutaassip, siyasal, isyan eden, yaratan, mesguliyet
arayan, cesitlilik arayan ve bekleyen bir hayvandir.”**° Ayrica o, tabiatmn, toplumun,
tarihin ve zatmimn tasallutundan kurtulan, kaderini kendi yazabilendir.**' Celisik yapil
insan, iyiye veya kotiiye yonelmede 6zgiir iradesi olan, mutlak olani talep eden, var
olandan kacan, kendini bilen, gelecege yonelen, segen, ayni zamanda mavera arayist

icinde olan, belirsiz ve muzdarip bir varliktir.**

Seriati’nin insani tarif ettigi bu
sifatlar, onun tarihsel yasam seriiveninde kazandigi ve kosullara gore aciga c¢ikan
karakteridir. Bu Ozellikler gostermektedir ki, insan 1yi veya kotii kendi niteligini,

tarih ve toplum igerisinde sartlara baglh olarak kazanmaktadir.

Seriati’nin konu edindigi insan tiirleri; kendisine yabancilagsmis/dejenere

olmus insan ve tiim yetilerini fiile doniistiiren ruhani insan (Adem) seklinde ikiye

317 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, s. 118.
318 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 90.

319 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 46-47.
320 Seriati, Kavramlar Sozliigii, s. 137.

321 Al Seriati, Kendini Bilmek, Cev: Selim Naci Karaarslan, Endise Yayin Dagitim, Ankara 1990, s.
58.

322 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 314, 316.
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ayrilabilir. Insan1 tanimadan kurulan medeniyetlerde birey zamanla dejenere olur.
Cagdas insanim igerisinde bulundugu buhran ve bunalimin sebebi budur.** Seriati’ye
gore, dejenere olmus insanin ruhsal durumu felsefi 1stiraptir. Insan bu ruh durumuna

ulastiginda kendini aramaya baglar.***

Her cagda ortaya cikan ideoloji, akim ve dinler kendi ideal insanini
aramaktadir. Ornegin, Marks “tam insan”1, eski dinlerin bir kism1 ve mutasavviflar
“kamil insan”1, Nietzsche “iist insan1 aramustir.’> Ozellikle konuyu modern dénem
acisindan ele alan Seriati, tiikketim toplumunda insanin giderek tek boyutlu bir varliga
yani eksik insana doniistiiglinii ifade eder. Ona gore, tek boyutlu insanin karsisina

“tamam insan”1 yani tiim boyutlariyla geligsmis insan1 koymak gerekir.

Tamam insan/ideal insan, istikametli bir “olus”a dogru hareket eden®® olmasi
gereken insandir. Seriati i¢in, ideal 6rnegin standart bir kalib1 yoktur. Ona gore, ideal
insan kendi yoniine dogru giderken degismez varsayilan kaliplar1 ortadan kaldirir.
Ciinkii varolus hareket yoniinii ifade eder. Olusa yonelmenin anlami bir yere varmak
degil bir yone gitmeyi se¢mektir.**’ Dogru bigimde tanimlanmis ahlak ve davranis,
onun kisiliginin ana boyutlarin1 belirler. Bu dogrultuda olmasi gereken ii¢ 6zellik
sunlardir: Ahlak acisindan dogruluk, iyilik ve giizellik; eylem agisindan bilgi,
ahlak/irfan ve sanattir. Ayrica insan tabiatta 6zgiirliik, suur ve yaraticiliga sahip olan
tek varhktir. Seriati’ye gore ideal insan gercek manasiyla Hz. Ali’de tezahiir

etmistir.”?®

Dogu ve Bati paradigmalar1 agisindan insani degerlendiren Seriati’ye gore,
insanlarin bazisi; bilimsel ve teknik agidan giliclii ama maneviyattan uzakken, bazilar1
maneviyata sahip ancak sOomiiriilmeye acik vaziyette bilingsizlestirilmektedir. Ona
gore, insan i¢in salt akla yonelen Bat1 kadar sadece maneviyata meyleden Dogu da
bireyi biitlinliigiinden koparmaktadir. Seriati bu ¢ikmaza orta bir yol 6nerir: Akl ve

kalbi birlestiren ideal insan onun deyimiyle, “Sokrates’in beyniyle diisiliniir ve

323 Seriati, Ali, s. 23-25.

324 Seriati, Insan, s. 279.

325 Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 181-182.

326 Seriati, Diinyagoriisii ve Ideoloji, s. 196.

327 Seriati, Islambilim-I, s. 44, 46-47.

328 Kadir Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 328.
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Allah’1 Hallac’in kalbiyle sever.”?’ Insanin bilissel eylemine yon veren irfani yonii

ve aklidir.

Bireyin kendisine ve topluma karsi sorumlu oldugu dikkate almirsa ideal
insan, kendisini milkemmellestirmek icin bireysel belirlenimlerinden kurtulmak i¢in
cabalar. Daha sonra tiim insanligin kurtulusu i¢in kendini adayacagi toplumsal

sorumluluga erisir.**’

Seriati’nin insan tasavvuru, dindar bireyi sosyo-politik eyleme
yonelten tevhidi diinya goriisiinde anlam kazanir. Buna gore, ideal insan irade ve
sorumluluk emanetini alan, yeryiiziinii imar etmekle ylkiimli olan Allah’in
halifesidir.”*' Seriati’nin halifelikten kasti, insanin siyasal, sosyal ve ahlaki agidan

biitlinliikli yani tevhid esasl bir yasam modeli gelistirmesidir.

3.4. Ahlaki ve Dini A¢idan insanin Eylemleri

Insan1 eyleme sevk eden iki gii¢ vardir. Bunlar; faydayr amaclayan kisisel
istek ve degere dayanan tapmma/baglanmadir. Seriati’nin diisiince diinyasmda
fayday1 amag¢ edinen akil; Adem’i yasak agaca yonelten seytan ile degere sahip
ctkmay1 salik veren ask ise Havva ile sembolize edilmektedir. Ona gore, maddi
boyuta isaret eden akil ve bilgi insan1 pragmatist tutuma yonlendirir. Bu insanin
beseri 6ziidiir.**?

Insan; bilingli’/kendini bilen, segici ve yaratici bir varhktir. Mezkir ii¢ yeti

333 jdeal insanmn ahlaki edimlerinin kaynagini

onun biitlin 6zelliklerinin kaynagidir.
fitrl yoniiyle aciklayan Seriati, vicdan duygusuyla benzerlik gosteren deger
kavramma atifta bulunmaktadir. Ona gore deger, siibjektif bir niteliktir. Insana
Ozgiirliik tabiatin1 kazandiran 6znel deger, en yiiksek varolus asamasini temsil eder.
Bilimsel ve akli bir dayanag: olmayan deger’* Seriati’ye gore, degiskenlik gdsteren
toplumsal ahlaki ozelliklerden farkli olarak sabittir. Degerin kaynagi Allah’tir.

Mutlak degerlerin toplami olan Allah’in yarattigi insan, bu degerlere nisbi sekilde

329 Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 137-138.
330 Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 139.
31 Kadir Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 328.
332 Seriati, fnsan, s. 208-209.
333 Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan, Cev: Ejder Okumus, Fecr Yaymlari, Ankara 2017, s. 123.
334 N
Seriati, Insan, s. 55-56, 58.
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sahiptir. Bu sebeple insanin Allah’a itaatle yonelmesi; ilahi degerlere yakinlasmasini

ve askmligmi ifade etmektedir.**

Seriati, insan1 bireysel ve toplumsal yonleriyle bir biitiin olarak degerlendirir.
Bu baglamda, deger kavrami insanm bireysel ahlaki yOniinii; yetilerini olmasi
gerekene dogru yonlendirmesini ifade eder. O, toplumsal bir varlik olan insanin
ahlaki konumunu eylemi ve eserinin etkileri agisindan konu edinir.

insan eserini var ederken eseriyle birlikte siirekli olusur durumdadir.**®

Insanla eylemi ve eseri arasindaki iliski “insan nasil olmalidir” ya da “insan nasil
yasamalidir” sorulartyla ahlak konusunu giindeme getirir.®®>’ Varliklar icinde tek
iradeli olan insan oldugu icin iyi ve kotiiniin se¢imi de ona aittir. Bazen insanlarin
arasindaki mesafelerin tasavvur edilemeyecek boyutlara ulagmasinin sebebi
secimleridir.”*® Seriati’ye gore belirli bir mahiyeti olmayan insanm ne oldugu

eseriyle olan diyalektik iliskisinden sonra belirli hale gelir.**

Insanin seriiveni daima bir olus ve bozulus catismasiyla siirmiistiir.
Antropolojik diyalektigin toplumsal sekli olan tevhid-sirk c¢atismasi; insandaki
birbirine karsit egilimin temsili olan tarihsel giicler arasindaki miicadeledir. Bu
miicadeledeki zit giicler, Kabil’in karsisinda Habil, ruhban sinifinin karsisinda halk,
kafir insanin karsisinda miimindir.>** Seriati’nin tarih felsefesine gore, dini hareketler
bir bakima, ekonomik temelli simifsal catigsmalarin Uriiniidiir. Sosyal diizene her isyan
yeni bir dini hareketin sebebidir. Buna gore smifsal esitsizligi mesrulastiran sahte din
sirk, esitligi ve adaleti savunan halkin miicadelesinde yaninda olan ise tevhid dinidir.
Seriati, “dine karst1 din” seklinde formiile ettigi bu savasta insanin yerini
sorgulamaktadlr.34] Insanlik tarihinin birlik ve diizenle basladigmi savunan Seriati,
sirk diizeninin arizi oldugunu ifade etmektedir. Ancak egemen gii¢ (sirk) iktisadi,

siyasi ve dini li¢ ¢ehre altinda geliserek halki kolelestirmistir. Bu sekilde gelisen

335 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 81-82.

330 Seriati, Islambilim-I1, s. 192.
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338 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 125.
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340 Mahmut Aydin, “Ali Seriati’nin Dinler Tarihine Bakis”, Bir Diisiince ve Eylem Adami Ali Seriati
(Ali Seriati Sempozyumu), Editor: Murat Demirkol, Ankara 2013, s. 268-269.
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insan ile insan arasindaki miicadele, tiim dikotomileri reddedip insanlarin tevhid

diizenine tekrar ulagsmasiyla sona erer.

Tevhid anlayisina gore, evrende insandan bagimsiz iyilik ve kotiiligiin
varligindan s6z edilemez. Seriati’ye gore, karsit giicler sadece insanin antropolojik
gergekliginden kaynaklanan bir egilimi ifade ederler. Diinyada dissal bir gii¢ olarak
iyl ve kotlinlin varligina inanmak; insanin kotiilige yonelmesinde psikolojik bir

dayanak saglar.’**

Seriati, Kant’in kosullu buyruk ve kosulsuz buyruk oOnermelerine isaret
ederek eylemleri iki sekilde taksim eder. Ilki “degeri kendisinden olan eylemler”,
ikincisi “bagka bir amag¢ i¢in olan eylemler”343dir. Seriati’nin bunlar1 nasil

temellendirdigine deginelim:

1) “Degeri kendisinden olan eylemler”: Ozgiir birey biling ve irade ile kendi
eylemini yaratir. Bir diinya goriisii olarak tevhide baglanan insan, bilgi ve biling
sayesinde giicliniin, iradesinin ve yaraticiliginin farkinda oldugu i¢in onun eylemi
6znel degerlerden kaynaklanir.’** Seriati’ye gore dznel degerlerden neset eden en
yiiksek ahlaki edim olan “isar”; hi¢ bir karsilik ve beklenti olmaksizin menfaatini
baskasima bzlglslalmalktlr.345 Mantikdis1 olan bu edim, her tiirlii davranistan daha
{istiindiir. Insanm “ben”ine karsi bir yikim1 ifade eden isar, gercek anlamda 6zgiir

olabilmenin yegine kosuludur.’*

Tasavvufta, kendi benliginden ve varlk
kosullarindan siyrilarak ulasilan “fena”y1 amimsatan isar, Seriati i¢in toplumda

bekaya bulagsmak gibi bir anlam ifade eder.

Baskasin1 kendine tercih edebilecek yiicelikte bir eylemi gergeklestirebilmesi
insanin metafiziksel boyutuyla iligkilidir. Bu anlamda, insanda kutsal bir “6z” ya da
cevher oldugu soylenebilir. Seriati, kendini bagkasina feda eden kisilere cesitli
ornekler verir. En ¢ok atifta bulundugu kahraman, bir at arabasini kurtarmak ig¢in

kendi canmni tehlikeye atan Nietzsche’dir.**’

342 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 149-150.
343 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 82.
34 Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 150-152.
% Seriati, Islambilim-1, s. 242.

346 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 175.
347 Seriati, Insan, s. 59.
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2) “Bagska amagla yapilan eylemler”: Insan tiir olarak en iyiyi se¢me
olanagma sahiptir. Bunun icin sadece i¢sel yetilerini kullanmasi yeterlidir. Seriati,
boyle bir yaratilista esit olan insanlardan koétiiliigiin sadir olmasmin kaynagini
sorustur. Ona gore, bu tiir davraniglar degerin karsit1 olan ¢ikar/menfaat, korku ve
cehaletten kaynaklanir.>*® Ahlak her zaman bu ii¢ etken ile ifsat olur ve insam da
etkiler. “Bilgisizlik ve menfaatperestlik insani zillete, korku ise felaket ve giicsiizliige

95349

stiriikler. Seriati’ye gore, 0diil veya ceza endisesinden uzak bir eylem, degerini

failini yonlendiren i¢sel motivasyondan kazanir.

Kaynagini1 metafizikten alan ahlak goriisiinii savunan Seriati’ye gore, dini
temelden yoksun olarak bicimlenen her ahlak anlayisinin, tarihten giiniimiize degin
hep basarisiz oldugu goriiliir. Bu sebeple kendisi tevhidi diinya goriistinde, Allah’in
varligmi ya da birligini ispatlamak yerine, insanin O’na olan ihtiyacini gésterme
amacindadir.® Ona gore tevhid, insanin anlamli ve istikamet sahibi olmasmnda rol
oynar. Insan varligi, varolusu ve degerler tevhid ile anlamli hale gelir. Seriati bu
cikarimlardan sonra tanritanimaz tutumun evren, insan ve deger anlayisinin salt bir

ideolojiden ibaret olacagini belirtir.>!

Insanin Allah’a inanmaya olan ihtiyacindan bahseden Seriati igin, bu ihtiyag
insani ve ahlaki olgunluk veya tekamiiliin gerekliligidir. Ahlaki olgunluga erisim,
bireyin toplumsal sorumlulugunu yerine getirmesiyle miimkiindiir. Bu da kotiligi
yasaklama ve iyiligi emretme bi¢imindeki ilkesel bir tutumla saglanir. Ancak ona
gore boyle bir misyon edinmenin ilk sarti, akaid ve kelam konularinda yetkinlik
kazanmaktan ziyade, insanin “kendini bilme”sidir. Sems-1 Tebrizi’nin deyimiyle:
“Biri, Allah’1 ispat etmeye calisiyordu! Soyle dedim: ‘Ey be adam! Allah’mn senin

ispatina bir ihtiyact yok. Sen kendini ispat et!”***

Seriati’ye gore kendini bilme; insanin kendi niteliklerini, evrenin yapisini ve
kendisi ile evren arasindaki iliskinin niteligini ihata etmesidir.’® Insan kendini

bilmeye sadece i¢ aydinlanma ya da ilham ile ulasamaz. “Insan, baskasi ile

348 Seriati, Islam Nedir-Muhammed Kimdir, s. 93.

3% Seriati, Medeniyet Tarihi-1, s. 150-152.
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yiriittiigliliskilerden yola ¢ikarak ‘ben’e ulagmaktadir. ‘Bagka’sini1 tanimakla ve

duyumsamakla ‘kendisi’ni kesfetmektedir.”***

3.5. Tann, insan ve Tabiat iliskisi

Modern donem bilimsel kuramlari, hem insani hem de teolojik diislince
alanm1 etkilemektedir. Insan1 kendine yabancilastiran bilimsel kuramlar, teolojik
kavramlar1 da hakikatinden uzaklastirmaktadir. Bu durumda yapilmasi gereken,
insan tecriibesinden armndirilmis teolojik degerlendirmelerin saglikli olamayacagi
kabuliinden hareketle, Tanr1 ve insandan birlikte bahseden epistemolojik-ontolojik

temelli bir tutum ile teolojik kavramlarin yeniden canlandiriimasidir.®*

Tarihsel kosullar geregi boyle bir ihtiyacin karsilanmasi gerektigini diisiinen
Seriati Tanr1, insan ve tabiat arasindaki birlik diisiincesine dayanan tevhidi diinya
gortisiinii gelistirir. Kendisi, “birlik”ten kastinin epistemolojik birlik oldugunu
vurgular. Diisiince dizgesinin ii¢ boyutu olan; din, varolusculuk ve Marksizm,
“insanla insanin birligi, “insanla tabiatin birligi” ve “insanla Tanrt’nin birligi’ni
aciklayan ve temellendiren kistastirlar. Seriati’nin birlige dair degerlendirmelerinde

kismen Hegelci bir bakis agis1 oldugu sdylenebilir.*>

Insan, Tanr1 ve evren; ii¢ ayr1 6z “birlik” iginde bir biitiinliik olusturarak
faaliyet gdsteren evrensel varolusu imler.*”’Varlik alemi, tiim unsurlari birbirine
bagli, uyumlu ve amacl bir tek biitiinden ibarettir. Daha Oncede belirtildigi gibi
Seriati’ye gore Islam anlayisindaki tek dilalizm “insanm diinyasi”na aittir.
Antropolojik diyalektigin sebep oldugu diialist yapi, ahlaki bir diizlemde cereyan

ettigi icin bu durum yaratilistaki birlikle ¢eliski arz etmez.®

Insan-tabiat ve tabiat Stesine dair goriislerini varhgin birligi diisiincesinden
hareketle ele alan Seriati’ye gore, tabiat ile tabiat Otesi arasindaki sinir nesnel degil,
6znel ve gorecelidir. Bu goreceli diializm, insanin goriisindeki siirla ilgilidir.*>

Tanr1 ile varliklarin iligkisine dair bir degerlendirmede Tanri; varligim sadece

354 Seriati, Insan, s. 30.
353 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 39.
336 Hashemi, Islami Entelektiializm, s. 33.
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yaraticisi degil, ayn1 zamanda “anlam1” ve “ydnii”nii temsil etmektedir.’*® Buna gore,
varlikta hareketin ve hareket yoniiniin kaynagi Tanri’dir. Seriati, biling ve iradenin
insanin bedeniyle iligkisine benzer sekilde bir tabiat ve Tanri iligkisini varsayar.
Tabiat1 bilingli bir varlik olarak kabul ettigini ve bu bilincin Tanr1 oldugunu ifade
eder. Ona gore, “tevhitte varlik diinyasi, bilingli, iradeli, duygu ve hedef sahibi bir

uyum diizeninden (bu biitiin varliktir) ibarettir.”*®'

Evreni, tabiat1 ve insanm1 yaratan
tek kudret Tanri’dir. Bu sebeple Seriati’ye gore, insan hem tabiatin hem de tiir
bilesenlerinden biri ilahi nefha oldugu i¢in Tanr’’nin “akrabasi”dir.*** Bu akrabalik
bagnin isaret ettigi sey; insanin mutlak irade sahibi olan Yaraticinin emanetgisi,

halifesi yani 6zgiir irade sahibi olmasidir.

Diger ogretiler ile tevhidi diinya goriisii arasindaki farka isaret eden Seriati,
panteist bir yaklagim agisina sahip olan biiyiik Dogu dinlerinde insan ve Tanri’nin
birbirinden mantiksal olarak ayirt edilemeyecek bir biitiinliik i¢inde kabul edildigini
vurgular. Ona gore, Hinduizm de insan, Tanr1 ve ask ile el ele verip evreni yeniden
yaratmak igin bir isbirligi icerisinde degerlendirilmektedir. islam’da ise, insandan
Allah’a dogru giden mesafe sonsuz kabul edilirken, Allah i¢in boyle bir mesafe
diisiiniilemez. Islam’a gore, insanin Allah’a yonelisi “O’nun ahlakiyla ahlaklanmas1”

ile miimkiindiir.>®

Insanin uhrevi ve metafizik meselelere yogunlagsmasmi asil meseleden
uzaklagsma olarak goren Seriati, ruhani sinif ve alimlerin tekelinde olan Tanr1 inanc1
ve din anlayisini elestirir. Insan, Tanr’y1 ancak insani durumlar esliginde ve bir
muhatap olarak buldugunda anlayabilir. Bu sebeple, halkin dolaysiz sekilde

ulasamadig1 Tanr1’nin gdkten yeryiiziine indirilmesi gerekir.”**

“Toplumcu” bir Tanr1 anlayigma sahip olan Seriati’ye gore, Tanr1 “ideolojik-
ahlaki ve varolussal” bir konudur.’® Bu baglamda, Kur’an’da Allah’m sifatlarinin

yer almasi bireyin ve toplumun sahip olmasi gereken ahlaki 6zellikleri temsili olarak

360 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 87.
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362 Seriati, Adem ’in Varisi Hiiseyin, s. 302-303.
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anlatmak i¢indir. Ciinkii Kur’an’in muhatabi ve konusu insan ve toplumdur.’*®
Seriati’ye gore, kul ile Yaraticist arasinda kurulan dogrudan bir iliski bireye yeni bir
varolus imkani ve “ben” bilinci acar. Ona gore, insan ancak insan olmak bakimindan

konumunu anlayabildigi 6l¢iide kim oldugunu da anlar.*®’

Seriati, Dogu ve Batr’da cesitli 6gretilerin insana, ruh ve beden karsithig:
iizerinden yaklastigini, oysa Kur’an’da bdyle iki ayr1 varlik minvali olmadigini
belirtir. Tevhidi diinya goriisiinde insan “tek canli”dir; ruh ve beden olarak
birbirinden ayr1 boyutlarda degerlendirilmez. Alem diisiincesinde ise diinya ve ahiret
seklinde bir ayrim kabul edilmez. Seriati’ye gore, uhrevi ve diinyevi ayrimi alem
acisindan degil, insanin amelleri agisindan s6z konusudur. Yapilan isler 1yi ve
insanligin faydasina uygun ise uhrevi, tersine ise -dini bir gorlinimii olsa bile-

diinyevidir.**®

Ahiret, insanin yeryliziinde verdigi siirekli ve bilingli ahlaki miicadelenin
sentezidir. Goriislerini Kur’an ile destekleyen Seriati, dleme dair iki kavramsal
gerceklige isaret eder. Ona gore, Kur’an’da varligin iki itibari yonii olarak zikredilen
“sahadet” ve “gayb”; duyumsanan ve duyumsanamayan anlamindadir. Bu ayrim
kozmolojik ya da ontolojik degil, epistemolojik bir konudur. Hakikatte alemde
olmayan ikilik ya da ayrim insanin bilgiyle olan iliskisine bagli oldugu icin

izafidir.>®

Yaratilisin  bilingli ve amag¢hh olmasini, Tanr’nin tabiat ve varliga
kazandirdigi anlam ile aciklayan Seriati’ye gore, liyesi oldugu evrene uyum saglayan
insanin, kendisi ve topluma kars1 6devleri ve sorumlugu konusunda elde ettigi biling,

varligin anlamindan kaynaklanir.

Ali Seriati’nin bu bdliimde deginilen diislincelerinden yola ¢ikarak onun;
insan ile Tanr1, insan ile tabiat, Tanr1 ile tabiat arasindaki iliskilerde insan1 merkeze
alan bir yaklasim benimsedigi soylenebilir. Insan, Tanri, evren, toplum ve tarih
arasindaki birligi ifade eden tevhidi diinya goriisii, insan odakli bir din anlayisindan

beslenmektedir. Sonug¢ olarak, insanin dikotomik yapisina karsilik birligin esas

366 Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 179.
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oldugu bir diinya goriisii ortaya koyan Seriati’nin varlik ve varolus ile ilgili

goriislerinde varoluscu diistiniirlerle benzerlikler oldugu goriilmektedir.
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IV. BOLUM

ALI SERIATI VE VAROLUSCULUK

4.1. Ali Seriati’nin Varoluscu Felsefelere Bakisi

Ali Seriati’nin etkilendigi varolusgu diisiiniirlerin basinda Heidegger, sonra
sirasiyla Marcel, Jaspers ve varoluscu olarak sayilmadigini ifade ettigi Nietzsche,
daha sonra Kierkegaard ve son olarak da Sartre gelir. O, Sartre’1 aksiyoner kisiligi ve
Marksist diisiinceyle egzistansiyalizmi sentezleyip savasct bir ideoloji yaratmasi
yoniiyle diger diisiiniirlerden {istiin kabul etmektedir. Seriati i¢cin diger varolusgu
filozoflarin Sartre’dan farki ise, maneviyat¢iligli ve insani boyutu Oncelemis
olmalaridir. Buna gore, Sartre toplumun isine yarar diisiinceleriyle 6n plana ¢ikarken,
Heidegger, Marcel ve Jaspers daha mantiksal ve sirra yaklasan derinlikli bir ¢alisma

ortaya ¢ikarmislardir.’”

Seriati’ye gore, Sartre hem hiimanist hem de metafizik karsiti, Heidegger ise
irfana yaklasan biridir. Bu agidan Heidegger, ona gore ger¢ek bir varoluscudur.
Mistik bir insanbilim bi¢iminde ifade ettigi goriisleri, Sartre tarafindan toplum

yararma olacak sekilde yiizeysellestirilmistir.”"

Seriati’nin varoluscu felsefeler ile
ilgili bu tasnifi ve elestirileri kendi diisiincelerinin iki ayr1 yoniine dair ortiik bir

Ozelestiri olarak kabul edilebilir.

Inceledigi bir dgretinin ne oldugunu tam anlamiyla anlamadan arastirmacinin
reddedici yahut kabullenici bir yaklasim benimsemesi onu gerceklikten
uzaklastiracaktir. Bu sebeple Seriati ilk Once egzistansiyalizmin ne ifade ettigine
odaklanmistir.””* Seriati’ye gore, varolusculuk, insami Ozgiirlestirmek igin; onu
maddeci ve ekonomik bir varlik haline getiren materyalizm ve kapitalizm ile
iradesini elinden alan Katoliklik ve diyalektik materyalizme bir isyan olarak neset

etmistir.””

Sartre’in varolusgulugunu bazen genellemeci bir yaklagimla tiim varolusgu

felsefelerin ortak kanaati seklinde yorumlayan Seriati, varolusgulugu hiimanist bir

370 Ali Seriati, Islambilim-1II, s. 223-224.

3T Seriati, Islambilim-1, s. 158.

372 Seriati, Islambilim-111, s. 237.

373 Cesur, Dr. Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 282.
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ogreti olarak degerlendirir. Hiimanizmi metafizigi yadsiylp insam1 merkeze alan
anlaminda “insanperest bir Ogreti” olarak goren Seriati’'ye goOre, ¢agdas Bati
medeniyeti bu Ogretiye dayanir. Ronesans ile ortaya c¢ikan hiimanizm; metafizik
iizerine temellenen dinlerin karsisinda insanm istiinliigiinii savunur. Bu agidan
Seriati, hiimanizmi olumlu bir 6greti olarak degerlendirir. Ona gore, Antik din ve
Yunan mitolojilerinin inancini paylasan Bat1 medeniyeti, tanrilarmn iradesi karsisinda

insani iradenin yok sayilmasma baskaldirmaktadir.’”

Boyle bir diislinsel zeminde
gelisen varolusculuk da Seriati’ye gore, insanin iradesini yok sayan metafizik ve din
anlayisinin karsisinda konumlanmustir. Insani esir eden din tasavvurlarma kars
miicadele veren Seriati, hiimanizmin dolayisiyla varolusgulugun “put kirict”

oldugunu, ancak sahih dine ulasamadigini ifade eder ve bu durumu elestirir.

Dogu-Bat diisiince bloklar1 arasinda bir kiyaslama yaparak egzistansiyalizmi
degerlendiren Seriati’ye gore, ozellikle Heidegger ve Jaspers’in insan gergekligini
glindeme getiren felsefeleri, tilketime ve eglenceye dayali Avrupa kiiltiiriine bir isyan
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Modernlesme ve aydinlanma doneminin sebep oldugu
buhran ve yikimlar1 giderebilmek admna, Batili disiiniirler “kendini bulma” ve
“varolus hakikatine ulasma”y1 temele alan ideolojiler gelistirmektedir. Bati’nin yeni
kesfettigi bu goriisler, Dogu felsefesinin binlerce yil 6nce Kkiiltiirel altyapisini
olusturmaktadir.’” Bu sebeple Seriati, Dogu felsefelerinin sarsilmaz bir medeniyet
insa ettigini diisiiniir. Ona gore, insan taninmadan onun Uriinii olan medeniyetler ve
kiiltiirler anlasilamaz. Bat1 insana ragmen bir medeniyet kurmaya calistig1 i¢in bugiin

insan anlamsiz bir muammaya doniismiistiir.

Seriati’ye gore, Bat1 diisiince gelenegi icinde egzistansiyalizme ({istiinliik
kazandiran, insanin tiim var olanlardan ayri bir fenomen oldugunu anlamasidir.
Insan, maddi bir belirlenim igerisinde varlik kazanmis olmasina karsm, maddi
yasalar1 degistirebilecek yetilere sahiptir.’’® Giderek sekiiler hale gelen Bati
uygarligi, insant metafizik diinyanin amaclarindan uzaklastirarak tamamen
yeryiiziiniin vaat ettiklerine baglamistir.””’ Bu dogrultuda varoluscu felsefeler,

sekiiler diinya goriisiine dayali Avrupa insaninin ihtiya¢ duydugu maneviyat ve

374 Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 316.
375 Seriati, Medeniyet Tarihi-1I, s. 144-145.

370 Seriati, Islambilim-I11, s. 237.

377 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 23, 26.
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insani  biling arayismim tezahiiriidiir. Seriati’'ye gore, mevcut yapisiyla
egzistansiyalizm, Dogu’nun manevi tecriibesi karsisinda yetersiz kalsa bile, Bat1
diisiincesinde iistliin bir anlayis olarak goriilmelidir. Ancak, icerisinde bulundugu
epistemolojik ve kiiltlirel sartlar geregi Seriati’'ye gore, Dogu boyle bir felsefi
yonelime ihtiya¢c duymamaktadir. Ciinkii varoluscu ekoliin tartistigi meselelerin
kokeni Sufi gelene§inde mevcuttur. Tasavvuf gelenegi, Budizm, Taoizm ve diger
Dogulu mistik doktrinler varolusculugun temelini olusturan, insani tecriibede derinlik

378

ve i¢cgori lizerine kuruludur.””” Seriati’nin mistik goriisler ve tasavvuf ile varoluscu

ogreti arasinda kurdugu iliski Izutsu tarafindan da ifade edilmektedir.

Iki diisiince blogunu karsilastran Seriati, insan ve evren hakkinda
felsefelerine asina oldugu Marx ve Hegel’den de bahseder. Hegel’in insan, diinya ve
varlik ile ilgili fikirlerinden etkilenen Seriati, onun idealizminin {izerinde
disiiniilmeye deger oldugunu vurgular. Hegel’e atfederek ele aldigi tarihsel insan,
kendisine ve diinyaya dair duygusal ve israki bilince sahiptir. Seriati, Dogu ruhunun
varlig1 ve kendini tanimaya dair insana kazandirdig1 askin zihinselligin, Bat1 menseli
filozoflarm ayni1 yondeki goriislerinden daha gii¢lii oldugunu belirtir. Dogulu bir
disiiniir olarak, iki blogun diisiincelerini kiyaslayan ifadelerinden dolay1 itham
edilmekten ¢ekinen  Seriati, goriislerinden 1wk¢iikk ya da  sovenizmin
¢ikartlamayacagmm altii ¢izer.””” Ona gore, kendisinin elestirel yaklasimlarmna
karsm, Bat1 diisiincesine hayran olan ve ylicelten Dogulu aydinlarin taklit¢i tutumu,

otantik Islami miras1 yeterince tanimamalaryla iliskilidir.**

Seriati varoluscu felsefenin ortaya ¢ikisina degindikten sonra, dzellikle Sartre
varolus¢ulugu iizerine yogunlagmaktadir. Sartre, insan yasamina se¢im ve 0zgiirlik
kavramlariyla eylemsellik atfeder. Ona gore, olgusalliginin farkinda olmasi insanin
varolugsal gelisimini saglar. “Varolus 6zden 6nce gelir” dnermesinde; insanin 0zgiir
iradeyle se¢im yapabiliyor olmasmin bir sonucu olan sorumluluk, varolusu
gerceklestirir. BOylece Sartre, kendi kendisini yaratabilen bir varlik karsisinda
anlamsiz olacagi i¢in Tanr’nin var olmadig1 sonucuna ulagmaktadir. Seriati’nin

varoluseu diisiinceye yaklagsmadaki amaglarindan biri, verimli buldugu bu

37 Hamid Naseem, Muslim Philosophy: Science and Mysticism, Published by Sarup&Sons, New
Delhi 2001, s. 291-293.

37 Seriati, Cale Inis, s. 132-133.

380 Seriati, Ne Yapmali, s. 258-259.
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381 Seriati; Kierkegaard, Jaspers ve Marcel

diisiincenin ateist egilimini ¢iirtitmektir.
gibi teist varoluscu filozoflarin diisiincelerinden haberdar olmasina ve yer yer onlarin
goriislerine benzer fikirler kaleme almasima ragmen, bu diisiiniirlerin isimlerine daha

az atifta bulunmaktadir.

Sartre’mn sdylemlerinin geng¢ nesil lizerindeki tesiri ve doniistiiriicii giicli
Seriati’nin ilgisini ¢eker. Varolusguluk ile Marksist diisiinceyi yakinlastiran Sartre,
Seriati’nin dgretiler arasinda koprii insa etme fikrinin hareket ettiricisidir. Insani
Ozgiir, irade sahibi ve se¢imlerinin sorumlulugunu tasiyan ve isyan eden bigimde

tanimlayan Sartre, Seriati’nin insana dair goriislerini sekillendirir.***

Seriati, “Herkes diinyay1 nasil goriiyorsa Oyle yasar” dedikten sonra, varligi
anlamsiz ve sagma goren Camus ve Sartre’1 elestirmektedir. Ona gore, diisiiniirlerin
her ikisi de, diinyanin ve insanin meydana gelmesini maddi sartlarin bir geregi olarak
acikladiklar1 i¢in varhig: rastlantiya dayandirirlar. Bu yaklasim agis1 onlar1 amagsiz,
bilingsiz bir diinya tasavvuruna yoneltir’® Boyle bir evren tasavvuru, insani

anlamsizliga sevk edecegi i¢in sorumluluktan bahsetmenin de imkani ortadan kalkar.

Seriati’ye gore, Sartre insan varligmin metafizik boyutunu inkar ettigi i¢in
Ozgiirlik ve irade ile ilgili onermelerini gerekgelendirememistir.384 Insanin terk
edilmisligini, yalnizligmi, 1stirabini, yabanciligii ve eylemini anlamh kilacak belirli
bir ahlaki ol¢iite sahip olmamasini Sartre, Tanri’nin yoklugu savina dayandirmistir.
Seriati’ye gore, Sartre’in goriislerindeki tanritanimaz gerekcelendirme bdylesi
degerli bir ogretinin en zayif yanidir. Marksizm’den etkilenen Sartre, Onceleri
varolusu 0©znel bi¢imde tasarlarken bagkalarinin sorumlulugunu duyumsayan
toplumcu bir bakis acisina yonelir. Bu baglamda, Sartre’in ahlaki 6lgiitii 6znel bir
kanaate dayanir. Ona gore ahlak, insanin eylemini gergeklestirirken bunun genel bir
yasa olup olmamasini ve bagkalariin da ayni1 sekilde eylemesini isteyip istemedigine

bagh olarak geligir.’®

381 Machlis, “Ali Shari’ati and the Notion of Tawhid: Re-exploring the Question of God’s Unity”, s.
194.

382 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 227.

*%3 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 292, 294-295.

384 Seriati, Muhtelif Eserler-1, s. 146.

385 Seriati, Insan, s. 296.
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Seriati, Sartre’in felsefesinde ve kisiliginde misyonerci bir yan bulmaktadir.
Ona gore, kendisini Cezayir’in kurtulusuna ve esir halklarin 6zgiirliigline adayan
Sartre, canin1 insanligm 6limstiz degerleri i¢cin feda eden biridir. Bu sebeple Seriati,
“limmetine yabanci bir peygamber” olarak tasvir ettigi Sartre’in sahsi tutumuyla
felsefesinin birbiriyle celistigini diisliniir. Ona gore, 6zgiirliikk, irade ve sorumluluk
eger Tanr1 varsa anlamlidir. Sartre’in da dogruluguna inandigi1 Dostoyevski’nin
dedigi gibi “Eger Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”**® Felsefesindeki ateizmin sebep
oldugu bosluk ve anlamsizliktan dolay1r Sartre, okuyucularint bohem bir hayata ve

nihilizme sevk etmektedir.*®’

Seriati’ye gore Sartre, felsefesinin boyle bir sonuca
ulagsmasindan kendisi de memnun degildir. O, eylem ve sorumluluga dayanan
Ogretisinin yagsamdan kacanlar tarafindan bir si§mnak olarak kullanilmasmi

elestirmektedir.”®®

4.2. Varoluscu Felsefesi

Marksist, sosyalist, materyalist, egzistansiyalist vs. sifatlarin hicbiriyle
taninmak istemedigini ifade eden Seriati, eger bir ideolojinin dar kalib1 igerisinde
kalirsa kendisini diisiinsel agidan 6lmiis sayacagini belirtir. Ancak, kendisine hangi
ideoloji ya da akima yakim hissettigi sorulacak olursa egzistansiyalizm, diye cevap

389

verecegini belirtmektedir.”™” Seriati, diinya goriisiinde yer verdigi cesitli dgretilere

yaklagimini soyle aciklar: “Sabittir ki bazen bir felsefe, biitlin siarlar1 nedeniyle degil,

belki bir veya iki siarindan dolay1 kabul ediliyor.”*°

Seriati’nin varoluscu diisiinceleri ikiye ayrilabilir. Ilki kendisinin diisiinsel
gelisim stirecinde yasadigi varolussal tecriibeleri ve “felsefi 1stirabi”n1 konu edindigi
Hubut-Kevir (Céle Inig) adli eserindeki goriislerini kapsar. Bunlar daha ¢ok Tanri ile
insan arasindaki 6zel bagi; yalnizlik, ayrilis ve yeniden birlesme temalar1 lizerinden
konu edinen varolussal meselelerdir. Seriati’nin bu goriislerinde Israki felsefe ile bazi

tasavvufi 6gretilerin etkisinin oldugu goriilmektedir.”®' O, bu dogrultuda tecriibeye

386 Seriati, Insan, s. 280.
387 Seriati, Cole Inis, s. 107, 109.
388 Seriati, Insan, s. 288.
3% Seriati, Islambilim-II1, s. 223.
390 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 58.

391 Machlis, Ali Shari’ati and the Notion of Tawhid: Re-exploring the Question of God’s Unity”, s.
205.
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dayali varoluscu diislincelerinde, us dis1 bir iman anlayisina dayanarak din ile iman

arasinda ayrim yapmaktadir.

Ikinci kisim ise; diisiince dizgesinde tamimladigi bigimde irfan anlayisi ile
Batili akimlarin sentezi olan siyasallastirilmis varolusguluk anlayisidir. Seriati,
Sartre’mn  metafizik gerceklifi yadsiyan egzistansiyalizmine Islami bir boyut
kazandirarak, modern diinyanimn kiiltiirel cereyanina kapilmis dindar nesle yeni bir

%2 fslam’1 genis bir perspektif igerisinde degerlendiren

diistince ufku agmaktadir.
Seriati, bilgi goriisiinde gercekligin ¢ok boyutlu yapisina atifta bulunur. Bu acgidan
Islam ona gore, mistik sezgilere dayali boyutla birlikte, toplumsal iliskiler ve sosyal

diizeni kurucu unsurlara da sahiptir.*

4.2.1. Varolussal Tecriibeleri

Varoluscu felsefelerin temel meselesi olan yabancilasma, Seriati’nin
tasavvufi kavramlarin yardimiyla tanimladigi varolussal tecriibelerinde metafizik bir
baglamda bulunur. insanin yeryiiziinde siirgiin edilmesiyle baslayan yabancilasma ve

bu duygunun giderilmesi i¢in verilen ¢aba hep metafiziksel bir yonelime isaret eder.

1955-58 yillar1 arasinda Seriati, yasadigi dini siiphecilik ve felsefi bunalima
isaret ederken, heniiz varoluscu 6gretiyle tanismadan 6nce bu 6gretinin konu edindigi
meseleleri bizzat tecriibe ettigini belirtir. O yillarda Varligin anlamimi arama,
Seriati’de diisiinsel ve ruhsal sarsintilara sebep olur. Ailesinden miras aldig1 inanglar1
sorgulayan Seriati, sahip oldugu inancin tanri idesiyle tatmin olmadigini, bununla
birlikte “Tanrisiz varlik” diislincesinden de dehsete kapildigimni ifade eder. Yasadig:

sarsint1y1 seneler sonra soyle anlatir:

“O durumdayken, bu koca diinya, varilik, hayat ve kendim, goziimde
oylesine anlamsizlagiyor, bir tir yalnizlik ve yabancilik, varligimi éylesine
istila ediyor ve ruhumu oylesine sikiyordu ki biitiin ufuklar gozlerimde
karariyor ve aptallasiyordu. Icimi umutsuzluk kapliyor, her sey hatta biitiin
kutsallar, ahlaki faziletler ve insani degerler sarsilmakla kalmiyor, dahasi
aptalca gériintiyordu. Sanki bu diisiinceler, Allah inancindaki sarsintinin
zorunlu ve mantiksal sonucuydu. "

392 Kamran Matin, “The Alchemist of Revolution: Ali Shariati’s Political Thought in International

Context”, Spectrum Journal of Global Studies Vol. 6, No. 1, 2014, s. 15.
393 Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, s. 131.
394 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 84.
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Seriati; Sartre, Heidegger, A. Camus ve Jaspers’in diisiinceleriyle
tanistiginda, kendi diisiinceleri ile onlarm fikirleri aralarindaki benzerlige sasirdigini
ifade etmektedir.”®® Bu siirecte o, kendini kusatan iki muammadan bahsetmektedir.
IIki, “ben”in ¢ok yonliiliigiinden kaynaklanan belirsizlik ya da ne oldugunun
anlagilamamasidir. Varolugsal arayisini “kendi ‘Ben’im bana bir muammaydi”

ciimlesiyle tanimlayan Kierkegaard™®

gibi, Seriati’nin de kendi varlig1 bir bilinmeze
dontismektedir. Ona gore, asil sorun olan ‘“hangisi” oldugunu bilememek; “var
olmak” ya da “olmamak” kadar kolay bir mesele degildir.”’ ikinci muamma ise,
varlifina iman etmek disinda nesnel ve bilimsel olarak ne oldugunun tiimiiyle
bilinemeyecegi Tanr’nin varligi hakkindadir. “Ben Kimim?” baglikli bir deneme de

“kendini” ararken cevapsiz kalan Seriati, var olmak i¢in Tanri’nin varligia ne kadar

derinden ihtiya¢ duydugunu yazmistir.>*®

Seriati,-kendi adlandirmasiyla- “felsefi bilinemezcilik” veya “sliphe 1stirab1”
yasadig1 donemlerde, intihar eden meshur iranli yazar Sadik Hidayet’in hayatma ilgi
duymustur. Hidayet ile hemdert olan Seriati, bilinemezcilik istirabi ve hayatta
anlamli bir seyin olmamasmm insani siiriikleyecegi sonucun, intihar oldugunu
diistiniir. Bu sebeple, kendi varolussal 1stirabini dindirme admna yoneldigi irfaniligi ve
tasavvufu, yasama devam edebilmek icin gerekli motivasyonu sagladigi i¢in 6nemli
goriir.”” Ona gore; “Var olmak, dar ve karanlik bir hiicredir; kapis1 6liim, penceresi
hayattir.”** Varolus sancismmn tam anlamiyla son bulmasi dliimle miimkiindiir.
Hayatta olmanm verdigi aciy1r dindirmek isteyen birey, ya Hidayet’in tercih ettigi
gibi intihar edecek ya da -Nietzsche gibi- “yasama her haliyle evet diyebilmenin”

1

gerekliligini idrak eden Seriati*' gibi varolusunu anlamlandirma adma manevi

arayisa yonelecektir.
Diislince tarihinde tartisilan, varlik ve hayatin anlamu ile ilgili meseleye dair
goriislerin, din veya dinsizlikle iliskilendirilemeyecegini diisiindiigiinii i¢in Seriati;

din ile iman arasinda ayrim yapar. Ona gore iman, fitri bir duygu olup tiim insanligin

395 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 84.
396 Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, s. 307.
397 Seriati, Céle Inis, s. 85.

398 Seriati, Islam Nedir - Muhammed Kimdir, s. 86.
39 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 260-262.

0 Seriati, Cole Inis, s. 354.

401 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 292.
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sahip oldugu cevherdir. Bu ac¢idan tiim insanlarda metafizik arayisin sebep oldugu
varolus sancisini, bireyin “ne Ol¢lide olmas1”, “nasil olmas1” ve “ne kadar olmas1”
gerektigiyle ilgili birincil mesele olarak degerlendirir. Ona gore, insanlar ‘“ne

artyorsun” sorusunda ortakken, “nerede aramal” sorusunda ihtilafa diisebilirler.*”*

Seriati’ye gore varolus, diinyaya inisle yani Tanri’dan ayrilmayla baslar ve
yalnizlik ile bosluktan kagma seriiveniyle devam eder. Manevi yolculugun sonu olan,
Tanr1 ile nihai birlige ulagsmayla tamamlanir. Seriati, bu gorislerinde “varligin
birligi” (vahdet-i viicud) tezine dayanmaktadir. Diisiinsel seyrinde daha sonralari

varligin birligini, kendi diinya goriisiinde yer alan tevhid anlayisi ile agiklamaktadir.

Tanrisal belirlenime isyan ederek oOzerklik kazanan insan Seriati’ye gore,
giinahtan armip Yaraticisina yeniden baglanana kadar yeryiiziinde kaygi ve miicadele
icinde yasamaya mahkimdur.*”® Varolus seriiveninde yalnizlik, insan olmanin
belirgin bir karakteridir.*** Bilingli insan diinyada kendi yetersizligi ve eksikliginin
farkina varinca tutsakligini ve buna karsilik mutlak anlamda miikemmel bir varligin
oldugunu anlar. Durumunun (glinahmin) ayirdina varan insan, Ozelestiri yaptiktan

sonra dzgiirligiinii Tanr1’dan ister ve O’nu aramaya baslar.**

Din ve mitolojik anlatilarin insan tasavvurlarmi kritik eden Seriati’ye gore,
isyan edip diinyaya siirgiin edilen insan ile tanrilara karsi geldigi i¢cin Katkas
Daglarina zincirlenen Prometheus’un ortak iskencesi yalnizlik duygusudur. Insanin
yazgist; yeryiiziinde olmanin, yalnizligm ve gurbetin acis1 flahi Komedya’da soyle
anlatilir: “Biitiin cehennemlikler, yalnizlik iskencesinde ortaktir. Herkes birbirine

yabancidir ve kendi bos girdabinda el ayak ¢irpryor.”

Glindelik yasamin bunaltisinda insan yabancilik ve yalmizliktan kurtulmak
icin tamisma ya da tanidik bulma arzusuyla “baska”larina yonelir. Seriati, kendi
benliginden siyrilarak “baska”sina ulagsmayr tamimlayan tanisikliga, Selman-1
Farisi’nin Hz. Peygamber’e ulagsmak icin kendinden ve vatanindan hicret edisini
ornek verir. Ona gore, Hz. Ali’nin varlik karsisindaki hayretini ve askini tanimak da

yabanciligi dindirir. Bu baglamda, dert ortakligi duydugu kahramanlar ve

402 Seriati, Céle Inis, s. 542.

403 Seriati, Medenivet Tarihi-II, s. 175.

404 Seriati, Cole Inis, s. 217.

405 Seriati, Insan, s. 227.

406 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 101-102.
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disiiniirlere yer veren Seriati, Buda, Sokrates, Prometheus, Aynu’l Kudat

Hemedani’nin isimlerini zikreder.*"’

Ali Seriati, yaratilis hikayesi ve “Hakikat arayis1” yolculugundaki varolussal
tecriibelerini Cole Inis adli eserinde kaleme almaktadir. Eserin ana temasi olan ¢ol,
Seriati’nin maddi unsurlardan, bayag1 zevklerden ve giindelik yasamdan uzaklastigi
sigimagin adidir. Diinya hayatinin ve var olmanin bir tiir zindan oldugunu diistinen
Seriati’ye gore, insanin yalin varligin1 maskeleyen statii, s6hret, iin, soy gibi maddi
basarilarin degersiz goriildiigii yer ¢dldiir. Insanin aldatmaca i¢inde varlik buldugu
tim modlardan soyutlandigi higlik {iilkesi, Tanrr’nin varligmm hissedilebilecegi
yegane mekandir. Onun, ‘Hakikat arayisi” ve ¢ol ile ilgili ifadelerinde tasavvuf

geleneginin izleri goriilmektedir. **®

Seriati’nin goriislerinde tasavvuf, kurumlasmis ve sistematize edilmis haliyle
degil, Tanr’'nin bagisi olan bir deneyim iizerine kuruludur. Seriati varolus 1stirabini
ayrilik, yalmzlik, tanisiklik, gurbet, bekleyis, bikkinlik, dert, kaygi ve endise gibi
kavramlar cercevesinde aciklar. Bu baglamda o, dindar varoluscu diisiiniirlerin

goriisleri ile tasavvuf gelenegini sentezlemis goriilmektedir.

Din ve ibadetleri hayatin gercek 15181n1 kesfetmede arag olarak goren sufilerin
yolunu izledigini belirten Seriati, kendisiyle baz1 mutasavviflar1 6zdeslestirmektedir.
O, varhigin anlamina dair arayisini, yeryiizii gurbetinde cektigi dert, istirap ve
kederde ortagi olan Aynu’l Kudat Hemedani’nin arayisiyla tanimlar.*”” Bilme ve
anlama konusunda aklin yetersizliginden bahseden Seriati,*'® goniil veya sezgisel
bilgi ile bilinmez bir diinyanin surina erisen Halldic-1 Mansir ile kendisini

biitiinlestirmektedir.*'!

Anlama ve bilme konusunda ayrim yapan Seriati, ontolojik tecriibeleri ile

fikri hayati/epistemolojisi yani kalbiyle akli arasinda siirekli bir gerilimde

412

kalmaktadir. O, hayat1 anlamli kilacak bir “Hakikat arayisinda” aklin

fonksiyonlarmi yetersiz bulur. Bilimin ve aklin izah giiciinii sorgularken

07 Seriati, Cale Inis, s. 87-90, 105.

408 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 256-258.
409 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1II, s. 195.

10 Seriati, Cole nis, s. 510.

1 Seriati, Cole nis, s. 180.

412 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 183.
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miitemadiyen’'® Pascal’m ve tasavvuf geleneginin agiklamalarmna atifta bulunur.*'
Pascal’a gore kalp, aklin bilmedigi gerekcelere sahiptir. Ancak bdyle bir yonelimle
insan, agkin varlig1 dogal olarak sevebilir. Ciinkii Tanr1’y1 hisseden akil degil kalptir.
Ve gercek anlamda iman da budur.*"” israki felsefeler de Allah’1 tanimak i¢in kalp ve
duyguya dayanirlar. Bu 6gretilerde vuslata erme; ask ve sevgi yoluyla gerceklesen

bir amag olarak ifade edilir.*'°

Seriati, kendisinden her “ne yapmali” sorusuna cevap vermesini bekleyen
cevresinin, bunaltic1 baskisindan bahseder. Cetrefilli goriinen dini meseleleri akli
yorumlarla temellendirme isi ve toplumsal meselelere ¢oziim Onerme gorevi
Seriati’nin yetistigi muhit tarafindan, ona yiiklenen mecburi bir gérev gibidir.*"”
Buna karsm o, hayatin bir anlami olup olmadigina dair tereddiitlerini gideremedigi
donemlerde, siyasal ve toplumsal diizende cereyan eden sorunlara gegerli bir ¢6ziim
yolu olmadigini diistinmiistiir. Seriati, ¢cevresinin kendisinden beklentisi ile yasadigi
bunaltiy1 ve ikilemi soyle anlatir: “Allah’m zahiren uygun olmayan islerini de ben
yorumlamaliydim. Bizzat kendim bastan ayaga zuliim i¢inde ¢irpindigim, yandigim

halde alemde adalet ve uygunlugu ispat etmeliydim.”*'®

Jaspers’in diisiincesinde varolusun iletisimle agiga c¢iktigma isaret eden
Seriati, iletisim ile tamigiklik kavramlarmi bagdastirir. Jaspers, varolusun baskalariyla
acimlanmasini; baskalarina kendi 6z varoluslarini fark ettirme ile kendi varolusunu
saglama arasinda iligki kurarak aciklar ve iletisimi inancla iliskilendirir.*"® Seriati,
insanin yaratilis nedenini, Tanri’nin bilinme yani mechul kalmama istegiyle agiklar.
Bilinmek istemenin Tanr1 i¢in eksiklikle iliskilendirilemeyecegini vurgulayan Seriati,
yaratiligin sebebi olan tanisiklik ihtiyaciin, varolusu agma imkani oldugunu bildirir.

Jaspers’mn goriislerinde oldugu gibi, ona gére de ‘ben’, ‘baska’lari ile var olur.**’

413 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 268.

M4 Seriati, Cale Inis, s. 303.

413 Pascal, Diistinceler, s. 132.

16 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 281.

47 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 293.

418 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1I, s. 54-55.

419 Foulquie, Varolus¢unun Varolusu, s. 138-139.
420 seriati, Céle Inis, s. 86.
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Seriati’ye gore, Dogulu oOgretiler ve tasavvuf geleneginde yaratilisin kaynagi

Tanr’nin kendinde buldugu ask ve tapilma arzusudur.**’

Insan ruhunun en biiyiik 1stirabr olan “meg¢hul kalmak™; yalnizlik, yabancilik
ve gurbet duygusunu agiga c¢ikarir. Seriati, taninmak isteyen insani sdyle tarif eder:
“Her insan, okuyucusunu dort gozle bekleyen bir kitaptir.”*** Yalmzliga dayali
uhrevi hayat ya da kalabaliklar igerisinde “tanidik™ birinin olmamasi, “yarim bir
varolug”tur. Adem’in esi Havva’'nin yaratilis sebebi, varolus acisimi iyilestirmek
icindir. Ancak insanin asil 1stirab1 yani endise, korku ve yalnizlik duygularinin sebebi

Tanrt’nin yeryiiziinde olmayisidir.*

Seriati’ye gore yalnizlik, insanin metafizik gerceklige duydugu istiyaktan
neset eder. Gurbet hissi ise, “diinya”’nin somut gercekliklerinin faydaya dayali yapisi
ile insanin degere ve hakikate yonelen “gonli” arasindaki uyusmazliktan
kaynaklanir. Metafizik arayis, Dogu mitolojilerinde ve efsanelerde “mec¢hul bir
muammaya ask™ olarak tanimlanir. Bu baglamda, yalnizliga sebep olan asktir. Askin

yoneldigi muamma, Seriati tarafindan asagidaki sekilde tarif edilmistir:

“Dogulu ruh ve dehanin hayret edici isyanlari, bir “bilmiyorum ne”
yoniine dogru istirap, intizar, telas, caba ve c¢arpinti igindedirler, bir
“bilmiyorum kim” arayisindadirlar; vasfa, akla ve serhe gelmeyen bu
“bilmiyorum neresi” topraklarindan siirekli bir hicret ve hareket icindedirler.
Onu ifade edebilecek, igaret edebilecek en dogru ve en dakik kelime, “O”
kelimesidir.”**

Insan1 varolussal anlamda diri tutan umut ve bekleyistir. Beckett’in Godot yu
Beklerken adl1 eserine atifla herkesin bekleyisine son verecek “beklenen”in mahiyeti
felsefi diinya goriislerine gore farklilasir. Seriati’ye gore beklenen, gerceklerden
kacan ve bikkmlik hisseden insan i¢in bilinmezlerin ya da “bilmiyorum”larin
cevabidir. Onun, iman kapsaminda tanimladigi “bekleyis” anlayisma gore, nesnel
varlig1 ispat edilemedigi halde Tanri’ya iman ve agk, hayata anlam ve canlilik

4
kazandirir.**

Seriati, cenneti ve maddi mahrumiyetlerin olmadig: glindelik hayati, miireffeh

ve bilingsiz varolus evresi olarak degerlendirir. Insan, huzur ve maddi yetkinlik

2 Seriati, Dinler Tarihi-1, s. 276-281.

422 Seriati, Céle Inis, s. 334.

423 Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, s. 130.
424 Seriati, Medenivet Tarihi-II, s. 277.

425 Seriati, Yalmzlk Sézleri-II, s. 341-342, 348.
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icerisinde yasadigi zaman ancak “varolus sancisi” yani olmayan seylere ihtiyag
duymasi miimkiin olur. Ona gore birey, maddi ihtiyaclarmi karsilamadan yani yokluk
icindeyken varlik, evren ve hayat ilizerine diisinmeye baslayamaz. Yenigagin
tiketime dayali yasam seklinin ortaya c¢ikardigi varolus istirabi, insam1i maddi
unsurlarin  tatmin etmemesiyle aciklanwr. Seriati’ye gore insanin varlik
minvallerinden biri olan isyan, giindelik yasamin bask1 altma aldig1 benligin aciga
c¢ikarilmasidir. Onun isyan ve varolusa isaret eden mottolar: sunlardir: “Ben olayim
diye isyan ediyorum. ... isyanim, kendi varolussal ihtiyacimdir.”**® “Ben gozlerimle

gorityorum ki varhigmmn tek delili isyandir.”**’

Var olmanin bunalticilig1 ve ruhu baski altina alan duygu durumlari, varligini
hisseden her insanda zuhur etmektedir.**® Tarih boyunca bu tip durumlar1 inceleyen
ogretilerin ortakhign Seriati’nin goriisiinii  desteklemektedir. Ornegin varolusu
baskilayan unsurlara karsi yapilan isyam1 mitolojiler, dinler ve felsefeler benzer
bicimde degerlendirmektedir. Siimer mitolojisinin kahramami  Gilgamis’in,
“lizerindeki dar ve kisa ‘varolus’ elbisesini ywrtan” Ali’nin ve Camus’niin isyani
aynidir. Seriati, aralarindaki farklar1 kasitli sekilde gormezden geldigini ifade
ederken, ortak yoOnlerinin 6nemini vurgular. O, “suret kesreti altinda cevherin
vahdeti” diyerek, isyanin tiim insanliga ait bir 6z olduguna atifta bulunur. Burada asil
mesele, Seriati’ye gore insanda isyan etme yetisinin olmasidir. Iman veya inkarla
ilgili mesele ikincildir.**® Seriati, insan ve tabiatla ilgili diisiiniirler arasindaki
celiskileri ortadan kaldiran nasil meselenin neligine ve aralarindaki dert ortakligina
sOyle deginir:

“Hepsi bir zirveye ulagmig ve oradan bu diinyaya ve hayata bakiyor.

Aralarindaki mesafe kiifiirle din uzakligr kadar olsa da. ‘Var olan’ konusunda

hepsi tek bir timmetin takipgisi. Kendini bu naciz, ¢irkin ve hissiz toprakta

garip bulan bir timmet. ‘Var olan’1 yabanci, nagiz ve ¢irkin bulan iimmet.

‘Olmas1 gereken’ konusunda da aymi dinin takipgileridiv. Esasi ii¢ olan din:
Hakikat, iyilik, giizellik. 430

Seriati’ye gore, insanm kendini bulma miicadelesinin ilk adimi olan isyan,

“bilingsizligin takdir baglarmi1 koparmak™tir. Iradesi dahilinde olmadan mahiyetini

426 Seriati, Céle Inis, s. 133.

427 Seriati, Yalnizlik Sozleri-I, s. 380.
428 Seriati, Céle Inis, s. 489.

429 Seriati, Céle Inis, s. 136-137.

430 Seriati, Cole Inis, s. 137.
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belirleyen yapict unsurlardan kurtulup benligini kurmasi i¢in insanin kendini tez ve
‘bagka’sin1 da antitez olarak karsisinda bulmasi gerekir. Bireyin antitezi olan
“baska”si, aile, toplum, insanlik, tabiat, evren ve Tanri’ya dogru bir gelismeyle
devam eder. Seriati’ye gore, bu antitezler bireyin bilingsiz “6zii”dlir. Kendini bulan
insan biitiin bu mahiyetleri biling ve isteme giiciiyle siler. Bundan sonra insanin

ulastig1 sondan bir dnceki asama “mutlak bir nihilizm” olarak tanimlanir.*’!

Insanin kendi gercekligini fark edebilmesi i¢in, yasamm maddi unsurlarindan
uzaklagsmas1 gerektigini mistik bir yaklagimla ele alan Seriati’ye gore, ancak gecim

sikintist olmayan insan varolussal istiraba ducar olur.**

Varolus¢u diistiniirler
acisindan bu mesele s0yle gelismektedir: Birinci Diinya Savasi’ndan sonra burjuva
toplumunun ¢oziilmeye baslamasi ve istikrarin, maddi ilerlemenin her insani durum
gibi pamuk ipligine bagli oldugunun anlasilmasi ile insan itimat ettigi sigmnaklarini
kaybeder. Varlik buldugu seylerin gecici dogasmi anlayan insanin, kendi

gergekliginin idrakine ermesi es zamanhdur.**

Diinya i¢inde bir ¢evre varli§i olan insanin, kendisini gergeklestirmesine
deginen Seriati’nin bu konudaki goriisleri, Heidegger’in Dasein in apriori yapisin;
diinya ve herkes i¢inde var olmak ile aciklamasma benzemektedir. Heidegger’e gore,
diinya i¢inde var olmaya firlatilan Dasein gercekte herkes i¢ine firlatilmaktadir. Bu
sekilde kamu i¢inde var olan insan, giindelik hayatin gayrisahih varlik minvallerinde
agimlanir.”* Seriati’ye gore, insanm var olmasi baskasinin varligma baghdir. Bireyin
antitezi olan ‘bagka’lari, irade dis1 varlik bulunan yapilar oldugu i¢in “6z” olarak
kabul edilir. Ayn1 zamanda varligin zorunlu yapilari, insan1 kendine yabancilastiran
bir mahiyete de sahip oldugundan Seriati tarafindan “zindan” olarak da

degerlendirilir.

Seriati’ye gore, isyan edip 6zgiirlilk kazanan insanin yalnizligi; hem tanisiklik
arayisindan yani ‘baska’sinin olmamasindan, hem de varoldugu ortak ruhtan ayrilan
“ben”in bagimsizlasmasimdan dogar. Varolusu arama evresi olan yalnizlik, insan i¢in
mutlak anlamda bir var olma asamas1 degildir. Uygarlik ilerledik¢e birey kendini

daha fazla gergeklestirir ve bununla birlikte yalnizlagmasi artar. Ancak, birey icin

B Seriati, Cale Inis, s. 120-121, 140.
432 Seriati, Medenivet Tarihi-II, s. 230.
433 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 40.

434 Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 176.
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olumlu bir durum olan yalnizlik, zamanla insanlar1 birbirlerine ihtiyag¢siz ve yabanci

kildiginda  olumsuzlanmalidir.*”

Bireyin benligini kesfetmek i¢in toplumdan
uzaklasmas: gerektigine “kendini bil” dgiidiiyle atifta bulunan Kierkegaard™® gibi,
Seriati’nin diisiincesinde de yalnizlagsma, varolusu anlamlandirmanm bir ugrag:
olarak goriiliir. Buna gore, Ozgiirligiinii elde ettiginde insani bekleyen olas1 iki
durumdan 1ilki; kendini gerceklestirme sorumlulugunu yerine getirmek, ikincisi;

belirsizligin istirabindan kagmaya ¢aligsmaktir.

Allah’in insana verdigi emanet, kendi eylemleriyle kendi yazgisini
belirlemesidir. Seriati’ye gore emanet, kendini gercgeklestirme sorumlulugudur.
Insanmn, Tanr tarafindan diinyaya firlatilmasinin sebebi de budur. Segmeye memur
kilmmis bir varligin yaratilis amaci Kur’an’da; “...hanginizin amelinin giizel
olacagini stnamak i¢in” seklinde gec;mektedir.437 Insan, yaraticilik emanetini aldiktan
sonra sorumlulugun insana hissettirdigi duygu, varoluscu diistiniirler tarafindan kaygi
(angoisse) olarak ifade edilir.**® Seriati, fikirlerinde kayg1 yerine “istirap” ve “dert”
kelimelerini kullanmaktadir.**® Insan olma durumunun en agik ozelligi olan
yalnizligm sebep oldugu istirap ve dert bireye varolusunu gergeklestirmenin yollarini

aratir. Bu arayis din, ask/irfan ve sanatin membaidir.

Sanatin varligini “varolus felsefesi” kapsaminda degerlendiren Heidegger gibi
Seriati de, sanat1 insanin varolusunu gerceklestirme cabasiyla agiklar. Seriati’ye gore
sanat, yerylziiniin eksikliginden kacan insan i¢in gaybin hakikatine agilan bir
penceredir.**® Varligm hakikati kendini sanat eserinde agiga ¢ikarir, gdriisiini
paylasan Heidegger’e gore, sanat eserinin en dnemli yonii estetik degerler sunmasi
degil, yeni bir yerylizii liretmesidir. Yeryiizii; kendini kapatan gizli, diinya ise
kendini acan aydmlanmis bir varliktir. Buna gore, sanat yerylizii ve diinyanin
catismasindan dogmaktadir.**' Seriati, Heidegger’in yeryiizii-diinya catismasia

benzer sekilde var olan-var olmasi gereken yahut sahadet-gayb alemi karsithiginda

3 Seriati, Cole Inis, s. 124.

436 Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 56.
7 67/Miilk Suresi 2. ayet.

B8 Seriati, Cole Inis, s. 122.

39 Seriati, Islambilim-II1, s. 233.
440 Seriati, Sanat, s. 87.

1 Martin Heidegger, Sanat Eserinin Kékeni, Cev: Fatih Tepebasili, De Ki Basim Yayim, Ankara
2007, s. 102, 105, 107-108. (Fatih Tepebasili, “Heidegger’e Gore Sanat ve Sanat Eserinin
Kokeni”)
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sanatin tesekkiil ettigini diistinmektedir. Ona gore, diinya hayatmin gurbetinde
yabancilik ve yalnizlik hisseden insan, varolusunu gerceklestirmek i¢in yeryiiziinde
olmayanlar1 var etmeye yonelir.**” Bu acidan sanat, siis ve eglence araci degil,

“sirlar1 ifsa eden bir papagandir.” Ayrica din, irfan ve hikmetle ayn1 misyonu tagir.**

Seriati’ye gore din, varliga bulasmis insanin, diinya hayatina kutsallik katarak
kendini arindirmasi ve Tanr1’ya yeniden ddnme ¢abasidir. Irfan ise, kdinata yabanci
olan insanin esir bir kus gibi, mahkiimiyetine sebep olan varligini ortadan kaldirma

4 Seriati

girisimidir. Bu anlamda irfan, beden zindanindan soyutlanmay1 ifade eder.
icin, irfan ile baglantili olan ask; menfaat ve korku olmadan yani “ni¢insiz” yapilan
eylemlerin hareket etkenidir. Hz. Ali’nin tanimina dayanarak Seriati, cennet arzusu
ve cehennem korkusu tasimaksizin hiir insanlarin davraniglarinin itici giiciinii ask
olarak ifade eder.**® Ona gore, insanm irfana yonelisi mitkemmellikle vasiflanan

metafiziksel niteliklere olan ihtiyacindan kaynaklanir.**°

Insan olanaklariyla varolusunu gerceklestirir. Cesitli olanaklardan birini
tercith etme insanin kendine karsi sorumlulugudur. Se¢imin ve belirsizligin yarattigi
kaygidan ka¢gmak isteyen insan, bu siirecte sorumlulugun 1stirabini unutturacak ya da
teskin edecek mesguliyetler arar. Yazi yazmayr en nitelikli mesguliyet olarak
degerlendiren Seriati, Thomas Wolfe’a atifla “Yazmak unutmak i¢indir, hatirlamak
igin degil” der.**” Mevlana’ya gore, unutma istiyaki insani saraba yonlendirirken,
Seriati’ye gore, kaygidan kacan insanin goniillii cebri asktir. “Ask, gidebilecegi
biitiin yollarin basinda avare kalmis insanin muzdarip ayaklarinin aradig1 zincirdir.”
Bireye varolus istirabini unutturan bir diger unsur, “biz” igerisinde kayboldugu

toplumdur.***

Insan neyi segecegini bilemediginde, 6zgiirliik ve karar verme istrap verici
olur. Bu sebeple serbest birakilmis insan kendini teslim edecegi bir siginak arar,
baglanma ihtiyaci duyar. Seriati’ye gore, insanin varolus istirabini yatistiracak olan

unsurlar sanat, din, irfan ve asktir. Eger insanmi teskin etmeye bunlar yardimci

2 Seriati, Sanat, s. 109.

443 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1, s. 29.
44 Seriati, Cole Inis, s. 491.

445 Seriati, Yalnizlik Sozleri-1I, s. 24-25.
46 Seriati, Sanat, s. 110.

M7 Seriati, Céle Inis, s. 217.

8 Seriati, Cole Inis, s. 123.
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olmuyorsa, kaygiy1 sonlandiracak sey ya intihar ya da insanm varliga ve gerceklige
dair vukufiyetini ortadan kaldirmasidir. Ancak ikincisi pek miimkiin degildir, ¢iinkii
“insan kendisini Oldiirebilir ama sadece gerektigi kadar anlamaya karar
veremez.”Seriati’ye gore anlamak, aklin degil kalbin fonksiyonudur.**® Burada
Seriati’'nin kontrolii tiimiiyle bireyin istegine bagli olmayan sezgisel bilgi ile

varolugsal gelisim arasinda bir baglant1 kurdugu goriilmektedir.

Bilim c¢aginda her seyin rasyonel hale doniistiiriilmesinin, insan iizerinde
yarattig1 kaosa isaret eden Seriati, akil Otesi duygularin bile artik neden-sonug
iligkisine dayanarak rasyonel bi¢cimde izah edilebiliyor olmasmin geri almamaz
oldugunu ifade eder. Diisiincelerini siirekli rasyonelligin tasallutunda hisseden

Seriati, bu durumun sezgisel goriislerini golgeledigini belirtir.**°

Seriati, insanin yerytiziinde hissettigi yalnizlig1, metafizige dair bir hatirlatici
olarak degerlendirir. Ona gore, kendisini siirekli goriinenin Otesinde neyin
varoldugunu bilme ihtiyacinda bulan kisinin duydugu yabancilik, yalnizlik ve gurbet
hissinin dindirilmesi zordur. Seriati, insanin istiyak duydugu “Hakikat”e ulasmay1
fenomenal diinyanin engelledigini diisiintir. Bu baglamda, varolus istirabiyla ilgili
diisiincelerinde temel bir duygu olarak degindigi “yalnizlik”, cennetten diisen insanin
Yaraticidan ayrilmasimdan dogan ayrilik hissidir. Tanri’dan uzak kalmak ve O’na
kars1 hasret duymaktir. Varolus 1stirabmin tiimiiyle dindirilemez olmasi bundandir.
Seriati, Heidegger ve Sartre’in insanin terk edilmis ve kendine birakilmishigini ifade
etmek i¢in yalnizlik kelimesini kullandiklarmi, kendisinin ise bu kelimeyi onlarla

aym minvalde kullanmadigin1 belirtmektedir.*!

Maddi yetkinligin insani higlige ya da absiirdizme yonelttigini ifade eden
Seriati, tasavvuf gelenegindeki zahitligi miireffeh bir yasama yoneltilen isyan olarak
degerlendirir.** Bunun genel bir kanun oldugunu dile getiren Seriati’nin diyalektik
anlayisma gore, insanin geliserek ulastigi her agsama karsit1 ya da diigmanini i¢inde
barmndirir.*>? Insan; tabiat, tarih, toplum ve benlik belirlenimlerini sirayla asar ve

hiclige wulaswr. Seriati, varolussal bu asamayr “mutlak nihilizm” olarak

9 Seriati, Cole Inis, s. 141-144, 510.

0 Seriati, Yalmziik Sézleri-I, s. 91, 308.

B Al Seriati, Dua, Cev: Derya Ors, Fecr Yaymlari, Ankara 2010, s. 58, 65.
452 Seriati, Dinler Tarihi-II, s. 109.

453 Seriati, nsan, s. 246.
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tanimlamaktadir. Ona gore, varligin dogrudan tecriibe edilmesi anlamina gelen,
hiclikten sonraki asama ise mistik bir tecrilbe ya da aydinlanmadir. Aydinlanmaya
ulagamazsa insan, hiclikte anlamsiz bir varliga doniisiir. Kendi varolugsal
deneyimlerine deginen Seriati, bir donem tanr1 inancini yiktiktan sonra, yeni inancina
mistik bir aydinlanma ile ulasir. Gayb alemine giden birinin hakikati dogrudan
deneyimlemesi gibi, Seriati de fenomenlerde kendini acan ‘“varligin hakikati’ni
tecriilbe eder. O, fenomenal dlemde Tanri’yla yeniden bulusmasini, “Ben her seyi,
herkesi goriiriim ve hi¢cbir zaman O’nun yiizii g6z perdemden kaybolmaz” seklinde

ifade etmektedir.**

Verili inancinin baglarindan kurtulan Seriati’nin yeni inancina gore, Tanri-
insan iligkisi sadece sevgiye dayalidir. Cennet arzusu yahut cehennem korkusuyla
Tanr’ya yonelmeyi elestiren Seriati’ye gore: “Tanri’nmin ask dolu bir arife ihtiyaci

var; bir cennet miisterisine degil.” Bu onun, “muhtesem diyalektik” ya da “sufi
455

~ (13

diyalektik™ olarak tanimladig: “transandantal doniisiim” siirecidir.

Sufi gelenegi ve Dogulu mistik dinlerde Seriati’ye gore, Tanri’ya
odaklanmay1 saglayan sarhosluk verici bir ¢igek kullanilir. Irfani tecriibelerin vasitasi
olan bu c¢igek Seriati tarafindan “Sufi ¢icegi” olarak adlandirilmaktadir. Yalniziik
Sozleri I- II ve Céle Inis adli eserlerinde mistik tecriibelerini dykiilestiren Seriati’nin
kahramanlari; Prof. Chandel ve sevgilisi Chapelle Rosas’tir. Rosas, Chandel i¢in
manevi bir model ya da liderdir. Mevlana i¢in Sems’in anlami ne ise Chandel i¢in de
Rosas’in anlami1 aynmidir. Seriati’ye gore, varolussal tecriibenin araci olan “sufi
cicegi” Rosas ile Chandel’in askinin sembolize ettigi sey, mistik bir yeniden
birlesmedir. Metafizik bir efsunlanmaya isaret eden Rosas/Ross gibi, Seriati’nin
hayatinda yar1 kurgusal yar1 gercek olan Solange Bodin, kendisinin manevi yol

56

gostericisi  olmustur.”® Solange; ideal insanin sahip oldugu yiiksek ahlaki

hasletleriyle, Seriati’ye Tanri’nin varligin1 hatirlatan yilice bir sembol olarak tasvir

edilmektedir.*’

Seriati’nin varolussal tecriibe baglaminda tasvir ettigi yalnizlik, istirap, ask,

Ozgiirliik gibi duygu durumlar1 Gabriel Marcel’in “sir durumlar1” tanimiyla benzerlik

454 Seriati, Cale Inis, s. 144, 172, 175.
455 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 263.
456 Rahnema, Miisliman Utopyact, s. 292-299.

457 Seriati, Céle Inis, s. 302-304.
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arz etmektedir. Marcel’e gore Varlik sirrina ulagmasi i¢in insanin ilk dnce kendi
benliginin bilincine, sonra “baskasi”nin varligiyla “biz” bilincine ermesi gerekir.
Insanin askin varhikla iliskisini iman, dua ve baglanma iizerinden ele alan Marcel ile
Seriati’nin goriislerinin yakinlk arz ettigi gériilmektedir.

Rasyonel izahi olmadigi ve nesneler alanina isaret etmedigi i¢in problem
haline doniistiiriilemeyen “sir”, varolussal bir tecriibedir. Burada tecriibenin sir
olmasinin anlami, her insanin kendi deneyimlerinde yasayabileceklerini ifade

. .4
etmesindendir.**®

Aydinlanma ya da sigrama tecriibesini, “mum” 1s18inda
deneyimledigini ifade eden Seriati, mumu; Allah’in sur1, dua ve takvanin sembolii
olarak tanimlar. O, miistear isim olarak da kullandig1 mum ile kendisi arasinda 6zel
bir bagin oldugunu ifade eder. Mum ile varhigi dogrudan idrak edisinin dile
getirilemez bir tecrilbbe oldugunu belirten Seriati, bu baglamda varolusun sirrina
erdigini belirtirken kazandigi yeni misyonu “korler meclisini kendi atesiyle

aydinlatmak” sozleriyle 6zetler.*”

Izutsu, ham varlikla karsilasma ya da varligi dolaysiz sekilde tecriibe etme
konusunda, varoluscu felsefelerle vahdeti viicut 6gretisi arasinda benzerlik oldugunu
ifade eder. Islam diisiiniirlerine gore, viicudun hakikati giindelik insan suurunun iist
bir biling diizeyine ¢ikmasiyla agilir. Sigrama ya da aydmlanma (israk) olarak
tanimlanan bu durum mistik bir sezginin ifadesidir.*® Bu baglamda iki 6greti
arasinda kurulan baglanti, Sartre’mn kahramani Roquentin’in tecriibesine dayanir.
Roquentin parkta otururken Atkestanesinin kokiiniin topraga karistigmi goriir ve bu
anda tim kavramsal ve nesnel isaretler kaybolup varolus kendini izhar eder.*’
Izutsu’ya gore, Sartre’in kahramaninin yasadigi bu tecriibe, benzer sekilde glindelik

olmayan biling durumunda agiga ¢ikan bir ilhamimn tasviridir.***

Insanin yeniden hayat bulma dongiisiinde edindigi tecriibe hali, aydinlanma

veya ilhamdir. Seriati, askin varlik ile kurdugu iletisimi 6zel bir dil tiirii olan “stikut”

458 Girsoy, Varolus ve Felsefe, s. 22-24.

9 Seriati, Yalnizhk Sézleri-1, s. 135-137.
460 1 utsu, fslam 'da Varlik Diisiincesi, s. 126.
1 Sartre, Bulann, s. 189.

462 1utsu, Islam 'da Varlik Diisiincesi, s. 127.
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olarak tanimlar. Bu gorisleriyle o, Yaratici ile kurdugu dogrudan bir iletisime isaret

etmektedir.*®

4.2.2. Siyasallastirilmis Varoluscu Goriisleri

Varoluscu diisiiniirler, takipgilerini ya da okuyucularin1 simdiye kadar
inandiklar1 veya kabul ettikleri seyler iizerinde yeniden diisiinmeye davet
etmektedirler. Ayrica, bu filozoflar kendi anladiklar1 sekliyle insanlari, varolusu
bizzat deneyimlemeye ve bunun liizumunu kavramaya g¢agirmaktadirlar. Dini bir
donilistim gegiren kisinin diinya gorislnii koktenci bir tutumla degistirmesi gibi,
insanlar1 yanilsamadan kurtarip, kendilerine dondiirmeyi amacglayan varolusgularin

misyoner bir ruha sahip oldugu diisiiniilmektedir.***

Seriati’nin 6zgiin 6gretisinde yer
alan misyoner karakter ve kendini/toplumu degistiren devrimei insan prototipi, bu

baglamda varolusgu felsefeye dayanmaktadir.

Varoluscu felsefeler yabancilasma problemi ile ortaya ¢iknustir. Insanlar tek
tiplestirerek 6zgiinliigli ortadan kaldiran modern yasama karsi Jaspers, varoluscu
felsefeyi bireyde otantik bir yasamin imkénint canlandirma gayreti olarak

degerlendirmistir.*®

Cagdas1 olan varoluscu diisiiniirlerle ortak amaglarda bulusan
Seriati, modern ve Dogulu insanin yabancilagsma siirecini incelemis ve dejenere olan

insanin yeniden otantik varligin1 kazanmasina yonelik ¢6ziim 6nerileri sunmustur.

Din ile varolusguluk diislincesini sentezleyen Seriati’nin amaci, dindar olsun
veya olmasm tiim insanlarin giivenebilecegi sekilde bir dini mesaj olusturmaktir.
Seriati, boyle bir din anlayisini toplumsal alanda var olan sorumsuzluk ve ataletle
miicadele etmek i¢in gelistirmektedir. Ona gore, dine yaklagimdaki farkliliklar
toplumsal sorumlulugun paylasildig1 insanlarla birlikte hareket edilmesine engel
olmamalidir.*® insan odakli rasyonellestirilmis dini yaklasimini iceren “Islambilim”
ogretisi, onun bu konudaki ¢abasmnin {iriiniidiir. Hiimanist Batil1 dgretilerle Islam’1
kiyaslayan Seriati, Islam’m insanin istiinliigiinii benimseyen bir din oldugunu
gerekgelendirir. Bu dogrultudaki ilk girisimi, yaratilis kissasi iizerinden tanimladigi

bilin¢li, yaratict ve Ozgiir iradeli insan tasavvurudur. Seriati’nin varolugsal

463 Seriati, Cale Inis, s. 468-470.

464 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 1142.
465 Barrett, [rrasyonel Insan, s. 38, 42.
466 Seriati, Oze Déniis, s. 19-20.
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tecriibeleriyle ilgili ele aldig1 kavramlar, ideolojik islam yorumunun eklenmesiyle

yeni anlamlar kazanmaktadir.

Tevhid temelli Islam anlayis1 ile énceki yillardaki inangla ilgili tereddiitlerini
gideren Seriati, Sartre’in materyalist varoluscu Ogretisindeki eksiklikleri, Tanr1
inancin1 dahil ederek gidermeye c¢alismaktadir. Ona gore, karar verme ve secim
konusunda serbest birakilan insana, se¢imlerinin ideal dl¢iitiinii saglayan Tanrr’dir.
Varolusun belirsizligi ve yalnizligin sebep oldugu istirab1 giderecek olan da yine

O’dur 467

Seriati, varoluscularin kullandig1 temalar ve kavramlara dini literatiirde
karsilik bulmaktadir. Ona gore, varolusgu felsefe acisindan 6ziinii eylemleri ile
olusturan insan, varhgmi tabiat yahut Tanri’dan alan bir fenomendir.**® Varligim
Allah’a bor¢lu olan insanin tarihte mahiyetini olusturduguna dikkat ¢eken Seriati,
varolus¢u diisiiniirlerle ayni1 sonugta bulusurken kendi tezini yaratilis kissasinin
yorumlariyla gerekcelendirmektedir. Ona gore, yaratilis kissasinda Adem’i yaratan
Allah, onun mahiyetinden hi¢ s6z etmemektedir. Buna goére insan, yaratilisindan

itibaren gegen siirede kendi iradesi ve eylemi ile ‘6z’iinii olusturmaktadir.*®

Varoluscu diisiintirler, insam1 “diinyaya firlatilmis” olarak tanimlarlar.
Sartre’mm “kendine bwrakilmishk™  anlammma gelen “délaissement” sdzciligliniin
karsilig1 Seriati’ye gore, yeryiiziinde kendi hayatmin sorumlulugu verilerek Adem’in
cennetten diisiiriilmesidir. Yalnizlik meselesini glindeme getiren cennetten diisiis,
insanin daha efdal olandan asagi olana diismesi anlaminda degildir. Burada insan
bilingsizlik ve tiiketim hayatindan, (kendine yabancilagmadan) imkanlarmin ve 6z

benliginin farkina vardig1 bir asamaya (6zgiirliige) yani insan olmaya ge¢mektedir.*”

Seriati’ye gore, determinist evrende insanin etken roliinii yadsiyan
ideolojilere karst onun {stiinliglinii savunan varolusguluk, dinler ile ayni

konumdadir.*”!

Orta bir yol segen Seriati, insanin sebep-sonug zincirinden bagimsiz
olmasinm anlamini sarth 6zgiirliikle agiklar. Islam agisindan konuyu degerlendirerek

irade ile belirlenim arasinda mutedil bir goriis sunar. Buna gére, Islam inanc1 tabiat

467 Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, s. 129.
8 Seriati, Islambilim-II1, s. 242.

99 Seriati, fnsan, s. 240-241.

470 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 124.

1 Seriati, Islambilim-I11, s. 238.
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ve toplum i¢in degismez yasalarin oldugunu bildirdigi halde, insanin sorumlulugunu

472
olumsuzlamamaktadir.*’

Islam dininin insani irade ve 6zgiirliigii yadsiyan, kat1 belirlenimci bir yapida
lanse edilmesinden endise duyan Seriati’ye gore, islam’in bu sekilde anlasilmasma
sebep olan Siinni 6gretinin kaza ve kader inancidir. Ona gore, din hakkindaki bu
degerlendirmeler veya yorumlar gercek Islam’la bagdasmaz. Islam, secim

zgiirligiine dayanan bir dindir.*"

Insan igin se¢im Ozgiirliigii ve irade sorunu séz konusu olunca, Islam
diistiniirlerinin tartistig1 ezeli bilgi ve ilahi irade meselesi giindeme gelir. Ezeli
bilginin esyanin sebebi olarak goriilmesiyle ilgili tartismada Seriati, Nasireddin
Thsi’nin goriislerine atifta bulunarak konuyu aciklar. Tasi’ye gore, ezeli bilgi
esyanin sebebi degildir. Bilgiyle bilinen arasinda nasil bir iligki oldugu anlasilirsa bu
problem daha kolay ¢d6ziiliir. Tanr1 hakkinda konugma zorlugunun farkinda olan
Seriati, konuyu oOrneklendirmeden oOnce, ezeli bilgi ile beseri bilgi mukayese
edilirken bagvurulan tesbihlerde sadece benzetme yOniiniin dayanak alindigmni
belirtir. Ona gore, bilindigi lizere meteorolojiden hava durumunu &6grenebiliyor
olmamiz, hava olaylarmin nedeni degildir. Ciinkii hava olaylarmin nedeni beseri
bilgi degil, tabiat yasalaridir. Bilgi-bilinen iligkisi Seriati tarafindan soyle agiklanir:
“Onsel bir bilginin sonraki bir eylemi kusatmasinda neden sonug iliskisi yoktur. O
zaman diyebiliriz ki, insanin eylemi hakkinda ezeli bilginin olmasi eylemin nedeni

degildir. Eylemin nedeni insanmn iradesidir.”*"*

Ilk dénem Islam anlayisina gére ilahi irade; toplum ve tabiattaki kanunlarin
diizenli sekilde isleyisidir. Meyve veren bir agagta Allah’in iradesi, agaca verdigi
biiylime ve gelisme kanunlar1 olarak tesekkiil eder. Bu agidan Allah’in iradesi, tabiat
kanunlarna aykir1 bir sekilde cereyan eden hadiselerle iliskilendirilemez.*”

Seriati’ye gdre, insan Allah’m iradesine ragmen 6zgiir degildir. Ozgiirliigiin sebebi

472 Seriati, Islam 1 Tanima Metodu, s. 89, 434.

473 Machlis, “Ali Shari’ati and the Notion of Tawhid: Re-exploring the Question of God’s Unity”, s.
202.

14 Seriati, Islambilim-111, 5. 241-242.

475 Seriati, Islam Nedir-Muhammed Kimdir, s. 113.
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insan1 yaratan Allah’in varliga naksettigi ilahi nethadir. Sorumluluk duygusunun

kaynagi da O’nun huzurunda olmadir.*’®

Seriati, ontoloji, etik, toplum ve siyaset arasinda birlik (tevhid) olusturan bir
diisiince sistemi insa etmektedir. Tevhid diisiincesinde insan, 6zgiir ve irade sahibi
olarak ilahi bir inang sisteminin iiyesidir. Seriati’nin konu edindigi, insanin evrendeki
roliinii agiklayan varolussal sorunlarin basinda, din-ahlak ve sosyo-politik diizlemde

anlam kazanan 6zgiirliik, yabancilasma ve sorumluluk kavramlar: gelmektedir.

Seriati’nin 6zgilirliglin karsit1 olarak tanimladigi yabancilasma, iizerinde
onemle durdugu bir konudur. Alinasyon teriminin “kendine yabancilasma” anlamini
kisir bulan diisiiniiriimiiz, kavramin anlagilmasi i¢in daha yerli bir tanim teklif eder.
Ona gore aline olmak; cin ¢carpmis olmaktir, yani “...insanin kendisini gercekte ve
hakikatte olan sekliyle hissetmedigi, aksine kendisinde cin olduguna inandigi bir
hastalik tiiriidiir. Farsca soyledi§imiz ‘mecnun’ da ‘aline’nin tam sdzlik
cevirisidir.”*"”’

Yabancilagsma tezi Plotinos ve Aziz Augustinus’a kadar gider ancak en acik
ifadesini Hegel’de bulmaktadir. Hegel’e gore, ontolojik bir olgu olan yabancilagma;
“...ayn1 insanin, 6zne, yani kendini gergeklestirmeye calisan yaratici insan ve nesne,
yani bagkalar1 tarafindan etkilenip yonlendirilen insan olarak ikiye ayriliginin sonucu
oldugu ve insanin kendi yaratilar1 (dil, bilim, sanat vb,) ona yabanci hale geldigi
zaman ortaya ¢ikar.” Varoluscu diisiinceye gore yabancilasma; bireyin gercek
Ozilinden ayrilis1, ya kendi sorumlulugundan kagmasi ya da baskalarmin baskilariyla
yonlendirilmesini ifade eder. Kierkegaard’a gore, umutsuzluklar diinyasinda
yabancilasmay1 agmak icin insan Tanri’ya yonelmelidir. Sartre ve Camus’a gore
yabancilasma, hayatin absiirt oldugunu kabul eden insanmm kendini yeniden

yaratmastyla agilir.*’®

Seriati’ye gore yabancilasma, Heidegger de oldugu gibi 6zgiirliigii ve otantik
varli@1 agiga cikaran, varlik imkanlarina yabancilasma olarak tanimlanir. Seriati,
Heidegger’in mecazi varlik ve otantik (sahici) varlik ayrimina deginir. Ona gore,

tarith ve sosyo-Kkiiltiirel yap1 igerisinde mahiyet kazanan otantik varlik, medeniyeti

476 Seriati, Adem 'in Varisi Hiiseyin, s. 301.
477 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 181.
478 Cevizci, Biiviik Felsefe Sézligi, s. 1957, 1959.
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kuran yaratici insan varhigidir. Otantik varlik, herkesin farkli derecelerle sahip
oldugu bir varlik tiiriidiir. Mecazi varlik ise, tiim insanlarin esit oldugu dirimsel

varlik tiiriinii ifade eder.*””

Var olmanin sartini, belirlenimlere isyan etmek ve o6zgiirliigii kazanma ile
iligkilendiren Seriati, 6zgiirliigiin karsit1 olan yabancilasma konusunu kendine 6zgi
yaklagimiyla tiirlere ayirarak incelemektedir. Konu edindigi yabancilagsma tiirleri,
tarthin her doneminde insam1 kusatabilecek “dort zindan™ teorisi ve modern
gelismenin ortaya ¢ikardigi medeniyet ve kiiltiirel yapmin ¢esitli unsurlaridir. Bu

konuyu maddeler seklinde asagidaki sekilde ifade eder:

1- Evrensel anlamda her insanin karsisia ¢ikabilecek yabancilagma tiiriinii
ifade eden “dort zindan” kuramu tabiat, tarih, toplum ve benlik seklinde tezahiir eden
belirlenimleri ve bunlardan kurtulma miicadelesini kapsar. Yasak meyveyle

aynilastirilan dort zindan insanin biling asamasina gegis slirecini ifade eder.

a) Tabiatin Belirleyiciligi: Tabiat, maddi ve dogal bir varlik olarak besere
kendi 6zelliklerini yiiklemektedir. Cografyanin insanin yasama kosullari, temaytilleri
ve ruhsal durumlarmi etkiledigi bilinmektedir. insan olma durumu ya da olgusallik,
cografya ve doga yasalar1 da tabiatin belirleyiciligi olarak degerlendirilmektedir.
Seriati’ye gore tabiat ve cografyanin belirleniminden kurtulus, tabi bilimler ve teknik
vasitasiyla miimkiindiir. Diyalektik insan anlayisina gore, tabiat yasalarina egemen
olma, beserden insan olma evresine gecisi ifade eder. “Jaspers’in deyisiyle tabiatin

imal ettigi bir insan degil, bilakis tabiat yapicist bir insan.”**

b) Tarihin Belirleyiciligi: Seriati’ye gore, tarihin belirleyiciligini anlamak
iistiin ve ileri bir zihin durumunu gerektirir. Her insan kendi mahiyetine baktiginda
tarihin iirtinii oldugunu fark eder. Seriati’nin kiiltiirel kodlarla iliskilendirdigi tarih,
insanin diisiinme sekli, dil ve hayat1 anlamlandirmasmi belirleyen yapidir. Insan
“ben”ini olusturan bu belirlenimden, tarih felsefesini taniyarak kurtulur. Buna gore,

yasalarini, degisim ve tekdmiiliinii kesfetmekle tarihin belirleyiciligi asilir.**!

¢) Toplumun Belirleyiciligi: Toplum ve smifsal sistemlerin belirleyiciligi

tarihin belirleyiciliginden daha aciktir. Cevre varligi olan insan, yasadigi toplumun

479 Seriati, Oze Déniis, s. 24-25.
480 Seriati, Insamn Dort Zindanu, s. 46, 74-76.

481 Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 325.
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meyvesidir.*® Varoluscu diisiiniirler, varolusun agiga ¢ikabilmesini kitlenin
belirleyiciliginden kurtulmakla miimkiin goérmiislerdir. Kitleden kurtulmak bireyin
tek basmaligmi degil, kitle i¢inde diger varoluslara kendini kapatmadan 6zgiin

: 4
varolusunu korumasimi ifade eder.*®

Seriati’nin, insanmi1 yabancilastiran unsurlarm igerisinde toplumu saymasi
varolusgu diisiincenin bu o6zelligiyle irtibathdir. Toplum insanin -olumlu veya
olumsuzlugunun ehemmiyeti olmaksizin- inang sekillerini ve din algisini gii¢lendiren
yapidir. Kierkegaard gibi, verili inancin hakiki bir degeri olmadig1 varsayimindan
hareketle Seriati, toplumu bir bakima varolusu olumsuzlayan yap1 olarak goriir. Ona
gore, toplumun sinirlandiriciligindan  kurtulan insan, istedigi dini ve inanci
secebilir.*® Insan, toplumun hareket yasalarini kesfettiginde kendi iradesine gore
biittin iliskiler1 yeniden diizenler. Burada Seriati devrimci bir ideolojinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Ona gore, birey; aile, toplum, sinifsal iliskiler ve
dinin kazandirdig1 yargilar1 reformize edebilecegini fark ederse, toplumu ve kendini

. Ceg . 8 4
insa edici bir misyon kazanir. 8

d) Benligin Belirleyiciligi: Diger ii¢ belirlenimden kurtulduktan sonra
benligin sinirlandirmasina ducar olan insan Seriati’ye gore, bosluga ve anlamsizliga
diiser. Insanin 6tesinde oldugu i¢in diger belirlenimlerden kurtulmasi daha kolaydir.
I¢giidii, diirtii ve egilimler araciligryla insanin zevk, hirs ve maddi kazanimlara dogru
siddetle ¢eken benliktir. Boyle bir durumda insan, se¢imlerini nefsinin arzu ve
isteklerine gore gergeklestirir.486 Benligin belirleniminden kurtulmanin geregi
Seriati’ye gore, varolus imkanlarmi baskilayan beseri yonlerin bertaraf edilmesidir.
Bunu gerceklestirebilmesi i¢in insanm yiice bir ideale ihtiyaci vardir. Bagkalarini
kendine tercih etmesini saglayacak bir ideal. Insanmn kendini baskalar1 icin feda

etmesini saglayan aklin 6tesindeki gii¢ bu; ask, irfan ya da dindir.**’

Seriati’nin insan tasavvurunda, Adem’in yaratilig kissas1 lizerinden Tanr1’ya

isyan ile 6zgiirliglinii kazanmasma deginilmektedir. Buna gore insan, tarih 6ncesi

482 Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 325.

483 Amanzhol Akhmetbekov, Dostoyevski nin Varolwgu“luk Diistincesi ve Abay Kunanbayev’e Etkisi.
(Yayimlanmamis-Yiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2011), s. 12.

484 Seriati, Insamn Dort Zindan, s. 49.

485 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 118.- Insamn Dért Zindanu, s. 46, 50.

486 Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 326.

487 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 175.
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hayat1 tanimlayan cennette her seye sahipken, yasak smirina baskaldirip kendini
kesfetmektedir. Tarihi baglatan bu olay ile varligin agimlandig1 diinya hayati, insanin
ozgirlik ve iradesiyle imtihan edildigi mekanmn sifatidir. Bu baglamda Seriati’ye

gdre din, maddi bir hayatin icerisinde insani varolusa yonelten dgretidir.**®

Seriati’nin Islam ideolojisinde yer alan ask ve irfan, apolitik anlamda bir
sufilife isaret etmez. Bunlar, degisimin etkeni olan vicdan ya da deger tiirevi
duygulardir. Aski burada soyle tamimlar: “...beni kendi yasayisimin iizerlerine
kuruldugu cikar ve yararlara ragmen biitiin maslahatlarimi, hatta hayatimi ... sevgi
besledigim ideal ugruna feda etmeye ¢agiran ve benim de olumlu cevap verip yerine

getirmemi saglayan bir giig.”**’

Belirlenim ve se¢im arasinda diyalektik bir iliski oldugunu diisiinen Seriati’ye
gore, ilahi belirlenim ile insanin se¢imi arasindaki iligkinin sentezi ile degisim
meydana gelir. Bilingli insanin 6zgiir iradesi, kendi yazgisin1 degistirme etkenidir.**’
Tarihi ilerlemeci bakis agisiyla ele alan Seriati’ye gore, Tanri’nin 6zgiirliigi ile
insanin Ozgiirliigli birbirini zorunlu olarak gerektiren bir diyalektige dayanir. O bu

yaklagimiyla, varolusu salt iman yerine, rasyonel ve mantiksal izah1 da olan Islam

dini ya da ideolojisi agisindan ele alir.

2- Cesitli belirlenimlerden kurtulup eylemi ile varolusunu anlamli hale
getiren insan, hayatin igerisinde biling, irade ve 6zgiirliigiinii 6rten mekanizmalar ya
da unsurlarla kendisine yani yetilerine yabancilastirilir. Modern donemde
sanayilesmenin sonucu olarak otomatiklestirilen insan, eylemi araciligiyla
yabancilagsmaktadir. Bu asamada, insan eylemini tasavvur etmeden bilingsizce
gerceklestirmektedir. Seriati’ye gore, bu meselenin en iyi 6rnegini “Modern Zaman”
filmiyle Charlie Chaplin sergiler.*”’ insanligin @iriinii olan medeniyetin ve rutine
baglanan giindelik hayatin aci8a ¢ikardigi alinasyon tiirleri Seriati tarafindan

asagidaki sekilde tanimlanmaktadir:

a) Is ve calisma araci ile yabancilasma: Modern dénemde &zellikle

sanayilesme sonrasi, meslek hayatinda idealleri ve hisleri olan insan, “makine” ile

488 Canatan, “Ali Seriati’de Insanin Ozgiirliik Sorunu ve Yabancilasma”, s. 327.
489 Seriati, Insamn Dort Zindant, s. 53, 57-61.

490 Seriati, Islam ve Simifsal Yapi, s. 15-16.

491 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 184-185.
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Ozdeslestirilmistir. Kullandig: alet ve hedefi araciligiyla yabancilagan modern insan,
“tliketmek icin tretme” biciminde ifade edilen dongiisel bir hayata mahk(im

edilmistir.**?

b) Bilim vasitasiyla ortaya ¢ikan alinasyon: Seriati’ye gore, medeniyet ile
insan arasinda diyalektik bir iliski s6z konusudur. Ancak bu iliski zamanla insanin
aleyhine doner. Avrupa’da tabiat yasalarinin kesfedilmesiyle gelisen bilim ve
teknoloji, insan1 daha giiclii hale getirerek miireffeh bir yasama ulastirirken

degerlerini ve varligm hakiki anlamini ona unutturmaktadir.*”

c¢) Uzmanlasma vasitasiyla alinasyon: insanm, varligi ve varolusu biitiinciil
bicimde diistinmesine engel olan -daha cok aydmn/entelektiiel kesim i¢in gecerli-
uzmanlasma, tekil bir bilginin tiim gergeklikleri kapsayacak sekilde
genellestirilmesine sebep olur. Seriati tarafindan, aydinin gergek gorevi; ictimai
degisime yon kazandirmak oldugu i¢in ona gore, toplumsal sorumlulugu unutturacak
yogunlukta diisiinceye yonelme ve eregi olmayan eylem insani yabancilastiran

unsurlardir, ***

d) Biirokrasiden kaynaklanan alinasyon: Seriati’ye gore, biirokratik aygitlarin
baskis1 altinda insanin kendine yabancilagsmasini en iyi anlatan Ornek, giseler
karsisinda kendisine verilen bir numarayla ¢agirilmayr bekleyen insandir. Burada

insanin kendini tanimladig1 kimligi bir rakama indirgenmistir.**

e) Para ve burjuvazinin sebep oldugu alinasyon: Seriati’ye gore, burjuva
insani, biitiin stiinliikleri ve degeri parayla Olger ve maddi-manevi tiim giiclerin
paradan kaynaklandigmi diisiiniir. Seriati, Islam’da faiz yiyen kimsenin “seytanin
dokunup carptig”*® kimse olarak ifade edilmesiyle para ile aline olan burjuva

insanmi tanimlar.*’

f) Ziihd ve duygu araciligiyla alinasyon: Seriati’ye gore ziihd; insanin fitratini
ve Oziinii yadsiyan onu meleklestirmeye calisan bir alinasyon tiiriidiir. Insanimn

ihtiyaclarim1 smirladigi ve pasifize bir yasama davet ettigi ig¢in Seriati, ziihdi

492 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 185, 194.
493 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 194, 202.
9% Seriati, Islambilim-II, s. 144-146, 153, 156.
495 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 187.

496 > /Bakara suresi, 275. ayet.

497 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 187-188.
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yabancilastirici bir unsur olarak degerlendirmektedir.*”® Ona gére, eski kiiltiirlerde ve
Dogu’da ortaya ¢ikan tasavvufi gelenegin insani ifsad eden bazi goriisleriyle, Islam
dini de miicadele etmektedir. Bu baglamda, ziihd gelenegi icinde gordiigii Hallac’in
“Ben Hakk’im” soziinii itikadi bir sapma olarak degerlendirir. insan1 atalete sevk
eden duygu ve ziihd alinasyonuna ornek olarak, Sems vasitasiyla aline olan Mevlana

ve Leyla ile Mecnun hikayesi 6rnek verilir.**’

Seriati’ye gore, sadece beseri gelisime dayanan ve insani tek boyutuyla
sinirlandiran ideolojiler, insan1 kendi gercekliginden uzaklastirir. Bu dogrultuda onun
dikkat ¢ektigi diisiinceler; natiiralizm, sosyalizm, Materyalist diisiince, vahdet-i viicut
ogretisi, Ortacag  Katolik  diisliniirleri ve  Hint felsefesinin  mistik
yaklaslmlarldlr.SOOOna gore, kurumsallasmis resmi din insani yabancilastiric1 bir
misyona biriiniir. Bahsedilen 0Ogretilerin amaglarindan ziyade sebep olduklar:
sonuglar agisindan bir degerlendirme yapan Seriati’'ye gore, insanin bireysel ve
toplumsal sorumlulugunu yadsiyan, eylemsizlige yonelten, 6zglirliigiinii sinirlandiran
yani cebri altina alan unsurlarm, “dini/ilahi” ya da “bilimsel/maddi” smiflardan

olmasi fark etmez.>”!

Tevhidi insan tasavvuru ile modern hiimanist goriisleri ve ¢esitli dinlerin
bakis ac¢isin1 kiyaslayan Seriati, insanin otantik degerinden uzaklastirildigini ve
yeniden gergekligini tanimasi gerektigine inanir. Bu sebeple Islam ve diger
diisiincelerin  ortak ideallerine ve karsithklarma deginmistir.”"*Seriati’nin bu
meselelere yaklagiminin degiskenlik gosterdigi goriilmektedir. O, bazen bir idealist
gibi dini konularda keskin smirlar belirlerken, bazen de diger diisiincelerle din

arasindaki ortak yonleri agiga ¢ikaran liberal bir tutum gelistirmektedir.

Islam dinini, insan merkezli bir temelde yorumlayan Seriati, insanm din ile
kendine yabancilasmasi problemini ele alan Marksist diisiince iizerine Ozellikle
yogunlagmustir. Seriati’ye gore, Feuerbach’dan esinlenerek, insanin dini yarattigini
ifade eden Marks, dogru bir dnermeyi yanlis bir ¢ikarim i¢in kullanmistir. Marks’in

din ve Tanr1’ya kars1 nefret igeren sézlerinin olumsuz ve yanlig bir din anlayisindan

498 Seriati, Bilin¢ ve Eseklestirme, s. 49.
499 Seriati, Medenivet Tarihi-II, s. 265.
500 Seriati, Insanin Dort zindani, s. 30-34.
S0t Seriati, Muhtelif Eserler-1, s. 151.

2 .. . .o .. .
50 Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, s. 8.
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kaynaklandigmi1 ifade eden Seriati’ye gore, Marks, insanin din ile kendine
yabancilagsmasi konusunda isabetsiz bir sonuca ulasmistir. O, tezini savunmak i¢in
argiiman olarak hakikati temsil eden dini metinler ve inang esaslarin1 degil, dindar
bireylerin sapmalarin1 ve hurafelerini degerlendirmistir. Seriati’ye gore, din
araciligiyla yabancilasma meselesi Islam’da; “insanin Tanr1’ya yabancilasmas:” ile
es zamanli olan “kendisine yabancilasmasr”nin®” 6zdesligine dayanmaktadir. Tanr1
inanc1 ve bunun geregi iizere olma hali insanin 6zgiirliigliniin yadsinmasimin degil,

. .. e e o 4
ilerlemesinin ve gelisiminin kaynagldlr.50

Seriati’'ye gore, Dogu kiiltiiri Batinin  kiiltiir araglar1  tarafindan
bi¢cimsizlestirilmektedir. Bu anlamda, Bati ve Dogu toplumlarinin yabancilagsma
sekilleri birbirinden ayrilir. insani tarihsel ve toplumsal varligi agisindan ele alan
Seriati icin, asil yabancilasma sorunu kiiltiireldir. Ona gore, her insan ve toplum,
tarthsel siiregte tekevviin eden kendine 6zgii bir kiiltiirel kimlige sahiptir. Kiiltiirel
kimligi sekillendiren sosyal yapilar, kolektif biling ya da diisiince ve anlayis
kipleridir. Seriati’ye gore, kiiltiirel yabancilagsma; Dogu toplumlarma ait 6ziin cesitli
araclarla baska bir tarihsel evreye ve topluma ait kiiltiirel dzle degistirilmesidir.’®
Tedavisi en glic olan ve zararlar1 diger alinasyon tiirlerinden cok daha fazla olan
kiiltiirel alinasyonda insan, millet (dil ve 1rk), din ve anlam ge¢misine uzanan biitiin

baglarini inkér ederek 6z’iine yabancilagir.””

Insanin 6zelliklerini siralarken yaratici, iradeli, bilingli olmasinin yani sira
onun taassup sahibi bir varlik olduguna da dikkat ¢eken Seriati’ye gore taassup;
insanin ortak deger ve hedefi olan topluluga karsi sorumlulugu ve fedakarhigidir.
Ortak degerleri olan cemaatin ya da toplumun bir liyesi olarak insan, ¢evresinde
kazandig: kiiltiirel kimlikten koptugunda sahsiyetsizlesir. Kiiltiirel yabancilasma bu
baglamda; gelenekten ve tarihsel kazanimlardan uzaklasma ve yabanci kiiltiirlere

yonelme seklinde 6zetlenir.””’

303 59/Hasr Suresi, 19. ayet: “Allah’1t unutan ve bu ylizden Allah’mn da onlara kendilerini unutturdugu
kimseler...”

9 Seriati, fnsan, s. 83-84, 88, 97, 99.

305 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 192.

396 Seriati, Oze Déniig, s. 108-109.

07 Al Seriati, Yeni Cag’in Ozellikleri, Cev: H. Kirlangig, M. Demirkol, M. Caduk, E. Ozliik, Fecr
Yaymlari, Ankara 2015, s. 167, 174.
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Seriati’ye gore, bireyin otantik benligini aramasiin nedeni, kiiltiirel agidan
istila edildigini idrak etmesidir. Yabancilasmanin karsit1 olan 06zgiirliik, insan
varligiin {i¢ temel boyutundan biridir. Modern donemde unutulmaya baslanan
Ozgiirlik, yirminci yiizyilda varoluscu diisiincenin giindeme getirdigi bir kavramdir.
Heidegger, insanin giindelik hayatin igerisinde yasarken otantik kimligini
kaybettiginden bahseder. Benzer sorunlarin muhatabi olan Seriati, Bati’nin etik dis1
yontemlerle kendi kiiltiiriinii evrensellestirme girisimleri ve Iran’n  hizli
modernlesme politikalar1 ile kurumsal din anlayiginin yarattigi kimlik krizine ve bu
durumun sebep oldugu umutsuzluga ¢6ziim bulmak ic¢in, varoluscu diisiiniirlerin

otantik varolusla ilgili ¢ikarimlarindan istifade etmektedir.

Seriati’ye gore, bir 6gretisi olan kisi tiim diisiince sistemlerine ait konularla,
ideolojisiyle celismeyecek sekilde ilgilenir ve onlar1 yorumlar. Bu ac¢idan o, itikada
dayanan kendi  Ogretisini  insan, tarth ve toplumu temel alarak

olusturmaktadir.”®®

Seriati’ye gore, tlim insanlik tarihi incelendiginde her tiir dini,
felsefi hareketi ve devrimleri aciklayan li¢ boyut vardir. Ayn1 zamanda ideal insani

ve ideal toplumu da olusturan bu ii¢ boyut: “irfan, esitlik/adalet ve 6zgiirliiktiir.”"’

Seriati’'nin  Ogretisi, irfan1  saglayan din, esitligi temellendiren
Marksizm/sosyalizm ve 6zgiirliik fikrine dayanan varolusculuktan miitesekkildir.”"
Ona gore bu ii¢ boyutun her birinin olumlu ve olumsuz yanlar1 vardir. Eger bir
ogretide bu lic akim bir aradaysa (tevhid) olumlu yanlarini yansitirlar. Biitiinligt
bozacak sekilde hangi akim tekil varhigini belirginlestirirse, o olumsuz yonlerini
aciga cikarir. Seriati’ye gore, yirminci yiizyilda yasayan birisi bu ii¢ boyuttan olusan
bir ideolojiye sahipse, o kisi irfan tarafindan uzlete c¢ekilir ve sorumluluktan
uzaklasirsa, gretinin diger boyutu olan esitlik bu yonii telafi eder.’'’ Seriati’nin
eklektik bir diisiince sistemi kurarak Islam’a yeni bir goriiniim kazandirmaya
calismasi, Islam’in her donemin ve zamanin tiim sorunlarma mutlak ¢dziim yollari

sunduguna dair inancindan kaynaklanmaktadir.

Bu dogrultuda Seriati’nin radikal-sol Islami sdylemi, sosyo-politik durumlara

bir cevap ve ¢ozlim Onerisi niteligindedir. O, insan bilinci tizerinde bir gili¢ unsuruna

208 Seriati, Islambilim-1, s. 26, 33.
509 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 35-41.
310 Hashemi, Islami Entelektiializm, s. 39.

St Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 73-74.
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doniisen iktidar elestirilerini; dinsel ve kiiltiirel yabancilagmaya, maddi
adaletsizlige/smifsal sOmiirliye ve siyasal diktatorliige yoneltirken kiiltiirel
hegemonyaya atifta bulunmaktadir. Seriati, bahsedilen {i¢ gii¢ ya da bask1 unsurunu

9% ¢

sirastyla “istihmar”, “istismar” ve “istibdat” kavramlariyla ifade etmektedir.’">

Sartre’in  Ozgiir irade wvurgusu, Seriati’ye takipgilerini siyasi eyleme
yonlendirme konusunda felsefi destek saglamistir. O, siyasal eylemcilige dayali sol
Islami sdylemine Sia mezhebinin donelerini eklemistir. Bu dogrultuda, insan
varligima anlam kazandiran ve deger sisteminin lizerine kuruldugu irfan, kutsallar
ugruna sahadet ve fedakarlik anlamiyla 6n plana ¢ikarilmistir.’'® Boyle bir baglamda
ozgirlik ve irade, insanin kendi varligini bagkalarmin varligi yahut maslahati i¢in

yok etmeyi goze almasi anlamina gelir.

Seriati’ye gore, varolusla ilgili temel bir mesele olan 6zgiirliikk; biling ve
gelisimle elde edilen bir insan olma derecesidir. Bu agidan dinde de derin anlami
olan ozgiirlik; {ilkii, felah yani varligin gelecege doniik olusunu ifade eder. Bir
olgunlasma anlamina gelen 6zgiirliik, dinlerde ve sosyal faaliyetlerde miicadele ve
sahadeti meydana getiren itkidir. Seriati’ye gore, ozgiirligl isteme, insani ataletten
ve gafletten kurtarir. Diktatorliikle miicadele ve devrimler her zaman 6zgiirliik i¢in
yapilir. Insanm diger misyonu olan adalet/esitlik sevgisi, Sia mezhebinde tarih
felsefesinin hedefi olan ayrimcilik ve zuliimle miicadele etmektir. Ug misyonun
hepsini kendi biinyesinde barindiran bir ideoloji aradigini ifade eden Seriati’ye gore,
bu sartlar1 saglayan ideoloji otantik Islam ve Hz. Ali’nin sahsinda mevcuttur.’'* Bu
acidan, “0ze doniis” ve “kendini bilmek™ i¢in yapilmasi gerekenler Seriati tarafindan

sOyle anlatilmaktadir:

“Ne yapmamiz gerekir? Ya beserin fatihasini okuyup biitiin
ihtiyaglariny, biitiin varlik boyutlarini uzaklara atmamiz ve siiphecilik, nihilizm
ve Hayyamct bir sufilige gidip ne oldugunu gormemiz ya da eger insana karsi
sorumluysak, Allah’t diinyada resmi din namiyla var olan bu donuk hurafe
mecmuasindan; ask, irfan ve deger yaratmanin, insana anlam vermenin temel
kaynagi olarak varlik, yasam, adalet ve 6zgiirliigii kapitalizmin elinden; insani
esitligi de Marksizm 'den kurtarmamiz gerekir.””"

312 Toker, “Cagdas Islam Diisiincesinde Ali Seriati”, s. 127.
313 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 39-40.

S14 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 40-41, 45.

315 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 45.
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Seriati, geleneksel din anlayisii apolitik yapisini, adaleti tesvik eden ve
sosyo-politik diizlemde sozii olan bir dine doniistiirmektedir. Sartre’in 6zgiir irade
konusundaki goriisleriyle Fanon’un emperyalist krizden kurtulmak i¢in ongordiigii
eylem ¢agrilarindan etkilenen Seriati’nin, halkin kurtulusu i¢in kendini feda etme

yani sehit olma ile bu goriisleri 6zdeslestirdigi goriilmektedir.’'®

S16 Machlis, “Ali Shari’ati and the Notion of Tawhid: Re-exploring the Question of God’s Unity”, s.
198.
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Bu caligmada, Iranli Miisliiman diisiiniir Ali Seriati’nin yirminci yiizyilin
onemli felsefi egilimlerinden varolusgulugu, Islam dini acisindan nasil

temellendirdigi incelenmistir.

Onun varoluscu diisiincelerini ele alirken, Batili ve Dogulu kaynaklari
ustalikla bir araya getirip kendine 6zgii bir fikri sistemi nasil insa ettigini kritik ettik.
Islam sosyolojisi ve diisiincesine katki saglayan eserleriyle iilkemizde tanman

Seriati’nin, farkl fikirleriyle bilinmesinin farkindalik yaratmasini temenni ediyoruz.

Seriati’nin yasadig1 cografya ve diinya konjonktiiriiniin fikirlerine etkisi,
tetkik ettigi meselelerde belirgindir. Bu agidan, yiizyilin ve modern donemin
yabancilasma sorununu asmak i¢in bagvurulan felsefi istidlalleri, kendi kiiltiirel

gercekliginde anlamli kilmaya calistig1 goriilmektedir.

Eserlerinden ve diisiinsel degisimlerinden hareketle, Seriati’nin varoluscu
ogretisini iki baslikta inceledik. Varolussal deneyime iliskin ¢ikarimlar1 diistiniim

seriiveninde zamansal olarak 6nce geldigi i¢in ilk boliimde bunlara yer verdik.

Aragtrmamiza baslarken, Seriati’nin mistik tecriibelerinin kaynagini
tasavvufi gelenekte gordiigiimiiz icin varoluscu olarak nitelemekten sakinmistik.
Ancak, Marcel ve Jaspers gibi teist varolus¢u filozoflarm, varolugsal deneyimin
tetkikini iceren felsefeleriyle tasavvufi tecriibelerin benzerligini fark edince meseleye
bakis acimiz degisti. Ayrica, Kenan Giirsoy ve Toshihiko Izutsu’nun mistik
tecrilbeyle varolussal tecriibenin yakmhgmna dikkat c¢ekmesi, bizim i¢in hem
Seriati’nin diislincelerine hem de varolusguluga dair yeni bir ufuk agt1. Farkl kiiltiirel
kaynaklara ve epistemolojilere sahip olan Ogretiler arasindaki ayriligi yok eden

etkenin, insan gercekligi oldugu kanisina vardik.

Genglik yillarinda (1954-1961), mistik 6gretilerin ve tasavvufi kaynaklarin
etkisiyle dini inancini sorgulamaya baslayan Seriati’nin, bu donemde kaleme aldig1
sorular1 ve arayislarmi, daha sonra varoluscu felsefelerde bulmasi onu sasirtmistir.
Belki de, kendi toplumunda bir yabanci olan Seriati, buldugu bu miisterek diisiinceler

sebebiyle varoluscgu felsefelere yogun bir ilgi duymustur.
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Seriati, Islam dinini ideolojik sekilde yorumlamaya basladiginda, Sartre’in da
etkisiyle siyasal bir varolusculuk disiincesi gelistirmistir. Bu agidan, varolusgu
temalar1 siyasal icerige doniistiirmesi, onun devrimci bir ideolojiye sahip olmasiyla
iliskilidir.

Seriati’nin siyasallastirilmis varoluscu fikirleri, Sartre’in tanritanimaz
felsefesiyle dini uzlastirma girisimlerini kapsar. iki diinya savasi1 sonrasinda gelisen,
hizli modernlestirme politikalarmin iran’da sebep oldugu kiiltiirel krizi asmak
amaciyla, Seriati cagm gercekligini yadsimadan modern ve Islami bir alternatif

olarak diisiince dizgesini gelistirir.

Islami &gretiyle Batili akimlari, insani merkeze alma hususunda ayni
platformda bulusturan Seriati, gerekcelendirmede farklilagtiklarini vurgular. Bu
acidan, onun varoluscu diisiinceleri bahsedilen ayrimlar1 ve eksiklikleri gideren bir
alternatif olma amacmdadir. Onun diisiince sistemi bu baglamda, toplumsal ve
kiiltiirel anlamda ayristirma yerine birlikteligin ve biitiinliigiin hedeflendigi, tiim
insanlarin kendisini giivende hissedebilecegi sekilde hayati anlamlandiran tevhidi

diinya goriistidiir.

Insan, varlik, varolus ve evren sorunu Seriati’ye gore, tevhid ekseninde anlam
kazanir. Israrla, varlikta birligin vahdeti viicutcu bir yaklasim olmadigini ve
temellerini vahiyden aldigini belirten Seriati’nin tevhid anlayisma goére, Allah’in
insan ve evrene naksettigi biling, yaratilisin esasli bir amacit oldugunu

gostermektedir.

Seriati’nin insanbilim yaklasimma gore, insan yaratilis amacini tarih, toplum,
tabiat ve benlige dair yasalar1 kesfetmek ve buna uygun bigimde kendi varolusunu
acimlamakla gerceklestirir. Insanin doért zindami teoremiyle Seriati’nin vermek

istedigi mesaj, bireyin Allah’m yasas1 geregi 6zgiir iradeye sahip oldugudur.

Batili entelektiiellerin elestirisini bertaraf etme adina, dine yeni bir goriiniim
kazandirmaya ¢alisan Seriati, geleneksel din anlayisini bilimsel ve mantiki Slgiilerle
yeniden bicimlendirmeye calismistir. Dini diislinceyi haklilastirma olarak da
degerlendirilebilecek bu teamiilde, Batili diisiiniirlerin ikna edilmesi gerektigine dair
bir kanaatin Seriati tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Ancak Seriati Bati
karsisinda mantiki ve akli izahlar1 olan bir din anlayis1 gelistirirken, dindar kisiler
icin, dini varolugsal bir imkan olarak degerlendirir. Bu agidan, bireyin davranislarini
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yonlendiren etken iman ya da irfan; dinin rasyonel oOtesi karakterini imler. Dini
tecriibenin,-Kierkegaard gibi- akildan daha {istiin bir yetiye dayandigini ifade eden
Seriati, dini epistemolojik agidan rasyonel sekilde yeniden insa ederken, ontolojik

bakimdan irrasyonellestirir.

Varoluscu felsefelerin ¢ikarimlar1 Seriati tarafindan, hem sosyal bilimler
araciligiyla hem de vahiyle kritik edilmektedir. Tiim bunlar1 {itopik bir ideale
ulagmanin basamaklar1 olarak degerlendiren Seriati’nin ideal insan prototipine,
“Allah’m halifesi” terkibi kaynak teskil eder. Bu terkiple, devrimci bir insanin gercek
anlamda Allah’in yasas1 olan 6zgiirliigii nasil deneyimledigi agiklanmaktadir. Buna
gore, dort zindam asip kendi varolussal tekamiiliine yonelen bireyin, bagkalarinin
varoluglarin1 agimlamalarina yardimci olmak i¢in kendini feda etmesi son varolus
asamasidir. Tarihin ideal diizene dogrusal bir ilerleme ile gittigini diisiinen Seriati,
“kendisini devrimci yetistiren” birinin zorunlu olan bu agamalar1 hizlandirarak ideal

diizeni yakinlastiracagini diistinmektedir.

Insani, tecriibeleri sonucunda gelisen ruh durumlar1 ile tanimaya calisan
varoluscu felsefelerin, standart bir “varolus” tarifi olmadigi goriilmektedir. Onlara
gore her birey, kendi olanaklar1 arasinda biling ve iradesiyle tercih yaparak, yasamini
kurma Ozglrliigline sahiptir. Bu hususta, varolus¢u diisiiniirlerin hemen hepsi

hemfikirdir. Seriati’nin insan tasavvuru da benzer bir diisliinceyi yansitmaktadir.

Hayatin anlami ekseninde Onerilen “sagma” savi ve oOzgirlik gibi bazi
meselelerin  temellendirilmesinde  ateist ve teist varolusgular birbirinden
ayrilmaktadir. Varoluscularin ayn1 temalara ve kategorilere farkli anlamlar yiikledigi
goriilmektedir. Bu acidan, keskin sinirlari olan bir varolusculuk felsefesi
bulunmadigi kabul edilmistir. Her filozofu kendi varolusundan hareketle felsefesini
gelistirdiginden, filozofun kendi algilari, tecriibeleri ve diinya goriislerinin etkisi
varolus felsefelerde temel belirleyici olmaktadir. Bu dogrultuda, Seriati’nin kendine

0zgii bir varolusgu diisiince gelistirdigini rahatlikla ifade edebiliriz.

Yukaridaki aciklamalardan hareketle, Seriati’nin varolusgu diisiincesinin nasil
bir zeminde gelistigine kisaca deginelim. Avrupa’da yasadigi yillarda, diisiince
Ozgiirligli ve farkl diinya goriislerine sahip insanlarin, ayni sorunlardan muzdarip
olmasina biiyiik anlamlar yiikleyen Seriati, boyle bir diisiinsel birlikteligin verimli

olacagina inandig1 i¢in, dini insan merkezli bir bakis agisiyla yorumlar. Ona gore,
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insanligin ortak sorunlar1 ve degerleri konusundaki birliktelik, dini ayriliklar1 ortadan
kaldirmalidir. Buradan Seriati, e8er toplumun ve bireyin igerisinde bulundugu
karmasa ve kendini tamimlamaktaki gii¢liik asilacaksa, Ogretiler arasinda bir

uzlasmaya gitmek gerektigi sonucuna ulagir.

Varolusguluk ile dinin ayni platformda olmasma dikkat ¢eken Seriati, Islam
diisiincesini temkinli sekilde modernize etmistir. Bu girisiminin gegerli mazereti,

Miisliiman topluluklar: ataletten kurtarma istegidir.

Bu dogrultuda, mukallit aydinlardan biri olmadigmi kanitlar mahiyette,
“kendini bilme” ve “6ze doniis” fikirlerini gelistiren Seriati, dort belirlenim ve
kiiltiirel alinasyonun tiim vecheleriyle miicadele eden projelerini bu minvalde
yapilandirmistir. Ideolojisini ictimai degisim iizerine kuran Seriati, toplumu
olusturan bireylerin her birinin kendi ¢ehresi degismeden, toplumsal anlamda bir
degisimin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bu sebeple, yaratilis felsefesi lizerinden
toplumsal, siyasal, dini ve ahlaki boyutlariyla biitiinliik arz eden bir insan tasavvuru
gelistirmistir. Onun ideal insan savi, kendi gercekligini anlamli kilacak sekilde

ideolojisi olan insani tanimlamaktadir.

Varolusgulugun bazi temalarini, Islam dininin kurucu metnini yorumlayarak
gerekgelendiren Seriati, insanin varolus seriiveninin biitiin yonlerini ya da
asamalarmi, tevhidi diinya goriisii baglaminda tarih, insan ve toplum agisindan
degerlendirmektedir. Bu cercevede gelisen bir Ogretiyle, cesitli kiiltiirel araglarla
iiretkenligini yitiren geng nesle, gelecege yonelebilmesini stirekli temin edecek bir i¢

motivasyon saglamayi arzu etmistir.

Son olarak varolusgulugun, Seriati i¢in nasil bir 6nemi haiz oldugu sorulacak
olursa; Iran’da yasadig1 kiiltiirel, dini ve siyasi baskilara baskaldirma ve yeni bir
hareket gelistirmede ona felsefi bir zemin sagladigi, seklinde cevap verebiliriz. Bu

acidan Seriati’nin diisiince sisteminde varolusgu felsefe, bir arag mesabesindedir.
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