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ETIiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim
bu Doktora tezinin bizzat tarafimdan ve kendi s6zciiklerimle yazilmis orijinal bir ¢aligma

oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu ¢aligmalarin ilgili

boliimlerini dogru ve net bigimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha Once herhangi bir

yerde yayimlanmigsa bunu da agik¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Baskalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, Eraﬁk, sekil vb. de dahil olmak

lizere) atiflarla belirttigimi;

4- Bagka yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak icerisinde
veya farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi sézciiklerimle ifade
ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek belirttigimi, beyan ve bu etik

ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi kabul ederim.




ONSOZ

Calismamizin konusunu Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (6.672/1273) vefatindan
yaklasik dort yliz yi1l sonra Mesnevi’den secilen beyitleri serh etmek amaciyla Sabthi
Ahmed Dede tarafindan kaleme alinan [hiydrdt-1 Sabithi adli eseri temel kaynak olmak
tizere Sabihi’nin Divan’1 teskil etmektedir. Sabiihi Ahmed Dede siirleriyle ve Mesnevi’den
intihab ettigi beyitlere yaptig1 serhle yasadigi donemde de dikkat ¢ekmis bir isimdir.

Sablthi Ahmed Dede on yedinci yilizyill divan edebiyati mizin ve tekke
edebiyatimizin gozde sahsiyetidir. Edebi basarist onun ilmi kemaldtinin bir yansimasi
olarak hayat1 boyunca tezahiir etmistir. Edebi ve ilm1 olgunlugunu tasavvufi kimligi adeta
nesviinema kilmistir. ilmi ve tasavvufi kimligi yaninda onun aksiyoner tabiat1 tasavvuf
tarihinde faaliyetleri ve Oncii sahsiyetiyle temayiiz etmesini saglamistir.

On altinc1 yiizyillda Celebilerle devlet erkani arasinda yasanan gerginlikler
Mevleviligi yayma calismalarinda gesitli sikintilar meydana getirmistir. Siire¢ Hiisrev
Celebi’nin Istanbul’a siirgiin  edilmesiyle sonuglanmis ve Celebilik Makanm
doldurulamamustir. Hiisrev Celebi nin siirgiin yillarinda Istanbul’da yasayan oglu 1. Bostan
Celebi zamanla istanbul’da saray cevreleriyle iyi iliskiler gelistirmistir. Sultan 1. Ahmed ile
iligkilerinde iist diizey seviyeye ¢ikarmasi sonucunda bu olumsuz siirecin giderilmesi ve
kendisinin Celebilik Makamina gelmesi ile neticelenmistir. Makam Celebisi olduktan
sonra I. Bostan Celebi siireci iyi degerlendirmis, Mevleviligi yayma faaliyetlerine
baslamistir. Cesitli bolgelerde Mevlevihaneler insa ettirmis, en 6nemli eserlerin telifine
onciilik etmistir. Sem’i Dede (6.1011/1603), Ismail Rusihi Ankaravi (6.1041/1631) ve
Sabtihi Ahmed Dede (6.1057/1647) bu donemde Istanbul’da eser telif eden Mevlevilerden
birka¢ tanesidir. Mesnevi’ye yazilan ilk tam Tiirkge serh olan Sem’ullah Sem’i Dede’nin
serhi ile Ankaravi’nin Mesnevi nin tamamma yapmis oldugu serhinde Ibnii’l Arabi
tesirlerini ¢cok net bir sekilde yansitmistir. Bunun yaninda Mesnevi’nin var olup olmadig:
tartisma konusu olan yedinci cildini serh etmekle Ankaravi biiylik tepkiler ¢ekmis ve
elestirilmistir. Galata Mevlevihanesinde odaklanan mukallid sifi tiplemelerinin varligi
Ankaravi’yi rahatsiz etmis ve o Mevleviligin tahkik boyutuyla ihyas1 i¢in sa’y u gayret
gostermistir.

Bu dénemde eserleri ile Mevleviligi yayma ¢abasinda olan bir bagka sahsiyet ise
tezimizin de konusunu teskil eden Sabiihi Ahmed Dede’dir. Mevlevilik tarihinde 6nemli
bir yere sahip olan Yenikap1 Mevlevihanesinin tiglincii seyhi Sabihi Ahmed Dede nesve ve

mesrep farkliligi ile ilahi emirlerin derinunda yatan hikmetleri bulmak maksadiyla



ayetlerin, hadislerin ve Mesnevi beyitlerinin batini yonlerini de aramig, bu yoniiyle Galata
Mevlevihanesi’nden farkli bir yol izleyerek Sems-i Tebrizi’nin yolunu takip etmistir.
Genglik yillarinda coskulu, cezbeli, ilahi askin sarhosu olan Sabiihi Ahmed Dede siirler
yazmig ve Sdkindmesiyle birlikte yedi yiiz beyitlik miiretteb olmayan bir divan
olusturmustur. Sam Mevlevihanesi’'nde iken yazmaya basladig1 Ihtiydrdat-1 Mesnevi’de
farkli bir karaktere biirlinen Sabiihi Ahmed Dede, se¢mis oldugu beyitlerin zahiri ve batini
yonlerini Kur’an ve silinnet ¢izgisinde agiklamaya ¢alismistir.

Tezimiz giris ve sonu¢ kisimlari yaninda bes ayri1 boliimden olusmaktadir. Girig
kisminda arastirmanin konusu, gayesi, metotlar1 ve kaynaklar1 degerlendirilmistir. Birinci
boliimde Sabhi Ahmed Dede’nin yasadigi dénem, Mevleviligin Istanbul’a gelisi,
Yenikapt Mevlevihdnesi ve Sablihi Ahmed Dede’nin hayati ve eserleri ele alinip
incelenmistir. Ikinci boliimde ise Sabithi Ahmed Dede’nin seyr ii siilik ve seyr i siilika
dair kavramlar ve goriisleri incelenmistir. Ugiincii boliimde tasavvufi makamlara dair temel
yaklagimlari, dordiincii boliimde tasavvufi hallere dair temel yaklasimlari, besinci boliimde
ise varlik konularmma dair temel yaklagimlar1 ele alinmakta, Sabtihi Ahmed Dede’nin
goriisleri detaylica incelenip ve degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Sonug boliimiinde ise
Sabthi Ahmed Dede’nin tasavvuf anlayisi ve Mevlevilik tarihindeki yerine dair genel bir
degerlendirmede bulunulmaktadir.

Tez calismalarim siirecinde yol gostermesiyle, tesvik ve telkinleriyle her daim
yammmizda oldugunu hissettiren tez damgsmamm, Prof. Dr. Kadir OZKOSE’ye,
arastirmanin her safhasinda fikri katkilarindan dolay1 Dr. Ogr. Uyesi Yiiksel GOZTEPE ve
Dr. Ogr. Uyesi Riza BAKIS’a, ders doneminde itibaren yetismemizde emegi gecen Prof.
Dr. Alim YILDIZ, Do¢. Dr. Yusuf YILDIRIM’a, yazmalarin temininde yardimlarin
esirgemeyen Siileymaniye Kiitliphanesi yetkilileri, Mevland Miizesi El Yazmalari
Kiitliphanesi ve Sivas Ziya Bey Yazmalar Kiitiiphanesi yetkililerine ve tez siirecinde her
zaman yamimda olan esim ve evlad-1 1yalime, her daim dualarindan beni eksik etmeyen
biitlin dostlarima tesekkiir etmeyi borg bilirim.

Miizekkir KIZILKAYA
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OZET

On yedinci yiizy1l Mevleviyye seyhlerinden Sabihi Ahmed Dede Yenikap1
Mevlevihanesine mensup isimlerdendir. 1k tasavvuf tecriibesini Kasim Baba nin
yaninda gergeklestiren Sablihi Konya’ya gidip Bostan Celebi ve Ebu Bekir
Celebi’ye intisap etmistir. On ii¢ y1l Konya’da seyr ii siilik egitimini slirdiirmiis
ve sonunda Mevlevi dedesi olmustur. Sam Mevlevihanesi seyhligine tayin edilen
Sabiihi Dede Sam’da telif ettigi Ihtiyardt-1 Sabithi adli eserinde Mesnevi’den
intthap ettigi beyitlerin serhini yapmustir. Beyitlerin zahiri manasinin yaninda
beyitlere getirdigi batinl yorumlariyla dikkat ¢cekmis, kendisinden sonra gelen
Mevlevileri ve tasavvuf erbabi sufileri etkilemis, ¢igir agmis, ekol olusturmus bir
safidir. {lahi askin sarhosu olmus, varlik kaydindan siyrilmaya calismis, fena
yolunu se¢mis, ihtiyari oliimle askin cezbesine biirlinmiistiir. Melami mesrep
kisiligi ile Sems-i Tebrizi’nin yolundan gitmis ve onun temsilcisi olmustur. Diger
yandan o vahdet-i viicld anlayisini benimsemis, Mevleviliginin yaninda Ekberi
irfan gelenegini de benimsemesiyle on yedinci yiizyilda dikkat ¢eken bir sufi
sayilabilir. Sabiihi ilmi yoniiniin yanisira edebi yoniiyle de taninan bir sahsiyettir.
Sablihi, siir yazacak diizeyde Arapca ve Farsg¢a’ya vakiftir. Sabihi Dede’nin
miistakil Tiirk¢e Divani bulunmaktadir. Aslinda bu esere divandan ¢ok divance
demek daha dogru olur. Divan’inda yedi yiiz beyit civarinda siir vardir. Fakat
Divan1 miiretteb degildir. Siirlerinde ilahi askin yogun bir sekilde terenniim
edildigi goriilmektedir.

Sablthi Ahmed Dede gerek Divarn’min miirettep olmayist gerekse
Ihtiyardt-1 Sabihi’yi yazma gayesinde ifade ettigi iizere sectigi ve ele aldig
beyitlerde islenen konular belirli bir ¢er¢evede kalmistir. Cizilen gerceve de
neyistandan kopup bu siifli dleme diisen insanin tekrar asli vatana donme
miicadelesi anlatilmaktadir. Seyr i siiliik ile nefsin terbiye edilmesi, arindirilmasi,
goniil aynasinin parlatilmasi, irddi oliimle fena mertebesine ermek gayesinin
giidiilmesi onun benimsedigi seyr ii siilik yolunun genel 6zellikleridir. Oyleki
bakabillah mertebesinde vahdet-i viicid zevkini tadarak vuslata ermek gayesi
giidiilmektedir. Bu nedenle Sabtihi Dede’nin tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde

dikkat ceken tasavvufi kavramlar da bu dogrultuda tesekkiil etmistir. Biz bu



calismamizda Sabiihi Dede’nin tasavvufun temel konularina dair goriislerini tespit
etmeye calistik.
Anahtar Kelimeler: Mevlevi, Sabtihi, Ihtiyarat-1 Sabihi, Yenikapi,

Tasavvuf.



ABSTRACT

Sabuhi Ahmed Dede, one of the seventeenth century Mevleviyya sheikhs,
is a member of the Mevleviyah of Yenikapi. Sabuhi went to Konya and entered
Bostan Celebi and Abu Bakr Celebi, who performed his first Sufism experience
with Kasim Baba. He continued his education in Konya for thirteen years and
eventually became Mevlevi's Dadah then he became the sheikh in the Damascus
Mevlevihane and in his , Sabuhi Dede who was appointed to the Shaykh of
Damascus Mevlevihane made the commentary of the couplets he had chosen from
Masnavi in his work called 1htiyarat-1 sabuhi. He is a groundbreaking Sufi that
drew attention with his inward interpretations brought to the couplets besides their
apparent meanings, influenced the Mevlevis and Sufis after him and marked an
era.He was drunk with divine love, tried to get out of the existence record, chose
the path of fate, he was attracted to love with discretionary death. Having Melami
personality,he went through the path of Sems-i Tabriz and became his
representative, On the other hand, he adopted the concept of the Vahdat-I Vucud
and besides his Mevlevi personality, he became an important representative of the
irfan tradition in the seventeenth century. Sabubhi is a person who is known for his
literary aspect as well as his scientific aspect. Sabtihi Dede, who is proficient in
Arabic and Persian languages, has his own Divan.In fact, it is more accurate to
say divange than Divan . There are aproximately seven hundred couplets in his
Divan.His Divan is not a systematical one. In his poems it is seen that the divine
love is intensely chanted. As Sabuhi Ahmed Dede mentioned in his aim to write
the 1htiyarat-1 Sabuhi, the subjects of the titles he chose and dealt with remain
within a certain framework.

Under the framework drawn, the struggle of the man falling into this sufli
life from neyistan to return to his homeland is discussed. With the help of the
course of education (Seyr u siilik) and purification of the soul, purifying,
polishing of the heart mirror are features of his way of sufism . For this reason, the
concept of Sufism, which drew attention to the shaping of the concept of Sufism
of Sabuhi Dede, has been formed in this direction. In addition, under another

heading, approaches to existence were identified and explanations about the belief



in tawheed were included. His views on such subjects as humanity, righteous soul,
spirit and meratib were declared.

Key Words: Mevlevi, Sabiihi, Ihtiyarat-1 Sabiihi, Yenikap, Tasavvuf.
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GIRIS
ARASTIRMANIN YONTEM VE KAYNAKLARI

Akademik c¢alismanin yerinde seyrini gerceklestirmek oOncelikle usul ve
metodolojisinin belirlenmesine baghdir. Biz de calismamiza baglamadan once

aragtirmanin seyri hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunmak istiyoruz.
1. Arastirmanin Konusu

Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinden biri olan Sabihi Ahmed Dede on
altinc1 asrin son ¢eyreginde dogmus ve on yedinci asrin ikinci yarisinda Istanbul’da
vefat etmis, Yenikapt Mevlevihanesi haziresine defnedilmistir. Sabhi’nin ailesi
Tokat’tan Istanbul’a go¢ etmis ve kaynaklarin verdigi bilgilere gore Eyiip Sultan
Camii civarina yerlesmisler ve babasi mezklr camiinin imam hatipligi gorevini ifa
etmistir.

Istanbul’da ilim tahsilini siirdiiriirken tasavvufa ilgi duymus Eyiip’te
Bektasiyye seyhi Kasim Baba’ya intisap etmis, seyr U stilikunu tamamlamig, Bektasi
nesvesini tatmis, seyhinin vefatindan sonra Konya’ya gitmis ve Mevlevi dervisi
olmustur.

Sabthi’nin [htiydrat-1 Sabihi ile Tirkge bir Divan’i vardir. Biz bu
calismamizda Sabthi Ahmed Dede’nin hayati hakkinda oOne siiriilen tartsmali
bilgileri, muglak ve yanhls ifadeleri yeni bilgi ve belgelerle degerlendirip yeni
bilgileri takdim etmeyi hedefliyoruz. Gerek kaynaklarda gerekse Sabtihi hakkinda
yapilan calismalarda bizim elde ettigimiz bilgilerle uyusmayan veriler oldugunu
gordiik. Sabthi’nin kendi eserlerinden, Mevlevi kaynaklarindan ve doneme ait
kaynak kitaplardan yararlanarak Sabhi hakkinda saglikli ve dogru bilgileri
degerlendirmek istiyoruz. ilmi yénden kaliteli bir egitim aldig1 anlasilan Sabtihi’nin
beslendigi kaynaklari sunmak istiyoruz. Siir ve edebiyata meylini, etkilendigi edib ve
sairleri, doneminde ve kendinden sonra tesir ettigi sahsiyetleri tanitmaya ¢aligip onun
edebiyatimizdaki yerini ortaya koymaya ve tasavvufi kisiligi ile baglantisini tespite
gayret edecegiz.

Tasavvufi kisiligi hakkinda bazi kaynaklarda onun “Bektasi, Melami mesrebe

sahip bir sufi oldugu yoniindeki iddialari, Sabihi’nin neden Bektasi olmadigini, onun



tasavvufl kisiliginihangi sufilerin olusturdugunu, hangi sufilerden etkilendigini,
melami mesreb ve melamet ehli bir sufi olarak ayet, hadis ve beyitlere ne tiir
yorumlar getirdigini ve kendinden sonra hangi sufilere tesir ettigini tespit edip
degernedirmede bulunmay diisiiniiyoruz.

On yedinci yiizyilda Istanbul’da Mevlevilgi tahkik boyutuyla Galata
Mevlevihanesi temsil ederken, Sems-i Tebrizi’nin yolunu Yenikapt Mevlevihanesi
temsil etmistir. Oyle zannediyoruz ki, bu iki Mevlevihane’ye seyh tayin edilirken
celebilik makami bu hususu da dikkate almustir.' Biz bu arastirmamizda on yedinci
yilizyilda, askin cezbesine tutulmus Melami mesrep Yenikapt Mevlevihanesi seyhi
Sabthi Ahmed Dede’nin eserlerinden ve diger kaynaklarin verdigi bilgilerden
hareketle onun tasavvufi kisiligini, goriis ve diisiincelerini ortaya koymay1

diisiiniiyoruz.
2. Arastirmanin Amaci

On yedinci yiizyll Sems-i Tebrizi’nin tesirlerininiist diizeyde temsil eden
Sablihi Ahmed Dede tasavvuf anlayisiyla ve tasavvufi kisiligiyle dikkat ¢ekmis bir
zattir. Bektasilikten nasiplenmesi, meldmi mesrebi, isari yorumlariyla farkini ortaya
koymus ancak batini bir kisiligi olmamistir. Kur’an ve siinneti referans almus,
ehlisiinnet yolunu takip etmis bir sfidir. Cezbeli bir kisi olmasi hasebiyle eserinde
ve divaninda en ¢ok dikkat ¢ceken husus ilahi ask temasi olmustur. Eserlerinden
hareketle onu tamitmak amactyla cesitli kaynaklarda ansiklopedik bilgiler
sunulmustur. Sabtihi Dede hakkinda ilk ¢alismay1 Sadeddin Niizhet Ergiin yapmis ve
Divani’m1 1933 yilinda yayimmlamistir. Sabtihi hakkinda olduk¢a az malumat iceren
bu eser, Divan latinize etmekten ibarettir. Ergiin, [htiydrdt-1 Sabithi hakkinda higbir
incelemede bulunmamis, sadece bodyle bir eserinin oldugu bilgisini aktarmustir.
Mehmet Sar1 tarafindan Sabihi’nin Tiirk¢e Divani 1992 yilinda doktora tez konusu
olarak ele almmis ve transkripsiyon seklinde yeniden metin tenkitli olarak
incelenmistir. Sabtihi hakkinda tez galismasi yapan Sar1, [htiydrdt-1 Sabihi ve igerigi
hakkinda kisa bilgiler sunmustur. Ancak Sari [htiydrdt-1 Sabihi’yi detayll olarak

incelememistir. Bundan dolayr Sari’nin tezinde verilen bilgiler ve verilerin temel

' Bkz. Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, Daru’l-Kaitabu’l Aliyye, istanbul 1329.



vakia ve vesikalarla uygunluk arzetmedigi goriilmektedir. Verilen bilgiler bazen
hatali ve bazen de eksik olarak karsimiza c¢ikti. Bu durumlarn tezimizin ilgili
boliimlerinde izah etmeye c¢alistik. Bu sebeple biz calismamizda elde edilen verileri
degerlendirerek mukayeseli sorgulamalar sonucu yeni bilgileri sunmaya c¢alisacagiz.
Ihtiyarat'n ilk yiiz varaki iizerinde Abdulkadir Algiil tarafindan bir yiiksek lisans tez
calismas1 yapilmis, ancak bu c¢alisma da latinize ¢alismasindan Oteye gitmemistir.
Elimizde bulunan Sabthi’nin Divani ve Ihtiydrat adli eseri iizerine tasavvufi yoniinii
ortaya koyan bir ¢alismaya rastlayamadik. Bu gergekten hareketle Sabtihi’nin hayati,
eserleri ve tasavvuf anlayigina dair aragtirma yapmaya karar verdik. Amacimiz
Sabthi’nin Mevlevilik tarihindeki yerini tespit etmek, tasavvufi goriislerini ve sfi

kisiligini ortaya koymaya ¢alismaktir.
3. Arastirmanin Metodu

Sabtihi hakkinda yapilan ¢aligmalarda ve kaynaklarda Sabiihi Ahmed Dede’yi
tanitan bazi bilgiler mevcut, ancak yetersiz veya bir¢ok yonden eksik ve hatalidir.
Hem Divan hem de Ihtiydrdt-1 Sabihi adli eseri halen giiniimiizde kiitiiphanelerde
yazma halinde bulunmaktadir. Sabihi’ye ait oldugu kesin olmayan ancak bazi
kaynaklarda kendisine isnad edilen Fars¢a Divani’na ise kiitiiphane kayitlarinda
ulagamadik. Sabtihi hakkinda daha once yapilan ¢alismalardan Sabiihi Ahmed Dede
hakkinda 6n bilgiler edinmemiz, onu tanimamiz ve g¢alismamizin yol haritasini
cizmemiz agisindan kolayliklar saglamistir. Sabtihi hakkinda yapilan ¢aligmalarda
kullanilan kaynaklardan istifade ettigimiz gibi, arastirmalarimiz sonucu yeni bilgi,
kaynak ve niishalara ulastik. Sabiihi hakkinda bilgi veren gerek kaynak eserlerde
gerekse diger eserlerde birbiriyle celisen bilgiler oldugunu gordiik. Celiskili bilgileri
diger kaynaklarla mukayese ederek dogru bilgilere ulasmaya calistik. Eldeki mevcut
bilgilerden hareket ederek kiitiiphane, katalog ve tezlerde ismi gecen her bir kaynagi
miimkiin mertebe taramaya, verilen bilgileri degerlendirip sentezlemeye, elde
ettigimiz bilgileri mukayese ederek yeni veriler ortaya koymaya ¢alistik.

Sablhi’ye ait oldugunu tespit ettigimiz eserler tarafimizdan defaatle okunup
incelenmis ve miitalaa edilmistir. Sabthi’nin Divan’inda yer alan siirler takrir, tahlil
ve tetkik edilerek degerlendirmeye calisilmustir. Jhtiydrdat-i Sabiihi’de yer alan

bilgiler oncelikle ¢oziimlenmis, tetkik ve tahlil ile elde edilen parca olan bilgilerden



biitiine varilmaya caligilmistir. Ayrica eserde gecgen bilgilerin kaynak kritigi yapilmus,
beslendigi sair ve miellifler hakkinda arastirmalar sonucu elde edilen bilgiler kritik
ve analitik degerlendirmeye tabi tutulmustur. Sablhi’nin kendi eserleri ilizerinde
yapilan inceleme ve degerlendirmelerimizden sonra onun tasavvufi gorlis ve
diisiinceleri, istifade ettigi kaynaklar, baglh oldugu tasavvufi diisiince sistemi tespit
edilip Sabihi’nin edebi ve tasavvufl kisiliginde meydana getirdigi tesirlerle

Sablihi’nin kendi tasavvufi diisiincesi ve goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir.
4. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Bir insani tanimanin en iyi yolu o kisinin eserleriyle miimkiin olur. Bu
miinasebetle Sabthi’nin hayati, kisiligi ve tasavvufi goriislerini tespit etmede en
onemli kaynak siiphesiz ki Mesnevi-yi Mdnevi'ye yazdig1 serh olan Ihiydrdt-1 Sabiihi
ve Tiirk¢e Divan’idir. Yaptigimiz arastirmalar sonucu tezimizin ana govdesini
Ihtiyardt-1 Sabithi’den aldigimz veriler olusturacak, ancak Divan’inda var olan
siirlerinden de sik sik faydalanacagiz. Zira 6zellikle melamilik, ask ve vahdet-i
viiclida dair goriislerinde Divani 6n plana ¢ikarken, tasavvufi ahlak 6gretilerinde
Ihtiyarat daha fazla dikkat cekmektir.

Sabtihi hakkinda yaptigimiz arastirmalar siirecinde, gerek, Basbakanlik
Osmanli Arsivinde, gerek Vakiflar Genel Midiirliigii’ne bagl birimlerde Osmanli
donemine ait arsiv bilgi ve belgeyen ulasamadik. Basta Siileymaniye Kiitiiphanesi
olmak iizere Osmanli donemine eserlerinnbulundugu kiitiiphanelerimiz envanterinde
Sabtihi’den 6nce Yenikapt Mevlevihanesi ve Sabihi Ahmed Dede donemine ait
kayda deger bilgi bulamadik. Yenikapi Mevlevihanesi ile ilgili mevcut bilgilerin
disinda yeni bilgi ve belge olmadigi kanaatine vardik. Bizden once Yenikapi
Mevlevihanesi ile ilgili yapilan calismalar ve makalelerde bu kanaatimizi destekler
durumdair. Yenikapt Mevlevihanesi ile ilgili belge 0Ozelligi tasiyan en eski
dokiimanlardan biri Defter-i Dervisan’dir. Bayram Ali Kaya ve Sezai Kii¢iik
tarafindan “Yenikapi Mevlevihanesi Giinliikleri” ad1 altinda nesredilen bu eser, 21
Zilhicce 1213/26 Mayis 1799 tarihinden baslayarak giinliikler halinde Ali Nutki
Dede (6.1219/1804) tarafindan ilk defteri yazilmis bir eserdir. Ayrica Yenikapi
Mevlevihanesi lizerine arastirmalar yapan Sezai Kiigiik ve onyedinci ylizyil

tasavvufu lizerine aragtirmalari olan Necdet Yilmaz ile yaptigimiz goriismelerde



Sabthi Dede hakkinda eldeki mevcut bilgi ve belgelerden baska su an icin yeni belge
ve bilgi olmadigina dair degerlendirmelerine sahit olduk. Ayrica asagida ayrintili
bilgi verecegimiz Mevlevilik ve Mevleviler ile ilgili eserlerden de faydalandik. Bu
eserlerin basinda Sakip Dede’nin (6.1148/1735) Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Sahih
Ahmed Dede’nin (6.1229/1813) Mecmuatii’t-Tevarih-i Mevleviyye, Esrar Dede’nin
(6. 1211/1796) Tezkire-i Su’ard’yr Mevleviyye adli eseri Ali Enver’in (6.1336/1920)
Semdhdne-i Edeb’i, Mehmed Ziya'nin (6.1348/1930) Yenikap: Mevlevihdnesi adli
eserleri calismamizin ana kaynaklari olacaktir. Calismamizda faydalandigimiz
kaynak eserleri kisaca tanitmakta fayda miilahaza ediyoruz.

Sabtihi’nin eserlerini, “Eserleri” baslig1 altinda ayrintili bir sekilde ele alip
inceledik. Bu nedenle burada diger kaynaklarin degerlendirmesini yapacagiz.

Sablihi Ahmed Dede’nin hayati hakkinda bilgi aldigimiz kaynaklarin baginda
stiphesiz ki Mevlevilik tarihine dair eserler gelmektedir. Bu eserleri kronolojik

siralamasiyla tanitacagiz.

4.1. Mevlevilik ile Ilgili Ana Kaynaklar

a. Sefine-i Nefise-i Mevleviyan: Sefine-i Nefise-i Mevleviyan (I-111, Matbaa-
y1 Vehbiyye, Misir 1283/1866) Kiitahya Erguniyye Mevlevihanesi seyhi Sakip
Mustafa Dede (6.1148/1735) tarafindan yazilan bu eser ii¢ boliimden olugmaktadir.
Birinci boliimde Mendkibii’l-Arifi nin bittigi yerden kendi zamanma kadar olan
makam celebilerinin hayatlar1 hakkinda biyografik bilgi verir. Ikinci béliimde celebi
olmayan diger mevlevi seyhlerinin hayatlar1 hakkinda bilgi sunar ve son olarak
ticlincii boliimde Mevleviler arasinda meshur olan Mevlevi dervislerini tanitir. Agir
ve agdali bir dille yazilan eser, muhtemelen Mevleviler arasinda yaygin olan rivayet
kiiltiirinden olusan bilgilerin Sakip Dede tarafindan derlenmesiyle telif edilmis bir
eserdir. Ele alinan konulara zaman zaman Mevlevi tarafgirligi ile yaklagilmis, hatta
Konya tarihi iizerine arastirmalar yapan ibrahim Hakki Konyali’ya gére menkabevi
bilgiler igermektedir.” Betiil Saylan ise Sefine iizerine hazirlamis oldugu doktora

tezinde

? [brahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Yeni Kitap Basimevi, Konya 1964,
s. 655.



“Belli bir tarikin hénedanmi, biiyiiklerini tdzim etmek ig¢in, yine o tarike
mensup bir kimse tarafindan kaleme alinmasi hasebiyle miibalagadan hali degildir.

Fakat bu durum, bazi arastirmacilarin Mustafa Sakib Dede’yi sarlatanlikla suglamalarini

gerektirmemektedir’

diyerek bu durumun dogal oldugunu savynmustur. Ancak aktarilan bilgiler diger
kaynaklar ve donemi anlatan tarih kitaplar ile karsilagtirilarak tenkitli incelenmesi
daha saglikli olacaktir. Abdiilbaki Golpinarli da Sefine’nin bu yoniine dikkat ¢ekerek
sik1 bir tarihi tenkide tabi tutulmadan eserden faydalanmaya imkan olmadiginm
belirtir.* Son derece agir ve agdali bir iislipla yazilan eser, yukarda belirtilen
elestirilere ragmen Mevlevilik tarihinin 6nemli kaynaklarmdan biridir.’ Bu eserin
onemi, ¢elebi olan seyhlerin yaninda ¢elebi olmayan diger mevlevi seyhleri hakkinda
yazilmis ilk tabakat kitabi diyebilecegimiz bir eser olmasidir. Sabtihi hakkinda ikinci
cildin 76. sayfasindan itibaren bilgi verilmistir.

b. Tezkire-i Suara-y1 Meleviyye: Esrar Muhammed Dede (6.1211/1796)
tarafindan hazirlanan bu eser, Esrar Dede’nin seyhi Galip Esad Dede tarafindan
secilen Mevlevi sairlerinin  siirlerine  ilaveten bibliyografik  bilgilerinin
eklenmesinden miitesekkil bir eserdir. Seyh Galib’in, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn
telif edildikten sonra yasayan halife, seyh ve dervislerin hal terclimelerini de bu esere
ilave edilmesini istemistir. Ancak Esrar Dede’nin eseri tamamlamadan vefat ettigi
soylense de® bu bilgi dogru degildir. Eser, Sefine-i Nefise'den sonra Sefine’de
olmayan daha sonra yasamis Mevlevilerin hayat hikayelerini ele alan bir eserdir.
Alfabetik olarak sahislarin hayatini ele alir. Kaynagini Sefine’den alan bu eserden
istifade edildiginde bilgiler diger kaynaklarla mukayese yapilarak ele alinmalidir.
Zira eserde hatali ve tutarsiz bilgiler yer almaktadir.” Sdyle ki, Mevlevi olmayan bazi
sairleri Mevlevi gostermek, bazi tarihlerde hatalara diismek gibi teknik hatalar
bulunmakla birlikte Mevlevi sairlere ve Mevlevi muhiplere dair bilgi ihtiva etmesi

acisindan 6nemli olan eser bu sebeple Mevleviler arasinda en ¢ok kabul géren eser

® Betiil Saylan, Mevlana Ailesi Ve Mevlevilik’te Celebilik Makamu - Sefine-i Nefise-i Mevleviyin
Omegi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013, s. 19.

* Abdulbaki Golpimarli, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, inkilap Yayinlari, istanbul 2006, s. 31,655.

> Ahmet Ari, “Sakip Dede ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXXVI, Istanbul 2009, s.
4-5.

® Golpinarli, Mevlind dan Sonra Mevievilik, s. 16.

7 Golpiarh, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik, s. 31.



olmustur.® Sabihi hakkinda ayrintili bilgi verir, verdigi bilgilerin bir kismi
Ussakizade (6.1136/1724) ve Seyhi Mehmed Efendi’nin (6.1144/1731) verdigi
bilgilerin tekrar1 mahiyetindedir. Bu eserde bizim arastirmamiz agisindan dikkat
ceken en Onemli husus, Sabiihi’nin Meldmi mesreb bir stfi oldugu, eserleri ve
siirlerinde Stri Dede’nin (6.?), Yusuf Sinecdk Dede’nin (6.953/1546) ve Ilmi
Dede’nin (6.1022/1613) tesirleri oldugu, /Atiydardt’m Ilmi Dede’nin Serh-i Cezire-i
Mesnevi’sine nazire olduguna dair bilgi vermesidir. Ayrica siirde Samti Dede
(6.1040/1630) ve Ruhi-i Bagdadi (6.1014/1605) tarzinda siir yazdigina dair bilgi
sunmasidir.’

¢. Mecmuatii’t-Tevarih-i Mevleviyye: Sahih Ahmed Dede’ye (6.1229/1813)
ait olan bu eser, baslangigtan beri Mevleviler hakkinda bilgiler sunar ve oglu Galata
Mevlevihanesi seyhi Kudretullah Efendi (6.1288/1871) hakkinda verdigi bilgiyle
eseri tamamlar. Sahih Ahmed Dede anlattigi olaylar1 kronolojik olarak siralar,
olaylar1 o donemde cereyan etmis baska olaylar ile birlikte zikreder ve adeta verdigi
bilgilere delil sunar. Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgiler diger kaynaklarla zaman
zaman farklilik arz eder. Verdigi bilgiler bazen tiim kaynaklarin verdigi bilgilerle
celisir. Tezimizi hazirlama asamasinda inceledigimiz kaynaklarin ¢ogunda genel
kabul goren bu bilgiler aynen tekrar edilmistir. Zaman zaman bir kaynakta yer alan
bilgiler kendinden sonraki gelen kaynaklarda da tekrar edilmistir. S6z konusu durum
Sabtihi Ahmed Dede’nin hayatini ele alirken de dikkatimizi ¢ekti. Ussakizade, Seyhi,
Ayvansarayi ile nispeten Esrar Dede’nin aktardigi bilgilerin bir kismi birbirinin
tekrar1 mahiyetindedir. Bu eserlerde verilen bilgiler, Sabtihi Dede’nin verdigi bilgiler
ile ¢elismektedir. Sahih Ahmed Dede bu yoniiyle diger kaynaklardan ayrilmaktadir.
Sahih Ahmed Dede Mevlevilik tarihine ve baz1 mevlevihanelerin tarihgesine dair ¢ok
onemli bilgiler sunmaktadir. Bu yapit Mevlevilik tarihini kronolojik olarak ele alan
onemli bir eserdir. En 6nemli 6zelligi ise olaylar1 ele alirken zaman, mekan sahis,
sehzade ve padisah isimlerini zikretmesidir. Ayrica olaylar1 yil yil ele aldig1 i¢in o
yilda dogan, vefat eden, eser yazan, eseri tamamlayan, evlenen ve vefat eden kisinin

hayatta kalan aile ve efradi hakkinda bilgi verir.'” Eserde Sabthi’nin ailesi ve

® Hasan Aksoy, “Esrar Dede”, DIA, c. XI, Istanbul 1995, s. 433-434.

? Esrar Dede, Tezkire-i Sud'rd-yi Mevleviyye, haz. Tlhan Geng, Atatiirk Kiiltir Merkezi Yaynlari,
Ankara 2000, s. 274-278.

' Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, haz. Cem Zorlu, insan Yaynlari, Istanbul 2003, s. 37-44.



cocuklar1 olup olmadigina dair higbir bilgi yoktur. Sablihi hakkinda verdigi bilgiler
cogunlukla Sabtihi’nin eserlerindeki bilgilerle uyusmaktadir. Ancak Yenikapi
Mevlevihanesi postniginleri hakkindaki diger kaynaklarda ortak olarak verilen
bilgiler, Kadizadeliler hakkinda verdigi bilgiler ve Ebu Bekir Celebi’nin azli
konusunda verdigi bilgiler diger kaynaklarla farklilik arz etmektedir. Sahih Ahmed
Dede’nin bu eserini degerli kilan en 6nemli 6zelliklerden bir tanesi de Sahih Ahmed
Dede’nin  Yenikapt Mevlevihanesi sertabbahliginda bulunmasi ve Yenikapi
Mevlevihanesinde uzun siire yasamasidir. Mevlevihane’de bulunan belge, eser ve
bilgilerin yanginlarda yok olmadan 6nce Sahih Ahmed Dede tarafindan goriilmiis
olmas1 ihtimal dahilindedir. Ciinkii verdigi bilgiler diger Mevlevi kaynaklarindan
farklidir. Arastirmamiz esnasinda Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgiler tarafimizca
daha tutarli goriilmiis olup bu nedenle sik sik basvurdugumuz kaynak olmustur.
Ayrica bizden 6nce Yenikapt Mevlevihanesi lizerine makale yazan, arastirma yapan
ve eser telif eden basta Bayram Ali Kaya ve Sezai Kiiclik de Sahih Ahmed Dede’nin
eserinden sik sik faydalanmistir. Tekke Kapisi ve Defter-i Dervisdan adli eserlerde bu
durumu agik¢a miisahede ettik.

d. Semahéne-yi Edeb: Ali Enver (6.1336/1920) tarafindan yazilan bu eser'’
Tezkire-i Su’dra-yt Mevleviyye nin muhtasaran yeniden telif edilmis halidir.
Onsekizinci yilizyilin sonunda Esrar Dede’nin kaleme aldig1 Tezkire-i Su’dra-y
Mevleviyye, Mevlevi sairlerini bir eserde toplamasi bakimindan énem tasimaktadir.
Bu eserden ilham alarak ondokuzuncu yiizyilin sonunda yazdig1 Semdhane-yi Edeb
adli1 eserinde 190 sairin hal terclimesini veren Ali Enver, sairlerin secimi ve
biyografik bilgi agisindan biiyiik 6l¢iide Esrar Dede’ye bagli kalmistir. Eserde verilen
bazi bilgiler tashihe muhtagtir. Bu yoniiyle eserden alinan bilgiler, diger kaynaklarla
karsilastirilmalidir.

e. Yenikapr Mevlevihanesi: Mehmed Ziya’nin (6.1348/1930) bizzat tanisip
goriistiigli Yenikapt Mevlevihanesi seyhleri Mehmed Celaleddin (6 1328/1908) ve
Abdiilbaki Dede (6.1353/1935), Eskisehir Dergahi postnisini Hasan Hiisnii Dede
(6.1326/1908), Aydinli Seyh Esref Dede (6.1319/1901), Bursa postnigini Mehmet
Semseddin Dede (6.1350/1931)'* gibi sahsiyetlerden faydalanarak meydana getirdigi

"' Ali Enver, Semahane-yi Edeb, Alem Matbaas, istanbul 1309.
2 Abdurrezzak Tek, “Mevleviligin Bursa’daki izleri”, http:/dergipark.gov.tr/download/article-
file/143809, s. 1-27.[05.05.2017]




bu eserinde Mevlana, Mevlevilik Tarikat1 ve Mevleviligin yetistirdigi biiylik simalar
hakkinda bilgiler verilmistir."> Ayrica eserde Yenikap: Mevlevihanesinde postnisin
olan seyhlerin hayatlarina dair bilgilerde mevcuttur. Bu eser Mevlevihanenin tarihine
151k tutttugu kadar, tadilat ve tamiratina bagista bulunan sahis ve devlet adamlari

hakkinda kaynaklik da etmektedir.
4.2. Tezkireler ve Diger Kaynaklar

Tezkire-yi Mucib ve Tezkire-yi Riza bu minvalde zikredecegimiz iki ornek
eserdir.

a. Tezkire-yi Mucib; Eser Sabtihi’nin Yenikapt Mevlevihanesinde medfun
olduguna ve Farsca siir yazdigina dair bilgiler igermektedir.*

a. Riza TezKkiresi: Bu eser Sabihi hakkinda ¢ok az bir bilgi vermektedir. Bu
eserde Sabthi’nin Yenikapt Mevlevihanesinde medfun oldugu ve Farsca siirler

yazdig1 haber verilmektedir."
4.3. Mevlevilik Tarihine Dair Kaynaklar

a. Riséle-i Sipehsalar: Mecdiiddin Feridiin b. Ahmed-i Sipehsalar
(6.712/1312) tarafindan Mevlana ve c¢evresindekiler hakkinda yazilimis kaynak
eserdir. Mevlana’nin miiridlerinden olmasi hasebiyle eser Mevlevilik tarihinin birinci
derece kaynaklarindandir. Tezimizle ilgili olarak Mevlana ve Sems-i Tebrizi ve diger
Mevleviler hakkinda faydalandigimz bir eserdir.'®

b. Menikibii’l-Arifin: Ahmed Eflaki (6.761/1360) tarafindan kileme alian
eser iki cilttir. Ulu Arif Celebi’ye (6.719/1320) intisap etmis, onun seyahatlarinda
bulunmustur. Arif Celebi’nin kendisinin, ecdadimin menkabelerini anlatmak icin
yazmaya basladig1 eseri, Arif Celebi tamamlamasini istemis ve 1358 yilinda eserini

tamamlamaya muvaffak olmustur.'’

"> Semavi Eyice, “Ihtifalci Mehmet Ziya ", DIA, Istanbul 2000, c. XXI, s. 559-560.

4 Manstrizade Mustafa Mucib, T ezkire-yi Mucib, haz. Kudret Altun, Atatiirk Yiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, Ankara 1997, s. 41.

15 Seyyid Riza, Tezkirey-i Riza, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1312, s. 61; Seyyid Mehmet Riza, Riza
Tezkiresi, haz. Gencay Zavotgu, Sahhaflar, Istanbul 2009, s. 244.

16 Feridtin Ahmed-i Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazici, Terciiman, istanbul
1977, s. 121-131.

' Ahmed Eflaki, Manakib al-Arifin, gev. Tahsin Yazici, Hiirriyet Yayinlari, istanbul 1973.



c¢. Mevlana Hayati, Sanati ve Eserleri: Abdulbaki Golpinarli tarafindan
Mevlana hakkinda yazilmis bir eserdir. Mevlana’nin hayati, eserleri ve goriisleri
hakkinda bilgi verir."®

d. Mevlana’dan Sonra Mevlevilik: Abdulbaki Golpmarli tarafindan ilk
baskist 1953°te ¢ikan eser Mevlevilik, Mevlevilik kaynaklari, ¢elebiler, Mesnevr ile
ilgili yapilan serhler, ¢alismalar hakkinda bilgi verir. Gélpmarli’nin Mevlevilige dair
kendine has goriisleri ve kaynaklara yonelttigi elestiriler disinda yer almaktadir."

e. Mevlana Miizesi Yazmalar Katalogu: Yazar1 Abdulbaki Golpiarli’dir.
Mevlana Miizesinde yer alan 7776 yazma eser hakkinda bilgi veren eser dort cilttir.
Sabiihi’nin Mevlana Miizesinde yazma halinde bulunan Ihtiydrdt-1 Sabithi’nin erken
dénem niishalar1 olan 2084, 2085, 2086 nolu Ihtiydrdt-1 Sabiihinin el yazma
niishalar1 tanitan Golpinarli ne yazik ki eserler hakkinda hatali bilgiler vermistir.
Konuyla ilgili ayrintili bilgiyi “Eserleri” bashg: altinda sunduk.”

f. Mevlevi Adab ve Erkani: Abdulbaki Golpmarli tarafindan yazilan eser
Mevlevilige dair kavramlar, 4dab ve erkdn hakkinda bilgi vermekte olup Mevleviligi
tanima ve tanitma agisindan énemli bir eserdir.”!

g. Sabiihi, Hayat1 ve Eserleri: Sadeddin Niizhet Ergiin tarafindan hazirlanan
ve Seyh Sablhi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren bir eserdir. Sabihi
hakkinda yapilan ilk miistakil calisma olmasi hasebiyle onemli bir kaynaktir.
Divaninin latinize edilmesinden ibaret olan bir eserdir. 1933 yilinda Kanaat Matbaasi
tarafindan basilmigtir.”?

h. Seyh Sabiihi Ahmed Dede, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce
Divan’min  Tenkitli Metni: Mehmet Sari, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, (Basilmamig doktora tezi), Ankara 1992. Mehmet Sari tarafindan Tiirkge
Divani’nin tenkitli incelemesidir. Tezimiz igerisinde bu caligmayla ilgili zaman

zaman degerlendirmelerimiz olacag i¢in ayrintiya girmekten kagindik.”

'8 Abdulbaki Golpnarli, Mevidnd Hayat, Sanat ve Eserleri, Varhk Yaynlar, istanbul 1953.

' Abdulbaki Golpmarli, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, inkilap Yaymlari, istanbul 2006.

%% Abdulbaki Golpmarli, Mevidng Miizesi Yazmalar Katalogu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1971, c.
I1, s. 143-146.

2! Abdulbaki Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkani, inkilap ve Aka, Istanbul 1963.

22 Sadeddin Niizhet Ergiin, Sabuhi Hayati ve Eserleri, Kanaat Kiitiiphanesi, 1933.

» Mehmet Sari, Seyh Sabuhi Ahmed Dede, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divani’'nin
Tenkitli Metni, Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1992.
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1. Sabuhi Ahmed Dede, Hayati, Eserleri ve “Ihtiyarat-1 Sabiihi” adh eseri
(1-100. Varak), Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 2007. Abdulkadir Algiil tarafindan Ihtiydrdt-1 Sabihi’ nin ilk
yiiz varaginin latinize edilmesinden ibarettir.**

i. Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi: Ibrahim Hakk: Konyali, Yeni
Kitap Basimevi tarafindan Konya’da 1964‘te yayimlanan eser, sehir tarihgiligi ve
Konya Tarihi agisindan énemli bir eserdir.*

j. Defter-i Dervisan: Ali Nutki Dede (6.1219/1804) tarafindan yazimina
baslanan eser, kardesi Abdulbaki Nasir Dede (6.1236/1821) tarafindan devam
ettirilmistir. Basta Yenikapt Mevlevihanesi olmak {izere donemin tarihi, tasavufi,
siyasi ve igtimai olaylarina dair ¢esitli kayitlar1 ihtiva eder. Bayram Ali Kaya ve
Sezai Kiigiik tarafindan giintimiiz Latin alfabesiyle birlikte yayimlanmistir.”®

1. Tekke Kapis1 Yenikapt Mevlevihanesi’nin insanlari: Bayram Ali Kaya
Yenikap1 Mevlevihanesi hakkinda genis ¢apli bir ¢alisma yapmis olup Mevlevihane
hakkinda yazilan eserlerin degerlendirlmesinden meydana gelen bir calismadir.
Sabtihi hakkinda verilen bilgiler kaynaklarda yer alan bilgilerin derlenmesinden
ibarettir. Sabtlihi ve eserleri hakkinda verilen bilgilerde hatalar oldugunu ve Mehmet
Sarr’nin tespitlerinin tekrar1 mahiyetinde oldugunu miisahede ettik.”” Konuyla ilgili

bilgileri, “Eserleri” baslig1 altinda ayrintili bir sekilde degerlendirecegiz.
4.4. Diger Eserler

Sablihi Ahmed Dede ile ilgili ikinci etapta degerlendirebilecegimiz diger
eserleri su sekilde siralayabiliriz:

a. Zeyl-i Sekaik, Ussakizade Seyyid Hasib Efendi (6.1136/1724):
Ussakizade Seyyid Hasip Efendi’nin Nev’izade Atal’nin Hadaiku’l-hakaik fi

** Abdulkadir Algiil, Saubuhi Ahmed Dede, Hayati, Eserleri ve “Ihtiydrdt-i Sabuhi” adl eseri (1-100.
Varak), Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2007.

% ibrahim Hakki Konyal, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Yeni Kitap Basimevi, Konya
1964.

% Ali Nutki Dede-Abdulbaki Nasir Dede, Defter-i Dervisdn, haz. Bayram Ali Kaya- Sezai Kiigiik,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2011.

” Bayram Ali Kaya, Tekke Kapisi Yenikapi Mevlevihinesinin Insanlari, Zeytinburnu Belediyesi
Yayinlari, Istanbul 2012.
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tekmileti’s-Sekaik adli eserine yazmis oldugu zeyildir.”® 1634 yilindan 1695 yilina
kadar yasamig 540 alim, mutasavvif ve devlet adaminin hayat hikayesine yer
verilmigtir. Sablihi Dede’nin yasadigi doneme en yakin kaynaktir. Miiellif eserdeki
kisileri vefatin tarihine gore ele almis, eseri kaleme almaya 1635°li yillarda
baslamistir. Sabthi 1635 yilina kadar Konya ve Sam’da yasamis ve bu tarihlerde
Istanbul’a dénmiistiir. Eser bu yoniiyle de dnem arz etmektedir. Sabihi’nin Tokat’ta
dogdugunu daha sonra Sam Seyhi Hamza Dede’ye intisab ettigini Hamza Dede’nin
vefatindan sonra yerine Sam Mevlevihanesine postnisin oldugunu soyler.”” Ayrica
Yenikap1 Mevlevihanesi’nde Sabtihi’nin 14 sene seyhlik yaptigini1 beyan eder. Tespit
edebildigimiz kadariyla Sabtihi hakkinda kronolojik olarak bilgi veren ilk kaynak bu
eserdir. Bu yoniiyle 6dnem arz etmesine ragmen, Sabtihi hakkinda verdigi bilgiler,
ozellikle Sablihi’nin kendisi hakkinda verdigi bilgilerle ve Mevlevi kaynaklariyla
uyusmamaktadir. Sabihi’nin Tokat’tan zuhur edip Sam’a gittigi ve Hamza Dede’ye
intisap ettigi bilgisi bu durumun baslica 6rnegidir. Kisaca eser Sabiihi hakkinda
kronolojik olarak bilgi veren eser olmasi yoniiyle 6nemli bir kaynaktir.

b. Vekayiu’l-fuzald: Sablhi ile ayni donemde yasamis olmasina ragmen
Nev’izade Atai Zeyl-i Sakayik-1 li-Atai adli eserinde Sabthi’den hi¢ bahsetmez.
Nev‘izdde Atai’nin Hadaiku’l-Hakaik inin  zeyli olan Vekayiu’l-fuzald, Seyhi
Mehmed Efendi (6.1144/1731) tarafindan yazilmustir. (Vekayiu’l-fuzald) isminde
olan (Sekaik Zeylii’z-Zeyl) Sekaik ve Atal Efendi tarzinda yazdiktan sonra vezirleri,
sairleri, seyhleri, tekkeleri, mescit ve cami seyhleri ile baz1 miithim olaylar1 ele alir.
Eserde 1042-1144/1632-1731 yillar1 arasinda yasayan alim ve mesayih hakkinda
bilgi verilir. Kendi zamanindaki 22 senelik olaylar hakinda da bilgi ihtiva eden bu
eserde Sablihi’nin hayati hakkindaki bilgiler, Mevlevi olduktan sonraki doneme ait
bilgilerdir. Mevlevi kaynaklar1 disindaki eserlere gore Sabuhi hakkinda biraz daha
ayrintili bilgi verir ve verdigi bilgiler Sabiihi’nin eserlerinde ve diger Mevlevi
kaynaklarindaki bilgilerle farklilik arz etmektedir. Ayrica verilen bilgiler,

Ussakizade’nin verdigi bilgilerin tekrart mahiyetindedir.*’

*® Ussakizade Seyyid Hasip Efendi, Zeyl-i Sekdik, Doktora Tezi, haz. Ramazan Ekinci, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Manisa 2014, s. 359.

? Ussakizade, Zeyl-i Sekaik, s. 359.

30 Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyi u’l-Fuzala, haz. Abdulkadir Ozcan, Cagri Yaynlari, istanbul 1989,
s. 147-148; Ozcan, “Seyhi Mehmed Efendi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul 2010, c.
XXXIX, s. 82-84.
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c. Vefeyat-1 Ayvansarayi: Eserin miiellifi Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi’dir
(6.1201/1787). Eser aslinda Sabihi hakkinda c¢ok fazla bilgi igermez. Sablhi
hakkindaki bilgiler Mevlevi kaynaklarindan farklidir. Miiellif Sabtihi’nin Tokat’tan
zuhur edip sonra Sam Seyhi Hamza Dede’den el aldigint ve Hamza Dede’nin
vefatindan sonra yerine postnisin oldugunu soyler. Ayrica miellif Yenikap1
Mevlevihanesinde Sabiihi’nin 14 sene seyhlik yaptigini beyan eder. Eser bu yoniiyle
dikkat ceken onemli bir calismadir.’’ Sabihi hakkinda verdigi bilgiler Ussakizade
Hasib Efendi’nin verdigi bilgilerin tekrar1 mahiyetindedir.

d. Pecevi Tarihi: Kanini Sultan Siileyman Han’in 927/1520°de, tahta
gecisinden 1058/1648’e kadarki gecen olaylarin anlatildigr bu esere, daha sonraki
senelerde Tamegvar Defterdar1 Belgradli Mustafa b. Ahmed Efendi, 1635-1648
yillart i¢in, Mehmed Pasa 1640-1648 yillar1 i¢in zeyl yazmistir. Bdylece Osmanl
tarihleri arasinda bu eser ilk defa Avrupal tarihgilerin eserlerine, 6zellikle Macarca
yazilmig tarih eserlerine kaynaklik etmistir. 1520-1648 yillar1 arasindaki Osmanl
tarihini en iyi anlatan kaynak olarak bu eser, yazili kaynaklardan baska, yazarin
kendi miisahedelerini ve hatiralarini da i¢inde toplamistir. Yazdig iki ciltlik Tarih-i
Pegevi on yedinci ylizyll ve oncesi Osmanli tarihinin en 6nemli kaynaklarindan
biridir. Eser, Tarih-i Pegevi adiyla 1864-1866 yillarinda bastirilmistir. Sabiihi’nin
yasadigt donemi ele alan Pegevi, Mevlevi kaynaklarinda yer alan olaylari kendi
zaviyesinden farkli bakis acilariyla ele alir. Sabiihi’den bahsetmez. Ozellikle IV.
Murad donemi ile Ebu Bekir Celebi olayinin perde arkasini farkli sebeplere
baglamas1 agisindan 6nemlidir.

e. Naima Tarihi: Bu eser on yedinci asrin meshir tarih¢isi olan Mustafa
Naima Efendi’nin eseridir. Naima’'nin yazdig1 bu tarih kitabi, 981/1574 senesinden
1070/1659 senesine kadar seksen seneye yakin bir donemin hadiselerini
anlatmaktadir.®® IV. Murad ile Ebu Bekir Celebi arasinda meydana gelen olaylar
hakkinda bilgi vermesi hasebiyle Mevlevilik tarihi agisindan 6nem arzetmektedir.

f. Sefine-i Evliya: Hiiseyin Vassaf’in bu eseri tarikatlar1 ele alisi, tarikat

seyhleri, halifeleri ve meshur miintesiplerini tanitmasindaki kullandigi yontemle

' Hafiz Hiiseyin Ayvansardyi, Vefeydt-t Ayvansardyi, haz. Ramazan Ekinci, Buhara Yaynlari,
Istanbul 2013, s. 151.

32 Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Naimd, Matbaa-i Amire, istanbul 1273; Ndima Tarihi, ¢ev. Zuhuri
Danisman, Bahar Matbaasi, Istanbul 1967.
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aragtirmacilarin takdirlerini kazanmustir.”> Vassaf (6.1347/1929), Sabthi hakkinda
diger kaynaklardan farkli olarak Sabtihi’nin Istanbullu oldugunu bildirir. Diger
bilgiler ise tekrardan ibarettir. Ancak “Biddyeten Bektasi idi, bilahare hidayet-i
ilahiyye yetisip Bostan Celebi’ye intisap ederek mazhar-1 feyz-i ilahiye ndil oldu.”**
diyerek devrin Bektasilik diisiincesine olumsuz yaklasimiyla dikkat ¢eken ilging bir
yorum yapmistir.

g. Mizanii’l-Hak fi [htiyari’l-Ahak: Sabthi’nin yasadig1 donemin en 6nemli
miielliflerinden biri de Katip Celebi’dir. Meshur eseri Kesfu z-Zuniin'da, Mesnevi-yi
Mdnevi’ye yapilan tam serhler, Mesnevi nin bir kismina yapilan serhler ve intihab
edilen beyitlere yapilan serhler ve miiellifleri hakkinda Kesfu z-Zuniin un ikinci
cildinde Mesnevinin tamamina veya bir kismina serh yazan miielliflerden Sur(iri
Dede, Sem’ullah Sem’i Dede, Siidi Dede, Seyh Ismail Ankaravi Dede, Kemaleddin
Hiiseyin b. Hasan el-Harezmi, Abdullah b. Muhammed, Yusuf Sinecak, [Imi Dede,
Hiiseyin b. Ali el-Kasif, Zarifi Hiiseyin Celebi, Abdiilmecid-i Sivasi gibi zamanin
sarihleri ve eserleri hakkinda bilgi aktaran Katip Celebi Sablihi Ahmed Dede ve
Ihtiyardt-1 Mesnevi’ye dair bilgi vermez.>> Ancak O dénemde yasayan Mevlevi
seyhleri Dogani Ahmed Dede ve Rusiihi Dede hakkinda Mizdnii’l-Hak fi Ihtiyari’l-
Ahak adl1 eserinde bilgi veren Katip Celebi’nin (6.1067/1657) Sabtihi hakkinda bilgi
vermemesinin sebepleriyle ilgili herhangi bir bilgi de bulamadik. Sablihi’nin ¢agdas1
olan Katip Celebi’nin Mizanii’l-Hak fi Ihtiydri’l-Ahak adli bu eseri, Kadizadeliler ile
sufiler arasindaki miicadeleyi ve miicadeleye sebep olan konulari ele almasi
acisindan dnemlidir.*

h. Siillemii’l-Vusil: Katip Celebi’nin (6.1067/1657) ansiklopedik bir eseri
olan Siillemii’l-Vusil’”  Sabtihi adiyla tamnan kisilerden bahsetmesine ragmen

Sabtihi Ahmed Dede hakkinda bilgi vermez.

¥ Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-y1 Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrar, Siilleymaniye Kiitiiphanesi.
Yazmalar, Bagislar, No0:2305-2039; Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi,
Istanbul 2015, s. 253.

3 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V,s. 253.

» Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin an Esdmi’l-Kiitiibi ve l-Funiin, nsr. Kilisli Muallim Rifat- Serefeddin
Yaltkaya, Istanbul Maarif Matbaas1 1360-62/ 1941-43, c. 1I,s. 1587-1588.

36 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak Fi Ihtiyari’l-Ahak, TBMM Kiitiiphanesi, 209/A, 1948 s. 1-112.

¥ Katip Celebi, Sillemii’l-Vusil ila Tabakati’l-Fuhul, haz. Ekmeleddin ihsanoglu, Entegre
Matbaacilik, Istanbul 2010, s. 84.
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1. Fezleke: Sabtihi’nin ¢agdasi olan Katip Celebi bu eserinde®® Kadizadeliler
ile sufiler arasindaki miicadeleyi ele almaktadir.

i. Seyahatname: Evliya Celebi (0.1092/1682) eserin birinci cildinde
Istanbul'un tarihi, kusatmalar1 ve fethi, Istanbul'daki kutsal kabul edilen makamlar,
camiler, Anadolu ve Rumeli'nin miilki taksimati, ¢esitli kimselerin yaptirdigi cami,
medrese, mescit, tiirbe, tekke, imaret, hastane, konak, kervansaray, sebilhane,
hamamlar hakkinda bilgi verir. Fatih Sultan Mehmet zamanindan itibaren yetisen
vezirler, alimler, nisancilar, Istanbul esnafi ve sanatkarlari yer almaktadir. Yenikapi
Mevlevihanesi,” Dogani Ahmet Dede,** Kadizadeliler Miicadelesi, Kadizade
Mehmed Efendi’den ve Kadizadeliler olayindan bahseder. Sabtihi Ahmed Dede
hakkinda ne yazik ki bilgi vermez.

j- Kamiisu’l-A’lam: Semseddin Sami’nin ansiklopedik bir eseridir. Sabtihi
mabhlasi tagtyan zatlar hakkinda bilgi verir.*’

k. Nuhbetii’l-Asar li Zeyl-i Ziibdetii’l-Es’ar: Ismail Belig tarafindan
yazilan eserde Sabtihi hakkinda ¢ok az denecek kadar malumat vardir.*

1. Osmanh Miiellifleri: Iceriginde bulunan ulema, mesayih ve diger devlet
adamlar1 hakkinda ayrintili bilgiler sunan Bursali, Sabuhi hakkinda herkes tarafindan
bilinen birkag ciimlelik bilgi aktarir.*

m. Sicilli-i Osmani: Mehmed Siireyya tarafindan yazilan eser onddrdiincii
yilizyildan ondokuzuncu ylizyilin sonuna kadar yasamis takriben on yedi bin kiginin
hayatina dair bibliyografik bilgi icerir. lgili sahislarin mezar taslarin1 da belge olarak
kullanan Mehmed Siireyya’nin bu eseri bu yoniiyle kiymet-i harbiyesi yiiksek bir
eserdir. Sabihi hakkinda eserin besinci cildinde kisaca bilgi sunulur. Bu eserde
dikkat ¢eken husus Ihtiyardt-1 Sabihinin adi “Ihbdrat” olarak yanlis yazilmistir.
Verilen bilgiler diger kaynaklardaki bilgileri tekrardan ibarettir.**

* Zeynep Aycibin, Katip Celebi Fezleke Tahlil ve Metin 1, Doktora Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 1089-1090.

3% Evliya Celebi, Seyahatname, haz. Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, Yapi Kredi Yayinlar, istanbul
2008, s. 353.

40 Evliya Celebi, Seyahatname, c. 1, s. 344.

* Semseddin Sami, Kamiisu'l-A ’ldm, Mehran Matbaasi, Istanbul 1311, s. 2937.

* fsmail Belig, Nuhbetii’l Asar li Zeyl-i Ziibdetii’l Es’ar, haz. Abdulkerim Akdulkadiroglu, AKM
Yayinlari, Ankara 1999, s. 205-207.

* Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, s. 282.

* Mehmed Siireyya, Tezkire-i Mesahir-i Osmaniye, Matba-i Amire, Istanbul 1311; Sicilli-i Osman'’i,
haz. Nuri Akbayar, c. V, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1996, s. 1413.
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n. Liigat-1 Tarih ve Cografiyye: Meshur sahislar ve miielliflerin
biyografileri, 6nemli olaylar, tarih boyunca kurulmus devletler, milletler ve belli
basli sehirlerin tarihi, cografyalar1 hakkinda alfabetik maddeler halinde bilgiler veren
ansiklopedik bir eserdir.** Kapsaml bir tarih ve cografya sozliigii kabul edilebilir.
Sabtihiyi besinci cildin 174. sayfasinda tanitir ve Sablhiye dair kerametler vardir
diye bilgi verir, diger bilgiler kendinden 6nceki kaynaklarin tekrar1 mahiyetindedir.

0. Tuhfe-i Naili: Mehmet Naili Tuman tarafindan yetmis iki farkl kaynaktan
taranarak hazirlanmistir. Yirminci asirda yazilmis son tezkire Orneklerindendir.
Sairlerin kisa biyografileri hakkinda bilgi verir. Sabtihi hakkinda Tokatl oldugu ve
Yenikapi’da 1057/1047°de vefat ettigi bilgisi disinda baska bilgi icermez.*°

6. Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asirii’l-Musannifin: Bagdatli
Ismail Pasa (6.1338/1920) tarafindan Arapga olarak yazilan ansiklopedik eser iki
cilttir. Yaklasik dokuz bin miiellifin hayatindan bahseder ve Sabihi hakkinda kisa
bilgi verir. “Sabtihi’nin /Atiydrdt adl eserinin yaninda Farsga ve Tiirkge Divam

vardir”, der.”’
5. On yedinci Yiizyil ile Tlgili Tezler

XVII. yiizyilda Istanbul’da Sabithi Ahmed Dede ile ayn1 dénemde yasamis
onemli sahsiyetler {izerine iilkemizde cesitli c¢alismalar vardir. Yaptigimiz
arastirmalar sonucunda onyedinci yiizyil Mevleviligi ve Mevlevilerin eserleri lizerine
yapilan tezler disinda diger arastirmalarda Sablhi hakkinda kayda deger bilgiye
rastlamadik. Mevlevi kaynaklar1 tizerine yapilan caligmalarda gordiigiimiiz bilgiler
ise oldukca yetersiz bilgilerdir. Ancak inceledigimiz tezler on yedinci yiizyih ele
aldig1 i¢in o donemin tasavvuf anlayisini farkli tarikatlara gore yansitmasi ve ortak
kaynaklar kullanmas1, Kadizadeliler-Sivasiler Miicadelesi, Celali Isyanlari, Osmanl
dini, siyasi ve ekonomik durumunu yansitmasi hasebiyle dnem arz etmektedir. Tespit

ettigimiz tezleri zaman zaman dipnotlarda sunduk ve kaynakc¢ada da belirttik.

* Ahmet Rifat, Liigat-t Tarihiyye ve Cografiyye, Mahmut Beg Matbaas1, istanbul 1300, c.V,s. 174.
% Mehmet Naili Tuman, 7 uhfe-i Naili, “Sabihi” Maddesi, Bu eser hakkinda Fatma Ozdemir
tarafindan yiiksek lisans yapilarak nesri yapilmistir. Sabihi, hakkinda 247.sayfada bilgi verilir. Bkz.
Fatma Ozdemir, Tuhfe-i Nali ve Muhteva, II. Cilt s. 468-734, Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiis, Sivas 2011, s. 274.

¥ Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l Arifin Esmaii’l- Miiellifin ve Asdrii’l- Musannifin, 1 nsr. Kilisli
Muallim Rifat- Ibniilemin Mahmud Kemal, II nsr. Ibnii’l-emin Mahmud Kemal- Avni Aktug, Istanbul
1951-1955, Tahran 1387/ 1967.
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BIRINCi BOLUM
SABUHI AHMED DEDE’NiN HAYATI, KiSiLiGi VE ESERLERIi

Sabiihi Ahmed Dede, istanbul Yenikapt Mevlevihanesinde seyhlik yapmis bir
zattir. Sablhi Ahmed Dede’nin hayatini ve tasavvuf anlayisint daha iyi
degerlendirmek igin tarikatlarin Istanbul’a gelisi ve Sabtihi Ahmed Dede’den dnce ve
onun doneminde tarikatlerin genel durumu hakkinda bilgi vermek faydali olacagi

kanaatindeyiz.
1. Sabiihi’nin Yasadigi Donemde Genel Durum

Sabtihi XVI. yiizyilin son ¢eyreginde diinyaya gelmis ve on yedinci ylizyilin
ortalarinda bu diinyadan ayrilip ebedi aleme go¢miistiir. Insanin yasaminda izler
birakan olaylar, gelismeler, sahsiyetler ve zaman dilimleri olur. Sabithi Ahmed
Dede’yi daha iyi anlamak i¢in de yasadigi zaman dilimini incelemekte fayda
miilahaza ediyoruz. Sablihi’nin yasadigi donem siyasi ve ekonomik agidan
Osmanli’nin duraklama doneminin bagladigi ve Osmanli Devletin bir¢ok alanda
sikintilar yasadigi bir déonemdir. Ancak bu donem ilmi ve edebi agidan parlak
sayilabilecek bir donemdir. Bu donemde Osmanli Devleti siyasi ve ekonomik krizler
yasarken, kiiltiirel alanda {ist diizey konumunu korumaya devam etmistir. Bu durumu
Edebiyat tarihgisi Nihat Sami Banarli 6nceki yiizyillarda atilan temellerin ve varilan
seviyenin koklii olmasi ve giiclii bir kiiltiir mirasina sahip olmasi ile aciklar.”® Bu
cagda musiki, edebiyat ve mimari alanda ¢cok Onemli eserler ortaya konmustur.
Mimari alanda mimarbas1 Sedefkar Mehmed Aga’nin eseri olan Sultan Ahmed
Camii ile Mimar Davud Aga tarafindan baslayip, Mimar Ahmed’le devam eden ve
Mimar Mustafa ile tamamlanan ve yapimi altmis yil siiren Yeni Camii donemin
saheserlerindendir. Musiki alaninda bu donemde biiylik bestekarlardan Hafiz Post
(6.1105/1694) ve Tiirk musikisinin deha ismi Buhirizade Itri Efendi (6.1122/1711)
yetismistir. Edebl alanda ise bu donemde yetisen meshur sairleri, Nef’i
(0.1044/1635), Nesatl (6.1084/1674), Seyhii’lislam Yahya Efendi (6.1053/1644),
Fehimi (6.1057/1647), Sabit (6.1123/1712) Nabi (6.1123/1712) ve Naili’dir

* Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul 1987, c. II, s. 649.
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(('5.1076/1666).49 Mevlevilik agisindan ise Hazreti Sarih namiyla s6hret bulmus
Ismail Rustihi Ankaravi Dede, Sabthi ile ayn1 zaman diliminde yasamis Mevlevi
seyhidir. Sablhi Ahmed Dede bu donemde Yenikapt Mevlevihanesinde seyhlik
yapmis Onemli bir sahsiyettir. Siirleri ve Mesnevi’den sectigi beyitlere yazmis
oldugu serh ile taninmistir. Bu doneme ait doktora tezleri yapilmistir. Bu nedenle
ayni bilgileri tekrar etmekten kaginarak, edebi, kiiltiirel alanda kisa bilgi sunarak bu
kadarla yetinmeyi diisiiniiyoruz.”® Dini ve tasavvufi alan hakkinda tezimizle
baglantili olmasi hasebiyle daha genis bilgi sunacagiz.

Osmanli Devleti Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda yiikselme devrinin
zirvesine ulasmis, Viyana Kusatmasindan sonra Sokullu Mehmet Pasa’nin vefatiyla
duraklama donemine girmistir. Padisahlarin yetismesinde sancak egitimi
uygulamasinin kaldirilmasi, yerine “ekber-ersed” sistemine geg¢ilmesi, sadrazamlarin
liyakatle degil, riisvet ve iltimasla se¢ilmesi;’' sik sik sadrazam degistirilmesi, ocuk
yasta tahta gecen padisahlarin anneleri olan valide sultanlar basta olmak {izere saray
kadinlariin yonetime karigmasi idari ve siyasi yonden yasanan zafiyetlerdir. Savas
ganimetlerinin azalmasi, vergi gelirlerindeki diigiis, timar sisteminin bozulmasi,
Yenigeri Ocaginin eski giinlerdeki konumunu kaybetmesi ve Anadolu’da meydana

gelen “Celali isyanlari™

bu donemde goze c¢arpan Onemli iktisadi ve askeri
olaylardir.
Sabihi Ahmed Dede, yasadig: siirede sekiz padisahin déneminde meydana

gelen gelismelere ve olaylara sahit olmustur. Sablihi’nin yagsami boyunca ciiliisuna

¥ Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c. 11, s. 649-651.

% Bu dénem hakkinda bkz. Sari, Seyh Sabiihi s. 29-32; Alim Yildiz, Fendyi Cennet Efendi Divan,
Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, Sivas 2010; Cengiz Giindogdu, Abdiilmecid Sivisi, Hayat:
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Kiiltir Bakanligi, Ankara 2010, s. 11-28; Abdullah Erkal, /7. Yiizyil
Divan Siiri Poetikasi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2009; Hasan Kamil
Yimaz, Aziz Mahmud Hiidai ve Celvetiyye Tarikati, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1980.

! Bu dénemi ele alan tarihgi Pegevi ibrahim Efendi IV. Murad’in tahta ¢ikmasinda énemli rol
oynadig1 iddiasinda bulunan Sadrazam Ali Pasa’ya riigvetten kaginmasi i¢in uyardigi, nasihatlerin
dinlenilmedigi igin aralarinda kirginhk ve kiiskiinliik oldugundan bahseder. Bkz. Pecevi Ibrahim
Efendi, Pegevi Tarihi, c. 11, Kiiltir Bakanligi, haz. Bekir Sitki Baykal, Ankara 1992, s. 375; Tarih¢i
Mustafa Naima Ndimd Tarihi nde 1590’11 yillardan itibaren donemi ele alir ve o donemde meydana
gelen olaylardan bahseder. Verdigi bilgilerle zamaninda meydana gelen olaylarin perde arkasini
tarihgi goziiyle sunar. Sabihi ile ayn1 yiiz yilda yasamalari ve o donemi ele almalart hasebiyle zaman
zaman hem Pecevi Tarihine hem de Ndimd Tarihi ne bagvuracagiz. Mevlevi kaynaklarinin ele aldigi
olaylar1 bu iki kaynakla ve o donemi ele alan diger eserlerle karsilastiracagiz.

32 Pegevi, Pecevi Tarihi, c. I, s. 353, Miicteba Ilgiirel, “Celali Isyanlar1”, DIA, c. VII, s. 252-257;
Efkan Uzun, XVII. Yiizyil Anadolu Isyanlarinin Sehirlere Yayimasi; Sosyal ve Ekonomik Hayata
Etkisi (1630—1655), Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008.
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sahitlik ettigi padisahlar ve gorev siireleri soyledir: Sultan III. Murat (1574-1595),
Sultan III. Mehmet (1595-1603), Sultan I. Ahmet (1603—1617), Sultan Mustafa
(1617-1618), Sultan II. (Geng) Osman (1618-1622), Sultan 1. Mustafa (1622—-1623),
Sultan IV. Murat (1623-1640), Sultan Ibrahim (1640—1648).

Sablhi’nin yasadigi donemdeki durumu ele almadan 6nce XVII. yiizyila
kadar Anadolu’da ve Istanbul’da dini ve tasavvufi durum hakkinda bilgi vermenin
faydali olacagi kanaatindeyiz.

Osmanli Devleti ilk kurulusunda tekke ve medrese uyumuna biiyiik dnem
veriyordu. Osman Bey’in hemen yanibasinda Dursun Fakih ile birlikte Seyh
Edebali’nin bulunmas1 bu gériisiin kanitidir. Baba Ilyas Horasani’nin oglu Seyh
Mubhlis Baba da Osman Bey’in yaminda hazir bulunanlar arasinda idi. Ilk dénemde
Osmanl hiikiimdarlar1 kendilerine destek veren tarikatlara destek veriyor, tekke ve
zaviye a¢ilmasinda yardimer oluyordu.™

Halk dilinde ilahiler sdyleyerek insanlara dini sevdiren, toplumun temeline
kardeslik ve sevgi harcini atan®® Taptuk Emre’nin gozde dervisi Yunus Emre bu
siiregte ad1 anilmas1 gereken en 6nemli sahsiyetlerden biridir.

Fethedilen topraklar genisledik¢e devlet bu bolgelerde yerlestirdigi dervisler
vasitastyla o bolgenin imarin1 saglarken ayn1 zamanda Islam’in tebligini yapiyorlar,
savas zamaninda goniillii miicahitler olarak savaglara katiliyorlardi. Diger taraftan
vahdet-i vucd felsefesine sahip Ekberiyye yolu Davud-1 Kayseri” ile Osmanl
topraklarinda yerini altyor, Molla Fenari (6.834/1431)° ile temsil ediliyordu.

Emir Sultanla (6.833/1430) Kiibreviyyenin Nurbahsiyye kolu Anadolu’ya

girmis, tarikat yayiliyor ve Emir Sultan zamanin padigsah1 Yildirim Bayezid’in kiz1

3 Asik Pasa, Osmanogollarimin Tarihi, gev. Kemal Yavuz-Yekta Sarag, K Kitaphgi, Istanbul 2003, s.
51-60; Halil Inalcik, Kurulus Dénemi Osmanl Sultanlari, ISAM, Istanbul 2010, s. 21-25; Kopriili,
Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 95; Irfan Giindiiz, Osmanlida Deviet Tekke Miinasebetleri, Seha
Nesriyat, Ankara, trs, s. 1-3; Ocak, Babailer Isyani, s.35-55.

“Mustafa ~ Kara, “Osmanlilarda  Tasavvuf ve Tarikatlar®  Osmanli  Ansiklopedisi,
Tarih/Medeniyet/Kiiltiir, Istanbul 1996, c. 1, s. 19; Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 25;
Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, s. 344-352.

> Davud el-Kayseri, Tasavvuf [Imine Giris, gev. Muhammed Bedirhan, Nefes Yayinlari, istanbul
2013.

%6 fbrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DIA, Istanbul 2005, c. XXX, s. 245-247; Tahsin Gérgiin,
“Molla Fenari” (Diisiincesi), DI4, Istanbul 2005, c. XXX, s. 247-248; Muammer Iskenderoglu, Molla
Fendri’de Tasavvuf Metafizigi, Degisim Yaynlari, Istanbul 2016.
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Hunda Sultanla evlenecek kadar Osmanh katinda deger goriiyordu.’” Diger taraftan
Abdullatif Makdisi (6.856/1452) ile Zeyniyye tarikatini da Anadolu’da sahnede
goriiyoruz. Kendisinden sonra Ebu’l-Vefa diye meshur Seyh Muslihiddin
(6.896/1491) ile temsile devam ediyordu.>®

Cemal Halveti (6.899/1493) ile Anadolu’ya gelen Halvetiyye tarikati
zamanla Anadolu’da en yaygin tarikat halini aldi. Onemli temsilcileri, Siinbiil Sinan
(6.936/1529), Merkez Efendi (6.959/1552), Omer Ruseni Dede (6.892/1486),
[brahim Giilseni (6.940/1533), Ummi Sinani (6.958/1551) yetistirdi.*’

Anadolu’da yaygin tarikatlardan olan Naksibendiye Anadolu’ya Molla
Abdullah Ilahi (6.896/1491) ile girmistir. Daha sonraki donemlerde yayilmasi
hizlanan Naksibendiye Onemli temsilciler yetistirecek ve devlet ricali arasinda
benimsenen tarikatlarm en 6nde gelenlerinden biri olacaktir.”

Haci1 Bayram-1 Veli’nin (6.833/1429) kurucusu oldugu Bayramiyye Tarikati
Aksemseddin (6.863/1459), Haci Bayram’in diger o6grencileri Ahmed-i Bican
(6.870/1466) ve Muhammed-i Bican (0.855/1451), Melamiyye-yi Bayramiyye
sifilerinden Omer Sikkini Dede (6.880/1475) ve takipgileri Biinyamin Ayasi
(6.916/1475), Pir Ali Aksarayi (6.936/1529), Ismail Masiiki (6.945/1589), Pir Ahmed
Edirnevi (6.1000/1592), Yakub Helvai (6.997/1589), Ahmed Sarban (6.952/1545),
Hiisameddin Ankaravi (6.974/1557), Hamza Bali (6.969/1561), Hasan Kabaduz
(6.1010/1601) gibi 6nemli temsilcilerle Anadolu’da varligimi devam ettirmistir.”'
Ayrica Hacit Bayram-1 Veli’nin damadi Esrefoglu Rimi (6.874/1469) ile Kadirilik

Anadolu’ya getirilmistir.*

7 Giindiiz, Osmanlida Devlet Tekke Miinasebetleri, s. 53-69; ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli
Tarihi, TTK, Ankara 1988, c. III/I. Kisim, s. 344-348; Ongoren, Osmanhlarda Tasavwuuf (XVL.
Yiizyil), s. 219-220; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 424.

¥ Uzungarsili, Osmanl Tarihi, c. 1I/1. Kisim, s. 344-348; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s.
424; Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf (XVI. Yiizy1l), s. 185-189.

%9 Uzuncarsily, Osmanli Tarihi, c. IIV/L. Kisim, s. 344-348.

% Ongoren, Osmanhlarda Tasavvuuf (XVLYiizyil), s. 117-142; Yilmaz, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf, s. 379-395.

7 Ongoren, Osmanhlarda Tasavvuuf (XV1.Yiizyll), s. 27-110; Yilmaz, Osmanl Toplumunda
Tasavvuf, s. 53-250; Uzungarsil, Osmanli Tarihi, c. 1II/I. Kisim, s. 344-348; Necdet Tosun,
Bahdeddin Naksbend, Insan Yaymlar1, Istanbul 2002, s. 24-29.

62 Uzungarsil, Osmanl Tarihi, c. 111, s. 300; Ali Bolat, Meldmetilik, insan Yayinlari, istanbul 2011;
Ongéren, Osmanlilarda Tasavwuuf (XVI. Yiizyil), s. 155-185; Yilmaz, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf, s. 311-358; Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, s. 357-388.
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Yukarida tarihi siirecini ele aldigimiz tarikatlardan bazilar1 zamanla tarih
sahnesinden cekilmis, bazilar1 ise varligini XVII. yiizyila ve daha sonraki asirlara
hatta giinlimiize kadar devam ettirmistir. Bu tarikatlardan varligin1 devam ettirenleri
tekrar XVII. yiizyilda Istanbul’daki tarikatlar béliimiinde yeniden degisik acilardan

ele alacagiz.
1.1 XVII. Yiizyilda Istanbul’da Tarikatlar

Kurulusundan beri Osmanli topraklarinda faaliyetlerini devam ettiren
tarikatlarin bir kismi tarih sahnesinden cekilirken bir kismi daha da biiyiiyerek
payitahttaki yerlerini almiglardir. Sabihi Ahmed Dede’nin goriiglerini daha iyi bir
sekilde inceleme ve tahlil yapabilmemiz i¢in Sabiihi Ahmed Dede’nin yasadigi
donem olan XVII. yiizyilda Istanbul’daki tasavvufi hayata ve bu cercevede gelisen
olaylara genel olarak bakmakta fayda gordiik. Istanbul’da bu dénemde varligim
devam ettiren tarikatlarin genel durumu hakkinda 6zet bilgiler sunduktan sonra tekke
ve medrese ziimresi arasinda gecen “Sivasiler - Kadizadeliler Miicadelesi”ni
inceleyecegiz. Tezimizle dogrudan baglantili olmasi hasebiyle Mevlevilerin bu
miicadelenin neresinde oldugunu, bu sebepten dolayr da Mevleviler, Yenikapi
Mevlevihanesi ve Sabithi Ahmed Dede’nin konumunu belirlemeye ¢alisacagiz.

Osmanli Devleti kurulduktan sonra Anadolu’daki tarikatlar varliklarim
devam ettirmis olup, 6nemli yerlesim merkezlerinde etkisini siirdiiren tarikatlarin
basinda Mevleviyye, Halvetiyye ve Rifaiyye gelir.”> Bunun yaninda diger
tarikatlardan bir kism1 da varligmi devam ettirmis ve istanbul’da bu dénemde yerini
almistir. XVII. yiizy1l Istanbul’'una baktifimizda goziimiize carpan en Onemli

tarikatlar ve onemli sahsiyetler olarak Halvetiyye tarikatindan Semsiyye kolu seyhi

Abdiilmecid  Sivasi (6.1049/1639)** ile Abdillahad Nuri’yi (6.1061/1651),%°

63 Kopriilii, Osmanlt Devleti’'nin Kurulusu, s. 95.

% Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz-ismail Ozen, Meral Yaymevi, c.
I s. 250; Yakup Cicek, Haririzdde Mehmed Kemdlettin Hayati-Eserleri ve Tibyanu Vesaili’l-Hakdik
Fi Beyam Selasili’'t-Taral Muhtevast ve Kaynakalri, Ogretim Uyeligi Tezi, Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii, Istanbul 1982, s. 330-331; Cengiz Giindogdu, Abdiilmecid Sivdsi Hayati Eserleri ve
Tasavvufi Goriisleri, Kiiltiir Bakanhg1, Ankara 2010; Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, s. 417-
437; Ongoéren, Osmanlilarda Tasavvuuf (XVI. Yiizyil), s. 107-110; Yilmaz, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf, s. 195-237.

5 Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 51-52; Ramazan Ekinci, Ussdkizade Hasib’in Zeyl-i Sekaik’t
(Inceleme-Metin-Dizin), Doktora Tezi, Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Manisa
2014, s. 176-177; (Ramazan Ekinci ayni sayfada Seyhi Mehmed Efendi’nin verdigi bilgileri de
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Bayramiyye tarikatinin Celvetiyye kolu ve Aziz Mahmud Hidai’yi (6.1038/1628),°°
Olanlar seyhi Ibrahim’i (6.1025/1655),%” Halvetiyyenin Ramazaniye subesi kurucusu
Seyh Ramazan Mahfi’yi (6.1025/1616),°® Mevleviyyeden Galata Mevlevihanesi
seyhi Rusihi Ismail Dede’yi (6.1040/1630)* Kadiriyyeden Tosyali ismail Rami’yi
(6.1041/1631),”° Bayrdmi-Melami ziimresinden Hasan Kabaduz (6.1010/1601)""
Hiiseyin Lamekani (5.1035/1635),”* Tiiccar Ali Bey ya da diger adiyla Idris-i
Muhtefi (6.1024/1615),” Haci Bayram Kabayi (6.1037/ 1628),”* Siit¢ii Besir Aga
(6.1072/1661),”  Celveti Sari Abdullah Efendi’® (6.1071/1660), Ahmed
Sarban,(6.952/1545)"" Halvet-Melami Sagli Emir diger adiyla Emir Osman Efendi ™
(6.1003/1595) gibi 6nemli sahsiyetleri gérityoruz.”

Tarikatlarin bir kismmin goriislerinde zahiren seriata aykirilik goériillmezken
ozellikle Melamilerin havassa hitap etmesi gereken goriisleri avam arasinda itikadi
problemlere sebep oluyor, bazen zahir ehli tarafindan suistimal ediliyor ve bu
ziimreyi zan altinda birakarak c¢esitli sikintilara yol agryordu.

Zahiren ve batinen seriata uygun hareket eden tarikatlar faaliyetlerine devam

ederken, seriatin zahirine aykir1 goriinen diisiince ve eylemleri savundugu diisiiniilen

aktarmistir.) Ibrahim Baz, Abdii’lahad Nuri, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2004, s. 46-79; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 203-211.

% Hasan Kamil Yimaz, Aziz Mahmud Hiidai ve Celvetiyye Tarikati, MUIFAV, istanbul 1980.

7 Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. I, s. 170-171; Ussakizade Zeyl-i Sekdik, s. 812; Abdulbaki
Golpmarl, Melamilik ve Meldmiler, Devlet Matbaasi, istanbul 1931, s. 90-114; Yilmaz, Osmanl
Toplumunda Tasavvuf, s. 326-334; Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi-Olanlar Seyhi”, D4, Istanbul
2000, ¢. X1, s. 298-300.

% Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf. s. 156-166; Mehmet Cemal Oztiirk, “Ramazan Efendi-
Mahfi”, DIA, Istanbul 2007, ¢. XXXIV, s. 437.

% Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 118-120; Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 263-264;
Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa 2005; Erhan Yetik, “Ankaravi”, Did, Istanbul 1991, ¢. III, s. 211-213.

7 Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 120; Mehmet Akkus, “Ismail Rumi”, Di4, 2003, ¢. XXIII, s.
120.

' Golpnarli, Meldmilik ve Meldamiler, s. 80-85; Bolat, Meldmetilik, s. 331-332.

2 Golpmarh, Melamilik ve Melamiler, s. 80-85; Slobodan Ili¢, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, DIA,
Istanbul 2003, c. XVII, s. 94-95.

7 Golpmarl, Melamilik ve Melamiler, s. 123-128; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 338-
344, Bolat, Meldmetilik, s. 332-334.

7 Golpinarl, Meldamilik ve Melamiler, s. 156; Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 353.

> Golpmarl, Melamilik ve Meldmiler, s. 158; Yilmaz, Osmanli Toplumunda T asavvuf, s. 353-354.

7% Bursal, Osmanh Miiellifleri, c. 1, s. 61-63; Ussakizade, Zeyl-i Sekaik, s. 604; Yilmaz, Osmanli
Toplumunda Tasavvuf, s. 345-353; GOlpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 156.

" Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. 1, s. 56; Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 55-57. Bolat,
Melametilik, s. 326-327.

8 Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 129; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, s. 356-358;

7 XVIL Yiizyll tasavvuf akimlart i¢in bkz: Uzungarsil, Osmanli Tarihi, c. 111, s. 304; Bolat,
Meldametilik, s. 326-327.
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tarikatlar bu dénemde takip ediliyordu. Bu siiregte takip edilen tarikatlarin basinda
Melamiyye ziimresi yer aliyordu.*® Tarikatlarin bazi faaliyetleri ve goriisleri o
dénemin tasavvuf nesvesinden mahrum vaizler tarafindan elestiriliyor, cesitli gaye ve
amaclar giiden saraydaki bazi zevat tarafindan da destek goriiyordu. Bu ziimrenin
basinda Balikesir’de dogan Kadizidde Mehmed Efendi (5.990/1582) gelir.®' Bu zat
memleketinde imam Birgivinin(6.981/1573) medreselerinde egitim gdrmiis, daha
sonra Istanbul’da egitimini tamamlamis, sonra vaiz olarak kiirsiilerde vazife
yapmistir. Hitabetinin gili¢lii olmas1 nedeniyle kisa zamanda meshur olmus, sohreti
saraya kadar ulagmis, saraydan niifuzlu adamlarin destegiyle Ayasofya vaizligine
getirilmistir. Vaazlarinda seriatin zahirine gore hareket etmis, tasavvufun bazi ince
konularma vakif olamadig1 i¢in tarikatlara ¢atmis, bu hareketinde saraydan bazi
kisilerce de destek gormiistiir. O donemde otorite boslugu yasayan saray, toplum
tizerinde otorite kurmak icin vaizlerin tahrikiyle bagta tiitin olmak {iizere bazi
yasaklar1 ¢igneyen halk ile miicadeleye baglamis, bu olaylar sebebiyle bir¢ok kisinin
Olmesine sebep olunmustur. Kadizadde sema ve deverdn gibi tarikatlarin ayinlerinin
haram oldugunu iddia etmis, bunun neticesi olarak tarikatlarin takip ve tehdidine
neden olmustur. Kadizadelerin goriislerini ¢iirlitmek i¢in bazi sifiller de karsi
miicadeleye girmistir. Bu sifilerin basinda Abdiilmecid es-Sivasi ve onun halifeleri
gelir.  Bundan dolay1 olay tarihe Kadizadeliler ve Sivasiler Miicadelesi olarak

geg:mistir.82

% Bu donemde Tiiccar Ali Bey olarak tanman Idrisi Muhtefi’nin sohbetleri hakkinda bkz: Uzungarsils,
Osmanl Tarihi, 305 dipnot 569.

* Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavuf, s. 356-358;

%2 Bu konuyla ilgili olarak daha detayh bilgi igin bkz. Katip Celebi, Mizanii’l-Hak Fi Ihtiyari’l-ehat,
TBMM Kiitiiphanesi, 209/A, 1948; Mustafa Naima, Tarih-i Naimd, Matbaa-i Amire, Istanbul 1273, c.
VI, s. 228-235; Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 72; Sahith Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s.
168; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 90; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, s. 302-317;
Kadizadeleliler hakkinda bkz. Necati Oztiitk, Isldmic Orthodoxy Among The Ottomans in the
Seventeenth Century with Special Reference to the Qadizade Movement, Doktora Tezi, Edinburgh
University 1981; A.Yasar Ocak, “XVIL. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye
(Piiritanizm) Tesebbiislerine Kisa bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, TKAE Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalary, XVII-XXI/1-2 (1983); Hulusi Lekesiz, 16. Yiizyil Osmanli Diizenindeki degisimin
Tasfiyeci (Piiritanist) bir elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, Doktora Tezi, Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Ankara 1997; Semiramis Cavusoglu,
“Kadizadeliler”, DI4, c¢. XXIV, s. 100; The Kadizddeli Movement: An Attempt of Seriat-Minded
Reform in the Ottoman Empire, Doktora Tezi, Princeton University 1990; Hiiseyin Yurdaydin,
“Tiirkiyenin Dini Tarihine Umumi Bir Bakis”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tiirk
Tarih Kurumu, Ankara 1961, s. 109-120; Yurdaydmn, “Ustiivani Risalesi”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1962, Ankara Universitesi Basimevi, , Ankara 1963, s. 71-78; Ferzende
Idiz, “Katip Celebi’nin Mizanii’l-Hak Adh Eseri Baglaminda Kadizadeliler-Sivasiler Miicadelesi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 8, sy. 39, Agustos 2015, s. 1052-1063; Miizekkir
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1.2. Istanbul’a Mevleviligin Gelisi

Istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet’in iskan politikas1 sonucu
Miisliiman niifus gerek tesvik edilerek gerekse her sehirden belli sayida Miisliiman
niifus getirilerek Istanbul’da yerlestirildi.83 Fatih Sultan Mehmet bu siirecte basta
Ayasofya olmak iizere bazi1 kiliseleri camiye ¢evirdi. Bunlardan birisi de
Kalenderhane Camii’dir. Istanbul’un fethinde aktif gorev alan tarikatlar, fetihten
sonra Tiirk Islam kiiltiiriiniin Istanbul’da yayilmasi, Istanbul’un Tiirklestirilmesi ve
Islamlastirilmasi igin fetihten sonra irsat faaliyetlerine basladu.

Mevlevilik ilk defa Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet zamaninda fetihten sonra
girmistir. Kalenderhane Camii®® Mevleviligin ilk zaviyesi olmustur. Bu camii
kiliseden doniistliriilmistiir. M.S. VII. ylizyilda insa edildigi sdylenen bu tarihi
kilisenin adi Aya Maria Diyakonissa Kilisesi*® veya Baha Tanman’in tespitiyle
Hristos Akataleptos Kilisesidir.*® Camiye c¢evrilmeden o6nce biiyiik onarim
gecirmistir. Sonradan camiye c¢evrilen bu zaviyede bir seyhin, bir zaviye nazirinin,
bir hafizin gérev yapmasi, cuma giinleri de sema yapilmasi sartiyla agilmis, bu
camiide gorev alacak zevatin iicretlerinin ve diger giderlerinin yevmiye olarak kag
dirhem olacag1 vakfiyesinde belirtilmistir. Mevlevihane olarak Istanbul’da agilan ilk
zaviye burasidir.’” Mevleviligin Istanbul’a girmesinin akabinde Kulekapist
Mevlevihanesinin® (Galata Mevlevihdnesi) 1491 yilinda insa edilmesi ile
Kalenderhane Zaviyesi tarihi gorevini tamamlamistir. 1597 yilinda Yenikapi
Mevlevihanesi, 1622 yilinda Besiktas Mevlevihanesi, 1623-1631 tarihleri arasinda
Kasimpasa Mevlevihanesi, 1793 yilinda da Uskiidar Mevlevihanesi insa edilmistir.

Tarihi siirec igerisinde Istanbul’da Mevleviligin ¢ok az sayida asitinesi ve zaviyesi

Kizilkaya, “Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesinde Mevleviler”, Balikesirli Bir Alim Imam Birgivi,
Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, Balikesir 2019. c. 11, s. 758-776.

8 Tahsin Yildirim-ibrahim Oztiirkgii, Istanbulun Fethi, Kurtuba Kitap, Istanbul 2010, s. 166.

¥ Ayvansarayi, Hadikatii'I-cevami*, Matbaa-i Amire, 1281, c. I, s. 166.

% Hikmet Ulgen, Istanbul Camileri, Kitapgilik Ticaret, Istanbul 1966, s. 32

8 Baha Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”, Osmanli Arastrmalari XIV, istanbul 1994, s. 178;
Barihiida Tanrikorur,“Mevleviyye " DIA, Istanbul 2004, c. XXIV, s. 468-475.

¥ Hasan Ozonder, Yanginlarla Kaybettigimiz Yenikapt Mevlevihdnesi, IX Milli Mevlana Kongresi,
Selguk Universitesi, Konya 1997, s. 144; Resat Ongoren, “Fatih Mehmet Vakfiyeleri 117, Vakiflar
Umum Miidiirliigii Nesriyati, Ankara 1938, s. 259-260; Ayvansarayi, Hadikatii'I-Cevami,(Camilerimiz
Ansiklopedisi), haz. Thsan Erzi, Terciiman, Istanbul 1987, s. 230; Gélpnarli, Mevidnd 'dan Sonra
Mevlevilik, s. 309; Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf, (XVI Yiizy1l), s. 213-218.

% Ayvansarayl, Hadikatii'l-cevami®, c. 11, s. 42-47; Gélpmarh, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 309;
Ozonder, “Yenikapt Mevlevihanesi, s. 145.
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olmustur. Bunun sebebini Baha Tanman, Mevleviligin entelektiiel diizeyi yiiksek

seckin kesime hitap eden bir tarikat olmasina baglar.*’

2. Sabiihi Ahmed Dede’nin Hayati
2.1.Isim ve Mahlasi

Sabihi Ahmed Dede’nin nigin “Sabithi” mahlasini kullandigini tartismadan

~99

once “Sabthi” mahlasini ele almakta ve bu mahlasi kullanan kisileri tanimakta fayda
miilahaza ediyoruz. “Sabih” kelimesi Arapca “es-Subhu” kelimesinden tiiremis bir
isimdir. Sabahleyin yenilen, igilen, erken sagilan siit (deve siitli), sabah sarabi
anlamlarma gelen bir kelimedir.”® Sabihi kelimesi aym kokten gelen ism-i
mensubdur. Ahmed Dede’nin ni¢in Sabiihi mahlasim1 kullandigina dair kaynaklarda
kesin bilgi yoktur. Ancak Tiirk¢e Divan’inda yer alan su beyit kendini harabat
ehlinden goren Sabihi’nin ni¢in SabGhi mahlasini kullandigina dair bir ipucu
mahiyetindedir.

Ey Sabiihi kulkul-i mey nale-i neydir miidam

Es-Sabiih ey ciir’a-niisdn-1 hardbat es-Sabith®’

Kanaatimizce ilahi askla dolu, cezbeli ve askin sarhosu bir karaktere sahip
olmasi hasebiyle bu mahlas: kullanir. Sabiihi mahlasin1 kullanan bagka kisiler de
vardir. Iran suarasindan ii¢ kisinin mahlasi da Sabthi’dir. Semseddin Sami’nin
Kamiisu’l-A’ldm °* adl eserinde verdigi bilgiye gore Sabhi mahlasini kullanan
kisilerden birincisi Mehmed Hiiseyin,” ikincisi Semseddin Sami’nin adin1 yazmadig
Cagatay lehgesinde yazan Sabihi-yi Meyhor’* diye sdhret bulmustur. Ugiincii bir
Sabuhi daha vardir ki, Semseddin Sami birkag beyti disinda hakkinda hi¢gbir malumat

% Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”, s. 178.

% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6.
711/1311), Lisanu’l-Arab adli ansiklopedik sozliik sahibi lisan alimidir. 630/1233 yilinda Kahirede
dogan islam Diinyasinda bu sozliigii ile meshur olmustur. Ibni Manzur, “Sabtih”, Lisanu I-Arab, thk.
Emin Muhammed Abdulvehhab-Muhammed Sadik el-Ubeydi, Daru Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1419/1999, c. VII, s. 272; Mevliit Sar1, el-Mevarid, Bahar Yayinlari, Istanbul 1982, s. 854; Semseddin
Sami, “Sabtih”, Kamus-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1317, c. IL, s. 817.

*! Sabiihi, Divan, s. 239.

92 Katip Celebi, Siillemii’l-Vusiil, s. 84; Semseddin Sami, Kamiisu'l-A’ldm, Mehran Matbaasi, Istanbul
1311, ¢c. IV, s. 2937.

i Katip Celebi, Siillem, s. 84; Semseddin Sami, Kamiisu'l-A’lam, c. 1V, s. 2937.

o Katip Celebi, Siillem, s. 84; Semseddin Sami, Kamiisu'l-A’lam, c. 1V, s. 2937.
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bulamadigin1 beyan eder.”> Sabiihi’den bahseden kaynaklar da Sabdhi mahlasin
tastyan Osmanli suarasindan ve mesayihinden olan zatlar sunlardir. Karamanli Abdi-
yi Zarif’®, Ahmed Bey Dervis Pasazade ismindeki Sabahi-yi Mostari diye maruftur’’
ve asil ad1 Ismail olan Dervis Sabtihi’dir.”® Bu zat Kilis Mevlevihanesi’’ seyhligi de

yapmuistir.
2.2. Ailesi

Yenikap: Mevlevihanesi’nin iigiincii Ahmed Dede’si'” olan Sabahi Dede,
aslen Tokatli'’! bir ailenin ¢ocugudur ve genel kabule gore istanbul’da dogmustur.'*
Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamasima ragmen Sabihi hakkinda
arastirma yapan ve divaninin tenkitli metni iizerine doktora tezi hazirlayan Mehmet
Sar1 onun dogum tarihini gesitli hesaplamalarla 992/1584 olarak tespit eder.'” Biz bu

tarithin en azindan birkag sene ileriye gotiiriilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu

» Mehmet Sar1 Doktora Tezinde Sabihiler iizerinde ayrintili ele alip inceleme yaptigi igin biz
isimlerini zikretmekle yetindik. Bkz. Sari, Seyh Sabiihi, s. 36.

% Asik Celebi, Mesa irii’s-Suara, haz. Filiz Kilig, istanbul Arastirmalar1 Enstitiisii, istanbul 2010, c.
I, s. 1283-1285; Kimnalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suard, haz. Tbrahim Kutluk, Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara 2014, s. 150; Mustafa b. Carullah Beyani, Tezkiretii’s-Suara, haz. ibrahim Kutluk,
Tirk Tarih Kurumu, s. 150.

7 Sabthi Mostari hakkindaki bilgi igin internet ortaminda su linke de bakilabilir.
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=6389,[28.04.2017].
Dogum yeri ve tarihi bilinmeyen Sabthi-yi Mostari, linli sair Dervis Pasa Bayazidzade’nin ogludur.
Asil adi Ahmed Bey Dervis Pasazade’dir. Basagi¢, onun Macaristan’daki bir¢ok sancagin basinda
bulundugunu kaydeder. Basagi¢c’e gore 1051/1641 yilinda Budin’de vefat eden Sabtihi, orada Saray
Camii’nin yanindaki tiirbeye defnedilmistir. Babasi gibi hem Tiirk¢e hem de Farsga siirler yazdigi
bilinmektedir. Basagic, onun dort beyitlik Fars¢a bir siiri ile iki beyitlik sultana hitab eden Tiirk¢e bir
siirini Bosnak¢a’ya c¢evirip yayimlamistir. Ayritili bilgi i¢in bkz: Danisname- Edeb-i Farisi, 111,
Edeb-i Farisi der Anadolu ve Balkan, Tahran 1383.

% Sar1, Seyh Sabiihi, s. 36.

% Orhan Cezmi Tuncer, “Kilis Mevlevihanesi”, Selcuk Universitesi T tirkiyat Aragtirmalart Dergisi,
Konya 1996, s. 259-281; Sar1, Seyh Sabiihi, s. 36.

1% Yenikap: Mevlevihanesi’nde kuruldugu ilk giinden itibaren ismi Ahmed olan yedi kisi pes pese
seyhlik yapmigtir. Ehamide-i seb’a olarak isimlendirilen bu zatlar sirasiyla sunlardir. 1. Kemal Ahmed
Dede (6.1024/1615), 2. Dogani Ahmed Dede (6.1048/1638), 3. Sabiihi Ahmed Dede (6.1057/1647), 4.
Cami Ahmed Dede (6.1077/1667), 5. Kaari Ahmed Dede (6.1090/1679), 6. Naci Ahmed Dede
(6.1124/1712), 7. Pendari Ahmed Dede (6.1120/1709). Bkz: Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevihanesi,
Daru’l-Kutubu’l-Aliyye, Istnabul 1329.

%! Kaynaklardan bazilar1 onun Tokatl oldugunu ve Tokat’ta dogdugunu belirtir. ismail Belig, Nuhbe,
s. 205, Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M.A. Yekta Sarag, Tiirkiye Bilimler
Akademisi, Ankara 2016, c. 11, s. 707; Ayvansardyi, Vefeyat, s. 151; Esrar Dede, Tezkire-i Su’ara, s.
274-281; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 120; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 89-100;
Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi haz. Cem Zorlu, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 293-294;
Seyyid Riza, Tezkire-i Riza, s. 61; Reyhan Keles, “Tezkirelere Gore XV-XIX Yiizyilda yasamig
Tokatl Sairler”, s. 170; Ozkose, “Tokatta Tasavvuf Kiiltiirii”, s. 94-95.

"2 Hiiseyin Vassaf ise istanbul’lu oldugunu sdylemektedir. Bkz. Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. V, s. 202.
19 Sar1, Seyh Sabiihi, s. 48.
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konudaki goriislerimizi dogumu ve vefati basliginda gerekgeleri ile ele alacagiz.
Sabuhi hakkinda kaynaklarin ortak goriisti ilimle mesgul olmasiyla maruf bir ailenin
cocugu oldugudur. Hemen hemen biitiin kaynaklar Sabiihi’nin ulemadan bir zatin
ahfadindan oldugunu belirtir.'® Sakip Dede onun hakkinda “ahfid-1 ulemadan” der.
Bu durum bize Sabihi’nin dedesi veya dedelerinden birisinin ulemadan oldugu
kanaatini veriyor. Ancak bu alim zatin kim oldugu hakkinda kaynaklarda bilgi
verilmemektedir. Kanaatimizce Sablhi’nin ilim erbabindan oldugu rivayet edilen
biiyiik atas1 kaynaklarda Tokat ulemasindan mi Istanbul ulemasindan mi olduguna
dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir.'” Sabtihi’nin ailesinin istanbul’a sonradan gég
ettigi veya en azindan babasinin Istanbul’a sonradan ilim tahsili icin geldigi ve
Istanbul’da kaldigi, Eyiip Sultan Cami’ine imam ve hatip olarak gdrevlendirilmis
oldugu diisiincesi daha mantikli ve tutarli bir goriis olarak goziikiiyor.

Babasinin adi Mehmed ya da Muhammed’dir. Kaynaklardan bir kismi
babasmin admin Mehmed oldugunu yazar.'” Diger kaynaklar ailesinin Tokath
oldugu disinda baska bilgi vermez. [htiydrdt 1n niishalari igerisinde “Eserleri” baslig
altinda ayrintili bilgi verecegimiz T 1495 demirbas kaydiyla Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi Nadir Eserler boliimiinde yer alan niishanin 1° varaginda, Siileymaniye
Kiitliiphanesi Hasan Hiisnii Pasa Tiirkce Yazmalar boliimiinde alan 606 nolu
yazmanin 1° varaginda, Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde Tiirkge Yazmalar
boliimiinde 2084’de kayith olan niishanin 1° varaginda, Ankara Milli Kiitiiphane
Yazmalar koleksiyonunda YZ. B. 935/1 boliimiinde kayitl bulunan niishanmn 1°
varaginda kenara not diisiilerek Sabtihi’nin ve babasinin adi Ahmed b. Muhammed
es-Sehir Sabihi Dede olarak yazilmistir.'”” Annesi, soyu, evli olup olmadigi,
kardesleri, cocuklar1 var m1 yok mu gibi sorularin cevabina ne yazik ki elimizdeki
mevcut kaynaklara gore ulasamiyoruz. Ancak Sahih Ahmed Dede hayatini ele aldigi
kisiler hakkinda bilgi verirken, vefatin1 ele aldigi kisinin geride biraktigi aile
efradindan 6zellikle ¢ocuklar1 varsa geride falan ¢ocugu, su yasta kaldi, su yasta

evlendi diye bilgi veriyor. Bazi kaynaklar ise evlenen Mevleviler hakkinda az da olsa

% Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. II, s. 76; Esrar Dede, Tezkire-i Su’ara, s. 275; Mehmed Ziya,
Yenikapt Mevievihanesi, s. 95; Seyhi, Vekayi'u’l-Fuzala, s. 147-148; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s.
120.

195 pecevi, Pegevi Tarihi, c. 11, s. 266-274, 329-336; Naima, Tarih-i Naimd, s. 115; Naima, Naimd
Tarihi, c. 1, s. 112; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, s. 492-577.

1% Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 299.

"7 Sabahi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr.1°.
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bilgi vermektedir. Kaynaklarda Sabiihi’nin evlenmesi ve ¢ocuklar ile ilgili olarak
hi¢cbir bilgi mevcut degildir. Kuvvetle muhtemeldir ki “tecrid ve tecerriid”
diisiincesini benimseyen Sabtihi hi¢ evlenmedi. Biz bu durumu Sabihi Dede’nin
melami mesrep kisiligine bagliyoruz. San ve sohrete, diinya sevgisine karsi tutumu
ve manevi yoniiyle beraber kimligini, kisiligini kisaca kendini gizledigi kanaatini

tagiyoruz.
2.3.Dogumu

Sabtihi ve ailesi hakkinda Mevlevi kaynaklarinda sadece ailesinin Tokat’la bir
baglantis1 oldugu ve Istanbul’a sonradan gelip Eyiip civarinda yasadiklar1 bilgisi yer
almaktadir. Babas1 Mehmed Efendi hakkinda mevcut bilgiler, yani Eyiip Sultan
Camii’nde imam ve hatip oldugu bilgisi ise sadece Sahih Ahmed Dede’nin eserinde
yer almaktadir.'® Sabiihi hakkinda verilen ayrintili bilgiler daha ¢ok Konya’ya
seyahatinden sonraki donemi kapsamaktadir.

Sabtihi’nin ne zaman dogdugu, ka¢ kardesinin oldugu, annesinin kim oldugu
gibi sorularin cevabim1 bulamiyoruz. Ayrica onun hakkinda bilgi veren kaynaklarin
hi¢birinde Sabtihi’nin dogum tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. Sabthi’nin Divan 1
tizerinde doktora tezi hazirlayarak tenkitli nesrini yapan Mehmet Sar1 g¢esitli
verilerden hareket ederek hesaplamalar yapar ve Sablihi Ahmed Dede’nin dogum
tarihinin  992/1584 oldugunu iddia eder.'” Mehmet Sari, Sabihi hakkindaki
calismasinda Sabthi’nin hayatin1 ayrintilariyla ele almistir. Biz Sari’nmin verdigi
bilgiler iizerinden hareketle ve kaynaklarda bizim tarafimizdan tespit edilen bilgiler
tizerinde tekrar degerlendirmelerde bulunacagiz. Zira Sabihi hakkinda bazi bilgilerin
tutarsiz oldugunu, verilen bilgiler ve tarihlerin aragtirmamiz sonucunda Sabihi’nin
eserlerinde verdigi bilgilerle ve diger kaynaklardaki bilgilerle uyusmadigini
gozlemledik.

Kaynaklarin hakkinda bilgi vermedigi Sablihi Ahmed Dede’nin dogum
tarihinin 992/1584 oldugunu sdyleyen Sari, ¢esitli hesaplamalar yapmistir. Ancak bu
hesaplamalar [htiydrdt-1 Sabithi adli eserinde Sabihi Ahmed Dede’nin verdigi
bilgilerle uyusmamaktadir. Verdigi bu hatali bilgileri ne yazik ki [htiyardt-

198 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 299.
199 Sar1, Seyh Sabiihi, s. 48.
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Sabuihi’nin ilk yiiz varagi iizerinde Latinize ¢alismasi yapan Abdulkadir Algiil’de

tekrar etmistir. Soyle ki:

“Sablihi Ahmed Dede Yenikapi Mevlevihanisi’nde seyh iken 1057/1647
tarihinde vefat eder. On sekiz yil seyhligini siirdiirdiigi bu dergéha 1040/1630°da
Sam’dan gelmigtir. Sam Mevlevihanesi seyhi iken 1035/1625 yilinda hac gorevini
ifa eder. Yine Sam’da bulundugu yillarda 1026/1617°de “Ihtiyardt” adl eserini
tamamlamistir. Bu eserini Sam’da yazmaya basladigina ve on iki senede
tamamladigina gore kendisinin Konya’dan Sam’a gelis tarihi yaklasik olarak adi
gecen eserin tamamlanisindan on iki yil dncesi olan 1015/1605-1606’dir. Sabiihi
Ahmed Dede, Konya’da bin bir giinliik ¢ileye girmistir ki bu da yaklagik olarak
onun dmriiniin en az {i¢ yilinin Konya’da gegtigini gosterir. Konya’dan Sam’a gidis
tarihi olarak buldugumuz yildan bu ii¢ yili ¢ikardigimizda onun tahmini olarak
1012/1603 yilinda Istanbul’dan Konya’ya gelmis olabilecegini soylemek
miimkiindiir. Mevlevi tarikatina girebilmek icin en az yirmi yasinda olmak gerekir.
Sabihi Ahmed Dede, Konya’ya gelerek tarikata girdigine gore yirmi yasini
doldurmus olmalidir. Bunu da Konya’ya gelis tarihi olarak tahmin ettigimiz yildan
¢ikaracak olursak 992/1584 yilim elde ederiz. Iste bu yilin tahmini olarak Sabihi
Ahmed Dede’nin dogum tarihi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yaklagim tarzimiz dogru

ise Sabtihi Ahmed Dede 63 yasinda vefat etmistir.”''

Almt1 yaptigimiz bilgilerden hareketle, dogum tarihi ve Sabihi ilgili diger
bilgileri Sahih Ahmed Dede ve Esrar Dede’nin eserlerine dayandiran Sar1 ve Algiil,
kaynaklarda yer alan bilgilerle Sabiihi’nin kendi eserlerinde verdigi bilgileri dogru
olarak degerlendiremediklerini gordiik. Jhtiydrdt''' harig¢ diger kaynaklardaki
bilgileri gormiisler ama konu ile ile ilgili verecegimiz bilgilerde de goriilecegi tizre
hesaplamalarda teknik hatalar yapmislar, bunun sonucu olarak da yanlis hiikme
varmuslardir.''? Halbuki Sabahi Ihtiydrat-1 Sabithi 'nin birinci cildin ikinci varaginda:

“Haliyen seccadenisin olan Ebu Bekir Celebi tarafindan... Nice zaman evvel

azizin hizmet-i serifleri ile behre-mend olmak miiyesser olduktan sonra (Ebu Bekir

Celebi'®) bu hakir-i kalilii’l-bidda seccade-i hilafetle tesrif buyurub hicret-i

Y0 Sar, Seyh Sabiihi, s. 48; Mehmet Sar1 yayimladigi son makalede aym goriis ve iddialarmi devam
ettirmektedir. Bkz. Mehmet Sar1, “Mevlevi Séiri ve Mesnevi Sarihi Sabihi Ahmed Dede”, Hikmet,
Akademik Edebiyat Dergisi, Yil 4, Aralik 2018, S. 648-667;
http://dergipark.gov.tr/hikmet/issue/41411/496831, (26.02.2019); Algiil, Sabuhi Ahmed Dede, s. 1;

" Sabahi, Ihtiydrdt-1 Sabithi, Mevland Miizesi Yazmalar1 Kiitiiphanesi, 2085 el yazma niisha, 1.
defter, vr. 2* Tezimizin bundan sonraki bdliimlerinde Ihtivdarat, 2085, 1 ve II kisaltmasim
kullanacagiz. 2085 nolu defter Mesnevi’nin 1. ve I1. defterinden se¢ilen siirleri muhtevidir.

"2 Sar1, Seyh Sabiihi, s. 69.

"> 'H. 1026 tarihinde ¢elebilik makaminda Bostan Celebi Efendi postnisindir. Sabtihi seccadenisin
olarak Ebu Bekir Celebi’nin adini zikretmektedir. Biitlin kaynaklarda o tarihte Bostan Celebi makam
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nebeviyyenin bin yirmi alti senesinin evahirinde Sam cennet asaya irsal buyurdular.

Cun eymen-i evkatde ve esref-i saatte geliip mahruse-i Sam’a dahil olup ol hizmet-i

saadet-i encamu ihtimam-1 timme ile edasina suru’ oldum” '*

diyerek Sam vilayetine 1026/1617 yilinda gittigini agik¢a yazmistir. Sari’nin tezinde
one siirdiigii “Yine Sam’da bulundugu yillarda 1026/1617°de Ihtiydrat adli eserini
tamamlamustir' " ifadelerinden Ihtiydrdt-1 Sabihi adli eserini tamamladigi iddiast
anlasiliyor ve yukardaki tezinden alint1 yaptigimiz pasaj Sabihi’nin verdigi bilgilerle
uyusmamaktadir. Abdulkadir Algiil de ayni bilgiyi tekrar etmistir. Halbuki
Sabtihi’nin verdigi bilgilerde Sabtihi 1026/1617 senesinin son aylarinda Konya’dan
Sam’a yeni gitmistir. Kaynaklarin verdigi bilgilerde Sabtihi’nin Sam’da on iki yil
kaldig1, bize gore ise en az on iki yil kaldig1 ve [htiyardt’1 burada yazip tamamladigi
daha sonra kendi eliyle yazdigi, bu niishayr 1050/1640 yilinda hayatta iken makam
celebisi Hiiseyin Celebi zamaninda Konya’da vakfettigi, elimizde bulunan Konya
Mevlana Miizesi’ne kayith 2085 nolu elyazmasi niishada belirtilmektedir.''® Bu
bilgilerden hareketle Sabhi’nin 1026/1617 yilinin sonlarinda, 1618 yil1 baslarinda
Sam’a geldigi kabul edilirse, bu tarihten 6nce on ii¢ y1l Bostan Celebi’nin hizmetinde
bulundugunu Mecmau 't-Tevarih-i Mevleviyan’'da belirtilmekte, ayrica Sabihi
Konya’daki hizmetinin siiresini belirtmeden /Atiydrdt’mn birinci cildinin dibacesinde

bu hizmetten bahsetmektedir.!'” Sahih Ahmed Dede de

“...hicret-i nebeviyyenin bin on iki salinde miirsidinin vefatindan sonra seyr u

seyahat gest u gilizar ederek Sablihi Ahmed Dede cenabi Konya’ya gelerek Bostan
25118

Efendi’den inabet, Ebu Bekir Efendi’ye iradet getirdiler...
diyerek bu seyahatin 1012/1602-1603 yilinda gercgeklestigini beyan eder. Dogum

tarihi ve hayat1 hakkindaki bilgileri dogru olarak tespit etmemiz i¢in Kasim Baba ile
ilgili bilgileri de saglikli bir sekilde degerlendirmemiz gerekecektir. Istanbul’da
Kasim Baba adli Bektasi bir seyhe intisabini, Kasim Baba vefat edene kadar miiridi
olarak kaldigin1 ve Kasim Baba’ya birka¢ yil hizmette bulundugunu belirten

kaynaklar birkag¢ yilin ka¢ y1l oldugunu beyan etmemislerdir. Kanaatimizce en az ii¢

celebisidir. Ebu Bekir Celebi, agabeyi olan Bostan Celebi tarafindan kendisine tevdi edilen gorevleri
ve sorumluluklar1 yerine getirmistir.

" Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 2%

5 Sar, Seyh Sabiihi, s. 48; Algiil, Sabuhi Ahmed Dede, s. 1.

116 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I. vr. 1°,

"7 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 2°%; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 293.

"% Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 293; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 120; Mehmed
Ziya, Yenikapi Mevlevihdnesi, s. 95-98.
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yil Kasim Baba’nin hizmetinde oldugunu anlamamiz gerekiyor. Zira dil mantigi
acisindan bir veya iki yil i¢in birkac¢ ifadesi kullanilmaz. Bir seyi ¢okluk manasinda
kullanmak i¢in asgari diizeyde li¢ sayisi ile ifade etmek gerekir. Sablihi’nin 1yi bir
egitim aldig1 genel kabul olduguna gore, egitim gordiigi siireci de dikkate
aldigimizda Sabtihi Ahmed Dede’nin dogum tarihinin en azindan on yil daha ileriye,
yani 992/1584 yilindan geriye yani 982/1574’li yillara dogru gitmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Sar1 hesaplamalarinda Kasim Baba’nin yaninda gecirdigi siireyi
dikkate almamistir. Mevlevilige girebilmek icin en az yirmi yasinda olmali
mantigindan hareketle hesaplama yapmistir. Bizim bahsettigimiz egitim siireci,
medrese tahsili siireci hesaplamalarda yoktur. Bu siireleri dikkate aldigimizda
Sablihinin dogum tarihinin 1574’lere dogru olmas1 muhtemel tarihi olarak karsimiza
cikmaktadir. Egitimi hakkinda ayrintili bilgiyi “Sabtihi Dede’nin Egitimi” baslig1
altinda daha genis bir degerlendirme ile sunacagiz ve Sabtihi’nin dogum tarihinin
1584’den daha oOnceki bir tarihte oldugu kanaatimizi destekler veriler ortaya
koyacagiz. Bu durumda 1630 yilinda Istanbul’a geldigine gére ve Sam seyhliginden
sonra 1629-1630 tarihlerinde Ebu Bekir Celebi zamaninda Yenikapt Mevlevihanesi
seyhligine atanmasi tarihi, Sahih Ahmed Dede hari¢ diger kaynaklarda belirtilen
tarihle uygunluk gostermektedir. Sam Mevlevihanesi seyhliginde on iki yil kaldigi
dikkate alindiginda Sam’a gelis tarihi 1617/1618 tarihlerine denk gelmektedir ki
Ihtiydrdt1n birinci cildinin dibacesinde yukarida alintismi yaptigimiz kisimda bu
durumu izah etmistik. Hicri 1026 senesi miladi 1617 yilina tekabiil etmektedir. Sahih
Ahmed Dede’nin beyanina gére Konya’da on ii¢ yil hizmette bulunmustur.'"” On ii¢
yil geriye geldigimizde 1602-1603 yilinda Konya’ya gelmistir, Cile ¢ikardigr 1001
giinii hesaba katmazsak dahi birka¢ yil Kasim Baba’ya hizmetini de dikkate
aldigimizda Sabthi’nin 15-17 yaslarinda Mevlevilige intisap ettigini ve yirmili
yaslarinda ¢ile ¢ikartip Mevlevi dedesi oldugu anlamina gelmektedir ki bu durum
bizde Sablihi Dede’nin yas1 konusunda kusku uyandirmaktadir. Eserlerinde ¢ok ciddi
bir egitim aldigimi ve hadis, tefsir, kiraat ilmine vukufiyetine sahit oluyoruz. Ayrica
eserlerinden hareketle hafiz oldugu kanaatindeyiz. Medrese egitimi ve hifzini ikmal
stiresini de dikkate aldigimizda dogum tarihinin 1584 yilindan 6nceki yillarda oldugu

kanaatimizi pekistirmektedir. Dogum tarihi konusunda kaynaklarin verdigi bilgiler

19 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 293.
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ile konuya dair kendi goriislerimizi sunduktan sonra vefat tarihini burada

degerlendirmekte yarar goriiyoruz.
2.4. Egitimi ve Ilmi Sahsiyeti

Sablhi, kaynaklarin belirttigine gore ilmi gelenekten gelen bir ailenin
cocugudur. Sahih Ahmed Dede, eserinde Sabthi’nin babasinin Eyilip semtinde
bulunan Ebd Eyyiib el-Ensari Cami-i Serifi'®® imam hatibi Tokadi Mehmed Efendi
oldugunu belirtir. ilim ehli olan baba ve dedesinin ulemadan oldugu anlagiliyor.'*!
Eserlerinden ¢ok iyi bir egitim aldigin1 goézlemledigimiz Sabiihi’nin Arapca ve
Farsga’ya vukifiyeti konusunda kaynaklar ittifak halindedirler.'* Ciimle tahlili ve
1’rab1 konusunda gosterdigi Ornekler, Arap edebiyati ile Fars edebiyatinin 6nemli

sairlerinden yaptig1 alntilar dikkat ¢ekmektedir.'*

Hadis ve tefsir kaynaklarini
kullanmasi, Kadi Beyzavi, Zemahseri ve Taberi gibi dnemli tefsir kaynaklarindan
notlar diismesi,'** eserlerinde gecen hadislerin kaynaklarinin genis bir yelpazede
olmasi ve alana hakimiyeti iyi bir egitim aldigmnin gostergeleridir. [htiydrat-1 Sabithi
adli eserinde ayetleri kiraat imamlarinin okuyusuna gore anlamlandirma ornekleri

hafiz olduguna, kiraat ilmini bildigine, ¢ok iyi bir tahsil gordiigiine ve iist diizey

medrese egitimi aldigina isarettir. Zira Kadi Beyzavi ve Zemahseri tefsirleri, kiraat

120 Halk arasinda Eba Eyyiip el-Ensari Camii Serifi veya Eyiip Camii olarak bilinen bu camiinin adi
aslinda Hz Halid Camii’dir. Bkz. Sar1, Seyh Sabuhi, s. 45.

12! Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 76.

122 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. II, s. 76; Ali Enver, Semahne-i edeb, s. 120; Mehmed Siireyya,
Sicilli-i Osmani, s. 1413; Bursali, Osmanli Miiellifleri, s. 707, Mucib, Tezkire-i Mucib, s. 41; Mehmed
Ziya, Yenikapi Mevlevihdnesi, s. 95; Ahmed Rifat, Liigat-i Tarihiyye ve Cografiyye, c. 1V, s. 174;
Mehmed Riza, Riza Tezkiresi, s. 244.

' Sabuhi, Ihtiyarat, 2085, c. I, 3° Sems-i isfahani, vr.17°, Ferididdin Attar (5.618/1221),
vr.21% vr.22% Sebusteri (6.720/1320), vr.25° Ebu Said Ebu’l-Hayr (5.440/1049), c. II, vr.147", ibnii’l-
Arabi (6.638/1240), vr.148", Molla Muhsin,(6.1090/1679), vr.152*, ibn-i Fariz (6.632/1235), vr.162°,
Suhreverdi-yi Maktul (6.587/1191) vr.164°, Vatvat (6.573/1177), vr.166°, Fahreddin Iraki
(6.688/1289), vr.183°, Ebu Said Ebu’l-Hayr, vr.191%, Sadi Sirazi (6.691/1292), vr.193%, Hafiz
(6.792/1390), vr.193%, Nizami (6.614/1214), vr.211%, vr.216°, Lebid (6.40/660), c. III, vr.11°, A’sa
(6.7/629), vr.21* Sadi Sirazi, vr.22°, Ebu’l Atahiyye (6.210/825), vr.25%, Feridiiddin Attar, vr.27°
Sadi Sirazi, vr.34" Attar, vr.37* Cami (6.898/1492), vr.45" ibn-i Kayyim (6.751/1350), vr.46°, Sems-i
Magribi (6?), vr.73°, Biharu’l Envar, c. IV, vr.89°, Hallic-1 Mansir (6.309/922), vr.100°, Taberi
(6.310/923), vr.106*, Ebu Niivas (6.198/813, c. VI, vr.198" Senai (6.525/1131). Ancak Sabihi Dede
bu sairlerin ¢ogunlugunun ismini ve eserini zikretmeden almt1 yapar. Isimler ve siirleri tarafimizdan
tespit edilmistir.

124 Sabiihi, htiyarat, 2085, c. 11, vr.151°, Taberi, vr.175%, Sabthi, [htiyarat, 2086, Taberi, c. 111, vr.47°,
Taberi, c. V, vr.127° Kessaf, Kadi Beyzavi.
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ve asere dersleri ist diizey medreselerde okutulan derslerdir.'” Ayrica Sabahi’nin
tahsil ¢aglarinda, {iinlii kiraat alimi Misirth Seyh Nasiruddin  et-Tablavi’nin
(6.1015/1606) gozde 6grencisi kiraat alimi olan el-Miiseyyiri (6.1006/1597), Kanuni
Sultan Siileyman’in fermani, Sokollu Mehmed Pasa’nin araciligiyla Ebl Eyyiib el-
Ensarl Cami-i Serifi imam hatipligi gorevine getirilir. Hem bu gdrevine hem de
burada kiraat ilmi 6gretmeye, vefat ettigi 1006/1597 yilina kadar devam etmistir.'*®
Oyle zannediyoruz ki selatin camilerinden olan Eyiib Sultan Cami-i Serifinde birden
fazla imam hatip var idi. El-Miiseyyiri ile Sabhi’nin Eyilib Sultan Cami-i imam
hatibi olan babasi ayni zaman diliminde ayni mekanda imam hatiplik gorevi
yapmislardir diye diisliniiyoruz. Dogal olarak ilimle hasir ve nesir olan bir ailenin
cocugu olan Sablihi de bdyle bir ortamdan payina diiseni almistir, kanaatindeyiz.
Medrese tahsilinden sonraki hayatinda resmi herhangi bir gorev alip
almadigina dair higbir bilgi elde edemedik. Medrese tahsili esnasinda mi, egitimini
tamamladiktan sonraki donemlerde mi tasavvufa yoneldigine dair bir ipucu
bulamadik. Kaynaklarda belirtilen tasavvufa yoneldiginde Eyiip semtinde oturan
Kasim Baba adli kisiye intisap ettigi belirtilmektedir.'"”” Kasim Baba’mn vefatindan
sonra Konya’ya seyahat eder ve Konya’da Ebu Bekir Celebi’ye intisap eder ve ¢ile
cikararak “Dede” unvanmi alir.'®® Farkli bélimlerde farkli sebeplerle adim sik sik
zikrettigimiz ve yeri geldikge de zikredecegimiz, Sablihi’nin yetigmesinde emegi
gecen miirsitleri Bostan Celebi’yi ve Ebu Bekir Celebi’yi yakindan tanimakta fayda

goruyoruz.
2.5. Seyhleri

Sabihi Ahmed Dede Konya’ya geldiginde zamanin makam ¢elebisi Bostan

Celebisidir. Sabthi Dede, Ebu Bekir Celebi’ye intisap etmistir. Ancak biz Sabilihi

'38abihi, [htiydrdt, 2086, c. VI. vr.195% c. II, 179% Cahit Baltac1, Isldm Medeniyeti Tarihi, Marmara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari. Istanbul 2010, s. 179-185; Mefail Hizli, “Osmanli
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17,
sy. 1, 2008, s. 25-46.

126 yusuf Alemdar, Osmanli’da Daru’l Kurra Miiessesei ve Kiraat Ogretimi, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, s. 111.

127 Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 120; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani, s. 1413; Ekrem Isin, ,
“Mevlevilik”, DBIA, c. V, s. 426.

128 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 76; Sahth Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 284, 293; Ali
Enver, Semahane-i Edeb, s. 120; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani, c. V, s. 1412; Vassaf, Sefine-i
Evliya, V,s. 201; Mehmed Ziya, Yenikap: Mevievihanesi, s. 95.
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Ahmed Dede’nin eserlerinde makam c¢elebisi Bostan Celebi’den ziyade daha ¢ok

Ebu Bekir Celebi’nin adina rastlamaktayiz.
2.5.1. Miirsidi Bostan Celebi’ye Intisab1

Bostan Celebi (6.1040/1630) 1012/1603 yilinda makam g¢elebisi olmustur.
Vakit kaybetmeden icraatlarina baslayan Bostan Celebi, Sultan I. Ahmet nazarinda
kazandig1 niifuzunu kullanarak'” Mevleviligi yaymaya calismis ve bircok yerde
Mevlevihaneler acilmasini saglamis, bazi Mevlevihanelerin tamirat ve tadilatla
genigletilmesini  temin etmis”® ve bu Mevlevihanelere seyhlerin atamasini
gergeklestirmistir. Caligsmalarinda bagarili olan Bostan Celebi, kaynaklardan Esrar
Dedeye gore on sekiz bin,"”' Sakip Dedeye gore seksen bin miiride ulasmistir.'*
Bostan Celebi zamaninda Mevlevilik tarihine damga vuran sahsiyetler yetismistir.
Istanbul’da Galata Mevlevihanesi Seyhi Ismail Ankaravi, Yenikapt Mevlevihanesi
seyhi Dogani Ahmed Dede, Sam ve Yenikapt Mevlevihanesi seyhliginde goérev
yapan Sabiihi Ahmed Dede bunlarin basinda gelenlerdir. Gelibolu Mevlevihanesi
seyhi Agazade Mehmed Dede (6.1063/1653), Mevleviligi Sam’a tasiyan Kartal
Muhammed Dede (6.1033/1624), Galata Mevlevihanesinden ayrildiktan sonra

Kasimpasa Mevlevihanesini kuran Abdi Dede de 6nemli sahsiyetlerdendir. Selanik

' Sultan I. Ahmedin Mevland’ya olan sevgisini izhar eden siirini Sahih Ahmed Dede bize

aktarmaktadir.

Mesnevisin isidiip Hazret-i Mevland nin

Giisvar oldu kulagimda keldmi anin

Def'ii ney ndle edip Mevleviler itdi semd

Eyledik yine safasini bugiin devranin

Cedd-i a’lalarima himmet ide gelmistir

Ben de ovsem yeridir liitfunu ol sultdnin

Emr-i Mevla ile bir himmet ede Mevland

Gele ayagima hep giilleleri a’danin

Bahtiya bendesi ol Hazret-i Mevldnd 'min

Taht-1 ma'nd’da odur pddiseh-i devranin.
Bu siirin akabinde de I.Ahmed’in zikrullah ile nakarath siirini aktarir. Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin
Tarihi, s. 285.
% Seyyid Ahmed Pasa’nin himmetiyle Kibris Mevlevihanesi kurulmus, Karamani Hamza Dede seyh
olarak atanmugtir. Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 286; Sam Mevlevihanesi Lala
Mustafa Pasa tarafindan yeniden insa edilmis seyh olarak Karamani Kartal Mehmet Dede
gonderilmistir. Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 286. Istanbul’da Galata tekkesinden
sonra 1006/1597°de Yenigeri Agast Malko¢ Mehmet tarafindan insa edilen Yenikapi Mevlevihanesi
ve ilk seyhi olarak Kemal Ahmed Dede tayin edilmistir. Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin
Tarihi, s. 286; Mehmed Ziya, Yenikapi Mevlevihanesi, s. 95.105. Ekmek¢izade Ahmed Pasa (6.
1026/1617) tarafindan insa ettirilen Selanik Mevlevihanesi de 1024/1615 tarihinde Bostan Celebi
emriyle yapilmistir.
"' Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 299.
132 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. I, s. 163-164
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Mevlevihanesi ilk seyhi Abdiilkerim Dede ve yerine gecen Manisali Ramazan Dede
de Bostan Celebi’nin yetistirdigi onemli Mevlevilerdir.”*> Konya asitanesinde
makam celebiligi vazifesinde yirmi sekiz seneyi agskin gorev ifa eden Bostan Celebi,
1040/1630 senesinde vefat etmistir. Sabihi Ahmed Dede, Bostan Celebi’nin vefatina
su beyitle tarih diistirmiistir.

Bu firkat ndarina erbdab-1 dil yandikta hasretle

Sabihi tarihin fikr eyledim gonlime “gam” diisdii.”*

Sakip Dede’nin aktardigi su beyitler Ebu Bekir Celebi tarafindan Bostan
Celebi’nin vefatina tarih diistiriilmiistiir:

Daman-1 tecerriidden olup can-1 miydane
Oldu harem-i hazret-i candna revine
Ya’ni sene-i gamdan edip hatir-1 vahget
Azm eyledi Bostan ¢elebi bag-i cindne'”’

Her iki Dede’nin de dile getirdigi beyitlerdeki “gam” kelimesi ebced
hesabiyla elde edilen 1040/1630 Bostan Celebi’nin vefat tarihidir. Kabri Mevlana
Tiirbesi haziresindedir.'”*® Ahmed Remzi Akyiirek (6.1364/1944) Tarihge-i
Aktab’inda 1. Bostan Celebi’nin I. Ahmed zamaninda makam c¢elebisi oldugunu,
yirmi sekiz yil mesihatta kaldigini, 1040/1630 yilinda irtihal-i1 dar-1 beka eyledigini
su sozleriyle siire doker:

O Sultdn Ahmed-i Evvel kema-kan,

Makam-1 Pir’e Cesbdn didi Biistan.

Mesihdt eyleyip yirmi sekiz sdl,
Bakdya gitti, bin kirkda o hos-hal"’

Sabihi Ahmed Dede’nin Konya’ya gelip Bostan Celebi’ye intisab ettigi
bilgisini aktaran Sahih Ahmed Dede’nin rivayeti'®® ve Sabihi Dede’nin Bostan
Celebi’nin vefatina tarih diisiirdiigi beytin disinda Sabthi Dede ile Bostan Celebi
arasindaki iligkiye dair bilgi bulamadik. Seyhi olarak daha ¢ok Ebu Bekir Celebi ismi

On plana ¢ikmaktadir ve eserlerinde Ebu Bekir Celebi’den bahsetmektedir. Bostan

133 Bkz. Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Mecelletii 'n-nisdb, tipkibasim, Ankara 2000, vr. 469°,
1% Sabiihi, Divan, s. 113.

135 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1,s. 164.

1% Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (XVIL Yiizyil), s. 253-255.

B7 Akyiirek, Tarihge-i Aktab, s. 8.

138 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 284
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Celebi’nin vefatindan sonra yerine Ebu Bekir Celebi 1040/1630 yilinda makam

celebisi olur.'
2.5.2. Seyhi Ebiibekir Celebi ile Olan Birlikteligi

Ferruh Celebi’nin diger oglu Ebu Bekir Celebi (6.1052/1642), 965/1566’da
dogmustur.'*  Ahmet Remzi Akyiirek, Tarih¢e-i Aktab’ta Ebu Bekir Celebi’nin
dogumunu su dizelerle dile getirir:

Birdder-i Ferriih’a Bii Bekr Efendi
Tokuz yiiz ile altmis besde geldi'”

Ebu Bekir Celebi, Ferruh Celebi’nin azledilmesinden sonra babasiyla
Istanbul’a gider. Padisah tarafindan devlet kadrolarinda vazife verilir ve bu gérevine
babasinin vefatina kadar (1010/1601) devam eder. Agabeyi Bostan Celebi’nin
makam celebisi olmasiyla Konya’ya doner, Bostan Celebi’ye biat eder ve Bostan
Celebi’nin yaninda dergahin hizmetlerini yiiriitiir, neredeyse ikili bir yonetim tarzi
ortaya koyarlar.'*?

Bostan Celebi’nin 1040/1630 yilindaki vefatindan sonra Ebu Bekir Celebi 76
yasinda iken on besinci makam celebisi olarak c¢elebilik makamina geg;mistir.”3
Sakip Dede Sefine'de, Ebu Bekir Celebi’nin Kadizadeliler ile olan miicadeleye
kadar, Konya’da niifuzunun devam ettigini yazar. Ebu Bekir Celebi’nin mesihati
zamaninda kaynaklarda bahsedilen en 6nemli olay, tezimiz igerisinde de zaman
zaman degindigimiz Kadizade’nin de tahrikleri ile pekistirilen IV. Murad ile Ebu

Bekir Celebi arasinda gecen ve Ebu Bekir Celebi’nin mesihattan azline sebep olan,

139 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 299.

140 Bsrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 48-49. Sahih Ahmed Dede Ebu Bekir Celebi’nin dogum tarihi ile
ilgili dorudan tarih vermez ancak dolayli olarak dogum tarihine isaret eder. $oyle ki, Ferruh
Celebi’nin azlinde Ebu Bekir Efendi 30 yasinda idi der. Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi,
s. 268.

1w Akytirek, Tarihge-i Aktab, s. 8.

142 1. Bostan Celebi’nin makam c¢elebiligi zamaninda, Ebu Bekir Celebi’nin ismi dergahin islerini
yiiriitiirken ve Mevlevihanelere seyh tayin ederken sik sik zikredilmektedir. Bu durumu destekleyen
bir bagka 6rnekde Mevlevihanelerin baz1 meselelerinin halli icin Ebu Bekir Celebi’nin 1037/1627
tarihinde Istanbul’a geldigi ve Seyhiilislim Yahya Efendi ile gériiserek bircok meseleyi ¢oziime
kavusturdugu nakledilir. Sahih Ahmed Dede’nin Ebu Bekir Celebi’den bahsederken kullandigi su
ifadeler bu goriisleri dogrulamaktadir. “Cemi’ umir-1 husiisu, ¢elebiler ve fukara ve dervisan Celebi
Ebu Bekir Efendi re’yine tefviz ve emrine merbit olundugundan” ifadesi, 6zellikle Mevlevihanelere
seyh tayini esnasinda, Ebu Bekir Celebi’nin re’yine bagvuruldugunun vurgulanmasi, Ebtibekir
Celebi’'nin agabeyi I. Bostan Celebi’nin makam g¢elebiligi zamaninda s6z sahibi oldugunu
gostermektedir. Bkz.Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 286,287, 288, 298.

"3 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s.299.
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IV. Murad’in (6.1049/1640) Revan (Bagdat) Seferinden (1635) doniiste Konya
ziyareti esnasinda vuku bulan olaydir.

Mustafa Sakip Dede, IV. Murad’in bu hadiseden son derece pisman oldugunu
ve Kadizdde Mehmed Efendi’nin yerine Hocazdde Ilgini’yi tdyin ettigini de
nakletmektedir. Mesele Ebibekir Celebi’nin Istanbul’a gonderilmesi ve
Kadizade’nin de sar’a hastaligina yakalanmasi ile neticelenmistir. Kadizade ise,
yakalandig1 hastaliktan kurtulmak icin Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Dogani Ahmed
Dede’den sifa niyaz etmis ise de Dede, “Onlarin sifasi ve hayati tez vefat etmedir;
zira onlar huzur-1 Mevianad’da zahm-dar oldular, necat yoktur” buyurarak bu talebi
reddetmistir.'* Kaynaklarin Bagdat seferine giderken IV. Murad’in Konya’ya
ugramasi esnasinda gerceklesti diye belirttigi olay, 1047-1048/1637-1638 yillarinda
vukuu bulmustur. Mezk(r olaym akabinde 1047-1048/1637-1638 tarihlerininde
azledilerek yerine IIL. Arif Celebi post-nisin olmustur.'* Bizim kanaatimizce ii¢ yil
kadar makam ¢elebisi olarak gorev yaptiktan sonra 1050/1640 yilinda vefat eder ve
yerine ayni yil Pir Hiiseyin Celebi makam celebisi olur. Pir Hiiseyin Celebi’nin
makam ¢elebisi olusu, onun hakkinda bilgi verilen her eserde 1052/1642 olarak
verilmektedir ki, bu Sabtihi’nin Ihtiydrdt-1 Sabithi’yi vakfettigi vakfiyesinde belirttigi
tarihe uymamaktadir. Kendisine teklif edilen makam ¢elebiligi gorevini Ebu Bekir
Celebi kabul etmemistir. Bu siirecte Istanbul’da Yenikap1 Mevlevihanesi’ne misafir
olan Ebibekir Celebi vefat ettigi 1052/1642 yilina kadar burada kalmistir.'*® Bu
olay1 Ahmet Remzi Akylirek Dede su dizelerle dile getir:

Birader Ferah'a Bu Bekr Efendi
Tokuz yiiz ile altmig besde geldi
Murad-1 rabi' itdi 'azm-i Bagdad
Iderdi Kadi-zade fikrin ifsad
Gelince Konya'ya ordu-y1 Sultan
Ziyaret kasdn itdi sah-1 devran
Fakat teklif-i kesf-i merkad-i pir
Sera-ser ehl-i hali itdi dil-gir

44 Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 14; Bayram Ali Kaya, Tekke Kapist, s. 37-41.
%5 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 307.
1 Sakip Dede, Sefine, c.1,s. 167.
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Cesaret idmedi kimse bu emre
Gazab gésterdi sultan Seyh Bekre
Olup icla Sitanbul'a nihdyet
Ana bin yirmi besdiir sal-i rihlet""’

Devrin onemli tarihgilerinden Naima, Ebu Bekir Celebi’nin Istanbul’a
siirgiin gelmesinden kisa bir siire sonra Bayram Pasa’nin konaginda 1048/1638
yilinda vefat ettigini dile getirirse de'*® Mevlevi kaynaklar verdigi bilgiye gore
Doganil Ahmed Dede’den sonra postnisin olan Sablthi Ahmed Dede zaman-1
mesihatinde, 1052/1642 tarihinde vefat etmis, Sablihi Ahmed Dede’nin kendi
elleriyle kefenleyip defnettigi Celebi Efendi igin;

Diinyada seyr edib hele encdm-1 diismeni
Ukbdya kalmadi hele hayf u gezendimiz
Meydan-1 tekye keyfi olub cedd-i pakine
Yiiz(iin) akhigiyla gitdi Ebiibekir Efendimiz

kit’asmi  soylemistir.'*

Bu mesele, Naima gibi tarihgilerin eserlerinde de yer
bulmustur. Ancak, tarih kaynaklarinda nakledilen bilgiler Mevlevi kaynaklarindan
farklilik arz etmektedir. Tarih kaynaklara gore, Sultan IV. Murad Bagdat Seferi’ne
ciktiginda Konya’ya ugramis; Ebu Bekir Celebi’yi ziyaret etmis ve ihsanlarda
bulunmustur. Bu ihsanlar arasinda, Konya havalisinde yasayan Hristiyanlarin
cizyelerinin Mevlevihaneye vakfedilmesi de bulunmaktadir. Konya halki, Konya
civarinda biiyiikk bir niifuza sahip olan Ebu Bekir Celebi’den yasadiklari iktisadi
sikintilar sebebiyle bazi mesuliyetlerinin kaldirilmasini padisaha iletmesini rica
etmisler. Ancak bu ricay1 padisaha iletmeyen Ebu Bekir Celebi’ye halk icgten ice
kinlenmistir. Bu durum padisahin kulagina kadar gitmis ve bu meselenin aciga
kavusmasi i¢in Celebi ile goriismek istemistir. Ayrica kendisine verilen ihsanlarin da
Celebi’nin kendi sahsi servetine dahil edildigi dedikodusunu isiten padisah,
Celebi’nin katlini emretmis, Silahtar Pasa, padisah yakinlar1 ve Seyhiilislam Yahya

Efendi’nin araya girmesiyle bu ceza istanbul’a siirgiine cevrilmistir."”® Siirgiin

" Ahmet Remzi Akyiirek, Tarihge-i Aktab, s. 8.

'8 Naim4’nin verdigi bilgiye gore Bayram Pasa 1048/1638 tarihinde vefat etmistir.
149 Sabiihi, Divan, s. 207; Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1, s. 166-169.

10 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1, s. 164.
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sebebini Pegevi ve Naima Ebu Bekir Celebi’nin kisisel zaafiyetlerine bag‘glarken,15 !
tarih¢i Hammer ise padisahin siirgiin kararinin arkasinda yatan sebebi soyle agiklar:
Ebu Bekir Celebi vakif gelirlerini vakif sartnamesine uygun harcamamistir, bu
durum halk arasinda huzursuzluklara yol a¢mistir. Bu gerekceyle Ebu Bekir
Celebi’nin siirgiin edildigini séyler.'””? Uzuncarsili ise Ebu Bekir Celebi’nin
niifuzunu kétiiye kullandigini her seye miidahale ederek devlet islerinin aksamasina
yol agtigini, halk arasinda huzursuzluk zuhur ettigini beyan eder.'> Tarih kaynaklari,
Ebu Bekir Celebi’nin Bayram Pasa’nin sarayma yerlestiginden bahsediyor ve
Istanbul’a gelislerinden kisa bir siire sonra Celebi’nin vefatindan bahsediyorsa da
Mevlevi kaynaklarinin vermis oldugu vefat tarihi daha tutarhidir. Ebu Bekir Celebi
Istanbul’da Yenikap: Mevlevihanesinde dért sene ikamet etmis, 1052/1642 tarihinde
vefat ederek, Sabihi Ahmed Dede tarafindan Kemal Ahmed Dede’nin yanina
defnedilmistir."”* Babasi Ferruh Celebi ve kendi makam celebiligi zamaninda
yasadiklar1 1ztirap dolu hayattan dolay1 Sakip Dede, Ebu Bekir Celebi’yi “Ebt Kerb”
olarak nitelemektedir. Bu yillar Ebu Bekir Celebi i¢in hiiziin yillar1 olmustur.
Eblbekir Celebi’nin azledilmesinden sonra, postnisinlik vazifesinin
Konya’da bulunan diger gelebilere teklif edildigi ancak celebilerin; “Celebi Ebu
Bekir hakikat sultanlarmmin halifesidir, padisahin azletmesiyle azl olmaz. Ama ona
kirginligimizdan dolayr uzak duruyoruz” diyerek vazifeyi kabul etmedikleri rivayet

edilmektedir.'>

Donemin tarihgilerinin ve kaynaklarimin Ebu Bekir Celebi’nin
azledilmesine dair iddia edilen goriisler arasinda azil sebebi olarak goérdiigiimiiz
neden; kanaatimizce vakif gelirlerinin harcanmasi hususudur. Kendi iradeleri ile
makam celebiligine talip ¢ikmayinca padisahin fermaniyla Karahisar celebilerinden
Veled Celebi oglu III. Muhammed Arif Celebi 1047/1637 yilinda postnigin tayin
edilmistir.">® Sabahi Ahmed Dede Ihtiydrdt-1 Sabiihi’nin Konya Mevlanad Miizesi

Yazmalar boliimiinde 2085 no ile kayith niishayr dergdha 1050/1640 yilinda

! ibrahim Pecevi, Tarih-i Pecevi, c. 11, istanbul, Matbaa-i Amire, 1283, s. 444; Naima, Tarih-i
Ndima, c. 111, 1383-1385.

152 Joseph von Hammer, Osmanli Tarihi, ¢. 11, s. 409.

153 Naima, Ndimad Tarihi, c. 111, s. 1384; Uzuncarsil, Osmanl Tarihi, c. 111, s. 278.

154 Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c. I, s. 167; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 307; Naima,
Tarih, c. 111, s. 338-340. Ancak Naima Ebu Bekir Celebi’nin Mevlevihane’de degil Bayram Pasa’nin
konaginda ikamet ettigini ve burada vefat ettigini dile getirir. Bkz. Naima, Tarih, c. 111, s. 338-340.

'3 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1, s. 167; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 303.

%6 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s.303.
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vakfettigini'>’ ve bu yilda makam celebisinin Hiiseyin Celebi Efendi oldugunu
bildirir. Bu bilgiye gére Muhammed Arif Celebi’nin vefat tarihi 1050/1640 yili
oluyor ki Sahih Ahmed Dede de bu tarihi kabul eder.'®

Sabiihi’nin Konya’da kisligin tesekkiil etmesinde Bostan Celebi ve Ebu Bekir
Celebi’nin disinda baska kisilerin de tesiri ve emegi vardir. Kartal Mehmed Dede,'’
Baba Ahizade Dervis Mehmed Dede'® ve dergihta ismi verilmeyen “bir merd-i
ariften” Mesnevi dersi aldig1 belirtilir.'®' Bazi kaynaklar Sabtihi’nin Sam’da Hamza
Dede’den de miistefid oldugunu soyler.'”® Ancak kaynaklarin belirttigi gibi
Sabtihi’nin dogrudan Sam Mevlevihanesi’ne gelip egitim aldig1 seklinde degil bizim
goriisiimiize gore Sablihi’nin Sam Mevlevihanesi’'nden azledildikten sonra Sam’da
kaldig1 siire igerisinde Seyh Hamza Dede’nin rahle-i tedrisinde bulundugudur.
Kanaatimizce Sabiihi azlededilkten sonra Sam’da yaklasik ti¢ dort yil kalir. Diistiigii
cezbe halinden kurtulduktan sonra Hamza Dede’nin derslerine katilir ve 1045/1635

yilinda hac kafilesi ile istanbul’a doniip Yenikap: Mevlevihanesi civarna yerlesir.'®
2.6. Edebi Kisiligi

Sabihi XVII. ylizyilda yasamis bir Mevlevi seyhi olmasinin yaninda, ayni
zamanda divan sahibi olan bir sairdir. Arap¢a ve Farsgaya hakim, ii¢ dilde siir
yazabilecek kadar mahir bir zattir. Kaynaklarda Tiirk¢e ve Fars¢a divani oldugu
bilgisine rastliyoruz. Ihtiydrdt-1 Sabiihi adli eserinde ¢ok miktarda Farsca beyitler
mevcuttur. Biz yaptigimiz ¢alismalar sonucu mezkir eserdeki Farsca beyitlerin hangi

saire ait oldugunu tespit etmeye gayret gosterdik ve tespit edebildiklerimizi yazdik.

157

Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, I¢ kapakta eserin vakfedildigine dair vakfiyeyi su sekilde terciime
ettik. Vakfiyede:( Bu miibarek kitabi, fukaranin en zayifi Sablihi Dede, Hazreti Mevlana Celaleddin-i
Rami’nin (kaddesa’llahu Tedla sirrahu’l-aziz) miibarek kabrinde, hicri 1050 senesinde, Hazreti
Hiiseyin Celebi Efendi’nin (Allah hilafetinin gdlgesini talebelerinin iizerine yaysin) hilafeti
zamaninda, satilmamak, hibe edilmemek, bu serefli makamdan ¢ikarilmamak ve talebelerinden men
edilmemek sart1 ile vakfetmistir.) denilmektedir.

%8 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 307.

9 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1, s. 22-26.

10 Sabiihi ile ayni donemde yasamis Ahizade Dervis Muhammed Dede adinda bir kisye rastlamadik.
Sakip Dede Sefine-i Nefise’'de Seyh Muhammed Agazade adinda bir seyhten bahsederler. Zayif bir
ihtimalde olsa bu kisi Ahizade Muhammed Dede diye bahsedilen kisidir, diye diisiiniiyoruz. Bkz.
Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 26-37.

1! Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. I, s. 76-78; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 293.

162 Seyhi, Vekayiii’l-Fuzdla, s. 147; Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 275. Sahih Ahmed Dede,
Mevlevilerin Tarihi, s. 300.

163 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 304.
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Ancak bazi beyitlerin kime ait olduguna dair bir delil bulamadik ve bu beyitlerin
Sabthi’ye ait olabilecegi seklinde bir diisiinceye sahip olduk. Zira Sabihi ayni
zamanda bir sairdir ve kesin olmamakla birlikte bir kisim kaynaklara gore Farsga
Divani vardir. Yapilan aragtirmalarda bu divana heniiz ulagilamamistir.

Sabiihi’ye ait olan Tiirkge Divan ve Ihtiyardt-1 Sabihi adli eserlerinde
Sabthi’nin sGfi yonii ve tasavvufi konularn isleyisi ilk dikkat c¢eken husustur.
Mevleviligin 6ziinde olan ask, varlik, tevhid ve tevhidle baglantili olarak vahdet-i
viicd felsefesi, insan-1 kamil, meratibii’l-viicid, miirsid-1 kamil, melameti diisiince,
melami tavirlar, tasavvufun diger temel konulari ana temalar olarak dikkat
¢ekmektedir.

Sair ve yazar olarak karsimiza ¢ikan Sabthi yasadigi dénemde ve sonraki
yillarda dahi sairliginden ve divanindan daha ¢ok fhtiydrat-1 Sabithi’si ve seyhligi ile
taninmistir.

Sair olarak ask, tevhid, vahdet-i vuctid, miirsid ve melami tavirlar temali
siirler yazan Sab(hi’nin dili sade, akici ve anlasilirdir. Sanat yapma kaygisi
tasimayan Sabihi siirlerinde samimi ve ihlasli duygular ifade eder. Su siirlerde

goriildigi gibi:

Derd-i dilden sana giiftar edemem Sultanim
Seni giiftar ile a’zar edemem Sultanim

Ehl-i aska acamam remz-i gubar hattini
Kimseye mahrem-i esrar edemem Sultanim
Cak-i sinemle goziim yast olup sahid-i hal

Seni sevdigimi inkdar edemem Sultanim™*

dizeleri onun tislubundaki akiciligin en giizel 6rnegidir.
Bir ask yolcusu olan Sabiihi su dizelerinde oldugu gibi siirekli agki terenniim
etmektedir.
Vakif-1 esrar-1 yar olmak ne miimkiin ziihd ile

Olmasa bir dilde envar-1 tecelliden sua

194 Sabiihi, Divan, s. 285.
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Pir-i askin ihtiyar etti Sabiihi bi'atin

Eylesin simdengerii ziihd ii saldha elveda

Tir-i beldya eylemeyen sinesin hedef

Ussdk iginde istemesin riitbe-i seref

Daim Sabiihi naks-1 hattin okur sehd
Kesf olsa vechi vardir ana sirr-1 men aref™>
Edebi sahsiyetinin en bariz yonii vahdet-i viiciid anlayisina olan vukifiyetidir.
Vahdet-i viiciid mektebinin bir iiyesi olarak ondaki vahdet terenniimiine su siiriyle
hatirlatmada bulunabiliriz.
Bir hakikattir ey Sabiihi kamu
Aks-i mir'at-1 dide vii didar
Ayn-1 vahdetle kil cihane nazar
Bir goriinsiin her neki var
Gayrt yoktur vuciid vahiddir
Kesrete aldananlar amddir*®®
Mevlevi dervisleri mevlevihanelerde istidatlarina gore egitilir, kimi musiki ile
kimi hat ile kimi siirle istigal eder ve kendini gelistirirdi. Sablihi Ahmed Dede de
Konya asitanesinde Mesnevi dinlemis, Mesnevi'nin inceliklerini 6grenmeye gayret ve
caba gdostermis, siire meyli ve kabiliyeti sayesinde Farsca ve Tiirkge siirler yazmis ve
tasavvufl icerikli bir divan olusturmustur.'®” Divani iizerinde Sadeddin Niizhet Ergiin

ve Mehmet Sari’nin ¢alismalar vardir.'®®

Sablhi’nin sairligi ve eseri Sabiihi’den
bahseden kaynaklarin ¢ogunlugunda yer alir.'® Sabthi’nin edebi kisiligi hakkinda
Esrar Dede ayrintil1 bir sekilde bilgi verir ve onun edebi kisiligini su sekilde ozetler:
“Sabtihi Dede siir tarzinda Samti Dede (6.1040/1630) ve Rahi Dede’nin

(6.1014/1606) yolundan gider, Stidi Dede (61007/1599) ve Yusuf Sinecak Dede

' Sabihi, Divan, s. 275.

1 Sabihi, Divan, s. 213.

17 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 76.

168 Sadeddin Niizhet Ergiin, Sabuhi Hayati ve Eserleri, Kanaat Kiitiiphanesi, 1933; Mehmet Sari,
Sabithi Seyh Ahmed Dede Hayati Edebr Kisiligi Eserleri ve Tiirk¢e Divaninin Tenkitli Metni, Doktora
Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1992.

1% Ayvansarayi, Vefeydt, s. 151.
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(6.953/1546) ile baglant1 noktasini olusturur. Bagka bir yerde “es ‘arlar: gayet latif ii
ebdardir ve mersiye-i iistadiye vasil bir sdir-i namdardir..” der.'”® Sairligi hakkinda
ovgii dolu sozler soyler. Farsca siirlerde Urfi’nin (6.999/1591) tesirinde kalan
Sabiihi, Iydiyye'”" redifli siiri ile séhret bulmustur.

Sabihi kendinden sonraki sairleri de etkilemistir. Doneminin ulema ve
suarasmna Sab(hi’nin tesiri oldugunu beyan eden Esrar Dede’nin Nef’i
(6.1044/1635), Naili (6.1077/1666) ve Fehimi (6.1057/1647) gibi usta sairlere
{istathk yaptigina dair rivayeti vardir.'’?

Tezimiz igerisinde kavramlart ele alirken siirlerinden sik  sik
faydalanacagimiz Sablihi Ahmed Dede’nin edebi kisiligi ve Divani tizerine Sadeddin
Niizhet Ergiin’lin bir ¢aligmasi olmas1 hasebiyle ve Mehmet Sar1 tarafindan doktora
tezi hazirlanmasi miinasebetiyle edebi kisiligi konusunda bu kadarlik

degerlendirmeyle yetinmenin kafi gelecegini diisiiniiyoruz.
2.7. Tasavvufi Kisiligi

Sabiihi Ahmed Dede ilmi ve sifi gelenege sahip bir aileden gelmektedir.'”
Kendisi de ¢ok geng yaslarda Eyiiplii Bektasi dedesi Kasim Baba’ya intisap etmis,
onun hizmetinde bulunmus ve seyr u siilikuna onun yaninda baglamistir. Seyhinin

7% Kasim Baba’nm

vefatindan sonra seyahate ¢ikmis ve Konya’ya vasil olmustur.
yaninda Bektasl nes’esini almis olan Sabihi, eserlerinde ele aldig1 vahdet-i vucid,
insan-1 kamil, ehl-i beyt sevgisi, imam-1 Cafer’den'” (6.143/765) iktibaslarla zaman
zaman Bektasiligin izlerini yansitsa da, bu temalar Mevlevilikte de sik kullanilan

temalar oldugu ic¢in, Sabthi Ahmed Dede’nin Bektasi oldugunu gostermek igin

' Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 274-278; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 95-104; Sari,
Seyh Sabuhi, s. 85-103.

"I Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 99-100.

2 Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 276; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 95-105;
Uzungarsili, Osmanlt Tarihi, c. 111, s. 522-531.

'3 Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 275.

174 Ussakizade ve Ayvansarayi disindaki kaynaklar istanbul’dan ayrildiktan sonra Konya’ya geldigini
yazarlar. Ussakizade ve Ayvansardyl Sam’a gittikten sonra Konya’ya gecti, der. Ussakizade, Zeyl-i
Sakaik, s. 359; Ayvansarayi, Vefeyat, s. 151.

175 Sabitihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr.116°, c.II, vr.189%; 2086, c. III, vr.36% vr.40%; 2086, c.V, vr.183°.
Bkz. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara
1975, s. 20-25; Abdulbaki Golpimarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1963; Ahmet
Yasar Ocak, “Bektasilik”, DI4, c. V, Istanbul 1992, c. V, s. 373-379; Altan Cetin, “Mevlevilik ve
Bektasilikteki Bazi Benzesmelere Dair”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Arastirmalart Dergisi, 2016/78,
s. 15-34.
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yeterli deliller degildir. Sabtihi Mevlevilige can u goniilden baglh Mevlana’y1 ¢ok
seven bir Mevlevi dervisidir. Su beyitleriyle ve 6vgii dolu sozleriyle Mevlana’ya
olan muhabbetini dile getirir:

Celaleddin-i Rumi ya 'ni pirim

Azizim, ihtiyarim, dest-girim

Kamu erbab-1 askin pigvasi

Garib illerde gonliim dsindsi™’®

“Sultanii’l-ma’sukin, kutbu’l-asikin, tair-i zirve-i felek-i siiret ve mana, vesairi

melekiit-ii arz u sema, mest u sarab vecd u hal, ve sehsuvar-1 meydan-1 kiyl u kal,

huccetii’l-muhakkikin, burhanii’l-mudakkikin Mevlana el-Hakk-1 ve’l-millet-i ve’d-
177

din,”,
terenniimleriyle tebcil etmektedir.
Sabihi Ahmed Dede gerek edebi gerekse tasavvufl kisiliginde tam olarak
Bektasi’dir, diyebilecegimiz delillere ulasamadik. Bu konuda Ekrem Isin’in iddia
ettigi “Sablthi Ahmed Dede tamamen Bektasi ve Melami mesrep bir Mevlevi

seyhidir.”'”®

gibi kesin ifadelerle dile getirdigi “Bektasi’dir”, goriisiine katilmiyoruz.
Melamet anlayisi Mevlevilikte oldugu gibi Anadolu’daki yaygin diger tarikatlarin
kahir ekserisinde de goriilen bir durumdur. Ancak Sabiihi Dede daha ¢ok melami
mesrep Mevlevi kisiligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta Mevlevilikte Sems-i
Tebrizi ile baslayan, Ulu Arif Celebi ve Divane Mehmed Celebi ile devam eden
melamilik nesvesi, ilahi ask ve cezbeyi esas alan tasavvuf anlayislari ile Yenikapi
Mevlevihanesi’nin ilk kurulusundan beri Kemal Ahmed Dede, Dogani Ahmed Dede
ve Sabthi Ahmed Dede ile devam etmistir. Tasavvuf tarihinde Kalenderilik ve
Kalenderiler konusunda ¢ok farkli goriisler ortaya konmustur. Kimileri Melamiligin
Tiirk halki arasinda Tiirkmen Babalarinca uygulanmis ve yayginlagsmis basit hali
oldugunu sdyler.'” Kimileri ise askin sarhosluguyla kendinden ge¢mis, hicbir kayitla
mukayyet olmamay1 benimseyen, i¢inde yasadiklar1 toplumun kural ve kaidelerine

zahiren tavir alan ve erken vahdet-i viiciid anlayisinin temsilcileri olan kisilerin

176 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr.1%, Sabihi, Divan, s. 319.

177 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 1, vr.1%

78 I, “Mevlevilik”, DBIA, c. VL, s. 477.

° Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, s. 67-96,
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olusturdugu grup derken,'™ bazi arastirmacilar da meldmileri iki kategoride
degerlendirirler. ilk grupta olanlar seckin, muhakkik, ilahi askin sarabimi igip mest
olmus, vusil-1 ilallah’a ziihd ve takva ile degil ask ile ulasilacag: fikrini benimseyen
melamiler ile toplumun dini ve ahlaki degerlerini hige sayip, sdzde iyi hallerini
gizleme adina her tiirli sapkinligi isleyen ikinci grup olan sapkin Kalenderilerdir.
Mevlevilikte kalender mesrep celebiler ve dervisler zaman zaman zuhur etmistir.
Kalenderiler gibi yagsayan Mevlevilerin basinda, Ulu Arif Celebi ve Divane Mehmed
Celebi gelir.  Mevlana zamanindan beri Mevleviler arasinda yaygin olan

Kalenderilik, Mevleviligin bir subesi kabul edilecek kadar'™

ragbet gOrmustiir.
Mevlana’nin hayatinda ve diislince diinyasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Sems-i
Tebrizi de Kalender mesrep bir stfidir. Mevlevilikte igerisinde resmi bir kol ayrimi
olmamasma ragmen Sems nesvesi diyecek kadar tesir etmistir.'™ Sabiihi Ahmed
Dede de ilahi askin sarhosluguyla cogsmus, vuslat i¢in ziihd ve takva ile degil askin
sarabiyla mest olmus ve ask-1 ilahi gerekigi diisiincesini benimsemistir.
Onun melamet nesesine ornek olsun diye su siire yer vermek istiyoruz:

Gel ey zahid melamet eyleme ehl-i hardbati

Bana mey nes’esinden verdi saki vecd ii halati

Fendya sa’y edip terk eyledim ziihd ile tdati

Kadeh gam kiistesine can verir seyret keramdtt

Mey i mahbubdan ge¢mek nasib olmadi pir oldum
Iyi vardim sefiahat etmedim seyh-i kebir oldum

Bana diddr-1 yar olsun miiyesser zahide u¢mak
Iki dlemde maksiidum benim didardwr elhdk
Eger teklif-i tevbe kilsa meyden zahid-i ahmak
Su’dline anun bu beyt-i dil-kestir cevab ancak

Mey ii mahbubdan ge¢mek nasip olmadi pir oldum

'8 Ahmet Yasar Ocak, Marjinal Sifiler: Kalenderiler, s. 4-11; Kalenderilik icin ayrica bkz: Nihat
Azamat, “Kalenderiye”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 253-256; Mustafa Ekinci, Anadolu’da
Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi Yaynlari, Sakarya 2010, s.
127-142; Sayfiddin Sayfulloh, “Ali Sir Neva’inin Kalenderilikle ilgili Diisiinceleri”, haz. Nodirkhon
Khasanaov, Tiirk Diinyasi, sy. 42, s. 89-98; H. Musa Tasdelen, Sar: Saltik Algisi, Uluslararasi
Kalkinma ve Isbirligi, Istanbul 2015; Yagmur Say, Suca’eddin Veli ve Velayetnamesi, Eskisehir
Valiligi, Ankara 2010.

181 Cigek, Haririzade Mehmed Kemalettin, s. 254-255.

82 Ocak, Marjinal Sifiler: Kalenderiler, s. 70-74.
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Lyi vardim sefahat etmedim seyh-i kebir oldum.*®
Sabihi de Sems nesvesini ve melami kimligi temsil eden sifilerdendir.

Ihtiyarat 'ta siirlerinden iktibaslar yaptig1 sairlerin neredeyse tamamina yakini eski
Fars edebiyatinin 6nemli sahsiyetlerinden ve melami ziimrelerdendir. Ayrica gerek
cahiliye doneminde gerekse sonraki donemlerde yasayan Arap asilli sairlerden aldig:
siirlerde islenen tema icki, sarap, sarhosluktur. Yani hamriyye sdirlerinden siirler
iktibas etmigtir. Sabtihi zahirl lafziyla ele aldigi sarhoslugu mecazi anlamda ilahi
askin sarhosluguna remzen kullanmistir. Kaynaklarda da belirtildigi gibi Sabihi
seriata simsiki bagl bir alim, amil, abid ve fazil bir s0fidir."®* Ancak mecazi manada
kendini harabat ehlinden kabul etmis ve melami mesrep yOniinii siirlerinde ortaya
koymaktan ¢ekinmemistir. Ondan bahseden kaynaklarin bir kismi zaten melami
mesreb bir sifi oldugunu dile getirir.'®

Cekti Sabithi cam-1 meyi baska bagina,

Miilk-i melamet icre n’ola olsa tac-dar'®

Saki sarab-1 vahdet-i mest-i mey-i eleste ver,

Ciir’a-i cam-1 sohbet-i asik-1 mey-pereste ver.

Pertev-i liitfun ol mehin seyr edelim niimiineden

Bezm-i gemende bag-ban giilleri deste deste ver.

Miijde resan ol ey saba dsika vasl-1 yar ile,

Muntazir-1 kudimun bir haber-i huceste ver.

Hevayiler gibi dahil-i bezm-i isret ol,

Seyr-i kenar-1 giilgen et yar ile deste deste ver.
diyen Sablihi Ahmed Dede kalenderane bir ruha biirliinmiis, diinyanin alayisini terk
edip ask ve mey ile sermest olmustur.

Gonliinii ver Sabtihiya kiige-i cesm-i dil-bere,

Meykede-i mahabbete bir kadeh-i sikeste ver."”

Vermege ayine-i kalbe kiiduretten cila,

'®> Sabiihi, Divan, s. 219-220.

¥ Seyhi, Vekayiii'I-Fuzdld, s. 147-148; Ahmet Rifat, Liigat-1 Tarihiyye ve Cografiyye, s. 177; Ali
Enver, Semahane-i Edeb, s. 121.

'8 Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 120.

' Sabiihi, Divan, s. 245.

'’ Sabiihi, Divan, s. 252.
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Saki-i giil-gehre vii cam-1 safa vaktidir.
Ey goniil endise-i ziihd ii amelden farig ol,

Gest-i giil-zar eyle seyr i rity-1 ziba vaktidir.

Sagar-1 zerrine dok la’l-i miizab-1 sdkiya,

Isret-Gbad-1 cemende verd-i rand vaktidir.'*®
beyitleri bize onun melamilige ne kadar bagli bir sifi oldugunu gostermektedir.

Niis-1 cdm-1 hikmet-efza kil Sabithi ¢cekme gam

Cirm-i rinddn-1 muhabbet cézib-i gufran olur'
diyen Sabihi, rindane bir tavir sergilerken, ziihd ¢izgisiyle ask yolu arasindaki
tercihine su minvalde dikkat ¢cekmektedir:

Cennet giil-zar-1 kiiy-1 yari tercih eyledim,

Diistii ussak ile ziihhdd arasina bir niza.

Valkaf-1 esrar-1 yar olmak ne miimkiin ziihd ile,

Olmasa bir dilde envar-i tecelliden sud.

Pir-i askin ihtiyar etti Sabuihi bi'datin,

Eylesin simdengerii ziihd ii saldha elveda.*
Hardbat i¢cre bulmus feyz-i ruhu,
Muhabbet caminin mesti Sabithi.**

Konya’ya 1603-1604 yilinda ulagan Sabdhi,'”? zamanin makam gelebisi
Bostan Celebi’ye intisap ederek Mevlevi olmus, Bostan Celebi Sabiihi’nin egitimini
kardesi Ebu Bekir Celebi’ye havale etmistir.'”® Sabiihi Konya Mevlevihanesi’nde
Mevlevilik egitiminden ge¢mis, ¢ilesini tamamlamis, dergahta marifetullahi ve esrar-

1 ilahlyi daha iyi kavramak icin on yil kadar Mesnevi derslerine katilmis, sema

yapmis, * divanmni bu siirede yazmaya ¢alismis, manevi yoniinii terakki ettirmeye

'*® Sabiihi, Divan, s. 253.
' Sabiihi, Divan, s. 258.
% Sabiihi, Divan, s. 273.
! Sabiihi, Divan, s. 321.
192 Sabiihi 1617 yilinda Sam’a gitmistir. Sam’a gitmeden 6nceki yillarda Konya’da on ii¢ y1l seyhine
hizmet ettigi ve Ebu Bekir Celebi’nin oglu Abdurrahman Celebi’nin egitimi ile ilgilendigi Sahih
Ahmed Dede tarafindan nakledilir. Dolayisiyla Konya’ya geldigi tarih 1603 yillarina tekabiil
etmektedir. Bkz. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 293.
193 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 284.
%% Sabahi Dede’nin Sema ile ilgili siiri:
Eylesem n'ola dokiip esk-i firavani sema’
Andrr ehl-i dile Hazret-i Sultan-1 sema’
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gayret gostermis ve dedelige kadar yilikselmis sonra da Sam ve Yenikap:
Mevlevihanesi seyhi olmustur. Melami mesrep bir stfi oldugunu ondan bahseden
eserler dile getirdigi gibi Sab(hi’nin kendisi de eserlerinde bunu agik segik
hissettirir.'”> Esrar Dede onun hakkinda “Giiruh-1 Meldmiyyeden Nesimi vadisinin
zarifdnesi ve Seyh Attar dsdrmn harifanesidir.”"° Ussakizade Hasib Efendi ise
“Seyh-i miitercem maarif ve kemalati miisellem nazar-i mesdyihta behre-yab, tarikat-
1 Mevleviyye'de ser-halka-i ashdb, dlim i fizil, seyh-i kamil idi,”"" diyerek onun
kisiligi hakkinda bize ipuclart sunar.

Insanlarin kurtulusa ermesi ve Allah’a kurbiyet yollarini 6grenmek igin
Mevleviligin siilik esaslarindan biri olan miirside baglanma konusunda,'®® Sabiihi de
salik icin mutlaka bir miirside baglanilmasi gerektigini, kisinin miirsidini aramak i¢in
seyahate ¢ikmas1 gerektigini, insanin bu diinyanin ve nefsinin kayitlarindan
kurtulmas1 i¢in 4sA-y1 Misa ve yed-i beyza sahibi, oliileri dirilten Isa nefesli, kavmi
icinde nebi mesabesinde olan bir miirside'”” bende olmasini, onun hizmetinde tam bir

teslimiyetle miirsid-i kamile baglanmasi olmazsa olmaz sart oldugunu sik sik

Dem urup Hu diyecek sevkile ndya neyzen

Getirir ¢arha bu niih kubbe-i gerdan-1 sema’

Piist- pd ursa n'ola talib-i Hak diinyaya

Dii cihandan gegirir asitk-1 hayran-1 semd’

Ciir'ayr cam-1 hakayik melam ehl-i tevhid

Mest eder hak bu ki ussak-1 perisan-1 sema’

Magz-1 Kur’an dediler Mesneviye ehl-i beyan

Iletir bezm-gehi kurb-1 Hakk’a cani semd’

Zevk bahsolundugunu sahina eyler dervis

Dondiiriir kendiiye ¢co Hiisrev ii hakan-1 semad’

Piir olup zevk ii safa ile dil-i zar ii hazin

Giilgen eyler bize bu kiilbe-i ahzani semd’

Halka géstermek i¢in daire-i tevhidi

Serbeser yine katar eyledi yardni sema’

Aglayip derd ile hiinaba déker ehl-i safa

Yagdirir meclise berg-i giil-i handan-1 sema’

Vecd i hal ile n'ola germ olup efgan etse

Gosterir sasai pertev-i Rahman-1 semd

N'ola ask ehli Sabiihi gibi mest olsa

Icirir asika cam-1 mey-i Siibhan-1 sema. Bkz: Sabuhi, Divan, s. 271-273.
195 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 76-79.
' Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 275-278; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 120-121; Mehmed Ziya,
Yenikap1 Mevlevihdnesi, s. 120; Ergiin, Sabiihi, s. 7; Sabithi, Divan, s. 56-62, 85-111.
97 Ussakizade, Zeyl-i Sakaik, s. 359; Seyhi, Vekayiu’l Fuzala, s. 147-148.
%8 A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus: Meviind Celdleddin Rimi'nin Kisilik
Céziimlemesi, ¢ev: Bekir Demirkol-Ibrahim Ozdemir, Ankara, 2000, s. 91.
%% Sabahi, Ihtiyardt, 2085, c. 11, vr. 219% c. V, vr. 134°, vr. 142%,
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Vurgular.200 Miirsidin saliki egitimi, miirsidin siilikun mertebelerine hakim olusu agk
atesiyle yanmayan miirsidin tesirinin olmayacagi hususunda soyle der:
“Ates-i sefer ve ates-i riydzetin puhte edemediklerini ates-i ask puhte eyler.
Rehberi danan olanlarin kelimati ates-naki hevadan soz sdyler sanma. Zira kademi kiin
iizere eyleyen azizler hevay: nefislerinden s6z sdylemezler, kiimmel-i evliya ilim ve

amelde peygamberlerin vérisleridir. Hal boyle olunca ol nass-1 seriften hissedardirlar””!

diyerek miirsitlerin seriat {izere olmalar1 gerektigini, seyhin peygamberlerin
metoduyla miiritlerini egitmesinin lizumuna ve ser’i seriften ayrilmamalarini
sOyleyen Sablhi’nin tasavvuf anlayisinin Kur’dn ve siinnete dayali bir anlayis
oldugunu goriiyoruz. Salikin marif {izere hareket etmesini sdyleyen Sabihi, Ma’ruf
ile miinkeri;

“Ma’ruf odur ki kitap ve siinnete muvafik olan, miinker; muhalif-i

, . 202
Kur’an ve hadis olan™

diye tanimlar.
Insanlarin amaciin Allah’a kurbiyet kazanmak olmasi gerektigini ve bunun

yolunun tarikat ve tasavvuftan gectigini su sozlerle dile getirir:

“Her kim Allah ile oturmak dilerse ehl-i tasavvuf ile otursun, yani Allah
Teala’ya takarriip hasil etmek isteyen ehl-i tasavvuf meclisinden hali olmasm. Nitekim
Hz. Omer’e gelen Rum elgisi onun huzurunda mest-i ask-1 Hiida oldu. Diger ehl-i
tasavvuf huzurunda da takarriib-ii ilallah miiyesserdir. Eger sen Allah’in Kur’an’ina
kagar, siginirsan peygamberlerin ruhlarina karigirsin. Enbiyd ve evliyanin ab-1 hayat
kaynag1 olan sohbetlerine devam et. Insanlarla sohbetten kacin. Tilavet-i Kur’an’a
devam et ki Kur’an-1 Miibin ahvél-1 enbiyd ve mukariri esrar-1 evliyadir. Kur’an
okuyasin ama mucibince amel etmeyesin, o0 zaman imanin kadmil olmaz ve enbiya ve
evliydnin sana higcbir faydasi olmaz. Fakat okur da dedigini tutmazsan farz et ki
peygamberleri, velileri gormiissiin (inanmadiktan onlara uymadiktan sonra ne fayda!)
Kur'an'm yasaklamis oldugu seyleri helal sayan kimse, Kur'an'a iman etmis olmaz.*”

Kur'an okuyan birgok kimse var ki, Kur’4n-1 Kerim onlara lanet eder.”**

[fadeleri ile goriislerini ortaya koyar.
Miirsidlere bey’at gereklidir der ve:
“Ya Ali! Insanlar cesitli iyiliklerle Allah’a yaklasirken, sen de aklinla yaklas.

Boylece diinyada iken insanlar katinda, ahirette de Allah katinda derece ve Allah’a

20 Sabihi, Ihtivdrdt, 2085, ¢. 1, 137, 18, 44°, 60% 2085, c. II, vr. 149%, ¢. I1I, vr. 20% 23°.
2V Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 21°.

292 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. VI, vr. 187",

29 Tirmizi, Fezail-i Kur'an, 20.

% Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 63%
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yakinlik bakimindan onlart ge¢mis olursun. Mademki Hak, onun eline “kendi elimdir”
dedi; ‘¢! (498 g hitkmiinii verdi. Herhalde sana bey'at edenler ancak Allah'a bey'at
etmektedirler. Allah'm eli onlarm ellerinin iizerindedir’® (Fetih, 48/10). Resule
bey'attan murat Allah’a bey’attir, onun rizasini taleptir. Bu ayette gecen bey’at Ridvan
bey’atidir. Bu mertebeye erbab-1 tasavvuf kurb-1 ferdiz derler. Ciinkii Efendimiz fena
fillah ve beka-biilaha vasil oldu. Onunla biat Allah’la biat eylemek oldu. Ona itaat

Allah’a itaat etmek oldu. Oyleyse onun varisleri olan arif-i billahlar da bundan hissedar

oldular. Onun varislerine bey’at Rasule bey’attir. Resule bey’at Allah’a biattir.”*

goriistinti serdeder.

Sabtihi nefs ile miicadeleye, nefs tezkiyesine ve kalb tasfiyesine ¢cok onem
verir. “Salik nefsi ile miicahede etmeli, kalbini tasfiye etmeli ve goniil aynasini
kaplamig olan tozu topragi temizlemeli, goniil pasinit zikrullah ile cilalayarak
parlatmali ki aks-i ilahi goniil aynasinda yansisin,”*"’ der.

Mevleviligin yapisinda bulunan meldmet nesvesi Sabiihi’de c¢ok net bir
sekilde karsimiza ¢ikar ve tasavvufi kisiliginin temelini olusturur. Insan kendi yaptigi
ibadet ve taat1 sadece Allah i¢in yapmali, hi¢bir beklentiye girmemeli, gosteristen ve
riyadan uzak durmali, sidk ile samimi ve ihlash bir sekilde Allah i¢in yapmalidir.
Kendisini hi¢ mesabesinde gormeli, kendisine verilen izzet ve ikrami, varidat ve
keramat liitf-1 ilahi olarak gérmeli ve kendi amellerini gérmemeli diyerek kurbiyetin

208

sirrint agiklar.”™ Hak’tan gelene kalbte ferahlik bulmaktir, gam ve bela geldiginde

goniil ferahligiyla belayr karsilayip razi olmak soézleriyle devam eder, Allah’in
sevdigi kullar1 bela ile imtihan edecegini, Allah’tan gelene goniilden razi olmak
gerektigini belirtir.
Mevlana ve bagli bulundugu Semsi nesvenin temsilcisi Sems-i Tebrizi gibi209
Sabihi’ de;
“Safilik, ridd takmak sif ve hirka giymek, aheste aheste yiiriimek demek

degildir, sifilik safvet talep etmektir. SGfilik, belki padisahin okunun gosterdigi hedefe

giderek kendini kurtarmak, Hak’tan gayrmin damenine giriftar olmamaktir.”*'°

2% Fetih, 48/10.

296 Sabihi, [htiydrdat, 2085, c. 1, vr. 99°.

27 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 31-32%

% Sabihi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 42° vr. 51°, vr. 104*, ; 11, vr. 162°,

299 Eflaki, Menakibii’l Arifin, 11,s. 77-140; 1, s. 154-200; Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, s. 9.
19 Sabihi, htiydrdt, 2086, V, vr. 133°

50



diyerek Allah ve Resuliiniin yolundan gitmek gerektigini vurgulamis, verese-i enbiya
olan arif-i billahlara, yani ehl-i siinnet ve’l- cemaat olan miirsid-1 kamillere tabi
olmay1 zorunlu goérmiistiir.
Sabiihi’nin tasavvufi kisiligini aslinda su siiri tam olarak 6zetlemektedir.

Ezel ta kim ademden ser ¢ekip aska esir oldum

Giriftar-1 hevd-yi ziil i hal-i dil-pezir oldum

Yolunda her sehi- kad dilberin hakile pir oldum

Sardb-1 ndba verdim gonliimii riisen-zamir oldum

Mey i mahbiitbdan ge¢mek nasib olmadi pir oldum

Iyi vardim sefdhat etmedim seyh-i kebir oldum

Gel ey zahid melamet eyleme ehl-i hardbati

Bana mey nes’esinden verdi saki vecd ii halati
Fendya sa’y edip terk eyledim ziihd ile tdati
Kadeh gam kiistesine cdn verir seyret keramat
Mey ii mahbiibdan ge¢mek nasib olmadi pir oldum
Iyi vardim sefdhat etmedim seyh-i kebir oldum

Harim-i dergeh-i pir-i mugan huld-i berinimdir
Isigi topragi kuhl-i uyiin-i pak binimdir

Mey-i safi safd-y1 hatir-1 hazinimdir

Hayal-i sdki-i mehves enisim hem nigimdir

Mey i mahbubdan ge¢mek nasip olmadi pir oldum
Iyi vardim sefiahat etmedim seyh-i kebir oldum

Bana diddr-1 yar olsun miiyessser zahide u¢mak
Iki dlemde maksiidum benim didardir elhdk

Eger teklif-i tevbe kilsa meyden zahid-i ahmak
Sudline anun bu beyt-i dil-kestir cevab ancak
Mey ii mahbubdan ge¢mek nasip olmadi pir oldum

Iyi vardim sefihat etmedim seyh-i kebir oldum®"’

211 Sabiihi, Divan, s. 220.
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Tasavvuf anlayisi, diistince ve fikirleri ile tesiri kendinden sonra da devam
etmis, kendisinden sonra Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi olan Cami Ahmed Dede ile
diisiinceleri biitiinliik arz etmistir. Istanbul’un ilmiyye smnifindan alim bir zatin oglu
olan Cami Ahmed Dede, babasinin ¢liimiinden sonra Sabthi Ahmed Dede’ye intisap
etmis ve onun gozde talebesi olmus ve kisa zamanda siilikunu tamamlayarak seyh
olmustur. Sablihi Dede tarafindan dervislere tarikat ustlunu Ogretmesi igin
gorevlendirilmisitr. Sabhi Dede’nin 1057/1647 yilinda vefatindan sonra makam
celebisi Pir Hiiseyin Celebi tarafindan Yenikapt Mevlevihanesi seyhligine
getirilmigtir. Yenikapt Mevlevihanesi’nin diger seyhleri gibi melami mesreb, rind
tabiatl1 bir zat idi. Su sozleri Sabiihi’nin ve onun mesrebini tanimamiz ve kendinden
sonra da tesirlerini gostermesi acisindan Onem arzetmektedir. “Biz i¢ki kadehini
pirimiz Sabuihi elinden igtik” diyerek Sabtihi Dede’nin yolundan gittigini ortaya
koymustur. Yirmi dort sene mesihatta kaldiktan sonra 1083/1672 yilinda Hacda iken
Medine’de vefat etmistir.>'

Sabithi Ahmmed Dede’nin tesirleri Cami Ahmed Dede’den sonra da kendini
gostermis, Filibe Mevlevihanesi seyhi iken Yenikapt Mevlevihanesi seyhligine
atanan Pecevizade Arifi Ahmed Dede,”'’(6.1145/1732) Arifi Dede’den sonraki
yillarda, 1746 yilinda postnisin olan ve Yenikapt Mevlevihanesini tekke ve
zaviyelerin kapatildigr 1925°e kadar idare eden Ebu Bekir Dede’nin (6.1189/1775)
soyundan seyhlerin, yani ayni aileden gelen seyhlerin ilki olan Ebu Bekir Dede de
Yenikapida Sabihi Dede’nin yolundan gitmistir.*'

2.8. Sam Mevlevihanesi Seyhligi

Sablihi Ahmed Dede’nin Mevlevilige girmeden énce Istanbul’da iken Bektasi
Kasim Baba’ya intisap ettigini ve seyr u siilikuna basladigin1 6nceki bdliimlerde ele
almistik. Sabthi, Kasim Baba’nin vefatindan sonra Konya’ya gidip, Bostan
Celebi’ye iradet getirdiler. Ebu Bekir Celebi gozetiminde seyr u siilikunu

tamamlay1p, ¢ile ¢ikararak dedelige kadar ytikselen Sabtihi, 13 yil asitanede hizmette

228akip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s.106-110; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s.308;
Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevihdnesi, s.104-108; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 127-
131.

81 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 11, s.167-168; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 159-160; Mehmed
Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 149-152; Isin, DBIA, “Mevlevilik”, VII, s. 478.

2% Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 11, s.106; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 141; Mehmed Ziya,
Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 127-131; Isin, DBIA, “Mevlevilik”, VII, s. 478.
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bulunduktan sonra Sam Mevlevihane’si seyhligine gonderilir.?'>  Kisaca
bahsettigimiz Sablihi’nin Sam’daki seyhligi konusu kaynaklarda degisik rivayetlerle
ele alinir ve farkli goriisler ortaya konur. Ussakizdde ve Seyhi Mehmed Efendi
Sabtihi’nin Tokat’tan zuhur edip Sam’a gittigini Sam Seyhi Hamza Dede’ye intisap
edip, onun hizmetinde bulundugunu ve Hamza Dede’nin vefatindan sonra Sabiihi’nin
Sam Mevlevihanesi seyhi oldugunu ve bu gorevde iken azledildigini belirtir.
Azledildikten sonra Sabtihi’nin 6nce Konya’ya gittigini akabinde ise Yenikapi
Mevlevihanesi’ne seyh tayin edildigini, Yenikapt Mevlevihanesi’'nde on dort yil
seyhlik yaptiktan sonra vefat ettiini beyan ederler.”'® Ussakizade ve Seyhi Mehmed
Efendi de oldugu gibi Ayvansarayi’de Sabtihi Dede’nin Tokat’tan zuhur edip Sam’a
gittigini, Hamza Dede’ye intisap ettigini beyan eder. Hamza Dede’den sonra Sam
seyhligine getirildigini dile getirir ve Sam Mevlevihanesi’nden azledildigini,
Konya’ya gelip Ebu Bekir Celebi Efendi’nin hizmetinde bulundugunu, akabinde
1040/1630 yilinin Zilkade ayinda Yenikapit Mevlevihanesi’ne tayin olundugunu ve
1057/1647 yilina kadar mesihatta kaldigin1 eserlerinde aktarir. Ussakizade, Seyhi
Mehmed Efendi ve Ayvansarayi’nin verdigi bilgilerin kaynaklarini tespit edemedik.
Esrar Dede dahi Ussakizade’den nakille Sabihi’nin Tokat’tan zuhur edip Sam’da
Hamza Dede’ye intisap etti§ini beyan eder, ancak tespit edebildigimiz kadariyla
Sabtihi’den 6nce Sam Mevlevihanesinde ilk seyhi Kartal Mehmed Dede, Dali Dede
ve ilmi Dede seyhlik yapmstir.'” ilmi Dede’nin Serh-i Cezire-i Mesnevi’’® ve
Divan’”®  {izerine yiiksek lisans calismasi yapan Hilal Tugba Mengii¢c ve Serhat
Oguz Ilmi Dede’nin hayat1 ve Sam Mevlevihanesi hakkinda bilgi verirken Hamza

Dede’den hi¢ bahsetmezler. Sam Mevlevihanesi ilk defa Divane Mehmed Celebi

215 Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 2°, Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 293.

216 Sabiihi’nin seyhligi hakkinda ayrintili bilgi igin: Bkz. Sakip Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 11,
76; Esrar Dede, Tezkire-i Su’ara, s. 274-278; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi s. 293;
Ussakizade, Zeyl-i Sakaik, s. 359; Seyhi, Vekayi'ul-Fudala, s. 147-148; Seyyid Riza, Tezkire-i Riza, s.
61; Ayvansardyi, Vefeyat, s. 151; Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, s. 41; Ali Enver, Semahane-i
Edeb, s. 119-120; Mehmet Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 95-100; Mehmet Ziya, Yenikapi
Mevlevihanesi, s. 118-122; Reyhan Keles, Tezkirelere Gore XV-XVI Yiizyilda Tokath Sairler, s. 170-
171; Ozkose, “Tokatta Tasavvuf Kiiltiirii”, c. IT1, s. 94.

7 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, s. 24-28; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 64-66; Sahih Ahmed Dede,
Mevlevilerin Tarihi s. 293.

218 Hilal Tugba Mengiig, /Imi Dede nin Cezire-i Mesnevi Serhi, Yiiksek lisan tezi, Fatih Univeristesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2005; Serhat Oguz, /lmi Dede el-Mevlevi el-Bagdadi Hayati
Sanati Eserleri ve Divani, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2002, s. II-1I1.

213 Serhat Oguz, IImi Dede, s. 11-111.
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zamaninda zamanin Sam Valisi Hasan Pasa tarafindan tesis edilmistir.**° Sahih
Ahmed Dede’nin verdigi bilgiye gore 1015/1606 yilinda Lala Mustafa Pasa
tarafindan yeniden faaliyete gecirilen Sam Mevlevihanesi’ne Kartal Mehmed Dede
Bostan Celebi tarafindan seyh olarak gonderilir. Ug¢ sene mesihatta kalir ve
1018/1609°da yerine Kartal Dali Dede seyh olur.*?' Sahih Ahmed Dede, Dali
Dede’den hi¢ bahsetmez ve Kartal Mehmed Dede’den sonra ilmi Dede seyh oldu
der. Ussakizade, Seyhi Mehmed Efendi ve Esrar Dede’nin Sabiihi’nin seyhi olarak
bahsettigi Hamza Dede (Karamani) ise ayni yil yeniden inga edilen Kibris
Mevlevihanesi’ne tayin edilir, Kibris’ta {i¢ y1l mesihatta kaldiktan sonra gorevinden
azledilir, Sam’a tayin edilir, ancak buraya giderken esir diiser.””* Bu durum iizerine

22 By ifadelerden anlasilacag

Sam Mevlevihanesi seyhligine IImi Dede devam eder.
tizere Hamza Dede Sam Mevlevihanesi’ne seyh tayin edilmis, ancak esir diismesi
nedeniyle Sam’a ulasamamis, bu durum iizerine Sam’da seyh olarak gorev yapan
[Imi Dede bu géreve devam etmistir. Ilmi Dede’nin vefatindan sonra Sam
Mevlevihanesi’ne Sabithi Ahmed Dede seyh atanmistir. Ancak bu noktada karsimiza
[lmi Dede’nin 1020/1611 yilinda vefat ettigi rivayetleri problem olarak ¢ikmaktadur.
Ali Enver ve Bursali Mehmet Tahir 1020/1611°de vefat etti derken, Sahih Ahmed
Dede 1026/1617 de vefat etti der, birinci grubun goriisiinii Hilal Tugba Mengii¢ de
kabul eder.”** Serhat Oguz’un da tespit ettigi gibi ilmi Dede’nin 1020/1611
tarihinden sonra vefat ettigi goriisii bizim de katildigimiz goriistiir. Bize gére Sahih
Ahmed Dede’nin Ilmi Dede’nin vefat tarihi icin verdigi 1026/1617 tarihi kabul
edilebilir en makul tarih olarak goziikmektedir. Cilinkii yaptigimiz arastirmalar
sonucu gordiik ki Sam Mevlevihanesi’nde Sabtihi’den 6nce Ilmi Dede seyh olarak
gorev yapmaktadir. 1020/1611 tarihini Ilmi Dede’nin vefat tarihi olarak kabul
edersek {lmi Dede ile Sabihi Dede arasinda Sam Mevlevihanesi’nde kimin seyhlik

gorevinde bulundugunu tespit edemiyoruz. Yeni arastirmalar sonucu ortaya g¢ikacak

220 Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye ” DIA, 2004 istanbul, c. XXIV, s. 468-475.

*21 Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 156-157.

??> Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 286-287.

?23 Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 22-26; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 286-287.

?* Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 293; Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 156-157; Bursalt
Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 49. Ilmi Dede iizerine tez hazirlayan Hilal Tugba Mengii¢
1020/1611 olarak kabul etmistir. Bkz. Hilal Tugba Mengii¢, /lmi Dede nin Cezire-i Mesnevi Serhi, s.
26; Serhat Oguz’da {lmi Dede’nin vefat tarihi hakkinda 1020/1611 olduguna dair rivayetler var ise de
Divanim sonunda yer alan 1066/1656 tarihi diisiiriilmesinden hareketle {lmi Dede’nin &liim tarihinin
1020 tarihinden sonraki yillarda oldugunu belirtir. Serhat Oguz, /Imi Dede, s. 11-111.
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yeni verilere kadar bu tezi kabul etmek gerektigi kanaatini tasiyoruz. Diger
kaynaklara gore saz kalan Sahih Ahmed Dede’ye ait goriislerin Sabtihi hakkinda
ortaya koydugumuz tespitleri teyit ettigini ve dogruladigim1 gordiik. Zira basta
Ussakizade, Seyhi Mehmed Efendi ve Esrar Dede’nin verdigi bu bilgiler, Sabtihi’nin
verdigi bilgiler ile tezat teskil etmektedir. Zira Sabtihi uzun bir siire Konya’da seyhi
Ebu Bekir Celebi’ye hizmet ettigini, seyr u siiliku onun gézetiminde tamamladigini
ve 1026/1617 yilinda Sam’a gonderildigini ve Ihtiydrdt orada yazmaya basladigim
acik ve net bir sekilde dile getirmektedir. Dolayisiyla Hamza Dede, Sab(hi’nin
1040/1630 yilinda Sam’daki gorevinden azlinden sonra Sam Mevlevihanesi’ne seyh

olarak atanmigstir.**’

Sabtihi hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan ii¢ eserin
miiellifi Sabihi’nin Istanbul’daki hayatindan, babasinin Eyiip Cami’indeki
gorevinden, Sablhi’nin ailesinden ve egitiminden hic bahsetmezler.”*®  Sabiihi
hakkinda eksik ve hatali bilgi veren ¢agdaslari Ussakizade ve Seyhi’nin bu hatali
bilgi vermelerinin sebebini Sabhi’nin uzun siire Istanbul’dan uzak kalmasma ve
onun hakkinda yeterli bilgi sahibi olmayislarina bagliyoruz.

Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye’de Esrar Dede, “Sabiihi Tokatli olup Sam’da
Hamza Dede’nin hizmetiyle seref-yib olub ba’dehu onun yerine cd-nisin oldu,”**’

demektedir. Sakip Dede ve Sahih Ahmed Dede:
“Ebu Eyiib Camii imam hatibi Mehmet Efendi’nin oglu Sabithi Ahmed Dede
Eyiip civarinda meskiin Bektagi Tarikatindan Kasim Baba adinda bir zattan tic u hirka

giydi ve seyr u siilik cikardi, seyhinin vefatindan sonra Konya’ya gidip Bostan

Celebi’ye intisap etti, Ebu Bekir Celebi’ye irddet getirdiler’??*

der. Sabtihi Konya’ya gelip Bostan Celebi’ye iradet gosterdikten sonra Hamza
Dede’nin sohbetine devam etti, diyerek bu duruma farkli bir boyut
kazandirir.”” Sabihi Konya’ya geldikten sonra ¢ileye soyunur ve gile
cikardiktan sonra dedelige kadar yiikselir. Sahih Ahmed Dede’nin de aktardigi
gibi on ii¢ yi1l Konya’da seyhleri Bostan Celebi’ye ve Ebu Bekir Celebi’ye

hizmet eder, Ebu Bekir Celebi’nin oglu Abdurrahman Celebi’nin egitimi de

*>> Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 300.

26y ssakizade, Zeyl-i Sakaik, s. 359; Ismail Belig, Nuhbetii’l-d’sar, s. 205-207; Tiirk Ansiklopedisi,
MEB, Ankara c. XXVII, 1978, s. 503; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, “Sabtihi”, ¢. VII, Dergah
Yayinlari, Tiirk Ansiklopedisi, “Sabthi”, c. XXVII, MEB, Ankara 1978, s. 389.( Bu maddelerde yazar
ad1 belirtilmemistir.)

227 Esrar Dede, Tezkire-i Su’ara, s. 274.

228 Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 283.

¥ Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c.1l, s. 276; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 284.
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Sabthi’nin uhdesine verilir. Konya’da kaldig1 siire zarfinda Hamza Dede ve
Baba Ahizade Dervis Muhammed Dede’den de ilim tahsil etmeye calisir.
Bundan dolayr Sabiihi’nin yetismesinde Ahizade Dervis Muhammed Dede ve
Hamza Dede’nin gok biiyiik emegi oldugu kanaatindeyiz.”*® Verilen bilgiden
hareketle Hamza Dede’nin Sabtlihiye Sam’da degil Konya’da seyhlik yapmis
oldugu anlasilmaktadir. Mevlevilikte dervislerin egitimi on sekiz asamada
tamamlandig1r i¢in her asamada dervisler bir alt kademedeki dervislerin
egitimiyle ilgilenmislerdir. Bahsi gecen dedeler Sabiihi’ye bu manada seyhlik
etmis olabilirler. Sabtlihi eserlerinde seyhi olarak hep Ebu Bekir Celebi’nin
adin zikretmektedir.

Bazi kaynaklara gre Sam Mevlevihanesi’nde™' sekiz sene seyhlik yaptiktan
sonra 1026/1617 yilinda vefat eden ilmi Bagdadi Dede’nin yerine™* 1026/1617
tarihinde Sam Mevlevihanesi’ne Sabiihi seyh tayin edilir’.
Mehmed Tahir’e gore ilmi Dede 1020/1611 yilinda vefat etmistir.>** Ancak Sahih
Ahmed Dede’ye gore ise Ilmi (Alemi) Dede 1017/1609 yilinm Zilhicce aymin

Ali Enver ve Bursali

sonlarina dogru Sam Mevlevihanesi seyligine gonderilmis, sekiz yi1l mesned-nisin
olduktan sonra 1026/1617 yilinda vefat etmis olup yerine Sabtthi Ahmed Dede ayni
yil Sam Mevlevihanesi seyhi olmustur. Bildigimiz kesin olan ve kaynaklarin ortaya
koydugu bilgi sudur ki; Sabthi Istanbul, Konya, Sam- (Konya) ve istanbul sehirleri
arasinda 1602-1647 tarihlerinde sahnedeki yerini almistir. Sabthi kendisi daha
onceden de belirttigimiz gibi*> Sam vildyetine 1026/1617 yilinda gitmistir. Sam’a
gonderildigi 1026/1617 tarihinden oOnceki yillarda Sabthi’nin seyhleri Bostan

39 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 283. Hamza Dede 1015 yilinda Kibris’a seyh tayin
edilir.

2! Sam Mevlevihanesi ilk defa Divane Mehmed Celebi zamaninda zamani Sam Valisi Hasan Pasa
tarafindan tesis edilmistir. Ik postnisni Kartal Muhammed Dededir. Kendisinden sonra Dali Dede
postnisin olmustur. Dali Dede’den sonra {lmi Dede Sam seyhi olmustur. Bkz. Sakib Dede, Sefine-i
Nefise, s. 22-26; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 288; Yusuf Cemil, Miicteme’u medineti
Dimask fi’l-fetret-i ma beyne 1656-1850, s. 418-422.

2Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 1, s. 85-90; Bkz. Hilal Tugba Mengiig, /lmi Dede nin Cezire-i
Mesnevi Serhi, Fatih Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2005, s.
26; Serhat Oguz, Iimi Dede, s. TI-111.

3 Sahih Ahmed Dede, 5.293. Sahih Ahmed Dede Sabiihi ile aym dénemde yasamis Mevlevilerden
Kartal Dervis Muhammed Dede’den, Ebu Bekir Celebi’den, Ebu Bekir Celebi’nin oglu Abdurrahman
Celebi’den melami mesreb Baba Ahizade Muhammed Dede’den, Larendeli Karamani Dervis Hamza
Dede’den bahseder. Dikkatimizi ¢eken husus sudur ki Ismail Rusihi ile Sabihi Dede aym dénemde
Konya’da bulunmusken ve ayn1 donemde Istanbul’da mesihatta iken aralarinda iliski var m1 yok mu
bahsedilmez. Biz bunu mesrep farkliligina bagliyoruz.

2% Ali Enver, Semahane-i Edeb, s. 156; Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. 1, s. 49.

3 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 2°.
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Celebi’ye ve Ebu Bekir Celebi’ye 13 yil hizmet ettigini Sahih Ahmet Dede de
eserinde teyit eder.”® Sari’min tezinde 6ne siirdiigi, “Yine Sam’da bulundugu
yillarda 1026/1617°de “Ihtiydrat” adli eserini tamamlamistir™>’ bilgisi zimnen
Sabihi’nin Sam’a 1605 yillarinda gittigi anlamina gelir ki bu bilgi kaynaklardaki
tarihlerle uyusmamaktadir. Sari, Sablihi’nin Sam’dan ayrilis tarihi olarak kabul ettigi
1026/1617 yilindan on iki yil geriye giderek 1012/1605 olarak tespit ediyor. Aym
sekilde Sari, Sabihi’nin ¢ileye soyundugu bin bir giinii de (yaklasgik {i¢ yil)
1012/1605’ten ¢ikararak Sabtihi’nin Konya’ya gelis tarihini 1010/1602 olarak tespit
eder. Sar1, Sablihi’nin Konya’da on {i¢ y1l kaldig: siireyi de goz ardi etmistir. Ayrica
Sam Mevlevihanesinde Ilmi Dede’nin postta kaldig: siireyi de dikkate almamustir.
Ancak Sabihi’nin Konya’dan 1012/1605’te Sam’a gitmesi ve sonra da Sam’dan
1026/1617 tarihinde ayrilmasindan sonra, bazi kaynaklara gore 1040/1630 yilina
kadar, basta Sahih Ahmed Dede olmak iizere diger bazi kaynaklara gore Yenikapi
Mevlevihanesine atanma tarihi olan 1048/1637-1638 yilina kadar Sabiihi’nin
hayatina dair hicbir bilgi vermez. Sari’nmin Sablhi’nin hayatina dair yaptig
kronolojik hesaplamalar ve verdigi bilgiler kaynaklarla ve tarihi verilerle
uyusmamaktadir. Verilen bu bilgilerle baglantili olarak Sabthi’nin Sam
Mevlevihanesindeki seyhlik yaptig: siire¢ hakkindaki bilgiler ve Sabthi hakkindaki
diger bilgilerle ilgili olarak hatali sonug¢larin ¢ikmasina yol agmaktadir. Halbuki
Sabiihi Ihtiydrdt-1 Sabiihi’yi Sam’da kaleme almis, eserin bitmesine az bir zaman
kala azledilmis, Sam’da bir siire daha ikamet ederek Ihtiydrdt’t tamamlanmustir.
Ihtiyardtin tamamlanip Sabahi’nin Sam’dan ayrildigi tarih bazi kaynaklara gore
1039-1040/1629-1630 a tekabiil etmektedir.”*® Sahih Ahmed Dede de Ihtiydrdt '
tamamlanmasi tarihini Sabtihi’nin 1040/1630 yilindanki azlinden sonraki bir zaman
olarak beyan ediyor, ancak ayni tarihte Sam’dan ayrilip ayrilmadigina dair bilgi

vermiyor.”’ Sabthi’nin kendisi tarafindan verilen bilgilere gore Sabahi seyhlikten

26 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 293.

27 Sar1, Seyh Sabiihi, s. 48; Algiil, Sabuhi Ahmed Dede, s. 1.

%% Seyhi, Vekayi'ul-Fudald, s. 147-148; Sahih Ahmed Dede, Sabihi’nin Yenikapt Mevlevihanesi’ne
tayinini 1048/1638-1639 olarak bildirmektedir. Bkz. Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 303;
Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, haz. Kudret Altun, Ankara 1997, s. 41; Sakib Dede, Sefine-i Nefise,
c. I, s. 79; Esrar Dede, Tezkiretii’s-Sua’rd, vr. 61°; Ayvansarayi, Hadikatii'I-Cevami’, c. 1, s. 228; Ali
Enver, Semahane-i Edeb, s. 121; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani, c. 1, s. 215; Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliyd, c. V, s. 201; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihdnesi, s. 95, 98; Sar1, Seyh Sabiihi, s.
69-70.

9 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 300.

57



azlinden bir ka¢ sene sonra Sam’dan ayrildigmna isaret ediyor. Ugiincii cildin

240 jfadesiyle Ismail Riisihi Ankaravi’nin vefat

dibacesinde, “merhum Ismail Dede
ettigi siirecte Sam’da oldugu anlasiliyor. Ankaravi’nin vefati 1040/1630 yilidir. Sam
Mevlevihanesi’nde 1026/1617 yilinda seyhlige baslayan Sabihi’nin Sam’da on iki
y1l seyhlik yaptig1 ve Ihtiydrdt-1 Sabiihi’yi burada ikmal ettigi neredeyse kaynaklarimn
ittifak ettigi bir goriistiir. Sabthi’nin Sam Mevlevihanesi seyhi iken 1033/1624
yilinda hacca gittigi bilgisi hem Divan’inda hem de diger kaynaklarda yer alir.**!
Hacca gittigini ve Beytullahi ziyaret ettigini Divan’inda da su dizelerle dile getirir:

Hicaza azm edince ¢ikmadan daha Miizeyrib 'den

Mesdmi cana biiy-1 Mustafa erigti Yesrib den

Sabiihi Kabe-i Kiiy-1 Habibe azm -i rah ettin

Revadir el cekersen ask ile ciimle metdlibden*

Ey kible-i erbab-1 yakin Beyt-i Serif
Mahbub-1 kamer-¢ehre siyeh piis-1 zarif
Ndadan-1 siyeh-dil goziine seng-i siyah

Erbab-1 hakayik goziine niir-1 latif

Hak-i Harem'in rusen-i dide-i can

Piir-niir olur anun ile uyun-1 a 'yan

Bir dil-ber-i Rabbani sifatsin ki miidam

Didadrina miistk senin halk-1 cihan’®

1040/1630’1u yillar Sablthi Ahmed Dede’nin Sam seyhliginden azledildigi

yillardir. Yerine Larendeli Karamani Dervis Hamza Dede getirilir. Sabihi’nin
seyhlikten azledildigi bircok kaynakta yer alir, ancak azledildikten sonra kaynaklarin
bir kismi1 Sam’da kaldi derken, Ayvansardyi, Ussakizade, Seyhi Mehmed Efendi
Konya’ya gittigini,”** Sakip Dede, Esrar Dede, Ali Enver, Mehmet Ziya, Ekrem Isin,

20 Sabihi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 5°.

! Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 296. Mehmet Sar1 1033-1035 yillar1 arasinda hacca
gittigini sdyler. Bkz. Sari, Seyh Sabiihi, s. 70.

*2Sar1, Seyh Sabiihi, s. 319.

*3Sar1, Seyh Sabiihi, s. 317.

*Ussakizade, Zeyl-i Saka’ik, s. 359; Seyhi, Vekayi 'ul-Fudald, s. 147-148; Ayvansarayi, Vefayit, s.
151.
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[stanbul’a seyh olarak atanarak dogrudan stanbul’a gittigini dile getirirler.**> Sahih
Ahmed Dede ise Sabihi’nin azledildikten sonra bir miiddet Sam’da kalip /htiydrdt1
1040/1630 yilindan sonra tamamladigini, cezbeye diistiigiinii, bu halde Sam’da
yasamaya devam ettigini, Hamza Dede’ye hem-dem, hem-sohbet oldugunu,
1045/1635 tarihinde diistiigii cezbe halinden kurtuldugunu nakleder.”*® Sabiihi’nin
cezbe halini diger kaynaklar zaman zaman ortaya ¢ikan bir durum gibi
algilamuglardir. Kanaatimizce [htiydrdt-1 Sabihi’nin serhinin tamamlanmasindan
sonra ortaya ¢ikan cezbe hali birka¢ y1l siirmiis, Sablihi meczup bir halde daglarda
vahsi hayvanlar arasinda yasamistir. Vahsi hayvanlar arasinda iken soyledigi su
beyitler durum hakkinda bize bilgi vermektedir.**’
Beni Mecnun’a kiyas eylemeyin ey vahs u tuyiir
8

Yakar dhim sizi bir giin dagilin yanimdan.”*

beytini okuyunca vahsi hayvanlarin etrafindan dagilip gittigi rivayet edilir.
2.9. Yenikap1 Mevlevihanesi Seyhligi

Sabiihi diistiigii cezbe halinden kurtularak 1045/1635 yilinda Istanbul’a gider.
Sahih Ahmed Dede niifuz sahibi kisilerin Sab{ihi’nin Istanbul’a gelmesi icin davet
mektubu yazdiklarini, Sablhi’nin daveti kabul edip hacdan donen bir kafile ile
Istanbul’a gelip Yenikapt Mevlevihanesi civarinda yerlestigini, Dogani Dede ile
hem-dem olduklar1 seklinde bir nakilde bulunur.*** 1048/1638 yilinda Dogani
Dede’nin vefatindan sonra padisah IV. Muradin izniyle zamanin makam celebisi III.
Muhammed Arif Celebi tarafindan mesihatname hazirlanmasiyla Yenikapi
Mevlevihinesi'ne seyh atandigim aktarir.”® Sahih Ahmed Dede’nin verdigi
bilgilerden Sabtihi’nin 1635 yilinin safer ayina kadar Sam’da kaldigi anlasiliyor ve
Sam’da kaldig11040/1630 yilina kadar Ihtiydrdt-1 Sabiihi’yi tamamlamakla istigal

245 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. I, s. 76; Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 276; Ali Enver, Semahane-
i Edeb, s. 121; Ekrem Isin, DBIA, “Mevlevilik”, c. V., s. 426.

2% Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 300.

7 Sar1, Seyh Sabiihi, s. 148.

2% Sabiih, Divan, s. 286.

24 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 303.

2% Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 304. Mevlevilik ve Yenikapt Mevlevihanesi iizerine
arastirmalar yapan Bayram Ali Kaya da Tekke Kapisi adli eserinde Sahih Ahmed Dede’nin eserini
esas almis, diger kaynaklardaki rivayetleri de aktarmustir.
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ettigi bilgisi elde edilmis oluyor.””' Oyle zannediyoruz ki Sahih Ahmed Dede
eserinde ele aldig1 konular1 o donemde olan olaylar ile delillendirmistir. Hamza

Dede’nin Sabtihi’den sonra Sam seyhi oldugunu ve Mesnevi beyitlerinde iktibas
edilen hadisleri tespit edip Cdami u’l-ehddis adinda bir eser telif ettigi 6rneginde

oldugu gibi olaylarnt  birbiriyle irtibatlandirmistic.  Mecmuatii 't-Tevarih-i
Mevleviyye 'de bulunan bilgiler diger Mevlevi kaynaklariyla cogu zaman ¢eliskilidir.
Ancak o donemde ve daha sonraki donemlerde meydana gelen olaylar ile birlikte
mukayeseli inceleme yaptigimizda Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgilerin biiyiik
cogunlugu uygunluk gostermektedir. En azindan Sabiihi’nin verdigi bilgiler ile
uygunluk arz etmektedir. Sabthi ile ilgili yaptiimiz arastirmalarda gordik ki
kaynaklarda yer alan bilgiler birbiriyle ¢eliskili ve tutarsizdir. Sablihi hakkinda
Mevlevi kaynaklarin verdigi bilgiler dahi birbiriyle tutarsizdir. Sahih Ahmed
Dede’nin naklettigi bilgileri teyit edecek bilgiler ile diger kaynaklar1 mukayeseli
inceledigimizde Sahih Ahmed Dede’nin Sabtihi Ahmed Dede igin verdigi bilgileri
daha tutarli gordiik. O doneme ait yapilan ¢alismalar ve eserler verilen tarihleri
incelemeden oldugu gibi kabul etmiglerdir. Aragtirmalarimizda dikkatimizi ¢eken
husus su oldu. O doneme ait kaynak eserlerde dahi eksik bilgiler veya hatali bilgiler
vardir. Bu durumu Sabiihi’ye en yakin kaynaklar olan Ussakizade ve Seyhi’de de
gordiik. Donemin 6nemli miielliflerinden Katip Celebi Sablihi’den hi¢ bahsetmez.
Dogani Ahmed Dede’yi ise Sofya yakinlarinda bulunan Bergofca kasabasindan kabul
eder. Mevlevi kaynaklar1 ise Dogani Dede’yi Aksarayli diye tanitir. Durum bdyle
olunca kaynaklardaki bilgilerin dogru degerlendirilmesi ve sentezlenmesi zorunluluk
arz etmektedir. Ornek verecek olursak Dogani Ahmed Dede’nin vefat1 ve akabinde
Sablihi Ahmed Dede’nin Yenikapt Mevlevihanesi’nde halef-selef postnigin olmalar1
kaynaklarin bir kisminda 1040/1630 tarihinde, Sahih Ahmed Dede’ye gore ise
1048/1638 yilinda gergeklesmistir. Dogani Ahmed Dede’nin 1040/1630 yilinda vefat
ettigini kabul edersek, baz1 rivayetler tutarsiz hale gelmektedir. VI. Murad Bagdat
Seferine 1635 yilinda ¢ikmustir ve sefere giderken Konya’ya ugramistir. Konya’da
Mevlana tiirbesini ziyaret etmis ve bu esnada Ebu Bekir Celebi’nin azline sebep olan
olay yasanmistir. Kaynaklara gore Ebu Bekir Celebi’nin azledildigi donemde

Kadizdde Mehmet Efendi ve Dogani Ahmed Dede hayattadir. Kadizade sefer

21 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 298-299.
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esnasinda hastalanir ve Istanbul’a avdet eder. Dualarmin kabul olunmasiyla meshur
olmus Dogani Ahmed Dede’den sifa bulmasi i¢in dua ister. Ebu Bekir Celebi’nin
azlinde dahli bulundugu i¢cin Kadizade’ye kirgin olan Dogani Dede bu istegi
reddeder. Kisaca bahsettigimiz bu olay 1044/1635 yilinda vukuu bulmustur. Dogani
Dede’nin vefatini 1040/1630 tarihi olarak kabul ettigimizde bu kissa uydurulmus
anlami tastyor ve asilsiz bir olaya doniisiiyor. Kaynaklarin bir kisminda anlatilan bu
olay gibi celiski iceren birgok Ornege rastladik. Hayatini ele aldigimiz Sabhi’nin
1026/1617 yilinda Sam’a gonderildi diye acik ifadesine ragmen kaynaklarin bir
kisminin Tokat’tan Sam’a gitti ve Hamza Dede’ye intisap iddialarinda oldugu gibi
bircok Ornek olay tutarsiz ve ¢eliskilidir. Halbuki Sahih Ahmed Dede, Kemal
Ahmed Dede ve Dogani Dede’nin vefatini farkli aktarir. Sablhi Ahmed Dede,
1048/1638 tarihinde vefat eden Dogani Ahmed Dede’nin yerine yukarda ayrintili
olarak degindigimiz gibi kimine gore Sam seyhliginden sonra Sam’da birkag¢ yil
ikamet ettikten sonra, kimine gore dogrudan, kimine gore Konya’y1 ziyaret edip
sonra Istanbul’a Yenikap: civarinda yerlestikten sonra Yenikapt Mevlevihanesi’ne
seyh tayin edilir. Bizim burada dikkat ¢gekmek istedigimiz husus Sahih Ahmed Dede
hari¢ biitiin kaynaklarin Sabihi’nin Bostan Celebi tarafindan seyh tayin edildigini
yazdigidir. Sahih Ahmed Dede III. Arif Celebi tarafindan seyh tayin edildi der.
Sablihi’nin Yenikapi Mevlevihanesi’'ne seyhligi siirecini su sekilde birlestirilerek
yorumlanabilecegi kanaatindeyiz: Sabiihi Sam’da iken seyhlikten azledilir, Sam’da
yazmaya basladig1 Ihtiydrat 1 bitirmek icin belli bir siire Sam’da ikamete devam eder
ve eseri tamamladiktan sonra cezbeye diiser, sahve gelene kadar Sam’da ikamete
devam eder, Istanbul’a davet edilir ve yola ¢ikar dnce Konya’ya giderek seyhi Ebu
Bekir Celebi’yi ziyaret eder. Akabinde Konya’dan ayrilip Istanbul’a gelir, Yenikapi
Mevlevihanesi yakinlarinda ikamet eder ve 1048/1638 tarihlerinde Yenikapi
Mevlevihanesi’ne Dogani Ahmed Dede’den sonra {i¢iincli postnisin olarak atanir.
Sahih Ahmed Dede dahil biitiin kaynaklar Bostan Celebi’nin 1040/1630 yilinda
vefatt ve yerine Ebu Bekir Celebi’nin makam c¢elebisi olmasi hususunda
miittefiktirler. Ebu Bekir Celebi’nin makamda sekiz yil kaldigi ve 1048/1638 yilinda
IV. Murad tarafindan azledildigi ve hakkinda idam fermani verilmis olmasina

ragmen Seyhiilislim Yahya Efendi’nin®* araci olmasiyla idam cezasi siirgiine

232 Bayram Ali Kaya, “Yahya Efendi”, DI4, Istanbul 2013, c¢. XLIII, s. 245-246.
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cevrilmistir. Sabtihi’nin Yenikapt Mevlevihanesi seyhligi déneminde Istanbul’a
siirgliin hayati yasayan Ebu Bekir Celebi’nin, siirgiin yillarinda Yenikap1
Mevlevihanesinde ikamet ettigi bazi Mevlevilik kaynaklarinda yer almistir.”>® Ancak
dénemi inceleyen tarihgiler olaylari farkl anlatir.”*

Ebu Bekir Celebi’nin azledilmesi ve Istanbul’a siirgiin gonderilmesi diger
tarihi kaynaklarla 6rtiismektedir. Sahih Ahmed Dede buna ilaveten verdigi bilgilerde
Ebu Bekir Celebi nin istanbul’da siirgiinde iken Yenikap: Mevlevihanesi’nde ikamet
ettigi bilgisi ile de donemin tarih¢ilerinden Naimma’'nin verdigi bilgilerle
celismektedir. Naima Ebu Bekir Celebi’nin siirgiin yillarinda devrin vezir-i azami
Bayram Pasa sarayinda ikamet etti ve bu sarayda vefat ettigini aktarir.>

Kaynaklarda goriis birligi olmayan konulardan birisi de Sabtihi’nin Yenikap1
Mevlevihanesi’nde ka¢ yil seyhlik yaptigidir. Bir kisim kaynaklar on yedi veya on
sekiz y11,°® bir kismi on dort y11,>’ bir kismu da dokuz y1I**® seyhlik yapt1 bilgisini
aktarir. Sahih Ahmed Dede, Sabiihi Ahmed Dede’nin dokuz yil seyhlik yaptiktan
sonra IV. Ibrahim’in 1058/1648 de tahta ¢ikmasindan bir y1l dnce (1057/1647) vefat

ettigini, yerine Pir Hiiseyin Celebi tarafindan Cdmi Ahmed Dede™”

seyh tayin
edildigini aktarir. Hact Ahmed Dede seyh oldugunda IV. Ibrahim’in ciilusuna bir yil
oldu, diye baska bir olay ile delillendirir.*®

Sonu¢ olarak kanaatimizce Sablihi Ahmed Dede 1040/1630 yilinda Sam
Mevlevihanesi seyhliginden azledilir, Sam’da ikamete devam ederek Ihtiyarat-i
Mesnevi’yi tamamlar ve daha sonra Yenikapt Mevlevihanesine 1048/1638 yilinda
seyh tayin edilir. Dokuz y1l seyhlik yaptiktan sonra irtihal-i dar-1 beka eyler ve yerine

Cami Ahmed Dede postnisin olur.

233 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 304.

24 Siirgiin sebebini Pegevi ve Naima Ebu Bekir Celebi’nin kisisel zaafiyetlerine baglarken,254 tarih¢i
Hammer ise padisahin siirgiin kararinin arkasinda yatan sebebi soyle agiklar: Ebu Bekir Celebi vakif
gelirlerini vakif sartnamesine uygun harcamamustir, bu durum halk arasinda huzursuzluklara yol
acmustir. Bu gerekgeyle Ebu Bekir Celebi’nin siirgiin edildigini sdyler. Uzuncgarsili ise Ebu Bekir
Celebi’nin niifuzunu koétiiye kullandigint her seye miidahale ederek devlet islerinin aksamasina yol
actigini, halk arasinda huzursuzluk zuhur ettigini beyan eder. Bkz: Naima, Naimd Tarihi, c. 111, s.
1385; Ibrahim Pegevi, Tarih-i Pecevi, c. 11, s. 444; Joseph von Hammer, Osmanl: Tarihi, c. 11, s. 409;
Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, s. 200-201.

>3 Naima, Ndima Tarihi, c. 111, s. 1385.

26 Esrar Dede, Tezkire-i Su’ara, s. 281; Ali Enver, Semahane-i edep, s. 121; Mehmed Ziya, Yenikapi
Mevlevihanesi, s. 98.

37 Ayvansarayi, Vefaydt, s. 151.

*% Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 308.

% Hac1 Ahmed Dede’nin diger adi Cami Ahmed Dede’dir.

*% Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 308.
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2.10. Vefat1

Sabtihi’nin hayatina dair rivayet farkliliklar1 ¢esitli bilgi hatalarina yol
acmustir. Ayni sekilde Bostan Celebi’nin 6liim tarihi olarak XVII. yiizyilin 6nemli
kaynaklarinda 1040/1630 tarihi yer almaktadir.”®' Dogani Ahmed Dede’nin vefati
olarak XVII. yiizyilin onemli miielliflerinden Katip Celebi’nin Fezleke’si dahil
kaynaklarin ekserisinde 1040/1630 tarihi verilmektedir.*®> Sabahi’nin seyhlikten azli
ve Bostan Celebi’nin vefati konusunda elde ettigimiz bilgileri degerlendirdigimizde
verilerin dogru oldugu ve tarihi agidan da problem teskil etmedigini gordiik.
Meselenin problem teskil eden kismi Kemal Ahmed Dede’nin, Dogani Ahmed
Dede’nin vefat1 ve Sablihi’nin Yenikap1 Mevlevihanesi seyhligine ne zaman atandigi
sorusudur. Ciinkii Kemal Ahmed Dede ve Dogani Ahmed Dede’nin vefat tarihi
hakkinda farkli rivayetler vardir. Kemal Ahmed Dede, Dogani Ahmed Dede ve
Sabtihi Ahmed Dede hakkinda verilen bilgilerden hareketle, seyhlige baslama tarihi
ve mesihatta kalma stiresi kaynaklara gore degisiklik arz etmesine ragmen sonug yine
vefat tarthi olarak 1057/1647 yilim1 gostermektedir. Sablhi Ahmed Dede’nin
vefatindan sonra 1058/1647-1648 yilinda Cami (Hac1) Ahmed Dede’nin Yenikapi
Mevlevihanesi seyhligine getirilmesi de Sabihi Ahmed Dede’nin vefat tarihinin
1057/1647 oldugunu teyit etmektedir. 1040/1630 yilinda seyh olarak atandigi ve
yaklasik 18 y1l Yenikapt Mevlevihanesi seyhligi yaptigi kaynaklarin ¢ogunlugunun
goriisiidiir. Sahih Ahmed Dede dokuz yil, baz1 kaynaklar ise mesihatta 14 yil
kaldigini belirtir.*® Sicill-i Osmani, Vefaydt ve Micib Tezkiresi vefat tarihi olarak
1054/1644 olarak gosterir.”®* Diger kaynaklar vefat tarihi olarak 1057/1647 tarihini
bildirir ki,** elde edilen bilgi ve belgelerden hareketle 1057/1647 tarihinin
Sabhi’nin vefat tarihi i¢in daha dogru bir tarih oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii
cogunlukla kaynaklar igerisinde tutarli ve mantikli verileri sunan Sahih Ahmed

Dede’ye gore 1048/1638 yilinda Yenikapt Mevlevihanesi seyhi olan Sabiihi dokuz

%1 Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c.1,s. 164; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s,308; Ali Enver,
Semahane-i Edeb, s. 141; Akyiirek, Tarihce-i Aktab, s. 8.

202 Zeyneb Aycibin, Katip Celebi, Fezleke, , s. 821.

263 Ayvansaryi, Vefeydt, s. 151; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 308.

2% Micib, Tezkire-i Miicib, s. 41; Ayvansarayi, Vefaydt, s. 151; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osman’i, s.
1413

5 Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 274-281; ismail Belig, Nuhbe, s. 205-207; Bursali, Osmanli
Miiellifleri, c. 11, s. 707; Mehmed Ziya, Yenikap: Mevievihdnesi, s. 89-100; Uzuncarsili, Osmanlt
Tarthi, c. 111, s. 523-524.
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yil postta oturduktan sonra 1057/1647 yilinda vefat eder. Bu durumda I'V. Murad’in
Bagdad Seferi esnasinda Dogani Ahmed Dede ile Kadizade Mehmed Efendi
(6.1045/1635) arasinda meydana gelen olaylar tarihen gerceklesmesi miimkiin olan
bilgilerdir. Ciinkii IV. Murad’in Bagdat seferi 1045-1047/1635-1637 tarihleri
arasinda gerceklesirken Dogani Ahmed Dede 1048/1638 yilinda vefat etmistir.
Kadizdde Mehmed Efendi de 1045/1635 tarihinde vefat etmigtir.?* Kaynaklarda ¢ok
stk bir sekilde dile getirilen bu olay Doganl Ahmed Dede’nin 1040/1630 yilinda
vefat ettigi kabul edildiginde tarihi a¢idan gerceklesmesi imkansiz olan bir durum
arzediyor. Hal boyle olunca Sabthi’nin bizatihi kendisinin verdigi tarihler ve
kaynaklarin verdigi tarihlerle celiski olusturmaktadir. Sahih Ahmed Dede’nin de
belirttigi gibi 1048/1638 yilinda vefat eden Dogani Dede’nin yerine seyh olan Sablihi
dokuz y1l bu gorevi ifa ettikten sonra 1057/1647 yilinda civar-1 Rahmana gog eyledi.
Kabri Yenikapt Mevlevihanesi haziresinde, naast Dogani Ahmed Dede’nin yanina
defnedilmistir.”®” Mezar1 konusunda Mehmet Sar1 doktora tezinde oldukga ayrintili
bilgi sundugu icin ayn1 bilgileri tekrar etmeyecegiz. Bu hususta sdyleyecegimiz sey
sudur ki, Sabihi Ahmed Dede’nin mezar yerini tespit edemedik ve hazirede zamanla
meydana gelen tahribat ve talanlar mezarlarin kaybolmasia ve karigmasina sebeb
olmustur. Kaynaklarda verilen bilgilerden edindigimiz sonug, mezarinin Yenikapi
Mevlevihanesi haziresinde oldugu ve Dogani Ahmed Dede’nin yanina

defnedildigidir.”®
2.11. Eserleri

Kaynaklarda Sabthi Ahmed Dede’nin eserleri hakkinda tam bir goriis birligi

yoktur. Ayvansarayi Vefdydt'ta Sablihi’nin “Mesnevi’ye Ihtiydrdt isminde bir serhi

269

ve Divam vardir” derken,”™” Esrar Dede: Sabthi’nin lhtiyardt-i Mesnevi adli eseri

266 Joseph von Hammer, Osmanli Tarihi, c. 11, s. 409.

267 Seyhi, Vekayiu’l-Fudeld, s. 148; Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 81; Esrar Dede, Tezkire-i
Suard-y1 Mevleviyye, vr.62°; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 308; Ali Nutki Dede, Defter-i
Dervisan-I1, s. 317; Ayvansarayi, Hadikatii'I-Cevami’, c. 1, s. 228; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani,
c. 1, s. 215; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. V, s. 201; Mehmed Ziya, Yenikapi Mevlevihanesi, s. 104.

268 Seyhi, Vekayiu’l-Fudela, s. 148; Sakib Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 81; Esrar Dede, Tezkire-i
Sua 'ra-i Mevleviyye, vr.62°; Sahih Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, s. 308; Ali Nutki Dede, Defter-i
Dervisan-I1, s. 317; Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevami’, c. 1, s. 228; Mehmed Siireyya, Sicilli-i Osmani,
c. I, s. 215; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, s. 201; Mehmed Ziya, Yenikap:t Mevlevihanesi, s. 104.

9 Ayvansarayi, Vefdydt, s. 151.
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hakkinda ayrintili bilgi aktarir, onun tanitimini yapar, Farsca ve Tiirk¢e miirettep
divanlar1 oldugunu beyan eder ve sozlerine sdyle devam eder:
“Sam mesihat1 be-kdm olup ibtida siiliiklerinde cezbe-i za’ide ile miistegrak-1

heyaret-i miitevaliyye-i subh u sam bades-sahv IhtiyArat-1 Mesnevi nam serh-i latifi

anda ingd buyurdular. Mukeddemid Sam seyhi olan ilmi Dede hazretleriniin Serh-i

Cezire-i Mevleviyye’sine nazirediir. Ve ekser es’ile vii ecvibeleri ana miite’allikdur.

Tarz-1 si’rde Samti Dede ve Rihi-i Bagdadi’den uyanup sem-i endisesi balada mezkir

olan Sirl Dede ve andan Sinegak Dede Hazretleri’ne reside olur ki Divdn-1 Hakdyik

unvanli Hazreti Monla kuddise sirruhu’l-isnddan iktibas-1 envar-1 asar edip vasil-1 gems-

i hakikat olan zevat-1 kiramdan ve Sultdn_Divani bly-1 es’ar-1 beldgat-si’arindan gelen

suard-i be namdandur. Giirdh1 Melamiyyedendir.””® Ve dahi Azizan-1 Miisariin ileyhin

Farisi ve Tiirki miiretteb divan1 vardir™’" der.
Mustafa Mucib, Mucib Tezkiresi'nde Sablhi Dede’nin siir yazmaya kadir
oldugundan bahseder ama eserlerinden bahsetmez. Tezkire’de su bilgi yer alir:
“Istanbul’da Yenikapi Mevlevihdnesi seyhidir. Tiirki ve Farisi nazma kadirdir.”*"
Ismail Belig; “Miiretteb Divani nuhbedir " diyerek Ihtiydrdt-i Mesnevi’'den hig
bahsetmez. Bursali Mehmed Tahir; “pederi Tokathi olup kendisi Istanbul’da
dogmustur. Tahsil ve tefeyyiizii Istanbul ve Konya’dir. Nef’i, Fehim-i Kadim, Nail-i
Kadim kendisinden istifade etmistir. Farisi ve Tiirki divanlar1 vardir ve Sabiihi
Dede’nin [htiyardt-1 Mesnevi adli eserini Ilmi Dede’ye nazire olarak yazmustir,

274

der.””™ Riza Tezkiresi’nde; “Mahruse-i Konstantiniyye hisni ebvdbindan Yenikapt

haricinde zaviyenisin asitane-i Hz.Mevland ks. Farisi ve Tiirki hub eg’art ve mergiib
giiftart vardr”*” diyerek [Ihtiydrdat hakkinda bilgi vermez. Mehmed Ziya,
“Kendisinin miiretteb divani vardir. Na't ve evliya-y1 kiram hakkinda siirleri vardur.
Ihtiyarat adli eserini Sam’da iken telif etmislerdir. Evvelce Sam dergdahi seyhi Ilmi
Dede’nin Serhi Cezire-i Mesnevisi'ne naziredir.”’® derken Ali Enver de; “ibtida-i

siiliklerinde kendilerine cezbe tari olup ba’de’s-sahv Ihtiyardt-1 Mesnevi adl giizel

bir serh yazmistir.” der. Ayni sayfada bir dipnot verir ve s0yle bir agiklama yapar:

20 Egrar Dede, Tezkire-i Suard, s. 275-276.

2" Esrar Dede, Tezkire-i Suard, s.277.

272 Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, s. 41.

273 {smail Belig, Nuhbe, s. 205.

274 Bursali, Osmanl: Miiellifleri, c. 11, s. 707.

25 Mehmed Riza, Riza Tezkiresi, s. 244.

%’ Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevihdnesi, s. 95-100.
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“Miisariinileyhin Miinazara-i Giil i Miil ve Miinazara-i Seb ii Ruz eseri

onceden matbu olup, Ihtiyarat-1 Mesnevisi’nden baska Farisi ve Tiirki divanlarryla

Husrev u Sirin ve Mahmud u Ayaz ve Tenbakuname’si taraf-1 acizanemden tab

olunmak mukarrerdir.”?”’

diyerek Sabiihi’nin olmayan baska eserleri onunmus gibi gosterir. Miinazara-i Giil ii
Miil, Miindzara-i Seb' i Riz, Husrev u Sirin, Mahmud u Ayaz ve Tenbdkundme adli
eserler Fasih Ahmed Dede’ye ait eserlerdir.”” Ussakizade ise “Asdr-1 ilmiyesinden
Mesnevi iizerine Ihtiyarat adl vesim-i serh-i layikii't-tazim ve Tiirki Miidevven
divant meshurdur,” der.*” Sadeddin Niizhet Ergiin, Sabtihi Dede’ye ait Biilbiiliye
adl bir eseri “Ahmed Celaleddin Efendi adli bir zatin sahsi kitapliginda var imis”
diyerek kesin olmayan bir duyumu paylagmistir. Ancak Ergiin’den baska bu eserin
varligindan bahseden olmadig gibi, Ergiin de siipheli bir ifade kullanmigtir.”®
Kaynaklarda genel olarak Sabihi’nin eserleri hakkinda verilen bilgiler
yukarida yazildig1 sekildedir. Verilen bilgilerden hareketle Tiirkce Divan, Ihtiydrdt-i
Sabiihi adl1 eserlerin Sablihiye aidiyeti kesin olarak siibut bulmus olmaktadir. Fars¢a
Divanin varligina dair kaynaklar dahi goriis birligi saglayamamistir. Bilinen gercek
sudur ki, Sabihi Farsca siirler yazmistir. Bir kism1 Divan igerisinde, bir kismi ise
Ihtiyardt-1 Sabithide dir. Zira Ihtiyarat icerisinde yazilan Farsca siirlerin biiyiik
cogunlugunun Sablhi tarafindan hangi sairden iktibas edildigi tarafimizdan tespit
edildi. Ayrica zaman zaman Sab(ihi eser ismi vermeden sairin ismini vererek
kaynagini belirtmistir. Kime ait oldugunu tespit edemedigimiz beyitlerin ise Fars¢a

siir yazdigi bilinen Sabihiye ait oldugunu diisiiniiyoruz.
2.11.1. Tiirk¢e Divani

Sablhi’nin ilk yazdig1 eseri Divani’dir. Konya’da bulundugu esnada tertip ve
tedvin etmistir.”® Alntilarla bilgiler sundugumuz kaynaklardan bir kismina gore
Sabtihi’nin Tiirkge ve Farsca Divani vardir. Tiirk¢e Divan Tirkiye Kiitiiphanelerinde

dort niisha halinde bulunur.
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Ali Enver, Semahane-i edep, s. 120.

278 Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. 11, s. 114.

%7 Seyhi, Vekayi 'ul-Fudala, s. 147-148; Ussakizade, Zeyl-i Sakaik, s. 360.
2% Ergiin, Sabuhi s. XXVIL(37)

21 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 76.
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Divan’da hakim olan ana tema ilahi ask, peygambere olan arzu ve istiyaktir.
Sabuhi siirlerde mey, meyhane, sarap ve sarhosluktan bahseder. Melami mesreb bir
mizaca sahip bir sfi olan Sabihi, bu kavramlar1 mecaz olarak kullanir. Eserlerinden
edindigimiz izlenim, Kur’dn ve silinnete bagli, ehl-i siinnet ve’l-cemaat ekoliinde
samimi, ihlash, takva sahibi bir mii’min oldugudur. Ilahi askin coskunlugu ile
cezbeye kapilan Sablhi, 6lmeden 6nce 6lme sirrina kosan, tiim kayitlardan kurtulup
vuslata erme gayreti igeresinde olan bir stfidir.

Divanin niishalarin1 su sekilde siralayabiliriz:

1. Topkap1 Niishasi: Sabthi Ahmed Dedeye ait bu divan Topkapt Sarayi
Miizesi Tiirk¢e Yazmalar1 boliimiinde H.952 arsiv numarasiyla kayitlidir. Eser 29
yaprak ve 19 satirla talik hattiyla yazilmistir. Miistensihi Seyh Seyyid Sibayi, istinsah
tarihi, 1123/1711°dir.**

2. Millet Kiitiiphanesi Niishasi: Millet kiitiiphanesi Ali Emiri Efendi
Manzum Eserler boliimiinde 249 arsiv numarasiyla kayithdir. 25 yaprakli talik
hattiyla yazilmis eserin her sayfasinda 21 satir vardir. Miistensihi ve tarihi yazili
degildir.

3. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Boliimii: istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi NECTY03532/02 demirbas numarasiyla kayith niisha, Mecmua-
i Esa’ar icerisinde 98-123 varaklar1 arasindadir. Iki sutun iizerinde 15 satirla
yazilidir. Miistensih hakkinda kayit yoktur.

4. Milli Kiitiiphane Niishasi: 321/3 kayit numarasiyla Mecmd-i Es’dar
igerisinde 39-55. varaklarda yer alan bu niisha, talik hattiyla yazilmis ve her sayfada

%3 {stinsah tarihi yoktur.

29 satir vardir. Miistensihi Hasan b. Mustafa’dir.
5. Medine Niishasi: Medine niishasi olarak tamitilan Divan, Karamanl

Sabihi’ye aittir.”™
2.11.2. Farsc¢a Divani

SabOhi’nin ¢ok iyi bir egitim aldigi, Arapga ve Farscayr c¢ok iyi bildigi

kaynaklarin ortak goriigiidiir. O, oOzellikle Farsca siir yazacak kadar bu dile

* San, Seyh Sabiihi, s. 167.

> Sar1, Seyh Sabiihi, s. 165.

% Konuyla ilgili ayrinyili bilgi i¢in bkz. Mahmut Sarli, Medine-i Miinevvere arif Hikmet Bey
Kiitiiphanesinde bulunan Edebiyatla ilgili Tiikge Yazma Eserler,
www.ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D01445/2001 11/2001 11 SARLIM.pdf [08/08/2017].
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hakimdir.”®> Farsca siirlerinden bunu ¢ok agik bir sekilde anliyoruz. Sairlerin
bircogunun genel olarak Tiirkce ve Farsca miirettep divanlar1t vardir. Sair
tezkirelerinde Sablhi’nin Farsg¢a siirleri oldugu belirtilmekte veya ona ait Farsga
Divan’dan™ veya miirettep Fars¢a Divan’dan bahsedilmektedir. Kaynaklardan
Esrar Dede, Mehmed Ziya “Farisi ve Tiirki miiretteb divan vardr,”*®’ Bursali
Mehmet Tahir ise “Farisi, Tiirki divan: vardir”*® derken, bazi kaynaklar ise sadece
Farsga siirler yazdigini1 beyan etmektedir. Mustafa Mucib, “Tiirki ve Farisi nazma
kadirdir®®, Seyyid Mehmed Riza “Farsi ve Tiirki hiib es‘ari ve giiftart vardur.”>"
diyerek daha ihtiyatl bir yaklasim sergilemektedir. Ancak Sefine Sabthi’nin Tiirkce
divani tamamladigi, ancak Fars¢ca divani tamamlamaya Omriiniin vefa etmedigini

belirtir.2”!

Bu bilgilerden hareketle Sabhi’nin Farsga siirler yazdigi, bu siirlere
cesitli eserlerde rastlamlmakta gerek Ihtiydrat'ta gerekse Tiirkce Divan igerisinde
Farsca siirlerin varligit bu bilgiyi teyit etmektedir. Ancak Fars¢ca Divan'’i
kiitiiphanelerin tozlu raflarinda kesfedilmeyi beklemiyorsa bdyle bir esere heniiz
ulasilamamustir.

Tiirk¢e Divan iizerine Sadeddin Niizhet Ergiin bir ¢alisma yapmis ve 1933
yilinda Kanaat Matbaas1 marifetiyle yayimlamistir. Daha sonraki donemde Mehmet
Sar1, Seyh Sabiihi Ahmed Dede, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk¢e Divani’nin
Tenkitli Metni adli doktora tezinde Sablihiye ait toplam 93 Farsca beyitin nazim

sekline gore ve vezinleriyle tasnifini yaparak transkripsiyonlu metniyle

degerlendirmesini yapmustir.*>

25 Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, s. 41; Seyyid Mehmed Riza, Riza Tezkiresi, s. 244; Sefine-i
Nefise, c. 11, s. 76; Mehmed Ziya, Yenikapi Mevlevihdnesi, s. 95,

286 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 277; Bursaly, ¢. 11, s. 707.

27 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 277; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevievihdnesi, s. 102.

288 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, ¢. 11, s. 707.

289 Mucib, Mucib Tezkire-i Mucib, s. 41.

% Seyyid Mehmed Riza, Riza Tezkiresi s. 244.

#! Sakip Dede, Sefine-i Nefise, c. 11, s. 80.

2 Sar1, Seyh Sabihi, s. 171-172.
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2.11.3. ihtiyaArat-1 Sabiihi

293
1

Eserin admi bizatihi Sabthi kendisi [htiyardt-i Sabiih olarak vermistir.

Bunu su climlelerle ve beyitlerle dile getirmektedir: “Evvela meshur olan ebydt-1
miiskileyi intihdb eyleyip Ihtiydrdt-1 Sabiihi deyu ad koydum.”™*

Ihtiydrdt-1 Sabihi, kiitiiphanelerde yazma halinde bulunmaktadir. Niishalar:
boliimiinde ayrintili olarak tamittifimiz niishalar hakkinda burada fazla bilgi
vermeyecegiz. Ancak arastirmamizda tespit ettigimiz niishalar igerisinde birinci
derece kaynak olarak yararlandigimiz Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde
bulunan 2085 ve 2086 nolu elyazmasi niishalardir. Sabtihi hayatta iken yazilan bu iki
nlisha, birinci derece kaynak olmasi hasebiyle biiyiilk dneme haizdir. 2085 nolu
niisha, Sablhi tarafindan hayatta iken asitaneye vakfedilmistir. Bu niishanin bizatihi
kendisi tarafindan yazilmis niisha olmasi kuvvetle muhtemeldir. Birinci ve ikinci
cildi muhtevidir. 2086 nolu niisha da Sab{ihi hayatta iken Haydar oglu Ismail Tuzlavi
tarafindan 1052/1642 yilinda istinsah edilmistir. 2086 nolu niisha htiydratin iig, dort,
bes ve altinci ciltleri muhtevidir.

Sabthi’nin [htiyardt-1 Sabithi’yi 1026/1617 tarihinde Sam Mevlevihanesine
seyh tayin edildikten sonra yazmaya basladigin1 belirtmektedir. Ancak Sam’a

geldikten sonra ne zaman yazmaya basladigina dair herhangi bir bilgiye rastlamadik.
“Bazi ihvan-1 safd hullan-1 vefa ilhah ve iyram eylediler ki Mesnevi-yi Serif’de

olan ayat ve ehadisin ve Arabi ebyatin tefsirini ve baz1 miigkil olan ebyati icaz ve ihtisar

iizere Tiirki ibaretle serh eyleyem ta ki taliban-1 miibtediye fehmi asan ola.”*”

ifadeleri ile Sam’da yazmaya bagladigini ve nigin yazdigim dile getirir. Kaynaklarin
verdigi bilgilere gére on iki yilda tamamlanan Ihtiyardt-i Sabithi 1026-1039-
1040/1617-1629-1630 yillar1 arasinda yazilmistir goriisii ¢ogunlugun goriisiidiir.
Bizim kanaatimize gdre Sabihi 1026/1617 yilinda Sam Mevlevihanesi seyhligine
baslar. Mevlevihanede Mesnevi dersleri verir. Bu dersler esnasinda Sabtihi’nin de
isaret ettigi gibi Mesnevi’nin baz1 beyitleri dervigler tarafindan anlagilmaz. Beyitlerin
isaret ettigi ayet ve hadislerin anlamlarindaki derinlik anlasilmamaktadir. Bunun

tizerine Sabtihi Dede serh edilmesi istenen beyitleri ihtiyaca binaen tespit edip, serh

*% [htiyarat-1 Sabtihi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Miizekkir Kizilkaya, “Sabiihi Ahmed Dede’nin
Ihtiyarat-I Sabithi Adli Mesnevi Serhi”, Akademiar, Ankara 2019 (Haziran) - Say1: 6, s. 127-168.
2% Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. I, vr.3°.

% Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr.2".
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eder. [Ihtiyarat-1 Sabihi’de dikkatimizi ¢eken husus beyitlerin segiminde o6lgii
anlasilmayan beyitlerin acgiklanmasi, serh edilmesi olmustur. Calismalarimiz
esnasinda gordiigiimiiz kadariyla beyitler arasinda dogrudan konu biitiinliigii yoktur.
Muhtemel ki dervisler anlamadiklari beyitleri sormuslar, Sabihi Dede de
aciklamistir. Ancak melami mesrep kisiligi yorumlarina yansimstir.

Yorumlarinda islenen genel tema, neyistandan kopartilan kamis misali diinya
hayatina gelen insan, asli vatanina geri donmeye calismalidir. Bunun i¢in ihlas ve
sidki ile ibadet ve taate devam etmeli bir miirsid-i kamil gozetiminde cesitli
miicdhede ve riyazet yoOntemleriyle nefsini ve kalbini tezkiye ve tasfiye ile
arindirmali, “6lmeden Once Olmek” diisturunca nefsini 6ldiirmeli, fend mertebesine
ulagmali, varligin ve benligin biitiin kayitlarindan siyrilarak agk-1 ilahi ile vuslata
ermeli ve beka-billahta kaim olmali, insan-1 kamil mertebesine ulagmali ve asli
vatanmna bu diinyada tekrar donme amacina yani vuslata ermelidir. Eger Ihtiydrdt-i
Sabiihi nin vermek istedigi mesaj veya telif gayesi nedir diye bir soru sorulsa 6zet
olarak cevab1 yukarda dile getirdiklerimizdir. Boyle bir siiregte Sablihi Dede
Ihtiyarat’a hemen baslamamistir diye diisiiniiyoruz. Dervisler katinda ihtiya¢ hasil
oldukga beyitleri serh etmeye devam etmistir kanaatindeyiz.

Mesnevi dersleri esnasinda yapilan serhlerden meydana getirilmis olma
thtimali oldukga yiiksektir. Seyhligi esnasinda telifi devam eden eser bu siiregte
bitirilememistir. Boylece Sam’da seyhlikten azledildikten sonra ikamete devam edip
Ihtiyarat’1 ikmal etti goriisiinii savunan kaynaklar daha isabetli bir goriise sahiptirler,
diye distliniiyoruz. Netice itibariyle ortaya c¢ikan sonug¢ sudur: Sabthi Dede
1040/1630 yillarda seyhlikten azledildikten sonra birkac yil daha Sam’da kalmis ve
fhtiyarat 'l tamamlamugtir.

Osmanli eser telif etme geleneginde padisaha veya devlet erkanindan biri
adina ithaf etme ¢ok sik goriinen bir durumdur. Bu sayede devlet indinde kadr u
kiymet ve lutf u indyete nail olma murat edilmektedir. Fakat Sabihi Ahmed Dede
karakteri ve mesrebi geregi eserlerini kimseye ithaf etmemistir. Farsca siirleri
icerisinde bir kaside hari¢ eserlerinde devlet adamlarini metheden bir siire

rastlamadik®®® .

2% Sar1, Seyh Sabihi, s. 325-327.
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Sabtihi [htiyardt-i Sabiihi adli eserini nigin yazdigim su ciimlelerle dile
getirir:
“Bazi ihvéan-1 safa hullan-1 vefa ilhah ve iyrim eylediler ki Mesnevi-yi Serif’de

olan ayat ve ehadisin ve Arabi ebyatin tefsirini ve bazi miigkil olan ebyatin icaz ve

ihtisar {izere Tiirki ibaretle serh eyleyem ta ki tiliban-1 miibtediye fehm-i asan ola.”*"’

Baska bir yerde ise,
“ Thvan-1 Safa hullan-1 vefiya malum olsun ki telif-i kitab-1 mesnevi ve tasnifi
cami-i beyyinat-1 maneviden makstd-u asli ve murad-1 kiilli irsad-1 erbab-1 isdat ve

terbiyyeti taliban-1 tarik-i sedad ve zikri ahval-1 mebde-i maas i miaddir. Ve beyan-1

avalim-i gayb ki mebde-i nev’i insan ve masdar-1 cem-ii kevn ii mekandir,”*®

diyerek Ihtiydrdt-1 Sabihi’yi yazma gayesinin tAlibanin egitim ve terbiyesinde
yardimci olsun, alem-i gayb, meratibii’l-viicid ve mebde’ ve mead gibi konular1 izah
etmek, kolay anlasilmasini saglamak oldugunu beyan etmektedir. Mesnevi’den her
smiftan insanin istifade etmesi gerektigini, bunun i¢in 6zel hal ve makam sahibi
olmaya gerek olmadigini, her seviyede insanin Mesnevi’den alacagi bir sey oldugunu
ifade eder. Zira Cenab-1 Hakk’in elcileri ve kutsal kitaplar1 tiim insanlara
gonderdigini dile getirir. Ilahi mesajlarin muhatabinin tiim insanlik oldugunu,
Mesnevi’nin bir Kur’an tefsiri oldugunu beyan eder ve ilahi mesajlarin her seviyeden
insana hitap ettigini, kafire hidayet, ilme’l-yakin ehline ayne’l-yakin mertebesine
yilicelmek i¢in, ayne’l-yakin ehli i¢in hakka’l-yakine yilicelmek i¢in rehber oldugunu,
bu durumun vésil-1 ilallah’a kadar devam edecegini soyler.””> Mesnevi nin bir Kur’an
tefsiri oldugunu beyan eden Sabiihi, Mesnevi nin Kur’an tefsiri olmasi hasebiyle
hidayet rehberi oldugu goriisiinii savunur. Ihtiydrdt-t Sabihiyi anlasiimasi zor
beyitleri, isaret ettigi i’cazu’l-Kur’an’1 ve hadisleri aciklamak gayesiyle yazdigini
dile getirir.
Sabiihi ser-levhada yer alan dua, hamd ve senadan sonra ilk dnce dibacenin
serhini yapar. Metot olarak sdyle bir yontem takip eder:
s 5 Yani Mesnevi, ) Jsal Jsal Jsal™s Dinin usuliiniin usuliiniin

00

usuliidiir. Dinden murat, din-i Islam’dir. Nitekim Allah Teald soyle buyurur: ** &)

ALY A xie cpallve “usiil-1 evvelden murat, ustli ahkam-1 seriat ve “ustli saniden

7 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr.2".

2% Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. I, vr.12°

2% Sabiihi, Ihtivarat, 2085, c. 1, vr.2°, vr.3%
3% Al-i imran, 2/20.
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murat ustli adab-1 tarikat ve usuli salisden murat ustili esrar-1 hakikattir ki, seriat
akval-1 Nebi, ve tarikat efal-i Nebi, hakikat ise hal-i Nebidir.”**! Eserde serh
yapacagl zaman bazen yukardaki ornekte oldugu gibi metni alir ayet ve hadisle serh
eder. Serh yaparken cilimlenin irabin1 yapar, kelimenin sozlik anlamiyla
kullaniligindan 6rnekler verir, climle tahlilinde bulunur. Su 6rnekte oldugu gibi: 4
Dol @3S il 5 Jsadll; “Car ma‘a’l-mecrir, miitealliktir usulu evvele ki “kesf”
liigatte hicabin ref olmasina derler. Amma 1stilah-1 stifiyyede hucub-i suver murtefi’
olup esrar-1 hafiyeye muttali’ olmaya derler. Ve “esrar” sirrin cemidir. Idrak-i nasdan
mahfi olan ma’aniye dirler. “el-vusiil” bi’z- zam, yetismek, bulug manasmdadir.***”

Kelimenin ya da ciimlenin irabini yapar, ciimleyi tahlil eder, agiklar ve bazen
Arapga bazen Tiirk¢e agiklamalar getirir. Eserde beyitlerin serhine gelince su genel
olarak su metodu kullanir.

oL ks (1 ) ELESS )

Gl algdl el 2aly®

Stire-1 Bakara’da su ayet-i kerimeye isaret buyururlar:

Jaall &AL i) aialls oK) o g8 Ly A sl o ge JU 37

“Yani yad eyleyin sol zamani ki Musa aleyhisselam kavmine didi: Ey beniim
kavmiim tahkikan siz nefsinlize zulm eylediniz. “Icl”i ilah ittithaz itdiigiiniiz
sebebiyle...”"

Sabtihi Ihtiyardt-1 Sabiihi’de oncelikle intihap ettigi beyitleri ve manasini
verir. Biitiin olarak beytin anlamin1 ele aldig1 gibi gerek beyti gerek ayetleri gerekse
hadisleri kelime kelime aciklar. Sectigi beyti agiklamaya gegmeden 6nce “Bu beyit
su surede yer alan su ayete veya su hadise isarettir” diyerek o beyitle baglantil
olarak ayetleri veya hadisleri ortaya koyar. Isaret edilen ayetle veya hadisle beyti
serh eder, akabinde varsa beytin igaret ettigi hadislerle konuyu daha detayli agiklar,
yorumlar. Ancak ¢ogu zaman ayetin hangi siirede gectigini ve hadislerin kaynaklarini
vermez. Beyti agikladiktan sonra zaman zaman konuyu destekleyici siirler sunar.
Bazen kendi siirlerinden, /htiydrdat-1 Sabihi’nin kaynaklar1 boliimiinde detaylica

aciklayacagimiz gibi Arap Edebiyatinin segkin sairlerinden ve Fars ve Hind

%1 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr.6".

*%2 Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. I, vr.6".

3% Tanrinin emri ve ilhami gelmedikge hekim, onu padisahin hatir igin Sldiirmedi. Mevlana, Mesnevi,
c.I,b.223.

%% Sabiihi, Ihtivarat, 2086, c. 111, vr.18".
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hinterlandinda yetismis sairlerden 6rnek beyitler ile goriislerini destekler. Daha sonra
yer yer beytin zahiri manasin1 verdikten sonra aslinda bu beyitten murad-1 Mevlana
sudur diyerek farkli bir agiklama sunar. En son olarak ise bu beytin batini yorumu
sudur diyerek beytin agiklamasini tamamlar.

Sabtihi Ihtiydrdt-t Sabihi’de az sonra detaylarmi sunacagimiz iizere
Mesnevi’den sectigi beyitleri serh eder. Biz segilen beyitler arasinda konu biitiinligi
goremedik. Ancak serhin ekserine hiakim olan konular, vahdet-i viiciid, meratibii’l-
viiclid, insanin kemale ermesinin agamalari, seyr i siilik, nefsin tezkiyesi ve kalbin
tasfiyesi, iradl 6liim ve fenaya erme konularidir. Bu konular1 ele alirken tasavvuf ve
tarikat, seyh ve miirsid, miirsidin gerekliligi, seyr 1 siilikun esaslari, nefsin 1slah1 ve
kemale ermesi, salikin egitiminde miirsidin zorunlulugu gibi konularda ele alinmistir.
Konular1 ele alirken ¢cok miktarda ayet ve hadis zikretmis, ayetlerin tefsirinde Isari
tefsirlerden yararlanmis ama en ¢ok basvurdugu tefsir Kadi Beyzavi tefsiri olmustur.
Hadislerden de oldukc¢a fazla istifade eden Sabiihi yararlandigi hadislerin kaynak
adlarin1 ve miuelliflerini hi¢ zikretmemistir. Sabihi’nin faydalandig1 hadislerin tahrici
baska bir aragtirmaya konu olacak kadar genistir. Bunun yaninda baska eserlerden de
faydalanan Sabihi faydalandigi eserlerin adlarimi ve mielliflerini ¢ogu zaman
zikretmez.

Sablhi’nin [htiydrdt’ta zikrettigi sairlerin tespit edilmesi ile ortaya ¢ikan
goriis, onun mesreb yoniinden 6ne silirdiiglimiiz melami megrepte oldugu iddiamizi
destekleyen ayni mesrepteki sairlerdir. Cahiliye doneminden sectigi sairler,
“Hamriyye” sairleridir. Icki, sarap, meyhane, sarhosluk konusunda dvgiiler dizen
sairlerdir. Cahiliyye sairlerinin zahirl anlamda kullandig1 6vgiileri Sablthi mecazi
anlamda kullanmaktadir. Ileriki konu bagliklarinda ayrintilarimi  ele  alip
degerlendirmelerde bulunacagimiz iizere, Sab{ihi’nin Iran ve Horasan bdlgesinden
beslendigi kaynaklar melamiligi ile meshur olmus sair ve stfilerdir.

Ihtiyardat-1 Mesnevi viicuda getirilirken Sabtihi, basta Kur’an’dan ve
hadislerden yararlanmis, beyitlerin manevi iktibaslarma isaret etmistir. Ayetlerin
hangi srede yer aldigimi isaret etmis, zaman zaman ise dogrudan sire adi
zikretmeden Ayeti vermistir. Ayet tefsirlerinde bazen ayeti kaynak zikretmeden
Arapga veya Tiirkge tefsir etmis, bazen de ayet tefsirini yaparken faydalandigi eserin

ismini vermistir. Ayetleri agilarken en ¢ok basvurdugu kaynaklar: Kadi Kadi Beyzavi
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395 Kessaf’™, Taberi Tefsiri’’, Zadii’l Mesir’™, Aynii’l Meani®™, Kesfu’l Esrar’',
Miftahii’I-Gayb®"' olmustur.

Sabihi [htiydrat 'ta beyitleri ele alirken hemen hemen her beyitle ilgili hadis
aktarir. Hadisleri ele alirken hadisin hangi kaynaktan alindigina dair higbir ipucu
vermedigi gibi, hadislerin ravi zincirlerinden hi¢ bahsetmez dogrudan metin kismini
aktarir. Bazen serhi yaparken aktardigi hadisin kendisine lazim olan metnini alir,
hadisin basi ve sonunu zikretmez. Arastirmalarimiz neticesinde gordik ki
Ihtiyarat’ta yer alan hadislerin ¢ogunlugu sahih hadis kaynaklarinda bulunan
hadislerden olugmaktadir. Ancak eserine aldigi hadislerin bir kismi tasavvuf
cevrelerince siklikla kullanilan ve hadis ehli tarafindan uydurma kabul edilen
hadislerdir.

Ihtiyarat 'ta miiellif, hadislerden sik sik faydalandig icin hadislerin tahric,
tenkid ve tahlili tezimizin amacim asacaktir. [htiydrdt 'ta zikredilen hadislerin tespiti,
tahrici, tenkidi ve tahlili baska bir arastirmaya konu olacak kadar genistir. Biz

tezimiz igerisinde yeri geldik¢e Sabtihi’nin eserine aldigi hadisleri ve hadis diye

*% Sabihi, Ihtiyardt, 2085, ¢. 1, vr.74°, vr.76", 11, vr.151%, vr.151°, vr.175% Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c.
I, vr.47°, V, vr.127*" |V, vr.140°. Kadi Beyzavi Tefsiri: Nasiriiddin Ebu Said Muhammed Beyzavi
(6.1286) . Eserin tam adi: Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil’dir. Osmanli medreselerinde uzun yillar
ders kitabi olarak okutulmus ve {izerinde ¢ok sayida serh, hasiye yapilan bir eserdir. Bkz. Nasiruddin
Ebu Said Muhammed Beyzavi, Muhtasar Beyzavi, terc. Sadi Eren, Selsebil Yaynlari, Istanbul 2011.
306 Sabihi, fhtiydrdt, 2086, ¢. V, vr.127%, Vr.127b; Kessaf: Ebii’l-Kasim Mahmud b.Omer el-Harizmi
ez-Zemahseri (6.538/1144) tarafindan telif edilen tefsirdir. Tam ad1 el-Kegsaf an haka’iki gavamidi 't-
tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te’vil’dir. Dirayet tefsiridir. Araplara gelin size dilinizi dgreteyim
diyecek kadar Arap dili agisindan iddiali bir tefsirdir. Bkz: Zemahseri; Kessaf Tefsiri, 1, edit: Murat
Siiliin, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, Istanbul 2016.

7 Taberi Tefsiri: Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 923) tarafindan h.360 yilinda yazilan
eserdir. Tefsirin tam adi: el-Camiii’l-beyan f1 tefsiri ayati’l-kur’an’dir. Taberi Tefsiri diye sohret
bulmustur. Tefsir rivayet tefsiridir. Islam diinyasinda en ¢ok bilinen ve okunan tefsirlerden biridir.

3% Sabahi, [htiydrdt, 2086, c¢. V, vr.127*. Zadii’l Mesir: Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman Ali
b. Muhammed Cevzi, (6.597/). Tefsirin tam adi: Zadii I-mesir fi ilmi t-tefsir dir. Bkz: bnii’l-cevzi,
Zadii’l-mesir, trc. Abdulvehhap Oztiirk, Kahraman Yaynlari, istanbul 2009.

399 Sabthi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr.127**  Aynii’l Meani: Muhammed b. Tayfur es- Secavendi el-
Gaznevi'nin (6.560/1165) kiraat farklar1 esas alinarak yaptigi dirdyet tefsiridir. Tefsirin tam adi
Aynii’l- ma’ani fi tefsiri’s- sebi’l- mesani dir.

319 Sabahi, Ihtiydrat, 2085, c. I, vr. 38 vr. 154°. Kesfu’l Esrar: Residiiddin-i Meybadi’nin (5.
520/1126°dan sonra) Farsca tasavvufi Kur’an tefsiri. Ebii’l-Fazl Residiiddin Ahmed b. Ebl Said el-
Meybidi el-Yezdinin hayati hakkinda iran’in Yezd sehrinin Meybtid kasabasinda yasadig1 disinda
bilgi bulunmamaktadir. Babasi Cemalii’l-Isliam Ebd Said alim bir kisi idi. Meybadi tefsir, hadis,
tasavvuf, siir ve tarihe olan vukufundan dolay: fahrii’l-islam, ticii’l-eimme ve seyhii’l-imam gibi
unvanlarla anilmus, tefsirini yazdigi (6.520/1126) yilindan sonra vefat etmistir. Tefsirdeki metodu
sOyledir. Meybiidi ilk asamada ele aldig1 ayetin Fars¢a g¢evirisini vermis, ikinci agamada ayeti diger
eserlerden de yararlanarak yorumlamis, meshur kiraatleri, ayetlerin niizl sebeplerini ve ilgili
hiikiimleri aciklamustir. Ugiincii asamada ise Ayetin tasavvufi tefsirini yapmustir. Bu sirada daha énce
yasamus stfilerin sozlerine, siir ve menkibelerine de genis yer vermistir.

31! Sabahi, htiyardt, 2085, c. 1, vr. 3°.
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bahsettigi sozleri kisaca degerlendirecegiz. Tespit edebildigimiz kadar kaynaklarini
gostermeye calisacagiz.

Sabihi [htiydratta zaman zaman kaynak ismi vererek, zaman zaman ise kisi
ismi vererek aktarimlarda bulunmustur. Faydalandigi kaynaklarin baginda dogal
olarak Mevlana’nin eserleri gelmektedir. Ancak Mevlana’ya ait eserlerin adlarindan
hi¢ bahsetmeyen Sabthi, en ¢cok Divan-1 Sems ten alint1 yapmistir. Ozellikle konu
aciklamalarinda goriislerini destekleyen beyitleri aktarmistir. Serhin tamaminda
gozlemledigimiz diger bir husus ise [htiyardt-1 Sabithi'nin ifade tarzlari,
yorumlamadaki metotlar ile Sabihi’nin Sem’ullah Dede’nin tesirinde kalmis olmasi
hususudur. Mukayese yaptigimiz zaman yaklasim tarzlari, yorum ve ifade
benzerlikleri dikkat ¢eken bir husustur.’'? Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Sem’i
Dede ile Sabihi’nin karsilagtigina dair bilgi de bulamadik. Sem’i Dede’nin vefat
ettigi 1602/1603 yillar1 Sabihi’nin Mevlevilige intisap ettigi ilk yillardir. Yaptigimiz
calisma ve incelemelerde gordiiglimiiz durum sudur: Sem’i Dede’nin beslendigi
kaynaklar ile Sabihi’nin beslendigi kaynaklar arasinda nispeten ortak yonler olsa da
Sem’i Dede Veledi nesveyi temsil eder ve Sabiihi Dede Semsi nesveyi temsil etmesi
hasebiyle asagida ayrintili olarak sunacagimiz melami mesrepleri ile 6n plana ¢ikmig
stifilerin eserlerinden daha ¢ok beslenmis, kaynak olarak kullanis ve etkilenmistir.

Sabihi Dede ile Sem’i arasindaki baska bir ortak yon ise her ikisinin de
Surliri Dede’nin izlerini tagimasidir. Beyitlerindeki serh metodu her ikisinde de
StirGiri Dede’nin kullandigi yontemdir: Yani Sem'i Dede ve Sabtihi Dede Siirtri
serhinde oldugu gibi 6nce beyitleri terciime etmis, daha sonra da ayet ve hadisler
yardimiyla serhi gergeklestirniistir. Her iki serhte dikkat ¢eken bir baska ozellik,
beyitlerde yer alan bazi kelimelerle ilgili gramer ve sozliik bilgilerini vermeleridir.

Sem’i Dede der-kenarda verirken, Sabihi serhin icerisinde vermistir.”"

312 Bkz: Seyda Oztiirk. Sem’i’nin Mesnevi Serhi (flk Tiirkce Tam Mesnevi Serhi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2007; Abdulkadir Daglar, Sem’
Sem ullah Mesnevi Serhi, Icilt (Inceleme-Tenkitli Metin-Sézliik), Doktora Tezi, Erciyes Unlver51t651
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri 2011; Turgut Kogoglu, Sem 1 Sem’ullah Mesnevi Serhi, II. cilt
(Inceleme-Tenkitli Metin-Sozliik), Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri 2009; Oguzhan Sahin, Sem’i Sem’ullah Serh-i Mesnevi, (III-1V. Ciltler), Doktora Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2012.

313 Sener Demirel, Mevlana’nin Mesnevi Serhleri, TiirkiyeArastirmalar: Literatiir Dergisi, c. 5, sy. 10,
2007, s. 469-504.
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Sabtihi Vahdet-i Viicid ve Meratib konusunda Seyh-i Ekber Ibnii’l-
Arabi’nin izindedir Ibnii’l-Arabi’ye ait eserlerden Fusisu’l Hikem®'* ve Futihat-1
Mekkiyye ve Ekberi gelenegin en biiyiik temsilcisi ve Ibnii’l-Arabi’nin iivey oglu
Seyh-i Kebir Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l Gayb’” adli eserinden alinti
yapmaktadir. Ayrica imam Kuseyri’nin er-Risalesi 'ne’'® ve Ebu Talib el-Mekki’nin
eseri Kiitu ’I-Kuliib 'una atiflarda bulunur.®"’

Sabihi [htiydrat 'ta serh yaparken goriislerini desteklemek amaciyla sairlerin
siirlerinden iktibaslar yapmustir. Oldukg¢a genis yelpazede istifade ettigi sairleri iki
kategoride degerlendirmekte fayda vardir.

Sabitihi alemde Allah’tan bagka her seyin zail olacagini, alemin fani oldugu
goriisiinii serdederken cahiliye conemi’®'® sairlerinden Lebid’in bir beytini almustir.*"
Sablihi Dede cahiliye donemi ve daha sonraki donemlerde yetisen Arap

Edebiyatinin 6nemli sairlerinden iktibaslarda bulunmustir. Bu sairlerin basinda

Lebid,**® A’sa”®*! gelir. A’sa da diger cahiliyye sairleri gibi cahiliyye siiri temalarint

314 Bkz. Muhyiddin ibn-i Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, trc: Ahmed Avni Konuk, haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, MUIFAV, Istanbul 2013.

> Sabihi, Ihtiyardat, 2085, c. 1, V3. Miftahu’l Gayb: Sadreddin Konevinin eseri olan Miftahu’l Gayb
Hocas1 ve Uvey babast Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Allah-alem iliskisini yani varhigm nasil meydana
geldigini, alemde diizenin nasil isledigine dair kesf ve ilham yoluyla kendisine gelen mevhibe-i
Rabbani bilgilerle izah eder. Ibnii’l-Arabinin varlik konusundaki goriislerini Ibn-i Arabi gibi kesf ve
ilhama dayali mistik sezgiyle serh eder. Sadreddin Konevi, varligi kesf ve ilhama dayali goriisleriyle
yorumladig bilgileri Mifidhu I-Gayb isimli eserinde toplamistir. Ekrem Demirli tarafindan Tiikgeye
terciime edilen eser Tasavvuf Metafizigi adiyla yayimlanmistir. Bkz. Sadreddin Konevi, Miftahu'’l
Gayb (Tasavvuf Metafizigi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2014.

316 Sabiihi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 69°, 126°, 129%; 2086, c. VI, vr. 217".

317 Sabihi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 69°, 85,

*'® Cahiliye dénemi siirleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Taha Hiiseyin, Cabhiliye Siiri Uzerine, gev.
Saban Karatag, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012; Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye,
Ribat Yayinevi, Konya 1996; Cahilive Araplarinn Ilahlar:, ed. M. Mahfuz Séylemez, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2016.

319 Sabiihi, Intiyarat, 2085, c. I, vr. 139", "Iyi biliniz ki Allah'tan baska her sey batildir, her nimet de
stiphesiz zevale mahkiimdur” anlaminda sdyledigi bu s6z hakkinda Efendimiz: "Higbir sairin agzindan
bundan daha dogru bir s6z ¢tkmadi" demistir. Bkz. Siileyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, DI4, 2003, c.
X1, s. 121-123.

320 Sabihi, htiyardt, 2085, c. 11, vr. 216", Ebl Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-
Ca‘ferl (6. 40 veya 41/660 veya 661). Cahiliye donemi sairlerinden kabul edilir. Tahminen 9/631
yilinda Misliiman olmustur. Comertligiyle meshurdur. Siirlerinde daha ¢ok fahriye tiirlinde olup
bunlarda garib kelimelerle oriilmiis sert bir iislup hakimdir. Kendisini, kabilesini, atalarini ve ailesini
yigitlik ve comertlikle 6vdiigii siirlerinde devesine, ¢6le ve ¢61 hayvanlarina, igki ve av tasvirlerine yer
vermistir.

32 Sabihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr.11°. Ebd Basir Meymin b. Kays b. Cendel el-Bekri (6. 7/629
[2]): Ebu Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es'ari'l'Arab, nsr. Ali Fa'iir, Beyrut 1406/1986, s. 89-90; ibn
Sellam el-Cumabhi. Tabakatii Fuhulii’s-Sua ra, nsr. Muhammed Sakir, Kahire 1953, 1, 40. 52, 65-67.
Gozlerindeki gérme zayifligi nedeniyle A'sa (bulanik goren) lakabini almis olan Ebu Basir Meymun
b. Kays b. Cendel el-Bekri (6.8/7629) m.565 yilinda Yemame'nin Menfuha vahasinda kiicuk bir koy
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islemistir.’** Ebu’l-Atahiyye,’* ibn-i Fariz:*** Ibnii’l-Kayyim el-Cevzi,’* Hallac-1

Mansfr (6.309/922),%*° Ibn-i Cerir et-Taberi,**” Ebu Niivas gibi sarilerin siirlerinden
altilar /hiydrdt-1 Sabithi’de yer almaktadir.*®

Bunlarin disinda basta Fars Edebiyatinin 6nde gelen isimleri olmak {izere
339 Sems-i Isfahani, ™"
Feridiiddin-i Attélr,332 Fahrettin Iraki,*** Sebusteri,334 Ebu Said el-Hayr,335 Molla
Cami,336 Senai Gaznevi,337 Stihreverdi-yi Maktul,338 Residiiddin Vatvat,339 Sadi-yi
Sirézi,340 Héﬁz,341 Nizami Gencevi,342 Evhadiiddin Kirmélni,343 Semsi Magribi,344

Seyh Bahai,”* Ebu’l A’la Magribi,**® Emir Hiisrev Dehlevi.**’

birgok sairden alintilar yapmustir. Bu sairler:** Hallac1 Mansir,

olan Diima'da diinyaya gelmistir Necd sairlerindendir. Bkz. ibrahim Yilmaz, A’sa ve Kaside-i
Daliyye”, http://dergipark.gov.tr/download/article-file/30802.

322 Eger bu diinyadan salih amel ile gégmeyecek olursan, 6ldiikten sonra da salih amel ile gogenlerle
karsilasirsan onlar gibi olmadigina iiziiliirsiin. Ama sen seni bekleyen seyleri beklemiyordun. A'sa,
Divanii’l A’sa’ el Kebir, nesr. M. Muhammed Hiiseyin, Misir 1950. s. 135-137. ( Divan-i A'sa,
Kasidler no:17266)

33 Sabithi, Ihtiydrat, 2086, c. 111, vr. 23* Birinci Abbasi Donemi Arap sairlerinden olan Ebu'l-
Atahiye'nin asil adi Ismail b. el- Kasim b. Suveyd b. Keysan el-Anezi'dir. Ebu'l-Atahiye, sairin
lakabidir. Baslica siir konulari, medih, gazel, hiciv, ziihd ve hikmettir. Bkz. Metin Parildi, Ebu’l
Atahiyye ve Siir, Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007; Erol
Ayyildiz, “Ebu’l Atahiyye”, DI4, 1994 Istanbul, c. X, s. 294-295.

' Ebu Hafs (Ebii'l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa'di el-Hamevi el-Misri (6.
632/1235) Sultanii'l-asikin olarak taninan mutasavvif- sair. Siilleyman Uludag,”Fariz”, DIA, Istanbul
2000, c. XXI, s. 40-43.

325 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 45°.

326 Sabihi, htiyardt, 2086, c. IV, vr.89".

327 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. IV, vr.100°,

328 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. IV, v.106".

3% Biz bu sairleri /htiydrdtta ele alinis onceligini gore tasnif ettik. Konuyla ilgili ayrintil bilgi igin
bkz: Kizilkaya, “Sabihi Ahmed Dede’nin fhtiydrdt—z Sabihi Adlh Mesnevi Serhi”, Akademiar, Ankara
2019 (Haziran) - Say1: 6, s. 127-168.

330 Sabiihi, Ihtiyardt, 2085, c. I, vr.139".

31 Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. 1, vr. 3°.

332 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, ¢. I, vr. 17% vr. 18° vr. 217, vr. 23% vr. 26°, vr. 27% 11, vr. 186% c. III, vr.
14°, vr. 25°, vr. 34% V, vr. 138",

333 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 21

34 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 22°, v. 85°.

335 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 25° Tahsin Yazic1, “Ebu Said El-Hayr”, Did, 1994, c¢. X, s. 220-
222.

336 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 22° 2086, c. III, vr. 37°.

337 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr.27°.

338 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr.162%, Sabahi, [htiydrdt, 2086. TV, v.116™ Ebii'l-Fiituh Sihabiiddin
Yahya b. Habes b. Emlrek es-Siihreverdi el-Maktul (6.587/1191) Israki felsefe akimini kuran filozof.
flhan Kutluer, “Siihreverdi-i Maktul”, D4, c. XXXVIII, s. 36-40; ibrahim Agah Cubukcu,
“Siihreverdi ve Israkiye Felsefesi”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/ 37/1700/18171.pdf, s. 177-
200.

339 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. II, vr.164°, Derya Ors, “Vatvat”, DIA, c. XLII, istanbul 2012, s. 573-
574.

0Sabiihi, [htiyardt, 2085, c. 11, vr.195°, Sabhi, Ihtiyardt, 2086, c. 111, vr. 21%, vr. 27%, vr. 50°, IV, vr.
103°, VI, vr. 217°

341 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr.193%,
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Sabtihi, Mesnevi’den sectigi, kendi ifadesiyle anlasilmasi gii¢ beyitleri serh
etmek icin yazdigi eserine “Ihtiydrdt-1 Sabithi” ismi bizzat kendisi tarafindan
verilmistir.>*® Sabthi’nin yasadizi donemde Mesnevi iizerine yapilan calismalar
vardir. 1. Bostan Celebi’nin Mevleviligi yayma caligmalarina bir kisstm Mevlevi
dervisleri de eserleri ile destek vermislerdir. Bu donemde Mesnevi'nin tamamina
veya bir kismina serh yazan gerek Mevlevi tarikatina mensup gerekse baska tarikat
mensubu miiellifler vardir. Bunlardan Surfiri, Sem’ullah Sem’i, Sudi, Seyh Ismail
Ankaravi, Kemalettin Hiiseyin b. Hasan Harezmi, Abdullah b. Muhammed, Yusuf
Sinecak, Ilmi Dede, Hiiseyin b. Ali el-Kasif, Zarifi Hiiseyin Celebi, Abdiilmecid
Sivasi gibi zatlar Mesnevi’ye serh yazarken, bir kisim dervisler de Mesnevi'ye
ayetleri ve hadisleri {izerine bagka ¢alismalar yapiyorlardi.** Sabiihi Ahmed Dede’de
Sam Mevlevihanesine seyh tayin olunduktan sonra ihvan-1 safa hullan-1 vefanin
talebi lizerine Mesnevide bulunan anlagilmasi zor Arapca ve Tiirkce beyitlerin
anlasilmasi i¢in eserini kaleme almustir.

Sabthi, Ihtiyardt-1 Sabithi’yi Mesnevi'nin alti defterinden intihab ettigi
beyitleri aciklamak {izere meydana getirmistir. Eserin kiitiiphanelerde on bir niishasi
oldugunu tespit ettik. Gerek Mehmet Sari’nin gerekse Abdulkadir Algiil’iin
varligindan bahsettigi Ankara i1 Halk Kiitiiphanesinde Yaz. No: 440 koduyla kayith
oldugu soylenilen niishaya ve Kahire Hidiv Kiitliiphanesi Tiirkce Yazmalar

boliimiinde oldugu ve www.yazmalar.gov.tr de tanitimi yapilan niishaya da

ulasamadik, varligina dair kesin bir bilgi de elde edemedik. Elimizde mevcut olan

2 Sabuhi, Ihtivardt, 2085, c. 11, vr.193%, TV, vr.91°

33 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr.211°,

3% Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr.46".

3% Sabihi, htiyardt, 2086, c. 111, vr.50°.

346 Sabihi, htiyardt, 2086, c. 111, vr.73°.

347 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr.182°.

3% Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr.3".

39 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, c.I, s. 1587-1588; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 294,
296, 300. Mesnevi serhleri i¢in bkz: Sener Demirel, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, c. 5, sy.
10, 2007, s. 469-504; ismail Giileg, “Dagilmis Incileri Toplamaya Yardim Etmek: Serh Tasnifi
Meselesine Kiiciik Bir Katki1”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic Volume 4/6 Fall 2009; Mehmed Demirci, “Mesnevi Serhleri ve
Sarihleri Hakkinda Birka¢ Not”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, Ocak; 2004, s. 21; Resat Ongoren,
“XV. ve XVI. Asirlarda Osmanli’da Tasavvuf Anlayisi”, XV. ve XVI. Aswlart Tiirk Asri Yapan
Degerler Milletlerarasi Sempozyumu, Istanbul, ISAV, 9-11 Kasim 1996, s. 215; Cengiz Giindogdu,
“Mevlana’nin Mesnevi’sinde “ Mana Dili”, Mesnevi’nin Tiirk¢eye Serh Gelenegi ve Bu Baglamda
Halveti Seyhi Abdiilmecid-i Sivasi’nin Mesnevi Uzerine Calismalar1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ocak- Haziran 2005, s. 134.
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niishalarin bir kismu birinci ve ikinci cilt tek niisha olarak bulunurken,35 % bir kismi iic,
dért, bes ve altincr cilt bir arada tek niisha olarak bulunmaktadir.®' Alt1 cildin bir
arada bulundugu niishalar: Konya Mevland Miizesinde kayitlh 2084 ve Istanbul
Universitesi Nadir Eserler béliimiinde bulunan NECTY01495 demirbas numarastyla
kayitlt niisha, 89435-1 numarasiyla kayith niishalar ile Siileymaniye Kiitiiphanesinde
yazma halinde olan ii¢ niisha igerisinde de alt1 cildin tamaminin oldugunu gordik.
Esad Efendi bolimii Yazma. No: 1310°da kayith niisha, Siileymaniye
Kiitliphanesinde Hasan Hiisnii Pasa Tiirkce Yazmalar bolimiinde alan 606 yazma
numarasi ile yer alan niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesinde Pertev Pasa Tiirkce
Yazmalar boliimiinde alan 228 yazma numarasi ile yer alan niishalardir. Bizim bizzat
ulastigimiz ve elimizde CD igerisinde jpeg dosyasi halinde bulunan [htiydrdt-i
Sabiihi nin el yazmasi niishalar sunlardir.

a. 2084 nolu niisha: Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde Tiirkce
Yazmalar boliimiinde 2084 de kayitli olan niishadir: Ucyiiz iki varaktir. istinsah
eden; Medine-i Miinevvere Mevlevihdnesi seyhi Haci Muhammed Nuri el-
Mevlevidir. 1249 tarihinde istinsah etmistir. Eserin ebatlari: 210*170-228*109 mm,;
her sayfada satir sayisi, 26, Hat: Talik, Cilt, Miklepli, altin saris1 zencirekli, mukavva
ciltlidir.

b. 2085 nolu niisha: Konya Mevland Miizesi Kiitiiphanesinde Tiirkce
Yazmalar bolimiinde 2085 de kayith olan niishadir. Miellif tarafindan yazildigina
dair kesin bir bilgimiz yok ama hattat olan miiellif tarafindan yazilma ihtimali ¢ok
yiiksek olan ve asitaneye bizzat Sabiihi tarafindan vakfedilen /htiydrdt niishasidir.
Eser 220 varaktir. Yazan: Sabiihi Ahmed Dede. Bu niisha Sabithi Ahmed Dede
tarafindan Konya Dergahma bagislandigr i¢in Oyle zannediyoruz ki bizatihi
Sabtihi’nin kendi el yazmasidir. Nesih yazilmis eser, birinci ve ikinci ciltler tek
niishadadir.

c. 2086 nolu niisha: Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde Tiirkce
Yazmalar boliimiinde 2086 de kayitli olan niishadir. Eser ekleriyle birlikte 235

varaktir. Istinsah eden, Istanbul’da Tuzlali Haydar oglu Ismail; Istinsah tarihi:

350 Konya Mevlana Miizesinde bulunan 2084 nolu Niisha, Milli Kiitiiphanede bulunan 935/1, 935/2
nolu niisha 1 ve 2 cildin bir arada bulundugu niishalardir.

3! Konya Mevlana Miizesinde bulunan Sabiihi, /htiydrdat, 2086 nolu yazma ve Sadberk Hanim Miizesi
Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan eser iiglincii, dordiincii, besinci, altinci ciltlerin tek ciltte bir
arada bulunan niishalardir.
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1052/1642°dir. Talik hattiyla yazilan eserde her sayfada satir sayist 19°dur. Bu
niishada tigiincii, dordiincii, besinci ve altinci ciltler tek niisha halinde bir aradadir.
Biz doktora tezimizde 1.ve 2 defter i¢in 2085 nolu yazmay1 ve 3,4.5.6 defterler i¢in
2086 nolu yazmay1 esas alarak caligmalarimizi yaptik. Zira bu iki niisha miiellif
hayatta iken yazilan niishalardir.

d. 935/1 nolu niisha: Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar koleksiyonunda YZ.
B. 935/1 bolimiinde bulunan bu eser, 225 varak olup, her sayfada nesih hatla
yazilmis 23 satir bulunmaktadir. Eser Dervis Mustafa tarafindan istinsah edilmistir.
Bu niishada da birinci ve ikinci defterler tek niisha halindedir.

e. 935/2 nolu niisha: Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar koleksiyonunda
bulunan bu eser 935/1 de kayitl niisha ile birebir ayni1 eserdir. Farkli iki niisha olarak
tanitilmig ancak bu nilisha 935/1 nolu niishanin yanhghkla 2.cilt olarak
tanitilmasindan ibarettir.

f. NECTY01495: istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi nadir eserler
boliimiinde NECTY01495 demirbas numarasiyla kayith bu niisha, 326 varaktir, ilk
sayfa 23 satir diger sayfalar her sayfada 25 satir olacak sekilde yazilmustir. /htiydrdt-1
Sabuihi’nin alt1 defteri bir arada istinsah edilen bu eser gayet okunakli nesih hattiyla
yazilmistir.

g. 894.35-1 nolu niisha: Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesinde
894.35-1 numarastyla kayith olan bu niishanin 6zellikleri sdyledir. Dervis Ismail
tarafindan h.1201 tarihinde istinsah edilen eser 326 varaktir.

h. Sadberk Hamim Miizesinde bulunan niisha: Sadberk Hanim Miizesi
Hiiseyin Kocabas Kitaplig1r Tiirkge Yazmalar koleksiyonu igerisinde S.H.M.H. K.
Yaz.446 arsiv numarasiyla yer alan [htiydrat-1 Sabihi’nin bu niishasisin dlgiileri
220X140-145X85 mm, 169 varaktir.

i. Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Boliimii 1310 nolu niisha:
Siileymaniye Kiitliphanesinde ii¢ niisha tespit ettik. Esad Efendi boliimii Yazma. No:
1310°da kayitli bir cilt igerisinde Ihtiydrdt-1 Sabithi’nin alti defterini muhtevidir.
Kapakla ve son sayfadaki hasiye ile 414 varaktir.

1. Siileymaniye Kiitiiphanesinde Hasan Hiisnii Pasa Tiirkce Yazmalar
béliimiinde alan 606 nolu niisha: /Atiydrdt-1 Mesnevi’nin alt1 cildi bir arada olan bu

niishanin varak sayist 197°dir. Miistensihi, Es-Seyyid Ali Necmeddin b. Er-Riza el-
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Mevlevi el-Ma’ruf b. Hulafai mektub-i sadr-1 Ali’dir. 20 Rebiiil Ahir 1261h./1845 m.
tarihinde istinsah edilmisitir.

i.Silleymaniye Kiitiiphanesinde Pertev Pasa Tiirkce Yazmalar
boliimiinde alan 228 Yazma no ile yer alan niisha : 298 varaktir. Miistensih
Dervis el-Hac Muhammed Baba Post adinda bir Mevlevi dervisidir. Istinsah tarihi;
16 Cemaziye’l Ahir 1216°dur.

j.- Hidiv Kiitiiphanesi Niishasi: Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan hazirlanmis olan

www.yazmalar.gov.tr adresinde tanitimi yapilmis, kiinye bilgileri verilmis, Kahire

Hidiv Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar boliimiinde varhigindan bahsedilen Ihtiyarat
nlishasia ulasamadik. Aslinda yaptigimiz ¢alismalar ve ugrasilar sonucunda elde
ettigimiz bilgi Hidiv Kiitliphanesinde bdyle bir eserin olmadigi seklindedir. Bozok
Universitesi Arap Dili Belagati Anabilim Dali gretim gérevlisi Misir asilli Dog.Dr
Kerim FARUK yardimlarn ile yaptigimiz internet iizerinden yapilan g¢aligmalar,
katalog taramalari, Hidiv Kiitiiphanesi yetkilileri ile yapilan telefon goriismeleri
sonucu bdyle bir eserin olmadigi bilgisine ulastik.

Ayrica gerek Mehmet Sar1 gerek ise Algiil tarafindan tavsifi yapilan Yazma
No: 440 koduyla Ankara I1 Halk Kiitiiphanesinde kayith bir niishadan
bahsedilmektedir. Yaptigimiz ziyaretler, arastirmalar ve yazigmalar sonucu bdyle bir
niishanin olmadig1 bilgisine de ulastik. Ankara il Halk Kiitiiphaneleri yetkilileri 11
Halk Kiitiiphanelerinde yazma eser bulunmadigi, olanlar da Milli Kiitiiphaneye

gonderilmistir seklinde bilgi verdi. Milli Kiitiiphanede ve yazmalar@gov.tr adresinde

bdyle bir esere rastlayamadik. Ankara il Halk Kiitiiphanesi Miidiirliigiiniin bu
konuyla ilgili e-mailimize verdigi cevap ekler boliimiinde sunulacaktir.*>

k. Ziya Bey Kiitiiphanesi Niishasi: Tezimizin yaziminin son asamalarinda
varhgindan haberdar oldugumuz bu niisha Sivas Ili Ziya Bey El Yazmalar
Kiitiiphanesinde 297.7/15503 kiinye ve 15503 demirbas numarasiyla kayithdir.
Birinci ve ikinci defterden intihap edilen beyitlerin serh edildigi 2085 nolu niishanin
istinsahidir. Eserin son varaginda yazildigina gore Besiktas Mevlevihanesi
seyhlerinden Seyh Ahmed’in oglu Yusuf tarafindan 15 Rebiiill Evvel 1217/1802

tarihinde istinsah edilmistir.

332 Bkz. EKLER, EK 1. Ankara il Halk Kiitiiphanesinin tarafimiza gonderilen maili
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Yukarida hayati, eserleri, tasavvufi kisiligi hakkinda genel bir degerlendirme
sundugumuz Sabihi Ahmed Dede melami mesreb bir sufidir. Tasavvufi goriislerine
ve eserlerine yansiyan ilahi ask ve siirlerindeki rindane motifler ve Ihtiydrat’ta
Mesnevi beyitlerine yapmis oldugu yorumlari ile hem ekol olusturmus, hemde diger
Mesnevi sarihlerinden farkli olarak beyitlerin batini manalarina isaret etmekle dikkat
cekmistir. Beyitlere getirdigi yorumlarindan onun tasavvufi kavramlara temel
yaklagimlarini  bundan  sonraki dort bolimde ayrintilariyla ele  alip

degerlendirmelerde bulunacagiz.
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IKINCi BOLUM
SABUHI’NIN SEYR U SULUKA DAIR TEMEL YAKLASIMLARI

Sablihi Ahmed Dede’nin Divan’1 divange denilecek kadar kii¢iik hacimli bir
eserdir. Icerigi hakkinda Divan’m tavsifi bdliimiinde genis bir sekilde ele aldigimiz
lizere vahdet-i viicdd ve ilahi ask temasi islenmistir. [htiyardat-1 Sabihi’de
Mesnevi’den sectigi beyitleri serh etmistir. Gerek Divan’inda gerekse Ihtiydrdt-i
Sabiihi’de dogrudan tasavvufi kavramlar1 ele almamis, ele aldigi beyitleri serh
ederken goriislerini sunmustur. Dolayisiyla intihab edilen beyitleri serh ertmesiyle
nedeniyle ele alinan seyr u siilika dair kavramlarda bu ¢ercevede kalmistir. Dogal
olarak beyitlerde islenen konular; seyr u siilik, seyh ve miirsid, miirsidin vasiflari,
miirid,miirsidin  talibi egitmesi, adab-1 salik, bey’at, sohbet, zikir, hizmet
konularindaki goriisleri ile sinirli kalmistir. Biz bu bélimde miiellifimizin seyr u

stilika dair temel yaklagimlarini tespit edip degerlendirmeye calisacagiz.
1. Seyr u Siilik

Insanin yaratihis gayesi Allah’a kulluktur. Zira Allah, cinleri ve insanlari
ancak kendisine kulluk etsinler diye yarattigini, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok agik bir ifade
ile dile getirmektedir.’>® Oyleyse Allah’a kullugun ve kurbiyetin Slgiisii ve siri
nedir? Insan Allah’a yaklasmak i¢in hangi amelleri yapmalidir, salt ritiielleri yerine
getirmekle kurbiyet saglanmis olur mu? sorularinin herkes tarafindan kabul géren bir
tek cevabi yoktur. Dolayistyla insanlar, Allah’a ulagmanin yollarini farkl yerlerde ve
yollarla aramiglardir. Bu yollardan biri de tasavvufa yonelmektir. Tasavvuf ilmi,
teorik bilgilerle sonuca ulasilan bir ilim degildir. Zahiri davraniglarla, belirli ritiielleri
ve gorevleri uygulamali olarak yerine getirmekle sonug¢ elde edilen bir ilim de
degildir. Tasavvuf ilminin sahasi, kalbin derinunda ihlas ve samimiyetle dolu bir
niyetin pratik vecibelerini diinyevi higbir ¢ikara ve menfaate dayanmadan ayni
samimiyet ve ihlasla yerine getirmek, Ibn-i Atd’nin (6.311/923) buyurdugu gibi

“istirsal” ile, yani kulun kayitsiz sartsiz Allah’a teslim olmasi,>>* hélis bir niyetle

353 Zariyat, 51/56.
% Tacii’l-islam Ebu Bekir Muhammed b. ishak Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-
tasavvuf, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1413/1993, s. 105; Dogus
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yola ¢ikilan eylemin hal olarak giinliik hayata yansimasidir. O nedenle tasavvufun
kadl ilmi degil, hal ilmi oldugu sdylenmistir.>>> Bu sebeptendir ki bir kisim insanlar,
ziihdl hayati tercih etmislerdir. Riyazet ve miicahede ile nefsini terbiye etmek
gayesini gliden bir yasam bi¢imi i¢in tasavvufa yonelmislerdir. Tasavvufa yonelen
kisinin katettigi merhale ve konum, her agsamada degisik kavramlarla ifade edilmistir.
Tarikate girmeksizin bu yola muhabbet duyanlara “muhib”, yolun basinda olanlara
“miibtedi”, belli bir asama katedenlere “miitevassit”, vuslata erme bahtiyarligina
erenlere “miintehi” denmistir. Genel itibariyle tasavvuf yolunun talebesine “miirid ve
salik”, hocasina “miirsid, seyh ve pir”’, egitim sistemine ve terbiye metoduna ise
“seyr i siilak” denilmistir.**®

Tasavvufa yonelen ve siiliikta belli merhale kat etme isti’dat1 olan kisi bir
miirsidin gozetiminde manevi egitimlerden gecerek kalbini ve gonliinii armndirir,
nefsanl arzu ve heveslerini kontrol altina almayi o6grenir. Bir miirsid-i kamil
gozetiminde salikin yapmis oldugu bu egitim faaliyetine tasavvuf dilinde seyr i
siilliik denir. Insanlar yaratilis itibariyle farkli farkli halk edilmistir. Tasavvufi egitime
yonelen bir ¢ok insan, miirsidler tarafindan kabiliyetleri farkli sahalara uygun oldugu
veya tasavvufl sahada yeterli meziyetlere sahip olmadiklari i¢in seyr i siilik
egitimine alinmamistir. Bu nedenle Sabtihi Ahmed Dede miiridleri zimnen iki kisma
ayirir. Miirid-1 miista’id ve miirld-i gayri miista’id. Yani seyr U stilike kabiliyeti

olanlar ve olmayanlar seklinde bir tasnif yapmistir. >’

Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, trc. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, s. 135. Bundan
sonraki kisaltmalarda eserin Arapca kaynagi igin “et-Taarruf’, Tirk¢e tercimesi icin “Dogus
Devrinde Tasavvuf” kisaltmasini kullanacagiz.
3% Tasavvuf siifi kali hale tebdil eylemektir bil

Dahi her soz ki soyler ab-1 hayvan olmaga derler.
Olanlar seyhi Ibrahim Efendi tarafindan manzum halde derlenen tasavvuf tarifleri igin bkz. Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yayinlari, istanbul 1990, s. 47-49.
336 Seyr ii siilik kavrami igin bkz: Serric, Islim Tasavvufu, s. 455-457; Ebi Hafs Sihabiiddin Omer
Stihreverdi, Avarifu’l-Mearif, Mektebetii Allamiyye, Misir 1939, s. 60-66; Avarifu’l-Mearif-
Tasavvufun Esaslari, haz. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Erkam Yaynlari istanbul 1993, s. 110-116;
Gergek Tasavvuf, trc. Dilaver Selvi, Semerkand, Istanbul 2010, s. 102-111; Bundan sonraki
dipnotlarimizda Avarifi’I-Mearif in Arapca kaynagim, Avarifu’l-Mearif, Hasan Kamil Yilmaz-irfan
Giindiiz terciimesini Tasavvufun Esaslari, Dilaver Selvi terciimesini Ger¢ek Tasavvuf adlariyla
verecegiz. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 67-69. Tiirer,
Tasavvuf Tarihi, s. 133; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar, Istanbul
2011, s. 183; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meselesi, Erkam Yaymlari, istanbul 2011, s. 76-81;
Nicholson, “Siilak”, I4, c. XI, s. 231-232; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet
Yaymlari, Istanbul 1995, s. 467; Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 637-638.
37 Mevlevilige muhabbet duyan dervislere “muhib” denir. Muhibler dergiha gelip giderler. Bunlar
arasindan Mevlevilige intisap etmek isteyen kisiler kesin karar verdikten sonra seyhe intisap ederler
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Sabtihi, tarikata girmek isteyen ve seyr i siilika kabiliyeti olan talibin
miirsidini aramas1 ve kamil bir miirsid bulduktan sonra onun terbiyesine girmesini,
onun direktiflerine gére hareket etmesi gerektigini eserlerinde sik sik dile getirir.*>®
Seyr 1 siilik egitimini Sablihi Dede, “cilizi aklin kiilli ruha kavusmasi” olarak
yorumlar. Bunu su s6zlerinden anliyoruz. “Akl-1 ciizi sahibi olan miibtediye tarikat
gerektir ruh makaminda olan miirsidin damen-i hizmetine gire™’ diyerek ruh
makamindaki miirsid ayn1 zamanda Hz. Nuh’un gemisine benzetilmektedir. Nasil ki
Nuh’un gemisine binenler kurtuldu, bir miirsid-i kdmile teslim olanlarin da
kurtulacagini beyan eder.’® Sabtihi Dede’nin seyr i siilik ile ilgili akl-1 ciiz ve ruh

yaklagimini kendinden 6énce yasayan Sem’i Dede’®!

ve kendinden yaklasik 47 yil
sonra vefat eden Niyazi-yi Misri’de de gériiyoruz.**> Ayni1 dénemde yasamis olan ve
aym zamanda Galata Mevlevihanesi seyhi, Veledi nesvenin temsilcisi, Istanbul’daki
Hazret-i Sarih namiyla meshur olan Ismail Ankaravi Dede ise seyr ii siiliku siri ve
manevi sefer olmak tizere ikiye ayirir. Stri sefer ilim tahsili ve mesayih arama gibi
zahiri sefer, yani yatay sefer; manevi sefer ise salikin batininda Allah’a dogru

yiikselisi, terakkisi olarak kabul eder.’®

Benzer bir tasnifi Sabiihi Dede aynen
Ankaravi gibi “Yeryiiziinde seyahat edin sihhat ve ganimet bulun’** hadisini serh
ederken goriiyoruz. **° Sabiihi Dede ve Rusiihi Dede aym yiizyilda seyhlik yapmus,
ayni1 seyhlre intisap etmis, ancak nesve farki olan iki Mevlevi Dede’sidir.

Seyr i siilika baslayan dervis, seyhin huzurunda ve onun sehadetiyle tovbe

ederek egitimine baglar. Seyr U siilika baslayan talib 6ncelikle kendisine farz olan

ve bu dervislere “miibtedi” denir ve miibtedi dervisler matbahanede siilik ettirilirler. On sekiz asamali
bir terbiye egitiminden gegen dervis binbir giinliik ¢ileyi ¢ikardiktan sonra “Dede” tinvanini alirlar.
Mevlevilikte on sekiz agamada egitilen dervislerin tamamina “zabitdn” denilir. Sablihi Ahmed Dede
Ihtiyarat'ta matbahaneden ve Mevleviligin siilikunun ayrintisindan hi¢ bahsetmez. Bkz: Golpmnarli,
Mevlevi Adab ve Erkanmi, s. 45-46; Hamit Ziibeyir Kosay, “Mevlevilikte Matbah Terbiyesi”, Tiirk
Yurdu, sy.27, Istanbul 1928, s. 241.

%% Sabuhi, [htivardt, 2085, c. 1, vr. 13% 14°, 20°, 21%, 25°, 367, 60°, 65°, 106°, 107°, 145%, 149°, 170",
2107 2086, c. V, vr. 20%; Sabiihi Ahmed Dede’nin eserinde {izerinde en ¢ok durdugu konulardan birisi
miirsidin gerekliligi konusudur.

**% Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. 111, vr. 66".

%0 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. 1111, vr. 66°.

381 Oztiirk, Sem ' 'nin Mesnevi Serhi, s. 273.

362 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri el Malati, Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Ankara 1997, s. 250.

%3 Ankaravi, Minhdcu'l-fukara, s. 47-53.

*** jsmail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafa ve Miizili’l-Ilbds, Miiessetii Menahilii’l-irfan,
Beyrut trs, c. I, s. 445.

%% Ankaravi, Minhdcu’l-fukard, s. 47-53; Sabthi, fhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 41°
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ibadet ve taat1 yerine getirir, farzlarin yanisira nafile ibadetlere yonelir. Ibadet ve
taatle ugrasan talip, diger yandan siilik egitimin en zor ve mesakkatli kismi olan
nefisle miicadeleye baslar. Nefisle miicadele, nefsin arzu ve isteklerine karsi gelme,
hevadan kurtulma, nefiste bulunan kétii huylarin, kalbi hastaliklarin arindirilmast,
yani nefsin irddi 6liimle oldiiriilmesiyle fend mertebesine erisilir. Iradi oliimii
gerceklestime diisiincesinin temelinde su gerekgeler yatar.

Dogustan gelen bazi1 hasletler ve c¢evreden Ogrenilen davranis bicimleri,
zamanla insanda ahlaki zaafiyetler ortaya cikarir. Yasadigi cevrenin Ozellikleriyle
sekillenen insanda bir sahsiyet sekillenmesi ve karakter ortaya ¢ikar. Cevre faktorleri
ve diinyalik kaygilar ile nefsin arzu ve istekleri pesinde kosan insan zaman zaman
hirsinin ve tamahinin esiri olur. Makam, mevki, diinya mali pesinde kosar.

Cevresel faktorlerle belli bir ¢ercevede sekillenen insani egitmek icin degisik
metotlar vardir. Bu yollardan bir tanesi olan siilik egitimi, yasadig1 ortamda belirli
bir ¢er¢evede sekillenen insanin karakterinde kemalat i¢in yerine gore tasfiye,
tezkiye, tahrip, tesviye ve tamir gerektirecektir. Bazi kotii huylarin tamamen ortadan
kaldirilmasi gerekirken, bazi kotii huylar 1slah ile tamir edilmesi zaruret arzetmekte,
kimi huylar ise hafif bir tesviye ile hizaya g¢ekilerek egitim yeterli olacaktir. Yani
insanin sahip oldugu ahlak yapis1 bazen tliimden imha edilip “tahallakd bi ahlakillah™
cercevesinde yeniden insa edilmesi gerekebilir. Insanin karakter zaafiyetleri ile
diisiise gecen ruhunun yeniden yiicelmesi kendini yeniden insa etmesi ile miinkiin
olacaktir.’*® Kisaca nefsin bazi hasletlerinin imha edilip kamil bir insan elinde
yeniden ihya ve insas1 siilik egitimi ile olacaktir. Salikin tezkiye-yi nefs, tasfiye-yi
kalple ve varlik kaygisindan kurtulmasi, tahallakii bi ahlakillah sirrina ermesi,
musaykil-1 hakiki elinde zikrullah ile yeniden goniil aynasinin cilalanip parlatilmasi
sonucu maslk-1 hakikiye cezbeyle tutulmasiyla yeniden dirilen salikin goniil aynasi
esrar-1 ilahlye ve envar-1 ilahiye muhatap olma konumuna erisecektir.

Kisaca Mevleviligin siiliik esasi; diinyalik arzu ve heveslerin pesinde hayvani
derecelere kadar diisen nefsin yeniden kemale erdirilmesi, c¢esitli riydzet ve
miicahede ile terbiye edilmesi, irddi dliimle 6ldiiriilmesi ve ba’sii ba’de’l-mevt gibi
yeniden yeni bir hayata baslamasidir. Sablihi Ahmed Dede siiliik anlayisinda iradi

Olimle fendya ermenin gerekli oldugunu vurgulamis, insanin manen terakkisine en

366 Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, Han Yaymlari, Istanbul 1983, s. 216-220.
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bliyiik hicabin nefsi oldugunu belirtmis, seyr i siiliik esnasinda talib ve salikin 6niine
cikan hicaplar1 agsmasi gerektigine isaret etmistir. Bu baglamda atvar-1 seb’a’y1 kabul
eden Sabiihi, nefs-i mutmainneye kadar salikin kesbi ile vasil olacagini ve nefisteki
perdelerin kalkacagini syler. Sabiihi Dede’ye gore nefs-i mutmainnenin sifatlariyla
muttasif olan ruh, nuraniyet kesbedecek ve melekiit dlemini miisahede edecek
konuma yiikselecektir. *°’

Sabiihi, salikin Oniindeki en biiylik hicabin nefs ve nefsin kotii sifatlariin
oldugunu, kotii sifatlarin en basinda gurur ve kibir hastaliginin geldigini, bir ¢ok
kisinin vustl-1 ilallah yolunda gurur ve kibir engeline takilip kaldigini, zahire aldanip
tistiinliik iddialariyla yolda kalanlardan olduklarini sdyler. Nasil ki “hastaliklarin
tedavisinde cerrah lazimsa, kalbi hastaliklarin tedavisinde de cerrah mesabesinde
olan miirsid-i kamil lazimdur,”*®® der.

Sabihi Ahmed Dede miibtedi ve mukallid taliplere muhakkak surette bir
mirsid gerektigini, aksi takdirde siilik ilmini tahsil edemeyeceklerini dile getirir.
Siilikun her asamasinda ¢esitli tehlikeler oldugunu, seytanin hileleri bulundugunu,
bu sepebten bu zorlu ve mesakkatli yolda kilavuz mesabesinde olan miirsid-i kdmilin
gerektigini, kilavuzla yola ¢ikanin sahil-i selamete ulacagini beyan eder. Siiltikun
merhalelerini asan salikin iradi 6liimle fenaya erdigini, varliktan ve benlikten siyrilip
O0lmiis nefsinden yeniden dirildigini ve vasil-1 ilallah oldugunu belirtir ve sonug
olarak “siilikun asl fena-y1 viiciddur” diyerek tiim kayitlardan siyrilmak gerektigini
dile getirerek, sidk ile samimi, ihlaslt melami mesrep bir sifi oldugunu bir kez daha

gdzler 6niine sermektedir.’®
2. Seyh-Miirsid

Sozliikte kelime anlamu itibariyle miirsid; hidayet {izere olan, resit bulunan,

ogilit veren, insanlara dogru yolu gosteren, uyaran, rehber olan kisi manalarina

367 el-Kayseri, Tasavvufflmine Giris, s. 123, 148-149.

%8 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 106°.

***Ismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, s. 16-18; Golpmarl, Meldmilik ve Meldmiler, s. 22-26; Ri
chard Hartmann, “Es-Siilemi’nin Risaletii’l-Melametiyyesi”, trc. Kopriilizade Ahmed Cemal, haz.
Adem Catak, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, c. I, sy: 3, s. 329-360;
Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen
Degismeler”, Islami Arastirmalar, c. 11, sy. 7: Mayis 1988, s. 57-67; Bolat, Melametilik, s. 175-219;
Bolat, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf, IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], sy. 23, s. 457-469; Ergiin Oztiirk, Ebu Abdurrahman es-
Siilemi ve Melametiyye Risalesi Cercevesinde Melametilik ve Ilkeleri, Konya 2016, s. 125-129.
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gelmektedir.*”

Cogu zaman kelime anlami, “yagh, kabile reisi, {iniversite hocasi ve
tecrilbe ve bilgisi fazla” olan manasinda kullanilan seyh kelimesi, tasavvuf
literatiirtinde kullar1 Allah’a, Allah’1 kullarina sevdiren ve yeryiiziinde insanlar1 irsad
icin dolasan kisi anlaminda kullanilmus olup®”' tasavvuf kaynaklarinda kamil pir372
kelimesi de aym maénada kullanilmistir. Ozellikle Mevlanad miirsid ve seyh
kelimelerinin yerine eserlerinde daha ¢ok kamil pir kelimesine yer verir.>”
Ey Hak Nuru Hiisameddin! Bir iki kdgit fazla al da pirin
sifatlarint anlatayim.”™
Yol bilen Pirin ahvalini yaz,
Piri se¢, onu yolun ta kendisi bil.
Pir, yaz mevsimidir, halk ise giiz ay1.
Halk, geceye benzer, Pir aya...375
Civanim, yiikii olmayan seyhtir.
Allah onu eldeki yay gibi eline almig, kabul etmistir.
Seyh kime derler? Ihtiyara, yani sac¢i sakali agarmis adama
derler.
Fakat ey iimitsiz adam, bunun mdanasini bil.
Kara sag, kara sakal, onun varligidir.
Varligindan tek bir kil bile kalmamal.
Birisinin varligi kalmadi mi pir ona derler.

Ister sac1 sakal siyah olsun, ister kir.

O kara sag, kara sakal, insanlik sifatidir.

370 Seyh-miirsid kavrami icin bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. VII, s. 254; Ragib el-Isfahani,

Miifreddt fi Garibi’l-kuran, thk: Muhammed Seyyid Kilani, Daru’l-Marife, Beyrut, s. 270; Seyyid
Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 443; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 388; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s. 455.
Sithreverdi, Avarifu’l Mearif, s. 60-66; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, s. 443;
Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, cev. Ekrem Demirli, iz Yaymecilik, istanbul 2015, s. 319;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 609-610.

72 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, c. 1, haz. Abdulbaki Golpnarli, Remzi Kitabevi, Istanbul
1957, s. 257, 280, 286, 313; Seccadi, Tasavvuf ve frfan Terimleri Sozliigii, s. 370; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 502.

3 Mevlana, Divan-1 Kebir, s. 257, 280, 286, 313; Mevlana, Mesnevi, c. 1, ¢ev. Veled izbudak, Milli
Egitim Bakanligi, Istanbul 1966, s. 236. Mevlana Mesnevi’nin birinci cildinin 2935-2950. beyitler
arasinda Pir kimdir, sorusunun cevabini anlatir. Osman Nuri Kiigiik, Fihi Ma fih Ekseninde
Mevlana min Tasavvufi Gériisleri, Rimi Yayinlari, Konya 2006, s. 158-162; Mevidnd’ya Gore
Manevi Geligim,  Insan Yaynlari, Istanbul 2010, s. 585-588; Sadettin Kocatiirk, Mevidnd Divan-i
Kebir Uzerine Incelemeler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, 149-155.

7*Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2934

**Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2938, 2939.
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Soyledigimiz kil, sakal, bk killari soyledigimiz sa¢ bastaki
degildir.

Isa, besikte “ Geng olmadan seyhsiz, piriz diye bagirir.

Ogul, insan, insanlik sifatlarimin bir kismindan kurtuldu mu seyh
olmaz, fakat olgun bir adam olur.

Insanlik sifatlarindan bir tek kara kil bile kalmadi mi seyh olur,
Allah katinda makbul bir adam haline gelir.

Fakat bir adam yaslansa da sa¢i sakali agarsa hakikatte ne
pirdir, ne Allah hasi!

Varliginda insanlik sifatlarindan bir tek kil bile kalsa mensub
olamaz, dlem halkindan birisidir 0.%”°

Mesnevi’den alinti yaptigimiz beyitlerde goriildigii gibi Mevlana’nin “pir”
kelimesine ylikledigi mana, Osman Nuri Kii¢iik’lin ifadesiyle “mevhum benligini
asmig, Hakk’in sifatlarinda fenaya ermis, kemalatin oniindeki engelleri birer birer
geemis kamil miirsidi” ifade eder.’”’

Sablihi Ahmed Dede seyhi soyle tanimlamaktadir: “Liigat-1 Arap’ta “Seyh”
diye koca koca adamlara derler velakin ehl-i tarik olanlar pir-i tarikata seyh derler.
Eger geng bir yigit olsa dahi seyhtir. Nitekim Hz.Isa, besikte nebi oldugunu sdyledi.
Hikmet sahibi ve ehlullah olduktan sonra cocukta olsa, yash da olsa seyhtir,”378
buyurur.

Sabtihi Dede, 1stilahl manada miirsidi su sekilde tanimlayip seyhin vasiflarini
sOyle dile getirir: “Miirsid-1 kamil ki zahiri ve batini ilimleri bilen, esrar-1 ilahiye
vakif olan, Mesnevi’nin sirli hazinelerine ulasan, talibin kendisine teslim oldugu,
talibin elinden tutup asama agama Allah’a kurbiyet kazandirmaya calisan™”  ve
“talibe usul-1 ahkdm-1 seriati, usil-1 adab-1 tarikat1 ve usil-1 esrar-1 hakikati 6greten
kisidir.”**® Sabahi miirsid-i kamil olmanm yasla veya diinyalik bazi seylere sahip
olmakla degil, ilim ve irfan sahibi olmakla, méanevi egitimleri tamamlayarak nefsin

tezkiyesi, kalbin tasfiyesi, goniil goziiniin esrar-1 ilahlyi almaya kabil olmasi ve

envar-1 ilahinin goniilde tecelli etmesi i¢in gerekli donanimlara sahip olmay1 sart

7% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1789-1798.

77 Kiiciik, Mevldna ‘yva Gore Manevi Gelisim, s. 585-588.
%78 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr. 156

37 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 4°.

%0 Sabihi, htiyardt, 2085, c. 1, vr. 4.
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kosar ve pir ve miirsid-i kadmil kiside olmasi gereken vasiflar1 Divanindaki bir
beytinde su sekilde dile getirir.

Kohne sal olmakla pir olunmaz merd-i dent

Daniy ii did iledir mertebesi insamin.*®!

Sabiihi’ye gore bu yolun her asamasinda cesitli afetler vardir. Bu yolun her
sazliginda, her akabesinde bir afet vardir. Seytanin ve nefsin hileleri bulunmaktadir
ve bu yolda salike rehber lazimdir. Bu yokuslar1 dnceden agmis olan, yolu, yolun
afetlerini bilen bir miirsid-i kdmil lazimdir. Miirsit rehberliginde bu yola ¢ikanlar
safayla siilik eyler.®® Bu yaklasimlariyla o, miirsidi yasadig tecriibeleriyle, yolu
bilen bir kisi ve miiride kilavuzluk eden rehber kisi olarak tanimlar.

Sabtihi Ahmed Dede, insanlan tasnif ederek irsad ediciler, irsad edilecekler
ve irsad ehline sirtim dénenler olarak ii¢ kisma ayirir. Irsad ehli diye tanimladig
birinci grup peygamberler ve onlarin varisleri olan veliyullahtir.*®® ikinci grup ise
peygamberlerin ve evliyaullahin davetlerine karsi en azindan kars1 gelmeyip davet ve
tebligi kabul edip peygamberlere ve miirsidan-1 tarik-i Hiida’ya uyanlardir. Zira
talibe siiliku esnasinda miirsidin talimatlarina uymak elzemdir. Ugiincii grup ise
nefislerinin arzularina uyup hakikat yolunun hiladfina giden ehl-i kiifiir ve ashab-1
tugyandir. Bu kisilerin kalpleri katilasmis, hak ve hakikate goézlerini kapatmus,
hidayet yoluna girme noktasinda inatla direnen, mucizeleri dahi kabul etmeyip inkéar
ve kiifiirde 1srar eden giiruhtur.***

Sabihi, miirsidlerin diinya sevgisinden, til-i emelden ve arzu-y1 nefs i
hevadan hali*® kisiler oldugunu belirtir. Enbiyd ve evliyAnin ervahi bu aleme
diismiistiir. Bu diinyanin 4b i hevasi onlarin karakterlerine muvafik olmayip
diinyanin mal ve melalini cife, siis ve zinet esyasi, 0diing alinan bir emanet mal

olarak gormektedir. Bu fani konaktan bezm-i elestin zevk i sefasini yad edip saray-1

bakiye yonelen kisiler oldugunu belirtir.**®

*! Sabiihi, Divan, s. 280.

382 Sabuhi, Ihtivardt, 2086, c. VI, vr. 194°.

3% Alimler peygamberlerin varisleridir, (Buhari, ilim, 10; Eba Davud, ilim, 1; ibn Mace,
Mukaddime, 17) hadisinde alimleri stfiler veliler ve arif-i Billahlar olarak kabul ederler ve hakiki
varisler olarak daiyan-1 illallah olan miirsid-i kamiller olarak kabul ederler.

3% Sabiahi, htiyarat, 2085, c. I, vr. 13°,

3% Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 13°.

3% Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 13°.
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Sabtihi daha sonra Mesnevi’nin bir miirsid oldugunu ve Mesnevi'nin irsad

hususiyetlerini su sekilde siralar.
“Mesnevi, kessaf-1 Kur’an, sarih-i akval-i ve efél-i ve ahval-i Rasul’dur.(as).
Bu uslip ile salik-i iiftadenin elinden tutup tedricen Allah’a kurbiyet kazandirmaktir.
Boyle ol miskin-i hazizi mezelletten izzete vasil eyler. Sol zaman ki enbiya (as) viicudu
plir rahmetleri mevcud idi defter ve kitaba ihtiya¢ yok idi, ¢in daire-i niibiivvet tamam
oldu taliban rah-1 dergéh-1 evliyaya sigindilar ve bu kiram dahi gayet-i sefkatlerinden ve
nihayet-i re’fetlerinden iglam-1 makam ve efhdm-1 ihtimdm-1 tamme ile istigal

gosterdiler bu mihribanlikdir ki maéni-i sarf ki ehl-i ten ve etfal-1 diinyaya sirke miséali

ters ve ve nahos goriiniir.”*’

Bu sozleri ile Sablihi Ahmed Dede, Mesnevi’nin bir miirsid oldugunu,
Mesnevi okuyan kisinin her durumda istifade edecegini ve Mesnevi okumak i¢in ehl-i
hal olmak gerekmedigi kanaatindedir. Ancak seyr 1i siilike girmek isteyen bir salik-i
miistaid ise muhakkak surette hakiki miirsid gézetiminde siilik etmelidir. Sablhiye
gbre bir miirside intisap zorunludur. Ciinkii peygamberler dar-1 bekaya intikal
ettikten sonra bu gorevi varisleri olan ulema-y1 billah olan muhakkik stfilere
biraktilar. Ancak tarihi siire¢ igerisinde oldugu gibi isin bezirganlar1 ve mukalltitleri,
hatta sahtekarlar1 tiiremis, bu alandan da ¢ikar ve menfaat saglamak pesine
diismiislerdir.”® Bu konuda Sabahi de zamanindaki sahtekarlardan ve mukallitlerden
sikayetcidir. Bu tip insanlarin sayilarinin olduke¢a ¢ok olduguna dikkat ¢ceken Sabihi,
taliplere yardimc1 olmak ve onlara yol gostermek i¢in, hakiki miirgitlerin tanitilmasi
noktasinda ve onlara baglilik hususunda kalplerin tam manasiyla mutmain olmasi
icin bazi giizel ahlak sahibi dervisler ve fazilet sahibi siifi miiellifler tarafindan siir ve
nesir yoluyla risaleler tasnif edildigini, bu eserleri yazarken cektikleri zorluklar1 ve
sikintilar1 kendilerine rahmet kaynagi, kurtulus vesile kabul ederek bu kisilerin
dogruyu ve hakikati ortaya koymak icin cesitli eserler biraktiklarindan bahseder.
Tasavvuf, tarikat ve seyh konusunda kafasi1 karismis, zihni bulanmis insanlar i¢in bir
Ol¢ii olsun, isin hakikatini dogru bir sekilde 6grensinler ki dogru yanlistan, diiriist
olan sahtekar olanda ayristirilsin diye telif edilen eserlerden miistefid olunmasini

ister.

%7 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 3°; Esad Efendi vr.3%,
% Konuyla ilgili Siileyman Uludag ilk dénem sifilerinden itibaren oldukga genis bilgi sunar. Bkz:
Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, s. 73-181.
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“Cevrene sdyle bir baksan etrafinda sach sakalli, sarikli ciibbeli, rid4, tac ve

hirkastyla elinde asa ve tesbihle, konusmasiyla ger¢ek miirsitleri taklid eden insanlar o
25389

kadar ¢ok ki, kim, hakiki miirsit, kim degil temyiz edilemiyor,
diyerek dikkatli ve miiteyakkiz olunmasina dikkat ¢eker. Tarihi siire¢ igerisinde bu
tiir insanlara her dénemde rastlanilmigtir.*”°
Sabihi Ahmed Dede nefsin arzu ve heveslerine kapilmis, giinah yollarina
dalmig, nadim olmus, diinya sevgisinin kulu koélesi olmus kisilere hemen bir miirsid-i
kamilin terbiyesi altina girmelerini, halis bir niyetle ibadete ve miirsid-i kamil
gozetiminde riyazete baslamalarini, zira “kafir iken Miisliiman olan bir kisinin biitiin
giinahlan affedildigi gibi, bu yola goniil veren kisilerin, miirsidin terbiyesi altinda
tévbe eden ve halis niyetle ibadetlerini yapanlarin da af edilecegini”™®' miijdeler.
“T6vbe eden hi¢ giinah islememis gibidir>** hadis-i serifi mucibince can u géniilden
glinahlardan arinmis olur, der. Akabinden salikin bir miirsid-1 kamilin hizmetinde
olmasi gerektigini, salikin her ne miigkili varsa ise Eflatun ve Calinus mesabesinde
olan®” miirsit vesilesiyle ¢oziilecegini soyler.”” Sabiihi salikin marifetullaha
ulagmasinin yolunu, kalbin paslardan cilalanarak parlamasi ile miimkiin oldugunu,
cilalama vazifesinin musaykil-i hakiki (cilalama ustasi) olan miirsid-i kamile ait
oldugunu beyan ederek, kalbin parlamasinin bes asamada gerceklestigini sdyler. Ona
gore kalbin parlamasi riyazat, miicdhede, tezhib-i ahlak ve zikrullah ile olur. Ona
gore;

Kalbin selameti kirden, pastan, hubb-1 masivadan beri olmasidir. Ayine-i dili
jengardan pak ve miicelld kilmak béabinda hikaye suretinde bir misal getirir ve bu
hikdyede bes nesne derkardir. Ol bes nesne pergar-1 hikayetiin medardir. Biri
merdanedar ikincisi ayna i¢iinciisii aynanin jengi dordiinci miirsid-i miizevvir ki ani
saykalzede ki ve pak sude eyleyesin ve besincisi musaykil-1 hakiki {istad-1 kamildir. Ve
hikdyede bes nesne vardir ki biri sah ki merdaneye dar yerinedir ki vuciidu insanda

ruh’tur. Ikincisi kenizek (cariye)ki Ayine mahallindedir ki vuctd-1 insanda nefsdir.

%% Sabiihi, htiyarat, 2085, c. 1, vr. 3%

% Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 73-181.

%1 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. 111, vr. 57°

392 E| Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méce, Siinen-i Ibni MaceTercemesi ve
Serhi, trc. Haydar Hatipoglu, Kahraman Yayinlari istanbul 2012, c. X, Ziihd 30, s. 526-527; Ebu’l
Hiiseyin Miislim b.Haccac el-Kuresi en-Nisabiri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, trc. Mehmed
Sofuoglu, irfan Yaymncilik, Istanbul 1972, c. VIIL, s. 235-250; Ebu’l Kasim Siileyman b. Muhammed
Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1983,
c. X,s.150.

3% Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 29°,

3% Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 25°.
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Ucgiinciisii zerger (kuyumcu)dir ki aynanin jengi mahallindedir ki hevadir. Dérdiinciisii
tabibandir ki miizevviran-1 Mirsidan menzilesindedir ki akl-1 ciizdiir. Besincisi velidir
ki hakim-i ilahidir O da dil (goniil-kalb)dir.***

Kalbi pastan arindirmak isteyen miirid, miirsidi dinlemelidir. S6z sdyleme
hakk1 miirsidindir.

“Ciinkii sen kulaksin, o dildir; o senin cinsinden degil,
Tanr, kulaklara ‘Ansitii” buyurdu. "

Kur'an okundugu zaman, hemen susup onu dinleyin, umulur ki, rahmete nail
olursunuz.*’ Sahabeden namazda konusanlar olmus, bu ayet-i kerime ile Allah Teala
onlara imamin kiraatini dinlemelerini ve sessiz olmalarini emretmistir. Lafzin
zahirine gére mutlak manada Kur’an okunurken susmak ve dinlemek vacibtir. Ancak
Sabtihi bu beyti sdyle serh etmistir:

“Ey Salik sen kulaksin, miirsid dildir. S6z sdylemek zebana (dile) mahsusutur.
Miirsid huzurunda s6z sdylemek dilin durub kulagin konugmasi gibidir. Katiyyen men
olunmustur ki talibin haddini bilip miirsid huzurunda s6z sdylememesi gerekir. Kemale
ermek i¢in tasavvuf yoluna giren salike dil mesabesinde olan miirsidi dinlemek gerekir.
Miirsid-i ali, terbiyyet yoniinden buyurup der ki: Ben meratib-i siiliikte her bir
mertebede esrar-1 neyistan-1 ezelden giiya oldum ve sevk-i mahbub-1 ezel ile nale kildim

her mertebenin ehli ile ciift olup sohbet eyledim,”® yolu bilirim, yola ¢ikana klavuz

gerekir.”399

Divan’inda dile getirdigi beyitler ile miirsidin rehberligine olan ihtiyaca,
salikin siilik egitimindeki dnemine dikkat ¢eker.
Salik isen tarik-i vahdete ger,
Démen-i ask-1 tut odur rehber.*”
Baska bir beyitte ise:
Ey goniil, sureti ko, sirete gel, can taleb et,
Ask bahrina talib, gevher-i irfan taleb et.
Gezme bihude hevd ile gegirme omriin,

Ehl-i irfana eris kdmil-i insan taleb et.*"

3% Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. I, vr. 32°

*® Mevlana, Mesnevi, c. 1, b.1622; Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 65%
7 Araf, 7/204.

3% Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 18%

*% Sabuhi, [htiyardt, 2085, ¢. 1, vr. 65°.

% Sabahi, Divan, s.215.

%! Sabiihi, Divan, s. 235.
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Ey talib-i hak, nice zaman eyle taleb,
Her sinede sirr-1 dsikan eyle taleb.
Bu pendi Sabiihi’den isit, dinle soziim,

Bir ehle yetis, cevher-i can eyle taleb.*”’

3. Miirsidin Vasiflar1

Sablhi’ye gore miirsid verese-i Nebi vasiflarini tagimali, halki Hak yoluna
cagirma gorevini Ustlenecek kisilikte olmalidir. Miiridde olan nefsani hastaliklar
tedavi etmelidir. Zira seyh-i kamil, viicid-1 miridde olan nefsani hastaliklar

495 Miirsid, kamil olmali, bildikleriyle 4mil olmaldir.**

tedavide cerrah gibidir.
Miirsid zamaninin en faziletlisi ve en bilgini olmalidir. Miirsid-i kamil biitiin
kayitlardan kurtulmali, fend mertebesine ermeli, 6lmeden Once Olme sirrina
erismelidir.*”> Nebi gibi herkesi kucaklamalidir. Zira seyh, kavmi icerisinde
peygamber mesabesindedir.**°
Ciinki tesbih, sarik, ciibbe ve ibadetle hilafete layik olunmaz. Belki halifeye

ahlak ve bilgi yoniinden mustahlifin aym olmak gerekir.*”’ Sonug olarak Sabiihi
Ahmed Dede’ye gore, menzile ulasmak isteyen salik i¢in ehliyetli, yolun esrarina
vakif, kamil miirsid zorunludur. Rehbersiz veya sahte rehberlerle yola ¢ikanlar, yolda
karsilasacaklar1 tehlikeleri farkedememe, tuzaklara diisme ve hakikat zemininden
ayaklarmin kayp diigme ihtimali ¢ok yiiksektir. Cagdasi Niyazi-yi Misri bu hakikati
su dizelerle dile getirir:

Miirsid gerektiir, bildiire Hakk’1 sana Hakka’l-yakin,

Miirsidi olmayanlarin bildikleri giiman imis.

Her miirside dil verme kim, yolunu sarpa ugratir,

v . c 7oA. A A .. 408
Miirsid-i kamil olanin yolu dsan imis.

2 Sabihi, Divan, s. 316.

93 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 106°.

4% Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 134%

95 Sabihi, [htiyarat, 2085, ¢. 11, vr. 216,

96 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 219°,

“7 Sabihi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 215°.

% Niyazi Misri, , Niyazi-yi Misri Divant, s. 218.
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4. Miirid

Sozlikte miirid kelimesi; isteyen, seven, arzulayan, irade sahibi gibi
anlamlara gelmektedir. irdde, isteyerek ve severek oldugu gibi istemeyerek seklinde
de olur.*® iIk stfiler miirid terimini, “Hakk’a giden yolda kararh ve saglam bir irade
ortaya koyan kisi” anlaminin yani sira, “iradesi olmayan kul” manasinda da
kullanmislardir.*'® Kuseyri de kelime anlami itibariyle iradesi olan diye tanimlarken,

"' Tasavvuf literatiiriinde

bazi1 sifiler iradesi olmayan kisi olarak tanimlamusgtir.*
miirid, talib ve salik ayni anlamda birbirinin yerine kullanilan kelimelerdir. Tasavvuf
1stilahinda miiridin tanimi; Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun
egitimini verecek bir seyhe (veya miirside) baglanan, bey'at eden kisi demektir. Bu
olgunlagsmanin asamalar1 dort merhalede gerceklesir. Bu asamalar; talib, miirid,
mutasavvif ve sifl diye gerceklesir. Miirid, bu tekdmiill olusumda ikinci sirada yer
alir. Son sirada bulunan stfiye, vasil denir.*'> Benzer bir tasnifi Ebai Nasir es-Serrac
(6. 378/988) el-Liima’ adl1 eserinde yapar. Miibtedi, miirid ve murdd olmak {izere
salikin kat ettigi li¢ mertebeye isaret eder. Serrac’a gore miirid; miibtedi mertebesini
gecmis, Allah’a boyun egenlerin grubuna dahil olmus, iradesinin giizel olduguna dair
sadiklarin sahit olduklari ancak heniiz hdl ve makam mertebelerine ulasamamis
kimsedir.*" Ibnii’l-Arabi ise miiridi “Allah’a yonelerek O’nun mertebesini tercih
eden, sevdigi raz1 oldugu isleri yapan kisi olarak tanimlamustir.””*'*

Kelabazi’ye gore miirid, murad edilendir. Sablihi Dede’ye gore ise seyr i
stiliika kabiliyetli oldugu i¢in miirid ayn1 zamanda murad edilendir. Her hakiki miirid

muraddir, her murad miiriddir. Zira Allah dilemeseydi salik, murad ve miirid

9 Miirid kavramu icin bkz. Eba Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh, thk. Emil Bedi’Yakub,
Muhammed Nebil, Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1420/1999, c. 1I, s. 478; Seyyid Serif Ciircani,
Kitabu’t-Ta rifat, Mektebet’li Liibnan, Beyrut 1985, s. 221; Isfahani, Miifredat, s. 206-207; Kasani,
Mu’cem’u Istilahatii’s-Sifiyye, thk. Abdiial Sahin, Daru’l-menar, Kahire 1992, s. 158; Siileyman
Uludag, “Miirid”, DIA, istanbul 2006, c. XXXII, s. 47-49; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozligii, s.
388; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 454; M. Plessner, “Miirid” 4, c. VIII,
Milli Egitim Bakanlig1, Istanbul 1979, s. 809.

19 Uludag, “Miirid”, DIA, s. 47-49.

" Abdulkerim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif,
Daru’s-Sa’b, Kahire 1409/1989, s. 350-354; Abdulllah Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sairin, Daru’l
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1408/1988, s. 73-74; Afifiiddin Siileyman b. Ali et-Tilemsani, Serhu
Mendazilii’s-Sdirin ile’l-hakki’I-miibin, haz. Abdulhafiz Mansir, Merkezii’d-Dirase, Tunus, trs, s. 285-
287.

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 454.

13 Ebf Nasr es-Serdc et-Tasi, el-Liimd, thk. Abdulhalim Mahmud—Taha Abdulbaki Siirur, Daru’l-
kiitiibi’l-hadisyye-Mektebetii’l-miisenna, Bagdat 1960, s. 417-418.

“* Tbni’l-Arabi, Fiitihdt, c. 1X, s. 319-321.
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olamazdi. Bu sebepten miiridler Allah’in dilemesiyle murad edilen kisilerdir. Boyle
olunca stfiler miirid ile murad arasinda derece farki gérmiislerdir. Bu fark nedeniyle
Kuseyri, siilikun basindaki salike miirid, siilikun sonuna varan miintehi miiride ise
murdd adim verir.*'> Murdd olan mirid olur, yani murad edilen miirld, bu
miiriddir.*'® Diger tarikatlarda da benzer gériisler hakimdir. Zira Allah, istemedikge
kisi miirid olma arzusu duyamaz. Ruzbari’ye (6.322/933) gore miiridin kendi
iradesini terk ederek Hakk’in irddesine razi olmasi gerekir. Miirld, Hakk’in kendisi
icin irade etmis oldugu seyden baskasini nefsi i¢in irade etmez. Murad ise diinyada
ve ahirette bir sey irade etmez.*'’ Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) Fiitiihdt-1
Mekkiyye adli eserinde miiridi, Allah’in razi oldugu isleri arayarak ve kendi
iradesinden soyutlanarak biitiinliyle Allah’a yonelen kimse olarak tanimlar ve
miiridin tek arzusunun Allah oldugunu soyler.*'®

Sabahi miirid icin,*" talib, talib-i hak,*° talib-i didar-1 Huda,**' talib-i bahr-i
hakdyik-1 Rabbani*** gibi tabirler kullamr.*”® Sabihi siilike talip olanlardan
kabiliyetli olan miiridi, salik-i kabil olarak isimlendirir.*** Bu duruma gére tasavvuf
yoluna isti’dat1 olan miiridi;*’

“Zahiri ve batini ilimleri bilen, sirlara vakif, Mesnevi’nin sirli hazinelerine
ulasan miirgid-i kamilin damen-i pakinden tutunup dest-i itikddi ile muhkem tutup
sohbetlerine devam edip, hizmetinde bulunmay1 miirsidin &sitanesi tiirabini basina tag-1

izzet bilip ve cemi bildiklerini unutup tam bir teslimiyetle seyhin re’yine teslim olan”

diye tanimlar.**® Ve “Onun sohbet-i saadetlerinden usiil-1 ahkam-1 seriat1 ve usil-1
adab-1 tarikat1 ve usiil-1 esrar-1 hakikati 6grene”
diyerek miiridin miirgid-i kdmil karsisinda nasil bir yol takip edecegini agik agik

sOyler.

"> Ruseyrd, er-Risale, s. 354.

18 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 158; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 200.

7 Hiicvird, Kesfi'’l-Mahcib, s. 219.

18 Tbni’l-Arabi, Fiitihdt, c. IX, s. 310-322.

19 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 1817, 1827, 193°, 218%; 2086, c. III, vr. 20%, 22°, 76".

20 Sabihi, fhtiydrdt, 2085, c. Lvr. 47°, 143% ¢. V, vr. 157°, 165

2! Sabihi, [htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 91°.

22 Sabihi, [htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 95°

423 K elabazi, et-Ta ‘arruf; s. 200; Kuseyri, er-Risdle, s. 350-351.

2% Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 11, vr.167".

3 Sabiihi “miirid-i miistaid” ifadesini kullanarak tasavvuf yoluna isti’dati olan ve olmayan miirit
seklinde zimnen ikili bir tasnife gider. Tasavvuf yolunu tercih edeceklerin bu yolun zorluklarima
katlanma kabiliyetinde olmas1 gerektigini belirtir.

26 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 4°.
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Sabtihi Dede insanlarin miirside olan ihtiyaglarini ve talib, miirid, salik gibi
kavramlarla ifade edilen tasavvuf yolunun yocularmin ortaya c¢ikisini 6zetle su
sekilde dile getirir. Nebilerin hayatta oldugu zamanlarda insanlara enbiya (as) viicud-
1 piir rahmet olduklart i¢in**’ ve hayatta olmalar1 hasebiyle deftere ve kitaba ihtiyag
yok idi. Peygamberlerin vefatlarindan sonra insanlar ve dervisler dergah-1 evliyaya
sigindilar. Bu zatlar insanlarin muhta¢ oldugu konularda onlara yardimci oldular.
Sablihi’ye gore, iste 0 zaman insanlarin istikamet {izere hayatlarin1 devam etmeleri
ve vuslata ermeleri i¢in bir rehber edinmeleri elzemdir. Bu gorev de verese-i enbiya,
arif-i billah, muhakkik stfiler olan hakiki miirsid-i kamillerindir.

Sabtihi, tiim zamanlarda oldugu gibi, yasadigi donemde de bu yolun
bezirganlari, sahtekérlar1 ve mukallitleri oldugundan bahseder.*® Taliplere yardimei
olabilmek ve onlara yol gosterebilmek icin hakiki miirsitlerin taninmasi
gerekmektedir. Sabuhi, kalplerin tam manasiyla mutmain olmasi igin gerek siir
yoluyla, gerek nesir yoluyla fazilet sahibi seyhler ve giizel ahlak sahibi dervislerin
risaleler tasnif ettigini dile getirir. Onlarin bu eserleri yazarken ¢ektikleri zorluklar
ve sikintilar1 kendilerine rahmet kaynagi bildiklerini ve kurtulus vesilesi kabul
ederek dogruyu ve hakikati ortaya koymaya c¢alistiklarini beyan eder.

“Onlar tasavvuf, tarikat ve seyh konusunda kafas1 karismis, zihni bulanmis insanlar i¢in bir
0lcii ortaya koymak igin, igin hakikatini dogru bir sekilde dgretmek, dogruyu yanlistan ve diiriist
olanla sahtekdr olam birbirinden ayirmak igin eserler telif edilmistir,” der. Devaminda ise,

“Cevremizde sach sakalli, sarikli ciibbeli, rida, tic ve hirkasiyla elinde 4sé ve tesbihle, konusmasiyla
gercek miirsitleri taklit eden insanlar ¢oktur. Kim hakiki miirsit, kim degil temyiz edilemiyor,”**
diyerek talibleri uyarir.**

Miirsid se¢iminde ihtiyath davranilmasi gerektigi hususunda Sem’i Dede’nin

izlerini ve tesirlerini yansitan Sabihi Dede;
“Amma be-sart-1 an ki miirid-i miista’id bir miirsid-i kAmil-ki ddnende-i ulim-1
zahir i batin ve sinasende-i esrar-1 bariz i kimin ve merd-i manevi ve vasil-1 kunliz-i

Mesnevi ola- anin damen-i pakine dest-i itikatla muhkem tutup miilazim-i sohbet-i riih-i

27 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 3%

28 Daha genis bilgi igin bkz: Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 73-81. Siileyman Uludag, “Erken Dénem
Stfilerinde Elestiri” baglig1 altinda konuyla ilgili oldukg¢a ayrmtili bilgi vermisitr.

9 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 4°.

9 Sabihi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr. 4™
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efzd ve mukim-i hizmet-i behist-fezasi olup anin asitanesi tiirdbin basina tac-1 izzet bilip

ve cemi bildiklerini feramus kilup re’y-i biilendine teslim ola™*'

diyerek salikin ihtiyatla basladigi siireci teslimiyetle sonlandirmasini, hakiki miirgid-i
kamilin salike usul-1 seriati, usul-1 tarikati ve usul-1 hakikati 6gretecegini beyan
eder.*?

Sablhi, ehl-1 iman olarak gordiigii ikinci grupta teblige ve irsada muhatap
kilinan insanlar1 egitilecek hedef kitle olarak goriir. Bu hedef kitle icerisinde miirsid
tarafindan irsad edilecek gliruhu miirid, talib, salik gibi isimlerle isimlendirir ve
siiliika kabiliyeti olan ve olmayan diye ikiye ayirir.**?

Sabiihi’ye gore “Miirsid-i ali terbiyyet yoniinden buyurup der ki: “Ben meratib-i siiliikte
esrar-1 neyistan-1 ezelden giiya oldum ve sevk-i mahbib-1 ezel ile nale kildim her mertebenin ehli ile
ciift olup sohbet eyledim.”*** Bu sozleriyle miirsidin tecriibi bilgisine isaret ederek seyr il
siillikte miirsid-i kamilin kilavuzlugunun 6nemi ve mahiyetini ortaya koyar. Ilk
donem melami seyhlerinden Ebu Amr ez-Ziiccaci (6.349/959) ve Ibrahim b.
Seyban’in (0.330/941) da dedigi gibi siilik miirsidsiz olmaz, olsa da muteber
degildir.*** Melami mesrep bir sifi olan Sabihi de miirsidsiz yola ¢ikilamayacagn,
salik en yiiksek mertebelere ulagsa ve kendisine gayb bilgileri agilsa dahi sayet bu
yola miirsidsiz ¢iktiysa salik hicbir fayda elde edemeyecegini sdyler. Bir {istaddan
silik egitimi almayan miiride miirsidsiz siilikun hi¢bir fayda saglamayacagin
belirtir. Sabthi’nin bdyle bir diisiinceye sahip olmasi onun melami bir sGfi
olmasindan kaynaklanmaktadir. Seyr u siilikta miirsid olmadan yola ¢ikilamayacagi
goriisii Siilemi’nin Risalesi’nde belirttigi gibi melamilerinde dikkate aldigi bir

gérﬁstﬁr.436
5. Adab-1 Salik

Seyr 1 siilik siirecinde riayet edilecek adab ve erkani siralarken Sabiihi

tasavvuf ve tarikata meyletmis talib-i kabilin oncelikle bir miirsid-i kamil bulup onun

B Oztiirk, Sem 't 'nin Mesnevi Serhi, s. 360; Sabthi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 6%
82 Oztiirk, Sem 'i’nin Mesnevi Serhi, s. 360; Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 6°.
3 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr.13% 66".

% Sabahi, [htivarat, 2085, c. 1, vr. 18%

3 es-Siilemi, Risale, 92; Bolat, Melametilik, s. 193.

#6 es-Siilemi, Risale, 92; Bolat, Melametilik, s. 193.
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hizmetine girmesi gerektigin sdylemektedir.*’ Tarikata girmis miibtedi salik tarikat
adabini bilmeli ve onalar ridyet etmelidir. Sablihi Ahmed Dede’ye gore adab-1 siilak,
yeni baslayan miibtedi talibler icin elzemdir. Konuyla ilgili olarak Sabthi sunlari

sOyler:
“Adaba ridyet, ibtida-y1 siiliktedir.*® ibtida-yi siilikte silike cehd u gayret
lazimdir. Cehdden gayriya ¢are yoktur. O sebebden cehdi tevekkiile tercih eyledi.
Cehd tevekkiile miinafi degildir. Cehd-i mezmilim odur ki sahib-i cehd nefsini gore ve
ameline itimad eyleye ki bu cehd insanin basina sayisiz beldlar ve gaileler acar.

Insanin kendini gérmesi ve ameline itimat eylemesi beladir. Aslolan Cenab-1 Hakk’m

fazlina itimad etmektir.”**’

Sabthi bu sozleriyle salikleri calismaya tesvik eder, tevekkiiliin ¢alismaya mani
olmadigint sdyler. En Onemlisi ise insanin her ne yaparsa yapsin kendi nefsini,
varligin1 ve benligini gérmemesi, ameline itimat etmemesi, kendine verilenin liitf-1
ilahi oldugunu gérmesi adab-1 tarikatin belki de en basinda gelen ilk kuralidir.

Salik’in Ismail’in (a.s) babasi Ibrahim (a.s) &niinde teslim oldugu gibi,
miirsidine teslim olmaya davet eden Sabiihi,** kendilerine nasihatin vacip, saliklere
de nasihate kulak vermenin vecibe oldugunu séyler.**!

Sabuhi’ye gore Salik, kalbi hastaliklarin en biiyiigli olan “nahvet (kibir) ve
gururlanmaktan kurtulmali, kurtulmak i¢in bu illetten kurtaracak olan Eflatun ve
Calinus mesabesinde olan miirsid-i kdmilin talimatlarina harfiyyen uymalidir.”***
Ayrica ehl-i siilik olan salik “ehl-i diinya dostlarinin tatl diline nerta' ve nel’ab
dediklerinden uzak olup miirsid-i tarikatin zill-1 himayesinden baid olmaktan
kagmmalidir.”**

Salik, génliinii iblis sifat1 olan hasetten uzak tutmalidir. Insanin cibilliyetinde

hased vardir, hasetten salikin gonlii kirlenir, biitlin hislerin kuvvasi kirlenir. Kirlenen

kalb de zikir eylemege layik degildir. Nasil ki beden kirlenince namaz caiz olmuyor

87 Sabiihi, Ihtiydrat, 2085, c. 1, vr. 24%, 25°, 44° 92°; 106°, 149°, 162°, 181°, 193°, 210% 222%; 2086,
c. 101, vr.20%, 23%; 2086, c. V, vr. 143°.

% Sabihi, [htiyardt, 2086, c. V, vr. 148,

% Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 52°.

0 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 36% ¢. 111, vr. 77

*! Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 73".

*2 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 29

*3 Sabihi, [htivarat, 2086, c. 111, vr. 20%.
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ise salikin esrar-1 ilahinin mahzeni olan kalbini alayis-i diinya ve ahlak-1 zemimeden
uzak tutmasi gerekir.***

Salik, seyr i stilikunu miirsid gozetiminde tamamlamalidir. Zira bu tarikin
stiliku bir mirsid-i sahib-i temkin ve bir kamil-i ehl-i yakin olmadan netice
vermez.**® Sabiihi bu ger¢egi su sekilde ifade eder;

“Insitu emrini kabul eyle, muktezasinca amil ol ve Kur’'an
okunursa, hutbe okunursa, vaaz edilirse dinle, hususen biri konusurken
dinlemek ddab-i tarikattendir.”**°
Sabtihi’ye gore, salike dert gereklidir. Onun ifadesiyle soyleyecek olursak,

“Salik-i rah kimseye derd gerektir ki, saye-i diraht-1 miintehd-y1 amdle ve meyve-i
maksiide vésil olmak miiyesser ola.”*"’

Sabiihi’nin beyanina gore salik, rah-1 Hiida ve tarikde sabit kadem olmali ve o
tarike muhalefet edenlere kars1 sedid olmalidir.**® Sabiihi, Fetih stresinin son ayetini
serh ederken Allah’in nasil sahabeden kendi aralarinda merhametli, diismana kars1
sedid olmalarini istemisse Sab(ihi’de ayetin batini yorumunda salikin tarikat yolunda
kararli, ihvanina merhametli ve tarikata karsi ¢cikanlara da sedid olmasini istemistir.

Salik, “kalbini reng-i kuadirattan pak eylemeli ki, kabil-i envart ilahi

29449

olsun. Sabtihi’ye gore, ‘“salik-i miskin ibtiday1 siilikte yoldadir, hasta

mesabesindedir. Agyardan perhiz lazimdir ki, vasil ola. Tabib makaminda olan
miirsid sayesinde onun nazarinda agyér fini ve miistehlik olur.”*** Miirsidin verdigi
talimatlar sayesinde kalbini manevi hastaliklardan arindirmalidir. Zira miirsidin
talimatlarina harfiyyen uymak adabdandir.

Salik, nefsin arzularindan ve heva-y1 alayisten uzak durmali, diinya sevgisini
terk etmelidir. Sabtihi, dervislere en agir gelen seyin bu madde oldugunu su

ifadelerle dile getirir:

4 Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 42°,

5 Sabihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 11, vr. 144°.
8 Sabihi, fhtiyarat, 2086, c. 111, vr. 53°.
7 Sabiahi, Ihtiyarat, 2085, ¢. 11, vr. 150,
¥ Sabihi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 150,
*9 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 150°.
0 Sabihi, [htivarat, 2085, c. 1, vr. 90°.
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“Diinya sevdasina diislip Allah’tan bald olmayasin yahut altin tahsiliyle mesgul

olup hizmet-i miirsidden mahrum olmayasm.”' Yine onun ifadesiyle “Salik i¢in hevé

ve hevesinden ge¢mek, diinyayi terk etmek sélikten bir par¢a koparmak gibidir.””**?

O bu ifadeleriyle insanlardaki diinyaya olan meylin boyutuna dikkat c¢ekmistir.
Bir¢ok insanin canindan gectigini, malindan geg¢medigini ima etmis, meselenin
vehametine isaret etmistir.

Sabihi’ye gore, salik nefsi geri plana itmeli, ruhu 6n plana ¢ikarmalidir.*>?

Onun ifadesiyle,

“Salik nefsin ve hevanin eline diismeden 6nce hisn-1 hagin-i himayet-i Huda’ya
iltica eyleyub her gordiigiin naksi ziyddan Allah Teald’ya istidze eyleylip elzu
birrahmani diyerek Allah’a sigmmalidir.”**

Salik diinya cihetinden ahar(indan, ahiret canibinden sabikiindan olmali. Yani
diinya islerine dnem vermeyip ahirete miiteallik islere daha ¢ok 6nem vermeli ve
onde gidenlerden olmalidir.” Salik ilme’l-yakini elde etmek icin si-i zandan uzak
durmalidir.*

Salik saglam bir imana sahip olmali, kendisini 6venlerin 6vgiisiine, yerenlerin
yergisine itibar etmemeli, diinyaya meyletmemeli, avimin kendisine tevecciihii ve
Ovglisinden dolayi, avamin tazimi ile kendini kendini kamil insan oldum
zannetmemeli ve insanlarin kendisine yonelttigi 6vgii ve yergilere itibar etmemelidir.
Seyhin ve kendinden kidemli ihvanin 6niinden yiirimemelidir.*’

Salik kendisine verilen nasihatleri dinlemelidir.**Salik génliinii biitiin masiva
duygularindan arindirmalidir. Bu sayede fena makamina yiikselir, miirsidin sohbetine
devam etmelidir. Zira miirsidin sohbetinden feyzlenir. Salik-i miintehinin miirsidin
sohbetinden gonlii aglir ve gonliine dertini zevkler verilir.**’

Sabhi “Salik her giin manevi mertebelerde terakki etmeli, zira geri

gorilnmek noksanliktir*® diyerek bu goriisiinii “iki giinii esit olan ziyandadir’™*®!

1 Sabihi, [htivarat, 2086, c. 111, vr. 20%.

2 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 150,

3 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, . 11, vr. 187

% Sabiihi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 69°.

55 Sabihi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 31°.

6 Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. 11, vr. 36, 81°.
7 Sabihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 36,

8 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 73°.

9 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr. 148",

0 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. VI, vr. 198",
1 Aclni, Kesfir I-hafd, c. 11, s. 233. (Hadis mecmualarinda yer alamayan bu hadisin uydurma oldugu
sOylenir.)
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hadisi ile temellendirmektedir. “Hz. Allah Teala’dan istigal-i agyar ile yardan baid
olmak caiz olmaz. Elini a¢ gonliinii serteser kalp canibinden ¢agir, refiu’s-savt sahibi
goniil ol, yalvar, kalb canibine yonel,”*** diyerek, salikin gonliiniin Allah’tan gafil
olmamasini tarikat 4dabindan gérmektedir.

Salik, riya ve sirkten sakinmali, kotii islerden uzak durmalidir. Ciinkii Hak
Teala her yerde hazir ve nazirdir. Salik “Emir olundugun gibi dosdogru ol”*** ayeti
mucibince hareket etmelidir.*®*

Miirsidinin her yaptigini1 taklit etmeside salik i¢in caiz degildir. Miirsidin
yaptig1 bazi hal ve hareketler, cesitli hikmetlere binaen yapilmis olur ve zahiren

farkli goriinebilir. Bu nedenle salik miirsidin talimatlar1 disina ¢ikmamalidir. Sabihi

bu durumu su sekilde izah eder:
“Miridin, kiistahlik ederek kamil vell ne yaparsa yapmasi layik degildir.

Ciinkii helva, hekime ziyan vermez ama hastaya ziyan verir. Soguk ve kar, olmus

iiziime dokunmaz, fakat koruga dokunur. Ciinkii koruk, daha kemaéle gelmemi$‘tir.”465

Salik miirsidinin huzurunda otururken goénliine sahip olmalidir. Zira onlar
goniil yolundan da anlarlar; ¢iinkii onlar kalb casuslaridir. “Onlarla oturunca dogru
yiirekle oturun! Kalbinizde inkar, dilinizde kizb olmasin.”***demektedir.

Salik, diinyaya meyletmemelidir, seyhine hizmet etmeli, ihvanin1 Allah i¢in
sevmeli ve ahirete meyl etmelidir. Ancak bu sekilde salik diinya mesakkatinden
kurtulur. Eger bdyle olmazsa diinya mesakkatinden ve sikintilarindan
kurtulamazlar.*®’

Diger yandan salik haddini bilip miirsit huzurunda izinsiz konusmamalidir.**®
Bu esaslara riayet eden salik; aradigi miirsidini bulmus, seyr i sulike

kabiliyetli salik ile miirsidi arasinda bir ahidlesme ve baglanma icin bir ustl

belirlenir. Salik miirsidine teslim olur ve bey’at eder.

*°2 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. 111, vr. 22°.
* Hud, 11/112.

6% Sabihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 26",
495 Sabihi, [htiydrdat, 2085, c. 1, vr. 90°.
%66 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. IV, vr. 104",
7 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 67°.
% Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 90°.
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6. Bey’at

Bey’at kelimesi, sozliikte; itaat etmek i¢in elini uzatma, karsilikli anlasma,
soz verme, alis veris, sultana itaat etme anlamlarina gelrnektedilr.469 Tasavvuf
1stilahinda hirka giymek, intisap etmek ve inabe almak gibi terimlerle ifade edilen bu
kavram, miiridin miirsidine bagliligin1 ve tam manasiyla teslimiyetini ifade etmek
icin kullanilmaktadir.*” Tasavvufi hayatta miirsid ile miirid arasinda yapilan bu

1 peygamber Efendimiz

ahidlesme, dayanagim1 “Ridvan Bey’ati”’nden almaktadir.
ile sahabe-i kirdm arasinda Hudeybiye’de gerceklesen ve sahabenin Peygamber
Efendimiz’e baglhihigini ifade etmek i¢in Ridvan Agaci altinda yapilan bey’ata
dayanan bir ahitlesmedir.

Sablihi Dede’ye gore “Resule bey’attan murad Allah’a bey’at ve O’nun
rizasini taleptir. Bu ayette gegen bey’at Ridvan Bey’atidir. Tasavvufta bu mertebeye
erbab-1 tasavvuf kurb-1 ferdiz derler. Ciinkii Efendimiz fenafillaha ve bakabillaha
vasil oldu. Onunla bey’at Allah’la bey’at eylemek oldu. Ona itaat Allah’a itaat oldu.
Oyleyse onun varisleri olan arif-i billahlar da bundan hissedar oldular. Onun
varislerine bey’at, Resule bey’attir. Resulle bey’at, Allah’la bey’attir,”*”* der.

Sabihi Dede’ye gore tarikata giren bir murid, once seyhe intisap eder. Sabiihi
kendisinin seyhine intisap etme durumunu su beyitlerle terenniim etmistir:

Sabiihi t'an degildir hiirmet-i cam-1 sarab etsem,
Vuciidum dsitan-1 mey-fiiriis iizre tiirab etsem.
Yeridir hazret-i Pir-i mugdna intisab etsem

Aceb mi sohbet-i ehl-i verd’dan ictindb etsem.””

49 Bey’at kavramu i¢in bkz. ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 557-558. Seyyid Muhammed
Murtaza el-Hiiseyni, ez-Zebidi, Tacii’l-Ariis, thk. Abdulkerim Kirbavi, Matbaatii Hiikiimet-i Kuveyt,
Kuveyt 1403/1983, c. XI, s. 372; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, thk. Muhammed Seyyid Kilani,
Daru’l-Marife, Beyrut, trs, s. 67; Ebu Hiiseyin Ahmed b. Ibn Faris b. Zekeriyya, Miicmelii’I-Luga, thk.
Ziheyr Abdulmuhsiz Sultan, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1406/1986, c. I, s. 140; Ibn Faris,
Mu’cem’u  Mukayisi’l-Luga, Daru’l-fikr, thk. Muhammede Abdusselam Harun, Iskenderiye
1399/1989, c. 11, s. 327; Butros el-Bostani, Muhitii’I-Muhit, Mektebetli Liibnan, Beyrut, 1988, s. 64;
Cevheri, es-Sthah, c. 111, s. 444.

470 Siihreverdi, Avarifu’l Mearif, s. 69-65; Tasavvufun Esaslari, s. 122-128; Gergek Tasavvuf, s. 118-
128; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 99-100; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan
Terimleri Sozliigii, s. 73.

471 Fetih, 48/10; Buhari, Ahkam 4; Miislim, Imére, 39; Nesai; Bey’at,1-5. ibnii’I-Esir, el-Kdmil, c. 11,
s. 192.

2 Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. 1, vr. 99°.

*” Sabihi, Divan, s. 220.
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Seyhiyle aralarinda bir ahitlesme yapan salik intisap ettikten sonra seyhine
kayitsiz sartsiz teslim olarak ve seyr ii siilik egitimine baslar, miirsidinin verdigi
talimatlara gore hareket eder,”’* sidk ile ahdine vefa gostermeye gayret eder.’”
Adab-1 Salik baglig altinda ele aldigimiz adaba uyar.

Sabihi Ahmed Dede dnceki sayfalarda bahsettigimiz iizere insanlari ii¢ kisma
ayrrmustir. Irsad ehli, irsattan miistefid olmaya kaabiliyetli olanlar ve ehl-i kiifiir ki
bunlarin kalbi miihiirliidiir.*’”® Sabihi’nin irsaddan miistefid olmaya kabiliyetli
gordiigii tarik-i Huda’ya girmek i¢in miirside intisap eden salik, siilik egitiminde
miirsidinin talimatlarma uymak zorundadir.*”” Bu konuyla ilgili olarak Mevlana’nin
su beytini aktarir.

Ctinkii sen kulaksin, o dildir, o senin cinsinden degil,
Tanri, kulaklara ‘Insitii’ buyurdu.*’

Miirsid-i kamiller, yeryiiziine insanlart dogru yola davet etmek igin
gonderilen Resiil’lin varisleridir. Peygamber Efendimiz’in buyurdugu iizere “Alimler
peygamberlerin varisleridir.”*” Sabahi’ye gore bu hadiste bahsedilen ulema arif-i
billahlar olan miirsid-i kdmillerdir. Miirsid-i kamiller peygamberlerin naibidir. Naib
mentibundan ayr1 olamaz. Resule itaat, Allah’a itaattir. Miirside itaat, Resule
itaattir.**® Tahkikan o kimseler seninle bey’at ederler, aslinda seninle bey’at etmeyip
Allah ile bey’at etmislerdir Allah Teala’nin yed-i kudreti onlarin ellerinden iistiindiir,
onlarin fevkindedir. o nedenle senin elinle bey’at etmek Allah ile bey’at etmek

481 .
8 yani

olacagi icin miirsid-i kamil “keennehu yedullahtir” (Allah’mn eli gibidir).
miirsid-1 kdmile bey’at edip kendini onun sohbetine karin ve hizmetine rehin eylesen,
heman hizmeti peygambere vasil olmus gibi olursun. Zira miirsid-i kdmil zamanin
peygamberi gibidir. Sana Hz. Peygamberin seriat, tarikat ve hakikatini talim eyleyip
seni bir merd-i hakikat sinas eyler. Boylece hizmet-i Hz. Peygambere vasil olmus

gibi olursun. Muhabbetin sebebiyle ahirette dahi hasr olursun. Nitekim “Men ehabbe

7 Mevleviligin adab ve erkam hakkinda bkz: Abdulbaki Golpinarl, Mevievi Adab ve Erkdni, Yeni
Matbaa, Istanbul 1963, s. 120-132; Mevidnddan Sonra Mevlevilik, s. 179.

73 Sabthi, Ihtiyardt, 2085, c. 11, vr. 155

476 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, V, vr. 142°.

477 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 13°,

478 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1622.

47 Ebu Davud, ilim 1; Ibn-i Mace, Mukaddime, 20.

0 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 43%; 188,

1 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. V, vr. 126
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kavmen husira meahum” ve yine “Kisi sevdigiyle beraberdir*®*”

ve “Ente mea men
chbabte” buyrulur™’. Sabahi sozlerinin devaminda, “Hayir, yanhs séyledim naiblik
edenle naibi iki sanirsan (bu) cirkindir, giizel degil,”*** degerlendirmesini yapmustir.
Sablihi Dede seyhine goniilden teslim olmus, yukarida isaret ettigimiz minval
lizere bi’at etmis miiridi bagl oldugu tarikatin teslik anlayisiyla egitmeye baslamistir.

Onun basvurdugu bu egitim yollarindan biri de sohbettir.
7. Sohbet

Sohbet, sozliikte; dost olmak, arkadas olmak, bir yerde toplanmak ve
karsilikli konusmak anlamma gelmektedir. **° Tasavvuf 1stilahinda sohbet; dini ve
tasavvufl konularin bir mecliste karsilikli olarak konusulmasi, saliki maneviyat
yliceliklerine ulagtiran vasita, miirsidde olan kabliliyetleri miirilde aktarma yolu
anlamlarina gelir.**

Tarihi kaynaklarin1 Peygamberimiz ve ashdbi arasinda cereyan eden iilfet,
muhabbet ve konugmalara dayandiran sohbet kelimesi, ashab kelimesi ile ayni
koktendir. Daha 6zel manada sohbet Peygamber Efendimizin sahabe-i kirami egitme
yontemidir. Nebevi bir metot olan sohbet yontemi, daha sonraki donemlerde ulema
ve mesdyih tarafindan faydalanilan metotlarin en basinda yer almistir. Tasavvuf
tarihinde bir¢ok tarikat, sohbet metodunu benimsemistir. Naksbendiyye tarikatinin
kurucusu Bahaeddin Naksbend, “Yolumuz sohbet yoludur, halvette s6hret, sOhrette
afet vardir™*’ diyerek sohbete verdigi oneme dikkat ¢ekmistir. Kuseyri, sohbeti

kisiler arasinda yas farkina gore hizmet, merhamet ve hiirmet, emsal yasta olan

akranlar i¢in arkadasini nefsine tercih etmek ve edebe ridyet olarak tanimlarken,**®

82 Buhari, Edeb, 96.

* Buhari, Edeb, 96; Sabahi, /htiydrdt, 2086, c. V, vr. 126"

4 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 674.

85 Sohbet kavrami i¢in bkz. ibn-i Manzur, Lisanu 'l-Arab, c. V11, s. 286-287; Zebidi, Tacu l-Aris, c.
111, s. 185-186; ibn-i Faris, Miicmeli’l Liiga, c. 1, s. 551; Isfahani, Miifreddt, s. 275; Ibn-i Faris,
Mu’cem-u Mikyasii’l-Liiga, c. 111, 335; Bostanl, Muhitu’l-muhit, s. 498; Cevherl, es-Sthah, c. 1, s.
161. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 475-476; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 577.

86 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 321; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 577.
“7 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 321.

8 Abdulkerim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, thk: Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif,
Daru’s-Sa’b, Kahire 1409/1989, s. 482-490.
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Hiicviri de sohbeti tamamen edeb ve adaba ridyet, dostlar arasinda muhabbet tesis
eden unsur olarak tanimlar. **

Sabihi Ahmed Dede Allah’a yakinlagmanin yolunun ehl-i tasavvuf ile sohbet
ve onlara duyulan muhabbettten gegtigini su tespitleriyle ortaya koymaktadir:

“Her kim Allah ile oturmak istiyorsa ehl-i tasavvuf ile otursun, yani Allah
Tedla’ya takarrub hasil etmek isteyen ehl-i tasavvufun meclisinden hali olmasin, ehl-i
tasavvuf huzurunda takarrub-1 ilallah miiyesserdir, Kur’dn’a kosarsan, peygamberlerin
ruhlarina karigirsin. Sair insanlarla sohbetten firdr et, a4b-1 hayat kaynagi olan evliyanin
sohbetine devam et, zira Kur’an oku, okumaya devam et. Zira Kur’an-1 Miibin ahval-1
enbiya, esrar-1 mukarrir-i evliyadir.”

Sabiihi sozlerinin devaminda Allah’a yakinlagsmak isteyen kisilere, hi¢ bir
faydas1 olmayan, malayani olan bos sohbetlerden kaginmalarini, Kur’an {izerine ve
diger dini konularda sohbet edilen mekanlarda ehl-i tasavvuf ile hemhal olmalarini
tavsiye etmistir.**® Miiridleri topraga, miirsidi bahar mevsimine tesbih eden Sabihi,
bahar ile bulusan toprak gibi hakiki merd-i kamil elinde miiridin binlerce cigek
acacagini, miirsidler sohbetinde onlara yar olanlarin ezhar-1 mearif-i ilahi ve envar-1
tecelllyat-1 namiitendhiyi tahsil eyleceklerini, Allah’in bu insanlar ile iinsiyet
kuracagini soyler. Bu mertebeye ulasmak i¢in bir miirsid-i k@milin sohbetinde
mildavim olmak gerektigini beyan etmistir.*”' Miirsid-i kdmillerin ilhdm-1 Huda
dedikleri vahy-i kalblye muhatap olduklarini, ilhdm-1 ilahlyi tahsil eylediklerini, bu
yilizden miirsidler ile sohbeti db-1 hayat kaynag olarak gordiiklerini sOyler. Miirsid-i
kamilin sohbeti insana ebedi hayat bahseder. Nefsani arzularinin pesinde kosan, olii
mesabesinde olan heva ehli insanlar ile sohbetin insanin kalbini ve ruhunu
oldiirecegini sOyleyen Sablhi, herkes ile sohbet edilmeyecegi hususunda ve bu tiir
insanlardan uzak durulmas: konusunda miiridleri uyarir.*? “Kara kazanmn yanma
varma, karasi bulasir” ve “Kir atin yaninda duran ya huyundan, ya suyundan” gibi
atasozlerine dahi konu olan sohbet ve arkadaslik, modern psikolojinin de kabul ettigi
ve “idendification” yani aynilesme diye ifade ettigi bu gercek, bazi insanlarin bir

kisim kisiler ile iletisim kurularak o kisileri rol model olarak segtiklerini ve model

* Hiicvirl, Kesfu'I-Mahciib, s. 397-409.

0 Sabihi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 63%

! Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 144°, 2086, 111, vr.37".
92 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. 111, vr. 62°.
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kisiyi 6rnek alan sahsiyetin aynen model sectigi kisi gibi olmaya, onun davraniglarini
taklit etmeye calistig1 bilinen bir gercektir.*”> Bu hususu Sabiihi Dede,
“Kezalik saki dahi sakiyye karin eylemekle zatinda olan
sekaveti zuhur eder.”***

diyerek meselenin psikolojik boyutuna dikkat ¢eker. Bu meyanda “kisi sevdigi ile
beraberdir™” hadisi serifi ¢ok manidardir. Bu hadis-i serif, Sabihi Dede’nin bu
hususta sundugu delillerdendir. Bundan dolay1 sohbet edilen ve arkadas olarak
secilen muhataplar iyi segilmelidir.*

Sabiihi sohbetin gerekliligini ve zorunlulugunu su ayetle temellendirir:
“Sizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiliikten men eden bir topluluk
bulunsun. iste kurtulusa erenler onlardir.”*’ Ayetin tefsirinde Sabthi sizden, bir
giirGh kotiiliikten nehyetsin ve marifa yani kitab ve slinnete muvafik hayra, salih
amellere ¢agirsin, miinkerden nehyetsin yani ahkdm-1 Kur’an ve hadise muhalif olan
seyden nehyetsin, demektedir. Sabiihi’ye gore bu ayette isaret edilen ma’rif,
muhakkikler katinda sohbet-i Haktir. Ayette s6z edilen miinker ise sohbet-i nefstir.
Bu ayet-i kerimeden hareketle hayra davet ve miinkerden nehy, ulema ve mesayih
tarafindan yapilmasi gereken bir vazifedir.*”® Bu vazifeyi ifa etmenin en etkili
yollarindan biri ise nebevi bir metot olan sohbettir.

Sabihi Ahmed Dede baz1 kimselerle yapilan arkadaslik ve sohbet sonucunda,
sohbet eden kiside bazi hasletlerin gelisecegini sOyler. Sahabenin hayatindan
ornekler verir. Sahabenin miinafiklarla yakiligmin Peygamberimizi rahatsiz
ettiginden bahseder. Insanlarla sohbetin insan iizerinde olumlu veya olumsuz tesiri
olmaktadir. Bu nedenle Peygamberimiz sahabenin miinafiklarla yakinlagsmasindan ve
sohbetinden rahatsizlik duymustur. Zira miinafik kisilerle dost olmanin somlugu
miiminleri de onlar gibi ¢irkinlestirip asilestirmesinden endise duymustur.
Miinafiklar ile bir arada olan miiminler onlardan olumsuz etkilenmisler, onlar gibi

hareket etmislerdir. Insanlarin birbirinden olumlu ya da olumsuz etkilendigini dile

493 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 77-78.
% Sabihi, Ihtiyarat, 2085, ¢. 11. vr.167".

45 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.

6 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 78.

7 Al-i imrén, 3/104.

8 Sabahi, [htivarat, 2086, c. VI, vr.187".
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getiren Sabtihi, sekiz grup kavimden bahseder. Sozlerinin devaminda sekiz grupla
sohbet eden insanda Allah’1n sekiz hasleti vucuda getirecegini soyler.

1. Zengin insanlarla sohbet eden kisinin diinyaya olan sevgisi ziyade olur.

2. Fakir kisilerle sohbet eden kisinin siikrii, rizas1 ve kanaati ziyadelesir.

3. Ekabirle (makam mevki sahibleri ile) sohbet eden kisinin tekebbiirii
ziyadelesir.

4. Kadinlarla sohbet eden kisinin cehli ve sehveti ziyadelesir.

5. Cocuklarla sohbet eden kiginin oyun oynamak istegi ziyadelesir.

6. Ulema ile sohbet eden kisinin ilmi, edebi ve dine ragbeti ziyadelesir.

7. Suleha ile sohbet eden kisinin ahirete, ibadete ve taate meyli ziyadelesir

8. Fasiklarlarla sohbet eden kisinin giinaha meyli ziyadelesir, tovbeyi tehir ve
ihmali ziyadelesir.**’

Sabihi Dede’nin bu diisiincelerinden hareketle dostluk ve arkadaslik edilen
kisilerin se¢iminde dikkat edilmesi gerektigini, her insanla sohbet edilemeyecegini,
ozellikle iradesi zayif, karakter zaafiyeti gosteren kisilerin, kotii arkadaglarin sohbet
ve dostlugundan olumsuz etkilenecegini, haramlara ve giinahlara dalabilecegini, bu
nedenle ¢evremizdeki insanlarla iletisim noktasinda Kur’ani ve Nebevi referanslarin
Olcli alinmasi gerektigini anliyoruz. Bu hususta Sabiihi’nin “Cennet bahgeleri” olarak
tanimladig1 zikir halkalari, yani Allah’in ve Peygamberin razi olacagi ortamlarda

bulunmak gerektigini, “Sadiklarla beraber olun”"

ayeti mucibince hareket etmenin
de ferméin-1 ilahi geregi olduguna dikkat ¢ekmekte ve bunun Islami bir vecibe
oldugunu beyan etmektedir. Bu dogrultuda Sabihi’nin, “Cennet bahgeleri” olarak

tavsif ettigi zikir konusunu ele almak yerinde olacaktir.
8. Zikir

Sozliikte; anmak, hatirlamak, 6giit, dua, nasihat etmek anlamina gelen zikir

501

kavrami,” tasavvuf istilahi olarak Allah’t her daim hatirda tutmak veya Allah’tan

baskasini unutmak ve ibadetlerin ortak paydasi anlamima gelmektedir.’”

*° Sabahi, [htiyardt, 2085, c. 11, vr. 207",

*% Tgvbe, 9/119.

0 7zikir kavrami igin bkz. Zebidi, Tacii’l-Ariis, c. XI s. 377-378; Isfahani, Miifreddt, s. 179; ibn-i
Faris, Miicmelii’I-Luga, c. 11. s. 360; Bostani, Muhitii’I-Muhit, s. 309; Cevheri, es-Sthah, c. 11, s. 664.
Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 588-589; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 728-731
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Klasik tasavvuf kaynaklarinda yer alan zikir kavrami tasavvufun oOnemli
kavramlarindandir. Kur’an’da degisik miistaklariyla yer alan zikir kavram1,”” bezm-
I elest sozlesmesini hatirlamak ve Allah’tan baskasini unutmak, Allah’1 dil ve kalb
ile anmak anlamma gelmektedir. *** Sabihi Dede insamin masivay: terketmekle,
Allah’1 ¢okca tesbih ve takdis ederek felaha erisecegini, diinya hayatin1 baliga
benzeterek Yunus (a.s) gibi baligin karnindan (diinyadan) c¢ok zikretmekle

%5 Hemen akabinde tesbih ve zikirden maksadin “elest

kurtulacagim  sdyler.”
bezminde Allah’a verilen ahidlerin” hatirlanmas1 ve verilen s6ziin yerine getirilmesi

icin sa’y u gayret edilmesi oldugunu beyan eder.’®
Hz Huda’y1 zikr ettigin vakit derlin-i dilden itikdd-1 péakla zikreyle. Dil
ucundan halka isittirmek i¢in degil veyahud diinya muradlarindan birini elde etmek igin

degil. Bu sifat miinafiklarm sifatidir. °*7 Zira miinafiklarin dilinde kelime-i sehadet var

ama gonliinde yok.”>®

diyerek Allah’1 zikretmenin samimiyet ve ihlasla, riyddan uzak yapilmasi gerektigini
dile getiren Sabthi, Allah’in nurunun kalbe yansimasi i¢in riyddan ve gosteristen
uzak, sidk ve ihlas ile kalpte olan pasin silinmesinin zorunluluguna isaret eder.
“Kalbin selameti kirden, pastan, hubb-1 masivadan beri olmasidir. Kalbin parlamasi
riydzat ve miicihede ve tebdili ahlak ve zikrullah ile olur.” ** der. Ancak kalbten
past silme eylemini salikin tek basina yapamayacagini, musaykil-i hakiki olan
mirsid-1 kamil eliyle gergeklesecegini belirtir. Kotii huylar ve ahlak-1 zemimenin

kalbin paslanmasini hizlandirdigini, hased gibi kétii huylarin seytan sifati oldugunu

%02 Ruseyri, er-Risdle, s. 382-387; Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, /hydu Uliimi’d-din,
thk. Bedevi Tabane, Endonezya, c. I1I, s. 3-4; Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, /hydu
Uliimi 'd-din, Bedir Yaymevi, Istanbul trs, c. III, s. 10-11. Thya’nin Arapga kaynagi icin Ihydu
Uliimi’d-din, terciimesi i¢in de fhyd kisaltmasimi kullanacagiz; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 728-731. Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 248-250; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan
Terimleri Sozliigii, s. 524-525.

>3 Araf,7/63; Nahl,16/ 43; Taha, 20/99; Enbiya, 21/7, 42, 50, 84, 105, Furkan,25/29, Bakara Stresi, 2/
152, Al-i imran, 2/ 4; A’raf, 7/ 205; Ra’d, 13 /28; Ziimer, 39 /9.

% Serrac, Isldam Tasavvufu, s. 510; Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 122-124; Dogus Devrinde Tasavvuf, s.
154-155; Kuseyri, er-Risdle, s. 382; Siihreverdi, Avarifu’l Mearif, s. 271-279; Tasavvufun Esaslari, s.
486-507; Gergek Tasavvuf, s. 499-519.

*% Enbiya, 21/87.

%% A’raf, 7/172; Sabhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1L, vr. 213%

*%7 Nisa, 4/142.

>0 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 152°,

*% Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 32°, 102",
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belirtir.’'® Kalbin pastan arindirilarak ndr-1 ildhinin yansiyacagi armndirilmis,
parlatilmis ayna haline getirilmesini beyan eder..
Sabhi kulu zikrullahtan alikoyan etkenin nefsin arzularma uymak
oldugunusu sekilde dile getirir:
“Allah Tedld bir kavmi afiyetten ve nimetten alikoymaz, bir kavme ne

vermisse onu almaz, ancak nefislerine uyup sahip olduklari giizel ahlaki terk etmedikce
nefislerinin heva ve heveslerine uyup ¢irkin igler yapmadikga, dillerini zikr-i Hakk’tan,

goniillerini fikr-i Hak tan gafil etmedikge verdigi nimetleri tagayyur etmez.’"'

Sabtihi, toplumlarin i¢ diizeni ve bekasinin sahip olduklar istiin ahldk ve
meziyetlerle irtibath gorir ve toplumsal dilizenin bozulmasinin, kotii ahlakin
yayilmasinin sebeplerini; “Bir kavim Allah zikrini unutur, kalpten Allah zikri nez olur
(kaybolur) neuzubillah o kalb, kiifr i isyan mahalli olur>'* diyerek Allah’1
unutmanin, zikri terketmenin sonuglarmma baglar ve yonii Hakk’a dogru olan
gontlleri (topluluklari) Cenab-1 Hakk’in feyz-i ilahiden mahrum birakmayacagin
dile getirir. Ayrica Tahad siresinde yer alan “Her kim de benim zikrimden
(Kur’an’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona dar bir ge¢im vardir. Bir de onu kiyamet

giiniinde kor olarak hasrederiz,™"

ayetini serh ederken, “Kim Allah’1 zikretmekten,
Allah yoluna davetten yiiz gevirirse onun igin gecim sikintisi vardwr, dirligi bozulur,
yvaramazlik bulasir, kétii fiilere miibtela olur, génliinden kanaat gider, dam-1 hirsa
miibteld olur.”" der.
Zikrin ilahi ferman olusunu Mesnevi beyitlerine dikkatimizi cekerek su
beyitleri 6rnek olarak sunar.
“Padisahimiz, bize ‘Allah’1t amin’ diye ruhsat ve miisaade
verdi,
Bizi ates i¢cinde gordii de nur ihsan etti””

“Tanryr amin” emrine uymak, bir her zevekilin isi degil...

‘Tanrina don’ emrine uymak, her kallegsin ayaginin harci

degil. '

319 Sabiihi, Ihtiyardt, 2085, c. 1, vr. 42°.
' Sabahi, Jhtivardt, 2085, c. 11, vr. 205%
*'2 Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 67°.
313 Taha, 20/124.

>4 Sabihi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 16,
°!5 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1715.

318 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3072.
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Beytin serhinde Sabthi takdis, tahmid, tehlil ve temcid ile kulun Allah’1
¢okca zikretmesi gerektigini,5 7 kisi en ¢ok kimi ve neyi severse onu cokca
zikredecegini, dolayisiyla insanin Allah’1 ¢okga zikretmesinin gerektigini,”'® Allah’1
zikredeni Allah’in  da anacagin®™ ve kendini zikredenle iinsiyet kuracagmni,®*
Allah’1 bir giin dahi zikredenin cehennemden ¢ikarilacagmi®™' belirtir ve Allah’1
zikrin cehri veya hafi olmasinin ¢ok onemli olmadigini, “Allah’t anmanin cehri
olmasina gerek yok Allah gizli olani da bilir” diyerek zikrin hafi yapilmasi yoniinde
goriis belirtir’”. Zikrin hafi yapilmasini istemesinin sebebi ise Sabiihi Ahmed
Dede’nin meldmi mesreb kisiliginin yatmasidir. Zira Sabthil riyd ve gosteris
konusunda oldukca hassas bir kisilige sahip olup, ibadet ve taatin ihlas ile
yapilmasini ister.”>

Mesnevi’den sundugu su beyitle esyanin tesbihatina vurgu yapar:

“O vakit cansiz seylerin tespihlerini apagik duyarsin da tevil vesveselerine
kapilmazsin. >

Bu ve benzeri beyitlerin serhinde mevcidatin Allah’t kendi lisanlariyla
zikrettigini, esyanin zikrini duymak ve anlamak i¢in nazar-1 sahih ve akl-1 safi sahibi
olmak gerektigini, bu nedenle ehl-i kiiflir ve miisriklerin esyanin zikrini
anlayamayacagim ve idrak edemeyecegini belirtir.’>

Sonug olarak Sabthi zikir konusunu Divan’indan ¢ok Ihtiydrdt-1 Sabihi’de
ele almaktadir. [htiaydrdt’ta da sema zikrinden ¢ok insanm asli vatanini, yani elest
bezmini hatirlamak olarak anlar ve insanlarin oraya yeniden donmesi ic¢in iradi

Oliimle varlik ve benliginden siyrilarak vuslata ermek icin calismasi ve ¢abalamasi

>'7 Sabiihi, Jhtiydrat, 2086, c. 111, vr. 14°.

318 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 14°.

319 Bakara, 2/152.

>20 Sabihi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 37

521 Bubhari, Tefsiru’l-Kuran, 4206; Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakem en-Nisaburi, el-
Miistedrek ale’s-sahihayn, Daru’l-marife, Beyrut 1988, c. I, s. 249; Ebu’l Kasim Siileyman b. Ahmed
b. Eyyiib el-Lahmi et-Taberani, e/-Mu 'cemu ’s-sagir, Daru’l-fikr, 1997, s. 842; Muhammed b. Yezid
el-Kazvini, Siinenn-i Ibn-i Mace, Mektebetii’l-ilmiyye, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut,
h.no.4312; Sabahi, fhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 60°.

322 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. I11, vr. 55°

° ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, s. 16-18; Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 22-26;
Hartmann, “Es-Siilemi’nin Risaletii’l-Melametiyyesi”, s. 329-360; Tiirer, “Melamet Diisiincesinin
Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, s. 57-67; Bolat,
Melametilik, s. 175-219; “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, s. 457- 469; Oztiirk, Ebu
Abduurahman es-Siilemi ve Melametiyye Risalesi, s. 125-129.

32 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1022.

52 fsra, 17/44; Kadi Beyzavi, Muhtasar Beyzavi, s. 649.
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gerektigini vurgular. Bu nedenle salikin samimi duygularla, riyddan uzak, ihlas ile
mirsidin talim ve telkinine gore zikre devam etmesi gerektigini, zikir sayesinde
kalplerin pastan temizlenecegini, kotii huylardan uzak durulmasiyla nir-1 ilahinin
kalbe yansimasina yol acacagini beyan eder ve nazar-1 sahih ve kalb-i safi ile varhigin

zikrine sahit olunacagini dile getirir.
9. Hizmet

Hizmet; birisinin isini gérmek, cocuklarin ve ihtiyarlarin bizzat
goremeyecekleri iglerini yapmak, vazife, gorev ve sorumluluk almak anlamlarina
gelmektedir.”*® Tasavvuf 1stilahi olarak, tarikata yeni giren bir dervisin tekkenin
yapilmast gereken islerini yapmasi, dervisin bazi hizmetlerle yiikiimlii tutulmasi
seyhin, dervislerin ve biitlin insanlarin hizmetinde olmas1 gerektigini kabul etmesi ve
gorevleri kabullenmesi anlamma gelen bir kavramdir.”®’ Hizmet, muhabbet ve
sevginin artmasia vesile olur ve Allah’in lutuf ve ikramlarina sebep olur.”*® Sabihi
Ahmed Dede, isledigi giinahlardan dolay1 nadim olmus, Allah ile kurbiyet saglamak
isteyen bu nev’i insanlarin bir miirsid-i kdmil bulup hizmetine girmesini, onun eliyle
tévbe etmesini ve miirsidin talimatlarina gore hareket etmesini tavsiye eder.’®

Sablthi Ahmed Dede, Mevland’dan su beyitleri aktarak goriislerini
pekistirir:>*°

Bu dergdh iimitsizlik dergahi degildir, yiiz kez tévbeni bozsan da
yine gel.

Lutuf ve merhamet sahibi olan Allah kullari, isleri islah etmede
Allah huyuna sahiptirler.

Ey belalara ugramis adam, git de bu kavmi ara.

Kendine gel de bela vaktinde onlarin duasini ganimet bil!

Bu yolda yorul, tirmalan, son nefese kadar bir an bile bos durma,

526 Hizmet kavramu icin bkz. [bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 41; Zebidi, Tacu I-Aris, ¢. XXXII,
s. 55-56; Tbn-i Faris, Miicmeli’l Liiga, c. 11, s. 280; Mu’cem-u Mikyasii’l-Liiga, c. 11, 162; Bostani,
Mubhitu’l-muhit, s. 220; Cevheri, es-Sihah, c. V, 1909. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 544;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 269.

> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 269.

328 Uludag, “Hadim”, DIA, istanbul 1997, ¢. XV, s. 23-24.

>2 Sabihi, htiyarat, 2085, c. I, vr.v25".

30 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr.v25".
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Son demin son nefesin olabilir, is o an bu indyet senin sirdagin
olur.™

Genelde tarikata, 6zelde Mevlevilige girip dervis olmak isteyen kisilere
mutlaka bir miirsid-i kadmil hizmetine girmeleri tavsiye edilir ve seyr u siilikun
miirsid-i kdmilsiz netice vermeyecegini ifade edilir. “Salik-i rah-1 din ve talib-i esrar-
1 ilm-i yakin olanlara 1azimdir ki onun gibi bir saadet menendin hizmet-i serif-i ruh-1
efzalarina vasil olmaya sa'y et ki bu tarikin siiliku miirsid-i sahib-i temkin ve bir
kamil-i ehl-i yakinsiz netice vermez”>>” diyen Sabiihi muhakkak surette bir
miirsidin hizmetinde bulunmayr ve onun manevi egitiminden ge¢meyi zorunlu
gormektedir. Dergahta seyhin, thvanin ve dergahin hizmetinde bulunarak dervislerin
nefisleri ile miicadelesi, gurur ve kibrin kirilmasi, enaniyet duygularindan
arindirilmasi hedeflenmektedir. Mevlevilige giren bir dervis dergéhta on sekiz farkl
asamada hizmet ederek binbir giinliikk egitimden gegmektedir. Bu durum tamamen
salikin egitimiyle ilgili ve gerekli olan bir egitim metodudur.”

Sablihi Ahmed Dede yigitlik zamaninda ibadet Ui taatla mesgul olmanin
faziletine igaret eder ve genclikte yapilan ibadet, taat ve hizmetin miikafatinin daha
yiiksek olduguna, ihtiyarlikta yapilan ibadet ve taatin derece yoniinden daha asagida
bulunduguna isaret ederek, muhataplarin geng¢ yasta tarikat ve hizmet ehli olmaya
cagirir.  Genglik ¢agini baharda acan yemyesil bahgeye benzeten Sabtihi Dede bu
bahgenin verimli oldugunu, oradan taze ve nice tiirlii meyveler elde edilecegini dile
getirir. Geng talip gengligin verdigi sevkle ilim tahsili ile marifet elde edecegini,
ibadet ve taatla ahihrete azik hazirlayacagini, seyhine hizmet ederek onlarin
sohbetinde bulunarak ¢esitli fez ve berekete nail olacagini dile getirir. Heba edilen
genclik yillarinin émriiniin ahirinde insane pismanlik verecegini bildirerek insanin

zamanini ve nefesini bosa tilketmemesini genglikte ibadet ve taata devam etmesini

331 Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 2222-2225.

332 Sabiihi, Thtiyarat, 2085, c. 11, vr.144°.

>33 Semih Ceyhan’in Ismail Ankaravi’nin Risdle-i usil-i tarikat ve bi'at adli eserinden aktardig
bilgiye gore: Mevlevilikte dervigler muhibbler ve cilekes canlar diye ikiye ayrilir. Muhibler dergahta
1001 giin ¢ile ¢ikarmayip Mevlevilige goniil vermis, sempati duyan, giin icerisinde dergdha gelip
giden miintesiplerdir. Ticaret, sanat, siyaset veya ilim ehlinden olabilen muhibblerin dergéhta kalma
gibi bir zaruretleri yoktur ve kendi isleriyle ugrasirlar. Cilekes canlar ise tekke ehli olup, tekkede yatip
kalkmakla beraber, kendilerine verilen islerle tarikata hizmette bulunurlar. Bu hizmetleri karsiligi
kendilerine vakif gelirlerinden tahsisatta bulunulur. Tarikatta tekke i¢i ve digt hizmet ve ¢alismak esas
oldugundan miskinlik veya fikri seviyede cebrilik ve ibahilik kmanmustir. Bkz. Ceyhan, Ismail
Ankaravi ve Mesnevi Serhi, s. 54.
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tavsiye eder.”>* Sabiihi’nin bu sozlerinden siilike kaabiliyeti olan kisilerin geng
yaslarda bir miirsid-1 kamil hizmetine girerek bu yolda kendilerini yetistirmelerini
istedigi anlagilmaktadir. Daha once ele aldigimiz gibi Sabtihi salikleri salik-1 kabil
(mtirid-i miistaid) ve salik-i gayr-i kabil (miirid-i gayr-1 miistaid) diye ikiye ayirmist1.
Salik-i kabil olanlarin geng yasta yapacaklar1 ibadet, taat ve seyh hizmetinin maddi
ve manevi yonden daha makbul ve tercih edilir bir durum oldugunu beyan eder.
Hayatindan bahsederken aldigimiz verilere gore Sabihi Ahmed Dede, ¢ocuk denecek
kadar gen¢ yaslarda Kasim Baba’ya hizmet etmis, seyhinin vefatinin akabinde de
Konya’ya gidip Ebl Bekir Celebi’ye intisap etmis ve on ii¢ yil onun hizmetinde
bulundugunu gérmekteyiz.

Sabtihi Ahmed Dede, miirsid-i kamil hizmetinde bulunma konusuna israrla
vurgu yaparken, Ihtiyardt-1 Mesnevi’de seyhi Ebi Bekir Celebi’nin hizmetinde
2535

bulundugunu dile getirmistir. Ancak Mevleviligin hizmet esaslarina, “Zabitanin

matbahta on sekiz asamada gergeklestirdigi siilik siireci konusuna hig

334 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2085, c. 11, vr. 25°.

335 Matbahta, on sekiz hizmet vardi; bu hizmetleri gorenler sunlardi:

1) Kazanct Dede; Canlarin inzibatindan, edep ve terbiyelerinden sorumluydu. Ascibasi gibi bunun da
ayr1 bir postu vardi; yani makam sahibiydi.

2) Halife Dede; Matbaha yeni girenlere yol, erkan ogretir, onlar1 yetistirirdi.

3) Disart meydancist; Hiicrelerdeki dedelere, Konya’da tarikatcinin, diger yerlerde Ascibasmin
emirlerini bildirirdi.

4) Camasirct Dede; Dedelerin ve canlarin camasirlarini yikar, yikatir, temizlige nezaret ederdi.

5) Ab-rizci; Helalarin, sadirvanin, musluklarin temizligine bakardi.

6) Serbetci; Hucreye cikacak canin serbetini hazirlar, dedeler, matbahi ziyarete gelince onlara serbet
yapip sunardi.

7) Bulasikc1; Tabak, ¢anaga bakar onlar yikar, yikatirdi.

8) Dolapct; Bu da kabkacaga bakar, onlarin kalaylanmasi gerekenleri kalaylatirdi.

9) Pazarci; Sabahlari, zembille pazara gider, alinacak seyleri alip getirirdi.

10) Somatci; Sofralari kurar, kaldirir, yerini stipiiriir, stipiirtiirdii.

11) Meydanci; Matbahtaki canlara kahve pisirir, cuma giinleri dedeler, matbahi ziyarete gelince onlara
kahve yapip sunardi.

12) iceri kandilcisi; Matbahin kandillerini, samdanlarim temizler, hazirlar, uyandirir, dinlendirir, sir
ederdi.

13) Tahmisci; Matbahin ve dedelerin kahvelerini doverdi.

14) Yatakcr; Canlarin yataklarmi serer, kaldirir, devsirirdi.

15) Disar1 kandilcisi; Digardaki kandillere, samdanlara, mumlar bakardi.

16) Siipiirgeci. Bahceyi ve etrafi siipiiriir, siipiirtiir, temizligine bakardi.

17) Ceragct; Matbahin kandil ve samdanlarina nezaret ederdi ve tiirbedarin yardimcisi sayilird.

18) Ayakci; Ayak hizmetlerinde bulunur; lazim olan seyleri getirip gotiiriirdii. Soyunup dervislige
ikrar verene, ilk olarak bu hizmet verilirdi.

Dergahta can coksa, hizmet sahiplerine, birer, ikiser yardimci verilrdi ki bunlara “Refik” denirdi. Can
azsa, iki-lic hizmeti bir kisi goriirdii. Bkz. Golpmarh, Mevievi Adab ve Erkimi, Inkilap ve Aka,
Istanbul 1963, s. 45-46.
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deginmemistir.”*® Biz bu durumu, Mevleviligin egitim siireci ve hizmet konusunun
en azindan Mevleviler ve Mevlevilige goniil verenler tarafindan bilinen bir durum
oldugu, Sabitihi Dede’nin bundan dolayr konunun detaylarma girmek istemedigi
kanaatindeyiz. Zaten eserin telif edilme sebebini Sabthi, Mevlevilige yeni giren
dervisanin Mesnevi’de yer alan, anlasilmasi zor beyitler agiklamak i¢in yazdigini
beyan ettigini, hedef kitlenin mevleviyan oldugunu “Eserleri” boliimiinde ele
almistik.

Sabtlihi seyhe hizmet konusunu eserinin bir kag¢ yerinde dile getirir ve salikin
tarikat yolunda manevi terakki elde etmesini seyhe hizmete ve ihvan ile beraber
olmaya baglar. Bu durumu talibin seyhine hizme edetmesi, sohbetlere miidavim
olmasi1 ve seyhin yaninda seyhin talimatlarina uyarak kendini yetistirmesi sayesinde
hakikate vasil olacagini beyan eder. Insanlar arasinda etkilesim ve yakinlagsmanin
sonucunda kisilerin kabiliyetlerinin ve karakterlerin ortaya ¢ikmasinda bulundugu
ortam ve kisilerin dnemine isaret eder ve su 0rnegi verir: “Kezalik saki dahi sakiyye

karin eylemekle zatinda olan sekaveti zuhur eder”.>®’

Sabiihi Ahmed Dede salih kullar hakkinda “O kisi velidir diye kabul et ve ona
gore hareket et, hizmetinde bulun, bu sekilde davranarak bir giin veliy-yi kamile
denk gelirsin” diyerek veliy-yi kamile hizmeti ¢ok dnemser. Sabtihi’ye gore veliler
gizlidir.

“Nasil ki Allah leyle-i kadiri ramazanda, esref saatini cuma giiniinde sakladi ise

velileri de halk arasinda sakladi. Velilere hizmet eden kisinin basma devlet kusu

konmus gibidir, biiyiik miikafatlar elde eder”>*®

diyerek miirsid-i kamillere hizmete tesvik eder.Salikin tekkede hizmet ederek
nefse agir gelen huylarindan armacagini, nefs ile miicadele ve miicahede
edecegini, kemalat yolunda adim adim ilerleyecegini belirtir.  Seyhin
hizmetinde ve yakininda bulunmak suretiyle salikin onun feyz ve bereketinden

istifade edecegine dikkat ¢eker.

336 Mevlevi dervisi olmaya karar veren veya dervislige kabul edilmesi diisiiniilen kisi dergihta “saka
postuna” oturur ve {i¢ giin sabirla bekler, ii¢ giin sonra imtihani gecerse veya terkedip gitmezse
dervislige kabul edilerek “nevniyaz” olur. Sonra on sekiz asamali hizmet siireci baslar. Genis bilgi i¢in
bkz: Golpnarli, Mevievi Adap ve Erkdni, s. 45-47; Mehmet Demirci, “Bir Egitim Araci Olarak
Mevlevi Cilesi”, Marife 7/2 (2007): s. 113; Gokben Azsoz, “Mevlevihanelerde Matbah1 Serif”, Toros
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/5 (Temmuz 2016): s. 31-44.

37 Sabihi, [htiyardt, 2085, c. 11, vr. 167"

>3 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 193°.
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Sonug olarak seyr i siilika kabiliyetli miiridin bir seyhe intisabin1 zorunlu
goren Sabihi Dede, miirside bey’atla baslayan siirecin miirsidin talimatlarina ve
tarikatin adabina salikin harfiyen uymasiyla devam eder. Seyhinin hizmetinde
bulunan murid, miirsidin sohbetlerinden feyzilenmeye gayret eder. Ihlas ve istikamet
lizere ibadet ve taatini yerine getiren murid bunlarin yaninda nefsi ile miicadele ve
miicahede eder. Tezkiye-yi nefsle kalbini arindirmaya gayret eder. Giinliik evrad u
ezkar ile ise goniil aynasindaki paslardan kurtulmaya sa’y u gayret gosterir. Bu yolda

basarili olursa ¢esitli makamlara terakki eder.
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UCUNCU BOLUM

SABUHI’NIN TASAVVUFI MAKAMLARA DAIR TEMEL
YAKLASIMLARI

Seyr i siilik esnasinda salik miirsidin talimatlarina ve adab-1 tarikata uyan
salik ¢esitli haller ve makamlara vasil olur. Biz bu boliimde Sabtihi Ahmed Dede’ye
gore salikin ulasacagi makamlar1 ele alacagiz. Onceden de bahsettigimiz gibi Sabiihi
Ahmed Dede’nin eserlerinde tasavvufi kavramlar sistematik olarak ele alinmayip
daginik bir haldedirler. Biz tespit edebildiklerimizi asagida agiklamaya ve
degerlendirmeye calistik.

1. Tovbe

Tovbe; geri donme, pismanlik duyma ve giinahtan af dileyerek Allah’a
yonelme, vazge¢me anlamma gelmektedir.”*® Tasavvufta kisinin kétii isleri terkedip
Allah’a yonelmesi olarak tarif edilir. Tovbenin kabul olunmasi i¢in nedamet, giinahi
terke ve giinah islememeye azmetmek sarttir'*’. Necmeddin-i Kiibra (5.618/1221)
tévbeyi kulun kendi iradesiyle Allah’a yonelmesi olarak tammlarken,™*' Usilii’l-
Aser’e sarihlerinden Kemaleddin Hiiseyin Harezmi (6.836/1433 veya 840/1436)
herkesin i¢inde bulundugu durumdan dénmesi, kiifiirden imana, kotiliikten iyilige,
sefahatten hilme, cehdletten ilme rucu’ etmektir diye tammlar.’** T&vbenin
geciktirilmemesi gerekir. Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, (6.283/896) “Tovbe tehiri terk
etmektir”* derken kastetdigi sey de budur.

insan, diinya hayatina imtihan icin gelmis"** ve kimin daha iyi amel
yaptigini®® Rabbi huzurunda géstermesi i¢in gonderilmistir. Yani hayat Allah’a

yakilasmanin yollarin1 aramanin arenasidir. Insan bu yolda yiiriirken diisiip

>3 {bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 61; Cevheri, Sthah, c.1,s. 91; Ciircani, Ta rifdt, s. 74; ibn-i
Faris, Mu’cem’u Mikayisii’l-Liiga, s. 357. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.
657. Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 529-530; Mahmud Esad Erkaya, Kur’'an Kaynakl
Tasavvuf Kavramlar:, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2015, s. 98-104.

540 Kuseyri, er- Risale, s. 187; Kasani, Istilahatii’s-sufiyye, s. 117; Ciircani, Tarifat, s. 76-77.

! Necmeddin-i Kiibra, Usulii’I-Asere Serhleri- Tasavvufta On Esas, trc. Siileyman Gokbulut, insan
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 25.

2 Kiibra, Usulii'l-Asere, s. 63-64.

>3 Kuseyri, er-Risdle, s. 183.

** Hucurat, 49/3; Miilk, 67/2.

* Miilk, 67/2.
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kalkacakatir. Seytan ve avaneleri her firsatta insanin ayagim1 kaydirmak i¢in firsat
aramaktadir. Bu nedenle seytana uyan ve nefsine esir diisen insan, insan olmanin
geregi olarak derhal tovbeye yonelmelidir. Hatasini kabullenip gurur ve kibre
kapilmadan, oyalanmadan, vakit kaybetmeden tovbeye yonelmelidir. Tovbeye karsi
direnme seytan vasfidir. Seytan kibrinden ve giinahindan dolayr huzur-1 ilahiden
merdid olmus ve Allah’tan affini isteyen, hatasini kabullenen Adem ve nesline
diisman kesilmistir.>*®

Sabiihi Ahmed Dede, insanlik tarihinde hata islemenin seytanla bagladigin
sdyler. Allah Teald tiim meleklere hitaben “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim™*’
demis ve Adem’i yaratmis secde edilmesini emretmistir. Seytan Allah’in emrine itaat
etmeyip kars1 gelmis, “Ben atesten yaratildim” diyerek {istilinliik iddiasiyla baglayan
siireg, seytanin huzur-1 ilahiden kovulmasiyla sonuglanmistir. Adem ve soyundan
gelenlere karsi miicadele eden seytan, Ademogullarin1 Allah’in yolundan ¢evirmek
icin c¢alisip cabalamasiyla baslayan dogru yoldan saptirma, hata ve giinah isleme
eylemleri Hz. Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemesiyle insanlik tarihinde ilk
defa gergeklesmistir. Bu siireg Adem ve Havva’nin pismanhgi, tovbe etmeleri, affa
mazhar olmalar1 ve yeryiiziine gonderilmeleri ile sonuglanmistir. Sabiihi hata ettigini
anlayan Hz Adem’in giinahini ikrar eyledigini ve pisman oldugunu sdyleyerek
insanin hatasini kabullenme ve nedamet duymasi gerektigini belirtmistir. belirtmistir.
Ayrica Hz. Adem giinah Allah’a degil kendi nefsine isnad etmis, bundan dolay: da
sigmilacak melce’ arayarak “Gealla Uy 7 demistir ve nefsini asagilayarak Allah
karsisinda tekebbiir etmemistir. Bunun yani sira acizligini dile getirdigi i¢in Allah

49

tarafindan tovbesi kabul olunmustur.>®  Sézlerinin devaminda “Adem kendi nefsini

melamet eyledi, tovbede ihtimam gosterdi ve rahmet-i Hiida dan iimidini kesmedi.

2330 i fadelerini

Amma Iblis-i lain Adem’in yaptigi eylemin hilafim isledi, merdiid oldu.
kullanir.
Beser olmasi hasebiyle zaman zaman insandan hata ile giinah sadir olabilir.

Giinah isleyen kisi Hz Adem gibi giinahi ikrar edip pisman olmali, samimi ve ihlas

346 Bakara, 2/36, 102, 168, 204, 208; Al-i imran, 3/ 36, 155; Nisa, 4/120; Kasas, 28/15; Yasin, 36/60;
Zuhruf, 43/62; En’am, 6/71, 142; Yusuf, 12/5.

>* Bakara, 2/30.

¥ A’raf, 7/23.

¥ Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 193°.

>0 Sabihi, [htiyardt, 2085, c. 11, vr. 188°, 189%; Mevlana, Mesnevi, 11, b.1950.
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ile tazarru eylemeli, af dilemeli, yaptiklarindan dolay1 nefsini melamet eylemell,
Allah’in rahmetinden tmidini kesmemeli, tovbeyi geciktirmeyip derhal tovbe

1 Aksi takdirde tovbeyi geciktirip, 6niimiizde uzun yillar var, daha vaktim

etmelidir.
var diyerek erteleyenleri Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6.373/983) ibn-i Abbas’tan
iktibas ettigi “Erteleyenler helak oldu’>** hadisi ile uyarmaktadir.”> Sabihi’ye gore
kisi Iblis gibi giinah isledikten sonra kaderimiz buymus deyip cebre basvurursa, Iblis
gibi merdid olmasi lazim gelir.”>* Sizin bir ihtiyaciniz olsa ya da bir giinah isledikten
sonra bana ydnelseniz dualarinizi kabul ederim diyen Allah’a yonelmesini, " 53
& Gl 555 emrine teslim olunmast gerektigini 1srarla vurgular.

Sabtthi Ahmed Dede, insanin ¢ift yonli bir varlik oldugunu, cismaniyet ve
ruhaniyet yoniiniin bulundugunu sdyler ve cismaniyet yoniiyle onu hayvana benzetir.
Zira yemek, icmek, yatmak, uyumak, cima etmek ve def i fuzlilatta bulunmak hayvan
sifatidir. Rihaniyet yoniiyle de insan meldikeye benzer. Ilm-i kemalat: tahsile
kabiliyetli, fazilet ve efdaliyyet mahalli olmasi, feyz-i miilk-i miitealin aynas1 olmasi
hasebiyle Cemal-i Zat-1 Zii’l-Celal’in tecellisinin mazharidir. Eger cismani tarafi agir
basar ise hayvandan daha asag1 olur, gaflete diiser, giinah isler, heva ve arzularinin
pesine diislip nefsinin esiri olur, ruhdniyet tarafi galip gelirse meleklerden efdal
olur.”®

Sablhi Dede, cismaniyet yonii agir basip, gaflete ve hataya diiserek gilinah
isleyen kisiye soyle seslenir:

“(Ey giinah Isleyen), atan Adem Firdevs-i A’1a’dan, yedi kat goklerin iistiinden
ayaklar1 dolasarak en adi yere, ta kap1 dibine, 6ziir dilemek i¢in diinyaya indi. Sen de

hata ettiginde babanin yolundan gidesin, aglayip gozyas1 dokiip af dileyesin, gozyasinin

kiymetini ehli bilir”.>’

5! Sabihi, [htiydrdt, 2085, c. 11, vr. 170°; Mevland, Mesnevi, 11, b.1234. Adam dedi ki: Babacigim, bir
hayli giin var, bugiin olmazsa yarin! ”Vali “ Hayur, acele davran, isi savsaklama.

>*2 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim (8.373), Tenbihu’I-Gafilin bi Ehddisi Seyydi’l-Miirselin
lis'Semerkandi, thk. Yusuf Ali Bedivi, Dar’u ibn-i Kesir, Beyrut 2000, hadis no: 66.

553 Sabahi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 65% Ebi’l-Leys Tenbihu'l-Gafilin bi Ehddisi seyydi’l-Miirselin
lis 'Semerkandi, hadis no: 66.

534 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2085, c. 11, vr. 189%.

%55 Mii’min, 40/60.

336 Tin, 95/3-4; Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 64°.

7 Sabahi, htiyardt, 2085, c. 1, vr. 64°.
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Gozyasii ¢ocuga benzeten Sabiihi Dede, ihlas ile tovbe eden, nedametle
g0z yast doken giinahkar kullarin Allah tarafindan affedilecegini ve cehennem

azabindan kurtulacagini®™® su hadisle miijdeler.
“Peygamberimiz buyurur ki: Allah’m kullarindan bir kul yoktur ki bir

gilinahina aglasin, soyle gozlerinden gdzyaslari yiliziine dogru aksin da Allah, o kulun

yiiziinii cehennem atesine haram kilmasin™**’

diyerek gozyast ve ihlas ile tovbe eden kullarin cehennem atesinden azat olacagini
mijdeler. Mevlana’nin su beytini aktararak tovbe edecek kiginin samimiyet ve
ihlasla feryad ii figan ile aglamasini ve gézyas1 dokmesini ister.
“Feryad edeyim, ¢iinkii feryat ve figanlar, hosuna gidiyor.
Iki dlemden de ona ancak feryat ve figan lazim.””%

Sabtihi Dede’ye gore, insan nefsin sehevi arzu ve isteklerini engelleyip, hata
ve giinahlardan tovbe etmeli ve Cenab-1 Hakk’a yonelmelidir. Sablihi Ahmed
Dede’ye gore kim diinyada iken nefsin arzu ve isteklerine karsi gelip nefsine azap
eylemez ise ahiret aleminde Naim Cennetine giremez, ebedi hayatini ihya edip ebedi
kurtulusa nail olamaz.”® Bunun yaminda giinah isleyen kisilerin timitsiz
olmamalarint ve Allah’in tiim gilinahlar1 bagislayacagi miijdesini “De ki: Ey
kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.
Stiphesiz Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢cok bagislayandir, ok merhamet
edendir.’® ) 58l 0 g2be & 8 Yani giinahta devam eden ve giinahlarda isyani ¢ok
olan demektir. “Kullar” izafeti ise Kur’an’a devamli bagli olduklarindan miiminlere
tahsis edilmigtir. £ des ) (3o 1536 Y yani ilk 6nce Allah’in bagislamasindan, ikinci
olarak da liitufta bulunmasindan iimitsizlige kapilmayin. Ciinkii s @83 e, &)

O Bu ayeti su sekilde yorumlamuistir.

“Kul (gilinahlar sebebiyle) ne kadar uzak mesafede olursa olsun O, affedendir.

Allah’in magfireti goriinenin, lafzin zahiri hilafina tévbeyle teyit edilmistir. O’na ortak

kosmanin disinda affedilen her sey buna delalet eder. & 3)3’-,’5 “ d)-&; u\ f)b-; N u\
Lo,

eliy oal @y ) dgyetinin agiklamasi miibalagadir. Teferruat ifade eder. s& 43

axx )l ) séxlIBagislanmadan sonra merhamet vaad etmektedir: " 40 das 5 (o | kot Y ¢

>*% Sabiihi, Jhtiyarat, 2085, c. 11, vr. 158°.

>% Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 158°. Sabihi Dede bu hadisi yorumlayarak aktarmigtir. Gozyasi
ile ilgil hadisler i¢in bkz. Buhari, Cenaiz 44; Tirmizi, Ziihd 9; ibn-i Mace, Ziihd 19.

>0 Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 70% Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1773-1774.

01 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 36"

362 7iimer, 39/53.
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tan baska higbir yol azigim yok. Sen, “limitsiz olmayin ve benden liituf ve indyet
bekleyin” diye emrettin, bundan dolayr timitliyim, beni bagisla ki (belki) haddinden
fazla Gimitliyim. Biitlin cihan, gece i¢inde kalmis, karanliklara mihlanmis, giinesi ve
giindiizii bekleyip durmakta. Yani cihan zulimat-1 kiifr i cehl ve taklidi ve inat ve
mubhalefette cakilmig kalmig hurside ve riiz’a muntazirdir. Eger afitab-1 hakiki (miirsid)
zuhur etmez ve nur-1 hidayet-i ilahi parlamaz ise bu cihan-1 zulméni nur ile
aydinlanmaz. Yani dil-i ehl-i cihdn, nlir-1 iman ve safa-y1 irfana ulagamaz. O nur bir

merd-i kdmil vasitasiyla miiyesser olur ki, “Yer ve gége sigmadim, miimin kulumun

kalbine s1gdim™* hiikmiince dertin-1 néir-i ilahi ile pairnur olmus ola.”***

Bu ifadeleriyle Sabihi Ahmed Dede tovbenin bir miirsid goézetiminde
yapilmast gerektigini belirtir. Hak Tealad bazi sifatlar1 yaratmistir. O sifatlarin bir
halden baska bir hale tebdili ve intikali muhaldir. Baz1 sifatlar vardir ki bir halden bir
hale intikaline mahal vardir. Yani egitim ve terbiye yontemleriyle degisiklik ve 1slah
miimkiin olabilmektedir. Insanda arizi sifatlar olabilir ki, onlar1 terk etmek
miimkiindiir. Ornek verilecek olursa herkesin nefretini kazanan kisi, o sifatlar1 terk
eder, huylarindan vazgecerse herkesin sevgisini kazanir, herkes ondan razi olur.
Sabtihi Dede gore de insanlarin nefretini ve bugzunu kazanmis bir kimse, bir miirsid-
i kdmil terbiyesinden gecerse, tovbe edip makbul ameller islerse salih kullardan olur.
Bu nedenle gilinaha diismiis bir kisinin ihtimaldir ki kiifrii bu kabilden olabilir, o
kisinin iman ve itikat tarafina intikal etmek kabiliyeti vardir. Bu nedenle bir kimse
kiifriine, fisk ve isyanina tovbe eylese Hak Tedld o kulun tdvbesini kabul edip
giinahlarini dahi af eder.”® Sabihi bu gériisiine “O, kullarindan tovbeyi kabul eden,

kétiiliiklerinizi bagislayan ve yaptiklarimizi bilendir.”>%

ayetini delil gosterir. Allah,
nefsi hastaliklara tutulup isyan eden insanin kurtulmasi i¢in tovbeyi ve taati deva
olarak halk eylemistir. Ta ki giinahlardan rucu’ eden miimin salih amelleriyle
magfirete nail olup cennetlik olsun ve muttaki kullar arasimna girsin.’®’

Sabiihi Ahmed Dede tévbede acele edilmesini ister.”®® Allah tovbe edenlerin
tovbesini kabul eder, giinah adina yaptiklarini dahi hasenata tebdil eyler, buyurarak

ehl-i isyam tovbeye tesvik eder.’® Giinah isleyenlerin miinafiklar ve miisrikler gibi

363 Aclini, Kegsfii'I-Hafa, s. 195.

364 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 85°

365 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 57°.

366 Sura, 42/25.

67 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 162% 2086, c. 11, vr. 63°.
6% Sabuhi, Jhtiyardt, 2085, c. I, vr. 111°, 112°.

> Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. 1, vr. 137",
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nefislerini unutmamalarin®® “Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine
kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaym. Iste onlar fasik kimselerin ta

. P 571
kendileridir.”

ayetiyle hatirlatir.

Tovbenin merhalelerinden bahsetmeyen Sabtihi Ahmed Dede, giinahlardan
uzaklagip taate donmekle baslayip vustl-1 ilellaha kadar varan siireci, agama asama
ilerleyen ve sonunda biitiin kayitlardan siyrilip indyet-i Rabbani ile Allah’a doniis
olarak goriir. Tovbe ile salik baz1 davranislardan, arzu ve isteklerden feragat edecek,

siipheli seylerden uzak duracak, hatta helal olan bir kisim isteklerini dahi istedigi

sekilde gergeklestiremeyecektir. Yani ziihd hayati1 baglayacaktir.
2. Havf ve Reca

Havt sozliikte, endise etmek, korkmak, sahib olunan bir seyin eksilmesinden

372 Reca kelimesi de

ve kaybolmasindan endise duymak anlamlarina gelmektedir.
emel, timit, genislik bulmak, bir igin akibetinden hayir ummak, yalvarmak, bir seyin
yerine getirilmesini istemek anlamlarinda kullanilir.””® Tasavvuf istilahinda havf,
Allah’in kahrindan korkarak dinde sabit durmak, Allah’in rahmet ve merhametini

™ Imam Kuseyri, havfi daha ¢ok kulun diinyada isledigi amellerden

ummaktir.
dolay1 ahirette hesaba cekilerek cezalandirilmaktan korkmasi ve gelecege dair bir
endise tasimasi seklinde tanimlarken,””> Ruveym (6.303/915) havf sahibini Allah’tan
baskasindan korkmayip, nefsinden ve akibetinden korkan kisi olarak vasfeder.’”
Sehl b. Abdullah et-Tiister? (6.283/896) ise havf ve reca’y1 kadin ve erkege benzetir

ve her ikisinin birlesiminden iman hakikatlerinin ortaya g¢ikacagini ve Allah’tan

°70 Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. I, vr.156".

> Hasr, 59/19.

2 fon-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 248-249; ibn-i Faris, Mu’cemu Mekayisii-liga, s. 230;
Zebidi, Tacu’l- Ariis, c. XXIII, s. 287-293; Cevheri, Sthah, c. 1V, s. 1358-1359; Isfahani, Miifredat, s.
161-162; Ciircani, Ta rifat, s. 107; Gazali, fhydu Ulumiddin, c. 1V, s. 154-169; Kasani, Mu 'cemu
Istilahati’s-Sifiyye, s. 208. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 257; Uludag,
Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 229.

Bibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 248-249; ibn-i Faris, Mu 'cemu Mekdayisii'l-liiga, s. 494;
Cevheri, es-Sthah, c. V1, s. 2352; Isfahani, Miifredat, s. 190-191; Ciircani, Ta rifat, s. 114; Kasani,
Mu’cemu Istilahati’s-Siifiyye, s. 221. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 513;
Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 430.

> Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 257.

° Kuseyri, er-Risale, s. 234.

*7® Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 115-116; Dogus Devrinde Tasavvuf. s. 147-148.

122



baskasindan korkmayip, Allah’tan iimidini kesmeyen kisiyi Allah’in korkularindan
emin kilacagini, o kisinin Allah katinda sevimli bir kisi oldugunu séyler.””’

Sablihi Ahmed Dede ise Ihtiyardt 'ta,

“Korkmaywmn” sozii, korkanlara sunulan hazir yemektir.

Ve bu yemek tam onlara layiktir.”””®
beytini serh ederken imam-1 Gazali nin Miikdsefetii’l-Kuliib adl1 eserinde gegen su
hadisi aktarir. “Izzetim hakki i¢in kulumda iki giiveni, iki korku ile yan yana
getirmem; buna gore, diinyada benden yana emin olanlar1 ahirette korku ile
karsilastiririm, diinyada benden korkan kimseleri ahirette giivene kavustururum.”’””
Daha sonra havf ve recanin tanimini verir: Sabhi havfi; “Azabindan korkarak
Allah’u Tedla’ya karst masiyeti terk etmek, recd ise sevap kazanmayr umarak itaate
miidavim olmakur.””™ diye tanimlar.

Imam-1 Gazali havf ve recdyr mukarrabini makam-1 mahmuda ulastiran
kanatlara ve ahirete giden yolda sarp kayaliklarla, engebeli yollar1 kendisiyle asilan
bineklere benzetir.”®'

Sablihi Ahmed Dede

“Clinkii ferahlik ve genislik zamanminda varim, yogunu har¢ edip

duruyorsun demektir,

Harc etmeye karsilik bir de gelir ldzim elbet!”*
beytini serh ederken Sabiihi, havf ve recanin avam i¢in, kabz ve bastin havas i¢in,
linsiyet ve heybetin havassii’l-havas i¢in oldugunu beyan eder. Ayrica havfin
gelecege dair bir endise ve korku, recanin umdugu bir seyi elde etme timidi oldugunu
belirterek Kuseyri ve Gazali tesirlerini yansitir.”®
Ehl-i tarikin miibtedi, miitevassit ve seyh olmak iizere ii¢ kisim oldugunu

sOyleyen Sabiihi, miibtediye “etfal-1 tarikat”, miitevassita “kuhal”, miintehiye “seyh”

denildigini ve {i¢ grubun her birinin iki kuvve-i muhtelifesi oldugunu, iki kuvvetin

77 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 115-116; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 147-148; Kuseyri, er-Risale, s.
234-252; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 229; Mustafa Kara, “Havt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklobedisi, c. XV, istanbul 1997, s. 528-531.

°78 Mevlana, Mesnevi, c. I, b.1430.

°”% Gazali, Miikagsefetii’I-Kuliib- Kalplerin Kesfi, trc. Salih Ugan, Celik Yaynevi, istanbul 1980, s. 18.
3% Sabahi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 61°.

' Gazali, Thydu Uliimi’d-din, c. 1V, s. 138-141; Gazali, [hya, c. IV, s. 259-287.

*82 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3375.

8 Kuseyri, er-Risale, s. 234-252; Gazali, [hydu Ulimi’d-din, c. 1V, s. 142-155; Kadir Ozkose,
Dervisin Giinliigii, Mavi, Istanbul 2014, s. 87.
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onlar i¢in kanat mesabesinde bulundugunu vurgular. Ug giirthun kanatlarini degisik
tiirlerdeki kuslarin kanatlarina benzetir. Kus tiirlerinin birbirine benzemedigini, yani
kartalin kanadinin sergenin kanadiyla ayni olmadigint mukayese ederek anlatir. Ehl-i
tarikin ii¢c grubun kanat mesabesinde olan kuvvetin mertebesine gore degisiklik
gosterdigini  soyler. Etfal-1 tarikat olanlarin kanatlart “havf ve recd”, kuhl
makaminda olanlarin kanatlar1 “kabz ve bast”, seyh makaminda olanlarin kanatlar
“lins ve heybet”tir. Etfal-1 tarikat iken havf ve reca kanatlariyla seyhlik makamina
kadar ucabilenlerin, seyh-i kamil olduktan sonra iins ve heybet kanatlariyla
marifetullaha, fenafillah ve bakabillaha ugacagini belirterek salikin havf ve reca ile
manevi yolculuguna basladigina isaret etmektedir.”**
Sablhi Mesnevi’den su beyitleri aktararak konuyla ilgili goriislerini
serdetmeye devam eder:
Bir an i¢inde siddiki kdfir eder, bir an i¢inde zindiki zahid.
Onun i¢indir ki ihlas sahibi, varligindan tamamiyla halds
olmadik¢a tuzaga diismek tehlikesindedir.
Clinkii yoldadir, yol kesicilerse sayisiz.
Ancak Allah amamnda olan kurtulur.’®
Sabtihi etfal-1 tarik i¢in
“Onun igindir ki ihlds sahibi, varligindan tamamiyla halds
olmadik¢a tuzaga diismek tehlikesindedir”
diyerek insanin havf ve reca halinde yasamasi gerektigini, kalplerin bir o yana bir bu
yana déndiigiine,”®® bir anda insanin zindik veya miimin olabilecegine dikkat ¢eker.
insanim bir an bile havf ve recidan hali olmamas: gerektigine isaret eder.”® Sabiihi
Dede havf ve recanin disinda Ihtiyarat 'ta kabz-bast, iins-heybet konusundan kavram
olarak hi¢ bahsetmez. Havf ve recd hakkinda ele aldiklar1 hususlar ise yukarida

degindigimiz konulardan 6te gegmemektedir.

3% Sabiihi, Thtiyarat, 2086, c. I11, vr. 70*°.

>3 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b.1312-1314.

586 “Ey kalpleri halden hale degistiren (Allah’im), benim kalbimi dinin iizere sabit kil" , Tirmizi,
Deavat, 90, 125; Kader, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 13; Ahmed b. Hanbel, c. IL, 4, 8; c. III, 112, 257; c.
V, 182, c. VI, 251, 294, 302, 315; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. XI, 37.

87 Sabihi, fhtivdrat, 2085, c. 11, vr. 172°.
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3. ihlas ve istikamet

Kelime anlamu itibariyle; arinmak, kurtulmak, ulasmak, temizlenmek, karigik
bir bilesimden saf hale gelmek ve ortakliktan ari, kalbi saflastirmak, riyddan uzak
durmak, riydyr terk etmek, Allah’tan bagka biitiin varliklardan berl olmak
anlamlarina gelen “ihlas™*® kelimesinin tasavvuf istilahindaki manasi kulun her tiirlii
davranisinda Allah nizasim1 gozetmesi ve riyayr terk etmesidir. Tasavvufi
makamlardan olan ihlds, kulun hi¢bir seyden ve hicbir kimseden beklentiye
girmemesi niyetini dogrudan Allah’a yénlendirmesidir.”®

Tasavvuf tarihinde riyadan kagis ve Allah ile kulun arasina higbir seyin
girmemesi manasinda anlasilan ihlas konusunda ilk eser yazan miielliflerden olan
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li-Hukukillah kaleme almis ve “riyd”
bashgr altinda konuyu ayrmtili bir sekilde islemistir’’. Muhasibi “ihlas”m tanimin
“riya’nin tanimi lizerinden yapar ve “Allah’in sana emrettigi seyleri insanlar igin
yapmamandir,”’' hadis-i serifiyle ihlasin ne oldugunu aciklar.’®* Kuseyri, ibadet ve
taatta halkin miilahazalarindan uzak durup, niyeti Allah’a hasretmektir derken,’”
Ciineyd-i Bagdadi ise her iste Allah’in rizasin1 gdzetmek olarak tanimlar.”** Herevi
ise ihlas1 kulun isledigi amelleri her tiirlii hata ve kusurlardan arindirmasi olarak tarif
eder.””

Sabuhi Ahmed Dede’nin ihlas ve riyadan kacis konusundaki diisiincelerini
Mesnevi’den intihab ettigi su beyitleri serh ederken goriiyoruz:

“Miski tene siirme, gonle siir.

Misk nedir? Ululuk sahibi Allah’n ady.”>*°

5% {bn-i Manzur, Lisanu'I-Arab, ¢. 1V, s. 173-174; Zebidi, Tacu’l-Ariis, c. XVII, s. 1562; Cevherd, es-
Sthah, s. 1037, Isfahani, Miifredat, s. 154; Ciircani, Ta rifat, s. 12; Kasani, Istilahati’s-Sifiyye, s.
232; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 1, s. 16; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii,
298. Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavranlari, s. 65.

¥ Kelabazi, et-Taarruf, s. 117; Mekki, Kiitu'l-kuliib, c. IV, s. 57, 71; Kuseyri, er-Risdle, s. 360;
Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 16; Gazzali, ihyd, c. IV, 364-368; Yiiksel Goztepe, Abdulkerim
Kuseyri’de Haller ve Makamlar, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2006, s. 371-372.

% Haris el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukukillahi, thk. Abdulhalim Mahmu, Daru“l-Maarid, Kahire trs, s.
128-191.

9! Buhari, Megazi, 77; Miislim, Vesaya, 5; Ebu Davud, Vesay4 2.

%2 Muhasibi, er-Riaye, s. 164.

593 Kuseyri, er-Risdle, s. 360.

% Kelabazi, et-Taarruf, s. 117.

%95 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 16; Tilemsani, Serhu Mendzilii's-Sdirin, s. 181-183.

>% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. no: 267.
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Sabthi der ki:

“Miskten murad nam-1 pak Hz. Hudd dir. Am zikrettigin vakit
deriuin-1 dilden itikad-1 pakla zikir eyle, dil ucundan ve halka isittirmek
icin degil. "

Bu sozleriyle Sabihi Ahmed Dede ihlasin tanimini; kulun ibadet ve
taatlerinde, is ve eylemlerinde niyetinin sadece Allah rizasin1 gdzetmesi ve kalbin
Allah’1 kast1 olarak tanimlar. Yani kulun ibadet ve taatinde beklenti icinde olmamasi,
yaptigi amelleri dahi gérmemesi,””® riyddan ve gosteristen kagmasi olarak
tanimlamaktadir. Insanin yaratilisginda begenilme, takdir goérme, taninma, sohret
olma, bagkalar1 tarafindan fark edilme gibi beseri vasiflari, zaman zaman da
zaafiyetleri vardir. Bulundugu ortamda kendini fark ettirmek isteyen insan
baskalarinin dikkatini ¢cekecek eylemler yapar ve fitrat1 geregi takdir ve taltif bekler.
Bu beklenti igerisinde olma, begenilme, takdir edilme duygusu insanin ibadet ve
taatine, manevi gelisimine yansimaya basladigi zaman, ibadet ve taatiyle, hayir ve
hasenatiyla insanlardan takdir, begenilme, taltif bekleme duygusu “riya” olarak dini
literatiirde karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’in insanlardan istedigi ise ibadet ve taatin,
kullugun her agsamasiin Allah rizasina uygun ve Allah i¢in olmasidir. Bu nedenle
insanin kalbi duygularini saflastirarak, her tiirlii timit, beklenti ve kayitlardan siyrilip
tim kalbi ve benligiyle Allah’a yonelmek, Allah rizasindan baska beklentiye
girmemektir. Bu baglamda Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Sizin gizli sirke
diismenizden korkarim ve sizi uyariyorum.” Ashab-1 kiram dedi ki: Ey Allah’in
Resulu! Gizli sirk nedir? Peyamberimiz, riyadir dedi.””® Konuyla ilgili Sabahi Dede,
insanlarin zithd hayati yasiyorum zannederek gosteris yaptigini, giinaha diistiiglinii
sdyler. Insanin gdsteris igin yaptig1 amellerinin akibetinde hiisrana ugrayacagmi ve
bu davramsmimn gizli sirk oldugunu bu nedenle dikkatli olunmasini ister.®” ibadet
yapiyorum derken kulun isyana distiigiinii hatirlatir. "Riya gizli sirktir" hadisini
hatirlatarak dikkatli olunmasi gerektigini belirtir. Konula ilgili su hadisi aktarir: “Ben

sizin i¢in kii¢iik sirkten korktugum kadar baska seyden korkmadim. Kii¢iik sirk nedir

*%7 Sabuhi, [htiydrdt, 2085, c. 11, vr. 152°.

>% Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 104%,

% Tirmizi, Niizur, 9; ibn Mace, Fiten, 16; Aclini, Kesfu'l-hafd, c.I, s. 435.
600 Sabiihi, htiyarat, 2085, c. 1, vr. 112,
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601

Ya Rasulellah dediler. O’da buyurdu ki: er-Riya”, buyurdu.” Hadisin serhinde su

sOzleri soyler. “Pes ¢ok kimse vardir ki kendini zdhid ve muhlis sanir amma haberi
yoktur ki ettigi amel miikedderdir.”**

Ancak Allah hakkina ridyet eden muttaki insanin durumu zamanla degiserek
neticede halka goriiniir.°” Yani insan muttakiligini hayatina yansitir, serlerden kagar,
hayirlara kosar. Tam da bu esnada nefis devreye girer ve muttaki kisi ile miicadeleye
baglar. Goriinen giinahlardan degil yeme igme evlenme gibi, gériinmeyen gurur,
kibir, ucb, riya arzularla tahrik eder. Yani kul ibadet yapiyor goriinmekte ama nefsani
arzusunu gizlemistir.®® Riya ve ihlassizliktan bosa giden amelden dolay: insanin
kalbi pargalanir, akilli olan bunu bilir ve bundan korkar, bu nedenle amellerini
sadece Allah rizasin1 gozeterek riyasiz yapmaya calisir. “Higbir 6lii, 6ldiigiine
hayiflanmaz, azigin azhigma hayiflanir. Oliim mukadderdir, kimse 6ldiigiine degil
ahiret i¢in hazirladig1 azigindan dolay1 hasret ¢eker ( eger riya ve gosteris sebebiyle
ameli bosa gittiyse bundan dolay: hasret ceker).®”> Ahiret hayatinda insanin bosa
giden amellerinden dolay1 pisman olur. Ahirette muttaki kullara verilen makamlar
karsisinda amelinin azligindan, giinahlarinin ¢oklugundan dolayr hayiflanir. Oliim
mukadderdir. Bu nedenle insan pismman olmaz. Zira her dogan canli 6lecektir,
ancak pismanligi ahiret icin yeterli hazirliginin olmamasindan kaynaklanacaktir.
Salih kullarin biiylik miikafatlara nail olcagini su sozlerle dile getirir.

“Insan mevtten dolay1 degil firsati fevt eyleyip vaktiyle ihlas ile amel
edemediginden hasret ¢eker. Devlet-i ahiret sahibi olan sultanlar, ahirette makad-1 sidk

ve safaya vasil olurlar ki, dhiret evi Hak Teala’nin mendihudur. Diinya evi gibi hane-i

dertg degildir.”**

Kullugu ve ibadeti ihlas ile yapmak ve LI ke AR aaly 25 o097 ayeti
mucibince iyilik islemek kadar, onu Hakk’a ulastirmak da énemlidir. Onemli olan
tyilik etmek degil, iyilikle gelmek, bu iyiligi Allah’a gotiirmektir. Bir ameli

isledikten sonra onu Allah’a ulastirmak daha 6nemlidir. Sabiihi Dede,

1 Tirmizi, Hudud 24, Fiten, 59; Ibn-i Mace, Hudu, 12; Miisned, c. I, s. 22; c. IV, 24,1s. 26.
%92 fbn-i Méce, Ziihd 21, hadis no. 4203

53 Yiice, Kalp Hayati, s. 159.

4 Yiice, Kalp Hayat, s. 160.

3 Yiice, Kalp Hayati, s. 160.

606 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. V, vr. 161%

%7 En’am, 6/160.
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“Kisi yaptig1 o amele riya ve gosteris gibi hastaliklarla zarar vermeden Allah’a

® Riy4, bab-1 Hayber gibi tevhide ménidir. Peygamberimiz “Allah’m

ulastirmalidir.®
yetmis bin hicab1 vardir”®” derken, aslinda hakikat su ki bu hicablar kul canibindendir.
Allah tarafinda hicab yoktur. Ol hicablar bid’at, cehl, gazab, kin, heva ve heves, terk-i
ibadet, riyd ve buna benzer seylerdir. Kim bu kotii hasletlerden kurtulursa vuslata
ulagr,”®"?
diyerek vuslatin dniindeki engelleri de agiklamis olur.

Insanin yasantisinda, oldugu gibi goriinmesi, goriindiigii gibi olmasi
gerektigine dikkat ¢eken Sabtihi ehl-i dava olanlara su sekilde nasihatle: “Her neye
giictiniiz yetiyorsa halka onu gosterin. Halka suret-i salahtan gériiniip riyd

. g o .o 611
eylemeyin. Hak Tedlda’min imtihanlar: vardwr sonra riisvay olursunuz.””" Bu sifat

612

miinafiklarin sifatidir.””~ Bu nedenle;

“Allah’a kullukta ibadette egri biigrii olmayin, dosdogru olun, hareket-i dzay1 ve
cevarihi dogru eyleyin, yani ibadeti riya ile eylemeyin. Nitekim "emir olundugun gibi dosdogru

ol “3 buyrugunu hatirlat, riya ve sirkten sakin, kimse gérmez deyip fiil-i kabihi isleme ki Hak

Teala her yerde hazir ve nazirdir,”"*

diyerek salikin gonliinii murakabe altinda tutmasin ister. Fatiha sfresinde yer alan
25615

“Yalniz sana kulluk eder, yalmiz senden yardim dileriz ayetini, “Ibadetimiz de
sanadw, yardim dilememiz de sendendir. Ancak senden yardim dileriz.
Kullugumuzda riya edip sirk-i hafi etmeyiz.”%'® diyerek ibadette yardim da Allah’a
hasredilmistir, sozleriyle tefsir eder.

Beser olarak insanlarin zafiyetleri vardir. Bu zafiyetler egitilerek terbiye
edilir. Nasil ki hastaliklara ¢esitli tedavi yontemleri uygulanarak hasta
tyilestiriliyorsa, kalbi hastaliklarin tabibi konumunda olan miirsid-i kamiller de
salikte ortaya c¢ikan sirk, riyad ve diger emraz-1 kalbiyyeyi sélikin karakterine gore
belirlenen degisik metotlarla tedavi edilecegini sdyleyen Sabtihi Dede, sonug olarak
sOyle der:

“Allah Teala suretlerinize de amellerinizin zahirine de nazar eylemez. Allah

niyetlerinize ve kalplerinize bakar, amellerinizi halisan lillah m1 yoksa riya i¢in mi

508 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 165°.
®% Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 84

619 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. I11, vr. 23,
"' Sabhi, Jhtiydrdt, 2086, c. 11, vr. 26".
612 Sabahi, Jhtivdrdt, 2085, c. 11, vr. 152",
%3 Hud, 9/112.

614 Sabihi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 26,
615 Fatiha, 1/4.

616 Sabahi, [htiyarat, 2086, c. IV, vr.112°,
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yaptiniz. Bunun i¢in Allah kalplere bakar. Kalbinizde bulunan hastaliklardan

kurtulmaniz ve sizi talim ve terbiye etmesi igin bir ehl-i dil miirgid-i kamil talep eyleyin,

onu bulup onun talimatlarina gére hareket edin.” o17

4. Tevazu

Sabihi Ahmed Dede’ye gore nefsin arindirilmas: gereken yedi koti sifati
vardir. Bunlar; kibir, hirs, sehvet, haset, gazab, necl (soy-sopla 6viinme) ve hikd’dir
(Intikam hirs1). Kim bu sifatlardan armirsa cehennemden 4zt olur. Kim nefsini kotii
huylardan tezkiye kilarsa kurtulmustur. Elbette nefsini temizleyip arindiran

kurtulmustur. Onu kirleten de ziyan etmistir.'®

Ehl-i tahkike gore tezkiye-yi nefs
yapmak ile tasfiye-yi kalb de yapilmis olur. Ehl-i tahkike goére nefis, benlik
kaygisina diismiis, kaskati kesilmis goniiller,’'® nehyedilmis seylerden ardiriimadan
ilahi nurun aynasi olamaz.*® Bu béliimde Allah katinda da insanlar katinda da®'
nefsin kotii sifatlarindan birisi olan kibir hastalig1 konusunu ele alacagiz.

Sabiihi Dede’ye gore kibir ve gurur kalbi hastaliklarin en tehlikelisi, nefsin
kotii sifatlarinin en basta geleni ve en biiyiigiidiir. Nefsin kot sifatlart olarak belirtip
seytan sifat1 dedigi yedi sifat, salik i¢in seyr 1 siiliik egitiminde en biiyiik engellerdir.
Sabiihi kibir ve gururdan ilk dem vuramin seytan oldugunu, Hz Adem’e secde
etmedigini, bu nedenle vuctd-1 salikte kibirden daha tehlikeli maraz yoktur der.**

“Aslan dedi ki: ‘Ey kurt, hele bir daha séyle, ne dedin?”’
al 723

Ben varken sen pay istiyorsun h

beytinde isaret edilen
“ Giirg”den murad (kurt) onceki {immetler ki enaniyet edip Hak Teald’nin
kulluguna muti olmadilar. Belki dava-y1 uluhiyyet ettiler. Akibet olarak her kavim
cesitli cezalarla helak oldular. “Rubah”tan murad onlarin halinden ibret alan enaniyet ve
kibri terk edip itaatkar olan kavimlerdir. Zira enaniyet ve kibir Allah’a ortak kosmaya

kasittir. Zira Efendimiz buyurdu ki: “Allah buyurur ki “ Ovgii ve kibriyA benim

®Y7 Sabiihi, Ihtiydrat, 2086, c. V, vr. 143",

618 Sems, 91/ 9-10.

619 Mevlana, Mesnevi, c. V. b.1536; Sabhi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr. 159°.
620 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 58

62! Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 29°.

622 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 29%.

523 Mevlana, Mesnevi, 1. b.3046.
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ridamdir, azamet ise izarimdir. Kim ki bu sifatlar1 benimle paylagmaya kalkarsa, onu

cehenneme atarim. "%
Bu hadis-i seriften hareketle Sabihi Ahmed Dede, Allah’a kars1 gelerek
atesten yaratildigini, atesin topraktan tistiin oldugunu iddia ederek ilk defa tekebbiir

625 «sah ve ulu benim”,

eden, kibirlenen, iistiinliik taslayan varligin seytan oldugunu,
sozleriyle ululuk iddiasindaki Iblis’in fiili oldugunu,”® kibirli olanin ve tekebbiir
edenin Iblis sifat1 tasidigim soyler. iblis, Hz. Adem’i kandirmay1 basarmis ve Hz.
Adem de hata islemistir, ancak

“Adem’in isledigi kiiciiciik kusur karin ve cima yiiziinden oldu.

Fakat Iblis’in su¢u ululuktan ve mevki yiiziindendi”®*’
beytinin serhinde Adem’in giinah1 nefsani duygularina ve sehvetine maglup oldugu
halde Iblis’in isledigi giinah Allah karsisinda ululuk iddias1 ve tekebbiir etmesidir.
Hal bdyle olunca Iblis’in giinah1 biiyiik giinahtir ve Allah’in gazabini celbeden bir
davranistir. Insanlar da Iblis sifatina biiriiniip tekebbiir ettikleri zaman biiyiik giinah
islerler.*® Kibirlenerek biiyiikliik taslayan, asli bir miktar suyla bir miktar kokusmus
camur olan insanin tekebbiir edip kibirlenmesine sebep olmadigim séyler.®”

Sabtihi Dede, kibirlenip kendini begenenler, devlet-i diinyayla magrur
olanlar, iic-bes giinliik diinyalik ile izzet {i seref kazandim sananlar, gayet cahilane
bir hareketle fukara ve zuafaya asagilayici gozlerle bakip magrur olduklarini, onlara
hakaretler edip onlarla alay ettiklerini, ancak bu kisilerden kaginilmasi, arkadaslik,
dostluk edilmemesi gerektigini, ¢linkii onlar insanin kalbinden zikr-1 Hiida’y1
mahvedip imanina zarar verirler diyerek bu karakterdeki insanlardan uzak
durulmasini ister.®® Sayica ve malca iistiinliigiin insana yarar saglamayisin1 Huneyn
Savasinda saymin ¢oklugu sebebiyle kibirlenenlerin maglup olusu ornegiyle
aciklar.®! Huneyn Savasinda sayinin ¢oklugu sebebiyle kibirlenenlerin maglup olusu

ornegini verir ve Rasululllah’in yaninda Hz.Ali, Ebu Siifyan, Hz. Abbas, Abdullah

Ibni Mesud vardi ama buna ragmen o kalabaligin korkup dagildigini soyler.

524 Miislim, Birr 136; Ebu Davud, Libas 29

625 Bakara, 2/34; Sabihi, Ihtivdrdt, 2085, c. 1, vr. 113% 2086, c. V, vr.164"
626 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2085, c. 11, vr. 193%

527 Mesnevi, ¢. V, b.520.

628 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. V, vr. 135",

%2 Tarik, 86/5-8; Sabiihi, Jhtiydrdt, 2086, c. V, vr. 163°.

630 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 67°.

3! Sabahi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 73
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Diinyalik mal, makam, mansip sahibi olan insanlarla sohbetten uzak
durulmasini tenbih eden Sabihi, ekabirle sohbet ve arkadaslik edenlerin kibrinin
artacagini dile getirir.

Tekebbiiriin farkli boyutlarina isaret eden Sabihi, zenginlik, ilim ve ibadetle
kibirlenen insanlar oldugunu aktarir. Kimse ilmiyle ve sanatiyla tekebbiir eyleyip
iistadina ve miirsidine serkeslik etmesin. Allah kibirlileri sevmez. Talebenin
hocasindan 6grendigi bilgilerle hocasina karsi kibirlenmesi sonucu iistatlarindan
uzaklasacagini, meslegiyle, isiyle, makamiyla kibirlenenlerin alimlerden, salihlerden
ve veliyullahtan uzak diisecegini, bunun neticesinde de ilim ve irfandan mahrum

kalacagini dile getirir ve tekebbiiriin hassten hoca ve miirside kars1 kibrin insan1 bir

6

cok seyden mahrum edecegine dikkat ¢eker ve su tenbihte bulunur: “Nice kimselere

bu tenbihdir ki kimse ilim, amel ve taatine, tedbir ve sanatina magrur olup mucib ve

miitekebbir olmak caiz degildir. Zira Allah Tedld miitekebbir olanlart sevmez.”%

Sabiihi kibir ve gururun insan i¢in en tehlikeli boyutuna dikkat ¢eker,

“«“

arut’la Marut’saniz da, ‘Biz sana saf saf ibadet ediyoruz’

.. r . 633
Damunin iistiinde herkesten ileriyseniz de.”

beytini serh ederken bu konuya sdyle deginir:

“Tahkikan biz Allah Teéla’y1 tenzih ederiz. Hz Mevland bu mahalde
buyururlar ki: Eger sakf-1 mertebe-i alaa lizere ibadat ve taatla Harut ve Marut dahi
olursaniz dahi enaniyetten ve hodbinlikten hazer eylen, pakligmizla ve ibadetinizle
magrur olmaym ve yaratilmislara merhamet edin. Ta ki Harut ve Marut’un cah-1
Babil’de mahbus kaldig1 gibi siz dahi cah-1 dalalette kalmayasiniz. Miirsid-i kdmilden
dil-i piir zenkérinize bir miktar nuraniyet hasil olursa (kibre kapilip) onu kendinizden
bilmeyesiniz. Bir kamilin sohbetinin feyzinden bilesiniz, ariyet-i nlrla magrir olup

634

kamil olduk sanmayasiniz. Ta ki katib-i vahy™™" gibi sohbet-i pirden mehcir ve merdiad

olmayasin”®’

sozleriyle ibadet ve taatle kibir ve ucba diislip amellerinizi bosa ¢ikarmayin, demek
ister. Zira insan i¢in en tehlikeli olan ve maneviyatina zarar veren kibir, ibadetle

yapilan kibir ve gururdur. Zira kibir, vuslata mani bir hicab, bir perdedir. insan1 hem

632 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 190% 2086, c. 111, vr. 22, vr. 62°

®* Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3415.

634 Abdullah ibnu Sa'd ibni Ebi's-Sarh adli kisi Miisliman olduktan sonra vahiy katipligi yapmis ve
sonradan dinden dondiigii i¢in Mekke’nin fethinde oldiiriiliicek kisiler arasindaydi. Ebu Davud,
Hudud 4358; Nesai, Tahrimu’d-dem, 15/ 7,107.

635 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 113°.
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bu diinyada hem de ahirette perisan eden kibir ve ucbdan kurtulma yolunu Sabihi

Dede:

“Bu marazlardan halas olmaga Eflatun-1 agk-1 ilahiden gayr gare yoktur. Ey
ask sen bizim Eflatun ve Calis’unumuzsun. Saliki bu illetten kurtaracak olan Eflatun ve

Calinus mesabesinde olan iistad-1 kAmildir, %>

diyerek miirsid-i kamil gozetiminde salikin nefsin afetlerini ve arinma yollarim
O0grenmesi gerektigini, kibir ve gururdan armip tevazu sahibi olmasinin 6nemini
beyan eder.

“Eger sen tekebbiirii ve tecebbiirii terk edip dest-i itikatla damen-i

evliyaullaha yapisip onlardan medet istersen ol yarlik ve ol rahmetten ve sefkatten
mahrum kalmazsin. Burnundan, beyninden nezleyi gider de Allah kokusu burnuna
gelsin,”®’

der ve sozlerinin devaminda su hatirlatmada bulunur:

“Tahirii’l-kulubla tezkiyetii’n-nefs ile ahlaki mezmumeden armmmakla burnunuza

nefha-i rahmani gelsin sizin Rabbinizin nefhalari vardir, agah olun, onu istikbal eyleyin.”®*

Sozliikte; alcak goniillii olmak, gururu kirmak, uyusmak, korkmak, zelil
olmak gibi anlamlara gelen tevazu,” tasavvufi 1stilahta; kulun Hakk’in tasarrufuna
boyun egmesi, nefsi tantyip ciddi olarak alcaltma anlamina gelmektedir.**’

Sabiihi Ahmed Dede, tevazuyu; « Nefsi hor ve hakir goriip,”*' Allah’in mal,
giizellik, seref ve saltanat nimetleri ile riziklandirip da mali ile comert davranan,
giizelligi konusunda iffetli olan, serefi hususunda algak goniillii davranan, giic ve

iktidarinda da adil olan kimsenin hali”®**

olarak tanimlar. Bu nedenle tevazuyu, serif
bir mertebe olarak goriir ve Allah’in onu her insana, hassaten nefsine diiskiin kisilere
nasip etmeyecegini soyler.’* Tevazu sahibi insanlarin vasiflarindan biri olan
kibirlenmeden yiirlimeye su ayetle isaret eder: “O ¢ok merhametli Allah'in (has)

kullar1 onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler.”***

636 Sabuahi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 29°.

37 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1945.

638 Sabthi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 188",

539 jbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. XV, s. 326-327; Zebidi, Tacu I-Aris, c. XXIL, s. 343; Cevheri, es-
Sthah, c. 111, s. 1300.

690 K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 164.

4 Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 72

*%2 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 72% Sabthi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 72°.

43 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 72°.

4 Furkan, 25/63.
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“Sana da rahmet suyu gerekse yiirii,
Algal da sonra rahmet suyunu i¢, sarhos ol. #6043
beytinin serhinde; “Eger rahmet istersen tevazu sahibi ol ki rahmet ve magfirete
miistehak olasin” der. Kibirden armip tevazu sahibi olan insanda birtakim alametler
ortaya cikar ki bu durum hakkinda Sabiihi su bilgiyi verir:
“Ciinkii o nuru gorenlerde alametler vardir.
Onlar, bu gurur yiiziinden uzaklagwrlar. "

Bir kimse kibir ve gururdan gonliinii arindirirsa gonliine nur dolar, o kimsenin
kalbi huzurla dolar, bunun alameti de daru’l-gurur olan diinyadan el ve etek
cekmektir. Gonliinden diinya sevgisinin silinmesi ve ebedi yurt olan ahirete
yonelmektir, liime hazirlik yapmaktir.®’

Netice olarak kibir ve gurur sahibi olanlarin hem bu diinyada hem de ahirette
mahcup olacaklarini ve acinacak hale diiseceklerini sdyler ve su ii¢ sinifa actyin der:
“Bir kavmin zelil duruma diisen azizine, fakir diisen zenginine, ol alime ki cahilin
elinde maskara olmustur. Alimler kimle diisiip kalktigina dikkat etmeli. Bu kibir
degil, vakardr.”®**®

Seni dvene sov, kazancini ve sermayeni miiflise bor¢ ver! Seni her kim medh
ederse sen ona sOv. Zira yiiziine kars1t 6vmek insana ucb, kibir ve gurur hasil eyler.
Efendimiz zamaninda birisi bir baska kisiyi yliziine karsi Efendimiz’in huzurunda
ovdi, Efendimiz, 6vene, "Arkadasinin boynunu kopardin " dedi.®”

Kibirden uzak duran, tevazu gosteren kisiyi Allah aziz kilar. Ozellikle yaptig1
amellerle kibirlenmeye kalkanlarin, “Riya ve Ihlas” bashig1 altinda ayrintili olarak ele
aldigimiz durumlara diisecegini, diinya ve ahirette zelil ve rezil olacaklarimi dile

getiren Sabuhi, vakarla kibiri ayirmustir. Kimlerden uzak durulmasi gerektigi

hakkinda oldukga genis bilgi vermistir.

45 Mevlana, , Mesnevi, c. 11, b. 1940.

646 Mevlana, , Mesnevi, c. V, b. 2547.

7 Sabuhi, Ihtivdrdt, 2086, c. V, vr. 171°,

4% Sabthi, Ihtiyarat, 2086, c. V, v. 143",

649 Buhari, Sehadat 16, Edeb 54; Miislim, Ziihd 65; Eba David, Edeb 9; ibni Mace, Edeb 36; Sabihi,
Ihtiyarat, 2085, c. II, vr. 199",
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5. Sabir

Sabir sozliikte; tutmak, hapsetmek, tahammiil etmek, dayanmak, siikiinetle
karsilamak, sebat goOstermek, metanetli davranmak, kendine hakim olmak gibi

650 fmam-1 Gazali melekiyet ve hayvaniyet 6zellikleri arasinda

anlamlara gelmektedir.
cift boyutlu hayat yasayan insanin nefsani arzular1 karsisinda melekiyet boyutunun
metanet gosterip dayanmasi, tahammiil gdstermesi ve direnmesi sonucu sehevi
duygularina galip gelmesi olarak kabul eder.’! Bazi sifiler ise basa gelen belélar ve
musibetler karsisinda sikayeti terk etmek olarak tarif etmislerdir. Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413), insanin halini ve ahvalini Allah’a arz etmesini sikayet olarak
degerlendirmez.®>* Abdullah el-Ensari el-Herevi (5.481/1089), Mendzilii’s-Séirin adli
eserinde sabri; sabirsizligina ragmen nefsi sikayet etmekten alikoymak olarak tarif
ederek sabrin ii¢ derecesi oldugunu, bunlarin belaya sabir, giinah islemeye direnme
ve itaate devamda 1srar olarak sabrin derecelerini belirtmektedir.”> Abdurrezzék el-
Kasani ise sabr1 nefsi itaatleri yerine getirmeye, emir ve yasaklara uymaya zorlamak

654
olarak tanimlar.

Taate devam ve giinahlardan ka¢cinma hususundaki sabr1
Siihreverdi, farz olan sabir kategorisinde degerlendirir.®>

Sabihi Ahmed Dede, eserlerinde sabri degisik manalarda ele almustir.
Ihtiydrdt-1 Sabithi’de sabri gadab ve hismina hakim olma,”*® avamin ve cahillerin
cefasina tahammiil,””’ riyazet ve itaat nedeniyle nefse agir gelen héllere metanetle

direnmek,658 ilahi emirlere itaatte kararlilik,®’ basa gelen beld ve musibetlere

% fbon Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c. V1L, s. 275; Zebidi, Tacii’I-Aris, c. X11, s. 271; Cevheri, es-Sthdbh, s.
706; Isfahani, Miifiedadt, s. 273; Mustafa Cagrici, “Sabir”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 337-339;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 529-531; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 446; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326.

'Gazali, Thyd, c. 1V, s. 119.

652 Ciircani, Ta rifat, s. 176; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, s. 392-394.

653 Abdullah el-Ensari Herevi; Kitabu Menazili’s-Sairiyn, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 49;
Kiibra, Usulii’l-Asere, s. 63-64; Tilemsani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 219-224.

6% Abdurrezzak Kasani, Istilahatu ’s-Siifiyye, thk. Abdulal Sahin, Daru’l-Menar, Kahire 1992, s. 246-
247; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 529-
531; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, s. 392-394.

5Siithreverdi, Avarifu’l Mearif, s. 334; Tasavvufun Esaslari, s. 610-614; Ger¢ek Tasavvuf, s. 619-
620.

636 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, . 1, vr. 111-112%

%7 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 168*®.

6% Sabihi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr. 149°, 2086, c. IIL, vr.14*; 2086, c. V, vr.138", 141°, 139%,

659 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 14*®.

134



60 ahkam-1 kazanin cereyanma riza gostermek®' olarak tanimlar.

dayanma giicii,’
Sabiihi sabrin ulii’l-azm peygamberlerin en énemli vasfi oldugunu s6yler®®*.
Sabtihi’nin sabrin anlamlarindan bir olan “nefsin heva ve heveslerine karsi
miicadele, arzu ve isteklerini yerine getirmeme konusunda kararlilik, nefse karsi
muhalefet” manasini tercih etmis ve goriislerini daha ¢ok bu dogrultuda serdetmistir.
Sabthi’ye gore salikin gayesi vustl-i ilallahtir. Vuslata ermek icin nefsin tezkiye,
kalbin tasfiye edilmesi zaruridir. Nefsi tezkiye icin salik miirsidinin kendisine talim
ettigi seyr U siilik esaslarmma baglh kalmali, riyazet kurallarina uymali, ibadet ve
taatinda karsilacagi zorluklara gogiis germelidir. Zira sabir; siilik esnasinda salikin
en ¢ok ihtiya¢ duyacagi bir makamdir.®® Nefsi ile miicadelede sabirli davranan salik,
imanin1 da kavi eyler. Sab(ihi Dede, bu diisiincesini, “Sabr1 olmayanin iman1 yoktur”
soziiyle destekler.®® Cihad-1 ekber olarak tavsif ettigi nefs ile miicahede ve
miicadeleyi, “Nefsin arzularina sabretmek, riyazatlara, cefalara katlanmak gerekir ki,

zafer bulunsun”®®

sozliyle sabredenlerin sonucta basariya ve gayelerine ulagsacagini,
dualarinin kabul olunacagini dile getirir.®®® Allahu Tedld’nin levh-i mahfuzda ilk
yazdigi sey: “Gergekten, Ben Allah’im, Benden baska ilah yoktur. Kaza ve kaderime
raz1 olmayan, nimetlerime slikretmeyen ve gonderdigim beldlara sabretmeyen
benden baska Rab arasin”®®’ hadisiyle sabrin 6nemine dikkat ceker.®® Baga gelen
tiirli beld ve musibetler i¢cin namaz ve sabirla yardim dilenmesi gerektigini, namazin
timmii’l-ibadet oldugunu, Allah katinda kiymet-i harbiyesi ¢ok yliksek bir taat
oldugunu, sabir ve namazla inayet istenirse Allah’in dualara icabet edecegini,
soyler.®

Salikin malia, miilkiine ve canina gelen belaya sabredip, riza gdstermesi
gerektigini, sabredenlerin basta cennet olmak {lizere cesitli nimetlerle Allah

tarafindan miikafatlandirilacagim soyler.””® Gayesi Allah’a takarrub etmek olan

insanlara "Allah’1 severseniz imtihan olursunuz" séziiyle belalara hazirlikli olunmasi

660 Sabuhi, Jhtiydrat, 2085, c. 1, vr. 64°.

56! Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. I11, vr. 14*°.

662 Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 168*®.

663Gé')ztepe, Abdulkerim Kugeyri’de Haller ve Makamlar, s. 232.
664Sabihi, fhtiydrat, 2085, c. I, vr. 149°, vr. 160".

665 Sabuhi, Jhtiyardt, 2086, c. IV, vr. 99°.

666 Sabahi, Ihtiydrdt, 2086, c. I11, vr. 14°.

57 Gazali, Miikasefetii’I-Kuliib- Kalplerin Kesfi, trc. Salih Ugan, Celik Yaymnevi, Istanbul 1980, s. 18.
668 Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 64°,

669 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. IV, vr. 99°.

670 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. 111, vr. 64°, vr. 62°.
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gerektigini  hatirlatir. Mevlana’nin dava-y1 muhabbet edip asikan-1 Hiida’dan
gecinenlere buyurdugu gibi,

“Dostlugun sarti dosta bild sene sabirdir” diyerek Allah’la dostluk iddia
edenlerin Allah’tan gelen her tiirlii mihnete, zorluga, bela ve musibetlere goniilden
riza ile sabredilmesi gerektigini beyan eder. Sabredenleri ates ile saflastirilan altina
tesbih ederek,

“Dost zerr-i safi gibidir atese diistiikce siirh ve latif olur, """
diyerek sabir ile insanin olgunlasacagini, Allah katinda degerinin kat kat artacagini
sOyler. Ayni1 zamanda sabredenlerin ihsan sahibi oldugunu, Allah’in da muhsinleri
sevdigini “Allah da onlara hem diinya nimetini, hem de ahiretin giizel miikafatini
verdi. Allah, muhsinleri sever.”®’* ayetiyle telmih ve tebsir eder.

Sabrin ii¢ kisma ayrildigin1 sdyleyen Sabihi, buna “Ey iman edenler!
Sabredin. Sabir yarisinda diismanlariizi gecin. (Cihat i¢in) hazirlikli ve uyanik olun

59673

ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz, ayetinde gegen “isbiru”,

“sabiru”, “rabitu” kelimeleriyle isaret eder. Sablhiye gore “isbiru”dan maksat sabrin
birinci agamasi olan “sabr’’dir, ibadet ve taatlardan kaynaklanan mesakkete katlanma,
ikincisi “musabere”dir. Bu da Nefsin sehvet ve miistehiyattan alistig1 seyleri terkteki
mesakketlere katlanmadir. Uciincii asama ise “murabit”tir ki; Vuslata ermek icin
vuslatin Oniindeki biitiin perde ve hicaplardan kurtulma, fenéafillah makamina erme
ve bekébillah makaminda kaim olmak igin gayret gdstermektir.®”* diyerek sabrin
mertebeleri hakkinda bilgi verir. Sabithi Ahmed Dede’nin sabirla ilgili goriislerinde
Abdiilkerim Kuseyri ve Imam-1 Gazali’nin tesirini ve izlerini tasidigin1 gérmekteyiz.
Sablihi’nin sabir anlayisi bircok yoniiyle kendinden Onceki sifilerle benzerlik

arzetmektedir.®”>

57! Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 178*

672 Bakara, 2/195; Ali imrén, 3/134; Ali imrén, 3/148.

67> Ali imran, 3/100.

674

57> Sabiihi, [htiyardt, 2086, c. V, vr.138% Sabahi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, v.141%. Sabir ve sabrm cesitleri
konusunda stfiler benzer goriislere sahiptirler. Kuseyri ve Gazali 6rneginde oldugu gibi Kuseyri
bunlari; “Kulun, kendi irddesiyl kazandigi seylere gosterdigi sabir, irddesi haricinde olan seylere
gosterdigi sabir, Allah Tedla’nin emrini yerine getirmede gosterdigi sabir ve nehy ettiginden uzak
kalmada gosterilen sabir diye tasnif eder. Allahin kulu hakkinda takdir ettigi kulun irddesi diginda
gelisen olaylara karsi gosterdigi sabir, Allahin kendisi hakkinda takdir ettigi seye razi olarak sabir
gostermesi olarak acgiklar.” Bkz: Kuseyri, er-Risale, s. 324-330. Goztepe, Abdulkerim Kugeyri’'de
Haller ve Makamlar, s. 232-238; imam Kuseyri’nin bu tasnifine benzer bir tasnifii, imam-1 Gazali’de
de goriilmektedir. Gazali’ye gore sabredenler ti¢ makam iizeredir. Birincisi, sehvetleri terk etmektir;
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Tasavvuf kavramlar icerisinde nefsin arzu ve istekleri karsisinda nefse karsi
miicadele verme ve muhalefet etme anlayisi Sablihi Ahmed Dede’nin melami mesrep
bir stfi olmasi ile de dogrudan ilgilidir. Sabihi’nin tasavvuf anlayisinin temel
esaslarindan biri olan nefs ile miicadelede sabirla ibadet ve taate devamliligi, nefsin
isteklerine kars1 koymayi, giinliik hayatta basa gelen her tiirlii bela ve musibete goniil
hosnutluguyla kabullenme olarak Sabtihi sabr1 en 6nemli unsur olarak gérmektedir.
Zira nefse kars1 direnmede sabirli olamayan kisi, nefse kars1 girisilen miicadeleyi en
basta kaybetmis demektir. Beld ve musibetlere sabreden kisi giinahlardan arinir.
Boylece sabirla iradesi gliglenen salik, nefs ve seytana karsi giristigi miicadele ve
miicahedede basarili olmus, maksada ulagsmanin ilk merhalesini ge¢mis, vuslata

giden yolda engelleri sabirla asmus olur.®’®

6. Siikiir

Yapilan iyiligi 6vmek, nimetin degerini bilmek ve nimeti vereni dvgiiyle dile

getirmek, yapilan iyilik konusunda memndniyet duyuldugunu 1zhar etmek, nankor

olmamak gibi manalara gelen siikriin zidd1 kiifiirdiir.®”’

Tasavvufi 1stilahta iyiligi
ovme ve nimetin degerini bilme manasina gelmektedir.678 Kasani siikriin hamd ile es
anlamli oldugunu sdyler.®”” Kuseyri siikriin hakikatini, kulun, verdigi nimetlerden
dolay1 ve nimetleri anarak taat ile Allah’1t Gvmesi, send etmesi olarak tanimlar.
Kuseyri gibi Ciircani’ de, nimeti ve nimeti vereni methetmek olarak tanimlar ve bu

680

medhin dil, beden ve kalb ile yapilacagini belirtir.”” Bagka bir ifadeyle alimlerin

bu, tdvbe edenlerin makamdir. ikincisi, kazdya rizadir; bu zahidlerin sabir derecesidir. Ugiinciisii, aci
ve tatli, Mevla’dan gelen her seyi hos ve sevgi ile karsilayanlarin sabir derecesidir; bu siddiklarin
makamidir. Riza makdmi, sabir makdmindan {iistiin oldugu gibi, muhabbet makami da sabir
makamindan iistiindiir. Gazali, /hyd, c. IV, s. 119- 130; Ayrica diger sifilerin gériisleri icin bkz:
Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 110-111; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 143-144; Serrac, el-Luma’s. 76-77;
Islam Tasavvufu, 48-49; Abdullah el-Ensari Herevi; Kitabu Menazili’s-Sairiyn, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut 1988, s. 49; Tilemsani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 219-224; Sihreverdi, Avarifu’l
Mearif, s. 334; Tasavvufun Esaslari, s. 610-614; Ger¢ek Tasavvuf, s. 619-620. Kiibra, Usulii’l-Asere,
s. 57.

®7® Kelabazi, et-Ta ‘arruf,s. 110-111;

577 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. VII, s. 170-171; Cevheri, es-Sthdh, s. 702; Isfahani, Miifredat, s.
265; Circani, Tarifat, s. 133; Kuseyri, er-Risale, s. 311; Yiksel Goztepe, Abdulkerim Kugseyri'de
Haller ve Makamlar, s. 239-240; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 1, s. 356; Uludag, Tasavvuf
Terinleri Sozligii, s. 503; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 615.

678 Kelabazi, et-Taarruf, s. 117-118; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 1, s. 356; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 615.

%K asani, Isnldhdtu ‘s-siifiyye, s.250.

80K useyrd, er-Risale, s. 311; Ciircani, Tarifdt, s. 133.
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681 Siikiir ve tesekkiir

siikkrii dilde, abidlerin siikrii fiilde, ariflerin siikrii haldedir.
etmek 1iyilik edene kul ve insan olarak yapilmasi gereken bir vazife ve erdemdir.
Insan yapilan bir iyilige karsi veya kendisine verilen bir nimete karsi minnetini
ortaya koymasi, kiginin insani bir vecibesidir. Aksi, nankdrliik olur. Zira insan,
thsanin kuludur. Siikiirsiizlik ahlaki bir zaafiyettir. Peygamberimiz bu hususta,
“Allah’a siikretmeyen insanlara da tesekkiir etmez”®’ buyurarak bahsettigmiz
noktaya dikkat ¢cekmistir.

Sablihi Dede, siikrii riza ve sabir kavramlariyla birlikte kullanmaktadir.
Sabtihi Dede’ye gore siikiir, Allah’in verdigi nimetleri inkar etmeyerek kulun Allah’1
tanimasi, peygamberlere iman etmesi, peygamberlerin ve onun varisleri olan
evliyaullahin bildirdigi Allah’in emirlerine itaat etmesi ve onun yasakladigi
seylerden kaginmasi, kisaca verilen nimetler karsisinda kulun Allah’1t hatirlamasi ve
bilmesidir.”® Bu durumu su sézleriyle ¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Kullarim beni anin taatla ve ibadetle.
Bende sizi anayim, sevap ve rahmet ve magfiretle.”***
beytinin serhinde
Zikredin ve dahi siikreyleyin ki size in’am eyledigim ni’am-1 diinyevi ve

uhreviyyeyi, zahirl ve batin1 ve dahi kiifran iizere olmaymn ol ni’am-1 mezkiireyi inkar

etmekle ve emre 1syan etmekle.”®

Sabihi Ahmed Dede kula verilen en biiyiik nimetin Allah’1 bilme, tanima ve
ona kul olma oldugunu, insanlara sadece maddi nimetler verilmedigini, manevi
nimetlerin de degerinin bilinmesi gerektigini ve bundan dolay1 siikiir gerektigini dile
getirir.

“Ben, birisini aglatirsam rahmetim cosar,

Aglayip tasan da nimetime erisir.”

Birisine bir seyi vermek istemezsem o istegi gostermem. Fakat
gonliinii kapattim m1 artik agmam.

Rahmetim, o aglamalara baghdir.

681 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 615.

582 Tirmizi, Birr 86; Tirmizi, Birr 35; Ebu Davud, Edeb 12.

583 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 211°, Mevlana, Mesnevi, c. 11, s. 87.
58 Mevlana, Mesnevi, c. V, b.1182.

%% Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr. 149°.

138



Kul agladi mi1 rahmet denizi, kabarmaya, dalgalanmaya
baslar.”%%
beyitlerini agiklarken:

“Eger soylersen secde-i sanemden basinin kurtulduguna
stikriinti soyle ki Hak Tedld batin niyetlerinden dahi seni kurtara.
Nitekim Cenab-1 Hak soyle buyurur: ‘Eger siikrederseniz nimetimi
artirtrim, yok nankorliik ederseniz azabim ¢ok siddetlidir. #6087

ayetini zikreder ve Hz. Ibrahim devrinde yasanan kitlikla ilgili Hz ibrahim kissasini
anlatir. Kissaya gore Nemrud’un halka, kendisine secde edilmesi sartiyla bugday
verdigini goriince, gerisin geri doner ve evine eli bos donmemek i¢in yanina aldigi
cuvala kum doldurdugunu, ancak o kumlar1 Allah’in una cevirdigi hikayesiyle
Allah’tan baskasina secde etmeyenleri Allah’in nimetlendirecegini, en biiylik nimetin
ve siikriin Allah’1 tanimak ve bilmek ve O’na sirk kosmamak oldugunuséyler.®*®
Allah’m kullarina verdigi bunca nimet karsisinda kula diisen gorevin sadece
O’na itaat edip Rabligi karsisinda secde etmesi ve nimetlere siikretmesi gerektigini
dile getiren Sabiihi, insanmn hakkiyla siikrii edid edemeyecegini soyler. Insanin
hakkiyla Allah’a siikrii eda edemeyecegi goriisii, Kelabazi’'nin de naklettigi gibi
siifilerce kabul edilen genel bir goriistiir.*® Kalbinde maraz-1 inkar ve sekavat olana
nasihat-1 nasihdnin ve serbet ve terbiyyet-i alimanin tesiri olmayacagini be bu
kisilerin karakter olarak kiifran-1 nimet igerisinde oldugunu, bu kisilerin nimete
nankdrliik edince diinyada ve ahirette husrana ugrayacaklarin,®” gadab-1 ilahiyeye

diicar olacaklarmni sdyler.®’!

Stikreden insanlarin miikafatlandirilacagini beyan eden
Sabtihi, Hak Teala sakir olan kullarina nimetlerini daha da ziyade vermeyi adet
eyledi, yani kul nimetin siikriinii eda ediyorsa nimetini ziyade eder. Ciinkii nimete
sikredene ziyade verilmek vad olunmustur.”? Mevlana’dan su beytini aktarir:

“Ona siikretme kazancinin egini goremiyorum.

ey 1693
Tanriya siikiir, rizki artirr.”

5% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 373-375.

57 brahim, 14/7.

588 Sabahi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 157".

%9 Kelabazi, et-Taarruf,s. 117-118; Sabthi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr.52%
5% Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 58"

%' Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 52°,

%92 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. IV, vr. 88°.

6% Mevlana, Mesnevi c. V, b. 2426.
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Allah’a stikiir rizkr artirir. Rizki kazanmak i¢in mekan degistiresin, rizkini
arayasin, ¢alisasin, cabalayasin, der.® Sabihi Dede siikriin sadece nimette
olamayacagini, belalara da siikredilmesi gerektigini

“Rabbim, ugradigim beldlara kars: liitfet de siikredeyim, ge¢ip
giderse ona hasret ¢cekmeyeyim de.”*”
Mesnevi’den sectigi su beytinin serhinde soyle dile getirir:
“Ey benim Perverdigarim bana ilham ve kudret ver ol seyin siikriine ki ben ol

seyi gorlirim. Talep eyleme benim i¢in hasreti, yani ol gordiigiim seyin akabinde bana

hasret verme eger ol sey gecti gitti ise beni ecirsiz koma.”%*®

Bunun yaninda insanlarin bulunduklar1 konumun takdir-i ilahi oldugunu ve
hallerine siikretmesi gerektigini dile getiren Sabihi, sosyal statii olarak insanin
kendinden yukaridaki kisilere bakmasmin insant mutsuz edecegini, ekabirle
arkadaslik edenlerde kibir ve gururun artacagmi sdyler. Insanlarmn makamca,
mevkice kendinden asagida olan insanlara bakmalar1 tavsiyesinde bulunur ve
fakirlerle sohbet edilmesinin insanda siikiir, r1zd ve kanaati ziyadelestirecegini

soyler.””’
7. Sidk

Sidk kelimesi sozliikte; kizbin (yalanin) ziddi olarak dogru olmak,
onaylamak, tasdik etmek, gercegi soylemek, cesur olmak, miikemmel olmak, s6ziinii
tutmak, samimi ve igten olmak, 6zii sozii bir olmak gibi anlamlara gelmektedir®®.
Tasavvufi istilahta ise, zahir ile batinin bir olmasi, amel etmek suretiyle Allah’a karsi
vefakar olmak, sirrin konusulan s6zii dogrulamasi, seriat ve tarikat emirlerine itaat,
en zor sartlar altinda dahi dogruyu sdylemek anlaminda kullanilmaktadir.®”

Sidki, genel olarak sézde, 6zde ve amelde sadakat olarak anlayan sifiler,

velayet yolunda seyir i¢in gereken kastin ve niyetin dogru olmasi olarak tarif ederler.

% Sabuthi, Jhtiydrdt, 2086, c. V, vr. 75%

595 Mevlana, Mesnevi, c. V. b. 3695.

% Sabihi, Ihtivardt, 2086, c. V, vr. 182°.

7 Sabihi, Ihtivardt, 2085, c. 11, vr. 207°.

%% fbn Manzir, Lisdnii l-Arab, ¢. V1L, s. 307-308; Cevheri, es-Sthdh, c. IV, s. 1505; Ciircani, Tarifét,
s. 137-138; Isfahani, Miifredat, s. 277-278; Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit fi
Tercemeti’l-Kamiisdi’I-Muhit, haz. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi, Tirklye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, Istanbul 2014, c. V, s. 4063-4064.

Kuseyri, er-Risdle, s. 385; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 328-329; Giimiishanevi, Kitabii Camiii ‘l-
usiil, s. 44-45; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, s. 417-418; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 566-567.

140



Ziinntn-1 Misri (6.245/859) sidki her seyi kesen bir kilica benzetir ki hak ile batil,
dogru ile yanls birbirinden tefrik olsun.””

Ebl Said Ahmed el-Harraz (6.277/890) sidki “ahde vefa gostermektir” diye
tanimlarken, Yusuf b. Hiiseyin (6.304/915) “dilin sOyledigini goniiliin tasdik

etmesidir” ve “nefis kaygisiyla halki gérmeden nefs ile mesgul olmak”’"!

diye tarif
eder. Hakim et-Tirmizi (6.320/932) ise “taati gizlemektir’’* diyerek insanin amelini

gérmemesi, amelini riyd ve gosteristen uzak tutarak ihlas ile yapmasi gerektigine

703 59704

isaret etmistir.”~ Ebl Siilleyman ed-Darani de sidki, “Zahirin batina uymasi
olarak tanimlamustir.

Sabiihi Ahmed Dede sidki, hayati dosdogru ve istikamet iizere yasamak,
yalan sdylememek,”*® 6ziiyle sozii bir olmak,’”’ cani pahasmna da olsa ahdine vefa
gt')stermek708 gibi anlamlarda kullanmistir. Erbab-1 vefanin ahdinden dénmeyecegini,
ahdini unutmayacagini, her daim ahdine sadik kalacagini su dizelerle dile getirir:

“Erbdb-1 vefa eylemez ahd-i feramiis

Yad olsa n'ola ol gegen eyyam-1 muhabbet. "
Dogruluk, can vermektir,
Kendinize gelinde bu hususta ileri gecin.”"°
beytinin serhinde Sabihi Dede, Hak asiginin askina sadakatinden dolay1 siddiklar
makamina ulagacagini, sadakatini ispatlamak i¢in canlarindan vazgegen ama Allah’a
verdikleri ahidlerinden donmeyen birkisim insanlarin Allah erleri oldugunu,
sadakatin, gerektiginde Allah’a verilen sdz ugruna can vermek oldugunu’'' ve
sadiklarin sadakatlerinin karsiliginda Kamer siresinde isaret edilen “mak’ad-1 sidk”

makaminda oturacaklarint soyler. Bu makamda sadiklardan bagka kimsenin

7 Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, s. 663; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cami ul-usiil ve Eki, trc.
Hiisameddin Fadiloglu, MILSAN, Istanbul 2007, s. 485.

7% Serrac, Islam Tasavvufis, s. 220.

Serrac, Islam Tasavvufi, s. 220.

Serrac, Islam Tasavvufi, s. 220.

7% Kuseyri, er-Risale, s. 366.

705 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 152°; 2086, c. 111, vr. 26"

7% Sabihi, Ihtiydrat, 2085, c. 11, vr. 204* vr. 210,

7 Sabihi, Ihtiydrat, 2085, c. 1, vr. 79°.

7% Sabiihi, Thtiydrdt, 2085, vr. 80°, vr. 155°, vr. 193% 2086, c. III, vr. 15, V, vr. 150% vr.183".

7% Sabiihi, Divan, s. 234.

"9 Mevlana, Mesnevi, c. V, b.3820.

"' Sabahi, Thtiyarat, 2086, c. v. 183; Ilgili dyet su sekildedir; Mii’minlerden dyle adamlar vardir ki,
Allah’a verdikleri séze sadik kaldilar. Iglerinden bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit
olmustur). Bir kism1 da (sehit olmay1) beklemektedir. Verdikleri s6zii asla degistirmemislerdir. Ahzab
Stresi, 33/23.

702
703
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olmayacagmi ve sadiklarin Allah’in razi1 ve hosnut oldugu meclislerde ikamet
edeceklerini nakleder.”"?

Netice itibariyle Sabiihi, insanin Allah’a kars1 ahdine sadik bir kisi olmasini,
ahdine vefa gostermesini, elest bezminde verdigi sozii tutmasini, ahde vefd ugruna
gerekirse canindan dahi ge¢mesini, iciyle disi, 6zliyle sozli bir olmasini, altindan
kalkamayacag1 sozler etmemesini insana tavsiye eder ve son olarak,

“Bir kimsenin sozii davasina muvafik degilse sozii ve davast
mesmu’ degildir.””"?
diyerek Saf siiresinin ikinci ayetine telmihte bulunur ve insanlarin yapmadigi ve

yapamayacagl seyleri sdylememesi gerektigini,’'* yalan sdylemenin miinafikhk

alameti’'® oldugunu beyan eder.
8. Tevekkiil

Tevekkiil, kelime anlamu itibariyle, glivenmek, vekil edinmek, havale etmek,
terk etmek, bel baglamak, birakmak, itimat etmek, teslim etmek, vekil edinmek, bir
iste kisinin yetersizligi nedeniyle bir baskasina o isi havale etmesi ve ona giivenmesi,
Allah katinda olan hitkme razi olmasi manasinda kullanilmaktadir.”'® Istilahi manada
ise gerekli tiim c¢abay1 sarf ederek, her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra insanin bir isin
sonucunu goniilden teslimiyetle Allah'a havale etmesi ve O’na giivenmesidir. Hadis-
i serifte buyruldugu gibi insanin devesini bagladiktan sonra’'’ Allah'a giivenmesine
tevekkiil denir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette zikredilen tevekkiilii,”'® Ciineyd-i

Bagdadi; “Kalbin Allah’a itimat etmesidir.”’"’ diye tarif ederken, Ziinnlin-i Misrf;

12 K amer Stresi, 55/54.

73 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. V, vr. 168,

"4 Saff, 61/2.

715 Buhard, Iman 24; Miislim, iman 107-108.

716 Cevherd, es-Sthah, s. 1845; Isfahani, Miifredat, s. 531; ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. XV, s. 387,
Ciircani, Tarifat, 73; Zebidl, Tacu’l-Aris, c. XXXI, s. 97-98; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 1, s.
139.

7 Tirmizi, Sifati'l-Kiyame, 60; Kuseyri, er-Risale, s. 298; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, 658.

718 Al-i imran, 3/159; Yusuf, 12/67; Talak, 65/3; Miilk, 67/29; Maide, 5/23; Yunus, 10/84;

9 Qerrac, el-Luma’ s. 78-79; Islam Tasavvufu, 49-51; Kelabazi, Ta'arruf, s. 118-120; Dogus
Devrinde Tasavvuf, s. 151-152; Mekki, Kalplerin Azigi (Kiitu’1-kuliib), c. 111, s. 13-17, 29-31; Herevi,
Menazilii’s-sdirin, s. 42-43; Tilemsani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 197-201; Gazali, Ihydu Uliimi’d-
din, IV, s. 240; Gazali, Thyd, 1V, s 446-450; Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, s. 620-623; Kiibra,
Usulii’l-Asere, s55,.66-67,97,127; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 658.
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“Nefsin aldig1 tedbiri terkidir.”’*® Sehl b. Abdullah et-Tisteri ise tevekkiilii;
“Kayitsiz sartsiz Allah’a teslimiyettir”’*' diye tanimlamustur.

Sablhi Ahmed Dede, tevekkiil konusuna beyitlerin serhinde deginmis,
“tevfiz” kavramina bir yerde isaret etmis “kamiller beseriyet ve enaniyeti bi’l-
kiilliyen fend kilmislar, vahdet-i kamileye vasil olmuslardir. Biitiin islerini Yiice
Allah’a  Hakk’a tevfiz’?* etmislerdir, kendilerinde tasarruf kalmamstir”
degerlendirmesinde bulunmustur. “Her ne zuhur ederse Hak’tan zuhur eder,

iradelerini O’na teslim etmislerdir,”’*

diyerek hem tevekkiiliin hem de tevfizin
tanimina isaret etmis, Abdullah el-Herevi ve Ebu Nasr es-Serrdc gibi sifiler
tevekkiilin avadma, havassa ve hassii’l-havassa bakan yonleri oldugundan
bahsetmislerdir.”** Sabtihi Ahmed Dede’nin bu sozleriyle tevekkiikiiliin en iist
mertebesi olan ehassii’l-havasin tevekkiil anlayisina isaret etse de salik i¢in esas
olanin, gerekli tedbirleri almak ve sa’y u gayret igerisinde bulunmak oldugunu
belirtir. Sabtihi Dede, siilikun basindaki talibler i¢in gerekli olan tevekkiil konusunda

725

“pirim ve dest-girim” dedigi Mevland’nin izini takip etmektedir.”” Mevlana ve

726 Horasan tasavvuf mektebinin

babast Bahaiiddin Veled’in mensubu olduklari
tevekkiil anlayisini benimsemekte, mektebin 6nemli sahsiyetleri Sakik-i Belhi (0.
194/810), ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Fudayl b. lyaz (5. 187/802), Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797) ve Ahmed b. Harb (6. 234/848) gibi zatlarin yolundan
gitmektedir. Sabihi de, Ibrahim b. Edhem gibi calisip rizik kazanmay1 tevekkiile
mani gormez. Bu konudaki goriislerine baktigimizda Sabtihi, ibtida-i siiliikte salike
calismak gerektigini Hz. Mevlana’ nin

“Bu alem, sebepler dlemidir.

Sebepsiz hi¢hbir sey elde edilmez,

20 Serrac, el-Luma’ s. 78-79; Isldm Tasavvufu, 49-51; Kelabazi, Ta’arruf, s. 118-120; Dogus
Devrinde Tasavvuf, s. 151-152; Mekki, Kalplerin Azigi (Kitu’l-kulib), c. II1, s. 13-17, 29-31; Herevi,
Menazilii’s-sdirin, s. 42-43; Tilemsani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 197-201; Gazali, fhydu Uliimi’d-
din, c. IV, s. 240; Gazali, fhyd, c. IV, s 446-450; Sihreverdi, Tasavvufun Esaslari, s. 620-623; Kiibra,
Usulii’l-Asere, s55,.66-67, 97, 127; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 658.

2! Kelabazi, Ta arruf, s. 118-120; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 151-152.

22 Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 45.

723 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 65°.

2% Serrac, el-Luma’, s. 78-79. Islam Te asavvufu, 49-51; Mekki, Kiitu’l-kuliib, c. 111, s. 13-17; Abdullah
el-Ensari el- Herevi, Menazilii s-Sairin, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s. 43-45. Gazali, [hyd,
c. 1V, s. 478.

73 Kiigiik, Mevldnd da Benligin Déniisiimii Siiliik, s. 320-327.

72® Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 107
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Su halde mutlaka dilemek lazimdur.””*’

beyitleriyle dile getirir. Sabtihi insanin ¢alismasini ve sebeplere bagvurmasini ister.
Ona gore sebeplere bagvurma ve c¢alisip cabalama tevekkiille mani degildir.
Sabthi’nin tevekkiil konusunda 6nem verdigi husus; sebeplere bagvurup insanin
lizerine diiseni yaparak, calisip ¢abalayarak sonucun nasil gergeklesecegi hususunda
Allah’a teslim olma hususudur. Elde edilen sonuglarin sebeplerden dolay1 degil,
liituf ve rahmet-i ilahi ile gerceklestigini kabul etmektir. Insanin diinya ve ahiret igin
gerekli olan ihtiyaglarinin temininde iizerine diisen her tiirlii vazife ve sorumlulugu
yerine getirmesi konusunda dikkat ¢eken Sabiihi Dede, sebeplere ve tedbire degil
Allah’a giivenilmesi gerektigini dile getirir. Cilinkii kula bahsedilen lLituflar, fazl u
kerem ve ikramlar kulun sebeplere ve tedbirlere bagvurmasindan degil, Allah’in fazl
u kereminden ve liitfundandir diyerek tevekkiil konusunda ince bir ayrintiya dikkat
cekmistir. Ibadet ve taat konusunda da aym noktaya dikkat ¢ceken Sabiihi Dede, Allah
tarafindan kullara bahsedilen ve ahirette bahsedilecek olan ecir ve miikafatin ibadet
ve taatin karsiligi degil litf 1 ilahl olacagimi belirtir. Yani siinnetullahin yerine
gelmesi hususunda sonug i¢in belki sebep gerekir ama sebepler yerine gelmeden de
stinnetullahin cereyan etmeyecegini, sebepsiz sonug¢ bekleyenlerin ahmak oldugunu
soyler.””®

Siilike yeni baslayan miibtedi salik i¢in ¢alismanin sart oldugunu ve cehdden
baska yolun olmadigini dile getirir. “Salik, siilikun ilk déonemlerinde cehd etmelidir”
diyerek Sabihi, calisip rizki kazanmaya dikkat g¢eker. Ciinkii ona gore cehd,
tevekkiile mani degildir. Sabtihi’nin cehd (¢alismak) konusunda kars1 ¢iktig1 husus,
kisinin yaptig1 islerde ve eylemlerde aldig1 tedbir ve sebeplere bel baglamasi, indyet-i
Rabbaniyi unutmasidir. Salikin yaptig1 islerde sebeplere ve amellerine itimat
etmemesini, kendisine gelen lituf ve ikramlarin Allah’in fazlindan oldugunu
aklindan ¢ikarmamasidir, diyerek salikin izleyecegi yolu gdsterir.”” Sakik-i

Belhi’nin, “Elinde avucunda olandan ¢ok Allah’a giivenmendir.”"*

sozleri ile isaret
ettigi mana Sabiihi’nin “cehd-i mezmum” dedigi seydir. Kisinin ¢alisip ¢abaladiktan

sonra ameline ve nefsine giivenip fazl-1 ilahlyi géz ardi etmesidir.

27 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2382-2387.
728 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 51°,
729 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 52°.
30 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 52°.
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Insanin mutlak surette ¢alismasi gerektigini, sadece dua edip, zikir ¢ekerek
rizik elde edilemeyecegini, rizik elde etmek i¢in sebeplere bagvurulmasi, ¢caba sarf
edilmesi gerektigini, zira insana ancak cahistiginin karsihg vardir,”' diyerek rizik
elde etme yollarinin arastirilmast gerektigini, rizik temini i¢in temiz ve maharetli
ustalardan meslek Ggrenilmesinin  6nemine isaret eder.””> Calisip ¢abalamayi
ogiitleyen Sabthi, ge¢im kaygisina diisiilmemesi gerektigini, rizkin Allah’in
teminatinda oldugunu,

“Gonliine gegim kaygisini az koy,

Sen kapida olduk¢a rizkin azalmaz. >’

beytini aciklarken; “Gokte rizkinmiz ve size vaad olunan seyler vardir.””**

ayet-i
kerimesi hiikmiince salikin hatirina gecim derdini getirmemesini, Allah’a tevekkiil
edip, rizkin1 kazanma yollarin1 ararken ona kulluk etmeye caligmasi gerektigini
soyler.”” Nitekim Eba Ali ed-Dekkak da, “Giinlik rizikla yetinmek, yariin

kaygisini tasimamaktir’’>°

sOzleriyle tevekkiile isaret eder.
“Tilki dedi ki: Tanri emrine uyup heldl rizik aramak farzdr.
Bu alem, sebepler dlemidir. Sebepsiz hi¢bir sey elde edilmez,
Su halde mutlaka dilemek lazimdir.
Tanr1 ‘Allah'in ihsamm dileyin’ diye emretti.
Kaplan gibi kagmak caiz degildir.
Peygamber, rizik i¢in ‘Kapis1 baghdrr,
Kapisinda da kilit var’ buyurmugtur.
O kilidin anahtart bizim hareketimiz, gelip gitmemiz ve
kazancimizdir.
Bu kapimin anahtarsiz agilmasina yol yok.
Istemeden ekmek vermek, Tanrinin ddeti degildir. 737

Insanin bir yandan manevi sorumluluklarim, ibadet ve taatlarmi yerine

getirirken, diger yandan hayatin1 idame ettrimesi i¢in yasam sartlarinin zorunlu

3! Necm, 53/39; Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. IV, vr. 110",
732 Sabihi, IThtiyarat, 2086, c. T11, vr. 35% c. V, vr. 148",
33 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 454.

734 Zariyat, 52/22.

735 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 159*

738 Serrac, el-Luma’, s. 78-79; Islam Tasavvufu, s. 49-51.
77 Mevland, Mesnevi, c. II, b. 2382-2387.
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kildig1 dogal ve temel ihtiyaglarini temin etmesi, alin teriyle rizkin1 kazanmasi da
gerekir. Bu konuda intihap ettigi Mevlana’nin su beytinde

Tanrt "Allah'in ihsanmim dileyin” diye emretti.

Kaplan gibi kagmak caiz degildir,”*
beytiyle igaret edilen “Cuma namazini kildiktan sonra artik yeryiiziine dagilin ve

Allah’in liitfundan nasibinizi arayin, Allah’1 ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz,””’

ayetinin tefsirinde “vebtegli” emir sigasidir. Bu nedenle Allah’in fazlindan rizk talep
etmek Allah’mn kullarindan istedigi emr-i ilahidir. Helal rizik elde etmek igin
calisasin, rizki kazanmak i¢in mekan degistiresin, rizkini arayasin, ¢alisasin,
cabalayasin diyerek helal rizik icin gerektiginde degisik beldelere, sehirlere, iilkelere

gidilmesi gerektigini ifade eder.’*

Rizik i¢in calisan1 karinca metaforuyla,
calismadan rizik pesinde kosanlar1 yilan metaforuyla anlatan Sabtihi, “karinca gibi
¢alismak lazim, yilan gibi gasp etmemek gerek.””*! der.

“Hi¢ kimse ekmeden bir mahsul kazanmadi ve ahirete gotiirmedi. Yani
sebepsiz sonuca ulagsmadi. Insana ancak calistiginin karsihg vardir. Insan giicii
yettik¢e tahsil-i maarife ibadet ve taate gayret etmesi gerektir. Giiclin ve kuvvetin
oldukea, tende hayat siirdiik¢e ahiret azi81 i¢in ¢alismak gerek. “Sana 6liim gelinceye
kadar Rabbine ibadet et”’** 4yetinin tefsirinde yakinden murat mevttir, der. Zira her
canli olan mahliika mevtin vakti tayin edilmistir. Mevlana’nin dedigi gibi insan canl
oldugu, giicii ve kudreti yettigi miiddetce hem diinya rizki i¢in hem de ahiret azig1

icin calismalidir.”” Kul gerekli tedbirleri alip, sebeplere basvurduktan sonra, sonug

ne olursa olsun Allah’a can u goéniilden teslim olmali ve Allah’a giivenmelidir.
9. Nefs ve Mahiyeti

Kelime anlamu itibariyle nefs; can, ruh, kan, her nesnenin ayn’1 ceset, nazar
degdiren sz, herhangi bir seyin 06zii, cevheri, azamet, izzet, hamiyet ve gayb gibi

ménalara gelir.”** Kur’dn-1 Kerim’de nefs kavrami Zatullah,’* insan ruhu,’* kalp ve

% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 2384.

3% Cuma, 62/10.

740 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr. 171%

7! Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, ¢. V, vr. 171%

™2 Hicr, 15/99.

™3 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 163% Mevlana, Mesnevi, c. II, b. 731-732.

™% Tbon Manzfir, Lisdnu'l-Arab, c. XIV, 233; Cevheri, es-Sthah, s. 948; Ahteri Mustafa b. Semseddin,
Ahteri Kebir, Dersaadet 1262, c. 11, s. 316; Ciircani, Tarifat, s. 262; Isfahani, Miifreddt, s. 50; Kasant,
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747 -

sadr,” insan bedeni,”*® bedenle beraber ruh,’* insanlara kotiiliigii emreden kuvvet,”°

751
t

zat” ve cins”>* anlamlarinda kullanilmustir.

Kasani, nefsi, kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif

753

buharli bir cevher olarak tanimlamaktadir.””” Bir baska tanimda nefs, kotiligii

emreden unsur manasinda anlasildigi gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ruh-1
rahmani, “ilahl ben” manasia da kullanllmlstlr.754 Baz1 sifiler, nefs kavramiyla

755 Aln ..
Imam-1 Gazali ise nefsi, insanin

insanin kotii sifatlarint ve isteklerini kastederler.
hakikati, sehvet ve gazap kuvvetlerinin toplandigi mana olarak tanimlamus’>° insanin
bedeninde, bedenine yerlestirilen ve kotii huylarin kaynagi olan bir latife ve sir

oldugunu beyan etmistir.”’

Sabthi Dede’nin de kabul ettigi gibi giizel huylarin
kaynagi ise ruhtur. Nefs, kotiiliigli emredici olarak nitelendirildigi i¢cin nefse karsi
miicadele, nefsin arzu ve isteklerini reddetmek, en biiyiik cihad ve ibadetlerin basi
olarak kabul edilmistir.”®

Insandaki hevd ve hevesin kaynagi nefistir.”” Nefs, tabiatinda ebediyet

760 . orer 761 ) 763 1.1 764
arzusu,  cimrilik,”™" acelecilik,”™ hars,””” nankorlik,™ cehalet, hak ve hukuk

Istilahatii’s-sifiyye, s. 115; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 405; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 472.

™ Taha, 20/41; Ali imran, 3/28; Enam, 6/12, 54; Maide, 5/116.

4 Enam, 6/93.

™7 A’raf, 7/205.

8 Ali imran, 3/185.

7% Bakara, 2/286; Yunus, 10/23, 64.

70 yusuf, 12/18, 53.

5! Bakara, 2/48; Miiddessir, 74/38.

52 Tgvbe, 9/128; Sira, 42/11.

73 Kasani, Istildhdtu’s-siifiyye, s. 115.

> Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Ddrulfuniin Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Evkaf
Matbaasi, Istanbul 1930, yil: 4, say1: 14, s. 50; Hiiseyin Atay, “Nefis”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1997, say1: 37, s. 2-3.

3 fbn Kayyim el-Cevzi, Kitdabii r-Riih, gev: Saban Hakl, Iz Yaymecilik, Istanbul 1993, s. 235; Halim
Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Temel Islam Bilimleri, Ankara 2003, s. 120-131; Robert Frager, Kalp Nefs ve
Ruh, gev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2005, s. 70-71.

"Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Ihyau Ulimi’d-din, c. 111, thk. Bedevi Tabane,
Endonezya, s. 3-4; Gazali, Ihydu Uliimi’d-din, c. 111, Bedir Yaynevi, Istanbul trs, s. 10-11.

"7 Gazali, , Thyau Ulumi’d-din, c. 111, s 10.11.

"¥Haris el-Muhasibi, er-Ridye li-hukukillahi, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Daru“l-Kiitiibi“l-ilmiyye,
Beyrut trs, s. 326; Ebl Talib Mekki, Kiitu [I-Kuliib, ¢ev. Abdulhakim Yiice, Semerkand, Istanbul 2003,
c. I, s. 345-358.

7% Taha, 20/120; Hiimeze, 104/3.

78! Hagr, 59/9; Tegabiin, 64/16.

762 fsra, 17/11; Enbiya, 21/37.

763 Bakara, 2/96.

764 isra, 17/67; Stra, 42/48.
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765 766
k k

tanimamak "~ ve nimeti goriince azmak ™ gibi kotiiliige meyleden bir yapiya sahiptir.
Biitiin bu 6zellikleri tagimasi sebebiyledir ki nefs, 6zellikle baz1 stfiler tarafindan
“insanda bulunan gazap ve sehvet giiciiniin kendisinde toplandig latife” olarak tarif
edilmistir.”’

Fena mertebesine ermek igin varlik kaydindan, benliginden, nefsin arzu ve
heveslerinden gecip iradi 6liimle vuslata erisilecegi diisiincesini benimseyen Sabihi
Ahmed Dede de eserlerinde mutasavviflarin ekserisinde oldugu gibi, nefsi, insan
bedeninde bulunan ve ona fesads, kétiiliigii emreden cevher olarak tanimlamigtir,”®

Sabihi Ahmed Dede insanlar1 {i¢ kisimda tasnif etmistir. Bunlar enbiya ve
evliya, enbiya ve evliyanin davetine icabet edenler, son olarak da ashab-1 tugyani
sayar. Ashab-1 tugyan hakkinda

“Gafiller ki nefsin arzularina tabi olup hilafi tarike gitmisler, bu

firka ehli kiifiir ve ashdb-1 tugyandir.”’®
diyerek nefsin emrine girmis, arzu ve hevalarinin pesine diismiis kisileri tarif eder.

Nefsin arzu ve hevesleri pesinde kosan kafirler ve gafillerin tovbe ile hak
yoluna girip hidayete ereceklerini dile getiren Sabiihi nefis, nefsin sifatlar1 ve nefsin
serrinden korunma yollarindan bahsetmistir.

Sabtihi’nin benimsedigi goriise gore ruh iki boyutludur. Serre yakin olan nefs,
hayvani ruhu, yani negatif kutbu, hayra yakin olan nefs insani ruhu, yani pozitif
kutbu temsil eder. Negatif ve pozitif olmak iizere iki boyutlu ruh-1 hayvaniyyeye
sahip olan insan negatif boyuttan uzaklastik¢a pozitif boyuta dogru yol alir, yani
nefsin heva ve heveslerinden uzaklastikca ruh-1 insaniyyeye yaklasir ve yaklagmasi
oraninda Allah’a kurbiyet kazanir.””® Kurbiyet kazanmak isteyen herkesin sehevi
arzu ve isteklerinden vazgegmesi, tovbe eylemesi ve Cendb-1 Hakk’a riich etmesi
gerektigini sdyler. Her kim diinyada nefsine azap eylemezse Naim cennetine
giremez. Her kim nefsini kat' eylemezse hayat-1 ebediyi ihya eylemez, der’’". O halde

nefsi hayvani boyutundan insan-i ruh boyutuna tasimak gerekir. Bu durumu

gerceklestirmek icin ise nefsin 6zelliklerini ve sifatlarin1 tanimak gerekir.

7% [brahim, 14/34; Ahzab, 33/72.

766 sra, 17/83; Rim, 30/36; Kasas, 28/76-78.

757 Gazzali, ihya, c. 111, s. 10-11.

768 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 197° Mevlana, Mesnei, c. V, s. 50.
7% Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 13°,

770 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 33°,

7' Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 36",
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Insanin benliginde tasidigi, besleyip biiyiittiigii nefsi, insanmn en biiyiik
diismanidir.””? Sabuahi, “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada déndiik,””"” hadis-i serifinin

tefsiri baglhiginda ele aldig1 tizere konuyu su sekilde agiklamistir.
“Yani cihdd-1 asgar kiiffar ile ceng etmek, cihad-1 ekber nefs ile ceng etmektir. Zira bir
kimse kafir elinde dlse sehit olur amma nefsi elinde Sliirse helak olur. Kafirin zarart insanin tenine,

nefsin zarari insanin canina, imanina olur. Senin en azili diigmanin, su senin iki omuzun arasindaki, iki
canibin arasindaki nefsindir.””’* hadis-i serifini hatirlatir. Erbab-1 tahkike gore Hak Teala
nefsi cehennem suretinde yaratti. Cehennemin yedi kapisi vardir. Bu yedi kap1 nefsin
kotii sifatlarina benzetilmistir. Nefsin dahi yedi kotii sifati vardir. Nefsin yedi kotii
sifat1 sunlardir: Kibir, hirs, sehvet, haset, gazap, necl (tekastir-tefahur), hikd (kin-
bugz)dir. Kim bu sifatlardan arinirsa cehennemden azat olur. Kim nefsini bu
sifatlardan tezkiye ederse kurtulmustur. Onu kirletende hiisran igindedir.”””> Ehl-i
tahkike gore nefsin tezkiyesi ile goniil tasfiye olur. Nefs, nehyedilmis seylerden

6 aciklamast ile nefsten kurtulmak

arindirilmadan, goniil ilahi nurun aynasi olamaz’’
icin yapilmasi gerekenler hakkinda bilgi vermistir.

Miiellifimiz Sabhi Dede, nefsin insana Allah’in emirlerine muhalif isleri
telkin ettigini, arzu ve heveslerinin pesinde kogmasini, asli vatani ve elest bezminde
verilen ahdi unutturmaya calistigini, diinya hayatinin ebedi oldugu fikrini kabul
ettirmeye c¢alistigini ¢esitli 6rneklerle ve kissalarla anlatir. Bu durumu ilgili Mesnevi

beytinin serhinde su ciimlelerle 6zetler:

“Her ne kadar, bize dosdogru vefakarlikta bulunmadigin i¢in bu hal sana
layikt:””’. Diinya evinde miiptela olup kalan sahbaz ruha sultdn-1 ezel der ki Ey ruh
pirezen diinyasinin agina bende olup elest bezminde bela dediginiz diinyaya
geldiginizde verdiginiz ahde vefa gostermediniz. ‘,af-'-// -’€-°/ (‘Jf 7% hiikmiince ahd
eyledim sizinle ki nefse, hevdya ve seytana kulluk etmeyesiniz, diye ol ahde vefa

etmekte diiriist olmayip ahdinizde durmadiniz zal-i diinya size her ne kadar cefa ederse

"Sabihi burda su hadisi nakleder. “Bir ahbabiniz olsa ona yedirseniz igirseniz sizi serre davet eylese
ya da onu ag suzuz biraksaniz sizi hayra davet etse ne dersiniz. Ashab dediki Yarasulellah bdyle ahbab
serlidir. Rasulullah dedi ki ol ahbab nefsinizdir, dedi. Nefs Oyle bir diismandir ki onu dost edinme
ihtimali yoktur. Alaeddin el-Muttaki, Kenzu’l Ummal, Miessetii’r-Risale, Beyrut 1985, c. IV, s. 430;
Sabiihi, Jhtiydrdt, c. 1, vr. 48"

3 Alaeddin el-Muttaki, Kenzu I-Ummal, c. IV, Miiessetii’r Risale, Beyrut 1985, s. 430.

" Gazali, Ihyd, c. 111, s. 4; Aclini, Kesfit'I-Hafd, c. 1, s. 143. Hadis mecmualarinda yer almayan bu
rivayet tasavvufi eserlerde rastalanilan bir sozdiir. Ayrintili bilgi igin bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde
Hadis, s. 511.

5 Sems, 91/9-10.

776 Sabiihi, Ihtiydrat, 2085, c. 1, vr.58

""" Mevlana, Mesnevi, c. II, b. 331.

77% Yasin,34/60.
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mabhaldir, sizin amellerinizin cezasi budur ki benimle ettiginiz ahde vefa yerine cefa
ettiginiz diinya sizin karargahiniz degil iken diinyay1 vatan tutup Rabbinizden gayrine
muhabbet caiz degilken, diinyanin fer-i hirfatina muhabbet eylediniz, ol ahdi unuttunuz
size ol ahdi bildirmek i¢in peygamberler irsal eyledim ve ‘Allah sizi dariisselama

cagirtyor’”” hitkmiince siz dariisselama davet eyledim ki cennet-i aladir siz onun

hilafina isleyip igvay-i seytam vesvese-i nefsaniye tabi oldunuz.””®

Sabihi Dede Ihtiyarat’ta nefsi, matiyye’™' (binek hayvani), ahbab,”® azili
diisman, (:ehennern,783 ﬁravun,784 kadln,785 kt')pek,786 hayber kalesi,787 bakara,788

£l metaforlaryla ele alir ve kullandigi metaforlarin hepsinde nefis

ejder,
kotiiligi emreden, kotii huylarin bizatihi kendisi, kotii mizag, kot huylarin menbai
olarak gostermis ve nefsin kendisiyle miicadele edilmesi gereken insanin en biiyiik

1 Nefisle miicadele, cihad-1 ekber kabul edilmis,

diisman1 olarak tavsif edilmistir.
nefis ile miicadele ve nefse muhalefetin, tasavvufi egitimin ilk ve en Onemli
basamagi oldugu vurgulanmistir. Nefsin tezkiye ve terbiyesi Sabthi Ahmed
Dede’nin tasavvuf anlayisinda insanin kemalatiyla dogru orantilidir ve onun melam1
mesrep bir sGfi olmasiyla da baglantilidir. Zira ona gore insan ne kadar nefsine
hakim olursa o kadar kdmil insan olma yolunda ilerlemektedir.

Sabihi Ahmed Dede’nin tasavvuf anlayisinda ¢ok onemli kavramlar olan
fena ve iradi 6lim, nefsin terbiye edilmesi konusuyla dogrudan baglantilidir. Bu

konuyla ilgili olarak “Miiritlerin, Zinnun’un deli olmayip mahsustan Gyle

goriindiigiinii anlamalar1” baglikli hikayenin serhinde ve beytin batini yorumunda Hz.

7 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 155°.

780 Sabiahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 155°.

781 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 32°.

782 Sabihi, IThtiyarat, 2085, c. 1, vr. 48",

78 Sabuhi, Jhtiydrat, 2085, c. 1, vr. 58

78 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 72°.

78 Sabithi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 99",

78 Sabahi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 159°, 2086, c. 11, vr. 46".

87 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 171%

88 Sabiihi, fhtivarat, 2085, c. 11, vr. 177".

8 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 187"

70 Sabihi, Jhtiydrat, 2086, c. 111, vr. 55°.

™! Nefs ile ilgili genis bilgi icin bkz: Ahmet Ogke, Kur'an'da Nefs Kavrami, Insan Yaynlari,
Istanbul, 1997, s. 13-15; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sézligii, s. 405; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, s. 545; Haci Bayram-1 Veli, Kiiltir Bakanligi, Ankara 1991, s. 166-169;
Calverley, E.E, “Nefis”, I4, c. IX, MEB, Istanbul 1964, s. 178-183; Hayrani Altintas, Tasavvuf
Tarihi, AUIF Yaymlari, 1986, s. 37-45; M. Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Ddrulfunin
Iléhiyat Fakiiltesi Mecmuas:, Istanbul, 1930, c. IV, sy. 14, s. 50; Kadir Ozkose, “Mesnevi’deki
Bedevi ile Karis1 Hikdyesine Gore akil Nefis Iliskisi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011, c¢. XV, sy. 1, s. 37-69; Adem Catak “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Nefs Anlayisy,
Giimiigshane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 1, sy. 1, s. 217-232.
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Musa zamaninda akrabalar1 tarafindan mali i¢in Oldiriilen kisi ve dirilmesi
kissasinda:"** “Ol nefsin se'nindendir sizler bir birinize husumet eylediniz yahut
miidafaa eylediginiz katilinizi, her biriniz nefsinizi ahira tarh eylediniz” der ve
Mesnevi’den su beyitleri aktararak:
Maden de der ki: “Yigit, beni bagla.
Okiiz kuyrugundan yapilma kamgi ile basima, suwtima vur.
Fakat deseleme!
Kamgi yarasindan hayat bulayim.
Musa 'min okiizii yiiziinden dirilen maktul gibi dirileyim.
Okiiz  kuyrugundan yapima kamcimn agtigr  yaradan
iyileseyim,
Musa’min  mucizesiyle dirilen o oldiiriilmiis adam gibi
canlanayim.
O oldiiriilmiis adam okiiz kuyrugu kamgisimin actigi yaradan
dirildi.
Balar gibi kimya yiiziinden altin oldu.””

Bu beytin batini manast sudur:

Her nefis sahibi hayvani nefsini riyazetle ve sehevi duygularini engellemekle
6ldiirmelidir. Kim nefsini bu hayatta 6ldiirmezse ebedi hayati ihya edemez. Her kim
ki nefsine azap eylemez Naim cennetine layik olmaz.”*

Yaratilis itibariyle diinya zevklerine diiskiin olan insan, nefsinin arzularini
kontrol etmelidir. Zira cennet nefsin sevmedigi seylerle, cehennem de nefsin sehevi
duygularina hitap zevklerle ortiilmiistiir.”> Sabtthi Dede’ye gore insanin nefsi
ejderdir ve o yilan bityiiyiip ejderha olmadan basi ezilmelidir.””®

“Képek nefsini besleme””’ diyerek nefsin arzularmin yerine getirilmemesi
gerektigini dile getirir. Sabihi Dede’ye gore insan nefsin serrinden tek basina

korunamaz, nefsi terbiye etme isini bir egiticiye birakmalidir ve derhal bir kamil

insan gozetiminde nefsini terbiye etmelidir. Sabthi Ahmed Dede’nin Ihtiydrdt-i

792 Bakara, 2/72.

73 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1436-1439.

794 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 18,

5 Buhari, Rikak, 28; Miislim, Cennet, 1; Tirmizi, Cennet, 31; Ebu Davud, Siinnet, 22; Tirmizi,
Cennet, 21; Darimi, Rikak, 117; Sabthi, /Atiyarat, 2085, c. 11, vr. 187*.

796 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 187"

797 Sabihi, [htivarat, 2085, c. 11, vr. 159*°.
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Sabiihi’de lizerinde en ¢ok durdugu konulardan biri salikin nefis terbiyesi siirecinde
mirsid-i  k@milin gerekli ve =zorunlu olusu, mirsidsiz seyr u siilikun
tamamlanamayacag1 konusudur.””® “Bu yolun her asamasinda cesitli afetler vardir,
bu yolun her sazliginda, her akabesinde bir afet vardir. Her mahalde ve her yerde
tuzak ve tehlike vardir, afet vardwr ve daim mekr-i nefs ve hevd vardir,””® diyerek
nefsin terbiyesi siirecinde salikin karisilacagi engellere dikkat ¢eker. File benzettigi
nefsin, saliki miirsidin irsadindan alikoymamasi i¢in su soézlerle uyarir: “Filden
murat nefistir, Iblis gelip sizi korkutup enbiyanin ve evliyamn irsadindan ve ab-1
ziilal-i imandan sizi mahrum eylemesinin temsilidir.”** Sabtihi miirsidi bir koruyucu
ve kurtarict olarak goriir. Kisi kendisini tehlikelerden koruyan kisiye nasil ki
minnettar olur, salik derununda olan ejderi yok etmek (nefs) i¢in miirsidi ona riyazet
emrederse onu yapmali, ne talim buyurursa onu yerine getirmelidir. Ciinkii o yilani,
emirler dogrultusunda yok edebilir. Zira insana nefsinden daha biiytik bir diigmani
yoktur. Birisi salike derse ki senin ¢ok tehlikeli bir diismanin vardi onu yok ettik

801

dese, o kisiye bir Omiir boyu dua eder.”™ Nefsin kontrol altina alinmamasi halinde

Firavunlasacagini soyler.*"?
Kadinlarla megverette bulunun, ne derlerse aksini yapin.
Stiphe yok ki onlara aykirt hareket etmeyen heldk oldular,””
beytinde kadina tesbih ettigi nefsi ne arzularsa tersini yaparak serrinden korunmanin

miimkiin olacagina isaret eder.*"*

Sabihi Ahmed Dedeye gore salikin manevi mertebelerde ilerlemesi nefsinin
tezkiyesine ve kalbinin tasfiyesine baghidir. Nefs ile miicadele ve miicahede ederek
kalbin paslardan arindirilmasi sarttir. Sabhi’ye gore nefs tezkiyesi, séalikin tek
basina kendisinin yapacagi bir is degildir. Nefsin, heva ve arzularin atesiyle dolu

oldugunu, bu atesi sondiirmek ve onu azginliklardan teskin etmek i¢in ya nebiyi

8 Sabahi, Ihtivarat, 2085, c. I, vr. 21% 617, 92°, 106", 2086, c. III, vr. 20°, 23°, 29%, 76 c. IV, vr.
122% ¢. V, vr. 156%.

79 Sabuhi, Ihtivdrdt, 2086, c. VI, vr. 194°.

800 Sabuahi, Ihtiydrdt, 2086, c. I11, vr. 55°.

801 Sabahi, Ihtivdrdt, 2085, c. 11, vr. 187".

802 Sabahi, Ihtiyardt, 2085, c. 1, vr. 72°

893 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2956.

804 Sabahi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 99°.
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miirsel veya miirsid-i kdmilin gerektigine dikkat ceker.*” Bir miirsid-i kamil
hizmetinde*”® ve gozetiminde tezkiye edilmeyen nefs, tasfiye edilmeyen kalp, yani
goniil, ilahi nurun aynasi olamaz.*” Zira sehvet perdeleri ile batim ortiilii olan ve
gaflet elbiseleri ile perdelenen ehl-i nefs, terk-i sulhda bulunmayan yani heva ve
seytanla sulhu terk edip onlarla cenk etmeyen nefis, Hak Teala’ya takarrub
edemez.*® Esrar-1 ilahiden ve marif-i Rabbani’den miitelezziz olamaz ve tecelliyat-1
esmaya yol bulamaz.*”

Ey sen! Yurdun ¢orak su kaynagi,

Satt’t, Ceyhun’u nereden bileceksin®"

Nefsin miicahede ile terbiye edilmesi konusunda “Kiigiik cihaddan biiyiik
cihada dondik™"' hadis-i serifini delil getirerek, Kkafirler ile cihadin nefs
miicahedesinden daha kolay oldugunu, sonug itibariyle de nefs miicahedesinde
kaybedenlerin hiisrana ugrayacagini, “Cihad-1 asgar kiiffar ile ceng etmek, cihad-1
ekber nefs ile ceng etmektir’, hadisinin serhinde detaylarini daha 6nce ele aldigimiz
lizere cehennemin yedi tabakasina tesbih ettigi nefsin kotii sifatlarini ele alir ve nefs
terbiyesi tlizerinde durur. Nefsin kot sifatlart hakkinda bilgi verir. Nefsin sifatlarinin
kibir, hirs, sehvet, hased, gazab, necl (soy sopla 6glinme), hidk( kin-bugz) oldugunu
beyan eder. “Kim nefsini bu sifatlardan arindirirsa cehennemden azad olur ve
ebediyyen kurtulur”*? diyerek Sems siiresindeki su ayete isaret eder: “Kim nefsini
tezkiye kildi, kurtuldu. Elbette nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur. Onu kirletip
goémen de ziyan etmigtir.”"

Mahir bir tabibe benzettigi miirsid-i kamilin salikin nefsinde olan emraz-1
kalbiyye hastaliklarina gestli tedavi yontemleri ile ¢are bulacagini sdyleyen Sabihi,
salikin bir kAmil miirsid bulmasini ve ona teslim olup, talimatlarina harfiyyen uymasi

gerektigini beyan eder. Maide stresinin 35. ayetinde “Ey iman edenler Allah’tan

korkun Allah’a ulagsmak i¢in vesile arayin ve O’nun yolunda ¢aba harcayasin ki

%05 Sabiihi, Ihtiyardt, 2085, c. I, vr. 60°.

806 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 68°.

%07 Sabiihi, Ihtiyardt, 2085, c. I, vr. 58°.

808 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2085, c. 1, vr. 16°, 18*®.

899 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 60°, vr. 91°.

810 Sabahi, Jhtivardt, 2086, c. VI, vr. 197°.

811 Alaeddin el-Muttaki, Kenzu'l-Ummal, c. IV, Miiessetii’r Risale, Beyrut 1985, s. 430.
812 Sabiihi, Ihtivarat, 2085, c. I, vr. 58"

813 Sems, 91/9-10.
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»814 ayette gegen “Aws” kelimesini ulema-i billah olan miirsid-i

kurtulusa eresiniz.
kamil olarak yorumlar, miirsid-i kamilleri peygamberlerin varisi olarak goriir ve ona
gbre miirsidler kavmi i¢indeki nebiler gibidir. Miiridlerin vuclid-1 nefislerindeki
hastaliklar1 tedavi eden cerrah gibidir.*"> Sabtihi Dede kalbi hastaliklarin en
bitytigiiniin sirk oldugunu belirtir.*'® Yukarida bahsettigimiz nefsin yedi kétii sifatint
tedavi edilmesi gereken kalbi hastaliklar olarak tanimlar.®'’ Genel manada Sabiihi
Dede Allah’a yakinlagmanin Oniindeki her engeli, tedavi edilmesi gereken kalbi
hastalik olarak goriir. En basta insanin nefsi, sirk,*"® kibir,*"” gurur,820 riya,**! ucb,**
makam ve mevki sevgisi,*”® diinya sevgisi ve diinya malina olan diiskiinligia®** bu
hastaliklar arasinda sayar. Bu hastaliklardan kurtulmak isteyen talib, bir miirsid-i
kamilin hizmetine girer ve nefsani hastaliklar1 tedavi etmede ilk tedavi etme yontemi
olan tovbe ile siirece baglar. Miirsid, uygulayacagi riyazet ve miicadhede usulleriyle
salikin tedavisini tamamlar. Tedavi siireci salikin irade, istek ve kabiliyeti ile orantili
olarak kisa siirede olabilecegi gibi, uzun yillar da siirebilir. Tezkiye ve tasfiye
yonetemiyle arinmaya baglayan salik miirsidin uygulamalar1 ile tiim varligindan
styrilip, kayitlardan kurtulur, iradi 6liimii gerceklestir ve yeniden, yeni bir hayata
baslar. Sabtihi Dede, bu durumu Hallac-1 Mans(r’un su sozleriyle dzetler;
“Hayat éliimdedir yani kalbin hayati nefsin élmesindedir.*”’

Sabithi Ahmed Dede, sélikin vuslata ermesinde en etkili yolun ask atesi ile
nefsin arzu ve heveslerine muhalefet etmek, nefsi tezkiye ve terbiye etmek, fena
mertebesine ermek, 6lmeden Once iradi 6limii gergeklestirmek oldugunu sdyler.

Boylece Sabihi Dede, vuslatin oniindeki tiim kayitlardan siyrilarak vusalii ilallaha

ermeyi hedeflemis bir stfidir.

$14 Maide, 5/35.

815 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 106"

816 Sabhi, Jhtiydrat, 2085, c. 1, vr. 29°.

817 Sabuhi, Jhtiyarat, 2085, c. 1, vr. 58

818 Sabihi, Jhtiydrat, 2086, c. IV, vr. 92%

819 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 29%, 1017, 108°, 109",

820 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 1, vr. 29%, 101°, 108°, 109°, 190,

821 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 42°, ¢. I, vr. 165 2086, c. III, vr. 23%, 26°, 26°, ¢. IV, vr. 112%
822 Sabuhi, Jhtivardt, 2085, c. 1, vr. 29°, 101%, 108, 109% 190%, 199°; 2086, c. III, vr. 62°, 73

823 Sabuhi, Jhtivardt, 2086, c. IV, vr.121°.

824 Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 427, 51°%, 67°, 70°, 78°, 91% 1V, vr. 121% V, vr. 125°, 135°, 139"
141°, 144°, 148°, 165%, 179, 181%"; 2086, c. VI, vr. 193", 201".

825 Hallac-1 Mansdr, Divan, kaside no: 10.
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9.1.Nefsin Mertebeleri

Nefs, biitiin kotii sifatlarin kaynagi olarak goriiliir. Kotiiliige ve giinahlara
tesvik etmesiyle ilk mertebede nefs-i emmare olarak adlandirilir. Ayni zamanda
kalbi hastaliklar olarak da adlandirilan nefs-i emmarenin tesvik ettigi telkin ve
eylemler, manevi hastaliklarin tabibi olan bir miirsid-i kamil elinde tedavi edilmekle
irfana, cennete, rizd-y1 Rahman’a vasil olmaya meyletmistir. Miirsidin kontrolii
altinda armmmaya niyetlenen talib, siilik metodunda yer alan usil ve erkan
cergevesinde kot sifat ve huylarindan hergiin tedricen armarak terakki kaydederler.
Tarikatin usiliine gore siilik metodu uygulanir. Bu yoniiyle Mevlevilik nefsani
tarikatlardandir.

Sablhi salikin agmasi gereken atvarin, hicaplar oldugunu, hicaplarin en
biiyligliniin ve en Onemlisinin nefs oldugunu dile getirmis; ancak atvar-1 seb’adan
ayrintilt olarak bahsetmemistir. Nefsi tanimak, nefsin sifatlarini, tuzaklarini, arinma
yollarim1 gostermek babinda nefs-i emmare hakkinda sik sik yorumlar yapmustir.
Velayet makaminin baslangict olarak kabul ettigi nefs-i mutmainne hakkinda,
konuyla ilgili beyitlerin manevi iktibaslar1 olan Fecr stresinin 27-30 ayetlerinin
tefsirinde yorumlar yapmustir. Nefs-i emmare ve nefs-i mutmainne hakkinda

goriisleri soyledir.
9.1.1. Nefs-i Emmaére

Nefsin mahiyeti hakkinda ayrintili olarak bilgi verdigimiz bashikta nefsin
olumsuz ve kotii yonlerine dikkat cektik. Nefsin olumsuz yonleri,**® kotiligi
emretmesi, serre daveti nefsin emmarelik boyutundan kaynaklanmaktadir. Islam
fitrat1 lizerine yaratilan insan vicdani, nefsin behimi ve zelil durumundan zaman
zaman rahatsizlik duyar. Yapti1 kétii islerden huzursuz olur. iginde yasadigi bu

catismalar aslinda akilla nefsin miicadelesinden kaynaklanmaktadir. Benzer bir

%26 Ebu Abdurrahman es-Siilemi “Kitabu'n-nefsi ve Mudavatuhd” adli risalesinde nefse ait kotii
huylardan altmis yedisinden bahsetmistir. Ayrintili bilgi i¢i bkz: Ebu Abdurrahman es-Siilemi,
Kitabu n-nefsi ve Muddvatuhd, trc. Sileyman Ates, Islimi Ilimler Dergisi, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, Ankara 1977, s. 213-264; Ayrica bkz: Hakim Tirmizi, Riyadatu n-Nefs,
thk. Ibrahim Semseddin, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 2005, s. 33-35; 1zzeddin Kasani, Tasavvufun
Ana Esaslart (Misbahu’l-Hidaye ve Miftahu’I-Kifaye), ¢ev. Hakki Uygur, Kurtuba Kitap, Istanbul
2010, s. 84; Ozkose, “Mesnevi’deki Bedevi ile Karis1 Hikayesine Gore Akil Nefis iliskisi, s. 37-69;
Adem Catak, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Nefs Anlayis1”, s. 217-232; Musa Kaval, “Mevlana’nin
Mesnevisinde Nefs Kavrami”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (2011) 4/2, 149-163.
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yaklagimi Sabuhi Ahmed Dede dile getirmistir. Nefs-i emmareyi nefsle aklin cenk
meydan1 olarak tarif eden Sabuhi Dede’ye gore, nefs diinyayi taleb eder, akil
Mevlay: talep eder. Her ikiside birbiriyle siirekli ¢atisma halindedir. Akilli insanin
nefsin degil aklin ve sagduyunun ¢agrisina uymasi gerektigini, nefs akla tabi olursa
ihtilafin ortadan kalkacagini ve manevi yolda terakki edilecegini beyan eden Sabuhi
Dede, nefse tabi olup diinyay1 talep edenlerin Mevla’dan ebedi saadetten mahrum
olacaklarin1 sdyler. Akla tabi olup Mevla’nin yolundan gidenlerin nefs-i emmareden

kurtulup tedricen nefs-i mutmainneye kadar yiikselebileceklerini ve Mevla’ nin

827

rizasini kazanip ebedi saadete nail olacaklarini dile getirir. “Benim bildiklerimi

siz bilseydiniz az giiler ¢ok aglardiniz.”®*® hadisini nefs-i emmare sahiplerinin basina

“kiyamet giinii gelecek olanlar1 ben biliyorum, siz de bilseydiniz az giiler, ¢ok

99829

aglardiniz,”* seklinde anlamigtir.

9.1.2. Nefs-i Mutmainne

Sabiihi Dede’nin tanimiyla

“Nefsin tezkiye-yi nefs ve tasfiye-yi kalple biitiin kotii sifat ve huylardan arinip
kemal buldugu nefs-i mutmainne mertebesi, safad ve sadelikdir. Salikin niraniyyet tahsil
eyleyerek sifat-1 zemimeden hali olup ve ahlak-1 hamideyle mutehallik ve muttasif olup
canib-i alemi kudse tevecciih eyleyen ve daima terakki eden nefistir.*** Bu mertebeye
ulasan salik, gozsiiz gorme, kulaksiz duyma ve akilsiz fikretme (fend) mertebesine
ulagir ve hitab-1 ircii’yi duyar. Boylece mertebesi nefs-i mutmainne olan kisi "Ey
imanin huzuruna kavusmus insan, Sen ondan O da senden razi olmus olarak Rabbine

1

don. Boylece has kullarim arasma sende katil. Cennetime gir.®®' ilahi fermanina

LYNT)

muhatap olur.®?* “ircii” hitabiyla yalmzca nefs-i mutmainne sahipleri miiserref
olmustur.”833

Sabuhi Dede’nin bu goriisleriyle Necmeddin-i Daye’nin (6.654/1256) Te ' vilat-1

Necmiyye®™* adli isari tefsirinde nefs-i mutmainne hakkindaki degerlendirmelerinde

827 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c¢. TV, vr. 102",

28 Tirmizi, Ziihd 9, h.no. 2313; ibn-i Mace, Ziihd 19, h. no: 4190.

829 Sabiihi, [htivarat, 2085, c. 11, vr. 187°.

830 Sabahi, Thtiyarat, 2086, c. V, vr. 136

81 Fecr, 89/27-30.

%32 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 43,

833 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2086, c. IV, vr. 113",

34 Necmu'ddin-i Daye, Ebu Bekr ibn-i Abdullah ibn Muhammed ibn Sahavar al-Asadi ar-Razi (6.
654/1256): Te’vildt-1 Necmiyye olarak bilinen bu eserin ad1 Bahru’l-Hakd ik ve’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-
Kur’an ve’s-Seb ‘i’l-Mesdni olup Necmeddin Kiibra“ya (6.618/1221) nispet edilmektedir. Zehebi ve
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benzerlik tespit ettik. Sabuhi Dede de bu ayette nefs-i mutmainneyi Necmeddin-i
Daye gibi fena ve beka cercevesinde yorumlamistir. Nefs-1i mutmainne ile ilgili ayeti

su sekilde yorumlamustir:

“Bir damlanin deryaya karisarak onda fani olmasi misali, menzil ve makamlari
katettikten sonra Rabb’inde féni olarak O’na don; yani, hem Allah“a dogru
gergeklestirdigin seyr i siilikiin sonu¢larindan razi olarak hem de O’nun giydirdigi
baka giysisiyle O’nun rizasini kazanmis olarak”, Ben’de ve benim sifatlarim ile baka
bulmus olan kullarimin arasma gir; kendi zatindan ve benliginden fani oldugun halde

Benim zat cennetime gir. >

Mevlevilikte yedi tavir lizerinden siilik esast olmayip Mevlevi dervisler
“Hizmet” bahsinde detaylarindan bahsettigimiz iizere siiliku “¢ile ¢ikarmak™ yoluyla
dergahta, matbah-1 serifte, binbir giin siiren, on sekiz hizmet asamasindan olusan
nefis terbiyesi ve hizmet yollariyla dervisler yetistirilir. Cileyi tamamlayanlar “dede”
tinvan1 alirlar. Ancak Mevleviler nazarinda agk makami olarak goriilen nefs-i
mutmainne mertebesi, ayn1 zamanda veldyet mertebesidir. Bu mertebeden sonraki
mertebeler vehbi mertebeler olup, mevhibe-i Rabbani yoluyla elde edilir. Bu
makamda, “Onlar Allah’tan razi, Allah da onlardan ra21,”836 “0O, onlari, onlar da
O’nu severler.”®’

Eserlerinde nefsin yedi mertebesini kabul eden Sabiihi Dede Feridiiddin-i
Attar’dan naklettigi kuslarin ge¢mesi gereken yedi vadinin nefsin mertebeleri
olduguna isaret eder, tasavvuf ve tarikat yoluna girmis talibin, vuslata ermek isteyen
salikin bu vadileri yani nefsin yedi mertebesini gecmesi gerektigini sdyler. Ancak
nefs-i emmare ve mutmainne disinda diger mertebeler hakkinda ayrintili bilgi
vermez. Ele alip eserlerinde dile getirdigi ve ayrintili bilgi verdigi mertebeler nefs-i

emmare ve nefs-1 mutmainnedir.

Stileyman Ates, eserin, Necmeddin Daye“ye ait oldugu kanaatindedir. Yalniz, her ikisinin de
belirttigine gore, tamami Daye“ye ait olmayip Zariyat suresinin (51) 17-18. ayetlerinden sonrasi
Alaiiddevle es-Simnani (6.736/1336) tarafindan tamamlanmustir; Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1972, s. 144-150; Ayrica bkz: Murat Siiliin,
Nefs-i Mutmainne Ayetine Yeni Bir Yaklasim, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50:1
(2009), s. 1-24.

83 fsmail Hakki Bursevi, Rihu ’I-Beyan, Eser Nesriyat, Istanbul 1389, c. X, s. 33.

836 Beyyine, 98/8.

7 Maide, 5/54.
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9.2. Riyazet ve Miicahede

Riyazet sozliikte, egitmek, terbiye ve 1slah etmek, nefsi kotli huylardan
arindirmak i¢in ¢aligmak, bir canliy1 terbiye etmek icin egzersiz yaptirmak, boyun
egdirmek ve uslandirmak anlamlarina gelmektedir.**® Tasavvuf istilahi olarak, nefsi
egitmek, onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmak ve az konusmak
suretiyle terbiye etmek icin tabii ve mesru haklarindan mahrum birakmak
anlamlarina gelmektedir.** Gazali nefsin bazi hasletlerini hastaliga benzetmis, tedavi
edilmesi gereken hastaliklarin hekim tarafindan tedavi edilme yontemini de riyazet
olarak tanimlamistir. Tedavinin muhakkak surette hekim tarafindan yapilmasi
hususuna dikkat cekmistir.*** Sfiler nazarinda énemli bir kavram olan riyazet nefsin
kontrol altina alinmasi icin yapilan bir eylemdir. Insan sadece riyAzet yaparak
Allah’a yakinlasip kemal sahibi olmaz. Aksine rehbersiz, metotsuz ve usulsiiz
yapilan riydzet insanin beden ve ruh sagligmi bozar. Salikin riydzet yapmasi
gerekiyorsa bu nedenlerden dolay1 miirsidinin gdzetiminde yapmasi esastir.

Sabihi Ahmed Dede’nin riyazet ile birlikte kullandigi miicadele etme,
dayanma ve tahammiil gosterme anlamina gelen “miicahede” kelimesi ise ibadet ve
taate devam konusunda seytanin ve nefsin arzularina karst miicadele, bu ugurda
karsilagilan mesakkate dayanma, tahammiil etme olarak tarif edilir.**'  Salikin,
vuslata erme gayesine ulagmasi hususunda Oniindeki en biiylik hicap bedenidir.
Salikin bedeninden (mevhum benligi)*** ve bedenin arzuladigi heva ve heveslerinden
kurtulmasi gerekmektedir. Salik bu sebepten dolay1 nefsin hegemonyasi altinda olan
bedeninin arzuladig1 yeme, igme ve uyku gibi ihtiyaclarindan dahi kisitlamaya gider.
Hayatiyetini devam ettirecegi diizeyde ihtiyaglarini karsilar. Hayatin1 belli bir

disiplin ve dengeye oturur, maddi ihtiyaglarindan, arzu ve heveslerinden vazgeger,

838 Riyazet ve miicahede kavramui i¢in bkz:1bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, c. V1, s.1619; Ezheri, Mu cemu
Mikyasi’l-Luga, c. 11, s. 459. Ciircani, Ta rifat, s. 119; Isfahani, Miifredat, s. 207. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 521; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozligii, s. 438-439.

89 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozhigii, c. 111, s. 50; Uludag, Tasavvuf Terinleri
Sozliigii, s. 382; Uludag, “Riyazet” DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 143-144; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri SozIiigii, 521; Uludag, Tasavvuf Terinleri SozIigii, s. 438-439.

#0 Gazali, [hydu Ulimi’d-din, c. 111, s. 61-62; Gazali, hyd, c. 111, s. 150-156.

81 Ciircani, Ta rifat, s. 215; Isfahani, Miifreddt, s. 101.

2 Mevhum Benlik: Mevidnd’da Benligin Déniisiimii: Siilitk adli doktora tezi hazirlayan Osman Nuri
Kiigiik insanin iki yonlii benlige sahip oldugunu, benligin mana tarafina bakan yiiziine ‘ene-yi ezeli-
mana benligi’ , benligin suret yliziine bakan benligi ‘mevhum benlik-suret benligi’ olarak
tanimlamaktadir. Bkz: Kii¢iik, Mevlanad 'da Benligin Déniisiimii, s. 34-52.
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manevi terakki elde etmeye gayret eder. Sabithi Ahmed Dede salikin nefsinin
hoslandig1 seylerden uzak durmasini, nefsin hoslanmadig1 riyazet ve taate devam
etmesi gerektigine;
“Iceri gir ve digerlerini de cagir,
Clinkii padigah ates sofra agmistir. 843
beytinin igaret ettigi Burlic stiresinde gecen ashab-1 uhdud kissasini ele alan ayeti
tefsir ederken deginmistir.*** Cehenneme giden yollarin nefsin arzuladigi seylerle
dolu oldugunu, cennete giden yollarin ibadet, taat ve riyazet gibi nefsin hoglanmadigi
ve nefse agir gelen seylerle kapli oldugunu belirten su hadisi aktararak dile
getirmistir; “Cennet kerih goriilen (nefsin hoslanmadigil) seylerle, cehennem ise

sehevat (nefsin hosuna giden arzular) ile ¢evrilidir.” 845

Diinyada enbiya ve evliyanin
yolundan gitmeyip heva ve hevesine uyanlar i¢in Sabtihi s6yle der:

“Enbiyd ve evliyd {immetin tabipleri mesabesindedirler. Insanlarin zarar
gormemeleri i¢in haramdan perhiz buyururlar ancak bazi gafiller kabul etmezler ve
rahatsiz olurlar. Biiyiiklerden bazilari buyurmustur ki hayir ve ser insanin yaratiliginda
vardir. Ser’in def’i miimkiin degildir, ancak iki atesten birisi ile paklanirlar. Birisi

diinyada riyazat atesi ile ve digeri ise ahirette azap atesi iledir. Diinyada riyazat atesi ile

1slah olmayanlar ahirette cehennem atesiyle 1slah olacaktir.”5*®

flk dénem sifilerinden itibaren nefs ile miicadele ve miicahede; a¢ kalma
(c0’), az yeme (killet-i tadm), az uyuma (killet-i menam), az konusma (killet-i kelam)
ve nefse muhalefet seklinde algilanmis, salikin olgunlagmasi ve ruhunun izzetini
yiiceltmek i¢in nefsin zilletine ¢aba sarfetmek olarak uygulanmistir.**” Hakk’a vusil
icin nefsle miicdhede etmek gerekir. EbGi Ali b. Dekkak (6. 405/1015) tasavvuf
yolunun basinda miicdhede etmeyenlerin akibet olarak basariya ulagamayacagini
bildirir.*® Sifiler arasinda degisik yollarla riyAzet ve miicahede yontemleri
gelistirilmistir. Giinlerce iftar etmeden orug¢ tutma, bazi helal davraniglardan bilerek

veya isteyerek uzak durma gibi durumlar ortaya ¢ikmuistir®®. Sabihi Ahmed Dede,

83 Mevlana, Mesnevi, 1, b. 800.

844 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, 1, vr. 48°.

%5 Buhari, Rikak 28; Miislim, Cennet 1; Ebi David, Siinnet 22; Tirmizi, Cennet 21; Nesai, Eyman 3.
846 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 171% 2086, c. IV, vr. 89°.

7 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 26",

¥ Kuseyri, er- Risale, s. 188.

Y9 Kuseyri, er-Risdle, s. 56; Kelabazi, Ta arruf, s. 141, 147; Hucviri, Kegfu'l-mahciib, s. 251;
Mekki, Ku-tii 'I-kulib, c. 11, s. 283.
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Peygamber Efendimiz (sav) ile Zeyd b. Harise (ra) arasinda gecen olay1 naklederek,

“keyfe esbahte” sorusuna Zeyd’in (ra);

“Nefsimi diinyadan azl eyledim gilindiiziimii susuz, gecemi uykusuz gegirdim,
yani nice zamandir riyazat ve miicahede eyleyip giindiizleri aglik ve susuzlukla
gecirdim. Benim yanimda altin tas kesegi gibidir, itibar etmem. Bu riyazet sebebiyle
Oyle bir mertebeye eristim ki sanki Rabbimin arsmi seyrediyor gibiyim. Bu
miicdhedeler sonunda cennet ehlinin cennetteki hallerini goriir gibiyim. Ve dahi

cehennem ehlinin ¢ektigi azabi da goriir gibiyim.” Bunun iizerine Efendimiz bu sirr

saklamasini s&iyledi”,850

hadisini naklederek riyazetle salikin cismani varliini manevi mertebelere
erisebilecegi pozisyona hazirlamis oldugunu, vuslatin ger¢eklesmesi hususunda
salikin karsisina ¢ikan hicaplarin kalkacagini, engellerin asilacagini, kalbinin manevi
kirlerden arinacagini, diinyaya olan meylinin azalacagin dile getirir.**!

Kisi sadece riyazet yaparak ilerleme kaydedemez. Riyazet manevi terakki i¢in
degil nefsin terbiye edilmesi ve kontrol altina alinmasi ig¢indir. Sabihi Ahmed
Dede’nin de bagli bulundugu tarik-i siittar usuliinii benimseyen sifilere gore,
Hakk’a ulasmak i¢in herhangi bir sebebe gerek yoktur. Allah dilerse kulunu kendine
yaklastirip mukarrabinden eyler.*>* Cennet ehl-i ve Hakk’a vasil olanlar fazl-1 ilahi
ve liitufla Hakk’a ulagmuslardir.*>® Miicahede, Allah’a yakinlagsmak igin degil, nefsin
terbiye ve tehzibi i¢in gereklidir ve manevi terakkinin altyapisini olusturmaktir. Zira
miicahede kula aittir. Miisahade ise Hakk’a aittir, diye goriis belirtmislerdir.?**

“Maden de der ki: ‘Yigit, beni bagla.

Okiiz kuyrugundan yapima kamg¢i ile basima, sirtima vur.

Fakat deseleme. Kamg¢i1 yarasindan hayat bulayim.
Musa’min kiizii yiiziinden dirilen maktul gibi dirileyim.”

Bu agir beden de oldiiriildii mii sirlari bilen ruh varhig

dirilir. 7%°

80 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 117%

1 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, 1, vr.117

¥52 Mukarrabin: Allah’a yakm olan veliler, peygamberler ve melekler i¢inde kullanilir. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 444.

833 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 104%,

4 Hiicvird, Kegfir'l- Mahciib, s. 264.

855 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b.1436-1437.

856 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b.1442.
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beyitlerde iktibas edilen ayete telmih ile Sablhi, Hz. Musa zamaninda akrabalar1
tarafindan mal1 i¢in Oldiiriilen kisinin 6ldiirtilmesi ve dirilmesi kissasini ele alir ve
ayette isaret edilen maktul kisiyi kalbe, kesilen sigir1 nefse hamlederek kalbini ihya
etmek isteyen kisinin bakara-i nefsi riyazet ile 6ldiirmesini tavsiye eder. Eger salik
riyazetle nefsini 6ldiirtir ve 1slah ederse, kalbini ihya eder ve Allah’in nice ayetlerine
sahit olur. Riyézet, miicahede, tebdil-i ahlak ve zikrullah ile kalbi parlar.*®’ Vahiy ve
ilham alma makamma ulasir.**® Esyanin tesbihini isitmeye ve gérmeye can gozii
lazim,*’ diyerek salikin riydzetle can goziiniin agilacagmmi beyan eder. Hz.
Mevlana’nin " & 4 5 558) "5 byyurduklari, yani Halldc-1 Mansir’un;

“Beni oldiriin. Beni oldiiriin,

Yasamim oliimiimde, 6liimiim yawmmm’adzr.”861
sOziiniin bu manaya isaret ettigini belirtir. Aslinda Sabtihi Dede’nin tasavvuf
anlayisinin  temelinde yatan varliktan siyrilma, kayitlardan kurtularak fena
mertebesine erme diisiincesinin ana kaynaklarindan olan " 'sis< o) J8 1 5ise "82)
“6lmeden Once oliiniiz” emri Sablhi Ahmed Dede’nin riyazet anlayisinin kaynagidir.
Sablihi’ye gore beden, cismani arzularindan siyrildigi, nefsinin heva ve heveslerini
o6ldiirdiigii zaman esrar-1 ilahinin sirlarin1 bilme kabiliyeti olan ruhun varlig: dirilir.
Yani nefs helak olmayinca can esrardan hayat bulmaz.
" st o) J8 Vsise mazmununca, 6lmezden 6nce Oliip esrirda olan varligi zinde
etmeye sa'y eyleyesin” diyerek, riyazete tesvik eder.*®

Mesnevi beyitlerinden;
“Nefis, bu ¢esit mahliiklardandir da onun igin gebertilmeye layiktir,
Onun icin ulu Allah ‘Oldiiriin nefislerinizi’ demisti.®*

beytini agiklarken benzer ifadelerle Bakara stiresinde buzagiya tapanlarla ilgili ayetin

tefsirinde Mevlana’min yorumunu aktarir. Ayetin hitkmiiniin genel oldugunu, her

%7 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. I, vr. 32°.

%% Sabiihi Dede burada doalyli olarak Nefs-i Miilhemeye isaret etmektedir.
$59 Sabahi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 20°.

%60 Hallac-1 Mansir, Divan, kaside no: 10. Derleyen Luis Massignon.
ttps://www.alarabimag.com/books/20543.

81 Hallac-1 Mansir, Divan, kaside no: 10.

82 Acliini, Kesfu'l-Hafd, c. 2, s. 291.

%63 Sabahi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 21°, 177" 2086, c. IV, vr. 120°.

864 Mevlana, Mesnevi, 111, b.374; Sabthi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 18°.
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nefis sahibi, hayvani nefsini riyazetle ve sehevi duygularini engellemekle
oldiirmelidir.

“Kim nefsini bu hayatta dldiirmezse ebedi hayati ihya eyleyemez ve her kim ki

nefsine riyazetle azap eylemez yani riyazet yaparak seytanla cihad-1 ekbere eylemez™®
ise naim cennetine girmeye layik olmaz,”866
diyerek nefsin riyazetle 1slah edilmesi gerektigine isaret eder. Insanin zaman zaman
riyazet esnasinda cesitli sikintilara maruz kalacagini, ancak bunun salik i¢in bir
rahmet oldugunu su ifadelerle dile getirir:
“Eger Allah Tedla sana zahmet ve maraz verirse senin igin
ihtiyari kendi rizasidir.
O riydzet ki sana Hak Tedld canibinden bir rahmettir.”*®’
Miicdhede ile Allah’a yakinlasma diislincesine stfiler su sekilde
yaklasmiglardir: Nefsin miicahedesiyle insan Hakk’a vasil olmanin yollarini
aramahdir.  “Bizim  ugrumuzda  miicdhede edenleri elbette  yollarimiza

808 ayeti ile bu diisiincelerini desteklemislerdir. Tasavvuf erbabindan

eristirecegiz.
bir kismi, bu ayetin isaret ettigi vechile miicdhede ve riyazeti bir vuslat araci olarak
gormiisler, riyazet ve miicahedeye biiyiikk 6nem vermisler, hatta miicahede ve riyazeti
6n planda tutan tarikatlar1 “tarik-i ebrar” olarak vasiflandirmuslardir.*® Salik, Allah’a
yaklagmak i¢in her seyi bir ara¢ olarak gormeli, miicahede ve riyazeti, halvet ve
uzleti diger dinlerde oldugu gibi, ruhun arindirilmasi ve aydinlanmasi i¢in bir amag
gormemelidir. Bu nedenle, riyazet esnasinda gayri miislimlere benzememek igin,
stirekli riyazet yerine yirmi giinde bir et yemegi yenilmesinin tavsiye edildigi de
olmustur. Bu sekilde hareket etmekten gaye sadece gayr-i miislimlere muhalefet
etmektir.®”°

Insan, nefsini tanimalidir. Nefs hakkinda bilgi sahibi olmayan baska sey
hakkinda da bir bilgiye sahip olmaz. Yiice Allah’1 tanimakla miikellef olan kulun

nefsini de tanimasi lazimdir. Bu suretle hudisun sihhati ile Yiice Allah’in kidemini

o0grenmis olur. Kendisinin fani olduguna isnat ederek Allah Teala’nin baki oldugunu

%65 Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 58% 2086, c. I1I, vr.14% 189% V, vr. 138°, 183",

866 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 18°, 64°; TV, vr. 105,

87 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 104* TV, vr. 89".

%65 Ankebut, 29/69.

869 Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, s. 58; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, s. 100; Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf've Tarikatlar, s. 239.

870 Sinasi Giindiiz, “Uzlet” DIA, istanbul 1996, c. XIIL, s. 257; Kotku, Tasavvufi Ahlak, c. 11, s. 128.
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bilmis olur. Yani “Nefsini bilen Rabb ini bilmis olur.”®"" Diger bir ifadeyle Rabb’ini
bilen nefsini bilmis olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hak Teald soyle buyurur:
“Nefsi hakkinda sefih olandan baskas: miistesna Ibrahim’in dininden kim yiiz

872 Byrada sefih olandan maksat, nefsi hakkinda cahil ve hig bilgisi olmayan

cevirir.
kisidir. Nefsi hakkinda cahil olan baskas: hakkinda da cahil olur. Yani nefsin fani
oldugunu bilip Rabb’inin baki oldugunu, uluhiyetle tanir, denilmistir. Kim kendini
bilmezse diger varliklar hakkinda bilgi sahibi olamaz. Yani ilim, ilim demektir, ilim

¥73 Insanin kendini bilmesi demek, zaafiyetlerini bilmesi

kendini bilmek demektir.
demektir. Sevdigi, haz aldigi, nefret ettigi huylarini, iyi huylarini, koti huylarini
tanimas1 anlamina gelmektedir. Rabb’e wvuslat i¢in yola ¢ikan salikin, seyr i
siilikiinde, kendine engel olacak seytini ve nefsani zaafiyetleri bilmesi demektir.
Eksikliklerini bilen salik, a¢ kalma (ci’), az yeme (killet-i tadm), az uyuma (killet-i
menam), az konugma (killet-i kelam) gibi metotlarla miirsidinin gozetiminde ve
onun talimatlariyla hareket ederek bazen halvette bazen uzlette seyr u siilikuna
devam edecektir.*™*

Sonu¢ olarak Sabthi Ahmed Dede, salikin manevi yolda ilerlemesi icin
nefsini terbiye etmesi gerektigine dikkat ceker. Miicahede ve riyazet terbiye
metotlarindandir. Riyazet ve miicahede ile nefsin arzu ve hevasini dizginlemekle,
nefsi terbiye edip ve kontrol altina almakla salikin sadece nefsi terbiye ettigini beyan
eder. Allah’a yakinlagmak i¢in ibadet ve taat gerektigini, ihlas ve sidk ile teslimiyet
gerektigini, tim varhigindan ve benliginden vazgecip iraddi 6liimle fenaya ermek
gerektigini, herseyden Onemlisi indyet-i Rabbani ve fazl-i ilahi gerektigini beyan

ederek bize diisenin onun lutfu ve fazli keremini ummak oldugunu dile getirir.
10. Ziihd

Zihd; sozlik anlami itibariyle, terk etmek, yiiz cevirmek, bir seye
meyletmemek, bir seye ragbetin tamamen kesilmesi ve ilgisiz kalmak, diinyaya

sirtin1 donmek, gibi anlamlara gelir.*”> Tasavvufi istilahta ziihd, nefsin arzu ve

80 Acland, Kegfu 'lI-hafd, ¢. 11, s. 262.

$72 Bakara 2 /130.

873 Hiicvird, Kegfu'I-Mahciib, s. 261.

¥7% Sabahi, Thtiyarat, 2085, c. I, vr.25°% c. IL, vr.149% V, vr. 128"

873 7iihd kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz.ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. V1, s. 97; Zebidi,
Tacu’l Arus, c. 111, s. 151; Ciircani, Ta rifat, s. 120; Kasani, Mu 'cemu Istilahati’s-Siifiyye, s. 216;
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isteklerinden uzak durma, insanlarin sahip olduklarindan elini ¢gekme, diinyaya ragbet
etmeme ve diinya nimetlerinin goniilden silinmesi anlamlarinda kullamlir.*”® Bazi
stfilerin ziihd tanimlar1 soyledir: Siifyan es-Sevri’ye (6.161/778) gore ziihd “kanaat
sahibi olmak.”’; Abdullah b. Miibarek’e (6.181/797) gore, “fakirlik sevgisi ile
birlikte Allah’a giivenmek®® Ciineyd-i Bagdadi’ye (6.297/909) gore “elde
bulunmayanin géniilde de bulunmamasr™®’’; Eba Osman el-Hiri’ye (6.298/910) gére
“diinyalig1 birakmak, sonra da kimin aldigina aldirmamak™ ; ve Ebl Bekir es-
Sibli’ye** (6.334/946) gore ise “Allah’tan baska her seyi terk etmektir.”**!

Sablihi Ahmed Dede’nin tasavvuf anlayisinda ziithd kavrami c¢ok belirgin
degildir. Sabtihi melami mesreb bir kisilige sahip oldugu i¢in, diisiince sisteminde
zahidane hayata dair izler goremedik. “Ask Anlayis1” baslig1 altinda ele aldigimiz
gibi, Allah’a ulagsmak icin agk-1 ilahi ve Allah’ta fani olma fikriyle biitiin kayitlardan
kurtulmay1 ve 6lmeden 6nce 6lme diisiincesini, iradi 6liim goriisiinii benimser. Ziithde
dair goriislerini [htiyardt-1 Sabihi’de daha ¢ok nefis ile miicadele ve diinya hayatina
kars1 tavir olarak tespit ettik. Divan’'inda var olan ziiht ve zahide dair beyitler
tizerinde degerlendirmelerde bulunacagiz.

Tarihi siire¢ icerisinde ziihd hareketlerin temeli daha Hz. Peygamber
doneminde var olan zahid sahabeler ve onlarin yolundan giden sonraki nesillerin
baslattig1 zahidane hayat anlayisiyla atilmistir. Basta Peygamberimiz olmak iizere bir
kisim sahabe zahidane hayati kendi iradeleri ile segmislerdir. Imkansizlik ve yokluk
sebebiyle olmayan bu tercih, Peygamberimiz Hz Muhammed’in kul peygamber olma
tercihiyle baglantihdir.*®* Hal bdyleyken zamanla zéhid kelimesi anlam kaymasi

yasadi ve sairlerin siirlerine konu olan ham, kaba, softa, samimiyetsiz, riyakar kisi

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 734-735; Uludag, Tasavvuf Terinleri
Sozliigii, s. 593; Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavranlary, s. 212-213.

¥7¢ Kuseyri, er-Risale, s.218-226.

877 Kuseyri, er-Risdle, s. 219.

Kuseyri, er-Risdle, s. 220.

¥ Kelabazi, et-Taarruf, s. 109-110; Serrac, el-Liima, s. 72-73; Mekki, Kiitii 'I-kuliib, c. 11, 453-454;
Kuseyri, er-Risdle, s. 218-226.

880 K elabazl, et-Te aarruf, s. 109-110; Kuseyri, er-Risdle, s. 221.

881 K elabazi, et-T. aarruf, s. 109-110; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 142-143; Serrac, el-Liima‘, s. 72-
73; Mekki, Kutii 'I-kuliib, c. 11, 453-454; Kuseyri, er-Risdle, s. 218-226; Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s.
30; Gazali, Thydu Ulimi’d-din, c. IV, s. 211-212; Abdulah b. Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd ve r-Rekdik,
thk. Habiburrahman Azami, Beyrut 1386, s. 85-89.

882 Heysemi, Ali b. Ebibekr, Mecmeu z-Zeviid ve Menbeu’l-Fevaid, c. 1X, Daru’l-Kutubi’l- Arabi,
Beyrut, ts, s. 192. Ayrica bkz: Kadir Ozkose, “Ziihd ve Stfilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam
Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Yil: 2000. s. 175-194.
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anlamida kullanilmaya baslandi. Konu ile ilgili iskender Pala “Zahid” kelimesini,
“Kaba, sofu, Allah’in emirlerini yerine getirmekle birlikte, siipheli seylerden de
kacinan kisi olarak tarif eder. Bunlar dini konularda anlayis1 kit, her isin ancak dis
kabugunda kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imani ancak dis
goriinlisiyle anlayan, bunu da 1srarla bagkalarina anlatan ve durmadan Ogiitler
vererek toplumu 1slah ettigini zanneden kisiler olarak ele alinir. Daracik diinya
gorlisii igine sikisip kalmiglardir. Dar kalipli bilgilere baghdirlar, hayatin
acemisidirler. Bu bakimdan ¢ogu zaman giiliing durumlara diiserler. Iman hususunda
hicbir zaman hakikate ulasamamiglardir ve samimiyetleri yoktur. Sairler daima
zahidin karsisinda ve asigin yanindadirlar. Zahidde olan asikta yoktur. Bu bakimdan
gecimsizdirler. Zahid, aski inkar ettigi icin bu duruma diigmiistiir. Zahidlerin emelleri
cennete kavugmaktir, ama giizellikleri goremezler. Baskalarina elem ve 1stirap
verirler. Bu bakimdan alaya alinirlar. Riyakardirlar, 6yle ki ellerinden ve dillerinden
tesbih eksik olmaz.”*"

Takvanin 6ziinii kavrayamamus, sekli bir zithd hayat1 Divan siirlerinde tema
olarak sik¢a islenmis ve elestirye maruz kalmistir. Sabiihi Dede’nin siirlerinde de
karsimiza ¢ikan kaba, softa, sekilci zahidlere yonelik elestiriyi giliniimiiz
arastirmacilarindan Mine Mengi’nin s0yle aktarir:

“Divan sairinin, rindin agzindan cattig1, kafa tuttuu kimi zaman vaiz, molla,
sifi dedigi zahid, eski edebiyatimizda kati seriat kurallarinin, degismez sayilan
inanglarin ve her tiirlii toplumsal baskinin savunucusu ve uygulayicist olarak tanitilir.
Cevresindekilere hep catik kasla bakan, insanlarin biitiin davraniglarini haram oldugu
gerekgesiyle kinayan zahid, rindin tersine, diinyasini ve &hiretini kazanma kaygisi
icindedir. Hirshidir, aggdzliidiir, baskalarina yiiksekten bakar, 6zii ile s6zii bir degildir,
ikiyiizltidiir, bigimcidir, insanin igine degil, dis goriiniisiine, kalibina deger verir. Divan

sairi rindin agzindan bazen alayci, bazen agirbasli, bazen de isyan eden ya da 6giit veren

bir dille yiizyillar boyu zahide ¢atmis, zahid insan tipini kinamugtir,”**

Iskender Pala, divan sairlerinden konuya iliskin érnekler sunmustur. Iskender
Pala’nin eserinde sundugu oOrneklerdeki sairlerin yaklasimi ile Sabihi Ahmet
Dede’nin zahitlere yaklagimi benzerlik arzetmektedir.*®

Ahmet Pasa’nin

83 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii, Kiiltiir Bakanhg1, Istanbul, 2000, s. 421

884 Mine Mengi, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2000, s. 216-217.

5 Nurgiil Sucu, “Zahid-Stfi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Sosyal Hayattaki
Omekleri”, Istem, Y1l:5, sy. 10, 2007, s. 229 — 255; www.istem.org. [15.07.2018]
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“Gozleriini nir-1 tecelli gore mi sofi seniifiii,

Sineniifi soffasi sadrinda sanemler toludur.”**’ beyti
Seyhulislam Yahya’nin

“Hirka vii tdc ile zahid kerem it sikleti ko

Ademe ciibbe vii destdr keramet mi viriir.”*® beyti
Nail-i Kadim’in

“Ziihhdda agilmaz der-i eyvan-1 harabat

Ol mastaba-i feyz riyi-gah degiildiir.
Erzurumlu ibrahim Hakki’nim

Zahid miizeyyen oldi ‘avam igre ziihd ile

Farig degilse kendiden olmus o piir-gurir®™’ beyti
Bagdatli Ruhi’nin,

“Gor zahidi kim sahib-i irsad olayin dir

Diin mektebe vardi bugiin iistad olayin dir

Meyhanede ister yikilup olmaya viran

Bicdre hardb olmadin dbdd olayn dir.”*”’
beyti bunlardan birkag¢ 6rnektir.

Sablihi Ahmed Dede’nin Divan’indaki zahid ve asik catismasina dair
orneklere rastlamaktayiz. Sabiihi Dede’ye gore zahidlerin durumu da Iskender
Pala’nin tanimiyla uyusmakta ve su beyitlerde dile getirmektedir:

Cennet giil-zar-1 kiiy-1 yari tercih eyledim,
Diistii ussak ile ziihhdd arasina bir niza.

Vikif-1 esrar-1 yar olmak ne miimkiin ziihd ile,

Olmasa bir dilde envar-i tecelliden sua.

Bana diddr-1 yar olsun miiyessser, zahide u¢matk,
Iki Glemde maksiidum benim didardwr elhdk.

Eger teklif-i tovbe kilsa meyden zahid-i ahmak,

88 Harun Tolasa, Ahmet Pasa 'min Siir Diinyast, Ankara 2001, s. 75.

**7 Seyhiilislam Yahya, Divan, haz. Hasan Kavruk, Ankara, 2001, s. 131, 5/107.

888 Nail-i Kadim, Divani-Edisyon Kritik, haz. Hallk Ipekten, Istanbul, 1968, s. 255, 5/64.

9 Erzurumlu ibrahim Hakki, Divan, haz. Numan Kiilek¢i-Turgut Karabey, Erzurum 1997, s. 229,
6/93.

90 Coskun Ak, Bagdatli Rithi (Hayat, Edebi Kisiligi ve Divan indan Se¢meler), Bursa 2000, s. 128.
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Su’aline anun bu beyt-i dil-kestir cevab ancak.
Mey ii mahbubdan ge¢mek nasip olmadi Pir oldum,

Iyi vardim sefihat etmedim seyh-i kebir oldum.*’

Surete bakmag ile mana bulunmaz zahid
Ol biit-i safderi gér himmet-i merdan taleb et
Ehl-i dil-i arif olup cenneti diddra degis
Dimezem ta’at ile ravza-yi Ridvan taleb et®”.

Sabiihi yasadigi zaman diliminde medreseliler ile sufilerin ¢atismasina sahid
olmus ve bu olay tarihe Kadizadeliler ve Sivasiler Miicadelesi olarak gec¢mistir.
Harabat ehlinden oldugunu dile getiren Sablhi, zahide seslenerek kendisini
kinanamamasini, ask yolunu tercih edip varligindan siyrildigini, 6lmeden 6nce 6liip
fenaya ermek istedigini, bu nedenle kendine bag olan her seyi terk ettigini dile
getirerek, seklen takva gecinmenin, ihlassiz, samimiyetsiz, gosterisle yapilan bir
taatin zaten bir karsiliginin olmadigimi soyler. Tiim Hak asiklarinda oldugu gibi
maksat ve gayesinin Allah’a vasil olmak oldugunu, cennete girmek veya
cehennemden kurtulmak gibi bir amaca hizmet etmedigini sdyleyerek, bize
Rabiatii’l-Adeviye’yi hatirlatir. Zahidin halini anlamay1p diistiigii ilahi sarhosluktan
memnun oldugunu ve zahidin kendisine bu rindane halinden kurtulmak i¢in tovbe
teklif edecek olsa, onu zahidin ahmakligina isaret kabul ettigini ve kendisini didar-1
Hak yolcusu olarak tanimladigini gérmekteyiz. Asagida verdigimiz siirlerinde bu
durum ¢ok bariz bir sekilde goriilmektedir.

Gel, ey zahid melamet eyleme ehl-i harabati,

Bana mey nes’esinden verdi saki vecd ii halat.
Fendya sa’y edip terk eyledim ziihd ile taati,
Kadeh gam kiistesine cdan verir seyret keramati.
Mey ii mahbubdan ge¢mek nasip olmad: pir oldum,
Iyi vardim sefihat etmedim seyh-i kebir oldum.

Bana didar-1 yar olsun miiyessser, zahide ugmak

Iki dlemde maksiidum benim, didardir elhdk

81 Sabtihi, Divan, s. 235.
892 Sabiihi, Divan, s. 235-236.
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Eger teklif-i tovbe kilsa meyden zahid-i ahmak,
Su’aline anun bu beyt-i dil-kestir cevab ancak.
Mey ii mahbubdan ge¢mek nasip olmad: pir oldum,

Iyi vardim sefihat etmedim, seyh-i kebir oldum.*”

Surete bakmag ile mand bulunmaz zdhid,
Ol biit-i safderi gor himmet-i merdan taleb et.
Ehl-i dil-i arif olup cenneti diddra degis,
Dimezem ta’at ile ravza-yi1 Ridvan taleb et.***
Sabtihi’nin ziihd anlayisi baglaminda diinya goriisiinii ele almakta yarar

goruyoruz.
10.1. Diinya Hayat1 ve Ahiret Hayati

Insani, taleb-i Hak’tan alikoyan diinya hayat: oyun ve eglenceden ibarettir.*”
Diinya hayatin1 ¢ocuklarin sokakta bir siire oynadiktan sonra evlerine ¢ekilmesine
benzeten Sabﬁhi,896 “diinyanin saltanati, meskeneti, riyaseti, siyaseti, izzeti, zilleti,
ahiretin izzeti, zilleti, riyAseti ve siyAsetine nazaran higbir sey ifade etmez,”’
diyerek diinya hayatina bakis acisini ortaya koyar. Ona gore ayetlerle ve hadislerle de
sabittir ki insanin ugruna en kiymetli degerlerini feda ettigi diinya hayati, oyun ve
eglenceden ibarettir.**Bu baglamda  “Yeryiiziinde hanginiz daha giizel amel

899 emr Wi fermaminca kimin daha iyi ve giizel ameller isledigini ortaya

edeceksiniz.
koymasi i¢in insanoglunu diinya arenasinda imtihan eden Allah Teala, diinya malini
da imtihan konularindan biri kilmistir. Insan diinya malina diiskiindiir, hirshdir,
diinya mali elde etmek i¢in tll-1 emel sahibidir. Bu konuda Peygamberimiz sdyle
buyurmustur: “Sizin hakkinizda beni en ¢ok korkutan su iki seydir: Hevdniza uymaniz

; . 900
ve til-1 emel”dir.

893 Sabiihi, Divan, s. 235.

894 Sabthi, Divan, s. 235-236.

%95 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. TV, vr. 120",

%96 Sabthi, Thtiyarat, 2086, c. V, vr. 181%, VI,194%.

%97 Sabuahi, [htiydrdt, 2086, c. V, vr. 181%, VI,194%,

%98 Sabuahi, Ihtiydrdt, 2086, c. IV, vr. 121°.

%9 Miilk, 67/2.

90 Ahmed, c. IV, s. 420, 423; Heysem1, Mecmau 'z-Zevaid, c. 1, s. 188; Ebti Nuaym, Hilye, c. 11, s. 32;
Sabahi, [htiydrat, 2085, c. I1, vr. 166% 2086, ¢. IV, vr. 91°.
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Sabiihi diinya malina olan sevgiyi Mesnevi’den sectigi su beytin yorumunda;
“O sakst kiriklarindan bir pargasini bile alsan aglamaya bagslar,
Geri verirsen de sevinir, giilmeye koyulur.”*""
diinya malini, oyuncag elinden alininca aglayan ¢ocuklarin elindeki degersiz ¢anak
¢omlek parcalarina benzetir. “Ehl-i diinya ¢ocuk gibidir, daha fazla oyuncak verirsen
sevinir”m, der. Bu tesbih ve tespitlerinden sonra Sabtihi Dede, Allah’in emrinin
diinya sevgisinin hilafina oldugunu, diinya malina kars1 salikin nétr durumda olmasi
gerektigini, varligi ile yoklugu salikin gonliinde ayni olmasini, varlikla §viinmemesi
ve yoklukla yerinmemesi gerektigini sdyler ve su ayete isaret eder:’” “Elinizden
¢tkana iiziilmeyesiniz ve Allah'in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle
yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip dviinen hicbir kimseyi sevmez.””"
Sabtihi, diinya malina gosterilen hirs ve tamahin insan1 kor edecegini, insanin

baz1 degerlerinden taviz verecegini, daha fazla mal kazanmak i¢in her tiirli yola

bagvuracagini dile getirir ve diinyaperestleri ahmak olarak niteler ve der ki:

“Ahmagin cevabi sukuttur. Esyaya (diinya) olan sevgin seni kor ve sagir eder.

Yani sevdigin seylerin ve kigilerin kusur ve ayiplarint gérmezsin soyleseler de
isitmezsin” (isitmek istemezsin).905
Diinya hayatin1 simsegin ¢akip gitmesi kadar kisa goren Sabthi, cok kisa bir
stire olan diinya hayatinin gegici parlakliklarinin insanin goziinii kararttigini dile
getirerek meseleyi farkli bir boyuta ¢eker. Cakan simsek 1s18min insanin goziini
karartmasi1 gibi, diinya sevgisinin de insanin batinini, goniil goéziinii karartacagini,
esrar-1 ilahi ve hakayik-1 Rabbaniye mani olacagini sdyler ve bu sebeple salike soyle
seslenir.
“Ey talip, niir-1 Hakk’a talip ol, nur-1 Hak sarkiyylin ve la garbiyylndur ve
batin gdziinii acip insan esrar-1 Siibhdniye ve hakayik-1 Rabbaniyeyi miinkesif kilar.
Imdi ntir-1 ilahi ki ndr-1 bakidir. Onu kendine yar-1 nasir bil ve meded-i ondan iste. Onu

tahsil etmek tarikinde sa'y ve giises eyle.”906

sOzleriyle salikin diinya sevgisiyle nasil bas edeceginin metodunu verir.

P! Mevlana, Mesnevi, 111, b.2637.

%02 Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 50°.
%93 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. 11, vr. 50°.
% Hadid, 57/23.

%05 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 204°.
%06 Sabahi, [htiydrat, 2085, c. 11, vr. 181°.
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Sabtihi’ye gore diinya fani, ahiret bakidir. Her birinin miktarinca amel etmek
lazimdir. Gortslerini su sekilde dile getirir:

“Diinya i¢in, orada kalacagin kadar ¢als. Ahiret icin de orada kalacagm kadar
amel et. Allah Teala i¢in, O'na ihtiyacin miktarinca amel eyle. Cehennem igin, ona
sabredebilecegin kadar giinah isle. Bu diinya zindandir ve biz de zindandakileriz. Cukur

kaz ve bu zindandan kurtul. Diinya mii’minin zindani, kéfirin cennetidir. Diinya sevgisi

her hatanin bagidir. Diinyay1 terk etmek ise her itaatin bagidir.”*"’

Diinya hakkinda bu kadar olumsuz tavir sergileyen Sabiihi’nin goziinde
diinya nedir? Diinyaya ni¢in bu kadar kat1 yaklasir? Bu sorularin cevabi, Sabiihi’nin
kisiliginde gizlidir. Sabhi’nin diinya hayati1 ve diinya sevgisi konusunda olumsuz
tavir sergilemesinin altinda yatan ana etken, birinci boliimde de isaret ettigimiz gibi
onun melami mesrep bir s0fi olmasidir. Sabthi, diinyanin tanimin1 Mevlana’ nin
yaklasimint benimseyerek soyle yapmaktadir: “Diinya nedir? Allah’tan gafil

908 Biitiin bunlardan hareketle

olmaktir;, ne kumas, ne giimiis, ne evlat ne de kadin.
diinyay1 terk etmek gerektigini ve diinya zindanindan kurtulmayi, diinyayr terk
eylemeyi biitiin ibadetlerin bast olarak goriir.”” Sabahi’nin diinyay: tanimlamasindan
anlasiliyor ki, diinyaya olan meyil ve diinya sevgisine yonelttigi elestirileri, diinya
sevgisi Allah sevgisinin niinde olmasi, diinyaya olan muhabbettin gonlii kaplamasi,
salik icin bir engel ve kayit olusturmasi sebebiyledir. Sabtlihi’ye gore salikin vuslat
ugruna vuslatin 6niindeki biitiin kayitlardan siyrilmasi, gonliinde Allah’tan gayriya
yer olmamasi gerekir. Vuslat-1 Hakk’in nisani, diinya sevgisinden ve aldyis-1
mésivadan aldkayr kesmek oldugunu belirtir.”'® Efendimiz (s.a.v) Mekke’yi
fethetmekteki gayesinin Allah’in emrine ittiba i¢in oldugunu, saltanat veya miilk
edinmek i¢in olmadigini sdyleyerek diinya malina karsi tavrinin gerekgelerini ortaya
koyar.”!' “Mustafa (s.a.v.)’nin Mekke’yi ve diger yerleri fethetmek istemesi, diinya
miilkiinii  sevdiginden degil, Tanri emriyleydi. Ciinkii “Diinya cifedir”'?
buyurmustur diyerek, hadis-i seriften hareketle diinya konusundaki diisiincesini

gormekteyiz.

%7 Sabuhi, [htiyardt, 2085, ¢. 1, vr. 51°

98 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 983.

%9 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 51°

?19 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 29°.

' Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 140°%

%12 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3945; Aclani, Kesfi'I-Hafd, c. 1, s. 492
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Vuslata ermek isteyen salikin, diinyaya olan sevgi ve meylinden, bir miirgid-i
kamil hizmetine girerek, miirsidin direktifleri dogrultusunda kurtulmaya caligsmasi,
gonliindeki masivadan arinmasi1 gerekmektedir. Zira diinya hayati, salik i¢in sikinti
ve keder demektir. Insan talib-i diinya oldukca sikint1 ve kederden hali olmaz. Ama
terk-i diinya edip seyhin hizmetinde olmak, muhabbetullah1 gonle yerlestirmek ve
ahirete meylederek ahiret azig1 icin gayret gostermekle diinya mesakkatinden
kurtulur. Eger bdyle olmazsa diinya mesakkatinden kurtulamazr.””® Salikin diinya
muhabbetinden kurtulmasinin ¢esitli yollar1 vardir, ancak Sabihi’ye gore en kisa ve
en etkili yol, agk-1 ilahidir. Agk bir nes'e-yi Rabbanidir ki, ates zerresi gibi salikin
kalbinde zuhur eyler, ona Rabbini hatirlatir. Salikin kalbinde yerlesen ask atesi her
gecen saat artar ve saliki nefs ii hevddan ve muhabbet-i masiva marazlarindan pak
eyler. Diinya mesgalelerini ve alayik-1 kesreti azar azar mahv eyler de hanumandan
ve cism i candan kat’ eyler.”'* O kimsenin gonliine nur dolar, o kimsenin nur dolan
kalbi vusat ve ingirah eyler. Bunun alameti nedir? Kalbe nur gelmesinin alameti,
daru’l-gurlr olan diinyadan el ¢ekmektir, daru’l-huld olan ahirete rucu’ etmek ve
liime hazirlanmaktir.”"

Ask, salikin kalbinden muhabbet-i diinyayr mahvedip muhabbet-i Hiida’ya
ve meyl-i ahirete ilka ederler ve azar azar batindan cezb edip terbiye ile kemale

6

erdirirler.’’®  Askin zevkine varan sélikin goziinde diinya bir hig olur.

"Ucuz alan ucuz verir. Cocuk bir inciyi bir somuna degisir.
Onlara de ki: ‘Diinya zevki ne de olsa azdir’ "’

ayet-1 kerimesi fehvasinca bir ¢ocuk miicevheri bir ekmege degisti. Sen dahi diinya
meta’in1 ol cevhere tebdil edersin, bilmezsin ki diinya meta’1 kalildir, ona bedel

bicilmez, bicilmeye de degmez.’'®

Diinya altin ve inci ile dolu olsa dahi, insanin
ondan nasibi bir giinliik kismetidir. insanin gonlii zengin olmadik¢a gézii doymaz.”"”

G0zl doymayan insan kanaatsiz olur ve marifete erisemez. Zira salik diinyadan aza

713 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 66",

' Sabthi, Thtiyarat, 2085, c. 1, vr. 28"

15 fzzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 402; Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. V, vr. 171°. izzeddin
Kasani, (6.735/1334) yilinda vefat eden iinlii Islam alimi ve mutasavvifi izzeddin Mahmad bin Ali
Kasani Natanzi'dir.

%16 Sabhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 66°

" Nisa, 4/77; Mevlana, Mesnevi, c. L, b. 1756.

*'8 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 70°.

1Y Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 28"
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kanaat etmedikce cevahir-i maarif-i Rabbaniyle piirnur olmaz.”*® Marifeti ise, Allah’1
cok tanityan O’ndan daha ¢ok hagyet duyan kisi elde eder. Sabtihi’ye gore
marifetullah1 artan kisi diinyaya muhabbeti terk eder. Bundan dolayr Efendimiz,
“Ben Allah’1 en ¢ok bileniz ve ondan en ¢ok hasyet duyanimzim™?' buyurdu diyerek
marifeti elde etme yollarina igaret eder.

Sabtihi bu diislinceleri ile vuslata ermenin yolunu, meldmi mesrep bir sifi
olmasi1 hasebiyle, salikin Oniindeki hicaplardan biri olan 6zelde diinya sevgisinden
genelde vuslata mani olan biitlin kayd-1 kuytttan kurtulmak gerektigini, tarik-i siittar
ekoliinden olmasi ile de vuslata ermenin en kestirme yolunun agk-1 ilahl ve cezbe
oldugunu ortaya koymaktadir. O, diinya nimetleri igerisinde insanin en kiymetli
varliklar1 olan es ve evlat sevgisinin dahi, Allah’a ulagmada bir hicap olacagini ve
tim hicaplarin vuslatin onlinden kaldirilmas: gerektigini su sozlerle dile getirir.
“Diinyanin her bir alakasi bir berzahtir, bir manidir.” Serhinde ‘Ey iman edenler!
Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan sakinin.
Ama affeder, hosgoriip vazgegcer ve bagislarsaniz sliphe yok ki Allah c¢ok

bagislayandir, ok merhamet edendir.” **

ayetiyle talib-i hak olanlara eslerin ve
evlatlarin mani olduguna ve Allah’tan alikoymasi hususuna dikkat ¢eker ve Allah ile
salik arasinda hicap oldugunu bildirir.”*® Yukarida diinyanin tanimini yapan Sabiihi,
Allah agkinin ve muhabbetullahin 6niindeki her seyi vuslata mani bir perde olarak
goriir, salikin gonliinde Allah’tan gayri bir seyin kalmamasi gerektigine dikkat ¢eker.
Yoksa mutlak manada diinya nimetlerinden mahrum olunmasini kastetmez. Sabihi
Mesnevi’den sectigi

“Her ne kadar, bize dosdogru vefakdrlikta bulunmadigin icin bu hal sana

layikt. "

Beytinin serhinde der ki:

Diinya hayatina meyleden insanin elest bezminde verdigi sozii ve asli vatanini
unuttugunu, diinyaya meylettigini soyler. Insanin en 6nemli vazifesinin, elest
bezminde Allah’a verilen sozii tezekkiir ve tedebbiir ederek, asli vatana bu diinyada
ulagsmak i¢in iradi Oliimle fend mertebesine ermek, bakabillahda kaim olmak

oldugunu belirtir. Bunun i¢in sélikin agk-1 ilahi ile vuslata erme yolunda en biiyiik

920 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2085, c. 1, vr. 28°.
22! Sabhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 178".
%22 Tegabiin, 64/14.

923 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 143°,
2% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 331.
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engel olan diinya ve diinyalik seylere karsi tavir almasi oldugunu beyan eder.
Boylece ask-1 ilahiye diisen asiga biitiin giizel yanlariyla dahi diinya hapis, biitiin eza,
cefd ve kotiiliiklerine ragmen diinya hayatina aldanan kéfire ve miinafiga diinya

723 Fakat onlarm yeri, siccin cehennemidir.”*°

cennet gibi gelir.
Beyitlerde belirtildigi iizere, Sabiihi, diinya hayatina deger veren insanlarin

ahirette hiisrana ugrayacaklarini, tek baglarina varip mallarindan, evlatlarindan ve
diger islerden ve diinyada yaptiklarindan hesaba ¢ekileceklerini belirtmektedir.
Buraya tek basina gelen insan hesabini da tek basini verecektir. Yani ortaklariniz ve
sirk kostugunuz seylerin size faydasi olmayacaktir. Anadan dogarken tek oldugunuz,
anadan iryan dilinyaya geldiginiz gibi geri gidersiniz, yahut diinyada size
faziletimizden verdigimiz seylerle mesgul olup ahiret icin amel edemediginiz ol
diinya meta1 ve diger seyleri diinyada birakip iiryan gittiginiz seylerin size hig
faydas1 olmadi.”®” Diinya hayat: oyun ve eglenceden ibarettir. Onlarin meta-1 diinya
icin nefislerine ta'b verirler, ahirete gittiklerinde elleri bombos olur, hasir ve
haiflerden olurlarBunlarin durumu oglanciklarin biitiin giin oyunla eglenip de aksam
olunca evlerine gittigi gibidir. Karmlar1 agikmis, kendileri yorulmus ve babalarindan
korkarlar lehv dahi bir 6gilindiir ki mesgul olmakla kendilerine lazim olan seyden
mahrum kalirlar.””® Sabtihi Sabahi Mesnevi’den sectigi

“Her ne kadar, bize dosdogru vefakdarlikta bulunmadigin icin bu

hal sana layikt.

Clinkii cehennem ehliyle cennet ehlinin miisavi olmadigindan,

Gaflet ederek cennetten kagtin, cehennemde karar ettin.

Halinden haberdar olan padigahtan sersemce,

Bu kokusuk koca karimin evine kacagin layigr budur.”**
beytinin serhinde 6zetle der ki; Salikin diinya nimetlerinden vazgecip, aziklarin en

hayirlist olan &hiret azigi temin etmesinin®® daha hayirh olduguna dikkat ceken

Sablihi, miiminin ger¢ek yurdunun ahiret yurdu oldugunu, diinya hayatinin arizi bir

925 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 160°.

26 Yunus, 14/25; Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 44*; Sabahi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr.155".
27 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 103

2% Sabuhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 114",

%2% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 331-333.

%30 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 159°,161% 163"
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durum oldugunu, asil hayatin ahiret hayati oldugunu,”' ‘diinya 4hiretin tarlasidir’®*?

fehvasinca diinyada zahire-i ahiret i¢in ibadet ve itaatle mesgul olmayip amel-i saliha
ekmeyenlerin hasat vaktinde firsati fevt eylemekten hasret ¢ekeceklerini soyler.”
““Tamah eden zelil olur ve kanaat eden aziz olur™** hadisi mucibince diinyaya

sevgisine esir diisenler, ahiret nimetlerinden mahrum olurlar.”*

Ancak Hak yoluna
gonil verenler goriiniiste diinya nimetlerinden mahrum, zelil ve hakir goriinselerde
Allah katinda aziz olurlar, Allah’mn ¢esitli izzet ve ikramlarina nail olurlar.”*® Diinya
malina diigskiin olanlar1 ehl-i diinya olarak isimlendirir ve ehl-i diinya icerisinde
ozellikle kafirlerin diinya malina kars1 asir1 hirsli oldugunu soyler. Ehl- diinya olan
kafirler daha ¢ok diinyalik kazanmak i¢in bagka insanlarin hak ve hukukunu
gbzetmezler hatta daha fazla mal kazanmak i¢in eza ve cefa dahi ederler. Miiminlere
gelince helal yer, haramlardan ve siipheli seylerden sakinirlar, kafirler ise ne
yedigine, nasil yedigine ve nerden geldigine dikkat etmez, dnemsemez.”®’ Kafiri
temsil eden nefsin diinyayr, miimini temsil eden aklin Mevla’y1 talep ettigini
sOyleyen Sabiihi, nefs-1 emmare ile akl-1 meadin cengi diye niteledigi bu miicadelede
nefs diinyay: taleb eder, akil Mevla’y1 talep eyler. ikisinin re'yi birbirine muhaliftir.
Ta ki nefis akla itaat etmedik¢e bu miicadelenin ve ihtilafin bitmeyecegini, nefse
tabi olanlarin diinyay1 talep edip Mevla’dan mahrum olacagini, diinyaperest
zenginlerin mevta mesabesinde oldugunu, bu insanlardan sakinilmasi gerektigini,”**
akla tabi olanlarin Mevla’y1 talep edip diinyay: terk edecegini ve akilli kisinin bu
sayede 6nemli mesafeler kat edecegini sdyler.””” Diinya sevgisi ile ehl-i takvanin ehl-
1 diinyadan tefrik edildigini sOyleyen Sabuthi, diinya sevgisini, sehveti, arzu ve
hevayr nefsin imtihani olarak goérmektedir. Sabihi Ahmed Dede, Salik diinya

sevgisinden uzaklasarakAllah katinda manen ilerler ve terakki kaydeder. Salik diinya

malina aldig: tavirla takvasinin geregni terine getirmis olur.”*

! Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr. 148°, 181,

%2 Aclani, Kesfi'l-Hdfd, c. 1, 412.

933 Sabiihi, Ihtiyardt, 2086, c. VI, vr. 201°.

%34 bnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-eser, c¢. TV, s. 190.

%35 Sabuhi, Ihtivardt, 2085, c. 11, vr. 221%

%36 Sabuhi, Jhtivdrdt, 2086, c. V, vr. 165°,

37 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr. 125",

38 Mevtalarin meclislerinden sakinin; Sabiihi, fhtiydrdt, 2086, c. 1V, vr. 103°.
39 Sabihi, Ihtiyardt, 2086, c. IV, vr. 102",

0 Sabahi, [htiyarat, 2086, c. IV, vr. 91°.
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Talipleri egiten miirsid-i kamillerin en 6nemli vasiflarindan birisi de diinya
sevgisinden, t{l-1 emelden, nefsin arzu ve hevasindan hali olup goniillerine
muhabbetullahin yerlesmesidir.”*' Allah’a kavusmayi arzulayan slikin éniindeki en
biiyiik engel diinyaya diigkiin olmaktir. Sabiihi Dede:

“Hubb-1 diinyayr muhkem tutup onun iizerine lerzan (diiskiin)
olmak vuslata manidir. Zira muhabbet-i diinya muhabbet-i Huda ile

cem olmaz”** demektedir.

Sabthi, talib-i Hak olan kisi diinyalik beklentilerden vaz ge¢mesi gerekir.
Mesakkate tahammiilii rahathga tercih etmesi lazimdir.”*® O’nun ifadesiyle “Ciinkii
kat't esbab, sebebi vusil-i ilellahtir. Ayni1 sekilde diinya ile istigal vuslata mani,
iiziintii ve keder sebebidir.”** Allah’a vasil olmak isteyen sélike samimi bir géniil,
ihlas lizere bir ameli hayat lazimdir. Salik, gonliinii diinya sevgisinden, niyetlerini
riyanin pisliklerinden, hasetten, nefsini heva ve hevesten arindirmalidir ki, “tecelli-yi
canan vukd bulsun”, zira goniil harem-i has-1 Hida’dir® diyerek salikin diinya
hayat1 konusunda nasil bir tutum igerisinde olmas1 gerektigi konusunda ipuglar verir
ve Sems-i Sivasi’den su dizeleri terenniim ederek goniil diinyasinin arindirilmasinin
marifet-i ilahinin gonle inmesi a¢isindan énemine dikkat ¢eker:

“Seh niizil itmez saraya
Pak ii piir-niir olmadan.”**

Ehl-i diinyaya itimad edersen Allah’a itimad edemezsin.”’’ Ahde vefa
gosterin, diinyaya ve diinya malina fazla ragbet etmeyin. Allah’a itimad eylemez
iseniz kendiniz gibi acizlere arz-1 ihtiya¢ edersiniz. Onlerinde iki kat egilirsiniz.
Diinya muradindan 6tiirii istidat ve kabiliyeti diinya hayat1 i¢in sarfedersen zayi olur

gidersiniz. Halbuki diinya muradini dahi veren Allah’tir.”*®

%! Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 13°.
%2 Sabthi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 27°.
3 Sabuhi, Jhtiydrat, 2085, c. 1, vr. 26
%4 Sabithi, Ihtiyardt, 2086, c. I11, vr. 49",
% Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 42°.
%6 Semseddin Sivasi, Divan, haz. Fatih Ramazan Suer, H.Yaymlari, Istanbul 2017, s. 226. Divanda
beytin orijinal sekli:
Stir ¢ikar gayri géniilden ta tecelli kila Hak
Padisah konmaz saraya hane ma 'mur olmadan.
%7 Sabahi, Ihtiyarat, 2086, c. 111, vr. 15*°.
% Sabahi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 15%

175



Insanin diismani diinya, seytan ve nefis olmak iizere iictiir. Insan diinyadan
ziihdle korunur, seytandan muhalefet etmekle korunur, nefisten de sehveti terk

949
etmekle korunur.

Diinya mansiplarini elde etsen bile yine kaybetme korkusundan
canin ¢ikar. Eger sen diinya makamlarina ve mansiplarina el uzatirsan, onu kaybetme
sikintis1 yasarsin. Diinya malina goniilden bagl olanlarin ¢esitli sikintilara diigar
olacagini, malmi c¢aldirma ve kaybetme korkusundan psikolojik dengelerinin
bozulacagini, hirs ve tamahin artacagini belirten Sabtihi Dede, su hikdyeye yer verir:
Zengin bir adam Efendimize gelip dedi ki ben 6liimden ¢ok korkuyorum. Efendimiz,
ona, malim ahirete génder dedi. Ta ki génliin o tarafa meyletsin. infakta bulunarak,
hayir ve hasenat yaparak, tasaddukta bulunarak ahiret azig1 temin etmesini ve infak
ederek diinyaya baglilik hastaligindan kurtulmasini tavsiye ettigi rivayetiyle

goriisiinii dile getirir.”

11. Fakr

Fakr kelimesi sozliikte zenginligin ziddi, hayatin1 devam ettirmek i¢in az bir
seye sahip olan, miskinden durumu biraz daha iyi olan kisi anlamlarina gelir’>'.
Tasavvuf 1stilahinda ise kulun varligindan siyrilip Allah’ta finl olmasi1 demektir.
Kulun Allah’tan baska hicbir seye muhta¢ olmamasi, sahip olduklari diinyaliklarin
kulun goénliinde varligiyla yoklugu aynm1 mesabede olmasidir. Seyhulislam Herevi
“Fakr, miilkiyet iddiasindan vazge¢cmektir” derken,952 Ismail Ankaravi, “Fakr, hicbir
seye malik olmadigini kabullenmektir, kendinde miilkii gormekten beri olmak, sahip

olunan herseyi Allah’m mevhibesi bilmektir®> diye tammlar. Fakr halk arasinda

yaygin olan muhtaglik hali degil, mevhum varligindan ge¢mis, gonliinde Allah’tan

9 Sabuhi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 76",

%0 Sabihi, htiyardt, 2085, c. 1, vr. 130,

»! Fakr kavrami hakkinda daha genis bil icin bkz. Ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. X, thk. Emin
Muhammed Abdulvehhab-Muhammed Sadik el-Ubeydi, Daru Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1419/1999, s. 299-303; Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu 'cem-u Mikyasii’l-Liiga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, 1skenderiye 1399/1979, c. 1V, s. 443-444; Cevheri,
Sthah, c. 11, s. 782; Ciircani, Ta rifdt, s. 175; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, thk. Muhammed Seyyid
Kilani, Daru’l-Marife, Beyruit-trs, s. 283. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.
204; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 184; Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavranlari, s.
154-155.

2 Abdulllah Ensari el Herevi, Menazilii's-Sairin, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1408/1988. s. 72;
Tilemsani, Serhiu Menazili’s-Sairin, s. 307-310.

%3 ismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, Dari’t-Tiba‘ati’l-Bahr, Bulak 1256. s. 205-206; (Ankaravi
Fakr’1 fena fillah mertebesi olarakta goriiriir). Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.
204.
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baskasina yer vermeyen kisinin fenafillaha ulagsmasidir. Bu nedenle Feridiiddin Attar,
salikin gegmesi gereken perdeler igerisinde yedinci perde veya vadi olarak fakr u
fenay1 sayar’>*. Sabihi’ye gore basta Halvetiyye olmak iizere bazi tarikatlarda yedi
tavir vardir ve her tavrin bir esma zikri vardir. Etvar-1 seb’a denilen bu mertebeleri
(hicaplar1) asip siilikunu tamamlayan saliklere hilafet verilir.”>> Sabdhi’nin fakr
anlayis1 Ankaravi’nin fakr anlayisiyla benzerlik gostermektedir. Fakri, gonliinde
Allah’tan bagkasina yer vermeyen kisinin fenafillaha ulagsmasi olarak tanimlayan
Sabtlihlye gore, diinya tarihinde hi¢ bir kimsenin elde edemeyecegi maddi zenginligi
ve saltanati elde eden Siileyman (a.s) fukaradandir.””® Baska bir ifadeyle diinyay:
insandan uzaklastirmadir. Diinya insandan uzaklagirsa “fakr”, insan diinyadan

7 Insandan uzaklasan diinya Hz.

uzaklagirsa  “zithd” olarak tanimlanmustir.”
Siileyman (as) ile Allah arasinda perde olusturmamis, Hz. Siilleyman’in gonliinde
Allah’tan gayr1 higbir sey yer bulamamustir. Varlik ile yokluk Siileyman (as) igin
ayn1 manay1 ifade etmistir. Yunus Emre su dizeleri ile ayni diislinceyi ¢ok veciz bir
sekilde dile getirmistir.

Yunus ciimle varindan elin ¢ekdi

Fakra giriip yokluga kant ad:

Yitmis bin hicablar anunla ge¢di

Bana Allah gerek gayri gerekmez"".

Biziim bazarumuzda yokluk alur miisteri

Ciin is boyle hariddr varini yagmadya virdiik”’

Sabiihi Ahmed Dede fakr konusunu,

“Ademoglu da iflasi sabit oluncaya kadar

Bu diinya hapishanesinde kalir.”*®

%% Feridiiddin Attar, Mantiku ‘t-tayr, trc. Yasar Kececi, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1998, s. 328;
Safi Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr, Mevlana’da Hz. Siilleyman ve Kusdili Tasavvuru,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.29 (2005/2), s. 121-135.

955 Sabihi, Ihtiyarat, 2086, c. 1, vr. 23",

%0 Sa’d, 38/32-35.

%7 Gazal, Thydau Uliimi’d-din, c. TV, 186-189; Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV
Akademi Dergisi, c. 111, sy.2, (giiz) 2001, s. 191-206.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 205.

% Yunus Emre, Divan, haz. Mustafa Tatc1, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, s. 114. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligy, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/10662,girispdf.pdf?0. Sitesi.
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beyti baglaminda sdyle agiklar: “Yani insanoglu bu diinya hapishanesinden iflasini
sabit eyleyerek fakr ve fenasini sabit eyler. Fakrini sabit eyleyen diinyay1 terk etmis
olur. Diinyay1 terk edeni ise diinya da terk eder ve bdylece insan kurtulmus olur.
Diinya malin1 hayir ve hasenat iizerine harcamak gerek. Diinya malindan kagmak
gerekir. Sabihi Ahmed Dede fakr konusunda insanin diinya sevgisinden uzak
durmasini, gonliinii diinya sevgisiyle doldurmamasini ister. “Bu yolun azig1 gozyasi,
ciger yanmasi gam ve kederdir,”®" der. Ayrica “O zaman tilib-i Hak olana, rahati
mihnete tebdil eyleyip diinya muradlarindan el ¢ekmek vaciptir. Bu sevdaya diisen
kisiye hurd u hab (yeme ve uyku)i terk edip hadd-i tamam ile gusis(¢aba gayret)
gerektir ki gam-1 ask-1 yardan lezzet ala ve vuslata erige.” °* diyerek diinya sevgisini

vuslatin 6niindeki en biiyiik engel goriir.
12. Takva

Takva, sozlikte, korku, hasyet, korumak, muhafaza etmek, sakinmak,

haram ve helale dikkat etmek gibi manalara gelmektedir.”®

Korkmak, Allah’a boyun
egerek azabindan sakinmak, bir seyi eziyet ve zarar gordiigii seyden korumak, nefsi,
kendisinden korkulan seyden emin kilmak, bir seyi tehlikeli veya siipheli seylerden
uzak tutmak anlamlarma da gelen takva, ® ser’i dilde giinaha girmeye neden olacak
seylerden nefsi korumak, dinin emir ve tavsiyelerine uymak, haram seylerden

kaginmak hususunda gbsterilen titizliktir.”®>

Takva sahibi oldugunu zanneden kisi
takva sahibi degildir. Takva, kisinin kendini kimseden iistiin gérmemesidir. Takva;
dini daha derin bir anlayisla yasama olayidir, dinde hassasliktir. Takvada, ruhsattan
kagis, azimetle amel edis s6z konusudur.”®® Tasavvufi istilahta takva; Allah’in
emirlerine yapigmak, yasaklarindan da kaginmak anlamina gelmektedir. Sifiler

birgok takva tanimi yapmislar, takvaya degisik agilardan yaklagsmiglardir. Kelabazi

et-Ta’ arruf”’ta, takvanin asli, yasak olan seylerden uzaklasmak ve nefs ile zidlagmak

%% Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 653.

% Sabuhi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 26°.

%2 Sabahi, [htiydrdt, 2086, c. 111, vr. 26°.

?3{bn Manziir, Lisdnii'I-Arab, c. XV, s. 378-379; Cevheri, es-Sthah, s. 2527; Isfahani, Miifreddt, s.
530.

%3 Siileyman Uludag, “Takva”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 484-486; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 508.

966 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 625.
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967

olarak ifade etmektedir.”’ Ayn eserde ayrica, kulun, nefsin hazlarindan uzaklastigi

6lciide yakini idrak edecegi rivayeti yer almaktadir.”®

Muhaésibi (6.243/857) takvayi er-Ridye ”de; Allah’in nehyettigi her glinahtan
veya Allah’in emrettigi herhangi bir miikellefiyeti yerine getirmemekten sakinmak
olarak tarif etmektedir.”®® Allah’m ceza vermesinden korkarak Allah’tan gelen bir
nurla, Allah’a isyani terk etmektir.”’® Takvé, Allah’a itaatte bulunmak suretiyle
azabindan sakinmaktir. Baska bir yoniiyle de takva; sirkten sakinmak, giinahlardan
uzak durmak ve siipheli seylere yaklasmamaktir.””' Nasrabdzi (5.367/978) takvayi,
kulun Allah’tan bagka her seyden sakinmasi olarak tanimlarken, Vasiti (6. 320/932)
kisinin takvasini gérmemesi, takvasiyla kibir ve gururdan uzak durmasi gerektigini
sOyler. Kuseyri (6.465/1072) ise takvayi; avamin, havassin, velilerin ve
peygamberlerin takvast diye dort gruba ayirir ve takvanin inceliklerinden
bahseder’’?. Imam-1 Gazali takvamin “hasyet ve havf,”’” itaat ve ibadet,””* “kalbi

97555

gilinahlardan koruma” "~ manalarii 6n planda tuttugunu beyan ederek goz, kulak, dil,

kalb ve midenin takva bakimindan 6nemli organlar oldugunu séyler.””®

Sablhi Dede, takva kelimesini tanimlarken nefsin arzu ve isteklerini zapt

etmek, “itteku” emrine simsiki bagl kalmak ve “Ey iman edenler Allah’tan hakkiyla

977 ayeti ile “Oyle bir giinden sakinin ki o giin hepiniz Allah’a dondiiriiliip

9978

korkun

gotiiriileceksiniz.
979

ilahi buyrugu geregince “isyana ciiret etmemek” olarak
tanimlar.”” Miittakilerin sirk ve ma’siyetten sakinmalari, yaptiklar1 salih amellerden
dolay1 Allah’in onlar1 kendi fazl u keremiyle lutf-1 ilahi olarak cennete koyacagini
sOyler. Miittakiler her tirlii hasenat islemelerine, gece namazlarmma devam
etmelerine, hayati ihsan derecesinde yasamalarina ragmen, yaptiklar1 amelleri

gormezler, amellerine glivenmezler, kendilerine gelen her tiirlii izzet ve ikrami

%7 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 116; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 147.

968 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 116; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 147-148.
% Muhasibi, er-Ridye, s. 39.

7 Muhasibi, er-Ridye s. 40.

' Kuseyri, er-Risdle, s. 202-207.

72 Kuseyri, er-Risdle, s. 202-207.

93 Bakara, 2/41.

7% Al-i imran, 3/102.

5 Nur, 24/52.

976 Uludag, “Takva”, DIA, s. 484-486; Gazali, Minhacii I-Abidin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1989, s.
133-162.

977 Al-i Imran, 3/102.

978 Bakara, 2/281.

7 Sabahi, [htiydrat, 2086, c. V, vr. 141%,
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%0 Miittakiler icin

Allah’in bir 1’tas1 olarak goriirler. Clinkli onlar ehl-1 ithsandir.
liitufta bir, kahir da birdir.

Her firsatta diinyaya kars1 olumsuz tavrini ortaya koyan Sabtihi, miittakilerin
ozellikleri i¢inde diinyaya kars1 zahidane bir durus sergilediklerini, siipheli seylerden
kagindiklarini, soy sop ile Oviinmediklerini beyan eder. Herkesin birbirinden
kacacagi giine”™' hazirlikli olmanin takva sahiplerinin 6zelliklerinden oldugunu,’®
Kuseyri’den iktibasla muttakilerin bineklerle cennete gideceklerini bu muttakilerin
salik-1 Hak ve agikan-1 Hida oldugunu dile getirir. Sablihi Dede, haramdan kac¢inan
muttakilerin yiizlerinin nurlu olacagini, bu nur sayesinde atesten azad olacagini,
glinahlardan dolay1 yiiz karalig1 olmayacagini, yani mii’min ve miittaki arife, sehvet
atesinden yiiz karaligi hasil eylemez, diyerek muttakilerin haramlardan ve nefsin
heva ve heveslerin uzak durduklarina isaret eder. Giinahlardan kaginarak yiiziinii

- - 4
983 Onlar, cennette “3x= 228078

nurlandiran miiminin Allah, gonliine takva koyar.
makaminda otururlar, Sablihi, bu makamin Imam-1 Cafer’e gore sadiklara ait
oldugunu beyan eder.”®

Sablihi Dede takvanin muttakiler toplulugunda goriildiiglinli, cemaatten ayri
yasayan kisilerin giinaha diisme ihtimalinin yiiksek oldugunu, “4es dcleall 986
fehvasinca yaran-1 tarikat ve ashab-1 hakikatin bir arada olmasiyla seytan ve nefsin
afetlerinden emin olunacagmni” ifade eder.”™’

Sablhi Dede, takva sahiplerinin 6zelliklerine su siralar: “ Takva sahipleri
ser’l ahkama sebat etmede sabirlidirlar, gerek savas meydanindan gerekse nefisle
miicadeleden kagmazlar, nefsin arzu ve isteklerine karsi nefislerine haki olup, sabir
gosterirler, kendilerine Allah’tan gelen liituf ve ihsana silikrederek ibadet ve taatlarini
artirirlar. Islamin tebliginde iistiin gayret gosterirler, baslarmna gelen her tiirlii bela ve

musibete takdir-i ilahi oldugu i¢in goniilden teslim olurlar. Diinya malina itibar

etmezler.”®® Sabahi Dede bu ifadelerle takvé sahiplerinin diinya sevgisi karsisindaki

%0 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 104%.
%1 Abese, 80/33-37.

%2 Sabithi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 113%
%83 Sabuhi, Ihtivdrdt, 2085, c. 1, vr. 131°
%% Kamer, 54/55.

%5 Sabuhi, Ihtivdrdt, 2085, c. 1, vr. 116",
%6 [bn-i Hanbel, Miisned, c. IV, s. 145.
%7 Sabahi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 193°,
%88 Sabahi, [htiyarat, 2086, c. 111, vr. 91°,
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tutumu hakkinda bilgi verir ve diinya sevgisinden uzak durmayi takva sahiplerinin
miimeyyiz bir vasfi oldugunu belirtir.

Kiyamet giiniinde herkes birbirinden kagarken muttakiler birbirinden
kagmayacaktir. Bunun sebebini Sablihi Dede muttakilerin biribirini Allah i¢in seven

kisiler olmasina baglar.

“Herkes o giin birbirine diisman olacak, en yakini anne ve babasindan
kacacak®™ ancak miittakiler haric. Zira miittakilerin birbirlerine muhabbetleri Allah
icindir. Ancak “Ahilla” harigtir. Ahilla, ahibba, birbirini Allah ic¢in seven dostlar
demektir. Onlar muttakilerdir, zira onlar birbirlerini azaba sebep olacak fisk u fiicura,

kiifre sevk etmezler ki aralarinda adavate sebep olsun. Miiminlerin dostluklar1 Allah
icindir, bundan dolayi da birbirlerine sefaat ederler.””

Sabtihi Dede muttakilerin daha yiliksek makamlara ulagsmak i¢in sa’y u gayret
icinde olduklarim1 ifade eder. Sonug¢ olarak Sabtihi, takva sahibi insanlarin bir
miirsid-1 kamil nezaretinde nefsin tuzaklarimi gormiis, gerekli tedbirler ile bu
tuzaklar1 agsmisg, yoluna engel olan ne varsa hepsini mahvedip beseriyetten styrilmas,
fena fillaha vasil olmus, bakabillahda kaim kisilerin takva sahibi olduklarini ima
etmistir. Takva sahipleri Allah’a duyduklar1 hagyetten doalyr masiva ile tiim
baglarini koparmislardir.””' Ancak Allah’a kurbiyet kazanmanin belirli bir Slgiisii ve
sinir1 olmadigi icin, kul samimiyetle ve ihlasla, uzaklastig1 her giinah ve ma’siyet ile
yaptig1 en kiiciikten en biiyiige kadar her salih amel ile Allah’a yakinlagir. Allah ile
ne kadar kurbiyet kesbederse o kadar takva sahibi olur. Takva sahibi olmak, her
Miisliiman kisinin gayesi olmalidir. Takva sahibi olmak belirli bir giiriiha, topluluga,
cemaate ve cemiyete tahsis edilmis bir meziyet degildir. Netice itibariyle ihlas ve
samimiyetle glinahlardan sakinan, yaptig1 her iste Allah rizasin1 gézeten kisi takva

yolunda gayret gosteren bir miislimandir.
13. ilim

[lim, sézliikte; “bir sey hakkinda bilgi, bilmek, tanimak, idrak etmek, ikrar

etmek, idare etmek, aramak, hissetmek, sezmek, arastirmak, Ogrenmek, bir seyin

**” Abese, 80/33-37.
%0 Sabihi, Ihtiyardt, 2086, c. V, vr. 158",
%1 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. 111, vr. 67°, 14*®; c. VI, vr. 192°, 196°.
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hakikatini idrak etmek, cehaletin zidd1 anlamlarina gelir.””® Tasavvuf 1stilahindaki
manast ise, “Ilim (ma’rifet), mutasavviflarin ruhani halleri yasayarak
manevi ve ilahi hakikatleri zevken tadip i¢ tecriibeleriyle véasitasiz elde etmis
olduklar1 bilgi ve irfin” manasinda kullanmuslardir.”” Herevi, ilmi, “esyay1 oldugu
gibi bilmek, kavramak™* diye tarif ederken, Kuseyri ise ilmi marifet, marifeti ise
ilim, arifi alim, alimi arif olarak kabul eder ve aralarinda fark gérmez.995 Hucvirl
ilimle irfanin, alimle arifin ayn1 sey olmadigini, aralarinda fark oldugunu sdyler.
Allah’a arif denilmedigini ama alim denildigini sdylerek delil getirir.””® Bagka bir
yoniiyle ilmin anlami, “Amel-i salih elde etmek i¢in 6grenilen ser-1 bilgilerdir ki
insan onunla nefsini ve kalbini tezkiye ve tasfiye eder ve Allah’a yakinlasir”. *’
[limler birka¢ yonden tasnif edilmistir: Farz-1 ayn olan ilimler, farz-1 kifaye olan
ilimler, ser- ilimler, tabii ilimler gibi ilmin degisik boyutlarindan bahsedilmistir.””®
Efendimiz, bana ii¢ ilim verildi buyurmustur:

1. [Im-i ahkam: Insanlara teblig etmek zorunda oldugu ilim.

2. [lm-i sirr-1 kader: Insanlar arasindan bazi havastan baskasina yasaklanmis
olan ilim.

3. Ilm-i esrar: Peygamberimizin agiklamakta ve kime agciklayacagi
konusunda muhayyer oldugu ilim.””

Sablihi Ahmed Dede ilmin, kendisiyle amel edilen ve insanlara méanevi
acidan faydasi olan, Peygamberimizin de Allah’a sigindig1 faydasiz ilmin ziddi olan
ilm-i nafi’ (faydali bilgi) oldugunu bildirir. ilim 6grenmekten maksadin marifetullah

bilgisi elde etmek oldugunu beyan eder. Dolayisiyla ilmi, Allah’1t bize tanitan bir

%2 flim kavramu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn-i Manzur, Lisanu I-Arab, c. IX, s. 370; Zebidi,
Tacu’l-Aris, c. XXXIII, s. 125-126; 97-98; Cevheri, es-Sihdh, s. 1990; Isfahani, Miifredat, s. 343;
Ciircani, Ta rifat, s. 161; Kasani, Istilahati’s-Siifiyye, s. 288; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 11, s.
58; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 263-264; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, 305. Erkaya, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf Kavranlari, s. 184-187.

%3 Serrac, el-Lima’, s. 56-60; Kelabazi, 7a  arruf, s. 151, 154-158; Herevi,
Mendzilii’s-sdirin, s. 125-127; Tilemsani, Serhu Mendzilii 's-sdirin, s. 559-567; Kuseyri, er-Risale, s.
510; Yiiksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, s. 420; Hucviri, Kesfu  1-
mahcib, s. 439-440; Ankaravi, Minhdcu’ I-fukars, s. 264-265; Uludag, Tasavvuf
Terinleri SozI1igi, s. 263-264.

%% Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 125-127; Tilemsani, Serhu Mendzilii’s-Séirin, s. 559-567.

995 Kuseyri, er-Risale, s. 510.

®Hucviri, Kesfu’ I-mahcab, s. 439-440.

997 Kasani, Istilahati’s-Siifiyve, 288; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 305.

9% Gazali, Ihya, c. 1, s. 13; Imam Gazali Thyd u Ulimiddin adli eserinin Kitabu’l-ilim babinda
konuyla ilgili oldukga ayrmtili bilgi vermektedir.

%% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 305.
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1000

vasita olarak tanimlar. Insanlarin yasam gayelerinin ilim tahsili olmasi

gerektigini, heva ve heves pesinde kosanlarin kendilerine zulmettiklerini, lanete

diigar olacaklarim dile getirir.'®"!

Tanimlarda oldugu gibi, Sablihi Dede’nin 6zellikle
vehbi ilimden kastettigi mana, insana manevi fayda saglayan marifetullah ilmidir.
Sabtihi eserlerinde bir yer hari¢, marifet kelimesini kullanmaz, marifet kavraminin
isaret ettigi manaya gelen ilim kelimesini kullanir. Sabithi Ahmed Dede ilmi birkag
yonden tasnif eder.

Ehl-i ten olanlarin kitaptan ve hitaptan O6grendikleri ilim, can goziiyle
6grenilen ilim,'*” yorumlama teknikleri agisindan,'®” zahir ilimler ve batini ilimler;

1004

konular1 bakimindan akli ve dini ilimler, elde etme yoniinden kesbi ve vehbi

- 1005
ilimler

seklinde ilim tasniflerinde bulunmaktadir.

Sablihi Ahmed Dede ilim konusunda ele aldig1 beyitleri degerlendirirken
ilmin gesitli yonlerine dikkat ¢eker ve faydali ilmin 6zelliklerini sayar. Aksi takdirde
faydasi olmayan ilmin insana yiik oldugunu, zaman kaybetme, fuzuli bir is ile istigal
oldugunu soyler. Faydali ilimden maksadin ise ahiret azigina katki saglayan, insana
kurbiyet kazandiran, amele dokiilebilen, salikin irfanini besleyen bilgiler oldugunu
dile getirir.

Sabiihi Ahmed Dede 7htiydrat’'m birinci cildinde Mesnevi’nin ilk cildinin
114. basghigmm1 serh ederken konuyu ele almis ve “Ey iman edenler! Nigin
yapmayacaginiz seyleri sOylilyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz Allah
katinda gok cirkin bir davramstir,”'® ayetinin tefsirinde Sadi-yi Sirdzi’den yaptig1
“Benden alemi tefsir edene soOyle; efer amel etmiyorsan cahil bir miifessirsin.
Amelin disinda ilim agacinin meyvesini bilmem, ilminle amel etmezsen meyvesiz bir

daldan ibaretsin”'%"’

alintisiyla amel edilmeyen ilmi meyvesiz, ise yaramayan bir
agac gibi degerlendirip amelsiz ilim anlayisimt zemmetmektedir.'"”® Kur’an-1
Kerim’de isaret edildigi gibi, Tevrat’t okuyan Yahudiler Tevrat’in geregince amel

etmediler, o nedenle Allah onlar1 kitap yiiklii esege tesbih etti, ¢linkii onlar bilgileri

199 Sabihi, fhtiyardat, 2085, c. 1, vr. 16°.

101 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 179°.

1992 Sabihi, Thtiydrdt, 2086, c. 11, vr. 23°, 52°°.

1993 Sabihi, Thtiyarat, 2086, c. 111, vr. 42°.

1994 Sabahi, Thtiyardt, 2086, c. IV, vr. 101°.

1995 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 23°.

10% Saf, 61/2-3.

1997 Sadi, Meva iz, Kasayid-i Farsi, der Bend o Enderz, 53; Algiil, Subuhi Ahmed Dede, s. 145.
1998 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1. vr. 78"
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zihinlerinde himarin (esegin) sirtinda yiik olan kitaplar gibi tasidilar, bildikleriyle

amel etmediler.'”” Bu konuyla ilgili Hz. Mevlana’dan su s6zlerini aktarir:
“Bir ilim ki Hak Teala’dan olmaya, vasitasiz, yani ilm-i lediin olmaya, ol ilim
sahibine bar olur kitaplar1 tasimakta teab ¢eker amma onun ilmiyle de muntefi' olmazlar

zira mucibince amel etmezler, kendini mahmul zannederler Su oglanciklar gibi ki,

kamisi yontar, ata bindim diye 6giiniir ama haberi yok ki kamigt da kendi gétﬁrﬁr.”lom

Bu konuyu Mevlana Mesnevi’sinde su dizelerle veciz bir sekilde dile
getirir.
Vehmi, fikri, duyguyu, anlayislar: sopa gibi ¢cocuk ati bil!
Goniil ehlinin ilimleri, kendilerini tasir.
Ten ehlinin ilimleriyse kendilerine yiiktiir.
Gonle uran, adami goéniil ehli yapan ilim; insana fayda verir.
Yalniz tene tesir eden, insana mal olmayan ilim yiikten ibarettir.
Tanr1 “Yahmilii esfara” Tevratt bilip onunla amel etmeyen kitap
tasiyan esege benzer” dedi.
Tanri’dan  olmayan bilgi yiiktiir. Tanri’dan vasitasiz  olarak
verilmeyen ilim.
Gelini siisleyen kadimin ona siirdiigii renk gibi diri kalmaz, ugup
gider.'"!

Sabhi Ahmed Dede ilmi, 6grenmek acisindan kesbi ve vehbi olmak iizere iki
simifa ayirir. Kesbi ilmi kitaptan ve hitaptan 6grenilir, diyerek vehbi ilimden farkli
gorur.

“Fakat nerede bir Mustafa ki cismi can olsun da

Er rahman, Alleme’l Kur'an'? Rahman, ona Kur'dn'i ogretti”
SIrrina ersin.

Ten ehlinin hepsi kalemle, okuyup yazmakla 6grenir, ogretir.

Allah kereminin bolluguyla kalemi, o6gretis ve ogrenise vasita halk

. -5 1013
etmistir’”.

1009 Cuma, 62/5.

1919 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. L. vr. 115",
11 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3445-3450.
1012 Rahman, 55/1-2.

1913 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 593-594.
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beytinde isaret edildigi gibi ehl-i ten olanlar kalem, kitap ve defterle ilim 6grenirler,
6grenilmesi gereklidir de. Bundan dolayidir ki Allah “ikra” (oku)'®** buyurmustur,
diye beyan eder'®"”. O halde insan yasanu i¢in gerekli olan kesbi ilimleri 6grenmesi
gereklidir. Insanlarin &grendikleri ilmin nihai gayesi, Allah rizasim gozetmek
olmalidir. Kesbi ilimle elde edilen kazanimlar, kisinin kendine ve diger insanlara
faydali olacak sekilde degerlendirilmelidir. Nitekim bu konuda Peygamberimiz,
“Sizin en hayirlmiz en faydali olanimizdir™'®'® buyurarak konunun Gnemine isaret
etmistir. Bu gaye ile 6grenilmeyen ilmi;

“Ekmek isteyen yillardir Allah der, fakat saman icin Mushaf tasiyan

esege benzer.!""’

Yani tahsil-i ilmi diinyalik makam mansip elde etmek i¢in 6grenir yahut
Kur’dn okur ulufe icin ve vazife icin huzur ve husu icinde okumaz zira
kalp kasveti ve katiligi vardir. """

diyerek Ogrenilen ilmin diinyalik c¢ikarlar elde etme gayesiyle 6grenilmemesi
gerektigini vurgular. Bu durumu Mevland’nin kitap tasiyan esek metaforuyla
elestirir.

Gayesi Allah rizasi olmayan, insanin hidayetine ve kurbiyetine vesile
olmayan, dalalete siiriikleyen ilim hakkinda;

Sablhi Dede, insanin ahiret azigina katki saglamayan ilmi 6grenmesindense
cahil kalmas1 yegdir,'®"® der. Sabihi ilmin hidayete vesile olmasi gerektigini, aksi
takdirde insana hak yoldan ayiracak bilgilerin 6grenilmemesinin daha evla oldugunu
iddia eder.'® Sabihi, insanin amel defterine fayda saglamayacak ¢ikar ve menfaat
icin Ogrenilen ilimle ugrasan kisiyi su sozlerinde goriildiigii lizere “zalim alim”
sifatiyla niteler:

“Zalim dalim odur ki uliim-1 akliyye ile 6mriinii zayi ede”.'"!

Insanliga hicbir fayda saglamayan, insanlarin baslarmna cesitli gaileler acan ilimler

ile ugrasan alim kisileri, insanliga zulmeden kisiler olarak goriir. Bu nedenle Sabihi,

1014 Alak, 96/1.

1915 Sabihi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 23°.

1016 Taberani, el-Mu ‘cemii 'l-evsdt, c. V1, s.58, Hadis no: 5787.
1017 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 500.

1918 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 1L vr. 159°.

1919 Sabihi, Jhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 51°.

1920 Sabiihi, Jhtiydrat, 2086, c. 111, vr. 51°.

192! Sabiihi, [htiydrdat, 2086, c. 111, vr. 50°.
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ilmin insana diinya ve ahireti i¢in faydali olmasini, insan1 Allah’a yakinlastirmasini,
en 6nemlisi de "ilmin alamet-i semeresi hasyetullahtir'®**” diisturunca “hasyetullah”
duygusunu kazandirmasini, aksi takdirde o ilmin faydali olmayacagini su sozleriyle

aktarir;

“Bir delil, seni amelden alikoysa o Tanri’nin gazabidir. Yani bir delil-i akli ve
nakli seni amelden men edecekse o ilim degildir. Hak Tedla’nin gazabi ve azabi
ahirettedir. Nitekim Peygamberimiz buyurur: Kiyamet giinii insanlarin azap ydniinden
en sedidi ilmi fayda vermeyen alimlerdir. Rivayettir ki kiyamette {i¢ kimse sair halktan
ziyade hasret ¢ekeceklerdir. Biri sol fasikdir ki onun salih kavli ile baskas1 cennete
gider, o kisi kendisi cehennem gider. Ikinci giiruh kimse ki mal biriktirir hakkin1 eda
etmez, kendi o mali varislere nakil eyler, varisler malin zekatim verip hayra tasarruf
eyler, o mal sayesinde cennete gider, mali biriktiren kigi cehenneme gider. Hasret
cekecek ticlincii kisi alimdir ki bagkalart onun ilmiyle amel ederler, cennete giderler,

baskalarina iyiligi emredip kendi nefislerini unutalar.”'**

ayeti mucibince ilmiyle amel etmez cehenneme gider, biitiin halktan onun hasreti
daha cok olur.'"*

[lim ile amel edilmesinin &nemine isaret ederek ilmi ile 4mil olmayanlarin
ilmi kendilerinde ariyettir, miisteri i¢indir ol esircinin esiri miisteri i¢in oldugu gibi,
kendinin faydalanmasi i¢in degildir.

Telldlin eline diisen cariye, miisteri i¢indir, telldla ne fayda var'*>?

Ogrendigi ilmi kendisine fayda saglamayan, ilmini cikarlar1 icin kullanan
alimler i¢in Hasan-1 Basti (6.110/728) buyurdu: “Ilmiyle diinyalik talep eden alimin
kalbi 6liir. Kalbi manaya 6len alim, diinyaya meyleder Ilmin iktizas1 budur ki alim
kimse diinyay1 terk edip talib-i adhiret ola ve muhabbetullaha meyledip Allah
dostlartyla yar ola. ilimden murad ameldir amel omayinca ilim cehl olur.”'®*
Sablihi’ye gore kisiye melekiyet vasfi kazandirmayacak ilm-i hendese, ilm-i felsefe,
ilm-i nuctim faydasizdir. Faydali ilim dinf ilimlerdir. Insanlar igin faydali ilmin daha
cok insanin ahiretine katki saglayan, Allah’a kurbiyet kazandiran dini ilimler

oldugunu sayler. "%’

1922 Batir, 35/28.

1023 Bakara, 2/44.

1924 Sabahi, Thtiyardt, 2086, c. V, vr. 73
1925 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3034.

1926 Sabiihi, [htiydrdat, 2086, ¢. 111, vr. 59°.
1927 Sabihi, [htiyardat, 2086, ¢. IV, vr. 101°.
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Kesbi ilimler konusunda goriislerini sunduktan sonra, Sabihi’nin ilim
noktasinda ¢ok Onemsedigi evliyaullahin, havassin ilmi olan, kesb yoluyla elde
edilemeyen vehbi ilme dair goriislerini serdederken; Sablihi Ahmed Dede vehbi ilmi,
“kitaptan ve hitaptan 6grenilmeyen ilim, kesif ilmidir, ihlasla elde edilir” '*** diye
tarif eder. Baska bir agidan vehbi ilmi, kelimeye, harfe, sese, ayn, lam, mim (ilm)

kalibma dokiilmeyen “Ve Adem’e biitiin isimleri ogretti, sonra esyayr meleklere

591029

gosterdi. ‘Eger sozilinlizde samimi iseniz bunlarin isimlerini bana sdyleyin. ayet-i

kerimesinde isaret edilen esma ilmi olarak tanimlar.'™ Sabahi fhtiydrdt-1 Sabihi’nin

degisik niishalarinda vehbi ilim icin marifetullah,'”' lediin ilmi,'®* yokluk

1035 1037 h 1038
5

bilgisi,'”* hikmet,'™* esrar-1 ilahi,'" envér-1 ilahi,'"® batn ilmi,'®’ ilmulla

tabirlerini kullanir.

Vehbi ilmin mevhibe-i Rabbani bir ilim oldugunu, her isteyenin bu ilmi
O0grenemeyecegini belirtir. Allah’in kendine dost edindigi veli kullarina has bir ilim
olan vehbi ilim, yine mevhibe-i Rabbani ile bu ilmi O6grenmis bir kisiden
ogrenilmelidir. Bu konuda Sabtihi’nin goriisleri su sekildedir;

"flmi bir merd-i hakim-i ilahiden ve Aalim-i Rabbani’den ahzetmek
lazimdir."Tlmi, kemalat sahibi ricAl'in agizlarindan alimz. Hikmet, talib-i olan hikmetin
¢esmesi olur tahsilden ve sebepten farig olur. Mertebe-i nefs-i kudsiyyeye erisir,
tahsilsiz sebepsiz ve iktisabsiz cem-i maani kesf olur. Hikmet talep eden, hikmet

kaynagi olur ve o tahsilden de sebepten de uzaklasir. Kim kirk sabah Allah'a karsi

ihlasl olursa, kalbinden lisanina hikmet ¢esmeleri akmaya baglar.'®’ Bildigi ile amel
eden kisiyi Allah bilmedigi ilimlerin bilgisine varis kilar.”'**

Bazi ilimleri sadece veli kullar bilir, gaflet ehli anlamaz yani bu ilimleri

velilerden baskasi bilmez. Bu tiir ilimleri gaflet ehli inkar eder, kabul etmezler. Hz.

1928 Sabihi, Thtiyardt, 2086, c. 111, vr. 23°.

1929 Bakara, 2/31.

1939 Sabihi, [htiydrdat, 2086, ¢. IV, vr. 101°.

1931 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1. vr. 16",

1932 Sabiahi, fhtiydrdt, 2085, c. 1. vr. 70°, 115°.

1933 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I1. vr. 147",

193% Sabhi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1. vr. 53%, 141° de hikmet ile ilgili oldukga ayrintil1 bilgi vermistir.

1935 Esrar-1 ilahi bilgisi eserin tiim ciltlerinde kullanilan bir kavramdir. Birkag 6rnek olarak belirtilen
varaklar1 gosterdik. Sabiihi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1. vr. 42%, 60°, 70°, 73°, 75% c. II. vr.150°% c. II, vr.
222% 2086, c. IIL. vr. 67°, ¢. IV. vr. 110% 2086, c. V. vr. 164*, 200".

1936 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I1. vr. 150°,

1957 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. IL. vr. 150, 2086, c. III, vr.42% vr.148% ¢. VI, vr.197".

1938 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 52*°.

1939 7eyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil'4rifin b. Nariddin Ali el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serh-i
el-Cami’i’s-Sagir, Daru’l Marife, Beyrut 1972, c. VI, s. 43.

1940 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1. vr. 3*, Acluni, Kesfit'I-Hafa, c. 11, s. 2542.
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Ali buyurur ki: “Bir kimse bilmedigi ilmi inkar eyleyip o ilmin ehline ta'n ve dahl
eylemek gafletten baska bir sey degildir ve cehalettir.”'**!
“Bu soz, her kulaga girmesin.

.. . . e e . 1042
Onun igin yiiz lediin sirrindan ancak birini soylemekteyim.”

Beytinin serhinde Sabthi “ilm-i lediin sirrindan ancak yiizde birini sOylerim, zira bu
ilmi herkes anlamaz. Zira Allah buna miisaade etmemistir. Veliyyullahin muttali
oldugu esrar ifsa etmeye Allah riza gostermez.”'** Sabtihi Ahmed Dede esrar-1
ilahlye vakif olacak kisilerin, siilikunu tamamlamis, siilikun biitiin agamalarindan
geemis, biitlin kayitlarindan siyrilmis, 6lmeden Oonce Olme sirrina vasil olmus,
fenafillah makaminda olan velilerin ve bu meziyetleri tasiyan ulema ve ariflerin
sahip olabilecegi ilim olduguna isaret etmistir. Peygamberimiz ile sahabe-i kiramdan
bazilar1 arasinda esrar-1 ilahlye dair konularin konusuldugu bir ortamda sahabeden
bazilarmin gelmesiyle, “Testilerinizin ve bardaklarimizin agzinmi kapatin, igerisine
zehirli hayvanlar diiser de o sudan icenler zehirlenir’'®** diyerek esrar-1 ilahiye dair
konulara vukifiyeti ve ehliyeti olmayan diger sahabelerin yaninda konusulmamasini
istedigi seklinde yorumlayan Sabiihi, sahabe de olsa bu tiir konularin ehli
olmayanlarca kavranamayacagin dile getirir.'®* Bu hadisten hareketle “Allah Teala
gayy(rdur, ifsd-y1 esrar-1 ledunniye riza gostermez,”'**® diyerek her konunun herkes
ile konusulmayacagina dair goriislinii ortaya koyar. Ayrica Sabihi, yukarida isaret
ettigimiz gibi, ayetlerin, hadislerin ve Mesnevi'deki beyitlerin zahir manasinin
yaninda “testi hadisi” orneginde oldugu gibi batini manalarina da isaret etmistir.
Batini manalarin ortaya konmasi Sabthi’nin tasavvuf anlayisinda 6nemli bir yer
tutar. Yenikapt Mevlevihanesi seyhligi doneminde batini yorumlariyla dikkat ¢ekmis
ve zahiri seriat1 esas alan ve batini yorumlara karst mesafeli duran ¢agdasi Galata
Mevlevihanesi seyhi Hazreti Sarih Ismail Rustihi Dede’den farkli bir yol izlemistir.
Semih Ceyhan bunu iki seyh arasindaki goriis farkliliklarina ve anlagsmazliklarina ve

vizyon farkina baglar.'*"’

1941 Sabihi, Thtiydrat, 2085, c. L. vr. 70°.

1042 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1762.

10%3 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. L. vr. 53°.

'%** Hadis mecmualarinda bu rivayetin kaynagini bulamadik.
1945 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1. vr. 53°

19 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1. vr. 53°,

1047 Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, s. 140.
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Sabtihi Ahmed Dede yorumlamak bakimindan ve mana itibariyle ilmi zahiri
ve batini ilimler diye ikiye ayirir. “Mutasavvviflar tasavvuf ilmine batini ilim derler,
ilmi, Sia’nin anladig1 manadan ¢ok farkli anlamda ele alir ve batini ilim anlayigini
“naslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki 6zilinii, varlik ve olaylarin
arkasindaki sirlar1 agikliga kavusturan” ilim anlaminda kullanirlar.'® Derin anlamlar
icerdigi i¢in herkes tarafindan anlasilamayacagi, belli insanlarin 6grendigi ve bildigi
kabul edilen batin ilmi ilk zamanlarda semboller ile manalar isaret edilerek
anlatilmistir. Ik defa Ziinnlin-1 Misri tarafindan isaretle degil, sozle anlatilmaya
baslanilan batin konularin anlatilmasi zamanla stfiler arasinda yayginlasmis, agiktan
ifade edilir hale gelmistir. Ilk defa batini konular1 agiktan anlatan kisinin Sibli
(6.334/945) oldugu soylenir.'*>

Stfilere gdre batin ilmi, Islam’m disinda olan bir ilim degildir. Kur’an ve
siinnette delilleri ve ornekleri olan bir ilimdir. Peygamberimizin Huzeyfetii’l-
Yemani’ye sirlar1 tevdi ettigi, Ebu Hureyre’nin Peygamberimizden iki tiir ilim
ogrendigi, Kur’an’da yer alan Hizir ile Musa kissasinda bahsedilen ilm-i lediin'®' ve
Hz. Ali’nin bildigi ilim de batin ilmi kabul edilmistir. Ilk dénem siifilerince de kabul
goren batin ilmi, zahir ulemasmin ve fakihlerin kavramakta zorluk cektigi kesf
yoluyla elde edilen, kalpte olan, lisanla sdylenemeyen ilim olarak tarif edilmistir.'**
Ebu Talib el-Mekki bunu, “Kur’anin inceliklerine, sirlarina vakif olmak™'%%* olarak
tanimlamustir.  Ibnii’l-Arabi ise peygamberlerin vahiy aldigi kaynakla velilerin
beslendigi kaynagin ayni oldugunu belirterek, batin ilminin kaynaginin kesifle elde

edilen ilahi bilgiye isaret etmistir.'">*

Batin ilmi konusunda en kapsamli ve sistemli
bilgiyi Imam-1 Gazali vermektedir. Imam-1 Gazali’ye gére ibadetlerin ve amellerin
bir zahirf birde batini yonii vardir. Insanin yaptig1 ibadet ve amellerde esas gayesinin

batini yoOnleri olmasi gerektigini c¢esitli ibadetler iizerinde verdigi Orneklerle

1948 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I. vr. 63°.

199 Sijleyman Uludag, “Batin ilmi”, D4, istanbul 1992, ¢. V, s. 188-189.

1950 Uludag, “Batin ilmi”, s. 188-189.

1051 K ehf, 18/ 65.

192 Serréc, Islam Tasavvufu, s. 23-24; Mekki, Kalplerin, Kiitu’l-kulib, c. 1, s. 480-487.
1953 Mekki, Kiitu'I-kuliib, c. 1, s. 480-487.

193 {hnii’l-Arabi, Fusus, c. I, s. 182-185.
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aciklar.'" Safilerin batini ilmin mesruiyeti noktasinda dikkat ¢ektikleri en 6nemli
husus, seriatin zahirine ters diisen batini bilgileri, onlar da batil kabul etmislerdir.
Ebu Said el-Harraz, Hiicviri, Gazali ve Siihreverdi de aym goriiste birlesmislerdir.
Ancak batm ilmi konusunda Ismailiyye ve Ta’limiyye gibi sapkin gruplar da ortaya
cikmigtir. Bu gruplar naslarin batini manalarin1 esas almiglar ve kendi nefsani
arzularina gore mana vererek onunla amel etmisler, naslarin zahiri manalarim dikkate
almamuslar, zahiri manalar ehl-i zahir icindir, bizi baglamaz pervasizligiyla hareket
etmislerdir.'?

Ehl-i siinnete bagli olan Haris el-Muhasibi, Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri ve
Gazali gibi siinni stfi miiellifler, Kur'an ve hadis ¢er¢cevesinde kalan batin ilmini
kabul etmisler, bunu da naslarin manélarii derinlestirmek olarak anlamuglardir.'®’
Sabihi Ahmed Dede’ de yukarlda isimlerini saydigimiz stfiler gibi batin ilmini
kabul etmis ve naslart Kur’an ve siinnet g¢ergevesinde yorumlamistir. Yani batin
ilmini  marifetullah kavrami ¢ergcevesinde ve derni mana baglaminda
anlamlandirmustir.

“Misk kokusunu duyup bir konak yol almak, iz izleyerek yiiz
konaklik yol almadan, yiiz konaklik yolu doniip dolagmadan daha
iidir.'®®

Bu beyti Mevlana’nin goriisleri minvalinde agiklayan Sabiihi, “cehl ile nice yillar
ibadet eylemekten hasil olmayan mana, marifetullah ile az zamanda olur, nitekim
amelsiz ilim vebaldir, ilimsiz ibadet dalalettir. Imdi insan kendi nefsini cehaletten ve
gafletten kurtarmaya sa'y etmelidir ki cezbe sebeb-i vusiil-i ilallah’a ciimle ameldan
akrebtir.”'®’ Mevlana’nin

“Ay istklarin dogusu olan goniil yok mu?

O goniil, driflere ‘kapilari acilmistir” surridir.”'*®

beyti ile “sol kimseleri siirerler ki perverdigardan korktular yani meldyik-i lutf ve
miildyemeti yelestab eylen, cennette binekler yahut da merkeplerini siireler. Zira

muttakiler cennete iletilmezler, illa suvvar olduklari halde giderler, yani miittakiler

1955 Gazali, Ihyd, 1. s. 182, Gazali Thya’nin birinci cildinde ibadetlerin batini boyutlarmi genis bir
sekilde ele almis ve oldukca detayli bilgi vermstir.

19% Uludag, “Batin ilmi”, s. 188-189.

1957 Mekki, Kalplerin Azigi, ¢. 1, s. 50-51; Kelabazi, et-Taarruf,s. 69-71.

198 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 164.

1959 Sabiihi, Jhtiydrdt, 2085, c. L. vr. 150%

1060 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 165.
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cennete siirerler, geri geri mertebelerinin tefavuti lizere ve tabakalarimin ulvi
miktart.”'*' Bu beyitten Mevlana’nin murad: sudur, diyerek beytin batini anlamin
2

verir:  “Manay1 beyt sudur ki; Hz. Mevlana buyurur ki; sol goniil ki mehtaplara

muttalidir, mehtaptan murat envér-1 tecelliyat-1 Rabbanidir.”' %%

Kehf siresinde kissasi anlatilan Hz.Musa ile Hz. Hizir kissasinda Musa’nin

(a.s.) zahir ilmini, Hizir i bt ilmini temsil ettigini syler.'*®

Kardes, inciyi sedefin iginde ara,

Sanati da sanat ehlinden iste.'***

“Yani sanat1 ustalarindan dgren inciyi sedefin i¢inde ara. inci gibi herkeste bulunmayan
kiymetli bir ilmi, batm ilmini ehl-i zahirden talep eyleme, ehlinden 6gren.'" Gonliin,
bir miirgid-i kamil, ehl-i ilmi batin gézetiminde zikr-i Hak ve fikr-i Hak’la nlraniyet
kesbettiginde, kabil-i envar-1 tecelliyat-1 Rabbani olacagini ve marifete ulagma
hususunda dil-i arif i¢in (L) ) C=38) fehvasinca ciimle kapilar acilacaktir. Yani sebeb-
i feth-i babdir ki ehl-i cennete cennet kapilari nasil agilirsa onun gibi ehlince tezkiye ve
tasfiye edilmis goniil sahibine de mana-y1 esrar-1 ilahi ve slr-1 gaybiyye bablarinin
meftuh ve meksOf eder ve zahir ve batin sekli kalmaz. Imdi salike lazim oldur ki kalbi
jeng-i kuddrattan pak eyeleye, ta ki kabil-i envar-1 ilahi olur,”'**°
ifadeleriyle gonliin ve kalbin isin ehl-i kisiler tarafindan egitilerek (seyr U siiltk)
arindirilmasiyla batin ilmi olan esrar-1 ve envar-1 ilahinin gonle dolmasinin
gereklerini izah eder.

[lmi batim ehlinden 6grenmek gerektigini vurgular ve nefs, heva ve seytanla

barisik yasayan insanin bu ilimden mahrum olacagimi ve Hak Tealda’ya takarriib

e e . 1067
edemeyecegini soyler.

miikellefiyetleri yerine getirmek ve hayatinin idamesi i¢in gerekli olan zahiri ilimleri
ogrenmek, her Miisliimanin vazifesidir. Bu goriisiinii, “amelsiz ilim vebaldir, ilimsiz

ibadet dalalettir” "% diyerek agik bir sekilde ortaya koyar.

1991 Sabiihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I. vr. 150%.

1992 Sabiihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I. vr. 150%.

1963 Sabahi, Thtiyarat, 2086, c. 111, vr. 42°.
1064 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 1057.

195 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. V, vr. 148,
196 Sabiihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 11, vr. 1507,
197 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, ¢. VI, vr.197".
198 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 1507,
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Sabtihi Ahmed Dede, salik-i kabil dedigi seyr i siiliike isti’dat1 olan salikin
marifete ulagsmasi icin ibadetlerin ve emirlerin batinina vakif olmasi gerektigini
sOyler. Salik miirsid-i kdmil gozetiminde siilikun cesitli asamalarini asarak vusul-1
illallah olur. Kalbini tezkiye ve tasfiye ettigi i¢cin envar-1 ilahi ve esrar-1 ilah gonliine
yansir. Ibadet ve taatina ihlas ve samimiyetle devam ederse gonliine hikmet
damlalar1 diiser. Batin ilmi kesble degil, mevt-i irddi ile fenafillah makamina erip
biitiin varliktan siyrilarak kesfen elde edilen ve goniilden gonle, sineden sineye
aktarilan, samimiyet ve ihlas ile devamlilik isteyen hikmet dolu bir ilimdir.

Batin ilminin baska bir boyutu olan hikmet konusunu da ele almak yerinde

olacaktir.
13.1.Hikmet

Arapca “H-k-m” kékiinden tiiremis olan “Hikmet” kelimesi, islami ilimlerle
baglantili olarak kullanildig1 ilim dalina gore degisik anlamlar arz etmektedir.
Kelimenin sozlik anlamina baktigimizda karsimiza su anlamlar ¢ikmaktadir:
“Hiikiim vermek, pekistirmek, engel olmak, alikoymak, adalet, ilim, hilm, niibiivvet,
Kur’an, bilgi ve amel biitiinlesmesinden sonra elde edilen ilim, insanin giicii
nispetinde esyanin mahiyetini kavramasi, kararlarinda tam isabet.”'°® Ayrica hikmet,
ogiit, derin anlayis, niibiivvet, Kur’an ve Kur’an tefsiri, siinnet olarak da kabul
edilmistir.

Kur’an ilimlerinde, “emir ve yasaklari bilme, anlayis, niibiivvet, siinnet,
hadis, Kur’an tefsiri, Kur’an” anlamlarinda kullanilirken; felsefi ilimlerde, “felsefe,
felsefi ilim, akli ilimler”; kelam ilminde, “hem bilgide hem de davraniglarda tam
miitkemmellik ve kusursuzluk” olarak kullanilir. Isldm hukuku’nda ise “Sari’nin
hiikmii koyma amac1” olarak belirtilmistir. Tasavvufta ise Kasani’nin de belirttigi
gibi hikmet, ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varligin var olus gayesini kavrama,
alemdeki sebep ve sonug iliskisinde ilahi iradenin muradim1 ve roliinii kesif

anlamindadir. Safiler, “hikmet” kelimesinin yerine daha c¢ok ayni manayr da

%fbn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 271-272; Zebidi, Tacu'l-Aris, c¢. XXXI, s. 512-513; ibn-i
Faris, Miicmeli’l Liiga, c. 1, s. 234; Isfahani, Miifredat, s. 127; Ciircani, Ta rifat, s. 96-97; Cevheri,
es-Sthah, c. 1, s. 1901; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 276; Erkaya,
Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavranlari, s. 119-120.
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kapsayacak tasavvufun kendine has bir kavrami olan “marifet” kelimesini yaygin
olarak kullanmuglardir.'®"

Asrimizin énemli miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir’in tefsirinde Sabtihi
Ahmed Dede’nin hikmet kavramina yiikledigi anlama yakin tanimi goriiyoruz.
Yazir’a gore hikmet, “ilm-i hasen ya da hadisin ifadesiyle ilmii’n-nafi’ ve amel-i
salihdir.”'””" Sabiihi Dede’ye gore, Allah’a ulastiracak bilgiyi elde etmek yani
hikmete ulagsmak, bildiklerimizle amel etmek sayesinde olacaktir. Sabhi Dede
burada hikmetin vehbi boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Bildikleriyle amel edenlere
bilmediklerinin dgretilmesi ayni zamanda nebevi bir miijdedir.'"”

Stfiler hikmet konusunda bazi risaleler yazmislardir. Eb Bekir el-Verrak’in
(6. 280/893) Risale fi’'l-hikme ve’t-tasavvuf’u ile Ziinnin el-Misti’ye (8. 245/860)
nisbet edilen Risdle fi’l-hikme isimli eserler bunlardandir.'”” Ayrica diger sifi
yazarlar da eserlerinin gesitli yerlerinde hikmetten bahsetmislerdir. Hikmetin ¢esitli
tanim ve yonlerini ele almislar, hikmete ulasmanin yollarindan bahsetmisler, hikmet
ilminin deger ve Onemine deginmislerdir. Hikmet konusunda goriislerini tespit
edebildigimiz bazi stfilerin yaklagimlarini agagida sunmaya ¢alistik.

“Hikmet” kavramuni tasavvuf terimi olarak ilk defa'’” kullanan Herevi
(6.481/1089) oldugu i¢in ilk 6nce bu konuda onun goriislerini sunacagiz.'’” Eserinin
53. babinda hikmeti ele alan Herevi, “Esyay1 olmas1 gereken yere koymak” seklinde

tarif eder. Bakara siresi 269. ayetle konuya baslar, hikmetin her isteyene degil
Allah’1n diledigi kisilere verdigini ifade eder. Hikmetin verildigi kisiye Yiice Allah

1070 \fustafa Kara, Ferhat Koca, M. Sait Ozervarli, ilhan Kutluer, “Hikmet”, DIA, istanbul 1998, c.

XII, s. 503-519; Kasani’nin Istalahatu’s-Sifiyye adli eserini tahkik eden Abdul Al Sahin “Hikmet”
kelimesinin anlamlar1 hakkinda detayli bilgi vermistir. Bkz: Abdurrezzak Kasani, Istalahatu’s-Siifiyye,
thk. Abdu’l Al Sahin, Daru’l Menar, Kahire 1992, s. 83,290; Ayrica bkz: Veysel Giilliice, “Kur’an’da
Hikmet Kavrami Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi, 1/2, Mayis 1998, s. 43; Mehmet Caliskan,
“Kur’an’da Hikmet Kavran”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2, Temmuz-Aralik
2001, s. 89-120.

171 Blmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yayinlari, Istanbul 1979, c. 11, s.
915-929.

972 Acluni, Kesfit'I-hafa, c. 11, 2542,

1973 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 2003; Sezgin Fuat, GAS, c. V, s. 643, 647.

7% Hikmet kavrammni ilk defa tasavvufi anlamda Herevi’nin kullandig1 ifadesi DIA’nin hikmet
maddesinde yer almaktadir. Bu bilgiyi neye gore verdikleri konusunda bir fikrimiz yok. Su kadar var
ki ilk donem sifilerinden ve tasavvufun ilk kaynaklarindan er-Riaye nin yazart Haris el Muhasibi
“Hikmet” kavramin1 el-Vasaya adli eserinde ele alip mahiyeti hakkinda detayli bilgi vermektedir. Bkz.
Haris Muhasibi, el-Vasaya, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 184-186.

1075 Herevi, Menazilii’s-Sairin, s. 78.
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tarafindan ¢ok hayirlar ihsan edildigi ifade edilir. Herevi hikmeti miistakil bir makam
saymistir ki, bu tasavvuf istilahlar1 tarihi agisindan O6nemli bir tespit kabul

edilmistir.'%"

Herevi hikmeti {i¢ mertebede degerlendirir.
1.Her seyin hakkini vermek hicbir seyde haddi asmamak ve acele
etmeyip esyanin zuhur vaktini beklemek,

2.Allah’1in vaidinde incelikleri gormek, Allah’in hiikkmiinde adaletini
bilmek, iyiligi engellemesindeki liituflar1 miilahaza etmektir.

3.Delil ¢ikarmada basirete, irsadinda hakikate, isaretlerde de maksada

ulagmaktir.
Haris el-Muhasibi ise kisinin hikmet sahibi olmasini ziihdle irtibatlandirir'®”’
ve su hadislerle goriisiinii destekler; “Bir kisinin diinya hayatindan yiiz ¢evirdigini
goriirseniz, bilin ki Allah onu kendisine yaklastirmis ve kendisine hikmet
vermistir.”'”’® Baska bir hadiste, “Kisi diinya hayatindan yiiz cevirir ise ona su ii¢
haslet verilir: Diger insanlardan aziz olur, mali olmadan zengin olur, mektep medrese
gérmeden ilim sahibi olur.”'%"

Muhasibi hikmeti tasavvufl bir mertebe olarak ele alir ve hikmete ulagsmay1
belirli kriterlere baglar. Salikin diinya sevgisinden uzaklasip, ziihde yonelmesi,
gonliinii masivadan arindirmasi ve marifete dogru yol almasi sayesinde gonliinde
ilahl nurlarin parlayacagini, kendisine marifet yolunun agilacagini, hikmete bu
armma sayesinde ulasilacagini ifade eder. Genel olarak Islami gelenekte marifete
ulagsmanin yollarindan kabul edilen insanin bildigi kadariyla samimi bir sekilde
ihlasla amel edilmesi, bu yolda gayret gosterilmesi sonucunda kisiye bilmediklerinin
ogretilecegi, ilmin ve hikmetin gonle akacag fikri kabul gérmektedir. Sablihi Ahmed
Dede’nin Muhasibi’nin goriislerine benzeyen diigiinceleri vardir. Sablhi Dede’de
insanin bildigiyle amel etmesi sonucunda, tezkiye-i nefs ve tasfiye-i kalb ile kirden
pastan arman kalbe nur dolacagini, kisinin kalbine nur dolmasinin alametini de
daru’l-gurQr olan diinya hayatindan uzaklagmak, diinyaya olan meyilde azalma

olmasi, ahirete 6zlem ve istiyak duymasiyla gonle hikmet dolacagim ifade eder.'®®

1976 Muhammed Nedim Tan, Abdullah Ensari Herevi’nin Tc asavvuf Tarihindeki yeri ve Sa’d Meydani,

Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013, s. 404.
%77 Haris Mubhasibi, el-Vasaya, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 184-186.
1978 Hadisin kaynagin1 bulamadik.

1979 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, c. V, vr. 165%

[19%0Qabahi, fhtiyardt, 2086, c. V, vr. 1717,
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Serrac, Kur’an’daki hikmeti isabet olarak anlamig ve onu peygamberimizin siinneti,
adabi, ahlaki, halleri ve 6grettigi seyler olarak kabul etmistir. Hikmet, Serrac’a gore
miiritlerin egitiminde en Onemli unsurlardan biridir. Diinya sevgisinin miiridin

1081 Kelabazi ise hikmeti, insanin ilk

gonliinden silinmesini saglayan bir aractir.
O0grenmesi gereken ilim; Kur’an, hadis, tevhid, marifet ve iman konusunda insandan
siipheleri giderecek ilme sahip olmaktir, diye tarif eder.'®®* Miisliimanim nefsin arzu
ve isteklerini, seytanin hilelerini, kotii huylardan ve onlardan arinma yollarmi
O0grenmesi gerekir. Kelabazi bu ilme hikmet demektedir. Talib, hikmet ilmi ile
marifete ulasir.'® Gazali, hikmeti insanin yaratilis gayesini 6grenme gayreti olarak
tanimlar ve hikmeti elde etmenin yolunu, “temiz bir kalp ve goniil, salim bir akil
gerekir ki o da ancak nefsani ve diinyevi arzulardan vazge¢cmedikge, ziihd etmedikce
elde edilemez” diyerek benzer bir yaklasim sergiler.'”* Kur’an’da hikmet hakkinda
cok sayida ayet olup vurgulanan diisiince amacina hizmet etmeyen bir gaye ile
kullanilan esya, hikmete aykirilik teskil eder. Zulmiin bir tanim1 da esyanin amaci
disinda kullanimasidir. Sapkinliklarin temelinde yatan sey de esyanin amacindan
farkli bir gayeye hizmet ederek 6zden sapmadir. Kendisi i¢in yaratilan varligi
hikmete uygun kullanmayan insan nihai gaye olarak Allah’a kullugunu ve yaratilis
gayesini ger¢ek manada ifa etmis olamaz.'™ ibnii’l-Arabi, “Tasavvuf ahldktan
ibarettir. Tasavvuf ahlakiyla bezenmis kimsenin “hakim” olmasi sarttir, olmazsa
onun tasavvuftan nasibi yok demektir. Tasavvuf hikmettir, hikmet ise ilm-i
nebevi’dir.”' % bnii’l-Arabi yaklasimin daha da dertnilestirerek hikmetin farkl

boyutuna su sekilde dikkat ceker:
“Isleri ve hiikiimleri gercek konulduklar1 yere, sebepleri de gergek
mekanlarma yerlestiren ve yerlerinden oynatilmasi gerekenleri de yerlerinden ¢ikaran
gercek hukemad; “melametiyye”dir ki bunlar Allah Teald yolunun yolcularinin

seyyidleri ve imamlaridir, 6nderleridir. Alemin seyyidi de (Alemin Efendisi)

1081 Serrac, el-Luma’, s. 275.

1982 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf,s. 130-131.

1083 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 130-131.

1984 Imam Gazali, Thyd, 111, s. 126-127; Bakara 2/73, 76, 221, 242, 266, 269; Al-i imran, 3/7, 65, 118,
137, 190, 191. Kur’an’da bu meyanda ¢ok sayida ayet vardir. Biz sadece 6rnek olmasi hasebiyle
sadece ilk iki suredeki ayetlerin numaralarini verdik.

1085 Gazal, Thya, c. 111, s. 126-127; Gazali amaci disinda kullamlmasinda ifarata “Cerbeze ve hubs”,
tefrite “beleh” tabirlerini kullanir. Cevdet Kilig, “Gazali ’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1™,
Tasavvuf, Ankara 2001, s. 117-141.

1% {bnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, c. V111, s. 23-25.
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onlardandir ve onlarladir -ki o da Allah Teala’nin Resulii Hz. Muhammed (sav)‘dir ve

«_..iste bu hikmette ve ehlu’llah yani resuller ve veliler de gercek hakim’lerdir.'”

Mevlevi olan Sabiihi Ahmed Dede esas itibariyle Mevlana’nin izinde
gitmekte ve hikmet kavramina yukarida bahsettigimiz sifiler ile paralel anlamlar
yiiklemektedir. Tasavvuf literatiiriinde hikmet kelimesi genel olarak; “Ilahi sirlarin
ve gerg¢eklerin bilgisi, varliklarin var olus amaglarimin kavranmasi, sebeplerle
bunlarin sonuclart arasindaki iliskilerde ilahi iradenin roliimin kesfedilmesi”'**®
olarak tanmimlanirken, Mesnevi’de “olay ve olgularin arkasindaki ilahi iradenin
sirlarimin anlasilmasi ve keﬁsfedilmesi”m89 olarak tanimlanir.

Sablihi Ahmed Dede, Allah’in ordular1 olarak gordigii hikmeti su sekilde
tanimlar: Hikmet; cem-i esyanin madde-i usuliinii, mahiyetini, hakikatini ve hassasini
bilmektir, her seyin mertebesince amele gotiirmektir. Ikiye ayrilir: Hikem-i felasife,

Hikem-i ilahi'*
13.2. Felsefe ve Filozoflar Hakkindaki Diisiincesi

Sabtihi Dede hikmet-i felasife hakkinda menfi bir kanaata sahiptir ve
filozoflarin hikmet anlayisinin insan1 dalalete gotiirdiigiinii savunur. Bu konudaki

goriistinii su ifadelerle ¢ok net bir sekilde ortaya koyar:
“Hikmet-i felasife mezmiim ve na mesridur. Bu hikmetin ehli cemi-i esyanin

zuhiru tabayi-i anasirdandir, derler. Bu giirtith ulGhiyyeti, niibiivveti ve velayeti miinkir

olurlar, hasri ve nesri inkér ederler. Miinecciminin ekseri bu itikad tizeredirler.”'*"!

Bu konuyla ilgili olarak Hz. Ali (kv)’ye oldugunu sodyledigi ancak arastirmalarimiz

sonucunda Ebu’l-Ala el-Maarri’ye ait oldugunu tespit ettigimiz su beyitleri soyler:

Logall Calid alaaY) 583 o)

2le (pmdlly (Jf a0l

%7 {bnii’I-Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, c. XVI, s. 381-385.

1088 Mustafa Kara, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, ¢. XVIL, s. 518-519.

%9 zcan Tasc1, “Mesnevideki Hikmet Kavraminin Kur’an Ag¢isindan Tahlili”, Uluslararasi Diisiince
ve Sanatta Mevlana Sempozyumu, 25-28 Mayis 2006, Canakkale/Tiirkiye, s. 173-177.

1090 Sabahi, Ihtivardat, 2086, c. 111, vr. 3°. (Dibace)

1091 Sabahi, Ihtiyardat, 2086, c. 111, vr. 3°.

1992 Miineccimler ve tabiplerin iddiasmna gore olen kisilerin cesedleri dirilmeyecek, Ben de her ikisine
derim ki Eger onlarin s6zii dogruysa biz benim kaybedecek bir seyim yok, eger benim séziim dogru
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“Hikmet-1 felasife ehl-1 hakkinda bu hikmete itikat edenler hikemi
ilahiyyeden mahrum ve bu hikmetin neticesi som ve ehl-i saki ve bedbaht ve
mezmimdur,” diyerek filozoflarin ilahi hikmetleri bilmediklerini ve kinanmis,
bedbaht ve isyan ehli olduklarini belirtir ve Hz. Mevlana’dan su beyitler aktarak bu
hikmet ehli hakkinda diisiincelerini belirtir.

Benim ahmakligim, ¢ok miibarek bir ahmaklik

Gonliimde azigim var, canim perhizkar!”

Sen de sekavetin azalmasini istiyorsan ¢alis, sendeki hikmet azalsin.

Tabiattan dogan, hayalden meydana gelen hikmet,

Tanrt nurunun feyzinden nasipsiz bir hikmettir.

Diinya hikmeti, zanmi, stipheyi artirir,

Din hikmetiyse insani felegin iistiine ¢ikarir.

Ahir zamamin adi ukaldsi, kendilerini evvelce gelenlerden iistiin
goriirler."””

Sabtthi Ahmed Dede, Mevlana gibi hikmet-i ilahlyi 6grenmeye hizmet
etmeyen, marifetullaha giden yolda faydasi olmayan felsefe ilmine ve filozoflara

1094 ..
994 [nsanin kendini

kars1 bir tavir alir ve felsefe ilminin 6grenilmesini gereksiz goriir.
tanimasini ve haddini bilmesini daha ¢ok énemser.
Ayan ve arazi bildik tut, ne ¢ikar?
Asil, kendi haddini bil ki bundan kagip kurtulmaya imkan yok.
Kendi haddini bilince de artik bu hadden ka¢ da

Ey toprak eleyen, hadsiz dleme ulas. '™”

ise siz hiisrandasimz. Ebu’l-Ala el-Marri: 26 Rebiiilevvel 363 (25 Aralik 973) tarihinde Halep’le
Humus arasinda bulunan Maarretiinnu‘man’da dogdu. Baba tarafi Tenlih kabilesine mensuptur.
Dedesi, babasi ve amcasi bu bolgede kadilik yapmuslardir. Anne tarafi ise Halepli Beni Sebike’dendir.
Dort yaslarinda iken ¢igek hastaligmma yakalanarak gozlerini kaybeden Ebii’l-Ala’nin ¢ocukluk ve
genclik dénemiyle tahsili ve hocalar1 hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. ilkdgrenimini babasiin
yaninda yapti. Bir ara Halep’e giderek ibn Haleveyh’in talebesi Muhammed b. Abdullah b. Sa‘d’dan
dil ve edebiyat, Yahya b. Mis‘ar et-Tenthi’den hadis okudu. Giiniimiize intikal eden eserlerinden
onun lugat, edebiyat, gramer, fikih ve tarih tahsili yaptig1 anlasilmakta, ancak bu ilimleri ne zaman,
nerede ve kimlerden okudugu kesin olarak bilinmemektedir. Yirmi yasindan sonra Irak ve Suriye
bdlgesinde kendisinden bir sey 6grenecek kimse bulamadigini sdyledigine gore bu yaslarda tahsilini
tamamlamig olmalidir.

'%% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3200-3205.

199% Sabiihi, [htiyardt, 2086, ¢. IV, vr. 101°.

1% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 564-565.
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Filozofun delil toplamakla oyalandigini, arifin goénlii ile vuslata erdigini dile
getirerek arif ile filozof arasindaki farki ve inceligi Mesnevi’den su beyitlerle ortaya
koyar:

Filozof davasinda delilleri cogaltip durur.

Halbuki kalbi temiz Allah kulu, onun aksine delillere bakmaz bile.

Delil ve hicaptan kagar, delalet edilenin pesine diiser,

Bagini yakasinin igine ¢eker.

Filozofa gore duman, atese delildir,

Ama bizce dumansiz olarak o atese atilmak daha hostur.'”°
Sabihi ise;

“Filozof davasinda delilleri ¢ogaltip durur. Halbuki kalbi temiz Allah kulu,
onun aksine delillere bakmaz bile. Yani filozof felsefi vesait ile delilleri ziyade eder

amma tasfiye sahibi arif-i kdmil (evliyaullah) bunun hilafinca hareket eder ve ilmi

vasitasiz, delil ve burhansiz maluma (marifetullaha) vasil olur.'®’

Baska bir yerde ise
“Bizim evvela Sani-i Kadime istidlalsiz vuslatimiz filozofun
istidlaliyle bilmekten yegdir. Yani kesf ve yakin mertebesine vasil olan

. . i 1098 4 .. 1099
azizler mertebe-i istidlale ser furu etmezler” " “der.

1% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 569-571.

1997 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, ¢. IV, v. 136

1998 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. IV, v. 137°

199 Sabiihi Dede’nin bu diisiincelerinin benzerini ¢agdas1 ismail Ankaravi’de de goriiyoruz. Sabuhi
Dede felsefe ve filozoflara yonelik elestirilerinde muhataplariin kimler olduguna dair bilgi vermez
ve Ebu Bekir Muhammed Razi disinda kimsenin ismini zikretmez. Biz bu konuya dair aydinlatici
bilgileri Semih Ceyhan’n Ankaravi hakkinda yazdigi doktora tezinde buluyoruz. Ayni tarikata
mensup, aynt zaman diliminde Konya’da ayni seyhlerden yani Bostan Celebi ve Ebu Bekir Celebi’den
seyr U siillika girmigler, ayn1 yerde aymi ¢agda seyhlik yapmuglar, beslendikleri kaynaklar ayni,
dolayisiyla bircok konuda benzer goriislere sahip olmalart dogaldir. Aralarindaki tek fark mesrep
farkidir. Sabtihi’nin stii kapali elestirdigi felsefi akim konusunda Semih Ceyhan’in tezinde cevabini
buldugumuz Istanbul Mevleviliginin ve Ankaravi’nin goriislerini su sekilde aktarmaktadir:
Ankaravi’nin felsefeyi elestirdigi yerde kasti messai felsefedir. Ankaravi’ye gore messailer oncelikle
insanin taniminda ilk hatay1 yaparlar: Zira sual olunsa ki hadd-i zatinda insan kimdir? Hayvan-1
natiktir diye cevap verilir. Eger bu nutktan murad nutk-i zahir olursa insanin haddi olmaz. Zira had
odur ki agyarint mani‘ efradin1 cdmi‘ ola. Oysa bdyle degildir. Zira nice ebkem var ki nutk-i zahiri
yok amma yine insan denir. Ve hayvanlardan tutinin nutku var yine hayvandir. Malum oldu ki murad
bu nutk-i zahir degildir. Belki zikr-i melziim irdde-i l4zim kabilindendir. Yani hayvan-1 miidrik
demektir. Insanin diger hayvanlardan temyizi idrak iledir. Idrak dahi mahsusat-1 ciiziyyat: miidrik
olursa vehimdenir; eger kiilliyyat ve makulatt miidrik olursa akil denir. Takdir-i hadd-i insan budur ki
“insan esyanin hakikatlerini, yaratcinin sifatlarini, isimlerini, fiillerini, kudretini, sun’unu idrak eden
hayvandir. Zira emrin kiilllyyen hasr1 ondadir.” Dolayisiyla insanin hakikatini tespitte keldm ve
felsefe yanilmistir. Mantik ve keldma omriinii sarf eyleyen vaktini zayi® etmistir. Safii, Hanbeli ve
Malik felsefi ilimlere mutlak haramdir demislerdir. Felseflyyat dorttiir: Hesap, hendese, kelam ve
mantiktir. Hesap ve hendese mubahdir; mantik ve kelam mezmim ve haramdir. Mesnevi’de “Omiir
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Bu goriisleriyle ve filozoflardan Muhammed b. Zekeriya''®

1101

adli sahsa agir

elestirilerde bulunur felsefe ve filozoflar hakkindaki goriislerini ortaya koyar.

Ayrica filozoflar
“Hak Teala illet-i aladir. Akl-1 evveli halk eyledi. Akl-1 evvel akl-1 saniyi halk
eyledi. Bu uslub tlizere ukil-1 agere temam oldu. Akl-1 asir ki hukema istilahinda ona
akl-1 fa'al derler, tasarruf onundur derler. fllet-i Glanin asla kabz, bast ve tasarrufla
51102

alakasi yoktur, derler. Neuzu billah bu soz kiifiirdiir

diyerek, boyle diisiinen filozoflarin kiifre diistiiglinii soyler.

Sablhi, hukema-yi ilahiyye diye isimlendirdigi giirGhun sahip oldugu hikmet
ilminin ¢ok ylice ve serefli bir ilim olduguna hikmet ayetini delil olarak gosterir.
Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, sliphesiz ona ¢okca hayir
verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.''?

S ) a8 Al 55 (e s el e ASall S

mahmil ve mevzi‘ ile gegti/basiretsiz omiir mesmi‘ ile gegip gitti” denilmektedir. Yine Mesnevi’de
“masni‘atsiz gormedin séni‘i/ancak masnQ‘ ile istidlal edersin. Sani‘i eserden istidlal edersin miiessiri
ve kiyas-1 iktiraniye kani’sin.” denilmektedir. Nitekim felasifenin kani‘ oldugu gibi. Mantikgilarin
1stilahinda kiyas ikidir: iktirani ve istisnai. Iktirani kiyas odur ki, ayn-1 netice veya nakiz-i netice onda
bilfiil mezkiir olmaya ona iktirani derler. Ayn-1 netice veya nakiz-i netice onda bilfiil mezkdr ola ona
istisnai derler. Mesela felasife kiyas-1 iktiraniyle bu alemin hudusunu ve vacibu’l-viicidun siibutunu
kiyas edip derler ki; dlem degiskendir. Her degisken hadisdir. Alem hadisdir. Bu iktirani kiyastr.
Amma kiyas-1 istisani glines dogmussa giindiiz mevcuddur. Giines dogmamissa giindiiz mevcud
degildir. Buna istisani kiyas derler. Bu sekilde edat-1 istisna zikr olundugundan 6tiirii. Ve sun’dan
sanii bu vecihle isbat ederler. Ve derler ki: elbette her hadis olan miimkinii’l-viiciidun viicidu bir illete
ve miireccihe muhtactir. Eger o illet vacibii’l-viiciid olursa iddia sahibi sebat etti. Ve illa o illet te bir
illete muhtagtir. O kendisine muhtag¢ olunana vacibiil-viiciid olur. Ve bunlar istilahinda cenab-1 hakka
illetiil-ilele dedikleri onun i¢indir. Her ne zaman ki delail ve vasdit ziydde ola medlile ‘ayn-1 hicéb
olur. Heman tarik odur ki, terk-i deldil ve kiyas edip rah-1 tasfiye ve tasavvufa siilik etmektir. Ta kim
masivada ‘ayn-1 Hiidda goresin. Nitekim Hz. Seyh-i Ekber sdyle buyururlar: sayet ‘ayn sahibi isen
halkta Hakkin ‘ayn’1 vardir. Sayet akil sahibi isen Hak’ta halkin ‘ayn’t vardir. Genis bilgi igin bkz:
Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, s. 68.

1% Muhammed b. Razi, Ebu Bekir. Muhammed b. Razi, 251/865 yilinda Rey’de dogdugu saniliyor.
Hekim ve Filozof kisiligi ile tanmmmustir. Rasyonelist diisiince yapisina sahip olan Razi, Eflatun
felsefesinden esinlenerek deist diinya goriisiinii temellendirmeye ¢alisan bir filozof olarak bilinir.
Allah'in verdigi akil giicli ve adalet duygusunun insanlar arasinda diizeni saglayacagini ve mutlu bir
hayat gergeklestirecegini, bunun i¢in dine ve bir peygamberin rehberligine gerek olmadigint savunan
cliretkar goriisleri sebebiyle gerek cagdaslar1 gerekse sonraki donem filozof ve kelamcilari tarafindan
siddetle elestirilmistir. Literatiirde kendisinden genellikle miilhid ve zindik diye s6z edilir. Din
hakkinda inkarci goriisleri yaninda alemin yaratilisi ve kozmik varligim olusumuna yonelik gelistirdigi
sistemin igerdigi celiski ler yiiziinden bir gelenek kuramamus, bilim diinyasi onu daha g¢ok tip
alanindaki basarilariyla tanimistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Mahmut Kaya, “Razi”, DIA, Istanbul 2007,
c. XXXIV, s. 479-485.

1OV Sabihi, fhtiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 184,

1192 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 183%

1193 Bakara, 2/269.
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Sabtihi Ahmed Dede’ye gore hikmet-i ilahi’nin ilmi ve ameli olmak iizere iki
boyutu vardir. Hikmetin ilmi ve ameli boyutunun da kendi arasinda cesitli
kisimlarinin oldugunu beyan eder ancak konuyla ilgili bilgi vermez.

Sablihi Ahmed Dede hikmet kavramina dair goriislerini bu sekilde ifade
ettikten sonra aslinda hikmetten maksadin Mesnevi oldugunu dile getirir.

“Hz. Mevland’min hikmetten muradi, Mesnevi-yi Serif’tir. Zira Mesnevi
beyan-1 gonende-i hikem-i ilahiyyedir. Nitekim 413 gia asall” buyurur. Yani
hikmetler Allah Teala’min askerleridir. Cxal) @CBUVT 3% miiridleri kavi eyler.

Allah Teala miiritlerin ervahi ol askerleriyle yani miirid-i kabil, seyh-i kdmilden yahut
Mesnevi’den hikem-i ildhilyye-i uliimu tahsil ile nice kuvve-i kalp eyleyip ruhu tarik-i
Hakk’a sulikde kavi ve himmetlii olur demektir. J€+“ Al e 36-4-‘9 0 3 9ol
hikmetlerin izhartyla Allah Teala miiritlerin ilmini cehil saibesinden pak eyler. HJJ; g
e-‘m‘ 434l 0 ol hikmetleriyle Allah Tedla miiritleri adele-i sayibeyi zuliimden pak
eyler. Yani ol hikmetlerle alim ve amil olanlar cehilden ve zuliimden pék olurlar
demektir Aduad) Ayl (8 agalag Ll Adudi o8 aR3539 Onlarm varlilarina riya

karigmaktan ve hilmlerini gaibe-i sefahattan pak eyler. Yani taat ve ibadetleri terki

diinya fakr u fenalari ve cd-1 sehlari lillahdur, li-garaz degildir.”"'**

“Comertlik, sehvetleri, lezzetleri terk etmedir,
Sehvet yiiziinden diisen kalkmamustir. #1103
beyitlerinde isaret edildigi ilizere hikmet-i ilahl sayesinde salik diinyaya olan
muhabbeti, nefsin heva ve arzularimi Allah rizasin1 kazanmak umuduyla terk eder.
Allah Teala salike, ahirete dair sirlar1 hikmet sayesinde kavramakta kolaylik saglar,
zor olan iglerde kolaylik asan eyler, miiritlere agir gelen taat ve igtihatlari
kolaylagtirir ve yaptiklar1 taat ve ibadetten bir zevk bagislar. Hikmeti kavrayan
saliklere yaptiklari riyazetlerde motivasyon saglar, cektikleri ¢esitli sikintilar onlar
icin zevk ve safaya doniislir. Biitiin bunlara nail olmak i¢in Sabthi, salike, hikem-i
ilahlyyeye asinalik kazanmay1 sart kosar. Hikmeti elde eden salik zevki hasil eyleyip
sonra tevfik-i ilahi ile onlara fetih miiyesser olur.' 106

Sabihi Ahmed Dede hikmeti, enbiya (a.s.)’ nin hiicceti ve beyyinati olarak
goriir ve peygamberligin delili ve burhanmi olarak agiklar. Ciinkii Sabthi’ye gore,

niibiivvet hikmetsiz olamaz, her nebi ism-i Hakim’in mazharidir. Bu nedenle biitiin

1% Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 3%
195 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b.1272.
19 Sabihi, [htiydrdt, 2086, ¢. 111, vr. 3°.
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nebiler esyanin hakikatine “s® loS” vésil olmuslardir bu ilimle de amil kisilerdir.
Hakim olmayan kisi peygamber olamayacaktir. Bu sebepten dolay1 peygamber varisi
olarak kabul ettigi veliyyullaht yani siilika kabileti olan saliki, hikmete tabi
olmasiyla derece yoniinden enbiydya yakin goriir. Her salik tarafindan hikmet-i
ilahiye ve esrar-1 nd miitenahiye ulasmak arzulanan ve istenen bir durumdur. Bu
konuyla ilgili Sabihi, Ebu Bekir el-Varrak’tan su sozleri aktarir: “Hukema verese-i
enbiyadir. Hikmet niibiivvetin son bulmasiyla peygamberlerden kalan sirdir. Kime
hikmet verildiyse ona gok hayir verilmistir”.''"” Sabtihi hikmetin ariflere mahsus bir
ilim oldugunu soyler. Hikmet sahibi insanlarin diinyay1, heva ve heveslerini terk
ettiklerini, fakri, ihtiyari 6limii tercih ederek talib-i Huda olduklarini beyan eder. 1108

Marifetullahin kaynagi ve esrar-1 ilahinin menbai olan hikmete, heva ve
heveslerinin pesinden giden, lezzat-1 cismani, huziiz-u heva-y1 nefsaniyi ihtiyar eden,
nefsin elinde esir diisen, nefsi {izerine riyazet gibi cesitli miicdhedelerden korkan,
maiset derdine diisiip Allah’a tam teslim olmayan, gelecek endisesine diisiip rizik
endisesi tasiyan kisilerin hikmet-i ilahiye vasil olamayacagini belirtir. Zira bu ilmi
talep eden kimse gida-y1 cismaniden ve miistehd-y1 nefsdniden ve hubb-1 diinya-y1
faniden bi’l-kiilliye iimidi kat’(kesmek) gerektir, diyerek hikmet ehlinin vasiflarini
tavsif eder.''"”’

Sabtihi hukema-i ilahinin vasiflarini su sekilde siralamaktadir:

1. Climle manilerden Allah’a iltica eyleyen, dini islerini diinyaya tercih eden
ve sahip oldugu hazine degerinde olan hikmet ilmini, siilike istidati olan salike
miirsid-i kamil istidadi kabiliyetince sirlar hazinesinin anahtarlarini teslim etmistir.
Hikmet ehli ilahi sirlara vakif olan kisilerdir.

2. Hikmet ehli olan kisiler nefsin heva ve heveslerini, diinyanin zevk ve
sefasini terk edip diinyanin zilletinden Allah Tealdya zikir ile istiaze eylerler.

3. Yaptig1 ibadet ve taati, ilim ve marifeti, kemalatin1 kisaca kendi amellerini
yok mesabesinde gorilip bagkalarinin az ilim, ibadet ve taatin1 cok gérmek ile nefsini

kibir, riya, ucb gibi biiylik giinah olan amellerden koruyan ve bu tiir davraniglardan

her daim Allah’a si8inan kisilerdir.

"7 Sabihi, fhtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 3.
98 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, ¢. 111, vr. 7°.
19 Sabiihi, [htiydrdat, 2086, ¢. 111, vr. 7°.
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4. Allah rizasina ulagmaya calisanlar ve alim kisilerin dini ilmlerden ve esrar-
1 ilahiden bilmedigi konular konusunda gurur ve kibir yapmayan, ar ve utang¢ kaynagi
gormeyen, ehlinden 6grenen, 6grendiklerini ilim talibi olan talebelere 6gretmekten
kacinmayan kisilerdir.

5. Hikmet ehli alim ve talibler yaratilisgca zayif olanlara sefkatli ve
merhametlidirler. Her talebe esyadaki hikmeti ayni1 derecede géremezler. Zeka ve
idrakleri ayn1 derecede olmadig1 i¢in hikmet ilmindeki incelikleri ve ilahi sirlart ayn
diizeyde kavrayamazlar. Bu nedenle zihinlerindeki zafiyet nedeniyle anlayisi ve
idraki zay1f kigilere merhamet gosterirler.

6. Kendisine ucb getirmeyen, anlayist ve idraki zayif olanlar karsisinda
kendilerine ucb ve gurur gelmez. Zeka ve anlayis1 az olanlara siddet uygulamazlar.
“Size zekay1 ve fehmi Allah verdi, yani size akl-1 kafiyi zihn-i safiyi ve idraki Allah
ita etti.” diyerek insanlardaki yaratilis farkinada dikkat ¢ekmistir.

14. Velayet

Veli ve Velayet kelimesi sozliikte; bir isin sorumlulugunu almak, isi
tistlenmek, efendi olmak, yakin arkadas olmak, dost olmak, sevmek, tabi olmak, razi
olmak, yaninda olmak, yardimci olmak, idare etmek, kanun koymak, giinahlardan
sakinmak, taata devam etmek manalarina geldigi gibi hakim ve mutasarrif olmak
anlamlarma da gelmektedir.'''® Kur’an-1 Kerim’de de dost ve yardimei manasinda

kullanilan “veli ve evliya” kavrami ayetlerde ge¢mektedir. Allah Teala kendisini

asl111 s 1112 ¢y 99 1113

"iman edenlerin dostu, miiminlerin dostu (velisi), miittakilerin dostu,
"gercek veli ve olileri dirilten,”'"* "Veli ve Hamid (dost ve biitiin 6vgiilere
lay1k)”"'"® bir varlik oldugunu belirtmis, miiminlere hitaben de "Allah'tan baska sizin

icin ne bir veli ne de bir yardimer vardir”'''® buyurmustur. Cogulu olan evliya

10 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. XV, s. 400-407; Zebidi, Tacu’l-Ariis, c. XL, s. 241-257; Ciircant,
Ta'rifat, s. 275; Isfahani, Miifreddt, s. 533-535; Cevheri, es-Sthdh, s. 2528-2530; Ahmed Avni Onuk,
Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 212.

1 Bakara, 2/257.

12 Ali fmran, 3/68.

13 Casiye, 45/18.

14 Sura, 42/9.

"5 Sura, 42/28.

116 Bakara, 2/107.
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kelimesini de “kendisine yakin” kimseler hakkinda kullanmustir.'""” Tasavvuf istilahi
olarak; Allah’a yakin kisi, dost olan, bazi isleri uhdesine alan, sorumluluk sahibi,
yonetici anlamina gelmekle birlikte, Allah’in “el-Veli” isminin bir tezahiirii olarak
Allah tarafindan sevilen, isleri Allah’in uhdesinde olan, ilahi yardim goren, goriip
gozetilen kisi anlamlarina gelir.'''® Stfi miielliflerden es-Serrdc’a gore, Veli, iman
esaslarina inanan, Allah’in emirlerini yerine getiren, yasaklarindan kaginan, ¢okca

A ; . . 1119
taata yonelen kimsedir.

Kuseyri ise veliyi; Allah’1 seven, O’nu dost bilen, itaat
halinde bulunan kul olarak tarif eder. Veliler, bollukta da darlikta da, kolaylikta da
zorlukta da Allah’in muhafazasi altindadirlar. Bu nedenle veli kullarin muhafaza
edilmesi bizzat, Allah tarafindan istlenilmistir.'"*® isleri iistlenilen ve salih kullar
olarak tabir edilen veliler hakkinda Yiice Allah ayette “Allah salih kullarinin isini
iizerine alir,”""*' buyurmustur.

Dost anlaminda kullanilan “veli” kelimesine Ebu’l Ala el-Afifi Sia ve safiler
tarafindan anlaminin 6tesinde mana yiiklendigini dile getirir. Ehl-1 beyt savunucusu
olduklarim1 iddia eden Sia taraftarlari, velilerin mahfuz ve masum olmalar1 sartini
savunarak konuyu imametle irtibatlandirmiglar ve velayet konusunu siyaset
zemininine ¢ekmiglerdir. Ayrica velayeti ehl-i beyte mahsus kilarak farkl
miilahazalar i¢ine girmisler, sanki velayet peygamberin soyuna yani imamlara tahsis
edilmekle peygamberligin devami imis gibi bir alg1 yaratilmak istenmistir. Sia’nin
ortaya attig1 bu goriisler tasavvufun ilk gelisme ve yayilma alani olan Irak ve Iran
bolgesinde stfileri de etkilemistir. Stfiler arasinda veli kavrami, Sia’nin yiikledigi
mananin ¢ok daha Gtesine gecmis olup niibiivvet ve velayet mukayesesi sonucuna
kadar gitmistir. Bu agsamaya gelen veldyet konusu sonucta velayet mi iistiin niibiivvet
mi istlin, hatmu’l-evliya gibi tasavvuf tarihinde 6nemli tartisma konularinin yolunu
agmustir.''** Afifi bu goriislerinde Kur’an’in kurbiyet derecesine gore tiim miiminlere
tesmil ettigi velayet konusunu Sia ve stfilerin belli bir ziimreye tahsisine elestirel bir

yaklagim sergilemistir. Kanaatimizce de miiminler kurbiyet derecelerini gore

"7 yunus, 10/62.

1118Kuseyri, er-Risale, s. 436-440; Ciircani, Ta rifdt, s. 275; Uludag, Tasavvuf Terinleri SozIlugi, s.
564-565; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 696-699; Kasani, Tasavvuf
Sozliigii, s. 590-591; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 509-511; Erkaya, Kur'an Kaynakl
Tasavvuf Kavranlari, s. 106-110.

"9 Serrac, Islam Tasavvufi, s. 529.

20 Kuseyrd, er-Risale, s. 436-440.

21 Araf, 7/196.

Y2 Afifi, Tasavvuf-Islimda Mdnevi Devrim, s. 323-325.
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Allah’in dostlaridir. Beseri iliskilerimizde dahi insanlarla muhabbetimiz farkli
boyutlardadir. Herkese ayni yakinlikta ve uzaklikta degiliz. Hal bodyle olunca
miiminlerin Allah Teala ile iliskisi de ayn1 mesafede degildir. Mukarrabinden olan
kullar oldugu gibi, kurbiyet derecesi diisiik kullar da vardir.

Afifi'nin de dile getirdigi gibi, veli ve velayet konusunda yazilan ilk
eserlerden olan Hatmu’l-evliyd Hakim Tirmizi tarafindan 270/883’ lii yillarda telif
edildigi diisliniilmektedir. Eserde Tirmizi, veli ve velayet, velayetin ¢esitleri, velinin
ozellikleri, velayetin mertebeleri, Hz. Peygamberin niibiivveti ve veldyeti, hatmii’l-
evliya gibi konular ele alip degerlendirmelerde bulunmustur.''*> Hakim Tirmizi ile
ilk defa sistematik bir sekilde ele alinan hatmu’l evliyd konusu Siilemi, Hucviri,
Abdulkadir Geylani gibi bazi mutasavviflart etkilese de asil sohretine Muhyiddin
ibnii’l-Arabi ile kavusacaktir.' 124

Veli ve velayet kelimesini ibnii’l-Arabi genellikle ilihi yardim manisina
kullanir ve bu anlamda velileri; heva, nefs, diinya ve seytan diismanlarina karsi
yiiriitiilen miicdhedede Yiice Allah’in yardimiyla muhafaza edilen kimseler, seklinde
tammlar.''? Allah’a yakinlik makaminda bulunarak Allah’n yardim ve korumasina
mazhar olmuslar, aldka ve kayitlarindan kurtularak fend makamina ermisler, Hakk ile
baki olmuslardir. Veli kavramini, “kurb-1 nevafil” makaminda kulun yetki ve
sorumluluklarina isaret baglaminda bir kavram olarak kullanan ibnii’l-Arabi, boylece
niibiivvetin hem niibiivvet hem de veldyet boyutuna isaret eder.''* ibnii’l-Arabi’ye
gore niibiivvetin hususi ve umumi iki boyutu vardir. Niibiivvetin Hz. Muhammed ile
son bulan hususi boyutuna, “niibiivvet-i tesri” derken, kiyamete kadar stirecek olan
umumi boyutuna “niibiivvet-i mutlaka, niibiivvet-i dmme ya da niibiivvetii’l-veldye”

.. .. 112
isimlerini kullamr.''?’

"2 Eserde Hakim Tirmizi gesitli sorular sorarak veli, velayet ve hatmu’l-evliyd konusunu inceler.
Bkz. Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hatmi’l-evliyd, thk. Osman Ismail Yahya, Matbaatii el-Katolikiyye,
Beyrut-trhsz, s. 114-118, 160-163; Salih Cift, Hatmu ’l-evliyd, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali El-
Hakim et-Tirmizi, (6.320/932), Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 6 [2005], sy. 15, s.
351-376.

124 Cift, “Hatmu’l-evliya”, Tasavvuf, s. 375-376.

"3 bonii’l-Arabi, Fiitithdt, c. VIL s. 399-403.

26 M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Gériisleri ve ibn-i
Teymiyye nin Bu Husustaki Elestiriler, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], say1: 21, s. 213-255.

Y27 Turan Kog, Ibn Arabi Gelenegi ve Davud el-Kayseri, insan Yaynlari, istanbul 2011, s. 245-247;
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fususundaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,
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Sabiihi Dede niibiivvet ve velayet konusunda Hakim Tirmizi ve Ibnii’l- Arabi
tesirindedir. Risalet gérevinin Peygamberimiz Hz. Muhammed ile son buldugunu,
yani niibiivvet-i tegri’nin sona erdigini, niibiivvet-i veldyenin devam ettigini kabul
eder. Su sozleriyle bu diisiincesini ortaya koyar:

“Enbiyd ve evliya ciimleten mazhar-1 cemaldirler. Nur-1 afitab-1 sahih gibi
kendilerini gosterirler. Enbiya ve evliyd méanada miittehiddirler. Lakin sliretd ecsamlari
miiteaddid olmakla ihtilaftan hali olamazlar. Eger ki ciimleten mazhar-1 cemaldirler ve
risalet cihetinden, “Biz Allah'n peygamberleri arasinda ayirim yapmayiz”''*

makamindadirlar. Zahiren ve batinen makam-1 vahdaniyyetteler. Amma bi-hasebi
ihtilaf-1 derecat ve bi-kaderi kabiliyyet ahval-i ezmene nazar eylesen sonradan gelenler
evvel gelenlerin seriatin1 ve tarikatini iptal etmege calisirlar ki o isaret olunan resuller
yok mu, biz onlarin bazisini, bazisindan iistiin kildik,''” manas1 zahir olur. Eger ki

aradaki perdeleri kaldirsan hepsinin bir olduklarim gériirsiin.""*°

Sabihi Ahmed Dede, 6nceki boliimlerde de bahsettigimiz {lizere insanlari {i¢
grupta degerlendirir. Enbiya ve evliya, enbiya ve evliyanin tebasi, son olarak gafiller
ki nefsin arzularina tabi olup hak yoldan sapmislardir. Bu grub ehl-i kiifiir ve ehl-i
isyandir, mucize gorseler de iman etmezler. Ilk grupta yer alan veliler peygamberler
gibi teblig ve irsadla gorevlidir ve nass-1 seriften hissedardirlar. Bu durumu su
sOzleriye ifade eder:

“Evliyaullah heva-y1 nefislerinden s6z sdylemezler.Kiimmel-i evliya, ilim ve
amelde peygamberlerin varisleridir. Hal boyle olunca ol nass-1 serifden

hissedardirlar.”'!

Sabtihi Dede velilerin halleri, konumlart ve durumlar1 hakkinda soyle bir
degerlendime yapar:

“Bir veliy-yi kamil fenafilldha vasil olup beseriyetten eser kalmayip baka billah
ile muttasif olsa, Hak Teala gah olur onun vuctidunu alet edinip onun yiiziinden nice
kudretini 1zhar. Onun alet-i vucidundan zahir olan ahvalde onun hi¢ tasarrufu olmaz.
Biitiin tasarrufat gii¢c ve kudret Allah’mdir. Pes onlar kendilerini arada gérmeyip alet-i
vucldlarindan tasarruf-1 Hak ile kudret-i Hakk’1 1zhar ederler. Bazi harikulade seyler
onlardan zuhur eylemesi bu sebeptendir. Huzurlarinda bir s6z sdylense, ol sdzden nice
kisiler miiteellim olsa onlarin kalplerinde o niiktenin hararetini ve suzisini mahvedip

unuturlar. O niikteyi sdyleyen kisiye dahi o niiktenin zararini sdylerler ve sdyleyen

Kakniis Yaymlari, Istanbul 2005, s. 345-360; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 564-565;
Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, s. 304-305.

'12% Bakara, 2/285.

1129 Bakara, 2/253.

139 Sabihi, fhtiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 85°.

31 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 21°,
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sOylediginden pigsman olur. Ta ki bu arada ne sis yanar ne kebab. Herkesi miidara ile
terbiye ederler. Kimde kabiliyyet gordiilerse onun kalbinden muhabbet-i diinyay:
mahvedip muhabbet-i Hiidd’ya ve amel-i dhirete ilka ederler. Azar azar batindan cezb

edip terbiye ile kemale erdirirler.”'**

Bu sozleriyle Sabtihi Dede veli kullarin insanlar {izerinde tesiri ve tasarrufu
oldugunu dile getirir. Velileri insanlar arasinda tarikat egitimine kabiliyetli olan
kisileri temyiz etme, onlar1 tanima, teshis etme Ozelliklerinin olduguna isaret eder.
Insan sarrafi olduklarimi, topraktan madenin ayrismasi gibi seyr i siilike kabiliyetli
dervisleri tespit edip onlar tedricen egittiklerini ve olgunlastirip kemale ermelerine
katk1 sagladiklarini dile getirir.

Sabihi Dede, velayet konusuna vahdet-i viicid diisiincesi c¢ercevesinde
yaklagir. Veliy-yi kamili Allah’in vahdaniyetinin tecellisi olarak goriir. Su sozleri bu

durumu bariz bir sekilde gozler 6niine sermektedir:

“Allah ona dedi ki: Ben dilim, sen viicutsun. Ben senin hislerin, memnuniyet
ve gazabmim. Kulum nafilelerle bana 6yle yaklasir ki nihdyet onu severim. Onu
sevdigimde isiten kulagi, géren gozii, konusan dili ve tutan eli olurum. Benimle goriir,
benimle konusur ve benimle tutar. Yani senin goéziin ve gonliin benim. Sana bazen
sensin derim, bazen de benim derim. Ne dersem diyeyim, ben aydinlik bir glinesim.
Yani senin surrini yabancilardan gizlemek icin bazan sana sensin derim. ‘(Resuliim!)
Sen sevdigini hiddyete eristiremezsin. Sen elbette Oleceksin, onlar da elbette
6leceklerdir’ (Ziimer,39/30) Sir-r1 mahviyyati gizlemek i¢in géh olur ki sahib-i esrar
olanlarin hakikat géren gdzlerine cilvenuma (cilve yapan) olup 1zhar-1 sirr-1 vahdet edip

51133

derim ki ‘Attigin zaman da sen atmadin, lakin Allah att1 gah olur hakikat-1

vahdaniyyetten haber verip ‘Herhalde sana bey'at edenler, ancak Allah'a bey'at
etmektedirler’'** derim. Zira afitib-1 rusenim.(giin gibi ortadayim) Mazmiin-1 kelam-1

sabktan malum ola ki enbiya ve evliyanin sozii Cenab-1 Hakk’a davet oldugu hasebiyle

kelam-1 Hak’tir. !

Bu sozlerinde Sabthi Ahmed Dede, beseri sifatlardan siyrilip fena
mertebesine ulasmis salikin artik velayet mertebesinde oldugunu dile getirir. Artik bu
mertebede salik vahdete ermistir. [htiyarat’ta sik sik tekrar edilen, ‘Attigin zaman,
sen atmadin, Allah att’ ayeti kerimesi ile “Her kim benim bir dostuma diismanlik

ederse, ben de ona karst harb ilan ederim. Kulum kendisine farz kildigim seylerden,

1132 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 66".
1133 Enfal, 8/17.

1134 Fetih, 48/10.

133 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 73°.
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bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik kazanamaz. Kulum bana nafile
ibadetlerle durmadan yaklasir, nihdyet ben onu severim. Kulumu sevince de ben
onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli ve yiirliyen ayagi olurum. Benden her ne
isterse, onu mutlaka veririm; bana sigmirsa, onu korurum,”''*® hadisinin isaret ettigi
mana budur.

Fatir stiresinde yer alan “Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri
ikiser, liger, dorder kanath elgiler kilan Allah’a mahsustur. O diledigi kadar fazlasin

da yaratir. Kuskusuz Allah her seye kadirdir”'"?’

ayetini zikreder. Bu ayet
baglaminda su beyti serh eder:
“O sule, iicer, dorder kanatli meleklerin her birine,
Mertebelerine gore vurmakta, onlart nurlandirmaktadir.”'?*
Mesnevi’'nin bu beytinin serhinde isaret edilen Fatir sliresi birinci ayetinin
tefsirinde Sabiihl, meleklere verilmis kanatlari farkli bir sekilde yorumlar. “Melekler
vasitadirlar enbiyd, evliya ve salih kullar arasinda ki melekler onlara vahiy
(peygamberlere) ilham (evliyaya) riiya-y1 sadika (sulehaya) vermekle onlar: dahi elgi
kilicidir.”'® Sabiihi ayrica Allah’in meleklere iiger dorder kanatlar verdigi gibi,
diger insanlara da gesitli meziyetler verdigine isaret eder. Ayette gecen meleklerin
kanatlarini, bir kiside birden fazla meziyet olabilir seklinde de yorumlar. “Hiisn-i
savt, kiyaset-i akil, semdhat-1 nefs, ilm, hilm, fesahat ve kerem gibi,”1140 diye ornekler
sunar.
Veliyyullahin bazi sozlerinin herkes tarafindan anlasilamayacagini, tesbih ve
tenzih ifade eden sozleri olabilecegini, velilerin sahip oldugu ilmin kesbi degil vehbi

oldugunu belirten Sabihi, o ilmi elde etmenin yolunun yokluk ilmini tahsil etmek

olduguna isaretle:

“Imdi arif-i kAmil mahallinde mertebe-i tesbihten sdz sdylese noksan gelmez
belki arif-i kamil tenzihle tesbihi bir arada tutmak gerektir. Kéh tesbih ve kah
tenzihten dem vurmak gerektir, mahallin iktizasina gore. Nitekim Seyh-i Ekber
buyurur ki: “Sultanlarin buna benzer bazi kelimat-1 hikmetamizlerini gordiikge inkar
eylememek gerek, caiz degildir. Zira evliyaullahin esrarima avamu’n-nas vakif

degildir. Onun i¢in kelimatlarin1 dahi fehm edemezler. Zira onlarm ilmi kitaba ve

136 Byhari, Rikak, 38.

137 Ratir, 35/1.

1138 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3652.

139 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 126".
140 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 126",
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deftere yazilan ulumdan degildir, sineden sineye nakl edilir."'*' Nitekim Mevlana
buyurur:

Can yokluk bilgisini bir candan beller.

Bu bilgi ne defterden bellenir, ne dilden!"*

“IImi ehlinden 6grenin” diye tavsiye edilen ilim bu ilimdir."'*

Sabtihi, evliyaullahin sozlerinin satahat halinde dahi sahih oldugunu, ilahi
askin taskinligi ve envar-1 ilahinin tecellisi esnasinda sdylendigi ig¢in mazur
olduklarin1 soyler.

“Ene’l-Hakk” sozii, Mansir 'un agzinda nurdu.

Py 3y e e . o 1144
Enallah” sozii, Firavunun agzinda yalan! "™

beytinin serhinde goriislerini su sekilde serdeder:

“Ene’l-Hakk” sozii, Héllac-1 Mansir’un agzinda nurdu. Batil degildi, belki
onun lebinde "Ene-l hak" din nurunun tecellisi ve agk-1 Huda’'nin gdstergesidir. Zira
Mansir miistagrak-1 envar-1 tecelli ve magliib-1 agsk-1 Huda idi. Bu manada sdyleyen
kendi degil idi. “Enallah” sozii, Firavun’un agzinda yalan! Agik-1 Huda’nin ve ehl-i
sulikun halet ve vuslatta ahvalini o, demire tesbih etmistir. Demiri atese koysalar kizip
serh olsa demirin rengi ates gibi olur, o zaman demir dese ki ben atesim "ene’n-nar"
dese davasi sahih olur. Zira reng-i sizan olmakta ates gibidir Bes halet-i vuslatta
evliyaullah dahi cem-i evsafini tebdil edip hararet-i askla ‘ene’l-hak’ deseler demirin
‘ene’n-nar’ demesi gibi olur. Amma ol haletten ifakata dondiikten sonra, eger ol s6zii
tekrar sdylerse hata eder. Nitekim demir atesten ¢iktiktan sonra aslina doéner ve bu halde
‘ene’n-nar’ dese davasi batil olur. Amma firavunun dilinde ‘ene’l-hak’ zirdur yani
yalandir. Zira Firavun hakikattan bi-haberdir ve asikdn-1 Hiida’dan degildir. Allah’1
inkar edenlerdendi, halki kendine muti' etmek icin ‘ene rabbikumu’l-ala’"'* demistir,

amma davasi batildir.”'*

Sabiihi Dede’ye gore veliler bulunduklar toplulukta rahmet-i
ilahinin inmesine, belalarin def’ine vesile olan kisilerdir. Veliler
kimlerdir? Insanlar velileri taniyabilir mi? Yoksa gizlenmis zatlar
midir? Sablihi Ahmed Dede, baz1 velilerin gizli oldugunu, Allah’in

“Evliydm kubbelerim altinda olduklarindan benden baskasi onlari

Y4 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 147",
192 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 47.

143 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 11, vr. 147°.
144 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 305.
"5Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 147",
148Qabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 155%
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bilmeznl 147

diyerek “ahfiya” diye tanimladigi evliyaullahtan bir grubun
varligina isaret eder. Velilerin insanlar arasinda her zaman oldugunu
dile getiren Sabihi,
“Allah’m gizli evliyalar1 vardir onlar1 Allah’tan baskasi bilmez. Insanlar
arasinda veliler her daim mevcuddur. Sen sen ol ey salik, hemen talip ol, onlar1 aramaya

koyul, bulman aramana baghdir. Ibnii’l-Arabi der ki: Saltanat kubbesi altinda Allah’in

Oyle bir toplulugu vardir ki, yiicelmek i¢in fakirlik elbisesinde gizlenirler. Onlar yikik

dokiik (harabe) evlerdeki sultanlardir.”'*®

Sabtihi Ahmed Dede veliy-yi kamilden bahsederken, onlar hakkinda sdyle bir
ifade kullanir: “Onlar kendilerini arada gérmeyip alet-i vuciidlarindan tasarruf-1 Hak
ile kudret-i Hakk’1 1zhar ederler. Baz1 harikulade seylerin, onlardan zuhur eylemesi
bu sebeptendir, diyerek kerametin kaynagini ve mahiyetini agiklar. Vahdet-i vuctd
diisiincesi dogrultusunda izah edilen keramet, velinin vucidunda Allah’in kudretinin
1zharidir. Sabtihi Dede kerameti iki baglik altinda degerlendirir: Keramet-i cismani ve
keramet-i ruhani olmak iizere ikye tasnif eder.

Keramet-i cismani olan kismi, miimin ve kafir herkesi samildir.

“Tahmir-i tiyneti adem ki ‘hammertu tiynete ademe biyedi’ buyurdugu iizere

dahi rahm-i maderde tasavvur heyeti etmek ve hiisn-i surette ve itidale garib mizac

iizere halk eylemekte ve itidal kamette ve elleriyle ahzedip esabigle yemekte ...”"'*

yani insani ihityaglarini ve yagamini devam ettirmektedir.

Keramet-i ruhani kismi ise ikiye ayrilir: Avama bakan kismi ve havasa bakan
kismu.

Avama bakan kisimda miimin ve kafir ortakdirlar. Canli olmak ydniinden,
Adem (a.s.) siilbiinden ihracda, elestii birabbikum kavlini isitmede ve cevap
vermede, ubudiyyet ahdinde, fitrat-1 Islam iizere, peygamber gonderilisinde, tebligde,
miijdelenmede, ahiret azabi ile korkutulmada, tabiat olaylar1 karsisinda, mucizelerin
gelmesinde biitlin insanlar, kafir ve miimin esitir. Keramet-i hassa konusunda

goriislerini aynen aktarmakta yarar goriiyoruz;

" Hadis diye rivayet edilen bu séziin kaynagimi bulamadik. Tasavvufi eserlerde gok sik dile getirilen

bu soz hicbir hadis kitabinda ge¢memektedir. Muhittin Uysal Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis adli
calismasinda bu rivyatein hangi eserlerde gectigini ayrintilt bir sekilde aktarmigtir. Bu s6ziin higbir
hadis mecmuasinda yer almadigini belirtirek goriisiimiizii teyit etmistir. Bkz. Muhittin Uysal,
Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Ensar Yaynlar1, Istanbul 2012, s.433.

'%¥ Sabiihi burada Melametileri anlatmaktadir. Dogrudan bu sekilde bir ifade bulamadik.

19 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 222°
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Keramet-i ruhaniyye-i hassa odur ki; enbiyd, evliyd ve mii’mini onunla
miikerrem kilmistir. Niibiivvet, risalet, velayet, hidayet, iman, Islam, kemal-i ahlak ve
adab ve seyr-i ilallah ve seyr-i fillah, seyr-i billah, makamlarda yiikselmede, terakkiyi ez
mudayyika nasuti be cezebat-1 1ahitl ve enaniyyetten fenadan, huviyyet, baka ve nice
kerametler hadd u hasra gelmez, insan-1 kdmilin sanina mahsusutur. “Ve hamelnahu
fi’l-berrii...” “Biz onlar1 karada denizde ve hayvan iizerinde tasidik''"™’.” Te’vilat-i

Kasani’de'"”' mezkurdur ki “ber” alem-i ecsad (ecsam) “bahr” alem-i ervahdir ber ve

bahrda suvar olmalari ikisinden terkib olmalaridir demis."'

Sonug olarak miirsidine intisabla baglanan salik tiim ge¢mis gilinahlarina
tovbe ederek seyr i siilik egitimine baslar. Diinya ile baglantisin1 keser ve ziihd ile
yasamaya gayret gOsterir. Miirsidine ve ihvanina hizmetten geri durmaz. Verilen
gorev ve hizmetleri yerine getirir.Her tiirlii kibir ve gururdan uzak durur. Tevazu
sahibi olmaya gayret gosterir. Ihlas ve istikamet {izere yaptig1 ibadet ve taatina sidk
ile devam eder. Rizkim1 kazanmak i¢in calisip gayret gosterir, akibeti noktasinda
Allah’a tevekkiil eder.Her hal ve hareketinde Allah’in murakebesi altinda oldugu
suuruyla hareket eder takva iizere yasamini devam ettirmeye calisir. Tezkiye-yi nefs
ve tasfiye-yi kalb ile nefsin mertebelerini asmaya c¢alisan salik kalbi arindikga
mutmainne mertebesine kadar kesb ile mesafe kat eder. Sabtihi Dede’ye gore
mutmainne mertebesinden sonrasi lutf-1 ilahiye baglidir. Goniil goziinden hicaplarin
kalkip kesf ile hakikati miisahede etmeye baslayan salikin gonliine marifetullah ve
hikmet-i ilahi damlalar1 akmaya baglar. Boylece salik velayet mertebesine vasil
olmustur. Sabtihi Dede’ye gore salik fakr diisiincesini benimsemeli, kendisini ne
bahsedilse inayet-i Rabbani ve lutf-1 ilahi gérmelidir.

Manevi yonden ileleme kaydeden salik rahmet esintilerinin ruhunda
dalgalanmasi sonucu zaman zaman bazi hallerle karsilasir. Bu haller salik manevi

mertebesi ve kalbine gelen tecelliler ile baglantilar.

%0 7sra, 17/70.

S Tevilat-i Kdsi: Abdurrezzak Kasani’nin Te vildtu’l-Kur’an adli eseridir. Kasani’nin Hakdaiku 't-
Tevil fi Dekaiki’t-Tenzil adli eserinin muhtasaridir. Hakaiku't-Te vil fi Dekaiki’t-Tenzil adli eserde
yer alan ayetlerin te’vil kismlarini ihtiva eder. Bkz: Necmettin Ergiil, Kasani ve Hakaiku't-Te vil fi
Dekaiki't-Tenzil adli eserinin 1. cildinin (Fatiha - En’am) tahkik ve tahrici (Doktora Tezi), Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam BilimleriSanlurfa 2002; Necmetttin Ergiil,
Abdurrezzak Kasani (6.730/1339)’nin Hayati, [lmi-Tasavvufi Kisiligi ve Eserleri, Birey ve Toplum,
Bahar, 2013. Cilt 3. Say1 5. s. 106-107.

1152 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 222
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DORDUNCU BOLUM

SABUHI’NIN TASAVVUFi HALLERE DAIR TEMEL
YAKLASIMLARI

Stfinin herhangi kasti olmaksizin ve iradesini yonlendirmeksizin dogrudan
dogruya Allah'in lituf etmesiyle kulun kalbine attig1 seving, nese, hiiziin, kabz, bast,

sevk, heybet gibi ruhi durumlar''>?

olarak tanimlanan haller, ihlas ve istikamet lizere
sidk ile yapilan salih ameller ile manevi yolda ilerleyerek cesitli makamlara ulagan
salik, makamina gore ¢esitli haller ile karsilagir. Biz bu boliimde Sabiihi Ahmed

Dede’ye gore haller ile ilgili kavramlar1 degerlendirmeye calisacagiz.
1. Kalbin Halleri

Insan viicudunda bir organim adi da olan kalb sdzliikte; “evirip ¢evirmek, bir
seyi bulundugu halden bir bagka hale ¢evirmek, bir yonden diger bir yone ¢evirmek;
bir taraftan obiir tarafa dondiirmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Kalb kelimesi zaman
zaman “fudd”, “akil”, “bir seyin 06zili, ortast1 ve hakikati” gibi anlamlarda da

3% Insandaki biyolojik organ olan yiirege de sabit halde kalmayip

1155

kullanilmistir.

stirekli yon degistirip halden hale gectigi i¢in kalb ismi verilmistir.

Kalbe mecazen nefis, ruh, g¢ekirdek, tohum ve yilan adlar1 da verilir.!1>°

Istilahi manas1 ise gogsiin sol tarafinda, sol memenin altinda ¢am kozalagina
benzeyen ve viicutta kanin devr-i daimisini saglayarak insan hayatinin devamini
saglayan 6zel bir organdir. Diger bir manasi ise goniil anlaminda melekiti boyutuyla
insanin suur, vicdan, idrak, duygu, akil ve irade giiciiniin merkezi olan ruhani bir
varhiktir,'"”’

Nefs ve ruhu biinyesinde barindirmasi hasebiyle mutasavviflar kalbi ruh ve

1158

nefis arasinda miicerred nurani bir cevher olarak tanimlamislardir. Insanin ilahi

1153Kuseyri, er-Risidle, s. bT.

3% bn Manzir, Lisdanu’l-Arab, , c. X1, s. 268; Isfehani, Miifreddt, s. 411; ; Ciircani, Ta rifat, s.186-
187; Zebidi, Tdcii’l-‘Aris, c. IV, s. 68-70.

Y55 Isfahani, Miifredat, s. 411.

58 Ciircéni, Ta rifdt, s. 229

Y57 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 209-210.

'8 Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l Uliim, thk. Refik el-Acem-Al Dehruc,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, s. 1334-1335.
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buyruklar1 idrak eden, Ogrenen, bilen, sorumlu tutulan, ceza veya miikafat ile
muhatap kabul edilen yoniiyle kalb, melekit 4lemine da bakmaktadir.''>®

Sabuhi Dede ise kalbi padisaha tesbih eder. Padisah havuz gibidir. Her kap
icindekini sizdirir diyerek kalbin hem madden hem de manen saglikli olmasi
gerektigini ifade eder. Zira kalp saglikli olursa biitiin viicut saglikli olur. Diger
yandan kalbi padisaha tesbih eder ve diger organlari da padisahin hisimlarina
benzetir, padisah adil ve Hiidaperest olursa maiyyetindekiler de islerini adil ve giizel
yaparlar. Bu konuda Efendimizden su hadisi aktarir; “fnsanda bir organ vardir, eger
o saglikl ise biitiin viicut saglikli olur; eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat
edin! O, kalbtir.''%°

Sabuhi, kalbi paslandiran, ayinesi iizerini kat kat camur gibi 6rten giinahlari
belirtirken, kalbi karartan en biiylik glinah olarak kibir ve gururu sayar. Kibir ve
gururun seyr u siiliik esnasinda en biiyiikk ve en kuvvetli engeller oldugunu beyan
eder. Kibir ve gururun seytanin sifati oldugunu, seytanin, Allah’in meleklere secde
emrine karsi gelerek Ademden iistiin oldugunu iddia etmesiyle kibir ve gururunu
ortaya koyarak isyan ettigini sOyler. Bu sebepten dolay: salikte kibir ve gururdan
daha tehlikeli bir davranig, kalbi dldiiren, paslandiran baska biiyiik maraz olmadigini
beyan eder. Kalbin kibir ve gurur pasindan arindirilmasinin yolunun da “eflatuni agk-

. . . . 1161
1 ilahi olarak gosterir.”

Mevlana’nin su beytini zikreder ve kabinden alnti
yaptigimiz seilde serh eder;

“Ey bizim nahvet(Kibir) ve namusumuz (gurur)

Marazlarinin devast olan ask sad ol.”

“Kebairin eseddi ve sifati mezmumenin ve emrazi kalbiyyenin ekberidir.
Bunlar tariki hakka siilikte kuvvetli engellerdir. Sifat-1 seytaniyyedir. Bu sifatlardan
ilk dem vuran seytandir. Hz Adem’e secde etmedi. Ondan dolayr vucudu salikte

bundan daha tehlikeli maraz yoiktur. Bu marazlardan halas olmaga eflatun-1 ask-1
ilahiden gayri gare yoktur.”62
Sabubhi, kalbi pasli insanlarin gaybi konulara ve marifete vasil olamadiklarini,
bunun sebebinin de kalbin iizerini nefsani sifatlarin, cismani 6zelliklerin kapladigini,

insanin kalb aynasi iizerinde olugan bu kir ve paslardan arinmadan kesf-i maarif-i

59 Frager, Kalb Nefs ve Ruh, ibrahim Kapaklikaya, Gelenek, istanbul 2005, s. 28
110 Byhari, iman, 39; Miislim, Miisakat, 107.

18! Sabihi, [htiyardt, 2085, 1, 29°

182 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 29°.
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ilahiyyeye wvasil olamayacagimi soyler. Kalb pasinin arindirilmasi hususunda
goriislerini su sekilde serdeder: Salik viichdunu ve batimimi her tiirli kirlerden

arindirdiginda, varliktan kiilliyen fenad olup yokluga erdiginde nur-1 ilahinin salikin

kalbinde tecelli edecegini beyan eder. “Zira viicudun ayinesi yokluktur” der.''®?

Ayrica kalbin parlamasi riyazat, miicahede, tebdil-i ahlak ve zikrullah ile olur.
Kalbin selameti kirden, pastan, hubb-1 masivadan beri olmasidir. Kalb aynasinin

parlamasi1 hususunu hikaye suretinde anlatir.

Bu hikayede bes nesne vardir. Bes nesne hikayenin kahramanlaridir. Birincisi
ol kisiye dar, ikincisi ayna lgiinciisii aynanin pasi, dordiinciisii sahtekar miirsid ve
besincisi musaykil-i hakiki iistadi kamildir. Hikdyede bes nesne vardir ki birincisi sahtir.
Kisiye dar yerinedir ki vucud-u insanda ruh’tur. Ikincisi kenizek (cariye) ki ayine
mahallindedir ki vucud-1 insanda nefistir. Ugiinciisii zergerdir ki aynamin pasi
mahallindedir ki heva’dir. Dordiinciisii tabiplerdir ki sahte miirsitler menzilesindedir ki
akl-1 ciizdiir. Besinci velidir ki hakimi ilahidir. O da dil (géniil-kalptir) dir.""**

Sabuhi Dede kalbi hastaliklardan bahsederken haset {izerinde de durur. Bu
konuda hasedin seytan sifati oldugunu, Iblis’in hasedinden Adem’e secde etmedigini
beyan ettikten sonra, insanin da yaratilisinda bulunan hasetten dolayir salik’in
gonliiniin ve biitlin duygularinin kirlenecegini, kalbinin paslanacagini, kirlenen ve
paslanan kalbin zikre layik olmadigini sdyler. Beden kirlenince namaz caiz olmuyor
ise esrar-1 ilahinin mahzeni olan insanin kalbini diinya mesgalelerinden ve koti
ahlaklatan uzak tutmak gerek, der.''®® Kalbin temizlenmesiyle kabn icindekini disina
sizdirdig1 gibi kalbe gelen ilahi varidat disariya yani salikin davraniglarina,

ibadetlerine yansiyacaktir. “Rengim igcerimden haber vermekte (Her kap i¢indekini

sizdirir) Kalbi hust iginde olanin azalart da husi igerisinde olur) hitkkmiince zahirin

rengi batina sehadet edecegini” sdyler.''®

Kalbi pasl kimselerden bahsederken, Sabtihi sunlar1 sdyler;
“O kimseler ki insanlarla istihza ederler, kibirlenip kendini begenenler, li¢ bes
kurusluk diinyayla magrur ve mesrur olup gayet cahilliginden fukara ve zuafaya hakaret
iceren gozlerle nazar edip onlarin evza-i nefs -i magrurunu pesend eylemez ve onlar1

tahkir ve tezlil ve temashur ederler.”!'?’

Ayrica kalbin paslanmamasi i¢in saliklere su 6giidii verir;

13 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 31°.
1184 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 32°
195 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢.1, vr. 42°.
1% Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢.1, vr. 56°
1187 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c.1, vr. 67°.
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istigfar ederim''""”buyururlardu.

“Diinyaya diigkiin olanlardan sakin ki, onlar senin kalbinden zikr-i Huday1
mahvedip imanina zarar verirler. Kalpte zikir olmayinca heva-y1 nefsden ve kiifr-ii
sekavetten gayri nesne kalmaz. Bu tiir insanlar Allah dostlarini alaya aldilar. Bundan
dolay1 veli kullar1 kirdiniz. Siz o yiice kisilerden sakinin onlarin kirginligi, onlart alaya
almaniz, size Allah zikrini unutturur. Bir kalpten Allah zikri kaybolursa, o kalp kiifr ve
isyan mahalli olur.”''®® Zira Allah veli kullari hakkinda “Kim benim bir dostuma
diismanlik yaparsa siiphesiz ki ben ona karsi savas ilan etmis olurum”''®’
buyurmaktadir. Kalbin yeniden hayat bulmasi zikrullaha baglidir. Nasil ki bahar
geldiginde tabiatin canlanigindaki zahiri sebep yagmur ise batinda da kalbin hayat

bulmasi zikrullah iledir.”""”°

Manevi mertebelerde sinir olmadig icin hep ileri terakki gerekir ve kalbin her

mertebede aydinlanmasi ziyadelesir. Bu sebepten peygamberimiz siirekli istigfar

ederlerdi. Nitekim, “Kalbim paslanir da bu ylizden Rabbime giinde yetmis kez

1172

Sablhi Dede, kalbi hastaliklardan kurtulmanin yolunu bir miirsid-i kamile

intisab edip miirsidin ila¢ mahiyetinde olan emir ve tavsiyelerine harfiyyen uyulmasi
gerektigini beyan eder. Bu yolda “pir-i kamil ve miirside vasil olmak, onun emrine

girmek elzem ve ehemdir,”"'” der. Salikin seyr ii siilik egitimini altina tegbih eder

ve altinin altin olma agamasinda gecirdigi evreleri anlatarak,

“Kalbi daglh miimin kaplama altin gibidir. Miirsid elinde ates
gormiis miiminin kalbi, siyahligi gitmig, parlakligi ortaya ¢ikmis altin

gibi olmustur, »H74 der,

2. Ruhun Halleri

Kelime anlami olarak can, nefs, kalbde latif buhar, insanda soyut bir latife,

bedene iiflenen latif varlik, hayatin ve hareketin kaynagi olan latif varliktir. imam-1

18 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 67°.
11 Buhari, Rikak, 38.
170 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 76"

Hmn Buhari, Daavat, 3; Tirmizi, Deavat, 39, (3435). Bazi rivayetlerde Efendimizin giinde yiiz kere

istigfar ettigi.belitilmektedir. Miislim. Zikr, 41; Ebd Davud, Vitr, 26; Tirmizi, Stre, 47/1.
172 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 90°.

73 Sabihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 106°.

1174
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Gazali cismani kalbin boslugunda latif cisim, Kasani, bunu miicerred (soyut) insan
latifesi olarak tamimlar.''”

[lk dénem sifilerince ruh; nefs, akil ve kalb gibi anlamlarda kullanilmis olup
ayn1 hakikatin ¢esitli vecihleri olarak degerlendirilmistir. Kuseyri ve Vasiti’ye gore,
bu bedene tevdi edilen bir latifedir.''’® Ciineyd-i Bagdadi, Sehl b. Abdullah et-
Tusterl gibi sifiler ise ruhun mahiyetini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini
sdylemislerdir.'"”’

Sablihi Ahmed Dede ruh konusunda ehl-i siinnetin goriigiine uygun tanim
verir ve ruhu ecsdm-1 rihaniyye-i semaviyyenin degisme, boliinme, parcalanma,
ciizlere ayrilma ozellikleri tasimayan latif bir cevher olarak tammlar.''”® Ayrica

kaynaklarini belirtmeden ruhun su sekilde tanimlandigini belirtir:
“Ruh, gdzbebegindeki gérme kabiliyeti gibi latif, yogun bir 6z, cevherdir. Ruh,
Allah Teald’nin ilminde varligiyla miistakil olan seydir ve onun hakkinda konusmak

caiz degildir. Onunla Allah, Adem’i yaratmis ve ona can vermistir. Insanlik tarihi ruhun

Adem’e nefhi ile baslamistir.”!'”

Sablihi Dede eser ve kisi adi zikretmeden filozoflarin ruh hakkindaki
goriisleri iizerinde durur. Isim zikretmese de Islam filozoflarinin 6zellikle Ibn-i
Sina’nin goriislerini aktarir ve filozoflarin ruhu tige ayrdigi dile getirir.'"*® Ruhun

farkli boyutlarda: ruh-1 cemadi, ruh-1 nebati ve ruh-1 hayvani isimleriyle anildigini

17 7ebidi, Tacu l-Ariis, c. V1, s. 407-408; Kuseyri, er-Risale, s. 175; Gazali, [hydu Uliimi’d-din, c.
III, s. 3-5; fhyd, c. II1, s. 10; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, c. 1, s. 289; Ciircani, Tarifat, s. 116-117,
Isfahani, Miifiedat, s. 205; Kasani, Istilahatii’s-Siifiyye, s. 168-169; Uludag, * Ruh”, DIA, Istanbul
2008, c. XXXV, s. 192-193; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 522; Kasani,
Tasavvuf Sozliigii, s. 274-277.

175 Sabihi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 201°; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.
522; Ismail Yoriik, “Islam’da Ruh Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7
Ocak 1986, s. 356-381; http://dergipark.gov.tr/download/article-file/30955 (06.08.2018)

176 Kuseyri, er-Risale, thk. Abdiilhalim Mahmiid-Mahmut b. Serif, Daru’s-Sa’b, Kahire 1989, s.
175; Kuseyri, er-Risale-Kuseyri Risalesi, trc. Ali Arslan, Alperen Yayinlari, Ankara 2003, s. 185; Ebu
Nasr Serrac Tasi, el/-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdulbaki Surur, Daru’l-kiitiibi’l-hadise,
Misir 1960, s. 293; el-Luma-Islam Tasavvufu, trc. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk, istanbul 1996, s.
225-226.

"7TK elabazi, et-Ta arruf, s. 73-74; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 99-100.

178 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 20°.

"7 Sabahi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 73°.

1180 By konuda Robert Frager tasavvufun hedefinin ruhun agamalirinin hepsinin denge ve uyum iginde
caligmasini saglamaktir, der. Sfi psikolojisi tekamiil prensiplerine dayali bir insan ruhu modeli igerir.
Ruh yedi yon ya da boyuta sahiptir: Madeni, nebati, hayvani, insani, ruhi, sirri ve sirlarin sirr1. Daha
genis bilgi i¢in bkz: Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, ¢ev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 30-37.
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sOyler. Filozoflarin insan ‘“hayvan-1 natikdir diyerek ruh-1 hayvani
mertebesine dahil ettiklerine isaret eder. Sabtihi Dede sifiler nazarinda “ruhun” bir
oldugunu, ¢esitli mertebeleri oldugunu ve her mertebede degisik isimlerle anildiginm
sOyler. Sablihi Dede filozoflar gibi {i¢c mertebeyi kabul eder. Aslinda bir olan ruhun
mertebeye gore isim aldigini belirtir. Mertebe-i insaniyedeki ruhun aslinda ruh-1
hayvani oldugunu beyan eder. Yani her insanda insani ruhun olmadigini, gafleti,
dalaleti, zaaflar1 sebebiyle hayvani ruh mertebesinde bulunan insanin, sonradan
miirsid-i kamilin terbiyesi altinda, tasfiye-yi batin, tezkiye-yi nefs ve marifetullahi
elde etmekle kuvvetlebnecegini sOyler. Bdylece arinan ruh ilahi nurlan alacak
konuma gelir. Naraniyyet tahsil eden ruh terakki ederek insani ruh mertebesine
yiikselir. Kamil insan tarafindan terbiye ve egitilmesi ile insanin ruhunun ruh-1 insani
mertebesine ylikselir ve asama asama Allah’la kurbiyet kazandik¢a insanin ruhunun

mertebesinin daha yiice mertebelere yiikselecegini Mesnevi’den sectigi su beyitlerle

ifade eder:

“Hakk in nuru hissin nuru tizere bindiginde,
Can Hakka dogru yonelir.”''®

Insanin kurbiyeti arttik¢a ruhun da birkag isimle anilacagini sdyler ve ruha bu
mertebelerde ruh-1 ilahi, ruh-1 izafi, ruh-1 vahyi ve ruh-1 insani denildigini beyan
eder. Insan, armmanin son noktasmna yani fend mertebesine erisip irddi oliimle,
O0lmeden Once oliimii gerceklestirebilirse ruhunun vahiy ve ilham alacak noktaya
ulasacagini sOyler. Ruhun goriilmesi babinda insanin ruhun hallerini ten goziiyle
goremeyecegini esrdra vakif olunamayacagini, can gozii ve kulagi gerektigini

1184

sOyler. Su beyti nakleder:

Eger hayvan kendi hissiyle saht gorebilseydi,

Sigir ile esek de Allah’1 gérebilirdi."'™

81 Sabiihi Ahmed Dede ruh konusunda isim vermeden filozoflar goriisii olarak naklettigi nefs ve

ruh hakkindaki goriisleri ibn Sina’ya aittir. Ibn Sina’nin diisiince sisteminde nefs iige ayrilir. Nebati,
hayvani, insani nefs. ibn Sina her asamada nefsin farkli meziyetleri oldugu konusunda bilgi verir.
Ayrmtil bilgi icin bkz: Hayrani Altintas, /bn-i Sina Metafizigi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1985, s. 123-138.

Y82 Altinta$, Ibn-i Sina Metafizigi, s. 123-125.

83 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 20°.

118 Sabihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 20°.

"85 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 148,
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Peygamberimizin miragta Allah’t can go6zii ile gordiigiinii Feridiiddin
Attar’dan iktibas ettigi su beyitler ile dile getirir.
Muhammed, canin cani ve canin bedeni oldugu i¢in
Hem bununla hem de onunla Mira¢’a glktl.”‘%
Tilsim elden ¢ikinca hazine geldi
Cisim (varlik) elden gidince can geldi,
Bundan sonra canin(ruhun) baska tiirlii bir tilsimdur,

o . .. 1187
Gayb igin (ise) baska, bir baska can ve cisim var.

2.1. Ruh-Nefs iliskisi

Sabtihi Ahmed Dede’nin mertebe-i insaniyyede ruhun hayvani boyutu dedigi
sey, aslinda “nefs’tir. Kamil bir miirsid elinde seyr i siilik ile tezkiye-yi nefs,
tasfiye-yi kalb ile terbiye edilen nefs pozitif boyut dedigimiz boyuta gecip ruh-1
insani ile anilmaktadir. Bu goriisiinii su sozleri ile dile getirir:

“Bilmek gerekir ki, insan cismaniyet cihetiyle hayvana benzer. Zira yemek,
icmek, yatmak, uyumak, cima etmek ve def’i fuzfilat etmek hayvan sifatidir. Ruhaniyet
yoniiyle de insan melaikeye benzer. Ilm-i kemal tahsile kabiliyetli, fazilet ve efdaliyyet
mahalli olmasi yoniiyle, feyz-i miilk-i miitedlin aynasi, cemal-i zat-1 zii’l-Celal’in

tecellisinin mazharidir. Eger cisméni tarafi agir basar ise hayvandan daha asagi,

ruhaniyet tarafi galip gelirse meleklerden efdal olur.”!'™

sozleriyle Tin slresinde de isaret edildigi gibi esfel-i safilinden ala-yi illiyine
yiikselen insanin halini anlatir.

Sabtihi Dede nefsi ruhun binegi goriir ve soyle der.
“Ruh kendi asli canibine siilik etmek babinda muavenet i¢in bildi ki matiyye-i

nefs olmayinca bu yola gidilmez. Nefs ruhun sohbetine tahammiil edemeyip hasta oldu.

Zira heva ve arzudan gegmemis idi ve nefs-i mutmainne tahsil etmemis idi.”"'*’

Eger nefs terbiye kurallarina tahammiil edebilir, miirsid-i kdmilin verdigi
miicdhede ve riyazet kurallarina ridyet edebilirse nefsin mertebelerini asip nefs-i
mutamainneye vasil olmaya liyakat kesp edecektir. Burada ozellikle nefs-i
mutmainnenin zikredilmesinin iki sebebi vardir. Salik nefs-i mutmainne mertebesine

kesb ile vasil olur. Ancak nefs-i mutmainneden sonraki mertebelere ulasmak kesb ile

1186 Feridiiddin Attar, Esrdrndme, gev. Mehmet Kanar, Ayrinti Yayinlari, istanbul 2013, s. 60.
VST Attar, Mantiku t-tayr, s. 27.

1188 Sabihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 65°.

189 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 32°.
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degildir. Peygamberlikte oldugu gibi vehbidir. Allah diledigi kullarina nefs-i
kamileye kadar yiikselmeyi nasip eder. Diger yoniiyle Sabithi Ahmed Dede, Mevlevi
seyhidir ve nefs-i mutmainneyi ask makami olarak goriir. Mevlevilikte agk makami
cok biiylik 6neme haizdir. Sabiihi Ahmed Dede’nin tasavvuf anlayisinda vusil-1
illallah i¢in en hizli yol agsk ve cezbe yoludur. Vusil-1 ilallah’a vasil olmak isteyen
salik i¢cin Sabtihi Dede sOyle seslenir:

“Cenab-1 Hak insana akil verdi ve itikada bir huy bagisladi ki, aninla itikad-1

hayalat-1 fasideyi ve heva-y1 nefsi akile eder. Yani ol kimsenin akli ve ruhu galip ve

nefsi maglup olur. Ol kimse akil ve rey sahibidir.”'"*

Ruhun galip geldigi kisileri Hz. Nuh’un gemisine binen insanlara, gemiyi
tarikata, miirgid-i kdmili Hz. Nuh’a benzetir. Sablihi Dede’ye gore akilli kisi bir
miirsidin damenine yapisir ve kadmil insanin talimatlari ile ruhunu yiikseltir, mertebe-
i insaniyyeye ulasir ve geminin kaptani sayesinde sahil-i selamete ¢ikar'"®'. Geminin
disinda kalan insanlarin nefsin esiri olduklarini,  diinyaya olan sevgi ve
muhabbetlerinin onlarin ruhuna perde oldugunu, vatan-1 asliyi unutup gaflete
diistiiklerini, ruhlarini yiiceltmeye caligmadiklarini izah ettikten sonra toplumda
insanlarin pak ruhlu ve na-pak ruhlu insanlar oldugunu su sozlerle dile getirir:

“Halk i¢inde pak ruhlar vardwr. Onlar ehli iman ve itikattirlar. Bazi ruhlar da
vardur ki eh-li kiifiir ve ehl-i dalalettir. Bunlarin temyiz edilmesi lazimdir.”''**

Sabihi Ahmed Dede ruh baglaminda son olarak “emir” ve ‘“halk”
kavramlarin1 izah eder, “Halk”tan murat pederden ve maderden yarattiklari, yani
viicuda gelmeleri sartlara bagli olan, “emr”’den murat ise pedersiz madersiz
yarattiklaridir. Hz. Adem ve Hz. Isa gibi. Ancak burada gegen halk ve emir
kavramlarini Mevland’nin bdyle anlamadigini, bu kavramlarin batini manalarini
murad ettigini sOyler. “Halk”’tan muradin halk-1 ecsam, “emir”den muradin ise nefth-

i ruh oldugunu soyler.'"”® Bu baglamda sunlari da ilave eder:
“Halk, suret-i ecsamdir. Emr ise ruhtur ki suret {izerine rakibdir. Avaz gelir
Azrail’den ve onun agvanindan ki bunlar nakibdir. Ruhlara hitap edip derler ki ‘inin
asag1 rakiblerinizden yani ruhlar merkeblerinizden payan olun sizi Hak Teala alem-i
baldya davet ediyor. Merkeblerinizi (bedenlerinizi) terk edin gelin.” Ol sultan-1

muttakinin ruhunu hifz eyler kendii envarmin sihablariyla. Hidayet yoktur, illa anmn

190 Sabihi, Ihtiyardt, 2086, c. 111, vr. 11%
"V Sabiihi, [htiydrdt, 2086, ¢. 111, vr. 66°
92 Sabiihi, [htiydrdat, 2086, ¢. IV, vr. 113%
93 Sabihi, [htiydrdat, 2086, c. VI, vr. 189",
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lutfu iledir. Nice asuméni seyatiyndan sihablartyla hifz eyler. Miittakinin ruhu dahi

kendii envari gihablariyla hifz eyler, ta ki igva-y1 seyatin ve visvas ve nefs ve hevadan

masun ve mahfuzdur”''**

aciklamalartyla ruhun bedende hayat kaynagi ve misafir oldugunu, gorevini
tamamladiktan sonra davet-i ilahiye icabet edip Azrail’in nidasiyla bedenlerinden
ayrilirlarak dar-1 bekaya vasil olduklarni beyan eder.

“Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh Rabbimim iglerindendir, size ondan ¢ok

119 fsra stiresinde beyan edildigi iizere ruh hakkinda insanlara

bir bilgi verilmistir.
cok az bir bilgi vermistir. Sabtihi Dede de ruhu nefs iizerinden agiklamis, terbiye
edilmis, riyazet ve miicahede sonucu tezkiye edilmis, iradi 6liimle fena mertebesine
ulasmis, kemalatin1 tamamlamis nefsi ruh-1 insani olarak tanimlamistir. Halbuki ruh
mabhiyetini Allah’tan bagkasinin tam olarak bilmedigi Kur’ani bir hatirlatmadir. Ruh
nefsin arinmis hali midir, farkli bir cevher midir? Bu soru insanlik tarihi boyunca
tartisilmis ama higbir zaman kesin ve net bir cevabi olmamistir. Ruh konusunda

sOylenen sozler bu sahada fikir yiirlitmiis kisilerin ilim dagarcig1 ve ilmi miiktesabati

miktarinca yorumlarindan 6te gegmemistir.
3. Cezbe

Sozliikte cezbe kelimesi, ¢ekmek, uzatmak, biiylilemek, aklini basindan
almak, miicadele etmek, ikna etmek, kaptan agzi ile su igmek gibi manalara

1196

gelmektedir. > Tasavvufi 1stilahta ise Hakk’1in kulu kendine ¢ekmesi ve aniden ylice

huzuruna yiikseltmesi demektir. Hakk’in kulu kendine ¢ekmesi cezbe, bu cezbeyle
kulun Allah’a yonelmesi agktir.'"”’

Sabtthi Ahmed Dede cezbeyi Hakk’in kulu kendine ¢ekmesi, cezbe
sonucunda salikin Allah’a yonelmesi manasinda kullanir.''”® Ancak kulun Allah’a
yonelmesinin sartin1 Allah’in kulu sevmesine baglayan Sabihi, Allah tarafindan
sevilmeyen kisinin Allah’a yonelemeyecegini soyler.

“Cezbe Allah’a vasil olmada yollarin en kisasidir. Climle yollarin hepsinden

efdal olanidir. Ancak cezbeye layik bir kisi olmanin gereklerini;

194 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 192°.

1195 fsra, 17/85.

19 ibn Manzfir, Lisanii'I-Arab, c. 1, s. 216; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi ‘I-Luga, c. 1, s. 564; Cevherd,
es-Sthah, c.1,s. 97.

97 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 504.

98 Sabiihi, [htiyarat, 2085, ¢. 11, vr. 178"
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“Goniil ki zikr u fikr-i Hak'la niirdniyet kesp edip kabil-i envar-1 tecelllyat-1
Rabbani ola. Onun gibi dil-i arif i¢in ‘futihat ebvabuhadir’ yani sebeb-i fethi babdir ki
ehl-i cennete cennet kapilari nice agilirsa onun gibi dil sahibine dahi mana-y1 esrar-1
ilahi ve sur-1 gaybiyye bablarim1 meftuh ve meksif edip zahir batin sekli kalmaz. imdi

salike lazim oldur ki kalbi, jeng-i kudirattan pak eyeleye, ta ki kabil-i envar-1 ilahi

ola 591199

diyerek gonlii her tiirli kirden ve pastan temizlemek, nefsi arzu ve hevasindan
arindirip tezkiye-yi nefisle ve tasfiye-yi kalple arinmak oldugunu beyan eder. Sablihi
Dede’ye gore arinan gonle nur iner, nur inen kalbin alameti ise diinya sevgisinden el
cekmek, ebedi alem olan ahirete hazirlik yapmak, Allah’in sevgisine mazhar olmak
ve Allah canibine yonelmektir'?”. ibrahim b. Edhem &6rnegini vererek, Allah’in
Ibrahim b. Edhem’i cezbesiyle kendi canibine ¢ektigini, tac u taht1 birakan Ibrahim b.
Edhem’in, nefsinin arzu ve heveslerini, diinyaya olan sevgisini ask-1 ilahi ile

yaktigini ve canib-i ilallah’a yonelerek vuslata erdigini sdyler. Buna delil olarak da;

“Allah bir mii’mini severse onu giinahlardan korur. Tipki ailesinin hasta olan
kisiye sefkat ve merhametlerinden dolayi, hasta kiginin sagligin1 koruma ve gézetme

adma hastay1 yemeklerden uzak tuttugu gibi, zarar verecek yiyecek, iceceklerden uzak
1201

tuttugu gibi.
Ornegini sunar. Ayrica, “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki)
Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1
severler. Onlar mii’minlere kars1 algak goniillii, kafirlere karsi giiglii ve onurludurlar.
Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) higbir kinayicinin kinamasindan da
korkmazlar. Iste bu, Allah’m bir liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis
olandir, hakkiyla bilendir.”'*** 4yet-i kerimesinde gegen “Allah onlar sever, onlar da
Allah’1 severler” kismina isaret ederek ve delil gostererek;
“Muhabbet ol taraftan oldu, onun igin meyl-i can daim canib-i
Rahman’adir. Zira cezbe ol taraftandir,””"”
gorlsleriyle salikin miiridliginden 6nce murad olunduguna dikkat ¢eker. Cezbe-yi

ilahinin cazibesine meftiin olan salik murad edilen bir kisi olarak vuslata ermistir.

19 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 150°.

1200 Sabiihi, Thtiyardt, 2086, c. V, v.171°

1201 Sabiihi Dede, bu goriisii teyit eden su hadise isaret etmistir. Rivayet, hadis kaynaklarinda su
sekilde gegmektedir: “Allah bir kulu sevdi mi, onu diinyadan korur, tipki sizden birinin hastasina suyu
yasaklamasi gibi. Tirmizi, Tibb 1.

22 Maide, 5/54

1203 Sabiihi, [htiydrat, 2086, c. 111, vr. 80
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Zira Sablihi Dede’ye gore cezbe sebeb-i vusil-i ilallahtir, wvustl-i ilallah da

cezbedir.'*%

4. Yakin

Yakin sozliikkte, bir nesnenin hakikatine ermek, kendisiyle birlikte siiphe
bulunmayan ilim, bir seyi kesin olarak bilmek, sek ve siipheden uzaklagsmak, sabit
olmak, tahkik etmek, kalbin bir konuda mutmain olmasi gibi anlamlara
gelmektedir.'** Ibnii’l-Arabi (5.638/1240) yakini, insanmn bir konu hakkinda basiret
sahibi olmasi olarak kabul eder. Ona gore nefiste olusan hiikiim ile gerceklesen
hiikiim ayniysa bu yakindir'?*®. Tasavvufta yakin, genelde kalpte hasil olan ve siiphe
ihtimali bulunmayan bilgi olarak goriilmiistiir."*”’ Ciineyd-i Bagdadi, yakini,
“siiphenin ortadan kalkmasi1”; Ibn-i Ata “itirazin kalkmasi”; Sehl b. Abdullah et-
Tiisterl, “kalp goOziiniin agilmasi ve perdenin kalkmasi, miisdhede ve mutlak
teslimiyet hali” seklinde tarif etmislerdir.'**® Sifilere gére ilme’l-yakin akli ve nakli
ilimleri delilleriyle bilen alimlerin bilgi mertebesini, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
ise derecelerine gore miikasefe ve miisahedeye mazhar olan peygamberlerle velilerin
ulastig bilgi mertebelerini teskil eder'?”. Sifiler yakinin haber, delalet ve miisahede
boyutu oldugunu soylerler. Kuseyri akil yoluyla bilgi edinme seviyesine ilme’l-
yakin, akil yoluyla Ogrenilen bilginin ilim yoluyla ve ilim erbabinca tecriibe
edilmesine ayne’l-yakin, miisdhede yoluyla kalbin marifete ulasmasiyla elde edilen
bilgiye ise hakka’l-yakin demektedir.'*"° Kasani’nin verdigi bilgiye gore ibnii’l-
Arabi, ilme’l-yakini, delilin verdigi bilgi, ayne’l-yakini miigdhede ve miikasefe
sonucunda elde edilen bilgi, hakka’l-yakini de ilimden hasil olan ve Hakk’1 gérme

iradesini teskil eden bilgi diye agiklamistir.'?!!

1% Sabiihi, fhtiydrat, 2085, c. 11, vr. 150%, 2086, c. VI, vr. 201"

1205 bn Manzr, Lisanu’l-Arab, c. XV, s. 454; Ciircani, Ta rifit, s,280; Isfahani, Miifredat, s. 552;
ibn-i Faris, Miicmelii’l-liiga, s. 942; Cevheri, es-Sithah, c. V1, s. 2219; Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir,
c. II, s. 381; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 708.

2% {bnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, c. V11, s. 278.

1207 K asani, Isnuldhatii's-siifiyye, s. 274.

2% K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 121; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 154.

129 Osman Demir, “Yakin” , DA, istanbul 2013, ¢. XLII, s. 273.

1210 Kuseyri, er-Risale, s. 318-322; Ciircani, Tarifat, s, 280; Isfahani, Miifredat, s. 552; Kasani,
Istilahatii’s-siifiyye, s. 274; Hiicvird, Kesfu l-mahciib-Hakikat Bilgisi, haz. Silleyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 439;

YUK asand, Istldhatii’s-sifiyye, s. 274.
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Sabtihi Dede’ye gore bilgi zandan, zann-1 galibe, zann-1 galibden ilme’l-
yakine, ilme’l-yakinden ayen’l-yakine, ayne’l-yakinden hakka’l-yakine yani vusul-1

ilallaha kadar mertebe mertebe artan marifet kaynagidir.'*"

Bu hal salikin kurbiyet
derecesi ile baglantili bir durum olup bir smir1 da yoktur. Yakin bilgisini, kisinin
gaflet veya suuru ile artan veya eksilen bir bilgi olarak ifade eder.'*"* Bundan dolay1
salikin daima gafletten uzak, suurlu ve dikkatli olmasi gerektigini, bu ilmin ulema-y1
billah bilgisi olduguna dikkat ¢eker.'*'*

Sabiihi Dede’ye gore yakin gaybi bilgilerle ilgili bir durumdur. Perdenin
arkasindaki bilgiyi tasdik etme halidir. Gaybi bilgilere, salikin mertebesine gore
seksiz siiphesiz iman etmesi, tasdik etmek, kabul etmesi anlaminda kullanmugtir,'*"
“Bana gayba iman edenler gerek...

Onun igin bu fani konagin penceresini érttiim."*'®

beytinin serhinde gaybe ait bilgilerin sirlarin1 zahir etmek Allah i¢in miimkiinken onu
gizlemistir. Bu gizliligin sebebi ise diinya hayatinin imtihan diinyas1 olmasi
nedeniyledir. Ahirete ait sirlarin mahiyetini gostermek Allah i¢in miimkiin idi, ancak
o zaman imtihanin bir anlami1 olmayacakti. Ayrica insanlara ahiret hakikatlerinin
zahir olmasi durumunda bu duruma takati kalmayacagi yoniinden, herseyin
hakikatini goren biitiin halk zorunlu olarak ehl-i iman olacakti. Lakin Allah katinda
iman bil-gayb makbuldiir. “Bu diinya sarayinin rizuna sizi bagladim ve mugayyabdti
size gostermedim. Eger size gayb gosterilse idi cehennem batil olurdu, ehl-i kiifiir,
ehl-i iman, ehl-i sek ile ehl-i yakin ayni olurdu” diyerek yakinin gaybi konulara tam
teslimiyetle inanmak oldugunu, gaybi bilgilere hakiki Oliimle veya iradi oliimle
yeniden hayat bulan insanin (salikin) goziinden perdelerin kalkmasiyla ulagilacagini
belirtmistir. Iradi 6liimii gerceklestiren bir kistm velilere kesf ve yakin yoluyla
Allah’in mugayyebat: gosterdigini iddia eder.'”
Huldsa bu ten basi, o basa perdedir.

O basin éniinde bu ten basi kesilmis gibidir, bir seye yammaz.1218

1212 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 4°.

1213 Sabihi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 76".

1214 Sabihi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr. 148°,

1215 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 123°,

1216 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3628.

1217 Sabiihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 123%, 139",
1218 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3325.
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Varligindan ve benliginden siyrilmayan insanda yakinin hasil olmayacagini,
isneyniyyet perdesiyle mestlir olacagini, ancak fenasini 1spat eyleyip ehl-i yakin ve
ehl-i iman olacagmna isaret eder.'”" Sabdhi insanmn malimin ve bedeninin akibet
itibariyle yok olacagini, fena halinde eriyip gidecegini sdyler. insanin var olan her
seyiyle Allah yolunda infakta bulunmasini dile getirir ve soyle seslenir:

“Ey insan! Sen kendi rizanla Hak yolunda harcayasin. Teninle yaptigin ibadeti

ve malimi hayra sarf eyleyesin ki,, Hak Teala hayrini kabul eylesin. Karsiliginda cennet-
i ala ve didar-1 likasini miiyesser eylesin. Ondan sonra onun ilme’l-yakin ve ayne’l-
yakininin talibi olursun. Nitekim bu konuda Rasulullah buyurdu ki ‘yakini 6grenin’'**’
yani yakin sahibleri ile oturun onlardan yakin ilmini dinleyin ve onlara uymaya devam
edin ki yakininiz giiglensin.”'**!

sOzleriyle Allah yolunda varligin1 feda etmekten ¢ekinmeyen kisilere Allah’in yakin
ilmini nasip edecegine, insanin psikolojik olarak bulundugu ortamdan etkilenen bir

varlik olmas1 hasebiyle yakin sahibi salih kullarla beraber olmanin yakini

giiglendirdigine isaret eder.'*

Bagka bir yerde yakinin miirsid-i kamillerden
Ogrenilen bir ilim olduguna su sozlerle dikkat ¢eker:
“Salik-i rah-1 din ve talib-i esrar-1 ilm-i yakin olanlara lazimdir ki, onun gibi
bir saadet mendin hizmet-i serifi ruh-1 efzalarina vasil olmaya sa'y edip ki bu tarikin
stiliku bir miirsid-i sahib-i temkin ve mirsid-i kdmil-i ehl-i yakinsiz netice vermez.”'?%
[radi 6liimle varlik kaydindan siyrilip fend mertebesine ermis veliy-yi kamillerin

gaybi birtakim bilgilere muttali olabileceklerine su beytin serhinde isaret eder:

’

“Kryamet giinii, baz yiizler ak olur, bazilari kara...’

Swrri, simdiden meydana ¢ikti.

. - . 1224
Bu halkin bir kisminin yiizii ak, bir kisminin kara.”

Bu beytin manasi sudur ki, “bu zamanda kimin yiiziinlin beyaz olacagi kimin
yliziinlin siyah olacagi evliyaullaha malum olur. Zira boyle seyler ehl-i kesfe ve ehl-i

Ao 1225
yakine gizli olmaz.”

1219 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 216% 2086, c. 111, 36%; 81°.

1220 Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Ramiiz el-Ehadis, trc. Abdulaziz Bekkine, Milsan, istanbul trs,
c. I, s.254/1.

Y2Sabihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 76",

1222 Sabihi, Thtiyardt, 2086, c. 111, vr. 76°

122 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 144°,

1224 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3511.

1223 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 118"
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Sabtihi, Mevlana gibi eserden miiessire varilacagini, duman goéren birinin
oldugu yerde ates ve atesi yakanlarin oldugunu istidlal ile 6grenebilecegi hiikmiine
varir. Ancak Sani’-i Kadime istidlalsiz vuslatin istidlal ile vasil olmaktan evla
oldugunu sdyler. Zira istidlalsiz vuslat kesf ve yakin ile olur.'**® Yani felsefi bilginin
ve felsefi delillerin sliphe icerdigini, oyalanmaktan ibaret oldugunu, “asik ise agkin
atesiyle fendya erdi ve istidlalsiz Hakk’a vasil oldu” diyerek kesf ve yakin ile
vuslatin efdaliyetine dikkat ¢eker.

Sabihi Dede, netice itibariyle salikin yakin ilminde mertebe mertebe
yiikselecegini su sekilde dile getirir:

Elhakiim (Tekasiir) suresinde “Kelld lev ta’lemune’den

1227
sonrasini oku da bunu ara, bul, anla.

Yani ‘kella sevfe taglemun’ buyurmustur ol evvel mertebe tahsili ilme’l-yakin
ondan sonraki ayne’l-yakin gerektir. Ta ki tecelli-i hakka’l-yakini tahsil miiyesser olsun.
Zira tarik budur ki mertebe-i zandan mertebe-i ilme’l-yakine, ilme’l-yakinden ayne’l-

yakine, ayne’l-yakinden hakka’l-yakine, ondan sonra sa'y ile kesf ve a’yana vasil olup

cennette rizay-1 Rahman’da karar tutmaktir.”'***

diyerek yakin ilmini tahsilden gayenin rizay-1 Bari ve didar-1 Rahman oldugunu

beyan etmistir.
5. Ask

Arapega, “Isk” kokiinden gelen ask, liigatte, sevda, Kur’an-1 Kerim’de asir1 ve
siddetli sevgi, “esedd-i hubb” olarak yer alan “ask” kelimesi; bir kimsenin kendisini
biitlinliyle sevdigine vermesi, sevgilisinden baskasini goziinlin gérmemesi, ona
meftun olmasi, ona baglanmasi, yakinlik duymasi ve asir1 derecede diiskiinliik
gostermesi, asigin kalbinde bir ates gibi anlamlarda kullanilir. Feridiiddin Attar
asig1, ates kesilen, hararetle yanip yakilan, alev gibi bas c¢eken kisi olarak
tanimlamustir.'”?’ Bagka bir yoniiyle ask; “aseka- sarmasik gibi sardi” anlamiyla

sarmagiga benzetilmistir ve sarmasigin sarip dolastit agacin suyunu emmesi,

1226 Sabihi, Thtiyardt, 2086, c. V, vr. 137%
1227 Mevlana, Mesnevi, 111, b.4122.

1228 Sabiihi, [htiydrdat, 2086, c. 111, vr. 76".
1229 Attar, Mantiku't-T ayr, s. 285-286.
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yapragini soldurup dallarimi kurutmasi gibi, agk ta asigin baska seylerle baglantisini
keser ve onu adeta nefessiz, susuz birakarak sarartip soldurur. '**

Sevme duygusu insanda fitri bir Ozelliktir. Bu nedenle insan annesini,
babasini, ¢ocuklari, karsit cinsi, ¢igekleri, hayvanlari, ¢cevresinden olan bazi varliklari
sever. Bazi insanlar sevgisinde asiriya gitmig, hatta dillere destan olacak kadar
efsanelesmistir. Bu tiir agk tlirlerine mecazi ask denmistir. Mecazi askin degisik
tecrlibi boyutlar1 var kabul edilse de hepsine gilinlimiiz dilinde “platonik ask”
denilmektedir. Beserin beseri varliklara gosterdigi sevgi tiirlerini ifade eder. Mecazi
askin disinda kalan hakiki varliga duyulan muhabbete ilahi ask denmistir.'*' lahi
ask, ma’suk-1 mutlak ve ma’suk-1 hakiki olan Allah’a tutkuyla baglanma halidir.'**
Hakiki varligin bilinmesi aski dogurmustur, dolayisiyla sevilenin bilinmesi
gereklidir, denmistir. Yani Gazéli’nin diliyle insan tamdigim sever, denmistir.'**
Gergek ask olan ilahi askin amaci da Masuk-1 Mutlak olan Yaratici’nin Cemal
sifatini miigdhede ertmektir.'”* Cemalullaha asik olan asikan-1 Huda’da ask yakip
kavurucu bir ates olurken, bazen sarhos eden bir sarap, bazen de akli bastan alip
gdtiiren, asig1 cinnet getirme derecesinde etkileyen bir unsur olmustur.'*

Stfiler arasinda ilahi agkin cevazi tartisilmig, safilerden Kuseyri aska
miisamaha ile bakarken, Hucviri cevaz vermemistir.'>*® imam-1 Gazali ask yerine

muhabbet kelimesini kullanmay1 tercih etmistir. Allah’in kullarina agki ve muhabbeti

1230 {on Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. IX, s. 224; Cevheri, es-Sihdh, s. 1525; Ahteri Mustafa, Ahter-i
Kebir, c. 11, s. 43; Gazzali, Ihyd, c. IV, s. 586; Ibnii’l-Arabi, /ldhi Ask, cev: Mahmut Kanik, Insan
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 71; Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yayinlari, istanbul, trs, c. I,
s. 63; Seyh Fahreddin ibrahim b. Sehriyari, Istildhat-1 Ehl-i Tasavvuf, trc. Nurettin Bayburtlugil,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:3, Istanbul 1985, s. 345-361; Annamaria
Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlar:, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Kabalci, Istanbul 2001, s. 146-148;
Beynold A. Nicholson, Islam Sufileri (The Mystics of Islam), trc. Mehmet Dag, Kemal Isik, Ruhi
Figlali vd, Kiirltiir Bakanligi, Ankara 1978, s. 87-102; Siileyman Uludag, “Ask”, DI4, istanbul 1991,
c. IV, s. 11-17; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 120; Kadir Ozkése,
“Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Diisiince Diinyas1”, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
yil: 8 [2007], say1: 20, Mevlana’ya Armagan Sayis1, s. 82-84; Isa Celik, “Muhammed Ikbal’de Akil ve
Ask”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 9 [2008], sy. 22, s. 23-57.

1231 Uludag, “Ask”, DIA, c. TV, s. 11-16; Yilmaz, T asavvuf ve Tarikatlar, s. 208; Bilal Kuspinar,
“Mevlanada Akil ve Ask”, Selcuk  Universitesi flahiyat Fakiiltesi  Dergisi, /23;
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/184329.

1232 Kiiciik, Meviand 'ya Gore Mdnevi Geligim, s. 674.

3 Gazali, fhya, c. IV, s. 592.

1234 Titus Burckhardt, Isldm T asavvuf Doktrinine Girig, trc. Fahrettin Arslan, Ribat Yaynlari, Istanbul
1982, s. 38-41

B35Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozhigii, s. 59-60; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 65; Oztiirk, Sem 't 'nin Mesnevi Serhi, s. 485.

1238 Hucvird, Kesfit'l-mahciib, s. 373.
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muhaldir, ayetlerde gecen ifadeler mecazi manada kullanilmistir, Allah kullarinin
kalbinden perdeyi kaldirir, kullarin marifeti artar demistir.'>’ Ask kavramu safiler
arasinda sohretini Imam-1 Gazali’nin kardesi Ahmed Gazali (6.520/1126) ile
bulmustur. Aska dair yazdig1 Farsca Sevdnihu’l-Ussak adli eseri meshurdur. Ask
konusunda Ahmed Gazali’nin takipgileri Aynu’l-Kudat Hemedani (6.525/1131),
Hakim Senai (6.525-1131), Feridiiddin Attar, Fahreddin Iraki, Mevlana,
Abdurrahman Cami olmuslardir. Miiellifimiz Sabtihi Ahmed Dede Ihtiydrdt adh
eserinde Attar, Sendi ve Cami’den alintilar yapmustir. Adi gecen miielliflerin
tesirindedir. Bu nedenle Sabiihi Dede, Hakim Senai, Feridiiddin Attar, Fahreddin
Iraki, Mevlana, Abdurrahman Cami baglantisiyla Ahmed Gazali’nin izlerini
tagimaktadir, diyebiliriz. Ilahi ask konusunda ismi 6ne cikan stfilerden biri de
Ruzbihan-1 Bakli (6.606/1209) olmasma ragmen, Sabihi Ahmed Dede’nin
eserlerinde onun ismine rastlamadik.

Sabtihi Ahmed Dede’nin tasavvuf anlayisinin ana temasi, ilahi asktir. ilahi
askla yanip tutusmus olan Sabihi, ask sarabini i¢ip mest olan, ilah agskin sarhosu ve
ask atesiyle yanmaktan memnun ve bunun devam etmesini arzulayan bir stfidir. Bu
durumu su beytilerde dile getirir:

“Mesteyle Sabuihi’yi sehd ask ile daim,
Sun béde-yi vahdetden ana cam-1 musaffa.”'*>*

Insanin émriinii bos yere heba etmesini istemeyen Sabiihi Dede, bir miirsid-i
kamil nezaretinde ilahi askin talibi olarak seyr i siilika baglamasini, ilahi agkin
lezzetini tatmasini ister ve bunu su beyitlerle dile getirir:

“Ey goniil sureti ko, sirete gel, can taleb et,
Ask bahrina talip gevher-i irfdn taleb et.
Gezme bihude heva ile gegirme omriin,

Ehl-i irfana eris kamil-i insan taleb et.

Kande baksan ani, gor kimi bilsen ani bil,
Kande varsan ana var, dergeh-i sultan taleb et.”'?*

flahi aska vasil olmak, asli vatanina donmek igin, vuslatin &niindeki

engelleri, benligini, baglarini terketmek ve bunlardan ge¢mek, diinya hayatinin gegici

57 Gazzali, Thyd, c. 111, s. 586-587
1238 Sabiihi, Divan, s. 224.
123% Sabiihi, Divan, s. 235.
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lezzetlerine aldanmamaki, iradi 6limle fend mertebesine ermekle vuslatin 6niindeki
biitlin hicablardan siyrilmak ve adetd Efendimizin (as) isra ve mirag yolculugu gibi
seyr etmek gerektigini su dizelerle terenniim eder:
“Gel ey sehbdz-1 dil pervaz edip kevn ii mekandan geg,
Makamun ¢iinkii alddir, bu kohne hak-dandan geg.
Yarasmaz miirg-i sidre dsiyan hak-i kafes icre,
Kadim-i meskenin ydd eyle, bu pest dsiyandan geg.
Mesiha gibi ¢erh-i ¢arumin tizre karar etme,
Burak-1 himmetile azm edip heft ii asumandan geg.
Fend erbdbinin mermiizun anla ozge halet bul.
Lisan-1 bi lisanla natik ol, kavl ii beyandan geg.
Hardbat ehlisin cam-1 sardb-1 ask ile mest ol,
Sabiihi bezm-i meyde sagar-1 gevher-i fesandan geg.””?*’

Ask-1 ilahi bahsedilen kisinin cemalullah ile miikafatlandirilacagini ve

cemalullah ile sarhos olacagini dile getirir:
“Kime sunulsa sagar-1 askin
Ani mest-i cemal-i dilber eder.”"*"'

Divan’inda yer alan siirlerin neredeyse tamaminda karsimiza ¢ikan konu,
ilah? asktir. Jhtiydrdt-1 Mesnevi’de de aska dair beyitleri ele alirken ask konusundaki
goriislerini dile getirmistir.

Sabtlihi, insanin Allah’a olan agkinin sebebini, asli vatanindan ayrildiktan
sonra oraya Ozlem duymasina baglar, asigin ask ve 6zlemden dolay1 inledigini,
inleyen insanin ney’e tesbih edildigini, neyden ¢ikan sesin aslinda ask atesi oldugunu
Mevlana’nin su beyitiyle dile getirir:

“Bu neyin sesi atestir, hava degil,
Kimde bu ates yoksa yok olsun. ”"**

Beyitte asigin inlemesinin ask atesinden kaynaklandigini, kim agk atesiyle

yanmazsa o kisinin manevi mertebelerde ilerleyemeyecegini ve evliyaullahin ve

miirsidin kendisine verdigi talimatlar1 kavrayamayacagimi dile getirir. Salikin agik

olmas1 gerektigini, asik olmanin yolunun da yokluk (fend) tahsil edilmesiyle elde

1249 Qabiihi, Divan, s. 238.
1241 Sabiihi, Divan, s. 215.
1242 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b.1735-1745.
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591243

edilecegini, “6lmeden 6nce Oliiniiz sirrina vakif olunca gerceklesecegini, yokluk

kesbetmeden, yani varligin biitiin baglarindan siyrilarak agka vuifiyet kazanilacagini,

1244 {1ahi ask ile vuslati cok kisinin isteyecegini,

merd-i kdmil olunacagini beyan eder.
ancak her yigidin buna gii¢ yetiremeyecegini soyler:
“Iki cihani her kim askiyle hice satmaz,
Ehl-i nazar katinda ol merd-i kamil olmaz.
Gark-1 ab-1 ask olanlar bulmaz halasa ferce.
Bahr-i muhit-i aska zira sahil olmaz.
Zu'munca herkes eyler azm-i Cendb-1 canan,
Binde birisi amma dergdha vdsil olmaz.
Sevkile talip olsa dsik yeter visale,
Himmetle sa'y olunsa bir nesne miiskil olmaz.
Her kanda baksa yarin asik goriir cemalin,
Bin giine perde olsa arada had'il olmaz.
Verdi Sabuhi varin cam-1 sardab-1 nab’a,
Bir dem mi var anunla mecliste kanzil olmaz'*"
Bu konuda Mevlana’dan su beyitleri [htiyarat’ta ele alir ve askin mahiyeti
konusunda bilgi sunar:
Ben varligi yoklukta buldum,
Onun i¢in varligi yokluga feda ettim.
Padisahlarin hepsi kendilerine karst al¢alana algalirlar,
Biitiin halk, kendisine sarhos olanin sarhosudur.
Padisahlar, kendilerine kul olana kul olurlar.
Halk umumiyetle kendi yolunda é6lenin yolunda oliir.
Avci onlart ansizin aviamak i¢in kuslara av olmaktadur.
Dilberler, asiklari, canla, basla ararlar,
Biitiin masuklar asiklara avlanmislardir,
Kimi asik goriirsen bil ki masuktur,
Clinkii o, asik olmakla beraber mdsuk tarafindan sevildigi cihette

masuktur da.”

2% Aclini, Kesfu'l-Hafd, c. 11, 5. 291.
1244 Sabihi, [htiyardat, 2085, ¢. 1, vr. 21°.
124 Sabihi, Divan, s. 261.
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Susuzlar dlemde su ararlar,

Fakat su da cihanda susuzlar: arar.

Madem ki asik odur, sen sus artik.

Madem ki o, kulagini ¢cekmekte, sen tamamuyla kulak kesil!

Sel akmaya baslar baslamaz oniinii kes, yolunu bagla.

Yoksa alemi perigsan ve harap eder, her tarafi yikar.

Fakat harap olmaktan niye gamlanayim?

Harabenin altinda padisah hazinesi var!"**

Padisahlarin hepsi kendilerine karst alcalana al¢alirlar.

Biitiin sahlar mestinin mesti olurlar (kendisine sarhos olanin
sarhosudur).

Yani biitiin sultanlar kendini seveni severler.

Allah’1 seveni Allah’da sever ve ondan razi olur.

Allah onlardan razi olmus, onlar da O'ndan razi olmuslardwr.”**’

Tasavvuf tarihinde tartisilan ve bazi sifilerce cevaz dahi verilmeyen Allah
kuluna muhabbet eder mi, Allah kuluna asik olur mu?'**® sorular1 Sabahi Dede’nin
eserlerinde cevabim su sekilde bulmustur: “Asiklara muhabbet ozellikle Allah
canibinden gelmigtir.” Buna delil olarak da Maide stiresi 54. ayetini gosterir. Ayette
“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle
bir topluluk getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler. Onlar
mii 'minlere karsi al¢akgoniillii, kdfirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda
cihad ederler. (Bu yolda) hichir kinayicimin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu,
Allah’in bir lLitfudur. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandiwr, hakkiyla
bilendir”'** Sabihiye gore ilahi aska diisenler, 6ncelikle Allah’in sevdigi kullardir.
Bu yontiyle sufiler, asikan-1 Huda’y1 ikiye ayirirlar. Vehbi bir muhabbetle aska
tutulanlar, kesbi muhabbetle ilahi aska ererler. Safilerin nazarinda ilk grup
efdaldir.'*® Biitin varligin zuhurunun miisebbibi Zat-1 Bari oldugu gibi, askin

kaynaginin da Allah oldugunu beyan eder. Asagida sundugumuz beyti agiklarken

1246 Mevlana, Mesnevi, c.1,b. 9.

1247 Beyyine, 98/8.

298 Afifi, Tasavvuf-Islamda Mdnevi Devrim, s. 230-235.

2% Maide, 5/54

1259 Margeret Smith, Bir Kadin Siifi: Rabia, insan Yayinlari, istanbul 1991, s. 129-152.
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stfilerce hadis kabul edilen “Kenz-i Mahfi” hadisiyle goriislerini serdeder ve
delillendirir.

“Mademki asik odur, sen sus artik.

Madem ki o kulagini ¢cekmekte, sen tamamiyla kulak kesil. 7!

Muhabbetin kaynagr O’dur “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek

1252 5,

istedim ve halki (alemleri ve insani) yarattim. fehvasinca.

Ciinkii asik odur. Ve muhabbet esma sifat ve efal ve asar ol

’

muhabbetten nasi oldu.’

“Onun her bir yildizi yiizlerce hilalin kan diyetidir.

Ona, dlemin kamn dokmek helaldir. ">

Ilgili beyitleri serh baglammda Sabtihi, su aciklamalari
yapmaktadir;

“Sitare (y1ldiz)dan murad tecelli nurunun serare (pariltisi) ola. Hilalden murad
ten-i nizar (zavalli)-1 asik-1 bicare ola. Bir mahbubun ki zerre kadar nuru yiiz asigin kan
pahasi ola. Alemin kanim1 dokmek, yani ciimle asiklari 6ldiirmek ona helaldir. Onun
oldiirmesiyle ebedi hayati kazamir. Ey asik! Asiklarn hayati 6liimledir. Gonlii, goniil
vermeden bagka bir suretle bulamazsin. Ey asik sen 6lmezden dnce dlene hayat verirsin.
‘Olmeden 6nce 6liiniiz’ fehvasinca. Ya da ey agik, asiklarm hayat: miirdeliktir (6liim).

Ta ki mevt-i ihtiyari ile §lmeyince hayat bulamazsin,'**demektir.
Sifi gevrelerince sik¢a kullanilan “kenz-i mahfi” hadisinin serhinde Sabhi,

konuyu ayn1 dogrultuda ele alir ve
“Ask Oyle bir nes'e-i Rabbanidir ki evvel ates zerresi gibi salikin kalbinde
zuhur eyler. Salike Rabbini hatirlatan ilk sebep olur. Salikin kalbinde yer alan ask atesi
gittikge artarak saliki nefsinin ve hevasinin arzularindan, diinyaya olan meylinden,
kalbindeki diinya ve masivdya olan muhabbetten dogan méanevi marazlarindan pak
eyler, diinya mesgalelerini ve alayik-1 kesreti azar azar mahv eyler, Allah’in digindaki

varliklara olan muhabbetten alikoyar.”'*>

Bu konuda Divaninda yer alan su beyitleri manidardir:
“Oliim havfimi cekmez cismini can eyleyen dsik,
Fendadan gam yemez tahsil-i irfan eyleyen asik.

Gedalik sivesiyle ser-biilend olmak saadettir,

1251 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1742.

1252 Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 233.

1253 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1749.

123 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 69°.

1253 Sabiihi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 28, vr. 68".
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Naim dehr-i neyler ays-1 pinhdn eyleyen dsik.
Ciirtitstin ctimleten nakd-i vucudu rah-1 ask icre,
Cihanda arzuyu vasl-1 canan eyleyen dsik.

Odur asik-ki iki alem i¢re kalmaya vari,
Degildir arzuyu bag-1 ridvan eyleyen dsik.
Sabuhi gibi firak-1 muhabbet lezzetin gorsiin,
Harabat i¢re bezm-i sak-i can eyleyen dsik.”'**

Ihtiydrdt-1 Sabithide bu konuya dair goriislerini Mesnevi’'den iktibas ettigi
beyitlerin serhinde sdyle dile getirir:

“Goklere (Mirac’a) yiikselmek de nedir, su yoklukta?
Asiklarin yolu da dini de yokluktur.

Allah sanatinin tezgah evi, madem ki yokluktur,

Bu boslukta baska kim olabilir?.”"'*>’

Ona gore yokluk tahsili (fend) asikan-1 Huda olan miirsid-i kadmil elinden
olmalidir. Ona gore miirsid-1 kamiller her mertebede salikin durumuna gore sz
sOylerler, zira miirsid-i kamiller her mertebede s6z sdylemeye hak sahipleridir.
Onceden bu mertebelerden gecerek vuslata eren miirsid-i kamiller, yolun
engebelerini ve engellerini bilirler. Bu mertebeleri Feridiiddin-i Attar asilmasi

gereken vadiler olarak betimler. Her vadiyi gecen salikin goziinden hicaplarm'*®

kalkacagim, vuslata biraz daha yaklasilacagim belirtir.'>>’

Ask, tarikata giren
dervislerin hamlarini pigirir ve olgunlastirir. Saliki, seyr u sefer ve ates-i riyazet ile
olgunlastirmaya calisan miirsid, olgunlagsmayanlar1 ates-i agk ile pisirip olgunlastirir
ve canib-i Hakk’a yonlendirir."*® Ask yolunda miirsid-i kamilin miiridini egitirken
heva ve hevesinden s6z sdylemedigini, “O, hevasindan konusmaz, konustugu ancak

vahiydir.”'*!

ayeti mucibince evliyaullah verese-i Nebi olmasi hasebiyle nass-1
seriften hissedardir, diyerek konunun 6nemine dikkat ¢eker. Mahmud Sebusteri’den
su beyti iktibas eder:

“Alemin biitiin zerreleri Mansur gibi, ister sarhos ol ister mahmur,

12%8 Qabiihi, Divan, s. 276.

1257 Mevlana, Mesnevi, c. V1, b. 233.

1258 Ebu’l Kasim Siileyman b. Muhammed Taberani, Mu ‘cemu 'I-Kebir, ¢. VI, thk. Hamdi Abdulmecid
Selefi, Mektebetii ibn-i Teymiyye, Kahire 1983, s. 148.

1259 Attar, Mantiku 't-Tayr, s. 285-297; Sabthi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 23°.

1260abahi, Jhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 21*°.

1261 Necm, 53/3-4.
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Kendini sakindiginda sen de Halldc gibi bu saraptan icersin.”?%

Ask ve as1g1 tamimlayan Sabtihi Ahmed Dede aska dair goriislerini serdeder.
Sabiihi Dede:

“Kahrina da hakkiyla asigim, liitfuna da.

Ne sasilacak sey ki ben bu iki zidda da goniil vermigim'® ve

Giile dsik, hdalbuki esasen kendisi giil,

Kendisine dsik, kendi askini aramakta!”"***

Ask tlizerine bunca sozler sOyleyen Sabihi, Dede Mesnevi'den sectigi
beyitlerle as131 tamimlar. O, aski, “Asigin ihtiyarmi terk etmesi, masukun iradesine
teslim olmasi, kahrina da liitfuna da goniilden riza gostermesi, masukun cevr i

cefasin1 kendine safa bilmesi” olarak tanimlar. Bunu su sozleriyle dile getirir:

“Sana derler ki, ask nedir? Thtiyar1 terk etmektir de. Sana ihtiyardan erismeyen
(zaten) ihtiyar degildir. Zunniin-i Misri der ki r1zd kazanin aciligina gonliin sadligidir.
Allah Teédla’nin levh-i mahfuza ilk yazdigi sey; “Gergekten, Ben Allah’im, Benden
baska ilah yoktur. Kaza ve kaderime razi olmayan, nimetlerime siikretmeyen ve
gonderdigim belalara sabretmeyen benden bagka Rab arasin”'*® kavlidir. Pes riza
kendinden fani olup dostla baki olmaktir. Cenab-1 Mahbub-1 Hakiki’den ister kahr
gelsin ister lutuf gelsin candan aziz bilmektir. Kahrina da hakkiyla asigim, liitfuna da.

Ne sasilacak sey ki ben bu iki zidda da goniil vermigim.” '2°

Ask atesidir ki neyin igine diismiigtiir,

Ask coskunlugudur ki sarabin igine diismiistiir."*%

beytini serh ederken agk atesini aciklar ve ask atesinin biitiin varliga samil oldugunu,
esyada meydana gelen hallerin ask atesinden kaynaklandigini belirtmis, alemin
yaratilis sirrini ilahi ask olarak gormiistiir.'*®® ilk dénem zahid safilerinin; “Allah',
herseye giicii yeten, herseye hakim olan, istedigini yerine getiren, evrende cereyan
eden herseyin, emir ve tasviplerine uydugu, diledigine azap edip diledigini

591269

bagislayan, azametli ve hasmetli bir kuvvet ve korkuya dayali zithd anlayist

yerine, ayni donemde “agsk ve muhabbete” dayali, varligin mutlak cemal ve mutlak

1262 Mahmud Sebusteri, Giilsen-i Réz, ¢ev. Abdulbaki Golpinarli, Is Bankasi, istanbul 2011, s. 107.
1263 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1570.

1264 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1574.

1265 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr. 63°

1266 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr. 63°

1267 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 10.

128 Afifi, Tasavvuf-Islimda Mdnevi Devrim, s. 225-229.

299 Afifi, Tasavvuf-Islamda Manevi Devrim, s. 226.
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sevginin tezahiirii olarak goren, alemi Allah’in Cemal sifatinin tecelli ettigi bir ayna
ve suretler olarak kabul eden anlayis gelisti. Bu anlayis siire¢ icerisinde daha da
genis yelpazede, "Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim”'*" hadis-i serifi
cercevesinde ilahi aski varligin yaratilis sirr1 olarak kabul etme anlayisina doniistii.
Sabihi Dede’nin ask anlayisinda Islam diisiiniirleri ve kendinden onceki
stifilerin tesirlerini gérmekteyiz. Soyle ki:
“Bir kimsenin agka ilgi ve alakdsi olmaya, yani meyli ve hevesi olmaya, o
kimse bir miirg-i bi per (kanatsiz kus) gibi kalir. Bu beytin diger manas: da budur ki,
asktan murad Vuctd-1 Mutlak’tir. Asikin vuctidu miimkindir. Bir 6nceki beyitte zinde-i

hakiki maguktur, 41k miirde ve b1 vuctiddur demislerdir. Yani Vuctid-1 Mutlak’in 4s18a

bir pervasi olmaya, asiga i'td-y1 hayat ve feyz-i nir ve tevfik vermesi olmazsa, ol asik

bir miirg-i bi per gibi kalir. Yani Adem bi vucid kalir.”'?”!

Bu diisiincelerine baktigimiz da Sabhi Dede ‘“asktan murad Viicid-1
Mutlak’tir” ciimlesiyle, Mutlak Viicid’un hakikatinin ask oldugu diisiincesini
savunuyor ki benzer goriislere Farabi ve Ibn-i Sina gibi filozoflarm diisiince

. . v 1272
sisteminde de goriiyoruz.

Divan’inda yer alan su beyitler yukarida bahsettigimiz
hususlar dogrultusunda Sabihi Dede’nin ask anlayisini, varliga bakis acisini
yansitmaktadir.

“Ask ¢iin perdeden 1ydn oldu,

Masiva-y1 Hudd nihan oldu.

Cekdi ussak-1 miilk-i itlaka,

Ask minhdc-1 asikan oldu.

Dide-i askin ziyds ask,

Hiisn-i dilberden ask-1 an oldu.

Ta bilindi hakikdt-1 esya,

Her varak defter beyan oldu.

Zerre mihr-i cihanfiiriiz oldu,

Katre derya-yi gaybdan oldu.

Kamil oldu tilsim-1 geng-i viicid,

Cism-i Haktan nesim-i vahdet-i zat.

270 Acliini, Kegfie'I-Hafa, 11, s. 132, h. no: 2016.

271 Sabhi, fhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 30°

272 Riza Bakus, Asigin Tevhidi Halldca Gére Varlik ve Dini Tecriibe, insan Yaymlari, istanbul 2013,
s. 87.
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Pir-i hamgeste nevcevan oldu,
Ask u ma’suk dsik oldu yar,

Leyse fi 'dddr-1 gayruhu deyyar.”'*"

Sabihi Dede bu beyitlerde varligin zuhur sebebinin ask oldugunu, askin
bizatihi vuctid-1 mutlak olan masuk-u hakiki oldugunu, O’nun viicudun gayri varlik
olmadigini, askin asiklara meslek ve yol oldugunu, esyanin hakikatinin ask ile ayan
ve beyan olarak asiklara agk ile zahir oldugunu, askin da, asigin da masukun da ayni
sey oldugunu dile getirir. Alemde Vuctd-1 Mutlak’tan gayr bir sey olmadigmi su
beyitle agikalar:

“Cuy ves kimi ciistii cu eyler,
Katre iken kimisi deryadir.
Kimi asik olup kimi ma’suk,
Kimi Mecnun kimi Leyla dir.
Dilberdn ol cemdle mazhardrr,
Asikan ol cemale yagmadir.
Gayr yoktur viicid vahiddir,
Ey Sabuhi, kamusu yektadir.
Ask u ma’suk dsik oldu yar,
Leyse fidddr-1 gayruhu deyyar.”"*™

Sabihi, ask sarabini igenlerin sarhos oldugunu, asik olmadan askin
bilinmeyecegini dile getirir.

“Ask sarabinin sifatin ben sarhostan sorma,
Allah icin, tadina bakmadikca onu bilemezsin. 1275

Asik olan kisinin varligini, benligini masukun arzusuna teslim etmistir.
Masuk askinda fend olmus, asiklarin agk meydaninin pehlivanlar1 oldugunu,
meydanin sahibi olan Hak Teéla’nin hiikmiine goniilden riza ile teslim olduklarim
gostermistir. Masukun asigia her ne miinasip gordilyse onunla iktifa edip bu yolda
yanip pismis ve olgunlasmustir. Zahir ehli asigin halini anlayamayacaktir. Asigin

halinden ancak asiklarin cektikleri riyazeti ¢ekip sa'y ile ol seferi tamamlayan

1273 Sabiihi, Divan, s. 213.
1274 Sabihi, Divan, s. 213.
1273 Sabihi, [htiyarat, 2805, c. I, vr. 26".
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nefislerindeki olan hamliklar1 izale edip ol mahiyan-1 derya-y1 askin lisanmi

anlayabileceklerdir: Halden anlamayan hamlara lafi uzatmayip kisa kesmek evla

1276

oldugunu soyler. “"” Nitekim Mevlana ask ile ilgili su beyitleri irad etmistir.

“Geceleri benim halimi ancak benim gibisi bilir,
Yanip yakilanlarin geceleri nasil gecer, ne bilirsin sen?

Birisi dsiklik nedir diye sordu;

o o e 277
Dedim ki: Benim gibi olursan bilirsin.”

dolayistyla Sablihi insanin ask ile olgunlasacagini savunur.
“Ates-1 sefer ve ates-i riyazetin puhte (olgunlastirma-pisirme) edemediklerini
ates-i ask puhte eyler. Tasavvuf ve tarikat yolunda irsat ehliyetine sahip olmus miirsidan
kiilliyen mazhar-1 agk olmuslar, her neye baksalar ask ile goriirler ve her ne sdylerlerse

asktan soylerler.”'?’®

Arapea asli 15k olup sozliikte "siddetli ve asir1 sevgi” anlamina gelen aski'?”

Sabuhi su sekilde tanimlar;

“Asktan murat, galebe-i muhabbettir. Askin mertebesi tigtiir. Evveline meyl,
ikincisine muhabbet, Ugiinciisiine agk derler. Ask, Kur’an’da “eseddii hubba” seklinde
geger. Ask Oyle bir sile-i Rabbanidir ki asigm hirmeni vucidunu komaz, yok eder ve
cemi alayiktan pak eder. Masuk-1 Baki’den gayri bir sey koymaz.”'**
diyerek Agiklarin halinden yine asiklarin anlayacagini dile getiren Sabiihi, nadana laf
anlatmak i¢in ugrasilmasini istemez. “Asikan-1 Huda’nin halini baskalarmin anlamas:
miimkiin degildir, ancak asiklarin ¢ektikleri riyazeti ¢ekip sa'y ile ol seferi tamamlayan
kisiler nefislerindeki olan hamliklar1 izale edip ol mahiyan-1 deryay1 askin lisanim

anlaya. Bu hamlara lafi uzatmay1p kisa kesmek evladir'?®'.

Salikin ahlak-1 mezmimeden de agk ile arinacagini sdyleyen Sabiihi, “Ask insam
hirstan ve gayri evsaf-1 zemimeden pak eyler”, der. Sozlerine devamla sunlar1 beyan
eder:

“Bir kimse kendi vuciidundan miinkati olursa ol kisi fani (fend) olur. Ask
insan1 kendiliginden fani eyler. Hirstan, tamahtan, kibir ve riyadan, kiil-li ayiptan bir

aska miiptela olmaynca halas olmaya mecal yoktur.”'**?

Askin mahiyetini agiklayan Sabihi,

1276 Sabihi, Thtiydrdt, 2805, c. 1, vr. 26°.

1277 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, Besinci Meclis, www.semazen.net/
Show_text _main.php?id=1253&menuld=13,(19/04/2018)

1278 Sabhi, Jhtiydrdt, 2805, c. 1, vr. 21°

1279 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, istanbul 1991, ¢. IV, s. 11.
1280 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 22°

1281 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 26°

1282 Sabiihi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr.28°
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“Zinde olan masuk-1 hakiki, miirde olan asiktir. Askin yani Vuctid-1 Mutlak’in

pervasi olmasin asiga ol asik bir miirg-i bi perva gibi kalir. Yani asiktan murad

miimkinii’l-vucid olan insan, masuktan murad Vacibii’l-Vucid olan Allah’tir.”'*

Sabhi’nin divaninda yer alan siirlerinin biliylik ¢ogunlugunu agk temali siirler
olusturur.

Ey goniil sureti ko, sirete gel, can talep et,

Ask bahrina dalip gevher-i irfan talep et.

Gezme beyhude heva ile gegirme omriin,

Ehl-i irfana eris kdmil-i insan talep et."”*

Derd-i dil-ber bana dermandan leziz,
Cevr-i canan asika candan leziz,
Cenneti vashinla bir tutmaz goniil,
Var midwr dlemde hi¢c ondan leziz,

Ey Sabiihi cevr ii lutfu ol sehin,

Agik-1 dil hastaya candan leziz.***

Askinla fena olmag iken kasd-1 dil ii can,
Hizrin dedigi ¢esme-i hayvan ne beladiri
Unsetmis iken dag-1 gam-1 aska Sabihi,
Dil yaresine penbe-i derman ne beladir**®®

Askin galebe-i muhabbet oldugunu dile getiren Sabthi, askin g
mertebesinden bahseder. Birincisi “meyl”, ikincisi “muhabbet”, {igiinciisii de
“agk”tir. Kur’an’1 Kerim’de “esedd-i hubban™'**’ olarak tanimladig aska;

“Ask oyle bir sule-i Rabbani’dir ki asikin hirmen-i vuciudunu
komaz, yok eder ve cem-i aldaayiktan pak eder. Mdsiik-1 Baki’den gayrt
bisey komaz""***

diyerek askin en etkili vuslat metodu oldugunu soyler. Ancak asik olan kisinin agkin

hakikatine ermesinin yolunu soyle tarif eder:

1283 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 1, vr.30°
1284 Sabihi, Divan, s. 235.

1285 Sabiihi, Divan, s. 243.

1286 Sabahi, Divan, s. 250.

1287 Bakara, 2/165.

1288 Sabihi, [htiydrdt, 2805, ¢. 1, vr. 23",
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“Bu yolun azi1g1 gdzyasi, ciger yanmasi, gam ve kederdir. imdi talib-i Hak
olana rahat1 mihnete tebdil eyleyip diinya muratlarindan el ¢ekmek vaciptir. Bu sevdaya

diisen kisiye hurd u hab (yeme ve uyku)1 terk edip hadd-i tamam ile gusis(¢aba gayret)

gerektir ki gam-1 agk-1 yardan lezzet ala.”"**

Benliginde olan biitiin kayitlarindan siyrilan salik, seyr U siilikun esaslariyla
armarak, beseri vasiflarin1 birakarak fend mertebesine ulasir ve gonliinde ilahi agk
uyanir. Marifetin kapisim1 ask-1 ilahi ile aralayan salik, Allah’a dost olmanin
oniindeki engelleri asmis, veli olmanin makami olan, agkin makami olan nefs-i
mutmainneye vasil olmustur. Bu asamadan sonrasi mevhibe-i Rabbani, indyet-i

Sultani’ye bagh bir durumdur.
6. Miisahede

Kelime anlamu itibariyle miisdhede; hazir bulunmak, gézle gérmek, anlamaya
calismak, seyretmek, kalb gozii ile gormek, idrak etmek, yakinen bilmek gibi
anlamlara gelmektedir.'*”° Tasavvuf 1stilahi olarak Hakk’in géniilde olmasi, esyanin
tevhid delili ile goriilmesi ve Allah’in zuhur ve tecellilerinin goriilmesi anlamina

121 peygamberimizin “Allahim esyamin hakikatini bana géster”'*** hadisinde

gelir.
isaret buyurdugu goniil goziiniin gormesidir. Miisdhede konusunda stfiler cesitli
goriislere sahiptir. Kuseyri (6.465/1072) muhadara, mikasefe ve miisahede
siralamasini yapar. Ona gére muhadara sahibi Allah’1 ayetleriyle goriir. Miisahede
sahibi Allah’1 sifatlartyla goriir. Miikasefe sahibi ise Allah’in zatinda marifetullahin
sirina erer. Imam-1 Kuseyri’ye gore miisahedenin éziinde kulun varlik kaydindan
styrilmasi, biitiin kayitlardan kurtulmasi ve nihayetinde fend mertebesine ermesi
vardir. Ciineyd-i Bagdadi’nin (6.297/909) ifadesiyle miisahede kulun Hak’ta
kendini bulmasidir.'*”> Ebu Nasr es-Serrac (6.378/988) miisahedeyi ti¢ farkli hal
olarak goriir. Ona gore miisahenin birinci hali; esyaya ibret goziiyle bakmaktir. Bu

miiridlerin halidir. ikinci hal; halkin Allah’in kabzasinda ve miilkiinde oldugunu

idrak etmektir. Bu miisahede halinde kulun sirrinda ve vehminde Allah’tan baska bir

1289 Sabihi, Thtiydrdt, 2805, c. I, vr. 26

1290 Cevherd, es-Sthah, c. 11, s. 494; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 457.

121 Ciircani, Ta rifdt, s. 229; Isfahani, Miifredadt, s. 267-268; Uludag, “Miisahede”, DI4, c. XXXII, s.
152-153; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 457.

1292 Aliyyw’l-Kari, Mirkatii’l-Mefatih serhu Miskatii’l-Mesabih, Daru’l-fikr, Beyrut 2002, c. III,
s.1008.

1293 Kuseyri, er-Risale, s. 159-160.
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sey kalmaz. Bu orta diizeydeki evsatin halidir. Uciincii hal ise Aariflerin
miisahedesidir. Bu miisahede de ariflerin kalbleri ile biitiin kdinat1 O’nunla beraber
gormesidir. Huzur ve gaybet halinde Allah’in tekligini miisihede ederler."*** Eba
Talib el-Mekki (6.386/997) Kiitu’l-Kuliib’da miisahedenin de sevk ve iins olmak
iizere iki makamma dikkat ¢ekmektedir.'” Kelabazi (5.380/990) et-Ta ‘arruf adli
eserinde kaydettigine gore Ebu’l-Hiiseyin Ahmed en-Nari (6.295/907) yakini,
miisahede olarak degerlendirirken, Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6.273/886) ise yakini
miikasefe olarak kabul eder.'®® ibnii’l-Arabi (5.638/1240) ise miisahedeyi, Hakk’1
esyada ve esyayi tevhid delilleriyle gormek olarak tanimlamistir. Diger yandan o,
miisahedeyi siiphe olmayan kesin hakikat olarak kabul etmistir. Ismail Ankaravi
(6.1041/1631) ise miisahedeyi; hakikatin {izerini 6rten perdenin kaldirilmasi olarak
tarif etmistir.'*”’
Sablihi Ahmed Dedeye gore miisahedeyi,

“Eger korsen kore teklif yoktur.

Degilsen yiirii, var; sabwr kurtulusun anahtaridir.

Sabir ildci, gozlerin perdesini de yakar,

Gogiisleri de goniilleri de yarip agar.

Goniil aynasi saf ve pak bir hale gelince,

Sudan, topraktan harig suretler goriirsiin.

Naksi da miisahede edersin, nakkasi da,

Devlet yaygisint da, onu déseyeni de,

Sevgilinin hayali bana Halil gibidir.

Sureti put ama manasi putlar: kirmakta,

Allah’a stikiir olsun ki o zahir olunca can,

Onun hayalinden, kendi hayalini gordii.””"***
beytinin serhinde “Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir; istelik iyice

yolunu sasirmustir” '**° ayetin tefsiri baglaminda miisihedenin tanimim yapar. Salikin

2% Serréc, el-Luma’, s. 100-101; Islam Tasavvufu, s. 65-66; Eyiip Akdag, Kazancizdade Emin Edip
Efendi, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Ensititiisii, Sivas 2016, s. 262.

2% Mekki, Kalplerin Azigi, c. 111, s. 266-267.

129 K elabézi, et-Ta ‘arruf, s. 121; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 154.

27 fonii’l Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, c. 1X, s. 234; ismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, Darii’t-
Tiba‘ati’l-Bahr, Bulak 1256.

129% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 70.
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goziinlin ve goOnliinlin tecelli-yi nur-1 ilahiyi seyretme ve gorme melekesini
kazanmasi olarak tanimlar.

Yani bir kdmil miirsid elinde goniilden pas silip ibadet, riyazet ve sabur ile kalp

gdziiniin agilmasidir. Stre-i Israil’de buyruldugu iizere “Kim bu diinyada agma ise

951300

dhirette de agmadir, imdi agma kalmaya razi olmak caiz degildir. Cehd edip bir

hakim-i k&mil ki miirsid-i vasildir, onun hizmetine erisip ta ki gdziin agilincaya dek ol

kamilin buyurdugu uslup iizere perhiz eyleyesin. Riyazat, ibadat cefalarmi cekip

sabreyleyesin ki Hak Te4la senin senin gdzlerini nur-u tecelli ile miinevver eyleye. *"'

Saliki, ana rahminde olan cenine benzeten Sablihi bebegin zamanla gelisimini
saglayip diinyaya gozlerini a¢tig1 ve diinyay1 miisdhede ettigi gibi, cocuga perde olan
anne bedeni ve ana rahmini diinyaya tesbih eyler. Salikin ten perdesini ve fitne ve
fesat yuvasi olan, karanliklarla ortiilii diinya perdesini ortadan kaldirmak i¢in ¢aba
sarf etmesi gerektigini dile getirir. Hem ten hem de diinya perdesinden ve diger
kayitlardan siyrilan salike nur-1 bin bahsedilecegini, mana alemine dalacagini, alem-i
melekit ve suver-i gaybi perdesiz miisdhede edecegini miijdeler.*”? Miisahedeye
dalan salikin miisahede-yi Cemal’de aska miistagrak, askin sarhosluguyla sekr halini
yasayacagin sdyler. Sekr halinde iken ise dyle bir hal yasar ki en 6nemli vazifelerini
dahi unutur veya kacirir. Ta ki sekr halinden sahv haline donene kadar.
Peygamberimizin Hayberin fethi doniisiinde uyuyakalarak sabah namazinm
kacirmalarini, Peygamberimizin gonliiniin uyumadigini, miisahede-yi Rabbani ile
sekr halinde oldugunu ve o nedenle namazi kagirdigini soyler."”

Miisahede esnasinda salikin uyanik olmasini, tesbih ve tenzih noktasinda hata
edebilecegi hususunda uyarilarda bulunur. Sabtihi Dede, vahdet-i viicid sistemine
bagliligini hemen hemen her konuda gosterir ve miisdhedeye dair goriislerinde de
salikin vahdet-i viicidu idrak edemeyip vahdet-i mevciida diisebilecegi, daha dnceki

konularda oldugu gibi siiliik yolundaki tehlikeler konusuna su sozlerle dikkat ¢eker:
“Gah miisebbih-i muvahhit yapmakta, gah suretler muvahhidin yolunu
kesmekte. Gah olur ki miisahede-yi suver-i mevcidat-1 muvahhidin yoluna urur,
vahdetten kesrete diiser. Zira miisdhedesinde hata eder, mezahir-i mezahirde zuhur
eden zatin aynidir sanir. Ciiz’e kiil itibarini verir. Bu itikatla mertebe-i tevhitten diser.

Bes muvahhidin yolunu urmus olur. Velakin mudill ve mehdi Hiida’dir. Zira birinin

129 fsra, 17/72. Sabiihi Isra Stresinden Stre-i Israil olarak bahsetmektedir.
1300 +
Isra, 17/72.
BOSabahi, htiydrdt, 2085, c. 1, vr. 149%,
1392 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 105°.
B93Qabahi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 75

239



kalbine mertebe-yi Ahadiyyetten tecelll olunursa muvahhit olur. Kimin kalbine
mertebe-yi kesretten tecelll olunursa o miisebbih olur. “Yudillu bihi kesiran ve yehdi

130455

bihi kesiran dyeti hikmetince zahir olan sudur ki ikisine de sebeb miisahede

olmustur.”'?%

Sabiihi; miisdhedenin sekriyle muvahhid salikin satahata diisecegine dair
goriislerini sunar. Askin sarhosu olanlarin sarhosken soyledigi sozlerin mazur
goriilmesi gerektigini, veliyullahin sdzlerindeki muradin tevhid oldugunu, ask-1 ilahi
ile miistagrak olmus asiklarin sézlerindeki manay1 idrakin oldukg¢a giic oldugunu

ifade eder. “Ene’l-Hak”"**® dediler ve “Subhani ma a’zamu sani”"**” dediler ve dahi

“Leyse fi ciibbeti sivallah”*® dediler ve dahi “lev araftumini lesecedtumdani” %

dediler. Sekr halinde sdyledikleri icin mazur tutulup sdzlerini dahi tevil eylediler.
Boyle olsa bile, stfi s6zii mazurdur ve bir dahi budur ki evliyaullah Hak Teala’y1
(cc) her nice vasif eyleseler muratlar1 tevhit ve tenzihtir. Onlarin sézlerini anlamak

kat-i miiskildir."*'® Asiklarin sozleriyle ilgili olarak su sozleri aktarir:

“Cemal-i mutlak ayine-i vuctid-1 miimkinde tecelli eder ona cemal-i mukayyed
derler. Erbab-1 miisahede ¢un Vucid-1 Mutlak’in cemali piirtevin vucidunu miimkinde
miisahede ederler, onu muhatab edinip Cemal-i Mutlak1 kastederler ve onu bazi ebyAt
ve es’ar ile vasfeyleyip amma muratlart Cemal-i Mutlak olur. Zira Cemal-i Mutlakin
miisahedesi her zaman milyesser degildir. Fenafillah ve bakabillah mertebesinde
miiyesser olur. Bes ziyade istibaktan cemal-i mukayyedi muhatab edip Cemal-i Mutlaki
vasf ederler. Sol asik-1 miistdk gibi mahbibunun menziline asarin1 goriip aglar. Ol

menzile hitap edip mahbubunu vasfeder. Nitekim kaside -yi Biirde’de: Ask olmasaydi

1304 Bakara, 2/26.

1305 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 146"

3% Sabihi, Jhtiyardt, 2085, c. 11, vr. 146% Ali b. Encebi’s-sai el-Bagdadi, Kitabu Ahbaru Halldc, thk.
Fevzi el-Cibr, Daru’t-Taliatii’l-Cedide, Dimask 1997, s.41-43, 93.

1397 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 11, vr. 146°. Halil Baltac1 bu ifadelerin kaynagi olarak: Ahmed Gazzali,
Sevanih, Mecmiia-i dsar-1 Farisi-yi Ahmed-i Gazzali haz. Ahmed Miicahid, Tahran: Intisarat-1
Danisgah-1 Tahran, 1388, s. 126. Ilgili makale icin bkz: Halil Baltaci, “Askin Kazandig1 Tasavvufi
Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi”, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 34
[2014/2], s. 23-44.

3% Sabihi, Ihtiydrdat, 2085, c. 11, vr. 146%; Tiirer, Tasavvvuf Tarihi, s.215-216; Zafer Erginli,
Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozIiigii, Kalem Yaymevi, Istanbul 2006, ss. 257, 884, 950, 1123, 1161,
1190. Halil Baltaci bu ifadelerin kaynagi olarak: Ahmed Gazzali, Sevanih, Mecmiia-i dsdr-1 Farisi-yi
Ahmed-i Gazzali haz. Ahmed Miicahid, Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1388, s. 126. Ilgili
makale i¢in bkz: Halil Baltaci, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”, Tasavvuf, [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 34 [2014/2], s. 23-44.

3% Sabihi, Ihtiyardt, 2085, c. 11, vr. 146",

1319 Sabihi, [htiydrdt, 2085, c. I, vr. 146",
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doker miydin gdzyasini boyle taze topraga? Goziin uykudan kagar miydi, andiginda Ban

agacini, alem dagini."*"' Bes ciiz’i medh ederler kiilli kasdederler.'*'?

Sabiihi Dede, tasavvuf anlayiginin temel dinamiklerinden olan agk-1 ilahi ile
miisahedenin asamalarini agiklar ve asama asama perdelerin kalkmasiyla asiklarin
vuslata erdiklerini, vuslatta baki kalip diinya ve ahiret sultanlar1 olduklarini soyler.

Bu konuda goriisleri soyledir:

“Asikan-1 Huda olanlar i¢in Allah’in bir sarabi vardir. Allah o saraplar
evliyast i¢in hazirlamistir. Evliyaullah o saraptan igseler sarhos olurlar. Sarhos ve
mestan olsalar bile, pék ve tahir olurlar. Pak olunca, sikleti beseriyyetten hafif olurlar.
Hafifleyince de tayaran ve cevelan ederler. Tayaran edince, turib-1 nesat ederler. Ondan
sonra bakabillah ile kaim olurlar. Zevk-i ruhdni ile hayim olurlar. Ondan sonra
gozleriyle melekiit ve miilk dleminin bazi hallerini miisahede ederler. Daha sonra eriyip
hélis olurlar. Yani beseriyyetten halis olurlar. Ondan sonra vuslata ererler, vuslatta baki
olurlar, sonra da ahiret sultanlar1 olurlar. Ol makam-1 makstd-1 sidkin ol padisahi

muktediri katinda bu mezkiir olanlarin sézleri anlasilmaz, ancak askin sarabiyla sarhos

olanlar anlar.”""3

Sablihi Dede’nin miisahedeye dair goriisleri bize ayn1 zamanda onun
Ihtiyarat ta belli bir konu bashg: altinda olmayip daginik bir sekilde ele aldig1 “iins
ve heybete”, “sekr ve sahve” dair goriislerini de yansitmaktadir. Salikin iradi 6limle
yeniden dirilen gonlii, Allah’in celal ve cemal sifatlariin tecellisi ile gaybi sirlara
muttali olmaya baslar. Allah’in asikdn-1 Huda i¢in hazirladiklar1 “sardben tah(ira”
olarak tavsif edilen ask sarabindan igerler. ilahi sarap sayesinde mest olurlar, bi’l-
climle kayittan siyrilip beseri vasiflardan armairlar, perdeler kalkar, miilk ve melekit
alemini miisahede eder ve vuslata ererler. Miisahede esnasinda ilahi askin sarhoslugu
ile cosan salik Cenab-1 Hak’la iinsiyet kurar. Gonliine dogan nur tecellileri onu ilahi
ask sarhos kilar ve salik “sekr”e diiser. Onceki béliimlerde de verdigimiz &rnekle
saliki ana rahminde olan cenine benzeten Sabihi Dede, bebegin zamanla geligimini
saglayip goziine ve aklina perde olan seylerden kurtuldugu, diinyaya gozlerini agtigi
ve diinyay1 miisahede ettigi gibi, ¢ocuga perde olan anne bedenini ve ana rahmini
diinyaya tesbih eyler. Salikin ten perdesini, fitne ve fesat yuvasi olan, karanliklarla

ortiilii diinya perdesini ortadan kaldirmak igin ¢aba sarf etmesi gerektigini dile

B Muhammed bin Said bin Hammad bin Abdullahi’l Bisiri, Kaside-i Biirde, haz. ilhan
Bardakgioglu, Erkam Yayinlari, istanbul 2009, s. 23.

122085, c. I1, vr.147°.

1313 Sabiihi, [htiydrdt 2086, c. VI, vr. 196",
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getirir. Ten perdesi ve diinya perdesinden, diger kayitlardan siyrilan salike nur-1 bin
bahsedilecegini, mana alemine dalacagini, alem-i meleklt ve suver-i gayb1 perdesiz

miisahede edecegini miijdeler.*'*

Miisahedeye dalan salikin miisdhede-1 Cemal’de
aska miistagrak, askin sarhosluguyla sekr halini yasayacagini soyler. Sekr halinde
iken ise Oyle bir hal yasar ki en 6nemli vazifelerini dahi unutur veya kagirir. Ta ki
“sekr” halinden “sahv” haline doniinceye kadar. Yukarda bahsettigimiz
Peygamberimizin Hayber fethi doniisiinde uyuyakalarak sabah namazini kagirmasi
6rneginde oldugu gibi."*"

Netice itibariyle insanlardan bazilar1 Allah’in varligini bilirler, Allah’in
varligina inanirlar, ama Allah’a ta’zimi hakkiyla yerine getirmezler. Bu insanlar
Allah’a tazimi yerine getirseler, Allah onlarin gozlerini batina agar. Allah bir kuluna
hayir dilerse onun kalbini, iki gozinii acar ki alem-i gaybi miisahede etsin,"'
sOzlerinden hareketle salikin miigahedeye ermesi i¢in benliginden styrilmasi, goniil
aynasini iradi 6liim ve zikrullah ile parlatmasi, agk-1 ilahi ile sarhos olup bakabillahta
kaim olmas1 gerekir. Sablihi Dede’ye gore bu sartlar1 yerine getirenlerin hem zahir
goziiyle hem de batin goziiyle melekiit ve miilk aleminin bazi hallerini miisahede

ederler.
7. Miikasefe

Sozliikte miikasefe; perdeyi kaldirmak, sirr1 agiga ¢ikarmak, bir isi ortaya
cikarmak, haber vermek, incelemek, gidermek, yoklamak, muayene etmek, hareket
etmek, sirlarini birbirine agmak gibi anlamlara gelmektedir."”'” Tasavvufta velilerin
kalplerindeki gaybi islerin ortaya ¢ikmasi, bir hususun kesif yoluyla bilinmesi gibi
anlamma gelir. Kuseyri, miikasefeyi kul ile gaybi bilgiler arasindaki perdenin

kalkmasi olarak agiklarken,"'®

Hiicviri, miikasefeyi Kuseyri gibi perdenin kalkmasi
olarak niteler."*"” Kasani, miikasefenin gelecege dair olabilecegi gibi ge¢mise dair de

olabilecegini sdyler.”*?® Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ise miikdsefeyi kalbin kesf

1314 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 105°.

1315 Sabihi, fhtiydrat, 2085, c. 1, vr. 75°.

1316 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 198°.

517 on Manzir, Lisdnii'l-Arab, ¢. X1, s. 102-103; Cevheri, es-Sthah, ¢. IV, s. 1321; Ciircani, Ta rifit,
s. 245; Isfahani, Miifredat, s. 432; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 452.

1318 Kuseyri, er-Risale, s. 159-160.

19 Hiicvird, Kesfit'I-Mahcib, s. 70.

1320 K asand, Isnldhatii’s-sifiyye, s. 538.
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makamina ulagsmasi ve kalb goziiniin ag¢ilmasi olarak tanimlar."?' Imam-1 Gazali ise
ilm-1 batin diye tavsif eder. Kesf ilmini elde etmenin yollarini; 06l¢ii ve tartiya
sigmayan hikmet kapis1 kalpte, miicdhede, murakabe (seri'at kan(inlar1 geregince)
zahirl ve batini amelleri ifa, temiz diisiince ve huzur-1 kalb ile tenhalarda Allah
zikretmek ve maddiyat ile aldkasini kesip biitiin varlig1 ile Allah'a baglanmak ile
acilir. Iste kesfin kaynagi, ilhAmin anahtar1 budur. Cok talebeler var, uzun zaman
okuduklar1 halde duydugundan fazla bir kelime konusmaya muktedir olamaz. Cok
mithim ilimleri 6grenmekle kalan, ameli artirip kalbi murakabe edenler var ki, akil
sahiplerini hayrete dislirecek sekilde, hikmet'in incelikleriyle Allahu Teala
géniillerini acar.*** Ibnii’l-Arabi, miikdsefeyi méanalara 6zgii olan seylerin manevi
idrak ile bilinmesi olarak tanimlar. Miikasefe ile miisahede arasinda mukayese yapar
ve miigdhede yoluyla bilinemeyen, idrak edilemeyenin miikasefe yoluyla bilinecegini
sOyler. Daha acik bir ifadeyle miisahede yoluyla elde edilen bilgide kapali olan seyler
miikasefe yoluyla aydinliga kavusur. Yani miisahede bilgiye giden yol iken,
miikasefe bilginin kulun génliine yerlesmesidir. Ibnii’l-Arabi bu nedenle miikasefeyi
miisahededen iistiin tutar. Onun tasavvuf anlayisinda kesf ve miisahedenin 6nemli bir
yeri vardir.”* Akil ve duyu organlariyla elde edilemeyen bilgiler, sezgiye dayal
kesif yoluyla bilinir. Bu bilim, satirlarda degil, sadirlarda yazilidir. Okulda
Ogrenilmez, yasayarak ogrenilir. Kitaplarda yazilmayisi, herkesin anlamasina kapali
oldugu icindir. Bu yilizden yanlis anlagilabilir; okuyani, anlamadigi i¢in inkara
gotiiriir. Milkasefe makami, miizdkereden sonra gelir. Elde etmek igin, yorucu
miicahedelere ihtiyac vardir.

Sabihi Ahmed Dede miikasefe yoluyla elde edilen bilgiyi “hikmet” olarak
degerlendirir. Hikmeti elde etmenin yolunu marifetullaha erigsmis bir merd-i hakim-i
ilahiden ve alim-i Rabbaninin egitiminden ve kullarin ihlasli ve samimi olmasi
sonucu ile elde edilecegini sOyler. Kitaptan ve hitaptan 6grenilmeyen ilim kesf
ilmidir, ihlasla elde edilir,"*** der. Filozof ile arif-i billah arasinda mukayese yapar
ve filozofun davasinda delilleri ¢ogaltip durdugunu sdyler. Halbuki kalbi temiz Allah

kulu, onun aksine delillere bakmaz bile. Yani felsefi vesaitde (filozof) delaili ziyade

1321 K elabézi, et-Ta arruf, s. 140-141; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 180.
122 Gazali, Ihyd, c. 1, s. 182.

B2 {bnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, c. IX, s. 239-240.

1324 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. 111, vr. 33°.
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eder amma tasfiye sahibi olan arif-i kdmil (evliyd) bunun hilafincadir ki, ilmi
vasitasiz delil ve burhansiz maluma vsil olur."*** Bu konuyla ilgili:
“Filozof davasinda delilleri ¢cogaltip durur,
Halbuki kalbi temiz Allah kulu, onun aksine delillere bakmaz bile.
Filozofa gore duman, atese delildir ama
Bizce dumansiz olarak o atese atilmak daha hostur.”*
beytinin serhinde
“Ilmi bir merd-i hakim-i ilahiden ve dlim-i Rabbdniden
ahzetmek lazimduir. ‘[lmi, kemdldt sahibi rical'in agizlarindan aliniz.”,
"Hikmet talib-i olan hikmetin cesmesi olur. Tahsilden ve
sebepten farig olur, mertebe-i nefs-i kudsiyyeye erisir ve tahsilsiz
sebepsiz ve iktisapsiz cem-i maani kesf olur. Hikmet talep eden, hikmet
kaynagi olur ve o tahsilden de sebepten de uzaklagir.”
‘Kim kirk sabah Allah'a ihlashi olursa, kalbinden lisanina

21327

hikmet ¢esmeleri akmaya baslar. Bildigi ile amel eden kisiye Allah

bilmedigi ilimlerin bilgisine varis kilar."**

sozleriyle aciklar.
Sabiihi’ye gore bir bilginin ayne’l-yakin boyutuna sahit olan kisiye o bilginin
hakikatinin mahiyeti kesif yoluyla 6gretilmistir. Yani o kisiye mertebe-i kesf-1 ayan

1329 Hikmeti ehlinden tahsil eden ve ihlas iizere hareket eden

miiyesser olmustur.
veliyullahin, kesif yoluyla bazi hallere vakif olabilecegini, mugayyebata dair

bilgilerden nasipleneceklerini ve bu bilginin avamdan saklanmasi gerektigini sdyler.
8. Tecrid ve Tecerriid

Tecrid kelimesi sozliikte; kabugunu soymak, agmak, miicerred ve soyut hale
getirmek, siyirmak, elbisesini ¢ikarmak, ayrilmak, kilicin1 kinindan ¢ekmek, yalniz
basma kalmak, bir yerin bitkisiz kalmas1 gibi anlamlara gelmektedir.'*** Tefrid ise

sozliikte; tek ve yalniz olmak, tek basina kalmak, ayirmak, tahsis etmek, benzersiz

1325 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. V, vr. 136°, 137%

1326 Mevlana, Mesnevi, c. V, b.569-571.

B2 Minavi, Feyzu'l-Kadir, c. VI, s. 43.

B2 Gazali, Ihyd, c. 1, s. 182. Sabthi, [htiyardt, 2085, c. I, vr. 53%

1329 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. I, vr. 71%

1339 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, c. 11, s. 236; Cevheri, es-Sthdh, c. 11, s. 456; Isfahani, Miifredat, s. 90.
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olmak, ibadet icin bir kdseye cekilmek gibi anlamlara gelmektedir.'”*' Tasavvuf
terimi olarak kalbin masivadan siyrilmasi, goniilde Allah’tan baska bir seyin
kalmamasi, salikin disin1 mal ve miilkten, icini de karsilik bekleme anlayisindan
arindirmasi anlaminda kullamlan bir kelimedir'**%.

Kelabazi (6.380/990) tecridi; kulun, zahirini ve batiim1 arazlardan
uzaklastirmasi olarak kabul ederken, tefridi ise kulun ameline karsilik beklemeksizin
sadece Allah’a yonelmesi olarak kabul etmektedir. Kelabazi'nin eserindeki kayda
gore tecrid malik olmamak, tefrid ise miilk olmamak anlamuna gelir."*® Keldbazi
gibi benzer manay1 seslendiren Sithreverdi’ye (06.632/1234) gore tecrid agyari, tefrid
ise kisinin nefsini aradan kaldirmasidir.'*** Ankaravi (6.1041/1631) tefrid hali icin
salikin diinya efkarindan kalbini temiz tuttugu gibi, ahiret efkarindan da kalbini
temiz tutmasini zorunlu goriir.'*>
Sablihi Ahmed Dede tecridi salikin biitin varhigiyla Allah’a yonelmesi,

halktan uzaklasmasi; tefridi ise nefsi masiva-y1 Hiida’dan miicerred kilmak olarak

tanimlar. Sabtihi Ahmed Dede saliklere;

“Diinya fani, ahiret baki. Her birinin miktarmca amel etmek lazimdir. Diinya
i¢in, orada kalacagin kadar ¢alis. Ahiretin igin de orada kalacagin kadar amel et. Allah’ii
Teala i¢in, O'na ihtiyacin miktarinca amel eyle,”1336 derken baska bir yerde;

“Hicbir 6lii, oldiigiine hayiflanmaz, azigin azligina hayiflanir. Oliim
mukadderdir kimse 6ldiigiine degil, ahiret i¢in hazirladig1 azigindan dolay: hasret ¢eker.
Firsat1 fevt eyleyip vaktiyle amel edemediginden hasret ¢eker, yoksa mevtden dolay1
degil "
diyerek insanlar1 salih amel islemek suretiyle Allah’in rizasini kazanmaya g¢agirir.
Sabthi’nin ifadelerinde tecrid ve tecerriid anlayisinin 6zel boyutlarini gérmekteyiz.
O, salikin yaptig1 amel ve ibadete, hayir ve hasenata giivenmesinin saliki Allah

katinda sikintiya diisiirecegini su ifadelerle dile getirir:

1331 ibn Manzdr, Lisdnii ‘I-Arab, c. X, s. 215; Ciircani, Tarifat, s. 66; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri

ve Deyimleri Sozliigii, s. 641.

1332 Ciircani, Tarifdt, s. 53; Semih Ceyhan, “Tecrid”, Did, istanbul 2011, c. XL, s. 248-249; Kasani,
Istilahatii’s-Sifiyye, s. 373-376; Kasani, Tasavvuf Sozligi, s. 127-129; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 641.

1333 Kelabazi, et-Ta ‘arruf, s. 131; Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 167-168; izzeddin Kasani, Tasavvufun
Ana Esaslari, s. 147.

1334 Siihreverdi, Avarifu’l Mearif, s. 367-368; Tasavvufun Esaslari, s. 654-655; Ger¢ek Tasavuf, s.
681.

1335 Ankaravi, Minhdcii’'l-Fukard, s. 273.

1336 Sabihi, [htiydrat, 2085, c. 1, vr. 51°, 52°.,

1337 Sabiihi, [htiyardt, 2086, ¢. V, v. 161°,
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“Cehd-i mezmm o dur ki sahib-i cehd nefsine giivene ve ameline itimat

eyleye ki bu cehd insanin basina sayisiz belalar ve gaileler acar. insanmn kendini

gérmesi ve ameline itimat eylemesi beladir. Asil olan Cenédb-1 Hakk’in fazlina itimat

etmektir.'*®

O, bu tiir sozleriyle salikin masivadan siyrilmasini, gonliinde Allah’tan gayri
ne varsa terk etmesini sOyler. Tecrid ve tefrid icin salikin fena-y1 kiilli mertebesine
ulasana dek diinyadan munkati ve miicerred olmasidir, der.'** Yani salikin Hakk’1
miisahede etmesi ve O’ nunla birlikte higbir seyi gérmemesidir, diye belirtir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore tecrid ve tefrid “Hak ile birlikte kendinde olmaktir.”"**

Sabtihi Dede tecrid kavramini genel manada, Allah’tan gayri her sey dedigi
masivadan uzaklagmak ve siyrilmak anlaminda kullanir. Masivddan maksadin da
diinya mali ve diinya sevgisi oldugunu belirtir. Diger taraftan tecridi nefsin arzu ve
hevasindan kagma ile vuslatin dniindeki her tiirlii engel olarak anlamaktadir. Sabtihi
Ahmed Dede’ye gore tecrit ve tecerriit ii¢ kistmdir: Bunlar;

Diinya hazlarindan kalbi arindirmasi anlaminda tecrid-i inkitd, hevay-1 nefsden
kacinma ile kalbi arindirma ve vusll-1 illallah icin salikin masivallah’tan tecrid
etmesi olarak siralanmakatadir. Hubb-1 diinyayr muhkem tutup onun {izerine lerzan
(diigsklin) olmak wvuslata manidir. Muhabbet-i diinya muhabbet-i Hiida ile cem’
olmaz."*"!

Sabhi tecerriid ehlinin vasiflarini su sekilde siralar: Diinyanin kayitlarindan
tamamen kurtulmalari; Allah’tan bagkasina giivenmemeleri, ibadet ve taatlarindan
dolay1 cennette girmeyi ve cehennemden azat olmayr ummamamalari.

Onlar esyaya can goziiyle bakarlar, iradi oOliimle fend mertebesine
ermislerdir."*** Sabiihi Dede diinya malina ve diinya nimetlerine kars: bir tavir
sergilemeyip diinya sevgisinin kalbe yerlesmesine ve muhabbetullaha mani olmasina
kars1 ¢ikmistir. Diinya hakkindaki goriislerini su sekilde ortaya koymustur:

“Bu diinya zindandwr ve biz de zindandakileriz. Cukur kaz ve bu
zindandan kurtul. Diinya mii’minin zindani, kdfirin cennetidir. Diinya

sevgisi her hatanin basidir. Diinyayt terk etmek ise her taatin basidir.

1338 {77eddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 147-148;Sabthi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr. 52°.
1339 Sabahi, Thtiyardt, 2086, c. 111, vr. 78

1340 K asant, Tasavvuf Sozligii, s. 145.

B4 Sabihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 27°.

1342 Sabihi, [htiydrdt, 2086, c. 11, vr. 66°.
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Diinya nedir? Allah’tan gafil olmaktir;
Ne kumas, ne giimiis, ne evlat ne de kadin."*%

Biitiin  bunlardan  hareketle Diinyayr terk eyle, diinya
zindanindan halas ol ki dinyay1r terk eylemek cemi ibadetlerin
basidir.**

Hz Siileyman’a verilen diinyalik ve saltanat 6rnegi ve Peygamberimizin
Mekke’yi fethiyle ilgili Orneginde oldugu gibi diinya sevgisi Allah’tan

, <. 1345
alikoymuyorsa, ona diinya denmeyecegini

diinya mali karsisinda salikin
Siileyman-1 Hakiki gibi olmasi gerektigini, diinya mali karsisinda Mevlana nin

insanlar1 lige ayirdigini su ciimlelerle ifade eder:

“Canlar ii¢ kisimdir. Canan canibine kavusmak igin gayret gdstermeyen can.
Yani; tahsili visal-i Mahbub-1 Hakikiye ulasmaya c¢alismayan can. Boyle can binlerce
olsa bile yarim ten mesabesindedir. Zira hakikatsinas olmayan insan, kamil olamaz.
Ikincisi; Siileyman-1 Hakikidir ki; onun goziinde diinyanin hic bir degeri yoktur ve der
ki diinya metai ¢cok azdir. Bes bu yaym ucu kadar degeri olmayan bu diinya metaini

goriip Siileyman-1 Hakiki’yi gormek gereklidir. Her ne kadar durbin olursa mekin

olmali hayrata sarf edip dhireti bile goriiniir. Ta ki kendiiye nafi ola.”'**

Sabuhi Gi¢lincii siifi burada zikretmez.
9. Fena ve Baka

Sozliikte fena; kotii huylarin izdle olmasi, son bulmak, yok olmak, varlig
sona ermek, helak olmak, 6lmek ve fena bulmak gibi anlamlara gelmektedir. Beka
ise sozliikkte fend kelimesinin ziddi oarak kulanilmakta olup, siiregelmek, kalici
olmak, siirekli olus anlamlarma gelmektedir."**” Tasavvufta kisinin kotii sifatlardan
arinmasi, fiilini goérmemesi, goziinden nesnelerin silinmesi, diinyevi ve uhrevi
hazlarin kesin olarak yok olmasi seklinde tanimlanmistir.>* Stfiler nazarinda fena
Allah’a yaklasmanin en ileri derecelerinden biridir. Fendnin degisik boyutlarina

isaret edilerek; salikin fiillerini Hakk’1n irade ve isteginde fani kilmasina “fena fi’l-

% Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 983.

13445a°d, 38/35, Sabahi, [htiydrdt, 2085, c. I, vr. 91% c. II, vr. 182% 2086, c. III, vr. 53°.

1345 Sabihi, fhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 140°.

1346 Sabahi, Thtiyardt, 2086, c. 111, vr. 53

1347 {bn Manzdr, Lisdnii'I-Arab, ¢. X, s. 338; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi ‘I-Luga, c. 111, s. 2835; Cevheri,
es-Sthah, 2457; Ciircani, Ta'rifdt, s. 176; Zebidi, Tacu’l-aris, ¢. XXXIX, s. 255-256; Semseddin
Sami, Kamiis-1 Tiirkt, s. 1005; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 80, 208-210.
B jzzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 422; Kasani, Istilatii’s-sifiyye, s. 365.367;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 208.
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kusid”, suhtid ve nazarimi Hakk’in varliginda fani kilmasina “fena fi’s-suhtid” ve
varligin1 Hakk’in varliginda ifna etmesine “fena fi’l-viicid” denmistir.'**

Fenanin ileri bir mertebesine; “fena fi’l-ask” mertebesi” denir. Askta fani
olmak manasinda kullanilan bu kavramdan hareketle bazi sifiler ilahi askin
kaynagint Viicid-1 Mutlak olarak goriirler. Viicid-1 Mutlak, Masik-1 Hakikidir,
derler. Viiciid-1 Mutlak aynm1 zamanda Kemal-1 Mutlak, Cemal-i Mutlak ve Hayr-1
Mutlaktir. Cemal, aski dogurur ve asksiz olamaz. Basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere
tasavvuf erbabina gore diinya iizerinde gordiigiimiiz her giizel, Mutlak Giizel’den bir
yansimadir. Bu sebeple giizel olam1 sevmek, Cemal-i Mutlak’1 sevmek demektir.'>*
Mutasavviflar, buradan hareketle, fena fi'l-ask nazariyesini gelistirmislerdir. Bu, fena
fillah mertebesinin ilham ettigi bir fikir, bir akide ve bir menzildir. Her sey, sonunda
doniip dolagip Viicud-1 Mutlak'a varacagi gibi, ask da sonunda ayn1 yere varacaktir.
Asik gergekte Cemal-i Mutlak’a asik olmustur. Ciinkii giizellik, Cemal-i Mutlaktan
insan yiiziine diisen bir nur pargasidir. Ask da o nurun dogurdugu bir duygudur.
Masukun giizelliginde, Cemal-i Mutlak sezildigi i¢in, asik, ruhunu derece derece
saflagtirarak, heyecandan buhrana, buhrandan vecde, vecdden istigraka gecerek, tipki
Kemal-i Mutlak’a ve Hayr-1 Mutlak'a kars1 duyulan hayranlik yiiziinden, fena fillah
mertebesine erenler gibi, fena fi'l-ask merhalesine ulasir. Artik o menzilde, agk, asik
ve masuk birlesir, Cemal-i Mutlak’ta mahvolup gider. Fena fi'l-agsk sirrina erenler,

biitiin beserl duygulardan siyrilarak ilahi sirra ererler, Rabbani ahlaka biiriiniirler.'*"!

Herevi, fendyr Hakk’mn disinda her seyin yok olmasi olarak tanimlarken,'*>

Serrac, kulun fiillerinde kendisinin Allah ile kdim oldugunu bilmesi, kendini

1353

gérmemesi olarak tarif eder. ””” Hucviri’nin fena ve baka tanimlari icerisinde, “glizel

vasiflarm  kdim olmasiyla kotii vasiflarin zail olmasi™** ve  “kulun kendi

varligindan, biitiin vasiflarndan fani olmasi”"*>

tanimlar1 yer alir ki, Sabhi’nin
yaptig1 tanimlarla benzerlik arz etmektedir. Sabihi Dede ask ile yanip tutusan salikin

fend halini “Dervisin, dervis olabilmesi i¢in dervislik iddiasindan da gegerek tezhib-i

3% Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 442-445; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.
208-210. Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozhigii, s. 188; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii,
149-150; Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavranlar, s. 106-110.

%0 {bnii’1-Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, ¢. 1X, s. 366-367.

1351 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 209.

1952 Herevi, Menazilii’s-Sairin, s. 127.

1353 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 334.

1354 Hiicvird, Kesfu’I-Mahcib, s. 305.

1355 Hiicvird, Kesfit’I-Mahcib, s. 305-309. Hiicviri, bu tanimin Havassa gére oldugunun belirtir.
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ahlak ve tezkiye-yi nefse sa'y ederek varhigini yok saymasi gerekir”,"*> der. Ibn-i
Fariz’dan aktardigi su sozlerle yaklasimina devam eder ve der ki, “Eger kayd:
vuciddan halas olup fend fillahi kemal iizere tahsil eylesen vusil-1 ilallah ve baka
billah mertebesine vdsil olduysan ve dervislik iddiasinda isen, yine hakikatte dervis
degilsin. Zira vuciiddan fini ve beseriyetten hdli olmamissin™" diyerek fena
kavraminin kayitsiz ve sartsiz her tiirlii varliktan, benlikten, iddiadan vazge¢cmek,
Allah’mn varliginda fani olmak oldugunu belirtir. Ibnii’l-Arabi ise fendy1; kulun kendi
benliginden siyrilip kendini silmesi, Allah’1t goérmesi kulun fiillerini gormemesi
olarak degerlendirir."*®

Sabtihi Ahmed Dede fendy1 insanin biitiin kotii huylarindan ve sifatlarindan
ask ile arinmasi, varlik ve benlik kaydindan siyrilmasi olarak tanimlar ve askin insani
kendiliginden fani eyleyecegini belirtir. Sabtihi bu konuda soyle demistir:

“Evsaf-1 zemimeden halds olmaga care askdir. Zira agk insan1 hirstan ve gayr-1

evsaf-1 zemimeden pak eyler. Bir kimse kendi vuciidundan miinkati olursa ol kisi fani

olur. Ask insan1 kendiliginden fani eyler. Hirstan, tamahtan, kibirden, riyadan ve kiilli

ayiptan bir agka miiptela olmayinca halas olmaya mecal yoktur.”'*>

Sablhi vuslata erme konusunda salikin agmasi1 gereken engeller oldugunu ve
Feridiiddiin Attar’dan iktibasla salikin yedi vadiyi gegmesi gerektigini dile getirir."*®°
Sabtihi Ahmed Dede’ye gore salik fani olmayinca dirilmez, varligindan fani
olmayinca bekaya ermez.*®! Sabiihi Ahmed Dede ilahi akil kuslarindan ve kuslarin
kanatlarindan, kanatlarinin Ozelliklerinden bahseder. Kuslardan maksadin ruhlar
oldugunu, kanatlardan maksadin agk, sevk ve himmet oldugunu soyler. Bu kanatlarla
heva-y1 hiirriyet canibine tayeran ve cevelan eder. Kafesteki papagan misali 6lmiis
gibi, yapar kafesten kurtulur ve ugup Hindistan’a gider. Ol kisiler “Olmeden 6nce
6liinliz” fehvasinca 6lmeden 6nce 6liip ten kaydindan siyrilip diinya hapishanesinden
kurtulup mana alemine kanat ¢irparlar. Anka kusu olup kaf-1 kurb-1 Ahadiyyete

1362

asiyan olurlar. >~ Papagan metaforuyla salikin ten kafesinden kurtularak, neyistana

3% Sabiihi, Jhtiydrdt, 2086, c. 11, vr. 68°.

1357 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 68°.

%8 Jbonii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, c. 1X, s. 86.
1339 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 28".

1360 Sabihi, fhtiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 23°.

1381 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 21°.

1382 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 64°,
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tekrardan donebilmesi i¢in varhigindan, benliginden ve beseri sifatlarindan'>®

kurtulmasi, yokluk tahsiline ¢abalamas1 gerektigine “asiklarin ayini yokluktur, bu

591364

minvalde fendy1 sa'y ederler sOzleriyle isaret eder

“Hepsi hamd 1ii send ederek ayaklarini vurur, ellerini ¢urpar, nazli nazh
‘Rabbimiz bizi dirilttin bize hayat verdin’ derler.”?*”

Insan iki kere &liir, iki kere dirilir. Bu beyitte isaret edilen mevt-i evvelden
murat, ecel gelince 6lmek, mevt-i saniden maksat ise kabirde olanidir. Hayat-1
evvelden murat sorgu sual i¢in kabirde dirilmedir, hayat-1 sani ise yeniden dirilistir.
Beytin batini manasinda Mevland mevt-i evveli “6lmeden Once 6lmek” seklinde
anlar. “Yani mevt-i ihtiyarl ve irddi oliimdiir. Hayat-1 evvelden murat, insanin
dogdugunda sahip oldugu hayatidir. Hayat-1 sdniden murat ise ihtiyari 6liimden sonra
elde edilen hayat-1 ebediyyedir ki bu da “bakabillah” makamidir. Bu makama erisip
ol hayat-1 ebediyyeye vasil olan evliya ve asikan-1 Huda’dir.""** fradi 6liim hakkinda
Hallac-1 Mansir’dan iktibas yapar:

“ Ey inandigim, itimat ettigim kisiler! Beni kinayin ve éldiiriin.
Siiphe yok, benim ebedi hayatim dldiiriilmemdedir. %
Mesnevi’den sectigi bu beytin serhinde Sablihi Dede, “Biz ona

doniiciileriz”"*%®

ayetinde isaret edilen biyolojik 6liimii, iradi 6liim olarak anlar ve
salikin ihtiyari olimi ile fend mertebesine erecegini, asli vatan olan ve neyistan
olarak tabir ettigi mertebe-i Ahadiyyete kavusacagini sOyleyerek, fend fi’t-tevhid
yani vahdet-i vuctid mertebesine vasil olacagini belirtir. Sablihi Ahmed Dede’ye gore
fenanin ash ve gayesi fenad-y1 vuctiddur. Fena mertebesine ermis kisileri, magarada

uyuyan ashab-1 kehfe benzetir ve kendi irade ve ihtiyarinm1 Allah’a teslim etmis,

diinyanin biitiin kaydindan halas olmus onlar gibi magarada ruhunu Allah’a teslim

B%ihtiyaratta Sabhi Dede’nin her defterde iizerinde durdugu konularn basinda fend ve iradi
oliimdiir. Defterlerde tespit ettigimiz konuyla ilgili varaklar sunlardir. Sabthi, /htiyarat, 2085, c. 1, vr.
66°, 70, 90°, 99°, 101°, 128°, 139°, 147°, 148, 168", 216% 2086, c. 111, vr. 14*°, 46, 47%, 68"; 73%, 76°;
2086, c. IV, vr. 110% 120°% 2086, c. V, vr. 132*®, 133°, 1387, 1417, 148", 163°, 169°, 182*°; 2086, c.
VI, vr. 191°, 192% 195", 196", 197°.

1384 Sabihi, Jhtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 192°,

1365 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3675.

13% Sabiihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 128°.

1387 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 139°.

13%8 Bakara, 2/156.
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edip saga sola dondiiriiliip duran bedenleri gibi Allah’in iradesinde fani olan kullar

olarak izah eder %,

Salik, fena olmayinca dirilmez ve fani olmayinca baki olmaz, 6lmezden 6nce

6lmeyince hayat-1 ebed bulamaz ve yokluk hasil olmayinca ates-i aska liyakat kesb

edemez.”®™ Seyr i siilikun gayesini fend mertebesine vésil olmak olarak bildiren

Sabthi’ye gore, fena mertebesinde olanlar Allah’tan gayriyr gérmezler. Varlik

onlarin gdziinde silinmistir. Fend mertebesine diinyada var olan kiymetsiz seylerden

vazgecerek erismeyi o su dizelerle dile getirir:

Gel ey sehbaz-1 dil pervaz edip kevn ii mekandan geg,
Makamin ¢iinkii aladir bu kohne hak-dandan geg.
Yarasmaz miirg-i sidre dsiyan hak-i kafes icre,

Kadimi meskenin ydd eyle, bu pest dsiyandan ge¢.”””!

Fena mertebesinde salik, esyay1 tek goriir.

1372 . Ape e
372 Bu mertebeye erisen salikin,

asigin halini izah eder ve bu mertebede asik, masuk ve ask ayrimi kalmadigini,

hepsinin bir oldugunu su dizelerle terenniim eder.
Sen seni bil ki mazhar- kiill'stin,
Sensin dyine-i rih-1 dil-dar.
Varligin sedd-i rah-1 manidir,
Vart yok eyle kim ola yok var.
Itibar-1 vuciida verme vucid,
Koma mirat-1 dilde jeng ii gubar.
Cesm-i hak bin-i piir safa kesb et,
Nice bir gozde perde-i pindar.
Ayn-1 vahdetle kil cihane nazar,
Bir goriinsiin her ne ki var.
Bir hakikattir ey Sabiihi kamu,
Aks-i mir'at-1 dide vii didar.
Ask u masuk u dsik oldu yar,

Leyse fi 'd-ddr-1 gayruhu deyyar.’”

1399 Sabahi, Ihtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 191°.
1370 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 21°.
7! Sabiihi, Divan, s. 238.

72 K elabazi, Taarruf, s. 142-151.
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Insanlarin gogunun fena mertebesinden uzak olduklarini beyan eden Sabihi
ni¢in boyle olduguna dair sdyle bir soru sorar: “Kalbimizde gaybin sirlar1 neden yiiz
gostermez? Ilahi sirlardan neden habersizsiniz?” diye sorar ve cevabini da yine

kendisi verir ve der ki:

“Sizin de goniil aynaniz vardir ve ayna neden yansiyan cismi gostermez. Ciinkii
insanlarin ¢ogu nefsin esiri olmus, heva ve hevesi pesinde kosmaktadir. Imkanlar aleminde biitiin
arzu ve istekleriniz kat kat aynanin iizerini toz ve toprak gibi kat kat kapatmis. Siz goniil aynasini
temizlemediniz, amma ben inayet-i Bari’yi yar kilip ve tevfik-i Hiida refik olup tiim hicablar ve
nefsani hastaliklarimdan arindim, vucudumu pak eyledim. Tasfiye-yi batin ve tezkiye-yi nefsle
gonliimii tecelliye has kilip aynada ne kadar toz ve toprak, kir ve pas var ise mahvedip fena

eyledim, viicGdumu nefy eyledim, tiimiiyle yokluk hasil oldu. Zira vuciidun ayine olmasi

yokluktur.”"*™

Fena goriisiinde ser’i esaslar1 dikkate alarak salikin farz ibadetleri mutlaka
yerine getirmesi gerektigini, bununla da yetinmeyip nafile ibadetleri ¢ok¢a yapmasini
beyan eden Sabiihi Dede, fena mertebesini, “Kulum bana nafilelerle yaklaslr,”1375
hadisiyle “mertebe-i kurb-1 nevafil” olarak izah eder ve bu mertebe “mertebe-i fena
fillahdir” der. Akabinde, “Attigin zaman sen atmadin senin elinle Allah att”'*"
ayetini delil gostererek bu mertebeyi “mertebe-i kurb-1 ferdiz” mertebesi olarak izah
eder. Iste salik bu mertebede “fenafillah” mertebesinden gecip “bakabillah”
mertebesine vasil olmustur.”””” Ciinkii Allah’tan baska her sey fanidir. Madem ki
O’nun zatinda fani degilsin, o zaman varlik arama. Ayet-i kerimede Allah soyle
buyurmustur: “O'nun zatindan baska her sey helak olacaktir. Hiikiim O'nundur ve siz
ancak O'na dondiiriileceksiniz.”*’® Allah’tan baska her sey fanidir, sen O’nun
vechinde degilsin, varlik dileme. Yani fenafillah olmadin ve zat-1 Hak’ta bakabillah
bulmadin ise varlik dileme ki diger esyalar gibi sen de yok olursun. Sabiihi Dede,
“Allah Tedla’min vuciidu yaminda vucud iddia etmek gsirktir ve ciirm-1 azimdir”,
diyerek tevhide ulasmay1 kayitlardan kurtulmaya baglar."*” insanin maddi varligmin

Allaha vuslatta perde oldugunu belirtir. Vuslat isteyen kisinini fendsini 1spat etemsi

gerektigini belirtir ve nefsin esiri olan insanin kalbini 6lmiis kisiye tesbih eder ve

373 Sabiihi, Divan, s. 211.

1374 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 31°.
1375 Buhari, Rikak, 38.

1376 Enfal, 17/17.

77 Sabihi, [htiydrat, 2086, c. V, vr. 169,
1378 K asas, 28/88.

1379 Sabiihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 101°.
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“chl-i miirdeden murad kalb, bakaradan murad nefstir”."**" Her kim kalbini ihya

etmek isteyen taliblere riyazet ile nefsini 6ldiirmesini, varlik kaydindan siyrilan, nefis

591381

terbiyesi ile 6len nefislerin nasil dirildigini “6liidden diri ¢ikartir ayetini referans

gostererek izah eder. “Muth kable en temit(” hadisininde bu manay: igaret ettigini

dile getirir.***

Sablihi Dede, netice olarak fena mertebesine ermek isteyenlere seslenir.
Seriat, tarikat ve hakikatten sapmayanlarin, Allah’in emir ve yasaklarina uymada

azami gayret ve sabir gostermesi gerektigini su sekilde belirtir:

“Ey miiminler! Sabreyleyin ahkam-1 ser’iyyeye imtisalde, Kitilde sabirlilik
gosterin ve kademinizi muhkem eyleyin kiiffarin muharebesinde hazir olun diismanla
cenge ve Allah’tan korkun, perhizkar olun ki rastkdr olasiniz. Amma ehl-i tahkik
buyurmuslardir ki sabreyleyin miicahede-i nefiste, hevaddan nehyetmekle ve taat-i
hazreti Hakk’1 emretmekle ve musabere gosterin murakabe-i kuliiba teslim yoniinden,
her ne bela sadir olursa ve ahkami kazanin cereyanina riza vermekle. Sakinin iltifat-1
agyardan, kuytd-1 masivadan, sifat-1 beseriyyetten ari ve asar-1 isneyniyyetten beri olup,
halktan muhtecip olduktan sonra'*® ki halas olasiiz ve micib-i vUctddan fenafillaha
véasil olasmiz. Fenafillahtan sonra bakabillaha ulasasimiz.*™ Zira salik cihanin
lezzatindan bi’l-kiilliye gonliinii kaldiramayinca ve fena-y1 kiilli tahsil etmeyince Hz.
Hiida ile asinalik miiyesser degildir.”'**

Fena mertebesinde artik salik, Allah’in varliginda fani olmus, ikilik aradan
gitmis, tasarruflar1 kalkmig, Allah, bu mertebede fena ehlinin géren gozii ve tutan eli
olmustur.”**® Agiga tesbih ettigi salikin sevgilinin varliginda yok oldugunu,
sevgilinin varliginda yeniden dirildigini 6zetle:

“Ben kendimden o6lmiig, kurtulmus, seninle dirilmisim. Kendi varligimdan,

kendi sifatlarimdan yok olmusum, seninle var olmusum. {lmimi unutmusum, senin

1380 Sabihi, Jhtiydrat, 2085, c. 11, vr. 177°.

151 Rim, 30/19.

1382 Sabiihi, Ihtiydrat, 2085, c. I, vr. 177°.

1383 Sabiihi, Ihtivarat, 2086, c. 111, vr. 47°

1384 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 14*%; ¢. V, vr. 138"

385 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 70°.

3% Rasilullah (s. a.v.) Allah Teila’nin soyle buyurdugunu sdyledi: Kim benim veli kuluma
diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulum bana ona farz kildigim seylerden daha sevimli
bir seyle bana yaklagsmaz. Kulum bana nafile ibadetlerle onu sevinceye kadar yaklasmaya devam eder,
sonunda bende onu severim. Onu bir sevdim mi artik ben onun isiten kulagi, goren gozi, tutan eli,
yiirliyen ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu muhakkak veririm, benden siginma talep etti mi
onu muhakkak korurum. Ben yapacagim bir seyde, mi'min kulumun ruhunu kabzetmedeki
tereddiidiim kadar hi¢ tereddiitte diigmedim: O 6limii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem.
Bkz. Buhari, Rikak, 38.
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bilginle bilgi sahibi olmusum. Kudretimi hatirdan c¢ikarmisim, senin kudretinle
kudretlenmisim. Kendimi seversem seni sevmis olurum, seni seversem kendimi sevmis
olurum. Kim de yakin aynasi varsa kendini gérmiis olsa bile hakikatte Tanr1’y1 gérmiis

olur. Sifatlarima biirliniip halka goriin, seni gdren beni goriir, sana kasteden bana

kasteder. Iste bu, hep boyle gider.”'**’

Asigin artik Allah’in ahlakiyla ahlaklandigini ikiligin ortadan kalktigini su
ifadelerle belirtir: “Huruc eyle ki benim sifatimla, yani benim sifatimla muttasif ve
miiltebis oldugun halde. Benim mahlikum canibine her kim seni gérdii beni gordii
her kim sana kasd eyledi bana kasd eyledi.”"**® Bu konuda Sabihi su hadis-i kudsiyi
nakleder: “Kim dostlarima ikram ederse bana ikramda bulunmus gibi olur, kim
velilerime eziyet ederse bana etmis gibi olur, kim dostlarima ihanet ederse bana harb
ilan etmis olur.”"**

Sozliikte sabit kalmak, kalici olmak anlamlarina gelen1390 “baka”, tasavvufl
bir mertebe olarak fenanin ziddidir. Kulun terk ettigi kotii huylarinin yerini giizel huy
ve 1yi davraniglarin almasi seklinde tarif edilen baka; kulun kendinde olandan gegip
Allah'a ait olanla bakaya ermesi, yani kulun Allah’in sifat ve vasiflariyla siislenmesi
seklinde de tanimlanmustir.'*' Bakada, kulun kendi nefsinin kotii yanlarini tasfiye
etmesi ve iyi ahlak ile yani Allah'in raz1 oldugu huylarla siislenmesi s6z konusudur.
Buna bakabillah denir. Stfiler bunu, "Bedeni viictid kalkinca, Hakkani viicid onun
yerine kaim olur" diye agiklamislardir."**?

Sablihi Ahmed Dede, kulun tiim benliginden ve kayd-1 kuytidundan siyrilip
cimle varligin1 Allah’in varliginda fani kilmak ve “tahallaki bi ahlakillah” ile
muttasif olmak ve bu hal iizere kdim ve ddim olma olarak tanimlar.'*** Bakabillah
makamina salikin ihtiyari 6liimle ulasacagini,

“Hepsi hamd ii sena ederek ayaklarini vurur, ellerini ¢irpar,

Nazli nazli Rabbimiz bizi dirilttin bize hayat verdin derler.” '***

387 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr. 166",

1388 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2086, c. V, vr. 166",

389 Sabiihi, Ihtiyarat, 2086, c. V, vr. 166,

B%fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. 1, s. 467; Zebidi, Zebidi, Tacu l-aris, c. XXXVIL, s. 191; Cevher,
es-Sthah, s. 3283; Isfahani, Miifredat, s. 57; Kasani, Istilahati’s-Sifiyye, s. 368; Ahteri Mustafa,
Ahter-i Kebir, c. 1, s. 86.

91 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 80.

192 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 80.

1393 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 101°.

139 Mevlana, Mesnevi, 1, b. 3675.
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beytinin serhinde insan iki kere 6liir ve iki kere dirilir der. Fena bahsinde ayrintili
olarak bilgi aktardigimiz ihtiyari oliimden sonra edilen hayat-1 ebediyyedir ki
bakabillah makamidir. Bu makama erisip ol hayat-1 ebediyyeye vasil olan evliyaullah
ve asikan-1 Hiida’dir."*”> Sabtihi Ahmed Dede salikin riyazet ve tezkiye-yi nefis ile
seyr-i siilikunu tamamlayip, masivadan ve ciimle varligindan arinip, ihtiyari 6lim
denilen fendya erme sonucunda kulun varligindan gegerek Allah’in varliginda
bakabillaha eristigini sdyler. Ancak bakabillah makaminda evliyaullahin her daim
kalmadigini su sozleriyle dile getirir:

“Evliyaullah bir hal iizere kalmazlar, bir bakarsin fend
halindeler, bir bakarsin baka halinde, bir bakarsin sekr halindeler bir
bakarsin sahv halindedirler,”B%

climleleri ile veliyyullahin halden héle, makamdan makama gidip geldiklerini, inip
ciktiklarini, yani salikin makamlarda da hallerde de kalict olmadigini kurbiyetle
baglantili olarak irtifa’ veya ihbat kaydedecegini belirtir.

Sablhi Dede ruhu nefsin degisik mertebeleri olarak gérmektedir. Olumsuz
davranislar sergileyen insan, hayvani nefs boyutuna yaklasirken, tezkiye-yi nefs ve
tasfiye-yi kalb ile olumlu davranislar sergileyen ruh yiikselis (mirag) sergilemektedir.
Ruhen ylikselise gecen insanin kalbi nazargah-1 ilahi olur. Envar-1 ilahi ve esrar-1
ilahi gonle geldikge salikin cezbesi artar. Kalbi itmi’nana erer ve yakini ziyadelesir.
Yakini artan salik diinya sevgisinden uzaklasir, ahirete yonelik ameller ile istigal
etmeye baslar. Ibadet ve taatle vaktini gecirir. Kurbiyet kazanmak igin iradi 6liimle
benliginden ve tiim kayitlardan siyrilarak fena fillah mertebesine ulasir. Gozlinden ve
gonliinden hicaplar kalkar ve kesfe nail olur. Esyanin hakikatini miisahede eyler.
Sabtihi Dede’ye gore hakikate gozii agilan sélik varligin Cemal-i Mutlak’in alemde
“Kenz-i Mahfi” sirrinca agk ile tecellisinden bagka bir sey olmadigini, var olanin
aslinda Masuk-1 Hakiki’den bagka bir sey olmadigin1 idrak eder.

Varligin Vacibii’l-Vucid’un zuhGratindan baska bir sey olmadigi fikrini
benimseyerek hem Mevlana’min hemde ibnii’l-Arabi’nin tesirlerini tastyan Sabihi

Dede’nin varlik konularina dair goriislerini degerlendirmeye calisacagiz.

1393 Sabihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 128",
1396Qabahi, [htiyarat, 2085, c. 1, vr. 168°.
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BESINCI BOLUM
SABUHI’DE METAFiZiGIN KAVRAMSAL iNSASI

Sabtihi Dede, varligin birligi yani vahdet-i vuctd goriisiinii benimsemis bir
sufidir. Varliga ask nazariyesiyle bakmis ve alemde var olanin Masuk-1 Hakiki’nin
zuhuratindan baska bir sey olmadigi diisiincesini benimsemistir. Genel itibariyle
zuhurat dair diisiincelerinde tenezziilat-1 seb’ay1 benimsemis ve meratibii’l-vuctidu
yedili tasnife gore agiklamistir. Sablihi Dede varlikta en son kemalat noktasinin
insan-1 kadmil oldugunu, insan-1 kamilinde Hz. Muhammed oldugunu dile getirmistir.
Bu boliimde Sabtihi Dede’de metafizigin kavramsal insasini, varliga ve meratibe dair

goriislerini inceleyecegiz.
1. Metafizigin Kavramsal Insasi

Vucida (varhiga) dair diisiinceler ve fikirler, ilk ¢caglardan beri filozoflar ve
diisiiniirler tarafindan ileri siiriilmiis, cesitli eserler yazilmistir. Islam diisiince
tarihinde filozoflar ve ilk mutasavviflar tarafindan da benimsenen varlik nazariyeleri,
Kindi, Farabi ve Ibn Sina tarafindan ele alinmis ve Islim diinyasina girmistir. ilk
niivelerine Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistdmi, Halldc-1 Mansir gibi sifilerin
siirlerinde, eserlerinde, diisiince diinyalarinda rastlanilan vahdet-i vuciid diislincesi,
Muhyiddin ibnii’l-Arabi tarafindan sistematik hale getirilmistir. “Varligin birligi”
veya baska bir ifadeyle “varlikta birlik” prensibi olarak bilinen vahdet-1 viictd
anlayisinda hakiki varlik, Hakk’in varligidir. Hakk’in varliginin disinda kalan diger
varliklar, ger¢ek varliklar degil mecazi varliklardir. Vuctd-1 Mutlak’in varligin 6zii
oldugu, alemdeki suretlerin ve meydana gelen biitiin olaylarin gercek sebebi ve
failinin Allah oldugu esasina dayanan vahdet-i viiciid anlayisi, mutasavviflarin biiyiik
bir cogunlugu tarafindan kabul gérmiistiir. Her donemde bir¢cok Miisliiman diisiinir,
alim ve mutasavvif tarafindan benimsenen vahdet-i viiciid anlayis1 Sabithi Ahmed
Dede’nin eserlerinde sikga rastlanilir.

Varliga dair goriisleri yoniinden Sabihi’nin Ekberi gelenekte bir shfi

olduguna 6nceki boliimlerde degindik. Mesnevi serhi niteliginde olan Ihtiydrdt-i
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Sabithi’de Ibnii’l-Arabi hakkinda saygili ifadeler kullanan Sabtihi’nin Sahib-i Fiisiis
ve Seyh-i Ekber'*’ gibi ifadelerinde ibnii’l-Arabi’ye olan muhabbetini gérmekteyiz.

Arapgada var olmak, varlik ve bulmak anlamina gelen “viictid” kelimesinden
tiiretilmis bir kavram olarak “vahdet-i viicild”, tasavvufi terminolojide; “bir bilme,
Allah’tan baska varlik olmadigmmn idrdk ve suuruna sihip olmak”"**® karsiliginda
kullanilmaktadir. “Vahdet-1 viicid, zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Vahdet-i
viicidu zevken elde eden salik, gercek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk’in
varligindan ibaret bulundugunu, varlikta Hak ve O’nun tecellilerinden baska higbir
seyin bulunmadigini bilir. Her sey, o Bir’in ¢esitli se’nlerinden, goriiniislerinden,
tecellilerinden ibarettir.”'> Ancak;

“Teklik (birlik), zat-1 miicellidan ibaret olup ne isimler, ne sifatlar, ne de
bunlarin etkilediklerinden (orda meydana gelenlerin) hig¢ bir sey i¢in degildir. O sadece
hakikat ve yaratilis ifadelerinden soyutlanmig, zatinin tasarrufu igin bir isimdir.
Kur’an’1 tekrar tekrar oku, Allah buyurdu ki: ‘Attigin zaman sen atmadin.”'** Yani o
bir avug¢ topragi sen atmadin Ey Muhammed! Allah atti, attigin toprak diisman
askerlerinin gozlerine girdi ama onu Allah atti ve hepsi hezimete ugradilar. Bu ayette
fiilin kula izafeti kesb tarikindendir ve Hakk’a izafeti halk eylemek tarikindendir.'*"' Bu
su manaya gelmektedir: Ben, ‘Attigin zaman sen atmadin, Tanri att1.” sirrina mazharim.

Ben kilig gibiyim, vuran O’dur. Bir savasta Peygamberimiz kiiffarin gozlerine toprak
att1 ve diismanlar savasi kaybettiler Aslinda bu topragi atan Efendimiz ama hedefe

ulagmasini dileyen Allah’tir. Bu mertebeye tasavvufta “kurb-1 feraiz”'** derler. Bu

mertebeye vasil olan kisiden her ne zuhur etse kendinden degildir. Cendbi Hak

katindandir'*%

ifadeleri onun vahdet diisiincesine isaret eder.
Viictid-1 Hakiki’nin Allah oldugunu;

“Biz ademleriz, varliklarimiz dahi ademdir. Vuctid-1 Mutlak olan sensin, ciimle

mevciadatin cemi’ mimkinattir ve cemi’ miimkinat fanidir, onlar da ademlerdir. Onlarin

397 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 31°.

Y% Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozhigii, s. 570-571.

1399 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 688.

1% Enfal, 8/17.

1401 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 43°

"9 Kurb-1 Ferayiz: Hak Teala kulunun cismini alet edip onun vucidunda kudretini izhar eder. “ Sen
atmadm Allah att1” ayetinde oldugu gibi. Kurb-1 Nevafil ise Cenab-1 Hakk’mn nuru ve kudreti kul
iizerinde alet oldugu zamana denir. “Kulumun goéren goézii olurum, isiten kulagi olurum, tutan eli
olurum” hadisinde isaret edilen manadir. Bkz: Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozligii, s. 323.

193 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 133",
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varlik dleminde 1zhar1 seninledir. Bu yiizden Cenéb-1 Zat’1 Bari’ye vuctid-1 Mutlak

denir 251404

diyerek vahdet-i vucld zevkini benimsedigini ve vahdet ehli bir sifl oldugunu
ortaya koymustur.

Vahdet-i viictid diisiincesinde, varligin tek oldugu, viiciid-1 hakikinin alemin
sirr1, sirlarin kaynagi, onun da Allah’in varligi oldugu, temasa aleminde zuhur eden
her seyin aslinda Allah’in nurlarinin zuhuratindan bagka bir sey olmadigi, alemde
perdenin kalkip vuclidun asikare oldugu, aslinda varlikta Allah’tan gayri bir sey
kalmadig1 ve olmadigi, viicudun hakikatlerinin alemde tecelli ettigi, Vuctd-1 Mutlak
olan Masuk-u Hakiki’nin zuhirunun bir defter yaprag: gibi ayan beyan ortaya ¢iktigi,
diger varliklarin vuclidunun mecézi oldugu diisiincesi esastir. Sabtihi Dede varliga
vahdet nazariyla bakilmasi gerektigini, gézden ve goniilden perdenin kalktiginda,
bunun miisahede edilecegini, hakikatte alemde varligin bir oldugu, geriye kalanin
dleme tecelli eden Vuclhd-1 Mutlak’in ve Ma’suk-1 Hakiki’nin nurlarinin
yansimasindan bagka bir olmadigini su beyitlerde terenniim etmistir.

Ey tilsim-1 hazine-i envar,

Vey muhit-i cevahir-i esrar,

Ey zemin ii zamane maksudu,

Vey giizin-i netice-i her kar,

Sen seni bil ki mazhar-1 kiilstin,
Sensin dyine-i rih-i dildar.

Eyle halvet sard-yi hdsa duhul,
Gezme bigareler gibi zinhar.
Varligin sedd-i rah-1 ma nidir,
Vart yog eyle kim ola var.
[’tibar-i viiciida verme viicid,
Koma mir’dt-1 dilde jeng ii gubar.
Cesme-i hak-bin-i piir safa kesb et,
Nice bir gozde perde-i pindar.
Ayn-i vahdetle kil cihana nazar,

Bir goriinsiin goziine her ne ki var.

1% Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 43°.
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Bir hakikatdir ey Sabiihi kamu,
Aks-i mir’at i dide vii didar.
Ask u ma’suk u asik oldu yar,
Leyse fidddr-1 gayruhii deyyar.

Ask ¢iin perdeden 1yan oldu,
Masiva-y1 Hudd nihan oldu.
Cekdi ussak-1 miilk-i itlaka,
Ask minhdc-1 astkan oldu.
Dide-i askin ziydsi ask,
Hiisn-i dilberden ask-1 an oldu.
Ta bilindi hakikat-1 esya,
Her varak defter beyan oldu.
Zerre mihr-i cihanfiiriiz oldu,
Katre derya-yi gaybdan oldu.
Kamil oldu tilsim-1 geng-i viicid,
Cism-i Haktan nesim-i vahdet-i zat.
Pir-i hamgeste nevcevan oldu,
Nusedenler Sabiihi cam-1 meyi,
Mest-i medhiis-i civan oldu. 1405
Sabihi Dede, vahdet-i vuciid anlayisin1 benimsemis olmasina ragmen bazen

varliga vahdet-i suhlid nazariyla da bakar ve bu anlayisini su beyitlerde dile getirir:

Kime sunulsa sagar-1 agkin,

Ani mest-i cemdl-i dilber eder.

Askdir bir muhit-i a’zam kim,

Anin emvdcidir nukiig-i suver.

Ask bir zatdir veli her dem,

Nice bin kesret ile cilve eder.

Gah iman olur gehi inkar,

Gah Ibrahim ii geh olur Azer.

Gah dervis olur gehi sultan,

1495 Sabiihi, Divan, s. 235.
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Gah dara olur geh Iskender.
Gah envar-1 Ahmed-i iimmi,
Gah esrdr-1 sine-i Hayder.
Geh olur ndtik-1 stihan ara,
Gah nutk-i Sabiihi-i kemter.
Gormege her libas ile ani,

Ey Sabuhi kant bir ehl-i nazar.

Ask u ma’suk u asik oldu yar,

Leyse fidddr-1 gayruhu deyydr."*"°

Sabtihi, Ihtiyardt-1 Sabithi’de bu konuyu mensur olarak su

sekilde izah eder:

“Ve tecelli-yi suhtdide (ki zuhir-1 Hak’tan ibarettir.) suver-i taayyunat ile
bihasebi tenevvunat-1 istigdat ve kabiliyyat-1 efrad-1 mevcidat ve kesrat icin tezad ve
tehaliif-i esma-i celali ve cemali zahir oldu. Ol hakikat-1 vahideki bihasebi ihtilaf-1 sifat-
1 mazhar-1 hidayet -ki Musa’dir ve mazhari dalalet ( ki mukabili Musa’da vaki olmustur)
onun z1dd1 ve muhalifidir. Elbette birinin mazhari birinin muhalifi olur. ‘Bir Misa obiir
Misa ile savasa diistii.” Bu tezada isarettir ki mertebe-i kesret-i vahidiyyette zuhur
bulmustur. Aslinda sey-i vahidken kesret-i suret sebebiyle isneyniyyet hasil
eylemistir.”'*’

Baska bir yerde ise salikin vahdet-i suhtidu miisahede ederken, tekrar vahdet-i
viicidu miisdhede edisini su sekilde dillendirir:

“Mertebe-i insaniyyetden ruci edip salik derece derece seyr ilallah eder.
Mertebe-i kesrat-1 asar ve ef’alden mertebe-i tecelliyat-1 esmaiye vusul bulur ve seyr-i
fillah ile makam-1 sifattan ubur edip makam-1 tecelli-yi zata terakki eder. Tesrif-i
fenafillah ile miserref olup naks-1 taayyunat ve kesrat-1 levh-i vuciddan mahv u
miitelasi olup nokta-i evvele ittisal bulur. Nice ki evvel ayn-1 ahir olur, ahirde ayn-1
evvel olur ve perde-i pindar cemali vahdet-i hakikiden kalkar. ‘Kendi giizelligini
elbisesinden ¢ikarir, tekrar kendi zatin1 vatan yapar, varligin ¢oklugunu kendine geker,

vahdet denizinde vurup gezen dalgalar sahip oldugun renksizlige ulastirir.”"*%

Gerek vahdet-i viicidda olsun gerek vahdet-i suhiidda olsun gaye Allah’1
bulma cabalarindan bagka bir sey degildir. Bu da insanlik tarihi boyunca siiregelen
bir arayistir. insanlar mutlak gercegi, varligm kaynagini, 6ziinii hep merak etmis ve

aramigtir. Antik ¢agdan beri kimileri varligin 6z, hakikati, arkesi “su, cevher ve

1% Sabihi, Divan, s. 215-216.
97 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 84°.
1498 Sabihi, Jhtiydrat, 2085, c. I, vr. 84°.
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hava” gibi seyler oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bazilar1 ise varligin 6ziinii, hakikatini,
cevherini, yaratilis gayesini mecazi seylerde aramislardir. Bunun yannda varligin
yaratilis sebebi olarak ilkcaglardan beri agki gérenler olmustur. islam filozoflar1 ve
mutasavviflart arasinda da olduk¢a yaygin olan bu diisiince, miiellifimiz Sabtihi
Ahmed Dede’nin varlik anlayisinda da goriilmektedir. Sabtihi Ahmed Dede de
varliga ask nazariyla bakmis, varligin zuhura gelmesinin sebebini ask ile aciklamus,
asktan muradin ise vuclid-u mutlak oldugunu beyan etmistir. Sablihi’ye gore asigin
viiclidu, vuctd-1 miimkindir, asik miirdedir ve yok mesabesindedir. Zinde-i hakik-i,
ma’suktur, agiga vucliid-1 mutlak tarafindan hayat bahsedilmese, gonliine nur ve feyz
verilmese, 4sik oli gibidir,'*”® demektedir. Yani Allah’in disinda kalan diger
varliklar aslinda yok mesabesindedir. Onlarin varliklar1 vucid-1 hakiki olan Allah’n

varlig1 ile hayat bulmaktadir. Vuctida dair Sabthi Dede;

“Ctmle varlik masukundur Vuctd-1 asik bir lafizdir ve bir isimdir, varlig
mecazidir. Yani masuk Hz. Vacib’dir ki ciimle varlik O’nundur. Asik miimkiin varliktir
ve Olii mesabesindedir. Hakikatte vucid Allah’indir. Mevcud ve hakiki hayat sahibi
Hz.Vacib’dir. Miimkiin olan sey nefsinde ve haddi zatinda ma'dum (yok) ve miirdedir

(6li1). "Allah vardi, baska hicbir sey yoktu"'*'°

seklindeki ama hadisinde isaret edildigi
iizere bil ki, elan yine dyledir. Mevcut, adem-i “kema lem yekun” hali iizere halen
ma'dumdur (yoktur). Asikta gordiigiin sifatlarin hepsi ciimle ariyetidir, bir sey
(kendinden olmaklig1 olmaya) viicudunu ondan almis olur. Pes hakikatte asik miirde,
Masuk zindedir. Asigin hayat1 ve varligi masikundur.'*'" Bu hakikatin Allah’mn nuru ile
idrak edilecegini yani zahir ve batimin nur-1 yar ile miinevver olmayinca mebde' ve
meadimi zahir ve batinimi hak ve batili fark etmeye kadir olamam dedigi bu manadadir.
Nur-1 yar vuclid-u mutlak’tan ibarettir ki vuctid-1 miimkiin varliklar, Vuctid-1 Mutlak’a

mukterin olmustur ki bunlarm O’nun nuru olmadan vucidlar: yoktur,”'*'?

diyerek diger varliklarin mevcudiyetini Allah’in varlig: ile iligkilendirir. Varligin
hayat bulmasini, hareket etmesini riizgar ve toz metaforuyla anlatan Sabubhi,

“Sen yel gibisin, biz toz gibi.

Yeli gizlersin de tozu meydandadir,”*"

beytinin serhinde konuyu sdyle izah eder:

1499 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 30°.
1% Buhari, Bed 'u’l-halk, 1.

I Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 30°.
12 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 31°
1413 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3311.
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“Sen bad’sin biz gubar. Gubarin hareketi Bad’ (riizgar) dan
oldugu gibi bizim hareketimiz de sendendir, gizlidir, zahiri hislerle
gorlilmez. Bu ancak aklin istidlali ile anlasilir ki “tozun hareketi riizgar

iledir” yani varligin harekati, miidavemeti seninledir, alemde her sey

O’nun varliginda varlik bulmaktadir.”'*!*

Sabthi Dede, Vuctid-1 Mutlak’in, Vacibii’l Vuctid’un varligi yaninda bagka

1415

varlik iddiasinda bulunmay1 kiifiir ve sirk olarak degerlendirir.” > Hakk’in varligi

disinda baska varliklarin varligi batildir. Unlii Arap sairi Lebid b. Rebia’nin dedigi
gibi: “Jbb & Y& L ¢ 3 & Y Allah’tan gayri her sey batildir yok olacaktir.'*1® « I8
Ji5aas Y a=” Her nimet zail olacaktir sadece Allah bakidir.'*"”

Neyi kendi vuciiduna tesbih ederek, neyzen, ne nefh ederse nidy onu sdyler,
der. Sabihi Dede ““ Vahdet-i viicid’u,

“Biz ney gibiyiz, bizdeki nagme senden.
Biz dag gibiyiz bizdeki sada senden.”"*'®
beytinin serhinde su sekilde dile getirmektedir:

K e A - PR . . . . « .
Biz viichdumuzu, varligimizi, benligimizi, neyimiz varsa hepsini nefy

eyledik, ihtiyarimiz kalmadi. Ol neyzen-i hakiki ki ask’dir. Nayma ne iiflerse, onu
sdyleriz. Bizden isitilen s6z bizden degildir. Ne duyduysan onun soziidiir.”'*"

Sabiihi Dede bu climlelerle fenad mertebesine ulastigini bildirmis, ilahi agk ile
vahdet denize dalmis, vahdet-i vuclid zevkini tatmis, onun nazarinda agk, asik, masuk
aynmi olmus, kendinden ne zuhur ederse Allah’tan oldugunu ifade ederek vahdet-i
vucid diisiincesini benimsedigini agikca ortaya koyrnustur.1420
flahi askin sarabini igen, benligin kayitlardan siyirilamayan, vahdet-i vuciid

zevkini tadamayanlara bunun sebebini su sekilde izah eder:

“Pes bizim kalbimiz ve &yinesinde suver-i gayb (nigin) yiiz gostlermez ve
maarif-i ilahiyye kesf olmaz deseler bunun cevabi sudur: Sizin de ayineniz vardir amma
bilir misiniz canin neden gammaz (haber veren) degildir. Clinkii sifat-1 nefsaniyyeden,

taallukat-1 cismaniyyeden alem-i imkanide onun ilizerine jengar kat kat olmustur ve siz,

1414 Sabihi, Thtiydrat, 2086, c. V, vr. 180%

1415 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 101°, 148

'1® Bu siirin tamamu ve tahlili i¢in bkz: Mehmed Yolcu, “Lebid b. Rebia ve Tevhide Cagiran Siiri”,
Hikmet Yurdu Y1l:1, s. 2, (Temmuz-Aralik-2008) s. 111-140

17 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr. 139°.

1418 Mevlana, Mesnevi, 1, b. 599.

1419 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 31°

420 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 31°.
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dyinenizi ol jengardan pak eylemediniz amma ben inayet-i Bari’yi yar kilip ve tevfik-i
Huda’ya refik olup vucidumu pak eyledim. Tasfiye-yi batin ve tecelliye-yi kalb hasil
kilip ayinede jengari taalluktan her ne var ise fena eyledim, vucidumu nefy eyledim,
kiilliyetle yokluk hasil oldu. Zira vucidun ayine olmasi yokluktur. Seyh-i Ekber’in
buyurdugu gibi. “Akil erdirmek (anlagilmasi) yoniinden yoklugun (yokolusun)
mertebesi, varligin (varolusun) karsiligidir. Onun aynasi gibidir. Isigin (nur) tam olarak

goriilmesi karanligin karsiligina baglidir.”'*!

Sabtihi Dede, salikin vahdet-i vucid zevkini tatmasi i¢in kalbin parlamasi
gerektigini, kalbin parlamasi ise riyazet, miicdhede, tebdil-i ahlak ve zikrullah ile

olacagini beyan eder.

Kalbin selameti kirden pasdan hubb-1 masivadan beri olmasidir. Ayine-i dil-i
jengardan pak ve miicelld kilmak babinda hikaye suretinde bir misal getirilir ve bu
hikayede bes nesne vardir. Ol bes nesne pergar-1 hikayetiin medaridir. Biri merdane-yi
dar, ikincisi ayna, {gilinciisii aynanin jengi, dordiinci miirsid-i miizevvir ki am
saykalzede ve pak sude eyleyesin ve besincisi musaykil-1 hakiki tistad-1 kamildir. Ve
hikdyede bes nesne vardir ki biri sdh ki merdaneye dar yerinedir ki vucud-1 insanda
ruhtur. ikincisi kenizek ki dyine mahallindedir ki vucud-1 insanda nefsdir. Uciinciisii
zergerdir ki aynanin jengi mahallindedir ki hevadir. Dordiinciisii tabibandir ki
miizevviran-1 miirsidan menzilesindedir ki akl-1 ciizdiir. Besinci velidir ki hakim-i

ilahidir o da dildir.'4*?

Salikin vuctd-1 hakiki’yi miisadeyle nasil eristigini, bu mertebeye velilerin
ulasacagini, baska bir ifadeyle bu mertebeye vasil olanlarin velayet makamina
erdigini su sekilde dile getirir:

“Bir veliyy-i kamil (evliya) fena fillaha vasil olup beseriyetten eser kalmayip,
beka-biilah ile muttasif olsa, Hak Teald gah olur onun vuctGdunu alet edinip onun
yiiziinden nice kudretini izhar eder de onun alet-i vuctidundan zahir olan ahvalde onun
hi¢ tasarrufu olmaz. Biitiin tasarrufat gii¢ ve kudret Allah’indir. Onlar kendilerini arada
gérmeyip alet-i vuclidlarindan tasarruf-u Hak ile kudret-i Hakk: izhar ederler. Sen Tanri
aletisin; yapan, Tanri’nin eli. Hakk’in aletini nasil kinayayim, Hakkin aletine nasil itiraz

991423

edeyim?” derim. “Yasatan ve Oldiiren odur ayetinin mucibince ihya ve imate

Allah’m kudretinde olan bir seydir, insan alettir.'*** Bu nedenle bazi harikulade seylerin

onlardan zuhur eylemesi bu sebeptendir.”'**

Y21 Sabihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 31°.

1422 Sabihi, fhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 32°.

1423 Necm, 53/44.

1424 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 137%
1425 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 66°, 73°.
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Vahdet-i vuciid konusunda Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-Hak” sozii {izerinden
su sekilde degerlendirmelerde bulunur ve vahdet-i vuctid zevkini tadmanin ask-1 ilahi
ile miimkiin oldugunu, Ma’suk-1 Hakiki’ye iman etmeden, ona meyil ve muhabbet

beslemeden, goniilden teslim olmadan vuku bulmayacagini dile getirir ve;

“Enel Hakk” sozii, Mans{ir’un agzinda nurdu. Batil degildi belki onun lebinde
"ene-1 hak" din nuru tecelli ve ask-1 Huda zira Mansir miistagrak-1 envar 1 tecelli ve
maglubu agk-1 Huda idi. Bu manada sdyleyen kendi degil idi “Enallah” s6zii, Firavunun
agzinda yalan! Ask-1 Huda ki ehl-i suluke halet ve vuslatta ahvalini demire tesbih
etmistir demiri atese kosalar kizip serh olsa demirin rengi ates gibi olur, o zaman demir
dese ki ben atesim ‘Ene’n-Nar’ dese davasi sahih olur; Zira reng-i suzan olmakta ates
gibidir. Bes halet-i vuslatta evliyaullah dahi cem-i evsafini tebdil edip hararet-i askla
‘Ene’l-Hak’ deseler demirin "Ene’n-Nar" demesi gibi olur amma ol haletten ifakata
dondiikten sonra, eger ol sozii tekrar sdylerse hata eder. Nitekim demir atesten ¢iktiktan
sonra aslisine doner ve bu halde “Ene’n-Nar” dese davasi batil olur amma Firavun’un
dilinde "Ene’l-Hak" uydurma ve yalandir. Zira Firavun hakikattan bi haberdir ve asikan-
1 Huda’dan degildir. Belki ilahi inkar edenlerdendi. Halki kendi muti' etmek i¢in "Ene

rabbikumu’l’ala "' demistir amma davasi batildir.” der.'**°

Ateste fani olup ates gibi olan kizgin demir gibi salik de ask-1 ilahide sarhos
olup ask nedir, asik kimdir, masuk kimdir, bilemez hale gelir. Masuk-1 Hakiki esasen
ab-1 hayatinda, sakinin de, sarhosun da kendisidir. Tilsim bozuldu mu {i¢ii birlesir.
Bayezid-i Bistami’den su sozleri aktarir: “Bayezid’den tasra geldim, nazar ettim
asigida masuku da bir, alemi de tevhitte gordiim.”'**’ Ancak dlemdeki tevhidin akil
yoluyla ve kiyasla bilinemeyecegini;

“Fakat bu birligi kiyas yoluyla bilemezsin.

Kulluk et ey kendini bilmez, sagma sapan séylenme. ' ***

1”1429

beytinin serhinde izah eder ve “miicerred kil u ka ile zevkin hasil olmayacagini

1430

ve bu sura varlik davasini terk edenlerin ulagacagini soyler. Vahdet sirrina

erenlerin hep ayni hakikati miisdhede ettiklerini sdyler. Akabinde;
“Allah giiniiniin rengi Allah boyasidir.

Onda her sey bir renge boyamir.”"*"

142 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I1, vr. 155%
1427 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 11, vr. 162°.
1428 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 718.

1429 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 162°.
130 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 162°.
31 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1345.
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beytinin serhinde vahdet ehlinin Bakara slresinde yer alan bu ayetle Allah’in

boyasiyla'**?

tek renk olduklarini, “Huviyyet-i Zat’a vasil olmakta yek renklik
vardir” yorumuyla tiim fena mertebesine vasil olup vahdet zevkini tadanlarin aynm
hakikati yani vuclid-1 hakikiyi miisdhede ettiklerini sdyler. Davalarinin sahih,
yollarmin hak oldugunu gosterir.'*® Vahdet ehlinin, Vucid-1 Mutlak’1 gérmeyip
mevcadat {izerinden varlik hakkinda yorum yapip sapanlar gibi olmadiklarini,
hepsinin Allah’in boyasiyla boyanip ayni hakikatte birlestiklerini vurgular.

Vahdet-i viicuda dair diisiincelerinin temellerini ve kayankalarint Kur’an ve
stinnete dayandiran Sabiihi Ahmet Dede su ayetleri zikreder:

“Allah'in rengiyle boyandik. Allah'tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz

ancak O'na kulluk ederiz (deyin).143 4

“Onlar sana biat ettiler ama aslinda Allaha biat ettiler.”'***

Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan, (oradaki) agac
tarafindan kendisine sOyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, biitiin alemlerin Rabbi
olan Allah'im.”"**

Konu ile ilgili hadisleri ise su sekilde serdeder:

“Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim ve mahliikat: yarattim.”'*’

“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim.
Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim
seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklagsmaya devam eder,
sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordigi
gozii, tuttugu eli, yiiridiigi ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm,
benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde,
mii'min kulumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim kadar hig¢ tereddiite diismedim:
O 6liimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem.”'***

Sabtihi Ahmed Dede’ye gore alemde Allah’tan gayr1 varlik olmadigini, diger

varliklarin, varliklarinin mecézi oldugunu, esyanin varligmin idamesinin kiyam bi

gayrihi ile yani Allah ile oldugunu, aslinda esyanin varliginin olmadigini, varligin

1432 Bakara, 2/138.

1433 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 172",

1434 Bakara, 2/138; Sabthi, [htiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 172°.

1435 Fetih, 48/10; Sabiihi, [htiydrdat, 2085, c. 11, vr. 188"

1436 K asas, 28/30; Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 206°; 2086, c. IV, v. 119",
37 Acland, Kesfit'l-hafd, c. 11, s. 132.

1438 Byhari, Rekaik, 38.
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yaratilis sebebinin agk oldugunu, Vuctid-1 Mutlak’in, Ma’suk-1 Hakiki olan Allah
oldugunu gormiis olduk. Salikin bu hakikati ancak varlik ve benlik kaydindan
styrilarak, fend mertebesine ermekle idrak edecegini, bdylece tevhide erisecegini
sOylemistir. Bu hakikate ser’i seriften uzak bir hayatla, bazi riyazi icraatlarla
ulagilamaz. Bu mertebe amel-i salih, sidk u ihlas, taat, gosteris ve riyadan uzak
olmak, goniilden teslimiyetle varilan bir mertebedir. Bu mertebenin sirlarina vakif
olanlar aslinda alemin Allah’in mertebe mertebe zuhlratindan bagka bir sey

olmadigin1 goreceklerdir.
2. Meratibii’l-Viicid

Vahdet-i vuciid diisiincesinin temeli Allah ve alem iliskisinin nasil basladig,
nasil cereyan ettigi ve varligin zuhGratinin nasil gerceklestigini ortaya koymaya
calisan diisiince cabasidir. Ama hadisinde isaret edilen noktada vuctid-1 mutlak ve
izafi yokluk agamasindan varligin zuhura baslamasi nasil bir siirecte tecelli etmistir?
Varlik hangi asamada wvucid-1 mutlak ile ayniyet, hangi asamada gayriyet
konumunda idi? Bu tiir konularda ge¢mis donemlerde bariz bir sekilde olmasa da
zimnen benzer fikirler yiriitiilmiis, fakat sistematik bir yapida olmamisti. Ancak
vuci(id’a dair sistemli bir vahdet-i vuctid anlayis1 Ibnii’l-Arabi ile goriilmektedir.

Zuhuratin asama asama gerceklesmesi kimi stfilerce ikili, dortli, besli, altili
ve yedili tasnifle izah edilmistir. Bazi stfiler icmali bir yaklasimla ikili, dortlii tasnifi
benimserken, bazi stfiler daha tafsili bir yaklagimla tenezziilat1 yedi mertebeye kadar
cikarmistir. Hepsinin ortak goriisii varligin  Vuctd-1 Mutlak’tan zuhlr ettigi
goriistidiir.

Sabiihi Ahmed Dede, vucidun mertebeleri'*® hususunda sistemli bir sekilde
bilgi vermez. Birinci cildin dibacesinin serhinde Mesnevi’yi tanimlarken “ustliin
ustliiniin usliidiir” climlesini baska bir yoniiyle meratib ile izah eder ve su climlelerle

ticlii tasnife isaret eder:

1439 M. Erol Kilig, “ibnii’l- Arabi”, DIA, c. XX, s. 499-507. Viiciid mertebeleri igin ayrica bkz: Ferid
Kam-M.Ali Ayni, Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi, haz. Mustafa Kara, istanbul 1992; Selcuk Eraydn,
Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul 1994, s. 210-252; A.Avni Konuk, Fustisii’l- Hikem Serhi, c. 1, haz.
Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, istanbul, 1994, s. 4-87; Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, DIA, c.
XVII, s. 115- 116; M.Erol Kili¢, Muhyiddin 1bnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995.
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“Usfil-1 evvelden murdd alem-i nasft, usul-1 saniden murad alem-i melekit,

usil-1 salisten murad dlem-i ceber(t ola. Mesnevi-yi Serif bu manay1 natikdir sarahaten

ve remzen,”*4

Meratib hakkinda sistematik bir sekilde bilgi vermeyen Sabiihi beyitlerin
serhleri arasinda daginik da olsa meratibii’l-viicudun yedili tasnifini benimser ve bu
yoniiyle tenezziilat-1 seb’anin asamalar1 hakkinda bilgi verir. Ilgili basliklar altinda
ayrintil olarak sunacagimiz gibi bazi mertebeler hakkinda detayl bilgi verirken bazi
mertebeleri bir iki ciimleyle gecistirmistir.

Zuhtiratin, Vuctd-1 Mutlak olan Ma’suk-1 Hakiki’nin tecellisini ve varligin
yaratilis sebebini agk ile izah etmesiyle Mevlananin izinden giden Sabiihi Dede,

vahdet-i vucid diisiince sisteminde Ibnii’l-Arabi’nin tesirinde ve izindedir.
2.1. La Taayyun Mertebesi

Muhakkik sufilerin 1a taayyiin dedikleri mertebe, Viicd-1 Mutlak’tir. Zira bu
mertebede Zat higbir isim, sifat ve fiil ile mukayyeden taayyiin etmemistir. Biitiin

4 La Taayyun

kayitlardan mutlak olup, cem-i taayyunat bu mertebede ayn-1 zat’tir.
mertebesi, “viicld-1 sirf, ayn-1 kafur, mechilu’n-nat, gaybii’l-guyib, ezelii’l-dzal”
gibi degisik tabirlerle ifade edilir.'*** Sabiihi Ahmed Dede bu mertebeyi;

“Biz yokuz, varliklarimiz, fani

Suretle gosteren Vuciid-1 Mutlak olan sensin.”'*"

beyitini serh ederken sdyle agiklar:
"Biz ademleriz (yokuz) varliklarimiz dahi ademdir. Sen bir Viicid-1 Mutlak’sin

ve cem-i miimkinat fanidir. Onlarin izhari seninledir. Cemisinin kiyami seninledir.”
Sablihi Dede bu beytin serhinde varligin Vacibii’l-Viicid ve miimkini’l-viictd
olarak ikiye ayrildigina isaret eder. Vacibii’l-viiciddan maksat varlig1 bagkasia ve
herhangi bir sebebe veya illete bagli olmayan, kiyam bi zatihi olan varliktir.
Miimkint’l-viicid olan varliklar ise varligi sebebe, mucide, yaraticiya ve illete

muhtag olup kiydm bi gayrihi olan varliklardir. Sablihi Ahmed Dede de diger stfiler

14 Sabihi, Ihtiydrat, 2085, c. I, vr. 6".

" Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c¢. I, Marmara Univeristesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 4; Abdulkerim Cili, Merdtib'i Viicud ve Beyari'i Hakikati
Kiill'i Mevcud, Mektebetii’l-cendi, Kahire trs, s. 12-13; Meratib'i Viicud ve Beyari'i Hakikatii’l-
Ibtidad Kiill'i Mevcud-Varlik Mertebeleri, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Ahmet Faruk Giiney,
Furkan Kitaplig1, Istanbul 2006, s. 34; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, s. 250-290.

14492 K onuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. L, s. 5.

1443 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 602.
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gibi bu mertebede Zat-1 Bari’ye Viicid-1 Mutlak dendigini ifade eder.'***Bu
mertebede vacibiyyet ve miimkiniyyet mezkir ve miisahhas olmaz. “Ama” hadisinde
isaret edilen “Allah vardi baska bir sey yoktu”'** diyerek 14 taayyiin mertebesi
oldugunu dile getirir.'**® Sabiihi Dede “Bu mertebeye mertebe-i Ahadiyyet derler”
ifadesi ile Ahadiyyet mertebesi oldugunu da soyler. Zira bu mertebede viicid kayd-1
taayyiinden bi’l-kiilliyye muarradir.'**” Yani Zat bu mertebede hicbir sifat, isim, fiil
ve kayitla mukayyet degildir. Bu konuda Abdulkerim Celebi’den'***sunlari aktarir

ve soyle der:
“Teklik zat-1 miicelladan ibaret olup ne isimler, ne sifatlar, ne de bunlarin

etkilediklerinden (orda meydana gelenlerin) hi¢ bir sey i¢in degildir. O sadece hakikat

ve yaratilis ifadelerinden soyutlanmis, zatmin tasarrufu i¢in bir isimdir.”"**

Sabihi Ahmed Dede beyitlerin serhinde Mevlana’nin yolundan giderek bu
mertebeyi “rengsizlik mertebesi”'*" diye tavsif eder. Zira bu mertebede afitab-1
ezelin nuru renkten miinezzehtir. Sabthi Dede’nin “renksizlik mertebesi” dedigi
mertebe, mertebe-i Ahadiyyettir. Bu mertebede Zat’in zuhuru olmamistir. Zat’ in
zulumat-1 ama’dan nuru, mecal-i canibine tenezziilatinin evvel-i mertebesidir.
Zat’ inin evvel tecellisi ve ala tecellisi budur. Bu mertebeye “Ahadiyyet-i sirf” derler.
Bu mertebede Zat’in viicudu mutlaktir ve Zat-1 Bari’ye Viiclid-1 Mutlak denir. Bu
mertebede vacibiyyet ve miimkiniyyet mezkir ve miisahhas degildir.'*' Muhakkik

sifiler ve Ibnii’l-Arabi tarafindan bu mertebeye verilen isimleri Avni Konuk Fusus

1444 Abdulkadir Daglar, Sem’ i Sem ullah Mesnevi Serhi, s. 397; Ahmet Tanyildiz, Ismdil Rusiihi-yi
Serhi Mesnevi, 1. Cilt Inceleme Metin Sézliik, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri 2010, s. 429-431; Sar1 Abdullah Efendi, Serh-i Mesnevi, TBMM Kiitiiphanesi, s.
419-422; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Kitabevi, Istanbul 2005, s. 231; Tahirii’l Mevlevi, Mesnevi Serhi, 1, Samil Yaynlari, Istanbul, s. 377-
378; Abdulbaki Golpinarli, Mesnevi Serhi, c. 1, inkilap Yaymnlari, Istanbul 1972, s. 193-197.
1443 Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, c. XIX, s. 207.
146 Sabhi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 16,
1447 Sabthi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 83°.
14% Abdulkerim Celebi diye bahsedilen zat Abdulkerim Cili oldugunu zannediyoruz. Zira bahsedilen
konular ile Cili’nin gbriisleri benzerlik arz etmektedir. Bkz. Abdiilkerim Cili, Insdn-1 Kamil fi-
Ma rifeti’l- Evéhir ve'l-Evdil[ Insdn-1 Kamil], trc: Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Selguk Eraydin,
Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Istanbul 2002, s.52-59; Varlik Mertebeleri, trc. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, haz. Ahmet Faruk Giiney, Furkan Kitapligi, Istanbul 2006, s.35-37.
1499 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 43%
%9 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2467-2468.

Renksizlik dlemi, renge esir olunca bir

Miisa obiir Miisa ile savasa diistii.

Renksizlik dlemine ulasirsan

Misa ile Firavun’un karistigi aleme erisirsin.
51 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 43°
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serhinde zikretmigtir.'** Ayrica Sabhi Mutlak Viictid’a dair goriislerinde Ibnii’l-
Arabi’nin izlerini tasir, ancak “viiciida” dair felsefi goriisler ortaya koymaz. Yani
Ihtiyarat’ta bir yerde bahsettigi Seyh-i Kebir dedigi Sadreddin Konevi de
(6.673/1274) dahil ibnii’l-Arabi’nin takipgileri Miieyyededdin-i Cendi (6. 691/1292)
Sadeddin Fergani (6.699/1300), Ibn-i Seb’in (6.669/1270), Evhadiiddin Belyani
(6.686/1287), Sadeddin Hammuye (6671/1272), Azizeddin Nesefi (6.699/1300),
Kasani (06.736/1335) ve Cami’nin (6.898/1492) viicida dair felsefi gériislerininm3

izlerine rastlanmaz. Gayet sade ve anlasilir ifadeler kullanir.
2.2. Tayyun-i Evvel

Diger adi ile mertebe-i vahdet olan bu mertebe, Zat’in viichdunun esma, sifat,
nisep, isarat ve i’tibarat kaydiyla tenezziil buyurmasidir. Viicidun esir-i renk
oldugundan kindye ile climle meratib ve taayyunat ve dahi kesret bu mertebeden
zuhur etmistir. Bagka bir ifadeyle vahdet mertebesinde isimler ve sifatlar, miiessir
olduklari ciiz’ler ile tezahiir ederler. Bu isim ve sifatlar her bir varligin istihkak kesb
ettigi hiikiim ile tezahiir etmektedir. Yine bu mertebede intikam alan nimet verenin
z1dd1 olarak, nimet veren de intikam alanin zi1dd1 olarak tezahiir eder. Bu sekilde isim
ve sifatlar baki kalir. Bu mertebede Zat, kendindeki isim, sifat biitiin varlig1 icmalen
bilir, yani bu makamda Zat ile sifat arasinda ayniyet vardir.'*** Bu mertebe, Zat’ in
uluhiyyet mertebesine tenezziilidiir. Bu tenezziil, Zat’in zuhura meylinin bir
neticesidir. Viicid bu mertebede, kendisindeki sifat ve isimleri miicmelen bilir. Sifat
bu mertebede kendisinin ayni oldugundan, bu ilim, kendi Zat’indan olan ilimden
ibarettir. Viiciid bu mertebede biitlin isim, sifat; miisemma ve mevsuf ile muttasif
oldugundan “Allah” isminin mertebesidir. Bu mertebede Zat, 1a-taayyunun, taayyiin
suretiyle zuhur ettigi ilk tenezziil mertebesidir. Bu duruma “birinci taayyun”,
“mutlak ilim ”de derler. Bu mertebe “ev edna” mertebesidir. Ciinkii bu mertebenin
iistiinde la-taayyiin mertebesinden baska bir sey yoktur. Birinci taayyiine “cebertt
alemi” ismi de verilmistir. Cebertit alemi Muhammedi hakikatin Zat mertebesinden

zuhlira meyl ile tenezziil ettigi ilk mertebedir. Bu mertebede esyanin hakikati bi’l-

152 K onuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, s. 6.
153 Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 235-255.
1434 Sabhi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 85°, Algiil, Ihtiydrdt-1 Sabiihi, s. 155.
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kuvve mevcuttur. Yani hakikat-1 Muhammediye bir nurdur ki tebdilsiz ve
tegayyursuzdur, ne sarka mensuptur, ne garba aittir.'*>

[lk tecelli viiciida, ilme, nura ve suhfida samildir. Ilk tecelliye insan-1 kAmilin
kalbi olan “hakikat-1 Muhammediyye” ismi verilmistir. Zat’in zuhtra meylindeki ilk
mertebesinde temeyyiiz yoktur. {lim, 4lim ve malum birdir. Burada dért isim ve her
birinin mazhari tecelli eder. Bu isimler, biitiin varliklar1 viicuda getiren “er-Rahman”,
her birine ayr1 Ozellikler kazandiran “er-Rahim”, tedbir kilan “el-Miidebbir” ve
esyay1 birbirinden ayiran “el-Mufassil” isimleridir.'**®
“Hasuli o bilgili peygamber ‘Biz, ileri gidenlerin
Artta gelenleriyiz’ remzini soyledi.'*’
Insan zdhiren bir sivrisinegin tesiriyle mustarip olur;

Fakat i¢yiizii, yedi kat gogii bile kaplamistir.'*®

Saflar yaran o ulu huysa hi¢ degismemis dogruluk makaminda!™*>
O hi¢ degismez, hi¢ baska bir hale gelmez...
Clinkii ne dogudandur ne batidan! ™"
Sabtihi Dede intihap ettigi yukaridaki beytleri serh ederken bu mertebe ile
ilgili su yorumlar1 yapar:
“Vucilda gelis itibariyle sonra geldin ama yani ahir zamanda geldin amma sen

hakikat-1 Muhammediye’nin nurunun Hak’tan zuhuruna nazar et. Allah’in ilk yarattig1

sey nur-1 Muhammedidir. Bu yoniiyle nur-t Muhammedi ve ruh-1 Muhammedi “Sen

olmasaydin alemleri yaratmazdim.”'*'

fehvasinca ciimle varliktan evvel yaratilmistir. Yani “Sen olmasaydin alemleri
yaratmazdim” mazmununca dlemden murad Adem’dir. Hz. Adem’i (as) meyve
agacina, meyvesini Hz. Muhammed’e (sav) tesbih eden Sablihi Dede, agac
yetistirmekten muradin meyve yetistirmek oldugu gibi, varligin yaratilmasindan
gayenin de Hz. Muhammed’in (sav) zuhura gelmesi oldugunu dile getirerek tasavvuf
cevrelerinin izinden gider. Burada zahiren agacin meyveden Once yaratilmasi séz

konusu olsa da aslinda meyvenin Once vyaratildigi Ornegi ile la- taayyun

1455 Sabihi, Thtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 121°.

1456 Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 5.
457 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3764.

1458 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3767.

1459 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3787.

1460 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3789.

1L Aclani, Kesfi 'I-hafa, c. 11, s. 164.
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mertebesinden ilk zuhur eden seyin hakikat-i Muhammediye olduguna su sozlerle
isaret eder:

Bu konuda sunlari sdyler: “Mana cihetinden Adem dlemden
esbak olur. Zira secereden murad meyvedir. Bes niyyet meyve-i
secereden esbdk olur. »1462

Ciinkii Hz. Bari (cc) mertebe-i Ahadiyyette ‘Allah vardi ve onunla birlikte

1463 5 1464

baska bir sey yoktu aleminden irade-i zuhlr edip ‘kuntu kenzen mazmunu

saadet-i makruniinca bir nur halk eyledi. Ol nurdan cem-i ervahi halk eyledi."*®®
Ozetle sundugumuz Sabtihi Dede’nin taayyun-1 evvele dair goriislerini
Hakikkati Muhammediye bashginda daha ayrintili  bir sekilde yeniden

degerelendirmeyi diisiliniiyoruz.
2.3. Taayyun-i Sani

Mertebe-i vahidiyyet, alem-i melektt, alem-i emir, a’yan-1 sabite gibi
isimlerle anilan bu mertebe Zat’in mertebe-i vahdetten mertebe-i vahidiyyete
tenezziilii s6z konusudur. Zat’in sifat ve isimlerinin icabi biitiin kiilli ve ciiz’i
manalarin1 detaylt olarak bildigi ve birbirinden temyiz ettigi mertebedir. Bu
mertebede varliklar Allah’in ilminde kiilli olarak bulunan varliklardir. Ve
varliklarinin suurunda degildirler. Sablihi Dede’ye gore bu mertebe “mebde-i nev-i
insan, masdar-1 cem-i kevn 1 mekindir. Mebde-i taayyunat merci-i

N 1466
mikevvenattir.”

Hiisamettin Erdem’in ifadesi ile proje halinde olan varliklardir.
Kesret alemine gelen bu ilmi suretler aslinda kendilerinin varliga gelmelerinin de
ilahi illetlerdir.'*” Sabtihi Dede’nin ifadesiyle hazret-i ilmiyye-i ilahiyye karargahi
a’yan-1 sabitedir. Sablihi Ahmed Dede ayan-1 sabiteyi soyle tarif eder:

“Sol zevat-1 esyaya derler ki ilmu’llahda mevcud ola yani bi’l- kuvve mevcut

bi’l-fiil madimdur. Hakayik-1 mevcidat bu mertebede mahiyyet-i esyadirlar.”'*%*

Stfilerin  dydn-1 sdbite dedikleri bu mertebeye kelamcilar, “mal’Gm-1

ma’dim”, filozoflar “mahiyyet”, mu’tezile de “sey-i sabite” demislerdir ki ti¢ grub

1462 Sabihi, Thtiydrdt, 2086, c. VI, vr. 121°.

1463 Taberani, Mu ‘cemu’'I-Kebir, ¢. XIX, s. 207.

1464 Acltini, Kesfu'’l-hafa, c. 11, s. 132.

1465 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 15",

1466 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 12°.

1467 Hiisameddin Erdem, Pantezim Vahdet-i Vuciid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1990, s. 51.
1498 Sabihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 15°.
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nazarinda da bu mertebede esyaya, meveut demezler.'*® Sabiihi Dede 4’yan-1 sabite
goriisiinde kendinden bir siire 6nce vefat eden ve Mesnevi’nin tamamina serh yazan
vahdet-i vuclid konusunda Ekberi gelenegin izlerini tasiyan Sem’ullah Sem’1

Dede’nin tesirindedir.'*”°

Bir¢ok konuda oldugu gibi Sem’i Dede’nin a’yan-1 sabite
tanimiyla da onun yaklasimlari benzerlik arzetmektedir.'*’”! Sabiihi Dede’ye gore
insan bu diinyaya gelip vatan tuttu ve iinsiyet hasil eyledi. Ve 6teki alemi unuttu.
Halbuki insanin vatan1 neyistan-1 ezeldir ve mecma-1 ervah-1 bezmgah-1 elesttir.
Evliya ve enbiyanin gorevi insana asli vatani1 hatirlatmak ve oraya geri donmeye

1472

davet etmektir. "'“ Her kimse ki kendi aslindan 1rak kaldi, yani her ruhun mertebe-i

ayan-1 sabitede mevcut oldugu mahal kendinin aslidir. Hatta mertebe-i 4’yandan ciida
diistii ve alem-i ervahin vatan-1 kadimidir. Ol vatan-1 asliden bu hékdan-1 siifliye
diisiip miiptela oldu.'*"
Sabiihi Dede taayyiin-i saniden yani vatan-1 asliden uzak kalan insan igin:
“Omriin mahmul ve mevzu derdiyle gecti.
Goziin agilmad, hayatin, duydugun seylerle gecip gitti”**’*
beytini serh ederken bu durumu ele alir. Insanin diinyaya gelis gayesi olan asli
vatanina donmek icin yapmasi gereken vazifelerini yapmayip faydasiz seylerle
zaman kaybettigini yani benliginden ve varligindan siyrilip Allah’in varliginda fani

olmadigin1 su sozleriyle ifade eder:

“Mevzu ve mahmul 1stilahat-1 ilm-i mantikdandir. Omriin mevzuu ve mahmul
bahsinde kendi kadiyye-i hamliyyenin ciiz-i evveline mevzu derler ve ciiz-i sénisine
mahmil derler. deyu bahsedersin. Basiretsizlikle d6mriin mesmuéti da yani mertebe-i

ilimden mertebe-i 4’yana vasil olamadik menkulat bahsinde émriinii zayi eyledin.”'*”

1469 Sabiihi, ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 15"; Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 15;
Kadir Ozkése, “Tbnii’l-Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarin Tlahi flimdeki Ezeli Hakikatleri:
A’yan-1 Sabite”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011,c. XV, say1: 1. Sayfa: 15-
36; 4% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 225-228.

1470 Seyda Oztiirk, Sem i 'nin Mesnevi Serhi, s. 247.

71 Sem’inin A’yan-1 Sabite tamimi i¢in bkz: Oztiirk, Sem i ’nin Mesnevi Serhi, s. 271-272.

1972 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr. 16

1473 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 16,

"“7* Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 566-570.

1475 Sabihi, [htiydrdt, 2086, c. V, vr. 136
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2.4. Mertebe-i Ervah

Alem-i gayb, alem-i ruh ve alem-i emir gibi isimlerle anilan, Sab(ihi’nin de
eserlerinde alem-i melek(t olarak zikrettigi bu mertebede Mutlak Zat ilim
mertebesinden ervaha tenezziil eder. Yani a’yan-1 sabitedeki ilmi suretler ruhlar
mertebesine iner. Sabihi Ahmed Dede bu mertebeyi soyle agiklar:

“Nay-i serifin kesilip koptugu neyistandan murad, dlem-i ervah olmak kabildir.

Zira alem-i ervah ki alem-i melekattur. Mahalli iktisa-1 hil’at-i ecsam-1 latifedir. Her

ruhun taayyiin ve temeyyiiz buldugu makamdir. Ve hil’at-i viicliduyla miiserref olup

birbiriyle taarruf kesb edip cuniid-1 miicennede olduklar1 mahaldir.”'*’®

Hazret-1 ilmiyye-yi ilahlyyenin mertebe-i ervdha tenezziil ederek suver-i
ilmiyenin basit cevherler olarak zuhur etmesidir. Bu cevherler zaman ve mekan
boyutlariyla mukayyed olmadiklart i¢in cisim degildirler. Bu sebepten bdliinme,

yarilma kabul etmezler. Bu mertebede ruhlar kendini ve Rabbini bilir. Sabthi

Dede’nin de [htiyaratta sik sik zikrettigi “Ben sizin Rabbiniz degil miyim”'*"” ayet-i

kerimesinin isaret ettigi elest bezminde sorulan soruya “beld” cevabini verdigi

alemdir. Sabihi Dede, Hz. Bari (cc) mertebe-i Ahadiyyette “Allah vardi ve O’nunla

991478 4

birlikte baska bir sey yoktu leminden irade-yi zuhur edip “Ben bir gizli hazine

idim bilinmeyi istedim”'*”’ mazmun-1 saadet-i makrununca bir nur halk eyledi. Ol
nurdan cemi ervahi halk eyledi.”'*** Sabahi Dede bu ciimle ile Zat’in derece derece
zuhlratindan bahsetmekte, Zat-1 sirftan, Ahadiyyetten, alem-i vahdetten alem-i
vahidiyyete, hakikat-i Muhammediyeye, nur-1 Muhammedi’nin zuhuruna isaret
etmektedir. Nur-1 Muhammediden de miiminlerin ruhlarinin yaratildigini sdyler ve
nitekim Efendimiz “Ben Allah’in nurundanim miiminler de benim nurumdandir'**!

buyurdugunu beyan eder. Bu hadisle ilgili su yorumlar1 aktarir:

1978 Sabiihi, Ihtiyarat, 2085, c. 1, vr. 15° Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 25.

Y77 ACraf, 7/172.

*7® Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, c. XIX, s. 207.

7% Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 132; Engin Ségiit, Ismail Hakki Bursevi’nin Kenz-i Mahfi Risalesi
Muhteva ve Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007
Istanbul; Ahmet Ogke, “Tasavvufta “Kenz-i Mahfi” Diisiincesi ve Sofyali Bali “ Efendi’nin “Kiintii
Kenzen Mahfiyyen” Serhi Baglaminda Varolusun Anlami”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara 2004, Y1l 5, sy. 12, s. 9-24.

% Hadis kaynaklarinda yer almayan bu séz muhaddisler tarafindan uydurma hadis olarak
degerlendirilmektedir. Bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s.424-425.

1481 Aclini, Kesfi'’l-hafa, c. 1, s. 265.
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“Bu alemde Hak Teala ciimle ervahi nur-1 Muhammediden halk eyleyip dort
bin yil irat eyledi. Bir rivayette iki bin yil. Allah ruhlar1 bedenlerinden dort bin yil 6nce
halk eyledi. Her ruh kendi neviyle taaruf edip saki bezm-i sarab-1 ezelden elestii
birabbikum nds edip ol hitabin lezzetini istimai bunlar1 dyle mest eyledi ki, bi ihtiyar
cls u hurts edip her ruh kendi istidad1 miktarinca bela deyip rububiyyet-i Hakk’a ikrar
eylediler. Eger ki zahir cem-i ervahin beld demesi yeksan ve miisavi idi. Amma manen
miitevafit ve miitegayir idi. Bes ol alemde her ruh kendi neviyle taarruf kesb edip
iinsiyyet hasil eyledikten sonra Allah Teala ecsad1 halk edip ervaha emr eyledi ki ecsada
niizul eyleyeler. Bunlar1 alem-i imtihana yani diinyaya gonderdi. Ta ki her ruhun bela
deme mertebesi malum ola. Ger¢i Allahu Tedlanin malumu idi her ruhun ne mertebede
beld dedigi biline. Lakin kendi amelleriyle ilzam etmek icin imtihan ervaha sa’b
goriindi. Ol dlemin firakindan miiteellim olup tel hu kam oldular.'**?

Nitekim Sultan Veled hz buyurur.
Ruhlart “inin” kilicryla can ve goniil dleminden aywrdilar,
Su ve toprak diinyasina attilar."*>

Ruhlar bu mertebede varliklarini kendi zati ile devam ettirirler ve bedene
ihtiyag duymazlar. Zat-1 sifat ve taayyiin-1 evvelde devam eden “ayniyet” taayyiin-1
sani ile zuhura baslayan “gayriyet” bu mertebede Allah’in “Ben” “sizin” rabbiniz
degil miyim sorusuna? “ben ve siz” zamirleri ile daha da belirginlesmistir. Meratibde
asag1 dogru zuhurat gerceklestikce gayriyet daha da belirgin hale gelecektir.'**
O yiice (Allah), beni yokluk kamishigindan kesti

Ve bu tenimin kamisini onardi.

2.5. Mertebe-i Misal

Bu mertebe alem-i berzah, dlem-i misél, lem-i hayal gibi isimlerle anilir.'*®

Ruhlar édlemi ile cisimler alemi arasinda bulunan alem-i misal Mutlak Zat’in
parg¢alanma, ayrilma, yarilma ve birlesme kabul etmeyen suretler ve sekiller ile
harigte zuhurudur.'**® Sabiihi Ahmed Dede bu mertebenin alem-i gayb ile alem-i
sehadet arasinda yer alan bir berzah oldugunu, insan ve mevcidatin dlem-i sehadete

bu mertebeden indigini ve “ircil” emri mucibince insanin ihtiyari 6liim ile asli vatana

82 Sabihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 15°.

1483 Sabuhi, Jhtiydrat, 2085, c. I, vr. 15°.

1484 Erdem, Pantezim Vahdet-i Vucid Mukayesesi, s. 54.

1485 K onuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 33; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 323; Erdem, Pantezim
Vahdet-i Vuciid Mukayesesi, s. 54.

14986 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 33; Erdem, Pantezim Vahdet-i Vucid
Mukayesesi, s. 54.
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geri donmek i¢in ¢abalamasi gerektigi mertebenin bu mertebe oldugunu su sozleriyle
ifade eder:

“Alem-i misal ki dlem-i gayb u dlem-i sehadet mabeyninde berzahtir. Ve bu
hazerat ve avalim ki emakin-i asliyye-i insanidir. Her mevcut ki bu menzil-i gurbet ve
mabhall-i kurbet-i alem-i sehadete ol emakin-i asliyeden niizul eylediler. Yine ol hazerat
ve avalime ruch ederler.'*” Bu alem-i gurbetin sakinleri ol alem-i vuslata tav’an ve
kerhen akibet giderler. Nev-i insan ki huldsa-i mevcud i ser hayli cem-i miisafiran-1
sahra-y1 vuciddurlar ve riicu emrine miikelleftirler.

Sabtihi Dede bu mertebeye “ircii” (geri doniin) emrine muhatap olan
insanlar1 tice ayirir ve onlar hakkinda su bilgileri verir:

“Ve bu nev’i insan ii¢c kisma miinkasim olurlar. Kism-1 evvel ol taifedir ki
vatan-1 asli ve mesken-i hakikilerin vasita-i mesalih-i diinya ve vuciih-1 bey’i sira ile
feramus etmisler. Ve hubb-1 diinyaya miinhemik olup hilaf-1 tarike gitmislerdir. Ve bu
taife-i alisan ki ol 4lem-i bi nisandan haziz-i haremana diisdiler. **0la¥) e bl s
hiikmiince bir nefes yad-1 riici’dan gafil ve feryad u naleden zahil olmazlar ve gayrilar
dahi ol aleme tergib ve tahris ederler.

Ikinci kisim ol taifedir ki ehl-i iman ve kabil-i iktisab-1 irfandirlar. Bu taife
miizekkire muhtacdirlar. Irsdd u vaaz u nasihat bu taifenin hakkinda nafi’dir. Zira
bunlar harab-1 abad-1 dlem-i kevn ii fesad1 goriip gaflet sebebiyle vatan ve cay’1 ikamet
zan edip vatan-1 aslilerini ferdmis etmisler. Cun miizekkirden alemin evsafini istima
ederler, derhal dlemin ahvalinden agah olup onlara barlik ve intibah hasil olur ki bize
zaruri riicu eylerler. Giiruh-1 evvel ki enbiya ve evliya ve ulema ve mesayihdirlar.
Daiyan-1 ilallahtirlar. Anlarun davetlerini bu firka-i sani kabul eder. Giiruh-1 salisin
ondan behresi yoktur.

Ugiincii kisim sol giirhtur ki firifte-i cihan-1 fAni ve magrur-1 mekr-i seytani
olmustur, vatani asliden kiilliyetle gafil olmuslardir. Belki ol alem-i baki bi asl bi viicud
ve adem-i na’bud anlamiglardir. Hubb-1 diinya ve arzu-y1 nefs i heva ile hilafi tarike
gitmislerdir. Bu firka ehl-i kiifiir ve ashab-1 tugyandir. Kabil-i fazilet-i iman ve mahall-i

iktisab-1 irfan degildirler.”'*®

2.6.Alem-i Ecsam

Alem-i sehadet ve alem-i kevn ii fesad adlariyla anilan bu mertebe

“Viicid”un yani Mutlak Zat’in harigte cisim ve madde suretleriyle zuhur ettigi

1987 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. I, vr.12°.

“SSAcluni, Kegsfu'l-Hafa, c.I, s, 345; Aliyyi’l-Kari, Esrdru’l-Merfiia, s. 189-191
(http://shamela.ws/browse.php/book-6056#page-180), (16.06.2018).

1489 Sabihi, [htiydrat, 2085, ¢. 1, vr. 13°,
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kesafet mertebesidir. Bu mertebe Misal mertebesinin suretlerinden farkli olarak, bu
alemdeki suretler ciiz’lere ayrilabilir, bdliinebilir, yarilabilir ve bitistirilebilirler.
Insanm hisleriyle idrak edildigi ve pek acik bir sekilde goriildiigii icin * sehadet” ve
“his” alemi adi verilmistir. Bu mertebede cisimler elle tutulur ve gozle goriiliir hale

1490

gelmistir. " Ibnii’l-Arabi’ye gore bu mertebe bir iist mertebedeki miirekkep cevher-i

latifin zahire dogru bir adim daha ilerleyerek miirekkep cevher-i kesif haline
gelmesidir. Bu artik gozle goriilebilen sehadet alemi demektir.'*”!

Harfler zarflar gibidir. O harfler mana denizinde bir danla su gibidir. Méana
denizi onun katinda iimmii’l-kitabdir ve harflerden murad cisimlerdir. Bu cisimler
insan ve insanin gayri varliklardir. Zira Allah’in esmasinin mazhari olmasi hasebiyle
ciimle alem kelime, kelam ve harfdir. Insanin kaliplar1 zarflarinda ve gayn
varliklarda olan ruh ve kabiliyyet, yetenek, sevgi, nefret, huzur ve sekavet bu kaliplar

icinde su damlalar1 gibidir. Insanin kesbi ve ihtiyariyla olmus degildir. Belki mana

denizinden gelmistir, O mana denizi de Allah Teala’dir.'*
2.7. Mertebe-i Insan

Meratibii’l-viicid’da en son zuhur eden “mertebe-i insan”, Zat-1 Sirf -la-
taayylin mertebesi diginda biitiin mertebelerin hakikatlerini kendinde cem’ eyleyen
mertebedir. Meratibii’l-viicidda zuhura gelen ilk sey, akildir. Kalem, ruh-1 kiilli,
imam-1 miibin, ars, akl-1 evvel, kelime-i cdmia, nokta-yi vahdet, kevn-i cami’, alem-i
ekber gibi tabirlerle de adlandirilan bu mertebe, ibnii’l-Arabi tarafindan “insan-1
kamil” olarak ifade edilmistir.'** Allah insan-1 kdmili yaratti31 zaman ona ilk olarak
akl-1 evveli vermis ve kendisine bilmedigi seyleri 6gretmistir. Kur’an-1 Kerim’de,
“Adem’e isimleri ogretti”'*®* ayet-i kerimesiyle de isaret edilen bu durum, Allah
katinda insan-1 kamilin yerini gdstermesi acisindan onem ifade etmektedir. Egyanin
1495

suretlerinin hakikatlerinden zuhiir eden alem, insan-1 kAmile musahhar kilinmistir.

Zuhira gelen varliklar, ancak insanla zahir olmustur. Allah’in  “kendi suretimde

190 Tohrali, “Fustsii’l- Hikem’de Tezadh ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, dhmed Avni Konuk,

Fustusu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 11, s. 30.
19t Kilig, Seyh-i Ekber, s. 324.
92 Sabihi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 39°.
1493 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 61-64; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 325; Kilig, Ibnii’l-
Arabi, s. 99-100, 104; Erdem, Pantezim Vahdet-i Vuciid Mukayesesi, s. 55.
1494
Bakara, 2/35.
1493 Casiye, 45/13.
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yarattim” dedigi insan-1 kdmil en miilkemmel varlik olmus ve Cenab-1 Hak insan-1
kamili yeryiiziinde kendisine halife kilmustir.'** insan-1 kdmil, Allah’mn sureti, Allah
da onun ruhu gibidir. Insan-1 kAmil, Allah’n zat, sifat, isim ve fiilleriyle kendisinde
tecelll ettigi varlik, insandir. Insan-1 kdmilden murat Hz. Muhammed ve O’nun
manevi mirasina sahip olanlardir.'*” Bu konuyu Abdiilkerim el-Cili, soyle ifade
etmektedir: “Alem-i viicidda Hz. Muhammed kadar kemaliyle baska bir kimse zuhur
etmemistir. Hz. Muhammed’in kemalattaki ifradina ahlaki, ahvali, ef’ali, akvali sahit
ve burhandir. Hz. Muhammed insan-1 kdmildir. Hz. Muhammed’den maada kamil
olan enbiyd ve evliya, kamilin ekmele ve fadilin efdale luhiku gibi, Hz.
Muhammed’e miilhaktir.”'*®
Sabihi Ahmed Dede

“Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor,

Ayriliklart nasil anlatiyor.”'*”
beytinin serhinde “ney”’den muradin kdlem-i ula oldugunu, kdlemden muradin da
“hakikat-i Muhammediye” oldugunu ifade ederek, insan-1 kamile isaret eder."”®
Sablihi Dede, insan-1 kamil ifadesiyle, insan-1 kdmilden ‘“keramet” konusundaki
goriislerini dile getirirken bahseder ve “Keramet-i ruhaniyye-yi hassa’nin insan-1
kamile mahsus oldugunu beyan eder. Insan-1 kamilllerin kimler oldugunu da su

sOzleriyle tarif eder:

“Keramet-i ruhaniyye-yi hassa odur ki; enbiya, evliyd ve miimini onunla
miikerrem kilmustir. Niibiivvet, risalet, velayet, hiddyet, iman, Islam, kemal-i ahlak,
adab, seyr-i ilallah, seyr-i fillah, seyr-i billah, ubur-1 ber makdmat ve terakki-yi ez
mudayyika nasuti be cezebat-1 lahiti, enaniyyetten, fenadan, huviyyet ve baka ve nice

kerametler hadd u hasra gelmez insan-1 kAmilin sanina mahsustur.""'

Sabtihi Dede bu ifadelerinde enbiya, evliyd ve salih kullarin insan-1 kamil
oldugunu dile getirmekte ve kabiliyetli insanlarin da seyr i siilik egitimi ile insan-1
kamil mertebesine ¢ikabilecegini, insanin gayesinin de bu olmasi gerektigine isaret

eder.

149 Bakara, 2/30; Yunus, 10/73; Fatir, 35/39.

97 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 33; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 325; Erdem,
Pantezim Vahdet-i Vuciid Mukayesesi, s. 54.

1998 Abdiilkerim Cili, Insdn-1 Kamil fi-Ma 'rifeti’l- Evihir ve l-Evdil[ insdn-1 Kamil], trc: Abdiilaziz
Mecdi Tolun, haz. Selguk Eraydim, Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, istanbul 2002, s. 372.

149 Mevlana, Mesnevi, c. 1. b. 1.

1390 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr.14°.,

130 Sabihi, fhtiydrdt, 2085, ¢. 11, vr. 222
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Sabtihi Dede eserlerinde insan-1 kamil ifadesini iki yerde kullanirken, bu
kavram yerine kullandig1 ifadeler, “veli-yi kamil, kiimmel-i evliya, pir-i kamil,
miirsid-i kamil, seyh-i k@mil, merd-i kamil, arif-i kamil, salik-i kamil ve

1592 insan-1 kamil manasinda kullandigi kavramlara yiikledigi mana ise

1503

kamillerdir.
seyr U slilikun asamalarini tamamlamis, nefsin arzu ve hevasindan kurtulmus,
kendisine bag olan biitiin her seyden, varliktan, kayittan siyrilip fena fillallaha
ulagmis vahdet-i kemale erigmis ve mazhar-1 kiill olmustur. Allah’in halifesi'™*
enbiya ve ozellikle onlarin varisleri konumunda olan veliyullah1 kasteder. Insan-1
kamili Sdkinadmesi’nde yer alan su beyitleri ile tanimlar:

Ey tilsim-1 hazine-i envar,

Vey muhit-i cevahir-i esrar.

Ey zemin ii zamane maksudu,

Vey giizin-i netice-i her kar.

Sen seni bil ki mazhar-1 kiilsiin,

Sensin dyine-i rith-i dildar.

Eyle halvet sara-yi hdsa duhul,

Gezme bigareler gibi zinhar.

Varligin sedd-i rah-1 ma’nidir,

Vart yog eyle kim ola var.

I’tibar-i viictida verme viicid,

Koma mir’dt-1 dilde jeng ii gubar.

Cesme-i hak-bin-i piir safa kesb et,

1392 Veliyy-i kamil ve miirsid-i kamil konusunda ayrintili bilgiyi tezimizin ilgili bashklar1 altinda
verdik.

159 Ashab-1 kehfin magarasi beytinde (Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 400-405.) Mevlana buyurur ki. Her
kimin vucldunda nefs-i kafir helak oldu ol mertebeyi insan-1 kamile erigir. Onun gibi kimsenin
fermanberi ve muti olur. Hursid ve ebr dahi onlar i¢in hane-i dilde sem-i maarif-i ilahiyeyi
ziyalandirmaya mutad ve amuhte(6grenmis) olalar afitab onu yakmaga kadir olmaz. Nitekim Hak
Teala afitab hakkinda semsin suair onlarin iizerien diismezdi buyurdu. Onlar ki bu mertebenin
sahibleridir. Onlar1 afitab diinyada yakmayacak bi tarikiil evla nar-1 cehennemi hi¢ gérmezler. Zira
nar-1 cehenem miicrimler ve miigrikler i¢indir. Cehennem miimini yakmayacak labe edip (yalvarip)
diyecekk ki “Ey miimin {izerimden geg git, senin niirun benim atesimi sondiirdii”. Sabahi, /htiydrat,
2085, c. I, vr. 100".

150% Keske usta bir hekim olaydim... O vakit Leyla’ya herkesten énce giderdim. Allah, bize “Ya
Muhammed, gelin de” buyurdu da bu davet, utanmamizin giderilmesine sebep oldu. Mevlana bu
mahalde salikin nefsini zinde ve ruhu miirde tesbih etmis, Salikin nefsi ruhuna derki Ey Ruh bir
miirsid-i kamil ve halife-i vasil ki senin zamaninda vardir onun huzuruna varasin seni diinya ve ahiret
ihtiyacindan halas ede. Ruhta derki: Ey Nefs beynehumada miinasebet ve istidat lazimdir. Sebesiz ve
miinasebetsiz nasil miimkiin olur insan-1 kdmil le tanig olma. Sabfihi, fhtiydrdt, 2085, c. 1, vr. 92°.
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Nice bir gozde perde-i pindar.

Ayn-i vahdetle kil cihana nazar,

Bir goriinsiin goziine her ne ki var.

Bir hakikatdir ey Sabiihi kamu,

Aks-i mir’at i dide vii didar.

Ask u ma’suk u dsik oldu yar,

Leyse fiddar-1 gayruhii deyyar.

Sabtihi Dede Ihtiyarat’ta veli-yi kamilin yani insan-1 1 kamilin vasiflarm

sOyle siralar:

“Bu kamiller beseriyyet ve enaniyyeti bi’l-kiilliyye fend kilmislar vahdet-i
kamileye vasil olmuslardir. Ve biitiin iglerini Cenab-1 Hakk’a tevfiz etmislerdir.
Kendilerinde tasarruf kalmamistir. Her ne zuhiir ederse Hak’tan zuhtir eder iradelerini
O’na teslim etmislerdir. Kulum nafilelerle bana dyle yaklasir ki nihayet onu severim.

Onu sevdigimde de kulagi, gozi, dili ve eli olurum. Benimle goriir, benimle konusur ve

benimle tutar. Biitiin islerimi sevgiliye emanet ettim. Isterse yapar, isterse yapmaz.'>*

Sabthi Dede, akl-1 evvel veya kalem-i evvel olarak kabul ettigi insan-1 kdmili
viicudun zuhlr mertebelerinde ilk zuhlr eden hakikat-i Muhammediye ile
Ozdeslestirir. ZuhGrunun kemalatina ulastigi dlem-i nasitta ve biitlin mertebeleri
kendinde toplamasi sebebi ile mertebe-i camia olarak goriir. Viicudun biitiin
vasiflarini tagidigi i¢in de Allah isminin mazharidir goriisiinii su beyitlerle ifade eder:

“Ey tilsim-1 hazine-i envar,
Vey muhit-i cevahir-i esrar.
Ey zemin ii zamane maksudu,
Vey giizin-i netice-i her kar.
Sen seni bil ki mazhar-i kiilsiin,
Sensin dyine-i rih-i dildar. ”*>*

Meselenin baska bir yonii ise Sablihi bu mertebede sehadet aleminde cisme
ve surete biirlinmiis insan tarif eder. Neticede yaratilis dlemine gelmis her insanin
insan-1 kamil olamayacagina dikkat ¢eker. Sabiihi Dede de kendinden kisa bir siire
once vefat etmis olan Sem’i Dede gibi diisiinmiis ve elest bezminde verdigi sdziine

99, <

vefa agisindan; “enbiya, evliya ve onlarin yolunda olanlar”; “erbab-1 iman olanlar”;

1393 Sabiihi, [htiydrdat, 2085, ¢. 1, vr. 65°.
139 Sabiihi, Divan, s. 211
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“ashab-1 kiifr ve isyan olanlar” olmak {izere insanlar ii¢ sinifa taksim etmekte ve
herbir smifi ezeli soziini hatirlama ve siilika kabiliyet agisindan

degerlendirmektedir.'*"’

Siildka kabiliyeti olan insanlarin seyrin asamalarini
tamamlayarak, yokluk tahsiliyle fena fillaha vasil olup baka billdhta kaim olmakla
mertebe-i cami’ada insan-1 kamil sifatin1 kazanir. Cok zorlu asamalari olan seyr u

siiliik, bu yoniiyle her insanin takatinin yetecegi bir egitim degildir.
3.Vahdet-i Vucid

Sablhi’nin varliga dair goriisleri yoniinden Ekberi gelenegin tesirinde bir sifi
oldugunu onceki boliimlerde belirtmistik. Sabhi, Mesnevi serhi olan Ihtiydrat-1
Sabithi’de Ibnii’l-Arabi hakkinda saygili ifadeler kullanmistir. Sahib-i Fusus ve
Seyh-i Ekber'*® gibi ifadelerinde Ibnii’l-Arabi’ye olan muhabbetini dile getirmisitir.

Arapcada var olmak, varlik ve bulmak manasinda ifade eden “viictd”
kelimesinden tiiretilmis bir kavram olarak “vahdet-i viiclid”, tasavvufl terminolojide;
“Bir bilme, Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olma, matlubu
bulma”'* karsiliginda kullanilmistir. Vahdet-i viicid, zevkle elde edilir, yasanarak
bilinir. Vahdet-i viicudu zevken elde eden salik, ger¢cek varligin bir oldugunu, bunun
da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hakk ve O’nun tecellilerinden baska
hicbir seyin bulunmadigmmi bilir. Her sey, o Bir'in ¢esitli se’nlerinden,
goriiniislerinden ve tecellilerinden ibarettir.''°

Tasavvufi diislincenin, iizerinde en ¢ok tartigma yapilan konularindan biri
olan “vahdet-i viicid” diislincesi, gerek kavram olarak ortaya c¢ikisi, gerekse
kendisine yoneltilen elestiriler sebebi ile gerekse miidafilerinin muarizlara karsi

verdigi savunmalarla tasavvuf diinyasinin giindeminde en ¢ok konusulan, yazilan,

konu olmustur. Nitekim Sel¢uk Eraydin bu gercege;
“Vahdet-i viicid” miisahidlerinin gériislerini benimsemeyen Islam alimlerinin

yanisira, onlart miidafaa eden ve zamanimiza kadar bu diislince sistemini bizlere

1597 Oztiirk, Sem i ’nin Mesnevi Serhi, s. 301.

1598 Sabuhi, Jhtiydrat, 2085, c. I, vr. 31°.

19 K onuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 4; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 570-
571.

1319 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deimleri Sozligii, s. 688.
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ulastirarak, bu mevzuda binlerce kitap yazan, mutasavvif ve miitefekkirlerin sayist da

bir hayli ¢oktur.""!

diyerek dikkat ¢cekmistir. Selguk Eraydin, zevki bir ilim olan vahdet-i viicidu, halen,
naklen ve aklen izah eden mutasavvif bir ziimrenin varligi kadar vahdet-i viictidu
panteizm gibi algilayan ve bu sebeple vahdet-i viichda muariz olmus ilmiyye

siifinin da bulundugunu belirtmekte ve s6z konusu fikir farkliliginin, “limmetimin

951512 1513

ihtilafi rahmettir cergevesinde degerlendirilmesini tavsiye etmektedir.
Vahdet-i viicid kavrami tarihsel siireci igerisinde manad olarak Bayezid-i
Bistami (6.161/874), Ciineyd-1 Bagdadi (6.298/911), ve Hallac-1 Manstir’un diisiince

sisteminde ilk niivelerini tasisa da sistemli bir sekilde Ibnii’l-Arabi tarafindan ortaya

konmustur."*"*

Nitekim Ibnii’l-Arabi hakkinda ¢alismalar1 bulunan Sudd Hakim, Ibnii’l-
Arabi’nin “vahdet-1 viicid” terimini eserlerinde zikretmedigini belirtmekle birlikte
s0z konusu baglantinin gerekg¢esini su suretle izah etmektedir;

“Ibnii’l-Arabi’nin terimleri vahdet-i viicid nazariyesinde billurlasir ve agiga

¢ikar, Ibn-i-Arabi’nin gergek yiizii onda belirginlesir. Boylece Ibnii’l-Arabi’de diisiince
ve mantigin yaninda, miisahede ve tasavvufu da goriiriiz.”""

Ote yandan M. Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi ile vahdet-i viiciid diisiincesi arasinda
kurulan rabita ve vahdet-i viiciidun teknik bir terim olarak ortaya ¢ikist hakkinda su

aciklamalar1 yapmaktadir:

“Ibnii’l-Arabi’ye gore viiclid, Hakk’in zatim yine kendi zatryla bulmasi demek

oldugundan viicid O’nun zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden baska birsey de olamaz.

YW Eraydimn, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209-211.

Y12 Acland, Kegfi'I-Hafd, c. 1, s. 64; Miinavi, Feyzii'I-Kadir, c. 1,'s. 210-212.

51 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209-211. Vahdet-i viicida i’tirdz edenler ve bu itirizlara
verilen cevéplarla ilgili olarak ayrica bakiniz: Omer Ferid Kam, Vahdet-i Viicid, sad: Ethem
Cebecioglu, DIB, Ankara 2003, s. 51-61; Tahrah, “Fustsu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile
Alakali Baz1 Mes’eleler”, Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul 1994, 1,
s. 58-62; Oztiirk, Sem I 'nin Mesnevi Serhi, s. 248.

Y Afifi, Tasavvuf-Islimda Manevi Devrim, s. 209; Ibnii’l Arabi’den énce varlik konusunda bkz:
Varlik konusu ilk ¢ag filozoflarindan itibaren insanlarin diigiince diinyasini isgal emistir. Felsefe
tarithinde “Vuctd-Varlik” konusunun en oOnemli Onclerinden biri Aristotelestir. Aristo’nun
diisiincelerinden etkilenen Islam diisiiniirleri olmustur. Islam diisiince tarihinde varlik konusunu
eserlerinde isleyen oncii kisiler Ebu Yusuf Yakub ibn ishak el-Kindi (6.259/873) ve Muhammed ibn
el-Farabl (6.338/950) olmustur. Varligi ontolojik boyutuyla incelemis ve cesitli eserler ortaya
koymuslar, kendilerinden sonra gelen Islam filozoflarmi ve diisiiniirleri etlilemislerdir. Bkz: Hilmi
Ziya Ulken, Varlik ve Olus, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1968, s. 94-11,
342-343; Hayrani Altintas, Ibn-i Sina Metafizigi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Ankara 1985, s. 29, 51-60; Alparslan Acikgeng, “Islim Felsefesinde Varlik Ogretilerinin Onciileri”,
Felsefe Diinyasi, sy. 13, Gliz 1994, s. 1-10.

1313 o]-Hakim, Ibnii 'I- Arabi Sozligii, s. 649.
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Bu en kesin méanasinda viicid esasen birdir; mevciidat ise onun tecellilerinden ibarettir.
Bu durumda muvahhit, gériintiideki cesitlilige ve ¢okluga ragmen hakikatte birlik ve bir
varlik oldugunu kesfedip bunu tasdik eden kimse demektir. Boyle olunca bu kisinin
yaptig1 is ‘viicudun hakikatini birlemektir.” Zira Ibnii’l-Arabi’ye gore sirk, viicidun
¢oklugu demektir. Bu sebeple onun biitiin eserlerinde herhangi bir etiket koymadan
anlattig1 seyler hep bu ‘muvahhidin islerinden baskasi degildir.” Ancak onun higbir
zaman belirli bir teknik terimle karsilama ihtiyact hissetmedigi bu muvahhitlik eylemi

daha sonraki yillarda bazi miiellifler tarafindan teknik bir terim halinde

kavramsallastirilmis ve adina da “vahdet-i viictid” denilmistir.''®

Terim olarak “vahdet-i viicid”, ifade edildigi sekliyle Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde bulunmamakla birlikte bu kavram mana itibariyle mevcuttur. Fususu’l-

Hikem tizerine ¢alismalarda bulunan Mustafa Tahrali bu konuda,
“Su da bir gercek ki, her ne kadar tabirini kullanmasa bile, Ibnii’l-Arabf,
vahdet-i viiclid doktrininin esas temsilcilerinden biri ve en basta geleni olarak

bilinmektedir. Ayni sekilde Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinde bu tabir mevcut olmamakla

beraber bu goriisii aksettiren en giizel eserlerden biridir.”"*"

degerlendirmesini yapmaktadir.

Sabtihi Ahmed Dede Divan inda ve Ihtiyardt-i Sabiihide vahdet-i viicuda dair
isaret ve izahlarda bulunmustur. Eserlerinde vahdet-i viicida dair goriislerini
serdederken “vucid, vacibii’l-viicid, vahdet-i hakiki, vahdet denizi, vahdet, Hazret-i
Vacib, Vucid-1 Mutlak, Zat-1 Vahid ve mevcud” ifadelerini kullanir ve Mesnevi’den
intihab ettigi bazi beyitlerde yer alan vahdet-i viicida dair goriislerini Ibnii’l-
Arabi’nin eserlerinden ve goriislerinden istifade ederek serh eder. Ayrica Seyh-i
Kebir namiyla tavsif ettigi Sadrettin Konevi'nin Miftdhu’l-Gayb adli eserinden
faydalandigin1 belirtmektedir. ~ Yine Mevlevi seyhlerinden S$em’ullah Sem’i
Dede’nin tesirini de dzellikle Ihtiyardt-1 Sabithi’de gormekteyiz."”'® Biz Sabahi’nin
yorumlarindan hareketle onun Ekberi gelenegin vahdet-i viicid diiglincesini
benimseyen bir sifi oldugunu diisliniiyoruz. Mevleviligin sekillenmesinde mesrep
farkliligindan dogan Veledi nesve ve Semsi nesve diye iki negveden daha once

bahsetmistik. Askin ve cezbenin hakim oldugu Semsi nesveye bagli olan Sabiihi

16 Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, DIA, ¢. XX, s. 506; Ibnii’l-Arabi, ISAM, istanbul 2015, s. 116.

517 Tahrali, Fusiisu I-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Aldkali Bazi Mes eleler, s. 48.

518 Yaptigimiz arastirmalar sirasinda Sem’i Dede ile Sabiihi arasinda dogrudan bir baglantiya
rastlamadik. Ancak Sabuhi /htiydrdt-1 Mesnevi’de ifade tarzlariyla, beyitlerdeki yorumlamalariyla
Sem’i Dede’den izler tasimaktadir. Yorumlama teknikleri agisindan ise Sem-i Dede, Veledi kolun
izini tagirken, ilahi askin tagkinliginin eserlerinin her satirinda hissettiren Sablihi Dede, Sems
ekoliiniin izlerini yansitmaktadir.

283



Ahmed Dede vahdet-i viicuda dair goriislerini de ask-1 ilahl g¢ergevesinde izah
etmistir. Bu konudaki goriislerini asagidaki beytleri yorumlarken ortaya koydugu su
yorumlar tezimizi yeterince desteklemektedir.

Hayatta olan masuktur

Ve 6lii olan ise asiktr.”"*

“Alemde var olan ciimle varlik, Ma’suk-1 Hakiki olan Allah’indir. Bu
meyanda asik lafzen vardir, asi8in varligi mecazi ve itibarl olup hakikattte yoktur.
Asigin varligi zahirde ma’suka perdedir. Nitekim hazret-i Seyh Muhyiddin Ibnii’l-
Arabil der ki: ‘Hiir kisi mazide olanlart ¢eker, mutlaka olaylar dalgalar ve
nehirlerdir, bir yerde sekillenen muhtelif sekiller sana saklanmaz ve o perde

L1520
arkasidir.

Mevcud ve hayy-i hakiki sahibi Hazreti Vacibtir. Ve miimkin olan
asik nefsinde ve haddi zatinda ma'dum ve miirdedir. Hakikatte vucid Ma’suk-1
Hakiki’nindir ve ondan baska da varlik olmamistir. Ama hadisinde isaret edildigi
{izere ayni hal devam etmektedir. Yani “Allah vardi, baska hicbir sey yoktu.”'>*' Bil
ki el’an yine dyledir. Mevcut, adem-i kemé lem yekun hali iizere ma'dumdur. Asikta
var olan sifatlarin hepsi izafi ve gecicidir. Bir sey (kendinden olmaklig1 olmaya)
viicudunu O’ndan almaktadir. Varligi ona baghdir. Pes hakikatte asik miirde, masuk
zindedir. Asikin hayat1 ve varligit ma’suk’undur. Ve bu mahalde lisan-1 hal-i masuk

1522

bunu sdyler: Gozlerimle kendi goziimden baska goze bakmis degilim. °“* Mevlana

der ki:

“Kimin aska meyli yoksa o kanatsiz bir kus gibidir, vah ona!”""%

Mevlana’nin bu misrasindan hareketle Sablihi ask ve masuk iliskisine dikkat
ceker.

“Bir kimsenin agka ilgi ve alakasi olmaya yani, meyli ve hevesi olmaya o
kimse bir miirg-i bi per (kanatsiz kus) gibi kalir ve ey ana manay1 diger budur ki

asktan murad Vuctid-u Mutlak’tir. Asik’in vuctidu miimkindir Beyt-i sabikta zinde-i

hakik-i Ma’suktur, asik miirde ve bl vuctiddur demislerdir. Yani Vuctd-1 Mutlak’in

1519 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 30.

1520 Sabiihi Dede’nin Ibnii’l- Arabi’den naklettigi bu sézlerin kaynagin bulamadik.
"2 Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, c. XIX, s. 207.

122 Sabihi, [htiyardt, 2085, c. 1, vr. 30%

1523 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 31.
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asiga bir pervasi olmaya asiga i'tay1 hayat ve feyz-i nur ve tevfik vermesi olmazsa, ol
asik bir miirg-i bi per gibi kalir. Yoksa, miirde, adem be bi vucid demek olur.”'>**
Varliga ask nazariyla bakan Sabtihi Dede, varligin yaratilis sebebini de ask ile
izah etmis, Ma’suk-1 Hakiki’den bagka wvarlik olmadigini, diger wvarliklarin
viicudunun izafi oldugunu, varliklarinin Allah ile kaim oldugunu dile getirmis,
Vucid-1 Mutlak’in viicudu yaninda varlik iddia etmenin sirk oldugunu ifade etmistir.
Sabtihi Dede’ye gore vahdet-i vuctid tevhidin zirve noktasidir. Bu zirveye ise varlik
kaydindan siyrilmis, biitiin kayitlar1 asmis fend mertebesinde bulunan baka billah
ehlinden zevken idrak edenler ulasir. Yine onun ifadesiyle bu durum kitaptan ve
hitaptan 6grenilmez, yokluk tahsilinden ge¢mis can ehlinden 6grenilen bir ilimdir.

Dolayisiyla Sabtihi Dede onyedinci yiizyilda vahdet-i vucid goriisiinii temsil eden

Onemli sifilerdendir.
4. Hakikat-i Muhammediyye

Tasavvuf tarihinde ilk olarak Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin isari
tefsirlerinde goriilen “hakikat-i muhammediye” kavrami daha sonraki donemlerde
ibnii’l-Arabi tarafindan sistemli hale getirilmistir."** Meratibii’l-viicid kapsaminda
Zat-1 Sirf mertebesinden sonra ikinci mertebe olan taayun-u evvel mertebesinde
baslayan ve insan-1 kimil mertebesinde kemale eren siirectir.'**° Buna gore cismani
ve rlhani, vahdet ve vahidiyet mertebelerinin ciimlesini kendisinde toplayan, en
hayirli tecelli, en son varlik insandir. Mertebe-i camia olan insan, ilah1 siret {izere
yaratildigindan biitiin isimleri bir araya getiren Allah isminin mazharidir. Sabtihi
Dede’nin ifadesiyle “mazhar-1 kiill”diir.'”®’ Cenab-1 Hakk’in biitiin isim ve
sifatlartyla tam olarak tecelli ettigi varlik insan-1 kAmildir. Bu varlik ibnii’l-Arabi’ye

1528

gore alemin ruhudur. Insan-1 kamil kavrami, tasavvufi eserlerde “nir-i

Muhammedi, hakikat-i Muhammediyye, tecelli-yi evvel, akl-1 kiill, akl-1 evvel, zill-1

1324 Sabihi, fhtiyardat, 2085, c. 1, vr. 30°.

1325 Hakikikat-i Muhammeddiye’nin tarihi siireciyle ilgili ayrmtili bilgi igin bkz: Mehmet Demirci,
“Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, Istanbul 1997, c. XV, s. 179-180; Ferzende idiz, “Tasavvufta
Hakikat-1 Muhammediye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 18, sy.
59,2014, s. 179-199.

1526 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi, s. 48.

127 Sabiihi, Divan, s. 211.

1528 {bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, trc. M. Nuri Gengosman, Atag Yay. Istanbul 2007, s. 235; Konuk,
Fusiis’l-Hikem Terciime ve Serhi, IV, s. 232; Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, s. 48-
54.
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evvel, mevcid-i evvel, mebde-yi evvel, mertebe-yi ula, dlem-i icmal, ism-i a’zam,
rih-i a’zam, rahu’l-kuds, levh-i kaza gibi isimlerle yer almaktadir.”"** Insan-1 kamil
kavrami ile Ibnii’l-Arabi tarafindan kastedilen 6zel manada peygamberler ve Hz.
Muhammed olmakla birlikte, seyr i siilik egitiminden ge¢mis, nefsin arzularindan,
hevasindan ciimle varlik ve benliginden siyrilmig, irddi 6liimle fend haline ulagmis
kimselere de bu ad verilir. Ciinkii onlar da Muhammedi vasiflarla Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in aymis1 haline gelmislerdir.'>*°

Insan-1 kAmil diisiincesini vahdet-i viicud cercevesinde sistemlestiren ibnii’l-
Arabi’ye gore vacibii’l-viicidun en 6nemli delili olan Hz. Muhammed (s.a.v.) insan-1
kamil unvanmin asil sahibidir. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v.), Ademogullari
igerisinde en kamil olan kisidir. Bu nedenle tenezziilat (var olus silireci) onunla

baslamus, onunla sona ermistir.'>"

Bu mertebe, zat-1 14 taayyunun, taayyun siretiyle
zuhr ettigi mertebedir. Buna taayyun-i evvel ve ilm-i mutlak da denir. Bu mertebede
viicid, kendisindeki sifat ve isimleri miicmelen bilir. Bu anlamiyla Muhammedi
hakikat, tiim miimkiin varliklarin zuhGr edip varliga geldigi ve nir-i Muhammedi
diye tabir edilen mertebedir."***

Sablihi Dede’nin de diisiince olarak kabul ettigi Allah’in ilk yarattig1 ve her
seyin kendisinden yaratildigi bir nir olmasi hasebiyle insan-1 kamil alemin
yaratilisinin kaynagi ve ashidir. Bu hakikat-1 Muhammediyye’nin alem ile iligkisi
acisindan ontolojik konumunu ifade etmektedir. Daha sonra zuhiira gelen alemdeki
tiim hakikatler, hakikatlerin kaynagi olan hakikat-1 Mhammediyye’nin tafsilatidir'>>.
Hakikat-1 Muhammediyye, Allah’in biitiin sifat, isim ve fillerinin ilk mazhar
oldugundan kevni ve ilahi hakikatler 6nce o kiilli hakikata, oradan da ilgili diger

1334 Hz. Adem, ilk insan olusuyla insani hakikatin beser

varliklara yansimaktadir.
siretinde ortaya cikan ilk zuhtrudur. ilk zuhdr, beser stretinde Hz. Adem ile

olmasia ragmen, ondaki vasiflar sani hakikati teskil eden Muhammedi hakikatin

1529 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 12-13; el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev.
Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2005, s. 367-368; Necdet Durak, “Islam Diisiincesinde
Etik Bir Ideal Olarak ‘Insan-1 Kamil> Anlayisi, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi, c. 7, sy. 2, Yil.
2010, s. 105-124; Ayrica bkz: http://www.insanbilimleri.com.

530 el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sézliigii, s. 370.

1531 [bnii’l- Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 255.

1532 K onuk, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 11; Tiirer, T asavvuf Tarihi, s. 217-218; Mustafa
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, istanbul 2014, s. 111-115.

133 bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 1, Mektebetii’s-Sekafeti’d-diniyye, Kahire ts, s. 118.

1334 R onuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 95-96.
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vasiflaridir. Bu yetkinlik, en nihdyet Hz. Muhammed (s.a.v.)’in tarihsel sahsiyetiyle
tamamlanmistir. Muhammedi hakikatin insan bedenindeki hikmeti, ilk insan-1 kamil
olan Hz. Adem ile ortaya ¢ikmis ve Hz. Muhammed’in tarihsel sahsiyetinde en
kemal halini almig, onun vefitiyla da son bulmustur. Bu durumu Sabtihi Ahmed
Dede agac ve meyve metaforuyla;

Hasili o bilgili peygamber "Biz, ileri gidenlerin artta

.. e e . 1535
gelenleriyiz" remzini séyledi.

beytinin serhinde bu konuya dair goriislerini su sekilde dile getirir:

“Vucida gelmek hasebiyle aharundaniz ama alem ve halk olunmak ydniinden
sabikun bizizdir. icad-1 alemden murad Adem’dir. Adem’den murat sultaniil enbiyadur,
aga¢ dikmekten murad meyve yemekdir, ol meyve de sultanii’l-enbiya efendimizidir.
‘Nahnu aharun essabikun’'**® hadisinin yorumu ey salik sen dahi diinya cihetinden
aharundan ahiret cihetinden sabikundan olasin.”"**’

Baska bir yerde;
“Yani ahir zamanda geldin amma hakikat-1 Muhammediyenin nuru haktan
zuhuruna nazar olunca ciimleden sabikiz levlake levlak lema halaktiil eflak

mazmununca alemden murad Adem olacak mana cihetinden ddem alemden esbak olur

zira secereden murad meyvedir bes niyyet meyve i secereden esbak olur.”'***

Ibnii’l-Arabi’ye goére Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatiyla alem, rih, cisim,
suret ve mana olarak uykudadir. Ancak 6lmiis degildir. Dirilis giinii alemin rihu
olarak kabul edilen Hakikat-1 Muhammediyye ile birlikte alem yeniden
dirilecektir.'>

Hakikat-i Muhammediye nazariyesine gore Allah’in yarattig1 ilk sey Hz.
Muhammed’in nurudur ve biitiin varliklar bu nurdan yaratilmistir. Kenz-i mahfi’de
gizli olan sirr1 izhar i¢in aleme taayylin-1 agk veya taayyun-1 hubbi olarak yani nur-1
Muhammedi sevgisi olarak tecelli etmis, varligi onun nurundan ve Allah’in Hz.
Muhammed’e duydugu sevgiden dolay1 yaratmistir. Tasavvuf c¢evrelerinde ¢ok sik
kullanilan ve kudsi hadis olarak da rivayet edilen “Sen olmasaydin ben kainati

)’1540

yaratmazdim. ifadesiyle de bu husus anlatilir. Restil-i Ekrem (s.a.v.)’in rihu ve

nlru, biitiin insanlardan peygamberlerden, hatta meleklerden 6nce var oldugundan o,

1535 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3764.

133 Buhari, Babu’l Cum’a, 42; Miislim, Babu’l-Cum’a, 42.
1537 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. 111, vr. 31°, 2086, c. IV, vr. 121°.
1338 Sabihi, [htiyardt, 2086, ¢. IV, vr. 121°.

1339 {bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 111, s. 187.

1390 Aclini, Kesfit'I-hafa, c. 11, s. 164, h.no. 2123.

287



insanligin manevi babasi kabul edilmektedir'™*'. Sabihi Dede konu ile ilgili
goriislerini Divaninda su beyitlerle dile getirir:
Ey zat-1 serifin sebeb-i hilkat-i esya
Sahid seref-i zatina Yasin ile Taha
Ey tac-1 leamriik giiheri ziver-i sanim
Hak-i kademin tdac-1 ser-i ars-1 mualld
Sen gevher-i derya-yi ezel ma’dini gevher
Sen diirr-i giranmaye sadef yesrib ii batha
Ziba yarasir kametine hil’at-i levlak
Esra ile oldunsa mutarra dahi a’la
Efkendesidir kametinni sidre vii tuba
Miistak yiiziin giilseninin cennet-i me 'va
Carub kes-i gerd-i harimin per-i Cibril
Evha ile vassaf-1 cenabin fetedella
Levh-i ruhin ayine-i envar-i ilahi
Pakize kelamin Giiher-i giis-i sinava
Alemlere gonderdi Huda zatini rahmet
Hakka ki cihan miirde iken eyledin ihya
Liitfunla Sabiihi-i hakire nazar eyle
Ey kible-i hacdt-1 dil-i ehl-i temenna"*
Ayrica Sabtihi Dede Ihtiydrat-1 Sabihi’de ilgili beyitlerin serhinde bu konuya
sOyle yorumda bulunur:

“Hz.Bari (cc) mertebe-i Ahadiyyette ‘Allah vardi ve O’nunla birlikte bagka
bir sey yoktu’ aleminden irade-i zuhur edip “kuntu kenzen” mazmunu saadet-i
makrununca bir nur halk eyledi. Ol nurdan cem’i’ ervahi halk eyledi. Nitekim
Efendimiz “Ben Allah’m nurundanim miiminlerde benim nurumdandir,”** buyurdu.
Bu dlemde Hak Teéla climle ervahi nur-1 Muhammedi’den halk eyleyip dort bin yil irat
eyledi. Bir rivayette iki bin yil: Allah ruhlari bedenlerinden dort bin yil dnce halk
eyledi. Her ruh kendi neviyle ta’arruf edip saki bizim sarab-1 ezelden elestii bi rabbikum

nls edip ol hitdbin lezzetini istima’ bunlar1 dyle mest eyledi ki bi ihtiyar clis u hurQs

“Yonir’l- Arabi, Fusisu'l-Hikem, s. 241-255; Abdiilkerim Cili, Hakikat-t Muhammediyye. gev.
Muhammed Bedirhan? Nefes Yaymlari, Istanbul 2012, s. 20-25; Hakikat-1 Muhammediyye. gev.
Abdulkadir Akgicek, Istanbul 1974, s. 406, 460-461; Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, s. 180.
1542 AR .

Sabihi, Divan, s. 244.
9 Aclani, Kegfi 'I-hafa, c. 1, $.255-256.
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edip her ruh kendi kendi isti’dadi miktarinca beld deyip rububiyyet-i Hakka ikrar
eylediler. Eger ki zahir cemi-yi ervdhin beld demesi yeksan ve miisavi idi. Amma
manen miitevafit ve miitegdyir idi. Bes ol alemde her ruh kendi nev’iyle ta’arruf kesb
edip {insiyyet hasil eyledikten sonra Allah Teala ecsadi halk edip, ervaha emre eyledi ki
ecsada niizul eyleyeler. Bunlar1 alem-i imtihana yani diinyaya gonderdi. Ta ki her ruhun
bela deme mertebesi malum ola. Gergi Allahu Teala’nin malumu idi her ruhun ne
mertebede bela dedigi. Lakin kendi amelleriyle ilzam etmek i¢in imtihan ervaha sa’b

goriindi. Ol alemin firakindan miiteellim olup telh-kam oldular.
Sabihi Dede’ye gore de La-taayyun mertebesinden zuhur eden ilk sey nurdur.
Zat-1 sirftan ilk zuhur eden varlik ve biitiin mevcudatin kendisinden yaratildig “nur-1
Muhammedi” olarak anlamistir. Biitiin peygamberlerin ve mevcudatin ayni nurdan

yaratildigim dile getirmistir.">**

5. Nur

Sozliikte 151k, kapaliyr agan sey, karanligin ziddi, varligin kendisiyle
goriildiigii sey anlamlarina gelen, nur kavrami Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde
"insanlarin Oniinii aydinlatip dogru ve gergek olani goérmelerini, hak ile batili, hayir
ile serri ayirt etmelerini saglayan manevi ve ilahi 151k" manasinda kullanilmistir ve
z1idd1 zulmettir. **> Sabihi Ahmed Dede’nin de “Hak’la batil arasini ayirt eden
aydinlik, goniilden gonle acilmis olan pencereden parladi. Yani bir nur ki kalb-i
insanda olsa Hak’la Batili fark ede”’”** diye tanimladigi hakla batili tefrik yetisi
anlaminda kullanilir. Tasavvuf terimi olarak “nur” Allah’in ez-Zahir ismi ile
tecellisine ve bu tecelli sonucu ortaya cikan viicida denir.”*’ Ozi itibariyle zahir
olup bagka zuhurlarin kaynagi olan seye nur denir. Varlikla yokluk karsilastirilinca
varlik nur, yokluk zulmettir. Her seyi yokluk karanligindan varlik aydinligina ¢ikaran
Allah'in nurudur. Feyezan yoluyla esyaya gelen varlik da O'nun zatinin nurudur. Bir

nur olan gilinesin her zerresi kendisinin delili oldugu gibi varliklarin her zerresi de

154 Sabahi, fhtiydrdt, 2086, c. IV, vr. 93°,

1345 {bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, ¢. XIV, s. 321-322; Cevheri, es-Sthdh, c. V1, s. 838; Ciircani, Tarifit;
s. 267; Isfahani, Miifredat, s. 508; Kasani, Istilahdtii’s-Sifiyye, s. 118; Uludag, “Nur”, DIA, Istanbul
2007, c. XXXIII, s. 244-245; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 488; Kasani,
Tasavvuf Sozliigii, s. 563.

1346 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 11, vr. 201°.

47 Ciircani, Tarifit; s. 267; Isfahani, Miifredat, s. 508; Kasani, Istilahdtii’s-Siifiyye, s. 118; Uludag,
“Nur”, DIA, s. 244-245; Uludag, Tasavvuf Terinleri Sozliigii, s. 413-414; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 488; Kasani, Tasavvuf SozIligii, s. 563.
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Allah'in varliginin delilidir. Allah'in batin olmasinin sebebi zahir olmasidir. Ciinkii
O'nun nuru nuruna perde olmustur'>*.

Efendimizin dualarinda sik¢a rastlanilan nur kavrami zaman zaman namaz
icin kullamlirken* bazi hadislerde ise ilk yaratilan sey; ilk akil, kilem ve nur-1
Muhammedi olarak kullamilmustir.””>® Safiler arasinda nur kavramum “ilk yaratilan
varlik” manasinda yorumlayan kisi Sehl b. Abdullah et-Tusteri’dir.">>' Hallag-1
Manslr’un eserlerinde de ilk yaratilan ve varligin kendisinden yaratildigi sey
anlaminda kullanilan nur-1 Muhammedi kavrani Imam-1 Gazali’nin eserlerinde de

1552 {bnii’l-Arabi eserlerinde viiciidu zaman zaman “nur” kavrami ile

onemli yer tutar.
ifade eder.”  Abdilkerim el-Cili ise mertebe-i veldyetten, veldyet-i
Muhammediye’den ibaret olan hakikat-1 Muhammediye’den baska bir sey degildir,
demistir.'>*

Sablihi Ahmed Dede “nur” kavramini hadislerde ve ilk donem stfilerinde ele
alindigi manasiyla zat-1 sirftan ilk zuhur eden varlik ve biitiin mevcidatin
kendisinden yaratildig1 “nur-1 Muhammedi” olarak anlamistir. Biitiin peygamberlerin

ve mevcidati ayni nurdan yaratildigimi dile getirmistir.'>

Bu goriisiinii tezimizde
de sik sik kullandigimiz “kenz-i mahfi” hadisinin yorumlanmasinda dile getirmis
olup, “kiintii kenzen” mazmunu saadet-i makrunuca Zat-1 Bari bir nur halk eyledi. Ol
nurdan cem-i ervahi halk eyledi. Nitekim Efendimiz ‘Ben Allah’in nurundanim,
miiminlerde benim nurumdandir’,'>*® buyurdu. Bu alemde Hak Teéla ciimle ervahi
nur-1 Muhammed’iden halk eyledi.”””” Meratib bahsinde detaylariyla ele aldigimiz
viicidun zuhur ve mertebeleri, tenezziilat ilk olarak nur-1 Muhammed’inin tecellisi

ile olmustur. Sabtihi Ahmed Dede intihab ettigi beyitrlerden;

5% Gazali, el-Maksadii’l-esnd Fi serh-i esmai’llahi’l-husnd, thk: Muhammed Osman el-Hust,
Mektebetii’l-kur’an, Kahire 1984, ( ez-Zahir ismi i¢in, s. 121, en-Nur ismi i¢in s.129.); Uludag, “Nur”,
DIA, s.244-245.

1399 Muvatta', [lim, 1; Miislim, Taharet, 1; ibn-i Mace ikamet, 186.

1330 Eby Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, Kader, 16; Aclini, Kesfit 'I-hafa, 1, 265, h.no. 827.

5 Uludag, “Nur”, DId, s. 244-245.

1552 Hallac-1 Mansir, Kitabu 't-tavdsin; Beyrut trs, s. 6; Halldc-1 Mansiir ve Eseri (Kitab iit-tavdsin),
trc. Yagar Nuri Oztiirk, Fatih Yayinevi, istanbul 1976, s. 65-75; Gazali, Miskatii'l-envar ve Misfatii’l-
esrar, thk. Abdulaziz Azizeddin es-Seyerevan, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1986, s. 79-93; Gazali,
Migkatii'l-envar-Nurlar Feneri, trc. Siileyman Ates, Bedir Yayinevi, Istanbul 1994, s. 13-40.

1553 {bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, ¢. VIII, s. 210-220; c. XII, s. 308-323.

1954 Cili, Merdtibii’l- Viiciid, s. 38.

133 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, c. IV, vr. 93°.

133 Aclini, Kesfid'l-Hdfd, c. I, 265.

1357 Sabiihi, [htiyarat, 2085, ¢. 1, vr. 15",
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Renksizlik dlemi, renge esir olunca
Bir Miisa obiir Miisa ile savasa diistii.

Renksizlik alemine ulasirsan

A A . B “ A . .. 1558
Miisa ile Firavun un karigtigi dleme erisirsin.

beytinin yorumunda konuya dair;
(3 . 7. . AL A A AT
Rengsizlik mertebesi, Zat'in zulumat-1 dmddan nur-u mecali

canibine tenezziilatinin evveli mertebedir ki Zdat mmin evvel tecellisi ve ala

N 1559
tecellisi budur,

diyerek yine Zat’ttan tecelli eden ilk nura isaret etmekte,

“Nur-1 yar viicud-u amm’dan ibarettir ki mukterin olmugtur

mahiyyet-i miimkineye ki bunlarin ol nursuz viiciidlar: yoktur,”®

sOzleriyle miimkin varliklarin varliklarinin Cenab-1 Hakk’1n nuruyla kaim olduguna

yani ez-Zahir isminin tecellisi ile var olduguna isaret eder.

Nur stresi 35. Ayetin serhinde Sabthi “nur” kavramini “ goérme, kavrama,

idrak yetisi” manas1 vererek Imam-1 Gazali’inin tesirlerini yansitmustir. Kadi Beyzavi
tefsirinden yaptig1 alintiyla ayeti su sekilde tefsir eden Sablhi su degerlendirmelerde

bulunur:

“Yani ¢arhin nurlar1 nakis ve ebterdir, ol ¢carhun nuru la sarkiyye ve 14 garbiyye
olan nur-1 baki gibi olamaz. Allahu nru’ssemavati ve’lardr ayetinde buyrulur ki: Yani
nur aslinda bir keyfiyyettir ki kuvve-i basira onu idrak eder. Evvela ondan sonra onun
vasitastyla sair miibsirati idrak eder, semsle kamerden fayiz olan keyfiyyet gibi icram-1
kesife iizerine ki onlarin ki mecazisidir ve nur bu mana iizere olacak. Allah Teala
hazretine nur 1tlaki sahih olmaz illa muzaf takdir etmekle, zi kerem demek gibi kerem
sahibi manasinadir yani Allah zl nuru’s-semavati ve’lard demek olur yahud
miinevveri’s-semavati vel ard demek olur ki kiraati da boyle okunmustur. Zira Allah
Tedla semavat ve arzi bdyle miinevver eyledi kevakibiyle miinevver seyleriyle ya
melayikle ya da enbiya (as) vuctdlartyla yahud da miidebbirii’s-semavat ve’l-ard demek
ola. Zira arabin kavillerinden dir ki, tedbirde fayik olan reis i¢in “nuru’l-kavm” derler.
Zira cemi-i umurda ol reisin tedbiri muhtedi gibi olur yahud mucidu’s-semavati ve’l-ard

demek olur ki, zira nur kendi zatiyla zéhir ve masivasiyla muzhir olur. Zuhirun ash

1% Mevlana, Mesnevi, c. 1, b.2465-2470.
1359 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 84°,
130 Sabiihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 31°
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vucld, hafanin asli adem oldugu gibi. Allah Teélad kendi zatiyla mevclid maadasini

mevcud ve halk edicidir.'®!

Aym konuda Imam-1 Gazali ise su yorumu yapar: “Nur “his, hayal, akil, fikir
giigleri ile kutsal gii¢ten olusan bes idrak giiclidiir. Varliklarin tamami bu bes gii¢
sayesinde idrak edildigi, agiklandig1 ve agiga ¢iktigi i¢cin bunlara nur demek ve ayette
gecen bes nesneye benzetmek yerinde bir tesbihtir. Duyular goz, kulak, burun gibi
deliklere yerlestirilmistir; su halde his giicii kandillige, duvardaki lamba oyuguna
benzer. Hayal edilen esyada hacim, sekil gibi cisim ozellikleri vardir; ancak hayal
giicii bunlar cisimden tecrit eder, seffaflastirir, korur ve akla sunar. Lamba cami da
cisimdir, fakat seffaf oldugu icin 15181 engellemez, riizgara kars1 da korur. Killi
mabhiyetleri ve ilahi bilgileri idrak etme kabiliyetinde olan akil, ortali§1 aydinlatan,
karanliklar1 gideren lambaya benzer. Fikir giicii, akla sunulan malzemeyi (mahiyeti)
tahlil ve terkip ederek (analiz ve sentez yaparak) sonuclar ¢ikarir, bilgi ve hiikiim
tiretir; bu oOzelligi ile fikir gilicii meyve agacina benzer. Fikir giiclinlin meyvesi
bilgidir, aydinliktir, zeytin agacinin meyvesinin 6zii de aydinlatmada kullanilan
zeytinyagidir; bu sebeple benzetme i¢in en uygun aga¢ zeytin agacidir. Kutsal giic
(kuvve-i kudsiyye) peygamberlere mahsus bilgilenme giiciidiir. Bu giig, fikir ve akil
giiclinden farkli olarak asagidan (his, hayal, akil) gelen bilgi unsurlarma ve
o6grenmeye muhtac degildir. Onun 1518311n kaynagi Allah’tir, vahiydir. O, maddi 151k
(enerji) kaynagi olmadan da 1sitmaya devam eder.”>®

Sabtihi Ahmed Dede “hak ile batili, hayir ile serri ayirt etmelerini saglayan
manevi ve ilahi 151k" manasinda kullandig1 nur kavramini izah ederken aniden ¢akan
simsege benzetir, mal, mansib ve hubb-u meta-1 diinyanin insanin géziiniin nurunu
alacagini belirtir, kurtulus yolunu gosterir ve salik-i rah-1 Hakka soyle seslenir:

“Mal, mansib ve hubb-u meta-1 diinya salikin batin gdziiniin nirunu zail eder,

hakayiki gormekten mahrum eyler. Nitekim Hz. Cenab-1 Izzet sfire-i Bakarada

3

buyururur ki ¢ yekadiil berku’.."*® Diinya ntiru ki mal, cah ve hubb-u diinyadir, batin
gdziinii kor eyler hakayiki gérmeye engel olur. Imdi ey talib nur-u Hakk’a talib ol. O, 13

sarkiyyln vela garbiyylindur ve batin gdziinii agip insani esrar-1 siibhaniye ve hakaylk-1

1361 Sabihi, fhtiydrdt, 2085, c. 11, vr. 179%; Kadi Beyzavi, Muhtasar Beyzavi Tefsiri-Enviru t-tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, terc. Sadi Eren, Selsebil Yaymlari, Istanbul 2010, s. 226-234;  Sabihi, Ihtiyarat,
2085, ¢. I1, vr. 179°,

12 Gazali, Miskatii'l-envar, s. 23-37.

' Bakara, 2/20.
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Rabbaniyeyi miinkesif kilur. imdi nfir-u ilahi ki nfir-u bakidir. Onu kendine yar-1 nasir

bil ve mededi ondan iste. Onu tahsil etmek tarikinde sa'y ve giises eyle.'”**

Sablihi Ahmed Dede nur kavramini “esrar-1 ilahlye vasil olma ve envar-1
ilahinin mazhar1” olabilme yetisi olarak anlamis ve kalbin ve gonliin ilahi nurun
tecellisine mazhar olabilmesi i¢in tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalple, iradi 6liimle fena ya
ermek gerektigini beyan etmistir. Arinan ruhun ve gonliin afitab-1 Hakiki’nin nuruna
mazhar olacagini, bir kimsenin gonliine nur dolarsa o kimsenin kalbi vusat ve ingirah

eyleyecegini, kisinin kalbine nur dolmasinin alametinin daru’l-gurur olan diinya

hayatindan uzaklasmak oldugunu su sozlerle dile getirmistir.'*®

“Ta ki salik, gonliine ol mahv ve vuctidu fendy1 beseriyyetle feyzi tesir sohbet-i
miirsidi kamilden bir nuraniyyet vereki, salik-i miintehinin sadri miingerih olup deruni
zevkle piir ola. Ondan sonra ona hazreti huda elem nesrah leke sadrek deyu buyura.
Nitekim habibine buyurmus idi zira her salik ki bu mertebede nur-u mearif-i ilahi ile
miinserih oluir, bu manadan hisse-i pezir olur efemen serehallahu sadrahu lil Islam ve
dahi nurun ala nur yehdillahu li nurihi men yesau mazmunu saadete makruniyle
muazzez miiserref olur'**®”, “Bir kimsenin gonliine nur dolarsa o kimsenin kalbi vusat
ve ingirah eyler bunu alameti nedir, kalbe nur gelmesinin alameti darul gurur olan
diinyadan el ¢ekmedir, darul hulud olan &hirete rucu etmek yodnelmektir, oliime

1
hazirlanmaktir.'>®’

diyen Sabihi Ahmed Dede salikin gonliine nur-u ilahi tecelli ettiginde buna

tahammiil gostermesi gerektigini, gururlanip kendinde bir maharet aramamasi

gerektigini;
“Ey Musa sana kesfedilen tecelli nurlari, daga vurdu.
Fakat o hayaller kuran dag, senin hakikatinin ziyasina tahammiil
edemedi.

Kendine gel de hayaline kabiliyetim var diye gururlanma,

Bu yoldan hakikate ulasacagini umma®%.

beyitlerinin serhinde soyle dile getirir:
“Ey Musa sana kesfedilen tecelll nurlari, daga vurdu. Fakat o hayaller kuran

dag, senin hakikatinin ziyasina tahammiil edemedi. Yani Ey Musa Hak Tealanin

lemalar1 yani tecelll nuru daga oldu ol kuvveti muhayyilesinin envari, envari tahkika

1364 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 11, vr. 181°,
1365 Sabahi, Thtiydrdt, 2086, c. IV, vr. 92%-93%,
13 Sabiihi, [htiydrdt, 2086, ¢. V, vr. 148",
137 Sabihi, [htiyarat, 2086, c. V, vr. 171%
138 Mevlana, Mesnevi, ¢. V, b. 3909-3906.
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takat getiremedi itibar olunan tecelli-i cemale tahammiil eylemektedir yoksa onu hatira
getirib tahayyiil ve tasavvur eylemek degildir. Kendine gel de hayaline kabiliyetim var
diye gururlanma, bu yoldan hakikate ulasacagini umma. Sakin magrur olma Hak

Tedlanimi nurunu tahayyiil ve tasavvur etme kabiliyetim vardir deyu ol tarikden véasil

olurum sanma heniiz tecelli nuru zahir oldugu vakit tahammiil eylemektir.”'>®

Sabithi Ahmed Dede nur kavramindan Allah’in “en-N@r” isminin “esrar-1
ilahiye vasil olma ve envar-1 ilahinin mazhar1” na layik olmak gayesiyle kalbin ve
gonliin ilahi nurun tecellisine mazhar olabilmesi i¢in tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalple,
iradi 6limle fena ya ermekle en-Nir ism-1 Cemal’inin salikin gonliinde tecelli etmesi
olarak agiklamistir. Sabtihi Dede’nin nur kavramina bakisi sahabe doneminde ve ilk
stfilerde rastlanilan ilk yaratilan varlik ve insana dogru yolu gosteren, hakla batili
temyiz etmede yardim eden feraset ve basiret olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nurun
aleme ve gonle yansimasi ez-Zahir ve en-Nur ism-i serifinin tecellisinden basgka bir
sey degildir.

Sablihi Dede’nin nur anlayisinda Israkiligin ve Siihreverdi-i Maktil’un
tesirlerine degindik. Siihreverdi nefsin ve gonliin tezkiye ve tasfiye ile
arindirilmasindan sonra, Esarilerin ve Mutezililerin aksine Allahin tecellisini kesf

yoluyla bu dinyada da gbriilecegini savunur."’”

Nur konusunda goriislerini
aktardigimiz Sablihi Dede’ye gore varligin biitiin baglarindan styrilmis, iradi 6liimle
fena mertebesine ulagmis, bakabillahta kaim olan kisilerin gonlii, esrar-1 ilahi ve

tecelliyi envari ilahiyi kesf ve a’yan yoluyla idrak edebilir.
6. Tecelli

Sozliikte tecelli “acik olmak, a’yan olmak, zahir olmak, tertemiz yapmak,
parlatmak, g6z oniine koymak, kesin olarak bilmek, hayrette kalmak, goriiniir olmak,

aydinlatmak, lziintiiyli gidermek, belirmek, zuhur (ortaya ¢ikmak) ve goriinmek,

2

kudret ve esarar-1 ilahinin esyada ve sahislarda asarinin goriinmesi ” anlaminda

1571

kullanilmaktadir.”"" Tasavvuf terimi olarak salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve

1599 Sabihi, fhtiydrdt, 2086, c. V, vr. 183°.

570 ibrahim Agéh Cubukeu, Siihreverdi ve Israkiyye Felsefesi, s. 183-184; Eyiip Bekir Yazici,
Sihabuddin Siihreverdi’'nin Hikmet-i Israk Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2000; Ismail
Erdogan, “Israkiligin Islam Felsefesindeki Yeri ve Kaynaklar1”, Firat Univeritesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8 (2003), s. 159-178.

Y7 fon Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c. 11, s. 344; Cevheri, es-Sthdh, c. VI, s. 2305; Ciircani, Ta rifdt, s.
53; Isfahani, Miifredat, s. 96; Kasani, Istilahdtii’s-Sifiyye, s. 173-174; Sami, “ Tecelli”, Kamus u
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nurlar ile Hakk’1n varliginin ¢esitli mertebelerde zuhtir etmesi, salikin goniil aynasina
yanstyan zuhurati kesf yoluyla idrak etmesi, demektir.'”’* Tecelli terimi ile salikin
seyr i siilikun asamalarini tamamlamasi sonucunda kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi
ile goniil aynasinin aydinlanip tecelll eden varligi idrak etmesi ve bilmesi
kastedilmektedir. Izzeddin Kasani benzer bir tanimla hakikat giinesinin, beseri
sifatlarin yok edilmesiyle kesfolunmasidir diye tarif eder.'”” ibnii’l-Arabi tecelllyi
hicaplarla kapli kalbin {izerinden perdelerin siyrilmasi ile kalbin gaybi nurlar1 alma

1574 . .
™ Tasavvuf kavramlarindan cilve, ilham,

kabiliyeti kazanmasi olarak aciklar.
varidat, levaihte tecelli kavrami ayni anlamda kullanilir. Bu baglamda feyiz, zuhur,
suddr, tenezziil, taayyiin, fetih, tahkik, siihiid ve kesf terimlerinin tecelli ile yakin
anlam iliskisi bulunmaktadir.””” Safiler tecelllyi zuhuratimin mahiyetine gore tasnif
etmisler ve degisik isimlerle zikretmislerdir. Kasani; tecellinin nevilerine tecelli-i
evvel, tecelli-i sani, tecelli-i suhtdi isimlerini verirken,"”’® Ciircani tecelli-i zati ve

1577

tecell-1 sifati olarak tasnif eder. Abdilkerim Cili ise tecell-i zat, teceli-i sifat,

tecell-i esma ve tecell-i ef’alden bahseder."”®

Sabtihi Ahmed Dede tecelli kavramini viictidun ¢esitli mertebelerde zuhura
gelmesi ve salikin bunu seyrii siilikunu tamamlayip fendya ererek idrak etmesi,
gonil aynasii kirden ve pastan arindirarak nur-u ilahiyi yansitacak konuma gelmesi
olarak tanimlar.

"Giines binlerce aynada parlamig, her birinde baska baska ortaya ¢ikmis.”
Beytinin serhinde

Zahir suretler fena olsa renksizlik ve yeganelik ortaya ¢ikacak. Zira Sonsuzluk
giinesinin nuru renkten miinezzehtir. Nitekim

"Renksizlik alemi, renge esir olunca bir Misa 6biir Misa ile savasa diistii. Renksizlik

alemine ulasirsan Misa ile Firavun’un karistig1 dleme erisirsin.”""’

Tiirki, 1, s. 382; Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, Istanbul 2011, c. XL, s. 241-243; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 638-640.

572 K asani, Istilahdtii’s-Sifiyye, s. 173-174; Késani, Tasavvuf Sozliigii, s. 119-127; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 638-640; Ceyhan, “Tecelli”, s.241-243.

1573 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 132.

Y7 [bnii’l-Arabi, Fiitiihat, c. IX, s. 210-222.

7 Ceyhan, “Tecelli”, s.241-243; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 638-640.
Y78 Kasani, Istilahdtii’s-Sifiyye, s. 173-174.

Y77 Ciircant, Tt arifat, s. 53.

578 Abdiilkerim Cili, el-Insdnii’I-Kamil fi ma rifeti’l-evahir ve'l-evail, s. 61-77; Insdn-1 kamil, s. 113-
139.

57 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2467-2468.
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beyitlerinde ‘Renksizlik mertebesi’ diye tanimlanan mertebe, mertebe-i ehadiyyete
isarettir ki bu mertebede Zat’in zuhuru olmamustir ve “Zat’in zulumat-1 ama’dan
nuru mecali canibine tenezziilatinin evveli mertebedir ki Zat’ininn evvel tecellisi ve
ala tecellisi budur. Bu mertebeye ehadiyyet-i sirf derler”>*° diyerek mertebelerdeki
zuhlrati tecelli olarak degerlendirmektedir. Sifatlar, esma isaret, nispetler ve
igtibarattan Zat’in temehhuzu (hulasa olarak zuhur etmek) ve tenezzuhi
(uzaklagsmasi) oldugundan otiiriidiir. Ve renksizlik bu manaya isarettir. Zira bu
mertebede kayd-1 taayyunden tamamen uzaktir. Ciinkii mertebe-i ehadiyyettten
mertebe-i vahidiyyete yani ef’al, sifat ve esma’nin mengeine tenezzziil gdsterdi.
Esma ve sifatlarin kayitlar1 nispetleri isarat ve igtibaratlar1 ile mukayyed oldu. Renge
esir olunca buyurdugu bu mertebeden kinayedir. Cem-i meratib-1 tayyunat ve
kesrette zuhur etmistir.

Vahidiyyet mertebesinde isimler ve sifatlar, miiessir olduklari ciiz’ler ile
tezahiir ederler. Bu isim ve sifatlar her bir varligin istihkak kesp ettigi hitkkiim ile tezahiir
etmektedir. Yine bu mertebede intikam alan nimet verenin ziddi olarak, nimet veren de
intikam alanin ziddi olarak tezahiir eder. Bu sekilde isim ve sifatlar baki kalir diye
buyurdu; agiklamalarindan sonra Evhadiiddin Kirmani’den su beyitleri nakleder.
“Sebepsizlik elbisesinden soyundu, yine ‘ne’ ve ‘nigin’ elbiselerini giyindi'™*'.”

Sabtihi bu yorumlar1 ile ef’al, sifat, esma ve zat tecellilerine isaret etmektedir.
Ayrica Ihtiyaratta zaman zaman “nur”, zaman zaman “nefes-i rahmani” ifadeleri ile
isaret ettigi tecelli-i suhudiden yani Cenab-1 Hakkin yarattigi alemde esma
tecellisinden su ifadelerle bahseder;

“Ve tecelli-yi suhtdide (ki zuhuru Haktan ibarettir.) suver-i taayyunat ile bi
hasebi tenevvudt-1 istigdat ve kabiliyyat-1 efrad-1 mevcudat ve kesrat icin tezad ve
tehaliifii esma-i celali ve cemali zahir oldu. Ol hakikat-1 vahidedeki bi hasebi ihtilafi
sifat-1 mazhar-1 hidayet -ki Musa’dir ve mazhar1 dalalet ( ki mukabili Musa’da vaki
olmustur) onun zidd: ve muhalifidir. Elbette birinin mazhari birinin muhalifi olur." "Bir
Misa obiir Misa ile savasa diistii."" bu tezada isarettir ki mertebe-i kesret-i vahidiyyette
zuhur bulmustur. Aslinda sey-i vahidken kesret-i suret sebebiyle isneyniyyet hasil
eylemistir.”>%

Salik’in mertebe-1 insaniyyeye riicu edip derece derece seyr-i ilallah ederek

mertebe-i kesrat-1 asar ve ef’alden mertebe-i tecelliyat-1 esmaiye ulasacagini ve seyr-

1580 Sabuhi, Jhtiydrdt, 2085, c. I, vr. 81°.

1581 Evhadi, Divan-i Es’ar, Terci’at, https://ganjoor.net/ouhadi/divano/tarjeeato/sh2/. Erisim:
26/02/2019.

1382 Sabihi, [htiydrdt, 2085, ¢. 1, vr. 84°
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1 fillah ile makam-1 sifattan gecip makam-1 tecelli-i zata terakki edecegini beyan eder.
Tesrif-1 fena fillah ile miiserref olup naks-1 taayyunat ve kesrat-1 levhi vuctiddan
mahv u miitelasi olup nokta-i evvele ittisal bulur®®® diyerek salikte meydana gelen
ilk tecellinin fiil tecellisi oldugunu, fiil tecellisinden sonra sifatlarin tecellisi ve son
olarak zat tecellisi gerceklesip salikin ciimle kayitlardan, baglarindan kopup, fiil
tecellisinde muhadara, sifat tecellisinde miikasefefe, zat tecellisinde miisahede
makamina erdigine isaret eder ve yorumlartyla tecellinin c¢esitli asamalarini ve
nevilerini dile getirir'™®,

Salike, tecelliyat-1 Rabbaniye mazhar olabilmek igin goniil paklig
gerektigini, nefsin tezkiye, kalbin tasfiye ile fend mertebesine ulagsmasi gerektigini
dile getiren Sabfihi Dede tecelli konusunda ibnii’l-Arabi’nin yolundan gitmekte ve
“Evimi temizleyin” (dyeti) temizligin beyamdir. O (temizlik) nur hazinesidir, her ne
kadar tilsimi toprak olsa da’”® beytini ve beytin isaret ettigi “Ayrica ibrahim ile
Ismail'e sdyle ahit verdik: ‘Beytimi, hem tavaf edenler i¢in, hem ibadete kapananlar

15865

i¢cin, hem de riikQi ve secde edenler i¢in tertemiz tutun ayeti kerimesinin serhinde

beytullahin (kalbin) her tiirlii kirlerden ve pisliklerden arindirilmasiyla kalbin gaybi
nurlart alma kabiliyeti kazanmas: olarak ifade etmektedir'”®’. Sabihi Dede konuyla
ilgili Ihtiyarat ta

951588

“Allah’m Ibrahim ve ismail’e “en tahhira beytiye”'>**... Ayetinde Beytullah’in
her tiirlii pislikten arindirilmasindan murat Beytullah olan kalbin tathir edilmesidir. Pes
salike lazimdir ki: Dil hanesini evsan-1 muhabbet-i masivadan ve kazilrat-1 tezvir-i
riyadan (riyanin pisliklerinden) ve encas-1 hubb-u diinyadan ve ednés-1 nefs {i hevadan
ve hikd-ii hasedden pak eyleye ki tecelli-yi canan vuku bula. Zira hane-i dil harem-i

has-1 Hiida’dir” %
dedikten sonra Semseddin Sivasi’ye ait su beyitleri nakleder: Sek niiziil itmez saraya

pdk i piir-nir olmadan.”®® Goniil haremine dosttan gayrismin girmemesi

1383 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 84%.

1584 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 134.
1585 Bakara, 2/125.

1586 Bakara, 2/125.

1587 Sabahi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 42°.

1588 Bakara, 2/125.

1589 Sabiihi, Ihtiydrdt, 2085, c. I, vr. 42°.

130 Semseddin Sivasi, Divan, s. 226.
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gerektigini, benliginden siyrilmis salikin goniil hanesinde vahdet safasini siirecegini
belirtir."”!

Sablhi Dede, Cenab-1 Hakk’1n aleme mertebe-i ehadiyyetten sifat ve esma ile
tecelli ettigini, cemi-i mevcidatin Yezdan’in mazhari oldugunu, alemdeki ¢oklugun
San?’ Teadlanin vahdaniyetine delalet ettigini biiyiikk bir oda icerisine yerlestirilen
binlerce aynada goriinen odadaki kisinin goriintiisii oldugunu, aslinda odada bulunan
zatin bir kisi oldugu 6rnegiyle alemdeki kesretin ayna misalinde oldugu gibi Cenab-1
Hakkin sanatinin, kudret ve giicliniin kemaline isaret edecegini, aynada goriinen

gorintiiler gibi alemde var olanlarin tecelliyat-1 esma ve sifat oldugunu soyler.'>

6. Tesbih

Sozliikte tesbih “benzetmek, benzeri, emsali, dengi oldugunu, iki sey arasinda

ortak olan benzerlige isaret” manasina gelir.1593

Tesbihle anlam yakinligir bulunan
temsil de “benzemek; benzetmek” anlamindaki miisl kokiinden tiiremis olup “iki
sey arasinda esitlik derecesinde benzerlik kurmak” demektir. Buna gore her temsil
tesbihtir, fakat her tesbih temsil degildir. Tesbihte iki seyi lafiz ve mana bakimindan
birbirine benzetme s6z konusu iken temsilde zat ve sifatlarda mahiyet agisindan da
benzetme s6z konusudur. Siinni kelamcilarina gore tesbih hem yaratan hem
yaratilanlarda bulunan bir sifatin biitiin 6zelliklerinde istiraktir'>**.

Sablihi Ahmed Dede tesbih konusunda ayet-i kerimelerde ve diger eserlerde
Cenab-1 Hakka benzetilen unsurlarin manasinin mecazi oldugunu, Allah’in sanatini
miisahede eden salikin mertebe-i ehadiyyetten tecelli eden Allah’in zuhuratini
gorecegini, biitiin mevcudatin Allah’in mazhar1 oldugunu ve alemde yer alan
suretlerin ¢oklugunun Allah’in vahdaniyetinin delili oldugunu bir oda igerisine
dosenen binlerce aynadan yansiyan bir sahsin goriintiisiine benzetir ve aynada

goriinen sahsin ayna sayisinca degil bir tek oldugunu ve goriinenin o sahsin aynadaki

yansimalar1 oldugunu su ifadelerle dile getirir,

1991 Sabihi, Thtiydrdt, 2085, c. I, vr. 42°.

1992 Sabahi, Thtiyardt, 2085, c. 11, vr. 146°,

159 [bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 23-24; Cevheri, es-Sthah, c. V1, s. 2236; Ahteri Mustafa,
Ahter-i Kebir, c. 1, s. 114; Ciircani, Ta rifdt, s. 60; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, s. 655.

199% yusuf Sevki Yavuz, “Tesbih”, DIA, istanbul 2011, c¢. XL, s. 558-560; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 655.
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“Ben rabbimi geng bir delikanh gibi gordiim”, “Allah’in eli onlarm elinin
iizerindedir”... gibi bu itikad iizere olanlar miisebbih olmus iken miigdhede-i masnuat-1
ilahi delil olup Hak Teéld ona tevfik-i erzan buyurub mertebe-i ahadiyyetten tecelli
eder. Slretten manaya yol bulup muvahhid olur ve yakin eder ki cem’i’ mevcadat
Yezdan’in mazharidir ki kesret suver-i masnuat ol Sani’in vahdaniyyetine delalet eder.
Mesela bir hane iginde bir sahis oturmus olsa ol hanenin ¢ar duvari olsa ol duvarina bi
nihaye aynalar konsa ol ayinelerin her birinden ol sahsin sureti gériinmekle sahsin
miiteaddid olmasi1 gerekir mi, gerekmez. Miiteaddid olan ayinedir imdi kesret meray1
suver-i tecelllyat-1 esma ve sifat ve tesbihat ve taayyunat San’i’inin kesretine delalet
eylemez. Belki vahdaniyyetine delalet eder ve kudretin ve sanatin kemaline delalet eder.
Pes cok kimseler miisahede-i sutinu alihe sebebiyle tesbihten tenzihe kesretten vahdete

ve zdhirden batina yol bulmus oldular."**

Muvahhitle Miisebbih arasindaki inceliklere dikkat c¢eken Sabuhi Dede
Miisebbihi soyle tarif eder:
“Miisebbih ol kimsye derler ki, Hak Telaya 4za ve cevarih isnad eyler. Baz
dyat ve chadis-i miitesebihdn1 miitalaa eyleyip, manayr zahirini tutup batinindan gafil
olanlardir. Muvahhide gelince miisahede-i masnaat ilahi delil olup Hak Teéald ona

tevfik-i erzan buyurub mertebe-i ahadiyyetten tecelll eder. Suretten manaya yol bulup

muvahhid olur. Yani ayat ve ehadis-i miitesebihani miitalaa eyleyip miisdhede ile batini

manalarina vakif olurlar.”'*°

Sabihi Dede asiklarin cezbe ile sdyledikleri s6zlerden maksatlarinin tevhit
oldugunu, onlarin sozlerinin tevil edilmesi gerektigini'>’, onlarm sdzlerini
anlamanin zor oldugunu ve mazur goriilmesi gerektigini ve bu ilmin kitaptan
ogrenilmedigini, yokluk bilgisini yokluk tahsil eden bir candan 6grenilecegini ve bu
ilmin herkes tarafindan Ogrenilemeyecegini, dolayisiyla ifade edilen tesbihleri de
herkesin anlayamayacagin soyler: “Mistik s6zii mazurdur” diyerek “Ene’l-hak”
dediler ve “subhini ma a’zamu sani” dediler ve dahi “leyse fi ciibbeti sivallah” ve

dahi “ araftumini lesecedtumini” dediler."””® Mistiklikte soyledikleri igin mazur

tutulup sdzlerini dahi tevil eylediler. Oyle olsa bile mistik s6zii mazurdur ve bir dahi

1393Sabiihi, [htiydrdt, 2085, c. I1, vr. 146",
159 Sabiihi, Ihtiydrat, 2085, c. 11, vr. 146™®.
Y97 Tesbih ifade eden bazt Kur’an kelimelerinin tevili icin bkz: Nesefi, Bahrii'l-kelam-Maturidi
Akaidi, s. 38-44.

5% Halil Baltac1 bu ifadelerin kaynagi olarak: Ahmed Gazzali, Sevdnih, Mecmiia-i dsér-1 Farisi-yi
Ahmed-i Gazzali haz. Ahmed Miicahid, Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1388, s. 126. Ilgili
makale i¢in bkz: Halil Baltact, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 34 [2014/2], s. 23-44.
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budur ki evliyaullah Hak Teala’y1 her nice vasf eyleseler muratlar1 tevhittir ve

tenzihtir, onlarin s6zlerini anlamak kati miiskiildiir. Bu konuyla ilgili séyle der;
Lep (dudak) dersem maksadim leb-i derya (deniz kiyisi)dir; La (hayir) dersem

muradim illa (ancak, evet) dir'*”’. Asik, ask diyarinda ne soylerse soylesin, agzindan ask
kokusu duyulur. Fikihtan bahsetse agzindan hep yokluga ait sozler ¢ikar; o sdzlerden

yokluk kokusu gelir. Kiifre ait bahis a¢sa o bahsinde din kokusu vardir. Siipheye dair

s6z sOylese sozleri, yakini anlatmis olur.'*

Egri soylese dogru goriiniir.

O ne giizel egridir ki dogruyu stisler.

Dogruluk denizinden zuhur eden o egri kopiik, feridir.
Saf asil, o fer’i de saflikla bezemistir.'"

Bes bunlarin sozleri kelimat-1 hikmetamizelerini fehm eylemek kati miiskiildiir

ve bir dahi bu hitab cemal-i mukayyed ola zira cemal-i mukayyed cemal-i mutlakin bir

nevidir.'*%

Ancak art niyetli ve inkarci insanlarin tesbihten maksatlarinin tevhit
olmadigint: “Bilmek gerektir ki tesbih mutlak merdud degildir. Mahallinde tesbih
lazimdir tethim-i meram i¢in ve redd-i kavl miiddai i¢in. Nitekim Hak Teala stre-i
Maide’de kavm-i yahudin kavl-i na sozlerini beyan buyurup onlarin kavlini kendi

itikatlar1 mertebesinden ret eyledi. Yahudilerle ilgili ayette;

“Yahudiler "Allah’m eli baglanmig!" dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve
sOyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de agiktir, diledigi gibi
verir. Rabbinden sana indirilen, onlardan bir¢ogunun azgmligini ve inkarciligim
kuskusuz arttiracaktir. Onlarin arasina kiyamete kadar siirecek diismanlik ve kin saldik.
Ne zaman savag atesini tutusturmuglarsa Allah onu sondiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde

bozgunculuk i¢in gaba harcarlar; Allah ise bozgunculari sevmez.”'**

Ayetinde ‘yedullah’ zikrolunmus ki ondan murat Allah Teald’ya yed isnat
eylemek degildir. Bu ayette gecen ‘yedullah’ tesbihinde Yahudilerin maksadinin
Allah hakkinda olumsuz manalar ifade etmek oldugunu, Allah’a ¢irkin seyler isnat

etmek oldugunu beyan babinda agiklamalarina Sabiihi s6yle devam eder.

“Onlarim kavlini ret edip Hak Tedla’dan buhli nefy eylemektir ve Hak igin
gayet cld isbat eylemektir ve tenzihte ve tesbihte ayet ve ehadis ¢oktur. Allah’in eli

onlarm iizerindedir (yedullahi ...) ve leyse kemislihi seyun ve huvessemiul alim gibi bu

1599 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1759.

1600 Mevlana, Mesnevi, c.I11, b. 2881-2883.
101 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2884-2885.
1992 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. 11, vr. 146,
1903 Maide, 5/64.
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dyette hem tenzih hem tesbih vardir. Zira leyse kemislihi seyun demek cem-i esyanin
miisabehet ve miimaseletini min kiilli’l-viiciih nefy eyledi ve huvessemiul alim demekte
tesbih vardir Hakka ve gayriya semi’ ve alim denir. Imdi arif-i kamil mahallinde
mertebe-i tesbihten s6z sOylese noksan gelmez belki arif-i kamil tenzihle tesbihi bir
arada tutmak gerektir ve kah tesbih ve kah tenzihten dem vurmak gerektir mahallin
iktizasina gore” der.
Konuyla ilgili Ibnii’l-Arabi’den su goriisleri nakleder: “Nitekim Seyh-i
Ekber buyurur ki:

‘Sultanlarin buna benzer bazi kelimat-1 hikmetamizlerini gordiik¢e inkar
eylememek gerek, caiz degildir Zira evliyaullahin esrarina avamin nas vakif degildir
onun i¢in kelimatlarini dahi fehm edemezler zira onlarin ilmi kitaba yazilan ultimdan
degildir sineden sineye nakl eder. Nitekim Mevlana buyurur. Can yokluk bilgisini bir
candan beller. Bu bilgi ne defterden bellenir, ne dilden! ilmi ehlinden &grenin

21604

fehvasinca buyrulan ilim bu ilimdir.

Sabiihi Ahmed Dede tesbih ve tenzih konusunun salik tarafindan idraki i¢in
tasavvuf anlayisinda ¢ok oOnemli bir yere sahip olan fend ve iradi 6limle elde

edilecek olan yokluk ilminin tahsiline isaret eder:

“O halde is yurduna, yani yokluga gel ki sanati da sanatkari da bir arada

goresin. "mutu kable en temutu " mucibince kargahi sun1 hakka dahil ol ki ademdir

(yokluk) yani yokluk hasil eyle 5lmezden énce 61 taki bu safaya vasil olasin” der.'®"

Sabiihi Dede tesbih konusunda ehl-i siinnet ve’l-cemaatin yolunda imam
Maturidinin izini takip etmektedir. Ayetlerde ve hadislerde gegen miitesabihlerin
mabhiyetini ve keyfiyetini Allah bilir deyip mutezile ve miigebbihe gibi tevile veya
tecsime gitmez. Allah mahiyetini idrak edemedigimiz sekilde goriir bilir ve istir.'**
Eger bunlarin idraki s6z konusu olacaksa fena mertebesine ererek, varlik ve benlik
kaydindan siyrilmis, yokluk ilmini tahsil eylemis canlarin kesf ile ulasacagi bir

mertebedir. Beden kafesiyle, varlik kaydiyla tesbihleri idrak asla miimkin degildir.

Bu konuda izlenecek en giizel yol en iyisini Allah bilir “Allahu a’lem” demektir.
7. Tenzih

Sozliikte “her tiirlii kotii ve nahos seyden uzak olmak, Allah’in, miisriklerin

sOyledikleri seylerden uzak olmasi, 1rak etmek, Allah’t beser sifatlarindan uzak

1% Sabiihi, fhtiyarat, 2085, c. 11, vr. 147°

193 Sabihi, [htiyarat, 2085, c. I, vr. 163°

1% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii I-kelam-Maturidi Akaidi, trc. Ramazan Biger, Gelenek, Istanbul
2010, s. 35-45.
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tutma” anlamindaki nezahet kokiinden tiireyen tenzih kelimesi “kusur ve ayiplardan
uzaklastirmak” demektir'®”’. Terim olarak “Zat-1 ilahiyyenin acizlik, eksiklik ve
yaratilmiglik 6zelliklerinden arinmis oldugunu benimseyip ifade etme” seklinde tarif
edilir'®®. Bagka bir ifade ile Allah’m bilinemezligi ve her tiirlii kayittan uzak olusu
olarak tanimlanir'®®.

Sabtihi Ahmed Dede tesbih ve tenzihi “O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O,
hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir'®'®,” dyeti kerimesi iizerinden degerlendirir ve
tenzihi su sekilde tanimlar: “Cem-i esyanin miisabehet ve miimaseletini min kiilli’l
viicih nefy eylemektir” diyerek Cenab-1 Hakk’1i bilciimle varliktan benzeme ve
benzetme, temsil yoniiyle her a¢idan reddetmek ve Allah’a hi¢bir varligin ve esyanin
benzemedigini, benzeyemeyecegini kabul etmektir. Tesbih noktasinda ise Allah’a ait
baz1 sifatlarin bil vasita diger varliklarda da bulunabilecegini, insanin kulakla

~Ldd

isitmesinin “Semi’ ” sifatina benzemesi, gozle gérmenin “Basir” sifatina benzemesi
yorumuyla bu ayette hem tenzih hem de tesbih 6rnegi vardir'®'" der.

Sablhi Dede tesbih ve tenzih konusunda ehl-i siinnet ve’l-cemaat yolundan
gitmis, tesbih ve tenzih konusunda orta yolu takip etmis, Allah’a nispet edilen
tesbihler konusunda icmali tevili kabul ederek Imam Maturidi'nin goriislerini
benimsemistir.'®'* Mutezilenin gorislerini Mevlana’nin beyitleri tizerinden elestirir
ve

“Sen stiretten kurtulmadik¢a Allah, ya slirete sigmaz yahut sigar demen, ash
olmayan bir s6zden ibarettir.'*"®

Senin ey mitezill na musavvir dedigin de veyahut musavverdir dedigin de
batildir. Stretten kurtulmadikca siinni ile mitezilinin ru’yet babinda bahsi budur ki Hak
Teala stretten miinezzehtir. Bir sey goriilmege stiret gerektir ve heyet ve elvan gerektir.

Cian Hak Tedla stretten ve levnden miinezzehtir ya nice miimkin olur ve sizin rii’yeti

'07bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c. XIV, s. 114; Cevheri, es-Sthah, c. V1, s. 2253; Ahteri, Ahter-i
Kebir, c. 1, s. 136; Ciircani, Ta rifat, s. 71; Isfahani, Miifredat, s. 254; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, s. 651.

1608 Metin Yurdagiir, “Tesbih”, DIA, Istanbul 2011, c. XL, s. 472; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s. 651,

M. Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iliskisi, Marifetin Ifadesi
Sorunu, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 342-348.

1610 gqra, 42/11

11 Sabiihi, [htiydrat, 2085, ¢. 11, vr. 147°

'12 Nesefi, Bahrii I-kelam-Maturidi Akaidi, s. 35-45.

1613 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 68.
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caiz gormenizde takyid vardir suret ve elvana derler.'®™* Hz Mevlana cevap verdi ki
mademki suretten kurtulmadik¢a musavverdir dedigin de batildir ve nd musavver
dedigin de batildir. Zira ol cemal hissi zahirle goriillmez ¢esm-i batin agilmak gerektir.
Ehl-i itizalin kavli miisahede-i Zat’iden bihaber olduklarina delalet eder, zira her kime
ki devlet-i miisahede verdi siret nd musavver miisahedeye mani olmaz, ol sultan-1
kadimin envart tecelli-i cemali her kimse ki tali' ve nlimdyan olanin suretten eseri

kalamaz. Imdi mitezili senin nid muasavver dedigin yani tenzih ettigin ve yahud

musavver dedigin yani tesbih ettigin batil olur kayd-1 sdretten halas olmadikga.'®"

Yukardaki sozlerinden hareketle Ru’yetullah babinda ele aldig1 konuyu yine
tesbih ve tenzih iizerinden degerlendirir. Suret {izerinden rii’yetin olamayacagini, zira
surette kayitlar oldugunu, renge, cismin 6zelliklerine ihtiya¢ oldugunu, dolayisiyla
suret iizerinden ru’yetin olamayacagini, rii’yet i¢in miisdhede-i envar-1 tecelli
gerektigini, ona da fendya ermekle ve iradi oliimle, biitiin kaytilardan siyrilmakla
erisilecegini beyan eder. Ten goziiyle ru’yetullahin gerceklesmeyecegini dile getirir.
Yukardaki ciimlelerden hareketle rii’yetullahin hi¢bir zaman gerceklesmeyecegini
savunan Mitezileye karsi ise siretlerden ve cismaniyetten siyrilan salikin can
goziiyle Cemalullah1 miisahede edecegini beyan eder.

Netice olarak Sabiihi Dede’nin tesbih ve tenzihe bakis acisinda da ibnii’l-
Arabi tesirlerini goriiyoruz. ibnii’l-Arabi’ye gére mutlak tesbih ve mutlak tenzih
Allah i¢in bir kayittir. Allah tiim kayitlardan miinezzehtir. Zira Kur’anda ve
hadislerde ifade edilen ¢cok miktarda tenzih ve tesbih ifadeleri yer almaktadir.

Sonug¢ olarak Sabthi Dede varligin, Vucid-1 Mutlak’in asama asama
zuhlratindan bagka bir sey olmadig: diisiincesiyle vahdet-i vucid zevkini tatmis bir
stfidir. Varligin var olus sebebini Mutlak Vucid’un Zat’1na olan ve bilinmeye olan
muhabbetiyle (Kenz-i Mahfi) aciklamis ve agk ile izah etmistir. Varlikta Mastk-1
Hakiki’den bagka varlik olmadigimi dile getirmistir. Varlikta zuhtira gelen ilk
varligin, nur, nur-1 Muhammedi oldugu goriisiinii kabul etmistir. Varligin ez-Zahir
isminin alemde tecellisi sonucu alemin nurdan zuhira geldigini kabul etmistir. Daha
genis ifadesiyle varlik Allah’in esmasinin dlem aynasinda yanstyan goriintiilerinden,

yani tecellisi ile zuhuratindan baska bir sey degildir.

1614 Mutezilenin Rit’yetullah konusundaki goriisleri i¢in bkz: Kemal Isik, Mutezile nin Dogusu ve

Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1967, s. 73-75; izzeddin
Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, s. 38-39; Nesefl, Bahrii’l-kelam-Maturidi Akaidi, s. 49-51.
1815 Sabiihi, Jhtiydrdat, 2085, c. 11, vr. 148°
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SONUC

Arastirma ve incelememize konu olan Sabithi Ahmed Dede hakkinda tetkike
karar verdigimizde, bir 6n aragtirma yaptik. Yaptigimiz 6n arastirmalarda karsimiza
cikan sonug suydu: Sabtihi Dede hakkinda bir doktora tezi, bir yliksek lisans tezi, bir
ansiklopedi maddesi ve birka¢ makale yazilmisti. Bunun yaninda bir kisim eserlerde
ve kaynaklarda Sabiihi Dede hakkinda bazi bilgiler mevcut idi. Bu bilgilerden
hareketle ¢aligmamiza basladik. Yapilan ¢caligma ve bilgilerden hareketle en azindan
calismaya nereden baslayacagimiz konusunda bir fikir edindigimiz zannina kapildik,
ancak Oyle olmadi. Eldeki bilgiler ve kaynaklarina inildik¢e tashihe muhtag bilgilere
ulagtik. Basta Abdulbaki Golpinarli’nin eserlerinde verilen bilgiler, Golpinarliy1
referans gostererek bilgi paylasiminda bulunan arastirmacilar ve kiitiiphane
kataloglari, Mehmet Sar1 tarafindan hazirlanan doktora tezindeki tashihe muhtag
bilgiler zincirleme tekrar edilip gitmistir. Ayrica Sabihi Ahmed Dede hakkinda
kullanilan kaynaklar tenkit ve tahlile tabi tutulmamus, gosterilen kaynaklardaki
bilgiler 6n kabuller dogrultusunda kullanilmistir. Meydana gelen tutarsiz bilgiler
asilsiz veya uydurma bilgilerdir denilerek gecistirilmistir.

Kanaatimizce arastirma teknikleri ve usulleri agisindan yapilmasi gereken
durum sudur: Bir donemi ele alan kaynaklar c¢apraz sorgulama yontemiyle
sentezlenmeli, devre ait diger kaynaklarla mukayeseli olarak incelenmeli ve ortaya
daha saglikli bilgiler ¢ikarilmalidir.  Ayni problemleri Sabithi Ahmed Dede
konusunda da yasadik. Sabtihi Ahmed Dede’ye en yakin kaynaklardaki bilgiler ve
Mevlevi kaynaklarinda yer alan bilgiler basta Sablhi Ahmed Dede’nin kendisi
hakkinda verdigi bilgiler ile tutarsizlik arz etmektedir. Tarihi gergeklerle
celismektedir. Ebu Bekir Celebi’nin Istanbul’a siirgiin edilmesi ve Dogani Dede ile
Kadizade Mehmet Efendi arasinda cereyan eden olay 6rneginde oldugu gibi. Dogani
Dede’nin vefatin1 1041/1631 yili kabul ettigimizde Kadizade Mehmet Efendi ile
Dogani Dede’nin Revan (Bagdat) seferi esnasinda yasanilan olayin ger¢eklesmesi
imkansiz hale gelmekte ve uydurulmus bir hikdye konumuna diigmektedir. Bazi
arastirmacilar ise bir¢ok kaynakta aktarilan bu meshur olay1 uydurulmus kabul etmek
zorunda kalmistir. Halbuki diger kaynaklarla ve bilgilerle mukayeseli inceleme

yapildiginda olay IV. Murat doneminde meydana gelmis ve kaynaklarda zikredilen
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bir vakiadir. Tezimiz igerisinde 6rnekleriyle ele aldigimiz bu ve buna benzer olaylar
goriislerimizi destekler mahiyettedir.

Sabihi Ahmed Dede gencliginde Tiirkge ve Farsca siirler yazmis, daha
sonraki donemlerde de zaman zaman siir yazmay1 slirdiirmiistiir. Siirlerinde gii¢lii bir
cezbe ve ilahi agsk konusu yer almaktadir. Ayn1 zamanda varliga vahdet nazariyla
bakmaya calismig, alemde var olanin aslinda sadece Vucitd-1 Mutlak olan Allah
oldugunu, Vucid-1 Hakiki’nin varligi yaninda diger varliklarin mecazi varliklar
oldugunu ve yok hiikmiinde oldugu fikrini benimsemis ve bunlar siirlerinde dile
getirmistir. Insanin vazifesinin vahdet sirrina ermek ve vatan-1 asliye bu diinyada
ulagmak oldugu diisiincesini savunmus, bu gayeye ulagmak ic¢in her tiirlii kayittan
kurtularak fend mertebesine ulasilmasi gerektigini baka billahta kdim ve daim olmak
icin caba sarf etmek gerektigini dile getirmistir. Fend mertebesine ermek i¢in ise
“Olmeden dnce 0lme” sirrina ermek gerektigini dile getirmis ve iradi 6lim sonrasi
yeniden hakikatte dirilisle vahdet sirrina ermenin yollarini gostermistir. Vuslata
ermek ic¢in her tiirli hicabi agmak gerektigini, higcbir seyi gérmemek gerektigini,
cokca salih amel yapilmasi hususunda uyarilarda ve tavsiyelerde bulundugu halde
insanin amelini dahi gérmemesi gerektigini, bunun dahi bir perde ve kayit oldugunu
dile getirmistir. Salike her ne verildi ise lutf-1 ilahi ve inayet-i Rabbani ile oldugunu,
kisinin kendinde keramet gdrmemesi gerektigini, tasavvuf anlayisinda 6n plana ¢ikan
“Fakr” diisiincesini vurgulamistir.

Divaninin miiretteb olmadigini, 700 beyitlik bir divange sayilacagini daha
once belirtmis idik. Divan’inda olduk¢a coskulu ve cezbeli karakter sergileyen
Sabihi Ihtiydrdt'ta ise farkli bir kisilik sergiler ve daha olgun ve daha vakur bir
durusla karsimiza ¢ikar. [htiydrdt in yazma gayesini dervisinin anlamakta zorlandig
beyitleri izah etmek amaciyla oldugunu sdyler. Beyitlerin sinirli olmasi dogal olarak
islenen konular1 da belirli bir c¢er¢evede tutmustur. Bizim tezimizde ortaya
koydugumuz husus; Sab(hi’nin neyistan tabir ettifi “bezm-i elest”ten bu diinyaya
gelen insanin, yeniden asli vatani olan neyistana bu diinyada iken iradi 6liimle vasil
olmak i¢in calisip ¢abalamasi gerektigi, diisiincesidir. Vuslata ermenin yollarin1 su
sekilde tarif eder: Asli vatan ermek isteyen salik her seyden dnce kendine bir rehber,
bir miirsid bulmak zorundadir. Rehberini bulan salik onun talimati dogrultusunda

hareket ederek seyr u siilikunu tamamlayacak, nefsini tezkiye, kalbini tasfiye ile
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biitliin baglarindan, kayitlarindan siyrilacak ve benliginden kurtulup biitiin varligini
bu ugurda feda edip fena mertebesine erecektir.

Mesnevi’den sectigi beyitlerde meratib-i viiclid, ayan-1 sabite, vahdet-i viicid
tasavvufun metafizik konularini da ele alan Sabtihi Dede Ihtiyarat-1 Mesnevi’de yer
alan anlagilmasi gii¢c beyitlerdeki sirlara ve bu sirlara vakif olan ariflerin ahvaline
dair goriisler ortaya koymaktadir. Mesnevi’yi anlamanin avalim-i gayb diye tabir
ettigi ve meratib-i viicud olarak da ifade edilen viicid mertebelerine niifiiz
edilmeksizin Mesnevi’nin sirlarmin anlasilamayacagim ozellikle [htiydrat’in birinci
defterinde genel olarak da eserin tamaminda vurgulamistir. Bunun yaninda ayrica
Mevlana’nin vahdet-i viicida dair bakis agisin1 kendi uslubu ile yani “Viictd-1
Hakiki, Masuk-1 Hakiki’dir” diisiincesini ile ortaya koymaya calismistir. Ancak
Ibnii’l-Arabi’nin izlerini ve tesirini de yansitmaktan ¢cekinmemistir. Feni mertebesine
vasil olan salik varligin hakikatinin de Masuk-1 Hakiki oldugunu, varlikta Viicid-1
Mutlak’tan gayr1 varlik olmadigini, aslinda varligin Cemal-i Mutlak’in tecellisinden
baska bir sey olmadigin1 ve “viicid’un bir oldugunu, Viicid-1 Hakiki’nin disinda
kalan seylerin mecazi varliklar oldugu goriisiinii savunarak Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viictid anlayisini, varhigin varlik sebebini ask ile izah etmesiyle de Mevlana’nin
izinde oldugunu ortaya koymustur.

Sabihi Dede diger Mesnevi serhlerinden farkli olarak intihap ettigi
beyitlerdeki zahiri manalarin yaninda beyitlerin igaret ettigi batini manalara da dikkat
cekmistir. Beyitleri serh ederken beslendigi kaynaklar agisindan da dikkat ¢eken
Sabuhi goriislerini ortaya koyarken cahiliye donemi hamriyye sairlerinden ve eski
Fars edebiyatinin meldmi mesrep sairlerinden alintilar yaparak goriislerini
desteklemistir. Bu sairlerde dikkat ¢eken husus mecazi agk ve ilahi agk temal: siirler
yazmalaridir. Ozellikle ilahi ask konusunda iktibaslarda bulundugu, Feridiiddin-i
Attar, Hakim Senai, Sems-i Tebrizi, Cami, Sebusteri, Fahreddin-i Iraki gibi sairlerde
islenen tema vahdet-i vuctd ve ask-1 ilahidir.

Mesnevi’yi serh gelenegi igerisinde tarihi ac¢idan devrinde “Hazret-i Sarih”
namiyla sohret bulmus Mevlevi seyhi Ismail Ankaravi’den farkli bir tarzda serh
yontemi izlemis, adeta Semsi nesveyi temsil etmistir. Sem’i Efendi’nin tesirinde,
olmasma ragmen Yusuf Sine¢dk Dede ve Sidi-yi Bosnevi Dede’nin yolundadir.

Diger yandan Sabtihi Ahmed Dede /htiydrdt adli eserinde Attar, Senai ve Cami’den
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alintilar yapmistir. Adi1 gegen miiellfilerin tesirindedir. Bu yoOniiyle Sabiihi Dede,
Hakim Senai, Feridiiddin Attar, Fahreddin Iraki, Mevlana, Abdurrahman Cami
baglantisiyla Ahmed Gazali’nin izlerini ve tesirlerini tasir ve ilahi askin sarhosu,
tarik-i siittar ehli bir stfidir. /htiydardt-1 Sabithi segme beyitlere yapilan serh olmasi
hasebiyle Mesnevi’nin tamamina yapilan diger serhlerden farklilik arz etmektedir.
Serhi diger serhlerden farkli ve orijinal kilan tarafi beyitlere getirmis oldugu isari
yorumlardir. Ekol olusturan Sabthi Dede kendinden sonra Yenikapi
Mevlevihanesinde postnisin olan seyhleri de etkilemistir. Yasadigi donemde dahi
sair kimliginden daha cok sifi kisiligi ile sohret bulmustur. Tespit edebildigimiz
Ihtiyarat-1 Sabihi’nin on iki niishas1 vardir. Divan’in ise dért niishas1 mevcuttur. Bu
durum dahi onun sifi kisiligi ve s0fi kisiliginin yansimasini gosteren eserlerine olan
ragbetin gostergesidir.

Calismamizda Sabihi Ahmed Dede’nin seyr i siilika dair goriislerini ele
aldik ve onun teslik anlayisim1 ortaya koymaya ¢alistik. Buna gore: Tarih boyunca
insanlar Hakik-i Mutlak’a vasil olmak icin c¢esitli yollar aramuslardir. Hakikat
arayigsinda olan insanlar arasinda sufiler ilk siralarda yer alir. Her grub mesrebi
dogrultusunda bazi egitim metotlar1 ortaya koymusladir. Suafi vuslata ermek igin
hakikat arayisina girer. Hakikat yolunun yolcularini menzile ulastiracak binekler ve
kilavuzlar lazimdir. Hakikat yolu, engeli, engebesi ¢ok olan olduk¢a mesakkatli bir
yoldur. Bu yol kilavuzsuz tek basina gidilecek bir yol degildir. Ve her insanin
¢ikacagi bir yol da degildir. Bu nedenle Sabtthi Dede bu yolun yolcularina salik-i
miista’id demektedir. Bu yola kabiliyeti olan salik, yolun sartlarina ve kilavuzun
talimatina gore hareket etmelidir. Tasavvufi literatiirde seyr i siiliik kavrami ile ifade
edilen bu egitim metodu, bir rehber gozetiminde salikin tasavvuf yoluna girmesiyle
baslayan ve tezkiye-yi nefs, tasfiye-yi kalb, ahlaki tekamiil ve Allah’a giden manevi
yoldaki ilerleyisle vuslata erdirecek bir metotdur.

Sablihi Dede’ye gore seyr u siilik stireci varlik kaydindan siyrilip, iradi
6limle vatan-1 asliye bu diinyada iken yeniden donme ¢abasidir. Miirsidin talimati
dogrultusunda bir takim eylem ve ritiiellerle desteklenen bu siire¢ sonunda kisinin
varlik kaydindan styrilarak menzile dogru yol aldigi ve manen terakki ettigi goriiliir.
Bu terakki ve ilerleme bir yoniiyle kesbi olurken, diger yoniiyle vehbidir. Salik’in

kesbiyle elde ettigi ilerleme, varlik kaydindan siyrilma, benligin ve nefsin 6ziinde
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bulunan her tiirlii baglardan, nefsani arzulardan uzaklasma, hevd ve heveslerden
vazgecme yoluyla elde edilebilecek bir terakkidir. Yani varliktan kurtulup yokluk
ilmini tahsil etmeyle ulasilacak bir zirvedir. Mesele bir yoniiyle de kemalatin miirsid
elinde tedricen gergeklesmesidir. Zira kemalat, ehl-i1 kemal olan rehberler sayesinde
ulagilacak bir menzildir. Bu meyanda Sabihi Dede miirsid-i kamiller olmadan
kemalata salikin tek basina vasil olamayacagini soyler.

Tasavvufi diisiince geleneginde, ‘“Neyistandan kopan kamis misali” tekrar
“Neyistan”a donmek i¢in bezm-i elestte “beld” diyen ruhlarin ahidlerine sadakatini
ispatlama yolunda maddi aleme gelmeleri ve ruhlarn, siilik egitimi ile asli
vatanlarina donmek i¢in verdikleri bir miicadele siirecidir. Aslinda bu siire¢ her insan
icin zorunlu ve dogal bir stirectir. Geldikleri yere geri donme siirecinde yasadiklari
hayatin ahidlerine uygunlugunun veya aykiriliginin sinanacagi bir meydandir.
Mevlana’nin ifadesiyle insan kendi aslina dogru ilerleyen birer yolcudur. Salik ise bu
yolculugun bilincinde olan ve rehberinin talimatlarina harfiyen uyarak menzile
ulagmaya calisan kisidir. Sabthi Dede’ye gore salik, bu siirecte yokluk ilmi tahsil
ederek, varligindan siyrilip agk-1ilahide fani olarak vuslata erecektir.

Sabihi Dede’ye gore insan, nefsani istek ve arzular1 iginde
yasadig1 miiddetce vuslata eremez. Bu nedenle de insanin manen egitimi gereklidir.
Bu yoniiyle Sabtihi Dede insanlari; egiticiler, egitilecek hedef kitle ve egitime kars1
cikanlar olmak fiizere ii¢ kategoriye ayirmistir. Birinci grupta yer alan rehberler,
teblig ehli olan peygamberler ve velilerdir. ikinci grupta yer alan ise ehl-i davet olan
kisilerdir. Ugiincii grup ise ehl- teblig olan peygamberler ve davetclilerin davetine
sirtin1 donen ashab-1 tugyandir. Bunlarin kalpleri ve goniilleri miidiirliidiir ve hidayet
ehli degildirler.

Siiltik egitimi i¢in 6nemli olan ikinci kategoride yer alan ehl-i davet grubudur.
Bu grubta yer alan insanlar ehl-i iman kisilerdir. Sabuhi Dede bu grubu da ikiye
ayirir ve siiliik kabiliyeti olan grubu muhatap alir. Insanlar dogasi geregi fitraten
stlik egitimine kabiliyetli olamayabilir. Bu gayet dogal bir durumdur. Siilik’a
baslayan salik, nefsin arzu ve isteklerinden uzaklagmakla bedenin hazlar1 ve diinya
sevgisinden arindirmalidir. Miirsid gézetiminde gergeklesen bu arinma sonucunda

salik fena mertebesine ulasir baka billahta kaim olmaya gayret eder.
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Sabtthi Ahmed Dede’ye gore, iradi oliim biitiin kayitlardan siyrilip fena
mertebesine ulasan salik miikasefe ile hakikatin miisahedesine vasil olur. Ancak bu
makama ulagmak i¢in Sablihi iradi 6liimii zorunlu goriir. Yani ikinci 6liim ve ikinci
dirilis gergeklesmeden salik kesf ve miisahede makamina ulasamaz. Nefsi
emmarenin kotiiligi emreden 6zelliginden bahseder ve salikte bulunan kotii sifatlar
miirsid nezaretinde salikin siilik egitimiyle arinmaya c¢alismasi iradi Oliimiin
gerceklesmesi ile mutlak hakikati miisahede etmekle sonucglanacagini belirtmektedir.
Ihtiyari mevt ile nefsin kétii sifatlarindan arinan salik kozasindan ¢ikan kelebek gibi
ikinci dirilisini gerceklestirecektir.

Siilik siirecinde tebdil-i ahlak ve tezhib-i ahlak ile nefs-i emmarenin
tasallutundan kurtulan salik, tedricen ahlaki tekamiiliinii de ikmal eder. Tahallaku bi
ahlakillah diisturunca Allah’in ahlakiyla ahlaklanir, kalbi, marazlardan miirsid-i
kamil vasitasiyla ariir. Mevlana’da oldugu gibi miirsidi kamilin rehberligi Sabtihi
Dede de zorunludur. Zira Sabthi’ye goére miirsid yolu bilen ve yol tecriibesi olan bir
kisidir. Arinmakla varlik kaydindan siyrilan salik riyazat ve miicahede ile nefsini
oldiiriir. iradi 6liimii tercih eden salik biitiin hicaplar1 asarak fena mertebesine ulagir
ve 6lmeden 6nce dlme sirrina vasil olur. Iradi 6liim sonucu tiim kayitlarindan styrilan
salikin gonliine hikmet ve marifet-i ilahi pariltilar1 yansimaya baglar ve miikasefe ve
miisahede ile esyanin hakikatine vakif olur. Sablihi Dede esyanin hakikatine hikem-i
ilahi olarak isimlendirdigi ariflerin ve ulema-y1 billahin vasil olacagini beyan
etmistir. Filozoflarin ise bu sirra vakif olamayacagini dile getirmistir.

Sabtihi Dede siirleri ve Ihtiydrdt'taki beyitlere getirdigi yorumlariyla
Mevleviligin Semsi nesvesini {ist diizeyde temsil etmistir. Melami ve rind mesreb
siirleri ve ig’arl yorumlariyla Mesnevi beyitlerindeki manad derinligini ortaya
koymaya caligmistir. Ehl-i Beyte duydugu derin sevgi nedeniyle ve ilk tasavvufi
zevkini Bektasi dedesi Kasim Baba’da tatmasindan dolay1r Bektasi oldugu iddia
edilmistir. Iddia edildigi gibi Bektasi degildir. Mevlana’ya goniilden bagli, ehl-i
stinnet, alim, fazil bir sGfidir. On yedinci yilizyiln ilk yarisinda Yenikap:
Mevlevihanesinde 1048/1638 yilindan 1057/1647 yilina kadar dokuz yil postnigin
olmustur ve 1057/1647 dar-1 bekaya go¢miis, Yenikapt Mevlevihanesi haziresinde

sirlanmustir.
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mevcuttur. Dilerseniz YOZGAT SORGUN ILCESINDEKI HALK
KUTUPHANELERINDEN bulabilirsiniz.
Ayrica asagidaki linkten Tiirkiye genelinde istediginiz kiitiiphanelerimizde katalog
taramasi yapabilirsiniz.
http://koha.ekutuphane.gov.tr/Calismalarinizda basarilar dileriz. Muharrem

GUNDUZ Koordinatér K. Telefon: 0312 410 90 14

Gonderen: Muzekkir kizilkaya <mkizilkayal402@hotmail.com>

Gonderildi: 10 Haziran 2017 Cumartesi 12:21:38

Kime: Ankara i1 Halk Kiitiiphanesi

Konu: Sabiihi

Iyi giinler, calismalarimizda basarilar diliyorum. Bendeniz Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisiinde doktora 6grencisiyim. Yenikap1 Mevelevihanesi seyhi
Sabiihi Ahmed Dede adli zatin [htiyarat-1 Mesnevi adli eserini ¢aligmaktayim.
Benden 6nce yiiksek lisans ve dotkora calismasi yapan arkadaslar : "1. Ankara il
Halk Kiitiiphanesi, Yaz., No: 440°da bulunan niisha, 152 yaprak, 213*140 ebadinda
olup, bozuk ta’lik hatlidir. Mesin kapli mukavva ciltli olan bu niishanin bas tarafi
noksan olup kiitiiphanede “Ihtiyarat-1 Mesnevi, Mevlana Celal al-Din Rumi” diye
kayitlidir" boyle bir eserden bahsetmektedir. Kiitliphanenizde boyle bir eserin var
olup olmadig1 konusunda bilgi vermenizi, varsa nasil elde edecegim konusunda

yardimlarinizi iimit ediyor, saygilar sunuyorum.
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EK 2- YENIKAPI MEVLEVIHANESINE AIiT RERSIMLER
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Resim: 3. Yenikap1 Mevlevihanesinin eski hali.
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Resim 4. Yenikap1 Mevlevihanesi yeni hali (Disardan goriiniimii)

Resim 5. Yenikap1 Mevelvihanesi. (Havlu)
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Resim 7. Yenikap1 Mevlevihanesi haziresinde bulunan mezarlar.
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Resim 9. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 2084 nolu niisha.
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Resim 10. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 208 nolu niisha.

Resim 11. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 2086 nolu niisha.
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Resim 12. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 2085 nolu niishanin

ilk varagi. (Dibace)

Resim 13. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 2085 nolu niisha nin

son varagi.
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Resim 14. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitliphanesinde bulunan 2086 nolu niishanin

ilk varagi.

Resim 15. Mevlana Miizesi Yazmalar Kiitiiphanesinde bulunan 2086 nolu niishanin

son varagi.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi béliimiinde bulunan Thtiyarat-1 Sabtihi’nin iic
niishasi.
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Milli Kiitiiphanede kayitl Ihtiyarat-1 Sabiihi niishas.
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