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ONSOZ

Insanoglu, tarih boyunca ahlaki ve ahlakli olmay tartismistir. Bu tartigmalar, Yunan,
Fars ve Hint gibi kadim medeniyetlerde sistemli bir disiplin halini almistir. islam diisiiniirleri
acisindan ise Kur’an ve Siinnet kaynakli ahlaki ogiitler, diger medeniyetlerin olusturdugu
diisiince temelli ahlak birikimine kolay bir intibak saglamustir. Islam filozoflar, Kindi ile
birlikte telif eserler vermeye baglamis ve bu c¢aligsmalar, giderek kendi iisliibunu olusturacak
sekilde evrilmistir. Nasiruddin Thsi’nin Ahlak-1 Nasiri adli eseri de énemli bir yere sahiptir.
Ibn Sina ve Farabi tecriibesini yasayan Islam ahlaki, Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak’1yla

olgunlasmis, son halini ise T{is1’nin eseriyle almistir.

Bizi “Nasiruddin Tasi’nin Ahlak-1 Nasiri Adli Eserinde Siyaset Felsefesi” ¢alismasini
yapmaya iten sey, Tlsi’nin bir¢ok alanda eser yazan bir alim olmasina karsin 6zellikle felsefi
ahlak ve Sii kelam alanlarinda belirleyici eserler yazmis olmasidir. Felsefi ahlakinda insandan
baslayarak devlete ve devlet baskanina ulasan Tusi, Sii inancinin iman esaslarindan olan
“imam” gorlisiinde ne gibi sorular sormus ve devlet bagkani ile imam arasinda ne tiir

paralellikler kurmustur? Calismamizi bu sorular dogrultusunda gelistirmeye calistik.

Calismamizda Tasi’nin ahlak diisiincesini daha iyi anlamak icin, onun diisiincelerine
temel teskil eden ve onu takip eden filozoflarin eserlerini de incelemeye gayret ettik.
Tezimizin girig boliimiinde Tusi’nin hayatini, eserlerini, ilmi kisiligini ve diisiince sistemini
tanitmaya calistik. Birinci bélimde Tasi’nin ahlak ve nefs anlayisiyla ferdi ahlak goriisiinii
isledik. Ikinci ve son boliimde ise ev idaresi ve devlet yonetimi baglaminda “ictimai ve siyasi

ahlak” anlayisini ele aldik.

Tez konusunu belirleme asamasindan baslamak suretiyle, tezin yazimi ve bitimine
kadar daima degerli bilgisini ve kiymetli vaktini sahsimdan esirgemeyen danigsman hocam
Sayin Dr. Ogr. Uyesi Asiye AYKIT a sonsuz tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Ayrica felsefeye
ilgi duymami saglayan Saym Dog. Dr. Hasan OZALP’e ve tez ¢alismamin sona ulagsmasina
yardime1 olan arkadaslarim Omer Ozcan YIGITER ve Serdar KEVIOGLU’na tesekkiir

ederim.

Son olarak, bu zamana kadar egitim ve 6gretim hayatimda bana maddi ve manevi

desteklerini hi¢ bir zaman esirgemeyen kiymetli aileme ve degerli esime ¢ok tesekklr ederim.
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OZET

Bu calisma 13. asrin 6nemli Islam diisiiniirlerinden Nasiruddin Tasi’nin
siyaset gorlislinii incelemeyi amaglamaktadir. Bunu yaparken onun Ahlak- Nasiri,

Evsafu’l-Esraf, Imamet Risalesi adl1 eserleri temel almmustr.

Ahlak felsefesi, Islam diisiiniirlerinin ilgilendigi ve ¢okga eser verdigi bir
alandir. Terciime hareketinden sonra bu alanda bir¢ok 6zgiin eser verilmistir. This1 de
bu alanda eser veren dnemli diisiiniirlerdendir. Onu bu alanda 6nemli kilan 6zellik ise
ferdi ahlak ve ev idaresine siyaseti de ekleyerek {iclii bir ahldk eseri prototipi
olusturmasidir. Eserini olustururken genel hatlariyla ferdi ahlakta Ibn Miskeveyh’ten,
ev idaresinde Ibn Sina’dan ve devlet yonetiminde ise Farabi’den yararlanmistir. Tisi,
ahlak alaninda 6zgiin bir filozof olmus ve kendinden sonra gelen Kinalidde Ali ve

Celaleddin Devvani gibi filozoflar1 da etkilemistir.

Thsi, devlet ve devlet baskanmna iliskin goriislerinde genel hatlariyla
Farabi’den etkilenmis olsa da felsefi devlet baskaninin Sia’nin imamiyla olan
benzerligi dikkat ¢ekicidir. Onun devlet baskani i¢in belirledigi fitri ve kazanilmis
ozellikler, imamin vasiflartyla benzerlik arz etmekte ve imam goriisiine zemin teskil
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nasiriiddin Tasi, Ahlak, Islam Felsefesi, Devlet,
Baskan, imam.
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ABSTRACT

This study was made to examine Nasir Al-Din Tusi’s political view, one of
the most important Islamic thinkers of the 13th century. We used his Naserian Ethics,

Ausaf al-Ashraf and Risaleh-i Imamet books as the basis of the study.

Moral philosophy is a field in which Islamic thinkers are interested and
produce many works. After the translation movement, this field was adapted and
many works were given in this field. Tas1 is one of the most important thinkers that
produce works in this field, too. What makes him important in this field is that he
was created trio of a morality work as adding politics to individual morality and
home administration. While he was creating his work, he benefited from Ibn
Miskawaih at individual morality, Ibn Sina at home administration and Farabi at state
administrartion. Tusi has became an original philosopher in the field of morality and
he has affected philosophers like Kinalizade Ali and al-Dawani that coming after

himself.

As Tusi has been affected from Farabi’s views related on the state and the
head of state. however, he is striking with the similarity of the philosophical state
president Shia's imam. The natural and acquired characteristics that he determined
for the head of state are similar to the characteristics of the imam and they form the
basis of the imam's view.

Key Words: Nasir Al-Din Tusi, Ethics, Islamic Philosophy, Governmental,
President, imam.
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GIRiS
A. METODOLOJIK BiLGIiLER
1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Hz. Peygamber sonrasinda Islam fetihleriyle yeni cografyalarda daha &nce
bilmedikleri ilmi disiplinlerle karsilasan Miisliiman diisiiniirler, bu yenilige kayitsiz
kalmayarak “bilmek” istiyakiyla bu ilimleri Ogrenmeye basladilar. Terclime
faaliyetlerinin hizlanmasiyla birlikte Islam Aalimleri, bu alanlarda otorite olma
yolunda ilerlediler. Tip, matematik ve doga bilimleriyle yetinmeyerek felsefe de
ogrendiler. Sokrates (MO 399), Eflatun (MO 348) ve Aristoteles (MO 322) gibi
filozoflarmm metinleriyle tanisan filozoflar, daha sonra te’vil eserler yazmaya
basladilar. Felsefenin pratik alani olan ahlak ilmi de bu diisliniirlerin dikkatini
cekmisti. Yunan ve Iran kaynakli ahlak diisiincesiyle Islam’m tavsiye ettigi ahlaki
ilkelerin benzerligi, filozoflarm bu alana duydugu ilgiyi artirdi. Kindi (252/866) ile
baslayip Farabi (339/950) ve ibn Sina (428/1037) ile devam eden Islam ahlak
diisiincesi nihayet Ibn Miskeveyh (421/1030) ile klasik bir tarza biiriindii.

Hem miiteahhirin dénem S$ii kelaminin hem de Messai felsefenin 6nemli
isimlerinden olan Tisi, Isldm diisiincesinin énemli sahsiyetlerinden biridir. Onemli
bir Ibn Sina takipgisi ve sarihi olan Nasiruddin Tdsi, ibn Miskeveyh’in “Tehzibii’l-
Ahlak” eserini Arapga’dan Farsca’ya ¢evirmis ve onun bu eserine “devlet yonetimi”
bolimiinii de ekleyerek ahlak ilmine klasiklesen formunu kazandirmistir. Bu eser ve
onun sistematigi kendinden sonra gelen Kinalizdde ve Devvani gibi filozoflar1
etkilemis ve onlara 6rneklik teskil etmistir. “Nasiruddin Thsi’nin Ahlak-1 Nasiri Adli
Eserinde Siyaset Felsefesi” adli ¢alismamizin konusu, Islam ahlak diisiincesinin
doniim noktalarindan birini olusturan Tlsi’nin ahlak sistemi igerisinde siyaset

felsefesi ve devlet bagkani ile ilgili goriislerinin incelenmesidir.

Thsi’nin siyaset goriisiinii anlayabilmek adina Ahlak-1 Nasiri adli eserini
temel alan bu ¢alismamizda ahlakin ilimler tasnifindeki yeri, insan, nefis, nefsin
giicleri, yetkinlik, mutluluk, fazilet ve reziletler, devlet ve devlet baskani,

calismamizin kapsamini olusturacaktir.



2.Arastirmanin Amaci, Onemi ve Metodu

Calismamizin amaci; Nasiruddin Tasi’nin Ahlak-1 Nasiri adli eserini temel
alarak, onun ahlak ve siyaset goriisiiniin temellerini tespit etmek, kendinden sonraki
ahlakeilar1 ne 6lgiide etkilemis oldugunu gérmek, bu alandaki 6nemini anlamak ve

ozelde ise devlet baskan1 ve imamet hakkindaki goriislerini tespit etmektir.

Tasi, farkli alanlarda eserler veren Onemli bir diisiinlirdiir. Onun ahlak
filozofu olmasmin yaninda, 6nemli bir Sii miitekellimi olmasi, ahlak goriisiiyle
imamet diisiincesi arasinda kurmus olabilecegi bag agisindan 6nemlidir. Thsi, Ahlak-
1 Nasiri eserinde Messai gelenege uygun, felsefi bir yol izlemis ve bu dogrultuda bir
ahlak ve siyaset diisiincesi olusturmustur. Sii kelamina iligkin eserleri incelendiginde
ise Ozellikle baskan ile imam arasinda benzerlikler oldugu goriilmiistiir. Felsefl
acidan Ibn Sina ¢izgisini takip eden, aym1 zamanda Sii diisiincenin Snemli
isimlerinden olan Thsi’nin devlet bagskan1 ve imamet hakkindaki goriisleri “imamet”

fikrinin felsefl arka planini ortaya koymasi acisindan da 6nemlidir.

Calismamizda yontem olarak Tasi ile ilgili yapilan ¢aligmalara ulagsmaya
gayret ettik. Tasi’nin dilimize g¢evrilmis eserlerini inceledik. Onun etkilendigi ve
etkiledigi filozoflar1 tespit etmek agisindan eser taramasi yaptik. Bunlar1 yaparken
YOK’iin ve ISAM’1n tez ve makale tarama sayfalarindan yararlandik. Tezin yazimi

esnasinda TDK’nin Yazim Kilavuzu’nu esas aldik.
3.Arastirmada Kullanilan Kaynaklar

Ths’nin ahlak felsefesi alaninda en miihim eseri olmasi itibariyle “Ahlak-1
Nasiri”yi calismamizda esas aldik. Sia’nin akidevi 6zelliklerinden imam inancini 6z
bir sekilde anlattig1 “Imamet Risalesi’ni de siyaset felsefesi acisindan inceledik.
Ayrica erdemler konusunu islerken Evsafu’l-Esraf (Seckinlerin Ahlaki) eserinden
istifade ettik. Siyaset felsefesi agisindan Thsi Oncesi ve sonrasi disiiniirlerin
eserlerine de miiracaat ettik. Bunlar: Farabi’nin Medinetii’l-Fazila, Siyasetii’l-
Medeniyye, Fiistlii’l-Medeni ve Tahsilii’s-sadde’si; ibn Sind’nin, Kitdbu’n-Necat,
Kitabu’s-Siyase gibi eserleri, Ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlaki; Eflatun’un
Devlet’i, Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik’i, Kmalizdde’nin Ahlak-1 Alai’si ve

Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sidir. Ayrica Tusi iizerine yazilmis olan kitap, tez ve

makalelere de bagvurduk.



B. Nasiruddin Tiisi’nin Hayati, Eserleri Ve ilmi Kisiligi
1.Hayati

Messai felsefenin 13. ylizyil temsilcilerinden matematik ve astronomiye
biiyiik katkilar1 olan ve ilhanli yayilma déneminin Sii siyAset adam1 Muhammed b.
Muhammed b. el-Hasan Tasi', h.597-11 Cemaziyiilevvel/ m.1201-18 Subat tarihinde
bugiinkii iran sinirlar1 icinde yer alan Tis sehrinde dogmustur. Ailesi aslen Kum
sehri yakimlarindaki Cehrlild Save’den olan Tasi’nin ailesi daha sonra Tls sehrine
yerlesmisir. TGs1 i¢cin en ¢ok kullanilan lakap Hace Nasiruddin Tasi’dir. Tabakat
eserlerinde Tusi icin “muhakkik™, “meliku’l-hilkema ve kudvetu’l-muhakkikin®,
“fahru’l-hiikkemd ve miieyyidu’l-fiideld”, ‘“sultdnu’l-muhakkikin”, “seyyidu’l-
muhakkikin ve efdalu’l-hiikema ve’l-miiteellihin, “el-aklu’l-hadiye asara” ve benzeri
6vgii ifide eden sifat ve yakistirmalar kullanilmaktadir.” Hace Nasiruddin, islam
diisiincesinde 6zgiin bir yere sahip, biiylik bir filozof ve bilim adamidir. O; Telhisu’l-
Muhassal, Tahriri Ouklides, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat, Esasu’l-iktibas, Tecridu’l-
I’tikad, Evsafu’l-Esraf, Fusil, Ahlak-1 Nasiri gibi eserleriyle devrine damga vurmus

ve Islami diisiince hayatina yeni kapilar agnustir.

Tusi, ilk tahsilini babast Muhammed b. Hasan’dan ve dayis1 Fadil Efdal el-
Kasi’den aldiktan sonra nakli ilimlerde Kemaluddin Hasib’den matematik,
Burhaneddin Hemedani’den hadis tahsil etmistir. Sonrasinda ise Nisabur’da
ImAmiyye’nin énemli alimlerinden ibn idris el-Hilli’nin talebesi olan Muinuddin
Salim b. Bedran el-Mazini el-Misri’den (619/1222) fikih, Feriduddin Damad’dan
(VI/XIL. yiizyil) ise felsefe tahsil etmistir. Tlsi’nin felsefeye meraki, Fertiduddin
Damad’dan okudugu Ibn Sina eserleriyle uyanmistir. Ayrica Ibrahim b. Ali b.
Muhammed es- Siilemi (618/1221) ve Ebu’l-Feth Masa b. Ebi’l-Fadl Yunus b.
Muhammed b. Mun’a b. Malik es-Safii (639/1241) gibi isimler de ThsT’nin nakli

ilimlerdeki iistatlar1 arasinda zikredilebilir.?

Onun nakli ilimlerdeki hocalar silsilesi; babast Muhammed b. el-Hasan’dan
Fadlullah b. Ali b. Abdullah el-Haseni er-Ravendi (VI/XII. yiizyil)’ye kadar, buradan
da Seyyid Serif el-Murteza (436/1044)ve Ebli Ca’fer et-Tusi’ye (460/1067) kadar

! Mian Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diigiinceler, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 373
2 Agil Sirinov, Nasiruddin Tisi’de Varlik ve Ulithiyyet, (MUSBE, Basilmanug Doktora Tezi), Istanbul 2007, s. 7
3 Anar Gafarov, Nasiruddin et-Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, (AUSBE, Doktora Tezi), Ankara 2009, s. 9



gitmektedir. Felsefi ilimlerdeki hocalar silsilesi sirasiyla soyledir: Fertididdin
Damad, Ebu Ali Sadreddin Muhammed b. Harisdn es-Serahsi (545/1150),
Efdaluddin Geylani (VI/XII), Ebu’l-Abbas Fazl b. Muhammed Lukeri (517/1123),
Behmenyar b. el-Merzuban el-Azerbaycani (458/1065) ve nihayet Ibn Sina
(428/1037). Kiigiik yasta ilmi bir ortamda bulunma avantaji Ttsi’nin ilim yolunda
ilerlemesini saglamis, tahsil ve tekmilinin yolunu agmistir. Kendisinin de istidadi ve

istiyakiyla meshur bir alim olmustur.*

13. yiizyllda Horasan, Ismaili diisiincenin en parlak devrini yasadig1 bir
bolgeydi. Kiihistan’m Ismaili Valisi Nasiruddin Muhtesem (Nasiruddin Abdurrahim
b. Mansir) (655/1257), akli ve nakli ilimlere ilgi duyuyor ve &alimlere hamilik
yapiyordu. Hace Nasiruddin Tusi de ilme olan meraki ile Kiithistan valisinin dikkatini
ceken filozoflardandi. Vali tarafindan Kahistan’a davet edilen Tasi davete icab
ederek ilim hayatina burada devam etmistir. Tasi’nin Kihistan’a gelisinin
Nisabur’un Mogollarca isgal edildigi doneme (619/1222) denk geldigi bilinmektedir.
Kihistan’a zorla gotiiriildiigiine dair iddialar olsa da Ths1’nin biyografik mahiyetteki
Seyr ii Siilik adli eserinde Ismaililigi benimsemis oldugunun anlasilmasi bu iddiay1
gecersiz kilar. Tdsi’nin Serhu’l-Isarat adhi eserine bakildiginda sonraki dénemde

Ismaililikten vazgectigi goriilmektedir.’

Tis1, Kihistan Valisi Nasiruddin Abdurrahim’in yaninda astronom/miineccim
olarak gérevlendirildi. VAali, Taisi’ye Ibn Miskeveyh’in Taharat/Tehzibii’l-Ahlak 1
Fars¢cadan Arapcgaya cevirmesini teklif etti. Thsi ise bu eserin orijinal havasinin
bozulabilecegi kaygisiyla ¢evirisini yapmak yerine Taharat’tan yola ¢ikarak onceki
hikmet birikimini de icermek kosuluyla yeni bir miistakil ahlak eseri yazmay1
diisiindii. Valinin bu teklifi kabuliiyle Ths1, 633/1236 tarihinde ahldka dair bir eser
yazdi. Bu ahlak eserine tesvik ve destekleri nedeniyle Vali Nasiruddin Abdurrahim’e
nisbetle “Ahlak-1 Nésir?”® ismini verdi. Eseri klasik ahlak eserlerinden farkli bir
sekilde olusturdu. Buna gore ahlaki; ferdi ahlak, aile ahlaki ve i¢timail ahlak seklinde

smiflandirdig: eserinin tarzi, daha sonra yazilacak ahlak kitaplarma 6rnek teskil etti.

* Anar Gafarov, agt., s. 9; Agil Sirinov, agt., s. 10

> Anar Gafarov, agt., s. 10

6 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Néasuri, 4. baski, Tahran, 1369 h.; Tiirkce cevirisi: Anar Gafarov ve Zakirr Siikiirov,
Istanbul Litera Yay., 2007



Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Calalisi’ ve Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai®
eserleri buna o6rnektir. T0si, ahldka dair bu iinlii eseriyle birlikte ayrica Seyr 1 Siilik,

Tasavvurat, Tahriru’l-MAcisti, ve Serhu’l-Isarat gibi yapitlariyla da Giniine @in katt1.”

Thsi, Kdhistan’da ilmi faaliyetlerine ve valinin yanindaki gorevine devam
ederken Ismaililer ile aras1 acildi. Buradan kurtulmak ve Bagdat’a gitmek icin
Abbasi Halifesi Mu’tasim’a (656/1258) onu 6ven bir mektup yazdi. Mektup, Abbasi
halifesinden dnce onun basveziri Ibnu’l-Alkami’nin eline gecti. ibnu’l-Alkami, Tasi
gibi meshur bir alimin Bagdat’a gelmesiyle halifenin yanindaki konumunu
kaybedecegini diisiinerek mektubu Mu’tasim’a iletmeyip, geregini yapmasi i¢in
mektubu Kihistan valisine gonderdi. Bunun iizerine Vali, Tlsi’yi hapse attirdi. Tasi,
daha sonra Ismaililerin Alamut Kalesi’ne gonderildi. Bir rivayete gore Thsi bir siire
sonra Hassasi Reisi Rukneddin Hiirsah’in (654/1256) bulundugu Meymun Daye

Kalesi’ne gonderildi ve 1247 senesine kadar burada kalds.'

Alamut Kalesinde hapis ya da zorunlu ikamette olan Tusi, 654/1256
senesinde Mogol hiikiimdar1 Hiilagii’niin (664/1265) kaleyi zapt etmesi {lizerine
Alamut Hakimi Riikkneddin Hiirsah’a Hiilagii’'ye kars1 koymanin bir ise
yaramayacagimi ve gizlice oray: terk edip kaleyi ona teslim etmesini tavsiye etti.
Kalenin tesliminde Tusi’nin bu roliinii 68renen Hiilagii, onu yanina alarak ona
iltifatta bulundu. Hatta bazi kaynaklarm belirttigi tizere TGs1’y1 vezir yapti ve birgok
kurumun yonetimini kendisine verdi.'" Filozof-Vezir Tisi’nin'? Imamiye Siilerinin
sefaat¢isi oldugu ve Bagdat’in isgalinde (656/1258) onlar1 katliamdan kurtardigi da
soylenmistir."® Tasi’nin Hiilagii gibi giiglii bir hitkiimdarin himayesine girmesi;
eserlerini yazmasinda, fikirlerini kurumsallastirmasinda (Meraga Rasathanesi)
onemli bir doniim noktas1 oldu. Boylece siyasi ¢alkantilara ragmen bu cografyada
ilmi hayat canliligim koruyabildi. Hiilagii’niin TGsi’yi himayesi, Islam diisiince ve

bilimi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Yedinci/on tigiincii yiizyilda felsefi ilimlerin

" Harun Anay, Celdleddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, {USBE, (Basilmamis Doktora
Tezi), Istanbul 1994 (Bundan sonraki dipnotlarda bu eseri “Anay” olarak kullandik.)

8 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aléi, Fecr Yayinevi, Istanbul 2017

9 Agil Sirinov, agt., s. 10

10 Anar Gafarov, agt., s.11

" Agil Sirinov, “TUSI Nasiriiddin, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, c. 41,s. 437

12 Hamid Dabasi, Filozof-Vezir Hdce Nasiruddin Tisi, (Edit. Seyyid Hiiseyin NASR-Oliver LEAMAN), Islam
Felsefesi Tarihi, Cev. S. OCAL-H. T. BASOGLU, Agilim Kitap, Istanbul 2017, c. 2

13 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Arslan, fletisim Yaymlari, istanbul 2010, c. 2, s. 114



yeniden canlanis1 ve ilerlemesi Tsi’nin kurdugu gozlemevi ¢evresinde gerceklesti.
657/1258’de Bagdat’in zapt edilmesinde Tusi de giivenilir bir danisman olarak

Hiilagii‘nun yaninda bulundu.'*

Tisi, Si1 olmasma ragmen diger mezheplere karsi taassuptan uzaktir. Bunu,
donemindeki Siinni alimlerle olan iliskisi ve onlarla olan ilmi mektup
arkadashgmnda'> gérmek miimkiindiir. Meraga Rasathanesi’nde istihdam ettigi Siinni
bilim adamlar1 ve kabul ettigi Siinni talebeler, Tlsi’nin mezhep¢i bir tutumunun
olmadigmi kanitlar. Ayrica TasT’nin iinlii Es’arl kelamcis1 Kadi1 Beyzavi’yle (6.

685/1286) de arkadas oldugu da bilinmektedir."°

Ths’nin kitaplari, 6zellikle de kelama dair eserleri incelendiginde onun
seriatin disma ¢ikmamaya gayret ettigi goriilmektedir.'” Hem Sii hem de Siinni
miielliflerce yazilan tarih kaynaklarinin ¢ogu Tasi’nin giizel ahlakli, miitevazi ve
muhatap oldugu insanlara kars1 saygiyla davranan biri oldugunu kaydetmektedir.'®
Bu durum, Bagdat’mn isgalinden sonra Tusi’nin Hiilagii’yii Halife Mutasim’1
oldiirmesi yoniinde tesvik ettigi iddialarin1 da ¢iiriitmektedir. iranlilarca O, “iistad’ul-
beser”’di. Bar-Hebraeus, onu “felsefenin biitiin dallarinda ¢ok bilgili bir adam” olarak

»19 olarak

tanitt. Afnan, Tasi’yi “Farscada ibn Sind’nin en ehliyetli yorumcusu
tanimlarken Ivanow’a goreyse O, bir ansikpoledistti. Meriga Rasathanesindeki
faaliyetlerini siirdiiren Tasi, Bagdat’a yaptig1 bir seferde 73 yasinda vefat etti (18

Zilhicce 672 / 25 Haziran 1274).
2.Meraga Rasathanesi

Tusi, Hiilagli’niin hizmetine girdikten sonra siyasi faaliyetlerin yaninda ilmi
calismalar1 da ihmal etmedi. Ilmi birikimini kurumsallastrmakta énemli bir adim
olan rasathane kurma diisiincesini hiikiimdarla paylasti. Milat Oncesi donemden
giiniimiize kadar bir prestij meselesi olan astronomi faaliyetleri hususunda Hiilagii’yti

ikna eden Tuasi, h.657/m.1259°da Azerbeycan’da Meraga Rasathanesini kurdu.

4 Mian Muhammed Serif, age., s. 373
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Tihsi’ye asil tiniinli bu gézlemevi kazandirdi. Rasathane, en 1yi aletlerle donatilmaist.
Oyle ki aletlerin bir kismu ilk kez burada kullamlan yeni icatlardi. Tasi burada,
Zicu’l-1lhani denen astronomi tablolarmi diizenledi. Bu tablolar, biitiin Asya’da,
meshur oldu. Tasi, Zic-i ilhani’de Batlamyus'un (m.s. 85-165) yer merkezli sistemini
elestirerek onun yanlislarin1 géstermis ve yer merkezli bagka bir sistemin tasarimini
yapmistir. Bu tasarim, Kopernik’in (1473-1543) “giines merkezli sistem”ine giden
yolu a¢cmistir. Biitiin bunlar, TGsi’nin astronomi biliminde sadece teoride degil

pratikte de basarili oldugunu gdstermektedir.”’

Tusi, rasathaneyi vakif gelirleriyle ve iktidardan aldigi destekle gelistirdi.
Matematik ve astronominin yaninda, felsefi ilimlerin Ogretimi i¢cin de Ozel
ayarlamalar yaparak, bir alimler meclisi olusturmayr basardi. Bu durum,
multidisipliner bir hava yaratarak zengin ilmi tretimin yolunu agti. Meréga,
gelecekte kurulacak rasathanelere finans kapisi agilmasi i¢in miiracaat olunan ilk
gdzlemeviydi. Mogollarm ve Tatarlarin 6zellikle Islam iilkelerini ele gegirdikten
sonra elde ettikleri bilgi hazinelerinin depolandigi muazzam bir kiitiiphane,
gbdzlemevine ilave edildi. ibn Sakir’e gore, dort yiiz bin ciltten fazla eserle rasathane
zenginlesti. Tasi, etkili mevkiini Hiilagli’'nlin halefi Abaka’nin saltanatinda da
672/1274°deki Slimiine kadar rahatsiz edilmeden korudu.”' Cok sert hatta zalim
denebilecek bir hiikiimdarin yaninda onu dogruya yoneltebilecek alimlerin
bulunmasi 6nemli bir husustur. Bunu, Hiilagii-T0si iliskisinde gormekteyiz. Mogol
istilalarmmn Islam ilim hayatma verdigi zarar T0si sayesinde en aza indirgenmistir.

Islam’1n ilim baskenti Bagdat’in kiillerinden Meraga dogmustur.
3. Siilik iddialan

Bircok kaynakta Tasi'nin $ii olduguna dair deliller bulmak miimkiindiir.
faziletlerini anlattig1 bir kitab1 Siinni halifeye gotiirdiigii ve azarlandigi; bu nedenle
de Bagdat merkezli Siinni hilafetinin yikilmasi i¢in ¢alismalarda bulundugu rivayet

edilir. Ayrica bir¢ok alimin onun vesilesiyle Siiligi kabul ettigi rivayet edilir.

20 Agil Sirinov, agt., s. 13 ) )
2 Mian M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, , Insan Yayinlari, Istanbul 2000, c. 1, s. 710



Kutbeddin Sirazi de onlardan biridir. Hamid Dabasi’ye gore bu tip anekdotlar,

filozof-vezirin ciddi bir Sii oldugunu kanitlar niteliktedir.**

Nasreddin Tisi’nin Ismaili baglantilartyla ilgili bircok iddia varsa da
donemsel bir baglantinin disinda onun Ismaillyyeden koptugu sdylenebilir. Siinni
halifenin himayesine girememesi ile mecburi bir Kahistan misafirligi yasamistir.
Burada bulundugu dénemde Ismaili goriislerin etkisinde kaldig1 asikardir. Ahlak-1
Nasiri gibi 6nemli birkag eserini burada yazmis ve daha sonra Ismaililigi dviicii ve
onun etkisinde yazilmis kisimlar1 kitaplarindan c¢ikarttigi bilinmektedir. Bunun
yaninda bazi yazarlarin iddiasina gore on iki imam inancinda olan Tlsi’nin Sii
kiiltiiriinde menkibevi bir tarafi da vardir. Ismail'i hamisi onun entelektiiel bilgisini
onemserken Hiilagii, TGsi’nin tip ve astronomi bilgisine ilgi duymustur. Ciinkii bu
ilimler o donemde dogrudan etkili ve saygm ilimlerdendir. Thsi, Hiilagli gibi bir
diinya fatihini ehlilestirilmis ve onun himayesi ile Islam entelektiiellerine huzurlu bir
bilimsel ve felsefi calisjma ortami olusturabilmistir. Bazi1 kaynaklara gore onun

vesilesiyle Hiilagii ve karist Miisliiman olmustur.”

Thasi’nin Si1 kimligi, calismamiz agisindan baktigimizda siyaset felsefesine
sekil vermesi agisindan 6dnem tagimaktadir. Devlet baskaninin niteliklerini ele alirken

imamete yaptig1 vurgular, konuyu ele alirken incelenecektir.
4.Donemi

13. yy.da Islam cografyasi, siyasi bakimdan bunalimdadir ve her alanda
kargasanin hakim oldugu bir donemi yasamaktadir. Hiristiyan Bati’nin hagh
seferlerine kars1 enerjisini direnmeye kullanan Islam toplumu, dogudan gelen Mogol
akmlariyla® siyasi ve maddi bakimdan birkag asir boyunca dogrulamaz bir duruma
gelmistir. Islam diinyasi, Mogol saldirilarina kadar Abbasi hilafeti merkezli siyasi
birligini yitirmis olmasma ragmen yine de halifeyi sembolik bir otorite olarak
benimseyen, degisik yonetimler altinda nispi bir huzur ve barig ortami yasamaktaydi.
Misir Fatimileri, Iran’da hiikiim siiren Alamut Ismailileri ve Endiiliis Emevileri’nin

yikilistyla ortaya ¢ikan hanedanlar gibi istisnai durumlar olmasina ragmen bilim ve

%2 Hamid Dabasi, age., s. 185

2 Dabasi, age., s. 186,187
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felsefeyi destekleyip yayma noktasinda onlarin da diger devletlerden geri kalir tarafi

yoktu.”

Siyasi problemlere karsin 13. yy.da bilim ve diisiincede parlak bir donem
yasandigin1 soylemek miimkiindiir. Farabi ve Ibn Sina gibi zirve alimlerin mirasi, bu
ylizyilda onlar1 izleyen Miisliman diisiiniirlerin gayretiyle gelismeye devam etti.
Batida Thomas Aquinas ve Albert Magnus gibi aydinlarla es donemlerde yasayan
Tasi, felseye belki de onlardan daha fazla hizmet etti.*® Tasi’nin yasadig1 yiizyilda
Islam bilim ve felsefesinin parlak simalar1 bulunmaktaydi. Nispi huzur ortam,
sistematik Mogol istilalariyla sarsildi. Mogollar, isgalin yaninda siddetli bir
medeniyet diismanligini da icra ediyorlard1. Isgal edilen sehirlerde halki katlediyor
ayrica eserleri de tahrip ediyorlardi. Giiven ve huzurun olmadig1 bir ortamda bilim ve
diisiincenin zayiflamasi da kagmilmazdi. Bagdat merkezli Siinni diisiince, olgun ilm1
mirasinm katkistyla faaliyetlerini siirdiiriirken Alamut merkezli Sii-ismaili diisiince
de benzer sekilde gelisimine devam etmekteydi. Durum bdyleyken Hiilagii’niin
Alamut’u isgali, Ismaililerin siyasetini bitirirken Islam diisiince merkezlerinde yer
degisikligine sebep olacakti. Alamut Kalesi’nde yar1 esir olan Tusi, kalenin
muhasaras1 sirasinda Hiilagii’ye destek vererek sultanin giivenini kazanmisti. Tisi,

Hiilagii’niin veziri ve bilim alaninda danismani olmustu.

A Ay

Mogollarin 657/1258’de Bagdat’1 isgaliyle Siinni hilafet yikilmistir. T0si’nin
bu isgali destekledigini’’ savunan bazi arastirmacilarin bunu bir hainlik olarak
degerlendirmelerine karsin, o careyi durduramadigi giiciin yaninda yer almakta
gdrmiistiir. TOsi’nin hem Ismaililer ile hem de ardindan Hiilagii ile olan iliskilerinde
maslahat¢1 bir tutum benimsedigini gormekteyiz. O, diismani karsisinda bir
hiikiimdar veya kumandan gibi degil, giiciiniin farkinda olan, realist bir filozof gibi
hareket etmistir.”® Mogollar, askeri iistiinliige ragmen bilim ve medeniyet alaninda
zayiftilar. Bu nedenle de isgal ettikleri yerlerde hazir bulunan degerleri kullanmaktan
geri durmadilar. Tasi gibi baz1 Miisliiman alimler de bu durumdan fayda saglayarak

Islam bilim ve diisiincesinin yeniden canlanmasina katki sagladilar.

» Murat Demirkol, Nasireddin Tasi’nin Bilim ve Felsefedeki Yeri, e-Sarkivat limi Arastirmalar Dergisi, Say1:
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Tusi, Hiilagii ile seviyeli bir yakinlik kurmay1 basardi ve projelerini bu giiclii
hiikiimdar vesilesiyle hayata gecirebildi. Hamid Dabasi’ye gore Tisi, iran'a has bir
durum olan &rnegini ibni Sina’da da gordiigiimiiz filozof-vezirlik kurumunun

temsilcilerindendir.?’

Thsi, Mogol saldirilar1 nedeniyle ilim merkezlerinden
uzaklasan ve kendi kdselerine cekilen alimleri bir merkezde toplamak istiyordu.
Hiilagii’yti astronomik gdzlemler i¢in bir rasathanenin yapilmasi geregine ikna etti ve
ondan ihtiyac1 olan maddi destegi aldi. Bunda, Hiilagii’niin bir isi yapmak i¢in uygun
zamani se¢meyi saglayan ihtiyarat ilmine (yildizbilim) biiyliik 6nem vermesinin de
etkisi olmustur. TasTnin gayretleriyle Meraga’da doneminin en muhtesem
rasathanesi kuruldu.”® Bu rasathane, en prestijli ilim dallarinin icra edildigi bir
merkez olmak iddiasndaydi ve bunda da muvaffak oldu. Zic-i Ilhani gibi bir

astronomi {iriiniinii Islam ve diinya ilmine kazandirdi. Buradan bakildiginda Islam

bilimi ve diisiincesi Tisi sayesinde yeni bir mecrada akabilmeyi basardi.
5.Eserleri

Tasi’nin Sabit b. Kurra, Kusta b. Luka ve Ishak b. Huneyn tarafindan Yunan
matematik¢i ve astronomlarmdan yaptiklar1 tercimelerin tertip ve tashihinde
gosterdigi gayret dikkate degerdir. ThsT’ye nisbet edilen eser sayisi; Brockelmann’a
gore elli dokuz, Rizvi’ye gore yiiz on ii¢, ivanow’a gore ise yiiz elli kadardir.>’ Cok
yonlii, kurucu, idealist ve biiyiik bir alim olan Tasi’nin eserleri biiylik olciide
eklektiktir. Ayrica ThsT’nin bir¢ok miithim eserini Fars¢a yazmasi onu takip etmek
isteyen alimleri Farsca 6grenmeye zorlamasi acisindan 6nemlidir.**> Ameli ve pratik
felsefede, fen ilimleri ve riyazi ilimlerde yetkin eserler veren Tlsi’nin 6nemli felsefl

eserlerinin listesi agagidadir:

Kelami Eserleri
a) Telhisu’l-Muhassal:  Fahreddin  er-Razi, @ Muhassalu  Efkari’l-
mutekaddimin ve’l-muteahhirin adli eserinde kendisinden oOnceki filozof ve

kelamcilarin goriislerini zetlemistir.” Tasi, bu eserin tenkitli bir serhini yapmlstlr.34

% Hamid Dabasi, age., s. 179

3 Murat Demirkol, agm., s. 41
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Telhis dort boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Mukaddimat, tasavvurat ve
tasdikat gibi mantiki konular olmak iizere bilgi ve Tanri’nin bilinmesi gibi konular
ele almmaktadir. Ikinci boliimde varligin mahiyeti, cesitleri ve oOzellikleri gibi
konular ele almmaktadrr. Ugiincii boliimde =zat, sifat gibi hususlardan
bahsedilmektedir. Ddrdiincii boliimde ise niiblivvet, mead ve imamet gibi sem’i
konular ele alinmaktadir. Nasiruddin, Telhis’te ¢ogu zaman Razi’yi tenkit ederken
baz1 yerlerde de onun goriislerine katilmaktadir. Tsi’nin tenkidi genellikle Raz1’nin,
Messai filozoflara atfettigi goriislerin diizeltilmesi ve cevabi seklindedir.

b) Tecridw’l-i‘tikdd: Tusi’nin kelam alaninda yazdigi en miithim
eseridir. Bu eser lizerine bircok serh, hasiye ve ta‘likat yaz11m1s‘[1r.3 > Tecrid, felsefi
kelamm ilk 6rneklerindendir. Gazali’nin Siinni kelaminda yaptig1 olumlu gelismeleri
O, Sia kelaminda yapabilmistir. Ozii itibAriyle muhtasar bir keldm kitab1 olan Tecrid,
alt1 boliimden olusmaktadir. Birinci boliim ii¢ fasildan olusur. Varlik ve yokluk,
mahiyet, illet gibi hususlardan bahsedilmektedir. ikinci boliimde cevher, araz, cisim
gibi konular aciklanmistir. Uciincii bdliimde Allah’in varhigi, sifatlar1 ve fiilleri
iizerinde durulmaktadir. Dordiincti boliimde peygamberlik ve onun 6zelliklerinden
bahsedilmektedir. Besinci boliim ise kendisinin de mensup oldugu Imamiyye
mezhebinin inang esaslarma ve 6zelliklerine ayrilmistir

) Kav&’idu’l-‘akdaid: Bu eserde kelami konular 6z bir sekilde
anlatilmistir. Thsi Kava‘idu’l-‘akaid’in basinda “bu eserde bikkinliga yol agmamak
icin s0zli fazla uzatmaktan sakindigini ve sadece her haliikkarda kendilerine vakif
olmanmn gerekli oldugu esaslar1 ele aldigmnt” belirtmektedir.*®

d) Fusil: Tasi’nin Fars¢a kelami eseridir. Felsefi imami keldimmmn iyi
orneklerinden biridir.>’

e) Isbat-1 Vacib Risaleleri: TGsi’nin kendi 6grencisi olan Necmuddin
el-Katibi’yle (6. 675/1277) lsbat-1 Vacib konusundaki mektuplasmalarindan
olusmaktadir. isbat-1 Vacib Risaleleri, Katibi’nin imkan delili gibi konulardaki

itirazlarini ve T0si’nin cevaplarini icermektedir.

3 Agil Sirinov, agt., s. 27
36 agt., s. 36
37 Agil Sirinov, age., s.440
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f) Risaletu’l-imame: Bu eser, Sia’nin imamet goriisiinii savunmak igin
yazilmistir. T0si, eserde imam nedir, gerekli midir, nasil olmalidir gibi sorulara akilct

cevaplar vermeye calismaktadir.”®

Felsefi ve Ahlaki Eserleri:
a) Serhuw’l-isarat: Ibn Sind’nin mantik, fizik ve metafizige dair goriiglerini
acikladig: el-Isarat ve’t-Tenbihat adli eseri iizerine yazilmis olan bir serhtir. Bu eser,

“Isarat (Serhleri) Geleneginin”*

en Onemli Ornegidir. 13. yiizyilm en Onemli
ozelliklerinden biri Ibni Sina felsefesinin Nasreddin Thsi tarafindan ¢ok yonlii olarak
serh edilmesi ve bu sayede saglamlastirilmasidir.*’ Isarat’in son ti¢ béliimiiniin islam
tasavvufuna ayrilmis olmasi dikkat c¢ekicidir.

b) Musariw’l-Musari’: Bu eser; Ebu’l- Feth es-Sehristani’nin, Allah’in
bilgisi, niibiivvet, varlik, isbat-1 vacib, tevhid, sudr gibi konularda ibn Sinid’nin

goriislerinin elestirdigi Muséraatu’l-felasife adli eserine bir reddiyedir.*!

Tasi, ahlak eserlerinde Kur’ani bilginin yaninda eski Yunan ve Iran ahlaki
kaynaklarin1 da kullanmistir. Hamid DABASI’ye gore Tasi, gayri Islami kaynaklar:
kullanarak bagimsiz bir otoriteye dayanan, sentetik bir felsefe ahlakinin olugsmasini

saglamustir. *?

a) Ahlik-1 Muhtesemi: Kihistan’m Ismaili Valisi Muhtesem ahlak
alaninda bir eser telif etmeyi planlamist: ama yonetim islerinin yogunlugu buna mani
oluyordu. Tuasi'den bu projeyi tamamlamasini istedi. Tusi, bu ¢alismasinda ayet,
hadis ve $ia imamlarmin sozlerine yer vererek bir ahlaki el kitabi olusturdu.
Diiriistliik ve sevgiyi vurguladi. Temel ibadetlerin iki diinyada da faydasi dikkat
cekmeye calisti. Kitabin cercevesini sevgi ve nefretin zithgi olusturmaktadir. Tasi,
esas amag¢ marifete ulagilmasi olmak iizere azmi, zahitligi, erdemliligi, comertlik vb.
hasletlere sahip olmayi, bunlarin zitlarindan da uzaklasmay tavsiye etmistir.”> Vali
Muhtesem’in tesviki, Islam ahlak alaninda Ahlak-1 Muhtesemi ve Ahlak-1 Nasiri

olmak iizere iki degerli eser kazandirmistir.

38 Agil Sirinov, agt., .39

% Hakan COSAR, Islam Diisiincesinde Giiniimiizde Az Bilinen Bir Gelenek: Isarat (Serhleri) Gelenegi, Dini
Arastirmalar Dergisi, Temmuz-Aralik 2013, c. 16, Sy. 43, s. 47- 66

> Hamid Dabasi, age., s. 197

4 Agil Sirinov, agt., s. 42

*2 Hamid Dabasi, age., s. 210

® Age., s. 211
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b) Evsafu’l-Esraf: Tasavvufi bir ahlak calismasidir. Ashi Farsgadir ve
Tiirkgeye de “Secgkinlerin Ahlakr” ismiyle Anar GAFAROV tarafindan g¢evrilmistir.
Eser alt1 bolimdiir. Her boliim, ruh tezkiyesi denilen manevi asamalardan
olusmaktadir.** Eser, ahlaki bir seyr-i suliik ¢caligmasidir.

¢) El-Edebii'l Veciz li’l-Veledi’s-Sagir (Kiiciik Cocuklar icin Ahliki
Davramislar El Kitab1): Bu eser, Ibni Mukaffa’nin kendi ¢ocugu igin yazdig
risalenin terclimeleri ile baslayan cocuk egitiminde 6nemli bir yere sahip ahlaki
eserdir. Buna gore ¢ocuk susmayi bilmeli, bos islerden sakinarak kiiciik yasta ilim
ogrenmeye baslamali, sinavlardan medet ummamali, tamah etmemeli, dostlukta sebat
etmeli, zarar gormemek i¢in ¢ok yakin iliskilerden ka¢immalidir. Cocuk kiskang
olmamali, kibirden ve gosteristen uzak durmali, bagkalariyla yarismamalidir.*

d) Ahlik-1 Nasiri: Bu eser, Khistan’m Ismaili Valisi Nasiruddin
Abdurrahim b. Ebi Mansir Muhtesem’in istegi iizerine yalzllmlgtlr.46 Muhtesem,
Tasi’den Ibn Miskeveyh’in (421/1030) “Tehzibii’l-ahldk” adli eserini Arapga’dan
Farsca’ya cevirmesini istemistir. Thsi, boyle bir cevirinin Tehzib’in orijinalligini
bozacagini ve eserin ruhunu yansitamayacagini iddia etmis ve bu eserin muhtevasini
icermekle birlikte Aristoteles, Kindi (252/866), Farabi (339/950), ibn Sina
(428/1037) gibi filozoflarin goriislerinden de yararlanarak ictimai felsefeyi de iceren
yeni bir ahlak eseri olusturmanin daha dogru olacagini Vali Muhtesem’e ifade
etmigstir. Valinin teklifi kabul etmesi iizerine Tis1, 6zgiin bir ahlak eserini 633/1236
tarihinde tamamlamistir. Eserin bas kaynagi, ibn Miskeveyh'in Kitabii Tahareti’l-
a’rak fi tehzib’l-ahlak adli Arapca eseridir. Tasi, bu eseri bazi degisiklikler de
yaparak Farscaya cevirmis ve bdylece Ahlak-1 Naswri'nin birinci kismi olan
"Tehzibii'l-ahlak" bdliimii olusmustur. Ibn Sind'nin ayn1 adli risalesinden Tedbirii'l-
menazil etkisiyle eserin ikinci kismi olugsmustur. Tasi, {iclincii kisimda ise Farabi’nin
es-Siyasetii'l-Medeniyye'sinden ~ faydalanmustir.”’  Eser, Vali  Nasiruddin
Abdurrahim’e ithaf edildigi i¢in Ahlak-1 Nasiri ismini almistir. Hiilagii’niin Alamut’u
fethetmesiyle hapisten ve Ismaili baskidan kurtulan Tasi, Ismaili doneminde

mukaddimeyi degistirmistir. Nitekim mezk(r durum mukaddimede miellif

* Hamid Dabasi, age., s. 221

» 4ge., s. 213

 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasuri, tenkih ve tsh. Ali Riza Haydari, Miicteba Minovi, Tahran, Sirket-i Sihami,
1373 hs.625 (4.Bask); Tiirkge cevirisi: Anar Gafarov ve Zakir Siikiirov, Istanbul Litera Yayincilik, 2007

4 Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Nasiri”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 2, s. 18
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tarafindan da belirtilmektedir. Eserin iran’da ve Iran disinda seksene yakim el yazma
niishast vardir. Rahim Sultanov, eseri Azerbaycan Tiirk¢esine, G. M. Wickens
Ingilizceye, A. Vahap Tastan ve Habil Nazlgiil Azericeden Tiirkiye Tiirkgesi'ne ve
esas aldigimiz ¢eviri olarak da Anar Gafarov ve Zakir Siikiirov ise Farsca aslindan

Tirkiye Tiirkcesi’ne cevirmislerdir.*®

Ths1’nin bu eserdeki amaci; insan nefsinin terbiye edilerek olgunlagmasini ve
erdemlere kavusabilecek manevi bir hal ile yetkinlesmesini ve yiice mutlulugu elde
etmesini saglamaktir. Tsi’ye gore ahlak ilmi, klasik Islam diisiincesinde kabul géren
sekliyle “manevi tip” ilmidir. Ona gore ahlaki hastaliklar insan nefsinin gili¢lerinin
ifratindan, tefritinden ya da fitrata aykiriligindan kaynaklanmaktadir. TGsi’nin bu
ayrimi, ortayr bulmak olan klasik niceliksel itidalsizlik seklinde olan nefisi
hastaliklari, niteliksel bir degerlendirmeye de tabi tutma zorunlulugunu ortaya

cikarmustir.

Eser; bir giris, iic makale ve bu makalelerin icindeki otuz fasildan
olugsmaktadir. Tasi, giriste eserin yazilma sebebi, insanin alemdeki yeri, onun
yaratilisi, insanmn yetkinlesebilme ve kabul edebilme yetisini kazanabilme
asamalarindan bahsetmektedir. Ilimle amelin birlikte olmas1 gerektiginden ve ahlak
ilminin yerine ve 0nemine dikkat ¢ekmek icin nazari ve ameli hikmet ayirimindan

bahsetmektedir.

Birinci makale, iki kisimdan olugsmaktadir ve ahlak terbiyesinden (tehzibu’l-
ahlak) bahsetmektedir. Birinci kisim, yedi fasildan olusur ve ilkeler-mebadi

hakkindadir.

A) Ilkeler b liimii:
1- Ahlak ilminin konusu ve ilkelerin bilgisi
2- Natik-diisiinen nefsin bilinmesi,
3- Insani nefsin kuvveleri ve diger nefislerden farki,
4- Insanm Esrefiil-beser olmast,
5- Insani nefsin yetkinligi ve noksanlig,
6- Insani nefsin yetkinliginin sebepleri,

7- lyilik ve mutlulugun agiklanmasi seklindedir.

8 Anar Gafarov, agt.,s. 15-16
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Ikinci kisim, on fasildan olusur ve amaglar-makasid hakkindadir.

B) Amagclar bolimii:

1-  Huyun (hulk) tanimi, hakikati ve onun degisebilirlik imkant,
2-  Ahlak terbiyesinin en serefli sanat olmasi,

3-  Erdem cinslerinin sayisi,

4-  Erdem cinslerinin altindaki turler,

5-  Erdemsizlik-rezilet cinslerinin sayisi,

6-  Erdemler ve benzerleri arasindaki farklar,

7-  Adaletin en iistiin erdem olusu,

8-  Erdemlerin kazanilis1 ve mutluluk mertebeleri,

9-  Erdemlerin muhafazasiyla nefsin sagliginin korunmasi,

10- Erdemsizliklerle miicadeleyle nefisi  hastaliklarin  giderilmesi

seklindedir.

Ikinci makale, bes fasildan olusmaktadir ve ev idaresi (hikmet-i menzili)

hakkindadir. Bu makale:

1-  Evlere olan ihtiya¢ ve evlerin riikiinlari,
2-  Mallarin yonetim ve idaresi,

3-  Esin yonetim ve idaresi,

4-  Cocuklarin yonetimi ve terbiyesi,

5- Hizmetci ve kdlelerin yonetim ve idaresinden bahsetmektedir.

Ucgiincii makale, sekiz fasildan olusmaktadir ve devlet ydnetimi (hikmet-i

medeni) hakkindadir. Bu makale:

1-  Temeddiin-toplumsallasma ihtiyaci,

2-  Sevgi erdeminin toplumsallagsmaya etkisi,
3-  Toplanma kisimlari, devletin durumlari,
4-  Hikiimdarlik ve hiikiimdarlik adabi,

5-  Hizmetgilerin idaresi ve tebanin adab,

6-  Arkadaslik erdemi,

7-  Sosyal iligkinin niteligi,

8-  Tim boliimlere yararli olan Eflatun’un vasiyetleri hakkindadir.
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Islam ahlak diisiincesinin arka planinda Eflatun’un Devlet’i ve Aristoteles’in
Nikhomakos Etik’i gibi eserler etkili olurken ayni zamanda insan ve insanin
evrendeki konumunu agiklamak noktasinda Kur’ani kaynaklar da Miisliiman
filozoflarca gozardi edilmemistir. Kindi’nin ahlakla ilgili risaleleri islam ahlak
diisiincesinin ilk &rnekleri olmakla birlikte yetkin Islam diisiiniirlerinin ortaya
cikmasi, felsefenin her alaninda oldugu gibi ahldk alaninda da telif eserlerin ve
orijinal goriiglerin tretilmesini saglamistir. Eflatun’u daha iy1 taniyabilme ve
anlayabilme imkanina sahip olan Farabi, bu sayede El-Medinetii’l-Fazila ve Es-
Siyasetii’l-Medeniyye gibi iki ahldk ve siyaset eserini verebilmistir. Farabi bu
eserlerinde insanlarin en faziletlisi olan “baskan” onderliginde erdemli devleti
olusturma ve saadete kavusma fikrini islemistir. Ondan sonra gelen biiyiik filozof Ibn
Sina, diger alanlarm aksine ahlakla fazla ilgilenmemis ve ahlak alaninda Fi ilmi’l-
Ahlak adli kisa bir risale yazmustir.* ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak eserini yazmis
ve ferdi ahlak noktasinda kendinden sonra gelecekleri etkileyecek temel bir eser

olusturmustur.

Nasiruddin  Tdsi’ye gelince Ibn Miskeveyh’in  Tehzibu’l-Ahlak’ini
Arapca’dan Farsca’ya g¢evirmesi istenilince bu eseri temel almak {izere Tehzib’te
islenilmeyen ictimai ahlaki da eserine katarak Ahlak-1 Nasiri’y1 yazmistir. Bu eser,
Islam ahlakmin ddniim noktasi niteligindedir. Kindi, Farabi ve Ibn Miskeveyh ile
devam eden Islam ahlaki diisiincesi Tasi ile form degistirerek prototip bir ahlak
omurgasi olusmustur. Klasik ahlak eserlerine ev idaresi ve siyasetin eklenmesiyle bu
durum gerceklesmistir. Ahlak-1 Nasiri’nin kendisinden sonraki ahlak eserlerini
yapisal ve igeriksel yonden etkilemesi bityiik 6nemi haizdir. Adududdin el-ici’nin
(756/1355) Ahlak-1 Adudiyye’si, Devvani’nin (908/1502) Ahlak-1 Celali’si,
Kmalizdde Ali Efendinin (967/1560) Ahlak-1 Alai’si ve Muhyi- Giilseni’nin
(1014/1605-6) Ahlak-1 Kirami1 ve Miineccimbast Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1

Adad adli eseri, bu etkilenime 6rnek gosterilebilir.
6. Diisiince Sistemi

Thsi’nin yasamiyla paralel olarak diisiince sistemini de ii¢ evreye ayirmak

miimkiindiir. Ilk evre: babasi, diger Sii-imami alimler ve Feridiiddin Damad gibi Ibn

* Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, Cev. Muammer iskenderoglu-Atilla Arkan, Litera Yayncilik, Istanbul
2006, s. 140
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Sinaci alimlerden ders aldigi egitim donemidir. Bu donem onun Messailiginin de
temelini olusturmaktadir. Ikinci evresi, Kithistan Valisi Nasiriiddin b. Muhtesem’in
davetiyle baslar. Burada Ismaili bakis acismin tesirinde eserler kileme alir.
Hiilagii’niin Kahistan’1 isgali, Tsi’nin diisiince yapisinda tigiincii evreyi baslatir. Bu
isgal Tusi acisindan miispet olmus ve daha onceden diisiince boyutunda vazgectigi
Ismaililikten fiiliyatta da vazgegmistir. Ayrica bu son donem, onun bilimsel
calismalara yoneldigi ve Messai diisiince savunuculugunu gelistirdigi ve bu alanlarda

eserler yazdig1 dénemdir.”

Sii-Batini diisiincenin Islam diinyasmi derinden etkiledigi 11. ve 12. yiizyilda
Gazzali, felsefenin otoritesi olan Ibn Sind’nin metafizige dair goriislerini ciiriiterek
Batmiyyeye darbe vuracagini diisiinmiis ve bu miicadelesi, felsefi konularin kelama
sirayetine neden olmustur. Boylece “Siinni-Es’ari Felsefi Kelam” geleneginin
olusmasmi saglamistir. Bu gelismelere reaksiyon olarak Nasiruddin Tuasi

onderliginde “imami felsefi kelam™'

gelenegi de benzer bir sekillenme yasamistir.
Messai felsefenin Thsi’nin ilmi hiiviyetinde oldukga etkili oldugu sdylenebilir. ibn
Sind’nin gériislerini savunmak ve dogru anlasilmasmi saglamak icin Serhu’l-Isarat
ve Musariu’l-Musari gibi eserleri yazmis ve Ibn Sinici bir ¢izgide ilmi hayatmna

devam etmistir.’>

Felsefe ve Kelamdaki Yeri

Tusi, Fahreddin er-Razi’nin sistemlestirdigi felsefi kelam geleneginin 6nemli
temsilcilerinden biridir. Tasi, kelam, tasavvuf ve felsefenin mecz edildigi Sii Islam
diisiincesinin iyi bir 6rnegidir.”® Gazzali ile baslayip Razi ile gelismeye devam eden
ve onlarin kelami bakis acgisini1 diizenleyen Messai felsefeyle miicadele ameliyesi,
felsefeyi ozellikle Messai diistinceyi bir silah gibi kullanan Sii diisiinceye tepki
hareketidir. T0si ise tam aksine savunuculugunu yaptig1 Messai diisiinceyi kelamla

rahat bir sekilde yak1n1ast1rabilmistir.54 Tecridii’l 1’tikdd’de bunu gormek

0" Agil Sirinov, Age., s. 437
St Agil Sirinov, agt., s. 19

2 Agt.,s. 17-18-25

%3 Henry Corbin, age., s. 113
* Agil Sirinov, agt., s. 18
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miimkiindiir. iran Ibn Sindciliginm giiniimiize kadar devam ettigi sdylenebilirse bu

Tisi sayesindedir.”

Nasiruddin Tasi, temelde Messai felsefe akimma mensup olmakla birlikte
onun diisiince yapisinda Ismaililik ve Israkiligin de etkili oldugu sdylenmektedir. O;
Farabi (8. 950), ibn Sina (8. 1037) ve Siihreverdi (6. 1191) gibi sistem kurmus bir
filozof degildir. Buna ragmen onu Islam felsefe tarihinde dnemli kilan bir yon vardir.
Bu yon, Tasi’nin Ibn Sind felsefesini gelecek nesillere nefis ve anlasilir serh ve
yorumlariyla aktarmus olmasidir. Thsi, felsefedeki iiniinii en giiclii Ibn Sina sarihi
olmaya borcludur. Tasi, el-Isarat ve’t-Tenbihat’1 serh etmistir.”® Ibn Sina felsefesini
ozellikle de Isarat ve’t-Tenbihat ekseninde saglikli bir sekilde yorumlamis ve
Serhu’l-Isarat ve Musari’u’l-Musari’ gibi eserleriyle Ibn Sind’y1 elestirilere karsi
savunmustur. Bununla birlikte Ibn Riisd’{in Aristoculugu gibi Thsi’nin de Ibn Sinac1
cizgiyi sadakatle izledigini sdylemek yanlis olur. Tdsi, ibn Sind’nmn goriislerine

katilmadig1 noktalar1 da beyan edebilmistir. °’

ThOs’nin baz1 ¢agdaslariyla arasinda mektuplasma yoluyla gecen felsefi
tartismalar onun diislince tarithimizdeki yerini tespit agisindan énemli bir malzeme
niteligi arz etmektedir. Bunlar arasinda iinlii diisiintir Sadreddin Konevi (6. 1274) ile
Ibn Sina felsefesi iizerinde mektuplasma yoluyla yaptiklar: tartisma énemli bir yer
isgal etmektedir.”® Mantik ve felsefe iizerinde ¢agmm iinli mantik¢i filozofu ve
Meraga Rasathanesi’ndeki mesai arkadasi Necmeddin Katibi el-Kazvini (6. 1277) ile
zorunlu varligin varliginin ispati, teselsiiliin iptali, gibi meselelerde tartigmis ve bunu

seviyeli ve verimli bir ilmi iislupla gerceklestirmistir.

Nasiruddin Tasi, Ibn Sind’nin goriislerini, yoneltilen elestirilere karsi
savunmustur. Zaman zaman Ibni Sina'nin goriislerini de elestirerek Siihreverdi ve
Ebu Bereket el-Bagdadi’nin goriislerini benimsemistir. Baz1 konularda ibn Sina’dan
ayrilmig ve farkli goriisler benimsemistir. Bu farkli goriisler genel olarak on
meseledir. Bunlar: Allah'm bilgisinin niteligi, kiirelerin sayisi, mekanin gergekligi,

fiziksel diinyanin yaratilmishgi ve ezeliligi, aklin bagimsiz varligi, kesbi ve teorik

> Henry CORBIN, age., s. 114

% Murat Demirkol, agm., s. 45

7 Agm., s. 50-52

%% Bkz. Ekrem Demirli, age., s. 72
% Murat Demirkol, agm., s. 47
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bilgi, cismin mahiyeti, tdvbenin imkan, ilahi azap, imanin mahiyeti. Bu ayriliklar,
temelde onun felsefesinin Ibn Sina’ci karakterine zarar vermemistir. Felsefeyi
hasimlarina kars1 savunarak, kelamda ise felsefe temelli yeni tarzin ilk kuruculari

arasinda yer alarak biiyiik hizmet gormiistiir.”!

Uliihiyyet Anlayis1 (Tann Bilgisi)

Tasi’nin ulihiyyet anlayis1 Sii-Imamiyyenin etkisinde sekillenmistir. Onemli
bir miitekellim olan Tasi, Ibn Sina etkisiyle isbat-1 vacib meselesinde imkan delilini
benimsemistir. imkan deliline gére varlik, zorunlu ya da miimkindir. TGsi, imkan
delilinin bu ayrimimdan yola ¢ikarak isbat-1 vacib goriisiinii temellendirmektedir.
Thsi, zorunlu bir varligin oldugunu ve bunun aksini iddia etmenin kisiy1r kisir
dongiiye siiriikledigini sOyler. Var olanin varligi kesin bir durumdur. Var olan,
zorunlu varliksa onun varlig1 bir miiessire ihtiya¢ duymaz. Zorunlu degil de miimkin
varliksa bir miiessire ihtiya¢ duyar. Miimkin varligin miiessiri, zatiyla zorunlu bir
varliksa onun var oldugu ortaya ¢ikmis olur; miimkinin miiessiri miimkinse o da bir
miiessire ihtiya¢ duyacaktir. Miiessirin kendi kendinin eseri olmasi, kisir dongiiye
yol acacagindan bu imkansiz bir durumdur. Bu durumda miiessir ya zorunlu varliktir
ya da miimkinler zincirleme seklinde siiriip gider.”> Buna gore sadece miimkinlere
dayali bir zincirlemenin miimkiin olmadigini ispatlayan Tusi, zorunlu varhigin
varligint ve “nedenlerin ilkini” de kanitlamis olmaktadir. Siidéir fikrini kabul

etmesine karsin bu konuda elestirel bir yaklasim sergilemektedir.®

Tasi; Mu’tezili, Sii-imami gelenege ve Ibn Sina gelenegine paralel bir sekilde
sifatlarm zatn aynist oldugu goriisiinii benimser.** Tasi, Allah’m alim oldugunu ve
O’nun  bu sifatmin  gesitli  yollarla ispatlanabilecegini savunur. Alem
gozlemlendiginde varligin diizen ve miikemmelliginin, bilgi sahibi bir yaraticiy:
kanitladigini ifade eder. Allah, zat1 kendisine gizli olmadigindan zorunlu olarak
kendi zatmi da bilmektedir. Ik Neden-Zorunlu Varhk; kendisi disindakilerin nedeni

olduguna ve neden hakkindaki bilgi, ayn1 zamanda nedenliye dair bilgiyi de liizumlu

% Hamid Dabasi, age., s. 201

! Murat Demirkol, agm.,s. 38

62 Agil Sirinov, agt., s. 132-133

83 Corbin, age, s.116: Nasiriiddin Tisi, “birden ancak bir ¢ikabilir” (ex uno non fit nisi unum) ilkesinden siiphe
eder. Tasi, sudlr teorisini tam manasiyla kabul etmeyerek, en azindan ona kuskuyla yaklasarak Allah’la alem
arasinda zorunlu bir iliski olamayacagini buna karsin tabii varliklar alaninda zorunlu bir sebeplilik iliskisi
oldugunu diistinmektedir.

o4 Agil Sirinov, agt., s. 148
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kildigma gore Allah, kendisi disindakileri de bilmektedir. Allah’in zati ile bilgisine
taalluk edenlerinin farkli oldugu malumdur. Allah’in bilmesi, varligin O’nun
huzurunda hazirr bulunmasi ve “ol”’masi demektir. Insanmn bir seyi bilmesi ise
akledilenin siretini kabul eden konumda olmasidir. Allah, kendisi disindaki biitiin
miimkin varliklarin nedeni olan kendi zatmi bildigine goére onlar1 da biliyor
demektir.”” Allah; “bilgisi disinda bir yaprak bile diismeyen,”® bilgisi her seyi

kusatandir.

Klasik Islam diisiincesine gore bilgi infidli ya da fiilidir. Infidli bilgi, dis
diinyadaki varliklar araciligiyla elde edilen, bilginin varliga tabi oldugu bilgidir. Fiili
bilgi ise dis diinyadaki varliklardan elde edilmeyen, bilinenin bilgiye tabi oldugu
bilgidir. Thsi’ye gore bilgiyi bu iki tiirle sinirlamak yanlhistir. Ona gore bilgi; infiali,
fiill ve bunlarin disinda bir bilgi seklinde {i¢ tirlidiir. TsT’ye gore esyanin varlik
nedeni sadece Allah’mn fiili bilgisi degildir. Kadir-i Mutlak olan isterse esyay: var
edebilecegi gibi etmeyebilir de. Tusi “eksiligin tasavvur edilmesiyle disin

kamastigini ama bunun nedeninin bilgi degil kudret, irdde oldugunu™®’ syler.

Allah’in bilgisi miimkinlerin bilgisinden farklidir ve bunu en 1yi “Allah,
clizileri killi sekilde bilir” ifadesi aciklamaktadir. Bu ifade, Allah’t madd1i
varliklardan tenzih etme liizumuyladir. Allah duyular1 ve duyu organlarini bilir fakat
“Q; dokunan, koklayan veya tadan degildir” denildiginde O, tenzih edilmis olur.®® Bu
ayrim, Allah’1 miimkinlerden ve madde boyutundan ayiran bir yaklasimdir. Ibn
Sina’ya gore Zorunlu Varlik yani Tanri, tikelleri tiimel olarak bilir. Bu, Tanri’nin
tikeli insanlar gibi bilmedigini ifade etmek icin yapilan bir vurgudur. Tikel bilgi,
hissi, zamansal ve mekansal varlik ve olaylar1 duyu organlar1 araciligiyla bilmeyi
gerektirir. Tanr1 ise organlarla idrak etmekten miinezzehtir. Gazzali’nin Ibn Sina
tarafindan sdylenen bu ifadeden, onun aslinda Tanri’nin tikelleri bilmedigini iddia
ettigi seklinde bir sonu¢ ¢ikarmasi zorlama bir yorumdur.69 Ibn Riisd gibi Tasi de
filozoflara Allah’m ciizileri bilmedigi goriisiinii atfedenlerin meseleyi anlamadan
ithamda bulunduklarini soylemektedir. Zira filozoflar illete dair bilginin maliille ilgili

bilgiyi gerektirdigi ilkesini kabul ettiklerine gore Allah’in ciizileri bilmedigini iddia

5 Agil Sirinov, agt., s. 156,158-159

% En’am, 6/59

67 Agil Sirinov, agt., s. 164

5 Agt., s. 161

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig1, gev. Bekir Karhga., Cagri Yaymlar, Istanbul 1981, s. 15
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edemezler. Allah’m bilgisi, diger varligin bilgisinden farkhidir. O, alete ihtiyac
duymayacagima gore clizilere dair bilgisi alete ihtiya¢ duyan insan gibi varliklardan
farklidir.”® O’nun, tikelleri zamani asan mukaddes bir bilgi ile bilmesi gerekir.””' Tbn
Sind’ya gore Tanrr’'nin seylere dair bilgisi onlarm var olmasmin sartidir. Insanin
bilgisi bilineni takip eden infiali, iktisabi ve husuli bir bilgi iken Tanri’nin kendisi
disindaki seylere iligkin bilgisi bilinenleri var eden fiili bir bilgidir. Var olan her sey,

Tanrr’nin bilgisine bagh olarak meydana gelir.””

Tanrr’nin biitiin mevcutlar1 bilmesi, en yetkin bilgidir. Ciizileri kiilli bilmek,
boyledir. Thsi bunu goklerin, yazili kagit gibi diiriilmesi tesbihiyle anlatir. “Bir
kagid1 okuyan kimsenin gozii, art arda her bir harfe takilir. Onun biraz 6nce gordiigii
ve daha sonra gorecegi kelime ve harfler goziiniin 6niinde degildir. Kagidi elinde
rulo halinde tutan kimsenin biitiin harflere nispeti aynidir. Higbir sey ona uzak ve
gaip degildir.”” Ciizileri ciizi bir sekilde bilmek ise, zaman ve mekéna dayali
duyusal bir idrak sonucunda gerceklesir. Allah; tadilan, koklanan ve dokunulan
seyleri bilir fakat O; tadan, koklayan ve dokunan bir varlik degildir. O, maddeden ve

duyusal idrakten miinezzehtir.”*

Tisi’ye gore Tanr1 kendi zatmi aklettigi ve onun zat1 ile zatin1 akledisi
arasinda varsayim disinda varliksal bir bagkalik bulunmadigi i¢in Tanri’’nin kendi
zatmi bilmesi huzlri bir bilgidir. Boyle bir bilmede bilgi-akil, bilen-akil ve bilinen-
ma’kul ayni seylerdir. Kutbeddin Razi, TGs1’nin huzuri bilgi anlayisini soyle 6zetler:
“Biitiin varlik Allah’tan sadir olmustur. Sudur, akletmenin aynisidir. Hazirin
nezdinde hazir olan, hazirdir. Bundan dolayr Allah her seyi zatinda g¢ogalma
olmaksizin bilir.””* Hem Ibn Sina’ya hem de Tisi’ye gore Zorunlu Varlik; akil, akil
ve ma’kuldiir. Tanri, zatint ve her mevcudun ilkesi oldugunu aklettiginde
kendisinden belli bir tertibe gore sudir eden mevcutlar1 akleder. Tanr1 her seyi bilir,

ama bu bilgi varligin suretlerinden olusan bir bilgi degil, O’nun zatindan

70 Agil Sirinov, agt., s. 162

" fbn Sina, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt, el-Isdrat ve’t-Tenbihdt, gev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay.,
Istanbul 2005, c. 3, s. 315; Murat Demirkol, ibn Sina ve Tisi’ye Gore Tanr’nmn Bilgisi, Eskiyeni Dergisi,
32/Bahar, 2016, s. 30

2 ibn Sina, es-Sifd: Metafizik, 11, cev. Ekrem Demirli vd., Istanbul 2005, s. 104-105; Murat Demirkol, agm., s. 31
3 Bkz. Murat Demirkol, agm., s. 41

™ Murat Demirkol, “Nasireddin Tiisi Felsefesinde Tanr1’nin Bilgisi Meselesi”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2014, s. 162-168, 282; Ibn Sina’nin Tanr’nin tikelleri tiimel olarak bilmesi
hakkindaki agiklamasi icin Bkz. Ibn Sin, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, c. 3, s. 307,308,315

> Murat Demirkol, “Nasireddin Tiisi Felsefesinde Tanri’mn Bilgisi Meselesi”, s. 49
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kaynaklanan bir bilgidir. Tanr’’nin kendi zatim1 akletmesi, ma’kullerin de var
olmalar1 anlamina gelir. Yani Tanri’nin kendisini bilmesi aslinda her seyi bilmesi

demektir.”®

Messai diistinceyle kelam arasindaki tartismalardan biri olan Tanr1 telakkisi
bahsinde Tsi, filozoflardaki “micib bizzat Allah” anlayis1 yerine kelamdaki “kadir-1
muhtar Allah” anlayismi kabul eder. Ts’ye gore kadir kendisinden hem fiil sadir
olabilen hem de olmayabilen varliktir. TGsi’ye gore Allah’in ilmi her seyi kusatir ve
bilinenin aksine O, Messailer’in de bu goriiste oldugunu sdylemektedir. Messai
filozoflarm Allah’in ciiz’ileri bilmedigi seklinde bir iddialar1 olmadigini, insan
bilgisiyle Allah’1n bilgisi arasmdaki farki belirtmekle Ibn Riisd (6.520/1126) ile ayni
savunucu bakis agismma ve sahiptir. Tasi’nin Allah’in fiillerinin adil oldugu
hususunda Mu‘tezile-Sia cizgisinde durdugu sdylenebilir. Niibiivvetle ilgili genel
Islami goriisten farkli bir goriis ortaya koymazken imamet konusunda imamiyye-
Isndaseriyye mezhebinin telakkilerini savunur.”’ Tasi, Sia inang esaslarmni ele aldig1
I’tikadiyye adli kisa risalesinde masum imama inanmanin da zorunlu iman

esaslarindan biri oldugunu belirtir.”®

Tisi; buraya kadar, Tanrimin bilgisiyle insani bilgiyi farkli kategorilerde ele
alip degerlendirir. Insanin Tanrmin bilgisine ulasmas1 noktasinda ise sonraki

boliimde inceleyecegimiz Faal Akilla ittisal fikrini giindeme getirir.

Nefis Anlayis1 (insani Bilgi)

Nasiruddin Tasi, insani bilgiyi Messai felsefede oldugu gibi nefis teorisi
merkezinde ele alip aciklar. Metafizik agidan nefsin varligi, manevi cevherligi,
yalnligi, cisim olmayist ve Olimsiizliigli iizerinde durur. Tasi, genel varlik
yaklagimiyla paralel olarak Ibn Sinici dogrultuda nefsin varligmin apagik oldugunu
ve ispata ihtiya¢c duymadigini savunur. Insandaki benlik suurunun nefsin varlik ispati
acisindan yeterli oldugunu sdyler. Ibn Sind’nmn su soziinii bildirir: “Uyuyan
uykusunda, uyanik uyanikken, sarhos sarhosken, ayik olan da ayikken her seyden

gafil olabildigi halde kendi zatindan hi¢bir zaman gafil olmamaktadir. Su halde nefis,

7 Demirkol, agm., s. 44 )
7 Agil Sirinov, Age., TDV Islam Ansiklopedisi, s. 438
8 Hamid Dabasi, age., s. 209
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*” bn Sind’nmin “ugan adam” Srnegi bu

herkesin “ben” diye isaret ettigi seydir.
meseleyi daha acik ifade eder. ibn Sind’ya gore, “ucan adam, boslukta dogmus,
bedeni tamamen dis etkenlere karsi izole edilmis, herhangi bir seyi, hatta kendi
bedeninin ve organlarimin dahi varligini bilmeyen, kisaca diinyadaki hicbir seyi idrak
edemeyen, bu suretle asla duyu algisina sahip bulunmayan bir insan tasavvur
edilecek olursa bu insan kendi varligini bilir. Su halde nefis bedenden bagimsiz bir
varlik olup, beden ve organlar onun bir elbisesi gibidir.** Natik nefsin kendinin

farkindaligi, Descartes’in “diisiiniiyorum, o halde varim™®' s6ziiyle de uyumlu olarak

varlik sahasinda stiphe gétiirmez bir biling alani olugturmaktadir.

Nefis kendi kendini idrak eden basit bir cevherdir. Tlsi, nefsin cevherligini
kanitlamak i¢in 6nce arazi tarif eder ve buradan cevher fikrine ulasir. Arazm ayirict
ozelligi kendisinin tasiyicis1 olan diger bir seye yiiklenmesidir. Halbuki cevher
arazlar1 yiiklenir ve tasir. Insanmn nefsi de akledilirlerin hallerinin tasiyicisi
oldugundan araz degil cevherdir.** Fakat cismani bir cevher degildir. Zira cisim bir
stiret ortadan kalkmadan baska bir streti kabul etmezken nefis ¢ok sayida bilgi
formunu kabul edebilir; biitiin suretler tam ve yetkin sekilde nefiste kendini gosterir.
Ibn Sina gibi Thsi de bu diisiincesini insanin egitim ve 6grenim gordiikge zekasmin

artacagi yolunda tecriibeye dayali bir 6rnekle temellendirmektedir.*

Nefsin duyulardan yetkin olusu, onun cisimden bagimsiz bir cevher olusunu
gostermektedir. Buna gore her duyu organi kendi islevi disindakileri algilayamazken
nefis biitiin duyularin algiladiklarin1 bir defada kavrar. Duyu algisinin nefse gore
zay1flig1 duyularin nefsi algilayamamasma neden olmaktadir. Akl bilginin nitelik
bakimimdan duyu bilgisinden farkliligmni konu edinen epistemolojik icerikli bu delil,
nesneleri idrak sonucu duyularm verdigi hiikiimleri dogru ve yanlis diye belirleyenin
nefis oldugunu gdstermektedir. Tsi’nin Ibn Miskeveyh’ten etkilenerek bu konuda
glinesin diinyadan kat be kat biiyiik olmasina ragmen daha kii¢iik olarak algilanmasi

ve su kenarindaki agaclarin tersine g¢evrilmis olarak goriilmesi duyusal idrakin

7 Tési, Ahldk-1 Nasiri, s. 27

80 Ali Durusoy, “ibn Sind”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 21, s. 326.

81 Descartes René, Metot Uzerine Konusma, Cev. Afsar Timugin, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2017, s. 39

82 Tasi, age., s. 28

8 [bn Sina, es-Sifd: Metafizik, II, Cev. Ekrem Demirli vd., Istanbul 2005, s. 166-171,192; Tasi, Ahldk-1 Nésiri, s.
52; Anar Gafarov , “Tasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 41, Istanbul 2012, s. 442
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yanilabilirligini gostermektedir.®* Burada akli bilginin duyu bilgisine gore kesinligi
ve duyularm nefsin kendisini bilmede bir vasita teskil etmeyecegi ileri
siiriilmektedir.® Nefsin cisim veya cismani olmayisimm Tasi’nin felsefesindeki bir
diger dayanagi, nefsin cisim gibi birlesik degil basit olusudur. Bu diisiincenin hareket
noktast bilgi kavramidwr. Tuasi, akildaki bilginin bdliinmeyen soyut bir kavram
olmasindan hareketle ona mahal olan akil veya nefsin de bélinmez oldugunu

savunur.

Ths1’ye gore her cisim, birlesiktir ve boliinebilir. Nefis ise basittir ve boliiniir
degildir. Cisimler dnceki suretleri degismeden bagska bir surete biiriinemez. Nefis ise
bircok akledilir kendisine gelse de Onceki suretlerin ortadan kalkmasina gerek
olmaksizin yeni gelenleri kabul edicidir. Hatta 6nceki suretler ve yeni gelenler,
kisinin anlayis ve zekasmi giiclendiricidir. Bu da cismaniligin zitt1 bir durumdur.
Cisimler siyahlik, beyazlik gibi sifatlarla nitelenip sadece o 6zellige biiriiniirken
nefis, birgok sifat1 hatta zit olanlar1 bile ayn1 anda kavrayabilir ve bu sifatlar ona
sirayet etmez. Yani “nefis, cisim degildir.”*® Tasi, Insan nefsinin cisimden bagimsiz
soyut bir cevher olusuna dair diger bir delil olarak bedenin ihtiyarladikca

zayiflamasma karsilik nefsin kuvvetlendigi seklindeki ibn Sinac1 goriise yer verir.

Nefsin varligi ve soyut bir cevher olusuna iliskin deliller, Islim Messai
filozoflarinda gorildiigii gibi Tus1 psikolojisinde de nefsin 6liimstizligii probleminin
dayanagimi teskil etmektedir. Insanmn 6ziinii ifade eden nefis, soyut bir cevherdir ve
cisimlere ait 6zelliklere tabi degildir; zira nefis, beden gibi birlesik bir varlik olmay1p
basittir. Seleflerini yakindan izleyen Tsi nefsin Oliimsiizligli yoniinde en esasl
temellendirmesini  Yeni Eflatuncu felsefenin etkilerini tasiyan sudir teorisi
baglaminda yapmaktadir. Diger bir eserinde sudiir teorisini kesin bir dille
elestirmesine ragmen TOsi, akillardan sudir eden gok nefislerinin ebediligi
goriistinden hareketle faal akildan sudlr eden insan nefsinin de ebediligini

savunmaktadir.®” Ayrica ibn Sind’da oldugu gibi Tasi’ye gore de nebati, hayvani ve

8 Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, Cev. Abdulkadir SENER, Biiyiiyenay Yaymlari, Istanbul 2013, s. 13-17;
krs. Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 48-54

85 Tas, age., s. 30-31; krs. Ibn Miskeveyh, age. s. 24-26

8 Tisi, age., s. 29-30

87 Anar Gafarov, “T0si”, s. 443
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insani nefisler arasinda yalnizca insani nefsin kendi varligmin bilincinde olmasi

Sliimsiizliikle yalnizca insani nefsin nitelenecegini gostermektedir.*®

Ibn Sina gibi Tasi de ruh gdciiniin (tenasiih) imkansiz oldugunu soyler.
Insanin kendi varliginmn bilincinde oldugunu ve her insanin bir tek benlik bilincine
sahip oldugunu ifade eder. Ayrica bedenle ferdilesen nefis, bedenden sonra da
ferdiligini korur.®’ Tabiat felsefesi agisindan bakildiginda Tdsi’nin psikolojisi,
yetilerin analizine dayanmaktadir. Insan nefsini sehvet, 6fke ve akil giiglerine ayiran
Eflatuncu nefis anlayss,”® yine insan nefsini tabiat felsefesinin bir konusu olarak
degerlendirip tabiattaki nebati ve hayvani varlik tabakalarma insani mertebeyi ilave
etmek suretiyle insani nefsi; nebati, hayvani ve insani giicleri bakimindan ele alan
Aristocu anlayis, Tusi’nin psikolojiye ve ahlaka dair fikri alt yapismi

olusturmaktadir.”®

Thsi’ye gore Tanri, ciizileri kiilli bir sekilde bilir. Bu, Tanr1’nin insanlar gibi
parcali bir sekilde bilmediginin kanitidir. Tikel bilgi; zamana ve mekana bagli olarak
hislerle ve duyu organlar1 vasitasiyla gerceklesir. Tanri, boyle bir bilgilenmeden
miinezzehtir. Ibn Sind’ya gére Tanrr’'nmn seylere dair bilgisi onlarm var olmasmin
sartiyken insanin bilgisi, bilineni takip eden infiali, iktisabi ve husuli bir bilgidir.
Miimkin varliklarin kendi nedenlileri olmayan seyleri bilmesi infiali bilgidir. Bu bilgi
tiirli, bilen 6zneye ait bir infialle ve meydana gelen suretlerin kendi zatinda veya

aletlerinde irtisamiyla gerceklesir.”

Insan, nesfi sayesinde beden denilen aleti kullanabilir. insan nefsiyle ihtiyari
ve gayri ihtiyari dis etkilere de ulasir. Nefis, cisme imkan doguran gayr-i cismani bir
varliktir. Bu imkanlar, onun kullanim sekline gore deger bakimindan yiikselme veya
alcalmaya sebep olur. Fizigi ve goriiniimii a¢isindan diger varliklardan ayrilan insan,
kendisine verilmis nefis cevherini parlatabilmesine gore niteliksel konumunu
belirlemektedir. Dogustan cansiz varliklar, bitkiler ve hayvanlardan {istiin olmasi bir

artiyken nefsinde bulunan 6fke ve sehvet kuvvesini akil kuvvesinin yonetiminde

% Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 35

¥ Age.,s. 49

% Eflatun, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi Yaymevi, Istanbul 2016, s. 139-
141 (4392-440a)

! Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Omer Aygiin-Y.Gurur Sev, Pinhan Yay. istanbul 2018, s. 20-30(414b); Tési,
Ahldk-1 Nasiri, s. 35-37, 69-70

%2 Murat Demirkol, agm., s. 33
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kullanmasi durumuna gore bir dereceye kavusur. Buna bir nevi akli kullanma
durumu da denir. Diger kuvveleri kontrol altina alan akil kuvvesi insanin her
kuvveye has fazilete kavusmasini saglamaktadir. Bu ise en iistlin sanatta denilebilir.
Bu sanat1 kullanabilmesine gore insan mertebelerinin ilkleri; akil ve sezgi yoluyla
istiin sanatlara ulasabilen hassas aletleri diizenleyebilen kisilerdir. Bundan
sonrakiler, fikri derinligiyle ilimlere ulasabilen ve fazilet sahibi olan topluluklardir.”
Daha iistiin olanlar ise vahiy ve ilhama mazhar olmus ve hakikatin bilgisini ilahi bir
kaynakla alan diinya ve ahiret islerinin diizenlenmesini saglayan ve insanlari
mutluluga sevk eden kisilerdir. En son zikredilen kisi veya kisiler insan sinifinin en
istiinde yer alir. Bu iistiinliik; ferdi yetkinligin en {ist seviyesine ¢ikabilen bir zatin,
ilah1 bir baglantiyla temeddiin sonucunda kismen yetkinlesebilme potansiyeline sahip
olan toplumu, hakikate yoneltebilmesinden gelir. Ilahi baglantidan kasit, Faal Akilla
ittisal kurabilen en erdemli zatmn eylemidir. Ayiistii alemle faal akil (Cebrail)
sayesinde kurulan bu baglanti;; maddeler aleminin diizenlenmesini ve en alt
mertebedeki varliklardan baslayarak manevi cevhere sahip insan siniflarnin en
yetkin zata olabildigince yakinlastirilmasini amaglamaktadir. Ayalt1 aleminin en
istiinii olan erdemlilerin erdemlisi (baskan) diinyay1 diizenlerken yeryiiziinde
Allah’in halifesi olarak gérevlendirilmis bulunmaktadir. Bu bakis Islam inancinda
cokca islenmis bir husustur. Allah’in nuruna en ¢ok yakimlasmis kullar, ayni
zamanda fazilet sahibi {stiin sahislardir. Bunlarin en dstiinii peygamberler ve
velilerdir. Hz. Muhammed’in en {istiin ahlakli-erdemli ve giizel ahlaki tamamlamak
iizere gonderilmis’® olmasi yukarida bahsedilen meseleyi izah acisindan giizel bir

ormektir.”

Tusi, ahlaki yetkinlikler i¢in Faal Akilla ittisal etmek gerektigi vurgusunu
devlet baskaninin Ozelliklerini sayarken de vurgulayacaktir. Bunu imamet fikri
cercevesinde “ilahi ilhama mazhar olmak” seklinde agiklar. Siyaset felsefesini konu

aldigimiz son boliimde bu meseleler tartisilacaktur.

% T0si, Ahldk-1 Nasuri, s. 41
o4 Muvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 2/381
9 T0si, Ahldk-1 Nasiri, s. 42
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BIiRINCIi BOLUM

NASIRUDDIN TUSI’NIN AHLAK FELSEFESI (FERDI AHLAK)

1.1. Ahlak Anlayisi

Islam’da Ku’rdn ve siinnete dayali ahladk yasanirken fetihler sonucunda
yabanci kiiltiirlerle tanigilmis ve etkilesim de her alanda hizlanmistir. Bu yakinlagma
sonucunda felsefe, Islam diinyasmna girmis ve Islam cografyasinda kabul
gdrmiistiir.”® Miisliimanlarin felsefeyle istigali sadece mantik, metafizik ya da miispet
ilimlerde degil ahlak alaninda da yogunlasmistir. Islam’m dinamik ahlaki yasam
soylemi tiim canliigmi korurken Yunan ve Iran kaynakli yeni tanisilan ahlaki
sistemler, Miisliiman distiniirleri etkilemis ve onlar1 bu alanda g¢alismaya sevk
etmistir. Boylece Islam ahlakgilari, Yunan kaynakli ahlak sistemiyle Islami ilkeleri

(nass) mecz ederek kendi ahlak sistemlerini olusturmaya ¢alismislardir.

Islam ahlakimi en cok etkileyen felsefi unsurlara bakildiginda Aristoteles’in
Nikhomakhos’a Etik’i, Eflatun’un Sokratik diyaloglar1 ve ozellikle de “Devlet™,
Plotinus’un Enneadlar1, Galen’in Peri Ethon ve Fi Ahlak® adli eserleri sayilabilir. Bu
sahsiyetler ve onlarm ahlaki eserlerinden etkilenen Islam diisiiniirleri, ahlak alaninda
eserler olusturmustur. Ilk biiyikk Islam Filozofu olan Kindi, sokratik sdzler
koleksiyonunu derlemis ve kitaplastirmustir.”® Ayrica “el-Hile li-def’i'l-ahzan” adli
risaleyi yazmistir. Ebu Bekir er-Razi, yirmi boliimden olusan et-Tibbu'r-rihani’yi
yazmistir. Bu eserde Galen etkisini acik bir sekilde gormek miimkiindiir. Ebu
Siileyman es- Sicistani; Pisagor, Sokrat, Eflatun, Aristoteles, Hipokrat ve Galen’e
atfedilen bol miktarda ahlaki materyali igeren Sivanii’l-hikme (Hikmet Hazinesi)
eserini yazmistir. Islam felsefi ahlakinin olusmasina katkida bulunan baska bir
mithim eser de Arapca en genis derleme olan el-Miibesssir b. Fatik

(6.y.1087) tarafindan yazilan “Muhtar’ul-hikem” adli 6zdeyis koleksiyonudur.”

% flhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Iiminin Tegekkiilii, MUSBE, Doktora Tezi, Istanbul 1989, s. 23
97 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 2, s. 10 (Bu eserin sadece Arapga
terclimesi mevcuttur.)

% Macid Fahri, /slam Ahlak Teorileri, s. 105

» Age.,s. 106-107
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Ishak b. Huneyn (8.911) Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik’ini cevirmis ve
sonrasmnda Farabi ve ibn Riisd gibi alimler de bu esere serhler yazmistir. Bu serh
eserleri, Islam diinyasinda yayginlik kazanmis ve Islam ahlakinin teorilesmesini
saglamustir.'” Bu derleme ve alinti eserler, islam ahlaki i¢in iyi bir baslangic
olusturmus, ardindan Farabi’nin telif ahlak eserleriyle birlikte Islam’in felsefi
ahlakmin sistemlestigi sdylenebilir. Psikolojiyi ahldka, ahlaki siyasete ve faal akil
vasttastyla siydseti metafizige baglayan Islam filozofu Farabi’dir.'”' “Tahsilii’s-saade
ve et-Tenbih ald Sebili’s-saade” adli eserleri tiimiiyle ahldk eseridir. Ayrica
“Medinetii’l-Fazila ve Siyasetii’iil-Medeniyye” eserlerinin son siydset kisimlari
ahlakla ilgilidir. Farabi, ahlaki devlet felsefesinin bir subesi olarak gérmiis ve ferdin,
toplum i¢inde ideal bir yonetim ve egitimle olgun bir karaktere kavusturulabilecegini
savunmustur.'® Bu bakis acisi, ahlak ilmine biitiinciil bir hareket kazandirabilmistir.

Bu sahsiyetler ve eserler sonraki islam ahlakgilarini derinden etkilemistir.

Islam diinyasinda ahlak, tip ve mantik alanlarin1 6nemli dlciide etkileyen bir
sahsiyet olan Galen’in “Peri Ethon” adl1 ahlak kitabmin Huneyn b. Ishak tarafindan
terciime edilmesi, islam ahlaki acisindan doniim noktalarindan biridir.'” Galen’e
gore insan; akleden, gazaplanan ve arzulayan olmak {izere {i¢ par¢adan olusur. Bu
parcalar sirasiyla insani, hayvani ve bitkisel nefislere karsilik gelir. Bu taksim,
Arapca psikolojinin temelini olusturur.'® Galen; Eflatun'un, nefsin ii¢ kuvvesine
karsilik gelen iffet, secaat, hikmet ve bu erdemlerin itidalinden dogan adalet
erdemiyle olusan dortlii erdem semasini kabul etmistir. Eflatun ve Galen’in {i¢lii nesf
ve dortlii erdem semasi, felsefi Islam ahlikinin olusmasinda bir gergeve vazifesi
gdrmiistiir. Bu ana tema, Islam felsefi ahlakmin da temeli olmustur. Farabi ve ibn
Sina ile islenen bu temel, Ibn Miskeveyh'in ahlaki bagimsiz ve sistematik bir disiplin
haline kavusturulmasiyla zirve gormiis ve daha sonra gelecek ahlak¢ilarin ufkunu
agmustir. O, kendisinden 6nceki birikimi, miikemmel bir sekilde tasnif, terkib ve telif
etmis; ustaca yorumlamustir.'” Tbn Miskeveyh’in ahldk ilmine biraktig1 mirasa ciddi

olarak sahip cikan ilk kisi Tds? olmustur. Ibn Miskeveyh’e kadar olan ahlakin ilmi

190 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 26

19" Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. 2, s. 11
192 fihan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 299

19 Macid Fahri, age., s. 108

1% 4ge.,s. 109

19 flhan Kutluer, agt., s. 267
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birikimini tedkik eden Tsi, genel manada onu takip etmis ve bazi farkliliklarla ahlak
ilim eserlerinin kaliplarin1 degistirmeyi basarmustir. Temeli Ibn Miskeveyh’in
Tehzibii’l Ahlak’1 olmak {izere buna ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve siyaseti (tedbir-i
miidiin) ekleyerek ideal bir ahlaki eser formu olusturmustur. Ibn Miskeveyh’teki bazi
kisimlar1 kendi bakis agisina gore diizenleyen Tusi, olusturdugu ahlak sistemiyle

kendinden sonra gelen ahlakg¢ilar1 derinden etkilemistir.

Felsefesinin tamaminda oldugu gibi ahlak alaninda da Ibn Sind tesirini
gormekteyiz. Ozellikle nefs, kuvveler ve buna dayali temel erdemler, itidal gibi
konular Ibn Sind etkisiyle kaleme almistir. Siyaset felsefesinde ise Farabi’den
istifade ettigini gormekteyiz. Ibn Miskeveyh’in eseri de fert ahlaki incelenirken
Thsi’nin en temel kaynagidir. Grek felsefesinden dogrudan iktibaslar yaptigi gibi

cogunlukla Ibn Sina ve Farabi iizerinden dolayl: bir etkilenim s6zkonusudur.
1.1.1. Ahlak Tanim ve Degismesi

Ahlak, Arapca ‘hulk’ veya ‘huluk’ kelimesinin ¢ogul halidir. Huy, tabiat gibi
ménalara gelmektedir. insanin manevi yapisi igin de hulk sézciigii kullaniimugtir.'®
Huluk kelimesi, Kur’an’da adet ve huy manalarinda ge¢mektedir.'”” islami
kaynaklarda ahlak terimi, genellikle 1y1 ve kotii huylari, erdemleri ve erdemsizlikleri
karsilar sekilde kullamlmustir. Iyi huy ve fiiller igin hiisnii’l-huluk, el-ahlaku’l-
hasene, el-ahlaku’l-hamide; kotii huy ve fiiller i¢cin ise stii’l-huluk, el-ahlaku’z-
zemime, el-ahlaku’s-seyyie gibi terimler kullanilmustir.'® islam ahlakeilari, ahlak
vazifeler ilmi olarak diisiinmiis ve fikhi ¢ercevede degerlendirmislerdir. Eylemlerin
ahlaki yoniiniin kiinhiine varmaktan ¢ok eylemin ahlakl bir sekilde icrasi onlar1 daha
¢ok mesgul etmistir. Fakihler, Islam ahlakmi Kur’an ve hadislerle temellendirerek
Islami bir yasamin smirlarini ¢izmeye calismislardir. Macid Fahri, bu ahlak tiiriinii

“Kur’ani Ahlak” olarak degerlendirmistir.'®’

Tusi, ahlak1 “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” seklinde tarif etmistir. Bu
egilim ya da yatkinliklar sayesinde ‘fiiller, nefisten her hangi bir fikri ve iradi

19 Miifit Selim Saruhan, sldm Ahldk Felsefesinde Bilgi ve Hiirrivet, (A\USBE Doktora tezi) Ankara 2005, s. 23;
Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, Darii'l-Kiitiibil-ilmiyye, 1993/1413, c. 1, “h-1-k” madd., s. 363

197 Suara 137; Kéalem 4

1% Gazali, thya’u Ultimi’d-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul 2002, c.1, s. 53; Mustafa
Cagrict “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 2, s. 1

1% Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 35
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giicliige hacet kalmaksizin sadir olur”.''° Varhigm mutlak birden ¢ikip bir sira diizeni
icinde evreni olusturmasi''' yani “siidur” etmesi gibi fiillerin metafizik bir cevher
olan nefisten kolayca sadir olmasi, kendine has eylemleri dogurmasi, belki de insanin
mikro alem olmasi tezini dogrulayan bir ¢ikarim olabilmektedir. Aslinda Galen’e
atfedilen ahlaka dair bu tanim, islam filozoflar1 tarafindan gelistirilmis ve daha sonra
Tis1, Kinalizade ve Devvani gibi klasik donem ahlék diisiiniirlerinin eserlerinde esas
almmistir. Bu tanimdan anlasilacagi tizere meleke (huy), amellerin devamh tekrar
edilmesiyle nefse yerlesmis bir keyfiyettir.''?> Bu sekilde nefse yerlesmemis olan
eylemlere ise hal adi verilir. Bagka bir ifadeyle insandaki bu keyfiyet giilmek,
aglamak gibi gecici ise buna hal; comertlik, cesaret gibi siirekli ise buna keyfiyet

denir.

Ibn Miskeveyh ile paralel olarak T0si, ahlaki tabii ve kesbi olmak iizere ikiye
ayrrmistir. Tabil ahlak, kisinin dogustan getirdigi karakter ozellikleriyle ilgili olup
mizactan kaynaklanmaktadir. Kiiciik sebeplerden dolay1 ¢cok giilen ya da korkan
kisinin durumu bdyledir.'” Tasi de ibn Miskeveyh gibi bazi ahlaki &zelliklerin
sonradan kazamlabilecegini sdylemektedir. Adet kavramiyla karsilanabilecek bu
durum, caba ve istikrarla devam ettirilen fiil ve davranislarin kalic1 sekilde ahlaka
yerlesecegini, bundan sonra ise fiil ve davraniglarin nefisten kolayca sadir olacagini
savunmaktadir. Gegici olan yani, halin meleke halini almas1 bdyle olsa gerektir.'"”

Kesbi ahlak, ahlakin degisebilen yoniinii ifade etmesi agisindan 6nemlidir.

Meleke halini almisg davranis bicimleri, iyi olursa nefisten “faziletler”, kotii
olursa “reziletler” sadir olur. Iste ahlikin temel vazifesi nefis hakkinda bilgiler
vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller sadir olacak sekilde terbiye etmektir.
Nefisten dogan herhangi bir fiil veya davranis nadiren oluyor ya da zorlamayla
gergeklesiyorsa bu durum s6z konusu fiilin sahibinde meleke veya huy olmadigmi
gosterir. Bu tarz fiiller, kiside hal olmaktan oteye gitmez. Erdemsiz bir kisinin

erdemli hareket etmeye calismasi, bu duruma Srnektir.''> Baska bir deyisle nefisani

" Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 81

" Mahmut Kaya, “Siidtr”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. 37, s. 467

12 Asiye Aykit, Miineccimbasi Ahmed Dede’nin Serhu Ahldk-I1 Adid Adh Eseri, (Basilmamis Doktora Tezi),
MUSBE, Istanbul 2013, s. 27

'3 Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 103

14 Tgsi, Evsafu’l-Esraf (Segilmislerin Vasiflary), Cev. Hakki Ugur, Litera Yaymncilik, istanbul 2014, s. 86; Ibn
Miskeveyh, age., s. 42; Anar Gafarov, agt., s. 121

"> Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. 2, s. 10
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ozelliklerden hizlica zevale ugrayanlara hal, daha yavas zevale ugrayan ve kalici
olan 6zelliklere ise meleke denir. Meleke, huyun mahiyeti olup nefisani bir niteliktir.
Onun varlik sebebine gelince onlar doga ve adettir. Doga, mizacin bazi hallere
istidatli olmasi, adet ise diisiinme ile baslayan daha sonra cok kez yapilarak
aliskanlik haline gelen islerin diisinmeden kisiden sadir olmasidir.''® Tisi’ye gore

ahlakta aslolan stireklilik arz ederek nefse yerlesik olmasidir.

Ths1’nin benimsedigi meleke goriisiine gére insanlarda baskin olan huylarin
ilk sebebi basta tabiidir. Fiillere devam etmekle meleke halini alir. Cocuklarin ve
genclerin farkli huylarla sahip olmasma karsin egitim, ahlakli insanlarla vakit
gecirme, 1iyi fiillerle ugrasma ile birlikte giizel huylar edindikleri de goriilmektedir.
Hal ve melekeden istikrar ve baskinlikla ayrilan huylar, ahlak ilminin de temelini
olusturmaktadir. Huylarin pratikteki hali olan fiiller, ona dair gosterge gorevi

gormektedir ve bunlar ahlak ilminin inceleme sahasina girmektedir.

Ahlék ilmi, insan nefsinin giizel goriilebilir halleri kazanmasmi ve bununla
ilgili durumlar1 inceleyen ilimdir. Ebedi mutluluga ulasmak, bu ilmin asil
gayesidir.'"” Ahlak ilminin konusu iradi iyi ve kotii fiillerin kendisinde gergeklestigi
insani nefistir.''® Ahlak ilmi, fiillerin tezahiirii agisindan bedenle (cisim) ilgilense de
onun esas odak noktasi fiillere sebep ve gayri cismani olan nefis cevheridir.
Maddeyle metafizik unsurlarin iliskisiyle ilgili olan bu ilmin 6zgiin bir isleyisi;
kendine has saptama, tespit ve yontemleri vardir. Ahldk, ayni zamanda mevcut
ilimlerle de iliskilendirilerek pratik bir ilme de doniigmiistiir. Ebu Bekir er-Razi’den
itibaren ahlak ilmi tip ilmine benzetilmistir. Koruma, diizeltme ve giizellestirme
gayeleri hasebiyle “tibb-1 ruhani”'"® olarak distiniilmiistir. Tasi de ahldk ilmine bu
sekilde bakmustir. Tip ilmi, saglhigi korumay1 ve hastaliklar1 gidermeyi kendisine
ama¢ edinmistir. Ayni sekilde ahldk ilmi de erdemleri korumayi ve reziletleri
gidererek yetkinlestirmeyi amag edinmistir.'*® Tasi’nin ahlaki ruhani tip olarak

gormesi eserinde acik¢a goriilmektedir. Eserinde ruhi hastaliklarin tedavisine biiyiik

"6 Tisi, Ahldk-1 Nasiwri, s. 81-82; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, MUIF Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 113

""" H. Hiiseyin BIRCAN, islam Ahlak Felsefesinde "En Yiice Gaye" Kavrami ve Ahlaki Degerlerin Belirlenimi,
Islami Arastirmalar Dergisi, 2004, Sy. 3, s. 424

8 Bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, Istanbul Iz Yay., 2005, s. 98

9 Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Cagrici, “Tibb-1 Rithani”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, c. 41, .
88-89

120 Anar Gafarov, agt.,s. 55
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bir bolim ayrmus olmasi'?' bu konudaki hassasiyetini gdstermis olmasi a¢isindan

Onemlidir.

Ahlak sanati, islev ve sonuglarindan dolay1 en serefli sanat kabul edilmistir.
Thsi, bu durumu soyle ifade etmektedir: Tip sanatinin tabaklama sanatindan daha
serefli olmas1 gibi her sanatin serefi, zatiin serefine goéredir. Bu alemin en sereflisi
de daha 6nce bahsedildigi gibi insandir ve insan kendini yetkinlestirerek layik oldugu
makama ulagmalidir. Atin kendinden bekleneni tam yapamamasi onun esek olarak
kullanilmasina neden olur. Demek ki her sey, zatma uygun hareket etmelidir. Insani
yetkinlestirmeyi amaglayan ahladk sanati, bu manada tiim sanatlarin en sereflisidir.
Var olanlarin en bayagisi olabilecek insani, var olanlarm en sereflisi haline getirecek

olan ahlak sanati, en serefli sanattir.'**

Ahldkm kesbi alaninin degisebilecegini kabul eden Tasi, eserinde ahlakin
dogal durumu ve degisme dinamikleri agisindan farkl goriis sahiplerinin fikirlerine
yer vermistir. Ibn Miskeveyh’ten neredeyse dogrudan aktarim yaptig1 bu kisma gére:
Stoacilar, biitiin insanlarin 1iyi tabiath yaratildigim1 sonradan kotii huylar
kazanabildiklerini sdyler daha Onceki filozoflardan da insanin kotii tabiatta
yaratildigimi egitim aracili@i ile 1yiyi benimseyebileceklerini soyler. Galen’e gore
insanlarim bazilar1 tabiatlar1 itibariyle 1y1 bazilar1 kotli ve bazilar1 ikisinin
ortasindadir.  Aristoteles, kotiilerin egitim ve Ogretimle 1iyi olabilecegini

diigiinmektedir.'*

Tasi de Ibn Miskeveyh gibi ahlikin degisebilir oldugunu'** savunmus ve
bununla ilgili tedbir ve tedavi yollarmi1 Ahlak-1 Nasuri’de tarif etmistir. Ona gore
evvela nefsin keyfiyeti bilinmeli, bir tabib gibi nefsin durumu ele alinmali; nefis
hastaliklarina iligkin teshis, tedavi ve tedbir yollarina gidilmelidir. Tasi, nefsin
degisebilirligi i¢cin 6zellikle de kdle ¢ocuklarin izlenmesi durumunda, onlarin basta
dogalarinin  geregini yerine getirdiklerini sdyler. Bazi c¢ocuklarin edepli
davrandigini, bazilarinin ise dogal bir edepsizlige sahip oldugunu, onlardan
mizaglarmin gerektirdigi seylerin sadir oldugunu soyler. Egitim ve yOnetim gibi

insan1 yonlendirici unsurlar thmal edilirse herkesin dizgini kendi dogasinin elinde

2V Tsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 149-186

2 T8, age., s. 87-88

12 fbn Miskeveyh, age., s. 49-50,51-52; Tiisi, age., s. 83,84
12 Tisi, age., s. 81-86
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olur. Boyle bir kisinin tiim fiilleri, hayat:1 boyunca mizacinin gerektirdigi sekilde
gergeklesir. Biitlin toplumun ilk egiticisi, namusu ilahidir (ilahi kanun). Aklini
diizgiin kullananlarin ikinci egitmeni ise felsefedir. Bundan dolay1 ¢ocugun her
seyden once ilahi kanuna uymasmin saglanmasi, aligkanliklarinin diizeltilmesi
ebeveynlerce zorunludur. Diizgiin hareket etme melekesine kavusuncaya kadar
insanlar tesvik edilmeli ve zorlanmahdir.'” Tasi’nin ifadelerine bakildiginda
dogustan gelen farkliliklar1 kabul ettigini gérmekteyiz. Ona gore mizaci itibariyle
farkli olan cocuklar basibos birakilirsa mizacglar1 dogal huy olur. Ahlaki bir egitimle
de istenilen huylar kazandirilabilir. Huyun degisebilecegi goz Oniine alindiginda
onun dogustan degil sonradan kazanilan kisminin daha da Onem arz ettigini
gormekteyiz. Bu fikrine bagl olarak Tusi, siyaset felsefesinde toplumun en erdemlisi
olan devlet bagkaninin tebasina da erdemli olmalar1 i¢in devletin tiim kurumlarinin

seferber etmesi gerektigini ifade eder.
1.1.2. Ahlak’in ilimler Tasnifindeki Yeri

Filozoflar, felsefeyi genellikle nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrirlar.
Nazari felsefe genelde insanin bilgileri ve fikrl kemaliyle, ameli felsefe ise insanin
eylemleri ve fiili kemaliyle ilgilidir. Her iki kemalin ayni kiside toplanmasi onu
hakiki saadete kavusturur ki ahlakin asil gayesi de budur. Nazari ve ameli kemale
tam anlamiyla sahip en yetkin kisi, diger insanlarin da diinya ve ahiret saadetine
kavusmasi i¢in diinyanin reisi/Allah’mn halifesi konumuna gelir. Miispet ilimlerde,
mantik alaninda ve Ibn Sina sarihliginde 6nemli bir isim olan Tdsi, ayn1 zamanda
Islam ahlak diisiince geleneginde de miihim bir yer teskil etmektedir. Tsi’nin bu
Ozelligini anlayabilmek i¢cin onun hikmete bakis agisini, ilimleri nasil
smiflandirdigin1 ve ahldkin bu smiflamada nereye tekabiil ettigini bilmemiz
gerekmektedir. Klasik ahlak eserleri, ahldkin ve mutlulugun gayesini hikmet
bilgisine ulagsmak olarak tespit eder. Bu diislinceye bagli olarak ahlak eserleri
hikmetin tanimiyla baglar ve ardindan buna dayanarak ahlakin tanimi yapilir. Tis],
felsefeyi “insamin giicii yettigince varliklart oldugu gibi bilmesi ve kisinin olmast

gerektigi gibi davranip boylece insan nefsinin hedefledigi yetkinlige ulagmast”

125 T0si, Ahldk-1 Nésuri, s. 85-86
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seklinde tamimlar.'*® Bu tanim, ahlaki yetkinligi hakikati bilmeye ve ona gore amel

etmeye dayandirmaktadir.

Tisi, yaptig1 bu tanima uygun olarak varligi hakkiyla bilmek i¢in varhigin
sagliklt bir tasnifini yapmayi da zorunlu goriir. Ona gore insan, dogru bilmeli ve
dogru amel etmelidir. Insanin iradesine bagli olmayan seyler, insanin tasavvur ve
idaresine bagli olan seyler olmak iizere ilim de iki kisimdir. Birincisi bilmenin
konusu olan, miidahale edilemeyen teorik alan, ikincisi yapmanin (amel) konusu olan
ve bir sekilde déhil olunabilen pratik alandir.'”” Béylece felsefenin iki ana bdliimii
nazdri ve ameli hikmet olusur. Her bir kisim, iyi bilinen Aristocu-ibn Sinic1 ilimler
semasma uygun i¢lii bir boliimlemeyi kabul eder. Islam felsefe geleneginde bu
tasnif, ilk defa Farabi’nin Ihsdu’l ‘ulim’ adli eserinde gelistirilmis olup ayni
zamanda Tasi’nin kendi ilimler tasnifinin de temelini olusturmaktadir.'*® Tasi’ye
gore teorik felsefe metafizik (ilm-1 maba’de’t-tabia), matematik ve doga ilimlerine
ayrilir. Metafizik (ilk ilim) Allah’1 tanimak (marifet-i ilah?) yani teolojidir. Ikincisi
ise varliklar1 halleri iizere bilmek yani ilk felsefe (felsefe-i ila)dir. Matematik ve
doga ilimleri de kendi iglerinde smiflanir.'® Pratik felsefe, insanoglunun iradi
davranis ve eylemlerini irdeleyen, birey ve toplumun tiimel bir sihhate
kavusulabilmesini amaglayan, ameli hikmettir. Pratik felsefe iki kisma ayrilir:
Birincisi tek basma sahsa, ikincisi eshasa yoneliktir. Eshastan kasit ev-hane halki;
sehir, bolge ve iilke gibi miisterek yapilardir. Buna gore pratik felsefenin ii¢ bolimi
vardir: Ahlak terbiyesi (tehzibu’l-ahlak), ev idaresi (tedbir-i menazil) ve devlet

yonetimi (siyaset-i midiin)dir.'*

Thsi’nin ahlak anlayisin1 anlamak i¢in onun ahlaki, ilimler tasnifinde nerede
konumlandirdigin1 bilmek gerekir. Ayrica ahlak anlayisinda etkili olan ibn Sinaci
etkenlere de bakmak gerekir. Bunun i¢in Tisi’den &nceki Islam diisiiniirlerinin ahlak

B! islam felsefe geleneginde

goriiglerine kisaca deginmekte fayda vardir. Ahlak ilmi,
belirgin bir yere oturtulmustur. Ahlak ilmi; Kindi ile olusmaya baslayan ilimler

tasniflemesinde yerini bulmus, Farabi ve Ibn Sina’da genel ve kabul goren bir sekle

"5 Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 14

127 gge.,s. 15

128 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, Litera Yay, s. 206

' Tasi, age., s. 15-16

130 Age,s. 17

B Mustafa Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, Birlesik Yayinlari, Istanbul 2000, s. 9-10
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kavusmustur. Kindi’de ilimler vahiy kaynakli ve insan kaynakli ilimler olmak {izere
ikiye ayrilmistir.'** insani ilimler, teorik ve pratik olmak iizere iki kisimdir: Fizik,
metafizik ve psikoloji teorik kismi; ahlak ve siyéset ise pratik kismi olusturmaktadir.
Farabi; ilimleri dil, mantik, matematik, fizik, metafizik ve medeni ilimler olarak
smiflandirmistir. Medeni ilimlerin alt kisminda ise ahldk ve siyaset vardir.'’® ibn
Sind’nin ilimler tasnifinde hikmet, ilimlerin basim tutar. Ahlak ilmi ise pratik
felsefenin kisimlarindan biridir. Ibn Sina ahlaki; ilmii’l-ahlak, ev idaresi ve siyaset
olarak belirlemistir.** Ibn Sina’daki bu siiflandirma, genel bir cerceve ile Ibn
Miskeveyh’e gecse de “ahlaki pratik felsefenin bir subesi olarak degil de onun temeli
olarak gorerek onu bagli basma bir disiplin olarak ele alip ahlak ilmine son seklini
veren ibn Miskeveyh’tir.”'** Nasiriiddin Tasi ise Miskeveyh’ten aldigi temel ve
olgunlagsmis ahlak yapisina ev idaresi ve siyaseti ekleyerek ahlak ilmine son seklini

vermistir.'*

Tisi, Farabi ve ibn Sina etkisiyle felsefeyi teorik ve pratik olmak iizere iki
kisma aylrmlstlr.]37 Teorik (nazari) felsefe: metafizik, matematik ve doga bilimlerini
kapsamaktadir. Metafizige ilm-i ilahi ya da felsefe-i ila da denilmistir. IIm-i ilahi;
peygamberlik, dini emirler, ahiret gibi konular1 kapsar. Matematik ise geometri,
astronomi, astroloji ve te’lif ilimlerini kapsar ve yan dallar1 optik, cebir, mekanik gibi
ilimlerdir. Doga ilimleri ise fizik, gokyiizii ve alem, olus ve bozulus, meteoroloji,
mineraloji, botanik, zooloji, psikoloji ilimlerinden olusur. Yan dallar1 ise tip,
astroloji, tarim vb.dir. Mantik ilmi ise ilimlerin ilmi olup ilmii’l alettir. Onunla diger

ilimler elde edilir. '*®

Pratik (ameli) felsefe, insanin iradi hareket ve fiillerinin sonuglarini bilip

diinya ve ahireti diizenlemeyi1 bilmektir. Ferdi ve toplumsal olmak tizere iki kisimdir.

132 Mahmut Kaya, “Kindi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2002, c. 26, s. 43

133 Farabi, Jhsd iil-uliim, Cev. Ahmet Ates, MEB Yayinlan, Istanbul 1990, s. 31

% Dimitri Gutas, [bn Sind’mn Mirasi, Cev. Ciineyt Kaya, Klasik Yaymlari, Istanbul 2004, s. 59; Ayrica Bkz.
Hidayet Peker, Ibn Sina'nin Bilimler Smiflamasi, Uludag Universitesi IFD, 2000, c. 9, s. 2; Hakan Akkanat, Tbn
Sina’min Akli Bilimlerin Béliimleri Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi, Dini Arastirmalar, 2008, c. 11, s.
31,197-198

135 Asiye Aykat, agt., Istanbul 2013, 5.22

13¢ Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, Cev. Abdulkadir SENER, Biiyiiyenay Yaymlari, Istanbul 2013;
Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Naswrt

57 “flmi (hikmeti) ameli ve nazari olarak ikiye ayirma, bunlar1 da kendi i¢inde siniflandirarak ameli hikmeti
ahlak ilmi, aile ahlaki ve siyaset ahlaki olarak béliimlere ayirma gelenegi, Harizmi (453/1061) ile baglamus, Ibn
Sina, Amiri ve Gazzali gibi diigiiniirler tarafindan benimsenmis ve genel kabul gbren bir prensip haline
gelmistir.” Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, Istanbul 2005, s. 73; Asiye Aykit, agt., s. 22
8 Thsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 14-16
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Toplum bilgisi; hane halki, sehir, vilayet, iilke gibi toplumsal birimleri kapsar.
Boylece pratik felsefe {i¢ boliimden olugsmaktadir. Bunlar: ferdi ahlak- tehzibii’l-
ahlak, ev ekonomisi-tedbirii’l-menazil ve sehir ve devlet yOnetimi-siyasetii’l-
miidiindiir. Bu {ic ana bolimli ahlak tasnifini hemen hemen biitiin Islam
filozoflarmin eserlerinde bulmak miimkiindiir; fakat bu tasnif, 6zellikle Ths1’den
9

sonra yazilan felsefi ahldk eserlerinin {i¢ ana bolimiini meydana getirmistir."

Tasi’nin ilimler siniflamasini asagidaki tabloya bakarak daha iyi anlasilabilir."*’

FELSEFE-HIKMET

TEORIK (NAZAR{) FELSEFE PRATIK (AMEL{) FELSEFE

A) Ferdi Ahlak

A) Metafizik [Imi (ilm-i I1ah{) 1-Tehzibii l-ahldk
-Tehzibii’l-ahld

Peygamberlik, dini emirler, ahiret vb.
(Nefsin Temizlenmesi)

B) Matematik IImi B) Toplumsal Ahlak

Geometri, Astronomi, Astroloji, Te’lif Ilimleri

2-Tedbirii’l-menazil

C) Doga Ilimleri
(Ev Ekonomisi)

Fizik, Gokylizii ve Alem, Olus ve Bozulus, Meteoroloji,
Mineraloji, Botanik, Zooloji, Psikoloji

3-Siyasetii’l-miidiin
Yan dallari: Tip, Astroloji, Tarim vb.

(Sehir ve Devlet Yonetimi)

Mantik Ilmi (Ilimlerin Anahtari)

1.2. Nefis

Insanin genel varlik siniflar1 i¢inde bilyiik oranda degisebilir bir yetkinlik
durumunun olmasi, ahlakin kritik noktasmni olusturur. Bu degisebilirlik, bilmek ve

uygulamakla ilgilidir. Tasi, felsefede ibn Sina ile ayni1 sekilde ilim-amel biitiinliigiinii

141

temel alir.™ Bu durum, onun felsefe tanimiyla uygunluk arz etmektedir. Bu

139 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 2, s. 10.; Thsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 17
"0 Tasi, Ahldk-1 Nasur, s. 14-17
1Al Durusoy, age., s. 171
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baglamda yetkin olmak, ayni zamanda felsefi gidisat1 takip etmeyi gerektirir.
Ths1’nin hikmetin birinci basamagi olarak gordiigi “bilmek”, ahlak ilmi acisindan ilk

basta nefsi ve onun 6zelliklerini bilmeye karsilik gelir.

Ahlakm temeli denilebilecek nefis; Ilk¢ag ve Ortagag felsefe anlayisinda ¢ok
kapsamli bir terim olup bitki ve hayvan tiirlerindeki canlilik yaninda insanin
psikolojik 6zelliklerini de ifade eden, bedenden bagimsiz, manevi bir cevherdir.'**
Thsi’ye gore “nefis (ruh), unsurlarin karisimdan olusan mizacin itidale yakinlig
nisbetinde dogal cismin tiir olarak ayrimin gerceklestirip, onu organik kilan gayr-i
cismani bir cevher”dir.'¥ Nefsin metafizik yoniinii 6ne ¢ikaran,'** onun bedenden
ayri, ruhani bir cevher oldugunu savunan Eflatun ve nefsi “potansiyel canli olan
organik cismin ilk yetkinligi”'* olarak tarif eden Aristoteles’in bu konudaki goriisleri
islam filozoflarinca birlestirilmistir. Farabi’den'*® etkilenmekle birlikte Aristoteles’in
tanimim1 benimseyen ve onu gelistiren Ibn Sind’ya gore nefis, "tabii-organik cismin

ilk kemali"dir.'*” Tasi’nin tammma bakihdiginda diger filozoflarm tanimlarmi

birlestirdigi goriilmektedir.
1.2.1. Nefsin Kuvveleri

Ibn Sina, nefsin ii¢ boliimden olustugunu sdyler. Ona gore nefislerden biri
bitkisel nefistir ve dogmasi, beslenmesi ve biiyiimesi yoniinden “organik tabii cismin
ilk yetkinligidir. Ikincisi, organik tabil cismin idrak etme ve iradi hareket etme
acisindan ilk yetkinligi olan hayvani nefistir. Ugiinciisii ise insani nefistir. O, Ihtiyari
fillde bulunma, ¢ikarimda bulunma, tiimel hususlar1 idrak etme agisindan organik

»!%% {bn Sina’y1 takip eden Tiasi, varliklarin durumunu ve

tabil cismin ilk yetkinligidir.
mahiyetini belirleyen soyut bir cevher olan nefsin, genel manada {i¢ kuvvesi ya da {i¢

tiiriiniin oldugunu soéyler.'* ibn Miskeveyh’te kisaca ele alman kuvveler konusu

42 «jbn Miskeveyh, Aristoteles, Farabi, Ihvanu’s-Safi ve Israkiler; ruhun makulleri algilayan ve cismani
olmayan bir cevher oldugunda birlesmektedirler.” Cavit Sunar, [bn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam'da Ahlak
Goriisleri, AUIF Yay, Ankara 1980, s. 50

" Tasi, Ahldk-1 Nasri, s. 27

14 Asiye Aykit, agt., s. 33

' Aristoteles, Ruh Uzerine, 1V s. 89 (412a20)

146 Parabi, Kitdbu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, Cev. Ahmet Arslan, (Ideal Devlet), Divan Kitap, Ankara 2015 s.
73. (Bundan sonra bu eseri “Medine” seklinde belirtecegiz.); Farabi, Fiisili’l-Medeni, (Farabi’nin ki Eseri” nin
i¢inde, Hanifi Ozcan), istanbul 2017, s. 51-52. (Bundan sonra bu eseri “Fiistl” seklinde belirtecegiz.); Omer
Tiirker, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, c. 32, s. 529

"7 ibn Sind, Kitdbu 'n-Necat, Cev. Kiibra Senel, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2013, s. 146

8 4ge., s. 146

14 Ali Durusoy, age., s. 114,117,207
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Tasi’de ayrintili bir sekilde ele almir."® Tasi, insan nefsini Eflatun’un akil, ofke ve
sehvet gii¢lerine ayiran {i¢lii nefis anlayisi™' ile nefsi nebati, hayvani ve insani
kuvveleri yoniiyle tanimlayan Aristocu nefis anlayisini'** sentezleyisinin sonunda ii¢
tiir nefisten bahseder. Bunlardan birincisi bitkisel nefistir ki bitkilerde, hayvanlarda
ve insanlarda mevcuttur. Ikincisi hayvani nefistir ki hayvan ve insanlarda mevcut
olup bitkilerde mevcut degildir. Ugiinciisii insani nefistir. Bu nefis, sadece insana
ozgldiir ve ahldkin merkezi kaynagidir. Bu ii¢ nefsin kendine has kuvveleri ve bu

kuvvelerin de fiil alanlar1 vardir.

Ibn Miskeveyh; nefsin akil, arzu ve isteme giicii oldugunu ve bu kuvvelerin
bazen ii¢ tlir nefis olarak da anildigmi ifade eder. Yine diislinme-akil giiciine
“meleki” (akile-natik), arzu giicline “behimi”, 6tke giiciine de “sebu’i” (gadabi)
demistir. Bu kuvvelerin bedendeki yerlerinin ise sirasiyla beyin, karaciger ve kalp
oldugunu séylemistir.'>® Tasi, nefsin kuvveleri bahsinde ibn Miskeveyh’e ait taksime

de eserinde yer vertr.

Ofke ve sehvet kuvvelerin nutuk kuvvesi karsisinda baskmlig1 ya da uysallig,
kisinin ahlaki durumunu belirler. ibn Miskeveyh ile paralel olarak Tasi’ye gore
nefsin ii¢ kuvvesi ve bunlara denk gelen ii¢ erdemi vardir. Ofkenin erdemi secaat,
sehvetin erdemi iffet, aklin erdemi ise hikmettir. U¢ kuvvenin uyumundan ise

dordiincii erdem olan adalet ortaya cikar.'™

Yine nefis tiirleri ya da kuvvelerinin kendine has yonelimleri vardir. Sehevi
nefis, hazzi; gazabi nefis, baskinligi; akli nefis ise hikmeti arzular. Insan icin serefeli
olan ve esas gaye olmasi gereken ise hikmettir. Akl1 nefis kontrolii ele aldiginda esas
mutluluk ortaya c¢ikar. Bunun nedeni digerlerinin aksine onun talip oldugu hazzin
gecici degil ebedi haz olmasidir. ibn Miskeveyh gibi Thsi de Galen’in Eflatuncu
sembolizmi benimseyerek nefsin sehevi giiclinli domuza, gadabi giiciinii yirtic1

155

hayvana ve natik yoniinii de meleklere benzetir.”> Meleki nefis serefli ve iistiindiir.

Sebui-yirtict nefis egitime boyun egicidir. Behimi-sehvetgi nefis ise egitimi kabul

1% Ayrintih bilgi i¢in bkz. ibn Sina, age., s. 145-152; Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 27-37; ibn Miskeveyh, age., s. 32-
33; ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 235

151 Bkz. Eflatun, Devlet, s. 128 -130 [439a]; Ayrica Eflatun, insanda akleden, fkelenen ve isteyen ii¢ giiciin
oldugunu sdyler. Devlet, s. 135 [436a]

132 Aristoteles, age., s. 20-30 [414b]

133 fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, s. 32

"** Tisi, Ahldk-1 Nasuri, s. 112-117

155 4ge., s. 46
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156

edici degildir ve digerlerinden farklidir °° Behimi-hayvani nefis, Kur’andaki nefs-i

emmare; 157 sebui-yirtict nefis, nefs-i levvame;158 meleki nefis ise nefs-i
mutmainneye'”’ denk gelmektedir. Bu kuvvelerden baskin olan, meleki-natik nefis
olursa akibet hayirli olur. Tasi, bu durumu Galen’in aveil (diistinen kuvve), at (6fke

kuvvesi) ve kopek (sehevi kuvve) metaforuyla agiklar.'®
1.2.1.1. Bitkisel (Nebati) Nefis

Ths’ye gore bitkisel nefis; varliklarin gidalanma, biiyiime ve {iremesini

saglayan nefistir.'®’

Bitkisel nefsin besleyici-gaziye kuvvesi ve bu kuvvenin de dort
yardimc fiili (¢eken-cazibe, tutan-masike, sindiren-hdzime ve atan-daife) vardir. Bu
kuvve sayesinde varliklar, beslenme ihtiyacini karsilayabilirken diger kuvvelere de
yardimci olur. Bitkisel nefsin ikinci kuvvesi, biiyiitiicii-miinmiye kuvvesidir. Onun
sayesinde varliklar, uzama genisleme gibi fiziksel gelisimlerini saglayabilir.
Biyiitiici kuvve, besleyici ve degistirici kuvveye yardimcidir. Bitkisel nefsin
iclinciisii ve son kuvvesi, tireme kuvvesidir ki onun sayesinde varliklarin nesli
devam eder. Bitkisel nefis; bitkilerde, hayvanlarda ve insanlarda bulunan ortak bir
kuvvedir. Bu nesf, mertebe bakimmdan ii¢ nefsin en altinda bulunur. ibn Sina’ya

gore bitkisel nefis, liremeye ilaveten “dogmasi, bliyiimesi ve beslenmesi agisindan

tabif organik cismin ilk yetkinligidir.'®*
1.2.1.2. Hayvani Nefis

Tis1, hayvani nefsin algiya ve harekete yonelik iki kuvvesi oldugunu soyler.
Bu goriise gore hayvani nefsin organik algi ve irddi hareket ettirme olmak tizere iki
yonii vardir. Organik algi (idrak-i ali) kuvvesi, duyuma (alg1) yoneliktir. Organik
alginin i¢ ve dis yonleri vardir. Dis algilari, duyu organlarinin sayisiyla paralel olarak
bestir. Bunlar: goren, isiten, koklayan, tadan ve dokunan organlardir. Organik alginin

soyut yetileri, i¢ duyular1 olusturur. Bunlar; ortak duyu, hayal, fikir, vehim ve

156 Tosi, age., s. 77; Bvsafu’l-Esraf, s. 85; Benzer aciklamalar i¢in bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, s. 62,65
7 Yusuf 12/53

18 Kiyame 75/2

'3 Fecr 89/27

1% fbn Miskeveyh, age., s. 68-69

YU Tsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 35; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri,s. 114-116

12 bn Sina, Kitdbu n-Necit, s. 146
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hatirlamadir.'® Bu kuvve, idraki ve duyumsamay1 olustururken dis diinyadan veri

almay1 saglar.

Hayvani nefsin ikinci fonksiyonu olan iradi hareket ettirme (tahrik-i iradi)
kuvvesi, bilingli hareketi saglar ve varliklarin miidahale ve miicadele giiclinii
olusturur. Hareket kuvvesi, iki kisimdir: yararli seylerin ¢ekilmesini saglayan sehevi
kuvve ve zararli seylerin itilmesini saglayan gazabi (6fke) kuvvedir. “Sehvet ve
gadab giicleri, nefsin harekete gecirici melekesinin adeta bir motivasyon
mekénizmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”'®* Ofke ve sehvet giigleri, akilla iligkisi
baglaminda ahlakin durumunu belirleyen yegane unsurlardir. Aklin temeyytizii ile bu
glicleri kontrol altina alabilmesi, faziletleri ve giizel ahlaki olustururken aklin
istlinliigli saglayamamasi ise reziletleri ve kotii ahlaki dogurmaktadir. Yani bu
giiclerin itidalli olup olmamasina gore ahlaki durum da belirlenmektedir. Hayvani
nefis; bitkilerde bulunmaz, hayvanlarin ve insanlarin ise ortak kuvvesidir. Bu
neﬁsms, mertebe bakimindan bitkisel nefsin tstiinde ve insani nefsin altinda

166
bulunur.

1.2.1.3. insani Nefis

Thasi’ye gore insani nefis (natik nefis), “bedenin idare ve tasarrufunu
organlarla yapan, duyularla duyumsanamayan, gayr-i cismadni, yalin bir

e 1 . . . A . . A L. n .
cevher”dir.'® ibn Sina ise insani nefsi (en-nefisii’l-insaniyye) ihtiyari fiilde

bulunma, ¢ikarimda bulunma, tiimel hususlar1 idrak etme acisindan organik tabii

19 Tasi, age., s. 35; Ibn Sina: “Fikir giiciinii hayvani nefse nispetle miitehayyile, insani nefise nispetle miifekkire
seklinde tarif eder. Onu hayalde bulunulanlarin bir kismini birlestiren, bir kismini da ayiran gii¢ olarak tarif eder.”
(ibn Sina, Kitdbu n-Necdt, s. 150), “Ibn Sina’ya gére insamn hayvani nefsinin i¢ algilar1 sunlardir: Birincisi 'ortak
duyu' ve 'fantazya'dir. Ikincisi ise 'musavvire' ve 'hayal'dir. Ugiinciisii ise vehimdir. Ona dérdiincii bir kuvvet,
duyudan alinip kendisine gelen suretleri ve vehimle algilanan anlamlar birlestirip ayristirmast igin yardim eder.
Ve yine boylece suretler anlamlarla birlestirilir ve onlardan ayristirilir. Aklin kullanimi sirasinda buna
'miifekkire', vehmin kullamimi sirasinda buna 'miitehayyile' denir. Ve sanki o, vehmin bir kuvvesidir ve vehim
aracilifyla da aklin bir kuvvesidir. Bu kuvvelerden geriye kalan zakire (hatirlama) giiciidiir.” Ibn Sina, Kitabii ’s-
sifa, Say Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 589; Ing: common sense (ortak duyu), fantasy (vehim), reflection (hayal-
muhayyile), estimation (tahmin, degerlendirme, kesif, kam, takdir, fikir, goriis) and recollection (hafiza-
hatirlama); Wickens G.M., The Nasirean Ethics by Nasir ad-Din Tusi, George Allen&Unwin Ltd., London, 1964,
s. 42

194 {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 236

195 gge., s. 146: Tbn Sina, hayvani nefsi “ciiz’ileri idak etme ve iradi hareket agisindan tabii organik cismin ilk
yetkinligi olarak degerlendirir.

"6 Tisi, Ahldk-1 Nasiri, s. 35-36

17 dge., 5. 27
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cismin ilk yetkinligi”'®® olarak tammlamaktadir. Ayrica insani nefis, kendisini ve

baskasini bilen, insanin kendisine “ben” diyebilmesini saglayan giigtiir.'®

Tasi; Aristoteles, Ibn Sind ve ibn Miskeveyh etkisiyle akli, nazari ve ameli
olarak ikiye aymrmaktadir. Buna gore natik nefsin akledilir ve hissedilir aleme dogru
iki yonlidir. ToOsi’de nazari akil, mertebece {istteki prensiple irtibat kurarak
istidadinca miistefad olur'” ve bundan da ilimler dogar. Ameli akil ise insani nefsin
bedenle olan iliskisini saglar ve bu ydneliminden de ahlak dogar.'”' Natik nefis;
varligin gercekligini, mahiyetini anlayabilmesi ve tasnifini icra edebilmesiyle teorik
akly; tasarruf edebilme, 1yi-kotii ayrimi yapabilme yasamin isleyisine miidahale ve

sanatlarin olusmasima neden olabilmesiyle pratik akli olusturur.'”

Insani nefis, diisiinme-nutk kuvvesiyle diger nefislerden ayrilir ve baska bir
boyutu olusturur. Tusi, insani (diisiinen) nefis i¢in meleki, dkile ve ndtik nefis
tabirlerini de kullanmaktadir. Bu kuvve, organlara tabi olmayan, bir bakima onlarin
iistiinde bir yapidadir. insani nefis, bilginin ve yiiksek iradenin merkezidir; duyu
bilgisini fikre doniistiirebilen, tasavvur ve tasarruf edebilen {istiin bir giigtiir. Onun bu
imkanlari, 6tke ve sehvet giiciinii kontrol altina alabilmesini saglamaktadir. Bu
bakimdan diger nefislerden iistiin olmasmin yaninda sorumluluk da onun
iizerindedir. Tasi, natik nefsin istiinliigli savina katkida bulunmak i¢in her nefsin
gayesinin oldugunu ve sehevi nefsin haz, gadabi nefsin egemenlik, natik nefsin ise en
iistin deger olan “hikmet” gayesinde oldugunu soylemektedir.'”” Ayrica insani
nefsin diger nefislerin aksine beden yok olduktan sonra bile kalict oldugu'™

anekdotunu da ilave eder.

Thsi, insanm elini eksik ve bozuk islerden c¢ektiginde insani nefsin zati
kuvvesinin harekete gececegini, boylelikle gercek ilimleri ve tiimel bilgileri elde

edebilecegini soyler.'” Insani nefsin itidali ve @stiin kullanimi sayesinde bilgiye ve

18 {bn Sina, Kitdbu n-Necdt, Cev. Kiibra Senel, Kabalci Yay., Istanbul 2013, s. 151; ilhan Kutluer, agt., s. 236;
Ali Durusoy, age., s. 47

1 Ali Durusoy, age., s. 61,64

170 Ali Durusoy, age., s. 141-143.

! Anar Gafarov, agt., s. 101

"2 Tasi, Ahldk-1 Nasri, s. 36,46

' gge., s. 94

17 gge.,'s. 32

'3 dge., s. 47; Ali Durusoy, age., s. 171
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ahlaki gayelere ulasilabilmektedir. Burada natik nefsin ameli faaliyetleri diger

nefislerle olan durumu belirleyici konumdadir.

Tisi, nefse iliskin tasniflerinin daha tafsilath incelenmesini doga ilimlerine
birakmustir. Buradaki amag iradeyi ve diisiinmeyi yetkinlestirebilme olanaklarini
arastirmak i¢in insani nefsin farkini ortaya c¢ikarmaktir. Buna gore temelde iic
kuvveden bahsedilebilir. Birincisi ve en iistiinii, diislinmeyi ve benzerlerini kapsayan,
1yi-kotli ayrimiyla ahliki dolayisiyla erdemlere acilan kapinin muhatabi olan
diisiinme-nutk kuvvesidir. Ikincisi yararlilar1 ¢eken ve istemenin kaynagi olan sehevi
kuvvedir. Ugiinciisii ise zararlilar1 def eden, 6fke ve cesaretin kaynagi olan gazdbi
kuvvedir. Ts1’ye gore bu kuvvelerin tezahiir ettigi organlar vardir. Diisiinme kuvvesi
beyinde, gazabi kuvve kalpte, sehevi kuvve ise karacigerde tezahiir eder. Bu ii¢
kuvvenin ii¢ nefis olarak kabul edildigi de olmustur. Diistinme kuvvesi-meleki nefis,
sehevi kuvve-yirtici, nefs-1 sebui, gazabi kuvve ise hayvani-behimi nefis olarak

tanimlanmustur.'”®

Akil kuvvesi, gergek bilgiye ulagsmay1 saglayan, iistiin nitelikli nefistir. Yok
olmaktan beri olan bu nefis, diger nefisler gibi maddilik arz etmez, aksine Ayiisti
alemle irtibata gecebilme giiciine bilkuvve sahip oldugundan yetkinlige en layik
nefistir. Faal Akilla ittisali'’’ saglayabilme giiciine sahip olan bu nefis, bunu
basarabilirse akil, akil ve ma’kul olur. Bu da akli nefse Faal Akil’dan feyz alarak ve
iistiin varlik olmanin kapismi agan bir 6zellik verir. Ibn Sina’nin natik nefse bigtigi
rol, Faal Akilla ittisali kurma merkezi olmasi ve bu sayede insanin hakikate ermesini
saglamaktir. Buradan yola ¢ikarak insanlar i¢inde akli kuvveyi en iistiin sekilde
kullanan kisinin en erdemli kisi oldugunu ve bu kisinin de “en erdemli hiikiimdar”

olmaya en layik kisi oldugunu sdyleyebiliriz.

V76 T4si, Ahldk-1 Nasiri, s. 36-37
77 Ali Durusoy, age., s. 179-180
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Nasiriiddin Tisi’ye Gore Nefis Tiirleri ve Ozellikleri

A) INSANI NEFiS

[1-DUSUNME-NUTK KUV VESI]

’

“meleki nefis de denir.’

a) Teorik akil

b) Pratik akil

B) HAYVANI NEFIiS

1) Organik Algi- idrak-i ali 2) Iradi Hareket Ettirme- Tahrik-i irAdi
a)Dis Algilar: | b)i¢ Algilar: [2-SEHEVI KUVVE] [3-GAZABI KUVVE]
1-Goren 1-Ortak duyu * Yararl seylerin ¢ekilmesini *Zararl seylerin itilmesini
2-Isiten 2-Hayal saglar. saglar.
3-Koklayan 3-Fikir (istah ve isteklerin kaynagi) (6fke ve cesaretin kaynagi),
4-Tadan 4-Vehim “yirtici nefis, nefs-i sebui de “hayvani- behimi nefis de
5-Dokunan 5-Hatirlama denir” denir”

C) BITKISEL NEFiS

1) Besleyici Kuvve (gaziye)

Yardimcilari:

a)¢eken-cazibe

b) tutan-mdsike

c)sindiren-hdazime d) atan-ddife

2) Biyiitiicu Kuvve
(miinmiye)

3) Ureme Kuvvesi
(miivellide)

1.2.2. Nefsin Yetkinligi

Nefis, ahlakin kaynagi ve fiillerin kendisinden sadir oldugu cevherdir. Buna

bagli olarak nefis, sahibinin mertebesini de belirler. Dogal cisimlerde

mertebelendirme yapilamaz lakin unsurlarm karisimiyla bir dengeye ulasilir. Bu
karisim ne kadar dengeliyse itidale de o derece yakimlasilir. Uygun karisimla {istiin
suretler kabul edilir. Bu da swralanmay1 ve ayrim yapmayi beraberinde getirir.
Boylece seref mertebeleri de olusmusg olur.” Suret kabul edebilme ve bilesigin
itidaline gore asagidan yukariya dogru bir siralama yapilabilir. Buna gore cansiz
varliklardan baglayan, suret kabul edici maddeler kendi i¢inde bircok
derecelendirmeyle bitkisel nefsin olusturdugu bitkilere kadar siralanir. Bitkiler de
basit yesillikler ve yosunlardan hayvan cinslerine en yakin tiir olan hurma agacina
kadar cesitlenir. Hurma agaci, disisine meyletme (erillik-disillik) ve bazi hayvansal
ozellikleriyle hayvan tiirlerine en yakim bitkidir.'”” Boylece bitkisel smiflamanin en

istiinde yer alir. Hayvani nefse sahip olsa da bitkilerden iistiin yan1 sadece iradi

'S Tisi, Ahldk-1 Nasiri, s. 38
17 ibn Miskeveyh, age., s. 83; Tisi, age., s. 39
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hareket etme ve gidaya ulasabilme gibi 6zellikleri olan solucan, hasarat gibi canlilar
hayvan tiirlerinin en altin1 olusturur. Daha iist mertebedeki hayvan tiirleri kendilerine
verilen mekanizmalarla gidalanma ve savunmada etkindir. Bu tiiriin en sereflisi,

sahip olmadig1 bir yetiye egitimle ulasabilen at ve sahin gibi hayvanlardir.'®

Bitki smiflar1 i¢cindeki c¢esitlilik ve mertebe; cansiz varliklardan g¢oktur.
Hayvan siniflar1 arasindaki cesitlilik ve mertebe; bitkilerden goktur. Iinsan smifindaki
cesitlilik ve mertebe ise hayvan smifindan ¢oktur. Hayvan smifindan egitim alabilen
at ve kus gibi hayvanlar, yetkinlesebilmekten dolayr hayvan smifinin seref
bakimindan en st tabakasini olustururken insan smifinin en alt mertebesine
bitigiktir. Batidaki (Afrika’daki) siyahi insanlar ve diinyanin u¢ kesimindeki
(Kutuplar) yerlesik insanlar da buna déhildir.'"®" Bu degerlendirme ferdi ve toplumsal

yetkinlikle ilgilidir.

Varliklarm {istiinliikleri, kabaca sirasiyla cansiz varliklar, bitkiler, hayvanlar
ve insanlardir. Cansiz varliklarin, bitkilerin ve hayvanlarin mertebelendirilmesi
dogaya uygunluga ve yasamdaki etki giiciine gore belirlenirken insan smifinin
mertebelendirilmesi en 6nemli yeti olan irade ve diisinme'®* ile sekillenir. Buna gore
bitkisel ve hayvansal kuvveleri kendilerinde bulunduran, alet kullanimi ve onciil
¢ikariminda eksiklikleri giderip yetkinlesebilme ile birlikte mertebeler yiikselir. insan
mertebelerinin ilkeleri; akil ve sezgi yoluyla iistiin sanatlara ulagabilen hassas aletleri
diizenleyebilen kisilerdir. Bundan sonrakiler, fikri derinligiyle ilimlere ulasabilen ve
fazilet sahibi olan topluluklardir.'®® Daha iistiin olanlar ise vahiy ve ilhama mazhar
olmus ve hakikatin bilgisini ilahi bir kaynakla alan, diinya ve ahiret islerinin
diizenlenmesini saglayan ve insanlar1t mutluluga sevk eden kisilerdir. En son
zikredilen kisi veya kisiler insan sinifinin en dstiinde yer alir. Bu istiinliik; ferdi
yetkinligin en iist seviyesine c¢ikabilen bir zatin, ilahi bir baglantiyla temeddiin
sonucunda kismen yetkinlesebilme potansiyeline sahip olan, toplumu en miikkemmele
yoneltebilmesinden gelir. ilahi baglantidan kasit, Faal Akilla ittisal kurabilen en

erdemli zatin eylemidir. Ayiistii alemle faal akil (cebrail) sayesinde kurulan bu

' T4si, Ahldk-1 Nasiri, s. 40; Bazi hadislerde hurma agaci ve at ile ilgili tavsiyelerin olmasi bu varliklarin ayni
tabakadaki varliklara gore iistiin olarak addedilmesi hususunda ilging bir noktadir.”Halaniz olan hurmaya ikram
ediniz. Ciinkii o (hurma) babaniz Adem’den arta kalan camurdan yaratildi.” (Ebii Y4ld — Ramiiz’el-Ehadis), “Atin
alnina hayir baglanmistir...” (Buhari, Cihad, 43)

81 Tiisi, age., s. 85-86

182 Murat Demirkol, Nasireddin Tiisi 'nin Ahldk Felsefesine Etkisi, Fecr Yaymevi, Istanbul 2012, s. 134

18 Tisi, age., s. 41
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baglant;; maddeler aleminin diizenlenmesini ve en alt mertebedeki varliklardan
baglayarak manevi cevhere sahip insan siniflarinin en yetkin zata olabildigince

yakimlastirilmasini amaglamaktadir.'*

Ayalt1 aleminin en {Ustiinii olan erdemlilerin erdemlisi (Baskan) diinyay1
diizenlerken  yeryiizinde  Allah’m  halifesi  olabilmekle  gdrevlendirilmis
bulunmaktadir. Bu bakis Islam inancinda ¢okga islenmis bir husustur. Allah’mn
nuruna en c¢ok ulagabilmis kullar, aynm1 zamanda fazilet sahibi {istiin sahislardir.
Bunlarin en iistiinii peygamberler ve velilerdir. Hz. Muhammed’in en {istiin ahlakli-
erdemli ve giizel ahldki tamamlamak tizere gonderilmis'® olmasi yukarida
bahsedilen meseleyi izah agisindan giizel bir 6rnektir.'®® Buna gore erdemli baskanmn

en bliyiik gorevi tebasinin da erdemli/ giizel ahlakli olmasini saglamaktir.

Varliklarin ve fiillerinin 1yi ve kotii 6zellikleri vardir. Bunlara has sadece o
varligin ortagi olmayan oOzellikleri de vardwr. Kilicin kesisi baltada, atin yiik
tagimakta esekle ortak noktalar1 varsa da bu kesme ve tasima Ozelligi o varliga
nispetle dzeldir. Kilicin keskin olmasi onun yetkinligidir. Iyi kesemeyen kili¢ balta
yerine kullanilir. Atin egimli olmasi onun yetkinligidir. Egimli olmayan at yiik
tasimak {izere esek yerine kullanilir.'® insan diisinme kuvvesinin giiciiyle diger
varliklardan yiliceyken kendi i¢inde de bu kuvvenin kullanilabilmesine gore iistiinliik
ve noksanlikla nitelenir. Insanoglu erdemlere kostukga sadece zatmdan dolay1
istenebilecek yiiksek mutluluga'®® ererken erdemlerden uzaklastikga mutsuzluga ve
eleme diicar olur. Mutluluk ve mutsuzluk erdemlilige paralel olarak yetkinligin de

Olciistidiir.

Insan, hayvani vyetkinliklerde 1srar edici ve diiskiin olursa onlarm
mertebelerine iner. Sehevi ve gazabi arzularin pesinde kosmak mutsuzlugu ve
erdemsizligi beraberinde getirir. Aslinda higbir zaman pesinde kostuklarina onlar
kadar da eremez. Insan; kdpegi yeme hirsinda, domuzu sehvette, aslani zorbalikta vb.

asla gecemez. Nefsini boyle cirkinliklerden uzak tutan kiside erdemler kuvveden fiile

184 Alj Durusoy, age., s. 180

185 Muvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 2/381

"6 Tisi, Ahldk-1 Nasuri, s. 42

187 4ge., s. 45

188 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Furkan AKDERIN, Say Yayinlari, Ankara 2015, s. 28 (1097b)
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gecer. Insan bunlardan vazgectifinde asli dziine doner ve gergek ilimleri, kiilli

bilgileri elde etme gibi erdemli islerle ugragir.'®

Bilesik olanlarin yetkinligi parcalarinin yetkinliginden farkhidir. Sirkeli bal
serbetinin yetkinligi, bal ve sirkenin yetkinliginden farklidir. Insan da miirekkeb bir
varlik oldugu i¢in onun fazileti parcalarinin faziletinden farklidir. insani-natik nefsin
teorik ve pratik olmak iizere iki kuvvesi vardir. Teorik yetkinlik bilgilerin
algilanmas1 ve ilimlerin elde edilmesine yoneliktir. Boylece tevhid alemine
yiikselebilir. Bu saadete agilan bir kapidir." Pratik yetkinlik, sahip olunan kuvve ve
fiillerin birbirleriyle uygunluk ve denge ile diizenlenmesidir. Fiil ve kuvvelerin
uzlasimi temiz bir ahlaki dogurur. Ferdin ahlakinin olgunlasmasi toplum ahldkimin da
diizeltilmesini  gerektirir. Toplum, evlerden ve sehirlerden baslamak {izere
yetkinlesirse bu toplum da mutluluga erisir. Dolayisiyla pratik yetkinligi teorik

191

yetkinlikten aymramayiz. Ilim ve eylem bir biitin olmalidir.””" Her ikisinde olan

yetkinlik insanligin gayesidir.""?

Eylemleri -kiilli bilgiler dogrultusunda- erdemli olan biri, biiyiik alemin bir
prototipi olan kiiclik alem olur. Bu makam “Allah’in halifeligi”dir. Mutlak iyiye
ulasan bu zat ilahi 6ze ulasmakla insanlarin en sereflisi olur ve kendisine insanlar1
hayra yonlendirme ve toplumu diizenleme gorevi de verilmis olur. Erdemlere
yeterince ulagsmamis, sehvetlerini sadece diger diinyada daha giizel ve daha baskin
sehevi seyleri elde etmek i¢in terk edenler ve ayni amacla ibadet edenler aslinda
nefsinin gergek koleleridir.'”® Tiasi, burada en yiice gayeye yonelmek gerektigini,
gercek mutlulugun daha biiytlik lezzetlere kavusmak i¢cin yakin lezzetleri terk etmek

olmadigini soylemektedir.

Dogru insan kotiiliiklerden korunmaya ve varsa kotiiliikkleri gidermeye caligir.
Gidalanmasimi sadece yasam kaygisiyla ve dogal mizaci bozmamak sartiyla yapar.
Insan en asag1 olan behimi nefiste hayvanlarla ortaktir. En serefli olan meleki nefis
ile diger maddi varliklardan ayrilarak meleklerle ortaktir. Yani insan, secebilme

yetisiyle digerlerinden ayrilarak konumunu belirleyebilir. Nefsi emmare, nefsi

'8 Tisi, Ahldk-1 Naswri, s. 46-47

190 Age., s. 49; Tlhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Iiminin Tesekkiilii, s. 272
! flhan Kutluer, agt., s. 29

2 T, age., s. 50

1% 4ge, 5. 51
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levvame ve nefsi mutmainne insanin seviyesini belirler. Tatmin olmus bir nefisten
sadece 1yi fiiller ¢ikar. Hayvani nefsin meleki nefsin binegi olmasi1 onun bedeni bir
yetkinlige kavusmasi i¢indir. Gazdbi nefis hayvani nefsi durdurucudur.'® Eski
filozoflar {i¢ nefsi li¢ hayvana benzetmistir. Bunlar; at, kopek ve domuzdur. Bunlarin
hangisi baskin olursa hiikiim ondadir. Bazilari, {i¢ nefsi binici, binek hayvani ve
kopege benzetmistir. Bunlardan sadece binici hiikiim sahibi olursa saglikli ve amaca
yonelik bir eylem gergeklesir. Bu ii¢ nefis uyum i¢inde olmalidir. Baz1 filozoflara
gore bu nefisler tek olarak da kabul edilse yine de meleki nefis ya da nefsin meleki
yonii kontrolii elinde bulunduran ve gerektiginde asli vazifesini icra eden olmalidir.

Aksi takdirde kolenin padisahlik yapmast gibi bir durum séz konusu olur.'”

Insan, kendisine verilen ozellikler itibariyle varliklar igerisinde {istiindiir.
Bitkisel, hayvani ve insani nefse dogustan sahip olan insan, bu nefisleri kontrol
edebilme ve bu sayede ahlakli ve yetkin bir varlik olabilmektedir. Ofke ve sehvet
giliclerini akil giiclinlin emrine verebilen, akli 6zelliklerini keskinlestirebilen ve
fiillerini bunlara uygun olarak isleyebilen kisi yetkinlesebilir. Aklin terazisine gore
bu gii¢leri itidalli kullanabilen kisiden erdemler sadir olur. Akil giiclinii yeterince
yetkinlestiremeyen ya da gayr-i akli giicleri Ol¢ii kabul eden kisiden ise
erdemsizlikler sadir olur. Toplum igerisinde akli yetkinligi en iist seviyede olan kisi

kimse o, “devlet bagkan1” olmalidir.
1.2.3. Mutluluk

Biitiin fiiller, bir gayeye yoneliktir. Nefsi yetkinlestirmenin gayesi ise onun
1yiligi olan mutluluga ulagsmaktir. Mutluluk; insan eylemlerinin ve ¢abalarinin nihai
ve en yiiksek amaci olan hal, yasamdaki en yiiksek deger ya da hedefe ulagma
durumudur. Mutluluk, erdemlere ulasma'® diye de tamimlanabilir.'”’ islam ahlak
filozoflar1 genelde ahldki mutluluga ulasmakla iligkilendirmistir. Kindi, mutluluga

2

kavusmak i¢in “Uiziintiiden kurtulma yollar’” konusunu islemis; Farabi kisinin

"* Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 56

195 gge., 5. 58-59

1% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii, Paradigma Yaymcilik, Istanbul 1999, s. 612

17 Maslow’un insani ihtiyaglarin zirvesine yerlestirdigi nihai amag olan “kendini ger¢eklestirme” kavrami da
felsefi manadaki mutluluk kavramiyla yakinlik azr etmektedir. Bkz. Abraham H. MASLOW (1970), Insan
Olmamn Psikolojisi (Toward A Psychology of Being), Cev. Okhan Giindiiz, Kuraldist Yayinlari, istanbul 2001, s.
144
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erdemli olarak esas mutluluga kavusabilecegini savunmustur.””® “Fikrin baslangici
eylemin bitisidir ve fikrin bitisi fiilin baglangicidir”. Bu durum, biitiin sanatlarda da
gecerlidir. Marangoz tahtm liizumunu diistinmedikce yapacagi sey hakkinda herhangi
bir fikre sahip olamaz. Yapacagi seyin niteligini tahayyiil etmedik¢ce o ise
baslayamaz ve bu isi bitirmedigi siirece ilk tasavvur olan tahtin faydasi
kazanmlamayacaktir. Insan mutlulugu ve iyiligi diisiinmedikce zihinde olusmayan
sey hi¢c var olmayacaktir.'” Insan, kendini mutluluga ulastiracak diisiincelere
yonelmelidir. Maksad1 mutluluk olanin da kasdina yonelik eylemler icra etmesi lazim
gelir. Maksad1 ve fiili mutluluk olan iyiye yonelmis olur. Tusi, insanlar1 kasitlar1
itibariyle gen¢ ve yasli gibi ayrimlara tabi tutar. Ibn Miskeveyh’in Aristoteles’in
ahlak kitabindan aktardigi su tespiti Thsi de aktarir. Buna gore “Gen¢ ve geng
tabiathilar i¢in bu kitabin (Aristoteles Ahlaki) pek bir faydasi yoktur.” Buradaki
gencten kasit, yas degil sehvetlere yonelmis olanlardir.”*” Burada filozoflarmn

yaklagimi nitelikseldir.

Tohsi, iytyi-mutlulugu, serefli ve dvgiiye layik olani, yararhiligi agiklamak
suretiyle insan i¢in esas gayeyi fark ettirmek istemektedir. Buna gore iy1; mutlak ve
izafi olmak iizere iki tiirliidiir. Mutlak iyi, tiim gayelerin gayesidir. izafi iyi ise en
yiiksek gayeye ulasmada faydali olan seylerdir. Mutluluk, iyiliklerdendir ama fertlere

gore degiskenlik gosterir. Iyi ise herkese goredir.”"!

Mutluluk tikel, iyi ise ona gore
geneldir. Iyi seyler; Porfirius’un Aristoteles’ten naklettigine gdre serefli, dviilen,
bilkuvve ve 1yl yolunda faydali olan seylerdir. Zati itibariyle serefli olan ve
digerlerinin serefini ondan aldig1 sey “akil ve hikmettir.” Erdemler ve giizel fiiller ise

oviilmeye layik seylerdir.

Yararli olan seyler, eksik gayenin sonucu olan, zat1 i¢in istenmeyip zenginlik,
glic gibi faydali seylere ulasmak icin vasita olan seylerdir. Bu nedenle tatmin
olusturmayip ona ulasan, siirekli onu arttirmak ister. Yararli olanin eksikliginin

aksine “tam 1yi”, elde edenin onu artirmak istemeyisi nedeniyle tam ve son gayedir.

198 Kindi, Ebu Bekir Razi ve Farabi gibi filozoflar erdemli olmaktaki asil gayenin mutluluga ulasmak oldugunu
savunmuslardir. Bkz. Fatma Balci Arvas, Psikolojide ve Islam Diisiince Geleneginde Mutluluk Kavram:
Karsilastirmali Bir Calisma, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, Istanbul 2017, c. 6, s. 109-128

" Tisi, Ahldk-1 Nasiri, s. 60

20 fbn Miskeveyh, age., s. 108; Tasi, age., s. 61

2! ibn Miskeveyh, age., s. 93; Tisi, age., s. 61
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202

Bunlar; nefisani, bedeni, akledilir veya duyulur iyilerdir.”~ Buradan anlasilacagi

iizere bir seyi zati itibariyle istemek tam gaye, ona ulagsmak ise tam iyiliktir.

Tusi, onceki filozoflarin mutlulugu farkl tanimladiklarmi ve bu husustaki
arayislarm farklilik gosterdigini soylemektedir. Bazilar1 mutlulugun nefse yonelik bir
sey oldugunu bedeninse bundan nasipdar olmadigini, mutlulugun ancak nefislerin
islahiyla ortaya ¢ikan hikmet, yigitlik, iffet ve adalet erdemlerini kapsadigimni
sOylemislerdir. Onlara gore bu erdemlerin elde edilmesi mutlulugu beraberinde
getirir. Yine onlara gore bedeni noksanliklar, mutluluga etki etmezken nefsin esasi
olan akil eksikligi, erdemlerin elde edilmesine mani oldugundan mutlulugu
imkansizlastirir.””® Bu griis bedenin bir esya ya da binekten fazlasi olmamasi savini

hatirlatmaktadir.

Tusi, yukaridaki mutluluk anlayislarini uzlastirict bir yaklasimla mutlulugu
diinyevi ve uhrevi gibi bir ayrima tabi tutmustur. Nefsin bedeni sehvetlerden
temizlenmesiyle tam akil olarak mutlu olabilecegini sdyler. Maddi mutluluk, tatmin
edici bir mutluluk degildir. Insan nefsi, bedeni bir binek olarak kullansa da maddeyle
birlesmis olmaktan kurtulmus degildir. Buna gore tam bir mutluluk, ancak 6liimden
sonra ruhun bedenden kurtulmasiyla olabilir. Tsi’nin Aristoteles’ten aktardigina
gore en st dereceye ulasan birisi, bedenin 6liimiinden énce de mutlu olabilir. Yine
Thsi 1smini vermedigi sonraki bazi diisiinlirlerin “insan ruhani fazilete sahip
olmasiyla meleklere, bedeni faziletlere sahip olmasiyla da hayvanlara ortaktir’>"
seklindeki ifadelere eserinde yer vermektedir. Bu alntilar, TGs’nin mutluluk
anlayisiyla ortiismektedir. O’na gore insan, mutluluga ruhani ve bedeni erdemlere
sahip olunca ulagir. Bedeni mutluluktan kurtulan ya da onu asan insan, Allah’a ulagir
ve ikinci mertebeye ulasmis olur. Birinci mertebe, en asagida cismanilerin mertebesi
olan bu diinyanin erdemlerini tamamlamislarin mertebesidir. Bu eksik ve ¢abuk
zevale ugrayan bir mutluluktur. Daha yiiksegi ise ruhanilerin mertebesi olan diger
alemin mutluluguna ulasms, tam yetkinlesmislerin mertebesidir.””> Tam mutluluga

sahip kisi, maddeden sadece zaruret derecesinde yararlanir.”*® ikinci mertebedeki

22 TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 62,63
203 Age., s. 63
204
Age., s. 66 )
205 Tqsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 67, Adnan Giirsoy, Ibn Sina’nm Niibiivvet Teorisinde Kutsi Akil, UUIFD, c. 23
(2014/2), s. 2
26 T4si, Evsafu’l-Esraf, s. 85
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insani mutluluk ise irade ve gayenin istek ve arzulara karigmaksizin nefisi ve bedeni
islahtan daha istiin islerle ugrasmakla olur (Saadetii’l-kusva).”®” Tasi, bu iki
mertebeye de ulasamamis insanlar icin “onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da

saskindirlar™®®

ayetini delil gostererek onlarmn hayvanlar ve yirticilar ziimresine
layik oldugunu soyler. Yine insanlara verilen donanim ve yetilerin hayvanlara
verilmemesi nedeniyle hayvanlarin {ist mertebeye ulasmak gibi bir sorumlulugu
olmadigini ifade eder. Hayvanlar1 kuyuya diisen kore benzetirken bu durumda
onlarin kinanamayacagini fakat insanlarin gorerek kuyuya diismesinin mazur

goriilemeyecegini sOyler. Tisi, burada insana insani-akli nefsin verilmis olmasmin

mesuliyetini vurgulamaktadir.

Tasi, Ibn Miskeveyh’in Aristoteles’ten aldigi mutluluk tasnifini*®” aynen
kullanarak mutlulugu bes kisimda degerlendirmistir: Birinci kisim; bedenin sagligi,
duyularin esenligi ve mizacin dengeliligidir. Ikincisi, mal ve servete yoneliktir.
Ugiinciisii, iyiliklerin insanlar arasinda yayilmasi ile ilgilidir. Dordiinciisii; amaglarin
basarilmasi, diisiincenin sonuglanmasidir. Besincisi ise glizel goriis ve saglikl fikir
gibi zihni faaliyetlerin sagligiyla ilgilidir. Bu bes kismi elde eden kisi yetkin bir
mutluluga erisir.”'° Bu bélimleme, mutlulugun daha iyi anlasilmasi iizerine yapilmis
olmalidir. Kisimlarin sirasi da incelendiginde bilingli bir siralama yapildig:
goriilmektedir. Sihhatle baslayan mutluluk, akli kemalle nihayet bulmaktadir. Burada
Tasi’nin Grek diisiincesine ait bazi kaynaklara Ibn Miskeveyh iizerinden miiracaat

ettigine de dikkat ¢ekmek isteriz.

Baz1 sebeplerden dolayr mutluluk mertebeleri ¢esitlenir. Tabiat farkliligi,
adetlerin farkliligi, bilgi ve anlamadaki gesitlilik, gayelerin farkliligi, arzularin ve
talep edilenin mesakkatine sabretmedeki cesitlilik, bu farklili§in nedenlerindendir.
Erdemler insan1 mutluluga ulastirir ve dogal olarak bir mutluluk mertebelendirmesini
de beraberinde getirir. Erdem mertebelerinin en istiinii, kisinin tiim fiillerinin sirf
ilahl olmasidir. Ilahi fiiller, sif iyidir. Fail ise fiili fiilin disinda bir amagla yapmaz.

211

Bunun nedeni suf iyinin son nokta olmasidir.” Boyle bir fiilin zati, fiilin

7 Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 69; flhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak llminin Tesekkiilii, s. 84
208 A >
A raf 7/179
2 jbn Miskeveyh, age., s. 97
2% Tasi, age., s. 65
21 fbn Miskeveyh, age., s.104; Tisi, age., s. 70
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hakikatidir. insanin zat1 ise ilahi aklin hakikati olan insani nefsidir. Allah’in fiilleri
kendi zat1 ugrunadir. Bu haldeki kisinin fiili de sirf iyi ve sirf hikmettir.*'*

Mutlulugu kazanmak isteyen kisi, nefsini tanimali ve kuvvelerinin 1slahina
calismahdir. Erdemlerin kazamlmasi, mutlulugu da beraberinde getirmektedir.?"
Ferdi ¢abanim yaninda kisileri mutluluga ulastiracak iistiin zat ya da onun takipgileri
kisilerin 1slahma yOnelik egitim ve diizeltmeleri devamli surette yapmalidir. Sehir
yonetiminde yalnizca bazi gruplar1 ve bazi vakitlerde diizeltmeye calismak nasil
yanligsa kuvvelerinin bazisim1 ya da bazi zamanlarda islah etmek isteyen biri de
mutlulugu elde edemez. Aristoteles’in 6rnegiyle bir kirlangicin ortaya ¢ikmasi bahari
miijdelemez. Bir giiniin iliman olmasi da mevsimin tiimiiniin bdyle olacagini

soylemez.*' Siireklilik ve sebat gayeye ulasmada esas faktorlerdir.

Insanlarin siniflar1 da nefislerinin baskinlik gidisatna goredir. Sehevi nefsin
lezzet gidisati, gazabi nefsin iistiinliik gidisati, akledici nefsin hikmet gidisat1 vardir.
Nefislerin baskmlig1 kisinin ahlaki durumunu da belli eder. Mutluluk talibi, akli
nefsin baskinligiyla diger nefisleri kontrolii altina almali ve hikmet esaslh bir gidisata
kavusmalidir. Herkesin lezzeti, kendi talep ettigini elde etmededir. Adaletin lezzeti
adalette, hakimin lezzeti hikmette, erdemli kisilerin en son gayesi ise erdemlere
ermektir. Mutluluk her seyin en lezzetlisidir ve zatidir. Gegici ve fazlalagsmasiyla
zarar verici degildir. Diger lezzetler, akli hazzin zittina sonuglar dogurabilir. Ornegin
sehevi lezzeti sebebin yenilenmesinden dolay1 elem haline gelir ve arizidir.*"> Ayrica
erdemi sevenler akil kuvvesi sayesinde tiimel bir hazza sahiptir, diger kuvvelerden
gelecek hazza ihtiyag duymazlar.ﬂ6 Akill kisi, iyiligine olan1 yani siirekli ve gercek

lezzeti isteyendir.”!”

Toplumun en erdemlisi olan, akli yetkinlige ulasmis olan kisi yani devlet

baskani, bu 6zellikleriyle toplumda adaleti ve mutlulugu tesis etmekle gorevlidir.

Tasi, ahlak goriisiinde Aristoteles’ten etkilenen Ibn Sina’yr takip ederek

varligin 6z cevheri olan nefsin bitkisel, hayvani ve insani olmak iizere ii¢ tliriiniin

212 Tqsi, Ahldk-1 Nésuri, s. 71

213 Aristoteles, age., s. 35 (1100b)

24 Tisi, age., s. 72

215 fbn Miskeveyh, age., s. 110; Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 75
216 Aristoteles, age., s. 32 (1099a)

27 Tl Evsafu’l-Esraf, s. 81
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oldugunu soylemistir. Her nefis tiiriiniin kendine has giicleri ve denk geldigi varlik
alanlar1 vardir. Bitkisel nefis, hayvani nefis ve insani nefis. Akletme ve konusma ile
insani (natik) nefis iistiin 6zelliklere sahiptir. Eflatuncu nefsin akil, 6tke ve sehvet
glicleri goriisiinii de nefis tiirleriyle iliskilendiren Tusi, sahip olunan bedenin bir
binek mesabesinde oldugunu ve asil yonlendirici giiciin nefis oldugunu sdyler. Yani
varliklarm davraniglarinin kaynagi da nefistir. T(si, insanmn davranig 6zelliklerini de
dogustan gelen mizaci ozellikler (adet) ve sonradan kazanilan iktisabi Ozellikler
(huy) seklinde ayrmustir. insandan kolayhkla sadir olan 6zellikler huyu belirler.
Adetler, yapilmaya devam ettikge nefiste kalicilik gdsterir ve meleke halini alan
davranis sekilleri ahlaki olusturur. Her nefsin kendine has giicii oldugu gibi bu
kuvvelerin dengeli olmas1 da insanda faziletleri dogururken dengeden sapmasi ise

reziletlere sebep olur.
1.3. Faziletler

Erdem, insanin fiillerinin 1yi yonde olmas1 manasina gelen giizel hasletlere
denir. Islam diisiincesinde fazilet kavrami, tam olarak erdemi karsilamaktadir.
Artmak, iistiin olmak, fazlalik, ithsan gibi anlamlara da gelen fazilet kelimesi ikincil
manalariyla da ahlaki kavramimi desteklemektedir. Ahlak ilminde insanin 1yilik

yapmasi ve kotiilikten uzak durmasi®'®

tavsiye edilirken burada erdemli olma ve bu
dogrultuda davranis kast edilmektedir. Insan iyiyi tercih ettifinde erdemli hareket
etmek zorundadir ve bu durumu onu mutluluga goétiirecek yegéane ilkedir. Erdemli
davranislar, kisinin nefsinden kolayca sadir oluyorsa o kisi 1yi huylu, faziletli, ahlakl
bir kisi sayilmaktadir. Kindi, fazileti "insana has degerli huy" seklinde tarif ederken,
Ragib el-Isfahani ise “insanin baskalarmdan iistiin ve imtiyazli olmasini saglayan
durum, kisiyi mutluluga gotiiren seyleri” faziletler, ziddini ise reziletler seklinde tarif

21
eder.?"”

Birgok mutluluk goriisiinii mecz eden Tasi, kisinin bedeni ve ruhi
mutluluktan nasipdar oldugunu; bedeni mutlulugun nékis olmasma karsin esas
mutlulugun ruhi mutluluk oldugunu sdylemistir.”*® Esas mutlulugu elde etmek i¢in

nefsi sehvetten ve gazaptan arindirmak, bu kuvveleri uygun miktarda dengelemek

28 Mustafa Cagrict, “Fazilet”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1995, c. 12, s. 268
2 gge.,s. 269
20 TGsi, Evsafu’l-Esraf, s. 76
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gerekmektedir. Bu isi yapacak akil kuvvesidir ki daha 6nce onun binici, digerlerinin
ise binek mesabesinde oldugunu soylemistik. Akil kuvvesini istiin kilarak nefsi
biitlinliyle dengeli bir hale getirmek, faziletleri ortaya ¢ikarwr. Faziletler nefislerin

durumuna gore cesitlenmistir.

Islam filozoflar1 fazilet gesitlerini tarif ederken farkli sekillerde ve sayilarda
siniflamistir. Kindi, Eflatun’dan itibaren kabul goren anlayisa gore nefsin dort temel
faziletinin oldugunu sdylemistir. Kindi’ye gore diisiinme giiciiniin fazileti hikmet,
galebe giiciinlin fazileti yigitlik, arzu giliciinlin fazileti ise iffettir. Aristocu bir
yaklasimla faziletler, iki asir1 ucun (ifrat ve tefrit) ortasini yani dengeyi tutturmakla
olusur.”?' Dérdiincii fazilet olan itidal ile dortlii fazilet tablosu tamamlanmus olur.**?
Farabi, “Tahsilii’s-sa’ade” eserinde mutluluk getirecek seyleri nazari, fikri, ahlaki
faziletler ve pratik yetenekler seklinde belirtir. “Fusilii’l-medeni” eserinde ise
Eflatun ve Aristocu anlayisa uygun olarak fazileti nefsin ikisi de rezilet olan fazlalik
ve eksiklik egilimlerinin ortasini tutturmak seklinde tarif etmistir. Ayrica faziletin

223 {bn Sina onceki

iradi, kapsamli ve siirekli olmas1 gerektigini de belirtmektedir.
filozoflara benzer olarak her biri iki asir1 ucu olusturan reziletlerin ortasi olan hikmet,
iffet, secaat ve adalet olmak iizere dort temel faziletten bahsetmektedir.’** ibn
Miskeveyh de Ibn Sina gibi dort temel fazileti kabul etmis ve yirmi kadar tali
faziletin de listesini ve ac¢iklamalarmi yapmistir. Asiriliklarin tam ortasim fazilet
kabul etse de bunu tutturmanin giic oldugunu belirtmektedir. Alisilmigin disinda
hikmet, iffet, secaat ve adalet faziletlerinin zitt1 olarak cehl, sereh, ciibn ve cevr

reziletlerini de belirtmistir.”*

Nasirtiddin Thsi’ye gelene kadar olgunlasan fazilet kavrami ve ¢esitleri genel
manada Tasi’de de degismemistir. Thsi, Ahlak-1 Naswi eserinin “Giizel Ahlaki
Olusturan Erdem Cinslerinin Sayis1” boliimiinde erdem tiirlerini agiklamistir. O’na
gore insani nefsin ii¢ kuvvesi vardir. Birinci kuvve, meleki nefis de denen diisiinme
kuvvesidir. Ikinci kuvve, yirtic1 nefis de denen gazabi kuvvedir. Ugiincii kuvve ise

hayvani nefis de denen sehvani kuvvedir. Kuvvelerden biri baskin oldugunda

21 Aristoteles, age., s. 48-49 (1106b-1107)

22 Mustafa Cagricy, age., s. 269

2 gge.,s. 270

24 Tbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, Cev. Fatih Toktas, TDV Yay. Ankara
2015,5.93

22 1bn Miskeveyh, age., s. 34-46
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digerlerini tahakkiim altma aldigin1 ve bu durumun ahlaki durumu belirleyen temel
unsur oldugunu belirtmistir.”*® Nefsin temel erdemlerinin sayis1, kuvvelerinin sayis
ile paralel sekilde dorttiir. Diisiinen nefsin hareketi dengede olup yakini bilgilerin
elde edilmesi amaclanirsa ‘ilim’ erdemi meydana gelir ve bunun sonucunda ‘“hikmet’
erdemi olusur. Yirtict nefsin dengelenmesi, diisiinen nefse boyun egmesine baghidir
ve bu durumda sakinlik ve makulliik ortaya ¢ikar. Bu hareketten ‘hilm’ erdemi ve
ondan da ‘yigitlik’ erdemi olusur. Behimi nefsin dengede olmasi, diisiinen nefse
boyun egmesi ve isteklerini onun verdigince kabul etmesiyle olur ve bu hareketten
‘iffet’ erdemi ve ayni zamanda ‘comertlik’ erdemi dogar.”*’ ilm, hilm ve iffet
erdemleri kazanilip her ii¢liniin uyumu saglandiginda adalet erdemi ortaya ¢ikar.

Tiim erdemleri elde eden kisi, Oviilmeye layiktir.

Ibn Miskevehy’in Tehzibu’l-ahlak’1 incelendiginde Thsi’nin temel ve tali
erdemleri onun etkisiyle kaleme aldig1 goriilmektedir.?*® Tasi, temel ve tali erdemleri
toplamda kirk alt1 adet olarak belirlemistir. Dort erdem igcerinde anahtar erdem olarak
addedilebilecek hikmet erdeminden baslamak {izere erdemleri daha ayrmtili bir

sekilde incelemeye ¢alisacagiz.
1.3.1. Hikmet Erdemi

Hikmet; klasik sozliiklerde “yargida bulunmak” seklinde tarif edilmektedir.
Farabi, hikmeti “manalar1 idrak etme seklinde agiklamistir.”” Bilge, hakim gibi
kisilerin isin kiinhiine vékif olmalari, hikmet erdemiyle ilgilidir. Esasen ahlaki
manadaki hikmet, natik nefsin islenmis ve itidalli olmasidir. Ve hikmet, diger
erdemlere kap1 agcmasi nedeniyle tiim erdemlerin temelini olusturmaktadir. Hikmet
akil kuvvesinin dolayisiyla bilme ve bilgiden dogan bir erdemdir. Tlsi’ye gore aklin
istiinliigiine paralel olarak {iistiin bir erdem olan hikmet, mutlulugun kaynagi ve
yegane erdem kaynaginin bilgi olarak kabul edildigi**® Sokratc anlayisla yakin bir
goriis gibi goriinse de Sokrates’te bilgi merkezdeyken Tlsi’de bilgi ve uygulama

esastir. Yani Tlsi, ilim-amel biitiinliiglinii tiim erdemler i¢in temel kabul etmektedir.

226 TGsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 89

27 Age., s. 89

228 {bn Miskeveyh, age., s. 34-41

22 {lhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 17, s. 503

230 Fatih Ozkan, Sokrates’in Entelektiialist Ahlaku, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, Sy. 4, s. 43
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Dort temel erdem cinsinin altinda da sayilar1 farkli olmak tizere tali erdem

tiirleri vardir. Hikmet erdeminin altinda ise yedi erdem vardir:

1

Zeka: Hizlica hiikiim verebilme becerisidir.

2- Hizli  anlayis  (siir’at-i  fehm):  Duraksamadan  kavramanimn
melekelesmesidir.

3- Zihin berraklig1 (safa-1 zihin): Nefisten talep edileni kolayca ¢ikarma
yatkinligidir.

4- Ogrenme kolayhg1 (suhilet-i taallum): Kendini tiimiiyle istenilene
yoneltebilmedir.

5- Giizel akletme (hiisn-ii taakkul): Gergekligin kesfinde olmasi gereken esas
Olctdiir.

6- Bellekte tutma (tahaffuz): Zihne alman suretlerin korunmasidir.

7- Hatirlamadir (tezekkur): Korunmus suretlerin istendiginde kolayca elde

edilmesidir. >*!

Tasi, hikmet erdeminin tali erdemlerinde Ibn Miskeveyh ile benzesse de
“bellekte tutma (tahaffuz)” erdeminden bahsetmesiyle ondan ayrilmaktadir. Nitekim

ibn Miskeveyh, Bu erdemden bahsetmemektedir.**
1.3.2. Secaat Erdemi

Secaat: ‘“cesaret, yigitlik, kahramanlik” gibi anlamlara gelmekte ve ahlak
literatiirtinde Otke-gazap giicliniin akil giiciine itaati ile itidale ulagmasi halidir.
Saldirganhk ve ddlekligin ortast veya ddlekligin karsiti olarak gosterilir.®*® Yigitlik,
sadece atilganlik degil gerektigin de ise sabretmeyi de icerir. Bu erdem, en {istiin
erdem olan adalet erdeminin pratikte uygulamasinda etkin rol oynar. Potansiyel ve
lizumunda aktif olan atilganlik, zulmii ve inzilami engelleyerek adaletin hamisi

konumundadir. Yigitlik erdeminin altinda on bir tali erdem vardar:

1- Nefis biyiikligii (kibr-1 nefis): Nefsin {stiinlige ya da diiskiinliige
aldirmamasidir.
2- Cesaret (necdet): Kolay korkup endiseye kapilmamaktir.

3- Yiice gayelilik: Diinyevi mutlulugu 6nemsememektir.

' Tasi, Ahldk-1 Nasird, s. 93
22 gge., s. 93; krs.Ibn Miskeveyh, age.,s. 35
23 Mustafa Cagrict, “Secaat”, TDV Insan Ansiklopedisi, TDV Yay, 2010, c. 38, s. 402
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4- Sebat: Zorluk ve sorunlara karsi nefsin direncli olmasidir.

5- Hilm: Ofkenin kontroliine kars1 i¢ huzuru saglamaktir.

6- Sogukkanlilik (siikkun): Mahremin veya seriatin korunma ve
savunmasinda ciddi ve
kararl olmaktir.

7- Kararhlik (sehamet): Biiylik isleri gerceklestirmeye hirsli olmaktir.

8- Dayaniklilik: Nefsin hayirda bedeni yormasidir.

9- Tevazu: Asagidakilere iistiinliik taslamamaktir.

10- Hamiyet: Mahremi korumada gevseklik gostermemedir.

11- incelik (rikkat): Gayrmm elemine miiteessir olmaktir. ***

Tasi, secaat erdemi ve tali erdem tiirleri hususunda genel hatlartyla Ibn
Miskeveyh ile yakin olsa da secaatin altindaki tevazu, hamiyet ve incelik gibi

erdemleri eklemesiyle ondan ayrilmaktadir.**
1.3.3. iffet Erdemi

[ffet; “haramdan uzak durmak, helal ve giizel olmayan s6z ve davranislardan
sakinmak” anlaminda, ahlak literatiiriinde ise nefsin sehevi giiciiniin ifrat ve tefritten

3% fffet, toplumsal hayatta namusla da

uzaklasarak kazanilan erdemi ifade etmektedir.
iligkili olarak sehevi diirtiileri kontrol altinda tutma hasleti gibi bir manaya da
gelmektedir. Bu goriis, iffetin felsefi kavramindan ¢ok da uzak degildir. Ciinkii cinsi
arzular, sehvetin kritik noktalarindandir. Yeme-igmenin yaninda cinsi arzulari
liizumunca doyurmak, din ve toplumda belli kriterlere oturtulmustur. Ornegin nikah,
baz1 arzularin helal dairede tatmininin yolunu agan hos goriilen bir yontemdir. Bunun

yaninda halk oburluk gibi fazla istahli olmay: iffet dairesinde diisiinmese de hos

gdrmemektedir. Iffet erdeminin altinda on iki tali erdem vardir:

1- Yumusak baslilik (ritk, demaset): Nefsin islere boyun egmesidir.

2- Giizel gidisathlik (hiisn-ii hedy): Nefsini yetkinlestirmeye ragbetli
olmaktir.

3- Kendisi ile barisik olma (miisdlame): Nefsin giicii ve melekesinin

catigmasi halinde

> Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 94
55 gge.,s. 94; krs.Ibn Miskeveyh, age., s. 37-38
36 Mustafa Cagricy, “iffet”, TDV Insan Ansiklopedisi, TDV Yay, 2000, c. 21, s. 506
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uzlasima gitmektir.
4- Dinginlik (dea): Sehevi hararete karsi nefsin dizginlenilmesidir.
5- Sabir: Kotii seylere karsi nefsin direngli olmasidir.
6- Kanaat: Nimetleri kabullenmek ve raz1 olmaktir.
7- Agirbaslhilik (vakar): Istenileni elden kagirmadan sakinligin korunmasidir.
8- Sakimma (vera): Giizel amele bagli olmak kotii amelden kaginmaktir.
9- Diizenlilik (intizdm): Isin geregini tertipli yapmanin melekelesmesidir.
10- Hiirriyet: Helalinden kazanma ve harcamadir.

11- Comertlik (sehd): Sahip olunanlarm usuliince infak edilmesidir.

[ffetin ve altindaki on iki tali erdemin tanimlar1 ve tasnifi noktasinda Thsi ve
ibn Miskeveyh, ayni1 ¢izgide gitmektedir.”’ Comertlik erdemi, her ne kadar iffet
erdeminin tali erdemi olarak belirtilmis olsa da hem Ibn Miskeveyh hem de Tiisi, onu
bir temel erdem gibi diisiinerek onun da tali erdemlerini vermistir. iki filozofun da
comertlige ayr1 bir 6nem vermesi, onun eskiden beri viilen bir haslet olmasiyla ya

% fbn Miskeveyh’in comertlik

da Kur’an ve hadislerde dviilmesiyle ilgili olabilir.
erdeminin altinda alt1 erdemden bahsetmesine karsin Tasi, sekiz tiir erdem
belirlemistir. Bunlar: eli agiklik (kerem), digergamlik (isar), asalet (nubl),
yardimseverlik (muvasat), bagislama (semahat), ve feragattir (miisdmaha), affetme
(afv), insaniyet (miiriivvet). Nitekim son iki erdemin Ibn Miskeveyh’in eserinde

olmadigin1 gérmekteyiz. >

a) Eli aciklik (kerem): Umumi yarar1 olan islerden bolca infak etmektir.

b) Digergamlik (isér): Sermayesini hak edenlere sarf edebilmektir.

¢) Affetme (afv): Giicli yetse dahi kotiiliigii affedebilmenin nefse kolay
gelmesidir.

d) Insiniyet (miiriivvet): Faydalilik mevzuunda fazlasma ragbetli olmaktir.

e) Asalet (nubl): lyi fiillere ve devamina nefsin seving duymasidir.

f) Yardimseverlik (muvasat): Cevresine ve muhtaglara pay vermektir.

g) Bagislama (semahat): Zorunlu olmadig: halde goniillii olarak harcamaktir.

BT T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 95; krs. Ibn Miskeveyh, age., s. 36-37

8 Kur’an ayetlerinde ve hadislerde genelde cimriligin yerilir ve zitt1 olan comertlik ise tavsiye edilmektedir.
“Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de onu biisbiitiin agip sagma (israf etme); aksi halde kinanmis
olursun ve eli bos, acikta kalirsin” isra/29; “Kesenin agzim sikma! Allah da sana sikarak verir!” (Buhari, Zekat,
21)

9 Tasi, age., s. 96; krs. ibn Miskeveyh, age., s. 38-39
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h) Feragattir (miisdmaha): Zorunlu olmamasima ragmen bazi seylerin terk

edilmesidir.
1.3.4. Adalet Erdemi

Adalet bugiin hukuki haklar, yargi islemleri ceza sistemi, esitlik gibi
kavramlara karsilik gelmektedir. Felsefi yonden adalet kavrami, dengeyi ve orta yolu
temsil eder. Nefsin akil, sehvet ve 6tke kuvvelerinin 1’tiali (denge) saglandiginda
bunlardan sirasiyla hikmet, iffet ve secaat erdemleri dogmaktadir. Bu ii¢ erdeme
birden kavusuldugunda yeni bir itidal 6l¢iisii gerekir. Bu itidal asiriliklarin ortasini
saglamak degil ii¢ erdeme birden sahip olmak manasindadir. Hikmet, iffet ve secaat
erdemlerine sahip olundugunda bundan kuvvelerle dogrudan baglantis1 olmayan
‘adalet” erdemi dogar. Adalet, hem diger erdemlerin ilkesi hem de erdemlerin
sonucunu teskil etmektedir. Bu bakimdan adalet erdeminin en iist erdem oldugunu
soylemek yanlis olmasa gerektir. Ayrica erdemlerin eksikliginde adalet erdeminin de
olmayacag diisiiniiliirse bu erdemin biitlinciil ve birlestirici bir erdem oldugunu

sOyleyebiliriz.

Adalet erdeminin altindaki tali erdemler ibn Miskeveyh’te yirmi iken Tasi
eserinde bu say1y1 on ikiye indirmistir. Bunlar: dostluk (sadakat), birlik (iilfet), vefa,
sefkat, akrabay1 gozetmek (sila-1 rahim), miikafat, iyi iligki (hiisn-i sirket), giizel

yargi (hiisn-ii kaza), sevecenlik (teveddiid), teslimiyet, tevekkiil ve ibadettir.*’

1

Dostluk (sadakat): Birisine karst maddi, manevi her seyini verebilmek,

onu

ferahlatmak icin elinden geleni yapmaktan i¢ huzur duymaktir.

2- Birlik (ilfet): Bir grubun fikirde, amelde ve yardimlagmada ittifak
etmesidir.**!

3- Vefa: Yardimlasma ve yardimseverlikten yliz c¢evirmenin caiz
goriilmemesidir.

4- Sefkat: Baskasmnin sikintisindan miiteessir olmak ve onu gidermeye

calismaktir.

20 TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 96; krs. ibn Miskeveyh, age., s. 39-40
U TGsi, Evsafi’l-Esraf, s. 122

58



5- Akrabay1r gozetmek (sila-1 rahim): Akrabaya ve c¢evreye ihsanda
bulunmaktir.

6- Miikafat: lyilige misliyle veya fazlasiyla; Kotiiliige aziyla karsihik
vermektir.

7- lyi iliski (hiisn-ii sirket): Insanlarla dengeli bir iliski kurmaktir.

8- Giizel yargi (hiisn-ii kaza): Kisiye minnet ve pismanlik olmadan hakkin1
vermektir.

9- Sevecenlik (teveddiid): Cevresinden sevgi ve giizel davranig beklemektir.

10- Teslimiyet: Yiiksek makandan gelen fiile riza gostermektir.

11- Tevekkiil: Beseri giiciin yetemeyecegi islere muhalefet etmeye meyilli
olmamaktir.

12-ibadet: Yiice Yaraticiy1 ta’zim etmek ve sarinin emir ve nehiylerine itaat

etmektir.

Tisi, burada temel dort erdem ve onlardan dogan tali erdemlerin listesini ve
kisa agiklamasim1 vermistir. Bahsedilen erdemlerden baska, bazi erdemlerin

birbirleriyle birlesiminden, sayilmayan farkli erdemler dogabilir.***

Tus1’nin erdemlere ve 6zellikle adalet erdemine bakis acgisina bakacak olursak
sOyle bir benzetim yapabiliriz: Adaleti, li¢ ayakli bir sehpa iizerinde bulunan degerli
bir vazoya benzetebiliriz. Her bir ayak, nefsin ii¢ kuvvesinden birinin itidali olan
fazileti temsil etmektedir. Buna gore ayaklar; akil kuvvesinin fazileti olan hikmet,
otke kuvvesinin fazileti olan secaat ve sehvet kuvvesinin fazileti olan iffet faziletidir.
Bu ii¢ ayagin varlig1 ve sonrasinda itidaliyle (denge) birlesmesi, bir sehpa hiiviyeti
olusturur. Bdyle bir yap1 ise adalet dedigimiz degerli vazonun kirilmadan fazilet
sehpasinda durmasimni saglar. Adalet, li¢ faziletin her birinin varligina ihtiya¢ duyan

hassas bir fazilettir.

Tusi, adaletin diger erdemlerden {istiin oldugu diisiincesini desteklemek icin
Ahlak-1 Nasiri eserinde konuya “Adalet Erdeminin Ustiinliigii” adida bir boliim
ayirarak konuyu ayrmntili sekilde islemistir.”* Tasi’ye gore adaletin ilkesi esitliktir ve
esitlik birligin itibara almmasi ile ortaya cikar. Birlik, yetkinligin ve seref

mertebelerinin en {istiidiir. Ik ilkeden feyezan eden nurlar diger varliklara sirayet

22 1081, Ahldk-1 Nasurg, s. 97
3 Tasi, age., s. 112-117
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eder. Bu feyizden yetkinlesme ile birlige kavusma derecesine gore nasipdar olunur.

Erdemlerin birligi de en yetkin erdem olan adaleti dogurur. ***

Tlsi’ye gore adalet, teorik bir erdem olarak kalmaz ve sosyal alanda ikinci bir
uygulama alan1 vardir. Adalet giinliikk yasami diizenleyen unsurlardan biridir. Glinliik
yasamda adalet ii¢ alanda ilke olarak tezahiir etmelidir. Bunlar: mallar ve insanlar,
insan iliskileri ve aligveris usulleri, egitim ve yOnetim isleridir.** Insan, ferdi
adaletini nefsini dengeleyerek saglamalidir. Ayrica onun fitri olarak sosyal bir varlik
oldugu da unutulmamalidir. Kendine adil olabilen insan mallarin tasarrufunda, insan
iligkilerinde, aligveriste ve konumuna gore yonetimde de adil olmalidir. Tsi’nin
felsefesinde 6nce bilmek geldigine gore en iistiin erdem olan adalet, her ayrintisiyla
bilinmeli ve uygulanmalidir. Bunun i¢in Tasi, adil sifatim “adil bir kisi, dengede
olmayan ve esitlige kavusmamis seyleri dengeye ve esitlige kavusturan kisidir”

seklinde tarif ederek meselenin daha agik olmasini saglamistir.

Her ne kadar insanlar, kisith etki alanlarinda adil olmaya c¢aligsa da her seyin
ortasmi belirleyen itidale kavusturucu yegane sey, ilahi kanundur. Dengeyi ve esitligi
ilahi kanunun koymasi birligin kaynagi olan Allah’tan gelmesidir. Ilahi kanun ise
insanlarm en yetkini olan bir kisi tarafindan uygulanmali ve ilahi nurun 151ginda
insanlar1 ydnetmelidir. Insan, sosyal bir varlik oldugu i¢in onun yasami karsilikli
yardimlagma ile gerg:eklesir.246 Karsilikli yardimlagma, insanlarin birbirlerine hizmet
etmelerini iceren bir sistemdir. Ornegin marangozun iiriiniinii boyaciya, boyacmnin da
iirlinlinii marangoza vermesiyle bir hizmet gergeklesir. Bu hizmetlerin takasi, pek de
pratik olmayacagina gore aligverisi daha saglikli ve dengeli kilan bir seye ihtiyag
vardir. Bu ise paradir. Bu nedenle para “sessiz bir adildir.” denmistir. Demek ki

insanlar arasinda adalet ilahi kanun, insani hakim ve para olmadan gerceklesemez.*’

Adil olmanin karsisinda zalim olmak vardir. Tasi’nin Ibn Miskeveyh
araciligiyla Aristoteles’ten aktardigina gore zalimligin de dereceleri vardir ve {i¢

cesittir: Birincisi En biiyiik zuliim olan, ilahi kanuna uymamaktir. Ikincisi hakime

2 T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 112; krs. Ibn Miskeveyh, age., s. 40-41

5 Tgsi, age., s. 113

M6 gge.,s. 114

27 Tast, ge., s. 115; Kinalizade, age., s. 89; Salih Yalin, Sehreziri’de Siyaset Ahlaki, Uluslararast 13. Yiizyilda
Felsefe Sempozyumu Bildirileri, Ankara 2013, s. 771
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tabi olmamaktir ve orta dereceli zuliimdiir. Ugiinciisii ise en kiigiik dereceli zuliim

olan paranim hitkmiine uymamaktir.***

Thsi, toplumun en erdemlisi olan devlet baskaninin fert olarak en temel
ozelliginin itidal sahibi olmak, oldugunu belirtir. Devleti yonetenlerin de en temel

gorevi, toplumun her tabakasinda adaleti tesis etmektir.
1.4. Reziletler

Faziletler, insanin 1y1 ve dviilen fiillerini temsil ederken onun zitlar1 ve ondan
sapmalar ise insanin kotii ve yerilen fiillerini temsil eder. Insan; nefsini bilmeli,
nefsinin kuvvelerini akli kuvvenin dnderliginde yetkinlestirmelidir. Yetkinlik, fazileti
beraberinde getirirken yetkinlesememek ise reziletleri dogurmaktadir. Nefsin akail,
sehvet ve O0fke kuvvelerinin dengesi sirasiyla hikmet, iffet ve secaat erdemlerini
olustururken bu ii¢ erdemin itidali ise adalet erdemini dogurmaktadir. Faziletlerin
dort cinsi olduguna gore onlarin zitlar1 da dort cins olmalidir. Akil kuvvesinin erdemi
(ciibn), sehvet kuvvesinin erdemi olan iffetin zitt1 sereh, iic temel erdemin itidali olan
adalet erdeminin zidd1 ise zuliimdiir (cevr). lyi bir incelemeden sonra her faziletin
simirt oldugu ve bunun ifrat ve tefritle iki yonlii olarak sinirlarmm zorlandigini
gorebiliriz. Bu durumun ise bir erdemden ¢ift yone dogru iki erdemsizlik ortaya
cikardigr anlasilmaktadir. Tsi, bir seyin tek zidd1 olabilecegini ve erdemlerin ikiger
ziddinin oldugunu sdylemenin ise mecazi oldugunu belirtmistir. Buna gore her
kuvvenin ortasii faziletler, onun karsisindaki uglar1 ise reziletler isgal etmektedir.

Fazilet, tam ortay1 tuttugu igin tek iken reziletler ise sonsuzdur.**’

Islam ahlak diisiiniirleri, reziletler meselesinde genellikle Aristoteles’i takip

etmislerdir.**°

Aristoteles, iyinin tek, kotiiniin ise bircok yolu oldugunu esas olanin
ortada sabitkadem olmak gerektigini sdylemistir.>' Dogrunun tek bir diiz ¢izgiden
olugmas1 gibi erdem tek, cizgiden sapilan diger tiim cizgiler ise erdemsizligi temsil
eder. Erdemi tutturmak zor, ondan sapmamak daha zordur. Orta iki sekilde agiklanir.

Birincisi, iki ile alt1 sayisin ortasit olan dort sayisidir. Boyle basit bir niceliksel

8 T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 116; Anay, agt., s. 367
* Tisi, age., s. 98

20 Asiye Aykit, agt., s. 80

B Aristoteles, age., s. 48-49 (1106b)
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durumun tespiti kolaydir. Digeri ise ¢esitli etkenlere gore degisen, goreceli bir orta

durumudur.®* Kisiye, yere, topluma ve zamana gore farklilik gosterebilir.

Dengeden sasma, ifrat ve tefrit olmak iizere iki yOnliidiir. Buna gore
erdemlerden sasma da iki yonliidiir. Temelde dort cins erdem olduguna gore her
erdemden sasildiginda ikiser, toplamda ise sekiz cins erdemsizlik dogmaktadir.
Hikmet erdeminden sasma, kurnazlik (sefeh) ve aptallig1 (beleh); secaat erdeminden
sasma, ciiretkarlik (tehevviir) ve korkakligi (ciibn); iffet erdeminden sasma, haz
diskiinliigli (sereh) ve isteksizligi (humud’s-hehve); adalet erdeminden sasma ise
zulim ve zulme razi olma (inzilam) erdemsizliklerini dogurur.*® Aslinda adalet
erdeminden, kuvvelerin erdemi olarak bahsetmis olsak da burada durum farklidir.
Ciinkii diger erdemlerin uyumu adalet erdemini ortaya ¢ikarirken, onlarim olmamasi
ya da uyumsuzlugu bu erdemi yok kilmaktadir. Bu ayn1 zamanda diger erdemlerden
kaynaklanan problemlerin dolayli bir adaletsizlik yani zuliim ya da inzilama sebep
oldugunu da gdstermektedir. Buna karsin pratik hayatta zulmetme ya da zulme riza
gosterme gibi iki durum ise adalet ilkesini dogrudan bozan hallerdir. Burada adalet,

hukuki terminolojide kullanilan manasini hatirlatmaktadir.

Temel reziletler, nefsin kuvvelerinin itidalden sapmasi durumuna gore
sekillenmistir. Kurnazlik rezileti, akil kuvvesinin ifratidir ve hilekarlik (giirbuzi) diye
de adlandirilir. Akl gereginden fazla yormak ya da gerekmedigi halde fazlaca
kullanmaktan dogar. Akil kuvvesinin tefriti ise aptallik reziletine sebep olur. Akli
kuvvenin iradi olarak ¢alistirilmamasindan kaynaklanir. Gazabi kuvveyi liizumundan
fazla kullanarak diisiincesizce atilganlik yapmak, o6tke kuvvesinin ifrat1 olan
ctiretkarlik reziletini dogurur. Secaat erdeminden dikey yonde uzaklagsmaya sebep
olur. Gerekmesine ragmen gazabi giiciin kullanilmamasma ise korkaklik rezileti
denir. Kagilmasi hos goriilmeyen seylerden kagmaktir. Ofkenin tefriti olan bu rezilet,
secaat erdeminden noksanlagsmanin eseridir. Hazlara diiskiinliik rezileti, sehvet
kuvvesinin ifratidir ve sehevi giiciin fazlasiyla yorulmasidir. Isteksizlik rezileti,
sehvet kuvvesinin tefritidir. Sehevi giiciin iradi olarak zayiflamasidir. Seriatin ruhsat
verdigi lezzetlerden dahi yararlanmamaktir. Zuliim rezileti, kendine ve gayriya

zulmetmekle adalet erdeminin ifrat yoniinde uzaklagsmadir. Geg¢im vasitalarinin

B2 108t Ahldk-1 Nasird, s. 99
3 4ge.,s. 100
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yerilecek tarzda temin edilmesidir. /nzilam rezileti, hakkinmn gasp edilmesine ragmen
miidahele etmemektir. Pasif de olsa adalet erdeminden tefrit yoniinde uzaklagmadir.

Gasp, yagma gibi yerilen islerle gecim vasitalarin alanlara kars: durmamaktir.>*

Erdemleri tarif ederken Tusi’ye gore nefsin kuvvelerinin iki asir1 durumdan
yola ¢ikmis ve onlarm tam ortasinin erdem oldugunu sdylemistik. Nasil ki temel
erdemler iki asir1 ucun (ifrat-tefrit) ortasi ise altindaki tali erdemler de iki asiriligin
ortasint teskil etmektedir. Tali erdemlerden sapma da yine iki cins erdemsizligi
dogurmaktadir. Ornegin hikmetin tali erdemi olan zeka erdemi, ifrat olan hilekarlik
ve tefrit olan ahmaklik reziletinin ortasimni teskil eder. >

Temel fazilet ve reziletleri asagidaki tablodaki gibi inceleyebiliriz.256

IFRAT ITIDAL TEFRIT
Kurnazlik...................o Hikmet | ....................... Ahmaklik
Haz Diiskiinliigii................... Iffet | oo Isteksizlik
Ciretkarlik...................ol. Secaat | ..., Korkaklik
Zuliim...........coooeiieiieenn. Adalet | ...l Inzilam

Yukarida bahsettigimiz ¢ift yonlii erdemsizlik durumu, nefis kuvvelerinin
itidalinden niceliksel bir sapmay1 igermektedir. Buna gore erdemlerin karsiliginda iki
asir1 erdemsizlik durumlar1 s6z konusudur. Tsi, erdemsizlik teorilerine yeni bir
bakis agis1 getirerek Ibn Miskeveyh’te olmayan bir sekilde, erdemden sapmanin
sadece niceliksel olmadigini bu sapmanin niteliksel de olacagimi savunmustur.’>’
Buna karsin redaet kavrami, daha sonraki filozoflar1 etkilemis ve onlar da eserlerine
almislardir.”*® Niteliksel sapma, nefsin kuvvelerinden 0Ol¢iilebilir bir uzaklik yani

fazla ya da az kullanma gibi bir uzaklagsma degildir. Nefsin kuvvelerinin ifrat ve

tefriti ne kadar da olsa insan dogasina uygundur. Ama nefsin niteliksel bozulmasi

*** Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 100

5 gge.,s. 101

% fslam ahlak diisiincesinde farkl fazilet ve rezilet simflandirmalart yapilmustir. Bu konuda Miistakim Arici’nin
erdemler ve erdemsizlikleri gesitli tablolar seklinde sundugu calismasina goz atilabilir. Bkz. Miistakim Arici,
“Erdemlerin Tasavvuru ve Tanimi: Tasgkdprizade’nin Erdem Semalari”, Divdn Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, c. 20, sy. 38 (2015/1), s. 1-37

*7Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 149

28 Anay, agt., s. 311-314; Ayse Sidika Oktay, agt., s. 222-227
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insan dogasmna uygun degildir.”

Bu nedenle sapmalar (reddet) diye de
adlandirilabilmektedir. Bu reziletler, nefsin kuvvelerinin ifrat ve tefritinden ayr1 ve

daha yerilir durumdadir.

ThOs’ye gore insan nefsinin ii¢ kuvvesi vardir: aywt etme (akil), def
etme(6fke) ve cekme kuvveleri (sehvet). Bu kuvvelerin niceliksel sapmasi ifrat ve
tefrit seklinde olmaktadir. Niteliksel sapma ise redaettir ve oranla ilgili
degildir. Buna gore kuvvelerin hastalig1 da ii¢ cesittir.”®® Bu bozukluklar, hastalik
olarak kabul edilir ve tedavisi de ilk once o hastaligin teshisiyle baglamaktadir. Buna
gore hastaligin hangi kuvveyle ve ne tir bir bozulma seklinde oldugu tespit

edilmelidir.

Ahlak-1 Nasiri’de kuvvelere gore niceliksel ve niteliksel sapmalara kisaca
deginilmistir. Ayt etme kuvvesinin eylemsel ifrat1 kotiililk, hilekarlik ve
kurnazlik; diistinmenin ifrati1 ise vehimdir. Ayirt etmenin tefriti ameli bakimdan
ahmaklik ve aptallik; teorik bakimdan diistince eksikligidir. Kuvvedeki sapma
(redaet) ise nefse kesin sonug¢ ve yetkinlik vermeyen ilimlere olan arzudur. Burada
amag bayagi sehvetlere ulagsmaktir. Def etme kuvvesinin ifrat1 intikam ve kiskanglik;
tefriti hamiyetsizlik, zayif tabiathilik ve 0Odleklik; sapmasi ise fasit intikamlar
arzulamaktir. Cekme kuvvesinin ifrat1 oburluk, hirs, sehvetli agsk ve asir1 cinsi istek;
tefriti zarGri ihtiyaglarin elde edilmesinde ve neslin korunmasindaki giigsiizliik,
sehvet azlig1; sapmasi ise kendi cinsine sehvet ve asirtya gitmektir. Bunlar, nefsin
kuvvelerinde olusan yalin hastalik cinsleridir. Birgok hastalikta bunlarin

birlesiminden meydana gelmektedir.*’

Reziletler, Tusi’de hastalik olarak goriilmekte ve arizi bir durum olarak
goriilmektedir. Aslolan rihani tedavinin bir an 6nce yapilarak fazilet durumuna geri

262

donmektir. Bunun i¢in Seckinlerin Ahlaki1™” isimli eserinde manevi ag¢idan arinma

yontemlerini incelemektedir.

Tusi, ii¢ ¢esit nefis ya da nefsin ii¢ kuvvesinin orta yolda kullanilmasimdan

faziletler; orta yoldan sasmasindan ise reziletler olustugunu sdyler. Akil kuvvesinin

29 Anar Gafarov, agt., s. 162

> Tsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 149

1 gge.,s. 150

%2 Bkz. Tisi, EvsaficI-Esraf, s. 86
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itidali hikmet faziletini, 6tke kuvvesinden itidali secaat faziletini, sehvet kuvvesinin
itidali ise iffet faziletini dogurur. Bu ili¢ erdeme de sahip olundugunda onlarin
itidaliyle dordiincii erdem olan adalet fazilet dogmaktadir. Bu sekilde dortli temel
erdemler tamamlanmis olmaktadir. Faziletler, kuvvelerin hassas bir orta noktada
tutulabilmesiyle olusurken bu noktadan uzaklagmalar ise reziletleri dogurur. Merkez
tek, cevre ise smirsizdir. Yani faziletler tek oldugu halde reziletler sonsuzdur. Tisi,
klasik Aristocu rezilet goriisiine gore iki asmriligin (ifrat-tefrit) ortasm fazilet, o iki
asir1 ucu da rezilet kabul eden niceliksel yaklagimi benimsemistir. Bunun yaninda
seleflerinde goremedigimiz niteliksel sapmalar oldugunu ve bunlarin niceliksel
sapmadan daha tehlikeli oldugunu soylemistir. TGsi, bu tiir sapmalar i¢in redaet
terimini kullanmistir. Buna gore nefsin kuvvesinin itidalinden ifrat, tefrit ve redaet
olmak tizere {i¢ sekilde sapilmaktadir. Akil kuvvesinin ifrat1 kurnazlik, tefriti aptallik
ve redéeti ise nefse kesin sonug ve yetkinlik vermeyen ilimlere olan arzudur. Ofke
kuvvesinin ifrat1 atilganlik, tefriti 6dleklik ve redaeti ise fasid intikamciliktir. Son
olarak sehvet kuvvesinin ifrat1 asir1 sehvet, tefriti isteksizlik ve redaeti ise

escinselliktir.
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IKINCI BOLUM
SIYASET FELSEFESI (iCTIMAI VE SiYAST AHLAK)

2.1. EV iDARESI (TEDBiRU’L-MENZIL)

Ths’nin ictimai ahlak alaninda ele aldigi ilk mesele, toplumun en kiiclik
birimi olan ailedir. Toplum siyasetini agiklamadan Once aileyi incelemistir. Her
topluluk bir yonetimi gerektirdiginden ev, ayn1 zamanda ideal sehrin bir prototipidir.
Tasi, Ibn Sina’nm ilimler tasnifini temel alarak, buna ev idaresi ve siyaseti ekleyerek
ahlak felsefesini ii¢ ana boliimden olusturmustur.”® Felsefenin (hikmet) pratik
alanma aldig1 ahlak ilmini, fertten eve, evden de topluma dogru genisleyen bir yap1
tarzinda islemistir. Ferdi ahldk hususunda genel hatlariyla Ibn Miskeveh’i
tekrarlayan Tasi, Ahlak-1 Nasiri adl1 eserine ev idaresi ve siyaseti de ekleyerek ahlak

eserlerine kalic1 formunu vermistir.

Idris Zakaria’nm Ibn Sina’nm ev idaresine iliskin kiigiik risalesini tanittig
makalesi***incelendiginde Tasi’nin bu hususta ibn Sina’dan oldukca etkilendigi
goriilmektedir. Bu risaleyle ThsT’nin ahlak eserinin ev idaresi boliimiindeki baslik
tasnifleri dahi biiyiik bir paralellik arz etmektedir. ibn Sina, “Kitabii’s-Siyase™*® adli
risalesinde ev ydnetimine iliskin meselelerden bahsetmistir. Ibn Sina, bu risalesini
alt1 baslikta incelemistir. Bunlar: 1-Insanlar Arasindaki Farkliligin Nedenleri 2-
Ozyonetim Uzerine 3-Insanin Gelir ve Harcamalarmin Yonetimi Uzerine 4- Esin
Yonetimi Uzerine 5- Cocuklarmm Yonetimi Uzerine 6- Hizmetkarlarm Yonetimi
Uzerine’dir. Ibn Sina, risalesindeki ilk bagslikta (Insanlar Arasindaki Farkliligin
Nedenleri) insanlar arasindaki farkliligin hikmeti lizerinde durmus, bu farkliligin

dogurdugu sonuclar1 ihtiya¢ teorisi iizerinden temellendirerek yardimlasmayla

263 Takan Akkanat, agm., s. 198; Hidayet Peker, agm., s. 2

264 fon Sina, Kitabu ’s-Siydse (Makalatu’l-Felsefiyye 1li Mesahiri’l-Miislimin ve’n-Nasara, i¢inde), Louis Cheikho,
Kahire, Dariil-Arab, 1985, s. 2-17; idris Zakaria, Ibn Sina and Theory of Man Agement of Household,
International Journal of Business and Social Science, Vol. 3, No: 13, July 2012, s. 244-245: Bu makalede Tbn
Sina’nin Kitabii’s-Siyase adli risalesinin pek bilinmediginden ve ozelliklerinden bahsediliyor. Ayrica Anar
Gafarov ve Cevher Sulul calismalarinda bu makaleden yararlanmistir. Bkz. Anar Gafarov, agt., 250; Cevher
SULUL, Ibn Sina’nin Siyaset Felsefesi, Journal of Islamic Research, 2016 s. 111-121

%5 By eseri Tiirkgeye ¢eviren Vecdi Akyiiz, (Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi iginde) Ankara T.C.
Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yay., Ankara 1992, s. 906-917. Bundan sonraki dipnotlarda bu eser
“Kitabii’s-Siydse” olarak kullanilacaktir.
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gerceklesen yetkinlik ve bu yardimlagsmanin toplanmayir ve sehirlesmeyi
dogurdugundan bahsetmistir. Tisi, risaledeki bu ilk baglikta islenen konular1 Ahlak-1
Nasiri’de “Insanlarm Temeddiin ihtiyac” bashgmda islemistir.®® Kitabii’s-Siyase
risalesinin ikinci babinda (Ozydnetim Uzerine) islenen nefis ydnetimi, nefsin
tanmmasi ve ahlaki yonde egitilmesi gibi meseleleri Tisi, kitabinin “Insani Nefsin

Bilinmesi” faslinda ayrintili bir sekilde islemistir.267

Ibn Sina’nm Kitabii’s-Siyase adli risalesinin iigiincii (Insanm Gelir ve
Harcamalarmin Yonetimi) dordiincii (Esin  Yonetimi) besinci (Cocuklarinin
Yonetimi) ve altinct (Hizmetkarlarm Yonetimi) boliimlerini, Tsi, kitabimin tedbirii’l
menzil kisminda ayrmtili olarak incelemistir.”*® Tasi, Ahlak-1 Nasiri adli eserinin ev
idaresi boliimiinii genel hatlariyla Ibn Sina’nin Kitabii’s-Siyase risalesinden almus,
kitabma bu risalede olmayan “Evlere Olan Ihtiya¢ ve Evlerin Riikiinlar1” bashgni

ekleyerek ev idaresi (tedbirii’l-menzil) boliimiinii bes fasilda islemistir. Bunlar:

1- Evlere Olan Ihtiya¢ ve Evlerin Riikiinlar1
2- Mallarm Y6netim ve Idaresi

3- Esin Yonetim ve Idaresi

4- Cocuklarin Yonetimi ve Terbiyesi

5- Hizmetci ve Kolelerin Yonetim ve Idaresi.

Tasi, ev idaresini olustururken genel catiyr ibn Sina’min ilgili risalesinden
almis ve sonraki Islam ahlakgilar1 da onu takip etmistir. Kinalizade, Tiisiyi genel
manada tekrarlamis, hadisler ve hikmetli 6rneklerle konuyu genisletmistir. Buna

karst Devvani, bu konuyu sadece genel hatlariyla anlatmustir.”®

2.1.1. Evlere Olan Ihtiya¢ ve Evlerin Riikinlan

Insanoglu bekasi icin gidaya muhtagtir. Insanin gidasi ise ekip bigmek,
ogiitmek, yogurmak ve pisirmek gibi sinai isler olmadan hazirlanmamaktadir. Yani
hayvanlarinki gibi dogal ve direkt bir beslenme, insanoglunun fitratina
uymamaktadir. Insanmn gida ihtiyacinin karsilanmasi uzun emek ve zaman

gerektirmektedir. Ayrica insanoglu ge¢im araclarini biriktirmeye ve onlar1 korumaya

%66 {bn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 906; Idris Zakaria, agm., s. 245; Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 235-246
27 {bn Sina, age., s. 909-911; Tasi, age., s. 27-34

28 gge.,s.911-917

29 Krs. Tasi, age., s. 187-234; Kinalizade, age., 295-368; Anay, agt., s. 339-344
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mubhtactir. Bu gidalarin korunmas1 ve muhafazasi uygun bir mekan ihtiyacini da
gerektirmektedir. Bundan dolay1 insanlar eve ihtiya¢ duymaktadir. Ev edinildiginde

onu korumakla mesgul bir yardimciya da ihtiya¢ dogmaktadir.?”

Gida ve barmma ihtiyacini karsilayan insan, nefis sahibi her varlikta oldugu
gibi tiiriiniin devamiyla da mesgul olmak zorundadir. Insan tiiriiniin bekas1 {ireme ve
cogalmay1 gerektireceginden bu durumda ese ihtiyag dogmaktadir. Es, evin ve
icindekilerinin muhafazasini, iiremenin gerceklesmesi islerini ortak bir sekilde yapan
kisidir. Boyle bir birliktelik saglaninca dogal olarak haneye c¢ocuklar da
eklenmektedir. Ev bireylerinin ¢ogalmasiyla evdeki islerin artacagindan eve yardimei
ve hizmet¢ilerin de dahil olmas1 gerekecektir. Buradan anlasilacagi iizere ihtiyaglar,
baska ihtiya¢lar1 dogurtacak ve ev belli riikiinler iizere olacaktir. TGs’ye ve daha
sonra ondan etkilenen Kinalizade ve Devvani gibi diisiiniirlere gore bir evin
idaresinde bes riikiin vardir. Bunlar: Baba, anne, ¢ocuk, hizmetci ve aziktir.””'
Goriildigi gibi insan, dogal yasaminda diger canlilarin aksine daha teferruath yasam

gereksinimlerine muhta¢ durumdadir.

Ev, bu sekilde ¢okluktan olustuguna ve her bir ¢cokluk da beraberinde yonetim

zorunlulugunu getirdigine gore evin bir yonetime ihtiyaci vardir. Kinalizade’ye gore

272

de ¢okluk sanatsal bir diizen olan yonetimi gerektirir"’”. Ev, bes unsurdan olusan bir

yapidir ve idaresinde en uygun olan riikiin ise babadir. Bir fertle baslayan evin ilk
unsuru da baba olduguna gore ve fitrat iizere diisiiniildiigiinde kazanma, koruma,

yonetme gibi islerin ona daha uygun oldugu goriilmektedir. Farabi’ye gore de evin

3

yoneticisi “Rabbii’l-menzil” baba olmalidir.’”® “Bir ¢obanm siiriisiinii uygun

otlaklara gotiirmesi, yirticilardan korumasi ve onlara uygun meskenler bulmasi gibi

aile bagkant da aile efradina miinasip aziklar1 bulmaya, gecimi diizeltmeye

274

memurdur.””” Bu sozlerine baktigimiz da Tasi’nin ev bagkanina zor vazifeler

270 Tasi, Ahldk-1 Naswi, s. 187; Krs. Kinalizade, age., s.296: Tisi, insanin ihtiyaglarimi siralarken genel bir
liizumdan bahseder. Kinalizade ise insanin zayif bedenli olusuna vurgu yaparak bu ihtiyaclar1 daha net ifade eder.
7 Tgsi, age., s. 188; Kinalizade, age., s. 296; Anay, agt., s. 340

22 Kinalizade, age., s. 296

27 Farabi, Fiisil, s. 61

74 Tisi, age., s. 188
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yiikledigini gormekteyiz. Buna gore baba aile bireylerini korumak, onlara uygun bir

ikame saglamak, onlarin iasesini temin etmek zorundadir.””

Tisi, zihnindeki ev kavrammi daha iyi aciklamak i¢in bazi agiklamalar
yapmistir. O, Farabi’nin de sdyledigi gibi evden maksadin ¢amur, kerpig, tas gibi
malzemelerden yapilmis fiziki mekan degil de ebeveyn, cocuk, hizmetci gibi
unsurlarin birarada olusturdugu mikro toplum yapisi oldugunu sdylemistir. Buna
gore ev idaresi bir mekan yonetimi degil, ge¢im araclarin1 teminde ve is birligiyle
yetkinlesmede ev halkinin yonetilmesini amaglayan miisahhas bir siyaset
sistemidir.”’® Bir fert olarak kendinden sorumlu olan insan, aile kurup diger unsurlara
sahip oldugunda cekirdek toplum yapisina katilmis olur. Farabi’nin ideal devleti,
hayatin devami saglama, iyiliklere kavusma ve miikemmellige ulasma arzusuyla
gergeklesen yardimlasmanmn azami diizeyde gergeklestigi bir yapidir.””’ Tusi’nin
idealize ettigi ev de ideal sehrin bir prototipi konumundadir. Bir sehre gore ¢ok
kiigiik olan ev, toplanmanm baslangic1 ve yardimlagsmanimn intibakinin saglandigi
yapidir. Ferdi yasamin aksine toplanmalarda vazifeler ¢ogalacak ve farklilasacaktir.
Cogalma, ayn1 zamanda boliinme manasma da geldigine gore bdliinenler,
yetkinlesebilmek icin birlesme egilimi gosterecektir. Bu birlesme egilimine ev
idaresi agisindan bakildiginda evin yonetim sarahati, ayn1 zamanda birlesmeyi ve

yetkinligi de belirleyecektir.

Bir birey, nefsinin kuvvelerini tanimali, onlarin itidalini saglamali ve onlar1
birbirleriyle itidal iizere tutmalidir. Kisinin ferdi yetkinligi i¢in bunlar yapilirken
tibb-1 ruhaniye basvurulmalidir. Tasi, kisinin tip ilmini 6rnek alarak nefsini
yetkinlestirmesi yOntemini, ev idaresine de uyarlamistir. Nasil ki bir doktor
organlarin birlesmesine ve bu organlarin itidali agisindan insan viicuduna bakarsa ev

idarecisi de ev efradin1 gozetmelidir. Doktorun tedavi yontemlerini 6rnek almali ve

25 "Hepiniz gobansimiz ve hepiniz elinizin altindakilerden sorumlusunuz. Yénetici bir ¢obandir. Erkek, aile
halkinin ¢obanidir. Kadin, kocasinin evi ve g¢ocuklari i¢in ¢obandir. Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz ¢obanlik
yaptiklarinizdan sorumlusunuz." (Buhari, Nikah, 91) Hadis-i serifi, kisinin elinin altindakilere kars
sorumlulugunu agik bir sekilde belirtmistir. Ayrica bu hadis-i serif, sadece aile baskanina degil ev idaresinin
sonraki boliimlerinde bahsedilecek es ve hizmetcilerin sorumluluklarinin dnemine de 151k tutmaktadir.

276 Rarabi, Fiisil, s. 61; Tasi, Ahldk-t Nasiwri, s. 189; Kinalizade, age., s. 297

*"7 Farabi, Medine, s. 97
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onu uygulamalidir.”’® Goriildiigii iizere Tasi, ferdi ahlaka uyguladigi koruma ve

diizeltme isini ev idaresine de uygulamistir.

Ibn Sina risalesinde evin olmasi gereken fiziki sartlarina deginmezken Tisi,
evin fiziki yapisini ayrintilariyla islemistir. Ciinkii yasamin stirdiiriilecegi uygun bir
mekana ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyacin en saglikli sekilde nasil olacagi mevzusunda
Tisi, evin tstlin hallerini soyle agiklamistir:” Onun temelleri saglam, tavam yiiksek,
kapilar1 genis, erkek ve kadinlarm oturma yerleri ayri, mevsimine ve zamanina
uygun oturma yerleri olan, yiyeceklerin ve mallarin saglam muhafaza edilecek bir
yapida olmasi gerekir.””” Ev kurulurken dogal afetlere karsi da gereken 6nlemlerin
almmas1 gerekmektedir. Bunlardan daha onemlisi de kotiiliik ve fesat ehlinin
komsulugundan emin olmaktir. Yabanlik ve yalnizlik insana gére olmadigindan 1yi
komsu olmazsa olmazdir.®®® Tasi, fiziki ortamm en uygun seklini tarif etmis ve
toplumsallagsmaya dogru evin diger insanlarla olan iliski durumunu da goéz ardi
etmemistir. Tusi, evin ideal fiziki yapismi ayrintili bir sekilde tarif ederken
Kimalizdde bu kisma ayrintili bir sekilde deginmemis fakat Tusi’de goremedigimiz
sekilde tas ve topraktan yapilan saglam yapida oturanlara “ehl-i meder”, yiin, yapagi
gibi zayif malzemeden yapilan mekanlarda oturanlara ise “ehl-i veber” demuistir.

Ayrica eve fazla bir yatirrm yapilmasina karsi ¢ikmustir.**!
2.1.2. Mallarin Yonetim ve idaresi

Thsi’ye gore saglikli ve erdemli bir yasam siirebilmek i¢in evin unsurilardan
biri de aziktir. Onun diizenli temini, evin itidali i¢in elzemdir. Diizenli bir azik
saglayabilmek, diizenli bir 151 gerektirir. Diizenli bir 15 ise gelir kapis1 olup ge¢imin
ilkelerindendir. Elde edilen geliri mal ile iliskilendiren Tasi, malin durumunu g
acidan incelemistir. Birincisi kazanilmasi, ikincisi korunmasi ve {igiinciisii ise

282

harcanmas1 bakimindandir.”™” Mal edinmeyi saglamasi agisindan iy1 bir gelir elde

etmek, edinilen malin muhafaza edilmesi ve dengeli bir gider saglanmasi, diizenin

*" Tsi, Ahldk-t Nésuri, s. 190

7 «“ibn-i Halddn, uygar toplumun temellerinden birinin de binalar (imar) oldugunu sdylemistir.” Ibn-i Hald(n,
Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, Yenisafak Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, s. 205

0 Tgsi, age., s. 191

Bl Kinalizade, age., s. 297

2 T4si, age., s. 193
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devamii saglayacagidan mal yonetimi bu ii¢ sart lizerine kurulmustur. Kializa’de

de Tdsi’nin bu sartlarin1 aynen tekrarlamigtir.”*

Gelir elde etmek hususunda Ibn Sina’dan yararlanan Tasi’yi KimalizAde de
aynen takip etmistir. Buna gore isten elde edilecek kazangta ii¢ seyin gozetilmesi
gerektigini soyler: Birincisi, zuliim ve dolandiricilik gibi yollardan uzak durmak.
Ikincisi yiizsiizlik ve soytariik gibi insan serefini algaltici davramglardan uzak
durmak. Ucgiinciisii ise giicii yettigi halde daha diisiik bir sanata meyletmemektir.
Tisi, insanin yapacagi isle ve icra edecegi sanatla ilgili, insana has sanatlarin {i¢ tiirli
oldugunu soylemistir. Bunlar: iistiin, orta ve alcak sanatlardir. “Ustiin sanatlar,
bedenle degil nefsi yetkinlikle elde edilen sanatlardir. Bunlar, hiir ve miiriivvet
ehlinin sanatlaridir. Ustiin  sanatlarm  birincisi akli kuvvenin {ist diizeyde
kullanilabilmesiyle natik cevherini parlatanlarin sanatidir. Bu vezirlerin sanatidir.
Ikincisi yazicilik, belagat, yildiz bilimi, tip ve muhasebe gibi edep ve erdemle ilgili
sanatlardir. Ucgiinciisii binicilik, kumandanlik, muhafizhk gibi yigitlikle ilgili
kahramanlik sanatlaridir.” Orta sanatlar, diger kazang ¢esitleri ve meslek smiflari ile
ilgilidir. Bu sanatlarin ziraat gibi zorunlu, kuyumculuk gibi zorunlu olmayanlardir.
Bazis1 da bigicilik ve demircilik gibi basit, tarticilik ve bicakeilik gibi bilesiktir.
Algak sanatlar da tig gesittir: Birincisi tekelcilik ve sihirbazlik gibi halka zararli, fesat
yayan islerdir. Ikincisi soytarilik, calgicilik gibi erdemlere aykiri olan sefihlerin
sanatidir. Ugiinciisii ise haccamlik, deri tabak¢ilig1 ve ¢opgiiliik gibi insan dogasmi
tiksindirici islerdir. Copgiiliik, akla nazaran ve ihtiya¢ geregince c¢irkin degildir.
Ths1’nin sanatlar bahsi, onun takipg¢isi olan Kinalizdde ve Devvani tarafindan aynen
almmustir.”™  Sanatlarin istiinlik-alcaklik smiflamasi akil kuvvesinin kullanimi
nispetiyledir. Akl1 en yiiksek seviyede kullanma, en iistiin sanat1 gerektirirken akil
kuvvesini en alt diizeyde kullanma ve insan dogasina aykirilik en algak sanata denk

gelmektedir.
2.1.3. Esin Yonetimi ve idaresi

Ferdi yasamini biitlinlestirme noktasinda ev kuran ve mal edinen insan, evin

asli konumu gerceklestirmek icin ese ihtiyag duymaktadir. Konuyu yine amac-ihtiyag

28 Kinalizade, age., s. 301
4 Ibn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 911-912; Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 193-194; Kinalizade, age., s. 302; Anay, agt., s.
341-342
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baglaminda isleyen Tasi, insanin malin korunmasi ve neslin devami amaciyla
evlendigini soyler. O’na gore evlenmekte baska maksatlar aranmamalidir. Es
secerken saliha bir kadin secilmesini tavsiye eder. Ciinkii salih bir kadin erkegin
malda ortagi, yonetimde paydasi, yoklugunda vekilidir. O; iyi huylu, akilh, giiler
yiizli, teselli verici, kisir olmayan, harcamada 6lgliyli gozeten vb. giizel hasletlere
sahip bir kadindir. Ayrica Tasi, es secerken hiir kadinin kéleden, bakire kadmin
bakire olmayandan iyi oldugunu sdylemektedir. TOsi’nin Ibn Sina’dan aldig:
“kadinm; erkege ortak, paydas, vekil olusu” ifadesini Kinalizdde de aynen

kullanmaktadir.?®®

Genel bir gercevede ideal esin tarifini yapan Tasi, kadinin yukarida sayilan
hasletlerin bazilarina sahip olmasa bile onda aki/, iffet ve haydnin mutlaka olmasi
gerektigini soylemektedir. Thsi, bir kadinda aranmas1 gerek 6zellikleri belirtmis ve
tercihin ahlaki hassasiyetle yapilmasini vaz etmistir. Bir kadina talip olmada giizellik
birincil tercth olmamalidir. Kisinin dengini bulmasi1 ve orta yolu gozetmesi de en
efdal olamdir.”®® Tasi’nin es seciminde de itidali ve orta yolu tavsiye ettigini

gormekteyiz.

Bir evin belki de en Onemli unsuru olan ese sahip olan kisi, yonetim
hususunda farklilasmaya gitmek zorundadwr. Ev kurmak ve mal edinmek maddeye
taalluk eden daha basit denebilecek bir yonetimdir. Nihayetinde 6z yonetimin dahi
cok zor oldugu diisiiniiliirse bagka bir insanin yonetimi siyasetin baglangici
olmaktadir. Ibn Sina, kocanm kadmi ydnetmesinin ii¢ tarzda olmasi gerektigini
sOyler. Bunlar: heybet, comertlik ve onun zihnini mesgul etmek seklindedir. Thsi’de
esin yonetim ilkelerini aynen tekrarlar.®®’ Erkek, gii¢ ve dirayet gibi bazi fitr]
ozelliklerle kadindan ayrilmaktadir. Erkegin heybetli olmasi kadinin ve evin
yonetimi agisindan onemli bir durumdur. Ayrica heybetli olmak, fazilettir. Yine
erkek sergiledigi comertlik faziletiyle ev yoOnetimini kolaylamaktadir. Onu
namahremden sakinmali, ev idaresinde ona danigsmali, yiyeceklerin tasarrufunda
yetkilendirimeli, akrabalariyla siki bir bag kurmalidir. Onu ev isleriyle mesgul

etmelidir. Onda uyum ve uygunluk goriirse daha iistiiniinii bulsa bile baska biriyle

5 fbn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 913; Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 199; Kinahzade, age., s. 314
286 Tﬁsi, age., s. 200; Kinalizade, age., s. 314
27 ibn Sina, age., s. 913-914; Tusi, age., s. 200; Kinalizade, age., s. 318
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evlenmemelidir. Ciinkii cok eslilik aile diizeninde farkli catigmalara sebep

olmaktadir.

Thsi’ye gore koca, kadin1 yonetme hususunda bazi durumlardan sakinmalidir.
Sevgide asiriliga gitmemeli, genel islerde karisina danismamali, ona sir soylememeli,
servetini tiimiiyle bildirmemelidir. Karisint eglencelerden, yabancilara bakmaktan,
uygunsuz hikdye dinlemekten alikoymalidir. Tasi’nin es yonetimi ile 1ilgili
tavsiyelerinden biri de “kadmi Yusuf suresini dgretmekten men etmek gerekir”
ifadesidir.”®*” Bunun sebebi bu sirede bahsedilen evli bir kadinin baska bir erkege
meyletmesi hikayesinin, iffetsiz bir kadinin kotli bir duruma yonelmesini

kolaylastiracak bir ornek teskil etmesini engellemek olsa gerektir. Ibn Sina’da

olmayan bu tip tavsiyeleri Kinalizide’de gormek miimkiindiir.**’

Tisi, erkegin esini yonetmede dikkat edecegi hususlari agiklamakla yetinmez.
Kadinin kocasma kars1 sergilemesi gereken ideal davranislara da deginmektedir.
Buna goére “kadmlarin kocasinin rizasmi arama yonleri ise bestir: iffete baglilik,

95291

liyakat, ¢cekinme, gilizel eslik etme ve saygili olmaktir. Bu davranis sekilleri de

temel ve tali erdemlere denk gelmektedir.

Tasi, ibn Sina’da goremedigimiz bir sekilde kadmlarin kocasma davranis
sekillerine gdre bazi benzetmelerde bulunmustur. iyi bir es profili ¢izen kadinlari,
annelere benzetmis ve bdylelerinin kocasmi kendisine yakin tutmak ve kocasmin
yaninda olmasini isteyen ayrica zorluklara katlanan esler olduklarini sdylemektedir.
Iyi kadmlari, arkadaslara benzetmis ve onlarin verilene kanaat eden, verilmeyeni
mazur goren, kendi malin1 kocasindan esirgemeyen ve ahlakta kocasina uyan esler
olduklarmi sdylemistir. Iyi bir esi, cariyelere benzetmis ve onlarm hizmetgiler gibi
davranarak kendilerini algakta tutan, hizmet eden, sabirli, esini 6ven ve ayibini Orten,

kocasmin nimetine siikreden bir yapida olduklarini st')ylemistir.292

Ferdi ahlakta oOnce faziletleri sonra da bunlarin zitlar1 olan reziletleri
aciklayan Tusi, ev idaresinde de hayirl esi tarif ettikten sonra hayirsiz es profilini

aciklamistir. Buna gore haywrsiz kadin, zalimlere benzer ciinkii o; tembeldir, is

8 ibn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 913; Tasi, Ahldk-1 Nasuri., s. 201

29 Tisi, age., s. 202

20 Kinalizade, age., s. 320

»!'Ibn Sina, age., s. 913; Tasi, age., s. 203; Kinalizade, age., s. 315-317
2 Tisi, age., s. 204
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sevmez, kifiirli konusur, suglayicidir, 6fkelidir ve ev halkini miitemadiyen
inciticidir. Hayirsiz kadin, diismanlara benzer ¢iinkii o; kocasimi tahkir eder, ona kaba
davranir, inkérci ve kindardiwr, ayiplarmi agiklar. Hayirsiz kadmn, hirsizlara benzer
clinkii o; kocasmin malin1 uygun olmayan yerlerde israf eder. Hayirsiz kadinin genel
tarifini yapan Tsi, boyle bir kadinla evli olan birine elinden geleni yapmasi ve
ondan kurtulmas1 gerektigini soyler.””> Arap bilgeleri:’Hannane, mennane, ennane,

keyyetii’l-kaf, hadraii’d-dimen” **

gibi Ozellikleri olan bes kadindan tipinden uzak
durulmas1 gerektigini sdylemektedir. Bu alintryr Kimalizade, Ths1’den aldigr sekilde

aktarmistir.””
2.1.4. Cocuklarin Yénetimi ve idaresi

Tasi, cocuk egitimi hususunda Ibn Sina ve ibn Miskeveyh'i takip etmektedir.
Cocukta var olan utanma duygusunun aklin tesekkiil etmeye basladigmin bir
gostergesi oldugunu sdyleyen ibn Miskeveyh, cocukta erdemliligi kabule yatkinlik

2% fbn Sina ile oldukca benzer

oldugunu ve cocugun egitilebilir oldugunu soyler.
sekilde Tasi, ¢ocuk yonetimi konusuna evvela babanin ¢ocuga karsi gorevlerini
aciklamakla baglar. Buna gore bir ¢ocuk dogdugunda ona giizel ve uygun bir ad
verilmelidir. Sonra akilli ve saglikli bir dadi (slitanne) tutulmalidir. Cocuk siitten
kesilince kotii ahlaktan sakmmasi i¢in egitime ve alistrmaya tabi tutmak gerekir.”’
Ciinkii ¢ocuk ahlaki egitime yatkindir. TGs?’nin ahldkin degisebilir oldugu tezi
hatirlanirsa egitimin kritik pozisyonu ortaya c¢ikmus olur. Tasi, egitimi tavsiye
ederken pedagojik bir yaklasimla psikolojik gelisim sirasini esas alir. Ona gore
cocukta ayirt etme kuvvesinin ilk tezahiir ettigi sey utanmadir. Cocugun bu

duygusunun giiclendirilmesi gerekir. Egitirken ilk basta ¢ocugu aykir1 kisilerden

korumak gerekir. Zira ¢cocuk c¢evresel etkilenmeye miisaittir. Onun nefsi katisiksiz

> Tsi, Ahldk-t Nésuri, s. 204

294 Age., s. 205: “Yukarida sdylenen bes 6zellik sirastyla: “cok sefkat gdsteren, cokca minnet altinda birakan, ¢ok
sizlanan, esine kara leke siiren ve batakliktaki giil” manalarina gelmektedir.”

2 Kinalizade, age., s. 323

6 jbn Miskeveyh, age., s. 73-82; Ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak IIminin Tesekkiilii, s. 285: “Ibn
Miskeveyh, cocuklarin ve genglerin egitimi ile ilgili boliimii, yeni Pisagorcu yazar Bryson'un Oikonomikos
(Grekge'de oikos (ev)+nomos (kanun) adli eserinin Arapga terciimesinden derlemistir. Bir Helenistik felsefe
iirtinii olan s6z konusu metin dort ana bagliktan olugmaktadir: a) Mali yonetim b) Koéle ve hizmetgilerin yonetimi
c) Zevceyle iliskiler d) Cocuklarin egitimi. Ibn Miskeveyh'in sadece bu son boliimden aktarmalar yapmakla agtig1
¢1gir, daha sonraki ahlak kitaplarindan ev yonetimi (tedbiru'l-menzil) disiplininin genel bir baslik altinda
incelenmesi gelenegini baslatacaktir.”

7 1bn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 914
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oldugundan akranlarin etkisine aciktir.”®® Buradan anlasilacag: iizere ¢ocuk nefsi,
islenmeye acik bir “tabularasa”dir. Cevre ve akran etkisine fazlasiyla agiktir. Bu
nedenle onun egitimi son derece dikkat gerektirir. Tlsi, ¢ocuk egitimi hususunda bir
dizi tavsiyede daha bulunur. Buna goére ¢ocuga sayginligi 6gretmeli, istiinliigiin
soyda ve malda degil akilda ve dinde oldugunu kavratmak gerekir. Sonra ¢ocuga dini
vecibeler 6gretilmeli, onun yaninda iyiler 6viilmeli, kotiiler yerilmelidir. Yiyecek,
giyecek ve sasaaya meyletmemesi saglanmalidir. Bu sekilde stirekli telkin ve
hatirlatma, bir aliskanlik olusturur ve bu telkinler karaktere doniisiir. Boyle
tavsiyelerin ziddina hareket eden akranlardan ise onu wuzak tutmak gerekir.
Sonrasinda onun §gretimine baglanmali, {istiin edep ve hayay1 anlatan giizel 6ykii ve

siirler ezberletilmelidir.*”

Ibn Sina ile benzer olarak Tisi, ¢ocuktan sadir olan giizel huylarin dviilmesi,
gerekirse ¢ocugun ddillendirilmesini sdyler. Aksi davraniglarda ise azarlanmasini,
gerekirse de cezalandirlmasini da ekler.’” Yine Tisi’ye gore ¢ocukta ilk olarak
gelisenin  sehvet kuvvesidir. Bu sebeple ona yeme igme adabi Ogretilmeli,
gidalanmaktan maksadin lezzet degil, ihtiyag¢ ve saglik oldugu belletilmelidir.
Cocugun nazarinda yemegin degeri diisiiriilmeli ve oburlugun hakir goriilmesi
benimsetilmelidir.**' Cocuga sabah yemegi az verilmelidir; ¢iinkii sabah ¢ok yemek,
tembellige ve uykuya meylettirir. Cocuk kotii sozler duymaktan, ¢ok eglenceden,
aykir1 oyunlardan ve maskaraliktan uzak tutulmalidir. O gizlice yaptig1 her isten uzak
tutulmalidir; ¢iinkii gizli yapilan isin yanlis oldugunu o da bilir. Cok uykudan ve
glindiiz uykusundan uzak tutulmalidir. Cok yumusak bir yataktan sakinilmalidir.
Yiiriliylis, binicilik ve spor gibi harekete dayali isler adet edindirilmelidir. Ayrica
hareket, durma, kalkma, oturma, konusma adabi giizelce Ogretilmelidir. Cocuk
atalartyla ve maliyla 6viinmekten men edilmelidir. Herkese karsi alcak goniillii
olmali, akranina kars1 taassup ve hirstan uzak durmalidir. Yalandan ve ¢ok yemin

etmekten men edilmeli, ¢cok susmali, az konusmali, konustugunda da giizel ve zarif

28 T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 207; Kinahzade, age., s. 327-328

° {bn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 914; Tasi, Ahldk-1 Néswri, s. 208
3% {bn Sina, age., s. 914

U Tisi, age., s. 209; Kinalizade, age., s. 330-331
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konusmalidir.**> Cocugun egitimi hususunu ayrmtili bir sekilde inceleyen Tisi,

uygun bir egiticinin 6zelliklerine de deginmistir.

Tisi, ideal hocanin ve okul ortaminin 6zelliklerini kisaca belirtmistir. Buna
gore “Ogreticinin akilli, dindar, cocuk ahlakina vakif, tath sozli, miriivvetli, temiz,
protokol ahlakini bilen, kotiilerden ve kotiliiklerden uzak duran biri” olmasi

303

gerekir.”” Cocugun saf nefsi, akran etkisine fazlasiyla acik oldugundan okul

ortamma da ayr1 bir onem vermek gerekir. Cocuk giizel ailelerden gelen iyi

304

cocuklarla arkadas edindirilmelidir. Cocuga hocasi tarafindan wvurulsa bile

saygisint bozmadan feryattan ve sefkat dilemekten c¢ekindirilmesi gerektigi

gretilmelidir. Zira bdyle hareketler, pisirik ve zayif karakterlilere hastir.**

Cocugun
akranlariyla iliskide olmasi oyun ortami da olusturur. Bu nedenle bazen giizel ve

miinasip oyunlar oynanmasima miisaade edilmesi gerekir.*"°

Thsi’ye gore tiim egitimlerin sonunda ¢ocuk ilim ehli olursa ilk dnce ona
ahlak ilmi, sonra da teorik felsefe dgretmelidir. Ibn Sina’nin tavsiye ettigi gibi aile ve
hocast ¢ocugun dogasmi incelenmeli ve onun hangi ilme ve sanata yetenegi varsa
onu o sanata yonlendirmelidir. Herkeste farkli yetenekler mevcuttur. Bunda ise
alemin diizenine iliskin bir sir vardir.*®” Bu farkliliklar, insanoglunun temeddiiniine
giden yolu agmaktadir. Cocuga bir sanat1 6grendiginde ondan geg¢imini saglamasi
tembih edilmelidir. Ona sanatinda en ileriye gitmesi tavsiye edilmelidir. Servet sahibi
olsa dahi bunun geg¢ici olabilecegi altin bilezik olan sanatin ise kalic1 olabilecegi
anlatilmalidir. Sanat 6grendikten sonra bununla ge¢imini saglayan geng, bir esle
evlendirilmelidir.’®® Tuasi, erkek ¢ocuklarma ilim Ogretilmesini tavsiye ederken kiz
cocuklarma ise eve baglilik, ortiinme, agirbaslilik, iffet, haya ve kadinliga uygun
diger hasletlerin 6gretilmesini tavsiye etmektedir. Onun bu tavri devrinin sartlariyla
ilgili ilgilidir. Kinalizdde de Tasi’nin bu konu hakkindaki goriislerini, onun admni

vererek aynen aktarmustir.’”

392 T8k, Ahldk-1 Naswri, s. 210; Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, TDV Yaynlari, Ankara 2012, s. 25-

303 g, age., s. 211; Kinalizade, age., s. 331

3% {bn Sina, Kitabii’s-Siydse, s.914-915

3% fbn Miskeveyh, age., s. 79

396 TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 212; Kinahzade, age., 5.332

37 {bn Sina, age., s. 915; TGsi, age., s. 213; Kinalizade, age., 5.333
3% {bn Sina, age., s. 916; Tasi, age., s. 203;

399 g, age., s. 214; Kinalizade, age., s. 337
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Thsi, ¢ocugun toplum yasaminda saygin bir kisi olmasi i¢in ona adab-1
muasereti 0gretmek gerektigini soyler. Ibn Sina’nmin sadece bashklar seklinde
degindigi bu hususlar1 Tasi, ayrintilariyla incelemis ve alt basliklar halinde bu

konuya deginmistir.
2.1.4.1. Konusma Adabi

Kisi, ¢ok konusmamali baskasmin soziinii kesmemelidir. Bildigi bir sey
rivayet edilse dahi konusanin s6ziinii kesmemelidir. Soru sorulsa dahi en son cevap
vermeli bagkalarmma firsat vermelidir. Biiyiikleriyle konusma adabma dikkat
etmelidir. IThtiya¢ haricinde sozii tekrarlamamalidir. Kotii sézden sakmmalidir,
bulundugu meclise uygun konugmalidir. Miinazarada karsi taraf iistiinse kars1 tarafa
hakkmi vermelidir. Sokrates’e ni¢in genglerle oturuldugu soruldugunda “Koérpe ve
ince dallar1 diizeltmek miimkiindiir ancak tazeligi kaybolmus, kabugu kurumus iri

agaclar diizeltmeye egimli degildir.” demistir.”"

2.1.4.2. Yiriime ve Durma Adabi

Cocuk; acele yiirtimeli, diizgiin duruslu ve el kol sallamadan dengeyi
gozeterek yiirimelidir. Fazla geriye bakmamali, bas1 oniinde olmalidir. Otururken
ayagmi uzatmamali ve ayak ayakiistiine atmamalidir. Yalmzca hiikiimdar
seviyesinde diziistii oturmalidir. Bir mecliste kendi mertebesini gézetmeli, insanlara

rahatsizlik vermemelidir.*"!

2.1.4.3. Yemek Yeme Adabi

Once temizlenmeli, misafirse yemege ilk baglamamali, baskasmi tiksindirici

buldugu hareketlerden kaginmahdir. *'?
2.1.4.4. icki icme adabi

Boyle bir mecliste bulunmak gerekirse en erdemli kisinin yanmna
oturulmalidir. Yasca kiiciikse s6z dinlenmeli. Halinin farkinda olarak oturmali ve
asla bir mecliste sarhos olacak kadar igmemelidir.’"> Dini hassasiyeti oldugunu

bildigimiz TGs1’nin agik bir sekilde haram oldugunu bildigi i¢ki igmek hakkinda adap

319 1bn Miskeveyh, age., s. 78-79; Taisi, Ahldk-1 Naswri, s. 215; Kinahizade, age., s. 338-342
3 Tasi, age., s. 217-218; Kinalizade, age., s. 343

312 T, age., s. 219; Kinalizade, age., s. 345

313 fbn Miskeveyh, age., s. 76; Tasi, age. s. 220
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tavsiye etmesi, bir celigki gibi goziikse de bu tavsiyeleri toplumun her kesimine

ulagmak amaciyla vermis olmalidir.
2.1.4.5. Cocugun Ana Baba Rizasin1 Gozetmesi

Tisi, ebeveynlerin ¢cocuga karst olan gorevlerini acgiklamis ve ¢ocugun da
ebeveynlere karst olmasi gereken tavrini acgiklamistir. Buna goére evlat, ana-baba
hukukuna riayet etmelidir. Kur’an’da da tavsiye edildigi ilizere ana-baba rizasini

gbzetmek bir evladin en biiyik vazifesidir.’'*

Yaraticinin hukukunu goézetmekten
sonra ana baba hakkini gézetmekten daha biiylik erdem yoktur. Ana baba hakkini
gozetmenin ii¢ sart1 vardir: Birincisi onlar1 sevmek ve onlara saygi gostermek.
Ikincisi ihtiyaglarini minnetsiz bir sekilde karsilamak. Ugiinciisii ise acik ve gizli bir

sekilde diinya ve ahiret iyiliklerini gozetmektir.”"’

Ana babanin ¢ocuga sevgisi dogal, evladin ebeveynlere sevgisi ise iradidir.
Bu nedenle ¢ocugun ebeveynlere sevgi, saygi ve iyilikte bulunmasi daha 6nemlidir.
Ana babaya 1yilik dogru itikadin gostergesi; onlara asilik ise bozuk itikadin

gdstergesidir.>'®
2.1.5. Hizmetci ve Kolelerin Yonetimi

Hizmetci ve koleler de evin mithim organlarindan biridir. Onlar da ¢ocuk ve
esler gibi bir emanettir. Onlarin varligi zorluklardan kurtulma yollarindandir. Bu
nedenle onlarin da hakki gozetilmelidir. Hizmet¢i secilirken tam bilgi ve tecriibe ve
iyi bir tanimadan sonra gorevlendirilmelidir. Garip kisilerden uzak durulmalidir.’'’
Tasi, Ibn Sina’dan aynen aktarim yaparak hizmetcilerin giizel yiizliilerden
se¢ilmesini tavsiye eder. Bir Fars atasoziine gore “cirkinin en giizel seyi onun dis
goriiniislidiir.” Bir hadis-1 serif de ise “Hayr1 ve 1yiligi gilizel yiizliilerin yaninda
araymiz” >'® buyurulmaktadir. En nemli mesele ise haya sahibi bir hizmetgiye sahip
olmaktwr. Ev sahibi, hizmet¢iye giiven vermeli ve onun kendisini giivende

hissetmesini saglamalidir. Bu baska sikintilar1 gideren bir husustur. Onlarin hizmet

314« Anneye ve babaya giizel muamele edin.” (isra, 17/23-24); “Allah Teala’ nin r1zas1, anne ve babayr hosnut

ederek kazanilir. Allah Tedla’nin gazabi da anne ve babayr 6fkelendirmek stiretiyle celbedilir.” (Tirmizi, Birr,
3/1899); Tasi, age., s. 223

315 TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 224; Kinahzade, age., s. 347-350

316 Tgsi, age., s. 225

317 4ge., 5. 227; Kinahizade, age., s. 355-356

38 {bn Sina, Kitabii’s-Siydse, s. 916
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sebebi sevgi ve saygi olmalidir.’"”

Ancak boyle olursa hizmet¢i, ev sahibinin karmi
kendi kari, zararin1 da kendi zarar1 olarak goriir. Hizmetci biiyiik suclar islemedigi
siirece af kapisinin da ac¢ik olmasi lazimdir. Bu noktada itidal gozetilmeli, ne fazla

. A 2
sert ne de fazla miisamahakar olunmalidir.>*°

Evde istihdam etmek iizere egitilmeye ve itaate daha egimli olan ve ayrilma
umudu daha az olan koéle, hiir kisiye tercih edilmelidir. Kéleler, tabiatlarina gore ii¢
siniftir: Birincisi tabiati itibariyle hiir olanlardir ki onlar1 evlat gibi gérmek ve uygun
edep egitimine tesvik etmelidir. Ikincisi tabiat1 itibariyle kdledir ki onlar1 binek
hayvanlar1 gibi kullanmak ve yetistirmek gerekir. Ugiinciisii ise sehvetin kolesi
olanlardir ki onlarin ihtiyag¢ Olgilisiinde arzusunu karsilamalarina miisaade etmek ve

onlar1 kiigtimseyerek ¢alistirmak gerekir.321

Thsi, kole ve hizmet¢i seciminde millet 6zelliklerine dikkat edilmesi
gerektigini soylemektedir. Her milletin kendine has farkli 6zellikleri vardir ve her
birinin {istiin ve zayif dzelliklere sahip oldugu gozden kagirilmamalidir. Ornegin
Araplar; nutuk ve fesahat 6zellikleri ile ayirt edilir ama sert mizag, asir1 sehvetleri ile
de taninirlar. Farslar; akil, siyaset ve zeka ile ayirt edilirler ama hilekarlik ve
harislikleriyle da taninirlar. Rumlar; vefa, glivenirlik, sevgi ve yetenekleri ile ayirt
edilirler ama cimrilik ve hasislik ile taninirlar. Hintliler; sezgi, duyu ve vehim giigleri
ile ayirt edilirler ama kibir, kotii niyet, hile ve yalan uydurmakla taninirlar. Tirkler
ise yigitlik, 6rnek hizmet ve giizel goriiniisleri ile ayirt edilirler ama gaddarlik, kalp
katilig1 ve sadakatsizlik ile tanmirlar.>** bn Sina’da bulunmayan bu millet tanitimu,
Tasi’nin hizmetci segerken dikkat ¢ektigi bir konudur.**® Kinalizdde ve Devvani de
Thsi gibi bu meseleye dikkat g¢ekmislerse de ozellikle Kinalizdde, Tasi’den
yararlanmakla birlikte imparatorluk tecriibesi sayesinde meseleyi daha teferruath
incelemis ve Tusi’nin bahsetmedigi “Kiirtler, Bosnaklar, Macarlar, Arnavutlar,

Ruslar, Frenkler, Giirciiler, Cerkesler” gibi milletleri de tamtmls‘ur.324

3% {bn Sina, Kitabii 's-Siydse, s. 916-917; Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 228; Kinalizade, age., s. 358

320 Tgsi, age., s. 229

321 gge., s. 231; Anay, agt, s. 340

2 T0si, Ahldk-t Ndsuri, s. 230-231

323 Milletlerin farkli 6zelliklerine Cahiz’im “Tiirklerin Faziletleri” eserinde de deginilmistir. Bkz. Cahiz, Tiirklerin
Faziletleri (Risale fi Fizaili’l-Etrak), (Araplarin Goziiyle Tirkler eserinin iginde), Serafettin Yaltkaya,
Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2018

324 Kinalizade, age., s. 359-368 ; Anay, agt., s. 341
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Tisi, ahlak eserlerinde ilk defa kendinin olusturdugu ahlakin tiglii bashk
sisteminin (ferdi ahlak, tedbir-i menzil, siyaset-1 miidiin) ikinci bashgi olan ev
idaresinde (tedbir-i menzil) genellikle Ibn Sina’dan etkilenmistir. Bu bdliim
kendinden sonraki Devvani, Kinalizdde ve gibi ahlak filozoflarin1 derinden
etkilemistir. Onlar, eserlerinin ev idaresi boliimiinde de genel manada Thsi’yi tekrar
etmiglerse de Ozellikle Kinalizade meseleleri daha genis bir sekilde incelemistir.’*
Tusi, bireylikten topluma gecerken toplumsallagmanin ilk evresi olarak evi temel
alir. Alemin yonetimine giden yonetim semasinda ise ev idaresi (tedbirii’l-menzil)
ornek bir yonetimi temsil eder. Bu nedenle Tusi, siyasetin ilk basamagi olan

tedbir’iil-menzil bahsine biiyiikk 6nem vermistir.
2.2. DEVLET YONETIMI (SiYASET-i MUDUN)

Bir birey olarak insan, kendini yetkinlestirmekle yiikiimlii ve bu dogrultuda
bilin¢li fiiller islemesi gereken bir varliktir. Bilingli olmanin bilmekten gectigini
sOyleyebilecegimize gore lazim olanlar1 bilerek bilingli yapilan bir fiil, kisiyi
istenilen sonuca gotiirecektir. Farabi’nin “bilgi-eylem iligkilerini miikemmel olarak
ayarlayan erdemli insan Ornegi” hakiki mutluluga ulagsmanin yegane oOrnegidir.
Ths’nin Ahlak-1 Nasiri adli eserini sirasiyla takip ettigimizde ilk olarak varliklarin
yetkinliginin onlarin mertebesini belirledigini gormekteyiz. Bu yetkinlik ise nefis
denen manevi cevherle tam bir iligki i¢indedir. Ayalt1 nesneleri tiimel bir sekilde
gozlemledigimizde insanoglunun diger varliklardan ayrilarak metafizik bir bilgiye
ulasabilen tek varlik oldugunu gérmekteyiz. Insan, potansiyel yetkinligine nefsinden
kolaylikla sadir olan fiillerle ulasabilir. Insan1 diger varliklardan ali yapan &zellik ise
nefsinde diger yersel varliklarda olmayan akli kuvvenin olmasidir. insan, bu kuvve
sayesinde ahlaki erdemlere ulasarak var olanlarin en hayirlisi olabilme seviyesine
yiikselebilir. Thsi’ye gore insanin ahlaki kemali elde etmesi ancak toplum igerisinde

miimkiindiir. Ancak toplumlarin kemale ulagsmasi, adaletli bir yonetimle gerceklesir.

Insanin hayatin1 idame ettirmesi ve daha uygun bir mertebeye yiikselebilmesi,
ihtiyaglar1 da beraberinde getirmektedir. Insan; yiyecek, barmma ve tiiriinii devam
ettirme gibi ihtiyaglara sahiptir. Bu nedenle ev kurar ve es, cocuk, hizmet¢i gibi

unsurlarla bireylikten mikro toplumsal bir yapiya geger. Buna gore aslinda insanin

325 Kinalizade, age., s. 295-352; Anay, agt., s. 339-340; Asiye Aykit, agt., s. 104
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bireysel yetkinligi, bir son degil iist bir yetkinlik asamasina gecis noktasini olusturur.
Ev, coklugu getirdigine gore ve ¢cokluklar da yonetim gerektirdigine gore bu durum,

ev yonetimi sanatini (tedbir-1 menazil) gerekli kilar.

Insanin bireysel ve ev dlceginde yetkinligi yine ihtiyaglar geregince baska
insanlarla yardimlagmasini1 gerekli kilar. Bagka insanlarla iliskide bulunma, daha iist
bir yetkinlik alan1 olan sehir-devlet yonetimini (siyaset-i miidiin, tedbir-i miidiin)
gerektirir. Ev yonetimi basit bir yonetim iken devlet yonetimi daha karmasik ve
degisken unsurlara sahip, bilesik sosyal bir yonetimdir. Sehirde yasamak, insanin
kemali i¢in kagmilmaz bir durumdur ama o sehri olusturan halkin da bireysel
kemalini gerceklestiren, erdemli kisiler olmas1 gerekir. Aksi takdirde sehirlesmenin
tekamiilii saglamas1 miimkiin olmayacak belki de erdemsizlikler daha da koklesecek

ve helak olunacaktir.

Tusi, Ahlak-1 Nasur? adli eserinin “ferdi ahlak™ boliimiinii olustururken genel
hatlariyla Ibn Miskeveyh’ten, ev idaresi boliimiinde genel hatlariyla ibn Sina’dan,
devlet ydnetimi bdlimiinde ise genel hatlartyla Farabi’den etkilenmistir.’*® islam
siyaset felsefesinin kurucu filozofu olarak goriilen Farabi,**’ devlet felsefesini insa
ederken insant kozmik ag¢idan ve diger varliklarla iliskisi baglaminda ele alan
“insanin sosyalligi fikri” iizerinden devlete olan ihtiyaci temellendiren kisidir.**®
Thsi, ahlak ilminin birikiminden yararlanmis ve Farabici bir siyaset felsefesi
tasarlamistir. Thsi, devlet yonetimini islerken devletin temel unsuru olan toplumun
olusumundan ve toplanmanin gerekliliginden baslar. Bundan sonra toplanma
amaclarma gore toplumlar1 siniflar ve dogru bir yonetim ve yoneticinin nasil olmasi

gerektigini aciklar.

Devlet yonetimi hususunda diger ahlak eserlerinde kullamilan “tedbirii’l-
miidiin” 1fadesine karsilik Tusi, “siydset-i miidiin” bashigmi kullanir. Tedbir ve

siyaset kelimeleri ayni anlami karsilayacak sekilde “idare etmek, yOnetmek,

9

diizenlemek” manalarida kullanmistir.”” Medine kelimesi Arapca “sehir”

326 Aygiin Akyol, Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset iliskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma, Degerler
Egitimi Dergisi, 2012, c. 10, 5.9

327 Asiye Aykit, agt., s. 143

328 Farabi, Medine, s. 117; Farabi, Kitabu Tahsili’s-Sadde (Mutlulugun Kazamimasr), Cev. Ahmet Arslan, Is B.

Yay, Istanbul 2018, Giris-xiii; Asiye Aykit, Miineccimbast Ahmed Dede’nin “Serhu Ahlaki Adud” Adli Eseri

Baglaminda Siyaset Diisiincesi, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, c. 18, Sy. 1,s. 172

3% Mustafa Cagrict, “Tedbirii’l-medine”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2011, c. 40, s. 259
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anlaminda, “belli kural ve kaideler etrafinda bir araya gelmis, medenilesmis bir
toplulugu” ifade eder manada kullanilmaktadir”*® Medine, devlet anlaminda
insanlann dogal ihtiyaclarinin etkisiyle, bir insanin bagkanlig1 altinda biraraya

gelerek olusturduklar1 sehir ya da devletler seklinde de tanimlanabilir.*"
2.2.1. insanlarin Toplumsallasma (Temeddiin) Ihtiyac

Tusi, Farabi ile paralel olarak varliklarin yetkinliginin mevcut ve kazanilmis
(iktibas) olmak iizere iki sekilde oldugunu sdyler. Buna gére var olmalariyla birlikte
yetkinligi fitrat itibariyle var olanlar ve var olduktan sonra yetkinlesebilen varliklar

2
vardir.*

Yetkinligi varligiyla birlikte olan birinci smifa goksel cisimler, yetkinligi
var olduktan sonra kazanabilen ikinci smnifa ise yersel bilesikler drnek olabilir.**?
Yetkinligi sonradan gelenler, noksanliktan yetkinlige dogru hareket eder. Bu hareket,
yetkinlestiriciler ve hazirlayicilar gibi sebeplerin yardimiyla gergeklesir. Tusi,
yardimi Farabi’de oldugu gibi li¢ sekilde smiflamistir; tikel yardimcilar yani
maddeler, ikincisi vasita yardimeilar yani araclar, tgtincisii ise hizmettir.>* Tisi, bu
ti¢ tlir yardimi varliklarin birbiriyle iliskilerinde kullanir. Madde yardiminin 6rnegi,
bitkinin hayvana gida olmasiyla sagladigir yardim gibidir. Ara¢ yardimi ise besini
organlara ulastiran besleyici kuvvenin suyunun yardimidir. Zat olarak hizmet 6rnegi,
kolenin sahibine yardimi; araz olarak hizmetin yardimi ise ¢obanin siirliye yardimi
gibidir.**

Varliklar, birbirine ya da baska tiirlere yardim eder lakin bu yardim hepsinde
ayni degildir. Dort unsur, bitkiler ve hayvanlar hem madde hem de ara¢ yoluyla
insanlia yardim ederler ama insan onlara yardim etmez. Hizmet, {istiin olana
edilecegine gore insan sadece kendi tiiriine -o da hizmet yoluyla-yardim eder.
Insanoglu  fitrat itibariyle sadece hizmet yardiminda faaldir. Insanlar,
yetkinlesebilmek igin birbirine yardim etmek iizere kendi tiirlerine muhtagtir.**®

Hayvanlar, bitkilere muhtactir ama kendi tiiriine olan ihtiyacglar1 insanlardan farklidir.

30 Mustafa Cagrici, “Tedbirii’l-medine”, s. 260

31 Ahmet Cevizci, age, s. 583

332 T@si’nin siyaset felsefesine iligkin goriisleri, kendisinden sonraki bir¢ok filozofu etkilemistir. Bunlardan biri
de Sehreziri’dir. Karsilastirma igin bkz. Salih Yalin, agm., s. 766

33 Farabi, Medine, s. 51-53; Tasi, Ahldk-1 Nasii, s. 60

34 Farabi, Es-Siyaseti’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevciidt, (Cev. Mehmet S. Aydim), Biiyiiyenay Yay,
Istanbul 2017, s. 78 (Bundan sonra bu eseri “Siyase” olarak kullanacagiz.); TGsi, age., s. 235; Kinalizde, age., s.
368-371

35 Tisi, age., s. 236

336 Farabi, Medine, s. 97; Tasi, age., s. 56, 87
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Onlarin ¢ogalma, korunma gibi ihtiyaclart vardir ama yetkinlik, hizmet gibi
ihtiyaclar1 yoktur. Bitkilerin ise unsurlara ve madenlere ihtiyaci vardmr. Kendi
cinsinden olana ihtiyaclar1 neredeyse yoktur. Burada disisi erkeksiz meyve vermeyen
hurma agaci gibi 6rnekler miistesnadir. Mevcutlar aleminin en iistiinii olan insan tiirii
hem bireyin bekasin1 saglamada hem de tiiriin bekasmni saglamada altindaki

varliklarla birlikte kendi tiiriine muhtactir.*’

Diger varliklarin aksine insanm kendi tiirline muhtachiginin bu denli yiliksek
olmasi, sosyal bir toplumlagma zorunlulugunu da beraberinde getirir. ibn Miskeveyh,
tyiliklerin ¢ok c¢esitli oldugunu ve bunlarin tam manada ihyasi i¢in insan
toplulugunun i¢inde olmak gerektigini soylerken, Tisi ise bunun yaninda insanin
sosyal yapismi da dikkate alarak “insanin sosyal bir varlik oldugu i¢in onun
yasaminin karsilikli yardimlasma ile gerceklesecegini soyler.””*® Tasi; Eflatun ve
Farabi’nin toplumsallagsmanin temel arglimani olarak gordiigii ihtiyac-yardim ilkesini
benzer bir sekilde kullanir.”* Ona gore kendi tiiriine muhta¢ olma, yasamdaki
ihtiyaclarin  saglanmasinda bir bireyin birgok 1is1 birada yapamamasindan
kaynaklanir. Bireyin tek basmna yiyecek, giyecek, mesken ve silah iiretimi gibi bir¢ok
is1 kendi yapmas1 gerekseydi ziraatgilik, as¢ilik, marangozluk gibi birgok isi ve sanati
ogrenmesi icap ederdi. Oysa buna ne 6mrii ne de giicli yeterdi. Ama her birey, bir
iste ustalik kazanirsa yardimlasmada bulunabilir. Kisinin kendi iirettiginden fazlasi,
baskalarinin trettikleriyle adalet ¢ercevesinde degisirse gecim yollar1 saghkli bir
sekilde saglanmis olur. TGsi, meselenin daha iyi anlasilmasi i¢in su 6rmegi verir:
“Hz. Adem diinyaya geldiginde ekmegi pisirinceye kadar bin is yapmasi lazim geldi,
bin birincisi ise ekmegi sogutup yemesiydi.” Yine bilgelerin “Bir kisinin agzina bir
lokma ekmek koyabilmesi i¢in bin ¢alisan gereklidir.” so6zii bu goriise delil teskil
etmektedir. Ilahi hikmet geregi bireyler farkli islere ve sanatlara ragbet gdsterir. Bu

da saghkl bir yardimlasmay1 saglayan diizene hizmet eden bir faktordiir.>*?

Insanlarm farkli is ve sanatlara ragbetinin yaninda, onlarin sahip oldugu
zenginlik, fakirlik, akillilik, budalalik gibi haller yine zikredilen diizene hizmet

edicidir ve ilahi hikmet geregidir. Eger herkes zengin olsaydi, kimse kimseye hizmet

337 Rarabi, Medine, s. 97; Tasi, Ahldk-1 Néaswri, s. 237; Kinahzade, age., s. 373
38 Thsi, age., s. 114; krs. ibn Miskeveyh, age., s. 31; Kinahzade, age., s. 376
339 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Farabi, Medine, s. 97; Eflatun, Devlet, s. 55 (369¢).
340 Farabi, Siyase, s. 81; Tasi, age., s. 238, 293
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etmezdi. Herkes fakir olsaydi, birbirlerine yardim etmeye gii¢leri olmazdi. Herkes
akillt olsaydi, herkes en {istiin sanat1 secer ve yine yardim ger¢eklesmezdi. Durumun
boyle olmasi, insanlarin gecim diizenini saglayan bir sebep teskil eder. Bu tip
zithklar, yardimlagsmay1 ve diizeni tesis eder. Esitlik, adaletin esas1 gibi kabul gorse
de goriildiigl tizere esit olmamaktan kaynaklanan bir diizen, TGs1’ye gore insan i¢in
en uygun yapiyr olusturan diizendir. Kinalizdide de bu goriisii aynen
tekrarlamustir.”*' Farkliliklarin yardimlasmay1 saglamasmnin yaninda diizen ihtiyacimni
ve uygun bir sistemi zorunlu kildig1 da bir gercektir. Bu diizen, devlettir ve onu
isletecek kisiler de devlet adamlaridir. Yine devlet yonetimi (siyaset) de biiyiik bir
organizasyon icerdigi i¢in yardimlasmayi zorunlu kilar. Bu tip bir yardimlasma,

siyasette yardimlagmadir.

Insan tiiriiniin varhig karsilikli yardimlasma olmadan gerceklesmedigine gore
tim insanlar kendi tiiriiyle birarada olmaya muhtagtir. Toplanmanin bu tiiriine

a,medineaa342

(sehir) kelimesinden tiireyen “temeddiin” (toplumsallasma) denir. Nasil
ki ev idaresinde evden kasit, mesken degil ev ahalisinin belli bir ama¢ dogrultusunda
birlesmesi ise “medine”den kasit da meskenlerden olusan bir bolge degil, insanlarin
toplumsallasmasi yoluyla olusmus, yardimlasma birlikteligi olan, sistemli yapidir.**
Insanin ihtiyaglari, toplumsallasmanin kritik noktasmi olusturmaktadir. Bireyiistii
ithtiyaclar, yetkinligin tamamlanabilmesi i¢in evden baslamak {lizere mahalle, sehir,

iilke ve dlem olmak iizere niceliksel ve niteliksel toplanmalar1 zorunlu kilar.

Toplanmanin fitr? bir zorunluluk olmasina karsin, insanlarin farkli 6zelliklere
sahip olmasi toplanmalarin farkl tiirlerde olmasi sonucunu da dogurabilir. Bunun
sebebi gayelerin farkliligidir. insanlarin bazilarinin gayesi lezzete ulasmak, iistiinliik
kurmak gibi erdemli olmayan hallerdir. Buradan anlasilacagi iizere onlar kendi
dogalarina birakilsalar, toplumsallagmanin amacit olan yardimlasma asla
gergeklesmeyecektir.>** Ciinkii zorba, herkesi kélesi yapmak ister, héris ise her seye
sahip olmak ister. Boyle bir durumda ise asla diizen olmaz. Tusi, bu noktayi

yoneticiye ihtiyacin kritik noktasi sayar ve insanlarm bu yapisinin toplumu

3V TGsi, Ahldk-1 Naswri, s. 239; Kinahizade, age., s. 377

342 «“Farabi’nin 6nciiliigiinii yaptig1 Islam siyaset diisiincesinde Yunanlarin site-sehir devletinden uzaklagilarak bir
yeryiizii (alem-cemaat) devleti tasarlanmaktadir. Bu sistemde Islamin evrensel diinya tasavvurunun bir
belirleyiciligi s6z konusudur.” Asiye Aykit, agt., s. 134

33 Thsi, age., s. 239; Farabi, Fiisil, s. 61; Kinalizade, age., s. 378

3 Farabi, Siydse, .89
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yonetecek bir idareyi zorunlu kildigini sdyler. Onun sisteminde idare, herkesin
hakkmi gozeten, herkesi asli vazifesine ve gayesi olan yardimlagsmaya yOnelten

kurumdur. Alsilagelmisin disinda bir sekilde insanlari sistemli bir sekilde iyiye
5

yonlendiren bu idareye “siyiset” denir.”* Tasi, toplanmadan kaynaklanan

problemler olabilecegini ama bunun 1y1 bir siyaset ile ¢oziilebilecegini sdyler.

Insanlarm toplanmasi, genel ve Ozelde cesitli sekillerde olur. Birinci
toplanma, ailenin toplanmasidir. ikinci toplanma, mahalle 6lgeginde toplanmadir.
Ugiincii toplanma, sehir dlgeginde toplanmadir. Dérdiincii toplanma, iilke lgeginde
toplanmadir. Besinci ve sonuncu toplanma ise dlem ehlinin toplanmasidir. Her birey,
evin; her ev, mahallenin; her mahalle, sehrin; her sehir, iilkenin; her iilke de alemin
bir pargasidir. Her bir toplanmanin bir de baskani1 olmalidir. Her bagkan, iistiindeki
yapiya tabl olmalidir. Ev baskani, mahalle baskanina; mahalle baskani, sehir
baskanina; sehir bagkani, lilke baskanina ve lilke baskani da nihayet “baskanlarin
baskan” olan 4lemin bagkanma tabidir.**® Farabi’nin baskan-tabip, beden-tebaa
benzetmeleriyle paralel olarak Tasi de “reis-i1 riiesa” da denilen alemin baskanimni
tabibe benzetir. Baskan, tabibin organlar1 incelemesi gibi altindaki her yapiy1
incelemeli ve onlara diizen vermelidir.’*’ Bu benzetme tibb-1 riihani sanatinin

toplumsal boyuta uyarlamasi niteligindedir.

Tasi, bilindik sanatlarin kiyaslamasiyla baskanlarin tebaadan ve diger
baskanlardan mertebece {istiinliik ve algakliklarmi belirtmeye calisir. Higbir sanati
olmayana gore eyercinin {istiin oldugunu ama at biniciligi sanatkarinin da eyerciden
iistiin oldugunu soyleyerek meseleyi aciklar. Ayni1 sanat1 yapanlara da deginen Tisi,
onlar arasinda da mertebe farklilig1 oldugunu sdyler. Bir sanatta {istiin olan kisi, o
sanat1 ilk icat eden ve o sanatta mahir olandir. Demek ki sanatta ortaklik olsa da
aralarinda yine bir bagkanlik iliskisi vardwr. Daha yetkin olan digerlerinin de
baskamdir.*® Bu agidan bakildiginda baskanliklar arasindaki mertebelendirmeyi

anlamak daha kolaydir.

345 “fpsan topluluklarini yonetme sanat1” Hizir Murat Kose, “Siyaset”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c.
37, s.294; TGsi, age., s. 240

346 Tl Ahldk-1 Nasiri, s. 243

37 Rarabi, Medine, s. 99; Siydse, s. 48; Tisi, age., s. 244; Anay, agt., s. 337

38 Thsi, age., s. 244; Farabi, Siydse, s. 90
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Baskanlarin mertebe iliskisi, toplanmalarin nicelik ve nitelik agisindan
birbiriyle olan iligkisiyle de ilgili bir durumdur. Toplanma ¢esitlerinin birbirleri ile

olan iligkisi ise ti¢ tiirlidiir:

1- Toplanmanin bagka bir toplanma c¢esidinin parcasi olmasi. (Ev ve sehir
boyledir.)

2- Toplanmanin baska toplanma ¢esitlerini kapsamasi. (Ulke ve sehir byledir.)

3- Toplanmanin baska toplanma ¢esitlerinin hizmetcisi ya da yardimcisi olmasi.

(Koy ve sehir boyledir.)

Tusi, Farabi etkisiyle insanlarm yaradilis itibariyle birbirlerine sadece hizmet
yoluyla yardim ettigini sOylemesine karsin, toplumsallasma bahsinde insanlarin
birbirlerine madde, ara¢ ve hizmet yoluyla yardimda bulundugunu ifade eder.**’
Buradan toplanmanin insan fitratinin geregi olmasma ragmen, toplanmanin insanin
tabii 6zelliklerini degistiren bir 6zellik de arz ettigi sonucu ¢ikarilabilir. Insan, kendi
tiirline ii¢ yardim tiiriinden sadece biriyle yardim edebilirken, toplanma sayesinde {i¢

tiirde de yardimda bulunabilmesi, temeddiiniiniin hikmeti olarak goriilebilmektedir.

Tisi, insan tlirtiniin yetkinligini toplum i¢inde olmasinda goriir ve toplumdan
uzak bir yasami yetkinlesmeye zit bir tavir olarak niteler. Toplumda yasaymnca
gergeklesen tam bir yardimlasma, yetkinligi saglarken; yalnizlik ise erdemsizlige
neden olur. Hiicrelere ¢ekilmek, diinyadan el etek ¢ekmek zahitlik degildir.**° Bir
dervis gibi siirekli gezmek, tevekkiil etmek, insan dogasma aykir1 bir durumdur.®"
Ayrica Tosi, Ibn Miskeveyh’i takiben insan kelimesinin “iins’ten tiiredigini ve bu
manada insan olmanin {insiyeti yani kendi tiiriiyle kaynasmay1 gerektiren bir olgu
oldugunu sdyler.*** Tisi’nin bu goriisii, Eflatun ve Aristoteles’in “zoon politikon”,
Farabi’nin “iinsi hayvan, medeni hayvan” olarak niteledigi sosyal insan anlayisiyla

paralellik arz etmektedir.*>?

3 Thsi, Ahldk-1 Naswri, s. 245; Farabi, Sivdse, .78

30 By tavsiye, halkin iginde Hak ile olmak manasina gelen “Halvet der-enciimen” tasavvufi ilkesini
hatirlatmaktadir. Thsi, bagka bir ahlak eseri olan Evsafu’l-Esraf’ta halveti arifler i¢in gerekli goériir. Bkz. Tasi,
Evsafu’l-Esraf, s. 96

31 »Kinalizade, boylelerin “isimlerinin miitevekkil ama resimlerinin yiyici” oldugunu séyler.” Kinalizade, age., s.
381

32 T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 245; ibn Miskeveyh, age., s. 160

33 Yagar Aydinh, Farabi'nin Siyaset Felsefesinde "flk-Baskan (er-Reis el-Evvel)" Kavram, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, Sy. 2, c. 2, 5. 293
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Insanlarin toplanma ihtiyaci ve bu toplanmadan kaynaklanan durum ve
sonuglar, bir yonetimi ve ydnetim bilimini dogurmaktadir. iste bu sebeplerle zuhur
eden siyaset felsefesi,”>* insan tiirii igin yardimlasma ve yetkinlikle umumi bir yarar
amaclayan tiimel yasalar1 inceleyen bilimdir. Konusu ise ictimad (toplanma) ve
cemaat yapisidir. TGsi; her sanatkarin kendi sanatinin 1yiligi veya koétiiliigiiyle degil;
sanatina meyli ile ugrastigini, bir hekimin organlarin en itidalli sekilde caligmasimni
saglamay1 amaglamasi gibi siyaset sanatkarinin da diger sanat sahipleri gibi sanatinin
inceliklerine dikkat etmesi gerektigini soyler. Tim sanatkarlarm gayesi, kendi
sanatinda iyilige ve milkemmellige kavusmaktir. Siyaset ise onda biitiin iyiliklerin
toplandig1 bir iyiliktir. Bu nedenle siyaset, biitiin sanatlarin basi olan tiimel bir

sanattir.>>

Insanlar, yetkinlige ulasmada diger insanlara muhtagtir ve bunun igin diger
insanlarla iliski kurmak zorundadir. TGsi, bu sekilde hareket etmemenin adaletten
sapmak oldugunu ve boylelerinin zulme bulastigmi soyler. En biiyiik sanat olan
siyaset felsefesi, yetkinlige giden yollar1 bildirdigi gibi zulme giden yollarin
keyfiyetini de en 1iyi sekilde bildirmektir. Tlsi, erdemli olmak isteyen herkesin bu
ilmi de bilmek zorunda oldugunu sdyler. Bu ilmin iiriinii, aleme 1iyiliklerin
yayllmasint ve alemde kotiiliiklerin bitirilmesini saglamaktwr. Siyaset sanatinin
sahibine, bir hekimin bedenin sagligm1 koruyabilmesi ve bozuldugunda
diizeltebilmesi gibi dlemin sagligin1 korumasi ve bozuldugunda diizeltmesi halinde,

bilen ve bildigini yapan bir séis olarak “4lemin tabibi” denir.”*

Insan kendi cinsinden olanlarla iinsiyet kurmak fitratryla yaratilmistir. insan,
temel ihtiyaclarini karsilayabilmek ve tam yetkinlesebilmek icin bir toplumda
yasamaya ihtiya¢ duyar. Ancak toplumsallagsmalarda insanlar birbirleriyle
yardimlasabildiklerinden, insanlarin birbirine hizmet etmesi ve bdylece herkesin
isinin goriilmesi saglanmis olur. Boylece bir diizen olusur. Toplumsallasma, insanin
ihtiya¢larmni karsilamanim disinda onun kendini yetkinlestirmesini saglayacak, kendi
sanatinda miikemmellesebilmesine yardimei1 olacak, iyiliklere ve ger¢cek mutluluga

ulagilmasini saglayacak yegane durumdur.

3% Mizir Murat Kose, age., s. 294-299
35 TGsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 242
336 Tqs, age., s. 243; ; Kinalizade, age., s. 381
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2.2.2. Birlikte Yasama Diisiincesinin Sevgiye (Ulfet) Dayanmasi

Tisi, insanlarm yetkinlige olan istiyakinin birbirlerine ihtiyacit dogurdugunu
sOyler. Bir bireyin organlar1 gibi tiim bireylerin birbirine muhta¢ oldugunu, bir arada
olmaya duyulan arzunun kaynaginm ise sevgi oldugunu ifade eder.””’ Tasi’ye gore
sevgi dogaldir ve iilfet seklinde insani bir haldir. Sevgisizlik sebebiyle ihtiyag
duyulan adalet ise yapaydir ve yapay olan, dogala tabidir. Sevginin hakikati ise
birlesmeyle gerceklesir.””® Sevgi, irddi ve dogal olmak tizere iki tiirlidiir. Annenin
evladma olan sevgisi, dogal ve fitri bir sevgidir. Iradi sevgi ise fitri degildir. Thsi, Ibn
Miskeveyh’ten etkilenerek iradi sevginin dort cesit oldugunu soyler: a) Cabuk
baglanan ve ¢oOziilen sevgi: Lezzet, boyle bir baglanmadir ve zeval bulursa bu
baglanma ¢abuk ¢oziiliir. b) Geg baglanip ge¢ ¢iziilen sevgi: Yarar, boyle bir sevgiyi
gerektirir. Az ve ge¢ bulunmasina ragmen c¢abuk zeval bulur. ¢) Cabuk baglanip gec
¢oziilen sevgi: lyilik, boyle bir sevgidir. d) Geg baglanip gec ¢dziilen sevgi: Her iic

baglanmanin bilesigi ile olusan sevgidir.*>

Tisi, tyilerin arkadasligimin sebebinin sirf iyilikle ilgili bir baglanma oldugu
icin degisim ve azalmadan miinezzeh oldugunu sdyler. Insan, yaratilis itibariyle ilahi
bir cevhere sahip oldugundan onun lezzeti diger yaratilanlardan farklidir. Insan igin
en bilyiik lezzet tam ask olan “ilahi sevgi”dir. lyilerin sevgisinde ne eksiklik ne iftira
ne bikkmlik ne de kotiiliiglin pay1 vardir. Yarar ve lezzet i¢in duyulan sevgi, zati
olmadigindan cabuk bag kurdurur ve c¢abuk ¢oziiliir. Yolculuklarda edinilen sevgi

bdyle bir sevgidir.**

Insan, iinsiyet kurucu bir varlik oldugundan seriat tarafindan da toplanmalar
oviilmiistiir. ibadetlerin cemaatle yapilmasmin tavsiye edilmesi bu sebepledir. Dinin
emri geregi insanlar, vakit namazlarinda, cuma namazlarinda, bayram namazlarinda
ve hac ibadetinde toplanmay1 gerceklestirir. Bunlar; mahalle, sehir, lilke ve alem
toplanmasina 6rneklik teskil eden toplanmalardir.*® ilahi sevginin disindaki sevgiler,

lezzete ve yarara dayandigi i¢in ¢oziilmesi kolay sevgilerdir. lyilerin sevgisi,

7 Farabi, Fiisil, s. 61-63

38 T0si, Ahldk-1 Naswri, s. 247-248; Aygiin AKYOL, agm., s. 13

3 fbn Miskeveyh, age., s. 155; Tisi, age., s. 249-250; Kinalizade, age., s. 386; Anay, agt., s. 366; Sevgi tiirleri
konusunda bkz. Farabi, Fiisil, s. 87,88

0 Tasi, age., s. 251-252; Kinalizade, age., s. 388-389

361 «Birbirine benzeyenler, (iinsiyet kurmak igin) birbirlerini isterler.” Aristoteles, Nikomakhosa Etik, s. 172
[1155b]; Tasi, age., s. 253; Kinalizade, age., s. 398
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digerlerinin aksine lezzetin ve yararin gozetilmedigi bir sevgi oldugundan ve bu
kisilerin maksatlar1 sirf iyilik oldugundan sitem, g¢ekisme ve uyusmazlik gibi

durumlarla karsilagiimaz.*®

Thsi, hiikkiimdarm halkina karsi babanm evladina olan sevgisiyle; halkin
hiiklimdara karsi bir evladin babasina olan sevgisiyle; halkin ise birbirine karsi
kardes sevgisiyle davranmasi gerektigini ifade eder. Buradan anlasilacagi iizere Tts1
devlet unsurlarinin aileyi 6rnek almasi gerektigini diisiiniir.*®® Tasi’ye gore devletteki
bu sevgi bozulursa adalet de ortadan kalkmis olur. Diizeni kurmak isteyen devlet
baskani ise zorbaya (riyaset-i tagallubi) doniisiir. Padisah ile tebaa, zengin ile fakir ve
efendi ile kole arasinda cogu zaman olamayacak seyleri istemek yiiziinden sikayet ve
sitem dolu bir sevgi vardir. Beklentiler gerceklesmedikge yoksunluk duyulur, niyet

bozuklugu olusur. Bu iliski ancak adalet sartiyla diizenli olabilir.***

Tisi, en temiz sevginin biitiin kotiiliiklerden ve bulanikliklardan arindirilmis
olan, Allah’a olan sevgi oldugunu soyler. Hakkiyla ve tam bir sevginin Yaratani da
hakkiyla bilmeyi gerektirdigini soyler. Aksi takdirde zihinde bir put yaratilacagini ve
sirke disiilecegini ifade eder. Ana baba sevgisini mertebe bakimimdan Allah’a
sevgiden sonra goren Tusi, Ogreticiye olmasi gereken sevginin ise ana baba
sevgisinden iistiin olmas1 gerektigini sdyler ve su drnegi verir: “Iskender, onun ahiret

kurtulusunu saglamasi sebebiyle Hocasi Aristoteles’i babasindan ¢ok severdi.”*®

Thsi, insanoglunun fitrat itibariyle iinsiyet kuran ve tlfet eden bir varlik
oldugunu ifade etmistir. Birada bulunmada ve iliskilerde sevgi merkezli bir iliski
olmas1 gerekir. Sevgi denilen duygunun cesitleri olsa da bunlarin en saghkli ve
hayirlist cabuk baglanip ge¢ ¢oziilen sevgidir. Her seyin asil gayesi olmasi gereken
yilik, ancak boyle bir sevgiden dogar. Boyle bir sevgi ancak erdemli bir
aradaliklarda olusabilir. Hakiki dostluklar, ancak bdyle bir sevgiyle kurulabilir. Tasi,
insanlarm tinsiyet kurmasi gerektigini ve bunun dini bir emir oldugunu ifade eder.
Cemaatle yapilan ibadetlerin asil gayesi budur. Annenin ¢ocuguna olan tabii
sevgisinin aksine daha irddi olan babanin ve evladin sevgisini esas alan Tasi, ailedeki

bu sevgiden yola ¢ikarak hiikiimdarin ve tebaanin sevgisinin nasil olmasi gerektigini

362 TGsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 254; Kinahzade, age., s. 400

363 Tqs, age., s. 255; Kinalizade, age., s. 404; Anay, agt., s. 382
3 Tisi, age., s. 254

365 Tqs, age., s. 258; Kinalizade, age., s. 405

90



aciklar. Boylece en kiicliik toplum olan evin bireylerinin birbirine olan sevgisi,

devlete de orneklik teskil eder.
2.2.3. Devlet Tiirleri

Devlet, toplumu yoneten kurallar ve yasalar yaratma otoritesine sahip
kurumlar kiimesidir. Devletin varligi icin insan toplulugu, iilke ve egemenlik
gerekir.366 Devletler, insanlarin toplanma amaglarina gore cesitlenir. Insanm iradi
fiillerinin 1yi ve kotii olmasi gibi insanlarin bir aradaligi da 1yi ve kotii toplanmalar
seklinde olusur. Iyilik kabilinden toplanmalar erdemli devleti olustururken, diger
maksatla toplanmalar ise erdemsiz devletleri olusturur.’®” Erdemli devlet, gercek
iyiye ve hakiki mutluluga ulagsmak isteyenlerin devletidir. Bu devlet tiiriiniin
haricindeki devletler ise gercek iyilik ve mutlulugun aranmadigi ya da yanlis arandig1
erdemsiz devletlerdir. Iyinin ve hakikatin tek olmasi gibi erdemli devletler tek

tirlidiir. Kotiiliigiin sayisiz ¢esidinin olmasi gibi erdemsiz devletler de ¢ok tiirliidiir.

Erdemli bir yonetimde adaleti saglamak kacimilmaz bir zorunluluktur.
Adaletli bir yonetimin saglanmasi icin ise yOneticiye, kanuna ve paraya ihtiyag
vardir.’®® Eger bu sartlar saglanir da tiir ve bireyin yetkinlesebilecegi bir yonetim
olusursa buna “ilahi yonetim” denir. Adalet ilkesinden sasilirsa ilahl yonetimden de

9

uzaklasilmig olur. Aristoteles’in esasen Eflatun’dan®® alarak belirledigi yalin

yonetimlere Tasi de eserinde deginmistir.>’® Bunlar:

1- Hikiimdarlik Yonetimi: Ths’ye gore hiikiimdarlik yonetimi (monarsi,
siyaset-1 miilk), toplulugu erdemlere ulasacak sekilde yoneten sistemdir.
Bu yonetime erdemliler yonetimi (siyaset-i fuzald) denir.

2- Zorbalik YoOnetimi (tiranlik, siyaset-i galebe): Bu yoOnetim, koti
gidisathilarin idaresidir. Buna asagilik yOnetim (siydset-i hasaset) de
denir.

3- Asalet Yonetimi (aristokrasi, siyaset-i keramet): Bu yOnetim, asillerin

iistiin oldugu ve sadece soy ve zenginligin esas alindig1 yonetimdir.

366 Ahmet Cevizei, age., s. 224

7 Tasi, Ahldk-1 Nasuri, s. 268

368 Bkz. Bu tez: “Adalet Erdemi” basligi; Anay, agt., s. 346

3% Eflatun, Devlet, s. 268-269 (544c,d,e,545a,b,c,d); Aristoteles, Politika, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, IV, s.
109-110

0 Mahmut Kaya, “Aristoteles’in Ahldk ve Siyaset Felsefesinin Islim Diinyasina Yansimas1”, Felsefe Arkivi,
[UEF Matbaasi, 1981, Sy. 22-23, s. 241; Tsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 240
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4- Cogunluk Yonetimi (demokrasi, siyaset-i cemaat): Bu yonetim, farkli

gruplarin sehri ilahi kanuna gére yonettigi sistemdir.””’

Tisi, bu yonetim bi¢gimlerinden sadece hiikiimdarlik yonetimini esas alir ve
tyiliklerin ve gercek mutlulugun ancak bu yonetimle saglanacagini sdyler. Ona gore
hiikkiimdarlik  yonetimi haricindeki diger yonetim bicimleri, erdemsiz-cahil
devletlerden bazilarni da olusturan yonetimlerdir. Tisi, yonetim bi¢imlerinden
sadece hiikiimdarlig1 dogru bulsa da Aristoteles, hiikiimdarligin yaninda asalet
yonetimini de uygun bir yonetim bicimi olarak goriir. Nitekim su sézii bu hususa
isaret eder: “Ideal devlete en iyi bir ya da birden cok kisi egemen olacaktir. Bu

devlet, ya bir krallik ya da bir aristokrasi devletidir.”">

Tasi, her ne kadar eserinde Aristoteles’in yonetim bigimlerinden bahsetmis
olsa da aslinda o, Farabi’nin belirledigi devlet tiirlerini kabul etmis ve insanlarin
toplanmalariim niteligini buna gore belirlemistir.>”> Buna gore insanlarmn birlesmesi,
kendine has yapilarla olusur. Insanm iradi fiilleri iyi ve kétii seklinde olduguna gore
insanlarin toplanmalar1 da bu sekildedir. lyilik amaciyla toplanmalar erdemli devleti
(medine-1 fazila) olustururken, iyiligin disindaki maksatlarla toplanmalar ise
erdemsiz devletleri (medine-i gayr1 fazila) meydana getirir. Erdemli devlet, tek
tiirliidiir. Clinkii 1yilikler de tek tiirliidiir. Kotiinlin ¢ok tiirii oldugu gibi erdemsiz
devlet ¢esitleri de ¢coktur. Farabi’den etkilenen Ttsi1, erdemsiz devletleri {i¢ tiir olarak

374

belirlemistir.” " Bunlar:

1- Cahil Devlet: Bu toplanmadaki insanlar, nutuk kuvvesini yeterince
kullanmaktan  acizdirler ~ve  diger kuvvelerin  baskinliginda
toplanmiglardir.

2- Fasik Devlet: Bu toplanmadaki insanlar, nutuk kuvvesini kullanmaktan
yoksun olmamalarma ragmen diger kuvvelerin nutuk kuvvesini
yonlendirmesiyle bir devlet olusturmuslardir. Bu devlete fasik devlet

denir

' Tasi, Ahldk-1 Néswri, s. 240; Eflatun, aristokrasiyi savunur ve diger yonetim bigimlerinin kétii yonetimler
oldugunu soyler. Bkz. Eflatun, Devlet, s. 268-269 (544a-e)

372 Aristoteles, age.,s. 110-111

37 Farabi, Medine, s. 97-109; Siydse, s. 102-122; Tasi, Ahldk-1 Ndsri, s. 268-269

3 Farabi, Medine, s. 97; Siydse, s. 102; Tasi, age., s. 269
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3- Sapkm Devlet: Nutuk kuvvesinin nakisligindan 6tiiri yanlis bir kanun
tahayyiil etmis ve bunu erdem zannederek toplanmis, dalalete diigmiis

sehirlerdir.

Bu ii¢ erdemsiz devletin sonsuz subeleri vardir. Ciinkii batilin sonu olmaz. Bu
goriis, 1iyinin tekligi ve kotiiniin c¢esitliligi  baglaminda Kinalizade’yi de

etkilemistir.*”
2.2.3.1. Erdemli Devlet

Thsi, Farabi’nin siyasi sistemine uygun olarak insan gayelerinin yegane
gerceklesecegi yer olan erdemli sehir icin “gaye olarak iyiliklere ulasma ve
kotiiliiklerden kurtulma tizerine bir toplanma gergeklestirenlerin devletidir ” demistir.
Farabi’ye gore ideal devlet, saadetin elde edilecegi yerdir. Erdemli sehirde ferdin
saadeti ile toplumun saadeti birlesir. Hem diinyevi hem de uhrevi saadet ancak bu
sehirde elde edilir.’’® Tasi’ye gore saadete yegane ulasilabilen, “insanmn en yiiksek

erdemi ve mutlulugu elde edecegi ™"’

yer olan erdemli sehirde halkin goriis ve
fiillerinde ortaklik vardir. Onlar; baslangic, son (mebde, mead) ve arasindaki fiillerin
tyiligine inanmislardir. Onlar, hikmet dairesinde ve aklin ¢izgisinde olusturulan

adaletli bir yonetim bi¢imini benimsemislerdir.

Tusi, erdemli devletlerin diinyanin farkli yerlerinde olsalar da hakikatte ittifak
etmis tek bir yap1 olduklarini soyler. “Mii’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler.””’® hadisi, erdemli
devletlerin ve onlarm erdemli halkinmn birligini kanitlar niteliktedir. Thsi, bu hususta
erdemli sehirlerin baskanlarmin da ayni ya da farkli zamanlarda veya farkli yerlerde
olsalar dahi hiikiimlerinin tek bir bireyin hitkmii gibi oldugunu ifade eder.’”” Buradan
anlagilacag1 tlizere ayni hakikatten beslenen unsurlar, farkli yerlerde ya da farkh
zamanlarda bile olsalar ayn1 tavr1 benimseyebilecek bir dinamige sahiptirler. TUsi,
Eflatun’un bilge, yigit, 6l¢iili ve dogru devletiyle®®® uyumlu bir devlet diizeni

amaclamaktadir. Erdemli bir devletin genel ilkesi bilgi, diizen ve dengedir. Bilgi,

35 Thsi, Ahldk-1 Nasuri, s. 268; Kinahizade, age., s.415

376 Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilart, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, s. 13
377 Farabi, Fiisil, s. 113

378 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66

379 Farabi, Medine, s. 109; Tasl, Ahldk-1 Nasiri, s. 273

3% Eflatun, Devlet, s. 125 (427¢).
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gercek mutlulugu bilmek; diizen, devlet unsurlarmin saglikli belirlenmesi; denge ise

unsurlarin genel uyumu ile ilgilidir. Bunlara dikkat edildiginde erdemli bir

yonetimden s6z edilebilmektedir.

Tisi, insanlarin her ne kadar ayni amag icin toplanmis olsalar da onlarin
nutuk ve temyiz kuvvelerinin farkliligina deginerek bu farkliliklarin devlette dogal
mertebeleri de olusturdugunu soyler. Tasi, erdemli devletin vatandaslarini akli
kuvvelerine ve temyiz giiclerine gore bes grupta simiflamistir:

1- Ona gore akli kuvvesini {istiin bir sekilde kullanan, ilahi irsadi
benimseyebilecek kisiler olduk¢a azdir. Bunlar “hakimlerdir”. Boyle
kisiler, ilk ilkeden siidur edisi kavrayabilen ve ilk ilkeye benzeyebilen
“bilgelerin en erdemlileridir”. Ibn Sina’nimn ifadesiyle onlar, yaratilistan
“kutsi akil” denen mitkemmel sezgi giiciine sahiptir.**’

2- Tasi, akli kuvveyi ilk grup gibi istiin kullanamayan kisileri ayr1 bir
kategoride degerlendirmistir. Boyle kisiler; daha alt derecede bulunur,
suf akli bilgiden acizlerdir ve idraklerini vehim kuvvesi ile
gerceklestirirler. Bu kisiler, hakimlerin istiinliigiinii kabul eder. Bu
sebeple onlara “iman ehli” denir.”*

3- Iman ehlinden mertebece daha asagida olanlar, vehmi kuvveye de kadir
olmayan, mebde ve meadi ancak cismani misallerle tahayyiil eden ve
istiindeki iki grubun bilgilerini ve istiinliiklerini kabul edenlerdir.
Bunlara “kabul ehli” denir.

4- Kabul ehlinden daha asagida olanlar ise daha uzak misallerle anlayabilen
“zayiflar”’dir.

5- Zayiflardan da daha asagisi ise “surete tapanlar ’dir.

Bu hususta Tasi’den etkilenen Devvani bu smiflar1 “biliyiik veliler ve
hakimler, iman ehli, teslim ehli ve zayiflar” seklinde dort grupta belirtmistir.
Kinalizade ise bu smiflar1 “hakimler, muvahhitler, teslim ehli ve zayiflar” seklinde

dort grup olarak belirtmistir.”® Bu smiflamadan anlasilacag: iizere akli kuvvenin

31 Ali Durusoy, age., s. 18; Kinahzide, age., s. 417

382 Farabi, Siydse, s. 101

383 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 269-271; Anay, agt., s. 350-351; Kinahizade, age., s. 417-420; Tiisi, baska bir eserinde
yukaridaki siniflamaya benzer olarak insanlarin temyiz giiglerini ates rnegiyle agiklar. Bkz. Tasi, Evsafit I-Esraf,
s. 125-126: Insanlarin bazilar1 ates diye bir seyin varligim duymuslar ve ona inanmislardir. Bunlar
“mukallitler”dir. Bunlarin iistiinde dumanin kendisine ulastig1, bunun atesin eseri olduguna hilkmedebilen “nazar
ehli” gelir. Bunlarin iistiinde atese yakinliklarindan dolayr harareti hisseden “gayba inananlar” gelir. Bunlarin
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yetkinligi, toplanmalardaki hiyerarsiyi de olusturan dogal bir etmendir. Bu kuvveyi
en 1lst derecede kullanabilenler, yoOnetici smifini olustururken; bu kuvveyi
kullanabilme giiciiniin zayiflamasina paralel olarak o kisilerin toplumdaki statiisii de
diismektedir. Bu statli, en iist yoneticiden baslayarak hi¢ kimsenin y0Oneticisi
olmayan, sadece yonetilen kimselere kadar inmektedir. Burada da Tlsi’nin yonetici

sinifta en basta akli istidat ve ilahi irsadi1 esas aldigina dikkat cekmek gerekmektedir.

Tihsi, bir hakimin her bireyi akil ve temyiz giiciine paralel olarak anlayisi
nispetinde irsat etmesi gerektigini soyler. Hakim, insanlarm seviyelerine gore bazen
kiyasla (burhan), bazen ikna edici misallerle (ikndiyyat), bazen de siir ve hayal
giiclerini harekete gecirecek sekilde insanlari yé')nlendirmelidir.384 Burada 6nemli
olan husus, irsat edilecek bireylerin erdemliler devletinin ydneticisini Ornek
almalaridir. Tusi, irsat edilecek kisilerin durumunu bilmeyi ise yOneticiye birakir.
Buna gore hiikiimdar, her taifenin konumunu kendi 6zelliklerine gore belirler ve
onlara uygun baskanliklar sistemi olusturur. Onlar ise erdemli baskana uyduklari
siirece 1yiliklere ulasirlar. Ona uymaktan vazgectiklerinde ise nutuk kuvveleri
zayiflar ve gazabi kuvvenin etkisiyle karmasaya ve kétiiliiklere bulasirlar.’®

Tusi, Farab?’yi takiben erdemli bir devletin halkimi istidat ve mesleklerine

gore smiflayarak bir sehrin olmazsa olmaz denilebilecek riikkunlarini bes
sinif olarak belirlemistir:

1-  Akletme giici en yiiksek olan, erdem ehli, yetkin bilgeler. Onlarin

sanati, hakikati bilmektir ve onlara “efdad:/” denir.

2-  Insanlar bilgelerin yoluna davet eden kisiler. Efaidildan mertebece daha

diisik olmalarma ragmen avamdan tstiindiirler. Onlarin sanat1 fikih,
kelam, hitabet, belagat ve siir gibi sanatlardir. Onlara “zi’l-

. 1,386
elsine”

(dil sahipleri) denir.
3- Kanunlar1 halk arasinda uygulayan 6lgliye, esitlik ve denklige dikkat
eden gurup. Onlarin sanat1 aritmetik, muhasebe, tip ve yildiz ilmi gibi

ilimlerdir. Onlara “mukaddiran” (6l¢enler) denir.

istlinde atesten ¢okca fayda saglayan “marifet zevkini alanlar” gelir. Bunlarin iistiinde atesin 1s181yla diger
varliklar goren, “goriis ehli“ arifler gelir. Bunlarin da iistiinde ariflerden hesap edilen “yakin ehli” vardir. En iist
mertebede ise hususi {inse sahip “huzur ehli” vardir.

384 nsanlarmn anlay1s ve kavrama yeterlilikleri hususunda benzer agiklalamalar icin bkz. Ibn Riisd, Faslu’l-makdl,
(Felsefe Din Iliskileri i¢inde), Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2016, s. 84

85 Tasi, Ahldk-1 Naswri, s. 272; Farabi, Siydse, s. 89

38 Farscast: 4wd¥! 5
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4- Devleti korumakla yiikiimlli, yigitlik ve hamiyet sartlarmi gozeten
topluluk. Onlara “miicahidan” (savascilar) denir.
5- Muamelat, vergi ve erzaklar1 diizenleyen topluluktur. Onlara

“maliyydn” (maliyeciler) denir.**’

Bu bes smif, devletin yasamasi ve devami i¢in olmazsa olmaz unsurlardir.
Devletin icinde her ne kadar adi sayilmayan baska unsurlar varsa da devletin
stitunlar1 bu bes siniftan olusur. TGsT’ nin erdemli halki meslek ve istidadlara gore bu
sekilde smiflandirmasi, Devvani ve Kinalizade’yi de etkilemis ve onlar da erdemli

devletin bu bes ritkniinii ayni sirayla belirtmislerdir.”®®

Erdemli bir devlette erdemli olmayan kisiler de vardir. Tasi, Farabi etkisiyle
bunlara “nevabit” (ayrik otlar1) de demistir. Bunlar bes ¢esittir.

1-  Erdemlilerin fiillerini erdemsiz bir amagla isleyen “ikiytizliilerdir.”

2-  Cahil devletlerin gayelerine meyilli, yasalar1 arzularma uygun sekilde
yorumlayan “tahrif¢iler”dir.

3- Efadilin hiikiimdarligma riza gostermeyen zorbaliga meyilli, ahaliyi
baskana itaatten uzaklastiran “bagiyan”(asiler)dur.

4-  Yasalar1 bozmay1 amaglayan, efadilin amacini anlamayan ve onlar1
saptiran “marikan” (dogru yoldan ¢ikanlar)dir.

5- Eksik tasavvurlu ve gerceklere vakif olamayan, cahilligini itiraf

edemeyen, insanlar1 ve kendilerini sasirtan “mugalitdn” (yanilticilar,

demagoglar)dir.
Kinalizade ve Devvani, Ths1’nin nevabitlerle ilgili goriisiinden etkilenmistir.**’
2.2.3.2. Erdemsiz Devletler

Iyinin ve hakikatin tek, kotiiniin ise ¢ok olmasi gibi erdemli devlet tek,
erdemsiz devletler ise ¢esit ¢esittir. Ths1, Farabi’den aldig1 devlet siniflamasma goére

erdemli devletin zitt1 olan erdemsiz devletleri ii¢c kisma aywrmistir.**® Bunlar; cahil,

37 T0si, Ahldk-1 Nasuri, s. 274; Farabi, Fiisil, s. 81

38 Kinalizade, age., s. 421-422; Anay, agt., s. 352

3% Farabi, Siydse, s. 123; Tasi, age., s. 288-289; Kinalizade, age., s. 422-423; Anay, agt., s. 354
3% Farabi, Medine, s. 107
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fasik ve sapkin devletlerdir. TGs?’nin bu smiflamast Devvani ve Kinalizdde’nin

erdemsiz devleti tanimlayislarinda etkili olmustur.*"’

2.2.3.2.1. Cahil Devletler

392 erdemli

Gergek bilgiden yoksun olanlarin devleti olan cahil devletler
devletin aksine akil kuvvesini ve onunla ulagilan hakiki iyiyi ve mutlulugu
bilmeyenlerin olusturdugu devletlerdir. Cahil devletler, ¢cok farkli sekillerdedir ve
kotiilik dereceleri de birbirinden farklidir. Tasi, cahil devletin ne oldugunu 6zel
olarak agiklamamakla birlikte erdemli devlete zit 6zellikler tasiyan cahil devletin
Farabi’den aldig1 sekliyle yalindan karmasiga dogru alti tiriiniin oldugunu
belirtmistir.**> Cahil kelimesinin akil kuvvesinin isletilmemesinden kaynaklandigini
ve hikmetin zitt1 oldugunu hesaba katarsak, bu devlete iyiyi, mebde ve meadi
bilmeyenlerin devleti diyebiliriz. Bu devletlerin baskan1 devletin amaglarini
gerceklestirme noktasinda en maharetli olan kisilerdir. Halk da baskanin amaclar1
gerceklestirme giicli nispetinde onu sever ve destekler. Bu manada cahil devletin

halki gercek mutluluga ulasamaz. Tusi, cahil devletlerin alt: tiiriinii su sekilde

belirtmigtir:
Zariiri Devlet

Tisi, bu toplulugu gayeleri bedenin ihtiya¢ duydugu yiyecek ve giyecek gibi
zarlri ihtiyaclar1 kazanmakta yardimlagsan bir toplanma ¢esidi olarak tarif etmistir.
Onlar, ihtiyaglarini karsiliyor olmayr erdem zannederler. Bu devletin toplanmasi,

Eflatun’un “ihtiyaglar1 icin biraya gelen ve ortaklik kuranlar*®*

tabirini karsilar.
Onlarin bagkani ise zarlri ihtiyaclar1 edinmede en basarili olan, bu dogrultuda onlar1

en iyi sekilde idare eden ya da onlara en fazla azik veren kisidir.**
Asagilik Devlet

Servet, zenginlik, stokculuk (zahair), erzak gibi zar(iri ihtiyaglara fazlasiyla
ulagmakta yardimlasan topluluktur. Farabi bu devlet i¢cin “beddale ve nezzale

devleti” tabirlerini kullanir.

31 Anay, agt., s. 349-354; Kinalizade, age., s. 454-456

392 Farabi, Medine, s. 114; Siydse, s. 103; Tasi, Ahldk-1 Nasiri., s. 277-287; Kinalizade, age., s. 415
3% Farabi, Medine, s. 114; Tasi, age., s. 268

3% Eflatun, Devlet., s. 55 (369¢)

% Tasi, age., s. 277; Farabi, Medine, s. 107; Siydse, s. 103-104
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Bu devleti yonetmek, zenginlikle paralellik arz eder. Asagilik devlet,
Eflatun’un “zenginlerin yonettigi, fakirlerinse s6z hakkinin olmadigi devlet
diizeni™*® olarak tanimladig1 oligarsi devletiyle drtiismektedir. Bu devletin baskani
mallara ulagsmada ve onlar1 korumada en yetkin kisidir. Bu devlettekiler, zarureti
asan biriktirme hirsina tutulmus cimri kisilerdir. Comertlik ise bdyle bir devlette

gdriilmesi zor bir erdemdir.*”’
Bayagihik Devleti

Bu devlet; halki yiyecek, icecek, cinsellik gibi cisméani lezzetlerden
olabildigince faydalanmak i¢in yardimlaganlarin toplanmasiyla olusan haz devletidir.
Hedonist bir diinya goriisiine sahip bayagilik devletinin halki, hazlarinin kélesi olmus
ve ger¢ek mutlulugun bu lezzetler oldugunu sanmislardir. Bu devlette kendisine en
imrenilen sahis, lezzetlere ulasmada en becerikli olandir. Bu devletin baskani

lezzetlere ulasmada en iyi yardim eden kisidir.*®
Asalet Devleti

Bu devlet, kavli ve fiill asaletlere wulasmak i¢in yardimlasanlarin
toplanmasiyla olusur. Bu topluluk aristokrasi devletidir. Onlarin amaci asaleti
kazanmak oldugu icin zorbaliktan geri durmazlar. Bu devletin baskani asillik
yoniinden sehrin en {istiin olanidir. Asalet devletinin baskani, yonetimini siirdiirmek
icin zenginlige muhtactir. Bu nedenle zorbalik yapmasi miimkiindiir. Bu devletin
mensuplar1 kendilerini erdemli sayarken baska devletleri cahil devlet sayarlar.
Erdemli devlete en ¢ok benzeyen cahil devlet tiiri bu devlet tiiriidiir ve Farabi, bu
devleti diger cahil devletlere nazaran distin tutar.’”® Asalet meselesi ifrata
dontstiigiinde bu sehir “despotlar sehri” olur ve zorbalik devletine donlismeye

baslar.*”’ Bu devlette sehrin en asili ve itibarlis1 bagkan olmaya en layik kisidir.
Zorbalik Devleti

Bu devletin halki bagkalarma galebe calmak iizere yardimlasanlarin

olusturdugu bir toplanmayla olusur. Bu yonetime tiranlik devleti de denir. Zorba

3% Eflatun, Devlet, s. 276 (550 d)

37 TGsi, Ahldk-1 Naswri., s. 278; Farabi, Medine, s. 107; Siydse, s. 104
8 Tisi, age., s. 278; Farabi, Medine, s. 108; Siydse, s. 104

3% Farabi, Siydse, s. 108

0 Tisi, age., s. 279-281; Farabi, Medine, s. 108; Siydse, s. 105-109
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41 Devlettekilerin

devletin Eflatun’daki karsilig1 sparta modeli de dedigi timokrasidir.
zorbaliklarinin gayesi kan dokmek, mal kazanmak, insanlar1 kolelestirmek gibi
erdemsiz davranislardir. Tahsi, Fardbi’nin etkisiyle zorba devletin baskanmin,
savasma, hile, ihanet gibi islerde devleti en 1iyi idare eden ve diismanlarin

zorbaligindan halkin1 en iyi sekilde koruyan kisi oldugunu sdyler.**

Zorbalik devleti, en ser olandan en ehven olana dogru ii¢ tiirliidiir: Birincisi
ve en ser olany, tiim ahalinin zorbalik istedigi devlettir. Ikincisi, bir kisminmn zorbalik
istedigi, digerlerinin ise istemedigi devlettir. Ugiinciisii ve ehven olani ise sadece
baskanin zorbalik istedigi, halkin ise istemedigi devlettir. Bu devletin ahalisi

kibirlidir ve kendilerini erdemli sayarak diger devletleri asagihk goriir.*”
Ozgiirliik Devleti

Bu devlette her kisi istedigini yapabilme ozglirliigline sahip ve bu hususta
serbesttir. Bu devlete “medine-i cemaat” ve demokrasi devleti de denir. Tiim ahali,
esittir ve 0zglirdiir. Bu devlette farkliliklar, farkli amacglar ve farkl arzular oldukg¢a
coktur. Ozgiirliik devleti, cahil devletlerin biitiin 6zelliklerini bir arada barindirir.
Onda tiim cahil devletlerin bir prototipini bulmak miimkiindiir. Bu devlette her
taifenin gidisatina gore bir bagkani vardir ve halk baskanlar iizerinde baskindir.
Aslinda onlarda ne baskanlik ne de baskanlik edilen vardir. Bu devlet ehlinin en
oviilen bireyi ahalinin 6zgiirliigii i¢in c¢abalayan, onlar1 kendi hallerine birakan,
halkini koruyan, kendi arzusu hususunda zar(iri miktarda yetinen kisilerdir.**

Ozgiir devlet, cahil devletlerin en sasirticisi ve en siisliisiidiir. Benzer ifadeler

4 . A
03 Herkes, kendi hevasim

Eflatun ve Farabi’de “siislii elbise” tabiriyle ge¢mektedir.
tatmin edebilecegini bildigi i¢in bu devlette yasamak ister. Herkesin bu devlete
yonelmesiyle devlet hizli bir sekilde kalabaliklasir, niifus artar ve farkh fitratlarda
cocuklar dogar. Bu devletin iginde goriis itibariyle bircok devletgik ortaya cikar.
Zaman ilerledikce asagilik gruplarin olugmasi gibi tam aksine efadil, hilkkema, suara,
hatipler ve yetkinler sinifinin ¢ogu da ortaya c¢ikar. Bu hayirli kisiler toplanabilirse

erdemli bir devletin pargasini olusturabilirler. Buna mukabil kétiiliik ve nakishk ehli

401 Eflatun, Yasalar, Kabalci Yay, Istanbul 2007, s. 105 (666¢)

2 7481, Ahldk-1 Nasuri., s. 281-282; Farabi, Medine, s. 108; Siydse, s. 110-116
3 Tisi, age., s. 283-284

% Tisi, age., s. 285; Fardbi, Medine, s. 108; Siydse, s. 116-117

%5 Eflatun, Devlet, s. 285 (557¢) ; Farabi, Siydse, s. 118
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de cogalabilir. Buradan anlasilacagi iizere bu devletin 1yiligi de kotiligi de

406

coktur.”” Demokratik devlet, Farabi’ye gore i¢cinden erdemli bir grup hatta erdemli

bir devlet dogabilmesi noktasinda bir umut 15131 barmdirirken®’, Eflatun ise
demokrasiyi tiranliktan sonra en kotii rejim olarak niteler ve bdyle bir devlette higbir

- .. 4
erdeme ulasilamayacagim soyler.**®

Thsi, bu hususta Farabi’nin goriisiini
benimsemistir.

Ozgiirliik devletinin baskani, diger cahil devletlerde oldugu gibi toplanma
gayelerini yerine getirmede en mahir olan kisidir. Bu devlette halkinin 6zgiirligiinii
saglayabildigi oranda baskan desteklenir. TasT’ye gore erdemli baskan cahil
devletlerin her birinde baskan olabilir; lakin kisa siirede tahttan indirilir ya da
oldiiriiliir. T0si, cahil devletlerden umudunu kesmez. Ozellikle zorunlu ve &zgiir
devletlerin erdemli devlet kurma potansiyelinin diger cahil devletlere gore daha fazla
oldugunu soyler.*”” Klasik disiincedeki smiflarin uygun bir sekilde ayrilmasi, en
erdemlinin yOnetici olmas1 ve herkesi en uygun konuma yerlestirmesi gibi adaletin
geregini yerine getirme faaliyetleri bu sehirde asla yapilamaz. Fazla serbestligin
zararlarmin yaninda erdemli devlet dogurabilme ihtimali demokrasi devletini diger
cahil devletlerden ayirir. TGsT’nin bu diisiince ile esas gayesi, donemindeki mevcut
durumu goz Oniinde tutarak erdemli teorik siyasetin pratige aktarilabilirligini canli

tutmak olabilir.
2.2.3.2.2. Fasik Devletler

Fasik terimi, "haktan sapan, Allah'in emirlerine itaatten ayrilarak asi olan
miimin veya kfir" diye tanimlanabilir.*'® Ttisi, Farabi’nin kullanimma benzer olarak
fasiklarin devletini “inanclari, erdemli devlet ehlinin inancina uygun olmasma
ragmen, fiiliyatta onlardan farkli davrananlarin devleti” olarak tanimlar. Bu devletin
ehli, iyilikleri bilirler ama yapmazlar. Onlar, heva ve heveslerinin dogrultusunda
cahillige meylederler.*!' Gergek erdemlere hem bilgi hem de eylemle (ilim-amel)

ulagilacagina gore bu devletin halki, erdemlerden ve ger¢ek saadetten uzaktir. Tsi,

4 i, Ahldk-1 Nasiri, s. 286

“7 Farabi, Siydse, s.118

48 Eflatun, Devlet, s. 286 (558c¢)

9 Tisi, age., s. 287

19 yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, c. 12, s. 202

41 Farabi, Medine, s. 108,114; Siydse, s. 121; Tus1, Ahlak-1 Nasiri, s. 288; Kinalizade, age., s. 416
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fasik devletin de alt tiirlerinin cahil devletlerin alt tiirleri kadar oldugunu sdylemis ve

daha fazla ayrintiya girmemistir.
2.2.3.2.3. Sapkin Devletler

Thsi, sapkmn devleti “gergek olmayan bir mutlulugu tasavvur edenlerin
devleti” olarak tanimlar. Onlar, mebde ve meadi yanlis vehmeder. Mutlak ve ebedi

mutluluga kavusturmayacak fiilleri islerler.*'

Bu yolda, goriislerinde sabitlerdir.
Fasik ve sapkin devletler cahil devletlerin sayilar1 ve vasiflariyla paralel sekildedir.
Kimalizade, sapkin devletleri Osmanli tecriibesinin etkisiyle, Tasi’den farkli olarak
Hristiyan devletleri ve bozuk Islam mezheplerinden tesekkiil etmis devletler olarak
ikiye aywrmustir.*” Kinalizide’nin sapkmn devletleri bu sekilde tasniflemesinde
mensubu oldugu Osmanli devletinin Hristiyan Batiyla ve $ii komsulariyla ilgisi olsa
gerektir.

Tusi, tiim varliklar igerisinde farkli bir yere koydugu insanin tam manada
yetkinlesebilmesi i¢in kendi tiirlinden olanlarla birlikte olmasi gerektigini soyler.
Bunu yaparken ihtiyag¢ teorisinden yola ¢ikarak insanlarin farkli yetkinliklerinin
toplaminin bireysel yetkinligi saglayan bir durum olduguna dikkat ¢eker. Ona goére
insan diger canlilarin aksine sadece hizmet seklinde yardimlasir. Bunu, insanlarin
farkli akil ve zenginlik diizeylerine sahip olmasi; istidad ve sanatlardaki basarilarinin
farkli olmasi saglar. Insanlarin toplanmalari, bir ¢cokluk olusturur ve bu her ¢okluk
bir yonetimi zorunlu kilar. Her yonetim de bir yoneticiyi zorunlu kilar. Thsi’ye gore
siyaset iste bu zorunluluklarla yonetim ve yonetici islerini bilmektir. Toplanmalarin
niteligini belirleyen en 6nemli unsur, toplanma gayesidir. Buna gore adalet ve hikmet
esaslt bir iyilige ve hakiki mutluluga kavusmak isteyenlerin toplanmasi, erdemli
devleti olustururken bunlarin disindaki gayelerle toplanmalar ise erdemsiz devleti
olusturmaktadir. Her devletin baskani ise o devletin gayelerini gerceklestirmede en
mabhir olan kisidir. TGs?’ye gore en dogru yonetim bi¢imi hiikiimdarlik ve tek dogru
devlet tiirii ise erdemli devlettir (medinetii’l-fazila).

Tisi erdemli devleti hikmet, adalet, diizen, esitlik vb. ilkeler dogrultusunda

yasanilan ve gercek mutluluga ulasilan yer olarak tanimlamistir. Bu tanimlayista akli

kuvvenin pay1 biiyiiktiir. Ciinkii hikmete ve yetkinlige ancak akil kuvvesinin

412 Farabi, Medine, s. 109; Siyase, s. 122; Tisi, age., s. 288
413 Kinalizade, age., s. 416
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rehberliginde ulasilir. Thsi, erdemli devletin tek tiiriiniin oldugunu séylerken onun
disindaki diger tiim devletleri erdemsiz olarak niteler. Bu devletler ilim-amel
iligkisinden uzak, heva ve heveslerin tatmin edildigi, yalanc1t mutluluklarin pesinden
kosuldugu devletlerdir. Thsi, Farabi’nin temelde dort adet olarak belirledigi
erdemsiz devletlerin Ugiinii dikkate almistir. Bunlar: cahil, fasik ve sapkin
devletlerdir. Farabi’nin sadece Medinetii’l-fazila’da belirttigi ve ¢ok da ayrintiya
girmedigi, degistirilmis (miibeddele) devlete*'® ise deginmemistir. Tdsi, cahil
devletlerin alt tiirlerinden bahsederken asalet ve 6zgiirliik devletlerini digerlerinden

ayirmig ve bunlarin erdemli devlete doniisebilme potansiyelini gdzardi etmemistir.
2.2.4. Erdemli Hiikiimdarin Ozellikleri ve Gérevleri

Ahlaki kemali elde etmek i¢in gerekli olan toplumsal yapmin adaletli bir
yonetimi gerektirdigini Tusi, her firsatta vurgular. Erdemli bir toplum i¢in en basta
erdemli bir hiikiimdar elzemdir. Tlsi, toplanmalarda yonetimin gerekliligi fikrinden
yola ¢ikarak yoneticinin liizumunu agiklar. Hiikiimdarlik yonetim sisteminde uygun
alt bagkanliklar sistemi olusturarak, diger alt yonetimleri ehillerine vermek suretiyle
kuvveden fiile bir yetkinlik saglayacak bir yap1 olusur. Buradaki amag¢ herkesin
layik oldugu alt yonetim tiiriiyle yonetilmesini ve boylece daha mutedil bir yonetim
olugsmasini saglamaktir. Bu sebeple hiikiimdarlik yonetimine bagkanliklar baskanligi

“siyaset-i fazila” (erdemli yonetim) denir.*"”

Thsi, bu sebeple hiikiimdarlik
yonetimini diger yonetimlerden {stiin tutar. Hem bi¢cimsel yonden hem de islev
bakimindan hiikiimdarlik daha uygun bir yonetimdir. Adindan da anlasilacag: iizere

bu yonetimde hiikiimdar yoneticilik hususunda en etkin konumdadir.

Yonetim bigimleri ne olursa olsun toplanmalarda catigmalar kagmilmazdir.
Bu nedenle kurallar1 belirlemede saglikli bir idare saglamak icin ilahi ilhamla
baskalarindan ayrilan bir sahsa ihtiya¢ vardir. Bu kisiye kanun sahibi (sahib-1 namus)
veya sari” denir.*'® Onun yasasma ise seriat denir. Tdisi, boyle bir hiikiimdarim alelade
biri olamayacagini, onun istiin bir sahis oldugunu sdyler. Bu goriisiinii desteklemek

icin de eserinde Eflatun’dan “onlar biiyiik ve istiin giiclere sahiptirler” ve

*1 Farabi, Medine, s. 108

*° Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 241

416 By goriis, Farabi’nin Faal Akilla ittisal eden erdemli bagkan gdriisiiyle uyumludur. lahi ilhamla bagkalarindan
ayrilma vasfi, Thsi’den sonra onun siyasi goriislerinden etkilenen filozoflarda da goriilmektedir. Bunlardan biri
de Sehreziri’dir. Karsilalagtirma igin bkz. TOsi, Ahldk-Nasiri, s. 241; Salih Yalin, agm.,s. 4
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Aristoteles’ten “onlar Allah’in yardimmin ziyadesiyle ulastig1 zatlardir” ifadelerini

almtilar.*"”

Tihsi, Farabi’den etkilenerek erdemli bir devletin en 6nemli unsuru olan
mutlak hiikiimdar (riyaset-i uzma, en biiyiilk baskan) olmanin dort sart1 oldugunu
soyler. Bunlar: En biiylik gaye olan “hikmet”, “tam akletme”, “iyi ikna ve hayal
ettirme giicii”’ ve “savasma giicii”’ diir. TGs’nin hiikiimdarin vasiflarina iliskin
goriisleri kendisinden sonra, Sehreziri gibi filozoflar1 biiyiik dlgiide etkilemistir.*'®
Bu Ozelliklerin hepsinin ya da bir kismmin ydneticilerde olmasina veya sahip
olunmamasina karsin bu vasiflara sahip olan 6nceki yoneticilerin yonetim tarzinin

devam ettirilmesine gore erdemli yonetimler dort sekildedir. Bunlar:

a) Bu dort 6zellige sahip kisinin baskanligina ise “riyaset-i hikmet” (hikmet
baskanlig1) denir. Bu 6zellikleri mutlak manada Farabi’nin ilk baskaninda gérmek

miumkiindir.

b) Mutlak hiikiimdarin sahip olmasi gereken dort 6zelligin bir hiikiimdarda
olmamasi sebebiyle bu 6zelliklere sahip dort kisinin ortaklasa, tek nefis gibi devleti

yonetmesine ise “riyaset-i efddil” (erdemli yonetim) denir.

¢) Ilk iki baskanligin da olmamasi nedeniyle ge¢misteki erdemli baskanlarin
yOonetimini bilen ve onlarin yonetim tarzin1 devam ettirme giiciine sahip bir liderin

baskanligina ise “riyaset-i siinnet” denir.

d) Mutlak hiikiimdarin yonetim gelenegini de devam ettirme vasfinin bir
kiside toplanamamasi1 ama farkli kisilerin miisterek bir sekilde devleti yonetmesine

ise “riyaset-i ashab-1 siinnet” (gelenek takipcilerinin bagkanlig1) denir.*"

Yoneticinin vasiflari, devleti dogrudan etkileyen Onemli bir husustur.
Yonetici i¢in belirlenen vasiflarin tiimii, bir sahisda toplandiginda “ilk baskan”
denilen iistiin nitelikli kisi devleti yonetir ve bu yap1 erdemli devleti olusturur. Ilk
baskandan sonra gelen yoneticiler, ilk baskanimn yonetim tarzini devam ettirebildigi

Olcilide devlet erdemli kalabilir.

7 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 241

418 parabi, Fiisal, s. 83; Tosi, age., s.275; Tsi’nin hiikiimdar ile ilgili goriislerine benzer diislinceler igin bkz.
Salih Yalin, agm.,s. 773

19 Farabi, age., s. 82-85; Tasi, age., s. 275
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2.2.4.1. Erdemli Hiikiimdarin Ozellikleri

Thsi’nin siyaset goriisiinde merkeze aldigi1 Farabi’ye gore devletin ilk bagkani
ve sonraki baskanlar1 ayr1 konumdadirlar. Ozellikle devletin temel yapisin1 olusturan
ilk baskan; 6zel giiclere sahip, vahye muhatap ve tam yetkin bir sahistir. Farabi’ye
gore “Her erdemli toplumun bir ilk kurucusu, ilk baskani vardir. ilk baskan, erdemli
toplumun mutlak anlamda ilk yoneticisi ve ilk kanun koyucusudur. Kendinden sonra
gelen bagkanlar, onun yerlestirmis oldugu hukuk dogrultusunda yasama ve
yiiriitmede bulunurlar.”**° "Yaradilis¢a biiyiik ve yiiksek yatkimliklara" sahip olan ilk
baskan, Faal Akil araciligiyla almis oldugu vahiy sayesinde hem filozof hem de
peygamber olur. Farabi, Medinetii’l-Fazila’da ilk baskanm Faal Akilla ittisal kurmas1
ve bir bakima peygamber olmasmi sart kosmustur.*?' Fardbi’ye gore miitehayyile
kuvvetinin istiin oldugu kisiler, uyanikken de Faal Akildan devamli surette
feyizlenir. Boyleleri, ilahi kehanette (niibiivvet) bulunabilir.*** Farabi’ye benzer
olarak Ibn Sina’ya gore de muhayyile giicii, fizik 6tesi etkilerden dolayr hayali
suretler Uretebilir. Yaratilistan bazilarmin muhayyile giicleri iistiin olabilir. Boyle
kisiler, uykuda ve uyanikken gelecege yonelik bazi seyler gorebilirler. Bu durum,
niibiivvet olgusunu karsilar.**® Her iki filozofa gore de insanin metafizik bilgiye
muhatap olma imkéni1 vardir. Burada 6nemli olan, ilgili kisinin muhayyile kuvveti
yoniinden istliin olmasidir. Faal akildan alman bilgi, o kisinin diinyay1
sekillendirmesine olanak saglar. Boyle bir kisi, insanlarin bagskani1 olmalidir. Uykuda
ya da uyanikken Faal Akildan aldig:1 bilgilerle insanlar1 kilavuzlamali ve onlarin

saadete ulasmasini saglamalidir.***

Ik baskan, bildigi her seyi hayal yoluyla (miitehayyile) ifade etme giiciine ve

ikna kabiliyetine sahiptir.**> Tfisi’nin baskanda bulunmasi gereken 6zellikler arasinda

.+ 95426

zikrettigi “iy1 ikna ve hayal ettirme giic ozellikle ilk baskanin nebevi yoniiyle

uyumludur. ilahi onaylama ile secilen baskan, aldig1 vahiy ya da ilhamla olusturacag:

20 Yagar Aydinly, agm., s. 297

21 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye’de Faal Akli, “insani kendi mertebesine ve mertebelerin en yiiksegine (es-
Sa’adetii’l-Kusva) ulastiran, insanla ilgilenen akil olarak tarif eder.” Bkz. Ahmet Bozyigit, Farabi’nin El-
Medinetii’l-Fazila ve Es-Siyasetii’l Medeniyye Adli Eserlerinin Karsilastirilmasi, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastrmalari, Mart 2018, Sy. 37, s. 487

*22 Farabi, Medine, s. 91-94

2 Ali Durusoy, age., s. 142-143

424 Farabi, Siydse, s. 86

2 Yagar Aydinly, agm., s. 300-301

2 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 275
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seriat sayesinde toplumda adaleti tesis edebilir. Bagkanin kurdugu bu sistemi halka
benimsetmesi agisindan “iyi ikna ve hayal ettirme giicii” 6zelligi dnemli bir yer teskil

etmektedir.

Thsi’nin baskanla ilgili “baskanin diger insanlardan ilahl bir onaylamayla
ayirt edildigini ve diger insanlar1 yetkinlestirebilecek kisi” oldugunu sdylemesi
Farabi ve ibn Sina’nin miitehayyile kuvvetiyle ilahi bilgiye mazhar olan iistiin kisiye

27 Her ii¢ filozofta da ilahi

(nebi) iliskin goriislerinden etkilendigini géstermektedir.
yonii gliclii, dogustan ve sonradan yiiksek erdemlere kavusmus olan kutsal kisilik,
dikkat cekicidir. Farabi ve Ibn Sina’da peygamberlige zemin olusturan, miitehayyile
kuvvesinin Ustiinliigiidiir. Her iki filozof da boyle kisilerin nadir oldugunu sdylerler.
Bu filozoflar, miitehayyile kuvvesinin yiiksekligiyle ilahi bilgiye mazhar
olunabilecegini soylerken 6zellikle Farabi boyle bir kiginin baskan olmas1 gerektigini
ifade eder. Tasi’de ise “secilmis kisi” diisiincesi daha agmr basmaktadir. Ilahi
onaylama, secilmislikle ilgilidir ve seg¢ilen bu zat, miitehayyile kuvvesi de iginde
olmak kaydiyla tiim vasiflar1 agisindan en tistiin kisi olmalidir ya da ona bu 6zellikler
verilmis olmalidir. Farabi’nin Faal Akilla devaml ittisal eden baskani, Thsi’nin
vahye ve ilhama siirekli acik olan, ilahi onayla secilen baskaniyla benzerlik arz
etmektedir. Bu se¢ilmislik/ilahi onaylama, imamet goriisiine de zemin olusturacak

niteliktedir. Kinalizdde de Tas1 etkisiyle boyle bir kisiyi “diger insanlardan vahiy ve

ilhamla ayrilan kisi seklinde belirtmistir. ***

Eflatun’un “adlemin idarecisi”, Aristoteles’in “devlet adami” Farabi’nin “ilk
baskan” dedigi iistiin yoneticiye Tasi, “mutlak hiikiimdar” (melik ale’l-itlak, imam)
onun hitkkmetmesine ise ‘smaat-1 miilk’ (imamet) demistir.**’ Tasi’ye gore
hiiklimdarliktan maksat; halka hilkmetmek veya iilkenin sahibi olmak degil, bu
hiikiimdarliga -kimse layik gérmese bile- layik olmaktir. Boyle bir kisinin idaresi,
adalet ve diizen getirirken aksi durum zulim ve diizensizlige neden olur.**® Farabi,

“Tanrmin alemin varlik nedeni olmasi gibi hiikiimdarin da erdemli devletin/toplumun

" T0si, Ahldk-1 Nasiri, s. 241

2% Devvani de baskan icin Tasi ile benzer sekilde “ilahi destekle bagkallardan ayrilan” ifadesini kullanmustir.
Kinalizade ise Tasi’nin hiikiimdar i¢in kullandig1 ifadeleri ve onun igin sdylenenleri aynen kullanmustir. Bkz.
Anay, agt., s. 373; Kinalizade, age., s. 379

429 Tisd, age., s. 241

B0 gge., s. 241
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varlik nedeni oldugunu sdyler.”' Bu goriisten etkilenen Tisi de devletin ve toplumun

ayakta durmasini hiikiimdara baglamistir.**

Thsi, baskanliklar baskanligi olarak tanimladigi hiikiimdarlik ydnetiminin
(siyaset-1 melik), iki tiirli oldugunu soyler. Birincisi, “siyaset-i fazila” denilen
“imamet” yani erdemlilerin yonetimidir. Erdemli siyaseti imametle karsilamasi
dikkat c¢ekicidir. Bu yonetim, halki yetkinlestirmek ve mutluluga ulastirmak ister.
Ikincisi, zorbalik denilen “siyaset-i nakisa” (eksik ydnetim) dir. Gayesi insanlari
kolelestirmek ve mutsuzlastirmaktir. Tisi, birinci tiir erdemli yOneticinin adaleti
hakim kilarak tebaay1 kardesi gibi gordiigiinii ve devleti iyiliklerle doldurup sahsi
sehvetini kontrol altinda tuttugunu; ikinci tiir yoneticinin ise zulmederek tebaasini
kole yerine koydugunu ve devletini kotiiliikklerle doldurarak sahsi sehvetini hakim
kildigmi sdyler.*? Tasi’nin genel siyasi goriisiine bakildiginda erdemli hitkiimdara
has o6zelliklere birinci tiir yonetici sahiptir. Ikinci tiir ydneticinin ise erdemsiz
hiiklimdarlara has o6zellikleri oldugunu soyleyebiliriz. Tisi, imameti en dogru
yonetim sekli olarak goriir. Imamet disindaki yonetimleri ise eksik yonetim addeder.
Imamette adalet ve iyilikler hakimken, dier yonetimlerde zuliim ve kétiiliikler
hakimdir. Hiikiimdar, bir devletin en 6nemli unsuru olduguna goére onun fiil ve
gidisati, bireysel eylemlerin aksine kamusal etkiler yaratmaktadir. Fazil yoneticinin
idaresinde devlet, kamusal 1yiliklere yani giivenlik, huzur, meveddet, adalet, iffet,
vefa vb. giizelliklere kavusur. Zorba yoneticinin idaresinde ise devlet kamusal
kotiliiklere yani korku, 1zdirap, ¢ekisme, zuliim, hirs, siddet, thanet vb. reziletlere
diiser. Buna gore insanlar1 asil gayeye ulastirabilecek baskanlik maharetini (el-mihne

el-melikiyye) bilen fazil hiikiimdar, bir devletin en 6nemli unsurudur.**

Thsi’ye gore hiikiimdarin dikkat etmesi gereken hususlardan biri de devletini
din ile kaim kilmas1 geregidir. Tisi, Ibn Miskeveyh’ten etkilenerek “din ve devletin
ikiz” oldugunu,*’ “din temel ise devletin de onun siitunlarr” oldugunu ve “siitunsuz
temelin gereksiz, temelsiz siitunun ise yikilmaya mahkiim” oldugunu sdyleyerek

konuyu hiikiimdarin ahlakina baglamistir. TGs’nin bu goriisiinii Devvani de

41 Adnan Ayaz, Farabi'de Siydset Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri, MUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, istanbul
2008, s. 177

B2 701, Ahldk-1 Néasuri, s. 299

3 gge., s. 290; Anay, agt., s. 356

4 Tasi, age., s. 290; Farabi, Fiisil, s. 66

3 Jbn Miskeveyh, age., s. 161
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benimsemistir. **°

Thsi, devlet yonetiminde “insanlar hiikiimdarlarinin  dini
iizeredirler” ilkesi geregince bir devletin en 6nemli unsuru olan yoneticinin dini
durumunu, ahlakini ve liyakatini merkeze koymaktadir. Halkin hiikiimdar:1 takip
etmesi, genel manada devlet halkinin hiikiimdarlarinin siretini 6rnek alarak
davranmalar1 manasina gelir.”437 Takip ettikleri kisinin durumu da onlarin durumunu

belirler.

Bir halkin erdemli olabilmesi, hiikiimdarlariin erdemli olmasina baglh
olduguna gore bu durumda erdemli bir hiilkiimdarin ne gibi 6zelliklerinin olmasi
gerektigi sorusu dogmaktadir. Erdemli hiikiimdarda bulunmasi1 gereken O6zellikleri
Islam diisiincesi agisindan en genis sekilde isleyen ve Tasi’nin de biiyiik oranda
etkilendigi filozof, Farabi’dir. O, siyaset diisiincesinde erdemli bir yonetimin ve
hiikiimdarm 6zelliklerini belirlemis ve sonraki siyaset diisiiniirlerini etkilemistir. Ona
gore erdemli bir hiikiimdarm tabii olarak (dogustan) on iki 6zellige sahip olmasi
gerekir: 1- Organlar1 tam ve saglikli olmak. 2- Iyi anlama ve idrak yetenegine sahip
olmak. 3- Giiglii bir hafizaya sahip olmak. 4- Uyanik ve zeki olmak. 5-Giizel izah
edebilmek. 6- Ogrenmeyi sevmek. 7- Dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmek. 8-
Sehvetinin pesinde kosmamak. 9- Yiiksek ruhlu olmak. 10- Diinyevi seylere deger
vermemek. 11- Adaleti ve adil kisileri sevmek. 12- Azimli, kararli ve cesur
olmaktir.”*® Farabi, devlet baskaninda olmas: gereken tabii 6zelliklerden baska, bir
bakima tabii ozelliklerin de Ozeti olan iradi ve kazanilmis alt1 6zellik daha
belirlemistir. Bunlar: 1- Filozof olmak.**® 2- Onceki baskanlarm koyduklar1
kanunlar1 bilmek, muhafaza etmek. 3- Oncekilerin yolunu takip etmek ve onlarin
hiikiim vermedigi konularda ¢ikarim yapmada mahir olmak. 4- Goriis tistlinligii ve
hiikiim verme noktasinda akil yiiriitme ve iistiin bir pratik akla sahip olmak. 5-
Cikardig1 yeni kanunlar hususunda halki s6zle aydinlatma ve onlara kilavuzluk etme
{istiinliigiine sahip olmak. 6- Iyi bir savasma yeterlilifine sahip olabilmek igin

440 p

bedenen tam saglikli olmak. arabi’nin belirledigi, erdemli bir yOneticide

bulunmasi gereken fitri ve iradi 6zelliklere baktigimizda bdyle bir kisinin “insanligin

B8 Tqsi, Ahldk-1 Nasuri. s. 273; Anay, agt., s. 357
7 Tisi, age., s. 291
% Farabi, Medine, s. 104-105
9 Farabi’nin bu goriisiiniin Eflatun’un “devleti filozoflar yonetmeli veya krallarin filozof olmasi gerekir”
%ﬁrﬁsﬁnﬁ cagristirdigim soyleyebiliriz. Bkz. Eflatun, Devlet, s. 182 (473d)

O Farabi, Medine, s. 106; Siydse, s. 92; Ayrica “filozofun baskan olmas1” goriisii i¢in bkz. Eflatun, age., s. 193
(484b)
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ve mutlulugun en yiiksek derecesinde olan ve kendisine baska herhangi birinin
baskanlik edemeyecegi biri oldugunu sdyleyebiliriz. Bu 6zelliklere sahip olan kisi,
Farabi’nin tarifiyle erdemli devletin ve biitliin erdemli yeryliziiniin (ma’mure) ilk

25441

baskanidir (er-reisii’l-evvel). Tusi’nin erdemli bagkaninin 6zellikleri, Farabi’nin

devlet bagkaninin 6zellikleriyle paralellik arz eder.

Tisi, erdemli bir hiikiimdarin su yedi hasleti lizerinde toplamas1 gerektigini

sOyler:

1- Zirriyet (soyluluk, haseb, ubuvvet)

2- Yiice gayelilik (uliivv-1 himmet)

3- Goris saglamligi (metanet-ire’y)

4- Azim (erkeklerin azmi, azmii’l-miilik, azimet-1 tamam)
5- Sabirli olmak (sabr ber mukasat-i sedayid)

6- Zenginlik (yesar)

7- Uygun yardimeilardir.**

Hiikiimdarda bulunmasi gereken bu yedi 6zellik ve Oncesinde belirtilen
“hikmet, tam akletme, iyi ikna ve hayal ettirme giicii ve savasma giici” 6zellikleri

Farabi ve Maverdi’nin hiikiimdarin evsafina iliskin goriislerinin sentezi gibidir.***

Ths’nin belirledigi ideal baskanin 6zelliklerinden hikmet ve tam akletme-
Farabi’nin belirledigi filozof olmak, goriis tstiinliigli ve hiikiim verme noktasinda
akil yiirtitme ve istlin bir pratik akla sahip olmak, iyi anlama ve idrak yetenegine
sahip olmakla; yiice gayelilik- yiiksek ruhlu olmakla; goriis saglamligi- goriis
istiinliigii ve hiikiim verme noktasinda akil yliriitme ve iistlin bir pratik akla sahip
olmakla; azim- azimli, kararli ve cesur olmakla; sabirli olmak- sehvetinin pesinde
kosmamak ve kararli olmakla; iyi ikna ve hayal ettirme giicli- giizel izah edebilmek
ve ¢ikardig1 yeni kanunlar hususunda halki s6zle aydinlatma ve onlara kilavuzluk
etme istiinliigiine sahip olmakla ilgilidir. TOs’nin hiikiimdarm ilk 6zelligi olarak
belirledigi soyluluk 6zelligi, diger 6zellikler arasinda daha ¢ok goze carpmaktadir.

Buradaki soyluluk vurgusunun “imamet” nazariyesine zemin olusturmak amacimni

“! Farabi, Fusul, s. 66; Adnan Ayaz, agt., s. 183

2 Tis, Ahlak-1 Nasiri, s. 291; TsT’nin belirledigi erdemli hiikimdarin ozelliklerini Sehrezfi, Reséili’s-
Seceretii’] llahiyye fi Ulimi’l Hakaiki’r-Rabbaniyye adli eserinde aynen kullanmustir. Bkz. Salih Yalin, agm.,s.
12

*3 Anar Gafarov, agt., s. 265
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tagidigin1 diistinmekteyiz. Akil kuvvesinin {istiinliigli ve bedeni faziletler gibi
ozellikler hari¢ olmak iizere insanlar1 dogruya yoneltme, ikna etme, giizel izah gibi
kilavuzluk ile ilgili ozellikler, Farabi ve Tusi’nin baskanda olmasi gerektigini

diistindiikleri nebevi vasiflardandir.

Ths1’nin hikkiimdarin 6zelliklerine iligkin belirledigi yedi 6zellik, Devvani ve
Kmalizdde tarafindan soyluluk o6zelligi sona almmak kaydiyla eserlerine
almmustir.*** Tas’nin baskan ile imam arasinda kurmaya ¢alistig1 baglant1 onu soyla

ilgili hassas olmaya iterken, diger iki filozofta boyle bir kaygi sozkonusu degildir.
2.2.4.2. Hiikiimdarin Gorevleri

Tisi, ahlakin diizeltilmesi ve korunmasinda tibb-1 rithaniye basvurdugu gibi
siyAset goriisinde de Farabi’den etkilenerek hiikiimdar i¢in “dlemin doktoru™*
tabirini kullanir. Alem hastalandigi zaman onu erdemli hiikiimdardan baskasi
tyilestiremez. Hilkiimdar, bir tabibin bedenin mizacinin itidalini korumasi ve
bozuldugunda da tedavi tedbirlerini almasi gibi devletinin mizacii koruma ve
diizeltmeyle miikelleftir. Thsi’nin devleti bedene benzetmesi, Eflatun’un “devleti,

bireyin bityiitiilmiis sekli olarak”**

gormesiyle uyumludur. Bu anlayis1 Kmnalizade
ve Devvani’de de gérmek miimkiindiir.**” Alemin hastalig1 biri tiranhik digeri kaotik
deneyimler olmak iizere iki tiirliidiir. Zorba hiikiimdar, halkini1 kole yapar ve dlemin
kaosa siirliklenmesi ise diizen kurucu bir hiikiimdarin olmayist sebebiyledir. Bu
noktada hakiki bir hiikiimdar, halkin1 dengede tutmali, bozulma varsa diizeltmeli ve
kaosu onleyecek her tiirli tedbire basvurmalidir. Toplumlarin gidisat1 diizgiinse,

diizeni saglamsa ve adalet {istiin tutulursa devlet ayakta kalmayi basarir.**®

Thsi, erdemli hiikiimdarin en Onemli gorevinin devletinde “adaleti tesis
etmek” oldugunu belirtir. Ona gore hiikiimdar, adalet geregince halki istidad:
dogrultusunda yonlendirmeli ve herkesin hak ettigi mertebede kalmasini
saglamalidir. Bunun nedeni, insan dogalarmin farklihgidir. Insanlarm bir sanatta
sebat etmesi gerektigini sOyleyen Tisi, sanatkarin sanatinda ustalasmasinin, ancak

uzun siireli gayretlerle gergeklesecegini sdyler. Ayrica bir kisinin birden fazla sanat

*4 Anay, agt., s. 377-378; Kinahizade, age., s. 426-440

445 Parabi, Fiisal, s. 60; Tasl, Ahldk-1 Nasuri, s. 292

“6 Eflatun, Devlet, s. 134-135,142-143 (435a-¢,441c-d).

4“7 Tast, age., s. 292; Farabi, Fiisil, s. 124; Anay, agt., s. 337; Kinalizade, age., s. 440
8 Tisi, age., s. 293
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bilse bile onu en iistiin oldugu sanatla mesgul etmek gerektigini ifade eder.**” Bu
tavsiyelerin sebebi, asil amaci yardimlasma ve iyilikler olan erdemli toplanmanin

daha yetkin bir sekilde yapilmasini saglamaktir.

Ths’ye gore hiikiimdar, tebaasmnin durumunu gozetmeli ve adaleti tesis
ederek kanunlar1 korumay1 kendine ilke edinmelidir. TGsi’ye hiikiimdarin gorevleri

sunlardir:

1- Adalet geregi dikkat etmesi gereken ilk sey halk siniflarin1 denk
tutmaktir. Halk smiflarmin denkligini dort unsurun denkligiyle olusan
diizgiin mizaca benzeten Tisi, sehir unsurlarmi sosyal ve siydsal ayrim
ilkelerini dikkate alarak dort smif olarak belirlemis ve onlarin her birini
dogadaki dort unsurdan biriyle iliskilendirmistir. Bu smiflar:

a- Kalem ehli: Bunlar din ve diinyanin diizenini saglayanlardir. ilim erbabu,
fakihler, katipler, miihendisler, muhasebeciler, miineccimler, sairler,
doktorlar vb. Onlar dort unsurdan su mesabesindedir.

b- Kili¢ ehli: Bunlar vatan1 koruyan yigitlik ve cesaret ehli kimselerdir.
Savascilar, miicahitler, gaziler vb. kisilerdir. Onlar dort unsurdan ates
mesabesindedir.

c- Muamele ehli: Insan tiiriiniin geciminin onlar sayesinde saglandigi
tiiccarlar, sanatkarlar, zanaatkarlar bu gruptandir. Onlar dort unsurdan
hava mesabesindedir.

d- Ziraat ehli: Toplumun kaliciligini ve zarlri ihtiyaclarmi hazirlayan
rencberler, ciftciler, ekincilerdir. Onlar doért wunsurdan toprak

. .4
mesabesindedir.**°

Hiikiimdarin tebaay: dort sinif olarak belirlemesinin yaninda bu siniflar:
sayarken kurdugu hiyerarsi de dikkate degerdir. Toplanmalarda aslolan yardimlagma
meselesi, yonetimde de gegerlidir. Buna gore baskan, halkini smiflarken ilk etapta
yonetim islerinde kendine yardim edecek bir ziimre olusturmalidir. “Kalem ehli”
denilen bu entelektiiel siif, baskanin altindaki yonetim kademelerini iggal edenler ve
hikmete diger siniflardan daha yakin olanlardir. Baskan, kurdugu sistemin devamini

saglamak i¢in ikinci smif olarak “kili¢ ehlini” olusturmalidir. Devlette adaletin tesisi

4 T0si, Ahldk-1 Nasuri, s. 276
0 gge.,s. 295
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icin Oncelikle giivenlik olmalidir. Bu gorev ise kili¢ ehline diismektedir. Bu smifin
devleti korumak, giivenligi saglamak ve gerektiginde de savasmak gibi vazifeleri
vardir. Ugiincii siif olarak en alt {iretim smifiyla diger iist siniflarin iiriin paylagimini
diizenleyen, altindaki sinifa nazaran daha nitelikli iirinler veren “muamele ehli”
vardir. Halkin en alt sinifin1 ise “ziraat ehli” olusturur. Bu smif, devletin zarGri
ihtiyaclarimi karsilar. Onlar, diger gruplara nazaran bilgiye ve sanatlara en uzak
olanlardir. Bu smiflarmm bu sekilde siralanmasi, hikmete yakinlikla ilgilidir. Dort
simiftan kalem ehli hikmete en yakin, ziraat ehli ise en uzak olan smiflardir. Kalem
ehli, devletin en erdemlisi olan baskanin ‘“hikmet” yoniinii, kilic ehli “secaat”
yoniinli, ziraat ehli “azmini”, muamele ehli de “diizenleyici” yOniinii temsil
etmektedir. Bu a¢idan bakildiginda bu smiflarin, baskanm niteliklerinin devletteki
yaygin hallerini temsil ettigi sdylenebilir. Baskana en yakin ve en iist sinif olan
kalemiyyenin ilim ehli olmas1 da 6nemli bir husustur. Baskana en yakin olan bu
smifin ayn1 zamanda ilahiyyln olarak tanimlanmasi, hem dini hem de diinyevi

ilimlerde ehil olmasi1 gerektigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Bu unsurlardan birinin digerine baskin olmasi durumunda toplumun itidali
bozulur ve kargasa cikar. Thsi, her grubun birbiriyle ve kendi icerisinde dengede
tutulmasit gerektigini sdyler. Gruplarin dengesi baskanin gorev alanina girmektedir.
Her grubun i¢ dengesi de birbiriyle yardimlagsmalariyla saglanir. Tisi, her unsurun
kendine has bir yardimlagmasi oldugunu ve bu yardimlagsmanin ayni zamanda onlarin
kendilerine has erdemleri oldugunu séylemistir. Buna gore “islerde yardimlasma,
ziraat ehlinin erdemi; mallarda yardimlagma, muamele ehlinin erdemi; siyasi goriiste
yardimlasma hiikiimdarlarin erdemi; hikmette yardimlasma ise ilahiyylnun
erdemidir. Onlarin hepsinin yardimlagmasi ise iyilikleri olusturarak devleti imar eder.
Thsi’nin belirledigi dort smif, Kinalizdde’de ayni sekilde “kalem sahipleri, kilig
sahipleri, meslek erbabi ve sanatkarlar, c¢ift¢ci ve ekinciler” olarak ge¢mektedir.
Onlarin temsil ettigi unsurlar da ayni sekilde sirasiyla “su, ates, hava ve toprak”
olarak ifade edilmistir. Devvani’de de ayni sekilde “ehl-i ilm, ehl-1 semsir, ehl-i
muamele ve ehl-i ziraat”olarak gecmektedir ve temsili unsurlar1 da sirasiyla “su, ates,

hava ve toprak” olarak ifade edilmistir.*”’

SUTqsi, Ahldk-1 Nasurd, s. 295; Anay, agt., s. 341-342; Kinalizide, age., s. 446-448
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2- Adaletin ikinci sart1 ise hiikiimdarin tebaanin haline ve fiillerine bakmasi, onlara
istidadina gore hak vermesidir. Bu hak, kisilerin durumuna ve yetenegine gore
onlara makam ve mal verilmesidir.

3- Adaletin {igiincii sart1 hiikiimdarin  halk simiflarinin  arasindaki esitligi

gdzetmesidir.** Bu esitlikle adalet saglanmis olur.

Devvani, Tusi’nin adalete iliskin goriislerinden etkilenmis ve Ozellikle
hiiklimdarm adaleti saglamak i¢in gayret gostermesini tavsiye etmistir. Devvani:
“adalet binas1 on kaide iizerine bina edilmistir” seklinde bir ifade kullanarak adalet

> Kimalizdde ise Tasi ve Devvani’de

bahsini ayrmtili olarak incelemistir.*
gdremedigimiz Aristoteles’e nisbet edilen ve Ibn Haldun’dan®* bildigimiz sekiz
maddelik “adalet dairesi’ni eserine almis ve devletin ancak bu kaidelerle ayakta

. 0 o 4
kalabilecegini savunmustur.*>

4- Tusi, bir hiikiimdarin halkin1 tanimasi ve onlara hallerine gore davranmasi
gerektigini soyler. Hiikiimdar, halkin sanatsal ve siyasal becerilerinin disinda
bireysel dogalarma ve eylemlerine gore onlara muamele etmelidir. Tusi,
insanlar1 tabiat1 ve eylemleri itibariyle bes smif olarak belirlemistir:

a- Dogasi itibariyle iyiliksever olan ve iyilikleri baskalarina dokunanlardir. Bunlar
en bliyiik bagkana benzerler.

b- Dogasi itibariyle iyiliksever olan ama iyilikleri baskalarma dokunmayanlardir.
Onlara deger verilmeli ve yardimci olunmalidir.

c- Dogasi itibariyle iyi ya da kotli olmayanlardir. Boyle insanlar1 istidatlarina gore
yetkinlestirmeye ¢alismak ve onlari iyilige tesvik etmek gerekir.

d- Dogasi itibariyle kotii olmasima ragmen kotiiliikleri baskasina dokunmayanlardir.
Bu insanlar1 hor ve hakir gormek, 6giitleyerek, yasaklayarak, korkutarak ya da
miijdeleyerek ikaz etmek gerekir.

e- Dogas1 itibariyle kotii olan ve kotiiliigli baskasma dokunanlardir. Bunlar
yaratilmiglarin en asagisi hem de en rezil olanidir. Boylelerinin dogasi, en biiytlik

baskanin dogasmnin tam zittidir. Bunlardan umut verici olanlar1 egitim ve

2 T0si, age., s. 296-298; Anay, agt., s. 368

453 Anay, agt., s. 369

44 bn Haldun, Age, c. 1, s. 74

45 Kinalizade’nin devletin adalete olan ihtiyacin1 belirtmek iizere bu sekiz maddeyi siirsel sekilde ifadesi
sOyledir: “1- Adl’dir mucib-i saldh-1 cihan. 2- Cihan bir bagdir divart devlet. 3- Devletin ndzimi seriattir. 4-
Seriate olamaz hi¢ haris illa miilk. 5- Miilk zabt eylemez illa lesker. 6- Leskeri cem edemez illa mal. 7- Mali cem
eyleyen raiyettir. 8- Raiyeti kul eder padisah-1 aleme adl.” Kinalizade, age., s. 498
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yasaklamalarla 1slah etmek gerekir. Kotiiliigii kapsamlt olan ve 1slah
edilemeyenlerin ise kotiiliiklerini gidermeye c¢alismak gerekir. Kotiligi
gidermenin hapis, smirlama, siirglin vb. yollar1 vardir. Bu tip cezalarla da yola
gelmeyen, kotiligli asw1 olanlar ise uzuv kesme gibi biiylik cezalara
carptirilabilir. Allah’in hikmetle yarattigi bir binadan umut kesmek dogru
degildir.**

Ths1’nin 6zellikle son iki grup i¢in 6nerdigi tedbirler Farabi’nin tiirediler i¢in
verdigi tavsiyelerle uyusmaktadir.*’ Kinalizade, Tasi’nin insanlarm hallerine ve
almacak tedbirlere iligkin goriisleriyle benzer diisiinmektedir. Devvani ise
digerlerinin aksine Ozellikle cemiyeti ilgilendiren suglara dikkat ¢eker ve bdyle
durumlarda mensubu bulundugu Safii fikhinin hiikiimlerine gore hareket edilmesi

gerektigini soyler.*®

5- Hikiimdar adaleti tesis ettikten sonra halkina ihsanda bulunmalidir. Ciinkii
thsan, adaletten sonraki en biiyiik erdemdir. Hiikkiimdarin halkini1 adalet ve erdem
yasalarina bagli tutmasit gerekir. Devletlerin ayakta durusu hiikiimdarla,
hiikiimdarmki yonetimle, yonetiminki de hikmetle olur.

6- Hikiimdar halkin1 kendinden uzaklastrmamali, dedikoduculara delilsiz
inanmamali, umut ve korku kapilarin1 kapatmamalidir. Erdem ehli ile yakin
olmali, devlet islerini bir an bile aksatmamalidir. Eger kendi nefsini tatminle
ugrasirsa devlette bozulmalar baslar, halk kétiliige mutsuzluga diiser.*’

7- Hikiimdar, haberci ve casuslar1 diigmanlarm hallerini arastirma hususunda
degerlendirmelidir.

8- Hiikiimdar, diigmanlarin kalplerini teslim almaya caligmali, savas ise son tercih
olmalidir. Amaci sirf 1yilik ve din talebi olan savastan ise asla kaginmamalidir.

9- Ordu islerini yigit ve cesaretli, isabetli goriis ve tam idare yetenegi olan,

deneyim sahibi bir komutana vermelidir.**°

Tisi, eserinde Aristoteles’in Iskender’e yaptig1 tavsiyeyi belirterek devleti

korumanin 1ki sekilde oldugunu, bunlarin ise dostlarin birligi (ittifaki) ve

46 Tqsi, Ahldk-1 Nésuri, s. 296-297; Benzer goriisler i¢in bkz. Kinalizade, age., s. 481

7 Farabi, Siydse, s. 125-126

48 Kinalizade, age., s. 448-451; Anay, agt, s. 363

*9 Tisi, age., s. 299; Anay, agt., s. 369

40 T(s1, Ahldk-1 Nasuri, s. 301-302; Kinalizade, age., s. 458-460: Kinalizade, casus konusuna 6nem verir ve bu
hususta dzellikle ge¢cmis halifelerden 6rnekler vererek konunun hassasiyetine deginir.
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diismanlarin anlasmazligr oldugunu soyler. Bu tedbirlerin devleti korumak igin
elzem oldugunu da ilave eder.*®’ Tasi’ye gore Yaraticinin takdirinden sonra zafer iki
kisinindir: Birincisi ve Oviileni din talibidir. Ikincisi ve yerileni ise intikam
talibidir.***

Tisi, siyaset goriisiinde genel manada Farabi’den etkilenmis ve bu dogrultuda
bir devlet ve hiikiimdar tipi olusturmustur. Eflatun ve Farabi ile uyumlu olarak
hiikkimdarlik yonetimini fazil siyaset sekli olarak belirlemistir. Ths’ye gore
insanlarin gayesi ger¢cek mutluluga ulasmak olmalidir ve buna ancak erdemli bir
devlette ve erdemli bir hiikiimdarin kilavuzlugunda kavusulabilir. Devleti insan
bedeniyle iligkilendiren Tisi, devlet bagkanini bedenin amir organi olarak kabul
edilen kalbe benzetmistir. Buna gore bedenin selameti kalbin kontroliinde olmastyla,
devletin selameti de erdemli bir bagkanin yonetiminde olmasiyladir. Tasi, bir
devletin en Onemli unsuru olarak belirledigi baskanin vasiflarina iliskin
belirlemelerde bulunmustur. Bu vasiflar, zihinsel ve bedeni Ustiinliiklerin yaninda
tabii faziletleri de kapsamaktadir. Erdemli hiikiimdar, her agidan halkinin en
faziletlisi olmalidir. TGsi’nin erdemli yonetici icin belirledigi 6zellikler, Farabi’nin
belirledgi 6zelliklerle uyumludur. Farabi’nin en temel sart olarak belirledigi Faal
Akilla ittisal ve filozof olmak gibi 6zellikler, TOsi’de hikmet sahibi olmak, ilahi
onayla desteklenmek gibi 6zelliklerle karsilanmaktadir. Thsnin hiikiimdara ait
saydigi bu oOzellikler, imamin vasiflariyla da Ortiismektedir. Tasi, erdemli
hiikkiimdarm vasiflarini belirledikten sonra hiikiimdarin gorevlerini bildirmektedir.
Bunlar: Hiikiimdarin halki istidatlarina gore siniflandirmasi, onlara kilavuzluk etmesi

ve devleti korumak i¢in alinacak tedbirlerdir.
2.2.5. Tebaanin Gorevleri

Thsi, devletin en 1yi sekilde yonetilmesi hususunda hiikiimdarda olmasi
gereken ozellikleri belirlemis ve hiikiimdarin dikkat etmesi gereken durumlara dikkat
cekmistir. Hiikiimdarin halkina kars1 sergilemesi gereken tutumlar1 agiklayan Tasi,
halkin, hizmetg¢ilerin ve yonetim kademesindeki diger insanlarin da hiikiimdara kars1

sergilemesi gereken tutumlar1 belirlemistir. TaGsi, hiikiimdar-halk ya da efendi-

41 Tast, age., s. 294; Kinalizade, age., s. 458; Anay, agt., s. 347
62 Tisi, age., s. 292
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hizmetci iligkisini ¢ift yonlii bir sorumluluk baglaminda incelemis ve halkin

tutumunu, yonetime etkileri agisindan degerlendirmistir.

Tisi, sevgi bahsinde hiikiimdar-halk iliskisine zemin olusturacak noktalara

deginmistir. Allah’a olan sevgiden sonra en efdal sevginin kisinin ana-babasina olan

sevgisi olduguna dikkat cekmis ve baba sevgisini hiikiimdara olan sevgisiyle

Ozdeslestirmistir. Tasi, hiikiimdarin halkin1 bir evlat gibi sevmesini, halkin da

hiikkiimdar1 baba mesabesinde gérmesini ve ona gore davranmasi gerektigini

soylemistir.*® Tiasi, tebaanmn hitkiimdara itaatkar ve saygili olmasi gerektigini bir

aile iliskisi baglaminda temellendirmistir.

Tisi, tebaanin hitkiimdarma kars1 gorevlerini soyle siralamistir:

Hiikiimdara kalple ve dille nasihat ve iyilik etmede bir kusura mahal
verilmemelidir.

Onlar1 6vmede biiylik gayret gosterilmelidir.

Emir ve yasaklara memnuniyetle uyulmali ve hiikiimdarin ihtisamini
korumaya itina gosterilmelidir.

Bela ve sikintili zamanlarda aile, din, millet ve devletin korunabilmesi
icin can ve mallar feda edilebilmelidir.

Hiikiimdara hizmette nitelikli olmayanlar, hiikiimdarla yakin olmaya
calisiilmamali. Hiikiimdarlara yakin olmanin atese girmeye ve yirtici
hayvanlara yakinlagmaya benzedigi unutulmamalidir.

Hiikiimdarin hizmetiyle gorevli olanlar (vezir vb.) vazifelerini diizenli ve
istiyakli bir sekilde siirdiirmelidir.

Hiikiimdarin sirlarini her haliikarda saklamaya 6zen gostermelidir.
Hiikiimdarin kararlarina ani miidahale edilmemelidir.

Hiikiimdarla samimi bile olunsa ona hi¢bir sekilde su¢ atfetmemeleri,

gerekirse ¢irkinligi kendisine déndiirmelidir.***

Tasi, halkin hiikiimdara kars1 sergilemesi gereken tutumlara iliskin ibnii’l-

Mukaffa’nin  (5.759) Adab’indan da tavsiyeler nakleder.*®> Bu tavsiyeler su

sekildedir:

63 Tqsi, Ahldk-1 Naswri, s. 255; Kinahizade, age., s. 404; Anay, agt., s. 382
4 Tqsi, Ahldk-1 Nésiri, s. 306-308
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1-  Hiikiimdar sana kardesce yaklagsasa da sen onu efendin bilmeye devam
et.

2-  Seni kendisine daha ¢ok yaklastirirsa da sen ona saygimi fazlalastir.

3-  Ona yalvarma, dua gibi sozli yagciliklar yapma.

4-  Isleri hiikiimdarin istekleri dogrultusunda belirle.

5-  Sozlerini dogrula ve giizel yonlerini duyur kotii yonlerini gizle.*®

Tasi, higbir hizmetin vezirin hiikiimdara hizmetinden daha tehlikeli
olmadigmi, boylelerine haset edildigini bu yilizden vezirlerin ¢ok dikkatli olmasi
gerektigini sdyler. Tiim bu hususlar dikkate alindiginda Tusi, bir vezirin temel

ozellikleri olarak “dogruluk, agirbashlik, hilm ve tutarhlik oldugunu belirtir.*®’

Tusi, fazil siyaset olarak erdemli hiikiimdar, erdemli halk ve erdemli devlet
gibi ideal bir yap1 olusturmayr amacglamis ve bunun i¢in belirledigi tiim unsurlar1
faziletle temellendirmeye ¢alismistir. Ozellikle erdemli devletin erdemli hiikiimdar1
icin belirledigi iistiin meziyetler, {ist diizey bir idealizmin gdstergesidir. Hiikiimdar
icin belirledigi vasiflardan biri olan “uygun yardimcilar” 6zelliginin yukarida vezir
ve hizmetcilere verilen tavsiyelerle uyumlu oldugunu gormekteyiz. Filozof-vezir
Ths’nin hizmet ettigi kisinin Hiilagli gibi sert ve acimasiz hiikiimdarlar oldugu da
hesaba katilirsa hiikiimdar yardimcilar: i¢in verilen tavsiyelerin ne anlama geldigi
daha iyi anlasilacaktir. T(is’nin belirlemis oldugu hizmetci-hiikiimdar iliskisi, Islam
siyaset diisiincesi alaninda sonraki filozoflarca benimsenmis 6zellikle de Devvani ve

Kinalizade tarafindan®®® benzer goriisler ifade edilmistir.
2.2.6. Erdemli Hiikiimdar ve imamet Diisiincesi

Miisliimanlar, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ona kimin ve hangi
vasiflardaki kisinin vekil olmas1 gerektigi hususunda ihtilafa diismiistiir. Bu ihtilaf,
Sii-Siinni  mezheplerinin  itikad farklihgmi  derinlestirmistir. Islamda Hz.
Peygamber’in vekili ve Miisliimanlarin yoneticiligi makami "hilafet" ve "imamet"
olarak adlandirilirken bu makama gelenler ise "halife" ve "imam" olarak

isimlendirilmistir.*”® Hz. 'Ebu Bekir'e "Halifetu Resulullah", Hz. Omer'e de "Emiru'l-

*65 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 221

6 Tisi, age., s. 310-311

7 gge.,s. 312

68 Kinalizade, age., s. 471-475; Anay, agt., s. 382-385
9 bn Haldun, age., s. 269-270
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471 kelimeleri

Mii'minin" dendigi bilinmektedir.*’® Siinni literatiirde imamet ve hilafet
es anlaml kullanildigi halde, Sii literatiirde imamet’’> mesru ve elzem devlet
baskanligi, hilafet ise sadece fiili yonetim i¢in kullanilmistir. Buna gore “imam
mesru devlet baskani (dejure), halife ise iktidar1 fiilen elinde bulunduran (de facto)
kisidir.” Sia, Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin,*”> Ehl-i siinnet ise 6zellikle belli
bir donemden sonra iktidar: fiilen elinde bulunduran Emevi ve Abbasi halifelerinin
mesru devlet bagskan1 olmalarini saglayan teorik esaslar1 ortaya koymaya calismistir.
“Sia'ya gore devlet baskani sadece Islam toplumunu ydneten kisi degil, hem siyasi
hem de dini bir liderdir. Imam; giinahsiz, gizli bilgilere vakif ve seriatmn batmini
bilen bir kimsedir. Hz. Muhammed’in vefatiyla niibiivvet sona ermis, fakat velayet

imamlarda yasamaya devam etmistir.”*’"*

Bu istiin nitelikli imamlar, Siinni
anlayistaki siyasi yoneticilikten (halife) farkli olarak nass ve tayinle belirlenen kutsi

bir gorevlidirler.*”

Imamet kurumu gergevesinde en fazla tartisilan diger bir mesele, devlet
baskaninda bulunmasi gereken nitelikler olmustur. Bu niteliklerin basinda devlet
baskanmnmn giinahsiz (masum) olmas: gelir. iImamiyye'nin bu masumiyet anlayis
Allah adma hiikmeden, yorumlarda bulunan teokrat bir ydnetici, dolayisiyla bir
teokrasi anlayis1 ortaya ¢ikarmaktadir. Imamiyye, devlet bagskaninin ayni zamanda

’

“toplumun en faziletlisi” olmas1 gerektigini soyler. Sii anlayisa gore Hz.
Peygamber'den sonra Islam toplumunun en faziletlisi Hz. Ali'dir; dolayisiyla o
varken ondan mertebece daha diisiik faziletlilerin halife olmasi1 s6z konusu
degildir.*’® ismailiyye'nin biitiin gruplarina gére Hz. Ali'nin imameti Kur'an-1
Kerim'de acik bicimde veya sembolik tarzda belirtilmistir.*”” Siiler, “yasadig:

donemin imamini bilmeyen kisi, dmriinii cahiliye Gliimiiyle sona erdirmis olur”

mealindeki hadisle, imamet inancini temellendirirler.*’®

% Hasan Onat, Sii imamet Nazariyesi, AUIFD, 1992, Sy. XXXII, s. 89

471 Casim Avel, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, c. 17, s. 539

2 M. Akif Aydin, “imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, c. 22, s. 201

" jbn Haldun, age., s. 278

474 Imamiyye: Imameti dinin esaslarindan kabul eden, bazen Sia ve Isnaaseriyye ile es anlamli olarak kullanilan
Sii firkalarin ortak adi. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Imamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, c. 22, s.
207

5 M. Akif Aydin, age., s. 204

476 M. Akif Aydin, “Imamet”, age. iginde s. 205

7" er-Ra'd, 13/7; en-Nur, 24/3-5

478 Miislim, fmare, 58; Mustafa Oz-Avni Ilhan, “imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, c. 22, s. 202
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Nasiruddin TGs?’nin 13. asrin en 6nemli Sii alimlerinden olduguna dair birgok
kaynakta delil bulmak miimkiindiir. Tilinikdbini gibi eserlerde onun Siiligine dair
giiclii rivayetler vardir. Kutbeddin Sirazi gibi bircok alimin onun vesilesiyle Siiligi
kabul ettigi rivayet edilir. Hamid Dabasi’ye gore bu tip anekdotlar, filozof-vezirin
ciddi bir Sii oldugunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bazi yazarlarin iddiasina gére on
iki imam inancinda olan Tdsi’nin Sii kiiltiirinde menkibevi bir tarafi olmast*”® onun

Sii oldugunun kanitlarindandir.

Ths1’nin kelam alaninda yazdig1r en miihim eseri olan Tecridu’l-i‘tikad, Sii
felsefl kelaminin ilk Orneklerindendir. Alt1 boliimden olusan bu kitabin besinci
boliimii, Tasi’nin de mensup oldugu ImAmiyye mezhebinin inang esaslarma
ayrilmistir.*®  “Tdsi, kelam, tasavvuf ve felsefenin meczedildigi Sii Islam

481 A a1 1 s . n .
48 Tuasi, bir donem Kihistan’in Ismaili Valisi

diistincesinin 1yi bir Ornegidir.
Nasreddin’in yaninda olmus ve onun istegi iizerine Ismaili ideoloji etkisinde eserler
vermigtir. Daha sonra bazi1 goriislerini degistirse de Sii itikadin temel prensiplerine
omrii boyunca sik1 sikiya bagli kalmistir. Tsi, 6rnegini ibni Sina’da da gordiigiimiiz

filozof-vezirlik kurumunun temsilcilerindendir.*®?

Hiilagli’'niin yaninda vezirlik
yapmis ve onun nazarinda degerli bir alim olmustur. Miisliiman bile olmayan bir
hiikiimdarm himayesini kazanarak $i1 ilim diinyasinin kurtaricis1 olmustur. Eserlerini

ve ideallerini onun hamiliginde gerceklestirmistir.

Tisi, siradan bir $i1 alimi degildir. Devrinin akli ve nakli ilimlerine hakim ve
siyasetle i¢ icedir. Siiliginin de pasif bir mezhep tabiyeti olmadigina, Meraga’nin
ingsas1 ve birgok alimi Siilestirmesi kanit niteligindedir. Bunlarin yaninda ahlak
felsefesindeki yeri de yadsmamayan Tosi’nin Ahlak-1 Nasiri’yi Ismaili bir
hiikiimdarm talebiyle yazmis oldugu unutulmamalidir. Ahlak felsefesine toplumsal
bir form kazandiran TGsi nin siyasi goriisiinde en 6nemli unsur viicudun amir organi
benzetmesiyle “baskandir”.**® Onemli bir Sii miitekellimi olan Tdsi’den mensubu
oldugu mezhebin belirleyici inang esaslarindan biri olan imamet ile ilgili bir risale

484

yazilmasi istenince “imamet Risalesi” adinda veciz bir eser yazmustir.*** Daha dnce

4" Hamid Dabasi, age., s. 186

480 Agil Sirinov, agt., s. 27

481 Henry Corbin, age., c. 2,s. 113

82 gge,s. 179

483 T0si, Ahldk-1 Nasiri, s. 244; Farabl, Medine, s. 99

4 T0s}, mamet Risalesi, Cev. Hasan Onat, AUIFD, 1996, c. 35, s. 179-191
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Kuleyni, Kummi gibi Sii alimlerin bu konuya dair mithim eserleri olsa da TGs1’nin
bu risalesi, imamet diisiincesi bakimindan toparlayici bir 6zellik tasimaktadir. Bu {i¢
alim, farkli zamanlarda yasamis ve Siiligin tarihi seyrinde ciddi katkilarda
bulunmuglardir.**®

Tasi’ye gore Imam, dini ve diinyevi hususlarda, yeryiiziindeki “umumi
rivasete asaleten sahip” olan insandir.**® Bu ifade TGsi’nin imamet anlayisin 6zlii
bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gdére imam belirli bir bolgeyi degil tiim
yeryiiziinii yonetmesi gereken kisidir. Imam igin kullanilan “umumi riyasete asaleten
sahip” ifadesiyle Ahlak-1 Naswri’deki “ziirriyet, soyluluk™ gibi vasiflar paralellik arz

etmektedir.*s’

Thasi’ye gore ehl-1 hak da denilen kurtulusa erenler, “tevhide, adalete,
niibiivvete ve imamete” inananlardir. imameti usul-i dinin diger esaslariyla birlikte
ve tevhid, adalet ve niibiivvetten hemen sonra islemesi TGsi’nin imamete olan
bakismni gostermektedir.”*® Niibiivvetten hemen sonra bahsettigi imamet kurumu, bir

nevi niibiivvetin devami ya da onun yerini doldurur bir nitelik kazanmaktadir.

Thasi’ye gore Allah kullarmi giicleri nisbetinde miikellef kilar ve bu
miikellefiyetlerden dogan gorevler, insanlara liituf olarak yiiklenir. Niibiivvet de
boyle bir lituftur. Imamete liituf nokta-i nazarindan bakan Tisi’ye gore insanlara
imam tayin edilmesi olmazsa olmaz bir liitufdur. Ths?’ye gore Allah’mn fiilinden olan
biitiin liituflar vacibdir ve insanlar bu lituflarla miikelleftir. Thsi, boyle bir litfu
bahgetmenin (imamin nasbi) Allah’n {izerine vacip oldugunu séyler.”*® imam, tayin
edilip gorevlendirildiginde, miikelleflerin vecibeleri yerine getirmelerini ve
kotiiliikten vazgegmelerini saglar. Allah yarattig1 varliklar en iyi bilen ve onlar i¢in
en dogruyu belirleyendir. Bir viicudun saglikli olmasi tiim organlarinin itidalli bir
sekilde ve amir organ olan kalbin kontroliinde ¢alismasma bagldir. Insanlarin da
sagliklt ve mutlu yasamasi da itidalin saglanmasiyla ger¢eklesir. Bunu saglayacak bir
diizen ancak sanatkarinin belirledigi sartlarda gerceklesir. Tasi, tlim varligin
yaraticist olan Allah’in kullar1 igin en uygun sartlar1 liiftettigini soyler. Insanlarin

itidali, umumi riyasete asaleten sahip olan, {istiin vasiflara sahip kisi olan “imam”

85 Hasan Onat, agm., s. 89,91
6 Tisi, age., s. 181

BT T0si, Ahldk-1 Nasuri, s. 291
488 T0si, Imamet Risalesi, s. 180
% gge., s. 185
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sayesinde gerceklesir. Bu bakimdan kullar i¢in imam tayin edilmesi, insan dogasi

itibariyle en uygun bir lituftur.*”

Thsi, imamin gerekliligini Allah’mn litfu olarak izah ettikten sonra imamin
secilme durumunu agiklar. “Imam diger kullar tarafindan secilir mi?” sorusuyla
konuya deginen Tlisi’ye gore kullarini en 1yi taniyan ve onlarin maslahatini diisiinen
Allah’m “kaim nebi”yi se¢gmeyi kullara birakmasi kétii bir is olurdu.*”' Bu nedenle

492 ; - . N
%2 Insanlarin dini ve diinyevi islerini

imam, ancak Allah tarafindan nasb edilir.
yonetecek bir imamin Allah tarafindan tayini, tayin edilen kisiyi ozellestiren bir
durumdur. Diger insanlardan “ilahi bir ilhamla ayrilan” kisi muhakkak fiil ve
goriislerinde daha isabetli olacaktir. “Ilahi ilhama mazhar olan bu iistiin kisi”,
Farabi’nin “Faal Akilla devamli surette ittisal eden” erdemli baskaniyla da benzerlik
gostermektedir. TOsi, imama itaat hususunu agik bir sekilde zikretmemis olsa da
imamet meselesini inan¢ esaslarindan saymis olmasi, imama itaatin dini yOniini
belirtmesi acisindan Onemlidir. Ayrica TOsi’nin imamete iliskin goriisleri genel
manada diisiiniildiigiinde Allah’in litfuyla tayin edilmis tistiin nitelikli bir zat, her

sekilde hikmetli davranacagindan onun islerine sorgulamadan uyulmali diisiincesi de

ortaya ¢cikmaktadir.

Tisi, Imamet Risalesi’nde imamin vasiflarmi sistemli bir sekilde aciklamistir.

O, imamin sahip olmas1 gereken sekiz vasfi su sekilde belirlemistir:

1- dsmet: Bu sifat, kisinin giinah islemesini imkéansiz kilan bir sifattir.
Allah'in nasb ettigi her imam ma'sumdur. Buradaki masumiyet, nebi ve
resullerin biiyiik ve kiigiik glinahlardan beri olmasi seklindedir. Tdsi,
imamin ne kendi nefsine ne de baska bir imama muhta¢ olmamasi i¢in bu
masumiyeti zar(ri goriir. Ayrica Allah’a vacib olan imamin nasbinda
masum olmayan birinin tayininin de mantiksiz oldugunu soyler.*”
Imamin masum olmasi, onun toplumun en erdemlisi olmasi itibariyle
insanlara drnek olmasi agisindan da dnemlidir. Ilahi ilhama mazhar olan

kisinin masumiyeti esastir.

49 Tasi, fmamet Risalesi, s. 182

“! Hasan Onat, agm., s. 96
“2 Thsi, age., s. 182
3 Tasi, Imamet Risalesi, s. 186
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ilim: Tasi, imamm ilim sahibi olmasini seriat, siyaset, adab vb. dini ve
diinyevi ilimlerden lizumlu olanlar1 bilmesi seklinde aciklar.** Tasi’nin
bu goriisii ahlak eserlerinde devlet baskaninin felsefi ve dini ilimleri
bilmesi yoniindeki goriisleriyle ortiismektedir. Ayrica ilim vasfi li¢ temel

erdemden biri olan “hikmet”**>

erdemine karsilik gelmektedir.

Secaat: Tsl, imamm, "fitneyi Onlemek, batil ehlini engellemek ve
zorlamak i¢in bu sifata muhta¢" oldugunu, kendisine baskaldiranlara
kars1 ancak bu sifatla kars1 koyabilecegini sdyler. Secaatin ne oldugunu
ahlak eserinde acikladigi i¢in burada bu kadarla iktifa etmis ve agiklama
yapmamustir.**® Secaat vasfinin, ii¢ temel erdemden biri olan “yigitlik™*”’
erdemine karsilik geldigini de soyleyebiliriz.

Efdaliyyet: Imam, tebaasinmn en faziletlisi, en cesaretlisi, en comerdi ve
olgunluk alameti sayilan her konuda tebaasinin en miikemmeli olmalidir.
Ths1’ye gore imamin toplumun 6niindeki 6rnek sahsiyet olmasi hasebiyle
toplumda ondan daha efdal birinin olmasi diisiiniilemez.*”® Bu goriis
Farabi’nin devlet bagkaninin toplumun en erdemlisi olmasi diisiincesiyle
de uyumludur.*”’

Taharet: Imam, “yaradilis, huy ve neseb” bakimindan kendinden 6nce
ve sonra hos karsilanmayan ayiplardan uzak olmalidir.”® Tisi, imamin
fitrata en uygun biri olmas1 ve insanlarin kalbini Allah’a yaklastirmasi
acisindan imamin ayiplardan uzak olmasi gerektigini sdyler. Kendisine
her agidan itaat edilecek kisi olan imamin elestirecek bir durumunun
olmasi mantiksizdir. Bu goriis, ahlak eserindeki “organlar1 tamlik,
savasma giicii vb.” ozelliklerle de ortiismektedir.”®! Neseb noktasinda ise
devlet baskan1 igin belirlenen “ziirriyet” vasfini tamamlamaktadir. lyi bir
soydan gelmek, yonetici icin 6nemli oldugu gibi 6zellikle en tahir soy

olan ehl-i beytten gelmek, imam i¢in Onemli bir esastir. Buradan

94 gge.,s. 187

45 T0si, Ahldk-1 Nésiri, s. 90

4% Tasi, fmamet Risalesi, s. 187; Hasan Onat, agm., s. 105
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B8 T0si, fmamet Risalesi, s. 187

49 Farabi, Siydse, s. 118
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baktigimizda devlet bagkani ile imamin Ozelliklerinin Ortiistiiglini
s0ylemek miimkiindiir.

6- Akrebiyyet: imam, Allah Tedla’ya en yakmn kisi olmalidir. Tasi,
imamlarin tebaaya takdim ve tayin edilen bir zat olmasi sebebiyle

Allah’a her agidan en yakin olmasi gerektigini ifade eder.’®?

Vahye acik
olmak acisindan da Allah’a yakmnlik 6nemli bir vasfi teskil etmektedir.
[1ahf ilhama mazhar olmak bakimindan da akrebiyyet dnemli bir vasiftir.

7- Ayet ve Mucizelere Sahip olmak: imam, imametine delalet eden ayet
ve mucizelere sahib olmalidir.>” Tisi’ye gére imamlar Allah tarafindan
nasb edildigini gosterebilmek acisindan bazen bdyle bir delalete
muhtagtirlar.

8- Infirad: Imam, zamanm biricik sahsiyeti oldugundan asrinda tek

504
\%

olmalidir. iImamet, biitiin insanlara samil oldugundan o, tek olmali e

boylece tiim insanligin imami olmalidir. Bu goriis, Farabi’nin “boyle

55505

insanlar her zaman bulunmaz, yiiz yilda bir defa gelir gorisiiyle de

uyumludur.

Tisi, 6nemli bir Sii alimidir ve imametle ilgili belirleyici eser yazacak kadar
bu konuda otoritedir. Thisi, Kthistan’in Ismaili Valisi Nasiruddin Muhtesem’in istegi
iizerine yazdig1 Ahlak-1 Nasuri adli felsefi eserinde bir devletin en 6nemli unsuru olan
devlet baskanmi acik bir sekilde imam olarak niteleyecek ifadeler kullanmaz. Ote
yandan Ahlak-1 Nasiri’deki erdemli hiikiimdarin vasiflartyla Tsi’nin Imamet
Risalesi’ndeki imamin vasiflarinin bazilar1 benzerlik arz etmektedir. Tisi’nin erdemli
ve ideal bir devlet baskaninin Ozelliklerini belirlemede Farabi’nin bu konudaki
ozellikle “ilk baskan” ile ilgili goriislerinden etkilendigi agiktir. Farabi’nin erdemli
baskaninin 6zelliklerinin Sia’nin imam goriisiiyle benzesmesi, bazi arastirmacilar
tarafindan Fardbi’nin Sii olma ihtimalinin tartisilmasma neden olmustur.’”® Tasi,
Ahlak-1 Nasiri’de daha ziyade felsefi ahlak eserine uygun olarak, Farabi sistemine
bagli kalmis, Imamet Risalesi'nde ise Sii diisiincenin temel yapitaslarini ortaya

koymustur.

92 T0sl, fmamet Risalesi, s. 188
B 4ge.,s. 188
04 4 188
ge., s.
595 Farabi, Medine, s. 106
3% Bu konuda bkz. Adnan Ayaz, agt., s. 222-227
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Farabi’nin imamm en temel 6zelligi olarak belirledigi faal akildan devamli
surette feyizlenme (vahiy) Ozelligine benzer olarak Tusi, erdemli hiikiimdar ic¢in
“diger insanlardan ilahi bir onaylamayla ayirt edilme” ve “Allah’a en yakin olma
ozelligini  imama y1'il<lemi§tir.507 Thsi, bagkan icin  “diger insanlari
yetkinlestirebilecek biri, baskanliklar bagskan1t mutlak hiikiimdar (melik ale’l-itlak) ve
imam”; onun hilkmetmesine ise “smaat-1 miilk ve imamet” demistir.””® Boyle bir
yonetimi yani “imameti” erdemlilerin yonetimi (siyaset-i fazila) olarak tanimlamis ve
bu yonetimin halki yetkinlestirmeyi ve mutluluga ulastirmay1 istedigini soylemistir.
Farabi’nin ilk bagskanina benzer olarak Tisi, “sais-i evvel”’in adaleti hakim kilarak
tebaay1 kardesi gibi gordiigiinii ve devleti iyiliklerle doldurup sahsi sehvetini kontrol
altinda tuttugunu sdyler.’” Tdsi’nin erdemli yonetimi ve erdemli baskan tarifinde ilk

olarak imam ve imameti ifade etmesi dikkate degerdir. Ona gore fazil siyaset,

imamet ve fazil yonetici ise imamdir.

Farabi gibi TGs1 de imam kavramini “filozof, en yiiksek yonetici, hiikiimdar ve
kanun koyucu” kavramlariyla esanlamli olarak kullanmustir. Imami biitiin fiiller,
erdemler ve sanatlar yoniinden kabul goren, toplumun en erdemlisi olup onlari
erdemleri toplumda yayginlastirma amaci ve yetkinligi yoniinden 6rnek olarak
uyulan kimse diye tamimlar.’'’ Bu agiklamalar1 yaparken eserinde imam yerine
genelde baskan ve hiikiimdar ifadelerini kullanir. Ahlak-1 Nasiri’de Sia’nin imamet
anlayisinin temel ilkeleri olan “vasiyet, ismet ve takiyye”ye ait herhangi bir ize
aciktan rastlanmamaktadir. Ayrica imametin en 6nemli unsuru olan Ehl-i Beyt’i
ovme ve yiiceltme gibi herhangi bir ifadeye de rastlanmamaktadir. Dolayisiyla,
Ahlak-1 Nasiri’deki devlet baskaniyla imam arasinda dogrudan bir bag kurmak, zor
goriinmektedir. Bu durum, TGs’nin felsefede Messal gelenegi takip etmesi
dolayisiyla Ibn Sina ve Farabi sistemine sadik kaliyisiyla agiklanabilir. Ayrica
Thsi’nin Sii alimler arasinda ilk defa diger mezhepleri hor gérmeyen tutumu da
disiiniildiigiinde ve eserinin mezhep ¢ergevesinde degil de tiim aleme hitap eden bir
eser olmasi diigiincesi eserin tarzimi belirlemistir. Tsi, imamla ilgili esas goriislerini

Imamet Risalesi’nde agiklamistir.

7 Farabi, Medine, s. 103-104; Tasl, Ahldk-1 Nasiri, s. 241

508 Tasi, age., s. 241

% 4ge., s. 290
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Thsi, Ahlak-1 Nasiri’de erdemli baskanin oOzelliklerini “ziirriyet, yiice
gayelilik, goriis saglamligi, azim, sabirli olmak, zenginlik, uygun yardimcilara sahip
olmak” ve temelde de “hikmet, tam akletme, 1yi ikna ve hayal ettirme ve savasma

e e299511
guc

olmak tizere toplamda on bir 6zellik olarak belirlemistir. Bu vasiflarin
siralanagina baktigimizda “ziirriyet” o6zelliginin ilk swraya konulmasmin 6zel bir
anlam ifade ettigini diisiinmekteyiz. Buradaki ziirriyetten sadece soylu olmak degil
0zel bir soya mensup olmayr anlayabiliriz. Sliphesiz bu soy, Hz. Peygamber’in
soyudur ve kast edilen de Ehl-i Beyt’tir. Tsi’nin imam i¢in belirledigi vasiflardan
besincisinin “yaradilisca ve nesepge ayiplardan uzak olmasi” 0Ozelligi erdemli
hiikiimdarm ziirriyetli olmasiyla ilgilidir. Ahlak-1 Nasiri’deki erdemli hiikiimdarin
“yiice gayeli” olmasi, “imamm Allah Teala’ya en yakin olmasiyla”; goris
saglamligl, imamm “ilim ve tebaasinin en miikemmeli olmasiyla”; azmi, imamin
“secaatli ve tebaasmnin en faziletlisi, en cesaretlisi, en comerdi olmasiyla”; sabirli
olmasi, yine imamin “tebaasmnin en faziletlisi olmasiyla” ilgilidir. Farabi’nin erdemli
baskan i¢in belirledigi on iki ozelligin tiimiine, bir kiside rastlanilmasinin zor
oldugunu ifade etmek i¢in “boyle kisilere her cagda ancak bir defa tesadiif edilir”
demistir. TOs1’nin imami “asrinda tek olan” olarak nitelemesi, Farabi’nin ifadeleriyle
ortlismektedir. Farabi’nin ve Tlsi’nin erdemli baskana iliskin goriisleri genel manada
ortiismektedir. ThsT’nin 1mama iliskin goriislerine baktigimizda ise erdemli
hiikiimdar ile uyumlu oldugunu gormekteyiz. Tisi, ahlak eserinde devlet baskanini
direkt olarak Sia’nin imami seklinde tarif etmemis, Messal gelenege bagli kalmak
acisindan felsefi bir erdemli bagkan tarifi yapmistir. Buna karsin Thsi’nin erdemli
yonetimi ve yOneticiyl imamet ve imam seklinde adlandirmasi erdemli bagkan ile
imami1 aynilestirdigini diistindiiren bir durumdur. Erdemli baskan icin saydigi
ozelliklerin imamin vasiflartyla uyumlu olmasi da bu diisiinceyi kuvvetlendiren

hususlardandur.

Insanoglu, fitrat itibariyle kendi cinsinden olanlarla toplanir. Bu toplanmalar,
bircok farkliliga sahip kisilerin bir araya gelmesiyle gerceklesir. Insanlarin
farkliliklari, birbirlerine hizmet etmesini saglar ve bu sekilde fitrata uygun bir yasam
saglanmis olur. Toplanmalar, her ne kadar insan yasamini kolaylastiriyorsa da bu

toplanmalalarda erdemli bir diizen kurulmamigsa zulme doniisecek bir sistem

S Tast, Ahldk-1 Néasird, s. 275
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kendiliginden olusmaktadir. Gii¢liilerin ve zenginlerin hegemonyasinda bir toplum
yapisi, devamli surette zuliim iiretir. Iste bu noktada toplanmalarda diizen saglayici
bir “yonetimin” gerekliligi ortaya cikar. Bu yOnetimin en saglikli sekilde nasil
olacagi mevzusunda farkli goriisler olsa da ThisT’ye gore hiikiimdarlik yonetimi, insan
fitratma en uygun yonetim seklidir. Alemin ilk ilkeden siiduru gibi devletin diizenli
sistemi de hiikiimdardan sadir olmalidir. En uygun yonetim sekli olan hiikiimdarlikta
siiphesiz en 6nemli unsur da hiikiimdarin kendisidir. Boyle olunca hiikiimdarin hangi
vasiflara sahip olmasi gerektigi sorusu akla gelmektedir. Ttsi, Farabi etkisiyle boyle
bir kisinin ilahi bir onaylamayla diger insanlardan ayrilan, toplumun en erdemlisi
olup halki erdemlere yoneltebilme giicline sahip, akli ve bedeni faziletlere sahip,
dogustan ve aligkanliklar itibariyle bu mevkiye en uygun kisi oldugunu sdyler. Bu
kisi; nefsinin akli kuvvesini iy1 kullanarak diger kuvveleri kontrol altina almus,
muhayyile kuvvesinin istiinliigii sayesinde Faal Akildan feyizlenen ve insanlari
gercek mutluluga sevk edebilecek yegane kisidir. Thsi’nin siyaset felsefesinde
erdemli devletin bagkani her iyiligin anahtar1 konumundadir. Tasi, mensubu
bulundugu Sia’nm itikadi esaslarindan olan imamet hususunda da eser vermis ve
imamin 6zelliklerini belirtmistir. Ahlak-1 Nasir’ye baktigimizda ThsT’nin imamet
inancini ag¢ik bir sekilde bu eserine yansittigini sdylemek zordur. Ama Tasi’nin
erdemli devletinin bagkaniyla risalesindeki imamin 6zelliklerinin benzerligi dikkat
cekicidir. Her ne kadar biri itikadi digeri felsefi eserler olsa da inancin diisiinceyi

sekillendirme giicii, dikkate alinmasi1 gereken bir husustur.

Farabi’de miitehayyile giicii yliksek, Faal Akilla devaml ittisal halinde olan
“ilk baskan” Tisi’de ilahi ilhama mazhar olan sec¢ilmis kisi/imama doniismektedir.
Ibni Sina takipgisi olan Tisi, baskanmn ozelliklerini agiklarken Ahlak-1 Nasiri’de
konuyu felsefi agidan ele alir. Messai gelenege bagli kalarak Farabi'nin siyaset
felsefesi ile ilgili goriislerinden istifade eder. Imamet Risalesi’nde ise baskani Sii
diistincenin temel esaslarini da tesis edecek sekilde ele alip degerlendirir. Tezimizde
Ths1’y1 her iki acidan ele alip degerlendirmeye calistik. Tsi’nin iki eserinde de
benzer ve farkli yonleri ele alirken, imamet fikrinin felsefi zeminini de agiklamaya

gayret ettik.
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Tasi, 13. asir Islam diisiince diinyasinin énemli bir diisiiniiriidiir. O, kelam ve
felsefenin bir¢ok alaninda 6nemli eserler vermis, dnemli bir alimdir. Calismamiz
acisindan ahlak ve siyaset ile ilgili goriislerini arastirirken en temel ahlak eseri olan
Ahlak-1 Nasir’yi esas aldik. TGs1’nin siyaset felsefesinin temelini olusturan “erdemli
baskan”1 tamimlayabilmek i¢in Oncelikle onun varlik ve bilgi anlayisina kisaca
degindik.

Tasi, hiyerarsik bir varlik anlayisina sahiptir. Ona gore varlik, “Ilk ilkeden”
siidir eder. Bu tagsmada her tasanin kendinden mertebece daha al¢ak olan varliklar:
olusturur. Ilahi varlik alemi olan bu Ayiistii Alemin en altinda Faal Akil (Cebrail)
denen varlik vardir. Bu alemin de altinda maddeye ilisik varliklar vardir. Ayalt1 dlem
de denilen maddeler diinyasinda hiyerarsi tersine doner ve yetkinlik merkezli bir

srralama olusur. Bu Aalemin en {istiinde ise insan vardwr. Insan, nefsini

yetkinlestirebildigi olciide Faal Akilla ittisal edebilir ve bu sekilde onun mertebesi,
Ayalt1 alemdeki en iistiin varlik konumuna ulasir. Bu durum onu “Allah’in halifesi”

olma mertebisine yiikseltir.

Her alanda takipgisi oldugu ibn Sind’ya uyarak Tusi, pratik felsefeyi ii¢
boliime ayirir. Bunlar: “tehzibu’l-ahlak” (ahlak terbiyesi), “tedbiru’l-menazil” (ev
idaresi) ve “siyadset-i miidiin” (devlet yonetimi) diir. Felsefe-ahlak iligkisi, Tsi’nin
ahlak sisteminde dnemli bir yer tutar. Ciinkii felsefenin bir yonii bilmek (ilim) diger
yonii ise eylemdir (amel). Tasi, Ibn Sinici c¢izgiyi takip ederek ilim-amel
biitlinliigiinii esas alir. Bu biitiinliik, insan1 yetkinlige gotiirmesi agisindan 6nemlidir.
Tusi, ahlak goriisiinde gaye olarak yetkinligi benimsemis ve bunun ancak hikmet

bilgisiyle ve ayn1 zamanda buna dayali bilgi-eylem biitiinliigiiyle saglanabilecegini

sOylemistir.

Ths’nin hikmetin birinci basamagi olarak gordiigii “bilmek”, ahlak ilmi
acisindan ilk basta nefsi ve onun 6zelliklerini bilmeye karsilik gelir. Thsi, metafizik
acidan nefsin varligi, manevi cevherligi, yalnligi, cisim olmayist ve Olimstlzligi
lizerinde durmaktadir. Genel varlik yaklasimiyla paralel olarak ibn Sinaci dogrultuda
nefsin varligmm apacik oldugunu ve ispata ihtiyag duymadigmi savunur. Insandaki

benlik suurunun nefsin varliginin ispati agisindan yeterli oldugunu séyler.
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Thsi’nin ahlak diistincesinin temelini insan ve nefis kavramlar1 olusturur.
Insan1 diger varliklardan ayiran sey, fiziksel goriiniim farkliliginm yaninda ona has
olan nefisdir. Insan davranislarmin kaynagi olmasi agisindan nefis, Tsi tarafindan
ayrmtili bir sekilde incelenmis ve ahlakin temeline oturtulmustur. Nefis (ruh),
mizacin itidale yakmnligi nisbetinde dogal cismin tiiriinii belirleyen, gayr-i cismani bir
cevherdir. Tasi, ahlaki “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” seklinde tarif eder ve bu

yatkinliklar sayesinde fiiller, “nefisten kolaylikla sadir olur”.

Ibn Sina gibi Tisi de ruh gociiniin (tenasiih) imkansiz oldugunu sdylemesiyle
Eflatun’dan ayrilir. insan nefsini sehvet, dfke ve akil giiclerine ayiran Eflatuncu nefis
anlayis1 ve insan nefsini nebati, hayvani ve insani giicleri bakimindan ele alan
Aristocu anlayis, Tusi’nin psikolojiye ve ahldka dair fikri alt yapismi
olusturmaktadir. Nefis tiirlerinin kendilerine has 6zellikleri vardir. Bunlarin birincisi,
varliklarin gidalanma, biiyiime ve {iremesini saglayan bitkisel nefistir. Ikincisi,
organik algilamay:r ve irddi hareketi saglayan hayvani nefistir. Ugiinciisii ise
disiinmeyi, iyi-kotii ayrimi yapabilmeyi, gercek bilgiye ve “hikmet”’e ulasmayi

saglayan insani nefistir.

Ibn Miskeveyh’te oldugu gibi Tiisi de ahlak goriisiinii nefsin itidali iizerine
kurar. Ona gore insani/akli nefsin kontrolii ele almasi ve bdylelikle nefsin
dengelenmesiyle “adalet” saglanmis olur. Nefsin itidalini saglayan gii¢, akli nefistir.
Ancak bu sekilde itidale ulasan nefis, bedenle saglikli bir iligki kurabilir. AklT nefsin
yonetiminde olan nefis, yetkinlesir ve Faal Akilla ittisal edebilir. ilahi irtibat
sayesinde ger¢egin bilgisine muhatap olan insan, bu sayede “Allah’in halifesi/imam”

olur.

Ahlakm kaynag1 olmasi acisindan nefsi bir temele oturtan Tasi, buna bagl
olarak ‘“hal, adet, meleke ve huy” kavramlarini agiklar. Ona gore hal ve adetler,
nefiste yerlesik olmayan, gelip gecici davraniglart olusturur. Davranislarin siirekli
tekrarlanmasiyla o davranis bi¢cimi meleke halini alir. Nefiste yerlesik olan ve
kolaylikla sadir olan davranma bi¢imini ise huy kavramiyla agiklar. Hal ve huy
kavramlarmi esas alarak ahlakin degisebilirligini savunur. Ona gore ahlak egitim ve
aliskanliklarla degistirilebilir. Toplumun egitiminde ilkeleri belirlecek olan imam ve

yonetici kadrodur.
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Ahldkm bir diger konusu da faziletler ve reziletlerdir. Eflatuncu goriisten
etkilenerek bunlarin kaynagmin nefsin kuvveleri oldugunu soyleyen Tisi, nefsin her
kuvvesine has fazilet ve reziletlerinin oldugunu ve nefsin kuvvelerinin
yetkinlesmesinden faziletlerin, eksikliginden ise reziletlerin dogdugunu soyler.
Fazilet-rezilet siniflamasinda Aristoteles’in “orta yol” diisiincesini esas alir. Nefsin
kuvvelerinin nicelik bakimindan ifrat ve tefriti, reziletleri dogururken bu iki asiriligin
tam ortast ise faziletleri dogurmaktadir. Nefsin temel erdemlerinin sayisi,
kuvvelerinin sayisi ile paralel sekilde {ictiir. Diisiinen nefsin itidaliyle hikmet’, yirtici
nefsin itidaliyle ‘yigitlik’, behimi nefsin itidaliyle ‘iffet’ erdemleri olusur. Hikmet,
iffet ve secaat erdemleri kazanilip, her ii¢iiniin uyumu saglandiginda “adalet” erdemi,
dordiincii temel erdem olarak ortaya cikar. Dort temel faziletten sapmalar ise sekiz
temel rezileti dogurur. Tasi, faziletlerden niteliksel sekilde sapmalar da oldugunu

sOyler. Bu tip sapmalar, ne ahlaka ne de insan dogasmna uygun olmayan sapmalardir.

Thsi, nefsi her yoniiyle incelemis ve onun ahlak ile iliskisi baglamimda
etkilerini orta koymustur. Ferdi ahlak meselesinde Aristoteles’ten dogrudan istifade
etmis lakin bu istifade daha ziyade Ibn Sina iizerinden olmustur. Bu meselede Grek
felsefesi kaynaklarma Ibn Miskeveyh iizerinden detayli olarak miiracaat ettigi de
goriilmektedir. Ahlakin degisebilir oldugunu sdyleyen Tasi, bunun egitim ve
tedaviyle saglanacagmi sOylemistir. Nefsi hastaliklarin (reziletler)  tedavisi
konusunda tibbu’r-ruhdniyi esas almistir. Aslolan rGhani tedavinin bir an Once
yapilarak fazilet durumuna geri donmektir. Bunun i¢in Tasi, “Seckinlerin Ahlak1”
isimli eserinde manevi agidan arinma yontemlerini incelemektedir. Tasi, ahlaki
egitim konusunda hikmet bilgisiyle birlikte dinin de esas alinmas1 gerektiginin altini
cizmektedir. Insan, ahlakin temel dinamigi olan nefsini bilmeli ve onu
yetkinlestirmelidir. Nefsin kendi i¢cindeki dengesi, itidal sahibi insan olmanin temel
sartidir. Ancak mutmain olmus bir nefse sahip kisi, erdemli olabilir ve gercek
mutluluga ulasabilir. Bu kisi, toplumun en erdemlisi olarak devleti yonetmeye en

layik olan kisidir.

Insanlarin mutluluga ulasmasi igin toplumsal hayat gereklidir. “Insanmn
yaratilig1 itibariyle sosyal bir varlik oldugu” diisiincesi baglaminda toplumsalligin ilk
asamasini olusturan yap1 “ev”dir. Insanin yetkinlesmesinin kendi basina olamayacagi

diisiincesi, ev/aile ve devlet kurumunu gerekli kilar. Tasi, Ahlak-1 Nasiri’nin ev
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idaresi boliimiinii olustururken genel hatlartyla ibn Sinad’nin Kitabii’s-Siyase isimli
risalesinden yararlanmig ve kitabina bu risalede olmayan bazi bilgiler ekleyerek
tedbiri’l-menzil boliimiine son halini vermistir. Bireysellikten topluma gecgerken
toplumsallasmanin ilk evresi olarak evi temel alir. Alemin yonetimine giden yonetim
semasinda ise ev idaresi (tedbirii’l-menzil) 6rnek bir yOnetimi temsil eder. Bu
nedenle Tisi, tedbir’iil-menzil bahsine biiyiik &nem vermistir. Insanmn hayatini idame
ettirmesi ve daha uygun bir mertebeye yiikselebilmesi, ihtiyaclarm giderilmesiyle
gerceklesir. Insan; yiyecek, barmma ve tiiriinii devam ettirme gibi ihtiyaclara
sahiptir. Bu nedenle ev kurar ve es, ¢ocuk, hizmetci gibi unsurlarla bireylikten mikro
toplumsal bir yapiya gecer. Buna gore aslinda insanin bireysel yetkinligi, bir son
degil iist bir yetkinlik asamasma ge¢is noktasidir. Ev, ¢oklugu getirdigine ve
cokluklar da yonetim gerektirdigine gére bu durum, ev yonetimi sanatini (tedbir-i

menazil) gerekli kilar.

Insanmn ihtiyaglar1 evle smirli degildir ve onun kendi tiiriine olan ihtiyac,
temeddiinii zorunlu kilar. insan tiiriiniin yetkinligi, toplum icinde olmaya baghdur.
Toplumdan uzak bir yasam, yetkinlesmeye zit bir tavirdir. TGsi, toplumsallagmanin
temel nedeni olarak belirledigi ihtiya¢ ilkesinden baska toplanma icin bir diger fitri

3

neden olan “sevgi’ye de deginir. Eflatun ve Aristoteles’in “zoon politikon”,
Farabi’nin “linsi hayvan” olarak niteledigi sosyal insan anlayisiyla TGsi’nin “linsiyet
kuran” ve “iilfet eden” insan anlayis1 paralellik arz etmektedir. Tasi, birada
bulunmada ve iligkilerde sevgi/lilfet merkezli bir iliskiyi esas alir. Sevginin
cesitlerinin oldugunu sdyleyen Tusi, bunlarin en saglikli ve hayrrlisinin c¢abuk
baglanip ge¢ coziilen sevgi oldugunu ve bdyle bir sevginin ancak erdemli bir

aradaliklarda olacagini ifade eder.

Thsi; Eflatun ve Farabi’nin toplumsallasmanin temel argiimani olarak
gordiigii ihtiyag-yardim ve iilfet ilkelerini temel alarak Ahldk-1 Nasuri’nin son
bolimiinii “devlet yOnetimi” (siyaset-i miidiin) olarak belirler. Bu boliimde
Eflatun’un goriislerine dogrudan atifta bulundugu gibi genellikle Farabi tizerinden,
dolayli olarak miiracaat eder. Tlsi’nin Ahlak-1 Nasiri adl1 eseri de kendisinden sonra
gelen Kinalizdde, Devvani, Sehrezlri gibi filozoflarin eserlerine temel kaynak tegkil
etmistir. TOsi, insanlarin farkhliklarinm, yardimlasmay: saglayan temel unsur

oldugunu; lakin bu farkliliklarin yardimlagmayi saglamasinin yaninda diizeni ve
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uygun bir yonetim sistemini zorunlu kildigmi da ifade eder. Bu sistem, devlettir ve
onu isletecek kisiler de devlet adamlaridir. Thsi’ye gore ihtiyag, yardimlagma, diizen

ve sevgisizlik devlete ve devlet baskanina olan ihtiyaci1 dogurur.

Farabi’nin goriisiine paralel olarak insanlarin toplanmalarini aile, mahalle,
sehir, lilke ve alem seklinde belirleyen Tisi, her birinin bir sonrakinin parcasi
oldugunu soyler. Ona gore her toplanmanin bir de baskan1 olmalidir ve en {ist yap1
olan alemin baskani ise “reis-1 riiesa”dir. Farabi’nin baskan-tabip, beden-tebaa
benzetmeleriyle paralel olarak Tisi de alemin baskanini tabibe benzetir. Bu

benzetme, tibb-1 rihani sanatinin toplumsal boyuta uyarlamasi niteligindedir.

Tusi, Eflatun ve Farabi’nin siyasi goriislerini esas alarak ideal devlet yapisini
kurmaya c¢alisir. Insanlarin toplanma gayeleri bakimmdan devlet tiirlerinin gesitli
sekillerde oldugunu sdyleyen Tasi, insam1 hakiki mutluluga ulastiracak devlet
yapisini “erdemli devlet” olarak belirler. Buna gore iyinin tek, kotiiniin de cok olmasi
gibi erdemli devlet tek, erdemsiz devletler de ¢ok tiirliidiir. Erdemli devlet; adalet
temelinde, hikmete ve hakiki mutluluga kavusmak isteyenlerin toplanmasiyla olusur.
Bunlarin  disindaki gayelerle olusan toplanmalar ise erdemsiz devletleri
dogurmaktadir. Her devletin baskani ise o devletin gayelerini gerceklestirmede en
mahir kisidir. En dogru yonetim bi¢imi hiikiimdarlik (imamet) ve tek dogru devlet
tiirdi ise erdemli devlettir (medinetii’l-fazila). Tasi, erdemli devleti hikmet, adalet,
diizen, esitlik vb. ilkeler dogrultusunda yasanilan ve ger¢ek mutluluga ulasilan yer
olarak tanimlamistir. Erdemsiz devletler ise ilim-amel iliskisinden uzak, heva ve
heveslerin tatmin edildigi, yalanct mutluluklarin pesinden kosuldugu devletlerdir.
Tusi, Farabi’yi takip ederek erdemsiz devletleri “cahil, fasik ve sapkin™ devletler

olarak belirler.

Ahlak-1 Nasiri’de olusturulmaya ¢alisilan devlet sisteminde en 6nemli unsur,
devlet baskanidir. Bu sistemde baskan, devletin anahtar1 mesabesindedir. O, diizenin
koruyucusu, adaletin miiessisi ve halka en iyi 6rnek olan kisidir. Her devletin
toplanma gayesini en iyi ger¢eklestiren zatin baskan olmasi gerekir. Erdemsiz
devletlerin aksine gayeleri hikmet, i1yilik ve ger¢ek mutluluga ulasmak olan erdemli
devlet halkinin baskani, tebaasini bu gayelere ulastirmak noktasinda en mahir kisi

olmalidir. Tusi, boyle bir baskan icin Farabi’nin baskanina benzer sekilde “en

131



erdemli sahsiyet” profili ¢izer. Farabi ve Ibn Sind’nin miitehayyile kuvvesinin
istiinliigii sayesinde ilahi bilgiye mazhar olan (Faal Akilla ittisal) {istiin kisiye (nebi)
iligkin goriislerinden etkilenen TGsi, “ilahi ilhama mazhar olan ve diger insanlari
yetkinlestirebilecek” bir baskan tarifi yapar. Tas’de “se¢ilmis kigi” diisiincesi daha
agir basmaktadir. Bu “se¢ilmislik ve ilahi ilhama mazhar olma”, imamet goriisiine
de zemin olusturacak niteliktedir. Ayrica Tasi’nin erdemli yOnetim ve erdemli
baskan tarifinde ilk olarak imam ve imameti ifade etmesi dikkate degerdir. Ona gore

fazil siyaset, imamet ve fazil yonetici ise imamdir.

Ahlak-1 Nasiri’deki erdemli baskanin “ziirriyet, soyluluk™ gibi vasiflari,
Imamet Risalesi’ndeki dini ve diinyevi hususlarda yeryiiziindeki “umumi riyasete
asaleten sahip” olan imam diisiincesiyle paralellik arz etmektedir. Diger insanlardan
“ilahi bir ilhamla ayrilan” ve “ilahi ilhama mazhar olan” imam, “Faal Akilla devamli
surette ittisal eden” erdemli baskanla benzerlik gostermektedir. Ahlak-1 Nasiri’ye ve
Imamet Risalesi'ne birlikte baktigimizda hem erdemli baskanin hem de imamin
vasiflarinin uyumlu oldugu goriilmektedir. Baskanin ‘“hikmet”li olmasi, imamin
“ilim” sahibi olmasina karsilik gelmektedir. Imammn “secaat”i baskanin “yigitlik”
erdemine; “efdaliyyet”i, “baskaninin toplumun en erdemlisi olmas1” diisiincesine;
“taharet” vasfi, baskanm “organlar1 tamlik, savagma giicii ve ziirriyet” vasfina;
“akrebiyyet”t de baskanin ”ilahi ilhama mazhar olmak” 06zelligine karsilik

gelmektedir.

Bu karsilastirmalarda TGsi’nin Imamet Risalesi’nde itikadi agidan aldig:
imamin Ozelliklerini, Ahlak-Nasui’de felsefi agidan inceleyip temellendirdigini
gormekteyiz. Ahldk-Nasiri’de Messai gelenege bagli kalarak Farabinin siyaset
felsefesi ile ilgili goriislerinden istifade eder. imamet Risalesi’nde ise baskani, Sii
diistincenin temel esaslarmi da tesis edecek sekilde ele alip degerlendirir. Her ne
kadar biri itikadi digeri felsefi eserler olsa da inancin diisiinceyi sekillendirme giicii,
dikkate alinmasi gereken bir husustur. Tezimizde Tusi’yi her iki agidan ele alip
degerlendirmeye calistik. Iki eserinde de benzer ve farkli yonleri ele alirken, imamet

fikrinin felsefi zeminini de agiklamaya gayret ettik.

Ahlak-1 Nasiri’de Sia’nin imamet anlayisinin temel ilkeleri olan “vasiyet,

ismet ve takiyye”’ye ait herhangi bir ize agiktan rastlanmamaktadir. Ayrica imametin
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en onemli unsuru olan Ehl-1 Beyt’i 6vme ve yiiceltme gibi herhangi bir ifadeye de
rastlanmamaktadir. Ahlak-1 Nasiri’deki erdemli baskanin 6zellikleri zimnen imama
isaret etse de Siiligin esasm teskil eden imamet goriisiinii, Imamet Risalesi’nde
aciklar. Ahlak eserinde bu meseleyi acik¢a ele almamis olmasi1 Thsi’nin felsefede
Messai gelenegi takip etmesi dolayisiyla ibn Sind ve Farabi sistemine sadik
kaliyisiyla aciklanabilir. Tas’nin Sii alimler arasinda diger mezhepleri hor
gormeyen, taassuptan uzak tutumu da disiliniildiiglinde ve eserinin mezhep
cercevesinde degil de tiim ilim alemine hitap eden bir eser olmasi diislincesi, eserin
tarzin1 belirlemistir. Ayrica Ahlak-1 Nasiri’nin Kihistan valisinin Tehzibii’ Ahlak’1
terclime etmesi istegi lizerine ele alan Tasi, bu eseri terclimeyle yetinmeyip
genisleterek yeniden yazmistir. Bunu yaparken Tehzib sistemine bagh kalmstir.
Ahlak-1 Nasiri, daha ¢ok ahlak felsefesi alaninda yazilmig, ahlakin hem bireysel
olarak hem de toplumsal olarak siyasi agidan ilkelerini ortaya koyan temel bir
eserdir. Ancak Imamet Risalesi, dogrudan Siiligin itikAdi kismini ortaya koymak
icin yazilan bir risaledir. Biri TGs?’nin felsefi kimligini, digeri ise $i1 miitefekkir

yoniinii gosterir.

Calismamiz, Tas’nin ahlak ve siyaset felsefesiyle ilgili goriislerini temel
almigtir. Sii bir alim olmasi1 hasebiyle siyaset felsefesinin temelini olusturan
“imamet nazariyesi” ile de karsilastirmalar yapilmistir. Tezin sinirlar1 gercevesinde
imamet fikrinin felsefi arka plan1 hakkinda da bir katki sunulmaya caligilmistir.
Ancak imamet fikrinin felsefi zemini, ontolojik ve epistemolojik ac¢idan yapilacak
ayrmtili ¢aligmalara ihtiya¢ duymaktadir. Calismamizin hem bu alanda hem de
siyaset felsefesi alaninda yapilacak yeni arastirmalara miitevazi bir katki saglamasini

iimit etmekteyiz.
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