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ETIiK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti biinyesinde hazirladigim
“lhvan-1 Safa’min Ahlak Felsefesi” bashkli bu Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve

kendi sozciiklerimle yazilmis orijinal bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalanindan faydalandigjimda bu ¢aligmalarin  ilgili

boéliimlerini dogru ve net bi¢imde gostererek yazarlara agik bigimde atifta bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamamu ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi bir yerde

yayimlanmigsa bunu da agikg¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak lizere)

atiflarla belirttigimi;

4- Bagka yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak igerisinde
veya farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi sézciiklerimle ifade
ettigim hususlan da istisnasiz olarak kaynak gostererek belirttigimi, beyan ve bu etik ilkeleri

ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi kabul ederim.
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ONSOZ

Farkli kisilerce farkli amaglarla bir araya geldikleri diisiiniilen [hvan-1 Safa, kimilerine
gore tiim ilimleri 6grenerek dine yardim etmek kimilerine gore din felsefesi yaparak dinleri
tek bir din halinde birlestirmek istemistir. Daha baska amaglarinin da olabilecegi vurgulanan
[hvan kimilerine gore ise incelenmesinde ilmi bir deger olmayan, yeni bir diisiince ortaya
koyamamis bir gruptur.

Ancak sonraki donemlerde istinsah edilmesi ve ¢ok miktarda niishasinin olmasi Islam
mutasavviflarini etkilediklerinin delili olarak goriilmiistiir. Islam diisiincesinde risaleler bir
hareketlenme baslatmis, felsefeyi sarka getirmis her ne kadar orijinal olmaktan uzak goriilse
de bilinen ilimlerin bir hiilasas1 ve ansiklopedisi olmay1r basarmistir. Abbasiler’in son
zamanlarinda dini ve siyasi ¢ekismelerin yogun yasandigi bir zeminde dini ve ahlaki bir dil
kullanarak Islam toplumunu yeniden yapilandirmaya c¢alismis bir grup olarak tarihteki yerini
almistir.

Daha 6nce pek c¢ok diisiincesi arastirmacilarca incelenen ihvan’m ahlak anlayist
lizerine bir calisma yapilmamis olmasi ve giliniimiizde her ¢agdan daha fazla ihtiyag
hissettigimiz ahlaki degerlere olan muhtagligimiz bizi bu ¢alismay1 yapmaya sevk ve motive
etmistir.

Biz bu caligmamizda ahlaki kaynagi ve temellendirilmesi bakimindan ele almaya
calistik. Sonrasinda Thvan-1 Safd grubunun ahlaki nasil temellendirdigini, ahlakin muhatabi
olan insani pek ¢ok acidan nasil mercek altina aldigini hatta ahlakin sekillenmesinde pek ¢ok
farkli etkenin etkisini nasil ortaya koyduklarini irdelemeye gayret ettik.

Bize gore ihvan’in ahlak mevzuunda ortaya koydugu diisiinceleri giinliik hayatta
kullanilabilirligi ve sorunlara sundugu kolay, anlasilabilir, pratik ¢6ziim Onerileriyle
aktivasyonunu hala korumaktadir.

Calismamizda bizi tesvik eden ve destek olan hocalarim Prof. Dr. Nuri Adigiizel, Dog.
Dr. Hasan Ozalp ve Dr. Ogr. Uyesi Asiye Aykit’a ayr1 ayr1 tesekkiir ediyorum.

Aysegiil BAKIS
Sivas 2019
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OZET

Ihvan-1 Safa’'nin Ahlak Felsefesi adli bu c¢alismamiz dort boliimden ibaret
olup, tezimizin omurgasini {igiincii ve dordiincii béliimler olusturmaktadir. Birinci ve
ikinci boliimlerde, IThvan-1 Safi’da siklikla vurgulama ihtiyact dogacagim
diisiindiigimiiz i¢cin ahlakin kaynagi ve temellendirilmesi meselesine ve ahlak

felsefesinin temel kavramlarinin neler olduguna isaret etmek istedik.

Uciincii ve dordiincii boliimlerde ise Ihvan-1 Safi’nin konuya iliskin
diisiincelerini kritik ettik. Thvan grubunun ahlakin muhatab1 olan insan1 yakindan
tanimaya calistigin1 ve alemi biiyiik bir insan, insani kiigiik bir alem benzetmesiyle

cozlimledigini gordiik.

Insanin bedensel 6zelliklerine ve ruhsal yanina vurgu yapan fhvan, ahlak
anlayisinda bir ayrima gitmis “ahlak-1 merkuze” ile dogustan getirdigimiz
ozelliklerin ve yatkinligimizin, *“ahlak-1 miiktesebe” ile sonradan kazanip kendimize
malettigimiz davranis sekillerimizin onu olusturdugunu savunmustur. Her ikisinin de
ahlakimizin tesekkiiliinde etkisinin oldugunu belirten Thvan bu devraldigimiz
miraslart ¢ekip c¢evirmenin sivri yanlarmi torplilemenin yOntemlerini zengin
orneklendirmelerle anlatmaktadir. Ihvan, ahlaki akil, din ve fitrat tabaninda
temellendirmis kisinin ahlaki yagantisinda bu {i¢iinilin basrol oynadigini savunmustur.
Insanin nerede dogdugunun, o dogdugunda yildizlarin konumunun, yasadig
cografyanin, bulundugu sosyal ortamin fiziksel ve ruhsal yagamina olan inanilmaz
etkilerini ve Thvan’in deger olarak kabul ettigi iman, hikmet, adalet, zilhd ve sevgi
gibi bazi mefhumlar1 nasil detaylandirdigini ve hangi anlamlarla donattigin1 yalin
ama derinlikli bir anlatimla risalelerde goriip ¢alismamizin son boliimiinde kritik

ettik.

Anahtar Kavramlar: Ahlak, akil, din, erdem, hikmet, irade.






ABSTRACT

This study of ihvan-1 Safa's Moral Philosophy consists of four chapters and
the backbone of our thesis consists of the third and fourth chapters. In the first and
second chapters, we wanted to point out the issue of the source and the foundation of
morality and what are the basic concepts of moral philosophy as we think there will

be a need to emphasize frequently in Ihvan-1 Safa.

In the third and fourth chapters, we criticized the thoughts of Thvan-1 Safa on
the subject. We have seen that the Thvan group tries to get to know the human being
who is the interlocutor of morality and analyzes the realm with the metaphor of a

great person and a small realm.

Emphasizing the physical features and the spiritual side of the human, [hvan
made a distinction in the understanding of morality and argued that the
characteristics we have brought with the “moral-i merkuze™ and our predisposition,
and the ways of behavior that we later gained with the “moral-i muktesebe"
constituted it. Thvan, who states that both have an impact on the formation of our
morality, describes the methods of filing the sharp sides of these inherited heritage
by rich examples. He argued that these three played the leading role in the moral life
of the person who based the morality on the basis of reason, religion and nature. We
saw the incredible effects of the human being's birth, the position of the stars when
he was born, the geography in which he lived, the physical and spiritual life of his
social environment, and how he detailed the notions such as faith, wisdom, justice,
zuhhd and love which he considered as value and which he equipped with some
meanings but in depth, we have seen them in the treatises and criticized them in the
last part of our study.

Key Concepts: Morality, reason, religion, virtue, wisdom, will.
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GIRIS
Ihvan-1 Safa ve Risaleleri

[hvan-1 Safd’nin tam adi “ihvan-1 Safa ve Hullanu’l-Vefa Ehlu’l- Adl ve
Ebnau’l-Hamd”olan bir cemiyettir. Goldziher’e gére Thvan-1 Safa, Arapc¢a’da diriist
ve sadik insanlart nitelendirmek ic¢in kullanilan bu ismi, fikirlerini severek
dayandirdiklar1 belli bir literal ¢evreden almiglardir. Bu da Hint hikmetlerinden
bahseden Kelile ve Dimne isimli meshur eserdir. Bu eserde gegen ve sadik avcinin
tuzagindan ve diger tehlikelerden kurtulduklarini anlatan “Halkali Giivercin” adli

hikaye ihvan-1 Safa icin sembolik bir anlam ifade etmektedir.*

Maddeden armmmig aci1 ve eziyet ¢ekmeyen ruhlar; maddeye baglanmis
ruhlarin kurtulusuna vesile olmaktadir. Bunlar aci ¢eken arkadaslarini avcinin
agzindan kurtaran sadik, vefali yoldaslardir. Adi1 gegen hikayenin girisinde konu
bizzat kralin bilgeye hitabinda “Simdi Thvan-1 Safa’nin meselini anlat. {liskileri nasil
baslad1 ve birbirlerinden nasil istifade ettiler.”” seklinde ifade edilmistir ve burada
gecen “Ihvan-1 Safd” bu cemiyetin isminin kaynag olmustur. Bu degerlendirmeye
katilmayanlar, bu ismin toplulugun kardeslik, yardimlasma ve nefis temizligine
dayanan amagclarini ifade ettigi i¢in kullanildigini, Kelile ve Dimne ile alakal
olmadigint ileri siirerler. Bazilar1 ihvan’m kendi donemindeki aldatma ve hileye
dayali anlayis1 vurgulamak i¢in sufi egilimi taklit ederek bu ismi aldiklarim1 iddia

etmektedir.?

Ihvan-1 Safa grubu ise isimlerinin hakikatini anlatirken bu ismin gercek
anlamda nefs temizligine ulasanlar i¢in kullanildigini ileri siirerler. Nefs temizliginin
din ve diinyada tatmin sinirina ulastiktan sonra gergeklesecegini; bunun da diinya
mesgalelerinden kurtulmak, Allah’in birligini kabul etmek, varliklarin hakikatlerini
bilmek ve Allah’a ibadet etmekle miimkiin olacagini sdyleyerek bu ismin kendi

felsefelerini temsil ettigine isaret etmektedirler.®

! Ahmet Kog, Thavan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, ifav Yaymnlari, istanbul 1999, s. 16; Bayram Ali
Cetinkaya, [hvan-1 Safa 'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis Yaymlari, Ankara 2003, s. 16; Bkz: Yusuf
Ziya, Thavan-1 Safa, Haz: Mevliit Uyanik, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, 179-187.

2 Kog, age., s. 17.

*Kog, age., s. 18.



“Ihvanii’'s-Safa” adin1 se¢gmelerinin nedeninin, bizim de arastirma konumuz
olan ve ortaya koymaya caligtiklart felsefelerinin dayandigi ahlak temeline vurgu
yapmak oldugu sOylenebilir. Nitekim onlardan s6z edenlerden Ebu Hayyan et-
Tevhidi’nin de “Bu topluluk goniil birligi etmis ve dostluk duygusuyla bir araya
gelmis goriiniiyorlardi; arinma, temizlenme ve Ogiit tlizerinde birlesmislerdi.”
seklinde aym kanaati ifade ettigi goriilir. ihvan’in kendilerinin de “Dostluk
kardesligin, kardeslik sevginin ve sevgi sosyal diizenin iyilestirilmesinin esasidir.”
diyerek devlet diizeninin temelinde barisc1 ahlak ilkelerinin aranmasi gerektigini

diisiindiikleri sdylenebilir.*

Kimliklerini gizlemek icin ihvan, kendilerini ifadede allegorik hikayeler ve
masallar kullanmigtir. Cogunlukla siyasi kaygilarla kendilerini gizledigi diisiiniilen
bu cemiyetin mensuplarinin asil gizlenme sebebinin islupsal oldugu da
diistintilmektedir. Bir goriise gore onlar, yasadiklart donemin yoneticilerinden degil,

yaraticinin onlara verdigi lituflari koruma arzusundan bu yola bagvurmuslardir. °

Bazilarina gére, Thvan’in amaci, bitiin ilimlere vukufiyet kazanmakla dine
yardim, din kardeslerine nasihat, Allah’a yaklasmak ve felsefi ve dini ilimlerdeki
gercekleri kesfetmektir. Bir baska arastirmaciya gore ise, onlarin amaci Islam
aleminin her yanina yayilmak ve din felsefesi yaparak biitiin dinleri tek bir din
halinde birlestirmektir. Bu sebeple yasadiklar1 ¢cagda mevcut her dinin goriislerinden

yararlanmislardir.®

Ihvan-1 Safa’nin zahiri amac1 dinle felsefeyi uzlastirmakken gergekteki amaci
her yolu deneyip siyasi bir hakimiyet kurmaktir. Thvan’in dért kaynak kullandig
gorulmektedir. Bunlar: Felsefecilerin eserleri, peygamberlerden gelen kitaplar,
dogaya dair eserler ve ilahi kitaplardir. Aralarinda prenslerin, vezirlerin, emirlerin,
tlccarlarin, bilginlerin, sanatgilarin bulundugu mensuplar1 ¢esitli memleketlere

yayilmustir.’

* Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayimnlari istanbul 2012, s. 145.

> Cetinkaya, age., s. 110.

® Cetinkaya, age., s. 45.

7 ibrahim Agah Cubukgu, “ihvam Safa ve Ahlak Gériisleri”, Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt:
XIlI, Ankara 1964, s. 44.



Hilmi Ziya Ulken’e gore ise, amaclar1 Miisliimanlar1 tutucu tavirlardan
kurtarmak, bilim anlayisina doga bilimlerine dayanan felsefeyi egemen kilmak,
topluma yon verecek bir ahlak ortaya koymaktir. Onlara gore din, batil inanislarla

bozulmustur. Bu durumdan ancak felsefi ve bilimsel bir diisiince tarziyla g:lkllabilir.8

Bu goriislerinin yaninda Thvan, amaclariin dénemlerindeki fikir ve mezhep
kavgalarina son vermek i¢in taassuba karsi miicadele etmek, dogru olmayan bilgiler
ve batil fikirlerle kirletilen dini diisiinceyi felsefe ile temizlemek, ilimlerinde
felsefeyi merkeze almak, topluma birgok agidan diizeltmeler saglayacak bir aydinlar
sinifi ve ahlaki olusturmak oldugunu belirtir. IThvan’1 belli bir mezhebin temsilcisi
olmaktan ziyade tiim din ve felsefelere deger veren; ge¢mis toplumlarin kiiltiirel
birikimlerine fikir ve tecriibelerini de ekleyerek eklektik bir felsefe olusturma
gayretlerine dikkat cekenler de olmustur. Nitekim “Biz ilimlerden hig birine diisman
degiliz, mezheplerden hi¢ birine karsi taassubumuz yoktur. Bilgin ve filozoflarin
cesitli ilim dallariyla ilgili kitaplarindan hig birini terk etmeyiz. Bununla beraber ilahi
kitaplar ve meleklerin peygamberlere ilka ettigi vahiy ve ilhama guvenir ve itimat

ederiz.” seklindeki ifadeleri de bu anlayis1 gostermektedir.®

Muhammed Abid Cabiri’ye gére Ihvan-1 Safa Risaleleri tam bir hermetik
derlemedir.’® Bu diisiinceyi De Boer de paylasmaktadir. Ona gore de Risaleler,
arkasinda siyasi maksatlarin bulundugu tabii ilimler iizerine insa edilmis eklektik bir

gnostisizmin Grtinii mahiyetindedir.**

Ihvan, zahir ile batin ayriminda genellikle batini ilkelere tabi olmustur. iImi
dinle, felsefeyi seriat ile mezcetmisler; sOzleri Yunan felsefesi, Farisi, Hind ve

Mesihi ve diger fikirlerin karigimindan olusan bir ekol haline gelmistir.12

Thvan-1 Safad grubunun yasadigi X. yiizyil Islam diisiince tarihinin Zzirvesi
olarak nitelendirilse de bu dénem de fikri kamplasmalarin da yogun olarak yasandigi

bir déonemdir. Thvan bu dénemin insanlar1 aldatan yapisina kars1 ¢ikmak, maddi bir

® Cetinkaya, age., s. 46.

% Cetinkaya, age.,s. 217.

19 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Cev. ibrahim Akbaba, iz yay. Istanbul 1997, s.
282.

17 J.de Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1960,
s. 60.

12 Cetinkaya, age..s. 227.



menfaat gozetmeden yardimlagsmaya ve ahlaki degerlere vurgu yapmak icin
kendilerini halis, arinmis kardesler, adalet ehli ve 6vgiiniin ¢ocuklar1 anlamina gelen

Thvan-1 Safa ve Hullanu’l-vefa ve Ebnau’l-Hamd olarak da tanitmustir.

Bugun dahi bin yillik ¢alismalara ragmen faaliyetlerini gizlilik ig¢inde ve
organize olarak yuriten Thvan’in kimlerden olustugu sorusunun iizerindeki sir
perdesi aralanamamistir. Bu durumdan memnun olan ihvan kendilerini “ Adem

Baba” nin magarasinda uyuyanlar” olarak tarif etmislerdir.™

Bazi arastirmacilar, Ihvan’m incelenmesinde ilmi bir deger gormemektedir;
clinkii yeni bir diislince, teori veya kavram getirmemislerdir. Ancak onlarin
incelenmesi tarihi yonden onemlidir. Cilinkili bize dinin kisisel ve politik yararlara
nasil alet edildigini, bu siire zarfinda dini duygularin Miisliiman toplumlar yaninda
nasil somiirii kaynagi yapildigini bir takim sahte Miisliman felsefesiyle ne yonde

ilgilenildigini gostermektedir.**

Bir diisiince toplulugu olarak Ihvan felsefi ve dini ilimlerdeki gercekleri
kesfetmeye calismistir. CUnk{ Farabi gibi Ihvan’a gore de bu ilimlerin ikisinin
kaynag da ilahidir. Filozoflarin goriisleriyle peygamberlerin uygulamalar1 birbirini
teyid eder. Catigma felsefe ile din arasinda degil felsefeyi bilmeyen s6zde filozoflarla
dini bilmeyen dindarlar arsindadir. iki disiplinin en temel gayesi “Beserin imkani
dlcuistinde Allah’a benzemesi “dir.”> Bu nihai gayeye ulasmanin dért sarti vardir: a)
Varliklardaki gercekleri tanimak b) Dogru inan¢ kazanmak c) Giizel ahlak ve
seciyeler gelistirmek d) Temiz ve iyi fiiller yapmak. Bu meziyetler insan1 ruhi
bakimdan eksiklikten tamliga dogru yiikseltmeye ve sonugta meleklerle birlikte

varlikta ebedilik kazanmaya gétiirecektir. ™

Ihvan’in risaleleri eklektik bir tarzda ve siirsel bir dille yazilmis ve
matematikten astronomiye, muzikten aska ve psikolojiden felsefeye kadar hemen

hemen her bilime ait i¢erige sahip bir bilimler ansiklopedisi gibidir. ol

¥ Mahmut Megin, “ihvam1 Safa’da Bilgi, Bilim ve Ilimlerin Siniflandirilmasi” Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 16, Say1 1, Elaz1g 2014, s. 428.

4 Cetinkaya, age., s. 257.

1> Kindi, Felsefi Risaleler, cev. M. Kaya, iz Yayincilik, Istanbul 1994, s. 191.

16 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 147.

Y Megin, agm., s. 429.



Ihvan, felsefi bilgilerle ugrasanlarin seriat hiikiimlerinin ihtiva ettikleri sirlar
hususunda cahil olmalar1 neticesinde dinin ibadet ve erkanimna uymayi gereksiz
gorduklerini belirterek sahib-i seriatin insanlarin ve seytanlarin cinleri diye yerdigi
ziimrenin bu filozoflar oldugunu belirtmektedir. Bundan da anlasiliyor ki Ihvan,
dinin zahiri olmayan gizemli yonune daha fazla agirlik vermekle birlikte zahiri

yoniini de ihmal etmemistir.*®

Kisacas1 din ile felsefeyi, akil ile nakli birlestirmek isteyen Ihvan,
peygamberleri nefislerin tabibi olarak gorerek sadece felsefe ve riyazi ilimlerle
ugrasip dinin hiikiimlerinden ve sirlarindan habersiz olanlar1 agir bir dille elestirmis;
dine kars1 kibirlenenleri seytan olarak vasiflandirmistir. BOylece onlar hikmet
cinsinden olmayan felsefeyi hikmetten ayirarak; faydasiz miinakasalarla yanlisa sevk
eden her seyi akilla yorumlamaya kalkarak dinin hukumlerini yok sayan ve
felsefenin sadece adimi bilen “miitefelsife” dedikleri sahte filozoflar1 tenkit ederken;
metafizik hakikatleri diisliniip kavramaya, varliklarin hakikatlerini arastirmaya ve
dini daha iyi anlamaya vesile olan hikmet anlamindaki felsefeye karsi ¢ikan bazi din
bilginlerini de elestirmekten geri kalmamiglardir. Onlar, insanlarin bagkalarinin
yollarim1 elestirmekten ve ayiplarin1 zikretmekten ziyade kendi kusurlarimi
arastirmas1 gerektigini diisiinmektedirler. Ihvan-1 Safa, felsefelerindeki eklektik
yapidan kaynaklanan ve Islami teamiile aykir1 diisen bazi goriislerinden ve batimi

yorumlarindan dolay1 agir elestirilere maruz kalmuslar ve hatta tekfir edilmislerdir.*®

Onlarin amact tim bilgi kaynaklarin1 goz ardi etmeden kullanmak ve her
inanis tarzinin Kendilerine gore miispet taraflarini felsefi birikimlerine katmaktir. Bu
nedenle sadece Yunan felsefesi degil Iran-Hint hikmetini, Yahudi ve Hristiyan
felsefelerini de kaynak edinmislerdir. Thvan’in kamil insan tarifinde bu anlayisin
etkileri acgik¢a goriilmektedir. Kamil insan; bilgili, faziletli, basiret sahibi, soy
itibariyle Iran’li, inang olarak Arap, mezhep bakimindan Hanefi, edebinde Irakli,
gozlemlerinden dogru ¢ikarimlar yapma becerisinde Ibrani, program ve metod
bakimindan Hristiyan, ibadetlerinde Siiryani, ilminde Yunanli, sirlar1 kesfetmede

Hintli ve tim davranislarinda sufi mesreptir.

18 Cagricy, age., s. 149.
Y Kog, age., s. 31.



T. J. De Boer’e gore, bu risalelerin sonraki dénemlerde istinsah edilmesi ve
bol miktarda yazma niishasinin olmasi Islam mutasavviflar iizerindeki etkisinin
delilidir. Islam alemindeki Batiniyye, Ismailiyye, Hassasin, Diirzi vb. firkalarda
Ihvan’a ait fikirlere rastlanmaktadir. Aristocu felsefe, felsefeyi sadece emirlerin
saraylarina miinhasir kilarken, Yunan hikmeti ihvan vasitasiyla doguyu kendisine

vatan edinmistir.20

Bu Risaleler en azindan hicri 4. Yiizyillda Muslimanlarca bilinen ilimlerin bir
hiilasas1 ve ansiklopedisidir. Risalelerin Islam felsefesinde bir hareketlenme
baglattigi ve kadim felsefenin arttirilmasinda O6nemli bir rol oynadiginmi ileri
siirenlerin yaninda; Ihvan-1 Safi’min felsefeyi sarka getirenlerin ve Islam

diisiincesinin tohumunu atanlarm ilki oldugunu sdyleyenler de olmustur.?*

Ihvan-1 Safa’nin 42. risalesi doktrinler ve dinlere ayriimakta ve burada cesitli
goriisler tenkit edilmektedir. Thvan, risalelerin degisik yerlerinde de yine bu tefrika
konusuna isaret ederek insanlarin mezhep ve goriis ayriliklari nedeniyle birbirleriyle
cekismelerini elestirmis, insanlar arasindaki bu c¢ekismelerin giderilmesi ig¢in
insanlar1 takva lizerinde birlestirecek ve Allah’a ¢agiracak hakiki bilgiye ihtiyag
oldugunu soylemistir. Bu hususta Kur’an’da ¢esitli ayetleri de goriislerine delil
gostermislerdir. Dinlerin ve mezheplerin farkliliklarini; nefislerin hastaliklarindan
kurtulmalar1 i¢in degil degisik ilag ve tedavi araglarina benzettikten sonra her
peygamberin seriatinin kendi zamanindaki insanlara mahsus olmakla beraber
hepsinin dininin tek oldugunu belirtmigler bu dinlere mensup insanlarin ¢ogunun

kurtulus yolundan cehalet ve taassup yiiziinden ayrildiklarini ileri siirmiiglerdir.

Ihvan’a gore, felsefe ilim sevgisi ile baslar devaminda insan giicii oraninda
varliklarin hakikatlerinin bilgisine en sonunda ise ilme uygun séylem ve eylemlere
ulasir. Bu da gostermektedir ki, Thvan felsefeyi sadece akil yiiriitmelerle hakikati
arayan bir ilim olarak gdrmemis, kisinin davraniglarini ve soziinii diizenleme

boyutunu da kabul etmis, boylece bir anlamda felsefeyi hikmetle mezcetmistir.

2 Kog, age., s. 46-47.
?l Kog, age., s. 48.
2 Kog, age., s. 25.



Bilim anlayislarinda da higbir bilimi diglamamis, herhangi bir goriis ya da
mezhebin taassubunu yapmadan kendilerini tim bilimlerin mirasgisi olarak kabul
etmislerdir. Zengin bir bilgi birikiminden faydalanan IThvan X. yiizyil Islam
diisiincesinin panoramasini ortaya koymus ve bu birikimleriyle pek cok konuda

dénemin ilerisinde olmay1 basarmistir.®

Her dinin kendi mensuplari arasindaki ihtilaflarin ise, ilim adamlarmin dini,
kendi kapasite ve anlayiglarina gore yorumlamalarindan ve istidlal metotlarindan
kaynaklandigin1 sdyleyerek bunlar arasinda bir uzlasma saglamaya calismiglardir.
Ebu Hayyan’in naklettigine gére bu topluluklar giizel davranig, dostluk, nezafet ve
nasihat gayesiyle bir araya gelerek kendilerine bir yol ¢izmisler ve bu yolla Allah’in
rizasina ulasacaklarini inanmiglardir. “Din, bilgisizlikle yipranmis ve delaletlerle i¢
ice girmistir. Bu durumdan kurtulmak icin felsefe tek ¢ikar yoldur. Zira felsefe
itikadi hikmeti, ictihadi maslahati ihtiva eder.” Bu topluluk, Yunan felsefesiyle seriat
telif ve tanzim edilince kemal husule gelecektir diye diisiiniir. Gayelerinin Allah’in
rizasint  kazanmak, insanlar1 yanlis inanislardan, bozuk goriislerden, c¢irkin
davraniglardan uzaklastirmak oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore hakikat her

dinde mevcuttur ama insanlar ona siiphe k\'/,1r1§t1rm1$1ard1r.24

[hvan’in bilim anlayisinda Yunan felsefesinin etkilerinin yaninda iran ve Hint
birikiminin de etkisinin oldugu diisiiniilmektedir. Bu etkiyle olsa gerek tasavvuf,
riya tabiri, byl ve kehanet gibi mistik ve ezoterik/farkli icerikleri de bir ilim olarak
benimsemislerdir. ihvan risalelerini gizli meclislerde grup iiyeleri arasinda hiyerarsik
bir diizene uyarak okutmustur. Yaptiklar1 tasnifle nce matematik sonra mantik sonra

metafizik ilimleri islemislerdir.?

Bazi iddialarin aksine Thvan, siyasi giicle ilgilenmemistir; yalnizca kutlulugu
elde edebilen her bir {iyenin bulundugu iimmetin insasiyla ilgiledigini,
yaklagimlarinin da liberal, hos goriilii ve her seyin iistiinde 6zgiir ve akilc1 oldugu

distiniilmektedir.

2 Megin, agm., s. 437.
*Kog, age., s. 27.
% Megin, agm., s. 448.



Ihvan-1 Safa igin felsefe, sadece okunan bir bilgi degildir. O bunun yaninda
Stoalilar’da oldugu gibi insanin fikir, ruh, ahlak ve davranislarini tamamiyla hizaya
sokan, gelistiren, kapsayict bir disiplindir. Bu acgidan bakildiginda filozoflarin
hikmetli séylemi ile peygamberlerin getirdikleri belirtilen erdemleri gergeklestirme

amacinda birlesir.

Ihvan’in siklikla vurgu yaptig:r konulardan biri insanin kendi ahlakini, diinya
ve ahiret meselelerini beraberce yuriutmek U(zere dizenlemesidir. Onun igin de,
Risalelerinde hem cesedin bakimina hem de ruhun giizel ahlakla temizlenmesine

isaret ettikleri anlasllmaktadlr.26

Ihvan, Abbasilerin son dénemlerinde dini-siyasi ¢ekismelerin yaygin oldugu
bir zamanda felsefi ve ilmi ¢alismalari, dini ve ahlaki gayretiyle birlik ve beraberligi
onde tutarak, ozinde Islam toplumunu fikri bakimdan tekrar yapilandirmay:

hedefleyen gizli bir felsefi cemiyettir.?’

Ihvan din felsefesi yapmak icin Islam seriati ile Yunan felsefesini
uzlagtirmaya ¢alismis zaman zaman Islam’a aykir1 ifadelerde kullanmislardir. Ibn
Teymiye Feteva’sinda onlar1 zindiklikla suglamis ve amaglarmm Islam’i yikmak
oldugunu iddia etmistir.?®® Elli bir risaleden olusan eserlerinde siddet ve eziyet

cektiklerine dair bir kayit bulunmamaktadir.”®

Eklektik bir felsefi sistemi olan fhvan, matematikte Pisagor, Nikamakos ve
Oklid’e, mantik, tabiat ve biyolojide Aristo’ya, metafizikte Platon’a, ahlakta
Sokrat’a, din felsefesinde Farabi’ye bagl iken tasavvufta Yeni Platonculugun etkisi

altinda kaldiklar1 gérﬁlmektedir.30

Ihvan icin Tevrat ve Incil fikirlerine temel zemini olusturmada Kur’an kadar
O6nemlidir. Dinde peygamberlerin s6zl ne kadar 6nem tasiyorsa felsefede Sokrat’in,
geometride Pisagor’un, cografyada Batlamyus’un sozlnin o6nemi de o derece

blylktir. Ortaya koymaya calistiklar1 projedeki temel diistur biitiin  bilgi

% Cetinkaya, age., s. 140.
27 Cetinkaya, age., s. 28.
%8 Cubukgu, agm., s. 45.
2 Cetinkaya, age., s. 29.
%0 Cetinkaya, age., s. 34.



kaynaklarin1 ihmal etmeden almak ve her diisiincenin kendine gore olumlu

taraflarini felsefelerine eklemektir..!

Sonug olarak Ihvan’mn Risaleler’de zengin ve akici oldugu kadar miiphem ve
anonim buldugunu sdyledigi bu diisiiniis tarz tiirlii yonlerden bir rasyonalizm ahlaki
ve zihni bir idealizm, ruhlarin Allah’a doniisii olarak bir spirutualizm, realite ile
hakikatin (Allah’in) birligi olarak ifadelenen mantiki bir mistisizm haddizatinda bir
diisiince degil bir aksiyon doktrini olarak birlik ve adalet¢ilik ve bir sulh ve
selametgcilik seklinde vasiflandirilabilir. Biitiin elestirel yaklasimlara ragmen [hvan,
Islam’da mevcut hem dini ve felsefi hem de siyasi biitiin hareketler gibi tzerinde

durulmay1 hak eden bir harekettir.*?

Risaleler’de ahlaki dgretilere yapilan vurgu, iiyelerinin nasihatleri Thvan’in
ahlak ilmini ne kadar onemsedigini gostermektedir. Mensuplarina idealizmi hedef
gosterirken iyi davraniglari menfaat i¢in yapmamalarin1 6gretir. Onlar ahlak ilmini
metafizik ilimler arasinda zikrederek ahlaki nefsin arindirilmasina dayandirmis ve
aksiyonu teorik bilgiden {istiin tutmuslardir. Thvan ger¢ek mutlulugun 6liim
sonrasinda yasanacagina inandigi i¢in ahlakin teolojik boyutunu o6ne g¢ikarmistir.
Diinyevi ve cismani hazlar1 iyilik ve mutluluktan ayirmis onlar1 ruhun hakiki
erdemlere ve temel ama¢ olan ahiret saadetine ermesi icgin bir vesile olarak

gormustiir. 33

Ihvan’in heniiz kurumsallasma asamasinda olan tasavvufu ilim olarak ele
almas1 anlamlidir. Hatta onlar tasavvufu ahlak ilmi ile birlestirmislerdir. Felsefi
egitimden Once ahlaki egitimin gerekliligini savunarak tasavvufu ahlaki egitimin ilk

basamag olarak gérmiislerdir.*

Biz bu ¢alismamizin birinci boliimiinde farkli bakis agilarina gére dnce ahlak
tanimlarini, sonrasinda temel soru olan ahlaki degerlerin ger¢cek manada var olup
olamayacagini yani bilimin kabul ettigi olgu mefhumu gibi kabul gorebilecek olan

bir deger mefhumunun da var olup olmayacagin gesitli goriisler 15181 altinda ele alip

31 Cetinkaya, age., s. 35.

%2 Cetinkaya, age., s. 342.

3% Mecin, agm., s. 450; Hamdi Onay, /hvdn-1 Safi 'da Varlik Diisiincesi, insan Yayinlari, istanbul
1999, s. 51.

3 Megin, agm., s. 451.



tartismaya c¢alistik. Olgudan degere sicranabilir mi ve genel gegerlik sinavini
verebilen olgu gibi deger yargilari da herkesi baglayabilir mi? Bu sorulara cevap
arayan filozoflarin degerleri temellendirmede farkli paradigmalar kullandiklarini ve

farkli temellendirmelerden degisik noktalara gittiklerini ortaya koymaya ¢alistik.

Ahlaki saglam temellere oturtmak giinlimiizde insanliga sunulabilecek yeni
bir kurtulus liman1 olabilecektir. Ancak ahlaki duygu, sezgi ve haz temeline oturtan
diisiniirlerin fikirlerinin objektiflikten uzak kaldigi, daha c¢ok kisinin kendisini
baglayan yargilar etrafinda dolastig1 ve bu yiizden de ellerinde herkese ait olabilecek
bir regetenin olmadigi bir gercektir. Diger taraftan ahlaki akil ve din temeline
dayandiran filozoflarin argiimanlar1 daha gugcli, temellendirmeleri daha objektif ve

baglayiciliklar1 daha ylksektir. .

Ancak dinle temellendirilen ahlaki degerlerin gegerlilikleri tartisma konusu
olmaktan ¢ikarken acaba ahlakiligi mi tartisilir bir hale gelmektedir? Bir yasaktan
uzak durmak sirf Tanri korkusundan kaynaklaniyorsa ya da bir iyilik sadece
mikafaati diistiniilerek yapiliyorsa bu davranis ahlakli sayilabilir mi? Calismamizda
bu sorularin cevaplarin1 da farkli yorumlarla ele almaya calistik. Degerler sadece
aklimizla temellendirilirse Tanri’'nin  buyruklarmin, ilminin ve iradesinin
sarsilmamas1 gereken kesinligi ve kapsayiciliginin tartismali bir zemine gelip

gelmeyecegini de ayni bagliklar altinda ele almaya ¢alistik.
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BIRINCI BOLUM

KAYNAGI| VE TEMELLENDIRILMESI BAGLAMINDA AHLAK
FELSEFELERI

Ahlak, yanlis ve dogru, iyi ve kotii, erdem ve kusur ile yaptiklarimizi ve

yaptiklarimizin sonuglarii degerlendirme ile ilgilidir.*

Arapca “hulk” kelimesinin ¢ogulu ve Tiirkge’de tekil olarak kullanilan ahlak
kelimesi din, tabiat, huy ve karakter manalarina gelir. ingilizce’de ahlaki ifade etmek

icin kullanilan “’moral’’ kelimesinin kokii de Latince “moralis” kelimesidir.

Terim olarak ahlak, genel anlamda bir hayat tarzini, bir davranis kuralini,
davranis kurallar1 veya hayat tarzlari tizerinde yapilan fikri bir arastirmayi ifade
etmek Uzere ti¢ farkli sekilde kullanilir. “Budist ahlaki”veya “Hristiyan ahlaki”
dedigimizde birinci; meslek ahlaki veya is ahlaki derken de ikinci tarzda
kullanilmistir. Ahlak felsefenin bir kolunu ifade etmek istedigimizde ise onu iigiincii

tarzda kullanmis oluruz.®’

Her insan toplulugu, fikir, inamis, gelenek, aliskanlik, adet ve bunlarda
igerilmis olan deger, buyruk, norm ve yasaklarin meydana getirdigi bir goriinmez ag
icinde yasar. Iste tek kisinin veya bir grup insamin herhangi bir zaman diliminde
tarihsel belli bir tiirden egilim, fikir, inanis, gelenek, adet vb. ve bunlarda icerilmis
olan deger, buyruk, norm ve yasaklara gore sekil verilmis ve bu haliyle

geleneklesmis ve yerlesmis yasama tarzina ahlak (moral) denir.

Bir bagka ahlak tanimi da “Ailelerdeki gelisim siireglerinde Ogrenilerek ve
toplumsallagsma asamasinda tamamen Oziimsenilerek kazanilan ve esas itibariyle bir
bilgiden ziyade yasanan bir realite.” seklindedir. Bagka bir deyisle 6grendigimiz
dogru ve yanliglarla ile ilgili degerlerin hayatimizda kisilik ve eylem olarak

yansimasina ahlak denir.

% John Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar; Etige Giris, Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrint: Yaymlar,
Istanbul 1997, s. 15.

% Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yayinlari, Ankara 1992, s. 1.

% Dogan Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi, Say Yaymlari, Istanbul 2010, s. 24.
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Ahlaki degerler pratik aklin {iriinii olup ruhun arzu, istek ve istahla belirlenen
akil dis1 pargasini ve ruhun hayvansal diizeyini kontrol altina almasi ve ona bir ¢ikis
gostermesi icin gereklidirler. Bu degerler kisinin kendisini filozof veya bilim insani

olarak gerceklestirmesini saglar.38

Insan ne tam anlamiyla 6zgiir ne de biitiiniiyle kaderin tesirindedir; yine ayni
sekilde o, farkli diisiinenlere ragmen yaratiligt yoniiyle ne tamamen iyi, ne de
tamamen kotii ve bencildir. Bilakis iyilige yonelimi fazla olmakla birlikte hem iyilige
hem kotiliige meyilli olarak hem killi bir kader cercevesinde hem de
yadsinamayacak 6zgiinliik niteliklerine sahip olarak diinyaya gelen bir varliktir. Bu
durumda ahlak, iyiye de kotuye de meyilli olarak yaratilan ve bu konuda segim

ozgiirliigii kendisine verilen insanin asla digina ¢ikamayacag bir deger diinyasidir.*

Hayvansal dogasi yok sayilamayacak olan insan, onu akil yoluyla denetim
altina almalidir. Bu ylizden ahlaksal erdemler ifrat ve tefrit yani asir1 uglara

diismeden ’altin ortayr” bulmakta yardim eden erdemlerdir.*°

Sems Suresi 8. Ayete gore insana hem iyilik hem de kotilik kabiliyeti
verilmistir. Bu iki 6zelligin de insanda bulunmasi onun 6zgiir bir varlik olabilmesi
icin neredeyse kagiilmazdir. Bununla birlikte bu durum iyilige daha meyilli
oldugumuz anlamimna da gelmez. Ayrica her birimizin tam esit Ol¢iide iyilik ve
kotiiliik kabiliyetiyle dogdugumuz anlamina da gelmez. Insanlarin kimi iyilige kimi
kotiiliige daha yatkin olarak dogmus olabilir. Ahlak da zaten bu yatkinliklarin

olumsuzlarini tdrpiilemek, olumlularini koruyup gézetmek icindir.**

Insani ifrat ve tefritten uzaklastirip makul sinirlara cekmeye calisan degerler
diye anlatilmaya caligilan ahlaka ilim tasvir edici bir tarzda yaklagir. Bu ahlak
fenomenlerinin bir antropolog, tarih¢i, psikolog ve sosyolog tarafindan tecriibi,

tarihci veya ilmi olarak ele alinist demektir.*?

% Ozlem, age., s. 60.

% Cafer S. Yaran, Ahlak ve Etik, Ragbet Yayinlari, istanbul 2010, s. 12.
0 Gzlem, age., s. 61.

*yaran, age., s. 31.

42 Kilig., s. 3.

12



Ahlaka dinin yaklasimi ise farkli bir uslupladir. Burada neyin iyi neyin kot
oldugu dinen yiice kabul edilen bir otorite tarafindan belirlenir. Yerine getirilmesi ve
getirilmemesi gereken noktalar bildirilir ve insanlardan bunlara dikkat etmesi istenir.

Bu, ahlaka kural koyucu/normative bir uslupla bakmak anlamina gelir.*®

Tim dinler insanlara mutlulugun yolunu ve Tanri’yla nasil bir iliski
kurabileceklerini 6gretmeye calisir. Dinlere gore bunun regetesi insanlara sunulan
ilahi yasam seklidir. Bununla ilgili orneklere arastirmamizin ilerleyen kisminda

temas edilecektir.

Felsefe ise ahlakla, kural koyucu analitik bir bakisla ilgilenir. Filozof, ahlak
fenomenleri tizerinde diisiiniip, felsefe yapmaya calisan kimsedir. O, ahlak ile ilgili
durumlarin degerlendirmesini yapmaya ve ahlaki diger bilgi dallar ile kiyaslamaya
caligir. Birtakim ahlak ilkeleri belirler. Bunlarin dogrulugunu ispat etmek igin akli
deliller gelistirir. Ahlak filozofu, insani iligskilerimizde tabi olacagimiz kurallar
gelistirmeye ve bu kurallar1 uygulayabilecegimiz bir hayat tarzi ortaya koymaya
calisir. Insanlara nasil yasamalar1 gerektiginin pratik bilgisini vermeye gayret eder.
Yalnizca iyi ve dogru olanmi degil nasil iyi bir insan olunacaginin yolunu da
ogretmeye calisir. Buradan filozofun bir ahlak teorisi gelistiren kisi oldugu sonucu

¢ikarilabilir. 44

Ahlak  fenomenini inceleyen, fikirlerini,  Ogretilerini  irdeleyerek
siniflandirmaya ¢alisan, aralarindaki uyum ve farkliliklar1 tespit eden, bunlari
karsilastirip elestirel bir bakis agisiyla ortaya koymaya calisan felsefe disiplinine ise
“etik” denilmektedir.* Etigin gérevi yeni bir ahlak gelistirmek, bu ¢oklu ahlak
ogretilerine bir yenisini eklemek ve insanlara bu ahlaka tabi olmalarini nasihat etmek
degildir. Bunun tersine etik, ahlak denen olguyu inceler. Fakat ahlak fenomenine ve
farkli ahlak goriislerine bakis ve degerlendiris agisindan bilingli ya da bilingsiz bir
sekilde belli bir ahlakin tikel bir ahlak goriisiiniin bakis ve degerlendiris tarzi sizmus,

sinmis olabilir. BOylesi bir durumda etik ve ahlak arasindaki ayrimin belirsizlestigi

* Kilig, age., s. 4.
* Kilig, age., s. 4-5.
* Ozlem, age., s. 28.
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bunlarin neredeyse birbirinin igine gegtigi goriilebilir. Hatta etik-ahlak ayrimi belli

dlciilerde bulamik bir ayrim olarak kalabilmektedir.*®

Etik¢i diyebilecegimiz bir arastirmact tipinin olmasi tabiidir. Ama etikci
denilen aragtirmaci etik adi altinda yaptigi tiim irdeleme, tanimlama, karsilastirma ve
cozimlemelerde kendi ahlaksal tavrinin bilincinde olmali ve bunu her daim ifade
edebilmelidir. Bu ayn1 zamanda bir “sorumluluk ahlaki” dir. Nitekim etik¢i olmanin

bir ahlaksal yiikiimliiligii vardir.*’

A. Ahlakin Temellendirilmesi Meselesi

Ahlakin temellendirilmesi probleminden ahlaki kural ve ilkelerin kaynaginin

neye dayandirildiginin arastirilmasi anlagilmaktadir.

Felsefe tarihi boyunca farkli temellendirmeler yapilmistir. Bu esaslar ilk
etapta din ve din disi temellendirmekler olarak karsimiza ¢ikar. Dine
dayandirilmayan temellendirmeler, farkli filozoflar tarafindan akil-sezgi ve duygu
ekseninde inga edilmistir. Bunun yaninda ahlaki ne din ne akil ne de duygu ve sezgi
temellendirmelerine tabi tutan ahlaki rolativizm kuramina gore ise, evrensel olarak
gecerli hicbir ahlaki ilke yoktur. Aksine batin ilkeler, deger ve erdemler hususi bir
kiiltiire ve zaman dilimine goredirler. Kendinde, aslinda iyi diye bir sey mevcut
degildir; bize gore iyi olan ama bagkasina gore iyi olmayan seyler vardir. Ahlaki
dogrulugu bilebilmenin objektif, nesnel bir yan: yoktur.*®

Felsefe tarihinde gorecelik ilk olarak Sofistlerle giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu
diisiincenin 6ncii filozofu da Protagoras’tir. “Insan her seyin dleiisidiir*® diyen
Protagoras’in bu ifadesi, felsefe tarihinde ahlaki anlamda rélativizme éncilik eden
bir sz olarak kabul edilmektedir. Sofistler, biitiin ahlaki degerlerin gorece oldugunu,
dogru ve yanlisin yerden yere, zamandan zamana, kisiden kisiye degistigini One

srerler. Artik bu filozoflar i¢in bile 6nemli olan degisken olduklarini ifade ettikleri

*® Ozlem, age., s. 29.
" Ozlem, age., s. 28.
8 Ozlem, age., s. 28.
* Ozlem, age., s. 173.
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gorece hakikatler pesinde kosmak degil, hayatta basarili olmak gibi pratik

50
amaglardir.

Diger taraftan etik cesitlerini betimlemeye, onlart farkli agilardan
karsilagtirmaya, irdelemeye, benzer ve benzer olmayan yanlarim1i gdstermeye,
benimsedikleri ilke ve kriterlerin ¢esidine gére onlar1 gruplandirmaya yonelik etik
calismasina da elestirel etik denilmektedir. Herhangi bir etik kendi kriterlerinin
evrenselligini sonuna kadar savunsa da tam da bu sebeple yani ortada ayn1 konuda
cok sayida evrensellik iddiasinin var olmasi sebebiyle evrensel olamaz. Bu
perspektiften bakanlar, tim insanlig1 etkisi altina alacak ahlaki degerlerin
olamayacagin ¢iinkii bu degerlerin goreceli oldugunu savunan diisiince akimlarina
ragmen glinlimiiz insant onu hizaya sokacak bir diizenege her zamankinden daha
fazla muhtagtir. Modern teknolojinin geligmesi bir taraftan yasamimizi
kolaylastirirken Obiir yandan ¢evre sorunlari da dahil olmak Uzere biyo-etik
problemlerin ve toplu oliimlere yol agan savas ve soy kirimlarin yapilmasina

etkisiyle insanin insanin kurdu olma 6zelligini acimasizca giindeme tagimistir>

Ahlakin bilgi temelinin saglamliginin ve anlagilir olmasinin ehemmiyeti belki
de giinliik hayatin dogal akisi igindeki siradan olaylar karsisinda degil, iki taraftan
birini segmekte zorlandigimiz, her iki segenegi de destekleyen gucli deliller oldugu
igin se¢im yapmanin hi¢ de kolay olmadig: ahlaki ikilemler yasadigimiz durumlarda
ortaya cikar. Bu sorunu neye gore ¢ozecek hangi kistasa gore gore karar verecek,
hangi kritere gore gore verdigimiz kararlar1 kendi vicdanimizda anlamlandiracak ve
diger insanlar oniinde miidafaa edebilecegiz. Bilhassa zor ve hayati 6nem tasiyan
ikilemler karsisinda kaldigimizda ahlaklili§imizin temellerini, temel ilke, erdem,

kriter ve gergeklerini ¢ok iyi bilmemizde biiyiik yarar vardir.

Sadelestirilmis erdemler veya ilkeler Kant’in metaforik bir ifadesiyle herkesin
elindeki bir “pusulaya” benzeyecektir. Bu pusula ile insanlar yerlerini ve yollarini

daha kolay ve daha dogru bir bigimde bulup takip edebileceklerdir.>®

0 Yaran, age., s. 24.
5 Yaran, age., s. 14.
52 Yaran, age., s. 85.
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Ahlaki temellendirme yollarinin belli bashlari, kozmolojik, teolojik,
antropolojik ve sosyolojik temellendirmelerdir. Kozmolojik temellendirmede esas
olan kozmos yani diizenli bir yap1 oldugu kabul edilen evren veya dogadir. Kinikler,

ornegin Sinop’lu Diogenes ve Stoalilarda bu temellendirme anlayisi yaygindir.

Antik literatiirde kozmosun/evrenin blylk insan, insanin da kiigiik kozmos
oldugunu ve her ikisinin de tanrisal diizeni yansittigin1 dolayisiyla insanin ahlakta
dogayr O6rnek almasinin kendi i¢ dogasina, fitratina ve dis dogasina/tabiat sartlarina
uygun yasamasinin ahlaklilik i¢in en uygun temeli sagladigini diisiinenler az degildir.
Bu anlayis sadece belli doénemlere ve felsefe okullarina has degildir. Ornegin

Mevlana’ya atfedilen yedi 6gilit dogadan alinan 6rneklerle temellendirilmektedir.>®

Ikinci temellendirme tiirii olan teolojik/dini temellendirme dini otoriteye
dayanir. Burada ahlaki iyi Oncelikle Tanri’nin emirleri, ahlaki kotii de Tanri’nin
istemedigi ve yasakladigidir. Ahlaki degerler kutsal metinlerden, ahlakli hayat

misalleri de nebiler, veliler vb.den ¢ikarilir.

Ahlaki ilkeleri 6te dinya merkezli temellendirenler gore ahlaki degerler
kisisel beseri adetlerin oOtesinde bulunan bir alemde var olmak anlaminda
objektif/nesneldirler. Onlara gore bu ilkeler hem nesnel hem de asla degismeyecek
tarzda mutlak ve ebedidirler ve tum vakitlerde alemin her yerindeki biitiin akilli
insanlar icin gecerli olmak anlaminda evrensellerdir. Meta-etigin metafiziksel
sorununa bu diinya merkezli yaklasanlar ise ahlaki degerlerin objektifligini kabul
etmezler.>* Bu inkérlarii nasil temellendirdikleri mevzuuna ilerde kismen temas

edilecektir.

Dini acidan dzellikle islam dini perspektifinden bakildiginda objektivizm ve
rolativizmin giiclii ve zayif yanlari kabul edilmekle birlikte objektivizme veya
mutlak¢iliga daha fazla 6nem verildigini s6ylemek mumkindir. Mesela Kur’an’da
adaletin gorecelestirilme ihtimalleri bir bir belirtilip bunla kabul edilmeyerek kesin

bir tarzda uygulanmasi emredilmektedir: “Ey insanlar! Kendiniz, ana babaniz ve

53 Yaran, age., s. 33.
 Yaran, age., s. 22-23.

16



yakinlariniz aleyhine de olsa Allah igin sahit olarak adaleti gdzetin. Ister zengin ister

fakir olsun Allah onlara daha yakindir.”*

Bununla birlikte Kur’an’da ve Islam ahlakinda goriilen bu tiir mutlak uyma ve
uygulama istegi bazen 6zel sartlarin gorecelestirilebileceginin inkar edilmesi ve olasi
sonuglarin hi¢ dikkate alinmamasini gerektirmez. Evrensel prensipler mevcuttur,
asildir ve onceliklidir; ama sikintili bir durumda olmak gibi bazi1 6zel sartlar belli
durumlarda dikkate alinmali ve belli 6l¢ulerde kurallar esnetilmelidir ki bu durum
mesru ve miimkiin bir durumdur.*® Ornegin: “ Size 6lil hayvan etini, kan1, domuz
etini, Allah’tan bagkasi i¢in kesilen hayvani haram kilmistir. Fakat darda kalana
bagskalarimin payma el uzatmamak ve zaruret miktarini asmamak iizere haram

257
sayllmaz.

Ayrica Islam ahlakindaki feraset ve basiret gibi kavramlarin yeri, mesruiyet
ve makbuliyeti de Islam ahlakinin ilkeli bir ahlak olmakla birlikte gorecelesebilecek
sonuglar1 da dikkate aldiginin bir bagka g('jstergesidir.‘r’8 Islam itikadi mezhepleri
arasinda Eg’ari’ligin Tanrisal mutlak¢ilign olusturmak amaciyla da olsa genel
anlamda rolativist veya siibjektivist, Mutezilenin kati sayilabilecek bicimde mutlakgei,
Maturidiligin ise 6l¢iili’kademeli mutlak¢r oldugu ya da mutlake¢ilik ile gorecelik
arasinda bir yerde oldugu séylenebilir. Nitekim Maturidi’nin bu konudaki yaklagimi
sOyle Ozetlenmektedir: Maturidi’nin ahlaki degerleri kesinlikle degismeyenler ile
sartlara ve durumlara gore degisenler olmak {izere iki kisma ayrilir. Bunlara yaptigi
aciklama bizde O’nun ahlaki degerlerde ‘mutlak’ ve ‘goreceli’ olmak Uzere bir

ayrima Qittigi fikrini olusturmaktadir. >

Antropolojik temellendirmede insanin dogasi veya yetileri esas alinir. Genel
olarak insan yapisina ya da daha 6zel anlamda insan ruhuna, aklina, duygularina,
iradesine yahut vicdanina uygun olma ahlaki iyinin temel kriteri kabul edilir. Kendini

bilmeyi ve insan ruhunun gelistirilmesini vurgulayan Sokrates veya insan akilinin

> Nisa Suresi, 4/135.

*® Yaran, age., s. 27-28.
>’ Bakara Suresi, 2/173.
%8 Yaran, age., s. 28.

% Yaran, age., s. 28-29.
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ahlakin temelini olusturdugunu savunan Kant bu temellendirmeyi en bariz kullanan

filozoflardandir. %°

Sosyolojik temellendirmelerde ise esas olan toplumsal baris, giiven ve yarara
hizmet eden toplumsal degerlerdir. i¢inde yasanilan toplumun genel degerleri ahlaki

temellendirmenin esasini teskil eder.

Sonugta soyle bir degerlendirme yapmak yanlis olmasa gerekir: Kozmolojik
ornekleme yanilgiya, teolojik hiikiim yoruma, toplumsal yayginlik toplum
miihendisligine ve sosyo-ekonomik manipiilasyonlara agik vaziyettedir; dolayisiyla
kisi hayati 6nem tasiyan ahlaki bir konuda karar verecekse en dogrusu, en
giivendikleri basta olmak {izere tiim temellendirme, haklilastirma ve mesrulastirma
alanlarin1 ve onlarin gerekgelerini arastirmali son karar1 vicdanina gore verip nihai

sorumlulugu da kendi iistiine almalidir.®*

a. Akl

Ahlaki  temellendirmede  akli  Onceleyenler ahlaki  yargilarimizin
duygularimiza degil aklimiza dayandigini soylerler. Onlara gore ahlaki yargilarimiz

aklidir; bunun tersi s6z konusu oldugunda keyfi tercihler olmaktan kurtulamazlar.®?

Sokrates’in ahlak felsefesi akilla temellendirilen rasyonel ve laik ilk ahlak
felsefesi olarak kabul edilir. O, fazilet ile bilgiyi ayn1 gérmiis, ahlakli yani erdemli
olmay1 aklin olgunlagmasina, bilginin acik ve net olmasina baglamis ve bu sebeple ki

hi¢bir insanin bilingli olarak katiiliik istemeyecegini ifade etmistir.®®

Bir bagka felsefi akim olan Stoacilik, Kinizm, Hazcilik, Epikiirosgulugun
ortaklasa paylastiklar1 goriise gére mutluluk akil yoluyla, dogayla uyum ig¢inde
yasamakta bulunabilir. Insan aklim1 kullanip dengeli yasamali ruhsal dinginligini

zorlayan arzu, istek ve duygularini sinirlayip denetleyebilmelidir.®

Akl1 kullanmanin bize 6l¢ii ve mutluluk getirecegini savunanlarin aksine

ahlaki davraniglari motive etmede aklin rolii meselesinin bir meta-etik konusu

% yaran, age., s. 34.
® yaran, age., s. 34.
%2 Yaran, age., s. 20.
83 Kilig, age., s. 15.

% Ozlem, age., s. 67.
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oldugunu diisiinenler de vardir. Ornegin “Kiirtaj yanhstir” diye bir ahlaki hikim
verildiginde rasyonel bir degerlendirme mi yapiliyor yoksa sadece duygular m1 ifade
ediliyor? David Hume ahlaki degerlendirmelerimizi aklimizla degil duygularimizla
yaptigimizi iddia etmektedir. A.J. Ayer’e gore de hikimlerin ciddi kavram haritalar
cikarildiginda bunlarin rasyonel degil “ben yalanciligt sevmiyorum” gibi duygusal

ifadeler oldugu goriiliir.*®

Ote yandan Hume’den sonra basta Kant olmak iizere bazi akilci diisiinen
filozoflar bu duygucu ahlak teorilerine kars1 ¢ikip ahlaki degerlendirmelerin bir akil
isi oldugunu savunmuslardir. Kant’in felsefesinde ahlak ’pratik akil’” temeli
Uzerindedir. Tipki Aristoteles gibi Kant’in da en yiiksek 6nemi akla verdigi goriiliir.
Insan saf pratik akla sahip ahlaki bir sahsiyettir ve kendi kendini idare edebilir, kendi
ahlak kurallarimi koyabilir.

Kant’a gore, insanin “pratik akli”nin bir emri olmas1 sebebiyle ahlak kanunu,
biitiin akil sahibi varliklar i¢in genel gecer kesin bir buyruk halini alir ve dogrulamak
icin tabiatlisti askin bir otoriteye ihtiyag duymaz. Ahlak kanunu insan
davraniglarinda mutlulukla ahlakliligin birlesmesi demek olan “’en yiksek iyi’’ye
ulagsmay1 hedefler. En yiiksek iyt Tanrt’min varligi ile ruhun Olimstizliigiine
inanmakla gergeklesir hatta bunu zorunlu kilar. Kant’in ahlak felsefesinin 6ziinde

Tanr degil, pratik aklin kumandasindaki insan vardir. 66

Kant’in ahlaki ele alis1 diger filozoflardan farklidir. Ona gore diinyada
kayitsiz, sartsiz iyi oldugu sOylenebilecek tek sey iyi niyet ve iyiyi istemedir. Kant,
bir eylemin ahlaki olabilmesi i¢in, kosulsuz buyruk, 6zgiir irade ve iyi niyetle
yapilmis olmasini sart kosar.®’ Iyiyi isteme meydana getirdigi seylerin iyiliginden
veya herhangi bir erege ulasmaya uygun olusundan degil sadece -isteme- olarak
kendi basina iyidir. Uygulamada istedigi sonuca ulasmasa da iyilik derecesinden bir

sey yitirmez. Yararli veya verimli olma bu degere hicbir sey katmaz.

% Kilig, age., s. 162.
% Kilig, age., s. 50-51.
87 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1990, s. 406-407.
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3

Bilindigi {izere Kant’in ahlak felsefesine ‘’vazife ahlaki’’ da denir. Insan
davranigina ahlaki deger kazandiran ilke, sekli bir ilke oldugundan teorisi “formalist

ahlak teorisi” diye isimlendirilir. ®

Ona gore dini 6nceden var saymaya muhta¢c olmayan ahlaklilik ahlaki
vazifeleri saptayabilmek i¢in Tanri fikrine ihtiyag¢ duymaz. Dolayisiyla ahlaki
davraniglarin belirleyicisi Tanri ve O’nun emirleri degil vazifeden dolay1 vazifedir.
Boyle bir durumda gortruz ki bizi din ahlaka gotirmezken ahlak dine gotirmektedir.
Yine de en yiksek iyiyi ancak ahlak bakimindan en yetkin ve her seye kadir olan bir
istemeden bekliyor olmamiz bu yasalarin en yilice varligin buyruklart oldugu

sonucunu dogurur69

Kant’a gore kisi Tanri’nin varligina inanmasa da ahlaki Odevlerinin neler
oldugunu bilebilir. Ama bu sorumluluklar1 kararli bir sekilde yerine getirebilmesi,
ahlaki ye’se diismemesi, her tiirlii 6z veriyi ve sikintiyr gogiisleyerek ahlak yolunda
ilerleyebilmesi igin en yiiksek iyinin gergeklesebilecegine inanmali; Tanri’y1 ve
ruhun 6limsizligiini kabul etmelidir. Bu sebeple ahlak kanitinin aydinlattigi yolun

sonuna dek gitmek isteyenler dogmatik inangsizliga diismemelidir.

Kant’a gore eger dogrudan dogruya mutlak varliktan yol gdstericilik almaya
kalkigirsak ahlak teolojisini askin bir kullanima tabi tutmus oluruz. Bu ise tipki saf
spekiilasyonun agkin bir bicimde kullanilmasi durumunda oldugu gibi aklin mutlak
gayelerini saptirir ve onlara ulagsmasini engeller. Kant’a gore teolojiyi 6ne almak
ahlakin otonomlugunu dolayisiyla insanin 6zgiirliigiinii yikar. Ornegin sirf Tanr
istemedigi i¢in yalan sdylemek kotii olsaydi bu, Tanr1 baska tiirlii buyursayd: yalan
mibah olurdu demek olmaz nmi? Tanr istedigi igin degil iyi oldugu igin yapariz. lyi
oldugu i¢in de onu Tanr1 buyrugu gibi degerlendiririz. Tanri’nin iyi ve kutsal bir
varlik oldugunu diisiiniiriiz ¢iinkii onun iradesi de daima ahlak kanununa uygun

olarak tecelli eder.”

% Kilig, age., s. 14.

% Kilig, age., s. 49-50.

" Mehmet S. Aydin, Tanri Ahlak Iligkisi, TDV Yayinlari Ankara 1991, s. 49.
" Aydmn, age., s. 125-126.
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Kant ibadeti ahlak kanunlarini yerine getirme olarak tanimlar. Hatta sadece
Tanriya karst sorumluluklarin olabilecegini kabul etmez. Ona gére ibadet beseri

ddevleri yerine getirmenin 6tesinde bir mana ve derinlik tasimaktadur. "

Kant’a gore doga yasasi olmayan ahlak yasasinin belirleyiciligi de farklidir ve
doga yasasindaki gibi zorunluluk i¢ermez. Biz ahlak yasasina zorunluluk oldugu igin
degil 6dev oldugu icin uyariz. Odev, yapmay1 kendi istegimizle iistlendigimiz,
sorumlulugunu {izerimize aldigimiz bir buyruk olmasi yoniiyle gérevden ayirilir.
Odevde tam bir otonomi varken gérevde otonomi ve heteronomi bir aradadir. Bizim
disimizdaki  bir otoritenin emri olarak gorev kendisini bdtindyle isteyerek,
0zimseyerek ve ozgurce onaylayarak yaptigimiz siirece Odeve doniisiirken ayni
gorev istemeden tahammil edilen bir angaryaya doniisebilir, hatta sikint1 veren bir

sey olarak bile hissedilebilir.”

Insanin kendisine 6zgiir iradesiyle koydugu ahlak kurallarinin bagimliliga
doniisebilecegini s6yleyen Scheler’e gore kisinin kendisine higbir seyin etkisinde
kalmadan yaptig1 bu sinirlamalar1 yani ahlak yasasina bagliligi bazen 6yle bir hal alir
ki bu durumda ahlaksal 6zgiirliik insanin kendisini esir ettigi gorkemli bir kolelige
déniigiir.”* Insanm duygusal tarafini 6nemsemeyen bir ddev etigi daha sonra Karl

Jaspers’in de dedigi gibi uygulamali ‘soguk biirokrat ahlakini” dogurabilir. "

Icerikli deger etigi Kant’dan etkilenmekle beraber onunla siirekli tartisma
icinde gelistirilmis olan bir etik ¢esitidir. Bu etik Kant’in ahlakliliga bakis ag¢isini ve
otonomi diisiincesini benimserken formalist niteligini elestirir. Scheler i¢cin Kant
ahlaklt  olmayr hislerinden, isteklerinden, arzularindan, heyecanlarindan,
sevgilerinden, nefretlerinden armmais bir varliga yani bir X’e bagliyordu. Bu yiizden
insanin, sevgi, kardeslik gibi duygusal yasamimin herhangi bir ahlaksal nitelik

tasidig1 da asla séylenemiyecekti.76Ama Scheler’e gore Kant’in soyut, igeriksiz, salt

2 Aydin, age., s. 137.
® Ozlem, age., s. 79.
™ Ozlem, age., s. 83.
> Ozlem, age., s. 87.
6 Ozlem, age., s. 84.
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bir akil varligindan ibaret olan insaninin yerini igerikli insan almalidir. Ciinkii

ahlakhihigin temelinde akil sahibi insandan ¢ok duygusal insan vardir.”’

Kant’1n rasyonalist etigini kabul etmeyen bazilarina gore ise Kant, etigi “’dyle
eyle ki eyleminin dayandigi 6lgiit baskalar1 i¢inde kendi istengleriyle gegerliligini
onayladiklar1 bir 6l¢iit olabilsin> " diye formiile edilen ahlak kuralini aslinda psisik
motiften yararlanarak evrensel yapmay1 hedeflemistir. Pek ¢ok insanda yasalar karsi
konulmazlik etkisi birakir ve bu durum onlar1 bu kurallara uymaya zorlar. Kant
insanlarin ¢ogunun psikesindeki bu itaat etme duygusunu boyun egme egilimini
gozeterek ortaya koymaya calismistir. Oysa boyle bir itaat duygusunun ve boyun
egme egiliminim tiim insanlarda var oldugunu, evrensel oldugunu ispat etmek

miimkiin degildir.”

b. Din

Ahlaki dine gore temellendirme, dinin argiimanlarmdan hareket eder.
Ozellikle, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in soylemlerini referans alan ahlak
ogretilerinde bunu goérmek miimkiindiir. Aklin ahlaki temellendirmede yeterli bir
referans olamayacagi gercegine itiraz edenler, dinin 6nermeleri Uzerinden hareket

etmektedirler.

Ahlakin temelinde askin bir otoritenin oldugunu savunan C. Taylor’a gore
biz farkina varsak ta varmasak ta insanin ahlak yasantisinda bu agkin varliga dogru
bir gidis vardir. Oyle ki bugiin i¢inde bulundugumuz ahlak diizeyi yarin bize yetersiz
gorliniir. Ahlaki ideale yaklastik¢a 1yinin daha iyisini fark etmeye baslariz; birinciyi
ikinciye feda ederiz. Evlat sevgisini giinliik ¢ikarlarimiza, yurt sevgisini evlat
sevgisine, eger biitlin insanligin gelecegi s6z konusuysa insanlhifa hak ettigini
vermeyi yurt sevgisine yeg tutariz. Bu yiikselis sirasinda dyle bir seviyeye geliriz ki
ahlaki emellerimiz igin vermeyi diisiinemeyecegimiz higbir sey kalmaz. Fakat her
seyimizi onun igin feda edebilecegimiz bir ideal diinyevi bir ideal olmamalidir.
Gegici diinya hayati i¢in her seyi feda etme riski akilli bir insanin alabilecegi bir risk

degildir. Biitiin bunlara ragmen insanin ahlaki olgunluga ermek i¢in ¢aligmasi dogru

" Ozlem, age., s. 85.
"8 Gokberk, age., s. 410.
™ Ozlem, age., s. 149.
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ve makul gorunmektedir. “ Nigin? ” Taylor’a gore bu sorunun cevabi bizi Tanrinin

varlig1 fikrine gotiiriir.

C. Taylor’a gore bu sonuca gitmemizi gerektiren baska bir soru da “Insandaki
ahlaki ilerleyis nasil baslamaktadir?” sorusudur. Insan daha iyiyi nasil
diistinebilmekte ve arzularinin baglamindan kurtularak iginde bulundugu diisiinceyi
nasil asmaktadir? Taylor, ahlaki talebin kaynagini insanin kendisinde gérmesi; kendi
saglarindan tutarak kendini yiikseklere ¢ikarmasina benzer der. Bu durumda ahlaki

ilerlemede insan kendini asmaktadur.®

Iste bu ¢ikarimlarindan dolayr Taylor, ahlaki ilerlemede insiyatifin Tanr1’dan
geldigine inanir. Asil ahlaki ideal Tanr1’dir. O, insan i¢in yaklagilmasi miimkiin fakat
ulasilmas1 imkansiz olan bir ahlaki ideal olarak kalacaktir. Bundan dolay1 da ahlaki
yiikselisin bir sonu olmayacaktir. lyilige dogru ilerleme bitse bile — Ki bitmez- iyilik
icinde ilerleme siirlip gidecektir. Dolayisiyla ahlaki sadece kotiilikle savasma
seklinde tanimlama dogru olmaz. Butlin kotllikler ortadan kalksa bile daha iyi var

olacaktir.!

Peki eger ahlakli davranmamizin yegane sebebi Tanriysa, Tanriya inanmayan
bir ateistin ahlakli davranmasini nasil izah edebiliriz? Bu soruya cevap arayan bir
baska goriise gore ise ateistin ahlakli davranmasi bir takim psikolojik ve toplumsal
nedenlere dayanmaktadir. Giiniimiiz ateisti dini inang¢larin hala genis 6l¢iide etkili
oldugu bir toplum iginde dogup biiylimektedir. Soézgelisi ateistik diisiincelerin
gerceklesmesinde biiyiik katkida bulunan Freud, incil’e gore yetistirilmis, Marx ise
bir hahamin torunudur. Ateizmin yikic etkilerinin goriilebilmesi i¢in birka¢ kusagin
gecmesi gerekir. Bu iddiaya gore teizme dayali ahlak sermayesi azaldikga ateizm

tirlinlerini verecek ve ahlak standartlarinda biiyiik diigme g('jrl'ilecektir.82

Ateist, teizmi yararsiz hatta ahlak i¢in zararli goriir. Teist ise goriisiini
savunmak i¢in ateizmin var olamayacagimi ya da ahlakli olamayacagini

sOylemektedir.

% Aydin, age., s. 85.
81 Aydin, age., s. 86.
8 Aydin, age., s. 193.
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Insan kendi imkanlariyla smirli bir lgiide de olsa neyin iyi neyin KOGtil
oldugunu bilebilir. Eger insan boyle bir imk&ndan biisbiitiin yoksun olsaydi Tanr1’nin
“X” iyidir seklindeki bir buyrugunu bile anlayamazdi. Insan i¢in bdyle bir imkan
tanimak Tanri’nin giiclinii ve iradesini sinirlandirmak anlamina gelmez. Tanri’nin
iradesi insan1 ve evreni bugiin tanik oldugumuz sekliyle yaratmakla zaten tezahiir
etmistir. Onun iradesi kendi varlik sartlarimizin temelinde yatan ger¢ek nedendir. O
halde bu iradeyi bize yabanci olan bizi zorlayan bir dis kuvvet olarak gérmemiz
dogru olmaz. Vahiy yoluyla ortaya ¢ikan belirli ilahi buyruklar ve yasaklar kozmik
anlamdaki iradenin bir boliimii oldugundan insanin varlik sartiyla ters diismezler.
Bundan dolay1 da onlar gelisi giizel bir sekilde ortaya konmus buyruklar degildir.
[lahi buyruklarin 6zgir ve sorumlu bir varlik olan insanmn ahlaki yasami icin

ehemmiyetli olmalar1 bundan dolayidir.

XVII. yizyil rasyonalist gelenegin bir temsilcisi ve Tanri toziinii merkeze
alan Spinoza’ya gore evrende her sey belirlenmistir. Isteng olsa olsa diisiincenin bir
egilimi, bir yonelisi, bir kipirtist olabilir ve istencin bu bakimdan diislincenin 6biir
yuziinden yani zekadan esash bir farki yoktur. Isteng de zekd gibi belirlenmistir.
Insan ancak Evreni (Tanri’y1) anlarsa bu belirlenimin esiri olmaktan kurtulmay:
basarir. Aslinda kisi i¢in 6zgiirliik salt bir zorunluluk halindeki Evreni ve Tanr1’y1
yine salt zorunluluk olarak kavrayabilmektir. Bu anlamda 06zgirlik zorunluluk
bilincidir denilebilir.*

Ahlaki ilkelerin saptanip bilinmesi 6nemlidir. Ama bu ahlak ilkelerinin sosyal
hayatta uygulanabilir olmasi ¢ok daha 6nemli bir husustur. Cunk{ insanlar ahlaki
dogruyu bilmelerine ragmen siklikla ahlaki yanlisi isleyebilmektedirler. Dogru
davranig tarzin1 bilmelerine ragmen ahlaki yanlisi segen kimselerin sayilarinin hig te
az olmamasi dogru olan seyin bilgisinin gerekli olsa da yeter sebep olamadigini

gosterir. Bu bize ahlakin dini temelinin nemini apagik gosterir.®*

Dini referans alanlar dini temelin, ahlaka din dis1 higbir temellendirmenin
saglamayacag1 bir boyut getirdigini kabul ederler. Bu boyut saygi duyulan, hem

sevilen hem de korkulan, biitiin bunlarin yaninda emirlerine boyun egilip itaat edilen,

8 Aydin, age., s. 219.
8 Kilig, age., s. 162.
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mikemmel ve varligi zorunlu olan yice bir zata Tanr1’ya inan¢ boyutudur. Boylece
inancla degerlendirilip sevgiyle kabul edilen mutlak ve agkin varlik olan Tanri’nin
otoritesi 6n plana ¢ikarilir. Bu konuda G.J. Warnock’un su ifadeleri dikkate degerdir:
“ Eger otorite yoksa gercekte buyruk ta yok demektir. Eger Tanr1 yoksa her sey

mubahtir demek te dogrudur.”®

Din ile temellendirilen ahlak teorilerinin Tanrinin varligi ve vahiy
gerceginden hareket etmis olmalari ayirt edici Ozellikleridir. Her hangi bir eylem
Tanr Oyle istedigi igin mi ahlaken iyidir; yoksa bu eylemin kendinde bizzat iyi veya
kot olmasi Tanrinin onu emretmesine veya yasaklamasina mi sebeptir? Bir baska
sOylemle ahlaki iyi veya kotii sadece Tanrinin emir ve yasaklarina gére midir; yoksa
Tanrinin varligini kabul eden kimse i¢in akil ve vahyin disinda ahlaki iyi ve kotiinin

bilgisi bilinebilir mi?

Hristiyan diinyasinda Protestan diistiniirler iyi ve koétiiniin yalniz vahiyle
bilinebilecegini; eylemleri ahlaken i1yi ve kotii yapanin sadece Tanri emirleri
oldugunu séyleyip bu fikirlerine uygun bir ahlak teorisi ortaya koymuslardir. Katolik
diisiincesine mensup diisiiniirlerin ¢ogu ise, ahlaki iyi ve kotuyu bilmek igin vahye
ihtiya¢ olmadigint sdyleyip bir ahlak teorisi gelistirmislerdir. Boylece Tanriy1 ahlaki
degerlerin asil temeli olarak goren Protestan ve Katolik diisiiniirler bu ilkenin
bilgisinin kaynagi konusunda farkli diisiinmiislerdir. Yahudi diisiiniirler arasinda da

benzer ihtilaflar vardir.®

Islam diisiincesinde Mutezili kelamcilar iyilik, kotuliuk, adalet gibi ahlaki
degerlerin Allah’in iradesinden bagimsiz gergek bir varolusa sahip olduklarini
diisiniirler. Davraniglar1 ahlaken iyi veya kotii yapan objektif 0zellikler mevcuttur.
Bir davranis1 ahlaken i1yi veya kotii yapan Allah’in onu istemesi vVeya yasaklamasi
degil o davranistaki faydali ve zararli olma 6zellikleridir. Hatta Allah bir davranisi
emir veya yasaklarken bu davranistaki 6zelliklere bakar. Allah’in iradesi disinda,
objektif bir varolusa sahip olan ahlaki degerler Mutezili kelamcilara gore sadece

insan akliyla bilinebilmektedir.

8 Kulig, age., s. 163.
8 Kilig, age., s. 88.
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Imam Es’ari ve Gazali’de dahil Es’ari ekoliindeki kelamcilara gore ise ahlaki
degerlerin Allah’in istedigi seyden baska bir manalar1 yoktur. Bu diisiinceye gore
Allah tarafindan yapilmasi istenilen davranislar ahlaken iyi, istenmeyenler ise
kotidir. Es’ariler objektif bir deger teorisini kabul etmez. Onlara gdére insan
davraniglar1 ontolojik manada ahlaken tarafsizlardir. Davraniglarin ahlaki bir deger
kazanmasi ancak ilahi bir irade ile miimkiindiir. Ilahi buyruklar ile belirlenen ahlaki
degerler yalnizca vahiyle belirlenebilirken insan aklinin vahiyden bilgi almadan

ahlaki degerleri bilmesi olanaksizdir.?’

Imam Maturidiye gore iyilik-kétiiliik gibi ahlaki degerler ontolojik manada
objektiftirler. Insan davranislar1 bizzat iyi olanlar, bizzat kétii olanlar ve bu ikisi
arasinda bulunanlar olarak iige ayrilir. ilk ikisinin bilgisine insan akli vahiyden

bagimsiz olarak sahip olur; sonuncular ise yalmzca vahiyle bilinebilir.®®

Mutezili ahlak teorisinde adalet prensibince kisi sadece hiir iradesi ile yaptigi
eylemlerinden sorumludur. Clnki Allah’in adil olmasi kisinin ilahi ve beseri hi¢bir
miidahale olmaksizin karar verdigi eylemleri hiir olarak gerceklestirmesine
baglanmistir. Faydali ve zararli oldugu akilla bilinen fiillerin iyi veya kotii olduguna
hikmetmek icin vahye ihtiya¢ yoktur. Bu tiir fiiller hakkinda varid olan vahyin
fonksiyonu aklen sabit olan hikm te’yid etmek veya dogrulamaktir. Ancak aklin iyi
mi kotli mii oldugunu bilemedigi eylemlerde vardir. Allah peygamberleri araciligiyla
bu tir eylemlerin karakteri hakkinda insanlara vahiyle bilgi verir. Insan bu tiir fiiller

konusunda vahye miiracaat etmek zorundadir.®®

Demek ki Mutezileye gore, ahlaki kurallarin tespiti hususunda vahyin roll ya
aklen bilineni dogrulmak yahut akla tamamlayic1 bilgiler vermektir. Ayrica ahlak
kurallarinin sosyal hayata gecirilmesinde vahyin tesvik edici ve yaptirim giicii olan

bir fonksiyonu vardir.*

Es’arinin kesb teorisi kimi yonleriyle elestiriye agiktir. Bu teoriye gore

Insanin irade giicli olmasina ragmen bu giiciin insan eylemlerine etkisi yoktur. Boyle

8 Kilig, age., s. 89.
8 Kulig, age., s. 90.
8 Kilig, age., s. 100.
% Kilig, age., s. 101.
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bir durumda kisinin ahlaki sorumlulugu bir zemine oturtulamamaktadir. Yani
olacaklarin ilahi bir irade ve gii¢ ile sekillendigi bir diinyada kisinin ahlaki hayatinin

nasil temayliz edecegi sorusu cevaplanamatmaktadlr.91

Es’ari’ye gore iyi, kotl, adalet gibi erdemler Allah’in iradesinden bagimsiz
olmadiklar1 gibi objektiflik vasfi da tasimazlar. Bu mefthumlara anlam veren
yaraticinin buyruklaridir. Bu konuyla ilgili Es’ari “ Yalan Allah istemedigi icin
kotiidiir. Allah yalan1 mesru gorseydi elbette o iyi olurdu; eger yalan konusmak
emredilseydi bu duruma karst ¢ikilmazdi.”% Allah’in kiigiiklere ve inananlara eziyet
etmesi, inkar edenleri cennete kabul etmesi Allah i¢in yanlis ve ¢irkin bir sey
degildir. Ciinkii bizim igin bir seyin ¢irkin ve yanlis olmasi bize konulmus sinirlar
tanimamamiz ve yapmamamiz gereken seyleri yapma israrimiz nedeniyledir. Ancak
yaratict hicbir otoriteye bagimli olmadigindan ona her hangi bir seyi dikte edecek

gucte var olmadigindan onun higbir eylemi yanlis olarak nitelendirilemez.

Goriildigii  gibi  Es’arinin  ahlak teorisinde fiillerin iyi-kotl  diye
vasiflandiriimalar1 ancak ilahi buyruklar ile miimkiin olmaktadir. Insan davranislarin
ahlaken iyi veya kotii kilacak ilahi buyruklardan baska objektif bir varolusa sahip
tabii nitelikler yoktur. ilahi emirlerle sinirlari gizilen ahlaki erdemler yalnizca vahiy
ile bilinebilir. Akil vahiy olmadan ahlaki erdemleri bilemez sadece vahiyle

bildirilenleri anlayabilir.*

Ahlaki 1yi ve kotiiliiglin sebebini sadece Allah’in buyruk ve yasaklarindan
ibaret goren Eg’arinin ahlak teorisine yapilan geleneksel itirazlardan biri de bu
goriisiin Allah’m buyruklarmin keyfi oldugunu akla getirmesidir. Iyi sadece Allah’in
buyruklarindan ibaret ise Allah’in bir seyi buyurmasi i¢in herhangi bir sebep te yoksa
acaba bu durum temel ahlak ilkelerini keyfi sekilde ortaya konuldugunu mu
gostermektedir? Mesela A.C. Ewing bu konuda sunlart sOyler: “Eger ahlaki
sorumluluk yalniz ilahi olarak emredilmis olmak anlamindaysa Tanr1 neden digerini

degil de bunu emretmistir sorusu kac¢inilmaz olacaktir. Bu soruya yapilmasi gerekli

%! Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Selguk Yayinlari, Ankara 1982, s. 53.
% Kilig, age., s. 105.
% Kulig, age., s. 106.
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oldugundan dolayr Tanr1 onu emretmistir diye cevap veremeyiz. Ciinkii bu Tanri

tarafindan emredildigi i¢in Tanr1 onu emreder demekle aym sey olur.”*

Ortam ve imkanlara gore degisebilen goreli ahlaki erdemleri ise akil degil
Allah’in emir ve yasaklar1 belirleyebilir. Aklen herkese gore degisebilen bu degerler
vahiy ile gorecelilikten kurtulmakta ve mutlak bir deger hiiviyetini alabilmektedir.*®
Ahlaki degerlerin mutlakligi mutlak bir varlikla irtibatlandirilmalariyla saglanabilir.

Aradaki bu bagmtiyr kuran degerlere mutlaklik 6zelligi kazandiran argliman ise

dindir.%®

c. Duygu

Ahlaki temellendirmede akli ve dini referans almayip duyguyu esas alanlara
gore iyi ve kotinin anlasilmasinda duygular aktiftir, ahlaki ifadelerin dogrulugunu
ve yanligshigini kanitlayabilecek ifadeler yoktur ve bu yuzden ahlaki bilgi olamaz.
Duygucu diisiiniirlerden biri olan A. J. Ayer ahlaki bilginin olmadigin sdyler. Iyi ve
kotuden, dogru ve yanlistan soz ettigimizde aslinda kabul etmek ya da kabul

etmemekle ilgili duygularimizi dile getiriyoruzdur.

Ahlakin temelini duyguya dayandiran diisiincenin ilk temsilcilerinden biri
Krene Okulu’nun kurucusu olan Aristippos’u ve devaminda da Epikuros’u dikkate
almak gerekir. Epikuros’a gore, gore ahlaki tercihlerimizde kriter olarak kabul
edilen sey hazdir. Ama kastedilen gelip gecen degil siirekli olan hazdir. Ona gore,
haz maddi ve manevi hazlarin birlesimidir; bu birlesimde maddi haz esastir. Biitiin

manevi hazlar da bedenden bagimsiz degildir. O hazz1 “ acidan kagma ” olarak
anlamlandirir.  Acidan kurtulma aslinda viicudun elemden, ruhun istiraptan
kurtulmasidir. Bu agidan haz, act duymama ve aci karsisinda hissedilen 6zgir olma

halidir. ¥’

Ahlaki fazileti hazza vesile olan sey diye anlayan Epikuros’un ahlak
teorisinde gergek bir ahlaki yiikiimliiliikten s6z etmek miimkiin olmamaktadir.

Ayrica onun bilge kisisini cezasindan kurtulabilecegi durumlarda haz veren bir

% Kilig, age., s. 113.
% Kilig, age., s. 125.
% Kilig, age., s. 140.
" Husamettin Erdem, Jlk¢ag Felsefesi Tarihi, Hi-Er Yaymlar;, Konya 2011, s. 266-267.
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cinayet islemekten alikoyacak higbir saik te yoktur. Bu sebepten Epikuros ahlakini

bencil bir ahlak sistemi olarak gérenler de vardir.”

Epikuros ahlak sisteminde insan davranislarinin eregi, act ve 6lum korkusu
basta olmak {lizere insan1 mutsuz kilacak olan duygudan kurtulmaktir. Bunun
olabilmesi i¢in kisi Tanr1 ve ahiret inancindan siyrilmali ve bdylece ruhunu siikiinete
erdirmeli ve isteklerini en aza indirgeyerek bedenini sihhate kavusturmalidir.
Nitekim insan ancak bunlar1 yapmay1 basarabilirse mutlu olabilecektir; Epikuros igin

mutlulukla haz 6zdestir. Haz mutlu bir yasamin basi ve sonudur.”

Ahlaki duyguya gore temellendiren diger filozof da David Hume’dur. Ona
gore ahlak felsefesinde birtakim soyut yasalar koyulmamali, soyut bir ahlak duygusu
ileri  sOrdlmemelidir;  ahlaki  fazilet duygular  vasitasiyla  hissederek
kavranmaktadir.’® David Hume’a gore, bir karakter veya davrams: faziletli veya
faziletsiz kilan siradan haz ve aci duygusu degildir. Bu duygu sahsi menfaat
acisindan degil de genel olarak miitalaa edildiginde bir karakterin ahlaken iyi veya
kotii diye vasiflanmasina sebep olan bir duygudur. Bir bagka yerde de fazilet  kisiye
hos bir izlenim veren zihni bir nitelik” olarak tarif edilmistir."®* Hume ahlak teorisini
duygu Uzerine temellendirmistir. Akli, duygu ve tutumlarin emrine vermis aklin
rolini iyi ve kotiiyii belirleyen insan tutkularinin en iyi sekilde tatmin yollarini
kesfetmekten ibaret gérmiistiir. Buna gore ahlaken iyi olan seyi kotii olandan ayiran
duygu ahlaki se¢cim ve sakinmalarin kaynagi fazilet ve faziletsizligin temel kriteri

olmaktadir.%

Ahlaki duygu iizerine temellendirdiklerini gérdiigiimiiz Epikuros, Hume ve
Mill gibi filozoflar kendinde iyi olan tek seyin haz oldugunda; dogruluk, diiriistliik,
fedakarlik gibi kavramlarin kisiye haz verdikleri sirece ahlaki fazilet diye
isimlendirilebilecegi konusunda ayn1 diisiinmektedirler. Ahlaki fazileti kisiye hos bir

begenme duygusu veren zihni bir faaliyet olarak tarif etmenin mantiksal sonucu,

% Kilig, age., s. 63.

% H. Nur Erkizan Felsefe Tarihi I, Antik Cag ve Orta Cag Felsefesi, Sentez Yayinlari, Ankara 2013,
s.160-161.
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kisideki psikolojik bir durum olan begenme duygusu bitince ahlaki fazilet diye

isimlendirilen bu degerlerin bos birer zarf olarak kalacaklar gergegidir.'%®

Duygucu ahlak teorisinde siibjektif duygusallik, sezgiciligin objektifliginin ve
kendine Ozgiiliigiiniin yerini almaktadir. Bu teoriye gore biz bir seye dogru ve ya
yanlis dedigimizde objektif bir gergekligi ifade etmekten ¢ok kendi duygularimizi
ifade etmis oluruz. Ahlaki yargilar kendi siibjektif duygu ve tutumlarimizi dile

getiren yargilardir.*®*

d. Sezgi

Ahlaki temellendirmede referans alinan diger bir alan da sezgidir. Farkli
sezgici ahlak teorileri olmasina ragmen genel anlamda bu goriisii savunanlara gore
degerleri sezgi yoluyla anlamlandiririz. Insanlar icin sezgi yoluyla bilinebilen bu
degerler objektif bir dogruluga sahiptir ve evrensel olarak ta zorunludur. Nitekim

sezgi yeni ahlaki degerler ortaya koymaz ama var olan1 idrak edip kesfedebilir.'®®

G. E. Moore gibi baz1 ahlak¢ilara gore ise temel ahlaki yargilarin dogru
olduklarini bize bildiren ne akil ne de duygudur; aksine bunu sezgilerimiz yoluyla

kavrariz. 1%

Moore’a gore ahlaki bir ifadenin dogru veya yanlis oldugunu
sOyleyebilmemiz i¢in haz ve aci deneyimlerimizin kaynagi olan duygularimiza,
deneysel delillere bu bunlara dayali akil yiiriitmelerimize degil ahlaki sezgilerimize
ihtiyactmiz vardir. Iyinin ne oldugunun tanimini yapamasak ta ta objektif ahlaki

gercekler mevcuttur ve biz onu gérdiigiimiizde iyilik oldugunu anlayip bilebiliriz'"’

George E. Moore’un ahlak teorisinde temel kavram olarak kullandig iyi tahlil
ve tarifi yapilamayan basit bir kavramdir. lyiyi kendinden baska bir kavrama irca
ederek onu bagka bir kavramla aynilestirmek imkansizdir. Dolayisiyla iyiyi haz gibi

psikolojik bir kavramla veya “ Tanrinin emri” gibi dini bir ifadeyle tanimlamaya

103 Kilg, age., s. 137.
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calisan her filozof “ tabiat¢inin yanilgisi” na diiser. Tabiat¢inin yanilgist demek iyi

gibi basit bir kavrami baska kavramlarla aynilestirmek hatasina diismek demektir.'*

Moore icin ahlaki vazife, miimkiin olan en yiiksek iyiyi gerceklestirecek
davramstir. Iyi ve vazife Moor’a gore bilyiik farkliliklar gdsterir. Ahlaki iyi
belirlenirken akil yiiriitmeye, delil getirmeye veya arastirma yapmaya ihtiyag yoktur.
Yapilmas: gereken tek sey iyilik 6zelliginin bir seyde var olup olmadiginin sezgi
yoluyla kavranilmasidir. Bu durumda iyi her ferdin sezgi yetisiyle anlayabilecegi bir
seydir. Vazife ise birbirine alternatif davraniglarin muhtemel biitiin sonuglar
hesaplanarak ve hangisinin daha c¢ok iyi temin edebilecegine karar vererek

bilinebilir. 1%

Ahlaki sezgici temellendirenler acisindan kisi sezgi vasitasiyla yeni ahlaki
degerler koymamakta ve fakat kendi disinda var olan bu degerleri kesfetmektedir.
Moore’un asil savundugu sey sudur: Iyi ampirik yolla belirlenemez, tanimlanamaz,
cozimlenemez ve duygularla degil ahlaki sezgiyle kavranabilir. Onu psikolojik ve
dini bir kavrama indirgemeye ¢alismak veya kendinin disinda bambaska bir seyle
0zdes kabul etmek miimkiin degildir. Moore’a gore tabiat¢inin yanilgisina diisenler
1yiyl yalnizca tecriibi bir kavrama indirgeyenler degil onu Tanri’nin iradesine veya
baska bir metafizik teoriye dayandiranlardir da; ¢iinkii burada iyi kendinden baska
bir seyle agiklanmaya calisilmistir. Moore’a gore iyiyi tanimlayamazken eninde

< e 110
sonunda onun ne oldugunu sezebiliriz.

e. Yarar-Haz

Sofist Protagoras “ Her seyin Olgiitii insandir.” sOzuyle genel gecer bir
gercegin olamayacagina igaret etmek istemistir. Olabilecek sey herkesin kendisine
0zgii inanglarinin ve goriislerinin olmasidir.™ Sofistler her konuda dogay1 olgiit
kilan bir doga felsefesi olarak basladiklari seriivenlerine felsefi ilgiyi dogadan insana
cevirerek devam etmis ve ayni zamanda etik goreceligin de ilk temsilcileri
olmuslardir. Onlara gore iyi ve kotu insana gore olmakla kalmaz; insanina goreli

seyler olurlar. Ornegin yarar ve hazzin kisiler icin iyi oldugu kabul edilebilir. Oysa

108 Kilg, age., s. 54.
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sofistlere gore genel gecer yarar ve haz da mevcut degildir; yararlar ve hazlar
insanma gore degisir. Oyle ki bir kimsenin haz aldigindan bir baskas: hi¢ te

hoslanmayabilir. 12

Sofistlerin yarar ve hazza dayanan anlayisinin karsisina Platon, iyi kavramiyla
cikar. lyiyi dogru bir yasayisin kesin 0l¢lsy biricik eregi olarak goriir. Ruh, gergek,
dogru diizenine yalnizca iyi ile erigebilir. Gergek devlet adami, yurttaglarini iyiye

ulastirmak i¢in bunun yollarini bilmekle ilgilenmeli bunu asil gérevi saymalidir. '3

Hazciligin onciilerinden kabul edilen Epikurosguluk’ta ogretilen temel sey
insanin ahlaksal fiillerinin amacinin sadece bedensel hazza ulasmak olmadigidir.
Bilakis biitiin hayatimiz disiiniildiigiinde uzun vadeli yarar ve ¢ikarlarimizi daha
fazla 6Gnemsememiz gerektigi bu nedenle kalic1 olmayan hazlarin saglayacag siireli
mutluluklar yaninda daimi mutluluk getirecek hazlara kiymet vermemizin daha
onemli olacagi vurgulanir. Epikuros igin de en yiksek iyi olan haz Aristippos’un
bedensel isteklerin doyumu olarak sinirladigi niceliksel haz degildir. Hazzin bir
bagka tiirii olan tinsel hazlar ise niteliksel hazlardir ve bu hazlar zihinsel ya da

entelektiiel hazlar olarak ta isimlendirilir*'*

Antikcagin mutluluk¢u 6gretileri bencil sayilabilecek kadar bireycidir; tek
kisinin mutlulugu amaglanmaktadir. Yararci 6gretilerde ise tek kisinin yalniz bagina
mutluluga kavusamayacagi, bu mutlulugunun toplum iginde ve toplumsal yarar

cercevesinde yasanilabilecegi diisiiniilmektedir.

Ronesans diistiniirti Francis Bacon insani yapisi geregi bencil kabul eder ve
onun bu bencilliginin hi¢bir zaman ortadan kalkmayacagim diistiniir. Ne var ki bu
bencil insan ayni zamanda gii¢sliz bir yaratilistadir. Onun gucli penceleri, keskin
disleri, kalin postu vb. yoktur. Zayif bir hayvan olarak o, yine bencilce bir istege de
sahiptir ki o da giivenlik i¢inde yasama istegidir. Bu istegini siirii halinde yasayarak
saglayabilecegini bildigi i¢in toplu yasamin sartlarina uymak yani toplumsallagsmak

mecburiyetindedir.**®

12 B3zlem, age., s. 25.

13 Gokberk, age., s. 61.
14 Ozlem, age., s. 63-64.
15 Ozlem, age., s. 71-72.
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Yenicagin deneyimci filozoflar1 ahlaksal yasami dogal yasamin bir uzantisi
olarak goriirler ve bu yasami insanlarin yarar ve g¢ikar diisiincesinin belirledigini
ifade ederler. Onlar cikar ve yarar getiren her seyi olmasi gereken sey olarak
gorarler. Bu fikrin Kkarsisinda Kant gibi bir rasyonalist vardir ve ¢ikar ve yarar
diisiincesine gore kurulmus bir ahlaksal yasami kabul etmez. Ona gore ahlaksal
yasam, olmas1 gereken yasa insanin yerine getirmeyi kendi kendisine taahhiit ettigi
yasadir. Birbirinden farkliymis gibi goriinen her iki tarafta da ahlaksal yasamin
teolojik ve metafiziksel 6n kabul ve inaniglara gore diizenlenmesi gerektigi fikri
kabul edilmez. Yapilmasi gereken sey ya deneyimsel ya da akilsal diisiinmektir.
Teolojik ve metafiziksel bir zemine misaade; kozmolojik ve mistik bir kokene ise

hic tahammiil yoktur.**°

Ahlakin akil, din, duygu, sezgi ve yarar-haz ile temellendirilmesi disinda
baska tiirlii temellendirmelerinden de bahsetmek miimkiindiir. Bunlar genis 6l¢ekte
bir tartisma alanina sahip olmadiklar1 i¢in onlara da kisaca temas etmek uygun
olacaktir. Bunlardan biri “ Mutlak bagimsizlik ya da Etik Evrensellik ” yaklagimidir.
Bu yaklasim, mutlulugu insanin disa doniik fiillerinde, hazzi arayislarinda degil tam
tersine ige doniik bir mutlak bagimsizlik i¢inde yakalamanin olanakli olacagindan
hareket eder. Mutluluk bir kendine yetme ve mutlak bagimsizlik yasantisidir.
Sokrates’in “ Bilgi erdemdir. ” ifadesiyle ortaya koymus oldugu anlayis bir yoniiyle

entelektiialist bir ahlak 6gretisine isaret eder.™’

Sokratik okullardan Kinik okulunun kurucusu Antisthenes ise, tam tersine
bilgiyi ve bilimi ahlakin temeli olarak gérmez. Bilgi ahlakli yasam i¢in temel degildir
olsa olsa bir aragtir. Bu gortisleri yasamina alan bir filozof olarak karsimiza ¢ikan
Diagones’in, toplumsal yasami, gelenek ve gorenekleri hi¢ dnemsemedigini, aile
kurumunu dogaya aykir1 buldugunu goriiriiz. Her iki cins igin de ¢ok esliligi savunan
herkesin kendisi gibi yasamasinin asla gerekli olmadigini belirten diisiiniir amacinin
en zor hayat sartlarinda bile insana mutlak bagimsizligindan mutluluga

ulasabilecegini gostermek oldugunu ifade eder.™®

116 5zlem, age., s. 136.

Y7 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi; Sofistlerden Platon’a, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari,
Istanbul 2008, s. 137.

18 Ozlem, age., s. 66.
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Stoaciligin, her ne kadar Sokratik okullardan Kinikler {izerinden bazi ahlak
ogretilerini temellendirdigi diisiiniilse de Kinizmin toplum disilig1 savunan miinzevi
ahlaksal yasam anlayisini benimsemez. Tam tersine onlara gore evrendeki rasyonel
diizen ve erek insani toplum icinde gorevler yiiklenip bunlar1 yerine getirmeye sevk
eder. Ronesans doneminde Hugo Grotius’la “ pozitif hukuk ve dogal hukuk ”
ayrimiyla literatlre girecek olan Dogal hukuk diistincesinin ilk temsilcileri

Stoacilardir.**°

Roma Stoasi’nin énemli bir temsilcisi kabul edilen ve azad edilmis bir kole
olan Epiktetos, Stoa ahlakinin 6nemli bir temsilcisidir. O teoriye degil pratik
uygulamalara daha ¢ok deger verir ve insanin yapabilece8i ve yapamayacagi seyler
hususunda yapamayacaklarinin farkinda olmasi, yapabilecegi seyleri bilip, glicun
bu yolda kullanma erdemine sahip olmas: gerektigini diisiiniir. insanin 6zgiirlesmesi
duygu ve tutkularin1 kontrol edebilmesiyle baslar. Bilgelik belki de olaylara hicbir
zaman tam hakim olamayacagimizin bilinciyle tevekkiil sahibi olmaktir. Insan diinya
denen tiyatro sahnesinde sadece bir oyuncudur; roliinii kendisi belirlememistir.
Oyunu o yazmamistir. O yalmzca kendi istek ve tutkularmi akiliyla denetlemeye
calisir, mutlulugu getirecek olan bagimsizhign da boyle kazanabilir. Insan mutlu
olabilmek icin verilenle yetinmeli, bagkalarinin elindekilerden dolay1 kiskaglik
duymamali, Tanri’nin kendisi i¢in takdir ettigi seylerden dolayr sikayetci

olmamalidir.'?

Stoa ahlakina gore insan siirekli hi¢ hesaplasma yapmali ve kendini Stoa
ilkelerine goére yargilamalidir. Stoact Marcus Aurelius Tanri’nin insana gorevlerini
yapabilecek becerileri ve yetenekleri verdigini ifade eder. Herkes sahip oldugu bu
yetileriyle sorumluluklarin1 giicii yettigince yapmalidir. O, yalnizca boyle
davrandiginda ahlakli ve mutlu olabilecektir. Stoacilik Marcus i¢in algak

goniilliiliigiin de dgretisi olarak kabul edilir.***

Temas etmemiz gereken bir diger baslik da “ Biligselci Olmayan Meta-etik

Teoriler: Duyguculuk ve Ogiitiiliik “tir.

"% Ozlem, age., s. 67-68.
200, Elmah-H. O. Ozden, flk¢ag Felsefesi Tarihi, An-Sanat Yayimlari, Istanbul 2011, s. 205-206.
121 Aster, age., s. 321.
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Ogiitciiliigiin savunucusu H. M. Hare (6. 2002)’dir. Ona gore ogiitgiiliik *

7

Bunu yapman gerekir. der ve bu aym sartlar altindaki herkesin boyle
davranmasinin iyi olacagi anlaminda kullanilir. Ahlaki ifadeler olgular1 ifade etmez
yalmzca Ogit vermektedir ve bu yonleriyle dogru ya da yanlis diye
degerlendirilmezler; fakat onlar bizim goriislerimizi dile getirirler. Boyle olmakla
beraber bu ifadeler sadece bize ait goriisler olarak goriilmeyip bizimle ayn
sartlardaki farkli kimseleri de iceren, dnemseyen evrensel ifadeler olarak kabul

edilir.*??

Dogalc1 veya sezgici bilisselcilik ahlakin yiikiimliiliik yoniine doniiktiir.
Duygulu gayri bilisselcilik ise ahlakin dzgiirliik yoniine dikkat ¢eker. Ogiitciiliik ise,
bu yonlerin her ikisini birden dikkate alir. Dolayisiyla ahlak dilinin en genis kullanim
alninin bir tiir 6giitciiliik kurami oldugunu séylemek miimkiindiir. Kur’an ‘da Nahl
suresinin 90. ayetinin basindaki emir ifadesiyle birlikte “ Umulur ki 6giit alirsiniz.”

ifadesinin kullanilmas1 bu tercihin Islami gerekgelerinden biri olarak gériilebilir.

122 Yaran age., s. 21.
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IKiNCI BOLUM

AHLAK FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI

Bu bolimde ahlak felsefesinin temel kavramlarinin neler oldugu iizerinde
durmak istiyoruz. Thvani Safa’nin ahlak &gretisinin temel kavramlarindan
bahsederken bazi kavramlarin anlagilmasi agisindan bunun gerekli oldugunu

diistinmekteyiz.

a. fyi-Kéti

Kisinin yerine getirmesi gereken, ahlak¢a kiymeti olan davranmiglara iyi;
yapmasi hos olmayan davranislara da kotii denir. Tartismanin kaynagi ise insan igin
neyin iyi neyin kétii oldugudur. Iyi ve kotii ok farkli sekillerde yorumlanmustir. Iyi
ve kotliyii tanimlayabilmek filozoflar1 uzun yillar diigiindiirtmiis ve onlara degisik

bakis acilartyla yeni tespitler yaptirtmistir.

Giinliik hayatimizda nelere iyi diyoruz? Belki de bize gore ihtiyaclarimizi
gideren, beklentilerimizi karsilayan, bize, ailelerimize hatta tim insanogluna faydali
olan seyler iyidir. Bu manada iyi, ise yarayan, kiymet verilen ve beklentilerimizle
ortiisendir. Kotii ise iyinin ziddi olan, benimsenmeyen, kabul gérmeyen, yanlis olan
her seydir. Fakat iyi ve kot kavramlariin kisiden kisiye ve toplumdan topluma

degistigini goriiriiz.

Normatif etik kuramlar dogru ve yanlis davranisi dizginleyen ahlaki
normlara, kurallara ulasmaya veya dogru davranisi meleke haline getirmis karakter
Ozelliklerine erismeye calisir. “ Altin Kural ” normatif etigin klasik bir 6érnegidir. “
Baskalarinin bize yapmasini istedigimiz seyleri biz de onlara yapmaliy1z; yapmasini
istemedigimiz seyleri biz de yapmamaliy1z.” Bu ilkeye dayal1 akil yiiriiterek herhangi

bir davranisin dogru ya da yanhs olup olmadigini teorik olarak belirleyebiliriz.*®

Gilinlimiiz insan1 “ Neyi se¢sem?” sorusuna “Menfeatime uygun olani, bana
fayda ve ¢ikar saglayacak olan1 segmeliyim.” diye cevap verir halde artik bireyci bile

diyemeyecegimiz bir egoizme kaymis durumdadir. “Neyi se¢cmeliyim?”sorusuna

2 varan, age., s. 35.
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verilecek cevap ancak birlikte yasadigimiz insanlarla totalitarizme dontismeyecek bir
duygusallik zemininde ve bir ortak sorumluluk duygusu esliginde olusturulabilir. Bu
yiizden once su soruyu cevaplamak gerekir: “ Baskalarinin aym sartlarda sana ayni
sekilde davranmasimi ister miydin?” Bu soru bizi dogru zemine cekecek,
yonlendirici, etik olguttur ve bir etik bu nedenle ancak bir otonomi etigi veya asgari

duygudasliga dayanan bir toplumsal etik olabilir. 124

Ahlaki degerlerin bir genel gegerliliginin olmadigin1 sdyleyenler bu
degerlerin oziinde kisiye gorelik barindirdigini, kisilere gore olan bu ozellikler
nedeniyle ahlaki degerlin objektiflikten ve reel gerceklikten uzak oldugunu ifade
ederler. Boyle diistinen filozoflara gore, olgu olmaktan uzak olan bu mefhumlari
fiziksel bir ozelligi inceledigimiz gibi laboratuvara sokup inceleyemeyiz, onlar
hakkinda kesin ve baglayici yargilarda bulunamayiz. Peki olguya deger yiiklemek ve
tanimin1 yapmaya calistigimiz iyl ve kotii kavramlarini genel gecer kilabilmek igin
tipki bir olguyu inceler gibi de her tiirlii 6n kabulden siyrilip analiz edebilmek

mUmkin madir?

Modern bilimciler yeni bir akilcilik ve yeni bir bilimcilik ortaya koyarken
yeni bir ethos da yarattiklarinin farkina sanki pek varamamiglardir. Modern bilim
benimsedigi bu yeni ethosla sadece olan1 incelemeye ve onu agiklamak igin de her
tarla ahlaki, metafiziksel, teolojik on kabulden siyrilmaya biiyiik ¢aba gosterir
olmustur; kisacast degerleri bir yana koymanin artitk zamani1 gelmistir. Hakikaten
Yenigag epistemolojisi ve bilim cokca gayret ederek kendilerini etikten ayri tutmak
hatta koparmak istemislerdir. Bu ilk bakista hakli gorulebilecek bir gayret olarak
degerlendirilebilir. Ne var ki modern bilimin yarattig1 bilimselci ethos toplumun her
yanina sinmistir. Oyle ki o zamandan beri olgu ile deger, olan ile olmasi gereken
arasina konan karsitlik yiiziinden uzun bir stiredir Balnow’un sozleriyle *“ Ahlaka asla

bulagmak istemeyen bir tuhaf ahlak ™ ile muhatap oluyoruz.*®

Olgudan degere gecemeyecegimizi savunan bir diigiinceye gore bir seyin nasil
oldugu tasvirinden nasil olmasi gerektigine gecemeyiz. Ornegin Stenazinin aciyi

sona erdirdigi olgusal ger¢eginden hareketle dogrudan dogruya hemen onun

124 Ozlem, age., s. 165.
125 Ozlem, age., s. 161.
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yapilmas1 gereken dogru bir hareket oldugu seklindeki ahlaki deger yargisina
gecemeyiz. Arada sorulmasi ve cevaplanmasi gereken ve herkesin kabul edecegi

olgusal dogruluk yanlighik degerlendirmelerini asan durumlar vardir. 126

Sadece olgu bilgisi deneyim kaynakli bilgidir. Bu bakis agisindan teolojik,
metafiziksel, ontolojik, ahlaksal bilgiler sahte bilgidir asla gercek bilgi degildir. Etik
kavramlarin olgulara, nesnelere iliskin kavramlar gibi tanimlanabilecegini sanmak
yamlgidir. Ornegin dogalci etikler insanlarin hep yarara, hazza ydneldikleri gibi bir
olgudan yola ¢ikarak hazzi ve yarari olmasi gereken bir iyi olarak konumlamak
istemiglerdir. Oysa haz verdigi halde kotii kabul edilen seyler de vardir; uyusturucu
kullanmak gibi. Dolayisiyla hazzi evrensel anlamda bir iyi saymak olgusal olarak
miimkiin olamamaktadir. Bunun gibi bir varoluscunun kendi varolusunu olusturmak
tizere kendisine ozgiirce segtigini bildirdigi bir norm baska bir varolusgu i¢in hic de
uygun olmayabilir.  Sonug¢ olarak etik kavramlarin dogrulugu olgusal yonden

denetlenemez ve onlarin gegerliligini kanitlamak hic te olanakli degildir.*?’

Yukarda deginmeye calistigimiz bu goriislerin aksine dogalcilar ahlaki
ifadeler ile ahlaki olamayan ifadelerin olgusal oldugunu bu ikisi arasinda herhangi
bir fark olmadigini dolayisiyla dogrulanabilir ve yanlislanabilir olabileceklerini ifade
ederler. Ornegin o6tenazinin veya idam cezasinin dogru veya yanlis oldugunu
biliyorsak ifadelerin dogrulugunu tespit etmemiz i¢in yapilmasi gereken sey delillere
bakmaktir. Delillere gore Otenazinin hastanin acisini sona erdirdigi ve dolayisiyla

dogru bir sey oldugu savunulabilir.

Bu goriisii elestiren ve boyle diisiinmeyenlere gore delillere bagvurarak ahlaki
ifadelerin dogru ve yanlis oldugu kararina varilabilecegi iddias1 ““ dogalc1 yanilgi

denilen bir tiir yanilgiya diigsmektir.*?

Deger duygusu her donemde degisebilir. Her ¢ag kendi sartlar1 ve ozel
durumu icinde kedinden onceki devirlerde olmayan niteliklere sahip bambaska
Ozelliklerde deger duygusuna sahiptir. Durum bdyle olmasina ragmen degerlerin

kendileri asla degismezler. Deger duygusu yeni degerlere her yoneldiginde eski

% Yaran, age., s. 19.
27 Ozlem, age., s. 148.
128 varan, age., s. 19.
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degerleri geride birakir. Bu sebeple biz olumlu degerlerin 6z niteligi olarak “ iyi ”nin
bilgisinin ne oldugunu hi¢bir zaman bilemeyiz; bu durum bizim G6grenemez
olmamizdan degil degerlerin muhtevalarinin siirekli degismesindendir. Bu yiizden “
iyl "olsa olsa deger duygusuna nefret ediminin degil de sevgi ediminin yoneldigi ve
Scheler’in olumlu degerler olarak andigi her ¢agda degisen anlamlarin toplamina
verdigimiz bir ad “nomina “olabilir; asla su veya bu caga ait olmasi nedeniyle
tarihsel, bu demektir ki gecici kalan bir anlam tek basina iyiyi tiikketemez. Bu
durumda “ iyi ” tam anlaminin ortaya ancak sonsuzda gikabilecegi bir tiiketilmezlik

ifade eder.?®

Kimilerine gore, hicbir deger, hicbir ahlak ilkesi evrensel olamaz. Fakat
sosyal hayatimizda birbirimizle en az problem yasayacak bir konumda olmamizi
saglayacak bir takim duygular ve sezgiler yayginlastirilabilir. “ Baskalarinin sana
nasil davranmasini istiyorsan sen de baskalarina 6yle davran.” seklindeki 6zdeyis bu

durumu en giizel sekilde ifade etmektedir 130

Degerlere varolussal bir agidan bakanlar degerlerin dogadan ya da herhangi
bir metafiziksel kaynaktan degil kendi varolusumuzdan ¢iktiklarin1 diigiiniirler. Bu
degerlerin farkli ve ¢oklu olusu Max Weber’e gore sosyal hayatta surekli devam
edecekmis gibi goriinen bir savasa yol agar. Degerler ¢coklugunu giderebilmek bu
savags1 bitirebilmek i¢in uzlastirici/eklektik bir degerler sistemi veya bir degerler
metafizigi ortaya atilabilir. Bunun misallerini tarihsel siiregte siklikla goriiriiz.
Ornegin Hristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinler, liberalizm ve sosyalizm gibi biiyiik
ideolojiler gelisim siirecinde boyle bir bir genel gecerlik ve evrensellik pesinde
olmuslardir. Ama bu isin sonunda onlarda bu savasta kendi yer ve cephelerini

almaktan geri duramanuslardir.™*!

Yeni bir diisiinme olanagi, yeni bir diisiinme tarzi yaratmak her zaman
olanaklidir. Ne var ki bu olanak ve tarz da siire¢ igerisinde yaratildigi donemin,
cagn, kiiltiirin mali olup ¢ikar, bunlara eklemlenir. Dolayisiyla kiiltiirel kodlarin,
olanak ve tarzlarin iistiine veya disina c¢ikilamaz; c¢ikilabilecegini sanmak tarih

bilincinden yoksunlugun bir gostergesidir. Tarihsel varlik olarak insan tam da

129 Bzlem, age., s. 97.
30 Ozlem, age., s. 155.
B Ozlem, age., s. 193.
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tarihselliginden otiirii yanlidir; onun zihni yonelim bagimhidir, yonelimseldir.
Dolayistyla insan bir konuya, nesneye veya olana ancak belli bir perspektiften, belli
bir tarthsel konumdan hareketle bakma olanagina sahiptir. O halde ahlak fenomenini
ve tekil ahlaklar coklugunu irdeleme, karsilagtirma ve ¢oziimleme gorevini iistlenmis
bir etik meta-etik olarak karsimiza ¢ikarilmis olsa bile gorevini ancak belli bir

perspektiften ve belli bir tarihsel konumdan hareketle yerine getirebilir.*?

Etik goreceligi temsil eden sofistlerin karsisinda insanin ahlaksal yasamini
evrensel ilkelere gore tertip eden bir rasyonel/evrensel ahlak gelistirmek konusundaki
gayretleriyle Sokrates ve Platon’un felsefe tarihinde etik evrenselciligin temsilcileri

olarak ¢iktiklar1 gorulir.**

Sokrates ahlaksal bir hayat icin genel gecer olacak O6lgltin dogru bilgi
oldugunu diisiintir. Nitekim “ Bilgi erdemdir * ifadesi bunun en agik ifadesidir; dogru
bilgiyi takip eden dogru bilgiye dayali fiiller ahlaki yonden de dogrudur. Daha sonra
gelen ve 6grencisi olan Platon ise, “ Tanr1 her seyin olgtidiir.” diyerek iyiyi ideal bir

alana tasimis Ve onu bir idea olarak mutlaklagtirmistir. >

Gerek Tanrmin varligina inanan gerekse inanmayan bir¢ok diisliniir ahlaki
bilgimizin teistik inanglardan bagimsiz olarak var oldugu goriisiinde
birlesmektedirler. Olduk¢a yaygin olan bu goriise gore Tann 1iyidir, adildir,
bagislayandir vb. ifadeleri anlayabilmek icin iyilik, adalet ve bagislamanin ne
oldugunu bilmek gerekir. Baska bir deyisle “ X i yapmaliyim seklinde yiikiimliiliik
bildiren bir climleyi kendi imkanlarimizla anlayamazsak Tanr1 “ X i yapmami

istiyor seklindeki teolojik bir ifadeye anlam veremeyiz.*®

Tanrinin iradesini ahlak ilkelerinin tek gecerli nedeni saymak ve insanin ahlak
bilgisine bagimsiz olarak sahip olabilecegini inkar etmek mantiki ve epistemolojik

sorunlarin yani sira ahlaki bir takim sonuclarin ortaya ¢ikmasina da yol agmaktadir.

132 Bzlem, age., s. 238.
133 Bzlem, age., s. 25.
134 Ozlem, age., s. 26.
135 Aydin, age., s.146.
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Bunlarin basinda ilahi buyruklarin gelisi glizel buyruklarmis gibi goriilmesi ve

anlasilmasi tehlikesi gelir.136

“ Bir sey Tanr1 buyurdugu icin mi iyi olur, yoksa o sey zaten iyi oldugu i¢in
mi Tanr1 onu buyurur?’’ Burada ciimlenin ilk kismini dogru olarak kabul edenler
sOyle bir endiseyle bu tercihi yapmustir: Eger Tanri’nin X’i yasaklama sebebi X’in
kotii olmasiysa Tanrinin iradesi kendi diginda bulunan bir realiteye tabii oluyor
demektir. Bu ise Tanr1’y1 gu¢ ve bilgi yoniinden sinirli yapar ki bOyle bir varlik Tanri

olamaz.

Ikinci alternatifi secenler ise soyle diisiinmektedir: Eger ahlaki degerleri
Tanrinin iradesiyle tanimlarsak ahlaki otonomi yikilir ve ahlak ilkeleri gelisi giizel

bir bi¢imde ortaya konmus buyruklardan ibaret olur. =

Denebilir ki Tanrinm varligina inanan ¢agdas Ingiliz diisiiniirler arasinda en
yaygin goriis sudur: Tanri-ahlak ilkesi ahlak kavramlarinin tanimlanmasindan ¢ok,
ahlaki 6devin yerine getirilmesinde onem kazanmaktadir. Ahlaki iyiyi Tanrimnin
iradesinden ¢ikarmak ya da ahlaki ideallerin Tanrinin zihninde yer aldigini sdylemek
birgok giigliigiin dogmasina yol agmaktadir. Halbuki dini oldugu gibi, ahlaki oldugu
gibi ele alir ve aralarinda bir iliski gérmeye calisirsak diger teistik goriislerde

karsilastigimiz gligliiklerle karsllasmayabiliriz.138

Dindar, eger inancinda bilingli ise iyilik yaptig1 kisiden herhangi bir karsilik
beklemez. Onun nazarinda bir seyi Tanri i¢in yapmak onu kisisel bir yarar saglamak
icin yapmakla aynm1 anlama gelir. Buna ragmen Tanr1 bdyle bir tutumun sonucu
olarak iyiyi odiillendirecegini vaad ediyorsa bu yapilan isin ahlaki motiflere

dayanmadigini gostermez. ™

b. frade-Ozgiirliik

Ozguirluk bireyin 6zgur secimiyle iyiyi ya da kotily(i tercih etmesidir. Boylece
Ozgiirliik kisinin, devletin ya da fakli insanlarin zorlamasi1 olmadan gonliinden geldigi

gibi hareket etmesi anlamia gelir. Farkli bir ifadeyle 6zgurlik, ahlaki bir failin,

136 Aydin, age., s. 147.
137 Aydin, age., s.173.
138 Aydin, age., s. 200.
139 Aydin, age., s. 210.
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kendi koydugu kurallara, kendi istek ve arzularina ayni zamanda kendi tercihlerine
gore davranabilmesidir. Bu anlamda, cansiz varliklarin &zgiirliigii bahis konusu
olamaz. Yere birakilan bir tagin diismek disinda bir segenegi olamaz. Aym sekilde
sevk-i ilahiye tabi olan hayvanlarin da 6zgiirliigii olamaz. Ozgiirliigii sadece, akil ve

irade sahibi olan insan icin kullanabiliriz.

Genel manada kullanilan 6zgiirliik ile ahlaki 6zgiirlik arasinda anlamsal
acidan farkliliklar vardir. Ahlaki anlamda 6zgiirliik, bir irade 6zgirligiiyken yani
bireyin iyi ve kotl ya da degerli ve degersiz olan karsisinda bir segim
yapabilmesiyken Iyi ile kotii arasinda 6zgiirce se¢im yapamayan kisi fiillerinden
ahlaken sorumlu degildir. Buradan ahlakin varliginin 6zgiirliige bagl oldugu sonucu
cikarilabilir. Dolayisiyla bir eylemin ahlaki olabilmesi igin baskiyla degil hiir
iradeyle segerek yapilmis olmasi mutlak gereklidir. Bu anlamda Aristoteles’in de

eylemleri isteyerek ya da istemeyerek yapma olarak ikiye ayirdigi goriiliir.**°

Ahlak felsefesi i¢in biiyiik 6neme sahip bir baska kavram da sorumluluktur.
Sorumluluk, bireyin kendi fiil ve davraniglarinin savunusunu yapabilmesi demektir.
Bir bagka ifadeyle, kisinin fiillerinin ceremesini iistlenmesi halidir. Sorumluluk pek
tabi ki irade 6zgiirligiine baghdir. Segme 6zgiirliigiine sahip olmadan yani 6zgirce,
kendi istenciyle karar veremeden yapilan bir eylemin sorumlulugunun alinmasindan
bahsedilemez. Ornegin; ¢ocuklarin ve akil hastasi olan kimselerin sorumlulugu
olamaz. Clnku ¢ocuklar fiillerinde 6zgirce ve kendi istekleriyle karar verebilmeleri
icin gereken zihinsel olgunluga, akil hastalari ise iyi ile kotiiyli fark edebilecek
anlayisa sahip degillerdir. BUtun bu ifade edilenlerden 6zgirlik olmadan

sorumlulugunda ahlakliliginda imkan dahilinde olamayacagi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Sozlukteki anlam1 “ istemek, dilemek “olan irade kelimesi terim olarak “
nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci gergeklestirmeyi istemesi,
ona yonelmesi "veya “ canliy1, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini
saglayacak bir duruma getiren nitelik ” yahut “ bir fayda elde etme inancinin
ardindan dogan egilim ” gibi degisik sekillerde tanimlanmistir. Fahreddin er-Razi'nin

kaydettigine gore filozoflar, bir fiilin yapilmasinda tamamen veya biiyiikk olgiide

10 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, BilgeSu Yayincilik, Ankara 2012, 1110a.
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fayda bulunduguna dair bizde bir kanaat uyandiginda i¢imizde onu elde etme

yoniinde bir egilim hasil olacagini, bu egilime irade denildigini belirtmislerdir.

Hayir kokiinden tiireyen ihtiyar farkli davranis sekillerinden en giizelini en
faydalisin1 bulup onu tercih etme iradesi ve kararidir. Dolayisiyla diyebiliriz ki
ihtiyar distan bir baskiya maruz kalmadan insanin bireysel tutumuna gore en uygun,
en iyi ve en giizel buldugu seyi tercih etmesidir. irade aslinda zaman zaman ihtiyar
kelimesinin yerine kullanilsa da aralarinda bir genellik -0zellik farki bulundugunu
belirtmek gerekir. Mesela Farabi’ye gore, irade ihtiyardan daha genis ve kapsamli bir
kavramdir. Ciinkii kisi imkan dahilinde olanlarin yaninda bu sartlar1 tagimayan yani
miimkiin olmayan seyleri isteyebilir ama sadece miimkiin olan1 secebilir. Oyleyse her
ihtiyar iradedir; fakat her irade ihtiyar degildir. Gazzali irade ile ihtiyar arasindaki
iliskiyi ifade ederken sunlar1 sdyler: * Ihtiyar, insanin idrak etmekte - dolayisiyla
karar vermekte- ikileme diistiigii bir mevzuda aklin yol géstermesiyle dogan 6zel bir

iradedir.” %

Ihtiyar kavrami hiir iradeyle almmis ozgiir bir se¢imi ifade ettigi icin
literatiirde hep cebir teriminin karsiti olarak kullanilir. Bu kullanimla psikolojik
alandan birden ahlaki alana gegis yapildign goriiliir. Ihtiyari bir eylem siradan
Oylesine bir yonelis olmayip ahlaki bir bilingle tavir sahibi olmaktir. Bu anlamiyla da
iradeden daha 6zeldir. Kur'an-1 Kerim'de irade kavrami hem Allah'a hem de insana
nispet edilerek 139 yerde gecer. Ancak bazi kaynaklarda insan iradesini goz ardi
eden hadisler bulunmakta olup Kur'an-1 Kerim'le uzlastirilmasi miimkiin olmayan bu
rivayetlerin daha cok cahiliye déneminin kaderci diinya goriisiinii yansitt1ig1 ve Islam
diinyasinda zamanla ortaya ¢ikan siyasi uygulamalar1 ve mezhep anlayiglarini
mesrulastirmak tizere tretildigi belirtilmektedir. Messai filozoflarinin yani sira
Gazzali, Fahreddin er-Razi. ibn Haldun gibi alim ve diisiiniirlerin irade hakkindaki
psikolojik agiklamalar1 genel cizgileriyle Aristo'nun Ishak b. Huneyn tarafindan
Siryanice'sinden Kitabi'n-Nefs basligiyla cevrilen De Anima adli eserinde ortaya
koydugu nefsin giigleriyle ilgili teorisine dayanmaktadir. Aristo'ya gore hayvani
nefsin idrak edici ve harekete gegirici olmak iizere iki esasl giicii vardir. Insan

nefsinde bunun karsiliklar1 bilici ve yapici guclerdir. Nefsin hareket ettirici gucu

! Mustafa Cagric1- Hayati Hokelekli, “irade”, Did, Cilt 22, istanbul 2000, s. 381.
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arzudur. Bunun sehvaniyye ve gadabiyye seklinde iki kolu vardir. Arzu insani
harekete geciren dinamik ruhi egilim olup istek, dtke ve iradeyi icine alir. Sevk ve
irade birer arzu tirinden ibarettir. Buna gore irade akla bagli olan fikri bir arzudur;
sevk ve sehvet ise duyum ve tahayyiilden ileri gelir. Boylece Aristo'ya gore irade

sonugta aklin uygun gordigii hedefleri istemekten ibarettir.*?

Aristoteles’in irade psikolojisiyle ilgili goriislerini ilk kez net bir sekilde
Farabi'nin eserlerinde goririiz. Farabi'ye gore nefsin arzu giicii bir seyi istemeyi ya
ada ondan uzak durmayi saglar. Bylece Farabi iradeyi, " Idrak edilen seyi arzu etme
gucuyle istemektir." diye tarif eder. Filozof, diisiinerek ve kavrayarak elde edilen ve
sadece insana has olan arzuya ihtiyar demis ve boylelikle insan ve hayvan iradesi
arasinda net bir ayinm yapmistir. Onun bu ayirimi, sadece arzuyu harekete gegiren

idrakin seviyesiyle sinirli kalmayip bu iradelerin tabiatiyla da ilgilidir.

Gazzali’nin ozellikle akil-irade iliskisi mevzusunda Kant'in goriislerine
paralel olan fikirler, vardir. Bu goriisleri inceledigimizde sehvet ve ofke gibi
duygusal meyilleri olan insanla hayvan arasinda bir fark olmadigim goriiriiz. Insan
bilgi ve irade sahibi bir yaratiligla 6zel bir statudedir. Akil yapilan bir fiilin sonucunu
ve ondaki iyilik tarafin1 kavradiginda onda o eylemi gerceklestirme isteme hatta
bunun i¢in hazirlik yapma sevki hisseder ki bu iradedir. Bu anlamdaki iradenin
sehevi ve genellikle biyolojik isteklerden farkli oldugunu duruma goére aslinda bu
isteklerin tam karsiti olan bir isteme oldugunu goriiriiz. Ahlaki irade insan tabiatinin
isteklerine karsi ¢ikabilen, onunla ¢atigan aklin talebidir. Allah, hareketlerimizin
neticelerini kavramamizi saglayan akli yaratmis ve aklin hiikiimlerinin sonugsuz
kalmasimmi engellemek iginde yeteneklerimizi harekete geciren irade glcuni
vermistir. Islam diisiiniirleri iradeyi psikolojik anlamda yogun bir sekilde incelemeye
tabii tutmakla birlikte irade 6zgiirliigli mevzusuyla neredeyse hi¢ ilgilenmemislerdir.
Bu konu insanin sorumlulugu problemiyle alakali goriilerek kelam ilminin sinirlart

icinde tartigilmustir.**3

Kur’an’da farkli anlamlar ¢agristiran bazi ayetler belki varsa da anlami ¢ok

net olarak insanin 6zgiirliik ve sorumlulugunu beyan eden, uhrevi ceza ve miikafatin

2 Mustafa Cagric1- Hayati Hokelekli, “irade”, DId, Cilt 22, istanbul 2000, s. 381.
3 H. Yunus Apaydin, “Irade”, “Irade”, DI4, Cilt 22, Istanbul 2000, s. 384.
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buna gore yapilacagini ve Allah’in asla keyfi davranip haksizlik etmeyecegini

belirten bol miktarda ayet vardir.***

Kur'an-1 Kerim, Allah'im mutlak hakimiyetini ve onun adaletiyle bagintili
olarak insan ozgiirligiini ve sorumlulugunu birlikte kabul eder. Kur'an, Allah'in
yiiceligini ve iradesinin mutlakligin1 6ne ¢ikararak insana bu ulvilik karsisinda ne
kadar bi care oldugunu hissettirir: “ Allah alemlerin rabbidir, goklerin ve yerin
mulki O'nundur; yaratanda yasatan da Oldiiren de O'dur. Allah bir topluluga

kotiliigii murat etmisse bunun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir.”**°

Islam’da irade hirriyetinin kabulilyle en yiiksek merciideki kisi de dahil
olmak her insan eylemlerinin getirdigi yiikiimliiliigiin —ki bunundan kaginanlar da
vardir- Allah'a degil kendisine ait oldugunu kabul eder. Ama dogal olarak insanin
Ozguirligi kendi basina kaim olabilecek bir 6zgiirliik degil, Allah’in takdir ettigi bir
ozgilrliiktiir. Dolayistyla 6zgiirliik kaderle ¢elisen degil onun i¢inde yer bulan bir
ozgiirliiktiir. Kisaca bu ifadelerden Jean Paul Sarte’nin “ Insan ozgiirliige

kaderlenmistir.” formiiliinii ¢ikarabiliriz.*4°

Sufi filozoflar evvelden beri kisinin eylemlerini hiir ve 6zgiirce secerek
yapabilme imkéanina sahip olabilmesi diisiincesine yanasmayarak cebir goriisiinii
benimsemislerdir.  Gazzali Islam diisiiniirleri i¢inde irade ve irade &zgiirliigii
tartismasint hem psikolojik hem de felsefi agidan en ileri seviyede ele alan bir
filozoftur. Gazzali’de Es' ariler gibi Kaderiler'le Mu'tezile'yi elestirmis kader
inancina sahip olmakla beraber teoride alenen reddettigi cebir fikrini, sosyal
iliskilerde sorunlara yol agacagi igin tehlikeli bulmustur. Gazzali, "Sizi de

yaptiklarimizi da Allah yaratti."**’

mealindeki ayeti yorumlarken kulun yapma ve
yapmama Ozgiirliigli bulunduguna sahsen inandigini bu inancin Allah’in her seyi
yaratmasi inanciyla ¢elismediginin ¢lnki segcme ozgiirligiinin de Allah tarafindan
yaratildiginin altini ¢izer ve " Kendisi igin yaratilmis olan bu 6zgiirliige insan zorunlu

olarak sahiptir. ** der.?

% varan, age., s. 52.

145 Sad Suresi, 38/11.

%8 varan, age., s.53.

47 saffat Suresi, 37/96.

8 Cagrici- Hokelekli, “Irade”, s. 384.
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Gazzali'nin insanin yaratilistan sahip irade hdrriyetini zorunlu bir nitelik
olarak gormesi orijinal bir fikirdir ve ¢agdas felsefi antropolojinin de kabul ettigi bir
neticedir. Bu problemin deneysel ve diinyanin otesiyle ilgili bir mesele oldugunu
belirten Gazzali teorik tartismalarla bu sorunun ¢oziilemeyecegini belirtir ve ii¢
koriin el yordamiyla bir fili tanimaya ¢alisip hata etmeleri gibi soruna cevap arayan

{i¢ mezhebin de yanilacagini ifade eder'*

Ayni goriis Allah’la ilgili olarak sadece vurgu degistirilerek sOyle ifade
edilebilir: “ Allah takdirinde 6zgiirliikk bahsetmistir. Yani hem insan 6zgiirligii hem
de ilahi takdir kabul edilerek ahlak baglaminda insandan bahsediliyorsa 6zgirligii
one kaderi arkaya almak, akaid kavraminda Allah’tan bahsediliyorsa takdiri, kaderi

One Ozgiirliigii arkaya almak miimkiin, makul ve belki makbul bir yol alsa gerektir. 150

c. Erdem

Erdem kavrami, Antik Yunan’da “ Bir varligin yerine getirmesi gerekeni en
giizel bicimde yapmasi.” olarak ifade edilmistir. Arap¢ada bu kavram fazilet olarak
isimlendirilir ¢clink( bir fazlaliga ve istiinliige delalet etmektedir. Kavramim delalet
ettigi ifadeler yani ylicelik, Ustiinliik ise farkli ¢caglarda, toplumlarda hatta kilttrlerde

farklilik gostermektedir.

Erdem ahlaki anlamda bir kisilik 0Ozelligidir ve davraniglara olsun
motivasyonlara olsun dolayli sekilde yansir. Ahlaken erdemli bir kisi toplumun ortak
ahlak degerleri olan c¢aliskanlik, duygusal akil, seref, adalet, yardimseverlik,
merhamet gibi degerlere bagh kisidir. Cogunlukla erdem ile, “ ahlaki erdem “den
daha genis bir kapsam anlasilir. Ciinkii bireysel erdemler ¢ogu kez yetenegi de
kapsar. Ozel erdemler arasinda sayilan bireysel yetenekler; miizik, resim veya
mekanik el becerileri vb. ¢ok daha iist diizeydeki ahlaki erdemden biraz daha farkli

anlagilir. 151

Insan iradesi cesaret, adalet, caliskanlik, diiriistliik, dogruluk, hosgorii,

bilgelik gibi ahlaki anlamda iyi ve guzel davraniglara yoneliyorsa erdemli davranmig

9 Cagrici- Hokelekli, “Irade”, s. 384.

%0 varan, age., s.53.

3! Hasan Ocak, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin
flkgag’dan Ortagag’a Evrimi”, FLSF/Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 11, Bahar 2011, s. 81.
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olur. Erdemi, kisinin iyi ve dogru olan seyleri yapmaya fitrat, egitim ve moral
olgunluk agisindan yatkin olma durumu olarak ta tanimlayabiliriz. O, aslinda insan1
anlamli kilan ahlaki niteliklerin bir toplamidir. Ahlakli sayilabilmek igin kiginin
sahip olmas1 gereken iyilik, diristlik, dogruluk, al¢akgontllilik, yigitlik, adalet,

cesaret gibi degerlere erdem ad1 verilir. '

Diisiince tarihinde filozoflar erdemle ilgili muhtelif fikirler ortaya atmistir.

153 Aristoteles'e

Platon'a gore temel erdemler; dlcultluk, cesaret, bilgelik ve adaletken
gore erdem, iki asir1 u¢ arasindaki orta yolu bulmaktir. Ornegin; cesaretli olma
erdemi, bilgisizce goziinii budaktan sakinmama hali ile korkaklik hali arasinda
dengeyi kurabilme becerisidir’®* Oyle ki Zenon'a gére mutlu olabilmek icin kisinin
erdemli olmasi yeter sebeptir. En yetkin mutluluga gétiiren yol erdemdir. Yegane
sahip olmak istenen sey olan erdemin yaninda yetenek ve saglik gibi istemeye deger
baska seyler de olabilir. Zenon'a gore erdemli olmay:1 basaran kimse dogru olani
secme kabiliyetine, sabirla katlanma meziyetine, 6lculi olma ve adaletle davranma

gibi dort yonelime sahip olur.™

Erdem etiginde erdemli davranirken tatbik edilen kural ve sahip olunan niyet
ya da eylemin sonucunda elde edilenlerden ziyade eylemde bulunacak insanin
karakterinin ahlaki gelisimine 6nem verilir. Onlara gore 6rnegin yardim severligi bir
huy haline getirebilirsem ondan sonra bu konuda herhangi bir kural bileyim veya
bilmeyeyim bir aligkanlik olarak hep yardimseverce davranirim. Dolayisiyla etikte
onemli olan karakter egitimi ile gilizel huy sahibi olmaktir. Bu yiizden onlar
ilkelerden cok erdemler tizerinde dururlar. Farkli dinlerin ve bilhassa Islam Dini’ nin
ahlaki anlayis tarz1 da ahlak kuramlarini biitiiniiyle dista birakmamakla birlikte eger

yamlmuyorsak esas itibariyla erdem etigidir.™*®

Odev etigi ile faydaci etigi erdem etigi ile karsilastirdigimizda &dev etiginde
odev ilkelerinin zorunlu oldugunu goriiriiz. Odev teorileri ¢ocuklarimizin bakimini

ustlenmek, cinayet islememek gibi temel bazi yikimlilik ya da odev/vazife

152 yaran, age., s. 85.

153 Bayram Ali Cetinkaya, llk¢ag Felsefesi Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 2010, s. 165-167.
>4 Hiisamettin Erdem, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Hii Er Yaymlari, Konya 2011, s. 247

%5 Erdem, age., s. 270.

%6 Yaran, age., s. 36-37.
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ilkelerine baghidir. Erdem etiginde oldugu gibi eylemlerimizden dogacak sonuclar ne
olursa olsun onlardan bagimsiz olarak yapilmasi gerekir. Erdem etigi ile g¢elisen
faydaci etik anlayigsina gore ise eylemlerimizin ahlaki olup olmadigina fiillerimizin
sonuglarini tartarak karar veririz. Bir eylemin sonuglarinin faydali yanlar1 zararindan
daha ¢ok ise o fiili gergeklestirmek ahlaken dogrudur. Faydacilik antik cagdaki
hazcilar ve mutluluk¢ularin kuramlar1 gibi tiimiiyle egoist ve bireyci degildir.
Toplumsal yarar1 gz ardi etmezler. Hatta, Bentham, tek kisinin mutlulugundansa
daha ¢ok sayida insanin en ¢ok sayida mutlulugunu hedefleyen bir ilkeyi ahlakliligin

olcitii olarak gorir. ™

d. Vicdan

Bir insanin yasananlar karsisinda sahip oldugu i¢ duygu ve bilingtir. Dogru ile
yanlis1 fark edebilme etme becerisidir. Bir anlamda bir nevi igten ice yapilan
sorgulamadir. Sorumlulukla ¢ok yakindan iliskisi olan bu kavram kisiyi eylemleri
tizerinde diigiindiiren, onlar iizerinde yargida bulunmaya zorlayan duygu olarak ta
ifade edilebilir. Bir bagka anlatimla, kisinin kendi dogrular1 ve degerleriyle ilgili
dogrudan dogruya ve kendiliginden sorgulama yapmasini motive eden guice vicdan
denir. Bir anlamda vicdan, kisinin fiillerinin ahlak boyutunda dogru ve giizel olup

olmadigin karara baglayan bir mahkeme olarak gorulebilir.

Vicdan ile bireyin sorumluluklar1 arasinda miihim bir bag vardir. Kisi
yapmasi gerekenleri layikiyla yaptiginda vicdanen rahat eder. Aksi durumda ise
vicdani bir muhasebede hep azap ceker. Vicdanin kaynag konusunda iki temel
goriis vardir: Bunlardan birincisine gore; bireyin fiillerini hesaba c¢eken yeti
dogustandir. Yani ister doga deyin ister Tanri, insami yaratirken bircok yetiyle
donatmistir ki bunlardan biri de vicdandir. Vicdan hayati boyunca kisiyle beraberdir
ve neyin dogru neyin yanlis oldugunu, neyin yapip neyin yapmayacagini bilmesinde
ona yol gosterir. Ikinci goriise gore; vicdan dogustan getirilen bir yeti olmayip
kisinin bireysel 6zellikleri, yasam sartlari, i¢inde yasadigi toplumsal ¢evre tarafindan

sonradan olusturulmustur.**®

%7 Yaran, age., s. 41.
%8 yaran, age., s. 37-42.
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Insanda vicdan duygusundan daha bireysel ve sahsi higbir sey yoktur. Bu
konuda bir kanaat olusturmak i¢in vicdanin verdigi hiikiimleri incelemek yeterli
olacaktir. Oncelikle meziyet ve meziyetsizlige karar kilan vicdandir. Meziyet erdemli
iglerle ahlaki kiymetimizin artmasi, meziyetsizlik, ahlki kiymetimizin eksilmesidir.
Odiil ve ceza fikirleri sonra gelir. Biz 6diil kazanmak igin iyi davranmayiz. Béyle
diisiindiigiimiizde vicdan bizim igin bir ¢esit ceza dl¢iisli olur. Bir fiilin meziyetini
meydana getiren niyettir. Niyeti temyiz eden ise yalnmizca vicdandir. Burada niyet
sadece diisiinmek anlaminda de§il amaca ulagsmak i¢in gosterilen sahsi gayret
anlaminda kullanildigindan gayretimizin temyizini yapan tasidigimiz sahsi vicdan

duygumuzdur.**®

Ahlakin gelismesi ve vicdanin olgunlagmast miimkiin miidiir? Yani bir dnceki
caga gore daha gelismis, olgunlasmis bir ¢izgiye sahip ahlak ilkelerinden soz edebilir
miyiz? *“ Mesela babalarimizdan daha degerli miyiz?” Hi¢ kimse bu climleyi
dogrulayamaz. Ahlaklilik niyette iyilik ve benligi temizlemek gayretinde
merkezilesir. Ancak niyet ile ¢aba tam olarak ne Olgiilebilir ne de istatistike tabi
olabilir. Bugiinkii bir Avrupali, yamyam olmasindan dolay1 ne kadar {istiin olabilir?
Ortagag’in vahsi ve gaddar bir ferdinin ahlaklilig1 ile biitiin kurallar yasaklandigi i¢in
vahset ve zuliim gostermeyen ama tiim ¢irkinliklerini bir gosteris perdesi altinda
saklayan gliniimiiz insanin ahlaklilig1 aslinda aynidir. Sanayi ile ahlakin gelismesi
aynidir. Ahlaki degerlere sahip olmak sahsi olup nakledilmeleri miimkiin degildir.
Bir donemin ahlakliligin1 anlayabilmek ic¢in belki de fiillere degil ruhlara
derinlemesine bakip iyilige karst olan kudretlerini 6lgmek gerekir. Bu konuda
sOylenebilecek sey genel vicdanin gitgide aydinlanmakta olmasidir. Bundan dolay:
kisisel ahlakin kiymeti artmiyorsa da genel adetlerde bir diizelme ortaya

cikiyordur. 160

Vicdan kisiyi, ongordigii tehlikelere karsi korumak i¢in, kendi “sesi” veya
“cagrisina itaat etmeye zorlar. Vicdanin en 6enmli 6zelliklerinden biri de insanin bir

kisim eylemlerini sorgulayip, reddederek, suglanmayan ve reddedilmeyen “dogru”

9 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, Cev: Salih Zeki, Ak¢ag Yaymlari, 2. Baski, Ankara 2001, s. 32-
33.
160 Russal, age., s. 25-26.
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diistince ve davranisa kapi aralamasidir. Yani vicdan bir dedektdr misali, yalnizca

koti eylemle karsilastiginda bizi uyaran bir alettir. ™"

Vicdan kavramini tahlil edenler iki noktaya dikkat cekerler; birincisi,
vicdanin bize dogrunun ve yanlisin ne olduguna dair ahlaki bilgi veren yani, ahlak
duygusu, ikincisi ise, onun bu ahlaki bilgiyi uygulama alanina koymamizi talep eden
yamdir. Inanca gegis i¢in 6zellikle vicdanin bu ikinci veghesi birinciden daha 6nemli

gorulmektedir. %2

e. Adalet

Herakleiotos, savasin adalet oldugundan bahseder,’® Sofistlerden Kallikias,
adaleti zayiflarin kuvvetlilere Kkarsi, onlar1 kullanmamaya zorlamak igin
basvurduklar1 bir hile olarak gériir.164 Platon siyaset felsefesi baglaminda adalet ve
adaletsizligi ele alip inceler.'®® Avristoteles’in temel ahlaki kavrami “6zgiirliik degil,
erdemdir, esitlik degil adalettir”. O bir demokrasi taraftari degildir.'®® Stoacilar
erdemleri birincil ve ikincil erdemler olarak iki gruba ayirdilar, birincil gruba giren
erdemler basiret, cesaret, 6lcululik ve adaleti yerlestirmektedirler. Stoacilar bu ana
tezlerinden hareket ederek, farkli toplumlarin gelenek veya yasalarinin ayni degere
sahip oldugu yoniindeki goriislere karsi ¢ikarlar. Adaletin kaynagi dogada olmadigi
yerde adalet olamaz. Onlarin bu gerekgelerle toplumu veya devleti evrensel yasaya,
onu evrensel adalete, adaleti dogaya ve dogada igerilmis bulunan evrensel akla
bagladiklar1 bir gercektir. Kdlelerinde ortak adaletten pay alma haklarinin oldugunu,
onlarin sadece bedenleriyle efendilerine kole olabileceklerini, kalplerinin ise,
kendilerine ait oldugunu sdylemektedirler. Bu yaklagim onlarin hiimanist tarafini

ortaya ¢ikarmaktadir. 167

Adalet, en genis anlamiyla hak sahibine hakkini tam olarak vermektir Ferdi

ve sosyal yapida dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik ilklerine uygun yasamayi

81| okman Cilingir, Ahlak Felsefesine Giris, Elis Yaymlari, Ankara 2003, s. 15.

162 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Seleuk Yayinlari, Ankara 1992, s. 103.

163 Gokberk, age., s. 190.

184 Ahmet Arslan, Il¢ag Felsefesi Tarihi 2 Sofistlerden Platon'a, 2008, s. 57-72.

185 Erdem, age., 226.

196 Osman Elmali- H. Omer Ozden, llk¢ag Felsefesi Tarihi, istanbul 2011, s. 164.

187 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi 4 Epikuros¢ular Stoacilar ve Septikler, istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, Istanbul 2008, s. 414-415.
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saglayan ahlaki bir erdemdir.  Yetki sahibinin elinden geldigince adaletle
davranmasinin ve hak sahibine hakkini tam olarak vermesinin kotiiliikleri
Onleyecegi, huzurlu ve giivenli bir ortamin olusmasina katkida bulunacagi bir

gercektir.*®

Ahlak felsefenin temel kavramlarindan olan Adalet, bir erdemdir. Bu erdemin
de, dogruluk, vefa, tilfet, yakinlarla iligkiyi siirdiirmek, ddiillendirme, iyi muamle

gibi.... birgok alt erdemi vardir.*®®

%8 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinda Temel Erdemler”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi’nin
icinde, Ed. Miifit Selim Saruhan, Grafiker Yaynlari, Ankara 2013, s. 208.
%9 ibn Miskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma, Cev: Komisyon, Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983,

s. 209.
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UCUNCU BOLUM

ITHVAN-1 SAFA’NIN AHLAK FELSFESI
A.Thvan-1 Safa’da Ahlak’in Kaynag1 Meselesi
a. Akil ve Bilgi

Ihvan’a gore akil, ilk yaratilan ve 1siklarin onunla yarisamadigi en uzun
isiktir. O, bu muazzam i1siklarin1 ve ihtisamini yiice yaraticidan alir. Erdem ve
iyilikler altindaki ruhsal ve cisimsel yaratilmislara bazi eksiklikler ilisebilirken akil
bu kusur ve degisikliklerden uzak durarak yetkinlesmistir. Cilinkii akil tamdir ve
altindakilere tamlik sureti verir. O, kendisinden var olur ve kendinden sudur edenleri
stirekli olarak siralayip diizeni muhafaza eder. Onun ayni zamanda tiim mevcutlarin
0zlerini koruyan giicii vardir. Akil her seyi agiga ¢ikardigi, her sey onunla bilindigi,
kendilerinden onunla haber alindig1 ve tlimel nefis onunla biiyiilendigi i¢in belki de

bitiin seyleri biiyiileyen en biiyiik sihirbazdir.

Ihvan icin gizlenenleri ortaya ¢ikarip goriiniir yapan en buyik sihirbaz olan
akil mevcuttan sudur eden seyleri yaratandir. Bundan dolay1 ona 6zgii olan akil ile
onlar sakinlesir ve daimi hayirlara, yuksek feyizlere onunla erisirler. Bunlar tikel
nefislerde tiimel nefsin araciligiyla ortaya ¢ikar ve tabiat esaretinden, hata

slimiinden, madde bozulusundan ve kolelik zilletinden bile yine akilla kurtulurlar.*™

Ihvan, aklin iiriinii olan bilgi ve marifeti kullanarak hayatlarimiza yén
vermemiz gerektigi kanaatindedir. Onlarin temsil ettigi diislince Orgiisiine gore akil
ve irfanla giizel ahlak sahiplerinin ahlakini 6rnek almali, aligkanlik haline getirmeli
Oyle ki o insanlardan ayr1 bile olsak o hasletleri yasayabilmeliyiz: Giizel ahlakli
olabilmek ic¢in seckin insanlarin ahlakint 6rnek alip ciddi bir gayretle aligkanlik
haline getirilmeliyiz. Ahiret ehli de ahlaklarimi boyle bir gayretin sonunda elde
etmistir. Dolayisiyla giizel ahlaki yagayabilmek i¢in farkindalig: yiiksek aktif bir akla

ihtiyag vardir. 1"t

Yfhvanu’s-Safa, Ihvdn-1 Safd Risaleleri I-1V, Ceviri: Komisyon, Ayrinti Yaynlari, istanbul 2012,
IV/288. Bu esere bun sonraki atiflarimiz “Ihvan, Risaleler” seklinde olacaktir.
" fhvan, Risaleler, 1V/280.
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Ihvan icin sanat ve bilgi, beden ve ruhun sonsuza dek iyi hal iizere olmasina
vesiledir. Thvén, ilmi sanatlar ve bilgilerle kast edilen seyi iki kisma ayirir. Ugiincii
bir sikkin olamayacagini belirten Ihvan birinci kism1 bedenin iyiligine ve iyi halde
devam etmesine sebep olan sey olarak diger kismi da, nefsin bedenden ayrildiktan ve
6limden sonra iyiligine ve yeniden dirilisinde kendisine has iyi hal lizere devam
etmesine vesile olan sey olarak tanimlar. O halde insan bu stattleri elde etmek igin

gayret ve ¢aba i¢inde olmalidir.*"

Ihvan bilgiye, marifete, diisiinmeye ve bunlardan hasil olan giizel ahlaka ¢ok
bliylik kiymet vermekle beraber herkesin her konuda aymi diislinemeyecegini de
vurgular. Bu durum olgunlukla karsilanmali; insanlarin giizel hasletlerle beraber bazi
kusurlara da sahip olabilecekleri kabul edilmelidir. Boyle durumlarda kendimiz gibi
diistinmeyenlere olgunlukla muamele etmek, saygi duymak ancak arkadagliklari

hususunda da dikkatli olmak gerekir.

Insanlar i¢inde diizgiin tek bir tabiata sahip olanlar olabilecegi gibi iyi ve kotii
huylara sahip kimselerde olabilir. Kimileri sadece kendi diisiincelerin dogru
oldugunu ve kendileri gibi diisiinenlerin var olmay1 hakk ettigini diisiiniirken kimileri
kendileri gibi diisiinmeyenlerinde merhameti ve saygiyr hak ettiklerini diisiiniir.

fhvan kendilerini bu grupta gorir.*"

Ihvan, insanlarin iginde dostluga, kardeslige ve yakinliga hicbir sekilde uygun
olmayan bazi kimselerin bulundugunu séyleyerek arkadaslik kurdugumuz ve birlikte
bulundugumuz kimsenin i¢ diinyasina dikkat etmenin, dis gorlinimdinin cazibesine
kapilmamanin yasayabilecegimiz sikintilar1 hesaba katarak dikkatli bir tutum
takinmamizin gerekliligini hatirlatir. Eger ger¢ek manada bir dost kazanmak
istiyorsak, dost olmak istedigimiz kimsenin 6zel durumunu dikkate almali, ahlakin
sinamali, inanglarin titizlikle 6grenmeli, aliskanliklarini, karakterini, kilik kiyafetini
ve hareketlerin gereken hassasiyetle irdelemeliyiz. Clinkii Thvan, kisinin i¢ diinyasin
sezmek igin gayret gosteren kimsenin dis goriiniise baktiginda bir gok ayrintiy1

sezebilecegi kanaatindedir.

172 fhvan, Risaleler, 1V/280.
178 fhvan, Risaleler, I\V/41.
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Ihvan’a gore insanlarmn anne baba egitiminin ardindan bilim ve sanat
ogrenmek i¢in yeni bir egitime ihtiyaglari vardir ve bu egitime de geng yasta
ulasabilmek zaruridir ¢iinkii ilerleyen yaslar 6grenebilmeyi gii¢lestirmekte, edinilmis
kotii aliskanliklar terk etmeyi zorlastirmaktadir. Thvan buna delil olarak Allah’in hig
yashi peygamber gondermedigini bilakis geng¢ insanlar1 iimmetlerini egitmeleri igin
sectigini gosterir. Hatta bu nedenle olgun erkeklerde gengleri e§itme istiyakinin

oldugunu, bazi milletlerin de bu alanda s6z sahibi oldugunu belirtir ve soyle der:

Farslar, Iraklilar, Samlilar, Rumlar gibi bilim, sanat, edebiyat ve
matematik askiyla dolu milletlerin tabiatinda bu 6zellik mevcuttur. Ancak
Krtler, bedevi Araplar, zenciler ve Turkler gibi bilim, sanat ve edebiyatla
pek ugragsmayan milletlerde ise bu 6zellige az rastlanir. Bunlarin tabiatlarinda

escinsellige ragbet yoktur.'™

Insanlar1 egitmek icin Allah tarafindan gérevlendirilen peygamberi
yalanlayanlar, onun getirdigi hakikati gérmeyip bilgiyi oradan buradan devsirmeye
calisanlar bilmedikleri bir alanda bosa konusmus, yapamayacaklari seyleri bosa iddia
etmis olurlar. Thvan’a gore onlar bilgileri baskalarindan higbir tetkike tabi tutmadan
asirirlar. Bu yiizden de hakkinda bilgi sahibi olmadiklart mevzular1 giindeme getirip
onlar Uzerinde temelsiz konusmalar yaparlar. Beceremedikleri konular hakkinda
konusurlar. Onlar1 yiice Allah soyle niteler “Siz kavgaci bir topluluksunuz.”175
Yapmadiklar: ve bilmedikleri seyleri sdyleyenleri ihvan diisman olarak niteler ve
onlardan sakinmak gerektigini sdyler. Biz, kii¢iikliiglinden itibaren yanlis goriislere,
koti aliskanliklara ve kaba saba bir mizaca sahip olan ¢ok yash kimseleri dizeltmek
i¢in ugrasmamaliyiz. Ciinkii onlar yine Ihvan’a gore insam yorar ve dizelmezler.
Zaman icerisinde duzelseler bile iflah olmazlar. O halde mesgul olunmasi gerekenler

temiz kalpli, edepli, ilimlere meyilli, ahirete inanan, bos heves ve yersiz miinakasay1

terk eden ve fikirlerinde bagnazlik gdstermeyen genclerdir. *"

Risalelerde gecen bu ciimlelerden de onlarin geng insanlarin egitilebilecegi
hususundaki sabit goriislerini teyit edebiliriz. Insanlar elbette ki geng, yashi veya

sarisin, esmer gibi bedenen farkli 6zelliklerdedir. Yine onlarin isleri ve zanaatlar1 da

1% Thvan, Risaleler, 111/224.
75 fhvan, Risaleler, 1\V//46.
178 fhvan, Risaleler, 1\V//46.
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farkli farklidir. Bu durum ne kadar normalse tipki fiziksel 6zellikleri gibi ahlak ve
huylarinin da farkli olmasi normaldir. Thvan’a gore bunun sebebi doért acidan ele
alinabilir: Birincisi, bedenlerinin bilesimi (terkip) ve mizaglarinin karisimi; ikincisi,
beldelerinin topragi, havasindaki degisim ve yetistikleri zaman dilimi; tiginclsd, dini
yasant1 tarzlarinda babalarinin ve onlar1 terbiye edip biiyiiten kimselerin adetleri
lizerine yetismeleri ve dordiinciisii de, dogduklar1 ve ana rahmine diistiikleri anda,

felegin konaklar1 ve yildizlarin konumlaridir.

Farkliliklarin sebeplerini bu sekilde ortaya koyan ihvan simdi baz1 gériis ve
mezheplerin asillarini ortaya koyup, onlardan gesitli 6gretiler ve hiikiimler ¢ikaran
ilimlerin ihtilaflarin1 konu edinen ilim dallarini ele alacak; bu goriis ve mezheplerin
miktarindan, alimleri ihtilafa siiriikleyen sebeplerden ve bunlarin niceliginden
bahsedecektir. Ancak bundan 6nce alimlerin ne tir konularda ihtilaf ettiklerine,

onlarin nicelikleri ve mahiyetlerine kisaca deginelim.

Ihvan’a gore Uzerinde ihtilaf edilen konular {i¢c kisimdir: Bunlar sirasiyla,

duyularla algilanan konular, akli olanlar ve kanitlanmis ilahi meselelerdir.*’”’

Insanlarin bilinen ve taninan bu ii¢ konuyu kavramada ihtilaf etmelerinin g
sebebi vardir: Birincisi, anlamlarin inceligi, soyutlugu ye gizliligi, ikincisi, bu
anlamlara goturen cesitli yontemlerin, onlarin kavranmasina yardimci olan sebepler
olmasi, ligiinciisii ise insanlarin bu anlamlar1 kavrayan zihinsel gii¢lerinin kalitesi ve
kalitesizligi bakimindan farkli olmasidir. Insanlarin goriis ve mezheplerinin farkli
olmasimin aslin1 ve sebebini bu maddeler altinda aramak gerekir. Digerleri bunlara

ilave edilen detaylardan ibarettir. Bu konuyla ilgili Thvan soyle der:

Insan, cisimsel bir beden ve ruhani bir nefsin toplamindan ibaretttir;
0, cisimsel bedenle sanatlar1 icra ederken ruhani nefsini de, akilla bilinenleri
(makulat) kavramak suretiyle takviye eder. Bu bakimdan tiim beseri
sanatlarin, biitlin insanlarin bedensel gii¢lerinin bir karsilig1 olarak konulmus
olmalart gibi, tiimel/kiill1 ilimler de biitiin insanlarin zihinsel kuvvetlerinin bir
karsilig1 olarak konulmuslardir. Ciinkii tek bir insanin smirli-clizi guciyle

tiim ilimleri ortaya koymasi ve tiim sanatlar1 icra etmesi miimkiin degildir.

177 thvan, Risaleler, 111/329.
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Bununla birlikte insan nefsinin pek ¢ok giicii vardir ve bu giiclerden her biri
icin sasirtict fiiller s6z ve inanglar1 da buna paralel olarak farklilik arz

edecektir. 1"

Ihvan akli melekelerini kullanan insanin meselelere nasil vakif olabilecegini,

hangi sonuglara nasil varacagini 6zetle sdyle anlatir:

Insan, diisiince kuvveti ile derin tefekkiirde bulunarak ilimlerin ince ve
derin meselelerini ortaya ¢ikarir; idare ve siyasette tedbir imkani elde eder.
Ibret nazariyla bakmak suretiyle gecmiste gerceklesen olaylar1 bilir; tasavvur
yoluyla esyanin hakikatlerini kavrar. Terkipte bulunarak sanatlar1 ortaya
cikarir; analiz araciliiyla basit ve bilesik cevherleri bilir. Toplamak ve bir
araya getirmek suretiyle cinsleri ve tiirleri tanir. Kiyas yaparak zaman ve
mekan itibariyle bilinmeyen ince meseleleri kavrar; zihinsel uyaniklik ve

cabuk kavrayis yoluyla tabiatlarda bulunan seyleri tanr. "

Ihvan akla verdigi degeri seriatla onu uzlastirmaya calisarak gdstermistir.
Akla biiyiik kiymet veren ihvan din felsefesi yapmak icin akil ile seriat1 uzlastirmaya
calismistir. Ozellikle tiim dinleri felsefi tek bir din haline getirmeye Gnem
vermiglerdir. Bu sebeple Resail’i yazarken her dinin goriislerinden istifade

etmislerdir.

Ihvan, Hristiyanlik ve Zerdiistliigii miikemmellige en yakin iki din olarak
kabul ederken diger taraftan onlara gore hakikat biitlin safiyeti ile diger milli dinlerde
ortaya konulmus degildir. Biitiin bunlarin iizerinde bir inang vardir ki Thvan bu

itikad1 tamamen akilla temellendirerek metafizik form igerisinde takdim etmistir. 180

b. Din

Herhangi bir firkaya mensup olmamakla beraber sunu sdyleyebiliriz ki,
Thvan’in esas gayesi Islam’in ve Grek felsefesinin yardimiyla tarih iginde ortaya
¢ikmis dinlerin yerini alacak ve ayni zamanda herkese uygun diisen hi¢ kimseyi

incitmeyen bir doktrin gelistirme ¢abasidir.

18 Thvan, Risaleler, 111/332.
1 fhvan, Risaleler, 111/342.
180 Cetinkaya, age., s. 212.
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Ihvan, zahir ve batin her seyde batini ilkelere tabi olmus, ilmi dinle, felsefeyi
seriatle mezcetmistir. Szleriyle Yunan, Farisi, Hint felsefeleri Hristiyanlik ve diger

fikirlerin karisimindan olusan eklektik bir ekol haline gelmislerdir. 181

Ihvan, insanlarn kotiiliikten alikoyan en 6nemli motive edici giiciin din
oldugunu diisiiniir. Insan iyilige meyilli olarak yaratilmissa da farkli sebepler
yiizlinden kétiiliige de yatkindir. Kotiiliikk yapmaya da meyilli olan bu varligi ondan
alikoyan etkenlerin basin ilahi buyruklar ve bu buyruklardan dogan sabur, tevekkiil,

ihlas, r1za gibi erdemler vardur.*®?

Insanlar tabiatlari, ahlaklar, isleri, adetleri, ilimleri ve sanatlari itibariyle
farklidir ve cesitli branslara sahiptir. Thvan’a gore insanlarin en kétiileri, dini
olmayanlar ve ahirete inanmayanlardir. Bunun nedeni insan kendisi i¢cin mimkin
olan hayir islerini yapmaya muktedir olarak yaratilmis olmakla birlikte, onun bu
kudretiyle cesitli sebeplerden dolayr kétii isleri de yapmaya muktedir olmasidir.
Bununla birlikte ¢esitli unsurlar onu bunlar1 yapmaktan alikoyabilir. Fakat insani
kotiiliikten alikoyup uzaklastiran en 6nemli husus din ve ona bagli olarak ortaya
cikan comertlik, takva, haya, miiriivvet, rahmet, korku vb. dinsel ve inangsal
Ozelliklerdir. Hesap giinline inanmayan, sevap Umidi olmayan ve uhrevi cezadan
korkmayan kimseyi, gayreti ve giicti kotiiliikten alikoymaz. Her ne kadar gesitli
sebepler insan1 kotiiliige yonlendirdiginde, baskalarindan c¢ekindigi icin onun

e e . 183
goriiniirde bundan uzak durmasi miimkiin ise de, o, gizlide bundan uzak durmaz.

Ihvana gore, insam Allah’tan uzaklastiran huylarin en serlileri ise iblis’in
kibri, Adem’in hirs1 ve Kabil’in kiskangligidir. Lakin Thvan, cezalandiran bir Allah
inancini  benimsemez. Cenneti ve cehennemi farkli  yorumlayarak su

degerlendirmelerde bulunur:

Gazaba gelen, cehennemle cezalandiran bir Allah’a inanmak akil
disidir. Boyle bir itikat inananlara elem verir. Cahil ve glinahkar bir nefs

cehennemi bu diinyada ve iginde yasadig1 bedende bulabilir. Oliimden sonra

181
182

Cetinkaya, age., s. 212.
Cetinkaya, age., s. 141.
'8 fhvan, Risaleler, 111/364.
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dirilmek nefsin bedenden ayrilmasidir. Son gilindeki biiyiik kiyamet kiilli

nefsin alemden ayrilmasi ve Allah’a doniisiidiir.'®*

Cennet istiyaki ve cehennem korkusundan azade sirf Allah’a duyulan
muhabbetten hasil olan iman1 ve onun insana kazandirdiklarini, bu bakis agisiyla

ahirete ait kabullerin nasil yorumlandigini risalelerde yer almaktadir.

Ihvan, Allah’m veli kullarinin kalplerine, kendisine kavustuklar1 giinde onlara
vaat ettigi cennet nimetlerine olan yakin inanci birakacak olan bir nurdan bahseder.
Onlar bundan dolay1 Allah’1 sevaba ulasmak ve ahirette bol ihsan elde etmek i¢in
umit etmezler. Nefislerinde, Ona olan muhabbetlerinin siddetinden ve Onun ihsanini
¢okca anmalarindan dolay1r Onu gormeye iliskin siddetli bir arzu duyarlar. Nitekim
zaten inanilir ki kalpler kendilerine iyi muamelede bulunana muhabbet besleme ve
kendilerine kot muamele edene de nefret duyma fitrati iizere yaratilmiglardir. Buna
delil olarak da: “Iman edenlere gelince; onlarin Allaha olan muhabbeti ¢ok
siddetlidir."185 , “Insanlar arasinda Allah’tan baskasin1 Ona ortak kosanlar vardir.
Onlar bunlar1 Allah"1 sever gibi severler. Iman edenlere gelince; onlarm Allaha olan

9186

sevgileri daha siddetlidir. ayetlerini isaret eder.

Ihvan, Allah’m veli kullarmm kalplerinde bu lezzeti daha diinyada iken
bulduklarin diisliniir. Bu, onlarin gayretlerinin bir semeresi ve amellerinin sevabinin
bir mukaddimesidir. Bu nedenle bu lezzet onlara daha diinyada iken acil olarak
verilmistir. Clinkii onlar, Allah't geregi gibi tanidiklarinda, Onun disindaki her seyi
terk etmisler, gizlide ve agikta Onunla ve Onun zikri ile mesgul olmuslardir: Onlar
Allah’t anmaktan ne bir ticaret ne de bir alig-veris alikoymustur. Kalplerindeki bozuk
diistinceler kaybolup gitmis, nefislerini mesgul eden 6nemsiz inancglar ortadan
kalkmis; kendilerinde anlatilamayacak olgiide bir rahatlik, ferahlik, hosluk ve lezzet

bulmuslardir.

Ihvan, inananlarin hakki acgikga goriip Allah’1 geregi gibi tamdiklar1 anda

kalplerinde bulunan bozuk, sahte ve uydurulmus seylerin hepsi ¢oziiliip gidecegini

184 Cetinkaya, age., s. 226.

185 Bakara Suresi, 2/165.
186 Bakara Suresi, 2/165.

59



soyler. **” Nitekim Hz. ibrahim’den Allah’1 tammay1 murat edisinin baslangiciyla

» 188

ilgili “Gece kendisini biiriidiiglinde. ayetini isaret ederler.

Ihvan, diinya hayatindayken ogiit almayanlarin da akibetlerine dair
degerlendirmelerde bulunur ve konuyla ilgili olarak “Kendilerine 6giit verildigi

zaman 0giit almazlar.” ayetine atifta bulunur. 189

[hvan i, genelde dinlerde dzelde ise Islam dinin genis yer tutan diinya, 6lim,
ahiret, cennet, cehennem, ba’s, uyku, hesap ve sirat kavramlar1 (izerinde de uzun

uzadiya durdugunu gérmekteyiz.

Ihvana gore dinya, 6liim diye isimlendirilen ayrilik zamanma kadar nefsin
cesetle kaldigi siiredir. Oliim, nefsin bedeni kullanmay: terk etmesidir. Ahiret,
6lumden sonra ikinci dirilmedir; 6liim cesetten ayrildiktan sonra nefsin varligimi
devam ettirmesi ve cesedi kendi aleminde birakmasidir. Cennet, ruhlar alemidir.
Cehennem, cisimler alemidir. Cennet ayn1 zamanda en yiiksek mertebedir.
Cehennemde en diisiikk mertebedir. Bu yilizden bitkisel nefsin cenneti, hayvansal
surettir. Hayvansal nefsin cenneti, insansal surettir. Insansal surete ait nefsin cenneti,
meleklerin suretidir. Meleklerin suretinin Allah katinda makamlar1 ve dereceleri
vardir. Bu yiizden bazilar1 bazilarindan daha sereflidir. Mesela, onlardan bazilari

Allah’a daha yakin iken bazilar1 boyle degildir. **°

Ihvan, ahiret mevzuunda insanlarin iki farkli goriis ve yaklasimlarinin
oldugunu sdyler: Insanlarin bir kismui ahireti kabul ederken bir kismi ise inkér
etmektedir. Ahireti inkar edenler, insanin Oldiikten sonra bitki ve hayvanlarin
hiikkmiinde oldugunu sanmaktadirlar. Buna gbre onlar, bitkilerin durumuna bakar,
onlarin her birinin olusma ve bozulma gibi durumlarini disiiniir, durumlarini
degerlendirir ve goriirler ki, bitkiler olusur, ortaya ¢ikar, belli bir kivama gelir sonra
cliriir ve bozulur. Hayvanlar da boyledir; onlarin her biri dogar, biiyiir/egitilir, belli
bir yasa gelir, sonra oliir, ¢liriir ve yok olur, bitki ve hayvanlarin durumunun bu

sekilde oldugunu gorenler bunu insanin durumunda 6l¢ii alirlar ve derler ki: “Bu

87 Thvan, Risaleler, 111/422.
188 gaffat Suresi, 37/89.

18 fhvan, Risaleler, 1\V/13.
190 ihvan, Risaleler, 111/324.
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diinyada yasadigimiz hayattan baska bir hayat yoktur! Biz 6lur ve diriliriz, bizi

oldiiren zamanin akisindan baska bir sey degildir."***

Ahireti kabul edenler de Ihvan’a gore iki gruptur. Bunlarin bir kismui,
kalpleriyle diisinmeden ve akillartyla gercek mahiyetini bilmeden onu sadece
dilleriyle kabul ederler ve kabul ettiklerini bu yolla séylerler. Onlarin bu kabulle,
peygamberlerin sozlerini kabul etmis, ona inanmis olurlar. Diger grupta ise akil 6n
pandadir; bunlar peygamberlerin sdylediklerini kabul edip dogrulamakla birlikte

kalpleriyle ahireti diistinmekte ve akillartyla onun gercek mahiyetini bilmektedirler.

Ihvana gore, ahiretin ger¢ek durumunu bilmek diinyayr bilmeye baglidir.
Clnkd bu ikisi birbirine baghdir. Muzaf cinslerin 6zelliklerinden biri, birinin
bilinmesiyle digerinin bilinmesidir. “Diinya” kelimesi isim olarak baska bir ismi
gosterir. Diinya, yakinlik” anlamina gelen “diiniiv’ kokiinden, ahiret ise “gecikme
anlamina gelen “teehhur’dan tiiremistir. Ihvan, Dinya’y1, bizim ilk bilgi edindigimiz

yer olarak tarif eder.'*?

Ihvan, inananlardan ahireti ¢ok yonlii olarak diisiiniip idrak etmelerini
istemektedir. Ahretin mahiyetini kavramaya calismak, bunun i¢in 6nce kendini
bilmek, diinyay1 bilmek, peygamberlerin getirdigi bilgiye akil kesfiyle iman etmek
gerekmektedir.

Ihvan’a gore seriatlar farkli da olsa dinin amaci tektir. Bu durumu zamanin
ilerleyisiyle tedavi yontemleri degisen doktorlarin amacinin her vakitte hastayi
iyilestirmek oldugu Ornegiyle anlatmaya g¢alismistir. ihvan igin seriatlarm farkl
oluslar1 zararli degildir. Cunkl din birdir. Din emreden ve yasak koyan reise, itaat
edip boyun egmekten ibarettir. Ihvan, yasa koyucularin emirlerini ve yasaklarini
durumu dost ve miisfik olan tabibin durumuna benzetir. Nasil tabip, hastasina dogal
olarak yazin sicak olan seyleri almaktan uzak durmasinmi Onerir ve onun sicak
beldelerde soguk icecekleri igmesine izin verir ve hastast da tabibin kendisi igin
yararlt goriip emrettigi seylere itaat ederse emreden ve yasak koyan otoriteye itaat
gerekir. Farkli doktorlarin farkli tedavi yontemlerinin olmasi gibi peygamberlerin

seriatlar1 da farkli olmustur. Ayni sekilde dinde izlenen yol ve yontemler ve yasalarin

9 fhvan, Risaleler, 111/239.
192 fhvan, Risaleler, 111/240.
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dayanaklar da farklilik arz eder. Ciinkli peygamberler ve yasa koyucular, nefislerin
doktorlar1 ve miineccimleridir. Nitekim devirler, asirlar ve milenyumlarin gegmesiyle
birlikte, zamanin, havanin ve gidalarin de§ismesi neticesinde, cesetlere birtakim
hastalik ve illetlerin ilismesi gibi, her zamanin ehline, kotii huylardan, cirkin
adetlerden, kara cahillerin bozuk goriislerinden kaynaklanan cesitli hastaliklar ve
illetler ilisebilir. Bu bakimdan tabiplerin ilaclarinin ve tedavi yontemlerinin de

degismesi ve farklilik arz etmesi gerekir.

Bu itibarla her zamanin ehline gore, peygamberlerin seriatlar1 ve izledikleri
yol ve yontemler, tipki Hz. Nuh un kendi zamanindaki seriati, ondan sonra bagka bir
zamanda ve baska bir topluma gelen Hz. Ibrahim’in seriati, daha sonra baska bir
zamanda ve bagka bir topluma gelen Hz. Musa’nin seriat1, onun ardindan baska bir
zamanda ve baska bir topluma gelen Hz. Isa’nin seriat1 ve nihayet peygamberlerin
efendisi Hz. Muhammed’in seriat1 gibi Ummetten Ummete ve nesilden nesile

degisirler. 193

Glizel ahlak ihvan icin Allah’m liituflarindan biridir. ilimle, malla, bilgiyle
direkt iligkide olmayabilir; nitekim bilgili, zengin olmasina ragmen giizel ahlaktan
nasiplenmemis insanlar azimsanmayacak kadar g¢oktur. Kisi imaniyla Allah’in
kendisine takdir ettigine riza gosterirse meleklerin ahlakiyla ahlaklanmig tersini
yapar kotii ahlaka meyl eder, kardeslerine lanet ederse cehennnem ehlinin yani

seytanin ahlakiyla ahlaklanmis olur:

Ihvan insanlardan ilim ve mali olmasa da temiz ve Allah’mn kendisine
verdiklerinden razi olabilen bir kalbe sahip olanlarin ilim ve mal sahibi olmalarina
ragmen bu hasletlere sahip olmayanlardan daha hayirli olduklarini diisiiniir. Kisi
ahlaki giizellestirmek icin Ogiitlerle dolu ciltlerce kitap yazsa bile insanlarin ahlakca

en zayifi olabilir 6nemli olan bilmek degil yasamaktir. 194

Buna karsin, fazla bilgi sahibi olmayan, bununla birlikte temiz ahlaka sahip
olan kimselerin olmasi Allah’in liituflarindan biri olarak disiiniilmelidir. Bununla

ilgili olarak da su ayetleri isaret eder:

198 fhvan, Risaleler, 111/389.
19% fhvan, Risaleler, 1\//491.
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“Allah,halkin ahlakini, rizkini ve ecelini belirleme isini tamamlamistir.” Yine
Yice Allah Peygamberi Muhammed’i (lizerine salét-ii selam olsun) giizel ahlakindan
dolay1 overken sOyle demistir: “Siiphesiz ki Sen, biiylik bir ahlak iizeresin!’Yiice
Allah’in bir baska sozii: “Eger kaba ve kati kalpli olsaydin etrafindan dagilip
giderlerdi” Yine bir bagka haberde soyle denilmistir: “Insan giizel ahlaki sayesinde
cennet’ te oruclunun makamina ulagir!” Cilinkii glizel huy, meleklerin ahlaki ve
cennet ehlinin nisanidir. Bu durum Kuranda da soyle anlatilir: “Kadinlar dediler ki;

hasa, bu bir insan degil, o ancak gok gizel bir melek..."**

Kotii huy ise Thvan icgin birbirlerine haset edip nefretle bakanlarin ve lanet
dilini kullanan cehennem ehlinin ahlakidir. Kur’an’da onlarin durumuna soyle isaret
edildigine deginir: “Her timmet oraya girdiginde, kardesine lanet okur.”,'*® “Yine
onlar oraya gelen kardeslerine soyle derler: Hi¢ de hos gelmediler, cehenneme
yaslanacaklar. Onlar da bunlara sdyle derler: Asil siz hos gelmediniz. Boylece onlar

azapta ortak olurlar.”*’

Ihvan kurtulusu Allah’in liitfu olarak gordiigii giizel ahlaka baglamakla
beraber tek basina seriatin eksik kalacagini, onu dogru idrak edebilmek icin akla da
biiyiik ihtiya¢ oldugunu, seriat ve akilla erisilebilecek yeni bir kurtulus recetesinin
varligim1 vurgular. Emir ve yasaklara itaat ile kisi yalmizca Allah’in rahmetine
yaklasabilirken akillin1 kullandiginda bu rahmeti Allah’in evrendeki kudretini ve
yiice takdirini fark edip onaylayarak kazamir. Insamin kurtulmasi icin birbirini
tamamlayan bu iki yolun akil ve vahyin varligi Allah’in rahmetinin bir ispati olarak
goralir Boylelikle biri digerinin miikkemmelligine katki saglamis olur; felsefe
ger¢egin dini bir ispatini, iknay1r ve akli kullarak bu destegi saglarken vahiy akla
dayali takvayi, itidali ve Allah sevgisini 6n plana c¢ikararak bu destegi

gerceklestirmis olur. 198

Farabi’nin kotii ahlak numunesi olarak dillendirdigi sahte, bos veya yalanci
filozof, Thvanda miitefelsife diye karsilik bulur. Ilim/bilgi, bir seyi gercek mahiyeti

ve dogrulugu ile bilmektir. Iman ise, bu seyi kabul etmek ve diisinmeden onu haber

198 yusuf Suresi, 12/31.
19 A’raf Suresi, 7/38.

97 fhvan, Risaleler, 1V/50.
198 Cetinkaya, age., s. 218.
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verenlerin soziinii dogrulamaktir. Halbuki peygamberler ve veli kullar, ahireti haber
vermekte, onu kalpleriyle diisinmekte ve gercek mahiyetini akillariyla
bilmektedirler. Muminler ise dilleriyle ahireti kabul etmekte, verdikleri haberlerde

peygamberleri dogrulamakta ve onlarin ahirete dair kesiflerini gdzetlemektedirler. 199

Iyileri édiillendirme vaadinin ne zaman ve nasil verine getirilecegi meselesine
gelince, Thvan igin bu tiir meseleler, ilimlerin en karmasik ve sirlarin en hassas
olanlarindandir. Alimler bu konuda ¢ok sey soylemislerdir. Akil sahibi kimselerden
cogunun akillari, bu mesele karsisinda hayrete diismiistiir. Onlardan bir kismi, bunun
O0lmeden once diinyada olduguna bir kismi ise Oldiikten sonra ahirette
gerceklesecegine inanir.?®® Insanlarin cogunun ahireti inkar ettigini ve onu bilmez ve
onun varligini kabul etmezligini, varligini kabul edenlerin de mahiyeti, keyfiyeti ve
yapilar1 hakkinda gesitli mezheplere ayrildiklarini belirtir. Onlarmn bir kismi, ahiretin
bir 6diil ve ceza yurdu olduguna, onun ancak goklerin harap olup tiim mahlikatin
yok olmasindan sonra gerceklesecegine, sonra da Allah’in, onlar ikinci kez yeni bir
yaratilisla tekrar hayata dondiirecegine, ardindan da onlara diinyada isledikleri hayr
ve iyiligin sevabini, ser ve kotiiliigiin ise cezasmi verecegine inanir. Ihvana gore bu
durum, genel halk ve din islerinden higbir sey bilmeyip, dini taklit ve iman yoluyla
kabul edenler icin iyidir. Allah’in bazi matematiksel ve tabii ilimleri inceleyen has
kullarma gelince; bu goriis onlar i¢in uygun olmaz. Ciinkii akilli ve bilge kimselerin
cogu, goklerin harap olmasini inkar ederler ve bunu kabul etmekten siddetle
kacimirlar. Dolayisiyla onlar i¢in iyi olan, ahiret hayatina ve onun, tipki ana
rahmindeki mevcudiyetin ardindan diinya hayatindaki mevcudiyetin, genclik
giinlerinin ardindan ihtiyarlik zamanin ve cehalet doneminin ardindan akil, temyiz,
hikmet ve kemal giinlerinin gelmesi gibi, diinyadaki mevcudiyetin ardindan
ahiretteki mevcudiyetin gelecegine inanmalaridir. Bunlar, nefsin basina, bedeni terk
etmesinin ardindan, diinyadaki gaflet ve 6liimden Onceki derin cehalet uykusundan
uyanir uyanmaz gelen hallerdir. Ahiretin bilgisine bir delil olmas1 i¢in diinya hayatini

diistinlip, onun hallerine ve islerinin nasil dondiigiine ibret nazariyla bir bakmak

19 ihvan, Risaleler, 111/240.
200 ihvan, Risaleler, 111/401.

64



gerekir. Eger bunu yapilmazsa, cehalet korliigii igerisinde 6liinmiis sonra da ahiret

hayatina kars1 korlesilmis olur. 201

Dinin en ¢etrefilli konularinin basinda gelen kétiiliik ya da teodise konusunda
da farkl1 diisiinceleri olan Ihvanin bu konudaki degerlendirmelerine de kisaca temas

etmekte yarar vardir.

Bu kapsamda cevabi aranan sorular; “Azab vaadi gercekse yaratici nigin
yarattiklarimin ~ kotiilik  yapmasmna miisaade  etmektedir?  Kotiilik — diye

nitelendirdigimiz seyler nigin vardir?

Ihvan icin zenginlik ve fakirlik halleri, zenginler igin bir rahmet, varlikli,
afiyet ve nimetler icinde bulunan kimseler igin bir dgiittiir. Her akilli kimse, onlarin
bu durumlarim1 diistintip bilir ki kendisine ihsanda bulunup afiyet veren; onlari
mahrum edip belaya maruz birakandir. Yine anlar ki afiyette olan zengin i¢in Allah
katinda kendisini odiillendiren bir ihsan eli bulunmasaydi, Onun katinda, hi¢ kimse
icin, karsiliginda miikafat verdigi bir kotilik de bulunmazdi. Bu durumlar
degerlendirildiginde ve fakirlerle belaya ugrayanlarin hallerine ibretle bakildiginda
nimetlerin degeri anlagilir ve siikiir artirilir. Buna da: “Eger siikrederseniz size

[verdigim nimetlerimi] artiririm."?%

ayetiyle aciklik getirir. Bu bakimdan onlar,
zenginler i¢in bir rahmet ve afiyette olanlar igin bir ogiittiir. Diisiinen kimse bu
dinyadan sonra, belaya ugrayanlarin diinya hayatinda maruz kaldiklar1 belalara

sabretmelerine karsilik 6diillendirilecekleri baska bir yurt oldugunu bilir.

Ihvan’a gore, fakir-fukaranin ve belaya ugrayanlarin pek ¢ok faziletleri,
Allah’in onlar1 yaratmasinda, akilli kimselerin ve diinya halkindan varlikli olanlarin
coguna gizli kalan acik hikmetleri vardir. Bunlardan birisi, onlarin varlikli kimselere
nazaran ahirete daha gii¢lii bir imanla inanmalaridir. Ayrica onlar, varlikli kimselere,
nimet sahiplerine ve zenginlere nispetle peygamberlerin davetlerine daha cabuk
icabet etmislerdir. Onlar, diger insanlara oranla, gecimleri daha kolay, ihtiyaglari
daha az, aza kanaatleri daha ¢ok ve aza rizalar1 daha fazla olan kimselerdir. Yine

onlar, gizli ve asikar olarak Allah’1 en fazla ananlar, diisiince ve zikirde kalpleri en

201 fhvan, Risaleler, 111/402.
202 fbrahim Suresi, 14/7.
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hassas olanlar ve genislik ve darlik aninda Allah’a en icten yalvaranlardir. Onlarin

daha pek gok dzellikleri vardir.?*

Onlarin faziletlerinden bazilarii anlattigini sdyleyen Thvan, akilli ve varlikli
kimselerin ¢ogunun, onlarin durumuna bakinca Allah hakkinda kotii bir zanda
bulunduklarimi sdyler. Bu kimselerden bir kismi, onlarin baslarina gelen seylerin
kendi kotii tercihleri, ugursuzluklar1 ve kendi hallerine terk edilmeleri yliziinden
oldugunu diigiinmektedir. Bir kismi, “dogrusu onlar yaratilmamis olsalardi bu
kendileri i¢in daha hayirli olurdu” demekte, bir kismi, onlarin kendilerinden 6nceki
devirlerde islenen giinahlar yiiziinden ceza ¢ektikleri kanaatine varmaktadir. Ihvana

gore bu ruh gb¢iine inananlarin kanaatidir.

Ihvan, Allah’in, canlinin dogasinda elemleri, 1stiraplari, bedenlerini dldiren
hastaliklari, mutsuzlugu ve bedenlerinin helak olmasinin sebeplerini dort ¢esit olarak
belirledigini sdyler. Bu sebepler, aclik, susuzluk, tiirlii tiirlii sehvetler ve asagilayici
lezzetlerdir. Yaraticinin biitiin bunlar1 yapmaktaki amaci ise canlilarin neslinin
devam etmesi ve yasamlarinin diizgiin olmasidir. Canlilarda ortaya g¢ikan elemler
istiraplar ve belalar ise birincil amag degildir, fakat maddede bulunan eksiklikten
dolayr bu elemler ve belalar dolayli olarak ama¢ olur. Bundan dolay1 Yiice Allah,
yemeyi-igmeyi gerektirsin ve bedenlerinden bosalanin yerini sindirilmis besinler
alsin diye canlilar i¢in aglik ve susuzluk hissini yaratmistir. Clinkli i¢ ve dis
sebeplerden dolayi siirekli "bedenden bir seyler bosalir. 'Sehvetler ise bedenlerinin
mizaglarina uygun mubhtelif besinleri ve tabiatlarinin ihtiyag duydugu seyleri
arzulamak i¢indir. Lezzet ise; ne artik ne eksik; canlinin gereken Olc¢iide yemesi

icindir. 2

Bu climlelerden Ihvan’in yaraticinin varligimiza koydugu tiim &zelliklerin
varligimizi devam ettirmek i¢in elzem oldugunu diisiindiigiinii, maksadin hayr olup

zulmiin amag¢ olamayacagini vurguladigini goriiriiz.

293 fhvan, Risaleler, 111/348.
204 fhvan, Risaleler, 111/298.
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c. Fitrat (Nefs)

Ihvan’a gore akillilarin ve alimlerin biiyiik ¢ogunlugu nefsin varligin1 kabul
etmekte ve nefsin durumu hakkinda s6z s6yleyip onu cesedin mizacindan dogan bir
sey olarak zan ve vehmetmektedirler. ihvan icinse durum hic de boyle degildir;
clinkii bir seyden dogan, o seyin cevherinden meydana gelir. Oysa hi¢ siiphesiz
cisim, cisimdir. Halbuki nefis ne bir cisimdir ne de herhangi bir arazdir. [hvan, nefsin
cisim olmadigin1 savunur. Ciinkii cisim ancak hareket eden veya hareketsiz olan
olarak akdedilir; cisim olmasi bakimindan hareketli olmus olsayd: her cismin
hareketli olmas1 gerekirdi. Oysa durum bdyle degildir. Aksine bazi cisimler daima
hareketlidir ve bazilar1 ise bazen hareketli, bazen hareketsizdir: Hava, su, ates, canli
ve bitkiler gibi. Bu durum bize gésteriyor ki diyor ihvan, burada cismi hareket ettiren

ve durduran bagka bir sey vardir.

Ihvan’a gore, nefis ne cisim ve ne de cisimden meydana gelmis cisimle
ayakta duran veya cismin i¢inde bulunan herhangi bir arazdir. Cilink{i araz kendi
basina ayakta durmayan ve hali cisimden daha eksik olan bir seydir. Oysa bir seyi
hareket ettirip durduran arazdan daha giiglii ve daha degerlidir. Diger bir delil ise
arazin higbir fiilinin olmamasidir. Ciinkii fiil de arazlardan bir arazdir ve faili ile
ayakta durandir. Arazin bir fiili olmus olsaydi onun kendi bagina var olmasi
gerekirdi. Oysa o, kendi bagina ayakta duran degildir ki, bagkas1 onunla nasil ayakta

dursun, 6yle ise iste bu durum, arazn higbir fiilinin olmadiginin delilidir.?*®

Nefsi ne cisim ne de cismin i¢inde bulunun araz degil aksine bagimsiz bir
cevher olarak tanimlayan Ihvan icin insanlarin da hayvanlarin da bedenlerinin
Otesinde tasidiklari, var oldugu bilinen bagka bir cevherleri vardir ki bu nefstir.
fhvan’a goére hayvanlarin bedenleri disinda cismani olmayan baska bir cevherleri
mevcuttur. Bu cevherin alametleri hayattayken gizlenmedigi siirece bedenlerinden
ortaya c¢ikan his, hareket, sesler ve fiillerdir. Bu 6zellikler 6liim aninda tamamen

kaybolur ki bu da cevherlerin bedenlerinden ayrildiklarinin ispatidir.

Nefsin bedenle birlikte var olmasimin ve 6limden sonra onu terk etmemesinin

bir diger ispati, insanlarin O6lim olayr karsisinda hiiziin duymalar1 ve ayrilik

205 fhvan, Risaleler, 111/304.
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karsisinda goz yas1 dokmeleridir. Bu Uziintii ve aglama bedenler i¢in olamaz ¢iinkii
bedenler tamamen yanlarinda iken onlarin aglamasi anlamsizdir. Thvén, insanlarin
olulerini degisim ve bozulmaya karsi korumak isteselerdi tizerlerine sar1 sabir ké&fur
ve bal gibi ilaclar sirebileceklerini sdyler. Fakat bu yiiksek cevherler onlar1 terk

ettiginde aglama ve {iziilmenin onlara bir faydas1 maalesef olamayacaktir.

Ihvan’a gore, nefsin cevher oldugunun agik delillerinden biri de, duyu
aletlerini ve organlarin hareketlerini kullanmadan eylemde bulunabilmeleridir.
Ciinkii insan kapal1 bir ilmi diigiinmek, ince bir manay1 anlamak amaciyla arastirmak
istedigi zaman organlarinin hareketlerini durdurup, duyulurlar1 diisiinmeyi birakip 0
seyi tasavvur edebilmek ve o manayi anlayabilmek i¢in diisiinceye dalmaya ihtiyag
duyar. Hatta bu durumdayken belki ona selam veren kimse onu gegebilir ve onunla
konusan kimse onun yaninda olabilir ama diisiinceye dalan kisi onu isitmez ve
hissetmez. ihvan bu ciimleleriyle hareket etmeden eylem yapabilen nefsin varligini
ispata ¢alismaktadir. Ancak akillara gelebilecek bir anti-tezi de ortaya koymaktan
cekinmemistir ki bu: “Eger bir kimse, nefsin bu ornekte oldugu gibi, duyular
kullanmay1 ve organlar1 hareket ettirmeyi biraksa bile bakmanin ancak gozle,
isitmenin ancak kulakla vs. olmasi gibi diislinmenin ancak beyinle gerceklesmesi
sebebiyle bedeni kullanmayr tamamen birakmayacagini sdylemesi”dir. Thvan
durumun onlarin diisiindiigi gibi olmadigini, bu 6rnekle ancak nefsin diisiinen bir
cevher oldugunu agiklamak istediklerini soyler. insanm, beynini, kalbini, duyularimni
ve organlarini kullandigini, onun bazi fiillerini gostermesine aracilik eden birtakim
alet ve organlarmin oldugunu sdyleyen Ihvan, bununla beraber onun bedensel
araglara ve cisimsel aletlere ihtiyag duymadigi daha baska fiillerinin de var oldugunu
bunlarin, birgok adam, kadin, ¢ocuk, cahil, alim, iyi ve kotii insanin gordiiklerinde

onlarin uyanikken goremedigi riiya ve ilging tasarruflar oldugunu ifade eder.?®

Ihvan, bilesim bakimindan madenlerin unsurlardan, bitkilerin madenlerden,
hayvanlarin bitkilerden, insanin da bitiin hayvanlardan iistiin oldugunu, insanin kati
cismani beden ve basit ruhani nefisten meydana geldigini sdyler ve onda atesligin
baskin oldugunu iddia eder. insanin bilesiminde daha dnce adi1 gegen basit ve bilesik

biitiin mevcutlarin manalari toplanmistir. Bundan dolay1 filozoflar insani kiigiik alem,

2% ihvan, Risaleler, I\V/73.
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alemi de biiyiik insan olarak adlandirmislardir. Insan kendisini gercek olarak beden
bilesiminin gariplikleri, iskelet yapisinin inceligi, nefis gili¢lerinin onun tiizerindeki
tasarruf cesitleri, onda gosterdigi saglam sanat ve meslekler seklindeki fiilleri ile
tanirsa onda biitiin duyulur manalar1 kiyaslama ve tum alemlerin biitiin disiiniilir

manalarini kanitlama giicii hazir hale gelir.?”’

Ihvan, nefisler arasinda var olan bir hiyerarsiden bahseder. Onlara gore yiice
yaratict nefisleri, tekil sayilarin dereceleri gibi dereceler halinde diizenlemis,
aralarina koydugu vasitalarla ilkini sonuncusu ile sonuncuyu da ilki ile baglantili
yapmistir. Bunu da, asagi seviyedekinin, s0z konusu vasitalar1 kullanarak,
yukaridakinin seviyesine yiikselebilmesi, en son gayesine ve sinirlarinin kemaline
ulasabilmesi i¢in yapmustir. O, bitkisel nefisleri, hayvani nefislerin altina yerlestirmis
ve onlar1 hayvam nefislerin hizmetgisi yapmis; hayvani nefisleri, insani nefislerin
altina yerlestirip, onlarm hizmetgisi; diisinen (natika) Insani nefsi, bilen (akile)
hikemi nefsin altina ve ona hizmetgisi; akileyi de ndmasi nefsin altina yerlestirip,
onun hizmetgisi yapmistir. Bu nefislerden herhangi biri, tistiindeki, yani reisi olan
nefse boyun eger, onun emrine itaat ederse, reisinin mertebesine yiikselir ve etki
bakimindan onun gibi olur. Bunun gézleme dayali 6rnegi soyle ifade edilebilir: Bir

bilgi ya da sanat pesinde kosan 6grenci, hocasinin emrine uyar.208

Ihvan, nefisleri 6nce bilkuvve melek ve bilkuvve seytan olarak tanimlamistir
ve buna gore yoniinii tayin eden nefisler kendi akibet veya geleceklerini belirlemis
olacaklardir. Thvan’a gore kisinin nefsi, potansiyel olarak bilkuvve melektir. Eger
peygamberlerin ve ilahi seriat sahiplerinin yolundan giderse ve onlarin kitaplarinda
anlatilan ve seriat kanunlarinda farz kilinan tavsiyeleri yerine getirirse bilfiil melek
olur. Nefis aymi sekilde bilkuvve seytandir. Eger kétiilerin ve kafirlerin yonunden

giderse bir giin bilfiil seytan olabilir.

Ihvana gore, Kisi nefsi igin neyi sectigine ve begendigine bakmalidir ¢iinkii

uyaran kisi artik 6ziir kabul etmeyecektir. “Peygamberlerden sonra insanlarin Allaha

27 fhvan, Risaleler, 111/53.
208 ihvan, Risaleler, 1/218.
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kars1 bir bahaneleri olmamasi i¢in kiyamet giinli bize bir elgi ve bir kitap gelmedi

1209

dememeniz igin. ayetiyle de bu diisiincelerini desteklemektedirler.

Ihvan icin melekler, cennetlerin, goklerin ve felekler uzayinmn sakinleridir.
Seytanlar, cehennemlerin sakinleridir. Insanlik mertebesi, cehennemin son
mertebesidir, O, cennet kapilarinin ilk derecesidir. Thvan, kisi eger acele eder ve olus
ve bozulus aleminden 6liimden once ¢ikarsa, felekler dlemine ve goklerin genisligine
yukselmek, cennetlerin sakinleri olan melekler ziimresine katilmak isterse, ona orada
canlilik suyundan temiz bir igecek igirilecegini, mutlular gibi yasayacagini ve ilk
Oliimiin disindaki 6liimden kurtulacagini sdyler. Eger bundan kaginir, pesini birakir
ve diinyaya c¢akilip kalirsa asagilarin asagisina dondiiriilmeyi hak eder ve yeniden

dirilis giiniine kadar berzahta kalacaktir der.**

Ebedi yiikselisinde kendisine engel olacak olan beden engelinden kurtulmak
Thvan icin lutufa ermektir. Onlara gore, kim Yiice Allaha yakin olup yalnizca rizasini
isterse onun nefsi bedeninden ayrildiktan sonra maddeden bagimsiz olarak kalir,
daha yuksek rutbeleri elde eder. Onlar sanki siyaset¢i baskanlarin, tebalarinin
kendilerine boyun egip itaat etmesi gibi giizel hizmetleri sebebiyle ulastiklart

durumda tam bir manevi hazza ulasirlar®**

Ihvan, bedene iliskin hastaliklarm tibbi olarak tedavi yontemlerinin ve
ilaclarmin oldugu gibi nefse iligkin hastaliklarin da ilaglarimin ve tedavisinin
oldugunu soyler. Yine tabiplerin, bedenle ilgili hastaliklarin ilag¢larinin ayrintilarin
ifade ettikleri kitaplarinin oldugunu gibi ayn1 sekilde peygamberlerin ve bilgelerin de
nefisle ilgili hastaliklarin tedavilerini bildirdigi kitaplar ve ilmi kanunlar da
bulunmaktadir diyerek nefislerin hastaliklarinin regetesinin peygamberlerde

oldugunu vurgular.

Ihvan’a gore, tip kitaplarinda, bedenlerin bilesiminin nasil oldugu, ahlakin
mizact ve hastaliklarin sebepleri; tek tek ilaglarla tedavilerinin nasil oldugu ve
ilaglarin mizagtaki, havadaki ve aligkanliklardaki farkliliklar bakimindan igilmesinde

de farklilik gdsteren bilesimlerinin nasil oldugu ele alinmistir. Ayn1 sekilde nefislerin

299 Nisa Suresi, 4/165.
219 ihvan, Risaleler, 1\V//96.
211 fhvan, Risaleler, 1\V/106.
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tabipleri olan peygamberlere indirilen kitaplarda, nefsin mahiyetinin ve &lemin
olusumunun ilkesinin agiklanmasi; nefsin hastaligi durumunda olan isyaninin
olusmasmin ve ilk Oliimii olan mertebelerden diismesinin sebepleri; nefsin bu
hastaliklardan kurtulmasinin, degismesinin, bozulusa ugramasinin ve hastaliklarinin
cesitlerinin nedenleri ele alinmis ve acgiklanmistir. Ayni sekilde bu kitaplarda
hastalikli nefislerin tovbe etmek, pismanlik duymak, giizel ahlak sahibi olmak, iyi
amellerde bulunmak, Allah’in ve Restl’linlin yasakladiklarindan kaginmak, yeniden
dirilisi ve giizel fiilleri diisiinmek ve biitiin islerde Allah’a tevekkiil etmekle tedavi

edilmesinin nasil olacag: da anlatilmugtir. %2

Kurtulus regetesini peygamberlerin getirdiklerine uymak olarak sunan
fhvan’a gore nefs, kendisiyle tahassiis ettigi bedenin bozulusunu kabul eden
olusumlardan birisidir. Bedenin nefse olan nispeti, icinde oturulan ev ve giyilen
elbise gibidir. Dolayisiyla asla biittin ilgiyi ve dikkati bu evi stislemeye ve bu elbiseyi
kokularla donatmaya vermemek gerekir. Zira kesinlikle bitiin meskenler harap
olacak ve butin elbiseler yok olacaktir. O halde vakitler nefis hakkinda diisiinmeye
ve onun cevherinin, baslangicinin ve ahiretteki durumunun bilgisini istemeye
ayrilmalidir. Hi¢ kuskusuz o ebedi bir varliga sahip kalic1 bir cevherdir. Nefs iizerine
calismak ve onun faziletlerini kemale erdirmek gerekir. Zira insan bedenle degil

nefisle insandir.?*

Kiilli nefs ve insani nefs ayrimi yapan ihvan’a gore kulli nefis, yiice
Yaraticinin izniyle akildan tasan ruhani bir giigtiir. Onun tipki Giines 15181n1n biitiin
hava pargalarina niifuz etmesi gibi, ¢cevreleyen felekten yeryliziiniin merkezine kadar
biitlin cisimlere niifuz eden iki giicli vardir. Onun iki giiclinden birisi bilen, digeri
yapandir. Yapan giicii sayesinde cisimleri kendisine naksolan suretler, sekiller,
goriiniimler, siis, glizellik ve boya renkleri ile tamamlar ve yetkinlestirir. Bilen gii¢
sayesinde de kuvveden fiile ¢ikan faziletleri olan hakiki ilimler, giizel huylar, dogru

diisiinceler, 1yi davranislar, saglam sanat ve meslekler ile onlarin zatin1 sahsin onlarin

212 fhvan, Risaleler, 111/25.
213 fhvan, Risaleler, 11/54.
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etkilerini cevherinin saflifi ve cisminin inceligi ile kabul etmesi oraninda

yetkinlestirir.”**

Killi nefisten insan nefsine geri dénecek olursak burada fhvan’in insan

nefsini yas durumuna goére yoneten bir siralama yaptigini goriiriiz:

Insan icin Yaraticinin takdir ettigi belirli siire tamamlandiginda ve
hisseden hayvani nefis giicii Allah’in izniyle onu o mekandan bu diinya
alanina naklettiginde dort yasin bitimine kadar baska bir yonetim baglar.
Sonra duyulurlarin isimlerini agiklayan natik (konusan) giic gelir ve onu on
bes yasin bitimine kadar baska bir sekilde yoOnetmeye bagslar. Sonra
duyulurlarin manalarim1 ayirt eden akledici gii¢ gelir ve otuz yasin bitimine
kadar onu yoOnetmeye baslar. Sonra distiniiliirlerin manalarin1 algilayan
hikmet giicti gelir ve onu kirk yasin bitimine kadar yonetmeye baslar. Sonra
desteklenmis meleki giic gelir ve onu elli yasin bitimine kadar baska bir
sekilde yonetmeye baslar. Sonra ahiret i¢in hazirlanmis ve maddeden ayri
kanun seriat giicti (el-kuvvetun-namdsiye) gelir ve onu 6mriin sonuna kadar
baska bir sekilde yonetmeye baslar. Eger nefis, bedenden ayrilmadan once
tamamlanir ve yetkinlesirse yiikkselme mirag giicii gelir, onunla Mele-i alaya
(yiice topluluga) ayrilir ve bagka bir yonetime baslar. Eger nefis, bedenden
ayrilmadan oOnce tamamlanmaz ve yetkinlesmezse en asagli seviyeye
diistirtiliir. Sonra Yiice Allah’in belirttigi gibi onunla ilgili yonetim bastan

baslar. #°

Iste insanm yasam seriivenini bdyle 6zetleyen Ihvéan, insanin ya mele-i alaya
yukselecegini ya da en asagi seviyelere diisebilecegini bir kez daha hatirlatmis olur.

Ihvan icin ceset ve nefs bambaska varliklardir.

Ceset, et, kan, damarlar, sinirler, kemikler ve buna benzer seylerden olusur.
Cesedin ash baslangici sperma ve cansiz kandir. Sonra siit, gida, yiyecek ve mesrubat
olur, son merhalesi 6lumdur. Nefis cesedi terk ettikten sonra ceset ¢urir ve toprak
olur, sonra, yiice olan Allah vadettigi gibi, dilerse o yeniden bir yaratik olarak
diriltilir.

2% fhvan, Risaleler, 111/153.
215 fhvan, Risaleler, 111/157.
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Nefse yani ruha gelince; o, goksel (yiice), nurani, canli, ¢ok bilgi sahibi,
tabiat1 geregi faal, duyulayici (hassas), anlayis sahibi, 6liip fani olmayan aksine, ya
lezzet alan veya 1sdirap duyan ve ebedi olarak kalan bir cevherdir. Allah’in ermis ve
sélih kullar1 gibi miimin kimselerin ruhlar1 6ldiikten sonra goklerin melekutuna ve

feleklerin genis alanina yﬁkseltir.216

Ihvan giizel bir benzetme yapar; nasil ki ziraattan amag hasattir ve hasat {iriin
olgunlaginca kopartilarak yapilir ayni sekilde insandan iiriin elde etmek igin de onun
Olmesi gerekir ve iirliniin kiymeti ziraatte tahilin yetkinlesmesiyle, insanda giizel
ahlakla pismesiyle alakalidir. Insani nefsin durumu da bu sekildedir. Eger onun sireti
kesin bilgi ve cevheri giizel ahldk ile yetkinlesmezse ceninin rahimde yaratilis
tamamlanmadiginda ve orada streti yetkinlesmediginde diinya hayatindan tam olarak
faydalanamayacag1 gibi, nefis bedenden ayrildiktan sonraki hayatinda herhangi bir
fayda elde edemez ve zati bakimindan higbir sekilde miistakil olamaz, ahiret

nimetlerinden tam ve yetkin olarak lezzet alamaz. 2%

Ihvanin nefs bahsinde dikkatlerimize sundugu bir kavram da mutlak insan

kavramidir. Mutlak insani risalelerde soyle okuruz:

Insan bir birey olarak, tabiat: itibariyle biitiin huylara (ahlak) yatkin ise de,
onun biitiin davranislar1 ve biitlin sanatlar1 ortaya koymasi, bir giicliik olusturmaz.
Fakat tabiat1 itibariyle biitlin huylar1 kabule, biitliin sanatlar1 ve amelleri ortaya
koymaya yatkin olan insan, tikel birey olarak insan degil, kiilli (timel) mutlak

insandir.

Tek tek insanlarin hepsi, bu “mutlak insan”mn bireysellesmis halidir.
Insanoglunun atas1 Hz. Adem’in yaratildigt giinden biiyiikk kiyamete kadar
yeryliziinde “Allah’in halifesi” oldugunu ifade ettigimiz insan, iste bu mutlak
insandir. O, 6ldukten Sonra Dirilme Risalesi’nde (Risaleti’l-ba's) agikladigimiz gibi,
Allah’mn; “Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, ancak tek bir nefsin yaratilmasi ve
dirilmesi gibidir.” ifadelerinde buyurdugu iizere, tek tek her insanda bulunan insan-1

kullidir.

218 fhvan, Risaleler, 111/237.
217 fhvan, Risaleler, 111/37.
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Yeryiiziinde “Allah’in halifesi" oldugunu sdyledigimiz bu mutlak insan,
tabiat1 itibariyle beseri ahlak (huylar)in, insani ilimlerin ve hikmetli sanatlarin
hepsini kabule yatkin olarak yaratilmistir. Bu insan, her zaman mevcuttur ve insan
bireylerinden her biri ile beraberdir. Bu bireyden o mutlak insanin fiilleri, ilimleri,
ahlaki ve sanatlar1 ortaya c¢ikar. Fakat bireylerden bir kismi, bu ilimler- ve
sanatlardan, huylardan (ahlak) ve davranislardan birini kabule daha fazla yatkindir.

Bunlari ortaya koymak da onlara, o oranda (kolay) olur.?®

Tek bir kiginin tiim ilim dallarinda uzmanlagsmasinin imkansiz oldugunu
aciklayan Thvan, bu iistiinliiklerin hepsinin tek bir fertte toplanmasi da, émriin
kisaligi ve engellerin ortaya ¢ikmasi dolayisiyla miimkiin degildir der. Clnkd batin
ilimler, tum sanatlarin, sanatkarlarin hepsinin kuvveti karsiliginda ortaya konmus

olmasi gibi, insanlarin tamamimin kuvveti karsihginda ortaya konmustur. **°

Ustiin 6zelliklerin hepsinin tek bir insanda tecellisinin miimkiin olmadigini
ortaya koyan Thvan, ttmel (killi) nefsin suretini (seklini) alan tikel (ciiz’i) nefisler ve
giizel ahlak, irfan ve ilimden kendisine niifuz edeni kabul etmesi bakimindan buna
yakin olan nefisler de olacagini belirtmistir. Kendisine nifuz edeni daha ¢ok kabul
eden her nefis kendi cinsinin diger tiirlerinden daha kiymetli ve daha {istiin olur.
Ornegin nebilerin nefisleri bdyledir. Zira peygamberlerin nefisleri cevhetlerinin
paklig1 (safligi) sebebiyle, tiimel (kiilli) nefisten niifuz akip geleni kabul edince, ilahi

kitaplar1 kabul etmistir %%°

Peki killi nefsin faziletlerinin tek bir defada tikel nefisler iizerine akmasi ve
onlara iyilikte bulunmasi miimkiinken tikel nefisler bunu kabul edebilmektedirler

mi? Bu konuda ihvan soyle diisiiniir:

Tikel nefisler ancak zamanla asamali bir sekilde bunlari kabul
edebilir, tikel nefislerin bir kisminin diger bir kismi iizerine bolca akmasinda
durum bdyledir. Ornegin sefkatli bir baba ve Ogrencisinin &grenmesi

konusunda ¢ok istekli olan dgretmen, faydali gordiigii her seyi d6grencisinin

218 fhvan, Risaleler, 1/209.
219 fhvan, Risaleler, 111/345.
220 fhvan, Risaleler, 11/14.
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bir defada O6grenmesini ister, fakat 6grencinin nefsi biitiin bunlar1 ancak

asamall tedrici bir sekilde 6grenebilir.?%

[hvan’a gore, tikel nefislerin bu akimi tek bir defada kabul etmesini
engelleyen sey onun madde denizinde bogulmasi ve cisimlerin karanliklarinin onun

gbrme duyusu iizerine y1gilmasidir.

Bu durum ise onun cismani arzulara siddetli egiliminden ve maddi lezzetlerle
aldanmisligindan kaynaklanmaktadir. Ne zaman ki gaflet uykusunu sonlandirir ve
cehalet uykusundan uyanir, korliik sarhoslugundan ayrilir baygmligin koti
durumlarindan kurtulur; ilim ve irfanda yol almaya baglar ve bu durum iizerinde
devam ederse iste o zaman tiimel (kiilli) nefse ulasir. Boylece parlak 1siklar1 ve akli
nurlar1 miisahede edebilir ve ruhani lezzetlere ve siirekli ebedi mutluluklara erisebilir

ki bunlarm her biri bulundugu konumda en yiice ve en iistiin olanlardir.**

Ihvan’a gore, nefsin tek basmna hissettigi lezzetler iki gesittir: Birincisi,
bedenden ayriyken hissettigi, ikincisi, onunla birlikteyken hissettigi lezzettir.
Bedenden ayriyken hissettigi lezzetler de iki gesittir: Birisi, daha 6nce agikladigimiz
gibi, ona disaridan gelen lezzet, digeri, kendi zatindan olan lezzettir. Bedenle bir
aradayken hissettigi lezzetler ise dort ¢esittir: Birincisi, duyulurlar ve yiyecekler gibi
mevcutlarin hakikatlerini birlikte tasavvur ettigi sirada hissettigi lezzet, seving ve
mutluluk, ikincisi, dogru diislincelerini ve Ovillen goriislerini kabul ettigi anda
hissettigi lezzet, tglinciisii glizel huylarinin ve iyi adetlerinin ¢ekiciligi aninda
hissettigi lezzet, dordiinciisii, temiz davraniglarinin ve iyi eylemlerinin anildigi sirada
hissettigi lezzettir. Bu lezzetler insan ile melekler arasinda ortaktir. Bunlarin ziddi

olan acilar ise insan ile seytan arasinda ortaktir.

Nefislere inanglari, bilgileri, bilgisizlikleri, huylar1 ve davranislart konusunda
ilisen lezzet ve acilari ise Thvan, insanin fiil ve davranislar1 kétii ve ¢irkin oldugunda,
Yiice Allah’in miinafiklar1 nitelerken buyurdugu gibi, onun nefsi daima giivenilmez,
korkak, muzdarip ve acili olur diye anlatir. Aymi sekilde insanin ahlaki giizel,

karakteri diizgiin, davranisi iyi ve iligkileri tatli olursa onun nefsi daima kalplerde

22! fhvan, Risaleler, 11/15.
222 fhyan, Risaleler, 11/15.
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sevimli ve belalardan korunmus olur. Eger ahlaki kotii, tabiat1 vahsi, meyli yirtict

olursa ona arkadashk eden daima dertli, kendisi ise cehalet ve bela icinde olur.??®

Ihvan’a gore nefsin bedenden ayrilmasindan sonra bile ondan ayrilmayan dért
sey vardir. Keza nefisler ahirette, sahip olduklar1 ahlaka gore karsilik goriir; eger

ahlaki 1yi ise, gorecegi karsilik 1yi, kotii ise, gorecegi karsilik da kotii olur.

Yukarida belirttigimiz, nefsin bedenden ayrildiktan sonra kendilerinden
ayrilmadigr ve gorecegi karsilikta belirleyici olan dort sey sunlardir: Aliskanlik
haline gelmis olan miiktesep (sonradan kazanilmig) ahlak, Egitim ile ilgili (talimi)
bilimler, insanda inang haline gelmis olan goriisler, irade ve tecriibe ile kazanilmis

ameller.??*

Insani fitrat1 ve sahip oldugu ahlaki, aldig1 egitimle edindigi bilgileri, inandig1
seyler ve iradi amelleri ebedi yolculugunda birakmayacak olan seylerdir. Thvan’a
gore insan, meleklerin ilhamini kabul edebilir. Alimlere gore ilimlerin g
mertebededir. Bunlar matematik, tabiiyyat ve ilahiyat/metafiziktir. Bu ilimlerden
birini 6grenmek digerini 6grenmeyi kolaylastirir. Ihvan igin nefsini olgunlastirmak
isteyen kimse bu yol haritasina dikkat etmeli, cocuklugundan beri ortaya ¢ikan kotii
huylarin1  diizeltmeli, seriata uygun davranmali, bozuk goriisleri kendinden
uzaklastirmak i¢in akli mevzular1 incelemelidir. Nefis ancak o zaman meleklerin
ilhamin1 kabul edebilir. Clinkd nefsin bilgilerdeki basiretinin artmasinin dogal
sonucu olarak meleklerin ilhamin1 ¢ok kolay kabul edebilir. Onu gokteki melekler
alemine yiikselmesini ancak bedensel tabiatinin meyilleri engeller. Oliimden sonra
bedenden ayrildiginda hemen orada kendisi gibi olanlarla beraber olur. Bu hususta,
“Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerine uyan kimselerin nesillerini

onlara kattik" ayetini isaret eder.?®

d. Diger Etkenler: Astroloji, Cografya, Kaza ve Kader ve Sihir

Insanlarin kendi gayretlerine ¢ok biiyiik kiymet veren Thvan, onlarin ahlaksal
yasantilarinda bu gayretlerinin yaninda dogumlar sirasinda felegin, sekillerindeki

farkliigin da etkili oldugunu diisiiniir. ihvan, Merih, Aslan kalbi vb. atesimsi

22 Thvan, Risaleler, 111/71, 42.
224 thvan, Risaleler, 1/239.
225 fhvan, Risaleler, 1\V//94.
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(nariyye) yildizlarin egemen oldugu donemlerde atesimsi burglarda doganlarin
bedenlerinin karigiminda (mizac) sicaklik ve safra giiciiniin, Veniis (Ziihre) ve
Akyildiz gibi suyumsu (mai) yildizlarin egemen oldugu ddnemlerde suyumsu
burglarda doganlarin bedenlerinin karisiminda ise yaslik ve balgamin orani daha
yiiksek oldugunu soyler. Ayni sekilde, Satiirn (Ziihal) vb. sabit yildizlarin egemen
oldugu donemlerde topragimsi burglarda dogan kisilerin bedenlerinin karigiminda
kuruluk ve kara safra; Miisteri (Jiipiter) vb. sabit yildizlarin egemen oldugunu, havai
burglardan birinde doganlarin bedenlerinin karisiminda ise kan oraninin fazla ve

dengenin (itidal) hakim oldugunu belirtmektedir.

Ihvan icgin insanin tabiatina yaratilista yerlestirilmis olan ahlakin farkliligim
gerektiren nedenler sunlardir: Bedenlerinin karisimi ve bu karigimlarin yapist,
ulkelerinin topragi ve iklimin farkliligi, atalarinin, 6gretmenlerinin, hocalariin,
kendilerini blytten ve terbiye eden kimselerin inanglar1, ana rahmine diistiikleri anda

ve dogumlart aninda astrolojik hiikiimlerin (ahkdmu’n- niicim) gerekleri.??®

Risalelerde bu maddeler tek tek aciklanmaktadir. Once bedenin karisimlar
yonilyle ve mizacin dengesinin bozulup, artma ve eksilme yoniinde degismesi, buna
bagli olarak da birbirine zit, farkli ahlak ve karakterlerin olugmasi itibariyle ahlakin

farkliliginin nedenleri {izerinde durulmustur.

Ihvan, sicak (mahrut) tabiathi insanlarmn, &zellikle de kalp yapist boyle
olanlarin, genellikle cesur kalpli, goniilleri comert, korkulu islerde diisiincesiz
hareket eden, kararlilig1 ve dikkati az, aceleci davranan, cabuk 6fkelenen, ama 6fkesi
de cabuk gecen, kin giitmeyen, akilli ve keskin zekali, tasavvur yetenegi giiclii
kimseler oldugunu diisiiniir. Onlara gore soguk (mebrid) tabiatli olanlar, genellikle

aptal, kaba tabiatli, itici bir karaktere sahip ve ahlaken olgunlagsmamis kimselerdir.

Nemli/sakin (mertdb), tabiatli olanlar ise ¢ogunlukla zeki degildir, islerinde
kararlilik gosteremez, miilayim yapili, anlayish, giizel ahlak sahibi, dogal konularda
oldukga tedbirsiz ve sorumsuz davranmakla beraber, ¢abuk soze giden ve gabuk

unutabilen kimselerdir. Kuru/sert (yabis) bir mizagta olanlar ise, ¢cogunlukla sabirli,

228 fhvan, Risaleler, 1/205.
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fikirlerini zor degistiren, ikna edilemeyen kimselerdir. Bunlarda sabir, kin, cimrilik,

tutuculuk ve koruma duygulari agir basar.”*’

Thvan, Israil ogullarimin kitaplarindan birinde yer aldigi sekliyle Adem’in

yaratilisini risalelerinde soyle hikaye eder:

Israil ogullarina gonderilen peygamberlerin kitaplarindan birinde
Adem’in yaratilisi ve bedeninin olusumunun niteligi hakkinda yer alan
bilgiye gore Allah Adem’i yarattiginda onun bedenini topraktan ve sudan
yarattigini soyle buyurmustur: “Ben Adem’ i yarattim ve onun bedenini dort
seyden olusturdum. Sonra bu dort seyi, kiyamete kadar onun c¢ocuklar1 ve
neslinin bedenleri i¢in kaynak teskil edecek ve biiylimeleri i¢in esas olacak
sekilde miras biraktim. Onun bedenini yas ve kuru, sicak ve soguktan
olusturdum. Yani onu topraktan ve sudan yarattim, sonra ona nefs ve ruh
iifledim. Bedeninin kurulugu, topraktan olmasi; yashigi, sudan olmasi;
sicaklig1 nefsten, soguklugu ise ruhtan meydana gelmesi itibariyledir. Sonra
bedene dort sey daha ekledim. Bunlar bedenin isleyisinin esaslaridir. Beden
ancak bunlarla varhigini siirdiirebilir ve bunlar ancak digeri sayesinde islev
goriir. Bunlar; kara safra, sar1 safra, kan ve balgamdir. Sonra onlar1 birbiriyle
kaynastirdim. Kara safrayr kurulugun mekani, sar1 safrayr sicakligin, kani
yasligin, balgami da soguklugun mekani yaptim. Bedenin esas1 ve dayanagi
yaptigim bu dort karisim, hangi bedende dengeli bir bigimde bulunur, her biri
fazla ya da eksik degil, tam dortte bir oraninda bulunursa, o bedenin

sagligitam, yapisi dengeli (mutedil) olur. 228

Eger onlardan biri digerlerinden fazla olur, onlara baskin gelir ve onlar
yonlendirirse, bedene o cihetten ve onun fazlaligi oraninda hastalik girer. Eger eksik
olur, digerlerine kars1 giicli zayiflar ve digerleri ona baskin gelirse, bu defa onun
azligr ve digerleri karsisinda giiciiniin zayiflig1 oraninda, bedene onlar cihetinden

hastalik gelir.

Sonra ona tibb1 ve tedavinin niteligini, bedenin dengeli ve durumunun diizgiin

olmasi igin, bedende eksik olan bir seyin nasil arttirilacagini, fazla olan bir seyin de

221 fhvan, Risaleler, 1/205.
228 fhvan, Risaleler, 1/205.
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nasil azaltilacagimi Ogrettim. Hastaligt da tedaviyi de, hastaligin bedene fazlalik
cihetinden mi, yoksa eksiklik cihetinden mi geldigini bilen, ayrica bu hastalig tedavi
edecek ilac1 da bilen mahir doktor, (bedende) eksik olan seyi arttirir, fazla olani da
azaltir; boylece bedenin durumu yaratilisa uygun istikametini bulur, her sey dengi

olanlarla birlikte mutedil (dengeli) bir hal alir.

Sonra bedeni olusturdugum bu karisimlari, {izerine insanoglunun ahlakinin
inga edilecegi ve kendilerine gore tanimlanacagi birtakim tabiatlara ve ilkelere
doniistiirdiim de topraktan azim ve kararliligi, sudan yumusak bashiligi, sicakliktan

otke ve hiddeti, sogukluktan da sabir ve tahammiilii var ettim.

Eger kuruluk insani alip asiriliga stiriiklerse, insanin azmi sertlige ve
kabaliga; nemlilik alip yonlendirirse, yumusakligi yilginliga ve mihnete; sicaklik
yonlendirirse, 6fke ve hiddeti tutarsizlik ve terbiyesizlige; sogukluk yonlendirirse,

sabir ve tahammiilii oyalanma ve ahmakliga doniisiir.

Eger bunlar dengeli ve birbirine esit diizeyde olursa, onun ahlaki dengeli, isi
de istikamet Tlizere olur; sabrinda azimli, azminde yumusak basli, yumusak
basliliginda sakin ve huzurlu, hiddetinde de ihtiyath [teenni sahibi] olur. Huylarindan
hicbiri digerine istiinliik saglamaz, (bedeninin) karigimlarindan hicbir tabiat onu
Olculi davranmaktan [itidal] uzaklastiramaz. (Boyle oldugu i¢in) onlardan istedigini

arttirir, istedigini azaltir, diledigi sekilde dengeyi saglar.

Sonra ona kendi ruhumdan iifledim, bedenine nefs ve ruh ekledim. Insanoglu
nefs ile isitir, goriir, koklar, tat alir, dokunur, hisseder, yer, icer, uyur, oturur, guler,
aglar, sevinir ve lzilir. Ruh ile de akleder, anlar, bilir, 6grenir, haya eder, riiya
goriir, sakinir, 6ne ¢ikar, engeller, ikramda bulunur, durur ve saldirir. Hiddeti,
korkusu, sehveti, oyun ve eglencesi, glilmesi, serefsizce davranislari, diizenbazligi,
hilekarligi, kabalig1 ve ahmaklig1 nefsinden; yumusak huylulugu ve vakari, iffet ve
hayasi, glizellik ve letafeti, anlayisi, comertligi, mahareti, sadakati, dostlugu ve sabri
da ruhtan kaynaklanir. Akilli olan bir kimse nefsinden kaynaklanan istemedigi
huylardna birinin etkisinde olmaktan endise ederse, ona ziddi olan bir huy ile
mukabele der ve o huya 6zen gosterir. Béyle davranmaktaki amaci onu dengeli bir

hale getirmektir. Ornegin ofkeye yumusak bashilik ile, yersiz endiselere vakar,
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sehvete iffet, oyuna haya, eglenceye giizellik ile, glilmeye keder, rezillige seref,
diizenbazliga cesaret, yalana dogruluk, kabaliga nezaket, acelecilige sabir, ¢ilginliga
da tahammiil ile karsilik verir. Ciinkii her (ahlaki) hastalik zidd1 ile diizeltilip makul
sinirlara gekilebilir. Insanin kabalig1, cimriligi, sertligi, acgdzliiliigii, imitsizligi ve
cesaretsizligi, direnme ve 1srar1 topraktan; yumusakligi, kolayligi, dogallig, iyiligi,
comertligi, hosgoriisii, giicli, yakinligi, gelecege giivenle bakmasi, limit ve sevinci
sudan kaynaklanir. Akil sahibi biri, kendisinde topragimsi huylardan birinin baskin
geleceginden korkarsa, suyumsu (mai) huylarda onun ziddi olan bir huyla ona
karsilik verir, onu dengeleyip giiclendirmek igin ona itina gosterir. Ornegin kabaliga
yumusaklik ile, cimrilige comertlik, sertlige nezaket, acgozliiliige konukseverlik,
timitsizlige umut, cesaretsizlige kendine giiven ile, direnmeye kabul, 1srara da adalet

ile karsilik verir.”??°

Ihvan, bolgelerin, sehirlerin ve kdylerin topraklarin ve havalarm 6rnegin
kuzeyde, giineyde, doguda ya da batida bulunmalarina dag baslarinda, vadilerde ve
alcak yerlerde, deniz sahillerinde nehir kenarlarinda ¢6l ve gorak, ormanlik ve ¢ukur
bolgelerde, killi ve giibreli ya da taslik, kayalik, cakilli ve kumlu yerlerde ya da
nehirlerin arasinda agaghik, ziraata verimli, giilliik-giilistanlik bahgelerden olusan
yumusak toprakli ve diiz arazilerde bulunmalarina gore birgok yonden farklilik ve
degisiklik arz ettigini ifade eder. Ayni sekilde bolgelerin hava sartlar1 da dort
riizgarin hareketine ve bunlarin yon degistirmesine, burclarin bu bolgeler tizerindeki
dogus yerlerine ve yildizlarin 1siklarinin ufukta bolge tizerine diisme yerlerine goére

farklilik gosterecegini diisiinir.

Ihvan’a gore, iste biitiin bunlar insan bedenindeki karisimlarin yapisinin
farklilagmasina sebep olmaktadir. Bedendeki karigimlarin yapisinin farkli olusu da o
bolgede yasayanlarin ahlakinin, tabiatlarinin, renklerinin, dillerinin, adetlerinin
diisiincelerinin, inanglarinin, davraniglarinin, sanatlarinin ve yonetim anlayislarinin
farkli olmasina neden olur. Biri digerine benzemedigi gibi, her millet belirtilen bu
konularda, baska milletlerde bulunmayan, kendine 6zgii niteliklere sahip olur.
Omegin sicak bolgelerde dogup biiyilyen ve o ortamda yetisen kimselerin

bedenlerinin karigimlarinda, genellikle “sogukluk" hakim olur. Oysa soguk

229 fhvan, Risaleler, 1/206.
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bolgelerde dogup biiyiiyen ve o ortamda yetisenlerin bedenlerinin karisimlarinda
stcaklik" hakim olur. Ciinkii sicaklik ve sogukluk, birbirinin ziddidir. Ayni1 yerde ve
ayni durumda bir arada bulunmazlar. Fakat varliklarin1 koruyabilmeleri igin, biri
gorlniire ¢ciktiginda, digeri gizlenip saklanir. Ciinkii sicaklik ve sogukluk olmaksizin,

varliklar ne var olabilir, ne de varliklarini siirdiirebilir.?*°

Habesliler, Zenciler, Niibeler, Sind ve Hintliler gibi giiney bdolgelerinde
yasayanlarmn bedenlerinin yapisi, bu anlattiklarmin kaniti oldugunu diisiinen ihvén,
giinesin bu bolgeler ilizerine senede iki defa yakinlagmasi sebebiyle, bu bolgelerin
atmosferinin 1sindigim1 havanin oldukga sicak oldugunu, insanlarin derilerinin dig
ylzeyinin giinesten yandigini, derilerinin siyahlastigini, bu sebeple saglarinin
kivircik oldugunu soéyler. Ama bedenlerinin i¢i soguk olan bu insanlarin kemikleri ve

disleri beyaz, gzleri iri, burunlar1 genis, agizlar1 biiyiik olur. %**

Ihvan’a gore kuzey bélgelerinde yasayanlarin durumu ise bunun tam tersidir.
Nedeni; diinyanin giines etrafinda donerken yoriingesinin bu bélgeye oldukca uzak
olmasi, ne kisin ne de yazin oraya yaklasmamasi, bundan dolayr bu bdlgelerde
havanin ¢ok soguk olmasidir. Durum bdyle olunca, bu bdlgede yasayanlarin derileri
beyaz, bedenleri nemli, kemikleri ve disleri kizil olur. Cesaret ve kahramanlik
aralarinda yaygin, saglar1 diiz, gozleri kiiglik olur, sicaklik bedenlerinin i¢inde sakli

kalir.

Ihvan yildizlarin insan dogdugundaki konumlarinin onlarin kisiliklerine
dogrudan etki edebilecegini de detaylica anlatmistir. Bu distiniirlere gore, Saturn,
spermin ana rahmine diistiigii andan itibaren ilk aym delilidir. Eger belalardan ve
kinanan hallerden uzak olursa, bu sperm de Allah’in izniyle arizi afetlerden uzak
olacaktir. Bu spermi tagiyan kisinin durumunun da aynen bdyle oldugunu, eger burun
tersine bir durum olursa 0 zaman etkinin de bunun aksi olacagini ifade ederler. Bu
husustaki ornekleri soyledir: Eger Satiirn, yoriingesinde yiikselir, gidisinde burg¢ ve
derecelerden kendi haddinde diizgilin olursa, bu sperm de annenin karninin en {ist
noktasina kadar yiikselir; onun (annenin) hamileligi hafif, agr1 ve hastaliklardan uzak

olur. Eger (Satiirn), Jipiter'in haddinde olursa, anne, hamileligi nedeniyle neseli,

2% ihvan, Risaleler, 1/207.
28! fhvan, Risaleler, 1/207.
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Rabbi hakkinda iyi diisiinceli esenlik ve mutlulugu daim olur. Eger Satiirn, Mars'in
haddinde olursa anne c¢alismalarinda aktif, islerinde aceleci olur. Eger Satiirn,
Veniisiin haddinde olursa, kadin hamileliginden dolay1 sevingli ve doguracagi i¢in de
mutlu olur. Eger Satiirn, Merkiir’iin (Utarit) haddinde olursa, kadin hamileliginin
vaktini bilici ve aylarin giinlerini hesaplayici olur. Eger Satlirn, yortingesinde algalan
seyrinde donen ve hallerinde de kinanan olursa, o zaman durum bu anlattiklarimizin

tersine olur.?*

Verdikleri bu 6rnekle Ihvan, annenin hamileligi ile yildizlarin konumu

arasinda ciddi bir iliski ve etkilesim kurmaktadir.

Ihvan bu kiyasa dayanarak, dogal yapist ve havasi birbirine zit olan
bolgelerde yasayan, bircok konuda ve genel durumlan itibariyle tabiatlar1 ve
ahlaklart birbirinden farkli olan insanlarin 6zelliklerini boyle ifade etmektedir. Bu
anlattiklartyla, insanlarin ahlakinin, yasadiklar1 bdlgenin topragina ve havasina gore

farklilik arz ettiginin, agikliga kavustugunu belirtir.”

Ihvan, imanm sartlarindan ve miiminlerin hasletlerinden birinin de kaza ve
kadere riza gostermek oldugunu soyler. Bbyle davranmak onlara gére (zerinde
cereyan eden takdirler karsisinda nefsin giizelligini ortaya koymasidir. Degisik bir
yoruma giden ihvan igin takdirlerin gerceklesmesi, astroloji hiikiimlerinin geregidir.
Kaza, Allah’in astroloji hiikiimlerinin gerektirdigi seylere iliskin gecmis bilgisidir.
Kazaya riza gostermek iman sartlarinin en yiiksegi ve miiminlerin 6zelliklerinin en
ustinddir. Nitekim Allah soyle demistir: Allah onlardan, onlar da Allah’tan razi

olmustur?

Cereyan eden kazaya razi gelmenin en kidemli mertebe oldugunu Sokrat ve
Kur’an’dan verdigi drneklerle anlatan Thvan’a gore aci takdirler karsisinda ariflerden
bagska kimse dayanikli duramaz. Seriatin yiiceligini nebiler ve inananlardan baska
hi¢bir kimse gerektigi gibi bilemez. Kazaya ve takdirlere razi olmanin bir isareti,
kisinin seriatin hikmune Yunan filozofu Sokrat misali gizel bir ruhla teslim

olmasidir

282 fhvan, Risaleler, 11/302.
2% fhvan, Risaleler, 1/208.
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Ihvan Sokrat’tan 6nce Adem’in ogullarindan birinin Mesih Isa’nin,
Firavun’un tehdidi karsisinda sihirbazlarin Allah’in kazasina boyun egerek yapilan

zuliimlere tahammiil ettiklerini de anlatmustir.

Kazaya rizayr bu sekilde &rneklendiren Ihvan bunu yasayan insanlarin
miikafatindan da elbette bahsetmis ve nefislerin ancak Allah’in kazasina riza gosterir
ve astrolojinin geregi olarak cereyan eden aci takdirlere sabrederlerse bu mukéafatlara
ulasacaklarini ifade etmistir Allah bu mevzuda “Higbir nefis yaptiklarina kargilik
olarak kendisinden gizlenen gb6z aydmliklarint bilmez’”> ve  "Sabredenlere

12234

miikafatlart hesapsiz olarak  &denir. buyurarak bu tavrin karsiliksiz

kalmayacagini vurgulamstir.

[hvan insanlarin Allah’in takdirinin 6niine gecemeyecegini bilir, bu takdire

riza da yukarda deginildigi gibi miikafatlandirilacaktir.

Ancak farkli bir diisiince tarzina sahip olan bu diisiiniirlere gore kul,
degistiremeyecegi takdiri Sezebilirlerse dua ile yardim isteyebilir ve bu tehlikeyi
bertaraf edebilir. Yani oluslar1 engelleyip onleyemese de bunlardan uzak durmasi
veya diger insanlarin yaptiklar1 gibi olacaklara karsi tedbir alabilmesi miimkiindiir.
Insanlar, Allah’in leh ve aleyhlerinde yazdiklarindan baska bir sey
yasamayacaklarin1  bilmekle birlikte kigin olumsuz hava kosullarini, yazin
tehlikelerini, kitligi, kargasayr ve tehlikeli durumlari bertaraf edebilmek igin ¢esitli

tedbirler alirlar.

Astronomi bilgisinin heniiz gerceklesmemis olaylar hakkinda 6n bilgi
verebilecegini belirten Thvan, kullarin bu bilgilerle Allah’a dua edip yalvarir, tévbe
edip bagislanmalarini ister, namaz kilar, orug tutar, kurban keserlerse korktuklari seyi
uzaklastirabilip endiselendikleri seyi bertaraf edebileceklerini; bunu da Allah’tan

yardim isteyerek yapabileceklerini ifade eder. 235

Astronomi ilmiyle gelecekteki yasanabilecek olumsuz olaylara tedbir
almabilecegini savunan Ihvan’im biiyiik bir ciddiyetle incelemeye calistig1 alanlardan

biri de sihirdir. Thvan icin, ilimlerin pek cok tiirii vardir. Her tiir, ¢esitli dallara

2% fhvan, Risaleler, 1\V//66.
2% hvan, Risaleler, 1/110.
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ayrilmistir. Her bir dal ise digerinin himayesi altindadir. Her ilmin ehli de onda farkli
mertebelerde bulunur. Kimisi onu 6grenmeye yeni baglamistir. Kimisi onda
derinlesmistir. Kimisi de bu ikisi arasinda, farkli mertebelerde bulunur. Onlarin
hiikiimlerinde ve ¢ikarimlarinda dogru da yanlis da yapabileceklerini diistinen ihvan,
hata ya da isabetin az ya da ¢ok olabilecegini bu durumun nefislerinin kuvveti,
egitimlerinin uzunlugu ve konu iizerindeki dikkatle alakali olabilecegini anlatir. Bu
nedenle insanin, her hangi bir sanatin batil oldugunu zannetmemesi gerektigini; bu
durumun sanatla degil o sanat erbabmnin, ¢ikarsamada bulunurken yaptigi

beceriksizliklerden kaynaklanabilecegini belirtir.

Ihvan, yildizlar ve onlarin birtakim seylere delaletlerinin dogru ve hak
oldugunu diisiiniir. Onlar Allah’in tayin etigi ve yorlingelerini belirledigi feleki
fertlerdir. Her ne kadar astrologlar/miineccimler, bazi1 ¢ikarsamalarinda ya da
cogunda hata etseler de, bu durum astroloji ilmini batil kilmaz. Nitekim AllahU
Teala, astrolojiyi Idris peygamber igin bir mucize kilmistir. Onun zamanindaki kral
buna iman etmistir. Tip sanat1 da bunun gibidir. Ciinkii onun da delaleti sahihtir.
Bununla birlikte tabipler, ¢cogu kez belirledikleri ¢ikarsamalar dogrultu-sunda
verdikleri hiikiimlerinde, bazen isabet bazen de hata ederler. ?® Bu durum, tip
sanatinin gecersiz oldugunu gostermez. Fakihlerin. hakimlerin ve miiftiilerin, helal
ve haram gibi dini hiikiimlerdeki durumu da buna benzer. Onlarda Allah’in indirmis
oldugu kitaplardaki ayetlerden ve seriatin hiikiimlerinin belirledigi esaslardan
hareketle bir ¢ikarsamada bulunarak ortaya koyduklar1 hiikiimlerinde, bazen isabet
bazen de hata edebilirler. Onlarin hatalar1 ve beceriksizlikleri de bu ilimleri, sanatlari
ve ileri stirilen delilleri iptal etmez. Dolayistyla noksanlik ve acizlik, kemalinin

eksikliginden dolay1 insandan kaynaklanmaktadir.*®’

Ihvan, sihrin, dilbilimciler ve tefsircilere gore Arapgada birgok anlama geldigini
sOyler. Soyle ki Arapgada sihir, bir seyin hakikatini bildirmek, ortaya ¢ikarmak, hizl
bir cabayla gozler 6niine sermek ve pekistirmektir. Bir seyi, daha o sey olmadan
haber verip ve bu bilgiyi yildizlarin ve feleki hikumlerin gerektirdikleriyle
delillendirmeye c¢alismaktir. Kehanet, zecr ve fal da boyledir. Sihre sadece astroloji

ve feleki hikimlerin ve goksel 0nermelerin gerekleriyle ulasilip giic yetirilebilir.

2% fhvan, Risaleler, 111/400.
287 thvan, Risaleler, 111/401.
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Ihvan, agik olanmn cevrilmesinin ve adetlerin disina ¢ikilmasimin, yapilan
hayaller, hikayeler, temsiller, topragi tesviye etme, goz bagcilik, sara, aptallik ve
saskinlik gibi durumlar1 celbeden belli tltsulerin de sihir kapsamina girdigini soyler.
Sihir, bircok kisma ve ¢esitli tiirlere ayrilir ve alimler ve filozoflarca degisik
sOzclklerle ifade edilir. Sihrin ameli ve ilmi, hak ve batil diye kisimlari,
Peygamberler icin yapilanlari ve filozoflarin damgalanmasina sebep olanlari, sadece

kadinlarin bildikleri gibi farkli versiyonlar1 vardir. 238

Sihir konusunda risalelerde gegen bu agiklamalarin yaninda Ihvan hak sihir
ve batil sihir ayrimindan da bahseder. Helal sihir, ger¢cek ve dogru sézle Allah’a
yaklastirma; batil sihir ise peygamberi kabul etmeyen ve filozof diismanlarinin batili
stislii gostererek mesrulastirma, hakk: batil sz ile kabul etmeme, bilgisi az erkek ve
kadinlarin kafasina bir takim sorular takarak onlar1 Allah’in yolundan alikoymak,
akillarini batil ile biiyiilemek ve onlarla kurtulus arasina set ¢ekmek icin kusku ve
stiphe sokma seklinde yaptiklar1 seylerdir. Bunlar her zaman ve her asirda var olan
ancak sebat ve devamliligi olmayan haram sihirlerdir. Bu tarz sihrin her hangi bir
delili ve kendisine yén veren dogru bir rehberi yoktur. ihvan’a gbre ona gére is

yapan lanetlenir, biiyiilenmis ve ugursuz olarak gériiliir.239

B. ihvan’a Gore Ahlak

Ihvan’in ahlak &gretisine gegmeden dnce, bu grubun insan tasavvurunun ne
olduguna projeksiyon tutmak istiyoruz; ¢iinkii bir eylemin 6znesi, ahlak dedigimiz
seyi miisahhas hale getiren insandir. Ustelik Ihvan’m insan ile ilgili

degerlendirmeleri Risaleler’de genisge bir yer tutmaktadir.

a. ihvan’in insan Tasavvuru

[hvan-1 Safa'min insan sorununa egilisi, Risaleler'de olduk¢a kapsamlidir;
¢linkii onlar insani, isledikleri diger problemlerin bir parcasi olarak ya da yeri geldigi
icin degil, miistakil bir sorun olarak gérmiislerdir. Ansiklopedik mahiyetteki eserleri
ile probleme daha yakindan ve daha sistemli bir sekilde yaklastiklar1 gézlenmektedir.
Ihvan-1 Safa Risaleler'i modern anlamda insan bilimsel bir felsefe drnegi sayilabilir.

Bu risalelerde Insan, bir varlik biitiinliigii icerisinde; kendi i¢inde ¢atisan, miicadele

2% fhvan, Risaleler, 1\V/233.
2% fhvan, Risaleler, 1\V//234-235.
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eden, kisacasi yapip-eden bir varlik olarak, siirekli bir varolus tarzinda kavranmaya
calistimaktadir. Thvan-1 Safi gercekten de insan ve onun ruhunu felsefelerinin
hareket noktasi haline getirmislerdir. Iste bu bakimdan onlar, insani diger varlik

siferlerinin merkezi telakki ederek ele almuglardir.?*°

Thvan, ahlaki tartismalarda iki temel yaklasim benimsemistir: Ilki, antropolojik
ve genetik, digeri ise, kozmolojiktir. Ik yaklasim ile insanin yaratilis1, karakterini
olusturan degisik vasiflar1 kazanmasit ve Allah’in halifesi olarak ahlaki ve akli
istidatlar1 vurgulanir. Ikinci yaklasimla ise, alem ile olan iliskisi ve degisik yetileri ve
organlar1 ile alemin degisik parcalar1 arasindaki analoji dikkatlice gelistirilir.
Boylece, Stoaci diistur cercevesinde kiigiilk alem olan insan, biiylik alemin bir

kopyas1 seklinde tasvir edilir. 2!

Thvan’in ahlak ile ilgili goriislerine gegmeden 6nce onlarin ahlak mefhumunun
muhatabi olan insana nasil baktigina deginmek istiyoruz. ihvan, hakikatleri bilmeye
ilk kendi hakikatimizi bilmekle baslamamiz gerektigi kanaatindedir. Bu risalelerde

sOyle yer almaktadir:

Ey kardes! Allah seni ve bizi kendinden bir ruh ile desteklesin,
varliklarin hakikatlerini bilmeye yoneldigimiz zaman ise Once kendimizi
tanimakla baglamamiz gerekir. Clinkii onlar bize en yakin seylerdir. Bundan
sonra diger seyleri bilmemiz gerekir. Zira bizim kendimizi tanimadan seylerin

hakikatlerini iddia etmemiz ¢irkin olacaktir.?*?

Ihvan igin insanm kendi nefsini bilmesi degerli ve giizel bilgilerden biriyken
hikmetle ugrastigi halde, esyanin hakikatlerini bildigini iddia eden alimin kendi
nefisini bilmiyor olmasi ve kendi zatinin hakikatinden cahil kalmas1 ¢ok ¢irkin bir
seydir. Bdyle birinin benzeri kendisi a¢ iken baskasini yediren, kendisi ¢iplak iken

baskasini giydiren veya kendisi yolunu sasirmigken baskasina yol yordam gdsteren

20 Sahin Filiz,” Thvan-1 Safa Felsefesinde Insan Sorunu”, Makalat Dergisi, Sayi 2, 1999, s. 26-29.
81 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, Cev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arikan, Litera Yayincilik,
Istanbul 2018, s. 157.

242 fhvan, Risaleler, 111/153.
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kisi gibidir. Siiphesiz bu seyler konusunda kendi zatin1 akleden her kisi bilir ki insan

oncelikle kendi nefisini bilmek daha sonra bagkasini bilmekle ise baslamalidir.?*®

Ihvan, yaratilmis olan bizlerin yaraticinin izlerini tasidigimizi diisiiniir. Oyle
ki yaraticinin baki olmasi yaratilanda yok olmaktan nefret duygusunu dogurmustur.
Peki bu hissiyat yani yok olmaktan nefret edip baki olmayr istemek ahlak
anlayisimizda nasil bir etki yapmistir? Bazi felsefecilerin tanimlarinda oldugu gibi

»24 fhvan’in yorumuyla

“Kulun giicii nispetinde Tanriya benzeme ¢abasi olan felsefe
burada kulu baki olmay:1 arzulamaya nu gétiirmiistiir? Risaleler’de Ihvan; beka
arzusu ve yok olmaktan nefret duygusu Allah’in var olanlarin nedeni olmasindandir,
yaratilisimizin  etkisiyle sekillenen ahlakimiz da bu etkinin izlerini tasir, der.
Devaminda, anlattiklarini iyi diisiiniir, oluslarin ilkelerini ve var olanlarn nedenlerini
iyl arastirirsak, su iki nitelik, yani ebedi olma arzusu ile yok olmaktan nefret
duygusunun nefislerin tabiatina yerlesmis olan biitiin arzularin asli ve temeli; bu
arzularin da ahlak ve seciyelerinin asli ve temeli oldugunu; bu ahldkin da biitiin
davraniglari, sanatlari, marifetleri ve tasarruflar icin asil ve temel teskil ettigini
anlayabilecegimizi ifade eder. Bu iki niteligin beka arzusu ile yok olmaktan nefret
duygusunun biitiin varliklarin ve olusa tabi her seyin tabiatinda yerlesik olarak
bulunmasinin, Yaraticinin; var olanlarin nedeni, olusa tabi biitiin varliklarin sebebi
ve yaraticisi, onlarin varligimi stirekli kilan/onlara beka veren, onlar1 tamamlayip
yetkinlestiren, en son amaclarina ve en {stiin hallerine ulastiran olmasindan
dolayidir. Iste Thvan’a gore varliklarm tabiatindaki beka sevgisi ve arzusu ile yok

olmaktan nefret bundan dolayr vardir. Ciinkii nedenlinin tabiatinda, nedenin

niteliklerinin bir kism1 daima bulunur ve onlar her zaman ona delalet eder.?*®

Hakikatini bilmeye calisti§imiz insanin bilesimi de risalelerinde genis yer
bulmaktadir. Bu bilesimi oldukga detaylandiran Ihvan’a gére madenler unsurlardan,
bitkiler madenlerden, hayvanlar bitkilerden, insan da bitiin hayvanlardan tstinddir.

Insanda atesligin baskin oldugunu diisiinen ihvan, onun bilesiminde daha énce adi

2 Thvan, Risaleler, I11/3.
24 Kindi, Felsefi Risaleler, gev. M. Kaya, iz Yaymcilik, Istanbul 1994, s. 191.
2 Thvan, Risaleler, 1/216.
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gecen basit ve bilesik biitiin mevcutlarin manalarinin toplandigini ve insanin, kati

cismani beden ve basit ruhani nefisten meydana geldigini iddia eder. 2%

Ihvan, alemi biiyiik insan, insan1 kiiciik alem benzetmesiyle okur. Ona gére
biitiin alemin cismi bir insan bedeni mesabesindedir. Alemdeki biitin felekler,
goklerin tabakalari, feleklerin yildizlari, tabiatlarin unsurlar1 (dort unsur) ve onlardan
meydana gelen seylerin hepsi, bir insan bedeninin organlar1 ve mafsallar
mesabesinde, bu dlemin cismi ciimlesindendir. insan nefsinin, bedenin organlarini ve
mafsallarini hareket ettirmesi gibi, alemin nefsi de, onun feleklerini yonetir, aziz ve
celil olan Allah'n izniyle yildizlar1 harekete gegirir. Yildizlara verdigi hareketle,
nefsin ay alt1 lemdeki unsurlar ve onlardan meydana gelen seyler iizerinde birtakim

etkileri vardir.

"Bedenin Olusu” risalesinde insan nefsinin, bedenin tamaminda ve biitiin
mafsallarda bir¢ok etkinliginin olmasi gibi, bu etkiler, unsurlar ve onlardan meydana
gelen seylerde, onlar sayesinde ve onlardan kaynaklanan etkiler oldugundan ve

bunlarin sayisin1 Allah’tan baskasi bilmeyecegi ifade edilir.®*’

Yine aym yerde Thvan, alemin cisminin on bir kiireden meydana geldigini,
insan bedeninin iki kisma ayrilmasi gibi, dleminde iki kisma ayrildigin1 iddia eder.
Nasil ki insan bedeninde duyu organlarmin fonksiyonlarini icra etmesi ve nefsin
giiclerinin biitlin bedene sirayet etmesi i¢in on iki delik vardir ve bunlarin altis1 sag
tarafta, altis1 da bedenin sol taralindadir, tipki bunun gibi, felekte de yildizlarin
yoriingesi olarak on iki bur¢ vardir. Bunlarin altis1 kuzey, altis1 giiney burglaridir,
felekte yedi miidebbir (yoneten) yildiz vardir ki, felekteki islerin devami onlar
sayesinde gerceklesir. Bunlar, Allah’in izniyle kdinatin oluslarin sebebidir. Nitekim
insan bedeninde de yedi etkin gili¢c vardir, bedenin varliginin devami ve saglikli hali,
onlara baghdir. Bu gii¢ler: Cekim giicli (el-kuvvetu’l-cazibe), tutucu gic (el-
kuvvetu’l-masike), sindirim guclt (el-kuvvetl’l-hadime), savunma giicii (el-
kuvvetl’d-dafia), beslenme guict (el-kuvvetu’l-gaziye), biyime guct (el-kuvvetu’n-

namiye) ve tasavvur guct (el-kuvvetl’l-musavvira) dir. Bu glclerden her birinin

2% fhvan, Risaleler, 111/153.
247 thvan, Risaleler, 11/113.
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bedende kendisine 0zgi bir organi vardir ki gii¢, bedenin biitiin organlarina bu

organdan yayilir ve nefis bedende etkinligini bu organ sayesinde gergeklestirir.248

Ihvan burada alem ve insani1 birbirleriyle benzestirip biitiinlestirerek

degerlendirmektedir.

Insana en serefli varlik gozilyle bakan ihvan’a gére yaratici ona kendisinden
bir ruh iiflemis bu topragimsi bedeni, hayvani nefislerin en sereflisi ve en iistiinii olan
ruhani nefs ile birlestirmistir. Bu sayede insan hareket eden, hisseden, idrak eden,
bilen ve istedigi seyi yapan bir varlik olmus; sonra onun nefsini felekteki diger
yildizlarin ruhani giicleriyle desteklemis ki, insanin diger biitiin ahlaklar1 kabuld,
biitiin bilimleri, adabi, egitimleri, siyasetleri ve her tiirlii bilgiyi 6grenmesi, miimkiin
olmustur. Keza yine bu sayede insanin bedeni farkl sekil ve goriiniisteki organlarla
donatip miikemmellestirilmis, insan biitiin beseri sanatlari, insani fiilleri ve meleki

amelleri gergeklestirrnistir24g.

Insan1 ve bedenini tanimaya calisan ihvan, esref-i mahlikat olarak yaratilan
insanin fitratinda ¢ok farkli egilimlerin oldugunu vurgulamis bu farkli egilimlerin,
onun isini zora sokan bir durum mu yoksa sikintili gibi goriinen bu durumdan

yaraticinin insana yeni ¢ikislar m1 bahsettigini ortaya koymaya caligmistir.

Ihvan’a gore, tercihlerimizi efer aklimzin siizgecinden gecirir, yiice
yaraticinin Slgiitlerine vurur, iradi olarak gerektigi zamanda gerektigi gibi yaparsak
yani fitratimiza yerlestirilmis olan arzulari bdyle bir receteyle dogru
yonlendirebilirsek, bu arzu ve isteklerin aslinda nefsimizi hep ylksek seviyelerde
tutmak igin var oldugunu anlariz. Ihvan’a gére duydugumuz bu farkli arzular
nefsimizi bedenler igin yararli olani istemeye zararli ve ¢irkin olandan kacinmaya
yonlendirecek, sahip oldugu ahlak ve hasletler de bu konuda ona yardimci

olacaktir.?°

Insan1 tanimaya biiyiik deger veren Thvan, bedenin dort karisimdan, bedenin
yapisinin (mizac) da dort tabiattan olustugunu, Yaraticinin, hikmeti geregi, onun

islerinin ve tasarruflarinin ¢ogunu dortlii, birbirine benzer ve birbiriyle uyumlu

28 Thvan, Risaleler, 11/113.
22 fhvan, Risaleler, 1//204.
0 fhvan, Risaleler, 1//217.
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sekilde yarattigin1 sdyler. Bu nedenle, insanin ahlak ve fiillerinin bir kismi onun
fitratinda yerlesik, “tabii”’dir. Diger kisimlar1 ise insanin sec¢imine bagli (nefsani
ihtiyari), akli ve diisiinmeye dayali ve kanuni-siyasi (namusi siyasi)dir. Bu ilahi
gorevlendirmede tabiat nefsin hizmetgisi ve onciilii; nefs aklin hizmetgisi ve onciilii;

akil ise dinin hizmet¢isi ve onctiliidiir.

Ihvan’a gore, tabiat herhangi bir huyu (ahlaki) temel yapip fitrata
yerlestirince, nefs onu kendi iradesiyle gerceklestirip ortaya ¢ikarir ve agiklar. Sonra
akil, onu diisiinme ve tefekkiir ile tamamlayip olgunlastirir. Sonra da din, getirdigi
emir ve yasak ile onu diizenler ve gliclendirir. Fitrata yerlestirilmis olan bu arzularin
ortaya ¢ikmasi, eger gerektigi gibi, gerektigi zaman ve gerektigi i¢in olursa, bu hayir
olarak; bdyle degil de tersi olursa ser olarak adlandirilir. insan bunu kendi tercihi ve
iradesiyle, gerektigi sekilde, gerektigi kadar ve gerektigi icin yaptifinda, o kisi
oviiliir. Bunun aksini yaparsa, kinanir. Onun tercihi ve iradesi, bahsettigimiz iizere,
bir diistinme ve tefekkiire dayanirsa, onu yapan bilge, filozof ve erdemli bir insan

olur. Aksi halde, sefih, cahil ve serefsiz olur. %!

Ihvan’a gore, Insanm fiili, iradesi, tercihi, fikri ve diisiincesi, emredilen ve
yasaklanan bir sey oldugunda (yaptiklarini emir ve yasaklara dikkat ederek
yaptiginda) ve gerekeni gerektigi gibi, gerektigi sekilde yaptiginda, o kimse sevap
islemis olur ve onunla &dillendirilir; tersi olursa, o kimse yaptiklarindan sorguya

¢ekilip cezalandirilir. *

Ihvan bu anlattiklariyla fitrata yerlestirilmis olan arzular ve onlardan ortaya
cikan ahlakin, o ahlak dogrultusunda meydana gelen fiiller ve biitiin tasarruflarin,
nefislerin siirekli en {istlin durumda kalmasi ve nefsin her tiiriiniin en son gayesine

ulagmasi i¢in oldugunu ortaya koymaya ¢aligmistir.

Ihvan, insanlar1 hayvanlik mertebesinde olanlar ve meleklik mertebesinde
olanlar diye iki gruba ayirir ve bu gruplarin tasidiklar1 6zellikleri bizlere detayl
olarak verir. Thvan’a gore, hayvanlar mertebesinden hemen sonra gelen insanlik
mertebesinin ilk basamaginda bulunanlar, duyulurlar disinda higbir varlik tanimayan,

cismani ilimler disinda higbir ilimden haberdar olmayan, ancak bedenlerini tatmin

! fhvan, Risaleler, 1/218.
52 fhvan, Risaleler, 1//218.

90



etmek isteyen, diinya menfaatleri pesinde kosan ve imkansiz oldugunu bildikleri
halde sonsuza kadar diinyada kalmay1 dileyen kimselerdir. Bu kimseler hayvanlar
gibi yeme i¢gme disinda baska bir lezzetin arzusunda olmaz, merkep ve domuzlar gibi
nikah ve cinsel iligkide bulunma disinda bir sey {izerine yarigmaz, karincalar gibi
ancak diinya nimetlerini toplama pesinde kosar ihtiyaclarindan fazlasini biriktirmekle
ugrasir, saksagan gibi kendilerine fayda vermeyen seyleri sever, tavus kusu gibi
elbiselerinin renginden baska bir siisle ilgilenmez, kopeklerin leslere saldirdiklar
gibi diinyaliklara dogru tusiisiirler. Onlarin cisimsel suretleri insan sureti olsa da,
nefislerinden sadir olan fiiller hayvansal ve bitkisel nefislerin fiilleri gibidir. Thvan
Allah’in kendilerini onlardan biri olmaktan veya onlara benzemekten korumasini

ister.?>®

Siralamada hayvanlar mertebesinden hemen sonra meleklik derecesinden bir
onceki insanlik derecesine gelince, burada bulunan insan, ¢ocuklugundan itibaren
kendisinde aligkanlik haline gelmis her tiirlii kotii amel ve huylan terk eder, onlarin
zidd1 olan oviilmiis ve giizel huylar1 edinir, salih ameller isler, gergek ilimleri
Ogrenir, dogru fikirlere inanir ve sonunda hayir insani, faziletli bir kimse olur, nefsi
bilkuvve meleklik derecesine yikselir. Olimle birlikte cesedinden ayrildiginda ise
bilfiil melege doniisiir, kutsal semaya ylikseltilerek meleklerin arasina dahil edilir,

esenlik ve emniyet igerisinde rabbinin huzuruna ¢ikar.”*

[hvan bu baglamda su ayetlere atifta bulunur:

“Kendisine kavustuklar1 giin, Allah’in onlara iltifat;, “selamdir',*° “(Onlar,)
meleklerin, “Size selam olsun. Yapmis oldugunuz (iyi) islere karsilik cennete girin”
diyerek tertemiz olarak canlari aldiklari kimselerdir”?®; “Bugiin size korku yoktur.

Sizler tiztilmeyeceksiniz.”; “(Size vad olunan cennete girin!” %’

Ihvan’a gore, burada meleklik mertebesinde olan insanlarin yasarken
bilkuvve, oliimleriyle bilfiil melek olduklar1 ¢cok agik bir sekilde ifade edilmistir.

Enterasan bir ayrimsa nefislerin giizel ahlaki kabul etmede gosterdikleri uyum veya

253 fhvan, Risaleler, 11/135.
2% Thvan, Risaleler, 11/135.
25 Ahzab Suresi, 33/44.
256 Nahl Suresi, 16/32.

257 zuhruf Suresi, 43/68.
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direncle alakalidir. Bazi nefisler kendilerine sunulan giizellikleri kabulde ¢ok
hazmediciyken bazi nefisler bu yatkinligi gosteremeyebilmektedirler. Kiilli nefsin
suretini alan cuz’i nefisler ve guzel ahlak, irfan ve ilimden kendisine niifuz edeni
kabul etmesi bakimindan buna yakin olan nefisler vardir. Kendisine niifuz edeni daha
cok kabul eden her nefis kendi cinsinin diger tilirlerinden daha kiymetli ve daha {istiin
olur. Thvan’a gore nebilerin nefisleri boyledir. Zira peygamberlerin nefisleri
cevherlerinin safligi sebebiyle, kiilli nefisten niifuz edip akip geleni kabul edince,

ilahi kitaplari kabul etmistir >

Ihvan’a gore, bazi nefisler kendilerine sunulan faziletleri asamali bir sekilde
yavas yavas kabul edebilme imkanina sahiptir. Cismani arzular ve bunlara duyulan
meyil bu durumun sebebidir. Thvan, faziletleri tek bir defada ciiz T nefisler iizerine
akitmakta olan kiilli bir nefisten bahseder ki bu tiimel nefis, daima tikel nefislere
tyilikte bulunmaktadir. Fakat tikel nefisler ancak zamanla asamali bir sekilde bunlar
kabul edebilir, tikel nefislerin bir kisminin diger bir kismi {izerine bolca akmasinda
durum bdyledir. Ornegin sefkatli bir baba ve dgrencisinin dgrenmesi konusunda ¢ok
istekli olan dgretmen, faydali gordiigii her seyi dgrencisinin bir defada 6grenmesini
ister, fakat Ogrencinin nefsi biitin bunlar1 ancak asamali tedrici bir sekilde
Ogrenebilir. Tikel nefislerin tlimel nefisten gelen feyz tek bir defada kabul etmesini
engelleyen sey onun madde denizinde bogulmasi ve cisimlerin karanliklarinin onun

gérme duyusu tizerine yigiimasidir. >

Bu durum ise onun cismani arzulara siddetli egiliminden ve maddi lezzetlerle
aldanmisligindan kaynaklanmaktadir. Ne zaman ki gaflet uykusunu sonlandirir ve
cehalet uykusundan uyanir, korlik sarhoslugundan ayrilir baygmhigin kot
durumlarindan kurtulur; ilim ve irfanda yol almaya baglar ve bu durum iizerinde
devam ederse iste 0 zaman tlimel nefse ulasir. Boylece parlak 1siklar1 ve akli nurlar
miisahede edebilir ve ruhani lezzetlere ve siirekli ebedi mutluluklara erisebilir ki

bunlarin her biri bulundugu konumda en yiice ve en tistiin olanlardir.?®

Allah ile insan arasinda kurulan iliskiye de ¢ok kiymet veren Thvan, bu bagin

asla kopmamasi gerektigini soyleyerek bahsi bu konuda verdigi oOrneklerle

%8 Thvan, Risaleler, 11/14.
2 fhvan, Risaleler, 11/15.
260 fhvan, Risaleler, 11/15.
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detaylandirmaya c¢alismustir. Thvan, Allah’in rahmetinden {imit kesmeyi ve islenilen
giinahlar yiiziinden insanlar1 ebediyyen cehennemlik saymayi dogru bulmaz. Boyle
davrananlar1 Allah’la bagmi koparmuslar olarak goriir. Risaleler’de anlattiklar
hikayeleri, Allah’in, Peygamberine dair verdigi haberleri ve evliyaullahin hallerine
dair anlattig1 kissalari, iizerinde diisiinmek ve ibret almak icin anlattigin1 vurgular.
Allah’mn litfundan iimitsizlige kapilmanin, rahmetinden iimidini kesmenin dogru
olmadigmi anlatir. Haseviyye ve cedel ehlinden bir grubun, higbir gercege
dayanmadan ve dinin hiikiimlerini bilmeden takvada asir1 giderek miiminleri,
isledikleri glinahlar sebebiyle kafir ve fasik saydigini, herhangi bir bilgi ve beyana
dayanmadan, sadece eksik akillar1 ile uydurup siisledikleri hiikiimlerle onlarin
ebediyyen cehennemde kalacaklarina hiikmettigini, bunu da kendi iddialarina gore
yaptiklarin1 séyler ve onlarin, Allah ile olan baglarimi kopardigini, o’nun

rahmetinden ve liitfundan timitlerini kesmis olduklarini belirtir.

Birgok ozelligiyle tamimlamaya calistign insanin Ihvan’a gore erdemli
olmasimin da sartlar1 vardir bunlar: Organlarinin is yapmaya firsat taniyacak kadar
tam olmasi, sdylenenleri iyice isitip kavrayabilmesi, isitip anladiklarini unutmayip
hafizasinda tutabilmesi, en kiiclik bir delilden bile dogru ¢ikarimlar yapabilmesi,
ifade gilizelligine sahip olmasi, ilmi yorgunluklar karsisinda yilginlik gostermemesi,
yeme-igme gibi diinyevi lezzetlere diiskiin olmamasi, yliksek ruhlu ve comert olmast,

mal ve miilke deger vermemesi, adaletli ve azimli olmasidir.?®*

Ihvan, tevekkilu erdemli insanda temayiiz eden bir nitelik olarak goriir ve

“Eger inaniyorsaniz Allah’a tevekkiil ediniz.”%%?

12263

ayetine atif yapar ve Peygamberine
“Hi¢ 6lmeyen diriye tevekkil et. ayetini hatirlatir. Tevekkiiliin ne ve gergekte
tevekkiil edenin kim oldugunu ise sOyle agiklar: Tevekkil zor zamanlarda bize
destek olacagini diisiindiigiimiiz bir baskasina glivenmektir. Tevekkiil ettigimiz kisi
giivenilirse kalbimiz huzurlu, degilse endiseli oluruz. Bu tevekkillerini evlat babaya,
koleler efendilerine, sultan askerlerine, zenginler birikimlerine, fakirler zanaatlarina

yaparak asil tevekkiil etmeleri gereken Allah’tan uzaklasirlar. Allah’a tevekkuli

201 fhvan, Risaleler, 1V/102.
262 Maide Suresi, 5/23.
283 Eyrkan Suresi, 25/58.
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hakkiyla yalnizca peygamberler ve salih miiminler gosterir ve bu tevekkulleri

sayesinde kalpleri huzurlu olur.?®*

Ihvan tevekkiil hasletiyle insanin tasimasi gereken ozelliklere isaret eder.
Bundan bagka insanin ahlakliligina, bu ahlakin igerigine dair diger detaylar1 da
risalelerde teferruatli olarak yer almaktadir. Bundan sonraki basligimizi bu konuya

ayirdik ve etraflica lizerinde durmak istiyoruz.

Ihvan diinya islerindeki ugraslarina gore insanlari farkli gruplara ayirmistir.
Tipki degisik din hizmetleri sunan insanlarin sergilemesi gereken farkli ahlaki
Ozellikler oldugu gibi bu farkli gruplardaki insanlarin da sergilemesi gereken degisik
ahlaki 6zellikler vardir. Thvan bu gruplandirmay1 su ayetle teyit edip siralamasini
yapmustir: <’Ey kardesim! Allah seni de bizi de kendi katindan bir huzur ve mutluluk
ile desteklesin! Bil ki, diinya islerindeki tasarruflarinda insanlar, sayisini sadece
Yiice Allah’in bilebilecegi smif ve kategorilere ayrilir. Nitekim O soyle

buyurmustur: “O, sizi tiirlii merhalelerden gegirerek yaratmlsnr.”265

Ihvan’a gore insanlarin hepsi su yedi grupta toplanabilir: 1-Sanat, meslek ve
is sahipleri, 2- Ticaret, muamelat ve mal sahipleri, 3- Bina, emlak ve insaat sahipleri,
4- Krallar, sultanlar, askerler ve siyasetciler, 5- Serbest c¢alisanlar, hizmetgiler,
giinliik yasayanlar, 6- Kronik hastalar, bos gezenler, tembeller ve issizler, 7- Din ve

ilim ehli ile dine hizmet edenler.

Bu yedi grup da kendi i¢inde bir¢ok sinifa ayrilir. Her sinifin, mesleklerinin
kendilerine kazandirdigi, mesguliyetlerinin gerektirdigi, birbirine benzemeyen ve
kendilerine 6zgii ahlaki, tabiati, seciyesi ve ihtiyaclar1 vardir. Fakat Thvan burada bu
ahlak, seciye, haslet, davranis, edep ve ilimlerden, dinin hiikiimlerine simsiki sarilan,
onun riikiinlerini yerine getiren ve bu sayede kurtuluslart umulan din ehlinin ihtiyag

hissettigi kadarini zikretmektir.?*®

Ihvan, Risalelerde Allah’in Elgisine; “Resulim Sen af yolunu tut: iyiligi

11267

emret ve cahillerden yiz cevir. ayetinin anlami soruldugunu; Allah’in elgisinin de

284 Thvan, Risaleler, 1V/62

265 Nuh Suresi, 71/14.

26 fhvan, Risaleler, 1/218-219
257 A’raf Suresi, 7/199.
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“Allah bu ayette giizel ahlaki (mekarim-i ahlak) bir araya toplamistir ki bunlar yedi
tanedir: Sana zulmedeni affetmen, vermeyene vermen, seninle baglarim1 kesenle
bagini stirdiirmen, sana kotiiliik yapana iyilikle karsilik vermen, seni aldatana nasihat
emen giybetini yapan kimseye Allah’tan af dilemen, seni kizdirana yumusak
muamele etmendir.” dedigini anlatir ki aslinda bu Ihvan’a gore, giizel ahlakin da
ozetidir. Thvan’a gore her insamin fitratina ahlaklilik kodlanmistir, kimileri bu
meziyetleri arastirip Ogrenip aligkanlik haline getirmis kimileri ise ayni gayreti

gosteremeyerek bu meziyetleri kesfedememislerdir. 268

b. ihvan’da Ahlak’in Adi: Ahlak-1 Merk{ze ve Ahlak-1 Miiktesebe

Tabiatlara yerlestirilen ahlak ve sonradan kazamilan ahlak ihvan’m ahlak
ogretisinde sikga kullanilan bir ayrimdir. Acaba Ihvan bu ayrimi nasil tanimlayip

temellendirmektedir?

Risalelerde, dinya ehlinin ahlak ve seciyesinin, yaratilista onlara “tabiat”
olarak yerlestirildigi anlatilir. Onlarin, diinyaya cahil olarak ve o ahlaka yatkin
olmaksizin geldikleri, sonra onlar i¢in bu konudaki engellerin ortadan kaldirildigi ve
boylece kendilerine 6zgii ahlaklarmin olustugu ifade edilir. hvan’a gore ahiret
ehlinin ahlaki ise, sonradan kazanilmigs ve onlarda adet haline gelmistir. Ciinkii
ahirete gidislerinden once onlarin engelleri ortadan kaldirilmis, boylece ahiret ehli
olmalarina engel olan ahldki sorunlar1 giderilmistir. Ahiret hakkinda
bilgilendirilmeleriyle, kendilerine bazi seylerin haber verilmis, baz1 seyler
miijdelenmis, bazi konularda uyarilmis ve onlarin da bunlar dikkate alarak ahiret
i¢in ciddi ¢aba sarf etmeleri saglanmistir. Yine bu sayede insanlarin ihtiya¢ duydugu
aciklama, istidat, kudret, yol gésterme, emir ve yasak, vaat ve tehdit, tesvik ve uyari
gibi dini hiikiimlerde bilgilendirme gergeklestirilmis, cezalarda, aklin yargilarinda ve
onun gerektirdigi acgik-secik seylerde, ahlaki piiriizler giderilmistir. Bu, insanlarin
peygamberlerden ve fitrata yerlesmis akillardan sonra Allah’a karsi bir bahaneleri

olmamasi i¢in yap11m1$t1r.269

Goriildiigii iizere burada Ihvan, ahlakin hem fitrattan hem de Allah tarafindan

bilgilendirilmek suretiyle dinden temellendigine isaret etmektedir. Bu anlattiklariyla

268 fhvan, Risaleler, 1/227.
2% fhvan, Risaleler, 1/228.
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diinya ehlinin ahldkinin onlarin tabiatlarina yerlestirilmis olmasinin, ahiret ehlinin
ahlakinin ise kazanilmis ve adet haline getirilmis olmasinin sebebi ve nedeni ortaya

¢ikmustir. 210

Yukarida degindigimiz ahlaki Ihvan, “ahlak-1 merkuze” tabiatlara

yerlestirilmis olan ahlak olarak tanimlar ve soyle der:

Yaratilista insanin tabiatina islenmis olan ahlak yani ahlak-1 merkiize;
bedenin organlarindan her birinde bir seye “hazir ve yatkin olma” halidir. Bu
yatkinlik sayesinde, nefse herhangi bir davranis ya da ameli, herhangi bir
sanat1 ortaya koymak, ilimlerden herhangi birini, bir edep ve ahlaki ya da bir
siyaseti uzun uzun diisiiniip tasinmadan 6grenmek kolaylasir. Ornegin insan,
tabiat1 itibariyle cesarete yatkin oldugunda, korkulacak seylerin {izerine
diislinlip tasinmadan gitmek, ona oldukca kolay gelir. Comertlige yatkin
oldugunda, vermek; iffete yatkin oldugunda, uzun uzun diistinmeden haram
ve dinen sakincali olan seylerden kaginmak onun i¢in kolay olur. Aymi
sekilde, yaratilis itibariyle tabiati itidale yatkin olan kimseye, diismanlik
durumlarinda kendine hakim olmak, muamelelerinde adil ve insafli olmak
kolay gelir. Tabiat1 bu bahsi gecen hasletlere yakin olmayanlar ise fiilleri
esnasinda diisiiniip tasinmaya, derin ve zorlu bir ¢abaya ihtiya¢ duyar. Hatta
bu fiilleri yapabilmek i¢in emir, yasak, tesvik gibi sinirlandirmalara gerek
duyarlar. Dinin baz1 vaadlerde bulunmasi, bir takim seyleri sakindirmasi bu

yiizdendir.?"*

Ihvana gore giinliik yasamda kazanilan ahlak ise ahlak-1 miiktesebe’dir. Bu
iki ahlak, yani “yerlesik ahlak” ile “kazanilmis ahlak™ arasindaki farki ihvan soyle
au;lklar:272 Nefislerin tabiatlarina iyice yerlesmis olan ahlak “ahlak-1 merkuze”,
geleneksel uygulamalarla ve siirekli yapa yapa insanda adet haline gelmis olan
kazanilmig ahlak “ahlak-1 miktesebe”dir. Giinliik aliskanliklar siirekli yapilmak
suretiyle kendilerine benzeyen bir ahlak olusturup onu gii¢lendirir. Mesela sanatlarin

pratik uygulamasini yapmak o sanatlarda uzman olmayi saglar.

2% fhvan, Risaleler, 1/228.
2! fhvan, Risaleler, 1/208.
272 fhvan, Risaleler, 1/208.
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Ihvan, nefs-i natikanmn biitiin temiz amellere ve giizel fiillere, dogru
diisiinceleri ve giizel inanglar1 sayesinde sahip olabilecegini diisiiniir ve “Siiphesiz o,
bu diislince ve inanglara ya kendi ¢aba ve diisiincesiyle kazandig1 giizel ahlaki ve
siiregelen adil aligkanliklar1 ya da tabiatinda yerlesik ahlak sayesinde sahip olmustur”
der. Bu agidan bakinca Thvan, biitiin hayirlarin ve insanin biitiin iyiliginin kaynagimin
onun kendi cabasi ve tabiatina iyice yerlesmis olan giizel ahlak oldugunu; biitln
kotiiliiklerin ve insanda kotii olarak mevcut her seyin kaynaginin diisiinceden yoksun
olarak ¢ocukluktan beri devam eden aligkanliklarla kazanilmis ya da onun tabiatina
iyice yerlesmis olan “k&tii ahlak™ oldugunu diisiinmektedir diyebiliriz. Yani ihvan
hem ahlak-1 muktesebenin hem de ahlak-1 merkuzenin kisinin ahlak haritasini

olusturdugunu diistinmektedir. 213

Ihvan, aliskanliklarm ve ortamin ahlaki  olusturup giiglendirecegi

kanaatindedir. Bu konu risalelerde sdyle yer almaktadir:

Bil ki, giinliik aligkanliklar, siirekli yapilmak suretiyle, kendilerine
benzeyen bir ahlak olusturup, onu giiclendirir. Ornegin bilimsel konulara kafa
yorup arastirma yapmak, ders verip konulart karsilikli miizakere etmek,
bilimlerde uzmanligi, derinlik ve yetkinligi arttirir. Biitiin ahlak ve seciyeler
boyledir. Ornegin cocuklarin ¢ogu, eger cocuklugu cesur, kahraman ve
silahgorler arasinda ge¢mis, onlarla beraber biiylimiisse, dogal olarak onlarin
ahlakina sahip olur ve onlara benzer. Ayni sekilde, cocuklugu kadinlar,
escinseller ve oOziirliller arasinda ge¢cmis ve onlarla beraber biliylimiis olan
cocuklarin ¢ogu, yine dogal olarak onlarin ahlakina sahip olacak ve biitiin
huylar1 itibariyle olmasa bile, bazi huylarinda onlara benzeyecektir.
Cocuklarin, kiigiikliigiinden beri anne ve babalarmin ya da kardeslerinin,
siirekli beraber olduklar1 akranlari, arkadaslari, 6gretmenleri ve hocalarinin
ahlakinin etkisiyle “tabiatlar1” haline gelen ahldk ve seciyelerinin hiikmii,

yukarida anlatilanlara kiyasla anlagilabilir.*™

[hvan bazi insanlarin inanc1 ahlak dogrultusunda bazilarinin ise ahlaki

inanc1 dogrultusunda olur der. Bu fikirlerini risalelerinde bir Mecusi ile bir

2" fhvan, Risaleler, 1/249.
2% fhvan, Risaleler, I/ 219-220.
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Yahudi arasinda gegen bir hikayeyi anlatarak misallendirir. Bu uzun hikayede
Yahudiye iyilik eden Mecusi karsiliginda ihanet gérmiis ama yine de sonunda
onu tekrar affetmistir. Aralarinda gecen diyalogta bdyle davranmalarinin
altinda yetistikleri ortam ve onlarda artik adet haline gelmis olan
igsellestirdikleri aligkanliklari oldugunun tespiti vardir. Mecusinin ahlakini
inanc1, yahudinin ahlakini ise ic¢inde yasadigi toplum ve maruz kaldig

telkinler belirlemistir.275

Ihvan’a gore insanlarin sahip olduklari kotii huylar zamanla onlarin kisiligini
sekillendirecek ve bu durum sosyal hayatlarina da olumsuz olarak yansiyacaktir.
Ihvan, miintesiplerini ve onlarin nezdinde tiim insanlar1 bu tarz insanlara karsi
dikkatli davranmaya cagirir. “Insanlar arasinda dost gibi gériinen kimseler olabilir
hatta bunlar sana katiliyormus gibi goziikerek i¢ yiizlinu saklayabilirler. Sana
muhabbet gdsterir, kalbinde ve vicdaninda ise aksini besleyebilirler.” Thvan’a gore,
bu insanlara aldanmamak ve onlara karsi uyamk olmak gerekir. Insanlarin
isleri/eylemleri dis goriiniisii itibariyle tabiatlarinda bulunan huylarina, yetistikleri

¢evrede edindikleri adetlerine ve inandiklar1 seylere gore gerceklesir.?”®

Ibn Haldun da gevrenin veya mesleklerin tesiriyle edinilen olumlu veya

olumsuz ahlak, huylar ve aligkanliklara Mukaddime’de dikkat geker.277

Kot bir takim ahlaki hasletlere sahip olan kisilerle miinasebetin toplumsal
hayatta sorunlara yol acacagmna vurgu yapan ihvan eger birini, kibirli, kendini
begenmis, huysuz, inatci, kati, kaba, ¢ekismeci, tartismaci, kiskang, kindar, miinafik,
gosterisci, cimri, pinti, korkak, asagilik, hilekar, aldatici, hirsh, acgozlii, hak
ettiginden fazla Ovgiiye ve taltife diiskiin, kendine denk olanlar1 hor goren,
akranlarini ve insanlar1 kiigiimseyen, onlar1 kinayan, giiciine, kuvvetine guvenen bir
vaziyette goriirsen, bil ki, o, dostluga ve temiz kardeslige uygun birisi degildir der ve

bu huylara sahip olanlarin kardeslerine olan sadakati tagiyamayacagini belirtir.

Ihvan’a gore kendisine gerekli olmayan bir seyde hak iddia eden kimse,

kendisine gerekli olan bir konuda fedakarlikta bulunmaz. Kiskancin, inat¢inin ve

°"> {hvan, Risaleler, 1/ 210/212.
%% {hvan, Risaleler, 1V/42
2" Bkz: [bn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, M. E. B, Istanbul 1990, s. 193-208.
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asir1 0fkelenin durumu da boyledir. Bu tiir huylar onun hakki kabullenmesine engel
olur. Huysuz ve kibirli olan insanlar bu huylar yiiziinden tartismay1 ve muhalefeti
terk edemezler. Yine kabalik ve katilik, kisiyi tatlilik ve yumusakliktan alikorken

gecimsizlik ve 6fke de sahibini kendini biylik gérmeye ve kibre sevk eder.

Ozet olarak soylemek gerekirse, Thvan’a gore bu huylarm tamami sevgiyi yok
eden, temiz kardesligi ortadan kaldiran, nefislere agir gelen, iinsiyeti ve rahatligi

gideren, tabiata askin olan ve hayat1 zehir eden ve ondan sogutan seylerdir.”’®

Dost edinmek konusunda titizlikle davranmayi tavsiye eden Ihvéan
tabiatlarinda birbiriyle uyumlu olmayan ozellikleri tasiyan iki kimsenin zaten

isteseler de dost olamayacaklarini iddia eder:

Dostluk iki ayr1 u¢ noktada yasayan insanlar arasinda gerceklesemez.
Ornegin comert ve cimri olan iki kisi asla birbirlerine sadakat gOsteremez ve
aralarinda bir sevgi bagi olusamaz. Cimri comerti akilsiz malin1 ziyan eden biri
olarak goriirken comert cimriyi asagilik ve himmeti eksik biri olarak goriir. Bu iki
farkli karakterin arasinda 6nce ¢atigsma sonra birbirlerine iistiin gelme hissiyati1 dogar

ve bu da 6fkeyi, nefreti, kini dogurur.279

Dostlugun ne denli kiymetli bir sey oldugunu, az bulundugunu ama
bulununca da kiymetinin mutlaka bilinmesi gerektigini de ihvan tavsiye eder. Onlara
gore, dostlar ve kardesler edinmek, mal, yiyecek ve hububat gibi seyleri toplamaya
benzer. Insanlardan bir kism1 uygun bir dost bulmak igin émriinii tiikketir ama yine de
bulamayabilir. Bu durumda olan kimse émrint mal toplamak icin tiketip de buna
imkan bulamayan kimse gibidir. Insanlardan bir kism1 bol servet ile rniziklandirilir,
bir kismi serveti kazanmada giizel hareket ederken onu muhafaza etmeyi ayni
giizellikte yapamaz. Iste kardesler ve dostlar edinmek isteyen kimsenin durumu buna
benzer. Onlarin bir kismi dostlarin1 korumayr ve onlarin islerini gozetmeyi iyi
yapamazlar. Bu yiizden dostlugun ardindan diismanlik ve muhabbetin ardindan kin
ve nefret ortaya c¢ikabilmektedir. O halde, dost edindikten sonra, onu korumada,
islerini gézetmede ve haklarin1 vermede c¢ok fazla gayretli ve 6zenli olmak gerekir.

Boylece dostluk, uzun bir arkadasligin ardindan, sevgiye doniisiir. Ama usang,

2™8 fhvan, Risaleler, 1\V//42.
2 fhvan, Risaleler, 1\V//43.
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sikinti, sek, sliphe ve zan ya da bozgunculuk i¢in ¢alisan muhalif birisinin l1af tagima

veya gammazlig gibi seyler yiiziinden diismanliga da doniisebilir. 2%°

Ihvan, kisinin kardesine infak ettigi mali basmna kakmamasi ve onu hakir
gormemesi gerektigini sOyler. Dosta yapilan liituf nesep bagi olmaksizin yapildig
icin tipki nesebimizden birine yaptigimiz iyilik gibi olmali asla basa

kakilmamalidir, 28

Ihvan bunlarin devaminda ise, “Sura iifiiriildiigiinde, o giin onlarin arasinda

nesep bagi kalmaz. Birbirlerine higbir sey de soramazlar.” 2%

ayetine de atif yaparak
ve bununla Allah’in ahirette bedensel nesep baginin hicbir fayda saglamayacagini

acik bir sekilde dile getirdigini belirtir. 2%

Ihvan, goriisleri birbirinden farkli olan insanlarin aralarindaki tartismalarin

nedenlerini ise soyle Ozetler:

Akill1 kimselerin birbirlerinden farkli diisiinmesinin ve aralarindaki
tartismanin nedeni aralarindaki mertebe farkidir. Ancak bir kimsenin
mezhebinde ve goriisiinde kendisiyle ¢elismesi, tahsilinin azligina, ayirt etme
giiciiniin zayifligina ve akilli kimselerin zitlariyla birbirlerine kars1 viindiigi
cihiz gortsliligiine isaret edebilir. Akilli kimselerin detay konularda
birbirleriyle ihtilafa diismeleri konusunda mazur oluslarina iliskin diger bir
ozellikte biitiin akilli kimselerin tek bir sey iizerinde ayni goriis etrafinda

birlesmelerinin ger¢ekten de ¢ok zor olmasidir. 284

Insan ve onu anlamaya biiyiikk kiymet veren Ihvan’a gore din ruhani bir
yurttur. Tabiri caizse insanlar da ilahi kanunu yapanin nezdinde onun binasini
kurmadaki aletler hiikkmiindedir. Bu binanin korunmasi sekiz erkanin korunmasina

baglidir. Thvan bu sekiz grubu sahip olduklar1 hasletlerle birlikte siralar.

Bu konuda bir benzetme de yapan ihvan, onlarin tekil sayilardaki diizen gibi,

cesitli simiflara ve derecelere ayrildigii soyler. Ornegin kanun koyucu, ilke olarak

80 Thvan, Risaleler, 1\V/74.

81 Thvan, Risaleler, 1\V/47.

282 Mu’minun Suresi, 23/101.
28 fhvan, Risaleler, I\V//47.

284 [hvan, Risaleler, 111/349-350.
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sayilar icerisinde “bir" sayist gibidir. Kanun koyucunun arkadaglar1 ve yardimcilari
ise “birler”’; onlarin yolundan gidenler “onlar”; onlardan sonra gelenler “yiizler”;
onlardan sonrakiler de “binler" gibidir. Onlardan sonra gelenler ise, kiyamete kadar

“on binler, yuiz binler...” gibidir.?®

Sonra bunlarin hepsi san1 yiice olan Allah’in su ifadelerinde isaret ettigi gibi adeta
tek bir biitiin olustururlar: “Ruh (Cebrail) ve melekler saf saf olup durdugu giin,
Rahmanin izin verdiklerinden baskalar1 konusmazlar.”, “Higbirini birakmaksizin
onlart mahgerde toplamis olacagiz. Ve hepsi sira sira Rabbinin huzuruna

<;1kar111rlar:”286

Bu gorevlendirmede ilk sirayi, dinin getirdigi seyleri ve onun kitaplarim
dikkatle okuyanlar kurrd, onlar1 indirildigi sekliyle ezberleyenler hafizlar ve
oncekilerden Ogrendiklerini kendilerinden sonraki nesillere, onlarin da daha
sonrakilere ulastirmalart i¢in &gretenler alir. Onlar bunlarin hepsini, kendilerinden
sonrakilerin cahil kalmamasi, dinin ayirt edici 6zelliklerinin unutulup bozulmamasi

ve hiikiimlerinin silinip yok olmamasi i¢in yapar.

Ikinci grup, dine ait eserlerin yok olmamasi i¢in 6nemli olaylar1 kendilerinden

sonrakilere nakledenler, tgtincu grup fakihler ve hadis alimleridir

Dordiincii grup, vahyin zahiri lafizlarini ve rivayet edilen sozleri tefsir edenler
ve onun anlamlarinin farkli yonlerini, anlayamayan ve bilgisi yetmeyen kimselere
aciklayanlardir. Onlar da bunu, kendilerinden sonra gelen nesillerin dinin
hiikiimlerinden cahil kalmamasi ya da dinin eserlerinin silinip unutulmamasi,

hiktdmlerinin yok olup gitmemesi icin yapar.

Besinci grup, dinin savas veren yardimcilari, din diismanlariyla savasan
gaziler, Peygambere tabi olanlarin ve ona yardim edenlerin beldelerinin kritik
noktalarin1 koruyanlardir. Onlar da onu, diismanlarinin galip gelip, dinlerini fesada

ugratmamalari1 i¢in yapar.

%8 fhvan, Risaleler, 1/220.
286 K ehf Suresi, 18/47-48.
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Altinc1 grup, halifeler, toplum liderleri ve iilkenin sinirlarini koruyanlar,
yedinci grup, mescitlerdeki abitler, sekizinci grup ise vahyi bilgileri tevil eden

alimlerdir. 2%’

Sahip oldugumuz ahlakta fitratimizda getirdigimiz 6zelliklerin, yasadigimiz
ortamin, dostlarrmzin sekillendirici oldugunu diisiinen Thvan, sosyal yasam i¢inde en
ideal yasantiya kavusabilmek i¢in her meslek grubunun sergilemesi gereken ahlaki
hasletler oldugunu diisiinmektedir. Fukahanin, kadi ve miiftiilerin ihtiya¢ duydugu
ahlak ve hasletlerle mesleklerini icra ederken yerine getirmeleri gereken 6vguye

layik sartlar Thvan’a gore sdyledir:

Oncelikle dini vaz’ eden Allah’in, emir ve yasaklari, farz, siinnet ve
nafileleri, helal ve haramlari, cezalar1 ve hiikiimleri diizenlerken koydugu
diizeni bilmek; sonra da kiyast ve usulde adi gegmeyen, sonradan ortaya
cikmig meselelerde ve fetva konularinda usulden furiun nasil istidlal
edilecegini bilmek, fetva verirken dikkatli olmak ve teenni ile hareket etmek,
soru soruldugunda biitiin sartlar1 arastirmak, siipheliler konusunda sakincali
olan seylere olabildigince az ruhsat vermek, miiskil problemlerde israrci
olmamak, siipheli konularda ceza vermekten kaginmak, meslektaslar ile az
ihtilafa diismek, akranlarini kiskanmamak, kardeslerine bol nasihat etmek,
cahillere sefkatli ve yumusak davranmak, verdigi isabetli hiikiimlerle
oviinmemek, yanildiklar1 konularda alimleri fazla kinamamak, komsulara
eziyet ihtimalini diisiinmek, diinyaliklara meyli az olmak, namuslu olmak,
tamahkar olmamak, dinin hiikiimlerinin geregini yapmak ve sdzlniin
davraniglarina ters olmamasidir. Vahyin lafizlarimi tefsir edenlerin ihtiyag
duydugu ahlak, haslet ve sartlar ise, dncelikle dinin sahibinin vahiy (tenzil) ile
amacini ve ortak anlamli lafizlar kullanmadaki maksadini bilmek; sonra da
s0z ve ifadelerin farkli kullanimlarina dair genis bilgi sahibi olmak ve dini
vaz’ edenin amacini teyit eden muhtemel anlamlar1 bilmek; dini metinlerden
anlamlar c¢ikarma ve onlart giizel ifade etme konusunda, bu anlamlar
ogrenenlerin anlayisina indirgeyerek ve dinleyenlerin akil diizeylerine gore

anlatabilmek icin iyi ve derin bir arastirma yetenegine sahip olmak; sézlerinin

%87 fhvan, Risaleler, 1/220-221.
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ve ifadelerinin, dini vaz’ edenin indirdigi vahyin sozlerinin, kelamimin ve
beyaninin lafizlarii tefsir ederken isaret ettigi anlamlarla celismeyecegi

sekilde bir kalp uyanikligina sahip olmaktir.?®®

Ihvan, dini vaz’ edene yardim edenlerin, diismanlarina kars1 savasanlarin, ona
yardim edip tabi olanlarin beldelerinin kritik noktalarim1 koruyanlarin ihtiyag

duydugu ahlak, haslet ve sartlar1 ise soyle siralar:

Dine siki1 baglilik ve onun kutsalligin1 6nemsemek; ona bir bozulma
girmemesi i¢in gayret etmek; dini vaz’ edene ve onun dinine karsi,
hiikiimlerini bozmay1 amaglayarak agikc¢a diismanlik besleyenlere karst 6tke
duymak ve onlardan korkmamak; diismanla karsilastifinda cesur olmak,
devriye gezerken c¢evik hareket etmek, diismanin ihanetine karsi kalp
uyanikligi, gaflet zamanlarinda uyanik olmak; diismanin sayica az olmasina

aldanmamaktir.?®®

Kisaca bu baslik altinda ele aldigimiz meseleyi 6zetlemek gerekirse, esyanin
hakikatini bilmek isteyen insan ise once kendi hakikatini bilmekle baglamali ve beka
arzusuyla yok olmaktan nefret etme duygusunun Tanrisal izlerinin farkinda
olmalidir. Alem ve insan biitiinlestirilerek okunmali fitrata yerlestirilen arzularin
dengede tutuldugunda nefsi yiiksek mertebelere tasidigt ve bu hal Uzere
yasanildiginda ve Oliindiigiinde once bilkuvve melek sonra bilfiil melek
olunabileceginin farkinda olunmalidir. Faziletleri tek bir defada tikel nefislerin
tizerine akitan kiilli bir nefis vardir lakin bu aktarimi tikel nefisler pek ¢ok sebepten
tek bir defada kabul edememektedirler. Bu sebeplerden biri madde denizinin gegici
cazibesidir. Ancak erdemli insan ki bu insanin 6zellikleri tek tek siralanmistir madde

denizinin olumsuz etkilerinden siyrilabilir.

Insanin ahlaksal yasantisinda ahlak-1 merkuze ile ahlak-1 muktesebenin etkisini de
Ihvan uzun uzun ve drneklerle anlatmus fitrata yerlestirilmis ve sonradan kazanilmis
olarak tanimlayabilecegimiz bu ahlak ¢esitlerinin her ikisininde ahlaksal yasantiy1

derinden etkiledigini ve sekillendirdigini ortaya koymustur.

288 fhvan, Risaleler, 1/222.
28 fhvan, Risaleler, 1/222.
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DORDUNCU BOLUM

IHVAN-I SAFA’DA DEGERLER HiYERARSISI

a.iman

Mutlak olan vahye imanin insanin asil rehberi olduguna inanan Ihvan igin
ebedi ve sonsuz olan ahiret mutlulugu akil, irade ve din Gclusinin uyumuyla
yasanabilir. Ciinkii peygamberlerin emrettigi ve yasakladigi seyler kendi fikirleri
degil ilahi olan vahiydir. Bu sebeple mutlaktirlar. Bilgin ve filozoflarin ifadeleri ise
akil giiglerine, diisiinme ve ¢alismalarina dayandig1 ve yalnizca kendi fikirleri oldugu

icin subjektiftir. Ancak vahiy ile celismediklerinde mutlaklik kazanabilirler.?*

Varliklarin her biri i¢in mutluluktan az ya da ¢ok bir pay bulundugunu
soyleyen Thvan’a gore, insanin mutlulugunun en yiicesini tatmasinin sart1 yaraticiya
olan imanidir. Allah’in seckin kullar1 ve sevgisinin ehli olan dostlarinin ulastig
mutluluklarin en yiicesi sonuglarin en miikemmeli, makamlarin en yiiksegi ise U¢
Ozellikten ibarettir. Birincisi rablerini bilmeleri, ikincisi kararliliklariyla Onu

amaclamalari, liglinciisii ¢aba ve igleriyle onun rizasini talep etmeleridir.

Ihvan, Rabbi bilmenin nasil olacagini da risalelerde agiklamistir. Onlara gore,
Rabbi bilmek, her tikel ctizi nefsin timel kulli neftsen akan, tasan bir gii¢, kulli
nefsin de killi akildan akan ve tasan bir gii¢ oldugunu, kiilli aklin da yiice Yaratanin
varligindan tasan bir nur oldugunu bilmektir. Yiice Allah’in da nurlarin nuru, sirf
varlik, comertligin kaynagi, faziletleri, iyilikleri ve mutluluklar1 veren, baki, ebedi ve
ezeli oldugunu ve yine ciizi nefsin kiilli nefsten tasan ve ondan aleme sagilan nurlar,
isiklar ve aydimnliklar oldugunu, kusatici felekten yer merkezinin bittigi yere kadar

cisimlere aktigin1 bilmektir.

Ihvan’a gore mutluluk iki kisimdir. Igerdeki mutluluk bedende ve nefiste,
disardaki mutluluk ise diinya malinda ve es, dost gibi akranlardadir. Bunlarin iginde

insan1 en mutlu eden ise hakikati bilen arif ve alimlerdir.?®*

2% Cetinkaya, age., s. 147.

2! thvan, Risaleler, 1\V//45.
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Nefisteki giizel ahlakin ve sahip olunan arif dostun bize gergek mutlulugu
tattiracagini vurgulamak isteyen Ihvan bu iki argiimanim 6ziinde onlar1 sekillendiren

imani asil ve esas ylicelme ve saadet kaynagi gérmiistiir.

b.Hikmet

Ihvan, hikmeti bilginin 15181 ile aydinlanmak, varliklarin hakikatinin bilgisine
ait delilleri gérmek, Tanriya benzeme c¢abasi, cisim girdabindan ¢ikmayi basarip
ruhlar alemine ylkselmek olarak tanimlar. Diinyalik hig¢bir seyin 6viilmeye deger
olmadigmi vurgulayan fhvan igin 6viilmeye deger seyler hikmete iliskin faziletleri
elde etmede gosterilen caba, bilginin 1s1g1yla aydinlanmaya calisma, varliklarin

hakikatinin bilgisine iliskin ayetleri/alametleri ve delilleri gérme hassasiyetidir.

Ihvan, hikmeti en iistiin deger saymakla beraber akil, bilgi ve iman olmadan
hikmete ulasilamayacagini diisiiniir. Yani hikmet akil, bilgi ve imanin bir neticesi

2% fhvén, Allah’a giden yolun ilim ve hikmetten gegtigini

olarak ele alinmaktadir.
vurgular. Ger¢ek manada ilim evvela peygamberlere verilmis onlar bu diinyadan

gocunce de varisleri olan alimler bu gérevi onlardan devralmstir.

Bilgeler ve alimler peygamberlerin mirasgisidir. Peygamberler ise, Allah’tan
aldiklar1 mandlari, anlama ihtimali Olgiisiinde her timmetin anladigi ve tanidig
seylerle insanlara farkli dillerle agiklayan ve anlatan Allah ile yaratiklar1 arasindaki
elcilerdir. Peygamberler, kendi yollarindan gecip gidince, alimler ve bilgeler onlarin
halifesi olup, onlarin makamina gectiler ve sdyledikleri, yaptiklar1 ve insanlara dini
Ogreti, ahiret yolu ve diinya diizeni nevinden Ogrettikleri seyler konusunda
Peygamberlerin gorevlerini devraldilar. Dolayisiyla ihvan’a gére kim alimlerin ve
bilgelerin sdylediklerini kabul eder ve emrettiklerini yaparsa o kisi mutluluk ve
kurtulus yoluna girmistir. Kim onlarin sdylediklerini kabul etmekten kaginir ve inkar
ederse biiyiik bir tehlike ve yok olma korkusuyla kars1 karsiyadir. Thvan bunun igin

mubhataplarina sdyle seslenir:

Ey kardesim, bilgelere karsi ¢ikmaktan ve alimlerle inatlagsmaktan
sakin! Aksine senin i¢in uygun oldugunda alimlerden ol. Kendi nefsinden,

ilimde ve hikmette Gstin bir mertebede olmanin disinda bir sey

292 Kog, age., s. 135.
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istememelisin. Allah'in “De ki bilenler ile bilmeyenler bir olur mu? Allah’1
ancak akil sahipleri zikreder” sozii ile anlattig1 gibi, Allaha yakinlik ancak

ilim ve hikmetle olur.

Ihvan bilgelerin “ Tabiat bos yere bir sey yapmaz.” diisiincesinde olduklarini
bu s6zden de “Varliklar iginde faydasi ve yarart olmayan higbir sey yoktur.”
Cikarilabilecegini iddia eder. Dahasi, varliklar iginde olan her bir sey ya bir yararin
elde edilmesi veya bir zararm savusturulmasi i¢indir. Thvan, hikmeti bildigini veya
dogru bilgiyi arastirmaya giristigini iddia eden herkesin kendisine her varligin
sebebi/illeti ni¢ini ve nasili, var olusundaki hikmeti, varligindaki yarar1 soruldugunda
sayet bu konularda iyi bilgiye sahip ise bunlardan haber vermesi gerektigini soyler.
Aksi takdirde, “Allah ve RaslOlu daha iyi bilir' demeli ve “’Ben bilmiyorum”

demekten kaginmamalidir, %

Ihvan’a gére esyanin hakikatlerini ve illetlerini arastirip incelemek isteyen,
onlarin sebeplerini, nicinini, nasilini, onlardaki hikmetin ne oldugunu sorusturan
kisinin her seyden dnce diinya ilgilerinden ve islerinden arinmis bir kalbe, arinmis bir
nefse, ince bir anlayisa, acik bir akla, temiz bir ahlaka, bos ve bozuk diisiincelerden
arinmig bir gonle sahip olmasi (aritmetik, geometri, musiki, astronomi) 0grenmis
olmasi, mantik ve dogal bilimler (tabiiyvat) konularinda arastirma yapmis olmasi, bu

konulara dair sorular1 ve cevaplan bilmis olmasi gerekir. 294

Bu oOzellikleri haiz kimseler aklin rehberliginde, insani yiiceltmeye gayret
ederler. Bu sahsiyetlerin dinle beraber bilimi de 6ziimsemeyebilmesini Thvan
yetkinlesmek olarak ifade eder. Din ile felsefenin, bilim ile ahlakin i¢ baglarla
biitiinlesmesi, insanligin gelisme imkAnmi yaratir. Ihvan-1 Safd bu inancla,
Sokrates’ten beri var olan gelenege benzer sekilde, arinma yoluyla olgunlagsmaya
yonelerek, ,insan-1 kiilli’nin pesine diiser. Yetkin insana ulasmak i¢in olgunlasmak ve
ahlaken giizellesmek gerekir. Bu arzu, onlari, insanin ne olduguna degil, ne

olabilecegine, yani yaratici potansiyeline dair bir anlayiga gotiiriir.

Ihvan-1 Safd oteki diisiince ve inanglara karsi hosgoriiyii ok ©Onemser.

Bilimin hicbir alanina diismanlik beslememeli, hicbir kitaptan uzak durulmamalidir

2% fhvan, Risaleler, 111/285.
2% fhvan, Risaleler, 111/286.
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onlara gére. Biitiin dinlerin olumlu yanina vurgu yaparlar. Thvan-1 Safa grubundan bir
diisliniiriin §0yle dedigi nakledilir: “Din, hastalarin; felsefe ise saglikli insanlarin
tedavisiyle ilgilenir. Peygamberler hastalari, hastaliklarinin artmamasi, hatta onlarin
biitlinliyle 1iyilesmesi icin tedavi ederler. Filozoflar ise herhangi bir hastalik

bulagmamasi i¢in, saglikli insanlarin sagligini korur.”

Ihvan, hikmetli islere meyilli olan insanin bu hevesinin, Tanridan geldigini
diisiinmektedir. Bu kanaatini orneklerle bize anlatmaya c¢alisir. Onlara gore
yaratilmig olan varliklar hep kendinden Ustte olani taklit etmektedir. Mesela
cocuklarin tabiatlarinda babalarinin ve annelerinin hallerini arzulama; 6grenenlerin
ve Ogrencilerin tabiatlarinda hocalara karsi bir arzu; askerlerin ve hizmetlilerin
tabiatlarinda krallarin ve baskanlarin hallerine karsi bir arzu; akilli ve faziletli
kimselerin tabiatlarinda meleklerin hallerine ve onlara benzemeye karsi bir arzu
bulunur. Melekleri taklide ¢alismanin insanin Tanriya benzeme ¢abasi olarak
niteleyen Thvan’in, bir felsefe tammmindaki “Felsefe, insanin giicli nispetinde ilaha

benzemesidir.”” ciimlesiyle bir diisiince paralelligi gosterdigi goriiliir.?*®

hvan-1 Safa, bunu ahlak felsefesi dogrultusunda yorumlayarak kullanmustir.
Bu tarife gore felsefe her seyden Once felsefeyle ugrasan kisilerde ahlak olarak

yansiyan bir yagam bi¢imi olarak karsimiza <;1kmaktad1r.296

Ihvan’a gore fiziksel bedenimiz hikmetlerle donatilmistir. Oyle ki biz bu
hikmet dolu bedeni kullanarak ahirete hazirlanacak ve ruhlar alemine kayipla degil
kazancla yiikselebilecegizdir. Bedenimizi hikmetin isaretleri ile dolu olan, kurulmus
bir heykele benzeten Thvan, nefsin isitme, gdrme, koklama, tatma ve dokunma gibi
duyularindan yoksun birakilip, kiyamet giiniine kadar Berzah c¢ukuruna terk
edilmeden 6nce kiyamete hazirlanmasi gerektigini distiniir. Bu cismani heykelin
yardimiyla ruhani bir heykel elde etmeye, cesedimizle ilgili bu duyularin araciligiyla
akli duyular kazanmaya calismanin 6nemine vurgu yapar. Iste bu ¢abanin sonunda

nefis cisimler aleminden ruhlar 4lemine kayipla degil, kazangla yiikselebilecektir.”?*’

2% Thvén, Risaleler, 111/89.
2% {smail Tas, [hvdn-1 Sdfa’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Yaymlari, Konya 2012, s. 146-147.
?" Thvan, Risaleler, 11/44.
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Insanin beden esaretinden kurtulup Rabbe dénebilmesinde ihvan igin ruhun
yukselebilmesi son derece 6nemli bir asamadir. Yakin’e ancak bdyle ulasilabilir.

Eger yakin igin 6liim gerekiyorsa o halde 6lim bizatihi hikmettir.

Ihvan, “Her nefs 6liimii tadacaktir, sonra bize dondiiriileceksiniz.”2%®

ayetini
6lumiin hikmet olduguna bir isaret olarak degerlendirir. Clnkii Rahman ve Rahim

olan Rabbine déniis ancak dliimden sonradir.?*®

Ihvan icin bir baska hikmette acinin varligidir. Aci belki insana elem veren
bir sey olarak goriiliir ama aslinda beden i¢in bozucu olan seylerden kaynaklanan
acilar nefse ilismeseydi; mesela insan derin bir uykuya daldigi zaman ellerini ve
ayaklarini uzatsa boylece elleri ve ayaklar1 yakinda bulunan bir atese girse ve yansa,
bu durumda insan uykusundan uyanincaya kadar bu atesi hissetmeyecek ve biiyiik
saglik sorunlar1 yasayacakti. Ayni sekilde sefkat ve merhamette Thvan igin hikmettir.
Bunu risalede bir 6rnekle agiklar:

Hikmet ehlinden bazisina sdyle sormuslar: “Cocuklarindan hangisini daha
cok seversin?” Onlar ise su sekilde cevap vermisler: “Biiyiiylinceye kadar kigik
olani, iyilesinceye kadar hasta olani, geri doniinceye kadar yanimda olmayani.” O
halde hikmetin geregi olarak nefisler, bedenlerini yok olmaktan korumak ve
onlar1 kendilerine ilisen afetlerden ve acilardan uzak tutmak igin s6z konusu bu
acilart hissetmektedirler. Sefkat ve merhamet duygusu ise insana yavrularini terk

ettirmez, tim zorluklara katlanma giicii verir, neslin kesilmesine mani olur.3®

c. Adalet

Ihvan-1 Safa’nin ahlak sistemi ifrat ve tefritten sakimip denge yolunu tercih
etmektedir. Adaleti her seyi noksan ve ziyade olmaksizin layik oldugu yere koymak;
adaletin zidd1 olan zulmii ise bir seyi kendi yerinin disina koymak, itidalden sapmak

seklinde anlamislar ve bu goriisleriyle Gazzali’ye onciiliik etmislerdir.301

Oncelikle Thvan’in risalelerde ¢okca bahsettigi Allah’in adaleti mefhumuna

nasil baktigina bir iki ornekle deginelim. Iitaat kelimesinin manasinda sart

298 Ali imran Suresi, 3/185.
29 Thvan, Risaleler, 111/46.
3% ihvan, Risaleler, 111/62.
%01 Kog, age., s. 161.
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kosmaksizin bir bas egme vardir. IThvan Allah’a olan itaatten bahsederken itaatin
onun isimlerinden biri oldugunu vurgular. itaat edilen rab ise tiim varliklar: adaletle
yonetmektedir. Thvan igin hakki kabul etmeye yanasmayan Kibirli bir insan, itaatin
diismamdir. Itaat, Allah Tealanin yiice isimlerinden biridir ki O, goklerin ve
yeryliziiniin varligint bu ismi sayesinde adaletle devam ettirmektedir. Kibrin zitti,
hak karsisinda tevazu gostermek ve onu kabul etmektir. Bir atasozinde , “Kim

Allaha kars1 tevazu gosterirse, Allah onu yiiceltir. Kim kibirlenirse, onu da algaltir”

denilir.3%?

Ihvan’in burada kendisine kayitsiz sartsiz teslim olunan Allah’in bile yasattig1

adaletin alemin varliginin teminati oldugunu vurguladigin1 goriyoruz.

Risalelerde Thvan’in da degindigi bir konu olan azap vaadinden Allah’in
donmesinin onun adaletle muamele vaadine zarar verip vermeyecegi yani azap
edecegini bildirdigi amelleri kul yaparsa ve Allah’ta onu affederse bu durumun onun

adil olma sifatina s1g1p sigamayacagi bir baska tartisma konusudur.

Ihvan, azap vaadinin alimler arasindaki temel ihtilaf meselelerinden birisi
oldugunu kabul eder. Onlardan bir kismi, Allah’in sevap ve 6diil vaadinde oldugu
gibi azap ve ceza vaadini de yerine getirmesinin, Onun hikim ve adaletinin bir
geregi olduguna inanir. Ciinkii O, vaadini yerine getirmezse yalanci olur. Allahii

Teéla bundan miinezzeh, ulu ve yucedir.

Bir kismi ise, Onun boyle bir durumda yalanci oldugunu kabul etmez. Ciinkii
bunlara gore yalan, kisinin yapmadigi bir seyi yaptigin1 haber vermesi yahut da
yaptig1 halde yapmadim demesidir. Ancak kisi, yapacagim deyip de onu yapmazsa,
yalanci degil soziine muhalif olur. lyi bir vaatte bulunup da ona muhalefet eden
kimse, kinanir ve vefasiz sayilir. Ancak ceza ve azap vaadine muhalefet etmek, belki
af, bagislama, rahmet, acima, sefkat, kerem, hosgorii ve liituf olarak goriiliir.
Nitekim bu tiir 6viilen 6zellikler, Allah’in litfuna, rahmetine, keremine ve ihsanina

uygundur.

Ihvan olaya bu acidan bakarak su yorumlar1 bize aktarir:

%02 fhvan, Risaleler, 1/24.
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Kuskusuz ben, bir ceza ya da 6diil vaadinde bulundugumda ceza vaadime
muhalefet eder, 6dul vadimi yerine getiririm. Clnki ceza vaadine muhalefet etmek,
bir keremdir; onunla iftihar ederim. Nitekim Allah’in kuluna yaptig1 ceza vaadi de
miisfik, iyl ve alim bir babanin, cahil ve problemli ¢ocuguna yaptig1 ceza vaadine
benzer. Ornegin o soyle der: Sunlar1 ve sunlar yiyip icme, ancak sunlar1 ve sunlart
yap. Eger dediklerimi yapmaz ve 6giidiimii tutmazsan, seni dover, hapseder ve
cezalandiririm. Eger cocuk bunlar1 yapmaz, babasmmin 6giidiinii tutmaz, onun
dediklerini yerine getirmez, kendisine yasakladig1 seylere uymaz da men edildigi
sevleri yer ve icerse ve kendisine emredilenleri terk ederse, hasta ve rahatsiz olur,
sthhatini kaybeder, daha yararli ve faydali olanlar1 kagirir, sonugta elem ve aci
icerisinde kalir. Buna karsin sefkatli baba Ise ona yaptifi ceza vaadini yerine
getirme, onu doverek acisini ve 1stirabini artirma konusunda sefkat eder de bunlardan
vazgeger. Yiice Allah’in kullan igin vermis oldugu azap hiikkmi ve vaadi de bunun
gibidir. Elbette bu Ona, Onun rahmetine, comertligine, keremine ve ihsanina daha

layiktir.

Iyileri ddiillendirme vaadinin ne zaman ve nasil yerine getirilecegi meselesi
ise Thvan icin ilimlerin en karmasik ve sirlarin en hassas olanlarindandir. Alimler bu
konuda ¢ok sey sdylemislerdir. Akil sahibi kimselerden ¢cogunun akillari, bu mesele
karsisinda hayrete diismiistiir. Onlardan bir kismi, bunun 6lmeden Once diinyada

olduguna bir kismu ise 6ldiikten sonra ahirette gergeklesecegine inanir.*%

Ihvan’a gore insan bunlarm nedenlerindeki hikmeti ancak ilahiyat ilimlerini
inceledikten sonra, ilahiyat ilimlerini de ancak tabii hadiseleri inceleyip onlar
iizerinde tefekkiir ettikten, bunlar1 akilla bilinen nesneleri inceledikten, bunlar1 da
duyulur nesneleri inceleyip onlar (izerinde iyice dusiindiikten sonra bilebilir. Kisi bu
ilimler ve bilimlerde yeterli dereceye ulagsmadan, onlarin egitimini almadan ve
nefsini arindirip ahlakini giizellestirmeden once, bu zor meselelerin ardina diiserse,
onlar1 kavrayip anlayamaz. Sonugta evrendeki her seyin kendi haline birakildigini ve
kainatin hikmet sahibi bir yaraticinin inayeti ve her seyi bilen bir sanatkarin sanati
olmadan tesadiifen meydana geldigini veya alemlerin rabbinin, yarattig1 alemlerdeki

islerinden gafil oldugunu, bu ylizden orada hikmete uygun olmayan isler yaptigini ya

%93 fhvan, Risaleler, 111/401.
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da Onun oralarda ne olup bittiginden haberinin bulunmadigini ya da bu tikel nesneler
izerinde diisiinmeyip onlara dnem vermedigini veya mahlikatin zayif olanlarina
rahmeti ve ilgisi az olan kati birisi oldugunu zanneder. Yahut da onun kader
programini icrasinda ve hiikiimlerinde mahlikati yormasinin, takdirinde asiriliga
ka¢masinin, fiillerinin ¢ogunda adaletsiz ve hikmetsiz olmasinin ve zayifa yardim
etmemesinin mumkiin oldugunu kabul eder. Elbette ki felsefi ilimlerde ilerlemis
olan, gegmis bilginlerden ¢ogunun bilmeyi arzuladiklarinda akillarin1 sasirtan bu tiir
zanlari, siipheleri ve hayrete diisiiren seyleri, onlarin digindaki, bilinen sirlarin
hakikatlerini bilmeyen ve egitimsiz olan kimseler bilemeyeceklerdir. Nitekim soyle
denilmistir: Fars’in  bilgesi Bilizerciimihra, bu anlasilmast zor hadiseleri
diisiindiiglinde, onlarin nedenlerini anlayamadi ve sonucta Allah’in hikmet ve adalet
sahibi oldugu kendisine agik¢a goériindiigli i¢in, bunun bir kanit1 olarak soyle dedi:
“Kuskusuz kulun bagina gelen musibetlerin, bilemeyecegi hikmetleri ve nedenleri
vardi. Boylece o, bu zor meseleleri bilmekten aciz oldugunu kendi kendisine itiraf

etmis oldu.®*

Allah’in adaletinden ve bu adaletin hem dinyadaki hem de ahiretteki
tezahiirlerinin hikmetli yorumlarindan bahseden ihvan’a gore Yiice Yaratic1 yarattig
insanin ruhunda da dengeyi kurabilmesi, kisiligini olusturan meyillerinin
agiriliklarindan kurtulabilmesi igin onlara ziddiyla midahale edebilme meziyeti
vermistir. Insana Allah kendi ruhundan iiflemis, bedenine nefs ve ruh eklemistir.
Insanoglu nefs ile isitir, goriir, koklar, tat alir, dokunur, hisseder, yer, iger, uyur,
oturur, giiler, aglar, sevinir ve iiziiliir. Ruh ile de akleder, anlar, bilir, 6grenir, haya
eder, rllya goriir, sakinir, 6ne ¢ikar, engeller, ikramda bulunur, durur ve saldirir.
Hiddeti, korkusu, sehveti, oyun ve eglencesi, gililmesi, serefsizce davranislari,
diizenbazlig1, hilekarligi, kabaligi ve ahmakligi nefsinden; yumusak huylulugu ve
vakari, iffet ve hayasi, giizellik ve letafeti, anlayisi, comertligi, mahareti, sadakati,

dostlugu ve sabr1 da ruhtan kaynaklanir.

Nefs ve ruh ayrimi bu sekilde yaptiktan sonra Thvan, nefis ve ruhun uyumu
yakalayabilmesinin recetesini de verir. Bu regetenin espirisi birbiriyle c¢atisan

yonlerine insanoglunun yapacag: adaletli, oranli miidahaledir. Insanin kabaligi,

%04 fhvan, Risaleler, 111/404.
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cimriligi, sertligi, acgozliligii, tUmitsizligi ve cesaretsizligi, direnme ve 1srar1
topraktan; yumusakligi, kolayligi, dogalligi, iyiligi, comertligi, hosgoriisii, giici,
yakinligi, gelecege giivenle bakmasi, timit ve sevinci sudan kaynaklanir. Akil sahibi
biri, kendisinde topragimsi huylardan birinin baskin geleceginden korkarsa, suyumsu
(mai) huylarda onun ziddi olan bir huyla ona karsilik vermeli, onu dengeleyip
giclendirmek icin ona itina gostermelidir. Ornegin kabaliga yumusaklik, cimrilige
comertlik, sertlife nezaket, aggozliliige konukseverlik, {imitsizlife umut,
cesaretsizlige kendine giiven ile direnmeye kabul, 1srara da adalet ile karsilik vermek

gerekir.>®

Ihvan davramslari itibariyle insanlari simiflara ayirirken 8. Grupta adaleti

uygulayan rasit halifelerden bahsetmektedir.

Sekizinci grup, vahiyle gelen bilgileri tevil eden &limler, ilahi ilimlerde ve
Rabbani bilgilerde derinlesenler, dinin gizemli yonlerini bilen ariflerdir. Bunlar,
hidayet rehberi imamlar ve hak ile hiikkmeden, adaleti uygulayan rasit halifelerdir.>*
Ihvan ruhun tekdmilil icin pek cok hasletten bahsetmistir. Bu hasletlerden biri de

adaletli bir yagsamdir.

Tikel/ciz’i nefisler duyulur varliklarin algilamasini miimkiin kilan beseri
bedenler ile irtibath oldugu halde, ilim ve irfan bakimindan yetkinlesmezse ve akil
glicu, ayirt etme yetenegi ve tefekkiir imkani oldugu halde varligin hakikatine iligkin
derin bilgi ile sdretini yetkinlestiremezse, ¢alisip gayret etme imkani oldugu halde
giizel ahlakla arinmazsa, bozuk ve ciiriik goriisler sebebiyle dogruluktan sapkinligini
dizeltmezse, aksine koti amellerinin baskist ve ¢irkin fiillerinin agirhigr altinda
ezilirse bu durumda bedenden ayrildigr zaman kendi cevheri bakimindan herhangi
bir fayda elde edemez ve zati bakimindan bagimsiz olamaz. Boylece giinahlarinin
agirh@indan dolay1 “yiice topluluk (mele-i al&)” derecesine yukselip melekdt alemine
cikmasi hicbir sekilde mimkiin olmaz ve melekler topluluguna girmeyi hicbir
sekilde hak edemez. Aksine goklerin biitiin kapilart onun yiiziine kapatilir ve biitiin
giizel kokular ortadan kaybolur. Ciinkii nefis bu koti sifatlarla iliskili oldugu ve

giizel ahlak ile armnmadig siirece; kotii ahlak, adaletsiz bir yagam, kotii aliskanliklar,

%% ihvan, Risaleler, 1/206.
%% ihvan, Risaleler, 1/221.
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bozuk inaniglar, giinden giine cogalmis cehaletler ve ¢irkin amellerle iliskili
oldugundan bu yiice mekanlara layik degildir. Zira nasil ki, gérme engelliler, kronik
hastalar, cahiller ve konusma engelliler kusurlarindan dolay1 sultanlarin meclislerine
ve arkadaghgina layik degillerse, ayni sekilde bu nefisler de kusurlarindan dolay1

nuréni mekénlara ve rithani dleme layik degildirler.®"’

Armma telakkisiyle Ihvan’m Pisagorcu ve Sokratik amaca daha yakin
g0zuken felsefi sisteminin, Slnni tasavvuftaki riyazet ve kalbi arinma telakkisiyle

benzestigi sdylenebilir. 3%

Ihvan risalelerde peygamberlerin yasadiklarini anlayabilmemiz icin giizel bir
Oyki anlatir. Bu hikayede hikmet sahibi bir adamin zeki, seckin ve aptal, ahmak
olmak tizere iki farkl 6zellikte ¢ocuklar1 vardir. Cocuklar bir mevzuda diisiinmeye
baslarlar lakin zeki olanlarla aptal olanlar arasinda fikir birligi bir tiirli olusamaz.
Sonra, sefkatli baba c¢ocuklarin icine diistiigii bu biiyiik sikinti ve belayr goriince
onlara aciylp merhamet eder ve mantikli diisiinen akilli bazi kardeslerden hakem
olmalarini, aralarinda adaletle hitkmetmelerini ve en iyi sekilde karar vermelerini

ister.

Akilli ¢ocuklarin bir kismi diger cocuklarin sorularina uzun agiklamali
malumat vermis bir kismi da hakemlik yapmistir. Sonugta kardesler arasinda bir
uzlasma saglanmustir. Thvan bu durumda hakemlik yapan ve cevaplarinda adaleti
saglayan kardeslerin durumunu peygamberlerin durumuna benzetir. Adaletle
muamele pek c¢ok miiskili ¢dzmiis, Thvan’mn benzetmesinde peygamberi bir tavir

olmustur. *%°

Thvan, Allah dostlar1 ve salih olan kullari anlatirken adaletle muamele

etmelerinden, bu hasletin onlarin alamet-i farikasi oldugundan 6zellikle s6z etmistir.

Ihvan’a gore onlarin taninmalarini saglayan alametleri ve kendilerini gosteren
nisanlart1 vardir. Allahin, cehalet Oliimiinden dirilmis, gaflet uykusundan

uyandirilmis, kesinlik (yakin) gézlyle ve hidayet nuruyla bakan, esyanin gercek

7 fhvan, Risaleler, 111/12.

398 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Unv. ilahiyat Fak. Yayinlari, Istanbul
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%9 fhvan, Risaleler, 111/32-34.

114



mabhiyetini bilen, kiyamet giliniiniin hesabin1 seyreden dostlarinin alametlerinden
birisi sudur: Onlar, 6yle bir topluluktur ki onlar i¢in yer ve zamanlar, islerin
(olgularin) degismesi ve hallerin farklilagmasi esittir. Onlara gore biitiin gilinler tek
bir bayram ve tek bir cuma haline gelmistir. Mekanlar ise onlar igin tek mescit, bltin
yonler kible ve mihrap olmustur. Nereye donseler Allah’1n yiizii/ zat1 oradadir. Biitiin
hareketleri Allah’a kulluk ve siikut etmeleri de Allaha itaattir. Ovenlerin dvmesi ve
yerenlerin yermesinin onlara gore farki yoktur ikisi de esittir. Allah ugrunda
yaptiklar1 konusunda kinayanlarin kinamasindan etkilenmezler. Allah i¢in adaleti

yerine getirir, Allah i¢in gercek sahitlik yaparlar ve onlar namazlarini devaml

kilarlar.3°

d. Zihd

Ihvan’in iman, hikmet ve adaletten sonra ele aldigi degerlerden birisi de
ziihd’tiir. Thvan’a gore zilhd yani diinya karsisinda bilingli ilgisizlik; diinya hayatinin
gecimlik nimetlerinin fazlasin1 ve onlara yonelik arzulari terk etmek, aza razi olup
olmasi gereken asgari miktar ile kanaat etmek demektir. Bu, 6yle bir haslettir ki,

giizel ahlak, erdemli ameller ve giizel fiiller gibi bir¢ok haslet de onun pesinden gelir.

Ziihdiin z1dd1; diinyaya ragbet etmek ve ona yonelik arzular1 gerceklestirmeye
diiskiin olmaktir. Bu da dyle bir haslettir ki, kotii ahlak, ¢irkin davraniglar ve kotii

fiiller gibi bircok haslet onu takip eder.

Ihvan, miiminlerin giizel ahlak, iyi davranis, faziletli amel ve giizel is
tirinden pek ¢ok erdemlerinin mevcut oldugunu sdyler. Ancak bunlarin hepsinin
ayni sahista toplanmas1 miimkiin degildir. Ancak bir kag¢ sahista bulunabilir ki, o da
onlarin kiminde az, kiminde ¢ok olabilir. Fakat miiminler i¢in ilim ve imandan daha
bliylik bir haslet; ayrica {istiin ahlakli insanlarin ahlaki diyebilecegimiz diinya
karsisinda bilingli ilgisizlik (ziihd) ve ahirete ragbetten daha serefli, daha yiice ve
daha erdemli bir ahlak yoktur.

Zihd sahibi olan zahitlerin hasletlerinden ve belirgin 6zelliklerinden birinin,
az yemek ve arzulari terk etmek oldugu risalelerde gegmektedir. Az yeme ve arzulari

terk etmede, dvgiiye layik bir¢cok 6zellik ve bu konuda bazi hos latifeler vardir. Ayni

310 fhvan, Risaleler, 111/254.
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zamanda az yiyen insanin; bedenen daha saglikli, hafizas1 daha giiglii, anlayis1 daha
keskin, diisiincesi daha nazik, isitmesi daha net, duyular1 daha saglikli, goriisii daha
isabetli, ilmi kabule daha yatkin, daha hizli hareket edebilen, tabiati daha saglam,
yiyecege ihtiyaci daha az, hayir hasenati bol, ahlaki daha giizel, arkadasligina

guivenilir, oldukea iyi kalpli bir insan olacag: da vurgulanir.®*!

Ihvan sunlar: da zahidlerin haslet ve 6zellikleri arasinda zikreder: Eli aciklik,
ikram, comertlik, insanligin hayrina bolca harcamak, yardimseverlik, ihsan, isar
(basgkasini kendine tercih etme), iyilikte bulunmak, sevgi ve sefkat, muhabbet, iyilik,

orfe uygun davranmak, sadaka ve hediye vermek. 32

Insanin ahlaki kimliginde yildizlarin etkisine inanan Ihvan, 6nemli bir
karakteri 6zellik olan ziihd’lin kisinin sahsiyetinde barinmasinin altinda yildizlarin
konumlarmin etkisi oldugunu diistiniir. Onlara gore ikinci ay girdiginde, yonetim
Allah’in izniyle Jupiter’e gecer. O denge (itidal) yildizi, oluslardaki yapinin
sthhatinin nedeni, varliklardaki tertip ve dizenin sebebidir. O, insandaki akil,
kavrama, ayirma, ilim, tefekkiir, anlama, din, dindarlik, takva, adalet, insaf, iffet,
ziihd ve bunlar gibi dinde 6viilen hasletlerin delilidir. Ozetle millet icin seriati
koymasi1 ve siinneti uygulamasinda ilahi kanun (namus) sahibinin ihtiya¢ duydugu
her haslet ve halifeleri, imamlari, alimleri, fakihleri, kadilar1, abidleri ve zahidleri ile
onlara uyanlar ve yardimcilarinin ihtiyag duyduklar: her seyin delilidir. Yine tzetle
namusun hizmetinde olan, ona yardim eden gorevliler, din ve seriat gorevlilerinden

herkesin ihtiya¢ duydugu her seyin delilidir.

Eger Jiipiter kendi yoriingesinde yiikselir, seyrinde diizgiin, hallerinde sinirl
olursa, rahimde toplanan bu maddeyle yogrulur, bu tabiatta iz birakir ve eger Allah
onun tamamlanmasimi ve kemale ermesini takdir etmisse yukarida anlatilan

hasletlerin kabulii bu biitiine isler.313

Ziihdii pek ¢ok giizel ahlaki 6zelliklerin arasinda sayan ihvan igin hirs ise bir

o0 kadar tehlikelidir. Hirsa benzeyen davranislari ise soyle siralar:

1 Thvan, Risaleler, 1/244.
%12 fhvan, Risaleler, 1/245.
313 fhvan, Risaleler, 11/303.
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Yapmacik arzu ve istek, bir seye asir1 ragbet etmek, maymun istahli
olmak, is yaparken c¢ok aceleci davranmak, bedeni yorgunluk, gonal
daralmasi, para ve mal biriktirme konusunda yilginlik, fakirlik endisesiyle
fazlasiyla mal biriktirmek ve karaborsacilik yapmak, cimrilik, vermeye engel
olmak, insanlara sikinti vermek kapsamina giren su tiirden hareketler:
ugursuzluk ve asirilik, varlikta darlik ve mahrumiyet yasamak, sosyal
iliskilerden sikilma, hesap islerinde siirekli tartismak (paraya asir1
diiskiinliik), givenilir kimse hakkinda si-i zan beslemek, dogru ve itimat
edilir kimseleri itham etmek, emanete ihanet, haram pesinde kosmak,
kadinlarin namusuna leke siirmek, yiz kizartici seyler yapmak, birini zarara
ugratma durumunda vicdani rahatsizlik duymamak, sir saklamak igin yalan
soylemek, alis-verise talebi artirmak icin hile yapmak, ticarette insanlari
aldatmak, sanata tesvik etmemek, yonetimde mazeret ileri stirerken yalan yere
yemin edip s0z vermek, diismanliklara sebep olacak yalan s6z sdylemek,
diismanlik beslemek ve sinirlar1 ¢ignemek gibi kotii hasletler, kotii ahlak,

yanlis ifadeler, ¢irkin fiiller ve kotii davramslar.314

Hirs ihtiva eden bu meyilleri anlatan Thvan, hayatin1 idame icin gosterilen
diinyalik c¢abay1 ise destekler ve ovgiiye deger bulur. Bu konuyla ilgili Hz
Peygamber’in sdyle dedigini belirtir:

Kim dilenmekten utandigindan, ailesini rahat yasatmak ve komsularina
lUtufta bulunmak i¢in diinyalik pesinde kosarsa Allah kiyamet giinii onu, yiizii ayin
on dordii gibi parlak olarak karsilar. Ve eger kim diinyayr malimin ¢okluguyla
oviinmek, bobiirlenmek ve gosteris yapmak icin isterse, Allah fakirligini onun 6niine

koyar da hangi vadide kaybolup gittigine aldirmaz.*"

Asirliklardan uzak durmaya calisan Thvan orta yolu tesvik etmis
arkadaslarina ve onlarin nezdinde tiim insanlara bu o6zellikleri tasiyan kimselerle
dostluk kurmalari tavsiye etmistir. Thvan icin gdsterisci olmak kadar cimri olmakta

kotudar. 3

%14 Thvan, Risaleler, 1/240.
315 fhvan, Risaleler, 1/242.
318 fhvan, Risaleler, 1\V//42.
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e.Sevgi

Nefsi tanimaya biiyiik kriymet veren [hvan en kiymetli insani duygulardan biri
olan aski/sevgiyi de anlamaya ve farkli bir agidan yorumlamaya calismistir. Ask
onlara gore, sevgilinin (masukun) derdinden, onu sik¢a anmaktan, her isinde onu
diistinmekten, ona yonelik goniil firtinalarindan, ona karst delice agkindan ve ona
ulagsma ¢abasindan bagka her seyi asigin kalbinden siler atar. Ancak gizli isler ve ince
sirlardan haberi olmayan, yalnizca duygulara yansiyan ve duyulara gorunen
incelikleri bilmeyen insanlarin zannettigi gibi agk tembel aylaklarin isi degildir.
Lakin zihin kuvveti yerinde, ayirt etme giicli yiiksek, diisiince ve aragtirmasi yogun,
bakist dikkatli olanlar da aski anlamaktan uzaktir. Nitekim bunlar agkin ruhsal
(psikolojik) bir hastalik veya ilahi bir cinnet oldugunu sdylemislerdir. Bunlarin boyle
bir kanaate varmalarinin sebebi asiklarda gordukleri ve ancak hastalarda bulunan
gece uyuyamama, gozlerin kendiliginden kapanmasi, bedenin zayiflamasi, nabzin
diismesi ve nefeslerin zorlagmasi gibi alametlerdir. Bu sebeple onlar agkin ruhsal

(psikolojik) bir hastalik oldugunu zannetmislerdir. 3’

Askin ilahi bir hastalik oldugunu iddia edenlere gelince; onlarin onu bdyle
tanimlamalar;; onu tedavi edecek bir ila¢ bulamamalar1 ve igirince ondan
kaynaklanan sikint1 ve belalar1 giderecek bir serbetin olmamasindan dolayidir. Thvan
icin biitiin bu giizellikler, faziletler ve hayirlarin hepsi sadece Allah’in feyzinden
olup Allah’in tiimel (kiilli) akli aydinlatmasi, bu nurun kiilli akildan kiilli nefse ve
kiilli nefisten maddeye (heyula) yansimasindan kaynaklanmaktadir. Heytila (madde)
felegin c¢evresinden yerin merkezinin sonuna kadar uzanan alanda mevcut olan
cisimler ve sahislarin zahirleri iizerinde bulunan cisimler alemindeki nefisleri

gorundr hale getiren surettir. 38

Ihvan, aslinda en sevilenin, en asik olunanin, askin kaynagmin Allah
oldugunu sdyler. Allah’in aski basindan sonuna kadar bu nurlar ve giizelliklerin
hareketi dolunayli bir gecede aydinlik ve 15181n ayin cevherinin cisminden ¢ikarak

havaya yayilmasi gibidir. Bu benzetmeyi risalelerde sdyle yer almaktadir:

317 fhvan, Risaleler, 111/220
318 fhvan, Risaleler, 111/220.
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Bu nurlarm  ve  giizelliklerin  basindan  sonuna  kadar
yayilmasinin/sirayetinin drnegi, dolunayl bir gecedeki 151k ve aydinligin ayin
cevherinin cisminden ¢ikarak havada, giinesten dogarak aym cisminin
Uzerinde, tumel (kiilli) nefsin aydinlatmasindan dogarak gilinesin ve diger
yildizlarin tiimiiniin {izerinde, tiimel akildan dogarak nefsi kiilli lizerinde ve
Yaraticinin  feyzi ve aydinlatmasindan dogarak akli kiilli {izerinde

yayilmasidir.

Ihvan bu anlattiklartyla Allah’in ilk sevgili (masuk) oldugunun, biitiin
varliklarin ona 6zlem duyup yoneldigini ve her isin ona dondiigiiniin agik¢a ortaya
ciktig1 diislincesindedir. Zira biitlin varliklar; varliklarini, iginde bulunduklari

durumu, varliklarini siirdiirmelerini ona borgludurlar.**

Ihvan, bilgelerden bazilarinin askin; varliklarin diger cesitlerini birakip bir
cesidine, diger biitiin sahislar1 birakip, cok anarak ve gereginden fazla 6nem vererek
bir sahsa yahut diger seyleri birakip yalniz tek bir seye asir1 meyil ve istek gosterme
oldugunu iddia ettiklerini soyler. Halbuki ask sadece bu hal olsaydi insanlardan asik
olmayan kalmazdi. Ciinkii diger seylere ragmen bir seye asirt meyli ve sevgisi
olmayan higbir insan yoktur. Tabiplerin ¢ogu bu hale kara sevda (malihulya) adini
verirler. Doktorlar bu hastalik (illet) hakkinda ileri geri bir¢cok sey sOylemisler ve

onun ilacini bulamamlslardlr.320
Ihvan, aski sdyle tanimlar:

Ask bir bakisla ya da her seyi bir tarafa birakip sadece bir kisiye
yonelmekle baslar. Oyle ki ask bu donemde adeta topraga yeni dikilmis bir
fidan gibidir. Sonrasinda gecirilen vakitler, sevgi dolu bakislar bu yeni dikilen
fidan1 besleyip biiyiitiir. Zamanla bu fidan bir agaca doniisiir. Bu seriiven
boyunca asigin tek amaci sevgilisiyle bas basa kalmak ve sohbet edebilmektir
ve bu siirecte hicbir zorluk onun sevgisini ve sevkini azaltmaz aksine

321
arttirir.

319 Thvan, Risaleler, 111/230.
320 fhvan, Risaleler, 111/220.
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Ask1 anlamaya calisan Thvan ayn1 zamanda nefiste bu deruni hissin zamanla
bitmesini hatta bagka birine meyil gostermesini de anlamaya calismistir. Bu
diisiiniirlere gore nefis, ahlak ve fiillerini ortaya koymada bedenin mizacina uyar.
Zira cesedin mizaci, bedenin organlar1 ve eklemleri hikmet sahibi Yaratici i¢in ahlak
ve fiillerini goGsteren alet ve araclar gibidir. Iste bu sebep ve ilintilerden dolay1
sevgililer arasinda ask ve sevgi meydana gelip devam eden giinlerde gelisir. Ihvan
i¢in giiclendikten sonra sevginin bozulmasi ve degismesi uzun agiklamalar gerektiren
bir takim sebeplerden kaynaklanir. Ancak onlar oncelikle kisinin digerlerini birakip
da bagka birine asik olmasinin sebebinden bahsetmislerdir. Bunun sebebi dogumlari
esnasinda sevgililerin burglarinin benzerligi veya birbirleriyle uzlagsmasidir. Bu
konuyla ilgili bir bagka delilleri de onlardan biri sevgililerin dogumunun bir yildizin
ayn1 burcu veya iki burcunda, eslesen iki burcun iiggen gibi iki tarafta uyumlu veya

dogumlarinin esit, giindiiz saatlerinin uyumlu olmasidir.

Uzun zaman gegtikten sonra askin degismesini ise Ihvan, insanlarin dogum
yillarindaki dontigiimler veya dogus derecesinin hareketlenmesi burglar ve vecihlerin

hadlerinde gezinmesiyle izah etmektedir.*??

%22 fhvan, Risaleler, 111/223.
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SONUC

Gunumuzde, insanlig1 endiselendiren boyutlara ulasan ahlaki ¢oziilmenin bizi
motive ettigi bu calismamizda ahlaki degerlere olan muhtagilifimiza dair olan
inancimiz artmakla birlikte bu degerlerin insanliin aklina ve gonliine hitab edip ikna
edebilmesinin de ne denli 6nemli oldugunun farkina vardik. “Kime gore ve neye gore
1yl “ ya da “neden boyle davranmaliyim ki” sorularina verebilecek yanitlarin 6znel
ifadeler olmay1 asip genel kabul goren statiilere erisebilmesi belki de bu degerlerin

yasanilabilir olmalarinin tek sartidir.

Aragtirmamizin ilk kisminda bunun aksini diisiinen filozoflar oldugu gibi
mutlak ve objektif olabilen ahlaki degerlerin, akildan aldig1 temelle fikirleri, dinden
aldig1 giicle goniilleri ikna ve tatmin edebilecegini diislinen filozoflarin da oldugunu
gordiik. Ustelik din, bu gérev paylasiminda baglayicilik, goniilden duyulan itaat ve
motivasyon pazillartyla resmi tamamlamaya biiyiikk destek veren bir konumdadir.
Saglam bir temele oturtulmasinin biiyiik 6nem tasidigi ahlaki filozoflar akil, din,
duygu, sezgi ve yarar-haz gibi farkli ekesenlerde tartismis yukarda da ifade ettigimiz
gibi bazen bu degerlerin goreceli oldugu sonucuna bazen mutlak ve evrensel
olabilecekleri kanaatine ulagsmiglardir. Ahlak felsefesinin temel kavramlari olan iyi-
kotd, irade, ozgurlik, erdem, vicdan, adalet gibi mefhumlara farkli ¢aglarda farkli
anlamlar yiiklenmesi baslangigta bizi sasirtsa da bunun dogal bir siire¢ oldugu,
degismenin kagiilmaz ve yasam veren biiylisiiniin sonsuza kadar boyle devam

edecegi de yine bu aragtirmamizdan 6grendiklerimiz arasinda olmustur.

Filozoflarca farkli sekillerde tanimlanan ahlak genel anlamda bir hayat tarzi,
bir davramg kuralidir. Insam agiriliklarin yipraticihigindan makul olana ulastirmayi
hedefler. Insan yaratilisi itibariyla hep daha iyiye ve daha giizele 6zlem duyar. Iste
sorun da burada baslamaktadir. Daha iyi ve daha giizel olan nedir? Iyi kime gore iyi
guzel hangi kistasa gore giizel se¢ilmistir? Bizi iyiye ve giizele tasiyacagina
inandigimiz ahlaki ilkelerin belirlenmesi hatta belirlenip belirlenemeyecegi tarihsel

stirecte hep tartisma konusu olmustur.

Giiniimiizde yasadigimiz sorunlar ahlakin saglam bir temele

oturtulmasinin zaruriligini her zamankinden daha fazla hissettirmektedir. Hayati
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onem tasiyan ikilemlerimizi ¢6zmede hangi kritere gore karar verecek olmamiz bu

saglam temellerin tartismasizliginin giicii nispetinde teskin edici olacaktir.

Ahlaki degerlere temel olan kriterlerden kisaca bahsettigimizde gordik ki bu
kriterlerin tespit ettigi iyi-kotu, irade-6zgurluk, erdem, vicdan gibi mefhumlarda pek
cok elestiriye muhatap olmaktan kagamamuslardir. Ornegin iyi ve giizel olan nedir
sorusunun goreli tanimlarindan baska objektif sayilabilecek bir tanimi yoktur. Cilinkii
ahlaki degerler olgu degildir ve olgulara uygulanan muamele degerlere
uygulanamayacaktir. Olgu bilgisi deneyim kaynaklidir. Ahlaki bilgilerin de bu
Ozellige sahip oldugunu iddia etmek ise yanilgidir. Bir seyin haz vermesi bir olgudur.
Ama haz veren seye deger yiiklemek insan1 yanilgiya gotiirebilir. Cilinkii haz verdigi
halde kotii olan seylerde vardir. Bu fikirlere katilmayanlara gore ise ahlaki ifadelerde

olgusal olup dogrulanip yanlislanabilir.

Aslinda belki de biz iyinin ne oldugunu hi¢ bilemeyecegiz. Ciinkii deger her
cagda farkli bir kimlige biirlinecek, icerigi siirekli degisecektir. Belki de “iyi” tam

anlaminin sonsuzda ortaya ¢ikabilecegi bir tiiketilmezlik ifade etmektedir.

Ozgiirliik ve irade mevzuunda bu ifadelerin genel kullanimlar1 ile ahlaki
kullanimlar1 arasinda fark oldugu sodylenmektedir. Ahlaki 6zgiirliik bir irade
Ozgurlugudiir ki bu ylizden 6zgiirce se¢im yapmayan birey ahlaken sorumlu degildir.
Burada ortaya ¢ikan diger bir kavramda sorumluluktur. irade 6zgiirliigii sorumluluk
getirir. Thtiyar kavrami bilingli ve dzgiir bir se¢imi ifade eder. Kur’an-1 Kerim hem
Allah’in hakimiyetini hem de onun adaletiyle irtibatli olarak insanin 0zgurlik ve
sorumlulugunu birlikte kabul eder. Ahlakin 6vdiigii, bireyin yapmasi beklenen iyilik,
diiriistliik, dogruluk gibi ahlaki nitelik tasiyan degerler ise erdemdir. Bu eylemler

karsisinda sahip oldugu i¢ duygu ve biling ise vicdandir.

[limlerden hi¢ birine diisman olmayan, tiim din ve felsefelere yer veren,
mezhep taassubuna diismeden kendi fikirlerine geg¢mis Kkiiltiirlerin birikimlerini
ekleyen Thvan-1 Safi grubu eklektik bir felsefe olusturmustur. Hem bilgin ve
filozoflara hem de ilahi kitaplara giivenip itimat ettiklerini ifade etmiglerdir.
Kendilerine bu ismi vermelerinin nedenini anladigimizda onlarin olusturduklar1 bu

eklektik felsefenin temelinde ahlaka yogun bir vurgu oldugunu da anlariz. Zira
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Tevhidi onlarin arinma, temizlenme ve 06giit lizere birlestiklerini ifade etmistir.
Ahlak {izerine yaptiklar1 uzun detaylandirmalardan ¢ikardigimiz sonuglara gegmeden
once pek c¢ok kisice pek ¢ok amag icin bir araya gelen Ihvan felsefeyi hikmetle

birlestirerek “Insanin giicii nispetinde Allah’a benzemesi > diye tarif etmistir.

Risalelerde ahlaka sikca yapilan vurgu Ihvan’in ahlak ilmini ne denli
onemsedigini ortaya koyar. Onlar i¢in ahlak metafizik ilimler arasindadir. Ahlakin
aksiyon yoninl Ustin tutan fhvan teolojik boyutunu 6ne ¢ikarmayr da ihmal

etmemistir.

Felsefelerindeki eklektik yapidan kaynaklanan Islami teamiillere aykiri bazi
fikirleri ve batini yorumlamalarindan dolay1 agir elestirilere muhatap olmus hatta

tekfir edilmislerdir.

Onlarin yeni ve orijinal bir fikir ortaya atmadiklar1 sdylense de uzun yillar
Islam cografyasini etkiledikleri risalelerin defaatle istinsah edilmesinden
cikarilabilecek bir sonugtur. Risaleler ansiklopedik bir vizyona sahip olmakla
sinirlandirilsa da bu grup felsefeyi sarka getirmis ve kadim felsefenin arttirilmasinda

lizerine diisen gorevi yapmustir.

Ahlak anlayisini irdelemeye basladigimizda Thvan’in ahlakin muhatabi olan
insana dair zengin bir bakis agisiyla farkli yonlerden degerlendirmeler yaptigini
gorduk. Onlara gore insan, esyanin hakikatini bilmek istiyorsa ise Oonce kendi
hakikatini bilmekle baglamalidir. Aksi takdirde kendisi agken baskasini doyurmaya

calisanin durumuna diisecektir.

Baki olan Tanri’nin izlerini tasiyan yok olmaktan hoslanmayan insanin
bilesimi de risalelerde genis yer bulur. insan hem Tanr1’nin ruhundan iiflemesi hem
de yildizlarin ruhani giigleriyle desteklenmis miikemmel bir varliga erismistir. Farkli
arzularla donatilan insan bu arzularin1 dogru yonetebilirse nefsini yliksek

mertebelerde tutabilecektir.

Ihvan insamin ahlak ve fiillerinin bir kismimnin onun fitratinda yerlesik bir
kisminin ise ihtiyari oldugunu séylemektedir. Se¢imlerinde isabet edenler bi’l-kuvve

melek olurken bu hal lzere o6lduklerinde bilfiil melek olabileceklerdir. iste bu
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secimlerde iyi ve giizel olana olan yatkinlik veya direng nefisleri bu o6zellikleri
kabule ve reddetmeye gotlrlr. Nefislerin bu sinavdaki performansi her bir bireyde
farkli olmaktadir. Ancak surasi ortaktir Ki 0 da nefislerin hasletleri kademeli olarak
kabul edebilmektedir.

Bir kisim oOzellikler insanin fitratina koyan Allah bazi konularda
peygamberler gondererek onlari uyarmigs ve bir takim &zellikleri boylece onlara
kazandirmistir. Biz bu diisiincelerinden ihvan’in ahlaki hem fitrat hem de din temelli
ele aldigini diisiiniiyoruz. Bu mevzuya biraz daha derin bakarsak fitrata yerlestirilen
ahlak *“ahlak-1 merkuze” hazir ve yatkin olma halidir. Dolayisiyla her birey fitratina
yerlestirilen sifrelerden dolayr bambaska hasletlere yatkin olabilmektedir. Ancak bu
hasletlerden bazilar1 eger olumsuz ise bu durumdan kurtulmanin yolu ona zidd1 ile

karsilik vermek ve mutedil ¢izgiye ¢gekmeye ¢aligmaktir.

Ihvan fitrat kadar giindelik aliskanliklarinda ahlaki sekillendirebilecegini
kanaatindedir. Bu yiizden aliskanliklara dikkat edilmelidir. Asi takdirde kotl huylar

insanin sosyal hayatin1 olumsuz etkileyecektir.

Ahlaki degerleri kavramada akla ve bilgiye Ihvan’m biiyiik deger verdigi
gorulmektedir. Thvan icin akil ilk yaratiktir. O, her seyi aciga ¢ikaran, her seyin
onunla bilindigi, biitiin seyleri biiyiileyen ilk sihirbazdir. Hayatimiza onunla yon
vermemiz gerekir. Akla, bilgiye, diisiinmeye ¢ok biiyiik kiymet veren fhvan herkesin
ayni konuda ayni diisiinmeyecek farkli kapasitelerde olduklarinin da altimi g¢izer.
Insanlarin kavrayislarindaki kuvvetleri farklilik gostermektedir. Bu durum goriis

ayriliklarinin da nedenidir.

Ogrenmenin geng yaslarda olmasi gerektigini vurgulayan Ihvan bu fikrini

Allah’m hi¢ yash peygamber gondermemesiyle temellendirir.

Akla bu denli énem veren fhvan din felsefesi yapmak icin akil ile seriat1
uzlagtirmaya calismistir. Bu fikirlerinin yaninda onlar insanlar1 kétiiliikkten alikoyan
en 6nemli motive edici glicin din oldugunu da diisiiniirler. Onlara gére insanlarin en
kotiisti dini olmayanlardir. Seriatlar farkli olsa da dinin amaci tektir. Farkli
peygamberler farkli kurtulus receteleri sunan doktorlar gibidir. Ancak seriat tek

basina eksik kalabilir, onu dogru idrak edebilmek i¢in akla ihtiya¢ vardir.
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Insanlarin da hayvanlarin da bedenlerinin &tesinde tasidiklar1 bir baska
cevherleri vardir ki Thvan buna “nefs” der. Nefs tercihlerine gére bilkuvve melek ya
da bilkuvve seytan olabilir. Nefsin hastaliklarinin tedavisi peygamberlerdedir. Nefis
bedenden ayrilsa bile kendilerinden ayrilmadigi ve gorecegi karsilikta belirleyici
olacak dort sey sonradan kazanilan ahlak, inan¢ haline gelmis goriisler, egitim ile
ilgili bilimler, irade ile kazanilan amellerdir. Iste bu dért sey ebedi yolculugunda

kisiyi yalniz birakmaz.

Ihvan insanlarin ahlaksal yasamlarini gayretlerinin yaninda dogumlart
sirasinda felegin sekillerindeki farkliliklarinda etkiledigini diistiniir. Hatta bedenlerin
karigiminin, iilkelerin topraginin, iklimin, hoca ve 6gretmenlerin de bu farkliliklarda
payr vardir. Astronomi ilmiyle ilgilenmenin gelecekte yasanabilecek olumsuz
olaylara tedbir almay1 saglayacagini diisiinen ihvan sihirle de yakindan ilgilenmistir.
Batillik sanatin kendinden degil o sanatla ugrasanlarin ¢ikarimlarinda yaptig
hatalardandir diyen Ihvan igin sihrin batillig1 kendinden degil onunla yanhs bir

bicimde muhatap olanlardandir.

Ihvan’in 6nemsedigi kavramlardan olan hikmet akil, bilgi ve imanm bir
neticesidir. Esyaya ondaki hikmeti sorgulayarak bakan kisi arinmig bir kalbe, ince bir
anlayisa, temiz bir ahlaka sahip olur. Nihai hedefi Rabbe dénmek ve Onu yakinen
bilmek olarak koyan Thvan bu yakini bilgiye sahip olmanin 6liime bagli oldugunu
dolayistyla 6liimiin bizzat hikmet oldugunu da sdyler. Aci, elem, sefkat, merhamet

hepsi bir digerinin anlamini olusturdugundan hikmet zincirinin parcalarindandirlar.

Ahlaki degerlerin temel kriterlerinden olan adalet mefhumuna Ihvan her seyi
layik oldugu yere koymak prensibiyle anlam verir. Bu kavram o kadar anlamli ve
derinliklidir ki ihvan’a gore gokylzunin ve yeryiiziiniin varligi Allah’in adaletli
yonetimiyle stiregelebilmektedir. Allah’in azab vaadinden donmesini adaletsizlik
olarak degil hosgorii ve lutuf olarak goriir. Insanin kisiligindeki farkli temayiillerin
asiriliktan kurtulabilmeleri i¢in Allah’in insana verdigi ziddiyla muamele edebilme

guicu de O’nun adaletinin tezaharudur.

Diinyevi mevzularda az ile yetinmenin yani diinyaya karsi gosterilen bilingli

ilgisizliginde ahlakimizi  giizellestirecegini  diisiinen Ihvan zihdiin kisinin
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sahsiyetinde barinmasimin altinda yildizlarin konumlarinin etkili oldugunu da iddia
eder ve tiim bu hasletlerin en 6ziinde bulunan atesleyici kavram onlara gore asktir.
Askim kaynagr Allah’tir. Insani aski, hatta askin bitmesini kendi bakis agilariyla
anlamlandirmaya calisan ihvan igin ask, varliklarin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in

yaraticilari olan Allah’a donme ve yonelme cabasidir.
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