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ETIK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu
Yiiksek Lisans/Doktora/Sanatta Yeterlik tezinin bizzat tarafimdan ve kendi
sozciiklerimle yazilmig orijinal bir ¢aligma oldugunu ve bu tezde;

1-

Cesitli yazarlarin ¢aligmalarmdan faydalandigimda bu ¢aligmalarin ilgili
boliimlerini dogru ve net bigimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta
bulundugumu; ;

Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi
bir yerde yayimlanmissa bunu da agik¢a ifade ederek gosterdigimi;

Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil
olmak iizere) atiflarla belirttigimi; S

Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, turnak
icerisinde veya farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat
kendi sozciiklerimle ifade ettigim hususlari da istisnasiz olarak kaynak
gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi
kabul ederim.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim ahlakli fertlerin insasi igin bir takim ilkeler ileri siirer. Bu
ilkelerden birisi emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinkerdir. Toplumun ayakta
kalabilmesi, fertlerin birbiri ile etkilesiminin sonucuna bagldir. Insanin basibos
olmadigi, diger topluluklarla etkilesim igerisinde olmasi gerektigi yaratilisinin bir
geregidir. Bu husus Kur’an-1 Kerim de s0yle anlatilir: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir
erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaniizdir. Allah her seyi

hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”

Bu etkilesimin dogru ve giizel
gerceklese bilmesi igin, insanlar arasinda herhangi bir kotiiliigin olmamasi gerekir.
Kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi, iyiliklerin artirilmasi bu prensibin hakk: ile
uygulanmasina baglidir. Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi insan profiline uygun bir yasam

stirmek Miisliimanlarin temel gayesi olmalidir.

Bu prensip insanlar tarafindan goz ardi edildigi vakit, toplumda ahlaksizlik ve
kotiiliik yayginlagir. Toplumda kotiiliiklerin artmasi, ahlaki degerlerin yerini ahlaka
uygun olmayan davraniglara birakmasi Miisliimanlarin bu prensibi tam olarak idrak
edemediklerini gosterir. Bu sebeptendir ki mezheplerin bir¢ogu, bu prensibi diisiince
merkezlerine alarak, agiklamaya ¢alismislardir. Kur’an’i bir kavram olan emr-i bi’l
ma’ruf ve nehyi ani’l minkerin vucubiyyeti konusunda mezhepler ittifak
igerisindedir. Aralarinda ayristiklart noktalar bulunmaktadir. Mezheplerin ayristiklari

en 6nemli nokta kotiiliigii onlemek icin uygulanacak yontem olmustur.

Calismamizin en 6nemli kismi mezheplerin bu prensibe bakis acilaridir.
Buradan hareketle calismamizin kapsayici olmasi ve iyi anlagilmasi i¢in oncelikli
olarak maruf, ve miinker kavramlarini etimolojik agidan tahlil edecegiz. Mezheplerin
bu ilke i¢in ileri siirdiikleri fikirlerin ana merkezi Kur’an da bulunan ayetler ve
Peygamber efendimizin hadisleridir. Bu yiizden Kur’an’1 Kerimde emr-i bi’l ma’ruf
ve nehyi ani’l miinkerin ele almisini aktaracagiz. Kur’anin agiklayicist ve

uygulayicisi olan Resulullah’in bu prensip hakkindaki rivayetlerine yer verecegiz.

! Hucurat, 13/49



Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker presibi Resulullah’tan giiniimiize
uygulanmistir. Peygamber efendimizin vefatindan sonra ortaya ¢ikan mezhepler bu
prensibi siyasi ve teorik boyutta ele almistir. Kotiiliigli dnlemek i¢in uygulanan bu
ilke kimi zaman toplumda daha biiyiik sikintilar ortaya ¢ikarmistir. Bu denli 6nemli
bir ilke bazi1 gruplar tarafindan suistimal edilmis, kendi fikir ve goriislerini diger
gruplara dikte etmek icin kullanilmigtir. Bu tartigmalar 1s1¢inda ahlakli fertler ve
toplumlarin insas1 i¢in 6nemli bir prensip olan emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l
miinkeri Kur’an’in ve Peygamber efendimizin bizlere ¢izdigi yol g¢ergevesinde,

aciklamaya c¢alisacagiz.

Bir¢ok diisiiniiriin iizerinde ¢alismalar yaptigi bdylesine 6nemli bir konuyu
calismam da bana yol gdsteren her tiirlii yardimi yapan, diislinceleri ile bana yeni
ufuklar olusturan, konunun ehemmiyetini daha iyi kavramami saglayan degerli
danismanim Prof. Dr. Metin Bozkus’a ve Dog¢ Dr. Ali Avcu’ya tesekkiirii bir borg

bilirim. Destekleriniyle yanimda olan aileme ve esime tesekkiir ederim.

Nuri Can AKBABA
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OZET

Toplumun devamlilig1 i¢in “emri bil maruf ve nehyi anil miinker prensibi”
son derece Oneme sahip bir ilkedir. Kur’an-i bir ilke olan bu prensip Islam
mezhepleri tarafindan dogrudan veya dolayl1 olarak ele alinmustir. Islam Mezhepleri
emri bil maruf ve nehyi anil miinkerin viicubiyyeti konusunda ittifak etmisler, bu

ilkenin uygulanis tarzi noktasinda kendi aralarinda ayriliga diismiislerdir.

Arastirmamizda emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibinin Islam
mezhepleri tarafindan ele alinis1 ve uygulanis bicimi anlatilmistir. Arastirma giris ve
bir boliimden olugmaktadir. Giris bdliimiinde arastirmanin muhtevasi, kapsami,
yontemleri ve kaynaklari hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra kavramsal olarak
maruf ve miinker kavramlar1 etimolojik olarak ele alinmigtir. Kur’an ve Siinnette
emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibini iceren ayet ve hadisler verilmis ve

aciklamalar1 yapilmastir.

Birinci boliimde ise dncelikli olarak ele alinan mezheplerin olusumu ve temel
Ozelliklerine yer verilmistir. Daha sonra bu mezheplerin emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i
an’il-miinker uygularken kullandiklar1 yontemler aktarilmistir. Sonug boliimiinde
konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapilarak mezheplerin kullandig1 yontemlere
deginilmistir.

Anahtar Kelimler: Emir, Maruf, Nehiy, Miinker



ABSTRACT

The principle of commonding good things and prohibiting evil is an
important principle for individuals tol ive in peace and prosprerity. It will be through
this principle that the prohibition of evil that have emerged in society and the attempt
through the good amanog the people. For this reason, this principle has been

addressed directly or indirectly by islamic sects.

Even though Islamic sects agree on the existnence of this principle( amr bi’l
ma’ruf wa nahy ani’l- munkar), they differed in the way of the principle was applied.
In this research, the principle of commarding good and prohibiting evil has been

examined in terms of its addressing and applying.

The research consists of an introduction and a chapter. In the introduction
part, the content, scope, methods and sources of the research are given. Afterwards,
then conceptually, the term of goodness( ma’ruf) and evil ( munkar) were handled
etimologically.

In the Qur'an and Sunnah, verses and hadiths that contain the principle of emir-i bil

’ma’ruf and nehyi ani’l munker are given and explained.

In the first chapter, firstly, emergence of sects and their basic principles were
informed after that the method of applying of this principle by the Islamic sects was
explained. In the conclusion, the method of Islamic sects was referred by making

general evaluations.

Keyworks:_Command ( amr), goodness (ma’ruf), prohibition (nahy), evil ( munkar).



GIRiS
A.ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE METADOLOJISI

1. Konunun Onemi

Emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker Islam kiiltiir ve geleneginde insanlar
arasinda iyiligin hakim kilinmasi, yayginlastirilmasi, kétiiliigiin engellenmesi ve
bunun neticesinde ahlakli, erdemli bir toplumun insa edilmesi i¢in uygulanan
faaliyetlerin tiimiinii i¢ine alan bir ilkedir. Kur’an’da bu prensibin &nemini
vurgulayan ayetler ¢oktur. Kur’an-1 Kerimde iyiligi emredip, kotiiliige engel olacak
bir grubun bulunmas1 gerektigi, bu gorevi yerine getirenlerin ise kurtulusa e:recegini,2
1yiligi emredip, kotiiliigii engel olan Miisliimanlarin Hz Adem’den giinlimiize ortaya

cikarilmis iimmetlerin icinde, en hayirl ve iistiinii oldugu’belirtilmistir.

Iyiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibi Mii’minlerin temel
ozelliklerinden® birisiyken, lyiligi yasaklayip kétiliigii emretmekte miinafiklik
alameti olarak nitelendirmektedir.” Kur’an-1 Kerim bu gorevin hayata gegirilmesi ve
uygulanmasin1 Hz. Peygamber’e emrederken ayrica Peygamberlerin 6zelliklerinden
birisinin de bu oldugu vurgulamistir: “O peygamber ki kendilerine ma’ruf olan
seyleri emreder, kotiilikleri yasaklar”,6 “Sen af ve miisamaha yolunu tut, iyiligi

emret, cahillere aldiris etme.”’

Emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker, fertlerin olgunlagmasini, toplumun
huzur ve refahim saglayan Islam’in en &nemli ilkelerinden birisidir.8 Insanlarin
toplumsal bir varlik olmasi yasadig1 yer de mutlu ve huzurlu bir sekilde hayatlarini
siirdiirmeleri diger insanlarla etkilesimlerine baghdir. lyiligi emretme kétiiliige engel

olma ilkesi toplumsal bir ilkedir. Bir toplumda iyiligi emreden, kotiilige engel

2 Al-i imran, 3/104.

® Al-i imran, 3/110.

* A'raf, /157; Tevbe, 9/ 71:112.

® Tevbe, 9/67.

® A’raf,7/157.

" A’raf, 7/ 199.

® Avni ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’riif ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir
Bakis), DEUIFD, 3,(1986): 89



olanlar olmazsa giderek kotii davraniglar bir yasam bi¢imi haline gelirler. Bunun

sonucunda insanlar kétiiliiklerle beraber olup, iyiyi ve giizellikleri unuturlar.

Bu ilke sadece bir fikhi olay1r degil; sosyal yasamin i¢ine ge¢mis her seyi
kusatan temel bir prensiptir. Yeryiiziiniin halifesi kilinan, san ve serefe sahip9 en
giizel bir bicimde yaratilan insan toplumsal bir varlik olarak sadece kendisini
diistinmemelidir. Kisinin kotiiliikleri géz ardi etmesi, bunlar1 engellemek icin giicli
oraninda c¢aba goOstermemesi, hemcinslerinin yaptig1 yanlislardan kendisinin de
sorumlu olmasi sonucunu dogurur. Ciinkii kisinin islemedigi, sebeb de olmadigi
kotiiliiklerin, yayilmasina sessiz kalmasi ferde sorumluluk yiiklemektedir.10 Bir
kotiiligiin olugsmasina sebebiyet verenler kadar, onun yayilmasina ortaya ¢ikmasina
engel olmayip, géz yumanlarin da sorumlu oldugu, “ Aranizdan sadece zalimlere
erismekle kalmayacak fitneden sakinin”1l ayetinde agik bir sekilde ortaya
konmustur. Ayrica peygamber efendimizden rivayet edilen bir hadiste Allah’in
smirlarini takip edenler ile sinirlar1 asanlar, geminin alt ve iist bolimiinde yer alan
yolcular olarak anlatilmig, Geminin altin1 delen kisinin elinden tutarlarsa onu da
kendi canlarmn1 da kurtarmis olacaklarini, onu kendi haline birakirlarsa hem onun
hem de kendilerinin helak olmasina sebebiyet verecekleri belirtilirken,12

sorumlulugun sadece bir kisiyi degil, biitlin toplumu ilgilendirdigi vurgulanmstir.

Bu prensibin yerine getirilmemesi hususunda Israilogullarinin lanetlendigi, 13
dinlerini unutan kavimlerin arasinda kotiiliige engel olmaya caliganlarin Allah
tarafindan  miikafatlandirilip,  kotiilerle  beraber  olup,  kotiiliikklere  ses

¢ikarmayanlarinda helak oldugu, bu ilkenin 6nemini belirten 6rneklerdir.

Din ve diinya islerinin diizelmesi en biiylik farzlardan biri olan, iyiligi
emredip kotiiliige engel olma prensibine baglidir.14Toplumda kétiiliiklerin artmasi,
insanlarin birbirlerini umursamamasi “bana dokunmayan yilan bin yil yasasin”

seklinde hayatlarin1 miinferit stirdiirmeleri bu ilkenin insanlar tarafindan goéz ardi

*isra, 17/70 .

%fIhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),99.
YEnfal, 8/25.

Buhari, Sehadat, 30: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:268.

Maide, 5/78-79

“Muhammmed Ziyauddin Rayyis, Islam da YonetIm Sistemleri ve Temelleri,(istanbul: Fecr Yaynevi,
2019), 298.



edildigini gostermektedir. Birlik ve beraberligin artmasi huzur ve refahin yilikselmesi
icin insanlarin iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama ilkesini géz ardi etmemesi
gerekir. Biitiin bunlar goz oniline alindiginda konumuzun ne denli 6nemli oldugu

goziikmektedir.

Kur’an’in temel gayesi ahlakli insanlar olugturmaktir. Bunun i¢in dnce insan
kendisini tanimali 6zelliklerini bilmeli, yaratilis gayesine uymalidir. Insan’in sahip

oldugu inang, manevi degerler ve anlam diinyas1 yasadig1 topluma gore zenginlesir.

Emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibinin énemini ortaya koyan
hususlardan birisi de hisbe teskilatidir. Hisbe; lyilikler yapilmaz hale geldiginde
iyiliklerin hayata gecirilmesini emretmek, kotiiliikler yayginlastiginda yapilmasini
onlemektir.15Bu teskilatin ne zaman kuruldugu bilinmemekle beraber, Hz
Peygamber doneminde varlifindan bahseden rivayetler bulunmaktadir.16 Bu
teskilatin gorevi iyiligi emredip kotiiliigli menetmektir. Bu gorevi devletin belirledigi
kisiler yapmaktadir. Bu gérevi yapacak devlet gorevlisine muhtesip denir. Ozgiir,
adaletli, dini konularda bilgili, cesaret ve secaat sahibi ve kétiiliikleri agikca bilmek
mubhtesipte aranan 6zelliklerdir.17 Emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker yapilislar
bakimindan ii¢ kisma ayrilmaktadir. Allah’in haklarina ait olanlar, Kullarin haklarina

ait olanlar, Allah ve kul arasinda ortak durum arz eden konular.18

Giliniimiizde bakildiginda iyiligi emredip, kdtiiliige engel olma prensibi devlet
tarafindan kontrol altinda tutulmaktadir. Devletin koétiiliige engel olma anlaminda
kanun ve ya diizenlemeler yapmasi buna 6rnek gosterilebilir. Ayn1 zamanda Diyanet
Isleri Baskanligi bu gorevi yiiriiten kurumdur. Baskanligin biinyesinde bulunan
Imam- Hatipler, Kur’an Kursu Ogreticileri, Vaizler bu gorevi yiiriiten
memurlardandir. Gorev yaptiklar1 bolgedeki insanlari iyilige, gilizellige, ahlakl
davraniglara, nasihat ve 6giitle davet eden din gorevlileri, ayn1 sekilde ahlaka aykir

miinker davraniglara karst da toplumu bilinglendirirler. Egitim anlaminda

> Ebu’l Hasan Maverdi, El- Ahkamus Sultaniyye, trc. Dr. Ali Safak, (istanbul: Bedir Yaynevi,
1976), 272.

18 Cengiz Kalllek,“Hisbe™ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
yayinlar1,1998),18:135.

" Maverdi, EI- Ahkamus Sultaniyye, 273.

18 Maverdi, EI- Ahkamus Sultaniyye, 275-280.



Ogretmenler, &grenci ve velilerin bilinglenmesi anlaminda 6nemli bir konuma
sahiptir. Gelecek nesillerde ahlakli erdemli toplumlarin olusmasi i¢in ¢ocuklarimizin
iyi ahlaki egitim almas1 gerekir Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri, iyiligi

emretme ve kotiiliige engel olma prensibini hayata gegiren 6nemli kisilerdir.
2.Arastirmanin Konusu ve Amaci

Emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker Islam’in her Miisliimana yiikledigi bir
sorumluluktur. Kur’an ve hadis kaynaklarinda vurgulanan bu prensip, siyasi, itikadi,

9

fikhi biitin mezhepler tarafindan kabul edilmis ve benimsenmistir.1 Islam

mezhepleri, "Sizden hayra ¢agiran, marufu emreden, miinkerden vazgecirmeye

720 ayetine dayanarak bu

calisan bir iimmet bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir
prensibin farz ya da farz- kifaye olusu hakkinda ihtilaf igerisinde olmuslardir.
Marufun emredilmesi ve miinkerin menedilmesi isinin viicubiyyeti konusunda ittifak
icinde olmuslar, bu ilkenin igerigi ve uygulanisi hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Iyi
ve kotiiniin ne oldugu, nasil biline bilecegi, hangi yontem ile iyiligi emredip

kotiiliikten uzaklastirilacagi, bu prensibin kimler tarafindan yapilacagi tarih boyunca

tartismalara sebebiyet vermistir.

Hz peygamberden giiniimiize uygulana gelen bu prensip, ¢esitli mezhepler
tarafindan kendi anlayiglarina gore hayata aktarilmistir.”* Siffin savasindan sonra
ortaya c¢ikan ilk ayrilik ve kamplasmada hariciler bu prensibi uyguladiklari
iddiasindaydilar. Kendilerinin goriislerini hakli bulduklarindan yaptiklar isin marufu
emr miinkeri nehiy oldugunu diisiiniiyorlardi.”? Hariciler masum kadin ve ¢ocuklari
katlederken emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker miinker yaptiklarini iddia

ediyorlardi.?®

Mihne doneminde siyasi iktidart arkasina alan Mu’tezililer bu prensibi

kullanarak halka kendi goriislerini benimsetmek i¢in siddet ve baski politikasi

9 {lhan, “el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),89
20 Al-i imran, 3/104

“!lhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis), 89.
“{lhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis), 90.
Ethem Ruhi Figlal, Ibdadiye 'nin Dogusu, 67: Ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’rf ve’n-Nehyu an’il-
Miinker”, 89.



giidiiyordu. Ahmed b. Hanbel ve ¢esitli alimler kendi fikirlerine bagl kaldiklarindan
dolay1 eza ve iskence gordiiler.”* Mezheplerin bu denli farkli uygulamalar igerisinde
olmalarina onlarin hakim olduklar kiiltiirin, yasam standartlarinin ve ekonomik
durumlarimi etkili oldugu sOylenebilir. Hariciler igerisinde bulunduklar1 bedevi
yasamin etkisi ile bu ilkeyi set bir islupla ele almis ve haksiz yere masum
Miisliimanlar1 katletmislerdir® Mu’tezile mezhebi bu prensibi bes esasi igerinde
degerlendirmistir.26 Mu’tezililer, islam davetinin yayilmasi, sapkin goriiste olanlarin
dogru yolu bulmasi, hakki batila karistirmak isteyenleri onlemek amaciyla bu
prensibi biitiin Miisliimanlar i¢in gerekli gormiislerdir.”” Ehli Siinnet’in temsilcileri
iyiligi emredip, kotiiliigli onlemek prensibini sabir yontemi seklinde ele almus,
toplumda fitne, kargasa ortaminin olusmamasi i¢in fiili yaklasimda

bulunmamlslardlr.28

Aragtirmamizda Toplumu ahlaki doyumluga ulastiracak 6neme sahip emr-i
bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker prensibinin mezhepler tarafindan uygulanis
bicimini ortaya koymaktir. Bu prensip tarih boyunca mezhepler tarafindan farklh
bicimlerde ele alinmis ve uygulanmistir. Bu uygulamalar ne denli amacina ulagmis
onlar1 aktarmaya calisacagiz. Mezheplerin yaptigi uygulamalarin arka planinda yatan

sebepleri irdeleyerek, konuyu bir biitiin olarak vermek amacindayiz.
3.Arastirmada izlenen Metot

Calismamizda Kur’an’i bir prensip olarak degerlendirilen, insanlarin ve

toplumun huzurunun temini i¢in gerekli olan emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker

**Ebu Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya, (Celik
Yaynevi, 2018),

170; Ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’rf ve’n-Nehyu an’il-Miinker”, 89
%S6nmez Kutlu “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu” Islamiyat Dergisi,
4/4,(2001),19;

Sayimn Dalkiran, “Haricilerin El emru bi’l ma’ruf ve’n Nehyu ani’l miinker anlayis1”, Atatirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3/1 (2004), 210.
26Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 145
27Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,149
8pezdevi, Ebll Yusr Muhammed, Ehli Siinnet Akaidi, tre. Serafettin Gélciik, ( Istanbul:Kayihan
yayinlar1,2017), 293-301



ilkesinin mezhepler acgisindan hayata gecirilirken kullanilan  yOntemleri

aciklayacagiz.

Kavramlarin hangi anlamlarda kullanildigini bilmek i¢in etimolojik olarak ele
alinmasi gerekmektedir. Arastirmamizda oncelikli olarak tezin ana muhtevasin
olusturan “maruf ve miinker” kavramlarinin sozliikk anlamlarin1 verdik. Bu anlamda
“Lisanii’l-Arab”, “el-Miifredat”, “el-Mu’cemu’l-Vasit” gibi eserler basvuru
kaynagimiz oldu. Islam Alimleri tarafindan “ma’ruf ve miinker” kavramlarina

verilen anlamlar1 tefsir kitaplarindan yararlanarak aktardik.

Islam mezheplerinin bu prensibi ilke ve yontem olarak kullanmalarinda etkili
olan ayetlerin agiklanmas1 6nemli bir yere sahiptir. Aragtirmamizda emr-i bi’l ma’ruf
ve nehyi ani’l miinker prensibinin Kur’an’da yer alan muhtevasina cesitli tefsir
Alimlerinden yararlanarak degindik. Kur’an’da bu ilkenin gectigi ayetleri tek tek ele

alip degerlendirmelerini yaptik.

Emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker ilkesinin ilk uygulayicisi stiphesiz Hz
peygamber(s.a.v)dir.”’ Hz peygamberin bu ilkeyi uygularken kullandigi ydntem,
mezheplerin uygulamalarinda etkili olmustur. Bu uygulamalarin her biri aslinda
farklilik gostermektedir. Biz de bu anlamda mezheplerin uygulamalarinda etkin rol

oynayan hadisleri ¢galismamizda agiklamalari ile birlikte verdik.

Calismamizin ana konusu olan Islam Mezheplerinin bu prensibi hayata
gecirirken uyguladiklar1 yontemdir. Oncelikli olarak mezheplerin iyiligi emredip,
kotiilige engel olma prensibini uygulama yontemlerini vermeden Once, onlarin
ortaya ¢ikisi ve temel diisiinceleri hakkinda bilgi verdik. Ciinkii Mezheplerin,
igerisinde yasadiklar1 toplum, adet, gelenek ve gorenekleri, onlarin yasam ve olaylara
bakis acilarini, insanlari algilama seklini ve diislince yapilarini etkiler.*® Bu tutum ve
davraniglarda onlarmn 1iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama prensibine bakisg

acilarini ortaya koymaktadir.

% flhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis, 89.
% Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, 16.



Mezheplerin ortaya ¢ikiglari, temel diislinceleri aslinda ayri1 bir calisma
konusudur. Biz arasgtirmamizda mezheplerin bu prensibi uygulamadaki fikri arka

plani elde etmek i¢in temel yapilarini aktarma geregi duyduk.

Arastirmamiz da Islam mezheplerinde emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l
miinker prensibini smirlandirma gereksinimi duyduk. Haricilik, Sia, Mu’tezile,

Miircie, Ehl-i Siinnet ve Vehhabilik mezheplerinin yontemlerini aktarmaya ¢alistik.

Metot agisindan, mezheplerin oncelikli olarak iyiligi emredip, kotiiliige engel
olma prensibinin viicubiyeti konusuna degindik. Mezheplerin bu konuda ortaya
koyduklar1 delilleri, yaklasimlarini aktardik. Kimi mezhep bu prensibi dinin temel

esaslari arasina alip incelerken, kimisinin de fikhi yoniinii degindigini belirttik.%*

Arastirmamizda tarihi olaylar1 kaynaklardan vererek, mezheplerin iyiligi
emredip, kotiiliige engel olurken ortaya koyduklari yontemleri acgikladik. Her
mezhebi ayr1 ayri ele alip uyguladiklart yontemleri ortaya koyduk. Mezheplerin emr-
1 bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibini uygularken hangi sartlar One
stirdiiklerini, devletin, Alimlerin ve halkin gorevlerinin neler oldugunu ayr1 ayri ele
aldik. Calismamizin sonug¢ boliimiinde mezheplerin ortaya koyduklar1 fikir ve

uygulamalardan hareketle yontemlerinin neler oldugunu tespit etmeye ¢alistik.

Arastirmamizin yaziya gecirilmesinde “el-emru bi’l-ma’rifi ve’nehyti an’il-
miinkeri” terkibini, biitiinlik olmasi maksadiyla genel kullanim olarak
degerlendirdigimiz “emr-i bi’l-ma’r(f ve nehy-i an’il-miinker” (iyiligi emretmek ve

kotiligl onlemek) seklinde vermeyi uygun bulduk.

Calismamizda yararlandifimiz kaynaklart metnin alt boliimiinde Isnat Atif
Sisteminden yararlanarak verdik. Yapmis oldugumuz alintilari, ayet ve hadisleri

italik bir sekilde sunduk.
4.Arastirmanin Kaynaklan

Aragtirmamizin ana temasini olusturan “emri bi’l ma’ruf’ ve “nehyi ani’l

miinker” kavramlarinin anlamlarini agiklarken “ Lisanu’l Arap, Mu’cemu’l Vasit, el-

31 Mu’tezile ve Vehhabilik mezhepleri bu prensibi dinin temel esaslari arasinda degerlendirmektedir.
Diger mezhepler fikhi yoniinii 6n planda tutmuslardir.



Miifredat gibi eserlerden yararlandik. Bir konunun kapsamli bir sekilde ele
aliabilmesi i¢in oncelikle o konunun anlamlarinin aktarilmasi son derece dnemlidir.
Bu kavramlarin anlamlarimi agiklarken sadece sozliikklerden yararlanmadik. Elmalil
Hamdi Yazir, Gazzali, Maturidi, Ciircani gibi Alimlerin maruf ve miinker
kavramlarini ele alis sekillerine degindik.  Nitekim“ma’ruf ve miinker” kavramlari

Islam Mezhepleri tarafindan farkli boyutlarda ele alinmis ve ihtilaf konusu olmustur.

Arastirmamizda Kur’an1 Kerim ve Meali 6nemli bir yere sahiptir. Konumuzu
aktarirken, mezheplerin dayanak noktasi olarak ele aldiklari ayetlerin tefsirlerini,
Elmahli Hamdi Yazir'im Hak Dini Kur’an Dili, Zemahseri'nin El- Kessaf,
Taberi’nin, Taberi Tefsiri ve Rdzi’nin Tefsir-i Kebir adli eserlerinden aktardik.
Mezheplerin bu prensibi sistemlestirmesi ve uygulamasinda ayetler en Onemli
etkendir. Mezheplerin bir kismi bu ayetleri delil gostererek, iyiligi emredip, kotiiliige
engel olma prensibinin biitlin Miislimanlarin sorumlulugunda oldugunu belirtirken,
bir kismi ise bir grup Miislimanin bu sorumlulugu yerine getirmesi gerektigi
fikrindedir. Hariciler ve Vehhabiler, kendilerini islam’m yegane temsilcisi olarak
gérmiis, bu prensibin uygulanmasindan dolayr en hayirli immet olduklarini ileri
siirmiislerdir. Islam mezhepleri Kur’an da yer alan ayetler 1s18inda bu ilkeye gerekli

Oonemi vermisler, muhtelif gortisler ileri siirmiislerdir.

Arastirmamizda Hadis kaynaklar1 son derece 6nemli bir yere sahiptir. Islam
mezheplerin iyiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibinin hayata gecirilmesinde
peygamber efendimizin uygulamalar1 etkili olmustur. Bizler arastirmamiz da
Peygamber efendimizin bu prensip ile ilgili rivayetleri aktarirken, Buhari’'nin
“Sahih-i Buhdri,” Miislim’in “Sahih-i Miislim”, Tirmizi’'nin “el-Camiu’s-Sahih”
isimli eserlerinden yararlandik. Bu prensip ile ilgili rivayetleri verdikten sonra
bunlarin agiklamalarim1 yaparken, M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit
Kiiciik ’iin Riyazii’s-Salihin: Peygamberimizden Hayat Olgiileri” isimli eserlerinden

faydalandik.

Arastirmamiz da Islam mezheplerin ortaya ¢ikist ve temel diisiinceleri ile ilgili
fikirleri sunarken oncelikli olarak Es’ari’nin “Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l
Musallin” Sehristani’nin, “El milel ve’n nihal” ve Bagdadi’nin “Mezhepler

Arasindaki Farklar” eserlerinden faydalandim. Ilk dénem kaynaklarini verdikten



sonra, bu mezheplerin 0Ozelliklerine deginirken kendi kaynaklarina deginmeye
calistik. Oncelikli olarak sunu belirtmeliyiz ki mezheplerin temsilcileri tarafindan
yazilmis eserler, kendi fikir ve diisiincelerini savunmak, diger fikir ve diisiinceleri
elestirmek icin yazildig1 ortadadir. Bu nedenle konumuzu ele alirken, yalnizca
verdigimiz mezhebin kaynaklar1 ile yetinmeyip, farkli kaynaklardan da bilgiler
aktardik. Islam Mezhepleri alaninda yazilmis giiniimiiz kaynaklar;, Ethem Ruhi
Figlali’nin, Giiniimiiz islam Mezhepleri, Mehmet Saffet Sarikaya’nin, Islam Diisiince
Tarihinde Mezhepler, Mehmet Kubat’in islam Mezhepleri, Muhammed Ebu
Zehra’nin Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, eserlerinden

faydalandim.

Aragtirmamizda mezheplerin emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker
prensibini uygularken kullandiklar1 yontemleri aktarirken, giiniimiiz miiellifleri
tarafindan yazilan, Ethem Ruhi Figlali’nin Ibadiye nin Dogusu ve Tesirleri, Mehmet
Evkuran’in Siinni Paradigmayt Anlamak, Mahmut Ay ’in, Mu’tezile ve Siyaset,
Ammara’'nmin, Mu 'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, Hasan Onat’in, Emeviler
Dogusu, Fikirleri, Edebiyati Ve Islam Diisiincesine Katkilari, Tiirklerin Islamlasma
Stirecinde Miircie ve Tesirler, Pezdevi, Ebii Yusr Muhammed, Ehli Siinnet Akaidi,
Mustafa Oz , “Imam’t Azam’in Bes Eseri, Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami

Akimlar, eserlerinden faydalandim.

Arastirmamizda Cagdas Miielliflerin Islam Mezhepleri alaninda yazilan
eserlerden fayda sagladim. W.Montgomery Watt'mn, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri eseri bunlardan birisidir. Iyiligi emredip, kétiiliige engel olma prensibi hilafet
ve yonetimle iliskilendirilmistir. Yoneticilerin bu prensibi uygularken kullandiklar
yontemler, zalim imama karsi nasil bir durus sergilendigini bu alanda yazilmis
kaynaklardan yararlanarak vermeye ¢alistik. Bu alanda yazilmig, Mustafa, Nevin
Abdiilhalik’'in  Islam  Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Muhammed Ziyauddin

Rayyis’in Islam’da Yénetim Sistemi ve Temelleri isimli eserlerden faydalandim.

Aragtirmamizda Islam tarihi kaynaklar: etkili bir yere sahiptir. Mezheplerin
ortaya cikmasi, fikirleri ve tesirlerini aktarirken yasanmis olaylar bu kaynaklarda

mevcuttur. Mezheplerin bu prensibi uygularken ortaya koyduklart fikir ve



diisiinceleri, yasanan olaylar1 aktarirken Islam tarihi alaninda yazilmis kaynaklardan
faydalandim. Bu alanda yazilmus, [bn Esir’in, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, Ibn
Kesir’in el-Biddye ve’n-Nihdye, Taberi’nin Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi ve

Tarithu’I-Umemive 'I-Miiliik, eserlerinden istifade ettik.

Aragtirmamizda emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker ilkesini mezhepler
acisindan ele aldigimiz bolimde kelam ilmine yonelik kaynaklar 6nemli bir yere
sahiptir. Mezhepleri ele alirken, Kddi Abdiilcebbarin , Serhu’l Usuli’l- Hamse,
Ahmet Mahmut Subhi nin, fi Ilmi’l-Keldm eserlerinden fayda sagladim.

Arastirmamizda mezheplerin fikirleri ve prensibi uygulama yontemleri ile
emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibinin Onemini ortaya koyan
makalelerden faydalandim. Avni [lhan’in, “el-Emrubi’l-Ma’rif ve 'n-Nehyuan'il-
Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan bir Bakis) adli eseri bu alanda yazilmis
onemli makalelerden birisidir. Aym zamanda, Cihat Tung tarafindan yazilan “/yiligi
Emredip Kdétiiliigii Yasaklama Gérevi”, isimli eseri de mezheplerin bu ilkeyi
uygulayls yontemi anlaminda yazilan makalelerden birisidir. Calismamda bu
makaleler bana yontem anlaminda degerli bilgiler verdiler. Sayin Dalkiran’in
Haricilerin  “El-EmruBi’l-Ma’rif Ve ’'n-NehyuAni’l-Miinker” Anlayist makalesi
haricilerin bu prensibi uygularken kullandiklar1 yontemleri ele alan ve benimde fikir

olusumum da etkili olan makalelerden birisidir.

Calismamda Islam Ansiklopedisinden faydalandim. Mustafa Cagirici
tarafindan yazilan “Emir bi’l-Ma’riif Nehiy an’il-Miinker maddesi ¢alismamin ana
fikrini olusturmamda etkili bir yere sahiptir. Cagiric1 tarafindan yazilan bu madde
1yiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibinin ana muhtevasini i¢ermektedir.
Calismamin seklini ve igerigini olusturmamda o6nemli yere sahiptir. Islam
Ansiklopedisinde ¢esitli miiellifler tarafindan kaleme alinan, mezhepler ve farklh

bir¢ok konu ile ilgili maddelerden istifade ettim.

Calismamda Tiirkiye’de konumuzla alakali yazilmis, yiiksek lisans ve
doktora tezleri faydalandigim eserler arasindadir. islam Mezhepleri tarafindan bu
ilkenin uygulanis bicimi ile ilgili yazilmis eser, Yunus Sanli 'min Islam Mezheplerinin
Iyiligi Emretme ve Kotiiliikten Alikoyma Konusunda Yaklasimlar: isimli yiiksek

lisans tezidir. Bu eser de mezheplerin uyguladiklari yontemlere deginilmis,

10



mezhepler teker teker ele alinmamistir. Birebir konumuzla alakali yazilmis baska
herhangi bir tez mevcut degildir. Kelam alaninda yazilan yiiksek lisans tezleri de
mevcuttur. Ramazan Kiymaz tarafindan yazilan, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Emr-i Bi’l-
Ma’riif ve Nehy-i An’il-Miinker Probleminin Kelam Ilmi Ac¢isindan Tahlili, Ayse
Bayraktar Baris tarafindan yazilan, Kur’dn-1 Kerim’de Emri Bi’l-Ma ruf ve Nehyi

Ani’l-Miinker Meselesi isimli tez faydalandigim eserlerden dir.
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B.KAVRAMSAL OLARAK EMR-i BI’L-MA’RUF VE NEHY-1i
AN’IL-MUNKER

Kur’an’da iyiligi emretmek ve kotiiliige onlemek seklinde belirtilen “emr-i
bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker kavrami” farkli sekillerde ele alinmis, cesitli
anlamlar verilerek agiklanmustir. Bir kavramin iyi anlasilmasi i¢in, temel anlamlarina
kullanilig amaglarina bakmak gerekir. Bu ilkenin ana temasini olusturan “ma’ruf” ve

“miinker” kavramlarinin agiklamalarin1 yapacagiz.
1.Maruf

Ma’ruf kavrami “bilmek, tanimak, muhakeme ederek kavramak” anlamina
gelmektedir. Irfan kelimesinin kokiinden gelen ma’ruf; “bilinen, taninan, benimsenen
sey” anlamlarina gelmektedir.** Kur’an ve hadislerde ma’ruf kelimesinin bilmek,
tanimak manasinda ele alinis1 bicimi “ilim” kokiinden degil “arafe” kokiinden
olmustur.®*® Bu fiilden farkli anlamlara gelen bircok kelime tiiretilmistir. Koku
anlamma gelen Irf kelimesi bunlardan birisidir. Irf, giizel, hos bir koku veyahut hos
olmayan bir kokuda® olabilir. “ Onun kokusu ne giizeldir” anlaminda hos, giizel,
rayiha anlaminda kullanilmustir.**Ma'ruf kelimesi Islam dini gelmeden once Cahiliye
devrinde "iyilik, ikram, gonlii ferahlatic1 s6z ve tutum" anlamlarinda yaygin olarak

kullan11m1§t1r36.

Cahiliye donemi sairlerinden Zitheyr b. Ebu Siilma’nin Mu’allaka’sin da “iyi
s0z, comertlik, thsan” ve genel olarak “iyi davranig” manasinda geg:rnektedir.37 Bu
donemde yazilan divanlarda ma’r(f kavrami yer almaktadir. Ma’rif, bu eserlerde

daha c¢ok taninan, bilinen ve iyi anlamlarinda kullanilmistir. Miinker kavrami da

%2Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed Miikerrem [bn Manzur, Lisaniil Arab, (trs.Dar’ul Misriyye),
11:144-145.

%{lhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakas), 91
*Ezheri, Muhammed B. Ahmed, Tehzibu'I-Luga, (Kéahire :Miieessesetii’l- Misriyyeti’l-
Amme,1964/1967),2:345

*Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn , thk. Mehdi Manz{imi, ibrahim Samerra,
(Beyrut:Miiessesetii’l- Alemi’l-Matbiat, 1988), 2:122.

**Mustafa Cagirict “Emir bi’l-Ma’rif Nehiy an’il-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV Yay, 1995), 11:138

37Cagmcl, “Emir bi’l-Ma’rif Nehiy an’il-Miinker,” 11:138.
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ma’rifun zidd1 olarak kullanilmakta ve toplumun benimsemedigi, hoslanmadigi
davranislar olarak bilinmektedir.*® Tarafenin muallakasin da ise miinker ile ayni
kokten gelen bir kelime “yadirgama, birinin varligindan huzursuz olma “ anlaminda

kullanilmastir.’

Cahiliye doneminde bir fiilin ma’ruf veya miinker olusu o davranigin, o
donemin kabile anlayisi ile iliskili olup olmadig: ile ilgilidir. Ma’ruf kelimesi eski
arap edebiyatinda “urf” kelimesi ile de kullanllmlstlr.ggAym sekilde ma’ruf eski arap
edebiyatinda “comertlik ve ikram” anlamlarinda da kullanilmistir. Bu kullanim daha
sonraki donemlerde de devam etmistir. “Size ma’ruf getirene karsihk veriniz™*
hadisinde maruf kelimesi ikram anlaminda kullanilmigtir. Maruf icrasi iizere vacip ve

mendup olmak {izere iki sekilde ele alinmistir. Zemahseri’ye gére marufu emir bazen

vacip, bazen mendup olur.**

Ma’ruf kelimesinin anlaminda verilen iyiligin ne oldugu konusunda ¢esitli
yaklagimlar olmustur. Ibn Manzur; “Ma’ruf’un miinkerin zidd: oldugunu belirtmis,
“insanin faydali buldugu hoslandigi, memnun oldugu seyler”4zseklinde tanimlamstir.
Ma’ruf bir baska tanimda akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi davramslar43,

seklinde ele alinmistir. Bu tanimda akil ve seriatin beraber ele alindigi goriilmektedir.

Mu’tezile Alimlerinin neredeyse tamamina yakin bir kismina gore aklin iyi
saydig1r davranislar ma’ruf olarak degerlendirilmistir. Mu’tezile Alimlerinden Kadi
Abdiilcebbar Maruf’u su sekilde acgiklar; “yapanin giizelligini bildigi, iyilik ve
giizelligin kendisinde gosterildigi her tiirlii iyi ve giizel davramistir™”. Selefi ve
Esariler aklin yerine nakli esas alarak naklin iy1 saydig1 davranislari ma’ruf olarak

(13

nitelemi§lerdir.4simam Maturidi maruf kavramimi “ akilca iyi1 goriilen her sey *

% Ebi Siilma, Zitheyr b, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilma, (Beyrit: 1944), 87.; bkz. Hansa, Amr [bnu’l-
Haris, Divanu’l-Hansd, (Beyrit, trs.), 99-113.

39(;agmcl, “Emir bi’l-Ma’rGf Nehiy an’il-Miinker”, 11: 138

%0 Nesai, Edeb,108,Zekat,72; Miisned, 1,68

41 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiad b. Omer b. Muhammed, el-Kessdaf an Hakdiki Avamiz
ve Uyiini’l- Ekavili fi vechit-Tenzil, (Misir : Tibaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1318/1319), 1:304- 307.

*2 ibn Manzur, Lisaniil Arap,7:92; Cagirict, “Emir bi’l-Ma’raf Nehiy an’il-Miinker”,11:138

“Ragip el Isfehani, el-miifiedat fi Garibul Kur’an, (Tahran: Caphane-i Haydari Yay, 1373.), 336.

* Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, trc. Ilyas Celebi, (Istanbul:2013, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yay) , 230

®Cagirict, “Emir bi’l-Ma’raf Nehiy an’il-Miinker”, 11:138
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seklinde agiklamistir.*®ibnii’l Esir, maruf kelimesini, “ Allah’a itaat ve O’na

2947

yaklasma, insanlara iyilik cinsinden bilinen her seyi i¢ine alan bir isimdir”" seklinde

tanimin1 yapar. Tefsir Alimlerinden 6nemli bir yere sahip olan Elmalili Hamdi Yazir;

’548’5

ma’rufu, iyiligi belli olan herkes tarafindan iyi oldugu bilinen seklinde agiklar.

«49

(13

Imam Maturidi maruf kavramin1 “ akilca iyi goriilen her sey seklinde

aciklamistir. Maturidi “ Siz insanlarin iyiligi i¢in ortaya c¢ikarilmig en hayirh

5950

immetsiniz, iyiligi emreder, kétiiliikkten meneder, ve Allah’a inanirsiniz...””"ayetinde

gecen 1yilik kavramini aklin 1yi olarak idrak ettigi seyler seklinde agiklamistir.

Imam Maturidi Ali Imran suresi 110. Ayet {izerinde durur, maruf ve miinker

kelimelerini agiklar. Ayette gegen maruf ve miinker kelimelerini {i¢ sekilde agiklar.
1-Maruf, aklen iyi ve giizel olan , miinker ise aklen kabih hosa gitmeyen sey

2-Maruf, ayet ve delillerle giizelligi bilinen, miinker ise hiiccetlerle kabih
oldugu bilinen sey.

3-Maruf, resiillerin lisaninda giizel olarak sdylenen, miinker ise onlarin ¢irkin

goriip sakindirdiklar seydir.>

Maturidi Lokman suresi 17°%.ayette maruf ve miinker kelimelerinin tanimini
su sekilde yapmaktadir. “ Maruf her sahih aklin kabul ettigi ve her selim tabiatin
giizel gordiigiidiir. Miinker ise, her sahih aklin ¢irkin gérdiigli ve her sahih tabiatin
kabul etmedigi kabih gordiigidiir.> imam Maturidi Bakara suresinin 263. Ayetini
tefsir ederken ne tiir fiillerin maruf olarak degerlendirilecegini agiklar. “Maruf
kavramini giizel s6z sdylemek, mii’'min kardesinin giyabinda dua etmek, giinahlarin

icin af ve bagislanma dilemek, 1yiligi tavsiye etmek, sadaka vermek, Allah’1 tesbih

# Maturidi, Muhammed b. Muhammed b.Semerkandi, Te 'vilatii’l Kur’an, (istanbul: Dar’ul Mizan,
2005),

2:388

*" ibnii’l Esir, En —Nihaye Fi Garibil Hadis ve’s Eser, (Kahire, 1965), 3:216

* Yazir Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Zehraveyn Yaymevi, 1992), 4:
411

4 Maturidi, Te vilatii’l Kur’an, 2:388

*0 Ali imran -110

St Maturidi, Te vilatiil Kur’an, 3:410

%2 Yavrum namazi dostdogru kil. Iyiligi emret, kotiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere kar sabirh
ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis islerdendir.

*Maturidi, Te viatiil Kur’an, 11:234
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etmek, O’na hamd ve medihte bulunmak gibi aklen ve dinen salih amel sayilan

eylemleri bu terimin siimulii i¢in de ifade eder.>®
2.Miinker

Nehy-i Miinker kalibi, genel anlmada kotiliigli, ¢irkin olan davranislar
yasaklamadir. Nehiy ve miinker kavramlar1 daha farkli anlamlarda da ele alinmistir.
Mezheplerin miinker olarak neyi ele aldigimmi bilmek konumuz i¢in O6nem arz
etmektedir. Miinker kavraminmi sézliikklerden ve cesitli Alimlerin yaklagimlarindan

aciklayacagiz.

N-k-r”” kokiinden tiireyen bir ismi mef’ul olan Miinker kavrami; bilmemek,
tanimamak, inkar etmek, kabul etmemek anlamlarina gelir.>®> Ayni kokten meydana
gelen ve cesitli manalarda kullanilan birgok kavram bulunmaktadir. Ornegin
(miinkir) kelimesi herhangi bir seyi bilmemek, tanimamak, inkar etmek, yalanlamak
anlamlarinda  kullamlir.®® Kur’an-1 Kerim’de verilen anlamlarda  kullanimi
mevcuttur.>” “N-k-r” kokiinden gelen isimler degisik kaliplarda farkli anlamlar igerir.
(Tenkir), bir seyi taninmayacak sekle koymak, kisinin sevdigi bir seyi bir halden,
hosa gitmeyecek bir hale gevirmesidir’;niikr ve niikdr ise aklin kabul etmeyecegi
seylere isim olarak verilir. Ayrica kabirdeki sorgu sual melekleri de “n-k-r” (nekara)
kokiinden tiireyen “taninmayan, siddetli ve korkulu olan” anlamindaki “miinker ve

nekir” kelimelerle tanimaktadirlar.>®

“Miinker” sozliikte, ““ kalbin kendisinde siikun buldugu amrifenin ziddidir”

Yani Miinker bir seyi reddetmek, kalbin onu istememesi, dilin onu bilmemesidir.®°

**Maturidi, 7e vilatiil Kur’an, 2: 176-177

*{brahim Mustafa v.dgr., el-Mu’cemu’l-Vasit, ( istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2: 951.

% [brahim Mustafa v. dgr., el-Mu 'cemii 'I-Vasit, 3: 951.

* Yusuf, 12/58.: “Yusuf un kardesleri gelip yanina girdiler. Kendisini tanimadiklar1 halde o onlari
tanidi.”

%8 Ezherd, Tehzibu’I-Luga, (Kahire: Miieessesetii’l- Misriyyeti’l- Amme, 1964/1967) , 10: 191.

% Siileyman Toprak, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yay,
2006) 32:162.

% fbn Zekeriyya, Mucemu’l Mekayisi’l Liiga, 5:476.
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Bazi disiiniirlere gore miinker, kurallara aykiri olan, tuhaf, gegerliligi olmayan

hususlar igin kullanilagelmistir.”*

(Irfan) kelimesinin mukabili olan (inkar) da yine (n-k-r) kokiindendir. Inkar,
bir seyi kabul etmemek, reddetmek, bilmemek demektir.®® N-k-r” kelimesinin
kokiinden tiiretilen kelimelerin bir ¢cogu ¢esitli anlamlarlar da kullanilsa da, genel
olarak bilinmeyen, reddedilen, inkar edilen, kabih ve hosa gitmeyen anlamlar1 vardir.

Bu anlamlar1 biinyesinde en belirgin olarak i¢inde yansitan kelime “miinker”dir.

Miinker kavrami maruf kelimesinin zitt1 olarak ele alinmistir. Bu sebeple
mar’uf kelimesine verilen anlamlarin tam karsiti miinker kelimesine verilmistir.
Mar’uf; iyi veya dogru oldugu bilinen, kabul edilen sey olarak tanimlanmakta,
miinker ise ¢irkin oldugu bilinen, kotii goriilen, yasaklanan sey olarak
tanimlanmaktadir. Ma’ruf; Allah’a ve Resuliine itaat etmek, Anne Babaya iyi
davranmak, giizel davraniglarda bulunmak, kotii soz sdylememek, yolda kalmisa,
yetime, yoksula yardim etmek, comert olmak gibi anlamlar igerisinde barindir.
Bunlarin zitt1 ortaya konabilecek davranislart da miinker kavrami kapsami i¢inde

degerlendirebiliriz.

Miinker kavramini Alimler akil ve nakil 6l¢iisii tizerinde degerlendirmislerdir.
Akil veya seriatle giizelligi kabul edilmeyen her fiil miinkerdir.®®, Baska bir anlamda
miinker; marufun ziddi, seriatin haram kildig1 ( dinin yasakladigi) ve kotli gordigi

785 miinker

seylerdir.64 Ciircani; “Allah’in s6z ve rizasinin bulunmadigi davranislar
olarak degerlendirmis, Imam Gazzali miinkeri; “yapilmasi dinen sakincali goriilen
davranig”®olarak tanimlamustir. Maturidiye gére miinker; “Resiillerin lisaninda
cirkin goriip sakindirdiklari, aklen kabih olup hosa gitmeyen, hiiccetlerle ¢irkin

oldugu bilinen davranislar”dir.”’

81 Tahénevi Muhammed A’14 b. Ali, Kegsdfu Isnldhdti’l- Fiinin, (Beyrit: Daru’l- Kiitiibi’l- ilmiyye,
1998), 4: 210.

62 {bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 5: 232.

%3Ragib el Isfehani, el miifiedat fi garibil-Kur’an, 331.

*bn Manzur, Lisdnu'I-Arab, Bulak, 7:92.

®Ciircani, Kitabu't- Ta rifat, thk. Abdii’l Miimi-i — Hafni, (Kahire: 1998), 221.

%Gazzali, Ihya-u Ulumi’d-Din, trc. Ahmed Serdaroglu,( istanbul: Bedir Yaymevi, 1973/1975), 2:
800.

"Maturidi, Te vilatiil Kur’'an, 3:410
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Goriildiigii iizere ma’ruf ve ya miinkeri Islam mezhepleri acisindan anlamak
icin nakli veya akli unsurlarin anlagilmasi gerekir. Burada ma’ruf ve miinkere verilen
anlamlarda Onemli olan bakis acisidir. Bir kistm Alim ma’ruf ve miinker
kavramlarmin akilla biline bilecegini ileri silirerken, bir kismi da bu kavramlarin
nakille bilinebilecegini ileri siirerler. Islam mezheplerinin uygulamlarima
bakildiginda ma’ruf ve miinker kavramlari, onlarin anlayis bigimlerine gore farklilik
arz etmistir. Ama genel anlamda ma’ruf ve miinker, hem seriatin hem de aklin iyi

veya kot saydig1 davranislar seklinde ele alinmustir.
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C.KUR’AN VE SUNNETTE EMRI BI’L MA’RUF VE NEHY-i
ANDI’L MUNKER OLGUSU

1.Kur’an’da Emri Bi’l Ma’ruf Ve Nehyi Ani’l Miinker Olgusu

Konumuzun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinda
bulunan ma’ruf ve miinker kavramalar1 tizerinde duracagiz. Kur’an-1 Kerim de sekiz
ayette iyiligi emretme ifadesi yer almaktadir. Bir ayette ise iyiligi yasaklayanlar
kinanmaktadir.®® Ayrica otuz ayette ma’ruf kelimesi “iyilik, iyi glizel, 6rf haline
gelmis tutum ve uygulama” gibi anlamlarda ge¢mektedir. Bu ayetlerden birisi su
sekildedir; “Giizel ma’ruf bir séz arkasindan eziyet gelen sadakadan iyidir™®
Miinker kelimesi on alt1 ayette gegmektedir. Sekiz ayette ma’ruf kelimesi ile beraber
“1yiligi emretme kotiiliigli yasaklama “ anlamina gelecek sekilde kullanirken, diger
sekiz ayette; “kotii, cirkin ve kamu vicdanini rahatsiz eden, mesruiyet sinirin1 asan

(13

durumlar anlamida kullanilmistir.” Mezheplerin bu ilkeye bakis acilarin
olusmasinda Kur’an da ki ayetlerin varligi son derece onemlidir. Her mezhebin
ayetlere bakis acist ayni olmadigindan, bu ilkenin uygulamis bigimi farklilik
gostermektedir. Konumuzla alakali olan on ayetten bahsedecegiz. Bu ayetlerin
meallerini  verdikten sonra g¢esitli Alimlerin tefsirlerine basvurarak ayetleri

aciklayacagiz.
Ali Imran Suresi 104. Ayetin Degerlendirilmesi

“I¢inizden hayra davet eden, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk

bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir.”"*

Bu ayette Yiice Allah, Miisliimanlarin icerisinden bir toplulugun “Emri bi’l
ma’ruf ve nehyi ani’l miinker” goOrevini yerine getirmeleri gerektigini belirtir.
Nitekim Peygamberimiz ““Kim bir kétiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet
eliyle degistirmeye giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicii

yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imamin en zayif

%8Bkz, Tevhe9/67.

%*Bakara,2/263.

K araman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, (Ankara: D.I.B Yay, 2007) 1:648.
" Ali Imran, 3/104.
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derecesidir.” " Buyurarak bu gérevin bir sekilde yapimasinin gerekliligini bizlere
aktarmistir. Bu ayette gecen “iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk

113

bulunsun "kisminda ki iyilikten maksat *“ seriatin uygun gordiigii her soz ve istir”.

Kotiiliikten maksat da onun reddettigi her soz ve istir..."

Ayetteki “iyiligi emredip kotiiltigii meneden bir topluluk bulunsun” kisminda
kastedilen hususun biitin Miisliimanlarin m1 yoksa bir grup Misliimanin m1 bu
gorevi yapmasi gerektigi konusu mezhepler tarafindan tartismalara yol ag¢mustir.
Imam Gazzali bu ayetin emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinkerin viicubunu ifade
ettigini belirtir’*. Ayni1 zaman da bu prensibin farzi kifaye oldugunu belirtmektedir.
Bazilarmin vazifeyi yerine getirdikleri zaman digerlerinin iizerinden bu gorevin
sorumlulugunun diisecegini, vazifeyi yerine getirenlerin felaha ulasacagini,

digerlerinden giinahin diisecegini belirtmistir.”

Bu ayette gecen “min” kelimesi i¢in gesitli yorumlar yapilmistir. Zemahseri
tefsirinde , “iginizde bir topluluk bulunsun” ifadesindeki “min” harfi cerinin kismilik
ifade ettigini, ma’rufu emretme ve miinkeri yasaklamanin farz-kifaye oldugunu
séylemistir.76 Ayni sekilde burada ki “min” kelimesinin tebyin i¢in de oldugu
sOylenmistir. Buna gore mana su sekilde olmaktadir. “ Tamaminiz emreden bir

{immet olun”"’

Bu gorevin yapilist veya Kkimler tarafindan nasil uygulanacagi farkli
yaklasimlarla ele alinmistir. Bu gorevi iistlenecek kisilerin gorevi hakkaniyetiyle
yerine getirebilmeleri icin bazi1 Ozelliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu
kimselerin her seyden dnce giic ve kuvvet sahibi kimseler olmalar1 gerekir. Giigsiiz
ve cahil kimseler bu gdrevi yerine getiremezler.”® Cahil kimseler iyiligin veya
kotiiligiin ne oldugunu tam olarak bilemedikleri i¢in insanlar iyilik yerine kottligii

cagirabilirler.

"2 Miislim, Imén 78. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 11; Nesai, iman 17.

" Taberi, Taberi T efsiri, trc. Kerim Aytekin, (Istanbul, Hisar Yay, 1996), 2:336.

" Gazzalli, [hya-u Ulumi’d-Din, 2:757

"> Gazzali, Ihya-u Ulumi’d-Din, 2:757-758.

’® Zemahseri, El- kessaf, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 yayn, 2016), 1:1022.
" Zemahseri, El- kessaf, 1:1022.

"® Karaman v.dgr , Kur’an Yolu Tefsiri, 1:649.
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Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiligi
onlemek) prensibini derli toplu olarak degerlendirmesini Elmalili Muhammed Hamdi

Yazir’dan nakletmeyi uygun goriiyoruz:

“Hayra davet ve iyiligi emir, kotiiliigii de men edecek bir topluluk ve imamet
(onderlik) tegkili miisliimanlarin imandan sonra ilk dini farizalaridir. Bu farizay:
(Allah'in emrini) yerine getirebilen misliimanlardir ki Aayetinin acik hiikmii
geregince kamil (tam) kurtulusa ererler. Yoksa &yetinin mands1 miskil ve belki
miiteazzir (miimkiinsiiz) olur. Allah'in vaadi biitiiniiyle temin edilmez, hayra
¢agirmak, iyiligi emir, kotiiliige engel olma biitiin misliimanlara farz-1 kifayedir. Bu
yapilmayinca higbir miisliiman mesuliyetten kendini kurtaramaz. Fakat her ferde
farz-1 ayn degildir. Ummetin tiimiiniin vazifesidir. Ciinkii “sizden” buyrulmustur.
Buradaki in tecridi (soyutlayici) veya teb'izi (ayirici) olmak iizere iki méanaya
ihtimali vardir. Tecridi olduguna goére her miisliiman bununla goérevlidir. Teb'izl
olduguna gore de genelde miisliimanlarin vazifeleri, ig¢lerinden bunu yapacak belli,
ozel bir topluluk meydana getirmek, onlara yardim ederek ve uyarak o vasita ile bu
gorevi yerine getirtmektir. Bunlar tayin ve gorevlendirildikten sonra emretmek ve
yasaklamak bizzat onlar iizerine farz-1 ayn olur. Ve fakat bunlar gorevlerini yerine
getirmezlerse, sorumluluk dnce bunlara, ikinci olarak herkese tevecciih eder. Tevhid
nizami bozuldugu zaman, ortaya ¢ikacak ser ve bela da yalniz zalimlere isabet edip
kalmaz, herkese bulasir.

Hayra davet, dine ve diinyaya ait bir iyiligi i¢ceren herhangi bir seye davettir ki,
birligin ve IslAim'in esasidir. lyiligi emretmek ve kotiiliige engel olmak da bunun
onemli bir kisimdir. Mardf (iyilik), Islim'in geregi olan Allah'a itdat; miinker de
Islam'in geregine uymayip, Allah'a karsi gelmek demektir. lyiligi ve kotiiliigii
Allah'in ipinden baska 0Ol¢ii ile dlgmeye kalkmak, isteklere ve nefse ait arzulara
uymaktir ki, bu da ayricalik yapmaktir.”"

ALI IMRAN SURESI 110. AYETIN DEGERLENDIRILMESI

“Siz, insanlarn 1iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; iyiligi
emreder, kotiiliikten meneder ve Allah'a inanirsiniz. Ehl-i Kitap da inansaydi, elbet
bu, kendileri i¢in ¢ok i1yi olurdu. (Gergi) iclerinde iman edenler var; (fakat) cogu

yoldan glkmlslardlr.”Bo

Bu ayette emr-i bi’l maruf ve nehy-i ani’l miinker’in faziletine delalet
etmektedir. Zira Allah bu ayette iyiligi emredip kotiiliigli men edenlerin insanlar

arasindan sec¢ilmis en hayirli immet olduklarini belirtmektedir.®

“Kiintlim hayr iimmetin” ifadesinde ki “kane”, bir seyin gecmis zamandaki

varligindan belli belirsiz bahsetmekte olup, ge¢misteki bir yokluga ve kopukluga

®Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2:407.
80Ali imran, 3/110.
8Gazzalli, Ihya-u Ulumi’d-Din, 2:759.
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delalet etmektedir. “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmis” yani ortaya konulmus “ en hayirh
timmetsiniz” ayeti de bu tiirdendir; adeta “siz en hayirli iimmet olarak var oldunuz

"8 Ummet kelimesi Ali Imran 104. Ayette oldugu gibi burada da

denmektedir.
“topluma onderlik edecek olan grup anlaminda kullamilmistir®® Bu ayet iyilik
yolunda insanliga Onder ve Ornek olmayr hak eden Miisliimanlarin baglica
niteliklerini gostermektedir®*. Miisliimanlarin bu niteliklerinden birisinin de iyiligi

emretme kotiiligli menetme 6zelligi oldugu belirtilmektedir

“Marufu emredersiniz “ ifadesi onlari neden en hayirli immet oldugunu
agiklayan yeni bir ciimledir.® Iyiligi emretmek, kétiiliigii menetmek Miislimanim
gorevlerinden oldugu bu gorevin sayesinde en hayirli iimmet olundugu
anlagilmaktadir. Bu ayette immeti Muhammed’in diger milletlerde ayiric1 6zelliginin
1yiligi emretme kotiiliigli yasaklama oldugu bu vasif sayesinde en hayirli immet
olundugu belirtilmistir. Bu vazifenin sadece Ulu’l emre degil biitiin Miisliimanlara ait
oldugu, bir immetin hayirli olusu da cogunlugun iyi olmasi ile alakali oldugu

anlrclsllmaktadlr.86
ALI IMRAN SURESI 114.AYETIN DEGERLENDIRILMESI

“Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inanwrlar; iyiligi emreder, kotiiliikten

menederler; hayirl islere kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardandir. 81

Bu ayet Miisliimanlarin genel 6zelliklerinden bahsetmektedir. Aym sekilde
Miisliman’in Allah’a ve ahiret giiniine iman ettigini, iyiligi emrettigini, kottligi de
yasakladig1 belirtilmektedir. Bu ayetin kendisinden onceki, Ali imran 104,110.
ayetlerin devami oldugu anlasilmaktadir. Ayette gordiigiimiiz lizere 1yiligi emretme
ve kotiiliikten menetme Miisliimanin genel bir 6zelligi ve gorevidir. Taberi tefsirinde
1yiligi emretme ve kotiiliigli menetme prensibini sinirlandirmaktadir. “Mii’minler
Allah’a ve ahiret giliniine iman ederler insanlara da Allah’a ve peygamberine iman

etmek gibi iyilikleri emrederler. Allah’1 inkar etme ve Peygamberini yasaklama gibi

827emahseri, el- kessaf, 1:1032.

%Bkz; Bakara, 2/128,213.

8Karaman v.dgr , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 1:651-652.
8Zemahseri, El Kesgdf, 1032.

8Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2:409-410.

8 Ali imran, 3/114.
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kétiiliiklere mani olurlar.®® Allah’a iman ve peygambere iman konusu ile iyiligi ve

kotiligi sinirlandirmastir.
A’raf Suresi 157. Ayetin Degerlendirilmesi

“Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari o elciye, o iimmi

Peygamber'e uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlari

kétiiliikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarin

Ve tizerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber'e inanip ona saygi gosteren, ona
yvardim eden ve onunla birlikte génderilen nir'a (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste

1,89
kurtulusa erenler onlardir.

Ayette Peygamber efendimizin Tevrat ve incil de gelecek son peygamber

90

oldugu mijjdelenmektedir. Ayni sekilde peygamberimizin Ummi~ oldugu

belirtilmektedir.
Ummi ismi ii¢ ¢ekil de anlasilmaktadir.

1-Ana anlamma gelen “Ummi” nisbetidir. Anasindan dogdugu hal iizere

anlamina gelir.

2-Ummete mensup anlamma gelmektedir. Yani Arap {immetine mensup

anlamina gelir.
3-Ummii’l Kura’ya mensup; yani Mekkeli demektir.

Bu {i¢ nisbenin ii¢linde de “lmmi” okuyup yazmaya ugramamis, manasina

gelir.®*

Cenab1 Hak, Hz Musa’ya ve Tevrat’ta peygamberimizin son peygamber
oldugunu bildirmistir. Istenilen rahmet ve iyiligin onun {immeti igin yazilacagim

belirtmistir. Israilogullarindan ona yetisenlerin ona iman etmelerini ve uymalarim

8Taberi, Taberi Tefsiri, 2: 340.

“A’raf-157.

% mmi: Umm (anne) kelimesine nispetle “annesinden dogdugu gibi” okuma-yazma bilmeyen
seklinde anlagilmaktadir. Ummi kelimesi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) okuma-yazma bilmedigini,
dolayisiyla teblig ettigi din ile ilgili biitiin bilgilerini yalnizca Allah'tan almis oldugu gercegini ifade
eder. (bkz. Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, 2: 472-473.)

*Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, 4:144.
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soylemektedir.”* Allah(c.c) Tevrat ve Incil de Hz Peygamberin vasiflarini bildirirken,
onun baglica ozelliklerini siralar. Bu o6zelliklerden birisi de iyiligi emretmesi,
kotiiligli yasaklamasidir. Ayette biitiin peygamberler gibi Hz Muhammed’in de bu
ilkenin en temel gorevlerinden birisi oldugu belirtilir.® Peygamber onlara marufu,
hakki ve adaleti aklin ve naklin giizel gérdiigii hayirl seyleri, Allah’in emrine saygt,
yarattiklarina sevgi ve sefkati emreder. Onlar1 miinker olan; inkar edilmesi ve
sakimilmas1 gereken cirkin seylerden men eder. lIyiligi emretmek rahmeti gerektirir.

Kotiliigii yasaklamak azabin sebeplerini ortadan kaldirir.*
TEVBE SURESI 67. AYETIN DEGERLENDIRILMESI

Bu ayette genel bir ilke olarak ele aldigimiz “emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il-

miinker” miinafiklar tarafindan tam tersi seklinde uygulandigin1 gérmekteyiz.

“ Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir.
Onlar kotiiliigii emreder, iyilikten alikor ve cimrilik ederler. Onlar Allah't unuttular.

Allah da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir. »9

Bu ayette Yiice Allah Miinafiklarin G6zelliklerinden bahsetmektedir.
Miinafiklarin  insanlara kotiiliigli  emrettigi, insanlarin iyilik yapmalarim
engellediklerini belirtmektedir. Allah Miisliimanlara, miinafiklarin 6zelliklerini
hatirlatarak uyarida bulunmaktadir. lyiligi emretme, Kétiiliigii men etme bu ayette
tam tersi bir kalipta kullanilmistir. Taberi tefisirin de Miinafiklarin; Allah’1t ve
Peygamberini inkar etme gibi kotiiliikleri emrettiklerini, Allah’a ve peygamberlerine
iman etme gibi iyilikleri yasakladiklarini belirtir.*® Miislimanlarin miinafiklara karsi
uyanik olmalar1 gerektigi Allah tarafindan bu ayette hatirlatilmistir. Ne yazikki
giinlimiizde bu ayette oldugu gibi insanlan kétiiliige yonlendirip, iyilik yapmalarina

engel olan insanlar bulunmaktadir.

%Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 4:147.

%Karaman v.dgr , Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 2:601-607.
%Taberi, Taberi Tefsiri,4:131.

*Tevbe, 9/67

%Taberd, Taberi Tefsiri, 4.:319.
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TEVBE SURESI 71. AYETIN DEGERLENDIRILMESI

“Miimin erkeklerle miimin kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi
emreder, kotiiliikten alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve

Resiliine itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir,

hikmet sahibidir.®’

Tevbe suresinin bu ayeti Mii’minlerin sifatlarini, 6zelliklerini belirtmektedir.
Peygamber efendimiz bir hadisin de Mii’minlerin sifatlarindan soyle bahseder;
“Miiminler, birbirlerini kollamada birbirlerini sevmede ve birbirlerine karsi
merhametli olmada tek bir viicut gibidirler. Viicudun organlarindan biri hasta
oldugunda diger organlar da uykusuzlukta ve acida ona ortak olurlar.”®® Bu ayette
gecen “veli” kelimesi, dost anlamina gelmektedir. Yani birbirlerine iyilik yapmada

kotiiliigii engellemede birbirlerinin dostudur anlamina gelir.

Avyetteki iyiligi emretmekten maksat insanlar1 Islam’a davet etmektir.
Kotiligi men etmekten maksat Allah’in disinda tapilan her seyden insanlari
uzaklastirmak ve men etmektir.”® Mii’minlerin emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il-miinker
vasfinin oldugu bu ayette de belirtilmistir. Bu gorevi terk edip, yerine getirmeyenler
bu vasfin disindadirlar.*® Allah bu ayette kadimlari da erkeklerle beraber ele almus,
erkek olsun veya kadin olsun her ikisinin de iyiligi emretme, kotiligli de menetmesi

gerektigini vurgulamistir.
TEVBE SURESI 112.AYETIN DEGERLENDIRILMESI

“(Bu alis verisi yapanlar), tevbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler, orug

tutanlar, riikii edenler, secde edenler, iyiligi emredip kétiiliikten alikoyanlar ve
/101

Allah'tn sitmirlarini koruyanlardir. O miiminleri miijdele

Kur’an da Mii’minlerin 6zellikleri siralanirken iyiligi emredip kotiligi
yasaklamanin Onemine Yyer verilmistir. Bu ayette emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l

miinker; Mii’minlerin, insanlara hakka uymalarint dogru yola gitmelerini salih amel

Tevbe, 9/71.

%Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66.
STaberi, Taberi Tefsiri, 4:321-322.
10Gazzali, Ihyd-u Ulumi’d-Din, 2:758.
lTevhe, 9/112.
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islemelerini  emretmeleri, Allah’in  yapilmamasini istedigi her seyi de

yasaklamalaridir.'%

Ma’rufun emredilmesi yani, iyiligi belli olan, herkes tarafindan
iyilik oldugu bilinen konular1 emremektir. Bunlar kisacasi Allah’a boyun egmek,
Allah’a imandir. Miinkeri( Kotiliikleri, sirk’i, ¢irkin olan Allah’in yasakladigi

durumlari) yasaklarlar.'®

Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibinin Miisliimanlar tarafindan
uygulanmasi1 gerektigi, bu fiili uygulayan Miisliimanlarin da Allah tarafindan
miijdelendigi belirtilmistir.

Hac Suresi 41. Ayetin Degerlendirilmesi

“Onlar (o miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi

kilar, zekdti verirler, iviligi emreder ve kétiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah'a

104
varir.

Bu ayette Mii’min ve Salih kimselerden bahsedilir. Salih ve Mii’min
kimselerin 6zelliklerini sayarken emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinkeri de onlarin

105

vasiflar1 arasinda gdstermistir.™ Mii’minlerin bu vasfi geregi dinen sakincasi

bulunmayan seyleri emreder, dinen sakincasi bulunan, ¢irkin ve koétii olan dinin

yasakladiklarint men ederler'®

Bu ayette emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibi ibadetler arasinda
ele alinmistir. Dinin ameli yoni igerisinde degerlendirilmis, Miislimanlarin bu

prensibi yerine getirmeleri vurgulanmaistir.
Lokman Suresi 17. Ayetin Degerlendirilmesi

“Yavrucugum! Namazi kil iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye calis,
2,107

basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir.

Ayette Hz Lokman(a.s)’in ogluna verdigi oOgiitlere yer verilmistir. Bu

ogiitlerden birisi de iyiligi emredip kotiiliigii yasaklama prensibidir. Ayete baktigimiz

Y2 Taberi, Taberi Tefsiri, 4:366.

3y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 4:.411.
104 Hac , 39/41.

195 Gazzali, Ihyd-u Ulumi’d-Din, 2:759.
106 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5:493.
107 1 okmén,31/17.
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zaman lyiligi emredip kétiiliigii vazgegirmek isi kolay olmadigi anlasiimaktadir.
Insanlar;, toplumlar1 diizeltmek igin iyiligi emredip kotiiliigli yasaklamak
gerekmektedir. Bu prensibi yaparken insanlarin karsisina bir takim sorunlar
cikabilmektedir. Bu tiir musibetlere karsti sabirli  olunmasi  gerektigi
anlatilmaktadir.’® lyiligi emredip kotiligii yasaklama toplumsal davramslar
karsisinda Allah’a kullugun gerektirdigi tutumu da gostermektedir.'®® Emr-i bi’l-
ma’rlf nehy-i an’il-miinker prensibinin toplumsal yoniiniin son derece 6énemli oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Toplumda ki kétiiliikklerin azaltilmasi igin biitiin insanlarin bu
prensibi Onlerine ¢ikacak her tlirli zorluga ragmen yapmalar1 gerektigi

anlagilmaktadir
Nahl Suresi 90. Ayetin Degerlendirilmesi

“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin

isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diigiiniip tutasiniz diye size Ogiit
»,110

veriyor.

Yiice Allah “ Adaletli davranma, iyilikte bulunma, akrabaya yardimda
bulunma gibi {ic temel esasin yapilmasindan bahseder. Ayni sekilde hayasizlik,

katiiliik ve fenaliginda yasaklandigini men edildigini belirtmektedir.

Taberi burada gecen “iyilikten maksadin” Allah’in emrettiklerini yaparken
ve yasakladiklarindan kaginirken sabirli olmak; Sikintili, sevingli ve sevingli
olunmayan zamanlarda Allah’a yonelmeyi, boyun egmeyi, itaati elden birakmamak
ve buna gayret etmek gerektigini belirtir. “Iyilikte bulunmak” Allah’in farzlarini
yapmaktir. Bu ayette gecen kotiiliikten maksat; Yiice Allah’in dinen yasaklamig
oldugu her seydir." Ayni zaman da bu ayet Kur’an’in en kapsamli ayetlerinden

birisi g(isterilrnistir.112

98y azir, Hak Dini Kur’én Dili, 6:274.

199K araman v.dgr, Kur’an Yolu Tefsiri, 4:338.
1ONjahl, 16/90.

Wraberd, Taberi Tefsiri, 5: 230.

"2Taberi, Taberi Tefsiri, 5:230.
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Apyetlerin Genel Olarak Degerlendirilmesi

Kur’an da yer alan ayetlere baktigimiz zaman Emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l
miinker Miisllimanlar i¢in son derece Oonemli bir prensiptir. Bu prensip toplumsal
diizenin, insanlar arasinda ki iliskilerin, ahlaki anlayislarin diizelmesinde son derece
onemlidir. Emr-i bi’l-ma’rdf, insanlart Isldm nizAmmna davet etmek, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) ve getirdigi dine iman etmek, nehy-i an’il-miinker ise Allah’1
inkar etmek ile Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalanlamak seklinde izah edilmistir.*®
Ma’rifu emretme, hak dini ortaya koymaktlr.114 Iyiligi emretmek, Allah’a ibadet,
O’nun birligi ve buna bagl olan seyleri emretmek olup; putlara tapmayi ve bunu

115

ilgilendiren seyleri yasaklamak da kotiiliigli nehyetmektir.”> Ma’rGfun ne oldugu

hakkinda Fahreddin Rézi ise sdyle diyor: “Ma’rGf, mutlaka yapilmasinin gerekli,

®  Emr-i bi’l ma’ruf ve

varligi yoklugundan daha hayirl oldugu bilinen her seydir.'*
nehyi ani’l miinker prensibi Mii’minlerin temel 6zellikleri arasinda gosterilmis, bu
gorevi icra edenlerin en hayirli iimmet olduklari vurgulanmistir. Kur’an da iyiligi
emredip, kotiiligli menetme prensibi dinin ameli yoniinde ele alinmis, ibadetler
arasinda gosterilmistir. Allah iyiligi yapip kotiliigli yer yiiziinden silmeye ¢alisan

Miisliimanlar1 miikafatlandiracagini belirtmistir.™*’

Yiice Allah kotiiligi gordiikleri
halde birbirlerini engellemeyen topluluklar: lanetlemistir. “Isrdilogullarindan kiifie
sapanlar hem Daviid 'un, hem de Meryem oglu Isa min lisani ile lanetlendiler. Bunun
sebebi onlarin isyan etmeleri ve taskinlik edip haddi asmalar: idi. Onlar kotiiliik
yvaptiklar: zaman, birbirlerini kétiiliikten vazgecirmeye c¢alismazlardi. Ne ¢irkin

davranistt bu tutumlari! »118

Bu ayette Israilogullarmin  birbirlerini  kotiiliikten — vazgecirmeye
calismadiklar1 ve bu davraniglarinin son derece ¢irkin oldugu goriilmektedir. Bu

yaptiklar1 davraniglar1 yiiziinden Allah tarafindan lanetlenmislerdir.

WTaberi, Taberi Tefsiri, 2:334.

Razi Muhammed b. Omer Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Trc. Suat Yildirim. (Ankara: Akcag Yay,
1988/1989) 6:210.

WTaberi, Taberi Tefsiri, 2: 338.

Y6RAZ, Tefsir-i Kebir, 11:209.

17 A1-i imran, 3/104.

“®Maide, 5/78-79
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Bu ayeti aciklar bir sekilde Peygamber efendimiz “Kim bir koétiiliik goriirse,
onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicli yetmezse, diliyle degistirsin.
Diliyle degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu
imanin en zayif derecesidir.”** buyurmus, her ne sekilde olursa olsun insanlarin
giici oraninda kotiiliigiin ortadan kaldirilmast i¢in miicadele etmesi gerektigini

belirtmistir.

Kur’an da yer alan ayetlere bakildiginda Miisliimanlarin 6zelliklerinden
biriside iyiligi emredip, kotiiliigli menetmek oldugu anlasilmaktadir. Bu prensibin
kimler tarafindan yapilmasi gerektigi mezhepler tarafindan tartigmalidir.
Mezheplerin uygulamalarina bakildiginda “Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip

kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir”*?°

ayeti
bu prensibin uygulanis1 konusunda temel teskil edicidir. Ayette gegen bir topluluk
bulunsun kismi bu ayetin farz m1 yoksa farz-1 kifaye mi olusu iizerine tartigmalar
dogurmustur. Bu prensibi bir kisim Miisliman m1 yapacak, yoksa biitiin
Miisliimanlarin iizerine mi farz olusu konusunda ¢esitli goriisler mevcuttur. Gazzali
bu vazifenin farz-1 kifaye oldugunu, bazilarmin vazifeyi yerine getirmelerinin
digerlerinin iizerinden diisecegini, vazifeyi yerine getirenlerin felaha ulagacagini,
digerlerinden giinahin diisecegini belirtmistir.*** Ayette gecen bir topluluk bulunsun
kism1 bazi mezheplerin kendilerini Islam’in yegane temsilcisi olarak nitelemelerine
etken olustur. Hariciler ve Vehhabiler kendilerini hayra davet eden yegane topluluk
olarak gormekte, kendi fikir ve diislincelerinin digsindaki goriisleri reddetmektedir.
Emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinkerin uygulanisi konusunda mezhepler arasinda
farkliliklar vardir. Ilke olarak ayetlerde gegen emri bil maruf ve nehyi anil miinker
prensibinin uygulama bi¢imi agik olarak belirtilmis olmasa bile Kur’an’in diger
ayetlerine baktigimiz zaman aslinda bir yontem ¢ikarilabilir. Kur’an da Allah tebligin
nasil yapilacagini su ayette agiklar; “Sen insanlari Allah yoluna hikmetle, giizel ve

makul ogiitlerle davet et, gerektigi zaman da onlarla en giizel tarzda miicddele et!

9\ fiislim, Iman 78. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 11; Nesai, iméan 17.
120 Ali fmran, 3/104
121 Gazzalli, Ihya-u Ulumi’d-Din, 2:757.
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Rabbin, elbette, yolundan sapanlart en iyi bildigi gibi kimlerin dogru yola gelecegini
2122

de pek iyi bilir.

Bu ayette insanlara teblig yaparken peygamberlere: insanlar1 hikmetle, giizel
ve makul Ogiitlerle, onlarla tartismalari en gilizel bigimde yapilmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bir baska ayette Kafir olan Firavuna bile yaklasim tarzinin

{islubun tath ve yumusak bir dil'®

olmasi gerektigi Kur’an da belirtilmektedir. Ne
yazik ki mezheplerin bir kism1 emri bil maruf ve nehyi anil miinker gérevini yerine
getirdigini diisiinerek, insanlar1 katletmis, fitne ortami olusturmuslardir. Ozellikle
hariciler ve giiniimiiz harici zihniyeti bu prensibi siddet ve terdrle bir araya getirip,

kendisi gibi diisiinmeyenleri katletmislerdir.

2.Siinnet’te Emri Bi’l Ma’ruf ve Nehyi Ani’l Miinker Olgusu

13

Peygamberimizin rivayetlerinde” emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker
olgusunu ifade eden hadisler bulunmaktadir. “Emri bil maruf nehyi anil miinker”
prensibinin 1iyi anlasilabilmesi i¢in Kur’an’t en iyl yasayan, en 1iyi bilen
peygamberimizin uygulamasit Onemlidir. Hadis kaynaklarinda 1iyiligi emredip
kotiiligii menetme, kimisinde bir prensip olarak yer alirken kimi rivayetlerde hem
maruf hem de miinker ayr1 ayri yer almigtir. Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinkerin
Kur’an da oldugu gibi hadis kaynaklarinda da dini bir vecibe oldugu belirtilmistir.***
Bu prensibin nasil uygulanacagi kimler tarafindan yapilacagi da siinnette yer
almaktadir.®® Peygamberimizin hadislerine bakildiginda cihad kavraminin el ve dil
ile yapilan 1yiligi emir, kotiiliigli nehiy oldugu anlasilmaktadir. Bu prensibi
uygulamanin toplumun devamliligi i¢in 6nemli oldugu, ahlakli bir toplum i¢in emr-i
bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinkerin uygulanmasi gerektigi, bu ilkeyi uygulamayan,
insanlar1 uyarmayan, kétiiliiklere kars1 gelmeyen, kétiilerle beraber olmanin Islam’m
suuruna aykirt bir davranis oldugu, kotiiliikklerin yayginlagmasi ile bu kotiiliikler

yapmasa bile buna gz yumulmasi sadece bir ferde degil biitiin topluma zarar

12 Nahl, 16/125.

123 Taha, 20/44. “Ona tatli, yumusak bir tarzda hitab edin. Olur ki aklini bagina alir, yahut hig degilse
biraz ¢ekinir.

**Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6:159; ibn Mace, Fiten, 20.

*Miislim, iman,20; Tirmzi, Fiten,11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:20, 49.
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verecegi hatirlatilmaktadir. Peygamber efendimizin hadislerine bakildiginda zalim
yoneticinin yaptiklarina sessiz kalinmamasi gerektigi, zulmiin karsisinda sessiz
olunmamasi vurgulanir. idareciye kars1 savasilmamas gerektigi, onunla miicadelenin
kotiiliige sessiz kalmama, duyarsiz olmama oldugunu, namaz kilan yoneticiyle
savasilmayacagi anlatilmaktadir. KonumuzIla ilgili bizlere klavuzluk yapacak bir¢ok
rivayet bulunmaktadir. Biz burada bu rivayetlerin bir kismimi konumuza agiklik

getirmesi i¢in aktaracagiz.
Konumuzla ilgili rivayetler:

Hadis-i Serif: Ebl Said el-Hudri’den (r.a.) gelen bir rivayette Rastlullah
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sizden her kim bir miinker (kotiiliikk veya ¢irkin bir sey)
goriirse onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicli yetmezse diliyle
degistirsin. Ona da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin ki, bu da imanin en zayif

derecesidir.”'?®

Bu rivayet miinkerin, kotiilik ve fenaliklarin nasil degistirilecegi konusunda
temel teskil edici bir Ozellige sahiptir. Kotiiliik goriildiigii zaman buna engel
olunmasi gerektigi, engel olurken de davramis seklinin siralanisi anlatilmaktadir.
Islam Alimlerin ¢ogunlugu kotiiliigii engelleme konusunda; el ile degistirmenin
yoneticilerin, dil ile degistirmenin alimlerin, kalp ile degistirmenin de bunlara gii¢
yetiremeyen zayiflarin avamin gorevi oldugunu belirtirler.?” Buradan anlasilacagi
izere her seviyede Miisliiman bu gorevi gerek dil, gerek el, gerekse kalb ile bugz
ederek yerine getirmekle miikelleftir. lyiligi emredip, kétiiliikten uzaklastiracak
kimselerin oncelikle kendilerinin, emir ve nehiy yapacagi konularda celiskilere
diismemeleri gerekir. Emr-i bi’l ma’ruf nehyi ani’l miinker prensibini dini vecibeleri
bilen kisilerin yapmas1 gerekir. Bu prensibi yerine getirecek olanlar Islam’m teblig
metodunu iyi bilmelidir. Insanlari iyiye cagirirken veya kétiiliikten uzaklastirirken,

nezaket, 1yl muamele, yumusak davranig, merhametle yaklagim esaslari, bu kisilerde

126\Miislim, man 78. ) _
127K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri”’( istanbul: Erkam Yay,
2001) 2:41.
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bulunmas1 gerekir. Nitekim kotiiligi  engellemeye calisirken kaba, sert

uygulamalarla daha biiyiik sikintilarla karsilasilabilir.

Bir kotiiliigii el ile degistirme; O’na fiili miicadelede bulunmak demektir.
Orn; Calmmis bir mali sahibine vermek ya da verdirmek. Kétiiliigii el ile engelleme
gorevini yaparken, dikkatli olunmalidir. Ciinkli bu uygulama herkesin yapabilecegi
bir sey degildir. Bunu yaparken Islam’in metodunu bilmeyen birisi iyilik yapacagim
derken daha biiyiik tehlikelere yol acabilir. Dil ile kotiiligli engelleme; irsat etme
anlatma yontemidir. Yapilan davranisin yanlis oldugu nazik, kaba ve sert olmayan
bir lslup ile anlatilmalidir. Bu gorevi daha ¢ok din hakkinda bilgiye sahip olan
Alimler yaparlar. Kalp ile bugz'®® etme; O seyi kétii gérme ve ondan tiksinmektir,
Bu durum kaétiiliige engel olmak degilse bile, elinden baska bir sey gelmedigi igin,
bununla yetinilmesinde sikinti gérﬁlmemistir.13o Genel olarak bu hadisten su ilkeler
cikarilabilir; Marufu emir ve miinkeri nehy vazifesini yerine getirecek bir yonetim
olusturmak, Hangi vasitayla miimkiinse ve hangisine gii¢c yeterse kotiiliikleri
onlemek her Misliimanin goérevidir. Toplumdaki kétiilikleri onlemede, el ile, yani
fiilen engel olmak yoneticilerin, dil ile, yani teblig, ikaz etmek uyarmak Alimlerin,
kalben bugz etmekte halkin gorevidir. Iyiligi emretmek ve koétiiliigii yasaklamak,

T o « e - 131
Islam immetinin genel sorumlulugudur.™

Hadis-i Serif: Ibni Mes’id radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore,
“Resllullah sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: “Allah Tedld’nin benden
onceki her bir iimmete gonderdigi peygamberin, kendi timmeti icinde siinnetine
sartlan ve emrine uyan ihlasli ve segkin yakin ¢evresi ve ashabt vardi. Bu samimi
gevre ve ashdbindan sonra, yapmadiklarint soyleyen ve emrolunmadiklarint yapan
kimseler onlarin yerini aldi. Boyle kimselerle eliyle cihad eden mii’mindir, diliyle
cihad eden mii’'mindir; kalbiyle cihad eden de mii’'mindir. Bu kadarcigi da

bulunmayanda hardal tanesi agirliginda bile iman yoktur. 132

128K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 2:42.
2Bugz; miinkeri seyrederken imanin en alt basamag olarak tarif edilen

“hi¢ olmazsa kalp ile karsi durmak” asamast

30K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 42.
B andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 42.
“’Buharf, Bed'ii'l-Halk 10.; Miislim, Ziihd 51.
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Bu hadiste Hz Peygamber( s.a.v) dinde delalete diisenler, peygamberin
belirttigi dogru yoldan ayrilanlar ve hadisleri degistirmeye kalkanlarla cihat etmenin,
imanin bir geregi ve mii’min olmanin bir sart1 oldugunu belirtir. Hadis te gecen cihat
kavraminin, iyiligi emretme kotiiliigli menetme prensibi igerisinde kullanildigi
goziikmektedir. Cihadin elle, dille, kalple olabilecegi iyiligi emir kotiiliikten nehiy de

bir cihat oldugu belirtilir'*.

Hadis-i Serif: Ebii’l-Velid Ubdde Ibni Sdamit radiyallahu anh soyle dedi:
“Biz Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem’ e zorlukta ve kolaylikta, sevingli ve
kederli anlarda, baskalar: bize tercih edildigi zamanlarda kendisini dinleyip itaat
etmeye, agtkca kiifiir sayilan bir sey yapmadiklar siirece devleti yonetenlerin iglerine
karigmamaya, nerede olursak olalim hakki soyleyecegimize ve Allah hakki i¢in hi¢bir

kinayicinin kinamasindan korkmayacagimiza dair bey’at ettik .1

Bu hadise bakildiginda devlet yoneticilere kars1 yaklasim tarzi anlatilmaktadir. islam
da esas olan idareciye itaat etmek ve ona muhalif olmamaktir. Hatta idareci giinah
isleyen bir fasik olsa bile ona karsi isyan etmek, bir kargasaya, kan dokiilmesine
sebep olacagi igin uygun goriilmemis, sadece o konuda kendisine itaat etmemek
gerektigine karar verilmistir. Buradan anlasilacagi iizere itaatin zitti mutlaka isyan ve
bagkaldir1 degildir.'®*® Marufu emir miinkeri nehiy biiyik 6nem tagimaktadir.
Yonetici giinahkar bile olsa, ona kars1 gelme isyan etme daha fazla fitneye sebep
olacagindan bu yol tercih edilmez. Ydneticinin yaptigr haksiz uygulamalar Alimler

tarafindan uyarilmal ikaz edilmelidir.

Hadis-i Serif: Nu’man Ibni Besir radiyallahu anhiima’ dan rivayet edildigine
gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sOyle buyurdu: “Allah’in ¢izdigi sinirlart
asmayarak orvada duranlarla bu sinirlart asip ihldl edenler, bir gemiye binmek tizere
kur’a ¢eken topluluga benzerler. Onlardan bir kismi geminin iist katina, bir kismi da
alt katina yerlesmislerdi. Alt kattakiler su almak istediklerinde iist kattakilerin
yamndan gegiyorlardi. Alt katta oturanlar: Hissemize diisen yerden bir delik a¢sak,

tist katimizda oturanlara eziyet vermemis oluruz, dediler. Sayet tistte oturanlar, bu

33K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri”, 44.
134 Buhari, Ahkam 42; Miislim, imére 41. Ayrica bk. Nesai, Bey’at 1, 2, 3; ibn Mace, Cihad 41.
15K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 2:46.
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isteklerini yerine getirmek icin alttakileri serbest birakirlarsa, hepsi birlikte batar
helak olurlar. Eger bunu onlerlerse, hem kendileri kurtulur, hem de onlari kurtarmug

olurlar. "+

Peygamber efendimiz bir¢ok rivayetini, insanlarin bir mevzuyu daha iyi
vukuf edebilmeleri ve akillarinda tutmalarini saglamak i¢in benzetmeler kullanarak
aciklamistir. Bu hadiste onlardan birisidir. Toplumda bir grup insanin ifa ettikleri
kotiiliiklere, isledikleri haramlara, uygunsuz tutumlara géz yumulur, engel olunmazsa
toplu felaket kagmilmaz olur. Miisliimanin goérevi sadece kendisinin kotiiliik
yapmamast degil, ayn1 zaman da gordiigii kotilikleri de engellemektir.™®” Kisilerin
isledikleri kotiiliklere mani olunmazsa bu durumdan toplumda zarar goriir.
Kotiiliiklere engel olmak toplumun huzur ve refahi i¢in 6nemlidir. Marufu emir
miinkeri nehiy gorevi, toplumlarin yok olmasini engelledigi kadar, fertlerin de refaha

ulagmasini saglar.

Hadis-i Serif: Mii’minlerin annesi, Ummii Seleme Hint Binti Ebli Umeyye
Huzeyfe radiyallahu anhd’dan rivayet edildigine gore, Nebi sallallahu aleyhi ve
sellem  soyle buyurdu: “Sizin iizerinize birtakim emirler, ydneticiler tayin
olunacaktir. Onlarin dine uygun olan islerini iyi bulur, uygun olmayanlarini ise hog
karsilamaz, tenkit edersiniz. Kim hos karsilamaz, kerih goriirse giinahdan korunmus
olur. Kim de tenkit eder, onlarin kotiiliiklerine engel olmaya ¢alisirsa, kurtulusa erer.
Fakat kim de razi ve hosnut olur, onlara uyarsa isyan etmis olur.” Bunun tizerine
sahdbe-i kiram: —Ya Resiulallah! Onlarla savasmayalim mi? dediler. Peygamber

Efendimiz: —“Aranizda namaz kildiklar: siirece hayw” buyurdu.**®

Hz peygamber bazi rivayetlerinde gelecek donemlerde ortaya g¢ikacak bazi
hadislerle ilgili bilgiler vermistir. Peygamberimizin bu hadisine bakildiginda
herhangi bir sekilde devlet baskanhigina gelmis yoneticilere Islam’in ana
prensiplerine uyduklar1 miiddetge itaat edilmesi gerektigi vurgulanmistir.
Idarecilerin, dinen sakincali olan davranislarini hos karsilamama ve iyi gormeme,

onlara kalben bugz etme, soylediklerini yerine getirmeme, emr-i bi’l-ma’rif nehy-i

' Buhari, Sirket 6. )
Y7 andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” , 2:48.
138 Miislim, iméare 63.
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an’il-miinker gorevini el ve dil ile yapmaya giicii yetenlerin bagvuracagi yoldur'®,
Namaz kildig1 miiddetce devlet baskani ile savasilmayacagi, biiyiik fitnelere sebep

olunmamasi gerektigi anlasilmaktadir.

Hadis-i Serif: Mii’minlerin annesi, Ummii’l-Hakem Zeyneb Binti Cahs
radiyallahu anha’ nin anlattigina gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sel-lem, korkudan
titreyerek onun yanina girdi ve: “Allah’dan baska ilah yoktur. Yaklasan serden
dolayr vay Arabin haline! Bugiin Ye’ciic ve Me’ciic’'un seddinden su kadar yer
acudr” buyurdu ve bas parmagi ile sehadet parmagini birlestirerek halka yapti.
Bunun iizerine ben: — Ey Allah’in Resilii! I¢imizde iyiler de oldugu halde heldk olur
muyuz, dedim? Resul-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem : — “Koétiiliik ve giinahlar

cogaldigi vakit, evet” buyurdu. 4

Toplumda kétiiliikklerin artmasi, helakin, ¢okiisiin ve yok olusun sebebidir.
Kotiiliikklerin ¢ogalmasi, gilinahlarin artmasi ve bunlara karsi herhangi bir

. . . 5. 141
miicadelenin olmamasi toplumun helakinin sebebidir

. Kotiiliikleri engellemek,
onlarin yayginlagmasina mani olmak gerekir. Miisliimana diisen bir kotiliigl
gordiigii zaman buna goz yummamali, o kétiiliigii engellemeye ¢aligmali, hicbir sey
yapamiyorsa kalben bugz etmelidir. Toplumda kotiiliiklerin artmasi, insanlar
arasindaki giiven ve sosyal ortama olumsuz etmekte, toplumun devamliligini

tehlikeye atmaktadir. Bu sebepten dolayr Miisliiman’in temel gorevi iyiligin

yayginlagsmasini saglamak, kotiiliiklerin ¢ogalmasina engel olmaktir.

Hadis-i Serif: Eb( Said el-Hudri radiyallahu anh’den rivayet edildigine
gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem : “Yol ve sokaklara oturmaktan sakininiz”
buyurdu. Sahabiler: - Ya Resilallah! Bizim yol ve sokaklara oturmaktan
vazge¢cmemiz miimkiin degil, ¢linkii liizumlu islerimizi orada konusuyoruz, dediler.
Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem : —“Vazgecemiyorsaniz ve mutlaka oturmak
zorunda kalryorsaniz, o halde yolun hakkini veriniz” buyurdular. Bunun iizerine: -

Yolun hakki nedir ki, ya Resulallah? diye sordular. Peygamberimiz: —“Gozii

39K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri”, 2:49.

140 Byhari, Fiten 4, 28; Miislim, Fiten 1. Ayrica bk. Buhari, Enbiya 7, Menakib 25; Ebi David, Fiten
1; Tirmizi, Fiten 23; Tbn MAce, Fiten 9.

YK andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” , 2:52.
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haramlardan korumak, gelip gegene eziyet vermemek, verilen selima mukabelede
bulunmak, iyiligi tavsive edip kotiiliikten sakindirma vazifesini yerine getirmek™*

buyurdular.

Hz peygamberin bu rivayette yol lizerinde oturmayir menetmesi, buralarda
oturmanin haram oldugu i¢in degil, oralarda harama girilecek davranislardan uzak
durulmasi ve insanlar1 koétiiliikklerden sakindirma nedeniyledir. Eski donemlerde
sahabe yollar Tlizerine oturarak din ve diinyaya ait islerini burada gorisiip
hallederlerdi. Peygamberimiz mutlaka yola oturulmasi gerekirse yolun hakk1
verilmesi gerektigini sOylemistir. Yolun hakki; gozleri haramdan korumak, gelip
gecene eziyet etmemek, verilen selami almaktir'®. Miisliimanlarin kendilerini ve
¢evresindekileri haramlardan korumalari emr-i bi’l ma’ruf nehyi ani’l miinkerin bir
boyutudur. Miislimanlar bagkalarini her zaman iyilige ve dogruluga c¢agirmali,

kotiliklerden de sakindirmalidir.

Hadis-i Serif: [bni Abbas radiyallahu anhiimd’dan rivayet edildigine gore;
“Restilullah sallallahu aleyhi ve sellem, bir adamin elinde altin bir yiiziik gérdii, onu
¢tkardi ve atti. Sonra da soyle buyurdu: “Sizden biriniz atesten bir koze yonelip, onu

eline mi aliyor?” Hz. Peygamber gittikten sonra o adama:

— Yiiziigiinii al da ondan uygun bir sekilde faydalan, denildi. Bu kisi ise: —
Haywr Allah’a yemin ederim ki, Allah Resulii onu attiktan sonra onu ebediyyen

almayacagim™***, dedi.

Bir harami koétiiliigii yapan kisiyi, giicii yetenler eliyle diizeltip engellerler. Bu
gorev, kisinin makamina ve mevkisine gore degiskenlik arz eder. Peygamber
efendimiz bu rivayette bu hiikkmii yerine getirmis, miinker olan bir davranisi eliyle
diizeltmistir.'*> Kotiiliigii dnleyecem diye herhangi bilgi ve birikimi olmayan bir kisi
insanlar arasinda huzursuzluk ve kargasa ortami ¢ikarabilir. Bu yiizden su
unutulmamalidir ki el ile diizeltme avamin gorevi degildir. Ciinkii bu durum cesitli

fitneye sebebiyet verebilir.

12Buhari, Mezalim 22.; Miislim, Libas 114.

Y3K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 2:53.
“"Miislim, Libas 52.

YK andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri”, 2:54
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Hadis-i Serif: Huzeyfe radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Nebi
sallallahu aleyhi ve sellem s0yle buyurdu:

“Canmimi giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, ya iyilikleri
emreder ve kotiiliiklerden nehyedersiniz, ya da Allah kendi katindan yakin zamanda
tizerinize bir azab génderir. Sonra Allah’a yalvarip dua edersiniz ama, duaniz kabul

edilmez .14

Bu hadiste emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker gérevini yerine getirenlerin
miikafatlandirilacagi, ihmal edildigi zaman da azaba ugrayacaklarindan bahseder.
Burada iki tiir davranistan bahsetmektedir. Birincisi olumlu bir davranis olan, iyiligi
emredip kotiiliikten menetme, ikincisi ise olumsuz bir davranis olan, marufu emir
miinkeri nehiy prensibini yerine getirmemektir. Eger iyiligi emredip kotiligi
menetme gorevi toplumlar tarafindan yerine getirilmez, ihmal edilirse bela ve
musibetler ka¢milmaz olur. Cilinkii kétiiliikklerle miicadele edilmemis, prensip
uygulanmamistir. Bu durumda da duanin kabul edilebilmesi i¢in gerekli sartlar

yerine getirilmemistir.**’

Hadis-i Serif: Ebu Said el-Hudri radiyallahu anh’ den rivayet edildigine
gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu:

“Cihadin en faziletlisi, zalim sultamin karsisinda hakki ve adaleti

. 14
soylemektir”. 8

Hadis-i Serif: Eb( Abdullah Tarik Ibni Sihdb el-Beceli el-Ahmesi
radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ayaginm
Ozengiye koymus vaziyette iken, bir adam: — Hangi cihad daha faziletlidir, diye

sordu? Peygamberimiz: — “Zalim sultan katinda séylenen hak séz"**° buyurdular.
Burada iki rivayette cihadin emr-i bi’l-ma’rGf nehy-1 an’il-miinker yoniinden
bahsetmektedir. Zalim idarecinin karsisinda dogruyu sdylemek, en biiyiik cihattir.

Zira bu tesebbiisle basariya ulasilirsa hem zalim kurtulmus ve Allah’a kulluk

Y8 Tirmizi, Fiten 9

YK andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” | 2:56
“8Ebht David, Melahim 17; Tirmizi, Fiten 13.

Nesai, Bey’at 37.
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bilincine ermis olunur, hem de toplum zalimin zulmiinden kurtulmus olur. Ydneticiyi
uyaracak olan din hakkinda bilgiye sahip olan Alimlerdir. Burada halka diisen gorev,
zalimin zulmiine riza gostermemek, bu zuliimlere ortak olmamaktir™®. iki hadisten
anlagilacagi tlizere emri bil maruf nehyi anil miinker prensibi cihad olarak
degerlendirilmektedir. Cihadin sadece cephede kiligla silahla yapilan savas olmadigi,
insanlar1 uyarmanin zulme engel olmanin da cihad olarak degerlendirildigi

anlasilmaktadir.
Hadis-i Serif:

Ibni Mes’dd  radiyallahu anh’den rivayet edildigine goére, Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: “Israilogullari arasinda dinden sapma, ilk
defa soyle basladi: Bir adam bir bagka adama rastlar ve: Bana baksana! Allah’dan
kork ve yapmakta oldugun seyi terket. Ciinkii bu sana helal degildir, derdi. Ertesi
giin, ayn1 isi yaparken o adamla tekrar karsilasir ve kendisini yaptigir kotii isten
nehyetmedigi gibi, onunla yiyip igmekten ve birlikte olmaktan da ¢ekinmezdi. Onlar
bdyle yapinca Allah Teala kalblerini birbirine benzetti. Sonra Resiil-i Ekrem su ayeti
okudu: “Isrdilogullarindan kafir olanlar Davud un ve Meryem oglu Isd’min diliyle
lanetlenmigslerdir. Bunun sebebi, bas kaldirmalari ve asirt gitmeleriydi. Birbirlerinin
vaptiklari fenaliklara mani olmuyorlardi. Yapmakta olduklar: ne kotii idi! Onlardan
cogunun inkdr edenleri dost edindiklerini goriirsiin. Nefislerinin onlara ahiret hayati
icin hazirladigr seyler ne kotiidiir! Allah onlara gazab etmistir, onlar azab iginde
temelli kalacaklardir. Eger Allah’a Peygamber’e ve ona indirilen Kur’an’a inanmig
olsalardi, onlari dost edinmezlerdi, fakat onlarin ¢cogu yoldan ¢ikmis kimselerdir”
[Maide suresi (5), 77-81]. Hz. Peygamber bu dyetleri okuduktan sonra soyle
buyurdu: “Hayir, Allah’a yemin ederim ki, ya iyiligi emreder, kotiiliikten nehyeder,
zdlimin elini tutup zulmiine mani olur, onu hakka dondiiriir ve hak iizerinde
tutarsimiz, ya da Allah Tedld kalblerinizi birbirine benzetir, sonra da

Isrdilogullarina lanet ettigi gibi size de lanet eder » 151

YO andemir v.dgr., Rivazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” , 2:58.
"'Eb David, Melahim 17.
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Bu hadis toplumun bozulmaya basladigini, ni¢in lanetlendigini, Allah’in
merhametinden nasil yoksun birakildigini, ve sonlarinin nasil olacagindan

bahseder.>

Halkin i¢inde vuku bulan koétiiliiklere Alimler ve idareciler engel olmaz,
emr-i bi’l ma’ruf nehyi ani’l miinker prensibini ihmal edip, kotiiliikleri gormezden
gelip, kotli davranislarda bulunanlarla beraber olurlarsa, Allah onlarin kalplerini
birbirine benzetir. Gilinah islemeyenlerin kalplerini kotii davranista bulunanlarin
yiiziinden karartir. Ciinkii onlar kotii davraniglart gordiikleri halde gilinah isleyenleri
hatalarindan vazgecirtmemis, aksine bu davraniglarda herhangi bir sakinca
gormemiglerdir. Miisliiman bir kotiilik gordiigli zaman onu imkanlar1 dl¢iisiinde
diizeltmeye calismalidir. Imanin en zayif noktasi olarak goriilse bile elinden higbir

sey gelmese kalben bugz etmeli, kotiiliige karsi oldugunu gostermelidir. Bir ferdin

thmalinden dogacak zararlarin, toplumu da etkiledigi unutulmamalidir.

Hadis-i Serif: Ebi Bekir es-Siddik radiyallahu anh séyle dedi: Ey insanlar!
Stiphesiz siz su dyeti okuyorsunuz: “Ey inananlar! Siz kendinize bakin, dogru yolda
iseniz sapitan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. Islemekte
olduklarimizi size haber verecektir” [Madide siiresil05]. Oysa ben Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem’i soyle buyururken isittim: “Stiphesiz ki insanlar zalimi
gortip de onun zulmiine engel olmazlarsa, Allah’in kendi katindan gonderecegi bir

azabi hepsine uygulamasi yakznahr”.153

Insanlarn  bu ayeti okuyup, ne demek istedigini tam olarak idrak
edemedikleri anlasilir. Burada yakinilan nokta herkes kendi hayatin1 yasasin, bana
dokunmayan yilan bin yil yasasin anlayisidir. Oysa Miisliman olmanin
gereklerinden birisi bir kotiligi engellemek, iyilige ¢cagirmaktir. Emr-i bi’l ma’ruf
nehyi ani’l miinker gorevi kisiyi sadece ben anlayisindan kurtarir ve topluma doniik
yaklasim saglar. Ben katiililk yapmiyorum ya bagkalari ne yaparsa yapsin, diyerek
insanlardan kopuk hayat siiren onlar1 uyarmayan insanlar, dogru yolu bulamamus,

sorumluluk sahibi olmayanlardir.™ Toplumun devamlilizi igin insanlarm

52K andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri”,2:60.
*Tirmizi, Fiten 8.
YK andemir v.dgr., Riyazii’s Salihin. “Peygamberimizden Hayat Olgiileri” 2:61.
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sorumluluk sahibi olmasi gerekmektedir. Herhangi bir kotiiliikk gorilidiigii zaman,

icinde bulunulan sartlar dl¢iisiinde ortadan kaldirilmaya ¢aligilmalidir.
Hadis-i Serif:

Ebl Zeyd Usame ibni Zeyd Ibni Harise radiyallahu anhiima sdyle dedi:
Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem’ i sdyle buyururken isittim: “Kiyamet giinii bir
adam getirilir ve cehennem atesine atilir. Bagirsaklart karmindan disart ¢ikar ve
onlarla birlikte degirmen dondiiren merkeb gibi doner durur. Cehennem halki onun
yamna toplanirlar ve derler ki: — Ey filan! Sana ne oldu? Sen iyiligi emredip
kotiiliikten nehyetmez miydin? O kisi de: — Evet, iyiligi emrederdim, fakat kendim

vapmazdim, miinkerden nehyederdim, fakat kendim yapardim, der " 1>

Bu hadiste iyiligi emredip, kotililkten meneden bir adamin, kendisinin
emrettigi ve nehyettigi davranislar1 uygulamadigindan dolay1 cehenneme girisini ve
oradaki kotli sonucunu gozler dniine sermektedir. Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-
miinker gorevini yapacaklarin, 6nce bu davranislara aykiri seyleri kendilerinin
yapmamas1 gerekir. Insanlar1 kotiiliiklerden uzaklastirmaya cagirdigi halde
kendisinin kotii davraniglarda bulunmasi tamamen bir ¢eliskidir. Bu prensibin
uygulanmasinda kisi de bulunmasi gereken sartlardan birisi de  insanlarin

yapmasindan hosnut olunmayan davranilar1 kendisininde yapmamasidir.

Hz Muhammed(s.a.v) in hadislerine bakildiginda emr-i bi’l ma’ruf nehyi ani’l
miinker prensibinin biitiin Miisliimanlar ilgilendirdigi, bu goérevi yapmanin imkanlar
Ol¢iistinde sart oldugu anlasilir. Hz peygamber, verdigimiz rivayetlerde bu ilkenin
yonteminin nasil olacagini, insanlar1 uyarirken nasil davranilmasi gerektigini bizlere
anlatmaktadir. Emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il-miinker prensibini uygularken fitne,
fesat ortammnin olusmamasmi vurgulamistir. Hz Peygamber imam’in(ydneticinin)
zalim bile olsa ona karsi herhangi bir fiili miicadeleye girilmemesi gerektigini
belirtmistir. Burada ana etken fitne ortaminin olugsmamasidir. Anlasildig tizere bu
prensip her Miisliiman tarafinda uygulanirsa, g¢esitli sorunlar ¢ikabilir. Bu ilkeyi
uygulayacak Miisliimanin, ¢esitli 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Zalim yoneticinin

zulmiinii engellemek, onun yaptigt yanlislar1 desteklememekten gegmektedir.

°*Byhari, Bed’iil-halk 10; Miislim, Ziihd 51.
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Alimlerin gdrevi Imam’1 yapti§i yanlslar karsisinda uyarmaktir. Halk ise bu
kotiiliikleri kabullenmeyerek, yanlis olan davranislara destek vermeyerek kalben
bugz gorevini yerine getirip tepkisini koymalidir. Peygamber efendimizin
rivayetlerine bakildiginda Miisliimanlarin sorumluluk sahibi olmas1 gerektigi
vurgulanmigtir. Toplum da yer alan kotiiliikleri gérmezden gelmenin, onlara engel
olmamanin biitiin insanlarin sorumlulugunda oldugu hatirlatilmistir. Katiiliiklerin
yayginlagsmasinin engellenmemesinin, toplumun c¢okiisiine zemin hazirliyacagi
Peygamberimiz tarafindan hatirlatilmistir. Iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayacak
kisinin Oncelikle uyarida bulunacagi davranisi kendisinin yapmamasi gerektigi

Peygamberimiz tarafindan hatirlatilmstir.
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BIiRINCi BOLUM

1.iSLAM MEZHEPLERINE GORE EMRI Bi’L MA’RUF VE
NEHY-i ANI’L MUNKER YONTEMI

Tarihin her déneminde ¢esitli tartismalarin etkin oldugu bilinmektedir. Bu
tartismalardan biriside emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il-miinker prensibinin uygulanis
bigimidir. Emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il-miinker islam mezheplerinin bir¢ogunda
ana konulardan birisidir. Bu ilke mezhepler tarafindan farkli boyutlarda ele alinmis,
uygulama yontemleri fatkli bigcimlerde olmustur. Mezhepler, iyiligi emretme ve
kotiiliigli onlemenin vucubiyeti konusunda ittifak i¢indedirler. Ayrismaya diistiikleri
konular, maruf ve miinkerin neler oldugu, akilla mi1 nakille mi bilinebilecegi ve

uygulama bigimidir.

Iyiligi emredip, kotiiliigii menetme prensibinin hayata gegirilemesi sayesinde Islam
dininin kiyamete kadar varligini siirdiirebilecegi, Miisliimanlarin ittifak ettigi
hususlardandir. Ancak bu gorevin hayata gecirilmesinde uygulanacak yontemin nasil
olacag konusunda birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ali fmran, 104-110.
ayetleri {izerinde Islam Alimleri fikir ve gériisler ortaya koymus, miladi 9. Ve 10.
asirlarda bu prensip, kelam ilminin konular1 arasinda yerini almistir.156 Ali Imran
suresinin 104. Ayetinde “ Hayra, davet eden, ma’rufu emredip, miinkeri yasaklayan

b

topluluk olasimiz” emrinin hangi yontemle yerine getirilecegi konusu mezhepler
tarafindan tartisilmistir. Baz1 mezhepler iyiligi emredip kotiiliigli menederken, kaba
sert ve kuvvet yolunu kullanmis, bazilar1 da fikri miinakasa irsat veya ikna yoluyla,
dil ile kotiligih menetme igerisinde olmuslardir.157 Konumuzun mezhepler
acisindan daha 1yi anlasilmasi ve bu firkalarin yontemlerinin neler oldugundan

bahsedecegiz.

1% Cihat, Tung, “Iyiligi Emredip Kétiligii Yasaklama Gérevi”, Ericyes Universtesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3. 1986, 3.
7 Tung, Tyiligi Emredip Kétiiliigii Yasaklama Gorevi” 4.

41



1.1.Haricilik Mezhebin’de Emr-I Bi’l Ma’ruf Nehy-I Ani’l Miinker

Prensibi

1.1.1.Hariciligin Ortaya Cikis1 ve Temel Ogretileri

Haricilik mezhebi Islam da ilk goriis ayriliklar1 &ne siiriip ortaya cikan bir
mezheptir. Harici kelimesi huruc kokiinden tiiremis; ¢ikmak, itaatten ayrilip isyan
etmek anlamlarina gelir. Ayrilan, isyan eden manasina gelen “haric” kelimesine
nispet ekinin ilave edilmesiyle terim veya topluluk ismi i¢in Hariciyye ve Havaric
kelimeleri kullanilir.158 Bu firkanin adi konusunda bir¢cok goriis vardir. Firkanin
mubhalifleri havaric ismini “ insanlardan, dinden, haktan veya Hz Aliden uzaklasan ve
yonetime karsi ayaklananlar anlaminda kullanmislardir.159 Sehristani eserinde
haricileri Miisliman toplumun imamlig1 {izerinde birlestigi mesru olan imama
baskaldiranlarl60 seklinde agiklamistir. Dinden ¢ikmis anlaminda “ marika”161
hakeme riza gostermediklerinden dolayr “ muhakkime”,162 Hz Aliden ayrildiktan
sonra ilk toplandiklar1 yer anlaminda “haruriyye” denmistirl63. Hariciler * havaric
“ ismini, “kafirlerin arasindan ¢ikarak Allah’a ve peygamberine hicret edenler”
anlaminda kullanirlar. Ayn1 zamanda hariciler kendilerine “ Allah yolunda savasip,

O’nun rizasi i¢in canlarin1 ve mallarii satan, Allah’inda bunlar1 cennete karsilik

satin aldig1 kimseler164” anlamindaki “surat” ismini kendilerine nitelemislerdir.

Hariciligin ortaya c¢ikist konusunda fikir beyan eden bir¢ok goriis
bulunmaktadir. Hariciligin kokenlerini Hz Ebubekir doneminde cereyan eden ridde
hareketlerinde ki gelismelere gotiiren yaklasimin goriisli; Hz Ebubekir doneminde

isyan edenler, Hz Osman’1 6ldiirenler ve Hz Alinin ordusundan ayrilanlarin ayni

1%8Ethem Ruh Figlahi, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslamAnsiklopedisi. (Istanbul: TDV
yayinlari, 1997) 16: 169

159F1gla11,” Hariciler”, 16:169.

160\ fuhammed b. Abdiilkerim Sehristani, El milel ve’n nihal Trc. Muharrem Tan, (Izmir: Yeni
Akademi Yay, 2006) ,

1%1ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif,1966), 5:279; Ethem Ruhi Figlali,
Ibéadiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, (Basilmig Doktora Tezi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltest
Yaynlari, 1983), 53

1%2Nanuk Kemal Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri I. Ve II. Asir, ( izmir: Tibyan Yayn,
2013),24.

193 51al1, “Hariciler”,16:169

184k 5lal1, “Hariciler”,16:169; Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri I. Ve II. Asir, 28-29.
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kabilevi kokten gelmeleri ve ortak amaglarimin Kureys’in iktidarima son vermek
olmasi oldugunu ileri siirer.'® Arastirmacilarin bir kismu ise Hariciligin Hz Osman’in
sehit edilmesinden sonra ortaya ciktigin1 sdylerler. Haricilikte, merkezi yOnetime
kars1 hilafetin kimligi ne olursa olsun radikal bir kars1 ¢ikis egilimi vardi. Bu
anlamda onlarda goriilen, geleneksel yaklasim, kabilevi direnis anlayisinin agiga
vurmastydi. Hz Osman’m hilafetinin ikinci altt yilinda yasanan gelismeler
neticesinde, Hz Osman’in Medine’de evinde sehit edilmesi Hariciligin baslangi¢

noktasi olarak degerlendirilmistir.166

Hariciligin ortaya ¢ikisit konusunda genel kabul géren goriis, Siffin savasi ve
beraberinde gerceklesen hakem olayidir. °’Hz Ali’ye ilk karsi cikanlar siffin

1%8 Tahkim olayinda Hz Ali ve ordusu

savasinda onun yaninda yer alan topluluktur.
Muaviyeyi yenmek iizere iken Amr b. As Muaviyenin imdadma yetismis ve
carpismayl durdurarak ¢oziim igin Allah’in kitabinin hakemligine basvurulmasi
onerisinde bulunmustur. Kur’an mushafint mizraklarinin = uglarina baglayan
Muaviyenin ordusu Allah’in kitabin1 6ne sunarak bir nevi slogan olarak kullanmislar,
Hz Ali bu durum karsisinda tereddiit eden ordusunu bunun tuzak oldugunu sdylese
de etkili olamamis ve savasi durdurmustur. Iraklilar Ebu Musa el Esariyi, Muaviye
ise Amr b. As’1 hakem tayin etmistir. Hakemlerin anlagsma imzalamas1 iizerine
Askerlerin pek cogu 6zellikle Temim kabilesine mensup olanlar ““ la hilkkme illa
lillah'®®*( Hiikiim ancak Allah’a aittir) slogamiyla anlasmaya karsi ciktilar.'”
Anlagmay1 bozmasi ve tovbe ederek tahkimi reddetmesi hususunda halifeyi ikna
edemeyince onu terk edip kiife yakmindaki Haruraya cekildiler. Bdylece Islam

Diinyasinda ilk ayrilik olayr yasanmis®™*, ilk harici ziimre olusmus oldu.”® Haricilik

hareketinin dogusundaki en 6nemli sebep bedevi yasamdan yerlesik hayata gecen

5Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayt Anlamak, (Ankara:Ankara Okulu Yay, 2015), 65; ilhan,” El
Emru Bil Maruf ve’n Nehyii Ani’l Miinker” (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis), 115

188K arabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri I. Ve Il. Aswr, 11,12,

167Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 71.

188 ehristani, el milel ve'n nihal,108.

199 Bkz, Bu slogani ilk defa kullananlara “ muhakkimetii’l ula” denmistir. W.Montgomery Watt,
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Trc. Ethem Ruhi Figlali, ( Ankara: Sarkag Yay, e- kitap, 2010),16
170 Watt, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri”, 16.

Y1 M. Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, (Istanbul: Ragbet Yaym, 2017),91.

Y72 F1glah, “Hariciler”, 16: 169
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arap toplumunun gecirdigi degisimdir.l73 Bedevi yasamin etkisinde olan Hariciler
oncelikle Hz Ali’yi tahkime zorlamis, daha sonra da Hz Ali’nin hakemlerin verdigi
kararlar1 kabul etmesi ile onu suglamislardir. Hariciler Islam diisiincesinde tepkisel
din sdylemi ya da kabilevi zihniyet anlayisinin tipik temsilcisi olarak ortaya ¢ikmis

bir firka olarak degerlendirilebilir.**

Hariciler daha sonralar1 kendi aralarinda bir¢ok kola ayrilmistir. Ezerika,
Aziriyye, Beyhesiyye, Se’alibe, Ibadiyye, Sufriyye, Ziyadiyyel75bunlardand1r. Bu
gruplar kendi igerisinde de farkli gruplara ayrilmistir. Ayrilik¢i bir yapiya sahip olan
hariciler kendi arasinda da goriis birligine varamamis ve farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Bu firkalardan giiniimiize kadar ulagan harici kolu ibadiyye olmustur.
Ibadiyye disinda yer alan harici firkalar itikadi anlamda tam bir sistem ortaya

koyamamislardir.

Haricilerin goriislerinin hareket noktasi devletin en énemli niteligi olan adalet
ilkesiyle Allah’in hiikmiiniin gerceklestirilmesinden sorumlu makam olmasi
acisindan hilafet meselesidir.}’® Haricilerin imamet goriisii, halk icinde adaletle
davranip zulmetmeyen kimse kureys kabilesine mensup olsun veya olmasin imamete
gecebilir. Adaletten ayrilip, siinnete aykir1 davranislar sergileyen ve zulmetmeye
baslayan imam’in azli veya Katli vacip olur.”” Haricilerde devletin en énemli vasfi
adalet oldugundan imamin ilk isi 1yiligi emredip kotiiliikkten uzaklastirma prensibini

hayata gecirmektir. 178

Hz Osman dan teberri etmisler ve bunu nikahin sihhat sarti saymuslardir.
Hariciler imani1 amelden bir ciiz olarak goérmiis ve biiyiik giinah isleyenleri tekfir
etmislerdir. Haricilere gore biiyiik glinah isleyenler din den c¢ikar ve kafir olur.'”®

Hariciler daha da ileri giderek “isti’raz” adim verdikleri Harici olmayan, kendileri

13 Adnan Demircan, Hariclerin Siyasi Faaliyetleri, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996) 60.62

74 Kutlu « islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, 20

78 Sehristani, el milel ve'n nihal , 105-106

176 g 1glali, “Hariciler”, 16:173

17 Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri 1. Ve II. Asiwr, 34.

178 Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri 1. Ve II. Asir, 34

Y8Ebi’1-Hasan Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin( Ik Donem Islam Mezhepleri),
(fstanbul: Kabalc1 Yay, 2005.), 102; Karabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri I. Ve II. Asir, 33.
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gibi diisiinmeyen herkesi kafir ve diisman kabul edip Sldiirmiislerdir.’® Hariciler Hz
Aliyi Hakem olaymi kabul ettigi igin tekfir ederler'™'. Nafi b. Ezrak daha da ileri
giderek Peygamber efendimizin damadi Hz Ali’yi sehit eden Ibn Miilcem’in bu
yaptiginin  dogru  oldugunu  sdylemis bunun Kur’an’dan bir ayete
dayandirmustir.*®*Haricilerin ezarika kolu, kendilerine karsi ¢ikanlarin eslerini ve

¢ocuklarim 6ldiirmeyi miibah gérmiislerdir.'®®
1.1.2. Haricilik Mezhebin’de Emri Bil Ma’ruf ve Nehyi Ani’l Miinker

Haricilerde devletin en 6nemli vasfi adalet oldugundan imamin ilk isi iyiligi
emredip kétiiliikten uzaklastirma prensibini hayata gegirmektir.'® Harici diisiince
“Icinizden hayra ¢agiran, iviligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun.

s - ayetini delil olarak ele almis ve bu prensibin

Iste onlar kurtulusa erenlerdir.
viicubiyyeti konusunda fikir beyan etmislerdir. Hariciler emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi
ani’l miinker prensibini uygulayarak kendilerini islam’in yegane temsilcileri olarak
gormiis,"® insanlarm iyiligi igin ortaya ¢ikarilmig en hayirh immet olduklarim

belirtmislerdir.

Haricilerin bu prensibi uygulamasi diger firkalara gére cok farkli boyuttadir.
Haricilerin “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker * konusunda oldukg¢a sert ve hasin
olmalari, herhangi bir tavize miisamahaya tahammiilsiiz yapiya biiriinmeleri, bu
prensibin hayata gegirilmesinde ferdi sorumlulugu ortadan kaldrilmig, onlar
herhangi bir denetim mekanizmasi olmadan fevri bir uygulamada bulunmaya sevk
etmistir. Harici zihniyetin oldukga hagin, sert ve siddet yanlis1 olmalarinin arka plani
yasamis olduklar1 bedevi hayat, kabileler arasi stirekli devam eden kan davalari, zor

hayat sartlar1 altinda kalmalar1 gosterilebilir.®’

180k 5lal, “Hariciler”, 16:173.

BYEsari, Makalatiil Islamiyyin, 102.

828 ehristani, el milel ve'n nihal, 107-110

183Sehristani, el milel ve'n nihal 111

184K arabiber, Hariciligin Tarihi Seriiveni Hicri 1. Ve II. Aswr, 34.

85 Ali imran, 3/104.

188F\5lal1, Ibadiye nin Dogusu, 122

187 Kutlu,“ Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, 19
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Haricilerin siddet yanlis1 olmalarinda ki en 6nemli etken bedevi yasamdir.
Bedevi yagamin etkisini igerisinde barindiran Haricilerin sert tutum ve davraniglari
sadece diger firkalara karst olmamis kendi aralarinda da miisamahasiz
davranmiglardir. Kabileler arasi savas sonrasi kendileri gibi diisiinmeyenler esir
edilirler, mallar1 yagmalanirdi. Hariciler olarak tarih sahnesine ¢ikan bu grup
kendileri gibi diisiinmeyen farkli goriislerde olan Miisliimanlar1 dldiirtilecek, mali
yagmalanacak diigmanlar olarak gt')rmekteydiler.188 Bu sert ve ayrilik¢1 tutum fazla

zaman ge¢meden kendi aralarinda da firkalara ayrilmalarina sebep olmustur.

Colden gelen bedevi ve yar1 bedevi insanlardan olusan Hariciler, “lyiligi
emretme ve Kotiiliigii menetme” sorumlulugunun yerine getirilmesi iizerine israrci
olarak sadace emevi yoneticilerine saldirmakla kalmamis, iimmetin ¢ogunlugunu
olusturan insanlari1 da korii koriine boyun egmekle suclayip karsilarina

almislardir.”*®

Hariciler hakem olaymndan sonra Hz Ali’nin yanindan ayrilmig daha sonra
harura denilen bolgeye c¢ekilmislerdir. Hakeme tabi olan birisinin baslarinda
kalmasma razi olanlari, biitin bu olup bitenlere sessiz kalanlari Islam’m agik
prensibini iyiligi emretme ve kotiiliigli menetme esasin1 géz ardi edenler seklinde
degerlendirmislerdir.lgo. Bu anlayis neticesinde orada kendilerine Sebes b. Rib’i et-
Temimiyi askeri komutan, Abdullah b. El-Keva el- Yeskeriyi de namazlar1 kildirmak
lizere imam se¢mislerdi. Kendi yonetim idarelerini olusturduktan sonra iglerin sura
yoluyla yiiriitiilecegini beyatin Allah’a oldugunu, iyiligin emredilip kotiiliiglin

191

menedilecegini emretmiglerdi.™" Aldiklari, ilk kararlar arasinda emr-i bi’l ma’ruf ve

nehyi ani’l miinkerin olmasi haricilerin bu ilkeye verdigi 6nemi gostermektedir.

Abdullah b. Rasibi kendisinin evinde toplananlara amaglarinin iyiligi emredip

kotiilikten menetmek prensibini bu diinyaya yaymak oldugunu agiklamugtir. '

188 {lhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),
106

189 Dalkaran, “Haricilerin El emru bi’l ma’ruf ve’n Nehyu ani’l miinker anlayisi”,207

1% {lhan,”el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),
107

B fbnu’l Esir, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi. Trc. Dr Ahmet Agrakea,( [stanbul: Bahar Yay, 1991),
3: 332; bkz: Ibn Kesir, el-bidaye, 5: 280; Ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldun, Beyrut, 1391/171, 2: 176
192 fbnu’l Esir, “el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi” 3:342; Figlal, Ibadiyenin Dogusu, 64.
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Rasibi 19 Sevval 30 Mart tarihinde kendisine inananlara okudugu hutbede soyle
seslenmistir; ““ Allah iyiligi emretmek ve kotiiliigli yasaklamak, dogruyu sdylemek ve
yolunda savasmak iizere bizden ahd ve misak almistir Allah yolundan ayrilip yolunu
sasiranlar icin siddetli azab vardir... Onlarla cihad etmek hak ve sevaptir..”.'%
Haricilerin aldiklar ilk kararlarda emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibini
ileri siirmeleri, kendileri gibi diisinmeyenlerle miicadele edilmesi gerektigi fikrini
savunmalarina, dogru inanca sahip yegane topluluk olarak kendilerini gormelerine

etken olmustur. Fikirlerini, kendileri gibi diisiinmeyenlere karsi kabul ettirebilmek

icin bu prensibi siddet temelli kullanma cihetinde bulunmuslardir.

Hariciler Hz Ali’nin hakem olayinda verilen kararlar1 kabul etmesine karsilik
bir slogan ortaya atmislar, “La Hiikme illalillah” (hiikiim yalniz Allah’indir) ifadesini
devlete ve insanlara kargi bir baski aleti olarak kullanmuslardir.’®* Siffin savasinda
“Hakem Olayi”ndan sonra ortaya cikan ilk Harici grup bu ilkeyi 38/658’de
Nehrevan’da Hz. Ali ile yaptiklar ilk savaglarinda kullanmiglar, sonraki donemlerde
de yaptiklar savaslar1 bu ilkeden hareketle gergeklestirmislerdir.195Ki$ilere kars1 bir
fiil igledikleri zaman bu eylemlerinin dayanak noktasi olarak “emr-i bi’l ma’ruf ve
nehti ani’l miinker” prensibini gostermisler, bu prensibe dayanarak kendileri gibi
diisinmeyen binlerce Miislimani1 sehit etmislerdir. Haricilerin dayanak noktasi

13

olarak gordiigii slogan gilinlimiizde ayni sekilde 1yiligi emredip kotiligi
menediyoruz”( La Hiikme illalillah)' diyerek kendisi gibi diisiinmeyen masum

Miisliimanlar1 katleden ter6r gruplart bulunmaktadir.

Hariciler “ emr-i bi’l ma’ruf nehyi ani’l miinker “ ilkesini uygularken
kendilerince bir sistem gelistirmislerdi. Bir kimsenin kendi diisiincelerinden olup

olmadiklarin1 sorguya c¢ekip iskenceler yaparak tespit ediyorlardi. Bu husus (

193 Figlah Ibadiyenin Dogusu, 65.

194 ibnu’l Esir, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, 3:341; Dalkiran, “Haricilerin El emru bi’l ma’ruf ve’n
Nehyu ani’l miinker anlayis1” , 209

%Mustafa, Nevin Abdiilhalik, Isldm Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, Trc. Vecdi Akyiiz. (Istanbul: iz
Yay, 1990), 203.

19 By slogana dayandirklari ayet, “Allah’in indirdigi ile hilkmetmeyenler kafirlerin ta kendisidir” —
Maide 5/44
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Isti’raz)*®’, mu’tezile mezhebinin uygulamasinda da goriilmektedir.*® Bununla ilgili
bir 6rnek vermek gerekirse; Abdullah b. Vehb Rasibi Basra’da bulunan yakinlarina
mektup yazarak, onlara iizerinde ittifak ettikleri goriisleri bildirmis, kendilerine
katilmalarmi 1iyiligi emredip kotiiliikten menetmelerini istemisti.”® Rasibinin
teklifine olumlu cevap veren basra haricileri Kufe haricilerine katilmak iizere yola
cikmislardi. Iglerinde Abdullah b. Habbab b.Erett ile dogumu yaklasmis hamile
karis1 ve cariyesi bulunan bir topluluga rastgeldiler. Hariciler Abdullah’a kim
oldugunu sordular; ona kendisini giivende hissetmesini, sorulan sorulara dogru
cevaplar vermesi gerektigini belirttiler. Ilk olarak Hz Ebubekir ve Hz Omer
hakkindaki diistincelerini sordular. Habbab onlarin iyi olduklarini belirterek hayirla
andi. Daha sonra Hz Osman’1 sorduklarinda onun halifeliginin basinda da sonunda
da hakli oldugunu ifade etti. Hz Ali ile ilgili sorduklar1 soruya “ O Allah’1 sizden
daha iyi bilir, ve dindeki bilgisi sizden ziyadedir, goriisii de sizden daha agiktir”
cevabini verdi. Hariciler Habbab’in verdigi bu cevaplardan tatmin olmadilar ve ona
sOyle dediler; “Sen havaya uyuyor ve kisileri isleri ile degil, adlar ile taniyorsun.
Allah’a yemin ederiz ki seni goriilmedik bir sekilde 6ldiirecegiz” Bu cevaplar1 veren
Abdullah b. Habbab’1 senin boynunda asili olan Kur’an seni 6ldiirmemizi emrediyor
diyerek vahsice oldiirdiiler, karsinin hi¢bir sugu olmamasina ragmen feryat ve
yakarmalarim g6z ardi ederek vahsice hamile olan bu kadimi sehid ettiler.”®
Islamiyet’e biiyiik hizmetler etmis, bircok savaslarda bulunmus bu zat’i kendi
diisiincelerinden olmadig1 icin Oldiirmeyi dini bir gorev gormiislerdir. Bedevi
zihniyetle hareket eden hariciler, bu katliami gaye edindikleri “emr-i bi’l-ma’rGf

13

nehy-i an’il-miinker “ ilkesini kullanarak yapmislardir. Bu ilkeyi kendilerine ilke

97 Bknz, Isti’raz “Hariciler'in ve 6zellikle Ezarika firkasi mensuplarinin kendilerinden olmayan

miisliimanlarin din anlayislarini sorgulamalarim ifade eden bir tabir.” Mustafa Oz, “DIA” Isti’raz
Mad.

1% {lhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),
113

ibnu’l Esir, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, 3: 343.

0By konuda yapilan rivayetlerde kiigiik bir kisim farkliliklar bulunmaktadir. Bkz. Ibn Kesir, el-
Bidaye, V, 288; Ibnii’l-Esir, “el- Kamil Fi't Tarih Terciimesi”, 3. 349- 350; Figlah, Ibddiye 'nin
Dogusu, 67.
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edinen hariciler, birgok katliama yol acmis, Islam diinyasinda fitne ortami

olusturmuslardir.”™

I[slam diinyasinda terdr estiren hariciler ileri derecedeki taassuba, asiri
hiikiimleri ve siddet hareketleri ile kendilerini gosterdiler. Hz Ali ve Hz Osman’1
inkardan kacanlar ile kendi fikirlerini kabul etmeyenlerin, dinden ¢iktiklarini, tekfir
edilmeleri gerektigini ve bunlarin 6ldiiriilmesini ilan ettiler. Kadin ¢cocuk demeden

masum insanlar1 buna dayanarak katlettiler.?%?

Hariciler iyiligi emredip kotiiliigii menetme ilkesini uygularken birgok ¢eliski
icinde olmuslardir. En biiyiik celiskileri giiniimiizde de harici zihniyeti yansitan teror
gruplarimin yaptigi gibi kendileri gibi diislinmeyen Miisliimanlara son derece sert ve
kat1 davranmalarina karsilik, Ehli kitaptan olan gayri Miisliimlere karsilik sert ve kati
davranma bir kenara dursun kolay kolay karismamislardir. Bu ters uygulamalarin
ornekleri tarihimizde oldukca fazla bulunmaktadir. Bunlarin birkagindan bahsedecek
olursak, Mutezile diisiincesinde 6nemli bir konuma sahip Vasil b. Ata ve arkadaslar
bir yere dogru yolculuk yaparken Haricilerden bir grubun kendilerine dogru
geldiklerini gordiiler. Bu durum karsisinda Vasil’in yaninda bulunan arkadaslar ¢ok
korktular. Vasil arkadaslarina kendisini haricilerle beraber yalniz birakmalarini istedi
ve bir sekilde kurtulacaklarini onlara soyledi. Arkadaslar1 yaklasan haricilerin
korkusundan dehsete diismiis bir durumda idiler. Umitlerini Vasil’in bulacag careye
baglamis korku i¢inde bakiyorlardi. Hariciler vaslilin yanina geldi ve aralarinda
sOyle bir konusma gecti. Haricilerin; “Siz kimlersiniz?” sorusuna Vasil; “Allah
kelamini dinlemek ve hudud-u Ilahiyi 6grenmek isteyen miisrikleriz.” seklinde cevap
verdi. “Dehaletinizi kabul ettik” diyen Haricilere Vasil, kendilerine talimde
bulunmalarini istedi. Bunun iizerine Hariciler, kendilerinin ahkamini onlara teblig
ettiler. Vasil da “Ben ve arkadaslarim soylediklerinizi kabul ettik” dedi. Bunun
tizerine Hariciler, Vasil ve arkadaslarina kendileri ile birlikte ytrtimelerini, artik
bundan bdyle arkadaslari olduklarim1 sdylediler. Vasil ise onlara; “Buna hakkiniz
yoktur, ¢linkii Allahu Teala kitabinda; “Eger miisriklerden biri sana siginacak olursa,

Allah’m soziinli dinleyinceye kadar onu koru. Sonra da onu giivenilir bir yere

20! Dalkiran, “Haricilerin El emru bi’l ma’ruf ve’n Nehyu ani’l miinker anlayisi”, 210
22Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, (Kahire: Matbaatu’l-istikime, 1939.) 5:82.
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gonder.” buyuruyor. Siz bizi, emin olacagimiz yere gotiirmeye mecbursunuz.” dedi.
Bunun iizerine Hariciler birbirlerine bakindilar ve buna mecbur olduklarina karar

verdiler. Kalkarak Vasil ve arkadaslarin1 gidecekleri yere kadar gt')‘ciirdl'ilerzo3

Bu olayin disinda anlatilan benzer olaylardan biriside s0yledir; Haricilerden
bir grup bir giin yolda giderken bir Miisliman1 ve bir hiristiyan1 gdérmiisler,
Miisliiman1 oldiirtip, zimmet-i nebeviyye muhafaza diislincesi ile hiristiyana
dokunmamuslardi.’®*Onlarin garip bir sekilde Miisliimanlar1 6ldiirtip, hiristiyanlari
muhafaza etmelerini agiklamak olduk¢a zor goziikmektedir. Bu yaklasim tarzi
Miisliimanlara ¢ok zarar vermis ve Islam diinyasinda fitnenin olusmasinda etkili
olmustur. Miisliimanlar1 birbirlerine diistirmek i¢in ugrasan fitne odaklarinin harici
zihniyetin bir yansimasi olarak ortaya siirdiikleri terdr gruplart aynen bu fikri
uyguladiklarini giiniimiiz olaylarina baktigimiz zaman gérmek miimkiindiir. Hariciler
Ehli kitabi Miisliimanlar gibi Allah’in gercek vahyine mazhar olamadiklarindan

onlara kars1 miisamaha gostermek gerektigine inanmislardar.”®®

Hariciler iyiligi emredip kotiiliigii menetme prensibini uygularken ne denli
tezat icinde olduklarin1 gosteren su olaylar 6rnek verilebilir; Abdullah b. Habbab ve
masum esini sehit ettikleri hurma agacinin altinda konaklarken, Haricilerden birisi
agactan diisen hurmayi alarak agzina atmisti. Bunu goren harici arkadaglarindan
birisi ““ o bedelini vermedigin bu hurmay1 nasil yersin” diyerek onu 6ldiirmiistii. Bu
sirada haricilerden birisi zimmilerden birisinin domuzuna rastlamis domuzu kilictyla

3

6ldlirmiistii. Orada bulunan arkadaglar1 kendisine “ yeryiiziinde fesat ¢ikariyosun”
diyerek onu oldiirmeye kalkistilar. Bunun {izerine domuzu 6ldiiren harici, domuzun
sahibini bulmus ve onu ikna etmis, boylece dliimden kurtulmustu.’® Gériildigi gibi
onlarin bedevi yasamlarinda kendileri gibi diislinmeyen yasamayan Miisliimanlarin,
bir hiristiyanin domuzu kadar 6nemi yoktu. Domuz o6ldiiriiliince fitne fesat
c¢ikacagindan korkan endise eden bir harici, kendisi gibi diisiinmeyen Miisliiman kani

akitmaktan higbir sekilde ¢gekinme ve endise duymamaktaydi.

28Cubukeu vdgr., Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi, 1985), 25-26.
204%15lals, Ibddiye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 120

25g,51al1, Ibddiye nin Dogusu ve Goriisleri, 120

2ibnii’1-Esir, el- Kamil Fi’t Tarih Terciimesi, 3: 350
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Haricilerin bu tarz uygulamaya iten ana etkenin 6ncelikle mantiklari oldugunu
belirten Ebu Zerha soyle der: “Hariciler diismanlarinin higbir delilini kabul
etmezlerdi. Ne kadar acik-secik ve hakka yakin olursa olsun, onlarin goriigleri ile
ikna olmazlardi. Bilakis diismanlarinin delilleri giiclii oldugu nisbette, kendi
inanglarina daha fazla sarilirlar ve kendi inanglarini destekleyen delilleri daha fazla
aragtirirlardi.  Bunun sebebi, korti koriine disiincelerine baglanmalart  ve
mezheplerinin kalplerine yerlesmesi, biitiin diigiince ve idrak yollarin1 tikamasrydi.
Diger yandan Hariciler bedeviliklerini yansitan bir sekilde, miinakagalarda ¢ok sert
ve kati idiler. Bunlarin tek yonlii diisiinmelerine ve baska ydnleri dikkate
almamalarina sebep de bu idi. Haricilerin mezheplerini asir1 derecede savunmalari,
bunlarim bazen hadisler uydurarak Rasulullah’a nisbet etmelerine neden olmustu.”?"’

Haricilerin verdikleri hiikiimlerde aceleci olduklarini kendi aralarinda nasil
ihtilafa distiiklerini belirten bir 6rnek verecek olursak; Necdet b. Amir el Hanefi
demistir ki; ““Kim kii¢iik bir glinah isler veya kii¢iik bir yalan sdyler ve bunlarda da
1srar ederse, o kimse miisriktir. Fakat iizerinde 1srar etmeksizin, zina eden, hirsizlik
yapan ve icki icen biri, inamisinda kendisine uyanlardan olmak sartiyla,
Miislimandir.” O, bu bidatleri ortaya koyup kendisine uyanlar1 bilgisizliklerinden
dolayr mazur goriince, ona uyanlarin pek ¢ogu, bu bidatleri i¢in onu tdvbe etmeye
cagirdilar ve ona; “Mescide git ve bidatlerinden tovbe et!” dediler. O da sdyleneni
yapti. Bunun iizerine onlardan bir topluluk, onun tévbeye davet edilisinden pismanlik
duydu ve ondan Oziir dileyenlere katilarak, ona; “Sen imamsin ve senin ictihadda
bulunma hakkin vardir. Artik senden tovbe etmeni istemeyecegiz. Onun i¢in, ettigin
tovbeden tovbe et ve seni tovbeye davet edenleri, bu defa sen tovbe etmeye ¢agir;
aksi halde seni terk ederiz” dedi. O da bu sekilde hareket etti. Bunun iizerine

adamlari, onun hakkinda cesitli goriislere ayrlldllar.”208

Kur’an ve Hadisler 1sinda “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i1 an’il-miinker” Hz
Peygamberin uygulamalarinda goriilen, insan canina hiirmetin ve itidalin en 6n
planda tutulmus olmas1 haricilerin uygulamalarinda maalesef hi¢ yeri olmamuistir.
Onlar Kur’an da yer alan ferdi sorumlulugu bir kenara birakip, kendi goriislerine
sahip olmayan, kendileri gibi isyana katilmayan, onlar gibi cinayet islemeyen
insanlart suglu saylyorlardl.zogBu anlayis onlarin tamamen bedevi yasantilarinin

tezalirliydii. Masum insanlarin canlarina kiyarken, haksiz yere insanlarin mallarini

2°7Zehra, Islamda Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 74.

28Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkadir, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali,
(Ankara:1991, Diyanet Yay), 64.

“®flhan, “el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),
110
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yagmalarken biitin bu uygulamalar1 “emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker”
prensibine  dayandirtyorlardi. Haricilerin bu prensibi bu sekilde yanlis
uygulamalarinin arkasinda yatan etken bedevi yasam ve iman, kiifiir konusudur.
Iman ve kiifiir konusuna bakis agilar1, Harici zihniyetin kaba, sert, acimasiz, terdr
estiren anlayisin kaynagi ve felsefesini olusturdugu goziikmektedir. Onlara gore
biiyiikk gilinah isleyen herkes kafirdir, kafire karsi cihad, emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i
an’il-miinker yapmak farzdir. Bu gerekgelere dayanarak Hz Ali’yi binlerce masum

Miisliimani katletmislerdir.210

Haricilerin ibadetlere diiskiinligii ile bilinmesi bu davranislar1 nasil yaptiklar
konusunda oldukca saskinlik uyarmaktadir. Ebu Zerha bu saskinligini soyle ifade
etmektedir; “Acaba Haricilerde bulunan, birbirine zit bu sifatlarin varliginin sebebi
ne idi? Bir tarafta takva ve ihlas, diger yanda sapiklik, c¢ilginlik, asirilik, katilik,
inanglarina davet etmede tagkinlik, insanlar1 baski ve zorla sapik goriislerini
kabullenmeye icbar etmek, Islam dininin hosgériiliigii ile, ihlas ve takvanin kalplere
doldurdugu sefkat ve merhametle bagdasmayan davramslar.”?"*

Hariciler Islam’in emri olan “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker”
prensibini Islam’mn ilkelerine aykir1 bir sekilde uygulams, Islam’a davet adi altinda
binlerce masum Miisliimani katletmislerdir.?*? Dini yaymak gorevinin kendilerinin
asil amaglar1 olduguna inaniyorlardi. Ger¢ek imanin kendilerine ait oldugunu
diistindiiklerinden, kendileri gibi olmayan Miisliimanlar1 inanglarina iman etmeye
davet ediyorlar, inanmazlar ise katlediyorlardi. Ciinkii Miisliiman toplumun

temsilcisi olarak yalnizca kendilerini gtirmekteydiler.213

Haricilerin insanlara karst emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker yaparken sert tutum
ve davraniglari, giiniimiizde Misliimanlart katleden terér gruplarmin da bu
zihniyetin devami oldugunu gostermektedir. Sonmez Kutlu bu konuya soyle
aciklar; “Hariciligin bu sert ve radikal ruhu, agik¢a olmasa da, bedevi hayatin zor
sartlart altinda yasamis olmalari, “davraniglarindaki sertlik, imanlarindaki taassub ve
kendi inaniglarinda olmayanlar kiifiirle suglamak” bakimlarindan, yakin zamanlarda
ortaya ¢ikan Vehhabilikte; Misir’da Tekfir ve Hicret cemaatinde, Cihad Orgiitii’nde,
Tiirkiye’de Hizbullah, Ibda-C ve diger bazi marjinal gruplarda yeniden tezahiir
etmeye baslamistir. Bu hareketlerin doktrinleri ve kullandiklar1 kavramlariyla Harici
idealizmi arasinda yakin benzerlikler s6z konusudur. Bu etkisiyle olsa gerek,

?fIhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf ve’n-Nehyu an’il-Miinker” (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis),
111

211Zehl’a, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 83

2.12Ha1i1 [brahim, Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plan1 Olarak Haricilik ve Giiniimiize Y ansimalar1”,
Islam Arastirmalari Dergisi Usul, (Ocak- Haziran 2009) ,8

2BEiglal, Ibadiye 'nin Dogusu, 122
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Vahhabi hareketini, gegmiste ve giiniimiizde Yeni-Haricilik olarak isimlendirenler

olmugtur”.?*

Islam’m 6ngordiigii yumusakliktan uzak, Kur’an ve siinnete aykir1 bir sekilde
davranan Hariciler, bedevi yasamin etkilerinden kurtulamamuis sert, hasin ve siddet
yanls1 davranmis iyiligi emredip kotiiliigii menetme prensibini kullanarak islam
diinyasinda siddet ve teror estirmislerdir.”*>Bu ilkeyi istismar ederek kendileri gibi
diistinmeyen Misliimanlar1 6ldiirmiisler, mallarin1 yagmalamislar insanlar arasinda
korku ve endisenin hakim olmasima sebep olmuslardir. Dini anlamada zorluk
cekmeleri, fikih bilgilerinin yeterli olmamasi hem kendilerine hem de Miisliiman

13

topluma olduk¢a zarar vermistir. Biitiin Miisliimanlarin gorevi olan “ emr-i bi’l
ma’ruf nehyi ani’l miinker” prensibini Kur’an ve siinnette yer alan ferdi sorumluluk
anlayisina ters bir sekilde uygulamislardir. Ne yazik ki Miislimanin yumusak huylu
nazik insanlari incitmeyen bir yapiya sahip olmasi gerekirken hariciler bu ilkelerin
tam tersi istikamette hareket etmistir. Haricilerin bu prensibi uygulayis sekli “
kendilerini Islam’m yegane temsilcisi olduklarini iddia eden” bazi Islam’la uzaktan
yakindan alakalar1 olmayan terdr gruplari tarafindan uygulanmaktadir. Islam dinine
zarar veren anlayislar dini tam anlamiyla anlayamamis, ne yazik ki kendisi gibi

diisiinmeyen insanlar1 hosgori ile bakmamis ve katletmislerdir.

Bir metot igerisinde degerlendirecek olursak hariciler, emr-i bi’l-ma’rif nehy-
i an’il-miinker prensibini fiili bir yaklasimda uygulamigtir. Burada uygulanan fiili
yontemde amag kendisi gibi diisiinmeyenlerle silahli miicadele etmektir. Hariciler,
dogru inancin kendilerinde oldugunu disiindiiklerinden dolayr kendileri gibi
diisinmeyenleri tekfir edip onlar1 katlediyorlardi. Bu yontem de kendileri gibi
diiginmeyenleri, kotiilik isleyenleri, hi¢cbir zaman dil ile uyarmaya gitmemisler,
insanlar1  katlederek emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l minker prensibini
uygulamislardir. Yaptiklar1 uygulamalara bakildiginda insanlarda korku ortaminin
olusmasia sebep olmuslardir. Toplumda fitne ortaminin olugmasina sebebiyet
vermis, Islam’mn ruhuna yakismayan davranislarda bulunmuslardir. Kendileri gibi

olmayan, farkli diisiincelere hi¢bir zaman tahammiil edememis, sirf bu sebepten

YK utlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din S6ylemleri Olgusu”, 21.

leBulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plan1 Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”, 8
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Miislimanlar1 haksiz yere katletmislerdir. Yeri geldigin de bir hiristiyanin domuzunu
oldiirdiiklerinden dolayr fitne ¢ikacagini diisiinen Hariciler, Miisliiman kanini

akitmadan hig¢bir zaman ¢ekinmemislerdir.

1.2. Mutezile Mezhebin’de Emr-1 Bi’l Ma’ruf Ve Nehy-1 Ani’l

Miinker Yontemi

1.2.1 Mu’tezilenin Ortaya Cikis1 ve Temel Ogretileri

Mu’tezile sozciigii ( azale) kokiinden gelen ve “uzaklagmak, bir tarafa
cekilmek” anlamina gelen i’tizal kelimesinden tﬁremistir.216 Mu’tezile mezhebinin
isimlendirilmesinde farkli bir¢ok yaklagim bulunmaktadir. Mu’tezile ismini eski
tarihe kadar dayandiranlar; Hz Ali ve Muaviye, Hz Aise ile Hz Ali arasinda vuku
bulan olaylarda hicbir gruba dahil olmayanlara mu’tezile veya mu’tezele
demislerdir.?*’ Diger bir yaklasimda ise kendi mensuplarini, Kur’an da i’tizal
kelimesinin gegtigi ayet6218dayand1rarak asir1 fikir ve diislincelerden uzak olduklarini
ifade etmek i¢in kullanmislardir.?*® Ebu’l Kaim el- Belhi, Mu’tezilenin biiylik giinah
isleyen kimsenin durumunu kafir veya mii’min degilde fasik saymasi sebebiyle bu
ismi aldigini belirtir.”® Ibn Kuteybe, Abdiilkadir el- Bagdadi, Sehristani, ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cezviyye gibi Alimler, Mu’tezili fikre hakim kisileri
kaderle ilgili konular1 tartismaya acip, inkar ettikleri ve kulun kendi fiilerini
yaratmaya kadir oldugunu soyledikleri icin, Kaderiyye, Cehm b.Safvandan
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etkilendikleri i¢in Cehmiyye dendigini belirtirler.”"Mu’tezilenin kendilerine

atfedilen “ Kaderiyye ve Adliyye gibi lakaplar1 da vardir. Kaderiyye kelimesini
mistereken kullanmig; “ Kaderiyye lafzi kaderin hayrin ve serrin Allah tealadan
oldugunu soyleyen herkes i¢in oldugunu belirtmislerdir. Bu lakaptan anilmaktan

222

memnun olmadiklar1 i¢in bu sekilde bir agiklamada bulunmuslardir.”” Mu’tezile

?1%{bn Manzur, Lisanul Arap, 11: 440, Celebi, ilyas “Mutezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yay, 2006. 31: 391.

217K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 13: Watt, slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 252-254.
218E| Kehf,18/16, Meryem 19/48

2Celebi, “Mutezile”,31: 391

220 Ogman Aydmnli,” Mu’tezile Ekoliiniin Tarihsel Seriiveni ” Islami [limler Dergisi, 12/2, 2017, 10.
21Celebi,“Mutezile”, 391.

2228ehristani, el milel ven nihal, 46
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mensuplar1 kendilerine karsitlar1 tarafindan verilen bu isimleri Onceleri kabul
etmemis, daha sonra bu isimleri kendilerine uygun diisecek anlamlarda ele alarak, “
ehl-i adl ve Tevhid, Ehl-i Takva, Ashabu’l adl ve Tevhid, Adliyye, ehl-i hak gibi
anlamlarda kullanmislardir.”®® Mu’tezile mezhebinin isimlendirilmesinde genel kabul
goren goriis, Vasil b. Ata, Amr b.Ubeyd veya Ami b. Abdullah’in Hariciler ve
Miircienin goriislerine karst ¢ikip, biiyiik glinah isleyenin kafir veya mii’min
olmayip, her ikisi arasinda bir yerde bulundugunu soyleyerek, Hasan-1 Basri’den

ayrllmalarlna224 bu isim verilmistir.

Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢ikisi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
Mezheplerin olusum siireglerine bakildiginda neredeyse bircogunun tesekkiilii dort
halife doneminde cereyan eden olaylara dayandirilir. Mu’tezile mezhebinin dogusuna
tesir eden bazi etkenler bulunmaktadir. Toplumda ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim
arayislari, Islam dinini farkli din ve ideolojilerin fikirlerine karsi savunma diisiincesi
ve terciime faaliyetlerinin sonucunda felsefi ilemlere yonelis etkili olmustur.??®
Mu’tezilenin ortaya ¢ikisinda birinci derece i¢ dinamikler etkili olmustur. Bunun
yani sira Iran dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Yunan Felsefesi gibi dis
ctkenlerinde pay1 biiyiiktiir.”°Bu fikri hareketin olusumunu Alimler iki farkl
yaklagimla ele almiglardir. Birinci yaklasim Hz Ali ve Muaviye arasinda gegen
olaylarda her ikisinin yaninda da yer almayan insanlar arasinda fitne ¢ikmasindan
endise edip uzak durmay: tercih eden ve savasi haram sayma anlayisiyla tarafsiz

227

kalma disiincesine sahip olan gurubu ifade eder.”" Diger yaklasim mu’tezile

mezhebinin tesekkiiliinii bes esasin olusumuyla iliskilendirir.?*® Genel kabul goren
gorls, hicri ikinci yiizyilin baglarinda biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda Haricilerin

ve Miircilerin ileri siirdiikleri fikirlere karsi, Vasil b.Ata’nin ileri siirdiigi fikrin??®

22Celebi, “Mutezile”, 31:391

224Ayd1nl1, ,” Mu’tezile Ekoliiniin Tarihsel Seriiveni”, 10.

20Osman Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Tlkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Marife
Dergisi, 3/ 3.( Kis 2003), 12

225Cafer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulunun Olusum Ve Gelisimi” Marife Dergisi, 3/3 ,(Kis 2003),
8-9.

227Ayd1n11, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, {lkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari, 36.

228 Ilyas Celebi, “Mu’tezilenin Klasik islam Diisiincesindeki Yeri Ve Onemi” ”Kelam Arastirmalart
Dergisi 2:2 (2004), 3.

22K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 1:15; Aydinl, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve
Islam Diisiincesine Katkilar1”, 36.
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sonucunda hocasindan ayrilmasidir. Bu olay su sekilde olmustur: Hasan el-Basrinin
meclisine bir adam gelerek Haricilerden bir firkanin biiyiik giinah isleyenleri kafir,
Haricilerin fikrine kars1 farkli bir grubun ise biiylik giindh isleyenleri mii’'min
saydigini belirtti. Bu ikinci fikri ileri siiren Miircie'ye gore tam anlamiyla iman eden
bir Miisliimana giinah zarar vermez. Imansiz kisiye ise yaptig1 fiilerin bir faydasi
yoktur. Hasan el-Basrinin bulundugu yere gelen kisi, bu iki yaklasimdan hangisinin
goriisiiniin sahih oldugunu sormustu. Oranin hocasi olan Hasan el-Basri cevabini
sOylemeden hemen oOnce, talebesi Vasil b.Ata araya girerek sunlar dile getirdi:
"Biiylik giinah isleyen ne mii'mindir, ne de kafirdir. O fasiktir. Derecesi ise “el-
Menzile Beyn el-Menzileteyn"dir. Giinahkar kisi ovgiye layik degildir. lyilikte
bulundugu, Allah'a ve Resuliine iman ettigi i¢cin de kafir denemez. Biiyiik giinah
islemis kimse tovbe etmeden vefat ederse Cehenneme gider. Fakat derecesi kafirin
derecesinden iistiin olur". Bu s6zleri meclisin bir kdsesinde tekrarlanmaya basladi.
Bunu goren Hasan el-Basri "Vasil bizden ayrildi" dedi. Buradaki "ayrildi"
Arapga'daki "I'tezele" karsihigidir. Iste bu soz iizerine Vasil ve arkadast Amr b.Ubeyd
gibi diislinceye sahip olanlara "Mutezile" denmeye baslandi. Boylece kelam ve
mezhepler tarihinde énemli bir yere sahip olan Mutezile Firkast dogmus oldu.?®
Mu’tezili diisiincenin  olusumu ile ilgili tarih asagi yukari bellidir. Ilk i’tizali
diisincelerin merkezi isimleri Vasl b. Ata ile Amr b. Ubeyd dir. Mezhebin kurucusu
olarak Vasil b. Atanin adi 6n plandayken bazi yaklasimlarda, Amr mezhebin
kurucusu olarak kabul edilir.*®* Sonu¢ olarak Mu’tezile mezhebinin Emeviler
déneminde H.11. Asrin baslangicinda tahminen 100-110/718-728 tarihleri arasinda
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tarih sahnesinde yerini aldig1 s6ylenebilir.”” Mu’tezile mezhebi daha sonralar1 kendi

arasinda bagdat ve basra ekolii olmak iizere ikiye ayrllmlstlr.233

Itikadi diisiince sistemini ana hatlariyla ele alan ilk mezhep mu’teziledir.
Mu’tezile bilginler Islam dininin temel esaslarini * usul-i hamse” baslig1 igerisinde

ele almistir. Bu temel ilkeler sunlardir; Tevhid, Adl, El vaid ve’l vaid, el menziletii

230 Watt, I:slam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 250.

21 \Watt, fslam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 244-248: Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usul-i Hamse,
138.

232 Emin Kara, Mu 'tezile Ekoliine Gére lyiligi Emretmek Kotiiliigii Yasaklamak Ilkesi, (Yiiksek
Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2001), 30

2BCelebi, “Mu’tezilenin Klasik islam Diisiincesindeki Yeri Ve Onemi”, 7
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beynel menzileteyn, emri bil maruf ve nehyi anil miinker”?** Hayyat; Mutezile kabul

25 Mu’tezile mezhebinin

edilmek i¢in bes esasin kabuliiniin sart oldugunu belirtir.
temelini olusturan konu biiylik giinah konusunda ki yaklasimidir. Bir Mii’min diinya
hayatinda iman ve tovbe lizere ayrilirsa sevabi hak etmis olur. Biiyiik giinah islemis
ve tovbe etmemis olarak Oliirse, sonsuza dek cehennemde kalir. Onlara gore seriat
gelmeden once de iyi ve kotiiniin ne oldugunu bilmek, bilginin muhtevasini
kavramak, Allah’in verdigi nimetlere siikretmek, her insanin yerine getirmesi

gereken farzlardandir. Mu’tezile kulun kudret sahibi oldugunu belirtir, hayir ve serrin

yaraticisi olarak goriir.*®
1.2.2 Mu’tezile Mezhebinde Emri Bil Ma’rif ve Nehyi Ani’l Miinker

Emr-i bi’l-ma’r(f nehy-i an’il-miinker prensibi ilk donemlerde ortaya ¢ikmis
meselelerden birisidir. Mu’tezile mezhebinin bes temel esasimin( usul-i hamse)
sonuncusudur. Bu prensip diger dort ilkeyi icine alan genel bir ilkedir. Zira bu
prensip, diger dort ilkenin uygulanmasi ve yayginlastirilmasini ifade eder.”’ Teorik
olan bilgilerin pratige aktarilmasi, Mu’tezili fikirlerin insanlara agiklanmasi bu

prensibin uygulanmasi ile gerceklesecektir.

Mu’tezili fikir, ahlaki igerige sahip olan bu prensibi, diisiince ve itikad
konulartyla da irtibatlandirmistir. Mu’tezile bu prensibin daha ¢ok fikhi yoniinii 6ne
stirerek, fasik ve giinahkar kimselerle miicadelenin faziletli oldugunu, onlarla
miicadele etmekten kagmanm Islam’a karsit olmakla esit oldugunu
savunmuslalrdlr.238 Mu’tezili Alimlerinden “ Ebu Bekir el-Asam” hari¢ tiimii bu ilke

ile ilgili diisiincelerinde ortak fikirler ileri siirmiislerdir.”®® Insanlar arasinda ortaya

23 Celebi, “Mutezile”, 31:391

2% Celebi, “Mutezile ” 31:391

2% Sehristani, el milel ve nnihal, 48

237 Orhan Senel Kologlu, “Mu’tezilenin Temel Ogretileri” islami [limler Dergisi, 2/12. (Giiz 2017),
76

28 Ahmet Mahmut Subhi, Fi ilmi’l- Kelam ( Mu’tezile). ( Beyrut: Daru’n- Nahdati’l-
Arabiyye,1985), 1:166

2% Osman Aydinli, Mu 'tezile 'de Imamet ve Siyaset, ( Ankara: Ankara Okulu Yay, 2017),101
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cikan ve toplumda yaygin olan herhangi bir kotiiliigiin engellene bilmesi i¢in kalple,

dille ve fiili miicadele igerisine girmenin sart oldugunu belirtmislerdir.**°

Mu’tezileye gore emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinkerin viicubiyet ifade
ettigi konusunda herhangi bir fikir ayrilig1 yoktur. Bu hususun akilla m1 nakille mi
bilinecegi konusunda farkli diisiinceler vardir. Ebu Ali el Cubbai, bu hususun hem
akilla hem de nakille bilinebilecegini belirtmis, Ebu Hasim el Cubbai ise bu ilkenin

bir husus disinda nakille bilinecegini aktarrnlstlr.241

Mu’tezile emr-i bi’l-ma’raf nehy-i an’il- miinker’in nakli yonden viicuba
delalet eden kisimlarini kitap, siinnet ve icmaya dayandirmaktadir. Kur’an’dan delil
olarak ““ Siz insanlarin iyiligi i¢in ¢ikariimig haywh bir timmetsiniz iyi ve dogru olani

-2 ayetini delil olarak gosterir.

emreder, egri yanliy ve kotiiliikten sakindirirsiniz
Kadi Abdiilcebbar; emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinkerin genel maksadinin iyiligin
hakim olmasi1 ve kotiiliigiin ortaya c¢ikmasini engellemek™ oldugunu belirtir. Bu
viicubiyetin bir grup tarafindan uygulandigt zaman, Miisliimanlarin {izerinden

sorumlulugun kalkacagini sdyler. Yani emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker farz-1

kifayedir.?*

Bu prensip yalniza imamin ve biitlin insanlarin yapabilecegi olmak iizere iki
cesittir. Imam’n yaptig1 emr-i bi’l-ma’riif nehy-i an’il-miinker, ibadetleri uygulama,
Islam’m serefini koruma, kaleleri miidaafa, orduyu hazirlama, kad1 ve biirokratlar:
atama gibi hususlardir. Biitiin insanlarin uygulayabilecegi durumlar; icki i¢mek,
hirsizlik, zina vb kotii fiilerden insanlarin uzak durmalarini saglamak anlaminda
yapilan faaliyetlerdir. Bu prensibin yerine getirilmesi esnasinda kendisine itaat
edilmesi gereken bir imam mevcutsa onun emirlerine basvurmak faziletli

v e v e 244
gorunmusgtur.

Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibi uygularken cesitli sartlar

bulunmaktadir. Kad1 Abdiilcebbar bu sartlar1 su sekilde agiklamustir:

20 subhi, Fi flmi’l- Kelam, 1:166

'K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 280.
2 A1-i Imran, 2/110.

K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 242.
24K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 242.
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1.“Emredilen seyin iyi, yasaklanilanlarin da k&tii oldugunu bilmek gerekir.

Eger bu prensibi uygulayacak kisi marufu ve miinkeri bilmez ise, yanlis bir sekilde
kotiiligli emretmesi, veya iyilikten sakindirmasi gibi dogru olmayan bir yaklasim
ortaya ¢ikabilir. Bu yapilan yaklasim dinen dogru olmayan bir tutumdur. Ma’ruf
olan1 yasaklamamak ve Miinker durumlar1 da emretmemek igin ¢ok iyi ve saglam bir

temyiz kabiliyeti 6nemlidir.

2. Kotiligli yapmaya gerekli olan sartlarin ve mekanin hazir vaziyette
oldugunu, gérmek, anlamak ve bilmek gerekmektedir. Ornek verilecek olursa bir
mekanda icki malzemelerinin agik¢a olmasi, kumar malzemelerinin goriilmesi gibi
kotiiliigiin yapilacaglr ortamin ve uygun sartlarinin kesin olarak belli olmasidir.

Burada zann-1 galib, ilim yerine geger.

3.Yapilacak olan emri bil maruf ve nehyi anil miinker gérevinin toplumda
daha biiylik bir zarara neden olmayacagini bilmek. Mesela, bu prensibi uygulayacak
sahis, insanlar1 icki igmekten nehy etmesi durumunda Miisliimanlardan bir kisminin
oldiiriilmesine veya bir mahallenin yakilmasina sebep olacagini bilse veya zannetse,
bu durumda onun emri bil maruf ve nehyi anil miinker kendisine vacip olmadig1 gibi,

bunu yapmasi da giizel bir sey olmaz.

4.Bu prensibi uygulayacak kisinin soziiniin etkili olacagimi bilmek. So6ziin
tesirli olup olmamasi konusunda tartimalar olmustur. Alimlerin bir kismi, bu prensibi
uygulayacak kisinin soziiniin etkisi konusunda siipheli olunsa da ilkeyi uygulamasi
konusunda bir sikinti gdrmemislerdir. Baz1 Alimler ise terk etmek gerektigini ¢linkii
sOziin bos oldugunu belirtmislerdir.
5.Emr-i bi’l-ma’rif nehy-1 an’il-miinker gorevini yapacak kisinin malina ve
»» 245

canina zarar gelmeyecegini bilmesi gerekir”.”™ Ciinkii bu gorevi yaparken insanlar

tarafindan olumsuz tavirlarla karsilasabilir.

Bu sartlarin olugmasi halinde, Mu’tezili Alimlere gore, emr-i bi’l-ma’rGf

nehy-i an’il-miinker vazifesi yerine getirilmelidir.

*®Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usul-i Hamse, 232.
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Mu’tezilenin bu ilke hakkinda ileri siirdiikleri diislincelere bakildiginda siyasi
anlayisin 6n planda oldugu ortadadir.“ Kendilerine kars1 yapilan baski ve zulme kars1
fiili hareket igerisinde bulunma, adil olmayan yoneticilere bas kaldirma yoniindeki
siyasi yaklasimla, iyiligin toplum iizerinde hakim kilinmasi ve koétiiliigiin ortadan
kaldirilmas: yoniindeki ahlaki boyut**® birbirine karistirilmis ve tarihin seyri
icerisinde gergeklesen olaylara siyasi bakis yon vermistir. Cilinkii bu prensip
Mu’tezile tarafindan siyasi- ahlaki bir sorumluluk olarak ele alinmig, imamet kurumu

bu ilkenin vazgecilmezi olarak diisiiniilmiistiir.2*’

Daha oOncede belirittigimiz gibi Mu’tezile mezhebinde bu ilke Haricilerde
oldugu gibi miinferiden basibos bir sekilde uygulamaya alinmamis, imam’in
onderliginde hayata gegirilmeye ¢alisilmistir. Bu gorevi yapacak sartlara sahip bir
Miisliiman’in giicii yettigi oranda ilkeyi hayata aktarmasi gerekir. Devlet’in giiciiniin

sart oldugu durumlarda avam bu ilkenin uygulanmasina karismaz.

Mu’tezile mezhebinin bu prensibi uygulayis bi¢imi sartlara ve zamana gore
degisiklik arz etmistir. Islam dininin korunmasi ve adalet ilkesinin goz ardi
edilmemesi i¢in toplumda yasanan problemlere karsi fiili uygulama gerekli
goriilmiis, ve emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker mu’tezile tarafindan siyasal

miicadelenin ana etkeni olarak degerlendirilmistir.**®

Siyasal miicadelenin ana etkeni olarak goriilen 1yiligi emredip, kotiiliige engel
olma prensibi, Mu’tezilenin ilk donemlerinden itibaren imametle iliskilendirilmistir.
Vasil ve Amr’in, imamin adil olmasi gerektigi ve siyasi adalet hususunda hassas
olduklart bilinmektedir.**® lyiligi emredip, kétiliigii menetme ilkesini Mu’tezile
firkasinin ilk mensuplari, kiligla savasarak kullanmaktan ziyade, diisiince ve akli 6n
plana aldiklar1 i¢in, bu gorevi yerine getirirken kaba kuvvet ve silahtan daha keskin
olan akil ve bilgilerini kullanarak uygulamlslardlr.ZSO Bu prensip i¢in o kadar

cesaretli konusmuslardir ki, bu ilkeyi dayanak noktas1 gosterip, siyasi adaleti

246Ayd1n11 “Mu’tezile Ekolii Tesekkiil, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 61.

241 Aydinly, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 101.

“8Ammara, Mu 'tezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, trc. Vahdettin Ince, ( Istanbul: Ekin Yay, 1998),
100.

S Aydinli “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, 43.

20Tung, “Iyiligi Emredip Kétiiliigii Yasaklama Gorevi,”5.
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saglamak maksadiyla adil olmadiklarin1 distindiikleri emevi halifelerini
elestirmislerdir.”>* Bu prensibi zulme karsi koyma, adil olmayan idarecilere isyan
seklinde yorumlatmlslardlr.252 Emevilerin yapmis olduklar1 politikalar1 sert bir sekilde
elestirmisler, o donem igerisinde gerceklesen isyanlara destek vermislerdir. Ma’bed
el- Citheni, Hisam el- Guti ve Ca’d b. Dirhem bu ugurda Emevi hiikiimdarlar
tarafindan Sldiiriilmiislerdir. Zalim yoneticinin zulmiinii engellemek i¢in dil ile irsad

yontemini kullanmiglardir.

Daha sonra ki yillarda Mu’tezilenin uygulamalarinda degisiklikler olmustur.
Emeviler doneminde gii¢siiz bir pozisyon igerisinde olan Mu’tezile diisiiniirleri, glicii
ellerine gegirdikleri Abbasi iktidart déneminde bu prensibi halki baski altinda
tutmak, fikirlerini zorla kabul ettirmek maksadiyla siddet temelli kullandiklari
goriilmektedir. Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker, imami denetleme ve kotiiligi
onleme yolu iken, imamin kendi fikir ve diisiincelerini baski ve zuliimle halka kabul

ettirme sekline dontiismiistiir.

Mu’tezile mezhebinin bu ilkeyi siddet igerikli olarak uygulamasi mihne
olaylarinda ortaya g¢ikar Mihne olaylarinda Mu’tezile mezhebi “emr-i bi’l-ma’rGf
nehy-i an’il-miinker” prensibini siyasi emellerine alet ederek, halka baski ve zuliim
temelli uygulamada bulunmustur. Miisliiman diinyasinda “mihne” kavramiyla ifade
edilen siyasi baski, denetleme ve zuliimler Abbasi Halifesi Me’mun
d(inemind6253baslam1§t1r. Halku’l-Kur’an tartigmalart ilk kez h.2ylizyilin basinda
ortaya ¢cikmigtir. Mutezile alimleri, sifatlari, zat ile kaim ezeli manalar olarak telakki
etmeyi, Allah’in yaratiklarina benzetilmesini gerektirecegi diisiincesiyle reddetmis ve
onlarin hadis olduklarini sdylemisler, bu sebeple de ilahi bir sifatin tecellisi olan Kur’

anin yaratilmisligi fikrini savunmuslardir.

Halife Me’mun hayatinin sonlarma yakin bir zamanda islam cografyasinda

biiyiik etkileri olacak bir karar alarak Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu fikrinin

BLAydinly, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 48-55.

252Wat'[, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 260.

»3Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yay,2005.), 30: 26
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kabul edilmesi i¢in halkin tamamin kapsayan bir genelge yaymlamist:.”>* Bu emre
gore Kur’an’in yaratilmig oldugu fikrini kabul etmeyenler Halife Me’mun’ un Siyasi
otoritesini kabul etmemis olacaklardi.”*® Bu diisiinceyi savunan halife Me’mun da
fikrinin kabul edilmesi i¢in baski, zuliim ve iskence uygulamaktan ¢ekinmemistir.
Me’mun yayinladigi bir genelge ve gonderdigi mektuplarla Kur’an’in yaratilmishigi
fikrini kabul etmeyen hi¢cbir kadmin gorevinde kalmayacagini, kabul etmeyi

reddedelerin idamla cezalandirilacagini belirtmisti.?*®

Me’mun, daha sonralari siyasi otoritenin ileri stirdiigii fikir ve diisiinceleri
benimsemeyenlerin hesaba ¢ekilmesi ve ikna edilmeye zorlanmasi i¢in Mihne
miiessesesini kurdu. Mihne miiessesesi, tarihte kurulan teskilatli bir yapiya sahip,
sistematik sorusturma-arastirma yapan ilk kurumdur.”®’ Me’mun ‘Halku’l-Kur’an’
seklinde sistemlesmis olan, Kur’anin yaratilmighgi diisiincesini resmilestirerek bir
devlet politikas: haline getirmisti.?®Kur’anmn yaratilmis oldugu diisiincesini kabul
etmek sadece bir fikre ve diisiinceye inanmay1 degil, ayni1 zamanda siyasi saflagsmay1
sagllyordu.25gBu sebepten Kur’anin mahluk oldugu diisiincesini benimsemeyen ve
kesin bir dille reddeden alimler iizerinde biiyiik bask1 uygulandi. Bu alimlerden birisi
de Ahmed b.Hanbel’di. Ahmed b. Hanbel Kuran’in yaratilmisligini kabul etmeyip
kendi fikir ve diisiincesine bagl kaldigindan baski ve iskence gormiistiir.”® Bu
durum oOzellikle halk arasinda hosnutsuzlukla karsilanmistir. Mihne olaylarinin

sonucunda Mutezili diistince halk tarafindan olduk¢a olumsuz telakki edildi.®*

Mu’tezile Emr-i bi’l ma’raf ve nehyi ani’l miinker prensibini Abbasi
hilafetinde siyasi giiclide arkasina alarak, kendi fikirlerini benimsemeyenlere karsi
bask1 yaparak, zuliim ve siddet temelli uyguladi. Kur’an’in yaratilmis olusunu kabul

etmeyen Alimlere giinlerce iskenceler yapildi. Buradan anlasilacag: lizere Mu’tezile

»Nahide Bozkurt “Me’mun > Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay, 2004)
29:103; Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 152.

»SMahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, (istanbul: Pinar Yay, 2002), 304

256 Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,172.

7 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Prof. Dr. Salih Tug, (Istanbul: Bogazici Yay,
1980), 2:661.

28 Aydinli, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 86-87.

259 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak,106.

20 Hitti, Islam Tarihi, 2; 661.

281 Evkuran, Siinni Paradigmayt Anlamak, 108.
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emr-i bi’l ma’rGf ve nehyi ani’l miinkeri siyasi giicii arkasinda hissettiginde halka
karsi sert bir yaklasimla, hatta 6ldiirmenin de mesru bir hale getirildigi bigimde

kulland:.%%?

Kur’an’mn yaratilmishigi tezi Mu’tezileyi diger ekoller karsisinda iistiin kilmak
icin secilen bir ol¢iit olarak ele alindi. Bu ilkeyi benimseyenler devletin elbisesini
giymis, mu’tezilenin siyasal mesruiyetini onaylamis sayiliyordu. Karsi ¢ikanlar baski
ve zulme maruz kahyorlard1.263 Giicti ellerine gegen ekoller her zaman kendi gibi
diistinmeyenleri bastirmaya calismislardir. Bunun en belirgin 6rnegi haricilerdir.
Mihnenin Islam’m ilk donemlerindeki karsilig1 da Haricilerin, diger Miisliimanlara
ve sivil halka uyguladigi bir ¢esit sorgulama bicimi olan istirazdir.”®* Mihne ve
Isti’raz’in her ikisinin de ortak yonii sonuca ulasmak icin kendileri gibi

diisiinmeyenlere kars1 siddet ve baski yontemini uygulamaktir.

Abbasilerin ilerki donemlerinde, iktidarn ve halkin géziinden diisen Mutezili
diisiince bu sebeple emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker prensibinin siyaseten
yorumlanmasindan da uzaklasmig oldu ve daha once belirttigimiz {izere, bu ilkenin
ahlaki yonleri lizerinde duruldu. Emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker ilkesinin
giizelliginin akilla kanitlanabilecegi savunuldu. Bu gorevin aklen giizelligi tizerinde
fikirler tretildi. Bu konuda Ebli Hasim ve Ebu Ali Cubbai, aklin tek basina yeterli
oldugunu soylediler. Onlara gore “iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak aklen
vaciptir. Bu konuda nassin olmasi veya olmamasi énemli degildir. ‘Bizden biri bir
baskasina zulmedildigini gordiigiinde bunun kabih, ¢irkin oldugunu bilir. Ve ona
bunu nehyetmek gerekir.” Vucibiyet de bu ilkenin bazi tiirlerine 6zgliymiis gibi
gérﬁlmez.”265 Bu fikirlere gore kutsallik denmese de, ilkesellik ve genellik

baglarmndaZ%, emri bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker’in 6nemi ortaya konuyordu.

Mu’tezile mezhebinde emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l miinker prensibi adil

bir imamin Onderliginde uygulanmasi gereken bir devrim esasi olarak da kabul

262 Aydinli, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 85-88.

263 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 121.
264Evkuran, Stinni Paradigmayr Anlamak, 122-123.

25K ad1 Abdiilcebbar, Serhul Usul-i Hamse,742.

8 Ammara, Mu 'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, 106.
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edilmistir. Bu uygulamanin “ devrimci bir hareket” olarak tanimlanabilmesi i¢in bir

takim sartlar kosmuslardir. Bu sartlar:

1.Devrimcilerin grup seklinde oOrgiitlenmis olmalar1 gerekir. Bu yapi, onlari

Hariclerin yaptig1 gibi bireysel ¢ikislardan uzaklagtirmis olacaktir.

2. Devrimcilerin giici ve olanaklar1 agir basmalidir. Galibiyete ulasma

ihtimali maglup olma ihtimalinden daha kuvvetli olmalidir.

3. Devrimcilerin, adaletli bir yoneticileri olmal1 ve ona itaatte bulunmalari
sarttir. Boylece onun adalet esasli sistemini, zalim imamin baskic1 ydnetiminin

yerine yerlestirms olurlar.

4. Devrim hareketi, zalim imami maglup etmekle yetinmemelidir. Bunun

yanisira sosyal diizende birtakim diizenlemelerde bulunulmasi gerekir.267

Bu sartlar Mu’tezile’ye gore emr-i bi’l ma’rGf ve nehy-i ani’l miinkeri etkin
kilan sartlardir. Sistemli ve etkili olmasi i¢in bu sartlarin olmas1 gerekir. Yoksa harici
harekette etkin olan, ferdi uygulamalarin, siddetin ve terdriin hakim oldugu anarsist
bir hareket olur. Mu’tezile bu sartlar1 6ne siirerek “ daha once Haricilerin igine
diistiigii hataya diismemeye, toplumda huzursuzluk ve fitneye yol agmamaya, daha
fazla enerji ve gii¢c kaybetmemeye, sonucta basariy1 garantileyerek adil bir yonetim

268 Ancak daha oncede belirttigimiz lizere Mu’tezile siyasi

olusturmaya calismistir.
giicii elinde bulundurdugu zamanlarda adil bir yonetim anlayisindan uzak kalmis,

harici zihniyeti yansitan siddet yanlis1 davranislarda bulunmuglardir.

Ik diisiince ekollerinden birisi olmasi bakimindan Mu’tezile’nin emr-i bi’l
ma’rif ve nehy-i anil miinker prensibini uygulama yontemi, i¢inde bulundugu yapiya
ve doneme gore degiskenlik arz etmistir. Siyasetin gii¢lii oldugu dénemlerde bu
ilkeyi siyasi ve imametle alakali gérmiis halka, din Alimlerine iskenceler yapmislar,
kendi goriislerini kabul ettirmeye calismislardir. Siyasi arka plan1 kaybettikleri

zaman ekoliin ahlaki yoniine vurgu yapmaistir.

267Ammara, Mu tezile ve Insanin Ozgzirlﬁgu' Sorunu, 104.
%8 Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, 202
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Mu’tezile mezhebi verilen bilgilerden anlasilacagi tizere emr-i bi’l ma’raf ve
nehy-i ani’l miinker prensibini uygulamada iki farkli yaklasim ortaya koymustur.
Bunlardan ilki siyasi giicii de arkasina almanin verdigi cesaretle halka baski ve siddet
egilimini igeren fiili metottur. Fiili metot emr-i bi’l ma’rGf ve nehy-i ani’l miinker
prensibini siddet ve yildirma politikas1 i¢inde kullanmadir. Ne yazikki haricilerde
oldugu gibi Mu’tezile de bu prensibi uyguladigmni iddaa ederek kendisi gibi
diisinmeyen Miisliimanlara zarar vermistir. Halka baskilar yapmis, c¢esitli din
Alimlerine eziyetler etmistir. Kendi fikir ve diisiincelerinin disindaki insanlara
tahammiilsiizce yaklasmislar, zorla baskiyla kendi fikirlerini kabul ettirmeye
calismislardir. Burada uygulanan fiili yontem, tamamen taassubiyyeti ortaya koyar.
Farkli diislincelere, fikirlere ve yeniliklere kapali bir yaklasim ortaya koyan

Mu’tezile mihne déneminde etkin olarak bunu yansitmistir.

Mu’tezile ikinci yaklagim olarak emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l miinker
prensibinin ahlaki yoniine vurgu yapmistir. Mu’tezilenin bu prensibin ahlaki yoniine
yonelmesinin sebebi iktidarin giiciinii kaybetmesi ve halkin mutezileye tepki
icerisinde olmasidir. Bu ilkenin ahlaki yonii sayesinde insanlar arasinda var olan
huzursuzluk ve fitne ortamlarinin engellenebilecegi savunulmustur. Ayni zaman da
Mu’tezile diisiiniirler Emevi politikalarin1 sert bir dil ile elestirmis, kotiligi
diizeltmek i¢in dil ile miicadele de bulunmuslaridir. Dil ile miicadele yontemi bu
prensibin ahlaki yonil igerisinde degerlendirilmis, aklin ve bilginin bir araya gelmesi

ile kotiiliiklerin sonlandirilacagi savunulmustur.

Yukarida da belirttigimiz lizere Mu’tezile bu prensibi tarihin seyri igerisinde
sartlara ve durumlara gore iki farkli boyutta ele almistir Bu prensip en sistematik
sekilde Mu’tezile tarafindan tartisitlmistir. Diger diisiince ekolleri tarafindan fikri

boyutun disinda, herhangi bir farklilik ve yenilik ortaya konulmamuistir.
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1.3.Sia Mezhebinde Emr-I Bi’l Ma’ruf ve Nehy-1 Ani’l Miinker

Yontemi

1.3.1. Sia’nin Ortaya Cikis1 ve Temel Ogretileri

Sia kelimesi sozliige bakildiginda (sy’a) kokiinden gelen bir kelimedir.
Misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, tarafinda yer almak, ayrilmak, firkalasmak,

13

yardime1 ve bolikk anlamlarina gelmektedir.®® En yaygm kullanimi < taraftar,

yardimci, firka ve boliik kelimeleridir.

Bir firkayr iyi anlamak diisiincesindeysek, ilk olarak o mezhebin
isimlendirilmesi konusunda Oncelikli olarak bu firkaya mensup Alimlerin
yaklasimlarini aktaracagiz. Ik dénem Sii miiellifleri olan Nevbahti(300/912) ve El
Kummi (301/913)’ye goére Sia Hz peygamberin hayatta oldugu donemde Ali’nin
taraftarlar1 ( Siatu Ali) seklinde adlandirilan, onun Oliimiinden sonra da Ali’nin
imametini ileri siiren kisilerin olusturdugu firkaya verilen isimdir.’® Sii Alim Seyh
sii taraftar1 olmak) dilde, bir 6ndere onu veli kabul ederek, dini yonlerle ona tabi

olmaktir.?"

Gilinlimiiz Sii diigliniirlerin yaklagimlarina bakildiginda ilk donem miielliflerin
yaptiklar1 tanimlarla ayni diisiince tarzina sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Bu
diisiiniirlerden Tabatabai, Sia’y1 Hz peygamberin vefatindan sonra, imametin onu
Ehl-i Beytine has ve hakki oldugu fikrine sahip olan, Islam kiiltiir ve geleneginde

onun Ehl-i Beytinin yolunu takip edenlere verilen isim?’? seklinde agiklar.

26° Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Baski( Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 13.
210 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 13-14

Sempozyomu( Tebligler ve Miizakereler), (Istanbul, 13-15, Islami Ilimler Vakfi, Subat 1993), 34.
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Sii kaynaklarin disinda yapilan tanimlara bakildiginda Esari, Hz Ali’yi, veli
ve dost kabul edip, onu diger sahabeler den {istlin sayanlar1 Sia olarak
tanimlamistir.?”® Sehristani ise Sia’y1, Hz Ali’nin tarafini tutup, nass ve tayin ile onun
imam olmasi1 gerektigini diisiinen, imametin onun soyunun disina g¢ikmayacagi

fikrine inanan topluluk274 seklinde agiklamistir.

Sia kelimesinin tarihi siire¢ i¢erisinde aldig1 bu farkli anlamlan dikkate alan
bilimsel yaklasim cercevesinde Sia su sekilde tanimlanabilir: Sia; Hz Al’nin
Peygamberden sonra nass ve tayin ile hilafet makaminin sahibi olduguna inanan,
imametin higbir sekilde onun soyundan ¢ikmayacag fikrini ileri siiren topluluklarin

ortak adidir.?”

Tarih boyunca Sia kavrami gesitli sekillerde kullana gelmistir. Bu
yaklagimlarin bir¢ogu mezhep anlaminda degil de bir kimsenin yaninda olanlar
belirtmek igin taraftar anlaminda kullanilmistir. Ornegin Hz Osman’mn yaninda
olanlara Siatu Osman, Hz Ali’nin yaninda olanlara da Siatu Ali denmistir. Bu

kullanimlarda herhangi bir firka anlam1 tagimamaktadir.

Bir mezhebin ortaya cikist konusunda bir fikre sahip olabilmek i¢in, onunla

ilgili yapilan tanimlamalar, agiklamalar son derece 6neme sahiptir. Bu nedenle bizler

0 3

de Siiligin ortaya c¢ikist konusunda hem Sii kaynaklarda yer alan iddaalara

.....

bircok yaklasim bulunmaktadir. Sii miielliflere bakildiginda, Sia’y1 tanimlarken,
Siiligi ya Hz Muhammed’in sagiliginda ya da onun vefat: ile irtibatlandirmislardir.
Bu nedenle Sii kaynaklarda genel olarak Sia’nin Hz Peygamberin sagliginda olusum
igerisinde oldugu, Hz peygamberin vefatindan sonra da bir mezhep olarak tesekkiil

ettigi goriisii Siiler tarafindan benimsenen ortak diisiincedir.?"® Figlali Sii miuelliflerin

.....

Hz Ali ve ogullart Hasan ve Hiiseyin doneminde bir firka haline gelmedigini

. 277
sOyler.

2BEsari, Makalatii’l Islamiyyin, 35.
2"Sehristani, el- Milel ve’n Nihal, 132.
275Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi,15.

81.

2T Figlal, “Siiligin Dogusu ve Geligimesi”, 35.
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Siilik hakkinda goriis belirten miielliflerin ekseriyeti, bu firkanin Hz Osman
doneminde ortaya ¢ikan fitne hareketlerinin neticesinde ortaya ¢iktig1 goriisiindedir.

Bunlara gore Abdullah b. Sebe’ye uyanlar Sia’nin ¢ekirdegini olusturur.’’® Bazi

.....

.....

.....

Kerbela ve ondan sonra ortaya ¢ikan Tevvabun ve Muhtar es- Sakafi hareketleri

""" 280 \/erilen rivayetlere bakildiginda Siiligin

.....

281

asilli”’oldugu nazariyesidir.”~ Emevilerin, Hz Ali taraftarlarina yaptig1 zuliim, baski

ve dislayict politika Siiligin olusumuna tesir etmistir.

Son noktayr koyacak olursak, Islam da ortaya ¢ikan en 6nemli ayrilik

.....

altinda tarih sahnesine ¢ikmaya basladig1 sdylenebilir.2%®

278Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 148.

280Flglah, “Siiligin Dogusu ve Gelisimesi”, 40; Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 101.
%lgaban Oz, « Sia’min Ash ve Dogusu Uzerine Gériisler”, e- Makalat Mezhep Arastirmalart,
(2008,1/2 ), 30-33.

%82 Oz, « Sia’nin Ash ve Dogusu Uzerine Goriisler”, 33.

283 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 113.

68



Sia’nin temel diislincelerine bakildiginda en Onemlisi imamet anlayisidir.

284

Onlara gore imamet itikadi konular igerisinde yer almaktadir.” " Imamet anlayis

Siilige mensup kisilerin karakteristik yapisini ortaya koyar. Sii firkalarinin birgogu

imamet fikrinde ittifak igindedirler. Imamet Sia’y1 diger mezheplerden ayiran en

28 Sjilikte imamet diigiincesi niibiivvetle es deger sayillmis ve

286

onemli noktadir.

Allah’1n bir litfu olarak goriilmiistiir.™ Onlar imamlar1 bir nevi peygamberlerle es

deger gérmiis, masum olduklarina ve hatalardan korunduklarina inanmislardir.?®’
Sia’ya gbére imamet meselesine inanmak farz oldugu i¢in, imamlara da itaat

farzdir.?®® Siiligin temel diisiincelerinden birisi de takiyyedir.?®®
1.3.2 Sia Mezhebinde Emr-i Bi’l Marif ve Nehy-i Ani’l Miinker

Sii diistinceye bakildiginda “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker” prensibi,
Sii diisiincenin farkli kollar1 olan Zeydiyye, Imamiyye ve Ismailiyye de hakim
oldugu goziikmektedir. Mu’tezili diisiinceden etkilen Zeydiyye mezhebi haksizliklara
karsi ¢ikma anlamin da bu prensibi hem dil ile hem de fiili miicadele seklinde
uygulamistir. Bir Sii firkasi olan Zeydilik ismini Zeyd b. Ali’den alir. $ii mezhepler
arasinda Ehlisiinnete en yakm olamdir. Imam zeyd, Ehli beyt icerisinde ilimle

mesgul olan, bilgili ve fakih bir kisidir.

Zeydiyyenin emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker anlayisina bakildiginda
Allah’1n 1yiligi emredip, kotiiliigli yasakladigi diisiincesinden hareketle, emr-i bi’l-
ma’rQf nehy-i an’il-miinkerin vacip oldugu hususunda icma etmislerdir. Zeydi
devlette idare, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinkerin uygulanmasi ile
saglanmaktadir. Bu prensibi uygulayici olarak imam ve muhtesipten olusan iki unsur
vardir. Imam muhtesibin amiri durumundadir. Cuma namazimi kildirmak, hadd
cezalarin1 uygulamak imamin goérevlerindendir. Muhtesip, sehir, kasaba ve kdyde

imam adinda emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l miinker yapan devlet memurudur.

285 Evkuran, Siinni Paradigmayt Anlamak, 96.
286 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, (Izmir: Izmir [lahiyat Vakfi Yay, 2008), 342.
281 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 343; Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz

288 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 160.
28 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi,162.

69



Tamamen Islami emirleri uygulamakla gérevli olan bu memurlar, Miisliimanlarin,
canindan, malindan, namusundan, dininden, mezhebinden ve sagligindan
sorumludurlar. Zeydiyye mezhebin de iyiligi emredip kotiiliigi menetme prensibinin
uygulanmas1 bizzat devletin sorumlulugundadir. Emr-1 bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-
miinker prensibi zeydiyye mezhebinde ferdi degil, ictimai bir anlayisla ele

almmuistir.*

Zeydiyye mezhebine mensup olanlar imam’in belirlenmesi konusunda Hz
Peygamber(s.a.v)’in bunu vasiyetle belirttigine inanirlar. Ancak Hz Peygamber isim
ve sahsiyet belirtmedigini, yalnizca sifatlariyla zikrettigini, bu sifatlarinda Hz Ali’ye
uydugunu ve onun imam olmas1 gerektigini diisiiniirler. Zeyd’e gore imamin Hz Ali
ve Hz Fatima’nin soyundan vera sahibi, muttaki, Alim ve comert olmasi gerekir.
Zeyd Imamet konusunda diger Sii kollardan farkli olarak, imamin halki kendisine
davet etmesi ve gerektiginde bu yolda zalim idareciye karsi ¢ikmasi sartini ortaya

koyrnus,tur.291

Zeyd’in sartlar olustugunda zalim idareciye kars1 ayaklanilmmasi gerektigini
belirtmesi emr-i bi’l ma’rif ve nehy-i ani’l miinker prensibini haksizliklara karsi
miicadelede bir etken olarak diisiindiigiinii gostermektedir. Nitekim Imam Zeyd bu
diisiincesiyle imametini ilan etmis ve dénemin halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e( 6.
105/724) karsi ayaklanmlstlrzgz. Hisam b. Abdiilmelik doneminde emevilerin, halka
kars1 zorbac1 ve adaletsiz tutumlari devam etmekteydi. Imam Zeyd Emevilere karsi
halktaki altyapinin farkinda ve imametin Hz Fatima soyuna ge¢mesi gerektigini
diistiniiyordu. Bir giin Zeyd Emevi Halifesi Hisam b.Abdiilmelik’i ziyarete gider.
Huzuruna girdiginde, Hisam b. Abdiilmelik’in etrafinda oturacak bir yer bulamaz,
meclisin sonunda bir mekana oturur ve soyle der: “Ey Mii’minlerin emiri! Higbir
kimse Allah’tan korkma( takva) hususunda kendisini biiyiilk sayamaz, ve ondan
korkma hususunda da kendisini kiigiiltemez” der Hisam b. Abdiilmelik bunun
lizerine su cevabi verir: “ Sus, ey anasi Olesi! Bir cariyenin oglu oldugun halde sen

icinden halifemi olmak istiyorsun, halifelik hususunda kendini yiyip bitireceksin der.

*isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989, 3:
98-99.

#'Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 27.

22Esari, Makalatii’l Islamiyyin, 96.
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Bunun iizerine Zeyd s6yle der: Ey Mii’minlerin emiri eger bana kizmayacaksan sana
esasli bir cevap verecegim eger kizacaksan susacagim deyince, Hisam b. Abdiilmelik
kizmayacagim der. Zeyd de; Hz Ismail’in annesinin de cariye oldugunu ve Hz
Muhammed’in de onun soyundan geldigini soyleyerek Allah tealanin ikisini de

peygamber olarak gonderdigini hatirlatmigtir.”

Bu anlatilan olaya bakildiginda imam Zeyd zalim halifeye kars1 diliyle uyari
gorevini yapmistir. Bundan sonra Zeyd zalim imama karsi ayaklanmak icin kiifeye
gecer ve halkin nabzimi tutar. Kiife de kendisine biat eden on bes bin kisi ile
Hisam’in Kiife- Basra( Irakeyn) valisi Yusuf b. Omer es- Sakafi’ye kars1 ayaklanur.
Savag devam ettigi sirada, Hisam’in casuslar1 Zeyd’in taraftarlarin1 bazi meselelerde
tereddiide ve siipheye diisiiriirler. Bunun iizerine onlar Zeyd’e “ Gergek su ki biz
diismanlarina kars1 atan Ali b. Ebi Talib’e haksizlik eden Ebu Bekir ve Omer
hakkindaki goriisiinii sdyledikten sonra yardim edecegiz” derler. Bunun Uzerine
Zeyd, ““ Bu ikisi hakkinda iyilikten bagka bir sey sdyleyemem ve babamdan da onlar
hakkinda iyilikten baska bir sey soyledigini isitmedim. Ben Atam Hiiseyini dldiiren
ve el- Harra giiniinde medineye saldiran, sonra da Allah’in evini mancinikla tasa
tutup atese veren Umeyye ogullarma karsi ayaklandim” der. Bu cevaplar iizerine
onlar da Zeyd’i terk ederler. Zeyd’in yaninda ¢ok az kisi kalmasina ragmen son

nefesine kadar carpisir ve savasin liglincii giinii oliir. 294 |

mam Zeyd emr-i bi’l ma’ruf
ve nehyi ani’l miinker prensibini uygularken énce zalim Imam’m zulmiinii dille diler
getirip onu uyarmis, gerekli gordiigii sartlar olustupunda ise zalim yoneticiye karsi

ayaklanarak fiili yontemi kullanmustir.

Sia’nin imamiye koluna baktigimizda, kotiligii ortadan kaldirmak igin
siddete bagvurma taraftar1 olmadigr goziikmektedir. Bunlara on iki imami kabul
ettikleri i¢in isnaaseriyye, imamlara inanmay1 imanin temel esas1 kabul ettikleri i¢in
imamiyye, itikadi ve ibadetle ilgili konularda Cafer es- Sadik’in goriislerini ilke

edindikleri i¢in caferiyye denmistir.295 Bu firka Hz Ali’nin agik bir nassla ve dogru

237ehra, Islamda Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 29-30; Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 270-
271,

2%F1glal1, Giintimiiz Islam Mezhepleri, 271-272.

2F1glal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 290-291.
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bir tayinle imam oldugunu savunurlar.’®® Sii diisince Ali b.Hiseyinden sonra
kotiiligi ortadan kaldirma prensibini uygulama yonteminde iki farkli diisiinceye
sahipti. Birinci grubu temsil eden Zeynel Abidindir. imam Zeyd, haksiz yonetime
karst durus sergilemis, kotiliigiin silahli miicadele ile ortadan kaldirilacaginm
diisiinmiistiir. Ikinci grup ise Imam Zeyd’in kardesi, Muhammed el Bakirdir. Iki

kardesin ayriliga diistiigii nokta imamda bulunmas: gereken sartlardir.®’

Muhammed el- Bakir’mn oglu Cafer es Sadik da emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i
ani’l miinker prensibini sabir gergevesinde ele almistir. Emevi yOnetimine karsi
ayaklanmay1 diistinenlere: “ Emeviler insanlara saldiriyor, hatta daglar onlara
saldirsa daglara da saldirirlar. Onlar Ehli Beyt’in hognutsuzlugunu hissediyorlar. Ehli
Beytten hi¢ kimsenin Allah iktidarlarina zeval verinceye kadar ayaklanmasi caiz
degildir.zgsdemistir. Bu konusmasindan anlasilacag iizere Imam Cafer taraftarlarim
kotiiliigii onlemek igin siddete yonlendirmemistir. Ancak Imam Caferin burada

yaptig1 ilke kalben bugz edip, basit bir bekleme degildir.

Imamiyye de takiyye 6n plandadir. Imamiyye Siasi’nin, gaib imam zuhur
edinceye kadar emir bi’l-ma‘rf nehiy ani’l-miinkerin uygulanmamasi gerektigi
goriisiinde olduklarini bildirirlerse de en azindan ge¢ dénem Imamiyye’si igin bu
bilgi dogru goriinmemektedir. Zira bircok Imamiyye kaynaginda emir ve nehiy
konulan sistemli bir sekilde yer almis, 6zellikle nasihat ve s6zlii uyarilarla bu gérevin
yerine getirilecegi ifade edilmis, hatta asiriya kagmamak sartiyla fiili tedbire
basvurmay1 caiz goérenler de olmustur. Ancak bu alimler imam ortaya c¢ikincaya
kadar zalimlere kars1 silahli miicadele ve isyani1 reddetmisler, bu yetkinin imama
veya onun nasbettigi kisiye ait oldugunu kabul etmislerdir.?®® Takiyye ile ilgili soyle
bir ornek anlatilmaktadir. “Omer b. Reyyah, Ebu Cafer’in taraftarlarindan
Muhammet b. Kays’a rastladi. Ona Ebu Cafer’e bir mesele sordum O da cevap verdi.
Bir sene sonra ayni soruyu yine sordum, bir onceki sene verdigi cevabin degisigini
verdi. Nigin farkli cevap veriyorsun dedigimde Ebu Cafer bana, takiyye icab1 boyle

yaptim dedi. Allah biliyor, ben samimi idim ve soruyu iyi niyetle sordum. Alacagim

2%Sehristani, el milel ven 'nihal, 132.

291 Zehra, f;lam ‘da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 57.
298 Nevin, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 242.
SCagiric1 “Emir Bil Maruf Nehiy anil Miinker”, 11: 140.
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fetvaya gore amel etmek gayretindeyim. Bana kars1 takiyye yapmasinda higbir sebep
yoktu. Iste benim durumum budur. Muhammed b. Kays ona soyle dedi: Belki de
senin yaninda onun takiyye yapmasini gerektiren birisi vardi. Omer b. Reyyah soyle
cevap verdi; ben ona her iki soruyu sordugumda onun yaninda benden baska kimse
bulunmuyordu. Muhammed b. Kays: Imamin verdigi her iki cevapta takribi olarak
verilmigtir. Fakat bir onceki sene verdigi cevabi ezberlemedi ki ayni1 cevapla cevap
versin dedi. Bunun iizerine Omer b. Reyyah onun onun imametinden ayrildi ve sdyle
dedi: Her ne sebeple olursa olsun batil lizere fetva veren imam olamaz. Aym sekilde,
takiyye icabi Allah’in katinda kabul olmayan bir sekilde fetva verenden de imam
olamaz. Yine perdesini indirip kapisin1 kapatan, iyiligi emredip kotiiliikkten

. . . .. 5300
sakindirmayan kimse de imam olamaz demistir.”

Sia’nimn Ismailiyye koluna bakildiginda bu ilke son derece énemli bir konuma
sahiptir. Ismailiyye ekolii bu prensibi siklikla kullanmis, zalim y&neticinin zulmiinii
engellemek icin fiili miicadeleye girilmesi gerektigini savunmuslardir. Ekol
mensuplart bu goriis ¢ercevesinde tarihte bircok fiili hareket icerisinde yer
almislardir. Fatimi ayaklanmasi, Karamite hareketi, Hasan Sabbah’in yaptirdig: teror

eylemleri bunlardan birkagidir.>*

Siilikte emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibi iki farkli sekilde ele
alinmistir. Yaklagimin birisinde bu prensip, gerektiginde zalim goriilen yoneticilere
karsi, fiili olarak miicadele edilmesi gerektigi seklinde ele alinmis. Zeydiyye ve
Ismailiyye mezhebleri zalim imama karsi ayaklanma ve miicadele etmek gerektigi
fikrini savunmuslardir. Zeydiyye ve Ismailiyye emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l
miinker prensibini fiili yontemle diizeltme seklinde uygulamislardir. Diger
yaklasimda ise yoneticiler zalim bile olsa, imam gaib odugundan onu beklemek
gerektigi, onun hurucu olmadan fiili miicadele igerisine girilmemesi gerektigi
vurgulanmistir. Iimamiyye mezhebinin bu yaklasimi, emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l
miinker ilkesini sabir yontemi olarak uyguladigini gosterir. Bir tarafta fiili miicadele

yaklasim tarzi, diger tarafta sabir yonteminin etkili oldugu goziikmektedir.

30 E| Kummi, En- Nevbahti, Kitabu'l — Makalat ve’l Firak, Firakus-Sia, trc. Hasan Onat, Sabri
Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, (Ankara: Ankara Okulu yay, 2004), 187-188.
INevin, Islam Diisiincesinde Muhalefet, 221.
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1.4.Miircie Mezhebinde Emr-I Bi’l Ma’ruf Ve Nehy-I Ani’l Miinker

Yontemi

1.4.1 Miircie’nin Ortaya Cikisi ve Temel Ogretileri

Miircie mezhebinin isimlendirilmesi konusunda diger mezheplerde oldugu

(13

gibi bircok yaklasim bulunmaktadir. Miircie mezhebi genel anlamda irca”

(13

kelimesine dayandirilir. Irca kelimesi iki anlama gelmektedir. Birinci anlam

ertleme ve tehir etme” dir. “ Dediler ki: Onu ve kardesini irca et®*”

ayetinde gegen,
te’hir et, miihlet ver anlaminda kullanilmistir. Bu firka mensuplarina ilk anlama
dayanarak miircie denmistir. Ciinkii onlar, ameli, inan¢ ve niyetin gerisinde goriirler.
Ikinci anlami ise iimit( reca) vermedir. Bu ekole mensup olan diisiiniirlere ikinci
anlama dayanarak miircie denmistir. Cilinkii, onlar kiifiir ile ibadet fayda etmedigi
gibi iman ile de giinah zarar vermez diyerek, bilyilk giinah sahiplerine {imit

vermislerdir.3®

Bazi diisliniirler irca kelimesini farkli sekillerde aciklamislardir. Sehristani
Miircie kelimesini su sekilde tanimlamistir: “Biiyiik glinah sahibinin, hiikmiinii

kiyamet giiniine erteleyip, diinyadaki yasantisiyla ilgili cennet veya cehennemlik

9304

seklinde herhangi bir hiikiimde bulunmayanlar.””" Bir bagka tanimda Miircie, Hz Ali

ve Hz Osman arasinda gegen olaylarda onlarin her ikisinden de teberri etmeyenler,
her iki tarafada dost¢a davrananlar, aralarindaki problemlerle ilgili, “hiikmii Allah’a
birakanlarin” olusturdugu gruba verilen isimdir.*®® Diger bir yaklasimda ise, Hz
Alinin imametinin, birinci siradan dordiincii siraya te’hir etmesine sebep olanlara

miircie denmistir.306

Miircie’ye mensup olanlar Cennet karsiliginda mallarini ve canlarini satanlar

13

anlamida “Sari”, birlik ve biitiinliigli savunanlar anlaminda “ ehlu’l cemaa- el

302 P
Araf, 7/111.
303 S6nmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, (Ankara: TDV yay, 2002),
104.
%04 Sehristani, el milel ven'nihal, 127.
5 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 52.
%0 Sehristani, “el milel ven nihal “,127.
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307 isimlerini kendilerine uygun gérmiistiir. Miircie siyasi ve itikadi bir

miirciun
firkanin ismi olarak, Sonmez Kutlu tarafindan soyle tanimlanmigtir: “ Hz Osman ve
Hz Ali basta olmak {izere biitiin biiyilik giinah isleyenlerin durumlarin1 Allah’a te’hir
ederek, onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklar1 konusunda higbir fikir ortaya

koymayanlara verilen isim™*%dir.

Miircie mezhebinin ortaya cikisini etkileyen bircok sebep bulunmaktadir.
Miircie mezhebinin olusumuna zemin hazirlayan sebeplerden ilki siyasi ortamdir. Hz
Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve tarih boyunca Miisliimanlarin
zihinlerini mesgul eden en miithim mesele “imamet” konusu olmustur. Hz Osman
doneminde ortaya g¢ikan karisikliklar ve isyanlar onun sehit edilmesine sebebiyet
vermis. Hz Ali doneminde Miusliimanlar arasinda iki savasin olmasi, hakem

olayindan sonra haricilerin dogmasina sebep olmustur.**

Miirci zihniyetin ortaya
cikisinda harici zihniyetin etkisi goz ardi edilemez. Hz Ali ve Muaviye arasinda
gecen siffin savasindaki hakem olayinda Hz Ali’nin yanindan ayrilanlarin
olusturdugu gruba harici denildi. Hariciler biiyiik giinah isleyenleri tekfir ederek
onlar1 cehennemlik gordii. Ayn1 zaman da kendileri gibi diisiinmeyenlere baski ve
siddet politikas1 giittii. Bu firkanin, bu denli siddet yanlis1 olmasi, insanlari korku
iginde yasama sevk ettirmesi, karsit bir grubun olusumuna zemin hazirladi. Genel de

arap olmayanlarin temsil ettigi ve harici zihniyete tepki olarak ortaya ¢ikan bu gruba

mircie dendi.

Emevi- Hasimi ¢ekismesi miircii fikirlerin olusmasma zemin hazirlamistir.
Emevi ve Hasimi arasinda gecen hilafet miicadelesi, Hz Osman’in hilafetinde ortaya
cikan karisikliklar, Hz Omer’in 6liimii neticesinde Hz Osman ile Hz Ali’nin hilafet
icin sura karsisinda kalmalar1 ve Hz Osman’in oliimiiyle sonuglanan fitne ortami
tekrar ortaya ¢iktt. Emevi- Hasimi miicadelesi siffin savasinda patlak vermis, daha
sonra Hz Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devretmesi ile bir nebze durmustur. Birgok

kisi Emevi- Hagimi ¢ekismesi icerinde her iki tarafinda yaninda yer almamis, onlarin

%07 Nesefi, Ebti Muti' Mekhul b. Fazl (318/930), Kitabii'r-Red ale'l-Bida’, (nsr. Marie Bernand),
Annales Islamologiges, 16 (1980), 62.

308K utlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 Ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002. 172.

3°9Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 44.

75



biiyiik giihan isleyip, islemedigi konusunda fikir beyan etmeyip, onlarin durumunu
Allah’a havale etmislerdir.®!® Tarafsiz kalan herhangi fikir ileri siirmeyen bu gruba

da Miircie denmistir.

Emevilerin uygulamis olduklar1 siyasi ve ekonomik poitikalar, sosyo politik
durum bu mezhebin tesekkiiliinde etkili olmustur. Emevilerin iktidar ele gegirmesi
ile Araplarin tarafini tutup, mevaliyle onlar arasinda esit muamele etmemeleri, arap
olmayanlarin zamanla onlara kars1 ayaklanmalarina sebebiyet vermistir. Emevilerin
mevaliye kars1 uyguladiklar1 ekonomik politikalarda, miircienin olusumunda etkili
olmustur.®** Sonu¢ olarak Miircie mezhebi, islam cografyasimi tehtit eden basta
Harici zihniyetine, Emevi- Hasimi c¢ekismesine, emevilerin arap olmayan
Miisliimanlar1 ikinci sinif vatandas olarak gérmelerine tepki olarak dogmus, 60/679
ila 75/694 tarihleri arasinda tarih sahnesine ¢ikmis, uzlasmaci birlikteligin ve barisin

6nemini vurgulayan siyasi bir firkadir.*?

Miircie mezhebi, biiyiik giinah isleyenlerin durumu, iman-amel ilgkisi,
imanin artmasi veya eksilmesi gibi hususlarda goriisler ileri stirmiislerdir. Miircie nin
Harici zihniyete karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmasinda ki etken biiyiik giinah
konusudur. Miircie mezhebi biiyiikk glinah isleyen kimsenin hiikkmiinii kiyamet
giiniine ertelemis, diinyadaki durumu ile cennet veya cehennem ehli olusu hakkinda
fikir beyan etmemistir.**® Onlara gore biiyiik giinah isleyen kimseye Allah dilerse
azap eder, dilerse affeder, kiifiirle birlikte iyilikler fayda saglamadigi gibi imanla

%14 {man konusunda Miircie mezhebinin igerisinde birden

birlkte glinah zarar vermez.
fazla tanim yapilmustir. Onlarin bir kismi Iman’1 kalpte gerceklesen marifet veya
tasdik olarak agiklamis, bir kismi Iman1 yalnizca tasdik seklinde ele almis, bir kismi
iman1 yalnizca dil ile ikrar olarak degerlendirmistir. Ebu Hanife ve ashabinin

olusturdugu grup ise iman’1 dil ile ikrar kalp ile tasdik olarak aciklamistir.®*

310Ku'[lu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 45-48.

311Ku'[lu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 49-51.

312Kut|u, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 64.

313S.ehristani, el milel ven nihal, 127; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 104.
314Kut|u, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 104.

$Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 125.130.
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Miirice mezhebi amelleri imana dahil etmez. Onlara gore terkini helal
gormedikge amellerini yerine getirmeyen kisi kafir olmaz.**® Miircie’nin iman ve
bliyiik giinah goriisii harici zihniyete karsi ortaya atilan ilk fikirler olmustur. Miircie
mezhebini bakildiginda temel itikadi goriisleri su sekildedir: “Biiyiik giinah, iman-
amel iliskisi, imanda istisna, imanin tanimi, imanda artma ve eksilme, imanda esitlik,

iman- islam iliskisi, va’d ve vaid*'"”

Miircie mezhebi diger firkalar da oldugu gibi
kendi igerisinde gruplara ayrilmistir. Bunlar; Yunusiyye, Ubeydiyye, Gassaniyye,

Sevbaniyye, Tlirneniyye ve Salihiyyedir.318

1.4.2 Miircie Mezhebinde Emr-i Bi’l Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l Miinker

Yontemi

Harici zihniyetin toplum iizerinde yarattigi baski ve siddet, zamanla onlara
muhalif genis bir kitlenin tesekkiil etmesine sebebiyet verdi. Hariciler kendileri gibi
diistinmeyen, Miisliimanlar1 kolaylikla tekfir edip, kafir ilan ediyorlardi. Hariciler
biiyiik giinah isleyenleri kafir ve cehennemlik gormekle yetinmeyip, biiyiikk giinah
islediklerini diisiindiikleri kisileri tespit edip3190nlar1 “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-
miinker” prensibine dayandirarak cezalandiriyorlardi. Iste tam da bu problemlerin
oldugu ortamda, Miisliiman toplumlarda olusan asir1 tepkileri dengelemek, dagilma

20

tepkisiyle kars1 karsiya kalan toplumlar: tekrar bir araya getirmek icin®®, insanlara

kars1 sert ve diglayici bir iislup ortaya koymayan miircie ortaya ¢ikti.

Miircie imani amelden sonra saymakta,321 yani imandan bir ciliz kabul
etmemekteydi. Ayn1 zaman da biiyiik giinah isleyen kimsenin durumunu ahirete
ertelemekteydiler. Miircie’nin bu yaklasimi, Harici zihniyetin tekfir konusunda ki
asirt tutumunu gidermekti. Miircie mezhebi burada biiyiik giinah isleyen kimselere
harici zihniyeti gibi yaklagsmamis, emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker prensibini

sabir yontemi olarak ele almistir. Sonucun Allah’a birakilmasi, onlar hakkinda fikir

818K utlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 107.

317K utlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 Ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 188-194;
Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 104-141.

$18Sehristani, el milel ven nihal, 126-131.

$evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 82.

$0eykuran Siinni Paradigmayr Anlamak, 82

$21Sehristani, el milel ven 'nihal, 127.
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beyan edilmemesi, bu prensibin kalple bugz etme asamasi olarak degerlendirilebilir.
Hz Ali ve Hz Osman arasinda gegen olaylar hakkinda yorum yapmamislar, halk
arasinda yeni bir fitne olugsmasina sebebiyet vermek istememislerdir. Bu yaklagimi
savunanlar, Hz Ebubekir’in Hz Peygamber’den rivayet ettigi su hadise gore
hiikmettiler: “Yakinda ortaya fitneler ¢ikacaktir. O fitneler ortaya ¢iktigi zaman,
oturan kisi, bu fitneye yiiriiyenden, yiirliyen ise buna kosandan daha iyidir. Dikkat
edin bu fitne meydana geldiginde, devesi olan devesinin pesinde, koyunu olan
koyununun pesinde, arazisi olan onunla mesgul olmaya gitsin” Orada bulunan bir
kisi “ Ey Allah’in Resulii ya kisinin devesi, koyunu ve arazisi yoksa?” diye sordu.
Peygamber efendimiz ona su cevabi verdi: Kilicini alsin ve onun agzina vursun.
Sonra kurtulma imkani varsa kendisini kurtarsm.”®**? Bu hadisi kendilerine yol
gosterici olarak degerlendiren miircie mensuplari, iyiligi emretme ve kotiiliikten
alikoyma prensibini, fiili bir miicadele ve isyankar bir boyutta ele almamis, bu
olaylarda kétiiliik isleyenlere ve zulmedenlere karsi tutumu, kalp ile bugz etme, yani

sabir yontemi olmustur.

Miircie mezhebinin hariciler gibi sert, isyankar bir yaklasim tarzi yoktu.
Insanlarin yaptiklar1 yanlslari uyarirken, sert kaba bir iisluba sahip degillerdi.
Yontem olarak insanlar arasinda huzursuzluk ve fitne ¢ikarmamak i¢in yumusak
huylu bir yaklasim giidiiyorlardi. Kendileri gibi diistinmeyen Miisliimanlara

fikirlerini kabul ettirmek i¢in zorla baski yapmiyorlardi.

13

Miircie mezhebinin igerisinde 1limli yapiya sahip bir grubun yani sira,
mecbur kalmadik¢a ve kanlart dokiilmedikge bir Misliimanin kanin1 asla

akltmayacaklarl’’323

gorlistinii benimseyen bir toplulukta bulunmaktaydi. Bu grup
Miircie igersinde haksiz tarafla miicadeleyi sart kosanlardi. Emeviler doneminde ki
isyanlarin bir¢oguna ka‘ulmls,324 katilmadiklarina da destek vermislerdi. Bu 1slah
hareketlerinin ilklerinden biri Sabit b. Kutna’nin baslattigi harekettir. Sabit Kutna,

Miircie mezhebinin, temel fikirlerini siirlerinde anlatarak mezhebin yayilmasim

%22 Buhari, “Fiten”, 9';Miislim, “Fiten”, 10.
823 Kutlu, Tiirklerin I'slamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirler, 178.
824 Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 92.
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saglamis, siyasi ve fikri miicadele i¢ersinde bulunmustur.** Sabit b. Kutna, zalim ve
sapikliklar i¢cin her zaman dogruyu sdylecegini belirtmis, agik bir zulim ve siddet

karsisinda sessiz kalhnmatyatcagl326 fikrinin olugmasina tesir etmistir.

Ebu Seyda ve Sabit Kutna’nin miircii tez tizerine kurulmus bir 1slah hareketi
baslatmasimnin amact Emevi valilerinin baskici yonetim anlayiglarina ve yanlis
ekonomik uygulamalrina karsi miicadele etmekti. Emevilerin mevalilere karsi
uygulamis oldugu politika, onlar1 mevaliyi destekleme anlayisina itmis, arap
olmayanlardan aliman cizyenin kaldirilmasi ve askere ddenen maaslara ortak olma

%27 By 1slah harektinin

gayeleri 1slah hareketlerinin arka planmi olusturmustu.
amacinda goriildiigli iizere, haksizliklara karsi fiili miicadelenin igerisine girildigi
goziikmektedir. Miircie baslangigta 1limli bir hareket c¢izdigi bilinse de emevi
idaresinin kendilerine karst yaptigi haksiz uygulamalara karsi fiili yOntemi
benimsemeyen miircii grubun oldugu da agikardir. Daha sonraki dénemlerde bu 1slah

hareketi devam ettirilmistir.

Emevi yonetiminin zamanla mevalileri ikinci sinif vatandas olarak gérmeye
devam etmesi, Haccac’in yeni Miisliiman olan mevalilerden hara¢ ve cizye almak
istemesi iizerine, mii’minlerin esit oldugunu diisiinen miirciilerden bir kitle onlara
kars1 c¢iktilar. Bu isyanin onciiliiglini Abdurrahman b. Muhammed b. El Esas
yapmis, ona miirci Alimler de destek vermistir.®® Haris b. Siireyc’in baslattig:
isyanin amaci da ayni sekilde daha dnce Sabit b. Kutna ve Eg’as’in giittiigii fikirlerin
temasi ile ayniydi. Her ikisinde de ortak nokta emevi yonetimin uyguladigi adil
olmayan politiklara kars1 gelmekti. Onun istedigi, Miisliimanlara kars1 adil ve esit

davranilmasi, mevalinin haklarinin korunma31yd1.329

Haris, Hariciler gibi
Miisliimanlart tekfir etmeyip, biitlin Miislimanlar1 esit goriiyor, onlara tekfir
muamelesi yapilmasina karsi ¢ikiyor, Miisliimanlar arasinda esitligi saglamayan

idareciyle fiili miicadeleyi gerekli gériiyordu.330 Haris b. Siireyc’in bu hareketinin

825 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 177.
826 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 180.
327Kut|u, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 184.
328Wat'[, Islam Diistincesinin Tesekkiilii Devri, 71.

3B utlu Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 184-185
33°Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 184.
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Miircii tez lizerine kurulmasi, ona Sabit b. Kutna’nin yaninda miicadele eden kismin
ve koyliilerin destek vermesini sagladi.®*' Haris’in emevi yonetimine kars1 baslattigi

332 Miircie

bu isyan uzunca bir slire devam etmis, yaklasik on ii¢ yil siirmiistiir.
mezhebinin fikirlerini olusruran Alimlerin bir kismi Emevi idaresinin uyguladigi
haksizliklara karsi isyan hareketi igine girmezken, Sabit b. Kuta ve Haris b.
Siireyc’in uyguladigt 1slah hareketine dahil olanlarin sayisi oldukca fazladir. Miirci
tez lizerine kurulan bu 1slah hareketlerinde zalim imamin yaptig1 yanlis ve haksiz
uygulamalarin fiili olarak miicadele ederek ortadan kaldirilmasi fikri hakim
olmustur. Sabit b. Kutna ve Harsi b. Siireyc’in baslattigi isyan hareketleri
Miisliimanlarin esit haklara sahip olmasi i¢in yiiriitillen reform hareketleri idi. Bu
1slah hareketlerinin etkisiyle emevilerin yikilisi hizlanmistir. Miircie nin iman ettigini

belirten kisilerden hara¢ ve cizye alinamayacagi fikrini savunmasi, bu ugurda fiili

miicadelelere girmesi, ¢ok sayida kimsenin Miisliiman olmasina katki saglamistir.>*®

Miircie mezhebinin tarihine genel olarak bakildiginda, 1limli ve sabir
yontemini ele alan insanlarin olusturdugu bir grup oldugu acik¢a goziikkmektedir.
Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibi agisindan bakildiginda Miircienin
icersinde iki farkli yaklasimin oldugu anlagilmaktadir. Birinci yaklasimda Hz
Peygamberin vefatindan sonra gergeklesen ve Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
ihtilaflar karsisinda sessiz kalmay1 tercih eden bu grup, giinahlarin durumu hakkinda
sonucu Allah’a ertelemislerdir. Yeni bir fitne ortami1 olusmamasini, Miisliimanlar
arasinda gruplagsmanin dogru olmayacagin diisiinen miirciiler, insanlar1 fikirlerinden

dolay1 dislamamus, kotiiliige karsi dil ve kalp ile miicadelede bulunmuslardir.

Miircienin sabir yontemi kotiiliiklere karsi fiili miicadelelere karigmama, fitne
olusturmama yaklagimi, zamanla insanlarin onlarin fikirlerini benimsemelerini
sagladi. Miircienin kotiiliklere karst sessiz kaldigi veya kalben bugz edip pasif
kaldig1 disliniilemez. Sabir yontemi sadece pasif bir bekleyis degil, toplumlar1 da

kotiiliige kars birlikte hareket etmeye bir nevi davettir.

331Kut|u, Tiirklerin I:slamla,sma Stirecinde Miircie ve Tesirler, 184.
32K utlu, Tiirklerin [slamlcwma Stirecinde Miircie ve Tesirler, 183-192
333Kut|u, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 193.
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Miircie mezhebinde emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker yontemini fiili
miicadele olarak ele alan ikinci bir yaklagimda bulunmaktadir. Bu yaklagimda
uygulanan fiili yontemde yoneticinin adaletsizligini ortadan kaldirma i¢in miicadele
etmedir. Emevilerin, arap olmayan Miisliimanlara kars1 giittiigii baskici, dislayici ve
ayrimet politikadan dolay: fiili miicadelenin gerekli oldugunu diisiinen miirciler de
vardi. Daha Once belirttigimiz {izere, bu fiili miicadelenin ana temas1 baskici halife
veya valinin koétiiliigiine engel olmakti. Bu ayaklanmalara miirci Alimlerden destek
verenlerin sayist olduk¢a fazla idi. Emevi doneminin sonlarina dogru kotiiliigi
ortadan kaldirma disiincesiyle yapilan ayaklanmalar, emevi devletinin sonunun
hazirlanmasina etken oldu. Miircilerin mevalilerin haklarini savunmak i¢in miicadele

: . <11 334
etmesi, miircieye katilimin artmasini sagladi.

Haksizlikla miicadele, adaleti
saglamak icin bir tepki koymak gerektigini diisiinen miirciler fiili yaklagimi sadece
zalim hiikimdara karst uygulamiglardir. Hariciler, Vehhabiler ve Mu’tezile
mensuplar1 gibi kendi fikir ve diislincelerini benimsemeyenlere karsi herhangi bir
zorlama ve siddet metodu igerisine girmemislerdir. Burada uygulanan fiili yontem ile
onlarin arasinda amag¢ farki bulunmaktadir. Burada adaletsizligi ortadan kaldirma
icin miicadele varken, diger yaklasim da kendi fikrini zorla kabul ettirme politikasi

vardir. Buradan anlasilacag: iizere iyiligi emredip, kotiligii menetme yonteminde

uygulanan fiili yonteminde kendi igerisinde farkli yaklasim tarzlar1 bulunmaktadir.

Sonug olarak Miircie mezhebinde genel olarak iyiligi emretme ve kotiligi
yasaklama yontemi iki farkli temada olmustur. Sabir yontemini uygulayip, fitne ve
fesat ortammin olusmamasini diisiinen grup birinci yaklagimin temsilcisidir. Ikinci
yaklagim Zalim Imam’in haksizliklarmi ve yanlis politiklarini engellemek igin fiili

yontemi savunan gruptur.

334 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirler, 194.
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1.5.Ehli Siinnet Mezhebinde Emr-I Bi’l Ma’ruf ve Nehy-1 Anil

Miinker Yontemi

1.5.1 Ehli Siinnet Mezhebinin Ortaya ¢ikis1 ve Temel Fikirleri

Ehl-i Stinnet kavrami, “manevi alanda g¢izilen yolu benimseyenler” anlamina
gelmektedir. Ehlii’s siinne tamlamasi, ehlii’s siinne ve’l cemaat ifadesinin kisaltilmis
seklidir.**® “Ehl-i Siinnet ve’l cemaat” firkasinin iyl anlagilabilmesi i¢in ehl, siinnet

ve cemaat kavramlarini ele alacagiz.

Ehl kelimesi tek basina kullanildiginda degil de nitelendigi kelimeye gore
anlam kazanmaktadir. “ Bir yere, diislinceye, bilgi evrenine ve kiiltlirel koda,
davranig bicimine ait olma, ayni diislinceyi ve goriisii paylasma anlamlarma gelir.
Stinnet kelimesi “Bir seyi sivritmek, parlatmak, islek yolda yiiriimek, yontem,

®  Siinnet kelimesinden

337

gelenek, dost dogru takip edilen yol” manasina gelir.33
maksat; Hz Peygamberin islam’in temel konularmi anlama ve benimseme tarzidir.

338 ifade etmektedir. Buradaki

Cemaat kavrami boliiniip ayriliga diismemis toplulugu
cemaat kavramindan maksat, Islam’t bir biitiin olarak sonraki nesillere aktaran
ashap®® ve her devirdeki Miisliimanlarin biliylik ¢ogunlugudur. Bu agiklamalar
15181inda Ehl-1 Stinnet ve’l Cemaat’i, “Hz Peygamber ile ashap cemaatinin dinin temel

konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler” seklinde tarif etmek miimkiindiir.

Ehl-i Siinnete’e baghi olanlara “saglam ve dogru inanci benimseyenler”
anlaminda “stinni” denir. Ehl-i Siinnet tabiri ilk defa Hasan-1 Basri tarafindan
kullanilmistir.**°Baz1 rivayetlerde de bu tabiri ilk kullananlarn Ibn Abbas ve

341

Muhammed b. Sirin oldugu belirtilmistir.” Ehlii’s Siinne ve’l cemaa tabirinin

kullanim1 ise, Ebu’l Leys es- Semerkandi’nin Serhu’l ekber adli eserinde

%% Yusuf Sevki, Yavuz, “Ehl-i Siinnet Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yay, 1994.), 10: 525.

%6ibn Manzur, Lisanu’l Arap, 12: 220.

7Y avuz, ,”Ehl-i Siinnet”, 10:525; bkz, M. Hayri Kirbasoglu, “Ehlu’s Siinne Kavran Uzerine Yeni
Miilahazalar,” Islami Aragtirmalar Dergsi, 3.

38Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, (istanbul: Kitap Diinyas1 Yay, 2014), 212.

¥y avuz,”Ehl-i Siinnet ,10:525.

¥OYavuz,”Ehl-i Siinnet ”10:525.

341Klrbasoglu, “Ehlu’s Siinne Kavrami Uzerine Yeni Miilahazalar”, 72.
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rastlanmaktadir. Ahmed b. Hanbel bu kavrami, Ehlii’s Siinne ve’l cemaa ve’l Asar
seklinde ele almistir. Ehlu’s siinne kavraminu Ibn Kuteybeninde kullandigin
g6rmekteyiz.342Ehlu’s stinne tabiriyle ayn1 manada bulunan, “ Muhtehili’s Sunne ve

Ashabu’s Siinne” kavramlar1 da kullan11m1st1r343.

Ehlu’s siinne kavramim ilk
kullanan Hasan-1 basri, “sizin yolunuz ifrat ile tefrit arasindadir. Bu yolda sabir
gosterin” diyerek orta yolu gdzetmenin 6nemini belirtmistir.** imam Malik’e Ehli
Siinneti soran bir kisiye cevabi su sekilde olmustur; onlar 6yle kimselerdir ki, onlar
tanimlayan cehmi, rafizi, kaderi gibi belirgin bir unvanlar1 ve lakaplari yok‘[ur.345
Bagdadi de “bid’ate diismeyen, hadis ve biiyiik fakihler sinifindan meydana gelen bir
ekol” seklinde tanimlamustir.**® Esari Ehli siinnet ve’l cemaati “ ehl-i hadis ve siinne”
seklinde ele almistir.>’Sehristani, Ehli Siinnet’i Sifatiyye, Ehli hadis ve Ehl-i rey

basliginda aglklamlstlr.348

Ehli Siinnet ve’l cemaat diislincesinin ortaya ¢ikisi hususunda farkl
yaklagimlar bulunmaktadir. Hz Peygamberin vefatindan sonra ortaya bir takim
sorunlar ¢ikti. Halifenin kim olacagi, imametin kimin hakki oldugu tartismalara
sebebiyet verdi. Hz Osman’in hunharca katledilmesinin sonucunda Miisliimanlarin
zihinlerinde cevap arayan bir takim sorunlar bulunmaktaydi. Olen ve &ldiiriilenin
Allah katindaki durumu, kader konusu, biiylik giinah isleyenin durumu, idarecilerin
zulmii karsisinda takilacak tavir**® bu sorular arasindaydi. Iste tam da bu sorunlarin
sonucunda bir takim mezhepler ortaya ¢ikti. Hariciler bu ortamda ortaya ¢ikip biiyiik
giinah isleyenleri kafir olarak tanimlarken, ona karsilik miircie biiyiikk giinah
isleyenlerin Mii’'min olduklarini onlarin durumlarinin Allah’a birakilmas: gerektigini
savundu. Ayni ortamda tesekkiil eden Mutezili diislince ise biiyiik giinah isleyenin ne
Mii’min ne de Kafir olmadigin1 her ikisinin ortasinda bulunan fasik olduklarim

belirtti.

$\Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiilii Devri, 327; bkz Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 114
343Klrbasoglu, “Ehlu’s Siinne Kavram Uzerine Yeni Miilahazalar,” 73.

$Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 213.

345Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, 104.

®Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 213.

$TEsari, Makalatii’s Islamiyyin, 237.

88 ehristani, el milel ven nihal, 83.

$9F1glal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 117; Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, 10:526.
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Ik fitne( el- fitnetii’l ula)ya da biiyiik fitne(el fitnetii’l kiibra) temasinin Ehl-i
siinnetin olusumunda biiyiik etkisi olmustur. Fitne ve bid’at kavramlari, bir
karigikligi, bir kaosu anlatirken, Ehli siinnet ve’l cemaat terimleri birlikte ele
alindiginda istikrar1 birlik ve beraberligi, sosyal hayatta ise biitlinlesme ve uyumu

ifade eder.>*

Bu gibi sorunlar karsisinda bir takim sahabe tartigmalara girmemis ve
tarafsiz kalmiglardir. Bunlar ellerini siyasete bulagtirmak istememis, devlete ve temel
esaslara bagli kalarak, fitneye sebep olur diyerek tartismalardan uzak durarak,

! Bu ziimrenin ilk

cemaatin devami ve terakkisi icin gayret etmislerdir.®
miimessilleri; Abdullah b. Omer, Ibrahim en Nehai, es Sabi ve Hasan-1 Basri**? dir.
Tiim bu tartismalarin disinda kalarak, kendilerini ilmi faaliyetlere veren bu Alimler,
Kur’ani ilimlerle mesgul olmus, Kur’an’in anlagilmasini ve uygulamasini
kolaylastiracak, Hz Peygamberin siinnetini derlemeye calismislardir.®®® Bir diger
yaklagimda ise iktidarin emevilerin eline ge¢cmesinden sonra devam eden hilafet
tartismalarinda Sia’ya karsi ilk dort halife ve Muaviye’nin hilafetini mesru kabul

edenlere Osmaniyye adi verilmis,** bu grubun baslangicta Ehl-i Siinnet’i ifade eden

bir kavram oldugu belirtilmistir.**®

Ehli Siinnet ve’l Cemaat’in tarihsel tesekkiiliine bakildiginda ilk donem
olarak fitne ortamindan uzak durup, Muaviyenin hilafetini kabul eden ve imamet
karsisinda sessiz kalip fitne ortaminin olugsmasindan uzak duran grup oldugu
sOylenebilir. Emeviler doneminde yasanan gelismeler karsisinda fitne ortaminin
olugsmasina sebebiyet vermeyen, hilafete karst isyan1 dogru bulmayan Hasan-1 Basri
siinni diisiincenin fikri ve itikadi olusumunda®® biiyiik etkiye sahiptir. Hasan-1
Basri’den sonra siinni diigiincenin gelismesinde 6nemli bir yere sahip olan Alim

Imam-1 Azam Ebu Hanifedir.

35°Evkuran, Stinni Paradigmay: Anlamak, 108.

$Iiglaly, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 117.

352Flglah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 117; Bkz, Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 69.
3Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 69.

%4Yavuz, “Ehl-i Siinnet ”,10:526.

%5y avuz, “Ehl-i Siinnet ”,10: 526.

356Sarlkaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler,70-71; Yavuz, “Ehl-i Siinnet ,10:526; Figlah,
Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 117.
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Ebu Hanife rey ehlinin temsilcilerindendir. Re'y Ehli  olarak
isimlendirilmelerinin nedeni, gayretlerini ekseriyetle kiyasin yoniinii ve hiikiimlerden
cikarilan manalar1 elde etmeye c¢alismalari, yeni olaylar1 bunlara dayandirmalar1 ve
kimi zaman da agik kiyasi haber-i vahide tercih etmeleridir.®" Ebu Hanife gerek
emevi gerekse Abbasi donemlerinde hicbir siyasi harekete katilmamistir. Emeviler
ve Abbasiler tarafindan kendisine g¢esitli gorevler teklif edilmisse de bunlarin
higbirisini kabul etmemistir.g‘r’8 Kendisini ilme vermis, siinni diigsiincenin ¢ogunlugun

gorlisii olmasina biiylik katki saglamistir.

Abbasilerin ikinci donemi olaylarmin ¢izdigi siyasi manzaranmn, Ehl-i
Stinnet’in  mezhep olarak formiile edilmesinde temel roli  oynadigi
séylenebilir.35gMevali icinden Hasan-1 Basri ve Ebu Hanife ile baslayip devam eden
siinni ¢izgideki yaklasim ashab-1 hadis Alimleri tarafindan, devam ettirilmistir.
Onlarin ilk temsilcisi imam Maliktir.**® Siinni teolajik sistemin olusmasinda hadis
onemli bir yere sahiptir. Hadis asr-1 saadetten gittikge uzaklasan, timmeti bir arada

361

tutan ve kaynastiran bir ara¢ olmustur.”™" Hadis litaretiirii siinni dindarlik bi¢imin

olugmasinin yani sira, siinni siyasal ve kiiltiirel pradigmanin tesekkiiliinde ¢ok biiytik

bir etkiye sahiptir.?

Bu siinni diisiincenin devamliliginda hadisin yeri ¢ok
onemliydi. Ashabi-1 Hadis’in devamlihgi Imam Malik’in &grencisi Imam
Muhammed b. Idris es- Safii tarafindan devam ettirildi. Hicri III. Yiizy1lda mihne
olayinda iskence ve baskilara maruz kalan Ahmed b. Hanbel es Safiinin baslattig1 bu
gelenegi daha siki bir baglilikla devam ettirmistir.***Bunlarin Hadis Ehli olarak
isimlendirilmelerinin nedeni, hadis elde etmeye, hadis ve diger haberlerin nakline ve
ser't hiikiimleri olabildigince naslara dayandirmaya gosterdikleri 6zendir. Onlar,
hakkinda hadis veya nakil bulduklar1 hi¢bir meselede gizli ya da agik olsun nassa

bagvurmay1 uygun géirmemislerdir.?’64

%7Sehristani, el milel ven nihal, 191-192.

3582ehra, Islam’da Itikadi Siyasi ve Fikhi Mezhepler, 391-393.
359Evkuran, Stinni Paradigmay: Anlamak, 106.

$0Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 72.
361Evkuran, Stinni Paradigmay: Anlamak, 103.

362Evkuran, Stinni Paradigmayr Anlamak, 102.

%3Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 73-74.
%4Sehristani, el milel ven 'nihal, 191.
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Hicri IV. Asir Ehli Siinnet tarihinde en énemli asir olmustur. Ebu’l Hasan el-
Esari ve Hanefi ekoliiniin inang esaslarini sistemlestiren Ebu Mansur el Maturidi bu

donemde etkin rol oynayan Ehli Siinnet temsilcileridir.

Stinni  disiincenin  olusumu tarihsel agidan iki ana bashik igerisinde

degerlendirilebilir. 1. Selef ( Ashab-1 Hadis) 2. Halef( Esariler ve Maturidiler)dir.

Ehli Siinnet mezhebinin temel goriisleri su sekildedir. Allah’t meleklerini,
kitaplarini, resullerini, Allah katindan gelen her seyi ikrar etmek. Resulullahtan
giivenilir ravilerin rivayet ettikleri hi¢bir seyi reddetmemek. Hayir ve ser Allah’in
kaza ve kaderiyle oldugunu belirtirler. Kur’an’in Allah’m kelami oldugunu ve
yaratilmig olmadigin1 sdylerler. Ahirette Mii’minlerin Allah’1 gorebileceklerini
belirtirler. Ehli kibleden biiyiik giinah isleyenleri, giinahlar1 sebebiyle Kkafir
saymazlar. Resulullah’in iimmetinden biiyiik giinah isleyenlere sefaat edecegini ve
Kabir azabinin hak oldugunu sdylerler. imanin séz ve amel oldugunu, arttigmi ve
eksildigini soylerler. Allah’in kotiiliigii emretmedigini, tam aksine onu men ettigini,
1yiligi emrettigini, kotiiliikkten raz1 olmadigini belirtirler. Sahabelerin( Selef) erdemli
davraniglarin1  alirlar, onlarin arasinda cereyan eden ihtilaflar konusunda
konusmazlar. Hiilefai Rasidini peygamberden sonra insanlarin en {stiinii gortirler.
Kitap ve siinnete sarilir, selef din adamlarina uymayi gerekli goriirler. Giinahkar(
Fasik) imamin arkasinda namaz kilmabilecegini soylerler. Varliklar Allah’in
dilemesiyle meydana gelir, Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz. Kullarin fiilerini
Allah yaratir, Kullar bir sey yaratmaya gii¢ yetiremezler. Bid’at’e davet eden
herkesten uzaklasmayi, Kur’an-1 Kerimle mesgul olmayi, eserler yazmayi, iyiligi
emredip, kotiligi ortan kaldirmay: gerekli goriirler.**Ehl-i siinnete gdre imam;
insanlarin ilim, takva, secaat ve nesep yoniinden en {lstlinii faziletlisi olmalidir.
Imam’in Kureys’ten olmasi gerekir. Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in tiimii
Peygamberimizden sonra insanlarin en faziletlisi Hz Ebubekir, Hz Omer, Hz Osman

ve Hz Ali olarak gérﬁrler.366

$Esari, Makalatii’s Islamiyyin, 237-241.
®pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 293-301.
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1.5.2 Ehl-i Siinnet Mezhebinde Emr-i Bi’l Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l

Miinker Yontemi

Islam Mezheplerinde dnemli bir yer teskil eden emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-
miinker prenibi Ehli siinnet ve’l cemaat mezhebinde inan¢ konular1 arasinda yer
almasa da 6nemli bir yere sahiptir. Imam-1 Azam Ebu Hanife emr-i bi’l-ma’riif nehy-
i an’il-miinker prensibini fikhin i¢inde ele almis®®’ ve bu prensibin uygulanmas:
gerektigini belirtmistir. “Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden

bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir

ayetini ele alan Ehli Siinnet
Alimleri bu prensibin farz-1 kifaye oldugunu, bir grup Misliimanin bu gorevi
yaptiginda  digerlerinden  sorumlulugun  kalkacagin1  ifade  etmislerdir.
Peygamberimizden rivayet edilen “Kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin.
Sayet eliyle degistirmeye giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de
giicii  yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki, bu imamin en zayif
derecesidir.”**hadisini kétiliigii ortadan kaldirma hususunda temel ilke olarak ele
alan Ehl-i Stinnet alimleri, kotiiligl ortan kaldirma yontemi olarak sabir yontemini
kullanmiglardir. Kotiiliikkle miicadele ederken onu ortadan kaldirmak i¢in dil ile
uyarida bulunmus, kalben bugz etmislerdir. Asla fiili bir harekete girismeyi
savunmamislardir. Fitne ve fesat ortaminin hakim oldugu emevi hilafetinin
doneminde Ehl-i Siinnet alimleri hicbir zaman Imam’a bas kaldirmamis, ve
ayaklanmaya katilmamislardir. Ciinkii onlara gore Imam adaletsizlik yapsa giinah
islese bile azledilmeyecegini, imandan ¢ikmayacagini, hilafetinin gegerli olacagim
soylerler.*”® Imam giinah islese bile onu dille tdvbeye davet etmenin gerektigini, ona
karsi fiili bir hareketin igerisine girmenin dogru olmadigini belirtirler*”! imam’a karsi

¢ikmanin fitne ve fesat ortamini olusturacagindan bunu dogru bulmamaigslardir.

Emeviler doneminde 6zellikle mihne hadislerinin yasandigi donemlerde halka
baskilar yapilmis, Alimler Kur’an’in yaratilmisligi konusunda zorlanmis ve cesitli

iskencelere maruz kalmislardir. Bu iskencelere maruz kalan Alimler’den Ahmed b.

*%"Mustafa Oz , “fmam’t Azam'in Bes Eseri, (istanbul: M.U.L.E.V yaynlari, 2015), 33.
%% Ali imran 3/104.

*9Miislim, Iman 78. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 11; Nesai, iméan 17.

Pezdevi, Ehli Siinnet Akaid, 297-298.

"L Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 299.
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Hanbel; Imamlara kars1 ayaklanmanin dogru olmadigini, bu harekette bulunanlarin
Mislimanlarin birligini pargaladigini, peygamberin hadislerine aykir1 hareket
ettigini belirtir. Kurulu bir diizene kars1 ayaklananlarin, zalim ydneticilerin isledigi
suclardan daha fazla sug¢ isledigini séylemistir.372 Ahmed b. Hanbel’in bu
yaklagimina bakildiginda imam ne kadar zalim bir idareci bile olsa ona karsi
ayaklanmanin dogru olmayacagi, bu isin neticesinde toplumda daha biiylik bir fitne

ortaminin olusumuna sebebiyet verecegi anlasilir.

Ehli Siinnet Alimleri her zaman toplumun menfaatini diisiinmiis, insanlar
arasinda fitne ortaminin olusmamasi igin kotiiliikle miicadele ederken fiili bir
harekete girmemis, kotiilik yapanlar: dil ile uyarmis bunu da yapamazlarsa kalp ile
bugz etmislerdir. Bu prensip Ehli siinnet tarafindan sabir yontemi seklinde ele
alimmistir. Toplumda yer alan kotiiliikleri ortadan kaldirirken Hz Peygamberin
hadisinde verilen olgiitlere gore dille uyar1 gorevini yapmis, ve kotiiliiklere karsi

sabirla miicadele etmislerdir.

Ehl-i Stnnet ¢izgisinde ki Alimlerin bircogu her zaman daha biiyiik
problemlere sebebiyet olmamasi icin adaletsizliklere karsi bir isyan hareketi
icerisinde yer almamislardir. Islam toplumunun devamlilig1 ve huzuru igin yaklasim

sekilleri her zaman sabir i¢erisinde olmustur.

Sabir yontemi emr-i bi’l-ma’rif nehy-1 an’il-miinker prensibinin en 6nemli
yaklasim tarzlarindan birisidir. Bu yontem pasif bir bekleyis, kotiligi ve
adaletsizligi kabul edis degil, tam tersine bu fikri miicadeleyi toplumun temeline
yayarak onu engellemektir. Ehl-i Stinnet mezhebinin imamet konusuna yaklasimi bu
prensibin uygulanis tarzini ortaya koyar. Ehl-i Siinnet diisliniirlerine gére imamet
inan¢ konusu olmamakla birlikte, viicubiyyeti konusunda sahabenin icmasini kanit
olarak ortaya sunarlar. Sahabe ittifak i¢inde olmus, sonraki déonemlerde bu ittifakin
devam etmistir.®”® Imamet konusunda, yéneticide bulunmasi gereken ozellikleri

sOyle siralanmustir;

372 7ehra, Islamd’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 549.
$13Evkuran, Siinni Paradmayr Anlamak, 170-256.
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-Miisliman olmak, 6zgiir, akilli ve biilug ¢agma ulasmis olmak. - Erkek
Olmak - Adalet sahibi olmak -ilim sahibi olmak -Dindar ve fazilet sahibi olmak -
Kureys kabilesine sahip olmak. Imam’in; dinin korunmasi, siyasi yonetim, iyiligi
emretmek ve kotiiliikkten sakindirma gorevleri vardir.>" Goriiliigii lizere iImam’mn

gorevleri arasinda iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevi bulunmaktadir.

Ehli siinnet disiiniirlerinin sabir yontemini benimsemelerinde yoneticinin,
zalim veya fasik bile olsa ona isyan edilmemesi gerektigi fikri dnemlidir. Ciinkii
Imam adaletsizlik yapar veya giinah islerse azledilmez. Ayni sekilde Ehli Siinnet
alimlerinin biiylik bir ¢ogunlugu gilinahkar( Fasik) bir kisinin imam olabilecegini
*™onun arkasinda namaz kilmanimn sakincali olmadigini®’® séylemislerdir. Alimler;
Imam’n zalimligi karsisinda onu dil ile uyarmakla yetinmisler, toplumda fitne ve
fesat ortaminin olusmamasi igin fiili bir harekete girismemisler ve isyankarlarla
beraber olmamislardir. Dindar ancak zayif bir yonetici karsisinda, zalim ancak giiglii
bir yonetici imajin1 tercih etmislerdir. Ya gilicli ancak zalim bir sultana razi
olunacaktir. Bunun sonucunda hudutlarin gilivenligi saglanacak, i¢ savaglar
bastirilacak ve istikrar saglanacaktir. Ya da fitne ve fesat dogacak, can ve mal
giivenligi kalmayacaktir.*’” Bu yaklasim tarzini benimseyen Ehl-i Siinnet Alimleri,
isyanin fitne ortamini tetikleyecegi i¢in sultan1 diizeltmek veya gérevden almak igin

fiili isyanlara girismenin daha kétii sonuglara sebebiyet verecegini diisiinmiislerdir.®™

Ehli Siinnet mezhebinin bir biitiin olarak inceledigimizde igerisinde
savunulan temel goriis sabir yontemidir. Fiili yontem bizzat uygulanmasa da buna
bazi siinni Alimlerce destek verildigi goéziikmektedir. Siinni diisiince de 6nemli yer

edinen baz1 Alimlerin bu konu hakkindaki yontemlerini ele alacagiz.

Stinni diisiincenin temelini olusturan Alimlerin basinda Hasan-1 Basri gelir.
Hasan- Basrinin emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibine yaklagimi sabir
yontemi seklinde olmustur. Hasan-1 Basri ile 6grencileri arasinda gegen konusmada,

yoneticiye karsi yapilan isyanin dogru olmadigini belirtmis, zulmiin kiligla, bas

374Evkuran, Stinni Paradmayr Anlamak, 236-241.
*"pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 293.

"%Esari, Makalatiis Islamiyyin, 239.

$""Evkuran, Siinni Paradmayr Anlamak, 268.
$"8Evkuran, Siinni Paradmayr Anlamak, 268-270.
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kaldir1 ile onlenemeyecegini, bu yaklasimin yanlis oldugunu, Allah’in bu husus
konusun da hiikmiinii verinceye kadar sabirli olunmasi gerektigini belirtmistir®’”.
Imamlarin zulmii karsisinda kilica sarilmayip, agir bash olup, sabir gsterildiginde

musibetlerin ortadan kalkacagini sdyler.

Hasan-1 Basri, Miisliimanlarin kardesliginin bozulmamasi igin, isyana tesvik
etmemis buna engel olmaya calismis, imamlar zalim bile olsa onlara itaatin sart
oldugunu belirtmistir. Haricilerin kétiiliigii diizeltiyorum diye daha biiylik giinah
islediklerini380 sOyleyen Hasan-1 Basri, fitne ortaminin olugsmamasi ig¢in kotiiliikle
miicadeleyi sabir igerisinde ele almis, Miislimanlarin kardesligine zarar verecek
davraniglardan uzak durulmasi gerektigini savunmustur. Yoneticileri yapmis
olduklar1 hatalar1 diizeltmeleri icin her firsatta adil olmaya gaglrarak,381 onlarin

yanliglarini dil ile diizeltmeye ¢aligmistir.

Ehl-i Stinnet’in itikadi gorislerinin olusumunda 6nemli yere sahip olan kisi,
Ebu Hanife” ve “ Imam-1 Azam” lakaplariyla tanan Numan b. Sabit b. Zuta b.
Mah (150/767)"ur.382 Imam-1 Azam, 80/699 yilinda Kufe de dogmustur. Aslen arap
olmamakla birlikte, dedelerinin Tiirk veya Fars kokenli oldugu yoniinde cesitli
goriigler vardir.  Kiiglik yastan itibaren ilimle ugragmis, bolgenin ileri gelen
hocalarindan hadis ve fikih dersleri almistir. Hocas1 Hammad vefat ettikten sonra,
onun yerine gecmis otuz yila kadar ders ve fetva vermis; binlerce 6grenci yetistirmis,
bunlardan bir kismu ictihat seviyesine ulasmistir. Ebu Yusuf ve imam Muhammed
onun metodunu devam ettiren iki se¢kin égrencisidir.?’B?’ Ebu Hanife keskin goriislii,
konularin inceliklerini kavrayan derin bir ferasete sahipti. Bu feraseti sayesinde,
muhataplarimin  ne  diisiindiiklerini anlar ve isin nereye varacagm sezerdi.®®*
Yasayisina bakildiginda genclik yillarinda ticaretle ugrasmis, daha sonralar
kendisini ilme vermistir. [lme ydneldikten sonra cedelci yapisimi kelam ilmine

aktarmis, ve kendini yoklayip diisiindiikten sonra fikihta karar kilmisir.®® imam-1

379 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 80.

380 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 82-83.

381 Figlaly, Giingimiiz Islam Mezhepleri, 119.

%82 Riglaly, Giingimiiz Islam Mezhepleri, 121.

383 Figlaly, Giingimiiz Islam Mezhepleri, 122.

384 7ehra, Islamd’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 386.
$57ehra, Islamd’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 372.
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Azam Ebu Hanife’nin bizzat kendisi tarafindan yazilan bir kitab1 yoktur. Bunun
nedeni yasadigi donemin gelenegine gore eserler, hocalarinin takririyle 6grencileri
tarafindan kaleme alinirdi. Imam-1 Azam’a isnat edilen eserler; el-Fikhu’l Ekber, el-
Alim ve’l Miiteallim, el- Fikhu’l Ebsat, Osman el — Betti’ye Risalesi, Ebu Hanife’nin

Risalesidir.%8®

Ebu Hanife’nin iyiligi emretme ve kotiiliigii onleme prensibine yaklagimini
daha ¢ok yoneticinin yaklasimlar1 ve muhaliflerin tutumlarina verdidi cevaplarla ele

alacagiz.

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye fikh1 ekber nedir? diye soruldugunda su sekilde cevap
vermistir: “Ehli kibleden olan bir kimseyi herhangi bir giinahla tekfir etmemen,
kimseyi imandan uzaklagtirmaman, marufu emredip miinkerden sakindirman, senin
icin takdir olunan geyin sana mutlaka isabet edecegini, senin ig¢in takdir
olunmayaninda sana isabet etmeyecegini bilmen, Hz peygamberin ashabindan
higbiri ile ilgini kesmemen, birini sevip digerini Sevmemezlik etmemen, Hz Osman

2

ve Hz Ali’nin durumunu Allah’a havale etmendir.38

Goriildugii tizere Ebu Hanife fikhi ekberi agiklarken iyiligi emredip, kotiiligi
yasaklamak gerektigini soylemis, emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinkeri fikhin
konular igerisinde degerlendirmistir. Imam’1 Azam Ebu Hanife emr-i bi’l-ma’rif

nehy-i an’il-miinker prensibinin uygulanis seklinin nasil olacagi hakkinda eserinde

“

sOyle bir konugma geger:

Marufu emredip, miinkerden nehyeden, bu konuda insanlar kendine tabi olmusken,
daha sonra cemaate karsi ¢ikan kimse i¢in ne dersin? Bunu dogru goriiyor musun?
diye sordum. Hayir dedi. Nigin? Oysaki Allah ve Resulii, marufu emredip,
miinkerden nehyetmeyi emretmislerdir. Bu gerekli bir farizadir dedim ve soyle
cevap verdi: Orast dyle. Fakat kan dokmek, harami helal saymak ve mallar
yagmalamak gibi fiilerle, bozup ifsat ettikleri seyler, 1slah ettiklerinden daha fazla
olur. Oysaki Allah Kur’an da $6yle buyurmustur: Mii’'minlerden iki ziimre birbiri ile
doviisecek olursa, aralarini bulup baristirin. Onlardan biri digerine tecaviizde
bulunursa, miitecaviz olan tarafla, Allah’in emrine doniinceye kadar savasin.
Tecaviiz eden ziimreye karst kiligla mi vurusuruz diye sordum. Evet marufu
emredersin, miinkerden sakindirirsin. Eger kabul ederlerse ederler, ayoksa onlarla
savasirsin. Imam zalimde olsa, sen adil ziimre ile beraber olursun”3 8.Ebu Hanife
iyiligi emredip kotiiliigli yasaklarken kan doken, insanlarin mallarin1 yagmalayan
toplumda fitne ortami olugmasina sebebiyet veren =zihniyetin yaklagimini
elestirmistir. Buradan anlasilacagi {izere emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker
yapilirken fitne olusturacak sebeplerden uzak durulmasi gerektigi, insanlart islah
edecegiz derken, daha biiyiik problemlere yol acgilmamasi diisiincesi Onemlidir.

386(:32, I:mam 't Azam in Bes Eseri, 7-65; Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri, 123.
38792, Imam’t Azam'in Bes Eseri, 33.
%80z, Imam’1 Azam"in Bes Eseri, 38.
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Tecaviiz eden isyan eden ziimreye kars1 dil ile uyar1 yapildig1 halde kabul etmiyorsa,
fiili miicadeleye girilebilecegini belirtmistir.

Bu ilkenin Ebu Hanife'nin Amentiisiinde yer almasi, isyana te'svik ettigini
diisiindiirmese de atesli bir reform savunuculugunu yansittigi gdziikmektedir.*®°
Imam-1 Azam’m kétiiliigii onlemede iki farkli yontem ele aldif1 goziikmektedir.
Birincisi ortada bulunan bir koétiiliigi 6nlemek i¢in dil ile uyar1 yapmak gerektigini
belirmis, fitne ortaminin olusmamasi igin sabir yontemini uygulamistir. Ikinci
yaklasima bakildiginda ise gerekli sartlar olustugu vakit fiili miicadeleye

girilebilecegini sdylemistir.

Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin émrii Emeviler donemine hem de Abbasiler
déneminin bir kismina sahitlik etmistir. Ebu Hanife bu donemlerde ortaya ¢ikan
isyanlarin hi¢ birine fiili olarak katilmasa da hem dil ile miicadele etmis hem de fiili
olarak imama bas kaldiran Zeyd b. Ali’ye destek vermistir.*® Ebu Hanife Zeyd b.
Ali Emeviler yonetimine karsi harekete gectigi zaman sOyle demistir: “ Zeyd b.
Ali’nin bu c¢ikisi, Resulullah (s.a.v)’nin bedir giinii c¢ikisina benzemektedir.”
Kendisine bu miicadeleye nicin katilmadigi soruldugunda, su cevabi vermistir: “
Beni ondan alikoyan, insanlarm yanimda bulunan emanetleriydi. Onlari, ibn Ebi
Leyla’ya birakmak istedim, kabul etmedi. Savasta 6liirsem, bunca emanetin altinda
kalirm diye korktum.” Bir baska rivayete gdre ise Insanlarm onu dedesi Hz
Hiiseyin’i yalniz biraktig1 gibi, onu da yalniz birakmayacaklarini bilseydim, onunla
birlikte cihada katihirdim der.*** imam’1 Azam, Zeyd b. Ali’nin yaninda fiili olarak
yer almasa da ona 10 bin dirhem géndermis ekonomik olarak yardimda bulunmustur.
Bu rivayetlerden anlasilacag1 iizere Imam’a Azam zalim yoneticinin kotiiliigiinii
onleme konusunda bizzat kendisi fiili hareketlere katilmasa da yardimci olmus ve

Zeyd b Ali’nin yaptigini elestirmemis, haksiz bulmamaistir.

Emevilerin Ali evladina yapmis olduklar1 tim bu zuliimler Ebu Hanife’yi
derinden {lizmiis, onlarin zuliimlerini dile getirmeye yoneltmistir. Emevi yonetimi

Imam-1 Azam’1 kendi yanlarina almak icin ona tiim islemlerin kendisinden gegecegi

$9Madelung, Von Wilfred, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayihis1”, trc.
Sénmez Kutlu, Ankara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, 33: 243.

$07ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 391.

$¥17ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 391.
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ve onun imzas1 olmadan Beytii’l- mal’dan ¢ikis yapilmayacag bir is teklif ettiler.
Ebu Hanife bu gorevi kabul etmedi ve sdyle dedi:” O adam, benden Vasit mescidinin
kapilarin1 dahi saymamu isteseydi, yine kabul etmezdim. Nasil olurda benden, boynu
vurulacak bir adamin yazisin1 imzalamamui istiyor? Allah’a yemin olsun ki, bu ise
ebediyyen girmem.” Bu yaklasiminda israrct oldu ve bu isrart sonucu giinlerce

hapiste iskenceler gordii.*?

Emevilerin yikilisinin ardindan hilafet gecen Abbasilerin ilk donemlerinde
onlara olan baghligin1 siirdiirmiis, onlarin aleyhine herhangi bir konusmada
bulunmamistir. Daha sonraki yillarda Abbasi yonetimini ile Ali evladinin arasi
acilmis, Ebu Hanife’nin biiyiik sevgi ve saygi duydugu Ali ogullarina iskenceler
yapilmaya baglanmistir. Bu durum Ebu Hanife’nin Abbasilere karst yaklasim
giitmeye itmistir. Ebu Hanife onlara kars1 emevilerde oldugu gibi derslerinde onlarin

zuliimlerini anlatarak diliyle miicadele etmistir.>*

Irakta Ebu Hanife, Nefsiiz — Zekiyye nin kardesi Ibrahim’in Abbasilere kars1
baslattig1 ayaklanmaya yardim etmenin vacip oldugunu belirtmis, el- Mansur’un bazi
komutanlarini ibrahim’le savasmaktan caydirmaya ¢alisnustir. Ebu Mansur Ibrahim’
e destek veren Imam-1 Azam’1 cezalandirmak i¢in donemin bas kadisini tehtit ettigini
ileri stirerek onun yerine kadi olmasini teklif etmistir. Onun kabul etmeyecegini
bildigi i¢cin Ebu Hanifeyi bu sekilde cezalandirmak istiyordu.394 Bunun {izerine Ebu
Hanife bu teklifi kabul etmemis ve hapse atilmis iskencelere maruz kalmstir.

Hapisten ¢ikarildiktan daha sonra da vefat etmistir.

Tiim bu rivayetlerden anlasilacag: iizere imam-1 Azam Ebu Hanife kotiiliigii
onlemenin birinci yolu dil ile diizeltmeye c¢alismis ve derslerinde bu katiiliikleri
anlatmistir. Emevilerin ve Abbasilerin zulmiine sessiz kalmamis, onlara karsi
ayaklananlan fiili olarak desteklemese bile, ¢esitli yardimlarda bulunmustur. Zalim
yoneticilerin zulmiinii elestirmis onlara karsi cephe almis ve bunun neticesinde

hapiste iskenceler gérmiistiir. Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibinin hem

3922ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 393.
$37ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 394.
$%47ehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 396-397.
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sabir yontemini uygulamig, dil ile miicadele etmis, hem de fiili yOntemi

uygulayanlara destek verip, zalimlere karsi cephe alip, isyan edenleri desteklemistir.

Selef Alimler’den 6nemli yere sahip olan Ahmed.b Hanbel’in bu prensibin
uygulanist noktasinda aktardiklar1 onemlidir. Selefiyye’nin itikatta imami olan
Ahmed b. Hanbel, fikihta hanbeli mezhebinin kurucusudur.**> Ahmed b. Hanbel,
Abbasi idaresinin hiikiim siirdiigii, zulmiin ve baskinin etkin olarak yaygin oldugu bir
donemde yasamisti. Halife Me’mun hayatinin sonlaria dogru Islam diinyasinda
derin tesirleri olacak bir karar alarak Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu fikrinin
benimsenmesi igin halkin tiimiinii kapsayan bir emir yaymlamistir.**Buna gore
Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini kabul etmeyenler Me’mun’ un da siyasi
otoritesini kabul etmemis olacaklardi.’*” Ahmed b. Hanbel ve Kur’an’in yaratilmig
oldugu fikrini reddetmis ve bunun neticesinde yillarca hapiste iskenceler gérmiistiir.
Ahmed b. Hanbel’in bu tavri zuliim karsisinda sessiz kalmadigini, zalim yoneticiye
kars1 dil ile miicadele ettigini gostermektedir. Ahmed b. Hanbel halifelik makamina
sahip olup, insanlart memnun eden ve adaleti saglayanlara itaat etmek gerektigini
belirtmis, bu kisiler iktidar1 kili¢ zoruyla bile ele ge¢irse, onlara karsi ayaklanmanin
dogru olmadigini, imam iyi ya da kétii olsun itaat etmek gerektigini soylemistir.*®®
Imamlara kars1 ayaklanip isyan ¢ikaranlari, Miisliimanlarin birligini pargalamak icin
fitne c¢ikaran ve peygamberin hadisine aykirt davranan kisiler oldugunu

belirtmistir.>*

Imam Ahmed b. Hanbel zalim ydneticiye karsi isyanin kurulu diizeni
bozdugunu, diizene karst isyan edenlerin toplumda fitne ve fesat ortami
olusturduklarini, bu isi yapanlarin zalim yoneticilerin isledigi sucgtan, daha biiyilik su¢

%0 Ahmed b. Hanbel igerinde yasadigr dénemde birgok

islediklerini sdylemistir.
zulme ve kotiiliige taniklik etmis, halife ve valilere karsi isyan hareketi igerisine

girmemistir. Emri bi’l ma’ruf ve nehyi anil miinker prensibini fiili olarak

$F1glaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 132.

$6Bozkurt, “Me’mun”, 29:103.

397Ay, Mu ’tezile ve Siyaset, 304.

3982ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler, 549.
399Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 549.
“0zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 549.
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kullanmamus, isyan hareketlerine ¢ikanlar1 desteklememis, sabir yontemi ile konuya

yaklagmustir.

Ehli Siinnet diistiniirlerin ilk temsilcilerinden birisi olan Malik b. Enes’in
emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibine bakis acis1 sabir yontemi ile
iliskilidir. Imam Malik, Emevi ve Abbasi hilafet dénemlerinde yasamis, icinde
bulundugu donemlerde hilafet makaminin uygulamalarina karigmamis, siyasetten
imtina etmistir. 401 Yasamis oldugu bu donemlerde insanlar1 fitne ortamina ¢ekecek

davraniglarda bulunmamis, higbir zalimin yaninda da yer almamlstlr.402

Imam Malik, idarecilerin halka zuliimkar bir tavir sergilemelerinin arka
planini halkin durumunun yansimasi olarak goriirdii. Cilinkii ona gore insanlar,
adaletli davranislar sergileyip, hakki hukuku gozetir, sorumluluklarinin bilincinde
olur, kendi idarecilerini kontrol altinda tutar ve insanlara karsi iyiligi emredip,
kotiiliige engel olurlarsa, yoneticinin halka karsi baski ve zuliim yapmasi miimkiin
degildir.403 Imam Malik’in bu konuda ki fikri olduk¢a muteber gdziikmektedir. Emr-i
bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibini zulmiin ve baskinin ortadan kalkmasini
saglayacak etken olarak goriir. Toplumda ki kotii havanin ortadan kaldirilmasi,
miinker olan davranislarin engellenmesi yonetimi de etkileyecektir. Insanlar iyiligi
emredip, kotiiliige engel olduklarinda sorumluluklarini yerine getirmis olacaktir. Bu
durumda idarecilerin halka kars1 baski ve zuliim yapmamasini saglayacaktir. Imam
Malik’in savundugu bu goriis sabir yonteminin ilkelerini ortaya koyar. Buna gore bir
kotiilik dil ile onlenmeli, herhangi bir fiili harekete girilmemelidir. Zalim imama
kars1 isyana kalkismak, toplumda fitne ve fesat ortaminin olugmasini saglayacagi i¢in

dogru bulunmamustir.

Aktarmis oldugumuz selef Alimlerinin genel goriisii bu ilkeyi uygularken
fitneye yol agacak davranislardan kacinilmasi gerektigidir. Ancak zalim imama kars1
isyana girisilmese bile, fitne ve ayaklanma ¢ikarmadan, zalim idareciyi degistirmeye

calismak gerekir. Eger bu idarecinin zuliim engellenmiyorsa tiim {immet bundan

1 Ahmet, Ozel, “ Malik b. Enes ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, , (Ankara: TDV Yay,
2003.) 27: 507.

402 7ehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 438.

3 Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 438.
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sorumlu®®

olacaktir. Bu gorevi yapan Alimler zuliim donemlerinde halka
nasihatlerde bulunmus, idarecilerin yaptiklar1 haksizliklar1 onlara dile getirmis emri

bil maruf ve nehyi anil miinker prensibini uygulamislardir.

Daha once yukarida da degindigimiz gibi Siinni diisiince emr-i bi’l-ma’raf
nehy-i an’il-miinker prensibi sabir yontemi seklinde ele alinmistir. Burada
kotiiliiklere karst dil ile tepki gosterilmis, herhangi bir isyana katilmamislardir.
Kotiliigii 6nleyeyim derken daha biiylik sorunlar ¢ikmamasi i¢in hep sagduyulu
olmuslardir. Halifenin zulmii karsisinda sessiz kalmamislar, halki bilgilendirerek,
yoneticilere karsi dil ile miicadele etmislerdir. Siinni diisiincenin temelin de her
zaman ifrat ile tefrit arasinda yer alma vardir. Kotiiliige kars1 hariciler gibi davranip
masum Misliimanlarin  kanlarin1  dokmemis, Mu’tezile gibi davranip kendi

diistincelerini kabul ettirmek i¢in zorlamamustir.

1.6.Vehhabilik Mezhebinde Emr-1 Bi’l Ma’riif ve Nehy-I Anil

Miinker Yontemi
1.6.1.Vehhabiligin Ortaya Cikisi ve Temel Diisiinceleri

Oncelikli olarak diger mezheplerde oldugu gibi Vehhabiligin isimlendirilmesi
konusunda bir den ¢ok yaklasim bulunmaktadir. Vehhabilik, genellikle bu mezhebin
karsitlar1 tarafindan kullanilan bir isimdir.*® ilk dénem Vehhabi diigtintirleri bu
ismin kendilerine verilmesine kars1 ¢ikmislar, “Vehhabi” kullaniminin bu mezhebe
mensup kisileri kiigimsemek maksadiyla soylendigini belirtmislerdir.*®® Bu akimm
mensuplari, kendilerini Ehl-i Siinnet dairesi i¢inde, dinin aslina dénmeyi hedefleyen,
yeni bir ihya hareketi olarak gordiiklerinden dolay1 “Muvahhidun, Ehl-i Hadis veya
Selefiyye ismini kullanmuslardir.*®” Bu isimlerin diginda “ Davet”, ed- Da’vetii’s

Selefiyye, ve Da’vetu’t — Tevhid isimlerinin kendilerine kullanimini nispet

4°4Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 438-4309.

“®Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 3. Baski(Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2016), 61.
406Rifat Tiirkel, Vehhabilik Ve Arka Plani (Baslangi¢tan II. Suiid Devleti’'ne Kadar), ( Doktora Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi, 2013), 11.

“"Mehmet Ali Biiyiikkara, “ Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,( Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2012), 42:611. Bkz: Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 61; Figlal, Giiniimiiz Islam
Mezhepleri, 189.
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408

etmislerdir. Vehhabilik mensuplarina, kendileri gibi diistinmeyenleri tekfir

etmeleri ve siddet anlayislarindaki asiriliklarindan dolayr muhalifleri tarafindan
Harici” isimlendirilmesi de yapllmlstlr.409 Tirbe ve mezarlar1 tahrip edip
yiktiklarindan dolay1 da “ Mezar yikicilar” denmistir.**° Netice olarak “ Vehhabilik”
Muhammed b. Abdilvehhab’in goriisleri etrafinda sekillenen, dini ve siyasi akima

verilen isimdir.*'*

Mezhebin kurucusu olan, Muhammed b. Abdilvehhab(1115/1703) tarihinde
Uyeyne kdyiinde diinyaya gelmistir. Ilk egitimini oranin kadis1 olan babasindan
almistir. Ibn Abdilvehhab daha sonra Mekke ve medine sehirlerinde egitimini devam
ettirmis, burada Ibn Teymiyye’nin goriislerinden faydalanmustir.**?Burada aldig1 ilim
onun fikri diislincesinin altyapisini olusturmustur. Daha sonra Basra sehrine giderek
orada Tevhid diisiincesi ile ilgili fikirlerini anlatmis ve tartismalarda bulunmustur.
Tevhid disiincesi ile ilgili farkli diislinceleri bazi Alimler tarafindan tepkiyle
karsilaninca Necid sehrine donmek zorunda kalmistir. 1740 yilinda Babasinin vefat
etmesinin ardindan dinin aslinda olmadigimni diisiindiigii diislinceler ve sirk olarak
nitelendirdigi baz1 dini yaklasimlar i¢in, iyiligi emredip kotiiliigli menetme prensibini
ilan ederek bir hareket baslatmistir.*® Necd bélgesinde bu fikirlerini yayma
diisiincesindeydi. Ibn Abdilvehhab’in fikirlerini insanlara zorla kabul ettirme
diisiincesi icerisinde olmasi halkin korku ve edise icerisinde olmasina sebebiyet
verdi. Bunun neticesinde kendisine kars1 asir1 bir tepki ve muhalefet ortami olusunca,

Dir’i’ye sehrine gitti.***

Bu sehir Suud ailesinin himayesinde bulunmaktayda.
Suud’un yanmda yer almasi ibn Abdilvehhab icin déniim noktas1 oldu. Orada ikisi
arasinda 1744 yilinda bir antlasma yapildi. Antlasmaya gore Ibn Abdiilvehhab,
Suud’i yénetimi destekleyecek ve ona itaat edecek, Ibn Suud’ta bunun karsiliginda

onun dini davetini kolaylastirici askeri, siyasi ve ekonomik yardimlarda

“%Tiirkel, Vehhabilik Ve Arka Plani (Baslangigtan II. Suiid Devleti ne Kadar), 11.
“F1glal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 189.

Ok ubat, Isiam Mezhepleri Tarihi, 293.

“Biiyiikkara, “Vehhabilik ”, 42:611..

M2p151al1, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 190.

“3Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 42:611; Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 190.
ME1glal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 191
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bulunacakti.*® Bu antlagma sayesinde Ibn Abdilvehhab fikirlerini insanlara yayarken
siyasi askeri ve ekonomik bir giice sahip oldu. Bu ittifak sayesinde Abdilvehhab’in

Sliimiine kadar ki siire¢ te tim Necd bélgesi Suudi hakimiyetine girdi.**°

Necd bolgesinin onlarin hakimiyetine girmesinde oranin halkinin isyankar
ruhlu ve yagmaci karakterist yapiya sahip olmalari etkili olmustur. Ibn
Abdilvehhab’in ganimet vaat eden fikirleri bu yagmaci ve isyankar topluluga cazip
gelmis ve onun etrafinda yer almiglardir.*'” XIX. Yiizyildan itibaren Suud ve
Abdilvehhab arasindaki ittifak sonucunda bu hareket Irak, Suriye, Umman ve Hicaz
bolgelerine kadar yayilmaya basladi. 1800°1i yillarin baslarinda Osmanlt devletinin
hakimiyetinde olan Taif, Mekke ve Medine sehirlerini ele geg:irdiler.418 Boylece
Vehhabi devleti, 1811 yilinda Halep’ten Hint okyanusuna, Basra korfezinden Irak ve
Kizil denize kadar uzanan bdlgelerde taninmis ve gorlisleri oralara kadar

yayilmustr.**

Vehhabiligin bir problem oldugunu anlayan Osmanli devleti, Mehmet Ali
Pasa’nin idaresinden olusan bir orduyu onlarla miicadele i¢in gorevlendirdi. Mehmet
Ali Pasa, Mekke, Medine ve Taif sehirlerini tekrar onlarin elinden geri aldi.
Gorevlendirilen ordu 1818 yilinda Necd bolgesine hakimiyet sagladi ve Vehhabilerin
bagkenti olarak nitelendirilen  Dir’iye’yi ellerinden aldi. Savastan kurtulan
Vehhabiler Riyad sehrini kendilerine merkez edindiler. 1. Diinya savasinin etkisinde
olan Osmanli devleti orada yasanan fiili durumu kabullenerek, 1914’te Necid’e

420

vilayet statiisli vererek, Abdullaziz b. Abdurrahman’1 oraya vali tayin etti. fhvan

ad1 verilen vehhabi askeri kuvvetle hicaz bolgeleri tekrardan ele ge¢irildi. Bu sinirlar
icerisinde 1932 yilinda giinlimiizdeki Arabistan devleti kuruldu. Vehhabilik

diistincesi, Suudi devletinin resmi mezhebi olarak g(iriilmektedir.‘m1

" Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 63; Biiyiikkara, « Vehhabilik”, 42:611; Figlalh, Giiniimiiz
Islam Mezhepleri, 191.

“Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 63: Biiyiikkara, « Vehhabilik”, 42: 612.

M7 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 192.

8 Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 42:611.

M9 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri,193.

20 Bijyiikkara, “ Vehhabilik”, 42: 611.

2! Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 64.
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Vehhabiligin ortaya c¢ikist konusunda genel bir degerlendirme yapacak
olursak ibn Abdilvehhab’m babasinin Sliimiiniin ardindan tevhid meselesi ili ilgili
fikirlerini ileri siirlip tartismalarda bulunmasi bu mezhebin ¢ikis noktasi olarak
goriilebilir. Ibn Suud’la yaptif1 antlasma ise Vehhabi devletinin temellerini*?
olusturmaktadir. Vehhabilik diger mezheplere nazaran daha hizli yayilmis ve siyasi
bir boyuta ulasmistir. Bunun arka planinda cesitli etkenler bulunmaktadir.
Vehhabiligin bedevi yasam tarzina uyumlu fikirler ileri siirmesi, Necd bolgesinde
yasayan araplarin arasinda cahilligin, hurafelerin yaygin olmasi, Osmanli devletinin
Rus Harbi ve I. Diinya savasi miinasebeti sebebiyle bu bolgeleri koruyamamasi,
hareketin siyasi ve ekonomik hedeflerinin halka kolayca aktarilmasi bu etkenler

arasinda gt')sterilebilir.423

Vehhabiligin temel diislincelerini bakildigin da en Onemlisi Tevhid
meselesidir. Muhammed b. Abdilvehhab, dinin aslinda olmayan davraniglar olarak
belirttigi hurafe ve batil davranislarla miicadeleyi Tevhit ilkesine baglamistir.
Tevhitten daha biiylik bir farz olmadigin1 ve {lice ayrildigini belirtmistir. Bunlar;

Tevhid-i zat ve sifat, Tevhid-i rububiyyet ve Tevhit-i uluhiyettir.*?*

Vehhabilige gore
Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden oldusur.*”® Tevhit inancinin mutlaka
amellere yansimasi gerektigini diistinmiisler, ameli imanin bir parcast olarak
degerlendirdiklerinden dolayi, farz olan ibadetlerden herhangi birini terk eden
Miisliimanlari, miisrik olarak nitelemis, onlarin mallarin1 ve canlarin1 kendilerine
helal saymlslarldlr.426Bu mezhebe gore Peygamber ile ashabinin ruhlarindan ve
hayatta olan velilerden sefaat dilemek sirktir. Ayn1 zaman da dua ederken tevessiilde

bulunmakta buna dahildir. Bu nedenle mezarlarin etrafinda dua edilmesi, 6lmiis bir

sahistan medet umulacagi maksadiyla sirk olarak degerlendirilmistir.

Vehhabilige gore Tasavvuf ve tarikatlar dinin aslinda olmayan bid’atlerdir.
Tarikat geleneginde bulunan rabita ve istimdad gibi davranislarin insanlar sirke

gotiirebilecegini soylerler. Allah’in disinda baskasinin adina kurban kesmek, bagkasi

22 Frglaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 191.

*2% Biiyiikkara, “ Vehhabilik,” 42: 612.

24 Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 109.
2> Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 61.

28 pyglal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 197.
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adina yemin etmek, nazar boncugu ve muska bulundurmak, resim ve heykel yapmay1
sitk olarak degerlendirilmistir. Vehhabilige gore dinin aslinda olmayan hurafe ve
batil inanglardan uzak durmayanlar kamil Mii’min sayilmazlar. Camileri siislemek,
tiirbeler yapmak, camilere minareler ve kubbeler yapmak sirke gotiiren bid’atler
olarak goriilmiistiir. Hz Peygamberin diinyaya gelisi ile ilgili yapilan etkinlikler ve
kandil gecelerini kutlamak, Kur’an’t tecvitli bir sekilde makam yaparak okumak,
mevlit okumak ve tesbihat yapmak bid’at kapsaminda degerlendirilmis ve yapilmasi
dogru bulunmamistir. Vehhabilk’te Tevhid miicadelesinin insanlara giizel bir sekilde
aktartlmasi ve hurafelerin ortadan kaldirilmasi igin iyiligi emretme ve kotiligi
ortadan kaldirma prensibi 6nemli yer tutmaktadir.”” Ayrica Vehhabilikte;
mezhepler, tarikatler, kelam ve felsefe ile ilgilenmek bid’at kabul edilmis‘[ir.428
Vehhabiler sigara ve tiitlin mamullerinin kullanimini1 haram saymaislar ve israf olarak
degerlendirmislerdir. Tk zamanlarda kahve ve benzeri icecekleri de haram saymislar

ama daha sonralar1 bu fikirlerinde yumusama olmustur.*?°

1.6.2. Vehhabilk Mezhebinde Emr-i Bi’l Mariif ve Nehyi Ani’l Miinker

Iyiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibi Islam mezhepleri tarafindan
teorik ve pratik anlamda uygulanan Kur’an’i bir ilkedir. ibn Abdilvehhab ve onun
gorlslerini devam ettiren mezhep mensuplari, bu ilkeye 6nem vermisler, emri bi’l

ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibinin, Miisliimanlarin yerine getirmesi gereken

430

“vacip” oldugunu sdylemislerdir.™ Bu ilkenin vacip olusuna dair Kur’an ve

hadislerden deliller sunmuslardir.**! ibn Abdilvehhab, “Onlar (o miiminler) ki, eger

kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi kilar, zekati verirler, iyiligi emreder

15432

ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah'a varr. ayetini delil gostererek,

*7 Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 42: 612. Ayrica bkz; Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 195-207;
Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 60-63; Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, 108-112;
Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 295-301.

428 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 61.

429 Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 238.

430 Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 239; Tirkel, Vehhabilik Ve Arka Plani
(Baslangigtan I1. Sutid Devleti’ne Kadar), 50.

31 Bkz; Ali imran, 3/110; Ali imran, 3/104; Tevbe, 9/11.

2 Hac, 22/41.
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lyiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibini dinin temel esaslari arasinda

saymls‘ur.“33

Vehhabilk bu prensibi dinin temel konular1 arasina alarak, bu ilkenin imanin
esaslarindan birisi oldugu fikrini ortaya koymustur. Nitekim Abdurrahman b.
Hasan’a gore bu ilke imanin esaslari arasinda yer almaktadir.*** ibn Abdilvehhab,
iyiligi emredip kotiiliige engel olma prensibini, tevhit ilkesinin hayata gegirilmesi,
sirk ve bid’atlerin goniillerden kaldirilmasi i¢in, uygulanmasi gereken 6nemli bir esas

(13

oldugunu séylemistir.435 Ibn Abdilvehhab’a gore ayet ve hadislerde belirtilen

3% En mithim “Miinker” ise bid’atler,

maruf”’un en mithim olanini tevhit ilkesidir.
hurafeler ve sirk olarak ele alinmistir.*” Bu nedenle Miisliman, ilk is olarak en
miihim olan tevhidi emretmeli, tevhide zarar veren bid’at, hurafe ve sirkten
kacinmalidir. En 6nemli ma’ruf olarak gosterilen tevhidi emretmeyen, miinker olan
davraniglardan uzak durmayan kisi bu prensibi yerine getirmemis ve Kur’an’a aykiri
davranmistir. Vehhabilere gore bu prensibi giicli yettigi halde yerine getirmeyenlerin

4 Cunkii bu ilke dinin esaslari

hem diinya da hem de ahirette cezalar1 vardir.
arasinda goriilmiis, Miislimanlarin bu goérevi gilicii yettigi Olclide uygulama

sorumlulugu oldugu belirtilmistir.

Vehhabilik’te iyiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibinin uygulanmasi
i¢in baz1 sartlar bulunmaktadir. Oncelikli olarak bu prensibin hayata gecirilmesi igin,
bilgili, adaletli, otoriter ve gii¢ sahibi bir imamin Miisliimanlarin basinda olmasi
gerekir. Vehhabilere gore bu 6zelliklere sahip yoneticiye biat, biitiin Miislimanlarin
zorunlulugudur. Bu ilkenin hayata gecirilmesinde yoOneticinin zorunlu tutulmasi,
insanlarin  basibos kendi kafalarinca miinferit uygulamada bulunamayacagini
gdsterir. Bir denetim mekanizmasi olarak Imam’m gerekliligi sart olarak goriilmiis,
bu ilkenin ancak onun &nderliginde uygulanabilecegi belirtilmistir. Ikinci sart olarak,

Alimler, 1yiligi emredip, kotiiliige engel olma prensibini uygularken, imama yardimci

3 Tiirkel, Vehhabilik Ve Arka Plan (Baslangigtan II. Suiid Devleti'ne Kadar), 52.
3% Tiirkel, Vehhabilik Ve Arka Plan (Baslangigtan II. Suiid Devleti'ne Kadar), 52.
43 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 62.

3 Tiirel, Vehhabilik Ve Arka Plam (Baslangigtan II. Suiid Devleti'ne Kadar), 51.
7 Zehra, Islam da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 239.

8 Tiirel, Vehhabilik Ve Arka Plam (Baslangigtan II. Suiid Devleti’'ne Kadar), 52.
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olmalidir. Bu ilkeden de anlasilacag: iizere Imam’in 6nderliginde, alimlerin katkisi
ile emri bil maruf ve nehyi anil miinker prensibi uygulanabilir. Ugiincii sart olarak,
bu prensibi uygularken, teblig, vaaz, ikaz, miinazara ve miinakasa gibi yontemler
kullanilir. insanlar yaptiklar1 hatalardan, bid’at, sirk ve hurafelerden hala
vazgecmiyorsa, Imam’m izni ve sagladigi ekonomik ve askeri desteklerle fiili olarak
onlarla miicadele edilir, gerekirse savasilir.*® Son ilkeden anlagilacagi lizere bu
prensib uygulanirken Once dil ile insanlar1 yaptiklar1 hatalardan vazgegtirmek
gerektigi, hala vazgegmiyorsa onlara karsi fiili bir harekete girilebilecegi

savunulmustur.

Daha once de belitmis oldugumuz gibi Vehhabiler, bid’at ve hurafelere bagl
kalan insanlar1 Miisliiman olarak gérmemis, onlara kars1 emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi
ani’l miinker prensibini uygulama anlaminda savagmis, canlarin1 ve mallarin1 helal
gormiiglerdir. Bu sartlarin disinda iyiligi emredip, kotiiliige engel olacak kisinin

yerine getirmesi gereken ii¢ sart bulunur.
1.Neyi emredip, neleri yasaklayacagini bilmesi gerekir.
2.Emrettigi ve yasakladigi sey konusunda arkadasa sahip olmasi1 gerekir.

3.Bu ilkeyi uygularken basina gelebilecek sorun ve problemlere karsi sabirli

olmasi gerekir.**°

Vehhabiler bid’at, sirk ve hurafelerle miicadele babinda kendileri gibi
diisinmeyen kimseleri muhalif olarak gormiis, Osmanli devleti, Hicaz hiikiimeti,
Siiler ve diger rakipleriyle silahli miicadelede bulunmuslardir. Bu yaptiklar1 silahli
miicadeleyi emr-1 bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibine dayandirmislar,
kendileri ile aymi disiinceye sahip olmayan Miislimanlar1 tekfir edip, siddet

uygulamis ve hakim olduklar sehirlerde bulunan halka baski yapmuslardir.***

Ibn Suud’un Medine’yi ele gegirdiginde yapti§1 konusmada, kendisine karsi

muhalefet gosterip, fikirlerini benimsemeyen ve itirazda bulunanlarin mallarinin ve

* Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 62-63; Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 42: 612.
0 Tiirel, Vehhabilik Ve Arka Plani (Baslangigtan II. Suiid Devleti 'ne Kadar), 52.
*! Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 63.
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canlarinin askerleri i¢in miibah oldugunu belirtmesi bu prensibi kendisi gibi

diisinmeyenlere karsi fiili bir iislupla kullandiklarim gésteren bir drnektir. **2

1802 yillinda Vehhabi ve Suudi kuvvetlerinden olusan ordu, Kerbela’da iki
binden fazla Sii’yi 6ldiirmiis, Hz Hiiseyin’in tiirbesinde yer alan degerli esyalarim

yagmalamislardir.**®

Vehhabilerin Kerbelada yapmis olduklar1 katliam kendilerince
sirk ve bid’atle miicadeledir. Ne yazik ki bu prensip vehhabiler tarafindan kati ve
zorbaca uygulanmus, fikirlerini benimsemeyenler Miisliiman bile olsa onlar1 tekfir
edip, canlarimi kendilerine helal sayip katletmislerdir. Bu uygulamalar aslinda,
bundan asirlar Onceki Hariciligin yansimasi olarak goze carpmaktadir. Harici
zihniyet ile Vehhabi zihniyetin beslendigi halk tebasi ayn1 bedevi yasamin etkisinde
hayatin1 siirdiiren topluluklardir. Vehhabiligin ¢iktigi bélgenin alt yapisinda var olan
yagmacilik, bu prensibe dayandirilarak mesrulastirilmis, tekfir ettikleri, ya da ele

gecirdikleri sehirlerde insanlarin mallarini sorgusuz sualsiz yagmalam1slardlr.444

Iyiligi emredip, kotiilige engel olma prensibi Vehhabiler tarafindan fiili
yontem ile uygulanmistir. Bu uygulama miinferit bir sekilde olmamis, kendilerince
miinker olarak belirttikleri sirk ve bid’atleri engellemek icin devlet baskaninin
gerekliligi sart1 kosulmustur. Bundan iki asir 6nce ortaya ¢ikan Vehhabiler, kendileri
gibi dlisinmeyen, fikirlerini benimsemeyen Miislimanlart Miisrik  olarak
vasiflandirmis, bu prensibi 6ne siirerek cihad adi altinda onlar1 katletmislerdir. Siddet
ve baski etkin olarak kullanilmis, silahli miicadele ilke edinilmistir. Kur’an ve
Stinnet’te var olmayan her seyi bid’at olarak degerlendiren Vehhabiler kendilerini
ayette belirtilen**® grup olarak gormiis, fikir ve diisiincelerini benimsemeyenlere
savas ilan etmiglerdir. Tarith boyunca bir¢ok sehire baskinlar diizenlenmis, tiirbeleri
ve mezarliklar1 tarumar etmislerdir. Mezar ve tiirbeleri yikmayi, miinkeri ortadan
kaldirmak olarak degerlendirmislerdir. Kotiiliigii onleme yolu genellikle kilig olarak
goriilmiis, vaaz ve nasihat yoluyla miicadele etkin olarak kullanilmamistir. Dil ile
uyart yonteminin etkin olarak kullanilmamasi, onlarin kisisel 6zelliklerinin arka

planin1 géstermektedir.

2 Frglaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 208.

3 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 192

a44 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 112.
45 Ali Imran, 3/104.
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Bedevi yasamin etkisinde olan Vehhabiler, daha ¢ok siddete yonelik yapiya
sahiptiler. Bu karaktersit yapilar1 onlarin iyiligi emredip, kotiilige engel olma
prensibini siddet temelli hayata gecirmelerinde etken olmustur. Asir1 taassubiyete
sahip olmalari, onlarin yeni fikir ve disiincelere karsi tavir almalarma etken
olmustur. Vehhabilerin bu siddet temelli uygulamalari, Miisliimanlar arasinda
huzursuzluk ve korku ortaminin olugsmasina sebebiyet vermistir. Son zamanlar da
giiniimiiz de ortaya ¢ikan, kendilerini Islam’mn yegane temsilcileri olarak gdren teror
gruplar1 da ayni sekilde kendi fikir ve diisiincelerini kabul ettirmek i¢in binlerce
masum Miisliiman1 katletmislerdir. islam’la uzaktan yakindan alakalar1 olmayan bu
teror Orglitleri iyiligi emredip, kotiiliigii menetme anlaminda Harici ve Vehhabi
cizgide hareket etmektedirler. Onlarin yaptig1 iyiligi emredip kotiiliigii menetme
degil, Islam diinyasinda kargasa ortami ¢ikarmak, Miisliimanlar arasinda ki huzur ve

barig ortamini ortadan kaldirmaya ¢aligmaktir.
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SONUC

“Emri bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker Kur’an-i bir prensiptir. Bu prensibin
iyi anlasilmasi gerekir. Kur’an biitiin Miisllimanlara ma’ruf olan1 yapmasi, miinker
olani yapmamasini emreder.***Maruf aklen ve naklen iyi, giizel ve hos olan, miinker
aklen ve naklen kotii, kabih olan anlamlarina gelmektedir. Maruf ve miinkerin daha
genis kapsam da bir¢cok anlamida mevcuttur. Emri bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker
ilkesi mezheplerin bakis acilarina gore farklilik gostermektedir. Maruf ve Miinkerin
ne oldugu akil ile mi vahiyle mi bilinebilecegi, marufu emrin miinkeri nehyin biitiin
Miisliimanlar1 m1 kapsadigi, yoksa bir grup Miisliimanin bu gorevi yerine getirdigi
zaman digerlerinin yapmasma gerek kalmadigi konularinda ihtilaflar vardir.
Cumhura ( Islam Alimlerinin Cogunlugu) gére Emri ma’ruf ve nehyi ani’l miinker

farz-1 kifaye hiikkmiindedir.

Yontem olarak degerlendirdigimiz vakit mezhepler arasinda {ii¢ farkh
yaklasimin ele alindig1 goziikmektedir. Bunlar; Sabir yontemi, Fiili Yontem, Sabir ve
Fiili Yontemi icinde barindan yaklagimdir. Harici zihniyet emr-i bi’l-ma’rif nehy-i
an’il-miinker prensibini fiili olarak uygulamus, iyiligi emretmeden ziyade, kotiligi
onlemek i¢in Miisliimanlar1 katletmislerdir. Toplumda olusan kétiiliigli dnlemenin
yolu olarak kan dokmeyi gérmiis, kendisi gibi diisinmeyenleri kafir ilan edip, emr-i
bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l miinker prensibini dayanak gostererek insanlari
katletmislerdir. Harici zihniyetin bu yansimalari Islam dinine ve Miisliimanlara zarar
vermistir. Harici zihniyetin bu kati1 yaklasimi, giinlimiizde de bazi terdr gruplari
tarafindan devam ettirilmistir. Bunlarin temel gayesi emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi ani’l
miinkeri uygulamak degil, kendisi gibi diistinmeyen Miisliimanlara zarar vermektir.
Fikri taassup igerisinde yer alan bu harici zihniyetler, tamamen kendisini dis diinyaya
kapamis, adeta sadece kendilerini Miisliiman olarak siniflandirmiglardir. Bunun
neticesinde kotiiliigli dnleme yolu olarak zulmii, insanlar1 katletmeyi gormiislerdir.
Haricilerin bu yaklasim tarzinin islam’la uzaktan veya yakindan alakasi1 yoktur. Tam

tersine Islam dinine ve Miisliimanlara zarar vermektedir. Haricilerin uyguladig fiili

6 Bkz, Ali Imran 2/110, 114.
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yontem hem zamlim yoneticiye karsi, hemde kendisi gibi diistinmeyen

Miisliimanlara karsi olmustur.

Harici zihniyetin yansimasi olarak tesekkiil eden Vehhabilerde ayni sekilde
kendilerini dinin yegane temsilcisi olarak gormiis, kendi fikirlerinin disinda yer alan
her seyi bid’at saymis bid’at ve hurafelerle miicadele ederken emr-i bi’l ma’ruf ve
nehyi ani’l miinker yontemini terdr estirici bir boyutta uygulamistir. Vehhabilerin
uygulamalar1 da ayni sekilde bundan asirlar 6nce insanlar1 haksiz yere sorgusuz
sualsiz katleden hariciler gibi olmustur. Vehhabiler hareketi kendi fikir ve
diisiincelerini zorla baskiyla kabul ettirmeye ¢alismis, bir nevi insanlar1 kapali bir
kutu igerisinde yasamaya mahkum etmislerdir. Insanlarin toplumsal, kiiltiirel
degerlerini ortadan kaldirmak i¢in bid’at kavramini ortaya siirerek tiirbeleri,

mezarlar1 vb yerleri tahrip etmislerdir.

Sia igersin de 1iyiligi emredip kotiiliglii menetme yonteminin uygulanis
bicimine bakildiginda iki farkli yaklagim goziikiir. Zeyd b. Alinin goriisleri etrafinda
olusan, Zeydilik’te bu prensip fiili bir yaklasimla uygulanmigtir. Adil olmayan
Emevi yonetimine karsi, isyana yonelmis zulmiin bu sekilde ortadan kaldirilacagini
disiinmiistiir. Ancak Zeydiligin bu yaklasimi ele alisi, harici zihniyetteki gibi
degildir. Zeydiler zulmii ortadan kaldirmak i¢in bunu gerekli gormiigler, Hariciler
kendileri gibi diisinmeyen Miisliimanlara karsi bu yaklagimi ele almistir. Ayni
sekilde Miircie mezhebinin igersindeki bir grup Emevi yonetiminin yapmis olduklari
haksizliklart 6nlemek amaciyla bu prensibi 1slah hareketi seklinde ele almus, fiili
miicadelede bulunmuslardir. Bu durum bize aslinda su sorunun oldugunu ortaya
koyar. Zalim idarecinin zulmii karsisinda nasil tavir alinmalidir? Herhangi bir isyana
girilmeli mi? Yoksa sabir i¢inde dil ile miicadele edip, fitne ortaminin olugsmamasini

mi saglamak gerekir.

Sia icerisinde Imamiyye’nin emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibine
bakis acis1 sabir yontemi olmustur. Imam Cafer Sadik Ali evladina kars1 yapilan
zuliimlere ragmen onlara karsi ayaklanilmamasi gerektigini sdylemistir. Imamiye
Sias1 nasihat ve sozlii uyarilarla bu gorevin yerine getirilecegi ifade etmislerdir.

Sia’nin ismailiyye kolu zalim imamin zulmiinii engellemek i¢in fiili miicadeleye
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girigilmesi  gerektigi gorlisiinii  savunmus, ve bu ugurda g¢esitli isyanlar

olusturulmustur.

Mu’tezile mezhebi emr-i bi’l ma’ruf ve nehyi anil miinker ilkesini bes esasi
icerisinde ele almis ve temel prensiplerinden biri olarak gérmiistiir. Islam Mezhepleri
icerisinde bu prensibi sistematik olarak ele alan tek mezheptir. Mu’tezilenin iyiligi
emredip kotiiliigii menetme prensibine karsi yaklasimi iginde bulunduklar1 sartlara
gore degismistir. Hilafetin giiciinii arkalarima aldiklar1 zaman, ozellikle mihne
doneminde kendileri gibi diisiinmeyenler {izerinde bu ilkeyi bir baski aleti olarak
kullanmiglar, imametin giiclinii kaybettiklerinde ahlaki yoniinii vurgulamislardir.
Ozellikle mihne déneminde bu prensibi halka siddet ve baski seklinde uygulayan

Mu’tezile toplum iizerinde derin yaralar agsmustir.

Miircie halkin iizerinde baski ve teror estiren harici zihniyetin varligina
karsin, uzlagtirict bir hava estirmis, biiyilk giinah isleyenleri Miisliman olarak
goérmiis ve Miisliimanlara iimit vermistir. Miircienin igerisinde bulunan bir grup Alim
bu prensibi sabir yontemi seklinde ele almistir. Kotiliigii onlemek icin, Resulullah
(s.a.v)’in hadisinde belirttigi tizere, kotiiliigii once dil ile diizeltme -cihetinde
bulunmus, sonra kalben bugz etmislerdir. Fiili harekete girmekten ¢ekinmisler,
toplumda fitne ve fesatin olugsmasini istememislerdir. Diger grup ise zalim yoneticiye
kars1 zulmii fiili hareketle dnleyebileceklerini savunmuslardir. Ozellikle Emevilerin
arap olmayan Miisliimanlara uyguladigi ekonomik ve sosyal politikalara kars: fiili
harekette bulunmuslardir. Imam’mn yaptig1 haksizliklar1 ortadan kaldirmak igin 1slah

hareketi baglatmiglardir.

Ehl-i Stinnet mezhebi ifrat ve tefrit arasinda her zaman orta yolu bulmaya
calisan bir mezheptir. Ehli Stinnet Alimleri kotiiliigii ortadan kaldirmak igin sabir
yontemini ele almiglardir. Fiili harekete girmemelerinin temel sebepleri onlarin zalim
imam konusuna bakisiyla alakalidir. Ehl-i siinnet mezhebi imam zalim ve zuliim
taraftar1 bile olsa ona kars1 ayaklanmanin dogru olmadigini, onunla dil ile miicadele
edilmesi gerektigini savunmuslardir. Topluma onun zulmiinii nesrettirerek kotiiliikle
miicadelenin daha etkin savunulacagi goriisiindedirler. Bu yaklasimla birlikte
yonetici toplumdaki kendisine kars1i kotii havayr sezip, kendisine ¢eki diizen

verecektir.
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Fiili harekete girmenin toplumda daha biiyiik sorunlar acacagini bu ugurda
insanlarin Glecegini, bu yiizden isyanin dogru olmadigin1 savunmuslardir. Cagdas
Islami Akimlarda da bu prensibin arastirmaya acik bir konu oldugu asikardir.
Kendisini Islami bir yol olarak gdsteren birgok Harici zihniyet tiiremis ve
Miislimanlara karsi teror estirmiglerdir. Ne hikmetse bu gruplarda kendilerini
Hariciler gibi Islam’in tek temsilcisi gormiis, kendileri gibi diisiinmeyen
Miisliimanlar1 6ldiirmeyi temel gaye edinmislerdir. Bu amaglarim1 gercgeklestirmek
icin de emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker prensibini dayanak noktasi olarak
gostermiglerdir. Emr-i bi’l-ma’rif nehy-i an’il-miinker prensibini kendisi gibi
diistinmiiyor diye farkli diisiinceye sahip Miisliimanlara karsi zulim ve baski
politikasiyla uygulayan bu gruplarin islam’la alakasi yoktur. Bu zihniyetler
toplumun huzurunu, refahin1 bozup, insanlar1 korku i¢inde yasama sevk etmislerdir.
Islam da birey ve toplumun huzur ve refahin1 bozacak davramslardan kaginilmasi
gerektigi vurgulanmistir. Bu amagla ¢alismamizda yer verdigimiz emr-i bi’l ma’ruf

ve nehyi ani’l miinker prensibi mezhepler arasinda farkl: sekillerde ele alinmistir.

Calismamizda elde etti§imiz veriler 1s181inda Islam mezheplerin de emr-i bi’l

ma’ruf ve nehyi ani’l miinker ti¢ farkli yontemle uygulanmustir.
1.Fiili Yontem

Bu yontem de kotiiliigii ortadan kaldirmak icin fiili uygulama gereklidir. Fiili
uygulamadan kasit siddet ve baskidir. Bu yaklasimin igerisinde de iki farkli yontem
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Kendi fikir ve diisiincelerini, kendileri gibi
diistinmeyenlere kabul ettirmek igin gii¢ kullanmadir. Bu yapilan miicadelede emr-i
bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker prensibine dayandirilmistir. Ikinci yaklasim ise
zalim yoneticinin zulmiinii engellemek i¢in fiili miicadeleye girmek gerektigidir. Bu
yaklasimda zalim idarecinin yaptig1 baskilar adaletsizlikler ancak ona baskaldirilarak

coziilecegi, diizeltilecegi diisiiniilmektedir.
2.Sabir Yontemi

Sabir yontemi kotiiliigii ortadan kaldirmak i¢in fiili yolu kullanmayanlarin
uyguladigi yontemdir. Bu yontem de esas konu fitne ortami ¢ikarmamak, insanlar
arasinda huzursuzluk yaratmamaktir. Herhangi bir kotiiliigli engellemek i¢in, dil ile

miicadele edilmesi gerektigi bu yontemin ana temasini olustur. Dil ile miicadeleye
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girilemiyorsa hi¢ olmazsa kalben o kotiiliige karsi oldugunu belirtmek gerektigi
savunulmustur. Bu yontemde zalim yoneticinin zulmiinii engellemek i¢in fiili bir
yaklasima girisilmemesi gerektigi vurgulanmis, onun kétiiliigiini dil ile miicadele

ederek ortadan kaldirmak gerektigi énemle belirtilmistir.
3.Sabir ve Fiili Yontemi I¢inde Barindiran Yontem( Tedrici)

Bu yaklagim da sabir yontemi ve fiili yontem her ikisi de etkin olarak
kullanilmistir. Insanlarin yaptig1 kétiiliikleri onlemek igin miicadele ederken sabir
yontemi uygulanmip dil ile kalp ile miicadele edilmis, zalim Imam’mn zulmiinii

engellemek icinde fiili yaklagim uygulanmistir.

Mezheplerden hangisinin yontemi en dogrudur? Hangisi uyguladigi yontemle
basariya ulasmistir? Seklinde sorular akla gelecektir. Mezheplerin hepsi kendince bir
yontem izlemis ve uygulamistir. Bu yontemler Peygamber efendimizin hadisinde yer
alan bir kotiiliikk goriildiigiinde onu dil ile, el ile diizeltmek gerektigi bunlara giig
yetirilemiyorsa kalben bugz etmek gerektigi belirtiliyor. Islam Mezhepleri de bu
hadise gore yontemler belirlemis ve uygulamistir. Ne yazik ki burada haricilerin ve
Vehahhabilerin uyguladigi yontem Kur’an’in ve Peygamberimizin siinnetine aykiri
oldugu goziikmektedir. Ayni sekilde bu ilkeyi siyasi emelleri igin kullanan
Mu’tezilenin - mihne doneminde halka yaptiklart Kur’an ve  Siinnetle
bagdastirilamayacak cinstendir. Ehl-i Siinnet’in biiyik ¢ogunlugunun uyguladigi
sabir yontemi topluma herhangi bir zarar vermemisse de bazen zalimin zulmiine

engel olunmadig1 ve pasif kalindig1 yoniinde elestiriler olmustur.

Calismamizin Islam mezheplerinin bu konuda ortaya koyduklar: yontemleri
acikladigini diisiiniiyoruz. Ancak Cagdas Islami akimlarda ortaya ¢ikan problemlerin

arastirmaya agik oldugu ortadadir.
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