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ONSOZ

Kur’an ilimleri igerisinde en fazla iizerinde konusulmus, tartisilmis ve
hakkinda birbirinden ¢ok farkli goriisler ileri siiriilmiis olani, hi¢ siiphesiz Nesh
konusudur. Bu g¢alismamizda hedefimiz, Ehl-i siinnet goriislerine yakinligiyla
bilinen ve Sia icerisinde biylk bir 6Gneme haiz olan fakih ve mfessir kimliklerine
sahip buyuk alim Tabersi’nin yasadigi donemi, hayatini, Kur’an ilimlerine
bakisini ve 6zelde de nesh anlayisini ortaya koymaktir.

Kendisinden ziyadesiyle istifade ettigimiz biiyiik alim Tabersi iizerinde
yaptigimiz bu c¢alisma, inaniyorumki bu alana bir nebze de olsa bir katki
sunabilmistir. Bu c¢alismamiz esnasinda, bize karsi her konuda rehberligini
gosteren, tesvikte bulunan ve katkilarini hicbir zaman esirgemeyen danisman
hocam Prof. Dr. Hasan KESKIN Bey’e tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Ayrica
tez asamasinda goriislerinden ve tavsiyelerinden istifade ettigim hocam Prof.
Dr.Talip 6zdes bey’e ve Prof. Dr. Musa Kazim YILMAZ Bey’e siikranlarimi
sunarim. Tez konusunda ve inceleme asamasinda yogun caligmalariyla beraber
bize vakit ayirip yardimlarini esirgemeyen hocam Yrd. Dog. Dr. Ramazan
KORKUT Bey’e siikranlarimi sunarim.

Ayrica tez kaynaklarina ulasmamda yardimlarini esirgemeyen ve her daim
destegini ve sevgisini hissettiren ve kederlerime ortak olan degerli esim Leyla
YILMAZ’A sitikranlarimi sunarim.. Ayn1 zamanda tezimizde kullandigimiz
kaynaklarin ekserisini, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar Merkezi
(ISAM) Kiitiiphanesi’nden temin ettigimizden dolay1 da ISAM egitim kurumuna
kars1 minnet ve siikranlarimi sunuyorum. Bu ¢alismamiz, Tabersi gibi ¢cok yonli
bir alimin hayat sertiveni ve tefsirciligi baglaminda saglikli bir Kur’an anlayisinin
olugmasinda ilim mirasimiza bir nebze katki sunabilmisse hedefledigi gayeye
ulagsmis olacaktir. Gayret ve ¢aba bizden, muvaffakiyet bizi yaratan ve bize

anlama yetenegi veren Allah’tandir.

Mehmet Emin YILMAZ
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OZET

Bu ¢alismada hicri 5. yiizyilin en énemli Sii-imamiyye alimlerinden biri olan
Tabersi’nin eserlerinde tefsir usiliiniin temel kavramlarindan biri olan neshin
mabhiyeti ve pratigini inceledik.“Tabersi’nin Nesh Anlayis1” adli tezimiz, {i¢ ana
boliim ve sonug¢ boliimiinden olusmaktadir. Birinci boliimde Ehl-i Stinnetin ve Sia-

Imamiyye’nin nesh anlayisini ortaya koymaya ¢alistik.

Ikinci béliimde ise Tabersi’nin hayati ve yasadigi cagda fikri ve siyasi

durumu, ilmi kisiligi ve bazi itikadi gorislerini agikladik.

Ugtincii bélimde ise Tabersi’nin nesih tanimi ve neshin mahiyeti ile ilgili
goriisleri tespit etmeye calistik. Tabersi, Kur’an’da neshi (“metni mensih hikmi
baki”, “hiikmii mensth metni baki” ve “hiikmii ve metni mensth” seklinde)
kategorik olarak ayirmakta ve “Mecmat’l- Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli eserinde
detayli bir bigimde bu konuyu incelemektedir. Tabersi, Kur'an ve stnnette neshi

kabul ederken icma ve kiyasin neshini reddetmektedir.

Tabersi’nin tefsirinde ayetler arasinda neshi nasil inceledigini arastirdik.
Tabers? tefsirinde cogunlukla Ibn Abbas (6. 68/687) ve tabitin dénemi
miifessirlerinin goriislerine yer verirken bazen kendi kanaatlerini dile getirmektedir.
Tabersi’nin tefsirini incelerken i’tidalli bir alim oldugunu gordiikk. Mezhepgilikten

uzak bir usliiba sahip bir sahsiyet.

Anahtar Kelimeler: Nesh, Mensih, Ehl-i Stinnet, Sia, Tabersi

Vil






ABSTRACT

We examined Tabersi who is one of the most important shii imamiya scholars
of the 5th century in this study, the nature and practice of the neshin, one of the the
basic concepts of tafsir method in the works of Tabersi.The so- called “Tabersi sence
of nesh” composed of three main sections and a result section. In the first chapter we
tried to reveal the nesh understanding the people of the Sunnah and the Shia
imamiya. In the second part, we explained the political and political situation

scientific personality and some beliefs of the Tabersi.

In the third part, Tabersi’s views about the definition of the nesh and the
nature of the nesh are explained. Tabersi in Kur’an neshi (in the form of “textual
judges” judgment texts and judges and texts) separates category in the form of
“mecmau’l declaration fi tefsiri’l Kur’an”. Tabersi accepts nesh in circumcision

while rejecting the rime and the nesh of comparison.

Then we told how examine neshi among the verses in the commentary of
Tabersi. In the commentary of Tabersi, it mostly includes the views of Ibn Abbas
(d.68/67) and the commentators of the period. Sometimes we express his own
convictions. At the same time, it makes difficult for us to determine the option of the

Tabersi’s view. A general salvation was made in the result part.

Keywords: Nesh, Mensah, Followers of sunnah, Shia, Tabersi.






GIRIS
1. Cahsmanin Konusu ve Onemi

“Tabersi’nin Nesh Anlayis1i” adli bu tezimiz, ii¢ boélimdenolugmaktadir.
Birinci bollimde, ana hatlarryla klasik nesh olgusu ele alinmaktadir. ikinci boliimde
ise Tabersi’nin hayati, yasadigi donem ve bazi itikadi goriisleri gibi 6nemli konular
ele alinmaktadir. Ancak tezin asil konusunu olusturan Tabersi’nin nesh anlayisi ise
ticiincii  bolimde islenmektedir. Nesh konusu, tefsir ilminin en tartismali
meselelerindendir. Kur’an’in vahyedilisinin tizerinden 1400 yilaaskin bir siire
gecmesine ragmen neshle ilgili polemikler farkli konu baglantilariyla hala devam

etmektedir.

Bu ¢alisma, gectigimiz ylizyilin 6nemli Sit mufessirlerinden olan Tabersi’nin
nesh anlayisini ve mensth oldugu iddia edilen ayetlerle ilgili yorumlarini ortaya
koyarak, tlkemizdeki ilahiyat¢ilarin ve ilgili ilim adamlarinin tartismasina agmayi1 ve
Kur’an yorumuna olumlu bir katkida bulunmayi hedeflemektedir. Boyle bir
mufessirin Kur’an ilimleri ve nesh konusuna iliskin gorisleri, dikkat cekici ve
onemlidir.Cok yonlii bir miifessir olmas1, IslAmi naslarin zahirinden ¢ok ruhunu ve
maksadin1 6n plana ¢ikarmasi, onun goriislerinin ve yorumlarinin 6nemini daha da
artirmaktadir. Ote yandan nesh konusu, tizerinde ¢ok farkli gériislerin ortaya atildig
tefsirusulii konularindan biridir. Aslinda nesh olgusu, ser’1 naslar arasindaki zahiren
celiski arz eden manalart ve hiikiimleri uzlastirmaya yonelik yapilan yorum ve
tefsirlerden olusmaktadir. Bu konuda olusturulan bir goriis, Miisliimanlarin hem
Kur’an anlayiglarin1 hem de onun nasil anlasilmasi gerektigi hususundaki metotlarini
dogrudan etkilemektedir. Ciinkii goriiniirde birbiriyle uyusmayan bazi naslarin, diger
bazi naslarla hitkkmen gegersiz kilindigi ekser Glemanin kabul ettigi bir goriistiir. Bu
bakis agisiyla naslara bakildigindan dolayi tefsir tarihinde birbirinden farkli rakamlar
olmakla birlikte yizlerce ayetin hiukmen atil birakildigi bilinen bir gergektir.

Dolayistyla, bu konuda saglikli bir anlayisin ortaya konulmasi son derece 6nemlidir.

Goriislerini  inceledigimiz  miifessir, tefsir  gelenegimizde = mensih
sayilanayetlerin sayis1 konusunda bir rakam vermemektedir.Cumhurun kabul ettigi
nesh anlayisini benimsemekle beraber, maslahatg1 bir diisiinceye sahip olmasindandir

ki yer yer ekser lilema tarafindan kabul edilen bazi ayetlerin mensth olmadigini da



ifade etmektedir.Oncekiimamlarin rivayetleri konusundagenellikle Tabersi itibar
etmemektedir. Bu durumda onun rical konusuna iligkin bilgisinin énemini ortaya
koymaktadir. Tabersi, Kur’an’a iliskin anlayislar1 bakimindan diger alimlerden
degisik  diisiinmektedir. Tabersi,Kur’an’in  tahrip edildigi bilgisini kabul

etmemektedir.®

Bu caligmada Kur’an ilimlerine ve 6zellikle de nesh konusuna yonelik tespit
edilen bazi bulgularin ildhiyat ilimleriyle istigal edenlerin nazarlarina sunulmasi,

tefsir ilmi ve anlama metodolojisi agisindan biiyiik 6nem tasidigini diisiinmekteyiz.

2. Calismanin Amaci

Bu zamana kadar nesh teorisine iliskindegerlendirmeler genellikleEhl-i
Sunnet cercevesinde yapildigr goriilmektedir, degisik mezheplerde bu teoriye iliskin
ortaya koyulan ¢alismalar ve diisiinceler net bir bigimde inceleme altina alinmadig
goriilmektedir. Bu baglamda Islam aleminde oldukca énemli bir kitleye sahip olan
Sia arasinda nesh anlayisini incelemeye ¢alistik. Yapilan bu ¢alisma kapsaminda Sia
icinde bulunan Tabersi’yle beraber nesh anlayisinda degisimler ve dontisiimler
yasandiginin farkina vardik. Genel olarak bakildiginda Sit olan alimler eskiden
buyana Kur’an iginde neshin oldugunu kabul etmektedirler. Bunun yani sira neshi
kabullenen ulemd sinifinin bunu katogorilere bdoldiigiine iliskin olarak net bir
bulguya rastlamlmamlstlr.ZC")zellikle Sia i¢inde neshe iliskin olarak fikirlerin hicri

takvim kapsaminda 5. Asirda degisimlerin yasandigi goriilmektedir.

Yaptigimiz ¢alisma kapsaminda Tabersi’nin tefsirlerini tercih etmemizde ki
temel gaye aslinda bu alimin Sii’ler igin oldukga ¢ok yonlu ve biyuk bir 6neme
sahipbir alim olmasindan kaynaklanmaktadir. Tabersi’nin zamanina kadar tefsir
anlayisinda tam bir dirdyettefsiri Sia i¢inde higbir alim tarafindan yazilmadigi
gortlmektedir. Tabersikendi tefsirindedzellikle Kur’an’in biitiindyetlerine iliskin
anlamlarmin  yazilmadigim  dile  getirmektedir.>Bu  alimin  tefsirleri dirayet
cercevesinde olusturmasindan dolayr diger Sifalimlerden farkli bigimde oldugu

gorulmektedir.Bu farkliliklar gerg¢evesinde klasik nesh anlayisi tizerine oturan

YTabersi, Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an 1-X, Daru’l-Murtaza,
Beyrut 2006 1, 1719.

Habibov, Aslan, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 213-214.

*KERTMAN, Hiiseyin; Tabersi ve Mecmeul-Beyan, |, 10-21; el-Honsari, Ravzatii’l-Cennat fi Ahvali’l-
Uleméi ve’s-Saédet, I, 5-17.



yaklagim ve yorumlar1 ele alip degerlendirdikten sonra  Tabersi’nin
eserindeKur’an’da neshin ve tebdile delélet eden ayetlerin hangi baglama oturdugu,

nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektiginin tizerinde yogunlasacagiz.

. Biitiin bu farkliliklar1 tespit etmek ve bu alanda yeni ¢igirlar agmak icin

Tabersi’nin nesh hakkindaki goriislerini incelemeyi kendimize hedef kildik.

3. Cahiymada Takip Edilen Yontem

Tezimizde kullandigimiz kaynaklarm ekserisini, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar Merkezi (ISAM) Kitiiphanesi’nden temin ettik. Bundan dolay1 da
ISAM egitim kurumuna karst minnet ve siikranlarimi sunuyorum. Calismamizda
verdigimiz ayet meallerini, blyuk 6lclide Turkiye Diyanet Vakfi ve Diyanet Isleri
Baskanliginin meallerinden aldik. Uygun goérmedigimiz c¢evirilerde ise diger

meallerden istifade etmeye calistik.

Tabersi’nin  nesh anlayisi  konusunda temel basvuru kaynagimiz
muellifimizin“Mecmad’l- Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli eseri olmustur. Ancak bu
konuya giris yapmadan 6nce tefsir ilminde ana hatlariyla nesh olgusunu, alanin ilgili
temel klasik kaynaklarindan faydalanarak ortaya koymaya calistik. Bilgileri oldugu
gibi aktarmadik, yer yer degerlendirmeler yaparak kendi tercihimizi/gériisimiizii
ifade etmeye calistik. Arastirmamiza kaynaklik teskil eden eser ve makaleleri ISAM
Kitiuphanesi’nden elde ettikten sonra, Arap diinyasinda konu ile ilgili yapilmis
caligmalardan ve miiellifimizin ilgili eserlerinden baslayarak tezimizi olusturmaya
calistik. Bu sekilde bir metodu takip etmemizdeki amacimiz, kendibiitiinliigli iginde
tezimize ait bir dil olusturmak ve Tiirk¢e yapilmis ¢alismalarin tesirinde kalmayarak
tali kaynaklardan tezimizi olusturmaktan kag¢mmaktir. Daha sonra Tirkiye’de
yapilmis calismalara miiracaat ederek ilgili gordiigiimiiz bilgileri bu kaynaklardan
almay1 ihmal etmedik. Calismamiz genel olarak birinci, ikincive tglnci bolim ve bir

sonuctan olugmaktadir.

Calismamizin birinci boliimiinde,Islam TefsirKiiltirinde nesh olgusunu, ana
hatlariyla temel klasik kaynaklardan arastirarak ortaya koymaya c¢alistik. Birinci
boliim, kendi igerisinde esas itibariyle iki kisimdan olugmaktadir. Birinci kisimda
Ehl-i Sinnet’in temel kaynaklarinda neshin lGgat ve 1stilah manasini verdikten sonra

nesh, beda, tahsis ve istisna kavramlar1 arasindaki iligskiyi ve olus itibariyle nesh



cesitlerini ele aldik. Ikinci kisimda ise Sia’nin nesh anlayisini kisaca izah etmeye
calistik.Sia’da nesh, beda, tahsis ve istisna kavramlar1 arasindaki iligkiyi ele
aldik.Ortaya koydugumuz bu bilgileri degerlendirerek, katilmadigimiz yerlerde

tercihimizi yaparak goriislimiizii ortaya koymaya calistik.

Ikinci bolimde, Tabersi’nin hayat seriiveni, egitim-6gretim yasamive eserleri
baglaminda belli bagh goriisleri hakkinda bilgiler sunmaya calistik. Daha sonra onun
Sia’da ve Ehli-Slinnet’te  konumunu belirlemeye calisttk ve ayni zamanda
Tabersi’nin Mu’tezile ile olan miinasebetini ortaya koyduk. Ozellikle tezimizin temel
kaynagi olan Tabersi’nin “Mecmad’l- Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli eserinde

takip ettigi yontem ve tefsirozelliklerini ortaya koyduk.

Uclincli  bolimde, Tabersi’nin nesh meselesi konusundaki gdriisiinii
incelemeye calistik. Ugiincli boliim, kendi icerisindeiki kistmdan olusmaktadir.
Birinci kisimda, Tabersi’nintefsirinden hareket ederek nesh goriisiinii tespit etmeye,
onun kendine ait nesh tanimini ve geleneksel nesh taksimatindan farkli nesh
taksimatin1 da vererek konuyu incelemeye ¢alistik. Ikinci kisminda ise, nasih veya
mensih addedilen baz1 ayetlere iliskin uygulama ve yorumlama teknigi kullanarak
Tabersi’nin nesh anlayigini ayrica irdelemeye koyulduk. Arastirmamizin nihayetinde

vardigimiz neticeleri ve kanaatimizi 6zet bir tarzda, sonug¢ kisminda sunduk.



BIRINCI BOLUM

ANA HATLARIYLA NESH TEORISI

Kuskusuz, Kur'dn't anlama ve hiikiimlerini uygulamaya koyma baglaminda
cozllmesi gereken en énemli sorunlardan biri de Nesh teorisidir. Bu sorunu ortaya
koymadan Kur'dan'm birbiriyle ¢eliskili gibi gorinenayetlerin dogru olarak

anlasilmasiimkansizdir.

Nesh olgusunun Kur’an’davarliginin veya yoklugunun iyice anlasilabilmesi
icin Mekke ve Medine doneminin toplumsal ve tarihsel altyapisinin iyi bilinmesi
gerekir. CUnkii Kur’dn’in 06gretileri, insanlarin iki cihanda mutlulugunu
gerceklestirmek icin  vazolunmustur. Zamanin ve mekanin degismesiyle

evrenselligindeve siirekliliginde hicbir degisiklik olmaz.*

Islam’mn hakim olmadig1 ve tevhidin yerlesmedigi bir sosyal ortamda ickinin
haramligindan veya el kesme cezasindan bahsetmek veya uygulamak Islamin
tedricilik metoduna aykiriydi.’ Dolayisiyla hiikiimler belli asamalarla iniyordu.
“Eger Islam dininin bitin hukimleri onlara birden inseydi onlar, buna takat
getiremezlerdi. Onun i¢in Kur’an, kistm kisim nazil oldu ve hiikimler azar azar

vazolundu.”®

Hig siiphesiz dinimiz higbir zaman insanlari ser’i hiikkiimlere tabi tutma
noktasinda istesinden gelemeyecegi bir mikellefiyeti onlardan istemez. Nitekim
Kur’dan-1  Kerim’de  “(Yiice) Allah, sizin i¢in  kolaylik ister, zorluk

istemez.”” "buyrulmaktadir.

Bu hiikiimlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi Kur’an ilimlerinin bilinmesi
zaruridir. Bunlar; Esbab-1 Niizul ilmi, Miiskilatu’l-Kur’an, Nasih-Mensih, 1’caziil-
Kur’an, Garibul- Kur’anvb. ilimlerdir. Ancak bu ilimler icerisinde en fazla tartigilan,

stiphesiz nesh konusudur. S6z konusu tartisma, nesh olgusunun Kur’an-1 Kerim’in

* Kur’anda Neshin varligini (ser’i bir hitkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille yiiriirliikten kalkmasi)
kabul etmek ve ayni zamanda tiim hiikiimlerinin evrensel oldugunu sdylemek kendi icerisinde bir
celigkiye kap1 aralamaz m1?

> Ali Unal, Kuran’da Temel Kavramlar, Kirkambar yay., 1998, istanbul, s. 94.

® Muh&mmed Ebu Zehr4, Imam SaFii, (Cev: Osman Keskioglu), Diyanet yay. 1996, Ankara, s. 233.

" Bakara 2/185.



kendi icerisinde bulunup bulunmamasi konusu, mensth Aayetlerin sayis1 Ve

stinnet’inKur’an-1 nesh etmesi ile ilgilidir.

Islam alimlerinin ayetler arasindaki ihtilafi gidermede iizerinde sikca tartistig
ve hakkinda onlarca eser kaleme aldiklari konularin basinda “nesh” gelmektedir.
Nesh konusu su konular baglaminda tartistlmistir: islam’mn kendinden &nceki
seriatlar yiirtirliikten kaldirip kaldirmayacagi ve ayet ayeti, ayet stinneti, suinnetayet-i

vb.neshedebilir mi meselesi etrafinda odaklanmaktadir.

Nesh'in klasik ta’rifinden yola ¢ikilarak neshi kabul edenlerin veya Kur’an'da
oldugunu reddedenlerin goriis ve kanitlarina binaen, Allah’in birdyet-i hangi
baglamda yerlestirdigini ve nasil anlagilmasi gerektigini onutebdil edip etmedigi hala
onemli bir tefsirsorunu olarak vardir.® Bundan sonraki bolimlerde klasik nesh
anlayis1 lizerine oturan yaklasim ve yorumlar1 ele alip degerlendirdikten sonra
Kur’an’da nesh ve tebdile delalet eden ayetlerden haraketle neshin hangi baglama

oturdugu, nasil anlagilmasi ve yorumlamasi gerektigi izerinde yogunlasacagiz.
1.1. Kavramsal Cerceve

1.1.1. Nesh Kavraminin Liigat Manasi

Arap lisaninda nesh kelimesinin birbirine ¢ok yakin anlamlari olmakla
birlikte bu kavram, birden ¢ok manaya gelmektedir. Ulimu’l-Kur’an ve ligat ehli
kimseler eserlerinde nesh kelimesinin genel olarak su anlamlar1 iizerinde

durmuslardir:
a- Nesh; bir seyi izdle etme, giderme ve yerine baska bir seyi getirme gibi

manalara gelir. e “Giines, golgeyi yok etti.””® Burada giinesin golgeyi
neshetmesi, onu ortadan kaldirarak yerine ge¢cmesi anlamindadir. Neshin varligina

delil olarak gosterilen ayet-i kerimede gecen “Nesh” fiili bu manadadir.

EI- T Y- \- j 7 ofoa of( T th o7 3% o5 N PR I SV TSR S ¥4
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®Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay. 2. Baski, Ankara 2018. 5.27.

° Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed ibn. Miikrim Ibn Manzur el-ifriki el-Misri, Lisanu’l-Arab,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1968, I, 61; Ebu Bekir Abdu’l-Kadir er-Ré&zi, Muhtaru’s-Sihah, Muessesetu’r-
Risale, Liibnan, 2001, s. 565.



“Biz bir ayet-i yok eder ya da onu unutursak mutlaka yerine baska ayetleri ve
daha iyisini getiriz.””*

b-Nesh, bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, yazmak**ve bir yerden
baska bir yere tasimakgibi anlamlara gelmektedir. Mekki’ye gore bu anlam, Kur’an

icin s6z konusu edilemez. Ciinkii gelen nasih, mensih olan ayetin lafizlarinin

aynmisiyla gelmez.*

c-Nesh, bir seyi iptal etme, gecersiz kilma manalarina da gelmektedir.* Hac

sOresinde bulunan ayet-i kerimede gegen nesh kelimesi bu manada kullanilmustur.
s . Lo3% e" .32 ,wl' PR
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“Yaradan, seytamin ortaya koydugu seyleri yok eder ve ardindan kendi

ayetlerini saglama alir. Alah herseyi bilen hiikim verendir.”*

Yukarida nesh kavraminin anlam sahasiyla ile ilgili ortaya koydugumuz
manalar, ilgili temel klasik kaynaklarimizda ve nesh konusunun islendigi kitaplarda
daha ayrintili bir sekilde islenmektedir. Biz, burada biitiin bu manalar igerisinde en
fazla ele alinan manalar1 sunmayagalistik. Ancakdaha fazla bilgi i¢in s6z konusu
eserlere miracaat edilerek oralarda bu manalaradair daha teferruatl bilgiler bulmak

mumkdndar.*®

1.1.2. Nesh Kavraminin Istilah Manési

Nesh, farkli donemlerde farkli amaglarda kullanilmis bir kavramdir.Mesela,
selef alimleri déneminde Ozellikle Sahabi ve Tabiin asrinda mutlakin takyidine,
miicmelin tebyinine,Ammin tahsisine ve hatta istisnaya dahi nesh deniliyordu.™
Ancak daha sonraki zamanlarda yani halef alimler donemi ve sonraki asirlara
gelindigi zaman, nesh kelimesinin anlam igeriginde bir degisim ve doniisiim yasandi.
Nesh kelimesi, anlam daralmasina ugrayarak daha sinirli anlamiyla kavramsallasti.

MeselaMaturidi’ye goére Nesh, bir vakte kadar gegerli olan bir sona erdiginin

19 Bakara, 2/106.

Wesiiphesiz siz ne yapiyor idiyseniz biz yaziyorduk. ”(Casiye, 45/29.).

12 Muhammed ibn. Abdillah ez- Zerkesi, el-Burhan Fi UlGmi’l-Kur’an, Beyrut, Daru'l- Marife, 1994,
11,159.

13 Ebu’l-Ferac, ibnu’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, Daru’l-Fikri’l-Libnani, Beyrut, 1992, s. 15.

" Hac22/52.

Ber-Ragib, el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin ibn Muhammed, el-Miifredat, Beyrut: Daru’l-Marife,
2001. s. 490; Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, Yonelis yay., 1997, Istanbul, s. 84.

16 Ebu ishak es-Satibi, el-Muvdfakat Fi Usuli’s-seri’a, Beyrut, 2001, Daru’l-Marife, 111, 99.



beyanidir. Yani ilk hiikmiin bir vakte kadar baki kalmasiyla beraber, onun zamaninin
sona ermesi nedeniyle hiikmiin diger bir vakitte yenilenmesidir.*” Maturidi’nin neshe
dair yaptig1 tanimlama, o déonemde 6zellikle Hanefi ¢evrelerinde oldukca yaygin ve
kabul edilmis bir ta’riftir.'® Yine bu donemde neshin, “Ser’i bir hiikmiin, yine ser’i
bir delil ile kaldiriimasidir.” seklinde ta’rifi imam Safii’yi esas alan (5.204/820)

fikihgilarin Gne gikarip yayginlastirdiklart bir tanim olmustur.?’

Mitekellim usulculer ve Fukaha usulcilerinin, efradmicami *, agyarin
mani‘bir tanima ulasilmasi bakimindan gerekli gayretler kapsaminda degisik
tanimlar meydana gelmistir. Bu baglamda usul kaynaklarinin ilgili olan béliimleri,
zenginlikleri, incelikli olan tartigmalarin yasandigi bilgiler bulunmaktadir. Mesela,
“hitap”, “nass”, “lafiz”, “tarik” gibi soOzciiklerle yapilan tanimlamalarnesh’i
belirlemeye yoneliktir.Safii fakihlerden olan Imam Gazzali’ye gore: “Nesh, énceki
ilahi hitapla sabit olan bir hiukmin sonradan gelen ilahi hitapla ortadan

"21Bu tanimlar icerisinde en ¢ok kabul géren ve tercih edileni, ibn

kaldirilmasidir.
Hacib“in yapmis oldugu tamimdir; “Nesh, ser’i bir hiikmiin daha sonraki ser’i bir
delil ile kaldirilmasidir.”** Bu tammn bir onceki tanimdan farki sadece “daha

sonra” ifadesidir.

Boyle bir &meliye neticesinde hitkmii kaldirilmig ser’i delile, mensth; 6nceki
hiikmii kaldiran sonraki delile de nasih; bu isleme de nesh olgusu denir.Bu tanimlar
Miitekellim Usulciilerine aittir. Biiyiik bir kism1 Hanefiusulcllerinden olan 6zellikle
Cessas ve Serahsi gibi ulema’yagore ise nesh “sonradan gelen bir hikmun, 6nceki
hiikmiin ne kadar siire yiiriirlikte kaldigini beyan etmesi” seklinde tanimlamistir.?®
Buna gore once bir hiikiim konulmus ancak bu hiikmiin gegici oldugu bilinmekle
birlikte bunun ne kadar siire yiiriirliikte kalacagi hemen beyan edilmemis, bilahare o
hikmin yerine yeni bir hikim konularak 6nceki hikmin yirarlukte kalma suresi

beyan edilmistir. Neshe bu anlamda diger bir ifadeyle beyan-: fagyir ismi verilmistir.

7 Bkz.Eb(i Manstr Maturidi, Te’vilatu’l Kur’an, Selimaga ktp. No. 40, vr.27, 188.

'8 Mustafa Zeyd, en-Neshii Fi’I-Kur’ani’l-Kerim:1-2, 3.Baski, Daru’l Vefa, 1987, I, 74-95.

1% Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhili Iirfan fi ulimi’l-Kur’an, Misir 1943 11, 127.

2 Bkz. Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay. 2. Baski, Ankara 2018, s.20.

2l Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfi min ilmi’l-Usdl 1-1l (Ensari’nin Fevatihu’r-Raham(t’u ile
beraber), yy., ty, 1, 108-111, Cevirisi: el-Mustafa Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi
I-II, Cev. H. Yunus Apaydin, Kayseri 1994, I, 159,163.

22 3ab(ni, a.g.e., 5.87.

ZSerahsi, Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl,Ustlii’s-Serahsi, thk. Ebi’l-Vefa el-Efgant,
Dari’|-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut 2005, 1, 57.



Onlar bdyle bir tanim gelistirmekle ayni1 zamanda neshin bedadan farkli oldugunu

vurgulamaya calismaktadirlar.

Usulciilerin yapmis olduklar1 bu ta’rifegére ser’i bir hiikiim gelmeden 6nce
mubah olan bir durumun haram kilinmasi (yasaklanmasi), usulctlerin nezdinde nesh
degildir. Ayrica tanimda vurgulanan bir bagka 6nemli sey hem mensih hem de nasih
olan hiikiimlerin ser’i hiikiimlerden olmasidir. Bundan dolay1 ibahéat-1 asliyye
(esyada asil olan miibahliktir.)*prensibi geregi, Islam seriati gelmeden énce haram
olmayan ve toplumda cari olan orf ve adetlerin kaldirilmasi veya kismi ilgasi, nesh

degil; yeni bir hitkmiin yasalastiriimasidir.®

1.1.3.Neshin Beda, Tahsis ve Istisna ile Olan Mana iliskisi

Beda sozlik anlamina bakildiginda, zahir olmak, bir bilgi bulunmaz iken
birden bire belirmesi akilda bir diisiincenin olusmasi anlamlarma geldigi
soylenmektedir.®®Terim bakimindan tammlamasi yapilirsa eger, Allah’m kisiye
gerceklesecegini haber verdigi seyi isteginin degismesi neticesinde daha sonra farkli
bir sekilde meydana gelme durumudur.?’Kisaca belirtmek gerekirse beda; Allah’mn
gerek ilim gerekse tekvin sifatlarinda olusacak olan degisimleri ifade eder.?ibnu’l
Cevzi’ye gore Yahudiler, neshin beda oldugu savindan hareketle neshin, aklen ve
ser’an miimkiin olmadigin1 kabul ederler. Aklenmiimkiin olsa bile ser“an miimkiin
degildir. Clnkd Yahudiler, Hz. Musa’nin, kendisinden sonra seriatinin baki
kalacagini soyledigini iddia ederler.” Burada sOyle bir durum kritigi yaptigimizda;
Ibnu’l Cevzi, Yahudiler eliyle degistirilmis ve bozulmus Tevrat’tan delil getirmesi ve
ifadesinde de bahsettigi gibi bir iddiadan 6teye gitmemesi, bu goriisiin kabul gorme

ve saglam temellerden yoksun oldugunu ortaya koymaktadir.

Nesh,miikellefe teklif edilen bir hiikkmiin degistirilmesidir. Emreden Allah, bu
emrin vucubiyetinin nihayetini bilerek emretmekte ve daha sonra bu emri nesh
etmektedir. Beda ise, daimilik kastiyla emredilen bir isten, daha dnce bilgisine sahip

olunmayan yeni bir duruma dénmektir. Bunun, ezeli ve ebedi bilgiye sahip olan ve

2 Ahmet ez-Zerka, Serhu’I-Kevaidu’l-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2007, s. 481.
% Satibi, el-Muvafakat, 11, 98.

% Seyyid Serif Ciircani, et-Ta’rifat, tahk.:(Abdill’muin el-Hafna), Kahire, ts., s. 52.
"fbnu’l Manzdr, Lisanu’l- Arab, Beyrut, I, 40-42.

% fbnu’l Manzdr, Lisanu’l- Arab, Beyrut, |, 42.

% fbnu’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, s. 9.



ilmi kusatilamayan Allah Teala icin diisliniilmesi muhaldir, miimkiin degildir.30
Neshi, beda olarak kabul etmek, Allah’in cehalet sifatiyla muttasif kabul etmek es
deger olur. Oysa Allah, bitin bunlardan beridir. Nasil ki Allah’in kainattaki
fiillerinin degismesi, Allah’in zatinda veya ilminde degisiklik meydana getirmedigi
gibi bir ayetin yerine baska bir ayetin getirilmesi ve hiikkmiiniin degistirilmeside
“bedd” olarak tavsif edilemez. Yani nesh, Allah’in bir konuda karar verip daha sonra

kendisi i¢in farkli bir goriisiin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmemektedir.31

Beda goriisiinii Muhtar es-Sakafi’ye dayandiranlarin iddia ettiklerinegore
taraftarlarina bir olay olacagini vaat ettiginde, sdylediklerinin ger¢eklesmesi
durumunda, davasimni dogrulugunun kanit1 olarak kabul eder; Tersi durum ortaya
cikarsa, soyle derdi: "Rabbimiz i¢in bedazuhur oldu.” anlatilanlar gére, beda ve nesh
arasinda fark gozetmeyen Muhtar, ahkam konusunda neshi caiz gordigi gibi
haberlerde de bedd miimkiin oldugunu sdylemistir.*> Kanaatimizce beda gibi gulat

fikirlerin muhtar’a atfedilmesi daha ¢ok kétiilemek amaciyla yapildigindandr.

Nesh, bedadan farkli oldugu gibi tahsisten de farklidir. Aralarinda onlari

birbirinden ayiran birtakim farklar vardir. Subhi Salih soyle 6zetlemektedir:

- “Nesh, biitiin fertlerin hiikmiinii iptal ederken, tahsis, fertlerin yalniz bir

kismindan hiikmii iptal eder.

- Nesh, sadece kitap ve sunnette oldugu halde; tahsis, ikisi disinda da

gergeklesebilir.

- Nesh, haberi ciimlelerde degil, sadece hiikiimlerde (insai ciimlelerde)
gerceklesirken; tahsis, hem hiikiimlerde (insa) hem de haberi yargilarda meydana

gelebilmektedir.” *

- Bu baglamda mutlak/mukayyed, amm/hass ve mibhem/mubeyyin
kavramlar1 arasindaki mana iliskisi, bir yoniiyle nesh kavraminin ifade ettigi anlam
sahasinda yer bulabilmektedir.Fakat bu mana iligkilerinin ifade ettigi anlam,

muteahhirdn 0Olemasinin 6zel anlamda kullandigi ve hiikiimle bir daha amel

% fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 11-12.

31 Ebu Zeyd, Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhumu’n-Nass: Dirase Fi Ulomi’l-Kur’an, El-Merkezu’s-
Sekaff el-Arabi, Beyrut, 2002, s. 120.

32Sehristani, Islam Mezhepleri, s. 149-150.

%3 Subht Salih, Mebahis Fi Ulami’l Kur’an, Beyrut, Daru’l ilim, 2008, s. 262.
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edilemeyecek bicimde hiikmiin ilgasi anlamindaki nesh kavraminin manasindan

farklidir.>*

Mistesna ile mistesna minh arasindaki mana iliskisini de nesh diye ifdde
edenler olmustur. Oysa istisna ciimlesi, yapisi itibariyle neshe konu olan ayet-in
ciimle yapisindan tamamen farklidir. Ciinkii nasih, mensthtan sonra gelmelidir. Bu
da nasihin, istisna harfi olmadan bulunmasim gerektirir.*> Miistesna ile miistesna
minh ayni climlede yer alip, aralarinda zaman farki bulunmadigi halde nasihin zaman

itibariyle mensihtan sonra olma zorunlulugu vardir.

1.2.Tarihsel Sureg igerisinde Nesh

Kur’an-1 Kerim’de nesh problemi, Islam’in ilk donemlerinden itibaren ilgi
odagi olmustur. Bu tartismalar, neshin varhigi veya yoklugu seklinde degil de daha
cok Allah’in bir ayet-i neshetmesinin veya unutturmasinin, onu tebdil etmesinin
hangi baglama oturtulacagi, kapsaminin ne oldugu ve ne sekilde anlagilmas1 gerektigi
ve nesh’e konu olan ayetlerin tespitiseklindedir. Bu tartisilmalardan dolay1r mensiih

kabul edilen ayetlerin sayisinda da farkliliklar kaginilmaz oluyordu.

Nesh meselesiyle aldkali giiniimiize ulasan ilk eser Katade’nin (h.117)
“Kitabu’n-Nasih ve’l Mensth fi Kitabillah” isimli eseridir.’® Abdulmiteal
Muhammed el-Cebri’ye gore; Kur’an’da mensth ayet oldugunu iddia edenlerin
basinda Ebu Abdillah Ibn Hazm, nahivci ibn Hilal es-Sa’idi ve Hibetdllah ibn
Selame gelir. Onlarm nesih iddialar1 da Dahhak, Said ibn Museyyib ve Katade gibi
ikinci ve GUglnct nesil alimlerine dayanmaktadir. Bunun ardindan gelmis olan
mufessir ve fakihlerin geneli ciddi manada aragtirmaaya gerek duymadan,bu kisilerin
diisiince ve goriislerine katilmis bu durumun sonucunda da nasih konusu bir islam
inanci* halini almaya baglamustir. *®Miifessir ve fikihgilarin bliyiik biiyiik cogunlugu
(cumhur), “Ser’i bir hikmin daha sonra gelen ser’i bir delille yurirlikten
kaldirilmas1” seklinde ta’rif edilen neshin aklen ve ser’an caiz oldugunu kabul

etmislerdir. Onlar, aralarinda bu konuda goriis ayriliklar1 olsa bile, prensip olarak bu

3 Satibi, el-Muvafakat, 111, 101.

% Satibi, a.g.e., 111, 101.

% Simsek, a.g.e., s. 78.

3" Oyleyse nesh problemini kabul etmeyen veya yillarca tartisila gelen iizerinde tam ittifak etmeyen
uldmalarimizin inanc1 zedelendi mi?

% Ali Galip Gezgin, Kur’an’da “Nesh Problemi’ne Elestirel Bir Yaklagim, Islami Arastirmalar
Dergisi, Cilt. 14, Say1:1, 2001, s. 57.
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tip bir neshin hem Kur’an’la daha 6nce gonderilen (Tevrat, Zebur, Incil gibi)
kitaplarin arasinda, hem Kur’an’in kendi ayetleri arasinda hemde Kur’an’la
stinnetarasinda cari oldugu benimsemislerdir.*® Bunun disinda Mu’tezile’den Ebu
Mislim Muhammed Ibn el-isfehani (6.322/934) gibi s6z konusu geleneksel
yaklasimin disinda kalarak, Kur’dn’in kendi ayetleri arasinda bu tip bir neshin
olamayacagini, neshin, Kur’an’in gonderilmesiyle beraber daha onceki seriatlar i¢in
cari olduguna savunanlarda olmustur.40 Goris sahibinin Mu’tezileden olmasi, onun
cumhur tarafindan pesinen mahktim edilip dislanmasini1 beraberinde getirmistir. Yine
giiniimiizde klasik nesih anlayisin1 (nazariyesini) kabul etmeyerek, nesh ayet-ini
(Bakara,2/106) s06z konusu ta’rifin disinda ele alarak degerlendirenler de
mevcuttur.*insanlar, el-isfehani’den sonra iki gruba ayrildi:Neshi kabul edenler ve
etmeyenler seklinde iki farkli goriis ayrimima doniisiildii. islamalimlerinin ¢ogu,
neshin Kur’an’da mevcut oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu alimler, Kur’an’da neshin
varligin1 kabuletmekle birlikte nitelik ve niceligi bakimindan kendi aralarinda bir

icma ve ittifaka vardiklar1 séylenemez.

Nesh problemi hakkinda var olan ihtilaflarin arka planinda yatan temel
nedenlerden biri de nesh kelimesinin gelisim siirecinin farkli donemlerinde ugradigi
anlam kaymalaridir. Baz1 sahabiler ve ilk donem imamlari, nesh kelimesini, amm’in
tahsisi, miicmelin tebyini ve hatta istisna anlaminda kullanmaktaydi. Sah Veliyyullah
Dehlevi, nesh teriminin ilk nesil tarafindan yaygin anlamiyla kullanilmig
olmast,hiikkmii kaldirilmig &yet sayisinin bes yiize kadar yikselmesine neden

olmustur. *?

1.2.1. Kur’an’da Neshin Varhgim Reddedenler ve Delilleri

Kur'an icerisinde nesh’in vaki olmadigi yoniindeki iddia olduk¢a geg
donemlerde ortaya atilmistir. Bu goriisii ilk olarak ortaya atan kisinin Ebu Miislim

Muhammed ibn Bahr el-Isfehani (8. 322/934) oldugu bilinmektedir. Ebu Miislim'in

% Mesela bkz. Suyiti, a.g.e., Il, 701-702; Ebu’s- Suid, irsadu’l Akli’s Selim ila Mezdye’l- Kitabi’l
Kerim, I-V, Daru’l Fikr, ty., I, 171.

0 Mennau’l Kattan, Mebahis F Ulimi’l- Kur’an, 19.Baski, Beyrut 1983, 5.235-236.

4 Silleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I-XI, Istanbul 1988, V, 137-142.; Celal Kirca,
Kur’dn ve Degisim; “Analitik Bir Degerlendirme”, Bilimname, say1;1 2003, s.7-13; Bedreddin
Cetiner, Kur’an’da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklagim, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari III.
(ISAV) Tartismal1 Ilmi Toplantilar Dizisi, Istanbul 2002, 5.385-394.

*2 Ahmet Hasan, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, Ragbet yay.(Cev.Haluk Songur)
Istanbul, 1999, s. 95.
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gelistirdigi bu iddia giiniimiize kadar Kur’an ilimleri ve fikih usulii sahalarinda eser
verenalimler tarafindan degerlendirilmistir. Neshin vaki oldugu belirtilen ayetlerden
bazilarma getirdigi yorumlar bircok Islam alimi tarafindan da kabul gérmiis olmakla
birlikte, Kur'an ayetleri arasinda asla neshin gergeklesmemis oldugu yoniindeki temel
goriisii uzun siire ¢ok sert elestirilerin hedefi olmustur. Ancak son donemlerde onun
bu goriisii paralelinde goriis beyan edenler ¢ikmaya baslamistir. Bu goriisii agikca
savunup daha da gelistirmeye calisanlar arasinda Islam diinyasindan Omer Riza
Dogrul, Abdilmuteal el-Cebri, Cemal el-Benna, Muhammed Esed, M. Sait Simsek
gibi isimler zikredilebilir. Stleyman Ates neshi sadece Kur'an'dan hem lafz1 hem de

hikmu kaldirilan/unutturulan ayetlere baglh kilmustir.

Muhammed Eb( Zehra Kur’an’in bahsettigi nesh, 6nceki seriatler hakkinda
oldugunu sdyleyerek Kuran icinde neshe inanmamaktadir.** Kur’an’da bulunan
ayetlere iliskin olarak gerekli karsilastirmalarda bulundugunu bunlarin iginde
celiskili gibi goriinen ayetlerde te’vil bazende tahsis edilmesinin kolay oldugunu

sOyleyerek nesh meselesine karsi gelmektedir.44

Kur'an-1 Kerim’de neshin hi¢ vaki olmadigin1 savunan alimlerin 06ne
surdikleri birgok gerekge/delil vardir. Biz burada Ismail Cerrahoglu’nun eserine

aldig1 sebeplerin belli baslicalari tizerinde kisaca duracagiz:
a)Kur’an-1 Kerim’de nesh olgusu bilfiil vuku bulmamustir.

b) Nesh meselesi, tefsir ilminde bir sistemdir. Zira Akaid’e ait olan bir konu
olsayd: itiraz edilmezdi. Mensuh ayetlerde bulunan amag ashnda Tevrat ve Incil'de

yer alan eskiye ait seriat kurallaridir.

¢) Kur’an-1 Kerim’de su veya bu dyetin, su veya bu ayet-i neshettigine dair
agtk bir ifdde yoktur.
d) Bu konuda, Hz. Muhammet’ indirilmis olan ve kabulii olan bir hadis 'te yer

almamaktadir.

e) Bu konuda olumlu gériis beyan edenler, nasih ve mensiih dyetlerin sayilar

hakkinda bir ittifak saglamis degillerdir.

3 Muhammed Eb( Zehra, UsG1i’I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabf, 1985, s. 194-195.
* Eb(i Zehra, a.g.e, s. 194-198.
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f) Neshi kabul edenler, bir taraftan neshi ancak dmeli hiikiimlere miinhaswr
kilarken, diger taraftan dhbara ait ldfizlart  bile neshe konu ettikleri
bilinmektedir.**Ahad rivayetlerle Kur’an-1 Kerim’in ayetleri tespit olunamayacagi

gibi inkar da olunamaz. Dolaysiyla 4had haberler, nesh konusunda delil olamaz.

Bazilarina gore, Allah Teald, Kur’an’daki neshi, Ummirl-Kitap olan Levh-i
Mahfuz’da gerceklestirdikten sonra ayetleri indirmistir. Dolaysiyla nesholayi, bu
asilda olmustur. Kur’an, vahiy olarak Hz. Peygamber’e indirildikten sonra herhangi

bir nesih gerceklesmemistir. *°

Talip Ozdes’in (Bakara-106.) ayet-i cercevesinde Kur’an ayetleri arasinda

nesh gergeklesmedigine dair agiklamasini soyle 6zetleyebiliriz:

Ehl-i Kitap, ozellikle Yahudiler, wk¢iliginda tesvik ettigi kiskanclikla kendi
dini geleneklerini mutlak hakikat gibi one ¢ikarmislardi. Onlar, Hz. Muhammed’e
iman etmedikleri gibi Isa Peygamber’i de kabul etmiyorlardi. Peygamberler
arasinda ayrimcilik  yapiyorlardi. Yani onlarin  Kur’an’la velslam’la ilgili
sorgulamalar:, Kur’an’da gelen bir ayet-in hiikmiiniin diger bir Kur’anayet-iyle
ortadan kaldwrilmis olmasi iizerine degil, iizerinde yiirtimekte oldugu dini gelenekten
daha farkii hiikiimlerle gelen Kur’'an’in Tevrat gibi Allah in kelami olup olmadigt ile
ilgiliydi. Yine Yahudi soyundan gelmeyen ama soyu Hz. Ismail ve Hz. Ibrahim’e
uzanan Kureys kabilesine mensup Hz. Muhammed’in de ger¢ekten Musa(a.s) gibi

Allah " el¢isi olup olmadigt ile ilgiliydir.*’

1.2.2. Kur’an’da Neshin Varhgim1 Kabul Edenler ve Delilleri

Imam Zerkesi’ye gore “Nesh, hiikiimde kolaylik olsun diye Allah Tedla’nin
bu iimmete has kildig1 bir durumdur. Miisliimanlar, neshin caiz oldugu konusunda
icma etmislerdir. Yine Zerkesi’ye gore neshin cevaziyeti konusunda sahih olan
gorls, neshin aklen ve naklen vuku bulmus olmasidir. Fakat Yahudiler, Allah’in bir
seyl indirip amel edildikten sonra nesh etmesini beda olur zanniyla nesh olgusunu

kabullenmekten kagimmuislardir.”*®

*® {smail Cerrahoglu, Tefsir UsGlii, T.D.V., Yay., Ankara, 1997. s. 125.

“® Bedreddin ez- Zerkesi, el- Burhan Fi Ulimi’l Kur’an, (thk. Yusuf Abdurrahman Maragh, Cemal
Hamdi ez-Zehebi, ibrahim Abdullah el Kurdi), I-1V, 2.Bask1, Beyrut 1994, 11, 160.

*" Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay. 2. Baski, Ankara 2018. s.158.

* Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 160; Celaltiddin es-Suy(ti, El-itkan Fi UlGmi’l-Kur’an,
Daru Ibn-i Kesir, Beyrut,1997. 11, 701.
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Neshin varligin1 kabul eden alimlerin ¢ogu, Kur’an’daki bir ayetin neshinin
ancak bir Kur’an ayet-i ile olabilecegi, slnnetin ise sadece sunnet-inesh
edebileceginikabul etmektedirler. Kur’an’in sunnet-i veya sunnetin Kur’an’s nesh
edecegi noktasinda ihtilaf etmislerdir.* Imam Safii basta olmak iizere bazi alimler,
Kur’an’in ancak Kur’an’la nesh edilecegini kabul ederler. Sunnet ise, sadece
Kur’an’a tabidir ve onun miicmelini agiklamaktadir. Siinnet, ancak siinnetle nesh
edilir.  Yice Allah, Kurandakibir ayetin neshedilmesinin veya inzalinin
geciktirilmesini, ancak Kur'dn'la miimkiin olacagni bildirmistir.**"Biz bir ayet-i
nesheder veya unutturursak, ondan daha iyisini veya benzedigini getiririz. Bilmez

misin ki Allah'in giicii her seye yeter.""*

Kur’an’m, stinneti nesh edebilecegini savunanlar, buna delil olarak kiblenin
Mescid-i Akséd’dan Kabe’ye ¢evrilmesi ve aslire orucu yiikiimliliginin Ramazan
orucu ile kaldirlmasini érnek gostermektedirler.® Ancak aksini savunanlara gére
ise, bu iki 6rnek, Kur’an’m sunneti neshine delil olamaz. Clinki kabul etmeyenler,
bu durumu Kur’an’inYahudilige ait hiikiimleri yani ser’u men kablena’dan gelen iki

hikmi ortadan kaldirmasi (nesh etmesi) kapsaminda degerlendirmislerdir. >3

Ulumi’l Kuran’la ilgili gerek temel klasik kaynaklarda ve gerekse yeni
yapilmis calismalarda neshe konu olmus ayetler verilmis ve uzun uzadiya
tartisilmistir. Mensth ayetlerin hangileri oldugu ve sayilarinin ne kadar oldugu
konusunda bir ittifakin saglandigimi séylemek miimkiin degildir. Mensth oldugu
iddia edilen ayetlerin sayilart genellikle 200 ila 500 arasinda degismekle beraber, bu

say1y1 daha yukarilara gekenler de olmustur.>*

Imam Suytti, mensth ayetlerin sayis1 konusunda yirmi bir rakamini verirken;
Suydti’den sonra gelen Hindistan’in biiyiik alimlerinden Sah Veliyyullah ed-Dehlevi
el-Feyz(’l -Kebir adli eserinde, Suyti’nin mensih kabul ettigi ayetleri tetkik ederek

tartismis ve mensih olan ayetlerin sayisinin sadece bes oldugu sonucuna varmustir. >

* Abdurrahman Cetin, “Nesh”’md, DiA, istanbul, 2006, XXXII, 580.

* Muhammed b. Idris es-S&F1, er-Risale, Beyrut, t.y. Mektebetii’l-ilmiyye, s. 106.

>'Bakara 2/ 106.

52 Sayet mens(h olan bir hiikiimle artik amel edilmeyecekse nigin halen asure orucu tutulmaktadir.
>3 Cetin, a.g.md., 5.580.

5% Cetin, a.g.md., 5.580.

% Cerrahoglu, a.g.e., s. 127.
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Kur’dn-iKerim’de neshin varligmi kabul eden dlemda, bu iddialarinin
dogrulugunu ispat igin degisik delillerdenyararlanmislardir. Ancak biz, bu delillerin

ayrintili tahliline girismeden ana hatlariyla bu delilleri sunmaya calisacagiz.
a- 8 2 8 le 0 3 sl et 51 e ity o Gl 51 40 G0 i

“Bizler bir ayetin daha iyisini getirmedigimiz siirece var olan bir ayetin
unutulmasina veya kaldirilmasina engel oluruz. Allah’in giiciiniin herseye yettigini

anlamadin mi?”*>

=

o
23

[P 84 S J:L 5o
b-Gsll &l sie  Cuys el e &l ) sag

“Allah diledigini siler, diledigini birakir, kitabin asl onun yamndadir.”™’

€) Neshi kabul edenlere gore, bu konuda icmanin oldugu ve bilfiil mensih
ayetlerin  Kur’dn’da bulundugu, bunun da fiili bir delil teskil ettigini

sOylemektedirler.
d) Neshle ilgili rivayetler
e) AKI7 deliller.®®

Tabersi’nin neshe yaklagimini ele alacagimiz ana boliimde deteylarina

girecegimiz i¢in burada delilleri vermeyle yetindik.

1.3. Nésih ve Mensthu Tespit Etme Yollar

Néasih ve mensihu tespit etme konusunda alimler tarafindan dile getirilen
sartlar, birbirinden ¢ok farkli olmaktadir. Bazisinesh konusunda c¢ok mutesahil
davranmis ve dogal olarak neshe kurban edilen ayet sayis1 da asir1 artmistir.imam
Satibi, meseleye daha teknik ve sistematik bir Uslupla yaklagmakta; Kulli
hikumlerde ve dinin temel kaidelerinde neshin  olmayacagin
bildirmektedir.Satibi’ye gore Mekke doneminde ele alinan konular ¢ogunlukla tevhid
ve sirkin reddi oldugundan MekKi ayetlerde neshe pek rastlanmaz. Mekki ayetlerin
temel hedefi, zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat gibi esaslar1 belirtmektir. Nesh, bir

delille beraber ancak ciiz’iyatta gergeklesir.”

% Bakara 2/106.

*" Ra’d, 13/39.

%8 Simsek, a.g.e., s. 86-87.
9Satibi, el-Muvafakat, 111, 109.
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Kur’an’daki mensuh ayetleri tespit etmede o kadar asir1 gidilmistir ki ayetleri
incelemenin hareket noktasi, nasih ve mensthu belirleme olacak duruma gelmistir.
Ioni Arabi’ye gore Seyf ayeti, yirmi dortdyet-i nesh etmistir. Bir Ayetin bas1 ile
sonunun mensadh, ortast ise muhkemdir veya sadece ayetin yalniz bir kelimesinin
mensth oldugu gibi garip nesh anlayisglari ileri siiriilmiistiir.**Bazilar1 da ayetin
bagin1 mensih, sonunu ise nasih oldugunu® veya mensihu nesh eden nasihin de

bagka bir nasih tarafindan mensth oldugunu kabul etmislerdir.62

Suydti, /tkan’inda 21 mensth ayeti, nasih’iyle beraber vererek incelemekte ve
“Bunlarin diginda kalan ayetlerde ise herhangi bir nesh iddiasinda bulunulamaz.”
demektedir. Suyti’ye gore bu 21 mensih ayet iginde iki dyetin muhkem oldugu fikri
daha sahihtir. Dolayisiyla Suyti’ye gore Kur’an’da mensth olan ayet sayis1 19°dur.
Ancak Suy(ti, ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle baska bir Ayetin daha mensthlugunu

kabul eder ve boylece mensih olan ayet sayisim 20’ye ¢ikarir.®®

Nasih ve mensihu belirlemede alimler belli kriterler sart kosmuslar. Bizde bu

kriterleri kisa bir sekilde sunmaya ¢alisacagiz:

a- Nesh olgusunun tespit edilebilmesi igin iki ayet arasinda cem’ ve te’lifin
miimkiin olmayacag1 kesin bir teAruzun bulunmasi® ve Hz. Peygamber’den sahih bir
naklin olmasi veya sahabinin “Su ayet, su ayet-i nesh etti.” gibi agik bir ifadesinin
bulunmasi gerekir. % Neshin iki tarafini olusturan iki hiikmiin ayni anda amel
edilemeyecek kadar birbiriyle ¢eliskili olmamasi halinde, yani iimum/husus iliskisi
veya bagka bir durum olup da her iki hikkiimle de amel edilebiliyorsa biri digerini

nesh edemez.®

b- Neshe konu olan ser’i naslar, haber climlesi formatinda olsa bile emir ve

nehiy (insa) anlami icermelidir.’” Taleb (emir/nehiy) mandsinda olmayan haber

ctimlelerinde ve va’d/va’id icerikli naslarda nesh olay1 ger¢eklesmez.®®

% Suyti, el-itkan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 714.

61 Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 165.

%2 Suydti, a.g.e., 1, 715; Zerkesi, a.g.e., I1, 162.

%3 Suyati, el-itkan FT Ulumi’l-Kur’an, 11, 712.

® fsmail LUtFT, Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar ve Céziim Yollari (Muhtelefii’l-Hadis ilmi),
M.U.LF. Yay., istanbul, 1996, s.189.

% Suyati, a.g.e.,ll, 717.

®fhnu’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, s. 18; Satibi, a.g.e., I11, 98.

67 Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 164.

%8 Suydti, a.g.e.,1l, 702.
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c- Ihbari ciimleler iki kisimdir. Biri, yapist itibariyle ihbari olup manasi emir
olan climlelerdir ki burada nesih olay1 gerceklesebilir. Digeri ise, yapisi ve manasi
itibariyle salt ihbari olan clUmlelerdir; bu kistmda nesh olaymnin gergeklesmesi

miimkiin degildir.®®

d- Mensih ayet-in nasih olan ayetten zaman itibariyle dnce oldugu tespit
edilmelidir. Bu da iki sekilde miimkiindiir. Biri, lafiz yoniiyledir ki her iki ayet de pes
pese zikredilmektedir. Digeri ise, birinin digerinden 6nce oldugunu bildirecek niizul
tarihidir. Sayet iki ayet-in oncelik ve sonraligi belirlenemiyorsa bu durumda nesh

metoduna bagvurulamaz.

e- Mens(h olan/olacak hiikiim, ser’i bir hitapla ger¢eklesmis olmalidir. Eger
mensih kabul edilen durum, isldm &ncesi ddnemde hakim olan toplumsal iliskiler,
evlenme ve bosamalar gibi 6rf ve adetle sabit olmussa bu durumu kaldiran hiikkme
nasih denilemez. Cinkl burada bir nesh islemi degil; ibtidai bir tesri’ s0z

konusudur. "

f- Mensth olan hikmdin, ser’i naslarla sabit olmasi zorunlu oldugu gibi;
nasihin de ser*i bir nasla sabit olmas1 gerekir. Dolaysiyla icma ve kiyas, menkul olan

bir hikmi nesh edemez.

g- Nasih olan nass, mensiih olan nassin denginde olmali veya ondan daha

kuvvetli olmalidir. Eger ondan daha zayif bir nas olursa nesh edemez.”

h- Nesh islemi Hz. Peygamber hayatta ikenvaki olmali, yani vefatindan sonra

gerceklesmemesi gerekir.
I- Hem nésih hem de mensih ayetin, ameli hikimlerde bulunmasi gerekir.
i- Mensth hukmiin bir siire yiriirlikte kalmis bulunmasi gerekir.
J- Nésih mens(h’un arasinda bir zitlik bulunmalidir.

k- Neshe konu olmus olan ayetlerin aralarinda iyi ya da kotii hasletlerin

bulunmamasi ve haberin yer almamasi gerekir. "

% fbnu’I-Cevzi, Nevasihu!’l-Kur’an, s. 17.

"% fbnu’I-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, s. 19.

! Cakan, a.g.e., 186-187.

72 Zerkani, Menahilii’l-Irfan, s. 129, Cetin, a.g.e.,s. 579, Simsek, a.g.e., s. 87.
" Ebu Zehr4, Usuli'l-Fikh. s. 164.
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1.4. Usul Alimlerine Gore Nesh Turleri

Tefsir kaynaklarinda nesh meselesinde usul alimleri, genel olarak neshi (g
kisma ayirmaktadirlar. Bu U¢ nesh c¢esidi arasinda en fazla iizerinde durulmasi
gereken kisim, hiikkmii mensth olup metni baki olan ayetlerdir. Kur’an’da mensih
oldugu kabul edilen ayetlerde bu kisma dahil olmaktadir. Diger iki kisim ise, metni
mensth olup hikm( baki olan ayetler ve hem hikmi hem de metni mensih olan
ayetlerdir. Biz burada konunun ayrintisini ilgili kaynaklara havale edip ayrintiya

girmeden bu kisimlar1 ana hatlariyla islemeye calisacagiz.

1.4.1. Hem HUkm( Hem de Metni Mensih Olanlar

Bu konuya dair en meshur érnekimam Buhari ve Miislim’in tahric ettigi Hz.
Aise (r.a) hadisidir. Hz. Aise (r.a) soyle der: Bilinmekte olan 10 emzirme ayetleri
sonradan meydana gelen bes emzirme ayet-i ile nesh olunmustur.
Resulullahdiinyasint tebdil ettiginde bu ayetler birer Kur’an ayet-iseklinde
okunmaktaydi. Hz. Aise’nin “Bunlar Kur’an ayet-i seklinde okunmaktaydi.” seklinde
dedigi ifadelere iliskin olarak farkli goériisler meydana gelmeye baslamistir. Bu
sOzlerin  sahipleri  Ozellikle  mezkur  ayetlerintilavetinin  bakikalacagini
belirtmektedirler. Halbuki durum boéyle degildir. Bazilar1 bunu “Hz. Peygamber’in
vefatina yakin bir zamana kadar” seklinde yorumlamiglardir. Dogrusu tilavetinin de

nesh edilmis oldugudur. ™
Burada konuya dair Talip Ozdes’in goriisiiniide ele almak istiyoruz.Soyle ki:

Kur’an’daki stt emme ile ilgili Nisa suresinin 23. ayet-ini agiklama sadedinde
Hz.Aise’den ahad yolla gelen bir haberden yola ¢ikilarak, ezberlenmesi, yazilmasi ve
tespiti son derece titiz sartlar altinda gerceklestirilen ve tevatiir yoluyla bize ulasan
Kur’an tizerinde nesh teorisini dogrulamak i¢in ne garip izahlar gelistiriliyor!Bizce
Hz. Aise’nin ayet olarak bildigi bir s6zii, vahiy Katiplerinin, Kur’an’: ezbere bilen
sahabilerin, Kur’an’in cem ve istinsahinda goérev alan kimselerin bilmemesi ve
onlardan bu konuya dair Hz. Aise’yi teyit eden bir rivayet-in gelmemesi muhaldir.
S6z konusu nesh degerlendirmesinde dikkat ¢eken diger 6nemli bir nokta da
“Allah’in resmini(yazisini1) Kitap’tan kaldirip hiikkmiinii izale ettigi halde hifzim

kalplerden kaldirmadigi nesh tiiri” denilerek, nesh eyleminin nesnesi olarak Kitab’in

" SuyQti, el tkan FT Ulumi’l-Kur’an, s. 705.
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(Kur’an’in) resminin, yani yazisinin esas alinmis olmasidir. SankiKur’an, Allah
tarafindan once yazili bir Mushaf olarak indirilmis, ezberlenmis ve sonra da bu yazil
Mushaftan bazi kisimlar silinip nesh edilmistir. HalbukiKitap, yazili bir metin

(Mushaf) olarak degil, s6z olarak inmis, vahiy katiplerince yaziya gegirilmistir.

Bir ayet-in hifzinin kalplerde muhafaza edilmesi demek, o s6ziin (ayet-in) var
oldugunu ve hiikmiiniinde cari oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’den, “Bu ayet
mensdhtur, artik onu tilavet etmeyiniz.” seklinde sahih ve net bir ifade olmadigina
gore ve ayet oldugu iddia edilen s6z Hz. Peygamber zamaninda tilavet edildigine
gore, kalplerde mahfuz bulunan bu Kur’anayet-i! nasil oluyorda Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra hem tilaveti hemde hukmi nesh ediliyor, resmi de mushaftan
kaldirihiyor? Hele siiphe ve tutarsizliklarla dolu olan bdyle bir rivayetin tilavet
edilmesi konusunda icma oldugunu sodylenmeside ayri bir garabet Ornegidir.
Insanlara icma ile Kur’an’mn baz1 ayetlerini tilavet etme yetkisini kim veriyor? Hadis
literatlirtine giren s6z konusu rivayete dikkatli bir bakis, onun da Kur’an’da sut
emzirmeden dolay1 siitanneyle ve siitkardesle nikdhlanmanin haram kilindigini ifade
eden Nisa suresindeki ilgili ayet-in (Nisa, 4/23) agiklanmasi/beyani mahiyetinde
belkide bircok hadis ve haberin basina geldigi gibi ifade degisikliklerine, ekleme ve
cikarmalara maruz kalarak bize kadar ulasan bir haber oldugunu anlamamiz igin

yeterlidir.”

Imam Sevkani, drnek olarak su hadisi getirmektedir: Jb (e Gbal s a3l (Y (S
G Y a3l Gl Ca g Slag¥ A6 Lol 5 Y “SAyetddemoglunun iKi vadi dolusu mali olsa,
bir iigiincii vadiyi ister. Onun karmm ancak toprak doyurur”.”®Bu hadisinde hem

hiikmi hemde metni mensahtur.’’denilmistir.

1.4.2. Hikmi Mens(h, Metni/Tilaveti Baki Olanlar

Bu konuda alimlerin 6zellikle ileri stirdikleri iki ayet-i verecegiz;

™ Ozdes a.g.e, 110-111.

’® Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhari, Darii‘s-Selam, Riyad. 1999.Kitabu‘r-
Rikak 10.

""Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkéni, Fethu’l-Kadir, Daru’I-Fikr, Beyrut, 1983, 1.,127.
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a) Ey inananlar resuliiniiz ile bire bir konusma yapmadan once mutlaka
sadaka veriniz. Bu durum sizler adina hayirli ve glzel olandir. Eger bir sey

bulamazsaniz bilinmelidir ki Allah’in bagislamasi ve merhameti sinirsizdir. 8

b) -(65) Ey Allah’in resulii inananlart savasmaya ¢agur. Sizin aranizda sabir
gosterenlerden 20 kisi olmast ikiylze galip gelirler ve eger MuslUmanlardan yiiz kisi
kéfirlerden bin kisiye karsi galip olmanizi saglar. Bunun nedeni ise bu insanlar

Allah’1 diisiinmeyen anlayisi bulunmayan kisilerdir.

-(66) Su an Allah iizerinizde bulunan yiikleri azaltti ve sizlerde bir zaafin
olustugunu anladi. Sizler arasinda sabreden ylz inanan, ikiyiiz inanmayan kisiye
kars1 galip gelirler.Sizlerden bin kisi olmast Allah’in yardimi ile diismanin ikibin

kisisine karsi zafer kazandwrir. Mutlak surette sabir gosterenlerle Allahberaberdir.™

Bu ve benzeri mensth ayetlerin var oldugu konusunda bir¢cok eser te’lif
edilmistir. Imam Suy0ti, aslinda bunun sayisinin gercekten ¢ok az oldugunu ancak
insanlarin  bunun sayisint ¢ogalttigin1 soylemektedir. Kur’an-1 Kerim’in kendi
igerisinde neshi c¢ogaltanlar, bazen ne nesih ne de tahsisle higbir iligkisi olmayan
ayetleri; bazen de tahsis kavraminin kapsamina dahil edilebilecek ayetleri nesh
gercevesinde degerlendirmislerdir.BoisteKur’én’da neshin var olup olmadigi meselesi

bu gruptan neset etmistir.

Alimler kendi bakis acis1 ve ictihatlarina gore Kur’an’da birbirini nesh eden
ayetlerin sayisimi tespit etmeye c¢alismistir. Kimisi bu saymin ¢ok az oldugunu
soylerken bazis1 da bu say1y1 ¢ok yukarilara cekmislerdir. Oyle ki Kur’an’a sanki bir
nesh nazariyla bakmislardir. Kimileri de neshin varligin1 kabul etmemis ve mensih
kabul edilen ayetleri yorumlayarak onlarin aslinda mensth olmadiklarini ispat
etmeye calismistir.Kimisi de ayetlere yiizeysel ve lafizc1 bir yontemle yaklasarak
ilahi vahiyle tarih, fitrat ve olgular diinyasi arasindaki iliskiyi dogru bir sekilde
kavranilmadigindan, Kur’an’in metninde var oldugu zannedilen celigkileri nesh

teorisini esas alan agiklama ve te’villerle giderilmeye calisiimigtir.®*

"®Miicadele 58/12.

" Enfal 8/65-66.

80 Suyti, el-ftkan Fi Ulumi’l-Kur’an, s.706.

81 Celal Kirca, Kur’an ve Degisim; “Analitik Bir Degerlendirme”,Bilimname, say1;1 2003, s.7-13.
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Imam Suyiti bu ¢esitten neshin Kur’an’da sadece 20 yerde vaki
oldugunuseklinde ifide etmektedir. Yine Imam Suyti, bu cesit mens(h ayetlerin

Kur’an’da okunmasinin iki hikmete mebni oldugunu séylemektedir.

a) Kur’an hukumleri bilinip amel edilmek i¢in okundugu gibi Allah’in kelami

olmasi dolayisiyla okunmakla sevap kazanilir.

b) Genellikle nesh, hiikkmii hafifletmek i¢in olur. Okunmas1 baki birakildi ki

insanlar, bu hafifletme ve zorlugu kaldirma nimetini diisiinstinler. 82

1.4.3. Metni/Tilaveti Mensth, Hilkmii Baki Olan Ayetler

Alleme Suyati, bu kisimla alakali 6rneklerin ¢ok oldugunu ifade eder ve
cesitli nakiller yapar. Oregin; el-Miistedrek’te, Huzeyfe’den nakledilen sdyle bir
rivayeteyer verir. Huzeyfe, “Ne okuyorsunuz?” diye sorunca “Tevbe slresinin dortte
birini okuyoruz.” diye cevap verdiler. Yine Huseyin ibn el-Munadi “en-Nasih ve’l-
Mensih” adli eserinde sOyle demistir: “Kur’an’da ibaresi nesh edilip hafizalardan

silinmeyen iki sdre vardir. Bunlara Hal ve Hafd sdreleri denir.®

Ayni1 zamanda bu konuda en ¢ok misal gosterilen, lafz1 mensth oldugu iddia
edilen recm ayetleridir. Hz. Omer’in soyle dedigi rivayet edilir: “Eger insanlarin
Omer, Allah’mn kitabma ilave yapt1.”demelerinden korkmasaydim, Allah’mn kitabina
“Erkek ve kadin zind ettiklerinde recm edin.”” ayet-ini yazardim. Ciinkii biz bunu

okuyorduk.

Zerkesi’ye gore recm ayet-inin Uslubu Kur’an ayetlerinin tslubu ile farklilik
arzetmesiyle beraber eger gercekten Kur’an’in bir ayet-i olmus olsaydi, Hz. Omer
(r.a) insanlara aldiris etmeden onu kesinlikle Kur’an’a dahil ederdi. Insanlarin Hz.
Omer Kur’an’a bir ilavede bulunuyor demesi endisesini de tasimazdi.®Bu cezanin
mesruiyetini Kur’an’da aramaktansa Hz. Peygamberinsiinnetinde aramak daha dogru

olur.%®

Imam Suyti, neshi gerceklestigi hiikiimler itibariyle {i¢lii bir ayrima tabi

tutmaktadir:

82 Suydti, a.g.e.,s.713.

8 Suyati, el-Itkan F1 Ulumi’l-Kur’an, s.721.

8 Suyat, el-Itkan F1 Ulumi’l-Kur’an, 11, 721.

8 Zerkesi, el-Burhan FT Ulumi’l- Kur’an, 11, 167.
8 Ahmet Hasan, a.g.e.,s. 103.
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1) Kendisiyle amel edilmeden emrolunan ayetin, necva ayetinde oldugu gibi-

nesh edilmesi.

2) Beyti’l-Makdis’in kible olmasi ve Asira orucu gibi daha onceki
timmetlerde konulmus olan hiikiimler neshi.Bunlarin nesh olarak isimlendirilmesi,

ihtimalli bir konudur.®’

3) Bir gerekceye binaen emrolunan hiikmin, gerekgenin ortadan kalkmasiyla
nesh olmasi. Miisliimanlarin sayica az ve gli¢siiz oldugu durumlarda, eziyetlere karsi
sabrin emredilmis olmasi, giiclii olduklarinda ise savasma hiikmiiniin emredilmis
olmasi gibi. Aslinda bu g¢esit hiikiimlerin nesihle bir alakasi yoktur.Sadece hikim
sarta baglanmistir. Sart varsa cevabi da olur ve hiikiim yine cari hale gelir.BBBu
nedenle bazi miifessirlerin musamaha ve musafahay1r emreden ayetlerin seyf ayetiyle
mensth oldugu iddiasi pek tutarli goériilmemektedir. Bu bir “nesi” (hukmdin
geciktirilmesi)dir. Ve illetin varligiyla hilkkmiin varligi, yoklugu durumunda ise
hiikmiin yoklugu s6z konusu olur.®*Meseld imam Safii’'ye gore etin
saklanilmasindaki yasagin kaldirilmasi boyledir. Yani nesh degil, hikmin
geciktirilmesidir. Clinkii mensth olan bir hikim ile hicbir durumda ve zamanda

amel edilemez.*

Bazi alimler hiikmiin baki kalmasina karsilik, tilavetin kaldirilmasindaki
hikmetin ne oldugu hususunda bazi sorular yoneltmislerdir. “Fununu’l Efnan” isimli

kitabin sahibi Ibnii’l- Cevzi, bu sorulara sdyle cevap vermektedir:

“Bundaki hikmet, Miisliimanlarin kendilerine, konularda herhangi bir
arastirmaya gitmeksizin, zan yoluyla hayirli islere ne 6l¢tide sarilip, itaat edeceklerini
ortaya ¢ikarmaktir. Ibrahim’in (a.s)vahyin en alt mertebesi olan uykuda gelen
bilgiyle oglunu kurban etmeyeyonelmesi 6rneginde oldugu gibi mislimanlarda
emredildikleri seyleri derhal uygularlar. Allah (c.c), bu tir nesh hadiseleriyle

mi’minlerin iman derecelerini 6lger, onlari imtihan eder.”

Yukarida anlattigimiz neshin ii¢ ¢esidine dair kritigini yapan Talip Ozdes’in

goriistiniide burada ele almak istiyoruz.

87 Zerkesi, el-Burhan FT Ulumi’l-Kur’an, 11, 172; Suyti, el-itkan FT Ulumi’l-Kur’an, 11, 702.
8 Suyati, el-Itkan F1 Ulumi’l-Kur’an, 11, 703.

8 Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 173.

% Suyitt, a.g.e.,ll, 704.

% Suydtt, a.g.e, 11, 71-72.
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“Negariptir ki nesh raraftarlarun iddiasina gére Allah Teala Mislimanlar
okuyarak (tilavet ederek) sevap alsinlar diye hiikmii mensOh oldugu kabul edilen
ayetlerintilavetlerini  Kur’an’dan kalduvmiyor. Ama hikmi béki olan bazi
ayetlerintilavetlerini ise s6z konusu huklmleri zihinlere yerlestikten sonra
Kur’an’dan kaldirtyor. Oyle bir hiikiim ki metni Kur’an’da olmayacak, tilavet
edilmeyecek, ama kiyamete kadar da zihinlerde istikrar bularak bitiin mi’minleri
baglayacak. Mii’'minler tilavet edilmeyenve kitapta metni de olmayan, ancak var

oldugu farz edilen bir hiikiimle imtihan edilecekler.

Bir beser kaynakli herhangi bir teori, mutlak dogru kabul edilip yorumda
merkeze alindiginda, ilahi vahyin oniine gegirildiginde konu ile ilgili rivayetler
tizerinde gerekli inceleme, arastirma ve sorgulamalar yapilmaginda, problemi asmak
icin artik geriye vahyi te’vil etmekten, Kur’an’: nazariye ve rivayetler karsisinda
ikinci dereceye diisiirmekten, mantik dist agiklamalar getirmekten baska bir yol
kalmiyor. Bir nesh ¢esidi olarak hem tilaveti(metni) hemde hikmi mensdh ayetlerin
varligindan bahsediliyor. Peki, bu nesh cesidinin varligin’da kabul ettigimizde, su

sorularin cevabint kim verecek, dogrunun kriteri ne olacak?

Nigin bazi ayetlerin huktmleri mensth oldugu halde tilavetleri(metinleri)
mensii olmamis? Eger bunda hikmet var ise o zaman nigin diger bazi ayetlerin
(s6zde recm ayet-i(!) gibi) de hiikiimleri baki kaldig: halde tilavetleri(metinleri) nesh
edilip Kur’an’dan silinmis? Eger bunda da hikmetin oldugu! iddia ediliyorsa o
zaman iddiaya gore ni¢in diger bazi ayetlerinde hem tilavetlerin(metinlerin) hemde
hikimleri nesh edilerek Kur’an’dan silinmis? Hikmet bu c¢eligkiler yumaginin

neresinde?

Akil, mantik, ilim ve hikmet dairesinde kalindigi miiddet¢e bu sorulara
tatminkar bir cevap bulmak miimkiin gériinmiiyor!”” 2

1.5.Nesh Baglaminda Kur’an-Sunnet iliskisi

Selef alimleri, Kur’an’daki nesh bigimlerini degisik nesh anlayiglarina gore
tasnif etmektedirler. Nasih-mensih konusu incelendiginde karsimiza Kur’an-stinnet

karsilastirmast ¢er¢evesinde Kur’an naslarinin stinnet naslariyla nesh edilmesinin

% Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay. 2. Baski, Ankara 2018, 5.51-52.
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mimkiin olup olmadigi sorusu ortaya cikmaktadir. Bu sorunun cevabiyla ilgili

alimlerden farkh goriisler ileri siiriilmiistir.”® Bu goriisler kisaca sdyle 6zetlenebilir:

1-Kur’an’in kendisini nesh etmesi.®*Bu konu miimkin olan bir durumdur.
Neshi kabul edilenlere iliskin olarak Kur’an’da metinleri oldugu halde hikumleri

nesh edilmisler bunlara 6rnek teskil etmektedir.

2-Kur’an’in sunnetleri nesh etmesi durumu da caiz gorilmektedir. Buna
ornek vermek gerekirse eger Peygamberimiz asure gunU oru¢ tutmayi
emretmekteydi. Dahasonragelen ramazan ayinda tutulan oru¢ hikmi, asure

zamaninda tutulan orug hilkmiinii nesh etmistir. >

3-Slnnetlerin kendi aralarinda nesh edilmesi durumu da caiz olan bir
durumdur. Peygamberimizin onceden sizlere mezarlik ziyaretlerini yasaklamistim.

Bundan sonra gidebilirsiniz seklinde izin vermesi durumu gibi.®

4-Siunnetlerin Kur’an’t nesh etmesi durumu Hanefiler bakimindan caiz olan
bir durumdur. Bunun nedeni ise “anne-baba ve akrabalar igin vasiyet
bulunmaktadir...”%’ayet-inin, “Pay sahibi olanlar i¢in vasiyet bulunmamaktadir.”®®
Hadisi ile nesh edildigini séylerlergg.Saﬁi ve Sevriye gore ise sunnet Kur’an’1 nesh
edemez. Bunun nedeni ise“Bizbir ayet-i unutur ya da onu kaldirirsak mutlak suretle
bunlarin yerlerine daha iyisini getirmekteyiz. Bilmiyormusun Allah tiim seylere kadir
olandir.*®Seklindeki ayette stnnetinKur’an’dan daha hayirli ya da bunlarin
benzerleri durumunda degildir. Bu gergevede sinnetlerin Kur’an’t nesh etmesi

C . 101
imkansiz bir durumdur.

imam Safii ve Imam Sevri’ye gore siinnet, Kur’an’1 nesh etmez.'%?Yukaridaki
neshin konu edildigi ayette, ayetin bir benzeri veya daha kuvvetlisi denilmektedir.
Stinnetise Kur’an gibi degildir. ibnu’l- Cevzi’ye gére dogru olan goriis de budur. Ebu

Davud es-Sicistani’nin Ahmet Ibn Hanbel’den isittigine gére Ahmet Ibn

% [smail LiitFi, Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, 5.186-187.

% Bkz.Bakara, 2/106; Nahl, 16/101.

% Hz. Peygamber zamaninda farz ve vacip kavramlar1 yoktu. Fikih¢ilar'in miinakagalarindan ortaya
cikmistir. Asura orucu’nun vucubiyeti’nin tarihi zemini o zamanda bulunmamaktadir.

% Nesh teorisinde nesh edilen bir defa tek mensth edilebilir. iki defa ve daha fazla olamaz.

%7 Bakara, 2/180.

% Ahmed b. Hasan b. Ali Musa Ebubekr el-Beyhaki, Stinenu’l-Kubra, Mekke, 1994/1414,V1, 264

% Zerkesi, el- Burhan fi UlGmi’l Kur’an, 11.,32.

100 Bakara, 2/106.

19 fonu’l- Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, s. 25-26.

102 afif, er-Risale, s. 106.
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Hanbel,“Kur’an’in ayeti, ancak Kur’an’la nesh edilir, stinnet ise Kur’an’in tefsiridir.”
demektedir.'%®

1.6. Nesh Edebiyati

Nesh konularina iliskin olarak genel tartismalar sahabeler donemine kadar
uzanmasindan dolay1 Ozellikle bu tartigmalar 1. Hicri yila kadar uzandigi
bilinmektedir. Ibni’n-Nedim, Kur’an’1n nasihi ve mensthu bakimindan ilk dénemler
iginde eserler ortaya koymus olan bir¢cok alimden bahsetmektedir. Bunlarin iginde
ise; Haccac, Mukatil Ibn Stileyman, Ibn Ebu Davud es-Sicistani, Ebu isa et-Tirmiz,
Ahmet ibn Hanbel, Abdurrahman ibn Zeyd gibi farkl isimler bulunmaktadir.*®

Kur’an-1 Kerim’de neshin varligi konusunda, miistakil eserler yazilmustir.'®

Ancakbu eserlerin tamamini burada zikretmek konunun simirlarim1 agsacagindan

sadece belli basl yazilmis baz1 eserleri verecegiz:

1) Katade Ibn Diame es-Sedusi (h.118) “Kitabu’n-nasih ve’l-mensdh fi
kitabillah” Dr. Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek 1985 tarihinde
Beyrut’ta ikinci baskisini yapmustir.

2) Ebu Bekir Muhammed Ibn Mslim Ibn Sihab ez-Zihri (61.124) “en-Nasih
ve’l-Mensah”

3) Ebu Ca’fer Ahmed Ibn Muhdmmed en-Nahhas (h.338), en-Nasih vel-
Mensah fi’l-Kur’ani’l-Kerim.

4) Ebu Ali Muhammed Ibn Ahmed ibn Ciineyd (h.381) neshi reddedenlerden
olup eserin adr: el-Fash Ala Men Ecaze’n-Nesh’dir.

5) Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibn Ali ibn el-Cevzi (h.597) “Nevasihu’l-
Kur’an”

6) Abdurrahman ibn Muhammed el-Karadagi el-Kurdi (61.1916) “et-Tibyan
fi’n-Nasih ve’l-Mensih”

7) Muhédmmed es-Seyyid Yusuf Ebu Taha, “Risaletiin fi Mebahisi’n- Nesh”

adli eser 1941 yilinda Ezher Universitesi’nde dgretmenlik tezi olarak sunulmustur.

193 ibnu’l-Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, s. 20.
104 7erkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 151-152.
1% Cerrahoglu, a.g.e., s. 127.
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8) Dr. Mustafa Zeyd, “en-Nesh fi Kur’ani’l- Kerim”.
9) Muhammed Mahmud Fergali, “en-Nesh Beyne’n-Nefy ve’l-isbat”

10) Sait simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, Y onelis yay., 1997,

[stanbul.

11) Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay. 2. Baski, Ankara 2018.

1.7. Ehl-i Stnnetin ve Sia’min Nesh Anlayisi

Bubaslik altindailk 6nce Sii-imamiyye’nin Kur’an anlayisim1 kisaca ele
alacagiz ki Kur’an ilimlerinden olan nesh ilmini daha saglam temellere oturtabilelim.
Daha sonrabahsettigimiz {izere ana hatlartyla nesh olgusunuEhl-i  Sunnet’in
kaynaklarindan ele aldigimizdan dolay1 bir daha tekrara girmemek igin burada
sadece Sid/Imamiyye’de polemik konularindan olan nesh/bedameselesini ele alip,

once beda konusu hakkinda malumat verdikten sonra neshi konu edinecegiz.

Bilindigi iizere Sia/Imamiyyede nesh ve bedikavramlar1 bazi dénemlerde
ayni anlamda kullanilmis bazen farkli anlamlar yiiklenilmistir.Biz burada g¢ok
tartismalara girmeden ana hatlariyla Sia’nin bedd ve nesh olgusunu tespit etmeye
calisacagiz. Bunu yaparken de elimizden geldigince objektif olmaya, meseleleri
tarafsiz ve ilmi birgdzle ele almaya calisacagiz. Konular islenirken tarihsel siire¢
icerisindeki gelisimi, konuyadair 6ne strdukleri nakli ve akli delilleri arz edip 6z bir

sekilde aciklamaya calisacagiz.

1.8. Ana Hatlariyla Sia/imamiyye’nin Kur’an Anlayisi

Miifessirimiz Tabersi, tefsirinde mezhebinin imamiye oldugunu belirtir. Bu
baglamda Tabersi'nin diisiincelerini daha iyi bicimde anlamak adina onun mensubu

oldugu meshebi incelemeye karar verdik.

Bilinecegi iizere Imamiyye, Hz. Muhammet’ten sonra Hz. Ali ve bunun
ardindan siral1 olacak bigimde ogullar1 ve torunlar1 Allah’in emir vermesi sonucunda
ve peygamber efendimizin tayin etmesinin bir sonucu gergvesinde tayin olan on iki
imama inanmay1 mesru oldugunu sdylemektedir.'*®Giiniimiizde Sia denildiginde ilk

sirada gelen Imamiyyemezhebidir. Onlara gore imamlara inanmak dinin bir

198 Muhammed b. Abdiilkerim b. Eb(i Bekr Ahmed es-Sehristani (584/1188), el-Milel ve'n-Nihal,
Déru'l-Ma'rife, Beyrut,1975, 1.,162.
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riknliolarak ele almaktadirlar. Bunun igine ayni zamanda kendilerineon iki imami
kabul ettikleri iginisna-aseriye, itikAdi ve ameli goriislerini Imam Cafer-i Sadik’a
dayandirdiklari icin de Caferiye denilmektedir.*®’ Ayni zamanda imamiyye’nin inang
konusunda Tevhid, Niibiivvet, Imamet, Mead veAdalet gibi usulleride

bulunmaktadir.

Din’in direk olarak usulii ile alakali olmayarak, Imamiyye’yi, Ehl-i Stinnetten
ayirmis  olan  ozelliklerden  Ggl  takiyye, bedd ve ricat olarak
bilinmektedir.’®imamiyye’nin diisiincesine gore Ehl-i Stinnet’in kaynaklari kitap,
siinnet, icma ve akil gelmektedir.Bu baglamda imamiyye’ye gore din ibadetler ve
muamelat diye iki gruba ayrilir. Buna gore ibadetler; namazlar, orug, hac, zekat,

110 teherradir. " Muamelat ise, sosyal ve hukuki iliskiler, para

humus,'® cihad, tevalla
cezalari, bosanma ve miras gibi konular1 igerir. Bilindigigibi, Ehl-i Siinnet ve
Imamiyye arasindaki fark, mut’a nikahidir.***Ehl-i Stinnet ve Imamiyye’nin gerek
tevhid, nlbuvvet, ahiret ve gerek orug,namaz, zekat ve hac gibi ibadetlerin yani sira
asgari tabanda birbirleri ile ayn1 noktada olduklar1 goriilmektedir.

Sia icinde dzellikle tefsir ilminde ii¢ degisik grup olan Zeydiye, Imamiyye ve

113 jclerinde en ok bu alanda eser veren hic siiphesiz

[smailiyye bulunmaktadir.
Imamiyyedir. Onceden de sdylenildigi gibi Sia ve Imamiyye icindeki bazi gulat
fikirlerin digindaki inanisa gore Hz. Peygamber donemi iginde Kur’&n’in cem’
edildigine ve Hz. Osman doéneminde bunun Kkorunma altina getirildigine
inanilmaktadir. Bunun yam sira Sia-imamiyye, Kur’an’in tahrifi iddalarmna

5

inanmamaktadirlar. S6z gelimi T0si** ve miifessirimiz Tabersi**® gibi orta

7 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, Selguk Yay., Istanbul, 1991,s. 140.

108 Ric’at, “Allah’1n 6lenlerin bir boliimiinii Sldiikleri sarette diinyaya (geri) getirecegine, boylece bir

Boliiglin yiikseltilecegine bir boliigiin alcaltilacagina, gergeklerin hakli, zalimlerin de haksiz
oldugunun meydana ¢ikacagma inanmaktir”. imamiye’nin neshe benzettigi Beda’, Allah’in
maslahata uygun bir sekilde izhar ettigi bir seyi, sonra imha edip ayr1 bir tarzda ortaya koyabilecegi
inancidir.

19 Enfal 8/41 ayetine dayanarak ganimetler, topraktan ve denizden ¢ikan madenlerin... Altiya
boliiniip tigiiniin Allah’a, Rastliine ve yakinlarina, diger {igiinliin de hasimilerden olup kendilerine
zekat ve Sadakanin haram kilindig: fakirler, yetimler ve yolculara verilmesidir.

10 1z, Peygamber’i, Ehl-i Beyt’i

11 1z, Peygamber’i, Ehl-i Beyt’i ve onlar1 sevmeyenleri sevmemek.

112 BEthem Ruhi Figlaly, a.g.e., s. 166-174.

us YILDIZ, Sakib, “Sia nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goriisleri”, AU, IFADER, say1: 5,
Erzurum, 1982.

14 Aragirmact Prof. Dr. Omer DUMLU. Dokuz Eyliil Univ.2008 s. 33..

5Fadl b. Hasan b. Fadl et-Tabersi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an(Thk. ibrahim Semsiiddin),

Daru’l-Kttibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1997,1.,16-17.
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dénemimamiyye  miifessirleriile  Tabatabai™® ve el- HQ(i*gibi  yakin

cagdakidlimlerin tahrif iddialarin1 kabul etmemektedirler.

Tefsir alaninda Sia-Imamiyye egilimi bir yandan Emevi baskilarini
engellemek, obiir yandan ise Hz. Ali ve onun stilalesinin hilafette olmas1 gerektiginin
savunuculugunu yapmak olarak tamamlamakta olan iki degisik goriisle
bagladigini™*®bu ¢alisma iginde bir kere daha hatirlatmani fayda saglayacagim
diistiniyoruz. Sia diisiincesine gore kur’anda bulunan 6vgl ayetleri Sia’nin
imamlarina yapilirken, yergi ve koétileyici olan ayetler ise genel olarak imamlara
muhalif olan ve onlar1 kabul etmeyenlere iliskin olarak indirilmistir."**Sia
diistincesine gore kur’anayetlerinin tgte birisi Hz. Ali i¢in indirilmis diger tigte birlik
kismi1 bunlarin diismanlar1 ve digerleri ise gerekli emirler ve yasaklari ortaya koymak
adina indirilmistir."**Bunlara 6rnek olmak adina 6zellikle Kur’an icinde gecmekte

olan “Biz” kelimesinin Ali’ye ve evlatlarina kullanildigt;

" Bizlere eziyet etmediler yalniz onlar endileerine eziyette bulunuyorlard:.”
(Bakara 2/57)ayet-i*?!ile eziyette bulunanlarin chl-i beyt’e eziyet ettikleri
yorumlarinda bulunmuslardlr.mimamiyye'nin yorumlama anlayisi, gerekegeyi
aktarimin temeli olarak kullanmak, bir baska deyisle, Kur’an, Stnnet, Sahabe ve
Imam'lardan gelen nakiller seklinde ifade edebilecek rivayettefsirini esas kabul edip
dirayettefsirini onun Uzerine bina etmektir. Her kim 0zellikle Kur’an’ibunlara dikkat
etmeden tefsir etmeye ¢aligirlar ise bundan yarar saglayamayacaklar1 gibi hata etmis

ve ayni zamanda da helak olacaklardir.'?®

Bu baglamda imamlarin rivayetleri disinda
Ehl-i Siuinnet’in tefsir anlayislarinin imamiyyeden farkli olmadiklarini ortaya
koymaktadir. Imamiyye’nin diisiincelerine bakildiginda Kur’an’da yapilan tefsirleri

yalnizca imamlar tam anlamiyla bilmektedirler.Bu nedenle sadece onlarin yapmis

Muhammed Hiiseyin Tabatabaf, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, Mensiratii Cemaati'l-Miiderrisin, yrs.,

trs., X11/106, 127-128.

1 HOT, Ebu’l-Kasim el-Musevi; el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1996. S.257.

18 Sijleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Musa Kazim Yilmaz, Tabers ve Tabatabai’de Tmamiyye Tefsiri

19 Siileyman Ates, a.g.m., s. 160-161.; Ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1., 383.

120 Muhammed b. Mes’0d el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, Miessesetii’l-A’lemi li’l-Matb(at, Beyrut,
1991, 1/20-21.

12\ fustafa SENTURK, “Ibn Atiyye el-Endelist ile Tabersi’nin Kur’dn’a Yaklasimlar” Doktora Tezi,
DanigmanProf. Dr. Omer DUMLU. Dokuz Eyliil Univ.2008 s. 33.

122 Ali b. Ibrahim el-Kumm, Tefsiru'l-Kummf, Mensaratii Mektebeti'l-Hiida, yrs., trs., ., 48.

ZMustafa SENTURK, a.g.e. 5.34.
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olduklar1 tefsirlere giiven olmaktadir. Bunun nedeni ise tum peygamberlerin sahip
olduklart ilimler Hz. Ali ve ondan sonra diinyaya gelen imamlarda bulunmaktadir.™®*

Bu yaklasim aym zamanda imamiyye tefsirlerini Stnni tefsirlerden ayirmis

5

olan Onemli bir bakis acis1 olarak karsimiza g:lkar.l2 Imamlar Kur’an’m

varisleri, %

tastyicilar bilgeliklerinin ve bilgeliklerinin bir hazinesi oldugu igin,
Kur’dn'in yorumlanmas: da onlarin sorumlulugundayd: ve bu nedenle Ummet ve
bilginlerin Kuran't nasil anlamalarini, ilahi vahyin inceliklerini 6grenmeye ve ilahi
vahyin inceliklerini 6grenmeye baslamiglardir.Bu kisiler Miisliimanlara tefsirlerin
kurallarii ayn1 zamanda da ydntemlerini 6gretmislerdir. Bu baglamda imamiyye
diisiincesine gore Hz. Muhammed, sahabe ve tabiundan sonra Ehl-i Beyt donemi

basglamistir. 127

“Kur’an’in igerisinde hem zahiri anlamlar1 hemde batini anlamlar
bulunmaktadir.”diisiinceleri sufi gelenek icinde olmasmin yani sira Imamiyye
arasinda da yer almistir. Bu baglamda, Kur’an’in dissal (zahir) boyutunu tevhid,
niibiivvet ve risalet; i¢sel (batin) boyutunu da imamet, velayet ve bunlarla ilgili
konular olusturur. Kur’dn, zamanla degisebilen her donemin anlamini tasir.
Buanlamlarda en iyi Kur’an’inzahirine ve batinina asina olan Ehl-i Beyt tarafindan
anlagilmaktadir."®®Tasavvufculara gore, kur’4nin icsel manasimi yalnizea ilimde
risiih sahibi alimler ile kAmil insanlar analayabiliyorkenimamiyye’ye gére, yalnizca

onlardan gelen imamlar vebunlardan feyz alanlar anlayabilir.*?®

Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, imamiyye Sia’sinn tefsir yaklasimini iic

maddede ele alir ve bunlar1 tartisir. Imamiyye'ye gore;

1. Kur’an’in zahiri ve batin1 hatta onun da alt batinlar1 vardir. Bunlarin her

birinin ilimleri imamlar katinda yer almaktadir.

124 el-Hii, a.g.e., 268.; Silleyman Ates, a.g.m., s. 150. Nasir Abdullah b. Ali el-Kifari, "Usdli
Mezhebi's-Sia el Imdamiyye el-isnd Aseriyye", (Yaymlanmamis Doktora Caligmasi), Muhammed b.
Suud Islam Unv., L., 125.

125 Mahmoud Ayoub, “Konusan Kur’an-Sessiz Kur’an Imdami-Sii Tefsirin Esaslari ve Gelisimi”, (Cev.

Mustafa Unver, Ali Bolat), OMU FADER, Samsun, 1998, s. 425.

128«Sonra biz Kitabi kullarimizdan sectiklerimize mirds kildik.” (Fatr -35) Ayette kastedilen kullarin
Ehl-i Beyt ve imamlar oldugu yoniindeki degerlendirmeler i¢in bkz. TabersT, a.g.e., VIII., 186.

12"\Mustafa SENTURK, a.g.e. s.34

128 Zehebf, a.g.e., 11/28.; el-K4sani, a.g.c., s. 19-23.; Siilleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Mahmoud Ayoub,

a.g.m., s. 433, 437

129 {smail Cerrahoglu, a.g.e., I., 379-380.
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2. Kur’an’m geneli imamlar,taraftarlart ve bunlarin  muhaliflerini
anlatmaktadir.

3. Hz. Muhammed zamaninda var olan Kur’an daha sonraki zamanlarda

degisimlere ugramistir. 130

Imamiyye Siasi’nda nesh baglaminda Kur’an ve Siinnet iliskisi konusunda,
Ehl-i Sunnet’te oldugu gibi bir fikir birligi yoktur. Neshin Kur’an’da mevcut
olduguna ittifakla inanmildig1 halde, nasihin keyfiyeti hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Kimisine goére Kur’an neshedici olurken, kimisine gore deslinnette Kur’an’i nesh
edebilir. Imamiyye mezhebinde bu konuda bir fikir birligi mevcud
degildir.Mufessirimiz Tabersi, Kur’an’in sunnetle(sahih) neshedilebilecegini kabul

ederken, **'imam Tabatabai bunu kabul etmemektedir.*

Imamiyye Sia’sina gore, nasih-mansuh, mukhkem-mutesabih, amm-has,
ahkam, helal- haram, feraiz, azimet ehliyeti, adab ve i’caz gibi ilimler Kur’an’da
6nemli bir yer tutmaktadir."**imamiyye yorumculari, Buhari ve Miislim gibi
muhaddislere saygi duyuyorlar ancak onlara gore asil hiiccet olan hiikiim ifade eden
haberler imamlardan gelmekte olanlardir.***Kelam? konularda genellikle Mu’tezileye
yakindirlar. Fikhi konularda ise bir goriise gére Imam-1A’zam’in dgrencisi olan
Cafer-i Sadik’in(148/765)**°diisiincelerine inanmalarindan dolay1 bazi konularin

disinda Ehl-i Stinnetdiisiincelerini benimserler.™*®

Sonug bakimindan degerlendirildiginde 6zellikle yasadigimiz zamana kadar
ulasmis olan tiim Imamiyye Sia’s1 dzellikle Ehl-i Stinnet ile ortak bicimde Kur’an’a
bagli olarak kaleme alindigi goriilmektedir.”*’ Ayn1 zamanda Siinni gelenegi iginde
bulunan rivayet ve dirayet goriisleri benimsenmistir.**diyebiliriz. Kanaatimizce
Sia’nin dirdayet ve rivayet metoduna bagl kaldigi inkar edilemeyecegi gibi, usuli-

ddindeki yaklasim farkliliklarina tevella ve teberra anlayisinin da ilave edilmesi

130 Zehebi, a.g.e., 11/27-37. Aym yaklagim igin bkz. Ali el-Kifari, a.g.e., L., 125

B Taberst a.g.e.l.,182.(Bu konuda miifessirimizin goriisiinii iigiincii boliimde bahsedecegiz.)

132]-Mizan, V. 5.276.

133 DanismanProf. Dr. Omer DUMLU. Dokuz Eyliil Univ.2008 s. 33.

13% Sakib Yildiz, a.g.m., s. 59-65.

135 Cafer-i sadik, Ebu Hanife’nin 6grencisi oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Fakat her ikisinin de
birbirinden istifade ettigi asikardir.

136 qakib Yildiz, a.g.m., s. 59-65.

37 {smail Cerrahoglu, a.g.e., I, 397.

138 Sakib Yildiz, a.g.m., s. 55.
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rivayet ve dirdyet acisindan Imamiyye tefsirini,Ehl-i Stinnettefsirinden farklilastirdig:

inkar edilemez.
1.9. Sia/imamiyye de Nesh/Beda Anlayisi

1.9.1. Bedanin Sozliik ve Terim Anlamlari

Beda kelimesi,“Belirli hale getirmek, gérinmek, gizli olanisonradan ortaya
¢tkarma, kisinin bir eylemi yapmaya niyetlenmisken bilgi veya siiphe bakimindano
isten vazgecip baska bir ise yonelmesianlamini ifade eden Arapga’dan gelmekte olan
bir diislince yapisidir. Kisinineski goriisii degisince benim i¢in yeni bir goriis belirdi,
der."®Beda anlammm literatiirflerde iic temel anlamdan meydana geldigi

anlagilmaktaadir.
a) Bir durumun bilinmesinden sonra onun dogrusunu bulmak ve kabullenmek,
b) Ilk basta yokken sonradan bir goriisiin meydana gelmesi
¢) Bir durumun gizli iken meydana ¢ikmasi.**

Beda anlammin Kur’an-1 Kerim’de bazi kullanimlari bulunmaktadir. Ornek
olarak su ayetleri verebiliriz:
Orindi 15585 AL b Ge el 15

“Karsilarina Yaratan tarafindan diigiinmedikleri seyler ¢ikti.”. 141

“Bunlarin iizerine her ikisi de yasak olan agagtan yediler. Hemen

birbirlerine ayip olan yerleri acildr.”*

Terim bakimindan beda kelimesi, Allah’in kesin bicimde gereklesecek diye
nitelendirdigi bir olay i¢in daha sonralardan bu olayn farkll bi¢imde ger¢eklesmesi

anlamina gelmektedir.*** Beda terimi,“Allahin belirli bir zamanda mikellef bir kisiye

39 fbnu’l Manzdr, Lisanii’l-Arab, X1V, s.65-68; Ragib el-isfehani, Mu’cemu Mifredati el-Fdz: I-
Kur’an, Daru’l-Fikr 1972, s. 37.

10 Eby Hanife’nin 6grencisi oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Fakat her ikisinin de birbirinden
istifade ettigi agikardir

Z{imer 39/47.

142 T4h4 20/121.

43 Avni Ilhan, ,Bedd’, DIA, V (Istanbul 1992), s. 290.
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bir seyi ilk olarak emretmesi ve daha sonra da bunu nehyetmesidir.””***biciminde
tamimlandig1 gibi “Onceden bulunan ilahi kurallarin degismesine iliskin bazi
durumlarin olusmasidr.”’seklinde de tanimlanmistir. Yapilan son tanimlarin ikisi de

neshe yakin olan tanimlardir.”**°

1.9.2. Bed4a Inancinin Mensei

Beda disiincesi ilk baslarda Si’ler iginde meydana geldigi bilinmektedir.
Genel olarak kabule gore ve beda kavramini ilk kullanan kisinin Muhtar es-Sakafi (6.
67/686) oldugu bilinmektedir.Muhtar, Hz. Hiseyin’in kanin1 yerde koymayarak Ehl-i
Beyt arasinda oldukg¢a énemli bir itibara sahip olmustur.'*® Daha sonra Abdullah ibn
Ziibeyr’in (6. 73/692) kardesi Mus’ab Ibn Ziibeyr (6. 72/691) Komutan Ahmet ibn.
Sumayt'i savasa gondererek, Allah'in vahyine gore ordunun kesinlikle kazanacagini
soyledi. Savas sonrasinda Ahmet IbnSumayt 6ldiiriildii ve ordusu dagilmistir. Bu
maglubiyetin ardindan Muhtar; “Allah bana bu sekilde bir sézde bulundu daha
sonralar1 ise kendisine degisik olan bu sonug¢ zuhur etti, (beda leh()” dedi
veAllah’in;istedigini zafere istedigini ise yenilgive ugratabilir.**'ayet-ini hiiccet
olarak ileri stirdii.***Bu sekilde diisiinmesi ile Muhtar beda anlayisinin temellerini bu

noktada atmis oldu.

Bed4 inanci ile alakali olarak anlatilan diger bir olay sudur; imam Céfer es-
Sadik (8. 148/765) 1n, oglu Ismail’in kendisinden sonra gelecek olan imam olacagini
ona bildirmis bunun ardindan ise kendisi yasarken oglu vefat etmistir. Yasanan bu
durumun Gzerine Imam Céfer;“Allah, oglum hakinda izharda etmistir (beda lehu)
biciminde a¢iklamada bulunmustur.**® Beda inanislarina sadik olan Sii’ler sézlerini

bu imam Cafer olayina dayandirdiklar bilinmektedir.

Bu baglamda sunu sdylemek gerekirse eger beda anlayisinin imamiyye’nin
olusum siiregleri kapsaminda farkli evrelerden gectigi goriilmektedir. Bunun yam

sira beda anlayisinin gerceklesmesi Sia iginde bulunan {i¢ merhalede meydana

144 Cafer Suibhani, el-Beda Fi’I-Kitab ve’s-Siinne, Kum 1430, s. 35.

145 |gnaz Goldziher, 'Beda, IA, II (istanbul 1979), s. 433.

148 Nevbahti, Firaku’s-Sia, Daru’r-Rasad, Kahire, 1992. s. 24.

" Ra’d 13/39.

“8Ep( Mans(r Abdiilkerim ibn Tahir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire: Daru’t-
Turas, 1969, s.54.

“SEbu Hanife’nin ogrencisi oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Fakat her ikisinin de birbirinden
istifade ettigi asikardir
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geldigi goriilmektedir. Ilki olan Muhammed Ibn el-Hanefiyye’yi liderleri olarak
kabul gorilen Kufeli bazi gruplarin agirlikta oldugu Keysaniyye’nin iddalarindan
meydana gelmektedir.Sia icerisinde Cafer Sadik’tan sonra lider goziiyle bakilan oglu
Ismail’in, babasindan once vefat etmesiyle ikinci asamaya gelinmistir. Son olarak
ise; Sia icinde bulunan Imamiyye artik ihtiyacinin olmayacagini beda diisiincesini,
nesh ve sozciik cercevesinde degerlendirmeye alarak, diger Miisliiman olan kisilerin
itiraz  edemeyecekleri  bicimde degerlendirmeye alarak, yorumlamalarda

bulunmuslardir. 150

1.9.3. Sia/imamiyye’de Nesh Olgusu

Beda ile nesh aralarinda bulunan farkliliklar1 agiklamadan once Oncelikle
neshin ne anlama geldigini Sia’nin tefsiralimlerinin nesh ile ilgili agiklamalarini
ortaya koymakta fayda goriiyorum. Kur’an'daki Sif/imamiyye tefsircilerinden olan
Ayyasi; Nasih-mensih gibi kategorik farkliliklara konu olanayetlerden bahsederken,
nasih hikmi sabit, mensdh ise hiikkmii uygulamadan kalkmis nassa karsilik
gelir.®®'Buyik olctide, Siinni tefsirlerin selefi goriislerle tutarli olan bu tanim,

Ayyasitefsirinde Imam Cafer Es-Sadik'tan kaynaklanan anlatilara dayanmaktadar.

Nasih-mansuh hakkinda imamlarin ahbarina dayanmayan bazi ilging
goriislerde vardir. Ornegin, Kummf'ye gore nesh, Islam'm ilk yillarinda islam'in ilk
yillarinda mevcut uygulamanin zina sugunun cezalandirilmasina karsilik gelen
ayetlerdeki zina ile ilgili hiikiimlerin degistirilmesi ve onceki hiikiimlerin yiiriirlikkten
kaldirilmas1 anlamma gelir.Ornegin, Cahiliye déneminde bir kadin zina ettiginde,
Olimiine kadar evde gozaltina alinird1 ve zina yapan kisi bir sekilde cezalandirilirdi.
Ik olarak, Allah, Nisa 4 / 15-16 ayetlerini uygulamaya paralel indirdi. Ancak, islam
zamanla giliglendiginde Nur 24/2. ayet indirildi. Bu ayet, 0Onceki bitin

hiikiimlerigegersiz kilmistir. 152

Buna benzer olan degisik anlayislar Sii mufessirlerinden Tabatabai’de de
bulunmaktadir; “Allah’in peygamberleri ve ayni zamanda da velileri davet
etmelerinden dolay1 Ayettirler. Ornek vermek gerekirse eger bir peygamberin

Olmesinin ardindan onun yerine gelen peygamber digerini nesh etmis olacaktir.

10 Cemil HAKYEMEZ, Beda Diisiincesi ve Sif Imamet Tartismalarindaki Yeri, Hitit Univ. ilahiyat
Fak, 2006/2, c. V,say1: 1 0 s.32.

B Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyasi, 1.,17-29.

152 Kummi'ye gére Kur’an'da bu tiir nesh drnekleri oldukga fazladir. Kummi, Tefsiru'l-Kummi,1.,18/19
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Yasanan bu durum doga kanununda yer alan hayat, 6liim, ecel gibi durumlarin dogal
bir hali olmaktadir. Bunun yani sira kurallar bakimindan fayda saglayan unsurlarin
yasanan ¢ag degisimi ile degisime ugramasi kaginilmaz olan bir durumu ortaya
cikarmaktadir. Bu baglamda bir dini olan kural diger dini olan kurali nesh etmis olsa
bile bu iki kuralda faydali igeriklerden olusmaktadir. Bu ilkeler ve kurallar glincel
olduklar1 dénem i¢inde miiminlere daha uygun kurallardir ve onlara daha fazla yarar

saglamaktadirlar”. 153

Tabatabai bu fikirlerden yola ¢ikarak; “Neshin, sadeceahkamaait konularda
olmadigim bilakis tiim mahldkat icin samil oldugunu iddia eder.”*** Beda’nin da bir
tdr nesh oldugunu ve bir imamin 6liim{ bir bagkasinin belirlenmesini nasih-mansuh

cercevesinde olduguna inanmaktadir. 155

Yapilan bu agiklamadan da goriilecegi iizere Tabatabai, genel bir anlama
sahiptir. Onlar Ehl-i Beyt diisiincesinde bulunan nesh kavramini daha farkl telaffuz
etmektedirler. **°ifadesini kullanirken nesh kavraminin belirli bir alana ait olmadigin

sOylemeye caligmaktadir. 24

Farkli bir Sifalim olan Ismaili miielliflerden Cafer ibn Mansdr el-Yemen de
“Biz baziayetlerde degisimler yapip yerlerine farkli ayetler koydugumuz zaman ...”
(Nahl 16/101) ayetini “Yani burada kastedilen bir imamin yerine baska bir imami

getirme manasindatefsir etmeye ¢aligmustir. ™

Ozelliikle Sit / Imamiyye déneminde, Usll diisiincesinin hiikiim siirdiigii
dirdyet doneminde, nesh kavramina yiiklenen icerigin farklilagtigi ve ayni zamanda
olgunlastigi gorulmektedir.Bu dénem iginde Sia’nin nesh anlayisi ileEhl-i Stinnet’in
nesh anlayis1 benzer oldugu goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse T@si'nin nesh
anlayigina iliskin ortaya koydugu goriisler, Ehl-i Stnnetin kaynaklarinda bulunan

bilgiler ve goriisler ile ayn1 anlama gelmektedirler.

Bu baglamda ayni teori Tabersi tarafindan da benimsenmistir Hz. Aise ve

A

Rada’ayet-i, Hz. Omer ve recm ayetleritefsirlerinderivayet olarak verilmistir.*

13T abatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an 1, 249.

14 Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 1,252.

155 Tabatabat, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, 1,255.

1%6a.g.e.1,441.

17 M. Kazim YILMAZ, Tabersi ve Tabatabai’de Tmamiyye Tefsiri, s.89.

158Recep ARPA, Sehristini’nin Nesh Anlayisi, Islam Arastirmalar1 Dergisi, 32 (2014): 39-61.
19T(ist, et-Tibyan, 1/12-13; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, I.,265.
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Bununla birlikte, bu anlayis modern ¢agda bir¢ok Siialimi ve arastirmacisi tarafindan
hatali goriildii ve elestirildi. Bu elestirinin asil nedeni sudur: Metni mensth hikmi
baki bir ayetten s6z etmek, Kur’an’in tahrif edildigini sdylemekle es degerdir. Kaldi
ki tevatlirle sabit olan Kur’an’in haber-i vahidle nesh edildigini iddia
etmekimkansizdir.**°Sii geleneginde, Kur’an’insiinnetle tagyir edilip edilemeyecegi
sorusu da tartisildi ve bu tartismada Siinni geleneginde oldugu gibi farkli goriisler
dile getirildi.** Her ne kadar klasik zamanlarda bazi Sifalimlersiinnetin Kur’an't iptal
edemeyecegini sdylese de, birgok Sifalim son zamanlarda Kur’an'in mitevatir siinnet

veya kat’T icma gibi kesin kanitlarlaneshedilebilecegi fikrini kabullenmistir. **2

1.9.4. Baz1 Sil Miifessirlerin Neshe Bakasi

Neshin ne anlama geldigini ve mahiyetinin ne demek oldugunuTdsi’nin ve
Firuzabadi’nin disiincelerine gore ele alacagiz ve bunlar1 degerlendirecegiz.:

Neshin, liigatte “izale etme, yok etme” ve “nakil, istinsah, ¢cogaltma” olmak

83tefsirinde bu kelimeyi (mevcut

tizere iki anlama geldigini sOyleyen TUsi,
uygulamay1) iptal etme/kaldirma'®* ve istinsah/cogaltma®®® anlaminda kullanmakta;

22.Hac/51. ayetin tefsirinde “z " kelimesini “J: “kavramuyla tefsir etmektedir. %

Tus’nin tanimina gore “ilk nassla sabit olan (zaman cinsinden) hikmin
benzeri, ondan sonra gelen (nass nedeniyle sabitlenmis) hukmin izale edildigine
delélet etmesidir. Buna gore, eger ikinci nass yoksa, durum ilk nass ile sabit

kalacakt:.”*®’

Tasi, “Nasih ve mensthun bir kisim sartlara sahip olmasi gerektigini
soylemektedir. Oncelikle nasihin, mensth ile isaret edilen seylerin haricindde bir
emri ya da nehyi bulundurmasi gerekmektedir. Bunun tersi olursa bu beda bigiminde

siniflandirilir. Ths? bedayr “zuhir/ortaya ¢ikma” ve “bir durumun gergeklesmis

180 Epu’l-Kéasim Hui el-Musevi el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1996. 1.,201-207.

161 Bkz.et-T(st, Ebl Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, el- ‘Udde fi Usiili'l-Fikh, (tah.: Muhammed
Riz4 el-Enséri el-kummi,) Kum 1417. 11., 543-553.

162 Mesela bk. H{i, el-Beyan, 1.,285.

1%370si, el-‘Udde fi Usili'l-Fikh, tah.: Muhammed Rida el-Ensari el-Kummi, Kum 1417, 11. 485.
Literatirde “Nesh” kelimesinin benzer sozliik anlamlar1 i¢in bkz. el-Firlizabadi, Meciduddin
Muhammed b. Yakdb, Mu’cemu’l-Kamiisi’I-Muhit, Daru’l-Marife, Beyrut 2009, s. 1280;ibn
Manz(r, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu 'l-*Arab, Edebu’l-Havze, Kum 1405, I11. 61.

1% TQsi, et-Tibyan, 1. 464-465, 11. 158-159, V1. 40-41; VIII. 345, IX. 584-586.

185 T{st, et-Tibyan, 11. 233.

188 Tqst, et-Tibyan, VII. 330.

%7 T{si, el-Udde, 1. 485-486.
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olmasindan malum olmasidir” bi¢iminde tanimlamasin1 yaparken Allah’a nispet
edilen ya da edilemeyen biciminde iki smifa ayirmustir. Ozellikle nesh ile ayni
anlama gelen beda kavrami Allah’a nispet edilirken, Allah’in bir kisiye/miikellefe bir
isi/fiili aym1 anda emretmesi ve nehyetmesi (yani emrettigini nehyetmesi veya

nehyettigini emretmesi) anlamna gelen beda, Allah’a nispet edilemez, **der.

Bu kavramim ikinci kosulu ise nasihin menslh’tan munfasil'dan ayr
olmasidir. Imam TQsi, Bakara 2/111. ayet-ini 6rnek olarak verir. Ayet-in ilk kismina,
hayiz durumundaki kadinlardan uzak durmasi emredildi ve ikinci kismi ise
temizlendikten sonra onlara yaklagmalari emredildi. Buna gore ayet-in ikinci

kismu,ayet-in ilk kismininesh ettigi séylenemez.**

Sia tefsir ve dilbilimcisi olan Firuzabadiise neshi soyle tamimlamaktadir:
“Nesh, yeni bir emir ya da yasak nedeniyle ortaya ¢ikan hiikiim degisikligi sonucu
teabbiid keyfiyetinin sona erdigini aciklamaktir.”'’® Ona gére mevcut tanimlar

171

icerisinde en uygunu budur.”"“Neshin birtakim sartlari oldugunu da ileri siiren

Firuzabadi bunlar su sekilde ifade eder:
a) Nasih de mens(h da ser 1 bir hiikiim tagimalidir.
b) Nasih, mensthtan sonra olmalidir.
¢) Menstih mutlak olup bir gaye ile mukayyet olmamalidir.
d) Nasih de mensth gibi ilmi ve ameli gerektiren hususlarda olmalidir. 172

Firuzabadi neshin smirlarimi da belirler. Nesh sadece emir ve yasaklara
tealluk eden bir keyfiyettir, haberler nesh’ten muhafaza olnmustur. Ciinkii boyle
olsaydi Hz. Peygamber yalanci durumuna diiserdi.’”*Neshin kendi icerisindeki

ayrimi ile alakali olarak usil kaynaklarinda yer alan meshur taksime yer verir:
a) Hem hikmi hem de metni mensih ayetler.

b) Metni mensih hikmi bakiayetler.

168 T{ist, el-Udde, 11. 595-596.

169 Tiist, el-Udde, 11. 488.

170 Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Besairu Zevi’t-Temyiz fi LetaiFt Kitabi’l-‘Aziz, thk. M. Ali en-
Neccar, | — IV, Abdillalim et-Tahavi V-VI, Beyrut ty.,1., 120.

1 Firuzabadi, Besair, 1, s. 120.

172 Firuzabadi, Besair, 1, s. 120.

73 Firuzabadi, Besair, 1, s. 122.

37



c) Hikmii mensdh metni bakiayetler.*”

Enes tarafindan rivayet edilen Neshin ilk ttrine bir Ornek olarak sunu
nakleder: “Berée gibi uzun bir surevardi. Biz Hz. Peygamber zamaninda okurduk.
Sonra O sure nesh olundu.O sureden higbir sey kalmadi sadece: “Eger insanlara altin
dolu iki vadiverilse, bunun bir t¢unctslnu isterler.Egerii¢ vadi altin dolusu olsaydi,
dordiinci  olmasin1 isterdi. Toprak disinda hi¢ birsey insanlarin gozlerini

doyuramaz.”*"

Bu konuda bir baska carpic1 drnek verilmektedir: “Ibn Mesudrivayet ediyor;
Hz. Peygamber bana bir ayet okumayi 6gretti. Bunu hifzettim ve Mushafa yazdim.
Bir gece okumak istedim ama hatirlayamadim. Mushaf'a baktim ve yer bostu. Hz.
Peygambere geldim ve ona durumu sdyledim. Bana Abdullah! Bu ayetnesh olundu,
dedi. Hz. Peygamber bu ayet-i hatirlayamadigi i¢in iiziilmiistii. Sonra Cebrail bu
ayet-iindirdi: “Size ogretecegiz ve bunlarm higbirini unutmayacaksmiz.”'"® Hz.
Peygamber’in ezberine tamamen giivenmemesi iginde “Allah’in dilemesi™""harig

seklinde bir sinirlama getiren kismi nazil oldu.”*™

1.9.5. Nesh ile Beda Arasindaki Farklar

179 ~ 180

Rafizilerin bir gurubu™” ile Imamiyye imamlarindan Cafer Siibhani,
Muhammed Riza el-Muzaffer (1383),"®" Kasifu’l-Gita (1373)*®gibi alimler, beda ve
nesih aralarinda belirli bir farkliligin olmadig: tarafaridirlar. Bu alimlere gore beda,

Allah’1in,mahv ve isbat levhasinda bulunan bir isi izhar etmesidir. 183

Sia alimleri tarafindan benimsenmis olan bed& diisiincelerinin yukarida soz
edilen nesih ile benzer yonlerinin bulunmadigi anlasilmaktadir. Bunun nedeni ise

nesih sadece ser’i kurallar i¢in gegerlidir. Ancak, bedd, kadere olan inan¢ konusunda

17 Firuzabadi, Besair, 1, s. 123-124.

Firuzabadi, Besair, I, s. 123-124.

5 A3, 87/6.

YT A4, 87/7.

'8 Firuzabadi, Besair, 1.,124.

¥Es’ari, Ebu’l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali ibn ismail ibn ishak,”Makalati’l-islamiyyin ve IhtilaFi’l-
Musallin,”Kahire: Mektebetu’n-Nahda, 1979. I, s.113.

1800rhan AKTEPE, Keldm Ilmi Acisindan Bedd’ Anlayist, s. 97-116.

¥\uzaffer, es-Seyh Muhammed Ridd, Akdidu’l-Imamiyye, Merkezu“l-Ebhasi’l-Akdidiyye, Kum
1422.s. 48.

82\Muhammed Huseyn Al-i Kasifu'l-Gita, Aslu's-Sia ve Usiluha, Necef 1385/1965, 22: (Tirkge trc:
Ca’feri Mezhebi ve Esaslari, ¢ev, A. Golpmarli, Istanbul 1966), s. 264.

83Ebu Hanife’nin ogrencisi oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Fakat her ikisinin de birbirinden
istifade ettigi asikardir
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farkli sekilde neticelenmesi olarak sunulmaktadir. Bu nedenle beda’ninn nesh ilebir
ilgisi yoktur. Buna ek olarak beda kapsami igersinde yasam siiresini uzatma ve
kisaltma gibi konular da Ehl-i Stinnetalimleri tarafindan kabul edilmez.'®* Beda ile
nesh arasinda bir benzerligin bulunmadigi konusuna, Zerka@ni’nin (6. 1947) su
ifadeleri 6nemlidir: Beda’nin nesh ile ayni oldugunu iddia edenler sunu unutuyor
veya unutur gibi gorundyorlar. Yice Allah bazi hiikiimleri ile bazilarini iptal
ettiginde, daha once onun tarafindan gizlenmis olan bir sey goriinmiiyordu ve daha

once bulunmayan yeni bir gériiniime sahip oldugundan degildir.

Allah kullarina emir vermeden Once onlarin nasihi ve mensihu olduklarini
bilmekteydi. Allah’in bilgisi ezeli olan bir durumdur. Varliklar olusmadan 6nce onun
ne oldugunu nerede yaratilacaklarin1i bilmekteydi. Siiphe bulunmamaktadir ki
hikmetler ve maslahaatlar kisilerden kisiye farklilik gdstermektedir. Insanlarin i¢inde
yasamis olduklar1 bazi sartlarin ve durumlarin yenilenmesinin ardindan insanlarda da
yenilenmeler olmaktadir. Bu durumlar yilice Allah’tan gizli degildir. Nesh konusunda

yeni olan sadece Allah’in bildigini kullarina ac¢iklamasidir. >

¥0rhan AKTEPE, Keldm [lmi Agisindan Bedd’ Anlayist, s. 97-116.
185 Zerkani, Menahili’l-frfan FT UlGmi’l-Kur’an, 11, 78.
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IKINCi BOLUM

TABERSI’NIN HAYATI VE YASADIGI CAGDA FiKRi VE
SiYASIDURUM

2.1. Yasadigr Cagda Fikri ve Siyasi Durum

Tabersi,H. 5. asrin sonu, 6. asrin ortalarinda yasamistir. Bu donem
Selguklularin hiikiim siirdiigii donemdir. Bu iki asirda ilimler tedvin edilmis, firkalar
cogalmis, ozellikle Yunan diisiincesinin yayginlik géstermeye baslamasinin ardindan
Islami olan ilimlerde yeni yontem bicimleri meydana gelmistir. Yasanan bu durumlar
tabiki tefsir ilmini de etkisi altina almaya baslamistir. Ozetle anlatmak gerekirse eger

Islami olan bu faaliyetler bu asir iginde en zirve noktalara ulagmstir.

Bu donem zarfinda ilmi ve kiiltiirel durumlarin neler oldugunu iyi sekilde
anlamak ve ne asamada oldugunu o6grenmek icinbu konuda tarihgilerin vermis
oldugubilgiler oldukca bilyiik 6neme haizdir. Ozellikle Selguklular déneminde
mezhepselayrimciliklar fazlaca yasanmaya baslamistir. Bu donem icinde Abbasi
halifesi olan Kaim Ibn Bi Emrillah ruhani lider olmayr kabullenmis, diinyevi
haklarin1 ve yetkilerini yapilan bir anlasma sonucunda Sel¢uklularin lideri olan

Tugrul Bey’e vermistir. '

Selcuklu Devleti donemi iginde diizenli olarak egitim verilen alanlar olan
Nizamiye Medreseleri olusturulmustur, bunun disinda ortaya c¢ikan meshep
tartismalar1 ve catismalar1 ozellikle Islami ilimlerinide etkileyecek olan baz
gelismelere neden olmustur.*®’Bu siirecte Tefsir ilimleri bakimindan Sia tarihi icinde

en zirve donem olarak bilinmektedir.

Buyuk Selcuklular Doénemi’nde Ehl-i Sinnetharicinde yaygin olan fikra
bakildiginda  Biiveyhilerin  destegi  ileayakta  kalmayr  siirdiiren  Sia
bulunmaktadir.Ozellikle bu durumlar tefsir calismalarina da etki etmistir. Bu

donemin baslangicinda &lmiis olan Imamiyye Sia’sinin énde gelen alimlerinden

18 jshak Ozgel, “Biiyiik Selguklular Déneminde Tefsir Ilmi ve Miifessirler”, Dil bilimleri Akademik

Arastirma Dergisi V. (2005) Say1: 2, s.33.

87 fshak Ozgel, a.g.m., s. 34.

188 Akiki, Bahseyesi, Tabakat-1 Miifessirdni’s-Si’a, Kum: Defter-i Nesr-i Novid-i islami, 1371 I, s.
108-109.
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Ebu’l-Kasim, Serif Murtaza (436/1044), telif ettigi el-Gurer ve'd-Diirer (Gurerii’l-
Fevaid ve Diirerii’l-Kalaid)'*%isimli olan tefsiri ile kendinden sonra gelen Mu’tezili
ve Siitefsirlerine kaynak olmustur. Bu eser ozellikle iki degisik firka olan mu’tezile
ve Sia diislincesinin kaynasmasina olanak saglamistir. Bu cercevede her ne kadar
maellif Sii olsa dai’tidalli fikirlerdendolayitefsiri genellikle mu’tezilli tefsirler

arasinda sayilmugtir. ™

Serif Murtaza, ¢evrilmesi zor olan belirli ayetleri, se¢mis ve bunlar1 Mu’tezile
kurallar1 gergevesinde tefsirve te’vil etmeye c¢alismistir, ayn1 mu’tezile gibi dile,
edebiyeta sarilmig, zaman zaman zahir anlaminin tersini bu yontemle ispat etmeye
¢alismistir. ' Onun ortaya koydugu anlayislari ondan sonra gelmekte olan imamiyye
Siasinin mufessirlerince kabullenilmis ve devam etttirilmeye gayret edilmistir.
Murtaza’nin derslerinde bulunan Ebl Ca’fer et-Tasi (460/1067)de Tibyan isimli bir
tefsir yazmistir. Ozellikle bu eser Sii’ler arasinda Kur’an-1 Kerim’in tamamini igine
alan Sia tefsiri olmasi ile 5nem kazanmaya baslamis, imamiyye’nin tefsir anlayisim
anlamada ve belirleme asamasinda oldukc¢a 6nem kazanmis kendisinden sonra gelen

Sitalimlere 6rnek ve kaynak olmustur.

Rivayet tefsirinde, Vahidi, Begavi, ibnu’l Cevzi, isari tefsirde Kuseyri,
bilimsel tefsirde Gazzali ve Razi, Mu’tezile tefsirinde Zemahseri, Sia tefsirinde TUsi
ve Tabersi gibi mifessirler bu dénem i¢inde biiylimiis olan farkli tefsir ekollerinin
onemli sahsiyetlerindendirler. Bu velud alimler kendilerinden sonra gelecek olanlara

faydali eserler birakiptefsir alaninda ¢igir agmuslardir.*®

Bir de Buveyhilerin desteginin yanisira Biiyiik Selguklular Donemi’nin ilk
yillarinda Vezirin Mu’tezile’ye mensup olmasi ' bu dénemde, Sia firkasini ister
tefsirde olsun isterse de baska sahalarda gelistirmis ve giiclestirmistir.Ote yandan,
Ehl-i Stinnet,haricindemezheplerin baz1 destekgileri de bulunduklar1 gevrelerde siyasi
baskiyla karsi karsiya kaldilar. Meseld; Tugrul Bey Sii Blveyhileri ortadan
kaldirmak i¢in Bagdat'a girmesi sirasinda TUsi, evini Bagdat'ta birakip Necef'e go¢

etmek zorunda kaldi. Bu tiir olumsuz diisiincelerin disinda, bu tartismalarin hosgorii

189 By eser aym zamanda el-Emali diye de bilinir.

190 Mustafa Bilgin,” Tefsir’de Mu’tezile Ekolii”’, Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Bursa 1991, s. 180.

191 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Miifessir(n, 1, s. 404.

192 Zehebf, a.g.e., s. 32.

193 Tugrul Bey’in Vezir’i olan bu sahis Amidiilmiilk el-Kunduridir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ishak
Ozgel, a.g.m., 5.33.
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ve yakinlagmayi nasil sagladigina dair 6rnekler de yok degildir. Mesel&; Tabersi'nin
calismalarinda aleyci ifadelerden ve kiiclik diisliriicii ifadelerden kacindig,
dolayisiyla Sii-Stinni ¢atismasinda ve asiriliklarin azaltilmasinda 6nemli bir rol

oynadig1 goriilmektedir.

Selguklarin ozellikle siyasi desteginin yani sira Nizamiye Medreselerinde
uygulanmakta olan egitim politikalar1  6zellikle bu donemde bulunan
miufessirleriningogulcu/gesitli diisiincelere sahip olduklar1 mesheplere bakildiginda
gorulmektedir. Miifessirlerin (Gazzali, Kuseyri, Razi gibi) blyuk bir bolimu itikaden
Es’ari, amelen safiidirler. Bunun yan1 sira Omer en-Nesefi, Kirmani gibi itikaden
Maturidi amelen Hanefi, ibnii’l Cevzi gibi Hanbeli olan miifessirlerin yetistigide
gorilmektedir. EhI-i Slnnetharicinde Zemahseri ve Bakkali gibi Mu’tezili
miufessirler ile ortak diisiincelere sahip olan Serif Murtaza, Tusi ve Tabersi gibi Sit
mufessirler de tefsirtarihinin iginde yerini almaktadirlar. Mufessirlerin i’tikad’en
mezhep agisindan bir disiinceye ait olmalart  Gzellikle tefsiryorumlar
bakimindanfarkli etkiler yaratmistir. Bu donem iginde mezheplerde meydana gelen
yayginlasma bunun yani sira belli bashi bazi diislincelerin siyasi olarak
desteklenmesi, mezheplere iligskin olarak temelde yasanan ayrimlarin 6zellikle tefsir

alanina da yansimasina neden olmustur.™*

Tefsirsahasinin gelisim gostermesinin en 6nemli nedenlerinden birisi de
ozellikle kaynaklar ile muhatap olunan kisiler arasinda dil ya da kiiltiirel farkliliklarin
bulunmasidir. Yukarida belirtilmis oldugu gibi 6zellikle altinci asir iginde mezhep
catigmalarinin yasanmasi, bu baglamda felsefe, mantik, ligat, nahiv gibi ilim
alanlarindan daha ¢ok yararlanmak adina bu alanda bulunan ilimlerin hepsi en zirve
de olmuslardir. Bu baglamda bu donem iginde 6zellikle dil ve belagat yonii bulunan
miufessirler yetismistir. Meseld, el-Circani (470-471/1078-1079) “Diircii’d-Ddrer fi
Tefsiri’l-Ay ve’s-Siiver” isimli eseriniterkip ve nazmin icazim ileri planda tutarak
kaleme almistir.'®® Yine Zemahseri (538/1144), bu dénemin edebi ve liigavitefsir

ekollerinin dnemli isimlerindendir.

Ragib el-Isfehant (502/1109) de, bu donem icinde yetismis olan en 6nemli

alimlerden birisidir. Onun kaleme almig oldugu, “el-Mifredat” adli eseri 6zellikle

19% {shak Ozel, a.g.m., s.35.
19 {shak Ozel, a.g.m., s. 39.
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kendisiden sonra gelen miifessirleri etkisi altina almaktadir. Yukarida
bahsedilenalimlerden baska Ornek vermek gerekirse su isimleri zikretmek
mimkindir; Ebu’l-Hasan Said Ibn Hibetullah Kutbiiddin er-Ravendi (573/1187),
Sa’lebi (427/1035), Sa’lebi’nin talebesi olan Ebu Hasan Ali ibn Ahmet el-Vahidi
(468/1076), Beyhaki, Abdiilkerim Ibn Hevazin el-Kuseyri (465/1072), Muhammed
el-Gazzali (505/1111), Fahruddin er-Razi (606/1209), Ebu’l-Kasim Serif Murtaza
(436/1044), Ebu Ca’fer et-Tasi (460/1067) vs. Goriilecegi tizere bu donem 6zellikle
edebi ve liigavi olmasimnin yani sira diger alanlara iliskin de biiylik degisim ve

gelisimlere sahit olmaktadir. 196

Iste bu siyast ve fikri ortamlarda yasayan miifessirimiz Tabersi, 6zellikle bu
dénemden etkilenmis olacak ki, sarf, nahiv, llgat, meani gibi ilimler ortaya
koymustur. Eserlerinde de bunu gézlemlemek miimkiin olacaktir. Tarih sayfalarina
bakildiginda kendisini ilimli ve mu’tedil biri olarak adimi yazdirmigtir ve bunu

eserlerinde ispatlamistir.

2.2. Tabersi’nin Hayati

2.2.1. ismi, Nispeti ve Ailesi

Taberst, hicri 470 yilinda diinyaya geldi. Ismi, Fadl Ibn Hasan ibn Fadl et-
Tabersidir.**’Kiinyesi Ebu Ali’dir. Emini’d-din, Emini’l-islam olarak da
bilinmektedir."®  Muhammed  Zehebi’ye gore asil adi  Fadl degil,
Fadil’dir.***Dogdugu yere nispetle Tabresi,?* defnedildigi yere nispetle de Meshedi
isimleriyle tanmmustir.””* Tust ve Sebzevari nisbetleriyle de bilinen®®miifessirin

Tabresi veya Tabersi nispeti Uzerinde durmak istiyoruz.

Bilinecegi tizere (\dhw_oss ) sozelgii, goriildigi gibi Tabersi, okunmasinin

yani sira ayni zamanda da Tabresi olarak da okunabilmektedir. Tabresi seklinde

203

okuyanlar Tefris= “olarak bilinmekte olan Tabres’e ridyet etmektedirler. “Tabakat”

% Daha genis bilgi icin bkz. Ishak Ozgel, a.g.m.

177ehebf, et-Tefsir ve Miifessirun, I1.,74.

18 Orhan AKTEPE, Keldm Ilmi Acisindan Bedd’ Anlayist, s. 97-116.

197ehebi, et-Tefsir ve Miifessirun, 11.,99.

20 By, Muhammed Mu’in Ferheng-i Farisi, Miiessesetii Intisarat, Tahran, 1371/1951, VIl 5.1079

291 Honsarf, Ravdati’l Cennat, VI1., 350-370. Zehebf, et-Tefsir ve Mifessirun, 11.,60-85.

202 K ehhale, Omer Riza, Mu’cemu-l MilelliFin Teracumu musanniFi el-Kitibu-l Arabiyye, Dimesk
1959, VIII, s.66

23 Kays Ali Kays, el-Iraniyyiin ve I-Edebu’l-Arabiyy, 111.,279.
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miellifi Honsarl, bu sdzciigin Taberistan’a nispeti belirttigi kabullenilmistir. **

Zehebi de aymi goriise katilmaktadir. “Tarihu’l-ulema Abra’lusdri’l- muhtelife”nin
sahibi Hatip Seyh Muhammed Riza el-Hakimi de bu goriise sahiptir.2>Ancak
miellifin hayat1 hakkinda bilgi veren Honsari ve yazarin “Mecmeu’l Beyan” adli
eserinin basina onun hayati ile ilgili bir giris yazan Muhsin el-Emin el-Amili onun
isminin Tabers1 oldugunu sdyleyerek, okunusunun Ta ve Ba’nin fethas1 ve Ra’nin
stikdnu ile oldugunu ve Taberistan’a nispet yapilarak Tabersi seklinde oldugunu
sOylemektedir. Ayrica Hayrettin Zirikli“el- A’lam” isimli meshur eserinde onun
adin1 harekeli olarak Tabersi seklinde zikreder. Baska kaynaklarda da muellifimiz

Tabersi olarak okunmaktadr,?%

Tabersi’in aile yapisina bakacak olursak ilim (zerine bina edilen bir aileden
geldigi gériilecektir.207 Tabersi oldukca biiylik bir alim olmasinin yani sira ailesi
icinden, torunlar1 ve akrabalari arasindan da oldukca fazla ilmi ile {in kazanmis
kisiler yer almaktadir. Mesela “Mekarimu’l-Ahlak” adli eserin yazari Radiyuddin
Ebu Nasr Hasan Ibn Fadl, Tabersi’nin ogludur.Kendisi Sia’nin bilyiik limlerdendir.
Yine “Miskatu’l-Envar” adli eserin miiellifi Ebu’l-Fadl Ali ibn Hasan, biiyiik

alimlerdendir. Tabersi’nin torunudur.?%®

2.2.2. Tahsil Hayati

Tabersi’nin dogum tarihi net olarak bilinmemekle beraber hicri 470 yilinda
diinyaya geldigi sOylenmektedir. 299 Taberst hayatinin ilk yillarin1 Taberistan’da
gecirmis, Tefsir, Hadis, Fikih ve UsQl ilmi ve Arap edebiyatina yonelik ilk egitimini
burada almistir.Genglik yillarinda Ozellikle edebiyatamerak salmis, bir¢ok siir

yazmustir. Ehl-i Beyte olan sevgisini dile getirdigisiirleri anilmaya deger niteliktedir.

Kaynaklar, Tabersi’den Imamiye’nin énde gelen fakih, muhaddis, miifessir ve
mictehitlerinden biri olarak s6z etmektedir. Onu guvenilir, faziletli, mutedeyyin,

esraftan, miifessirlerin umdesi, alimlerin 6giincii, immetin ve isldm’in emini gibi

20Ravdati’l-Cennat, V.,364.

205 El-Hatip es-Seyh Muhammed Riza el-Hakimi, Tarfhu’l-Ulema Abra’l-Usuru’l-Muhtelife,
Miessesetli’l-A’lemi Yay., Beyrut,1983. 5.434.

206 Adil Liiveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin, Beyrut: Miiesesetu Nuveyhizi’s-SakaFiy, 1983. 1, s. 123.

27 Honsari, “Ravzatii’l-Cennat fi Ahvali’l Ulema ve’s-Sadat”, thk. Esedullah Ismailiyyan, Kum: el-
Matbaat(’lI-Haydariyye, ts., s.152.

208 Kays Ali Kays, a.g.e., s. 281.

2% Ravdatii’l-Cennat, V.,359.
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giizel sozlerle zikretmektedirler.”®  Ayrica ehl-i sinnet agisindan mutlaka
belirtilmesi gereken bir sey de onun kendi mezhep miintesipleri tarafindan

AR A

elestirilecek kadar “mutedil bir Sii alim” kabul edildigidir.

Tabersi, neredeyse 54 yil boyunca Meshed sehrinde kaldi. Sebzevar
sakinlerinin davetiyesi Uzerineteblig olanaklari, telif imkanlart ve &grencilerin
egitimi dikkate alinarak 523'te oraya go¢ etti. Taber'in ilk gorevi, Irak Kapisi
Medresesi'nin yoneticiliginiiistlendi. Ogrenciler,iran’in uzak sehirlerinden buraya

akin ettiler. Ogrenciler, Tabersi’den fikih usul ve tefsirderslerini aldilar.?*

Tabersi doneminin ana problemlerinden biri diisiince farkliliklar1 ve etnik
gruplar arasinda meydana gelen catigsmalardir. Selguklularin doguda baskin olmasi,
Sil grubunun istemeyecegi degisimlere neden olmustur. Siilerin Aleviler ve el-Buy’e
hiktUmetleri doneminde biiyiik giigleri vardi. Ancak Selguklular tahtagecince durum
degisti ve Siiler eski gliglerini kaybetmeye baslamistir. Yukarida anlatildigi
gibiTabersi, birden fazla ilim dalinda calismalar yapmistir. Ozel olarak belirtmek
gerekirse dil ilmine Hakimiyeti dikkatleri Uzerine c¢ekmektedir. Bu durum,
“Mecmau’l-Beyan” adli kitabinda da acik bir bicimde g6zlemlenmektedir. Bu alim
hicri takvime gore Kurban Bayramindan sonra 548 yilinda Sebzevar kentinde hayata
gozlerini yummustur. Bu alim’in cenazesi Meshed’de topraga verilmistir.
Tabersi’nin cenazesi Meshed’e gonderilerek Katlgah denilen yerde, baska bir iddaya
gore ise imam Ali er-Riza’nin abdestini ve gusulunu alddig1 yerde topraga verildigi

212

soylenmektedir.** Kabri, kendi adinm verildigi “Tabersi” caddesinde olup, Imam

Riza’nin haremine defnedildi. Bugiin hala ziyaret edilmektedir.?*?

2.2.3.Tabersi’nin Baz itikadi Goriisleri

Miifessirimiz olanTabersi’yi anlamanin en 6nemli yollarindan biri de onun

genel itik&di konulara olan bakisini tespit etmek gerekir.Kisaca soyle sdyleyebiliriz:

-Sia mezhebinde bazi gulat fikirlere sahip olanlar Kur’an iginde belirli
eksiklerin bulundugunu savunmaktadirlar. Bu duruma iligkin Tabersi kendi

diisiincesini tefsirinde su sekilde anlatmaktadir; imamiyye ya da Haseviyye i¢inden

%O mer Riza Kehhale, a.g.e., VIIL., 66.
2\ uhsin Emin Hiseyin Amili, 4 'ydnii’s-Si’a, Beyrut: Dar(’t-Taaruf, 1983. VIII, 400.

?12 Mustafa Oz, “Tabersi”’, mad., DIA, istanbul 2010 XXXIX, 324.
23 Oz, “Tabersi”, mad., DiA, XXXIX, 324; Kays Ali Kays, III, 279-295.
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olan bir grup kimseler Kur’an’in eksik ya da fazla olduguna iliskin sdylenen iddialar
dogru degildir. Kur’an icinde gerekli eksiklerin ya da fazlaliklarin olmasi halinde
kur’an’mn  batil olacagini belirterek bunun imkansizligim1 kesin bir dille
reddetmektedir.***

- Tabersi de diger Sit’ler gibi Hz. Peygamber’den sonra halifelik hakkinin Hz.

25tefsir ederken bu

Ali’nin oldugunu savunmaktadir. Maide saresinin 55. ayet-ini
diistincesini agik¢a ifade etmektedir. Bu ayet sadece Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'den
sonra halife olacaginina birdelildir. Hz. Ali’den sonra yo6netimi ele gecirecek
kimsenin de sadece onun torunlari olmasi gerekir diyen Tabersi,Nisa Suresi 58.ayet-

ini%*® delilolarakgdstermektedir.?!’

- Sia, halifelik makaminin imamlara verilmesi diisiincesini gerekli gérmesinin
yani sira bu imamlarin olduk¢a masum ve glinahlarinin olmadigini savunmaktadirlar.
“Ey Peygamberlerin ev halk:, siiphesiz ki Allah sizlerde bulunan kusurlar: ortadan
kaldiracak ve sizleri temiz yapacakur.”***ayet-i kerimedeki (Ehl-i Beyt) kelimesini
imamlara atfetmistir. Onlarin diisiince yapilarina gére imamlarin temiz olmasindan
dolay1 halifelik makaminin onlara verilmesi gerektigini diisliniirler. Ayn1 zamanda
Tabersi de kendi mezhebinin savunmus oldugu imamlarin sugsuz olduklarini
sOylemektedir. Mufessirimiz sahip oldugu bu diisiincelerini, Nisa sUresinin 59. ayet-i

kerimesini®*®beyan ederken sdylemektedir.??

- Tabersi imamn hakikati hususunda Ehl-i Slnnetin ¢ogunlugu gibi
diisiinmekte ve imanin Allah ve Resilind bilmek ve onun getirdiklerini kabul edip
bunlarin tamamin1 kalp ile tasdik ve kabul etmekten ibaret oldugunu sdyler.
Tabersi,kelam konularinin ¢ogunda Mu’tezile gibi diisiinmiisse de bu konuda Ehl-i

Siinnetin goriisleriyle paralel bir diisiinceye sahiptir.**

- Tabersi de imamiyye ve Mu'tezile gibi Allah"in zati sifatlarinin onun zatiyla

kaim oldugunu bunlarin Allah'in zatindan ayr1 olmadigini sdyler. Tabersi Allah'in

2 Tabersi, a.g.e., |, 14.

215 “Sizlerin sahibi sadece Allah’tr. Resululullahtir bunun yamnda birde namazini eksiksiz
kilanlardir. (Maide 5/55.ayet).

28 «pyjc stiphesiz Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz

?az-Zehebt, a.g.e., 11, 105-106.

“®Ahzab, 33/33.

2«Orhan AKTEPE, Keldm Ilmi A¢isindan Bedd’ Anlayisi, s. 97-116. (Nisa 4/59. ayet).

220 Tabersi, Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 111, 96-97.

?2lez-Zehebt, a.g.e., 11, 148.
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zattyla alim oldugunu, onun yeryiiziinde olanlari veya gizlenen seyleri bildigini,
bitkiler, hayvanlar, canli cansiz ne varsa her seyin onun bilgisinden gizli
kalamayacagimi soyler. Allah’in fiili sifatlar1 konusunda Mu’tezile ve Imamiyye gibi

diisiiniir ve onlar gibi bu sifatlarin hadis (sonradan olma) olduguna inanir.

- Sia’nin nubuvvet anlayisinda niiblivvete ihtiyag oldugunu ve onun faydasini
kabul eder. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligin sonuncusu, en yiicesi ve
masumu oldugunu soyler. Hz. Peygamber’den sonraki tutumlari imamet nazariyesi
ile degisiklik arz eder. Tabersi’de peygamberlere olan ihtiyacin Onemini
vurgulayarak aklin ilahi kanunlar1 vahiyleri vibn seyleri tek basina kavramada yeterli
olmadigimi nublvvete ihtiya¢c duydugunu soyler. Tabersi’ye gore Allah bir kimseye
Peygamber géndermeden sadece akli ile yaptiklarindan dolayisorumlu tutup hesaba
¢ekmez. Bu gorisiiyle, Allah peygamber gondermese de azap eder diyen
Maturidiler’in ve Mu’tezile’nin aksine Allah peygamber gondermeden azap etmez

diyen Eg’ariler’in goriislerini benimsemistir.*?

- Kabir azab: hususunda Tabers? ibrahim sdresi 27. ayet-i kerimenin®*® kabir
suali ve azabi hakkinda indigini sdyler. Ayet-in tefsirini yaptiktan sonra “Kabir
azabindan Allah’a sigmiriz.” diyerek sdziinii tamamlar. Ayrica Sia ve Imamiyye nin
tersine kabir suali esnasinda “Imamin kim?” seklinde bir sorunun sorulacagindan
bahsetmemekte ve bu hususla ilgili herhangi bir sey soylememektedir. Ehl-i Stinnet

gibi diisiindiigiinii gdstermektedir.”**

- Tabersl, sefdat konusunda da sefaati kabul eder ama sadece imamlara ve

onun taraftarlarina has kilmaz.?%®

- Cennet ve Cehennem konusunda Ehl-i Stinnet gibi diistinmektedir. Cennet
ve Cehennem su an mevcuttur. Cennet ve Cehennem ehli orada ebedi kalacaklardir.
Cehennem’in el’an yaratildigina isaret ¢gekmis ve hazirlanmis olan sey mevcut olan

sey demistir.??°

222 Taberst, Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 111, 313-314.
28«Qrhan AKTEPE, Keldm IIlmi Acisindan Bedd’ Anlayist, s. 97-116.
224 Tabersi, VI, 58.

225 Taberst, 11, 128.

226 Tabersi, 1, 84.
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- Tabersi, Ru’yetullah konusunda ise Ehl-i Stnnet’in hilafina Ahirette

Allah’n goriilmeyecegini ve bunun caiz olmadigini sdylemektedir.?*’

2.3. IImi Sahsiyeti

Tabersi, Sia tarihi icinde olduk¢a 6nemli bir alimdir. Bu alim Sia’nin ileri
gelenlerinden birisi olmakla beraber®®yasadigimiz giiniimiizde Sif’ler arasinda
oldukga 6neme sahiptir. Tabersi’nin dogdugu sehri gozlemlemek igin gidildiginde
[ran iilkesinde bu alimin Sia’lar tarafindan halen daha saygi1 duyulan bir alim oldugu
gorulmektedir. Tabersi sadece ilmi bilgiye sahip olan insanlar tafindan degil, tim
halk tarafindan bilinen ve sevilen birisi oldugu bilinmektedir. Halk iginde
Tabersi’nin bu denli tanmir olmast onun Sii’ler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu

gostermektedir.

Tabersi, ozellikle sahabelere iliskin olarak agir usluba basvurmayan bir
miifessir olarak bilinir. Bunun yani sira bu alim kendi mezhebine iliskin olarak
Kelami ve fikhi goriisleri oldukga fazla savunma cabalasi gosterdigi de
gorulmektedir. Hadis, fikih, dil ve tefsirkonular tizerine ¢alismalar1 olmasi nedeni ile
onun diisiinceleri 6zellikle Sia tarihi i¢inde olduk¢a éneme sahiptir.??® “Riyadu’l-
Ulem&” sahibi, Tabersi’nin muctehid alimlerinin biiyiiklerinden oldugu ondanbelirli

konulardanakiller yapildigini agiklamaktadir,?®

2.3.1.Ehli-Stinnetve Sia Alimlerin Nazarinda Tabers?

Zehebi, Tabersi’nin tefsirlerinden yola ¢ikarak sunu sdylemektedir; Agik
sOylemek gerekirse Tabersi’nin ¢evirilerine bakildiginda farkli ilimlere Hakim
oldugu goriilmektedir. Konusmus oldugu alanlarin  hepsindeotoriter bir dil
kullanmistir. Ornek vermek gerekirse meani konusuna iliskin inceliklerinden
konusursa eger onu en iyi bigimde anlatir. Icmali manasina iliskin konusursa bundan

beklentisinin neler oldugunu agik bigimde dillendirmektedir.?®*

22T Taberst, X, 150.

228 es-Satibi, a.g.e.,XIII, s. 120.

229 Kays Alli Kays, a.g.e.,Il1, s. 279.

?%0e|-isbahani, Mirza Abdullah Efendi, Riyazu’l-Ulema ve Hiyazii’l-Fudela, Kum: Mektebetu
Ayetillahi’l-Uzma el Marasi en-NeceFT, 1980, 1V, s. 340.

21 7ehebi, a.g.e. 11, s. 100-102.
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Ali Ibn Zeyd el-Beyhaki onun hakkinda soyle diyor: O edebiyatta ve nahivde
bir Ustat idi.?*?El-Kifti de Tabersi’nin nahiv yonii agir basan bir miifessir oldugunu
soyliiyor.?®® Zerkani de onun dilci bir miifessir oldugunu séyliiyor.“Nakdu’r-Rical”
sahibi Seyyid el-Eclu’l-Emir Mustafa Tefrisi, onun givenilir, fazilet sahibi, Sia’nin
6nderi oldugunu séyliiyor.”** Muhammed Bakir el-Behbehani de “fi te’liki’l-Allame”
isimli eserinde yukaridaki ifadenin aynisin1 Tabersi hakkinda soyliiyor. Seyh
Miintecibuddin Ali ibn Ubeydullah Ibn Babeveyh ise onun hakkinda, meclisimizin
alimi, dunya alimlerinin gézdesi, Allah (c.c.)’in ve dinin emini ve asil biri oldugunu
soyliyor.?®® “Ravdatu’l-Cennat” sahibi de soyle diyor: O eminu’l-Islam, nadir,
mufessirlerin  Onderi, fazilet sahiplerinin dedayanagidir. Kadi Nuarulldh onun
hakkinda soyle diyor: O, biiyilk muctehit alimlerimizdendir. Keldm ve fikih

konularinda kendisinden fetvalar almmlstlr.236

2.3.2.Yasadig1 Donemde Mu’tezile ile Minasebeti

Biiyiik Selguklular déneminin ilk yillarinda Vezirin Mu’tezile’ye mensup
olmas1 bu donemde, Sia firkasini ister tefsirde olsun isterse de baska sahalarda,
gelistirmis ve gﬁglestirmistir.237Bir(;0k konuda Mu’tezile ile ortak diisiinceye sahip
olan Serif Murtaza, Tsi, Tabersi gibi SiT mufessirler de bu donem tefsir tarihinde yer

almiglardir.

Iste bu sebeplerden dolayr Tabersi’nin tefsirini incelerken bircok konuda

Mu’tezile ile aynmi goriiste oldugu goriilmektedir. Bunlardan birkagini agiklayalim:

Peygamberlerin masumiyeti meselesinde Sia ile Mu’tezile aym1 goriisii
paylasmaktadirlar. Soyle ki; iki mezhepte akli nedenlerden dolayr peygamberlerin
yiice ilahivazifelerine golge diisiirurler diisiincesi ile blylk veya kiglk olan her tirli
gunahlardanberidirler ister peygamberlikten dnce ya da sonra olsun peygamberlerin
giinahkar olmalarin1 kabul etmemektedirler. Sia diisiincesine gore peygamberlerde
ismet sifati tam ve mikemmel seviyededir. Bu sifat onlarin dogmalari ile baglar ve

olumiine kadar ~siirer.”®*Tabersi de bu konuya iliskin olarak kesinlikle

232e|-isbahani, Riyazu’l-Ulema ve Hiyazi’'l-Fudela, 1V, s. 340.

233 gl-isbahani, a.g.e.,1V., 340.

234 gl-isbahani, a.g.e.,1V., 340.

2% g|-isbahani, a.g.e.,1V., 340.

2% g]-isbahani, a.g.e.,1V., 340.

27 Daha genis bilgi i¢in bkz. ishak Ozgel, a.g.m., s. 33.

%8 Serafeddin, Golciik, Kelam Tarihi, Konya: Kitap Diinyas: Yay. 4. Baski, 2000, s.339
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peygamberlerin  kigUk-blytk her tarli  glnahlardan  minezzeh oldugu

. . . 239
diistincesindedir.

Filden Once istitata’atin insanlarda var oldugunu sdyleyen Tabersi,
Mu’tezile ile aym dogrultuda diisinmektedir.?**Bilinecegi iizere Mu’tezile inanici
kapsaminda insanlar istita’at sahibi ve gii¢liidiir. Insanlarin istita’as1 bedenlerinin
saglam olmasidir. Bu baglamda fiil olusmaktadir. Hayata ve giice sahip olan kisi
eylemini yapmak durumundadir.**Mu’tezile i¢in en énemli durum bakildiginda
insanlarinn eylemlerini kendilerinin yapmalaridir. Bu fiilleri gergeklestirmek i¢in var
olan gii¢ insanda fiillerden 6nce bulunan bir seydir.”**Allah insanlarin eylemlerine
karismaz ve onlar1 yaratmaz, insanlar kendi eylemlerini sekillendirirler.24380nug
bakimindan degelendirmek gerekirse eger Mu’tezile icin insanda gerekli olan gig
bulunmaktadir ve insan eylemlerini bu giicle gerceklestirir.?**Bu konuya iliskin

olarak Tabersi’de aym diisiincelere katilmaktadir.?*

Ru’yetullah Meselesi Tabersi, ru’yetullah meselesinde Allah (c.c.)’in
goriilemeyecegi gorisiinii 6ne siirlyor. A’raf sOresinin 143. ayet-ini yorumlarkan
soyle diyor: “ &5 o) “Benigéremeyeceksin.” Bu, Allah’in Musa (as)’a cevabidir.
Yani, sen beni higcbir zaman gérmeyeceksin. Burdaki ¢! “len” edati nefyin tekididir.
Allah kendisinin goriinmesini daglarin yerlerinde durmasina baglamaktadir ki daglar
yerlerinde duramamaktadir. Bu baglamda Allah’in gériinmez oldugunu Allah bize
iletmektedir. Bunun nedenini yani goriinmez olmasini miimkiin olmayacak olan
nedenlere baglamaktadir. Ornek vermek gerekirse daglarin yerinde durmasi ve
Allah’in daga nazarda bulunmasi ile bu durumun olanaksiz olmasidir.***Gériilecegi
gibi bu konuda da Tabersi Allah’in goriinme durumunun caiz olmayacagi

diistincesindedir. 247

9 Tabersi, a.g.e., Bakara, 2/128, 1, s. 308; IV, s. 395.

240 Tabersi, a.g.e., Bakara, 2/187, 1, s. 39.

1 ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah ibn Ahmed, “el-Mugni ve’s Serhu’l- Kebir , Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l Arabiy, 1972, s. 89.

22 Bs’arf, Makalatu’l-sZamiyyin, 1.,299-300.

23 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 94.

2 Sijleyman Toprak, “Kelam”, Tekin Yay. Konya, 1991, s. 252.

> Taberst, a.g.e.,11., 39.

246 Tabersi, a.g.e., A'raf, 7/143, IV., 381.

7 Tabersi, a.g.e., A'raf, 7/143, IV., 382.
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2.3.3. Kendisinden Sonraki Mufessirlere Etkisi

H.15 asnn gliniimiiz $ia miifessirlerinden ise en c¢ok sirasiyla Seyyid Ali
Ekber Kurasi Tefsiru'l-Ahseni'l-Hadis'inde, Seyyid Muhammed Ibrahim Tefsir-i
Cami’inde ve Ebu'l-Fadl Déaverpenah Envaru'l-irfan fi Tefsiri'l-Kur'an'in’da ondan

248
yararlanmiglardir.

Ote yandan Tabersi mutedil durusuyla, Siinni miifessirlerin bile kendisine
atifta bulunduklar1 bir Sii miifessirdir. Tespit edebildigimiz kadariyla Tabersi'ye
atifta bulunan Siinni miifessirler, Rahu'l-Maani'de AlQsi, et-Tefsiru'l-Hadis'te izzet
Derveze, et-Tahrir ve't-Tenvir'de Ibn Astr,et-Tefsiru'l-Vasit'te Tantavi, Mehasini't-
Te'vil'de Kasimi'dir.?*

Ebu'l-Mekéarim Mahm(d ibn Muhammed Haseni (VII. yy.) Eb{'l-Mekarim
Haseni, eldeki mevciidu Fatiha'dan Isr@'ya kadar olan Dekaiku't-Te'vil ve Hakaiku't-
Tenzil adl tefsirinde Tabersi'ye 15 defa ile cok olmasa da atifta bulunur.”® Seyyid
Haydar Amuli (787/1385) Amuli'nin Tefsiru'l-Muhiti'l-A'zam ve'l-Bahri'l-Hazm adli
eserinin tahkikini yapan Muhsin Tebrizi, onun tefsirinde ana kaynak olarak Tabersi

ile Zemahserf'yi aldigini soyler.?>*

Muhakkik Amuli'nin Tabersi'den yararlandig1 yerleri belirtmistir. Biz sadece
Amuli'nin kendi metninde Taberst'ye atifta bulundugu iki yere baktigimizda bunlarin

ayetlerin tefsiri®? ve tefsir usdli 23 hakkinda oldugunu goériiyoruz.

Alasi tefsirinde Tabersi'ye 97 defa atifta bulunur. Aldsi, mukaddimesinde
Tabersi'nin Kur'an'in tahrifi iddiasi gergevesinde bizim de aktardigimiz olumlu
diisinceleriyle ilgili memnuniyetini dile getirirken Ehl-i Sinneti kastederek
Hageviyye'den de bazilarinin bu iddiay1 dile getirdiklerini nakletmesine bunun bir

yalan oldugunu sOyleyerek karsi ¢ikar. Cilinkii Ehl-i Stnnetin Kur'an'in miitevatir

28Nor Cami' 2 programt verilerine gore 7. ve 8. h. asir Sii miifessirlerinden muhakkiklerin tespitleri
dahil Haseni 15 defa, Ciircani 94 defa, Amuli 35 defa; Giiniimiiz Sii miifessirlerinden Kurasi 724
defa, Muhammed Ibrahim 343 defa ve Daverpenah 186 defa Tabersi'ye atifta bulunmuslardir.

#Ndr Cami' 2 programu verilerine gore Aliisi 97 defa tefsiriyle birlikte olmak iizere 248 defa, izzet
Derveze 590, Ibn Asiir 8,.

20Ornegin;Orhan AKTEPE, Keldm Ilmi A¢isindan Bedd’ Anlayisi, s. 97-116.buna verilecek en giizel
ornekler arasinda yer almaktadir

21 Seyyid Haydar Amuli, Tefsiru'l-Muhiti'l-A'zam ve'l-Bahri'l-Hazm, (Thk. Seyyid Muhsin Masevi
Tebrizl), intisarat-1 Vezaret-i irsadi islami, Tahran, 1422/2001, 1.,68

22 ”Suphestz o katimizdaki Ana Kitap'ta mevcut ¢ok yiice ve hikmetlerle dolu bir kitaptir/ e‘ & A5
£8a 210 wdl CESH v (Zuhruf 43/4.) Ayetindeki  <US) kelimesinin Kur'an oldugunu sdylerken.

%3 Hurtifu Mukatta'anin Ehl-i Beyt'in goriisiine gore, Allah'in ilmini tekeline aldig1 miitesdbihat.
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olarak nakledildiginde icma' ettigini belirtir.”*Tabersi'den dile dayali agiklamalar,
ayetler arasi irtibat ve kelami meseleler gibi konulardaalintilar yapar. Bu alintilarda
bazen hicbir degerlendirme yapmaz,?°bazen Taberstyi onaylar®® bazen de
elestirir.”®” Aralarindaki mezhep farkliligindan dolay1 6zellikle kelami konularda,

~

AlGst Taberst'ye itirazlar yoneltir.?®

Tabersi'in hala modern Siatefsircileri arasindaki degerini korudugunu
goriyoruz. Cagimizda Ali Ekber Kurasi, Seyyid Muhammed Ibrahim ve Ebu'l-Fadl
Déaverpenah gibi Sit mufessirlerin de onu saygiyla anmaktadirlar. Tabersi'nin ilimli
bir Siialim oldugundan dolay1 siinni bazi miifessirlere kaynakteskil ettigide
goriilmektedir. Bu baglamda AlQsi, izzet Derveze, ibn Astr, Tantavi ve Kasimi gibi

siinni miifessirlerin ona atiflarda bulundugu tespit etmistik.

2.4. Hocalan

Sifalimlerin 6nde gelen simalarindan birisi olan Tabersi, yasadigr donemdeki
birgcok blyuk alimden ders almis ve kendiside degerli alimler yetistirerek sonraki
nesillerin hizmetine sunmustur. Tabersi’nin kendisinden ilim aldig1 hocalar

sunlardir:

1-Ebu Ca’fer Muhammed ibn El-Hasen Ibn Ali et-T(sT; Hicri 385/995’te T(s
sehrinde dogdu. 23 yasinda iken 408/1071 senesinde Bagdat’ a geldi ve orada pek
cok Sil hocadan ders ald1 ve talebeler yetistirdi. H.436 da Tmamiyye taifesinin seyhi
oldu. H. 447 Selcuklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey Bagdat’1 isgalinden sonra Stnni ve Sit

taifeleri arasinda meydana gelen hadiselerden sonra h.448’de Bagdat’ta ki evinden

4 Aldsi, Ebu'l-Fadl Sihabiddin, “Rohu'l-Meani i Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb’1'I-Mesani”,
(Mahmad Sukra el- -Altst) Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabfi, Beyrut, trs., 1., 24. Krs. Tabersi, a.g.e., 1.,16.
25 Ornegin "Biz onlara kendilerini dldiirmelerinini, yazmis olsaydlk/ AL | ) Ol agle LGS KA
(Nisa4/66.) ayetinin Tabersi'ye gére " Ol pele WE U 315 " seklinde takdir edilecegini belirtir ve

herhangl bir yorum yapmaz. Aldsi, a.g.e., V., 73. Krs. Tabersi, a.g.e., II1., 93.

% Ornegin yetimlere "dogru siz soylesmler/\m-m Y3 15 v (Nisa 4/9.) ayetindeki sedid/ &
kelimesini "dogru, adaletli ve seriata uygun" seklinde agiklarken Tabersi'ye dayanir. Aldsi, a.g.e.,
IV., 214, Krs. Tabersi, a.g.c., III., 20.

257 Al-i imran 48. ayeti ( 2&all3 u\-ﬁ‘ ey ) 447e( &) 4 b Rl LG G i ) atfedenlerin goriisiinii
nakletmesini garip bulur. Aldsi, a.g.e., I11/166, ancak Tabersi de bu goriisii sadece nakleder, caiz
gbrmez. Tabersi, a.g.e., 11, 231. Alisi ayni sekilde " <allall Ge Jass Gas " (Nisa 4/124.) ayetindeki
* &= ¢ in 'ba'ziye' oldugunu soyledikten sonra Tabersi'nin 'zaid' oldugu seklinde naklettigi gériisiine
katilmaz. Aldsi, a.g.e., V., 153. Krs. Tabersi, a.g.e., 1., 148.

25BAl-i imran 3/191 ayeti ( Skl 13 Cald W5 ) gergevesinde serri de yaratamin Allah oldugunu.
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ayrilip Necef’e go¢ etmistir. Bagdat’ta kitaplar1 ve eviyakilmistir. Necef’te dliinceye
kadar ikamet etmis ve h.460 senesinde vefat ederek evinde defnedilmistir.?*°

Ths1 gerisinde bir¢ok kiymetli eser birakmistir. Bunlarin en meshuru
olanlarindan tefsir alaninda yazdig1 “et-Tibyan” adli eseri ile ilgili olarak 6grencisi
olan Tabersi “Mecmeu’l-Beyan’inmukaddimesinde soyle der: “O hakkin 1s1gimnin
anlatildigr bir kitaptir. O eserlerinde 6zellikle lafizlar agiklamadan tedvine, arastirma

yapmadanda siralamayi kabu etmemektedir. Kendisinin yazdigi nurlar ile insanlari

aydinliga ulastiran bir makam olmustur.*®

2. Ebu’l-Vefa Abdiilcabbar Ibn Ali el-Mukri er-Razi.

3. el-Ecelu’l-Hasen ibn Hiiseyin Ibn Hasan ibn Babeveyh el-Kummf er-Razi.

4. Imam Miiveffaku’d-Din Ibn El-Feth el-Vaiz el-Bekr el-Abadi.

5. Seyyid Ebu Talib Muhammed Ibn Hiiseyin el-Huseyni el-Kushi el-
Curcant.

6. Abdurrahim Ibn Ebu’l-Kasim Abdulkerim Hevazin Ebu Nasr el-Kuseyri
en- Neysabari (514/1128).

7. Ebu’l-Hasen Ubeydullah Muhammed Ibn Huseyin el-Beyhaki
(565/1179).%%*

2.5. Talebeleri

1. Oglu Radiyuddin Ebu Nasr Hasan Ibn Fadl: “Mekarimu’l-Ahlak”isimli

eserin muellifidir.

2.Ebu-1 Fadl Ali Ibn El- Hasen, Tabersi’nin torunudur. Sii’lerce mu’teber

olan “Miskatii-1 Envar” isimli eseri vardir.?®?

3. Rasiduddin Muhammed Ibn Ali Ibn Sehrasub ibn Ebi Nasr el-Mazendarani
(h. 588): “Meélimi’l-Ulema”nin miiellifidir.

4. Seyh Muntecebiiddin, Ebu’l-Hasan Ali ibn Ubeydullah ibn Babeveyh er-
Razi, (h.575)

9 Cerrahoglu, a.g.e. 1.,450.

200 Taberst, a.g.e. 1.,20.

281 Davudi, Hafiz Semsiiddin, Muhammed Ibn Ali ibn Ahmed, Tabakatii’I-Miifessirin, Beyrut:
Darii’I-Kittibi’I-iImiyye, ts. S.201-202.

%62e]-Honsarf, a.g.e. V.,357.
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5. Ebu’l-Hasan Kutbiiddin Said Ibn Hibetulldh Kutbiiddin er-Ravendi
(573/1177)

6. Seyyid Fadlullah Ravendi (549/1163)
7. Seyyid Ebu’l-Hamd Mehdi ibn Nezar el-Huseyni el-Gayeni

8. Seyyid Serefsah ibn Muhammed Ibn Ziyadeti’l-Eftasi en-Neysab(ri (6.
573/1187)

9. Seyh Abdullah Ibn Ca’fer ed-Devristi (6. 600/1214)

10. Sazen ibn Cebrail el-Kummi.?*®

2.6. Eserleri

Tabersi cok yonlii bir alim olup Liigat, Istikak, Meani, Beyan, Tarih,
Matematik ve Miizakere gibi ilimlerle ugrastizi®®* icin cesitli alanlarda birgok eser
vermistir. Tabersi, Islam alemine oldukca fazla eserler vermistir. Tabersi genclikten
buyana diisiindiigii tek sey Kur’an’a tefsir yazma diisiincesi olmustur. Bu diisiincesi
ozellikle 60 yasinin ardindan ilahi giiciin yardimlari ile 3 farkli ve ¢ok degerli olan
tefsiryazmasimi sagladi. Kaleme almis oldugu bu tefsirler oldukca 6nemlidir ve
giiniimiiz egitim alaninda tiim miifessirler bunlardan yararlanmaktadir. Cok velld bir

alim olan Tabersi’nin eserlerinin bircogu da basilmistir. Bu eserleri kisaca taniyalim:

1. Mecmeu’l-Beyan (li/li ma& yuhtact ileyhi) fi Tefsiri’l-Kur’an:

Tabersi’nin en cok bilinen eseridir.?®®

2.’1amii’l-Vera bi A’lami’l-Hiid&: imamlarin faziletleri hakkinda olup

basilmistir.

3. el-Kaf es-Saf: Bu eser Zemahseri’nin el-Kessaf in’in muhtasart olup,
Tabersi bunu el-Kessaf’1 gordiikten sonra yazmustir. Bazilarina gére Céamiu’l-

Cevami” ya da Cevamiu’l-Cami’, el-Vasit veyahut el-Kafi diye bilinen eserdir.
4. Kitabii Sevahidi’t-Tenzil.

5. el-Veciz

63 Kays Ali Kays, a.g.e.,I11., 280.

264 KERTMAN, Hiiseyin, Tabersi ve Mecmeu’l-Beyan, Caphéne-i Danisgah yay., Tahran, 1962. I., 174

2% Tezimizin ana kaynag olan bu eseri asagida “Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an ve metodu”
baslig1 altinda inceleyecegiz.
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6. el-Vafi: Tefsir hakkindadir.

7. Tacu’l-Mevalid: Radiyyiiddin ibn Tavus Tabersi’ye nispet eder. Ensab
hakkindadir.

8. Gunyetii’l-Abid ve Miinyetii’z-Zahid
9. el-Faik: Radryyiiddin ibn Tavus Tabersi’ye nispet eder.

10. Cevamiu’l — Cami’:Bu, Allame'nin Mecmau'l-Beyén tefsirinden sonraki
en iinli kitab1. Bu ¢alismay ilk iki yorumdan sadece bir yil sonra yazdi. Tabersi
sadece buyik ve etkili bir tefsirci degil, aym1 zamanda yilizyilin taninmis ve saygin
fakihlerdendir. Tabersi kitabinda, Kur’an'da ahkamla ilgili 500'den fazla ayet-
lagiklar.Eserinde once diger mezheplerin ve Sifalimlerin goriislerinden daha sonra

kendi goriis ve fetvalarindan bahsetmektedir. >
11. el-Cevahir fi’'n-Nahv.

12. el-Adabi’d-Diniyye li’l-Hazaneti’l-Muiniyye: Radiyyiiddin ibn Tavus,
Tabersi’ye nispet eder. Bazilarina gore el-Adabii’d-Diniyye ve el-Hazénetii’l-

Muiniyye olmak tizere iki ayr1 eserdir.

13. Mekarimiu’l-Ahlak: Honsari’ye gore oglu ve ayni zamanda talebesi Ebd

Nasr Hasan ibn Fadl et-Tabersi’ye aittir.
14. en-NOru’l-Miibin: Radiyyiiddin Ibn Tavus Tabersi’ye nispet eder.

15. KinGOzi’n-Neccah: Radiyyiiddin Ibn Tavus ve Kef’amiyyi tarafindan

Tabersi’ye nispet edilmistir.
16. Uddetii’s-Sefer ve Umdeti’l-Hadar: Kef’amiyyi ona nispet etmistir.
17. Meéricu’s-Suél: Kef’amiyyi Tabersi’ye nispet eder.

18. Miskati’I-Envar: Honsari’ye gére babasi Fadl Ali ibn Hasan et-

Tabersi’ye aittir. Bu eserde ilging birtakim olaylarin anlatildigi s6ylenir.
19. Risaletii Hakaiki’l-Umar.

20. el-Umde: Farsca olup Usali’d-Din, farzlar ve stinnetler hakkindadir.

%6KERTMAN, Hiseyin; Tabersi ve Mecmeu’l-Beyan, 1,10-21; el-Honsari, Ravzati’l-Cennat fi
Ahvali’l-Uleméi ve’s-Saadet, V, 5.392.
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21. Kitabii Sevahidi’t-Tenzil: Tafdil kaidelerini icerir. Tabersi tefsirinde bu

eseri zikreder.

22. Kitab(’l-Cevahir fi’n-Nahv: Nahiv alimi Semsiiddin et-Tabersi’ye ait

olabilecegi de sOylenmistir.

23. Nesru’l-Leali: Talebelerinden Fadlullah er-Ravendi’ye ait oldugu da

sOylenir. Hz. Ali’nin konusmalarini igeren muhtasar bir risale oldugu belirtilmistir.
24. Esraru’l-Eimme: Kef’ami Tabersi’ye nispet eder.
25. Fedaili’z-Zehra’: Kinye ve lakaplarla ilgilidir.
26. Sahifeti’r-Rida,”’

27.el-MU’telefmine’l  Muhtelef beyne’l-Eimmeti ve’s-Selef:Bu  eseri
kalemealan Mehdi Recai, bazi tabakat alimlerinin kendi zamanlarindaki bilgi
eksikliginden dolay1 bu eserin miiellifinin mechul oldugunu séylediklerini anlattiktan
sonra Mirza Abdullah Efendi’yi kaynak gostererek bu eserin Tabersi’nin hocasi et-
Thsi’nin 520/1126’de yazmis oldugu el-Muhtelifin 6zeti oldugunu ve Tabersi

tarafindan yazildigini belirtir.”®®

2.7. Mecmeu’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an ve Metodu

Sii alim Tabersi'nin (6. 548/1153) Kur'dan-1 Kerimitefsiri Ehl-i Beyt
okullarinin ortak olan goriisler ile; kapsayiciligl, siralamalarda ve diizenlemelerde ki
benzerlikleri, ayn1 zamanda ayetlerin anlasilmasina iliskin yorumlari ile olduk¢a 6zel
bir yerdedir. Mecmeu’l beyan Tefsiri, ligat, tecvid, ayetlerin inzal sebebi, icerik,
tartisma konusu, sorunlarin ve konularin tanimlanmasit ve Kur’dn’da anlatilan
hikayelerin anlatim1 ve agiklamalar1 agisindan imam Tisi’nin et-Tibyan’indan sonra

geliyor.?®®

Tam adi Mecmeu’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an’in yazarinin eseri kaderinde
i'rab, sozliik, kisisel sorular, meani, esbabii'n-nlz0l, haberler, hikayeler, helal, haram,

diger Siilerden delil olarak farkli ileri siiriilen goriislerin dogrulugu, entelektiiel ve

2"\Mustafa SENTURK, “Ibn Atiyye el-Endeliist ile Tabersi’nin Kur’dn’a Yaklasimlar:”, $.54.
268MustgfaASENTURK, “Ibn Atryye el-EndelUst ile Tabersi’nin Kur’an’a Yaklasimlar1”, s.54.
29KERTMAN, Hiiseyin; Tabersi ve Mecmeu’l-Beyan, I1., 25.
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tasimacilik bilimlerinin isaretleri ve Kur’an’da dili yayanlarin itirazlarma cevap

vermektedir.?"

“Sia tefsir tarihinde birinci dirdyet donemi biyik 6lciide Mu’tezile damgasi
tasimaktadir. Tabersi’nin tefsir anlayisinda da aynmi etkiyide gérmek miimkiindiir.
Zira Tabersi,Mecmeu’l-Beyan tefsirini blyuk o6lglide TUsi’nin et-Tibyan’indan
istifadeyle te’lif ettikten sonra Zamahseri’nin el-Kessaf’in1 gormiis ve ¢ok begenmis,
bunun Gzerine el-Kessaf tefsirini ““el-Kdfi’s Sdfi fi Telhisi’l-Kessdaf” adiyla ihtisar
etmistir. Daha sonra kendi tefsiri ile el-Kessaf’taki zarif niikteleri igeren “Cevamiu’l-

Cami*” isimli baska bir tefsir telif etmistir.”*"*

Tabersi’nin diisiincesine gore Kur’an-i Kerim ilminiégrenmek ilimlerin en
sereflisi, en giizeli, en istte olanidir. Bunun nedeni ise kur’an’inkendi iginde tim
ilimleri barindirmasidir.”’*Tefsir’e iliskin olarak yukarida belirttigi gibi Tabersi’nin
0ldii sanilarak mezara birakilmast bunun ardindan mezarin iginde kendisene
gelmesinin ardindan Mecmeu’l-Beyan’1t yazmaya basladigi belirli kaynaklarda
anlatilmasinin yani sira®”*kendisidebu olay1 nazar-1 itibara almayip mukaddimesinde

yaptig1 agiklama dikkate alindiginda;

Bu alim genclik donemlerinden irtibaren nahvin ince olan sirlarini
diizenlemeye sokan, kiraatlerin kaynaklarini ispatlar ile vermekte olan, Kur’an’in
anlamlarini agik bigimde agiklayan bir tefsir yazmak istedigini kendi yazmis oldugu

eserinde belirtmistir. 214

Bahsedilen kaynaklar i¢inde eserin yazilis asamasindaki tuhaf meseleleri bir
yana koyacak olursak bu alim genclik déneminden buyana bir tefsir yazma isteginin
oldugunu, ancak bazi problemler sebebi ile bunu gerceklestiremedigini belirtmistir,
bu istegine ulasmak adina altmis yasini gegtikten sonra Mecmeu’l-Beyan't kaleme
aldigin1 sdylemektedir. Bu eserini meydana getirmesi sirasinda kendisine her tlrll
destekte bulunan Sebzevar Emini Ebl Mansdr Muhammed Ibn Yahya Ibn Hibetullah
el-Huseynt'yi dvmektedir.?”Ehl-i Stinnet alimi Taberi'nin Camiu'l-beyan'ma karsilik

olmak (zere Tabersi'nin eserine Mecmeu'l-Beyan adin1 vermis olabilecegi ileri

2P ERTMAN, Hiiseyin; Taberst ve Mecmeu’l-Beyan, 1., 5-17.

2™t Aslan Habibov, 1Tk Dénem Sii Tefsir Anlayst, s. 9-76.
22KERIMAN, Hiiseyin; Taberst ve Mecmeul-Beyan, 1.,8.
2Res-Sa'rani, "Terctimetii'l-Muellif", Mecmeu'l-Beyan, 1.,5.
2“KERTMAN, Hiiseyin; Tabersi ve Mecmeul-Beyan, 1.,8-15.

2% Musa Kézim Yilmaz, “Mecmeu’l-Beyan” mad., DIA, XXVIII, 257.
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strilmiistiir. Gerek Ehl-i Sunnet gerek Ehl-i Beyt konularindan bahsedilmiis olsa
bile genel olarak dirayettefsiri niteligindedir. Muellif Kur'an'm re'y ile
tefsiredilmesine yasaklar koyan goriislerin metruk olduklarini, Araplarin diline
hékim olan her kisinin Kur’an icginde gecen anlamlara Hakim olabilecegini

sOylemektedir.

Sdrelerin ilkinde Mekki ve Medeni ayetlerin sayilarina ve konularla alakali
olan ihtilaflara yer verilen eserde Kur'an’in Kur'an'la ve stinnetler ve agiklamasinin
gerekleri tizerinde durulmaktadir, bunun yani sira sahabelerin ve tabiin’in tefsir icin
olduk¢a 6nemli oldugunu vurgulamis, ayetlere iliskin delilleri ve bilgileri onlardan
nakletmektedir. Miiellif, Imamiyye'nin miitevatir olanlar1 kabullenmedikleri
kiraatlerin mu’teber sayilmayacaklarini belirtsede ara sira sdz kiraatlere de yer
vermektedir. Bunun ardindanAyetlerin niizul sebepleri ile ilgili rivayetleri incelemis,
ligat, sarf, istikak, nahiv ve i'rabadair agiklamalar yapmistir. Bunun ardindan
ayetlerin anlamlarina gegilmis, ilk olarak imamiyye’nin diisiincelerine bakilmadan
sahabenin ve tabiun’untefsirlerinden yararlanilmis ve ayetler agiklanmaya
calisilmistir. Mezhep alimlerimiz su sekilde derler diyerek imamiyye'nin diisiinceleri

siralanmaktadir.

Genellikle itik&di olan goriisleri savunurken diger goriislere iliskin ise
elestirilerde bulunmustur, direkt olarak Sia’yi ilgilendirmeyen ayetlere iliskin olarak
bireysel diisiincelerini sOylemistir. Kur’an iginde neshin oldugunu kabullenen
Taberst,”’°Kur’an’instinnet ~ ile  neshinin  caiz  odugu digincesini  de
savunmaktadir.”’’Ayn1  zamanda Abdullah ibn Abbas, Kabii'l-Ahbar. Vehb
IbnMinebbih ve Ehl-i Beyt’e dayanan Israiliyyat'a bazeneserinde yer verdigide

gorilmustir.

Tabersi, Ebd Ca'fer et-Tasinin et-Tibyan Fi Uldmi'l-Kur'an'iagéndermede
bulunarak dil kurallar1 konularinda dogrular ile yanliglar1 birbirine karistirdigini
sOylemektedir. Kendisinden yillar 6nce yasayan ve 6lmiis olan Zemahseri’nin el-
Kessaf’indaki giizel kisimlarinin kendisinin kitabinda bulunmadigini sdyleyerek
muellif el-Kessaf'1, Mecmeu'l-Beyan't yazdiktan sonra gordigiinii kendi kitabinda

belirtmistir. Genel olarak SiT muellifler Mecmeu'l-Beyan’da Ehl-i Beyt haberlerine

278 Bu konu ile ilgili detayl: bilgiyi tezimizin iigiincii boliimiinde verecegiz.
2 Tabersi, a.g.e. 11, 25.

59



yeteri seviyede yer verilmediginden dolayr siké@yet¢i olan ve onlarin diisiincelerine
gore Tabersi, Ayyasi ve Ibrahim el-Kummi gibi Sii miifessitler disinda Ehl-i Beyt

eserlerine iltifatta bulunmamustir.?’®

“Sii tefsirinde itidal ya da normallesme olgusunun temel gostergelerini
Tabersi’nin Mecme(’l -Beyan Fi Tefsiri’l Kur’an adli tefsirinde gorebiliyoruz. Bu
donemde Kur’an’in tahrif iddias1 kesin bir dille reddedilmistir. ikinci onemli bir
gosterge ise ilk U¢ halifeleye hakaret edilen sdylentilere itibar edilmemistir, Bir diger
gosterge ise bu tefsirler Ozellikle, izahat, kiraat, tefsir bakimindan sahabe
doneminden oOrnekler, siir ile istishad vs. bulunan muffessirimiz, Ehl-i Stnnet
tefsircileri ile ayni ozelliklere sahip sekilde tefsir etmistir.Bir Ornek vermek
gerekirse, Sii rivayet kaynaklarinda beda’ya mesnet gosterilen “Allah diledigini silip

32279

yok eder; diledigini sabit kilar”<"~ meélindeki ayetin tefsirinde Tabersi, beda lafzin

hi¢ zikretmemis, bilakis ayet-i sahabe ve tabiinden gelen muhtelif goriisler temelinde

anlayip yorumlamayi tercih etmistir.”?%°

Daha sonra bagimsiz bir makale olarak yayinlanmis olan Mecmeu’l-Beyan'in
Kahire baskisi i¢in Mahmoud Seltut'un yazdig: takdim yazisi, Tabers'in bilimsel
kisiligini ve metodolojisini anlamak i¢in 6nemlidir. Muhammed Ez-Zehebi,et-Tefsir
ve'l-mifessirin'da Tabersi'ye ve Mecmau'l-Beyan’ina genis yer vermis, tefsir

metodunu ve mezhebi etkilerini incelemistir.281

Tabersi, metodu hakkinda ise “Mecmeu’l-Beyan” adli  eserinin
mukaddimesinde sdyle agiklama yapmaktadir: “Her siirenin basinda, onun Mekki
miMedeni mi oldugunu, ayetlerin sayisindaki ihtilaflari, tefsirinden bahsedilen streyi
okumanin faziletlerini takdim ettim. Sonra ayetlerdeki kiraat ihtilaflarin1 kiraatlerin
okunusuna dair delilleri, Arap dilini ve diger dilleri, ayetlerdeki miiskilleri, sebebi
nlzalleri, ayetler arasindaki tenasiib ve insicamlart sundum. Arapganin en fasihine,

ayetlerin i'rablar hususundaki saglam delillere yer verdim™?%

Tabersi mukaddimesinde tefsirinin vasfin1 ve metodunu verdikten sonra,

Kur'an'in tefsirine baslamadan evvel okuyucuya Kur’an ilimleri hakkinda bilgi

28 Y1lmaz, “Mecmeu’l-Beyan” mad., DIA, XXVIII, 257.

2" Ra'd: 13/39.

280 Habibov, Ik Dénem Sii Tefsir Anlayist, 9-76.

281 Keriman, Hiiseyin; Tabersi ve Mecmeul-Beyan, 11, 20-44.
%82 Tabersi, 1, 7.
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vermistir. Kur’an ayetlerinin sayisi ve bunu bilmenin faydalar tizerinde durmaktadir.
Cesitli sehirlerde meshur olan Kurra’nin isimlerini verip onlarin ravilerinden
bahsetmektedir. Tefsir ile te’vil kelimelerinin anlamlari tizerinde durur. Ayrica re’y
ile tefsire cevaz veren ve vermeyenlerin ayet ve hadislerden getirdikleri delillerden
bahseder. Kur'dn-1 Kerim'in isimleri ve onun manalarindan bahseder. Kur'an
ilimleriyle ilgili detayl bilgi verir. Kur’an ve Kur’an Ehl-i’nin faziletinden bahseder
ve bu husustaki rivayetleri aktarir. Kur’an’in okunusunda lafizlar1 giizellestirmek ve

sesi stislemek hususunda okuyucuya miistehap olan hususlardan bahseder.?®®

2.8. Tabersi Uzerine Yapilmis Akademik Cahismalar
1. Huseyin Keriman, Tabersi ve Mecmeu'l-Beyan, Tahran 1962/1382.

2. Musa O. A. Abdul (Nijerya lbadan Unv.), The Qur’an: Shaykh Tabarsi’s
Commentary, Lahore, 1977.

3. Murtazd Muhammed Takiyyi’l-rani, es-Seyh Taberst ve Araihi’n-
Nahviyye min Hilali Kitdbihi Mecmeu’l-Beyan, Danisman, Abdurrahman
Muhammed Seyyid, iran, 1980/1400.

4. Ahmed Tahir Uveys, Kesfi’l-Itticahi’r-Rafidiyyi fi Tefsiri’t-Tabersi el-
Muavessem bi Mecmeu’l-Beyan li Ulimi’l-Kur’an, Y. Lisans Tezi, el-Camiat(’l-
Islamiyye, 1988/1409.

5. Mecdi Avd ibrahim Osman, Menheci’t-Tabersi fi’t-Tefsir, Y. Lisans
Tezi, Danisman, Abdurrahman Muhammed Seyyid, Iran, 1999.

6. Seyyid ibrahim Hiseyni, Berresi-i Ard' ve Nazariyyehay-1 Fikhi der
Tefsiri Mecmeu'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Abdilkerim Abdullahi Necad,
Firdevsi Unv. Meshed, 1377/1998.

7. Muhammed Pur Muhammed, Berresi-i Ara’ ve Nazarat-1 Fikhi-i Tefsiri
Mecmeu'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Abdulkerim Abdullahi Necéd,
Firdevst Unv. Meshed, 1378/1999

8. Seyyid Mahmid Mdasevi, el-Viicthi'l-I'rabiyyeti’l-Mustahrece min
Vechi'l-Ma'na fi Tefsiri Mecmeu'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Nasrullah
Samili, Isfahan Unv., Isfahan, 1379/2000.

28 Tabersi, 1., 8.

61



9. Mesud Miibessir Necad, Miinasebat-1 Ayat ve Suver-i Ciiz'i Siyyum ez
Didegah-1 Fahr Razi, Tabrisi, AlQsi, Y. Lisans Tezi, Danisman, Muhammed Kazim
Sakir, Kum, 1377/1998.

10. Seyyid Abdilhamid Safevi, Ara' ve Nazarat-1 Kelami-i Merhim
Tabersi der Tefsiri Mecmeu’l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Muhammed
Zebihi, Terbiye-i Muderris Fak., 1376/1997.

2.9. Tabersi Uzerine Ulkemizde Yapilmis Akademik Cahsmalar

1. Musa K. Yilmaz, Tabersi ve Tabatabai’de imamiyye Tefsiri, Doktora
Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1985.

2. Stileyman Narol, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin Itikadi Konulara
Iliskin Gériisleri, Y. Lisans Tezi, Danisman, Prof. Dr. Yusuf Isicik, SU, SBE,
Konya, 2004.

3. Abdiilkerim CELIK, Ra&zi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Tefsiri ile
Tabersi’nin  Mecmeu’l-Beyan Fi Tefsir’’'l-Kur’an Adh Tefsirinde Takiyye
Kavrami, Y. LISANS TEZI, Danisman, Prof. Dr. Zeki YILDIRIM, Ata. Univ. 2015
ERZURUM.

4. Mustafa SENTURK, ibn Atiyye EL-Endelisi ile Tabersi’nin Kur’an’a
Yaklasimlari, doktora tezi, Danisman, Prof. Dr. Omer DUMLU, DOKUZ EYLUL
UNIVERSITESI, 2008.

2.10. Tabersi Uzerine Yazilmis Kitaplar

1. Muhammed Békir Pur Emini, Allame Tabersi Pisvay-1 Miifessiran,
Sazman-1 Tebligat-1 islami, Kum, 1374/1995.

2. Nasir Kazim Siraci, et-Tabersi ve Menheciht fi't-Tefsiri’'l-Ligavi,
Daru'l-Muteza, Beyrut, 2000.

3. Cafer Sebhani, es-Seyh et-Tabersiimami’'l-Miifessirin fi'l-Karni's-
Sadis Hayatiih( ve Asaruh(, Miessese-i imam Sadik, Kum, 1382/2003.

62



UCUNCU BOLUM
TABERSI’NIN TEORIK NESH ANLAYISI

3.1.Nesh Kavramimin Liigat Manési

Tabersi neshin liigat manasimi soyle ta’rif eder: bir

seyi kaldirip baska bir seyi onun yerine koymak oldugunu belirtirler ve

e "giines golgeyi neshetti denir." Ciimleleri buna Ornek tegkil
etektedir. Yani onu ortadan kaldirdi. Ibn Diireyd'e atfen, yashiligin gencligi yer
degistirmeesi gibi ardindan gelen seyin yerine geldigi her seyi degistirmesi olarak
aciklanir. Veraset’in neshi ise miras birakan kimsenin 6lumunden sonra gelen varis,
onu nesh etmistir. Velev ki miras aslen degismesede. Ali ibn Isa'nin "Nesh,kendisine
iliskin amel olunmasi gereken bir durumu kaldiryp yerine bir bedel koymasidir
"biciminde agiklamasina "Bu diisiinceler yanls diistincelerdir," diye agiklayarak

buna kars1 ¢ikanTabersi bunun nedenini ise su sekilde belirtmistir;

"Bu diisiince namazi ayakta kilmasi kendisine vacip olan birisine fakat buna
gii¢ yetiremeyen kisiyi engeller. Ciinkii acziyeti nedeniylele ayakta durmak o kisiden
sakit olur. Ancak 'mazeret nasih kiyam (ayakta durmak) mensih' denilmez. Ayni
zamanda bu diisiince yapist dinin yasak kildig1 seyi kisinin akli ile diigiinerek bunu
degistirmesine de engel olmaktadir. Akil unsuru dini degil din akli nesh etmektedir.

n284

Yalniz aklin hiikimlerininmensih oldugu da s6ylenemez."“"seklinde agiklar.

3.2. Nesh Kavraminin Istilah Manéasi

Miifessirimiz Tabersi’nin nesh tanimina gegmeden Once nesh ile ilgili Es’ari
usulctilerin, Hanefi fakihlerin ve mu’tezilenin genel nesh tanimina deginip ondan
sonra Tabersi’nin nesh tanimina yer verecegiz.Amidi’ye gore Hicri ilk asirlarda
Mu’tezilT alim EbG Muslim el-Isfehani (8. 322/934) disinda neshin gerceklestigi
konusunda ittifak edildigini285 ancak kavramin 1stilahi (terim) kullaniminda
farkliliklarin  oldugunu sdylemektedir. Neshin 1stilahi kullanimina iliskin olan

diistinceleri ti¢ gruba ayirabiliriz.:

284 Tabersi, a.g.e., |., 246.
28 Orhan AKTEPE, Keldm Ilmi Ac¢isindan Bedd’ Anlayist, s. 97-116.
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Bakillani (6. 403/1013), ibn Farek (6. 406/1015) ve Gazali (6. 505/1111) gibi
onde gelen es“ari usilciilere gore nesh, “Onceden bulunan bir hitapla sabit bulunan
hiklUmlerin (zaman agisindan) kendisinden sonra kalktigina isaret eden hitaptir. Bu
baglamda eger sonradan bir hitap meydana gelmeseydi ilk hitapin hiikkmii devam
edecekti.”®® Gazali“ye gore “nass” kelimesi yerine 6zellikle “hitap” kelimesinin
kullanilmis  olmasi  ozellikle lafz ve mefhum anlamlarimi  ve  diger
delilleribarindirmasidandur.?’

Hanefi ekoliindende dahil olan bircok fakihe gore nesh,“Mensih olan

hiikmiin miiddetini (hiikmiin sona erdigini) agiklamak (beyém)dlr.”288

Tanima gore
Allah ilminde belirli olup beserin bilmedigi zaman miuddeti, nesh ile agiklanmis ve
onceki hiikmiin gegici bir siire i¢in konuldugu belirtilmistir.?®°Fakihlerin yaptigi

tanimin “tahsis”?%°

ile ayna manada oldugunu dile getiren Gazali (6. 505/1111),
“Nesh’in daimi olan bir hiikmiin kaldirilmasi (raf) oldugunu sdyler. Nesh’i, satim
akdindeki feshe benzeten Gazali’ye gore akit, akit hiikkmiinii ortadan kaldiran bir
sebep olmadig siirece mutlak miilkiyet ifade eder. Satim akdinin sonradan ortaya
c¢ikan bir sebep yiiziinden feshedilmesi, akdin fesih zamanina kadar olan bir siire i¢in

yapildig1 anlamina gelmez. Nesh’teki “kaldirma® da bunu ifade eder.”*

Mu’tezili alimlerin kabul ettigi ve Sia Imamiyye’ye mensup olan Imam
Tasi’nin de tercih ettigi tanima gore nesh, “Ilk nassla yerinde duran kuralin mislinin
kendisinden sonra gelmis olan nassla degistigi anlamina gelir. Bu diisiinceye gore
eger ikinci nass olmamus olsaydi ilk nass kurallari yerinde duracakt.”*%
Mu’tezililerin tanimda “zail” (veya kimi zaman “sakit”) soziinii “kaldirma” ifadesini
kullanmaktan kagindigi i¢in sectigini ifade eden Gazzali, neshin gercekte bir
“kaldirma” oldugunu ve bu davranisi ile Mu’tezililerin, tanimlarin1 tanimlamalarin

gergekliginden ayirmis olacagini séylemistir.Z%Tamm icinde dikkat ¢ceken durum

28 bn Farek, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen, Kitabu 'I-Hudiid Fi’l-Usiil,

%"Gazzall, el-Mustafa, 11. 36

288e|-Cassas, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil F’l-Usil, Vuzaratu’l-Evkaf ve’Fi-Sutini’l-islamiyye,
Kuveyt 1994, II. 197-200; es-Serahsi, Ebu Bekr Ahmed b. Ebi Sehl, Usilu’s-Serahsi, Daru®l-
Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut 1993, 11. 54; Gazzali, el-Mustafa, 11. 37.

?%9 Serahsf, Usiil, 11. 54

2% Tahsis, 4mm lafizdan amacin onun kapsadigi seylerden bir kismi oldugunu aciklamaktir. Bkz.
Cassas, el-Fusil, 1. 142,

P1Gazzall, el-Mustafa, 11. 38-40.

%2e|-Basri, Ebu’l-Huseyn, Kitabu 'I-Mu ‘temed fi Usili’l-Fikh, Dimesk, 1965, II. 1007; Tasi, el-‘Udde,
11. 485-486.

23 Gazzali, el-Mustafa, 11. 38.
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“misl (benzer)” sdzciligliniin kullanilmasidir. Bunun sebebi ise sabit duran bir kuralin
kendisinin izale edilemeyecegi diislinceleridir. Bu baglamda zail olan ilk nass sabit

olan kurallarin benzeri konumundadir.?®*

Tabersi’nin nesh tanimina gelince daha ¢ok Mu’tezile’ye yakin ama Eg’ari

usulciilerinde tanimina benzer bir ta’rif ile neshi tanimlamaktadir.

Tercihlerini su sekilde anlatmaktadir; "Nesh”, ilk nass'la indirilenancak
gelecekte tekrarlanmayacak olan bir hikmin benzerini getiren (ikinci) her bir ser’i
delildir. Tabersi, daha sonra gelen bu ser’i delilin olmamasi halinde ilk hikmin
gecerli oldugunu ve az da olsaesnetilebilecegini séylemektedir’’.***Taberst" nin
diistincesine gore nesh edilmis olan ilk ayet, kiblenin degistirilmesi ile alakali olan

ayetlerdir.

Tabersi, nasih ve mensthun birtakimkriterlere sahip olmasi gerektigini dile
getirmektedir. Tabersi’nin nesh tanimindan ve diger nesh’e konu olan &yetlerden

yola ¢ikarak su kistaslar1 tanimdan ¢ikartabiliriz:
- Nasih ve Mansiih’un kesin ser’i bir delil olmasi1 gerekir,

- Nasih olan hiikiim, mensth’tan farkli olacak ayni (benzer) hiikiim

olmayacak,
- Mens(h olan hukium bir daha gelecekte nasih olmayacak,

-Tabersi’nin disilincelerine gbére haber veren gecmisteki {immetlerin

kissalarindan nesh olmamaktadir.

- Neshler yalnizca maslahata doniikk olan emirler ve ibadetler esnasinda
olmaktadir.”%®

- Tabersi’nin diisiincesine gore Allah’in géndermis oldugu kitabin zanni

bilgiler ¢cergevesinde neshedilmesi dogru degildir, seklinde ifadede bulunur.?”’

Tabersi, ibn Abbas'tan naklettigine gore, Kur’an’da ilk degisen seyin kible
oldugunu aktarmaktadir, bunun yani sira bunlardan farkli olacak bi¢imde kiblenin

degisime ugramasinin stnnetin Kur’an ile neshine 6rnek oldugunu,Yonlerinizi ne

2% el-Ciiveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. YQsuf, Kitabu t-Telhis fi Usiilu’I-Fikh, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1996, 11. 451

2% Taberst, a.g.e., |, 246.

2% Tabersi, a.g.e., I., 267, 1l., 34.

297 Tabersi, a.g.e., |., 386.
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yana ¢eviriseniz Allah o taraftadir. W A%5 28 ) 5 WG (Bakara 2/115) ayetleri ile
neshedildigi diisiincesine ise; Kendi mezhep imamlarinin rivayetlerinedayandirilarak
bu ayetlerin yolculuk esnasinda nafile namazlari¢in gecerli oldugunu ileri siirerek

kars1 gelmektedir. 298
3.3. Tabersi’ye Gore Neshin Kisimlar:
Tabersi, nesh konusunda metin-hiikiim iliskisini anlatirken,
A- Hem metnin/tilavetin hem de hikmiin neshedilmesi,
B- Hiikmin neshedilip metnin/tilavetin birakilmasi (baki kalmast),
C- Metnin/tilavetin neshedilip hiikmiin birakilmasi (baki kalmast).

Seklinde tglii kategorik ayrimi yapmaktadir. Tabersi, orneklerle neshin g
sekline soyle deginir:

1. Ayet-in hem hukminin hem de tilavetinin kaldirilmis olmasi: Hz. Ebi
Bekir'in"Biz, babalarmmizdan yiiz ¢evirmeyin, ¢iinkii bu inkdrdwr. ayetini okurduk™
dedigi gibi.

2.Ayet-in tilaveti baki, fakat hiikmiiniin kaldirilmis olmast. " eger birinizin esi

kafirlere kagarsa” J&0) I &s1351 (e 505 286 (5 (Miimtehine 60/11) ayet-i gibi.

3. Ayet-in tilaveti kaldirlmis fakat hiikmiiniin gegerli olmasi. Recm ayet-i
299

gibi.
3.4. Neshe Konu olan iki Ayet-in Analizi

1) e ol 08 (o a1 &1 2085 2 el 51 e iyl g 51 200 o i o

“Bizler bir ayetiortadan kaldirirsak mutlaka yerine daha iyilerini ya da onun

benzerlerini getiririz.””%%

Tabersi,nesh kavramiyla bu ayetle ilgili farkli kirdatlerin okunus sekillerinden

bahseder.Ibn amr kiraatinde (el seklinde “nun” harfinin damme ile “sin” harfinin

kesre ile diger ikisinin “fethas1” ile okundugunun. Baska bir kurra olan Ebu Umeyr

2% Taberst, a.g.e., I, 331.
2% Tabersi, a.g.e., |., 248.
3% Bakara 2/106.
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b

ise nun’un ve sin’in fethast ve hemzenin sabit kalmasi ile yada nun’un

dammesi sin’in kesresi ve hemzesiz seklinde okunmasi gibi.

Tabersi,ibn Amr’in kiraatini daha sahih bularak n-s-h kelimesinin kalip

Olarak‘}';dI -‘-}” Ornegin by Ty kalibinda geldiginin ve bu goriis daha sahih
oldugunu soyler. Daha sonra Tabersi bu ayet-in sarf, i’rab, mana, belagat gibi
yonlerinden bahseder. I’rab acisindan sdyle agiklar: bu ayet-in basinda gelen “ma” %
&iisart isim olan &I “nin yerine gelmistir ve &3 diye nasp konumunda o kelimeyi
cezm etmistir. Ikinci cevazi sart ise u—w ‘dir.Ciinkii birincisine atiftir. u\-a kelimesi ise
cevab-u sart oldugu i¢in meczumdur. Burada ki min harfi{\-}‘\ & min-i ba’diyyedir
(bazisi, birkismi) anlamindadir. Bazilar1 bu harfin mezid oldugunu da séylemislerdir.
Bu edatall istifham(soru) edatidir. Takrir(manay: te’kid) icin gelmistir. Buals lafzi
ise & ile meczum (cezm) olmustur.Ciinkii burada istifham edati olan hemze

ma’maliin amelini degistirmez.**"

Tabersi buayet-in niizulii ile ilgili bir onceki ayet-in® siyagindan yola
¢ikarak Ebu Miislim’in su gorlisiinii aktarir: Yice Allah bu ayetle(bakara.2/105.)
“Ehl-i Kitaptan olan kdfirler ve miisrikler, Rabbinizden size bir hayw indirilmesini
istemezler. Allah ise, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah biiyiik litiif sahibidir.”
isaret ediyor ki kéfirlerin ve miisriklerin temnnilerinin hilafina, Miisliimanlara daha
hayirli olam getirmede Y{ice Allah hali kalmaz. Ali ibn Isa sdyle ifede eder: O, Allah
ki ebeden kullarina en iyi olani, maslahata uygun olanmi indirir. Ne zaman Hz.
Peygamber(s.a.v) bltiin seriatlarin kendi seriatiyle kaldirildigini ve bazi dini
hiikiimlerin nesh edildigini sdylemesi Uzerine, Yahudiler Peygamberimizle alay
ettiler.Onu ta’n ettiler, ayipladilar. Allah,Hz. Peygamber’in alay edildigi bu konuya

dair onlaracevap olarak bu ayet-i indirdi.
Ayet-in agiklanmasima gelince TabersT sunlari séyler:

‘};,\ e g abu n-s-hlafzinin hakikatini muhakkiklerin nazarinda agiklamustik.
Ibn Abbas’tan rivayetle: buradaki ayet-in manasi “biz bir ayet-i veya hukmii
kaldirirsak, ancak yine onun gibi bir ayetle... Veya biz bir ayet-i veya hikmu

degistirirsek, manasindadir.

301 Tabersi, a.g.e., |., 248.
%92 Orhan AKTEPE, Keldm Ilmi A¢isindan Bedd’ Anlayisi, s. 97-116. (Bakara.2/105.).
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Gl 3lbu sekilde okursa iki anlama gelir. <~ Kokiinden menkul olmus.
Birinci mana su sekildedir; nisyan (unutma) manasinadadir, hatirlamanin zittina. Su

%93 jkinci mana ise terk manasindadir, su ayetteki

ayette oldugu gibi < 131 &0 &5
gibi seedd 4 1505 %%0nlar Allah’a itaati birakti. Allah da onlari rahmetinden geri

birakti ya da Allah onlar1 kurtulmalarini(mahrum) geri birakti.

[ATRARAR Ay &h burada ibn Abbas’tan iki goriis vardir. Birinci gériis, Siz
kullar i¢in daha kolayini ve hosunuza gideni getiririz.Kital ileaic & caia (305 ilgili
inen bu ayette oldugu gibi. Mislimanlarasavas emrinin
hafifletilmesi/kolaylastirilmasina 6rnek veya kullara kolaylik(hosnut) olsun diye bir

benzerini getiririz. Kiblenin degismesinde de oldugu gibi.306

Ikincisi ise Hasen-l Basri’den gelen rivayette: yani siz kullara birinci nassin
zamanindansonra daha hayirli olan bir nassin(hitkmdaind), ikinci bir vakitte getiririz ki
(ikinci hukim) bu sizin maslahatiniz i¢in daha uygun veya onun benzeri olur.Yani

nasih olan ikinci bir nass, sizin icin mensthtan daha hayirli veya bir benzeridir.

FYSCIPRPS K (_L,J'c &) Ol a5 ANiayet-in bu son kismina gelince Tabersi soyle tefsir
eder: Bundan kasit sudur ki; ey insan hi¢ bilmezmisin YiceAllah’in Kur’an gibi olan
ayetleriveya sureleri getirme glclne sahip oldugunu. Allah daha 6nce emrettigini,
yeni bir emir ile kaldirir nesh eder ki bu mensihluk durumu ise kullarin maslahatina
yonelik yapar.Denilmis ki burda hitap sadece Hz. Peygamber’edir yada bitin

miukellefleredir.3%
2)G5abia Y AT A G W 6 05 W gl 2 A e B G

Biz bir ayet-i baska bir dyetle degistirdigimizde- ki Allah ne indirdigini daha
iyi bilir-onlar, (Peygamber’e): Sen sadece wuyduruyorsun, derler. Hayiwr, oyle

degildir, ama onlarin ¢cogu bunu bilmezler.**®

Tabersi bu ayet-in liigat manasini verirken tebdil kelimesini “Bir seyin eski
yerine konulmaksizin kaldirilmasidir.” Miifessirimiz bu ayet-i kerime de gegen &=

il ul Bl}‘”*é‘\lafzml tefsir ederken nesh anlamini yiikleyerek soyle ifade ediyor: Biz bir

%93 Kehf 18/24.

304 Tevbe 9/67.

305 Enfal 8/67.

%06 Taberst, a.g.e., I., 249-250.
%07 Tabersi, a.g.e., I., 251.

%% Nahl 16/101.
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ayet-in hiikmiinii kaldirirsak, onun yerine baska bir hiikiim/ayet getiririz. Sayet bu
kaldirma hem hiikiimde, hemde tilavetinde olsun ya da sadece tilaveti birakip

hikmiin kaldirmasi ile olsun.

O59 Ly def ii\j Tabersi devaminda tefsirine soyle devam ediyor: Bu ayet-in
manast yani Allah daha 1iyi bilir kullarinin maslahatina uygun olarak
indirecegiayetleri.Yiice Allah her zamanin kendine has olarak gerektirdigi
maslahatlar1 bilir ve ona gore indirir.Zamanin degismesi ile maslahatlarin da
degismesini beraberinde getirmistir.Sifatlarin ve kozmopolit yapilarin  degismesi
gibi.*

s &l 116 yani miisrikler diyorlardi ki: Ey Peygamber sen (bir ayet-in
hiikmiinii kaldirmasindan) Allah’a kars1 yalan uyduruyorsun. ibn Abbas: Miisrikler
sOyle diyorlardi: Bu Muhammed(s.a.v), ashabiyla alay ediyor, bugiin birsey
emrediyor yarin ise baska birsey emrediyor ya da emrettigi seyden nehy ediyor. Bu
Peygamber kendi kendine uyduruyor.

Gsalaa ¥ 2581 5 yani Misrikler bilmiyorlar ki (nesh olan) ayetlerinde Allah

katindan olduklarini ya da nesh olmasinin sebebiyetinin cevazligini bilmiyorlar.310

Taberst bu ayet-i kerimeni & &8s 43 W 135 buayetten 6nce ki ayetlerden

miinasebetle hakkinda iki goriisiin oldugunu ifade eder;

Birincisi, Nahl sdresinde yine gecen su ayette 350 &l Je“Seprammn
hakimiyeti, sadece onu dost edinenler ve Allah’a ortak kosanlarin
lizerinedir.”*"ayet-inden miinasebetle bu ayet ve tebdil Ayet-i, seytani sifatlar
haberdar ediyorlar.Takdiren soyle ki; o kimseler ki seytanlar1 dost edinirler, Allah
katinda inen ayetlere sirk kosarlar ve birdyet-in yerine baska bir ayet getirildiginde

derler ki bu bir yalan(uydurma)dir.

Ikincisi, tebdil ayet-i, kendinden onceki ayetlerden ayr1 ama kendinden sonra
gelen Kafirlerin sifatlarindan ve fiillerinden bahsedendyetlerle alakalidir. Tabersi

birinci goriisiin daha ma’kul oldugunu séyler.*'

309 Taberst a.g.e. 6.,152.
310 Taberst a.g.e. 6.,152.
3L Nahl 16/101.

312 Tabersi a.g.e. 6.,153.
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3.5.Tabersi’ye Gore Kur’an’m Sunnet ile Neshi

Tabersi bunun ardindan Kuran’in nesh edilip edilememesi konusunu ele alir.
Kur’dn’in stinnetler ile nesh edilmesinin imkansiz oldugunu sdyleyerek Bakara
2/106. ayeti*"ayetini ispat olarak goterir."Allah, bir ayetin daha iyisinin olmasimi
sadece kendisine bahgetmistir. Stnnetler Kur’an’t nesh edemezler.Tabersi ise bu
diisiincelere katilmamaktadir ve Kur’d@n’in sadece kesin olan sahih siinnetler ile
neshedilenilecegini savunmaktadir: "Allah’mn Kur’an icin nesh’i kendisine bahsetmis
olmasi dogrudur. Bu baglamda Allah’in Kitab1 gibi Siinnetlerde Allah’a aittir. Ayet-
in sonu, e e 8 G i Al 1 Gl o Gl s <l bir ayet-i daha iyisi ve daha
faydalis1 ile neshetmeye ancak Allah'in kadir oldugunun delilidir. Bu, ister Kur'an ile

isterse stinnet ile olsun".>**der.

Tabersi, ibn Abbas'tan ilk olarak Kur’an iginde degisimi olan kiblenin
neshedilmesini aktarmaktadir, yalmiz bundan farkli olarak Kur’dn’da bulunan
kiblenin degisiminin siinnet ve Kur’an neshine 6rnek teskil ettigini “YUzunuzi ne
yana cevirirseniz Allah oradir. f'n‘ AL, |5 \i(Bakara 2/115) ayet-i ile
neshedildigi goriisiine ise; Ebt Abdullah ve Ebl Cafer'e dayandirilarak bu ayetin
yolculuk esnasinda nafile namazlar icin uygulanacagimi soyleyerek karsi
¢ikmaktadir.**®

Tabersi,stinnetin Kur'an't neshedebilecegini kabul etmekle beraber, ondan

318 vonne babasi ve akrabalarina

farkli olarak "varis icin vasiyet olmaz” hadisinin,
Orfe uygun olarak vasiyyet etmesi yazilmigtir/<s j)"AnJ &%}337\} u-'ﬂbﬂ A (Bakara
2/180) ayetini neshettigi goriisiine katilmaz. Bu haber inanilir gibi goriinse bile, bir
varsayima dayandigini ve yakini bilgi veren Allah'in kitabimin zanni bilgi ile
neshedilmesinin kabul edilemez oldugunu ifade ediyor. Haberin herhangi bir
elestiriden arinmig olarak gosterilebilmesi durumunda ayetteki genel ifadenin tahsis
edilebilecegini belirtir.**" Tabersi, Bakara 2/106. ayeti**®neshi, Kur'an'in hadis olup

Allah'tan ayr1 olduguna delil gosterir. "Ciinkli kadim/ezeli olanin neshi cdiz degildir.

e 51 ity bl A G gl
314 Taberst, a.g.e., I., 268.

315 Taberst, a.g.e., I, 331.

318 Tirmizi, a.g.e., Vasaya, 5, hn. 2120.

%" Tabersi, a.g.e., I., 386. ‘
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Halbuki nesh bir vakiadir ve ona kadir olan Allah'tir. Kur'anAllah'in kudreti

altindadir ve bir fiildir. Fiil/eylem ise ancak muhdes olur".*"

3.6. Olus itibariyle Nesh Cesitleri

3.6.1.Nesh Baglaminda insa

Tabersi, miitevatir kirdatlardan olan ibn Kesir ve Ebu Amr*in kiraatlarinda,

bubigiminde okundugunu aktarir ki, bu durumda kelime, te’hir etme, geciktirme

ve uzatma gibi manalara gelmektedir. Buna gore mana, ayetin tilavetinin
geciktirilmesi veya kendisiyle amel etmenin ertelenmesi seklinde olur. Tabersi buna

su 0rnegi verir, “ense’e Allah’u ecelek” yani Allah senin ecelini(6émrin() ertelesin.
Tabersi, bu okuyus bi¢cimi hakkinda mu’temid iki goriis beyan eder:

Birincisi, yani bir ayet-i nesh edersek veya te’hir edersek o, te’hir ettigimizi
indirmeyiz ki, onun yerini inzal edecegimiz maslahata uygun ya da kullarin

faydasina daha yatkindir.

Ikincisi, yani bir ayet-i unutturursak veya te’hir edersek ikinci bir vakte kadar,

gelecekte daha maslahata uygun olanini getiririz o, te’hir ettigimizin yerine.

TabersT ikinci goriisiin daha sahih oldugunu agiklar.**® Netice olarak nesi/insa
kavraminin manasi, hitkkmiin veya kur’an’danbir ayetin nesh edilmeksizin bir miiddet
oldugu hal iizere birakilmasidir ya da Allah’in iradesiyle ayetin indirilmesinin

geciktirilip bir zaman sonra indirilmesi olarak anlasilmaktadir.

3.6.2.Nesh Baglaminda Nisyan

Kiraat imamlarmdan fbn Amir, s6zkonusu ayet-i kerimedeki ilgili kelimeyi,
leiiseklinde okumaktadir. Buna gorekelime, nisyan mastarmin if’al vezninde olup
unutturma veya terk manasindadir. Tabersi, bu kelimenin hem unutturma hemde terk

etme hakkinda bazi rivayetlerin var oldugunu ifade eder séyle ki;

- Unutturma anlamina gelen nisyan, Katade’den gelen rivayette; Hz.
Peygamber’in emriyle Miisliimanlarin ayet-i kerimeyi okumayi terk etmesi sQretiyle

ayetin unutulmasidir. Fakat bu unutulma meselesi Hz. Peygamber i¢in s6z konusu

319 Tabersi, a.g.e., |., 268.
320 Tabersi, a.g.e., I., 250.
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degildir, ¢linkii bu hareketler immette nefret uyandirir. Ayni sekilde Ebu Ca’fer de
tefsirinde boyle rivayet etmistir. Tabersi devamla bu rivayetle ilgili unutulma, bir
grup muhakkikler tarafindan Hz. Peygamber i¢inde caiz goriilmiis ¢linkli maslahata
binaen yapildigi i¢in nefret uyandirmaz ve Allah o hitkkmii veya ayet-i biitiin kullarin
kalbinden unutturur ve bu Hz. Peygamber icin ve immetine harikuldde bir sey olur

diye goriis ileriye siirerler.*

Bazilar1 nisyan kavramim tekid etmek icin A’la siresinde gecen & &l )sm
Bl Y (6) ~i““Sana Kur’an’i okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin. Ancak
Allah’n diledigi baska. Siiphesiz O, agik olan: da bilir, gizliyi de.”***ayet-i kerimede
gegen “sen onu untmayacaksin, ancak Allahin diledigi bagka™ derken yani Allah’in

unutmasini diledigini unutacaksin, seklinde bir goriiste beyan edilmistir.

- Terk etme manasinda kullanilan nisyan, ayet-i kerime de terk etme
manasinda kullanilmisti. Yani bir ayet-in(tilaveti) veya hikmiyle amel edilmesinin

terk edilmesi anlamindadir. Bu goriis ibn Abbas’tan rivayet edilmistir.*

3.6.3. Nesh Baglaminda Tahsis

Tabersi’nin tahsis hakkindaki beyanlarma ge¢gmeden Once tahsis hakkinda
kisa bi on bilgi verelim; Nesh kavramiyla yakindan ilgili olan bir bagka kavram,
Nesh kavramiyla yakindan aldkali diger bir kavram ise “am bir lafizla, kapsadig
fertlerden bir kisminin kastedildiginin bir delille agiklanmas1” seklinde tarif edilen®
tahsiskavramidir. Gerek sahabe gerekse tabiin donemlerinde mutlakin takyidi,
ammin tahsisi, miijphem ve miicmelin beyani gibi hususlar nesh kapsaminda
degerlendirilmis; bu kavramlarin farkli igerikte kullanilmasi sebebiyle muhtelif
alimlere gore neshedilmis ayetlerin sayis1 da farklilik géstermis. Bazi ayetlerde nesh
degil, tahsisin s6z konusu oldugunu ileri surenler mensihlarin sayisini azaltirken,
kars1 gorlis sahipleri tahsis sekillerini neshe dahil ederek bu sayiyr

3254
I

arttirmistir. > Imam Safil neshi tahsis, takyid ve istisnadan ayirarak ustldeki klasik

anlamlarina ¢ekmeye ¢alismaktadir.

%21 Taberst, a.g.e., I., 249.

2 A’la 6/7.

323 Taberst, a.g.e., I., 250.

324 Ferhat Koca, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), T.D.V. Yay. istanbul 1996,
s.155.

325 Mens(ih ayetlerin sayist ile ilgili olarak bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim
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Sehristani de nesh ile tahsisi net bir sekilde birbirinden ayirmakta, mensih
oldugu iddia edilen birgok ayette aslinda nesh degil tahsis oldugunu, ¢iinkii nesh ve
tahsisin yakin anlamli iki kelime (miitekaribeyn) olup nesh lafzina 1tlak olundugunu

ifade etmektedir.>?

Tabersi aym1 sekilde Sehristani’nin takip ettigi bazi usul ve kaidelerin

benzerlerini onun tefsirinde de gérmekteyiz.

Tabersi baz1 ayetlerin neshedildigi goriislerine katilmaz. Ornegin Said Ibn
Miiseyyeb'e gore "Bosanan kadimlarmn orfe gore nafaka haklar1 vardir." §Ua &Lsﬁwﬂ;
;Jﬁiﬂ\g (Bakara 2/241) ayetinin, "Mihir belirlenip de cinsel iliskiye girmeden once
eslerinizi bosarsaniz, bu durumda kadinlar mihri almaktan vazge¢medikc¢e ya da
evlenen erkek mihrin tamamini1 bagigslamadik¢a, belirlenen mihrin yarisin1 vermeniz
gerekir, 1385 5 &5 &1 V) ahla i L Calas Ay 55 Gl a5 (U 52l (5 U e (b 5 )
E\S-ﬂ\ 838 o2 Lﬁéi\ (Bakara 2/237) ayet-i ile neshedildigi goriisiine kars1 ¢ikar. Bunu
"Bize gore o ayet bununla tahsis edilmistir. Yalniz bu iki yet ayni anda gemis
olsayd1 ikinci olarak inen dyetmensih durumunda olacakti. Bunun nedeni ise cinsel
birlesme olmadan bosacak olan kadinlara Ozellikle mehir olmaz, bu durum farz

degildir. Bigiminde ifadelerde bulunmustur.**’

3.7. Tabersi’nin Pratik Nesh Uygulamasi

3.7.1. Kible’nin Tahvili ile Alakah Ayetlerde Nesh Meselesi

Bilinecegi iizere Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Sahabiler, kébe daha kible
olmadan namazlarim1 Mescid-i Aksa‘ya yonelerek kilmaktaydilar. Bunun sonrasinda
asagida bahsedilen ayetler inmeye baslamasinin ardindan Hz. Peygamber kibleyi
Kébe’ye c¢evirmislerdir. Kur’an daBakara/142-145. ayetlerde kiblenin (Beyt-i
Makdis“ten Ka’be’ye) yoOnelmesi anlatilmaktadir. Tabersi, bu degisiklikle bir

maslahat1 6n plana ¢ikarmaktadir.

Muslumanlar Mekke'deyken Kabe'ye donerek ibadet eden mekkeli

miisrikerden farkli olduklarmi gostermek icin Beyt-i-Makdis'e yodnelerek namaz

(Kahire: Darii’l-vefa, 1308/1987), I, 402.

26 Sehristani, Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar, Haz. Muhammed Ali Azerseb (Tahran:
Merkezi’l-Buhds ve’d-Dirasat li’t-Turasi’l-Maht(t-Miras-1 Mektab, 2008), I, 388.

%27 Tabersi a.g.e. 11.,108.

73



kiliyorlardi. Hicretin ardindan, Beyt-ul Makdis’e yonelen Ehl-i Kitab’dan farkli
olmalar1 amaciyla Kébe’ye yonelmekle su ayet-i kerime ile emrolundular:

“Ey Allah’in Peygamberi bizler seni genellikle yiizUnU goge
dogru c¢evirdigini gérmekteyiz. Tabiki senin hosuna giden kibleye seni
dondiirecegiz. Kiymetli Yiiziinii Mescid-i Harama yonelt. Sizler her ne
mekanda olursaniz olun her zaman namazimizi kilarken yiiziiniizii
buraya donin. Siphe yok ki Allah’in kendilerine bir kitap verdigi

kimseler bunun Rablerinin katindan bir ger¢ek oldugunu bilmektedirler.
Allah kesinlikle onlarin yapmus oldugu her seyden haberdardir.””**®

Mdaslumanlar K&’be’ye dogru namaz kilmaya basladiktan sonra Kur’an’in
GO (e QAL O silsiifeha/beyinsizler olarak tamimladigi  kisiler, kiblenin
degistirilmesi konusunda ileri geri konusmuslardir. Tabersi bu kisilerle ilgili
olarakibni Abbas’tan ve diger ulamadangelen rivayetlebu kisilerin yahGdiler
oldugunu, Hasan-ul Basri’ye gore iseArap miisrikler oldugugoriisiini aktarmaktadir.
Ona gore Daha sonra Bakara/144. ayet, Beyt-ul Makdis’e yonelme emrini

neshetmistir.

Ibn Abbas’a (6. 68/687) gore Kur’an’da neshe konu olan ilk sey kible
meselesidir. Katade’ye(r.a) gore Bakara/l144. ayet, kendindendnceki ayet-i
neshetmistir.  CUnki  Kur’an’daBeyt-i Makdis’e yonelme (emri) acikga
belirtilmemistir.?*® Ca’fer Ibn Mubessir'e (5. 243/848) gore namazda Ka’be’ye
yonelme siinnetin Kur’an’la neshidir. Tabersi, bu son goriisiin tercihe sayan oldugunu
sOyler.Cunkl Kur’an-1 Kerim’de Beytt’l Makdis’in farziyetini bildiren herhangi bir
nass mevcut degildir.Ayrica Tabersi, “Bakara/144. ayeti,Bakara/115. ayetini**
neshetmedigini sOyler.Cunkil bize goére bu ayet tahsis bildiriyor,” der. Sadece bu
durumun yolculuk aninda nafile namazlara 6zgii oldugunu séylemistir.Ebu
Cafer,Ebu Abdullah ve Imamlardan da edindigi rivayete goére bu ayet-in mensth

olmadigini sdylemislerdir. >

Bu ayetin inmesi ile kiblenin degisimi, Beyt-i Makdis‘e yonelme sonucunda
namazi eda etmenin Allah’in imtihania yonelik olarak gegici bir zorunluluk oldugu;

Kébe’ye yonelinmesinin ise bu imtihanin bir sonucunda olustugu séylenmektedir.

%2 Bakara,2/144.

*® Tabersi, a.g.e,, I. 315. | ) o
330202 Ayl 5) ) A3 28 )18 Wl & jaall (3l s
31 Tabersi, a.g.e., I. 316.
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Yapilan bu degisimin bir imtihan vesilesi ile oldugunu ve bu imtihant kaybedecek

olanlarin kimler olacagi su ayetle agiklanmistir;

“Kible her ne kadar Allah in dogru yolu isaret ettigi kisiler disindakilere agir
bir durum olsa da yonelmis bulundugun bu kibleyi ancak Resul’e inananlart ayirt

13332

etmek adina kible yaptik.

Tabersf,kiblenin degistirilmesinden bahseden aile &< 4;,—\3‘ L@l s Layet-ini
geemis seriatlerin  neshedilme gerekcelerinden sayar. Dolayisiyla bu ayette
neshedildigi bildirilen ayetten maksadin bizzat Mescid-i Aksa oldugu ve bu

Yahudilerin seriatindaki hiikiimlerdendir, der. 333

3.7.2. Zina ile Alakali Ayetlerde Nesh Olayi

Zina haddine iliskin siire olan Nur stresi, sahih olan gériise gore hicretin 6.
Senesinde ben-i mustalik gazvesinden sonra nazil olmustur. 15. ve 16. ayetlerini de

kapsayacak sekilde Nisa stresinin bas tarafi, Nur stiresinden dnce inmistir.

“Kadinlarimzin fuhus yapanlara iligkin olarak aramizdan dort
sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse o kadinlar: olene kadar ya da
Allah onlara dogru bir yol gésterene kadar onlart evlerinden digariya
ctkarmaywn. Iginizde fuhus yapan kisilerin ikisini de cezalandirin, bu
kisiler eger tovbe etmisler ise onlart daha cezalandirmayin ve eziyette
bulunmayn, GUnki Allah tévbeleri kabul eden ve bagislayicidir..””>*

Tabersi'ye gore Nisa saresindeki bu iki ayetin, Nur sdresindeki celde ayetiyle
neshedildigini soyle agiklar: Nur sdresindeki celde “Zind eden kadin ve zina eden
" 353yet-i, il Gt i sl L G £l Nisa
shresindeki ikinci ayet-ini mutldk bir sekilde nesh etmistir. Recm hukmd, celde

erkekten her birine yiz sopa vurun

hikminun muhsanat olmayanlar hakkinda oldugu sdretiyle nesh etmistir. Yani

muhsanat i¢in recm, evlenmemis (bakire) olanlar icin ise celde ile oldugunu Tabersi

ifade eder.®

Islam &ncesi cahiliye déneminde cezasi olmayan bazi suglarn, islam’n ilk
donemlerinde s6z konusu ayette gectigi lizere birtakim cezalar1 konulmustur. Bu

cezalar, daha sonralar1 bakireler icin celde, evliler i¢in recm gibi daha agir cezalarin

$%2Bakara, 2/143.

3% Taberst, a.g.e., I. 313.
%Nisa 4/15-16.

335 Nur, 24/2.

36T aberst, a.g.e., 11, 33.
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konulmasiyla nesh edildigini sdyler. Tabersi, 4.Nisa/15. ayetteki luu Sl A Jany ”
ifadesi ile ilgili olarak 24.N(r/2. ayet®’ nazil oldugunda Rastlullah (as)’in “Allah o
kisilere bir yol gostermistir. Bekar olan bir kisi bekar olan bir kisi ile fuhus ederse
eger 100 sopa ya da 1 yil siire ile siirgiine gonderilmelidirler. Dul,dul ile zinada
bulunmasinin ardindan sopa cezasive pesinden ise recmedilmesidir.”**®*Hadislerini

vermektedir.>*°

Tabersi; bazi arkadaslarimiz kendisine recm gereken kimseye Once celde
sonra recm gerektigini sdyler. Hasan, Katade ve fukahanin ¢ogu bu goriistedir.
Arkadaglarimizin ¢ogu ise bu ayet-in hikmdiyasl olan kadinlar erkekler i¢in tahsis
edilmis oldugunu yashh olmayan kadinlara ise recm olmast gerektigini
soylemekktedir.>*® Buayetlerle ilgili goriis ve onerini aktardiktan sonra Ciibbai’den
de Kur’an’in sinnet ile nesh edildigine dair Cibbai’nin su ifadesine yer

vermektedir.“3*

3.7.3. Bagkasimin Malim1 Batil Yollarla Yemeyle Alakal Nesh

Tabersi, Nisa/29. ayettini soyle tefsir eder; | sial uml\ Ll G ey iman edenler!
Allah ve Resuliinii tasdik edin. &3 a0 5 \)SSL\ Y yeme’yi sdyleyerek diger biitiin kisi
ile alakali tasarrufati kasdetmektedir. Burada yemek hasredilmis ¢unki en biyik
faydalarin temelinde yiyecek vardir ve denilmis ki yiyecek olarak adlandirilmaktan
nafakadan alinmadir. Mesala malin1 batil yollarla yedi. Denilir ki eger mal
yenilmeksizin dagitilirsa o, mal batil olur. Kimse kimsenin malin1 batil yollarla

yemesin demektir.

Tabersi, ayetteki “batil” (Jbb ) sozclgiinii agiklamak admna iki goriisii
aktarmistir. Suddi’den ve Imam Bakir’dan alman diisiinceye gére buradaki batildan

maksat, riba/faiz, kumar ve zulim/gasp etmedir.

“Ey Miisliimanlar karsilikli olarak anlasma halinde mallarinizi batillar ile

vemeyin. Kendinizin 6liimiinii hazirlamayin siiphesiz ki Allah esirgeyenlerin en

biiyiigiidiir. "%

337 Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun. (24. NQr/2)
%38 Muslim b. el- Haccac, Ebu’l Huseyn, Sahih, Huddd, 1690, istanbul, 1992.
3% Taberst, a.g.e., ll., 34.

0 Taberst, a.g.e., ll., 34.

1 Tabersi, a.g.e., ll., 35.

32 Nisa, 4/29.
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Hasen el-Basri’den (6. 110/728) alinan ikinci goriise gore burada ki batil
haksiz kazanci ele almaktadir Bu ayet, (Nis&/29.) indikten sonra bir insan bagkasinin

malintyemekten ¢ekiniyordu ve ardindan ise su ayet Nur/61. ayetle kaldirildu.

“Amaya guclik yoktur; topal olana zorluk bulunmamaktadir, hasta olan
kisilerede zorluk bulunmamaktadir. Bu kisilere yapamayacaklart igler verilmez, bu
kisiler verilen isleri yapamadilar diye giinah islemis olmazlar. Sizler igin ise
kardegslerinizin barindiklar: yerden, anne ve babalarimizin barindiklar: yerden,
amcalarimizin -~ barindiklart  yerden,  arkadaslarinizin  barindikart  yerden,
akrabalarimizin  barindiklar: yerlerden yemek yemenizde bir sakinca ve giinah
bulunmamktadir. Toplu bicimde ya da bireysel olarak yemek yemenizde de bir
sakinca olmamaktadir. Evlere girildiginde bos olan eviere Allah’'in selamini

vermeden ¢ekinmeyin bunlart anlayasiniz diye sizlere ayetler gonderdik.””%*

Tabersi bu iki goriisten birincisinin daha saglam ve daha dogru oldugunu
sOyler. Ciinkii ylice ahlaki degerlere uygun yenilmeyen yiyeceklere, batil yoldan
yenildi denilmez.*** Kanaatimizce Taberst neshe konu olabilmesi icin bir ayet-in

tenakuz halinde olmasi1 gerektigini sart kosmaktadir.

3.7.4. Kocas1 Vefat Eden Kadinin iddeti

Islam gelmeden 6nce cahiliye doneminde, Araplarm yaninda var olan
uygulama, kadin bir sene boyunca elbiselerini ters giyerek siislenmekten ve guzel
kokulardan uzak durarak en Kot yerlerde barinirdi. Islam geldiginde, bu tiir
agiriliklar ve koti fiiliyatlar1 ortadan kaldirarak kadin igin 6liim iddetini ve yas
tutmanin sinirmm belirledi. Ozellikle toplumlarda adetlerin degisimi zor olmasindan
dolayr Allah evli olan erkeklere eslerine O6lmeden oOnce oOldiikten sonrasi igin
evlerinde bir sene kalmalarina ve mallarindan yemelerine musaade etmelerini
emretmistir.**Bu vasiyetlerin kabul edilmesi erkeklerin bunlari 6meden Once
sOylemessi ve kadinlarin bunu kabul etmesi sartina baglanmaktaydi. Bu baglamda
kocanin vasiyet etmemesi ve kadinin da kabul etmemesi durumunda kadin evden

<;1kart11maktayd1.346

*3Nr, 24/61.

*Taberst, a.g.e., Il., 57.

*51bn Astr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’s-Sahnun, Tunus, 1997. 11, 472.
%%ibn Astr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’s-Sahnun, Tunus, 1997. 11, 472.
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“Sizden oliip de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinizin Siz
oldiikten sonra magdur olmamalari i¢in evlerinizden ¢ikartilmadan bir
yil siire ile bwraktiginiz mallardan faylanmas: igin vasiyet etmenizi
istiyorum. Vasiyet olmasmin halinde kadinlariniz bu evleri biraksalar

isledikleri giinahlardan siz sorumlu olmayacaksiniz. Allah aziz ve
hakim olandur.”*"

“Sizin 6luminuzden sonra geride kalan esler 4 ay 10 giin
evlenmeden beklemektedirler. Bekleme sirelerinin  bitirmesinin
ardindan kendi baslarina yaptiklari hareketlerden size bir giinah
gelmez. Allahneler yapmak istediklerinizihakkiyla bilmektedir.””**®

Tabersi,Ebu Abdullah’dan ettigi rivayette; bu vasiyet ayet-i(Bakara, 2/240.)
siralamada Once olsa dahi dyette vasiyet ve infak etme hukumleri, Bakara, 2/234.

ayet-i ilenesh edildi. Bu konuda biitiin alimler ittifak etmistir, der. 3*°

Tabersi, Ehl-i Stinnet ulamasinin bu ayetle ilgili nesh goriisiini tasdik

etmekte ve sadece ayet-in nesh edildigini belirtmektedir.

3.7.5. Vefat Aninda Ebeveyn ve Akrabalara Vasiyetin Durumu

Kisinin ana-baba ve yakinlarina vasiyet etmesinin emredildigi Bakara 2/180.

seklinde ifade edilmistir.

“Birinizden birine oliimiin gelmesinin ardindan kigi eger bir haywr
birakacak ise anneye ya da baba’ya bunlart vasiyet etmesi Allah’a
inanmus olan Miisliimanlar i¢in bir bogtur.”350

Tabersi, bu ayet-i, kelime kelime tefsir ettikten sonra bu ayet-in izerinde nesh
ile ilgili baz1 ihtilaflarin oldugunu belirtmektedir; Bazilaribudyet, Nisa suresinin 11.
Ve 12. Miras ayetleri ile nesh edilmistir. Tabersi iseVasiyeti emreden (bu) ayetin,
miras ayetleri ile neshedildigini sdyleyenlerin, sozledikleri batildir yanlistir,iki ayet
arasinda cem miimkiin olmadig1 ve tenakuz/zitlik s6z konusu oldugu zaman neshten

bahsedecegimiz icin— dogru bir gdriis dile getirmemislerdir, der. %*

“Varise vasiyet yoktur.”**?Hadisi ile Bakara, 2/180. ayet’in neshedildigini

savunanlarin isabetli bir goriis serdetmediklerini sdyleyen Tabersi, hadisin Haber-i

*"Bakara, 2/240.

348 Bakara, 2/234.

9 Taberst, a.g.e., Il., 97.

30 Bakara, 2/180.

1 Tabersi, a.g.e., I., 372.

%2 Eb(l Davud, Vasaya, 2870.
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Zannioldugunu ve Haber-i Zanni’nin, Kur’an ayetini nesh etmesi caiz degildir,

der 353

Tabersi’ye gore haberin sahih oldugunu kabul etsek biledyette ki vasiyet-i
“malin 1/3°Un0n vasiyet edilmesi’ne degil, bilakis umuma hamletmemiz gerekir.
Culnku ayet-in zahirine bakilinca malin tamamina vasiyet edilmesi emredilmektedir.
Tabersi, ayet-in, miras ayet-iyle neshedildigine dair icmd oldugunu sdyleyenlere
kars1 ¢ikmaktadir. Clinkii icm@’ farz olami iptal etmedigi gibi mendup olami da
menetmez. Bundan dolay1 vasiyet etme, farz olmasa da mendup olduguna herhangi
bir engel teskil etmez kanaatindedir.Ayette miislimanlar1 vasiyete tesvik soz
konusudur.®* Tabersi kendi goriisiinii tekid etmek i¢in imam Ebu Ca’fer’den su
rivayet-i aktarir: “Ebi Ca’fer’e varise, vasiyet caiz midir? Diye soruldugunda, O: evet
dedi ve bu ayet-i (Bakara, 2/180) okudu.**®

Vasiyet ayet-i lizerindeki nesh goriigiinii analitik bir yaklasimla ele alarak
degerlendirmek gerekir. Stnnet’in, Kur’an’daki bir ayet-in hukmanu tahsis etmesi
birgoklar1 tarafindan nesihle karistirilmaktadir. Stnnetin beyaniyla kiginin malinin
ticte birinden 3/1fazlasini vasiyet etmesine cevaz verilmemesi, yine ““varise vasiyet
yoktur.” Seklinde Hz. Peygambere nispet edilen, ancak sahihlik derecesi iizerinde
stiphelerinde oldugu bir haberden hareketle miras ayetleri hikmiince mirastan pay
alacak yakinlara vasiyette bulunulmasinin uygun goriilmemesi nesh konusuna degil,
tahsis konuna girmektedir. Bu konuda miellifimiz Tabersi’ de ayn1 goriiste oldugunu
yukarda bahsettik.

3.7.6. Hz.Peygamber ile Konusmadan Once Verilen Sadaka

Micadele 13. ayet-i gelmeyene kadar Muslimanlar sadaka verdiler. Ama bu
insanlarin ¢oguna agir geldi. Hal boyle olunca insanlar Hz. Peygamber’e dertlerini
veya ihtiyaglarimi sodyleyemediler. Hz. Ali (r.a) hari¢. Mucadele 13.ayet nesh
edilinceye kadar Hz. Peygamber’le gOriismesinde hep sadaka verdi geri durmadi.

Tabersi, Miucadele 12/13.ayetlerintefsirine ge¢cmeden bu ayetlerle ilgili

Mukatil Ibn Hayyan’dangelen Hz.Ali (r.a)ile ilgili su rivayet-i aktarir:

%3Taberst, a.g.e., I., 372-373.
%4 Tabersi, a.g.e., I., 372.
35 Tabersi, a.g.e., I., 373.
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Allah’in kitabinda 6yle bir ayet vardir ki, benden 6nce hi¢ kimse o,ayetle
(tam anlamuyla) amel etmedi, benden sonrada etmediler. ... &b 13 | sial u-‘ﬂ‘ Gl G
JsuiVayet-i idi.**® Hz. Ali sonra der ki benim bir dinarim vard: onu bozdurup on
dirhem yaptim. Her ne zaman Hz.Peygamber’in yanina bir ihtiya¢ icin girsem onlari
tasadduk ederdim. Daha sonra Micadele 13. ayet ile nesh edildi. Bundan sonra
Tabersi, Micadele 12/13. ayetlerini soyle tefsir eder: Yilce Allah, mi’minleri
muhatap alarak “3sia 2445 (55 55 15438 J000 AU 19 1l 5300 & G “ey ma'minler,
Hz. Peygamber’lebagsbasa goériismeden oOnce sadaka verin.” Bu ifade hem Hz.
Peygamber’in yiice sanina ve biiyiikliigiine isarettir hemde onun mesguliyetlerini
askari duzeye indirmek igindir ve aymi zamanda mud’minleri bu sebeple

mukafatlandirmaktadir.>®’

Micahid’ten gelen rivayete gore bu sadaka verme isi kisa bir zaman siirdii.
Mukatil ibn Hayyan ise bu ayet-in hikmiiniin 10 giin siirdiigiinii riavayet eder. Sonra
gelen Miicadele 13. ayet bir dnceki ayet-i nesh ettigini bildirir. %% (s3 & 1 538 Lakie
Sliia X iiayet-iyle bir dnceki hilkkmii kaldirdi.“Ey iman edenler siz fakirlikten
korktunuz mu? Yoksa goriismeden dnce sadaka vermeden cimri olmaktan mi
korktunuz?”’Bu ayette miisliimanlara yonelik bir azar bulunmaktadir. Ciinkii ilk ayet-
in, farz kildig1 sadakayr vermekten iirkmiis ve uygulama esnasinda agir
davranmislardir. Ikincidyette sorumluluklarinin hafifletildigi ilan ediliyor. Yiice
Allah tovbelerini kabul etmis, bu davranmislarini affetmistir. Buna karsilik onlara
diisen gorev, namaz kilmak, zekat vermek, Allah ve Reslli'ne itaat etmektir.

Tabersi,ayet-i soyle bitirir; Yice Allah bu agir hitkmii onlardan nesh etti, der.®®

3.7.7. Seyf(Kih¢) Ayet-i Baglaminda Nesh- Mensih Polemigi

"Kilig" anlamina gelen seyf kelimesi ile isimlendirilen bu ayet ¢cogunlugun
goriisiine gore Tevbe 9/5. ayettir. Bazilar1 Tevbe 9/29. ayete seyf ayet-i deseler de
cogunluk bu ikinci dyete savas anlamina gelen "Kital" adini vermislerdir. Kisaca

ifade etmek gerekirse ¢ogunlugun kabuliine gore seyf ayet-i Tevbe 9/5. ayet; Kital

356“Ey inananlar Resul ile tek konusacaginiz zaman mutlak suretle sadaka verin. Bu sadaka sizler icin
en hayirli olamidir. Yalniz sadaka verecek bir sey bulamadiginiz zaman bilin ki Allah géren ve
bagislayandir.”**®

%7 Taberst, a.g.e.,1X., 321.

38« Basabas konusma yapmadan énce sadakalar vermekten geri mi durdunuz? Bunlari yapmamig
oldugunuza gére bundan sonra namazlarimizi kilin, zekatlarinu verin Allah’a ve resuliine boyun
egin. Allah’in tiim yaptiklarinizdan haberi vardwr.”

%9 Tabersi, a.g.e., 1X., 322.
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ayet-i Tevbe 9/29. ayettir. "O bakimdan haram aylar ¢ikmasinin ardindan Allah’a
inanmayanlari nerelerde bulursaniz 6ldiiriin, onlart esaret altinda yasatin gegtikleri
her yeri tutun. Eger bu kisiler tovbede bulunur ve namaz kilarak zekét vermeleri
durumunda onlart birakin. Ciinkii Allah affedicidir."***Mealinde bulunan aciklamaya
bakildiginda Allah anlagsmalara uymayan kisilere 4 ay siire verirken uyan kisilere de
anlagsma sonuna kadar miisaade etmistir. Bu siire bitiminde ya Miisliiman olacaklar
ya da savasmaya razi geleceklerdi bunun disinda bir segenege yer verilmemistir.
Tonu’l Arabf; “Allahin, haram aylar ¢ikinca artik miisrikleri nerede bulursaniz

” éyet_i361

oldaran... yuz on dort ayet-i nesh etmistir, ardindanda bu ayet-in son kismi
on kismini nesh etmistir. O (nesheden kisim), Allahin... eger tévbe eder, namazi
kilar ve zekdti verilirse onlart serbest birakin,sozudur.>%?der. Yine ibnu’l Arabi
demistir ki; Nesh konusunda en ilging ayet, Allah’in, affa sari, iyiligi emret ve

3634
d

cahillerden yiz cevir,” ayet-idir. Bu ayet-in bas ve son kismi mens(h, ortasi ise

muhkemdir.**diye agiklamada bulunur.

Hikmet Akdemir’in konuyla ilgili tahlillerinede tez’imizde yer vermek

istiyoruz;

“Tefsir kaynaklarindaki ifadelere bakildiginda miifessirlerin bu iki ayeti esas
alarak, bunlarla hiikiimlerinin kaldrildigina kani olduklar pek ¢ok ayeti goz ardi
etmeleri sebebiyle yanlis bir cihad anlayisina sahip olduklar: goriilmektedir. Belki de
icinde yasadiklar: zamanda Miisliimanlarin diinya siyasetinde soz sahibi olmalarinin
verdigi bir psikoloji ile boyle bir sonuca varmislardwr. Miisliimanlarin her alanda
diismanlarindan geri plana diisme ihtimali dikkate alinmadan varian bu cihad
anlayisina gore Kitap ehli olanlarla Miisliiman olmak ya da cizye vermek secenegi
disinda; diger gayr-i Miislimlerle Islam't kabul etme sartimin yerine getirilmedigi
durumlarda onlarla miinasebetlerdeki tek alternatif savastir. Halbuki bu anlayrs hem
Hz. Peygamber'in (s.a.s) uygulamalarina, hem de realiteye aykiridir. Hz.
Peygamber'in uygulamalarina aykiridwr, ¢iinkii onun savaglart gayr-i Mislimlerin

sirf yukaridaki sartlart yerine getirmedikleri igin degil, diisman tarafindan yapilan

0T evbe 9/5.

%1 Tevbe 9/5.

%2 Bkz. Kadi Ebu Bekir b. El- Arabi, en- Nasih ve’l Mensth, (thk. Abdulkadir el-Alevi), I-I1,
Mektebetu’s- Sekafetu’d- Diniyye 1992,1.,240; Zerkesi, a.g.e, Il., 171.

%3 A’raf, 7/199.

%4 Bkz. Ebu Bekr b. El- Arabi, a.g.e., 11, .221; Zerkesi, a.g.e., Il, 172.
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saldirilara karsi koymak icindir. Realiteye aykiridir, ¢iinkii diismanlart ile devamll
olarak savas halinde olan bir milletin kisa siire icersinde tarih sahnesinden cekilmesi

kacinilmazdir.

Mensiih ayetlerin sayisinda ittifak olmadigr gibi Seyf ayeti ile neshedildigi
iddia edilen ayetlerin sayisinda da goriis birligi yoktur. Razi'nin hakl olarak "Bazi
zahirperestler ihtiya¢ ve zaruret olmadigi halde nasih ve mensuhu ¢ogaltmaya ¢ok
sevdalidirlar." Diye elestirdigi bir kisim miifessirler bunlarin sayisinin 124 oldugunu
sOylerler. Bizim tespit edebildigimiz kadariyla bu rakam, Seyf ayetiyle birlikte 158’
dir. Sunu hemen ifade etmemiz gerekir ki bu rakam asgari olarak kesindir. Biitiin

kaynaklar tarandiginda bu rakamin daha da artmast kuvvetle muhtemeldir.

Burada ister istemez akla soyle bir soru gelmektedir: "Allah daha sonra tek
bir ayetle hiikmiinii kaldiracag: en az 157 kadar ayeti neden indirdi? Bu kelamin
israfi sayimaz mi?" Herhalde bu duruma "kiraatiyle sevap kazanmak" diye bir
gerekge gosterilemez. Ciinkii hitkmii kaldirilmayacak ayetlerin indirilmesiyle de ayni

maksat gergeklesecektir.”

Bu konuda verdigimiz genel malumatlardan sonra miiellifimiz olan

Tabersi’nin bu ayet hakkinda ki goriisiine gecebiliriz;

Tabersi, seyf ayet-i (Tevbe 9/5.) *ni tefsir etmeden 6nce kendi tisulu oldugu
gibi bu ayet-in i’rab, farkli kiraat ve kelime tizerinden farkli manalara gelen kisimlari

acikladiktan sonra ayet-in tefsirine geger;

“Allah’in, haram aylar ¢ikinca artik miisrikleri nerede bulursaniz
oldirin...””**Ayet-indeki “haram aylar” hangileridir ve bu aylarm isimleri
hakkindaki farkli goriisleri serdettikten sonra Tabersi; artik onlar1 haram aylar
igerisinde veya disinda yada harem bolgesinde veya disinda (hil bolgesinde) her
nerede bulursaniz boyunlarina kilig’t vurun. Bu ayet sulhu (barisi) ve onlara

ilismemeyle ilgili varid olan tiim Ayetleri nesh etmistir diyor Tabersi.*®

Goriildigi gibi miellifimiz Tabersi bu ayet hakinda klasik bir bakis agisiyla
tefsir ettigini ve bu konudaki tartismalara girmeden ayet-in analizini yapmadan genel

olarak kisa bir sekilde goriisiinii belirtiyor.Fakat yukarida hikmet akdemir’in de

%Tevbe 9/5.
6T aberst, a.g.e., V., 13.
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belirttigi gibi bu ayet’(seyf) in nesh ettigi 150’den fazla ayet-in mensih oldugunu
kabul edersek Islam’a gdre her zaman af kapisi acgiktir inancimi nasil bu ayetle
bagdastiracagiz. Ilgili dyete gore kendilerine iiltimaton verilen bu miisrikler tvbe

edip namaz kildiklari, zekat verdikleri takdirde affa konu haline gelmektedirler.

Biitlinliik igerisinde okundugunda, ayni sure’nin devam eden ayetlerinde de isin
boyle oldugu kolayca anlasilabilir. Nitekim Mekke’nin fethi ile beraber (9/630) Hz.
Peygamber daha oOnce yaptiklari ihanetten dolayr Oldiiriilmeleri konusunda ayet
indirilen miisriklerin ileri gelenlerini ve hatta amcast Hamza’y1 kallesge sehit eden
vahsi’yi bile tovbe edip teslim olduklari igin affetmistir. Buradan ilgili ayete
gecmekte olan “miisrikleri oldiiriniiz” ifadesinin mutlak bir emir olmadiginida
anlamaktayiz. Stre’de, miisriklerin mii’minler hakkindaki sézlerini tutmadiklarini,
yeminlerini bozduklarina, Hz. Peygamberi ve mii’'minleri yurtlarindan ¢ikartmak igin
ellerinden geleni arkalarina koymadiklarina ve saldiriya ilk defa onlarin basladigina

dikkat cekmistir. %’

3.7.8. Oruclu Giiniin Gecesiyle ilgili Haramlarin Neshi

Bu ayet-i kerimenin inig sebebiyle ilgili bircok rivayet ve olay
anlatilmaktadir. Ramazan orucu farz kilindiginda bazi1 Miisliimanlar, Ramazan ayinin
tamaminda eslerine yaklagsmiyordu. Bunun zorlugundan dolay1r bazi olaylar vuku
bulmustu.Baska bir goriise gore ise, Ramazan ayinda aksamleyin uyuduktan sonra
veya yatsi namazindan sonra yeme, igme ve cinsi miinasebetin terkedilmisti. Daha
sonra bu hiikiim asagidaki ayetle nesh edildi. Bu goriis, miifessirlerin cumhurunun

goriigtidiir. %

“Oruglu ginin gecesinde kadinlariniz ile iliskiye girmek sizlere
helaldir. Kadinlariniz sizlere ortii olmaktadwrlar sizlerde onlara orti
olun. Allah kisilerin kendilerine eziyet etmeleri durumunda olan
kigilerin tovbede bulunmasimmin ardindan onu affedendir. Artik

kadinlarimiza yaklasin ve Allah’in size yazmig oldugu seyi aramaya
baslayn. 2369

Tabersi, ayet-itefsir ederken, Ramazan ayinda uykudan sonra yeme-igme ve

cinsel iligki haram kilinmisti. Ama bu insanlara agir geldi ve bu sikint1 karsisinda

%7 Bkz. Talip Ozdes, a.g.e, s.58.
%8 Tabersi, a.g.e., Il., 18.
%9 Bakara, 2/187.
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kendi kendilerine muhalefet ettiler. Bunun lzerine yiice Allah, &sbas a3 2S5 &) ale
éiﬁiéyet-iyle insanlara olan ni’metini hatirlatarak bu hikmin onlara zor geldigini

beyan etti.Sonra onlara, ruhsat verme suretiyle bu ayet ile 6nceki hiikmii nesh etti.>"

3.7.9. Bakara (284.- 286.) Ayetleri Baglaminda Insan'm Miikellef

Tutulmasina Dair Nesh

Bakara suresinin, “Nefislerinizde olan seyden neyi ac¢iga vursaniz veya
gizleseniz, Allah, sizi onunla muhasebe eder.”"* Mealindeki 284. Ayet-inin, yine
“Allah bir nefsi ancak gii¢ yetirebilecegi seyle miikellef tutar. Herkesin kazandigt
hayri sevabi kendine ve yaptigi fenaligin zararida yine onadir...”*"*Mealindeki
286.4yet-i ile nesh edildigi iddia edilmistir.>"

Ibni mes’ud ve Ibni Abbas’tan gelen bir rivayette ise, “Allah her nefsi
gizledigi seyler sebebiyle muhasebe eder. Fakat mi’minleri affeder, kéfirleri
cezalandirir. Iste, Ayet-in sonundaki oal sxdelii“diledigini bagislarsbziinden
maksat mi'minler olup, $&& Ga sl “diledigine azap eder’s6ziinden maksatta
kafirlerdir. ibni Abbas’tan gelen diger bir rivayete gore ayet muhkem ve mahsustur,
sadece sehadetin ketmedilmesi hakkinda nazil olmustur. Buna delil, sehadetin ve
sehadeti ketmetmeyip yerine getirmenin bu ayetten Once zikredilmesidir. Bu

ikrime’nin gdriisii olup, daha ma’kuldur.*”

Nesh taraftaralarimin iddia ettikleri gibi bu ayette, hikim olarak emir ve
nehiy yoktur. Ayet haber cinsindendir ve haber konusu nesh icerisinde mutaala

edilemez.®”

Bu konuda Talip Ozdes’in goriislerine yer vermek istiyoruz; “Ilgili ayetler,
olgu ve siyak-sibak baglantisi igerisinde ele alinip degerlendirildiginde, aralarinda
hi¢cbir anlam uyusmazlig1r ve c¢eliski bulunmadig1 rahatlikla anlagilabilir. Bakara

suresi’nin 282. ayet-in tamami, va’deli bor¢clanmalarla ilgili olup ayette borglarin

0 Tabersi, a.g.e., Il., 19.

*"'Bakara, 2/284.

’Bakara, 2/286.

373 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru’l Mukatil b. Siilleyman,(thk. Ahmet ferid), I-111, Beyrut 2003.1 s.152-
153; Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Begavi, Mealimu’t Tenzil, I -VIII,(Thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr ve Arkadaslar), Riyad 1993,1.,291.

3 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talip el- Kaysi, Kur’an’da Nisih ve Mensiih Var midur?(Trc: Prof,
Dr. Musa Kazim YILMAZ),Harran Univ. Ilahiyat Fak. Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Subat 1998,
s.127.

75 M. Sait Simsek, Kur’an i Anlasiimasinda Iki Mesele, Istanbul 1991,5.121-122.
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yazilmasi, ayrica yazdirilan bu borcun sahitlere teyit edilmesi, katiplerin ve sahitlerin
zarara ugratilmamalar1 tavsiye buyurulmaktadir. Sdyet zarara ugratilirsa bunun
fasiklik olduguna, Allah’in, herseyi bildigine dikkat g¢ekilmektedir. SQre’nin 283.
ayet-in de ise Allah, mii’minleri sahitligi gizlememeleri konusunda uyarmakta,

sahitligi gizleyen kimsenin giinahkar olduguna dikkat cekmektedir.

Mens(h oldugu iddia edilen 284. Ayette ise ... Nefislerinizde bulunani agiga
vursanizda gizlesenizde Allah, sizi onunla hesaba c¢eker. Diledigini bagislar
dilediginede azap eder...” denilerek Allah’in herseye muttali olduguna ve ondan
hicbirseyin gizlenmeyecegine telmihte bulunur. Yani sahitligin gizlenmesinden
dolayr kisilerin sorumlu olacagina vurgu yapilarak, sahitligin gizlenmemesi
konusundaki ikaz pekistirilir. Yani burada ayet-in gelmesine sebeb olan durum, gayri
ihtiyari ve kontrol harici, insanin kalbine gelerek zihnin isgal eden birtakim
diistinceler degil, bilinen bir olayla ilgili sahitligin gizlenmesi, hakkin yerine
getirilmemesi ve boylece hak sahiblerinin magduriyetlerine yol agilmasidir. Ortada
yapilan bir yanlisliga sahitligin gizlenmesi yoluyla ortak olunmasi gibi haksiz bir
durum (eylem) vardir ve elbetteki bdyle bir eylemden dolayr buna sebeb olan
insanlarin muhasebe edilip cezaya mustehak olmalar1 anlagilmaz bir durum degidir.
Ancak ilgili ayet-in mucibine diledigine magfiret etmek diledigini cazalandirmakta
Allah’in yetkisinde olan bir durumdur. Nasih oldugu iddia edilen 286. ayette ise

Allah’1n, bir nefsi ancak gii¢ yetirebildigi seyle sorumlu tutacagi haber verilmektedir.

Nitekim ayet-in devami dua mahiyetinde olup, unutma veya hata yapma
durumunda Allah’tan af, magfiret ve merhamet dilenmekte, giic yetirilmeyecek

yiiklerin yilklenmemesi talep edilmektedir.”3"

Tabersi’nin goriisiine gelince, “Nefislerinizde bulunani agiga vursanizda...”
yani her ne seyleri ilan ederseniz veya agiga vursaniz venefsizinizde bulunan itaat
veya ma’siyetten “...gizlesenizde...”ketmetsenizde “...Allah, sizi onunla hesaba
ceker...”’yani Allah onla sizi miikafat veya cezalandirir. ibni Abbas ve bir grup
ulemadan nakledilmistir Ki; Sehadet konusunda her neyi gizlesenizde veya agiga
vursanizda Allah sizin yaptiginiz o sahitlik konusunda hesaba ¢ekecektir. Bagka bir
rivayette ise bu sadece sahitlik konusunda degil tiim ahkam konular1 i¢in gegerlidir.

Yuce Allah bu ayetle kullarinin yapacaklari hilafi amel konusunda tehvif etmistir.

376 Ozdes, a.g.e., 5.80-81.
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Bir grup ulema bu ayet-in “...Nefislerinizde bulunant a¢iga vursanizda
gizlesenizde Allah, sizi onunla hesaba ¢eker. Diledigini bagislar dilediginede azap
eder...”%""“Allah bir nefsi ancak gii¢ yetirebilecegi seyle mikellef tutar. Herkesin
kazandigi  hayrt sevabi  kendine ve yaptigi fenaligin zararida yine
onadur... ”*"*Mealindeki 286.ayet-i ile nesh edildigi iddia etmistir.Bu konuda birgok
zayif haber nakledilmistir. Tabersi bunun sahih olmadigini ¢ilinkii kisinin glc
yetirilmeyecegi seylerden mikellef tutulmasi nasil caiz degilse, peki 0 zaman nasil
neshi caiz olacaktir. Halbuki bu ayetten murad emr, nehy, itik&di ve irademiz
cergevesindeki meseleler i¢indir. Vesveseler ve diisiinceler(evhamlar) miikellefiyet
dairesine girmemektedir. Ciinkii akildan gecen bu diisiince, evham ve kaygi tiiriinden
seylerin sinirlarin1 belirlemek ve sorumlu tutulmak imkéansizdir.Tabersi 286. ayet
284. ayet-i beyan etmektedir. Insanin gii¢ yetirilmedigi diisiince ve evham tarzindaki
konularda miikellef tutulmadigin1 Allah beyan etmektedir. Baz1 kimselerin insanin

kalbine gelen vesvese ve diisiince tarzindaki seylerden dolay1 Allah, miikellef tutarak

onlart hesaba geker zanni’na karsi Taberst, halbuki is bunun tam tersinedir.3"

Anlasildig1 kadar1 ile miiellifimiz Tabersi, bir ayet’in mensih olabilmesi igin
emir, nehy-i ve amel-i hitkiimlerde olmasi lazim yoksa haberi durumlar neshe konu

olamaz.

3.7.10. Zayif ve Hasta Kimselerin Savastan Muaf Tutulmasina Dair Nesh

Tevbe slresinin “Gerekse yaya biciminde ya da atlar ile Allah adina savaslara girin.
Malllarinizt ve canlarmmizi Allah’in yolunda harcayin bu durum sizler icin en haywh
olandir.””**Ayetlerinde bulunan “ F<ill s3Il Taberst bu kelimeleri gencler ve
yaslilar biciminde tefsir etmistir.*®*

Tabersi, Seddi’den gelen rivayet’e gore: Tevbe 41. ayet inince ayet-in kapsami biitin
Miisliimanlara samil oldugundan dolay: hasta ve 6zurlu olanlara bu hikimagir geldi.
Bunun dzerine yuce Allah tevbe slresi 41.ayetini “Yuce Allah’a ve onun
peygamberine sdik olan ve samimi olmalart durumunda gii¢siiz olan ve sadaka

veremeyenlere bir giinah bulunmamaktadir. Iyilikte bulunan kimselerigin de bir

¥"" Bakara 2/286. o .
3785 L3 L gale 5 ik L L Tadsy W) L 2 Galkd Y
3 Tabersi, a.g.e., I., 183.

%0Tevbe, 9/41.

%1 Tabersi, a.g.e., V., 47.
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sebep (sakinca)bulunmamaktadir. Allah her zaman bagiglayan ve merhamette

bulunandir.””***Tevbe suresindeki 91. ayet ile nesh etti.**®

3.7.11. Nisa 24. Ayet-i Baglaminda Mut’a Nikdhina Dair Nesh iddias

Tabersi, Nisa suresinin “Savas esiri olanlarin disinda evli olan kadinlar sizlere
haram kilindr ve bu hiikiimler sizlere Allah in bir emridir. Bunun disinda bulunanlar
iffet ve namuslu yasamalari sarti ile sizlere helal kilinmistir. (Onlardan
faydalanmaniz mukabilinde sabit bir hak olarak kendilerine ticretlerini (bedellerini)
verin. Mehirin belirlenmesinin ardindan onunla alakali olarak anlastiginiz seylerle
alakali sizlere gineh bulunmamaktadir. Siiphe yoktur ki Allah herseyi hakki ile bilen
ve hikmii verendir.””***ayet-inin tefsiri hakkinda“Onlardan fayda saglamaniz
durumunda belirli cercevede iicretlerini odeyin.” ayet-i ile Mut’a nikahi**®
kastedilmistir.386TaberST,éIimlerinmut’a nikdhmnislam'n  ilk  yillarindamubah
olduguna dair hem fikir idiler. Amabu hiikkmiin neshedilmis olup olmadigi hususunda
ihtilaf ettiklerini, mut’anin eskiden oldugu gibi miibahliginin devam ettigini, mensih
olmadiginisavundugunu ifade eder.®®” Dolayisiyla Tabersi’ye gore ayette gecen
“istimta” kelimesi kendi mezhebi olan imamiyye’ye gére demuta’ nikdh1 manasina
gelmektedir. Sonugolarak muta’ nikahindan bahseden Nisa 24. ayet, higbir sekilde

neshedilmemistir.**®der.

3.7.12. Gece (Tehecciid) Namaz ile ilgili Nesh Olay1

Mizzemmil suresinin “Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi ibadetle

39yet-i ile ilgili Taberst, mana ve liigat tahlilleri yaptiktan sonra bu ayet

gegir.
inince miislimanlar gecenin yarisi, licte biri veya ligte ikisini koruyamama endisesi
ile sabahliyorlardi. Ibadetlerini yapamama korkusu ile tedirgin oluyorlardi. Bunun

lizerine Yiice Allah,ayet-in sonu ile bu vyikii onlardan hafifletti.**°Ayette

%2Tevbe, 9/91.

%3Tabersi, a.g.e., V., 47-48.

%iNisa, 4/24.

% Mut’aNikahi, bir kimsenin bir kadini belli bir miktar mal (veya para) karsiliginda
belirli bir zamana kadarnikahlanip onunla cinsi miinasebette (cima’)
bulunabilmesindenibarettir.

8Tabersi, a.g.e., I1., 50.

% Tabersi, a.g.e., Il., 50-52.

%8 Tabersi, a.g.e., ll., 51.

¥ Miizzemmil, 73/2.

30T abersi, a.g.e., X., 123-124.
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gecenkum/kalk farz midir yoksa nafile midir? Sorusuna cevap verirken birtakim
goriislereyer verir. Hz. Aise’den gelen rivayete gore “Allah,gece namazimi farz
kildiktan sonra nafile kilmigtir”der.

Sa’d Ibn Cuibeyr’den gelen rivayete gore bes vakit namaz farz kilinmadan dnce gece
namazi farzdi. Daha sonra nafile olarakkilinmasi disinda nesh edildi. Hasen’e gore
ise ayet-in sonu A&yet-in basint nesh etmistir. Tabersi,burada serdettigi
goriislerdensonra kendi goriisiinii aktarir; “Ayet-in zahirine bakilacak olursa burada
nesh degil, tahfif olmasidir. Neshi gerektirecek bir durum yoktur,dogru olan ise gece

1391

namazi farz degil miiekked stinnet olmasidir,” " seklinde ifade eder.

1T abersi, a.g.e., X., 124.
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SONUC

Ulumu’l Kur’an ilimlerinden olan nesh meselesi, erken dénemden itibaren
Miisliiman ilim adamlarinin giindeminde yer almis, iizerinde bir¢ok tartigmalar
yapilip eserler telif edilmistir. islam &limlerinin ekserisi, Kur’an’da nesih’den
bahseden ayetlerin varligin1 kabulu konusunda ittifak etmekle birlikte, nasilligi,
niceligi ve pratigi konusunda aralarinda bir icmanin ve ittifakin oldugu séylenemez.
Oyle ki nesh kavraminin taniminda bile,tek bir tariften séz etmek miimkiin degildir.
Kur’dn’in da neshin mahiyeti ve naslar arasinda ne tiir baglantilarin nesh diye
isimlendirilecegi konusu, yine ilk ddonemden itibaren ihtilaf konusu olmustur.
Meseld, selef alimleri 6zellikle Sahabi ve Tabitin donemlerinde mutlakin takyidine,
miicmelin agiklanmasina, ammin tahsisine ve hatta istisnaya dahi nesh diyorlardi.
Ancak daha sonraki donemlerde, yani miteahhir alimler donemi ve sonraki asirlara
gelince, nesh kelimesinin anlam igeriginde bir degisim yasandi ve kelime anlam

daralmasina ugrayarak daha sinirlt anlamiyla kavramsallagti.

Islam alimleri, nesh konusunu, Kur’dn’in anlasilmasinin temel sartlarindan
biri alarak gormektedirler. Fakat Kur’an ayetlerindeki nasih ve mensthun
belirlenmesi temelde esbab-1 niizul ile ilgili detayli bir tarih bilgisine ve ayetlerin inis
siralarini bilmeye dayanir. Ayetlerin niizul tarihlerini tespit etmek ne kadar zor
oldugu diisiiniiliirse, ayetlerin nasih ve mensihunu de ortaya koymak bir hayli
zorlasir. Biitiin bu zorluklara ragmen her alim, kendi bakis acis1 ve i¢tihadina gore
Kur’an’da birbirini nesh eden ayetlerin sayisini tespit etmeye c¢aligmistir. Kimisi bu
saymin ¢ok az oldugunu sdylerken, kimisi de bu sayiyr ¢cok daha yukarilara

¢cekmistir.

Oyle ki Kur’an’a sanki bir nesh nazariyla bakmislardir. Daha bir baskasi ise
bunun varligin1 kabul etmemis ve mensth denilen ayetler yorumlayarak aslinda
mensth olmadiklarini géstermeye calismistir. Mensth oldugu iddia edilen ayetler,
ciddi bir tetkike tabi tutulup incelendiginde bir ag¢idan, iki delilin de cem’
edilebilecek bir te’vil ve tefsirinin var oldugu goriilmektedir. Baska bir agidan ise,
micmelin  beyani, Gmumun tahsisi ve mutlakin takyidi gibi cem’ metodlar

uygulanabilmektedir.
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Kur’dn’da nesh, genel olarak Ehl-i Siinnet ¢ercevesinden degerlendirmeye
alinan bir konu olarak goriilmiis; degisik mezhep gruplariin bu konuya iliskin olarak
degerlendirmeleri fazla dikkate alimmamaktadir. Bu tespitten
hareketleislamdiinyasinda onemli bir kitleyi temsil eden Sia igerisinde mihenk tas
olma &zelligine sahip Tabersi’nin genel anlamda kur’an ilimlerini, 6zel anlamda ise
nesh meselesi ile ilgili diisiincelerini konu edinmenin islami ilimler sahasinda farkli

bakis agilarini saglayacagi kanaati ile Tabersi’nin nesh anlayisini inceledik.

O, tefsir tarihi igerisinde de ayr1 bir dneme sahip bir alimdir. Tabersi’ye
gelinceye kadar Sia igerisinde tam anlamiyla bir dirdyet tefsiri mevcut olmadigi
bilinmektedir. Tabersi’nin Mecmeu’l- Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli eseri sia
nezdinde mu’teber bir kaynak teskil etmistir. Tabersi’nin yapmis oldugu tefsirler
Ozellikle dirayet bigiminde ele alinmasindan kaynakli olarak genel olarak dier
Siitefsircilerden farklilik gostermektedir. Bu tefsirlerde en dnemli farklilik bu alimin
diger imamlardan gelen rivayetlere uymamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Tabersi
Kur’an anlayisi ¢er¢evesinde de kendisinden 6nce gelen imamlara da uymamaktadir.
Tabersi, Kur'an ilimleri adim1 verdigi Kur'an ayetlerinin sayisi, meshtir kiraatciler,
tefsir, te'vil, miicmel, miitesabih gibi kavramlar, Kur'an'in isimleri, ulimi'l-Kur'an,
Kur'an'm ve ehlinin fazileti ve son olarak Kur'an'in giizel bir kirdat ile okunmasi

konularini yedi baslik halinde ele alir.

Tabersi, bir stireyi tefsire bagladiginda o sreninMekki veya Medeni durumu,
isimleri, ayet sayilar1 ve faziletine dair onbilgiler verir.Yine mdufessirimiz, Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin’den gelen rivayetleriesas alir; ayrica Tabersi, Eb( Cafer
ve Eb0 Abdullahbasta olmak {izere mutlaka Sii imamlarin yorumlarina dayanir.
Kiraatlere, sebeb-i niiziil bilgilerine, liigat ve nahiv tahlillerine yer verip bunlar
ArapSiiri ile temellendirmeye calisir. Yeri geldiginde ayetlerden fikhi ve
keldmihiikiimler =~ ¢ikaran  miifessirimiz  bu  konuda  ¢ok  mutaassip
sayillmasada,ozellikle Tabersi'nin bize gore tarihsel ve sosyolojik bir olgu olarak
Sia’nin  mesrdiyetinin - hep tartistlmis  olmasmin  bir  yansimasi  olarak,
mukaddimesinde debelirttigi gibi Sii/Imamiyye mezhebinin goriislerini savunmak ve

delillendirmek egiliminde oldugu gorilmektedir.

Mecmeu'l-Beyan'in tefsir kaynaklari ise Tusi basta olmak {izere Ayyasi ve

Kummigibi, Sia tefsirinin 6nde gelen mifessirleridir.Buhari, Muslim ve Ebd Davud
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gibi  mu’teber hadis kaynaklariminmiifessirimizin kaynagi olarak alindigi

gorilmektedir.

Tabersi, tefsirinde nesh konusunu islerken 6zellikle sahabeden en ¢ok Ibn
Abbas, Ibn Mes'ad, Hz. Ali ve Ubeyy Ibn Ka'b'a ve Tabilin donemi ravilerinden
Katade, Micéahid, Siiddi ve Dahhék'a dayanir. Tabersi ayrica 5 ve 6. imamlar, baba-
ogul Ebl Cafer el-Bakir ve Caferi Sadik'a dayanir. Bu kisimda 6zellikle onun bahsi
edilen kisilerin Ozelliklerini dikkate aldigini gorebiliriz. Bunun yani sira Tabersi
bahsi gecmekte olan ayetlerin arasinda iliskiler kurarak bunlari te’vil metotlar
cercevesinde incelemektedir ve tefsirlerinde Ozellikle dirayet tlrleri gergevesinde
incelemektedir. Islamdan once bulunan seriatlarin neshedildigi dilegetirenTabersf,
Kur’an (ayet/hiikiim)’in Kur’an(ayet/hiikiim)’1 ve Kur’an’in siinneti (Siinnet ile sabit
olan hiikmii) neshedebilecegini soylemektedir. Bunun sebebinin ise Kur’an’in delalet
bakimindan siinnetten daha giiclii olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir. Sahih
hadis ile Kur’an’in neshedilmesinin tartismali/problematik bir konu oldugunu dile

getiren Tabersi’nin bu tiir neshi kabul ettigini agikc¢a belirtmektedir.

Sia diisiincesinde oOzellikle Tabersi’nin ¢alismalart ile beraber nesh
meselesine iliskin olarak olduk¢a biiyiikk gelisim ve degisim meydana gelmistir.
Bakildiginda ilk baglarda Siialimler ilk asirlardan itibaren Kur’an iginde nesh
meselesini kabul ettikleri gorilmektedir. Ancak neshin varligini kabul eden ilk donem
Sii ulemanin neshi kategorik bir ayrima tabi tuttuguna dair acik bir delil
bulunmamaktadir. Tabersi, Ehl-i Sunnet alimleri gibi Kur’an’da neshi (*metni
mensth hukmi baki”, “hikmu mensth metni baki” ve “hukmi ve metni mensih”
seklinde) kategorik olarak ayirmakta ve “Mecmeu’l-Beyan Fi Tefsir’il Kur’an” isimli

eserinde bu meseleyi incelemektedir.

Tabersi tefsirinde neshi hem teorik hemde pratik bir sekilde islemektedir.
Tefsirinde izledigi yontem soyledir: 1-Ayetler arasinda bulunan nesh iliskilerinde
ayetleri gostererek 2- Bazen sadece nesh konusuna iligkin olarak bazi goriiglere yer
vermektedir, 3-Bazi zaman da kendi diisiincelerine ifade etmis ve torik-pratik

iliskisine iligkin uyumlari saglamaya calismaktadir.
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