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ETIK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim bu
Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle yazilmig orijinal bir ¢aligma

oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu g¢alismalarin ilgili boliimlerini

dogru ve net bicimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi bir yerde

yayimlanmigsa bunu da agikea ifade ederek gosterdigimi;

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak {iizere)

atiflarla belirttigimi;

4 Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak igerisinde veya
farkli dizerek verdigim yine bagka yazarlara ait olup fakat kendi sozciiklerimle ifade

ettigim hususlari da istisnasiz olarak kaynak gostererek belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi kabul

ederim.

e Alngho




ONSOZ

Agki1 bismillah edindim evvela
Ask ile hamd eyledim hem saniya

Rah- 1 paki Mustafa ¢iin askdir
Her dem olsun bin salat ile sena

Islam’m mistik yorumu olan tasavvuf, ¢ok yonliiliigii ile miistesna bir yere sahiptir. Bu ¢ok
yonliiliigii tasavvufun, zaman igerisinde diger ilim dallariyla miinasebetini gerekli kilmistir.
Stfilerin seyr u siiliikk yolculugunda yasadiklar tecriibelerin aktarimi ile tasavvufi siir ve
divan tiirii ortaya ¢ikmistir. Anadolu’da etkisini gosteren tasavvufl diislince sairleri de etkisi
altina almustir.

Tasavvufun derin terminolojisi, siirin mana boyutunu olabildigince genisletmis ve
zenginlik katmistir. Bu zenginligin Anadolu’daki biiyiik mimarlarindan biri de Sivasli Ahmed
Sazi’dir. 1765-1830 yillar1 arasinda yasamis olan Ahmed Siizi, mutasavvif sairdir. Semseddin
Sivasi’nin torunlarindandir ve onun Sivas’ta kurmus oldugu Halveti dergahinda seyhlik
gorevinde bulunarak dénemli eserler kaleme almistir. Bu eserlerden bes tanesi manzum, iki
tanesi mensurdur. Manzum eserleri Turkce Divan, Sileymanname, Menkibe-i Abdilvehhab
Gazi, Pendname ve Kaside-i Biirde Terctimesi adini tagimaktadir. Vasiyetname ve Stlikname
ise mensur eserleridir.

Bu c¢alismamizda Ahmed S{zi’nin hayatim1 ve tasavvufi goriislerini incelemeye
calistik. Arastirmamiz giris ve iki béliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Ahmed Stzi’nin
dogumu ve ¢ocuklugunu, yasadigi ¢evresini, 6grenim gordiigii hocalarini, ilim dallarini, edebi
kisiligini ve eserlerine yer verdik. Bununla birlikte intisabini, tarikatini ve Semsiyye
silsilesindeki yerini de ele almaya c¢alistik.

Divaninin yan1 sira Silikname adli mensur eserinden de istifade ettik.

Ahmed SGzi’nin tasvvufi goriislerine yer verdigimiz ikinci bdliimde ise seyr u siilika
dair goriislerini, tasavvufi ahlakla ilgili diisiincelerini, tasavvufli makamlara dair analizlerini
detaylariyla incelemeye calistik. Bunu boliimde Ahmed Sazi’nin tasavvufi kavramlara
yiikledigi anlami, tasavvuf kaynaklarinda gegen ternminolojiyle birlikte degerlendirmeye
calistik.

Sonu¢ boliimiinde ise biitiin bu ¢alismamiz neticesinde Ahmed Sizi hakkindaki

goriislerimize yer vermeye c¢alistik.



Calismamizi, yazim esnasinda kullandigimiz kaynakca ve Ahmed Sizi’nin
tlrbesinden birkag kesitle hitama erdirdik.

Calismamiz boyunca her tiirli destegini esirgemeyen, konunun se¢iminde ve
islenisinde biiyiik emekleri olan danisman hocam Muhterem Prof. Dr. Kadir OZKOSE’ye en
kalbi siikranlarimi arz etmek isterim. Ayrica ders dénemi boyunca ilminden ¢okca istifade
ettigim degerli hocam Saym Dr. Ogretim Uyesi Yiiksel GOZTEPE’ye tesekkiirii bir borg
bilirim. Tiim egitim hayatim boyunca her tiirlii fedakarligi gosteren muhterem anne babama
tesekkiirlerimi arz ederim.

Gayret Bizden, Tevfik Yiice Allah’tandir.

Emine YILDIZ
Sivas, Aralk 2019
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OZET

Asil adi Ahmed olan Stzi-i Sivasi, 1765’te Sivas’ta dogmustur. Halvetiyye
tarikatinin Semsiyye subesinin kurucusu, Seyh Semseddin-i Sivasi’nin (6.1006/1597)
ahfadindandir. Asik bir zat olan Sdzi, din ilimlerini ve alet ilimlerini pederinden,
tasavvuf ilmini de Halvetiyye seyhlerinden Abdiilmecid Efendi’den almustir. Iyi bir
egitim almis olan S0z, hayatin1 Sivas’ta gecirmis ve Semsiyye-i1 Halvetiyye Tarikati
seyhliginde bulunmustur. Ahmed Sizi Efendi 1830°da Sivas’ta vefat etmis ve ceddi

Semseddin-i Sivasi’nin kabri yakinina defnedilmistir.

Bu ¢alismaya oncelikle bir hazirlik devresiyle baslanmistir. Bu devrede ilk
olarak Sdzi’nin Stldknédme ve Divan’1 incelenmis, daha sonra da eserleri ve hayati ile
ilgili kaynak arastirmalar1 yapilmistir. Ayrica eserlerin diger niishalar1 da tespit
edilmis, bulunan niishalarla ve sairle ilgili arastirmalar i¢in kiitiiphane fihristleri ve
fisleri kontrol edilmistir. Divanin tesbit edilen niishalari, Stileymaniye Kitiiphanesi,
Es'ad Efendi Kitapligi, 2646 ( 94 varak) Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud
Efendi Kitapligi, 3599 (118 varak) Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidayi Efendi Kitapligi,
1245 (136 varak) Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan Kitapligi, 135/1 (49)
nolu boliimde kayitli bulunmaktadir. Stlikname adl: eserinin tespit edilebilen iki ayr1
niishast bulunmaktadir. Bu niishalardan biri Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrigah
Sultan Boliimii, no: 198'de (47 varak) diger niisha ise Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Haci1 Mahmud Efendi Béliimii, no: 3131'de (36 varak) kayitli bulunmaktadir.

Uzun bir ¢alisma donemi sonunda, Stiz1 ve eserleri hakkinda edinilen bilgiler;
eserin yazildigi donemin sosyal, kiiltiirel ve tarihi 6zellikleriyle birlikte verilmistir.

Calismamiz dahilinde; oncelikle, eser hakkindaki aragtirmalarimiz ile elde
ettigimiz Stzi ve Divan’1 hakkindaki bilgiler, eserin transkripsiyonuyla ve bizzat eser
tizerinde yaptigimiz incelemelerle elde ettigimiz degerlendirmeler yer almaktadir. Bu
arada eserin yazma niishalar1 hakkinda da bilgiler verilmistir.

Ahmed SGzi’nin tasavvufi goriislerine yer verdigimiz ikinci bolimde ise seyr
u siilika dair goriislerini, tasavvufl ahlakla ilgili goriislerini, tasavvufi makamlara

dair analizlerini detaylariyla incelemeye calistik.

vii



Sonu¢ boliimiinde ise biitlin bu calismamizin neticesi olarak Ahmed Szl
hakkindaki goriislerimize yer vermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Ahmed S0zi, Tasavvuf, Halvetiyye, Sivas, Semsiyye.
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ABSTRACT

Sazi-i Sivasi, whose real name was Ahmed, was born in 1765 in Sivas. He is
the founder of Shamsiyyah branch of the Halvetiyyah order, a person of Sheikh
Shamseddin-i Sivasi (d.1006 / 1597). S0zi, who was a lover, received religious
sciences and instrument sciences from his father, and the mysticism from the
Halvetiyye sheikh Abdulmecid Efendi. Having received a good education, SGzi spent
his life in Sivas and was the sheikh of the Semsiyye-i Halvetiyye. Ahmed S0zi
Efendi passed away in Sivas in 1830 and his body was buried near the grave of
Semseddin-i Sivasi.

This study started with a preparatory phase. In this period, S0zi’s Stlikname
and Divan were examined first and then the source researches about his works and
life were made. In addition, other copies of the works have been identified and
library indexes and vouchers have been checked for research on the copies and poet
found. Determined copies of the Divan, Silleymaniye Library, Es'ad Efendi Library,
2646 (94 leaf) Siileymaniye Library Hact Mahmud Efendi Library, 3599 (118 leaf)
Selim Aga Library, Hiidayi Efendi Library, 1245 (136 leaf) Siileymaniye Library,
Mihrisah Sultan Library, 135/1 (49). Siilikname has two separate copies that can be
detected. One of these copies is registered in the Stleymaniye Library, Mihrisah
Sultan Section, no. 198 (47 varak) and the other one is registered in Sileymaniye
Library, Hact Mahmud Efendi Section, no. 3131 (36 leaf).

At the end of a long period of study, information about S0zi and his works;
social, cultural and historical features of the period in which the work was written.

Within our study; First of all, the information about SGzi and Divan, which
we have obtained through our researches on the work, the transcription of the work
and the evaluations we have obtained through the examinations we have done on the
work itself. In the meantime, information has been given about the manuscripts of
the work.

In the second part, where we have included the Sufi views of Ahmed S0zi, we
tried to examine in detail the views on the course of his life, his views on sufistic

morality, and his analysis of Sufi authorities.



In the conclusion, we tried to include our views on Ahmed Sdzi as a result of
all this study.
Keywords: Ahmed Sdzi, Sufism, Halvetiyye, Sivas, Shamsiyye



GIRIiS

Insanin diinya iizerindeki yolculugunda diinyaya gelme amacin1 dgreten ve
insan1 esrefi mahliikat olarak yaratan yaraticisina yaklastiran igsel bir yolculuk olan
tasavvufun temeli, asr-1 saadete kadar uzanir. Alemlerin yaratilis sebebi olan Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in essiz varlig1 ve yasayis sekli onun zamaninda ve sonrasinda
Miislimanlara 6rnek olmustur. Asr-1 saadetin en belirgin vasiflarinin basinda ziihd,
takva, tefekkiir ve marifetullaha dayanan hayat anlayisi aslinda bugilinkii manada
tasavvufun en canl icrastydi. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in 6liimiinden sonra ortaya
cikan diinyevilesme, siyaset, bid’atler, dinden uzaklagsma samimi Miisliimanlarin
kendi i¢lerine ¢ekilmesine neden oldu. Arastirmamizin temelini olusturan “tasavvuf”
0z olarak hicri 2. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya bagslar. Bu donemden sonra
samimi Miisliimanlar, kendi yasadiklari manevi tecriibelere dayali birikimlerini
Kur’an ve Siinnet 15181nda anlatmaya calistiklar1 eserler telif etmeye baglarlar. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in de giyindigi gayet sade yiinden elbise olan “sif” giyen bu
zatlar “s0fi” diye anmilmislardir. Tasavvuf kelimesi de yaygin kanaate gore bu

kelimeden tiiremistir.

Tasavvuf Ogretisinin farkli yorumlarla 6gretildigi bir nev’i mektep olan
tarikatlar, tarihin akisi igerisinde degisik isimlerde ortaya g¢ikmislardir ve halen
giiniimiizde de faaliyetlerine devam etmektedirler. Arastirmamizin konusu olan

Ahmed Sizi de Halvetilik tarikatina bagli bir mutasavviftir.
Calismanin Konusu, Yontemi ve Kapsam

Temel Islam bilimlerinden olan tasavvufu anlamak ve &grenmek maksatlh
ciktigimiz bu yolda calismamizi damsman hocam Prof. Dr. Kadir OZKOSE nin
yonlendirmesi ile XVIII. yiizyill mutasavviflarindan olan Ahmed Sizi {izerinde
yogunlastirdik. Halvetiye tarikatinin seyhlerinden olan Stzi’nin hayat1 ve tasavvufi
kisiligini konu edinerek yaptigimiz bu arastirmada Oncelikle Sizi’nin yasadigi
dénemin siyasi ve ekonomik durumunu mercek altina alarak ¢alismamiza konu olan
mutasavvifimizin hayatinin ve tasavvuf anlayigsinin sekillenmesine sebep olan asli
unsurlar1 incelenecektir. Daha sonra ise Sizi’nin Divan ve Siiluknamesi’nden yola

cikarak onun tasavvuf iizerine goriisleri tasavvuf ilminin genel kavramlari {izerinden



kavram analizleri yapilarak ¢ikarilacaktir. Kavram analizlerinden sonra Sdzi’nin

eserlerinden ilgili 6rnekler alinarak ¢oziimlenecektir.

Calismamizin kapsamini, Ahmed S0zi’nin hayati, tasavvufi kisiligi ve
gorusleri ile sinirh tuttuk. Tasavvufi kisiliginin ortaya ¢ikmasinda etken olan unsurlar

calismamizin birinci boliimiinde ilgili bagliklar altinda verilecektir.
Calismanin Amaci ve Onemi

Bu c¢alismayr yapmakla Osmanli’nin her anlamda degisim ve doniisiim
yasadigi bir donemde tasavvuf ilminin geldigi son noktanin gozler 6niine serilmesi
ve yine bu dénemde yasamis ¢okea sevilip, takip edilmis bir mutasavvifin taninip,
bilinmesine; tasavvufi goriislerinin ilgilenenlere ulagmasimna vesile olmak

amagclanmustir.

Bu calisma, Ahmed Sazi ile ilgili bugiine kadar yapilmis akademik
calismalarda {izerinde durulmayan bir alandaki boslugu dolduracag: i¢in dnemlidir.
Ahmed Sizi ve eserleri ile ilgili yapilmis ¢alismalardan bahsedecegimiz kisimda
goriilece8i tlizere SUzi'nin tasavvufi kisiligi ve goriisleri iizerinde bir ¢alisma
yapilmamistir. Bu c¢alisma bizden sonra bu konuda c¢alisma yapmak isteyen

aragtirmacilara kaynak olacaktir.
Ahmed Sizi ve Eserleri ile Tlgili Daha Once Yapilmis Cahsmalar

Ahmed Sizi ve eserleri ile ilgili yaptigimiz literatiir taramasinda bu
mutasavvifimiz hakkinda ¢ok fazla c¢alisma yapilmamis oldugunu gordiik. Sinirh
sayida olan akademik ¢alismalar ve bu ¢alismalar1 yapan arastirmacilarin isimleri su

sekildedir:

Mehmet Goktas, Atatiirk Universitesi / Sosyal Bilimler Enstituisii / Turk Dili
ve Edebiyati Anabilim Dalinda yaptig1 yiiksek lisansinda Suzi Divani'min Dini ve
Tasavvufi Tahlili, adl1 tezini 1996 yilinda,

Metin Ceylan, Afyon Kocatepe Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitlisi /
Tirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dalinda yaptig1 yiiksek lisansinda Ahmed Suzi
Divani'min Edisyon Kritigi, adl1 tezini 1999 yilinda,



Abdiilkadir Saglam, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitust / Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalinda yaptig1 yiiksek lisansinda Suzi
Divani, adli tezini 2000 yilinda,

Ayse Ulusoy, Cumhuriyet Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Islam
Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali / Tiirk Islam Edebiyati Bilim Dalinda yaptigi
yiiksek lisansinda Stizi Divani (tenkitli metin negri), adli tezini 2004 yilinda,

Zafer Arslan, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisii / Tiirk Edebiyat1 Boliimii / Tiirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali / Eski
Tirk Edebiyati Bilim Dalinda yaptigi yiiksek lisansinda Divan-1 Suzi-i Sivasi
Tenkitli Metin-indeks, adl1 tezini 2010 yilinda,

Nurullah Geyik, Dumlupinar Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii / Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dalinda yaptig1 yiiksek lisansinda Ahmed S0zi ve Sullk-

Name'si, adli tezini 2016 yilinda, hazirlamistir.

Ayrica 26 Mayis 2012 Cumartesi tarihinde Sivas’ta Atatirk Kultlr
Merkezi’nde yapilan Sivasli Sufi Sair Ahmed Suzi ve Dénemi Sempozyumu’'nda
Ahmed S0z1 hayati, eserleri, diisiinceleri gibi ¢ok farkli yonlerden konu edilerek
anlatilmistir. Alim Yildiz, bu sempozyumdaki bildirileri bir araya toparlayarak
Sivash Sifi Sair Ahmed Suzi ve Dénemi adinda kitaplastirmustir. Yine Alim Yildiz
tarafindan mutasavvifimizin divani, Ahmed Sizi Divami adiyla hazirlanip
yaymlanmustir. Ahmed Suzi Hayati ve Siirleri Yildiz’in Cumhuriyet Universitesi
Yaymlari’ndan ¢ikardigi bir baska ¢alismasidir. Ahmed S0zi ve eserleri ile ilgili

olarak miinferiden yazilip yaymlanan makaleler de mevcuttur.

Insan hem icinde bulundugu sartlarin tesiri hem de fitratindaki ozellikleri
acisindan biyolojik yapisiyla beraber egitim yoniinden de tedricen kemale eren
yegane varliktir. Her gegen giin yeni bir seyler 6grenen ve ayni zamanda Ogreten
Insan, egitim meselesinin merkez noktasini olusturur. Boyle olmakla beraber insan
hayat1, 6greten ve egitimden ¢ok, “6grenen ve egitilen” bir siiregten gecer. Bu agidan
bakinca insan, “adeta diinyaya egitilmek i¢in gelmistir” denilebilir. Meseleyi bu
acidan ele alan egitimcilerden bazilari, “Insanmn egitim siirecini” diinya hayatiyla

siirlamaz, dogumdan 6nceki doneme kadar tagirlar (Celal 1996: 217).



Insan toplumun bir parcasi olarak diinyaya gelir. Onu bu toplumdan bagimsiz

olarak tanimak da tanimlandirmak da miimkiin degildir.

Edebi sahsiyetlerin yetismesinde ve kisiliklerinin sekillenmesinde yasadiklari
cografyanin, ic¢inde yetistikleri toplumun sosyo-politik yapisi, birinci dereceden
etkilidir. Higbir edebi eseri i¢inden ¢iktig1 toplumu bilmeden tam olarak dogru bir

sekilde anlayabilmek miimkiin degildir.

Calismamiza Ahmed Stzi’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini ele
almadan Once yasadigi donemin ve cografyanin sosyal ve ekonomik, dini ve

tasavvufi durumunu ele alarak baslayacagiz.



AHMED SUZIi'NiN YASADIGI DONEM VE
OZELLIKLERI

1.Siyasi ve Ekonomik Durum

Ahmet Stzi, XVIII. yilizyilin ikinci yarist ile XIX. ylizyilin baglarini igine
alan siirecte Sivas’ta yasamis bir mutasavvif sairdir. Bu ylizyillar incelendiginde
XVIIIL. yiizyllda Osmanli Devleti’nin geleneksel yapisinda biiyiikk degisimler
meydana gelmistir.

Mutasavvifimiz 1765-1830 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’nin en buhranh
donemlerinde yasamistir. Bu devir i¢in: “Son devir Osmanli modernlesmesinin
vasandigi 19.yy, biitiin Osmanli camiasinin en hareketli, en sancili, yorucu, uzun bir
asridir. Gelecegi hazirlayan en onemli olaylar ve kurumlar bu asrin tarihini
olusturur” (Ortayl1 2006: 32) denmistir.

Bu tarihler arasinda sirasiyla tahta ¢ikan padisahlar, III. Mustafa (1757-1774),
I. Abdilhamid (1774-1789), I1l. Selim (1789-1808), IV. Mustafa (1807-1808), II.
Mahmud (1808-1839)’tur (Osmanli Tarihi Ansiklopedisi 2001: 4. 1106).

18. ve 19. asir, Osmanli Devleti’nin hem i¢ politikada hem dista en buhranl
yillarma tekabiil eder. Hem Balkanlarda hem Dogu’da savasmak durumunda
kalmasi, birbirini takip eden toprak kayiplari, Karlofca (1699), Kiiciik Kaynarca
(1774) Antlagsmast bu kaybin bilangosunun en a¢ik kanitidir. XVIIL. asrin 6nemli
olaylarindan biri de “93 Harbi” olarak meshur olan, Kiigiik Kaynarca Antlagsmasi’yla
biten Osmanli-Rus Savagi’dir. Agir kayiplar verdigimiz bu antlagsmayla Rusya;
Bogdan, Eflak ve Beserabya’dan vazgecti fakat Azak, Dinyeper ile Bogdan
arasindaki topraklari aldilar. Kirim bagimsiz olarak kaldi (Kral 1988: 14-15).

Osmanlt Devleti, XVIII. ve XIX. y.y. dis politikada Rusya ve Fransa ile
bircok toprak kaybiyla neticelenen bir savas politikasi izlemistir. Dis politika da
yipranan Osmanli, i¢te de Nizam-1 Cedid’e kars1 baslayan Kabakg¢i Isyan1 (1807)
akabinde III. Selim’in tahttan indirilerek oldiriiliisti, gidisat1 begenmeyen Alemdar
Mustafa Pasa’nin payitahta gelerek olaylara el koymasi1 (1808), Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasi gibi dénemin i¢ sorunlarmin ¢ikardigir zorluklarla ugrasmak zorunda

kalmistir (Uzungarsili 1988: 131-168).



Ozellikle de XVIIL. y.y. Osmanli Devleti’nin her alanda hizli bir degisim
gostererek geriledigi bir doneme tekabil eder. 57 kez sadrazam degisikligine
gidilmesi, bu gerilemenin boyutunu gostermek icin yeterli kanittir. Icteki
istikrarsizlik ve huzursuzluklara distaki basarisizlik da eklenince her kurumu
derinden etkileyen bir gerileme ve ¢okiis donemine girildi (Muslu 2003: 665).

Isyanlarin 6niine ge¢mek harigteki ve dahildeki basarisizliklari asgariye
indirgemek igin yapilmasi gerekenin “modernlesme” oldugu yiikselen disiinceler
arasindaydi. 19. yiiz yila gelindiginde Tanzimat Fermani’yla baslayan reformlarla
Yenigeri Ocaginin kapatilmasi ve bu alandaki boslugu doldurma adina askeri ve
ictimai bir¢ok alanda yenilige gidildi. Bu yiizyilin buhranindan her kurum nasibini
almistir. Kurumlardaki yasanan degisiklikten tekke ve medreseler de payina diiseni

aldi.

2. ictimai Durum

XVIII. yiizy1l Osmanli Devleti'nde kargasanin ve karisikliklarin yasandigi bir
ylzyildir. Bu yiizyillda gerileme donemini yasayan Osmanli Devleti'nin eski
canliligint bir tlrlii yakalayamadigi gozlenmektedir. Osmanli Devleti'ndeki bu
kargasa ortam1 zamanla Anadolu sehirlerinde de kendisini gostermeye baglamistir.

Bu sehirlerden biri olan Sivas, cografi konumu ve 6nemli ticaret yollarinin
kavsaginda bulunmasi bakimindan kurulusundan itibaren Onemli bir yere sahip
olmustur. Bu durum sehre bir yandan avantaj saglarken Ote yandan sehri ele
gecirmeye calisan giiglerin miicadele sahast haline gelmesi bakimindan aymi
zamanda bir dezavantaja da sebep olmustur. Nitekim Sivas, Osmanli hakimiyetine
girdigi ilk yillarda sehre hakim olmaya ¢alisan Timur'un istilasina ugramasi ve ticaret
merkezlerinin batiya kaymasiyla birlikte eski dnemini kaybetmeye baslamistir. Bu
beraberinde sehrin demografik yapisinda degismelere de sebep olmustur (Yilmaz
2011: 1-4).

Bu anlamda Sivas, 6zellikle XVIII. yilizyilin ikinci yarisinda zaman zaman
Capanogullarinin tesiri altinda kalmis, valiler ve derebeylerin devlete baskaldirma
hareketleri sebebi ile biiylik zararlara ugramistir. Bu donemde Sivas'in hem
ekonomik hem de demografik yonden eski ©6nemini kaybetmeye basladig
gorulmektedir (Y1lmaz 2011: 7).



Ahmed Sizi'nin genglik yillarini i¢ine alan bu doénem birgok Anadolu
sehrinde oldugu gibi Sivas'ta da eski canliligin kayboldugu bir devirdir. Bu yillarda
meydana gelen olaylara sahitlik eden Ahmet Stzi, yasamini insanlara adamis ve
dénemin tim olumsuzluklarina ragmen kendi insanlara adayarak irsad ¢alismalarina
devam etmistir.

Sivas, XIX. yiizyillda Tanzimat ve Mesrutiyet devirlerini 6nceki donemlere
nazaran daha sakin ge¢irmistir. Bu donemde Sivas'a atanan Halil Rifat Paga ve Resit
Akif Pasa gibi c¢aliskan valilerin gayretleri ile sehre 6nemli eserler kazandirilmis ve

sehir tekrar canlandirilmaya ¢aligilmigtir (Y1lmaz 2011: 4).

3. Dint ve Tasavvufi Durum

Yasanan yiizyillda Anadolu’daki dini ve tasavvufi hayata kisaca bir goz
atalim;

18. ve 19. yiiz yilda devletin calkantili ve buhranli ortaminda her alanda
oldugu gibi tasavvufi alanda da énemli gelismeler yasanmistir. Doneme damgasini
vuran en O6nemli olaylardan biri 1826 Vak’a-y1 Hayriye ile birlikte Bektasiyye
tekkelerinin kapatilmasidir. Tekkelerin kapatilma nedeni Siinnilie ve seriat
esaslarina saygr gostermedikleri, Miisliimanlarin ahlaki dejenerasyonuna sebep
olduklar1 gerekgesidir. Bektasilerin ser’an ve siyaseten Osmanli topraklarindan
silinmesine karar verilmistir (Aydin 1992: 247).

Donemi ilgilendiren diger bir Onemli olay ise Meclis-i Mesayih’in
kurulmasidir. On dokuzuncu yiizyilda devletin birgok kurumunda bas gosteren
bozulma ve ¢okiis siireci, tasavvuf camiasinda da goriilmeye baslamistir. Butlin bu
sebepler sonucunda tarikatlar1 kontrol altina almak, bu camiada dini ve ilmi olmayan
davraniglar1 engellemek, cahil kisilerin seyhlik gérevine gelmelerine mani olmak gibi
nedenlerle Meclis-i Mesayih kurulmustur.

I1. Mahmud’un tekke ve tarikat hayatin1 yakindan ilgilendiren bildirisinde su
hususlara dikkat ¢ekilmistir (Kara 2008: 300):

1. Tarikat pirinin kabrinin bulundugu tekke, merkez tekke olarak kabul
edilmeli, yonetim ve idari isler buradan yonetilmelidir.

2. Tekke vakif merkezlerinin kontrolii Evkaf- 1 Hiimayun nezaretinde

olmalidir.



3. Seyhiilislamm goriisii  almarak merkez tekke tarafindan atama
yapilmalidir.

4. Atamalarda ehliyete ¢ok dikkat edilmeli, ehliyetsiz kisilerin riigvet,
hediye vs. gibi yollarla yonetime getirilmesinin dniine gecilmelidir.

Oncelikle XVIII. yiizyildaki tasavvufi hayata baktigimizda onceki yiizyila
gore daha 1liml1 bir hava bulmak miimkiindiir. Bu yiizyili tasavvuf tarihi agisindan en
miistesna eserlerin verildigi bir yiizyil olarak degerlendirebiliriz:

e Erzurumlu Ibrahim Hakki (1194 / 1780), Marifetname,

e [smail Hakki Bursevi (1137 /1724), RGhu’l Beyan,

e Abdullah Salahaddin Ussaki : (1196 / 1781), Tuhfetii’l Ussakiyye,

e Abdulgani Nabldsi: (1143 /1731), el- Vucadi’l Hak ve’l hitabl’s-sidk,

Bu asirda kadim tarikatlarin yaninda yeni kurulan tarikatlar gormekteyiz:

Cerrahilik; Nurettin Cerrahi, (0. 1133/ 1720), Sezéilik; Hasan Sezéi, (6. 1151
/ 1738), Cemalilik; Cemaleddin Efendi (6. 1164 / 1750), Salahilik; Salahaddin
Ussaki (6.7)

XVIIL yiizyihn dikkate deger baska bir 6zelligi ise Anadolu’ya go¢ ederek
gelen bazi tarikatlar olmustur. Bunlar Vefailik ile Abdiisselam Seybani tarafindan
gelistirilen Selamilik olmustur (Muslu 2003: 665).

XVIIIL. yiizyillda tarikatlarin ictimai alanda genel seyrine baktifimizda
seyhlerin basta padisahlar olmak Uzere devlet ricali ve ulema ile iyi minasebetler
kurdugu goézlenmektedir. Seyhiilislamlarin bir¢ogu tarikat mensubudur. Naksibend1
seyhlerinden Murad Efendi’ye miintesip olan Damadzade Ahmed Efendi ve Ishak
Efendi; tasavvufi egitimini Yekdest Ahmed Efendi’den tamamlayan Seyyid Mustafa
Efendi gibi seyhiilislamlardan 6rnek verebiliriz.

Alimlerin miintesip oldugu tarikatlara baktigimizda en ¢ok ragbet edilenlerin
basinda Naksibendiligin gelmekte oldugu goriiliir. Bunu sirasiyla Mevlevilik,
Halvetilik ve Celvetilik izlemektedir (Muslu 2003: 665).

XVIIL. yiizyll Osmanl’nin gerileme donemine tekabiil etmesine ragmen
tasavvufl hayatta bir canlilik géze ¢arpmaktadir. Savaslar, isyanlar, ¢oken ekonomi
vb. sikintilar karsisinda halk, tekkeleri birer siginak olarak gérmiis, seyh efendiler

halk icin &deta manevi bir tabip vazifesi yapmislardir.



XIX. yiizyilla gelindiginde Anadolu’da tekkelerin sayisinda ciddi bir artig
gOzlenmektedir. Anadolu’da Kitahya, Nazilli, Bolu, Canakkale, Manisa, Erzurum ve
Harput tasavvufl hareketlerin en yogun oldugu sehirlerdir.

Onceki asirlarin aksine bu asirda Rifaiyye ve Sadiyye tekkeleri sayisinda
ciddi bir artis olmus, Kadiriye Tarikati’nda Bitlisli Mustafa Miistak Efendi tarafindan
“Miistakiyye” Seyh Osman Efendi tarafindan “Enveriyye” yeni kurulan kollar
arasinda olmustur (YUcer 2003:851).

Evvelki asirlarda Anadolu topraklarinda bulunan Semerkandiye, Kiibreviye,
Zeyniyye tarikatlarinin bu asirda herhangi bir faaliyetine rastlanmamaktadir. Devlet
ricali ve ulemanin Mevleviyye, Sabaniye, Naksibendiyye, Kadiriyye, Saziliyye,
Rifaiyye ve Siinbiiliyye tarikatlarina miintesip olduklar1 gozlenmektedir.

Bu asirda da tasavvufi-fikri sahada veliid mutasavviflar yetismistir: Mehmed
Nari Semseddin, Mehmed Murad Efendi, Haririzdde Kemaleddin Efendi, Ahmed
Ziyaeddin Glimiishanevi gibi. Fikri sahada Mesnevi ve Flsus okumalar1 yapilmis,
hatta bu eserleri okutmak icin 6zel mekanlar insa edilmistir (Yiicer 2003: 853).

Bu dénemde dikkat ¢ceken bir husus da tekke sayisinda goriilen ciddi artistir.
Bu artisda iki sey onem arz etmektedir: Birinci husus, hanesini vakfeden mesayihin
cogunlukta olmasidir. “Hane-Tekke” modeli olarak vakfedilen bu yapilarda tarikat
faaliyetleri yiiriitiilmiistiir. Ikinci hususun ise devlet adami ve zenginlerin yaptigi
bagislardir.

Anadolu’da tasavvufl hayati genel ger¢evede degerlendirdikten sonra Ahmed
Stzi Efendi’nin yasadigi muhite Sivas’a baktigimizda, Anadolu’da tasavvufi hayatin
canli oldugu belli baslh kentlerimizden biri de Sivas’tir. Siiphesiz ki Sivas dendiginde
akla ilk gelen isim “Semseddin-i Sivasi’dir. Tekke’nin XIX. yiizy1l basindaki en
meshur seyhi ise Ahmed Stzi Efendi’dir. Bu donemde Sivasilik kirk seyh tarafindan
toplam 14 tekkede temsil edilmistir (Ozkdse 2012: 25).

Sivas’ta tasavvufi mubhitte canliligini koruyan tarikatlardan biri de
“Mevleviyye”dir. Sivas Mevlevihanesi, Anadolu’da ilk kurulan Mevlevi hanelerden
biridir.

XIX. yiizyilda postnisin olan seyhler ve mesihat siireleri soyledir (Demirel
1996: 220):

Seyh Mustafa Dede (1223-1232 / 1808-1817), Oglu Seyh Mehmed Dede
(1232- 1241 / 1817- 1825), Trabzonlu Mehmed Niyazi Dede (1241- 1251 / 1825-
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1835), Urgiiplii ibrahim Dede (1251-1259 / 1835-1843), Kiitahyal: Seyh Ali Dede
(1259-1266 / 1843-1850), Sivasli Seyh Bahsi Dede (1266-1269 / 1850-1852),
Konyali Seyh Mehmed Bahaadin Celebi (1273-1302 / 1856-1885).

Bu yiizyilda Sivas’ta tasavvufi mubhitte faaliyetlerine devam eden bir diger
tarikat ise “Naksibendiyye” dir. XVIIL. ylizyilda Sivas, Tokat ve Amasya’da
Naksibendiligin  “Miiceddiyye” kolunun yaygin olarak faaliyet yaptigini
gormekteyiz. XIX. yiizyilda ise bolgeye damgasimni vuran tarikat Mevlana Halid-i
Bagdadi (1778 / 1826)’ye nisbet edilen Halidiyye’dir. Bu artista Bektasi tekkelerinin
kapatildiktan bir yil sonra Istanbul’daki Halidi halifeleri ve miintesiplerinin II.
Mahmud tarafindan bir gecede Kartal’a oradan da Sivas’a surulmesi etkendir
(Demirel 1996: 69).

XIX. yiizyilda tekkede gorev yapan Halidi seyhleri sdyledir:

Seyh Ismail Sirvani (6.1270 / 1853), Muhammed Riistem Rasid Efendi (6.
1280/ 1863), Kazancizade Emin Edib Efendi (6. 1338 / 1919), Seyh Halid (6. 1350/
1931) (Yildiz, 2004: 33-34) (Yildiz 2004: 33-34).

Sivas’ta faaliyetlerine devam eden diger bir tarikat ise “Kadiriyye”dir. XIX.
yizyll aktif olarak kullanilan Kadiri zaviyesi Mor Ali Baba tekkesidir (Demirel
1996: 74-75).

Mor Ali Baba Sivas’ta Kadiriyye’nin Halisiyye kolunu yayginlastiran isimdir.
Seyh Halis Talebani’nin yaninda, yedi yillik seyr i siilik egitimini tamamladiktan
sonra Sivas’a gelen Mor Ali Baba, Cayiragzi Mahallesi’nde bir Kadiri dergahi acarak
irsad ve egitim faaliyetlerine baglamistir. Zamanla tekkesi biiyiik bir kiilliye haline
gelerek Sivas’ta tasavvufi muhitte hizmetlerde bulunmustur. Kendisinden sonra
bityiik oglu Abdulkadir Gulami Efendi’yi vekil tayin etmistir (Ozkose 2012: 26).

Sivas’ta XIX. yy. tasavvuf kiltirinde etkin rol oynayan tarikatlardan bir
digeri de Bektasiliktir. Bilindigi ilizere bu donem Bektasi tekkelerinin tamamen
yasaklandig1 bir donemdir. Bu yasaga ragmen Muhammed Gani Baba, Sivas’ta iki
dergah birden agmistir (Demirel 1996: 510).

Ozetle Anadolu zengin bir tarihi kiiltir ve mirasa sahiptir. Bu mirasin
korunmasinda ve gelistirilmesinde tasavvufun yadsinamayacak katkilar1 olmustur.
Anadolu halki, toplumsal ve siyasal sorunlarla miicadelesinde tekkeleri birer siginak
ve rahatlama merkezi olarak gormiis, tekkelerde goniil huzurunu yeniden

yakalamistir. Anadolu tarihinde Melihsah, Alparslan, Osman Gazi, Yavuz ve Kanini
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gibi padisahlar kadar Ahmed Yesevi, Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre ve
Aksemseddin gibi goniil sultanlar1 da 6dnemli bir yere sahiptir. Mutasavviflarimiz,
aralarindaki sekli farkliliklara ragmen aymi mefkireye hizmet etmisler, savas
zamaninda ildy-1 kelimetullah i¢in c¢alismis, baris doneminde hicbir karsilik
beklemeden halkin arasina karigarak kitleleri ortak bir fikir 6rgusuyle birbirine
baglamislardir. Bu hizmetlerin nihayetinde, mutasavviflarrmizin eliyle, diliyle,

kalemiyle Anadolu yeniden ihya olmustur.
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BIiRINCi BOLUM

1. AHMED SUZI’NIN HAYATI

1.1. Dogumu, Cocuklugu ve Gengligi

Asil adi Ahmed olan ve kaynaklarda S0zi-i Sivasi, Ahmed Efendi, S0zi
Ahmed Efendi, S0z1 er-Rami gibi isimlerle anilan Stzi, 1179 / 1765 yilinda Sivas’ta
dogmustur (Tahir 2000: 89).

Semseddin-i  Sivasi’nin altinct kusak torunlarindan olup, Halvetiyye
Tarikati’nin Semsiyye koluna mensuptur. Ailesi ve egitimi hakkinda kaynaklarda
bilgiler ¢ok simrhdir. Babast Seyh Omer Sani Efendi’dir. Kaynaklarda Mehmed
Behliil isminde bir kardesinden bahsedilir (Hilmi 2011: 120).

SGzi’nin  annesi hakkinda ise divaninda, vefatiyla ilgili birka¢ satir

diistImistiir. Annesinin saliha, miisfik ve merhametli biri oldugundan bahseder:

Var idi bir validem pek miisfika hem rahime
Salihatu’l-mi’minat ol sadika ol ashiya

Bu niyaz U &h U zar Uzre iken ol valide
Goctl bu dar-1 fenadan rihlet itdi dar-i beka

Bin iki yuz on birinde oldu bu firkat ayan
Yandi ciger-i Szi hasret ile giryan dide ma

Gerci Mevla emri l&kin hararet buldu dil
Derdimiz Uizere bu ates itdi bizi sanki lam-elif (Y1ldiz 2012: 397).

SGzi’nin babas1 Seyh Omer Sani Efendi, Sems Dergahi’nin &nemli
seyhlerindendir. Evlilik yapmayan Ahmed Stzi Efendi’nin (Yildiz 2012: 5) yerine
kendisinden sonra kardesi Mehmet Behliil Efendi ge¢mistir.

Ahmed S0z1 Efendi, iyi bir tasavvufi muhitte yetismis, saglam ve koklii bir
tekke egitimi almistir. Cok gen¢ yasta hac farizasini yerine getirmek i¢in Sivas’tan
ayrilmis. Heniiz on dokuz yasindayken H. 1198 / 1783 tarihinde yola revan olmus,

bu yolculugunu divanindaki Hacname adli manzumesinde soyle dile getirmistir:
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Hak Teala hos kerem kildi1 bize ender-cihan
Kim muradim verdi ahir maksdda oldum revan

Bin yiiz doksan sekiz tarihinde sdyle bellice
Sehr-i rimi martinin asrinda ¢ikdim sad-mad

(Y1ldiz 2012: 110; Bagdatl t.y: 29)
Gengliginde hac yolculugunun yani sira ilim tahsili i¢in birkag yil gurbette

kalmistir. O hac yolculugu ve ilmi seyahati disinda gengligini Sivas’ta gecirmistir.

1.2. Ogretim Hayati

Tekke ve tasavvuf kiiltiiriiniin yogun olarak yasandigi bir ailede yetisen
Ahmed Sizi, egitim hayatina da bu aile ¢evresinde erken yaslarda baslamis ve ilk
egitimini babasi1 Omer Sani Efendi’den almistir. Babasmin tesviki ile beraber
cocuklugu ve gengligi belli bir tasavvuf muhitinde gegmistir (Hilmi 2011: 116).

Ahmed S0zi’nin aldig: egitime dair kaynaklarda net bir bilgi bulunmamakla
birlikte, kiigiik yastan itibaren ilme ve tasavvufa yonlendirildigi, alet ilimlerini ve
dini ilimleri rahmetli babasindan, tasavvuf ilmini de Seyh Abdiilmecid Efendi’den
tahsil ettigi, Sivas’ta donemin alimlerinden dersler aldig: bilinir (Tahir 2000: 89).

Kaynaklarda Ahmed Sdzi’nin tahsili hakkinda yeterli bilgi bulunmasi,
eserleri ve tasavvufta ulastigi riitbe onun ¢ok iyi bir medrese tahsili yaptigini ve
tarikat terbiyesi aldigini gosterir. Onun yetismesinde atast Seyh Semseddin-i
Sivasi’nin eserleri ve manevi etkisinin biiyiik dl¢iide katki sagladigi goriiliir. Zira
eserler incelendiginde dedesinin tesiri hemen goze carpar.

Bunlarin diginda basta yasadigi yer olan Sivas civarinda yetismis olan
[brahim Tenn(ri, Abdilmecid Sivasi, Abdiilehad en-Nari, Sarihatibzade Ahmed
Hamdi gibi mutasavvif sairlerden de etkilendigi ve bunlardan feyiz aldig
gorulmektedir (Y1ldiz 2012: 36-37).

Ahmed S0zi Efendi, tekke mubhitinde yetismis ve iyi bir egitim almistir.
Ogretim gordiigii ilim dallarma baktigimizda, alet ilimlerini Hadimi’den, tasavvuf
ilmini ise Abddlmecid Turhali’den almistir (Hocazade Ahmed Hilmi 2011: 29). Siyer
ve seyr U sullk ogrenmek igin ise birkag yil gurbette kalmistir. Fakat bu
seyahatlerinin nerelere yapildigi hakkinda kaynaklarda da kendi eserlerinde de
ayrintili  bir bilgi bulunmamaktadir. Bu ilmi yolcugunu divaninda so0yle

anlatmaktadir:
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Cin vichdu bize sermaye olup etdik sefer
Cend sal gurbette gezdik gah lituf gaht cefa

Sareta tahsil-i ilm sireti seyr G sulk
Nice trll suret ile aradik derde deva

Gah fakr gah miskin gah fakih monla
Gah dervis gah muhib gah agyar sdreta

Nice agyar damina diis oldu dil ol yar i¢in
Zilf-i sevdasiyla ¢ekdik nice bin tlrli bela

Ciin aninla nice biildan dolasip gezdik aceb
Her birinde nice kamil kutba olduk asina
(Saglam 2000: 22)

Suzi Efendi, zahmetli ve mesakkatli bir yolculuk yaptigindan birgok beldeler
gezip dolastigindan ve bu beldelerde bircok kamil-i kutubla karsilastigindan
bahseder. Fakat bu beldelerin nereler oldugundan, kimlerin sohbetinde
bulundugundan bahsetmez.

1.3. Edebi Kisiligi

Stz1 Efendi, mutasavvif ve alim kisiligi yaninda XIX. yiizyil baslarinda tekke
siir gelenegine uygun tarzda eserler vermis bir sairdir. Siirlerinde hem hece hem de
arlz veznini kullanmistir (Saglam 2000: 187).

S0zi dile getirdigi manziimelerini sanat ortaya koymak i¢in degil, miiridlerine
tasavvufi 6giit telkin etmek i¢in kaleme almistir. Stizi Efendi, siirin sekli kurallarina
pek fazla 6nem vermedigini belirtmis, siirde esas olanin mana ve muhteva oldugunu,
daha agik bir ifadeyle, ilahi ask oldugunu belirtmistir. Su siir bu durumun en guzel
ornegidir:

Olan divan ehl-i Allah kamusu

Ki agk olmus onun nutk u beyan

Bu Sizi ciimlenin ednésin ahkar
Ki agkla cem idiib is bu divani

Ne soylerse gonul Hakk’dan gelir bil
Ani sen sanma Ki tertib nizami

Ne nutk olduysa Hakk’dan oldu billah

Yapub diizme degil dinle kelan
(Saglam 2000: 187; Yildiz 2012: 347)
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Siirleri sekil ve kompozisyon yoniinden zayiftir. Tasavvufi ve dini motiflerin
On plana ¢iktig1 siirlerinde pek fazla estetikten bahsedilemez. Kendisi bunu divaninin

sonunda yer alan bir manziimesinde sOyle dile getirmistir:

Gerci nd mevz( mihmel ¢ok durur bunda kelam
Lik ihvandan recamiz ola mestirayh-ha
(Saglam 2000: 187)

Shzi, manzum ve mensur eserlerinde genellikle Arapga ve Farsga kavram ve
terkipleri kullanmustir. Siirlerinde, daha ziyade tasavvufi motifleri 6n plana ¢ikarmus,
seyr U stldk, murid ve miirsit iliskisi, tasavvufi edep gibi konular1 islemistir.

Stzi’de en ¢ok Yunus Emre, Erzurumlu ibrahim Hakki ve Niyazi Misti etkisi
gozlenmektedir. Stizi’de bir miinacat; yakaris ve dua iislibu hakimdir. Muhteva

olarak ana unsurlardan biri’ask” mefhdmudur (Yildiz 2012: 36).

1.4. intisaba

Ahmed Shzi Efendi’nin fikri ve ilmi diinyasinin sekillenmesinde siiphesiz en
bliyiik etki tarikatidir. Ser'i ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa yonelmistir.
Tasavvufi bir ¢evre igerisinde kiiciik yastan itibaren tekke ve tasavvuf kiiltiiriiyle
yetistirilmistir. Babas1 Omer Sani Efendi Semsi dergahi seyhlerinden oldugu igin
kendisi de bu tarikata intisap etmis S0z, “Semsiyye-i Halvetiyye” ¢evresinin duygu
ve diislincelerini kendi uslibuyla yogurmus, yaklasik 30 yil gibi bir siire postnisinlik
gorevinde bulunmustur (Vassaf 2006:123; Mehmet Akkus; Ali Yilmaz (Cev.), C.
).

Ahmed Sizi Efendi hakikate ulagmak i¢in ¢iktig1 i¢sel yolcugunu anlattigi bir
manzumesinde bir dosta yani miirside ihtiyag duydugunu su sekilde agik¢a dile

getirmistir:

SU- be-st gezdim dolastim sehr-i viicud i¢re ben
Bir garib-i na-tuvan bi- kes zelil hem geda

Bulamadim kendime bir yar-1 vefadar u enis
Hasb-i haim sdylesem ede tesliyetler bana
(Y1ldiz 2012: 395)

SGzi, Divan’nda bulunan “Hazihi silsile-i pirani’l-mesayihi’l-Halvettiyye

minallahi ve Resdlihi ille’-hakiri’l-fakir es-Seyh Ahmed Sazi” baslikli tasavvufi
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silsilesini anlattigi manzumede tasavvuf ilmini zahiren Abdulmecid Turhali’den

aldigini divaninda su misralariyla dile getirmistir:

Hasbihali gel sana hatm edelim
Silsilemiz yine beyan edelim

Zahiri vasita Seyh Abdiilmecid
Oldu andan duymusum sirr-1 tevhid
(Y1ldiz 2012:148)

Stizi’nin asil miirsidi ise kendisinden yaklasik iki buguk asir 6nce vefat eden
dedesi Semseddin Sivasi (0.1597) oldugu anlasilmaktadir. Zira baz siirlerinde gecen
su beyitler buna isaret eder:

Lik bizzat hazret-i pirden bize

Oldu vasil arif olanlar size

Zahir U batinda aldik himmeti
Etdiler haddim degilken hiirmeti
(Y1ldiz 2012: 101)

S0zi, posta oturma icazetini dedesi Semseddin Sivasi’den almistir. Dedesi
Semseddin Sivasi’nin kendisinden oOnce vefat ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla
miirsidi olamayacagi yoniinde itirazlar olabilecegini dikkate alarak su sozleri ifade
etmistir:

Nutkuna teslim olup girdik yola

Sen sanir misin ki bu bir s6z ola

Hak’dan oldu hak durur bunlar kamu
Hak der sen rahmet buldun ey ulu

Yok der isen billahi gordln ziyan

Son nefeste korkarim gide iman
(Y1ildiz 2012: 100)

Shzi, seyr u sullk icin z&hirde bir seyh gerektiginden bahsetmektedir. Sizi,
Abdulmecid-i Turhali’den genel izin almistir. Ancak Sazi, derdinin dermanini
muhitinden bulamayacagini anlayinca annesinden izin alarak yollara diismiistiir. Bu
yolculuk hem zahiri hem de batini bir yolculuk olmustur. Zahirl yolculuktaki
yoldasinin adi Mustafa’dir. Batini yolculuktaki rehberi ise Semseddin Sivasi’dir.
Sazi, yoldast ile ¢iktig1 ve oldukga zahmetli olan bu manevi yolculukta, vardigi her

kapidan pay almakla beraber, maksuduna, heniiz ulasamamistir. Ciinkii Sazi, bu
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yolculuga ¢ikmadikga, basin1 ve canini seve seve feda etmedikge ve sabahlara kadar

gbzyaslar1t dokmedik¢e muradina nail olamayacagini belirtmistir:

Lik maksud-1 gonliimdiz el vermedi
Derd-i hasret nice firkat ile dil ¢cekdi ‘ana’

Yaremiz derdine merhem olmadi gayr tabib
Belki yaram tzre yara vurulup ¢cekdik ceza

Lik her bir kapidan tiirlii hisse almigim
Kahr u cudun-redd-i tabin lutfuna erdim seha

Kap1 kap1 gezmeyince layik olmaz tapuya
Zill i tahkir olmayinca izzete vermez geda

Can u basin saklayanlar eremez cananina
Vermeyen varini bunda alamaz fakr u fena

S0z ile dervislik olmaz 6ziinii hak etmeli
Nefsini edna gbzeden buldu ¢ln kadr-i ala

Varimiz hem canimizi ciimle ifna eyledik
Akidip gozler yasini geceler ta subha ta

(Yildiz 2012: 300-400)

S0zi’nin ¢ile ¢ekerek tamamladigi yolculugunun doniis yeri, sifa kaynagi olan
ceddi Semseddin Sivasi’nin esigidir. Zira SGzi’ye gore onu gurbete salan ve kapi
kap1 gezdiren de odur. SGzi’nin imdadina nihayet dedesinin himmeti yetigmistir.
Ayn1 zamanda posta oturma ve saliklerle reh-niima olma iznini almistir. Stizi, 1798
ve 1799 yilinda Sivasi Dergdhinda posta oturmustur. Bu gorevi vefatina kadar

surmiistiir
“Hamdu-lillah bin senalar himmet-i yar oldu ¢iin
Oldu lutf'ile isaret dahi lutf ile nida

Son’a teslim oldu ctimle hikm-i esrar-i tarik
Var yurii postumda otur eyle erkdni eda

Rah-1 Hakk’a eyle irsad talib ii salikleri

Lzn icazet hem inabet ver olasin reh-nima”
(Ulusoy 2004: 281)
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Ahmed S0zi, mutasavvif ve alim bir sahsiyettir. Stizi’nin en 6nemli yani
samimi ve asik bir zat olmasidir (Saglam 2000: 22) Her seye ask goziiyle bakmis ve
her hadiseyi askla izah ve ifade etmeye ¢alismistir: (Saglam 2000: 22)

“Aski bismillah edindim evvela
Ask ile hamd eyledim hem saniya

Askdan aldim karimi ciin ta ezel
Aska verdim varumi der-intiha

Aski buldum aska uydum basladim
Basladimsa aska etdim ibtida™
(Ulusoy 2004: 70; Y1ldiz 2012: 121)

Ahmed S(zi’ye gore “Asik, diinyaya 6nem vermeyen, biitiin diisiincesi Allah
olan, pervane gibi “sem-i yare” tutkun, diinyanin kayd-1 kilyundan uzak, 6ziini
Hakk’a baglayan, yar i¢in sabahlara kadar ah u zar eden kisidir. Aski i¢in can u
basindan gegen asiklar goniil hanesinin gercek sultanlaridirlar. Asik, tiim varini yar
icin feda eden, kalbi hiigyar, 6zii Mevla’ya tam bagli, goniil evi masiva kirlerinden
armmis, gaflet uykusunu terk edip geceleri siirekli gozyasi i¢inde zikr i tesbihle
geciren, nimetleri gibi kendisi de fani olan diinyaya meyletmeyip Hakk’a ydnelen, bu
aleme ibret nazariyla bakan ve varlik aynalarinda Sani’yi gorendir (Geyik 2016: 33;
Hac1 Mahmut Efendi 5b).

S0z, her seyden once devrinin seyh-sairlerindendir. Ozellikle “Semsiyye-i
Halvetiyye” ¢evresinin duygu ve diisiincelerini kendine 6zgii tislubuyla dile getirmis
sanatc1 bir kisilikten ziyade, bu fikirlerin savunuculugunu yapan bir fikir insani, ya
da dahil oldugu tarikati ve bu tarikatin fikirlerini diger insanlara tanitip kabul
ettirmeye calisan bir Anadolu seyhidir.

S0zi, Allah’a ve insana bakis agisini da soyle dile getirmistir:

“Agskinla ciimlesi var oldu her gah
Husniinle buldu esya zinet-i can
Kadirsin ey Allah
Sensin iden padisah
Oldu cemalinle bihist-i cinan
Oldu celalinle tamu niran
Hiiriyle gilman
Cimlesi hak billah™
(Ulusoy 2004: 23; Saglam 2000: 34)
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Her varligin ve giizelligin temelinde Allah’in oldugunu, Allah’in “Cemal”
sifatryla biitiin  glizelliklerin; huriler ile gilmanlarin var olduguna inanan Szi,
“Celal” sifatiyla da cehennemin var oldugunu sdylemektedir. Var olan her sey
aslinda insana hizmet i¢in yaratilmistir. insan bunlara bakip ibret almali ve kendine
gelip kendini bilmeli, Hakk’1 zikretmelidir.

Ahmed Sizi “Vahdet-i viicud” diisiincesinin en ig¢ten savunucularindandir.
Insan, “ahsen-i takvim”, yani en giizel surette yaratilmis olandir. Aslinda biitiin alem,
Yaratici’nin sanatin1 gostermek igin yeryiiziine serpistirdigi kendi giizelliklerinden
ibarettir. Vahdetin bir parcasi olan insan kendisini bilirse Hakk’1 da bilmis olacak ve

vahdete ulasacak, batinda Hak ile zahirde halk ile olacaktir.

“Bunca egya cimlesi esma ii sifat mir atidir

Zatin i’lan itmedUr insan: halkdan garaz”

(Ulusoy 2004: 148)

Engin bir insan sevgisiyle dolu olan Sdzi, insanlar1 kirmaktan korkmak
yaninda onlarin goniillerini hos tutmanin ve goniil almanin Kabe yapmaktan,
insanlar1 ziyaret eden goniil muhabbetinde bulunmanin Kabe’yi ziyaretten ve hac
ibadetinden daha iistiin oldugunu soyler. Ciinkii goniilde Hak vardir. Bu nedenle

gonle hizmet etmek, ona memur olmak gereklidir.

“Bir gonul almak ola bin Kabe yapmaktan efdaldir
Bir gonle itmek ziyaret hacc-: ekberden efdaldir

Ki gonul ma’mur olubdur zat-1 Hak 'dan ey dedem

Ka’be’nin me’muru olan hak i mermerden efdaldir”

(Yildiz 2012: 366; Ulusoy 2004: 249)

S0zi her ne kadar tasavvuf ¢evrelerinin bir seyh-sairi ise de onun i¢in de 6liim
var olacaktir. Oliim mutlaka bir giin gelecek ve insan bu diinyadan gidecektir. Ancak
insanin 6liimiinden Sonra da adinin baki kalmas1 kendi elindedir.

Shzi, kendisinin de Anadolu’da ¢ok yaygin olan Melamet anlayisina tabi
olarak, Cenab-1 Hakk’in huzuruna layik bir sozii, ameli ve giinahkarlikta kendisine
denk biri olmadigimi, yoklukla ulu dergdhin kapisina gelip bir suglu olarak yiiz
siirdiglinii ve kendisi i¢in bagislanma diledikten baska kardeslerin, dostlarin,
saliklerin ve sakirtlerinde bagislanmasini dilemekte, mahser giinii Habibullah’a yakin

olmay1 arzulamaktadir (Y1ldiz 2012: 58-61).
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Nihayet Hak yola girenleri, siilike dogrulukla bel baglayanlarin, bu pendin
sartlarim1 ve riikiinlerini yerine getirenlerin iki cihanda da aziz olacaklarini,
kendisinin de dostlarinin duasini ve miirsidinin himmetini, Cenab-1 Hakk’in

bagislamasini timit ettigini belirtir.

“Gel beri bir kez goreliim bizde var mi bu siilik
Ummetiyiiz diyii dava itdigimiizdiir yalan

Ser’i pak-i Ahmediyye ile kilmadi amel
Old adet ¢iin salat u savm u ahkam-: Kur’an™

(Y1ldiz 2012: 70; Ulusoy 2004: 18)
SUzi”yi ve eserlerini daha saglikli degerlendirebilmek igin Halvetiyye’nin

fikri yapisina ve tarihi gecmisine deginmek oldukca 6nem arz etmektedir.

1.5. Tarikati

Islom diinyasinin en yaygin tarikati olan Halvetiyye adimi, kurucusu olan
Omer b. Ekmeliiddin el-Halveti (6. 750/1349 veya 800/1397)’den almaktadr.

Omer el-Halveti’nin vefatindan sonra tarikatin silsilesi Ahi Mirem
Muhammed el-Halveti (6.812/1410), Haci Izzeddin Tiirkmani (6.828/1424),
Sadreddin el-Hiyavi (6.860/1455) ile devam ederek tarikatin ikinci piri veya gergek
kurucusu diyebilecegimiz Seyyid Yahya Sirvani (6.868/1463-64, Bakii)’ye ulagsmistir
(Glindogdu 2002: 53- 71).

Halvetiyye Yahya Sirvani’ye kadar yayillma imkani goésterememistir. Yahya
Sirvani ilk defa uzak ve yakin demeden farkli yerlere halifeler gondererek tarikatin
yayilmasini saglamigtir. Halvetiyye'nin kollara ayrilmasi da onun 6lumiinden sonra
olmustur. Halvetiyye onun halifeleri vasitasiyla Islam diinyasmin degisik
bolgelerinde ve 6zellikle Kafkasya ve Anadolu’da yayilma imkani bulmustur.

Halvetiyye, Yahya Sirvani’den sonra dort ana kola ayrilmis ve bu kollarda
kendi arasinda bir¢cok subeye ayrilmistir. Halvetiyye’nin Yahya Sirvani’den sonra
ayrildigr dort ana kol sunlardir:

1. Riseniyye: Bu kol Yahya Sirvani’nin vefatindan sonra kurulan ilk koldur.
Dede Omer Riiseni (6. 892/1486) tarafindan kurulmustur (Hulvi 1994: 515-516).

2. Cemaliyye: Hamiduddin el- Cemali el-Bekri (0. 899/1494) tarafindan
kurulmustur (Nazmi 1994: 39-40).
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3. Ahmediyye: “Yigitbasi Veli” unvaniyla anilan Ahmed Semseddin
Marmaravi es-SarGihani (6. 910/1505) tarafindan kurulmustur (Ogke 2001: 58).

4. Semsiyye: Semseddin Ahmed b. Ebd’l-Berekat Muhammed b. Arif b.
Hasan ez-Zili es-Sivasi (6.1006/1597) tarafindan kurulmustur. Yani bilinen adiyla
Semseddin Sivasi’nin kurdugu bu kol, 6zellikle Sivas ve Zile yoresinde yayilmis ve
faaliyette bulunmustur (Hulvi 1994: 515-516).

Ahmed Stzi Efendi’nin bagli bulundugu Semsiyye kolunun Sivasiyye

subesinden kisaca bahsetmemiz yerinde olacaktir.

1.5.1. Semsiyye Subesi

Sivasiyye subesi, Halvetiye tarikatinin ana subelerindendir. Seyh Semseddin
Sivasi’ye nisbet edildigi i¢in bu ad1 almistir. Halvetiyye ricalinin blyuklerinden olan
Seyh Ahmed Sivasi 926/1520°de Zile’de varlik aleminin besigini siislemistir
(Glindogdu 2002: 57- 58).

Semseddin Sivasi hazretleri Zile’de ilk tahsilini yaptiktan sonra devrin nde
gelen alimlerinden Arakiyecizade’nin derslerine devam etmis, medrese tahsilini
burada tamamlamistir. Kisa stirede nakli ve akli ilimlerde ilerleyen Seyh Sivasi daha
sonra Istanbul’a giderek derin bir medrese egitimi almistir ve burada Sahn

Medreseleri’nden birine miiderris olmustur (Saglam 2000: 32).

Semseddin Sivasi daha sonra hacca gitmis (1591), doniiste Zile’ye yerleserek
ders okutmaya ve halki irsdda baslamistir. Bu hizmete devam ettigi sirada, Tokat’a
gelen Halvetiyye seyhlerinin biiyiiklerinden Abdulmecid-i Sirvani’nin daireyi
terbiyesine girerek kendisinden -alti ay gibi kisa siire zarfinda siilik yollarini

tamamlayarak hilafet almistir (Saglam 2000: 33).

Sivas Vilisi Hasan Pasa Sivas’ta bir cami ve dergadh yaptirmis, irsad
konusunda ehliyetini ve sohretini 6grendigi Semseddin Sivasi’yi seyhlik ve imamlik
yapmak (zere Sivas’a davet etmis, Seyh Sivasi de bu davete icabet ederek ailesi ve
talebeleriyle birlikte Sivas’a yerlesip 1597 tarihine kadar burada talim ve irsad
faaliyetlerini stirdiirmistiir (Saglam 2000: 216).

I11. Mehmed’le birlikte Egri Seferi’ne, askere moral takviye gayesiyle istirak
eden Semseddin Sivasi, seferden doniiste bir siire Istanbul’da istirahatten sonra

padisahin 1srarma ragmen Istanbul’da kalmayip, rahatsizlig1 sebebiyle miisade alarak
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Sivas’a donmiistiir. Yasliligi sebebiyle seferde ¢ekmis oldugu zahmet ve siddetli
soguktan da etkilenmesi sonucu 1006/1597 tarihinde Sivas’ta vefat etmistir.

Semseddin Sivasi, hayatini insanlara hizmete adamais, riyazet sahibi veliid bir alimdir.

Arapcay1 ve Farscayr o dillerde eser te’lif edecek kadar iyi bilen Semseddin
Sivasi, manzum ve mensur otuzdan fazla eser te’lif etmistir. Kendisinden sonra

Semsi Dergahi’nda sirastyla su zatlar post-nisin olmustur (Yildiz 2012: 7):

Semseddin Sivasi (6.1597)

Pir Mehmed Efendi (6.1599)
Recep Sivasi (6.1607)
Abdllmecid Sivasi (6.1639)
Hasan Celebi Efendi (6.1611)
Mueyyed(ddin Efendi (6.1659)
Halil Efendi (6.?)

Omer Efendi (6.?)
Mieyyeddddin Sant

Omer Sant (6.?)

Ahmed S0z1 (6.1830)

Mehmed Behliil Efendi (6.1840)
Hiseyin Efendi (6.1862)

Ahmed Efendi (6.1899)
Semdeddin-zdde Mehmed Efendi (6.1912)
Hiiseyin Semsi Giineren (6.1956)

1925°te ¢ikan kanunla tekkelerin kapatilmasi karariyla Halveti tekkeleri de
kapatilmigtir. Dergdhin son postnisini de Hiiseyin Semsi Giineren (1902-1956)’dir.
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1.5.2. Seyhligi

Tarikatlarda genel olarak ser’i ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa
yonelmek daha makbul sayilir. Ahmed Stzi de tasavvuf geleneginde daha makbul
sayilan ser’i ilimleri tahsilden sonra tasavvufa yonelmistir. Zira bu sekilde, tarikat ve
hakikatin seriata ragmen degil, seriatin hiikiimleri dogrultusunda tarikat ve hakikat
gercegi daha bilingli olarak eyleme doniistiiriilebilmektedir.

Ahmed Suzi, dogdugu tasavvufi ¢evre igerisinde kiigiik yastan itibaren tekke
ve tasavvuf kiiltiiriiyle yetistirilmistir. Babast Omer Sani Efendi, Semsi dergahi
seyhlerinden oldugu i¢in kendisi de dogal olarak dogustan itibaren bu tarikata intisap
etmis ve babasinin yolunda hizmetlerine devam etmistir. Dogal olarak kendisine seyh
olarak da babasini se¢mistir.

Geng yasta seyr u stlikunu tamamlamak icin 1198/1783’te henliz on dokuz
yasindayken hacca gitmistir. Hac yolculugu, Divan’inda: “Es-seyyid el-hac es-seyh
Ahmed S0zi kuddise sirruh hazretlerinin on dokuz yasinda hacc-1 serife gidip vakt-i
stlikundan evvel soylediigi tarihdir” bashig: altinda yer alan bir kasidede manzum
olarak anlatilmistir (Y1ldiz 2012:Sempozyum 195; Yildiz 2012: 110 ).

XVIII. yy. sonu ve XIV. yy. basinda duygu, diisiince ve isledigi konularla bir
tekke veya tasavvuf sairi, uslub ve sOylesileriyle bir halk sairi, vezin ve sekil yoniiyle
divan sairi Ozelligi gosteren S0zi; Ozellikle Halvetiyye ve Semsiyyye tarikati
cevrelerince sohret bulmus seyh-sairlerimizdendir. S0zi’nin yetismesinde, fikir ve
sanatinin  sekillenmesinde kendisi gibi Halveti seyhi olan dedesi Semseddin
Sivasi’nin biiyiik bir pay1 vardir. SGzi, Divan’inda bu tarikati ve Semsiyye subesinin
kullandig1 deyimleri, sdylesileri, bu tarikatin tarihi ge¢misinden donemine kadar
gecirdigi evrelerdeki olaylar sik sik tekrarlamis ve eserlerini de bu bakis agisiyla
yazmistir. Halvetiyye Tarikati ve Semsiyye subesinin gerek diinya goriisii ve fikir
yapisina, gerekse tarihi ge¢misine deginmek, S0zi Divani’ni degerlendirme ve

S0zi’yi anlamak agisindan oldukga 6nemlidir.

1.5.3. Marsitleri

Ahmed S0zi Efendi hakikat yolculugunda bir miirsid-i k@mil’e ihtiyag
duymustur. O tasavvuf ilmini zahiren Abdulmecid Turhali’den almigtir. Stzi, yine
divaninda zahiren seyhinin Seyh Mecid-i Turhali oldugunu soyler.

S0zi’nin manevi Ustadi ise dedesi Semseddin Sivasi (6.1597)dir
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“Lik oldu bu hakire plr-kerem

Lutf u ihsan u mardvvetle himen

Gerg¢i layik degil ismi de o dem

Bizi adem deyii sayd: ol dedem™

(Yildiz 2012: 99; Ulusoy 2004: 52)

Kara Sems olarak sohret bulan Ahmed S(zi’nin manevi iistad1 olan, Sems-i
AZiz, Sivasi-zade olarak da anilan Semseddin-i Sivasi, 926/1519 tarihinde Zile'de
diinyaya gelmistir (Ogke 2001: 57)

Babasi Ebu'l-Berekat Muhammed ez-Zili, Amasya'da Seyh Habib
Karamani’nin halifelerinden olan Hacit Hizir'in halifesidir. Horasan taraflarindan 28
sofusuyla Zile'ye gelmis ve orada vefat etmistir.

Semseddin Sivasi yedi yasinda Zile’de ilk tahsiline baslar. Bilahare Tokat’a
agabeyleri Muharrem ve Ibrahim Efendilerin yanim gonderilerek orada devrin biiyiik
alimlerinden Arakiyecizdde Mevlana Semseddin Efendi’nin derslerine devam eder.
Kisa zamanda nakli ve akli ilimlerde biiyiik basarilar kazanir. Daha sonra Istanbul’a
giderek tahsilini tamamlayip Sahn medreselerinden birine muderris olur (Turer 2003:
60). Semseddin Sivasi’nin miiderrisligi ¢ok kisa stirmistiir. Bir giin kazaskeri
ziyarete gittiginde mevki ve makam isteyen bazi miiderris ve kadilarin bu istegi dile
getirirken nasil kiigiildiiklerini goriip tiksinmis ve bunun izerine miderrislik gorevini
birakmustir. Istanbul’dan ayrilip hac vazifesini yerine getirmek iizere Hicaz’a gitmis,
hac doniisii Zile’ye yerleserek halka vaaz vermeye ve 6grenci okutmaya baglamistir.
Sohreti yavas yavas g¢evreye yayilan Semseddin Sivasi, Amasya’ya 30 kilometre
mesafedeki Azinepazar1 koyline giderek babasinin seyhi Amasyali Haci Hizir’in
halifelerinden Muslihuddin Efendi’ye baglandi. Seyhinin vefati {izerine Once
Tokat’a, bilahare Zile’ye donerek dgrenci yetistirmeye devam etti. Bir muddet sonra
Tokat’a gelen Halveti biiyiiklerinden Seyh Mecdiiddin Sirvani’ye intisap etti.
Mecdiiddin Sirvani’ye 11 yil hizmet eden Semseddin Sivasi, seyr-i stlukunu
tamamlayarak hilafet aldiktan sonra Zile’ye doniip halk irsat etmeye basladi. Sohreti
yavas yavas cevre illere yayildi. Bu esnada Sivas valisi Hasan Pasa (?-974/1567)
Sivas’ta 972/1564 yilinda bir cami yaptirmis, giiniimiizde Meydan Camii diye anilan
bu camiye vaiz ve halki irsat etmek {lizere bir seyh arayisina girismisti. Hasan Pasa
arastirmalart sonunda Semseddin Sivasi’yi bu is i¢in en ehil aday olarak goriip

Sivas’a davet etti. Bu daveti kabul eden Semseddin Sivasi, ailesi ve bir kisim
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talebeleri ile birlikte Sivas’a gocmiistiir. Kendisi i¢in yaptirilan dergdha yerleserek
orada zahiri ve batini ilimleri 6gretmek suretiyle pek ¢ok talebe ve miirit yetistirmis,
hayatin1 insanlara hizmete adamis ve kurmus oldugu kol ismine izafeten Semsiyye
olarak anilmistir. Bu kolu temsilen Anadolu'nun muhtelif yerlerine yayilmis pek ¢ok
halife yetistirmigtir Meydan Camiinde verdigi vaazlarla halki aydinlatmigtir.
Semseddin Sivasi, Sems-i Tebrizi ve Ak Semseddin ile birlikte Tiirk tasavvuf

tarihindeki ti¢ Sems’ten biridir (Tlrer 2003: 167).

1.6. Vefati

1798 -1799 yilinda Semsiyye Dergahinda posta oturan Ahmed Sdzi,
Semsiyye tekkesinde uzun bir sire bu gorevini siirdiirmiis, (H. 1246-1830-31)’de
Sivas’ta vefat etmistir (Sakarya 2011: 173-200). Stzi Efendi, 1246/1830 yilinda
Hakk’1n rahmetine kavusmustur.

Ahmed Sizi’nin cenaze namazi Sivas Meydan Camiinde kilinmig ve Meydan
Camii’nin kuzey batisinda bulunan tiirbeye biiyiik dedesi Semseddin-i Sivasi’nin
yanina defnolunmustur (Hilmi 2011:120). Mezar kitabesinde asagidaki tarih
manzumesi yazilidir. Manzumenin son misrasindaki noktali harflerin toplami

SGzi’nin 6lim tarihi olan 1246 yilin1 vermektedir:

“Pisva-y1 ehl-i halvet rehniima-y: sélikan
Sems-i SAnt Ahmed-i SOz1” aziz-i kam-bin

Ask-i hakla zahir i batin idiip tekmil-i zat
Irciu, emriyle simdi kurba oldu vasilin

Sdd ola riih-1 revni miinis-1 nur-1 Huda
Himmeti saliklerine ola Memduh-: karin

Tarihin menkiit ile ticler ¢ikip itdi nida
Tekke-i darii’s-selama S0zi oldu post — nisin”

(Y1ildiz 2012: 147)

1.7. Eserleri

Miiellifin yedi eseri vardir. Bunlardan bes tanesi manzum ikisi de mensurdur.
Manzum eserleri; Turkge Divan, Suleymanname, Kaside-i Birde Tercimesi,

Pendname ve Menkibe-i Abdiulvehhab Gazi’dir. Mensur eserleri ise Sulikname ve
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Vasiyetname’dir. Eserlerinde anlasilir ve sade bir dil kullanan sairin siirlerinden bir
kismu gesitli bestekarlar tarafindan ilahi formunda bestelenmistir (Y1ldiz 2012: 37).
Ahmed Sizi ile ilgili yapilan ¢aligmalarda sairin bir de Fars¢a divani oldugu
bilgisi tekrarlanmasina ragmen, gerek Kkiitiiphane kayitlarinda gerekse sairin
Vasiyetname adli eserlerinin igerisinde verdigi listede bdyle bir eserin olmadigi

anlagilmaktadir.

1.7.1. Turkge Divan

Sair bu eseri vefatindan on yil 6nce (1235/1820) tarihinde tamamlamstir.
Eski harflerle basilmis olan bu divanin bas tarafinda Semseddin-i Sivasi’nin Mevlid’i
de yer almaktadir: Divanin yazma eser kiitiiphanelerinde ¢esitli niishalar
bulunmaktadir. Bu divanda toplam 451 siir yer almaktadir. Divan, yiksek lisans tezi

olarak da hazirlanmistir (Ceylan 1990).

1.7.2. Sileymanname

Ahmed S0zi’nin Suleymanname ismini tasiyan bu mesnevisi toplam 533
beyitten meydana gelmektedir. Tek niishasin1 tesbit edebildigimiz bu eser,
Suleyméniye Kiitiiphanesi, H. Semsi, F. Giineren Boliimii no: 25°te kayithdir. 86-114
sayfalar1 arasinda bulunan bu eseri Ahmed Sizi’nin matbu Divani, Kaside-i Blrde
Terclmesi, Vasiyetnamesi, Semseddin Sivasi’nin Stleymaniyye isimli mesnevisinin
bir araya getirilip ciltlendigi bir mecmua igerisindedir. Farkli eserlerin bir araya
getirilmesi nedeniyle mecmuadaki eserler bir biitiin olarak degil de ayr1 ayn
sayfalandirilmistir. Mecmua igerisinde yalniz Semseddin Sivasi’nin Siilleymaniye’si
ile Ahmed SGzi’nin Stleymanname’si birbirini takip eder sekilde sayfalandirilmistir.

Ahmed SiOzi Sivas’ta bulunan Semseddin Sivasi dergahia postnisin
oldugunda dergahta bulunan ve biiyiikk bir kismi Semseddin Sivasi’ye ait olan
kitaplarin ¢ogunun yok oldugu bilinmektedir. Bu kitabin son tarafi da telef olmus
vaziyettedir. Suleymanname her okundugunda dinleyenlerin hikdayenin devamini
merak etmeleri iizerine bu eseri kaleme almaya karar verdigini sdyleyen Siizi kitab1
ancak (1230/1815)’te yazabildigini ifade etmektedir (Saglam 2000: 29; Geyik 2016:
18).
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1.7.3. Kaside-i Burde Tercimesi

Bes bolimden olusan bu eser, Hz. Ali’nin cenklerinin anlatildigi
manzumedir. Birinci boélimde 176 beyit, ikinci bélimde 121 beyit, G¢linci bélimde
101 beyit, dordincl bolimde 86 beyit ve dua béliminde 7 beyit olmak Uzere 491
beyitten miitesekkildir.

“Soyle ey ask giilseninin biilbiilii

Gonliine diiser mi ask bagu giilii”
seklinde baslayan eserin bir niishasina rastlanilmistir. Bu niisha Stzi Divani’nin
Osman Huldi Ozturkler (no: 6314/1993) niishasinin 16-206 sayfalarinda yer
almaktadir (Yildiz 2012: 9-10).

1.7.4. Pendname

Ahmed S0zi’nin Pendnamesi mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmig 95
beyitlik bir eserdir. Sair eserine klasik mesnevilerde adet oldugu iizere besmeleyle ve
“Huda ismiyle” baslar. Allah’1 bir, Resulii’nii hak tanimak gerektigi ifade olunduktan
sonra dort halifeye ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashab u aline salat i selam getirerek
nasihatlere baslamaktadir. Eserin tamaminda hakiki bir mi’minin 6zellikleri, ehl-i
stinnet yolcusunun dikkat etmesi gercken hususlara deginilerek, c¢esitli tavsiyeler
verilmektedir (Y1ldiz 2012: 10; Geyik 2016: 20).

1.7.5. Menkibe-i Abdilvehhab Gazi

Bu eserin iki niishast bulunmaktadir. Bunlardan biri Siileymaniye
Kiitliphanesi, H. Semsi-F. Glneren No: 11, 1116-1146 varaklar1 arasindadir. Diger
niisha ise bir hat levhasi seklindedir ve Sivas Yukar1 Tekke’deki Abdulvehhab Gazi
Camii’nin igerisinde, bat1 duvarinda asilidir. Hat levhasi olarak diizenlenen bu nisha
Ibrahim Yasak tarafindan yayimlanmistir (Yasak 2010: 39-46).

Hz. Peygamber’in sancaktarlarindan biri oldugu diisiiniilen Abdulvehhab
Gazi’nin menkibesini anlatan ve aruzun fe’ilatun/fe’ilatin/fe’iliin kalibiyla kaleme

alinan bu eser, 89 beyitten olusan bir mesnevidir (Yasak 2010: 39-46).
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1.7.6. Sulikname

Insanm sélik bir mii’min olarak vahdete erebilmesi icin takip etmesi gereken
yolun ve kurallarin anlatildigi mensur bir eserdir. Stizi Divan’nin Mihrisah Sultan
(no: 365/1) niishasinin 1-42 varaklarinda ve Osman Huldi Oztiirkler (no: 63/4)
niishasinin 1166-1330 sayfalarinda yer almaktadir (Oztiirkler 1993).

ZahirT ilimlerin insanin disin1 aydinlattigini, ancak kisinin iginin temizlemesi
icin tasavvufun gerekli oldugunu belirten Stzi; “batini” ilmin bir miirsidini yardimi
olmadan 6grenilemeyecegini belirtmektedir. Bu sebeple bir miirside baglanmak ve
ona hizmet etmek zaruridir. Bu yolda fedakarliklardan kaginilmamasi gerektigini,
can ve bas kaygisi tasinmamasi gerektigini isaret eden S0z, insanin samimi bir
imana sahip olmasi, kadere inanmasi ve nefsiyle siirekli bir miicahede i¢inde olmasi
halinde vahdete erebilecegini kaydetmektedir.

Sozi’nin “Silsile-i Pirni’l-Mesayihii’-l Halvetiyye”, “Manzime-i Adab-1
Salikin” gibi divaninda yer alan manzumeler i¢in kimi kiitiiphanelerde ayr yazar ve
eser kataloglar1 diizenlenmistir (EI Bostani trhsz 108). Ancak bu, manzumelerin ayri
bir eser huviyetinde olmasindan degil, diger manzumelerden farkli ve 6nemli bir

Ozellik gostermesinden kaynaklanmaktadir ( Geyik 2016: 22)

1.7.7. Vasiyetname

Stzi miiridan ve akrabalari i¢in kaleme almis oldugu bu vasiyetnamede
Oliimiin kac¢inilmaz oldugu tlizerinde durularak oliime hazirlik ve kendi 6liimiinden
sonra yapilmasini istedigi seyler siralanmaktadir. Vefati sirasinda okunacak ilahiler
ve dualarin nasil olmasi gerektigi, gasil, teghiz ve tekfin iglemlerinin nasil yapilmasi
gerektigi de ifade edilmistir (Sarikaya 2011: 179).

Biiyiik ceddi Semseddin-i Sivasi tiirbesine defnedilmesi, kabrinin genisce
kazilmasi ve ¢evre diizenlenmesinin nasil olmasi gerektigi, tiirbenin bakiminin nasil
olacagi gibi bircok husus teferruatli bir sekilde anlatilir. Eserin dnemli bir yonu de
SGzi’nin eserlerinin bu vasiyetndme igerisinde siralanmasidir (Sarikaya 2011:173-
200).
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IKINCI BOLUM
2. AHMED SUZI’NIN TASAVVUFI GORUSLERI

Islami bir disiplin olan tasavvuf, maddi- manevi kirlerden armarak, Allah ve
Rasdlinun ahlaki ile ahlaklanarak, dinin 6zline uygun yasama gayretidir. Tasavvufu
diger disiplinlerden ayiran en o6nemli yon, onun kitabi degil tecriibi bir ilim
olmasidir. Bu tecriibeye bizi ulastiracakda hak doosttlaridir. Hz. Peygamber’in
varisleri olan hak dostlar1 tasavv(fi yolda, her hal ve hareketlerinde Allah Rasuliine
tam bir bagliligin gayreti igerisinde olmuslardir. Dolayisiyla tasavvufun gayesi olan
manevi tekamiiliin bir bakima peygamberin insanlarda gergeklestirmek istedigi

gayenin tezahdrudur.

Bu gayeyi gerceklestiren goniil erleri bu miicadelenin yontemini, sathalarini
ifade edebilmek i¢in mevcut kavramlara yeni anlamlar yiiklemisler, yeni bir soluk

getirmislerdir.

Tasavvufi goriiglerini ortaya koymaya calistigimiz Ahmed Siizi yetistigi ortamdan,
ailesinden gelen derin tasavvufi birikimini kitaplartyla, sohbetleriyle ortaya koymaya
koymustur. Bizde bugiin bu mirasini, tasavvufi goriislerini ayrintili olarak ele almaya

calisacagiz.

2.1. Seyr u Siilika Dair Goriisleri

Seyr u sultuk; “gitmek, seyahat etmek, yol almak ve ilerlemek” (Dogan
2011:1678) demektir. Tasavvuf literatiiriinde ise, bir seyhin nezaretinde, Allah’a
vuslat igin ¢ikilan manevi yolculuk (Cebecioglu 2004: 217) olarak tanimlanur.

Siilik kelimesi, ilk donem tasavvuf klasiklerinde insani Hakk’a ulastiran
batun fiilleri kapsayacak kadar genis kullanirken, VI / XILy.y.dan sonra Hakk’a
ermek i¢in bir rehberin Onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk
olarak tanimlanmistir (Uludag 2012: 316).

Islami egitim anlayisma gére insan egitim ve talim sCretiyle iyi ve giizel
davranig1 kazanir. Tasavvufi egitimin gayesi de kisiyi Allah ve Resulii’niin ahlakiyla
donatarak, hakiki kadmil bir mié’min olma yolunda énindeki engelleri kaldirmasini

vesile olmaktir.
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Bu konuyla alakali ilk stfi miiellifler sunlar1 kaydeder:

“Tasavvufta seyr, cehaletten ilme, koti huylardan guzel
huylara, kendi varligindan gecip Hakk’in varligina dogru harekettir.

Sullk ise, Hakk’a ermek icin bir rehberin onciiliigiinde ve denetiminde

¢tkilan manevi, kalbi, ruhi yolculuk ve ahléki bir egitimdir” (Kara

1995: 209-211 ).

Seyr u siilikla alakali bu kisa bilgileri verdikten sonra Ahmed Suzi’nin
tasavvuf diistincesindeki seyr u siiliik yaklagimina gegelim.

Ahmed S0zi, Hakk’1t bulmak, gergek sevgiliye kavugmak icin yola ¢ikan
saliklere seyr u slluk yolunu asamali bir sekilde anlatmistir. Ahmed Stzi’ye gore
seyr u siiliikk insanin yaratilis ile baslayan bir siirectir. Insan yaratilis itibari ile diger
varliklar gibi degildir. Allah insan1 yeryliziinde halifesi kilmistir. Ahmed S{izi bu
durumu soyle agiklar:

“ Allah ‘azimiis- san ervah-1 insanlart alem-i lahiitda cevher-i niirdan
ahsen-i takvim iizerine halk itdi. Nitekim kelam-1 kadimde buyurur:

S sse oo s WIooio) 430 Jae
sofira ol ervah-1 niiranileri fevk-1 ‘arsda iskan idiip mazhar-1 2at u $ifat itdi ve

anlart ol ‘ars yerinde nice miiddet makam-1 miisahadede ol ervahlar ol

kemalat ‘ilmine ve adab-1 ‘ubudiyyet ile mevsiaf oldilar ki cami-i

mahlitkatdan ‘alim ve ekrem olup hilafete miistehak oldilar. Amii ¢iin Hakk

Te aladan:

“x i 1) ua G zled s
va’dine mazhar diisdiler.” ( Geyik 2016 s.48/Sullk-name SK. HME. 2a.)

“ Soiira el- hikmet anlart yeryiizine halife itmek iciin hakdan anlara
bir kalib-i ra ‘na ve bir cesed-i miistesnda icad ve tasvir itdi. Nitekim Ku'ran-i
Kerim’de buyurur:

“hisy a0 A3 0517

Sofira ol ervahlari fevk-r ‘arsdan ‘dlem-i ceberriita inzal ve ‘alem-i

ceberriitdan ‘alem-i melekiita inzal ve ‘alem-i melekiitdan ‘alem-i miilke inzal

idUp ol cesed-i tirdane idhal itdi. Nitekim buyurdi:
“oaladso owaadl Haagle Caa”

Sofira ol ervah-1 niranileriii Zatlarinda olan niraniyyetler ve nisanlarinda

olan ‘ilm-i ma ‘rifetleri tiredan-1 cesede ta ‘lik ve ta ‘agsuk sebebiyle zZulmet-i
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tabT ‘at-1 begeriyyet ile mahsiif ve kesdfet-i cesed-i ‘anasiriyye ile meksiif olup
Zatlarinda olan nirdaniyyet memhitk ve neg ‘elerinde olan ‘ilm-i ma ‘rifet
mensiih oldi. Nitekim Allah celle ve ‘ald buyurdi: ol ervahlar
“Ui) S dase d) leeledla ciba sy a0 17 szela 57
“ Ve Sofira buyurd ol ervahlar nes ‘e-i asliyyelerine ric ‘at ve maksid-1
a‘lalarina ‘avdet itsiinler iciin kitablar inzal itdi ki her kim anlari islerse ve
nefsiyle miicahede ve sd‘ir a‘mal-1 hasenatlar islerse Zulmet-i tabi ‘atdan
halas ve kesafet-i cesedden necat bulup nes'et-i asliyyesine ric'at ve
niraniyyet-i Zatiyyesine ‘avdet idiip Hak te ‘alaya kemal-1 ma ‘rifet ve vuslat
ide ( Geyik 2016 s.48/Sultk-name SK. HME. 2b.).
Ahmed Suzi’nin yukarda belirttigi gibi insan ruh ve bedenle birlikte ele alinir.
Eger ki insanin beseri yonii/ toprak nurani yoniine baskin gelirse bu diinyaya baglanir
ve esfele-i safilin zlimresine dahil olur. Fakat rGhani yonii baskin gelirse beseriyetten
Kurtulup manevi olarak tekdmiil eder. insanin nefsine galip gelmeden, ilahi sirlara
vakif olup manen yiikselmesi, Allah’a vasil olmasi seyr u siiltk ile mimkundar.
Ahmed Sizi’ye gore salik bu manevi tekamiilii adabmna gore tamamlarsa
vuslata ulasir. Bu yola girmek isteyen Once yaratilis gayesine vakif olmali ve
boylelikle ¢iktig1 yolun/yolculugun seyr u siiliikun 6nemini kavrayarak kendisine bir
yol cizer.
Bu baglik altinda birer seyr u siiliikk kavramlari olan miirsid-i kamil, mirid,
intisap, zikir, rabita, tovbe, hizmet ve sohbet basliklar1 altinda oOncelikle bu
kavramlara onceki stfilerin yiikledigi anlamlar1 daha sonra ise ¢alismamizin konusu

olan Ahmed SGiz1’nin bu kavramlara verdigi manalar1 degerlendirmeye calisacagiz.

2.1.1. Miirsid-i Kamil

Sozlukte, rehber, delil, kilavuz irsad eden (Dogan 2008: 1346) anlamlarina
gelirken tasavvuf istilahinda ise;

* Strat- 1 miistakimi gésteren, dalaletten once hak yola ileten, seyh, veli, eren,
pir’ (Uludag 2012; 263) anlamlarina gelir.

Hakk’a vuslat yolunda séalikin gayesi O’na yonelmektir. Bu yolculugun da
tam anlamiyla gergeklesmesi i¢in bir miirside, bir pire ihtiyag vardir.

Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/ 1166) Divan-i1 Hikmet’te bu hususu bir siirle

anlatir:
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Tarikata seriatsiz girenlerin
Seytan gelip imanini alir imis
Is bu yolu pirsiz dava kilanlarin
Saskin olup ara yolda kalwr imiy.
Tarikata siyasetli miirsit gerek,
O miirside itikatli miirid gerek
Hizmet kilip pir rizasini bulmak gerek
Boyle asik Hakk 'tan nasip alir imis
(Yesevi 2014:116-117; gevr. Ridvan)

Miirsid-i k&miller yeryizinde dinin temsilcileri, peygamberin varisleridir.
Insanlara ahlakiyla ve yasantisiyla érnek ve rehber durumunda olduklari igin miirsid
—i kadmilin Kur’an ahlakini tagimasi ve peygamberin tasimis oldugu biitiin vasiflar
tasimasi elzemdir.

Mevlana Halid Bagdadi (k.s) bu hususta su uyarilarda bulunur:
‘Bu yol, Kur’an ve stinnetin ortaya koydugu esaslar iizerine

bina edilmistir. Hedefine ulasmak isteyen kimse, Kur’an ve siinnetin

emrettigi hi¢hir seyi degistirmemelidir. Bu yola giren kimse, onun

edep ve kurallarina riayet etmez ise, bu girisin hicbir hayri ve bereketi

olmaz (Selvi 2013: 58).

Miirid hakikate giden yolda makamlara ancak giivenilir bir miirsidin
rehberliginde ulasabilir. Kendisine goniil verilip elinden tutulacak birlikte Hakk’a
varilacak rehberi ¢ok iyi segmeli. Miirsid-i kdmilde bulunmasi1 gereken 6zellikleri
Ebu Talip el- Mekki (k.s) su sekilde agiklar:

“Irsatla gorevli Rabbdni bir dlimde su bes ozelligin bulunmasi

gerekir: Hasyet, hugsii, tevazu, giizel ahldk, ziihd.” ( Kuseyri 2012: 61)

Imam Kuseyri'nin de miirsid-i kadmil hususunda verdigi bilgiler ¢ok
kiymetlidir. Kuseyri’ye gore, ‘Tarikat ve tasavvufu bu isin ehli olan bir seyhten
ogrenmek zaruridir. Seyhi olmayan bu yolda felah bulamaz. Tasavvufun gayesi
amelin miktarm ¢ogaltmak degil, keyfiyetini yiikseltmektir. Seyh hata edebilir,
giinah igleyebilir. O hatasiz ve giinahsiz (layuhti ve masum) degildir. Seyhini bu
durumda goéren bir miirit onu hali ile bagbasa birakir ve hlizn-izanda bulunmaya
devam eder. Fakat Allah’in seriat vasitasiyla ridyet edilmesini istedigi esaslara gore

hareket eder.
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Seyhle seriat arasinda celiski miirit, seyhe degil seriata tabi olur. Fakat seyhe
saygida da kusur etmez (Kuseyri 2012; 62).
Miiridin seyhini korii koriine taklid etmesi uygun goriilmemis, ikisi arasinda
bir uyusmazsizlik halinde daima seriatin tercih edilmesi tavsiye buyrulmustur.
Stfiler, irsat gorevini yiirlitecek olan miirsid-i kamilde bulunmasi gereken
ozellikler hususunda c¢ok seyler sdylemislerdir. Biz de burda imam Siihreverdi (k.s)
‘nin bu husustaki goriisleriyle iktifa ettik. Siihreverdi bu ozellikleri soyle siralar
(Suhreverdi 2014: 536- 544) :
1. Irsat isine nefsi adina talip olmaz.
Konusmasini ilahi iradeye uygun ve insanlarin kabiliyetlerine gére yapar.
Ozel bir halvet ve zikir yeri edinir.
Tevazu sahibi olup, hiirmet beklemez.
Gililer yiizlii ve yumugaktir.
Muridlerin hukukunu korur.
Mdridlerine gucleri kadar yuk yukler.

Miiridlerinden sahsi adina mal talep etmez.
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Hosa gitmeyen hal ve hareketleri ima ve isaretle de olsa diizeltir.

10. Miiridin sirlarin saklar.

Manevi gelisimin taraflarindan biri olan saliklere tavsiyede bulunan Ahmed
S0zi, bu anlamda miirsitlerine kars1 riayet etmeleri gereken hususlari bildirmistir. O
degisime ugramasi gereken Salik’in Oniine 6rnek bir model olarak miirsit-i kamili
koymus ve salikin ondan en Ust seviyede istifade edebilmesi igin gerekli olan
tedbirleri siralamastir.

Shzi, miiritlere yol gdsterici konumunda olan seyhlerin hangi vasiflara sahip
olmasi gerektigi konusunda ise sunlar1 soylemistir:

Miirsit, kendisi gibi kamil bir seyhten terbiye gormiis olmali, ruhani olarak
iistadindan ne kadar izin aldiysa salikleri ortaya kadar terbiye ile mesgul olmali,
seyhi murakabe, fikir ve zikir ehli olmali, seyhin zahiri de batin1 da seraite uygun
olmali, nefsin ve seytanin aldatmacalarindan saliki alikoyabilecek bir beceriye sahip
olmali, miirsid-i kamil terbiyede kolay yolu tercih etmeli, séliki gereksiz zorluklar
icerisine suruklememeli, seyh tahammiilli ve sabirli olmali, kdmil bir miirsit

maritlerini karakterlerine uygun metotlarla terbiye etmeli, seyh, saliklerin maddi
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ihtiyaglarini da karsilamali. Buna gii¢ yetisemezse en azindan gegimlerini saglayacak
maddi giicii kazanmalarinda etkin rol oynamali, seyh zor anlarda dahi terbiyeye
devam etmeli, seyh miiridin huzurunda ve giyabinda zikre devam etmesini
saglayacak tedbirleri almali, seyhin her hareketi dinin aslina uygun olmali ve seyh
stinnete son derece riayet eder olup bidatlerden kaginir olmali ( G6ztepe 2012: 281-
282; Geyik 2016: 54)

Bu hususlar g6z 6niine alindiginda, Stizi’nin bir seyhte agirlikli olarak dinin
zahiri ile ¢elismemesi gerektigi konusundaki hassasiyeti dikkat ¢cekmektedir. Seyhin
zahiren dinin aslina muvafik olmasi konusundaki goriislerinin yani sira Siizi’nin,
onun, daha dnce manevi yolculuk yasamis ve bir gozetmenin kontroliinde bu yolun
inceliklerine vakif birisi olmasina dair ifadeleri de 6nemlidir. Bu ifadeleri ile Stzi,
manevi yolculuk siiresince beceri sahibi olmayan kimseleri miirsitlik iddialarinin bir

anlami olmadigin ifade eder.

2.1.2. Mrid

Sozlikte, irade, talep eden, isteyen ve arzu eden (Ayverdi 2011:2252)
anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf literatirinde ise, iradeden soyulmus olan, bir
seyhe dervise bende olan demektir (Uludag 2012; 263).

Tasavvuf kaynaklarina baktigimiz zaman ilk sGfi hareketin temsilcilerinin
talip, muhib, fakir, salih, muttaki, zahid, gibi sifatlarla anildigi, seyh ve miirid
terimlerinin yaygin olarak kullanilmadig1 goriiliir.

Miirid iradesini terk eden kimse degildir. Iradesini Hakk’in iradesi
dogrultusunda kullanan kimsedir. Yani bilin¢li olarak iradesinden soyutlanir. Bu
hususta Seyh Muhyiddin el- Arabi, el- Feth el- Mekki’de soyle der:

“Miirid nazar ve istibsardan kesilip Allah’a yonelen, varlik
aleminde baskasinmin diledigini degil de, ancak Allah Tedla’nmin dilediginin
vaki oldugunu bildigi zaman, iradesinden soyunan, ancak Allah’in diledigini
dileyen kimsedir.”

Miirid, yasadig1 her olayda hakiki failin Allah oldugunu idrak ettigi zaman
kendisini tamamen Allah’in iradesine teslim eder ve Allah’in muradi neyse o da onu
murad etmeye baslar.

Shzi’ye gore ise Oncelikle mirit olan kisi miirsidine kars1 su 6zelliklere sahip

olmalidir:
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Sélik, nisbete riayet etmelidir. Nispet sozciik anlami olarak bir seyin
parcalar1 veya iki ayr1 sey arasindakiuygunluk ( Ayverdi 2011:2383) anlamina
gelmektedir. Tasavvuf felsefesinde ise seyh ile miiridi arasindaki sevgiden ibaret
olan baga, nisbet denir. Salik nisbete ridyet etmezse tarikatini korumamis olur. S0z1
nisbeti korumanin farz oldugunu sdyler ve bunun korunabilmesi i¢in seyhin miiride
verdigi evrad ve ezkardan tavsiye ettigi biitiin emirleri ve sakindirdigi biitiin
yasaklar1 miiridin yerine getirmesi gerektigini vurgular ve sunlar1 nakleder:

1. Salikin ulastig1 biitiin manevi a¢ilimlar1 ve kendisine lutfedilen halleri
kendisinden bilmemeli, bu giizelliklerin seyhi vasitasiyla kendisine verildigi inancini
tagimalidir.

2. Sélik, seyhi hakkinda tam bir hlsn 0 niyet beslemeli, onu can u génulden
sevmeli ve verdigi biitiin talimatlara harfiyen riayet etmelidir.

3. Sélik, diger seyhler ve tarikat mensuplari ile goriismemeli ve seyhinin
aleyhinde olan kimselerden uzak durmalidir.

Ustad: hakkinda “Seyhim Hakk’a vasil olmustur ve beni Hakk’a sadece o
ulastirabilir” seklinde bir diisiinceye sahip olmali ve “Ustadina itaat Hz. Peygamber’e
itaattir, onun rizasini kazanmam, Hakk’in rizasin1 kazanmam demektir” mantig1 ile
hareket etmelidir.

4. Salik, seyhine yukarida verilen dlgiiler ile bagli olmazsa ona verdigi biati
mahvetmis olur ve yolunu tamamlamaya nail olamaz. Dolayisiyla biitiin yaptiklarini
kaybetmeyle kars1 karsiya kalir.

5. Tarikatin yedi sartin1 salik eksiksiz olarak yerine getirmelidir.

6. Murit, “Su meclise Hizir gelse bana fayda vermez, seyhim beni benden
fazla diisiinlir” diyerek listadinin disinda kimseye iltifat etmemelidir.

7. Sélik, yasadigi biitiin hallerini tistadina eksiksiz olarak anlatmalidir.

8. Salik, seyhinin biitin konusmalarini can-1 goniilden dinlemeli ve o
sOzleri stirekli tekrar etmek suretiyle istifade etmeye caligmalidir.

9. Sélik, seyhinin sohbetini kesinlikle kagirmamalidir.

Sélik, biitlin zorluk ve sikintilara “bana liituf ve ikramlar gelsin” diisiincesiyle
katlanmamali, sadece Allah rizasini diisiinerek hareket etmelidir (GOztepe 2012: 281,
Sazi Suldknédme vr.15- 36ab)

SGzi’ye gore, mirsidin gosterdigi yolda ilerlemek, emir ve tavsiyelerine

uymak haddi zatinda Hakk’a teslim olmak demektir. Tasavvufta mdrit, 610

37



yikayicisinin elindeki Olii gibi kendisini miirsidine teslim etmesi gerekir. Aksi
takdirde her iki cihanda yolunu sasirip telafisi miimkiin olmayan pismanliklar
yasayabilir.
“Miirsidin emrine teslim Hakk a teslimdir Seha
Ger muhalif olur isen azdi yolun dii cihan”
(Ulusoy 2004: 28)

SGzi’ye goOre miirsit, miiridini seytanin tuzagina diismekten korur, onun
nefsini 1slah eder, kalp katiligin1 giderir. Mrit can u gonilden miirsidine baglanip
hizmet edecek olsa kalp asli fonksiyonunu icra eder ve sad olur. SGzi, miirsit-i kamili
ummana, miridi de katreye benzetir. Katrenin ummanla bahse girmeye hakkinin
olmadigini ifade eder. Murit kamiller yaninda edebini kusanmali ve susmasini
bilmelidir. Mlrit de zahir batin uygunlugu olmalidir. Murit “zahid-i nadan” ile
sohbet etmemeli, s6zi yerinde ve chline gore konusmalidir der ve bu minvalde

sunlar1 nakleder:

“Dervis olan ekl ii siirbi killet eder daima
Terk eder hem habu rahat zikr eder ruz u seban

Soylemez beyhude s6zl der ne-danem sdylese
Boynu egri kalbi mahzun didelerden aka kan

Kdibr U kin hikd u haset bugz u adavet eylemez
Zemm ii giybet kizb ii kedred terkin eder salikan

Sabr u hilm U fakr u zall ile kanaat-pis ola
Herkese eder tevazu’ lutf ile soyler lisan

Kimi gorse diye ala cimleden edna benim
Bendedir ctimle kusur micrimim ez-sélikan

Hubb-i fillah ede ¢lin mi’minlere
Nefsine sandigr hayri sana onlara her an

Etmeye bir kimseye asla hakaretle nazar
Zelleden hali degildir Hak bilir ¢iin arifan

Dervis isen miirsidinden gayriyt bilme sakin
Miirsidi bildikde Hakk 'a vasil oldun bi-giman.”
(Yildiz 2012: 71; Ulusoy 2004: 28)
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2.1.3. Sohbet

Sozlikte, beraber olmak, hosca vakit gegirmek, yarenlik etmek (Ayverdi
2011: 2857) gibi anlamlara gelir. Tasavvufi istilahta ise sohbet; salikin, miirsidi ile
gOrusmesi ve goriisme ile mirsid-i kdmilin ruhundan hasil olanlarin sélike aksetmesi
olarak tanimlanabilir (Uludag 2012: 322). Birgok sifi sahsiyet sohbetin insan-1 kamil
olma yolunda olmazsa olmazlardan oldugu hususunda hemfikirdir. Yine
mutavviflarca sohbet, ilim ve olgunluk olarak; kendisinden iistiin biriyle yapilan,
kendisinden asag1 biri ile yapilan ve kendisine denk biri ile yapilan olarak ii¢ cesit
olarak siniflandirilmaktadir ki her birindeki usiil ve maksat birbirinden farklidir.
Bagka bir tasnifte ise, Allah’la sohbet, Peygamber-i Zisan’la sohbet, halkla sohbet,
nefisle sohbet ve seytanla sohbet gibi ¢esitlendirmislerdir (Serrac 2012: 234 )

Tasavvuf klasiklerimizin ilklerinden sayilan Ebu Nasr Serrac (6.378/ 988) ‘in
yazdig1 el —LUma ‘dan baslayarak hemen hepsinde 6zel bir yer ayrilmistir sohbet
konusuna. Hatta bu hususla alakali 6zel risaleler kaleme alinmistir. Gerek bu
risalelerde gerekse Ebu Talib Mekki, Kuseyri ve Hucviri’nin eserlerinde ‘sohbet’
faslinda anlatilan genel anlamda kardeslik, dostluk adabi ve hukukudur.

Insanin manevi egitiminde, tekdmiil siirecinde kabiliyetlerini ortaya
cikaracak, kemal ehli kisilerle iinsiyettir, onlarla beraber bulunmaktir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve sadik ve salih kimselerle
beraber bulunun’’ (Tevbe 9/119) ayeti iyilerle bir arada bulunmaya tesvik eder.

Tasavvufi egitimde samimi bir miirid, seyhinin gozetiminde, sohbetinde onun
edebiyle edeplenir. Kuseyri’nin seyhi EbG Ali Dekkak sohbet hususunda sunlari
nakleder, “ Kendiliginden yetisen agacin meyvesi olmaz; olsada tadi olmaz.
Daglarda yetisen meyvelere asi yapilarak cinsleri islah ediliv, emek verilir ki
meyvesi bol ve lezzetli olsun. Bunu gibi insanin yetismesi de, ona emek verilmesine
ve sohbetle asi yapilmasina baghdir.” (Kuseyri 2012: 224).

Tasavvufta herseyde oldugu gibi sohbettede adaba dikkat edilmis, adabi
gozetilerek yapilan sohbet daha feyizli ve bereketli olacagi vurgulanmistir
(Sthreverdi 1993: 34).

Slzi’nin 6nemini vurgulamak i¢in eserinde uzunca bir sekilde yer verdigi
konulardan birisi de sohbet konusudur. Sohbetin bir terbiye araci olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den nakledildigini belirten Stzi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

meclisinde bulunarak onun sohbetlerine katilan ilk Miisliimanlarin da “sahabi” veya
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“ash@b” olarak adlandirilmasinin da sohbetin gerekliligini vurgulayan bir isaret
olarak gérmiistiir.
“...Sallalahu te’ala ‘aleyhi ve sellem hazretleri eshab-i

kirama ¢ok tarikler ile ifade ittiler amma sohbet ile ifadeleri ziyade ve

eblag oldugundan anlara eshab ve Sahabi diyii tesmiye olindi...”

(Geyik 2016: 154; Suleymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi

19a).

S0zi, sohbetin tarikatta uygulanmasi gereken bir yontem oldugunu anlatir.
Hangi yontem olursa olsun sélikin sohbetlere devam etmesi gerektigi konusuna da
deginen SUzi, kagirilan sohbetlerin bir daha elde edilmesinin miimkiin olmadigini, bu
sohbetlerde meydana gelecek tecellilerin de elden kagirilacagini sdyleyerek sohbetin
Oonemine isaret etmistir. SUzi saliklere de bu nimetten nasiplerince ikram etmeyi adet
haline getirmislerdir. SUz1 sohbetin miirsitlerin yiizlerinde zat ve sifat tecellilerden
kaynaklanan nura séalikin ulasmasi yoni ile de kiymetli oldugu goriisiindedir (Saglam
2012: 46).

“It rabita-y1 seyhe miidam
Habibine eyle i’tisam

Ol hizmetinde Subh u sam
Ihsanina ol miistehak
Seyhi tasavvir eyle tur
Kalbiriden ani itme tur
D&’im afunla kil huzir
Swrrindan seyhin sebak

Habinda seyhiii fani ol
‘Askinda sergerdani ol
‘Ilm-i lediini kani ol

Dersi oki andan varak

Meclis-i seyhe hazir ol
Diiile kelami nazir ol
Kahri yiizinden fahir ol
Kim olmaya lutfi irak”
(Geyik 2016: 154; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 18b)
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“Dahi erkan-i siilitkdan biri dahi bu ki Sohbet-i mesayih elzem

ve levazimdir ve a’zam-1 ‘azayimdir. Zira megayihlarii ekSeriyye

miiridleri terbiyyesi Sohbetle ve esnayi kelamda rumiizatlar ile ve

sumizatlar ile olup ifadeleri ve himmetleri Sohbet-i tarik ile olur”

(Geyik 2016: 154; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi

18b-19a)

Ahmed S0zi’nin siilikun sartlarindan biri olarak belirttigi seyhin sohbetlerine
katilmanin 6nemini vurguladigi yukaridaki bolimde seyhin miiridini terbiye
etmesinin sohbetle ve bu sohbette seyhin konusmasi sirasinda isaret ettigi gizli
manalarla olacagini ifade eder.

“...Altincis1 sohbet-i seyh ve huzur-i meclis...(Hact Mahmut

Efendi vrk.19a)... Amma tafsili budur ki ehlullah-1 kiram demisler ki

huziir-1 meclis-i seyh ve Sohbet-i seyh elzem-i levazimdwr. Zira Pir

Muhammed Baha iiddin Hazretleri buyurur tarikara;

“raallcas g dniall b g
mefhiiminca salik olana tarikinde kendi yollarina ve adab-1 erkanina
miite’allik Sohbet lazimdir. Husisen huziir-1 seyhde kelama muntaZir
olup siilitk Sohbetlerini fehm ve nutk olunan kelamlart can kulagiyla
istimas ve kissadan hisse ve her bir kelam-1 seyhden bir edeb
Ogrenmeye intizar lazimdir. Zira ‘arifleriii Sohbetleri Allahu Tealanii
tecelliyatindan nes’et ider (Geyik 2016: 156; Sileymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 21a)

Ahmed S0zi sohbetin tarikatin “Hurde-i Fukara” diye adlandirilan yedi
rukiiniinden altincist oldugunu soyler ve biiylik Allah dostlarinin, seyh sohbetinde ve
meclisde bulunmanin, daim hizmette olmanin gerekliligini vurguladiklarin1 belirtir.
Zira Pir Muhammed Bahaiddin Hazretleri tarikatlardan bahsederken: * Toplum igin
en hayirli olan tarikatlardaki sohbettir.” demistir. Bu s6zden de anlasilacagi iizere
salik olan kimseye tarikat yolunda ilerleyip tarikatin adap ve erkdnina uymanin
yaninda sohbet de gereklidir. Salik, ozellikle seyhin huzurunda, sOylenen can

kulagiyla sozleri dinlemeli stldk sohbetlerini anlamali ve bunlardan ders ¢ikarmay1
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bilip seyhinin her bir soziinden bir edep 6grenmeye gayret gdstermelidir. Cilinkii
ariflerin sohbetleri ylice Allah’in tecellilerinden ortaya ¢ikmaktadir.
“NVe vakt ise miirir ider turmaz. Ol nutuklar ise her vakit

olmaz ve gelisat her bir zaman gelmez ve tecelliyat tekerriir itmez.
Fevt olan Sohbet bir dahi tedarik olinmaz. Heman intizar ve terkib ile
firsati gegiirmeyiip her bir kelami hikmet haml idiip nazir ola. Zird
saliklerifi tarikinde ba’zi makamdan ‘ubiirlart ve ba’zi makama ve
dereceye viisillart ve kabzZlari ferd’iz ve siinnet-i nevafil ve savm
‘ibadetler ile olmaz. Belki Sohbet ile ve hizmet, itda’atle ve adab-i
erkana miira’at ile olur. Ol Sohbetler ¢ok olur ki *ibadetden infa’ olur.
Nitekim sultammiz Sallallahu ‘aleyhi ve sellem Sahdbiden birisine
adem gonderdi. O kimse Salati eda ideyim Sonira varayim diyiip Salat
edaya mesgil oldi. Ba'de meclis-i sa’adete geldi. Buyurdilar ki
“Nigiin tahir itdin?”, “Namdz iciin tahir itdim.” diyince bu kerre
sultamimiz buyurdilar ki, “Benim meclisime geliip icabet itmek saria
Salatt evvel vaktinde kilmadan vesa’ir nevdfilleri ba-cem’ehiim
edadan efzaldir.” (Geyik 2016: 156; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1
Mahmut Efendi 21a-21b)

Shz1, zamanin gelip gecici oldugunu, biten sohbeti bir daha dinleme firsatinin
olamayacagimi belirterek sohbet dinleme firsatlarinin kagirilmamasi gerektigini
nitekim tecellilerin her zaman aciga c¢ikmayacagini soyler. Bu yiizden salik
sohbetlerde hazir bulunmali ve her bir s6zi hikmet bilmelidir. Cunkt salik seyr U
stlik yolunda makamdan makama ge¢ip derecelere ulasmalar1 kavrayip idrak
etmekle olur. Makam atlayip dereceye ulasmanin sadece farzlari, stinnetleri, nafile
ibadetleri yapmayla olmayacagini belirten Ahmed Sizi, séalikin bu makam ve
derecelere belki sohbet ile itaat edip hizmet etmekle, adap ve erkanlara uygun
hareket etmekle kavusabilecegini sdyler. O sohbetler ¢ogu zaman ibadetlerden daha
faziletlidir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) sahabelerden birine bir kisiyi gonderir. O
sahabe de “Namazimi kilayim da sonra gelirim.” diyerek namazini kilmadan
Peygamber (s.a.v.)’in yanina ge¢ gider. Peygamber (s.a.v.) efendimiz, kendisine
“Nicin geciktin?” diye sorunca “ Namaz icin geciktim.” cevabini verir. Bu cevap

Uzerine Peygamber (s.a.v.) efendimiz: “ Benim meclisime gelip icabet etmek sana
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namazi vaktinde kilmaktan ve bunun gibi nafile ibadetleri cemaatle yerine
getirmekten daha faziletlidir.” der.
“Ba’z1 vakit diiser ki ‘arifleriii bir lahza-i meclisi bifi sa’at

‘ibadetden hayirly olur anifigiin salikleriie bir *arif buyurdilar ki

A o suar@ a0 ap Sluazslihe (s Glods W ap loag sl
“Ua 5 3o A Garas 1Js oSla siliaia

zird anlariii Sohbetleri kalbi tasfivye ve miicelld ider ve kuliibda olan

Sohbet hicab-1 mevani’leri ve vesavisleri izale ider ve anlara ba’z

vakitde beynedl-kelam ve ba’zi miirakabe hallerinde ve ba@zi

lisanlar séylerken ba’zen Allah kadirlerdir ki Hakki miisahede iderler

ve salikleri dahi cok esrarlar miisahede itdiiriirler. Amma anlar

bilmezler ve fehm itdiirmezler. Zira bilseler kuliiblar:t perisan ve

nefisleri safa bulur. Heman anlara bir rithaniyyet veya bir lezzet veya

bir niraniyyet-i besaset husiluyla gecerler. Amma e ’iizubillih

bunlardan birisin dahi tuymayup belki kendine siklet ya bir nevm-i

‘ariz olursa ania salik dinmez. Kiilliyen nefs-i seytan elinde kalmusdur.

Miiceddeden tovbe idiip tecdid-i indyet ve tazarru’-1 tezlil-i nedamet

ile kabil-i edeb ve malik-i kalb olana su’al olunur ki: “VU’azalariii ve

Fiatih, imam ve ‘ulema-y1 Zahirleriii kelamlarinda bu halavetler nigiin

yok?” aiid cevab oldur ki: “Mesayihdan varid olan Sohbetler ‘dlem-i

cem’-i cumhirdan Zuhir ider amma anlara Zuhiir iden ‘alem-i

farkdandwr dan” (Geyik 2016: 156-157; Suleymaéniye Kituphéanesi

Haci1 Mahmut Efendi 21a-21b-22a).

Ahmed S0zi, bazi zamanlar olur ki ariflerin sohbet meclisinde bir an
bulunmak bin saat ibadet etmekten daha hayirli olur diye belirtir. Nitekim bir arif
sOyle buyurmustur: “Allah ile sohbet edin. Eger siz Allah ile sohbet edemiyorsaniz
sizi Allah’in sohbetine ulastirmasi igin Allah ile sohbet edenlerle sohbet edin.”
Ciinkii arif olanlarin sohbeti kalbi temizleyip, saflastirarak cilalar ve sohbetle
kalplerdeki engeller kalkar, salikin perdeleri acgil ve vesveseleri kaybolur. S0zi,
ariflerin baz1 vakitlerde s6z arasinda veya murakabe halindeyken, dilleri sdyledigi
halde her seye giicii yeten Allah’t miisahede ettiklerini ve boylelikle saliklere de
birgok sirr1 miisahede ettirdiklerini sdyler. Fakat salikler bunu bilip anlayamazlar.

Clnkii bilseler kalpleri perisan olup ve nefisleri safaya erer. Boylelikle saliklerde bir
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ruhaniyet agiga ¢ikar bir lezzet peydah olur. Goniil gozii agik olan birine “ Vaizlerin,
hatip, imam ve goriinliste alim olanlarin sozlerinde bu tatliliklar nig¢in yok?” diye
soruldugunda sdyle cevap vermistir: “Seyhlerden bize ulasan sohbetler alem-i cem-i
cumhurdan zuhur eder. Onlara ulasan miirsitlerle alimlerin sozleri arasindaki fark

buradan kaynaklanmaktadir.

2.1.4. Rabita

Sozluk’te “baglayan sey, bag; ilgi, iliski.” (Ayverdi 2011:2574) gibi
anlamlara gelen rabita, tasavvufta salikin k&mil bir miirside gonliinii baglamasi, onun
stiret ve siretini, yani hem yliziinii hem de ahlak ve davraniglarini diistinmesini ifade
eder. Tasavvuf tarihi boyunca anlami degismis olan rabita, ilk baslarda seyhine
sevgi beslemek, kalbini ona baglamak, bdylelikle seyhinden feyiz alarak onun gibi
hareket etmeye c¢alismak, seyhini taklit etmek gibi uygulamalar iken zaman
icerisinde bu uygulamalar seyhin siretini diisiinme sekline dontigsmiistiir (Uludag
2012: 289).

Naksibendi yolunun biiyiiklerinden Hace Ubeydullah Ahrar rabita hususunda
sunlar1 nakleder: “Rabitadan murad, irsada ehil kamil miirsidin muhabbetini elde
etmektir. Naksibendi biiyiiklerinin yolu Hz. Ebubekir Siddik’a (r.a) bagh bir
megreptir. Bu yolun temeli iste bu muhabbettir. Biitiin is, Siddik-1 Ekber’le gelen bu
manevi nisbeti (sadakat, ihlas ve ilahi muhabbeti) muhafaza etmektir (Gindiz
Rabita 2014: 7).

Rabitay1 en kisa yolla tarif edecek sey muhabbet ve tefekkiirdiir. Rabitadaki
asil hedef, salihlerle, Allah dostlarin1 sevip onlarin ahlakini ahlak edinmektir. Onlarla
hemhal olmak kisiye manevi kuvvet ve seref katar. Bu hususta Peygamber (s.a.v.)
onlarla hemhal olmay1 su sozleriyle tavsiye buyurmustur (Hanbel Misned
nr.2437:2013 trc. Ocak yay):

“Meclisinde bulunacaginiz kimselerin en hayirlisi;, goriilmesi

size Allah’t hatirlatan; konusmasi, ilminize bereket katan ve ameli,

ahirete ragbetinizi artiran kimselerdir”.

Ahmed Sizi’ye gore rabita, miiridin seyhine olan baglilik ve muhabbetinin
bir gostergesidir. Rabita, Stizi’ye gore seyh ile miirit arasinda bulunmaz ise miirit

seyhinden himmet alamaz ve biitiin emekleri bosa gider. Rabitanin seyr u stllk igin
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gerekli oldugunu ve salikin nefsini terbiye etmede, sonrasinda da Hakk’a

ulagsmasinda en énemli bir yol oldugunu belirtmistir:

“Seyhi tasavvur eyle dur
Kalbinden ani itme tur
Daim anunla kil huzir
Swrrindan seyhin sebak

Habinda seyhin fani ol

Askinda sergerdan ol

1lm-i lediini kani ol

Dersi okt andan varak

Meclis-i seyhe hazir ol

Dinle keldmi nazir ol

Kahri yuzinden fahir ol

Kim olmaya lutfi wak” (Geyik 2016: 154; Sileymaniye Kitlphanesi Haci
Mahmut Efendi 18a)

Ahmed Sizi Sulikname’de rabitanin dort tiirii oldugunu ifade etmistir:

Bunlardan birincisi salikin muhabbet yoluyla seyhini diisiinmesidir. Ahmed
S0zi bunu soyle agiklar:

“Evvelki tarik budur ki miirid seyhin Siretin muhabbet
tarikiyle tasavvur idiip ol tasvirde kendin iknd ider. Nitekim ‘asik
ma ‘sikiniii Sturetin tasavvur idiip kendin ikna itdigi gibi bu rabita
sebebiyle seyhin rithaniyeti miiridiii batiminda hazir olur. Miiridis
batini ol ruhaniyyetiii envariyla niirlanup kendine ba zi esrarlar Zahir
ve temkin-i muhabbet hasil olur ve seyhin ba 'z kemalati miiride
in$ibag tariki iizere hasi olur. Bu rabitaya miirid miidavemet itse
tedric ile kemale ulasur. Seyh gibi zirda rabita-i muhabbet muhabbeti
mahbiibuii Sifatlarina idhal ider.” ikna ider (Geyik 2016: 150;
Stleymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 16a).

Bu rabita seklinde, miirit seyhinin suretini asigin sevgilisini diisiindiigii gibi
muhabbet yolu ile zihninde canlandirir ve kendisini seyhinin tasvirinde yogunlastirir.
Bu sekilde seyhin ruhaniyeti miiridin batinina sirayet eder. Miiridin batin1 da o
ruhaniyetin tesiriyle nurlanir ve kendisine sirlar goriinmeye baglar. Seyhin sahip

oldugu bazi kemalat miiride de ge¢mis olur.
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Miirit bu sekilde rabitaya devam ettigi siirece seyhinin suretini tasavvur
ederek kendini fenaya ulastirir. Boylece tedricen kemalata ulasarak seyhinin
mertebesine yaklagir. Muhabbet ile yapilan rabita sevgiyi sevgilinin sifatlaria dahil
eder.

Ikinci tiir rabita ise miridin biyik bir vecd ve istigrak hali ile seyhine
duydugu muhabbet sebebi ile onun suretini diisiinmesidir. Ahmed Stzi bu tiir
rabitay1 su sekilde agiklamistir:

“Ikinci tartk budur ki miirid seyhin rithaniyyetine muhabbet

tariki tizere tevecciih ider. Ol tevecciihde bir riitbe miistagrik olur ki

beseriyetinden zuhiil ider. Ol halde seyhiii rithaniyeti miiridii

batiminda tasarruf ider. Miiridin evsaf-1 beseriyyesin izale ider ve

tedric ile miirid seyhin evsaf-i rihaniyetiyle mevsif olur. Ve bu

rabitaya miidavemet ile seyhiden bedel ba %1 halata ulasup ve kendi ne

hal iizre oldigi in‘kds-1 tariki iizre seyhiii deriiminda hasil olur.

Harekat, sekinat ve ef‘al-1 etvart birlesiir” (Geyik 2016: 150-151;

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 16b)

Bu tir rabita da salik seyhine o kadar tevecciih eder ki seyhinin
sureti ile gark olur. Bunun tesiriyle seyh, miiridin ruhaniyeti iizerinde
tasarrufta bulunabilir ve bodylece muridin beseri vasiflarin1 giderir va
ardindan miirit tedricen seyhinin sahip oldugu sifatlarla bezenir. Bu
rabitaya devam eden miirit seyhinin yardimiyla bazi hallere ulasir ve
onun ulastig1 bu haller seyhinin kalbinde hasil olur. Boylece seyh ile
muridin hareketleri, huzuru, filleri ve tavirlar birlesir.

Uciincii rabita tiirii ise kisinin kendini nurdan bir kubbenin ortasinda
diisiinmesidir ki Stizl bunu su sekilde agiklar:

“Uciinci tarik budur ki miirid seyhin rithaniyyetin bir da ‘ire-i
miidevvare yahiid bir kubbe-i merfii ‘a-i niiraniyye seklinde miilahaza
idiip ol miilahazada kendini ol da ‘irenin veya kubbe-i nirdaniyyeniii
listiinde miilahaza idiip ol miilahazada éyle miistagrik olur ki
kendiden bil-kiilli gider ve ga‘ib olur. Ol giybetden seyhiii rithaniyyeti
ve niraniyyeti in ‘kas-1 tarik ile miiridin batimina insibag ve intikdas

ider. Ol niraniyyetden miiridini kalbine dahi bir niiraniyyet-i fer ‘iyye
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hasil olur ve tedric ile ol niraniyyet-i asliyye malik olup miirid dahi

seyhiden bedel ba’zt kemale vasil olur”” (Geyik 2016: 151;

Stleymaniye Kitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 17a)

Bu rabita tiriinde miirit seyhinin ruhaniyetini donen bir daire

ya da nurdan yiikselmis bir kubbe seklinde diisiiniir ve bu tasavvurda

kendisini o daire ya da kubbenin iizerinde diigiinerek istigrak haline

biiriiniir. Bu istigrak halinin etkisiyle kendisinden gecerek tamamiyla
kaybolur. Boylelikle seyhin ruhaniyetine yogunlasarak kendinden

gecen sélikin batinina tesir eder.

Bu {iglincii tiir rabitada ruhaniyetin etkisiyle salikin kalbine birtakim nurlar
akar. Bu yolla salik yaratilisinda Allah’in kendisine bahsettigi asil nura sahip olur ve
seyhin bazi1 kemalatina ulagir.

Dordunct yolda ise murit seyhinin suretine rabita esnasinda kendini seyhinin
huzurunda hisseder ve 6yle davranir. Szi bu yolu su sekilde agiklar:
“Dérdinci tarik budur ki miirid seyhiii Siretin rihaniyeti birle

mizacesiniii miilahaza ile seyhiii huzurunda itdigi te’eddiib gibi ol

Siret-i farziyyeye dahi te’eddiib ve huzurunda kendinifi boynunda bir

zincir farz olunup uct seyhiii ayaginda olarak boymi egri huzurda

soyle miistemir ola ki ta kim ol saret-i mefrizadan ana bir feyz-i

rihaniyyet fizan idiip bu rabita ile miirid seyhifi huzurunda tahsil gibi

tahsil ider. Lakin bunlar sol sarta tevakkuf ider ki miirid de

ziyadesiyle i’tikad-1  kavi lazimdwr ve hiisn-i Zan lazimdw seyhinii

Siiretinden her halde ruhdaniyyeti irilmez ve her kande gezerse ol

Mmuhabbetle ve amiii havfiyla geziip her kande tasavvur olunur ise

rithaniyyeti Siretiyle bile der-i imdad ‘inayet ve himmet iderler ayri

degildir” (Geyik 2016: 151-152; Sileymaniye Kiitiiphanesi Haci

Mahmut Efendi 17a-17b)

Bu yolda miirit rabita esnasinda seyhinin huzurundaymis gibi davranis

bicimlerini, tavir ve edebini belirler.
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2.1.5. Murakabe

Sozliikte bakip gozetme, gozaltinda bulundurma, denetleme, denetim, kontrol
demektir (Ayverdi c.1l, 2011: 2172). Tasavvufi istilahta ise, kulun “Hakk, biitiin hal
ve hareketlerine vakiftir seklinde bir suur ve idrak icinde olmasidir (Uludag 2012:
255).

Murakabe salikin i¢ alemine yonelmesi, zihninden ve gonliinden gecen
herseyi kontrol etmesi/edebilmesi, dikkatini kalbi iizerine yogunlagtirarak, kendini
Hakk’a vermesidir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah herseyi murakabe edendir” ( Ahzab
33/52) buyrulur. Burada gecen ‘rakib’ kelimesi Cenab-1 Hakk’in isimlerindendir.

Hz. Peygamber’in ihsani, “ Allah’a O’nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir.”
(Buhari Iman 37; Miislim Iman 1-7; ) seklindeki atfindaki ihsan murakabedir.

Kuseyri, Rasulullah’in “Sonra onu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Her
ne kadar sen O’nu goérmuyorsan da, O seni gormektedir.” buyrugu murakabe
isaretidir. Murakabe heran kulun denetlendiginin bilincinde olmasidir. Bu bilincin
stirekli olmasi kul tarafindan Rabbine yonelen bir murakabedir. (Kuseyri 2012: 272)
Murakabe kisi igin giinaha karsi saglam bir zirh hiikkmiindedir. Vasiti bu hususta *
Taatlerin en faziletlisi, vakitlerin muhafaza edilmesidir. Bu ise kulun sadece haddini
miitalaa etmesi (Allah’in durdugu sinirda durmasi), Rabbinden baskasini miirakabe
etmemesi, i¢inde bulundugu (hal) vakitten baskasina yaklasmamasi suretiyle olur
( Kuseyri 2012: 275).

Mutasavviflar murakabe ehlini ¢esitli kisimlara ayirmiglardir. Serrac’a gore
murakabe ehli ii¢ hal {izere bulunur: i¢ diinyalarint murakabe, masivadan fani olup
Hakk’1 Hak i¢in murakabe ve Allah’in korumasmna sigimmip O’nu murakabe hali
(Serréac 2012: 407).

Ahmed Sazi, Sidlukname’de oncelikle seyhin murakabe ehli olmasi
gerektigini belirtir. Ciinkii miirsid-i kamil olan seyhin siirekli kendisini kontrol
altinda tutmasi gerekir ki seytanin vesveselerine uymasin. Seyhin her haliyle
saliklerine 6rnek olabilmesi i¢in murakabe ehli olmas sarttir.

“biraz salikler ile halka-i seriflere kadir ve mutasarrif olup ehl-i fikr
ve zikr ve ehl-i murakabe olup zahiri ve batimi sen'ata muvaffak ve ef'al-1
ahvale mutabik olup adab-1 tarikat ile 'amil ve esrar-i hakikati kesf ve
tarikinde olan mezalik-1 akdam ve mehalik-i berzahate muttalli' olup saliki

nefs ahvallerinden ve seytan yollarindan men' idiip ve 'ukubat-1 tarikde ve
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berzahat-1 siillkda anlart tenbih ile ve terbiyye ile ma'nalarin fehm idiip
te'dib ile ve ba'zi hallerde tahammiile kadir ve sabir olup mesakkat ile
salikleri stlUkindan sehl ile maksuda 1sal ve 'ibadat yiizinden nice dalallere
diistirmeden tkaz idiip yolinca erkaninca hifz-1 selametle Hakka 1sal idiip her
salike isti'dadina gore ve muhabbetine ve gelisatina gore terbiyye ile teselline
miira't ve kadir olup kendi terbryyede olup salikler silUkinda zahmet
cekmeylp” (Geyik 2016: 143; Siilleymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut
Efendi 10b)

Ahmed S0zT; kulun, her daim Allah ile birlikte oldugunun bilincinde olmasi
olarak kisa ve genel olarak ifade edebilecegimiz murakabeyi, salikin seyr u sildkta
ilerleyebilmesi icin gerekli olan nefis terbiyesinde tarikatin yedi riikniinden biri
olarak belirtir. Lakin bu rdknln seyhin izni ve yine seyhin gdzetimi ile yapilmasi
gerektiginin altin1 gizer.

“Zikr olunur amma yedi riikiinden birisi murakabedir. Bu rikni zeyh
olan kimsene salikin istidadina ve hizmetine ve gelisatina gore izin virtirse
eda ider virmez ise ana sulik idemez.” (Geyik 2016: 155; Suleymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 20a)

2.1.5. Zikir ve Vird

Sozlikte ““Anma, sOyleme, sozuni etme”, (Ayverdi 2011:3549) Vird ise
sOzlukte “gelmek, cesmeye varmak, suya gelen topluluk, akan su ve dere” (Ayverdi
2011: 3368) gibi anlamlara gelmektedir. Zikrin, mecazi olarak beyan edilen sz,
kutsal kitap, Kur’an-1 Kerim, namaz, dua ve seref gibi farkli anlamlar1 da vardr.
Tasavvufta zikir; salikin belli kelime ve ibareleri, belli zaman dilimlerinde ve belli
adette, yine tasavvuf terbiyesine uygun bir sekilde her giin muntazaman icten veya
distan, duzenli olarak tekrar etmesi, Allah’1 biran bile aklindan ¢gikarmadan anmasi
demektir (Uludag 2005: 393).

Tasavvuf erbabi zikri, ayet ve hadislerin isaret ettigi iizere taraikatlarin
“Ussu’l-esas1 olarak saymislardir (Y1lmaz 2004: 165).

Sifilere gore zikirden maksat Cenab-1 Hakk’in zati, onun sifatlar1 ve isimleri,
lituf ve ihsaninin bollugu, takdirinin gecerliligi gibi hususlarda kalbin uyanikligini
saglamaktir (Serrac 2012: 291).
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Manevi tekamiilde ilk olarak kalp ele aliir. Allah dostlarinin tecriibe ve
tespitlerine gore, kalbin temizlenmesi ve nefsin terbiyesi icin ilk yapilacak seyde
Allah’1 zikretmektir.

Kulun, Allah’1 zikretmesinin gerekliligini agik¢a ifade eden ilk donem
sufilerinden Kelabazi, gercek zikrin, zikredenin zikredilen disindakilerini unutmasi
oldugunu soyler. Zikir kigiyi masivadan uzaklastirmalidir. Zikri, Allah’in ismini dil
ile zikir, Allah’in takdirini kalb ile zikir seklinde ikiye ayiran Kelabazi; diinyada
Allah’1 zikretmeyi, ahirette Allah’t nazar etmek gibi gorir (Kelabazi 1995: 72).
Zikretmek Cenab-1 Hakk’i kalpte hazir tutmak, ondan gayrisint silmektir, onu
goriiyormuscasina muhabbet etmektir.

Seyr u siilikta zikir saligin Rabbine yaklagmasini saglayan en biiyiik ibadet,
nefsi terbiye i¢in uygulanan riyazetin en 6nemli esas1 olarak kabul edilir. EbQ Ali ed-
Dekkak zikir i¢in “veliligin mensuru” (sehadetnamesi) tabirini kullanmis, zikirden
mahrum birakilanin velayetten azledilecegini belirtmistir (Kuseyri 2012: 465).

Ahmed Siizi, zikri anlatirken Hz. Ali’nin

“iad) uldil damy ) gkl

(Allah’a giden yollar yarattigi varliklarin nefeslerinin sayisi kadardir.)

sOziiyle baglar. Ve arkasindan su sozlerle zikrin 6nemini anlatir:

“Lakin Mevidya olan turuk-i mevsileler beyninde
tasfiyet-i ruha ve enseb ve visul-t Hakk’a akreb olan tarik
zikirdir. Zira Hazret-i Ali keremallah-i veche sultanimizdan
rivayet buyurulur ki: ““Akreb turuk-: ilahi te’ala turuk-:
zikirdir.” ve yine buyurdular ki: * Ibn-i Adem, Uzerine mirur
eden saatten birisinde zikirden gafil olsa ol kimesne cennete
dahi girse ol saat icin muhasser ede ki ah, nicin ol saatte
mevlaya zikirden gafil oldum.” (Geyik 2016: 132-133;
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 3b-4a)

Yine Hz. Ali’ye atfen sunu belirtir:

“Insanoglu gecen saatlerin birinde zikirden gafil olsa, o kisi
cennete dahi girse yine de o saatte nigin Allah1 zikretmekten gafil

oldum, diye Uzlntl duyar” (Yilmaz 2004: 165).
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Ahmed S0zi, séliklerin Allah’a yakinlasmak ve O’nun rizasini kazanmak ve
(ahirette) Allah’in cemalini gérmeye nail olmak i¢in zikre devam etmelerini ve
tarikat yolundan ayrilmamalarin1 tavsiye eder. Yine salik zikir ile nefsinin
arzularindan kurtulur.

“Hakka sun Zikrini ider iken tar
Da ‘im ider kendiiye Zikrin si ‘ar
Zakir olur Zikr ile Hakka celis
Zakire zikr ile Hakk olur enis
Kalbine Zikr ile virenler cila
Olur anlar ayine-i kibriya

Zikr ile Zakir irisiir kurbete
Zikr ile dahil olur ol hazrete

Zakir ider Zikr ile kesb-i fena
Zikr ile Allaha iden intima

Dilde komaz zZikir Sadadan eser
Zakir ol ciibbe-i sivadan keser

Zakir o kim eyleye vird-i zeban
Ana olur sirr-1 hakikat ‘ayan

Miirg-sifat-1 Zikr ile Zakir u¢ar
Zikr ile ol ciimle hevadan gecer

Z:ikr ile dergah-1 Huda feAtﬁ olur
Zikr ile ehva-yi nefs kadh olur

Zikr-i Hudayt koma dilden sakin

Ta olasin sen de Hudaya yakin™ (Geyik 2016: 135; Stleymaniye Kuttphanesi
Hac1 Mahmut Efendi 5a)

Stzi, yukaridaki manzumesinde zikrin, zakir Uzerindeki etkilerini anlatarak
zikrin faydalarindan bahsetmistir. Yine bu manzumede seyr U siiluka ¢ikmis
miiritlere daim zikir ¢ekmeleri tavsiyesinde bulunmustur ve onlarin zikre devam
ettikge Allah’a yakinlasacaklarini dile getirmistir ( Geyikli 2016: 112; Hact Mahmut
Efendi 5a).

“Asik olan arar yari her dem ider &h u zan
Terk idelden ciimle vari zikr-i fikrim Hiida simdi”
(Y1ldiz 2012: 246; Arslan 2010: 290)
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Ahmed Suzi’ye gore gercek asik, her zaman her yerde ah edip inleyerek
sevdigini arar. Nitekim kendisi de biitlin varin1 yogunu terk edip sadece Hiida’y1
diisiiniip zikretmektedir.

“Gonliine gel fikreyle hep zikirle
Zahire bakma cekersin ¢un tab”
(Y1ldiz 2012: 148; Arslan 2010: 99)

Stzi, kisinin sadece gonliine bakip orayr Allah’in zikriyle doldurmasi
gerektigini aksi takdirde disarisina yani diinyaya baktiginda yorgunluk ¢ekecegini bu
beyitle dile getirmistir.

“Gel canim idelim zikrile devran
Mutad idelim Hazret-i Kur’an’t”’
(Y1ldiz 2012: 350; Ulusoy 2004: 19)

Tarikatlarda vaaz verilirken, Kur’an tilaveti yapilirken veya ildhi okunmasi
sirasinda vecde gelip cosan bir stfinin ¢ok defa gayri ihtiyari olarak kendini ortaya
atarak donmeye baslamasina “devir, devran, deveran, ¢arhetme, hareket, kiyam ve
sema gibi adlar verilmistir. Devrani bir stfi tek basina donerek yapabildigi gibi
bazan da dervis cemaati hep birlikte donerek de gergeklestirir. Birgok tarikatta
devrani zikir uygulamasi vardir. Bilhassa aralarinda Ahmed S0zi’nin de tarikat1 olan
Halvetiyye olmak iizere Siihreverdiyye, Kadiriyye, Cistiyye, Rifaiyye, Mevleviyye,
gibi hemen hemen biitiin tarikatlarinda devrani zikre biiyiik 6nem verilmis ve
tarikatin esas uygulamalarindan biri haline getirilmistir. Kadiriyye, Ozellikle
Halvetiyye ve onun ¢ok sayidaki kolu “darb-1 esma” diye adlandirilan devrana biiyiik
onem vermislerdir. Halvetiler iceriden disariya dogru olan devrana “devr-i sugra”,
disaridan igeriye dogru olan devrana da “devr-i kilbra” derler (TDV. IA. 1994: c.9
248-249)

Stzi, Halveti tarikatinda ¢ekilen toplu zikirlere génderme yaparak sélikleri
devran-1 zikre davet ederek Hz Kur’an’t da okumay1 ve dinlemeyi de aliskanlik
haline getirmek gerektigini bu beyitinde dile getirmistir:

“Dervis olan eki ii surbi killet ider daima
Terk ider hem hab-: rdahat zikr ider riiz u sebdan”
(Yildiz 2012: 70; Ulusoy 2004: 28)

Shzi, dervis olanlarin daima yeme i¢gme ve uykuyu azaltarak gece ve giindiiz

zikir ¢ekerken rahat ettiklerini sOylerken aslinda yeme, igme ve uykunun azaltilip,
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rahatca gece gunduz zikre devam edilmesi gerektigini vurgulamak istemistir:
“Kamus 1 hizmet-i gulde olurlar
Huda 'yt hem iderler zikr ii ezkar” (Ulusoy 2004: 47)
(O asiklar-miiridler) Sevgiliye (miirside) hizmet deryasinda olup (bdylelikle-
ayni1 zamanda) Huda’y1 zikir ve zikirlerle anarlar.

“Askla old: zikrim © Askla old: fikrim

Askla terk-i menam Askla zikre devani” (Arslan 2010: 63)

Shzi, zikrinin agkla basladigini, agkla Allah’1 fikrettigini, askla uykular1 terk
edip agkla zikre devam ettigini yukaridaki beyitinde dile getirmistir:

“Idesin din iciin gayret iden seytan ile sohret

Yapin bin diirlii bos san at olupsun zikr U vahdet”™

(Arslan 2010: 67)

Shizi, bu beyitte de salike 6giit vermektedir. Din i¢in gayretmenin gerektigini,
seytana uyanin bos isler yapacagimi bu yiizden seytana uymayip zikirle Allah’a
yaklasmasini salike tavsiye eder.

“Gel imdi bunlar fikrit hul iig ile heman zikrit
Ara bir miirsidi bul git seni ol eyleye irsad”
(Y1ldiz 2012: 120; Arslan 2010: 68)
Yine 6giit beyitlerinden birisi olan yukardaki beyitte de S0z1, saliki samimi
icten bir sekilde zikretmeye ve kendisine bir miirsid bulup onunla irsad olmaya davet
etmektedir:
“Asik-1 didar olan hayran-i ser-gerdan olur
Zikr-i tevhidi iden dillerde yokdur miiskilat”
(Y1ldiz 2012: 152; Arslan 2010: 103)
Ahmed Sizi, gilizel yiizliiye (sevgiliye) asik olanin hayran bir saskin olacagini
(dilinin tutulacagini) fakat tevhid zikriyle dillerde ve goniillerde hicbir zorlugun
kalmayacagini bu beyitiyle dile getirmektedir.
Ahmed S0z1 zikrin; zikr-i cehri ve zikr-hafi olmak tizere iki tiirlii oldugunu

anlatirken bunu su sekilde izah eder:

“Tarik-i Zikir ikidir, biri cehri biri hafidir. Hafi cehriden
efzaldir, miintehiler ve ‘arifler ‘indinde amma cehri miibtedi salikler
hakkinda efzaldir ve enfa’dir. Zird vesavis-i hatwrat: def de masivay

def’de sebeb-i kavidir. Hafinii dahi iki tariki var, biri lisanen biri
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ancak kalb iledir. Kalb ile olan lisan ile olan ihfadaii efzaldir. Zira

Hazret-i Mevla habibine bunuiila emr buyirdi Ki;
“EGasty Dua g ) g ) & Sl
hadis-i serifde sultanimiz buyurdi:
 lina ) grans Adasinl) dnaniy (531 S

bu Zikr-i kalbiniii dahi enva‘t dortdiir amma bu mahdlde beyan
olunmad. Risdle-i Nakstbendide Seyh Ahmed-i Kamil tafSil eyledi.”
(Geyik 2016: 135; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi 5a)

Ahmed S0zi’ye gore tarikata yeni giren salikler icin acgik zikir,
stilikunu bitirmis salikler ve arifler i¢in ise kapali zikir faziletli ve faydalidir.
Yine Ahmed S0zi’ye gore sessiz zikir de iki sekilde yapilir ki bunlar dil ile
olan hafi zikir ve kalp ile olan hafi zikirdir. Bunlardan da kalp ile yapilan
zikir dil ile yapilandan zikirden, daha faziletlidir.

Sevgiliye gonliinle kavusmaya ¢alisip sirki gizle,
Diinyaya géniil baglama ki baskalar: sana miigrik demesinler (Geyik 2016:
139; Hac1 Mahmut Efendi 7b).

2.1.6. Hizmet

Sozluk’te “Birinin igini gorme veya birine yarayan bir isi yapma, gorev, is;
bakim, ozen, ihtimam™ (Ayverdi 2011: 1300) anlamima gelen hizmet kavrami
tasavvuf terimi olarak ise, nefsi egiten ve nefsin olgunlagmasina yonelik uygulanan
bir seyr u stlik metodudur (Uludag 2012: 171).

Mutasavviflar 6teden beri hizmeti oncelemisler, mahlikata hizmet etmeyi
ibadet olarak gormiislerdir. Tasavvufa yeni giren salikin nefsinde olmasi muhtemel
kibrin ve enaniyetin kalkmasi i¢in onlara hizmet goérevi verilmistir. Saligin
hizmetteki asil gayesi Allah’in rizasin1 kazanmaktir.

Ubeydullah Ahrar (k.s.) (6.895/ 1490) hizmet hususunda sunlar1 sdyler:

“ Hacegan yolunda iginde bulunan vaktin icdbt ne ise ona

gore davramwr. Sahsi zikir ve murdakabe, ancak miisliimanlara hizmet

edilecek bir durum olmadigi zaman yapilir. Goniil almaya vesile

olacak bir hizmet, zikir ve murakabeden dnce gelir. Bazilart nafile
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ibadetlerle ugrasmanin zikirden tistiin oldugunu zannederler. Halbuki

goniil feyzini temin eden sey, Allah icin baskalarina hizmet etmektir

(Selvi 2013: 668).

Ahmed S0zi’ye gore “’Halka hizmet Hakk’a hizmettir’’ felsefesi ile yetisen
salik, miimkiin oldugunca miirsidine ve diger saliklere yardimci olup onlarin islerini
kolaylastirma yoluna gider. Salik yaptigi hizmeti sirf Allah rizasi i¢in yapar ve
karsiliginda tesekkiir beklemez.

“Berzahlarin ve ‘ukiibatlarin bildirmeye can bas ile kiil olup

andan iZin ve indyet idiip ve her bir hiikmiine teslim ve her bir

emrine semi 'na ve meclis-i hizmetlerinde can basin efna ve talib-i

ragib-i likasi olmadikca fiihiil-1 zaman ve kutb-1 ‘ulemd-i devran ve

ibadat ile yeksan olsa fa'ide virmez ve nihayetinde emegi Zayi

olmadan ma ‘ada talib-i riza-y1 Mevla ve ragib-i lika-i Huda olup da

ehlullah yolina duhil itmekle bu siiriitlar: cami* olmazsa maksiudina

na ‘il ve matlitbina vasil olamaz.” (Geyik 2016: 138; Hac1 Mahmut

Efendi 7a-7b)

Ahmed S0zi’ye gore sélik, seyhi i¢in her tiirlii fedakarliga hazir olmali ve ona
daima hizmet etmelidir. Her durumda ondan izinsiz hareket etmemeli ve onun
yardimini istemelidir. Salik seyhinin her bir emrine itaat etmelidir. Salik seyhine
hizmet edip onun yolunda 6lmeye, onu her daim gérmeye arzulu olmazsa ¢ok biylk
bir alim, evliyanin i¢inden biri en biiyiik miirsid olup daima ibadet eden biri olsa da
ise yaramaz. Allah rizasina talip olan, Allah’in cemalini gormeyi arzulayan, Allah
dostlarinin yoluna giren biri olsa da tasavvuf yolundaki emekleri bosa gider, hedefine
ulasamaz.

“..Ve kimya-yi ekbercesine nasthat ve tenbihdatlar buyurup
buyurdilar ki bu tarikat-1 ‘aliyyede bir cezbe ile bir siilitk ile terbiyye
vardir amma cezbe ile miirebbi olan miirsid ve miirebbi salikleri
Hakka i$al ider amma ol salik bir kimsene terbiyye ve irsaddan
mahriim kalur. Zira kendisi tarik-i siiliki ve adab-1 erkani ve hizmet-
i ehlullah1 gérmemigdir. Terbiyye ideyim derken salikleri dalalete
diistiriir ve sd‘ir umir diinyasindan ve dhiresinden mahrim kilar.
Salik gayretli ise ne‘uzubillah esmasi kuvvet ile ilhade diiser ve

hiisranda kalur. Evveld mesayihatin siiriitt ve adablari vardwr ki
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seyh-i miirebbi ve miirsid olan kimesne bir seyh-i kamilden kendisi
terbiyye goriip ve el tutup ne kadar rihant iZin oldiysa da Zahir-i
zata nisbet olunmak lazimdir ve hem mesned-nisin-i tarikat ve
meydan-1 ehlullaha malik, mefvuz ile olup...” (Geyik 2016: 142,
Hac1 Mahmut Efendi 10a.)

Ahmed S0zi’ye gore her bir seyhinde tam olan bir miirsidin terbiyesinden
gegcip onun hizmetini gérmiis olmasi gerekir ki, saliklerini dalalete diisiirmesin.

“Zira saliklerin tartkinde ba’zi makamdan ‘ubuirlar: ve ba’zi
makama Ve dereceye viisiillart ve kabzlart fera’iz ve sunnet-i nevafil

ve Savm ‘ibddetler ile olmaz. Belki Sohbet ile ve hizmet, itd’atle ve

adab-1 erkana miira’at ile olur.” (Geyik 2016: 156; Hact Mahmut

Efendi 21a.)

Ahmed S0zi’ye gore hizmet, séliklerin tarikat yolunda makam ve derece
atlamalarinda etkilidir. Yine Ahmed SUzi’ye gore tarikatin bazi vacipleri, sartlari,
stinnet-i miiekkedeleri vardir. Hizmete devam ve emre itaat da bu rikunlerin
yedincisidir:

“...Altincist sohbet-i seyh ve huzur-1 meclis, yedincisi devam-1 hizmet ve emre
itaattir...”” (Geyik 2016: 155; Hact Mahmut Efendi 20b.)

Ahmed S0zi Stlikname’nin manzum kisimlarinda ve Divan’inda da hizmet
bahsine sik¢a deginmistir:

‘:ft rabita-y1 seyhe miidam

Habibine eyle V' tisam

Ol hizmetinde subh u sam

Thsanmina ol miistehak
(Geyik 2016: 153; Haci Mahmut Efendi 18b).

Divan’dan konuyu su dizelerle bizlere anlagilir kilmaktadir:

“Nefsini bilmekdurir dergaha hizmetden garaz
Rabb’ini bilmekdlrir dunyaya gelmekden garaz”™

(Y1ldiz 2012: 229; Arslan 2010: 189)
“Idersen camla hizmet giderdi kasvet-i kalbin
Eger tas olsa ¢iin kalbin eridir seyh olur Ferhad”

(Y1ldiz 2012: 120; Arslan 2010: 68)
“Miirsidin gonliine gelse sdlikin hakkinda bu
Yolu togrulmaz anin ger hizmet itse nice an™

(Yildiz 2012: 79; Ulusoy 2004: 29)
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“Gel imdi SGziya Ehl-i Abaya can feda eyle
Bu sahlar hizmetin her dem huliisane edd eyle”
(Y1ldiz 2012: 231; Ulusoy 2004: 39)

“Alurlar herbiri feyzini gilden
Ki hizmetde bulur olmus emek-dar” (Ulusoy 2004: 45)

“Tarikat bil serf atla hakikat bul marifetle
Varip dergéha hizmetle oli-gor *dsik-1 Uftad
(Y1ldiz 2012: 119; Ulusoy 2004: 68)

2.2. Tasavvufi Makamlar

Ahmed S0zi de diger birgok mutasavvif gibi, tasavvufun insan1 Allah’in
ahlaki ile ahlaklandirma egitimi oldugu goriisiindedir. “Diger biitiin varliklar
arasinda seckin, giizel ahlak: bilip buna gOre hareket etmesi ” (Geyik 2016: 72; Haci
Mahmut Efendi 13b) Allah’in yarattig: varliklar igerisinde insan en iistiin olandir ve
O’nun yeryizindeki halifesidir. Ahsen-i takvim f{izerine yaratilan insanin da
kendisinde bulunan, Allah’in nurundan yansimis giizel hasletlerini ortaya ¢ikarmasi
ve bu hasletleri gelistirmesi gerekmektedir. Iste bu noktada devreye tarikat ve
miirsid-i kamil devreye girer. Ahmed S0zi’ye gore kisi miirsidini bularak seyr U
stillka girdikten sonra onun sozlerinden ve terbiyesinden ¢ikmadan yoluna devam
etmelidir ki, yolculugunu tamamlayabilsin.

Ahmed S0zi, sélikin seyhi tarafindan terbiye edilerek, nefsinin heva ve
heveslerinden kurtulup insan-1 kdmil olma yolunda ilerlemesi icin tek gayesinin
guzel ahlakla ahlaklanmak olmasi gerektigini soyler. Salikin guzel ahlaka sahip
olabilmesi i¢in de birtakim makam ve mertebelerin katedilmesi gerekir ki bu Allah’in
vasiflarinin kulu iizerinde yansimasi olan sifatlardir. Tévbe, Ziihd, sabir, tevekkiil,
riza, ihlas, fakr ve gina bunlardandir.

Bunlar (zerinde ayr1 ayr1 durularak Ahmed S0zi’nin bu konular Gzerindeki

gorislerini ortaya koyacagiz.

2.2.1. Tovbe

Sozlikkte “Isledigi bir giinah veya suctan pisman olarak bir daha yapmamaya

karar verme” (Dogan 2011: 1456) seklinde anlamlandirilmistir. Tasavvuf 1stilahinda
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ise; kalpteki katiiliikle 1srar diiglimiinii ¢oziip Hakk’a donme ve Rabb’in hukukunu
gozetme olarak tanimlanmistir (Uludag 2012: 347).

Tovbe tasavvuf makamlarinin ilkidir ve Peygamberimiz (s.a.v.) tovbeyi
“nedamet” olarak tanimlamistir (Y1lmaz 2004:162).

Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de: “Ey iman edenler, hepiniz toptan Allah’a
tevbe ediniz, umulur ki felah bulasiniz. ” (Nur 24/31) buyurmustur.

Tovbenin kisaca manasi budur, izahina ve gesitlerine gelince: Mutasavviflar
tovbeyi Uc derece olarak belirtirler. Bunlar: toévbe, indbe ve evbedir (Yilmaz 2004:
163-164).

Ebu Ali Dekkak (k.s.) (6.405/ 1015) tovbenin ii¢ kismi oldugunu, ilkinin
tovbe, ikincisinin indbe, Uclncusinin ise evbe oldugunu sdylemektedir (Kuseyri
2012: 188).

Gazzali insan psikolojisine verdigi zarar yOniinden gilinahlar1 tlige ayirir:
birincisi, rublbiyyet sifatlarina ciirettir. Bunun kisinin ahlakina kibir, 6viinme, seref
ve zenginlik pesinde kosma gibi yansimalar1 olur. Ikincisi, haset, zuliim, hile gibi
davramslardir. Ugiinciisii, ise yeme i¢me, gazap, kin gibi hallerdir. Bu fiiller nefsani
arzularina kapilan insan i¢in nedametle terkedilerek, bir daha yapilmamaya Kesin
karar verildiginde verdigi tahrifat onarilir (hya IV 1998:251-252).

Ahmed Sizi, Siilikname’de genisce yer bulan tovbe bahsinde ilk olarak

tévbenin lizumunu anlatmistir:

“Dahi ciimle kusurina tévbe idiiben nasuha mantikinca
tovbeler idlp itmemeye ‘azm-1 cezm lazimdwr. Zira Allah-u Te'ala
murtekib-i ‘isyan ve ‘azim asa tugyan olami sevmez ve ol der-gaha
sayeste olmaz. Madem ki ol ab-i tovbe ile pak olup ve ahlak-1
zemimelerden halds olup ev$aft hamide ile mevsif olmadikca.”

(Geyik 2016: 136; Hact Mahmut Efendi 6a)

Ahmed Sazi’ye gore insanlar dogru yoldan ayrilarak, giinah isleyerek,
nefislerinin heva ve heveslerine uyarak Allah’in rizasindan uzaklasirlar. Bu ylizden
insanlarin isledikleri giinahlar i¢in temiz ve halisane niyetle tovbe etmeleri ve bu

giinahlar1 bir daha islememeleri gerekir.
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Ahmed S0zi, tarikat yoluna girmis bir salikin gelmis gegmis Dbiitiin
giinahlardan arinmasi igin “tovbe suyu” ile arinip temizlenmesi gerektigini, bunu da
bir seyhin kilavuzlugunda usuliince yapmasinin gerekliligini savunur.

“Emr ve cami'sagayir ve kebd’irlerinden ma‘asi ve
safletlerinden ve ahldk-1 zemimelerinden tévbe-i nasiih ile tovbe
itdiiriip zira hadis-i serifde bir adem ciimle giindhina tovbe idiip
birisine itmese ta‘ib dinilmez.” (Geyik 2016: 147; Haci Mahmut
Efendi 13a.)

Ahmed Sizi, bu diislincesini kaynagini belirtmedigi Hz. Peygamberin “Bir
kisi biitiin glinahlarina tévbe edip birisine etmese o kisi tovbe etmis sayilmaz.” hadis-
1 serifine dayandirir. Bununla birlikte tévbe eden kisi tam bir pismanlik i¢inde olup
ayni glinahlar bir daha islememek iizere terk etmelidir.

“Imdi buyurmislar ki ciimle giinahlarina tovbe-i nasiih ile bir
miirsid sevhden inayet talib-i Hakk ve salik olana lazim oldugundan
inayetden sonra seyhe kendi ozini... Eger hataen bir kiistahlik yahid
bir ciirmde vaki’ oldisa ol sa’at tovbe idiip nasih ile nedamet bulalar
ki ‘indillah mesriir olalar ve ‘indyet mihal olacak ciirm ise nige tovbe
ve i’tizar ile tecdid-i inayet ideler.” (Geyik 2016: 171; Hact Mahmut
Efendi 36b.)

Ahmed Stzi, salikin sirf Allah rizasi i¢in hulus-1 kalb ile ciddi ve halis bir
niyetle seyhinin huzurunda isledigi biitiin giinahlardan yiirekten pismanlik duyarak
tovbe etmesi gerektigini vurgular. Yine tasavvuf yolunda sélikin yanilip, sasirarak
yapacagi yanlislardan dolay1 da daima agik olan tovbe kapisini ¢almasi gerektigini
sOyler. Yine Siilikname’deki bir manzumesinde tovbenin bagislanmanin kaynagi
oldugunu ve amellerin en giizelinin de tovbe oldugunu belirtir. Insanin giinahlarinda
israr etmemesinin gerekliligini Allah’in kulunu giinahlariyla da sever diisiincesine
kapilmamasinin liizumuna isaret ederek insanin Allah’la arasinda olan perdeyi tovbe
araciligi ile kaldirmasini tavsiye eder.

“Tovbedir magfiretin ma’deni
Tovbedir her amelin ahseni

Nadim olup gel ciirmiine tovbe kil
Dime ki ctirmiimle sever Hakk beni
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Ciirmii olursq ki5iniﬁA]:Ialclc ‘a hicab
Terk idegor Hakk’a hicab olani™
(Geyik 2016: 137; Hact Mahmut Efendi
6b)
Stzi’nin Divan’indan alman asagidaki beyitlerde de kulun Allah’a

yalvararak ettigi tovbelerin kabul olacag1 vurgulanmistir:

“Glnde yetmis kez donersin yine varsan dergdha
Azm U cezmile idersen tevbe red olmaz heman”
(Y1ldiz 2012: Ulusoy 2004: 200)

“Yiiz karasiyla niyaz it agla gel
Tevbe eyle ki ola bu yuzin ak”™
(Ulusoy 2004: 163)

“Ta 1 tevbeyle inabet eyle gel
HU hu deyl Hakk’a eyle ittika”
(Yildiz 2012: 252; Ulusoy 2004: 59)

2.2.2. Zuhd

Zuhd, sozlikte “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan
ylz cevirmek” (Ayverdi 2011: 3562) olarak anlamlandirilmigtir. Tasavvufta ise
Allah’tan gayrisina yiireginde yer vermemek, gonliniu Allah ile doldurup maddi
varlik ve yoklugun kendi tlizerindeki etkisini silmek anlamlarindadir (Uludag 2012:
397). Ziihd, diinyaya bugz ederek, hos olmayan her ne var ise uzaklasip masivay1
terk etmektir.

Safiler ziihdiin manasi hakkinda her biri kendi makamlarinca ziihdii tarif
etmislerdir:

Safyan Sevri, “Diinyaya karsi zdahit olmak, kanaat (kasr-1 emel) sahibi olak
demektir. Kuru ekmek yemek ve abd giymek ziihd degildir.” (Kuseyri 2012: 176)
demistir.

Seri Sakéti, “Hakk Teala, eviiyayr diinyadan soyup ¢ikardi, asfiyayr ondan
korudu, dsiklarin goniillerinden goniillerin  diinyayr tamamen ¢ikardi, ¢UNKU

diinyanin bunlara bulagmasina rdzi olmad:” (Serrac 2012: 220) demistir.
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Ebu Osman, “Ziihd diinyay: terk etmek, sonra da kimin eline gegerse gegsin
aldirmamaktir.” (Kuseyri 2012:176) demistir.

Yahya b. Muéz, “Zihd, miilk olan seyi comertce verme neticesini; sevgi ise
ruhen comert olma sonucunu dogurur.”(Kuseyri 2012:177) der.

Muhyiddin Ibn’iil- Arabi, diger mutasavviflardan farkli olarak ziihd
kavramini metafizik bir ¢ercevede ele alir. Mali ve miilkii, diinya arzusunu terkettigi
i¢in kisinin kalbinde ilahi tecelliler hasil olur. Arabi’ye gore ziihdiin Islam, iman,
ihsan hadisinde s6zi gecen mertebelerde bulunan misliman, mi’min ve muhsinlere
gore farklidir (Ftdhat- 1 Mekkiyye X1 35-37)

Gazzéli zihdu, nefsin Hakk’in disindaki herseyden tecerriid etmesi, olarak
tarif eder ve ziihdde iki sart vardir der: Yiiz ¢evrilen seyde iyi yoniin bulunmasi ve
ragbet edilen seyin yiiz ¢evrilenden daha iyi olmasi (Gazzali IV 230- 257). Kiymeti
degeri olmayan seyi terk etmek ziihd degildir, ragbet edilen seye de muhabbet
duyulmasi esastir.

Bayezid-i Bistami’ye ziihd soruldugunda séyle cevap verir:

“Ben zuhdde U¢ gun (devir) kaldim, dordiincii giin ziihdden
ctktim. Ilk giin diinya ve diinyada olan seylere, ikinci giin dhirete ve

orada bulunan seylere, iiciincii giin Allah’tan baska ne varsa hepsine

kars1 zdhidoldum. Dérdiincii giin olunca bana Allah’tan baska bir sey

kalmadi ve ilahi ask beni saskina ¢evirdi” (HUcviri 2014: 192).

Ahmed S0zi ise Siuluknamede ziihdiin hakikatine su sekilde dikkat
cekmektedir:
“Seri‘at-1  Muhammediyye iizre ‘amil olup  siinnet-i

nevafillere vezihd-i takvalara ser ve ‘ala ahval-i Zahiresin ser -i

serife ve tartk-iMuhammediyyeye mutabakatla savm, Salat ‘ibadat,

ta‘at ile Zahirin ma ‘mir idiip ve dil hanesin dahi tathir her bir

miilakat- miizhivi kat  ve her bir hatrdt-i nefsaniyye ve

seytaniyyeden tahlive ve tasfiye itmek ve mir at-1 alem-niima ve
manziir-1 Hazret-i Mevia olan dil-i canami kemal-1 miicelld ve
musaffa olmak lazimdir ve nas ile ihtilat ve efrahi Sohbetlerden

ihtirdz ile bos hallere muttasif olup Allah, ehlullah yolina siiliik ile

neticesinde diinya ve ahiret sa ‘adetine ve kimyay: ekbere ve geref-i
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‘uzmalara na ‘il olmak lazimdwr.” (Geyik 2016: 138; Haci Mahmut
Efendi 7a)

Ahmed S0zi divaninda bizleri ziihde davet edip,
““Jlm & Tman ziihd (i takva perdesin ref eyle kim
Ta gondlde berk ura ihlés ile takva-y: *ask™
(Arslan 2010: 24)
tavsiyesinde bulunmaktadir. Ahmed S0zi, yukaridaki beyitinde salikin ilim, iman,
ziihd ve takva ile Hakk ile arasindaki perdeleri kaldirirsa gonliinde ihlas ile askin

takvasi yerlesecegini s0ylemektedir.

Kat1 zahidlik anlayisina da karsi olan Ahmed Stizi, kuru zahidlikle
yetinmemeyi su sekilde dgilitlemektedir:

“Kuri ziihd ile is bitmez biterse danesi bitmez
Biterse sana hayr itmez heman karin olur hassad”

(Yi1ldiz 2012: 117; Arslan 2010: 65)

“Nice yillar mescid ii medresede ziihd eylesen
Bir ¢ube saymazlar ant yok ise sende hulus”

(Yildiz 2012: 228; Arslan 2010:
188)
Ahmed Sizi, hultsla hareket etmeyen salikin yillarca mescid ve medreselere

devam edip zlhd etmesinin bir ise yaramayacagini bu yiizden halisane bir goniille

hareket edilmesi gerektigini yukardaki beyitle dile getirmistir.

“Zahida zuhdini terk it kalbini gel eyle saf
Merd isen eyle cihddi nefs ile itme giizaf”
(Y1ldiz 2012: 238; Arslan 2010: 200)
Ahmed Sazi, bu beyitte kalbi saf olmayan yani halisane gonulle hareket
etmeyen kati zahide seslenerek bos laf etmemesini eger soziiniin eri mert bir
kimseyse nefsi ile cihat etmesini soylemektedir.

“Zahidin ziihdiine kuvvet oldi ‘ask
Fasikn fiskina ruhsat oldr ‘ask™
(Yildiz 2012: 247; Arslan 2010: 210)

Ahmed Sazi’ye gore ask, zahidin ziihdiini arttirip ona kuvvet verdigi gibi

giinahkarin da giinahlarini arttirmasina ruhsat olur.
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“Ben ziihdiimi dagitmigam hep varligimi satmisam
Define-i dilde bulmusam genc-i nihan: neylerem”
(Y1ldiz 2012: 285; Arslan 2010: 248)
Ahmed S0zi gizli hazineyi goniil definesinde buldugunu bu yiizden diinyaya

ait ne varsa dagittigini higbir maddi ihtiyaci olmadigini dile getirmektedir.

“Terk eyle ziihd ii riyayr varagoér meyhdaneye
Varmnt agka degis de zararin varsa soyle”
(Arslan 2010: 280)
SGzi bu beyitinde yine saliklere 6giit vermekte olup riya ile yapilan ziihdiin
terk edilip gercek agk mekani olan dergaha gidilmesi gerektigini vurgulayarak var
olan varin ask ile degisildiginde zarar edilmeyecegini bilakis gercek zenginlige

ulasilacagini belirtmektedir.

" Timile zihdi varim ifna

Eyledim dosta kimya diisdi

Suziyi askin dsik kilali

Ma siika layik bir geda diisdi”

(Arslan 2010: 289)

Sazi, ilim ile masivadan yiiz gevirip olan varmi yok ettigini dost olana adi
madenler degerindeki olan nefs-i emmaresini tasfiye edip altin degerindeki guzel
ahlak ve kemale doniistiirme yolunun diistiigiinii séylemektedir. Son iki misrada ise
sevgiliye (Hakk’a) hitap ederek O’nun agkinin Stizi’yi asik edeli Sizi’nin Masukuna
layik bir kdle, bir dilenci oldugunu dile getirir.

2.2.3. Husi ve Ihlas

Hust s6zlukte “Alcak gonalltldk; Hakk’a boyun egme, gonlin korku ve saygi
ile dolu olmasi; (Ayverdi 2011: 1323) ihlas ise sOzlikte “Temiz sevgi ve ylrekten
baghlik; ibadetlerdeki ictenlik.”” (Ayverdi 2011: 1381) olarak anlamlandirilmistir.
Tasavvufta ise kulun, gonlini daima Hakk’in huzurunda hazir tutmasidir. Kalbe ait
fillerden kabul edilip dncelikle kulun Hakk’a kars1 tamamen saygili olmasi, Hakk’in
her daim huzurunda oldugunu bilip, bunu hissederek sukdnetini ve vakarini
koruyarak ona itaat etmesine vesile olan méanevi bir haldir. Bu sebeple sadece ibadet
ederken degil, yasadigi miiddetce her daim Allah’in huzurunda oldugunun bilinci ile

gostermesi gereken bir kulluk hali ve edebidir (Uludag 2012: 175).
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Ik mutasavviflardan Haris el-Muhasibi (6.857) riya ve ihlas bahsiyle ilgili
olarak yazilmis ilk ve en kapsamli eser sayilan "er-Riaye" adli eserinde ihlasi
tamimlarken, ihlasin manevi yoénden gucli olan insanlarin seckin olanlarinin
makamidir der (el-Muhasibi, 1998: 156). Ciineyd Bagdadi ise ihlasi tanimlarken
ihlasin Allah ile kulu arasinda bir sir oldugunu sdyler ve meleklerin bile bunu
bilemedigini, bu yiizden sevap yazmadigini belirtir. Yine seytanin da bu durumdan
haberdar olmadigini, bu yilizden fesat karistiramadigini1 soyler (Eraydin 2001: 163-
164).

Thlas kavrami, hustl ve tevazu kavramlariyla ayn1 anlama gelmektedir. Bizde
calismamizda bu kavramlari es anlamli olarak ele almaya calisacagiz.

Ihlas/husi Kur’an ve siinnette oviilmiis ve mi’minlerin 6zelliklerinden
oldugu vurgulanmistir: “O Rahmanmin (has) kullar: ki, yerylzinde tevazu ile
ylriarler.” (Furkan, 25/63)

Ihlas kavrami hadislerde de sik sik ge¢mektedir. Hz. Peygamber (Miisned,
I11,225; Tirmizi, Ilim, 7) ihlashh bir kalple iman edenin ahirette kurtulacag
mujdelemekte ve duada ihlasli olmay1 tavsiye etmektedir.

Kuseyri ihlast s0yle tanimlamaktadir:

“Ihlas, kulun yaptigi taat ve ibadette kastimin sadece Allah

Teala olmasidir. Kul, taatiyle sadece yiice Allah’a yaklasay

istemelidir. Onunla insanlara gosteris yapmak, insanlarin yaninda bir

ovgu kazanmak, birinin sevgisini cekmek yahut Allah Teald’ya

vaklagsanin disinda herhangi bir seye ulasmak gibi bir hedefi olmalidwr

(Kuseyri 2012:145).

Stfilere gore ibadetin ruhu ihlastir. Cok ibadetle degil ibadetteki ihlasla
kurtulusa erecegini sOyleyen sifiler, ihlassiz amelin de amelsiz ihlasin da kula bir
faydas1 olmadigini sdylerler (Serrac 2012: 290).

Fudayl b. Iyaz bu hususta (6.187/803): “Kim insanlar igin ameli terk ederse,
bu riyadir. Insanlar icin amel etmek sirktir. Ihlds, Allah Tedld nin seni bu iki halden
kurtarmasidir.” derken ameldeki riya ve gosterisin temizlenesiyle ancak ihlasa
erisilebileceginden bahseder.

Ahmed S0z tarikat yolunda husu ve ihlasa 6nem vermis, sélikin tarikat

yoluna girerken ihlasl: bir yol gosteren dosta ihtiyaci oldugu diisiincesindedir. Yine
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ayni sekilde seyr u sulGk icerisinde de salikin kendisinin ihlash olmasi gerekliligi
tizerinde durmustur.
“O gln bu gundar, diyl bu glzelce i’tikadlar: ve niyetleri

ciimleten miilahaza ve ‘indinde kani olmus gibi ikrar ve ihlast olup

dahi varmadan bu niyyetler ile biraz sa’adetler ve liituflar bulur ki

ancak Mevlas: biliir ve nihayetinde kendisi dahi ‘arif olup her bir

niyyet birisine ‘ibadet, ta’at olmadan haywih diser.” (Geyik 2016:

161; Hact Mahmut Efendi 25b)

Asagidaki beyitlerde ihlésla yapilan ibadetin ve itaatin az bile olsa
mikafatinin ¢ok olacagi hususunu bildirmistir:

“Ciiz ’7 t4'at u ibadat ger ola ihlas ila
Nice bin olur mukéafat var ise sende huliis”
(Arslan 2010: 188)

“TIm 0 Tméan zlhd U takva perdesin ref eyle kim
Ta gondlde berk ura ihlas ile takva-y: ‘ask’™
(Y1ldiz 2012: 75; Arslan 2010: 24)

2.2.4. Tevekkul ve Tefviz

Tevekkil, “Herhangi bir iste elinden geleni yapip daha sonrasmmi Allah'a
birakma™; (Ayverdi 2011:3191) tevekkdliin bir ileri merhalesi olan tefviz ise *“Bir isi
bir kimsenin iizerinde birakma, ihale; dagitma, bir tasinmaz mali bilinen degeri
karsihigr bir kimseye verme” (Ayverdi 2011: 3192) seklinde anlamlandirilmistir.
Tasavvufta tevekkiil farkli sekilde anlasilip yorumlanmustir. Ornegin hastalanildig
vakit bunun tedavisine bakmay1 tevekkiile aykir1 sayanlar oldugu gibi, rizik temini
icin esbaba tevessiilii tedbir sayip iskat-1 tedbir yapanlar da olmustur. Yine kimi
mutasavviflar da tevekkill; Hakk’in soziine glivenmek; teslimi: O’nun ilmiyle iktifa
edip kulu olarak kendisini bildigini diisiinerek O’na teslim olmak; tefvizi ise Hakk’in
kendisi i¢in verdigi hiikme riza gostermek, seklinde iice ayirmislardir (Yilmaz 2004:
176). Tefvizi konu alan siirlere tefvizname denilmistir Bunun en giizel érneklerinden
biri Ibrahim Hakk1 Erzurimi (6.1194/1780) nin su musralaridir:

“(-)

Sen Hakk’a tevekkiil kil
Tefviz et ve rahat bul
Sabr eyle ve razi ol
Mevla gorelim n’eyler
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N’eylerse gizel eyler (...)”

Tevvekkiil kavramma ait ilk donem sifilerinin c¢esitli agiklamalariyla
karsilagsmaktayiz. Kuseyri (6. 465/1072), iistadi Ebu Ali Dekkak’tan (6. 405/1015)
sunlar rivayet eder: ““ Tevekkiil sahiplerinin ti¢ derecesi vardiwr. Bunlar sirasiyla
tevekkil, teslimiyet, tefvizdir. Tevekkiil eden kimse Allah’in vaadine giivenir.
Teslimiyet sahibi, halini Allah’in bilmesiyle yetinir. Tefviz sahibi ise, Allah’in her
hiikmiine razi olur (Kuseyri 2012: 351)

Hamdun el- Kasar bu hususta sunlar1 nakleder(6. 271/884): “Tevekkil, Allah
Tedld’ya tam bir sekilde itimat etmektir” (Kuseyri 2012: 350). Her iki tanimda da
tevekkiilde aslolanin Allah’t her isinde vekil kilmak ve her igini onun sonsuz gug¢ ve
kudretine havale etmek oldugu vurgulanmaistir.

Ahmed S0zi, gerek Divan’inda gerekse Sullkname’de salikin tevekkul ve
tefviz ile hareket etmesi gerekliligi tizerinde siklikla durmustur. Ahmed S0zi’ye gore
salik her ne sikintisi, derdi, isi giicli varsa Allah’a havale ederek tevekkul ve tefviz
ile icinden endise, hiiziin ve korkuyu uzaklastirmalidir. Her ne durum olursa olsun
Allah’tan gelene riza gostererek, tevekkili elden birakmamalidir. Kul kaderi ve
nasibi ne ise onu yasar, onu alir. Salik tevekkil sahibi olup Hak’tan gelen her tirli
bela ve musibete de sabirli olmalidir (Geyik 2016: 164; Hact Mahmut Efendi 29b;
Yildiz 2012: 35- 278).

Ahmed S0zi miirsidin tevekk(lu sélike kazandirmas: gerektigini ve
tevekkuliin giizel sifatlar arasinda oldugunu soyler. Insan-1 kAmil olma yolunda da
sélikin elinden gelenin en iyisini yaptiktan sonra sonug icin Allah’a tevekkdl edilmesi
gerektigini vurgular.

“Tevekkil, teslim-i riza ve lika-y1 muhabbet bu bablara duhil

ile ol hicab-1 rihant ki ahlak-1 hamidelerdir ki o hicablari dahi izale

ile envar-1 $ifat-1 rabbaniyyeler ile insibag ve ittisaf ve tahkik iderse

velayet-i Sagra ibtidasina vasil olup tedric ile riitbe-yi Saliseye

rabi’iyye alt itmame vuslata mayesser olup ‘arif-i billah, vasilullah ve

Hakk ile Hakka na’il olur.” (Geyik 2016: 164; Hacit Mahmut Efendi

29a)

StGzi’nin Divan’indan aldigimiz, i¢inde tevekkiil ve tefviz kavramlarinin
gectigi beyitlerin bir kismi asagida olup bu beyitlerin tamami 6giit niteligi

tasimaktadir. Ahmed Sizi, bu ve benzeri beyitlerle saliklere Hakk’a tevekkiil ve
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tevfiz etmelerini tavsiye etmektedir:

“Tevekkulle niyaz it hakka tefviz teslim ol
Ki hakdw cumlesin bilen nedir halka send kilmak™

(Yildiz 2012: 243; Arslan 2010: 24)
Ahmed S0zi, bu beyitinde saliklere 6giit vermektedir ve onlara kadere razi

olup sonucu Allah’tan bekleyerek islerini Allah’a birakip O’na yalvararak yeis ve
kederden kurtulmalarini her seyi Allah’in gériip bildigini, bu yiizden salikin Allah’a

guvenmesi gerektigini ve insanlari 6vmenin gerekmedigini sdylemektedir.

“Hakk’r gozle halka uyma Hakk ile bulgil hemem
Kil tevekkiil Hakk’a daim génline virme elem”
(Y1ldiz 2012: 357; Ulusoy 2004: 240)

S0zi’nin yine 6giit verdigi yukaridaki beyitte de salike Hakk’a tevekkiil edip,
gonliine iizlintii vermemesi ve halka uymamas1 gerektigini soylememektedir. Salik

Hakk’1 gézleyip O’nu bulmalidir.

“Kil tevekkiil halka olma acdl
Her nedenli gelse Hak’dan ol hamal™
(Yildiz 2012: 375; Arslan 2010: 335)

Ahmed S0zi, salikin Yaratictya tevekkiil edip aceleci ve sabirsiz olmamasi
gerektigini belirterek her ne sikinti gelirse gelsin Hakk’tan bilip tahammiillii

olmasin1 sdyler.

“Ni'met-i in’am-1 Hakk a siikr kil
RUz u seb encam-1 halin fikr kil
Olma gafil dem-be-dem Hak’dan sakin
Hakk’a tefviz kil umurun zikr kil”
(Y1ildiz 2012: 375; Ulusoy 2004: 257)

Allah’1n liitfettigi nimetlere siikret ve gece, gliindiiz daima sonunu diisiinerek
Hakk’tan asla gafil olma sakin. Islerini Hakk’a birakip (O’ndan gelene razi ol) O’nu
(daima) zikret.

“Umiirin Hakk’a tefviz it huzUr-1 dilde ol daim

Kabul it Suzinin nutkin eger dinler isen niin sad”” (Arslan 2010: 18)

S0zi’nin dinlersen s6zlerin Hakk’a birakip daima gonil huzurunda kal.

“Her umurun Hakk’a tefviz eyleyup kayd eyleme
Ki heva-yr nefs i¢lin olma peiisin gam-nak” (Ulusoy 2004; 169)
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Butln islerini Hakk’a birak ve kaygilanip nefsinin arzulari i¢in perisan

olup hiizne diisme.

“Tefviz idegor emrini Hakk’a Suziya sen
Safvet bula té dil ma-sivanin elinden”
(Y1ldiz 2012: 297; Ulusoy 2004: 196)
Ey Siizi, her isini Hakk’a birakirsan goreceksin ki gonlin kendini Hakk’tan
uzaklastiran her seyden kurtulup maddi manevi temizlenecektir.
“Her isi Allah goriir kullarint kilmis sebep Hakk’a tefviz it
Umiirun beyhiide cekme ta'b”
(Y1ldiz 2012: 384; Ulusoy 2004; 265)
Her isi Allah goriir, kullar (sadece) sebeptir (O yiizden) islerini Hakk’a birak

ve bos yere sikinti, liziintii gekme.

2.2.5. Fakr ve Gina

Sozluk’te fakr, “‘yoksulluk, fukaralik” (Ayverdi 2011: 931) gimna ise
“zenginlik, bolluk™ (Ayverdi 2011: 1064) seklinde anlamlandirilmigtir. Tasavvufta
ise fakr, alemde her ne var ise hepsinin Allah’a ait oldugu ve bu yuzden kullarin
sadece O’na ve O’nun rizasina muhta¢ olmasi anlamindadir (Uludag 2012: 131).
Gina kelimesi ise tasavvufta kulun sadece Allah ile zengin olmasidir (Uludag 2012:
146). Kul sadece Hakk’a muhtag oldugunu bilmekle gergek zenginlige erismis olur.

[lk dénem shfiler maddi anlamdaki fakrin zenginlikten iistiin oldugu
goriisiinii benimsemislerdir. Yahya b. Muaz er- Razi, Ahmed b. Ebi’l Havari, Héris
el- Muhasibi gibi blyik sdfiler, manevi zenginligin kendini Allah’a kars1 muhtag
bilme halinden istiin oldugunu séylemislerdir (HUcvirT 1995: 24-33)

Tasavvufun sonraki donemlerinde ise fakr hususunda g¢esitli yorumlar
yapilmustir. Ibn Hafif, (6. 371/981) “Kétii huylar: birakip ivi huylart ivi huy edinmek
fakrdir” (Hucviri 1995: 35-38) demistir. Safiler daha sonraki devirlerde fakr
anlayisini fena ve kulluk anlayisiyla birlestirerek kullanmislardir.

Ebd Bekir et-Tasi demistir ki:  “Uzun zamandir, ashabimizin ve
arkadaslarimizin fakr diger seylere tercih edislerinin manasini sordum; kimse beni
ikna edecek bir cevap vermedi. Nihayet bunu Nasr b. Hamméami’ye sordum. Bana,

‘Clnkl fakr; tevhid menzillerinin ilkidir’ dedi. Bu sozle ikna oldum.”
(Sthreverdi 1994: 612)
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Ahmed S0z, seyr u suldk yoluna girmis bir sdlikin diinyaya ait her seyden
gonllnu styirmast gerektigini vurgular. Zira salik yalniz Allah’a muhtagtir. Onun
muhta¢ligi Allah’in rizasmadir. Hi¢bir mal varlig1 onun i¢in zenginlik ifade etmez.
Gercek zenginlik sadece Allah’a muhta¢ oldugunu bilmektir. Salik higbir diinyalik
icin ihtiya¢ hissetmez ve o bu fakirligi ile Ovinir, bu fakirlik ve ginayir diinya
sahligina degismez. Salikin fakr-1 fena ile vasiflanmig olmasi gerekir.

“...salike yol gosterlp ve fakr-1 fena ile muttasif ola ki

salikleri dahi andan tahalli ideler... (Geyik 2016: 166; Haci

Mahmut Efendi 31b)
diyen S0zi’ye gore fakirlik Peygamber (s.a.v.)’in silinneti oldugu igin
benimsenmelidir. Salik’in duasi da diinyanin maddi ihtiyaglarindan, nefsin
arzularindan kurtulmak tizerinedir.

Ahmed SGzi’nin Divan’inda fakr ve gina kavramlarina fazlaca yer verilmistir.

Asagida bu beyitlerden bazi 6rneklere yer verilmistir:

“Sabr u hilm 4 fakr u zill ile kana at pis ola
Herkese ider tevazu lutf ile soyler lisan”
(Arslan 2010: 20)
(Bir kiside) sabir ve yumusak huylulukla fakirlik ve asagilanmaya kanaat

etme One ¢ikarsa (o kisi), herkesle miitevazi bir sekilde giizellikle konusur.

“Hubb-1 diinydya ider meyl ii heves
Hig dimez ki yolumuz fakr u fend”
(Y1ldiz 2012: 141; Arslan 2010: 90-91)

(Hakk’tan, O’nun askindan gafil olan kisi) diinya sevgisine heveslenip

meyleder, sonumuz yokluk, diye hi¢ diistinmez.

“Bu cihdn sahligi olsa istemem

Kilmisuz fakr u gindyr basa tac”
(Y1ldiz 2012: 227; Ulusoy 2004: 99)

Ahmed S0zi, gelip gegici olan bu diinyada cihan sahligi bile verseler
istemeyecegini kendisinin fakr ve ginay1 basina tac yaptigini, fakr ve gina ile

sah oladugunu dile getiriyor.
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“Fakr u fend zill-1 gind mihnet-i renc- 1 ‘ana
Bir olur indinde daim ctmlesin siyyan ider”
(Y1ldiz 2012: 191; Ulusoy 2004: 121)
Sazi, (gercek Hakk asigr igin) fakirlik, yokluk, zillet, mesakkatlerin incitmesi
hepsi (o asigin) yaninda birdir, esittir. (Bunlarin higibirinden gocunmaz, asiga

sevgiliden ya da onun yolunda olmadan dolay1 gelen sikintilarin hepsi liituftur.)

“Fakr iledir fahr imiz hem izzetimiz zillile
Malimiz yok bir gedayuz bulmusuz agna ¢ii biz”
(Y1ldiz 2012: 215; Ulusoy 2004: 136)

Bizim (ger¢ek Hakk asiklarinin) Oviinmemiz fakirligimizle, serefimiz

rezilligimiz iledir. Mal1 miilkii olmayan dilencileriz biz, zenginligi béyle bulmusuz.

“Fahr ideriz fakr u fena ile biz
Sunnetidir fahr-: ‘aglem sahimiz”
(Y1ildiz 2012: 216; Ulusoy 2004: 138)

Fakirlik, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetidir, biz fakirlig§imiz ve

yoklugumuzla 6giiniiriiz.

“Mal G mulki hubb-z sivd senin olsun zdhida
Fakr u fena 'ask-1 Huda bize kafidir fakat™
(Ulusoy 2004: 147)

Ey zahid, mal milk, diunya sevgisi senin olsun bize fakirlik ve yokluk ile
Hiida’nin sevgisi yeter. Sizi’nin zaman zaman hitap ettigi ya da asagiladig1 zahid,

gercek ziihd sahibi olan zahid degildir. Onun bu kelime ile kastettigi kimseler, ¢cok

dindar olup irfan sahibi olmayan kaba sofulardir.

“[lGhi fakr ile bulam ginay:

Ki terk idem bu mal miilk fenayt
Unutdur nefse atlasla dibayi

Kim sevkinle sali vii hem ‘abdy
Rizan ile olam sdil geday:

Bulam ‘askmla her demde bekayi
Heva-y: nefse uydurma Ilahi
Rizan birle bulam her demde rahi™

(Y1ldiz 2012: 152; Arslan 2010: 322)

Allah’im fakirlik ile bulayim zenginligi ki bu fani diinyanin malin1 miilkiinii

terk edeyim (Allah’im) senin askinla bana, benim nefsime bu diinyanin giizel
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kiyafetlerini unuttur ki senin rizan(1) dilenen bir dilenci olayim. Senin askinla her her
anda sonsuzlugu bulayim. Allah’im nefsin arzularina uydurma beni senin rizam ile

her an da dogru yolu bulayim (dogru yolda olayim).

2.2.6. Sabir ve Siikiir

Sozlik anlamiyla sabir, “Aci, yoksulluk, haksizlik vb. iiziicii durumlar
karsisinda ses ¢itkarmadan onlarin ge¢mesini bekleme erdemi, dayang, olacak veya
gelecek bir seyi telas gostermeden bekleme” (Ayverdi 2011:2650) siikiir ise,
“Allah’a duyulan minneti dile getirme; mutlu bir olay veya durumdan, yapilan bir
iyilikten — duyulan  hosnutlugu  bildirme” (Ayverdi 2011: 3008) seklinde
anlamlandirilmistir. Tasavvuf terimi olarak sabir, kulun yasadigi sikintilardan 6tlr(
Allah’tan  bagkasina sikayet¢i olmamasi ve sizlanmamasi anlamlarinda
kullanilmaktadir (Ylksel 2006: 9). Siikiir ise nimeti kendisine ihsan edeni diisiinerek
bu verdigi nimeti ikrar ve itiraf ederek, bu ihsani i¢in Hakk’a hamd edip, o nimeti
dogru sekilde kullanmaktir (Yilmaz 2004: 176). Yani kulun nimeti vereni hatirindan
cikarmayip, siikriinlii eda etmesi, sikint1 karsisinda Hakk’tan baskasina durumunu
arzeylememesidir.

Sehl b. Abdullah Tiisterl sabir hususunda sunlar1 aktarir: “Sabir, Allah
Teala’dan bir ¢ikis kapisi agmasini beklemektir. O, hizmetin en faziletlisi ve en
ylcesidir.”’(Suhreverdi 2014: 28) Sabir ehlini de sifiler cesitli sekillerde izah
etmislerdir. Ebii’l- Hasan b. Salim demistir ki (Sthreverdi 2014: 29):

“Sabir ehli ii¢ gruptur:

1. Miitesabbuwr (kendini sabra zorlayan)
2. Sabir (tabii haliyle sabreden)

3. Sabbar (¢ok sabirl)

Imam Kuseyri sabir ve siikiir hususnda Hz. Omer’in (r.a.) su soziinii nakleder:
“Eger sabwr ve gsiikiir iki binek olsalardi hangisine bindigime aldiris etmezdim”
(Kuseyri 2012:383).

Sibli’ye sabirdan soruldugunda su beyitlerle cevap vermistir:
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Aglamak, yanaklarinda ¢izgiler ¢izerek yazi yazmig

Bu yaziyt okuma bilmeyenler bile okur

Sevenin é6zlem acisiyla ve ayrilik

Korkusuyla dolu sesi, insana zarar veriyor

Sabrin sahibi sevenden sabir konusunda yardim istedi

Seven de sabra seslenip “ey sabir, neredesin?” dedi.
(Serrac 2012: 50)

Ahmed S0zi, Stldkname’sinde tarikat seyhinin 6zelliklerini anlatirken seyhte
olmasi gercken vasiflar1 siralar ve seyhin, sélikleri terbiye ederken onlara seyr u
stldk yolunda karsilasacaklar1 sikintilar anlatip bu sikintilarin anlamlarini 6greterek,
sikintilara tahammil edip sabretmeyi dgretmelidir, der. Sézlerinin devaminda sunlari
hatirlatir:

“...biraz salikler ile halka-i seriflere kadir ve mutasarrif olup

ehl-i fikr ve Zikr ve ehl-i murakabe olup Zahiri ve batini seri ‘ata

muvaffak ve ef al-1 ahvale mutabik olup dadab-1 tarikat ile ‘amil ve

esrar-1 hakikati kesf ve tarikinde olan meZalik-1 akdam ve mehalik-i
berzahate muttalli * olup saliki nefs ve seytan yollarindan men * idiip ve

‘ukubat-1 tarikde ve berzahat-i siilitkda anlari tenbih ile ve terbiyye ile

ma ‘nalarn fehm idiip te ‘dib ile ve ba ‘z1 hallerde tahammiile kadir ve

sabir olup mesakkat ile salikleri siilitkindan sehl ile maksiida isal ve

ibadat yiizinden nice dalallere diistirmeden ikaz idiip yolinca

erkaninca hifz-1 selametle Hakka 1$al idiip her salike isti ‘dadina gore

ve muhabbetine ve gelisatina gére terbiyye ile teselliie miira v ve

kadir olup kendi terbiyyede olup salikler siilitkinda zahmet

cekmeyip...””(Geyik 2016: 143; Hact Mahmut Efendi 10b)

Ahmed S0zi, seyr u stllka girmis bir salikin yasadigi her tiirlii sikint1 ve
belay1 Hakk’tan gelen bir imtihan olarak bilmesi ve bu sikintilar, belalar karsisinda
sabir gostermesi gerektigini belirtir. Yine Ahmed S0zi’ye gore salik, Allah’in ciimle
kullunu bir gézetmeli, onlara k6tii muamele yapmamali, kotii bir sey sdylememeli,
onlara karsi sabirli olmalidir. Oziir dileyenin 6zriinii kabul etmelidir. Kendisini
zorlayan, sinayan c¢ile edene sabretmeli, aciz davranip kotullkle karsilik

vermemelidir. Gordiigii muamelelerin hepsinin Hakk’tan geldigini bilmelidir.
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Sozlerinin devaminda hatirlatmalarini, su minvalde siirdiirmektedir:
“...Ciimle Mevla kullarimiii hepisin bir gozede, bir sey’
soylemeye, ef’allerine bir bahane bulmaya, ciimlesin a’la gézede
kendiini ciimlesinden edni bile. Her ne kotii soz isidiirse bu soze layik
olmasam igitmezdim kusirumdandur, diye.  Intikam olarak soz
sOylemeye. Birisi ‘ozr iderse kabil ide, ‘afii ide. Her ne geliirse ve
olursa Hakk’dan bile, ne Siklet cekerse ve ne glcluk goriirse kendi
kusirimdwr dive. Ne siklet cekerse yine Hakk'dan bile. Ehlullah
saliklerine imtihan yiiziinden ve kahr yiiziinden mu’amele eylemeye.

Kendine kahr yiizi ve imtihan yiizi ¢ille mu’amelesi iden olursa Sabr

eyleye, glcenmeye, ta’cizlik itmeye, lLitf-1 ‘inayet bile (Geyik 2016:

172; Hac1t Mahmut Efendi 37b).

Ahmed S0zi, seyr u stllka yeni girmis sélikler i¢in ii¢ farkli perde oldugunu
sOyler ve bu perdeleri agiklar. Bu perdelerin ilki, sehvetlerdir. Nefsi onu Hakk’tan
uzaklastirarak onu rabbine karst mahcup eder. Ikinci perde, adetler, merasimler ve
huylardir. Ugiinciisii ise, sebeplere baglanma, miisebbibi unutup, sebeplerle
oyalanmak. Bu perdelerin seytani vesveseler ile saliki aldatmasindan kaynakli
oldugunu belirtir. Iste bu perdelerden kurtulmasi icin salikin seyhinin terbiyesinde
giizel ahlakla ahlaklanmasi gerekir. Bunun ig¢in de Allah’in sifatlarinin nuruyla
boyanarak kemale erdirici bu erdemlere kavusmalidir ki yolunu tamamlayabilsin. Bu
erdemlere nail olmak seyr 0 stldk yolunun cilelerine sabretmekle mumkuindir. Salik
hep sabretmeli ve asla sikayetci olmamalidir. Clinku salik bu yolda ne kadar eziyet
cekerse yolun sonunda da o kadar mikafat kazanacaktir. Yani sélik ¢ok sabirl
olmalidir. Bu perdelerin izahini su sekilde beyan kilmaktadir:

“...Ma’luim olsun ki miibtedilerini siilitki eSndsinda ii¢ diirlii
hicablar vardir ki saliki siilikindan men’ idiip ve kendine biiriidet

geliip yolinca gitmeye koymaz...”(Geyik 2016: 162; Hact Mahmut

Efendi 27a)

“ve alilak-1 hamideler ile muttasif olamaz bu $ifatlar: izaleden

Sofira Sifat-1 hamide-yi rihaniyyeler ki tevazu’, miriivet, ‘iffet,

sehavet hilm, Sabir ve sa’irler gibi bunlar ile muttasif olup bir zaman

siilitkinda lezzet bulmaz ve bulsa feyz-yab ve bahre-yab ve rihani

biraz esrarlara vakif ve ‘arif oldukdan sofira bu $ifatlar dahi hicab-i
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rihanidir. Tevekkiil, teslim-i riza ve lika-yi muhabbet bu bdablara

duhil ile ol hicab-1 rihani ki ahlak-1 hamidelerdir ki o hicablart dahi

izale ile envar-1 Sifat-1 rabbaniyyeler ile insibag ve ittisaf ve tahkik

iderse velayet-i sagra ibtiddasina vasil olup tedric ile riitbe-yi Saliseye

rabi’iyye alt itmame vuslata miiyesser olup ‘arif-i billah, vasilullah ve

Halk ile Hakka na’il olur...” (Geyik 2016: 163-164; Hact Mahmut

Efendi 28b-29a)

Ahmed Sazi, Suldkname adli eserinin basinda Hakk’in insanlari yaratirken
diger yarattig1 biitiin varliklarin arasinda en Ustun niteliklere haiz olarak yarattigini,
insana bagka hicbir varliga liitfetmedigi bir yetenegi liitfedip diger varliklardan onu
iistiin kildigim belirtir. Bu yetenek “giizel konusma” yetenegidir. Iste insan da bu
yaratilis Ustiinliigiiniin kiymetini bilerek Hakk’a siikretmelidir. S0z1 eserinin bu
kisminda diger kisimlarda da yaptigi gibi Kur’an’dan ayetlerle drneklendirme de
bulunur. Hakk’in insan1 diger varliklardan istiin kilarak yeryiiziinde kendisinin
halifesi kilmasina da deginen S{zi, tiim bu nimetlerden 6tiirii insanin daima Hakk’a
hamd ve siikiir etmesinin gerekliligini su sekilde belirtir:

“Bismillahirrahmanirrahim
Hamd-1 bi-nihdye ve siikr-i bi-gaye Halik-1 ziil-celal ve miilk-i

miitte ‘al hazretlerine olsun ki nev =i insani nutk-1 fesahate miimtaz ve

adab-1 ‘ilm ile serfiraz ve mesciid-1 mela’ike-i ‘aza ve mahsiir-i

seyatin-i 1la‘im itdi. Ve dahi ol sems-i risalet-i samile ve hatem-i

niiblivvet-i kamile olan nebiyyi muhibb-i habib-i Huda Muhammed

Mustafa Sallallahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem hazretlerine Salavat-i

selam olsun ki ‘alemden zulm ve delaleti efna ve envar-i hidayeti ibda

itti ve rahmet-i Ridvan dahi ol akmar-1 seri‘at-1 garrd ve encam-i

tartkat-1 garra olan al-i ‘aba ve ashab-i vefa hazretlerine olsun ki

anlar dahi Alldhu te ‘alaya hicret ve resitlina nusret idiip ezhar-1 i ‘ar-

1 din ve es‘ar-1 ahkam-1 yakin anlar eyitdiler pes ma lim olsun ki

Allah ‘azimii’s-san ervah-i insanlart ‘alem-i lahiitda cevher-i nirdan

ahsen-i takvim iizerine halk itdi. Nitekim kelam-1 kadimde buyurur:

i ssp Iroo b Joodol o) Gy
sofira ol ervah-1 niranileri fevk-1 ‘arsda iskan idiip mazhar-1 Zat u

sifat itdi ve anlart ol “ars yerinde nice miiddet makam-1 miisahadede ol
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ervahlar ol kemalat ‘ilmine ve adab-1 ‘ubidiyyet ile mevsif oldilar ki
cami -i mahliikatdan ‘alim ve ekrem olup hildfete miistehak oldilar.”

(Geyik 2016: 130; Hact Mahmut Efendi 1b)

Ahmed S0zi, salikin gundizini ve gecesini diisiiniip hesap etmesi gerektigini
sOyler. Salik, ne kadar Hakk yolunda oldugunu ne kadar nefsine uydugunu
hesaplamalidir. Ona gore pigsman olup liziilmeli ve ona gore haline siikretmelidir.
Soziin kisas1 gafletten uzak durmalidir.

Ahmed Shzi’nin Divan’inda da sabir ve stikiir sikga gegmektedir. Hikemi
tarzda yazan SOzi yazdigi manzimelerinde gerek kendine gerekse tasavvuf yoluna
girmis olanlara ya da girmek isteyenlere genel olarak tiim Miisliimanlara 6giit ve
tavsiyelerde bulunmaktadir. Sabir ve siikiir kavramlarimin gegtigi beyitler de bu

minval iizeredir. Bu manzumelerden alinmis birkag beyit 6rnegi asagidadir:

“Sabret a gonu/ fikr-i Huda "da devam it
Incinme sakin cevr-i nadanin elinden”

(Ulusoy 2004: 196)
A gonliim sabredip Allah’1 diisiiniip, zikretmeye, fikretmeye devam et.

Cahillerin yaptig1 eziyetlerden sakin incinme.

“Her cefaya kil tahammiil kim vefaya iresin
Derd-i yar: ¢ekmeyen dermdna olmaz dsind”

(Arslan 2010: 79)

(Ey asik), her cefaya tahammiil et ki vefa bulasin, sevgilisinden gelen

sikintiya katlanmayan derman bulamaz.

“Kalmad sabra kararim giizelim lutf eyle gel
Eyle iksan u ‘inayet bu goniil seni arar”

(Arslan 2010: 161)

(Ey) guzelim (sevgilim), artik sabrim kalmadi liitfet gel, (bana) ihsan ve

inayet eyle (ki) bu gonal seni arar.

“Hamd ii senalar siikiir du & her dem
Her nefesde dem-be-dem
Hazretine Siizi ider ey sah
Varn feda basg ile can™
(Arslan 2010: 13)
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Ey Sah Sizi her an, her zaman, daima senin mukaddes varligina hamd ii sena

stikiir ve dua eder, (biitlin) varini ve basini senin yolunda feda eder.

“Hamdinle bulmisam rahat-1 cani
Canda candam
Stikriinle olmisam her dem-be-dem saddn
Her sdam ii seher-gah™
(Arslan 2010: 15)
(Allah’1m) sana hamd ederek huzura kavustum, (seni) sevgiliyi kendi i¢imde,

canimda buldum; her aksam ve seher zamani, daima (sana) slikrederek mutlu,

sevincli olurum.

:“Askla oldr hamdim
Askla oldi siikriim™
(Arslan 2010: 62)

Benim (sana olan) hamdim de siikriim agkladir (senin askindandir).

“Ni'met-i in’am-1 Hakk 'a siikr kil
Riiz u seb encam-1 halin fikr kil”
(Arslan 2010: 335)

Allah’in lituf ettigi nimetlere slikret, gece giindiiz halinin sonunu diisiin.

2.2.7. Riza

Riza kelimesi sozliikte, “Razi olma, isteme, istek” (Dogan 2011: 1389)
seklinde anlamlandirilmistir. Tasavvuf terimi olarak ise genel olarak hikme ve
kazaya itirazda bulunmama anlamindadir. Mutasavviflar, tasavvuf yoluna “riza
kapist”dir derler. Hakk’in kulundan, kulun Hakk'tan, razi olmasi " merziyye " ve "
raziye " gibi tekamiili iki nefs basamagina isaret eder. Seyr u sultk zor bir yoldur, bu
yiizden demir leblebiye benzetilmistir ve yenmesi zor oldugu i¢in ¢ikilan bu yola
“riza lokmas1” denilmistir. Yine tasavvufta “riza pazar1” seklinde kullanilan s6z de
her seyin Hakk’in rizasina bagli oldugu anlaminda kullanilmaktadir (Uludag 2012:
2118).

Haris Muhasibi, “Riza, ilahi irade hiikmiinii icra ederken, kalbin huzur ve
stikiin i¢inde her tecelliye razi olmasidr” (Suhreverdi 2014: 627).

Ibn Ataullah riza hususunda sunlar1 nakleder: “Riza, Allah Tedld 'nin ezelde

yvapmis oldugu tercihe, kulun kalbinin siikiinet icinde tdabi olmasidwr. Ciinkii Allah,
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kulu icin en haywh olani takdir etmistir. Bu durumda kul, ona razi olmali ve
takdirine kizmayr terketmelidir (Serrac 2012: 48). Yani kulun rizasinin Allah
Teala’nin rizasina bitismesidir.

Sélik, seyhinin rizasin1 Allah’in rizasi ile birlikte bilmelidir diyen Ahmed
Shzi seyr u sullk yoluna girmis bir salikin her seyden once seyhinin rizasinm
kazanmanin 6nemini vurgulamistir. Seyhinin rizasini kazanan bir salik insan-1 kamil
olma yolunda emin adimlarla yiiriiyecegini Stizi soyle dile getirir:

“Ciimleden akdem-i riza gozedeler. Seyh rizasin (10) Allah rizaswyla bileler”
(Geyik 2016: 170; Hact Mahmut Efendi 36a)

Ahmed S0zi, salikin seyr u stlUk yolunda karsilastigi mesakkatlerden dolay1
sikintt ¢ekip tiziilmemesi gerektigini ve mesakkatler karsisinda huzur ve safa ile
teslimiyet kapisinin riza esigine ytiz sirmesini soyler ki, boylelikle ebedi mutluluk ve
sirlara ulagsin. Salik sadece Hakk’a muhta¢ oldugunu bilmeli ve onun rizasini
kazanmak i¢in de O’nun raz1 olacagi amelleri gergeklestirmelidir. Soyle ki:

“...Ve mesakkatleriii ciimlesine huzir ile ve Safa ile memniin

olup incinmeyiip ve hatirina ciizi’ Siklet veya ciizi’ ‘acz... Bu yolda

bulunup kapularinda yeksan oldugum bu heman besdir, kendiler biliir

diyii bab-1 teslimde riza esigine yiizler stiriip bu siiliklar ile sa’adet-i

ebedi ve kimya-yi sermediye vasil olur.” (Geyik 2016: 154; Haci

Mahmut Efendi 19b)

Ahmed S0zinin Divan’inda tasavvufi makamlarla ilgili terimlerden en sik
zikredilenlerden birisi “riza”dir. Stzi, kimi yerde Hakk’in rizasini kimi yerde
miirsidin rizasint kastederek yazmistir. Bazi beyitlerde de Hakk’tan gelene riza
gostermek anlami ile bu kavram kullanilmistir. Asagida bunlardan birkagi

verilmistir:

“Gerekdiir salike miirsid rizasi

Gice giindiiz diisiine ide efkar”

(Arslan 2010: 44)

Salik seyr i siiliik yoluna girdiginde bu yolu tamamlamasi tamamen seyhinin
yardimu ile olacaktir. Salik miirsidin dediklerini yaparak, onun terbiyesinden gecerek
yolunu tamamlayip insan-1 kAmil mertebesine ulasacaktir. Iste bu yola girdigi i¢in de
miirsidinin rizasin1 kazanmasi, bunun i¢in de gece giindiiz diislinlip fikretmesi

gerekir.
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“Siikufe zumresi teslim olurlar
Riza-y: gulde olmazlar dil azar”
(Arslan 2010: 42)
Cigek ziimresi (asiklar-salikler), gulin (sevgilinin-Hakk’in) rizasia teslim

olurlar; (sevgilinin-Hakk’1n) goniilleri incinmez.

“Kankisiyla olsa aria raziyim
Kahr [u] lutfisi birisiyle it hitab”
(Arslan 2010: 100)
(Ey sevgili),(ister) kahrinla, (ister) liitfunla hitap et (bana, yeter ki beni gor),

hangisiyle olursa olsun ben raziyim.

“Dost rizas: olmayan seyden sakin
Her ne olsa cekilir andan cefa”
(Arslan 2010: 77)

Dosttan gelen her ne cefa var ise ¢ekilir, katlanilir, dost rizasi olmayan seyden

sakin.
““Hakdan geleni candan kabal it
Goster rizay: bu ‘anadan gec”
(Arslan 2010: 117)
Hak’tan geleni goniil rizasi ile kabul et, riza goster ve sikinti, mesakkatten
gec (kurtul).

2.3. Tasavvufun Tahakkuk Boyutu

Tahakkuk, tasavvufun irfan, ilham, kesf ve bilgi boyutudur. Bu da salikin
seyr u sillk yolunun sonlarinda &hlak ve takva agisindan yiikselisi ve Allah'a
yaklagmas1 sonucu Salik ile Allah arasindaki perdelerin kalkmasi ya da aralanmasi
sonucunda olur ki salik kainattaki bazi ilahi sirlara ait bilgiler kazanir (Yilmaz
2004:186).

Tasavvufun tahakkuk boyutu insan-1 kamil olma yolu sonunda elde edilen hal
duygusudur. Bu sekilde elde dilen bilgiler de tecriibbeye dayanir. Tahakkuk
boyutunda kazanilan gerek zihni gerek kalbi meleke ve sirlar genellikle vehbi olsa da
salikin iradesiyle alakalidir (Y1lmaz 2004: 205).
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Mittaki olup kendisiyle birlikte ve kendisinde agiga c¢ikan turli anlam ve
suretlerden, “mahlik” ve “perde” isareti bulunduran unsurlardan temizlenen kimseler
Hakk’mn isimlerinin hakikatleri, esrar1 ve nurlariyla tahakkuk edebilirler. Boylelikle
de sélik, “itminan” cennetine girer.

Ahmed S0z, eserlerinde seyr U sildk yolunu anlatirken salikin seyhinden
“olgunluga eristigi vakit kendisinden kalkan perdeler ile bir takim sirlara vakif

olacagini yazar. Tahakkuk kavramlarini agagida incelemeye ¢alistik.

2.3.1. Fena ve Beka

Sozlik’'te fend, “Olmek, yok olmak.” (Ayverdi 2011: 959) seklinde
anlamlandirilirken beka ise ““Kalicilik, olmezlik” (Ayverdi 2011: 325) secklinde
anlamlandirilmistir.  Tasavvuf’ta ise Allah’tan gayrisinin salikin gézinde yok
olmasina fend denir. Zidd: ise baka'dir. Fend, kuldaki kotii niteliklerin yok olmasi,
diinyevi arzularin fena bulmasidir. Fena bulan bu koétl nitelikler ve dinyevi
isteklerin yerine baki olan Allah’in miikemmel nitelikleri gelir, kulda sadece Allah’in
kendisinden razi oldugu haller kalir ki, bu da bakaya ulasmaktir. Yani fenadan sonra
baka gelir (Yilmaz 2004: 217).

Tasavvuf literatirinde fena ve baka terimlerini ilk kullanan saff Eb( Said el-
Harraz’dir (6. 279/892). Harraz su sekilde tarif eder: “Fend kulun, kullugunu
gormekten fani olmasi, bakd ise Allah’in huzurunda baki ve var olmasidir
(Sthreverdi 2014: 653). Kulun kullugunu gérmesi demek, yapilan ibadeti kendine
nisbet etmesi ve ibadetine giivenmesidir. Stfiler bu tavrin gergek kullugun oniinde
engel oldugunu sdyler, kulun kendi fiil ve davraniglarin1 gérmedigi zaman gercek
kulluga ermis olacagini ifade ederler.

Clneyd-i Bagdadi ise, “Fena, kendi hal ve sifatlarindan uzaklasip biitiin
varligimin Hakk in varligiyla olmasidir.” (Serrac 2012: 67)

Vahdet-i viicid disiincesinn yayginlagmasindan sonra fena kavrami yeni
terimlerle geniglemistir. “Fena fi’l- kus(d” (maksat ve iradenin Allah’in iradesinde
yok olmasi), “fend fi’l- sithid” (kainatta Allah’tan baska bir varligin miisdhede
edilmemesi), “fend fi’l- viicid” (Allah’in disinda higbir varligin taninmamasi)
seklindeki tasnif bunlardan biridir (Necmeddin-i Kiibra 1999: 119).

Suafiler fenayr g¢esitlendirdikleri gibi mertebelere de ayirmiglardir (Hucvirt

11995: 60). Bunlardan ilki fena fis-seyh, saligin kendi huylarindan vazgegip
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miirsidinin huylarina bezenmesi demektir. Miirsidine bende olan miirid, kendinde
bulunan bir¢ok koétii huy ve davranisi terkeder.

Ikincisi fena fir-resul, resulde fani olmak demektir. SGfi kabiliyet ve manevi
thsana bagli olarak seyhine duydugu gereksinim gittikce azalir. Gegmisteki ve
bugiinkii kamil insanlarda, ozellikle Peygamber Efendimizde fani olur, onlarin
karakterini alir.

Uclinciisti ise fena fi’-llah, beseri tiim sifatlardan siyrilip ilahi vasiflarla
donanmasidir. Kulun fiilini gérmemesi, Allah ile o kadar mesgul olur ki nihayet
‘benlik’ bilincini kaybeder.

Doérdincisi beka bi’llah, fenanin son sathasidir. Biitiin alemle ve Hakk ile bir
bitin olmak demektir.

Muhyiddin Ibnii’l Arabi ‘Kitabi’l Fena isimli eserinde, bir hadiste “Allah’a
O’nu goriiyormus gibi ibadet etme’ seklinde tarif edilen “ihsan” kavramini fena ile
ayn1 anlamda kullanmastir.

Seyyid Serif el- Ciircani fendy1 “kotli huylarin yok olmasi”, bakayr da “iyi
vasiflarin kazanilmasi” olarak tarif eder ve fendy: ikiye ayirir: bunlardan birincisi
ahlaki manada fend olup miicahede ve riyazet yoluyla elde edilir. ikincisi ise
miisahede ve istigrak ile gergeklesir (Kelebazi 1995:152).

Ahmed Sizi, 6ncelikle seyhin her tiirlii davranislari ve sozleri ile sélike drnek
olmasi1 gerektigini, seriata ve stinnete uygun kul olup, haramdan ve bid’atten uzak
durarak, cileyi benimsemesinin 6nemini vurgular. Seyh fenafillah1 bizzat kendisi
arzulamalidir ki sélikler de onun yolundan gitsinler. Stzi bu gercegi su sekilde
aciklar:

““..Velhasil seyh-i miirsidiii her ef ali ve etvart ciimle mizan-1

ser ‘tizere olup adab-1 ‘ubudiyyet ve ta Zim ve miitaba ‘at-1 stinnet olup

bid ‘atlerden ve haramlardan ictinab ve yahiit umir ile ‘amel ve

mihan-1 mesakkat ve ¢ille ihtiyar idiip ba 21 bu Siretler ile salike yol

gostertip ve fakr-1 fend ile muttasif ola ki salikleri dahi andan tahallik

ideler ve Kitabullah ve hadis-i Resilullahi pisva idiip her umiirinda

iktida ve esrar-1 hakikati” (Geyik 2016: 143; Hact Mahmut Efendi

11a) .

Ahmed S0zi, seyhin terbiyesinden gecen salikin kendindeki diinyevi arzulari

fendya erdirmek, Tevhid-i serifi zikretmeye devam etmek, Onindeki perdeleri

80



kaldirmak ve fenabillaha ulasip bekébillaha gegmek suretiyle “ilahi sirlardan ve
kendi haddinden haberdar olacagin1 soyler.”’

Fani olup viicudundan gecerek Allah ile sonsuzluga ulas

Boylece Allah seni sirkten ve diinyaya goniil baglamaktan korusun (Geyik
2016: 139; Hact Mahmut Efendi 7b.).

Ahmed Siazi Divan’inda da fend ve beka terimlerine siklikla yer vermistir.

Asagida bunlardan birka¢ 6rnek verilmistir:

“Bu fendada olur mi rahat hi¢ bulbil-i can
Varalim giilistan-1 bekada karar idelim”
(Arslan 2010: 248)
Bu fani diinyada can kusu hig rahat olur mu varip baki (6liimsUz, ebedi) olan

giilbahgesinde (cennettte) kalalim.

“Bu niyaz u ah u zar Gzre iken ol valide

Gocdu bu dar-: fenadan rihlet itdi der-i bekd@” (Arslan 2010: 2)

“Stzi, Divan’inda, sefkatli, sadika ve saliha bir miimin olan annesinin
H.1211/M.1798 yilinda vefat ettigini ve bundan dolay: biiyiik bir iiziintii yasadigini
ifade etmektedir. (EE 2646: 90b)” (Arslan 2010: 2). Shzi, annesinin 6lumi Gzerine
yazdig1 yukaridaki beyitte, annesinin (hastaliktan dolay1) ah edip inlemeyle Hakk’a
yakarirken bu fani diinyadan goclip baki olan ebedi aleme sefer ettigini dile

getirmistir.

“Beka bulan o bakiyle 6zi bakidurir elbet
Fena bulmaz o can canani buldr oldi insani”’
(Arslan 2010: 302)
Asil baki olan Allah ile beka bulan (onun varliginda kendini yok edip
sonsuzluga eren) (artik) fani degildir ¢iinkii o artik (gercek) sevgiliyi bulup (Allah’in

kendi nurundan en giizel sekilde yarattig1) insan olmustur.

2.3.2. Ask ve Muhabbet

Sozluk’te ask ““Asir1 sevgi ve baghlik duygusu, sevi, sevda” (Ayverdi 2011:
200) anlamlarma gelmektedir. Muhabbet kelimesi ise “Sevgi; dostca konusma,
yarenlik” (Ayverdi 2011: 2139) seklinde anlamlandirilmistir. Isk ise sarmasik

anlamina gelmektedir ki nasil sarmagik tutundugu yere sarilip birakmaz, orayi
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kaplarsa agsk da Oyle girdgi kalbi kaplar. Tasavvufta ise bu terimlerin es anlamli
olarak birbirlerinin yerine kullanildig1 da olmaktadir. Ask iki tirlidur: Beseri ask ve
ilahi agk. Mutavviflar ilahi askin kaynagi olarak "Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi
arzu ettim, alemi yarattim" hadis-i kudsfsini gosterirler. Beseri ask ise ilahi askin
basamagidir (Geyik 2016: 112). Allah’1 bilmek ancak askla gergeklesir. Allah’1
sevmek onun yarattiklarin1 da sevmeyi gerektirir. Yaratan’dan Otilirii yaratilani
sevmek tasavvufta esastir. Hak asig1 olan kisi canli cansiz her nesnede Hakk’1 ve
O’nun san’atin1 temasa eder.

[lk dénem sifileri ask kavrami yerine genellikle muhabbet kavramini
kullanmislardir (Kara 2013: 129). Buna sebep olarak ask kavramimin Kur’an-1
Kerim’de ge¢cmemis olmasini gosterebiliriz. Ask kavramimin kullaniminin neden
mahzurlu oldugunu Kuseyri’nin nakliyle Ebu Ali Dekkak (6. 405/1015) su sekilde
bizlere izaheder: “Ask, sevgide haddi agsmaktir. Allah i¢in ‘haddi asti’ denemeyecegi
icin, ‘Allah asik oldu’ da denmez. Kdinattaki biitiin varliklarin sevgisi bir kulda
toplansa, o kul bununla Allah Teadld nin muhabbetini hak etme derecesine ulasamaz.
Bunun icin ‘kul’ Allah muhabbetinde haddi asti’ denmez. yni sekilde, ‘Allah Teala
kuluna dsik oldu “ da denmez. Su halde Allah ile kulu arasinda sevgiyi ifade etmek
icin ‘ask’ ifadesi kullanilmaz (Kuseyri 2012: 592)

Muhabbette esas olan sey samimiyettir. Sevenin sevilenin halini almasidir.
Clineyd-i Bagdadi (6.298/910) muhabbeti tarif ederken soyle aktarir: “Muhabbet,
sevenin sifatlart yerine sevilenin sifatlarinin gelmesidir. ”(Serrac el-Lima s.59)

Mevlana’ya gore ask kul ile Allah arasinda sonu birlige ulasan bir bag kurar.
O’nun tasavvuf anlaysinin temeli agktir. Bu hususta sunlari nakleder: Bizim
pevgamberimizin yolu ask yoludur. Biz askin ¢ocuguyuz. , ask da bizim annemizdir
(Mevlana, Rubailer, 1997: 49) Mevlana beyitlerinde askin Hakk’in bir sifati
oldugunu iddia eder. * Tévbe halkin sifatidwr, asksa Tanri sifati”(Mesnevi c.5
B.2188)

Ahmed S0z ise salikin seyr u sullk yolunda o6ncelikle seyhine muhabbet
duymasi gerektigini soyler. Seyhine muhabbeti ile onu himmeti ve yardimina nail
olur ve boylelikle Hakk’a ulagir. CUnki irfant olgunluga ulasmasi seyru suluk
yolundan ge¢mektedir. Saliki yolun sonuna seyhi, yani seyhinin onu terbiye etmesi
ulastiracaktir. Ahmed S0zi “Allah’a tam bir sevgi ile teslim olup bu yolda canini
feda etmek ve Allah disindaki her seyden vazge¢mek lazimdwr.”” der (Geyikli 2014:
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58; Hact Mahmut Efendi 17a). S6zlerinin devaminda muhabbet esasina dikkatlerini
su sekilde ¢ekmektedir:
“Kavi lazimdir ve hiisn-i Zan lazimdir. Seyhiniii Stiretinden her
halde rithaniyyeti irilmez ve her kande gezerse ol muhabbetle ve antii
havfiyla geziip her kande tasavviir olunur ise rihaniyyeti Siretiyle
bile der-i imdad ‘inayet ve himmet iderler ayri degiildiir. Ancak beni
Mevla’ya ol isal ider, gayridan muhdldir. Hizir gelse baiia fa’ide
virmez, diyiip baiia benden ziyade miisfikdir, halimi benden ziydde
bilir diyii bu i’tikad iizere olup her halini ve kendine perisanlik
virecek ahvallerini ve akvallerini ciimleten ifade lazimdir.” (Geyik
2016: 152; Hact Mahmut Efendi 17Db).
“...Erkanda ka‘im olmaz ve eskal-1 elvandan miinezzehdir.
Ebsar ve hus-1 ‘ukiil ve efkar ile derk olunmaz. Ancak niir-1 iman kesf-
i ‘irfan ile derk olunur.” (Geyik 2016: 136; Hact Mahmut Efendi 6a)
Ahmed S0z1 askindan divanini topladigini ve adin1 “S0zindme” koydugunu

yine kendi beyitleri ile ifade etmistir:

“Derd-i askin sevk-i hiisntn ile ¢lin
Cem’ kildim bu divani ey seha”
(Arslan 2010: 3)

Ey Sahim, senin giizelliginin sevki ve senin agkinin derdiyle (yazdigim

manzumelerden) bu divani topladim.

“Gonlumuz safa vireli “akl: yagma eyledin
‘Askla mest olmusam fehm eylemem Aayr: serri”’
(Arslan 2010: 304)

(Ey sevgili), gonliimii sana vereli aklimi basimdan aldin, askla sarhos

olmusum, hayirla serri birbirinden ayiramiyorum.

“Her umurinda sehd ask ile eyle ibtida
Zira kim ehl-i hakikat aska itmis iktida”
(Arslan 2010: 7)
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Her isine Sah’a (olan) ask(in) ile basla, zira hakikat ehli agka tabi olmustur
(Askla hakikata ulagmislar, hakikatla da agka ermistir.)

“Bu halkari iilfetiyle ¢cok kasavet buldi bu diller
Goriilde kendi hubbuiila bize ya Rabb muhabbet vir”
(Arslan 2010: 160)

Ya Rabbi bu insanlarla kurdugumuz yakinlikla, ahbaplikla goniiller ¢ok elem,

keder buldu, sen kendi askinla bizim goniillerimize muhabbet ver.

“Muhabbet bty Leyla yiiziinden
Viriib Mecniun taglara salansin™

(Arslan 2010: 252)

(Ya Rabbi) sen muhabbetin (glzel) kokusunu vererek Leyla ylzunden
Mecnun’u daglara diisiirensin.

Vicud-1 Mutlak olan Allah’in yarattigi bu kainat ask ile muhabbet ile
yaratilmigtir. Yani 6ziinde ask ve muhabbet vardir. Biitiin mahlikat bu ask ve
muhabbetten nasibini almistir. Hayvanat ve nebatat dahil olmak (zere tim mahlikat
kendisine duyulan muhabbeti hisseder ve buna tabiatinin miisaade ettigi sekilde
karsilik verir. Ozel olarak insanlar ise bizzat ask ve muhabbeti yasarlar. Insan,
varliginin 6ziinde olan bu duygulari mecazi olandan ilahi olana ¢evirdigi zaman

gercek insan olma serefine erisir.
2.3.4. Gonul

Sozliikte iman, sevgi ve nefretin, 1yi ve kotii biitiin duygularin kaynagi oldugu
kabul edilen kalbin manevi yonu, yarek dili ( Ayverdi 2011:1088). Tasavvuf
istilahinda ise Cenab-1 Hakk’in insanda tecelli ettigi yer, tasavvufi askin kaynagidir

(Ayverdi 2011: 1088).

Goniil  kelimesinin  Arap¢a karsihi@i ‘kalp’dir. Kur’an-1 Kerim’de ve

hadislerde gegen kalb kelimesi ile Tlrkge’deki ‘gonil’ es anlamlidir.

Tasavvuf ve edebiyatin en cok islenen konularindan biri de goniildiir.

Tasavvufta goniil, ilahi nurun kendine yansidigi bir aynadir. Goniil kelimesini en ¢ok
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isleyen Mevlana gonlii ¢esitli benzetmelere tabi tutmustur. Bunlardan en dnemlisi

‘ayna’ metaforudur. Mevlana fihi ma fih adli eserinde su siire yer verir:
Ey insan, Sen ndme-i ildhinin niishasisin
Cemal-i sdhinmin dyinesi sensin
Alemde her ne varsa, senden hari¢ degildir
Diledigin herseyi kendinde ara, zira hepsi sensin
( Mevlana trcem: Konuk 1994: 73)

Yunus Emre’nin beyitlerinde goéniil Hakk’mn, askin, sirlarin, hikmet ve
bilginin merkezi olarak ayri ayri islenmistir. Goniil, Tanr ile bilisip, bulustugu i¢in
Ka’be’dir. Bu ylizden gonil inciten, kalb kiran gercekte Allah’t incitmistir. Goniil
yikanin namazi, kilsa bile kabul edilmez. Gonil yapmak ise hacca gitmekle bir hatta
ondan daha da tstiindiir. Goniile uyan kisiye rahmetler ulasir. Bu makamda her an
manalar ortaya ¢ikar. Gonill yapmak, cennete ulagmanin yoludur. Can gozii ve batin
gozii goniildedir. Goniil gozii de Hakk’i goriir. Hakk’in tecelli ettii goniiller
Oliimsiizligl yakalar. Goniil, neyi severse dil de onu konusur. Ask sarabi igenlerin
gonlii 6lmez. Masuk sevgisi, goniildeki gami giderir. Dost gonliin sirr1, kalbin
sevincidir. Yirek yarasi, ask derdinin ifadesidir. Ask, yiirekte yanan bir atestir.
Goniil, ask ile cosar. Goniil kesret ve masiva ile daralir. Masivadan arindirilmayan

goniilden darlik gitmez.
Girli durur yoklukdan kamularin bayligi
Bunca varlik anundur gitmez goénli tarlig
(Tat¢1 2012; 361)

Asigin gonlii agktan usanmaz. Aski olmayan goniiller tas gibi katidir. Dervis
gonliinii sevdigi (miirsid, peygamber, Allah) ne kaptirmistir. Yaratilis sirrinm
anlamak, miiskiilii halletmek i¢in miirside goniil vermek gerekir. Miirsid, dervislerin
yaridir. Erenlerden etek tutan kisi goniillerde beka bulur. Goniil pasi tevhid ile

giderilir. Dervis, gonliinii temizleyen kisidir. Asiklarin goniillerinde pek ¢ok yol, bu
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yollarda bin tilirlii hal vardir. Kiifriini ve imanin1 terk etmeyen kisi bu yollarn

anlayamaz. Gondillere girmek Allah’a ulasmak demektir.

Yunus Emre’nin pek ¢ok siirinde gonle vurgu yaptig1 goriilir. Gonal, éyle bir gic
ve madendir ki kendisine ulasanlar ebedilestirir. Yiiksekte gezen goniil yoldan ¢ikar.
Yunus, insan davranislarini gonle baglar. Goniil iginde ne varsa dis ylzine onu

sizdurir.
Gonul yiksekte gezer dem-be-dem yoldan azar
Tas yiizine ol sizar i¢inde ne varisa
(Tatg1 2012:364)

Yunus Emre’nin beyitlerinde goniil Hakk’1n, agkin, sirlarin, hikmet ve
bilginin merkezi olarak ayr1 ayr1 islenmistir. Goniil, Tanr ile bilisip, bulustugu icin

Ka’be’dir. Bu yiizden goniil inciten, kalb kiran gercekte Allah’1 incitmistir.
Goniil mi yig Ka’be mi yig eyit bana akli iren
Goniil yigdiir zira ki Hak goniilde tutar turagi

(Tat¢1 2012: 364
Ahmed S0zf; Sulikname’de salikin Hakk’1n zikrini goniilden ¢ikarmamasi ile
Hakk’a yakin olabilecegini sdyleyerek tasavvufi askin kaynagi olan gonliin zikirle

vesveselerden arindirilip temizlenmesinin gerekliligini belirtir.
“Zira vesavis-i hatrati def'de masivay: def’de sebeb-i kavidir.”

(Geyik 2016: 135; Hact Mahmut Efendi 5a)

Ey dil dime yarini 6ldirme aman vir
Gercgekden eger ‘asik isefi vir can: bul visal: (Geyik 2016: 137; Hact Mahmut
Efendi 6b)

Sazi, Sulikname’de gecen yukardaki beyitte gonliine seslenerek, dinyevi

arzulann i¢inden ¢ikarmasi gerektigini aksi takdirde gercek sevgiliye icinde yer
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kalmayacagini; eger gercekten asiksa canimi verip boylelikle vuslata ermesi
gerketigini dile getirir.

Stizi, salikin orug, namaz ve diger ibadetlerine devam ederek zahiri yonini
imar ederken gonlini de temizlemesi gerektigini sdyler. Salik her soyledigi sézde
dogruyu sdylemeli gonliinii nefsin ve seytanin hatiralarindan arindirmalidir. Stz1’ye
gore gondl, diinyayr ve Allah’1 gosteren bir aynadir ve bu aynayi olgunlukla cilalayip
saflagtirmak gerekmektedir.

“savm, salat ‘ibadat, ta ‘at ile Zahirin ma ‘mayr idtp ve dil zanesin dai
tazhir her bir milakat-: mizhiri kat ve her bir Aatirat-i nefsaniyye ve
seytaniyyeden tazliye ve tasfive itmek ve mir at-1‘alem-nima ve manzir-.
Hazret-i Mevla olan dil-i canan: kemal-: miicella ve misaffa olmak lazimdir.”
(Geyik 2016: 138; Hact Mahmut Efendi 7a)

“Dilde eyle vuslat: yarifile setr it seriki

Zahire bi-gane ol kim dimesin agyarlar” (Geyik 2016: 139; Haci

Mahmut Efendi 7b)

Sulikndme’de gecen yukardaki beyitte SOzi, salike tavsiyede bulunarak
goniilde sevgiliyi (Hakk’1) anarak vuslata erebilecegini ve yine diinyaya goniil
baglamamak gerektigini yoksa kendisine bagkalarinin miisrik  diyecegini

sOylemektedir.

“Ne soylerse gonul Hakdan gelir bil

Ani sen sanma ki tertitb nizami”

(Arslan 2010: 7)

Stzi Divan’inda saliklere tasiyelerde bulunurken: “(Ey Asik) goniil ne
sOylerse (o sozlerin) Hak’tan oldugunu bil, onlarin planlanip diizenlenip
(sOylendigini) diisiinme” diyerek gercek Hak asiklarinin konustugunda Hak’tan

konustugunu, ¢iinkii onlarin gonliinde Hak’tan gayrisina yer olmadigini belirtir.

“Gonlimuz buld: Auzaruiila stkat
Cismimize kuvvet
‘Askirila dil hanesi buld: riichan
Old: goiul agah™
(Arslan 2010: 14)
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S0z1, “(Ey Sevgili; seni anmanin, seni zikretmenin) Senin huzurunla
gonliimiiz(lin kavgast bitti) sustu, viicudumuz kuvvet buldu. Senin agkinla
gonilhanesi yuceldi ve génil uyanip, bilgilendi.” diyerek asiklarin ger¢ek huzuru
ancak Allah’1 zikrederek ve Allah askini goniillerine yerlestirerek bulacaklarinin

belirtir.

* “‘Ask deminden gul gulistan old: bu dil ravzas:
Bulbul-i can sevke geldi ez-sada nagma-y: ‘ask™
(Arslan 2010: 24)

Ask zamanindan bu goniil bahgesi giilliik giilistanlik oldu. Can (kusu) biilbiilii

askin sesinin namesi ile sevke geldi.

“Kild: bu esyay: mir °at cilvesine ol giizel
Cun gofdlden zahir old: kesf ile ma ‘na-y: ‘ask”
(Arslan 2010: 25)

O guzel sevgili (Allah) bu esyayr (alemde her ne var ise) kendi giizelligine
ayna kild1, boylelikce kesf ile askin manasi agiga ¢ikti.

“Encam u sems U kamer heb burc-: dilde devri der
‘Arif olan ¢lin goitl goglnde an: seyr ider”
(Arslan 2010: 54)

Yildizlar, giines ve ay goniil burcunda doner (ve ancak) arif olanlar gonul
goglinde bunu gorebilir, diyen Ahmed Siazi gercek asiklarin ancak marifet ehli
olabilecegini ve onlarin goniillerinin aslinda tim yaratilmiglarin = sirrini

tastyabilecegini belirtir.

“Gonul meyhane °-i Hakdur ki sakusi anmifi Hakdur
Bu sekr bir cezbe °-i Hakdur an: “arif bilir ancak™
(Arslan 2010: 56)
(As1gmn) gonlii Hakk’in meyhanesidir, (o meyhanenin) sakisi Hak’tir (ve) bu

sarhosluk Hakk’1n (askinin) cezbesindendir ki bunu (da) ancak arif olan anlar.
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2.3.5. Tevhid

Sozlik anlamiyla “Allah'in birligine inanma, bir sayma, bir olarak bakma;
tek tanricilik, Birkag seyi bir araya getirme, birlestirme, (Dogan 2011: 1405) demek
olan tevhid kelimesi tasavvufta ise “Bir” olani1 bilmekle baslayip, Bir olan1 tanimayla
ve anlamayla yukselen, “Bir” igin kul olup yalniz O’nun igin amel ve ibadet etmeyle
gelisen ve nihdyet “Bir” olan1 muhabbet ve askla kesfedip yasamakla son mertebeye
ulasan bir disiplindir. Tasavvufta tevhid, salikin sey u stlik sonunda ulasacagi
“Birlik” algisidir (Y1lmaz 2008: 8).

Tevhid nedir? sorusuna Zunniin (6.245/859) soyle cevap vermistir: “Tevhit,
Allah Tedld nmin kudreti tabii bir sekilde (natiiralizm) olmaksizin esyanin igindedir. O
esyayi vasitasiz ve illetsiz olarak yaratmistir, herseyin var olusunun illeti ve sebebi
onun yaraticiligr ve irddesidir. Ne tasavvur edersen et, aklina hangi suret gelirse
gelsin Allah o degildir, onun ziddidir, diye bilinendir.” (Kuseyri 2012: 387).

Gergek sdfiler, tevhidi herseyden daha ¢ok onemsemislerdir. Dini yanlizca
Allah’a has kilarak, ona herhangi bir seyi ortak kosmaktan siddetle kaginmiglardir.

Tasavvufta tevhidin ¢esitli mertebelerinden bahsedilir. Kuseyri tevhidi (¢
cesit olarak izah eder: “Birincisi: Hakk’in Hakk icin tevhidi. Allah Tedld nin
kendisinin bir oldugunu bilmesi ve: Ben vahidim, diye haber vermesidir. Ikincisi:
Hakk Tealda’min halk icin olan tevhidi Allah Tedld’min ‘kul muvahhiddir’ diye
hilkkmetmesine kulun tevhidini yaratmasidir. Uciinciisii: Halkin Hakk Tedld icin
tevhidi: Kulun Aziz ve Celil olan Allah birdir, diyebilmesi, onun bir olduguna
hikmetmesi, vahit oldugunu haber vermesidir (Kuseyri 2012: 386).

Bir miirsit ve sair olan Ahmed Sizi, tevhidi ve onun giizelliklerini saliklerine
ask yoluyla anlatmaya ¢alismistir. Yaradilisin hakikatini bilen S0zi’ye gore salik
once Hakk’1n isim ve sifatlarinin insan ve tabiattaki goriintiilerini anlama ve okumay1
ogrenmeli, kesretin ardindaki vahdeti kavrayip tevhid inancini saglamca kurmalidir.

Celal ve cemal sifatlarinin farkina kesret dleminde varmalidir:

“Ey Vahid ferd-i Ahmed hem Samed
Lem yelid velem yiiled

Ey Hakim Kadim kiilli an

La serike ve’l-endah

Ey Razik kulli mahlik da’ima

Berr U bakr u der-sema

Ey Kahur-1 kiifr [ii] mekr-i ez-diismanan
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Maglibdur sana ey sah”
(Y1ldiz 2012: 64; Arslan 2010: 13)

Sazi, salikin samimi bir imanla kadere inanip ve nefsiyle micahede ederek
vahdete erebilecegini kaydetmektedir. Ahmed Stizi, Hakk’1 Thlas suresindeki tarifiyle
bilir ve O’na biiylik bir agkla baglidir. O’nu bu tevhid deryasina diisiiriip ask atesine
atan yine O’dur.

“Sirr-1 tevhidi biltirsefl fehm idersefi sozi

Kesf olur cimle rumazat oldufi ise iman ehli”

(Y1ldiz 2012: 334; Arslan 2010: 300)

Ahmed Sizi, yukardaki beyitte salikin tevhid sirrin1 anlayip idrak eder ve
iman ehli olursa biitiin isaretlerin ona ayan olacagini (biitiin sirlar1 kesfedecegini) dile
getirir.

“Diisiib derya-y1 tevhid i¢re da’im yiizdiiren

Katremizi boyle ‘umman iden sensin sen” (Arslan 2010: 260)

(Ya Rabbi) bizleri tevhid deryasinin i¢inde yiizdiiren boylelikle damlamizi
okyanus yapan sensin diyerek kullarin Allah’in varligini1 bilip gercek ve tek varligin
O oldugunu idrak ettiklerinde ve yine tiim var olanlarin O’nun varligindan birer zerre

oldugunu anladiklarinda Bir olanda yok olacaklarini dile getirmektedir.

“Din usili sirr-1 tevhiddir oku esrarin
Her igarat ii delalet bundadr fehm it ani

(Arslan 2010: 53)
Shzi, 6giit niteligindeki bu beyitinde dinin usuliiniin tevhidin sirr1 oldugunu,
bu yilizden tevhiddeki sirlarin okunmasi (anlagilmasi) gerektigini, biitiin delil ve

isaretlerin tevhitte oldugunu, tevhidin anlagilmasinin gerekliligini belirtir.

““Ask atesine yanalim vahdet meyine kanalim
Tevhid bahrina talalim eger dervig iseii dervis”
(Arslan 2010: 183)
Ahmed SGzi’nin coskun bir ruh halindeyken sodyledigi bu beyitte, dervis

dostlarina eger dervigsen gel agk atesiyle yanalim, birlik sarabina kanalim, tevhid

denizine dalalim, ifadesi onun ne kadar samimi Hakk asi1g1 oldugunun beyanidir.
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2.3.6. Vuslat

Sozlikte “Sevdigine kavugma” (Ayverdi 2011: 1322) anlamina gelen vuslat,
tasavvuf terimi olarak, Uludag tarafindan, “Hakk’a ermek, kemale ermek,
olgunlasmak, seyr ve siiluku tamamlamaktir.” (Uludag 2012: 382) seklinde
tanimlanmaktadir. Yani tasavvufta maddi bir kavusma s6z konusu olmayip mana
aleminde miicerret bir kavusma kast edilir ki bu da salikin hakikate ulagmasidir.
Hakikate ulasan salik Hakk’in aranacak degil bilinecek oldugunu ve kendinin
O’ndan asla ayr1 olmadigin1 fenafillaha ererek kesfeder. Seven, sevdigini kendi
gonlinde bulur ve vuslata erer.

Tasavvufta iki tiirli vuslat vardir ki bunlardan birincisi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in Ummetine olan tavsiyesi olan “Olmeden 6nce 6liiniiz. Olmeden evvel,
sehvani ve nefsani hislerinizi terk etmek suretiyle bir nevi 6lindz." hadisinin de isaret
ettigi gibi “Olmeden 6nce 6lmektir” ki ruhun manevi tekamulu ile gergeklesen bir
Olim yani vuslattir. Hz Mevlana da bunu “Allah’in kullarindan murad: da iradi
6lumdir.” seklinde dile getirmistir. Bu tekamiilii gergeklestirebilen kisiler tek ve
gercek varlik olan Hakk’in 45181 olan kullardir. Bu manevi 6lUm; yani nefsin 6limd,
“Bir” olanda kaybolup “Bir” olan1 bulmak, ger¢ek asiklar i¢in bir vuslattir. Bu
Olimle ayrilik biter, Tevhid’in sirr1 ortaya ¢ikar.

Ikinci vuslat ise fiziki 6liimle gerceklesen vuslattir ki Hz. Mevlana’nin da
“Seb-i Ar(s” “ Diigiin Gecesi” olarak nitelendirdigi ger¢ek vuslattir. Bu vuslat ile
beden kafesine hapsedilen ruh, aslina déner. Hz. Mevlana bu vuslati su sozleriyle
ifade etmistir:

“Hayati  sen aldiktan sonra  olmek, seker gibi tath  seydir

Seninle olduktan sonra oltim, tatli candan daha tathidir”

“Vasf-1 hdlin eydiserem vuslat halin bilenlere

Yidi diirlii nisdan gerek hakikate irenlere

Bu yidisinden birisi eksuk olursa olmaya

Birisi ekslik gerekmez bu sarp yola varanlara

Evvel nigani bu durur yirmeye ciimle milleti

Yirenler kald yirini yir degmedi yirenlere
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ITkinci nisam budur hi¢ nefsini semirtmeye
Zinhar siz andan olmanuz nefsine kul olanlara
Uciinci nisan budur ciimle heveslerden gege

Hevesler eri yolda kor yitemez yol varanlara

Dordiinci nisani budur diinyddan miinezzeh ola

Diinyad seni sayru eyler ne kul kaysi sayrulara

Yinus yidi nisan didi evet iigini gizledi
Ani dahi eydivirem gelup halvet soranlara™
(Tat¢1 2012: 31)

Yunus Emre kendisine vuslat1 soranlara, vuslat halinin yedi tirlt belirtisinin
(nisaninin) oldugunu soéyler. Yunus, bu yedi nisani tasiyan kisilerin hakikate erip
Hakk’a kavusan kimseler oldugunu dile getirir ve yine bu nisanlardan birinin dahi
eksik olmamasiin gerekliligini manzumesinin ikinci beyitinde belirtir. Vuslata
ermek isteyen kullar i¢in Yunus’un dile getirdigi yedi nisani agiklayacak olursak:

Bu nisanlardan birincisi kimseyi yermemektir Ki insanlari yerenler yerine
yerine (yerinde) kalir.

Ikinci nisan, nefsine kul olmamak ve nefsini semirtmemektir, yani nefsinin
her istedigini yerine getirmemektir.

Uciincii nisan, biitiin heveslerden vazgegmektir ¢iinkii hevesler kisiyi yolda
birakir, heveslerine uyanlar asil varmak istedikleri noktaya varamazlar.

Dordiinci nisan diinyadan, diinya sevgisinden, diinya kaygisindan
uzaklagmaktir ki diinya sevgisi, diinya kaygisi kulu hasta eder. Yunus kalan ii¢ nisan1
aciklamayip gizler ve bunlar1 da gelip halvet olanlara agiklayacagini manzumenin
son beyitinde soyler.

“Vuslat eri oldunisa goz hicabin bildiinise

Dosti ‘tyan gordiinise bu varligi birak nediir” (Tatg1 2012: 31) Vuslat eri olan
kisi (gonil) goziindeki perdeyi kaldirip gercek sevgiliyi ayan olarak gérmiis ise
varlig1 artik birakmig demektir (birakmasi gerekir ki birakmazsa zaten Hakk’1 ayan
olarak goremez.)

Ahmed Sazi vuslatla ilgili olarak, Hak Teala’nin, kendi nurundan yarattigi

ruhlar1 sahip olduklar1 asalete geri dondiirmek i¢in kitaplar indirdigini ve kullarinin
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bu kitaplart okuyup amel etmesiyle i¢inde bulunduklart karanliklardan ve cesedin

kesifliginden kurtularak O’na ulasabileceklerini sdyler.

““ve sofira buyurd: ol ervahlar nes e-i asliyyelerine ric ‘at ve maksiid-
a‘lalarina ‘avdet itsunler icln kitab inzal itdi ki her kim anlar: islerse ve
nefsiyle miicahede ve sa‘ir a‘mal-i hasenatlar iglerse Zulmet-i tab7 atdan
halas ve kesafet-i cesedden necat bulup nes’et-i asliyyesine ric‘at ve
niraniyyet-i Zatiyyesine ‘avdet idiip Hakk Te ‘alaya kemal-1 ma ‘rifet ve vuslat
ide”” (Geyik 2016: 132; Hact Mahmut Efendi 3a)

Ahmed Sazi, 6ncelikle seyhin Allah’in kitabina Hz. Peygamber (s.a.v)’in
hadislerine uymali ve bunlar1 da olmasi gerektigi gibi saliklerine aktarmalidir ki
salikler de Hz. Peygamber (s.a.v)’e bi’at ederek imanin1 saglamlastirip, aydinlanmis
olur ki bundan sonrasinda Allah’a kavusmak (vuslat) i¢in salik olmaya ve bu yolun

sonunda da Allah’a vuslata hak kazanir.

“Kitabullaha ve hadis-i Resalullahatatbike kadir olup bu siirit-1 adab
ile olan seyZ-i murszdden terbiyye-i salike ni ‘met-i ‘uzma ve kimya olup boyle
olan sey7 Resilullah farafindan ne gizne mukaddem-i zilafet ol:nd: ise teslzsle
kendi dazi ol #ilafete layik ve ka im-i halife olup andan iZin alan salik dafi
ka ‘inne sultaniigl- enbiya efendimize bi ‘at ve tecdid-i ‘ahd itmis olup temkimn-i
iman ve kuvvet-i ‘Grfan ve mitaba ‘at-1 resual ile mevsaf olup andan sofira
yol:inca taksil-i kemale ve vuslat-: Mevlaya salik olup ve siilikii neticesine
vasil ola”(Geyik 2016: 144; Hact Mahmut Efendi 11b)

Ahmed S0zi, salikin seyhinin terbiyesinden gegerek adim adim manevi yolda

ilerleyip, perdelerini kaldirarak Allah’a kavusacagini soyler.
“tevekkiil, teslim-i riza ve lika-y1 muhabbet bu bablara duhiil ile ol

hicab-1 rihani ki ahlak-1 hamidelerdir ki o hicablari dahi izale ile envar-i

Sifat-1 rabbaniyyeler ile insibag ve ittisaf ve tahkik iderse velayet-i $agra

ibtidasina vasil olup tedric ile riitbe-yi Saliseye rabi’iyye ali itmame vuslata

miiyesser olup ‘arif-i billah, vasuullah ve Hakk ile Hakka na’il olur” (Geyik

2016: 164; Hac1 Mahmut Efendi 29a)
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S0zi Divan’inda da asiklarin tek arzusu olan vuslat kavramina yer vermistir:

“Kalmus idim zulmet-i firkatde ben
Vuslat:zi narwyla dil buld: ferah™
(Arslan 2010: 119)

Ben ayriligin karanliginda kalmisken kavusmanin nuruyla gonul ferah buldu.

“Giceler bidar olanlar goriser didar:n:

Mest olub vuslat demiyle can [u] dil mazmar olur”
(Arslan 2010: 143)

Gecelerde uykusuz olanlar (sevgilinin) guizel yuziinli gériince kavusma aninin

sarhoglugu ile can u goniil olarak mahmur olurlar (sersemlerler).

“Seherde bade *-i vuslat icilur
Seherde kay-1 canana gocilur”
(Arslan 2010: 373)

Seher zamani kavusma sarabi igilir, seher zamani sevgilinin kdyiine gocliir.

2.3.7. Vahdet-i Vicud

Varlik kavrami tarih boyunca farkli sosyal bilim disiplinlerinin
incelemesinden ge¢mistir. Uzerinde en ¢ok durulan kavramlardan biri olarak varlik
kavrami tasavvufta da ayni1 sekilde iizerinde durulup agiklanmaya c¢alisilan
kavramlardan olmustur. Mutasavviflarca gercek ve tek varlik esi ve benzeri olmayan,
insan akliyla ya da hayal giiciiyle bilinip tasavvur edilemeyen Allah’tir. Ondan
gayrisi var olmalarin1 O’na borglu olan kesret alemidir. Viicud-1 Mutlak olan Hakk,
bilinip taninmak i¢in bizce varlik diye bilinen ama aslinda yokluk olan addem-i
mutlak’1 yaratmstir.

“Vahdet-i Vicud” varligin birligi anlamimna gelmektedir (Ayverdi 2011:
3328). Allah'tan gayri varlik olmadigini anlayip bu suura sahip olmaktir. islam
dinindeki tevhid inanci, mutasavviflarin "vahdet ve birlik" algisin1 hayatin her
alaninda uygulama sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Tek ve gergek varlik olan Hakk’in

"Bir" , ezeli ve ebedi oldugunun gerek vahyolunan kitaplardaki ayetlerle gerekse
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alemdeki ayetlerle anlatiliyor olmasi, "varlikta birlik" (Vahdet-i Vicud) algisini
pekistirmistir. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: "Kaygilarini Tek'e
indirenin diger kaygilarina Allah Teala’nin kefil olduguna" dair hadisi, "birlik"
diistincesinin kaynagi olmustur. Ciinkii her seyi Bir’e indirmek, her seyde stirekli ve
mutlaka Bir'i temasa etmek, varhigin birligidir. Var olan, Bir olandir ve O’da
Hakk’tir. O’ndan bagka gergek viicud sahibi yoktur. Diger biitiin varliklar O’nun
yaratmastyla var olanlarin varligi O’na, O’nun istegi ve iradesine baglhdir.

Vahdet-i viicid konusu gegmiste ve giinlimiizde tasavvufun en dikkat ¢eken
arastirma konularindan biri olmustur. Ibn Arabi tarafindan sistematik hale getirilen
Vahdet-i Viicid dokuzuncu yiizyillda basta; Beyazid Bestami (6. 875), Ciineyd
Bagdadi (6. 940), Hallac-1 Manstr (6.858), Ebu Muhammed b. Muhammed el-Gazali
(1055-1111) ve Mevlana Celaleddin-er-Rimi (1207-1273) olmak Uzere birgok
diisiince adam tarafindan ifade edilmis, her biri, bu konuda kendince bir bakis agis1
gelistirmistir. Islam’da mistik diisiince Gazali ile tam sistemlesmeye baslamis, Ibn
Arabi vasitasiyla taninmustir. Tasavvuf, ibn Arabi ile birlikte felsefi bir doktrin
Ozelligine kavusmustur. Onun Vahdet-i Vicld sistemi, her ne kadar slubundan
kaynaklanan anlasilmaz, mecazli ve sembollerle dolu ifadesinden dolayi, tutarsiz
olarak goriilse de kendi sistemi i¢inde tutarli, genis bir diisiince yapisina sahiptir
(Nablust 2003: 69 ¢vr. Ekrem Demirli).

Vahdet-i viicid diisiincesinde Tanri-alem iligkileri tizerinde hassasiyetle
durulmus, ayet ve hadislerden deliller tesbit edilerek bu konu yorumlanmistir. Bu
konuda en &nemli katki Ibnii’l Arabi’ye aittir. ibnii’l- Arabi el- FutGhati’l —
Mekkiyye ve Fus(si’l-hikem basta olmak iizere hemen hemen biitiin eserlerinde
vahdet-i viictid diisiincesini isler (Islam Ansiklopedisi 2012:431-435 c.42).

Ahmed Sizi bir¢ok diger mutasavvif gibi bu kavram tizerinde durarak gergek
varligin Allah oldugunu, diger biitiin var olanlarin O’nun nurunun yansimalari
oldugunu dile getirmistir.

Ahmed S0z, salikin her seyden énce Allah: bilmesi gerektigini diisiiniir. Bu
sebeple Suldkname’ye Viicud-1 Mutlak olan Allah’1 tanitmaya ¢alisarak baglamistir.
Insanin Hakk tarafindan yaratilis merhalelerini yazan Stizi, O’nun nurundan yaratilan
ruhlarin  bedenlenerek diinyaya gelmelerinin bir gurbete ¢ikis oldugunu dile

getirmistir. Bu yolculugun sonunda yine tek gercek varlik olan Allah’a donecek olan
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ruhlarin diinya iizerindeki manevi yolculuklarini seyr i siilik ile tamamladiklarinda
vuslata kavusacaklarini soyler.

Vahdet-i viicud anlayisinda "birlik" algisi bilgi ve diisiince yolu ile kesfedilir.
Seyr 0 sullkta ilerleyen sélik, kéinatta her ne var ise Hakk’in isim ve sifatlarinin
tecellisi oldugunu aldig1 terbiye ve kaydettigi manevi yiikselis ile ruh olarak tecriibe
eder.

“tevekkiil, teslim-i riza ve lika-y1 muhabbet bu bablara duhiil

ile ol hicab-1 rihant ki ahlak-1 hamidelerdir ki o hicablari dahi izale

ile envar-1 $ifat-1 rabbaniyyeler ile insibag ve ittisaf ve tahkik iderse

veldyet-i Sagra ibtidasina vasil olup tedric ile riitbe-yi Saliseye

rabi’iyye alt itmame vuslata miyesser olup ‘arif-i billah, vasilullah ve

Hakk ile Hakka na’il olur. Bu makamlarda fendfillah ile bekabillaha

miiyesser olup sir ve haddinden haberdar ve biiy-1 rahmandan

istismam zat-t Hakka miistagrik oldukda cami’-i  miisa’irve
medarikleri ve a’za-y1 havaslari zahirde halk ile miikaleme ve ‘avam-

nas gibi miibahese ider. Kimse bilmez amma ol envar ile ve ol esrar

ile munsabi’ olup igeriden iceri bir hale diisiip ancak kendisiyle

Mevlasi beyninde viiciid-1 ahediyyet Zatii'\-hayy1 miisahede ider.”

(Geyik 2016: 164-165; Hact Mahmut Efendi 29a-29b).

Ahmed S0zi salikin seyhinin terbiyesinden gegerek, zikirleri ile ibadetleri ile
manevi olgunluga adim adim ilerleyerek Oniindeki perdeleri kaldirdik¢a Allah’in
sifatlarinin nurlan ile boyanacaktir. Boylelikle Gglnct dereceye erip arif-i billah,
vasil-1 billah ve Hak ile Hakk’a kavusur. O salik artik vahdet-i vicud ile Zati’l
Hayy’1 miisahede edecektir. SUzi, vahdet-i viicud mertebesine derin bir ildhi askla
ulagmaya ¢alismistir. Bu askin1 da Divan’indaki beyitlerinde dile getirmistir: (Yildiz
2012: 146)

“Su ‘lelendi pertevi hUsn-i cemalinden bu dil
Kendi zulmet kildi vahdet-i dostla Mevla-y1 ‘ask™
(Arslan 2010: 25)

Bu goniil (sevgilinin) cemalinin giizelliginin 15181yla alevlendi. Mevla’nin

askiyla O’nun varliginda yok olarak kendi karanlikta kaldi.
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“Bir alay mestaneyiz meyhane halin soyleriiz
Hamr-: vahdet icmigsziz sumpane halin soyleriz”

(Y1ldiz 2012: 217; Arslan 2010: 169)
Yukaridaki beyitte: “Biz bir alay sarhosuz ki meyhanenin halini sdyleriz; biz

vahdet sarabindan i¢misiz meyhanenin halini sOyleriz” diyen Sizi, zahiri tecelliler

aleminde Hakk’1n varliginda yok oldugunu belirtir.
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SONUC

Mutasavvif bir sair olan Ahmed S{zi’nin hayati ve tasavvufi kisiligi iizerine
yaptigimiz bu ¢alismamizda kendisinin hayati ve tasavvufi kisiligi konusunda elde
ettigimiz verileri ortaya koyduk. Calismamiza Stzi’nin yasadig: yillardaki ictimai ve
siyasi ortami anlatarak Osmanli Devleti’nin gerileme donemine denk gelen bu
yillarda yasanan olaylarin donemin tasavvufi ortamlar1 ve donem mutasavviflari
uzerindeki etkisinden bahsettik. Yine ayn1 boliimiin devaminda Ahmed Sizi’nin
dogumu, c¢ocuklugu, gengligi, 6grenim hayati, ilmi seyahatleri, edebi kisiligi,
intisab1, tarikati, seyr u Sullku ve eserleri gibi basliklar altinda onun hayati ve
tasavvufl olgunluga erismesindeki etkenleri incelemeye ¢alistik.

Calismamizin ikinci béliminde ise Ahmed S0zi'nin tasavvufi gorisleri:
“Seyr u Sullka Dair Gorisleri, Tasavvufi Makamlara Dair Temel Gortisleri ve
Tahakkuk Anlayisina Dair Temel Goriisleri, basliklart altinda ilgili kavramlari
aciklayarak ve eserleri lizerinden 6rneklendirilerek vermeye ¢alistik

Ahmed Stizi, 1179/1765°te Sivas’ta dogmus, yine ayni sehirde 1830 yilinda
vefat etmistir. Doneminin 6nde gelen manevi sahsiyetlerinden olan S{zi’nin {inii
sadece Anadolu ile sinirli kalmamistir. Bir Halvetiyye seyhi olarak tinii Suriye’ye,
Irak’a hatta Misir’a kadar gitmistir. O birlestirici sahsiyeti ile Naksilig’e gére 6nemli
olan “sohbet, rabita ve nazar” kavramlarina da eserlerinde ayrintili olarak yer veren
Stzi, hicbir tarikat yolunu digerinden ya da kendi tarikati olan Halvetiye’den
ayirmamistir.  Bunun delili olarak da farkli tarikat silsilelerinden ve isimlerden
yapmis oldugu alintilar1 gésterebiliriz. Bu isimler arasinda Necmuddin Kibra’yi,
Ibnii’l-Arabi’yi, Muhammed Bahaiiddin Naksibend’i, Bayezid-i Bistami’yi
sayabiliriz (Cmar 2010: 205). O zamanindaki boliinme ve ayrismaya mukabil biitiin
ehl-i siinnet mutasavviflara kucak agan bir seyh olmustur. Bu 6zelligi de haliyle
etkisini ve bilinirligini arttirmistir.

Kaynaklarda gordiigiimiiz tizere tahsili hakkinda yeterli bilgi bulunmasa da
Ahmed SGzi’nin eserleri, tasavvufta ulastigi riitbe onun ¢ok iyi bir medrese tahsili
yaptiginin ve tarikat terbiyesi aldiginin gostergesidir. Onun yetismesinde Seyh
Semseddin-i Sivasi’nin eserleri ve manevi etkisinin biiyiik 6l¢iide katki sagladigini

gorduk. Zira eserler incelendiginde dedesinin tesirini hemen fark ettik.
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Eserlerini daha ¢ok manzum olarak yazan Sivasli Stzi’nin mensur bir eseri
olan Sulikname’si ve Divan’1 lizerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda tasavvufa
bakis acisini, seyr U sulOktaki saliklere tavsiyelerini, tasavvufi kavramlara olan
izahlarimi tespit ettik.

Shzi, Stldkname’sini dgretici maksatla yazdigi i¢in umumun anlayacagi bir
dil ve Uslipla tanzim etmistir. Eser igerik olarak bastan sona g¢ikilan manevi
yolculugun asamalarin1 anlatmaktadir. Fakat oncelikle insanin Allah tarafindan
yaratiligi konusunu anlatarak baglamistir. Bunu yaparak Bir olanin nurundan ¢ikmis
olan insanin yine Bir olana donecegi bilincine varma maksadimni glitmiistlir. Yani
c¢ikilan manevi yolculugun amact bagta yolcuya verilmistir. Sizi, eserinde miirsidin
ve miridin iizerine diigenleri ayr1 ayr1 izah ederek her iki taraf i¢in de fayda amacini
giitmiistiir. Konular1 izah ederken zaman zaman konuyla ilgili ayet ve hadisler ile ya
da baska mutasavviflardan yaptigi alintilarla anlatimini giliglendirmistir. Eserin
merkezinde insan-1 kdmil olma yolundaki insan vardir.

Ahmed S0zi, eserlerinde Kur’an’1 miifessirlerin yaptigi sekilde teorik olarak
degil de tarikatin giinliik hayati igerinde pratik olarak uygulamaya ugrasmustir.
Tasavvuf uygulamalarina Kur’an ve hadislerden kaynak bularak konulara egilmesi
eserinin kiymetinin arttirmistir.

Mensur olarak kaleme aldigi Silikname’sinde izah ettigi konularda nesir
kisimlarin arasina manzum olan kisimlar da ilave etmesiyle ahenkli s6ziin etkisinden
faydalandigini gordiik.

Edebi olarak ¢ok fazla iistiin 6zellik tasimayan hatta teknik olarak birtakim
kusurlar1 da olan manzumelerini ihtiva eden Divan’ini tamamen ilahi bir agkla
yiireginden kopup gelen musralarla yazmistir.  Sanatkaranelikten uzak olan bu
eserinde kendisini etkileyen vyine dedesi Semseddin-i Sivasi’dir. Sivasi’nin
manzumelerinden baska Yunus’un manzumelerinin etkisi de divanda fark
edilmektedir. Mutasavvif kisiliginin ve ayn1 zamanda miirsidliginin geregi olarak bir
kisstm manzumelerinde didaktizmin agir bastig1 goériilmektedir. Bahsi gecen
manzumelerde Sazi, saliklere dini konularda ve tasavvuf konusunda Ogiitler
vermektedir. Klasik tekke tasavvuf siiri gelenegine gore tertip edilmis divanda,
Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.), ehl-i beyt, dort halife, miirsid-i k&miller, din

blylklerinden bazilar1 ve melekler konu olarak islenmistir.
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Calismamizla doneminin sevilen ve sayilan bir mutasavvifi olan Ahmed
SGzi’nin giiniimiiz insan1 tarafindan da bilinmesine ve taninmasina katki saglamak
istemekteyiz. Onun, kendi zamanindaki insanlara olan tavsiyeleri ginimizde de
gecerliligini yitirmis degildir. Ozellikle gelisen teknolojinin ve degisen diinya
dizeninin esir alarak giderek yozlastirdigi yeni nesil tarafindan Ahmed Stzi gibi
miistesna sahsiyetlerin bilinip okunmasi ¢ok 6nemlidir.

Gayret bizden, tevfik yiice Allah’tandir.
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