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ONSOZ

XI. yy.’da yasadigi Turkistan bolgesinin énemli sdfilerinden kabul edilen, baba
tarafindan Seyyid, anne tarafindan Tiirk olan, bir siire de Ozkend melikligi yapan Seyyid
Burh&neddin Kili¢’in soyundan gelen, Afganistan’in Belh sehrinden dort yiiz kisilik bir kafile
ile yola ¢ikip Istanbul’a ulastiklarinda, ehl-i beyt sevgisiyle taninan 32. Osmanli padisahi
Sultan Abdiilaziz’in daveti ve teklifi tizerine Istanbul’da bir konaga yerlesen ve ehl-i beyt’in
faziletlerine dair Kitlib-u Sitte ve diger kaynaklardan hazirladigi ve Sultan Abdiilaziz’in
tesvikiyle basilan “Yenabil’l-Mevedde” isimli eseriyle taninan, Feyzullah Efendi’nin vefatiyla
birlikte onun yerine édnemli bir fonksiyona sahip Murad Buhari Dergahi’na postnisin olarak
atanan Seyyid Siileyman Belhi’nin torunu ve Hacegan ile Mevlevi irfanim1 Melamilik catisi
altinda “hikmet” ekseninde biitiinlestiren Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin oglu Seyyid Muhtar
Efendi etraflica incelendiginde, o’nun kendine intikal eden Naksbendi, Mevlevi ve Melami

irfanin1 temsil eden 6nemli bir arif, alim ve edib oldugunu gormekteyiz.

Hazirlamis oldugumuz tez ¢alismamizin birinci boliimiiniin birinci kisminda belgeler
ve bilgiler 15181inda Seyyid Muhtér Efendi’nin hayatini, yetistigi ve yasadigi ¢evresini, egitimi

ve resmi gorevlerini arastirdik.

Birinci bolumun ikinci kisminda ise Seyyid Muhtar Efendi’nin eserlerini inceledik. Bu
incelemede Seyyid Muhtar’in matbu olarak basilmis olan tek eseri “Hanedan-: Seyyidu’l-
Beser Eimme-i Isnd Ager” eserini, kendi el yazis1 ile bir deftere yazmis oldugu “Risale-i
Gavsiyye Terciime ve Serhi” nin orijinal nushasini, kendi el yazisi olan orijinal niisha
halindeki “Kaside-i Hamriyye-i Kadiriyye Tercumesi” ni ve yine kendi yazisiyla kayit altina

aldig1 akal ile ilgili bir makalesini referans aldik.

Ikinci béliimiin birinci kisminda, Murad Buhari Dergihi ve son postnisin Seyyid
Muhtir’a kadar olan postniginleri inceledik. Ikinci kisminda, Seyyid Muhtir Belhi ve
Naksbendilik, tiglincii kisimda ise Seyyid Muhtar Belhi ve Melamilik bagligi altinda,
Melamiligin kisa tarihini, Bayrami-Hamzavi-Idrisi silsilelerini, Bayrami-Hamzavi-Idrisi
rikdnlerini ve Seyyid Ahmed Muhtar’in Melamilige dair yaklasimlarini degerlendirdik.

Ddérdiincu kisimda, Seyyid Muhtér Efendi’nin varliga ve mertebelerine dair kabullerini

ontolojik olarak inceleyip, besinci kisimda seyr i siilik’a ait kavramlar cergevesindeki

anlayisini ele aldik, altinci kisimda ise hal, makdm ve mertebelerle ilgili olarak eserlerinde



daginik bir sekilde bulunan goriislerini diger mutasavviflarin yaklagimlari ile birlikte, tasnif

edip yorumladik.

Tez calismamiz esnasinda, T.C. Cumhurbagkanlii Devlet Arsivleri Baskanligi
belgeleri ve Hamzavi-Melamt kiiltiiriine asina olan ve Belht ailesi ile de minasebetleri olan
kisilerden, Abdiilkadir Belhi’nin 6nde gelen baglilarindan Osman Kemali Efendi’nin uzun
yillar sohbetlerinde bulunmus olan Baha Dogramaci, Abdulkadir Belhi ile hustsi bir yakinligi
oldugu bilinen Uskiidarl1 Esref Efendi ile ¢ok yakin temaslar1 olan Ustad Niyazi Saymn ve
babas1 Ali Erkili¢ ve aileden gelen bilgilerin aktarilmasinda, Seyyid Ahmed Muhtar’in torunu
Cenan Erkili¢ ile farkli zamanlarda gerceklestirmis oldugumuz goriismelerden alinan

notlardan azami derecede faydalandik.

Bu vesile ile tez ¢aliyjmam esnasinda tesvik mahiyetinde memnuniyetlerini bildiren
Kutbi’n-ndyi Niyazi SAYIN’a ve Seyyid Muhtar Belhi ve ailesi hakkinda bilgi ve
belgelerini esirgemeden paylasan Cenan ERKILIC a 6zellikle tesekkiirii borg biliyorum.

Ayrica, tesvik ve yardimlarindan dolayr degerli hocam ve tez danigmanim
Dog.Dr.Yiiksel GOZTEPE’ye, kiymetli hocam Prof.Dr.Kadir OZKOSE’ ye, degerli hocam
Prof.Dr.Vahit GOKTAS’a ve tezin yazimi1 ve diizenlenmesi sirasinda emegini esirmeyen

Ogretim Gorevlisi Hiiseyin HASTE’ye ¢ok tesekkiir ediyorum.
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OZET

Osmanli’nin son ve Cumhuriyetin ilk yillarinda yasamis olan, hem Hamzavi-
Melamiliginin son temsilcisi hem de Murdd Buhari Dergahi’nin son Naksbendi
postnisini olan Seyyid Ahmed Muhtar Belhi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi
goriiglerini inceledigimiz tezimiz, Horasan’dan Anadolu topraklarina intikal eden
tasavvufta meldmet ekoliiniin tarihten siiziilerek aldigi son seklini ortaya

koymaktadir.

Seyyid Ahmed Muhtar, yasadigi donemin 6nemli stfilerinden kabul edilen ve
bir siire de Ozkend melikligi yapan Seyyid Burhaneddin Kilig’in soyundan gelen,
Belh’den Anadolu’ya go¢ edip ve Istanbul’da Sultan Abdiilaziz Han tarafindan
himaye edilen, Murad Buhari Dergahi’nda yeni bir cevre ve cehre ile ilmi ve

A_ny

tasavvufi faaliyetlerde bulunan Naksibendi-Mevlevi Seyyid Sileyman Kund(zi’nin
torunu ve Naksibendi-Mevlevi irfanin1t Melamilik gatisi altinda hikmet merkezli bir

sOff anlayisi ile biitiinlestirmis olan Seyyid Abdilkadir Belhi’nin ogludur.

Seyyid Ahmed Muhtar, riistiyede okuyan bir talebe, ge¢cimini memurluktan
saglayan bir aile reisi, iyi derecede yabanci dil bilen bati ve dogu kiiltiirline asina bir
entellektiiel, yaptigi terciimelerle ilim diinyasina katki saglayan bir mutercim, ayin-i
serifleri icrd ve icerik olarak takip eden bir Mevlevi, Istanbul’un en 6nemli manevi
muesseselerinden Muréd Buhari Dergahi’nin son Naksbendi seyhi olan ¢ok yonlii bir

sahsiyettir.

Bu arastirmamizda materyal olarak miiellife ait el yazmasi niishalar, yazma
eser kituphanelerinde bulunan eserleri ve diger miielliflerin eserlerinde gecen ilgili
konulan topladik. Elde edilen eserlerinin ve hayati ile ilgili bilgilerin incelenmesi

sonucunda, ayn1 konularla ilgili diger eserlerle de karsilagtirarak yorumlar yaptik.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ahmed Muhtér Belht, Seyyid Abdulkadir Belhi, Seyyid
Stleyman el-Kund(zi, Seyyid Burhaneddin Kilig, Meldmi, Hamzavi, Murdd Buhari

Dergahi, Hanedan-1 Seyyidii’l-Beser, Riséle-i Gavsiyye, Kaside-i Hamriyye.
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ABSTRACT

This thesis in which the life, works and sufi views of Sayyid Ahmad Mukhtar
Balkhi, who was the last representative of hamzavi-melamism and the last
Nagshbandi postnishin of Muradd Bukhari Dargah and lived in the last years of
Ottoman and in the early years of the Republic were studied, reveals the final form of
the melamet school which has been filtered from history in Sufism and transferred
from Khorasan to Anatolian lands.

Sayyid Ahmad Mukhtar was grandson of Nagshbandi-Mawlavi Sayyid
Sulaiman al-Qunduzi who was a descendant of Sayyid Burhan al-Din Qilic, who was
accepted as one of the most important Sufis of his time and who had been the melik
of Ozkend for a while and emigrated from Balkh to Anatolia and was patronized by
Soltan Abdolaziz Khan in Istanbul and was engaged in scientific and mystical
activities with a new environment and face in Murad Bukhari Dervish Lodge and son
of Sayyid Abd al-Qadir Balkhi who integrated the Nagshbandi-Mawlavi wisdom into
a wisdom-centered Sufi understanding under the roof of Melamism.

Sayyid Ahmad Mukhtar was a miscellaneous person who was a student at the
Ottoman Junior high school, a head of family living off being a civil servant, an
intellectual who is familiar with Western and Eastern culture with fluent foreign
languages, a translator who contributes to the scientific world with his translations, a
Mevlevi person who follows the ayin-i sheriffs in execution and content, the last
Nagshbandi sheikh of Murad Bukhari Dargah which was one of the most important

spiritual institutions of Istanbul.

In this research, as a material, manuscript copies of the author, his works in
manuscript libraries and related subjects mentioned in the works of other authors
were obtained. As a result of the analysis of the obtained works and information
about his life, comments were made by comparing them with other works on the

same subjects.

Keywords: Sayyid Ahmad Mukhtar Balkhi, Sayyid Abd al-Qadir Balkhi, Sayyid
Sulaiman al-Qunduzi, Sayyid Burhan al-Din Qilic, Melami, Hamzavi, Murad

Bukhari Dargah, Hanadan Sayyid al-Bashar, Risala al-Ghausia, Qasida-yi Hamriyya.
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GIRIiS
Seyyid Ahmed Muhtar Belhi, 1873 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir.
Babasi, evlad-1 restl’den son Hamzavi-Melami kutbu olarak bilinen Seyyid

Abdulkadir Belhi’dir (6.1923). Abdilkadir Belh ise, Afganistan’in Kunduz sehrinin
sohretli ve nufuzlu &lim ve ariflerinden Seyyid Stileyméan Belhi’nin (6.1877) ogludur.

Seyyid Abdulkadir Belhi, babasi ve biiyiik bir kafile ile birlikte gordiigii bir
riya (izerine Anadolu’ya go¢ etmis, Konya, Bursa ikametlerinden sonra Istanbul’a
ulagmiglardir. Devrin padisahi1 Sultan Abdiilaziz Han, geldiklerini haber aldigi bu
Seyyidler ailesi’ni Istanbul’da bir konaga yerlestirmistir. Meclis-i mesdyih reisi ve
Murad Buhari Dergahi postnisini Feyzullah Efendi’nin (0.1867) vefat: ile birlikte o
siralarda Hac ziyaretine niyetlenmis olan Suleyman Belhi, istemeyerek de olsa
Murad Buhéari Dergahi mesihatina tayin teklifini kabul etmis ve aile, dergah’in konak
dairesine yerlesmistir. Bu slre icerisinde Abdulkadir Belhi, daha 6nce Belh’de, sonra
Konya’da ve sonra da Bursa’da gordiigli aym riiya iizerine tanimadig1 ve yerini
bilmedigi, zamanin Hamzavi-Melami kutbu olarak kabul edilen Seyyid Bekri’r-
Resad-1 Vel’yi arayip bulmus ve tam bir teslimiyetle ona baglanmistir. Babasi
Suleyman Belhi’nin vefati ile birlikte onun yerine Murdd Buhéari Dergahi
postnisinligine tayin edilmistir. Seyyid Abdilk&dir Belhi’nin de vefat: {izerine
postnisinlige, tezimizde hayati, eserleri ve goriislerini inceledigimiz biiyiik oglu

Seyyid Ahmed Muhtar Efendi gegmistir.

Seyyid Muhtéar Efendi, hem Murad Buhari Dergahi’nin kendinden dnceki son
postnisini hem de Hamzavi-Melamiliginin son yiizyilda etkili mimessili, kutbiyetiyle
de Meladmt ricalinin istinatgdhi olan Seyyid Abdulkadir Belhi’nin tam bir hayri’l-

halefi olmustur.

Bayrami veya Hamzavi-Melamiligi, tarikattan ziyade, bir tavir ve mesreb
olan Melamiligin, Emir Sikkini ile Hamza Bali’den sonra kullanilmis olan ismidir.
Ik dénemlerde Melameti, orta dénemlerde Meldmi ve daha sonra da Bayrami-
Hamzavi ismini almis olanlarin mensup oldugu yola en son kullanimiyla Hamzavilik

denmistir.



Islam tarihinin erken déneminde Selman-1 Farisi (6.656) gibi baz1 sahabiler
Meldmi negvenin ilk sahibleri olarak anilmistir. Daha sonraki donemlerde Bayezid-i
Bistami (6.848), Hamd(n-1 Kassar (6.884), Ahmed-i Gazali (6.1126), Sems-i Tebrizi
(6.1247), Muhyiddin ibn Arabi (6.1240), Mevlana Celaleddin-i Ram1 (6.1273) gibi
biiyiik sahsiyetler de Melami ricalinden sayilmislardir. Ozellikle Muhyiddin ibn
Arabi, “Futuhat-1 Mekkiyye” isimli eserinde Melamileri uzun bahislerle anlatmis ve
genel vasiflarindan s6zetmistir. Sonraki zamanlarda, kendileri de bu mesrebe dahil
olan Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi (6.1660), Lalizdde Abdulbaki (6.1746),
Miistakimzade Siileyman Sadeddin (6.1788), Uskiidarli Hasim Baba (6.1783) gibi

muellifler Melamilikle ilgili mistakil eserler telif etmiglerdir.

Horasan’da yayilan ve Melamilerin, “Meslek-i Celil-i Muhammedi” dedigi bu
mesreb ve tavrin Anadolu’da tam manasiyla nesv i nema bulmasi Somuncu Baba
namiyla bilinen EbG Hamid-i Veli (6.1412) yoluyla olmustur. Daha sonra onun halefi
olan Haci Bayram-1 Veli (6.1430) ve onun halifelerinden Emir Sikkin1 (6.1475) ile
sirren intisar etmistir. Hamzavi-Melami kutuplugunun intikali (izere bu ekolde Ismail
Mastki (6.1529), Ahmed-i Sarban (6.1545), Hamza Bali (6.1572), Idris-i Muhtefi
(6.1615), Seyyid Bekrii’r-Resad (6.1875) ve Seyyid Abdilkadir Belhi (6.1923) gibi

O6nemli sahsiyetler temay(iz etmistir.

Hamzavi-Melamileri, tekkeleri, belirli giinlerde okunacak husdsi evrad ve
ezkari, ayinleri ve kendilerine mahstis kiyafetleri olmadigindan taninmalar1 da zor
olan bir zimredir. Ezeli bir istidat oldugu s6ylenen bu tavr-1 melamet her arifte halka
kars1 farkli bir perdeyle perdelenme seklinde tezadhir etmistir. Bu perdelenme

durumu ise Allah’in “rakib” ismiyle bazi kullarin1 g0zeterek halktan saklamasidir.

Hamzavi-Melamilerin kutup dedikleri ve bir tane olan miirsidin istidat
sahiplerine nazar1 neticesinde talibler bu yola dahil edilip “Beytullah olan kalbinde
Allah’tan gayrisimin bulunmamast ve mdsivamin génle sokulmamasi igin goniil
beklemesi” tenbih edilir. Gonul bekleme esnasinda miirside teslimiyet esastir. Cilinkii

Hamzavilikte séliki kemale dogru seyrettiren kuvvet, miirsidin nazari ve sohbetidir.

Hamzavi-Melami yolunda, Ehl-i Beyt-i Mustafa’ya meveddet ve bu kararl
sevgi neticesinde, Selman-1 Farisi’nin manevi makaminin sirrina eren kutbiyyet

sahibi miirsidin sohbet ve nazarindan vahdet zevki tahsil edilmektedir. Yollarmin en
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O6nemli esaslarindan biri mahfiyyet ve ihlas oldugu i¢in Hamzavi-Melamilerde

zahiren farzlardan bagka bir amel de gorulmez.

Hamzavi-Melamiligi’nde, yolun basinda kurb-1 nevafil iizere olan salik,
bekdya mazhariyetle kurb-1 feraiz mertebesine yiikselmektedir. Hamzavi-Melamilik
yolu esma yolu degil miisemma yoludur. Seyr U siiliklar1 tarikat berzahma (Yedi
esma talimi) girmeden nazar ve sohbet yoluyla Hakk’in zatina cezbolmaktir. Seyyid
Abdulkadir Belht, séliki nazarla yetistiren son melami kutbu olarak bilinmesiyle
birlikte, bu israki ve hakkani nazar’in yerini, kendi zamani ve sonrasinda oglu Seyyid
Muhtar tarafindan da belirgin bir sekilde ifade edilen “hikmet ve temkin” usali tizere

“Israki ve hikem1 akil” almistir.

Tez konumuzun merkezinde yer alan Seyyid Ahmed Muhtéar Belhi, resmi
tahsili disinda tasavvufi egitimini babasindan almis, Melamilige babas1 Abdulkadir
Belhi yoluyla baglanmis, yine Naksbendilige, babasindan hilafet alarak intisab
etmistir. Seyyid Muhtar’mn ilme olan kabiliyetinin yaninda, ayrica aileden gelen bir

siir kabiliyeti de goze ¢arpmaktadir.

Seyyid Muhtér Efendi, vefatina kadar Muradd Buhari Dergahi’nda yasamis,
temsil ettigi ekol ¢ergevesinde sohbetlerini ve ilmi ¢aligmalarini da yine bu dergahta

stirdiirmiistiir.
Arastirmanin Konusu ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Arastirmanin konusu; Hazirladigimiz tez ¢alismasinda Seyyid Ahmed Muhtar
Belhi’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini iki b6lim halinde inceledik.
Hayati ve eserlerinin incelenmesini kapsayan birinci bdlimde, Seyyid Ahmed
Muhtar’in nesebi, dogumu, egitimi, meslegi, sosyal meselelere bakisi, kiiltiirel ve
sanat yond, aile ve sufi cevresi, tesir halkasi, vefati ve goriislerini igeren eserlerini

inceledik.

Tasavvufi goriislerini kapsayan ikinci boliimde ise, Seyyid Ahmed Muhtar’in
son postnigini oldugu Murdd Buhari Dergahi’'min Belhi ailesi zamanindaki
fonksiyonu, Seyyid Ahmed Muhtar’in Naksbendi, Mevlevi ve Melamilikle baglantisi
ve nisbet silsileleri, Melamiligin kisa tarihgesi ve ilkeleri, Ahmed Muhtar Efendi’nin
varlik ve seyr i siiliik anlayisi, tasavvufl hal, makam ve mertebelere yaklagimlarini

inceledik.



Kaynaklarin degerlendirilmesi; Calismamizin bdliimlerini olusturan konulari
incelememizde oncelikle, Seyyid Ahmed Muhtdr’in 1327°de Ahmed Sa&ki Bey
Matbaasinda matbt harflerle basilan “Hanedan-: Seyyidii’l-Beser” kitabi, 1933’de
tercumelerini yaptigi “Riséle-i Gavsiyye Serhi” ve “Kaside-i Hamriyye” eserlerinin
kendi el yazisi ile kayith olan yazma defterini, Selguk Universitesi Abdulbaki
Golpinarli Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 142 numarasiyla kayith “/lhdmdt-1 Kadiriyye”
adiyla Golpinarh tarafindan miiellif niishasindan ta’lik yaziyla istinsah edilen “Riséle-i
Gavsiyye Serhi”, bu eserden 2010 yilinda latinize edilip notlandirarak tarafimizdan
nesredilen “I[hamat-1 Kadiriyye™ kitabi, ayn eserin Prof. Dr. Hasan Resad Sigindim
tarafindan bir mukaddime yazis1 ile birlikte Farsca ve Ingilizce’ye cevirilip 1938°de
Bombay Hicaziyye Matbaasi’nda basilan kitabi ve T.C. Cumhurbaskanligi Devlet
Arsivleri Bagkanligi’inda bulunan Seyyid Ahmed Muhtar ile ilgili belgeler esas
alinmistir. Miiellife ait eserlerin disinda ise, Seyyid Ahmed Muhtar’in ailesinden
rivayet edilen ve notlandirilan bilgileri, Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin eserlerini ve
tezimizin kapsadigi konularla ilgili tasavvifi ve biyografik eserleri referans olarak

kullandik.

Tez ¢alismamizda kullandigimiz baslica yontemler ise; muellifin hayatiyla
ilgili bolimde yazili ve sozlii bilgileri birbirleriyle iliskilendirip kronolojik bir
biyografi olusturduk. S6zlu bilgilerin kaynagi olan kisileri dipnotda belirttik. Seyyid
Ahmed Muhtéar’in tasavvufi goriislerini inceledigimiz boliimde, konu basliklart ile
ilgili kavramlarin sozliik anlamlarini verdikten sonra miiellifin eserleri igerisinde
baglantili olan climleleri konunun merkezine alip faydalandigimiz diger eserlerdeki
ilgili gortslerle birlikte yorumladik. Yorumlarimizin kaynaklarini dipnotlarla

belirtik, gerekli yerlerde dipnotlar igerisinde agiklamalar yaptik.



BIRINCI BOLUM

SEYYIiD AHMED MUHTAR BELHI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

1. HAYATI

1.1. Nesebi ve Siyadet Seceresi

Baba tarafindan neseben Hiiseyni olan Seyyid Ahmed Muhtar’in siyadet
seceresi, Imadm Muhammed Taki el-Cevad’in (0.815) neslinin devam ettigi iki
oglundan biri olan Seyyid M(sa el-Mubarka’ya (6.908) baglanmaktadir. Imam
Téaki’nin neslinin devam ettigi diger oglu ise, Seyyid Misa el-Mubarka’nin agabeyi
Imam Ali en-Naki’dir (6.868). Seyyid Miisa, Medine’de yasamis ve orada vefat
etmistir. Seyyid Ahmed ve Seyyid Muhammed isimlerinde iki oglundan® Seyyid
Ahmed’in nesli de, torunu Seyyid Keméleddin’in Ozkend’e gidisine kadar?

Medine’de ikamet etmistir.

Hz. Peygamber’den itibaren kayit altina alinmis olan ve Seyyid Abdulkadir
Belhi tarafindan Yenabii’l-Hikem adli eserinde® tamami bulunan secerenin Seyyid

Kemaleddin’den sonraki kismi sdyledir;
Seyyid Burhaneddin Kilig (k.s) (6.1096)
Seyyid Cemaleddin (k.s) (6.?)
Seyyid Nasireddin (k.s) (6.?)
Seyyid Gulameddin (k.s) (6.?)
Seyyid Tursun Baki (k.s) (6.?)
Seyyid Muhammed-i Ma’ruf (k.s) (6.?)

Seyyid brahim (k.s) (6.?)

! Seyh Abbas el-Kummi, Muntehe’l-Amal, Mektebeti’l-islamiyye, Tahran, 1379, c. 2, s. 162.
2 Seyyid Abdiilkadir Belhf, Yenabi’i’l-Hikem, Miiellif hatt: yazma niisha, s. 242.
* Belhi, Yenabii’l Hikem, s. 819-830.
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Seyyid Baba (k.s) (6.7)
Seyyid Ibrahim Hace Kelan (k.s) (6.?)
Seyyid Suleyman’l-Belhi el-Kundazi (k.s) (6.1877)

Seyyid Abdiilkadir Belhi (k.s) (6.1923)

1.1.1. Seyyid Burhaneddin Kili¢

Miladi XI. Yiizyilin baslarinda dogan, baba tarafindan Hz. Peygamber’in,
annesinin babasi yoluyla Satuk Bugra Han soyundan gelen Seyyid Burhaneddin
Kilig, Medine’den Ozkend’e gécen Seyyid Kemaleddin’in ogludur.

Abdilkadir Belhi’nin  Yenabil’l-Hikem’de anlattigina gore; Seyyid
Kemaleddin, manevi bir cezbe ve isaretle memleketi Medine’den Ozkend sehrine
gelmis, gelis haberini alan Ozkend meliki Iylek/Ilig Mazi (6.1012)*, bir aract
vasitasiyla Seyyid’i huzuruna cagirtmistir. Seyyid ise, “Bizim melik ile bir isimiz
yoktur, biz dervisiz, kendileri ise meliktir” cevabini vermis. Bunun {izerine 1ylek5,
aract olarak gonderdigi adamina,“eger miisaade ederlerse biz onun ziyaretine
gidelim seklinde soyle” diye talimat vermistir. Bu teklif karsisinda Seyyid
Kemaleddin “simdi bizim gitmemiz gerekti” diyerek Melik’i ziyarete gitmistir.
Manevi sahsiyeti ve faziletinden etkilendigi Seyyid Kemaleddin’e kizim1 vermeyi
teklif etmesi Uzerine, “biz buraya diinya isi icin gelmedik” diye cevap alan Melik’in;
“sizin buraya gelmeniz de ve bu iste ilahi bir taraf var, zuhQrata tabi olunuz” s6zuyle
karsilik vermesinin ardindan Seyyid razi olmus ve Melik’in kiziyla nikahlanmistir.

Bu evlilikten Seyyid Burhaneddin Kili¢ diinyaya gelmis, Seyyid Kemaleddin bir siire

* Sultan lylek/ilig Mazi, XI. yiizyilin baslarinda Karahanlilar tarihinde ¢ok 6nemli yeri olan bir
sahsiyettir. Satuk Bugra Han’in soyundan olan Ilig Mazi, Ali Arslan Han'in oglu Ilig Han Nasr'dir.
Karahanlilar Devleti'nin batidaki eyaletlerini yonetmekle gorevlendirilmis olan Iylek, ydnetim
merkezi olarak Giiney Kirgizistan'm Ozkend sehrini segmis ve 1012°de Ozgen’de vefat etmistir.
Kendinden sonra oglu olmadigi i¢in kisa bir siire meliklik yapan kizindan torunu Seyyid
Burhaneddin Kili¢’tan sonra, Ilig Mazi’nin kardesi Arslan ilig tahta gegmistir. Bkz. Resat Geng,
Karahanhlar Déneminde Kirgizistan”, Manas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 14, Biskek,
2005, s. 2; Belhi, Yenabi’0’l-Hikem, s. 242.

® Dogu bilimcileri tarafindan "ilek" seklinde okunan “ilig” sézciigii, millete, iilkeye ve devlete sahip
¢ikan, onlar1 koruyan" anlamina gelmektedir. Bkz. “Karahanlilar Tarihi”, Yeni Tiirkiye Yaynlari,
Cilt 4, Ankara 2003, s. 445- 446.



sonra esi ve kiigiik yastaki oglu ile Medine’ye geri donmiis ve XI. Yiizyilin basinda

Medine’de vefat etmistir.®

Ozkend’de dogan Seyyid Burhineddin’in hayati ile ilgili olarak, Abdiilkadir
Belhi’nin Yenabid’l-Hikem’deki anlatimlarina gore, Seyyid Burhéneddin Kilig,
kiigiik yasta iken babasi Seyyid Kemaleddin ve annesi ile birlikte Medine-i
Miinevvere’ye gitmislerdir. Seyyid Kemaleddin’in vefatindan sonra ise Melik Iylek,
kiz1 ve torunu Burhaneddin Kilig’t Ozkend’e getirtmistir. Iylek’in vefatiyla birlikte
oglu olmadig igin ergenlik c¢agna gelmis olan torunu Burh&neddin Kili¢ tahta
gecirilmis ve bir stire meliklik yapmustir. Fakat nakledildigine gore, kendine gelen
kuvvetli bir cezbe sonucunda Seyyid Burhaneddin, saltanati kendi istegiyle

birakmustir.”

Hacegi Ahmed Kasant (6.1542)°, Risale-i Babdriyyesi’nin arkasinda bulunan
derleme bir Risale’de, Seyyid Burhaneddin’i “Seyhii’l-megayih” invan ile andiktan
sonra, kendi babasiin, “Bizim eviddimizin Seyh Burhdneddin Kili¢ Hazretleri’'ne
intisabt vardwr ve onun evladina “Kili¢lig Ata” derler. Bu seyh, bir kuru agaca baksa
yesertirdi, ¢ok celalli idi” sbzlerini nakletmektedir.® Abdulkadir Belhi de, Seyyid
Burhé@neddin’in, saltanati terk ettikten sonra yiksek bir ménevi cezbe haline

biiriindiigiinli yazmaktadir. 10

Seyyid Burhaneddin Kilig, tasavvuf tarihinin 6nemli sufilerinden Ebu’l-
Kasim Giirkani (6.1080) ile goriismiis ve Hace Y@suf-i Hemedani’nin (6.535/1140)

sohbetlerinde bulunmustur. 12

® Belhi, Yenabi’i’l-Hikem, s. 242.

’ Belhi, a.g.e., s. 242.

8 Ahmed Kasani, 1461°de Fergana/Ahsikes’e bagli Kasin kasabasinda dogmustur. Soyu, Seyyid
Burhaneddin Kili¢’in oglu Seyyid Mir Divane’ye dayanmaktadir. Ubeydullah el-Ahrar ve Abdullah
es-Settar’in halifesi Seyh Muhammed el-K&adi’ye intisab etmis, Naksibendiyye ve Askiyye tarikleri
iizere irsdd’da bulunmustur. Kasan’dan Semerkant’in Dehbid koyline yerlesen Kasani,
seyyidliginden kaynakli “Mahdiim-i A’zam” olarak bilinmektedir. 1542’de Dehbid’de vefat etmistir.
Bkz. Necdet Tosun, “Ahmed Kasani”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, c. 24, s. 531-532.

% Fuad Koprilli, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, Ankara,
1991, s. 68.

19 Belht, a.g.e., s. 242.

! Kaynaklarda tam adi, “/mdm EbQ Ya’k(b Y(suf ibn Eyylb ibn Hiiseyin ibn Vehre Biizenecirdi
Hemedani” olarak gecen Ydsuf-i Hemedani, h.441/m.1048 yilinda Hemedan’in Biizenecird
koylinde diinyaya gelmistir. Bagdad’da fikih ve hadis ilmi tahsil etmis, tasavvuf’da Ebl Ali
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Cemaleddin Karsi’nin (6.1303) bahsettigi,*® Seyyid Burhaneddin ile, ismail
Ata’ya verdigi hilafetten'® Yeseviyye seyhi oldugunu anladigimiz Seyh Muslihiddin
Hucendi arasindaki intisab ve irtibat meselesi ise, Seyyid Burhaneddin Kilig ile degil,
oglu Seyyid Mir Divane’den olan ve ayn1 zamanda Seyyid Ahmed Kasani’nin babasi
Celaleddin Késani’nin soyundan geldigi, Seyyid Burhaneddin Kili¢’la ayni adi
tasiyan torunu Seyyid Burhaneddin Hace’dir (6.1230).

Hive, Buhira ve Taskent Ozbek han ve sultanlar1 ile Nogay mirzalar1 ve
ayaninin Ahmed Yesevi ve Seyyid Burhaneddin Kili¢ nesline gdstermis olduklari
baghlik ise, Seyyid Burhaneddin’in kendisinden sonra bdlgede biraktigi manevi

tesirini bilmemiz acisindan onemlidir. ™

Siirlerinde, Ahmed Yesevi’ye karsi olan biiyiikk saygisini yeri geldikge
belirten Ozbek Sultan1 ve sair Siban Han (6.1510), bir gazelinde Tiirk seyhlerinden
Hiisameddin Signaki ve Seyyid Burhaneddin Kili¢ ve Ahmed Yesevi’yi; “Kayst genc
bolgay aming tig evliyilar andadur | Biri Signak biri Kili¢ biri Tiirkistan sart”

beytinde ovgliyle anmaktadir. v

Abdulkadir Belhi, Seyyid Burhaneddin’e “Kili¢” kiinyesinin neden

verildigini ise rivayet Uizere;

Farmedi’ye (6. 1084) intisab etmistir. Kendisinden sonra Hacegan ekoliinii devam ettiren
halifelerinden en meshurlari, Hace Abdullah Barki (6.1160), Hace Hasan Endaki (6.1157), Hace
Ahmed Yesevi (6.1166) ve Hace Abdulhélik Glcdivant (6.1179) dir. Eserleri; Riitbetl’l Hayat,
Risale fi enne’l Kevne Musahharun li’l Insan, Risale der Adab’i Tarikat, Risale der Ahlak ve
Munacat ve Menazili’s Sairin, Menazili’s Salikin, Safveti-t Tevhid li Tasfiyeti-l Murid ve
Varidat’dir. Bkz. Fatkhiddin Mansurov, Faudzinaim Hj. Badaruddin, Hace Yusuf Hemedani: Iki
Biiyiik Sufi Tarikatimun Ilham Kaynagi, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 26,
Temmuz—Aralik 2011, s. 161-164-169.
2 Fuad Koprili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Bagkanligi Yaymlari, Ankara,
1991, s. 68.
13 Bkz. Cemal el-Karsi, el-Miilhakat bi’s-surah, istoriya Kazahstana v Persidskih isto¢nikah-I, (nsr.
S.H. Vahidov- B.B. Aminov), Almati, Dayk Press, 2005, s. 202-204.
 Necdet Tosun, “XIV. Yiizyilda Yazilnus Cagatayca bir Yesevi Eseri: Hoca ishak B. Ismail Ata'mn
Hadikatu'l-arifin'i ', Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, 20-21 Subat 2010, Istanbul.
15 zeki Velidi Togan, Bugiinkii Tiirkili Tiirkistan ve Yakin Tarihi, 2. baski, Enderun Kitabevi, Istanbul,
1981, s. 137.
1% yakup Karasoy, Siban Han Divini ( Inceleme-Metin-Dizin-Tipki basim ), Atatiirk Kiltur, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998, s. 23.
8


http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=ayrinti&no=2363
http://www.tasavvufakademi.com/?bolum=ayrinti&no=2363

“Bir giin, kibar bir seyh kendilerini ziyarete gelerek karsilarinda oturmustu. Seyhin
gonline,“Bu Seyyid kimden incinirse onu yokluga gonderiyor, kendilerinin yiiceligine bu
layik olmadi. Onlarin yiiceligine su¢ bagislamak yarasir” seklinde bir diistince geldi. Boyle
distintirken ansizin uykusu geldi ve o esnada goziiniin 6niinde, tavanda muallakta sabit duran
iki tarafi keskin yalin bir kili¢ belirdi. Gordii ki, kilicin etrafinda sinekler ugusmakta. Bazisi
bir o yana bir bu yana ugmakla beraber saglam kalmakta, bazisi ise ugarak kilica ¢arpip ikiye
ayrilarak yere diismekte. Seyh aniden uykusundan uyandiginda Seyyid’in gbzii onu
seyretmekte idi. Seyyid, “Bu kabahat sinegin, kilicin keskin yamina vurmak hatadir. Kilig
yerinde durustadir. Sinek ise kendisi onuniistiine gitmistir. Yoksa gétiiriiliip kesilmis degil.

Sinek eceli yakin oldugundan kilicin keskin tarafina ¢arpti ve iki par¢a oldu. Bil ki, biz
Hiidavend’in kilicryiz”*" seklinde anlatmaktadir.

Bu anlatimlardan ve diger bilgilerden, “Kili¢” kiinyesinin Seyyid
Burh&neddin’in kisa saltanati sonrasindaki manevi siyadet doneminde kullanildig: da

anlagilmaktadir.

Burhéneddin Kili¢’mn, Seyyid Cemaleddin ve Seyyid Mir Divane olmak Uzere
iki oglundan devam eden nesli, Seyyid Mir Divane yoluyla Buhard’da, Seyyid

Cemaleddin yoluyla’da Kunddz’da hayat siirmiistiir.'®

Seyyid Burhaneddin Kilig, h.490/m.1096°da Ozgen’de vefat etmis, kabrinin
farkli yerlerde olduguyla ilgili fikirler olmasina karsin genel olarak kabul edilen

goriise gore naasi, Kirgizistan sinirlar icindeki Ozgen’e defnedilmistir. ™

1.1.2. Seyyid Suleyman Kund(zi

Seyyid Sileyman Kunddzi, 1805 yilinda Afganistan’in Kundiz sehrine bagl
Hankah kasabasi Cal kdyiinde dogmustur. Seyyid Ibrahim Hace Kelan’m (6.?) en
kiigiik oglu olan Seyyid Siileyman’in, Seyyid Padsa Hace (0.?) ve Seyyid
Muhammed Mirza (6.?) isminde iki agabeyi vardir.”® ilk egitimini Buhara’da
tamamlayan ders hocalarindan icazet alan Seyyid Suleyman, 1843 senesinde
Hindistan’a gitmis, {i¢ y1l Delhi’de kalmis ve Naksibendi-Mceddid1 tariki Uzere seyr

" Belhi, Yenabiti’l-Hikem, s. 244.

'8 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 2, s. 413.

9 SN.Abasin,“Burhaniddin Kili¢”, Islam na Territorii Bwsey Rossiyskoy Imperii, Moskova:
Vostognaya Literatura, 2001, Fasikiil: 3, s. 30; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 68.

20 Belhi, Yenabi’i’l-Hikem, s. 238.



i stlik’unu tamamlayip agabeyi Seyyid Muhammed Mirzd’dan icédzet almstir.

Kunduz’a dondiikten sonra, bir cAmi, bir hankah ve bir medrese yaptlrmlstlr.21

Stleyman Belhi, Mekke’ye yerlesmek niyetiyle, 1853 yilinda ailesi ile
birlikte biiyiik bir kafile esliginde Afganistan’dan ayrilmistir.”? Bu siirecte, irsad
gorevini devam ettirmesi i¢in halifesi Muhammed Salah’1 (6.?) ve tedrisati devam
ettirmesi icin de Molla Ivaz’1 (8.?) kendi yerine birakmistir.?® Fakat yolculugun
yonii, baz1 sartlardan dolayr Anadolu’ya cevrilmek zorunda kalmistir. Stleyman
Belhi’nin oglu Seyyid Burhaneddin Efendi, bu goc¢ln nedenini manzlm olarak soyle
dile getirmistir:

Hicret-i vekayi’in hep tasviri gayr-1 kabil / Atesli maceranin nakli degil mi miigkil

Peder demisdi terk-i vatan etmedim sebebsiz / Merdane ihtiyar-1 mihen etmedim sebebsiz

Ceddim Huseyni gordiim habimda bir gece ben / Mah-1 ¢gehardehum ves vech-i serif-i rigen

Ol seh suvar olmus bir esb-i rahvane / Masrikdan oldu semt-i magribe hosrevane

Bakdim o sah-1 dinin dii hadim rikabi / Felek esirin olmus mah ile afitabi

Séhane bir nazar da bana eyledi ihdle / Feyziyle anin erdim ser-menzil-i kemale

Eserimce gel mealli etdi bana isaret / Var idi isaretinde binler kadr besaret

Emrine imtisalen oldum o saha pertev / Ayrilmadim o giinden bir lahza misl-i purtd

Vakt-i seher uyandim ferhat ile menamdan / Terk- i diyar etdim gegtim nigdn u ndmdan

Azade-ser o giin ben seh-rdh-1 agk’a diigdiim / Dest-i meh(f-i gamda bin sevk ile kogdum

Oldu o yolda bana rehber Hiiseyn-i Ma’lum / Hemreh revan sirigkim nasir ¢eharde masum

Cok ay yil cihani tahkik de dolasdim / Leyl u nehar miilk-i tetkik de dolagdim

Azéde-ser tarik-i canéne salik oldum / Medf(in olan kiin(z-1 esrara mélik oldum
Feryadima dema-dem lutf-i Huda yetisdi / imdadima hemise Al-i aba yetisdi 24

Iran'a ve daha sonra da Irak yolunu takip ederek Anadolu'ya gegip dort

senelik bir seyahatten sonra 1857'de Konya'ya gelmistir. Konya'da iken,

21 Siileyman Belhi, Delilleriyle Ehl-i Beyt’e Meveddet, Sufi Kitap, istanbul, 2018, s. 23.

2 vusuf Oz, “Afgan Tiirkistan Muhacirlerinden Siilleyman Belhi Ailesi ve “Defter-i Kuyidat™
Fihristi”, Bilig (Tiirk Diiyas1 Sosyal Bilimler Dergisi), Ahmet Yesevi Universitesi Miitevelli
Heyet Baskanlig1 Yayin, sy. 23, 2002, s. 157-188.

2 Belhi, Delilleriyle Ehl-i Beyt’e Meveddet, s. 23.

2 Seyyid Burhaneddin Belhi, Defter-i Kuy(dat, Siileymaniye Kiit.Yazma Bagislar,1380, 65a-66a
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Muhyiddin ibn Arabi 'nin bazi eserlerini ve 6zellikle Sadreddin Konevi Turbesi
Kitiphanesi’nde bulunan Fituhat-: Mekkiyyesi’ni istinsah etmistir. Konya'da (¢
sene alt1 ay kalip, 1861'de Bursa'ya, daha sonra da Sultan Abdulaziz'in daveti
lizerine Istanbul'a gelmislerdir. Aylik kiras1 padisah tarafindan verilmek {iizere

bir konakta misafir olarak kalip, bir y1l kadar da Uskiidar’da oturmuslardir. %

1867'de Eyiip Nisanca'sindaki Seyh Murad Dergdhi postnisini Feyzullah
Efendi'nin vefatiyla postniginlige Stileyman Belhi tayin edilmistir. On yil bu
vazifede bulunduktan sonra 1877'de vefat etmis ve yerine oglu Seyyid Abdilkadir
Belhi ge¢mistir.?

Seyyid Sileyman Belhi’nin, “Ecma‘u’l-fevad’id”, “Masriku’l-ekvan” ve
“Yenabi‘u’l-mevedde” isimlerinde (¢ eseri bulunmaktadir. Arapca olan bu
kitaplardan sadece son eseri “Yenabiu’l-mevedde” 1883 senesinde Ahter
Matbaasinda basilmig, yazma olan diger eserlerinin niishalar kiitiiphanelere intikal

etmistir.?’

1.1.3. Seyyid Abdulkadir Belht

Abdulkadir Belhi, h.1255/m.1839’da Afganistan’in Belh’e bagli Kunduz
sehri Hank&h'inda dogmustur. Babasi Seyyid Sileyman Belhi'dir. Eserlerinde
kendisini "es-Seyyid Abdulkadir ibn es-Seyyid Suleyman el-Huseyni el-Belhi el-
Kund@zi el-Hankahi ibn es-Seyyid ibrahim ibn es-Seyyid Baba ibn es-Seyyid ibrahim
ibn es-Seyyid Ma'ruf ibn es-Seyyid Tursun el-Baki ibn es-Seyyid Gulameddin ibn es-
Seyyid Nasireddin ibn es-Seyyid Cemaleddin ve hive ibn Kudveti'l-arifin es-Seyyid
Burhaneddin Kili¢ ve hiive ibn es-Seyyid Kemaleddin kaddesa'llahu esrarehum™ diye
takdim etmektedir.®® Ebd Hamid-i Veli neslinden Mustafa Mislim Penahi

(6.1941)*°, onun dogumuyla baglantili olarak, Belhi’nin Sirr-1 Ali’ye mazhar

2 Belhi, Delilleriyle Ehl-i Beyt’e Meveddet, s. 24.

?® Baha Dogramact, Kemdli Divini’'ndan Ask Sizintilari, Divan Matbacilik, Istanbul, 1977, s. 27

7T yusuf Oz, a.g.e., s. 163-164

%8 Abdiilbaki Golpnarli, (y.133), Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin Hal Tercimesi, yazma, Mevlana
Muzesi A. Golpmarli Kitapligi nr. 133, Konya.1934.

?® Mustafa Miislim Penahi, 1947°de, o tarihlerde Sivas’a bagli olan Darende kazasinda dogmustur.
Babasi Hacilar mahallesinde yasayan divan sahibi bir gair olan Salih Nihani’dir. Seyh Hamid-i
Veli’nin evladina mesrut mukattaa islerini takip amactyla 1302/1885 yilinda Istanbul’a gelmistir.
Babasi gibi sair olan Penahi, hece ve aruz veniyle yazdig siirlerinde halk siirinde pek rastlanmayan
kelime ve tamlamalara yer vermekle beraber, sade sOyleyis tarzini benimsemistir. Hamiduddin
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olduguna isaretle, dogum tarihinin ebced degeri karsiliginin “Mazhar-1 Ali”
oldugunu yazmistir.*® Huseyin Vassaf Efendi (6.1929), Seyyid Abdiilkadir Belhi’yi,
orta boylu, bugday renkli, beyaz ve sik¢a sakalli, siyah gozlii, hafif ve giizel sozli
olarak tavsif etmekte ve tahsilinin babasi Seyyid Suleyman Belhi’den oldugunu

séylemektedir.®*

Babas1 Seyyid Sileyman’dan Naksibendi hilafeti almis ve manevi bir
davet Uzerine®, o zamanm buyik ricalinden kabul edilen Seyyid Bekrii’r-Resad
Efendiye intisab etmis ve Resad Efendi’nin vefatindan sonra Hamzavi-Melami
kutbu olarak tanmnmustir. Hlseyin Vassaf, O’nun Melami kutbu Idris-i

Muhtefi’den de tiveysi yolla feyiz aldigini séylemektedir.®

Seyyid Abdulkadir Belhi, genis ve derin irfamiyla 6zellikle Mevleviler
Uzerinde etkili olmus ve Mevlevilerin bir kismu tarafindan kutub bilinen Ferrih
Celebi, Bahariye Mevlevihanesi Seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede ve diger bazi
Mevleviler miintesibi olmuslardir. Bektasilerden de Ibrahim Mihrabi Baba, Miinir
Baba, Nafi Baba da Seyyid Abdulkadir Belhi’ye intisab edenlerdendir.**Ayrica,
Naksibendiye’den Mustafa Cami Efendi, Hamidiiddin Aksarayi’nin neslinden ve
Halvetiyye’den Seyyid Muslim Penahi, Kadiriyye’den Yesilzade Salih Efendi,
Bedeviyye’den Eyup Seldmi Efendi Tekkesi seyhi Cigek¢i Muhsin Efendi ve

Aksardyi’den gelen Halveti kolundan da icazeti olan Penahi, bir donem de Seyh Hamid-i Vel
Dergéhi seccadenisinligi ve Emine Hatun Camii hatipligi yapmistir. Bkz. Bilge Kaya Yigit,
Siileyman Penahi’nin Nasihatnamesi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Vol/Cilt:2,
No/Say1:3, 2015. s. 106. Seyyid Abdulké&dir Belhi’nin muhiblerinden olan Muslim Penéhi, Sivas
vilayeti Darende kazasi nakibi’l-esrafligi yapmustir. Bir donem ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti
Dersaadet Merkezi Meclisi Idare Azasi olan Miislim Penahi, Kurtulus Savasi yillarinda bir sekilde
Fransizlarin eline diigmiis ve yapilan iskence sonucu felg gecirmistir. Rahatsizligindan dolay1
aksayarak yiirlimesi ve son zamanlarda gozlerini kaybetmesi gibi saglik sorunlar1 yagsayan Miislim
Penahi, 1941°de doksan dort yasinda vefat etmistir. (Bahd Dogramaci, Yapilan Gériisme Notlart,
2010.). Kabir tasinda; “Hlve’l-béki, Sivas vilayetinin Ddrende kazasinda, gavs-1 azam es-Seyyid
Seyh Hamid-i Vell kuddise surrii’-1-celil efendi hazretlerinin siilale-i tahirelerinden es-Seyyid Seyh
Miislim Pendhi hazretlerinin ruhuna Fatiha, 15 Tesrin-i evvel 19417 yazihidir.

%0 Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yayin-Pan Yaymcilik, 1992, Istanbul, s. 181.

3! Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz.) M.Akkus, A.Yilmaz. Kitabevi Yaymlari, istanbul, c. 2, s.
401.

82 Dogramaci, Kemali Divani 'ndan Ask Sizintilari, S. 27.

% Huseyin Vassaf, a.g.e., s. 402.

3 Golpinarli, Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin Hal Terciimesi, s. 2.
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Ussakiyye’den Mehmed Hazmi Efendi’de mubhibleri arasinda sayabilecegimiz

6nemli sahsiyetlerdir.*®

Son zamanlarin Mevlevi buyuklerinden, Midhat Bahari, miirsidleri Hiiseyin
Fahreddin Dede'nin emriyle Seyyid Abdilkadir Belh’yi ziyarete gitmis,
huzurunda bir saat kadar kalmistir. Bahari, bu middet zarfinda Abdulkadir
Belhi’nin pek az konustugunu, fakat buna mukabil kalbine bakarak vahdet

nes'esiyle sermest ettigini bir sohbetlerinde sdyle anlatmaktadir;

“Saliki nazarla terbiye etmek ve ona vahdet nes'esini ilka etmek
kudretine sahip Istanbul'da yalniz Seyyid Abdiilkadir Belhi hazretleri vardi. Ben
bu zat, miirsidimin vasitasiyle tanmidim. Ve onun emriyle ziyaretine gittim.
Huzurunda bir saat kadar kaldim. Bu kisa miiddet icinde meratib-i sulOk'de
uzun seneler sonunda varilan vahdet nes'esini génliime ilka ederek, tevhid-i
ef'al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zatin hakikatini enfls ve afak'da ilmen ve zevken

bana tattirdr. Huzurlarindan tevhid-i hakiki nes'esiyle mest olarak ayrildim” %

Seyyid Abdulkadir ile goriisenler, onun gayet mitevazi, ¢cok halim, son
derecede sefkatli, ¢ok tatli sohbetli ve etkileyici, hikmet sahibi hakim bir insan

oldugunu belirtmislerdir.

1341 hicri senesi Receb aymin yirmi yedinci gecesi 15 Mart 1923’te veféat
etmis ve Murad Buharf Dergahi avlusuna babasinin yania defnedilmistir.®” Miislim
Penahi, tipki dogum tarihi i¢in yazdigi ebced karsihigini vefat tarihi igin de,
’1\”

bagislanmis anlaminda “gufrani” ye denk geldigini s(jylemistir.38 Baha Dogramaci

(6.2015) **°, Seyyid Abdiilkadir’in vefat giniinii sdyle anlatmaktadir;

% Dogramaci, Yapilan Goriisme Notlari, 2007.

% Dogramaci, Kemdli Divini 'ndan Ask Sizintilari s. 28.

¥ Golpinarli, Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin Hal Terciimesi, s. 3.

% Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 182.

% Niifustaki adi Mehmed Bahieddin olan Dogramaci, 19 Ocak 1920’de istanbul’da dogmustur.
Babasi, Erbil’in Dogramacizide ailesine mensup Mustafa Bey’dir. Ilk tahsiline Ankara’da
baslanis, babasmin tayini dolayisiyla Amasya’da devam etmis ve Istanbul’da bitirmistir. Lise
dgrenimini Samsun, Balikesir ve Kayseri’de tamamlamus, yiiksek 6grenimini kaydoldugu Istanbul
Fen Fakiiltesinden Edebiyat Fakiiltesine gectikten sonra bu {iniversiteden mezun olmustur.
Universite yillarinda, Ali Nihat Tarlan, Ali Canip Yontem, Ismail Hikmet Ertaylan, Ahmet
Caferoglu, Resit Rahmeti Arat, Saadeddin Bulug, Ahmet Hamdi Tanpinar, Mehmet Kaplan, Ragip
Hulusi Ozden, Ahmet Tarzi ve Sadeddin Niizhet Ergun gibi énemli kisilerden dersler almustir.
Ayrica, Hattat Halim Ozyagc1’dan, siiliis, nesih, ta’lik ve rik’a dersleri almustir. 1949°da evlenen
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“Abdulkadira’l Belhi, 1341/1922 senesi Recep ayinin 27'nci giiniine tesadiif eden Regaib
Gecesi Kemalt Efendi’yi yanina ¢agirtarak elini tutmus, evveld kendi tab'-1 sairaneleri
olan; «im riiz Bahar amed eyyam-: visdl amed» / «Im seb ki seb-i kadrest eyyam-: visdl
amed» matla'r ile baglayan gazelini okuduktan sonra, Kemali Efendi'ye hitdben, SQre-yi
T&ha’y1 okumasini emretmis, o da okumaya baglayip “lehti’l-esmai’l-hiisn&”ayetine geldigi
esnada, Hazret-i Belhi'nin riih-i minevvirleri Alem-i Cemal'e intikal etmis ve ertesi

giinii na's-1 miibarekleri tekkenin haziresi'ne sirlanmistir.”*

Seyyid Muhtar Efendi, babasi1 Seyyid Abdulkadir Belhi’nin cenaze namazin
kilinmas1 esnasinda imamete Cerrahi seyhi Fahreddin Efendi’yi (0.1966) gecirmesi,
Fahreddin Efendi’nin gordiigii bir riiyanin pratikteki tabiri gibi olmustur. Abdulkadir
Belhi’nin cenaze namazini kildiran Fahreddin Efendi’nin daha 6nce gordiigii riiyanin
cenaze namazi ile baglantisi soyledir;

“Fahreddin Efendi, geng bir seyh iken riiyasinda Abdllkadir Belhi’nin vefat ettigini gormiis

ve bunun lizerine rilyasinda ona $6yle bir beyt tekrar ettirilmistir;

“Sahihi'n-neseb, Huseyniyyl'l mesreb / Saff-1 ehlulldha dahil bir miirsid-i k&mil bilirim”

Sabah oldugunda Abdulkadir Belhi’nin vefat haberi ulasmis kendisine. Cendzeye gidince
Osmén Kemali Efendi, namazi kildirmak i¢in 6ne gegmek istemis fakat Abdulkadir Belhi’nin
oglu Seyyid Muhtar Efendi onu geri ¢ekmis, orada en geng seyh olmasina ragmen Fahreddin
Efendi’yi aynen riiyasindaki gibi One gegirmistir. Namaz bittiginde musalla baginda,
Fahreddin Efendi bu beyti okumus ve “Bir miirsid-i kamil bilirim” kismindan sonra “‘siz

e o1 a1
nasil bilirsiniz merhumu” diye sormustur.”

Baha Dogramaci’nin iki oglu olmustur. 1949-1955aras1 S.G.K Istanbul Bolge Miidiirliigiinde
calisan Dogramaci, 1955-1981 arasinda miifettislik yapmis ve 1981°de emkli olmustur. 1982-1995
yillar1 arasinda, Mimar Sinan Universitesi Geleneksel Tiirk El Sanatlari Boliimiinde Osmanl
Turkeesi dersleri, sonrasinda ayni iniversitede 2001 yilina kadar paleografya dersleri vermistir.
Mir Hamza Nigari’nin yegeni Mustafa Fahreddin Akabali, Bandirmali Tekkesi’nden Fahir Baba
ile yakin dostluklar1 olan Dogramaci’nin, Esref Efendi, Yesilzdde Mehmed Salih, Midhat Bahari
gibi 6nemli sahsiyetlerle de temaslar1 olmustur. Tahsili sirasinda derslerine gelen Abdiilkadir
Belhi’nin oglu Seyyid Seyfullah’dan da etkilenmis olan Dogramaci’nin Seyyid Seyfullah’in oglu
Zahireddin Bey ile de yakin dostluklari olmustur. Onun hayatinda asil tesiri olan kisi ise, on iKi
sene sohbetlerine devam ettigi Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin 6énemli ihvanindan Osman Kemali
Efendi olmustur. Bahd Dogramaci’min, “Niyazi-yi Misri, Hayati ve Eserleri”, “Kemali
Divéani’ndan Ask Sizintilart” ve “Irfan Sizintilart” adli basili {i¢ eseri bulunmaktadir. Bunlarin
disinda, Murad Buhari, Sevket Buhari, Abdullah ilahi, Aynu’l-kuzat Hemedani, Kethudazade Arif
Efendi ve ibn Arabi’den yaptig1 basilmamis terciimeleri bulunmaktadir. Baha Dogramaci, 2015
yilinda Istanbul’da vefat etmistir.

* Dogramact, a.g.e, . 29.

1 Memduh Cumhur, Ahmed Yiiksel Ozemre’nin Ardindan, Kubbealti Mecmuasi, Temmuz, 2009, s.
24,
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Abdiilbaki Golpinarli, Seyyid Abdilkadir’e dair hazirladigi biyografide
o’nun edebi yoninu anlatirken; “Siirlerinin umumiyetle tasavvufi hekimane ve
didaktik mahiyette oldugunu, O’nun da diger siifi sairleri gibi siiri ancak bir vasita
olarak kullandigin:, bedii istiarelere ehemmiyet vermedigini, hatta bazen kafiyeye
bile aldiris etmedigini, béyle olmakla beraber ilminin kuvveti ve benimsedigi
meslekdeki riisuhu dolayisiyla sézlerinin mifetteh, mantigmin kavi ama ifadesinin
sade ve selis oldugunu, hicri 1292'den vefatina kadar tam kirk dokuz yil mensuplart
ve hatta mensup olmayanlar tarafindan bile kutup taninan bu zata son zamanin en

dlim ve kudretli sifisi demekte zerre kadar tereddiid edilemez”demektedir. *?

Seyyid Abdulkadir Belhi’nin, Hanife, Fatima adlarinda iki hanimi vardir.
Fatima Hanim’dan Seyyide Séliha isminde bir kiz1 olmustur. Hanife Hanim’dan ise
Uc oglu ve iki kiz1 diinyaya gelmistir. Cocuklari, Seyyid Muhtar ( 1873-1933 ),
Seyyid Mehmed Habibullah ( 1890-1970 ), Seyyid Ali Seyfullah ( 1892-1936 ),
Seyyide Miimine Zehra ( 6.1996), Seyyide Hatice Feyziyye ( 6.1977 ) dir.

Soyu, Seyyid Ahmed Muhtéar, Seyyid Mehmed Habibullah, Seyyid Al
Seyfullah, Seyyide Miimine Zehra, ve Seyyide Hatice Feyziyye ile devam etmistir.*

Seyyid Abdulkadir Belhi’nin Eserleri;

Sems-i Rahsan: Farsga ve mesnevi tarzindadir. 7777 beyittir.
Yenabiu’l-Hikem: Farsca ve mesnevi tarzindadir. 12071 beyittir.
Kuindzu’l-Arifin: Farsca ve mesnevi tarzindadir. 5453 beyittir.
Giilsen-i Esrar: Farsca ve mesnevi tarzindadir. 6876 beyittir.
Sundhat-: Zlahiyye: Farsga ve mesnevi tarzindadir. 2260 beyittir.
Esrar-i1 Tevhid: Farsga ve mesnevi tarzindadir. 232 beyittir.

Divan-1 Belhi: Fars¢a, Tiirkge, Cagatayca ve miillemma tarzi gazellerden
olusan bir Divan’dir. Gazellerinde "Kadir-i hikmet, Kadir-i Belhi, " mahlaslarim

kullanmustir.**

*2 Golpnarls, Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin Hal Terciimesi s. 3.
8 Seyyid Burhaneddin Belhi, Defter-i Kuy(idat, Revak Kitabevi, Istanbul, 2017, s.34.
* Golpnarl, a.g.e., s. 3.
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1.2. Dogumu ve Knyesi

Seyyid Ahmed Muhtar, h.1290/m.1873 yilinda Istanbul’da diinyaya
gelmistir.** Babasi, Seyyid Abdiilkadir Belhi, annesi Hanife Hanimdir. Adi Ahmed
Muhtar’dir. Isminin 6niindeki “Seyyid” ifadesi evlad-1 restil olmasindan dolay:
babasi, dedesi ve diger aile efradi gibi kendisi i¢inde kullanilmistir. Bazi
kaynaklarda, “Seyyid Muhtér el-Huseyni” ve babasi Abdilkadir Efendi’ye nisbeten
“Belhizéde” kinyesi de kullanilmistir. Seyyid Muhtar, dedesi, babasi ve amcalari
icin memleket nisbeti agisindan kullanilan “Belhi” kiinyesini, Istanbul dogumlu
oldugu icin kullanmamstir. Fakat kendisinden sonra bazi sevenleri tarafindan, bu
kiinyenin, Seyyid Sileyman ve Seyyid Abdullkadir’le 6zdeslesmis olmasi ve ondan
sonra halefi olarak Seyyid Muhtar iginde kullanilmistir. Seyyid Muhtar, “ Hanedan-:
Seyyidi’l-Beser” kitabi’'nda ise ismini “Ibnii’l-Hlseyni Ahmed Muhtar” olarak

kullanmlstlr.46

Seyyid Muhtér Efendi, kendisi ve ailesi igin, soyad: kanunu oncesinde,
“Ali’den baska er, ziilfikardan baska kili¢ yoktur™*" hadisinden ve neslinden geldigi
Seyyid Burhaneddin’in kiinyesinin “Kili¢” olmasindan ilhdmen “Erkilig(oglu)”
nisbesini benimsemis ve aile ¢evresine de bunu telkin etmistir. Soyadr kanunu
ciktiginda ise aile bu “Erkilicoglu” nisbesini soyadi olarak kullanmak istemisler,
fakat ibarenin uzunlugu nedeniyle “Erkili¢” soyadini1 almiglar ve aileye mensup diger
kisilere de mektup yoluyla konuyu bildirmislerdir. Belhi ailesine mensup olanlarin

tamami bugiine kadar Erkili¢ soyadini kullanmuslardir.*®

1.3. Egitimi

Arapga, Farsca, Cagatayca, Osmanlica bilen ve Sark Edebiyat’ina da ¢ok iyi
vakif olan Seyyid Muhtar Efendi, bu ilimleri babasi Abdllkadir Belhi’den tahsil

etmistir.49Ayr1ca Sibyan mektebinde Kur’an talimi, tecvid, ilmihal, hat gibi

** Sicill-i Umumi, Osménli Arsivi, s. 389

* Ahmed Muhtar ibni’l Hiseyni, Hanedan-: Seyyidii '/ Beser Eimme-i Isnd Ager, Ahmed Saki Bey
Matbaasi, 1327, s. 1

*" Seyyid Siilleyman Belhi, Yenabii’l-Mevedde, Islambol, 1301, s. 137. Ayrica Bkz. ibnii’l-Esir, el-
Kéamil fi’t-Tarih, Dar(’l-Ktibi’l-Arabf, Beyrut, 1997, c. 2, s. 44.

*8 Cenan Erkilig, Yapilan Gériisme Notlart, 2019.

9 \assaf, Sefine-i Evliya, c. 2, s. 408.
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mukaddiman-1 ulim egitimi almis, Dar(’l Feyz-i Hamidi Mekteb-i Riisdiyesi’nde de
sarf, nahiv ve Giilistdn okumustur.>® Cemaleddin Server Revnakoglu “Garb kiiltiirii
ile de iinsiyet etmis oldugundan Fransizca’ya vakift”>* demektedir. Bir hocadan 6zel
olarak Fransizca dersler alip, ileri derecede bu dile de hé&kim olmustur. Hatta
Fransizcasi’nin ¢ok iyi derecede olduguna bir gosterge de, Hariciyye Nezéreti
Tercume Kalemi’nde tercume heyeti iginde gorev almast ve bir muddet bu biuroda

calismis olmasidir.*?

Akla ve bilime ¢cok énem veren Seyyid Muhtéar Efendi, Dari’l Feyz-i Hamidi

Mekteb-i Riisdiyesi’nde fenn-i hesab, cografya ve hendese okumustur.

Seyyid Muhtar Efendi’nin, hem dini hem de tasavvufi egitim agisindan
olduk¢a sansh bir ¢evresi vardir. Dedesi Seyyid Siileyman, Belh’in sayili alim ve
sOfilerindendir. Babas1 Seyyid Abdulkadir Belhi, ilm1, dini, tasavvufi, edebi tahsilini
babas1 Seyyid Suleyman’dan almistir. Diger aile efradinin hemen hemen hepsi
tahsillidir. Hayatin1 gegirdigi Seyh Murad Buhari Dergahi ise o donem alimleri,
edibleri ve mutasavviflar1 tarafindan ilgi géren bir tekkedir. Boyle bir ortamda
blylyen Seyyid Muhtar Efendi, tasavvufi egitimini de babasi Seyyid Abdulkadir
Belhi’den almistir. Babasindan Arapga, Farsga, edebiyat ve dini ilimler tahsil eden
Seyyid Muhtar, bunlarin yaninda Naksibendi icazeti almis ve Hamzavi-Melamiligine

intisab etmistir.

1.4. Memdariyeti

Seyyid Muhtar Efendi, 1893 yilinda 21 yasinda iken Telgraf ve Posta
Nezareti Aliyesi Mektubu Kalemine stajyer memur olarak girip iki sene ¢aligmis, 12
Subat 1896’da 60 kurus maagla vazifeye baslamis, bir sene sonra maas1 250 kurusa

cikarilip vazifesine devami tasdik olmustur. 1913 senesine kadar bu memuriyetine

%0 Sicill-i Umumi, a.g.e., s. 389.
5! Cemaleddin Server Revnakoglu, 1.B.B Atatiirk Kitaphgi, Arsiv no; 233, s. 457.
%2 Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2019.
> Sicill-i Umumi, a.g.e., s. 389.
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devam etmistir.>® Ayrica, Hariciyye Nezareti Terciime Kalemi'nde Fransizca

terciime hey’eti biirosunda da bir siire gérev yapmistir.*®

1.5. Siirgiin Yillan

Seyyid Muhtar’in kendi ifadelerine gore; “1913 senesi Mayis ayinin 28. giinii
Eyup Sultan Polis merkezine celb edilir. Oradan da bir memur refakatinde gece vakti
Istanbul Polis Miidiiriyetine sevk edilir. Ertesi gece Istanbul muhafizligma tikilir. Bir
iki parga tarla almak niyetiyle kesesinde tasidigi parasi geng bir zabit tarafindan
alinir ve hakaret ederek bayilincaya kadar dovilur. Darp sebebiyle iki disi kirilir. Bu
hadiseden alt1 giin sonra 5 Haziran 1913’de Bahr- i Cedid vapuruyla Sinop’a surdlir.
Uc¢ sene Sinop’da siirgiin hayat: yasadiktan sonra yetmis bes lira masrafla 12
Temmuz 1332 de istanbul’a doner. Seyyid Muhtar Efendi, kanuni hicbir sebeb
olmadig1 halde Istanbul’dan almip tekrar dondiigii zaman arasinda gecen 1142 giin
zarfinda higbir cevab verilmedigi hatta isminin bile sorulmadigindan ni¢in tevkif ve

teb’id edildigini bilemedigini” sdylemistir.®

Bu siiregte Abdiilkadir Belhi’de oglunu ziyaret etmek i¢in Sinop’a gitmistir.
Sinop cezaevinde Seyyid Muhtar Efendi ile beraber kalan Bekir adli bir kisinin

naklettigine gore; “Seyyid Muhtar’in babasi Seyyid Abdilkadir Belhi, oglunu

ziyarete gitmis. O kisi de Abdulkadir Belhf ile bu ziyareti esnasinda goriismiistiir”.>’

Bu celb zamaninda Bekir Aga boliiglinde Seyyid Muhtar’in kogusta gegen bir
diyalogu, onun satahata meyilli s6zler karsisinda sergilemis oldugu tavri gostermesi

acisindan 6nemlidir. Bu diyalogu Golpinarli séyle nakletmektedir:

“Bizi, birbirimizden fasilali ve arka arkaya olarak siralara oturtmuslardi. Konusmamiz yasak
oldugu gibi digartya c¢ikmak icabederse de Jandarmayla gidebiliyorduk. Siralar arasinda
jandarmalar gezip dururken o zat, arada bir cezbeye gelmis gibi “En’Allah-Ben Allah’un”
diyordu. Birka¢ kere bu s6zii tekrarlayinca dayanamadim, jandarma biraz uzaklasinca yavas
bir sesle, “efendim dedim, emretseniz de disari giderken yalniz gitsek, jandarma bizi
gotirmese, gozlemese”. Bu soziime kargt erenler, “beni dinlerler mi ki” dedi, Fakir de,

“deminden beri “En(e)Allah” diyorsunuz ya” dedim”

% Sicill-i Umumi, a.g.e., s. 389.
% Erkilig, a.g.g.n.
% Seyyid Ahmed Muhtdr in Sinop’a Nefy Hadisesi, Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi, Dosya No:86.
57 Dogramaci, Yapilan Goriisme Notlari, 2010.
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Seyyid Muhtar’a sormustum; “O ne cevap verdi efendim?” “Kidfir olan sustu kaldi” (Bakara,

2/258) mealindeki ayet-i kerimeyi okuyup “cevap vermedigini” bildirdiler.>®

1.6. Sosyal Meselelere Bakisi

Seyyid Ahmed Muhtér, Hz. Ali ile ilgili; maliye, iktisad, ticaret ilimlerinin
esasini koydugu gibi siyaset ve sosyoloji ilimlerinin de ilkelerini ortaya koydugunu
belirtir. Nitekim “Hanedan-: Seyyidi’l-Beser Eimme-i Isnd Aser” eserinde naklettigi
Nehcl’l-Belaga’da bulunan, Hazret-i Ali’nin Malik bin Ester’e (0.658) gonderdigi
“Emirname” i¢in; “insafla arastirilip incelenirse goriilecektir ki, o zamandan bu ana
kadar bunca sultanlar, hiikkiimdarlar, halifeler, zeki ve meshur Avrupali, Tiirk, Arap
dahileri benzerini dahi diisiiniip hazirlayamamislardir” demektedir.

Seyyid Muhtéar, Ahidname ile ilgili olarak naklettigi serh metninden; Hazret-i

"9 sgziindeki

Al’nin “halk iki sumiftir, ya dinde kardesin ya da yaratilista benzerindir
aymrmmin hukuk ve gorev agisindan olmadigi yalnizca miislim ve gayr-i mislim
seklinde tasnif i¢in oldugu, her iki sinifa da adaletle muamele edilmesi gerektigi,
halkin idaresini {istlenenlerin &diillendirme ve cezalandirmada hissiyatlarini
karistirmadan adil olmalar1 gerektigi, amirlerin icraatlarinin kanun namina
olacagindan dolayr memnuniyet, asirt seving veya siddet gibi nefsani haller

" milletin

gostermemeleri ve bu hususlarda azami hassas olmalar1 gerekliligi,
ilerlemesinin devletin yikselmesi ve ilerlemesi oldugu, Avrupa’da ki demokrasinin
aslinda Islami hikmetlerden oldugu,61 Danisma Meclisindeki kisilerin, isabetli fikir
sahibi, iffet, dogruluk ve haysiyet gibi vasiflara sahip olmasi gerektigi, memurluk
gorevi atamalar ve liyakat dlcilerini dikkate alarak, emegin karsiligimin verilmesi,®

gibi prensipleri benimsemistir.

Sosyal hadiselerin manevi sezgi diinyasinda da farkli yankilarinin olduguna
ornek olarak, Golpinarli’nin kimden naklettigini tesbit edemedigimiz ilging bir hatira

sOyle nakledilmektedir;

%8 Bkz. Golpmarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-11, Inkilap Yay. 1990, istanbul, s. 587.

% Hazret-i Ali ibn-i EbT Talib, Nehcii’l-Belaga, (Terc.) Abdiilbaki Gélpinarli, Ansariyan Publications,
Qum, 1989, s. 369.

%Ahmed Muhtar ibnii’l Hiiseyni, Hanedan-: Seyyidii’l Beser Eimme-i Isnd Aser, Ahmed Saki Bey
Matbaasi, 1327, s.105.

%1 Ahmed Muhtér ibnii’l Hiseyni, a.g.e., s. 112.

%2 Ahmed Muhtér ibnii’l Hiiseynt, a.g.e., 5.107-113-120-138.
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“Seyyid Ahmed Muhtir Efendi’nin hastaligini haber alinca ziyaretine gitmistim. Hasta
odasina girince, Efendi’yi yere yiiziikkoyun yatar vaziyette buldum. Oniinde kalin bir tahta
pargasi, onun ortasinda bir cep saati biiylikliigiinde balmumu, onun iizerine dikilmis bir tavuk
tiyli, onun da iizerinde ylinden yapilmis bir sapka wvardi. Ziyaretim boyunca hig
konusmadilar. Yalniz, birka¢ defa, tavuk tiiyline fiske attilar. Her vurusta, tizerindeki sapka,

tilyle birlikte saga sola gidip geldi. Bir miiddet sonra izinlerini isteyip ayrildim. Bu hadiseden

ii¢ giin sonra sapka inkilab1 oldu”.%

1.7. KOltdr ve Sanat Yonu

Seyyid Muhtar’in kiiltiirel yoniine baktigimizda; babasi ve ailesinden kendine
intikal eden siyadet ve melamet kiltiirii ve Istanbul’da dogup biiyiimesi, egitimini
almas1 ve bu sehirde memurluk gorevi yapmasiyla benimsedigi Tiirk kiiltiiriiniin
yaninda, yasadigi dergdh cevresinden kaynakli basta Mevlevi olmak (zere,
Naksibendi, Bektasi kiiltiirlerine, dil ve edebiyata fazlaca olan ilgisinden dolay1 Arap
ve Fars kiiltiiriine, yabanci dille ileri seviyede mesgul olmasi yoniiyle Fransiz

Edebiyat1 yoluyla Avrupa kiiltiiriine de asina oldugu bilinmektedir.

Biitiin bunlarin yaninda musikiye olan ilgisini ise, Dergéh’ta diizenlenen

ayinlere katilmasinin yaminda, ayin-i serifler® iizerinde metin ve icra agisindan 6zel

%3 Bkz. Ahmed Giiner Sayar, Abdiilbéiki Gélpinarl, s. 45.

% Mevlevi Ayinleri, daima bir kisi tarfindan Itri’nin meshur Naatiyle baslar. Bundan sonra neyzenbasi
tarafindan yapilan, okunacak ayinin makamini biitiin genigigiyle gosteren ve 15-20 dakika devam
eden ilk taksime, ondan sonra da devr-i kebir usuliinde bestelenmis olan ve “devr” ismi verilen
pesreve gegilir. Neylerle calinan bu pesrevle birlikte “devr-i Veledi” bitmis olacagindan seyh

postuna dogru yiiriir, alti adim kadar olan bu mesafe yiiriiniinceye kadar neyzenbasi kisa bir

taksimle makamin esas seyrini tekrar gosterdikten sonra ayinin selamlar1 terenniimiiyle birlikte
sirastyla okunur. Ugiincii selam basladiktan biraz sonra, ayin tam bir vecd halini almaya basladig
sirada siir’ati ddima artan bir yiiriik semai usulii baglar. Bbu seldm arasindaki miitad ney kisimlari

(terennlimler), ayine daha hareketli bir hal verir. Dorduncii selamlar, sikdn ve huzurun yeniden

iddesini temin ve bunu bitin vuzlhuyla iadde edebilmek endisesiyle ddima evfer usuliinde

bestelenmistir. Bu selamlarda, nagmeyle usil, biiyiikk bir maharetle birbirine mezcedilmistir.

Ayinin okuma kismi dérdiincii selamda kiraatiyla bittikten sonra, son pesrev ismi verilen ve siir’ati

bir diiyek ustsiiyle ¢alinan pesrevi miiteakip, son yiiriik denilen kisa bir par¢a neylerle ¢alinip son

kisim ismiyle anilan, bes dakika kadar siiren ve muhakkak neyle yapilan bir taksimle ayin
tamamen sona erer. Bkz. Halil Dikmen, Mevlevi Miizigi, (Golpinarli, Mevlana’dan Sonra

Mevlevilik igerisinde), Inkilap Yay., Istanbul, 1983, s. 464-465.
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bir hassasiyeti oldugunu ve ayrica belli makamlarda okunan mersiyelere® cok

ehemmiyet verdigini, nakledilen hatiralardan anlamaktayiz.%®

1.8. Ahlak ve Seciyesi

Seyyid Muhtér, ahlaki seciye olarak 0zellikle, tevazusu, nezéketi ve
yardimseverligi ile taninan bir kisidir.®’ Ayn1 zamanda siyadetinden kaynakli hilm ve
cesaret de kendinde birarada gortlmektedir. Eserlerinde, ne zaman kendisiyle ilgili

bir s6z sarfedecek olsa olabildigince samimi ve miitevazi ifadeler kullanmaktadir.

Kendisini ziyaret edenlerin, aile ferdlerinin anlatimlarina gore, bir kimsenin
bir talebi varsa onu halletmeye calisan, elinden geldigince yardim eden bir kisiligi,
fakirlere yardimda hassasiyeti olan, insani iliskilerde gayet nazik, yumusak ve 1liml
konusan, hal olarak kendinde hilmin miisahede edildigi bir &rnek insan modeli
karsimiza ¢ikmaktadir.®® Seyyid Muhtar Efendi fiziki olarak, orta boylu, bugday

renkli, kose sakalli, nurani yizli olarak tarif edilmistir.®®

Giizel ahlak’in basi olarak kimseyi incitmemeyi esas alan Seyyid Muhtar, bir

dortliikte konuyu soyle 6zetlemektedir:
Fenalik etme bir ferde sakin bir vech ile,
Seyyid il ahldktir bir kimseyi incitmemek.

Dyilik etmek etmemekten gerci aladir fakat,

A%

6 Tekkelerde, dergahlarda, belli bir musiki formatinda da icra edilen, Arapca “resd” kokiinden gelen
mersiye, dlenin ardindan onu iyilikleriyle yad etmek anlaminda kullanilmaktadir. Mersiye kisaca,
“Olmiis bir kimse iizerine yazilmis manzume” olarak ifade edilir. Olen kisinin iyiliklerinin
anmildigi, cesitli konulardaki meziyetlerinin dile getirildigi boliimlerinden dolayr mersiyeler,
“methiyenin, élenin ardindan yazilan sekli” olarak da nitelendirilebilir. Mersiyeler, kaside, gazel,
miiseddes, muhammes, kit’a, terkib-i bend, terci-i bend gibi nazim sekilleriyle yazilabilirse de en
¢ok kullanilan terkib-i bend seklidir. Bazi mersiyelerde 6lenin vefat tarihi ebcet hesabiyla
belirtildigi gibi, hayatinin Onemli safhalarina da isaret edildigi olmaktadir. Dini-tasavvufi
edebiyatta ehl-i beyt sevgisini dile getiren ve Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit ediligini anlatan
mersiyeler hayli coktur. Bkz. M. Zeliha Stebler Cavus, Tirk Edebiyitinda Mersiyeler, A.U.
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti Dergisi Say1 38, Erzurum 2008.

% Erkilig, Yapilan Goriigme Notlari, 2019.

%" Niyazi Saym, Yapilan Gériisme Notlari, 2016.

% Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2007; Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, s. 409; Sayin, Yapilan

Goriigsme Notlar, 2016.

% Vassaf, a.g.e., 5.406.
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lyilik etmekten de evlddir fenalik etmemek.™

1.9. Yakin Cevresi

Seyyid Muhtar’in yakin c¢evresini olusturan sahsiyetlerin ilk halkasi,
kardesleri ve c¢ocuklar1 olmak tizere aile c¢evresi, ikinci halkasi ise manevi

miinasebetlerinin oldugu sahsiyetlerden olusan stfi ¢evresidir.

1.9.1. Aile Cevresi

1.9.1.1. Kardesleri

1.9.1.1.1. Seyyid Mehmed Habibullah ( 1890-1970 )

Seyyid Ahmed Muhtar Efendi’nin ortanca kardesidir. Fars¢a ve Arapgaya
vukdfiyeti olan, ¢ok iyi Osmanlica bilen Mehmed Habibullah, Dard’l-Finin’da
hukuk okuyarak hakimlik meslegine yoOnelmistir. Tabiattaki canli ve cansiz
varliklarin sahip olduklart 6zellikleri kesfetmek ilgisiyle havas ilmiyle uzun zaman
mesgul olmus, Erzincan ve Artvin’de Agirceza hakimligi yapmistir. Rakibe hanimla
evlenmis, bu evlilikten Mehmed Zeyneddin (6.1992) ve Hasan Nureddin (6.1983)

adinda iki oglu olmustur.

Mehmed Zeyneddin, Denizcilik Bankasinda ¢aligmistir. Hasan Ndreddin ise,
fotograf alaninda iilkemizin Onde gelen isimlerinden olup, {ilkemizde fotograf
san’atinin tanitilmasi ve yayilmasinda 6nemli katkilar1 olmustur. Meydan Larousse
Ansiklopedisi’nin maddelerinin 6nemli bir boliimiiniin fotograflar1 kendilerine

aittir.”*

1.9.1.1.2. Seyyid Ali Seyfullah ( 1891-1936 )

Seyyid Ahmed Muhtar Efendi’nin kii¢iik kardesidir. Fotograf sanatina ¢ok
onem verilen aile icerisinde Ali Seyfullah, fotograf¢ilikla ugrasmis ve fotograthane
ve ayni zamanda birde bahge sinemasi isletmistir. Daha sonra Beyazit’ta blyik bir
bakkaliye diikkan1 agmistir. Bir slire sonra Konya’ya yerlesmesi gerekmistir. Cok iyi

resim yaptig1 bilinen Ali Seyfullah Konya Lisesi’nde resim hocaligi da yapmustir.

" Erkilig, a.g.g.n.
" Erkilig, Yapilan Gériisme notlari, 2019.
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Anadolu’nun birgok yerinde Musakkafat memurlugu yapmustir.””. Bu gok zor ve
tehlikeli gorevi bilhassa dogu il ve ilgelerinde yapmaistir. 28 Aralik 1936 tarihinde 45
yasinda vefat etmistir. Fatma Hikmet Nebile Hanimla evlenmisler, bu evliliklerinden;

Mehmed Sadreddin ve Ahmed Zahireddin diinyaya gelmislerdir.

Mehmed Sadreddin (6.2000) Ziraat miihendisidir. Ingiltere’de ihtisas
yapmustir. Bir dénem Ziraat vekaleti umum miidiirliigiinde bulunmustur. Ihtisas
entomoloji Uzerinedir. Ulkemizi birgok iilke nezdinde temsil etmistir. Cekirge ile
miicadelede ¢ok &nemli hizmetleri olmustur. Farsca, Ingilizce, Almanca, Fransizca

dillerini ¢ok iyi bilmekte ve Arapcaya da oldukga asinadir.

Ahmed Zahireddin Efendi (d.1916-6.1991). Devlet Istatistik Enstitiisiinde
Maden Sube Miidiirliigliinde bulunmus daha sonra istatistik istisare kurulunda gérev
yapmustir. IFSAK 1 (Istanbul Fotograf ve Sinema Amatérleri Dernegi) olusmasina
oncii bir yapt olan TAFK’in (Tiirkiye Amator Fotograf Kuliibii) kurucular1 arasinda

da olan Zahireddin Erkili¢c’in fotograf sanatina biiytik katkilar1 olmustur.

Divan Edebiyatin1 ¢ok iyi bilen, Osmanlica’ya her yonlyle hakim, kuguk
yasindan itibaren siir yazan Ahmed Zahireddin’in siirleri mahfi mizacindan dolay1
pek bilinmemis, ancak sevdikleri ile sifden paylastiklari bazi siirleri hafizalarda
kalmistir. O’nun hem siir yonini hem Mevlana Celaleddin Rimi’ye olan hirmet ve
sevgisini géstermesi bakimindan bir kitasini vermek istiyoruz;

Bir ney gibi kalbini daglayan ukbada yasar

Hiikmii kalmaz giizeli perdeleyen mandanin

Bir semd dlemi sevkiyle ¢ikar arsa kadar

Asitanindan dpen Hazret-i Mevidng min
Seyyid Ahmed Muhtar, erkek kardeslerinin disinda Seyyide Miimine Zehra

(6.1996), Seyyide Hatice Feyziyye (6.1977 ) ile birlikte bes kardeslerdir.

2 Miisakkafat; ev, arazi gibi tasmmazlarn kiymetlerini takdir edip ona gore vergi tahakkuku
olusturmak.
™ Erkilig, Yapilan Gériisme notlart, 2019.
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1.9.1.2. Cocuklari
Seyyid Muhtar’in, Muhyiddin Ali, Thsin Mehemmed Adnin, Fatima
Hayrln’nisa, Ali Zeynelabidin olarak ti¢ erkek bir kiz ¢ocugu olmustur.

1.9.1.2.1. Muhyiddin Ali
1901 tarihinde dogmus, alti yasinda vefat etmistir. Bu kayip aile icin son

derece lziintiilii bir vak’a olmus ve dergah haziresine defnedilmistir.

1.9.1.2.2. Thsain Mehemmed Adnan Erkili¢

1906 tarihinde dogmustur. ileri derecede Fransizca, Almanca, Farsca ve
Osménlica bilmektedir. Tiirkiye’ye fotorafciligi getiren ilk kisilerden birisidir.
Ogretmenlik yapmis daha sonra dgretici flimler kurumunda calismis, Verem Savas
Derneginde etkili ¢alismalar1 olmustur. Tiirkiye’de veremin kontrol edilmesinde ¢cok

onemli katkilar1 olmustur. 17 Mayis 1983 tarihinde vefat etmistir.

1.9.1.2.3. Ali Zeynelabidin Erkihg¢

1914 tarihinde Seyh Murad Buhari Dergahi’'nda dogmustur. Seyyid Muhtar
Efendi’nin en kiigiik oglu olan Ali Erkilig, tekke ve zaviyelerin kapatilmasina kadar
olan 1914 ile 1925 yillar1 arasinda Murad Buhari Dergahi’nin diizen ve isleyisinin
son sahididir. Babasi Seyyid Muhtar’in vefatindan sonra da ailesi ile birlikte

Dergah’in konaginda oturmuslardir.

Cocukluk caginda dedesi Seyyid Abdulkadir Belhi’nin de sefkatine muhatab
olan Ali Erkili¢, dedesi ve babasindan kendisine yansiyan, tam anlamiyla bir insan
olmak vasif ve idealini hep ilizerinde tasimis, ailesi ve ¢ocuklarina herseyden once,
tevazu, yardimseverlik ve diristliik ilkeleri dogrultusunda yiiksek ahlak sahibi

olmalarini telkin etmistir.

Ali Erkilig, dedesi ve babasina bagliliklari ile bilinen énemli sahsiyetlerle de
manevi bir vefa geregi, irtibatlarinin hep devam ettirmistir. Bu minvalde, Abdiilkadir
Belhi’nin 6nde gelen ihvanlarindan ve hilafet verdigi Kemali Efendi ve Ekrem
Efendi ile vefatlarma kadar uzun yillar muhabbet ve hiirmet c¢ergevesinde
bereberligini siirdiirmiistiir. Onemli bir edebiyat ve tasavvuf tarihgisi olan Abduilbaki
Golpmnarli ise, Seyyid Muhtar Efendi’den sonra ogluyla olan irtibatin1 kesmemis,
cesitli zamanlarda ziyaret ederek Ali Erkili¢ ile sohbet ve dostluklarini devam
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ettirmistir.”* Bunun yaninda sanat literatiiriine kutbi’n-nayi olarak ge¢mis olan ney

{istadi Neyzen Niyazi Sayin ile de uzun yillar dostluklari olmustur.”

Denizcilik Bankasi’nda bas puantdr ve muhasebeci olarak ¢alisan Ali Erkilig,
11 Agustos 2003 tarihinde Istanbul’da vefat etmistir. "°

1.9.2. SGfi Cevresi

1.9.2.1. Melami Huseyin Dede

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Melami Hiiseyin Dede, ibrahim Baba-
y1 Veli’nin kirk kalbe bakici’nin baslarina tayin ettigi Melami rehberidir. Nazari
kuvvetli olan Huseyin Dede’nin Seyyid Muhtar Efendi Gzerinde belirgin bir etkisi

olmustur.”’

Hiseyin Dede, Mevleviyeye mensubiyetinden dolayr Mevlevi Hiiseyin Dede
olarak da bilinmektedir. Kirkli yaslarinda iken bir vesile ile Kasimpasa’da sohbetine
katildig1 ve o giin basina bir yemeni baglayan fakat ucunu farkli bir sekilde
diigiimleyen Kethiidazade Mehmed Arif Efendi (6.1846) hakkinda sohbet ¢ikisinda
Emin Efendi’ye; O’nun Hamzavi ricalinden oldugunu, bunu ise yemeni baglayis
seklinden anladigim sdylemesinden’®, Hiseyin Dede’nin o yillarda da Hamzavi-

Melémiligine dahil oldugu anlasilmaktadir.

Hiseyin Dede, Egri Kap1 cevresinde ivaz Efendi cAmiine yakin bir yerde
bulunan Pestemalct hanindaki Hamzavi-Melami mensuplarina murebbilik yapmistir.
Idris-i Muhtefi zamanindan beri, Hamzavi-Melamilerinin teskilat merkezi halinde
olan Fatih’te Atpazar civarinda Kirk Cesmedeki Pestemalcilar haninda Hamzavi
ricalini temsil eden kirk rehber (kalbe bakici) bulundugu ve kirk kisiden biri vefat
edince yerine adi gegen, Hiiseyin Dede’nin baslarinda bulundugu Ivaz Efendi
hanindan birinin Kirk Cesmedeki Pestemalcilar hanina gonderilerek kirk kisinin

boylece tamamlandigi bilinmektedir. "

™ Erkilig, Yapilan Goriigme Notlari, 2010.

™ Sayin, Yapilan Gériisme Notlari, 2016.

"® Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2019.

" Abdiilbaki Gélpiarh, Melamilik ve Melamiler, Gri Yayin-Pan Yayincilik, 1992, istanbul, 5.179.

"8 Emin Efendi, Mendkib-1 Kethiiddzdde el-Hac Mehmed Arif Efendi, (Haz.) Hasan Giirkan, Hiir
Mahmut Yiicer, Insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 327.
® Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s.179.
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Seyyid Muhtar Efendi, bir mektubunda; Hiseyin Dede’ye miilaki oldugunu,
iltifat ve nevazisine mazhar oldugunu anlatip Dede’nin az sdyleyen, hafif hafif giilen
uzun boylu, zayif bir zat oldugunu, sur istiinde kain ve Hali¢’e nazir bir hanede
ikamet ettigini, 90 yasin1 geckin oldugu halde 1305 tarihinde vefat edip Seyyid
Abdiilkadir Efendi tarafindan Seyh Murad Tekkesi’ne getirilerek hazireye
defnedildigini soylemekte ve “Kitabe-i sengi mezarint bizzat babam yazarak hakk

ettirmisti” demektedir.®

1.9.2.2. Seyyid Bahauddin Belhi

Asil adi, Muhammed Bahauddin Babi’l-Hak olan Bahaiddin Efendi
1847°de Belh’te dogmustur. Seyyid Suleyman Belhi’nin Seyyide Saide Hanim’dan
olan ortanca ogludur. Babasi kardesleri ve diger aile efradi ile birlikte Anadolu’ya
gbcetmistir. Dért y1l Konya’da kalmis ve Bursa iizerinden Istanbul’a gelmistir.
Sultan Abdiilaziz’in maddi destegiyle Istanbul’un cesitli yerlerinde ikdmet eden
Seyyid Bahauddin Babu’l-Hak, ailesi ile birlikte, babasinin postisinligine tayin
edildigi Eyiip Nisancasi’ndaki Murad Buhari Dergahi’na yerlesmistir.**

Cok miitevazi ve babasina karsi ¢cok edepli oldugu sdylenen Bahaiiddin
Efendi’nin Siileyman Belhi’den Naksibendi icazeti bulunmaktadir ve kendisine has

bir muhip halkas1 oldugu s6ylenmektedir.

Seyyid Bahéeddin Belhi, ilm-i Simya ve Kimya ile ciddi bir dizeyde
ilgilenmis, hatta o donemlerden kalan, tiipler, s1v1 6l¢iim cihazlari, beherler ve diger

cam malzemelerin Dergah’ta uzun yillar muhafaza edildigi nakledilmistir.®?

Vefatina kadar Dergdh’ta kalan Bahaiiddin Babii’l-Hak’1n, ayn1 Dergah’ta
birlikte yasadig1 ve ¢ok sevdigi anlasilan yegeni Seyyid Muhtar Efendi iizerinde de
tesiri olmustur. Seyyid Muhtar Belhi, babasi Abdiilkadir Belhi’nin yani1 sira
amcasinin da ilminden ve maneviyatindan istifade etmistir. Vefatina kadar Murad
Buhari Dergdhi’inda yasayan Bahaiiddin Efendi, agabeyi Abdiilkadir Efendi’den
once vefat etmis ve dergah’in haziresine defnedilmistir. Vefatiyla birlikte, “belimin

diregi kirildr” seklinde ifadesi olan agabeyi Abdiilkadir Belhi’nin goziinde de yiiksek

8 Golpnarl, a.g.e., s. 179.
81 Burhaneddin Belhi, Defter-i Kuyddat, s. 37.
82 Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2019.
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bir degeri oldugu anlagilmaktadir. Kendine ait herhangi bir eser tesbit edilemeyen
Babu’l-Hak’in, i¢inde Seyyid Muhtar Efendi’nin halinden bahsettigi ve selamini
ilettigi kardesi Burhaneddin Belhi’ye yazdigi iki mektubu bulunmaktadir.®®
Bahauddin Babu’l-Hak, Hatice Hanim’la evlenmis, bu evlilikten alt1 oglu ve bir kiz1

diinyaya gelmistir.

Yesilzade Salih Efendi’in® kendi el yazisiyla kaydettigi fakat ona ait olup
olmadigini tam tesbit edemedigimiz bir kaside, o’nun Naksibendi’ligine ve sahsi
faziletine dair ipuglar1 vermektedir. Kaside soyledir:

“Arif-i billah ve vasil-1 ilallih es-Seyyid es-Seyh Abdiilkadir el-Belhi el-Hiiseyni

kuddise sirrahu’l-celi efendimiz hazretlerinin birdder-i ali-kadrleri merhum Seyh Muhammed

Bahaiddin Efendi hakkinda varid-i hatir-1 cizi olan kaside-i lahikadir;

Cenéb-1 Naksibendi-i Bahauddin isrinde

Baha takdir olunmaz cevher-i din-i ilasin sen

Oz oglumsun dise pirin becAdir zatina ciinki,

Olan bir sirr-1 kutbiyyetle iissi evliyasin sen

8 Burhaneddin Belhi, Defter-i Kuyddat, s. 119-203.

8 Yesilzade Mehmed Salih Efendi, 1872°de Erzurum’da dogmustur. Babasi, soyu Hz. Hiiseyin’e
ulasan Seyhii’l-kurra Mustafa Niyazi Efendi’dir. ilk egitimini babasindan alan ve hifzim1
tamamlayan Yesilzdde, Miilkiye riisdiyesini bitirmistir. Abdiilgafur Efendi’den siills, nesih ve
ta‘lik hatlarindan icdzet almis, Seyhiilulema Haci Siileyman Efendi’den dini ilimler egitimi
gormiistiir. Yazicizadde Haci Dervig Efendi’nin Mesnevi derslerine ve Hasiizade Seyh Ali Riza’nin
sohbetlerine katilan Salih Efendi, Dariilmualliminden mezun olmus ve 1898-1901 yillar arasinda
dava vekilligi yapmustir. Bir stire 6gretmenlik yapmistir. Kendi istegiyle 1. Diinya Savasi’na
katilmis, iki yi1l Kafkas cephesinde bulunmustur. Erzurum’un Ruslar’in eline ge¢mesinden (16
Subat 1916) birkag giin dnce ailesiyle birlikte Istanbul’a ge¢mistir. Bu yillarda kiigiik yasta yetim
kalan Semseddin Yesil’i manevi evlat edinip egitimini iistlenmis, daha sonra gec¢im sikintisindan
dolay1 Bursa’a yerlesip firmcilik yapmustir. 1920°de Erzurum Milletvekili olarak Biiyliik Millet
Meclisi’ne girmistir. 1925 yilinda Istanbul’da Tarih Ogretmeniligine baglamis, 1931°de emekliye
ayrilmistir. Semseddin Yesil ile birlikte ¢ikardiklari Hakikat Yolu mecmuasi ve Isldmiyet
Gazetesi’'nde 200 kadar yazis1 yaymlanmis, 25 tanesi basilmis olarak 50 civarinda eseri
bulunmaktadir. Bkz. Omer Hakan Ozalp, “Yesilzdde Mehmed Salih Efendi” TDV Islim
Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, c. 43, s. 498- 499,

Kéadirlyye’ye mensub olusunun yaninda Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin muhibleri arasinda olan
Yesilzade Salih Efendi, Seyyid Abdiilkadir’e ait miiellif niishas1 olan “Divan-1 Belhi” eserini
1941 yilinda, bas tarafina bir de Belhi’nin kisa biyografisini ekleyerek Millet Kiitiiphanesi’ne
vakfetmistir. 1954°te Fatih Sofular’daki evinde vefat eden Yesilzade Salih Efendi, Merkez Efendi
Mezarligi’na defnedilmistir.
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Sifat-1 evliya’da kadr-i pakin ¢unki alidir

O éli-kadrle bi-sekk veliyy-i hukafasin sen

Sen ol bir seyh-i akdessin keméalindir Bahauddin

Mubhallik-i hulk-i Peygamber’le aslu’l-asdikasin sen

Makamen Hazret-i Pir’den siilikun intihd bulmus

Bu ulviyette ferden layik-1 vasl-1 Huda’sin sen

Simali ruvayla sensin bulan meydan-1 vahdetten

Bu ekmel hali kim aktar-1 aktiba revasin sen

Senin o hal-i ferdiyyetde gali kiymetin vardir

Ki ol rutbe nihdyet taht-1 sahn-1 arsa hem becasin sen

Hemin rahmetle yad oldukca olsun kabr-i pakin ndr

Bu ritbe evc-i ulya-y1 behiste sezasin sen

Tahattur eyleyup hél-i zamanin bu meziyetde

“Dede Haydar” layik-1 kurb-i Resdl-i Miicteba’sin sen

1.9.2.3. Osman Kemali Efendi

Seyyid Muhtar Efendi ile 1904-1906 yillar1 arasinda Dergah’ta kalan ve
onunla pirdes olan Kemali Efendi, 1862’de Erzurum’a bagli Pasinler ilgesi
Giillikoy’de diinyaya gelmistir. Erzurum’un meshur alimlerinden Cafer Aga Camii
imam ve hatibi Yesilzade Seyyid Mustafa Efendi’nin yaninda bir yil i¢inde Kuran-1
Kerim’i ezberlemis ve kiraat ilminden icazet almistir. Taskesenli Seyh Ahmed

Efendi’den tahsil gérmiis ve bu sirada Hafiz-1 Sirazi ve FuzGli’nin divanlan ile

Mevlana Celaleddin-i RUmi’nin Mesnevi’sini ezberlemistir.

Kemali Efendi, Kolagas1 Ali Riza Efendi ile tanisarak sohbetlerine devam

etmis, bu sohbetlerde kendisinde manevi bir cezbe olusmustur. On bir yil seyahat

& Cemadleddin Server Revnakoglu Arsivi, Stleymaniye Kutuphanesi, 233, s. 2.
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ederek, Diyarbakir, Musul, Bagdat, Necef ve Kerbela’y1 ziyaret etmistir. Sonra
Trablussam, Iskenderun, Antakya ve Halep’e ge¢mistir. Halep Mevlevihanesi’nde bir
sire kaldiktan sonra Konya’ya gelmis ve Konya Mevlana Dergahi postnisini /
Makam Celebisi Abdiilvahid Celebi tarafindan dergahta uzun bir siire misafir
edilmis, Abdiilvahid Celebi’nin oglu Abdiilhalim Celebi tarafindan mesnevihanlik
icazeti verilip Mevlevi sikkesi giydirilmistir.

1901’de Istanbul’a giden Kemali Efendi, Haci Nazmi Efendi’nin 1srar
lizerine Fatih Camii’nde Mesnevi okutmaya baslamistir.?® Kemali Efendi, 1904
yillarinda Mesnevi-i Serif’ten mintehab tercime olan “Gllzar-1 Hakikat” eserinin
muellifi Fazlullah Rahimi ile birlikte Eylp’e gittiklerinde Rahimi Efendi, Seyyid
Abdulkadir Belhi’yi dergahi’nda ziyaret eder. Kemali Efendi de dergdhin bahgesinde
Rahimi Efendi’yi beklerken kendi anlattigina gore on dokuz yil 6nce gordiigii bir
riiyay1 ayni heyecan ve tazeligiyle yeniden yasamaya baglar. Bu sirada yanina gelen
zat, rityasinda gordigii kisi, yani Seyyid Abdulkadir Belhi’dir. Kemali Efendi bu
esnada cezbeye kapilarak orada Abdulkadir Belhi’ye intisap etmistir. Belhi’nin
izniyle o ginden itibaren iki yi1l kadar dergah’ta kalmis ve Abdilkadir Belhi’nin

vefatina kadar O’na hizmet edip feyiz almustir.’

Abdulkadir Belhi’nin vefatindan sonra hayatini Seyh Murad Dergahi
yakinindaki evinde gegiren Kemali Efendi 8 Ocak 1954°te vefat etmistir. 10 Ocak
giinii Eyilip Camii’nde kiliman cenaze namazinin ardindan Edirnekap1 Mezarligi’na
defnedilmis ve kabri baginda Semseddin Yesil Hoca, duayla birlikte bir de konusma

yapnustir.®® Kemali Efendi’nin kabir tagina ise kendisine ait olan;
“Cismim rdha dondi elhamdulillah
Her sey fena bulur bakidir Allah
Haktir Muhammed’dir hem Restilullah

Ben Al-i Aba’nin kitmiri idim” musralar1 yazilmustir.®® Vefati’ndan sonra siirleri ve

sohbetleri “ Ask Sizintilart” ve “Irfan Sizintilarr” adlan altinda derlenip basilmustir.

8 Nihat Azamat, “Kemalt Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2002. c. 25, s. 234-236.
81 Dogramaci, Kemali Divani 'ndan Ask Sizintilari, S. 21.
8 Dogramaci, Yapilan gériisme Notlarr. 2012.
8 Azamat, “Kemali Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 236.
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1.9.2.4. Sucu Ekrem Baba

Seyyid Muhtar Efendi ile irtibati olan 6nemli sahsiyetlerden biri de Ekrem
Baba’dir. Tam adi, “Mehmed Seclahaddin Ekrem” olan Ekrem Efendi, Sultan
Abdiilmecid zamaninda 1848’de Buhard’dan Istanbul’a gelen ve 1875’de Beykoz
Akbaba Tekkesi seyhligine getirilen Abdiilhakim Buhari Efendi’nin (6.1890) blyik
ogludur. Istanbul’da Eyiip Nisancasi’nda dogmustur. Annesi Sadiye Hanim’dur.
Babas1 Abdiilhakim Efendi, Istanbul’a geldiginde yanina ugradigi Buharal
Abdiilkadir Pasa’nin delaletiyle Eyiip Nisancasi’na yerlesmistir. Ekrem Baba, 1890
yilinda Abdiilhakim Efendi’nin vefati tizerine Seyyid Abdulkadir Belhi’nin
yonlendirmesi ile Besiktas Sinanpasa Camii Medresesine hafizligini tamamlamasi
igin verilen on yasindaki kardesi Miikerrem Hoca ile birlikte Akbaba Sultan

Camii'nde hafizlik cemiyeti de yapmuslardir.

Babasinin vefatiyla Abdiilkadir Belhi Efendi’nin manevi himayesinde olan
Ekrem Baba, Melami olmasinin yaninda, Akbaba Tekkesi’ne seyh tayini gorevi
Meclis-i Mesayih tarafindan Seyh Murad Buhari Dergahi’na birakildig: i¢in Seyyid
Abdulkadir Belhi ona Naksibendi hilafeti verip Beykoz Akbaba Dergahi seyhligine

atamigtir.

Tekkelerin kapatilmasimna kadar Beykoz’da Akbaba Tekkesi’nde annesi
Sadiye Hanim, kardesi Miikerrem Hoca ve kiz kardesleri ile birlikte kalan Ekrem

Baba bir siire sonra is hayat1 sebebiyle istanbul’a yerlesmistir.

Yaz kis kollar1 sivali, ¢izmeyle gezen, iri yar1 bir zat oldugu nakledilen
Ekrem Hoca, bir donem gecimini temin etmek icin su satmis ve g¢evresinde Sucu

Ekrem Baba olarak amlmistir.*

Beykoz’dan getirdigi Karakulak suyunu, Istanbul Universitesi Eski Fen
Fakilltesi karsisindaki sucu diikkaninda satan Ekrem Baba’nmin, su dolu mese
agacindan yapilmis ikiyliz elli kilo ¢eken kiipleri kolaylikla su arabasina tasiyip,

arabanin {istiine koymasi, etrafindaki insanlarda hep bir hayret uyandirmugtir. %

% Erkilig, (Ali Erkili¢’tan naklen) Yapilan Gériisme Notlari, 2010; Ayrica, Bkz. Murat Bardakei,
Melamilik ve Melamiler ve AbdUlbaki Gélpinarii, s. V1I.
o1 Dogramacti, Yapilan Gériisme Notlar, 2007.
% Erkilig, (Ali Erkilig’tan naklen), Yapilan Gériisme Notlari, 2019.
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Gur ve Davadi sesi ile bilinen, ¢ok temiz saf ve duru bir kalbe sahip,
dogruluk ve diiriistliikk timsali ve ayn1 zamanda insanlarda saskinlik uyandiracak
derecede caliskanligi ile dikkat ¢eken Ekrem Hoca’nin, ¢ok kiymet verdigi Murad
Buhari Dergdh1 mensuplar1 ile miinasebetleri stirekli olmustur. Bu dogrultuda
Ozellikle Ali Zeynelabidin Erkilic ve Seyyid Cafer Erkili¢’in onunla irtibatlar1 hep
devam etmistir.** Ayrica Maragli Ahmed Tahir Efendi ile de dostluklart oldugu ve
sohbetlerde bulunduklari bilinmektedir.** Hig¢ evlenmemis olan Ekrem Baba, 1954’te

seksenli yaglarda Afyon’da veféat etmistir.

1.9.2.5. Esref Efendi

Seyyid Muhtar Efendi’nin yakin ¢evresindeki hal ehli sahsiyetlerden biri
olan Esref Efendi, 1876 yilinda istanbul’un Uskiidar semtinde dogmustur. Hafiz olan
Esref Efendi, Uskiidar Emetullah Giilnis Valide Sultan Camii miiezzinligi, Gizlice
Evliya tiirbesi ve Aziz Mahmtid Hiiday1 tiirbesi tiirbedarligl yapmistir.

Dogustan maneviyata yatkin bir yapisi olan Esref Efendi’nin Hamzavi-
Melami kutbu Seyyid Abdiilkadir Belhi ile 6zel bir yakinliklar1 oldugu bilinmektedir.
Bunun disinda Fatih Tiirbedart Ahmed Amis Efendi ve Mehmed Sabit Efendi ile de
yakin irtibati olmustur. Galata Mevlevihanesi Seyhi Ahmed Celaleddin Dede,

Necmeddin Okyay gibi nemli sahsiyetlerde ona kiymet verenler arasindadir.*®

“Melamiyyenin kutbu”®® dedigi Seyyid Abdilkadir Belhi'nin o6zellikle
nazarina muhatab olan ve “Evliydullah herseyini saklar, fakat nazarini
saklayamaz”®’ diyen Esref Efendi’nin en onemli gordiigii feyz yolu “nazar”

olmustur. Kendisine hizmet eden ve feyz alanlardan Niyazi Saymn’in® naklettigi

% Erkilig, a.g.g.n.

% Dr. Hamdi Hizalan, Yapilan Goriigme notlari, 2016.

% Sitheyl Unver, Esrefndme, Siileymaniye Kitiphanesi, 002444, Dr. Siiheyl Unver Bahisi/1059,

1947, s. 4.

% Siiheyl Unver, Esrefndme, s. 5.

o7 Siiheyl Unver, Esrefndme, s. 4.

% Niyazi Saym, 1927°de Uskiidar/Istanbul’da dogmustur. Babas1 Omer Hulusi Bey, annesi Necmiye
Hamim’dir. ilk orta ve lise egitimini [istanbul’da alan Sayn, bazi nedenlerden dolay: lise’den
ayrilmak zorunda kalmustir. Babasimin Tamburi Cemil Bey hayranligi ve evde gramofondan
yiikselen nagmeler, kiigiik yaslarinda, ondaki musiki kabiliyetini ortaya ¢ikarmaya baslamis ve lise
yillarinda armonika calmistir. Miizigin yaninda, kosma, yiizme, barfiks, masa tenisi ve futbol gibi
spor dallartyla da ugragmigtir. Fakat onu asil zirveye tagiyacak olan sanat olmustur. 1947 yilinda
tanistig1 Mustafa Diizglinman’in mesklerine katilmig, onun attar diikkkaninda ¢alismistir. Ebru ustasi
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hatiralar ve “Esrefndme” adiyla derlenen eser igerisinde ¢ok degerli s6zleri bulunan
Esref Efendi, 1954’te Istanbul’da vefat etmis, Karaca Ahmed’de meskenlerin

arkasinda sair Nabi’nin kabri civarina defnedilmistir.

1.10. Tesir Halkas1

1.10.1. Abdulbaki Baykara

Abdulbaki Baykara Dede, 1883’te Istanbul Yenikapt Mevlevihanesi’nde
dogmustur. Babasi Mehmed Celaleddin Dede, annesi Nazife Zeltha hanim’dir.
Hasirizade Dergahi seyhi Elif Efendi’den (6.1927) Mesnevi, Ismail Saib Sencer’den
(6.1940) ilmiye icazetnameleri almistir. Abdiilvahid Celebi tarafindan 1903’ten
itibaren dergahta vekaleten ism-i celal zikri ve mukabele yapmasina izin verilmis,
1908’de babasinin vefati iizerine bosalan seyhlik makamina asaleten tayin edilmistir.
Daha sonra da Abdiilvahid Celebi tarafindan dergahin mesnevihanligini yliriitmekle
gorevlendirilmistir. Tekkelerin kapatilmasindan sonra, Istanbul Tiirk Ocag
miidiirliigii, Kiitiiphaneler Tasnif Komisyonu iiyeligi ve Dari’l-fiinun ilahiyat ve
Edebiyat fakultelerinde Farsca okutan Abdulbaki Baykara, 28 Subat 1935 Persembe
gund vefat etmis ve vasiyeti geregi Yenikapt Mevlevihanesi’nin ilk seyhi Kemal

Ahmed Dede’nin yanina defnedilmistir.

olan Diizglinman’m yaninda ebru, tesbih ve fotograf¢ilikla ilgilenmistir. O yillarda Necmeddin
Okyay’dan ebru dersleri almaya baglar. Ayn1 zamanda Abdiilbaki Baykara Dede’nin oglu Gavsi
Baykara’dan ney derleri alir ve Necmettin Okyay’in onu Devlet Resim ve Heykel Miizesi Mudiirii
Halil Dikmen'e gotiirmesiyle Niyazi Sayin’in asil zemini olusmustur. Halil Dikmen’den on bes y1l
ders almistir. 1950'den sonra da Uskiidar Musiki Cemiyeti icra heyetinde bulunmustur. Istanbul
Radyosu’nda miizik yayinlar1 sef yardimcihgi, ITU Tiirk Musiki Konservatuvari'nda 6gretim iiyeligi
ve Nefesli Sazlar Ana Bilim Dali baskanligi yapmis, ayrica Washington Seattle Universitesi'nin
Etnomiizikoloji Boliimii'nde Tanburl Necdet Yasar'la beraber ders ve konserler vermistir. Cok iyi bir
ustas1 oldugu Ebru sanatin1 golgede birakacak derecede ney lizerinde ustalagan Niyazi Sayin, ney
iflemede “Niyazi Saym Ekolii” olarak bilinen bir ¢1gir agmis ve kendisine Kutbii’n-nayi/neyzenlerin
kutbu denilmistir. Sanatla maneviyati i¢ ice géren Niyazi Saym’m manevi diinyasini etkileyen ve
hayatina yon veren en &nemli kisi AbdiilkAdir Belhi’nin dostlarindan Uskiidarh Esref Efendi
olmustur. Kendisine tam bir baglilikla yedi y1l kadar hizmet eden Niyazi Sayin, iistad1 Esref Efendi
tavsiyesiyle Bahariye mevlevihanesi’nden Ali Fani Dede’nin de sohbetlerine devam etmistir. Ayrica
Nafiz Efendi’nin de sohbetlerinde bulunmustur. Kendisiyle ilgili “Kutbu’n-ndyi Niydzi Saywn”,
“Sada”, “Niyazi Sayin-Necdet Yasar / Tiirk Miizigi Ustalar” gibi albiimler yapilmstir. iki defa
Cumbhurbaskanhg Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilii alan Saym, halen Uskiidar’da hayatina devam
etmektedir.
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Abdulbaki Baykara Dede de Seyyid Muhtar Efendi ile irtibat1 olan 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Bu irtibatin ne diizeyde oldugu ile ilgili bilgiler Abdiilbaki
Golpmarli’dan nakledilmektedir. Abdiilbaki Golpinarli, birgok Mevlevi’nin Seyyid
Abdulkadir Belhi’yi kutup bilerek baglandigini, onun vefatindan sonra ise bir grubun

da Seyyid Muhtér Efendi’yi kutup olarak tamidigim séylemektedir.

Golpinarli, Yenikapt Mevlevihanesi son postnisini Abdilbaki Baykara
Dede’nin de kendi delaletiyle Seyyid Muhtar Efendi’ye intisap ettigini

anlatmaktadir.®

Abdilbaki Baykara Dede, Seyyid Muhtar Efendi’nin vefatina da soyle bir

tarih dlistirmiistiir:
“O halkin oviindiigii zat, ansizin diinyadan ahirete gitti de onun ayriligiyle
giinlerimiz gecelere dondii, karardi.

O, peygamberlerin oviindiigii Muhammed’in Muhtdr: oldugundan ey Baki,

“Muhtarii’s-Siyade / Seyyidligin secilmis eri” de onun vefitina tam tarih oldu” *°*

1.10.2. Abdiilbaki Golpmarh

Abdilbaki Gélpmarli, 12 Ocak 1900°da Istanbul / Kadirga’da dogmustur.
Asil ad1 Mustafa izzet Baki’dir. Babas1 Mevlevi, gazeteci Ahmed Agah Efendi’dir.
Abdiilbaki Gélpinarli, Babiali Hoca Tahsin Medresesi, Yisuf Pasa i1k Mektebi’nde
okur daha sonra Ozel Menba(i’l-irfan idadisi’nin riisdiye kismini bitirir. 1916’da
babasi 6ldiikten sonra egitimini yarim birakarak ¢alisma hayatina atilir. Menbai’l-
irfan Idadisinde Cografya ve Farsga hocalifi yapar. Bir donem de Vezneciler’de
kagiteilik ve kitapeilik yapar. Corum’da bas muavin, daha sonra bagmuallim olarak
calisir. 1924°te Istanbul’a gelir ve smavla Erkek Muallim Mektebi’nin son sinifina
kabul edilir. Abdilbaki Golpimnarli, 1930°da Edebiyat Fakiltesi’nde yuksek
Ogrenimini bitirir, Konya, Kayseri, Balikesir liselerinde edebiyat 6gretmenligi yapar.

iki sene de Kastamonu Lisesi edebiyat 6gretmenligi yapar. %

% Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, Inkilap Yay. 1983, istanbul, s. 309.

1% Golpnarh, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, s. 309.

101 Gslpinarli, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, s. 309.

192 Omer Faruk Akiin, “Abdiilbaki Golpinarli”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, c. 14, s. 146-149.
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Golpmarli, 1939°da Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’ne
once okutman, sonra dogent olarak tayin edilmistir. 1942°de gectigi Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Islam-Turk Tasavvlf Tarihi ve Edebiyati
dersleri okutmustur. 1949°da kendi istegiyle emekliye ayrilan Golpinarli, 25 Agustos
1982°de vefat etmistir. Kabri Uskiidar’da Seyit Ahmet deresindeki mezarliktadir.*®

Golpinarli, daha kiigiik yaslarda iken babasi ile birlikte Bahariye
Mevlevihanesi postnisini Huseyin Fahreddin Dede’ye intisab etmistir. Hiiseyin
Fahreddin Dede’den Farsga O0grenen Abdiilbaki Golpimnarl, Fuad Kopriilii, Ferid
Kam, Ismail Saib Sencer gibi dénemin en kuvvetli alimlerinden istifade etmistir.
Ayrica Esref Efendi, Necmeddin Okyay ve Mustafa Duzglinman gibi ¢ok onemli

sahsiyetlerin sohbet meclislerinde bulunmustur.
1.10.2.1. Gélpinarh ve Belhi Ailesi

Abdiilbaki Golpinarli’nin Belht dilesine ise 6zel bir muhabbet ve ilgisi vardir.
Bu miinasebet ilk ve en Onemli sayilabilecek eseri “Melamilik ve Melamiler”i
calistign esnada Ayakli Kiitiiphane olarak bilinen Ismail Saib Sencer’in yanina

104 olan ismail

gittiginde baslamistir. Kendisi de Seyyid Abdulkadir Belhi’ye bagl
Saib Sencer, o yillarda Rumeli Melamiligi’'nden'®etkilenmis olan Golpmarli’ys,
Abdulkddir Belhi’nin oglunun hayatta oldugu ve c¢alismalart igin faydal
olabilecegini sdyleyerek Seyyid Muhtar Efendi’ye gondermistir.'® Bu siireci Seyyid

Muhtér’in oglu Ali Zeynelabidin Erkili¢ s6yle anlatmaktadir:

“Babamin vefatina (1933’e¢ degin) iic sene bize devam etti. Zaten, bu iig¢
senenin bir senesi babami tammaya calismakla gecti. Malumati var mi? Istifade
edilecek zat mi1? Ona gitmeye devam edeyim mi, etmeyeyim mi? Cevap bulmaya
calisti. Bu sirada kitab1 ¢ikti. Dedem Seyyid Abdulkadir Belhi ve babam Seyyid
Ahmed Muhtar’a ancak son iki senede (1931-1933) baglandr” **’

19 Akiin, Abdiilbaki Gélpinarl, s. 146-149.
104 Bkz. Azmi Bilgin, “ismail Saib Sencer”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, c. 23, s. 122-123.
19 Murat Bardake1, Meldmilik ve Meldmiler ve Abdiilbdki Gélpinarly, (A. Golpmarli, “Melamilik ve
Melamiler” igerisinde), Gri Yayn, Istanbul, 1992, s. II.
106 Bardake1, a.g.e., s. Il
lo7 Bardakge1, a.g.e., s. I11.
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1.10.2.2. Goélpmarl’min Nazarinda Abdiilkadir Belhi

Golpmarli, Seyyid Abdulkadir Belhi’nin Farsgca yazilmis 2260 beyitten
miitesekkil, mesnevi tarzinda kaleme alinan ve 1913 de tamamlanan “Sin(hat-:
Ilahiyye” eserini 1936 yilinda Cafer Erkili¢ niishasindan istinsah etmis ve ayn1 sene
nazmen terciime etmistir. Golpinarli, Seyyid Abdulkadir Belhi’den s6z ederken
oncelikle onun Hamzavi kutbu oldugunu, sadece Hamzavilerin degil diger tarikat
erbabinin, 6zellikle bircok Mevlevilerin onu kutub tanidigi ve ona teslim oldugu,
boylelikle Hamzavi nesesini de benimsediklerini soylemektedir.'® Gélpmarly,
Abdulkadir Belhi’yi “son zamanin en mithim ve tek tasavvaf mumessili”, “yedi

tasavv(fi manzum eseri ve Divan: bulunan son zamanmn en iinlii sufisi”'%°

gibi gok
oviicii sozlerle anmaktadir. Golpinarli Abdilkadir Belhi’nin vefatina da tarihler
diisiirmiistiir. **°

1.10.2.3. Golpmarl’mn Goéziiyle Seyyid Ahmed Muhtar

Abdulbaki  Golpmarli, Seyyid Muhtar’a tam  bir  muhabbetle
baglananlardandir. O’nu, “Hazretim”,** “Maddi, manevi efendim”,**? “Gérdiigiimiiz

insanlarin, gercekten de en iistiinii ve en insani”,**® “Seyyid Abdulkadir Belhi’den

s 115

14 «Ggzim nuru efendim Seyyidim Muhtar-1 zisanim”,

sonra Hamzavi kutbu”,

olarak tavsif etmektedir. Seyyid Muhtar Efendi, Golpmarli'nin akademik

¢alismalarina da ok yardimei olmup, yol gostermistir. ™

198 Glpinarli, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, Inkilap Yay. 1983, istanbul, s.309
19 Golpmarly, Diinii Bilmeyen Yasayan Bir Oliidiir Ancak, Milliyet Gazetesi, 1975.
19 Tarih-i intikal-i Hazret-i Seyyid Abdiilkadir-i Belhi kaddesallahu biesrarihi
Hazret-i pir Abdulkadir-i Belht
O seref bahg-1 Ehl-i Beyt-i siyadet
Gizleylp nur-1 vech-i pakini bizden
Alem-i gaybe gitti mir-i hliviyyet
Oldu tarih-i tam rihlet-i Baki
Gecdi saki-i cezbe-i ahadiyyet
Sene:1341 H.
Bkz. Sayar, Abdiilbaki Gélpinarli, Divan-1 Baki (yazma niisha) s. 65 (M.Ulgen arsivi)
Y Sayar, Abdiilbaki Gélpinarl, s. 139.
12 qayar, a.g.e., s. 138.
13 Golpnarh, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, s. 309.
4 Golpmarh, a.g.e., s. 309, Tiirkiyede Mezhebler ve Tarikatlar, inkilap Yay. s. 260.
15 Hacer Totan, Abdiilbaki Gélpinarli Divan,Y iksek Lisans Tezi, Konya, 2013. s. 131.
116 sayar, a.g.e., s.139.
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Golpmarli, Seyyid Muhtar Efendi ile Seyh Murdd Tekkesi’nde birgok
goriismeler yapmis, bayram gilinleri tekkenin harem dairesi konaginda bayram

yemeklerinde Seyyid Muhtar Efendi ile biraraya gelmis ve cesitli sohbetlerde

117

bulunmustur.” " Muhtar Efendi’nin vefatindan sonra da ayn1 sekilde oglu Seyyid Ali

Zeynelabidin ile de dostluklart uzun miiddet devam etmistir. Gélpinarli, ¢esitli illerde
gorevleri esnasinda annesi Aliye Sohret Hanim, Seyyid Muhtar’in evine gidip gelmis
ve oglunun gesitli istekleri ve ricalarin1 Seyyid Ahmed Muhtar’a iletip, kitap ve bilgi
aligverisi gibi konularda onlara yardimer olmustur.™*® Golpmnarli, Seyyid Muhtar’a
olan bagliligin1 Divan’inda da dile getirmistir. Siiri sdyledir:

Bugin ki hem-ser-i hicranim ah Muhtar’im

Bu ‘igtirabifia nalanim ah Muhtar’im

Giizide nuhbe-i al-i nebi beni Zehra

Kemal-i sah-1 sehiydanim ah Muhtar’im

Cemali matla“-1 hursid feyzi akdes-i Hak

Me’ali safvet-i vicdanmim ah Mubtar’im

Nasil ben aglamayim ki zalam i¢inde goiiil

Ne yerde sems-i dirahsanim ah Muhtar’im

Bileydim a@h ‘aceb hangi burcdan dogdun

Ne ylzde tali‘-i handanim ah Muhtar’im

Elimden ugtu o na-yab gevher-i ma‘na

Bu hal-i zarima giryanim ah Muhtar’im

7 Mehmet Hilmi Alkan, Abdiilkadir-i Belhi’nin Sunuhat-; flahiyyye Mesnevisi ve A.Gélpinarl’'nin
Manzum Tirkge Cevirisi, Yiksek Lisans Tezi, Konya, 2005, s. 112.
Y8 Totan, Abdiilbaki Gélpinarl Divan, s. 10.
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Yetimifi oldu bu BAKI-yi bi-neva rahm et

Cemalifi “arz ile sultanim ah Mubtar'im °

Golpinali, Seyyid Muhtar’in vefatina da Farsca bir tarih diistirmistiir:
“Seyyid Abdulkadir-i Belhizade Seyyid Ahmed Muhtar i Tarih-i Intikalleri
Efsus muntakil sod nur-1 kdinat / Hak-i payesi ki kuhl-i uyun-1 mukarrabin

Guftu, surus-i gayb-1 huviyyet ki Bakiya / “Muhtar-i kutb” sél-i1 vefates seved
yakiyn.

Sene 1352 [1933] 23 Cemaziyel evvel [15 Eylul Cuma] R0{z-1 pencsenbe
[Persembegiinii] Saat 18

“Ne yazik ki dostlarin goziiniin siirmesi onun yolunun topragi olan kaindtin
nuru ahirete intikal etti.

Gayb aleminin melegi soyle dedi: Ey Baki! “Kutbun Muhtar:” kesinlikle onun

vefat yuli oldu™.**°

Ayrica: “Onun serefli sedefinin Hasim Efendi’nin yaninda gurbete gitmesi
cuma giind, 15.09.1933” meélinde “Igtirab-1 sadef-i serifes der nezd-i Seyyid Hagsim

kuddise ruz-i cum’a” seklinde de bir Farisi tarihi vardir.

“Hamzavilik artik goniilde bir nes’e, hafizada bir yad oldu gitti” diyen
Golpmnarl, Seyyid Muhtar’in vefatindan sonra Marasli Ahmed Tahir Efendi’nin
sohbetlerinde de bulunmustur.®* Seyyid Muhtar'in hatirasim kardesi Seyyid
Mehmed Habibullah’da goérerek sdyle séylemektedir:

O’nun necl-i necib-i varisi Muhtar’dan sonra / Cenéb-: daderi bir ydad-i
maziydi o rahmetten

Habibullah Efendi’nin gorirdin vech-i pékinde / Vasiyy-i Mustafd nin

nrunu esrar-: kudretten'??

Golpinarli’nin, Seyyid Muhtar’in vefatindan sonraki ilerleyen yillarda, bazi

tasavvufi konulara ve sifilere yaklagiminda goriilen tasavvufla da telifi zor olan

Y9 Totan, Abdiilbaki Gélpinarh Divinu, s. 232.
120 Totan, a.g.e.,s. 281.
121 sayar, Abdiilbaki Gélpinarl, s. 40.
122 Totan, Abdiilbaki Gélpinarl Divdn, s. 306.
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yaklasimlar1 olmasina ragmen, yine de Mevlana ve Mevlevilige, Abdiilkadir Belhi,
Seyyid Muhtar ve Melamilige baglilik ve sevgisi émrinin sonuna kadar devam

etmistir.

Abdilbaki Golpinarli’nin, telif, terciime ve serh olmak iizere basilmis ve

basilmamis toplam 114 kitab1, 400’1 agkin ilmi makalesi bulunmaktadir.

1.10.3. Prof. Dr. Hasan Resad Sigindim
1884’te istanbul Fatih’de dogmustur. Do¢ Dr Sirr1 Akinci’ya; “Sehirliyim,

dogum tarihim 1300, dogum yerim Fatih’tir” demistir.?®

Babasi miralay Dr. Selim Bey’dir. Ilk tahsilini istankdy adasinda, orta
dgrenimini Fatih Merkez Riistiyesi ve Vefa Idadisi’nde tamamlamistir. Hasan Resad,
1905’te Kadirga’daki Mekteb-i Tibbiye-i Mulkiye’den mezun olur ve sonra Emraz-1
Cildiye ve Efrenciyye (Frengi) boliimiinde ihtisasini tamamlar. 1908’de muallim
muavini, 1909°da cildiye uzmani olur. Sinavi kazanan yedi kisi eski adi “fenni
menafi’ll- az&” (organlarin yararlar bilimi) olan fizyoloji ihtisas1 i¢in Almanya’ya

gonderilir.*#*
1.10.3.1. Hasan Resad Bey’de Melami Nesve

Hasan Resad Sigindim’in, biitiin bu mesleki ve sosyal hayat seriiveninin yani
sira, manevi cephesini inceledigimizde gormekteyiz ki; O, Naksibendi buylklerinden
Kicuk Huseyin Efendi’nin (6.1930) muhiblerindendir. 1930 senesinde Kiglk
Hiseyin Efendi’nin vefati ile Seyyid Ahmed Muhtéar’a intisab etmis ve manevi

tekdmalind onun kilavuzlugunda devam ettirmistir. Seyyid Muhtar’in Gavsiye

123 5. Akinei, Diinyaya iin salan bir hekimimiz, Hayat Tarih Mecmuasi 1967, s. 12- 26-30.

124.1919-1913 yillarinda Almanya’da kalr. Once Berlin’de son sene ise Hamburg Sankt Georg
Hastanesi’nin cildiye kliniginde ¢alisir. Tiirkiye’ye dondiikten sonra, Sam Tibbiyesi (1913-1914)
ve Beyrut Tibbiyesi’nde (1915) miidiirliik ve fizyoloji hocalig1 yapar. Hasan Resad, 1916’da
Dartilfiinun Tip Fakiiltesi Dahiliye Miidiirliigi ve Fizyoloji hocaligina atanmig, ayrica 1923’e
kadar cildiye dersleri de vermistir. Hocas1 Celal Muhtar’in istifasindan sonra ise cildiye kliniginin
miidiiri olmus ve 1933’e kadar bu gérevini siirdiirmiistiir. 1933 Universite reformunda kadro
disinda birakilan Hasan Resad, Afgan Kirali Nadir Sah tarafindan Haydarpasa’dakine benzer bir
tip fakiiltesi kurmasi i¢in Kabil’e davet edilmistir (1933-1938). 1938’de ilk mezunlarin
diplomalarini verdikten sonra ise Tiirkiye’ye donmiistiir. Bkz. S. Akinci, Diinya Tibbina geng
yasta adint duyuran hekimimiz, (Hayat Tarih Mecmuasinda yayimlanmis yazinin daktilo edilmis
orijinali). Istanbul T1p Fakiiltesi Tip Tarihi ve Etik Ana Bilim Dali Arsivi, Hasan Resat dosyast;
Prof. Dr. Hasan Resat Sigindim (1884-1971). istanbul Tip Fakiiltesi Tip Tarihi ve Etik Ana Bilim
Dali Arsivi; O. Bahadir , 80 yil dnce Cumhuriyet, Cumhuriyet, Bilim ve Teknik eki 2007; S.
Akinc1, Bir deger, bir bulus, Cumhuriyet, 14 Eylll 1975, s. 2
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Tercime ve Serhi’ni “Ilhdmdt-1 Kadiriyye” ismiyle Farsca ve Ingilizce’ye
cevirmistir. Bu ¢eviriyi 1938’de Bombay’da Hicaziye matbaasinda bastirmis, kitabin

basina bir “arz-1 meram” bir de “mukaddime” yazmustir.

Hasan Resad Sigindim’in tasavvuf ilmine vakif, hikmet ehli ve dakik bir usQl

erbabi oldugu, yazmis oldugu mukaddimeden agikga gorlilmektedir.

Hasan Resad, arz-1 meram kisminda, hakikat ilmine talip olanlarin her seyden
once bu ilmin istinad ettigi;

1) “Ben gizli bir hazineydim, bilinmekligimi sevdim, dlemleri halk ettim”*®

2) “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim”**®

3) “Emaneti semavat ve arza teklif ettim, yiiklenmekten cekindiler”*?’

4) “Insani ahsen-i takvim tizere halk ettik”*?®

gibi ayet ve hadislerin mana ve
hakikatlerini iyi bilmesi gerektigini soyledikten sonra, Seyh-i ekber Muhyiddin ibn
Arabi’nin Fahreddin-i Razi’ye (6.1210) yazmus oldugu mektuptan'®, “Akiin, fikirle
ilgili tasarruflarinda belirli bir ¢izgi vardir ki onu gecemez. Bununla beraber, ilaht
bagislarin kabulii husiisunda da husiisi bir kabiliyete sahiptir. Su halde akil sahibi
bir zat, ilahi comertlik esintilerine yonelerek kesb ve nazarin kayitlart ile esir ve
bagli kalmamalidr. Ciinkii béyle kaldik¢a siipheden kurtulmus olamaz. Hakkinizda
Iyi niyet besleyen kardeslerinizden bir zdt, bir giin sizi aglarken gormekle, hazir
bulunan diger zatlar ile beraber sebebini sorduklarinda; ‘otuz seneden beri, bir
konuda bir inanca sahiptim. Bugiin fikrimde a¢iga ¢ikan bir delil ile o inancin ger¢ek
olmadigimi anladim. Bunun da onceki gibi ger¢ek disi olabilmesi korkusu ile
aghyorum’ diye cevap verdiginizi bana séyledi. Iste bu sizin kendi sozlerinizdir. Akil

ve fikrin mertebesinde kalanlarin, sakin ve miisterih olmalari kabil degildir”

sOzlerini naklederek hakikat ilmini anlamanin akil ve fikrin yaninda ayn1 zamanda

125 jsmail b. Muhammed el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii'l-Hafa, (thk.) Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed,
Mektebetii [lmi’l-Hadis, Dimesk, 2001, c. 2, s. 155

126 Bakara, 2/30.

127 Ahzab, 33/72.

128 Tin, 95/4.

% Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Risale le'l Imam er-Razi, ( Resailu Ibn
Arabi iginde), Daru'l-Kiitibi'l-Ilmiyye, Liibnan, 2001, s. 184-187.
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bir kilavuzun rehberliginde kalpte israk eden nurla ancak anlagilabilecegini

soylemektedir.

Hasan Resad, [lhdmdt-1 Kadiriyye’nin mukaddimesinde ise, ilm-i hakikate
dair bu gibi kitablar1 mutalaalarin neticesinde bazi tenkidler hasil olabilecegini, ama
hemen hiikme varilmamasi gerektigini, ¢iinkii her ilimde oldugu gibi hakikat ilminin
de baslangict ve sonu oldugu, her okuyanin irfan1 derecesinde idrakinin olacagini
beyan etmektedir. Yine ayni minvalde, her bir miiellifin, sairin, eserlerini insa
ettikleri vaktin kendi tzerlerinde bir hiikkmi oldugu ve bu “vakt” hakikatiyle
baglantili manalarin eserlerine yansidigini soyleyen Hasan Resad, bu gibi eserlerin
muellifin muradina denk diisebilecek manaya intikalininde ayni vakt haline sahip
olmakla mimkin olabilecegini, bunun ise miiskiil oldugunu, ayn tstadtan yetisen
talebeler arasinda bile ayni eseri anlamakta aralarinda tefaviit oldugu gercegini de
g6z Onitne alarak ehliyetsiz tenkitten ziyade hakikat ilmini anlamaya zemin
hazirlamak gerektiginden bahisle, Seyyid Muhtar Efendi’nin mezkur terciime ve

serhi’nin itinayla miitalaa edilmesini tavsiye etmektedir. 131

1.10.4. Dr. Siikrii Kamil Bey
Dr. Siikrii Kamil Talimcioglu 1870 yilinda Istanbul'da dogmustur. Askeri
Tibbiye'den 6 Mart 1890 tarih ve 1264 nolu diploma ile Tabip Yiizbasi olarak mezun

olmustur.**

130 Hasan Resad (gev.), Arz-1 Meram, [lhdmdt-1 Kadiriyye, Hicaziye Mat. Bombay, 1938. s. 2.

3! Hasan Resad, “Mukaddime ”, flhamdt-1 Kadiriyye (Fars¢a Cevirisi), S. 4.

32 By dénemde cildiye alaninda Profesér During Pasa’nin yaninda 2 yil kadar ¢aligmistir. 1913
Yemen Sthhiye Miidiirliigii gorevinin ardindan Istanbul’a donen Kamil Bey, Diyarbakir, Elazig ve
Istanbul Sihhiye Miifettisliklerinde bulunmustur. Bu arada ittihat ve Terakki'nin kurucular1 arasina
katilan Dr. Siikrii Kdmil’in tip disinda ikinci bir yonil ise gazeteci ve yazar olmasidir. Bu anlamda
Megsrutiyet yillarinda her iki alanda bir¢ok calismalar1 olmustur. Bu siralarda tip tarihinde 6nemli
bir yeri olan "Tababet-i Hdzira" adli tip dergisini yayinlamaya baslamustir. Cesitli gazete ve
dergilerde pek ¢ok tibbi ve siyasi yazilar1 yayinlanan Dr. Stikrii Kamil'in 1928'e kadar ikisi ¢eviri
olmak {izere eski harflerle alt1 ve harf devriminden 6liimiine kadar da yeni harflerle 16 adet olmak
iizere cesitli saglik konularinda 22 kitabi yaymlanmistir. 1913 yilinda goniillii olarak Yemen'e
giden 1918'e kadar Yemen'de Sihhiye Midirliigii yapan Talimcioglu yurda doniisiinde once
Feshane sonra Dariilaceze hekimliklerinde c¢alisir. Bundan sonra tekrar kendi istegi ile
Anadolu’da, Bitlis, Diyarbakir ve Elaziz Sihhat Miudiirliigii ile Konya Sihhat Miifettisligi
gorevlerinde bulunur. 1930'da tekrar istanbul Belediyesi Sthhiye Miifettisi olarak geri doner. Bu
devrede 6zellikle 1933 'te birgok telif eseri yayinlanan Siikrii Kamil Bey, 1938'de yas haddinden
emekli olduktan sonra 1946 yilinda vefit etmistir. Bkz. Cagatay Ustiin, Dr. Sikrii Kdmil
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1.10.4.1. Siikrii Kdmil Bey’de Melami Nesve

Dr. Siikrii Kamil Bey, onemli bir bilim adami olmasiin yaninda, Seyyid
Muhtér Efendi’nin muhib ve miintesibleri arasinda bulunan melami bir nesveye de
sahip dervis tabiath bir insandir. Seyyid Ahmed Muhtar’in vefatindan sonra Kemali
Efendi’nin de sohbetlerine devam etmistir. Hatta Kemali Efendi, ona atfettigi

manzim bir mektubunda ondan 6vguyle bahsetmektedir:

Twne-i pdkinde tertib eylemis Halldk-1 kiill / Merhamet, re’fet, haya, iffet,
saha-y: bi zevil,

Sohbet-i ilm U marifetle hatib-i bi kiyas / Hikmet-i sirr-1 hazdkatle tabib-i bi
misal. **

Dini, tasavvufi goriislerini yansitan bazi fikirlerini, oglu Dr. Resit’e yazdigi
mektuplarda gérmekteyiz. Bu mektuplarda 6rnek olarak; “Kendini taniyanlarin ¢ok
iyi bildigi gibi, islamin sartin1 bir tek bildigini, onun da haddini bilmek oldugunu,
insanin ruh ve vicdanini ancak yalnizlikta tenmiye ve tasfiye edebilecegini, Hakk’in
faal olanlar1  sevecegini, onlar1 saklayacagini, himaye edecegini Ve
miikafatlandiracagim sdyleyen Siikrii Kamil Bey, itikadinin vahdet-i viicOd itikadi
oldugunu soyleyerek; “Her fiilin faili haktir. Bu mebadi-i ilm-i hakikattir. Mebadi
tahsil edilmedikge ilerisi tabii anlagilmaz. Evvela: Lailahe illallah ki, bu La faile
illallah demektir. Her seyi Haktan bilmek, her seyi Haktan baska bir faile isnad

etmemek Islamiyetin siar-1 aslisidir’ demektedir.

Siikrii Kamil Bey, Allah’a giden yollarin ise esasen iki oldugunu beyan
ederek; “Biitiin mevcudatin bir protoplazma ve bir hiicreden miitesekkil oldugunu
kabul eden fenle, Allah’in biitiin esya ve mevcudatta tek bir kuvvet oldugunu kabul
edenler arasinda hicbir fark yoktur. Yalmiz gidis bagkadir, yol baskadir. Bunun
igindir ki Allaha giden yol ¢oktur ve hepsi oraya varir derler. Hakk’a iki yoldan
gidilir. Biri ilim, digeri amel yolu derler, esas1 boyle kabul ederler. Hi¢ siiphe yok ki
ilim yolu, sapitmamak sartiyla en iyisidir. Fakat maalesef kaale ve kavele ile

ugrasanlar degil, bu yalniz bilmek yoludur. Diinyada mevcut ve her bir sun’u ilahi

Talimcioglu'nun oglu Dr. Regit’e yazdigi mektuplardan béliimler, Turkish Studies Academic
Journal, 2016 c.11, s. 3-4.
133 Dogramaci, Divan-1 Kemali'den Ask Sizintilart, istanbul, 1948, s. 131.
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olan ultimla bezenmek bagkadir, bilmek yine bagkadir” seklinde aciklamalariyla ilmi

On planda tutmaktadir.

Stikrii Kamil Bey, mutasavvif ile dervisin farkim1 da dile getirerek; “Her
mutasavvifin dervis olamayacagini, fakat her dervisin okusa da okumasa da
mutasavvif oldugunu, dervisin kimsenin dinine imanina karigmayacagini, yalniz
zevke hiirmet ve riayet edecegini ve zevksiz hicbir sey yapmak caiz olmadigina kani
oldugunu, dervisin daima 1tlaka, baglarin1 ¢ozmege gidecegini ve kayitsiz
yasayacagini, kayitsizligi nereye kadar gotiirebilirsen gotiir, cilinkii dervisin Allah’in
hicbir seyle mukayyed olmadigini bildigini” sdyleyerek, sekr héline yatkin bir

dervislik (melamet) tavrin1 6vmektedir.**

1.11. Vefati

Omriiniin sonuna kadar Seyh Murdd Dergahi’nda yasayan Seyyid Muhtar
Efendi, 1933 senesinin 13 Eyliil’ii 14 Eyliil’e baglayan gecede istanbul’da vefat
etmistir. Vefatinin 6ncesinde ihvani kendiliginden bir aksam yemeginde bir araya
gelmigler. O yemekte Seyyid Ahmed Muhtar Efendi gordiigii bir riiyayr anlatmaya
baslamis; “Alem-i mana’da pederi (Seyyid Abdiilkadir Belhi) gordim, “Oglum
insanlar Olmez” dediler. Bu konusmadan sonra sofrada bulunan ihvanlardan,
Abdiilbaki Golpinarli’nin annesi, “efendim yoksa bizi birakiyormusunuz” demisler.
Muhtér Efendi cevaben, “yok hemsire biraz daha zaman var” diyerek irtihallerini
ihvanina isaret etmisler. Seyyid Muhtar Efendi, vasiyeti geregi Edirnekapi
mezarhginda Hamzavi-Melami kutbu Seyyid Hasim Efendi’nin yakinina
defnedilmis. 1968 senesinde, Istanbul Belediyesi’nin yeni Hali¢ Kopriisii ve baglanti
yollarinin yapilacagi giizergah iizerindeki mezarliklarin kaldirilacagi yoniindeki ikaz
ve tebligati iizerine Muhtéar Efendi’nin de kabrinin kaldirilmas: durumu ortaya
cikinca, oglu Seyyid Ali Zeynelabidin’in konuyla yakindan ilgilenip, kabrin tasinma
islerinde bizzat bulunmasiyla yine vasiyete riayeten Seyyid Hasim Efendi’nin yanina

defnedilmistir. Zird burada Seyyid Muhtar Efendi’nin kabrinin bulundugu sofanin bir

3% Cagatay Ustiin, Dr. Siikrii Kamil Talimcioglu 'nun oglu Dr. Resit’e yazdigi mektuplardan béliimler,

s. 5-12.
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ucunda Seyyid Hasim Efendi, diger ucunda ise Seyyid Abdulkadir Belhi’nin mursidi
Hamzavi kutbu Seyyid Bekrii’r-Resad Efendi medfundur.®

Yenikap1 Mevlevihanesi son seyhi Abdulbaki Baykara Dede onun vefatina:

“O halkin oviindiigii zat, ansizin diinyadan ahirete gitti de onun ayriligiyle

giinlerimiz gecelere dondii, karardi.

O, peygamberlerin oviindiigii Muhammed’in Muhtar: oldugundan ey Baki,
“Muhtéri’s-Siyade / Seyyidligin se¢ilmis eri” de onun vefatina tam tarih oldu”

anlamina gelen asagidaki kit’ay1 yazmistir:
Reft ez dlinya be ukba nageh on fahr-i enam
Tire sod eyyam-i ma ez hecr-i vey manend-i sam
On ki muhtarest Fahr-i Enbiya ra zon sebeb

Kest Muhtdru’s Sivade Bakiya tarihi-i tam**®

35 Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2010.
136 Abdiilbaki Golpmarl, Mevlana’dan sonra Mevlevilik, inkilap Yay. 1983, istanbul, s. 309.
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2. ESERLERI

2.1. Hanedéan-1 Seyyidi’l-Beser

Bu eser, Ehl-i Beyt Imamlari’'nin faziletlerine dair ayetleri, hadisleri,
hayatlarini, hikmetli s6zlerini, nasihatlerini iceren 15 bab 45 fasil iizere tertib edilmis
yaklasik 5000 sahifelik bir kiilliyattir. Seyyid Muhtar’in tek telif eseri budur. Eserin
sonunda ise ilave olarak Selman-1 Farisi, Eblzer-i Giffari, Malik bin Ester, Ammar
bin Yasir, Bilal ve Kamber “radiyallahu anhum™ gibi ashab ve bendeganin menakib
ve terclime-i halleri vardir. Genis bir killiyat olan bu eser Seyyid Muhtar Efendi’nin
yirmi seneye yakin bir g¢alismasinin neticesidir. Eserin birinci cildinin birinci
kisimmin 1327°de Ahmed Saki Bey Matbaasinda Osmanlica matb( harflerle
basimindan sonra diger cildler basilamamistir. Bunun nedeni Muhtar Efendi’nin
ifadesine gore; birinci cild basildiktan sonra diger cildlerin basim isleri iizerinde
calisirken Sinop’a nefy hadisesinin olmasi, bu hadiseden kaynaklanan epeyce maddi
zarar ve hadisenin manende olumsuz etkisiyle daha sonra nesri igin imkan

bulunamamasidir.**’

Seyyid Muhtar, bu eserin telif sebebiyle alakali olarak, Hz. Peygamber ve
ehl-i beyti’nin hayatlarinin 6grenilmesi, giizel ahlaklarinin 6rnek alinmasi ancak
onlarla ilgili yazilmis eserleri okumakla miimkiin oldugunu sdyleyip; “kuguk
yasimdan beri ifasi arzusunda bulundugum su hizmetin viicida gelmesinde
ihtiyarimin olmamasini unutarak bir¢ok Arabi eseri, Farsca telif edilmis kitaplari,
Tiirkge yazilmis eserleri tetkik ve tetebbua gayret ve “Haneddn-1 Seyyidii’l Beser
Eimme-i Isnd Aser” namiyle mahsul mutdlaami arza ciir'et  ediyorum”

demektedir. %8

2.2. IThAmat-1 Kadiriyye Terciimesi

Ihdmat-1 Kadiriyye Terciimesi adli eser, Risale-i Gavsiyye’nin terciime ve
serhidir. Icerik olarak ¢ok hikmet ve hakikatleri kendinde toplayan bu terciime,

Seyyid Muhtar’in, Risale-i Gavsiyye’nin metninden cevirisi ve bazi serhlerden

137 Seyyid Ahmed Muhtdr’in Sinop'a Nefy Hadisesi, Osmanli Arsivi Daire Baskanligi, No:86, s. 1.
138 Ahmed Muhtér ibnii’l-Hiiseyni, Hanedan-: Seyyidii’l-Beger, s. 4.
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istifade ederek kendi fikirleriyle de harmanladigi miintehab bir terciime ve serh
mahiyetindedir. Eserin 6nemi ise adetd Melamilerin irfan anlayisini tamamen
yansitmasidir. Eserle ilgili olarak Cemaleddin Server Revnakoglu®, “Seyhii’l-
Ekber’in Ilhdmadt-1 Rabbdniyye’sinden terciimeler yapmig, icinde Seyyid Muhtar
Efendi’nin hdasiyeleri, fikirleri vardir” demektedir. Fakat eserin ismi, Golpinarli’nin
istinsah ettigi niishada “/lhdmdt-1 Kadiriyye Terciimesi ” olarak gecmekte olup,
Hasan Resad Bey’de Farsca ve Ingilizce’ye bu isimle gevirip bastirmistir. Seyyid
Muhtér Efendi’nin kendi el yazisiyla kaydettigi defterinde ise eserin ismi sadece
“Risale-i Gavsiyye Tercumesi” olarak kullanilmistir. Kanaatimizce Golpinarli,
Munhtar Efendi’nin tarifi izere eseri “Ilhamat-1 Kadiriyye Terciimesi” ismiyle istinsah
etmistir. Ayrica eserle ilgili olarak Revnakoglu’nun anlatimlarinda gecen “I/lhdmdt-1
Rabbaniyye” ismi de bir sekilde kullanilmis olacak ki, “Ilhdmdt-1 Rabbdniyye”
adinda bir eser, yanlislikla babasi Seyyid Abdilkadir Belhi’ye nisbet edilmistir.
Arastirmalarimiza gore Abdilkadir Belhi’ye ait boyle bir esere rastlanmamastir.

Seyyid Muhtar Efendi, eserin tercime ve serhiyle ilgili olarak, Abdiilbaki
Golpmarl’ya yazdigi bir mektupta soéyle sOylemektedir: “Gegen Kurban
Bayrami’nin birinci giinii ale’s-sabah kalkmuig, soylece kendi kendime oturmustum.
Nasil oldu bilmem, goziime Cendb-1 Gavsii'l-Azam in Risdle-i Gavsiyye’si ilisti.
Aldim bir miktar okudum. Okudukc¢a zevkim artti. Bu zevk ve nes’e hakire, terciime
etmek arzusunu uyandwrdi. Aczimdeki kemali unutturdu. Kiicik bir deftere yazmaya

basladim”. 140

Seyyid Muhtér, eserin yazilmasina tesvik oldugunu soyledigi parcayr adi
gecen mektuba yazmistir:

139 Cemaleddin Server Revnakoglu, 1909 yilinda Istanbul’da dogmus, 1968°de vefat etmistir. Seyh
Murdd Buhari Dergdh’ma ait arastirmalar yapan Cemaleddin Server’in Seyyid Abdllkadir
Belhi’ye 6zel bir ilgisi vardir. Bu sebeple oglu Seyyid Muhtar Efendi ile de miinasebetleri olmus.
Kendi arastirmalarinin bulundugu arsivde Seyyid Muhtar’la ilgili séyle notlar1 vardir: “Seyyid
Abdiilkdadir Belhi’nin oglu ve tekkenin son seyhi “Seyyid Ahmed Muhtar Efendi”,Garb kaltlra ile
de iinsiyet etmis oldugundan Fransizcaya vakifti. Matbu ve malum asarindan baska Seyhii’l-
Ekber’in Ilhdmat-1 Rabbdniyye sinden terciimeler yapmis ve bu cevirileri eski Dadrii’l-fin(in
miiderrislerinden Hasan Resdd tarafindan Farscaya ve Ingilizceye yeniden terciime edilerek
bastirilmigtir. Icinde Seyyid Muhtar Efendi’nin hdsiyeleri, fikirleri vardir. Diger yazilarinda
oldugu gibi konusurken de Cendb-1 Sah-1 Veldyet Hazretleri’'nin Ebii Turdb kiinyesini kullanir.”
Cemaleddin Server Revnakoglu, 1.B.B Atatiirk Kitaplig1, Arsiv no; 233.

10 Seyyid Muhtar Belhi, Abdiilbaki Golpinarli’ya yazdigi mektup, El Yazisy, s. 1.
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“Mahabbet; muhib ile mahblb arasinda perdedir. Muhib, mahbibta fani

oldugu zaman, yani bu perde aradan kalktigi zaman mahbiibuna vasil olur.”***

Seyyid Muhtar Efendi, vefatindan az bir zaman 6nce Ilhdmdt-1 Kadiriyye
Terclmesi’ni yi tamamlamak icin ¢ok uzun saatler ve geceler boyu ¢alismis, 5 Nisan

1933 tarihinde eseri tamamlamustir.**?

Seyyid Muhtér, bazi aragtirmacilarin iizerinde durdugu; eserin Abdiilkadir

Geylani’ye mi, Muhyiddin ibn Arabi’ye mi ait oldugu konusuna deginmemistir.

Riséle-i Gavsiyye Tercumesi’nin ¢ farkli yazma niishas1 vardir. Biri miellif
Seyyid Muhtar’m kendi hattiyla yazdigr orijinal niisha, digeri Abdulbaki
Golpmarl’nin istinsah ettigi niisha, bir digeri de Osman Ergin’in Golpimarh
niishasindan istinsah ettigi niishadir. Eser, Muhtar Efendi’nin muhiblerinden Prof.
Dr. Hasan Resad Sigindim tarafindan Farsca’ya cevrilmis, kisa bir sunus yazisiyla
birlikte Bombay’da 1356/1938 de Hicaziyye matbaasinda basilmistir. Yine Hasan
Resad Bey tarafindan ingilizceye cevrilerek metinleri Arapca olmak (izere 1357/1938

senesinde Bombay’da basilmustir.

Abdiilbaki Golpinarli’ya ait niisha, miistensihin kaydina sadik kalinarak
“IIhdmat-1  Kadiriyye” ismiyle daha o©nce tarafimizdan nesredilmistir.**
Hazirladigimiz tez ¢aligmamizda ise miiellifin kendi el yazisi olan orijinal niisha esas
alimmustr.

Seyyid Muhtar, bu terciime ve serhi hazirlarken Veli Sah el-Kadiri’nin®**

12145

Farsca “Serh-i Risale-i Gavsiyye niishasin1 esas almis, serh ederken de bu

eserdeki fikirlere mutabik kalmistir.

141 Seyyid Muhtar Belhi, a.g.b, s. 2.

Y2 Brkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2015.

%3 Seyyid Ahmed Muhtar el-Belhi, [lhdmdt-1 Kadiriyye, (haz.) Mustafa Okurkan, Erform matbaas,
2010; Sivas; [lhamat-1 Kadiriyye Terciimesi, Selguk Universitesi Abdiilbaki Golpmarli Yazma
Eserler Kutiiphanesi, Kitap no:142.

144 Hakkinda fazla bilgi bulunmayan 18. Yiizyil Hind ariflerinden olan miiellif kendini, Velt Miilik
Sah es-Siddiki el-Kadiri olarak tanitmakta ve Kadirlyye’den oldugunu sdylemektedir. Eserinden
m. 1725 yilinda hayatta oldugu anlagilmaktadir.

15 yeli Sah el-Kadiri, Serh-i Risaleti’l-Gavsiyye, 1138, Konya Mevlana Miizesi Yazmalari c. 996,
no: 5733.
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2.3. Kaside-i Hamriyye-i Kadiriyye Terctimesi

Seyyid Abdilkadir Geylani’nin en 6nemli ve sirli kasidesi denilen “Hamriyye
Kasidesi” halk arasinda Gavsiyye Kasidesi olarak da bilinmektedir. Buradaki
“gavsiyye” ifadesi, Muhyiddin Ibn Arabi’ye de nisbet edilen Gavsiyye Risalesi’nin

de bazi arastirmacilar tarafindan Geylani’ye ait oldugu kanaatini pekistirmistir.

Kadiri mensublart bu kasidenin okunmasimi daha ¢ok havasa uygun
gormiiglerdir. Hatta her bir beytinin kendine has bir 6zelligi oldugu soylenmislerdir.
Bu eserin Osman Ergin’nin istinsah ettigi niishasi tarafimizdan daha énce “II/hdmadt-i
Kadiriyye” icerisinde nesredilmistir.**® Tez calismamizda ise miiellife ait el yazisi

orijinal nusha esas alinmustir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin ayrica, aklin tanimi, mertebesi, serefi, mahiyeti,
ilimle irtibati, dinle baglantisi, seyr i siiluk’taki yeri ile alakali kendi el yazisiyla
mahfuz defterinde®’ Seyyid Ahmed er-Rifai’nin (6.1182) Hikemiyydn’ndan Seyyid
Muhammed Ebu’l-Hida’nin (6.1909) toplayip 1885°de Beyrut’da nesrettigi
“Kalaidu’z-Zeberced” adli Arapga serhinden faydalanarak hazirladigi, konuyla ilgili
daha genis bir ¢alismanin 6n hazirligi gibi kendini hissettiren dokuz sayfalik kisa
fakat icerik olarak 6nemli bir makalesi vardir. Bu galismay1 énemli kilan taraf ise,
Seyyid Muhtar’'in Hamzavi-Melami gelenekte Abdulkadir Belhi’nin eserlerinde
zimnen ifade ettigi akil methumunun énemini bu derecede 6n planda tutan Hamzavi-

MeldmT mensubu olmasidir.

Muhtér Efendi, bu g¢alismasinin merkezine felsefi tabirle aklin ontolojik,
epistemolojik ve teolojik konumuyla ilgili olan ayet ve hadislerin yaninda, Hazret-i
Ali, imam-1 Safii (6.820), Sa’deddin-i Natenzi (6.?), Sadi-i Sirazi (6.1292), Mevlana
Celéleddin-i ROmi gibi ariflerin sozlerini esas almistir. Bizde ¢alismamizda Seyyid

Muhtér’in akla yaklasimini, izledigi bu yontem lizere ele alip degerlendirdik.

Seyyid Ahmed Muhtér, eserlerinde terciime yontemi olarak metnin aslini
once kullanip altina terclimesini yapmayi tercih etmistir. Ayni sekilde eger metinle

ilgili serh ve izah yapacaksa, terclimesinin altina da serhini eklemistir.

146 seyyid Ahmed Muhtar Belhi, Terciime-i Kaside-i Hamriyye-i Kadiriyye, i.B.B.Atatiirk Kitaphgi,
Osman Ergin Yazmalar, Numara;297-7.
147 Seyyid Muhtar Belhf, Miiellif Hatt: El Yazma Defter, s. 129.
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Tercumelerinde edebi bir dil kullanarak anlam terciimesi yapmis, serhlerinde ve
bagka sehlerden terciimelerinde iSe, ihtiyac hissettigi yerlerde metne ait kelimelerin
liigat ve 1stilah manalarin1 verdikten sonra mutabik oldugu goriisleri bazi tasavvufl
1stilahlarla uyumlu hale getirip, naklettigi goriisleri kendi uslubunca yeniden ifade
etmigtir. Serh ve izahlan icerisinde, ayet, hadis ve ariflerin sdzlerinden metin ici
referanslar vermistir. Ayrica referanslarin orijinal dilindeki metinlerini de
kullanmistir. Seyyid Muhtar’in eserlerinde dikkat ¢eken oOzellik, fazla yorumdan
ziyade konu iizerinde fakli eserlerden yaptigi terciilemeler arasinda baglanti kurarak

gerekli gordiigli yerlerde izahlar yapmasidir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin eserlerini genel olarak taradigimizda dakik bir ilmi
yontemin hékim oldugunu gormekteyiz. Matbu olarak basilmis olan “Hanedan-:

Seyyidi’l-Beser” isimli eseri, bu ilmf seviyenin en glzel érneklerindendir.

Eserlerini ilm1 bir hakimiyetle hazirlarken ayni zamanda edebi vukafiyetini
de ciimleler arasinda kullanmistir. Ozellikle Fars Edebiyatma olan vukifiyeti,

terclimelerinde acgikca goriilmektedir.
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IKiNCi BOLUM

SEYYIiD AHMED MUHTAR BELHI’NIN TASAVVUFT
GORUSLERI

1. MURAD BUHART DERGAHI

Murad Buhari Dergéhi, 17. asrin ortalarinda Seyhiilislam Minkarizade Yahya
Efendi (6.1678)’nin damadi Anadolu kazaskeri Kangirili (Cankirili) Mustafa Efendi
(6.1679) tarafindan darii’l-hadis (hadis 6grenimi i¢in kurulan medrese) olarak insa
edilmistir. Ayn1 miiessese daha sonra 1715 yilinda bani Mustafa Efendi’nin oglu
Seyhiilislam Damadzade Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi (6.1742) tarafindan Muhammed

Murdd Buhéari (6.1720) adma tekkeye doniistiiriilmiis ve Naksbendiyye tarikati

148

miintesiplerine tahsis edilmistir.”" Ayn1 zamanda bir kiilliye olan dergah, mescid,

semahéne, tirbe, medrese ile yikilan selamlik ve harem binalarindan meydana

gelmektedir.**®

Murad Buhari Dergahi’nin Seyyid Muhtar Efendi’ye kadar olan postnisinleri
sOyledir;

Seyh Muhammed Murad Buhari (6.1720)
Kilisli Al Efendi (6.1734)

Suri Alf Efendi (6.1755)

Gelibolulu Seyh Mustafa Efendi (6.1762)
Hac1 Hafiz Mehmed Efendi (6.1784)
El-Hac Mehmed Efendi (6.1793)

Hasan Efendi (6.?)

Mehmed Efendi (6.?)

Canakkaleli Huseyin Efendi (6.1820)

8 Nuran Cetin, Murad-: Buhdri Tekkesi ve Fonksiyonlar:, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1.4, s .7.
9 Muharrem Hilmi Senalp, Eyiip Sultan’da Seyh Murdd Kiilliyesi. s. 2.
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Mehmed Es‘ad Efendi (6.1844)
Hafiz Feyzullah Efendi (0.1867)
Seyyid Sitleyman Belhi (6.1877)
Seyyid Abdulkadir Belhi (6.1923)

Seyyid Ahmed Muhtér (6.1933)

1.1. Muhammed Muréad Buhari

1640 yilinda Semerkand’da diinyaya gelen Muhammed Murdd Buhari,
Semerkand nakibi’l-esrafi Seyyid Ali’nin ogludur. Yirmi ii¢ yasinda Hindistan’da,
Imam-1 Rabbani Ahmed Fartki Sirhindi’nin (6.1624) oglu Muhammed Ma‘siim

(6.1668) ile tamsmus ve ona intisap edip, Naksbendi ve Kadird hilafeti almstir.*>

Bircok yerlere seyahat eden Murad Buhari, istanbul’a gelmis ve Eyiip
Nnisancasi’nda bir konakta ikamet etmistir. Daha sonra Sam’a ge¢mis, Anadolu’ya
tekrar doniisiinde Bursa’da bulunmus, bir siire gectikten yine Istanbul’a gelmis ve
Seyh Murad Tekkesi’ne yerlesmigtir.151 Seyyid Muhtar onun Hamzaviligi ve vefati
tarihi ile ilgili olarak, 1132 tarihinde vefat eden Hazret-i Seyh Murad-1 Buharf,
Seyhiilislam Seyyid Ali Efendi’den ahz-1 feyz etmisdir. Vefatinda kendi ndmina
izafetle yadolunan dergdhin (evvelce dershane olan)mahall-i mahsusuna

defnedilmistir.”**

1.2. Belhi Ailesi ve Murad Buhéri Dergiah

Mesnevihan Feyzullah Efendi’nin vefati ile bosalan tekkenin mesihatina
Seyyid Muhtér’in dedesi Seyyid Suleyman Belhi tayin edilmistir. Seyyid Stleyman
Belhi, Istanbul’da alt1 y1l ikametinden sonra hacc niyetiyle devletten izin ister. Izin
verilir ve Medine-i Munevvere’deki kabile reisleri, ikdmet etmeleri igin bir ev, aylik
maas, yol masraflari tahsis ederler. Tam bu hazirliklar yapildigi sirada, Meclis-i

Mesayih reisi Feyzullah Efendi vefat eder. Meclisin yeni reisi Osméan Selahaddin

150 Kadiri Silsilesi icin Bkz. Mehmed Rif’at Efendi, Nefhatii’r-riyazi’l-aliye fi beyan-i tarikati’l-
Kadiriyye, Millet kitliphanesi Ali Emiri Ser‘iyye boliimii Numara;1127, vr. 189b.
31 Halil ibrahim Simsek, “Murad Buhari”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, c. 31, s. 185-187.
152 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 155.
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Mevlevi ve on iki iiyesi, Seyh Murad Dergadh’mi Siileyman Belhi’ye tevcih eder ve
durumu arz igin ziyaretine giderler. Yanina geldiklerinde Siileyman Belhi, “Ben
sizden tekke istemedim ve kesinlikle kabul etmiyorum. Ben dost talibiyim, post talibi
degilim.” der. Bunun Uzerine, “Hazret-i siyadet-pendh’in soyledigi dogrudur, lakin
biz sizin nur sacan kemal giinesinizle aydinlanmak, cevher dolu irfan denizinizden
feyizlenmek istiyoruz. Bu meselede bize liitfediniz, niyazimizi kabul buyurunuz. Bu
dervislerin hatirt ig¢in bizi sad ediniz” diyerek 1srar ederler. Gonlii yumusayan
Seyyid, Kur’an getirmelerini ister ve “tefell edeyim, eger Hakk izin verirse O’nun
emrine uyacagim. Eger izin vermezse, yine emrine tabi olurum. Sizler de diyanet ehli
oldugunuza gore, Hazret-i Hakk in kelamina itaat etmelisiniz” der ve onlar da kabul
ederler. Oglu Burhaneddin Efendi, Kur’an-1 Kerim’i getirir ve Seyyid Sileyman
Operek bir sayfa acgar. Ydnus Sdresi’nin “Onlar icin ahsenl’l-hiisna ve ziyadesi
vardwr.” (YUnus, 10/26) ayeti ¢ikar. Orada bulunanlarin hepsi gayet memnun olarak,
“Ey Hazret-i Kémil, gonlimuzin muréd: simdi hasil oldu.” derler. Bunu (zerine
Suleyman Belhi, “Meveddetle yogrulmus bu garibin alinyazisi boyleymis. Bunda

biiyiik bir haywr oldugunu umuyoruz.” der. 153

Stleyman Belhi, bu tekkede yaklagik on sene seyhlik yapmis, ulemadan
bircok kimseye hadis ve tefsir okutmus, diger vakitlerini ise aragtirmalarina ve kitap

telifine ayirmistir.

Seyyid Sileyman Belhi’nin vefati tizerine otuz dokuz yasindaki oglu
Abdulkadir Belht, meclis-i mesayihin tevcihi ile Seyh Murdd Tekkesi seyhligine

gecmis Ve irtihaline kadar kirk alt1 sene postnisinlik vazifesini yerine getirmistir.

Naksibendilige bagl olan tekke, Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin ayn1 zamanda
Hamzavilige mensup olmasindan dolay1 onun zamaninda s6z konusu mesrebin temsil
edildigi bir merkez olmustur. Ayrica tekkenin, Abdilkadir Belh? ile olan
yakinhklarindan 6tiirii son donem Mevlevilerinin®** ugrag: haline geldigi ve hemen
her hafta zikir halkasinin ortasinda semazenlerin sema ettigi bilinmektedir. Tekke

bunun yaninda, Murdd Buhari ile Abdilkadir Belhi’nin Orta Asya kokenli

153 Seyyid Burhaneddin Belhi, Defter-i Kuyudat, Revak Kitabevi, istanbul, 2017, s. 15.
3% yusuf Oz, Belhi Ailesi ve Son Mevlevi Postnisinleri ile Mektuplasmalar:, Selguk Universitesi X.
Milli Mevlana Kongresi Tebligler ¢. 1, Konya, 2002, s. 149-163.
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olmalarindan dolay1 bu bdlgeden Istanbul’a gelenlerin ziyaret ettigi, barindigi bir

manevi tesis vazifesi de gdrmiistiir. ™

1923 senesinde Seyyid Abdulkadir Belhi’nin vefat: ile birlikte yerine oglu
Seyyid Ahmed Muhtar Efendi, Dergdh’in postnisini olur ve tekke ve zaviyelerin
kaldirilmas: yilina kadar bu vazifeye resmen devam eder. Daha sonraki yillarda ise

irtihaline kadar Dergéhta yagsamis, ilmi ¢alismalar1 ve sohbetlerine devam etmistir.

Muréd Buhari Dergadh’inda Cuma geceleri zikir meclislerinin olustugu, hatm-
i hacegan yapildigi, Muharrem ayinin onuncu giiniinde asure pisirilip dagitildigi
Dergéh’a Naksi, Mevlevi, Bektasiler basta olmak iizere hemen her tarikten, her

mezheb ve mesrepten insanlarin ziyarete geldigi nakledilmektedir.'*®

Murdd Buhari Dergahi, her giin en az 8-10 kisinin geldigi, dilencinin ve
miistesarin ayni sofraya oturdugu, herkesin esit muamele gordiigi bir tekkedir. Ag
gelenin doyuruldugu, zengin fakir diye ayirim yapmadan insan olarak her geleni
agirlamaya calisan bir dergah diizeni vardir. Bu gergevede bir Kurban Bayrami’nda
icylizii askin ihvanin geldigi aile biiyiikleri tarafindan anlatilmistir. Bu dergah’da en
onemli degerin de kalp kirmamak hususunda ¢ok hassasiyet gosterilmesi oldugu
sOylenmektedir. Ayrica Dergah icerisinde Kimya gibi pozitif ilimlere ait deneysel
calismalarin yapildigi, tekke ile harem dairesi arasinda 16klanse pilleri ile galisan
telefon hattinin kuruldugu, tilkemize gelen ilk {i¢ bisikletten birinin dergah’a alinmis

oldugu gibi bilgiler de nakledilmektedir.™’

Dergéh’mn evinin fiziki durumu ise; Ciimle kapisindan girilen yerde, Malta
tagindan olusan taslik boliimii ve daha sonra tahta zeminli bir sofa vardir. Taslik ve
sofaya acilan sol tarafta bir oda ve merdiven ile merdiven altinda odunluk vardir. Sag
tarafta ise, bir oda ve tuvalet vardir. Ciimle kapisinin tam karsisinda biiyiik bir
misafir odasi mevcuttur. Daha oOnceleri bu biiyiik oda yemek odasi olarak
kullanilmis, Muhtér Efendi bu odada misafirlerini kabul etmistir. Orta kat zemini
ahsap olup, uzun bir sofanin etrafinda sol tarafta Seyyid Abdulkadir Belhi’nin yattig1
oda ve bu oda ile baglantil1 kiigiik bir sandik odas1 vardir. Sag tarafta ise merdiven ile

yan yana iki oda bulunur. En Ust katta sol tarafta tuvalet ile Muhtar Efendi’nin odas1

155 M.Baha Tanman, “Seyh Murad Tekkesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, c. 39, s. 62-64.
1% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, s. 408.
Y7 Erkili, Yapilan Gériisme Notlari, 2019.
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ve bu odanin yaninda Muhtar Efendi’nin odasiyla baglantili bir oda mevcuttur.
Nisanc1 Mustafa Pasa caddesine bakan evin en biiylik bas odasi1 vardir. Bu oda ¢ok
daha eski zamanlarda kabul odas1 olarak kullanilirmis. Sag tarafta ise yanyana iki
oda mevcuttur. Muhtar Efendi 1899 senesinde evlenecegi zaman ev, biliyiik bir

tamirden gecmistir. 158

Dergah’in kurulusundan Seyyid Muhtar’in zamanina kadar olusmus olan
onemli bir kiitiiphane ve ayrica Muhtar Efendi’ye ait kitaplarin ¢ogu Tekke ve
Zaviyelerin kapatilmasindan sonra nakledilmis, kitaplarin bulundugu Semahane de

miihiirlenmistir.**®

Seyyid Muhtar Efendi’nin vefat: ile birlikte geride kalan &ile efradi hayatini

dergah’in evinde surdirmdstiir.

1.3. Belht Ailesi’nin Mevlevilerle Miinasebetleri

1207°de Afganistan’in Belh sehrinde dogan, Kiibrevi tarikatina bagli olan
babas1 Bahaiiddin Veled (6.1231) ile birlikte 1228’de Anadolu’ya gelen ve Konya’ya
yerlesen Celaleddin-i RGmi’nin, Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’ye (06.1241)
baglanarak gectigi tasavvuf egitiminden sonra karsilastigt Sems-i Tebrizi’nin onda
meydana getirdigi biiylik vecd sonucunda tasavvuf tarihinin zirve sahsiyeti haline
gelmigtir. Kendinden sonra ise adim adim tesekkiil eden ekole de Mevlevilik
denmistir."®® “Mevlevilik ne demektir?” sorusuna Midhat Bahari Beytur; “Mevlevi,
Mevia’ya mensup demektir. Ildhi insan, Tanri adami demektir” dedikten sonra

Mevlevi ve Mevleviligin 6ziinii ifade eden bir kit’a ile s0yle tanimlamistir;

Bi-vdsita feyz alur sems 'den
Gaya ki kamer de Mevlevi’dir.
Bir cezbe eder cihdni tedvir

Eflak da yer de Mevlevidir. ***

58 Erkilg, Yapilan Gériigme Notlari, 2019.
159 Golpnarh, Melamilik ve Melamiler, s. 178.
160's. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 29, Ankara, 2004, s. 468-475.
181 Hikmet Atik, Mevleviler-Siir, Miisiki ve Tarih Bakimindan Ahmet Mithat Bahdri Beytur, ilahiyat
Yayinlari, Ankara 2017, s. 45.
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Seyyid Muhtar Efendi’nin, babasi ve dedesinden kendine intikal eden
Mevlevi irfanin1 hem eserlerinde hemde hayata, insana ve aska bakisinda agikca

gorebilmekteyiz.

Seyyid Muhtar’m dedesi ve babasinin Istanbul’a gelmeden &nce Konya’da
kaldiklar1 dort yila yakin siire icerisinde, makam c¢elebisi Said Hemdem Celebi (0.
1859) ile yakin dostluklari olmus, Semseddin-i Tebrizi Tirbedar1 Ahmed Dede,
Siileyman Belhi’ye Mevlevi hilafeti vermistir. Ayni sekilde Abdilkadir Belhi’nin de
Istanbul’da devam edecek olan Mevlevilerle olan miinasebetleri, mektuplasmalam162
ve eserlerinde, Mesnevi’yi esas tutmasi, bir kisminda onu tanzir etmis olmasi, yer yer
Mesnevi’den beyitler alip ve Mevléna’ya biyuk bir hiirmet gostermis olmasinin
dergdh igerisindeki yansimalar1 ve oglu Seyyid Muhtar’'in Mevlevi irfaninin
kaynagimi teskil etmistir.163 Abdiilkadir Belhi zamaninda makam c¢elebisi
Abdiilhalim Celebi (6lm.1925), Yenikapt Mevlevihanesi postnisinlerinden Mehmed
Celéleddin Dede (0lm.1908), Galata Mevlevihanesi postnisini Ahmed Celaleddin
Dede (6.1946), Bahériye Mevlevihanesi postnisini Hiiseyin Fahreddin Dede
(6.1911), melametde kutup olarak tamidiklari Belhi’nin miintesibi olmuglardir.®*
Hiseyin Vassaf, Abdulkadir Belhi’nin Mesnevi-i Manevi’nin te’viline vukafiyeti
hakkinda; Mesnevi-i Serif’in anlasilmasi gii¢ beyitlerinden “Lafz-i cebrem askra bi
sabr kerd / Her ki dsik nist habs-i cebr kerd”*® beytinin te’vilinde sarihlerin aciz
kaldiklarimi, Hazmi Efendi’nin bu beyit hakkinda Galata Mevlevihanesi seyhi
Ahmed Celéaleddin Dede’ye mektupla miracaata karar verdigini fakat bir sekilde
muvaffak olamadigindan Maragli Ahmed Tahir Efendi ile birlikte Seyh
Abdulkadir’in huzurunda iken, onun birden bu beyt’den bahis acip her sarihin

'®2 Konya Dergah-1 Mevlana seccade-nisini ibrahim Fahruddin Celebi’nin Belhi’ye mektubu icin Bkz.

Burhéneddin Belhi, Defter-i Kuy(idat, s. 128.

183 yusuf Oz, Belhi Ailesi ve Son Mevlevi Postnisinleri Ile Mektuplagmalari, Selguk Universitesi X.
Milli Mevlana Kongresi Tebligler c. 1, Konya, 2002, s. 150.

1% Golpmarh, Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin Hal Terciimesi, Mevlana Miizesi A. Golpmarli Kitaphg
nr. 133, Konya, s. 1-6.

165 “Cebir meselesi, askimi ihtiyarsiz bir hale getirdi, sabrimi elden aldi. Asik olmayansa cebri
hapsetti, onu inkar yahut takyid eyledi” Bkz. Mevlana, Mesnevi, (Cev.) Veled Celebi, Dogan
Kitap, Istanbul, 2007, c. 1, s. 129.
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fevkinde bir mana verdigini ve “Hz. Mevidna 'nin bu beyitten maksudu bu ma’nddwr

dedigini” nakletmektedir. %

Seyyid Muhtar, dedesi ve babasi yoluyla ¢ok asina oldugu Mevlevi irfanini
canli tutarak Murad Buhari Tekkesi’nde devamini saglamis, dergdh’ta yapilan
Mevlevi ayinlerine onciiliik etmis, ¢ok Onemli gordiigii bu ayinlerin mahiyeti
iizerinde de onemle durmustur.’® Mevlevi gevresiyle irtibati noktasinda 6zellikle
Yenikapt Mevlevihanesi son postnisini Abdiilbaki Baykara’min muhabbet ve
bagliligini celb etmistir. Bu dogrultuda Baykara, siirlerinin olustugu Enfas-i Bdki’

deki son tarih diigiirme manzumesini Seyyid Ahmed Muhtar i¢in kaleme almistir. 168

“Pir-i Dest-gir-i Nazir Hazret-i Mevland” seklinde hitab ettigi Celaleddin-i
ROmM1’nin Mesnevi-i Manevi’sini bircok konu da referans alan Muhtar Efendi,
ozellikle 6nemsedigi fakr konusunda Mevlana’nin, “Cist diinya ez hdda gafil buden /
Ni kumags u nukre vi ferzend 0 zen” beyitlerinin fakr-1 manevi’yi anlattigina isaret

ederek;

“Madem ki bu gecici dinyada bulunuyoruz. Elbette yemek, icmek hayatimizi devam
ettirebilmemiz icin elzemdir. ViicGdumuz bu yemeye ve i¢cmeye muhtagtir. O halde en nefis
yiyecekleri yiyelim, giizel icecekleri igelim, elbiselerin en temizlerini, en zariflerini sirtimiza
gecirelim. En kibar en nezih meclislerde bulunalim. En terbiyeli, en nazik kimselerle
muhabbetler edelim. Baglarda bahgelerde safa siirelim, kdsklerde saraylarda oturalim.
Arabalar, otomobillerle, yatakli vagon ve tayyarelerle seyahatler edelim. Kasalar dolusu
paramiz olsun. Egimiz, dostumuz, ¢olugumuz ¢ocugumuzun nes’eleriyle zevkleriyle mutlu
olalim. Bunlarin hig birisi diinya degildir. Diinya ancak Hakk’tan gafletdir. Bu kadar hesapsiz

nimetlerin, ihsanlarin sahib-i hakikisinin Hazret-i Hakk oldugunun bilinmemesidir.'®

seklinde serh etmistir.

Yine akil ile ilgili goriislerini aciklarken askin zirvesine c¢ikmis olarak
anlattig1 Mevlana’dan 6rnek vererek, onun en once akillerin efendisi oldugunu ve bu

zemin iizerinde yiikselerek tam bir 4siklik makamina ¢iktigini sdylemektedir. '™

166 \/assaf, Sefine-i Evliya, s. 402.
7 Erkilig, Yapilan Gériisme Notlari, 2019.
'% Ibrahim Kunt, Yenikapt Mevlevihdnesi Son Seyhi Abdiilbaki Mehmed Baykara Dede’nin Enfas-:
Baki’de Bulunan Farsga Siirleri, 1.U. Sarkiyat Mecmuasti, Say1:22, 2013/1, s. 146.
1% Seyyid Muhtar Belhi, Akil Makdlesi, s. 142.
70 Belhi, Akil Makdlesi, s. 142.
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Seyyid Muhtar’in elimize ulagan bir Mevlevi hilafetndmesi olmadig1 halde,
Mevland’ya olan derin muhabbet ve bagligindan ve zamanmn O6nemli Mevlevi
biiyiikleri ile olan yakin miinasebetlerinden dolayr dedesi ve babasi gibi hulefa-i

Mevleviyye’den sayilmistir. 1

1 Murat Bardake1 (Arsivi), Abdiilbdki Golpnarl’'min 1950°Ni Yillarda Murad-1 Buhdri Tiirbesi’nin
Restorasyonu Icin Millt Egitim Bakanligi 'na Verdigi Dilekce ve Ekleri, EK:8.
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2. SEYYiD AHMED MUHTAR BELH{ VE NAKSBENDILIiK

Selmén-1 Farisi ile zemini olusan, Bayezid-i Bistami yoluyla Tayfuri ekol
olarak belirginlesen, Horasan bolgesi ve Orta Asya’da Tirkce ve Farsga konusan
Tiirkler arasinda yayilmig ve Hace Y0suf-i Hemedani’nin halifelerinden Abdiilhalik
Gucdevani (6.1179) yoluyla devam etmis olan Hacegan tasavvuf ekolli, Muhammed
Bahauddin’den (6.1338) sonra Naksbendi ismiyle anilmis ve ilerleyen asirlarda diger
bolgelere de yayilmasi sonucunda Kadirilikten sonra en fazla menstbu olan tarikat

haline gelmistir.*"

Bahaiiddin Naksbend’den sonra Ubeydullah Ahrar (6.1490) zamaninda, Orta
Asya’nin en yaygin tarikati haline gelen Naksbendiyye, Ahrar’in halifesi Simavli
Abdullah-1 T1ahi vasitasiyla “Naksbendiyye-i Ahrariyye” olarak Anadolu’ya gelmis
ve Anadolu, Orta Asya’dan sonra Naksbendiligin ikinci biiyiikk merkezi olmus, daha
sonra Muhammed Mur&d Buhéri ile Naksbendiyye-i Miceddidiyye” olarak Anadolu

ve Istanbul’da koklii bir yapiya déniismiistiir. "

Naksbendiyye, iiciincii olarak da Istanbul’a 1l. Mahmud’un (6.1836) kiz1
Adile Sultan’in (6.1899)'"* bagli oldugu Bala Tekkesi seyhi Sumnulu Ali Efendi’nin

72 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, c. 32, s. 335-342.
7 Algar, a.g.e., s. 335-342.
174 Adile Sultan, 1826°da dogmustur. On ii¢ yasinda babasinin vefat: {izerine tahsil ve terbiyesini

agabeyi Sultan Abdiilmecid iistlenmistir. Divan sahibi olan Adile Sultanin siirleri, miinacat, na‘t,
mersiye, ehl-i beyt ve ashab, tarikat kurucularinin methiyeleri ve babasi, kocasi, kiz1 ve kardesleri
i¢in yazdigi manzumeler den olusmaktadir. 1899°da vefat etmistir. Bkz. Azamat, “Adile Sultan”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 188, c. 1, s. 382-383.

Seyyid Muhtar’mn da sahid oldugu II. Mahmud’un kizi Adile Sultan ile ilgili bir hatira soyledir;
“Adile Sultin zamamnda gok sevilen ve sayilan, Eyiip Nisancasindaki Seyh Murad Dergahi seyhi
Seyyid Abdilkédir-i Belhi’yi ziyaret etmek {izere yanina bir cariye, bir ispir alip saray arabasiyla
dergaha gider. Ciimle kapisindan igeriye girince, sadirvanda abdest alan birisini goriir, fakat
Seyyid’i tanimadigi i¢in ona, maksadini soyler. O zat, “bugiin géremezsiniz” der. Sultan, énceden
hazirladig atlas kese igindeki ihsani o zata uzatip, “l0tfen bunu kendilerine veriniz, hirka-bahddir
(hirka parast)” der. O zat, “Seyyid’in, sizin ihsaniniza ihtiyaci yoktur, kabul etmez” der. Sultan,
me’yus olup déner. Sonra bir giin, bir halk kadmi gibi ¢arsaflanip yanina da ayni giyimde bir
sarayh alarak kiralik arabayla yola diisen Adile Sultin, Dergah’a varmadan arabadan inip creti
oder ve yaya olarak dergdha varir. Seyyid Abdiilkadir, oglu Seyyid Ahmed Muhtir’t gonderip
Adile Sultan’i karsilatir. Sultdn, huzura girince goriir ki Seyyid, ilk geliste gordiigii kisidir.
Sasirmus bir halde iken Seyyid’in; “Adile Sultin olarak gelirseniz, bu kapidan giremezsiniz, ama
Adile hamm olarak geldiniz mi, kapidan karsilanirsimz” sozleri karsisinda Seyyid’e daha biyiik
bir hayranlik duyan Adile Sultan bir siire yaninda kalarak kendisiyle sohbette bulunmustur. Konuk
Sultan, dergahtan ayrilisinda yine Ahmed Muhtar tarafindan kapiya kadar gotiiriilip buradan
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(6.1877) seyhi Muhammed Can Bakari (0.1850) yoluyla *“Naksbendiyye-i

Dihleviyye” olarak gelmistir."”

Naksbendiyye-i Dihleviyye’nin piri, 1743 yilinda Pencap’ta dogan, riiyasinda
Hz. Ali’nin dogacak ¢ocuguna kendi adin1 koymasini istediginden babasi tarafindan
Ali ismi verilen ve bundan dolayr “Gulam-1 Ali” olarak anilan, fakat daha sonra
riiyasinda Hz. Peygamber’in ona “Abdullah” diye hitap etmesi izerine ikinci isim
olarak “Abdullah” adin1 kullanan “Gulam-1 Ali” Sah Abdullah-1 Dihlevi’dir.'"®

1824’te Delhi’deki zaviyesinde vefat eden Dihlevi’den sonra tarikatin bir
kolu, halifesi Halid-i Bagdadi (6.1827) tarafindan “Halidiyye” olarak, Dihleviyye ise
diger halifeleri yoluyla devam etmistir. Naksbendiyye-i Dihleviyye’nin, Muhammed
Can Bakadri’den sonra ikinci olarak Istanbul’a gelisi, Abdullah Dihlevi’nin
halifelerinden Mevlevi Besaretullah Sahib’den (6.1838) hilafet alan Seyyid
Muhammed Mirza&’nin hilafet verdigi kardesi Seyyid Siilleyman Belhi yoluyla

olmustur.

Naksbendilik, tarihi siireci igerisinde kollara ayrilmig, siyasal, sosyal,
bolgesel sartlara gore farkli goriiniimler sergilemis olsa da tarikatin asil ve orijin

yapisint Hacegan doneminde belirlenen ana ilkeler olusturmustur.

Naksbendiligin bu ana ilkelerine baktigimizda esaslar olarak, Hace Yasuf-i
Hemedani’nin dort ilkesi olan; riyazet, helal lokma, miicahede ve zikir, Abdiilhalik
Gucdevani’nin sekiz ilkesi; his der-dem (her nefeste huzurda olmak), nazar ber-
kadem (dikkatin baska bir yone sapmamasi), sefer der-vatan (kendi icine yolculuk),
halvet der-encimen (kalabalik iginde tekbasina olmak), yadkerd (zikri kalbe
indirmek ), bazgest (hakk olan asil hedefe kilitlenme), nigahdast (zikir ve nefesin
farkinda olmak), yaddast (huzuru hissetmeyi kalbte aligkanlik haline getirmek) ve
Sah-1 Naksbend’in ¢ ilkesi; vukaf-i zamani (vakt tecellisini gozlemek), vukif-i
adedi (sultkun ilk devresinde zikirde konsantrasyon igin sayiya riayet), vukaf-i kalb?

(murakabe yoluyla kalbe hakimiyet) olmak fizere yerlesmistir. Glcdevani ve

saygtyla ugurlanmistir.”. Bkz. Gélpmarh, 100 Soruda Tasavv(f, Gergek Yayinevi, 1985, Istanbul,
s. 152; Refii Cevad Ulunay, Takvimden Yapraklar, Milliyet Gazetesi, s. 2.
7 Algar, Naksibendiyye, s.335-342
V¢ Algar, a.g.e., s.335-342
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Naksbend’in ilkeleri, Y{suf-i Hemedani tarafindan belirlenen ana esaslarin agilimi
mahiyetindedir. Bunlarin disinda Bahaiiddin Naksbend, kendi yolunu daha toplayici
bir tanimla; “Gerci, namaz, orug, riyazet ve miicahede Hazret-i Ahadiyyet Tekaddes
ve Teéla Hazretlerine erigme yoludur, ama benim indimde “nefy-i viiciid” yollarin

en kisasidir” seklinde ifade etmektedir.'”’

Mistakimzade Sileyman Sa’deddin (6.1788), Bahaiiddin Naksbend’in ¢ok
onemli gordiigli halktan ayrilmadan Hakk ile halvet etme anlaminda “halvet der-
enclimen” halini temin edebilmek i¢in Naksbendilik’de “cille-i havatir” denilen bir
uygulamanin da oldugundan bahsetmektedir. Melamilikteki “gondl bekleme”
stiresindeki tahliyye-i der(n’un bir benzeri olan cille-i havatir; hicbir havatir’in batini
nisbete perde ve mani olmamasi halini yaklamak icin yapilan ve kirk giin siiren,
havatin kalbe yerlesmeden nefyetme Kkaabiliyeti kazanmaya denmektedir.
Mistakimzade, anlattig1 bu ¢illeye 6rnek olarak ise Hace Evliya-1 Kebir’in (6.?) kirk

giin ¢ektigi cille-i havatir’in1 6rnek gostermektedir.’

Seyyid Muhtar’in kendisi, dedesi ve babasinin yillarca postnisinligini yaptigi
Naksbendilik, Belhi ailesi hakkindaki arastirmalarini bu noktada eksik biraktigini
diisiindiigiimiiz Golpinarlt ve sonraki diger arastirmacilar tarafindan yeteri kadar
incelenmemistir. Incelenmesi gereken konular arasinda ilki, Seyyid Muhtar
Efendi’nin Hz. Peygamber’e baglanan neslinin Medine’den Ozkend’e gelisi ve
Seyyid Burhaneddin Kilig’in Hacegan tasavvuf ekollnin kurucusu Yasuf-i
Hemedani ile olan yakin miinasebetleri ve devam eden nesli vasitasiyla Belhi ailesine
kadar intikal eden bu Hacegan kiiltiirii. Ikincisi, Muhtar Efendi’nin dedesi Stileyman
Belhi zamaninda Murdd Buhari Dergahi’nin Naksbendilik adina kazanmis oldugu
yeni vizyonu. Bir digeri ise, Abdiilkadir Belhi zamaninda Naksbendiligin

Melamilikle nasil bir uyum igerisinde fonksiyonelligini siirdiirdiiglidiir.

Stleyman Belhi, neslinden intikal etmis olan Hacegan kiiltiirli igerisinde
yetismis bir kisi olarak agabeyi Muhammed Mirza’dan aldigi icéazetle birlikte

Naksbendiligi hilafet diizeyinde de temsil etmistir. Istanbul’a yerlesmeden 6énce ise

Y7 Hasan Liitfi Susud, Isldm Tasawifunda Hicegan Haneddni, Bogazigi yay. istanbul, 1992,s. 59.
18 Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Seri’ar-i Tarikat, Siilleymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi,
Pertev Pasa 625. vr. 58b.
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makam celebisi Said Hemdem Celebi’nin zamaninda Konya’da Sems-i Tebriz-i
Turbedar-1 Ahmed Dede’nin vermis oldugu Mevlevi hilafeti ile birlikte Istanbul’a
geldiginde Murad Buhari Dergahi, Naksbendi ve Mevlevi tasavvuf ekollerinin bir
arada temsil edildigi bir vizyon kazanmistir. Seyyid Abdiilkadir Belhi zamaninda ise,
0, babasindan aldigi Naksbendi hilafeti ilizere postniginlik vazifesini Melamilik
merkezinde birlestirerek yiiriitmiis, hatta diger tarikatlarin mensublarin1 da bu tavir

tizere kendisine celb etmistir.

Ca’fer-i Sadik’a ait Hatm-i Kibriya-i Ca’feriyye’ye'”® dayanan, Bayezid-i
Bistdmi, Ebu’l-Hasan Harkani, YOsuf-i Hemedani tarafindan uygulanan ve
Abdiilhalik Giicdevani’nin bu hatm’den yola ¢ikarak yeniden tertib ettigi Hatm-i

180

Hacegan,™ Murad Buhari Dergahi’nda Cuma giinleri icra edilmistir.

Muhammed Parsa’nin; “Melamiyyenin halleri, Haceganiyye’nin hallerini
anlamaya yardimeidir”™®* soziinii Seyyid Abdiilkadir Belhi, kir alti y1l postnisinligi
stiresinde iki ekolii mezcederek bu anlayisi uygulama alanina tasimistir. Belhi’nin bu

imtizac tavrini eserlerinde de agikga gorebilmekteyiz.

Seyyid Muhtar Efendi de babasindan aldigi hilafet ve irfan U(zere
Naksbendiligi Murdd Buhari Dergahi’'nda Melamiyye ile imtizac halinde temsil

etmistir.

179 Bkz. Seyyid Ahmed Tevfik, Mevalid-i Ehl-i Beyt, (Nasir) Seyyid Ali Riza, Sehzidebasi Evkaf-i
Islamiyye Matbaasi, 1339, s. 145-146.

180 Hatm-i Hacegan; Naksbendi tarikatinda yedi kisiden fazla olan toplulukta Glicdevani’nin tertibi
olan Hatm-i Hacegan-1 Kebir, yedi kisiden az olan toplulukta ve tek basina iken ise Bahalddin
Naksbend’in tertibi Hatm-i Hacegan-1 Sagir seklinde uygulanmaktadir. Erken donemlerde sadece
bir ihtiyacin giderilmesi veya bir musibetin defedilmesi icin okunan Hatm, daha sonraki
donemlerde hafta da bir olacak sekilde rutin bir hale doniigmiistiir. Hatm-i Hacegan’in yapilacagi
glin icin ise cuma ve pazartesi giinu tavsiye edilmistir. Hatm-i Hacegéan-1 Kebir; 7 Fatiha s(resi,
100 salavat, 79 Insirah stresi, 1001 ihlas Sdresi, 7 Fatiha Stresi, 100 salavat ve dua seklinde,
Hatm-i Hacegan-1 Sagir de; 15 Istigfar, Rabita, 100 Salavat, 500 “Y& hafiyye’l-eltaf edrikni bi
lutfike’l-hafiyy”, 100 Salavat ve Asr-1 Serif seklinde uygulanmaktadir. Bkz. Necdet Tosun, Orta
Asya'da Bazi Dini-Tasawufl Gelenekler, Ekev Akademi Dergisi Yil:12, Sayt: 35, s. 3; Tarika-i
Hatm-i Hacegan (manziim), Kitaphane Mdze ve Merkez-i Esnad-i Meclis-i Stra-y1 Islami, nr.
507403, 128a.

'8! Hace Muhammed Parsa, Tevhide Giris, (ter.) Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay. istanbul, 1988, s. 600.
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2.1. Naksbendiyye-i Dihleviyye Nisbeti

Naksbendiyye nisbeti, YUsuf-i Hemedani’den Bahaiiddin Naksbend’de kadar
olan donemde, Orta Asya Tiirk cografyasi’nda yetisen Hacegan sdfileri vasitasiyla
gelisen tasavvuf ekoliiniin devami olan, Naksibendi tarikatina bagligi temin eden

zikir telkini usulii izerine kurulmus silsile yapisina denmektedir.

Bu silsile en erken kayitlart da esas aldigimiz zaman, hafi mesreb iizere zikir
telkinine sahip sahsiyetlerin prototip olarak kabul edildigini ve onlara bagliligin bir
ifadesi olarak da silsilede isimlerinin 6nemle belirtildigini gérmekteyiz. Buna en
guzel ornek ise Hace Ydasuf-i Hemedani’nin gizli zikir telkinine en dnce Hz. Ebl
Bekir’in sonra Selmén-1 Farisi’'nin, sonra Ca’fer-i Sadik’in, sonra Bayezid-i
Bistami’nin, sonra Ebu’l-Hasan Harakani’nin, sonra Ebl Ali Farmedi’nin ve en son
kendisinin mazhar oldugunu sdylemesidir.'®® Hz. Eb( Bekir’in gizli zikir telkinini
Hz. Peygamber’den aldigi, Selméan-1 Farisi’nin Hz. Ali’den aldig1 tasavvuf tarihi
acisindan kesinlik gosteren bir kabuldir.'®® Ca’fer-i Sadik’m ise bu telkini, XIV.
yizyildaki Naksbendi silsilelerine baktigimizda annesinin babast ve Hz. EbQ
Bekir’in torunu olan Kasim Ibn Muhammed ibn Ebd Bekir’den aldigi ifade

edilmektedir. &

Naksbendiyye geleneginde genel olarak silsile Ca’fer-i Sadik’in babas1 imam
Muhammed Bakir ve ehl-i beyt yoluyla Hz. Ali’ye ve anne tarafindan dedesi Kasim
ibn Muhammed ibn Eb( Bekir yoluyla da Hz. EbG Bekir’e baglanmaktadir. Her iki
baglantinin da kavsaginda olan Imam Ca’fer Sadik’1n ehl-i beyt imamlarindan olmasi

bu silsileye “Silsiletli’z-zeheb” ismi verilmesinin de kaynagi olmustur.

Bazi Naksbendi silsileleri sadece ehl-i beyt kanali yoluyla Ca’fer-i Sadik’dan
baslatilmakta iken Seyyid Muhtér Belhi’nin Abdullah-1 Dihlevi’nin (6.1824) halifesi
Mevlevi Besaretullah Sahib’den (6.1838), Seyyid Siileyman Belhi’nin agabeyi

Seyyid Muhammed Mirzd’ya (6.?) verdigi ve onun Sileyman Belhi’ye, onun

'®2 Hace Yasuf-i Hemedant, Hayat Nedir (Riitbetii’l-Hayat), (Cev.) Necdet Tosun, Insan Yayimnlari,

Istanbul, 2002, s. 39.

18 Bkz. Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1975, S. 34; Cemaleddin Mahm{d Hulvi, Lemezat, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul,
1980, s. 79.

184 Salah b. Mubérek Buhari, Enisii’t-talibin ve uddetii’s-salikin, (thk. Halil Ibrahim Sarioglu), Tahran,
1371 hg /1992, s. 113-115.
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Abdiilkadir Belhi’ye, onun da Seyyid Ahmed Muhtar’a verdigi icazetnameye gore
ise silsile Ca’fer-i Sadik’dan baslamaktadir.

Seyyid Muhtar Efendi, Naksbendi hilafetini 1902 senesinde, babasi Seyyid
Abdulkadir Belhi’den almistir. Meclis-i mesayih’de kayitli olan bu hilafetndme, ayni
zamanda Seyyid Muhtar’in babasindan sonra Seyh Murad Dergahi postnisinliginin
de bir belgesi hiikmiindedir.

Seyyid Abdulkadir Belhi’nin verdigi ve Seyyid Muhtar’in da takriren yazdigi

bu icAzetndmenin silsileyi gosteren kismi sdyledir;
Be in secere-i aliyye-i silsiletii’z-zeheb minamend

Ve o0 hazret-i ca’ferl’s-sddik ra ve o bayezid-i bestami ra ve o seyh ebu’l-
hasen el-harkdni rd ve o seyh ebii Ali farmedi rd ve o seyh hdce yiisuf hemedani rd ve
o seyh hdce abdiilhalik giicdiivani rd ve o seyh arif rivegeri rd ve o seyh hdce
mahmdd incir-i fagnevi r4 ve o hace Ali er-ramiteni r4 ve o pir-i nessac hace
muhammed baba semmasi ra ve o Seyyid emir kiilal rd ve o sah-1 naksibend
muhammed bahai’d-din el-tveysi el-buhari ra ve o muhammed buhari alai’d-din
attér ra ve o ya’k(b el-gerhi el-hisari ra ve o seyh hdce ubeydullah el-ahrar es-
semerkandi rd ve o seyh muhammed zahid rda ve o dervis muhammed rd ve o hdcegi
semerkandi rd ve o seyh muhammed el-baki ra ve o miceddid-i elf-i sani imam-:
rabbani seyh ahmed-i fariki ra ve 0 muhammed el-ma’siim ra ve o seyh seyfu’d-din
rd ve o muhammed bedevini rd ve o semsii’d-din habibullah can-1 cdandn rd ve o
isan-1 mevlevi sahib ve abdullah-1 dihlevi ra baz abdulldh dihlevi isan-1 mevlevi
sahib ra ve o Seyyid muhammed mirza ra ve o Seyyid stleyman bin Seyyid ibrahim
hace kelan-: hiiseyni el-belhi el-kund(zi ré ve o Seyyid abdulkadir el-belhi ra ve niz
men hem be puser-i hodem Seyyid ahmed muhtar ra telkin kerdem vii icazet dadem.
Valldhu yehdi men yesd’ii il sirdtin miistakim. Ildhi be gurbet be kurbet dkibet

Seyyid ahmed muhtér ra be hayr gerdan.
Fi gurre-i sehr-i rebil’l-evvel sene 1320 ( 1 rebiii’l-evvel 1320 )

Miihiir (Seyyid Abdiilkadir)*®®

185 Seyyid Muhtar Belhi, Jcdzetndme ve Silsiletii’z-Zeheb, Miiellif Hatt1 E1 Yazma Belge, s. 1.
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Yukaridaki icazetnameye gore Seyyid Muhtar Efendi’nin Naksibendiyye

silsilesi soyledir;
Imam Ca’fer es-Sadik (r.a) (6.765)
Bayezid-i Bestami (k.s) (6.875)
Ebu’l-Hasen el-Harkani (k.s) (6.1028)
Eb0 AlT Farmedi (k.s) (6.1084)
Héace Y (suf Hemedant (k.s) (6.1140)
Hace Abdiilhalik Giicdiivani (k.s) (6.1020)
Hace Arif Rivegeri (k.s) (6.1251)
Hace Mahmiid Incir-i Fagnevi (k.s) (6.1271)
Héace Ali er-Ramitent (k.s) (6.1315)
Hace Muhammed Baba Semmasi (k.s) (6.1339)
Seyyid Emir Kulal (k.s) (6.1375)
Sah-1 Naksbend Muhammed Bahaiddin (k.s) (6.1389)
Alédaddin-i Attar (k.s) (6.1399)
Yaklb-1 Cerhi (k.s) (6.1443)
Hace Ubeydullah (k.s) (6.1490)
Muhammed Zahid (k.s) (6.1529)
Seyh Dervis Muhammed (k.s) (0.1562)
Hacegi Semerkandi (k.s) (6.1599)
Seyh Muhammed el- Baki (k.s) (6.1605)
Imam-1 Rabbani Ahmed-i Fardki (k.s) (6.1625)
Muhammed el-Masum (k.s) (6.1687)
Seyh Seyfii’d-din (k.s) (6.1689)

Muhammed Bedevani (k.s) (6.1723)
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Habibullah Can-1 Canan (k.s) (6.1781)
Sah Abdullah-1 Dihlevi (k.s) (6.1824)
Mevlevi Besaretullah Sahib (k.s) (6.1838)
Seyyid Muhammed Mirza (k.s) (6.?)
Seyyid Suleyman Belht (k.s) (6.1877)
Seyyid Abdulkadir Belht (k.s) (6.1923)

Seyyid Ahmed Muhtar (k.s) (6.1933)"%°

188 Belhi, fcdzetname ve Silsileti’z-Zeheb, s. 1.
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3. SEYYiD AHMED MUHTAR BELHT VE MELAMILIiK

3.1. Melamiligin Tanim

Meldmilik, hem tanim hem de tarihi siireci olarak tasavvuf uzmanlar
tarafindan birbirine yakin bir sekilde tasnif edilmistir. Yaptigimiz arastirmalar

sonucunda Melamiligi, tanim Ve tarihi agidan yeniden tasnif etme geregi duyduk.

Seyyid Abdiilkadir Belhi, miirsidi Seyyid Bekri’r-Resad’in yolu olarak
anlattigi Melamiligi tarikatlar iistii gorerek; melametin her arifin meslegi oldugunu,
Meldminin ise temkin ehli (telvinde temkin) oldugunu séylemekte ve yine melameti;
“makam-1 ev ednd” olarak tarif ettigi, saf ledln ilmi, salikten izafi benligin 1skat
oldugu, “rtlak” yolu denen, her tiirlii kayittan kurtulmus “gonil serbestligi” olarak

7

tanimlamaktadir.”® Belhi konuyla ilgili olarak ayrica, Hamdin-1 Kassir’'in

188 stzUindi de;

“Melamet, selameti elde etmektir
“Sen, onunla olmaktan dolayr meldmete ugruyorsun, Boyle bir melamet ancak selamet olur,

Rintler meclisinde sarhos olup firla. O, kime nazar ederse o felaha erer.

Kalbini diinyanin debdebesinden, gosterisinden armdirmak yoluyla selamete eris. Benligi

bile yakan onun ateginden senin varligindan ne kalir ki?

Belhi, ezel giiniinden beri senin askinla hayrandw. O, kiyamete kadar senin agkinla

189
sarhogtur.

Kdamil insanlardan olan kisi, topragin kapisina diistiigiinden yukart yiikselir.
Onun makami, her iki bahrin arasidwr. Halis olan kisilerden de, umumdan da saklhidwrlar.

Dus goriiniigii ic yiiziiniin pecesidir. Arifin meslegi boylelikle selamettir. Onlar bu yiizden drif

olmuslardir.™®

187 Seyyid Abdiilkadir Belhi, Yenabiii’l Hikem, Miiellif hatt yazma niisha, s. 171 ; Seyyid Abduilkadir
Belhi, Sems-i Rahgdn, Miiellif hatti yazma niisha, s. 113-325 ; Seyyid Abdulkadir Belhi, Giilsen-i
Esrar, Miiellif hatt1 yazma niish4, s. 455.

188 Al-Hujwiri, The Kashf al-mahjub: the oldest Persian treatise on sufiism, trans. And ed. R.A.
Nicholson, London, 1967, s. 66.

189 Seyyid Abdiilkadir Belhi, Divan-i Belhi, (Cev.) KARAKOSE, Dog.Dr. Saadet, istanbul Tasavvuf
ve Misiki Arastirmalar1 Dernegi Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 65-66.

190 Belhi, Kiintzii’l-Arifin, s. 83.
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ifadeleriyle agiklamakta ve selamete ulastiracak melamet yolunun hakiki fakr olan
hiclige ulasma yolu olduguna vurgu yapmakta ve basina Bayezid-i Bistami’yi
koydugu bu Tayfuri-Melami ekoliin; Hallac-1 Mansdr, Sems-i Tebrizi ve Mevlana

Celaleddin-i RamT ile devam ettigine isaret etmektedir.**

3.1.1. Teorik ve Pratik Acidan Melamet

Melamilige dair mutasavviflar tarafindan yapilan tanimlari, teorik ve pratik
gergeve icerisinde tavir, hal ve makam olmak (izere t¢ grupta toplamak mimkundar.

3.1.1.1. Tavir Olarak Melamet

Melamiligin tavir ve ahlaki yonuyle ilgili ilk ve genis tanimlarini
Abdurrahmén es-Sulemi’nin  (6.692) yazdigi “el-Meléametiyye” risélesinde
gormekteyiz. Ondan sonraki muellifler de basta bu risdleyi esas almak tizere
melamilige dair farkli tanimlar yapmislardir. Melamiligin ahlaki yonii ve tavrina
yonelik tanimlar1 soyle Ozetleyebiliriz; Melamfi, i¢ yiiziinde davasi, dis yiiziinde
yapmacig1 ve riyast olmayan, iyiligi belli etmeyen, kotiliigi gizleyen, Hak nezdinde
kazandig1 basarilart degil, taksiratini g6z Oniinde tutan, Kkendilerine hizmet
olunmasini, sahsiyetlerinin tdzim edilmesini, kapilarina kosulmasini istemeyen,
herkesin ayiplariyla mesgul olmaktan vazge¢mis, nefislerinin ayiplartyla mesgul

olan, kimselerdir. %2

Melametiler, Allah’in farz kildig: seyleri ifa eden, diger miiminlerden higbir
hél ile ayrilmayan, her sehre o sehir halkinin elbiselerini giyerek giren, evini barkini
birakarak cami iginde yasamayan, Cuma namazlarinda herkesin arasina karisan,
Cami icinde belirli yerleri olmayan, kiigiiklerin isleri pesinde kosan, ¢ocuklarla
oynayan, aileleri hakkinda, Allah’1 hosnut edecek tarzda hareket eden kimselerdir.*®?

3.1.1.2. Hal Olarak Melamet
Melamilerin manevi hallerini ele alip, ask ile irtibatin1 genis bir sekilde
“Sevanih” adli eserinde anlatan EbGO Hamid Gazéli’nin (6.1111) kardesi Ahmed

Gazali olmustur. Iyi incelendiginde, Ahmed Gazali’nin bu eserinde, asiklarn

191 Belhi, KuinGizii’I-Arifin, s. 44-51-52..

192 Omer Riza Dogrul, Melamet, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1950, s. 22,35.

193 fbn Arabi, el-Fituhat el- Mekkiyye, Bulak, istanbul, 1309, ¢.3, s. 45-46.
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hallerine dair anlattigi konularin aslinda tamammin meldmetle ilgili oldugu

gorulmektedir. Ahmed Gazali’ye gore;

“Melamet, askin kemalidir.

Melametin {i¢ yiizii vardir. Biri, mahliikata doniik yiizli, biri asiga doniik yiizi, digeri de
masuga doniik yiizidiir. MahlOkata donik yiizii; masugun kiskanglik kilicidir. Asigm
masukundan baskasina yiiziinii cevirmemesi igin. Asiga doénik yiizii; “vaktin” kiskanglik
kilicidir. Yani, asigm kendini masukta kaybetme siirecinde asigin, kendini kendi goziinden
bile kiskanmasi halinde asigin kendine bakmamasi i¢in. Masuga doniik yiizii ise; askin
kiskanglik kilicidir ki, (masuk) hep asktan beslensin, gonliinii bagka bir seye baglamasin,
bagka bir sey aramasin. Bu ii¢ kiskanglik kiliglari, agyardan ilgiyi bitinuyle kesmekle
ilgilidir.

Melamet, ayrilig1 da kavusmay1 da yutar.
Melamette, azik; aziksizlik, olmak; olmamak, bulmak;yitirmek, nasip; nasipsizlik olur.

Melamet kilict mahlUkata doniince, s18in yiiziinii mahliktan ¢eker, masuga dondiiriir, sonra
askin melamet kilic1 da asigin yiiziinii masuktan g¢evirir, masuga olan 6zlem biter ama &yle
bir kavurucu 6zlem baslar ki, artik ne diinya ne kendi, ne de sevgili arzusu kalir. Agkin

biricikligi tizerinde tam bir “tecrid” hali parlar.

Melamet neticesinde, arazlar ortadan kalkip yok olunca is, tekrar kendi hakikatinin

biricikligine donmektedir.

Melamet halinde, bazen olur ki, ask terk eder, asik kendinden, yaratiklardan, masuktan utanir.

Zira agk, iki yizIlidUr. Her an bagka bir renkle goriiniir.

Melamet kilici, as1g1 kendi benliginden kestigi vakit, sasilacak durumlar ortaya ¢ikar. Oyle

bir noktaya gelir ki, asik masugun bizzat kendisi olduguna inanir.

Melamet, kemalini bulunca, baslangigtaki inleyis, feryad, temaytile doniisiir, kusurlu olmanin

yerini paklik alir.

Melamet, asiga ram oldugunda asik, kendinde oldugu zamanki riyakarligindan kurtulur,

korkusu kalmaz.
Melamet, askin olgunlastig: 6lgiide artar.'*

Melamet, bir anlamda aleme intibak edememek demektir. Inkisar/Kiriklik demektir.

194 Ahmed Gazali, Asiklarin Halleri, (Sevénihii’l-Ussdk), (cev) Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Hece
Yay. Istanbul, 2008, s. 14-18-20-29-31-40-48-79.
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Melamet inkisar (yakici kalp kiriklig) halidir. Inkisar, zamam geldikte ve tahammiil hasil
oldukta, Hak Teala’dan salike gelen manevi mikellefiyettir. Muhakkik yaratiligh insam

vehim ve kayd alemlerinden kurtarir. Inkisar istidattan, istidat ezeli nasipten, nasip ise

gaybtan gelir. Cenab-1 Hak kimde ayniyet gérmeye baslarsa inkisar baglar”'%

3.1.1.3. Makam Olarak Melamet

Tasavvuf literatlirinde makamlarla ilgili kavramlar safi ve mutasavviflar
tarafindan farkli farkli tanimlanmis olmasmin yaninda 6nemli bir yer ve yek(n
tutmaktadir. Bu kavramlarin basinda gelen “veli” tabirinin disinda kullanilan
“ricalullah” veya “ricalu’l-gayb” tabirlerine yapilan tarifler de sGfilere gore farklilik
gostermektedir. Vel kavrami disindaki télib, salik, murid, arif, asik gibi tabirler bu
sebepten dolay1 kullanilmistir. Gelenekte kapsayici bir ifade olarak kullanilan evliya
ve vell tabirlerine daha ince bir nazarla baktigimizda veli ve diger tabirlerin neden
ayr1 ayr1 kullanildigint daha agik gérmekteyiz. Bu konuyu en ayrintisiyla eserlerinde
dile getiren Muhyiddin Ibn Arabi, rical kavramimi veli kavramindan bagimsiz olarak

ele alip makamlar ve 0 makamlara mazhar olanlar sekliyle tasnif etmistir.

Bahrabadli Sa’deddin Hamevi (6.1273) ise, bu konuyu daha kesin ifadelerle
aciklayarak; “Hz. Peygamber’den onceki zamanlarda veli tabiri yoktu, Allah’a
yvakinligr olan kimselere genel olarak peygamber denilirdi. Her dinde seriat sahibi
bir peygamber olmasina ragmen halki onun dinine davet edenlere de nebi
deniliyordu. Veli ismi ancak Hz. Peygamber’den sonra kullaniimistir. Cendb-1 Allah,
Muhammed Gmmetinden on iki (fmdm) kisivi kendi veldyetine tahsis etti,
“Ummetimin dlimleri beni Isrdil’in Peygamberleri gibidir” hadisine mazhar olanlar
bu on iki velidir. Sonuncusu Sahibii’z-zaman Mehdi’dir’*®® diyerek, onlarin
disindakileri rical olarak tarif etmektedir. Hamevi’nin bu tarifleri ile Muhyiddin Ibn
Arabi’nin nazariyesini daha iyi anlamaktayiz. O’da velayet makamini ¢ok hustsi bir
makam olusuyla ele alip diger biiyilik insanlar1 rical ve ricalin simiflar1 olarak ele

almaktadir.

% Hasan Liitfi Susud, Islam Tasavvifunda Hécegin Héneddm, s. 163 ; Hasan Litfi Susud,
Tasavv(fun Derinliklerinde Bir Gezinti, (der.) Melih Yonsel, Yasar mat. istanbul, 1996, s. 36.
19 Azizi’d-din Nesefi, Kitabu’l-insdn-1 Kamil, Kismet-i Iransinasi-i Enstituv-i Iran ve Feranse,
Tahran, 1341, s. 320-322.
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Abdllvehhab Sarani’nin, “El-Yevakit ve’l-Cevahir” kitabinda Futuhat-:
Mekkiyye’den naklettigi fakat butin nushalarda bulunmayan, “Mehdi’nin Hz. Fatima
soyundan oldugunu sdyleyip, On iki Imam’1 sirasiyla saydiktan sonra sonuncusunun
Imdm Muhammed Mehdi oldugu” ifadeleri ile ibn Arabi’nin Velayet-i Hassa-i
Muhammediye (Muhammedi 6zel veldyet) makaminin asaleten sahiplerinin Ehl-i
Beyt imamlart oldugunu tasrih etmesi,’”” Sa’deddin-i Hamevi ile aym goriiste
oldugunu gostermektedir. Tek farkla ki, Hamevi’nin On iki Imam’dan baska veli
olmadigini, digerlerinin “abdal” gibi ricali’l-gayb oldugunu sdylemesine karsin
Muhyiddin ibn Arabi, kendilerini hus(si velayet sahipleri olarak andigi On Iki
Veli’nin digindaki ricali, umumi velayet dairesinde evliya’dan kabul etmekte ve fakat
tabakalara ayirip farkli isimlerle tarif edip bilgiler vermektedir. Hamevi ile ibn
Arabi’nin goriiglerinin yakin oldugu fakat aralarindaki niiansa Ornek olarak,
Hamevi’nin “Hz. Peygamberden 6nce veli tabiri yoktu, velilerin hepsine nebi
denilmekteydi” goriisine yakm bir ifadeyle Ibn Arabi ise, “Hz. Peygamber’in

gonderilmesinden énceki kutuplar restllerdir ve 313 resaldiir” demektedir.*%

Bu dogrultuda, Melamilerin makamlari ile ilgili en ayrintili bilgileri de yine
Muhyiddin Ibn Arabi’nin eserlerinde bulmaktayiz. ibn Arabf, ricali; abidler, sGfiler
ve melamiler olarak tice ayirdiktan sonra en yiiksek mertebede melamilerin oldugunu
sOylemektedir. Eserlerinde, 6zellikle Fitdhat-1 Mekkiyye’de hem baslik olarak hem
de daginik bir sekilde Melamilerden yeri geldikge bahisler agmistir. Ancak kendisi,
Melamileri 6ncelikle talibler ve vasillar olarak ikiye ayirip “Nasil ki, bu rical en
yiiksek mertebededir, onlarn talipleri de diger taliplerin en yiiksegindedir™*®®
demektedir. Ahlak ve tavira dair ifade edilen vasiflar, talipleri de icermekte olup,
makamlari ile ilgili anlatilanlar tamamen vasil olmus Melamileri tanimlamaktadir.

Melémilerin  makémlarina dair bu eserlerdeki izahlar1 soyle kategorize

edebilmekteyiz;

97 Ebu’l-Mevéhib es-Sarani, EIl-Yevakit ve’l-Cevahir, (yay.) Muhammed Ali Beydin, Beyrut/Liibnan,
1971, s. 477.
19 Nihat Keklik, /bn ‘il-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: I¢in Misdak Olarak el-FiitOhat el-Mekkiyye,
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. 441.
199 Muhyiddin ibn Arabi, FiitOhat- Mekkiyye, (¢ev) Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2009,
c.7.s.117.
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3.1.2. Kurbet Makam ve Melamiler

Ibn Arabi, kurbet makdmimmin siddikiyet ve risdlet arasinda bir makam
oldugunu soyleyip, melamileri de en genis dairede kurbet makami sahipleri olarak
anlatmaktadir. Bu makam sahiplerinin rical-i gaybtan efrad zimresi (miferriddn)

oldugunu soyledikten sonra 6zelliklerini soyle siralamaktadir;
“Onlar, ebdal’in tammadig1 ve evtad’in gormedigi, gavs, kutup ve Kutbun sag ve solundaki
Imameyn’in kendilerine hiikmetmedigi Efrad ziimresidir. Onlar, diizensiz, bozulmus isi
diizeltip saglamlastirirlar (yokluktan varliga cikarirlar). i¢ ice gegmis, driilmiis, sapasaglam
olanlar1 da yikarlar (varliktan yokluga dondururler). Onlart Yiice Siibhan, biitiin hallerinde
bilgiye dayali kahir ve izzet delilleriyle gii¢lendirmistir. Onlar, hakikat pinarlarini agiklayan
vehim ve akil kaynaklarinda, irfaniyetin ince sanatlarinda, niiktelerin amaglarini meydana
dokenlerdir. Onlar, ilahi sinirlar1 agma ve giinah isleme hustisunda sugsuz ve temizlerdir.
Onlar, sirlan1 gizlerler, seyr ve ketm sahibidirler.(seyr i siiliklar1 vardir fakat sirlar1 ehil
olmayanlara agmazlar). Onlar, kendini begenmis kibirlilere hiicum etmekle taglanmiglardir.
Onlar avam iginde anilir degildir. Halk goziinden gizlenme giicleri vardir.?® Onlar, hikmet
sahipleridir. Isleri yerli yerine koyar, saglamlastirirlar. Onlar, diinya hayatinin gerektirdigi
seyi diinya hayatina, ahiret hayatinin gerektirdigini de ahiret hayatina birakirlar. Onlar,
Allah’in kendilerine baktigi gbzle esyaya bakarlar, hakikatlari karigtirmazlar. Onlar, sadece

kendilerini gizleyen ve bu makami kendilerine tahsis eden Efendileri tarafindan bilinebilir?*

3.1.2.1. Mudebbirler
Ibn Arabi, miidebbirlerin de en biyiklerinin Melamilerden oldugunu

sOyleyerek bazi 6zelliklerine deginmektedir;

“Onlara, yonetme ve ayrigtirma ilmi verilmis, dolayisiyla el-Miidebbir ve el-Mufassil isimleri
onlara aittir. Onlara ait alisilmig ve alisitlmamis pek ¢ok keramet vardir. Biitiin alem, onlara

gore apagik ayetlerdir. Onlarin diistiiru, “igi yonetir, ayetleri tafsil eder” ayetidir. Onlar,

oturaklara oturmus gelinlerdir”?"

3.1.2.2. Eminler
Ibn Arabi, eminlik makdminin cikilabilecek en yiiksek makam oldugunu,

umena denilen velilerin ancak melamiler oldugunu sdyledikten sonra, “bu makamin

2% jbn Arabi, EI-Kurbet , Hasan Fehmi Kumanlhoglu (¢ev), Dikensiz Giiller, izmir, 2002, s. 22-23-24-
25-25-29.
21 fbn Arabi, Fut(ihat-r Mekkiyye, c. 6. s. 142.
292 fbn Arabi, Futihat-r Mekkiyye, c. 2. 5.142.
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yeri istiva’dir” (en ylice dostun bulundugu yer) demekte ve iimendnin g¢esitli
vasiflarini s0yle siralamaktadir;

“Onlar, Melamilerin biiyiikleri ve segkinleridir, dolayisiyla halleri bilinemez. Onlar, diinya
hayatinda insanlar arasinda taninmadan bulunur. Onlar, hallerinde fani olmus, agizlar
kapanmistir. Onlar, Allah katinda bekleyen ve onun katinda gizlenmis Hakk’in gelinleridir.
Onlar, halk ile i¢ ige yasasa ve onlarla hagir nesir olsalar bile, bu esnada gercekte onlarla

beraber degillerdir. insanlar kendilerini gorseydi, onlar1 gormiis olmazlardi”?®

Seyyid Abdilkadir Belhi’de, eminlerin makamini anlatirken; arafin ileri
gelenlerinden olduklarini, makamlarinin istiva oldugunu, diglarindan halka donuk
fakat iclerinde Hakk’la beraber olduklarini, Rahman’in nefesinin iki yaym arasina

cekilen bu insan-1 kamil yiiziinden oldugunu séylemektedir.?*

3.1.3. Selmani Kutuplar

Muhyiddin Ibn Arabi, Melamilerin piri saydig1 Selméan-1 Farisi ile ilgili Sirr-1
Selméan ve Selmani kutuplar hakkinda FUtOhat-r Mekkiyyesi’nde uzun bir bolim
ayirmistir. Bu boéliimde Selman’in makamina mazhar kutuplara ait anlattif
Ozellikler, melamilerle ilgili diger yerlerde anlattiklariyla tamamen ortiismektedir.
Dolayistyla bu kutuplar efrad icerisinde en yiksek mertebe olan ferdaniyet makami
sahibi melami kutuplar1 olmaktadir. ibn Arabi, “Hizir’'da bu makéama ortaktir” dedigi

bu makam ve kutuplarin sirlarina dair su bilgileri vermektedir;
Selmén-1 Farisi, bu kutuplardan Ehl-i Beyt’in tstiinliigiine varis olmustur. Selman’in hepsinin
arasindaki mertebesi en yiiksek mertebedir. Bir insanin onlar1 kétiilemesi, Ehl-i Beyt’e degil,
sadece kendisine doner. Onlarmn sirlarini siradan insanlar bilemez. Hatta, bu makama sahip
olmayan seckinlerin ¢ogu onlarin sirlarmi bilemez. Onlarin sirlarindan biri de, Ehl-i Beyt’in
mertebesini ve Allah’in, onlarin riitbelerinin yiikseldigi hakkinda dikkat ¢ektigi seyleri
bilmektir. Hizir, sz konusu makamin kutuplarindan biri ve en biiyiiklerindendir. Onlarmn
sirlarindan biri, peygamberi sevmeyi iddia etmekle birlikte, Ehl-i Beyt’e bugz ediste Allah’in
kullarim1 saptirmasini bilmektir. Halbuki, Hz. Peygamber, yakinlarin sevilmesini istemistir.
Hz. Peygamber de Ehl-i Beyt’ten biridir. S6z konusu kutuplarin sirlarindan biri de, fakihlerin
farkinda olmadig1 yonden bu Muhammedi seriatta Allah’in farz kildig1 seylerin dogrulugunu
bilmektir. Onlarin sirlarindan biri de, ilahi mertebe hakkinda inandiklar1 seylerde inang
ehlinin haklarimi teslim etmektir. Onlar, insanlara neyin tecelli edip bdyle inanmalarini

sagladigini, kendisine dayandiklar1 zorlayici sebepte goriis birligi olsa bile goriis ayriliginin

293 fbn Arabi, Fut(ihat-r Mekkiyye, c. 1. s. 291.
204 Belhf, KuinGizi’I-Arifin, s. 99.
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nereden kaynaklandigini bilir. Onlar, Kutb’un (Kutbu’l-aktab) hiikkmiiniin digindaki yegane
gruptur. Kutub’un onlarda tasarrufu yoktur. Sayilari ii¢c ve daha yukarisi olan tek sayilardir.
Onlarin mertebesi, ilahi mertebelerden, ferdaniyet (teklik) mertebesidir. Onlara ait ilah isim,
el-Ferd ismidir. Onlar, her iste 6ncelik sahibidir. Dolayisiyla kendileri inkar edilir, fakat onlar
inkar etmez. Onlarm inkar edilisi, Allah’tan sadece kendilerinin bildigi seyleri dgrenmis
olmalarindan kaynaklanir. Onlar, Ali b. Eb( Talib’in eliyle gdgsiine vurup dile getirdigi

bilginin sahipleridir.*®®

Bu anlatilan Melami ricalinin disinda, Hz. Ali, Ehl-i Beyt Imamlari,
Abdiilkadir Geylani ve Muhyiddin ibn Arabi gibi seckin insan-1 kamiller’de ise

kutbiyyet, gavsiyyet ve ferdiyyet makamlari cem olmustur.

3.1.4. Rakib Ismi ve Melamiler
Gozeten/gozleyen anlamina gelen “rakib”, Melamilerin “gonul bekleme”

dedikleri murakebede esas tuttuklari, Alldh’in bir ismidir.

Seyyid Muhtar Efendi, Gavsiye Terciime ve Serhi’nde, Melami vasfina sahip
ricalle ilgili; “Hakk’in Esmd-ul-Hisna’dan olan bir ismi de Rakib’dir. Bu gibi
velilere yalniz Rakib ismiyle tecelli eder. Kendisinden baska hi¢cbir kimsenin o veliyi
bilmesini, tanimasini, sevmesini istemez. “Evliydi tahte kubabi ld ya rifuhum gayri”
hadis-i kudsisi mantikunca o veliyi kimse bilmez, kimse tanimaz ve kimse sevmez.
Ancak Hakk bilir, Hakk tanir, Hakk sever” *® ciimleleriyle dnemli bir yaklasimi dile

getirmistir.

3.1.4.1. Uveys-i Kareni ve Melami Prototipi
Hamzavi-Melamiler fiitivvet anlayislarinin da tesiriyle kendilerine Selman-1

Farisi’den sonra Uveys-i Kareni’yi de prototip olarak kabul etmislerdir.”®’

Seyyid Abdilkadir Belhi, Uveys-i Kareni’nin, rahmaniyet sirrina mazhar,

nefes-i rahmani sahibi, k&b-1 kavseyn mertebesine yiikselmis, istivi makaminda

2% ibn Arabi, FitOhat-1 Mekkiyye, c. 2. s. 115-116-117-118-119-122-123.

206 Seyyid Ahmed Muhtar, Gavsiye Terciime Ve Serhi, Miiellif hatti yazma niisha, s. 66.

27 Ahdurrahman el-Askeri, Pir Ali’den soyle nakletmektedir: “Tarikimiz tarik-i Hak tir, 15ki tariktir,
sercesme-i 1sk-1 Hazret-i Ali’dir. Sarbammiz Aziz Veys’tir”. Ismail E. Eriinsal, XV-XVI. Asir
Bayrami-Meldamiligi 'nin Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’nin Mir’atl’l-Isk’z, Ankara
2003, 5.193.
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ortilmiis ve sirlanmig bir ferd/tek oldugunu, bu sirra da nadir kisilerin agéh

olabilecegini sdylemektedir.®®

Seyyid Ahmed Muhtar’da, rakib isminin Melami veli kullar Gzerindeki husdst
tecellisini ifadeden sonra bu isme mazhar velilere 6rnek, ayn1 zamanda bir melami
prototipi olarak Uveys-i Karenf ile ilgili su rivayeti nakletmektedir;

“Rivayet olunur ki; Hazret-i Fahr-i Alem sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem, Makam-1

Kéb-1 Kavseyn’e vardiklari zaman orada bir kimseyi goriirler. Yere yatmis ve bagdan asagiya
kadar iistiine bir kilim &rtmiis. Derler ki, {lahi burasi bir mahall-i edebtir. Bir makam-1
niyazdir. Boyle oldugu halde laubdli yatan su zat kimdir? Ve naz etmesinin, bi-niyaz
olmasinin sebebi nedir? Ferman-1 {1ahi sadir olur. Yetmis seneden sonra azicik istirahat eder
gordiigiin bu kulum Uveysii’l-Kareni’dir. Benden niyaz etdi; “Ya Rabbi beni her iki cihanda
saklayacaksin, gizleyeceksin. Hi¢bir kimse beni bilmeyecek, higbir kimse beni tanimayacak”
dedi. Bende Uveys’in arzusu vecihle taahhiid etdim.“Seni ve senin emsalini her iki cihanda
kimseye tanitmayacagim, kimseye bildirmeyecegim” dedim.”?*®

Bu anlatimlardan, Melamilerin iiveysiliginin bilinen tiveysilik tanimlarindan
bazi farkliliklarinin da oldugunu gérmekteyiz. Bilinen iiveysilik tanimlari, kendisini
gormedigi halde ya Hz. Peygamberin, ya Hz. Hizir’'in ya Uveys-i Kareni’nin veya
diger evliyanin rthaniyetlerinden feyze ulasmak g¢ercevesindedir. Bu ise kisideki

tiveysi kaabiliyetin vehbi olarak agilmasi sonucunda gergeklesmektedir.

Mesreben iiveysi olduklart bazi mutasavviflar tarafindan bildirilen®*
Hamzavilerin, Uveysi yonleri ise, her seyden once Uveys-i Kareni’yi kendilerine bir
prototip olarak se¢mis olmalaridir. Seyyid Muhtar Efendi tarafindan nakledilen,
Uveys-i Kareni’nin, Allah’tan kendisinin hi¢ kimse tarafindan tanimmamasini,
bilinmemesini talep etmesini Melamiler kendilerine diistir edinmisler ve bu talebin
dogrultusunda kesbi olarak da, kendilerini halktan ayristirict tavirlardan uzak
durmus, tipki Allah’in Uveys-i Kareni’yi “rakib” ismiyle gozetip halktan sakladig
gibi onlarda kalplerinin kapisinda bir bekgi gibi durup maneviyata ait hal ve sirlarin
gOzetip, korumus ve higbir sekilde ifsa etmemislerdir. Bir sekilde ifsa olmuslarsa,
bunu da halk nazarinda kirmak i¢in c¢esitli yollara basvurmuslardir. Bu tavirlar

onlarda iiveysi, yani nur ve feyzi dikey olarak alabilme kabiliyetlerini gelistirmistir.

208 Belhf, KuinGizii’l-Arifin, s. 99.

29 Ahmed Muhtar, a.g.e., s.66.

210 yesilzade Mehmed Salih, Rehber-i Tekaya, s. 237.
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Israki tavra da benzeyen bu iiveysi tavir, yatay olarak baska bir velinin
ruhaniyetinden feyz almak degil, kendi kabiliyetinin ac¢ilmasi sonucunda baska bir

tiveysinin feyz aldig1 makamdan ayni sekilde kendininde dikey olarak feyz almasidir.

Bu c¢ikarimlar dogrultusunda Melamilerin tam anlamiyla {iveysi mesreb

olduklarini s6yleyebilmekteyiz.

3.1.5. Melami Kabir Taslarmin Anlam
Mezar taslarinin Tirk-islam kiltirinde hem tarihi hem edebi bir énemi
oldugu gibi tasavvuf kiitiiriinde de mesrep sembolleri agisindan ayri bir dneme

sahiptir.

Osmanli déneminde diiz olanlar istisna edilirse, genellikle insan heykeline
benzeyen mezar taslar1 yapilmistir. Serpusuyla bir bag ve basla gévdeyi birlestiren
yiiz ve boyun kismindan sonra adeta omuzlar1 bulunan bir gévde gelmekte ve bu
govde ayaga benzeyen bir kisimla pehleye yerlestirilmektedir. Hamzavi-Melami
taslarinda ise serpus ve boyun kismi bulunmamaktadir. Omuzlar ve ayaklarda kirik
bir tarzda yapilmistir. Bu tiir mezar taslarina “elsiz ayaksiz” anlamina gelen “Bi ser u
pa” denilmektedir. Hamzaviler yabancilar tarafindan, ancak 6liimlerinden sonra bu

tiir taglarla bilinmektedir. 21

Seyyid Ahmed Muhtéar’da konuyla ilgili olarak; “Evvelce Hamzavi taslari,
kolsuz, ayaksiz, bassiz bir sekl-i mahsusta oldugu gibi “fatiha” dan sonra “fend” ya
alamet ve “la mevcide illa hd” yahut “havellezi 1a ilahe illa h(” ya isaret olunmak
uzere “lamelif’in ortasinda bir “he” ve yahut “lamelif”’in ortasinda ti¢ “he” isaretleri
konurmus.Ustiivani tas, yalniz aktdb’a mahsus addedilirmis. Bildhare bazen yine
Hamzavi taslarinin sekli muhafaza edilmekle beraber bu isaretler konmamaga
baslanmis ve Hamzavilige delil olarak kitabelerin “Allahu Subhaneh( ve Teald”
yahut “Hakk Subhanehd ve Teald” kelimeleri ile baslayip hulasaten
“Cemi’imi’minin ve mi’minata ve... kuluna rahmet eyleye” medlinde bir yaziyi
ihtivd etmesi takarriir etmis ve el’an devam etmektedir.” seklinde agiklamalarda

bulunmustur.212

211 Gslpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 309.
212 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s.180.
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3.1.6. Melamilige Menfi Yaklasimlar

Melamiligin Anadolu’daki kolu olan Hamzavi-Melamiligi, bilinen sistematik
bir tarikat olmamasmin yaninda diger tarikat mensublar1 arasinda da itibar
gormiistiir. Hamzavilik; tarikattan ziyade, melami tavir geregi 6zgiir ve 6zgiin yapiya
sahip bir topluluk goériinimindedir. Bu 6zelliginden dolayr diger tarikatlardan

geciskenligin en kolay oldugu ekol Hamzavi-Melamiligi oldugunu soyleyebiliriz.

Mesreb itibariyle tiveysi (zat istidat), tavir itibariyle Selmani diyebilecegimiz
Hamzavi-Melamiliginin diger tarikatlara benzerligini ifadde eden miellifler de
olmustur. Ornegin Sar1 Abdullah Efendi, “Semerati’l-Fuad”inda: “Kalplerini nefsani
duygulardan tasfive ve tahlive edip Allah’la bas basa kaldiklarindandir ki,
Halvetiyye denilmistir. Goniillerinde Muhabbetullah yazildigi ve naks edildigi i¢in
Naksibendiyye olarak adlandwrilmislardir.” demektedir.?*?

Melamilige tasavvuf tarihi boyunca yapilmis olan menfi elestiriler, yine
melamete bagli mesreb ve tavirlarindan, vahdet-i viicid’a meyyal satahat-vari soz ve
hallerinden kaynakli tenkide ugramis sifilere karsi olan menfi yaklasimlara
benzemektedir. Bayrami-Hamzavi Melamileri’nden Ismail-i Ma’stki, Hamza Bali ve
Sltcii Besir Aga’ya yapilan tenkidler ve idamlariyla sonuglanan fetvalara
baktigimizda da, tipki Horasan Melamiligi ile ilintili olan stfilere kars1 gelismis olan
olumsuz yaklasimlarla benzerligi dikkat gekmektedir. Bu yaklasimlarin merkezinde
ise ulema sinifinin oldugu gorilmektedir. Hamzavilere kars1 olumsuz tavirlarin bir
bagka yiizii daha vardir ki, bunun nedeni Osmanli yonetimi ile aralarinda goriilen
siyasi bir uyusmazliktir. Bu uyusmazligin temelinde bazi arastirmacilara gore,
doktiriner bir sebep vardir. Hamzavilerdeki ¢ok kuvvetli kutub algis1 ve bu alginin
beraberinde getirdigi mehdilik anlayisi, kendi iclerinde hiyerarsik yapilanmalar gibi
siyasi bir telakkiyi de hissettirmeleri yatmaktadir. %

Hamzavilerle ulema ve yoneticiler arasindaki zaman zaman artan, zaman

zaman durulan menfi tavirlara, bazi sufilerin de dahil olduklari goriilmiistiir. Bu

23 Sar1 Abdullah Efendi, Semerati’i-Fuad (Goniil meyveleri), (ter.) Yakub Kenan Necefzade,
Nesriyat Yurdu, 1967, s. 152.
214 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, Timas Yaynlart, Istanbul, 2011, s. 167.
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dogrultu da Niyazi-i Misri de yanlis bir alg1 ve yorumla menfi tavir sergileyenler

arasinda gosterilebilmistir.

3.1.6.1. Niyazi-i Misri ve Melamiler

Niyazi-i Misri’nin;
Erimiz erdir, pirimiz pirdir / Karamiz nurdur, yerimiz Tir dur.
Isteyen yari, izlesin piri / Pirden ayrilan Hak 'tan ayridur

Misri’nin dinde izzeti zinde / Ciimle millette Hamzavi hordur “*° beyitlerinin
son misrasinda gegen, bazi niishalarda ise “hiir” olarak yazilmis olan “Cumle millette
Hamzavi hordur” ifadesi tzerine, Niyazi-i Misri’nin, kendisine koti muamelelerde
bulunan kizdig: kisi ve topluluklara, Haricilerin bir kolu olan Hamziyye mezhebi®*°
mensuplarina benzeterek “hamziye” seklinde hitap edip bazi yerlerde olumsuz s6zler
sOylemesini bu beyitteki ‘“Hamzavi” ifadesi ile karistirip, menfi mana verenler
olmugsa da, tarihi belgeler, Niyazi-i Misri’nin melamete uygun mesrebi ve
Melémilerin son temsilcilerinin ve ozellikle Seyh Murad Buhari Tekyesi son
postnisini iinvani ile Seyyid Muhtar Efendi’nin onun hakkindaki miisbet goriis ve
yorumlari, gerekse Misri Dergahi son postnisini Mehmed Semseddin Efendi’nin

(6.1936), Abdiilkadir Belhi’ye olan hiirmet ve sevgisi 2’

iki ekol arasinda bdyle bir
konunun olmadigi ve yukarida gegen beyitteki “Hamzavi” ifadesinin, Niyazi-i
Misri’nin hatiratinda gegen olumsuz “Hamziyye” ifadesi ile bir ilgisinin olmamasi bu

ibarenin menfi bir anlama isaret etmedigini gostermektedir.”*®

Beyitde gecen ifadeyle ilgili olarak Mustafa Kara (d.1951), Abdulbakt
Golpmarl’nin 1931°de yazdigr “Melamilik ve Melamiler” kitabinda bu ifadelerden

menfi bir anlam ¢ikarilamacagimi savundugunu, ancak 1972°de nesrettigi bir

215 Niyazi-i Misrd, Niyazi-i Misri 'nin Hatiralari, (Haz.) Halil Cegen, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006,
s. 131

218 Harici mezhebi’nin bir kolu olan bu mezheb, 795 yilinda Abbasi Halifelerinden Harun Resid
zamaninda ortaya ¢ikip, Horasan, Sicistan, Kihistan, Kirman ve havalisinde biiyiik tahribatlara
sebebiyet veren Hamza bin Ekrek tarafindan kurulmustur. Bkz. Dogramaci, Niyazi-yi Misri Hayati
ve Eserleri, s. 91-92.

27 Bkz. Seyh Mehmed Semseddin Misrd, Dildar-i Semsi ( Niydzi-i Musri'nin Izinde Bir Omiir Seyahat,
(Haz.) Mustafa Kara, Yusuf Kabake1, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 128-132.

218 “Hamziyye” ifadesinin gectigi yerler igin Bkz. Niyazi-i Misri, Niyazi-i Misri'nin Hatiralar, s. 99-
126-154.
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makalede bu fikrinden dondiigiinii, Baha Dogramaci’nin ise Golpinarli’ya ait ikinci
goriisiin yanlis oldugunu savundugunu sdylemektedir.?*® Bizim de arastirmalarimiza
gore, Golpwnarli’nin, Sarkiyat Mecmudsi’nda nesrettigi makalede konuyla ilgili
olarak, Niyazi-i Misri hakkinda savundugu menfi goriisler, hem ilmi izah, hem de
Melamilerin Niyazi-i Misri ile ilgili yaklagimlar1 agisindan telif edilemeyecek kadar

tenkidler icermektedir.??

Seyyid Muhtéar Efendi ise, bu beyti yorumlarken, buradaki ifadenin “har”
oldugunu; “BUtun milleti / &lemi bir irfan cennetine benzetmis ve bu cennet igindeki
har da Hamzaviler 'dir demistir. Yoksa Niyazi dahi 0 zevk ile zevkyab olurken, biitiin
siirlerinde o neg’e goriiliiyor iken nasil olur da Hamzaviler aleyhinde bulunur?™**
diyerek, bu ifadeye yanlis mana verildigine deginmesinin yaninda, Niyazi-i Misri’nin

de aslinda Meldmeti benimseyen sufilerden oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir.

Bu beyitteki ifadeyi “hor” olarak aldigimizda da Niyazi-i Misri’nin bir
gercegi dile getirdigini, Hamzavilerin tarihi siire¢ icerisinde hor goriildigi, c¢esitli

sikintilara maruz kaldiklarin1 gérmekteyiz.

Kemali Efendi de, kendisine konuyla ilgili sorulan bir soruya; “Bu musra, her
ne kadar (Hamzavi hordur) veya (Hamzavi hiirdur) seklinde yazilmis ise de, bizce,
“Hamzavi hiirdiir” seklinde olmast lazimdir. Ciinkii Hamzaviler, dinde de, mezhebte

de, millette de hiirdiirler” seklinde Niyazi-i Misri lehinde cevap vermistir.???

Niyazi-i Misri, Istanbul’a geldiginde tekke seyhlerini gezmis ve Idris-i
Muhtefi’den feyz alanlardan Halveti ibrahim Efendi’nin (6.1655) uzun sire
sohbetlerine devam etmistir. Niyazi-i Misri’nin Hamzavilerin aleyhinde degil, aksine
lehinde oldugu, V. Sultan Mehmed zamaninda Hamzaviler aleyhinde kendisinden
fetva isteyenlere verdigi cevapta agikga goriilmektedir. Misri’nin verdigi fetva

sOyledir:

219 Mustafa Kara, Niyazi-i Misri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994, s. 56.
220 Konuyla ilgili olarak Bkz. Gélpnarli, Niyazi-i Misri, Sarkiyat Mecmuasi VII, Istanbul Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi, 1972, s. 213-224.
22! Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, s. 246.
222 Dogramaci, Niyazi-yi Misri Hayati ve Eserleri, Kadioglu Matbaasi, Istanbul, 1988, s. 37.
79



Fetva SQOreti

“Bu fetvayr miiftiye gotiirsiinler, sahih ise imza ediip Sultan Mehmed’e
versinler. Ziydde ihsana mazhar olmak mukarrerdir. Ketebehit Muhammed Misri el-

ma’raf.

Sual: Misri’yi Sultan Mehmed Hamzavilere cebren tasarruf ettirirse cemi’i

davasi batil olur mu, olmaz mi?

Zira, Alldhu Teald’nmin Rith-i Kudsi’si ile koydum derken tasarruf olunursa

Lah{t-i Isd ya Nasiit olabilir mi?
El-cevdb: Tasarrufa kadir olurlarsa batildr. Hamzaviler mezheb-i hak dur.

Imza (Ketebehu’I-Misri fir-rabii asere min sa’ban)” %%

3.2. Melamiligin Tarihi Seyri

3.2.1. VIL Yiizyll ile XX. Yiizy1l Arasi Donem

3.2.1.1. Selman-1 Farisi ile Bayezid-i Bistami Aras1 Dénem

Basta Muhyiddin ibn Arabi, Hice Muhammed Parisd olmak iizere bazi
mutasavviflarin  tesbitlerini®* ve fitlivvet ehlinin  Fitivvetndmelerde onu
kendilerinin  Piri saymalarini, gerek tavri ve gerekse mesrebini g6z onine
aldigimizda Selman-1 Farisi, melamilik tarihinin ilk temsilcisi olarak kabul
edilmektedir. Selmén-1 Farisi’nin disinda diger bazi sahabilerde de nesvesi goriilen
tavr-1 melamet, en erken dénemde mesreb olarak Uveys-i Kareni’de, fiitiivvet

yonuyle de Hasan-1 Basri’de 6n plana ¢ikmustir.

Melamiligin daha sonraki donemlerde Horasan’da yayilma gdstermesinin

yine Selman-1 Farisi’nin o bdlgede Islam’in yayilisinin ilk zamanlarindaki tesiriyle

» 225

de baglantis1 vardir. Hatta “yuhibbuhum ve yuhibblnehd ayetinin nazil olmasi

Uzerine, Selméan-1 Farisi’nin de bulundugu bir ortamda, Hz.Peygamber’in; “burada

8 Dogramaci, a.g.e., s. 36.
224 {bn Arabi, Fut(ihat-: Mekkiyye, c. 11. s. 40.; Hace Muhammed Parsa, Tevhide Giris, s. 469-595.
225 “0, onlar sever, onlarda O’nu sever” Maide, 5/54.
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isaret edilen kavim hangisidir” sorusuna, elini Selman’in omuzuna koyarak “O ve
onun kavmi” demesi®® (buradaki kavm tabirini ik degil manevi topluluk olarak
anlamaktayiz), Medayin’e vali tayin edildiginde kendisinden nasihat isteyenlere,
timena sinifinin Peygamberler igerisindeki temsilcisi olan Hz.Y{suf’un kissasini
iceren YUsuf Sdresi’ni okuyup “Kissalarin en giizeli ask kissasidir” manasmi telkin
etmesi, daha sonra bu bolgeden ¢ikan ricalin hemen ekserisinin melami mesreb

olmasmin arkasinda Selman-1 Farisi’nin  manevi tesirinin  oldugu agikca

gorulmektedir.

Horasan cevresinde, bu mesrebi benimseyen ve Onemli bir tesir halkasi
olusturan ve birgcok mutasavvif tarafindan bu yolu ilk defa belirgin bir sekilde ortaya
koydugu kabul edilen Hamd{n-1 Kassar ise melameti ¢ok genis manada isleyerek
manevi meslek olarak yaymaya baslamistir. Bu donemde “Futlivvet ve Fakr” on
plandadir. Selman-1 Farisi’den baslayip devam ede gelen melamet meslegi, Hamdd{n-
i Kassar’la belirginlesmis ve Bayezid-i Bistami ile birlikte ilk zirvesine ulasmustir.
Seyyid Abdulkadir Belhi’nin Bistami’yi bu yolun bast ve kutbu olmasini
sOylemesinin yaninda bazi miielliflerin eserlerine de baktigimizda Melamiligin
Selmén-1 Farisi’den sonra en onemli pirinin  Bayezid-i Bistami oldugunu

gormekteyiz.??’

Melamiligin tarihi seyrini Bayrami-Hamzavi nisbeti baglaminda da
degerlendirdigimizden dolay1 bu sekilde bir tasnif yapmanin daha isabetli olacag

gorilmektedir.

3.2.1.2. Bayezid-i Bistami ile EbG Hamid-i Veli Aras1 Donem

Bayezid-i Bistami’ye kadar daha ¢ok fiitlivvet yolu iizerinde varligini
stirdiren melamet meslegi yeni bir sekle biirlinmeye baslamistir. Bistami’nin
“tecrid”i esas alan anlayist kendi zamani ve sonrasindaki Horasan Melamilerini etkisi
altina almis, artik Horasan ¢evresinde ask ve vecdin merkezde oldugu, hikmet-i zevki
de denilen ve Ahmed Gazali ile kendini daha da belirginlestiren ask ve melamet
ekoll, Hakim Senai (6.1131), Ferididdin Attar (6.1221) gibi sairlerde ve nihayet

225 Epu’l-Fazl Meybedt, Kegfii I-Esrdr ve Iddetii’I-Ebrar, (haz.) Ali Asgar Hikmet, Tahran 1357, c. 111,
s. 147.

227 Seyyid Abdiilkadir Belhi, Kiindzii’I-Arifin, Miiellif hatti yazma niishd, s. 14-15.; Muhammed b. Al
es-Sendsi, Selseblli’l-Muin F1 Taraiki’l-Erbain, (¢cev) Hasan Fehmi Kumanlioglu, Tibyan Yay.
[zmir, 2002, s. 13.
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Sems-i Tebrizi’de tam manasiyla goriilir hale gelmistir. Bu donemin 6ne ¢ikan

hakim anlayis1 “tecrid ve agk™ tir.

3.2.1.3. Eb( Hamid-i Veli ile Idris-i Muhtefi Aras1 Dénem

Ebld Hamid-i Veli, iki manevi koldan feyz almistir. Biri Bayezid-i Bistami
kolu, digeri Ciineyd-i Bagdadi koludur. Sekr ve telvin’in hakim oldugu Tayfiriyye,
sahv ve temkin’in hakim oldugu Ciineydiyye seklinde iki ekol olarakta kabul edilen
bu iki anlayis1 kendinde cemeden Somuncu Baba’da Tayflriyye mesrebinin agir
bastig1 goriilmektedir. Halifesi Hact Bayram-1 Veli’de ise Ciineydiyye mesrebinin
daha baskin oldugunu goérmekteyiz. Haci Bayram-1 Veli’nin halifelerinden
Aksemseddin, miirsidi Hact Bayram gibi Ciineydiyye ekoliine yakin bir tavri
benimserken diger halifesi ve Bayrami-Melamiliginin bas1 kabul edilen Emir Sikkint,
Tayflriyye ekoliine denk diisen tavri benimsemis, ayni zamanda EbO Hamid-i
Veli’den de terbiye gordiigiinden®® dolay1 olsa gerek mesreben onun halefi gibi bir
tavir sergilemistir. Bu iki ekol veya mesreb, Melamilik tarihi stirecinde “vakt”in
geregi ve “kutb”un mazhariyetine gore sekil almistir. Zaman zaman sekr ve telvinin,

kimi zaman sahv ve temKinin hakim oldugu goriilmiistiir.

3.2.1.3.1. Bayezidiyye Hankahi

XII. ylizyilda, tiim tasavvuf ¢evrelerini etkisi altina alip, adeta o giine kadar ki
dini-ilmi-tasavvafi miiktesebati yerinden oynatan, bir¢ok ezberi bozan, Muhyiddin
Ibn Arabi’nin tesiri, ozellikle Bayezidiyye Hankahi’inda devam etmis olan Tayfiird
irfan gelenegiyle birlikte Melamiler {izerinde de kendini hissettirmis, ve daha 6nce
Anadolu’ya Sems-i Tebrizi, Evhadiddin Kirmani (6.1238), Suhreverdi Maktul gibi
melamet ehli yoluyla girmis olan melamet anlayisi, Ebd Hamid-i Vel ile birlikte,
Sazi Celebi yoluyla Bayezidiyye Hankahi’ndan intikal eden irfan anlayisiyla

biitiinleserek yeni bir ¢ehreye biirlinmiistiir.

Eb0 Hamid-i Veli, tarikaten Erdebil Tekkesi’nden Alaaddin Erdebili’nin
Halveti silsilesine bagli olmasina ragmen onun Melami tavrini, Uveysi olarak feyz
aldigi Bayezid-i Bistdmi’ye olan nisbeti belirlemistir. Bu c¢ercevede onun
Bayezidlyye Hankéhi’ndan aldigr Tayftri-Melami irfan1 daha sonraki donemlerde

Melamet tavrini da belirleyici olmustur.

228 Ahmed Isamiiddin Taskopriizade, Terceme-i Sakdyiku n-Nu’maniyye, istanbul, 1269, s. 47.
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Evliya Celebi’nin (6.1682) anlatimina gore Bayezidiyye Hankahi; Misir, Sam
ve Halep yolu iizerindeki Asan Kopriisii’niin Humus sinir1 tarafinda bir bayir iizerine
kurulmus yiiz haneli bir Arap koyl icerisindedir. Bu koy icindeki bir cami ve
tekke’den olusan Bayezidiyye Hankahi’nda Bayezid-i Bistami’ye ait bir kabir
bulunmaktadir.??® Evliya Celebi, bu hangah’i ziyareti zamaninda, tekke’de yiiz

kisiden fazla dervis bulundugunu séylemektedir.?*

Bu Hankah’in bir 6zelligi de
burada kalan dervislerin, EbG0 Hamid-i Veli’nin hankéh’da gecirdigi siire igerisinde
yapmis oldugu gibi riyazetle birlikte halvet uygulamalaridir. Eb0 Hamid-i Veli’nin
bu hankah’da bulundugu siire icerisinde Uveysi olarak Bayezid-i Bistami’den feyz

almig olmas1 Bistami’yi Melamiler indinde kendi pirleri konumuna getirmistir.

Hamzavi-Melamilerinin genel tavrina baktigimizda ve esma yolunu degil
misemma yolunu tercih etmelerini de disiindiigiimiizde, erken donem
Melamilerinden en uygun prototip sahsiyetin Bayezid-i Bistami oldugu bariz bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim Melameti, arifler meslegi olarak goren Seyyid
Abdilkadir Belhi, “Kin(zi’l-Arifin” adli eserinde, Bayezid-i Bistami’ye 6zel bir

baslik agmis, O’nu hal ve tavriyla 6rnek alinacak bir kutup olarak sdyle tanitmistir;
Hakk in abidi Bistami gibi ol / Can iginde bir sultdn ol.
Kutb-: Bistdmi ki Seyh Bayezid dir / Kadehi ondan i¢ “hel min mezid i soyle.
Ariflerin kutbu, kutb-: Bistami’dir / Hak bahrinin en saglam dalgict odur.
Bistami gibi Hakk bahrine gir / Hiida esrarimin ipucu Hakk bahrindedir.
Pir-i Bistami ki, Hakk’1 géren goz o dur / Ariflere cdn ve goz gibi olan o ’dur.**

Ebd Hamid-i Veli’nin iiveysi nisbeti bulundugu Bayezid-i Bistdmi’ye ulasan
bir de silsilesi oldugu séylenmis ve baz1 miellifler tarafindan kayit altina alinmustir.
Emir Hiseyin Enisi (0.?), Lalizade Abdllbéki ve Huseyin Vassaf bu silsileyi
eserlerinde nakletmislerdir. Enisi ve Lalizade’nin kaydettikleri iki silsile arasinda
bariz isim fakliliklar1 bulunmakta iken Huseyin Vassaf ise, Lalizade’nin eserindeki

silsileyi oldugu gibi nakletmistir.

229 Atsiz, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden Segmeler 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972, s. 82.
%0 Atsiz, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden Secmeler 11, s. 82.
231 Belhi, Kuindzi’I-Arifin, s. 42-43.
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Arastirma siirecinde dikkatimizi ¢eken bu isim farkiliklari iizerine, Ebil
Hamid-i Veli’nin torunlarindan Mustafa MUslim Penahi’nin manzlm olarak yazdig:
secereye baktigimizda, bu nakledilen silsilelerin bir tarikat silsilesi degil, aslinda bir
neseb silsilesi oldugunu gordiik. Ancak bu neseb seceresinin igerisine Ebi Hamid-i
Veli’'nin Bayezidiyye Hankahi’nda kendisinden feyz aldigi Sazi Celebi’nin bagh
oldugu irfani ekole mensub olan isimlere ait oldugu anlasilan nazar ve sohbet
silsilesinin, neseb silsilesine dahil edilmis oldugunu tesbit ettik. Birbiri icerisine dahil
olmus bu silsilenin asil yapisinda EbG Hamid-i Veli’nin seceresi, Cafer-i Sadik’in
oglu Seyyid Abbas’in oglu Seyyid Ibrahim’in oglu Seyyid Musa-i Sani ile birlikte,
Seyyid Miisa’nin Bistam’a yerlestikten sonra Bayezid-i Bistami’ye olan nisbetinden
dolayr Tayfariyye silsilesiyle birlesmistir. Bayezidiyye Hankahi’na nisbet edilen
silsile ile ilgili olarak; Eb0 Hamid-i Veli’nin Seyh Sadi isimli birinden feyz aldig
bilgisi, fakat Enisi’nin eserinde bu ismin “Sazili Celebi” diye kayitli olmasi ve bir
yazma eser igerisinde siirine rastladigimiz Sazi Celebi® ismi de “Sadi” ile “Sazi”
isiminin karismis olmasi kanaatini kuvvetlendirmektedir. ismi, Sadi-i ROmi olarak da
gecen Sazi Celebi’nin silsilesi, Enisi’nin naklettigi silsileyi takip ettigimizde Tayfar?

seyhi olan Osman er-Rimi (6.?) %

ile birlesmekde, onun nisbeti de Ebu’l-Hasan-1
Harkani yoluyla Bayezid-i Bistimi’ye ulasmaktadir.”** Mevcud silsilede, Sazi Celebi
ile Osman er-Rami arasindaki halka ile, Osman er-ROm1 ile Ebu’l-Hasan Harkani
arasindaki halkanin belirsiz olmasi bu isimlerin Bistami’ye olan nisbetlerinin de

iveysi olabilecegini diisiindiirmektedir.

2 Sazi Celebi'nin Bayezidiyye Hankahi’na ne zaman gittigi ile ilgili elimizde herhangi bir delil

bulunmamaktadir. Ihtimalleri gézoniinde tutarak, Hamidiiddin-i Aksarayi ile birlikte veya daha

Once gitmis olabilir, ya da birlikte Anadolu’ya dénmiis olabildigini sdyleyebiliriz. Hayat: ile ilgili

herhangi bir kayda rastlanmayan $azi Celebi’nin

“Hubb-i zdtin bu dil-i ndldne girdi ¢ikmadi,

Benzer ol bir gence kim virdane girdi ¢ikmadi.

Dervisin emsalini batn-1 sadefden zan ediib,

Nice gavvds can alub ummdna girdi ¢tkmadi.” beytlerinin gegtigi bir siiri vardir.

Bkz. Siir Mecmuasi, 1. B.B Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler, No: T811 Sii1, s. 155.

Seyh Osméan-1 Rimi, Mevland zamaninda Konya’da yasamistir. Sdm’da Sa’deddin Hamev1i,

Evhadiiddin Kirmani, Muhyiddin ibn Arabi ile goriismiis ve onlardan istifide etmistir. Sdm’dan

Konya’ya gelmis ve burada vefét etmistir. Tiirbesi Konya’dadir. Bkz. Ferid(n b. Ahmed, Riséle-i

Sipehsalar, (ter.) Tahsin Yazici Terciiman 1001 Temel Eser, stanbul, 1977 s. 35; Konya Vilayet

Salnamesi, 1275/1868, s. 97; Azamat, “Evhadiddin-i Kirmani”, TDV Islam Ansiklopedisi,

Istanbul, 1995, ¢.11, s. 518-520.

ZYEmir Hiseyin Enisi, Mendkib-1 Aksemseddin, I.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler Koleksiyonu,
No: 297.792-1, s. 146.
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Bu tesbitlerden ¢ikan sonug ise, Eb(0 Hamid-i Veli’de baskin bir nesve olarak
tezahir eden melamet tavri, halifesi Haci Bayram-1 Veli’de tarikat teskilati hasebiyle
fltivvet kurumu olarak kendini géstermis, Hact Bayram-1 Veli’nin halifelerinden,
ayn1 zamanda Ebll Hamid-i VelP’den de feyz almis olan Emir Sikkini®*® ile birlikte
Bayrami-Melémiligi adiyla bilinir olmustur. 1561 yilinda Seyhii’l-islam Ebusuud’un

236

fetvasiyla®™ idam edilen Hamza Béali’den sonra Bayrami-Melamiligi, Hamzavilik

ismiyle de anilmustir.

Eb( Hamid-i Veli ve idris-i Muhtefi arasi olan bu dénemde “cezbe ve telvin”

in baskin oldugu goriilmektedir.

3.2.1.4. Idris-i Muhtefi ile Abdulkadir Belhi Aras1 Donem

Hamzavilik, Idris-i Muhtefi zamanindan sonra disa vurumlu sekr ve cezbenin
tersine zahirde sahv ve temkinin batinda cezbe ve telvinin hakim oldugu,
maneviyatta tamamen igine kapanik bir yapiya biirinmiis, kutup, kalbe bakici, talip
hiyerarsisi ¢ok saglam bir sekilde merkezi 6nem kazanmis ve Idris-i Muhtefi’nin

orijin melamet anlayisina doniis tavri, yeni bir vizyon haline gelmistir.

Hamzavilerin, Muhtefi ve sonrasi donem igindeki ihtifa ile ilgili tarafini
anlamamiza yardimci olmasi noktasinda, tekkelerle ilgili bir eser hazirlayan
Yesilzdde Mehmed Salih’in su ifadeleri onemlidir; “Oveysiyyl'l-Mesreb olup, ulema-
yi rasim tarafindan her biri birer biihtan ile sehid edilen "Hamzevi" rical-i
aliyyesiyle "Idris-i Muhtefi" hazretlerinin dergahlarinda mestir ve gayr-i maliim

olmakla, bunlar "Rehberimize" idhal edilemedi.”?*’

Kutbun merkeziligine bagli hiyerarsik yapinin bu donemde birinci sirada
onemli bir riikiin oldugunu Muhtefi’nin dervisi Hakiki Bey’in eserinde ¢ok acik bir

sekilde gormekteyiz. Bu donemden sonra Hamzavi-Melamiligi, yerinde bir kullanim

2% Bazi kaynaklarda ismi, “Umeyr Sukeyni” olarak gegmektedir. (Mehmed Rasid Riistem, Tarikat
Silsileleri, El Yazma (Tomar) Belge. Ahmed Erday1 Kitaplig1.1273.)
2% _alizade Abdiilbaki, Sergiizest, Furkan Kitapligi, Istanbul, 2001, s.46.
%7 Mustafa Askar, Son Dénem Tekke Mecmiialarindan Yesilzade Mehmed Silih Efendi'nin Rehber-i
Tekdya's:, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, say1. 3, Ankara, 2000, s. 159.
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olarak Hamzaviyye-i Idrisiyye olarak amlmustir.®® idris-i Muhtefi ve Abdulkadir

Belhi arasi olan bu dénemde “nazar ve ihtifa” 6n plana ¢ikmustur.

3.2.1.5. Abdulkéadir Belhi ve Sonras1 Donem

Hamzavi-Melami  miirsidi  Seyyid Bekri’r-Resad’dan  sonra  Seyyid
Abdulkadir Belhi, kendisinin Murad Buhari Dergahi postnisinligi dolayisiyla,
sOhretken sohret olmayan, bilinirken bilinmeyen bir melamet tavriyla tekrar kutup
seviyesinde ehlince bilinir héale gelmis, fakat Uveysi olarak kendisiyle ayni
makamdan feyiz aldig1 idris-i Muhtefi’nin tavrin1 da aynen devam ettirmistir. Seyyid
Abdulkadir, ayn1 zamanda devraldigi Hamzavi kiiltiiriinii hem yazdig: eserlerle hem
de hayatiyla yeniden ihya etmis ve Hamzavi-Melamilik icerisinde bir nevi tecdid
vazifesi gormiistir. Seyyid Abdllkadir Belhi, Melamiler igerisinde zamanla
yerlesmis olan Muhyiddin Ibn Arabi’nin “viicGd”, Suhreverdi’nin “ntir” telakkilerini
cemeder mahiyetteki “israki vahdet” anlayisiyla Horasan’da gelisen “sirri hikmet”
anlayisini ve ilmi miiktesebatini Melamilik potasinda birlestirip “hikmet ve temkin”
usil ve esasi Uzere, yaklasik bes yil “kalbe bakic1”, kirk sekiz y1l Hamzavi-Melami
kutbu olarak talib, salik ve dostlarini feyizdar etmistir. Kendi yolunun gayesi olarak
en toplayici bir ifade ile, her tiirlii kayittan kurtulma olan, “génul serbestligi” olarak

da tarif ettigi iskat-1 izafet, yani; “itlak” yolu oldugunu sdylemistir.?*®

Seyyid Abdilkadir Belhi’den sonra Melamilik, oglu Seyyid Ahmed Muhtéar
Efendi, Kemali Efendi ve Ekrem Efendi ile temsilen devam etmistir.**® Bu g
mumessilin disinda da Abdulkadir Belhi ile 6zel yakinliklart oldugu bilinen Esref

Efendi’nin de dergah mensublari nezdinde saygin bir yeri olmustur.

Ayrica, Hamzavi-Meldmilerinin disinda melamet tavriyla bilinen, ayni
zamanda Seyyid Abdiilkadir Belhi ile de temaslar1 olmus olan, Sa’baniyye’nin blyik
mesayihinden Fatih Tiirbedar1 Ahmed Amis Efendi (6.1920) ve Rumeli merkezli
irsad faaliyetlerinde bulunmus olan Muhammed Ndaru’l-Arabi’yi (6.1888) de
Hamzavilik tarihi olmasa bile genel anlamda Melamilik tarihi icerisinde anmak

gerekmektedir.

238 Mehmed Rasid Riistem, Tarikat Silsileleri, Yazma Eser (Tomar), Ahmed Erday1 Ozel Kiitiiphanesi.
2% Belhf, Yenabii’l-Hikem, s. 171.
0 Bardake1, Meldmilik ve Melamiler ve Abdiilbdki Golpinarl, s. V.
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3.3. Bayramiyye-i Hamzaviyye-i Idrisiyye Nisbeti

Nisbet tabiri, tasavvuf literaturiinde talibin, Hz. Peygamber’e kadar manevi
terbiyeyle birbirini gérmiis bir silsileye bagl miirside teslim olup, saliki oldugu yola
bagliligini ifade etmek igin kullanilmaktadir. Hamzavilikte, sistematik gérinim arz
eden ve diger ztimrelerde olmadigi kadar birinci sirada 6nemli olan tek yap1, nisbetin
kutup, kalbe bakici ve talib olarak ¢ umde halindeki hiyerarsik yapisidir. Bu yap1

disinda Hamzavilikte tamamen 6zglr ve spontane bir hayat tarzi hakimdir.

3.3.1. Silsile

3.3.1.1. Bayramiyye Silsilesi

Seyyid Muhtar Efendi’nin el yazisiyla kaydettigi Bayramiyye Silsilesi olarak
bilinen, Eb0 Hamid Hamididdin-i Aksardyi’ye ait Ciineyd-i Bagdadi’ye ulasan
telkin ve iradet nisbeti silsilesi soyledir;**

Hazret-i Muhammed Mustafa (s.a.s) (6.632)
Hazret-i Imam Aliyye’l Murteza (k.v) (6.661)
Hasan(’l-Basri (k.s) (6.728)

Habib-i Acemi (k.s) (0.774)

Davud-1 Tai (k.s) (6.783)

Ma’r(f-1 Kerhi (k.s) (6.816)

Seriyy-1 Sekati (k.s) (6.867)

Clneyd-i Bagdadi (k.s) (6.909)

Miimsad-1 Dineveri (k.s) (6.912)

Seyh Ahmed-i Dineveri (k.s) (6.981)

Seyh Muhammed Bekriyy-i Amayye (k.s) (0.1065)
Vecihi’d-din el-KadT (k.s) (6.1109)

Ebu’n-Necib Abdilkahir Stihreverdi (k.s) (6.1168)

Kutbeddini’I-Ebheri (k.s) (6.1225)

1 Seyyid Muhtar Belhi, Bayrami Silsilesi, s. 38.
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Rikneddin Ali Sincani (k.s) (6.1230)

Sihabii’d-din Muhammed Tebrizi (k.s) (6.?)

Cemaleddin Muhammed Tebrizi (k.s) (6.1255)
Imamii’l-halvetiyye Ibrahim Zahid Geylani (k.s) (6.1301)
ishak Safi Erdebili (k.s) (6.1334)

Sadreddin Masé (k.s) (6.1392)

AlT Erdebili (k.s) (6.1429)

Ebd Hamid-i Veli (k.s) (6.1412)

3.3.1.2. Hamzaviyye-i Idrisiyye Silsilesi
Seyyid Muhtér Efendi’nin her ne kadar babasindan aldigi Naksibendi hilafeti

olsa da, onun asil manevi nisbetinin Hamzavilige oldugu agiktir. Kendi el yazisiyla

belirttigi Hamzavi-Melamf nisbet silsilesi séyledir; *

Eb0 Hamid-i Veli (k.s) (6.1412) **
Haci Bayram-1 Vel (k.s) (6.1430) %
Emir Sikkini (k.s) (6.1476) **

Biinyamin-i Ayasi (k.s) (6.1523) 2

242 Seyyid Muhtar Belhi, Hamzavi Silsilesi, EI Yazma Belge, s. 1.

243

244

245

1331’de Kayseri’de dogmustur. Menevi arayisinin sevkiyle Sam’a giden Hamideddin Aksarayi,
Bayezidiyye Hankahi’'nda riyazete gekilmis ve Sazi-i Celebi ile manevi miinasebetleri olmustur.
Oradan Hoy’a gectiginde Sems-i Tebrizi denilen yerde Hace Aldeddin Erdebili ile tanmigmis ve
icdzet almugtir. Sonra Al@addin-i Erdebili’nin emriyle tekrar Anadolu’ya gelmis ve Bursa’ya
yerlesmistir. Halkin Fazla tevecciihiinii kirmak i¢in ordan ayrilip, Aksardya yerlesmistir. 1412
yilinda vefat etmistir. ( Lalizdde Abdiilbaki, Sergiizest, Kardelen Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 30-
31.)
1352’de Solfasol’da dogmustur. Hamidiiddin-i Aksarayi’den hilafet almistir. 1430°da Ankara’da
vefat etmistir. Kendisinden sonra Bayrami Tarikat1 iki ana kola ayrilmis, biri Aksemseddin’e bagl
Semsiyye kolu, digeri ise Emir Sikkini’ye bagli Melamiyye kolu olarak devam etmistir. ( Lalizade
Abdulbaki, Sergiizest, s. 34-35.)
Ad1 bazi kaynaklarda Omer, bazilarinda Umeyr olarak gegen Emir Sikkini, Bursa’da dogmustur.
Hamidiiddin Aksardyiden terbiye gordiikten sonra siilikunu Haci Bayram Veli’nin yaninda
tamamlamig, 6nemli iki halifesinden biri olmusgtur. Bayrami-Melamiligi’nin ilk kutbu olarak
tanmmustir. 1486°da Goyniik’te vefat etmistir. ( Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf
Felsefesi, Altindag Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 2002, s. 80.)
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Pir Al Aksarayi (k.s) (6.1527) %*'

fsmail Ma’ski (k.s) (6.1529) 2%
Ahmed-i Sarban (k.s) (6.1546) **
Hiisameddin-i Ankaravi (k.s) (6.1557) *°
Hamza Balf (k.s) (6.1561) **

Idris-i Muhteff (k.s) (6.1615) **?

Keyvan Haci Kabai (k.s) (6.1626) 253
Siitcii Besir Aga (k.s) (6.1663) 2>

Seyyid Hasim (k.s) (6.1678) *°

246

247

248

249

250

251

252

253

254

Ankara’ya baglh Ayas’ta dogmustur. Seyyid oldugu rivayet edilmektedir. Emir Sikkini’den sonra
kutup olarak gosterilen Bilinyamin Ayasi, hakkinda sdylenen siiphe {iizerine bir ara Kiitahya
Kalesi’nde hapsedilmistir. 1523°te Ayas’ta vefat etmistir. ( Abdurrezzak Tek, Melamet Risaleleri,
Emin Yaymlari, Bursa, 2007, s. 20-21; Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf
Felsefesi, s. 80.)

Dogum tarihi bilinmeyen Pir Ali Aksarayi, Biinyamin Ayasi’den sonra kutup olarak taninmustir.
1539°da Kayseri’de vefat etmistir. Kendisinden sonra oglu Ismail Masuki, kutupluga ge¢mistir.

( Abdurrezzak Tek, Melamet Riséleleri, s. 23.)

Babasi Pir Ali’den sonra kutupluga gecen Ismail Ma’stiki, Ayasofya’da yaptig1 atesli Hallacvari
satahat iceren konugmalarina, Kanuni Sultan Siileyman’nin uyarilarina ragmen devam etmis,
Seyhiilislam Kemalpasazade’nin verdigi fetva ile 1529°da on iki miiridi ile birlikte Sultan
Ahmet’te idam edilmistir. (Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, s. 105;
Lalizdde Abdulbaki, Sergiizest, s. 40.)

Ismail Masuki’den sonra kutbiyet makamia gegen Hayrabolu’lu Ahmed Sarban, Pir Ali
Aksarayi’nin terbiyesinden ge¢mistir. Ahmedi ve Kaygusuz mahlaslan ile siirler yazmustir.
1545°te Hayrabolu’da vefat etmistir. (Abdurrezzak Tek, Melamet Riséleleri, s. 28.)
Ankara/Kutluhan’da dogmustur. Duyulan bir siiphe iizerine Ankara’da hapsedilmis ve 1557°de
orada vefat etmistir. ( Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, s. 106; Lalizade
Abdulbaki, Sergiizest, s. 44.)

Aslen Bosnali’dir. Kendisinde goriilen sathiler gibi sebeplerle, Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin
verdigi fetva ile 1561°de Tahtakale/Deveoglu Cesmesi Oniinde idam edilmistir. Kendisinden sonra
adma izafeten Bayrami-Melamilerine Hamzavi denmistir. (Abdurrezzak Tek, Melamet Riséleleri,
s. 32)

Asil adi Ali er-Rimi, Tirhalal’dir. Terzilik yaptigindan dolayr Hiisdimeddin Ankaravi tarafindan
Idris ismi verilmistir. Kirk alti yil kutbiyette kalmustir. 1615°te vefat etmistir. ( LalizAde
Abdulbaki, Sergiizest, $.50.)

Idris-i Muhtefi’den sonra kutup tamnmistir. 1626°da vefat etmistir. ( Lalizdde Abdiilbaki,
Sergiizest, $.55.)

Arnavutluk/Koni¢a’da dogmustur. Seyhiilislam’in fetvasiyla 1663’te Fenerbahge koyunda idam
edilmistir. (Abdurrezzak Tek, Melamet Risaleleri, s. 41.)

2 Seyyid Hasim, Bursal’dir. 1678°de vefat etmistir. ( Abdurrezzak Tek, Melamet Risaleleri, s. 42.)
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Seyyid Alf Sultan (k.s) (6.1712) *°
Aliyyi’n-necib (k.s) (6.1716) >’
Abbas Efendi (k.s) (6.1806) **°

Hafiz Alf (k.s) (6.1831) **°

ibrahim Babay-1 Veli (k.s) (6.1848) **°
Seyyid Bekrii’r Resad (k.s) (6.1875) ***
Seyyid Abdiilkadir Belhf (k.s) (6.1923)

Bu silsile EbG Hamid-i Veli’den iki yolla Hazret-i Ali’ye ondan da Hazret-i
Muhammed’e (s.a.s ) ulasir. Bu nisbetlerin birisi Bayezid-i Bistami’ye, onun
vasitastyla Imam-1 Céfer-i SAdik’a, onun vasitasiyla diger Ehl-i Beyt Imamlar1 ve
Hazret-i Ali’ye ulasir. Diger bir nisbet ise Hasan-1 Basri’ye, ondan Hazret-i Ali’ye
ulagir®®. Bazi kaynaklarda Hasan-1 Basti ile Hazret-i Ali arasinda Kumeyl bin

263 Hamzavi silsilesi, kaynaklarda®®Sehid Alf

Ziydd’m da ismi kaydedilmistir
Pasa’ya kadar tesbit edilmis ve kayit altina alinmis, ancak sonrasinda Zaim AlT Aga
gibi isimlerde ihtilafli gortsler sergilenmistir. Seyyid Ahmed Muhtar Efendi ise,

kendisine Abdiilbaki Golpmarli’nin konuyla ilgili sorularina cevap mahiyetinde,

26 pagmakcizade Ali Efendi, 1639 ‘da dogmustur. 1712°de Istanbul’da vefat etmistir. Kabri
Edirnekap1 mezarligindadir.

27 1682°de 1znik/S6loz’de dogan Sehid Ali Pasa, 1716’da Varadin’de sehid edilmistir. Ali Pasa’nin

naag1 Defterdar Efendi tarafindan Belgrad’a goturiilerek kale icindeki Kandni Sultan Stleyman

Camii haziresine defnedilmistir. Fakat Avusturyali’larin yetmis sene sonra Belgrad’i ele

gecirmesinden sonra nas1 yerinden alinmus. Kabri Hersek’tedir. Bkz. Abdulkadir Ozcan, “Sehid

Ali Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 38, Istanbul, 2010, s. 433-434.

1806°da vefat etmistir. Hakkinda fazla bilgi yoktur.

1831°de Istanbul’da vefat etmistir.

1848°de Istanbul’da vefat etmistir.

Seyyid Bekri’r-Resad, Aslen Mora’lidir. Oradan Istirumga'ya gelmis ve Hiiseyin Pasa’nin hususi

katipliginde bulunmustur. Bekrii’r-Resad Efendi, Uskiip, Manastir, Iskodra, Selanik’de

memuriyetlerde bulunduktan sonra Istanbul’a gelmis ve Ihtisap agas1 Hiiseyin Bey’ in kahyasi

olmustur. Hiisyin Bey’in 1387 de vefatindan sonra Fatih’te Boyac1 kapisindaki konaginda inzivaya

cekilmis ve 1292 Rabiiilevvel’inde vefat etmistir. Edirnekapisi’nda Seyhiilislim Pasmakgizade

Seyyid Ali Efendi’ye yakin bir yerde ($air Baki’nin mezarmnin karsis1) defnedilmistir. Bkz.

Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, s. 180.

%2 Mehmed Rasid Riistem, a.g.b.

%3 Mehmed Rasid Riistem, a.g.b.; ismail Hakki Bursevi, Silsilename-i Celvetiyye, Pamuk yay.
Istanbul, 5.67.

264 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 176.
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260
261
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silsilenin geri kalan kismini yukarida belirtildigi gibi beyan etmistir®®. Silsilede bazi
isimler tizerinde ihtilafl1 gériisler olmasmim yaninda®®, Seyyid Muhtar Efendi’nin el
yazisiyla kaydettigi isimler, Aliyyii’n-necib’e kadar, silsilelerle ilgili 1857 de en
kapsamli1 ¢alismay1 yapan Sivasli Mehmed Rasid Rlstem’in yazmis oldugu isimlerle
aynidir. Ancak Hamzavi silsilesinin Aliyy’lin-necib’ten sonrasina Seyyid Muhtar

Efendi’nin silsile kaydinin disinda higbir kaynakta rastlanmamaktadir.

3.3.2. Kutup
Hamzavilik’de diger tariklerde oldugu gibi icazet tlizere yazili bir hilafet
milessesesi yoktur.”®’ Bundan dolayr Hamzavi-Melami silsilesi adeta kutbiyyetin

intikal silsilesi niteligindedir.

Kutup kavrami, sufiler tarafindan ricali’l-gayb anlayisinda manevi bir
teskilatin en tepesinde bulunan kisi i¢in kullanilmaktadir. Bu kavram, tasavvuf tarihi
siirecinde kullanim alan1 olarak daha genis bir yapiya biirlinmiis ve bir ¢ok irsad
kutbunun oldugu ama en tepedeki kutbun hepsinin de kutbu oldugu anlaminda
“kutbu’l-aktdb” tabiri genel olarak kabul goérmistiir. Kendisinden istigase edilen
kutbu’l-aktdb, kevni tasarrufta bulundugu makaminda “gavs” olarak
adlandirilmaktadir. Baz1 mutasavviflar ise; tasarruf kudreti olan veliye “kutbu’l-

aktab”, kudret tasarrufu olan veliye ise “gavs” demektedirler.?®®

Her iki tabir de zamanla dejenere olmus ve bir tane olduguna inanilan
kutbu’l-aktab; tarikatlar, onlarin kollari, subeleri ve hatta halifeleri adedince kutbu’l-

aktab ve gavs kabulleri gortilmiistiir.

Bu bilgiler dogrultusunda bakildiginda Hamzavilik’de sadece bir tane irsad
merkezi vardir ve bu merkezdeki kisiye “miirsid” degil “kutup” denmektedir.
Hamzavi-Melami kutbu ise, rical-i gayb dairesindeki kutbu’l-irsadlara benzemekle
beraber onlardan farkliliklar1 vardir. Uskiidarli Esref Efendi de, Belhi hakkinda

2% Golpnarh, a.g.e., s. 178.

2% Golpnarh, a.g.e., 5. 173-174-175.

267 Dogramact, “Mukaddime”, KiinGzi’I-Arifin, s. A-6.

268 Ahmed Siireyya Emin, Siireyyd Divdnu, istanbul, 1960, s. 98.
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“Seyyid Abdulkadir Belhi, Melamilerin Kutbudur”?®® ifadesi ile Melami
kutbiyyetinin ayr1 bir makam olduguna dikkat ¢ekmistir.

Ricali’l-gayb ve kutbu’l-aktab’la ilgili genis bilgiler veren Muhyiddin Ibn
Arabi, kutbu’l-aktab’in disinda her makamin da bir kutbu oldugunu séylemektedir
fakat kutbu’l-aktab’in tasarrufu disinda oldugunu soyledigi Melami zimresinin

kutuplarini efrad icerisinden Selmani kutuplar olarak anlatmaktadir.?”

Hamzavilik tarihine baktigimizda, Emir Sikkini’den itibaren silsilede yer alan
isimlerin hepsinin de kutup olarak kabul edildigini gérmekteyiz. Kutbu’l-aktab ve
onun tasarrufu altindaki irsad kutuplarinin Melamiler iizerinde tasarrufu olmadigi
gibi, Meldmi kutuplarinin da onlara bagl ziimreleri baglayici bir tarafi yoktur. Ancak
istisna olarak kendisinde hem kutbiyyet, hem gavsiyyet, hem de ferdiyyet

makamlarini toplamis kisiler, zamanindaki biitiin rical’in basi kabul edilmektedirler.

Hamzavilik’de kutbun 6nemi, onun nazari ve Hakikat-i Muhammediyye’nin
sirrina mazhariyeti yonilyle, Rakika-i Muhammedi’nin?’* slike ulasmasi i¢in rithuna

rabita kurulmasidir.

3.3.3. Kalbe Bakici
Hamzavi hiyerarsisinde ikinci énemli kisi “kalbe bakic1” dir. Kalbe bakici,
Hamzavi-Melami kutbu tarafindan taliplere sohbet ve rehberlik etme amaciyla tayin

edilen kisilere denmektedir.

Idris-i Muhtefi zamaninda ve sonrasinda Fatih/Atpazar1 civart Kirk
Cesme’deki Pestemalcilar Hani’nda kirk kalbe bakici’nin bulundugu, aralarindan biri
vefat veya baska bir nedenle ayrilirsa, Egri Kap1 civarindaki Ivaz Efendi Camiine
yakin olan Pestemalct hanindan bir kisiyi onun yerine aralarma alip kirk kisiye
tamamladiklarma®’® dair bilgiden, Hamzavilerin ¢ok saglam bir teskilat yapilarmm

oldugunu anlamaktay1z.

29 Siiheyl Unver, Esrefndme, s. 5.
20 bn Arabi, FitOhat-1 Mekkiyye, c. 2. s. 115-123.
! Himmet tecellisindeki Muhammedi yardim. Bkz. Abdulkerim Cili, nsdn-1 Kamil, (ter.) Abdiilaziz
Mecdi Tolun, iz yaynlari, Istanbul, s. 284.
22 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 179.
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3.3.4. Télib

Hamzavi-Meldmi hiyerarsisinde i¢iincti 0nemli kisi ise talibdir. Bir cazibe
sonucunda i¢cinde melamilige kars bir istek olusan kisiler ya kendileri kalbe bakici’y1
bulmakta ya da kalbe bakici, firasetiyle bu istidatt tasiyan Kkisilerle irtibata
gecmektedir.

Kalbe bakici ile muhatap olmus talib, oncelikle bir middet spontane olarak
soru-cevap seklinde istidat testinden gecirildikten sonra eger kaabiliyeti miisaitse,
tahliye-i deriin yapmasi telkin edilmektedir. Bir siire kalbini temizleme g¢aligmalari
yapan talibi, kalbe bakici takip etmekte ve sohbetleri ile pismesine yardimci
olmaktadir. Pisme devresini gegen talip, kalbe bakici tarafindan Hamzavi-Melami
kutbuna ulastirilip, onun nazarina muhatap olmasi temin edilmekte, kutbun nazari
sonucunda kalbinde israk eden nura sahip cikip ifsa etmeden murakabe/gézciluk

yaparak onu sirrinda muhafaza etmesi istenmektedir.

Télib, kalbe bakici ve kutub arasindaki hiyerarsik yapi geregi uygulanan
sistem, Hz. Idris’e baglanan Hermetik yapidaki, talibin incelendigi, zihni
imtihanlardan gegirildigi ve liyakat sonucuna gore hermetik bilgi ve bilgeye

ulasmaya hazirlandigi asamalara > birebir benzemektedir.

3.4. Bayramiyye-i Hamzaviyye-i Idrisiyye Erkim

Sistemik bir stiliku, tekkesi, belirli vakitlerde evradi, halktan ayiran belirli bir
kiyafeti olmayan ve aslinda israki ve veysi bir yap1 arzeden Hamzavi-Melamf tariht
streci icerisinde, sistemik teslik usulli (méanevi yol alma metodu) yerine bazi

rikilnler 6n plana ¢ikmistir.

3.4.1. Al-i Beyt Meveddeti
Muhyiddin ibn Arabi, “Fiituhat-: Mekkiyye” kitabinda, “De ki; sizden ehl-i

beytelyakinlere meveddetten baska bir karsilik istemiyorum.”*™®

ayetini agikladig
yerde “meveddet” tabirine de dikkat gekerek “Meveddet, sevgide kararlilik ve israr

demektir. Bir iste sevgisi sabit olan kimseye sevgi her durumda eslik eder. Ehl-i

2"* Mahmud Erol Kili¢, Hermesler Hermesi, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, 2010, istanbul, s. 131.
™% Siira, 42/23.
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beyt’in degerini ve kadrini ancak Allahin onlarin islerine/hallerine muttali ki/dig:
insanlar bilebilir. Onu d6grenenibilen ise hemen kendisine dayanir ve istinat eder.
Ehl-i beyt en biiyiik dayanak ve kendisine yonelmede en giivenilir seydir, mercidir.
Oyleyse sen de akibet icin onlarin sevgisine sarimalisin. Hz. Peygamber bizden
sadece akrabalari/ehl-i beyti haklarinda “meveddet”, yani siirekli-sabit sevgiyi talep

etmistir.” demektedir.?”

Hamzavilikde onemli bir rikn olan Al-i Beyt’e meveddet’”®, Seyyid
Abdulkadir Belhi zamaninda birinci siraya yerlesmistir. Neseben de 32. g6bekten
evlad-1 resdl olan Abdilkadir Belhi hemen hemen bitlin eserlerinde en 6nemli esasin
ehl-i beyt sevgisi oldugunu dile getirmistir.?”” Oglu Seyyid Ahmed Muhtar’da ayni
esas lizere hareket etmis ve birinci sirada 6nem arz eden bu yakinlara / yakin ehline,
yani Al-i Beyt-i Mustafa’ya meveddet ilkesini, yazmis oldugu “Hanedan-: Seyyidii’l-
Beser Eimme-i Isnd Aser” adli eserinde On Iki imadm’mn hayatlarin1 ¢ok guizel bir

usllpla anlatmistir.

Seyyid Muhtar Efendi, ehl-i beyt sevgisinin en énemli bir riikkiin oldugunu

manz(m olarak da soyle dile getirmistir;
Biz tegne-i sahbé-y1 musaffa-y1 Hiiseyniz

Biz hék-i reh-i dsik-1 seyda-y1 Hiiseyniz

Gam-dideleriz vak'a-i dil-slz-1 fenddan

Andan beri diismen-i a'da-y1 Hiiseyniz

"La es'elikim"emri bizim rehberimizdir

2’5 {bn Arabi, FiitOhat-: Mekkiyye, c. 2,s. 116; c. 17, s. 242.
276 Sayin, Goriisme Notlari, 2009; Dogramaci, Gériisme Notlari, 2010; Erkilig, Goriisme Notlari,
2007.
27T Abdiilkadir Belhi’nin eserlerinde Ehl-i Beyt muhabbetine drnek teskil eden yerlerin goklugu bu
calismamizi asan mahiyettedir. Ornegin, sadece divani’nda Hz.Ali ve ehl-i beyt’e dair dokuz uzun
manzime yazmistir.
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Ecr istemeyiz bende-i kurba-y: Hiiseyniz *®

3.4.2. Tevella ve Teberra

Tevella (dost olma/sevme) ve Teberra (uzak durma/sevmeme), kéinatta céri
olan cazibe ve dafia’ kuvvetlerini insanin kendi biinyesinde aktif hale getirmesidir.
Seriat lisaniyla; emr-i bi’l-ma’rQf ve nehyi ani’l-minker, tarikat lisaniyla; ehl-i beyti
ve sevenlerini sevmek ve sevmeyenlerden uzak durmak, hakikat lisaniyla ise;

Hakk’da fani olmak ve masivadan tecerriid etmek olarak da tarif edilmistir.?"

Hamzavi-Melamiginde, teberradan kaynaklanan bir tevella degil, tevella
neticesinde ehl-i beyt’in muhabbetinden kaynaklanan bir teberra anlayisi
gorilmektedir. Bu ise; tevella’da derinlesme neticesinde, istenilen takarriib/meveddet
hakikatine®® odaklanma seklinde olmaktadir. Hatta eserlerinde ilk iic halifeden
teberr? ifadelerine rastlanmadig i¢in bazi arastirmacilar, Hamzavileri teseyyu etmis
ehl-i tasavvuf icerisinde sayarken Abdiilbaki Goélpmarli ise, biitiin arastirmalari
sonucunda konuyla ilgili olarak; “Melami-Hamzaviler, ehl-i tevella olmakla beraber
hi¢ bir vakit teberréda ifrata varmamiglardir. Esasen teberrd, vahdet telakkisiyle
telif edilemez. Melamiler kesif ve ilhdm erbdbt olduklarindan ictihada tenezzil ve
muctehidi  taklitden varestedirler. Hakiki ma’nasiyle Ali ve ehl-i beyti,
peygamberlerin sirrina varis ve sahip bilip sair eshdba tafdil eden sia-i mufaddile
firkasinin hayrii’\-halefi olmuslardu” dedikten sonra, Hamzavilerin, sia-i 01a’ya®"

benzediklerini ve onlarin varisleri olduklarini S('jylemektedir.282

2’8 iz Hz. Hiiseyin’in tertemiz sarabina susamiglariz / Biz Hz. Hiiseyin’in tutkun dsiklarmin yolunun

topragiyiz.

Goniil yakict Kerbela vakasindan beri kederliyiz / O giinden beri de Hz. Hiiseyin’in diismanlarinin
diismaniyiz.

Karsilik yok (sadece yakinlara sevgi)buyrugu bizim yol géstericimizdir / Hz. Huseyin’in
yakinlarmmin kélesi olarak bizde karsilik beklemiyoruz. Bkz. Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, s.
405.

"% Minct Baba Mehmed Siireyya, Tarikat-: Aliyye-i Bektdsiyye, Kiitliphane-i Stdi, Istanbul, 1340, s.
17-19.

280 S0ra, 42/23.

L Sia-i Ula; Hz. Peygamber déneminde ve sonrasinda Hz. Ali’nin en yakininda bulunan ilk ¢
halife’ye teberrisi olmayan Selmén-1 Farisi, Eb( Zer Giffari, Mikdad bin Esved, Ammar bin Yasir,
Huzeyfe-i Yemani, Bilal-i Habesi, Kamber-i Ali, Uveys-i Kareni ve Kumeyl bin Ziyad gibi
sahabe ve tabi’ine Islam tarihcileri tarafindan kullanilan bir isimdir.

%82 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yayin-Pan Yaymcilik, 1992, istanbul, s. 99/199.
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Hamzavi-Melami kutbu Ahmed-i Sarban gibi diger Meldmi ricalinde de
rastlanan bu tavir, Seyyid Abdulkadir Belhi ve Seyyid Muhtar Efendi’de bariz bir
sekilde goriilmektedir. Seyyid Abdulkadir Belhi’nin eserlerinin bir¢ok yerinde agik¢a
al-i beyt’e ve sevenlerine tevella birinci sirada 6nemli ilke olarak yerini alirken, ilk

uc halifeden teberri ifadelerine rastlanmamaktadir.

Seyyid Muhtar’in, “Hanedan-: Seyyidii’/ Beser Eimme-i Isnd Aser” eseri’nin
Hazret-i Al’yi anlattigi boliimlerinde, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1
hayir ve hiirmetle yad etmesinin®® yaninda Hazret-i Ali’yi onlara tafdil etmesi®®,
ayn1 eserin bagka bir yerinde Hazret-i Al Divan:’ndan bahsederken o donemin savas
ortamindan kaynaklanan tarihi menfi ifadeleri ile degil, evrensel ve zaman Ustu
hakikatlere dair beyanlariyla alakadar olunmasi gerektigini sdylemesi,?®®> Hamzavi-

Melamilerinin tevella ve teberra’da olculerini agiklar niteliktedir.

Buradan ¢ikan sonu¢ ise; Hamzavi-Melamiliginde mezheb taassubundan
uzak, ehl-i beyt’in velayetine tevella ile, asil ve orijin yolun al-i beyt’in yolu oldugu
ve onlara olan bu meveddet ile “Sirr-1 Selman”?®®, “Sirr-1 Al-i aba”?®’, “Sirr+1

Taha"?® gibi sirlara erismek olarak dzetleyebilecegimiz bir anlayis hakimdir.

283 Ahmed Muhtér ibni’l Huseyni, Hanedan-: Seyyidii’l Beser Eimme-i Isnd Aser, Ahmed Saki Bey
Matbaasi, 1327, s. 20-21-33.

%84 bni’l Huseyni, a.g.e., s. 28-29-30-31-32-33-34.

%8 fbnirl-Hiseyni, a.g.e., s. 68.

286 Sirr-1 Selman ile ilgili 6zel bir bahis agan Muhyiddin ibn Arabi’nin anlattiklarina gére; Selméan
sirrt, efrad denilen, kutbun tasarruf dairesi diginda olan, en yiiksek mertebedeki melami
kutublarimin vakif oldugu bir sirdir. ibn Arabi bu bolimde, Selman-1 Farisi’yi ehl-i beyte dahil
eden sirlardan uzun bahisler agnustir. (Muhyiddin Ibn Arabi, FitOhat-: Mekkiyye, (cev) Ekrem
Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2009, ¢.2, s. 111-120.)

281 Keyfiyetini tam bilemedigimiz, ama Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyn’in makam-1 sirda tek bir hakikat oldugu gibi manalari ihtiva eden sir.

288 gQalikin kalbinin ve diisiincesinin Allah’tan baskasindan bos olmasi anlamina gelen tecrid
makamina isdrettir. Mevlana Abdurrahman Cami, bu tecrid sirrim1 “Nalinlerini ¢ikar (Tahd,
20/12) hiikmiince Hakk’tan uzaklik vesilesi olan her seyi kendinden uzaklastirmaktir” seklinde
aciklar.

(Dr. Seyyid Cafer Seccadi, Tasavviif ve Irfan Sézliigii, Ensar yay, Istanbul, s. 466.)
Kemali Efendi de, divan’inda “Andsir kisvesinden seyr kildim sirr-1 Tahd’ ye | Rid&-y1 Murtezd 'y1
giydim azmetdim ev ednd’ye” beytiyle bu sirra deginmistir. (Bahd Dogramaci, Kemali
Divani’ndan Ask Sizintilar, s. 80.)
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Mevlevi Fasih Ahmed Dede’nin (6.1699),%* Hamzavi-Melamileri tarafindan

da benimsenip okunan;

Bu matemde olan, derd ile hicrana deva olmaz.

Bu feryad-1 Hiiseyn1i’dir, buna ussak, neva olmaz.

Hasan ile Huseyin’dir ol Resal’iin kurret(i’l-aym

Sevenler al-i evladin esiginden ctida olmaz.

Tevellasin, teberrasin bilen ussika ask olsun!

Tarikatda budur erkan, buna illa ve 1a olmaz.

Vuk(at-i Huseyn-i Kerbeld’nin matemengizi

Sema vii hame vi savt U hurGf ile eda olmaz.

Fasihd, nih felek yakut u rimman ile pir olsa

mihr-1 alemin bir katre kénina bahad olmaz. azeli, u roukntn eKke
O mihr-i alemin bir k ka baha olmaz.”® gazeli, b k Tekk

Edebiyati’ndaki guizel bir 6rnegidir.

3.4.3. Misemma Zikri

Bilindigi iizere tarikatlarin ekserisi seyr U siiliklarinda tedricen miirsidin
kontrol ve direktifleri dogrultusunda sélikin durumuna gore Allah’in farkh
isimlerininin zikrini esas tutmuslardir. Bu siilik tarzinda tahalliik, yani Allah’in bir

sifatiyla sifatlanma vardir. Bunun yaninda, Muhyiddin ibn Arabi’nin beyan: *** iizere

289 Adi Ahmed, mahlas: Fasih’tir. istanbul’da dogan Fasih Dede, hurde ta‘lik hattin ilk yazan hattat
olarak anilmaktadir. Galata Mevlevihanesi seyhi Gavsi Dede’ye intisap eden melami mesreb
Dede, hiicrenisin olarak bu mevlevihane’de bulunmustur. Fasth Ahmed Dede 1699°da Istanbul’da
vefat etmistir. Vasiyeti iizerine nasi, Sabaniyye’nin Nasthiyye kolunun piri Mehmed Nasiihi
Uskiidari tarafindan yikanmis ve Galata Mevlevihanesi’nin hamisanina defnedilmistir. Divan,
Divange, Miinseat, Miindzara-i Gil 0 Mil, Mlnazara-i Riiz u Seb, Tenbdkiindme, Kalem Makalesi
olmak (izere yedi eseri bulunmaktadir. Bkz. Mustafa Cipan, “Fasih Ahmed Dede”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, c. 12, s. 213-214.

20 Mehmed Rif ‘at Hademi, Sefinetii’|-Esrar, Kiitahya Mustafa Yesil Kiitiiphanesi, (istinsah Tarihi
1845), s. 34b-35a.

21 «| afza-i celal taalluk igindir, tehalluk igin degildir. Yani, kul, lafza-i celali baz alarak belirli bir
ahlak elde edemez. Fakat esma-i hiisna’nin her birisinde isaret edilen ahlakla ahlaklanabilir.”
(Muhyiddin Ibn Arabi, Abdullah Taha Feraizoglu (¢ev), Mevaki’un-Nuctm, Kitsan yay. s.34.)
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ism-i zat’a, yani “Allah” ismine miiteveccih olup sifatlanma degil, fakat zat’a alaka
peyda etme anlaminda taalliikii esas tutan, cezbe yolu da denen tarz-1 siiliik’a da
tasavvuf literatirinde misemma yolu denilmistir. Misemma yolunu esas tutanlar
“Allah” ismine yapigsmislardir. Bu yolu Melami ve Ekberilerin disinda, farkli
ritiellerle birlikte Mevleviler ve 06zellikle Hacegan donemi Naksibendileri de
benimsemislerdir. Misemma zikri bagka bir tarifle; Hakk’in esma ve sifatlar1 (subti
sifatlar) Gzerinde tefekkir etmeden, (eger bunlarla alakali diisiinceler gelirse kalbi
bunlardan uzaklastirarak) ademe (yokluga) tevecciih etmektir.”®* Hamzaviler de,
“kalbe bakic1”nin nazari neticesinde kalbinde israk eden “ism-i zat (Allah)”in ndrunu
kalbte tutmak olarak ta tarif edilen, say1 kaydi olmayan tamamen hafi (gizli) olan,

muisemma zikri yolunu tercih etmislerdir.

Ism-i zat’1 kalbte tutmanin belli bir zamam ve belli bir sayis1 yoktur. Zorunlu
olmasa da gonul bekleme siliresince murakabe zamanlarinda, Seyyid Abdulkadir
Belhi’ nin bahsettigi hafi/gizli olarak haps-i nefes iizere®*® uygulamalar da

yapilabilmektedir. 294

Ism-i Zatin hiiviyetine, “H0” ismine tam bir odaklanma gayesi olan

musemma zikrini Seyyid Abdiilkadir Belhi sdyle anlatmaktadir:

Yolun sarti miisemma’da olustur. Miisemma ile olan zikir Hudd dan baska
halktan gizlidir. Miisemmad zikri zatin zikridir. Sen Hudd tarafindan miisemmd’ya

mazhar kilinirsan, sana biitiin esma da ogretilir.

Allah lafz1, Hii ismi tizerine mazhardwr. Hii surr1 ise, Allah isminden cereyan
etmektedir. Biitiin esmd Hu ismine dahildir. Allah, Hi iginde sakli oldu, taayyiin

edince, Hii'nun naminin Alléh oldugunu bil. Hii, “hiive’I-evvel hiive’l-ahir” dir.?®

292 Molla Cami, Serh-i Rrubaiyat, (ter) Tahirii’l-Mevlevi, Litera Yay. istanbul, 2014,s. 149.

23 Ahmed Yiiksel Ozemre, Uskiidar’'da Bir Attar Diikkani, Kubbealti Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 106.

2% Pas-1 Enfas’ta denilen bu uygulama; Nefesini gobek altindan gogiis bolgesine, iceriye ¢ekerken
“H0” ismine odaklanip, bir miiddet nefesini “H0” ismi iizere tutup, sonra “Allah” ismine
odaklanarak nefesini disartya vermek seklinde anlatilmistir. (imdadullah Tehanevi, Kalplerin Isigt,
(ter) Mehmed Es’ad Dede, (haz) Adnan Kaya, Insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 104)

2% Belhi, Kiindzi’I-Arifin, s. 278-283.
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3.4.4. Rabita-i Metn

Raébita meselesi tasavvuf soz konusu oldugunda belki de iizerinde en ¢ok
konusulan, tartisilan konularin basinda gelmektedir. Kelime anlami “bag” olan
rabita, tasavvuf tarihi icerisinde c¢esitli ekollerce kullanilan, manevi irtibat metodu
olarak yerlesen bir uygulamadir. Istiyak ve ezeli istidat olan pasif rabitanin terakki
ettirici aktif rabitaya doniismesi icin stfiler arasinda ¢esitli uygulamalar gelismistir.

Tanim ve uygulamalar1 noktasinda farkli goriisler ve kabulleri olan rabita,

genel olarak “rabita-i mevt”?%®, “rabita-i miirsid”, “rabita-i huzar’®’

seklindeki ii¢
uygulamasiyla one ¢ikmistir. Bu uygulamalar iginde ozellikle miirsid rabitasi’nin
Uzerinde, basta Halidiler olmak {izere ¢ok durulmustur. Rabita-i miirsid, hayal
kuvvesi araciligiyla mirsidinin vechinde kab-1 kavseyn’i sembolize eden, ayni
zamanda nefs-i natikanin viicd tizerindeki mahalli olan iki kas arasin1 hayal etmek
olarak tarif edilmektedir. Bu rabita tiiriine hayali rabita denilmektedir. Bu rabita
seklinin dayanagi olarak bazi stfiler tarafindan Hz. Fatima’dan nakledilen sdyle bir
rivayet vardir: “Babamin yiiziine baktigimda, alninda bir nur parladigini ve bu nurun
insanlarin kalplerine dogru yayildigini gordiim. Kendisinden, bunun ne oldugunu

sordum. Bana, bu Islam i nurudur, diye karsilik verdi™*®

Bazi mutasavviflar tarafindan hayali ve hakiki®®® olarak iki ana grupta tarif
edilen rabita uygulamasi hakkinda son donem sifilerinden Abdulaziz Mecdi Tolun
(6.1941) uzun agiklamalarda bulunmustur. Mecdi Tolun Bey; rabitanin, biiyiik ilahi
bir sirr oldugunu, her miskiilii halledecegini, fakat rabita ile rabitanin sirrinin ayri
seyler oldugunu, rabitasiz seferin ancak bir c¢alkantidan ibaret olacagini

soylemektedir.*®

Mecdi Efendi, rabitayi, cism-i kesife, cism-i latife ve cisimden
micerred riha yapilan olmak tiizere iige ayirmakta ve sevenlerinden birine yazdigi
mektupta; “Benim haydlimle degil hakikatimle mesgul ol, haydl dedigin benim

unsuriyatimin, bedenimin timsali olacak. Hakikatim, ruhum ve swrrimdir. Rithumla

2% Goziinii kapayip 6liim hallerini diisiinmek.
27 Her an Allah’in huzurunda olma bilincini tasimak.
% geyyid Ahmed Hiisdmeddin, Zibdetii’l-meratib, istanbul, 1341, s. 9.
%9 Osman Ergin, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayati ve Sahsiyeti, Kenan Basimevi, Istanbul,
1942, 5.254.
30 Ergin, a.g.e., s. 252-257.
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mesgul olabilirsen; kurb, bu’d, ittisél, infisd/ kalmaz. Ortada bir sems-i newdr kalir

ki biitiin zerrdt amin bild-ihtiyar ve bila-haber mincezibidir”***demektedir.

Rabita ile ilgili farkli yaklagimlari olan Seyyid Ahmed Husameddin
Riikkani’nin (6.1925)%% Ebu’l-Avn el-Ahrar'dan®® naklettigi; “Rdbitamin sihhati

Ehl-i Beyt-i Mustafa silsilesine caizdir”**

seklindeki anlatimlar1 da Hamzavilerin
rabita anlayislarini daha iyi anlamamiza yardimer olmaktadir. Hamzavilerdeki kutup
(hakikatine teveccih edilen) anlayisina baktigimizda, ya bizzat ehl-i beyt’ten olmasi,
ya da Selman-1 Farisi gibi ehl-i beyt’e dahil olmus efrad’dan birinin oldugunu ve bu
kutbun da Hakikat-i Muhammediyye’nin sirrina mazhar oldugu ve kendisinden sonra

bu sirr kime intikal ederse onun kutub oldugu anlayis1 hakimdir. %

Hamzavilikte rabita, metn-i hakiki denilen®*® Hakikat-i Muhammediyye’ye
teveccih olarak kabul edilir. Bu, kim oldugu bilinsin veya bilinmesin, miferridindan
olan Hamzavi-Melami kutbunun hakikatine, yani rihuna teveccihle iz&h edilmistir.
Bu tevecciihiin sonucunda tecelli eden himmet sirrina Abdulkerim Cili (6.1428),

“Rakika-i Muhammedi” demektedir.®"’

Seyyid Abdulkéadir Belhi, masivaya bagli gonliin dagilmishigini toplamanin
istivdya yonelmek oldugunu, masivaya donuklukle kuvvetin (kuvvelerin)
sivaya(gayra) yayildigini, fakat o kuvvetin tekrar toplanmasinin yolunun ise istiva
tizerinde karar kilmakla miimkiin olabilecegini yani; rabita’dan maksadin insanin ii¢
ana yetisi olan kuvve-i akliye (akil yetisi), kuvve-i seheviye (her tiirlii arzu yetisi) ve

kuvve-i gadabiye’nin (6fke yetisi) dengesini bozan diger kuvvelerin dagilmisliginin,

01 Ergin, a.g.e., s. 254.

%02 Seyyid Ahmed Hisdmeddin er-Riikkani, 1848 de Dagistan siurlari iginde bulunan
Tabasaran/Riikkdn’da dogmustur. Abdullah-1 Dihlevi’'nin halifesi olan babasi Sadullah
Muhammed Saidii’r-Riikkani’den Naksibendi hilafeti almistir. Arapga, Tiirk¢e Tasavvuf ve tefsire
dair eserleri basilmistir. 25 Nisan 1925’te Istanbulda vefat etmistir. (Turan Alptekin, Seyyid
Ahmed Hiisameddin Eserleri ve Naksibendi Ogretinin Kokleri, Demos yay. Istanbul, 2007, s. 15-
17)

3% Ebu’l Avn El Ahrar’in asil adi {sa’dir. H.684 senesinde Dagistan / Riikkan kasabasinda dogmus,
749 senesinde vefat etmistir. (Seyyid Ahmed Hiisimeddin, Mevalid-i Ehl-i Beyt,( yay) Seyyid Ali
Riza, Istanbul, 1339-1341, s. 96.)

304 Seyyid Ahmed Hiisameddin, a.g.e., s.9.

%05 Sar1 Abdullah Efendi, Semerati’l-Fuad, s. 151.

306 Rabitanin gergeklestigi manevi makam. Adeta manevi kelimelerden olusmus, yek viicud bir metin
anlaminda, Hakikat-i Muhammediyye’ye isareten kullanilan bir tabir.

807 CIIR, Insdn-1 Kamil, s. 284.
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Insan-1 Kamil’in hakikati olan rih-i kudsisine tam bir tevecciihle yiizlerinin kesretten
vahdete doniip dengeye geldigini soOyledikten sonra, rabita yapilan bu kutbun
vasiflarinin  anlatimma  sdyle devam etmektedir: “/nsamin  tefsiri Kelamullah
oldugundan biitiin dlem icin mem (yvazimn asl) insan oldu. CUnkl bu metn
Hidavend’in mernidir ki, bu metnin i¢inde Hiiddvend'in sirri gizlendi. Karart iki
bahrin (sifat ve zat bahry) arasindadir. Bundan sevgilinin sirrt gizlenmez. Her iki
dlemin arasinda berzah odur. Makami, kK&b-1 kavseyn dir. Oturdugu yer hatt-1 istiva

uzerindedir. O, Allah tarafindan insan-1 kamil kzlznml§tzr.”308

Bu rébita sekline Melamiler tarafindan “rabita-i metn” adi verilmistir.
Hamzavi-Melamilerince kullanilan fakat tasavvufa dair eserlerde literal olarak
yerlesmemis “rabita-i metn” tabirine, Seyyid Mir Hamza Nigari (6.1886),
Divan’inda; “Ussaka gerek rabita-i metn ki yohsa / Esmaya devam ile miisemma ele
gelmez.” olarak beyt igerisinde miisemma ile de iliskilendirerek yer vermistir.**
Lalizdde Abdulbaki ise tam tevecciihe bagli bu rabita ustlini “Sergiizest” adli

risalesinde soyle anlatmistir:

“Muhterem babamdan isittigim sartlara ve aldametlere uydum. Hakikat-i
Muhammediye’ye tam tevecclh ettim, kuflirden ve daléletten kurtuldum, ama vallahi
hala vaktin sahibini bilmem. Teveccuhiim hakikatlerinedir, sahsi ma’liimum
degir.””3°

Sonug olarak, Hamzavilik’de rabita anlayisinin miisemmaya tevecciih, gonul
bekleme ve tahliye-i der(n gibi uygulamalarla i¢ i¢ce oldugunu, Hamzavi-Melami
kutbunun Hakikat-i Muhammediyye sirrina mazhar ferdiyet makami sahibi oldugunu
ve rabitanin o kutbun cisimden miicerred rGhuna (hakikatine) yapildigini
anlamaktayiz. Fakat konunun basinda da belirttigimiz gibi Hamzavi-Melamilerince
uygulanan, “rabita-i metn” olarak tabir edilen bu rabita seklinin literatiire girmemis

oldugunu gérmekteyiz.

%8 Belhi, Kiin0zi’I-Arifin, s. 306-307-308.
309 Seyyid Mir Hamza Nigéri, Divan, Siileyman Efendi Matbaasi, Istanbul, 1302, 5.105. ; Divan-1
Seyyid Nigari, El Yazma Defter, Ahmed Erday1 Ozel Kitapligs, s.15.
310 | alizade, Sergiizest, s. 61.
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3.4.5. Nazar-1 Hakkant

Hamzavilik’de, kutbun talipleri bulma, gozetme ve rehberlik etme amaciyla
tayin ettigi kalbe bakicilar1 bulunmaktadir. Bu kalbe bakicinin®'! zamani geldiginde
kutba ulastirdigi talibin kalbine Hamzavi kutbunun nazar etmesine ve bu nazar
neticesinde meydana gelen israke / nurlanmaya nazar-1 hakkani denilmektedir®.
Talib, bu nur vasitasiyla esyaya hakkani bir nazarla bakma kabiliyeti kazanmakta ve
artik talib iken salik mertebesine ylkselmektedir. Mukayyed/sinirli idrakten mutlak
idrake gecen salikin hakiki cezbeye ulasmasiyla birlikte nif(z-1 nazar1 artmakta ve
fend mertebelerini (fena-i ef’al, fenad-i sifat, fena-i zat) kat etmektedir. Buna 6rnek
olarak, Mevlevi Midhat Bahari, Seyyid Abdulkadir Belhi’yi ziyaretinden sonra;
“Saliki nazarla terbiye etmek ve ona vahdet nes'esini ilka etme kudretine sahip
Istanbul'da yalmiz Seyyid Abdilkadir Belhi’nin oldugunu ve kendisinin onun
huzurunda bir saat kadar kaldigini, bu kisa miiddet zarfinda nazar-1 hakkanisiyle

vahdet nes'esini gonliine ilka ettigini” sdylemektedir.*"

3.4.6. Gonul Bekleme

$1%0]an tahliye-i

“Gondl bekleme”, salikin gonliinlin masivadan bosalmasi
der(in faaliyeti sirasinda tekrar masivaya bulanmamasi i¢in salikin kalbini siirekli

murakabe altinda tutmasina denmektedir.

Rabita-i metn ve misemma zikrinin bir pargasi olan “géniil bekleme”, rakib
ismi lizere yapilan murakabeye denmektedir. Hamzavilige girmek isteyen kisinin ya
bizzat Hamzavi kutbu ya da tayin ettigi kalbe bakici tarafindan istidat sahibi olup
olmadigina bakildiktan sonra eger talib istitad sahibi ise Hamzavilige kabul edilip
“beytullah olan kalbinden O’ndan gayrisinin bulunmamas: gerektigi” ve “kalbine
Allah’tan baskasinin girmemesi i¢in goniil bek¢iligi” yapmasi telkin ve tenbih
edilmektedir. Salik gayriyet perdesi ortadan kalkincaya ve goniil serbestligine erisene
kadar beklemeye devam etmektedir. Bu devreye gonil bekleme denmektedir. Gondl
bekleme devresinde salik “rakib” ismine bagli olarak sirrin1 ifsa etmemek icin strekli

gonliind gozetmekle yakamludur.

811 alizade, Sergiizest, 5.69

312 alizade, a.g.e., 5.69

813 Dogramaci, Kemdli Divanit 'ndan Ask Sizintilart, s. 28.

31 Dogramaci, “Takdim”, Kinuzi’l-Arifin, s. A-5-8.
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Hamzaviler, bu gonil bekleme devresini ¢ok guzel izah eden, kendisi de ayni

zamanda bir kalbe bakici olan Hiiseyin Lamekéani’nin;

Pak eyle goniil cesmesin ta durulunca / Dik tut goziin génline, génliin g6z olunca.
Efkar ko, dil destisin ol ¢esmeye tutdur / Ol ab-1 safa bahs ile bu desti dolunca.

Cuin Hakk seni derban-1 der-i hanesi etdi / Dur kapuda, gayr1 koma ta 4n1 bulunca.
Simdi koma kim sonra ¢ikarmasi gii¢ olur / Seytan cerisi hane-i kalbe koyulunca.
Ver asik, evin sahibine, ¢ik aradan sen / Bi-sek gelir Allah evine sen savulunca.
Cektim bu cihén icre hezar mihnet 0 zahmet / Ol Pir-i Huda, miirsid-i kAmili bulunca.

Ey "L&-yi mekanim”, seni ben ¢ok aradim, ¢ok / Canimda mukim olducagin ta duyulunca.

beyitlerini kendilerine diistlir edinmislerdir.®*®

3.4.7. Mahfiyyet Libéasi

Gizlilik, saklilik, korumak anlamlaria gelen “mahfiyyet”, Hamzavi-Melami
tavrinin temelini teskil eden bir rikundir. Bu gizlilik ve saklilik, maneviyatin
mahrem bir sir oldugu kabulii ile Hamzavi-Melami dervislerince uyulmasi gerekli
olan, olmazsa olmaz bir esastir. Mahfiyyetin, Allah’in bizzat bir kulunu halktan
saklamasinin yaninda dervisin de farkli metodlarla mahfiyyet sahibi olmas1 gibi bir

yonii vardir.

Hamzavi-Melamiligi’'nde mahfiyet unsurlarini; Kendilerine has sembolik
giysilerin olmamasi, yasadigi sosyal ¢evrenin kiiltiiriine uygun giyinilmesi, farzlar
disindaki ibadetlerin gizli yapilmasi, giiniin genel geger konusulan dili ile insanlarla
konusulmasi, gecimini temin etmek i¢in bir isle mesgul olunmasi, belirlenmis gun,
saat ve sayilarca yapilacak evradlariin olmamasi, tekke ve zaviyelerinin
bulunmamas: seklinde siralayabilmekteyiz. Kur’an’da gecen “takva libasi™**°, bir
anlamda, amelleri ve hélleri mahrem gortp halktan saklamak/6rtmek anlaminda tam

bir “mahfiyyet libas1” olsa gerektir.

Mahfiyyet (zere kalmak icin gerekli olan yukarida gegen bu unsurlarin
Hamzavi-Melami tarihinde kutup seviyesinde istisnalar1 da vardir fakat bu istisna

durumlarda da daha farkli melamet halleri o kisileri bir sekilde halktan Orterek

315 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 83.
316 A'raf, 7/26.
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mahfiyyete biiriindiirmiistiir. Bu istisnalara; Ismail Ma’stki ve Hamza Bali’de
oldugu gibi vahdet nesvesinin tesiriyle goriilen satahatlart veya Hamzavilerin
dergahlar1 olmamasina karsin, Seyyid Abdulkadir Belhi’nin Murad Buhari Dergahi

postnisinliginde bulunmasini 6rnek verebiliriz.

Mahfiyyet rikniiniin idris-i Muhtefi zaman1 ve sonrasinda en iist seviyede
onemle uygulandigin1 gérmekteyiz. Atai’nin onun hakkinda Sahn muderrisi Mustafa
Efendi’den naklettigi; “Bu mertebe zuhlrla bu glne ihtifa muazzam bir keramettir,

» 317

ahvalini tecessiis ettim, saldh ii sedaddan gayri nesne zdahir olmadi cumleleri,

[dris-i Muhtefi’nin ne derece ihtifa ve temkin sahibi oldugunu gdstermektedir.

Hamza Bali ve Siitcli Besir Aga’nin idam edilmeleri gizlilik ilkesini
tetiklemis ve dozajim artirmis olsa da bu rikn, Hamzavi-Melamiliginde

reaktif/tepkisel degil, asli bir tavirdir.

Mahfiyyeti saglayan en onemli halin, mahviyet, tevazu ve yokluk bilinci
oldugu bilinmektedir. Mahviyeti, fakra bagh olarak degerlendiren Seyyid Muhtar,

mahviyetin, benlikten gecmenin en 6nemli esasi oldugunu sdylemektedir.**°

Seyyid Abdilkadir Belhi’de eserlerinin birgok yerinde mahfiyyete,
mahviyete ve temkin’e 6nemle deginmektedir. Buna bir 6rnek olarak; yolun piri, basi
olarak anlattig1 Bayezid-i Bistami’yi fakr-1 hakiki ile 6zdeslestirmis “Fakr: O’ndan
ogren, O Bistamli Kutup ki, o’nun fakr iilkesinden olusu Bistam sehrini aydinlattr”
diyerek eserinin devam eden bolimlerinde mahfiyyet ve mahviyeti iceren fakrin

Onemini anlatmlstlr.320

317 «By kadar agikea insanlarin arasinda bulundugu halde bu derece mahfi/gizli kalabilmesi ¢ok biiyiik
bir keramettir. Hakkinda yaptigim arastirma sonucunda, salih bir insan olmasinin diginda bir bilgi
gormedim.”

318 Azamat, “Idris-i Muhtefi”, TDV Isldm Anksiklopedisi, Istanbul, 2000, c. 21, s. 489-491.

319 Seyyid Ahmed Muhtér Belhi, a.g.e., s. 39; Okurkan, a.g.e., s. 28.

%20 Belhi, Kiinizi’I-Arifin, s. 19.
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4. VARLIK ANLAYISI

Varlik ve varolugla ilgili ontolojik anlayislar, Felsefi, Kelami ve Tasavvufi
olarak U¢ ana disiplinde incelenmis, farkli sonuglara ulasilmis, bazi konularda da
goriis birligine varilmistir.  Tasavvuf tarihi icerisinde ontoloji (zerinde en
derinlemesine fikirler gelistiren ve butln tasavvuf anlayisini bu fikirleri tzerine bina
eden stff Muhyiddin Ibn Arabi’dir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin varlikla ilgili fikirleri de, Muhyiddin Ibn Arabi’nin
varlik anlayis1 etrafinda toplanmaktadir. Hazarat-1 hamse, nubtvvet, velayet gibi

mefhumlara yaklasimi bu anlayis dogrultusundadir.

4.1. Mutlakiyet Mertebesi

Mutlakiyet mertebesine, taayyunun olmadigi, “la-taayyin alemi” de
denmektedir. Bu mertebe, tasavvuf literatiirinde, Allah’in gayb-1 mutlakda olusu,
isim, sifat, tecelli ve taayyliniin s6z konusu olmadigi, hazarat-1 hamse’nin ilki dir. Bu

mertebe, gercek mutlaklik mertebesi, ahadiyet olarak adlandirilmustir. 3%

Seyyid Muhtar Efendi, la-taayyiin kavramini, kendisinde, ismin, resmin,
hicbir bagin bulunmadigi, zati tecelliye, itlak’a ermis bir kul igin, “butin
taayyiinatdan kesilmis, biitiin baglardan azdde kalmis, \a-taayyiin’e ermistir™*?
seklinde kullanarak, son noktaya gelen insanin da bu dlemden bir pay1 oldugunu ve

gayblbete girdigini sdylemektedir.

4.2. Mahiyat Mertebesi

Mahiyat/hakikatler, kalple temas halinde olan, “ceberlt alemi”ni olusturan

“nitelikler” mertebesidir. Tenezzillatda birinci taayyin derecesidir.

Mahiyetler mevcid olanlarin hakikatleridir. Nesnelerin isimleri o hakikatlerin
isimleridir. Mahiyat mertebesi olan bu ceberGt aleminde daginiklik ve tefrika
yoktur.??

%21 Abdiilgant en-Nablust, Ariflerin Tevhidi, iz Yaymcilik, Istanbul, 2018, s. 33.
322 Belhi, [Ihdmat-1 Kddiriyye, s. 95; Okurkan, a.g.e., s. 84.
323 AZiziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 228.

105



Seyyid Muhtar Efendi, ceberlt aleminin mahiyat mertebesi oldugunu
soylemektedir.*** Bu mertebe Hakikat-i Muhammediye mertebesidir.

Muhammedi Hakikat, biitin varhgm ilkesi**®, mevcut olan seylerin ilmi
planda 6z halinde bulundugu, birbirinden ayrismadigi bir mertebeyi ifade

etmektedir.>2°

Seyyid Muhtar, Gavsiye Risalesi’nde gecgen;“Tekrar dlemlerin yaraticisindan
sordum; Y& Rabbi, sen melekleri hangi seyden yaratdin? dedim. Buyurdu Ki;
melekleri insanin nurundan, insani da bizzat kendi nurumdan yaratdim” sozlerini
naklettikten sonra buradaki insandan maksadin ancak Hazret-i Muhammed
olabilecegini soyleyip, Nur-u Muhammedi kavramini ele alip; “evvele ma
halakallahu rahi’, ““evvele ma halakallahu ndri, “evvele ma halakallahu akli’, gibi
hadisleri nakletmektedir. Bu (¢ hadisi yorumlayan mutasavviflar, burada ilk yaratilan
olarak anlatilan rah, nir ve akil’in, tek bir cevher olan Hakikat-i Muhammediyye’nin
islevsel olarak hayat sahipligi yoniinden rih, varligi yoniinden nur, bilirligi yonunden

de akil ismini aldigini séylemektedirler.327

Seyyid Muhtéar, ndr yoniyle; “Bu mukaddes victd olmasayd:, hichir sey
mevcud olmazdi, demek ki; nlr-u ahad tenezziil etmis, Ahmed’in pak vicld’u

1,328

olmusg sOzleriyle de tim varligin kaynaginin rdh, nGr ve akil yoniinden

Muhammedi Hakikat oldugunu anlamaktadir.

4.3. Makdlat Mertebesi

Makalat, akilla temas halinde olan, “Melek(t alemi”ni olusturan, harici
vicudu olmayan, subjektif bir yapiya sahip, “akledilenler” mertebesidir.

Tenezzulatda ikinci taayyiin derecesidir.

Seyyid Muhtar Efendi, melekdt aleminin makailat mertebesi oldugunu

soylemektedir.®*

324 Belht, IThamat-1 Kadiriyye, s. 28; Okurkan a.g.e., s. 17.
325 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Alfa Yayinlari, istanbul, 2017, s. 233.
326 Abdiilgant en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 34.
327 Aziziiddin Neseft, fnsan-1 Kamil, s. 146.
328 Belhi, a.g.e., s. 33; Okurkan, a.g.e., s. 22.
329 Belhi, a.g.e., s. 28; Okurkan, a.g.e.,s. 17.
106



Kalp dairesi olan bu mertebede insan akli, kalbe bagli i¢ duyular yoluyla
melekdt aleminden veriler almaktadir. Boylece nefse bagli dis duyular yoluyla alinan
verilerle kalbe bagli i¢ duyulardan alinan verilerin toplandigi, temyiz ve tedbir
fonksiyonlarinin da faal oldugu rasyonel/meas ve sezgisel/mead aklin birlesiminden
olusan “miistefad akil”, kalp dairesinde fonksiyonel oldugu icin bu mertebede

“akleden kalb” olarak ta tanimlanmaktadir.

4.4. Mahs(sat Mertebesi

Mahs@sat, disa doniik duyularla temas halinde olan, “nasat alemi” ni
olusturan harici vicudu olan “maddeler diinyas1” mertebesidir. Tenezzilatta t¢unci

taayyln derecesidir.

Seyyid Muhtar Efendi, nasit aleminin mahsUsat, hissedilenler mertebesi

oldugunu séylemektedir.330

Akil dairesi olan bu mertebede cisme bagli dis duyular yoluyla nastt

aleminden insan aklina veriler gelmektedir.

4.5. insaniyet Mertebesi

Insaniyet; mahsdisat, makadlat ve mahiyat mertebelerinin alemleri olan nasit,
melek(t ve ceberut alemlerini kendinde toplayan besinci kiilli varlik mertebesidir.
Mutlakiyet mertebesinin alemi olan 1&hat &lem’nin insandaki tezahUr( ise insana
stirekli varlik veren nefes-i rahmani ve rdh-u azam tecellisidir. Cevherden ibaret olan
insan hakikatinde mevcad olan hersey, tedricen kendi vaktinde ortaya ¢ikmaktadir.**
Insan kendine verilmis sakilesi/fitrat1 (izerinde yolculuk yaparak kendi insanlik
mertebesine ulagmaktadir. Bu yolculukta asil ulasilmasi gereken nokta kamil insan

mertebesidir. Insaniyet mertebesinden kasitta insan-1 kamil dir.

Insan-1 Kamil’i, “Nebiye varis, lediinni ilme arif ve ilahi ilhamlara mazhar

olan insan-: kamil, tim ilahi mazharlarin kendisinde toplanmasi nedeniyle Resul-i

12332

Ekrem sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem efendimiz ve onun varisidir seklinde

330 Belht, IThamat-1 Kddiriyye, s.28; Okurkan a.g.e., s.17.

3L Aziziddin Nesefi, fnsdn-1 Kamil, s. 26.

332 fbnii’l-Hiiseyni, Hanedan-: Seyyidii’l-Beser, s. 52.
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tammlayan Seyyid Muhtér, Insan-1 Kamil’in 6zelliklerini “Bu mukaddes zatlar,
Hakk’in zikr ve fikrinden, mahabbet’inden, sevk ve zevkinden baska bir sey
bilmezler. Mabudun miisahedesi ile miistagrak, kendi sifatlarindan fani, Hakkin
sifatiyla bakidirler. Bu zevkde olanlar daima su hitdb-1 celile muhataptirlar; “sende
zdt ve sifatimla zdhirim, sen bensin bende senim. Eger beni ararsan kendini
bulursun. Kendini ararsan beni bulursun. Zira; sen ben oldun, ben sen oldum. Sen

3388« benim mahbitbum olan Insan-1 Ekmel! Senin

can oldun, ben ten oldum.
zuhurundan mukaddem benim sirrim idin. Benim zuhurumdan sonra senin surrin
oldum. Diger bir tabirle; ezelde sen benim batinmim idin, ebedte ben senin bdtinin
oldum.”**Jnsan-1 Kamil’in vemesi, i¢mesi, soylemesi, isitmesi, durmasi, oturmasi

12335

benimledir. Clinki muhabbet aleminde muhib ve mahbdb tek bir nefsdir”>*> ciimleleri

ile ele almaktadir.

Seyyid Muhtar, insan-1 kdmil’in mahall-i esrar oldugunu, daha fazla izahin da
miimkiin olmadigindan bahisle; “Mahall-i esrar; insan-1 Ekmel’dir. Ciinkii Adem’in
batininda Hakk’mn esrart mevcudtur. Insan-1 Kamil; “el insanu surri ve ene sirrehii”
tebsiri ile miiserref olmustur. Alem-i kiibradir, derya-yr azimdir. Bundan ileri
varmak, daha ziyade tafsile ve izaha kalkismak dogru olmadig: gibi bu hususta aciz
olan kalemde kiriktir”®® demektedir. Arif kisiler, insan-1 kdmil tabirinden asil

maksadin Hz. Peygamber oldugunu séylemislerdir.>*’

Seyyid Muhtar’in kullaniminda oldugu gibi diger enbiyd ve evliyadan
ayirmak icin Hz.Peygamber’e insin-1 kdmiller’in en kdmili anlaminda “Insan-1
Ekmel” denmistir. Insdn-1 kdmil mertebesi’nin de kendi icinde makamlar
bulunmaktadir. Ciiz’i makamlarin disinda niibiivvet, veldyet ve hikmet olmak iizere

ti¢ kiilli makam vardir.

4.5.1. Nubuvvet Makam
Niibiivvet, Allah tarafindan sectigi insanlara, hidayete davet ve irsad igin

verdigi ontolojik yetkiye denilmektedir.

333 Belhi, IThamat-1 Kadiriyye, s. 30; Okurkan, a.g.e., s. 19.
334 Belht, a.g.e., s. 36; Okurkan, a.g.e., s. 25.
3% Belht, a.g.e., s. 37; Okurkan, a.g.e., s. 26.
3% Belhi, a.g.e., s. 59; Okurkan, a.g.e.,s. 48.
87 Cili, Insdan-1 Kamil, s. 339.
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Seyyid Muhtar Efendi, nubuvvetle ilgili gorislerini  peygamberlerin
vazifeleri, “Hadi” ismiyle alakasi ve bu tecelliden kaynakli niibiivvetin devaminin ne
oldugu seklinde soyle aciklamaktadir:

“Peygamberler, peygamber oldukc¢a dogru yolu immetlerine lisanen, efalen ve ahvalen

gosterirler. Ve gosterigleriyle de davet vazifesi ve niibivveti yerine getirmis olurlar. Bundan

ileri gegemezler. Ummetlerin bu vesayaya imtisalen hidayeti kabul etmeleri ancak mesiyyet-i

ehadiye ye menutdur.”**®

“Hidayet Nebilere mahsustur. Vazife onlara aidtir. Hazret-i Peygamber Hatemi’l-
Enbiya olduklar1 i¢iin niibiivvet sona ermistir. Boyle oldugu halde immetin ferdlerinden olan
bir velinin diger bir kimseye hidayet eylemesi dogru olur mu? Evet dogru olur. Zira hitama
eren nibivvet-i tesri’iye dir. Hazret-i Peygamber’den sonra bir seriat sahibi gelmez ve
gelemez. Clinkii Seriat-i Mutahhard-i Ahmediye begerin muhtag¢ oldugu biitlin ahkadmi (dini,
medent, ictimai) ihtiva etmektedir. Velilerin hidayeti niiblvvet-i tarifiye’dendir. Her veli
Seriat-i Muhammediye’nin haricine ¢ikamaz. O bilyiik ahkama tabidir. irsad ve hidayetleri
seriaten degil tarikatendir. Niibiivvet-i tarifiyye hitama ermez, devam eder ve ila yevmi’l

kiydim devam edecektir. Maddm ki Allah Daim’dir, Baki’dir. Hadi ismininde ahkaminin

339
devami lazimdir.”

Bu aciklamalardan, Allah’a mahsus olan kevni hidayetin disinda “Hadi” ismi
geregi Hz. Pergamber’inde tesri’1 hidayet yekisi oldugunu, niiblivvetin tesri tarafinin
sona ermis olmasi, fakat “Hadi” isminin mazhari olan insan-1 kdmiller’in ise Hz.

Peygamber’e varis olarak tarifi niibiivvet gorevi yaptiklarini anlamaktayiz.

4.5.2. Velayet Makam

Seyyid Ahmed Muhtar, velayetle ilgili gériislerini Muhyiddin ibn Arabi’nin
gérﬁsleri340 etrafinda ifade etmektedir. Tasavvif tarihinde tartismalara konu olan bu
kabul, etraflica incelendiginde goriilmektedir ki, bahsedilen velayetin, her nebinin
batinindaki velayet hakikati oldugu, miisahhas evliyanin peygamberlere {istiinliiglinii

ifade etmemektedir. Seyyid Muhtar’in konuyla ilgili kabulleri; “Hazret-i Risalet-

338 Belhi, Ihdmdt-1 Kddiriyye, s. 62; Okurkan a.g.e., s. 51.

%9 Belht, a.g.e., s. 91; Okurkan a.g.e., s.80.

340 «Bir peygamberin veli ve arif yonii, peygamberlik yéniinden daha iistin ve daha sereflidir.
Peygamber tek, fakat mertebeleri farklidir; yoksa bdyle bir ifadenin anlami, igimizden bir velinin
peygamberden istiin oldugu anlamima gelmez.” Bkz. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézligii,
Kabalc1 yay.istanbul, 2005 s. 501. “ Bizce bir veli, peygamberden daha iistiin degildir. Zillete
diismekten Allah’a sigimiriz. Kesif ve varlik sahipleri bu tarife gore o sozleri soylerler. Zira, bizde
itibar, sadece makamlaradir.” Bkz. [bn Arabi, EI-Kurbet , (cev) Hasan Fehmi Kumanlioglu, s. 34.
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penahi’den bu zamana kadar gelmis ve gelecek butin Evliyaullahin da veldyetleri

yine o nlr-u akdes sayesinde olmus ve ila yevmi’l kiyam olacaktir”*** seklindedir.

Seyyid Muhtar,“el velayeti efdali minen nubivveh” anlayisina dayanarak
“Peygamberlerin vazifeleri tesri’i dir. Muameleleri halk iledir. Velayet ise tahkikidir.
Muameleleri Hakk iledir” diyerek, bu velayetin Nebi’nin velayeti oldugunu
sOyledikten sonra ise, bu yonden velayetin niibiivvetden iistiinliiglinii izah noktasinda

sOyle agiklamalar yapmustir;
Velayet, bes suretle Niibiivvet’den efdaldir.
Birincisi; velayet Halik’1in sifatidir, niibiivvet mahluk’un sifatidir.
Ikincisi; velayet Hakk ile, niibiivvet halk ile mesguldiir.
Uclinciisti; velayet emr-i batinidir, niibiivvet emr-i zahiridir.

Dordiincusi; velayet hususidir, nlblvvet umumidir. Hususi umumiye

mireccahtir.

Besincisi; velayetin nihayeti yoktur, nibivvetin nihayeti vardir. Cenab-1

Peygamber (14 nebiyye ba’di) buyurmuslardir.” 342

Seyyid Muhtar bu agiklamalardan sonra, velayet sahiplerinin 6zellikleri ile

ilgili olarak ta sdyle soylemektedir;

“Evliyaullah Hakk’in yakinlaridir, mabeyncileridir. Bir hiikiimdarin mabeyncileri nasil
bir hususiyete, bir imtiyaza sahip ise “ez zahirl unvanii’l batin” fehvasinca mukarribin’den
olan velilerin de 6yle hususiyetleri, imtiyazlar1 vardir. Her birinin Latif, Kerim, Rahim gibi
esma-i cemaliye ’den birine mazhariyetleri oldugundan kendilerine mensup olsun olmasin
herkese mazhariyetleri dairesinde muamele ederler. Istediklerini beseriyyet mertebelerinin en
yiiksek bir mevkiine gecirirler. Dilediklerini maddi, manevi nimet ve ihsdn’a miistagrak

ederler.”%*

“Allah madem “Daim”dir, “Baki”dir. Esma-i Hisna’dan olan “Hadi” isminind e

ahkamimin devami lazimdir. Iste Cenab-1 Hakk bu sifatin idimesine arifleri vesile kilmistir.

341 Belhi, IThamat-1 Kadiriyye, s .63; Okurkan, a.g.e., s. 52.
32 Belhi, a.g.e., s. 67; Okurkan, a.g.e.,s. 56.
3 Belhi, a.g.e., s. 61; Okurkan a.g.e., s. 50.
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Eger bunun aksini iddiada 1srar edilirse Hadi ismi celilinin hiikiimden diigiip manasiz bir lafz

oldugunu kabul etmek gerekmez mi?” **

4.5.3. Hikmet Makam

Seyyid Muhtar, kendi insanlik mertebesini bulma yolcugu olan seyr i
stlikun basinda talibin herseyden once hikmeti merkeze alip akil dairesindeki
seyrini tamamlamasi gerektigini sdylemektedir. Bu anlayis, hikmeti, “aranmasi

12345

gereken bir vyitik olarak anlatan Hz. Peygamber’in ¢izdigi arayis metoduna da
uymaktadir. Seyyid Muhtar’in akil ve hikmet ile ilgili goriislerini “akil mertebesi”
basligi adi altinda daha ayrintili inceleyecegimizden dolayr bu kisimda hikmet’in
genel ve 0zelde nasil anlasildigi, nasil tarif edildigi ve ontolojik olarak “niibiivvet” ve

“velayet” ile ilintisine deginecegiz.

Yapilan tamimlarina baktigimizda hikmetin; ayristirma, birlestirme, kavrama,
herseye hakkini verme, herseyi yerli yerine koyma,**°diizen, tertib ve herseyde illeti
arayan hakime verilmis sebeplerin ilmi**’ ve diisiiniiste, duyusta, goriiste isabet etme

kaabiliyeti/yetisi oldugunu anlamaktayiz.**®

Aranmasi gereken olarak dileyene verilen hikmet’le, insana Allah tarafindan
diledigine verilen®*® hikmet’in aym kabiliyet ve ilim oldugunu diisiindiigimiizde,

nasil aranmas1 gerektigi sorusu giindeme gelmektedir.

Hikmetin, kuvve-i akliyenin denge noktasi olarak tanimindan, hikmeti
aramanin yolu ve aracinin ise akil oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Aklin seyri ile
aranilan/dilenilen hikmet insana verildigi zaman, artik kendisine hikmetin
hiikmettigi, her durumda ve her vatanda, o durumun ve o vatanin gerektirdigi seylere
uygun olarak hareket eden bir “hakim” denmektedir.**° ibn Arabi, bu durumun
Ozellikle Melamtilik icin s6z konusu oldugunu séyleyip, devaminda ise; “Onlar bu

diinyada mechuldiirler, kim olduklari bilinmez, c¢iinkii onlar, diinya vataninin

4 Belhi, a.g.e., s. 92; Okurkan a.g.e., s. 81.
3% Tirmizi, el-Camii’s-Sahih, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1975, s. 19.
%4 [bn Arabi, Hikmet ve Marifet, (cev) Mahmut Kanik, iz Yaymecilik, istanbul, 1997, s. 199.
%7 ibnii’l-Arabi, el-Biilga fi’l-hikme, nsr. Nihat Keklik, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
Istanbul, 1960, s. 90a.
348 Erkan Tirkmen, Sems-i Tebrizi’nin Ogretileri, Konya, 2005, s. 26.
3% Bakara, 2/269.
%0 {bn Arabi, Hikmet ve Marifet, s. 199.
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meydana getirdigi herhangi bir hiikiimden kendilerini a¢iga ¢ikaran herhangi

birseyle temdyiiz etmezler” demektedir.***

Aklin denge noktasi olarak kabul edilen hikmete ulagabilmek igin seyr-i akli
siiresince nefse bagl dis duyularin dengesi i¢in “riyazet” ve kalbe bagl i¢ duyularin
dengesi icin “zikir’ uygulamalarina baghdir. Bir anlamiyla “riyazet yollari
arastirma ilmi”de denilen,** hikmet ile riyazet iliskisini ise Kur’an da Hz.
Peygamber’in ozellikleri ile ilgili ayette gecen “hikmet” ve “armma”®*
baglantisindan ¢ikarmakta ve riyazetin hikmeti elde etmenin 6nemli bir vasitasi

oldugunu anlamaktayiz.

Hamzavi-Melamilik planinda diisiindigiimiizde, ilgili béliimlerde deginildigi
gibi zikir, musemma yolu Uzere ya ism-i zat’1, murakabe/gonul bekleme, ya da ism-i
hlviyeti, nefesi olarak zevk etme seklinde olmaktadir. Riyazet ise, manevi riyazet
esas alinmak sartiyla, bedeni islemek anlaminda siri olarak ta “az yeme” uygulamasi
seklinde olmaktadir. Boylelikle, insanin 6fke ve sehvet kuvvelerinin de dengeye
gelmesiyle aklinin hikmete inkilab etmesinin 6niindeki engeller de asilmis olacaktir.
Seyyid Abdiilkadir Belhi ile birlikte Idris-i Muhtefi zamaninda merkezi konuma
yerlesen “nazar” in yerini “hikmet” almis, oglu Seyyid Muhtar da hikmetin bu

merkeziligini dile getirmis ve bu dogrultuda hareket etmistir.

Esyanin tabiat1 geregi hakikatlere karsi keséafetle perdelenmis olan insanin bu
perdeleri agmasinin ve esyanin hakikatine agah olmasimnin yolu olarak hikmete
ulastiracak ve zemin hazirlayacak, tahlil/¢liziimleme, terkib ve taklib yetenegi

kazanmis selim bir miistefad akla ihtiyac1 vardir.

Hikmeti, “Varlik dleminden hicbir zaman kesilmemis olan ezeli bir hamur,
ebedi bir akil” *** olarak goren Sihreverdi; bu dogrultuda hikmete ulasmada sOri

riyazetle birlikte ilk basvurulmasi gereken metod olarak, “ona arinmis olanlardan

12355

baskas: el siiremez/dokunamaz/manasina ulagamaz gercegini “ Kur’an’1 okuyup

%! ibn Arabi, Hikmet ve Marifet, s. 191.
%52 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-FinQn, istanbul, 1404/1984, c.1, s. 370.
%53 Bakara, 2/151.
34 vaki’a, 56/79.
%% Gulamhiiseyin ibrahim Dinani, Molla Sadra ve Stihreverdi Dersleri, Onséz Yayincilik, istanbul,
2019, s. 223.
112



tefekkiir ederken, sanki sadece kandine nazil oluyormus gibi (nefsini baskalarindan
temizleyerek) okumak, yani takliden itikad ettigi baskalarindan kendine ulasmis
fikirlerden zihni riyazet/tecrid yoluyla armarak tefekkiir etmek oldugunu

soylemeketedir.**®

Rizbihan Bakli ise, akli agsk dedigi, insandan hi¢bir zaman ayrilmayan, fakat
dontisen aklin, bir anlamda hakimde goriilen ask tecellisini; “akl-z zill’iin melekit
aleminde, nefs-i ndtika c¢evresindeki seyri esnasinda ceberutu miisahededen

etkilenmesinden ortaya ¢ikar.” seklinde anlatmaktadir.®’

Bu anlatilanlardan sonra, Seyyid Abdulkadir Belhi’nin yukarida ifade
ettigimiz sekliyle merkeze aldigi hikmet anlayisi’nin koordinatlarini, kendinden
sonra sevenlerine yol gosterici bir yadigar olarak biraktigini sdyledigi eserlerinde
yeri geldikge tekrar ettigi onemli konular ¢ercevesinde tesbit edebilmekteyiz. Seyyid
Abdulkadir Belhi’nin Tesrin-i Evvel 1331/1915’te kendi hattiyla yazdigi kisa
biyografisindeki acik ifadelerinden ve eserlerinden “Islam Felsefesi ve Tasavvuf’un
birlesiminden olusan bir “hikmet” anlayisinin oldugunu anlamaktayiz. Kendisi, bu
Hikmet anlayisinin merkezinin ise “hakikat-i insaniyye” oldugunu séylemektedir.**®
Belhi’nin, daha 6nce de naklettigimiz, yolun basi oldugunu soyledigi ve Hamzaviler
icin ideal bir k&mil insan olarak gosterdigi Bayezid-i Bistami’nin, “hikmet-zevki”
sini hedefleyen bir yontemi Onerdigini gérmekteyiz. Bu yontem, Bayezid-i
Bistami’nin tecrid yoluyla ulastigi hikmet’e, vaktin ve idraklerin zayiflig1 geregi

israki/hikemi bir akil’la ulagmak olarak 6zetleyebiliriz.

Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin merkezine “insaniyet hakikati’ni aldig1 hikmet
anlayis1 ¢ergevesinde, mahlas olarak “Kadir-i Hikmet” ve biitiin eserlerinde ayni tarz
gorilse de 12071 beyitten olusan bir eserine, “Yenabiu’l-Hikem” ismini vermesi
dikkate degerdir. Buradan, hakikat-i insaniyenin kesfi yolunda aklin gelistirilmesi ve

olgunlagsmasi i¢in peygamberler’den, velilerden ve hakimlerden intikal etmis olan

%% Gulamhiiseyin Ibrahim Dinéni, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 223.

%7 Rlzbihan Bakli, Kitab-i Abheru’l-Asikiyn, Tashih ve mukaddime, H.Corbin, Muhammed Mo’in,
Tahran, 1958, s. 15-17.Abdulhuseyn Zerrink(b, Sifi Mirasinin Degeri, (¢ev.) Ahmet Celik, Visal
Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 261.

%8 Seyyid Abdilkadir Belhi, Mem(rin ve Ketebe ve Miistahdemin Devlet-i Aliyyenin Terciime-i
Hallerinin Tahririne Mahsus Varaka, Ali Zeynelabidin Erkili¢ Arsivi, 1331/1915.
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hikemiyata (kalli kaideler, nazari prensipler, aforizmalar) zihnen muhatap olunup ve
hazmadilmesi/i¢sellestirilmesi gerektigini anlamaktayiz. Bu dogrultuda murakabe ve
riyazet esliginde aklin olgunlasmasi ve kendi insaniyet mertebesini bulmasi
hedeflenmektedir ki; bu yontemi Seyyid Muhtar’da aynen benimsemis ve devam

ettirmistir.

Hikmet arayisinin en giizel Ornegini hayatiyla gostermis olan Selman-1
Farisi hakkinda, aradigina ulastiginin bir nisanesi olarak Hz. Muhammed’in “Selman,
hikmet sahibi Lokméan gibidir” ve Hz. Ali’nin, “Selmdn sizin aranizdaki konumu
Lokméan Hakim gibidir. O, dncekilerin ve sonrakilerin ilmine vakif, sonu olmayan bir

12359

denizdir sozleri, hikmetin hem aranan hem bulunan ve hem de verilen bir makam

oldugunu gostermektedir.

Hikmet makami, varlik mertebeleri itibariyle besinci hazret olan insaniyet
mertebesine baglh nlblvvet ve veldyet mak&mlarindan sonra gelen {iglincii
makamdir. Bu durumda enbiya, evliyd, hikema makamlar1 olmak iizere
degerlendirdigimizde niiblivvetin, veldyet ve hikmet makamlarimi kendinde
birlestirdigini, velayetin, hikmet makamini kapsadigini ve sadece hikmet makaminda
olan hakim bir ziimrenin oldugunu anlamaktayiz. Baska bir yaklasimla, niibiivveti
ruh, veldyeti kalp, hikmeti akil merkezli makamlar olarak ve nebinin; asaleten
niblvvet, velayet, hikmet makamlarina asaleten, velinin; veldyet ve hikmet
makamina asaleten, niibiivvet makamina vekaleten, hakimin ise; hikmet makamina

asaleten, nliblvvet ve velayet makdmina vekaleten sahip olduklarini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak, hakim olmayan veli, hakim ve veli olmayan nebi
bulunmamaktadir. Hem niblvvet hem veldyet, hem de hikmete sahip “nebiler”
zincirinin sonu, bu ii¢ kiilli makami da kendinde en kamil bir sekilde toplayan insan-1

ekmel, Hz. Peygamber’dir. O’ndan sonra ise “insan-1 kamil” olarak, O’nun velayet

%9 bnii’l-Esir, UsOdi’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Beyrut, 1409/1989, c. 2, s. 268; Muhammed
Bakir Meclisi, Bihar(i’I-Envar, Tahran, 1401/1981, c. 22, s. 317. (Ayrica bkz. Sekafi, Eba Ishak
fbrahim b. Muhammed Ibn Hilal es-Sekafi, el-Istinfar ve'l-Garat, (thk) Seyyid Abdizzehra
Hiiseyni, Beyrut, 1407/1987, s. 102; Isfahani, Hilye, 1/185; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 1/546;
Zehebi, Tarihu’l-Islém, s. 516; el-Huzai, Tahrici’d-Delaleti’s-Semiyye, s. 89; Ibn Sa’d, et-
Tabakat, 1\VV/86; Fidal, Companions of the Holy Prophet, 1/81.)
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ve hikmetine varis “veliler” ve daha genis dairede hikmetine varis olan “hakimler”,

“inséniyet mertebesini” temsil etmislerdir.
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5. SEYR U SULUK ANLAYISI

Seyr U Siildk tabiri tasavvufun mihver kavramidir. Stldk gitmek/yolculuk
anlamina gelirken, seyr ise bu yolculukta biri, dikey diyebilecegimiz enflsi
yolculuktaki kesifler ve goriisler olurken, ikincisi yatay dilebilecegimiz afaki
yolculuktaki kesf ve goriisler olarak iki kistmdir. Bazen her ikisi icinde yol alma
anlami verilip “seyr u s0lik” terkibiyle kullanilmakta olsa da, mutasavviflar
tarafindan yine de igerikleri bakimindan ayri ayr1 tanimlanmistir. Bazi sifiler
cezbeyi, enfusi seyrin yerinde kullanip “meczib-i salik” yani; silikundan 6nce cezbe
halini yasayanlar ve “sélik-i meczib” yani; sullktan sonra cezbe sahibi olanlar,

seklinde bir ayirima gitmislerdir.*®°

Insanin kendi hakikatini arama yolculugunun dile gelmesiyle birlikte
metaforik, sembolik seyr U stlik edebiyati da olusmustur. Farkli kiiltiirlerde ve
dillerde olusan bu edebiyat igerisinde, insanlik tarihi boyunca ulasilmaz bilinen
hedefe ulagmanin Oniindeki engellere aldirmaksizin ilerlemenin, insanin kendi
gercekligine ulagmasimmin ve kendi varolusunu kendisinin gergeklestirmesinin
sembolleri olarak Simurg, Phoenix, Anka ve Garuda gibi kuslar Uzerinden efsanevi
hikayeler, gelismistir.*®® Tasavvuf edebiyati icerisinde Gazneli Hakim Senai’nin

352 adl1 risalesi, seyr i stilik’u konu alan siir

yazmig oldugu “Seyru’l-ibad ile’l-mead
formatinda en 6nemli ve daha sonra yazilacak olanlara da onculik etmis bir eserdir.
Daha sonra yazilan, Feridiiddin Attar’in asilmasi zor olan eseri “Mantiku 't-Tayr” ile
de sembolik manevi yolculuk anlatimi zirvesine ulagsmistir. Seyr U sullk gerc¢eginin
edebi olarak Ornegini de verdigimiz eserlerdeki anlatimlarinin disinda, pratik

tasavvuf igerisinde bizzat yasanan ve bir disiplini de olan yapisiyla ilgili Seyyid
Muhtér Efendi’nin de belli kabulleri gérilmektedir.

Seyyid Muhtér, Aziziiddin Nesefi (6.1300) gibi seyr 0 stldkla ilgili “seyr-i
illallan” ve “seyr-i fillah” olarak fend ve beka dizleminde iki asamali bir goriise
sahiptir.

%0 Sar1 Abdullah Efendi, Semerati’i-Fuad, s. 51.

%1 Mustafa Said Kursunoglu, Felsefe ve Teoloji’de Kutsal Yolculuk Tasavvuru: Gergeklik Seyyahlig
Ve Tanri’min Yolculari, Ondokuz Mayis Univesitesi Héhiyét Fakiiltesi Dergisi, 2013, Say1. 34, s.
177.

%2 Bkz. Senai Gaznevi, Seyri’l-ibad ile’l-mead, Mesneviha-y: Hakim-i Senaf, (nsr. M.Taki Muderris-i
Razavi), Tahran, 1348 hs. i¢inde, s. 179-233.
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Aziziddin Nesefi, salikin niyetinin “Taharet ve iyi ahlak talep ediyorum”,
“Ilim ve marifet talep ediyorum”, “Swrlarin kesfi ve nurlarin zuhurunu talep
ediyorum” seklinde olmamasi gerektigini sdylemekte, bunun nedenini ise, “Bunlarin
her biri, insanlik mertebelerinden birine mahsustur. Salik o mertebeye ulasmadikga,
o mertebeye mahsus olan seylerin zahir olmasina imkan yoktur. Eger 0 mertebeye
ulasirsa, istesin veya istemesin, biri séylesin ya da soylemesin, o mertebeye ait olan
birseyin zahir olmamasina imkan yoktur” seklinde agikladiktan sonra, salikin asil
niyetinin, “insan olmak” yani; “mahiyetinde istidat olarak bulunan kendi insanlik
mertebesini bulmak” olmasi gerektigini ve sullkun ise, insanin mertebesini bulmakla

kendi kiigiik 4lem dairesinin tamamlanmasindan ibaret oldugunu séylemektedir. %%

Nesefi ayrica; her salikin siilikunun kendine has oldugunu, kimin nerde
duracagi, ne kadar siirede yol alacagi, hangi halleri yasayacaginin tamamen yolculuk
esnasinda gorullp bilinebilecek seyler oldugunu, siilikun baginin da akil oldugunu,
fakat cezbe acisindan bakildiginda ise seyr-i illallah’ta menzillerin, hatta yolun bile
olmadigini, bir anlik bir cezbeyle bu mertebenin gecilebilecegini 6zellikle
vurgulamaktadir. BOylece siilikun asli, fend ve beka olmak uzere sadece iki
mertebedir diyerek, diger teferruatin ise salike gore degisiklik gostereceginden dolayi
izafi bir tarafi olduguna da dikkat cekmektedir.**

Seyyid Muhtér Efendi de seferi; zahiri ve batini olarak ikiye ayirir ve zahiri
olan seferin, alemde sanati gormek, bir diger degisle fiil ve isimlerde sefer etme
olarak tarif eder. Burada yolda kalan insanin ise kalb, ruh ve sirrin zevkinden
mahrum olacagin1 sdyler. Batini seferin de ilahi tecelliyatlara mazhar olmak ve
hakiki sevgiliye kavugmak oldugunu ifade eder. Bagka bir tarifle de siri olan sefere

“stil(ik”, manevi olan sefere “cezbe”, yani “seyr-i enfiisi” demektedir.3®

Seyyid Muhtar Efendi, tasavvufun genelini de gdz 6nline alarak, bir salik icin
dort tarld yol bulundugunu sdyleyerek, tezkiye, tasfiye, tecliye ve tahliye diye tasnif
edip ve her birini dort latifeye baglayarak; “Salik i¢tin dort tirli hal vardir; tezkiye-i

cism ve nefs, tasfiye-i kalb, tecliye-i ruh, tahliye-i sirr isimleri verilmistir. Birincisi;

38Aziziiddin Nesefi, Insan-i Kamil (Tasavwufta Insan Meselesi), (cev) Mehmet Kanar, Dergah
Yaynlari, Istanbul, 2015. s. 64-65-66.
%4 Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 272.
35 Belhi, [ihdmdt-1 Kadiriyye, s. 40; Okurkan, a.g.e., s. 29.
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cismi, hadesten, nefsi siiphelerden temizlemek. Ikincisi; kalbi, kotii ahlaktan
temizlemek. Uclinclist; ruhu, Hakk’in zikri ile cilalandirmak. Dérdiinciisii; sirri,
Hakk’in gayr1 olandan hali bulundurmaktir. “Bunlarin birinden gecilip digerine
varmadik¢a terakki mimkiin olmaz”**®dedikten sonra, nefsin tezkiyesinin; cismi,

kirlerden, nefsi de siiphelerden temizlemek®®’

368
k

, tasfiye-i kalbin, gonlu kott ahlakin
izlerinden temizlemek™", rdh’un cildlanmasi anlamina gelen tecliye-i rdh’un
asiklarin mesgul olduklart ve bununla zevkiyab olduklari; yani kendi ruhlarim
Allah’tan gayrisina muhabbetten uzak tutmalar1 ve “yuhibbuhum ve yuhibbtineho™*%°
hitabiyla kendilerinden gecerek®” ruhu, Hakk’in zikri ile cilalandirmak®”, tahliye-i
sir’in ise, sirr latifesinin Hakk’tan gayri sanilan ne varsa, hepsinden bosaltmak

anlamia geldigini soylemektedir.32

Son anlatilan tahliye-i sirr, Hamzavi-Melamiligin énemli bir rikni olan génl
bekleme ve tahliye-i derdnla irtibatlidir. Muhtar Efendi, seyr u stllk’a ait dort yolu
aciklarken dordiinciisii olan ve Meldmilerin de benimsedigi tahliye yolunu cezbe ile

irtibatlandirmaktadir.

5.1. Cezbe

Cekim/¢ekmek anlamlarina gelen “cezbe” tasavvufta Hakk’in kulunu kendine
cekip huzuruna almasi olarak tanimlanmistir. Hamzavilikte cezbe, bir hal degil,

(Mevlevilikte oldugu gibi) siilik’un esast kabul edilmistir.>"

Cezbe, berzahiyet usulii iizere siiliku benimsemis olan tarikatlarda haller
grubuna girmekte fakat misemma yolunu benimsemis olan Hamzavilikte dikey olan
“seyr’in karsiliginda kullanilmaktadir. Seyyid Muhtar Belhi’nin yaklagimindan

dolay1 ve seyr ile irtibatina da dayanarak bu kisimda incelenmistir.

36 Belhi, [ihdmdt-1 Kddiriyye, s. 77; Okurkan, a.g.e., s. 66.

%7 Belht, a.g.e., s. 77; Okurkan, a.g.e., s. 66.

%8 Belht, a.g.e., s. 77; Okurkan, a.g.e., s. 66.

39«0, onlar1 sever, onlarda O’nu sever” Maide, 5/54.

370 Belht, a.g.e., s. 59; Okurkan, a.g.e., s. 48.

1 Belht, a.g.e., s. 77; Okurkan, a.g.e., s. 66.

372 Belhi, a.g.e., s. 77; Okurkan, a.g.e., s. 66.

373 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul, 1997, c. 7, s. 504.
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Seyyid Muhtéar Efendi, stluku, sari bir sefer olarak, bir anlamda berzaht
yolculukta diyebilecegimiz nefs tezkiyesi ve esma zikri yoluyla mesafe katetmeyle
tanimlamaktadir. Cezbe-i ilahi’yi ise manevi yolculuk olarak adlandirarak miisemma
yoluna (ism-i zat olan “Allah”, ism-i hlviyyet-i zat olan “H{”) tanimlamaktadir.
Bunun da kamil bir miirsid’in nazarinin feyziyle ve irsadiyla gerceklesecegini

soylemektedir.*™

Bu tanimlardan Seyyid Muhtar’in cezbe anlayisinin siiltik
esnasinda gelip gecici sekr halleri olarak degil, Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin
anlayisinda oldugu gibi biitiin siilik uygulamalarindan maksadin bu cezbe-i

[1ahi’ye/Ask’a ulasmak oldugu seklindedir.

Talipler yol ayrimi1 da diyebilecegimiz bir noktada ya meczlb, ya salik, ya
salik-i meczib ya da meczlb-1 salik olmaktadir. Seyyid Muhtar’in, Akil
Makalesi’nde akil ve ask’t mukayese ettigi kisimda anlattigi ve onermeler yaptigi
konu, talibin bu kirilma noktasinda nerede karar kilacagi meselesidir. Risalesi’nde,
talibin akil faaliyetinde idraki yiikselmeden fena-i sifat mertebesi olan askin hallerine
biiriinmek gibi hevesleri ve bu yonde ¢alismalar1 oldugu zaman bu siiregte sadece
meczib olup dylece kaldigini, tam tersine bazilarinin da eksik uygulamalardan dolay1
sadece salik olarak kaldiklarii, aklin muhatab oldugu argiimanlarin az oldugu ve
idraklerin perdelerinin ¢ok kalinlasmadigi eski devirlerde tabir yerindeyse daha az
bir hasarla, cezbe yoluyla ask mertebesine yiikselinebildigi halde bu zamanda tam
tersine ask tecellisi cezbesine erismenin zor oldugunu, bunun icin de tedricen, adim
adim ilerleyerek sadece mecziib olmak vartasina da diigmeden akil mertebesinde
belli bir idrak seviyesine geldikten sonra ancak kamil bir miirsid’in nazar ve irsadiyla

gelen cezbenin insani mecziib degil sk mertebesine yiikseltecegini séylemektedir.*"

5.2. Zikir

Tasavvifta zikir, meslek, mesrep ve yetkinlik durumuna goére farklilik
gosterse de seyr U sllUkta olmazsa olmaz bir esastir. Genel olarak hafi ve celi olarak
iki ana usulde yapilan zikir, tarikatlarin yontemlerine gore degisiklik gostermekte
olup, ornegin; esma yolu denen nefsin tezkiyesi (zere yedi mertebeyi kat eden

tarikatlarda, yedi farkli isim sirasiyla ve zamani geldiginde miirsidin miiride talimi

374 Belhi, fIhdmdt-1 Kddiriyye, s. 40; Okurkan, a.g.e., s. 29.
37> Seyyid Muhtar Belhi, Akil Makdlesi, s. 142.
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ile uygulanmakta, digeri ise misemma yolu denen tarikatlarda ve Melamilikte ism-i
zat, ya “kalbi” olarak “Allah” veya habs-i nefes lzere “hafi” olarak “H0” seklinde

uygulanmaktadir.

Tasavvuf tarihi icerisinde zikir usulii ve telkini noktasinda nefesi ve kalbt
zikri kapsayan “hafi”, cardarbiyye ve cehriyye’yi kapsayan “celi” olmak (zere iki
ana zikir usulii benimsenmistir. Hafi zikrin Hz. Eb( Bekir’e, celi zikrin ise Hz.
Ali’ye Hz. Peygamber tarafindan telkin edildigi olarak mutasavviflarin ittifak ettigi
ortak bir anlayis vardir. Hz. Peygamber’in hafi ve celi olmak (zere her ikisine de
zikir telkin ettigi gergegine ek olarak, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali"ye sadece celi zikir
telkininde bulundugu goriisii tekrar tetkik edilmesi gereken bir konu olarak

gorinmektedir.

Cemaleddin Mahmdd Hulvi,*® “Lemezat” adli eserinde, Hiseyin Vaiz
Kasifi*’’ ve Sofyali Bali’den®® naklederek zikir yollarmin Hafiyye (nefesi),
Perteviyye (kalbi murakabe), Cardarbiyye (dort vuruslu, sesli) ve Cehriyye (yuksek
sesli) seklinde dort usil tizere oldugunu ve bu dordiiniinde Hz. Ali yoluyla Hz.
Peygamber’e baglandigin1 ve boylelikle hafiyye’nin Selméan-1 Farisi, perteviyye’nin
Cébir Ensari, cardarbiyye”nin Kumeyl bin Ziyadd ve cehriyye”nin de Hasan-1
Basri’den devam ettigini ve onlarinda bu telkinlerini Hz. Ali’den aldiklarimi
sOylemekde ve bu dort kisinin ayn1 zamanda “On yedi kemerbest-i Al nin ilk doérdu

oldugunu ifade etmektedir.®"

Bu bilgilere dayanarak, Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sadece rivayetlerde

one cikan cehri zikri degil, dort zikir telkinini de aldigin1 anlamaktayiz, ¢iinkii

378 1574’te Istanbul’da dogmustur. Divan-1 Hiimiyun cavuslugundan ayrildiktan sonra riiyasinda
Merkez Efendi’nin isaretiyle Halveti-Siinbiili seyhi Necmeddin Hasan Efendi’ye intisap etmistir.
Daha sonra Kahire’de bulunan Giilseni Asitanesi seyhi Hasan Efendizdde ibrahim Efendi’yi
intisap etmis ve hilafet almistir. 1064’te vefat etmistir. Lemezat adli eseri en mshur kitabidir.
Bkz. Mustafa Uzun, “Cemaleddin Hulvi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, c. 18, s. 347.
1427°de Iran’mm Horasan bolgesinde Sebzevar’da dogmustur. Mevland Abdurrahman Cami
vasitasiyla Naksibendiyye’ye baglanmistir. Kasifi, Abdurrahman Cami’nin vefatindan sonra
Herat’tan ayrilmig ve 910 /1505 senesinde Sebzevar’da vefat etmistir. Bkz. Adnan Karaismailoglu,
“Huseyin Vaiz-i Kasifi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, c. 19, s. 16-17.
Sofyali Bali, Ustrumca’da dogmus, egitimini Sofya ve Istanbul’da tamamlamistir. Halveti
seyhlerinden Kasim Celebi’ye intisap etmistir. Kaza ve kader ile ilgili Tbn Kemal’e reddiye
yazmis, Fusisii’l-hikem’i serh etmistir. 1553’te vefat etmistir. Bkz. Mustafa Kara, “Sofyali Bali
Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, c. 5, s. 20-21.
379 Cemaleddin Mahmdd Hulvi, Lemezat, s. 79.
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tasavvuf gelenegi igerisindeki zikir telkini yetkisinin ancak kendisinin de telkin almig
olmasi sartin1 g6zoniine aldigimizda, Hz. Ali’nin dordunt de telkin edebilmesi igin

dordindin de kendisine telkin edilmis olmasi gerekmektedir.

Seyyid Muhtar, zikir mertebelerini ele alirken, zikri, dort latife ve alemle
iliskilendirmistir. Bu “zikir-alem-latife” eslestirmesi daha ¢ok Hind menseli tasavvuf
anlayigina uymaktadir. Nitekim az bir farkla bu tasnif Hindistanli arif, Veli Sah ve

Imdadullah Tehanevi’nin tasniflerine uymaktadir. 380

Seyyid Muhtér, insanin bedeninin nasat alemine, kalbinin melekdt alemine,
ruhunun ceberut alemine, sirrinin 1ahat dlemine mukabil oldugunu sdylemistir. Bu
dort mertebenin zikirlerini de; nas(ti olan lisnin zikri; “L4 ilahe Illallah”, melek{t
olan kalbin zikri; “Allah”, ceber(ti olan rihun zikri; “HG” ve 1&h(tT olan sirrin zikrini
de “Ene” olarak ifade etmistir.®" Ancak sur latifesinin zikri olarak “Ene” vi
gOstermesi onceki kaynaklarda pek goralmeyen bir bilgidir. “Ene” Bayezid-i
Bistami’nin zikri olarak bilinmektedir.*®* Bu tertib lizere seyr i siil(ik mertebeleri
acisindan degerlendirdigimizde; “La ilahe illallah” zikri akil mertebesi, “Allah” zikri
ask mertebesi, “HO” zikri fena-i zat” mertebesi ve “Ene” zikri de fena-i valideyn

mertebesi ile baglantili olmaktadir.

Seyyid Muhtar’in tasnifi dogrultusunda bu zikirlerin birincisi hari¢ digerleri
hafi zikir usultine girmektedir. Ancak nasdt alemine bagl akil mertebesindeki zikrin,
lisanin zikri olarak tarif edilmesi bilinen cehri zikir usulii anlaminda degil, bu
mertebede kelime-i tevhid’in zihnen manasinin tefekkir edilmesi ve sonucunda elde
edilen marifetin de ehli ile lisdnen hem tashih hem te’yid (izere sohbetinin yapilmasi

yoniinde olmaktadir. Bu zikre ayn1 zamanda, zikr-i fikri de denilmistir.>®

Hamzavilik’te benimsenen ve ulasilmas: gereken misemma zikri ise,
Abdiilkadir Belhi’nin de lizerinde 6nemle durdugu, fend-i zat mertebesinde, rdh

N9

dairesi ve ceberut alemine bagli olan “Ha” zikridir.®®* Bu zikir, sa 1, zaman ve
g y

mekan kaydi olmadan “hafi-nefesi” olmak Uzere uygulanmaktadir. Misemma zikri

380 imdadullah Tehanevi, Ziyau’l-Kulib (Kalplerin Isigr), s. 99.
38 Belhi, IThamat-1 Kadiriyye., s. 29; Okurkan, a.g.e., s. 18.
%2 {bn Arabi, Fituhat-1 Mekkiyye, c. 8, s. 103.
%83 imdadullah Tehanevi, Ziyau’l-Kuldb, s. 120.
384 Belni, Kiinzi’1-Arifin, s. 278-283.
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boliimiinde deginildigi gibi bu zikir, “goniil bekleme” siiresinde salikin kalbindeki

ism-i zat nurunun murakabesi olarakta bilinmektedir.

Hamzavi-Melamilerinden Hace Halil Aga’nin zikir ile ilgili manzumesi ise,

Hamzavilerin zikrini ve zikre verdikleri 6nemi gdstermesi bakimindan 6nemlidir;

“Her nefeste” zikr-i Hak tevfik-i Rahman’dir bize

Avyet-i “zikran kesira” emr-i Kur'an’dir bize!

Her ibadet kim bulunur zikr-i tesbih-i Huda

Zikr-i Hak’tir ctimlesi hep hitkkm-i Kur'an’dir bize!

Zikr-i Mevlay-1 celil-i kadri hasretmek neden?

Her nefeste “zikr-i kalbi” rah-1 erkandir bize!

“fsm-i zat”m devresinden saki-i baki heman

Sundugunda hamr-i agki hal-i sekrndir bize!

Cem’i cem’de cem ile cemii’l-cem’e ettik urlic

“Kiille yevmin se’n” i rii’yet kesf U iz’andir bize!

Tahdis-i ni’met, birr U in’am-1 Hak bitmez Halil

Ciin Melametle nihan ol isr-i pirandir bize!**

5.3. Riyazet

Nasiruddin Tusi, riyazetin sozliik anlamini, “hayvani istenilmeyen hareketten
menetmekle ram etmek ve ondan istenilen seyler hususunda sahibine itaat etmeyi
onda meleke haline getirmektir” olarak tanimlamakta ve riyazetle kastedilen seyi,
nefsi sehvet ve ofke kuvvesine/yetisine bagli olan seylerden alikoymak seklinde

a<;1k1:¢1maktad1r.386

Seyr U Siiltkta, derecesine ve siiresine gore degisiklik gosterse de stiri riyazet
uygulamalari mutlaka yer almaktadir. Aziziiddin Nesefi, Hind Sildku olarak

tanimladig1 ndr ve zulmet paradoksundan nura, israke ulagmak igin insanin iginde

%5 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 176.
388 Nasiruddin TQsi, Seckinlerin Ahlaki, (¢ev) Anar Gafarov, iz Yayncilik, istanbul, 2009, s. 66.
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lamba vazifesi goren bir yetinin parlatilmas: gerektiginden s6z etmekte ve bu
parlatma isleminin de riyazet oldugunu sdylemektedir. Bunun 0zu de, “az yemek, az

konusmak, az uyumak ve uzlet etmek” demektedir.*®’

Tasavvuf tarihinde riyazet uygulamalari, uzun slre a¢ kalmak, sadece nebati
besinler yemek ve az yemek olmak iizere li¢ sekliyle goriilmektedir. En erken
donemde Ornegin; Aynu’l-kuzat Hemedani’nin (6.1131) s0fi adiyla ilk meshur olan
kisi dedigi, kendilerini Imam Ca’fer es-Sadik’a nisbet eden Abdek es-Safi (6.825) ve
onu izleyenlerin, riyazeti bir hayat tarz1 halinde sadece nebati besinlerle yagamak
(vejeteryan) seklinde kendilerine prensip edindikleri bilinmektedir.*®® Riyazete
birinci sirada 6nem veren Siihreverdi el-Maktal (6.1191) ise, hakikati isteyen salikin
ruhuna mukaddes alemden ilk mesaj olarak bir “ntir” gonderildigini, bu nurun salike
huzur ve zevk verdigini, salikin riyazeti arttik¢a bu nurun da arttigini ifade ettikten
sonra; “Burada, asrimizda ¢ok az kisinin hakikatine vakif oldugu bir¢ok sir vardir.
Bu nurlar ortaya ¢iktiginda salikin aklini etkisi altina alir, omuz ve bel damarlarinda
muhtesem lezzeti olan siddetli bir kanin akmasina neden olabilir” demektedir.*®
Héace Y(suf-i Hemedani de, 6nemli esaslardan saydigi riyazeti, dzetleyici bir tarzda;
yemek, uyumak ve giyinmek gibi arzularin diinyevi arzu olgiisiinde degil, ihtiyac

nisbetinde olmasi seklinde ifade etmektedir.3%

Hamzavilik’de méanevi tarafi daha 6nemli goriilmekle beraber, aktif bir rabita
olarakda tarif edilen riyazetin sdri tarafinin da destekleyici bir fonksiyonu oldugunu
gOrmekteyiz. Hamza Bali, eski agir riyazet uygulamalarindan ziyade nazar yoluyla
israki, nurun parlatilmasini yeterli goriirken, Seyyid Abdulkadir Belhi ise, kendine

has riyazetleri olmasina ragmen mubhiblerine sQri riyazeti “az yeme” uygulamasiyla

%87 Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 32-33.

388 Aynulkudat el-Hemedani, Sekva’l-Garib, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul,
2016, s. 256; Louis Massignon, Islam Tasavvufu, (gev) Mehmed Ali Ayni, Atag Yaynlari,
Istanbul, 2006, s. 54.

%9 Sehabeddin Siihreverdi (el-MaktQl), Anka Kusunun Sesi, (Cebrdil’in Kanat Sesi I¢erisinde), (Gev)
Sedat Baran, Sifi Kitap, Istanbul, 2006, s. 50-51.

3% Hace Yasuf-i Hemedani, Hayat Nedir (Riitbetii’l-Hayat), s. 91.
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1

siirlandirmustir.**t Belhi, bunun disinda 6zel riydzetin de firdseti agtigim

soylemektedir.*%

Seyyid Muhtar Efendi de, riyazet konusunu isledigi yerlerde riyazeti, stri ve
manevi olarak ele alirken manevi riyazeti; beser kesafetinin Allah aski ile yakilmasi,
dini ve dlnyevi taleplerden ictinab, benlik ve ikiligi igeren tozlardan kalbin yiiziiniin
temizlenmesi diye tanimlamakta ve cemal-i ilahi’nin, vuslat-1 hakikinin ise bu riyazet

olmadan hésil olamayacagini séylemektedir.>*

%1 Belhi, Yenabii’I-Hikem, s. 147.

%92 Seyyid Ahmed Muhtar’in babasi Seyyid Abdilkadir Belhi’nin firaseti ile ilgili sahid oldugu
vaialardan birini Refii Cevad Ulunay s0yle anlatiyor: “Abdiilkadir Belhi’nin kesf ve kerametlerine
bizzat sahid oldum. Huzurunda bulundugumuz siralarda birdenbire ogluna: “Muhtar !, biraz sonra
filan zat gelecek, bekletmeyin dogru yanima getirin.” Hakikaten bes on dakika sonra dedigi
adamin odaya girdigini goriirdiik, o zaman pek gen¢ oldugum igin bana tevecciihiinden simarir;
“Efendimiz! Bunu nasil biliyorsunuz?” diye sorardim, giilerdi: “Bu bir sey degil, riyazet
meselesidir. Bunu mahalle bakkali da yapar. Bundan ¢ok daha miihim seyler vardir, onlara heves
et”, derdi. Fakat o zamanlar biz; Hava-y1 agk eser serde / Efendim nerede, ben nerede? sarkisini
sOyliyorduk. Bkz. Refii Cevad Ulunay, a.g.e., s. 2.

3% Belhi, fihdmdt-1 Kddiriyye, s. 94; Okurkan, a.g.e., s. 83.
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6. HAL, MAKAM ve MERTEBE ANLAYISI

Hal, makdm ve mertebeler konusu tasavvuf tarihi surecinde birgok sifi
tarafindan incelenmis ve ¢esitli tasnifler yapilmistir. Konuyla ilgili yapilan yeni
caligmalarda ise Onceden yapilmis tasnif ve tarifler yeniden ele alinmistir. Hal ve
makamlara dair yeni bir analizde, konuyla ilgili olarak, hal ve makam meselesinin
izafi bir konu oldugu, bundan dolay: problemli bir alana girdigi, mutasavviflarin hal
ve makam tanimini kendi mesreplerine ve i¢inde yasamis olduklar1 vaktin geregine
gore yaptiklar1 ve buna bagl olarak ayni kavramin, bir mutasavviftan digerine gore

farkliliklar gostermesinin dogal oldugu sdylenmektedir.3*

Seyyid Muhtér, hal, makam ve mertebelerle ilgili goriislerini climleler
arasinda yeri geldikce baglantilar kurarak ifade etmekte, hal, makam ve mertebelerin

goriildiigii manevi mesafe katetmeyi de mirac tabiri ile anlatmaktadir.

Mirac, uruc etme, yani; ylikselme anlamina gelmektedir. Dini literatiirde ise
peygamberlerin Allah’a dogru manevi yiikselisi olarak kabul edilmistir. Birgok
mutasavvif tarafindan da, evliyanin manevi yiikselisi diye tanimlanmistir. Seyyid
Muhtar miraci, salikin bulundugu bir halden diger bir hale yiikselmesi olarak izah
etmistir. Bu yiikselisi ise, salikin kendisinde mevcud olan seyin daha kiymetlisini
bulmasi seklinde anlatmistir. Yine mira¢ sirasinda Hz. Peygamber’in higbir seye
. 395

iltifat ve tenezziil etmedigini, bu halet neticesinde “ma zdgal basaru vema taga

ayetinin o’nun yiice san1 i¢in nazil oldugu sdylemektedir.>*
Konuyla ilgili olarak ayrica soyle bir anlatimi vardir:

“Havasin uykular1 rahmanidir. Cunkd, lezzat-1 musahede, arsa-yi visal ve (ns-i cemal ile
uyurlar ve bu uykuya da inde’l arifin mirac tabir olunur. Avam, yatar uyur. Hakk’tan gafletde
oldugu i¢iin sireti de sireti de uykudadir. Havas ise bizim gibi yatar uyur goriinir. Yahud bir
mukteza-y1 beseriyet suretde uyusa bile manada uyaniktir. Cesm-i hakikat-bin’i daima
aciktir. Biitlin evliyaullah’in mirac’1 bu haletde, yani kendi batinlarinda vaki’ olmustur. Her
ne zaman onlara urlic-1 batin zevki hasil olsa kendi sutr-1 z&hirilerinden tecerrtd ederler. Bi-

sulir olurlardi. Mesridat-1 marGizeden anlasildigina gore vuslat-1 ilahiyye akil ve suur

3% Yiiksel Goztepe, Hal ve Makdmin Analizine Yénelik Girigimler, C.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XI1/2 ~, 2008, s. 407- 417.
% Necm, 53/17.
3% Belhi, [Ihdmadt-1 Kddiriyye, 5.100; Okurkan, a.g.e., s. 89.
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dahilinde miimkiin degildir. Ancak ask-1 hakiki ile kendiliginden gegerek bi-sulir olmakla

kabildir.”

Mirac denilen manevi yolculukta goriilen haller, karar kilinan makamlar ve
mertebeler sistematik olarak sirasiyla gegildigi gibi salikin istidati ve kendisine
rehberlik eden kisinin manevi kuvvetine gore, degisikler gosterebilmektedir. Bazi
salikler bazi halleri gdrmeden, makamlari ¢ok hizli kat edebilmektedir. Bu
mertebeler sufiler tarafindan fena ve beka mertebeleri olarak iki ana mertebede
toplanarak tasnif edilmistir. Hamzavilik’de sistematik bir stllk tarzindan ziyade
israki/iiveysi diyebilecegimiz bir seyr siireci olmasina ragmen Seyyid Muhtar Efendi,
seyrin tedrici olmasinin hikmetin bir geregi oldugu kanaatini tasiyarak bu tedricilikte
en Oonemli kismin ise akil mertebesi oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii diger
mertebeler, birinci mertebede kazanilmig mistefad selim bir akilla daha selametli

gecilebilmektedir.*®

6.1. Akil Mertebesi

Akil Mertebesi, seyr U suldk’un ilk mertebesidir. Seyyid Muhtéar Efendi,
hikmet-i tedriciyye kanununa dayanarak seyr U stldkun ilk merhalesinin akil dairesi
oldugu diisiincesini tasimaktadir.>® Bu mertebenin zikri ve tefekkirii “La ilahe
illallah”dir. Seyr aynasi ise nasut alemi, nur kaynagr melekdt alemidir. Salik bu
mertebede, Oncelikle Allah’in selbi sifatlarini tefekkiir edip, Ondan tenzih ettigi
sifatlar1 kendi {izerinde goriip, sonrasinda “ilm” ve “kudret” sahibinin sadece Allah

oldugunu idrék etmektedir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin Hamzavi-Melami gelenekte ki yerini énemli kilan
husus ise babast Seyyid Abdilkadir Belhi hari¢, Onceki Hamzavi ricalinde
goriilmemis bir tarzda akli 6n plana ¢ikarmasi, zamanin ve idraklerin geregi olarak
Hamzavi-Meladmi usdlinde tecdid diyebilecegimiz, babasi Seyyid Abdilkadir
Belhi’nin merkeze aldig1 “hikmet” yolunu *“akil” merkezli olarak devam ettirmesi ve

bu dogrultuda goriislere sahip olmasidir.

%97 Belht, a.g.e., s. 56; Okurkan, a.g.e., s. 45.
%% Belhi, Akil Makdlesi, s.144.
3% Seyyid Muhtar Belhi, a.g.e., s. 144.
128



Seyyid Muhtér Efendi, ayet, hadis, Hz. Ali’nin sozleri ve sifilerin goriislerini
referans alarak vardigi sonugclar itibariyle hikemi/israki akil diyebilecegimiz bir

anlayis1 benimsemistir.

6.1.1. Ontolojik, Epistemolojik ve Teolojik A¢idan Akil

6.1.1.1. Akl-1 Evvel

Llgat yazarlari, filozoflar, kelamcilar, stfiler, her biri aklin hem tanimi hem
de mahiyet ve fonksiyonu hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Fakat
filozoflar, kelamcilar ve sifilerin ekserisi ilk yaratilanin veya zuh(r edenin akl-1

evvel oldugunu ifade etmektedirler.*®

Seyyid Ahmed Muhtar’da; “Kale’s serif Seyyidind Ahmed er-Rifai” seklinde

Any

basladigi makalesinde; Ahmed er-Rifai’den ““el-akli kenzi’l-fevaid-i ve kimyad’s-

sad’de” (akil giincine-i fevaid ve kimya-y1 saadetdir)*®

s0zUnl ve bu soziin serhi
mahiyetinde olan, 6ncelikle ontolojik bir yaklasimla, “Aklin evvel mahlikdt oldugunu
mubeyyen bulunan hadis-i meshurda lisén-i1 izzetden akla hitiben “Senden aziz bir

402 ifadeleriyle ilk yaratilanin akl-1 evvel oldugunu, sonra “kiydmet

sey halk etmedim
giintinde salih amellere karsilik verilecek olan ecir ve miikdafdtin hasendt sahiplerinin
akillar derecesinde verilecegi” hadisini de nakladerek aklin ¢ok yiice bir serefe

sahip olduguna dikkat ¢cekmektedir.*®

Akl-1 evvel/ilk akil, aklin diger derecelerinin de micmel olarak kendinde
toplandigr ilk tecellidir. Tecelli nazariyesindeki zaman methumuna bagli anlatimlarin
Otesinde, aklin biitiin mertebelerinin tecellisi de stireklilik gostermektedir. Akl-1
evvel’in, ilk zuhur eden/yaratilan olarak kabul edilisi, aslinda tek bir hakikat olan
“Hakikat-i Muhammediyye”nin i’tibari, yani énemine bagli olarak, islev yoniinden

aldig1 Ug isimden (rth, ntr, akil) biri olmasindan kaynaklanmaktadir.

Hakim Sendi, ilk akl’1 anlattigi “Hadikati’l-Hakika” kitabinda, *“Akil,

halkedilenlerin sultanilakl-1 sultdn ve Hakk in hiiccetidir” dedikten sonra onun Hz.

“° Bkz. Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 142-145; Cili, Insdn-1 Kamil, s. 272; Hakim Senai, Hadikatii’l-
Hakika, Dr. Ali Mahmud Sabirf, Rukiye Teymdriyan, Behzad Saidi, Tarihsiz, s. 155-156;

401« AJil biitiin faydah seylerin hazinesi ve mutlulugun kimyasidir”.

“02¢Allah Azze ve Celle akh yaratti. Akil, arsin sag yamndan, Onun nurundan yaratilan ilk
rhani varliktir” Bkz. EI-Kuleyni, Usul-i Kafi, Akil ve Cehalet Kitabi, Hadis no;1-14.

% Belhi, Akl Makalesi, EI Yazma, s.129.
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Mustafda’nin hakikati oldugunu soylemektedir. Ve yine aklin hem kadir hem
muktedir hem &mir hem de memdr oldugundan bahsetmektedir.*®* Senai, Cebrail’in
makaminin ise, “rith’un sekinesi, NGh’un sefinesi” olarak tarif ettigi “akl-1 fa’al”

405

oldugunu séylemekte™ ve Cebrail icin “pir-i akl” tabirini kullanmaktadir.

Hakim Senai’nin yaklagimiyla bu anlatilanlardan, tasavvuf literatlriinde
Cebrail’in makami olarak bilinen akil mertebesinin, Hz. Muhammed’in akl-1 evvel

makamindan sonraki ikinci akil tecellisi oldugu da anlagilmaktadir.

6.1.1.2. Akil ve ilim

Seyyid Muhtar Efendi, tizerinde farkli goriisler olan epistemolojik bakisla
akil ve ilmin mukayesesinde akli ilme Onceleyip; “Ilim akil ile tahsil edilmekde
olmasiyla ilmin serefi dahi ancak akil ile kdim ve ddimdir. Bir takim ukeldlakil
kisiler ilmin akla tercihine kdil olmugslarsa da “ilim esdsen sifat-1 halik, akil ise sifat-
1 mahlik oldugundan” bunlarin maksadlart “sifat-1 halik olan ilim, sifat-1 mahlik
olan akildan alidir” demek oldugu anlasiimaktadu” *® fikrini dile getirerek ilmin
efdal oldugu goriisiiniin hangi anlamda oldugu ve beser akli ve ilmi diizeyinde
diisiintildiiginde ise akil olmadig1 takdirde ilmin de tasavvur edilemeyecegi,

dolayistyle aklin ilimden mertebece iistiin oldugu anlayisina sahiptir.407

Bu yaklagimla Seyyid Muhtér, miitekellimler, hakimler ve sufiler arasinda
cok tartigilmig olan bu konuda, Hakk’a nisbetle, aklin ilme, makulun ma’luma tabi
oldugu, kula nisbetle ise, ilmin akla, ma’lumun makula tabi oldugu goriisiini
benimsemistir. Bu goriis ¢ercevesinde baktigimizda Ibn Arabi ve Cili’nin goriislerini,
Hakk’a nisbetle; “malum ilme”, kula nisbetle; “ilim maluma” tabidir seklinde

anlayabilmekteyiz.

Seyyid Muhtér, seyr 0 sullk esnasinda akla bagli olarak ilmin mertebelerini
de ilm-i meas (ef’al mertebesinde), ilm-i mead(sifat mertebesinde) ve ilm-i kill(zat

mertebesinde) olarak tasnif etmistir.

0% Senaf, Hadikatii’l-Hakika, s. 155-156.
%05 Senat, Hadikat(i’l-Hakika, s. 154.
8 Belhi, Akil Makdlesi, s. 130.
“7 Belhi, a.g.e., s. 130.
130



6.1.1.3. Akil ve Din

Teolojik bir tartisma konusu olan akil ve din iliskisi konusunun islam tarihi
ve dinler tarihi’nde ¢ok uzun ge¢misi oldugu bilinmektedir. Gortilmeyen bir alemden
bahseden ve gayba imani gerektiren din ve onun davet ettigi dlnya Otesi
hakikatlerinin akil ile nasil kavranacagi ve tasdik edilecegi ve bu ¢ercevedeki kader,
irade gibi konular, basta kelam alimleri olmak tizere akil tasiyan herkesi bir sekilde
mesgul etmistir. “mebde” ve “mead” gerceklerinin ortasinda duran dinin, dinyevi
tarafina ve kainattaki kevni isaretlere ancak akil goziiyle bakilabilecegi ve bilinenden
bilinmeyene dogru tekdmil eden akilla beraber tasdik edilen hakikatlerin
mahiyetlerine idrakin de yiikselecegi fikri ile akil ve din iligkisi tizerinde bir sonuca

ulasilabilmektedir.

Seyyid Ahmed Muhtar, bu konu ile ilgili Hazret-i Ali’nin “Dini ihata
etmeyen/kusatmayan akil, akil degildir, ve aklin ihdta edemedigi din de din
degildir” *® soziinii naklederek, bu soziin dahi aklin seref ve yiiceligine yeterli bir
delil olacagini ve bu akil cevherinden mahrum olan kisinin cisimden ibaret kalip,
yiice mertebelere yilikselme istidadindan uzak olacagini, ama olgun bir akla sahip
kiside ise insanin en giizel kivami olan ve ilahi kelime olarak tarif edilen insaniyet
gergekliginin gortilebilecegi diisiincesiyle akil ve din iligskisinde aklin merkezde

oldugu fikrini savunan alimlerle ayn1 goriisii paylasmaktadir.*®

6.1.1.4. Akil ve Mutluluk
Akil ve mutluluk paradoksu, Peygamberler, sUfiler, alimler, filozoflar ve
siradan insanlarin Uzerinde kafa yordugu en ¢etin konulardan biridir. Bu arayislarin

sonunda ulasilan ¢esitli tanimlar, fikirler, uygulamalar hep giindemde kalmistir.

Tasavvuf tarihi igerisinde ise kategorik akil nazariyelerinden yola ¢ikarak
aklin en alt mertebesini kastederek yerilen bir akil anlayisi halk nezdinde yer

etmistir. Tipki nefis denildiginde sadece olumsuz mertebesi anlasilir oldugu gibi.

Fakat akla, kategorik olmayan salt bir bakisla 6ziiniin ilk cevher olusu

yoniinden tanimlar ve yonlendirmeler yapan mutasavviflar da olmustur. Ornegin;

%8 Belhi, a.g.e., s. 132.
99 Belhi, a.g.e., s. 132.
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“Ey ogul, akla tabi ol, zira o seni en biiyiik saadet/mutluluk yolundan gétiiriir**°

diyen Seyyid Abdilkadir Geylani (d.1078-6.1166), yine ¢ok giizel bir ifade ile insan1

mutluluga ulastiracak olan akli séyle tarif etmektedir:

“Akil simsegi indyet ufkundan, fikir gayelerinin hududunun 6telerinden cakan bir nurdur.
Onun nuru hidayet aynasinin cilali yiliziine vurunca, sahibi maddiyat karanliklarinda onun
nuruyla, onun aydinlatmasiyla yol bulur. Boylece onun talep kusunun basari kanatlart

kuvvetlenir ve tevecciih ettigi yonde kurtulus sabahi sokmeye baglar. O senin ruhun icin

“Cebrail/Kutsal Ruh” mesabesindedir. O, anlayis rehberi ve sirrin terciimanldlr.411

Seyyid Muhtér, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin, “akil biitiin faydali seylerin
hazinesi, menbar ve mutlugun anahtaridy” clmlesini referans alarak; beser
mutlulugunun akli seviyesinde olacagini, asil zenginligin akil zenginligi oldugunu,
aklin iyiligi ¢eken kotiiliigii iten bir 6zelliginden dolayr “kimyay-1 saddet” oldugu
fikrini ifade etmektedir. ***

Yukarida orneklerinin verildigi, Abdiilkadir Geylani ve Ahmed Rifai’nin
insam saddete ulastiracak oldugunu séyledikleri aklm, filozoflarinda®*® kabul ettigi
“nazari akil” ile “faal akil” arasindaki “muistefad/kazanilmis akil” mertebesi oldugu

anlagilmaktadir.

6.1.1.5. Akil ve Ask
Akil ve Ask mukayesesi genelde, birbirine zit, biri oldugunda digerinin
olamayacagi iki temel mefhum olarak incelenmistir. Bu yaklagimin sonucunda ¢esitli

diisiince ekolleri, felsefi ve tasavvufi anlayislar gelismistir.

Seyyid Muhtar, akla dair goriislerini yansitan referans climlelerinden sonra, bu
sorulara cevap mahiyetinde, Sa’deddin Natenzi (6. ?) “* ve Sadi-i Sirdzi arasinda

gecen mektuplasmayr Ornek vermektedir. Bu mektuplasma da Natenzi’nin

M0 Ahdiilkadir Geylani, Risaleler, (haz) Dilaver Giirer, insan Yayinlari, istanbul, 2013, s. 256.

! Geylant, a.g.e., s. 101.

2 Belhi, Akil Makdlesi, 5.134.

13 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, (¢ev) Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M.Rami Ayas, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlar1 Istanbul, 1980, s. 2, 5, 38, 40-41.

4 Mevlana Sa’deddin Natenzf; Sadi-i Sirdzi zamaninda yasamms Divén sahibi Iranl bir edibtir. Hayati
hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgiye ulasilamamistir. Ancak Sadi-i Sirdzi’ye sordugu sorulari
iceren manzum mektubu Sadi-i Sirdzi’nin Giilistan’yla birlikte basilmustir.
(https://natanz2006.persianblog.ir/dg41qE4vqyCNY ABo1jm8-)
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mektubunun mahiyetinde; “tasavvuf erbabi nazarinda asil meselenin Hakk yoluna
hidayetin vesilesinin akil m1 yoksa agk m1? akil aska tercih edilebilir mi?” sorusu
bulunmaktadir. Sadi-i Sirdzi ise cevaben; aklin ilk yaratilan oldugunu bildiren
hadis’e dayanarak “pes kiyds-1 Mevland Sa’deddin idamelldhu dfiyetehu ayn-i
sevdbest ki akl ra mukaddem daset ve vesilet kurbet daset” “ya’ni bu hadis geregince

Mevlana Sa’deddin’in akli aska tercih edisi pek dogrudur” seklindedir. **

Seyyid Muhtar, bu yaklasimlariyla, mutasavviflar nazarinda “asil meselenin
Hakk yoluna insani ulastiracak vesilenin akil m1 yoksa agsk mi oldugu” sorusuna
cavabindan Sadi-i Sirdzi’nin de aklin elzem oldugu yonindeki kanaatini

paylasmaktadlr.416

Seyyid Muhtar, ayrica Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin ask halinden 6rnekler
verir ve fakat onun asiklik makamindan once akillik mertebesinde de ulastig1 yiice
makamdan bahsedip, asik sufilerin hallerini taklid edilerek girilen yolda ¢ok vartalara
diisiilebilecegini, bundan dolay1 kisinin kendi mertebesini bilip tedric kanununa

uyarak once akil mertebesinin hakkini vermesi gerektigi goriisiinii benimsemistir.

Seyr 1 Siilik agisindan baktigimizda akil mertebesinde, salikin mahiyetlere,
hakikatlara dair zihni miiskiilleri ¢6ziilmekte, melekit alemi seyri baslamaktadir.

6.1.2. Seyr-i Akl

Seyyid Muhtar Efendi, adi gegcen makalesinde aklin 6nemi, mabhiyeti,
fonksiyonlarina dair nakiller yaptiktan sonra seyr U stllku bir biitiin olarak ele alip
hikmet-i tedriciye kanununa®**’ uygun olarak insanin Hakka seyrinin bu adim adim

ilerleme hikmetine bagh olarak akildan baglamas: gerektigine inanmaktadir.*®

Manevi yolculukta aklin Cebrail makami olmasi** ve Hazret-i Peygamber’in
mi’racinin anlatiminda sidretii’l miintehaya kadar olan kisminda rehberlik vazifesinin

Hazret-i Muhammed’in akli olarak tabir edilen Cebrail’e has olmasi, aklin hayret

“° Belhi, Akil Makdlesi, s. 142.

% Farsga olan bu manzim mektibun igerigi Seyyid Muhtir'n Akil Makalesi’nin igerisinde
mevcuttur. Ayrica Sadi-i Sirazi’nin “Bes Meclis” eseriyle birlikte Buyuyen Ay yaymlarindan “Akil
ve Ask” ismiyle nesredilmistir.

7 Belhi, Akil Makdlesi, s. 144.

“8 Belhi, a.g.e., s. 144.

9 Abdiilkadir Geylant, Risaleler, s. 101.
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makamina kadar insana rehberlik edebilecegi gibi kabiillerin de aklin seyr i stiliktaki
yeri, vazifesi noktasinda onemle (zerinde durulmasi gereken bir konu oldugunu

goOstermektedir.

Seyyid Ahmed Muhtér’in, bitin bu gercekleri géz oninde tutarak ve
Hamzavilikte diger tarikatlarda ki sistematik bir seyr i siiluk’un olmamasi, yalnizca
vecd ve askin giindemde olmasi nedeniyle akla yaptigi 6nemli vurgusu, Hamzavilik
anlayigina yeni bir kap1 agmustir. Seyyid Muhtér Efendi, “ask bize lazim ise akil
elzemdir**® dedikten sonra bunun nedenini de Muallim Naci’nin (6.1893) ; “Bizim
gibi aclze-i ehl-i idrdke ask ldzim ise akil elzemdir. Zird dsik olayim derken hikmet-i
tedriciyeye ridyet edemedigi i¢iin kil olmak mertebesinden dahi mahrum kalmuws ve
akil ve askdan hi¢ birisiyle san veremeyerek sdade bir ciiniin ile ndm almis nice

sy 421

bicdreler goriilmiisdiir” *** ctimlelerini nakletmektedir. %

Bu anlatimlardan; eski zamanlarda aklin muhatab oldugu argiimanlarin
azlig1, fakat son devirde bu argiimanlarin kat be kat fazlalastigi ve idraklerin
zayiflayip perdelerinin kalinlastigi, insanlarin nazar feyzini kabul kabiliyetlerinin
letafetini yitirdigi ve en Onemlisi zamanin tecellisi geregi gibi nedenlerden dolayz,
Hamzavilik geleneginin temelini teskil eden esaslardan nazar-1 hakkanisine muhatab
olunan Hamzavi kutbunun bilinemedigi fetret devri denilen zamanlarda, onun
hakikatine tevecciihle beraber nazar-1 akliyi benimsemek o6n plana ¢iktigini
anlamaktayiz. Boylece, Al-i Beyt’e meveddet, tevella-teberra, rabita-i metn, zikr-i
misemma, mahfiyyet ve gonil bekleme rikinlerinin yaninda seyr-i akli ile ilk
planda merkezdeki askin yerini hikmetin aldigimi soyleyebilmekteyiz. Bu durumda
salik, akil mertebesinden fena-i sifat olan ask mertebesine gectiginde yasadigi
“hayret” halinin sonucunda tecellisine gore ya hikmete mazhar bir “hakim” veya

ask’a mazhar bir “asik” ya da her ikisine mazhar bir “arif” olup seyrine devam eder.

Seyyid Muhtar Belhi, seyr-i akli’nin “akl-1 mead”, “akl-1 meas” ve “akl-1
kull” olarak UG¢ mertebeden olustugunu soylemektedir. Bu anlatimlarini, sélikin

manevi yolculuk siiresince aklin katettigi dereceleri olarak ta anlamaktayiz.

20 Belhi, a.g.e., s. 144.
21 Muallim Naci, Hikemi’r-Rifai, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1304, s. 27-28.
22 Belhi, a.g.e., s. 144.
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6.1.3. Akl-1 Meas

Akl-1 Meas derecesinde kazanilan {lm-i Mead; sehadet aleminde cereyan eden
batdn fiillerin tesbiti, temyizi ile beraber en giizel sekilde faaliyetine devam etmesine
ve idare edilmesine vasita olan akl-1 meds’tan meydana gelen veya akl-1 measin
muhatab oldugu zahiri ilme denmektedir. Bu mertebede akil, aleme olan
baglantilarindan  ve  bu  baglantilardan  kaynaklanan = zorlanmalardan
kurtulamamaktadir.**® Akl-1 meds, nastt dleminin aynast oldugu i¢in sehadet alemi

onun nuruyla miisahede edilmektedir, ***

Akl-1 meas’tan yiikselmenin éniindeki en biiyiik engel vehim ve safsatadir.*?®

Akl-1 meas mertebesinden, akl-1 mead’e, dolayisiyla ilm-i mead’e gecebilmek icin

her seyden 6nce aklin bu mertebedeki engellerinin agilmasi gerekmektedir.

6.1.4. Vehmi Benlik

Seyyid Ahmed Muhtér; aklin kemale dogru seyrinde ilk olarak kisideki vehmi
benlik engelinin asilmasi gerektigini vurgulamaktadir.*® Vehmi benlik, akil ile
mutlak benligin idraki arasinda en biiyiik bir perdedir. Burada bazi ilim adamlari;

428
tanima

“yvehmi benlik vartasinin ancak metn-i hakikiye rabita®’ ve dort ilhami
ilmiyle asilabilecegini, ¢iinkii bu mertebede afaktaki Iblis’in enfiiste vehim (izere
zuhdr edip, hakikatte akli olmayan fikirlerin akli imis gibi goriinebilecegini”

séylemislerdir.429

6.1.5. Akl-1 Meéad
Akl-1 Mead yoluyla ulasilan ilm-i mead, donlilecek yere ait ilim anlaminda,

Akl-1 Meas’tan yiikselinen ikinci akil derecesinde kazanilan ilme denilmektedir.

423 Belht, Ilhdmadt-1 Kadiriyye, s. 98; Okurkan, a.g.e., s. 87.
24 parsa, Tevhide Giris, s. 421.
425 Belht, Akil Makdlesi, 5.130.
426 Belhf, a.g.e., s. 130.
27 Rabita-i Metn.
428 \urakabe/Géniil Bekleme esnasinda salike gelen; riihani, meleki, seytani ve nefsani ilhamlar.
2 Dogramaci, Yapilan Goriisme Notlari, 2010.
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Seyyid Muhtar, ilm-i mead’in batin ilmi, marifet-i sifat oldugunu ve insanin
manevi kemalatina delalet ettigini ifade edip, seyr-i illallah zevki oldugunu

soylemektedir.**°

Muhyiddin Ibn Arabi’de aklin bu derecesindeki faaliyetini ve ilm-i mead’n
marifet-i sifat olusuna; “Akil, kendi nazariyla ancak selbi (Allah hakkinda cdiz

» 431

olmayan) sifatlart kavrayabilir. Buna da marifet adi verilmistir” ™ “sozleriyle agiklik

getirmektedir.

6.1.6. Kabz ve Bast

Daralma anlamina gelen kabz ve agilma anlamina gelen bast hallerini bazi
stfiler, “s0fi 1stilahlarindan kabz ve bast; havf ve reca makamlarini gecen kulun
ulastig1 iki haldir. Tasavvifa yeni giren miirid i¢in havf ne ise arif i¢in de kabz odur.

Miibtedi icin reca hali ne ise, arif icin de bast hali odur.”** diye tarif etmektedirler.

Abdurrezzak el-Kasani, kabz ve basti daha farkli yorumlayarak; kabzi,
Hakk’in kulunu halktan alikoymasi, onu avam siretinde gizleyip insanlardan ve
miindcatindan mesgul eden seylerden korumasi diye tarif ederken, bast1 da Tevhid-i
ef’al mertebesinde, fiillerin Allah’a ait oldugunu goren kalbin/sadrin agilmasi ve
Hakk’in salikin fiillerini {izerine almakla onu bast haline sokmasi seklinde

agiklamaktadir.*®

Seyyid Muhtar ise, kabz ve bast hallerine; mutasavviflar, “gllmek nazdan,
aglamak niyazdan dogar” demislerdir, diger bir tabirle tebessiim cemale, hiiziin
celale delalet eder ve insan ayni1 zamanda her iki hale de maruz kalabilir. Arifler visal
zevki ile handan olurken sevklerinin kemalinden yahut kabz ve bast mazhar
olduklar1 igin visalde aglamakta, firdkte giilmektedirler.”** seklinde yaklasimlarla

kabz ve bast halinin insan iizerindeki etki ve sonuclarindan s6z etmistir.

0 Belhi, IThdmdt-1 Kadiriyye, s. 98; Okurkan, a.g.e., s. 87.
3L Abdiilvehhab Sarani, Kibrit-i Ahmer, izmir [lahiyat Vakfi Yayinlari, izmir, 2006, s. 30.
2 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (¢ev) Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991,
s. 184.
38 Abdiirrezzak Kasani, EIf Makam, (ter.) Abdiirrezzak Tek, Emin yay. Istanbul, 2008, s. 303.
% Belhi, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 81; Okurkan, a.g.e., s. 70.
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6.1.7. Akl Kall
Akl-1 kiill’e nisbet edilen ilm-i kill, akl-1 mead yoluyla ilm-i me&d’tan gecen
salikin ceberut aleminden tecelli eden nurlar ile tahayyiire girdigi idrak seviyesidir.

Seyyid Muhtar Belhi, akl-1 kiill derecesindeki ilm-i kull’in seyr-i filldh
mertebesinden pay1 olduguna deginmektedir ki, bunu aklin ask tecellilerine muhatab
olmaya basladig1 bir mertebe olarak da anlamaktayiz. ilm-i kiill, rGih dairesi seyrine
gecildiginde salikte baki kalan akil derecesidir. Bu mertebede ilm-i meas ve ilm-i
mead cem olmaktadir. Aklin bu derecesinde istigrak ve istihlak hali goriilmekte olup,
salikin tahayydriyle birlikte sadrinin agilmasi ile kalb dairesine gegisinde ise hizir

hali hakim olmaya baslamaktadir.**®

6.1.8. Tahayyur

Tahayydur, salik’in manevi yolculugu esnasinda aklinin tasdikte ve idrakte
aciz kaldigi bir haldir. Bu tahayyir hali, Zinndn-i Misri’nin “ilk ve son olmak tzere
iki hayret hali vardir” dedigi halin ilkidir.**®

Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin, eserlerinde onemle {izerinde durdugu, hayret
ehli saliklerin halini en glzel anlatan cumlelerden, darb-1 mesel haline gelmis, “El

"4 sozuni

acz an derki’l-idraki idrakin ve’l-bahsii an swrru’z-zatihi isrdkiin
aciklarken “Katre kendi yetersizliginin denizi icinde bellidir. Aciz olmayan nasil
temiz kimse olur! Katrelerden katre olus varligi kalktiginda, onlarda Hakk in denizi
gozikir.”*® Hayret edisten akil, O’nun hayrani oldu. Aklin hayreti ise basin icinde
amlar durur *° demekle bu acizligin siliki tahayyiirde biraktigi, fakat Hakk’in

varliginda fenaya ulastirdigini1 anlatmaktadir.

Hayret hélinde iptal olan bir akildan degil, temyizden ¢ikip, hayran olan bir
akl-1 kill’den s6z edebiliriz ki, zaten ask halini yasayan salikin hayret iginde
kalisindaki faaliyet, aklin bir faaliyeti olmaktadir. Ancak hayret halinde fenaya baglh

olarak salikin kendi fiil ve sifatlarina suurunun iptali goriilmektedir.

% Belhf, a.g.e., s. 98; Okurkan, a.g.e., s. 87.
%6 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, (ter.) Siileyman Uludag, istanbul, 1992, s. 197-198.
7 «Onu idrakteki aczini kavramak idraktir, zatini anlatmaya ¢alismaksa sirktir”. Bu sz, Hz. Ebd
Bekir’e atfedilmektedir.
8 Belhi, StinGihat-: Jldhiye, Miiellif hatt: yazma niisha, s. 1.
9 Belhi, Kiindzii’I-Arifin, s. 284.
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Seyyid Muhtér da bu mertebede aklin halinin, tahayyurde kalis ile istigrak ve
istihlak olduguna deginmektedir.**

Aklin bu tahayyiir halinin Izzeddin Natanzi, akl-1 kiill’e ceberut dleminden
yansiyan tecellileri rihiin idrak ettigini fakat onun terciimani olarak aklin, bu idrak
edilen manalar kalbe anlatmaktan aciz kaldigin1 ve manalarin ruhta baki kaldigini

soylemektedir.***

Natanzi’nin bu yaklasimindan, birinci olarak, akl-1 kiill mertebesinde, ask
tecellilerini aklin idrakte aciz kalisi ile hayret haline girdigi ve kalbe kendisini teslim
ettigi, ikinci olarak, ceberut dleminden yansiyan idrakleri kalbe aciklayamadigindan
hayrette kaldigi ve ancak hem aklin hemde kalbin tecellilerini kabul eden rah

mertebinde akil ve kalbin imtizacinin miimkiin oldugunu anlamaktayiz.

6.2. Ask Mertebesi

Ask Mertebesi, seyr U sldk’ta ikinci mertebe olan, fena-i sifat mertebesidir.
Bu mertebe kalp dairesidir. Seyr aynasi melek(t alemi, nur kaynag ise ceber(t
alemidir. Bu mertebe tecelli eden sifatlarin kalben zevk edilmesidir. Bu mertebenin
zikri “Allah”tir. Salik bu mertebede “Sem’i, Basar ve Kelam” sifatlarinin kendine
degil Allah’a ait oldugunu zevk etmektedir. Bu zevkle salikin kendinde gordiigii

sifatlarin suuru kaybolmaktadir.

Seyyid Muhtér Efendi, bu mertebedeki fena tecellisinin “kurb-i nevafil”

yaklasmasi oldugunu sylemektedir.**

6.2.1. Fenomenolojik Acidan Ask
6.2.1.1. Ask
“Isk” kelimesi, sarmasik bitkisine verilen bir isimden tiiremis olmasi, bu

bitkinin sarildig1 aga¢ boyunca yapraklarini ikizlemesi ve hatta {izerinde yiikseldigi

440 Belni, IIhamat-1 Kadiriyye, s. 98.
#1 jzzeddin Natanzi, Misbahii’l-Hidaye ( Tasavv(fun Ana Meseleleri), (cev) Hakki Uyur, Kurtuba
Kitap, Istanbul, 2010, s. 101.
2 Belh, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 102; Okurkan, a.g.e., s.92.
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bitkiyi sikarak kurutmasi ya da iizerinde silinmez bir iz birakmasi anlaminda,

sartlmak ve sikmak anlam kékenine dayandirilmaktadir. *

Anlatim1 gii¢ olsada ask methumu etrafinda edebi oldugu kadar stfiyane bir
retorikte gelismistir. “Insanin en derinde hissettigi tanimlanamaz idrak durumu”***
olarak ask’in tarif edilemezligi ¢ergevesinde “Askin kendine 6zgii dogasi bir bakima
dil ile tanimlanabilmesi ve agiklanabilmesi ile yasanilan gercekligi arasindaki zitlikla

1445

bilinmektedir”™* seklinde bir paradoksal durumla kars1 karstya kalinmaktadir.

Seyyid Muhtér, askin tarif ve tanima sigmayacagin1 sdylemekle birlikte, ask
bir atestir ki mahbiib ve mastikun disinda ne varsa hepsini yakacagmi,**® aym
zamanda agkin bir vasita olup asik ile mastkun birlesmesine sebep oldugu seklinde

kisaca tarif etmektedir.**’

6.2.1.2. Asik ve Masiik
Asik ve Mastk’u olusturan ask tecellisinin her iki tarafin ortasinda karar

kilmis gekim ve ayni zamanda itim kuvveti olarakta izleri goriilebilmetedir.

Seyyid Ahmed Muhtar, asik ve masuk arasindaki bu keyfiyete alakali;
“Mahabbet; muhib ile mahbib arasinda bir perdedir. Muhib, mahbubta yok oldugu
zaman, yani bu perde aradan kalktigi zaman mahbiibuna ulasi” anlamindaki
Gavsiye Risalesi’nde bulunan ctimlenin izahinda: “Bu mes’ele c¢ok dakik, cok
incedir. izahida o nisbetde giictiir. Ciinkii ancak zevk ve hal yoluyla anlasilacak bir
keyfiyetdir. Hendesi bir sekil ile belki bir fikir verilebilir timidiyle diyecegim ki;
Meselad bir daire resmedilse ve bu dairenin herhangi bir noktasindan diger bir
noktasina miistakim bir hat ¢izilerek tansif edilse dairenin iki kisma ayrilacagi
bilinen bir seydir. Bir kism1 muhib ismini alir diger kismi da mahbub olur. Daireyi
ikiye bolen miistakim hat ise mahabbetden ibaretdir. Bu miistakim hat (dogru ¢izgi)

daireyi iki kisma ayirdik¢ca muhib ile mahbib, asik ile magsik arasinda perdedir. Bu

3 Mustafa Said Kursunoglu, Ask’in Neligi ve Kavramsal Dogasi, Etiit Yayinlari, Samsun, 2014, s.
199.

% Mustafa Said Kursunoglu, Askin Dili: Oguz Lehgesi, Dede Korkut Tiirk Dili ve Edebiyati
Arastirmalar1 Dergisi, Say1. 5, 2014, s. 124.

5 Kursunoglu, Ask ' Neligi ve Kavramsal Dogast, s. 202.

8 Belhi, a.g.e., s. 87.

7 Belhi, llhamat-1 Kadiriyye, s. 88.
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perdeyi ortadan kaldirdigimiz zaman dairenin her noktas1 muhib, her noktas1 mahbub
olmus olur. Cenab-1 Manstir’'un “Ene’l Hakk” zemzemesiyle hakikati ilan etmesi bu

perdeyi aradan kaldirmasindan ileri gelmistir” *® demektedir.

6.2.1.3. Ask-1 Mecazi ve Ask-1 Hakiki

Ozellikle edebiyat alanindaki anlatimlarda ask, beseri ve ilahi olarak yanlis
bir sekilde kullanilmaktadir. Askin dogas1 geregi beseri dedigimiz ask’ta ilahi, ilahi
dedigimiz ask’ta beseri bir tarafin olmasindan dolay1 en dogru kullanim mecazi ve
hakiki ask tabirleri olmaktadir. Askin mecazi kismina bir besere duyulan asirt
muhabbet girdigi gibi sifat mertebesinde ki Hakk’a olan sedid muhabbet’te mecazi
ask kategorisine girmektedir. Burada mecazi ya da hakiki olmasiin belirleyicisi,
mecazi’de bir 518 bir de masugun olmasi ve hakiki de ise asik ve masuk’un her

ikisinin de agk’a doniisiip teklesmesidir.

Bu konuda Seyyid Muhtar, “Mecézi askta bile asik masuk’undan bagka bir
sey gbrmezse ve biitiin seyler asik’in goziinde ehemmiyetsiz, kiymetsiz kalirsa nasil
olurda hakiki askta, zati tecellide her sey yok olmus goriinmez?”**° ve “mahabbet
aleminde muhib ve mahbib tek bir nefsdir. Meseld; Mecnlin Leyla’nin askina
tutulmus ve onun mahabbetinde mahv ve fani olmustu. O zaman kendisini Leyla
olarak gordl ve goziine her sey Leyla goriindii. Ene Leyli, ene Leyli dedi. Sari,
mecazi olan bu ask ve mahabbet Mecnlin i¢in boyle baska bir hale sebeb olursa,
kudretli bir kimyager gibi tahmil ederse, manevi olan hakiki ask, ilahi muhabbet
tecellilerine ve tesirlerine had ve nihayet diisiiniilebilir mi?"**° seklindeki
goriisleriyle mecazi ve hakiki askin hem birbirine benzer taraflarini hemde hakiki

askin mecaziye nisbeten nihayetsiz bir mertebede oldugunu agiklamaktadir.

6.2.1.4. Ask ve Seytan
Tasavvaf tarihi icerisinde Hallac-1 Mansir, Ebu’l-Kasim Giirkani, Ahmed
Gazéli ve halefi Aynu’l-kuzat Hemedani tarafindan agikga dile getirilen ask ve

seytan meselesine Seyyid Muhtar’da temas etmistir. Konuyla ilgili:

“8 Belhi, a.g.e., s. 47; Okurkan, a.g.e., 5.36.
*9 Belhi, [lhamat-1 Kadiriyye s. 54; Okurkan, a.g.e., 5.43.
*0 Belhi, a.g.e., s. 37; Okurkan, a.g.e., s. 26.
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“Seytan alim idi. Zahiri ilimde esi yoktu. Hatta Hakk’a asik idi. Aski dahi ilmi gibi stri
oldugundan bu konudaki ilahi emre itadt etmedi. Kendinin atesten halk edildiginden
bahsederek topraktan daha serefli oldugu iddiasina diistii. “Ben yaratilisim yoniiyle serifim
sen esrefsin. Benim secdem sana karst olur. Ancak sana secde ederim” demek istedi. {lmin
hakikatine, askin manasina tam hakkiyle vakif olsaydi, ilahi emre baglanarak derhal Adem’e
secde eder ve secdesinin suretde mahluka, hakikatde Halk’a ait olacagmi bilirdi. Iste

seytanin ilmi kendisine perde oldu.

Aynu’l-kuzat*™!

, evliyaullahin biiyiiklerindendir, “eger hakikat aleminde seytanin
mertebesini ve nazini gérseniz hayran olursunuz (fe bi izzetike le ugniyennehum ecmain)
demesinden maksadi ne oldugunu anlarsiniz” demistir. Bu sbzden murddi; seytanin
gosterdigi sebat olsa gerektir. Ciinkii alemin lanetini kabul etti, dostdan baskasina yiiz
¢evirmedi ve Allah’tan gayr kimseye secde etmedi. Ma’ruz kalacagi melamete katlandi.
Hasan Basri Hazretleri de “seytan bir miheng-i rahtir (yol terazisi), salikin kézibini (yalanci /
sahte) sadikindan (dogru / gergek) ayirt eder. Sadik olanlarin asla yoluna mani olmaz”

buyurmustur.” *** nakilleriyle uzun bir bahis agmistir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin Temhidat’dan naklettigi bu ciimle, Aynu’l kuzat
Hemedani’nin cesaretle ifade ettigi seytana ait goriislerinden birisidir. Bu konuyu
baska yerlerde de farkli ciimlelerle anlatmistir. Ornegin; Hemedani, nakledilen

ctimleyi daha agiklayici olarak soyle soylemektedir:

“Bu halk, iblisten bir ndm isitir, fakat bilmez ki onun basinda nasil bir ndz vardir. Hig pervasi
yoktur. Naz eder, ¢iinkii had ve hal’e karin olmustur. Eger had ve hal ve ziilf ve mliy olmasa

asla kemali olmaz. Gérmezmisin ki, namazda “ euzu billdhi mines geyt@nirracim” demek
vacib oldu. Iste bu manadan dolay1 naz eder. “halekteni min narin ve halektehd min tin /Ben
daha haywlyim ondan; beni nar’dan halkettin, onu tiyn’den halkettin® ( Araf, 7/12 ) bu ndzin
ta kendisidir. Eger itikadin yoksa Huda’y1 dinle ki; “elhamddlillahillezi halakassemavati vel
arza ve cealez zultimdti ven niir /Hamd, Semavdt ve Arz’1 halkeden, karanliklar: ve Niir 'u var
kilan Allah’a ditdir” ( En’@m, 6/1) der. Eyvah ki! siyah beyazsiz, beyazda siyahsiz kemal
bulmaz. Bu hikmet-i ilahiyenin bir iktizasidir. Hemedani, burada “sivah beyazsiz beyaz

siyahsiz kemdl bulmaz” ifadesinde siyah’1 Iblis’e tesmil ediyor ve yine bu mandya bakan

451 Aynu’l-kuzat Hemadani, h.492 /m.1098 senesinde Iran / Hemedanda dogmus, h.525 / m.1131°de
33 yaginda idam edilip medresenin kapisina asilmigtir. Vahdet-i viicid itikadini izhar eden
Hemedéani’nin en meshur eseri Kitdb-1 Temhiddt biitiin goriiglerinin 6zeti niteligindedir. Temhidat
ve Ask’a dair boliimii, Bast-1 Agk ismiyle tarafimizdan hazirlanmig fakat basilmamistir. Temhidat,
Cestiyye ariflerinden Muhammed Hiiseyin Gistdirdz tarafindan Urduca serhedilmistir. Diger
eserleri ise; Ziibdetii’l Hakaik, Mektubat, Sekva’l Garib’tir. Ayrica O’na nisbet edilen bir¢ok
bagka eserde bulunmaktadir.

2 Belh, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 85; Okurkan, a.g.e., s. 74.
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bagka bir ifadesi ise soyle; “N0r-i siyah nedir, bilirmisin? “ve kane minel k&firin” (Zaten

gergegi orten (kafir) lerdendi) ( Bakara, 2/34 ) ona hil’at olmustur. “fe bi izzetike le

A 3

ugniyennehiim ecmain” ((iblis) dedi ki: izzetine kasem ederim ki, onlarin tiimiinii mutlaka

sasirtip saptiracagim) ( Sad, 38/82 ) kilicin1 ¢ekti. “eiizii billdhi mines seytanir racim” (Racim

olmus seytandan Allah’a sigmirim) in kapicisi oldu.” **

6.2.1.5. Thtiyari Mevt ve Ask

Isteyerek 6liim anlaminda psikoljik bir tarafi da olan ihtiyari mevt, tamamen
ask’tan yorgun diisen pervanenin kendini mumun atesine birakmasi gibi asigin
masugun ¢ekimine direnmek anlaminda olan ihtiyarinda vazge¢mesi ve teslim olmasi

haline denmektedir. Yani; ihtiyari mevt, ihtiyarindan 6liim anlamina gelmektedir.

Seyyid Muhtar, askla, ihtiyari mevt arasindaki irtibata da deginerek “ihtiyari
mevt, hi¢gbir seyde azm ve kasd ve ihtiyar olmamak seklinde tarif edildiginden insan,
biitiin hallerinde kendi tasarruf ve hareketini Hakk’in emrine tabi’ kilmak,
kendiliginden hi¢ birsey yapmamak, iyi, kotii biitiin filleri ve hadiseleri Hakk’tan
bilmek, gassalin 6nilinde bir meyyit nasil ihtiyarsiz ve iradesiz bulunuyorsa miiridin
de kendi miirsid’i dniinde hareketsiz bir 6li gibi ihtiyarsiz teslim olmasi icab eder.
Boyle oldugu takdirde ona manevi mevt veya mevt-i ihtiyari denilir. Bu suretde olan
mevte Enbiya-i izam ve Evliya-i kiramdan baska hicbir ferd nail olamaz. Sari olan
mevti arzu etmek gser’an menedilmistir. Halbuki mevt-i ihtiyariyi istemek
“fetemenneul mevte in kiintim sadikin”** ayet-i kerimesine dayaniarak
methedilmistir.” ciimleleriyle agiklamaktadir. Yine ayn1 konuyla ilgili farisi bir beyt

ve Turkgesi’ni de nakletmektedir:

Her ki o canan bed zin be can based / Her ki ez ask be mired hemi ten can bdsed”

. . A . N . . . - A A 455
(Kim ki canin1 verir cananiyla yasar, kim ki agktan 6lr, bittin viicidu cén olur)

6.2.1.6. Ilahi Vuslat ve Ask
Akil ve suur mertebelerini geride birakmis, masuk’la arasinda sadece bir
ihtiyar1 kalmis olan asik ondan da vazgectigi anda gergeklesen hale vuslat

denmektedir.

3 Aynii’l-kuzat Hemedani, Bast-i Agk, (haz) Mustafa Okurkan, (Basilmamis eser), Sivas, 2007, s.
13-14.
% Al-i imran, 3/168.
*° Belhi, [lhamdt-1 Kadiriyye, 5.45; Okurkan, a.g.e., s. 34.
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Seyyid Muhtar, ask-1 hakikiyi vuslat-1 [1ahi olarak ifade edip, bunun ise akil
ve suur dahilinde miimkiin olmadig1, ancak agk-1 hakiki ile kendiliginden gecerek bi-
suir olmakla kabil oldugunu sdylemektedir.**® Ve yine, “Vuslat deminde biitiin esya
ve mevcidat yar olsa bile agyar menzilesinde kalir”*" diyerek hakiki vuslat aninda
Hakk’tan gayr1 yarin kalmadigim1i masivanin agyar derecesine diisecegini

tekrarlamaktadir.

6.2.1.7. Velayet Mertebeleri ve Ask

Seyyid Muhtér, Seyyid Abdulkadir Geylani’nin Hamriyye Kasidesi’nin
“Muhib bana visdl sarabin icirdi, bende sardbima, ‘“benim yanmima gel” dedim”
beytine yaptig1 serhte: “Lafz-1 hubb; ayni muhibtir. Sekdninin failidir. Kasat; kdsenin
cem’i, mef’dldir ve kadeh piyale manasinadir. Cem’ suretinde olmasi, sohbet
esnasinda bir kadehe kanaat etmeyip yekdigerini mukayeseden ¢ok piydlelerin
sunulmasina isaretdir. Visdl kadehlerinden maksad; visdlden muttasil dlem-i kuds

sardbinin piydlesidir” dedikten sonra;

“Kasenin burada manasi; meratib-i velayetdir. Meratib-i velayet de ¢oktur. Nasil ki, kadehin
icinde sarab bulunursa, meratib-i velayetin de agki vardir. Bundan anlasiliyor ki; ask bir
mertebe ve bir derecede kalmuyor. Istiyor ki bilciimle meratib-i velayeti goriip gegsin, zata
dahil olsun. Stfiye demislerdir “ve hiive’l hubbu ve mine’l hubbu ve ileyhi’l hubbu zimnihi
zahir”. Ehlullahin 1stilahinda mahabbet-i ilahiye derece-i kemalde olursa dna “agk™ tabir
ederler. Visal burada Hakk’in zat ve sifatiyla miitecelli olmasi ve salikin zat ve sifatinin

mahv ve izmihlalidir.”*%®

izahlartyla hem agk ve velayet irtibatina hem de velayet mertebelerinin hepsinde
askin farkli bir tecelli ile velayete mazhar kiside miitecelli oldugunu dile

getirmektedir.

Fena-i sifat olan ask mertebesinde salikin kalbe ait hissi miuskiilleri

cozilmekle beraber kabz, bast, vakt, telvin ve hayret gibi haller gorilmektedir.

6 Belhf, a.g.e., s. 56; Okurkan, a.g.e., s. 45.

7 Belhi, a.g.e., s. 32; Okurkan, a.g.e., s. 31.

8 Belhi, [lhamdt-1 Kadiriyye, s. 102; Okurkan, a.g.e., s. 92.
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6.2.2. Vakt

Stfilerin sozleri arasinda ¢ok kullanilagelen “vakt” kavramini, izzeddin
Natanzi; “Vakt aniden ve birdenbire gaybden gelerek salikin tasarrufuna galebe galip
onu kendi halinden alan, hikmine boyun egdiren haldir. Bu vakt saliklerin

12459

hususiyetidir ve “sifi vaktinin ogludur” sézii bu mandya isarettir seklinde

aciklamistir.

Mutasavviflar, daha baska ifadelerle vakti, insanin i¢inde bulundugu zaman
parcasi, gegmis zamanla gelecek zaman arasindaki sey ve i¢inde bulunulan hal 460
olarak tanimlamanin yaninda, iki hal arasindaki gel git hali olarak ta tarif

etmislerdir.***

Seyyid Muhtar, vakt tabirini agiklarken Hz. Peygamber’in; “Cenab-: Risdlet-
meab (limeallahi vaktiin 14 yesani fihi meleki mukarreb ve I& nebiyyi mirsel)
buyurmuglardwr. Yani, benim igiin 6yle vakitler haller olur ki, o vakitlerde o zevk ve
tecelliye hicbir melek-i mukarreb, higbir meb’ds peygamber sigamaz” anlatimina yer
vererek “vakt” tabirinden asil maksadin il1ahi ve hakiki vuslat an1 oldugunu ve vuslat
zamaninda bUtin esyad ve mevcidatin yar olsa bile agyar derecesinde kalacagini
sOylemektedir. Bu vuslat vakti icinde iken ise, ibadet etmek arzusuna diismenin
sirkin ta kendisi oldugunu, ¢inkil ibadet icin bir abid, birde mabud olmasi lazim

geldigini ve bu sebeble de ikiligin meydana ¢iktigimi”*%

sOyleyerek vaktin en yuksek
mertebesini anlatmistir. Bu anlatimlarindan Hz. Peygamber’in vuslat gergeginden
vaktin esiri ibni’l-vakt degil, ebu’l-vakt, yani vaktin hakimi oldugunu anlamaktay1z.
Fakat salikler de ise “ibnl’l-vakt” olarak farkli haller de goriilmektedir. Vakt
hiikmUndeki hizli hereketlilik en gok ask’in zuhur mertebesi olan fena-i sifat

mertebesinde gorilmektedir.

Ask ve vuslat merkezli “vakt” yaklasimini, sOfiler arasinda en agik ve genis
olarak ele alanin Ahmed Gazali oldugunu gérmekteyiz. Ahmed Gazali, “Sevanih”
adli eserinde, ruhun arayan goziiniin kendini gérmek isteyisi sirasinda “vakt”in

hiikmiine gore ya sevgilinin suretini, ya sifatin1 ya da ismini gorecegini sOylemekte

*9 [zzeddin Natanzi, Misbahii’l-Hidaye, s.141.

40 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 180.

1 Abdiirrezzak Kasani, EIf Makam, s. 294.

2 Belh, [lhamdt-1 Kadiriyye, s. 42; Okurkan, a.g.e., s.31.
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ve “vakt”in kiskanglik/melamet kilicindan s6z edip asigin kendine doniip bakmasina

%3 Yine vakt ve asig1 anlattigi yerde, asigin

da razi olmadigmni sdylemektedir.
“vakt”in esiri oldugu zaman onun boyasiyla boyanmak zorunda oldugunu ve kabz ve
bast, iiziintii ve sevincin onu kusatacagini anlatmaktadir.*®* Ahmed Gazzalf son
olarak da “Eger kendi vaktinin sirrina agah olsaydin ezeliyet ve ebediyet Kib- 1
Kavseyni 'nin senin kalbin ve vaktin oldugunu anlardin”*®® demekle kalbin 6zelligi

olan halden hale doéniismesinin vakt’deki tecelli ve hikimle olduguna dikkat

cekmektedir.

6.2.3. Telvin

Ask mertebesi olan fena-i sifat’da, strekli renkten renge girme, boyanma
anlamina gelen “telvin”, salikte gorulen en belirgin haldir. Seyr-i ilallah’da olan
telvin sahibi salikin, strekli yikselme ve halden hale girmesi, temkin makamina

yerlesinceye kadar devam etmektedir.

Sifatlarindan ¢ikmis, Allah’in sifatlarinda (yedi sifat) fani olmus “telvin” ehli
asikta, bekd mertebesi olan kabe kavseyn, yani cemi’l-cem’in zillinde bazi haller
goriilmektedir. Bunun tam tersi de olmaktadir. Vasil, bekdnin son sinirindan fena
mertebesindeki hallerle boyanabilmekte, yani; telvin ehlinde temkine, temkin

sahibinde telvine mahsus cilvelerle birlikte satahatlar da gortilmektedir.*®’

Seyyid Muhtar Belhi, telvin ehlinin strekli kurb ve bu’d gel gitleri yasadigini
ve bu gel gitlerin uzaklagsmadan sonra tekrar yakinlasma gibi salike zevk verdigini
anlattiktan sonra, telvin sahibinde goriilen kurb ve bu’d hallerinin aslinda tipki sifati

yakinliktan, fiili yakinliga déniis gibi bir perde oldugunu séylemektedir.*®®

6.2.4. Hayret
Seyyid Muhtar Efendi’nin  konuya yaklasimma baktigimizda akil

mertebesindeki hayretden sonra, fena-i zat’in sinirina gelmis salikin kalbinin hayret

%3 Ahmed Gazzali, Asiklarin Halleri, ( Sevanihii’l-Ussdk ), (cev) Turan Kog, Mehmet Cetinkaya,
Gelenek Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 19-23.
464 Gazzali, Aszklarm Halleri, s. 45.
%5 Gazzalf, a.g.e., s. 30.
%6 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 211.
7 Gazzali, Asiklarin Halleri, s. 44.
%8 Belhi, [ihamat-1 Kadiriyye, s. 65; Okurkan, a.g.e., s. 54.
145



halinde, her seyin fani oldugunu ve bu halin gereklerinin, istigrak (kendinden
gecme), istihlak (tikenme) oldugunu sOylemektedir. Hayreti bir &lem olarak ta
tamimlayan Muhtar Efendi; “Bu alem, fark alemi degil, hayret alemidir. Kesret
aleminde olan dost, diisman, yarar, zarar, lezzet ve elem bu alemde yoktur. Burada

» 469

hepsi bir olmustur. “Hiive’l evvelii vel dhiru ve’z zdhiru vel bdtin sirr1 zahir

oldugundan salik nereye baksa goziine Hakk goriiniir. Neye nazar etse Hiida manzir

1470 n

olur. Zahirde, batinda goriinen Hakk’dir. “K0l/i sey’in hdlikun illa vechehu un

anlami budur.” demektedir.*"*

6.3. Fena-i Zat Mertebesi

Benligin yok olmasi anlamina gelen fena-i zat mertebesi, seyr U stldk’un
uguncl mertebesidir. Bu mertebe rlh dairesidir. Seyr aynasi ceber(t alemi, nur
kaynagi Lahtt alemidir. Ceber(t alemindeki lahati varlik tecellisinin rdh’ta
miisahede edilmesidir. Bu mertebenin zikri “H0” dur. Salik bu mertebede varlik
vehmettigi benliginden tamamen kurtulup viicudun/varligin Allah’a ait oldugunu
sirren miisahede etmekte ve bu miisahedesinin sonunda kendinde gordiigii “hayat” ve

“irade” suurunu kaybetmektedir.

Seyyid Muhtar Efendi, bu mertebedeki fend tecellisinin “kurb-i feraiz”

yaklasmasi oldugunu S('jylemektedir.472

Fena-i zat mertebesinde salikin rih’a ait sirri miiskiilleri ¢oziilmekte, infisal,

ittisal ve tecrid gibi haller gorulmektedir.

6.3.1. infisal ve Ittisal
Infisal, bakisin1 her iki alemden de ayirmak, masivaya iltifat etmemek ve isim
ve sifatlardan uzaklasmak olarak tarif edilmistir. Infisal fena mertebelerinin sonunda

ittisale/birlesmeye zemin olan bir haldir.*"

** Hadid, 57/3.
“1% Kasas, 28/88.
1 Belhf, a.g.e., s. 98; Okurkan, a.g.e., s. 87.

42 Belh, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 102; Okurkan, a.g.e., s. 92.
8 Abdiirrezzak Kasani, EIf Makam, (ter.) Abdiirrezzak Tek, Emin yay, istanbul, 2008, s. 306.
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Ittisal, mutasavviflar tarafindan, muhibbin/sevenin varliginin fenasindan
sonra suhQdi ve viicdi olarak iki sekilde gerceklesen bir hal olarak

tanlmlanmlstlr.474

Seyyid Muhtar Belhi, Infisal ve ittisal kavramlarm birlikte kullanarak
infisali, her turlii nefsani hazlardan uzaklasmak olarak oruca, ittisali de vuslat,

475 e cismi,

miisahede, sirri zevk, rihani sevklere ulastiran iftara tesbih etmekte
hadesten, nefsi siibehatdan tathir etmedikge, kalbi ahlak-1 redie den temizlemedikge,
ruhu Hakk’in zikri ile cilalandirmadik¢a ve sirr1 Hakk’in gayri olandan hali
bulundurmadik¢a ve bunlarin hepsinden infisal etmedikge ittisal-i maallah zevki,
nes’esi husile gelmez *’® diyerek salikin stiluk’un dért halinden de infisal etmesi
gerektigini, yoksa Allah’a kavusmanin verdigi ittisal zevkine de ermesinin mimkin

olamayacagini sdylemektedir.

6.3.2. Tecrid
Tecrid; “Haydi nalinlerini ¢ikar™*'" hakikatinin salikteki zuhuruna verilen

478
k

isimdir. Diger bir tarifle, sevahidin suhidundan soyutlanma ve isimlerden,

sifatlardan, kainattaki biitiin riisumlardan uzaklasmaktlr.479

Seyyid Muhtar, tecridin ibtidada, sart oldugunu sdylemektedir ki, ** bu ibtida,
fenanin sonu olan bekanin basi olmaktadir. iki diinyadan alakasini kesmek anlaminda
tecridin bir ifadesi olarak anlasilan “nalinlerini ¢tkar” emrine uyarak dinya ve ukba
hevesini icinden atan salikte kutbiyet ve gavsiyet arzusu hala baki olarak

kalmaktadir.

6.4. Fena-i Valideyn Mertebesi

Seyyid Muhtar Efendi’nin kaynaklarda pek rastlanmayan bir tabirle fena-i
valideyn olarak tanimladigi bu valideyn tecellisi, seyr U stlik’da “Terk-i Cehar-i

™ Natanzi, Misbahii’l-Hidaye, s. 426.
75 Belhf, a.g.e., s. 44; Okurkan, a.g.e., s. 33.
476 Belhf, a.g.e., 5.77; Okurkan, a.g.e., s. 66.
" Ta-Ha, 20/12.
*8 Hace Abdullah el-Ensarf el-Herevi, Menazilu’s-Sairin, Abdiirrezzak Tek (terc), Emin yay, istanbul,
2008, s. 145.
419 Abdiirrezzak Kasani, EIf Makam, s. 310.
0 Belh, [lhamdt-1 Kadiriyye, s. 44; Okurkan, a.g.e., 5.33.
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Edhem” “®% in “terk-i terk” olan dérdiincii mertebesine denk gelmektedir. Bu mertebe
sur dairesidir ve tam fenaya erip vasil olan salik, Lahat aleminde tecelli eden

eneiyyet sirrlarina agah olmaktadir. Zikri ise Ene dir.

Seyyid Muhtar Efendi, bu mertebeyi acgiklarken kutbiyet ve gavsiyet
konusuna da deginip, 0nceki buyik ricalin 1stilahinda fena-i valideyn’in kutbiyet ve
gavsiyet makami oldugunu, bu iki mertebeden gecmeyen salikin makamlarin en
yiiksegi olan vahdaniyet ve ferdaniyet’e erisemeyecegini sdylemektedir. 482 Ayrica bu
makamlarin ehassii’l-havasin hevesati kismina girdiginden bahsederek; kesif,
keramet, yice mertebeler gibi kutbiyet ve gavsiyetin de arzu edilmemesi geregini
soylemektedir.*®® Valideyn, ifadesinde kutbiyyet anneye, gavsiyyet ise babaya tesbih

edilmistir.

Bu anlatimlardan ayn1 zamanda, Fenad-i Zat Mertebesinde ki “Naleyn”i
¢ikarma sonucunda salikten tamamen silinen arzu ve isteklerin disinda baki kalan
gavsiyet ve kutbiyet makamina siddetli arzunun da g¢ikarilmasi ile iki makamdan da
tecrid etmeye fena-i valideyn tecellisi dendigini, bu arzudan gecmeyenlerin ise en
yiiksek mertebe olan ferdiyet’e ulasamayacagini, gavsiyet ve kutbiyet arzusunun da

bir perde oldugunu anlamaktay1z.

Abdulkerim Cili’nin, tecelli-i zat mertebesinde salik’de ikdme edildigini, eger
“zatiyye” olursa insan1 ferdiyyet’le birlikte gavsiyyet’e ulastirdigini soyledigi “ilaht
latife”nin verildigi yer ve zamanin, salikin fena-i valideyn mertebesinde kutbiyyet ve

gavsiyyetten gectigi yer ve zaman oldugu anlasilmaktadir. *®*

8 {brahim Edhem’e nisbet edilen ve Naksibendilikte de dnem kazanmis olan bu terk tarifi sOyledir;

1.Terk-i DUny&; Diinya arzularin terk.
2.Terk-i Ukba; Cennet nimetleri arzularini terk.
3.Terk-i Hesti; Her iki terki birlestirip terk.
4.Terk-i Terk; Salikte tekrar uyanan kutbiyet ve gavsiyet gibi manevi makam arzularini ve
bununla birlikte, terk etme isteginin de terk edilmesi. Bkz. Ethem Cebecioglu, Semseddin-i
Tebrizi'nin Bazi Kur'an Ayetlerine Getirdigi Is’ari Yorumlar-11, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, 41, 2000, s. 59.
*82 Belhf, a.g.e., s. 96; Okurkan, a.g.e., s. 85.
8 Belhi, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 99; Okurkan, a.g.e., s. 88.
484 C, Insdn-1 Kamil, s. 132.
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6.4.1. Kutbiyyet ve Gavsiyyet

Kutbiyyet ve gavsiyyet makamlari ile ilgili stfilerin ortak goriisleri, her
asirda ricalii’l-gaybin en tepesinde bir kutbun bulundugu ve onun kutbi’l-aktab
olarak tabir edildigidir.

Gavsiyyet ise, irsad ve viicid kutbiyetini kendinde cemeden kutbi’l-aktabin
bulundugu makama verilen isimdir. Kutbi’l-aktab’tan bu makamda istimdad ve

485

istigase edildigi zaman aldig1 isme gavs denilmektedir.”™™ Bazi ricalde ise nadiren

hem kutbiyet hem gavsiyyet hem de ferdiyyet makamlari cem olabilmektedir.

Bu bilgiler dogrultusunda; nadir kimselerin gavsiyyet ve Kkutbiyyet
arzusundan vazgecip fenad-i valideyn mertebesinden sonra cem, kabe kavseyn-ev
ednd’ya erigip ferdaniyete yukselmekle birlikte, isteginden gegctikleri iki makaminda

kendilerine verilebildigi sonucunu ¢ikarmaktayiz.

6.4.2. Fakr

Yoksulluk ve yokluk anlamlarinda kullanilan “fakr”, tasavvuf literatiri
icerisinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bu makama ¢ok 6nem veren Ebli Medyen
Magribi (0.1198) , fakrin tevhidin bir geregi ve tefrid’in bir isareti oldugunu
sOylemekle salikin ferdiyete ¢ikabilmesinin zemini oldugunu vurgulamakta ve fakr
sahiplerinin de kendilerine gore bazi tavirlarinin oldugunu soyleyip; “onlar mecalsiz
gibi yiiriir, suya dalan kisiler gibi uyurlar, kimseyi kinamazlar, Allah’tan baskasina
bel baglamaz ve kinayanlarin kinamalarindan korkmazlar” seklinde fakri aymi

zamanda melamet ehlinin sifatlariyla anlatmstir, *®

Seyyid Muhtar Efendi, vustl kavramini eserinin bir¢ok yerinde hem llgat
anlami hem de tasavvifi ve edebi anlamiyla kullanmakta ve fakr ve fakat ile irtibati
Uzerine: “Fakat ise, hevesat-1 nefsaniyeyi kirmaktir. Maksuduna ulasma ve

mahbubuna kavusma ancak bu fakr ve fakat ile miimkindiir” **” demektedir.

Seyyid Muhtar Efendi’nin en ¢ok iizerinde durdugu ve hemen hemen her

konuda degindigi, Hamzaviliginde 6nemli esaslarindan biri olan fakr makaminin

*® Susud, a.g.e., s. 135.

8 Kadir Ozkose, Tasawv(ifi Hikmetler ve Risaleler, Ensar Yayncilik, Konya, 2008, s. 90.
87 Belht, [lhamat-1 Kadiriyye, 5.44; Okurkan, a.g.e., 5.33.
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izahlart yapilirken “fakr” ve “fakat” tabirleri bir arada kullanilmaktadir. Fakri

anlatirken siri ve hakiki olarak ikiye ayirip, hakiki fakr sahipleri i¢in:

“Fukaray-: hakikiye; “tehallekd bi ahlakillahi vet tasifii bi sifatillah-Allah’in
ahldkiyla ahlaklanin ve sifatlariyla sifatlanin” emriyle, ahlak-: ildhiye ile tehalluk ve
sifdt-1 rabbaniye ile ittisaf edenler dir. Sifat-1 beseriyyeden pdk olanlardwr. Onlar

““iza etemmul fakru fe hdvallah” (fakr tamam olunca Allah h( hakikatiyle tecelli eder)

sirrina mazhardirlar” agiklamalarii yapmaktadir. 488

Seyyid Muhtar, fakri, benlikten, varliktan ge¢mek olarak tarif ettikten sonra,

ubddiyet sifat1 yokluktur, rublbiyet sifati varliktir diyerek fakr yokluga, yoklugu da

ubddiyyet sifatina baglamaktadir.*®

Seyyid Ahmed Muhtér’in bu konuyla ilgili diistinceleri soyledir:

“Fakr dan maksad mukaddema soylendigi gibi hdlen yokluktur. “Féakat ise hevesat-1
nefsaniyeyi kirmaktir. HusGl-i maksd ve vusOl-i mahblb ancak bu fakr ve fakat ile
mimkinddr. Zira biylklik zad ve rahilesi budur. Menzil-i maksida erisenler bu fakr ve

fakat azigiyla yola girmislerdir.”*%

“Fakr kelimesinin tekrarina nazaran bu lafzin ikisi stri, diger ikiside manevi olmak icab
eder. Suri olanlarin birisi diinyevidir, digeri uhrevidir, dinidir. Fakr-1 diinyevi; huzuzat-1

nefsaniyeden gegmek, diinyanin zib ve ziynetine kapilmamaktir.

Fakr-1 manevi; benlikten ve varliktan gegmektir. Insan kendi benliginden, muvakkat ve
izafi olan varligindan gegcmedikge her seyin masdar ve merci’i oldugu bilinmek lazim gelen

viic(id-1 hakiki tecelliyatina vasil olamaz. Ikilikten ¢ikip tevhid-i asli’ye erisemez.

Nasil ki ilm-i hesapta a’dadin asli vahidtir. Biitin mevcidat ve mahlikatin ash ve
haliki da Ferd, Vahid, Hayy, Kayy(m isimlerini verdigimiz Cenab-1 Hakk’tir. Bu mertebeye
inde’l mutasavvifin fenafillah namu verilir. Bu dereceye erigenlerin ihtiyar1 yoktur. Digeri
fenafillah makaminin icabatindan olan kesf ve keramét gibi havarikten ma’diid halata
aldanmamak, kapilmamaktir. Bu makdma da bekabillah denir. “fzd etemmii’l fakru

fehuvallah” sirr1 zahir olur.”***

%8 Belhf, a.g.e., s. 32; Okurkan, a.g.e., s. 21.

8 Belhf, a.g.e., s. 39; Okurkan, a.g.e., s. 28.

0 Belhi, a.g.e., s. 44; Okurkan, a.g.e., s. 33.

! Belhi, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 58; Okurkan, a.g.e., s. 47.
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6.5. Cem Mertebesi

Kelime olarak “bir olma” anlamina gelen, bek& mertebelerinden “cem” seyr U
stilik’un besinci mertebesidir. Fend mertebelerini kat edip vehmi varligindan

kurtulan salikin Hakk’a vasil oldugu bir mertebedir.

Seyyid Muhtér Efendi, bu mertebede, kesrete miiteallik olan dost, diisman,
yarar ve zarar, lezzet ve elemin olmadigim s(jylemektedir.492 Yine, Hakk’in
birliginde, varliginda mahv olmanin kemal oldugu, cem’in kendi ikiliginden, kendi
akil ve suurundan ge¢mek oldugunu ifide etmektedir. ** Bu mertebede cesitli

satahatlar da gorilebilmektedir.

Seyyid Muhtar Belhi, cem mertebesiyle ilintili olarak bazi mutasavviflar
tarafindan kullanilan, fakat yanlis telakkilere yol agan ittihad ve hul(l meselesini ele
alirken de seriat lisaninda bu hallerin beyaninin batil oldugunu, ¢linki aklin nazariyla
dogru olmadigini soylemektedir. Akla nigin ters oldugunu ise; “huldl; bir maddenin
diger bir maddede miinhal olmasidir. IttihAd ise; bir maddenin diger bir madde ile
birlesmesidir” tarifleriyle anlatmaktadir. Bu makamlarin ancak akil ve agk lisaninin
birlikteligi yani, hal dili ile anlasilabilecegini sOyleyip, konuya soyle aciklik
getirmektedir:

“Lisan-1 makal ile tarif edilemeyince lisdn-1 hal ile yani; akil ile beraber agk ile, halen
tarif edilebilir. “innellahe la yi’hazu’l-ussdke bimé sadri minhum” buyurulmustur. Ussak-1
ilahi; hélen, zevken bunu anlayabilirler. Lisan ser’in mahkiimudur, goniil ise Hakk’in
mahkdmudur. Binaenaleyh lisan halk ile, kalb Hakk ile mesgul ve zevkiyab olmak icab eder.
Ulema-y1 zahir’in bu ittihdd ve huldil bahsinde yamldiklar1 asikardir, Ittihad ve hulél onlarm
zan ve hikmettikleri gibi Hakk’in insanin viiciduna huldlii, yani miinhal olmasi, ittihdd da
birlesmesi degildir. Buna muvafik bir misal bulabiliriz. Mesela bir kimse bir ayineye karsi
durupta bakarsa stibhesizdir ki kendi cemalini goriir. Bu goriis ve bu cemal ayine ile ittihad
olmaz. Giinesi, kameri bir havuzda, bir denizde miin’akis goriiriiz. Bu sems ve kamerin su
iizerine in’ikas1 higbir zaman hultil mahiyetinde degildir. Binaenaleyh asik ve arif olan zevat-
1 kirdm, mahabbet ve agk-1 ilahi ile goniillerine safd ve cila verirler. Cemal-i maneviyi dahi o

musaffa, o miicella &yine-i kalblerinde asikar goriirler”. *%*

2 Belhf, a.g.e., s. 98; Okurkan, a.g.e., s. 87.

%8 Belhi, a.g.e., s. 41; Okurkan, a.g.e, s. 30.

% Belhi, [lhamat-1 Kadiriyye, s. 41; Okurkan, a.g.e., s. 30.
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6.5.1. Sekine

“Sekine”, manevi yolculuk esnasinda gelip giden bir hal, fakat sulukun bir

noktasina gelindiginde vehbi olarak salikte goriilen ve devam gosteren bir makamdir.

Seyyid Ahmed Mubhtar, bu makamda Hakk’tan bir sey istemenin bu makam
ve mertebeden ayrilarak kendiligine gelmek oldugunu ve kendiligine gelmenin ise
kemalin eksikligine delalet eden tefrika, ayrilik oldugunu ve bu sebeplerden dolay1
evliyaullah’m  Hakk’tan hicbir sey istemeyecegini ve isteyemeyecegini

soylemektedir.**®

Sekine makammin yukarida yapilan bu tariflerinden itminan halini
anlamaktayiz. Buradaki doymusluk, isim ve sifatlarin tecellisine donmeyi istemeyen
salikin Hakk’in zatindan baska hicbir seye istiyakinin olmadigi anlamina

gelmektedir.

Suhreverdi el-Maktdl, sekine makamini; “Eger nurlarin swrri hedefine
ulastiginda hemen yok olmadan uzun bir siire baki kalwrsa, bu duruma “sekine”

749 ifadeleri ile tanimlamakta ve salikin firdsetinin “sekine” makAminda

denilir
tamamlandigini, halkin diisiince ve sirlarindan haberdar oldugunu, cennetten latif
sesler isittigini, bu makamdaki saliki kimsenin engelleyemeyecegi ve istedigi kiliga
biirliniip Kibriya alemine gideceginden ve gerektiginde miraca ¢ikabileceginden sz

etmektedir.*%’

Suhreverdi el-Maktdl ve Seyyid Muhtar’in sekine makami ile ilgili
soylediklerinden, salikin IttihdAdd Mertebesinde, masiva ilgisinden ve benliginden
kopmus olmasiyla birlikte, istemedigi, istiyakinin olmadigi alemler iizerinde bir
etkisine alma kuvveti kazandigini da anlamaktayiz. Abdiirrezzak Kasani ise
sekine’nin sahosluktan sonra ayilanlarin sekinesi oldugunu, fahis sattha mani
oldugunu ve bu makamda kader sirlarindan haberdar olundugunu sdyledikten sonra

bu sekinenin, nebi’nin kalbinden ve kalpleri nebi’nin kalbiyle baglantili olan

% Belhf, a.g.e., s. 51; Okurkan, a.g.e., s. 40.

4% giihreverdi (el-Maktll), Anka Kusunun Sesi, s. 52.

497 Sihreverdi (el-Maktll), Anka Kusunun Sesi, s. 53.
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mud’minlerin haslari sayilan evliyanin kalplerinden baskasinin kalbine inmeyecegini

soylemektedir.**®

6.6. Kabe Kavseyn-Ev Edna Mertebesi

Kébe kavseyn-ev ednd mertebesi, seyr U stilik’un alt1 ve yedinci mertebesidir.
Iki yay aralig anlamina gelmekte olan kabe kavseyn kavrami, Seyyid Muhtar Efendi
tarafindan cemi’l-cem makaminin yerinde kullanilmaktadir.

Muhyiddin Ibn Arabi, bu mertebeyi Hakk’a ve halka ait isim ve sifatlarn
hepsinin Hakk’ta toplanmasi diye aciklamaktadir.*®

Cem’in en ug¢ smr1 olan ka@be kavseyn mertebesinde, seyler ve isler
birbirinden secilmekte ve bunlara bu makamda tafsil iizere sahit olunmaktadir °® ve
bu sahitlik sonucunda hepsi Hakk’ta toplanmaktadir.

Seyyid Muhtar Belhi, kabe kavseyn mertebesinin ayni zamanda
niyaz/mahblbiyet makami ve mahall-i edeb oldugunu sodylemekte ve Hz.
Peygamber’in mirac’da bu makamdaki hallerinden bahsetmektedir.>® Ayrica bu
mertebeyi kurb-u nevafil ve kurb-u ferdiz makamlarinin fenasindan meydana gelen

beka mertebesi olarak da tarif etmektedir.’%

Seyyid Muhtar Efendi, konuyla ilgili agiklamalarin1 yaptig1 bir yerde, Hz.
Peygamber’in kébe kavseyn’deki namazindan séz agip, bu hakikatin fazla izah
edilemeyecegini “Bu namaz éyle bir namazdir ki, Hazret-i Peygamber makam-: kabe

kavseyn’e eristikleri zaman hitab varid olmusg, ( gif fe innelldhe fis saldti ). Bu hali

12503

bundan ziyade tasrihe imkan yoktur sozleri ile “Dur! Allah salat halinde”

hitabina dikkat ¢ekmektedir. Bu hitdb, “Allah ve melekleri Nebi’ye salat

ediyorlar™®® ayeti baglaminda da yorumlanmasi miimkiindir.

9% Abdiirrezzak Kasani, Serh-i Menazilii’s-Sairin, Intisarati Hamid, Tahran, 1345, s. 160-161.

9 Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiituhat el- Mekkiyye, Osman Yahya, El-hey’etii’l-musriyyeti’l-amme i’l-
kitab, Kahire, c.1l, s. 516.

500 saididdin Fergani, Miinteha’l-Medarik, (cev) Mustafa Yalginkaya, Litera Yamcilik, Istanbul,
2018, s. 452.

501 Belht, IThamat-1 Kddiriyye, s. 67; Okurkan, a.g.e., s. 56.

%02 Belht, a.g.e., s. 103; Okurkan, a.g.e., s. 92.

%% Seyyid Ahmed Muhtér Belhi, [lhdmdt-1 Kadiriyye, s. 42; Okurkan, a.g.e., s. 31.

%% Ahzéb, 33/56.
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Muhammedi makémda denilen, “daha yakin” anlamina gelen “ev edna”
mertebesi ise, seyr U sulikun yedinci ve son mertebesidir. Tasavvuf literatlriinde
“ehadiyyetl’l-cem” diye de adlandirilmistir. Bu mertebe, askin da sinirimin asildigi,

12505

“Allah vardi ama onunla birlikte hi¢bir sey yoktu ger¢eginde tarif edilen bir

mertebedir.

Saiduddin Fergani (6.1300) ; kébe kavseyn mertebesinde bir temeyyiiz, yani
kendini gosterme oldugunu, bununda ayri bir sarhosluk verdigini, ama ev edna
mertebesinde bu sarhosluktanda ayilindigini, artik hakiki bir temeyyiiziin s6z konusu
olmadigmi ve ev edna’nin, hi¢bir tiirden bir baska’nin ve baskaligin yer almadig

mutlak esitleme/sevaiyye mertebesi oldugunu sdylemektedir.>®

Kébe kavseyn-ev edna mertebesinde bulunan salik, stlikun telvinde temkin

tefrid, itlak gibi son makamlarina ulasmaktadir.

6.6.1. Temkin

Temkin; yerlesme, mekan tutma anlamiyla tasavvuf’ta, son hal ve

makamlarin hepsinin karar makami olarak tanimlanmustir.

Temkin makaminda Hakk’in ikramlari devam eder ve daha farkli halde

temkine ulasabilir, telvin gibi goériinen bu doniisimler bu makadmin kendi

507

dizlemindeki gereklerindendir.””" Bu dogrultuda baktigimiz da Seyyid Muhtar’in

12508

yaklastmmin, Muhyiddin Ibn Arabi’nin “telvinde temkin yaklagimiyla

oriistiigiinii ve Abdiilkerim Cili’nin, “telvinde temkin Melametilerin makanudur” °*

sozleriyle de baglantisinin oldugu goriilmektedir.

Seyyid Muhtar, zati ve hakiki yakinliga eren mukarrebin ve vasilinin
istigaseleri ve feryadlarmin zati zevkten ayrilip sifati ve efali yakinlik zevkine
donmekten korktuklarindan oldugunu sdylemekte ve zata ulasanlarin tekrar doniip
sifata rich etmeyeceklerini, bunun onlar igin bir tenezziil oldugunu, hakiki tevhide

ulasan ariflerin kendi sudlir ve varligindan ayrilmis, bi-suir olduklarina deginerek, bu

*% Bkz. Buhari, “Bed i I-halk”, 1, “Tevhid”, 22; Tirmizi, “Menakib”, 74.

%06 Saidiiddin Fergant, Miinteha’l-Medarik, s. 484.

7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 212.

%% fbn Arabi, Fit(ihat-: Mekkiyye, c. 9, s. 249-252.

%09 Semih Ceyhan, “Telvin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, c. 40, s. 409-410.
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yakinliktan tekrar baska bir yakinliga donmelerinin onlar i¢in bir uzaklik olacagini
ifade etmektedir. Bu ifadelerinin sonunda ise, kurb ve bu’d gel gitlerinin ériflere
1stirab verdigini, her ikisinin de aslinda hicab/perde oldugunu anlatmakta ve asil zevk
ve asayisin makam-1 temkin olan meretebe-i zat’da oldugunu, kurb ve bu’dun telvin

hallerine girdigini séylemektedir.>'

Bu yaklagim, temkin makadminda goriilen zati tecellilere bagli, temkinden
baska bir temkine (telvinde temkin) gecis olan doniisiimleri de kapsamaktadir. CUlnk
bu donisiimlerde kurb ve bu’d 1ztirabi bulunmamaktadir. Seyyid Muhtéar’in
bahsettigi kurb ve bu’d istirabi, bir yakinliktan bagka bir yakinliga, yani alt
mertebeye geri doniiste ortaya ¢ikan bir duygudur.

6.6.2. Tefrid

Tek olma, 6zgiinliikle ayrisma anlamlarina gelen tefrid, tasavvufta kainattaki
her seyden siyrilarak Hakk ile tek kalmak, Hakk’in seni kendisiyle tek birakmasi
olarak tammlanmustir.”™ Ayrica, tecridle farkini belirtmek icin, “tecrid, malik
olmamak, tefrid ise, miilk (memlik) olmamaktir. Tecrid zahirden ve halktan

kopmak, tefrid kisinin kendi benliginden kopmasidir” seklinde de tarif edilmistir.>*?

Seyyid Muhtar Efendi’ye gore tecrid baslangicta tefrid ise sondaki makamdir
ve tecrid imsaka, tefrid ise iftara benzemekle, tefrid makamina ulasan salikin artik

tecrid ettiklerine kars1 tecride ihtiyac kalmamaktadir.>*®

Tefrid, en genel anlamiyla ayn1 zamanda salikin ge¢gmis oldugu makamlarin
miicmel olarak bu makamda toplanmasi anlamina da gelmektedir. Daha 6zel bir
tecelli ile tefrid ise, suhGd ve ittisilde Hakk’la tefrid yani ferdiyete mazhar

514

olmaktir. Bu mazhariyete ulasan kisiler bilinmezlikleri ile diger ricalden

ayrilmakta ve efrad ziimresine dahil olmaktadirlar.

510 Belht, IThamat-1 Kadiriyye, 5.65; Okurkan, a.g.e., s. 54.
sit Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Kilig Kitabevi, Ankara, 1976, s. 86.
512 Vahit Goktas, Keldbdzi ve Tasavwuf Anlayisi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiit Temel Islam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali, Ankara, 2007, s. 302.
>3 Belhi, fihdmdt-1 Kddiriyye, s. 44.
14 Kasani, EIf Makam, s. 311.
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6.6.3. Itlak
Saf lediin ilmi, kalbin sirr1 seklinde de tarif edilen, kelime olarak birakmak,
salivermek anlamina da uygun olarak 1tlak makaminda salikten izafi benligi 1skat

olmaktadir. °%°

Seyyid Muhtar Efendi, itlaki agiklarken kurbiyet mertebelerini izah edip 1tlaki
ise son makém olarak agiklamaktadir. Muhtér Efendi, bu makami agiklamadan 6nce
ise diger makamlarla ilgili bilgileri vermekle 1itlaki anlamaya zemin olusturarak,
ehlullah’in 1stilahinda ilahi muhabbet zirve bir noktada olursa ona “agk” denildigi,
bunun ise salikin zat ve sifatinin mahv ve izmihlali demek oldugunu soyledikten
sonra iki fena mertebesinin iki kurbiyet makami oldugu ve devaminda kab-1 kavseyn,

en sonunda ise 1tlak makami olan ev-edna mertebesi oldugunu ifade etmektedir.>'®

Bu agiklamalarla Seyyid Muhtar Efendi, fend mertebelerinden sifat ve zat
mertebelerinin cem’ine iki makamin fenas1 demekte ve iki kurbiyet makamini da iKi

yay olarak tarif etmektedir.

Sonug olarak salikin, akil mertebesinden baslayarak tedricen yaptigi seyr U
sullk’un son noktasi1 “itlak” makami olmaktadir. Bu makamda, silikte artik
beseriyete ait izafiyetler tamamen silinmis, hakiki hiirriyete kavusmus, Seyyid

Abdulkadir Belhi’nin, Resad’in yolu dedigi “géniil serbestligi”’ne ulasmistir.”’

Seyr U suldk’taki hal, makam ve mertebelerin tedrici olarak tasnif edilmis
olmasindan, her salikin ayni siire i¢inde, ayni halleri, makamlar1 ve mertebeleri
sirasiyla yasayip gececek anlami ¢ikmamaktadir. Seyr i siilik slrecinde salikin
istidatinin sinir1 ve ne derecede kuvveden fiile ¢ikacagi veya siiliik esnasinda ask
tecellisinde nasil bir hal alacagi, yolda kalmalarin, tokezlemelerin olabilecegi, bunun
aksine Hakk’in siddetli cezbesiyle ¢ok hizli bir sekilde mirac’da yapabilecegi gibi

konular1 da goz ardi etmemek gerekmektedir.

51 Hasan Liitfi Susud, Islam Tasavvufunda Hacegan Hanedanz, s. 20.

18 Belhi, fihdmdt-1 Kddiriyye, 5.103; Okurkan, a.g.e., s. 92.

517 Belhi, Yenabit’l Hikem, s.171; Belhi, Sems-i Rahsdn, s. 113-325 ; Belhi, Giilsen-i Esrar, s. 455.
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SONUC

Hayatta iken sohretten kagmayi, samimiyet ve mahviyetle yasamay1 kendine
siar edinen, Meldmi tavrin1 bir hayat felsefesi olarak benimseyen, Seyyid Muhtéar
Efendi ile ilgili hazirladigimiz tezimizle Hamzavi-Melamiligi arastirmalar1 adina bir
boslugun doldurulmasini amagladik. Zaman ve mekanin geregini bilen ve ona gore
hareket eden hikmet sahibi insanlar1 anlamak ve anlatmanin zorlugu arastirmamiz
esnasinda bizi eksik ve isabetsiz yorumlara sevk etmis olabilir. Elimizden geldigi

kadar objektif bir bakis acisini1 yakalamaya calistik.

Aragtirmamiz  sonunda; Osmanli’nin son donemlerinde dogmus ve
Cumhuriyetin ilk on yilin1 gérmiis Seyyid Muhtar’in, niifuzlu bir alim ve sGfi olan
dedesi Seyyid Stuleyman Belhi’nin Afganistan’dan Anadolu’ya gocetmesiyle birlikte,
babas1 Abdiilkadir Belhi’nin de Siilleyman Belhi’den devraldigi ilmi ve tasavvufl
kiiltiirii Istanbul’da kendisine intisab ettigi Seyyid Bekrii’r-Resad’dan intikal eden
Hamzavi-Melami mirasiyla birlestirmesi, Istanbul Eyiip Nisancasi’nda énemli bir

dergah olan Murad Buhari Dergéahi’n1 yeni bir merkez haline getirmistir.

Seyyid Abdiilkadir Belhi’nin kendinde birlestirmis oldugu ve muhatablarina
intikal ettirdigi “nazar”,”cezbe” ve “hikmet” etrafinda, farkli mesrebte muhip cevresi
olusmustur. Kendisinden sonra sevenlerinin izleyecekleri yolda kendilerine hikmeti,
temkini ve mahfiyyeti esas almalarinin telkinini yapan Abdulkadir Belhi, Melamilige
dahil ettigi oglu Seyyid Muhtér’a Naksbendi hilafeti de vermistir. Vefat: ile birlikte
yerine postnisin olan oglu Muhtar Efendi, tekke ve zaviyeler kanununun tatbikine
kadar Murad Buhari Degahi’nin son Naksbendi postniginligi gorevini de

stirdlirmtistar.

Tezimizin hayatina dair inceledegimiz birinci boliminde, Seyyid Muhtar’in
her yoniiyle ilmi, edebi, irfani bir ¢evrede yetistigini, bunun yaninda normal tahsilini
devam ettirdigi ve resmi olarak memuriyetde bulundugunu tesbit ettik. Sosyal
hayattan kendini uzak tutmadan hikmet merkezli objektif bir ilim anlayis1 iginde
oldugunu, bati dillerine 6nem verdigini ve bu dogrultuda hazirlamis oldugu
eserlerinden de tercime faliyetini 6n planda tuttuguna sahit olduk. Gerek eserleri
icerisindeki ifadelerden gerekse aileden gelen rivayetlerden, nezaketi, tevazusu,
yardimseverligi ile bilindigini gordik.
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Tezin ikinci boluminde ise, Meldmigin genel tanim, tarih ve tasnifini,
Hamzavi-Melami silsilelerini ve bu dogrultuda, Bayezidiyye silsilesini yeniden tetkik
edip tertib ettik. Hamzavi-Melami rukdnlerini, Seyyid Muhtar’in seyr U sultk, hal,

makam ve mertebelerle ilgili yaklasim ve kabullerini yorumladik.

Tez caligmasi sonunda aragtirmamizin tamamini gdz Oniline aldigimizda,

tesbitlerimizden 6zet olarak;

Ebd Hamid-i Veli’nin bir siire kaldig1 Bayezidiyye Hankahi’nin ¢ok 6nemli
bir irfAn merkezi oldugu ve oradan kendisine ulasan, fakat dnceki arastirmacilarin
Uzerinde pek durmadigi, yeniden inceleyip tertib ettigimiz ve daha ayrintili bir
sekilde incelenmesi gerektigine inandigimiz Bayezid-i Bistami’ye ulasan silsilenin
orijinal bir irfan silsilesi oldugu,

Selman-1 Farisi’den Bayezid-i Bistami’ye kadar “futlivvet ve fakr”,
Bistami’den Eb{ Hamid-i Veli’ye kadar “tecrid ve ask”, Ebli Hamid-i Veli’den Idris-
I Muhtefi’ye kadar “cezbe ve telvin”, Muhtefi’den Seyyid Abdulkadir Belhi’ye kadar

A7

“nazar ve ihtifa

Aa??

, Belhi ve sonrasinda ise “hikmet ve temkin” in 6n planda oldugu,

Hamzavi-Melami tarihinde Emir Sikkini ile birlikte dergahtan ¢ikan Melami
zimrenin Seyyid Abdiilkadir Belhi ile birlikte yeni bir melamet tavriyla tekrar
dergah merkezine dondiigii ve tekke dizeni igerisinde Hamzavi-Melamiligini
yeniden yapilandirip ivme kazandiran ve istikamet ¢izen Abdulkadir Belhi’den sonra
ise, tekke ve dergahlarin tamaminin fonksiyonelligini yitirmesi ile birlikte melamiler
igin asil yasam alani olan tekke dis1 hayat tarzina tekrar donuldigi,

Abdiilkadir Belhi’de toplanan cezbe, nazar ve hikmet mefthumlarindan cezbe
ve nazar’in vaktin hilkkmiine bagli idrak doniisiimiiniin geregi olarak salikler tizerinde
minumum tesiri oldugu, fakat maksimum tesire ulasmanin 6niindeki bu engelin ise,
hikmet mefhumuna odaklanip, akil merkezli bir méarifet kazanimiyla asilabilecegi,

Bu yontem dogrultusunda son Hamzavi-Melami kutbu Seyyid Abdulkadir
Belhi’nin oglu Seyyid Muhtar’in, en 6nemli tarafi olan, babasindan gordiigi ve
devraldigi bu anlayisla akli merkeze alip seyr U slldkun akil mertebesinden
baslamasi ve dolayisiyla tedrici olarak ilerlenilmesi gereginden dolay1 akli ask’a

oncelemesi,
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Nazar ve cezbe’nin yetistirme usulii olarak kismen devre disi kaldigi Belhi
sonrasi donemde hi¢ kapanmayacak olan “hikmet” merkezli anlayisin melamet’te
yeni tavirlar gelistirdigi,

Hamzavilik’de “fetret” donemi denen kutbun sahsiin kim oldugu
bilinemedigi zamanlarda, (Sehid Ali Pasa ve Abbas Efendi aras1 donem ve Belht
sonrast donem gibi) Muhammedi Hakikat’in sirr1 olan kutbun riih’una giyaben
teveccih edildigi, sonuglarini ¢ikardik.

Bu sonuglarin yaninda dénem doénem gerekli olarak merkezi mefhimlar
degisse de, Hamzavilerin degigsmezleri olarak da;

Ehl-i Beyt-i Mustafd’ya meveddetin olmazsa olmaz bir ilke oldugunu,

Vahdet zevkinin goniilde israki igin birbirinin i¢inde sakli olan, metn-i
hakikiye rabita, miisemma zikri ve goniil beklendigini,

Diinyevi mesguliyetlerden tecrld olmadan hakikatin enfiiste bir sir olarak
tutuldugunu,

Halk i¢inde halktan farkli bir hayat tarzi benimsenmedigi, halkin diline asina,
giinlin genel gecer giyim kusami ne ise onun kullanildigini,

Zamanin bilimsel gergeklerine agik, enfiiste muhabbet ile, afakta akil ile
temayiiz edildigini,

Her trli mezheb ve mesreb taassubundan uzak, mahfiyyet, mahviyet ve

tevazu iizere yasayip, goniil serbestligine ulasip, aleme vahdet nazariyla bakildigini,
tesbit ettik.

Tezimizde inceledigimiz Seyyid Ahmed Muhtar Belhi’nin de, yukarida tesbit
ettigimiz Melamiligin rukin, tavir ve tarzin1 benimseyip, hayatinda tatbik ettigine
sahit olduk.

Bu dogrultuda sdyleyebilece§imiz son séz ise; genelde Melamiligin, 6zelde
Hamzavi-Meldmi ekoliiniin incelenmesi gereken daha g¢ok yonlerinin oldugudur.

Buna bagli olarak, konu tzerinde yeni ¢alismalarin da yapilmasi gerekmektedir.
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Resim 2: Murad Buhéri Dergahi Konagi ( Cenan ERKILIC Arsivi )
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Resim 3: Seyyid Bekrii’r-Resiad Efendi ( Niyazi SAYIN Arsivi )
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Resim 4: Seyyid Bekrii’r-Resad Efendi ( BahA DOGRAMACI Arsivi )

176



Resim 5: Seyyid Abdiilkadir Belhi ( Cemaleddin Server REVNAKOGLU Arsivi )
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Resim 6: Seyyid Abdiilkadir Belhi ( Cenan ERKILIC Arsivi)
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Resim 7: Seyyid Muhtar Belhi’nin gencligi ( Cenan ERKILIC Arsivi )
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Resim 8: Seyyid Muhtar Belhi’nin orta yashlhig1 ( Cenan ERKILIC Arsivi )
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Resim 9: Seyyid Muhtar Belhi’nin son dénemleri ( Cenan ERKILIC Arsivi )
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Resim 10: Seyyid Muhtar Belht'nin el yazisi defterinden, Gavsiyye Terciime ve Serhi’nin ilk sayfasi
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Resim 11: Seyyid Muhtar Belhi’nin el yazisi defterinden, Gavsiyye Terciime ve Serhi’nin son sayfasi
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Resim 12: Seyyid Muhtar Belht'nin el yazisi defterinden, Kaside-i Hamriyye Terciimesi’nin ilk
sayfasi.
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Resim 14: Seyyid Muhtar Belhi’nin el yazisi, Bayramiyye Silisilesi.
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Resim 15: Seyyid Muhtar Belhi’nin el yazisi, Bayrdmiyye-i Hamzaviyye-i idrisiyye Silisilesi.
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Resim 16: Seyyid Muhtar Belht'nin el yazisi, Naksbendiyye-i Dihleviyye Silsilesi.
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