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ETIK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI
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2. Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha dnce herhangi bir

yerde yayimlanmigsa bunu da agik¢a ifade ederek gosterdigimi,

3. Baskalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak

tizere) atiflarla belirttigimi;

4. Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak igerisinde
veya farkli dizerek verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlart da istisnasiz olarak kaynak gostererek
belirttigimi, '

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina katlanacagimi

kabul ederim.
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ONSOZ

Kur’an nedir ve yorumu ni¢in giincellenmelidir? Buna nigin ihtiya¢ vardir?
Esas olan, dogru anlasilmasi degil midir? Kur’an insanin hayat ve diisiincesinden uzak
bir yerde bulunabilir mi? Metni degistirilemeyen bir kitap insan elinde nasil yaz-boz
tahtasi olabiliyor? Dogru anlama dedigimiz vusil i¢in dogru bir usul/metod sarttir.
Zamanla, ilmi usuller gelistirilmistir ve gelistirilebilir, esaslar dedigimiz temeller
lizerine yeni yapilar olusturulabilir. Her ilmin kendine 6zgii bir metodu vardir ve onlar
0 ilmin alani igerisinde bir dereceye kadar genel-gegerlik tasir. Problem; metodu
belirleyen kurallar hakkinda sabit, degismez ve gelistirilemez algisinin
olusturulmasidir. Halbuki bunlar her daim revize edilebilir; aksakliklar tesbit edilip
giderilebilir, g¢eliskiler ortadan kaldirilabilir. Su bir gergektir ki; elimizdeki usuller,
tashih edilip gelistirilemediginden Kur’an’in dogru anlasilmasi kismen yetersiz
kalmistir. Bu durumu, Islam Diinyas’nin toplumsal yapisina, medeniyet iddiasina,
ilmi diisiince seviyesine ve zihinsel karisikligina bakarak gorebiliriz. Islam Diinyasi,
cagla yiizlesmek, cagin getirdigi sorulara cevap vermek, sorunlari da halletmek
zorundadir, kompleks ve hafakanlardan da kurtulmalidir. “Ozelestiri dénemi” diye
tanimladigimiz bu son asir, bu diisiince ve kaygilardan olusan ¢alismalardan meydana
gelmistir. Bunu yapmak zorundayiz, oturup donuklasamayiz. Uretmek bizim siarimiz
olmalidir. Gelinen yer son nokta degildir. Kur’an “asrin idraki’nde yeniden nasil hayat
bulmalidir.

Bu tezimizin adi1 “Tefsir wusuliine dair yazilmis eserlerin analitik
incelenmesi”dir. Giris boliimiinde tezin konusu, amaci, 6nemi ve yontemi ortaya
konmustur. Tezimizin birinci boliimiinde Ulumu’l-Kuran, Usul, Yontem, Metod,
Tefsir Usulii ve Tefsir Yontemi degerlendirmeleri ve tartigmalar yapilmistir. Ikinci
boliim de ise incelemeye konu olan eserlerin, i’caz, nesih, miitesabih ve miibhemata
yaklasimi yoniinden analitik degerlendirilmesi (I’caz konusuna yaklasirken nasil bir
Kur’an tasavvuruna, nesihte nasil bir Kur’an tasavvuruna sahip? Hangi mezhebi
aidiyete gore degerlendiriyor? Miitesabihteki yaklagim miibhematta nasil ¢igneniyor
ve celiski olusturuluyor? vb. ) degisik acilardan yapilarak ortaya konmustur. Bazi
degerlendirmeler degisik bdliimler icerisinde yeri geldik¢e yapilmistir. Calismamizda
bize damismanlik ve rehberlik yapan, degerli ilim adami Prof. Dr. Talip Ozdes’e

stikranlarimi arz ederim.
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OZET

Kur’an Ilimleri, Kur’an hakkinda bilgiye ulasmanin alt yapisidir ve farkli

boliimleri vardir.

Kur’an {limleri Tefsir Usulii ile es anlamli kullanilmistir. Ancak, metod
acisindan tartismaya acilmistir. Bundan sonra, bu iki kavram ayrilmis ve farkh
yonleri ortaya konulmustur. Kur’an ilimlerinin tefsir agisindan bir yontem ve metod
olusturamadig1 sonucuna varilmistir. Metod ve yontem belirlemede, Tefsir Usulii

tabiri kullanilmaya baslanmustir.

Klasik tefsir usulii kitaplari, elestiriye tabi tutulmus, yetersiz ve tutarsiz

yonleri analitik incelemeye alinmistir.

Kur’an Ilimleri igerisinde yer alan I’caz, Nesih, Miitesabih ve Miibhemat

ilimleri tefsir usulii agisindan analitik olarak degerlendirilmistir.

Kur’an’1 anlama ve yorumlamada, adi1 gecen ilimlerin katkisi tesbitedilmistir.
Bunu tespit ederken, secilen eserler ve yazarlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Boylece
yazarin konuyu ele alisinda kendi mezhehi durusu, yaklasimi ve i¢inde yasadigi

toplumun kiiltiirel yapisinin etkisi ortaya konulmustur.

Anahtar Sozcukler: Tefsir, usul, metod, te’vil, ilim






ABSTRACT

The Quranic Sciences is the infrastructure for accessing information about the
Qur’an and has different sections.

The Quranic sciences were used synonymously with the Tefsir Method.
However in terms of method opened for discussion. After that these two concepts
were separated and different aspects were put forword. It was concluded thaht the
Quranic sciences could not form a method and method in terms of exegesis. In the

determination of methods and method the term Tefsir Method has been used.

Classic exegesis books have been subjected to criticism and their inadequate

and inconsistent aspects hawe been analyzed analytically.

The sciences of I’caz, Nesih, Miitesabih and Miibhemat included in the

Qur’an were analyzed analytically in terms of the exegesis.

In the understanding and interpretation of the Qur’an the contribution of the
mentioned sciences has been determined. Thus, the influence of the autor’s own
attitude, approach and the cultural structure of the society in which he lived was put

forward.

Keywords: Tafseer, method, te’vil, science






GIRIS

Vahiyle insan arasinda 0zgun bir diyalektik yapt mevcuddur. Bu yapiin
dengesi bazen vahiy aleyhine, bazen de muhatabi olan insan aleyhine bizzat insan
eliyle bozulmustur. Bu isin ortaya ¢ikmasinda, Kur’an ilimlerinin olusumu ve usul
teshitinin biiyiik rolii olmustur. Olgulii ve dengeli diyalektik tekrar olusturulmalidir.

Isin gerceklesmesi ancak asillarin gézden gegirilmesine baghdir.

Kur’an, caglar1 asan ebedi bir mesaja sahiptir. Ne var ki islevini yerine
getirebilmesi i¢in bir yoniiyle insan aklina bagli ve muhtactir. Akletmenim 6nemi
Kur’an’da defalarca vurgulanmaktadir. Insan dabu akil sayesinde genel ilkelerden
kendi ihtiyaglar1 ¢ercevesinde 6zel metod ve usuller ortaya ¢ikarmis, aklin tirettigi

prensip ve hiikiimlerle yilicelmis, gelismis ve medeniyetler kurmustur.
Arastirmanin Konusu ve Onemi

Arastirmada, Kur’an ilimleri olarak Tefsir usulil kitaplarinin igine girmis olan
ilimlerden I’caz, Nesih, Miitesabih, Miibhemat konular1 ele alinmistir. Ad1 gecen
ilimlerin usul degeri, usule katkisi, Kur’an’in dogru anlasilmasindaki rolii -usul ve
yontemin saglam bir zemine oturmasi agisindan ve Kur’an’a yaklasim tarzinda isabet
etmek adina- bu alanlarin analitik olarak degerlendirilmesi tezin konusunu
olusturmaktadir. Eserleri belirleme noktasinda, secilen eserlerin tefsir alaninda
isimlerinin 6ne ¢ikmis olmasi ve kendilerinden sonraki eserlere etkilerinin fazla

olmasi ve bu sekilde meshur olmalar1 etkili olmustur.

Islam diinyasinin bat1 karsisinda yenik ve ezilmislik halinin tek ¢oziimii, eski
giiciine ulagsmasinin tek sarti; eski ilmi iistiinliiglinii elde etmesidir. Bunun yolu da
Kur’an’in yeniden yorumlanmasindan ge¢gmektedir. Tabii ki zamanimizda Kur’an’in
cok cesitli ve degisik kesimler tarafindan yorumlar1 yapilmistir ve yapilmaktadir.
Hayattan kopuk, olgu ve olaylarin géz ardi edildigi, tutarsizliklar meydana getiren
kurallarin olusturdugu, sorgulanmadan yapilan nakil ve rivayetlere dayanildigi,
mezheb ve mesreb aidiyetinin 6ne ¢ikarildigi, dinin maksatlarindan uzak ve hatta ona
mubhalif sahsi gorlis ve menfaatlerin olusturdugu, siyasi ve konjoktiirel ortamin baski
ve yonlendirmesinin etkili oldugu yorumlari1 ne kabul ediyor, ne de kastediyoruz. Bu

sekilde olusturulmus yorumlarla, elbette ilmi bir Ustiinliik saglanamaz. Analitik bir



degerlendirmenin yapildig1 ve rasyonel, selim bir akli ¢alismanin yapildigi Kur’an
yorumlarma her zaman ihtiya¢ vardir ve kesintiye ugratilamaz. Daha Once
yapilanlarla yetinmek yetersiz olacak, ilmi kapi kapanacak ve gelisme ilerleme
duracaktir. Akli fonksiyonlarin ve kurallarin gergeklestirdigi Kur’an yorumu ile
Islam diinyasmin Bati ile hesaplasmasive kendi icindeki muhasebesi rasyonel bir
sekilde ve dzgiiven icinde gergeklesebilir. Pek ¢ok Islam iilkesi siyasal, ekonomik ve
kilttirel geri kalmislikla kars1 karsiyadir. Zamanimizda bu durum boyut degistirerek
devam etmektedir. Halbuki her yerde Kur’an okunmaktadir, ama ¢aga verilebilecek

cevaplar tretilememektedir.

Dinin amag¢ ve maksatlarindan uzaklasmasinin ve hatta kaybolmaya yiiz
tutmasinin  sebebi; alimlerin asil yerine fiiru ile ilgilenmeleri olmustur.'Sosyal
hayatin sabiteleri ve degiskenleri vardir. Kur’an, hayati siireklilik ve degiskenligi
esas alarak sistematize etmeyi gaye edinmistir. Bunu gergeklestirirken insan aklina
ve ictihadina da énem vermistir. insanin ictihadi ¢abasi ise nisbi kalmaktadir. Vahiy
ile degisen hayat arasinda baglanti kurulmaya calisilmistir. Degisik disiplin ve
kiltiirler agisindan yorumlar yapilirken Kur’an tasavvuruna uygun olmayan

yorumlara girisilmistir. Bu yapilirken de vahiy ikinci plana itilmistir. 2

Geg¢miste miisliimanlar ihtiyactan dolayr degisik ilmi disiplinler gelistirmistir.
Sonrakiler, Kur’an’in mesajmni o ¢aga sabitleyerek duragan hale getirmislerdir.
Giliniimlizde yeni ihtiyaglar ortaya c¢ikmaktadir. Boylece Kur’an, yeni anlayislari
dogurmaktadir. Kur’an iizerinde yorumlama ¢alismalar1 yapilirken Kur’an’1, ortaya
cikan anlayislara uydurma seklinde degil, yeni bilgileri ve anlayiglart O’ na gore
degerlendirmek gerekmektedir. Cagimizin ihtiyaclarini karsilayacak yeni bir tefsir
usulii tamamen Kur’an’in dogru anlasilmasina ve ne demek istedigini iyice
kavramaya doniik olmalidir. Estetik ve edebi istiinlik gibi yonleriyle

oyalanmamalidir.®

Yapilan usul ¢aligmalart klasik donem c¢alismalarinin bir tekrarindan teye
gecememistir. Ancak gliniimiiz diliyle tekrar sunulmustur. Zamanimiz insaninin

bilgisi ile bu g¢aligmalarin arasinda tutarli bir bag kurulamadigi icin, bu eserler

"Muhammed Gazali, Kur’an’t Anlamada Yontem, (Ankara: Sor Yaynlari, 1993), 37.

*Talip Ozdes, “ Onsdz”,Kur’an ve Nesih Problemi, Fecr Yay.,( Ankara: Fecr Yayinlari, 2005),10.

Fazlurrahman, Ana Hatlariyla Kur’an, trc.Alpaslan Acikgeng(Ankara : Ankara Okulu
Yayinlar1,2011), 7-11.



raflarda mahkdm kalmistir. Kur’an’in dogru anlama ve yorumlamasi i¢in nitelikli bir
analitik ¢aligma glinlimiizde 6nemli bir ihtiyactir. Bu sekilde olusturulacak olan usul,
son derece 6nemlidir. Analizci bir bakis yapilmadiginda, farkliliklarin benzerlikler
igerisinde kaybedilerek aynilestirilmesi gibi bir durum ortaya ¢ikabilir ve bu durum
farkl1 konulardaki ilahi hiikiim ve yoOnlendirmelerin kendi baglamlar1 igerisinde
anlasilabilmesini zorlastirabilir.’Bundan 6ncede elestirel bir takim c¢alismalar
siiphesiz yapilmistir. Orneklik teskil etmesi i¢inbu ¢alismada, belli basli konular ele
alinarak biraz daha yakindan incelemeye tabi tutulmus,-iyi niyet, samimiyet ve bir
kayginin sevkiyle- analitik degerlendirmeye girilmistir. Ozellikle cagimizda
beklentiler ¢ogalmigtir ve giinden gline de artmaktadir. Analitigi yapilmis
metodolojik bir Tefsir usulii’niin ihtiyag ve zarureti bizi bu ¢alismaya yoneltmistir.
Bu konuda bize onciilik eden, bizi ¢alismaya tesvik eden ve konunun dnemini ve
acil ihtiya¢ oldugunu vurgulayan degerli ilim adami Prof. Dr. Talip Ozdes’e borglu

oldugumu ifade ederim
Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Son donem arastimacilar, bu isin ¢dziimii yani tutarsizliklarla olusmus Kur’an
tasavurunun acikliga kavusmasi, yeni ortaya ¢ikmis sorunlarin ve ihtiyaglarin
giderilmesi, kendisinden uzaklasilmis olan dinin genel maksatlarinin, yeniden tesbiti
gibi problemlerin halledilmesi icin, fiirunun degil usuliin ele alinip yenilenmesi
geregini gormislerdir. Elestirel akil; usult yeniden ele alip degerlendirmistir. Bu
meyanda, elestirel akil, zaman zaman degisik konu ve agilardan, gelenek haline
dontlisen miiktesabata karsi elestirisini yapmistir. Analitik bir inceleme ihtiyaci giin
gectikce kendini gostermistir. Bizim bu ¢alismamiz ise eserleri biitiin olarak degil,
daha spesifik bir sekilde ele alarak, bundan sonraki c¢aligmalara 6rneklikolmasi ve
onculik etmesi agisindanbir deneme mabhiyetindedir. Sinirli konular iizerinde,
mercegi daha da yaklastirarak ve analitik bir degerlendirme yaparak, Kklasik usul
kurallarinin yetersizligi ortaya konmaya calisilmistir. Bu c¢alisma, c¢eliskilerden
kaynaklanan zihin karmasasi ile bunun ortaya g¢ikardigi sonuglari gérmeyi ve

onlardan kurtulma careleri aramayi, bunda etkili olan nakil ve rivayet kiltirinin

*Talip Ozdes, Kur’an ve Nesih Problemi,(Ankara: Fecr yayinlar1,2005), 56.



yanlis kullanilmasindan kaynaklanan Kur’an algisindaki olumsuz etkiyi... vb. tesbit

etmeyi amaglamistir.

Bu tez, hem calismamiza konu olan eserlerin, hemde eserlerde yer alan
konularin se¢imi yoniiyle sinirl bir ¢aligmadir. Bu aragtirmada bes temel eser tesbit
edilmis ve bu eserler; i’caz, nesih, miitesabih, miibhemat konularin1 ele alis tarz1 ve
yaklagimi yonlerinden analitik degerlendirmeye tabi tutulmustur. Tezin konusu
geregi ad1 gegen kitaplarin ilgili boliimii ele alindiktan sonra gerekli goriilen yerleri
ortaya konmustur. Bu siirli ve 6zet halindeki alanlarin igerisinde, ifadesinde
gizlenmis ve yerlesmis fikirlerin 6nce detayli(mevzi), daha sonra topluca (genel)bir
analizi yapilmaya calisilmistir. Bundan dolay1r bazen ciimle bazen paragraftaki

gortsler hakkindaki degerlendirmeler, miimkiin mertebe sirasina gore islenmistir.

Yaygin olan Kur’an Ilimleri kavramina ve mahiyetine, tarihgesi ile beraber
bakilmigtir. Beraber algilanan usul ve tefsir usulii belirlenmeye caligilmigtir. Son
donem anlam kaymasiyla ortaya c¢ikan yontem, metod terimleri, usul gergevesinde
tespit edilmistir. Tarihi stire¢ icerisinde Kur’an ilimleri’nin Tefsir Usult’ne evrilmesi
gosterilrmeye calismistir. Birbirlerinin yerlerine kullanma seklinde ortaya ¢ikan bu
kavramlarin yerleri belirlenirken benzer ve farkli yonleri ortaya konulmustur. Usul

terminolojisine katki saglamasi igin “ Te’vil YOntemi” terimi teklif edilmistir.

Konular Uzerinde degerlendirme ve agiklama, ayri bir baslik agmadan, yeri
geldikce ve o bolum icgerisinde gerceklesmistir. Mukayeseli bir degerlendirme ve
analitik bakis ortaya konmaya calisilmistir. Sonraki asamada belirlenen konular
Uzerinde, analitik incelemeye devam edilmistir. Bu calismada tiniversitemizin tez

yazim kurallar1 uygulanmistir.

Bu ¢alismada, 6zellikle yontem olarak analitik bir degerlendirme yapilmistir.
Analitik degerlendirme ve diistinme nedir? Neden 6nemlidir? Kritik etme, elestirel
bakma veya tenkitsel yaklagma ifadeleri ile benzer anlamda kullanilan analitik
kavrami; zihinsel bir faaliyettir. Analitik inceleme; ortadaki konu veya problem
hakkinda dogru bir sonuca ulasabilmek igin verilerin akli yonden gecerliligi - realite,
olgu ve mantiki kurallara uygunlugunu belirleme- konunun hem kendi icinde hem de
diger dis parcalarla butin icerisindeki tutarliligi, islerligi, siirdiiriilebilir bir

sistematigin olusturulmas1 gibi faaliyetlerde diisinme seklidir ve daha ¢ok



matematiksel ve iktisadi alanda kullanilip meshur olmustur. Gnimizde ise sosyal
ve dini ilimlerde etkinligi s6z konusudur ve bu alanda da ihtiya¢ haline gelmistir.
Analitik incelemenin sosyal alanda uygulanmasi, bir kavramin veya konunun
acikliga kavusturulmasi i¢in mantik ve felsefe ilkeleri dogrultusunda yapilan akli bir
faaliyettir. Bu inceleme, zamanimiza kadar yapilip yerlesmis ve gelenek haline
gelmis olanlari elekten gegirme, hata ve noksanlari tespit etme ve temel arglimanlari

degerlendirme isidir. Yani, sistematik bir sorgu ve sorusturmay1 olusturmaktir.

Bir yazarimiz, su ifadelerle meseleyi ortaya komaktadir: Analitik ve kritik
diisiince, derinlemesine diislinceden de ileri bir adimdir. Diislinceyi tanimlamanin
giicliigli, analitik ve kritik diisiinme i¢in de gecerlidir. Bu zorluga ragmen su
tanimlama yol gosterici olabilir: Analitik ve kritik diisiinme; yaratilistan bagislanmis
zihinsel yeteneklerle aktif bir bicimde; gbzlem, tecribe, tefekkir, neden-sonug
iligkisi kurma islevleri ve /veya iletisim yoluyla toplanmis ya da edinilmis bilgilerin
entelektiiel — bilimsel seviyede ve belli bir disiplin iginde tanimlanmasi,
degerlendirilmesi, kavramsallastirilmasi, analiz  edilmesi, karsilastirilmas,
sentezlenmesi, yorumlanmasi ve uygulamaya gegilme asamasina gelinmesi strecidir.
Analitik ve kritik diisinme, bir beceridir; bununla birlikte ayn1 zamanda bir
tutumdur. Analitik ve kritik diisiinme, bireyin ne yaptigi ve neye inandigiyla ilgili
karar verirken akla uygun ve derinlemesine diisiin(ebil)me strecidir. Bagimsiz bir
kisinin bilissel sorgulama etkinligi, derinlemesine diisiinme ve yeniden yapilandirma
gibi biligsel pratikleri igerdigi goéz Oniinde tutulursa, analitik ve kritik diisiinme
anlamlandirma ve problem ¢6zme gibi iki temel yetenegi gerektirir. Bir sorun ya da
durumla kasilagildiginda Oniimiizde iki segenek vardir: Birincisi, ne olursa olsun
kabul etmek ve ikincisi de kisisel kararimiza ulagsmak icin biraz ¢aba sarfederek
sorular sormak. Analitik ve kritik diistinme ikinci segenegi hedefler. Buradan
bakildiginda analitik ve kritik diisinmek, dogru sorular sorabilmek demektir. Dogru
sorular sormanin faydasi nedir? Kritik sorular, bir diirtii saglar ve kritik diisiince i¢in
yol gosterir. Daha iyi secenekler, kararlar ve yargilar igin bizi tesvik eder. Bir
makaleyi okurken, bir konferansin Kkalitesini sorgularken, bir tatigmay1
sekillendirirken, bir vatandas olarak oy verirken, alig veris yaparken dogru sorular

sorabilmeli, kritik ve analitik diisiinebilmeliyiz. Analitik ve kritik diisiinme, bir



bilissel aktivitedir ve zihnin kullanimini gerektirir. Dikkat, kategorizasyon, segme ve

muhakeme etme islevlerinin es giidiim i¢inde kullanilmasina baghdlr.5

> Saglik Diistincesi ve Tip Kiiltiirii Platformu(SDP), *“ Analitik ve Kritik Diistinme Nedir” (Erisim
13Aralik 2019).



I. BOLUM

1. KAVRAMSAL ACIDAN KUR’AN iLIMLERI, TEFSIR
USULU, TEFSIR YONTEMI KAVRAMLARININ
DEGERLENDIRILMESI VE TE’VIL YONTEMI

1.1. Kur’an ilimleri

Kur’an ilimleri; Kur’an’in anlasilmasi i¢in yapilan gayretler neticesinde,
Kur’an’in merkezde oldugu c¢alismalardan dolay1, boyle bir ifade ile Islam ilim
diinyasinda yer almistir. Kur’an’it anlama amaciyla degisik agilardan daha basit
yaklasimlarin hali iken, zamanla kavramsallasip, sekil ve mahiyet olarak
zenginlestirilmis; daha sonraki yillarda iislup olarak da algilanan, Kur’an hakkinda
bilgi elde etmek i¢in yardimci, temel ilimler haline gelmis ve daha 6zel olarak ilimler
alan1 olmustur. Zamanla iizerinde tartismalar yapilmakla beraber, Kur’an’in dogru
anlasilmasi ig¢in uzak kalmamayan ve gaye i¢in bagvurulmasi gereken bir arag
olmustur. Burada hakkinda genel bir fikre sahip olmak i¢in tarihsel siirecine, yapilan

tarif ve tanimina, ¢ergeve ve kapsamina bakmak istiyoruz.

1.1.1. Tarihgesi

20. yiizyilda kur’an ilimleri kavramina dair yapilan tanimlarda, 6nemli 6lctide
Zerkani’nin yaptigi tamimlar takip edilmistir. Zerkani, kavrami iki agidan incelemek
gerektigini ifade etmistir. Bunlardan ilki olan izafet manasiyla kur’an ilimleri,
Kur’an ile ilgili bilgilere isaret eder ve Kur’an’a hizmet eden veya ona dayanan, dini
ilimleri ve arapcga ile ilgili ilimleri kapsar. Tefsir ilmi, kiraat ilmi, nuzal sebepleri
ilmi vb. ikincisi ise, bu lafzin daha sonra tedvin edilmis bir ilme 6zel isim olmasi
yonundendir. Buna gére midevven bir ilim olarak kur’an ilimleri; nuzdld, tertibi,
cem’i, yazimi, kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih-mensuhu, hakkindaki suphelerin bertaraf
edilmesi vb. yonlerden Kur'an’la ilgili olan konulardir.® Zerkani, tefsir

arastirmacilarinin arasinda, “Kur’an Ilimleri” kavramimnm ilk olarak hicri yedinci

® Yasemin Kirtay, Ulumii’l-Kur'an Kavraminin Ortaya Cikisi ve Gelismesi, (Y Uksel Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2008),11.



yiizyilda ortaya ¢iktigina dair yaygin bir kanaatin oldugunu, ancak kendisinin Misir
kiitiiphanesinde Ali b. Ibrahim b. Said b. el-Hafi (6. 430/1038) tarafindan kaleme
alimmig el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an isimli bir el yazmasi niisha buldugunu ifade
etmektedir. Subhi Salih ise bu ismi kullanarak ilk eser yazan kimsenin Ibn Merzuban
(6. 309/921) oldugunu sdyler. Mennau’l-Kattan da bu goriise katilir ve hicri
dordiincii yiizyilda; Muhammed b. Halef b. el-Merzuban’in (6. 309/921) el-Havi fi
Uldmi’l-Kur’an’1 ve Ebu Bekir Muhammed b. el-Kasim el-Enbart (6. 328/939)’nin
de Acéibu UlOmi’l-Kur’an adli eseri telif ettigini belirtir. Bu baglamda hem ibn
Merzuban hem de el-Enbari, bu kavrami Ibrahim el-Hifi’den 6nce kullanmislardir.
Ancak -genel kanaate gore bir tefsir kitabi sayilsa da- Ibn Merzuban’in eserinin
mabhiyeti hakkindaki bilgi yetersizligi sebebiyle, onun Kur’an ilimlerini bir araya
toplayan ansiklopedik bir kitap mi1, yoksa bir tefsir kitabi m1 oldugu hususu agik
degildir. Ibnu’l-Enbari’ye nispet edilen eserin ise Ibnu’l-Cevzi’nin Finni’l-Efnan
isimli eseriyle ayn1 oldugu ifade edilmektedir. Hicri dordiincii yilizyilin ilk yarisinda
Ebi’l-Hasan el-Es’ari’nin (6. 324/936) de el-Muhtezen fi UlOmi’l-Kur’an adiyla bir
eser kaleme aldig1; ancak yapilan incelemelerde eserin, “Kur’an Ilimleri” nden ¢ok
kelam ilmiyle ilgili oldugu ortaya ¢ikmustir.” Bu tespitten hareketle, onceleri tefsir
ilimleri ile ilgili yazilan pek ¢ok eser bulunmakla birlikte, Kur’an ilimlerinin birgok
subesini bir araya toplayici nitelikte kaleme alinmig bulunan Hufi’nin s6z konusu
eserinin kur’an ilimleri kavramin ilk olarak kullanan eser oldugunu soyleyebiliriz.
Kur’an ilimleri tabirine bundan 6nceki donemlerden itibaren yer verilmis olsa da,
bununla giiniimiizde anlasilan tiirden bir mananin kastedildigini sdylemek zordur.
Kur’an ilimleri’ne dair yazilan ilk eserin hangisi oldugu veya bu ismi ilk defa kimin
kullandigina dair daha pek ¢ok goriis nakletmek miimkiin goziikmektedir. Yapilan
nakillerden, kur’an ilimleri teriminin hicri besinci asirdan da 6nce, hicri ticlincii asrin
sonu ile dordiincli asrin baslarinda ortaya ¢iktifi sonucuna varmak miimkiin
gorinmektedir. Zerkani bundan énce Imam Saf’i’nin Harn er-Rasid’e kars1 kur’an
ilimleri terimini kullandig1 aktarir. Ancak Adnan Zerzr bu olaya siipheyle
bakmaktadir. Meselenin bir diger boyutu, adinin igerisinde kur’an ilimleri
kavraminin yer aldigi her eserin igeriginin ilgili basligi yansitmayabilecegi ile

ilgilidir. Zerzdr’a gore, HOfi’nin ilgili eseri kur’an ilimleri degil bir tefsir kitabidir.

” Yasin Pisgin, “Miitekaddim Dénemde Ulumu’l-Kur’an” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist Dergisi 26(2017):120.



Bahsedilen zaman diliminde yasamis olan ulemanin kur’an ilimlerine dahil edilen
ilimleri tek tek ele aldigim1 ve zihinlerinde kur’an ilimleri diye bir mefhumun
bulundugunu, kavramsallagmanin ise daha sonra gercgeklestigini kabul etmek daha
dogru goriinmektedir. Bu kavramsallasma, Huf1 ile baslayip Zerkesi ile tesekkiil
edip Suy(ti ile kemale etmistir. Buna dair bir diger kanaat ise adinda kur’an ilimleri
tabirinin gectigi ilk sistematik eserin Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201)
yirmi bir Kur’an ilmini tanittigi Fiin0nii’l-efnan adli kitabi oldugudur. Ibnii’l-
Cevzi’nin eserinden sonra, hem terimin yerlestigi hem de bu terim altinda ele

aliacak ilimlere dair bir anlayisin gelistigi gérl"llmektedir.8

1.1.2. Kur’an flimlerinin Gruplandirilmasi

Kur’an ilimlerinin  kapsam alaninin zamanla genislemesi, degisik
tariflerininve yaklasimlarin yapilmasi, farkliliklar ve tartismalar ortaya ¢ikarmustir.
Bu karisikligin diizene sokulmasi, ayirt edilmesi ve ¢ok ¢esitlenmis ilimlere belli bir
alan ve smif olusturmasi i¢in kimi aragtimacilarimiz boliim ve gruplandirmaya
calismistir. Kur’an ilimlerinin, Kur’an’in ¢ogunluklaya tarihsel ya da dil yapisiyla
ilgilendigi, genel kanaat olarak belirtilmektedir. Bundan dolay1 a-) Dil ve Belagatla
ilgili  ilimler, b-) Tarih, itikat, sosyoloji ile ilgili ilimler diye
gruplandiriimaktadir. °Sabit olan vahiy metninin lafizlarinin delalet ve yorumu, belli

tarihsel ve toplumsal yap1 ile belli bir dil ger¢evesinde gergeklesir.lo

1.1.3. Tarif ve Kapsamm

Kur’an Ilimleri ifadesi arapca bir tamlamadir. “Ulim”; bir seyi zat1 ya da

sifatlariyla idrak etmek anlamma gelen “ilim” kelimesinin goguludur.**

Alimlerimiz Kur’an’t anlamak ve yorumlamak icin ilmi disiplinler
olusturmustur. Bunlar ilahi mesajin anlagilmasini saglamak i¢in idi. Daha sonra bu
ilimlerin kaynagi Kur’an olarak da ifade edilmistir. Baslangicta daha az sayida olan

ilimlerin siniri, zamanla oldukg¢a genisletilmis, asirilikta beis gérmeyenler hemen

¢ salih Gediik, “Ulumii’l-Kur’an, Usuli’t-Tefsir Kavramlar1 ve Tefsirde Usuliin imkani Meselesi”,

Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39(2015):207.

Gorener, “Kur’an ilimleri veTefsir Usuliiniin Bir Yontem Cagristirmasi Sorunu”, 9.

OSaban AliDiizgiin, “Bilimler Hiyerarsisinde Islam Bilimlerinin Yeri”,Kelam Anabilim Dallar:
ToplantisiMetinleri, (Ankara: 2008),7.

1 yasin Pisgin, “Miitekaddim Dénemde Ulumu’l-Kur’an” Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist Dergisi 26(2017):120.



hemen her ilmi hatta pozitif ilimleri dahi Kur’an’a dayandirmistir. Bu sayiy1 77450

ye kadar vardirmislardir. ™

Tabi bazi alimlerde buna kars1 ¢ikarak elestirmisler ve hendese, tip, kimya,
iktisat, sosyoloji gibi ilimlerin ulum’ul-Kur’an’dan sayilamiyacagii belirtirken
gerekce olarak, ne Kur’an bunlar delillendirmek i¢in ne de bunlarin Kur’an

ayetlerinin anlagilmasini saglamak igin oldugunu sdylemislerdir.*?

Tarif ve kapsami ig¢in yapilan ifadelerin ¢esitliliginin, ¢ikis yerinin ve
meseleye yaklasiminin farklilik olusturmasindan kaynaklandigimi gérmekteyiz.
Kur’an ilimleri anlam ve yorum i¢in kullanilacak bilgilerden olugmaktadir, Kur’an’in

nasil anlagilacagini degil, anlamak i¢in nelere bakilmasi gerektigini bildirmektedir.'

1.1.4. Kur’an Ilimleri’nden Tefsir Usulii’ne Gegis

IImi calisma gelistikce ve cesitlendikge, ifade ettigi anlam gercevesinde yeni
tabirler kullanilmistir. Boylece Kur’an’in dogru anlasilmasi igin sistematik bir yap1
olusturulmaya calisilmustir. flimlerin tedvini ile bunun ihtiyacida belirmistir. Bundan
dolayr Kur’an ilimleri, sahasina gore ayrilinca tarihi seyir igerisinde “Kur’an
[limleri” yerine “Tefsir Usulii” ifadesi kullanilmaya baslamus, ikisi arasindaki fark ve
her birinin ayr1 bir saha oldugu belirtilmistir. Onceleri,- (izerinde son donemlerde
oldugu gibi yogunlasilmadig1 icin olsa gerek- “Kur’an ilimleri” ve “Tefsir Usuli”
ayni1 manada bir miiddet kullanilmis, daha sonra ayrilmustir. ilk dénemlerden itibaren
tefsir usulii ve fikth usulii ile Kuran Ilimleri eserlerinde pek ¢ok konu
ortaktir."*Zerkesi’nin Kur’an ilimlerini tek bir kitapta toplamasi ve bu ilimlerin
kapsayici sekilde olmasi; bu iki kavram arasinda fark oldugunu gostermektedir.
“Tefsir Usult”0 terim olarak ilk defa ibn Teymiyye “Mukaddime fi Usulu’t-
Tefsir’inde kullanmis, daha sonra Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, ilgili eserinde bu
ifadeye yer vermistir.'®Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin “el-Fevzu'l-kebir fi usili't-

1253lih Gediik, “Ulumi’l-Kur’an, Usuli't-Tefsir Kavramlari ve Tefsirde Usuliin imkani Meselesi”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39(2015):207.

Byasemin Kurtay, Ulumii’l-Kur’an Kavramimin Ortaya Cikisi ve Gelismesi, (Yiksel Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2008),11.

“Ibrahim Gorener, “Kur’an Ilimleri veTefsir Usuliiniin Bir Yontem Cagristirmast  Sorunu”,
Bilimname16(2009): 9.

BSiileyman Karacelil, “Tefsir Usuliiniin Yeterliligi”, Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalar
(Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, ),421-440.

®Gediik, “Ulumi’l-Kur’an, Usuli’t-Tefsir Kavramlari ve Tefsirde Usuliiniin imkani1 Meselesi”,207.
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tefsir” adli eserindeki bilgiler ise, yine sadece klasik Kur'an Ilimleri kitaplarindan

secilmis birkac konuyla ilgili miilahazalardan ibarettir.'’

Buradan bakilinca hakli olarak ““ Fevzu’l-Kebir” hakkinda bdyle bir yargida
bulunulabilir. Ancak o donemin sartlar1 iginde konuya bakildiginda, 0 dénemdeki
I[slam diisiince diinyasinin ¢ikmaza diismesinden dolayi, onemli bir ihtiyaci
gidermenin ¢abasi ve cesaretli bir adimin 6zgiin hali oldugunu kabul ederek ve hakki

teslim etmenin gerektigini diisiinerek, Mustafa Oztiirk’ten ayriliyoruz.

Tefsir Ustliiniin egitim kurumlarinda ders olarak okutulmasi, aslinda oldukca
ge¢ donemlere tekabil etmektedir. Ancak bu durum, kavramin bu sekliyle var
olmayist, gecmiste bu kavramin anlasilma bi¢imi ya da bu kavramin ig¢inin
doldurulma sekline bagli bir durumdu.'®*Yukarida vermis oldugumuz incelemelere
bakildiginda Kur’an ilimleri’nin tamamen terk edilmedigi, ancak belirginlik
kazandirmak igin dogal bir evrilme oldugu goriilmektedir. Bu evrilme belki bir
anlam ve kapsam daralmasi olarak anlasilabilir. Ancak projeksiyonu biraz daha
yaklastirirsak daralmadan ziyade bir genislemenin oldugunu ve art1 yeni bir boyut

elde edildigini goriiriiz. Biz bunun kag¢inilmaz bir siire¢ oldugu kanaatindeyiz.

1.1.5. Kur’an ilimleri ve Tefsir Usilii Kavramlar1 Arasindaki Fark

Calismamiz neticesinde elde ettigimiz beyanat ve tesbitler sunu
gostermektedir ki; agirlikli olarak Kur’an ilimleri ve Tefsir usulii kavramlari, ayni
sahanin fakat farkli kademenin ifadeleridir. Ozellikle de Kur’an ilimleri’nin, Tefsir
Usuliii¢in gerekli bilgilerden olustugunu sOylememiz ~ miimkindr.
Arastirmacilarimiz meselenin belirginlesmesi icin iki terim arasindaki farklar1 ortaya
cikartmaya calismiglardir. Bunu yaparken de meseleye yaklasim farkliliklarindan

dolay1 birbirlerine z1t olabilecek sekilde degisik ifadelerde bulunmuslardir.

Tefsir Usali 6zel, Kur’an ilimleri ise genel bir nitelik arz etmektedir. Clnki
Kur’an Ilimleri, Kur’an ve tefsiriyle ilgili tiim bilgi dallarini icerisinde toplayan genis
bir yapiya sahipken, Tefsir Uslli tefsirle ilgili kural, kdide ve izahlar1 icinde
barindirmaktadir. Tefsirin ¢esitleri, sartlari, kurallari, sakincalari, delaletin cesitleri

ve terciime gibi tefsirle yakin iliskisi olan konular, Tefsir Ustlinin konusudur.

YMustafa Oztiirk, “Tefsirde Usul(stizliik) Sorunu”, Islamiyat 6/4 (2003):69.
BKaracelil, “Tefsir Usuliiniin Yeterliligi”,421-440.
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Kur’an ilimleri ise ¢ok daha genis bir muhtevaya sahiptir, nehyin cesitlerinden edebi
sanatlara, Kur’an’in yazilisina kadar pek ¢ok konuyu ihtiva etmektedir. Tefsir Ustli
metodolojik bir ilim dali olup, Kur’an’in anlagilmasinda dogrudan etkili oldugu halde
Kur’an ilimleri, daha ziyade pratik olup Kur’an’in anlasilmasinda dolayli olarak
etkilidir.”

Bir bagka ifadeye gore; Tefsir usulu kitaplari, bir yontem sunmasalar da tefsir
ilminde ¢alismak isteyen kisilerin ihtiya¢ duyduklar tiim bilgileri toplamay1 amaglar.
Tefsir usulii kitaplarinda; Kur’an Tarihi, Kur’an [limleri ve Tefsir Tarihi ana
bagliklart bulunur. Bunlarin kitaba dahil edilmeleri rastgele olmayip biinyesinde bir
mantig1 barindirmaktadir. Boylece tefsir usulii, Kur’an ilimleri yaninda Kur’an tarihi
ve tefsir tarihini de biinyesinde toplayarak tefsir yontemi arayigsinda olan bir kisiye
gerekli biitin malzemeyi sunmaktadir, ama kendisi bir tefsir yOntemi
vermemektedir.*Zaman i¢inde kiigiik niianslarla benzerlik veya ayrilik gosteren bu
iki kavrami, giiniimiizde Tefsir Metodolojisi karsiliginda veya es anlamda

kullandigimizi belirtmeliyiz.*

Sonug olarak elimizde bir kitap varsa ve bu kitap anlasilmak i¢in inmis ise;
onu anlamanin muhakkak ki bir metoda/yonteme ihtiyaci vardir. Ancak bu metod,
ebedi bir kurala doniismemelidir. Ulem& bu yontemin adini ilk zamanlarda Kur’an
[limleri olarak belirlemisken daha sonra devreye Usilii’t-Tefsir kavrami girmis ve
telif edilen eserlerde ve oOzellikle de iilkemizde bu isim c¢okg¢a kullanilmaya
baslanmistir. Iste bundan sonra Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii kavramlarinin anlam
cergevelerinin ne oldugu konusunda goriigler serdedilmeye baslanmis, pek ¢ok ilmi
toplantida bu konu tartismaya acilmistir. Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi
tizere konu tizerinde herhangi bir ortak nokta belirlenebilmis degildir. Her iki
kavramin ayni anlama geldigini sdyleyenler oldugu gibi, aralarinda fark oldugunu,
Kur’an Ilimleri’nin genel, Tefsir Usuli’’niin ise Kur’an ilimler’nin bir dali olarak
o0zel oldugunu sdyleyenler olmustur, Kur’an Ilimleri’nin alt dali veya ona zemin

hazirlayan bir yardimci oldugu goriisi de mevcuttur.”Bu tartismalarin  devam

BGediik, “Ulumi’l-Kur’an, Usuli’t-Tefsir Kavramlari ve Tefsirde Usuliiniin imkani1 Meselesi”,207.

20 Gorener, “Kur’an ilimleri veTefsir Usuliiniin Bir Yéntem Cagristirmasi Sorunu”, 9.

2L AliTurgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinyalar1,1991), 5.

22Gediik, “Ulumi’l-Kur’an, Usuli’t-Tefsir Kavramlari ve Tefsirde Usuliin imkani Meselesi”,207.
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edecegi gorlinmektedir. Ama sistematik ve metodik acidan ciddi olarak ele alinmasi;
vahyin maksatlarint ortaya g¢ikartacagi ve dogru bir Kur’an tasavvuruna ulagsmay1
saglayacag1 kanaatindeyiz. Gergek su ki zamanla Kur’an ilimleri kavrammin anlamy,

yeni bir boyut kazanmis ve ilk donemdeki kapsam alaninda degisiklik olmustur.

1.1.6. Kur’an flimleri’nin Tefsir Usulii Acisindan Degerlendirilmesi

Mesele Kur’an’in her dénemde anlasilmasi olunca ve genel amaglar goz
oniinde bulundurulunca su sorular kacinilmaz olmaktadir: Kur’an ilimleri metodik
manada yeterli midir? Bu sekliyle ihtiyaca cevap vermekte midir? Tek basina bir

usul ortaya koymakta midir?

Cogu kere Kur’an Ilimleri ile Tefsir Usulii arasindaki iliskiden dolay1 ayri
ayr1 tanimlanan bu iki kavram, 6zellikle lilkemizde zaman zaman karistirilmakta ve
birbiri yerine kullanilmaktadir. Gerek kapsaminin kesin ¢izgilerle belirlen(e)memis
olmasindan, gerekse tefsir usilii intibar vermesinden 6tiirii elestirildigi olmustur.
Tefsirde ustilden sdz agildiginda akla gelen ilk 1stilah, ‘Kur’an limleri’dir. Turkcede
genellikle Kur’an ilimleri diye karsilanan bu i1stilahin igerigi, liigat ilminden
astronomiye, kiraattan hendese ve tibba kadar Kur’an’la dogrudan ve dolayli olarak
ilgisi kurulan, usGille hemen higbir ilgisi bulunmayan ¢ok genis bir malumat
alanindan olusmaktadir. Kur’an ilimlerinin dogusunu ve gelisimini ele alan eserlere
bakildiginda, bu ilimlerin kaynagi olarak Kur’an’in gosterildigi goriilmektedir.
Elbette Kur’an ilimlerinin konusu Kur’an’dir; ancak bir seyin konusu olmak ile
kaynag1 olmak bagka baska seylerdir. Kanaatimizce her biri degisik yonlerden
Kur’an’1 konu edinmis iseler de, Kur’an ilimlerini bu sekilde Kur’an’dan okumaya,

temellendirmeye ¢alismak dogru bir yaklagim degildir.*®

Kur’an Ilimleri kitaplarini usul agisindan degerlendirmek icin sdyle sorular
yoneltilebilir:  Kur’an kissalarinin anlasilmast igin Kkriter nedir? Yeryuziinde
gerceklesen veya gerceklesecek olan olaylari, “O’na bu is ¢ok kolaydir” diye

kudretle 6zdeslestime, tanri tasavvurunu tebeil etmek midir?%*

Bizce Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii, birbiri ile hicbir alakasi olmayan iki

alan degildir. Mahiyet olarak farkliliklar1 olmakla beraber, son asama dedigimiz

23Klrtay, Ulumi’l-Kur’an Kavraminmin Ortaya Cikisi ve Geligmesi, 11-15.
#Oztiirk, “Tefsirde Usul(siizlik) Sorunu”, Islamiyat 6/4 (2003):69.
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Tefsir Usuliiniin ihtiyaci olan alt bilgiler, Kur’an ilimlerinde mevcuttur. Mevcud
Kur'an Ilimleri, tefsirin yorumsal boyutunu olusturan Tefsir Usuliiniin yerini
doldurmakta yetersizdir. Geleneksel rivayet ve nakilden olusan, tarihi bilgiden
meydana gelen ve dzgiin bir sistematige de sahip olamayan Kur’an ilimleri, anlama
ve yorumlama cabalarinin olusturdugu metodik yolu tam anlamiyla olusturamaz ve
gelistiremez. Bu durumda temel bilgiler olarak kabul edilenKur’an Ilimlerine, sadece
istifade ve destek igin bakilabilir. Iyi bir yemek hazirlamak igin &ncelikle ana
malzemelere ihtiyag vardir. Bu malzemeler herkes i¢in ve her zaman gecerlidir.
Bundan sonraki yapis usulii ve ustalik, yemegin kalitesini belirleyecektir. iste Kur’an
[limleri ile Tefsir Usulii arasindaki iliski buna benzemektedir. Ancak Kur’an
[limleri’nin rivayetlerine ve rivayete dayali olusuna dikkat edilmesi gerekir. Kur’an
ilimleri olarakbelirlenen kapsam alani, ilmi sorumluluk bilinciyle disipline edilmeli

ve bu bilingle sinirlari ¢izilmelidir.
1.2. Tefsir usull

Zamanla kavramlarda olusan anlam degisikligi, dilsel bir gercekliktir. Konu
etrafinda meydana gelen tartigmalar, genellikle bu sebepden dolay1 yapilmaktadir.
Terimlerin tarif ve anlamlarindaki karar birliginin bu sorunlart giderecegi

kanaatindeyiz.

Usul kelimesi Arapca kokenlidir ve “asillar, kokler” anlamindadir.lbn Manzur’un
tanimina gore usQl; bir seyin kokii, dayanagi ve asillart anlamindadir, yani tefsir
ilminin asillar1 kastedilmektedir.Ancak giiniimiizde usul kavramindan anlasilan
seyle, gee¢miste miisliman alimlerin anladig seyin aym1  oldugunu
sOyleyemeyiz.Usuliin, yontem anlaminda kullanilmasi son donemde yayginlik
kazanan bir kullanimdir ama igerisinde usul gegen her eserin yontemle ilgili oldugu

sanilmamalidir.?®

Tekamil sureci geciren bir ilim olan “tefsir usdlinun”, ilk donemdeki yapisiyla
sondénemlerdeki yapisinin birbirinden farkli olmasi son derece dogaldir. Bu anlamda

ilk donemcaligmalari ile glinlimiiz ¢aligmalart ayni ¢ercevede degerlendirilmemelidir.

2(zdes Talip, “Kur’ani hayat dergisi”, Eylil-Ekim 2014
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[lkdénemde ihtiya¢ duyulmamus sonraki dénemde bdyle bir ilmin sistemlesmesi,

metodolojik bilgileri ihtiva etmesi ihtiyac1 dogmustur, diyebiliriz.?°

Tefsir Usulii tabirini ilk olarak ortaya koyan sahislardan biri olan Sah Dihlevi,
kendi zamanina kadar asil kaynak olarak siirekli ezberlenmesine ve okutulmasina
ragmen Kur’an’in, dogru anlagilmadigini ve hatta muglaklastigini ifade etmistir.
Bunu problem olarak gorip c6zmeye yonelmistir. Her ne kadar arastimacimiz
Mustafa Oztirk, Dihlevi’nin kitabin1 elestiri sadedinde,“Kur’an ilimlerinden
derlenmis birka¢ konu” dese de, Dihlevi’nin seciminin rastgele bir se¢im olmadigi
agikardir. Konuyu ele alisi, algilayist ve incelemesi ile bir “anlama yontemi”
olusturma cabasi igine girdigi bellidir, ortaya ¢ikan ihtiyac1 gidermeye ¢alismistir.
Dihlevi, orijinal diyebilecegimiz bu Tefsir Usulii ¢alismasi ile Kur’an Ilimlerinden
ayr1 bir yontem/metod gelistirmistir. Diistinceyi sinirlandirmasi agisindan Kur’an’1
oncelikle tefsirinden okumanin, Kur’an’a yapilacak en biiyiik haksizlik oldugunu dile

getirmesi takdire sayand1r.27

Insaf dairesinde kalarak; degerlendirmemizi kendi tarihi atmosferinde, kendi
mantig1 ve sistematigi i¢inde yapmali, anlamali ve agiklamaliyiz. Yoksa glnimiiz
sartlart icerisinde ge¢mise baktigimizda, o zamanki yapilanlar ilkel ve gecersiz
gorulebilir. Netice olarak usul/yéntem; gelismeye, degismeye ve yenilenmeye boyun
egmekten geri kalamaz. Tefsir uslii denebilecek bir ¢aligmada, hangi basliklarin yer
almas1 gerektigini tespit etmek son derece dnemlidir. Sonug olarak her ne kadar
gecmiste metot anlaminda kullanilmasada giinlimiizde beklentilere cevap verebilecek

metodolojik bir Tefsir ustliieserinin telif edilmesi bir zaruret haline gelmistir.?®
1.3. Tefsir Yontemi

Kur’an Ilimleri veTefsir Usulii terkiplerini, bunlar iizerindeki tartigmalari,
aralarindaki iligkiyi ve bunlarinsinirlarini inceledikten sonra,“Tefsir ydontemi’’

kavramina bakmak ve onu degerlendirmek istiyoruz.

Son dénem ilim diinyasi, usul kavramini usuliin disinda yéntem veya metod

olarak da kullanmistir. Usul kavramimin tarihi seyrini inceledigimiz zaman, bu

®Karacelil, Tefsir Usuliiniin Yapisi ve Islevi,14.
2" Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul: insan yayinlar1,2012),78.
%8 Karacelil, “Tefsir Usuliiniin Yeterliligi”,421-440.

15



degisimin; ilim diinyasindaki anlamaya doniik yeni prensip ve yaklasimlardaki
geligsmelerin etkisi ile olustugunu gorebiliriz. Tutarli olma, belli bir temele oturtma,
olgulardan bakis ve ¢ikis, ilmi ve kiiltiirel farklar, kisisel 6zellikler meseleyi yontem
haline getirmistir. Metod, yontemdir ve bireysel bir tercihtir. Kisi her ne kadar bir
bilgi sistemi ve sistematigi i¢inde olsa da, kendi 6z metodunu kullanir. Bilim tarihi
bunun sayisiz 6rnekleriyle doludur. Yontem ve metod ekolden ekole, kisiden kisiye

degistigi gibi, bir zamandan digerine de degisir.29

Metodla ilgili ¢aligmalar, asil itibariyle mantikla da ilgilidir. Mantik, “dogru
diisiinme sanati” olarak tanimlandiginda, amaca ulasmak icin izlenen yol olarak
metodbelirginlesmektedir. Amag, dogru diisiinmek ve dogru yargilara ulagmaktir.
Metod, dogru sonuca varmayi sagladigi gibi, miimkiin olan en kisa stirede dogruya
ulagsma gibiekonomik diistinmeyi yani en az zamanda ve en ¢abuk sekilde ulasmay1
dasaglamaktadir. Eger metod dogru secilmemisse amaca ulagmak da olanaksiz
olacaktir.*® Yéntem; Kur’an’in ne demek istedigini anlamaya ¢alismaktir. Buna gore;
Kur’an’ianlama faaliyeti, kendisinde tarihsel bilgiyi yorumlama veya glncel
bilgilerle Kur’anarasinda iliski kurabilme yetenegi olan kisilerin girisebilecegi bir

eylemdir.®! Boylece Tefsir Yontemi olusmus olmaktadir.

Tefsir usultinlin bir yontem olusturup olusturmadig tartisilmistir. Tefsir usuli
kitaplari, bir yontem sunmasalar da, tefsir ilminde ¢alismak isteyen kisilerin ihtiyag
duyduklar tiim bilgileri toplamay1 amaglar. Tefsir usulii kitaplarinda Kur’an Tarihi,
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi ana basliklar1 bulunur. Bunlarin kitaba dahil
edilmeleri rastgele olmayip biinyesinde bir mantig1 barindirmaktadir. Béylece tefsir
usulii, Kur’an ilimleri yaninda Kur’an tarihi ve tefsir tarihini de biinyesinde
toplayarak, tefsir yontemi arayisinda olan bir kisiye gerekli biitin malzemeyi

sunmaktadir, ama kendisi bir tefsir yontemi vermemektedir.”*?

Tefsir Usull kavrami, bir anlama metodolojisi iddiasini ifade etmektedir ki;
iceriginin de buna gore doldurulmasi, ilgili kavramlar arasindaki kargasanin sona
erdirilmesi icin tizerinde ciddi ¢alismalarin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Fakat su

ana kadar belki de konunun cetrefilli, zor ve elestiriye son derece agik olmasi

ZgKaraceIiI, Tefsir Usuliintin Yapust ve Islevi,8.
% Karacelil, Tefsir Usuliiniin Yapisi ve Islevi,9.
3! Gorener, “Kur’an ilimleri veTefsir Usuliiniin Bir Yéntem Cagristirmasi Sorunu”, 9.
%2 Gorener, “Kur’an ilimleri veTefsir Usuliiniin Bir Yéntem Cagristirmasi Sorunu”, 9.
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sebebiyle boyle bir c¢abanin igerisine girilmemistir; girildigi takdirde yontemin
nerede aranmasi gerektigine dair bazi teklifler mevcuttur. Bu tekliflerden bir tanesi,
boyle bir calismaya girildiginde yapilacak olan sey, oturup yeni bastan bir Tefsir
Usilii belirlemek degil, Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii ad1 altinda yazilan
eserlerdeki bilgileri sistematize etmektir.*® Bunun yaninda degisim gelismeye agik

olmali, yeni teklif vearastirmalar akl-1 selimle ele alinmalidir.

Tefsir Usulii’niin ilk ortaya ¢iktigi zamanki atmosfere baktigimizda, literal
yap1 lizerine insa edilen anlama sahip Tefsir Usullinlin, giiniin ihtiyaglarini
karsilamay1, kaymalari engellemeyi, saglam bir zemin olusturmayi, temel belirlemeyi
ve Kur’an’in dogru anlasilmasini saglamay1 gaye edindigi disiiniiliirse bir yontem
olarak kabul edilebilir. Yukariya aldigimiz agiklamalarda, usul kelimesinin so6zlik
manasi olan *“asil, kok” anlaminda kullanildigin1 goériyoruz. Buna ragmen zamanla,
gelisim ve degisim sartlar1 igerisinde, ihtiyaca binaen sistematik ve teknik bir anlama
metoduna gegis yapmustir. Bu anlama metodu haline Tiirkge karsilik olarak yontem
ifadesi verilmistir. Dil ve kultirel farklilik ile degisiminin etkisi, biraz kafa
karisikligi ve tartisma zemini olusturmustur. Ancak bu durum, bizi ¢ézim bulma
yolundan alikoymamalidir. Glclimuz vis’atinca ¢aligmalar yapmaliyiz. Bu konuda
asagida biz de teklif mahiyetinde bir agilim igin “Te’vil yontemi” tabirini ortaya
koyuyor ve galismamizin orijinal bir yonl olarak kiigiik bir baglik altindasunmak

istiyoruz.

Arastirmacilar Kur’an’a yaklagimi iki boliime ayirmislardir. Bunlardan biri
“Kur’an ne diyor?” seklindedir. Bu yaklasimin olusturdugu usul ¢alismasini
inceledigimizde, rivayet zeminli ve siirli olarak kaldigini goriiyoruz. Bu sistemle
olusan Tefsir Usulli, yontem olusturmaktan ve yontem gelistirmekten uzak
diismektedir. Tefsir usulli; Kur’an’in ag¢iklama asamasidir. Yorum igin ikinci
asamaya ihtiya¢ vardir. Burada sunu sorabiliriz: Asillara bagli kalip, nakil ve ezber

sistemi ile Kur’an’in her donemde anlagilmas1 miimkiin miidiir?

Stinnetullah geregi zaman gegiyor, her toplum i¢in sartlar, durumlar degisiyor
ve farklilik olusuyor. Kur’an’in biitiin zaman ve insanlara rehberlik etmesi g6z 6niine

alindiginda, dinamik bir yapmin olusmasi sarttir. Oncekilerin usul ve ydntemleri

BGediik, “Ulumii’l-Kur’an, Usulii't-Tefsir Kavramlari ve Tefsirde Usuliin imkani1 Meselesi”, 207.
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haliyle yetersiz kalacaktir; bunda israr ise duraganligi ve problemi getirecektir.

Kitabimiz, bunu gérmemizi ve isletmemizi isteyerek sdyle beyan etmistir: “...Biz her
biriniz icin (farkl) bir sistem ve (farkli) bir hayat tarzi1 belirledik. EgerAllah dileseydi, her birinizi tek

bir topluluk yapardi...”*Iste bu ayet, bizim diisiincemizin temellerinden birini
olusturmaktadir. Sabit ve degismeyen bir usul anlayisinin Otesinde, dinamik bir

yontemin varligi ve ihtiyaci kaginilmazdir.

Geleneksel usulde analitik yapi hemen hemen yoktur, bundan dolay1
gelenekse yap1 yontem olusturamaz. Analitik sistem olmadigi zaman, haliyle yontem
de olusamiyacaktir. Aklin 6nemini ve yerini belirten yiice Kitab’imiz, yorum kapisini
her zaman acik brrakmistir. Ancak su var ki, tefsir usdli isimli eserlerin hemen
hi¢birinde bu noktada agiklamalarin varhigin1 géremiyoruz. Bu ihtiyag¢ ustlctlerce
bilinmekle birlikte, eserlerinde bu konuda baslik agilmamis anlama konusu i¢in daha
cok fikih ustliine isaret etmislerdir.®*Ayrica sunu da belirtmemiz —kanatimizce-
onemlidir: Tefsir yontemi Kur’an’1 anlama g¢abas1 ise -ki asil gaye budur—yontem

olusturacak usul kitaplarimiz su ii¢ sahay1 géz dniinde bulundurmak zorundadir.
a — Sosyal boyut, b — Felsefi boyut, ¢ — Mantiki boyut
1.4. Te’vil Yontemi

Bu bolimi tamamlarken elde ettigimiz bilgiler, kavramlar iizerindeki
tanimlamalar, tartismalar, kapsam alan1 ve maksatlar, bizi konu Uzerinde diisiinmeye
sevk etmistir. Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglamasini umarak, ¢ikan veya
cikacak olan problemlere ¢6ziim Onerisi olmasi i¢in, yeni bir usul tabiri oldugunu
diisiindiigmuz “Te’vil yontemi’’kavramini Tefsir usulii literatiirline kazandirmak

istiyoruz.

Yukarida aktardigimiz goriisler neticesinde, ‘Tefsir Usulii’nii bazilarinin
‘asillar’, bazilarimin da ‘yontem’ olarak kullandigin1 gérmekteyiz. Bunun igin de
gidisatin hangi yonde olduguna dair agiklama yapmak zorunlulugu ortaya
cikmaktadir. Teklifte bulundugumuz bu tabir, isimizi kolaylastiracak ve sistematik
bir sekilde nereden nereye ve nasil yol aldigimizi ve alacagimizi belirgin hale

getirecektir. Sadece aciklama ve Kur’an’in ne dedigini esas alan yaklasimla olusan

“Kur'an Mesaji: Meal- Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tirkceye cev.Cahit Koytak&Ahmet
Ertiirk(Istanbul: Isaret yayilar1,2015), Maide5/48.
% Karacelil Tefsir Usuliiniin Yapisi ve Islevi,43.
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tefsir; Kur’an’1 nakli olarak anlama ¢abasidir. Buna gore usul kelimesinin ilk donem
kullanimina — ki sozliikk anlami esas alinmistir- uygun olarak usult’t-tefsir tabiri
yapilmustir, yapilabilir. Zamana ve olaylara gore esaslar temel alinarak Kur’an’in ne
demek istedigi yorumuna girildiginde, meselenin biraz daha berraklagmasi,
karisikliktan kurtulmas: ve sistematize hale gelmesi icin “’te’vil’” kelimesini
giindeme almaliyiz. “Te’vil Yontemi’ tabiri, olusan karmasikligi bir derece daha
bertaraf edip agikliga kavusturacaktir. Bu tabirin usul kitaplarimiza bir boliim olarak
girmesi,-teknik ve giiniimiiz anlamiyla- yontem belirleme ve gelistirmede katki

saglayacak ve dnemli bir agama kazandiracaktir.

Tefsir Usulu; temel ve asli bilgiler bolimaduar. Te’vil Yontemi ise; yontem/
metod bolimi ve asamasidir. Te’vil Yontemi su sorularla el almr; Kur’an’a
yaklasim tarzi, kaynaklar1 ele alis ve kullanma sekli nasil olacak? hangi zemine
oturtulacak? Rivayet mi Kur’an’a hakim, Kur’an mi rivayete hakim olacak? Kur’an’a
yaklasimimizda siinnetin ve hadisin yeri, kapsami1 ve mahiyeti ne olacak? Siinnet
nerede, hadis nerede olacak? Haber ayetlerine fikih ayetleri olarak m1 yaklasilacak?
Sebeb-i niizulii kullanirken tasarrufumuz ne sekilde olacak? Sebeb-i niizulii g6zetme
yolumuz nasil olacak? Sebeb-i niizul ayeti yorumlamada ilk sirada m1 yer alacak?
Sahabilerin ve tabilerin ayetle ilgili sOyledigi niizulla alakali ifadeler, ayetle ilgili
sahsi bir agiklama m1 yoksa tamamen 6zel miisahade edilmis ayetin inis sebebi mi
kabul edilecek? Yoksa bunlar ayetin hiikkmiiniin uygun diistiigii olaylar midir? Olan
bir olaydan hiikiim istinbati midir? Ayetlerin sonunda muhaddislerin niizul sebebi
olarak sunduklar1 bir ¢ok seyin gergekle hicbir alakasi olmadigini soyleyen
Dihlevi’nin usulle ilgili eserine daha genis bilgi i¢in bakilabilinir. Bunlar ve bunlara
eklenebilecek sorularla, bu tir konular ele alinip yorum diinyasina g¢eki-dlizen
verilerek maksada ulasilacaktir. Ayetlerin hangi sebepler iizerine inmis olabilecegini
tespit i¢in niizul sebebi olarak gelen rivayetler yaninda ayetin baglamini, siyak ve
sibakini, inmis oldugu tarihi donemi ve altyapiy1 da hesaba katarak bir degerlendirme
yapmak ve zayif rivayetlere itibar etmemek gerekir.36 Bu olusturulan yeni form,
Tefsir Usuli kavrami cercevesinde anlam ve muhteva agisindan olusturulan
tartigmalara yeni bir yon verecek ve yeni bir boyut kazandiracaktir. Boylece Tefsir

Usull’nin yeri, konumu, alani, Te’vil yontemi ile biraz daha anlasilir hale gelmis

% Talip Ozdes, Kur’an ve Nesih Problemi,(Ankara: Fecr yaynlar1,2005), 115.
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olacaktir. Bundan sonraki beklentimiz arastirmacilarimizin bu konuyu daha da

gelistirmeleridir.

Tirkgede, genellikle yorum anlaminda kullanilan te’vil, Arapcada, sozlik
manast olarak bir seyden donmek anlamina gelen “evl” kokiinden gelmektedir.
Te’vil kelimesi ise ‘donmek’ anlamindaki “ale” siilasi fiilinin tef’il kalibindan olup,
mastardir. Te’vil kelimesi; asla donme/dondiirme anlamini ifade ettigi gibi, ayni
sekilde bir hedef ve gayeye ulasma anlamini da ifade eder. ‘Asla donme’ ters yonde
seyreden bir hareket iken, ‘bir hedef ve gayeye ulasma’ ileriye doniik ve gelisken bir
harekettir.*” Te’vil kavram olarak; mesru bir sebep veya delilden tiirii, herhangi bir
ayeti zahirl manasindan alip baglamindan koparmadan, kitap ve sunnete uygun
manalardan birine sevketmektir.*® Her ne kadar te’vil kavrami, hermentik kavram
ile karsilastirilsa da, te’vilin kendi nev’i sahsina mahsus durumu vardir ve tam
benzeri degildir. Ama iki kavramin ortak yon(, ikisinin de akli bir faaliyet olmasidir.
Te’vil, zihinsel bir is oldugundan dolayr yorum s6z konusudur ve bu da yontem
gerektiren bir durumdur. Fikihta igtihat, kiyas gibi ¢6ziim yollar1 kullanilarak bir
manada te’vil yapilmistir, yapilmak zorunda kalinmistir. Bunun sistematigi ve
yontemi belirlenmistir. Bu, bir yorumdur ve akli bir ¢ikarimdir. Is tefsire gelince,
aklilik elestiriye ugramis, faydasiz, zararli ve kabul edilemez goriilmistiir. Analitik
yaklagimda dogal olarak te’vil yontemi vardir ve bu gergeklesir. Te’vil yonteminin
oldugu yerde de analitik diislince vardir. Vakia hakkinda fikir ve yargida bulunurken
yer degisimi ve zaman gecmesi, kisiyl akli yontemler gelistirmek durumunda
birakmistir. Olguyu direkt duyularla miisahade etme ve o anda Sarii ile irtibat icinde
olan gorevlisine soru sorma firsatt ve imkaninin olmasi ile; butlin bu imkanlardan
uzak bir sekilde, bulundugu yerde ve yasadigi zamandaki sorunlara ¢6ziim bulmak
ve olguyu anlamlandirmak i¢in akli bir ¢abaya girmesi aym kategoride kabul
edilemez, elbette yontemsel farkliliklar olacaktir. Biz bunu, Rasulullah’in Muaz
(r.a.)’1 Yemen’e gorevlendirmesinde géormekteyiz. Te’vil olay1 tamamen metodolojik
bir durumdur. Mutlaka bir sistematige sahip olmalidir. Aksi takdirde, yanlis
kullanilabilecegi gibi, olumsuz manada ve higbir kayit ve sarta bagli olmadan keyfi,

serbest ve gerekgesiz kullanilabilir. Bu is, mantiki kurallara baglidir ki fikhin

8" Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, trc. Mehmet Emin Marasli, (Ankara: Otto Yayinlari,
2013),322.
%8 Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, ( Istanbul: IFAV Yayinlar1,2013), 283.
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sistematiginde bu mevcuddur. Yorumun tabii hali; eldeki verileri kullanarak gayeye
ulagmak ve anlamlandirmadan sonra bir sonuca varmaktir. Bundan dolayi kur’an
ilimleri ve tefsir usull verilerini g6z 6ninde bulundurarak ve temel edinerek bir
yontem halinde te’vil gerceklesebilir. Bu yolu secerken gozii kapali bir sekilde
kur’an ilimlerini ve tefsir usulii konularini, analitik bir degerlendirme yapmadan,
oldugu gibi kabul ederek baslanamaz; burada bir akli mantik ve muhakeme vardir.
Fikih usulii bir avantajdir. Sisteminin degerlendirilmesi ile yontem gelistirilmis olur.
Fikih ve nasslardan hiikiim ¢ikarma sahasinda ‘ictihat’ kavrami, ‘te’vil’ olarak
algilanir. Bu agidan bakildiginda te’vilin alaninin, sadece anlami kapali olan ya da
yiiksek derecede anlam yogunluguna sahip metinlerle sinirli olmayip, metnin biitiin
kisimlarim1  kapsadigi  kesinlik kazanir. Fikih alaninda farkli  distincelerin
olabileceginin kabul edilmesi, biitiin farkli te’villerin, Kur’an metninin biitiin bu
te’villere delalet ettiginin bir gostergesi olarak kabul edilir. Fikhi te’vil alanindaki
fikir ayriligi, bir rahmet ve timmete taninan kolaylik kabilinden bir ayrilik olduguna
gore, Ozellikle te’vil etkinliginde bulunan kimsenin, metni tahlil araglarinin tamamini
kendisine dayanak yapmasi ve salt 6znel kabullerini 6ncelememesi durumunda,
metnin diger kisimlariyla ilgili te’vil farkliliklarin1 da ayni agidan degerlendirmemiz

gerekir.*®

Te’vil tefsirden sonraki bir asamadir ki, tefsire dayanmalidir. Aralarinda
kopukluk olmasi; yanlis te’vil dolayisiyla dogru olmayan bir sonuca ulasma
ihtimalini olusturacaktir.  Tefsire dayanmayan te’vil, kabul edilmeyen ve hos
karsilanmayan bir te’vildir.”> Buna binaen, inceleme/ arastirma ya da diisiinme
yoluyla herhangi bir fenomenin bilgisine ulasma g¢abasi te’vilin tefsirden daha genis
bir aktivite kazandiginmi gosterir. Tefsir, te’vil faaliyetinin bir pargasi olup aralarinda
bir taraftan, amm-hass, diger taraftan da naklin igtihatla olan iliskisi tarzinda bir iliski

vardir ki, eski alimler bunu rivayet ve dirayet diye isimlendirmislerdir. **

Te’vil olayinda iki taraf vardir: Metin ve yorumcu. Bu iki tarafin altinda
kademeler olusur. Metnin olusumundaki tarihsel siire¢, ekonomik, sosya-kultlrel

ortam, dil yapis1 6zellikleri, siyak-sibak durumu ve i¢-dis baglamlar gibi, g6z 6niinde

¥ Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat1,335.
0 Epy Zeyd, llahi Hitabin Tabiat1,329.
** Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat1,327.
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bulundurulmasi gereken veriler, alt katmanlar1 olusturan yonlerdir. Te’vilde asil rol,
yorumcuya aittir. Sorumluluk bilinci tasiyan yorum sahibi, metnin olusum
durumlarim1 sthhat yoniinden titizlikle inceleyen, temel kur’an ilimleri hakkinda
bilgisi olan, akli yetenekleri olan, yasadigi ortam ve zamani iyi analiz edip ihtiyag¢ ve
¢ozlim yollarin1 géren, hayattaki siinnetullah gergeginin farkinda olan, ideolojik ve
Onyargidan uzak bir sekilde olarak degerli sonuglarin ¢ikmasini saglayan ve bu
Ozellikleri tastyan kisidir. Bunun yaninda yorumu olumsuz etkileyen 6zellikler de
yok degildir. Bu olumsuzluklar, iskelet yapiyr olusturan ana kurallarla meydana

gelecek olan yontemle en aza inecektir.
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1. BOLUM

2. BAZI USUL KAVRAMLARINA ANALITIK BAKIS

2.1. I’cazu’l- Kur’an

I’caz’ul-Kur’an, ilk olarak hicri Ill. yiizyihn ortalar1 ile IV. yiizyilin
baslarinda ortaya ¢ikmistir. Ne sahabe, ne de tabiun ddéneminde biliniyordu. O
donemlerde ilgilenilen bir konu degildi ve arastirma konusu haline gelmemisti.
I’cazu’l-Kur’an’in ortaya cikmasi ile ilgi odagi haline gelmistir. Bunun sebebi;
Islam’m hizla yayilmas1 ve neticede yabanci din Ve kiiltiirlerle karsilasiimis olmast,
yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasi ve Kur’an’a karsi elestirilerin yayginlasmasindan
dolayr Islam &limlerinin cevap vermeye girigsmeleridir. Ozellikle kelam alimleri,
Kur'an’m mucize oldugunu isbata calismuslardir.*I’caz ve mucize kelimeleri
Kur’an’da bulunmamasina ragmen, alimler kismen baglanti kurduklar1 kelimeler —
burhan gibi- iizerinden temellendirme yoluna gitmislerdir. Bunun igin sonraki
donemlerde i’caz, beseri bir bulus ile meshurlagsmistir. Tesbit edilebildigine gore
I'caz’ul- Kur'an meselesini ilk defa mutezile alimleri ele almistir. Onlara gore;
Kur’an, kelam ve evrenin varligiyla baglantili ilahi bir fiillerden biri, dolayisiyla da
mahllk oldugudur. Yine bunlara gore; Kur’an’in mucizeligi, sekil yoniinden degil,
icerik ve mesaj yoniindendir. Ik farkli goriis ise Nazzam'a ait sarfe nazariyesidir. Bu
nazariyeye gore: Allah Araplart Kur’an’a karst koyma direncini kirmis, akillarini
ellerinden almistir. Boyle olmasaydi Kur’an’in bir benzerini getirebilirlerdi. Fakat

distan gelen bir engel, onlarin Kur’an’in bir benzerini getirmelerine engel olmustur.®

Zerkesi, Tevbe 6. ayeti gostererek Kur’an’in mucize oldugunu delillendirir ve ispat
etmeye calisir. Peygamberin enbiyuk mucizesi Kur’an oldugunu Ankebut 50-
51.ayetleri zikrederek, tahaddi ayetleri ile devam etmistir. Buradan, Kur’an’in

mucizeligini Allah’in zati sifatlarindan Kelam-1 Kadim’ine baglayan bir i’cazi

“Hiiseyin Yasar, Kur'an'da Anlami Kapali Ayetler, (Istanbul: Beyan yayinlar1,1997), 185-
186.0ztirk, Kur’an Dili ve Retorigi, (Ankara: Kitabiyat yayinlar1,2002),153.Sevki Yavuz, “
I’cazu’l- Kur’an”,Diyanet Isleri Ansiklopedisi( Istanbul:2000),21,.403-404

®Yagsar, Kur’an’da Anlam Kapali Ayetler, 185-186,Yavuz, « I’cazu’l- Kur’an”, 21: 403-404, Bilal
Deliser, Zerkesi ve Kur’an I[limlerindeki Yeri, (Ankara:Giimiishane UniversitesiYayinlar1,2012),
124., Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat:,210.

23



benimsedigini anliyoruz. O’na go6re i’cazin, kelama delalet eden lafizlarla
yapilmasidir ki, cumhurun goriisiide bu yondedir. Clinkii muhatabin bilmedigi ve
anlamadigr seyle tahaddi olamiyacagini soyler, Nazzam’in sarfe goriisiini
reddetmistir, kendisinde es’ari goriis sahiptir ve i’caz konusunu buna gore izah

eder.*

I’cazu’l-Kur’an konusunda VII. ve XIV. yiizyillar arasinda yazilmis eserler,
genelde Oncekilerin serhi ve derlemesi seklinde olmustur. Zerkesi de bu faaliyete
katilmistir. Aymi sekilde Suyuti de, Burhan’i tekrarlamistir. Ancak “Mu’teraku’l-
Akran” adinda bu konuda ayri bir eser kaleme almis ve birgcok konuyu i’caz’la
irtibatlandirarak bir i’caz tiirii olarak degerlendirmistir. Boyle olmasinin sebebi, hic
kuskusuz Suyuti’nin; ge¢cmis ve gelecek, olmus ve olacak biitiin bilgileri i¢ine alan,
baska hicbir semavi kitapta da boyle bir 6zelligin olmadigi anlayisina sahip bir

Kur’an tasavvurudur.®

Dihlevi de, Oncekileri takip ederek icaz konusunu; yonleri, hikmetleri ve
faydalar1 agisindan islemistir. Yeni bir sey koymadan, tekrara girmekten oteye

gidememis ve fazla detaya inmemistir.

Subhi Salih, i’caz konusunu daha ¢ok dilsel ele almistir. Onceden yapilmis,
birbirini takip eden ve nakle dayali geleneksel ¢aligmalari ve muellifleri hedefine
alarak, onceki alimlerin tek bir nassi ele alip Kur’an bitiinligiinden ayirdiklarini ve
bu nass Uzerindeki analizlerini ciiz’i inceleme seklinde yaptiklarini, bununla lafiz-
mana problemi Gzerinden sonu gelmeyen ihtilaflara girip, nassin guzelliklerini
golgelediklerini elestiri olarak ifade etmistir. Kelami yaklagimlarini ise, tamamen
reddedecek sekilde elestirerek, nasslarin zevkine varmalarini ve belagatla i’caz
yonlerinin idrakini bozdugunu sdylemistir.**Burada muellif, yerinde yapmis oldugu
bu elestiri konusuna, kitabinin 252. sayfasinda Rummani ‘nin “el-i‘caz" isimli
kitabindan bahsederek onun iizerinden bir daha deginmistir. Ama Subhi Salih’in
kendi kitabina ve konuyu ele alisgina baktigimizda, elestirdigi konuya bizzat
kendisinin diismiis oldugunu gormekteyiz. 1’cazda, kendisinden oncekilerin veya

kendi ¢cagdaslarinin tartisma ve agiklamalarina katilmis, tekrardan kacamamaistir. Bu

“Deliser, Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri 122-127.
®Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, (Ankara: Kitabiyat yaymlar1,2002),160.
*®Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, trc. M.Sait Simsek, (Konya: Hibas yayinlar, ),250 .
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konuda farkl1 ve 6zgiin bir yaklasim saglayamamustir. ilmi diisiince yapisina gore
Subhi Salih'in: « I’caz konusu ve ¢esitli yonlerden incelemelerde; usul acisindan 0
kadar gereksiz ayrintiya dalindi ki, Kur’an’in anlasilmasi1 maksadindan uzaklasilmis

oldu.” demesini beklerdik.

Subhi Salih, Kur'an ilimlerinde gelenek olusturmus aragtirmalar ve
incelemelerin, Kur'an'in anlasilmasi bakimindan olusturulan eserlerin, tefsir usull
acisindan bir faydasinin olmamasi ve bir yol-yontem de ortaya koymamasi
yonunden, “Kur'an ilimleri” incelemesini degerlendirme esnasinda, Suyuti hakkinda
bazi miilahazalarda bulunmustur; O’nun ge¢misi naklettigini, bolca maddeler
olusturdugunu, en kii¢lik meselede bircok belagat kaidesi iiretirken giizelligi ile ilgili
detayli tesbitlerde bulunmadigini, Kur’an’in edebi giizelligiyle ilgili ne varsa

naklettigini, ancak bu geleneksel yapida Kur’an’in gercek sihrinin bulunmadigini

ifade eder.*’

Subhi Salih, son asrin ¢alismalarini yapan Resit Riza, Muhammed Abduh,
Mustafa Sadik Rafi ve Seyyid Kutup’tan bahseder. Bu sahislarla, sanata dair yeni
acilimlarin oldugunu sdyler. Resit Riza'nin ise ¢ergeveyi biraz genislettigini, ilmi ve
dini sahaya girdigini ifade ederek bunu uygun bulmadigini soyler. Muellifin, daha
once belagati sanatsal guzellige engel oldugu igin elestirdigi halde, bu ifadesinde

kismen de olsa bunu kabul ettigi anlagilmaktadir.*®

Buradan anliyoruz ki; icaz bakimindan muellifin Kur'an tasavvuru, evrensel
Kuran'dan ziyade, kismen tarihsel ve bolgesel Kur'an anlayisindan olusmaktadir.
Zaman olarak, o dénemden yola ¢ikilmasi, arap edebiyat ve Kkiltirinin temel
alinmasi bunu gostermektedir. Kur'an'in i'cazin1 s6z, ifade, sanat yoniinden ele
alirsak, Subhi Salih'e gore soyle degerlendirebiliriz: Kur'an'in anlagilmasinda ruh,
sanat, edebiyat yoninin O6nemi gormezden gelinmis, kurallara bogulmustur. Bu
mesele mekaniksel bir kafa yapisi ile ¢oziilemez. Fikhin hakim oldugu yapi, bu
durumdadir. Fikihta kurallar kati, keskin ve mantiksal gergevede olusur. Bu
diisiincede olan sahislar, Kur'an't ve Siinnet'i bu dlgiilerde algiladiklar1 zaman; dilden,

edebiyattan, ruh inceliginden, sanatsal zevkten uzak, robotsal bir yapiya sahip

4'3alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an,256.
“83alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an,256.
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olacaklardir. Bundan dolayr Kur'an'm dilsel 6zelligi; edebi guzellik, incelik ve
derinlikten uzak olacaktir ve hukuk metni gibi algilanacaktir. Misliimanin sahsiyeti,
Islam tasavvuru ve diinya goriisiide buna bagl olarak olusacaktir. Zaman igerisinde
kaba bir tavir ve bedevibir mantaliteye sahip olacaktir. Bu kafa yapisi ile yargilama
ve hiikiimlerde bulunacaktir. Kelimelerin ifadelerinde sanatsal anlatim metodunu
elde edemedigi i¢in Kur'an'in maksadini anlamaktan uzak kalacak ve literal yapisinda
sabitlenip Oteye gecemeyecektir. Mesela; miitesabih meselesi boylece karanlik bir
saha olarak kalacak, ayetler bir manada saf dis1 edilerek maksada ulasilamiyacaktir.
Her ilim dalinin veya ele alman konunun bir amaci vardir. Ustelik bu konu Kur'an'in

anlasilmasina doniik ise elbette daha da biyik bir 6nem arz edecektir.

Ebu Zeyd, o donem yasayanlarin kendi kiiltiirel yapisi iginde vahyin maksadini
dogru kavradiklarini, olgusal bir Kur’an bilincine sahip olduklarini, anlamak igin
diger yazili veya sozlii metinlerden istifade ettiklerini ve higbir sakinca
gormediklerini, Kur’an’1 hayatin i¢inde kabul ettiklerini ve Kur’an’1 sosyal hayattan

uzak bir konuma atmadiklarani S('jyler.49

Bu arada Hz. Omer’in goriis, igtihat ve Kur’an yorumlamasi, Kur’an’in maksadimi
tesbiti, dikkatle incelenmesi gereken bir durumdur. Bunu &zellikle hatirlatiyoruz.
Bizde olusan kanaat sudur: ilk donem miisliimanlardaki bu biling, tasavvur, anlayis
yerini zamanla i'cazda oldugu gibi hayattan uzaklagmais, beseri ve diger metinlerden
hic bir sekilde karsilastirilamaz, savunma refleksi ile anlatilan, yiicelerde bulunan bir
Kur'an anlayisina birakmistir. Boylece Kur'an''n maksadindan uzaklasilmis oldu.
Ozellikle es’ari ekoltniin Kur'an tasavvuru, i'caz konusundaki gériisii; dilsel yapi
boyutunda olan terkip ve gramerseklinde, icerikle alakasi olmayan bir diizlemdedir.
Suyuti'de bir Eg’ari takipgisi ve temsilcisi olmasi hasebiyle, meseleye bdyle bir
tasavvurdan bakmis ve Kur’an’in ait oldugu kiiltiirden uzaklagmasinasebep olmustur.

Sonucta Kur’an mukaddes bir nesneye doniistiirmiistiir.*°

Tefsir usulii iizerine ana kaynaklik yapmis, hatta hala yapmaya devam eden
Suyuti'nin eseri, boyle bir tasavvurla olusturulmustur. Bundan dolay1 bu eser, ilim
diinyasinda, genel-gecer temel bir bilgi kaynagi haline getirilip olusturulan Kur'an

algisinda etkin olmustur. Subhi Salih'in i'cazi, dil ve sanat yoniinden ele almasina

* Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, 204-213.
YEpy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 208.
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karsilik, Ebu Zeyd vahiy bu durumda olmas1 halinde, insan tarafindan anlasilmasi
muglak bir metne doniisecegini ifade etmistir.”* Buradan yola ¢ikarak i'cazin ulastigi
bu boyutla Kur'an't anlama, agiklama ve analiz etme imkani sinirlandirilmis ya da bu

imkan ortadan kaldirilmistir.

Bu acgidan, aslinda miitesabihlikle alakasi olmayan fakat miitesabih diye
sunulan ayetlerin, es’ari tarzindaki yaklasim ve yaygin i'caz anlayisiyla ortaya
ciktigin1 gdrmiis oluruz. Ebu Zeyd, bir es’ari olan Bakillani’nin Zat-i Ilahi ile bitisik
olan ve ondan bagimsiz olmasi diisiiniilemeyen ezeli bir sifat olmasi hasebiyle,
Kur’an’in ezeli bir varligmm olduguna inandigmi soyler.”® Bu i'caz anlayisi ile
ayetlere miitesabihlik elbisesi giydirilerek anlam ve analizden uzaklastirilmig

olmaktadir.

Arastirmalarimiz neticesinde, elde edilen bulgu ve bilgiler, bizi bir takim
goriislere, degerlendirmelere ve analize gotirmektedir ki, i‘caz bu anlayisla ele
alindiginda; Kur'an, aktif ve fonksiyonel olmaktan cok, hayattan uzak, atil ve
herkesin dokunamiyacagi kutsal bir metin haline doniisecektir. I'caz1 nesih doktirini
ile beraber degerlendirecek olursak, celiskiler yumag: ile karsikarsiya kalmamiz
kacinilmaz olacaktir. Bu atmosferde olusan bir Kur'an tasavvuru; saglam vetutarl bir
zemine oturmayacaktir ve evrensellikle kutsal metne doniisen Kur'an, sorunlara
miisliimanlarin eliyle care olamiyacaktir. Hem muciz kabul edecek, icazin ezeli bir
varlik isi oldugundan bahsedeceksiniz, hem de Kur'an'da nesih var diyerek miidahale
edeceksiniz. Boylece gonderilen kitab1 kismen rafa kaldirmis olmayacak misiniz? Bir
tarafta el siiriilemez bir sifat olarak kabul edecek, ylce bir makam olusturacaksiniz,
diger tarafta Kitab't anlama ve tefsir i¢in ¢alisma yerine, O'nun iizerine otoriter role

soyunarak yargida bulunacak ve dikte edeceksiniz.

Biz ig¢inde bulundugumuz bu dénemi (son asr1), usul ve metodoloji agisindan
tanimlarken,“elestiri donemi/arayis/¢ikis donemi” olarak adlandiriyoruz. Su ana
kadar da elestiriler/arayiglar devam etmektedir. Elbette bunun bir sebebi vardir.
Bunun arkasindaki sebepler; islam diinyasinin bir ¢ikmazda olmasi, bat1 karsisinda

ezik hali ve sorunlara ¢ézim bulamaz hale gelmesi, elinin kolunun bagli olmasi,

SEpy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati,213.
>2Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 215.

27



elinde ¢aglara meydan okuyan bir kitap oldugu halde, hatta muciz bir kitap iddias1 ve
savunma refleksi ile yiiz yillardir eser vermesine ve enine boyuna c¢ok farkli
yonlerden i'caz yonind incelemesine ragmen, istiinliigiinlve i¢ diizenini kaybettigi

Uzerindeki diisiincelere sahip olmasi ve kaygilarinin artarak gogalmasidir.

I’cazda Kur'an'in besere iistiinlik ilkesi kabul edilip aklin kavrayamayacagi
soylenirkenayn1 akil -nesihte oldugu gibi-Kur’an’da geliski ve kapalilik bulabiliyor.
Kur'an ilimleri miifredat1 igerisinde yer alan bu iki konuya -i‘caz ve nesih- lokal
olarak yaklasip analitik olarak ele aldigimizda ve ortaya c¢ikacak Kur'an tasavvuru
boyutunda degerlendirdigimizde, Onlimuze zithk, c¢eliski ve ikilem ¢ikmasi
kaginilmaz olmaktadir. SOyle ki; Klasik olmus gelenegin onceki usul kitaplar1 da,
onlar1 takibeden son donemin eseri dediklerimiz de i'caz konusunda, Kur'an’i
mukaddes bir nesneye doniistiirdlkleri halde nesih konusunda mukaddeslik ortadan
kaldirilmig, mudahale edilen bir nesnel metne indirgenmistir. Ezeliligi, sifatligi,
dokunulmazligi ortadan kaldirilmig, nesih anlayisiyla haddi asan bir yaklasim
yapilarak ilahi kitap 6zelligi iptal edilmistir. Belki bundan sonra da Kur'an ilimleri
arasina girecek yeni ilimler olacaktir. Oncekiler de, sonra ortaya ¢ikacak olanlar da
belli bir gaye ve kaygidan dolayr meydana gelmistir ve gelecektir. Kendi i¢inde bir
bilgilenme olabilir, degisik acidan c¢alisanlara yardimci olabilir, fakat mesele
Kur'an'in ¢aglar boyu anlagilma amaci olunca, isin asli ve yonii degisecektir. Konu
usul acisindan degerlendirilip kritize edilirse; Kur’an fonksiyonel, aktif ve hayatin

icinde olan bir kitap 6zelligine kavusacaktir.

I’caz, genelde insan giiciiniin asla ulasamiyacag: belki sirrina, sifresine vakif
olamiyacagi bir olay, 6zelde ise Kur'an metninin kendi nev’i sahsina miinhasir bir
fikir olma ve olusturma gayretidir. Buna ragmen Kur'an'1 inceleyen mifessirler ve
dilcilerin (bu goriiste olanlar) zimnen ortaya koyduklar1 bulus, agiklama, inceleme ve
insani yapilarla karsilastirmalarindaki bu durumu; Kur'an nazmiin sirrini, sifresini
sanki beser aklinin Otesini kesfetme isine girisme olarak goriiyoruz. Bu gayretin
kisiyi gizli sifre ¢Ozlcu ve bir Ust katmanda, ilahi ile beseri olanin seviye olarak
bulusturdugunu, birlestirdigini, biitiinlestirdigini, hatta yapilan bazi analizlerle

nazmin nesnellestirildigini ve daha ileriye gidildigini izliyoruz.
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2.2. Nesih

Hakkindaen ¢ok tartismalarin yapildigi konularin basinda, nesih konusu
gelmektedir. Neshin, Kur’an tasavvurunun olusmasinda énemli bir yeri oldugu inkar
edilemez. Bu konuda, ele aldigimiz eserler etrafinda degerlendirme yapmaya

calisacagiz.

Muhasibi, konuya usulculerin belirledigi tanimlama tizerinden girmektedir,
sozliikk anlamlarina, sahabenin tanimlamalarina yer vermemektedir. Halbuki kendisi
ilk doneme daha yakin zaman diliminde yasamust:. Ozgiin bir yaklasima, otantik bir
diisiince ve bakisa ulasmada daha uygun bir konum ve zamandaydi. O ginki
konumu geregi bdyle bir tavira girmis olabilir. Muhasibi haberlerin neshini
elestirmis, sadece emirlerde nesih oldugunu sdylemis ve bunu agikliga kavusturmak

icin nasihin emirde degil emrolunan seyde oldugunu ifade etmistir.>®

Nasih ve mensuh diye adlandirilan her iki ayetde Allah’in kelamidir, Allah bu
iki ayeti; dogruya, gercege ve hikmete binaen indirmistir. Her iki emir de olgu ve
olaylara bagli olarak ve sosyal degisim goz Oniinde bulundurularak indirilmis,
uygulanacak olan siire i¢in gegerlidir. Olay1 degerlendirenler; Allah’m emrini, 0
zamanki sartlar1 gbz oniinde bulundurarak kabul ve ona teslim olmalar1 gerektigi
halde; anlayis ve kendilerinden meydana gelen tutarsizliklarinin olusturdugu
beklentilerine uygun olmadig1 ve uygulamada farkli karar verdikleri i¢insanki, Allah
ilk emrinden geri ddonmemek (izere ondan ilelebet riicu etmis gibi algiladilar. Nitekim
Allah, Islam gii¢lenip miisliimanlar Medine’ye hicret edinceye kadar miisriklerden
yuz cevirmelerini murat ederek Hz. Muhammed ve mi’minlerden; miisriklerden
uzak durmalarini, onlardan gelecek kotullik ve iskencelere karsi sabirli olmalarini
istemis; daha sonra mislumanlar hicret edip guclenince, bu kez onlara karsi
savagmalarini emretmistir. Muhasibi’nin yukaridaki agiklamasinda oldugu gibi“Her
iki emirde Allah tarafindan ezelde belirlenmis ve murad edilmistir.” diyemeyiz. O
zaman Kur’an olgulardan koparilmus, tarihiistii bir metne doniistiiriilmiis olur. Allah
hayat sartlarina bagli olarak ve siinnetullah1 g6z 6niinde bulundurarak miisliimanlari
bir stire bu iki emirden biri ile ylikiimli tutmus; daha sonra sartlara ve gelismelere

uygunolarak bunun yerine baska bir emri ikame ederek, birincisinin terk edilmesini

*HarisMuhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, trc. Veysel Akdogan,(istanbul: isaret yayinlari, 2015),
334. 351.354.
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emretmistir. Allah farkli iki zaman igin farkli iki emirde bulunmustur. Sartlarin
degismesiyle hiikiimler de degismistir. Bu farkli iki hiikiimden her biri olgulara gore
Allah’in iradesidir. Ne ezelde hiikkme baglanmis ne de ilelebet yok edilmistir.
Herhangi bir beda ve bilgisizlik soz konusu olmaksizin, bu iki emirden birini bir
streye kadar gecerli olmak (zere emretmeyi murat etmis, amacina ulasilip bir
sonraki agsamaya gecilince, birincisinin yerine digerini emrederek birinci emrin

terkini istemistir.>

Burada su soruyu sormamiz ve diistinmemiz gerekmektedir: Muhasibi’nin
goriisiine gore; haberlerde nesih, kiifiir kabul edilip beda gibi algilanirken acaba ni¢in
hikumlerde gergeklesince beda olmuyor? Yaklasim ve sistem olarak ayni tarzda
degil mi?

Haris, nasih ve mensuhu belirlemede rivayetlerin esas alindigi mekki ve
medeni sure prensibinin gecerliligini sdyleyerek naklin etkinligi ve tesirini ortaya
koymaktadir.®Boylece tamamen rivayet ve nakile teslim olunmaktadir. Halbuki
Haris, hikimlerde nasih-mensuhu agiklarken, Kur’an’da nasih- mensuhun 6l¢usinin
yalmizca akil oldugunu séylemektedir. Yine ona gore; nasih-mensuh, ruhsat
vehafifletme konularinda temel hareket noktasi akildir. Haris’e gore akil temel bir
olciidiir.*°®Fakat nesih konusuna son seklini verirken ve konuyu siniflandirirkenortaya
koydugu her bir nesih c¢esidinin delillendirmesinde rivayetlere dayanmaya
calismustir. BOylece akli ¢alisma metodundan, tenkidi durustan uzaklasmistir. Eserine
akli yaklasim yerine nakli yaklagim hakim olmustur. Sahabenin neshi ruhsat,
tahsis... Seklindeki degerlendirisinden sanki biraz uzaklasmistir. Ilk calisma

sistematigine uygunluk noktasinda problem olusmaktadir.

Muhasibi, Fehmu’l-Kur’an’da en buyik yeri, nesih problemine ayirmistir.
Nesih ancak emir-nehiy, hadler ve cezalarda olur. Bunlar icinde tasnife giderek
etrafli bir nesih teorisi sunar ki, genel olarak Ehl-i stinnet’in kabul ettigi nesih teorisi

de bu sekildedir. Onun neshi bu kadar tefarruatli olarak ele almasindaki gaye, neshi

>*Talip Ozdes, Kur’an ve Nesih Problemi,(Ankara: Fecr yayinlar1,2005), 43.
55Muh351bi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 377.
% Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 201.
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kelami meselelere tasiyan rafiziler, mutezile ve diger firkalarin goriislerini reddetmek

ve ciriitmektir.’

Fehmu’l-Kur’an, nasih- mensuhu onbes boliime ayirarak rivayet tenkitine
girmemistir. Akli faaliyet yapmaksizin, kendini mutezileye karsi konumlandirdig
icin Onyargili vesartli hareket etmistir. Sundugu ayetlere baktigimizda mensuh ayet
sayisinin oldukga fazla oldugu goriilmektedir. Yani Muhasibi, mensuh ayetlerin
sayisinin fazla oldugunu kabul etmis ve bu kisimlandirdigr boliimlere gore mensuh
ayetlerin  savunmasmi  yapmustir.”®Bize gore; nasih ve mensuh ayetlerin
belirlenmesinde Mekki-Medeni diye bir ayirimin oncelikli bir ayinm ve yontem
olarak kabul edilmesi; Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda bir yere kadar
onem arzedebilir. Ama toplum hayatinin degisken oldugu, ibn Haldun’un
sosyolojisine gore her yiikselisin bir geri doniisii oldugu prensibi ve ilk haline tekrar
geri donme gergegi gozden kacirildigi icin Mekke donemi sanki bir daha hig
yasanmayacakmis gibi ilelebet nesih teorisi ile sabitlenmis bir zaman kabul edilerek

belli bir zamana hapsedilen o dénem tzerinden Kur’an’a midahaleedilmektedir.

Muhasibi’nin aklin mahiyeti hakkindaki goriislerine baktigimizda; nesih
konusunda Olgiisiiniin akil oldugu hiikmiine ulastiktan sonra, buna ne kadar bagh
kaldiginin tartisma konusu oldugunu gdriiriiz.*’Hatta Muhasibi, Allah’n sifatlari ve
haberlerinde nesih olamiyacagi konusunda, akli faaliyet igerisinde kelami bir
inceleme yapmaya c¢alismaktadir. Nesihle, Kur’an’in yok olmasmna kars1 bir
micadele verir. Buna karsilik; ayni akilla, hilkiimlerde neshin olacaginikabul eder.
Ancak nesh konusu izah edilirken akil sanki devre disi birakilarak rivayetler esas
alimmis ve onun iizerinden gidilmistir. Akli faaliyetini sadece nesihteki farkli
durumlari, boliimlere ayirirken yapmaktadir. Tabii Ki bu rivayet esasli muhafazakar
durum; onun mutezile ve rafizilere kars1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumu
tepkisellik olarak degerlendiriyoruz. BOyle olunca aklin mahiyeti ile sistematik bir
yap1 kurmaya c¢alisirken, savunma refkeksi ile 6ncekilerin agiklamalart ve rivayetleri
Uzerinden nesih konusunu ortaya koymus, daha kapsamli biitlinciil bir sistemi ve

durusu olusturamamistir. Ahad haberler diye kabul edilen rivayetlere kendisini

*"[smail Caliskan, Siyasal Tefsir Olusumu Siireci,(Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2003),124.
58Muh351bi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 271.
nguhambi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 201.
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mahkdm etmistir. Diger taraftan her donemde oldugu gibi statilkonun baskisal
atmosferinin etkisi altinda olmasi ve bundan kurtulamamasi, onu boyle bir fikir ve

anlayisa gotiirmiis olabilir.

Zerkesi,-genel islibu geregi- konuya kavrami, sOzlik yodninden
degerlendirerek baslamaktadir. Neshin Nahl 101’deki manasina “izale/ yok etme”,
Hac 52’deki manasina “tebdil/degistirme”demektedir. “Tahvil” ve “nakil” manalar
icin ise ayet ve hadis disindaki ifadelerden faydalanmakta ve delil
getirmektedir.*°Bagkalarindan aktarma yaparak; bazilarina gore neshin emir ve
nehiyde olamayacagini, bazilarina gore haberde de olamayacagini, bazilarina gore de
eger emir- yasak Dbildiriyorsa haberde nesih olamayacagini sdyler. Nasih-mensuh

acgisindan Kur’an’1 incelerken sureleri:
a-Nasih olanlar mensuh olmayanlar,
b-Mensuh olan nasih olmayanlar,
c-Nasih ve mensuh olmayanlar,
d- Hem nasih hem mensuh olanlar diye dort ana boliime ayiriyor.

Yine Kur’an’i, nesih agisindan sekil olarak degerlendirirken ii¢ kisma

ayuriyor:
a- Metni/tilaveti mensuh hikmi baki,
b- Metni/tilaveti baki hikma mensuh,
c- Hikmu mensuh metni/tilaveti mensuh.

Genel ozelligi icerisinde Oncekilerden nakillerde bulunurken su ¢esit bir

ayirimdan da bahseder:
a- Bir hilkmiin uygulamaya ge¢cmeden 6nce neshedilmesi,
b- Neshin tecevviizen/mecazen gergeklesmesi,

c- Erteleme seklindeki nesih.

Bedreddin, Zerkesi. El-Burhan fi Ulumu’l-Kur’an,( Misir: Daru Thyau Kutubu’l-Arabiyye, 1957),
Cilt:2,29.
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Kur’an’m Kur’an’la neshine gelince; kahir ekseriyet, iptal manasinda bir
nesiholmadigini, onun; unutma, erteleme ve ihtiyag¢ aninda agiklanan sona birakilmig
bir durum oldugunu savunur. Neshi; micmel, umum ve tahsis kapsaminda
degerlendirdigi icin iptal manasinda kabul etmez. Zerkesi’nin buradaki “nesh”e
yaklasimi ilk asir ulemasinin yaklagimima daha yakin goziikmektedir. Anlasildigi
kadariyla Zerkesineshi bir olgu olarak kabul etmektedir ve bunu caiz gdrmektedir.®*

Suyuti, neshi tanimlarken -Zerkesi gibi- hemen hemen ayni yolu takip ederek
liigat anlamlarindan ise basliyor. Alimlerden farkli goriisler aktararak, Bakara
106.ayete dayanak yapip, Kur’an’in ancak Kur’an’la neshedildigini soyler.
Bazilarininda Necm 3. ayeti one siirerek siinnetinde Kur’an’t neshedebilecegi
kuralin1 kabul ettiklerini bildirmistir. Vasiyet ayetinin neshini érnek verir, buradan
daha ileriye giderek slinnetin neshetme sartini siinnetin vahy veya igtihad olmasina

baglar.%

Suyuti, nesih savunmasinda ornekleme yaparken getirdigi delillendirmede
mantiki hataya diismiistiir. Oliimden sonra hayati, sagliktan sonra hastaligi nesih
olayr ile kiyaslamasi tutarsizliktir. Ciinkii ayni cinsten degillerdir. Olaylarla

hiikiimlerin kiyast yanhistir.%

Tilavetin baki kalip hilkmiin kaldirilmast hakkinda agiklama yaparken,
K.Kerim hiikiimleri 6grenip onlarla amel etmek icin okundugu gibi Allah kelami
oldugundan sevaba nail olmak i¢in de okundugunu ifade eder.** Savunma
mekanizmasi iginde AllahuTeala neshi bazi1 hikmetlerden ve sagladigi kolayliklardan

dolay1 bu immete bahsettigini soyler®

Hikmi baki, tilavetimensuh olan ayetler bahsinde, bu konu ile alakal
rivayetleri tenkit babinda, Kadi Ebu Bekir ibn Arabi’nin “el-ihtisar’’adli eserinde bu
nevi neshe itiraz eden bazi ulemanin goriislerini naklederek, bu konuda rivayet edilen

haberlerin, ahad haberler oldugunu ve bunlarin Kur’an’in niizulii veya neshinde kesin

*Deliser, Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,114.

%2Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi, trc. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni
Celik, (istanbul: Hikmet Nesriyat,1987),Cilt:2,56.

®3Talip Ozdes, Kur’an ve Nesih Problemi,(Ankara: Fecr yayinlar1,2005), 45.

®Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi, trc. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni
Celik, (istanbul: Hikmet Nesriyat,1987),Cilt:2,56.

% Suyutf, el-Itkan fi Ulumii’lI-Kur’an Ansiklopedisi,68.
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delil olamiyacagim sdyler.*®Bu bélimlerde Suyuti’ninZerkesi’den etkilendigini ve
ilk doneme ait fikirleri yansittigini soyleyebiliriz. Nesih olarak adlandirilan ayetlerin
cogunu tahsisle iligkilendirdigi i¢in mensuh ayet sayisini yirmiye indirmistir.

Safii’nin, Gzerinde byt bir rolii oldugu cumhurun anlayisini, Suyuti yansitmustir.®’

Itkan’m, Burhan’da oldugu gibi, nesh kavrammin Kur’an’da gec¢mesi
itibartyla ¢ikis yeri Kur’an’dir. Bakara 106. ayeti kullanarak neshin nasil
gerceklestigi konusuna giriyor. ilerleyen satirlarda ise yavas yavas Kur’an’in nesih
konusundaki ifadelerini rivayetlerle genisletme, pekistirme c¢abasina girmistir.
Rivayetleri delil getirerek, olusacak nesih teorisinin esasi haline getirmis ve zemini
rivayete gore olusturmustur. Nesih teorisinin g¢alisma sahasina saglam zemin
olusturulmasi i¢in Kur’an temelli olmaya &zen gosterilmis, ama Yyorumlar
cercevesindeki yaklasim sekli ile bundan uzaklasilmistir. Rivayetler asil kabul
edilmis, sonunda rivayetler tizerinden bir nesih ¢alismas1 meydana getirilmistir. itkan

da ayni1 sekilde kendinden 6nceki gelenegi devam ettirmistir.

Itkan, neshin kisimlarindan iigiinciisii olan hikmii baki tilaveti mensuh ayetler
konusu altinda bazi rivayetler aktarmistir. Bunlarin hepsini tek tek inceleyecek
durumda degiliz. Ancak burasi genel olarak ¢eliskilerle dolu -bazi alimlerin dedigi
gibi -ahad haberlerin hakim oldugu bir sahadir. Suyuti bunlari aktardiktan sonra
“yukaridaki rivayetlerin tenkiti’’ bashigi altinda bu rivayetlere dayanarak, nesih
taraftarlarina karsi elestiri gelistiren Kadi Ebu Bekir Ibn’ul Arabi ‘nin “el-Intisar’’
daki kars1 goriislerine nakille bir b6lim acar. Bu tip rivayetleri, delil olamayacakahad

haberler olarak bildirir.

Zerkesi’den  naklettisi Hz. Omer ve recm ayeti konusunda,
Zerkesi’ningoriisiinden ayrilip itiraz ederek yanlis oldugunu belirtir. Bu konu ile
hikmi baki tilaveti mensuholan nesih ¢esidi agisindan neshin varliginin savunmasini

yapmaktadir.®®

Suyuti rivayetlerin tenkidine karsi tenkit yapmakla, rivayetlerin varligimi ve

delil niteligini beyan etmektedir. Tilavetin neshindeki hikmeti su parlak yorum ile

% Suyutf, el-Itkan fi Ulumii’lI-Kur’an Ansiklopedisi,68.

®"Harun Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi A¢isindan el-Burhan ve el-itkan,(Ankara: Arastimayayinlari,
2013), 281-289.

%8Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,68.
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aciklamaktadir: Suyuti’ye gore; tilavetin neshi iyi olmus ve yapilan igin cezasi
hafiflemistir. Cezay1 Kur’an’ da yer alip almamaya baglamasi agisindan gergekten
ilgingtir. Daha ilging olani, usul kitab1 niteligindeki bir eserde bdyle bir yorumun yer
almasidir.®Bir bagka rivayette ise, vahiy konusunda ne kadar dikkatli ve sorumlu
oldugu agikca bilinen Hz. Peygamber’in, Kur’an’dan bir seyi gizlemesi halinde kendi
sonunun ne olacagmi gelen vahiyden ¢ok iyi dgrenip bilmesine ragmen, Hz.Omer’e

recm ayetini yazmasini engellemesi olay1 nasil kabul edilebilir.

Fevzi’l Kebir ise sahabe ve tabiinin nesh s6zund, bir seyi bir seyle izale edip
gidermek manasindan ibaret olan liigavi mana mukabilinde kullandiklarini; usul
alimlerinin  1stilah1  mukabilinde olmadigin1  zikederek, izalenin ¢esitlerini
sayar. °Fevzi’l-Kebir, Suyuti’ninmensuh kabul ettigi ayetleri incelerken rivayetler
Uzerinden ziyade, Kur’an Uzerinden gitmistir, digerlerine nazaran daha ¢ok Kur’an
temellidir, Kur’an bitiinliigiinii géz 6nilinde bulunduran bir yorum veakli bir ¢alisma
ortaya koymustur. Fevzi’l-Kebir, konuya mutekaddim gibi girip -enfal 65’de oldugu
gibi-muteahhirun gibi devam etmistir. Yapilan is, sadece kendi cihetinden 1stilahi
bakis gercevesi ¢cizmekten dteye gecememistir. Neshi onaylamis ve taraftar olmaktan
baska bir sey yapmamuistir. Neshi; sistem, olgu ve realite yoniinden degerlendirmeye
tabi tutamamustir. Fevz(i’l-Kebir, birgok rivayetlere dayanilarak ortaya ¢ikan bes yiiz
civarindaki mensuh ayet sayisinin abartildigi ve 6l¢iiniin kagirildigini sdyleyerek,
mensuh ayet sayisimi yirmibire indiren Suyuti lizerinden isi ele alip, daha c¢ok
aklimuhakame yolu ile —ki belli rivayetler g6z éniinde bulundurularak bunlar mensuh
kabul edilmisti-tenkide tabi tutarak bese indirmistir. Ancak mensuh kabul edilen ve
kendisininde katildigi Bakara 180. ayetini, nesh edenin “ Miras¢1 igin vasiyet
yoktur.”hadisinin degil, Nisa 11.-12. ayetlerinin nesh ettigini kabul etmektedir.
Hadisin, nesiholaymi agiklayici durumda oldugunu séyler. Boylece hadisin ayeti
neshettigi goriislinii reddedmis olmaktadir. Ahzab 52. ayetin ayni surenin 50. ayeti
ile nesh edildigi hakkindaki goriisi — ki nesh edici kelamin tilavette One
gegcirilmesinin muhtemil olmasini ve zahir olanin bu oldugunusdylemesi- ile nesh
anlayisina yeni bir ac¢ilim getirmesi agisindan itibar edilecek bir yorum

olusturmamistir. Mensuh kabul edilenayetleri ve rivayetleri, ciddi bir sekilde ele

Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,68.
"SahVeliyyullahDihlevi, Fevzii’l-Kebir, trc. Mehmet Sofuoglu, (Istanbul:Cagr1 yayinlar1,1980), 34.
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alan birisi i¢in bu durum, ancak ortamin kendi igindeki tartisma ve miizakeresinden

baska bir sey olmadiginin tescilidir.

Kuran, mevcut arap dili Uzere, bizzat araplarin kendi dilleri ile inmis ve
onlarin kullandig1 kelimeleri kullanmistir. Bunda iki sey hedef almmistir: Ilki;
onlarin manay1 ve maksadi rahat¢a anlamalarin1 saglamak, ikincisi ise; yeni diisiince
ve zihniyet olusumunda anlami kaybolmus ya da kaydirilmis kelimeleri, 0zgun
anlamlar1 ¢ergevesinde yeniden olusturmakla beraber kelime ve kavramlarin igerigini
yeniden belirlemek. ilk dénem Miisliimanlarin yani sahabenin hatta tabiinin,
toplumsal hayat igerisinde neshin kullanildig: liigavi anlaminin diginda bir tarif ve
tanimlamaya girmedigini goriiyoruz. Ele aldigimiz usul kitaplarimizda da bu ifade
edilmekte ve tamimlamalar liigavi yonden, toplumun kullandigi sekil tizere
yapilmaktadir. Goriildiigii gibi nesih kavraminin liigavi manasi hemen hemen ayni
sekilde ele alinmaktadir, ama is burada kalmamaktadir. Yani Kur’an’in anlasilmasi
konusunda nasil bir islup olusturulacagina bakilmamaktadir. Neshin Kur’an
biitlinliigiinde, hatta inig siireci boyunca nasil anlasilmasi ve ne anlama geldigi
dikkate alinmamaktadir. Nesih kavraminin tarihsel degisim siireci de goz ardi
edilmektedir. Bu tarif(sabit olan bir hukmun, daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilip izale edilmesi), 6zellikle fikih¢ilarin gelistirdigi bu tanimlama; bir hiikmin
ebedi olarak silinip ortadan kaldirilacagi ve olaylarin sanki bir daha hig
tekrarlanmayacagi fikrine dayali bir nesih anlayisini yerlestirdi. Halbuki hayat devam
etmektedir, inisli ¢ikishidir, ortadan kalkan bir durum ise, daha sonra tekrar ortaya
gelebilir. Stlinnetullah geregi toplumlarin ortaya c¢ikmasi, gelismesi ve tekrar

zayiflayip yok olmasi bir realitedir.”*

Subhi Salih, nesh konusundaki yaklasimini, kendi eserinde Ebu Muslim
Isfehani’ninnesh konusundaki anlayisin1 degerlendirirken, Isfahani’nin tahsisle neshi
karistirarak tahsis ifadesini kullanmakla Allah’a kars1 biiyiik bir saygisizlik yaptigini,
belki bdyle tavir almasina sebep olanlarin nesihte asir1 gittiklerini ve nesihle beday1

karigtiranlara firsat verdiklerini sOyleyerek degerlendirmede bulunmustur.

Subhi Salih, rivayetlerin ahad haberlerden olustugunu ve zannilik ifade

ettigini, bundan dolay1 nesh ¢esitlerinin tutarsiz olup Kur’an’a yuklemenin yanlis

™ Ozdes, Kur’an ve Nesih Problemi,20.
233lih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an,207.
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oldugunu, yapanlarindahata ettiklerini soyler.”® Mekki ve medeniligi goz 6niinde

bulundurarak tedrici bir ilim diye nesh ilmini tanimlamigtir.”*

Allah’in  diledigini sildigini, diledigini biraktigini, bunu Yyaparken de
peygamberin bile etkisinin olamiyacagini soyledigi " ifade, kabul edilemeyecek ve
akli bir gerekce olusturamayacak bir agiklamadir. Buolsa olsa gonlin duygusal
ifadesidir ki, gercek manada ilmi bir ¢alisma iginde olan ve akli bir zemin Uzerinde
hareket eden rusuh sahibi kimselerin ifalerinden ziyade, halka yapilan bir vaaz
niteliginden &teye gidemez. Ilimde derinlik sahiplerinin sir ve hikmetini bildikleri
baz1 vak'alarda apacik ve giiclii delillerle hiikmii kaldirilmis bazi ser'i nasslarin
mevcudiyetine de uygunlugunu ifade ederken neshin oldugunu ikrar edip, neshin
varligi hakkindaki diisiincelerini ilmi 6lgllerden ziyade birilerinin hikmetli s6z ve
goriislerine brrakmustir. Ilme ve alime sayginin dl¢iisii biraz degistirilmis ve itaat
kalturd maniplle edilmistir. Hele hele nesih ilminin tamamen nakil ve rivayete
dayanmasina ragmen "apacik ve giiclii deliller” ifadesini kullanmasioldukg¢a manidar

ve bir o kadar da diisiindiiriiciidiir. e

Miiellif neshi kabul edenler ile etmeyenlerin goriislerini {li¢-bes sayfa
miizakere etmis ve sanki kismen uzlastirmaci bir dille sunmustur. Ama sonugta
tercihini yine neshin teorik olarak varligi yoniinde belirtmistir. Fark olarak, Suyuti ile
kendisini karsilagtirarak, sayisiondokuz olan mensuh ayetlerin ancak on kadar
oldugunu belirtmistir. Mensuh ayet sayisin1 bese indiren Sah Veliyyullah’1 da burada
anmaz. Onceki Kur'an ilimleri veya usul kitaplarina gore konuyu irdeleme agisindan
bir adim 6nde olan Mebahis ve miellifinin konumu, yine de gelenekle arasinda bir
fark olmadigini gostermektedir. Zannimizca bdyle olmasinin sebebi; hakim kultirin
etkisi, olusacak tepkilerin ¢ekincesi ve mahalle baskisidir. Miellif icin 6zel olan bir
durum da; toplumsal bir yapi igerisinde bulunmasi ve ¢evresini Urkiitmeme

hassasiyeti olabilir. Kitabinin biitiinligii icerisinde meseleye bakacak olursak;

®3alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an,209.
3alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an, 204.
®3alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an, 204.
"®3alih, Mebahis fi Ulumii’l-Kur’an, 205.
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i’cazdaki goriis ve disiinceleriyle karsilastirdigimizda, miuellifin ~ Kur'an

tasavvurunun hangi sahaya evrildigini gorebiliriz.

Klasik nesih nazariyesinin zeminini olusturan tarifle beraber, tefsirciler ve
usulciilerde bir nesih anlayisi olusunca sosyal degisim gérmezden gelinmistir.
Kur’an’in olaylar ve olgulara hitap ettigi gormezden gelinip, kesin, kat1 ve degismez
hilkklimlerden olusan bir bakis agisina sahip dini diislincenin olusumunu
hazirlamiglardir. Béyleceklasik nesih anlayisina gére, metinle olgu arasinda problemli
bir bag kurulmus oldu.Genel olarak bakildig1 zaman nesih hakkinda usiilciilerimizin
sistematik tutarli bir zihinsel yapiya sahip olmadiklari1 gérmekteyiz.. Mesala; Ebu
Zeyd, Zerkesi’nin, -klasik tarifte yerini alan-, bir hiikmun yerine baska bir hiikkmiin
gelmesi seklindeki goriise Oncekileri takiben ortaya koydugu mensuh ayetler
oldugunu demesinden sonra; herhangi bir zamanda hiikmii gerekli kilan bir sebepten
otiiri kendisine uyulmasi igin her emir bir zaman sonra s6z konusu sebebin
intikaliyle birlikte baska bir hiikkme intikal eder. Bu nesih degildir, nesih; kendisine
uyulmasi sonsuza kadar caiz olmayan bir hikmi yirirliikten kaldirmayi ifade eder...
Aksine her iki hiikimde zamani geldigine uygulanmasi gereken hiikiimler oldugu

. 77
inancini aktarir.

Bir ayetin basinin sonunu, sonunun basini neshetmesi veya basi sonu mensuh
olup ortasinin muhkem olmasi gibi teorilerin olusturdugu klasik nesih, bir g¢eligki
igerisine diismiistiir. Zerkesi bunu (Araf 199) en ilging ayet olarak géstererek78
alimlerin nesihte nasil bir zihinsel dagmiklik icerisinde olduklarini gostermektedir.
Neshin keyfi yorumlara hem zemin hem de firsat olusturacagini, asli baris dini olan
Islam’1 savas meraklis1 ve catisma karakterine sahip bir dine doniistiirecegini, ibn

Arabi yorumu ortaya koymaktadlr.79

Mustafa Oztirk’iin, Suyuti ve Zerkesi'nin eserlerinin iceriginde Kur’an’la
dolayli ilgisi olan, ancak usulle hicbir alakasi olmayan konularin mevcudiyetinin
oldugunu sdylemesinde kismen haklilik payr vardir.**Usulciilerin nesih algisim

belirlemek icin, nesih algisinin geleneksel tarihselcilik agisindan ve hermendtik

" Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, 180.
"®Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, 177.
"*Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Aczsindan el-Burhan ve el-itkan,305.
80Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi A¢isindan el-Burhan ve el-itkan,277.
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yonden incelenmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz. Klasik nesih teorisi ile; bir
hikmi o glnln sartlarindaki tarihe gomerek, elestirilen tarihsellige disiilmiis
olmuyor mu? Kurani yorumlarken anlayamadigi yerlerde aklinin ermediginden,
biitiinciil  bakmadigindan,  metin-olgu  arast  tabil  degisim  ger¢egini
kavrayamadigindan, ¢eliski ve tutarsizlik var diyerek isin i¢cinden kolay bir sekilde
styrilip ¢cikma yolu olarak nesih nazariyesine sarilan ulemamiz, bu agidanfarkli bir
sekilde hermenétik bir ¢alisma yaptiginin acaba farkinda mudir? Kaldi Ki; bugin
savunmact bir mantikla calisan geleneksel yapi, yaptigimin ve savundugunun ne
anlama geldiginin bile farkinda olmadan, tarihselcilige ve hermendtige sert
elestirilerde bulunmakta, hatta sapkinlikla suglamakta ve sahiplerini kiftrle itham

etmektedir. Bu bolim hakkindaki degerlendirme, iki ana boliimde toplanmaktadir:

a- Mensuh olan ayetler hakkinda genellikle ayn1 rivayetler delil gosterilmis ve
ntzul sebebi olarak gosterilen rivayetler 6l¢li alinmistir. Herhangi birinin ele aldig
rivayet ve niizul sebebi, tenkit ve tahkik yapilan eserlerde gozikmemektedir.
Ozellikle Fevzi’l- Kebir, mensuh ayetlerin sayisim bese indirirken, reddettigi
mensuh ayetlerin dayandigi rivayetler hakkinda, kabul edilemiyecegi seklinde bir

goriis belirtmemis, ancak aklen kendi yorumunu ortaya koymustur.

b- Neshin varligi noktasinda ayni rivayete ya da sebeb-i nuzule dayanan
alimlerimiz, mensuh ayetler konusunda farkli davranmistir. Muhasibi g¢esitlendirdigi
mensuh ayet gruplarinda, duydugu biitiin rivayetleri delil olarak sunmustur. Diger
caligmalarda ise; mensuh ayet sayisi, bu ayetler hakkindaki rivayetlerin tenkiti
yapilarak ve belirtilerek diislirilmemis, savunmaya donuk yorumsal tslup 6n plana

cikarilarak tesbiti yapilmis ve gerekirse hakkindaki rivayet verilmistir.

Muhasibi’nin kitabinda nesh konusu; olumlu ve olumsuz olmasi, varligi ve
yoklugu seklinde karsilikli degerlendirme yapilarakkonunun basinda ele alinmis ve
Allah tasavvuru ve inang seklinin etkisi, neshi izah ve ortaya koymada ana parametre
olmustur. O’na layik goriilme-gorilmeme seklinde savunulmus, bedanin O’nun
hakkinda miimkiin olamayacagi belirtilmis, insanda olabilen bir tavrin Allah’a
yakistiritlamayacagi sdylenmistir.  Allah’in  bu isi ezelde hiikme bagladig
diisincesiise savunma refleksinin tavan yaptigi atmosferde, vahyin olaylara ve

olgulara indigi toplumsal gercekligin gormezden gelindigini gOstermektedir.
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Kur’an’da nesih olayinda mensuhun terk edilmesi gerekliligi, ilahi bir emir gibi ifade
edilmistir. Neshi daha c¢ok kelami boyutta incelemistir. Mutezile ve bazi sia
gruplarina cevap verme gayreti konuyu bu konuma getirmistir. Sanki konu burada
biraz dagilma gostermektedir. Soyle ki;* Evet nesih var ama emirde degilde emre
konu olan seyde nesih var.” diyerek garip bir savunma ve agiklama getirmektedir.
Oysa emir varsa konu, konu varsa emir vardir. Mutezilenin iddia ettigi gibi; g0zler
O’nu idrak edemez, Ovgiiniin ahirette bitecegi gibi hususlardaki goriisii,basta
sOylemis olduguneshin, emir ve Vyasaklarda varoldugu goriisiine tezat
olusturmaktadir, amm-husus olarak durumu ¢ézmektedir.®*Daha sonra hiikiimlerde
nasih-mensuh konusunu ihtilaflar, tanimlar, ayetlerin belli bir tarife ve sekle gore
siiflandirmasi... Olarak detaylara bogmakta, hatta bu konuda yeni ihtilaflarin belki

de baslama sebebine zemin olusturmatktadlr.82

Neshin caiz oldugu veya olmadigi herhangi bir yerde, aklin kontrolii ile sanki
dondurulmasimin gerekli oldugu tavsiyesi yapilmaktadir. Yazar, nesih nazariyesini ve
ayetleri tek bir duzlemde ele almakta, Oyle diisiiniip 6yle kabul etmektedir, ¢ok
boyutlu ve degisik bir toplumsal yapmnin olabilecegi seklinde yaklasmamaktadir.
Cevap niteliginde olan bilgiler, usul belirlemede bir caba kabul edilebilir. Bu,
disaridan giren bilgilerle olusacak yanlis Kur’an algisina karsilik, dogru bir Kur’an
tasavvuru olusturma ihtiyaci hissederek, kendi ¢agiyla yiizlesme ve dogru diislinceyi
olusturma gayretidir. Fakat zamanimizda hala o ¢agingelistirdikleri ile yetinilmekte
ve o zamanin c¢oOziimleri simdiki c¢agmn sorunlarma ¢6zUm olarak yeterli

gorilmektedir.

Vasiyet ayetinin neshi meselesinde, neshin Allah’in yetkisinde oldugunu
sdylemesine ragmen, Hz. Peygamberin de yetkili oldugunu ifade ederek, itkan bizzat
kendi icerisinde celiskiye diismiistiir.**itkan’da siinnet; vahiy veya ictihat seklinde
ele alinarak, nesih ona gore belirlenmektedir. Burada temel soru sudur: Siinnet vahiy
mi yoksa igtihat midir? Bu karar nasil belirlenecek ve kim belirleyecektir? Zaten
Necm suresi 3. ayetine dayanarak, bastan slnnetin igtihat olamayacagmiSuyuti

belirlemisti.*Tilavetin baki kaldigi nesih savunmasinda, bu cesit neshin faydasi

81Muh351bi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 268.
8Muhasibi, Akil ve Kur’'an’t Anlamak, 270.
8Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,56.
$Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,56.
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okunusunun sevap olmastyla agiklantyor. Oysaki bu uygulamanin; hayatin gidisatini
degistiren, temel dinamikler sunan ve aktif rol sahibi olankitabin yasanmasi
gerekirken, pasif bir duruma diistiriilmesi, hayattan uzaklastirilmasi ve ayn1 zamanda
kendisine tabi olani da atil hale getirmesi s6z konusudur.®Giya yurirlikten
kaldirilmig ve terk edilmis bir ayetin hikmi devam etmektedir, bugarip bir durum
olusturmaktadir. Bir 6nceki nesilden tevarus eden nesh nazariyesi, hemen hemen her
kitapta oldugu gibi, burada da kelime manasindan sonra mevcud durumu koruma
cabas1 geregi; zihni oyunlar, mantiki gerekgeler ve akli pratiklerle delillendirilmeye
ve hikmete baglanmaya calisilmaktadir. Cok cesitli nesih sekilleri ortaya konduktan
sonra, bunlar sanki olmusg bitmis gibi hiikme varilmaktadir. Asirlarin degismesi ve
gegmesi ile soyle bir ihtimal bu nazariyelere gére her zaman mimkunddr: “Neshin
neshi”, toplumlarin ilerlemesi, gerilemesi, olgunlasmasi ve bozulmasi; agliktan sonra
toklugun, daha sonra tekrar agligin gelmesi gibi bir siinnetullah geregidir. Elestirel
aklin kurallarn isletilmemis ve bertaraf edilerek mevcud rivayetler Kur’an nassi
tizerine nihai hakikat kabul edilmistir. Itkan Kitabiin terciimesinde gecen ‘“el-
intisar’” kitabina atifla su gergek ifade ediliyor ki; rivayetler ve ahad haberler,
Kur’an’in niizulii veya neshinde kesin delil olamaz.®*Bu gercek burada ifade
edilmesine ragmen ve bunun iizerinden bir yol, yontem olusturulmasi gerekirken,
detaya inilmemis veincelenmemis sadece sdylenip gecilmistir. Itkan, gegmiste ne
varsa nakletmis, kendine 0zgii zaman ve sartlar1 goz Oniinde bulundurmamais,

incelemeye tabi tutmamais, kritik yapmamis ve sorgulamadan nakletmistir.

El-fevzi’l-Kebir, konuya mitekaddimun gibi girip -enfal 65. ayette oldugu
gibi-muteahhirun gibi devam etmistir. Yapilan is sadece kendi cihetinden 1stilahi
bakis gergevesi ¢cizmek, neshi onaylamak ve taraftar olmaktan baska bir sey degildir.
Neshi, sistem, olgu, ... Yonunden degerlendirmeye tabi tutmamistir.Neshe delil
getirilenve kendisine dayanilan ii¢ ayet hakkinda, inceledegimiz eserlerimizde agik

ve net bir ifade bulamiyoruz. Yorumdan, te’ville bu gerceklestirilmeye calisiliyor.

Itkan’da, nesh kelimesinin liigavi anlami verilirken Nahl 101. ayette
“tebdil’’manasina delil getiriliyor. Ilk donem tefsir ve usiilciilerimiz, Kur’an’a dayali

bir nesih anlayisini temel almamiglardir. Buna ilaveten bu kavramlarin gectigi ayetler

8Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,63.
8Suyuth,el-ftkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,68.
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Uzerinde herhangi bir ¢alismaya dahi ihtiyag hissetmemislerdir. Kabuledilmis
geleneksel yapi lizerinden konu ele alinmistir. Ayetlerin ne baglami, ne siyak-sibaki,
ne de kavramlarin hangi anlamda ele alinmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Bu (¢
ayetin ele alinis1; oncekilerin yol ve yordamimni savunmak igin birer delil-dayanak
haline getirilerek, iistelik 6ncekilerin yorum iislubunu savunmaci bir refleksle, ishata
ve genel-geger yolmus gibi davranmayi degismez bir kural kabul ederek ayetlerin
yorumlar1 klasik mantikla, destekleyici bir mahiyette yapilmistir. Gelenege analitik
yaklasmayan ilim ehli, problem olusturan rivayet kiiltiiriinii devreye sokmuslardir.
Hatta ¢ogu kitaplarda kaynak gostermeden miifessirler “soyle rivayet etti” diye
aciklamalari, konu hakkinda ne kadar 6n yargili olundugunu ve ylizeysel ge¢ildigini
gostermektedir. Safi’den sonra ona en yakin olan Muhasibi, nesih hakkindaki hiikmii
ve karar1 daha fazla islemeye ve biraz daha ayrintiya inmeye devam etmistir.

Kitabinin konular1 arasinda en ¢ok nesihin yer almasi bunun bir gostergesidir.

Klasik nesih anlayigina bagli olarak, alimlerinKur’an tasavvurunun sdyle
olustugu goriilmektedir: Kur’an’in hayatdan evvel hazirlandig1 ve peygambere daha
sonra geldigi, hatta “BeytU’l-izze”fikri ile de pekistirilen, 6nceden kurgulanmis bir
anlamda kutsiyeti olan ve asla miidahale edilemiyecegive degistirilemiyecegi 6n
kabuli ile olusan bir Kur’an yaklasimi olmasina ragmen, -mesela klasik nesih teorisi
gibi- bazi miidahaleler ile bu kudsiyet delinmis olmaktadir. BUyuteci biraz daha
yaklastirdigimizda Kur’an’in gegerliligi konusunda oynamalar oldugu ortaya
ctkmaktadir. Kur’an savunuculugu yaparken ilahi kelamin dizayni s6z konusu
olmaktadir. Evrensel vahiy mantiginin evrilerek tarihsel metin formatina biirtindiigii
goriilmektedir. Alimler, ister hitkmii baki kamus, isterse nesh edilmis olsun, tilavetin
neshi veya metinlerin hazfedilisi olgusunun, Kur’an’in metninin Levh-i Mahfuz’da
ezelde mevcud olduguna iliskin daha Once isaret edilen diisiincelerini blisbitin
clirlitmeye yol actigini tartismamiglardir. Levh-i Mahfuz’da bulunan ayetlerin nazil
olup, daha sonra da tilavet olunan Kur’an’dan kaldirilmasi, varsayilan bu ebedilik
anlayisina ters diismektedir. Dolayisiyla, ebedilige delalet eden ayetleri, literal
manalarinin 6tesinde anlamamiz gerekmektedir.87Muayyen bir zaman ve muayyen
bir olay i¢in gecerli olan hikm, ebedi ve degismez bir kural haline getirmek, neshi

kesin nass gibi yapmustir. Boyle bir nesh anlayisina bagli Kur’an tasavvuru, Islam

8 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, 193.
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Diisiincesi’nde olumsuz ve kokli degisiklikler olusturmustur. Siinnetin, Kur’an’1
nesih edebilecegi fikri ise, ilahi olanin beseri olan ile ne hale gelebilecegini
gostermektedir. Kur’an metnini, Levh-i Mahfuz’da 6énceden yazili olarak bulunan bir
varlik seklindeki algilama, metinle kiiltiirel olgu arasindaki diyalektigin goz ardi
edilmesine zemin olusturmus ve arasmm agnustir. Indirilen, hem lafiz hem de
manadir. Cebrail, Kur’an’t Levh-i Mahfuz’dan ezberlemis ve onu indirmistir.
Bazilar1 da sunu soylemistir: Kur’an’in harfleri Levh-i Mahfuz’da mevcud olup, bu
harflerin her biri Kaf Dag1 biiyiikliigiindedir. Her birinde, Allah’tan bagkasinin ihata
edemiyecegi (sonsuz) manalar mevcuttur. Gazali’nin “ Bu harfler Kur’an’in

anlamlarinin tizerindeki ortidiir.” soziiyle ifade ettigi de budur.®®

Kaf Dagi, oOzellikle tasavvuf ve Sia’nin kadim telakkisinde, yerylzini
cepecevre kusattigi diisliniilen mitolojik bir dagdir. Kur’an’in ezeli yazili varligina
yonelik bu diisiince, iki 6nemli sonu¢ dogurmustur: Birincisi, Kur’an’in kutsiyetinde
asirtya gitmek ve onu anlam ifade eden anlagilabilir dilsel bir metin olmaktan
¢ikararak bigcimsel bir metne dontistiirmektir. Esarilerin, kelam-i nefsi ile bu kelamin
okunmasi1 esnasinda ortaya ¢ikan fonetik tezahiir arasinda yaptiklar1 ayirim, bu
varsayimi destekler. Zira Esarilere gore kelam-1 nefsi, zat-1 Ilahi ile kaim olan ve
ondan ayrilmayan bir sifat iken, onun okunusu, bu ezeli sifatin bir okuyucu
tarafindan belli bir zaman dilimi icerisinde taklit edilmesidir. Bu, fonetik duzeyde
boyledir. Hal bdyle olunca hattat, Levh-i mahfuz’daki Kur’an’in ezeli hattinin bir
benzerini niye ortaya koymasin ki? Bu anlayisa baglh olarak, Kur’an’in yazim
seklinin (mersumu’l-hat) (Zerkesi, el-Burhan, 1.376-431) Kur’an ilimleri sahasina
dahil edilmesinin de bu varsayimi pekistirip destekledigi sdylenebilir. Sia ve tasavvuf
erbab1 nazarinda harflere ses ve yazi diizeyinde atfedilen 6zel konum da bunlara

ilave edilebilir.®

Klasik nesih teorisi, miisliman diisiince yapisinda tutarsizliklar bulunan Allah
tasavvuruna, tizerinde mantiki bir muhakemeye dahi ihtiya¢ duymayan ortaya bir
Allah anlayis1 ve algilayisinin olugsmasina sebep olmustur. Hem beseri zafiyetle es
tutacak sekilde bir anlayis, hem de ¢Oziimsiiz kalan sorunlar karsisinda yiice

yaraticiya dylesine havale etmek.

8 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, 76.
8 Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 77.
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Ayn1 konuda birbiriyle ¢elisen, fitrata uygun olmayan kanunlarin
vazedilmesi yahut getirilen hikimlerin maslahata uygun olmamasi, hayati ve
olgular1 yeterince kavrayamadigi icin kagit zerinde mahkdm olmasi, ferdi ve
toplumsalsikintilara sebep oldugunun anlasilmasi tizerine aksi bir hiikiimle
degistirilmesi gibi durumlar, diisiince ve kararlarinda birtakim zaaflarla malul
insanogluiginsdzkonusu olabilir. Bu anlamda noksan sifatlardan miinezzeh olan
Allah’la psikolojik ve sosyal yonlerden bir¢ok faktoriin ve zaafin etkisi altindaki
beserin tasarruflar1 arasinda kiyaslama yaparak birebir benzerlik kurmak ne derece
tutarli olabilir! Sonra emretme konumunda bulunan bir kimsenin bir seyi makul ve
mesru bir sebebe dayanmaksizin istedigi zaman emredip, sonra onu diledigi zaman
yasaklamasi ve bundan dolayir sorgulanmamasi hikmete dayali bir durumdan ¢ok
keyfi bir uygulamay1 akla getirir. Genelde olgular1 nazar-1 itibara almayan, tartismayi
akli ¢ergevenin disina ¢ekenbu tip bir agiklamanin neden oldugu tikanikligi, isi
Allah’in ezell ilmine havale ederek asamayiz. Siiphesiz ki Allah diledigi gibi
hikmeder, ancak Allah adildir, hakimdir.*iste burada ifade edilen Allah
tasavvurunun Kur’an’a yansimasi ona gore olacaktir. Olaya tersinden yaklasacak
olursak, klasik manada olusturulan bir nesih teorisinin olusturdugu Kur’an algis1 ve
egitimi, sonucta yukarida belirtilen bir Allah tasavvuruna gotiirecektir. Boylece
Allah’m kainatin igleyis diizeni i¢in koydugu prensip ve kanunlary/ siinnetullahi, g6z
ard1 edilmistir. Insan icin gelmis olan bir Kitab’in bireysel ve toplumsal durumu
oncelemesi, sebep-sonug iligkisi ger¢egini gormesi, ihtiyaglar1 fark etmesi ve sartlar

g6z onilinde bulundurmas: elbette en dogalidir ve kaginilmaz olanidir.
2.3. Miitesabih

Allahu Teala’'nin Kitab’in1 tanitirken, ayetlerinin bir kismiminmiitesabih
oldugunu bildirmesi ve ilim ehlinin bunun iizerinde arastirmaya girmesi, konunun
Kur’an ilimleri arasinda yer almasina sebep olmustur. Ama ele alinigi, yaklasim sekli
ve tarifi etrafinda tartismalar olusmus ve bu tartismalar devam etmistir. Haliyle
Kur’an tasavvurunun sekillenmesinde etkili olmustur. Bu terim hakkindaele

aldigimiz eserler Uzerinden bir degerlendirmede bulunacagiz.

% Bzdes, Kur’an ve Nesih Problemi,44.
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Miibhemlafizlarin en kapalis1 miitesabihtir. Tefsir ilminde oldugu kadar diger,
islami ilimler i¢inde de en cok tartisilan konulardan biri miitesabihtir. Tarihi seyri
icinde degisik goriislerin kavga alani olan bu konu, kisilerin arzu ve isteklerine gore
yorumlanmig, Ozel gorlslerine ters diisen ayetler miitesabih olmaktan

kurtulamamistir.**

Kelimenin dilsel 6zelligi dncelenip literal yapisindan baslanirsa ayetlerin ne
demek istedigi daha iyi kavranmis olur. Miitesabihin terim manasimi verirken
giicliiklerle karsilasacagimiz muhakkaktir. Ciinkii ne Kur'an ne de Kur'an'n
tartismasiz ilk yorumcusu (a.s.) tarafindan bu konuda terimlesecek bir aciklama

yapilmamustir. Miitesabih hakkindaki dagmiklik buradan kaynaklanmaktadir.*

Muhasibi eseri Fehm(’l-Kur’an’da konuyu ele alirken, “tevil” kelimesiniAlu
Imran 7. ayete dayanarak, “bir seyin hakikatini bilmek” anlaminda, sadece Allah icin
kullanir.*Miitesabihler ise muhkemin diginda kalip anlamimi sadece Allah’in
bildigini, son bir ihtimalle de Ebu Ubeyde ‘nin dedigi gibi birbirine benzeyen ayetler
oldugunu kaydeder.**Haris’teki mevcut goriis sudur: Allah’tan baskas: bilemez,
rasihler bunun farkina varan ve bundan dolay1r “ iman ettik” diyenlerdir. Fakat
kitabimin 6nceki sayfalarinda miitesabihlerikisimlandirirken bazi miitesabihlerin belli
sartlarda bilinebilecegini sOylemektedir. Kanaatimizce mutezile ve rafiziyeye karsi
yapmis oldugu savunma atmosferinde, akla sinir getirecegim derken tepkisel ¢ikigin
etkisinde kalmistir. Oysa akil, Haris’te énemli bir yere sahiptir. Belki diger taraftan

imam Ahmed ve taraftarlarinin etki alaninda kalmastir.

El-burhan fi ulum(’l-Kur’an, miitesabih hakkinda agiklamada bulunurken,
miitesabihlerde akli bir ¢ikarsama(ic¢tihat)imkaninin olmadigi, ancak miitesabih bir
ayetin bagka bir ayetle ya da peygamber tarafindan agiklanmasi veya onun teviline

dair immetin icmasinin olmasi durumunda miimkiin olabilecegini soyler.*

Zerkesi, miitesabihati daha agik bir sekilde ifade etmis ve herkesin
miitesabihat1 bilgisi oraninda anlayacagini sOylemistir. O'na gore; Allah, Kitabini

aciklamay1 kendi iizerine almis ve bunu Peygamberi ve i{immetinin bilginleri

% Yasar, Kur’an'da Anlami Kapali Ayetler,67.
92 Yasar, Kur’'an’da Anlami Kapali Ayetler,104.
% Caliskan, Siyasal Tefsir Olusumu Siireci,124.
% Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak, 332.

% Zerkesi, EI-Burhan Fi Ulumu’l-Kur’an,166.
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vasitasiyla gerceklestirmistir. Lafizlar, ilmi derinligi ve inceligi olan meseleleri
kapsadigr zaman, manalar incelir, bu durum ilmi olmayanlara manalar birbirine
girmis ve siddetli benzesmeden dolay1 birbirinden ayrilmaz hale gelmis gibi
gorunir.*®Zerkesi’nin miitesabih cercevesinde ayetleri nasil, hangi yonden ele
aldigina baktigimiz zaman, eserinde mitesabih konusunu ii¢ grupta incelemis
oldugunu gérmekteyiz. i1k olarak; kendi tasnifinde 5. bolimde, “ilmu’l-miitesabih”
bashigr adi altinda kelimenin etimolojik yapisina bagli kalarak Kur’an ayetleri
arasindaki bigimsel miitesabihligi/benzerligi incelemistir. Ikinci olarak; 36. bélimde,
“marifeti’’l-muhkemi mine’l-miitesabih” bashg altinda Al-i Imran Suresi 7. ayeti
baglaminda muhkem ve miitesabihlik teorik olarak ele alinmistir. Otuz yedinci

béliimde; ise miitesabihlik, Allah’in sifatlar1 ve fiilleri baglaminda islenmistir.”’

Evrensel mesajlarla yikli olan, zaman ve mekén sinirlarini agan bir konuma
sahip Kur'an-1 Kerim elbette ince ve derin meselelerle dopdolu olacaktir. Zaman ve
mekadna bagimli ve ilmi kifayeti az kisilerce tam anlamiyla Kur'ani mesajin
anlagilmasi beklenemezdi.*®*Bilinmesi miimkiin olmayan bir seyin, Kur’an’da olmasi
caiz mi? Onlara (miitesabihi insan akil ve yorumundan uzak goren, metnin
kapalioldugunu kabul edenlere)gore caizdir vebunun i¢in tevili yasaklamiglar, sadece
Allah’mn bilecegine inanmiglar ve bize gore ise bu caiz degildir. Onlar1 te’vile sevk
eden sey, Allah’in higbir seye benzemedigini ve bir cisme sahip olmadigini
delillendirmek i¢in, séziin hakiki anlaminin hilafina yorumlanmasinin zorunlu bir
keyfiyet arz etmesidir. Bu tir konularda spekilasyon yapmak son derece tehlikelidir.
Akilla nakil arasinda aykirilik, asillarda aykirilik degildir, lafizlarda ve Arap dilinde
mecazin kullanimindan kaynaklanan bir aykiriliktir. ‘Asillarda aykirilik yoktur.’
demistik; ¢linkii aklin, Seriat’in ortaya koydugu seyi yalanlamadigi, Seriat’in da
ancak aklin kavrayacagi seyi ortaya koydugu bilinmektedir. Zira akil, Seriat’in ve
onun hak olusunun delilidir.*’El-Burhan, kelami tartisma icerisine girerek; ya kelami
mezheblerin tartigmasi, gorligii ve tenkitini yapiyor veya Kabul goriisii isbata
calisiyor. Sahabe, tabiin ve onlara tabi olanlarin ¢ogunlugu ve onlardan sonra da

ozellikle ehl-i stinnet, miitesabihlerin te’vilinin bilinemiyecegi

% Yasar, Kur’an’da Anlami Kapali Ayetler,107.,Deliser, Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,131.
" Deliser, Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,128.

% Yasar, Kur’an'da Anlami Kapali Ayetler, 107.

% Zerkest, EI-Burhan Fi Ulumu’l-Kur’an,80.,Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 263.
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goriisiindedirler.'Suyuti, ibn ebi Hatim Dahhak’mn, “ilim sahibi olanlar miitesabih
ayetin tevilini bilebilecegini, eger bilmeselerdi nasih ve mensuhu, helal ve harami,
muhkem ve miitasabihi bilemezlerdi”dedigini nakleder. Ayni sekilde Nevevi’nin, “en
dogrusu budur; cunki kimsenin bilmeyecegi tarzda Allah’in kullarin1 muhatap
kilmas: diisiiniilemez” dedigini aktarir.’™ Miitesabihin varligimin hikmeti konusunda
iki yon vardir: Birincisi; ulemay: tefekklre ve inceliklerini aragtirmaya tesviktir.
Clnkl mditesabih ayetlerin manasini anlamaya c¢alismak, ibadetin en yiicesidir.
Ikincisi; ulema arasinda ilmi istiinlik ve derece farkinin  ortaya
cikmasidir.”**?Suyuti, huruf-u mukattaa'yimiitesabihattan kabul eder ve sadece Allah

bilir der.'%

Mefhumu mubhalif olarak diisiinecek olursak, itkan kafalarda miitesabihlikte
bir eksiklik izlenimi olusturmaktadir. Itkan, miitesabihi, algis1 ve tanimi yoniinden
aciklarken, Alu Imran 7. ayeti temel alan Nisaburi’nin gériisiinii sunar. Okuyucu,
muhkem ve miitesabihin diger ayetlerdeki anlamlarinigdéz 6niinde bulundurmadan ve
bir ayrima tabi tutmadan, genel bir Kur’an algisina ulasir ve bir kategoriye gidemez.
Burada tefsire ihtiyag duyulan ve duyulmayanlar diye anlasilir bir izah ortaya
konmaktadir. Aslinda bu durum sahabe donemi ve Peygamber (a.s.) donemi
g6zonunde bulunduruldugunda anlasilabilir bir durum oldugu goéziikmektedir. Ne var
Ki; Suyuti, bu asamadan sonra, kendinden sonra gelen ulemanin kendi agisindan

yaptigi tahsis nitelikli ayrimlari, hig bir kritere tabi tutmadan siralamaktadir.

Sah Dihlevi’ye gore; muhkem, tek bir mananin anlasildigi kelamdir. Bu
anlamada muteber olan, ilk arap nesillerinin anlamasidir. Yoksa zamanimiz
tetkikcilerinin anlamasi degildir. Ciinkii bos tetkik, sifasi pek miiskil olan dyle bir
hastaliktir ki; muhkemi mitesabih, malumu mechul yapar. Fevzi’l-Kebir’de ise; en
cok miitesabih olarak gosterilen huruf-u mukattaadir, Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi
konular yer almamis, sadece kelime ve zamir, dil kurallar1 agisindan arastirilip izah
edilmistir. MUtesabihin, zamirin iki mercie donmesi ihtimalinden dolay1 iki manay1

muhtemil olan kelam oldugu griisendedir.

100 7orkesi, EI-Burhan Fi Ulumu’l-Kur’an,4.

101 syyuti el-itkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,29.

192 syyuti,el-tkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,29.

193 Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Ausindan el-Burhan ve el-itkan,308.
1% Dihlevi, Fevzii’l-Kebir,80.
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Subhi Salih'in miitesabihe bakis ve yaklasimina baktigimizda; miiellifin
miitesabihin kapali oldugu 6n kabulii ile konuya giris yaptigini goérmekteyiz.
Miitesabihin kendi bunyesindebunu ifade ettigini ilan etmektedir. Hem bilinebilir
hem de bilinemez diyenlerin oldugunu soyleyerek, iki taraftan 6rnekler vermistir.
Tercihini ortaya koyarken ise; Ragib el-isfehani'yi destekleyerek, onun 6lcili ve
itidalli oldugunu soyler. Ayni sekilde miitesabihin smirin1 genisletmis, tanimini
cesitlendirmis ve boylece bir zihin karisikligi olusturmustur. Ragib’a destek olarak
one slrdigi delil mahiyetindeki su s6ze bakalim: “...Allah'in zati1 ve sifatlarinin
hakikatin1 ancak Allah bilir. Su duada kastedilen budur. Sen kendini &vdigiin

o . Ce 5105
gibisin. Seni geregi gibi Ovemem.

Bizce burada soyle bir durum ortaya
cikmaktadir ki; bu duadan yola ¢ikarak miitesabihi delillendirme sahasini baska
yerlere kaydirmakta ve delili Kur'an'dandegil, onun disinda arayarak Kur'an'daki
miitesabih olaymibuna goére izah etmeye c¢alismaktadir. Halbuki Allah, kendisini
tanitirken insanlarin anlayabilecegi aciklama ve benzetme yollarina gitmektedir.
Kur’an’in degisik ayetlerinde bunu gorebiliriz. Burada tesbit olarak sunu
sOyleyebiliriz: Kur'an’in hem genel maksadina, hem de ayetlerinin 6zel maksad ve
hedefine bakildig1 zaman, miibhem de miitesabih de agikliga kavusmus veKur’an,

anlasilmaz bir kitap olmaktan kurtulmus olacaktir.

Subhi Salih, miitesabih konusunu islerken kismen itkan’in konuyu isleyis
tarz1 gibi; buldugu her seyi, her tiirlii bilgiyi almig, bundan dolayr konunun kendi
icerisinde ¢eliskiler ortaya ¢ikmasina engel olamamistir. Mesala;"Rahman arsa istiva
etti" gibi Allah'in sifatlar1 hakkinda varid olan miigkil ayetler, insanlarin manasini
kavrayamayacaklar1 miitesabihle ilgili ayetlerin en dnemlilerindendir derken, hemen
bir sayfa sonra, muteahhirunalimlerin mezhebini belirtip, bu ayetin bir manaya hamli
olacagin1 ve bununhickimsenin yardimi olmaksizin isleri tedbir hususunda manevi
ustlnlik ile izah edilecegini sdyleyerek, muhatab1 celiskilerle karsi karsiya
birakmaktadir."®Arkasindan bir sonraki sayfada tekrar ibnu'l-Lebban'dan nakil
yapip, kinayenin ve remz yolunun kullanilmasinin gercekliginden bahsedip,

micerredin hayal edilebilir ve algilanabilir sekilde sembolik bir Uslup s6z konusu

195 galih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, 224.
196 galih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, 225.
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olmasini belirtip, miitesabihinliteral, sozliilk anlamina basvurarak istilahta yer almig

olan sonrakilerin tanimlamasindan uzaklasmaktadir.'%’

Genel bir degerlendirmede bulunursak; miitesabih konusunda ari-duru bir
zihin yapisi, yapilan nakillerle karma karisik hale getirilmekte ve Kur’an, anlagilmaz
ve anlasilamayacak bir kitab haline birindurilmektedir. Dolayli olarak hz.

Peygamber’in gorevi olan teblig ve tebyin gorevi yara almis olmaktadir. Kur’an’da

belirtilen * litlbeyyine...”” ifadesi gormezden gelinmistir. Miitesabihin tanimi;
sunulan gortsler cercevesinde genel ayetlerdeki anlami ve buna bagl olarak sozliik
anlami diginda, dar alanda bir anlama hapsedilmistir. BOylece miitesabih, belirli bir
alana hasredilmis, ayni zamanda bu dar alanlarin ¢ogalmasiyla, birbiriyle alakasi
olmayan bir yigin tanimlamalar meydana getirilmistir. Buna bagli olarak ve bu
sekilde olusan bir miitesabih alg1 ve taniminin, okuyucuda nasil bir Ku’ran tasavvuru

olusturacagi lizerinde diisiiniilmelidir

Suyuti, “Miitesabih ayetlerin manasi’’ baslig1 altinda, eline gegirdigi biitiin
nakilleri ortaya koyduktan sonra -ki bu nakiller rivayet kiiltiiriine dayanmaktadir-
miitesabihin anlamin1 ancak Allah’in bilebilecegi sonucuna ulasmaktadir. Hatta bu
konuda calisma yapanlar1 veya girisimde bulunanlar da ayiplamistir. Anlasilsin diye
gelen kitap, boylece kapali bir sir kutusuna ¢evrilmistir. Burada dikkatimizi ¢eken bir
husus sudur: Suyuti herhangi bir konuda agiklama yapacagi zaman, genellikle konu
basinda, Oncelikli olarak; aykir1 gordiigii, zimmen kabule yanasmadigi veya yanlis
gordigi fikirleri sunmaktadir. Herhalde bunu ilmin namusu, alimin ahlaki
gormektedir. Ne var Ki; tavrini, sonuca ulastiginda ortaya koymaktadir. Tercihlerini,
ya sunusu itibartyla ve sekliyle ya da agikg¢a - burada oldugu gibi- beyan etmektedir.
Miitesabih konusunda zamanimin genel kanaati 6n kabulu ile hareket etmektedir.
Boylece miitesabih hakkinda olusan alginin devamia ve pekismesine yardim

etmektedir.

Suyuti, “Mitesabih ayetlerin kisimlar’> baslig1 altinda; Ragibel-isfahani’nin
“Mifredatl’I’Kur’an’’ eserinden aktarma yaparken miitesabihin kisimlarini anlatir.

Bu arada mana yoniinden miitesabihligin, Allah’in ve kiyametin vasiflarindaki

197 3alih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, 264.
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miitesabihlik oldugunu séyler. Bu vasiflarin seklen kendimizde bulunmadigini ve
onlar1 hissetmedigimizi veya hissedilir cinsten olmadiklarm1i ve bu sebeple
detasavvuru miimkiin olmayan vasiflar oldugunu soyler. Burada, anlamaya ve te’vile
donik hicbir ¢alismaya izin verilmeden konu kapatilmis olmaktadir. Boylece,
ge¢misle arasindaki baglantisini taassub ¢ercevesinde olusturmus bir diisiince tarzina
benzer tutum sergilemektedir. Halbuki ayni konularda Allah bizim anlayacagimiz
sekilde, bizim kullandigimiz kelimeleri ve anlatim sekillerini kullanarak ufkumuzu
genisletmeye, tasavvurumuzu gelistirmeye calisir. Boylece miitesabih kapsaminda
ele alman ve mana yoninden kabul edilen bu durum, insana donuk yonu olmayan
meseleler olmaktan ¢ikmaktadir. Baz1 ayet manalar1 ¢cok fazla benzesmeden dolayi
birbirlerinden ayrilmazlar; irade bu konuda giigsliz kalir. Ancak c¢ok ince
arastirmayla miitesabih manalar anlasilabilir. Ayetlerin kapalilik sebebi sadece
tesabiihdegildir. Istirak ve icmal gibi sebeplerde miibhemlik sebebidir. Ancak
miitesabih kapali terimlerin ortak adidir. Miitesabihte problem, benzesmeden
kaynaklandigr halde, daha sonralar1 aklin ¢6zemedigi her seye miitesabih

demislerdir. 108

Kutsal kitap, yiiceltilmis ve evrensel boyuta ulastirilmis kitap tasavvuru mu
bdyle bir miitesabih algis1 olusturdu, yoksa boyle birmiitesabih algisiyla olusturulan
parametre mi kitabt bu hale getirdi? Bu konunun nasil olustugu ve nasil gelistigi,
tarihi seyir icerisinde ortaya konabilir. Hi¢ gérmedigimiz, bilmedigimiz tasavvur
dahi edemedigimiz bir varlik veya yer hakkinda boyle bir anlatim tarzindan daha

dogal ne olabilir.

Suyuti “Huruf-u mukattaa, miitesabih ayetlerdendir’’ basligi altinda kendi
diistincesine ve genel kabule gore muhtar olan goriisii belirterek bunlarin miitesabih
oldugunu sdyler. Bu goriise gotiiren sebep, daha basta olusturulan miitesabih
tanimlamasidir. Bunun iizerine oturtulan anlayis, huruf-u mukattaayr bu listeye
almigtir. Huruf-u mukattaanin, anlatim ve iislub olarak miitesabihlik kategorisinden
ziyade; ayr1 ve kendine has bir kategoride ele alinmasi, Kur’an biitiinligi, a¢ikligi ve
kiyamete kadar kapalilig1 acisindan isabetli olabilir. Tlk islami devirden ginimiize

kadar bilginleri stirekli fikir beyanina sevkeden bu harfler, miitesabih olarak kabul

108 Yasar, Kur’'an’da Anlami Kapali Ayetler,108.
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edilmig, hatta bu konuda ittifak oldugu soylenmistir. Alusi de ayni sekilde bunu,

miibhem kabul etmistir.*®

Insanlar icin beyan ve hidayet murateden Allah; neden sosyal, dinyevi ve
uhrevi sahalarda faydalanamayacagi ayetler indirsin ve Kitabin bir boliimiini kapali
tutsun? Bu konuda bir ¢ikis yolu bulmak i¢in bazi miitesabihlerin faydalari siralanir
ki; bunlar ana gayelerden Gte, ekstra seyler olarak ele alinabilir. Hem itkan’da hem
de Burhan’da, konunun son béliminde yer alan mitesabihlerin bulunmasindaki
faydalar veonun hikmetleri b61im, bir usul kitabinda nigin yer almistir, anlasilir gibi
degildir. Sormadan edemiyorsunuz: Kendisine yonelip basvuran aragtirmaci, neden
bu yonde ikna edilmeye calisiliyor? Eserin igerisinde yer alansebep ve faydalarina
baktigimizda zimmen, miitesabih algisininolustudugu sistemi koruma, pekistirme,
savunma ve devam ettirme gayretini gormekteyiz. Bunda gudulen amag ne olabilir?
Konunun basinda ayetleri tevil etmeyi hos gormeyen genel bir kanaat
olusturulmasina ragmen- kismen arada belli sartlar 6ne siiriilsede - bu bélumde sanki
tevilin gerekliligi ve kag¢inilmazligi satir aralarinda verilmektedir. Muhkemi de

belirleyici olarak ilan etmektedir.

“Kalbinde fitne tagiyanlarin tevile sarilacaklar1” ilkesinden yola ¢ikarak, her
tevile mesafe koyma fikrinden uzaklasilmis olmaktadir. Bu durum okuyucunun
zihninde bir geliski olusturmaktadir. Aslindatevilin gerekliligi ve zorunluluguonu, bu
konuma getirmektedir. Daha bastan kat1 bir sekilde belirlenen ve zihinlere hakim
olan alginin, Kur’an’in anlasilmasinda kisitlamalar olusturdugu gergegi boylece
ortaya ¢ikmaktadir. Insan tabiat1 ve aklin fonksiyonu ile sir1, belki de son bélimde
gortilmektedir. Bilinmeyen bir diinyanin kavranmasi ve tasavvuru i¢in anlatim
uslubunun mecburen mitesabihe vurgu yapmasi ve basvurmasi kaginilmaz hale

gelmektedir.

Suyuti, Fahruddin Razi’den alinti yaparak; “bu mezheblerin her biri
goriislerine uygun diisen ayetlere muhkem, muhalif olan ayetlere mitesabih ayet
adim1 verirler. Ayetler arasinda tercihte bulunanlar, zayif ve kapali ifadelere
dayanirlar...” demektedir. “ FevaidurRihle “ adli eserinde Kadi ebu Bekir b. Arabi

sOyle der: Sure baglarindaki hurufu mukattaadan ebced hesabina gore mana ¢ikarmak

199 yasar, Kur’an 'da Anlami Kapal: Ayetler,121.
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batildir. Bu harflerle ilgili yirmiden fazla goriis tesbit ettim. Bu goriis sahiplerinin
hicbirinin kesin bir ifade kullandigina ve bunlar1 tam manasiyla anlayanina
rastlamadim. Sayet Araplar bu harflerin aralarinda devamli kullandiklar1 boyle bir
Ozelligi oldugunu bilselerdi, Rasulullah’a ilk kars1 gelen kendileri olurdu. Halbuki
Rasulullahonlara “ha mim ve sad’’ gibi harfleri okudugunda, higbiri buna kars
¢ikmadilar diye agiklamada bulunur.**°

Bu ifadelere gore mitesabih kabul edilen huruf-u mukattaalar hakkindaki
goriis farkliliklari, bize Olgiilerinin  bir sistematiginin olmadigin1  gostermis
olmaktadir. Isin igine ideolojik tavirlar girmistir. Herkesin veya her grubun fikri
savunmalarindan, bu durum anlagilmaktadir. Bu, ilmi olarak ne kadar baglayicidir ve
itibaridir? Olusturmus olduklar1 mezhebi bakis agisina goére; ayetleri, miitesabihtir
veya degildir diyerek belirlemislerdir. Mezhebi savunma, konumunu pekistirme -Ki
siyasi bir durum s6z konusu da olabilir- veya kars:1 tarafi malup etme, gibi degisik

hedefler gozetilmis olabilir.

Inceledigimiz eserlerin hemen hemen tamaminda, ayetlerin mitesabih
kismina girecek sekilde, sartlar veya derecelendirmelerile, bir ayrima tabi tutma
sozkonusudur. Degisik acgilardan bazi ayetler miitesabih kapsamina sokulmaktadir.
Ragib el-Isfahani‘den yola cikarak, mutlak miitesabihi; lafiz, mana ve hemlafiz hem
mana yoninden diye Uce ayrmuslardir. Ozet olarak; ayetler, ii¢ kisim halinde

miitesabih kapsamina alinmaktadir:
1-Vukuu imkéansiz olan mitesabih,
2-Garip kelimeler ve kapali hiikiimler,
3- Siiphe yoniinden olanlar.

Kur'an ayetlerini, genel anlamiyla ele aldigimizda, muhkemlik ve
miitesabihlik acisindan {ige ayrildiklarimi goriiriiz: Kur'an''n tamami muhkemdir,
tamami miitesabihtir ve bazist muhkem bazisi da miitesabihdir. Bu taksimi,
Ragibisfehani  yapmustir, daha  sonra  gelenler de  bu  taksimi
benimsemislerdir. **Miitesabihin, Ragib’dan sonra yeni bir boyut kazandigini

goriiyoruz. Sonrakiler arttk buna gore agiklama ve tartisma yiiritmislerdir.

10 syyuti el-itkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,29.
" yasar, Kur’an’'da Anlami Kapali Ayetler,109.
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Tartismalarin sahasi ve ¢ergevesi hayli genislemis ve tesbit zorlagsmistir. Bunun boyle
olmasinin sebebi; hi¢ kuskusuz Isfehani'ninmiitesabih ayetleri ayr1 ayr1 ve birbirine
girmis halde, farkli kategorilerde ele alarak en az ii¢ gruba ayirmasindandir. Bu
taksimatlara goére Kur'an'in biiylik bir boliimiiniin miitesabih konumunda oldugu
gorulecektir. Bircok ayet miitesabihlikten kurtulamayacaktir. Muhkem denen ayetin

bile bir sekilde herhangi bir miitesabih boliimiine dahil edilebilecegi kaginilmazdir.

Terimin tanim mantig1 ig¢inde, agik¢a bilinebilen veya ilim sahiplerinin
arastirmasi ile bilinebilen ayetlere miitesabih denilebilir mi? Denirse ne kadar isabetli
bir sonu¢ dogurur? Anlasilsin diye gelen Kur'an ne kadar anlasilmis olacaktir? Bu
durumda Kitab’in evrensel ozelligi nerede kalacak? Bu taksimat ve buna gore
yapilan tanimlarla karmakarisik hale gelmis bir zihin diinyasindan acaba nasil bir
Kur'an tasavvuru ortaya g¢ikacaktir? Bdyle bir Kur’an tasavvuru ile tekrar yeni bir
zihnin sekillenmesi ve yeni yorumlar liretmesi nasil olacaktir? Bu tasavvurla nasil bir
diinya goriisii ve bakis acist kazanilacaktir? Celiskilerle dolu bir ilim ve fikir

diinyasiyla, tutarli bir sirat-1 miistakim insa edilmesi miimkiin mudiir?

Fevzul Kur’an’da ise; Suyuti’nin lafiz agirhikli miitesabih ayrim ve
tanimlamasi1 6ne ¢ikmakta, dil kurallari agisindan bir inceleme yapilmakta vebir
kategori olusturulmaktadir. Miitesabih konusunun dilsel bir problem oldugu ve
miitesabihi sekil yoniinden dil kullaniminin olusturdugu ve bundan sonra mananin
geldigi, yani manayr lafzin durumunun ortaya ¢ikaracag fikri olusturulmaktadir.
Dihlevi’nin konuyu bu sekilde ele almasi, o donem ilmi tartismalarin hangi

atmosferde cereyan ettiginin bir kaniti olmaktadir.

Muhasibi’nin  smiflandirmasimni, biraz  kelami biraz felsefi agidan
olusturdugunu soyleyebiliriz. Mesela;“bir kismi, vacip ve Allah’in var olacagini
haber verdigi varliklar hususundaki vakitleri farkli oldugu i¢in miitesabihtir.”**? diye
bir siniflandirma yapar. Daha sonra Kur’an’a butincul bir yaklasim tarzini
benimsedigini;“bir kismi, ancak surenin devamindaki ayetler ve benzeri ayetler
okunduktan sonra anlasllanlardlr”.113Demesinden anliyoruz. Bu ifade, zamanina

gbéreMuhasibi’nin en orijinal yonlerinden birini olusturmaktadir.

YU2\uhasibi, Akl ve Kur’an’1 Anlamak,328.
13Muhasibi, Akl ve Kur’an’t Anlamak,328.
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Klasik miitesabih algisinin  olusumunda, geleneksel ilmi yapimin ve
anlayisinin 6nemli bir yere sahip oldugunu biliyoruz. Bu anlayishicri ilk dort asir
Kur’an anlayisin ve islam diisiince yapisinin olusumunu saglamistir.***Tarihi arka
plana baktigimizda, muhkem icin tek mana, miitesabih icin en az iki mana ihtimali
olan tanim olarak belirlenmis ve daha sonra da devam ettirilmistir. Bu yapilan
tammlar ve nakil, Islam diisiincesinde olusturulan alginn devamm ve
yayginlagsmasini saglamistir. Kur’an’in diger ayetlerindeki anlamina bakilmaksizin
Alu Imran 7. ayet bir ayrima tabi tutulmustur, bu ayet yapilan tarif ve tanimlama

sonrasi, ancak delil olarak sunulabilmistir.

Zerkesi de ayetin Necran hristiyanlart hakkinda indigini ve bunu ayetin
sebebi nizull olarak gostermistir. Bu anlayis, ayetin kapsam anlamini oldukga
daraltmistir. Rivayet kiiltiiriiniin egemenligi ile yapilan ve zorlama ile olusan son
noktadir. Evrenselci Kur’an anlayisi, farkli versiyonuile Kur’an’da bu ayetlerin
varliginin caiz olduguna ve ancak 6zel kisilerin bilebilecegi tefritine gotiirmiistiir.
Halbuki ayet iizerinde yapilan derinlemesine bir arastirma sonucunda, bu kanaatlere
varmak pek mimkiin gézikmemektedir. Zerkesi, ayeti tartisirken tevilinin miimkiin
oldugunun, olmasi gerektiginin fikrine varir. Kur’an’in varlik ve inis ruhunun bunu

gerekli kildig1 goriisiindedir.

Rivayet ve nakil kiltirt, miitesabih anlayisinin olusumundahakim bir yere
sahiptir. Etkin ve yaygin goriis sahiplerinin akla yer vermeksizin, hadis usuliinii esas
almas1 ve sihhatinin incelenmeye muhtag oldugu halde nakillerde secici
davranmamasi, rivayet kiltlrinin hakim olmasina zemin ha21rlam1§t1r.115Kur’an ve
stinnetle ilgili ilk yazili usul, Safii’nin “Risale”sidir. Hem Zerkesi hem Suyuti, Safii
mezhebine mensupturlar. Bu durum, olusan usul anlayisinda basat rol oynamustir.**°
Cok fazla tarifler sz konusu olmustur, hatta daha sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan
nasih-mensuh dahi bu tariflere girmistir. Once mezhep kabulii sunulmakta ve

vurgulanmakta, sonra delil aranmakta, mantig1 ac¢iklanmakta ve savunulmasi

yapilmaktadir.

14Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Agusindan el-Burhan ve el-itkan,287.
115 Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Ausindan el-Burhan ve el-itkan,278.
18 Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Ausindan el-Burhan ve el-itkan,289.
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‘Miitesabihi bilebilme veya bilememe tartismasinin kaynagi’hakkinda Al-i imran'in
ilgili ayetindeki lafzatullah iizerinde vakif yapilip yapilamayacagi ve bundan sonra
gelen vav'in atif m1 yoksa climleye baglama harfi mi oldugunda odaklanilmistir. Bu
mesele, genis tartismalara sebep olmustur. Sahabe, usulciilerTaberi basta olmak
Uzere mufesirlerin ¢ogunlugu, tabiin ve tabei tabiinin ¢ogu, onlardan sonra gelen
biiyiik bir ¢ogunluk, 6zellikle ehl-i stinnet, lafzatullah Uzerinde vakif yapmislardir.
Dolayisiyla miitesabihi Allah'tan baska kimsenin bilemiyecegini sdylemislerdir.
Suyuti'nin tercihi de bu yondedir. Ibn Hazm miitesabihin ebedi olarak bilinemiyecegi

kanaatindedir. !’

Bu agiklamaya baktigimizda; diisiinmeye, arastirmaya ve akletmeye
tesvik eden, bunun tam aksini ise yeren ayetlerin durumu acaba ne olacak diye
sormaktan kendimizi alamiyoruz. Al-i imran 7. ayeti, kotii niyetli insanlarin
cikaracagl karigikliklardan tahzir igindir. Miitesabihe uymakla, miitesabihi
aragtirmanin ayri seyler oldugunu belirtmemiz gerekir.'*® Sunu kabul etmek gerekir
ki; insanlik tarihi boyunca kotii niyetli kimseler her zaman olacaktir. Allah, sanki bu
on kabulle, bu gergegi goz 6niinde bulundurmamizi hatirlatiyor, insan tabiatin1 géz
oninde bulundurarak gecmisten ders almamizi ve tedbirli olmamizi ima ve isaret
ederek dinin tahrifine engel olmamizi istiyor. Lafiz benzerligi acisindan tesabiih yolu
ile iginde hastalik olan art niyetli kimseler Kkiiltiirel olarak '"raina "soziinii
kullanmiglardir.

Art niyet ve diisiincedekiler olarak diye genelledigimiz tablonun iginde
arasinda Hristiyanlar ve Yahudiler de vardir. Bunu 6zelleyerek ayn1 minval {izere bir
arastirmacimiz, makalesinde su degerlendirmede bulunur: Al-i imran 3/7. ayette
sOzii edilen "miitesabihlerin te’vili”, masum, makul ve makbul bir anlama-
yorumlama c¢abas1 degildir. Burada Hristiyanligin Hz. Isa ile ilgili metaforik-alegorik
ifadelerin zahiri ve dolayisiyla yanlis yorumu iizerine insa edilmis bir inang sistemine
atifta bulunuldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir. Incil’deki; Allah igin “baba”, Isa igin
“ogul” gibi mecazi ifadeler -ki bu ifadelerin Kur'an'daki karsiligi miitesabihlerdir-,
zahirm ma-naya hamledilmekte ve dolayisiyla miitesabihlerin te’viliyle teslis doktrini
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Anlatilanlardan da anlasildigi lizere, Kur’an’in genel
muhtevasi icerisinde miitesabihattan anlasilan sey, mecazi ifadelerin varligi ve bu

konuda Hristiyan ve Yahudilerin diistiigli duruma diisiilmemesidir. Dolayisiyla eger

W'yasar, Kur’an’'da Anlami Kapal: Ayetler,118.
Y8 Yasar, Kur’an’'da Anlami Kapali Ayetler,119.127.

55



biz, Kur’an’in her ifade, climle ve ibaresini zahiri/literal anlamiyla alarak onun
mecaz, istiare ve temsili olmasi ihtimalini goz ard1 edersek, ilahi vahye aykir hareket
etmis oluruz. Kur’an’1-Kerim’i, lafziyla ve manasiyla edebi mucize kabul edip, edebi
sanatlar1 ve dil inceliklerini gormezden gelerek Kur’an’a yaklasmak, ya ilkesizligin
ve metotsuzlugun yahut her itikadi veya siyasi mezhebin kendi doktrinini metot ola-

rak benimsediginin gostergesidir.**®

Geleneksel Islam usul yapisi olusturulurken, neden ibn Abbas’in Miicahid
yoluyla gelen “Miitesabih, bilinebilir” goriisii, miitesabih hakkindaki karisik ifadeler
arasinda buharlasmis ve genel kabul gérmemistir? Geleneksel usul kitaplarimiz,
miitesabihe genel manada bir gaybiyet yiikledikten ve hatta Ali Imran 7. ayetteki

“ancak Allah’in bilebilecegi” konu cercevesini ¢izdikten sonra, bu goriise sahip
olmayanlar1 zayif veya saz olarak gdrmektedir. Ibn Abbas’in kendi hakkinda Hz.
Peygamber’in dua niteligindeki ilmi seviyesi ve Islam ilmi siirecindeki yeri inkar
edilemez sekilde giiglii olarak durdugu halde, ayetin ideolojik ve mezhebi yorumsal
durumundan dolay1r ibn Abbas’in miitesabih hakkindaki goriisii gérmezden
gelinmektedir. Oysa ayet ve icerisindeki miitesabih konusunun, iizerinde daha genis
bir diisiince ve farkli anlama ihtimali oldugu veya bagka bir anlami barindirdigi,
insanin ilmi birikimi ve akli seviyesi 6n kabulii ile ele alinirsa, ibn Abbas’in
goriisiinlin yadsinamayacak bir durumda oldugu ortaya ¢ikacaktir. Miitesabihin bir
dil konusu ve Kur’an’in da bir dil yapisina sahip oldugunu, Arap halkinin gii¢li ifade
ortamina bu sekilde girdigini, bunun i¢in bazi ifadelerin kullanimindan dolay1 farkli
manalara (kastedilenin disinda) bile bile irca edilebilecegini ve bir hedef saptirmasi
yapmak i¢cin bu durumun kullanilabilecegini g6z 6nunde bulundurmak
gerekmektedir. Orneklik agisindan sunu arz etmemiz meselenin iizerindeki perdenin
biraz daha aralanmasina yardimci olacaktir; Yahudiler, sozciklerdeki ses
benzesmesini kullanarak “raina” demislerdi. Bu, kalpte olan bir egrilik durumudur.
Ilgili ayette Allah bunun yerine “unzurna” ifadesini tavsiye ederek gizli hali ortaya

cikarmistir. Iste tesabiihiin farkli bir cephesi! Iste kalp egriliginin vardig1 nokta!

Su soruyu sormak gerekiyor: Al-i Imran 7. ayetteki miitesabihat, acaba hig

kimsenin bilemiyecegi hatta sonug itibariyle hi¢ kimsenin yiizde yiz énceden tahmin

119 Bilal Deliser, “Miitesabu’l-Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine Dil
Tartigmalar1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2014), 5-35.
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edemeyecegi, kestiremiyecegi gaybi olaylar mi, yoksa dilsel yapidan dolay1 ancak
ihtisas sahibi ve reel kullanimdan haberdar olup ne kastedildigini anlayabilecek
kimselerin bilebilecegi kinaye tirii bir ifade veya gramatik bir yapinin
inceliklerinden kaynaklanan bir durum mudur?  Miitesabihlik {izerine ozel
arastimada bulunup makale kaleme alan yazarimiz, konunun zihinlerde daha belirgin
hale gelmesi i¢in bu ve benzeri sorular1 artirarak sunlar1 yoneltmistir: Bu ayet,
hakikaten Kur’an’daki ayetlerin tamamin1 muhkem ve miitesabih olarak iki temel
kategoriye mi ayirmaktadir? Boyle bir iddia ile mi inmistir? Ayetin nizul sebebi
olarak rivayet edilen bilgiler, bu idiay1 ne kadar desteklemektedir? Eger bu taksim
musellem ise bu ayetlerin hangileri oldugu Kur’an’da agik olarak belli midir? Yahut
Hz. Peygamber’in Kur’an’in muhkem ve miitesabihleriyle ilgili agiklamalar1 var
midir? Yoksa bu tartigmalar giincel olarak firkalarin zuhuruyla mi1 ¢ikmistir? Bu
taksimi dogru kabul edecek olursak, bu konuda saglikli ve tutarli bir usil
konulabilecek midir? Yahut konulmus mudur? Yoksa bu iki kavram-0zellikle
mitesabih kavrami- tarih boyunca mezheplerin ve firkalarin kendi yorumlarina
islerlik kazandirmak igin bir enstriiman olarak mi kullamilmustir? Bu ve benzeri
sorular1 uzatmak miimkiindiir. Oyleyse burada yapilmas:i gereken, ayeti kendi

baglaminda ve tarihsel sartlari dikkate alarak yeniden incelemek olmalidir.*®

Arastirmacimiz makalesinde degerlendirmelerde bulunurken; edebiyatin
sosyolojik imkaninin dil baglaminda bir gerceklik boyutuna ve sosyolojik analizde
onemli bir alana sahip oldugunu oOne siirerek, edebiyat ile konusma ve
yorumlamanin bu anlamda toplum ortamini solumak ve gozlemlemek oldugunu
sOyler. Devamla bu anlamda edebiyatin, sosyo-kdltirel ortama ait bir gerceklik
oldugunu, sosyo-kiiltiirel yapiy1 ve tarihsel baglami bize yansitan niizul sebebi
olarak verilen rivayetlere bakmanin geregini, sosyo-kiiltiirel baglam ihmal edilerek
veya gormezden gelinerek sonraki asirlarda kazandigi anlamlar {izerinden yiiriitiilen
tartigmalarin, ayetin anlasilmasini daha karmasik bir hale getirdigini ifade etmistir."?!
Bu diistinceyi degerlendirirken bunun iizerinden miitesabih hakkinda sunu ifade

etmek istiyoruz: Kur’an’in dilsel bir 6zellige sahip odugunun kabulii yaninda dil ve

tarihsel surec ile sosyo-kiiltiirel durum arasindaki baglantiyr 6ne ¢ikarip vurgulayan

120 Deliser, “Mitesabihu’l-Kur’an”, 5-35.
121 Deliser, “Miitesabihu’l-Kur’an”, 5-35.
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aragtirmacimiz, bu zamana kadar ayetin linguistik, etimolojik ve gramatik yonden
yorumlarinin yapildigini, fakat bu dilsel yapinin {izerine kuruldugu alt zemin - Ki
dilin olusum yeri- olan sosyo-kiltiirin énemli oldugunu vurgulamig, yorum igin
yaklasimi bu alana getirmis ve tasnif Onerisi olarak sunmustur. Tabiiki bu tasnifte
niizul dolayisiyla rivayet esas alinmistir. Yaklasimin bu yonde olusmasinda bir
Zerkesi galismasinin etkisi olmasi muhtemeldir. Olay1 sosyolojik olarak ele alarak
ayette belirtilen miitesabihligin agikliga kavusmasinda daha isabetli olunacagii
ortaya koymustur. Halbuki sosyolojik olaylar degiskendir, belli bir zamani kapsar.
Zaman zaman bazi yargilara ulasmada ve ilkeler belirlemede ilanihaye olmasa da
imkanlar sunabilirler. Buradaki miitesabihin anlagilmasi i¢in yapacagimiz yaklagim,
muhatabin ve Kkonunun insan olmasi sebebiyle, bizzat insanin kendi yapisal
ozelliginden dolay1 oncelikle psikolojiktir. ‘Birey mi toplum mu?’ tartismasina
girmeden, konumuz geregi, bu agidan bireyin O6nemli ve Oncelikli yere sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Biz bu Kur’an dilinin olustugu tarihi ve sosyo-kilturel
tasnifin 6nemini ve yerini kabul ederken buna ilaveten psikolojik yon dedigimiz,
insanin ruhi yapisini olusturan yaklasim seklini 6neriyoruz. Ciinkii insanlik tarihi
boyunca degismeyen bir gercek sudur ki; insanin fitri yapist ve ilk yaratilisinda
bulunan davranigsal, duyusal o6zellikleri ne ise simdi de odur ve gelecekte de o
olacaktir. Bundan dolay1 insanin degismeyen yaratilis 6zellikleri, zaman ve mekana
bagli olarak degisebilen toplumun sosyolojik yapisina gore yaklasim belirlemede
daha &nceliklidir ve ilke ¢ikarma konusunda da daha hak sahibidir. Iste yaratic1, bu
gercekten dolayr onceki saiklerle ortaya konulan tavrin tekrar konulacagimi veya
konulabilecegini hatirlatmaktadir. BOylece bize insanin kuralsiz ve haddi asan
yonunin, olumsuz te’vil yoluyla, ilahi mesaja bu sekilde bir miidahalede

bulunabilecegini bildirmis oluyor.

Miitesabihlerin hikmeti s6yle izah edilmektedir: Birincisi; ulemay tefekkdire
ve miitesabihin inceliklerini arastirmaya tesviktir. Cilinkii miitesabih ayetlerin
manasin1 anlamaya calismak, ibadetin en yiicesidir. Ikincisi; ulema arasinda ilmi
iistlinliik ve derece farkinin ortaya ¢ikmasidir. Usul Kitaplarmin bu sekilde vaaz,

nasihat tird ifadeleri, konunun gercek manada ele alinmasini engellemektedir.
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2.4. Mibhemat

Kur’an ilimleri arasinda yer alan miibhemat, kapali ifadelerden kabul edilir ve
miitesabihat igerisine dahil edilir. Zamanla ilgi ve merak konusu olmus ve arastirma
sahast yapilmistir. Miitesabihle miibhemat arasinda bir iilfet olmasindan dolay:

konuyu birde bu a¢idan degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Kur’an miibhemat hakkinda, miibhemlerin arastirilmas: hususunda olumsuz
bir beyanda bulunmamakla birlikte, iki konuda kisitlama getirildigini sOyler.
Bunlardan biri; Ashab-1 Kehf'in sayis1 hakkinda ileri siiriilen rakamlarla ilgilidir.
Kur'an, bu tirden bir arayis ve tecessiisii gereksiz gorerek bunun igin
"racmenbilgayb" (karanlhiga tas atma ) ifadesini kullanmistir (Kehf 22).Bundan
maksat, olayin o6ziinden uzaklasip ayrintilarla ilgilenmenin yanlishigina dikkat
cekmektir. Ikinci olarak; Kur'an'da bazi miibhem hususlara ait bilgilerin Allah
nezdinde saklandigi belirtilmistir.lzzZerkesi’ye gore, bu tirlii seylerin arastirilmasi
ve haklarinda kanaat bildirilmesi dogru degildir. 1237 erkesi, Kur’an’da miibhemat1 bir
dil 6zelligi ve dil mantg1 cercevesinde ele alir ve iki anlam diizeyinde yani insanin
ilmi aragtirma ile bilebilecegi ve insanin bilgi sinirin1 asan, yalnizca Allah’in bildigi
onun katinda olan ***diyerek ifade eder. Suyuti ise; bu hususlarin tek tek sahislar
tarafindan irdelenmesinin menedilmis olabilecegini, ancak olayin arastirilmasinin
yasaklanmadigini belirtmistir.”*Mibhemat ilminde, rivayet ydntem ve kiiltiiriiniin
onemli bir yeri vardir. Diger bazi ilimlerde bu kiiltiiriin olumsuz etkisi oldugu gibi,
bu alanda da olumsuz etki mevcuttur. Mlbhemat, nakille ayakta kalmaktadir
diyebiliriz. Suyuti’nin de ilmi durus ve yaklasimi, nakil ve rivayete dayanma
seklinde olunca elestiriye muhatap olmustur.’**Bundan dolay miistakil bir kitap olan

Miifhamat’in yiizde doksam saf dis1 edilme durumundadir.™’

Mibhemat konusunda Suyuti deZerkesi gibi daha ¢cok miibhemliksebeblerini

siralayarak nakilde bulunur. Kur’an i¢indeki miibhem gordiigli ayetleri siralayarak

122 Abdulhamit Birisik, Muhammed Hiiseyin Abdulhadi, “Miibhematii’l-Kur’an” Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: 2006),31:437-438.

123 7erkesi, EI-Burhan Fi Ulumu’l-Kur’an,244.

2peliser, Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,181.

125Celaleddin Suyuti, El-Itkan Fi Ulumu’l-Kur’an, ,( Beyrut: Daruibn Kesir ,2006), Cilt:2,1090.

126Nedim Serisu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizuliin rolii, (Istanbul: Sule Yayinlari,1994),
156-158.

12THalis Albayrak, “Miibhematii’l- Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”,Ankara Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi,32 (1992), 155-182.
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her birinin karsiligini bulur; bu meseledeki rivayetleri senetleriyle birlikte
nakledenlerin kitaplarina dayandigini, senedi sahih veya zayif olanlar1 beyan ettigini,
her rivayeti ait oldugu sahabeye veya tabiunaisnad ederek zikrettigini ifade eder.
Kendisinin bu konuda givenilirliginisavunur. Mibhem ayetlerin bilinmesinde sadece
nakle dayanir, bu konuda reye yer vermez. Bu mevzuda yazilan kitaplar ve bazi
tefsirlerde miibhem kelimeler zikredilmis, bununla ilgili saglam bir delil olmadan ve
itimat edilecek bir orf bulunmadan, mevcud ihtilaflara yer verilmistir, diyerek
aciklamada bulunur. Bu ifadelere baktigimizda Suyuti'nin Kkritikten ne kadar uzak
oldugunu goriiyoruz. Yukarida hem sahih hem zayif ne bulduysa yerlestirdigini, bir
bakima igini tam yaptigini vurguluyor, hem de asagida bu mevzuda yazilmis eserlere
elestiri getirerek miibhem ayetlerin delillerinin saglam olmadigini soyliiyor, ayni
zamanda kendi gonlii de mutmain olmadigi igin glven telkininde bulunuyor.
Miibhematin, Kur’an’in yasanan hayatla iliskisinden dolay1r fonksiyonel o6zelligi
yoniinden ele alimip degerlendirilmesi isabetli olandir.™®Suyuti, mibhemleri usul
acisindan degerlendirip analizine girmis olsaydi, herhalde daha iyi bir rehberlik etmis
olacakti. Ayni sekilde, naklinusuldeki yerini tesbit etseydi, sonrakiler i¢in kiymetli
bir yol ortaya koymus olacakti. Suyuti bu konuda karsisina ¢ikanlari elestirmekten
geri durmamaktadir. Bu sahis, kaynagi ve iistadi olan Zerkesi de olsa. Halbuki
Zerkesi, miilbhem konusunda ileri gidenleri yadirgayarak aslinda mibhemiyetin ne
konumda oldugunu bildirmektedir ve Allah'in, ilmini zatina alikoydugu
mibhemdensdzetmekkula diisen bir vazife degildir demektedir. Suyuti, Enfal
60.Ayette gecen “minhim” ifadesindeki mubhemiyetinBenuKureyza veya cinler
oldugunu sdyleme ciiretini gosterenlerin hayretle karsilanmasini, Abdullah bin Garib
uzerinden Rasulullah’a merfuan dayandirarak, hayrete lizum yok diyerek yadirgar
ve elestirir.**°Hatta Suyuti, agiklanmasinin faydasi olmayan miibhemin, gizli kalmasi

prensibini korumasina ragmen, bizzat kendisi ihlal etmistir.**°

Mdibhem, Kur'an'in maksadina uygunlugu agisindan degerlendirilmeden ele
alimirsa ortaya ¢ikacak olan budur. Mibhemin miisahhaslastiriimasi yarigina
girilmesinde belki birgcok olumsuzluklar soylenebilir. Kalbinde fitne olanlara ve

kisisel menfaatlara kapi agilmis olur. Mibhem denilen ayetlerin derinlemesine

128 Albayrak, “Miibhematii’l- Kur’an “,155-182
129 suyuti,el-tkan fi Ulumii’l-Kur’an Ansiklopedisi,376.
130Yasar, Kur’an’da Anlami Kapali Ayetler,102.
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incelenip agiklik getirilmeye calisilmasi, zihinleri tarihin derinliine gomerek ayetin
caglarotesine ulagsmasina engel olacak ve hikim, kisisel olarak daralacaktir.
Muhatap, kendi adma ders ¢ikarmaktan geri kalacaktir. Ilk dirayet mufessirlerinin
basinda yer alan Ebu Mansur el-Maturidi, bu tlr ayetlerin tefsirinde ayetten alinacak
ibrete etkisi bulunmadigindan miibhematin yorumundan kac¢inmanin gerekliligini
israrla vurgilamigtir. Kur'an’da miilbhematin yer almasiyla onun evrenselligi arasinda
siki bir miinasebetin bulundugunu séylemek mumkindir. Kur'an-1 Kerim sadece bir
bélgeye veya bir kavme indirilmis olsaydi, onun muhataplar1 ve iginde gegen yer

adlar1 gibi hususlar daha belirgin bir nitelik tagiyabilirdi.'*!

Miibhemati belirlemede nakil esas kabul edilir. Ancak sihhati tartismalidir.
Sahabe ve Tabiun’a dayandirilmasi sahsi goriislerin ne kadar yerlestiginin kanitidir.
Ozellikle Tabiun déneminde etkin olan israiliyyat, miibhemlerin izahinda basvuru
kaynagi olmustur. Tevrat’ta yaygin olan ayrinti kiiltiirii, islam ilim gelenegine
gecmistir. 32Miibhematin ortaya c¢ikarmis oldugu zararlar konusunda arastirmalar
yapilmis ve bunlar belirlenmeye c¢alisilmistir. Béylece bu ilmin usul agisindan
degerlendirilmesi yapilmistir. Zamaninda bu tiir bir ¢alisma ve diisiinme yapilmadan,
heyecanla ise girisilmistir. Miibhematin belirlenmesine yonelik spekdlatif
yorumlarin, evrensel gayelerin 6ne ¢ikarildigi Kur'ani biitlinliikle celistigi asikardir.
Zira bu yorumlarm, ilahi hitaba muhatap olan zihinlerin ayrintilara takilmasina,
dolayisiyla Kur'an biitiinliigli ve bu biitiinliik ¢ergevesinde verilmek istenen mesaji
kavrayamamasina yol a¢gmasinin yaninda fonksiyonel yonii agir basan evrensel
Kur'an ifadelerinin dar kapsamli bolgesel bir ¢ergeveye mahkam edilmesi gibi menfi
sonuclar1 da beraberinde getirecegi kuskusuzdur. Biitiin bunlarin yaninda, zaman
zaman akla ve Arap diline aykirilik arzettigi goriilen, yanlis bilgilere dayali bu tiir
spekiilasyonlarin, Kur'an' iletmek istedigi mesaj1 perdelemesinin 6tesinde, yorum
zenginligine engel olmasi ve kimlikleri belirlenen kisilerin ebedilestirilmesi gibi
olumsuzluklari muhtevi oldugu da inkér edilemez bir gergektir.  Kuskusuz,
Mibhemati'l-Kur'an'la ilgili olumsuzluklar sadece bunlarla sinirli degildir. Dahasi,

asil olumsuzluk, bu konunun zaman igerisinde Onemli Olgiide istismar edilmis

131 Abdulhamit, Birisik. Muhammed Hiiseyin Abdulhadi,“Mibhemat” ,Diyanet Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: 2006), 31: 437-438.

1320ztiirk Mustafa, “Mubhemati’l-Kur’an ve imamiyye Siasi”,Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi12-13(2001):6.
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olmasidir. Nitekim Islam tarihi boyunca degisik firka ve mezheplerin, siyasi ve
ideolojik kabullerini temellendirme noktasinda kendilerine atifta bulunduklar
Kur'ani referanslar incelendiginde, bu menfi ger¢egin anlam ve yorum iizerindeki
tim tezaharlerini g6zlemlemek mimkindur. Ayetlerdeki mibhem ifadeleri istismar

etme hususunda muhtelif firkalar gayret gstermislerdir.®

Mdubhematu'l-Kur'an ilmi'nin amaci; ilahi mesaji belirlemek ve inis hedefini
beyan etmek degil, sadece mibhem sayilan kelimelerin medlullerinin ortaya
konmasi; sahis, grup, esya ve hayvan isimlerinin belirlenmesi, cografi bolge adlarinin
tespiti, say1 ve miktarla ilgili belirsizliklerin giderilmesi gibi seylerdir.'**Bizim bu
calismamizdaki amacimiz, Kur’an'in anlasilmast i¢in olusturulan usulii gozden
gecirmek ve yeniden ele almaktir. Bu ¢er¢evede miibhemat ilminin amacini
yukaridaki yazida yazarimiz belirtikten sonra- ki herhalde bir¢ogunun hem fikir
oldugunu diisiiniiyoruz- miibhemat1 usul agisindan degerlendirdigimizde faydasi ve
katkisinin ne oldugunu tartismaya a¢manin bile zaid olacagini diisiliniiyoruz.
Yahudilerin ilmi7 gelenegini olusturmus olan magazinsel boyut, bizim usul
prensiplerimizden biri olan veya Kur’an ilimleri arasina giren miibhemat alaninda
ortaya ¢ikarilmistir. Bu durum, vahyin hem genel hem de olayla ilgili 6zel maksadini

perdelemis olmakta ve golgede birakmaktadir.

Miitesabihin agikliga kavugmasi i¢in tanimlamayi literal olarak mi1 yoksa daha
sonraki yillarda (zerine giydirilen terim anlami ile mi ele alacagiz? Miitesabihin
tarihi seyrine goz atacak olursak, terimlesme siirecinin baglamasiyla anlam sinirinin
genisledigini daha karmasik hale geldigini gormekteyiz. Her ilmi saha, kendi bakis
acisia gore terim manasinda degisiklikler olusturmustur. Tanimlamalar, fikha gore
baska, kelama gore baska, filolojik agidan baska yapilmistir. Ayetlerin kapalilik
sebebi sadece tesabiihdegildir. Istirak ve icmal gibi sebeplerde miibhemlik sebebidir.

%%jste burada oldugu gibi, Kur'an

Ancak miitesabih kapali terimlerin ortak adidir.
ilimleri igerisinde ayr1 ayr1 ele alinan miitesabih ve miibhem konularinin nasil igige
girdigini miisahade etmekteyiz. Miitesabih vemiibhematla birlikte, bitiuncul olarak

ayetlere yaklastigimizda, bir ileri bir geri hareket eder, bir yapar bir bozariz. Bir

133 Bztiirk, “Mubhematii’l-Kur’an ve Imamiyye Siasi”,9.
134 Albayrak , “Mubhemati’l- Kur’an “,155-182
135Yasar, Kur’an’da Anlami Kapali Ayetler,108.
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tarafta ayetlerin en gizlilerini ortaya ¢ikartmak igin can hirasugras iginde olmak -
bunu yaparkende nakil adina zayif saglam demeden delil almak-, diger tarafta el
degmenin yasak oldugu, miitesabihat ilmi ile kirmizigizgiler olusturulan bir Kitap...
Bir yonuyle yerellestirilmeye mahk(m edilip tarihe sabitlestirilen ve gelecege cevap
vermekte vyetersiz kalan bir Kitap, diger yoniiyle, miitesabihle evrenselligini
kaybetmis ve rafa kaldirilmis bir Kitap... Ayni yola ¢ikan, farkli gibi goziken iki
alan... Sonugta olusturulan Kur’an tasavvurunun nasilli@i  gézler ©Onulne

serilmektedir.

2.5. Usul Kavramlarinin Analitik Degerlendirilmesi ve Tefsir

Usuliine Katkisi

Mdstakil kur’an ilimleri veya tefsir usulii adi altinda yazilan eserlerin
degerlendirilmesi geregine inananmaktayiz. Ama bu degerlendirmenin genel olarak
degil, bolim ve ciiz olarak yakindan ele alimip daha etkili, faydaya donik ve
maksada dogru yol olan bir ¢caligma yapilmasi kanaatindeyiz. Bunun igin eserlerdeki
I’caz, nesih, miitesabih ve mibhemat konularinin analizini yaparak degerlendirmeyi
amag¢ edindik. Zamaninda Kur’an’1 anlama, tanitma veya ondan mulhem ilim elde
etme gibi diistincelerle bir¢ok ilimler, kur’an ilimleri arasina girdirilmistir. O donem
ve sartlarda olusturulan ilmi atmosferde ortaya bir sistem konmus ve Kur’an’1 tanima
ve anlama kurallar1 ad1 altinda ilm1 egitim sistemine yerlestirilmistir. Belki o zaman
ilk anda fark edilemeyen eksiklik, ¢eliski ve isabet ettirilemeyen ictihatlar; yillarin
gecmesiyle, Islam diinyasinda usul adma konan bu kurallarla yapilan yorumlarla
olusan Kur’an tasavvuru ve buna baglh dini diisiincedeki yetersizlik, olumsuz algi,
nass ile olgu ve realite arasinda gittikge agilan ag1, olusan tenakuz, isin Onemini
ortaya ¢ikarmistir. Aslinda bu is zorunlu bir hal almistir. CUnki ilim diinyast hem
disaridan hem igeriden yoOneltilen sorular karsisinda cevap vermekte zorlanip,
mantikli, ilmi disipline uygun ve tutarli ¢6ziim bulamayinca, arastirmaya girisme ve
irdeleme ihtiyaci hissetmistir. Bu c¢alisma, isi analitik boyutuna getirmistir. Akli
diistinme sistemi, mantik ve muhakeme, sistem olarak konunun kendi iginde
calistirilma, tarihsel baglam ve dil yapisi gibi alanlarda uygulanarak analitik
degerlendirme, dogrudan eserler {izerinde gerceklestirilmeye ¢alisilmistir. Biz sunun

bilincideyiz: AKlin olmadigi yerde dinden ve vahiyden sz edilemez. Bunu,
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Rasulullah’in (s.a.v) ifadelerinde buldugumuz gibi, bizzat Kur’an’in israrla
vurguladigr ifadelerinde de gormekteyiz. Hatta Kur’an’in genel anlatimina
baktigimizda insanlarin analitik bakisa sahip olmalarinin 6nemini g¢ikarmaktayiz.
Analiz yapmayan bir zihin yapisinin kurtulusa eremiyecegi, sapkinliktan
kurtulamiyacagi ve bulundugu kétii durumun farkinda olamiyacagi ya dogrudan ya
da dolayli anlatilmistir. Bizim burada yapmaya ¢alistigimiz, bu mekanizmanin ve
sistemin, Kur’an’t anlama ve yorumlamaya matuf usul sisteminin bdyle bir
diisiinceyle analiz edilerek kritize edilmesidir. Iste buna binaen su sorular1 sorabiliriz:
I’caz nedir? Yazarlarimiz i’cazi nasil ele almislar? Nigin boyle bir ilmi ortaya
getirmisler? Neyi amaclamislar? I’cazin, Kur’an’m anlasilmasinda ve maksatlarina
ulagsmada ne gibi bir katkis1 olmustur? Vahyin ortaya koydugu i’caz anlayisi ile usul
alimlerinin gun gectikce cercevesini genislettigi i’caz anlayis1 ne kadar ortiistiyor?
Bunlar arasinda bir amag birligi var midir? Ilk donemde, 6zgiiven iginde ortaya ¢ikan
i’caz, daha sonra nasil kompleks i¢inde bir savunma ve Oykiinme haline
biriindiirilmiistir? Sinir tanmimayan ylicelestirme gayretinin nassi olgulardan,
dogasindan ve hayattan uzaklastirdiginin nigin farkinda olunamadi? Bu anlayisla
mucizeler iizerine bina edilen bir din algist sorumlulugu nasil kabul edildi? Kur’an,
fonksiyonel oOzelliginin Uzeri Ortllerek kutsal bir metne doniistiiriiliip nasil
nesnellestirilmistir? Ustiinliigii ortaya konulmaya calisilirken, O’na rol bicme ile

sanki O’ndan daha iistiin mevki edinilmis olmuyor mu?

[lim diinyasindaki tartismalarda kendine yer bulan diger bir kavramimiz olan
nesih hakkinda da maalesef durum farkli degildir. Kur’an bu kavrami kullanmistir
ama hangi kultir ve dil ortamindaki kullanim anlam gézeterek ifade etmistir? Ilk
donem Miislimanlar ifade maksadini anlayarak etrafinda tartismadigi halde, sanki
onlar eksik anlamis da sonrakiler yeniden tanimlayip sekillendirmisler. Isin daha
manidar olani, sonrakilerin hi¢ analiz etmeden anlamli bir itaat kiiltiirii ile bu tarifi
kabul ve devam ettirmeleridir. Nasil bir netice ve diislince olusturdugu ve
olusturacagi tizerinde durulamamistir. Sonradan olusturulan nesih nazariyesi ile
Kur’an’in konumunun ne halde oldugu gérmezden gelinmistir. Bir kismi, insan eliyle
yururliikten kaldirilmis ve bu durum Allah’in yiiceligine atfedilmisdir. Bunun
hikmetleri iizerinde genis agiklamalar yapilarak savunulmustur. Analitik bir diisiince

sistemi 0ldiirtildiigi icin ortaya ¢ikarttiklar tutarsizliklar ve celigkiler goriilmemis ve
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her seyi bir hikmete baglama yoluna gidilmistir. Boyle bir egitimin olusturdugu zihin
yapist, ayetlerin derin anlam 6rguisunu géremeyince, vahiy olaylar ve olgular tzerine
inzal oldugu halde, gerekli baglam fark edilememis, nassla olgu arasinda tenakuz
varmis gibi bir yaklasim benimsenmis ve devaminda vahyin aleyhinde cesaretli
kararlar alinarak nesih teorisine siginilmistir. Bu islem gergeklestirilirken nakil ve
rivayetler Ol¢li alinmigtir. Herkes kendince mensuh ayet belirlemis, farkli sayida
mensuh ayet sayilar1 ortaya ¢ikmis ve mensuh ayet sayilari hakkinda tartisma ve
tenkit ortam1 olusturulmustur. Biitiin bunlarin arasinda analiz yoluna gidilememistir.
“Nasil olur da bu kadar ayet iptal edilebilir? Kiyamete kadar bu Kitab’in rehberligi
nerede kald1? Peygamberde dahi olmayan bu yetki nereden alinmistir?” gibi sorular
sorulmamis, sorulsa bile zayif ve ciliz birakilmig ve sert karsilik bulmustur. O kadar
ileriye gidilmistir ki; sonugta kendisi mensuh ama hikmii baki ayetler oldugu
yargisina varilmistir. Hadisin ayeti nesh edecegi hilkkmii dahi beyan edilmis ve bu
sekil iizere usul olusturulmustur. Boylelikle Allah’in vahiyle olusturdugu analitik
zihin, dondurulmustur. Mantiki tutarsizliklarin olusturdugu nesih anlayisi ile ortaya
¢ikan Kur’an tasavvuru, immeti nereye goétirebilir ki? Kur’an biitiinliigii bozulmus,
konular baglamindan koparilmis, lafizcilik ve pargacilik hakim olmustur. Yetmezmis
gibi rivayetler hakem tayin edilmistir. Parcaci okumada varilan son nokta, belki de
ayni ayetin sonu ve bast mensuh, ortasi nasih olmasmin kabul edilmesidir. Kur’an
hakkinda Oyle tutarsiz bir tasavvur olustu ki, bunun farkinda olunmadi. Fark edilmesi
icin gerekli olan analize doniik sorular sorulmadi ve karsilastirma yapilmadi. I’caz
anlayisinin olusturdugu sekliyle; Onceden yazilmis, kararlastirilmis ve Levh-i
Mahfuz’da karara baglanmis kutsal kitap Kur’an, nesih anlayisi ile bu hali terk
edilmis, unutulmus ve midahaleye maruz kalmistir, anlama problemi ¢ikinca da
ayetleri silinen bir kitap haline gelmistir. Burada ozellikle siinnetullah/ Allahin
koydugu kainatin varolus kanunlari ve sebebiyet prensibini hatirlatmak isteriz.
Mezhebi yollarin olusumunda aynm1 mevzuda farkli rivayetlere ulasildiginda,
rivayetlerin hi¢ biri atilmadan, su rivayet gegerli, digeri veya digerleri mensuh
hikmine sokulmadan, hepsinin de Rasulullah’a ait oldugu ve yasama kolayligi
sagladigi sOylenerek hadise yasama hakki verilirken; ayni yaklagim neden ayetler
hakkinda yapilmamakta ve ayetlerden esirgenmektedir. Halbuki bir kisim ayetler,

klasik nesih anlayisiyla hayattan uzaklastirilmaktadir. Hadislerle olusan mezhebi
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gortislerdeki anlayiglara dayanak olan sosyal gerceklik, ayetler icin neden gdrmezden
gelinmektedir.

Incelemeye calisigimiz diger bir kavram, miitesabih kavramidir ve Kur’an
tasavvurunun olusmasinda Onemli bir yere sahiptir. Bu kavram ise sozlik
anlamindan uzaklastirilarak ayetleri kategorik hale sokan bir araca doniistiiriilmustiir.
Nesihte oldugu gibi ayetlerin bir kismi islevsiz hale getirilmis, ayetin inis maksadi,
sembolik, mecazi ve temsili dili g6z ardi edilmistir. Tanimlamalarla beraber kategori
Oyle bir boyuta ulasmistir ki, is karmakarigik bir hal almig ve neticede ayetlerin
bliyiik bir kismi miitesabih kapsamina girdirilmistir. Zamanla art niyetli kimselerin
firsat araci, manipiilasyon sahasi ve mezhebi goriislerin silah1 olmustur. Miitesabih,
Kur’an’m anlatim dili olarak goriilmeyip, kelami ve siyasi tartsmalarin kaynagina
dontigmiistiir. Tefekkiire ve akletmeye tesvik eden ilahi emirler ortada iken akli
diisiinceyi diimura ugratan bir miitesabih anlayisi, fonksiyonel olan Kur’an’1 atil hale
getirdigi gibi, Islam diisiincesini kiillendirmistir. Hatadan ve noksanliklardan
miinezzeh, sinirsiz, mutlak aklin karsisinda, eksikliklere ve hatalara sahip, smirli
aklin haddini bilme 6rtiisii altinda olma iddiasinda bulunan ve vahye mudahale eden
bir akil.

Aym akil, konu miibhemat olunca bu sefer farkli ve tam tersine ¢alismaktadir.
Allah’in agikca ifade etmeyi gerekli gormedigi kapali ifadeler iizerinde canhiras bir
calismaya koyulmus ve gizli olanlar hakkinda beyanlarda bulunmustur. Miibhemat
konusunda strregelen bir tarz ve Uslupla nakil ve rivayetler nereden gelirse gelsin,
metin i¢i dogrulugu ve tutarliligr dikkate alinip ilkeli davranilmaksizin hatta ikinci ve
Uclincu elden nakillere dayanilarak bu gergeklestirilmistir. Boylece sihhat yoniinden
bir degerlendirme yapilmaksizin rivayet, vahyin oniine gegirilmis oldu. Gelecege ve
bitiin zamana mesaj1 olan evrensel kitap diisiincesi, miilbhemat anlayisi ile sanki belli
bir tarihe hapsedilmis oldu. Bdylelikle insanlarin i¢ diinyalarindaki ilmi merak ve
ilgileri, magazin alanina yo6nlendirilmistir. Mubhem ifadelerin hayata dair derin
anlamlar ve maksatlar baglaminda ele alinmasi gerekirken, etiketlendirilmeyle
sekilsel kalinmig ve ilkeler ¢ikartma yoluna gidilememistir. Durum bdyleyken,
miibhemlerin ne oldugu konusundaki ¢aligmalarin ilmi bir basar1 olarak gorullp

sunulmasi manidardir. Bu da, ilmi calismalar ve arastirmalar yapilirken genel
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amagclara uygunlugunun ve ihtiyacin bu gergevede belirlenerek yapilmasinin 6nemini
ortaya ¢ikarmaktadir. Burada dogasi geregi daha dar alan caligmasi olan analiz
yapmamizin gayesi, usulli olusturan enstriimanlarin ne halde oldugunu g0z Onine
sermek, revize etmek ve iizerinde felsefi ve mantiki bir incelemenin olusmasini
saglamaktir. Iste bu asamada su soru sorulabilir: Analitik incelemenin tefsir usuliine

ne gibi katkis1 olabilir?

Usul belirleme ve olusturma; duygusalliktan tamamen uzak, rasyonel temelli
ve akli muhakemeye dayali olmalidir. Mantik kurallarindan meydana gelmeli ve
felsefi bir diisiincenin iriinii olarak ortaya ¢ikmalidir. Usul Gzerindeki analitik
inceleme bunu saglayacaktir. Kaybolan veya bozulan sistem, tekrar insa olacaktir.
Tefsir usult Gzerindeki analiz; usulin felsefesi ile ‘usuliin usulii’ calismasini
kazandiracaktir. Dogmatiklesmeye meyleden diisiinceler, sebebiyet agisindan analitik

bir sekilde kritize edilerek, usule niifuz etmesi kontrol altina alinmis olacaktir.

Kavramlar baglam, linguistik ve semantik gibi agilardan incelenmeye tabi
tutularak sonradan veya tek yonden olusturulan terimsel tarif ve tanimlamanin
olusturdugu algi ortamindan ¢ikarilip daha genis bir agiya ulagilmig, bir manada
kavramlar dzgiirlestirilmis ve orijinal bakis hallerine kavusturulmus olacaktir. Oyle
Ki, tek baglamdaki tanim ve anlam, Kur’an’in biitiinline samil olmakta, kargasa ve
celigkilere zemin olusturmaktadir. Yapilan bu analitik calismayla kavramlarin
anlamimin ve kapsaminin isabeti saglanacak, olusan anlam kaymalari, sebepleri ve
Sosyo- kiiltiirel ortami ile gelinen sonu¢ meydana ¢ikarilmis olacak ve ¢6ziim yollar
aydinlanacaktir. Usulii belirlemede etkin olan kisinin zihin yapisi, bilgi seviyesi,
etnik ve mezhebi aidiyeti, yetistigi siyasi ve sosyo-kiiltiirel ortami taninarak, usul
tizerindeki etkisi, konulara yaklasimi tespit edilmis olacaktir. Usul belirlemede ele
alinan kavram ve konulara yaklagimdaki subjektiflik tespit edilip, objektif yaklagim
saglanmis olacaktir. Ayetin nlizul ortami, nasil bir gergeklik olarak incelendi ise,
daha sonra ilmi bir konunun, kaidenin ortaya kondugu ortam da ayni hiikiimle
incelenmeli ve boyle yaklasilmalidir. Sahsin konuyu nasil ele aldigi ve neyi kastettigi
belirlenmelidir. Olusmus veya olusacak olan tefsir usuld, belli bir zaman ve yerde
uretilip belirlenmesiyle yerellik 6zelligine mi sahip, yoksa daha genis alan1 kapsayan,

farkli sartlar1 g6z 6niinde bulunduran ve genis bir bakis agisi ile olusan evrensel bir
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Ozellige mi sahiptir? Tefsir usull olarak ortaya konmus olan kitap ve ilmin, hem
kendi biitiinliigiinde hem de boliimiin kendi i¢inde bir sistematigi var midir? Bunlar

ancak gercek bir analizle belirlenebilir.

Ister kur’an ilimleri ister tefsir usulii konular1 seklinde olsun, konularm ve
ilgili kavramlarin analitik incelenmesi; tarih siire¢, nedenleri, baglam ve olaylar
arasindaki baglantilarin hali ile tarihi verilerin saglamlhigi1 ve ¢ergevesini
belirlemede 6nemli bir yoldur. Analizin tarihi agidan ele alinmasi da tutarsizliklara
ve celiskilere sebep olan olaylarin temizlenmesini saglayacaktir. Ozellikle usul
konularinin terimlesme doneminden itibaren etkin olan nakil ve rivayet kiiltiirii ile
muktesebat1 saglikli bir yapiya kavusturulmus olacak; sebep oldugu olumsuzluklar
bertaraf edilecek, sinir ve haddi gizilecektir. Sorgusuz sualsiz dayanak yapilan
nakillerin kritigi yapilarak, uzaklastirilan veya unutulan mantik ve akli prensipler
gindeme gelecektir. Nakil kiltiiriiniin olusturdugu wusul, statiklikten kurtulup
dinamik bir yapiya kavusacaktir. Olaylar ve olgular iizerinde fonksiyonel bir hale
gelecektir. Boylece koparilan veya acilan nass — olgu arasi, iletisim ve baglanti

ozelligine sahip bir usul ile tekrar ilk haline donecektir.

Kur’an’in konusu ve muhatabi insandir. Tefsir usuliiniin merkezinde bu
olmadigi, olusum ve gelisimi buna gore yapilmadigi siirece anlamlandirma ve
yorumlamada isabet zayiflayacaktir. Amagdan sapilmis olacak, insan ve toplum
maslahat1 kaybolacaktir. Bunun gozetilmesi, ancak analitik bir zihin yapisi ile
kurulan usulle olacaktir. Insan ve toplumla alakali ortaya sonradan ¢ikmis sosyoloji,
psikoloji, antropoloji gibi ilimlerden istifade edilerek olusturulacak bir usul, mesajin

gayesine daha yakin olacaktir.

Konuyu sonlandirirken yaptigimiz analitik incelemenin konusu ve mabhiyeti
itibariyle bir bilim felsefesi/ epistemoloji isi oldugunu ifade etmeliyiz.
Epistemolojiye bakildigi zaman epistemolojinin konu, kavramlar ve yontemler gibi
mevzular tzerinde durdu gorilmektedir. Epistemoloji, meselenin mantiksal yapisi ile
ilgilenir, ortaya ¢ikan mantiksal promlemleri tespit ve analiz eder, semantik yonden

temsili yorumlama kavramlarini analiz ederek degerlendirir, bilimsel metod
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incelemesinde bulunur, belli ilimler igin 6zel ve birden fazla metodu olup olmadigina

bakar ve ortaya konan bilimin statiisii ve degerini belirler.**

13 jean-Claud Simard, « Epistemoloji”, Trc. Ramazan Adibelli. Bilimname 2 (2003/2): 13-21.
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GENEL DEGERLENDIRME

Kur’an ilimleri, baslangigta belli basli smir1 dar ilimlerden olugsmusken,
zamanla genisletilmis, hatta abartilarak hemen hemen her konu dahil edilmistir.
Kur’an’t anlamaya doniik calisma terk edilmis, farkli diisiince ve gayelerle
ansiklopedik ¢alismaya donUlmiistiir. Yarigsadonen Kur’an ilimleri ortaminda Kur’an,
bu ilimleri delillendirme sahasi olmustur. Oysaki bu ilimler, Kur’an’t anlamak igin
temel bilgiler olmalidir. Zamanla anlama c¢abalar1, zorunluolarak yorumsallik
seklinde bir hiiviyet kazaninca bu ilimlerin yetersizligi belirmistir. ClUnki ortaya

anlamanin nasil olacagi arayislar ¢ikmustir.

Bu durum, bir problem olarak kendini iyice hissetirince; ifade olarak ilk
defaibn Teymiyye, daha sonra Sah Dihlevi, eserlerinde “Usult’t-Tefsir” tabirini
kullanmiglardir. Tabiki bir donem bu iki terim beraber kullanilmistir. Sonra ikisi
arasindaki farkliliklar, alimler tarafindan tartisilip ortaya konmustur. Daha sonra
gelistirilen bilgi birikimi, Oncekileri de i¢ine alacak sekilde daha kapsayici hale
gelmis ve Tefsir usuliine doniismiistiir. Yine de bu iki kavram etrafindaki tartismalar
bitmis degildir, ayr1 ayr1 tanimlanmasina ragmen, hala birbirinin yerine kullanilmakta
veya karistirilmaktadir. Yontem agisindan  Kur’an ilimlerinin  yetersizligi
degerlendirildikten sonra, Tefsir Usulii’niin ¢ergevesi ve sartlari iyi tesbit edilmelidir.
Ozellikle rivayet ve nakle dayanan Kur’an ilimlerinin bu agidan gdzden gegirilip
analitik incelenmesi yapilmalidir. Bu anlamda Kur’an’in, denetimsiz nakil
baskisindan arindirilip kurtarilmasi gerekmektedir. Giiniimiiz Islam diinyasina

baktigmizda meydana gelen anlam sonuglarindan bunu ¢ikarabilmekteyiz.

Tartigsmalarasebebiyet veren wusul kelimesi, anlam olarak kalturel ve dilsel
farkliliklara gore bir boyut kazanmustir, “asillar ve kokler” anlamindan metot
anlamina evrilmistir., kabul etmek gerekir ki;bu durum ihtiyacgtan ottridir. Zamanin
gecmesi ile arastirma ve tartisma devam etmis, bu arastirma ve tartismalar, mevcut
usulun herhangi bir yontem sunup sunmamasi ve kaliteli bir yontemin nasil olacagi
seklinde olmustur. Temel yaklasim, vahyin ne istedigi {izerine yogunlasmistir. Bu
tartisma ortaminda tefsir ve te’vil kavramlarinin igerikleri belirlenerek, metodun

tefsirde degil, te’vilde olmas1 gerektigi gergegi ortaya ¢cikmistir. Tefsir Usull yerine
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simdi Te’vil Yontemi seklinde olmast usul sorunlarinin ¢oziimiinde ve

tartismalarinda ¢6ziim odakli bir katki saglayacaktir.

I’caz, Kur’ani bir kavram olmamakla beraber, Kur’an, i’caz kiiltiiriine dayali
bir din anlayisinin olusumunu planlayip tesvikte bulunmamistir. Bu kavram, hicri
ticiincli yilizyilin sonu ile dordiincii yiizyilin basinda dillendirilip Kur’an ilimleri
literatlirtine yabanci din ve kiiltiirlerin etkisi ve bir savunma refleksi ile Ustinlik
isbatinin gayreti olarak girmistir. ’caz calismasi, baslangicta Kur’an’in Allah’tan
olup beser soziinlin karismadig1 ve tahrif olmadiginin tezi {izere baslamis, zamanla
siirt olduk¢a genisletilip is ¢igirindan ¢ikarilmis ve vahyin maksadi gézardi edilip,
anlamdan uzaklasilmistir. Kelami bir boyut kazandirilmis Kur’an, Allah’in zati
sifatina baglanmis ve kutsal metin zirhina biirtindiiriilmistiir. Bu anlayisla vahiy-olgu
arast koparilmistir. Kur’an’in kelam sifati ile irtibatlandirilip, kelami bir sifat
oldugunun kabul edilmesi, meseleye olgusal bir boyut kazandirarak, Kur’an’1 hayatin
icinde bir Kitap haline getirmis olacaktir. Bu anlayisla “Allah’in beserle konugmasi,
beserin beser ile konusmasi gibi olur” diisiincesi, zat ile fiilin kategorik olarak yanlig
yere konumlandirilmasindan meydana gelmektedir. Dolayisiyla burada bir indirgeme
olamaz. Allah ile insan arasinda iletisim, ortak bir dil yapist ile miimkiindiir. Kur’an
beser idrakine ancak bdyle sunulur. Vahiy ile beser idraki arasinda bir kopukluk
olmamalidir ve vahiy, idrake agik hale gelmelidir. Makam ve mevki olarak iki ayri
diinyanin ortak bulusma noktasidir vahiy. Butlin bunlara etraflica baktigimiz zaman,
Kur’an’1t anlamaya doniik kur’an ilimlerinden biri olan i’cazin usuldeki yeri,

fonksiyonu ve etkinligi tartisilip gézden gegirilmesi gerekliligi goriilmiistiir.

Nesih, Kur’an’da gecen bir kavram olmasina ragmen, yeni ve bambagka bir
tamimlama yapilarak 1is, i¢inden c¢ikilmaz bir duruma sokulmustur. Neticede
Kur’an’dan bazi ayetlerin iptaline kadar gidilmistir. Herkes kendisine gore bir nesih
uygulamasi ortaya koymustur. I’cazla kutsal metin haline ve zati sifat pozisyonuna
girmis olan Kitap, nesihle makamimi kaybetmis ve miidahale edilebilir duruma
gelmistir; dolayisiyla farkinda olmadan zati sifat yara almistir. Aslinda bunu
gergeklestirirken toplumun hayat sart ve sekilleri dikkate alinmamis, insan tabiati
yok sayilmis, olgulardan hareket yerine 6dnceden kurgular temel 6l¢ii alinmistir. Bu
ilim yine rivayet ve nakil kiiltlirii ile olusturulmustur. Tutarsizliklar, insandan

kaynaklanmasina ragmen Kur’an’da aranmistir.
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Miitesabih de, kavramlarin istilahlastirilmasi gayretinden nasibini almis; Kur’an,
miitesabihlikle genel inis gayesi ve anlagilma 6zelliginin Gtesinde bir anlama ve
tanimlamaya tabi tutularak, Kur’an tasavvurunun olusmasinda miitesabihe negatif bir
rol bigilmistir. Isfehani ile iyice karmasik hale gelmis ayetlerin biiyiik bir cogunlugu,
anlasilmaz miitesabih kategorisine sokulmustur. Aklin fonksiyonel hale gelmesine
sik sik vurgu yapan vahiy, nakillerin de destegi ile zayiflatilmistir. Maalesef kapali
lafizlardan kabul edilen miitesabih, kisisel arzularin, mezhebi ve mesrebi amaclarin
gerceklesmesine uygun bir alan olmustur. Halbuki miitesabih ayetler (zerinde
diistinme ve arastirma yapilmasi ile agikliga kavusacak olan; vahyin inig maksadina
ulasmaya yardimci olmasi, diisiince ve hayatta aktif, canli hale gelmesidir. Kur’an
ayetlerinin kapali ve anlasilmaz olmasi, sorunlari ¢6zemeyecek aksine ¢ogalmasina
sebep olacaktir. Al-i Imran 7. ayeti dayanak yaparak iddiayr pekistirmeye ¢alismak,
hal caresi olmayan bos bir ugrastir. Hz. Peygamber’in g0zdesi ibn Abbas’a biraz
kulak verilmelidir. Miitesabihler hakkinda, herkes kot niyetli kategorisine

girdirilmemelidir.

Miitesabihatin alakali oldugu kavram miibhemattir. Milbhematin ¢ikisindan bu
zamana kadar tefsir usuliine katki sagladigi sdylenemez. Bu ilim, tamamen sihhat
yoniinden zayif rivayetlere dayanan bir konuma sahiptir. Israili kiiltiire benzer bir
Ozellik tasiyan miibhemat, vahyin genel maksadini arka plana atan bir 6zellige gok
daha yakindir. Vahyin belli bir zaman ve boélgeye hasredilmesi ve bunun yaninda
istismara agik durum olusturmasi, miibhematin usul yonlinden 6nemini ortaya
koymaktadir. Miitesabihin aksine, meselenin ayrintisina inme ve gizemine vakif
olmakla, acaba Al-i Imran 7. ayetteki kalbinde fitne olanlarin yapacag: isle ayni

pozisyona diismiis olunmaz m1?

Yukaridaki yaptigimiz degerlendirmeler cercevesinde, ¢eliskilerden olusan
Kur’an tasavvuru, biitiinliikkten uzak bir diisiince yapist olusturmaktadir. Boylesine
birbirinden kopuk vetutarsiz bir Kur’an anlayisi, islam diinyasimi boliik-porciik hale
getirdigi gibi manipiilaya miisait bir durum olusturmaktadir. Bu sekilde Kur’an,
gerek siyasi gerek ideolojik ellerde istismara agik hale getirilmistir. Kur’an’in bu
cagla yiizlesmesinde fonksiyonel hale gelmesi gerekir. Bu da usulimiziin, yol-
yordamimizin revize edilmesi ve yenilenmesinin vacibiyetini gerekli kilmaktadir.

Furuat etrafinda kisir tartismalar yerine, asilla ilgilenilmelidir. Bu asamada ehlince
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metod, usul ve yontem gelistirilmelidir. Usule dair mirasimiz, analitik bir sekilde ele
alimmali ve yenilenmelidir. Bunu gergeklestirmek igin bilim felsefesi ile irtibata
gecilmelidir. Felsefe, sosyoloji ve mantik normlar1 gbzardi edilmeden faal hale
getirilmelidir. Korkudan kaynaklanan, rivayetin hakim oldugu savunma refleksi ile
usul belirleme yerine; anlama yaklasimli, akl-1 selimin fonksiyonel hale getirildigi,

0zgliven dolu, vahyin olgulara indigi ve hayat merkezli usul olusturulmalidir.
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SONUC

Kur’an Ilimleri’nin ilk olarak ortaya cikis1 hakkinda iigiincii asrin sonu,
dordiincii asrin basi, besinci ve yedinci asir olmak tizere farkl tesbitler yapilmistir.
Genellikle, ister Kur’an’a dayansin, ister Kur’an’a hizmet etsin, Kur’an’la alakali
ilimler sdylenmistir. Kur’an Ilimleri terkibindeki usul kelimesine bakilinca asillari,
kokleri olusturan ilimlerdir ki, ya dille ilgili olarak ya da tarih gevresinde olustuklari
anlagilmaktadir. Zamanla kapsami genisletildikge genisletilmis, i’caz isin igine

sokularak sayilamayacak kadar ilim, Kur’an Ilimleri arasina girmistir.

Tefsir Usull, kavram olarak ilk ibn Teymiyye, sonra Sah Dihlevi tarafindan
kullanilmistir. Bir middet Kur’an ilimleri ile beraber kullanilmis, usul alimlerince
degerlendirilip ayr1 bir konum tayin edilerek, gorev ve kapsami belirlenmistir.
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usuli terkiplerinin kapsami hakkinda karsilikli beyanlarda

bulunulsa da, Tefsir Usulli daha genis bir kapsama sahiptir.

Bat1 diinyasindaki ilmi gelismelerin etkisiyle usul kelimesi, metod/yontem
anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Bilim felsefesinin etkisi ile islam diinyasi,
kokleri olusturan ilimlere bakarak nasil anlamali ve yorumlanmali diisiincesi ile
metod/yontem olusturma arastirmalar1 ve tartismalarina baglamistir. Fakat bu zamana
kadar tefsir usuliine dair yazilmis bircok eser, metod anlaminda usul gelistirme

yerine, dncekini nakil ve tekrar mahiyetinde olmustur.

Usul, simdiki anlami itibariyla hermendtik bir ¢alismadir, bundan dolay:
yorum elzemdir ve yorumun yodntemini belirlemek gerekir. Bunu genellikle her
miufessir, eserinin basinda ifade etmistir. Boylece agiklama asamasi olan tefsirden,
yorum asamasi olan te’vile gecilmis olmaktadir. Burada tefsir usulii degil, “te’vil

usulu” ibaresi kullanilmali ve igerigi doldurulmalidir.

I’caz, Kur’an’da ge¢meyen bir kelimedir. I’cazu’l-Kur’an konusu Ugiinci
yiizyilin sonu, dérdiincii yiizyilin basi gibi ilim diinyasina girmis ve meshurlagmustir.
I’caz, Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasindan ziyade, Kitab’in ilahi iistiinliigii,
beseri iiriinlerden farki gibi konularin isbati ile bir savunma durumudur. Baslangigta
bir tehaddi gibi goriiliirken, zamanla amacindan uzaklasip sinir1 6lglisiizce genisleyen
bir ilme donismistir. Dikkatleri, anlama yoniinden uzaklastirmis ve Kur’an

tasavvurunun olusmasinda bir rolii olmustur.
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Nesih, tefsir usuliinde 6nemli bir yere sahiptir, vahye miidahale ve yargi
firsat1 vermistir. Neshe, olgusal anlam ve maksadinin disinda bir tanimlama yapilip
murad-1 ilahinin amaci haricinde bambaska bir boyut kazandirilmistir. Nesih
gercekligi vardir, fakat sonradan yerlesik hale gelmis nesih teorisi anlami seklinde
degildir. Usule analitik bakis kazandirilmadig: i¢in tutarsizliklar etrafinda dolanip

durulmustur.

Kur’an’da gecen miitesabih ifadesinden yola ¢ikilarak, ayetlerin bir kismu,
yapilan tanim ve hiikiimlerle anlasilmaz bir konuma gelmistir. Ayetler lzerindeki
aragtirma ve anlama cabalari duraganlagsmistir. Anlasilsin diye gonderilen Kitap
anlagilmaz hale gelmistir. Boylece, kalbinde fitne olanlara, istismarcilara kapi
acilmistir. Miibhematin, Tefsir usulii agisindan hemen hemen higbir katkis1 olmayan
bir alan oldugu ve yabanci din ve kiiltiirlerin etkisi ile olustugu, yapilan arastirmalar

sonucunda belirtilmistir.
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