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ONSOZ

Sahsiyeti, fikri ve siyasi eylemleriyle modern Islam diisiincesini derinden etkilemis
isimlerin basinda yer alan Cemaleddin Afgani, hayatim1 islam diinyasmin sémiirgeci Avrupa
egemen yapisindan kurtulmasina adamis, Islam iilkelerinin kendi benliklerine donerek zulim
ve esaretten kurtulmasi igin hayat boyu miicadele vermistir. XIX. yiizyilin Islam diinyas1 i¢in
tam anlamiyla tehlike, savas ve hezimetlerle dolu oldugunu yasadiklariyla tecriibe eden
Afgani, bu sartlarin devami halinde Islam {immetinin ortadan kalkacagini hissetmis ve bunu
onlemek amaciyla care arayisina girmis, yaptigi seyahatlerle Miisliimanlar1 bu tehlike
karsisinda uyanmaya davet etmistir.

Bu tezi almamdaki amag ise Afgani’nin yasadig1 ¢ag itibariyle pek bilinmemis olmasi
fakat 6luminden sonra epey ses getirmis bir sahsiyet olmasindan dolay1 ve hayati boyunca

esrarengiz bir kimlik sergilemis olmasidir.

Arastirmamizin konusunu teskil eden “Cemaleddin Afgani nin Modern Islam Siyaset
Diistincesi” adli tezimin birinci bolimiinde, Cemaleddin Afgani’nin hayati ve eserleri

basliklar halinde incelendi

Ikinci boliimde, Afgani’nin siyaset anlayis1 degerlendirildi.

Ucgiincii boliimde, Cemaleddin Afgani’nin modern islam diisiince tarihine etkileri
degerlendirildi.

Dordunct bolumde, Afgani’ye yoneltilen elestiriler degerlendirildi.

Calismam esnasinda bana g¢alisma ortami1 saglayan, konunun tespit ve
sekillenmesinde gerek kiitiiphanesinden gerekse engin fikirlerinden istifade ettigim
goriisleriyle calismama zenginlik katan kiymetli hocam Prof. Dr. Yildiz KARAGOZ

Y EKE’ye siikranlarimi sunmak benim i¢in mutluluk verici olmustur.

Cansu SEN DOGAN

Sivas 2019



ICINDEKILER

ICINDEKILER .......oooioiiiiieteeee ettt ettt n sttt i
KISALTMALAR ..ottt sttt ne e sbe e nneas ii
O ZE T bbbt v
ABSTRACT ettt ettt r s vii
L] 1 23 OO 1
LBOLUM ..ottt en s 3
1.CEMALEDDIN AFGANI’NIN HAYATI VE ESERLERI.........ccccoocooviniinniinnnns 3
1.1.Yasadig1 Cagin Genel DUIUMU .......cccooiviiiiiiiiiiee e 3
1.2. Cemaleddin Afgani’nin Hayat1 ve Eserleri ........ccccoooviiiiiiiiniciiiiic, 5
1.3, Kiiligl V& GOTUSIETT ...uveeiieiiiieiiieiiee et 12
1.4, DUSTNCE SISTEIMI .eeuuvviireiiiiieeeiiiiie e e eiiie e e e s stee e e s ette e e e s snteeeeessnneeeessnnnneessnnnneeeans 14
1.5. Yaymcilik Faaliyetleri.........ccviiveiiiieiecesie s 21
1.5.1. Urvetu’|-VUSKa GAZELEST ........c.eeveeeieieiie ittt 23
1.5.2. Tabiatcil1ig1 Reddiye.........cccviviiiiiiiiiiiiiiie e 27
1.5.2.1. DIiN-Bilim THSKIST c.vcvevvveieirereieiiiieciereisis et 29

1.5.2.2. AKI-DiN THSKIST cocvvviiececieveiecccvee e 31
TKINCI BOLUM ...ttt 33
2. AFGANI’NIN SIYASET ANLAYISL.......cooiiiiiiieceeeeeeeee s, 33
2.1, SIYASEt ANIAYIST.c.eiiviiiriiiiiiciieeie s 33
2.1.1.Panislamizm-ISIamC1liK ........co.evrirererieiieece e 35
2.1.1.1. Afgani ve Panislamizm..........cccccoveiiereiiiesie e 38

2.1.2. Pantlirkizm Ve AFGANT ......ccoiiiiiieiesie e 41
2.1.3.Panarabizm Ve AQaNni.........ccccuoiiiiiiiiesiee e 43
2.1.4. Adalet ANLAYIST ..c.vviiiiiieiiiieciie e 44
2.1.5.1S1ami REfOIM ....cvvviiiecieieicceee e 45
2.1.6. Milliyetgilik ve Emperyalizm Karsisinda Direnisi........ccccoecvviveiinnenne. 47
2.1.7. Ozgiirliik, Esitlik ve Kardeslik DUSGnceleri........cocoovvoveererereeeccreennne. 51
2.1.8. Din ve Dil Konusundaki GOITUSIeri........cccuvveeiiviereeiiiiee e 52
2.1.8.1. Dl BITlIZh ot 53
2.1.8.2.D0N1 BITlIK ..c.eviiii s 54



2.2. Urvetu’l Vuska’nin Siyasi Konulu Makalelerine Genel Bakis ...................... o4

2.2.1.Anayasal Sisteme BaKi§l..........cccoiiiiiiiiiiiiiii 55
2.2.2.1ktidar1 (Miilkii) Koruma YOollar........coceeeveveeeeeieieiesisieeieeeese e, 56
2.2.3. Devlet Adamlari ve Yoneticilerin OzelliKIeri..........cooevvivvercvereriienennne, S7
2.2.4. 1S1aM BIrlifi ....cvcvveieciicveieicieicesee et 58
2.2.5. TERGIIK . 60
T BOLUM ..ottt 63
3.CEMALEDDIN AFGANI’NIN MODERN iSLAM DUSUNCE TARIHINE
ETKILERI ...coooviiiiiii s 63
3.1. Modernitenin DOZUSU .......ccviiiiiiiiiiiiiei s 63
3.2. Islam Modernizminin DOZUSU .......cocverrrererrceececsceceeseeseesesesesesesesesesesesseeeens 65
3.3.Afgani’nin Modern Islam Yaklasimima Genel Bir BaKi§ ..........ccccovoveeereurnnee. 67
IV, BOLUM .ottt ettt sttt enan et 71
4. AFGANIYE YONELTILEN ELESTIRILER............c.cococooiiiiiiiiieee s 71
4.1. Soyu ve Ulkesi Uzerine Tartismalar............coceeeeveeeeeeereieseiseseseeeeseeenenen, 72
4.1.1.Iranlt M1 YOKSa AfGANI M1? ...ovuvveeecieeeeeeeeeeeeeeeeee et en s s en s 72
4.1.2. Masonlugu Hakkinda...........cccoeoiiiiiiiii e 78
4.1.3. Ernest Renan’a MektubuU ...........cccooeiiiiiiiiniiiiccec 83
SONUC ..ttt be et e et e b e st e e b e e st e st e e nbe e bt e nbeenbenneenrs 91
KAYNAKGA ettt b et e et et snrenneene s 95
OZ GECMIS ...ttt 101



DIiA
iA
MEB

CEV

Age

Agm

KISALTMALAR

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Islam Ansiklopedisi

: Milli Egitim Bakanlig

. Ceviren

. Sayfa

: Say1

. Ad1 Gegen Eser

. Ad1 Gegen Makale






OZET

Yenilikci hareketin liderlerinden biri olan Cemaleddin Afgani, Islam
ulkelerinde bu yenilik¢i arayisin viicuda geldigi donemde ortaya ¢ikan 6nemli bir
sahsiyettir. Afganistan, Iran, Tiirkiye ve Misir’inda aralarinda yer aldig1 pek ¢ok
Islam {ilkesine gitmis olan Afgani, buralarda tecdid mucadelesinde bulunmustur.
Ortaya ciktigi ¢agin siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapisi irdelendiginde kimi radikal
cikiglarda bulunan Afgani, gittigi cografyalarin fikir ve eylemleri zerinde 6nemli
etkiler birakmustir. Afgani’nin diistincelerine dair belirli donemlerde siyasi glruhlar
tarafindan siyasi tercihler agisindan olumlu veya olumsuz bir sekilde goriis
degerlendirmeleri olmugsa da bilimsel anlamda hala tam bir netlik s6z konusu
degildir. Bulundugu cografyalardaki siyasi liderlerle fikri anlamda ters diistiigii icin
onun fikir ve onerileri tam olarak hayata gegirilmemis olmakla birlikte nedenleri
yeterince tartisilmamigtir. Ancak her tiirlii engele ragmen hayatinin son yillarina

kadar miicadelesini devam ettirmistir.

Islam iilkelerinde yenilik¢i hareketin tutunabilmesi ve yayginlasabilmesinin
dinin dogru anlasilmasi ve dogru yasanmasiyla miimkiin olabilecegin, bunun da dnce
egitim yoluyla gergeklesebileceginin farkindadir. Bu nedenle dini, fikri ve siyasi
diisiincelerini genelde dinle ve egitimle iliskilendirmek veya temellendirmek ihtiyaci

hissetmis ve bu hissedisini ifadelendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Afgani, siyaset, felsefe, panislamizm






ABSTRACT

Cemaleddin Afghani, one of the leaders of the innovative movement, is an
important figure that emerged in the period when this innovative search came in
Islamic countries. Afgani who has gone to many Islamic countries, like Afghanistan,
Iran, Turkey and Egypt took part in tajdid struggle there. When the political and
socio-cultural structure of the era in which it emerges is examined, the Afghan,
which is in radical exits, has had a significant impact on the ideas and actions of the
geographies he went to. Alyhough there were some positive or negative point of
views made by political figures interms of political choises in certain, periods, there
is still no scientific clarity. His ideas and suggestions were not fully implemented and
also they weren’t discussed enough. As his ideas and ideas were contradictory with
the political leaders in their geographies. However, despite all obstacles, he

continued to struggle until the end of his life.

He is aware that the fact that the innovative movement can be held and spread
in Islamic countries and he is also aware that it can happen only with education
through the correct understanding and experience of religion. For this reason, he felt
the need to relate or base his religious, intellectual and political thoughts on religion

and education and expressed his feelings.

Key Words: Cemaleddin Afgani , politics, philosophy, panislamism
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GIRIiS

Bugiin islam diinyas1 yogun gatismalarm ve karisikliklarin oldugu bir yer
haline gelmis durumdadir. Islam diinyasindaki bu ¢atismalar1 salt medeniyetler
catigmast olarak goriip, Miisliman diinyanin kendi biinyesinden kaynaklanan
problemleri goz ardi etmek elbette ki zihin diinyamizdaki 6zellikle bilissel ¢eligkileri
hafifletici bir etki gosterebilir; ancak problemin ¢oziimiine yonelik bir katki

saglamayacagi agikardir.

Musliimanlar arasindaki boliinmiisliigii, par¢alanmisligr hep dis sebeplerden
kaynaklanan, blyutk devletlerin entrika ve oyunlari olarak gormek/gostermek giinii
kurtarmak ve sorunun {izerini ortmekten baska bir ise yaramayacaktir. Bizim daha
ziyade Miisliimanlar arasinda boliinme ve parcalanmaya/tefrikaya yol agan faktorler
tizerinde diisiinlip 6zellikle biinyede kangrene doniisen hastaliga dogru teshis koyup
sonrasinda da bir bakima tedavi yontemleri {izerinde diislinmemiz gerekmektedir. Bu
cercevede on dokuzuncu asrin Islam alimlerinden biri olan Cemaleddin Afgani’nin

fikirleri iizerinde yeniden diisiinmek 6nem tagimaktadir.

Cemaleddin Afgani (1839-1897) hakkinda ¢ok sey yazildi; ama her seye
ragmen onunla ilgili sir perdesi hala aralanmig degildir. Hayatinin karanlikta kalan
noktalar tizerindeki spekiilasyon devam etmektedir. Ancak bizi burada onun hayati
ile ilgili bilgilerden ziyade diisiinceleri ve yarattig1 tesirler ilgilendirmektedir.
Afgani’nin diisiincelerini anlayabilmek i¢in yasadigi donemin kosullarini iyi bilmek
gerekir. Onu, glinlimiiz sartlarinda degerlendirdigimizde fikirleri arasinda c¢eliskiler
olan tutarsiz bir bilgin, bir kiskirtici, din diismani, mason vs. gibi ithamlarda
bulunmak kolaylasir. Isin basinda su tespitin yapilmasi lazim: Cemaleddin Afgani,
bir kriz doneminin siyaset ve diisiince adamidir. Onun diisiince yapisini incelerken
siyasi kimliginin her zaman dikkate alinmasi gerekir. Afgani’nin hayati diisiincesiyle

tam bir uyum i¢indeydi. Onda teori ve pratik birbiriyle ¢cok yakindan baglantiliydi. Onun

baslica iki amaci vardir:

1. Islam’1 harekete gegirmek, 1slahat yapmak ve Miisliimanlara medeniyet

yolunu gostermek.



2. Miisliiman iilkeleri Avrupalilarin siyasi ve iktisadi baskisindan kurtarmak.*

XIX. yiizyillda Bati’min askeri, siyasi ve kiiltiirel niifuzu artarken, Islam
toplumlar1 her bakimdan geri kalmistir. Skolastik medrese egitimi islam diisiincesini
zayiflatmig, Miislimanlar Bati’dan gelen etkilere karst savunma olusturabilecek
giiclerini dahi yitirmislerdir. Bu nedenle XIX. yiizyil islam alemi igin kesin bir
donemeg noktasi olusturmustur denebilir. Boyle bir ortamda bazi Miisliiman aydinlar
dini alandaki yozlagmalar1 geri kalmisligin nedeni olarak gérmiis ve dini bakimdan
birlesmeyi giiclenme ve kurtulus yolu olarak o6ne siirmiislerdir. Bu dogrultuda
Ittihad-1 Islam diisiincesiyle adindan sdz ettiren Cemaleddin Afgani, gerek Islam
tilkelerinde vermis oldugu vaazlar, gerekse Bati iilkelerinde ¢ikartmis oldugu
dergilerle, Islam’in 6ziine doniis noktasinda Miisliimanlar1 aydinlatmaya ¢alismistir.
Afgani’nin donemin sartlarina uygun olarak yiiriittigli siyasal ve toplumsal

miicadeleleri, Miisliimanlar1 kaybettigi eski prestijli glinlerine kavusturabilme amaci

giittiigiinden biiyiik 5Gnem kazanmugtir.

! Alperen, Abdullah, “Assessments on Jamaluddin Afghani’s Islamic Union within the Perspective of
the Contemporary Problem of Disintegration in The Muslim World”, Journal of Faculty of Theology
of Bozok University,2015/7, .81

2 Aliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani Ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara 2012, s.111.



1.BOLUM

1.CEMALEDDIN AFGANI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1.Yasadig1 Cagin Genel Durumu

19. yiizyilla damgasin1 vurmus bir eylem ve siyaset adami olan Afgani’nin
yasadigi donemin sartlarindan bahsetmemiz onun fikirlerini ve bu fikirleriyle o

donemde iin kazanmasinin nedenlerini daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir.

19. asrin ortalarinda miladi 1857 yilinda Ingiltere Hindistan’1 istila etmistir.
Yonetim resmen, 31 Aralik 1600 yilinda kurulan ve 1689 yilinda bagka bir sirketle
birlesen Dogu Hint Sirketi’nden Britanya Kralligi’na ge¢mistir. Boylece miladi 16.
asrin baslarinda kurulan biiyiik Islam devleti yikilmistir. Orta Asya’da bu devleti
kuran Timurlenk’e nispetle Timurlular veya Mogol devleti olarak anilan
Hindistan’daki Islam devleti son bulmustur. O giinkii diger iki devlet ise Iran’da
Safevi devleti ile Anadolu ve Dogu Avrupa’da bulunan Osmanli Tiirk devletidir.

Ayni yil, yani, 1857 yilinda Fransa Cezayir’i Sahra’ya kadar tamamen iggal etmistir.’

Fransa’da gerceklesen ihtilale kisa siirede Avrupa iilkelerinde de etkili
olmustur. Bundan en ¢ok da Osmanli ve Avusturya-Macaristan gibi imparatorluklar
etkilenmistir. Avrupa’da meydana gelen diger bir gelisme ise Sanayi Devrimidir. Bu
devrimle ham madde ihtiyaci artmis bunu karsilamak i¢in de Asya, Afrika ve Orta
Dogu topraklar1 somiirgeci giiclerin emperyalist hareketleriyle kars1 karsiya

kalmislardir. 4

Iki buguk asir sonra, yani miladi 17. asirdan 19. asrin ikinci yarisina kadar
Hristiyan Bati emperyalizmi, Orta ve Dogu-Asya’da Miislimanlar1 tamamen
egemenligi altina alarak Afrika’da kendisine kopriibasi edindigi ve Uzak-Dogu

bolgesinden Islam diinyasmin kalbine ve resmi merkezine kadar niifuzunu

*Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. ibrahim Sarmus, Ekin Yaynlari, istanbul 1996,
s.7

*Pervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz Universitesi, Say1 10, Cilt 1, 2002, .3



genisletme imkam bulmustur. Boylelikle Islam diinyasini Dogu’dan ve Bati’dan
olmak iizere c¢ember igine almis ve bu c¢ember arasinda kalan diger Islam
toplumlarina tiirlii hile ve komplolarla sizmaya calismistir. S6z konusu toplumlar
Bati’'nin bu sistemli saldirilar1 karsisinda yeterli bir donanima ve hazirliga sahip
olmadiklarindan dolay1 sarsildilar ve giderek Bati emperyalizminin etki alani i¢ine
girmislerdir. Birinci Diinya Savasi’nin ertesinde ise, yenik diisen Islam diinyas

biitliniiyle Bat1 emperyalizminin etkisi altina girmistir.5

19.ylizyilin ikinci yarisindan sonra, jeopolitik nedenlerden dolayr Ortadogu
iilkeleri ile diger Islam iilkeleri, Bati'min 6zellikle de Ingiltere’nin sdmiirgeci
saldirilarina maruz kalmiglardir. Bu bolgelerin somiirgecilerin gdzdesi olma sebebi
Uzakdogu ve Hindistan’a giden yollarin buralar iizerinden gegmesidir. Sémurgeci
giicler bu cograflarda kendi ¢ikarlar1 adina siirekli isbirligi igerisinde olmuslardir.
Okullar, misyoner teskilatlar gibi yollarla halk: siirekli kontrol altinda tutmuslardir.
Fransa Kuzey Afrika’y1; Ingiltere ve Fransa Misir’y; Ingiltere, Iran ve Afganistan’t

sOmiiriisii altina almlstlr.6

Somiirgecilik hareketleri Islam diinyasimi olabildigince etkisi altina almistir.
O donemlerde Islam diinyas: zayiflamis, bilingsizlesmis ve aralarindaki birligi
kaybetmis bir halde olunca bu da soémiirgeciler igin firsata doniismiistiir. Ummetin
emperyalistlerin elinde oyuncak oldugunu goren Cemaleddin Afgani milletin

sikintilarina ¢are bulmak i¢in kollar swamlsnr.7

Afgani yasadigi donemde yiiriitiilen somiirge hareketlerinden rahatsiz
oldugunu ve Miislimanlarin bu duruma kayitsiz kalmamalar1 gerektigini su
sOzleriyle ifade eder: “Ey Miisliimanlar! Siz insan degil de sinek olsaydiniz viziltiniz
Ingilizlerin kulagini sagir ederdi. Ey Hintler! Sizler su kaplumbagas: olsaydiniz
Ingiltere adasim yerinden soker denize batirirdiniz.” 8 Emperyalist hareketlere karsi

halk1 uyarici ve cesaretlendirici sdzlerdir bunlar.

*Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, istanbul 1996,
s.9

®Muhammed el-Behiy, A.g.e., 5.9

"Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayinlari, Istanbul 2012, 5.95

®Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDV., Cilt 10, TDV. Yaynlari, istanbul 1994, 5.457



Bu fikirlere zit olarak Afgani’nin somiirgecilige karsi olmadigini aksine,
Miislimanlarin ¢agdas somiirgecilige ve baskilara bagkaldirma azimlerini kirmak
lizere A.B.D gizli servisince yonlendirildigi iddia edilmistir.® Bu degerlendirmeler
karsisinda, Afgani ile ilgili kaynaklar kullanilirken siyasi etkinin, diismanlik veya
sevgiden kaynaklanan duygusalligin goz Oniline alinmasi gerekir ve yorumlar

karsisinda daha ihtiyatli davranilmas: gerekmektedir. ™

Bir diisiliniirii, yazar ve lideri, yasadig1 zamanin sartlari, toplumun o tarihteki
gortsleri, beklentileri ve ihtiyaclar1 iginde gorerek ele almak ve o sekilde
degerlendirmek gerekir. Diislinceyi gelistigi sosyal ortamdan ayirt etigimiz zaman

yanlis yorumlamak ve anlamak tehlikesi buyuktur.
1.2. Cemaleddin Afgani’nin Hayati ve Eserleri

Cemaleddin Afgani Afganistan’in bagkenti olan Kabil’e bagli Kunar’in
Sa’dabad ( Iran’in Hamedan sehri yakmindaki Esedabad koyiinde) 1838 yilinda
dogmustur. Biitiin kaynaklar Afgani’nin 1838 yilinda dogdugunda hem fikirdir fakat asil
tartisma dogum yeri s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Babas1 Safder, Kunar’in
ileri gelenlerinden olup soyu Hz. Hiiseyin’e dayanir. Babasi ona Islami, giizel bir
terbiye vermeye gayret etmis ve memleketlerinde alim ve emirlerin gordiikleri bir

egitim vermeye g:ahsmlstlr.l1

Afgani saglam bir fitrata ve parlak bir zekdya sahiptir. Cesaret ve sec¢kinlik
alametleri kiiciikliigiinde kendini gdstermistir. Onemli bir kisilik ve alim bir zat olan
babas1 Safder’in Afgani’nin egitiminde dnemli yeri vardir. Kiiciik yaginda babasi ile
Kabil’e gelmis, ilk egitimini orada almistir. Sekiz yasinda egitime baslamis, on sene
devam ederek Islam ilimlerini Kabil medresesinde 6grenmistir. 12Arapg:ayl ve

Farscayr da ogrendigi gibi Fikith ve Usulii, Tarih, Mantik, Felsefe, Matematik

Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (Ders Notlart) s.46

OResid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, Cev. Hayreddin Karaman, iz Yaymcilik, istanbul 2014, s.23
“Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayan ve Etrafindaki Siipheler, brahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.19

20sman Keskioglu,“Cemaleddin Afgani”’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10, Say1
1, Ankara 1962, s.92



Astronomi, teorik ve pratik tip ilimlerini tahsil etmistir. On sekiz yasina geldiginde

bu ilimlerin tiimiinde ileri bir seviyeye ulagmistir. 13

Afgani, seyahatlerine on sekiz yasindan itibaren baslamis; Hindistan, Mekke
ve Afganistan’dan baglayarak diinyanin neredeyse yarisini gezmistir. Afgani, ilk
olarak Hindistan’a gitmis, orada iki y1l kadar kalarak Avrupa bilim ve edebiyatini
tanimis ve eskiden beri zihninde tasidigi, hayalini kurdugu 1slahat diisiincesini de
burada netlestirmistir. Daha sonra hac i¢in pek ¢ok yeri dolasarak Mekke’ye gitmis
ve muhtemelen kafasindaki Haremeyn merkezli bir islam birligi kurma diisiincesi

burada filizlenmistir.**

Afganistan’a dondiigiinde 1826-1863 yillar1 arasindaki Afganistan hiikkiimdar olan
Emir Dost Muhammed Han hiikiimetinde gorevlendirilmis ve hatta Afgani burada
Afganistan’in sehirlerinden biri olan Herat’in fethedildigi savasa dahi katilmistir.
1863 yilinda Emir Dost Muhammed Han 6ldikten sonra yerine, veliahti Sir Ali Han
(Dost Muhammed Han’in iigiincii oglu) gecmistir. Ali Han ve iki kardesleri arasinda
anlasmazlik c¢ikinca Afgani ii¢ kardesten biri olan Muhammed Azam’in tarafimi
tutmustur. Ciinkii onu daha yenilik¢i ve yararci goriiyordu. Muhammed Azam
secimleri kazaninca kendi yaninda Afgani’nin itibar1 ¢ok yiikselmis ve Afgani’yi
bagbakan tayin etmistir. > Daha sonra Muhammed Azam’in o6ldiriilmesi ve
Ingilizler’in destekledigi Sir Ali’nin basa gecmesiyle kendisine zarar verilecegini
sezen Afgani 1869’da Hindistan’a geg¢mistir. Afgani’nin iinii buradaki halk arasinda
da yayilmistir. Hindistan halki onu ¢ok iyi karsilamis fakat ingilizler Hindistan’da
Afgani’nin varligmin kendilerinin siyaseti acisindan tehlikeli oldugunu sezince

Afgani’yi Siiveys’e giden bir gemi ile Misir’a gondermislerdir.

Misir’a gelince kirk giin kadar burada kalmistir. Bu siire icinde Ezher
Camii’ne gidip gelmistir. Pek ¢ok 6grenci onunla tanismis ve Misir’da kaldig siire

boyunca 6grenciler ondan ders okutmasini istemislerdir. Yani Afgani ders okutacak

Muhsin Abdulhamid, A.g.e., 5.19

Ypervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz Universitesi, Say1 10, Cilt 1, 2002, 5.2

Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev. ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, 5.20



kadar iyi bir ilme sahiptir. Sonra Hicaz’a gitmekten vazgegip Istanbul’a gitmek iizere

yola ¢ikmustar. *°

Istanbul’a ulastiktan birkag giin sonra Sadrazam Ali Pasa ile goriisebilmistir.
Kisa zamanda Istanbul’da Blylk Maarif Meclisi iiyeligine atanmistir. Temelde
kiiltiir sahasinda ¢alistyor, siyasi ¢aligmalari ise ikinci planda degerlendiriyordu. Tiim
konferans, konusma ve sdylesilerinde odak noktasim1 Islam’i eylemsizlikten
kurtarmak, diisiince alanimi hurafelerden arindirmak ve Islam diisiincesinin akli
boyutlarina deginmek olusturuyordu. Sahip oldugu faziletler sebebiyle insanlarin
kalbi Afgani’ye yoneliyordu. Kiyafetleri kiyafetlerine, adetleri adetlerine, dili
dillerine uymamasina ragmen onun {inii aralarinda yayilmis ve fikirlerine, ilmine ve
dindarligma giivenmislerdir. Ama isler iyl gitmemeye baslamistir. Onun son derece
mantiki disiinceleri ve goriisleri baz1 ¢evrelerin haset ve 6fkeyle dolmasimna yol
agmustir.'” Afgani’nin Istanbul’a ilk gelisi olmasina ragmen bu kadar kisa zamanda
yiiksek egitim kurumlarina tayin edilmis olmasi1 da biraz kuskuyla yaklasilacak bir

konu olabilir.

1871 yilinda Kahire’ye gitmek iizere Istanbul’dan ayrilmustir. Afgani’nin
Misirdaki faaliyetleri kendisinden sonra Tiitk ve Islam alemi iizerinde ayrica
Ogrencileri ve yandaslari arasinda da etkili bir iz birakacaktir. Basta Ezher’in 6nemli
alimlerinden olacak olan ve daha sonra uzun yillar Misir miiftiiliigi yapacak olan
Muhammed Abduh olmak tizere birgok 6grencisi Afgani’nin Misirdaki evine gelerek
dersler almaya baslamistir. Afgani, adeta bunlarin gayri resmi 6gretmeni olmustur.
Evine siirekli gelenlerin bircogu gayr-i Muslim olup bunlar iginde birgok Yahudi ve
Hristiyan vardi. Evinde verilen bu dersler daha ¢ok felsefe, kelam, fizik konulariyla

ilgili olmustur.*®

Buradan da anladigimiz gibi Afgani’nin yasami hakkinda birbirinden

tamamen farkli ve zit goriigler mevcuttur.

*Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yaynlari, Istanbul 2010, 5.9-10

YCemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Cev. Ibrahim
Aydin, Bir Yayincilik, Istanbul 1987, s.17

Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.37



Islam diinyasinda yayginlik kazanan ve etkisini hala siirdiirdiigii reformculuk
veya tecdid hareketi adiyla bilinen akimin temsilcisi olarak Cemaleddin Afgani’yi

gormekteyiz ve bu akimin temellerini Misir’da gecirdigi bu yillarda atmigtir. '

Afgani’nin siyasi yazilar1 Misir’da biiyiik tepkiler dogurmustur. Cilinkii
Ingiltere’nin doguya hakim olmak icin kurdugu planlar1 aciga ¢ikariyordu. Bunun
izerine hiikiimet Afgani’nin kendisi i¢in olusturdugu tehlikeyi sezince Bakanlar

Kurulu onun Misir’dan ¢ikarilmasi kararini almistir ve Hindistan’a génderilmistir.zo

Cemaleddin Hindistan’da Ingiliz yonetimi tarafindan ii¢ y1l Haydarabad’da
zorunlu ikamete tabi tutulmustur. Yakin dostlarindan ¢ok az kisi harig, kimsenin
ziyaret etmesine izin verilmemistir. Bu siire icerisinde Er-Reddiye Ale’d-Dehriyyin
yani maddecilere reddiye adli kitabin1 kaleme almustir. Ingilizlere ve onlarin kuklasi
durumunda bulunan Hidiv’e kars1 ortaya c¢ikan, Afgani’nin talebelerinin
gerceklestirmesinde biiyliik rol oynadigi Urabi ayaklanmasimin bastirilmasindan
sonra, Afgani’ye Hindistan’dan ayrilma izni verilmistir. Fakat Islam iilkelerine girisi
yasaktir. Afgani, Ingiltere’ye gitmeyi tercih etmistir. Orada da ¢ok kalmus,
diisiincelerini yaymaya, Ingiltere’ye kars1 miicadelesini siirdiirmeye ve kendisini
saran tehlikelere kars1 Islami kamuoyunu harekete gegirmeye daha elverisli gordiigii

Paris’e gitmistir.”*

Afgani, Paris’e gelince 6grencisi Muhammed Abduh’u yanina davet eder ve
birlikte bir cemiyet kurarlar. Bu cemiyete el-Urvetu’l-Vuska adini verirler. Bu, o
donem i¢in 6nemli bir gelismedir. Daha sonra bu cemiyet, Afgani ve Abduh’un
cabalar1 sonucu ayni isim altinda bir gazete yayinlanmaya baslayacaktir. Gazetenin
hedefi ise Misliimanlarin uyanmasi, Dogunun bir an o©nce kendine gelip
somiirgecilerden kurtulmas: ve Islam iilkelerinde ¢esitli 1slahatlarin yapilmasini
saglamaktir. Ingilizler, s6z konusu gazetenin Islam iilkelerine girmesinin kendi

sOmiirge politikasina zarar verecegini diislinerek, Misir, Hindistan ve hatta Osmanl

19
A.g.e., s.39

®Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev. ibrahim Sarmus, Fecr

Yayinevi, Ankara 1991, 5.25
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tilkesinde gazetenin yasaklanmasi i¢in girisimlerde bulunmuslar. Bdylece gazete on

sekiz say1 yaymlandiktan sonra bir daha yaymlanamamustir. %

Urvetii’l Vuska’daki ve Paris gazetelerindeki yazilarindan, Renan’a yazdig
reddiyesinden ve Paris’te tanistig1 geng Tiirk aydinlar1 vasitasiyla edindigi ¢evrelerde
Afgani’nin sohreti iyice artmis ve seyahatlerine devam etmistir. Ilk olarak Londra’ya
sonra da Tahran’a varir. Afgani, Iran sahi1 Nasiriiddin Sah’in davetiyle Tahran’a
gitmistir. Her yerde ve her defasinda oldugu gibi iran’da da ilk basta sah ve
cevresindekiler tarafindan ilgiyle karsilanmistir. Sah onu 6zel miisaviri yaparak
Harbiye Nezareti ile ilgilenmesini ister. Iranli aydinlar da Afgani’nin cevresinde
toplanarak fikirlerinden faydalanmaya baslarlar.”® Bu aydinlar Afgani’nin Sah’1 iilke
sartlarinin degistirilmesi ve yonetim esaslarinin 1slah edilmesi konusunda ikna
etmesini istediler. Ancak Afgani’ye son derece nefret ve kin besleyen basbakan
Mirza Ali Asgar basta olmak iizere, diger fesatcilar ona kars1 Sah’1 kuskulandirmayi
ve tahrik etmeyi basarmis, Sah ile arasinda gecen konusmadan sonra, onun iilkede

krallik i¢in son derece tehlikeli birisi olduguna dair Sah’1 ikna etmislerdir. 24

Bunun sonucunda Sah Afgani’den iyice nefret edip kendisinden yiz
cevirmigtir. Afgani bunu hissedince, kendisinden Sah Abdulazim’in beldesine®
gitmek iizere izin istemistir. Bu tlirbe Tahran’a yirmi kilometre uzakta bulunuyordu.
Izin aldiktan sonra Afgani oraya gitmek iizere yola ¢ikmustir. Afgani’nin pesinden
ulema, ileri gelenler ve meshurlardan biiyiik bir kalabalik da hareket etmistir. Afgani
kendisiyle birlikte bulunan bu topluluga hitap edip, onlar1 yonetimlerini 1slah etmeye
tesvik ediyordu. Orada herkes Afgani’nin konusmalarinin tesirinde kalmis ve
hepsinin kalbinde bagimsizlik fikri canlanmisti. Bagimsizlik ruhu, iilkenin dogu ve
batisina, kuzey ve giineyine sigradi. Afgani’nin iran’1 1slah etmedeki kararliligs her

tarafa yayildi. Nasiruddin Sah bunun sonuglarindan iirkmiis ve Sah Abdiilazim’in

“Muhammed Ajmal Hanif, Dinler Tarihine Gore Cemaleddin Afgani’nin Islam ve Diger Dinler ile
flgili Gériisleri, Selcuk Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2011, s.7

%% Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDV., Cilt 10, TDV. Yayinlari, Istanbul 1994, 5.459

?* Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev.ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.32

»S6z konusu yer bugiin Tahran smirlarina bitisik tarihi Rey sehri olup, Siilerce mukaddes kabul
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beldesine bes yliz atli gdndermistir. Bunlar hasta halde bulunan Afgani’yi yatagindan
alarak, kirk derece atesle sitmadan kivrandigi halde gotiirdiiler. Afgani’nin Iran’dan
bu sekilde stiriilmesi haberi yayilir yayilmaz, sevenleri ve miiritleri Sah yonetimine
kars1 ayaklandi. Hayat1 hakkinda ¢ok endiselenen Sah, gereken tedbirleri almist1 ama
bunlar Sah’a en ufak bir fayda saglamadi. Ciinkii bir siire sonra bir Iranl tarafindan
oldirildi.®® Oldiiren kisi (Mirza Riza Kirmani) Sah’a hangeri saplarken soyle

demistir: “Al, bu da Cemaleddin’den”?’

Sah’in oldiiriilmesi olayr Abdiilhamid’in
Afgani’ye kars1 tavrinin degismesine yol agmistir. Ciinkii Sah Afgani’nin kendisiyle
ugrasmamasmi donemin Istanbul elgisi araciligiyla Abdiilhamid’den istemis,
Abdulhamid de bu konuda Afgani’yi uyarmistir. Fakat Sah’in 6ldiiriilmesi esnasinda
sOylenen bu so6z dikkatleri Afgani iizerinde toplamaktadir ve belki de Afgani zan
altinda birakilmistir. Abdiilhamid de careyi halkla Afgani’nin daha az goriismesinde
bulmustur ve Nisantasi’'nda tahsis ettigi konakta onu g6z hapsinde tutmaya

baslamistir.

1892°de Abdulhamid tarafindan Istanbul’a c¢agrilan Afgani’ye bir ev, maas
tahsis edildi. Abdulhamid Osmanli hilafet bayrag: altinda bir Islam birligi diisiiniiyor
ve Afgani’nin kendisine yardimci olabilecegini umuyordu. Fakat fikirleri tam bir
birlik saglayamadi. Ciinkii Abdulhamid’in Islam birligi fikri saltanatin devami igin
diisiindiigii politik bir yaklasimken, Afgani i¢in Islam birliginin kurulmas: islami ve

ilkeli bir amag:tl.28

Bu siire i¢inde Afgani ¢ok sigara ictigi i¢in bogaz kanserine yakalanmuis,
Abdulhamid 6zel doktorundan onu ameliyat etmesini istemis ama kanser yayildigi
icin ameliyat bir ise yaramamis, Mayis 1897°de vefat etmistir.”® Onu ameliyat
bahanesiyle Abdulhamid’in 6ldiirttiigii ya da seyhin onu zehirlettigi gibi rivayetler de

vardir.

*Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani 'nin Hatiralari, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yaynlari, istanbul 2010, s.38-39

?"Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev.ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.34

28Serdar Bekar, slami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayinlari, Istanbul 2012, s.100

»Muhsin Abdulhamid, A.g.e., 5.34
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1944 yilinda, Afgani’nin kemiklerinin Nisantasi’ndaki mezarindan ¢ikarilarak
Afganistan’a gonderilmesi olayiyla ilgili, A. Adnan Adivar, “Kemiklerini
Ugurlarken” adli makalesinde Afgani’nin milliyeti ile ilgili tartigmalar1 6zetler. Onun
Afgan, Arap, Tirk, Hint ve nihayet Farisi** milletine mensup oldugu konusundaki
iddialara atifta bulunur. “BOyle biyuk insana her milletin sahip olmak istemesi
normaldir.””®! der. Ciinkii bazi Islam biiyiiklerinin bdyle yerlerde kabir ve

makamlarinin olmas1 o milletin kiiltiirel zenginliginin géstergesidir.32

Islam milletleri Afgani’ye sahip ¢ikma yolunda pek yarismamuslardir fakat
hayat1 hakkinda degisik rivayetleri kendisinden duyanlar onlar1 nakletmiglerdir.
Kendisinin Iranli kimliginin tartisma gotiirmez bir hakikat oldugunu, bununla ilgili
bircok deliller bulundugunu hatirlatalim. Icerisinde bulundugu topluma veya
muhatabina gore kendisine uygun bir milliyet isnad edilen Afgani’nin bu yalanlarinin
sabit oldugunu, c¢eliskili ifadelerin kaynagmin bizzat kendisi oldugunu tekrar

edelim.®

Cemaleddin Afgani’nin hayatin1 Arapga yazan, hatta ilk yazan Muhammed
Abduh’tur. Ondan 6nce istisnasiz hi¢bir dilde bu konuda bir ¢alisma olmamuistir.
Muhammed Abduh, ilk hali on bir sayfa olan bu kisa biyografide soyle soze

baslamistir:

“Bizim bu erdemli sahsiyetin hayati hakkinda birtakim ag¢iklamalar
vapmamiz gerekiyor. Ciinkii insanlar onun hakkinda goriis ayriligina diistiigtinii,
durumu bilme konusunda aralarinda zithklar olustugunu ve ondan bahseden
haberleri kapigsmak iizere yariganlarin zihinlerinde c¢eliskiler belirdigini miisahade
etmekteyiz. Sanki o, herkesin zihni durumuna uygun olarak gerceklesen bir kiilli
hakikat veya her zihin kapasitesine gére farkli sekillenen ruhani bir gii¢ idi. Halbuki

ozii berrak ve sabika kayd tertemiz olan bu zata, kuruntuya kapilanlarin kuruntulart

M.0. 515 - M.S. 70 dénemlerinde Israilogullar1 iginde dogan bir Yahudi toplumsal hareketi, diisiince
okulu ve siyasi grubudur.

3 Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, s.32
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da kotii beklenti icinde olanlarin beklentileri de dokunamiyordu. Biz burada, uzun

. . . . 7. -« 34
zaman stiren beraberlige ve eksiksiz bilgiye dayanarak onu kisaca anlatacagiz.”

1.3. Kisiligi ve Goriisleri

Afgani’nin kisiligini en iyi sekilde 6grencisi Muhammed Abduh (1849-1905)
ifade etmistir. Ona gore Afgani sagduyulu, sert mizagli, olduk¢a azimli, atilgan, ¢ok
caligkan, Allah’a giiveni tam, diinyaya kars1 hirs1 az, kibir ve bobiirlenmeden uzak ve
maddiyattan kac¢ian biridir. Afgani hayatin1 6zgiirce siirdiirmeyi arzuladigindan
evlenmemis, herhangi bir riitbe ya da mevkiye goniil baglamamistir. Afgani’nin
giindeminde dogu {ilkelerinde hakim olan Britanya Devleti’nin giiclinii yok etmek,
Islam toplumlarmin tepesinde sallanan Ingiliz bayragmin saygmligini1 yok etmek ve

onlar1 bu idareden kurtarmak vardir.*®

G. Brown’a gore Cemaleddin Afgani hem filozof hem topluluk karsisinda
etkili konusan hatip hem de gazetecidir. Fakat her seyden evvel, kendisini
sevenlerce, biyik bir Islamci ve kars1 ¢ikanlar tarafindan da tehlikeli bir politikaci
olarak goriilmiistiir. Yazilar1 ve konusmalari, onun Islam felsefesini 6zellikle Ibn-i
Sina’yr iyi bildigini gostermektedir. Etkileyici bir hitabete sahip olup atilgan,
sokulgan, maceraci fakat son derece ge¢imsiz ve iddiact bir mizaca sahip olup blyuk
fikirler ve davalar pesinde kosan bir kisiligi vardir. % Siyasi hedeflerine ulasmak i¢in
son derece hirshidir. Davasinin gergeklesmesi konusunda bir 151k goriinse ona
ulagsmak i¢in hemen kosmaktadir. Hedeflerine ulasamamasinin ¢ogu sebebi; bu
aceleci tutuma sahip olmasidir. Diinyaya kars1 hirs1 oldukca azdir, diinyanin gecici
zevklerinden ve aldatici siisiinden de uzaktir. Biiyiik isler i¢in yanip tutusur, kii¢iik
islerden de kacinip durmaktadir. Son derece cesur ve atilgandir. Oliimden
korkmayan, sanki onu tanimayan bir cesarete sahiptir. Ancak sert karakterli bir

kimsedir. Cogu kez aklin yiicelttigini 6fke ve hiddet yikmaktadir.*

¥Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, iz yayimcilik, Istanbul 2013, s.17-18
Muammer Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, Arastirma Yayinlari, Ankara 2006, $.35
®Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Sivasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.66

¥ Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, Iz yaymecilik, Istanbul 2013, s.13
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Afgani’nin strekli ikamet ettigi 6zel bir yeri olmamistir. Cocuklugundan
itibaren gezgin hayati gibi bir hayat siirmiis ve birgok iilkeyi gezmistir. Bulundugu
iilkelerin gazetelerinde yazilar yazip konferanslar vermis, pek c¢ok din, bilim ve
siyaset adamiyla tanismistir. Ayrica Arapcga, Farsga, Tiirkge ve Fransizcayi iyi bildigi
ve Rusga da konusabildigi sdylenir. Felsefe ve tarih gibi alanlara asinaligi, Kur’an ve

hadis bilgisi onu her konuda konusmaya cesaretlendirmistir.*

Afgani’nin ¢agdas Arap diinyasini ve 6zellikle Misir’t uyandirip harekete
gecirmede onemli bir yeri ve rehberligi vardir. Misir’da yaklasik sekiz yil kalmis
olmasina ragmen, bu yillar boyunca bazi Misirli aydinlarin enerjilerini atesleyen bir
kiviletm olmus; onlarin daginikliktan kurtulup toparlanmalarini ve ortak hareket
etmelerini saglamistir. Daha sonra Muhammed Abduh’tan Sad Zaglul’a kadar
Ogrencilerinin timii donukluga, isgale, uyusukluga ve geri kalmishga karsi

baskaldirisin ve isyanin 6nderleri olmuslardir. 39

Cemaleddin Afgani’nin ilgisi sadece Misirla smirli kalmamus; bu ilgiyi Iran,
Afganistan, Tiirkiye, Hindistan, Fransa, Ingiltere ve Rusya arasindaki hayatina da
paylastirmistir. Bulundugu bu iilkelerin hepsinin gegen asirdaki tarihinde onun
parmak izleri vardir. Cagdas bir arastirmacinin dedigi gibi onun yaptig1 seyahatler
istegi disinda gerceklesmistir. Ciinkii o gittigi lilkelerin pek ¢cogunda istenmeyen bir
adamdir. Bununla beraber, onun olmazsa olmaz hedefi, bir arkadasina yazdig
mektubunda ifade ettigi gibi “yol gostermek ve 1slah etmek”tir. Onun teblig ve
1slahinin bastan sona iki hedefi vardir: Miisliimanlar1 uyandirmak, geri kalmislik ve

yabanci isgalinden kurtarmaktir. *°

Zihniyet ve miza¢ olarak Afgani, aktivist, harekete gecirmeye c¢alisan,
miimkiin olan en kisa zamanda Miisliimanlar1 inandig1 sekilde gii¢lendiren bir
kisilige sahiptir ve Islam’da reform istemistir.*! Afgani, biitiin gayretlerini aklin
prensiplerinden  hareket ederek akli  kuruntulardan  kurtarma  {izerine

yogunlagtirmistir. Buna dayali olarak aklin prensipleri iizerinde ¢aligmis ve

®Muammer Esen, A.g.e., 5.36
¥Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, iz yaymcilik, istanbul 2013, s.22
w0,
.g.e.,s.13
“A.g.e., s.74
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goriiglerinin aydinlanmasina vesile olmustur. Afgani, 6grencilerini dini, felsefi ve
edebi konularda makaleler yazmaya ve kitaplar telif etmeye tesvik edip durmustur.
Ogrenciler, onun goriisii dogrultusunda biiyiik gayretle ¢alismis ve birgok basariya
imza atmiglardir. Afgani’nin bu gayretiyle Misir’da yazi, basin ve yaymn hayati
oldukca ilerlemistir. Buna ragmen bazi cevreler, Afgani’yi ve onun 6grencilerini

birtakim felsefe kitaplarini okumasini bahane ederek ¢ekememislerdir. 42

Cemaleddin Afgani’nin olduk¢a hareketli olan hayatin1 yonlendiren renkli bir
kisiligi vardir. Degisik ¢evrelerle kisa zamanda anlasabilen, onlarla dostluk kurabilen
bir sahsiyetle kars1 karsiyayiz. Omrii boyunca yazilar1 ve hitaplari ile bir “Islam
miicahidi”, “Islam’in ihyas1 i¢in hayatini tehlikeye atmaya hazir bir fedai” oldugunu
her firsatta soyledigi halde; dostlarmin ve cevresindekilerin ¢ogunun, Islam
iilkelerinde bulundugu donemlerde dahi, gayri Miisliimlerden olmas1 dikkati
cekmektedir. Mesela Misir’da kurdugu gizli orgiitlerin, c¢ikardigi Islam agirlikli
gazetelerin yazarlar1 ve yoneticilerinin ¢ogu Yahudi, Ermeni gibi gayrimiislim idi.
Diger ilging olan yonii ise, dmriinii Miisliiman iilkelerin bagimsizhg ve Ingiliz
somiirgeciligine karsi amansiz miicadele ile gecirdigi halde, en biiyiik toleransi

ingiltere’den veya ingiliz dostlarindan gérmesidir.*®
1.4. Diisiince Sistemi

Cemaleddin Afgani Islam diinyas: icin iki seyi hedeflemektedir: Birincisi
Bati egemenliginden, emperyalizmden kurtulmak, ikincisi ve belki de daha 6nemlisi
bu egemenlige sebep olan i¢sel bozukluklar: 1slah etmektir. Onun miicadelesini su

bes temel unsur altinda toplayabiliriz:

e Kur’an ve siinnete doniis.

e Islam dgretilerinin Kur’ani bir akilla yorumlanmas.

e Miisliimanlarin toplumsal ve fikri 6zgiirliikleri i¢in somiirii ve baskiya
kars1 savagilmasi.

e Kaza ve kadere boyun egmeyi ve koseye cekilmeyi, uyusuklugu
yaratan ruh haliyle miicadele.

*A.0.e.,5.20
*Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, iz yaymcilik, istanbul 2013, 5.65
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e Islam dininin Miisliimanlara kilavuz olmaya, onlarin giiglenmesini ve

ilerlemesini saglamaya 6zsel olarak yeterli oldugu inanc1.**

Afgani’nin hayat boyu verdigi miicadelenin amacint Muhsin Abdiilhamit er-
Reddi ala’d-Dehriyyin, el-Urvetu’l-Vuska, Mahzumi Pasa’nin kaleme aldig1 Afgani
Hatiralari, Abdulkadir el-Magribi ve Sekip Arslan gibi 6grencilerinin aktardigi
konusmalarindan anlayabiliriz. Afgani Miisliimanlart Kur’an ve Sunnete dénmeye,
bu ikisine ters diisecek her tiirlii diisiinceyi terk etmeye ¢agirmistir. Emperyalistlerin
Islam diinyasinda yaymaya g¢alistiklari materyalist akimlardan Miisliimanlar1 uzak
tutmay1 hedeflemektedir. Kuran’in anlasilmasinin en ideal yontem olduguna inanmis
ve siyasette, ilimde, felsefede, sanat ve ticarette diger diinya milletlerini geride
birakan Islam diinyasinin &nde olmasinda, Kur’an’dan ge¢mis bir tecriibenin
oldugunu biitiin Miisliimanlara anlatmistir. Miisliimanlar1 sanat ve teknolojiye
gotiirecek araclara sarilmaya cagirmistir. Giiglenmeleri, emperyalistlerin karsisinda
sarsilmamalar1 ve diinya milletlerinden geri kalmamalar1 igin ticareti bilimsel
esaslara oturtmak istemistir. Islam hilafetini giiclendirmek, Islam’in birligi farz

kilmas1 gergeginden yola gikarak, Islam birligine cagirmugstir.*®

O, mevcut dinamikleri harekete gecirebilmek ve sorunlar1 ¢ozebilmek i¢in ilk
olarak Miisliimanlar1 Kur’an tizerinde diisiinmeye cagirmistir ve Kuran’in inme
sebebinin insanlarin onu okuyarak anlamasi oldugunu belirtmistir. Davette en saglam
ve hidayete vesile olacak tek kaynagin Kur’an oldugunu ve onun ¢evresinde olusan

kisisel diisiincelerin vahiy gibi anlasilmamasi gerektigini tingérmektedir.46

Afgani, hayatinin biiyiik kismin1 Avrupa’nin yayilmasi tehlikesine kars1 Islam
memleketlerinin korunmasi meselesine ayirmistir. Bununla beraber, diisiince sistemi,
yalmz siyasi degildir. Onun icin esas mesele, Islam memleketlerini siyasi bakimdan
nasil kuvvetli ve basarili yapmak degil, daha ziyade Miisliimanlarin, dinlerini nasil
dogru anlamalari ve onun Ogretisine uygun yasamalari meselesidir. Afgani,

Avrupa’nin kudretinin biitiin diinyaya yayildigi bir zamanda yasamistir. Oyle ki o

*Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaynlari, Istanbul 2012, s.101

*®Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, s.125

*®Serdar Bekar, [slami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaymlar, Istanbul 2012, s.101
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zaman, Avrupa devletlerinin baski ve rekabetlerinin disinda ve uzaginda kalmak
miimkiin degildir. O, hayatinin her asamasinda bunu hissetmistir. Afganistan siyaseti
ile ilgilendigi zaman, Hindistan’da yasadig1 ve seyahat ettigi zaman, Iran’daki tiitiin
kampanyasina kars1 ¢iktigi, karsi ¢ikanlara yardim ettigi zaman, bu daima hep boyle

olmustur.*’

Afgani devrimci bir Islami sahsiyettir. Gittigi her yere konustugu her kafaya
Islam Devrimi’nin tohumlarin1 ekmistir. Basindan gecen her olayda bir ibret, her
anida bir hareket noktasi vardir. Afgani Islam iimmetinin acisini ¢ektigi ve siirekli
1zdirap duydugu problemin odagna egilmistir. Afgani’nin hareket noktasi Islam
timmetine yeniden saglikli bir akide kazandirmak, inanci amelle biitiinlestirmeye

calismak ve iimmetin benligine devrimci bir duygu asilamak olmustur.48

Afgani biitiin Misliimanlarin diisiincede ve duyguda tam ve dogru bir sekilde
Kur’an ve silinnete donmeye muhta¢ olduklarina, hayatlarii her tiirlii yabanci
unsurdan arindirmak zorunda bulunduklarina inanmaktadir. Hayatinin daha
baslarinda emperyalizmin Miisliimanlarin amansiz bir diisman1  oldugunu,
Miisliimanlarin kisiliklerini silmek ve iilkelerini boliismek istedigini fark etmistir.
Emperyalizme kars1 tavrim1 inceledigimizde onun plan ve komplolarina
Miisliimanlarin dikkatlerini gekmis, Miisliimanlar1 emperyalistlerle savasmaya Islam
topraklarindan ¢ikarilincaya kadar onlarla higbir sekilde anlasma yapmamaya

gaglrrnlstlr.49

Afgani, Muslimanlarin sanat ve teknoloji alaninda Batililardan ¢ok geride
kaldiklarini gérmiis ve iilkelerini kalkindirmak ve bagimsiz islami kimliginden taviz
vermeden uygarliklarini yeniden kurmak i¢in Miisliimanlar1 bu alanda Batililardan
ger¢ek anlamda yararlanmaya davet etmistir. Onlarin giiclii ve ileri olduklar1 taraflari
alarak, Islam’la bagdasmayan, onun kiiltiir ve gelenegine bagli unsurlar1 atarak

Miislimanlarin modern Bati1 uygarligi karsisinda nasil bir tavir takinacaklarini

*Hiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1971, 5.223

“®Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Cev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, Istanbul 1987, .49

“Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.49
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agiklamistir.”® Afgani batililarm bilim ve uygarhk alanindaki kalkinmasindan s6z
ederken, Mislimanlarin da bu giice ulagsmak i¢in ¢abalamalar1 gerektigini
soylemektedir. Ancak Bati’nin bilim ve medeniyetinden alacagimiz hususlarm Islam
ile uyumlu halde olmas1 ve Islam’mn bizzat buna davet etmis olmasi1 gerektigini sart

Uzere 6ne surmektedir.

Afgani hem Muslimanlar ilgilendiren igteki kusurlari, hem de dig diinyanin
olumlu ve olumsuz yanlarini bilmektedir. Ciinkii diinyanin dort bir yanin1 gezmistir.
Once Dogu iilkelerinden Hindistan, Misir, Hicaz, iran, Irak ve Istanbul’u dolasmis
sonra Bati iilkelerinden Londra, Paris, Miinih ve Rusya’nin Petersburg sehrini gidip
gérmiistiir. Dogu ve Bati’nin bu 6nemli merkezlerini ziyaret etmesi kendisine dis
diinyayr tanima konusunda yeterli bir bilgi saglamistir. O bu yolla mukayese
imkanina kavusmustur. Bir tarafta goriilen zayifligi, uyusuklugu ve gevsekligi; diger
tarafta goriilen kuvvetliligi, dinamikligi ve istiinliigli kendince bir tahlil etmistir.
Sunu gormiistiir: “Giderek giiclenen Bati emperyalizmi, icteki kusurlar sebebiyle
giictinii neredeyse tiiketmis Miisliiman Dogu’yu zelil etmek veya yok etmek suretiyle
tarihsel statiiyii kendi lehine ¢evirmek sevdasindadir. ool Afgani Islam diinyasinin
biiyiik bir kismin1 egemenligi altinda tutan Bati emperyalizmine karsi savasan bir
kisilige sahiptir. Batililarin bu somiirgeciligi yaparken daha ¢ok madenleri ve verimli
topraklart bulunan, halki koyu bir cehalet i¢inde yiizen, miicadeleden yoksun
insanlarin bulundugu iilkelere yoneldiklerini gérmekteyiz ve Afgani bu {ilkelerdeki

insanlar1 emperyalistlere kars1 miicadeleye davet etmistir.

Ingilizlerin ve Batililarn, giiniimiizde Dogu halklarini kisitlamas1 yéniinde

Afgani’nin kendisinin bizzat degerlendirmesi su sekildedir:

“Ingiliz fazla zeki olmayan, ¢ok acgozlii, olduk¢a inatct ve sabirhidir. Arap ya
da Dogulu ise ¢ok zeki, olduk¢a kanaatkar, tez canli, sabirsiz ve miitevazidir. fngiliz
acele edip bir kere soyledigi yanlis bir sozde ya da yaptigi hatalr bir davranigtan
donmez. Dogulu ise ne dogruda ne de hakkini arama da sebat eder. Bu yiizden

birincisi sebat erdemi sebebiyle en yararli sonuglar: elde ederken, ikincisi sabwrsizlik

50

A.g.e., s.48
S"Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, istanbul
1996, .53
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ve erdemsizligi nedeniyle hep ahlaki kaybeder. Biitiin bunlar é6zel de Arap milletinin
genelde tiim Miisliimanlarin, insanlik saadetine gotiiren her tiirlii ahlak konusunda
sabir ve sebata ne kadar muhta¢ olduklarint agik¢a gosterir.” 52 Afgani’nin Dogu-
Bat1 degerlendirmesi bu sekildedir. Ona goére Dogu milletleri de en az somiirgeci Bati

devletleri kadar zeki ve kabiliyetlidir.

Afgani biitiin olumsuz sartlara ragmen, emperyalistlerin islam diinyasindaki
tutum ve durusu karsisinda umutsuzluga kapilmamistir. Aksine baska uluslar gibi
emperyalizmin de bir donemi ve devri olduguna, gii¢ ve egemenligini yitirecegi ve
yeni sartlarin ortaya ¢ikmasiyla son bulacagi giiniin gelecegine inanmaktadir. Bu
sartlar da, emperyalizme imkan hazirlaylp insanliga musallat eden ve halklar

kendisine boyun egmeye zorlayan sebeplerin yok olmasini icermektedir.”®

Afgani sdyle der: “ Oliim korkusuyla yasayanlar zaten oOlmiislerdir; zillet
korkusuyla yasayanlar zaten zillettedirler. Mademki benden Dogululara i¢mesi kolay
olan bir ilag istiyorsunuz, dyleyse soyleyeyim. Gergekten de yeni bir ¢alismaya
muhtaciz. Bu sayede ruhlar ve bedenler tizerinde egemen olan birinci hdkimin -Ki bu
“din”’- dir gercek anlami konusunda sahih bilgi ve yeni bir anlayisla yeni bir nesil
vetistirecegiz. Farkli goriiglere sahip cesitli din mensuplarini tek bir goriis etrafinda
birlestirecegiz ve vatamin yasamasi ugruna Olimii gogiislemek i¢in azmimizi

. <. 54
bileyecegiz.

Afgani’nin bu diisiincesini bir takim cemiyetler yerine getirecektir. Bu
cemiyetlerin idaresini de, hicbir hikiimdarin kapisini ¢almayacak, olaylar tarafindan
sarsilmayacak, tehditlerin azimlerini kirmayacagi, ticaret ya da kazanin kendilerini
islerinden alikoymayacagi yoniinde kendi kendilerine s6z veren, vatanin esaretten
kurtulmasi ugruna biitiin giigliik ve zorluklar1 asil kazang¢, bunun aksini ise zarar
goren insanlar Gstlenecektir.>® Afgani’nin bu cemiyet kurma fikrinin Urvetu’l-Vuska

dergisini ¢ikarmakla gerceklestirdigini gorebiliriz. Bu dergi araciligiyla insanlara

**Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yaynlari, istanbul 2010, 5.103

*Hiiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1971, 5.225

**Muhammed Mahzumi Pasa, A.g.e., s.108

*Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2010, s.108
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birlik olma, kardeslik ve gafilleri uyandirip akli basinda olanlar ikaz etme fikri

astlanmstir.

Afgani Urvetu’ul-Vuska dergisinde soyle der: ““ Her Ummetin gicl, o
timmetin bireylerinde saklidir. O giicii ancak birlik ortaya ¢ikarwr ve ancak ayrilik
ortbas eder. Ummetlerden tekrar eski serefine kavusmak ve kendisine egemen
olanlardan kurtulmak isteyenler, bu amaclarina ancak birlikle ulasabileceklerini ve
ancak onunla bela ve musibetlerden kurtulabileceklerini bilmek zorundadirlar. Oliim
sevgisinden baska 6liimden kurtaracak ve iki rahatliktan birine kavusturacak bir sey
yvoktur. Bunlar da ya mutlu olarak ozgiir ve bagimsiz yasamasi yahut bu ugurda

kahramanca sehit olarak élmesidir.

Miisliimanlara seslenerek soyle demektedir: “ Mimin olarak ve daha 6nce
hdkim olan biz oldugumuz halde, asagilanma ve yoksulluk damgasinin bize
vurulmasina, dinimizden ve inancimizdan olmayanin, seriatimiza saygisi ve bize
acimast bulunmayanlarin diyarlarimizda bize egemen olasina razi mi olalim? En
biiyiik amact iizerimize zalim ordular gonderip bizi bizim topraklarimizda yok etmek,
orada kendi dindaslari ve soydaslarimi hakim kilmak isteyen diismana teslim mi

olalim? ™’

Konusma ve sohbetleriyle, makale ve konferanslariyla ve Islam diinyasinin
hemen her yerinde meydana getirdigi hareketlerle, ayrica isgal edilmis iilkelerde
emperyalizmin dogasini1 derinden kavramasi, ona karsi cihada, ondan kurtulmaya
cagirmasi ve emperyalistlerle higbir pazarliga girmemesi sonucu genelde biitiin Dogu
uluslarinin, 6zelde Miisliimanlarin harekete ge¢mesinde Afgani’nin biiyiik rolii
olmustur. Biitlin arasgtirmacilar ve tarih¢iler, on dokuzuncu ylizyillin sonlarinda
baslayan ve yirminci yiizyillda zirvesine ulasan Islam diinyasindaki cihat
hareketlerinde onun en biiyiik etken oldugu, baska bir ifade ile bu hareketlerde motor

rolii oynadig1 konusunda gériis birligine varmislardir. Bu hareketler sonucu Islam

*®Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
[brahim Aydin, Bir Yayincilik, Istanbul 1987, 5.118
YA.g.e., s.119
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diinyasinin ¢ok biiyiik bir kism1 emperyalistlerin boyundurugundan ve baskilarindan

kurtulmustur. >8

Afgani’nin diislince sisteminin 6zl Misliimanlar1 emperyalistlere karsi
duyarl hale getirme ve yapilmak istenen yabanci hile ve oyunlarin gergek boyutlarini
halkin gozleri dniine sermektir. Ote yandan oryantalistler onun diisiinsel alanda
derin ve yeterli, Islam’in diisiince ve Ogretilerini sunmada Islam’a yarar

saglayabilecek bir kisi olmadig1 goriisiindedirler.

Ali Seriati Biz ve Ikbal” adli eserinde Afgani’den soyle bahseder: “Islami
toplumlarin cesedine ruh iifleyen Seyyid Cemal Afgani iizerinde de arastirmalarin
yvapilmasint arzu ediyorum. Uyumus Dogu nun uyanmasi icin ilk kez bagiran odur;
ama hala kuskulu fikirlere bulanmis eller, onun gélgesinden bile korkmaktadir.
Simdi bile hatirasim lekelemektedirler. O, yalmz Islam toplumlarimi ve Iran
toplumunu degil; esaret zincirine vurulmus tiim uluslari etkilemistir. Belki Seyyid
Cemal ve Ikbal gibi kisileri tammak, yalmz bir tek kisiyi tanimak degil; bir dini ve
bir ideolojiyi tammaktir ve kendi durumumuzu bilmektir. Ikbal, bir dénemin
baslangicidir. Biz Ikbal’i ve Seyyid Cemal’i tammakla, bu kisileri yetistiren
ideolojiyi diisiiniiyoruz; bunun icindedir ki Seyyid Cemal ve Ikbal’i tanimak, Islam in

oziinii tanimak, Miisliimanlar: tanimak, simdiyi ve gelecek zamani tammaktir.”

Ali Seriati, Afgani’yi “Islam diisiincesinin yeniden olusturulmasinin nciisii”
olarak gormektedir. Fakat daha sonra Afgani’nin bu yolda gelismis ¢ehresi olarak
Ikbal’i gdrmektedir. Afgani’nin “Ne durumdaydin, ne durumdasin, ne idin, ne
oldun?” diye sorarak ilk kez asirlarin uyuttugu bu biiyiik toplumu uyandirdiginm
soyler. Ikbal’i de Afgani’nin, iimmetin kurumus ¢éliinde serptigi tohumun ilk sonucu
olarak gormektedir.®® Ikbal’e fikri agidan énciiliik yapan Afgani’yi oryantalistler ise

tam tersi sekilde degerlendirmislerdir.

Bir Ingiliz oryantalisti olan Gibb “The Modern Trends in Islam” kitabinda
Muhammed ikbal’in Cemaleddin Afgani igin sdylediklerine dair s6yle demektedir:

*Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatwralari, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yaynlari, Istanbul 2010, 5.109

Al Seriati, Biz ve Ikbal, Cev. Ergin Kiligtutan, Anka Yayinlar1, Istanbul 2016, s.13

%A.g.e., 5.24
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“Ikbal, Cemaleddin’in Islam diisiince tarihinde ve Islami hayatta derin ve
goriige sahip oldugunu soyliiyor. O, Cemaleddin’in zihni giiciinii insani tevcih ve
insan igin itikadi hayatin bir nizami olarak Islam’m hizmetinde yogunlastirsayd:
bugiin Islam diinyasinin ¢ok daha giilii bir esas iizerinde bulunacagina inaniyordu.”
Gibb bu goriis icin soyle demektedir: Cemaleddin’in yayinlanan tek ¢aligmasi “er-
Reddu ala’d-Dehriyyin” kitabidir. Bu da Ikbal’in haber verdigi tarzda Cemaleddin’in

byle bir akli giice sahip biri oldugunu kesinlikle ifade etmez.” ©

Gibb’den bagka mesela Brown yahut Adams gibi oryantalistlerin kitaplarina
baktigimizda da Cemaleddin Afgani’nin Bati emperyalizmine karst kinle dolu bir
kisi oldugunu, verdigi hiikiimlerde ve Oolgiilerde asir1 duygusal hareket ettigini
gorlyoruz. Baska oryantalistlere goére de, nicelik ve nitelik bakimindan

Cemaleddin’in diisiinceleri ¢ok basittir, s1gdir. 62

Afgani’nin hatasiz bir hayat siiriip hatasiz goriislere sahip oldugunu
soyleyemeyiz. O da tarihin ¢ikardigi diger biiyiikk insanlar gibi izledigi yolun ve
diisiincelerinin genelde dogru ve saglikli olmasi agisindan belli bir degere layik
bulunmustur. Afgani son anma kadar inandigin1 yapmaya c¢alisan bir insandir. O,
Bati sémiirgeciliginin i¢ yiiziinii gérmiis, ona kars1 Misir, Hindistan, Afganistan, fran
ve Istanbul’da; Sudan’da Mehdi hareketi sirasinda kiyasiya bir savas vermistir.
Ummetin yeniden birlesmesini idrak etmis ve gittigi her iilkede, goriistiigii her
sultanin 6niinde birlik bayragim yigitce tasimis, savunmustur. islam diinyasmin geri
kalmishiginin bilincine varmis ve bundan dolay siirekli medeni, elestirici ve ortaya
bir seyler koyucu olmustur. Kuskusuz ozgiirliigiin ve halkin yonetime katilma

¢agrisiim yilmaz bir savunucusudur. *
1.5. Yaymcilik Faaliyetleri

Cemaleddin Afgani atesli yazilariyla bir taraftan insanlari uyanmaya davet

ederken, diger taraftan da Islam hakkinda ¢ok yanlis bilgi sahibi olan Batililara

**Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, Istanbul
1996, 5.52

%2 Ag.e., 5.54

%3Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetuw’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayicilik, istanbul 1987, 5.46
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Islam’1, gercek cehresiyle tanitmaya calismustir. islam’a hiicum edenlere yazilariyla
cevap vermistir. O yiiksek bir alim degil, fakat biliylik bir diisiiniirdiir. Hizmetleri
bliylik olmustur. Fazla eser birakmamis fakat dagimik milletleri birlestirmeye

calismistir. 64

En miihim eseri Maddecilere kars1 yazdig1 eseridir. 1879 yilinda Misir’dan
Hindistan’a gectikten sonra Islam aleminde biiyiik bir tehlike halinde yayilan
tabiatgilik fikrine kars1 Er-Red-aled-Dehriyyin (Tabiat¢iliga Reddiye) isimli kitabi
yazmistir. ® Bu eseri Misir miiftiisi Muhammed Abduh Farscadan Arapcaya
cevirmis ve 1312 de Er-Red-aled-Dehriyyin adiyla Misirda basilmistir. Bu eseri
Samli Miinir Efendi Tiirk¢eye ¢evirmis ve bu terciimeyi Afgani gozden gegirmis, bir
mektup ile Abdiilhamid’e kendisi sunmustur. Bu niisha Y1ldiz Kiitiiphanesinde olup
basilmamustir. Eserin Aziz Akpinarl tarafindan yapilan terciimesi 1956 da Diyanet
Isleri Baskanliginca yayinlanmustir. Dr. Ismail Mazhar, Melka’s-Sebil adl1 eserinde
bu kitab1 ilmi metotlara pek uygun bulmamakta ise de yazildig1 zaman goze alininca

degeri anlasilir. 66

Afgani’nin kaleme aldigi bir diger eser de “Aciklayici Afganistan
Tarihidir.*’Afgani on dokuz yaslarindayken Hicaz’a gitmistir. Oradan Necef,
Kerbela’ya oradan da Esadabad ve Horasan’a ugramistir. Sonradan Afganistan’a
giderek Kabil’e yerlesir. Afgani’nin biyografisini yazan Muhammed Ammara’ya
gbre orada, Tetimmeti’l Beyan fi Tarihi’l Afgan yani “Aciklayici Afganistan
Tarihi” isimli eserini Arapg¢a olarak kaleme almistir. Ayrica Afgani Butros
Bustani’nin ilim ansiklopedisine Babi maddesini yazmis ve Savagu Omer Seyyid

Cemaleddin adiyla kendi hayatin kitap seklinde yaymlamustir.®®

Osman Keskioglu, “Cemaleddin Afgani”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10,
Say1 1, Ankara 1962, 5.98-100

% Ahmet Danismaz, “Cemaleddin Afgani”, Képrii Dergisi, Say1.72, istanbul 2000, s.154

%®0Osman Keskioglu, “Cemaleddin Afgani”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10,
Say1 1, Ankara 1962, 5.100

%7 Afganistan tarihiyle ilgili bir kitap yazmis olmasi Afgani’nin Iranli degil de Afganli oldugunu
gosteren kanitlardan biridir. Onun Afganistanli oldugunu iddia edenler bu kitab: 6rnek gostererek
kanit sunarlar. B.k.z., Hayreddin Karaman, s.456

%8Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetuw’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, istanbul 1987, s.14
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Cemaleddin Londra’da bulundugu esnada Ziyaii’l-Hafikin isminde bir dergi
yayinlamistir. Daha sonra Paris’e gidip orada dava arkadasi Seyh Muhammed
Abduh’la bulusmus ve orada Arapga olarak Urvetii’l-Viiska dergisini ¢ikarmistir.
Urvetl’l-Viiska dogululuk ve Miislimanlik davasini Paris’te tam bir dogruluk ve
aciklikla savunan bir eserdir. Bu derginin amaci Islam alemini uyandirmak, Islam
memleketlerinde Ingiltere’nin siyasi baskis1 ile miicadele etmektir. ilk sayis1 1884
yilinda yayinlanan bu dergi on sekiz sayr c¢ikabilmistir. Ingilizler bu dergiyi
idarelerindeki Islam {ilkelerinde okunmasina izin vermemektedir. Hindistan’da ve

Misir’da satisi yasaktir.®

Afgani’nin eserleri ¢ok degildir. Daha ¢ok makale yazmistir. Baslica
makaleleri Hindistan’da Fars¢a olarak yazilmis Makalat-1 Cemaliyye, Urvetl’l-
Viiska dergisinde ¢ikan makaleler ve el-beyan fi’Ingiliz ve’l-Afgan makalesidir.
Ayrica 1rk ve cinsiyete dair yazdigt bir yazi Tiirk Yurdu dergisinin {igiincii cildinin

birinci ve ikinci sayilarinda terciime edilmistir.”

Bircok dil bilen, Kahire kahvelerinde veya Istanbul’daki yaldizl
hapishanesinde arkadaslariyla bikmadan, usanmadan konusan, konusmaya diiskiin,
iyi konusan bir insan ve insanlarn siiriikleyen 6zelliklere sahip olan Afgani’nin daha
cok sayida telif eser vermedigi i¢in onu kiiciimseyenler olmustur. Fakat kendisi

yazmay1 sevmedigi i¢in az yazmistir. !
1.5.1. Urvetu’l-Vuska Gazetesi

Afgani, Urvetu’l-Vuska dergisini, kendi 6nerisi ve 6zellikle Misirli ve Hindi
Islam Alimleri ve diisiiniirlerinin olusturdugu Urvetu’l-Vuska Cemiyetinin istegi
Uzerine ¢ikarmistir. Bunlar hac mevsiminde Mekke’de toplanmis, Paris gibi 6zgiir
bildikleri bir sehirde Arapga bir derginin ¢ikarilmasini kararlastirmiglardir. Halki
uyarmak ve gafilleri uyandirmak amaciyla diisiincelerini en uzak diyarlara kadar

ulastirma imkan1 bulacaklarini tasarlamiglardir. Diisiincelerini ifade etmek {iizere

¥Ali Duman, “Cemaleddin Afgani”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, Cilt 6, Say1 12, Yil 6, Temmuz-Aralik 2013/2, s.415

©Ali Duman, “Cemaleddin Afgani”’, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, Cilt 6, Say1 12, Y1l 6, Temmuz-Aralik 2013/2, 5.418

MHiiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1971, s.223
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Afgani’yi boyle bir dergi ¢ikarmaya tesvik etmislerdir. O da isteklerini kabul etmis
ve Muhammed Abduh’a basyazarlik gorevini vermistir. Abduh’un ¢ikardigi dergide
yayinlanan diisiinceler tiimiiyle Afgani’ye aittir. Abduh sadece yazilar1 kaleme

almakla sorumludur. "

Islam iimmetini 1slah etmek, Islam birligini gerceklestirmek, baski ve
sOmiirgecilige kars1 miicadeleyi oOrgiitlemek amaciyla bu cemiyet kurulmustur.
Hindistan’dan sinir dis1 edilen Afgani, Beyrut’ta siirgiinde bulunan Abduh’u Paris’e
davet ederek cemiyet adini tasiyan bir derginin ¢ikmasi i¢in organize etmistir ve
cemiyet gizlidir. Uyeler cemiyete girerken Kur’an ile amel edeceklerine, Islam
kardesligini yeniden canlandirmak i¢in c¢alisacaklarina ve gizlilik ilkesine

uyacaklarina yemin etmislerdir. 3

1884 yilinda Paris’te Arap¢a yayinlanmaya baslayan Urvetu’l-Vuska
gazetesinin yaym kadrosu Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve bir
terciimandan olugsmaktadir. Gazete sadece 18 ay ¢ikabilmis, 16 Ekim 1884 yilinda
Ingilizlerin baskis1 sonucu kapatilmistir. Gazete ismini teskilatin adindan
almaktadir.” Baglica amaclar1 kutsal topraklarin Ingiliz isgalinden kurtulmasidir.
Teskilatta gizli calisma yolu tercih edilmistir. ilk Islami basin1 temsil eden gazetenin
her yazisinin basinda Kuran-1 Kerim’den bir ayet yer almaktadir. Gazete, kisa bir
stire ¢itkmasina ragmen uluslararasi boyuta sahip olan tek yayindir. Irak’tan Misir’a,
Sam’dan Iran’a, Afganistan’dan Hindistan ve Osmanh iilkesine kadar biitiin
Musliman iilkelerine {icretsiz olarak dagitilmis ve uyarict mesajlarini Islam
halklarina iletmistir. Gazeteyi teskilat finanse etmektedir. Urvetu’l-Vuska c¢aginin

Arapga yaymlanan en biiyiik islami gazetesi olmustur.”

Ayrica Urvetu’l-Vuska siyasi olmanin yaninda fikri bir dergidir. Islam’1

canlandirmak i¢in ¢aba sarfetmistir. Dergi kitap halinde hala okunmaktadir. Dergiyi

Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.187

*Hamza Turkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, s.13

"Tegskilatin ve gazetenin adi Bakara suresinden alinmistir ve onun tevhidi hedeflerini gosterir.
Teskilat Islam’a sarilacak ve somiirgecilere karst miicadele edecektir. Bu isim Islam aleminin
arasindaki bagdan soz etmektedir. Bkz.,Alaeddin Yalcinkaya s.97; Taceddin Simsek s.33

"Pervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz Universitesi, Say1 10, Cilt 1, 2002, 5.9
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okuyup da etkilenmeyen yoktur. Resid Riza dergiyi kendisini etkileyen bir elektrik
akimina benzetmistir. Onu, kendisini yonlendiren, 1slaha yeniden farkli bir bakis

acis1 kazandiran olarak degerlendirmistir.76

Dergide Miisliimanlardan s6z etmek, Miisliiman olmayanlar1 ihmal etme
anlamina gelmez denilmektedir. Ancak mesele, davada ilk ele alinmas1 gerekenlerin
Miisliimanlar ~ oldugudur. Bdylelikle Afgani, Islami diisiincenin  yeniden
canlandirilmas1 ve direnis ruhunu yirminci yiizyilda tiim Islam diinyasinda giindem
haline getirmistir.77 Bu gazetenin ¢ikmasindaki amag, yabanci miidahalesine
ozellikle Ingiliz emperyalist politikalarma karst Miisliimanlar1 uyandirmak,
ayaklandirmaktir. Miisliimanlar1 bir halifenin sancagi altinda toplanip Ingilizleri
piskiirtmeye cagirmistir. Kullandig1 iislup o derece kiskirticidir ki, Misir ve
Hindistan hiikiimetleri iilkelerine girisi yasaklamig ve {izerinde bulunduranlar1 para
cezasina ¢arptirmistir. Cok az sayida ¢ikmasina ragmen okuyucular tizerinde biiyiik

etki birakmis ve yillarca en ¢ok konusulan gazete tiirii olmustur.

El-Urve’nin biitiin sayilar1 kitap halinde Kahire ve Beyrut’ta birka¢ kere
basilmis, baz1 kisimlar1 Urduca, Ingilizce ve Fransizcaya gevrilmistir. Biitiinii,
[brahim Aydin tarafindan Tiirkceye cevrilmis, Seyyid Hadi Husrevsahi’nin bir
takdimi ile 1987 yilinda Bir Yaymcilik tarafindan Istanbul’da basiimstir.” O
yillarda basilan ortalama kitap tirajlar1 ii¢ bin civarindadir. Islami uyanisin énciisii
olan bu c¢alismanin daha fazla ilgiyle karsilanacagi diisiiniilereck bes bin adet
basilmistir. Kitap yeterince tanitilip ilan edilmesine ragmen o sene Bir Yayinciligin
en az satan kitabi olmustur. Bunun sebebi padisah Adiilaziz’in Seyhiilislam’1t Hasan

Fehmi Efendi’nin Afgani aleyhinde®® genelge cikartip miiftiiliiklere ve medreselere

’® Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (Ders Notlari) s.33

A.g.e., 5.34

8Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, 5.96

"Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, 5.37

80 A fgani’nin Dariilfiinun’da yapmis oldugu konusmada sanat ve zanaatlarla ilgili hikmetin caligilarak
elde edilecegi, peygamberliginde bir hikmet oldugu ama bu hikmetin tevfiki oldugu ciimlesindeki son
vurgu Seyhiilislam tarafindan disiiriilerek peygamberligin calisilarak elde edilecegi seklinde
degistirilmistir. Iste asilanan bu onyargi sonrasinda Urvetii’l-Vuska’ya da boykot uygulanmistir.
B.k.z., Hamza Tiirkmen s.30
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yollamis olmasidir. Bu genelgenin halk arasinda yayilmasiyla Afgani zindik olarak

tanitilmustir.®*

Dergi, Dogululara ihmalleri yiiziinden gerileyip c¢oktiiklerini  ve
sorumluluklarini giicii yettigince agiklayacak; yitirilenleri telafi etmek ve gelmesi
muhtemel belalardan korunmak i¢in ne gibi yollar izlemeleri gerektigini

gosterecektir.

Bu ¢ergevede hastaliklarin ve hastalik nedenlerinin temelleri
hakkinda arastirmalar yapacak, dogulular1 ihmalkarliga iten taraflari, onlar1 kori
koriine is yapmaya, karanlik yollara sapmaya sevk eden gidiileri, faktorleri
irdeleyecektir. Zira halklarin ¢ogu, girdikleri yolda rehbersiz kalmakta ve baslarina

gelebilecek tehlikelerden habersiz yiriimektedir.®

Urvetu’l Vuska, modern cahili sistemin bir araci olarak teblig ve irtibat
amaciyla ¢ikartilan Islami hareketlerin ilk drnek dergisi olmustur. Bu dergi ile
ictthadi bir c¢ozlimlemeye Onciiliik yapilmis ve bugiinkii Miisliimanlar1 da
ilgilendirecek bir sekilde kusatildigimiz cahili sistem ig¢inde sistemin bir aracinin
nasil kullanilabilecegi gdsterilmistir. Derginin mesaji, programi ve miifredati bellidir.
Bu konuyu Mutahhari bes maddede dzetlemistir. Derginin Islami mesajin1 ayetleri
gizlemeden yeterlilik i¢inde isleyecek bir yazi kadrosu vardir. Afgani’nin
editorliigiinii yaptig1 bu kadro icinde ortak istigare iiretimi en fazla Abduh kaleme
almigtir. Dolayisiyla sistem i¢i bu aract kullanan Afgani ve arkadaglar1 gerek

maddiyat gerek kadro itibariyle kendine yeter bir mekanizma kurmuslardir.®*

Bu gazetenin ¢ikisinin son donemlerinde Afgani’nin siyasi c¢aligmalar ile
Abduh’un toplumun ve nesillerin degisiminin kesinlikle egitim ve terbiye ile
olabilecegi goriisiinde olmasindan dolayr aralarinda muhalif bir durum olugmustur.
Resid Riza, Afgani ile Abduh arasindaki yazigmalar1 iceren mektuplar tespit etmistir.
Bu mektuplarda Urvetu’l-Vuska Cemiyeti’nin kurulusu, bunun gizli siyaseti ve

Paris’te meshur el-Urvetu’l-Vuska gazetesinin yayimlanmasimin arkasinda merak

8'4amza Turkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, 5.30

82Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Cev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, Istanbul 1987, 5.77

BA.0.e., 877

%Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, s.14
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edilen bilgiler vardir. Ayrica dyle ki tistadi Afgani, Abduh’un kendisiyle ters diisen
goriislerinden dolayr soyle demistir: “Sen ancak davamin éniinde bir engelsin.”®
Bunun iizerine Abduh, {istadi Afgani’ye Istanbul’da bulunurken islah konusunda
isimsiz bir mektup gondermis; Afgani de Ogrencisine kizan sOyle bir ifade
kullanmistir: “Diinyayr oyuncak goren alim gibi filozof ol, endiseler iginde gezinen

haylaz bir cocuk gibi olma.”®®

Afgani, gazetedeki yazilarinda genellikle Misir meselesinden, Almanya,
Avusturya, Rusya, Ingiltere ve Fransa’nin Misir konusunda ne gibi cikarlari
oldugundan bahsederek bu konuda ataga gecmesi i¢cin Osmanli Devleti’ni uyarmaya
calismistir. Yalniz dergideki yazilarin hicbirinde tarih belirtilmemis ve daha ¢ok
tarafli bilgiler verilmistir. Ama yine de faydalanabilecegimiz tek kaynak olmasi
bakimindan Urvetii’l-Vuska onemli bir kitaptir. Afgani’nin bu yazilarinda genel
olarak 19. yizyiln basinda somiirgeci devletlerin, 6zellikle de Ingiltere’nin
gerilemis, glicten diismiis Osmanli Devleti ve diger Miisliiman halklar1 hakkindaki
haris niyet ve siyasetleri anlatilarak onlarin i¢ ylizii gosterilmektedir. Gazete
sOmiiriilen Miisliiman halklarinin uyanmasina yardimci olmustur. Misir’da ¢ikan
Arabi Pasa isyanmin Hindistan vb. yerlere yayillmasindan korkan Ingiliz Hiikiimeti

gazetenin bu iilkelere girmemesi i¢in her tiirlii yola bagvurmustur.®’
1.5.2. Tabiat¢cihg Reddiye

Afgani Misir’dan cikarildigr ve Hindistan’da {igilincii kez bulundugu sirada
materyalist tabiat¢ilar1 red amaciyla Fars¢a eseri “Hakikat-i Mezheb-i Neyceri ve
Beyan-i Hal-i Neygeriyyan” kaleme almistir. Hacim olarak fazla biiyiik olmadig1 gibi
konular bakimindan da daginiktir. Kitabin ilk baskisi Haydarabad’da yapilmistir.
(1298/ 1881). Daha sonra Urduca, Tiirkge, Fransizca ve Ingilizce’ye de gevrilen kitap
Albert Kudsizade’nin bibliyografyasina gore bu dillerde otuz iki baski yapmustir.
Muhammed Abduh tarafindan “Er-Reddiye Ale’d-Dehriyyin” adiyla terciime edilmis
ve bas tarafina on dort sayfalik biyografi ilave edilmistir. ilk baskis1 1886°da

8 Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, iz yaymcilik, istanbul 2013, s.37

®A.g.e., 837

Pervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz Universitesi, Say1 10, Cilt 1, 2002, 5.2
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Beyrut’ta yapilmigtir ve bunu birgok baski takip etmistir. Abduh bu ceviriyi
Afgani’nin uzun yillar hizmetinde bulunmus olan Arif Ebu Tiirab’in yardimiyla
yapmistir. Daha sonra kitabin Aziz Akpiarli tarafindan 1956 yilinda“Tabiatcilig

Red” adiyla yapilan cevirisi yaylmlanmlstlr.88

Islam topraklarinmn isgale ugradigi, toplum iginde cehalet, taklit ve baskinmn
her tiirliistiniin goriildiigii bir zamanda yasayan Afgani’nin miicadelesi ve fikirleri de
bu ¢etin sartlar altinda gelismistir. Onun en biiylik miicadelesi tabiatc¢ilikla, Allah ve
ahiret inancim1 reddeden maddeci goriisle olmustur. “Er-red Aled-Dehriyyin” adli
eserinde materyalistlerin insanligin manevi-moral cephesini ¢okerttiklerini, dini ve
din sayesinde kurumus medeniyeti tahrip ettiklerini belirtmistir. Devaminda dinin
medeniyet ve ilerleme davalarmma yaptigi paha bigilmez katkilar1 gOstermeye
koyulur.sg“Bir dinin esasi ne kadar zayif olursa olsun yine de insanlik igin
maddecilikten daha faydalidir... Dinler insana ii¢ temel haslet asilamislardr.
Birincisi onlart ¢irkin davranmislardan koruyan iffet, ikincisi cemiyeti ayakta tutan
emanet, tigtinclisi ise gergekte cemiyetin onsuz imkansiz oldugu dogruluktur. Eger
bu tahlili buylk medeniyetler kurmus milletlere tatbik edersek goriiliir ki, onlarin

biiyiikliigii bu hasletleri gelistirmelerinin neticesinde olmustur.

Afgani eserine tabiatcilarin evrenin olusumuna iligkin goriislerini ifade ederek
baglamis ve diistiikleri ¢eliskiye dikkat ¢ekmistir. O, tabiat¢ilarin evrenin
olusumunun kendi kendine var oldugunu sdylediklerini, oysa evrendeki saglam sanat

ve diizenin tesadiifen meydana gelmesinin imkansiz oldugunu sdyler.**

Afgani, dini konularla ilgili pozitivizmi andiran modern agiklamalarin
yayllmasindan Islam birliginin zarar gordiigiinii, bundan da Ingilizler’in
faydalandigin1 diisiinmektedir. Ona gére maddeci diinya goriisii sinsi bir propaganda
ile taraftarlarim1 dini ve ahlaki 6devlerinden uzaklastirmistir. Boylece Miisliiman

halkin imani sarsilmis ahlaki temellerini kaybetmislerdir. Halbuki Islamiyet fikri,

®Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDVIA., Cilt 10, TDV. Yaynlari, istanbul 1994, 5.459
8Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Ayisig1 Kitaplari, istanbul 1998, 5.339
%Seyyid Cemaleddin Afgani, Tabiat¢iligi Red, Cev. Aziz Akpmarh, Diyanet isleri Baskanlhg
Yayinlari, Ankara 1956, s.32

'Enamullah Ahmady, Cemaleddin Afgani’nin Diisiince Diinyasi, Selcuk Universitesi, Yaymlanmamig
Yuksek Lisans Tezi, Konya 2012, s.70
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siyasi ve sosyal her ihtiyaci karsilayacak, modern gelismelere uygun olarak insanin
diinyaya bakisi i¢in rehber olacak, siire giden degismeleri agiklayabilecek giigtedir.
Bu din, hayatin her alanina hakim olabilecek her zaman i¢in genel geger bir siyasi-

sosyal kurami ihtiva etmektedir.*?

“Maddecilere Reddiye” incelendiginde goriiliir ki, Afgani’nin Islam’1
savunan yazilari bile tam olarak dini denilebilecek ¢ok az igerige sahiptir ve daha ¢ok
siyasi birlik ve dayanisma olusturma kastedilmistir. Cemil Meric Umrandan
Uygarliga adli eserinde Afgani’nin Maddecilere Reddiye kitabini ele almistir ve bu
kitabin isminde oldugu gibi maddecilere bir red icin yazilmig teolojik bir eser degil,
siyasi bir hiciv kitabi oldugunu sdylemektedir.®® Afgani siyasi 1slahata ve aksiyona
oncelik tanimasindan dolayr din, toplum, dini diisiincenin felsefi temelleri,
materyalist diisliincenin esaslar1 gibi kitabin asil amaci olan konulara yeterli tahlil ve
delillerde bulunmayip aceleye getirmis ve bu yiizden kitabin yetersiz kaldigi
elestirilen konular arasindadir. Fakat Afgani’nin de bunu fark ettigi ve daha
milkemmelini yazmay1 hedeflemesine ragmen her halde buna vakit bulamadigi

séylenilmistir.94
1.5.2.1. Din-Bilim iliskisi

Tarih igerisindeki bilimsel ¢aligmalarin gelisim siireglerini incelersek, bilimin
cesitli etkiler altinda kaldigini goriiriiz. Bilimin diger disiplinlerle olan iligkileri hep
On plana ¢ikmistir ve zaman zaman bilim bu iliskilerin golgesi altinda kalmistir. Bu
iliskilerden biri olan bilim ve din iliskisi eskiden beri siiregelen bir tartisma konusu
olmus ve kimi zaman iginden c¢ikilmasi zor olan ikilemlerle bizi karsi karsiya
birakmistir. Bilim ve din arasindaki iligkiyle ilgili olarak {i¢ temel goriis One
strilmektedir. Bunlardan ilki, dinin ve bilimin farkli konulara deginen iki farkli
disiplin olduklarini ileri siiren “ayrigmaci goriis” olarak adlandirilan goriistiir. Bu
goriise gore din ve bilim arasinda ne bir catisma ne de bir uzlagmanin olmasi

mimkun degildir. Cilinkii bilimin konusunu somut olgular olustururken, din ise daha

%2 Ahmet Danismaz, “Cemaleddin Afgani”, Képrii Dergisi, Say1.72, Istanbul 2000, 5.155

%Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayati, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997,5.207

%Hamid Inayet, Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, Yonelis Yaynlari, istanbul 1997, 5.105
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soyut seylerle ugrasir. Bu goriise gore, din ve bilim arasinda herhangi bir iliski
yoktur. ikinci goriise gore ise, din ve bilim arasinda bir uyum vardir. Bu goriisii
savunanlara gore her iki alan da birbirinden bir seyler 6grenebilir. Bilim ve din
birbirlerinden ayr1 siirlarda olsalar da karsilikli bir iligkileri ve bagliliklar1 da

vardir.®®

Yaygin olarak kabul goren {iglincli gorlise gore ise, din ve bilim stirekli bir
catisma igerisindedir. Biitiin dinlerde bir takim ahlak kurallar1 ve metafizik nitelikte

inanglar sistemi, dogmalar karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilimi dinden ayiran en temel Ozelligi de bilimde bu tiirden dogmalara yer
olmamasidir. Bilim olmasi gerekeni degil, olan1 arastirir ve gozleme dayanir. Din ise
insan diisiincesinin ve eylemlerinin degerlendirilmesiyle ilgilenir, olgular hakkinda
konusmaz ve inanca dayanir. Bu yoruma gore din ve bilim arasinda bir ¢atisma s6z

konusudur.*®

Ozellikle bazi din adamlarinin kendi ¢ikarlart dogrultusunda yanlis
yorumlarda bulunmalar1 din ile bilimi iki karsit kutup haline getirmistir, Ortacag’da
da durum boyle olmustur. Bu nedenle de bilim ile din arasindaki c¢atisma bilim
adamlarinin kilise ile olan miicadelelerine sahne olmustur. Bilim tarihindeki Antonio
de Dominius’un oldurilmesi, Giordano Bruno’nun yakilmasi, Galileo Galilei’nin
yargilanmasi ve Charles Darwin’in Ogretilerine karst kilisenin savast bilim ve din

arasindaki ¢atismay1 gosteren en 6nemli 01:/,1y1:¢1rd1r.97

Din ile bilim toplumsal yasamin iki yoniidiir. Bunlardan birincisinin 6nemi
insan diislincesinin tanidigimiz en ilk basamaklarindan baslar, oysa ikincisi eski
Yunan’da Araplarda bir ara belli belirsiz ortaya ¢ikmis sonra on altinci yiizyilda
birdenbire biiyiilk bir 6nem kazanarak, o zamandan bu yana icinde yasamakta
oldugumuz diisiinceleri, kuramlar1 yogura gelmistir. Din ile bilim arasinda uzayip

giden ¢atismada son birka¢ yila degin hep bilim iistiin ¢ikmaktaydi. Ama Rusya ve

% Emre Dorman, “Teolojik ve Felsefi A¢idan Din Bilim Iliskisi ", Istanbul Yaymevi, Kasim 2019,
sy.18
% Emre Dorman, “Teolojik ve Felsefi A¢idan Din Bilim Iliskisi ", Istanbul Yaymevi, Kasim 2019,
sy.18
9" Kelly James Clark, “Bilim Ve/Veya Din”, Cev. Enis Doko, Destek yaymnlar1, Ocak 2019, 5.280

30



Almanya’da bilimin yollarindan, araglarindan yararlanarak yayilan yeni dinlerin
ortaya ¢ikisi bilim i¢in baglangictakine benzer kuskulu bir durum yaratmais, gelenekgei
dinin bilimsel diisiinceye agmis oldugu savasin koklerini, tarihini incelemeyi yeniden

Onemli kllmlstlr.98

Yani kisacast din ve bilim arasindaki iliski ya da c¢atisma iizerinde
diistiniirken nasil bir din veya nasil bir bilim anlayisina sahip olmak gerekir. Yanlis
bir din veya yanlis bir bilim tartismasi sonucunda saglikli bir sonuca ulagsmak
miimkiin olmayacaktir. Afgani’nin de Ernest Renan’a yapmak istedigi bilimin din ile

catigamayacagi ve aslinda dinin de bilimin ilerlemesinde engel olmadig: fikridir.
1.5.2.2. Akil-Din Tliskisi

Islam kiiltiir mirasinin en zengin halkasi olan felsefi diisiince gelenegini
bilmeden kelam, usul-ii fikih, tefsir ve hadis gibi dini ilimlerin yapisin1 bilmek ve
Islam Felsefesini Bat1 kiiltiir ve diisiince tarihi icinde &nemli bir yere sahip oldugu
icin, o bilinmeden modern Bati felsefesini de her yoniiyle bilmek ve degerlendirmek
zordur. islam diisiince tarihinde, hem din bilginlerinin hem de filozoflarm, felsefe ve
din arasindaki iligkiye dair ¢esitli ¢oziimlemeler ortaya koymuslardir. Batililasma
hareketlerinin zirveye ulastigt yirminci yilizyilda da, s6z konusu problematik

etrafinda, cesitli diislinceler ve analizler ortaya atilmistir.*®

Eski Yunan’da filozoflar din konusundaki diisiince ve goriislerini ¢esitli
sekillerde ortaya koymuslardir. Hellenistik donemde filozoflarin dine gosterdikleri
ilgi daha da artmis, bunun neticesinde felsefe adeta dini bir renge biiriinmiistii. Islam
filozoflar1 Eski¢ag Yunan felsefesini bu sekliyle bulduklarindan, felsefe-din iliskileri
izerine egilmek, daha 6nce Hristiyanlik agisindan ele almman bu meseleyi bir de
Islamiyet bakimmdan degerlendirmek onlar i¢in kaginilmaz olmustur. Fakat islam
filozoflarmin bu konudaki gériisleri siirekli olarak diger Islam alimleri tarafindan
elestiriye maruz kalmis bazen de reddedilmistir. Felsefe-din iligkileri konusu Gazali

ve Ibn Riisd tartismasiyla doruk noktasina ulasmistir. Bundan sonra kelamcilar ve

% Bertrand Russell, “Din Ile Bilim ", Cev. Aksit Goktiirk, YKY Yayinlar1, Ocak 2019, 5.12
% Mehmet Birgiil, “Nurettin Topgu’da Felsefe-Din Iliskisi Problem”, Beytiilhikme Felsefe Dergisi,
Say1.5, Haziran 2011, s.4
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bazi mutasavvuflar da felsefeye ilgi gostermis ve bu mesele icinden ¢ikilmaz bir hal

almistir.'®

Bugiin felsefe, din konusunu eskisinden farkli bir sekilde ele almaktadir. Bu
meseleyi kuramsal bir sekilde tartismak terk edilmistir. Kant’tan itibaren filozoflar
dinin esasini tegkil eden hususun akli ve felsefi teorilerle agiklanamayacagini ve
dinin metafizigin sahasina hapsedilemeyecegini gormeye baslamislar, insanin
varolus sartlarindan biri olan dini olaylar1 daha gercekei bir sekilde tasvir etmislerdir.

Din felsefesi bu tiirden ¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikmistir. 101

100 Ibn Riisd, “Felsefe Din liskileri”, Hzr. Silleyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul 2012, 5.180
198 Gmer Mahir Alper, “Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi”, Kabalc1 Yaynlari,
Istanbul 2011, 5.102
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IKINCI BOLUM
2.AFGANI’NIN SIYASET ANLAYISI

2.1. Siyaset Anlayisi

1883’te baglayip vefat ettigi 1897 yilina kadar siiren donemde Cemaleddin
Afgani’nin diisiince ve faaliyet alani, din ve siyaset meseleleriyle biitiin islam
ulkelerinin ortak problemlerini bir biitiin olarak degerlendirmek gerekir. Afgani,
onceki donemlerde belli iilkeleri yabanci boyundurugundan kurtarmak tizere milli
suuru uyandirmaya, vatan sevgisini giiclendirmeye c¢alisirken bu donemde biitiin
Islam iilkeleri arasinda saglam baglarn kurulmasi, ¢ok yonli dayanismanin
saglanmas1 ve boylece birlikte hiirriyet ve bagimsizlig1 elde ederek bir Miisliimanlar

102

birligi idealinin gerceklesmesi i¢in ¢aba gostermistir.” - Belki de bu anlayis Bati

birligi i¢in bir alternatif olabilir.

Gegmiste yapilan hatalarin telafisinin imkénsiz oldugunu bilen Afgani
bugiinii degistirmeyi amaglayan bir goriise sahiptir. Goriisiinii, gercekei tarih anlayigi
ve Miislimanlarin sosyal durumlarimi iyi taniyist iizerinde temellendirmektedir.
Ogrencisi el-Mahzumi’ye yazdirdig1 hatiralarinda  Afgani, dogrudan Sultan
Abdiilhamid’e devletin siyasi ve idari yapisinin yeniden diizenlenmesini 6nerdigini

zikretmektedir.%®

Afgani’nin modern Islamcilar arasinda yer almasi onun siyaset anlayisinin
sekillenmesinde etkili olmustur ve Islam diinyasinin Bati emperyalizminden
kurtulmasinin yegane caresinin iSe basta siyasi olmak tiizere her alanda yenilik

oldugunu vurgular.

Afgani’nin hayati incelendiginde daha ¢ok siyasal bir aktor olarak 0One

ctkmasi dikkat cekmistir. Onun en onemli fikri, “Islam devietlerinin Bat: ile olan

1%2ayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDV., Cilt 10, TDV. Yayinlari, istanbul 1994, 5.458
%Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Cev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayicilik, istanbul 1987, 5.46
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karsilasmalarinda énce kendilerini deviet olarak kuvvetlendirmeleri gerektigidir.”***

Omriini, Batili devletlerin  somiirdiigii Miisliiman cografyalarda dolasmakla
gecirmistir bu durum karsisinda siyasete ilgisiz kalamamistir. Ciinkii Miisliimanlarin

icinde bulundugu hal onu siyasete itmistir.*®

Fakat onun siyasi olaylarla ilgileniyor olmasi, onun bir siyaset disiiniirii
oldugu anlamina gelmez. Afgani daha ¢ok kitleleri harekete gegirmeye ¢aligsan, onlari
uyaran aktivist-teorist olarak goriilmektedir. Onun bu sekilde degerlendirilmesi bir
teorisyenden daha fazla, hareketten yana tavir alan bir tutum sergilemesi
sebebiyledir. Onun yasadigi donemde biri Karl Marks’a ait sinif miicadelesine dayali
proletarya diktatorliigii; digeri Emile Durkheim’e ait ahlaki ve kolektif bilincin
gelismesini Oneren iki sosyolojik nazariye ve diislince sistemi mevcuttur. Afgani
kendine mahsus bir sistem gelistirememistir, Durkheim’e yakin bir anlay1s izleyerek,

Miisliiman toplumu harekete gecirmek icin ¢aligmalara yonelmistir. i

Siyasal bir kimlige sahip ve iktidarda rol almis bir kisilik olarak Afgani,
yasadig1 donemde dolastigi Islam cografyasinda Miisliimanlarin ydnetimleri {izerinde
incelemelerde bulunmus ve mevcut ydnetimlerin islam’in 6ngérdiigii istisare, adalet,
yumusaklik gibi ilkelerden uzak kati yonetimler oldugu kanaatine ulagmistir.
Afgani'nin Islam’in ahlak sistemiyle bagdasan metotlarla bir siyaset anlayisi
gelistirmesi ve milletvekili secimleri yoluyla Islam sura diizeninin gerceklesmesinin
miimkiin olduguna dair gériisii bu ¢agda kabul gérmiistiir. Ayn1 zamanda bu Islam’n

herhangi bir kuraliyla catismaz. Ciinkii Islam suraya dayali bir diizendir.'%’

Afgani, isgal altindaki toplumlara siyasal 6zgiirliik verilmesi gerektigini ileri
stirmistiir. O, Misliiman bir bireyden ¢ok Miisliman bir limmetten s6z etmis,
timmetle yoOneticiler arasinda biri egemen digeri ise bir tarafa itilen yani yoneten ve
yonetilen ayriminin oldugu bir sistemle degil, karsilikli diyalog esasina dayali bir

iliski biciminin bulunmas1 gerekliliginden s6z etmistir. Ayrica Afgani, Bati

104Serif Mardin, Tirkiye’de Din ve Siyaset (Makaleler 3), iletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s.13

15Ali  Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan  Cemaleddin Afgani’nin  Bati  Emperyalizmi
Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu Diislince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt 6,
Sayi 11, Y1l 6, Ocak-Haziran 2013/1, 5.182

106A.9.m., 5.183

YMuhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.141
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emperyalizmine karst hep birlikte miicadele zorunlulugu iizerinde de apacik bir

% Yani Afgani’nin tim bu gabalar siyasal bir karakterde

sekilde durmustur.
olmustur ve siyasal karakterli ¢alismalarinin temel dayanagini da Kur’an-1 Kerim

olusturmustur. Bunu suradan anliyoruz:

“Miisliimanlar birlik olmaya ¢agirirken hemen herkesin tek bir hiikiimdarin
hiikiimranhgi altinda toplanmalarini sart kosmuyorum. Bu sozlerimle béyle bir seyi
aramiyorum. Ciinkii bugtinkii sartlarda sadece herkesin Kur’an’t hiikiimran olarak
kabul etmesini, birliklerin yéniiniin sadece din olmasini ve her yetki sahibinin
bulundugu cografyada giicii yettigince baskalarini da korumaya ¢alismalarini sart

19 yani Afgani’nin hareketinin temel aldig1 esas islami hareketlerin

gorlyorum.
temel aldif1 esastan baska bir sey degildir. Oteden beri devam eden Islami bir

miucadelenin devamidir.

Afgani’nin siyasete iligkin diislinceleri, diger biitiin goriisleriyle baglantilidir.
Goldziher’in: ““Cemaleddin Afgani, hem filozof, hem yazar, hem gazeteci, hem de
hitabet giicti iyiydi fakat her seyden evvel, kendisini sevenlerce, biiyiik bir Islamci ve
diismanlarimin  goziinde de tehlikeli bir tahrik¢i sayilan bir politikaciyd: ~110
seklindeki ifadeleri, onun siyasal alanla ilgili goriislerinin 6nemini gdéstermektedir.

Simdi Afgani’nin siyasi goriislerinin temelini olusturan Islamcilikla ilgili fikirlerini

ele alalim.
2.1.1.Panislamizm-islamcilik

Islamcilik; 19-20. yiizyilda Islam inanci, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim
gibi farkli alanlarda bir bitiin olarak akilli bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini
Bati sdmiiriisiinden kurtarmak; insanlar1 Islam bayragi altinda birlestirmek ve

kalkindirmak ugruna yapilan aktivist ve modernist bir harekettir.***

1%8\juhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, istanbul
1996, s.56

1%Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiviik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yaymcilik, Istanbul 1987, 5.193

MHamid inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Yonelis Yaymlari, Istanbul 1997, s.132

MAdam Kuper, Jessica Kuper, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Cev. Ahmet Kemal Bayram, Cilt 2,
Adres Yayinlari, Istanbul 2016, 5.262
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Ik olarak 1867-1873 yillar1 arasinda sinirli kesimlerde benimsenen
Islamcilik fikir akiminin Osmanl siyasetindeki ilk agilimlar1 incelendiginde, planl
bir sistem dahilinde gelismedigi anlasilmaktadir. Ciinkii ilk donemlerde bu hareketin
en blylk hedefi, hizli bir sekilde gelisen Batili iilkelerin somiirgelestirme
politikalarin1  engellemek igin, smirli bir bakisin ifadesi olarak dinya
Miislimanlarinin birlik haline gelmelerini saglamaktir. Batili {iilkelerin, 6zellikle
Asya ve Afrika kitalarinda baslatmis oldugu yayilmaci politikalarinin oniinde
durabilecek tek gii¢, Islam devletlerinin birlik i¢inde hareket etmeye yonlendirilmesi
olacaktir. Bu yiizden de ilk Islamcilik hareketleri, islam toplumlarinmn birligini
saglamak amacma yonelik olmaktan daha ileri dlzeyde bir konuma

taginamamustir, 2

1800°lii yillarin sonlarmna dogru Islamcilik fikri yayilmaya baslamis ve bir
ideoloji haline gelmistir. 1839 yilinda Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesiyle
Batililasma hareketi resmi olarak baslamis ve Islamcilik da Batililasmaya kars1 bir
hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanli devletinde 19. yilizyila kadar yapilmis olan
kanunlarda Islami esaslar temel alinmustir. Gerilemenin baslamasindan sonra
Avrupa’nin Ustlinligii gortilmiis, yeni kanunlar yapilmasi ve yeni kurumlar
olusturulmas1 konusunda bir alternatif ortaya cikmistir. Avrupa’daki milliyetgilik
hareketleri; Osmanlidaki azinliklar1 etkilemis ve yavas yavas bagimsizliklarini ilan
etmiglerdir. Daha sonra bu azinliklar1 tek c¢ati altinda toplanmanin yollar
arastiritlmistir. Bunun {izerine Osmanlicilik fikri ortaya ¢ikmistir. Osmanlicilik; din,
dil, ik, mezhep ayrimi yapilmaksizin herkesi birlestirmeyi hedefler. Fakat
bagimsizliklarint ilan eden azinliklar i¢in Osmanlicilik fikri cazip gelmemistir.
Bunun sonucunda Miisliiman olanlar1 bir ¢at1 altinda toplayarak Islamciligi ideoloji
haline getirmeye ¢alismiglardir. Fakat bunu yaparken 1rk¢iligin 6niine de gegilmesi
gerekmektedir. Irki 6ne ¢ikarmaktan ziyade Miisliiman kardesligine 6nem verilmesi
gerektigi fikri Il.  Abdilhamid’in izlemis oldugu politik anlayisa uygundur

denilebilir.**®

W2Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililasmast ve Milli Meseleler, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
1997, s.85
BNiyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslagma, Yap1 Kredi Yayinlari, Ankara 1999, 5.395
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Islamci ideoloji kavrami ise Batidan gelen ideoloji terimi ile geleneksel
Islami degerlerin bir araya gelmesi neticesinde ortaya ¢ikmustir. islameilik ideolojisi;
Kur’an ve Siinneti aynen kabul etmeyi fakat gecmisten gelip islam’1 anlasiimaz hale
getiren adetlerin ortadan kalkmas1 gerektigini savunur. Islamciligin diger
ideolojilerden farki ise vahye dayali olmasi ve Bati ile bir fikir aligverisinde
bulunacak olsa dahi her tiirlii sekilde Islam’a bagli olmay:r énemsemesidir. islami
diisiinceyi benimseyenler, var olan Islami esaslar1 topluma daha degisik bir sekilde
sunmuslardir. Yani Islam’1; Bati’daki ideolojilere uygun olarak bir siyasi sistem

haline getirmeyi denemislerdir.***

Islamcilar, Islam diinyasinin hurafelerden kurtarilmasi gerektigi iizerinde
durmuslardir. Islamc1 hareketin diisiince yapisinin bir boyutu da toplumun ahlaki ve
manevi yoniiniin korunmas1 gerektigini savunmalaridir. islamcilarin Batili yazarlara
kars1 yoneltmis olduklari elestirilerden en onemlisi, Baticilarin toplumun manevi
varhigin1 meydana getiren kiymetleri bilmedikleridir. Islamcilar Bati’dan alinmasi
gereken seyler konusunda tamamen kat1 bir tutum sergilememislerdir, sadece 6nem
siras1 lizerinde yani dnceligi sonraligi gibi nedenler {izerinde durmuslardir. Akil ve

mantik 6l¢iileri dahilinde olmak iizere teknik gelismenin alinmasi taraftaridirlar.**®

Islamciligin 6nem verdigi ve ulagsmak istedigi hedeflerden biri siiphesiz Islam
toplumlarint bir lider etrafinda birlestirmek ve toplumlar arasinda kaybolan
beraberlik ruhunu yeniden canlandirmaktir. Islamci1 aydilardan bir¢ogu bilime énem
vermislerdir. Toplum maddi anlamda kalkiirken ayni zamanda bilim y6niinde de

1% Fakat bilim anlaminda bati Islam toplumuna etki

ilerlemeli goriisiindedirler.
edecekse bu durum Islam toplumunun manevi yapisini bozmayacak sekilde

olmalidir.

Afgani birgok cevre tarafindan Islamci bir yazar olarak goriildiigii icin
Ittihad-1 Islam kavrami onlar igin &nemlidir. ittihad-1 Islam kavrami Batililarin

kullanmis olduklari “pan” kavramina benzemektedir. Yani Batililarin “Panislamizm”

114Cengiz Yildiz, “Osmanli’'min Son Dénemindeki Ug Diisiince Akimimmin  Sosyolojik Analizi:
Batililagsma, Islamcilik ve Milliyetcilik”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 4,
Isparta 1999, s.287

“Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagsma, Yap1 Kredi Yayinlari, Ankara 1999, 5.397

"8Cengiz Yildiz, A.g.m., 5.288
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dedikleri kavrama Islamcilar “ittihad-1 islam” demektedirler. Baz1 Islamcilara gore,
Ittihad-1 Islam’m yani Islam birliginin gerceklesmesinin tiim diinya Miisliimanlarmin

Arapga konugsmastyla miimkiin oldugunu soylerler. ol

II. Abdiilhamid Osmanlicilik fikrinden zamanla vazgegerek Ittihad-1 Islam
fikrini benimsemistir. Abdilhamid, “hilafet” sifati kullanarak Islam birligini
gerceklestirecegini diisiiniir. Balkan Savasi ve 1. Diinya Savasi sirasinda Musliman
halkin Osmanliya yardimda bulunmasi Islam birligi siyasetinin gerceklesmeye
basladigimin bir gostergesi olmustur. Islam diinyas1 1. Abdilhamid’in de destegi ile
hilafet sifati yani devamli ihtiyag duydugu bir liderin catis1 altinda birleserek Islam
toplumlarinin umudu haline gelmistir. Bat1 iilkeleri ise islam toplumunun bir lider

altinda birlesmesinden endise duyarak l'irkml'islerdir.118

Anlagilan su ki, Osmanli Devleti’nde Islamcilik fikir akimi ilk olarak II.
Abdiilhamid’in tahtta oldugu 1878-1908 yillar1 arasindaki istibdat doneminde
devletin resmi politikas1 olarak, ikincisi de II. Mesrutiyet yani baski déneminden

sonra Kitlelere hitap ederek siyasal giindemde yerini almistir.
2.1.1.1.Afgani ve Panislamizm

Islamcilik ideolojisi, ilk olarak Misir, Hindistan ve Osmanli Devleti simirlari
iginde yayilmigtir. Temelini Misir’da Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh
atarken Hindistan’da da Seyyid Ahmed Han ve Seyyid Emir Ali onciiliigiinde

gelistirildigi goriilmektedir. ™™

Afgani, Misliimanlar1 temel olarak iki yonde etkilemistir. Birincisi fikirleri
ve aktivist kisiligiyle ikinci olarak ise emperyalizme kars1 verdigi miicadelesiyledir.
Onun etkisini, Panislamizm, Milliyetcilik, Liberalizm ve koktenci akimlarin tizerinde
gorebiliriz. Mislimanlarin birlik olmasini savunarak Panislamizmdeki etkisini
gosterir. Fakat onun birlik anlayisi siradan bir sekilde bir araya gelmek degildir. Ona

gore once Mdusluman milletler kendi hiir iradeleriyle bagimsiz milli devletlerini

WA g.m., 5.289

118Cengiz Yildiz, “Osmanli’'min Son Dénemindeki Ug Diisiince Akimmmin Sosyolojik Analizi:
Batililagsma, Islamcilik ve Milliyetcilik”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 4,
Isparta 1999, s.290

Wismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler, Dergih Yaymlari, istanbul 2011,
s.25
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kurmali, sonra bu bagimsiz devletleri konfederasyon'? seklinde bir araya getirmeleri
gerektigini anlatmaktadir. Miisliimanlar bu sekilde bir araya gelirse daha giiclii
olacaklarini ve Bat1 karsisinda daha direngli olacaklarini ifade eder. Zaten Afgani’nin
biitiin ¢aligmalarinin en nihai hedefi, Bat1 ile hesaplasmaya yoneliktir. Afgani’nin
Mislimanlar1 bu sekilde bagimsiz milli devletlerden olusan konfederasyon seklinde
birlestirme  diislincesi, glniimiiz ~ “Avrupa Birligi” teskildtinin  yapisina

benzemektedir. %

Afgani Osmanlida Islamcilik anlaminda sorunlar oldugunu ifade etmistir. Ona
gore Osmanlilar, merkezlerini Hicaz’a tasisalardi veya manevi sehir olarak Mekke ve
Medineyi tercih etselerdi islami Birlik (ittihad-1 Islam) sorunu zaten kendiliginden
¢Ozulirdii. Ama bu yapilmadigi igin bundan sonra olabilecek en iyi ¢oziimiin islam
cografyasinin Osmanli Hilafeti’ne bagli ve birlikteligin din esasina gore oldugu on
eyalet ile birlikte olusabilecegini sdylemektedir. Islamcilik fikri icin de bu

122 Fakat Afgani’nin Islamcihik fikriyle 1.

uygulamanin gergek¢i olacagini belirtir.
Abdilhamid Han’in Panislamizm anlayis1 farklilik gostermektedir. Bunu bize Arnord
Toynbee kendi kavramlastirmasiyla “Panislamizmin Basarisizligi” adli makalesinde

sOyle ortaya koymaktadir:

“Osmanli devletinin  hiikiimdar: Sultan 1l.  Abdilhamid (1876-1909)
Cemaleddin Afgani’nin idealini pratige aktarmaya ugrasti. Abdiilhamid’in yaptigi,
Tirkiye’nin kalan giiciinii Pan-Isiamizmin desteklenmesine harcamaktan ziyade,
Tirkiye’nin azalan giicini ¢ogaltmak icin Pan-Islamizmden politik bir destek sagla-
makti. Béylelikle, Seyyid’in ideallerini ¢arpitmisur.”** Ashinda fikirsel bir farktan
ziyade stratejik olarak uygulama farki gériiyoruz.*?*

2Bagimsiz kuruluglar ve kurumlar tarafindan, egemenliklerini muhafaza etmek sartiyla, ortak ve
sinirli menfaatlerini saglamak maksadiyla, bir antlasma ile kurulan topluluklardir.

2Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Y1l
2002, 5.163

22Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, s.35

12Hamza Turkmen, A.g.m., 5.35

124 Abdiilhamid’in, Afgani’yi Istanbul’a ikinci kez cagirmasina sebep olarak Panislamizm
politikalarinda yardim almak istemesi gosterilir. Fakat onlarin ittihad-1 Islam fikirlerinin zit oldugu
goriiliir. Abdiilhamid daha ¢ok pragmatik diisiinerek Osmanli bayrag: altinda hanedanin gelecegi igin
Islam birligini hayal etmektedir. Afgani ise bu fikrinde pragmatik degildir. Onun kafasindaki Islam
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O donem Panislamizm’inin iki ekseni vardir; bunlardan biri, Osmanli’da
Miisliiman halki “Islam” bayrag: altinda toplama girisimi, digeri de dis iilkedeki
Miisliimanlar1 Halifelik makami etrafinda birlestirme c¢abasidir. Fakat Batili
yazarlarin birgoguna gore Islamciligin Panislamizim fikrini Osmanliya Afgani’nin
getirdigi ve Sultan II. Abdiilhamid’in de bu politikayr benimseyip uyguladigini
savunmuslardir. Ancak Pan-islamik ve Avrupa karsiti politikalar, Osmanli sultan:
Abdiilaziz’in saltanati doneminden (1871-1876) itibaren ortaya ¢ikmaya baglamistir.
1876°’da Abdiilhamid tarafindan tamamlanmis ve Osmanli halkin1 o donemdeki
karamsarligindan biraz da olsa kurtarmistir. Ve baktigimiz zaman Afgani kendisini
1881°1i yillarda Miisliimanlara Panislam’in savunucusu olarak takdim etmistir. Fakat
1870’lerin sonlarinda Afgani’nin zaman zaman Pan-islamik tartismalara girdigi de

gorulmektedir.*®

Tahminen 1870’lerde Afgani tarafindan Osmanli devlet adamina yazilmis
uzun bir Pan-Islamik mektup bulunmaktadir. Bu mektupta, Afgani, kendisini bir Pan-
Islam memuru olarak kullanilmaya hazir oldugunu arz eder. Ayrica Islam diinyasi
Avrupa tecaviiziinlin artan tehdidinden en 1iyi sekilde karizmatik bir lider tarafindan
kutsal savasa ¢agriyla kurtulabilecegini ifade eder. Pan-Islamik hedeflere ulasmanin
yolunun kutsal savastan gectigini mektubunda vurgulamistir. Onun Panislami
savunmasinin bir diger nedeninin de Sultan Abdulhamid’in g6ziine girmek oldugunu
da soyleyenler vardir. Bir bakima da Afgani, Abdiilhamid ile iyi iliskiler kurdugu
zannina sahiptir. Ciinkii o, gelecegin olaylarin1 tahmin ediyor goriinmek zorundadir

ve sultanin Pan-islamik programina katkida bulunmaya ¢alismistir.*?°

Nikkie Keddie’ye gore Afgani 1880-1882’de Hindistan’da bulundugu yillarda
yaymladig1 birgok yazilarinda ve konusmalariin hicbirinde Pan-Islamik fikirlerden

bahsetmemistir. Eger Afgani’nin Osmanli devlet adamina yazmis oldugu mektup

birligi politikast o giinlin ve hatta bugiiniin de sartlarina uygun, ortaklarin esitligine dayali bir tiir
konfederasyon sistemini icermektedir. Bu sistemde her bdlgenin Miislimanlar1 kendi suralarini
olusturacak, bagimsizlifin1 kazanmis her birim i¢ islerinde 6zgiir, bdlgeler arasi iliskilerde ve dis
islerinde esit ortaklarin olusturdugu Kur’an’a dayali bir suraya bagli olacaktir. Bu sistemde
Osmanli’nin merkeziyet¢i sistemine zittir. Bkz., Serdar Bekar, s.110

2Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Sivasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997, s.145

%A.9.e.,5.153
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1870’li yillara aitse o zaman Afgani’nin Pan-Islamik ve bolgesel milliyetcilik
fikirleri arasinda gidip geldigini anlariz. Afgani bunu yaparken, o sirada gegerli olan
bolge sartlarinda hangi goriisiin anti-emperyalist bir silah olarak kullanilabilecegini
gdz Oniine alarak o gorliste karar kilmistir. Bir Osmanli devlet adamina veya
uluslararas1 bir forumda Miisliiman dinleyicilere yapilan ¢agrida Pan-islamik fikirleri
dile getirmek faydalidir, halbuki Hindistan gibi Miisliiman-Hindu karisiminin
bulundugu bir bélgede, dile dayanan veya kiiltiirel milliyetcilik, Pan-Islam’dan daha
uygun olabilirdi.**’ Yani burada Afgani’nin Panislamizm’in kayitsiz sartsiz bir
savunucusu olmaktan ziyade bulundugu ortamin sosyo-kiiltiirel yapisina gore
diistincelerinin sekil aldigin1 gérmek miimkiindiir. Aslinda Afgani sadece Panislamci
degil aym1 zamanda milliyet¢i, kutsal savastan taraf olan ve siyasi maksatlarla
ulemay1 kullanan biri olarak goriiliir. Ciinkii Osmanli devlet adamina yazmis oldugu
mektubun bir boliimiinde Tiirkmenler i¢in olan cagrida sunlart dile getirmistir:
“Onlart intikam almaya c¢agiracagim ve onlarin Tiirk ki gururlarint tahrik
edecegim ve Islam birligi bayragini omuzumda bu bélgelere de gotiirecegim ve dini
savasa ¢agiracagim ve i¢lerine gayret ve sevk tohumunu ekecegim ve her zaman
oldugu gibi daima en akilli ulema ile ¢alisarak, hicbir hile ve aldatmay: ihmal

o ,,128
etmeyecegim.”’

2.1.2. Panturkizm ve Afgani

Afgani’nin Tiirklerin gelisimine biiylik etkisi olmustur. Paris’te bulundugu
yillarda, orada yasayan Tiirk gd¢menlerle, 6zellikle de Tiirk liderlerle goriismiis,
onlarla tanigmis ve sempati duymustur. Kurbanov’a gére bazi kaynaklar ise Tiirk

hareketinin Cemaleddin’in diisiincelerinin etkisiyle sekillendigini gostermektedir. 129

Tiirkgtiliik ve Tiirkliik fikri Abdiilaziz devrinin ortalarina dogru Bati1 Tiirkleri
arasinda goriilmiis ve Batida ortaya g¢ikarak Dogu halkini etkilemistir. 1865-1870
yillarinda Osmanli Tiirkleri arasinda yayilmistir. Bati Osmanli Tiirkleri i¢inde ortaya

cikigint gordiigiimiiz Tirk milliyetciliginin siyasi gayesi her seyden dnce Osmanli

127A. g.e., 5.157

8Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Sivasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997, s.155

129Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, s.113
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imparatorlugunun biitiinliik ve bagimsizliginin korunmasina hizmettir. Afgani, bitin
Islam milletinin yasayabilmesi icin, Miisliiman milliyetlerin milli suura sahip
olmalar1 gerektigine inanmistir. Afgani, arastirmalar1 sirasinda Miisliimanlarin 1rk
meselelerine ve 1rk birligine 6nem vermemis olmalarinin, gerileme ve ¢okme
sebeplerinden oldugunu ifade etmistir. Bundan dolayr Miisliiman kavimlerine, Fars
olsun, Hindu olsun, Tirk olsun hangisi olursa olsun, bitiin Musliman kavimlerine
irka, milliyete kendi deyimiyle “cinsiyete” dnem vermelerini tavsiye etmistir. Yani
Afgani Islam aleminin yasayabilmesi, gelisebilmesi i¢in Miisliman kavimlerin
suurlu milliyet¢i olmalarina, milliyetleri (cinsiyetleri) i¢inde ilerleyip gelismelerine

bagli gormektedir.**

Sultan Abdiilhamid Afgani’yi Istanbul’a son defa davet ettiginde Nisantasi
mahallesinde ona bir ev tahsis ettiginde, aydin Tirk gengleri ondan daha fazla
yararlanma imkan1 bulmuslardir. Arastirmacilar ve genglerin disinda, Tiirkiye nin o
zamanki tinli fikir adamlari, yazar ve sairleri de onu ziyarete geldiklerini ve onunla
fikir alisverisinde bulunduklarini ifade etmislerdir. Yusuf Akcura’ya gére, Istanbullu
bilginler ve aydinlar, sesi hem Dogu’ya hem Bati’ya ulasan Cemaleddin’i ziyarete

bityiik ilgi gdstermislerdir.®*

Osmanl’nin zayifladigi donemlerde iilkenin sosyal ve siyasal hayatinda
yenilesme hareketi baslatmak igin teskilatlar kurulmus, 1slahat programlart meydana
cikmis, tehdit, hapis ve siirgiinlere aldiris etmeden iilkede bir uyanis yaratilmaya
calisilmistir. Daha sonraki zamanlarda sair ve yazarlar edebiyatin Avrupa’dan gelen
akimin etkisinde kalmasindan rahatsiz olmuslardir. Tiirk siiri, Tiirk musikisi, Tiirk
edebiyat1 gibi halkta milli bilinci uyandirmak adina c¢aligmalar yapilmistir ve
Tirkiye’de milliyetgilik hareketinin ilk biiylik sanatkari Mehmet Emin Yurdakul
(1869-1944) olmustur.™*

Afgani’nin Tirkgiiliik akimi tizerindeki 6nemi, Mehmet Emin Yurdakul

uzerinde kendini gostermektedir. Mehmet Emin Yurdakul Afgani i¢in sdyle demistir:

B0y usuf Akgura, Tiiriiliigiin Tarihi Gelisimi, Tirk Kiiltiir Yayini, Istanbul 1978, .84

By usuf Akgura, Tiiriiliigiin Tarihi Gelisimi, Tirk Kiiltiir Yayini, Istanbul 1978, s.84

1328amil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, 5.149
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“Beni o yogurmustur. Eger ruhlarin edebiyat ve 6lmezligi varsa; derim ki o etlerini,
kemiklerini Macka mezarliginin topraklarina birakmig ise ruhunu da bana armagan
etmistir. Cemaleddin’in ruhu bende yasiyor.”**® diyerek Afgani’yi kendisine gercek
bir iistat olarak tanimis ve fikirlerinin kismen ondan ilham alarak ortaya ¢iktigini

sOylemistir.
2.1.3.Panarabizm ve Afgani

Biitiin Araplant tek bir siyasi birlik altinda birlestirme ideolojisidir.
Sozliikte Arap milliyet¢iliginden farkli olarak Araplarin birligi anlamina gelen bir
kavramdir. 19. ylizyilda gelisen ve milliyete vurgu yapan diger “pan
hareketleri”negdre daha ge¢ ortaya ¢cikmistir. 19. yiizyilin ikinci yarisinda Araplarin
gelecegini tartismaya baglayan Arap diisiiniirlerinin 6nemli bir kismi, problemlerinin
Osmanli Devleti gatis1 altinda kalarak ¢oziilebilecegini savunurken azinlik bir grup
Liibnan gibi baz1 bolgelerde Araplarin bagimsiz bir yonetime ge¢meleri gerektigini
savunmaktadir. Panarabizm esas itibariyle I. Diinya Savasi sonrasinda gelismis bir
ideolojidir. Oncelikle Arap topraklarinda manda ydnetiminin uygulandig1 bélgelerde
tartisilmaya baglanmis, ardindan diger bolgelerde yaygilagsmistir. Bu sebeple

Ozelliklerinden biri Avrupa emperyalizmine karsi bir tavir olarak sekillenmis

olmasidir.

Afgani’nin Arap milliyetciligi hakkindaki goriislerinin temelini, genel olarak
Islam milletlerini olusturan her bir milletin, kendi milliyet¢i degerlerine sahip
cikmasi, yliceltmesi ve bu degerleri her seyin {istiinde tutmasi diislincesi olusturur.
Bununla beraber Arap milliyetciligi ile ilgili goriislerinde bir de Tirk diigmanlig
konusu vardir. Afgani, bu konuyu Arap milliyetciligi s6z konusu oldugunda
giindeme getirdigi halde Tiirk milliyetgiligi ile ilgili bilinen diisiincelerinde bu yone
rastlanmamistir. Kisacas1 Tiirklerin kendi milliyetlerinden vazgecerek Araplagmasi
gerektigine isaret ederek soyle demistir: “ Eger Tiirkler Araplassaydi ve iki millet
arasindan milliyetcilik ¢ighklart kalksaydi, iki millet arasindaki Tiirkliik-Araplik

nefret ve béliinmeleri yok olsaydi ve her ikisi de Arap milleti haline gelseydi ve

BAlaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyvasi Hayat Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlart, Istanbul 1995, 5.138
134Zekeriya Kursun, “Panarabizm” TDVIA., Cilt 34, TDV. Yayinlari, Istanbul 1994, s.156
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bunlar Arap lisamindaki biitin manalari, Islam dinindeki adaleti, fazilet sahibi
Araplarin distiin ahlak, kerem ve adaletlerini de icine alsaydi Islamiyet bugiin daha
iyi olacakt. ”135Afgani Tiirklerden kendi dillerini birakip Arapcayir kullanmalarini
istemistir ayrica ahlak ve torelerce de Araplarin taklit edilmesi gerektigini

sOylemistir. Bu diisiinceleri de ¢ok fazla tartigmalara yol agmaistir.

Afgani Osmanliy1 toplumsal ve fikirsel alanda elestirmektedir. Resmi
dilsizligin Osmanlilar ile Araplar arasinda bosluk dogurdugunu sdylemektedir.
Arapca’ya onem vermektedir. Osmanliya, Arapgay1r resmi dil haline getirmesi igin
cagrida bulunmustur. Bunun Tirkler ve Araplar arasindaki gedigi kapatacagina
inanmaktadir. Somiirgecilik bu gedikten giremeyecektir. Ayrica idari mekanizmayz,
diizeni elestirmektedir. Baskentin Avrupa’da olmasini elestirmistir. Ona gore hilafet
baskenti islam milletinin i¢inde olmalidir. Avrupa’ya verilen énemden ¢ok Arap

alemine dnem verilmelidir.**®

Mehmet Emin Yurdakul’a 6z Tiirkge ile siirler yazmasini 6neren Afgani’nin,
Panarabizim’den ziyade Arap milliyetciligini savunuyor olmasi ve Turklerin Arap
dilini kendi 6z dilleri haline getirmeleri halinde yerylzinde onlar kadar zengin bir
milletin olmayacagin1 ifade etmesi hem sasirticidir hem de kendiyle celistigini

gostermektedir.
2.1.4. Adalet Anlayisi

Osmanli Devleti’nin zayifladigi, Islam diinyasiin birlik ve biitiinliigiinii
kaybettigi, bilim ve teknolojide geriledigi, iktisaden zayif diistiigii, Batililarin islam
tilkelerinin biiyiikk bir kismini somiirge haline getirdikleri, siyasi ve Kkiiltiirel
hakimiyetleri altina aldiklari, cehalet, bidat ve hurafelerin Miisliimanlar1 dinin
Oziinden uzaklastirdig1 bir dénemde dogup biiyiiyen, degisik hocalardan bir¢ok ilim

ve irfan merkezinde ders alarak zamanina gore iyi bir 6grenim goren Afgani’nin

135Alaeddir} Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, s.141
BTaceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (Ders Notlari) s.12
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inang¢ ve diisiince diinyasi bu maddi ve manevi iklim ve sartlar icinde olusmus ve

gelismistir. 137

Adalet ilkesine biiyiik 6nem veren Afgani, inangsiz bir toplumda bu ilkenin
bulunamayacagini savunur. Hak ve adaletin gergeklestirilmesi ve korunmasi i¢in bazi
oOlgiitler onermistir. O, toplumlarda gercek adaletin var olabilmesi icin G¢ temel ilke
sayar. Bunlardan birincisi, herkesin kendi hakkini koruyacak onlemlere yine
kendisinin basvurmasidir. ikincisi insana mahsus seref duygusudur. Uclincist
hiklUmetin haklinin yaninda olmasidir. Son olarak da Allah’a inanmaktir. Fakat
Afgani’ye gore biitiin bunlar sapmaya ugrarsa haklar1 koruyacak adalet ve diizeni
saglayacak tek giic iman olacaktir. Yani bu ilkelerin temelinde Allah’a imanin
yattigin1 soyleyen Afgani, Allah’a iman etmenin 6nemi ve sayisiz yararlari, O’nu
inkar etmenin de toplumda telafisi imkansiz biiylik zararlart olacagi hususunda

wsrarla durmaktadir,*®

Dinlerin, 6zellikle IslAm dininin temelinin, insanlig1 huzurlu
ve mutlu edecek sekilde atildigini belirten Afgani, bunu elde edebilmek i¢in dinin

koydugu kurallara ve sartlara uyulmasi gerektigini vurgular.
2.1.5.1slami Reform

Afgani 1slahat isteyen, inkilap¢i ruhlu bir kisilige sahiptir. Miislimanlarin

daldiklar1 uyku ve gerilik i¢inden silkinip kalkmalari i¢in reform istemektedir.

Afgani’nin Islam reformu hurafelerden temizlenmis bir dinin yeniden
canlanmasini kapsamaktadir. Onun Arapga nakledilen bazi sohbetleri bile sunu bariz
bir sekilde ortaya koyar ki, onun dini reforma olan ilgisi, biitiin samimiyetiyle aslinda
vasitadir. Dini reformun daha sonra Avrupa tarzinda ilerleme ve giliclenmeye bir
anahtar oldugunu ve bdyle bir reformun Islam diinyasinin baska hedeflere ulasmasi

i¢in de gerekli oldugunu diistinmektedir. 139

Onun baglica siyasi faaliyetleri gozden gecirildigi zaman, asag1 yukar1 daima

reformla degil fakat ¢aginin en O6nemli hizmeti ve anlamli bir reformun 6n sarti

¥"Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDVIA., Cilt 10, TDV. Yaynlari, istanbul 1994, 5.459
138 Ahmet Danismaz, “Cemaleddin Afgani”, Képrii Dergisi, Say1.72, istanbul 2000, s.155

Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayati, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yayinlari,
Istanbul 1997, s.155
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olarak gordiigii Islam diinyasinin Bati’ya ve 6zellikle Ingilizlere, tecaviizlere kars:

giiglenmesiyle ilgili oldugu anlagilir.**

Afgani’nin bu 1slah fikrini ve reformunu yasatmaya c¢alisan Urvetu’l Vuska
cemiyetidir. Cemiyetin Mdusliimanlarin 19. yilizyilda en onemli temsilcisi oldugu
diisiiniiliir. Oze déniis ve yeniden insa kaygisi tasiyan bir kurulus olmasi nedeniyle

dénemin problemlerinin sesi de olmustur. 1

Afgani, Iran sah1 Nasuriddin’in uyguladigi kanunsuzluklardan rahatsizdir.
Sah kanunlar1 koyan ve onlar1 istedigi gibi uygulayan tek kisidir. Afgani ise Iran’mn
ilerlemesi, siyaseti ve bu despotizminden kurtulmasi adma giizel seyler
diisiinmektedir. islami reformun en ¢ok iran’da yapilmasini diisiiniir. Iran’da halkin
cogunlugu Sii oldugundan Siiler arasinda despotizmin giiciinii kirarak normal bir
yonetim olusturmak ona gore kolaydir. Ve Miisliiman halklar aralarindaki
anlagmazliklara ragmen, birbirleriyle 0yle kaynasmis durumdadirlar ki, bir tilkede

yapilan 1slahat, kuskusuz diger Miisliiman iilkelerde de etkisini gosterecektir. **

Sayin Arthur Arnold’in Afgani ile yapmis oldugu bir réportajda Islam’a yeni

ve demokratik bir ruh agilamanin yollarin1 sordugunda su cevabi almstir:

“Kur’an’in hakiki ruhu ozgiirliik¢ii ve ¢agdas diistincelerle uyum igindedir.
Simdiki diizensizlik kesinlikle Islam’in kanunlarina ait degildir. Bunlar bilgisiz ve
cahil tefsircilerin Islam’a yaptigi eklemelerdir. Tarihsel evrim ve gelisim onlarin bu
yvanliglarim diizeltecektir. Goriilmektedir ki; bir Miisliiman aydin ve diisiiniir, Avrupa
demokratik diistincelerine tamamen asina olursa, Kur’an’in 6gretisine dayanarak
halki ¢agdas gelisim ve demokratik diisiincelerle tanistirabilir. Bu ¢cabalar, Luther’in

karsilagtigi engellerle de karsilasmaz. »143

Ayetullah M. Mutahhari, Afgani’nin sahip oldugu perspektifi veya 1slahat

programini su bes madde ile Ozetlemektedir: 1. Baskiya karsidir. 2. Kur’an ve

YONikki Keddie, Cemaleddin Afgani Sivasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997, 5.156

Y“Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, 5.28

142Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, 5.309

a.g.e.,5.310
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Stinnete doniisii savunur. 3.Din kiiltiiriinii  sonradan ¢ikarilan ilkelerden ve

hurafelerden arindirmaya ¢alisir. 4.Somiirgecilerle miicadeleyi 6n planda tutar. 14

Japonya imparatoru “Meiji” Sultan Abdiilhamid’e bir mektup géondermistir.
Ulkesine Islam davetgilerinin gonderilmesini talep eder. Boylece her iki millet
arasinda Dbirlik olmasin1 istemektedir. Bunun {izerine Sultan Abdiilhamid
Istanbul’dan bazi alimleri Japonya’ya gondermek ister, fakat Afgani buna karsi
cikarak soyle der: “Siiphesiz bugiinkii dlimler ancak Islam’dan nefret ettirirler.
Bunlari Japonya’ya kdfirleri dinimize davet etmek i¢in gonderemeyiz. En iyisi sen
Japonya reisine hediyeler gonder ve bu istegini gerceklestirecegine soz ver. Sonra bu
hizmete uygun dlimleri yetistirir ve ona gonderirsin.”** Afgani burada alimler
arasinda bile olsa Islam’in dogru anlasilmadigini ve Islam’a uygun yeni alimler

yetistirilmesi gerektigini, bunun da kendi reform fikriyle olacagini savunur.
2.1.6. Milliyetcilik ve Emperyalizm Karsisinda Direnisi

Afgani’nin Tiirkgiiliik akimi iizerindeki etkilerinden gesitli kaynaklarda soz
edilmektedir. Nitekim Yusuf Akcura’ya gore Afgani Islam diinyasinin her yanina
diisiinceleri, sozleri ve yol gdstermeleriyle ¢cok bereketli tohumlar sagmis, Bati
Tiirkctliigiinde oldugu kadar, Dogu Tiirkgiiliiglinde de milliyet fikrinin geligmesinde

6nemli rol oynamugtir.**°

Milliyet konusu modern ¢agda, millet esas1 etrafinda teskilatlanan diinyada,
Miuslumanlara milli kimliklerini veren Islamiyet’tir. Miisliimanlar din bag: etrafinda
siyasi kimliklerini kazanmali, bir biitiin olusturmalidirlar. Afgani bunu soyle ifade
eder. “Ben biitiin iilkeler birine tabi olsun demiyorum. Fakat hepsinin sultan
Kur’an, birliklerini yoneldigi nokta din olsun, her biri kendi menfaatleriyle mesgul
olup bunlart korurken digerlerini de kendinden bilsin istiyorum. “147 Ona gore
milliyet duygusu yaratilistan degil mensubiyet ve egitimden gelir. Kararinda oldugu

ve din bagina tabi bulundugu siirece onu korumak ve beslemek gerekir. Afgani sinir1

144Ayetullah Murtaza Mutahhari, Son Yiizyildaki Islami Hareketler, Cev. Ibrahim Sahin, Sahra
Yayincilik, Aralik 1988, Ankara, s.16

1%5Salih Samarri, “Abdurresid Ibrahim’in Dilinden Cemaleddin Afgani”, Kur’ani Hayat Dergisi, Say1
16, Istanbul 2010, s.4

Yoy usuf Akgura, Tiiriiliigiin Tarihi Gelisimi, Tiirk Kiiltiir Yayini, Istanbul 1978, 5.92

YTResid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, Cev. Hayreddin Karaman, iz Yaymcilik, Istanbul 2014, s.38
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ise soyle cizmistir. Kavmi asabiyet dini asabiyeti gectigi ve timmet birligine zarar

verdigi takdirde gegerliligini kaybeder.'*

Afgani’nin milliyetgilik fikri daha ¢ok Miisliiman iilkelerini yabanci
boyundurugundan, siyasi ve iktisadi esaretten kurtarmak i¢in Miisliimanlarin
uyanmas! yoniindedir. Kuvvetli milletlerden meydana gelen Islam halkmin da
kuvvetli olacagini diistiniir. Bu yiizden milli uyanislara asla kars1 olmamistir. Afgani,
Miisliimanlarin birlik yolunun, tiim Miisliiman iilkelerin kendi irklarma geri

donmelerinden gegtigini belirtir. 149

Afgani gittigi her yerde milli uyamis fikrini asilamaktadir. Her milletin
uyanmasi gerektigini sOylemistir ve bu da ancak milli benligini duymakla
olmaktadir. Milli duygulardan yoksun millet 6lii demektir. Milli cereyanlar Islam’1
sarsmaz, bilakis kuvvetlendirir. Onun i¢in Afgani milli cereyanlara karsi gelmemis,
onlar1 desteklemistir. Bazi kimseler aleyhinde bulundugu halde o milli sair Mehmed
Emin Yurdakul’u takdir etmis, onu milli siirler yazmaya tesvik etmistir. Mehmed

Emin’e imzalayarak resmini vermistir. Bu, takdirinin bir nisanesidir.l‘r’0

Kendisini milliyetci olarak kabul etmeyen, Afgani milliyet sozu yerine
“cinsiyet” kavramini kullanarak iki tiir birligin var oldugunu vurgular; din birligi ve
dil birligi. Ancak dil birliginin, din birliginden daha 6nemli oldugunun da altin1 ¢izer.
Sunu belirtmek gerekir ki, Afgani’nin dilin 6nemini vurgulamasi dinin 6nemini
yadsimasindan kaynaklanmaz. O, milliyet¢i ve dinci hareketleri biitiinlestirmeyi

amaclar.***

Afgani Tirkler arasinda Tiirk milliyet¢iligi, Misir’da Arap milliyetgiligi,
fran’da Fars milliyetciligini yaymaya calismasi elestirilmistir. Ozellikle Arap
milliyet¢iligi hareketindeki aktif roliine dayanilarak onun Tiirk diismanhigi yaptigi
ispat edilmeye calisilmistir; ¢iinkii Arap milliyetgiligi diisiincesinin gelismesiyle

Osmanli ve Tiirk aleyhtarligi baslamig; hilafetin tekrar Araplara tasinmasi fikri

18 Ahmet Danmismaz, “Cemaleddin Afgani”, Képrii Dergisi, Say1.72, istanbul 2000, s.1566

“0Osman Keskioglu, “Cemaleddin Afgani”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10,
Say1 1, Ankara 1962, .91

1A g.m., 5.97

BlAliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi,
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara 2012, s.42
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yayginlagsmis ve Arap isyanlar1 goriilmeye baglamistir. Buna gore Afgani, basta Misir
olmak Uzere Arap Ulkelerinde bu diigiinceyi giindeme getirip, Ortadogu’nun siyasi

152 Ancak bu durum, Afgani’nin Turk

yapisinin degismesinde oncii rol oynamistir.
diismanlig1 yaptig1 sonucuna varmak i¢in yeterli delil teskil etmez. En azindan onun
bdyle bir niyeti oldugunu gosterir bariz bir girisimi olmamistir. Araplara yeterince
deger verilmedigi One siiriilerek Osmanli’ya karsi ¢esitli isyanlar olduysa da bu
isyanlarda Afgani’nin parmagi oldugunu kanitlayacak bir belge olmadigi gibi
cevresindekileri bu yolda yonlendirdigine dair bir bilgi de yoktur. Bilakis onun yakin
cevresinde bulunan 6grencisi bir Osmanli mebusu olan Emir Sekip Aslan’in, Arap

kokenli oldugu halde Omriiniin sonuna kadar Osmanli Devleti’ne bagli kaldigi

bilinmektedir.**3

Afgani, biiyiik bir diisiiniir olarak goriilmese de, siyasi bir zekaya sahip Islam
modernisti olarak kabul edilir. Onun ileri siirdiigii goriisler i¢cinde en Gnemlisi siyasi
alanla ilgili gorisleri ve ozellikle de emperyalizme kars: fikirleridir. Onun hayatinin
biylk bir bolimi emperyalizmle miicadele ugrunda gegmis, kendisine muhalif ya da
taraftar olanlarin ortaya ¢ikmasinda emperyalizmle ilgili goriisleri etkili olmustur.
Biz Afgani’nin emperyalizme kars1 goriislerini inceleyerek, kendisinden sonra ortaya

¢ikan Islam diisiincesindeki etkilerini ortaya koymaya gallsacaglz.154

Afgani, Bati emperyalizminin, Islam diinyasinda Kur’an kaynagina dayali
biitiin Miisliimanlar1 tek bir bag i¢inde toplamaya yonelik Islami bilinci yok etmek
icin degisik bicimlere girdigini gormektedir. Afgani’ye gore, bu bic¢imlerin en
tehlikelisi, ortaya atilan tiirlii kuskularla Miisliimanlari, inanglarindan uzaklastirmak
ve bu inanglari alttan alta 6zlinden bozma ¢abasidir. Afgani, bu sozleriyle natiiralist

akima dikkat ¢ekmekte ve Hindistan’da ortaya g¢ikan bu akima materyalistlerin

Y2Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyvasi Hayan Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, 5.140

B3Aliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2012, s.43

YAli Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmi
Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt 6,
Say1 11, Y1l 6, Ocak-Haziran 2013/1, s.182
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mezhebi adin1 vermektedir. Afgani, bu sapik mezhebi, Miisliimanlarin birlik ¢abasina

kars1 yonelmis bir tehlike olarak gérmektedir.'*®

Onun en blylk micadelesi Misliimanlar1 bilingsiz koyun sdrdleri haline
getirmeye calisan Bati emperyalizmine ve onun is birlik¢isi baskici rejimlere karsi
olmustur. Afgani emperyalizm ve emperyalizme sebebiyet veren i¢ unsurlara karsi
miicadele etmistir. Dolayisiyla iki diismanca tavirla karsilasmistir. Birincisi cebr,
ikincisi cehalettir. Cebr, Afgani’ye karsi emperyalizm ve isbirlikgileri tarafindan
kullanilmistir. Cehalet ise onun uyarmaya ¢alistig1 halk kitlelerinden ve ulemalardan
gelmektedir. Bu cehalet sahiplerinin bir kism1 onu anlamiyorlar ve onu Bati’nin
karsisinda maceract biri olarak gdrmiislerdir. Diger bir kismi ise muhtemelen onu,
kendi bulanik din anlayislar1 ve geleneksel aligkanliklar1 karsisinda bir tehlike odagi
olarak gdrmiislerdir."*®Adalet ve nesnellik icinde bakacak olursak Afgani’nin 19.
Yiizyilda ortaya koydugu miicadele ve rehberlik ne abartilarak kutsanmali ne de

siradanlastirilmalidir.

Afgani’nin hayati incelendiginde, Omriiniin O6nemli bir kismi Bati
emperyalizmi, ozellikle Ingiliz Emperyalizmi ile miicadele etmekle gectigi
goriilmektedir. Afgani’nin yasadigi donemde emperyalist oyunlar en derin sekilde
kendini gostermistir. O vakitlerde Osmanli Devleti dagilma donemine girmis,
gecmiste Osmanli hékimiyeti altinda yasayan ve niifusunun Onemli bir kismi
Araplardan olusan Miisliiman toplumlar1 birer ikiser yabanci devletlerin baskisi
altina girmistir. Afgani’nin siyasal hayati Afganistan’da baslamistir fakat daha sonra
Afganistan’da baslayan siyasal hayati, orada yasadig1 siirecler neticesinde, ayrilmak
zorunda kaldig1 giinden itibaren Ingilizlerin baskisi altindaki Hindistan, Misir gibi
ilkelerde devam etmistir. Ve 0, ¢esitli sebeplerle bulundugu iilkelerde daima
Ingilizlerin gdzetimi altinda tutulmustur. Ozellikle Hindistan’da bulundugu
siireglerde Ingilizlerin, Miisliimanlar iizerindeki emperyalist baskilarina yakindan
sahit olmustur. Biitiin bu gelismelerden sonra Afgani emperyalizme karsi fikir

uretmek zorunda kalmistir. Aslinda Afgani hayati boyunca sistematik bir diisiince

Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, Istanbul
1996, s.61
Y8Serdar Bekar, slami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayimnlari, Istanbul 2012, s.100
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ortaya koyamamistir. Bunun sebebini de emperyalizme kars1 duydugu asir1 nefret
olarak gosterir. Onun temel gayretinin sOmiirgeci Batili giicler karsisinda

Miisliimanlar1 ayaga kaldirmak i¢in ¢aba harcamak oldugu S('jylenebilir.157

Afgani siyasal hayatinda Miisliimanlarin Bati emperyalizmi karsisinda ayaga
kalkmasini hedeflemistir. Bu hedef dogrultusunda Bati’nin islam diinyas: iizerindeki
baskisinin  artmasi sonucu olusan problemleri ¢6zmek icin Islam’in temel
inaniglarinin yeniden yorumlanmasi diisiincesini benimser. Her ne kadar dinle ilgili
olsa da 6ze doniis hareketi fikri, onun siyasal bakimdan medeni bir Miisliiman
toplum inga edebilme projesinin gerceklestirilebilmesinde gerekli gordiigii bir temel

olusturma ¢abasi olarak degerlendirilebilir. 158

Ozellikle Bat1 emperyalizmine kars1 ¢ikan Afgani, bundan kurtulus yolunun
da 6ze doniis hareketi oldugunu ve bunun gergeklestirilmesi gerektigini savunur.
Bati’nin ilerlemesine karsin, Islam diinyasmin geri kalmasimin sebebi Afgani’ye gore
Bati, miicadeleci bir ruh sergileyerek emperyalist hedeflerine ulasmakta tembellik
gostermemis fakat Miisliimanlar gittik¢e dinin ana kaynaklarindan uzaklasarak, bir
takim hurafelere kapilarak tembellesmisler bundan dolayr da geri kalmislardir.**®
Afgani’nin Panislamizm goriisii onun Bati emperyalizmi karsisindaki tutumunda da
etkili olmustur. Ona gore, Bati’nin somiirgeci tutumuyla basa ¢ikmanin yollarindan
biri Islam’m 6ziine donmek hareketiyse, digeri de Miisliimanlar1 siyasal bir birlik

etrafinda birlestirmek yani Panislamizm’dir
2.1.7. Ozgiirliik, Esitlik ve Kardeslik Diisiinceleri

Afgani, Ozgiirlik, esitlik ve kardeslik diislinceleriyle Miisliimanlarin
haklarinin korunmasini istemistir ve dogrulukla yonetilen bir toplum hayal etmistir.
Onun bu diisiincelerinde Fransiz ihtilali’nin etkisi vardir. Fransiz ihtilali sonucunda
ilim kiliseye galip gelmistir.  Yalmiz bu hayallerini sosyolojik bir bi¢gimde

gelistirmemistir. O donemde mevcut olan iki esas sosyal goriisten birincisi Marks’in

"\Muammer Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, Arastirma Yayinlari, Ankara 2006, 5.268
Y8Ali Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Cemaleddin Afgani’'nin Bat Emperyalizmi
Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu Diislince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt 6,
Say1 11, Y1l 6, Ocak-Haziran 2013/1, s.193

9 Hamid inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Yonelis Yaymlari, istanbul 1997, 5.138
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siiflar aras1 miicadele esnasinda olusabilecek proleter diktatoryasi, ikincisi ise Emil
Durkheim’in idealist goriisiidiir. Afgani ise Durkheim’in goriisiine yani kolektif
bilincin gelismesini savunmustur. 180 O, halk: seven ve onun dertlerini paylasan bir
hiikiimdar istemistir. Hangi sekilde olursa olsun bu yonetimin temeli esit bir yapida

olmalidir demistir. 161

Afgani, siyasi miicadele, milli bagimsizlik ve milli sayginlik tizerine kendine
has ve etkileyici konferanslar vermektedir. Bu konferansta zamanin Fransiz
devrimcilerinin bayraklarma yazdiklar1 “Ozgiirliik, Esitlik ve Kardeslik” sozlerini
aciklarken soyle demistir: “Insamin mutlulugu ugruna savasanlarin esas amact;
ozgiirliik, esitlik ve kardeslik gibi biiyiik ve muhtesem sembollere dayanan bir
mutluluk binast insa etmektir. Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik ise sémiiriiniin,

actmasizligin, despotizmin kokiinii kurutmak demektir. 162

Abduh, Afgani’ye Avrupa milletlerinin ulastig1 gergek esitlige ulasmak i¢in
takip edilmesi gereken en saglam yolu sordugunda Afgani soyle demistir: “Dini
hareket gerekir. Ciinkii vahsetten medeniyete ulasan Avrupa diinyasimin halindeki
inkildbin sebebine baktigimizda, dini hareketi gériiriiz. Bu, Protestan toplumunun

reisi Luther’den beri boyledir.””*®

2.1.8. Din ve Dil Konusundaki Goriisleri

Afgani’nin Islam birligi alaninda ortaya attig1 fikirleri ele almaya calistik. O,
Islam birligi kadar dil birligine, milli birlige de énem vermistir. Tiim Miisliimanlar
her seyden once Tiirk olsun Arap olsun Hind olsun Fars olsun bir millet gelismek
istiyorsa 6nce 0zune donmeli ve kendilerini tanimalar1 gerektigini sdyler. Afgani, bu
fikirlerini Hindistan’da Fars dilinde yazdig1 “Milli Birlik Felsefesi ve Dil Birliginin

1% Afgani; sosyolojik sistem hakkinda geliskin bir diisiince ortaya koymamissa da, kendisinin devlet,
yonetim sekli, halkin bagimsizlig1 ve giivenligi hakkinda yasamsal onem tasiyan ilging goriisleri
oldugunu soylemek gerekir. Ona gore her memleketin vatandaslari, kendi imkanlarmin genis
Ronesans’1 icin, ilk basta, vataninda kendini 6zgiir hissetmeli, ayrimcilik olmadan hiir yasamali,
devlet tarafindan 6zel ilgi ve dikkate alinmali, haklar1 korunmali, her yonden emniyeti saglanmalidir.
Bunlar vatandasin yasal hakkidir demistir. Ayrica Afgani, zulmiin, somiirtiniin kat1 bir diismanidir.
Bkz.,Pervane Bayram, s.5

161Samil Kurbanov, a.g.e., 5.29

1%2Mian Mustafa Serif, Islam Diigiincesi Tarihi, Cev. Mustafa Armagan, Insan Yayinlari, Istanbul
1990, Cilt 4, s.242

163Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, Cev. Hayreddin Karaman, iz Yaymcilik, Istanbul 2014, 5.28
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Gercek Mabhiyeti” adli eserinde de genis bir sekilde agiklamistir. Onun bu
diisinceleri sonucunda biitiin Miisliman diinyasinda milli zeminde uyanmalar
baslamis ve bu konuda etkiledigi isimleri sdyle siralayabiliriz: Misir’da Muhammed
Abduh,  Turkiye’de Mehmet Emin Yurdakul, Mehmet AKkif, Ziya Gokalp,
Azerbaycan’da Ali Bey Hiiseyin zade, Ahmet Agaoglu, Mehmet Emin Resulzade,
Hasan Bey Zerdabi, Cafer Cabbarli, Ahmet Cavad gibi.'®*

2.1.8.1. Dil Birligi

Yukarida Afgani’nin dil birligi hakkindaki goriislerine biraz degindik. Bu
baslikta biraz daha ayrintiya inecek olursak Afgani’nin Tiirk Yurdu’nda yaymlanmis
olan “Vahdet-i Cinsiyye Felsefesi” makalesinde milliyetin disinda saadet
olmayacagim ve lisansiz yani dilsiz bir millet olmayacagini sdyler. insanlar1 birbirine
baglayan bagin birinin dil digerinin ise din oldugunu ifade eder. Afgani dil
birliginden kasit 1k birligi oldugunu ve bunun da kaliciliginin dinden daha devamli
oldugunu sdylemistir. Ciinkii ona gore dil kisa bir zaman da degismez. Bu
diisiincesini de kendisi soyle ifade etmistir: “Tek bir dil konusan ki goriiriiz ki, bin
yillik bir miiddet zarfinda, dil birliginden ibaret olan wka bir bozulma s6z konusu
olmadigi halde iki ii¢ defa din degistirivor.”*®® Yani Afgani’nin bu makalesinde
ifade ettigi cimlelerden din birliginden ¢ok dil birligine 6nem verdigini goriiyoruz.
Aslinda bu diisiincesinde kendisiyle celistigi ortadadir. Ciinkii Islamcilig1 savundugu
sozlerinde birligin din ile olmasi1 gerektigini irkin 6ne ¢ikarilmamasi gerektigini ifade

ediyordu.

Afgani’ye gore dil birligi milli birliktir. Toplumlarin sergiledigi egitim ve
bilim eger ana dilde olursa kapsamlilik artar yani ana dilde olan ilim herkesin mali
olur. Tersi de s6z konusudur. Dilin toplumsal bir gérevi oldugunun ve bunun da
kendi ¢atis1 altinda yasayanlar tarafindan anlasilmasi gerekmektedir. Eger bir toplum
dili anlamiyorsa o toplumda dil gorevini yerine getirmemis demektir. Ornegin bir
alimin yapmasi1 gereken kendi ana dilini 6grenmesidir ve daha sonra bu dili insanlar

tarafindan anlagilir hale getirmektir. Afgani’nin dillerin etkilesimi konusunda

o4NMuhammed Resad, Cemaleddin Afgani Hakkinda Makaleler, Bedir Yaymlari, istanbul 1996, s.184
Syusuf Akgura, Tiirgiiliigiin Tarihi Gelisimi, Tiirk Kiiltiir Yayim, istanbul 1978, 5.84
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yabanci dillerden gerektigi kadar kelime alinabilecegini ama alinan kelimelerin de
kendi dilimizin kurallarina uydurulmali ki, bu kelimelerin yabanci kelime oldugu
anlasilmasin demistir. Yani bir nevi dilde sadelestirme yolunun oniinii agmis ve onun
bu diisiincelerinin dilde sadelesme yapan Tiirk aydinlar tarafindan gerceklestigini
goruyoruz. Sadece bununla kalmayip dilde sadelesme yapan 6ze doniisii baslatan

Asya Tiirklerini de etkilemistir.'®®

Afgani i¢in dil sadece insanlar arasinda etkilesimi ve iletisimi saglayan bir
ara¢ olmaktan oOte milletlerin sosyal, bilimsel, ilimsel, egitimsel ve siyasal

hayatlarinda da etkilidir.
2.1.8.2.Dini Birlik

Afgani’nin dini birlik konusuna Islamcilik bashiginda deginmistik. Burada
kisaca tekrar ele alacak olursak onun din birliginde anlatmaya calistig
Panislamizmdir. Fakat Afgani dini birlik noktasinda da elestiri almigtir. Kavimlere
kendi dilleriyle hitap etmesini milli duygular1 uyandirmaya tesvik ettigi seklinde
yorumlamiglardir. Bu elestiriyi  yapanlar da milli dindarlik anlayisindan
kurtulamayanlardir. Afgani’ye gore 6nemli olan kavim, ulus bagindan ziyade din ve
dil bagidir. Ummet birligini ancak din bag1 saglayacaktir. Ona gére kavmiyet bagi da
faydalidir, 6nemlidir fakat din bagini gélgede birakmamalidir. Yazilarinda sunu da
ifade eder. Baska din ve inan¢ sahiplerine kars1 da adaletli olunmali, diinyay1 bir

kavim, din yaris1 haline getirmemelidir.167

2.2. Urvetu’l Vuska’min Siyasi Konulu Makalelerine Genel

Bakis

Afgani, her sayisinda Urvetu’l Vuska’nin birgok sayfasini, Islam diinyasinin
savag ve siyasi sorunlarina, emperyalist {ilkelerin ve devlet adamlarinin tutumlarina
aymrmustir.  Afgani bu diisiincesini hayata gegirebilmek igin Islam toplumlarinin o

donemdeki siyasal giindemini mesgul eden temel konularla ilgili farkli goriislerini

%8pervane Bayram, “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz Universitesi, Say1 10, Cilt 1, 2002, s.5

%"Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, .35
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dile getirmistir. Bunlar arasinda Islam toplumlarinin ydnetiminin 6nemi, Islam
toplumlarinin yoneticilerinin kimlik ve kisilikleriyle ilgili durumlar sayilabilir.
Siyasal bir kimlige sahip ve yonetimde rol almis bir kisilik olan Afgani, yasadigi
donemde dolastigi Islam cografyasinda Miisliimanlarin  ydnetimleri {izerinde
incelemelerde bulunmus ve mevcut yonetimlerin Islam’in 6ngérdiigii istisare, adalet,
yumusaklik gibi ilkelerden uzak ve daha kati yonetimler oldugu diislincesine

varmustir.*®

Afgani biitin yazdiklar1 makalelerde gercek bir Islam uygarliginmn
kurulmasina ¢agrida bulunmustur. Bu uygarlig1 akil, ruh ve nefsin kuracagini, ilimle
imanin insanhi@in yararina kaynasacagi, doga yasalarinin dengeli bir bigimde
kesfedilecegi bir uygarlik olacagmi ifade etmistir. Ilerleme, yiikselme ve refahta
hi¢bir sinir tanimayan, gercekei ve liikks ile israftan uzak bir uygarlik olacagi, 6zii
ithmal etmeyen, ice niifuz eden ve insam1 yeni bastan kuran bir uygarlik

hedeflemistir.**®
2.2.1.Anayasal Sisteme Bakis1

Afgani’nin yasami daha ¢ok politik meselelerle ugragsmakla ge¢mistir.
Memleketi olan Afganistan’da baskanliga kadar yiikselmistir. Bunun yaninda
tilkeleri gezmis, emir ve hiikiimdarlarla oturup kalkmig, onlarin durumlarini
gormiistiir. Zamanindaki emir ve hiikiimdarlarin, baskalarinin goriisiine deger
vermeyen, kimseye danismayan, totaliter kisiler oldugu kanaatine varmistir. Bu
duruma tepki gostermis ve bunu Islam seriatina aykir1 bir durum saymistir. Ciinkii

Islam’da siyasi sistemin suraya dayanmak zorunda oldugunu ifade etmistir.*"

Afgani yasadig1 dénemde, Islami suara diizeninin, parlamento secimleriyle ve
anayasal yonetimin izlenmesiyle gerceklesebilecegine inanmistir. Ancak biitiin

bunlarin islam seriat1 gercevesinde olusmasi gerektigini ifade etmistir. Bircogu

Y8Ali Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmi
Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu Diislince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Cilt 6,
Sayi 11, Y1l 6, Ocak-Haziran 2013/1, 5.183

Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarnus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.211

Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarmus, Fecr
Yaymevi, Ankara 1991, 5.137
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Afgani’nin bu cagrisinin Avrupa’daki parlamenter hayatin bir taklidi ve Batili
anlamda bir demokrasi cagrist oldugunu sanmustir.’”* Fakat bunun aksini iddia
edenler vardi. Serdar Bekar’a gore Afgani Bat1 etkisinde olmayan bir Islam toplumu
ve Kur’an 0Ol¢eginde bir anayasa olmasini istemistir. Tiim halkinin disiiniip
akledebildigi, soz soyleyebildigi, bilingli bir toplum tasarlamis ve asil boyle bir
toplumu hakiki bir Islam toplumu, gercek manada Kur’an’a ve siinnete uygun

yasayan Miisliimanlar olarak kabul etmistir.}"?

Afgani, 6zellikle Iran Sahi’nin totaliter tutumundan rahatsiz olmustur. Sah’a
demokratik reformlar1 siirdirmesini, anayasal bir Orgilitlenme kurmasini, ilkeyi
adalet ve parlamentoyla idare etmesini Onermistir. Afgani, anayasal bir devlet
orglitlenmesini Ongdérmiis, anayasal bir orgiitlenme de her milletin temsilcilerinin
bulunmasina biiyilk 6nem vermistir. Ona go6re, ““Herhangi bir milletin temsil
edilmesi, bu temsilcilerin gergekten de o milletin kendi i¢inden ¢iktig1 durumda énem

173
kazanirdi.”

Afgani’nin anayasal sistemle ilgili fikirleri ¢agimizda Miisliman milletlerin
cogunlugu tarafindan kabul gérmiistiir. Ciinkii islam suraya dayali bir diizendir. Ama
sura diizeninin nasil gerceklesecegine dair Islam &zel bir yontem belirlememistir.
Bunun uygulanmasini Miislimanlara birakmistir. Dolayisiyla suranin uygulama
bicimini belirlemek i¢in Miisliimanlar yasadiklar1 ¢agin kosullarin1 géz Oniinde
bulundurmuglardir.*™ Kisacasi Afgani’nin anayasal sisteme bakis1 Islam ile paralel

olan parlamenter sisteme dayali bir anayasadir.
2.2.2.Iktidar1 (Miilkii) Koruma Yollar1

Afgani miilkii korumanin bir¢ok yolu oldugunu belirtmistir. Bunlardan
birkagini sdyle siralayabiliriz: Toplumda herkesin birey olarak kendi iistiine diisen
gorevi yerine getirmesi, yOnetimin istisare ilkesine dayanmasi ve bu sekilde

tehlikelerden uzak durmak, Islam devleti kurumlarina sizmis yabancilar basta olmak

A ge., 5141

Y25erdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayimnlari, istanbul 2012, s.110

173Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, s.85

YMuhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayat ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.141
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Uzere guvenilmemesi gereken kisilere giiven duymamak, toplumun birlik olmus bir
sekilde kamu yararina olan konularda bir agizdan karar vermesi, diismana kars1 zayif
bir tavirdan yana degil de emperyalizmi bertaraf ederek giiclin artirilmasi, yonetim
isini ehline birakmak, her hak sahibine hakkini teslim etmek gibi. Tiim bunlar
Afgani’ye gore iktidarin giiclenmesini saglar i¢ diizeni bozulma ve sarsilmadan

korur.}™

Yani Afgani, siyasi alanda da olsa Islam’in belirledigi sinirlarin gozetilmesi
gerektigi, yasaklar1 ¢ignemeyip emirleri yerine getirme konusunda hassas olmayi

tavsiye etmistir.
2.2.3. Devlet Adamlar: ve Yoneticilerin Ozellikleri

Afgani, Urvetu’l-Vuska’daki yazilarinda sik sk Islam iilkelerinin
yoneticilerine de seslenir. Afgani’ye gore devletin basinda olan kisiler akilli, bilgili,
deneyimli, derin diislinceli, her seyi adalet ilkesi {lizerine kuran, halki seriatin
sinirlarinda  durduran, uluslararasi platformlarda tilkesini layikiyla temsil eden,
kalpleri iilke sevgisiyle dolu, halkina karsi sefkatli, benliginde hamiyet duygusu
yerlesmis, i¢lerinde onlara gorevlerini hatirlatacak uyarici bir vicdana sahip, tlilkeye
bir zarar dokundugunda sizlanan insanlar olmalidir. Afgani sik sik bu niteliklere
sahip olmadigini diisiindiigii Islam iilkeleri yoneticilerine elestiriler ve uyarilar

yapmuigstir. 176

Afgani, “Ummet ve Diktator Yoneticinin Otoritesi”” baslikli makalesinde ise
sOyle demektedir: “...kendisini ilgilendiren konularda soz hakkina sahip olmayan
ummet bir tek yoneticiye boyun egmis bir iimmettir. O yoneticinin kendi iradesi
kanun ve arzusu devlet nizami haline gelir, diledigini yapar, istedigini uygular. Béyle
bir iimmetin belirli, kalict bir kimligi bulunmaz ve gidisati da diizgiin ve dengeli
olmaz. Basina gelen tiim iyi ve kotii haller yoneticinin durumuna baghdir. Yoneticisi
hikmet sahibi, saglam iradeli ve saglam karakterliyse, iimmeti adaletle yonetir, refah

ve bolluga giden yollart acar, sanat ve endiistrinin ilerlemesini saglar, toplumun

™Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiviik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yaymcilik, Istanbul 1987, 5.233

Y8Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, s.14
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ihtiyaglarint karsilama da gerekli atilimlar: yapar, buruk ve ezik ruhlar da izzet ve
seref ruhunu diriltir, cesaret, atilganlik, zuliim ve haksizliga boyun egmeme gibi
tistiin vasiflarla donatwr, onlart en giizel sekilde onurlandirir, seref bahseder. Fakat
yonetici dar goriislii ise yetki ve yaptirimlariyla timmeti helak u¢urumuna stiriikler.
Kararlarinda adalet yolundan sapar ve devamli haksizlik kapisini agik tutar. Boylece
kuvvetli zayifin hakkina tecaviiz eder, diizen bozulur, ahlak fesada ugrar, hi¢ Kimse

korkudan hak sozii séyleyemez ve yiireklere umutsuzluk egemen olur.””*"’

Afgani toplumsal, askeri, idari ve siyasi hayatta yabancilarin ¢alistirilmasina
ve hiikiimdarlarin yabancilari giivenilen birer sirdas olarak gorevlendirmelerine karsi
cikmistir. O, yabancilarin bu gorevlerde ¢alistirllmasindan dogabilecek biiyiik zarara
deginmektedir. Ciinkii bunlar ne 1tk ne de din olarak iimmete bagh degildir, immetin
gelecegi onlar icin fazla 6nemli degildir. Ilerlemesine de 6zen gdstermezler ciinkii
tilke icinde ticretle ¢alistirildiklar i¢in en biiylik diisiinceleri ticret almaktir. Afgani,
gecmis milletlerin tarihlerini inceleyen bir insanin, kalkinma ve genislemelerde
devletlerin, ancak kendi insanlar1 tarafindan korunabildigini gdrecegini
vurgulamaktadir. Bunlar devletlerin hakkini korudugu gibi, devletler de bunlarin
hakkin1 gozetir. Bunlarin devletlerinin higbir isi yabancilarin elinde olmamistir. Bu
devletler, ancak yabanci unsurlarin biinyelerine sizmasi ve niifus etmesiyle,
yabancilarin iist diizey gorevleri isgal etmesiyle gerileyip ¢okmiislerdir. Bu durum

her devlette yikim ve ¢okiisiin ifadesidir."

Afgani, kaleme aldig1 yazilarda devlet yoneticilerine samimi nasihatler de
bulunmustur. Islerini yabancilara teslim eden, yonetim ve giivenlik gibi isleri onlara
birakan, hatta ev islerine varincaya kadar onlara yakinlik gosteren ve giiven besleyen,

0zel hizmetlerinde ¢alistiran yoneticilere bu konuda 6giitler de bulunmustur.
2.2.4. islam Birligi

Islami hareketler {izerinde ciddi etkisi oldugu diisiiniilen sahsiyetlerden birisi
de Cemaleddin Afgani’dir. Islami hareket bir anda olusacak bir sey degildir. Bu

hareketin ortaya ¢ikisi zaman almaktadir. Bir tohumun filizlenebilmesi icin toprak

Y"Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, ibrahim Sarmus, Fecr
Yaymevi, Ankara 1991, s.138
18I mi Ziya Ulken, “Tiirkiye’de Batililasma Hareketi”, AUIFD, Ankara 1961, 5.4-5
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altinda kalmas: gerektigi gibi islami hareket de bir hazirlik evresi gegirmeli sartlarin

olgunlagmasini beklemelidir. 17s

Afgani’nin amaci tiim Miisliimanlar1 Dogu ve Bat1 ayrim1 yapmadan bir arada
tutarak biiyiik Islam devleti kurmaktir. Bunun i¢in Afganli, iranh, Kiirt, Tiirk, Hint
ayrimi yapmayarak tim Mauisliman milletleri bir arada tutmayi hedeflemektedir.
Bunu siyasi bir gereklilik olmaktan ziyade, dncelikle dini bir gorev olarak gordiigi
icin yapmaktadir. Cunki isimlerin degismesi, muamelelerin farklilasmas1 Islam

birliginin bozulmasina neden olmustur.*®

Ikinci Abdiilhamid’de Islam birligi fikrini diisiinmiistiir ve bunun icin
1892°de Afgani, ikinci Abdiilhamid tarafindan Istanbul’a cagrilmistir. Abdtlhamid,
Osmanl1 hilafet bayrag: altinda bir Islam birligi diisiinmiis ve Afgani’nin kendisine
yardimer olabilecegini umut etmistir. Fakat diisiincelerinde tam bir uyum
saglayamamiglardir. Abdilhamid Islam birligini saltanatin devami igin gerekli
gorirken yani siyasal anlamda bir Islam birligi hedeflerken Afgani icin Islam

birliginin kurulmasi Islami bir aragtir. o

Urvetw’l-Vuska’da “Islam Birligi” bashg altindaki makalesinde bu
goriiglerini ortaya koymustur. Miisliimanlarin vaktiyle sanli bir imparatorluk altinda
birlesmis olduklarini ve onlarin arastirma, felsefe ve biitlin diger bilim sahalarindaki
basarilarinin hala biitiin Miisliimanlar i¢in bir gurur kaynagi oldugu goriisiindedir. Su
halde Islam’in ve Islam kanunlarinin biitiin Miisliiman iilkeler iizerine hakim
kilinmasina katkida bulunmustur. Biitiin Miisliimanlarin yapmakla miikellef oldugu
bir vazife, sartlar ne olursa olsun asla topraklar1 iizerinde kendi hakimiyetini
kurmaya ¢abalayan yabanc1 bir kimseyle uzlasmamali ve dostane bir yaklasim igine

girmemeleridir. %

Misliman yoneticilerin devlet meselelerini ve hatta kendi vatanlarindaki

meseleleri diizene sokmak iizere yabancilara el agtiklarini ve yabanci boyundurugunu

1%Omer Turan, Medeniyetlerin Canstigr Nokta Ortadogu, Acar Matbaacilik, Istanbul 2003, 5.242
1805alih Samarri, “Abdurresid Ibrahim’in Dilinden Cemaleddin Afgani”, Kur’ani Hayat Dergisi, Say1
16, Istanbul 2010, s.4

¥1gerdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayinlari, istanbul 2012, 5.100
82Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Cev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, Istanbul 1987, 5.167

59



kendi boyunlarna gegirdiklerini gérmekteyiz. Islam topraklarmi ele gegirebilmek
icin can atan Avrupalilar onlarin dini birligini yitkmanin ve bdylece igte ¢ikan
anlagsmazliklardan yararlanmanin yollarin1 aramiglardir. Afgani, bu sartlar altinda
Islam iilkelerinin birbirlerinden bagimsiz olarak tek bir idealde birlesmelerini arzu
etmektedir. Ve yine o, yurtseverlik duygusunun yerini din bagnazlig: ile doldurma

niyetinde degildir, islam’in yeniden dirilmesi i¢in ugrasmustir.'*®

2.2.5. Irkcihk

Cemaleddin Afgani’ye gore 1rk taassubu diinyanin her yerinde ve her millette
var olan bir duygudur ve bu duygu sayesinde insan kendi toplumuna gelecek her
turlii zarara karsi miicadele eder. Insanin dogal yapisindan kaynaklandig: diisiiniilen
bu duygu aslinda sonradan kazanilmaktadir. O, 6rnek olarak dogdugu bir toplumun
disinda biiyliyen cocuga isaret eder. Bdyle bir c¢ocugun goziinde dogdugu ve
sonradan i¢inde biiylidiigli her iki toplum esittir, hatta sonradan biiyiidiigii topluma
daha c¢ok baglanabilir. Eger ¢cocuga asil vatani ve nerede dogdugu sdylenmezse, onda
milletine bir yonelis goriilmez. Ona gore bu durum soya bagliligin tabii olmadigini

kanitlamaktadir. %

Dogal bir giidii olmayan irk¢ilik, gecici olarak gereksinimlerin bir ¢izgisi
seklinde olusabilir. Bunun yani sira insanda ¢ikar saglama ve menfaat duygusu da
vardir ki, iyi bir terbiyeden gecirilmezse giiclii hale gelir ve hirsa doniisiir. Sonugcta
insani, diger insanlarla ¢atismaya ve onlarin hakkini gaspa yoneltir. Bu anlamdaki
rkeilik, kendisini ortaya ¢ikaran gereksinim giderilince ortadan kalkar. Ancak Allah
inanc1 sayesinde insandaki irk bagliligi ve irke¢ilik islevini yitirir. Allah’a inanan
insanlar, yalnizca irk bagliligindan uzaklasarak hukuklarinin korunmasi, hak ve
sereflerinin savunmasi i¢in ¢aba gosterirler. Afgani, emperyalist giiclerin baska
iilkelere saldirida bulunmasini1 da boyle bir duyguya baglar. Ona gore akrabalik, 1rk,
soy denilen birlikler Ingiliz, Rus, Hint, Tiirk vb. milletleri dogurmustur. Bu duygu
altinda milletler adalet duygusunu kaybedip diger milletlere saldirmaya baslarlar.

Ancak Isldm inanci tasiyan milletler, hi¢bir zaman kavim ve soy bagina deger

8Mian Mustafa Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, Cev. Mustafa Armagan, insan Yayinlari, Istanbul
1990, Cilt 4, 5.259
184Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, A.g.e., 5.81
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vermeyip, Islam {immetinin genelini gdz oniinde bulundurmuslardir. Bundan dolay1
Arap, Tirkiin hakimiyetinden nefret etmez; Acem, Arap’in hakimiyetini kabul

etmekten cekinmez, Hintli, Afganlinin emrinde bulunabilir.*®

Afgani’nin en bilyilk amaci ayriliklarin son buldugu bir Islam birligini
gerceklestirmektir. Bati’nin ayriliklari arttirmak igin ortaya attigi irkci-milliyetgi
diistincelere, izmlere karsi, o immetin birligini savunmus, milliyet¢iligi ve irk¢iligi
siddetle reddetmistir. Ona gore soyun sopun kisiye verecegi dviinmenin hicbir degeri
yoktur. Ona gore esas olan iimmet bilincidir. Bu baglamda alimler ise ayriliklar

ortadan kaldirmal1 ve birligi saglamalidir.'®

185Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiviik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, istanbul 1987, 5.82
188Serdar Bekar, fslami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yayinlari, Istanbul 2012, s.103
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111. BOLUM

3.CEMALEDDIN AFGANI’NIN MODERN iSLAM
DUSUNCE TARIHINE ETKILERI

Afgani’nin modern Islam diisiince tarihine etkisi oldukga biiyiiktiir. Hlrriyet,
milliyet, adalet gibi konularda yaptigi tespitlerle bircok onemli ismi etkilemistir.
Bunlar Yeni Osmanlilar, Jon Tiirkleri, Mehmet Emin Yurdakul, Yusuf Akcura,
Ahmet Agaoglu gibi Turkguler ve Ahmet Hamdi Akseki, Mehmet Akif gibi kisiler
vardir. Modern zamanda Islamiyet’in yeni bir diisiince olarak ortaya atilmasinda
Afgani’nin 6nemi blyiiktiir. Afgani’den etkilenen diger 6nemli sahsiyet ise Il
Abdulhamit’tir. O zamaninin ve iilkenin bir takim sartlar1 geregi, fiilen olmasa da

fikir planinda Afgani’den etkilenmistir.'®’

Bir taraftan Afgani bu kadar cok sahsiyetlere etki etmesine ragmen diger
tarafta da pek cok kisi tarafindan taninmamaktadir. Bunun sebebini Afgani kendisi
daha cok siyasi kisiliklerle iliski kurmasindan dolay1r ¢ogu kisi tarafindan pek
tamnmadigin ifade eder. Kendisinin birebir ifadesiyle: “Icimdeki biitiin tohumlar:
insanligin diisiincesinden saglam yerlere ekmeliydim. Kafamdaki verimli ve faydali
tohumu tuzlu ve verimsiz topraklarda tahrip etmemeliydim. Bitiin bu zaman
stiresinde benim iyi niyetli diisiincelerimden hi¢biri Dogu idarecilerinin kulaklarina

girmedi...””*%

3.1. Modernitenin Dogusu

Bat1 kokenli bir sozciik olan “Modern” kelimesi, sozliikte “cagdas, yeni,
yenilesme” gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 kdkten tiireyen “modernizm” kelimesi

ise sozliikte cagcillik, modernlik, yenilik, cagdaslik, yeni seylere diigskiin olma,

¥’Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDVIA., Cilt 10, TDV. Yaynlari, istanbul 1994, 5.462
88Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Ayisigi Kitaplari, Istanbul 1998, s.345

63



gelenekgilige karsi olma gibi anlamlara gelmektedir. Tiim bunlar1 hayata geciren ve

uygulayan kimselere ise “modernist” denir.*°

1436-1789 Fransiz Ihtilali'na kadar ve 1970’ler ve sonraki doneme kadar
uzanan entelektilel hareket modernite ile iliskilendirilir. Modernite kavramu,
modernizim ve modern ¢ag ile iliskilidir ancak bu kavram kendine has bagimsiz bir
fikir olusturur. Modernite feodalizmden kapitalizme dogru gecis, endiistrilesme,
sekiilerlesme, rasyonellesme demektir ve gelenek sonrasi veya ortacag sonrasi
donemi kapsar. Aydinlanma ve modernite aymi seyler degillerdir. Aydinlanma, bati
felsefesinde belirli bir hareketi ifade eder. Modernite ise daha c¢ok sadece
kapitalizmin yiikselisiyle iligkili sosyal iliskileri ifade eder. Ayrica Modernite
Marksizm, varolusculuk gibi belirli baz1 entelektiiel kiiltiirleri ve bazi sosyal
bilimlerin kurulusu gibi sekiilerlesme ve endiistrilesme sonras1 yasam ile iliskili

hareketi ifade eder.!®

Modernlesme dinden uzaklagsma degil onun doniistiiriilmesi olarak gorildiigii

gibi aksine dinden kopus olarak da gorenler vardir. Soyle ki:

Modernite diisiincesi, bilim, sanat, felsefe, politika, sosyoloji alanlarinda 6ne
cikar. Modernite sekiilerlesme  yolunda hizla ilerlerken  Hristiyanligin
hegomanyasindan da kurtulma c¢abasi igerisindedir. Ve modernite ge¢misten
vazgecmeyi, eski olan karsisinda yeniyi savundugu i¢in bu durum dinden de kopus
anlamina gelmektedir.191 Akl1 ve bilimi 6n plana ¢ikaran bati modernizmi duyguyu,

ruhu, manevi alanlar1 yok saymistir ve bunlarin yikimina yol acmustir. ™2

Modernizmin yukarda ifade ettigimiz anlamlar da yansimalar1 sadece Bati
diinyasinda olmayip Islam diinyasinda da kendine karsilik bulmustur. Bunlar

gelenegi yok saymak istemisler hatta daha da ileri giderek Batililarin tarihi inkar

" Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)” Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Yil
2002, 5.163

1A N. Amir & A.O. Shuriye & A.F. Ismail, “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi”, Gev.
Osman Sahin, Birey ve Toplum Dergisi, Cilt 3, Say1 6, Giiz 2013, s.224

191 AN. Amir & A.O. Shuriye & A.F. ismail, “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi”, Cev.
Osman Sahin, Birey ve Toplum Dergisi, Cilt 3, Say1 6, Giiz 2013, s.224

Y¥2Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakig)” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Yil
2002, s.150
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metodunu &rnek alarak siinneti, Islami kaynaklar1 ve Kur’an’t yok saymak

istediler.'®

Avrupalilar somiirgelestirmeyi tam anlamiyla basaramadiklar1 Osmanli’y1
Islam konusunda zayiflatarak amaglarina ulasmak istemektedirler. Bunu da Islam’in
medeniyet ile uzlasmadig algis1 olusturarak yapmaya galismislardir. Hakiki islam’in
Arap Islam’1 oldugunu suanda Osmanlida yasanan Islam’in toplumun ilerlemesine
engel oldugunu ifade ederek kigkirtici tavir sergilerler. Boyle yaparak bir yandan
Osmanl kétiilenmekte diger taraftan da gergek Islam’m bundan bes yiiz yil
Araplardan alinmis sekliyle oldugunu soylerler. Oryantalistlere gore suanda
Osmanlida ilerlemeye engel olarak yasanan Islam gergek anlamda ilerleyisi
engellemis olsaydi Araplar zamanmmin en parlak medeniyetleri olmayi
basaramazlardi. Bazi Islamcilar bu diisiincelerin etkisi altinda kaldilar ve Islam

modernizmi “Islam ilerlemeye kars1 degildir” anti tezinden dogdu.™

Afgani ve 6grencisi Abduh oryantalizme cevap olarak Islam’1 gelenege bagl
kalarak degil de felsefe ve bilime gore diizeltme yoluna gittiler. Bilim ve felsefeye
gore diizenlemek de aklin 15181 dahilinde yeniden diisiinmek olarak anlasilmalidir.
Aklin 1s18inda diisiinmeyi vurgularken gerek Abduh gerekse de Afgani vahiy
karsisinda akli savunarak bir takim dini olgulardan uzaklasmislardir. ilahi dinden

195 yazar burada modernist Islam

pozitif dine kayillmis ve silinnet inkar edilmistir.
konusunda Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’u elestirmistir. Afgani ve

Abduh’un Islam’1n savunucusu olmay1p onu temsil etmedikleri tartisma konusudur.
3.2. Islam Modernizminin Dogusu

19. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Islam modernizmi Islam’mn felsefe
ve yabanci diislinceye gore Kur’an ve silinnetin modernist ¢izgide yeniden
degerlendirilmesidir. Modernistler ayetleri modern bilim altinda yeniden

yorumlamaya calisarak Kur’an ile akil ve bilim arasinda bir zithk olmadigin

1%A.0.m., 5.151

¥4Tanel Demirel, “Islam’da Modernlesme, 1839-1939 Uzerine Notlar”, Liberal Diisiince Dergisi, Y1l
18, Say1 69-70, Kig-Bahar 2013, .91

%A.g.m., 5.91-92
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anlatmaya calismislardir. Islam modernizmi Islam diinyasinin Bati1 karsisinda

gerilemesinden sonra ortaya ¢ikmistir.'*®

Islami modernizmini kendinden énceki hareketlerden ayiran nokta da yukarda
bahsedildigi gibi Kur’an’in anlasilmast ve yorumlanmasinda akli ve bilimi
kullanmak oldugudur. Ozellikle anlasiimas: gii¢ olan baz1 ayetleri oldugu gibi kabul
etmek yerine akla ve bilime ters diismeyecek bir sekilde yorumlama yoluna
gitmiglerdir. 97 {slam modernizimden 6nceki akimlar (buna selefilik de denilmektedir
) akli Oncelemekten kaginmaktadir ve modern fikirlere karsi tavizsizligi ile

bilinmektedir. Yeniliklere kapali bir akim olarak yorumlanabilir.

Yukarida agikladigimiz kisimlar Islam modernizminin olumsuz olarak
goriilebilecek yanidir. Ciinkii Islam modernizmi tabiri hala birgok kesim tarafindan
yanlis anlasilir ve yadirganir. Bu tabire karsi yanlis anlasilmalarin oldugu kesim
genelde muhafazakarligin yogun oldugu yerlerdir. Bu olumsuz gérinumun sebebi ise
modernizmin ¢agristirdigr “yenilik, reform, ¢agdaslik” gibi anlamlara insanlarin
yabanci olmas1 ve geleneksel Islam anlayisina sahip olan toplumlarda din ile beraber
bu tabirler kullanilinca insanlarin ilk sefer de buna alismasi zor olmakta ve zaman
almakta ve hatta genis muhafazakar kesim de biiyiik tepkiye neden olmaktadir. Konu
dinde reform, dinde yenilik gibi kavramlarla ifade edilince durum daha cok
hassasiyet kazanmaktadir. Bu ifadeler buna tepki gosteren insanlar tarafindan dini
inkar, dinin 6ziinii degistirmek, dinde lakaytlik olarak algilanmaktadir. 1% Bir de
modernizm kavrami daha c¢ok Batiyla 6zdeslesen bir ifade oldugu icin sadece
kelimenin kendisini bile bilgi sosyolojisi agisindan ele alirsak toplumlarin bu sekilde

tepki vermesini anlamak cok zor olmasa gerekir.**

YTanel Demirel, “Islam’da Modernlesme, 1839-1939 Uzerine Notlar™, Liberal Diisiince Dergisi, Y1l
18, Say1 69-70, Kis-Bahar 2013, 5.93

Y Abdullah Alperen, “Tiirkivede Islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”’, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 2000, Say1 9, s.484
Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakig)” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Yil
2002, s.158

Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt 4, Say1
4, Ekim 1990, s.273
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3.3.Afgani’nin Modern Islam Yaklasimina Genel Bir Bakis

Yukarida kisaca tanimini yapmaya calistigimiz Islam modernizminin on
dokuzuncu yiizyildaki énemli temsilcilerinden biri de Cemaleddin Afgani’dir. islam
diinyasinin emperyalizmi ve Bati somiirgesi karsisinda igine diistigli bu koti
durumdan kurtulabilmesi i¢in tiim Miisliimanlara birlik cagrisinda bulunmustur ve

hurafelerden arindirilmis bir dine simsiki sarilmak gerektigine vurgu yapar.

Afgani, Islam dininin insanin tabiatina en uygun din oldugunu ve bu dinin
akil, bilim ve ilimle ¢atismadigim aksine Islam’in akil ve bilimle uyum icerisinde
oldugunu soyler. Ona gore Islam her cagin ihtiyaclarina cevap vermekte ve her ¢aga
uyum saglamaktadir. islam sadece Ortacag zamaninda degil giiniimiize ya da modern
zamana da uyum saglamaktadir. Modern zamana uyum saglamasi igin de Islam’in

dogru yorumlanmas gerektigini soyler.”®

Urvetu’l-Vuska’da yer alan bir makalesinde Afgani; dini tmmetin yikselme
sebebi olarak gormekte ve immetin yok olmasi veya diisiisiiniin sebebinin ise dinin
esaslarin1 birakmak, dinde olmayan hurafeleri ona sokarak 6ziinden uzaklastirmak
olarak goriir. Eger immet ilerlemek istiyorsa Afgani’ye gore dini dogru yorumlamali
ve dziine uygun sekilde yasamahdir.”®* Bu konuyu Afgani’nin kendi ciimleleriyle
ifade edecek olursak: “Bidatlardan arindirilmis hakiki bir din bu cansiz timmete
yveniden hayat bahsedecek, timmet arasindaki birligi saglayacak, kiiltiir alanin
genisletip medeniyete fayda saglayacaktir. Siz bu sozlerime sasiriyor musunuz? Eger
oyleyse asil ben size daha cok sasiyorum: Islam’dan oOnce Arap’larin halini
unuttunuz mu? Onlar ne biiyiik bir vahset ve yaman bir ayrilik igindeydi, alcak¢a
isler yaparlardi. Din gelince onlart birlestirdi, kuvvetlendirdi, kafalarini aydinlatti,
ahlaklarim diizeltti, hiikiimlerini dogrulttu, diinyaya egemen kildi.*® Afgani’nin
kendisinin ¢ikardigi bu dergide ele aldig1 makaleden de anladigimiz gibi dinin her
tiirlii ilimde insanlhiga ilerleme kaydettirdiginin altim1 cizer. Ilerleyen yiizyillar da

insanlar Aristo ve Eflatun’un felsefesini, Batlamyus’un astronomisini, Euclides’in

20\ justafa S6nmez, A.g.m., 5.159

PlCemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiviik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yaycilik, Istanbul 1987, 5.98

22Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiyiik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, istanbul 1987, 5.99
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geometrisini naklettiler diyerek Ummetin kuvvet ve medeniyetinin din sayesinde

gelistigini ifade eder.

Islamciligin temsilcilerinin diisiinceleri incelendigi zaman Islamciligin esasi
olan kaynaklara doniis fikrinden bizim anladigimiz anlamda kaynaklara doniis degil
de kaynaklar1 okuma bi¢iminin degistirilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Afgani’ye
gore kaynaklara doniis daha ziyade faydaci bir anlama gelmektedir. Ona gore dinde
canlanmanin olmas1 siyaset hayatindaki canlanmaya baglhydi. Islam’in ilk
zamanlarindaki gibi gorkemli bir dini hayat isteniliyorsa Islam’a simsiki1 sarilmali ve
0z degerler unutulmamaliydi. Gelisen bir medeniyetin tim 6zelliklerine
Miislimanlar giiclii oldugu zamanlarda sahiplerdi. Ne zamanki Miisliimanlar bu
vasiflarim1 kaybettiler o zaman yabanci giiclerin esiri oldular. Fakat bu durumda
Afgani’ye gbre imitsiz olunmamali kaybedilen eski giiclin  yeniden
kazanilabilecegine olan inan¢ tam olmalidir. Bir zamanlar basarilan yeniden
basarilabilirdi. Bir yandan Avrupa’nin gelismis olmas1 géz ardi edilmemeli, onlarin
bilim ve teknigi ornek alinmali diger taraftan da Miisliimanlar arasinda birlik
saglanmalidir.’®® Yani Islam alemi ancak aklini her seyde kullanarak buna din de
dahil ancak iginde bulundugu bu agir sartlardan kurtulabilir. Aslinda Afgani bu
goriisleriyle Islam’in kendisin de degil de yasanan Islam’da reform yapilabilecegini

ifade etmektedir.

19. asirdan itibaren Batililar, Islam diinyasmi isgal edip somiirdiiler. Bat1
diinyasina bu asirda pozitivist ve tabiat¢i diisiince egemen oldu. Dogu’da, siyasi ve
sosyal zayiflik acikca ortaya ¢ikti. Insan hayatinda tembelligin ve yanlis tevekkiiliin
egemen oldugu agikca miisahede edildi. 19. asrin gozle goriiliir bu olumsuz sartlari,
bazi Miisliiman diisiiniirlerin uyanisina sebep oldu. Ve bu sartlar Miisliimanlar1 su

meseleler karsisinda gereken tavri arastirip incelemeye zorladi:
1- Islam diinyasindaki emperyalist Hagli hakimiyeti.

2- Bati’nin bu materyalist/ateist diisiincesi ve bu diisiincenin Miisliimanlari

zayiflatan olumsuz etkileri karsisinda takinilacak tavir.

2BAbdullah Alperen, “Tiirkivede Islami Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir
Arastirma”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l 2000, Say1 9, s.485
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3- Islam diinyasinda ka¢ zamandir devam eden ferdin ve toplumun, fikri ve

ruhi zayifliklarina kars1 alinacak tedbir.

Bu diisiinceler nazarinda Islam, Miisliiman kitleleri ve toplumlar1 birbirine
baglayan giiclii bir bagdir. Daha 6nce egemen olduklar1 ve Allah’tan baskasina
boyun egmedikleri donemler de oldugu gibi, Miisliimanlarin gii¢lerini yeniden
kazanmalari igin biricik kuvvet kaynag da islam’dir.”®* Afgani’nin tavri da Bati
emperyalizmine ve emperyalizmin tasidigi Hacli ruhuna karsi koymaktir. Bir
sOmiirge idaresi altinda olmanin kendilerine verdigi eziklik i¢inde ve bu sartlar
altinda yasamanin temel sebebinin ise Islam’m topluluk tarafindan yanlis yorumlanip

yanlis yasanmasi oldugu hususunda modern Islamcilar hemfikirdirler.

Islam modernistlerinin hepsinin aym fikirde olduklar1 konu Islam’a din diye
karigmis fakat dinle alakasi olmayan kutsallik atfedilen geleneklerdir. Bu gelenekler
yillar boyu din diye algilanmistir. Ve bu durum tiim modernist alimleri rahatsiz
etmistir ve Kur’an’a doniis fikri glindeme gelmistir. Fakat asil sorun Kur’an’a
doniisiin nasil olacagi konusunda olmustur. Geleneksel ulema modernistlerin bu

diistincesine karsi glkmlstlr.205

Islam modernizminin biri Ortadogu’da 6teki de Hindistan’da olmak iizere iki
biiyiik kolu vardir. Ozellikle Misir, Suriye ve Tiirkiye’de etkili olan Ortadogu
kanadmnin {inlii temsilcileri Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh idi.?*® Her
ikisinin ortak noktasi oldugu gibi ayrildiklar1 noktalar da vardir. Ayrildiklari
noktalara gelince Afgani siyasi boyutlu micadele edip aksiyonu severken Abduh ise
fikri ve ilmi mahiyette miicadele etmis bir diisiince ve mantik kisiligine sahiptir.

Afgani Panislamizmi savunmustur. Abduh ise egitimsiz ve Ogretimsiz bir yere

2Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, Cev. Ibrahim Sarmus, Ekin Yayinlari, istanbul
1996, s.170

2%Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani” TDVIA., Cilt 10, TDV. Yaynlari, istanbul 1994, s.462
2%Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt 4, Say1
4, Ekim 1990, 5.275
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vartlamayacagini egitim yoluyla milletlerin ilerleyecegini diisiiniir. Her ikisinin ortak

amaci ise emperyalizme kars1 miicadele etmektir.®’

Afgani diisiinceleriyle Islam diinyasina, baz1 Miisliimanlara katki sagladigi
disiintiliir. Kaderci bir anlayisla koseye c¢ekilip miicadele etmemeye karsidir.
Miisliimanlara sémiirgecilere ve baskilara karsi savasmasini ogretmistir. Islam
dininin Miisliimanlara kilavuz olarak yetecegini sdyler. Kur’an ve siinnete donmeye
cagirir. Afgani’nin diisiincelerini inceleyenler onun yukarida saydigimiz konularla

ilgili dnemini inkar edemezler.?%®

Afgani Islam modernisti olarak algilandig1 igin birgok tartismanin odagi
olmustur. Onu savunanlar modernizmin taraftar1 iken elestirenler ise modernizm
karsit1 insanlardir.  Aslinda Afgani hakkinda akademik bir diizeyde bilimsel
elestiriler yapilmamistir. Daha ¢ok tarafli elestirilere maruz kalmistir. Fakat kabul
etmek zor olsa da Afgani fikirleri ve kisiligiyle etki alani genis tarihi bir sahsiyet

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®

“"Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakig)” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Yil
2002,s.171

28A.g.e., 5.164

29 Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt 4, Say1
4, Ekim 1990, s.279
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V. BOLUM

4 AFGANIYE YONELTILEN ELESTIRILER

Afgani’nin gerek kimligi ve kisiligi, gerekse savundugu fikirleri etrafinda pek
cok tartisma yapilmis, bu kisinin lehinde ve aleyhinde ¢ok cesitli yazilar yazilmstir.
Bunun sebebi, hayati boyunca ¢ok sayida tlilkelere ve bolgelere seyahatlerde
bulunarak bir¢cok goriis ve diisiincedeki insanlarla karsilasmis ve onlarla tartigmis
olmasindan kaynaklanabilir. Afgani’nin biyografileri de tartisma konusu olmustur.
Ciinkii hayatini hep siibjektif biyografiler olan Abduh’un ve Corci Zeydan’in kaleme
aldig1 biyografilerden okumak elbette yanlis olacaktir. Bu bilgiler bizi taraf olmaktan

uzaklastiramayacak ve bizi gercek bilgilere ulastiramayacaktir.

Afgani’nin biyografisinde daha birgok noktalar var ki simdiye kadar
karanlikta kalmiglardir. Cemaleddin’in biyografileri bir¢ok diller de yazilmasina
ragmen, 1962’den Once tam ve yanlissiz olarak yapilmis biyografi ¢caligmasi yoktur.
Afgani’nin biyografisini yazan kisi ¢cok farkli zorluklarla karsilasir. Birincisi onun
biyografisi icin gerekli malzemenin ¢ogu Afgani ve onun talebelerinin ifadelerinden
elde edilmistir, halbuki bu ifadelerin gergekten objektif olabileceklerinde siiphe ve
tereddiit vardir. Sadece en agik bir 6rnek olarak, Afgani’nin Siinni ¢evresi onun
Afganistan’da dogup biiyiidiigiinii iddia ederler; ama artitk onun Bati Iran’da
Hemedan sehri yakinlarindaki Esedebad koyiinde dogdugunun gercek oldugu
goriilmektedir. Konusmalar esnasinda Afgani’nin ¢esitli  {ilkelerin  idari
kadrolarindaki agirligi abartilir. Biyografisini yazan Araplar, Nasiruddin Sah’in
kendisini Iran’a basbakan yapmak icin davet ettigi veya Rus idari kadrolarindaki
agirhgr ile ilgili, sirf bir dergi i¢in kendisiyle yapilan roportaja dayanarak, Afgani
kelimesinden bagka temele dayanmadan sik sik hikayeler uydururlar. Dikkatli bir
biyografi yazari, Afgani’nin hayati ve onun ve yakin talebelerinin ifadesinden ortaya
¢ikan hususlarin dogrulugunu veya yanlighgmi arastirmalidir. Bu arastirma ikinci
zorluga gotiiriir, tarafsiz kaynak bulmak. Afgani dmriinii bir¢ok iilkede gecirmistir, o
halde bir biyografi yazari uzun seyahatler yapmali ve birgok dillerdeki ¢ok sayida

arsivi aragtirmalidir. Bu biyografi yazarn sik sik, bir kismi diismanca, bir kism1 dostca
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ve ¢ok az da tarafsiz olarak sdylenmis, hepsi tarihi hiikmii zorlagtiran problemler

olan celiskili ifadeleri degerlendirmek durumundadir.?*

Bugilin Afgani hakkinda sadece soyuyla ilgili degil, teorik, akademik
arastirmalara varacak kadar olduk¢a genis kapsamli bir iftira kampanyasinin
bagladigint goriiyoruz. Fedakdr kahraman Afgani igin neler soylenmedi Ki:
Babi’dir,”* bahai’dir,”"* masondur, gericidir, milliyet¢idir, yabanci usaklariyla
anlasma icerisindedir, sohret diiskiinii ve maceraperesttir. Afgani’nin Islam halklarini
uyarma ugruna verdigi olaganiistii ¢abalar1 boylece unutturulmaya c¢alisildi. Bunu
Ustlenen kisiler bu biiylik sahsiyetin tasidigi gergek nisanlart ve ilettigi mesaji
gormemezlikten gelerek onun nesillere 151k tutan ilmi etkilerini ve kahramanliklarla
dolu siyasi miicadelesini gézden saklamaya yeltendiler. Afgani’nin tiim yasamini
kusatan samimiyet ve i¢tenligi perde arkasi ettiler. Kuskusuz tiim bu ger¢ekler ucuz
gayeler ugruna kiillendirilmek istenmektedir.”*4ma bulutlar ne kadar yogun olursa
olsun giinese zarar veremezler. Goz giinesin varligint asla inkdr edemez. Afgani bir
takim maksatli ¢evrelerin yok ettirmeye c¢alistiklart bir giinestir. Ama surasi

unutulmamalr ki, giines tiim bu bulutlar: eritmeye ve dagitmaya kadirdir. 214
4.1. Soyu ve Ulkesi Uzerine Tartismalar

4.1.1.Iranh M1 Yoksa Afganh Mi?

Bir insanin iilkesi ve soyu problemi enine boyuna tartisilacak bir konu
degildir. Fakat Afgani’ye bagli olarak bu konu ger¢ekten 6nem kazanmaktadir.
Ciinkii onu ve hedeflerini elestirenler, gergekte onun Afganli degil, iranli oldugunu
iddia ediyorlar. Biz burada her iki iddianin temel dayanaklarini ortaya koymaya

calisacagiz.

?ONikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayati, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yayinlari,
Istanbul 1997, 5.23

?!1 Bkz. Bahailik

2fran’da Mirza Hiiseyin Ali Nari (6. 1309/1892) tarafindan kurulan ve goriisleri itibariyle Islam
kiiltiirine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bulunan bir mezhep. Bkz. Ethem Ruhi
Figlali, “Bahailik” TDV., Cilt 4, TDV. Yayinlar1, Istanbul 1994, 5.465

23Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetu’l- Vuska Biiviik Kurtulus Miicadelesi, Gev.
Ibrahim Aydin, Bir Yayincilik, istanbul 1987, 5.52

YA g.e., .58
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Modernist Islam diisiiniirii olarak bilinen Cemaleddin Afgani, Kasim-1838’de
dogdugu konusunda bir tartisjma olmamakla beraber dogum yeri hakkinda
arastirmacilarin farkli yaklasimlari vardir. Onun Tahran yakinlarindaki Esedabad’da
dogmus olmasi, iran’a énem vermesi, Farscay1 iyi konusmasi, akrabalarmnin Iran
bolgesinde ¢ok olmasi, babasmin ismi gibi durumlardan dolayr onun Iranl ve Sii
oldugunu séylerler.?”®> Afgani’nin yazili ve sozlii ifadelerine gore, Afganistandaki
akrabalaria ve cesitli arsiv belgelerine gore, oranin tarih kitaplarina gore, 6grencisi
ve ayni zamanda hayatinin biliylik bir boliimiinii beraber gecirdigi Muhammed

Abduh’ gére Afganli ve samimi bir Siinni oldugunu séylerler. %'

Afgani, hakkinda en ¢ok biyografi eseri yazilan 6nemli kisiliklerden biridir.
Onun hakkinda yazilan biyografi eserlerinin en 6nemlileri, basta bizzat kendisinin
yazdigi/yazdirdig: “Hatirat1”dir. Onun en yakin 6grencilerinden biri olan Muhammed
Mahzumi Pasa bu eseri hazirlamistir. Afgani Hindistan’da iken bizzat kendisinin
kaleme aldigi, maddecilere bir reddiye olmak {izere yazdigi eserini, Ogrencisi

Muhammed Abduh ve hizmetgisi olan Ebii Tirab®!’

ile birlikte Farsca olan eseri “Er-
Reddu’ ale’d-Dehiiyyin” adiyla Arapgaya terciime etmislerdir. Muhammed Abduh
da, s6z konusu bu Arapga terciimesinin girisinde, Afgani’nin hayat hikayesini kisaca
vermektedir. Afgani ile ilgili anilar ve olaylar1 kaleme alan diger 6nemli kisi ise, yine
onun bir Ogrencisi olan Abdiilkadir el-Magribi'dir. Dikkate alinmasi gereken
eserlerden biri de Abduh'un 6grencisi olan Resid Riza’nin, iistadi Muhammed
Abduh’un hayat hikayesini yazdigi “Tarih”idir. S6z konusu bu eserde, Afgani’nin
yine iki 6grencisi olan Edip Ishak ile Selim Anhiiri’nin onunla ilgili biyografileri yer

almaktadir. Bunlardan bagka Corci Zeydan, Muhammed Selam Medkir, Mirza

Litfullah Han, Abdurrahman er Rafii gibi sahsiyetlerin yam sira Elie Kedourie,

1> Ahmet Damismaz, “Cemaleddin Afgani”, Képrii Dergisi, Say1.72, istanbul 2000, s.153

Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani”’, TDV., Cilt 10, TDV. Yayinlari, istanbul 1994, s.456
?"Cemaleddin’in hizmetgisi olan Ebu Tirab (Ebu Tiirab)’n da tasidig1 lakaptan dolay onun iranh
oldugu soylenilir ve buradan Afgani’ye de atifta bulunulur. Fakat bu lakap Afganistan da yaygindir ve
yalnizca bu lakabi tasidigi igin hizmetginin Iranli olduguna inanmamiza hicbir sekilde kamt
olusturmaz. Onun Iranli oldugunu varsaysak bile, bu Cemaleddin’in iranli oldugu anlamina mi1 gelir?
Bkz., Muhsin Abdiilhamid, s.86
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Nikki Keddie, Pakdaman gibi bir takim gayr-i Miislim yabanci yazarlar da Afgani ile

ilgili biyografik eserler kaleme almislardir.*®

Afgani’nin hayat hikayesini anlatmak tizere yazilan s6z konusu bu eserlerde
onunla ilgili verilen bilgiler, birbirine yakin olanlarinin yaninda, birbiriyle oldukca
celisen bilgileri de igermektedirler. Ozellikle Afgani’nin ilk dénemlerine dair verilen
bilgiler, celiskili, belirsiz ve olduk¢a tartismali oldugu i¢in, onun soyu, llkesi ve
Ozellikle de mezhebi ile ilgili tartismalar gliniimiizde de giincelligini siirdiirmekte ve

bir bakima onunla ilgili cephelesmeler bugiin de 6nemini devam ettirmektedir.**

Cemaleddin Afgani’nin standart biyografisi igin en 6nemli kaynak Abduh’un
kaleme aldig1 eserdir. Abduh’un bu biyografide Afgani hakkinda ¢ikan dedikodulara
kars1 onu miidafaa etmek oldugu dikkatli okumalar sonunda anlasilir. Ve Abduh’un

kendisinin de sahit oldugu bir¢cok konularda samimi olmadig1 goriiliir. F20

Cemaleddin Afgani’nin kisiligi, soyu, dogum yeri vs. goriisleri hakkinda
tartigmalar, farkli goriisler kendisi hayatta iken baglamistir. Biz bu tartigsmalari
aktarirken karsit goriisleri iki grupta toplamak zorunda kalmaktayiz. Gercekten de
gerek Arapga kaynaklar da gerekse batida yapilan arastirmalarda bu ayrim
kullanilmaktadir: Birincisi kendi ¢agdaslarindan olup da fikirlerini benimseyenler,
sohbetlerine katilanlar, ikincisi onun hareketlerinde ve goriislerinde tutarsizliklar
oldugunu, asil diisiincelerini gizledigini vb. iddia eden kisilerdir. Surasini da
belirtelim ki basta sohbetlerine katilip kendisine itibar ettigi halde daha sonra ona en

siddetli kars1 koyanlar da mevcuttur. 221

Afgani’nin kiz kardesinin oglu Mirza Liitfullah Esedabadi Berlin’de 1926
yilinda Farsca olarak kaleme aldigi “Afgani Olarak Tanman Esedabadli Seyyid
Cemaleddin’in Hayati ve Eserleri” isimli ¢ok genis bir biyografi kitab1

yayimlanmistir. Mirza Liitfullah dayis1 Afgani Iran’a ilk ziyareti sirasinda yas1 kiiclk

8\Muammer Esen, “Siyasal-Sosyal Goriisleri ve Dini Yoniiyle Afgani”, islami ilimler Dergisi, Say1 2,
Ankara 2008, 5.265

A g.m., 5.266

Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yayinlari,
Istanbul 1997, s.25

?1Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.26
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bir ¢ocuktur. Sonra yazigmalar yaparak dayisiyla irtibatin1 devam ettirmistir. Sonra
Afgani’nin ikinci Iran ziyaretinde onunla karsilasmistir. Mirza Liitfullah bu biyografi
eserinde, daha ¢cok Afgani’nin ¢ocukluk ve genclik donemlerine, Kur’an ve diger
ilimler alanindaki 6grenimine ve diger egitimine 151k tutmaktadir. Afgani’nin Iran ile
Irak, Hicaz, Afganistan ve Hindistan arasindaki seyahatlerini nakleder. Mirza
Liitfullah, Muhammed Hasan Han’in 6zet biyografisinde yazdiklariyla zitliklar
olussa da Afgani’nin soyundan ve ailesinin Esedabad’da dogumundan bahseder.
222By  kitabin uydurma oldugunu sodyleyenler de vardir ve kitabin yazarinin
Afgani’nin bir akrabasi olmayacagm belirterek, Iran’da da Cemaleddin’in
akrabasinin  bulunmayacagimi ifade etmislerdir. Esedebad koOylinde onun
akrabalarmin bulundugunu iddia edenlerin ellerinde, iddialarin1 kanitlayacak higbir

kesin delil yoktur. 2%

Mirza Liitfullah’in bu eserini kendi eserlerine temel dayanak yapan Nikki
Keddie ve Elie Kedourie gibi yazarlara gére Afgani, Iranl bir Siidir. Buna karsilik
onun Afganli bir Siinni oldugunu sdyleyenler de oldukca fazladir. Bunlarin basinda
Afgani’nin hayatina yakindan tamikhik etmis 06grencisi Muhammed Abduh
gelmektedir. Diger Ogrencileri Sekip Arslan ve Abdulkadir el-Magribi'nin
soylediklerine gére de Afgani, Iranli degil Afganistanlidir. Goldziher, C.Adams,
A.Blunt Brown ve Lothrop gibi batili yazarlara gore de Afgani, adindan da
anlagilacagi lizere Afganistanlidir. Ayrica yine Afgani’nin en yakin arkadaslarindan
biri olan Blunt’a gore de Afgani, Afganistan dogumlu Ortodoks bir Stinnidir. Bunun
gibi Abdulkadir Magribi, Wilfrid C.Smith, E.Brown gibi oryantalist yazarlar da
Afgani'nin Siinniligine vurgu yapmaktadirlar.”** Ahmet Agayef’e gore de aslen Tiirk
oldugunu hatta Azeri Tirkii oldugunu sdylemistir. Afgani’nin Hint asilli oldugunu

sOyleyenler de vardir. Onun milliyeti hakkinda ¢ok sayida goriis mevcuttur.

Afgani’nin Iranli oldugunu sdylemelerinin nedeni, Afgani’ye gore Iran

sahinin bu dedikodular1 yayarak Iran’a ¢ekip kendisinden intikam almak ve kendisini

222 Ali Seles, Cemaleddin Efgani, Cev. Mehmet Celen, iz yaymcilik, Istanbul 2013, s.41

ZMuhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev. ibrahim Sarmus,
Fecr Yayinevi, Ankara 1991, s.84

2*Muammer Esen, “Siyasal-Sosyal Gériigleri ve Dini Yoniyle Afgani”, Islami ilimler Dergisi, Say1 2,
Ankara 2008, 5.265-278
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ortadan kaldirmak oldugunu ifade ederler. ?* Iranli oldugunun iddia edilmesinin bir
baska nedeni ise, Iranlilarmn biiyiik insanlara mensup olmakla iftihar etme
duygusundan kaynaklanmaktadir. Cilinkii Afgani’nin ailesinin Afganistan’da itibar1
cok vyiiksektir. Boylece Afgani’nin Iranli oldugu iddiasinin diizmece oldugu

soylenmektedir.??°

Afgani’nin bizzat kendi ifadeleri soyledir: “Ben Hemadan yani Iran’da
dogmusum. Babamin isleri bozuldugundan dolayr ben daha siit emerken
Afganistan’a gelmek zorunda kalmisiz.  Yani annem ve babam aslen

93227

Azerbaycanlidir. Burada da dogum yerinin Iran oldugunu sdyler ve sozlerinden

de anlasilacag gibi Afgani her ii¢ bolgeye de nispet edilir.

Afgani’nin anne ve babasinin memleketine bakilarak bir Azeri Tiirkii oldugu,
dogdugu yere bakilarak Iranli oldugu, gencligini gegirdigi yere bakilarak da
Afganistanli oldugu iddia edilmis, bu ¢erceve de tartismalar uzayip gitmistir. Halbuki
mengei hakkinda bu tartigmalara girmeden kendi rivayetinde sdyledigi gibi durumu

anlamak ¢ok da zor olmasa gerek.**®

Afgani’nin Iranl1 oldugunu varsaysak bile, bu ona ne zarar getirir? Biitiin
hayatin1 islam’in ve Miisliimanlarin hizmetine ve onlar1 desteklemeye harcadiktan
sonra, onlar1 Allah’m kitabma bagl kalmaya cagirdiktan sonra, iranli olmasi ona ne

eksiklik getirebilir? %2

Afgani’nin hayatina genel olarak bakarsak bir¢ok Miisliiman tarafindan takdir
edilmis ve Islami hareket noktasinda dncii sayilmistir ama ¢ogu Avrupal tarafindan
da tenkit edilmistir. Afgani hakkindaki bu siliphelerin hepsine aslinda kendisi
aciklamasiyla son noktayr koymaktadir. Glinlimiizde Afgani adi gegince siyasi ve
Islami faaliyetleri 6ne ¢ikmasi gerekirken soyu ve iilkesi hakkindaki tartismalar 6n

plana c¢ikmaktadir. Acaba o, kendisinin sOyledigi gibi bir Afgan mi, yoksa

2A.0.e., 5.80

226A.g.e., 5.82

227Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi:, Sad. Seving Uhundova, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2011, s.5

228Samil Kurbanov, A.g.e., s.5

Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Siipheler, Cev. ibrahim Sarmus,
Fecr Yayinevi, Ankara 1991, 5.94
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diismanlarmin iddia ettigi gibi Iranli m1ydi? Burasi uzun tartismalar gerektirecek bir

konudur.

Baska bir tartigma konusu ise Afgani’nin Misirdayken Ezher’ e gittigi halde

Darwin teorisini destekleyen goriislerinin oldugunun iddia edilmesidir.

Afgani, Ezher’e gittigi ilk gunlerde Darwin Nazariyesi lehindeki
goriislerinden dolay1, ulemanin tepkisini ¢ektigi hatta doviildiigii belirtilir. Afgani, bu
teoride Araplar batililar1 gectigi i¢in Araplar1 6vmiistiir. Rivayet edilir ki Afgani’nin
Sibli Semil 230 ile karsilasmasinda aralarinda bu konuyla ilgili bir konusma ge¢mistir.
Sibli Semil’in insanin bu kainat i¢inde edindigi ilk ma’budun ne oldugu hakkinda ne
diislindiigiinii sormasi iizerine Afgani ilk insanin ilk ma’budunun yogunlagmis
bulutlarin tabakalar1 arasinda olmasi veya bizzat bulutlarin kendisi olacagini ifade
etmistir. Afgani’nin bu goriisleri Ezherdeki alim ve seyhleri ¢ok kizdirmistir. Hatta
bir seyh onu arayarak sopasiyla o kadar vuruyor ki, Ezher’i terk edip, Yahudiler

mahallesinde ikamet etmeye mecbur kalmaistir. 25

Darwin’in evrim kuramindan dolayr Afgani’ye muhalif olanlarin tepkilerini
gorebiliyoruz. Cemaleddin Afgani, “Tabiatciligi Red” isimli eserinde tabiat¢ilardan
s0z ederken Darwin’i de onlarin arasinda zikrederek evrim teorisini ele almstir.

Fakat burada evrimi savunan bir diisiince goriilmemektedir.

Afgani’nin inancini, dini ve siyasi disiincelerini “Tabiat¢iligi Red” isimli
eseri basta olmak tizere “Urvetu’l-Vuska” ve “Hatirat”da bulmak mimkindir.
Sonuncu kitabini, o6zellikle tabiatgiligi, genellikle de Allah ve ahiret inancini
reddeden maddeci goriis ve diisiinceleri ¢iirlitmek {izere yazmistir. Afgani’ye gore
Democrites’ten Darwin’e, Epikir ve Mazdek’ten nihilist, sosyalist ve komiinist
diisiintirlere kadar, temel diisiincesi aynm1 olup bakis agilar1 ve terimleri degisik

bulunan materyalistler, her ¢agda insanliga ve toplumlara zarar vermisler, dini inang

20Ateist olarak bilinen Darwinizm savunucusu Arap yazar )
B1Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.38
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sayesinde kurulmus bulunan medeniyet ve diizeni tahrip etmis, insanin ruh ve

maneviyatim fakirlestirmislerdir.?*?

Afgani’yi telif eser vermedigi i¢in kiiclimseyenler de olmustur. Ama tiim
Islam cografyasini kusatmaya baslayan batili yasam tarzina, bakis acisia ve isgale
kars1 ¢okiis siirecini yasayan Islam diinyasinda bir direnis ve yeniden varolus
iiretmek gerekirdi. Iste Afgani’nin telif ettigi kitap bu hedefin ve projenin 6nciiliigii
oldu. Bu dogrultu da ac¢tigi ¢igirda Muhammed Abduh gibi onemli Kkisiler

yetistirmesi, en az yazilmayan kitaplar kadar onemlidir.>*®

Asint tiitiin tiryakisi olan Afgani, ¢evresindekilere de tiitiiniin zihni ag¢tigini
sOyleyerek, icilmesini tavsiye ederdi. Avrupalilarin biiyiikk buluslar yaparak
ilerlemesinin sebebi, ¢ok sigara icerek zihinlerinin gelismis olmalarindandir, derdi.

Ayni sekilde ¢ay1 da cok iger. Sarap ve alkol igmedigi halde ara sira konyak ig:erdi.234

Bir Miisliimanin, 6zellikle din adaminin alkollii icki igmesi, o giinkii sartlar
altinda biiyiik tepki gordiigiinden, bu gibi yonleri uzun tartigmalara sebep olmustur.
Bunu yapanin dini bir lider durumunda olmasi tartismalar1 atesini yiikseltmistir.
Afgani’yi géremedigi halde onun taraftar1 baz1 Miisliiman yazarlar eserlerinde onun
konyak icemeyecegini, limonatay1 g¢evresindekilerin konyak sanmis olabilecegini
sOylemislerdir. Ancak bu aligkanligini kitabinda haber verenin Selim Anhuri olmasi,
bu durumunu kabul edemeyenlerin aksine Afgani ile uzun yillar beraber oldugu,
ustelik Hristiyan olmasi sebebiyle de yaninda igilenin konyak veya baska bir sey

oldugunu segebilecegi ileri siiriiliir. >
4.1.2. Masonlugu Hakkinda

Cemaleddin Afgani hakkindaki masonluk iddialar1 onun hayatindaki 6nemli
konulardan birini olusturmaktadir. Afgani’nin Misir’da ve Avrupa’da Mason

localarina iiye oldugunu bircok kaynak dogrulamaktadir. Hatta Onun, Misir’da bazi

22Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (Ders Notlari) s.13

?Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, s.34

?Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, 5.66

5A.0.e.,5.67
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localarin kurucusu oldugu ve yakin g¢evresini bu localara davet ettigi konusu uzun

tartigmalara sebep olmus ve olmaktadir.**

Afgani’nin taraftarlar olan kisiler onun mason localarina iiye oldugunu inkar
etmezler fakat konuyu o dénemin sartlar1 altinda degerlendirme yolunu tercih ederler
ve mason localarina iiye olmasmin sebeplerini arastirirlar. Afgani’nin mason
localarina iiye olmasi ve sonradan kendisinin de bir loca kurmasi en az onun soyu,

tilkesi ve mezhebi kadar tartisiimistir.

Ortadogu’nun oOzellikle Misir’in siyasi tarihinde 6nemli yeri olan bu
orgiitlerde gizliligin esas olmasi sebebiyle bir¢cok konu kapaliligini korumaktadir.
Bununla beraber Afgani’nin Misir’da bulundugu yillarda localarla iliskileri hakkinda
yeteri kadar dokiiman da mevcuttur. Cemaleddin Afgani ve yakin arkadaglarinin
dogu halklarina ve Islam iimmetlerine daha iyi hizmet etmek, amaclarina ulasmak
yolunda localart da kullanmak i¢in buralara iiye oldugunu, yeni localar kurdugunu

soylerler.?®

Fakat Afgani karsitlari, localar1 bu denli masum yerler olarak tanitmaz,
tam tersine onlara gére Masonluk gizli ve siyasi bir cemiyet oldugunu ve Yahudi ve
Hristiyanlarin is birligiyle kurulmus oldugunu soylerler. Masonluk ile dindarligin
bagdasmadigini ¢iinkli mason localarinin dindarlara kapali oldugunu, dindar fertleri

ezen bir kurum oldugunu, sadece hiir olanlar1 kabul ettiklerini soylerler.?®

Misir masonlugunun tarihgesi incelendiginde konu daha iyi anlagilabilir.
Misir Kavalali Mehmet Ali Pasa (1803-1848) zamaninda Osmanli’dan ayrilarak
ayricalikli haklara sahip bir iilke olmustur. Hidivlik ile yonetilmekte ve Avrupa’ya
Ogrenciler gonderilerek Bati daha yakindan taninmaya calisilmistir. 1798 yilinda
Misir’da masonluk ortaya ¢ikmis ve Napolyon’un isgal giicleri tarafindan {iilkeye
tanitilmistir.  Fransizlar iilkeyi daha yeni isgal etmisken dini olarak kimseye

karigmamis hatta halkla samimi olabilmek i¢in onlarin dinlerine biiyiikk saygi

®Aliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2012, s.100

%"Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, Istanbul 1995, 5.68

8Hasip es-Samarral, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye 'deki Takip¢ileri, Cev. Ali Nar, Sezai
Ozel, Bedir Yayinevi, Istanbul 1998, s.134
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239 Mehmet Ali Pasa’nin saltanati sirasinda birkag subesi Fransa’nin

gostermislerdir.
Grand Orient’ine bagl olarak kurulmustur. 1860’larda gesitli adlar altinda bir¢ok
localar kurulmustur. Bunlarin baslicast: Fransiz, Ingiliz, Iskog, Italyan, Alman ve
Yunan. Biitiin bu localarin hepsi Avrupalilar tarafindan kurulsa da bunlarin
bircoguna Misirlt entelektiieller, profesyoneller ve dnemli kisiler dahil olmuslardir.

Bunlarin igerisinde de en onemlisi ve etkili olani, Mehmet Ali Pasa’nin en kiiciik

oglu, Prens Abdulhalim Pasa’nin Biiyiik Misir Locasi’na usta secilmesidir.?*°

Genel olarak masonluk, Misir’da kardesligin, yardimseverligin gelismesinin
aksi yonde faaliyette bulundu, hatta istenmeyen, hos olmayan maksatlar icin alet

oldu. **

Durum boyle olunca toplumun goziinde itibar edinmis birtakim sahsiyetlerin
adinin masonlukla birlikte anilmasi zihinlerde bulaniklifa ve saskinliga yol agmustir.
Cemaleddin Afgani de bunlardan birisidir. Afgani’nin taraftarlar1 ve elestirenleri

konuya farkli yorumlar getirmektedirler.

Afgani’nin politik amaci, degisik localara girerek ve acil reform ihtiyacini
uyandirarak arkadaslarin1 politik aksiyona siiriikleyebilmektir. Bunun i¢in de
Misir’da masonluk adi altinda orgiitlenmis bir topluluk, siyasi ¢alismalar i¢in uygun
bir altyapi olusturmaktadir. Ayrica dnemli miktarda aydin ve halktan her smiftan

bircok Misirli masondular.?*?

Son yillarda Cemaleddin Afgani’nin masonluga girisi sorunu arastirmalara,
gazete ve dergi makalelerine konu olmus, arastirmacilar da bu konuda ihtilafa
diismiiglerdir. Bazilar1 Afgani’nin masonluga girisini kanit gostererek masonluk
hakkinda ortaya ¢ikarilan dinsizlik, fesat, sapiklik ve uluslararasi Yahudilige hizmet
gibi iddialarin asilsiz oldugunu sOylemistir. Bazilar1 da masonluga girdigi igin
insanlar1 artik ona glivenmemeye ¢agirmis, kendisi ve ¢aligsmalar1 hakkinda stipheler

yaymiglardir. Daha basgkalar1 da degisik bir tavir takinarak onu savunmus,

?Tamer Ayan, Ugur Ozcan, “Bir Masonun Biyografisi: Cemaleddin Afgani (1838-1897) Modern
Islamda Bir Efsane”’, Mimar Sinan Dergisi, Say1 127, Mart 2003, s.33

#OAlaeddin Yal¢inkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, s.75

21 Alaaeedin Yalcinkaya, A.g.e., s.75

#2Tamer Ayan, Ugur Ozcan, “Bir Masonun Biyografisi: Cemaleddin Afgani (1838-1897) Modern
Islamda Bir Efsane”, Mimar Sinan Dergisi, Say1 127, Mart 2003, s.37
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prensiplerini bilmedigi i¢in masonluga girdigini ve masonlugun igyiizliniin o zaman

heniiz tam anlamuyla su yiiziine ¢ikmadigini belirterek Afgani’yi savunmustur. 2

Afgani’nin  Muhammed Abduh ile birlikte mason cemiyetine girisini
ogrencisi Resid Riza’dan dgreniyoruz. Ona gore Afgani devletin Islama yakisir bir
sekilde olmas1 icin tiim giiciiyle ¢alisacagina ve elinden geleni yapacagina s6z
vermistir. Ama bu konuda ¢ok aceleci davranmistir. Kendisi hayattayken bu
miicadelesinin karsiligimi goérmek istemistir. Bunun i¢in hemen eyleme gegerek
Misir’da Ogrenciler yetistirmis ve onlara felsefe, din ve siyaset Ogretmistir.
Ogrencilerine bir topluluk karsisinda hitabeti, milletlerin hayatlarmni daha derinden
aragtirmalarini 6nermis ve Ogretmistir. Misir Hidivi olan Ismail Pasa’nin kendi
amacia engel olacagindan korkarak 6grencisiyle birlikte mason locasina girmistir.
Locaya bir¢ok onde gelen isimler dahil olmustur. Ornegin; Osmanli devletinde elci
olarak gorev yapan Serif Pasa, donemin BM Genel Sekreteri Butros Gali’nin dedesi
olan Butros Gali Pasa gibi 6nde gelenlerden ¢ogu da girmistir. Tiim bu ¢alismalardan
sonra Afgani masonlugun yanlis yonlerini gérerek onu terk etmistir. Masonluk ona
gore bir zamanlar ilme ve Ozgiirlige kars1 tavir sergileyen kral ve papalara karsi
direnis gosteritken zamanla Avrupa devletlerinin lehine calisir hale gelerek

baslangigtaki amaglarindan sapmis oldugunu belirtir.?**

Abduh’la birlikte Misir’in 6nde gelen insanlarina tebligde bulunabilmek i¢in
Kahire’deki Iskog locasina bagli Mason locasia katildi. Muhammed Ammara’nin
yaptig1 incelemeye gore o zamanki vakif veya dernek benzeri olarak algilanan bu
locadan alt1 ay sonra, Ingiliz emelleri dogrultusunda calisma yapildigini miisahede
ettiklerinde Abduh’la birlikte ayrildilar. Ve Afgani, bu Mason Locasi’nin amaglarin
Ingiliz Veliaht’min Kahire’ye geldigi bir Cuma giinii Cuma hutbesinde ifsa etti. Ve

bu orgiitlenmeye karsi yeni bir orgilitlenmeye gitti.245

Cemaleddin’in masonik ve siyasi faaliyetinin amact halan tam olarak berrak

degildir. Afgani’nin masonluga ilgisi kismen dini sebeplerden olmakla beraber daha

#3Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, Cev.ibrahim Sarmus, Fecr
Yayinevi, Ankara 1991, s.124

?“Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaymlari, Istanbul 2012, s.108

#Hamza Tirkmen, “Cahili Kusatmaya Karsi Cemaleddin Afgani’nin Ornekligi”, Ozgir Universiteli
Dergisi, Say1 9, Kasim 2011, s.10
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cok siyasidir. M. Sabri’nin dedigi gibi “Afgani’yi Biiyiik Dogu Locasi’na ¢ekenin,
Ingiliz  Konsolosu R.Borg'un oldugu muhtemeldir.” *** Abduh savunma
biyografisinde mason oldugu tahmin edilenlerin hepsini atlamistir, bunlar
zikretmemistir. Halbuki baska vesilelerle bunlarla iliskilerini itiraf etmistir fakat
onemini dikkate almamistir. Bununla beraber Documents?*’, 1876’dan 1879’un
sonuna kadar mason oldugunu ve Paris’te, 1884’te yeniden kabul edilmesi i¢in
miiracaat ettiginin dogrulugunu ispat eder. Ocak 1878’de Sarkin Yildiz1 Locasi’na
baskan secildigine dair de bir kayit vardir. Bu Kahire locasi, 1871°de Ingiliz Biiytik
Locast’nin himayesinde kurulmustur. Afgani daha 1876 baslarinda, locay1 politikaya
alet etmesi yiizinden bir mason locasindan da kovulmustur. *** Nikki Keddie
eserinde Afgani’nin locadan kovuldugunu yazar fakat Afgani’yi anlatan
biyografilerde ise Afgani’nin, masonlarin gizli emellerinin oldugunu, halkin
cikarlarim1 savunmadiklarimi ve rejimlerle birlikte calistiklarini  fark etmesi

sonuncunda tehlikesini Misir halkina agiklayip orgiitten ayrildigini yazmaktadir.

Bugiin anlagilmaktadir ki Afgani’nin yasadigi devirlerde masonlugun
Siyonist amaglar1 tam olarak bilinmemekteydi. Teskilat Dogu’ya insanlik, 6zgirluk,
kardeslik gibi her zaman hosa giden sloganlarla girmis, kisa zamanda Misir ve
Tiirkiye basta olmak {izere birgok aydin ve devlet adamini igine ¢ekmistir. Afgani ise
tam bir siyasi olarak bu teskilatt hem 6grenmek hem de siyasilerle, ileri gelenlerle
iliski kurmak igin bir vesile saymistir. 249 Byradan su anlasilmaktadir ki masonlarla
iliskisi Islami hareketin ¢ikarlar1 dogrultusunda olmustur. Fakat bunun tam tersini de

iddia edenler vardir.

Bir insanin fikrini deneyip hakkinda hiikiim vermek istersek onu arastirmamiz

gerekir. O Masonlugun plan ve projelerini taniyinca ayrildi. Teori ve pratigi bunu

Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997, s.111

*"Homa Pakdaman tarafindan Farsca olarak kaleme alinmus Afgani biyografisi. Bkz., Nikki Keddie,
s.110

2®Nikki Keddie, A.g.e., 5.117

*SSerdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaynlari, Istanbul 2012, s.108
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ispatlar. Insanlarin meseleye bulundugu zaman g¢ergevesinde bakmali, masonlugun o

tarihte ne sekilde bilindigine bakip karar vermelidir. *°

4.1.3. Ernest Renan’a Mektubu

Afgani hakkinda eldeki belgelerde, hayati gibi tartismalidir. Afgani’ni
Paris’te kaldigi siire boyunca iki 6nemli olay yasamistir. Bu siirede Urvetii’l-
Viiska’yr ¢ikarmistir ve Ernest Renan’a bir mektup yazmistir. Afgani’nin Renan’a
yazdig1 bir mektubu degerlendirerek Renan’la arasindaki iliski hakkinda biraz bilgi

edinmeye ve bilgi vermeye calisacagiz.

Oncelikle Ernest Renan hakkinda bir satir da olsa bir seyler yazmak gerek.
Renan batili bir oryantalisttir. Once din adami olmaya hazirlanmis fakat tabiat
bilimleriyle mesgul olunca Katolik kilisesinden ayrilmistir. “Bilimin Gelecegi” adli
kitabiyla ilmin, dinin yerini alabilecegini ileri siirmiistiir. Islam’a ve diger dinlere
bakisi her zaman olumsuz olmustur. Bundan tam yiizyil 6nce Mart 1883’te Sorbonne
Universitesi’nde “Islamiyet ve Bilim” adl1 bir konferans vermistir. Bu konferansa ilk
tepki Afgani’den gelmistir. Renan Islam’a ve dogu toplumlarima saldirir. Materyalist
olan Renan, bu konferansinda tiim dinlerle beraber islam’a da saldirmis ve onun 6zel
olusum sebebiyle ilme karst oldugunu, Arap milletinin de dogasi geregi metafizik

ilimlere karst meylinin bulunmadigini sdylemistir. >

Renan Islam hakkinda sunlar1 yazmaktadir:

“...Zamammizda olup biten seylerden az ¢ok haberi olan herkes, Miisliiman
memleketlerinin  bugiinkii ~ geriligini, Islamlikla idare edilen ~memleketlerin
bozuklugunu, kiiltiirlerini ve terbiyelerini yalniz bu dinden alan irklarin fikir
bakimindan sifir durumda oluslarini agik¢a gormektedir. Dogu’ya ve Afrika’ya
gitmis olan herkes, hakiki bir miiminin kafasimn ister istemez dar ve bir nevi
cemberle kasili oldugunu ve bu ¢ember yiiziinden o kafanin bilime mutlak suretle
kapali, bir sey ogrenmek ve yeni bir fikre acilmak kabiliyetinden mahrum

bulundugunu hayretle gérmiistiir... ... Islamiyet ilme ve felsefeye daima eza etmis ve

20Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (Ders Notlari) s.11
#l0sman Cilali, “Ernest Renan’a Karsi Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Silleyman Demirel
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, 1995, s.181
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nihdyet onlart bogmustur... Islamiyet’i miidafaa eden serbest fikir sahipleri onu
tammuyorlar. Islamiyet, ruhani ile cismaninin birbirine kaynamasi, bir akidenin
tahakkiimii, insanlhiga vurulan zincirlerin en agwridir... Islamiyet, fethettigi
memleketlerin fikri ve ruhi varligini ezmistir... Insan zekdsi icin Islamiyet yalniz
11252

zararlt olmustur... Bir Miisliiman’t ayirt eden vasif, ilim diismanligidir

253

Afgani’nin Journal des Debats™ gazetesinde Renan’a yazdigi cevabin bir

kismi soyledir:
“Efendim,

Degerli gazetenizin 29 Mart tarihli sayisinda, zamanimizin biiyiik filozofu
meshur Renan tarafindan séylenmis bir nutuk ile Sorbonne Universitesi’nden seckin
bir dinleyici toplulugu karsisinda verilen konferansi okudum. Renan in séhreti, biitiin
batiya yayildigi gibi, dogunun en uzak memleketlerinde de duyulmus ve
ogrenilmistir. Bu nutuk, bana bazi goriisleri telkin ettigi icin size gondermekle seref
duydugum bu mektupta, bu goriisleri bir formiile baglamak cesaretini hissetmis
bulunuyorum. Bu mektuba sititunlarinizda yer vermenizi de ayrica rica ediyorum. Bay
Renan Arap milletinin tarihinde bugiine kadar karanlhik kalmis bir noktayi
aydinlatmak ve ge¢mise parlak bir 151k tutmak istemistir. Bu 151tk bu millete, 6zel bir
din kiiltiirii tarzini layik gorenler icin belki biraz sikicidir... Bay Renan’in, Araplarin
tahribi miimkiin olmayan gsereflerini yikmak istedigini asla zannetmiyoruz. O,
kendini, tarihi ger¢egi arayp bulmaya ve onu bilmeyenlere oldugu kadar, milletlerin
tarihinde ve bilhassa medeniyet tarihinde dinlerin izlerini arayanlara da ogretmeye

calismuistr... ">

Afgani’nin Renan’a yazdig1 mektubu yazarlar iki agidan degerlendirmislerdir.
Birincisi Afgani taraftar1 olanlar, onun Renan’a yazdigi reddiye de sert bir tavir

takindigini ifade ederler ve Islam’1 savundugunu iddia ederler. 2% Afgani karsit1 olan

2Renan, Nutuklar ve Konferanslar, Cev. Ziya Ishan, Sakarya Basimevi, Ankara 1946, s.184

2531789 ile 1944 yillar1 arasinda gesitli isimlerle yayimlanmis haftalik bir Fransiz gazetesidir.

» Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, 5.169

»Fakat Afgani’nin taraftarlarmin dedigi gibi sert bir ikazdan ziyade, mektubuna Renan’in gercekten
biiyiik ve {inlii bir filozof oldugunu ifade ederek baglar. Ve genel olarak konferansinda dile getirdigi
gorislerinin dogru oldugunu fakat izahta eksiklik oldugunu ifade eder. Mektubun genel havasi,
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ikinci grup yazarlar ise onun mektubunun bir reddiye olmadigi ve Renan’1 onaylayan

tarzda methiyeler yazdigini ifade ederler.
Afgani’ye gére Renan’in nutku baslica iki nokta {izerinde durur:
“1. Islam dini mahiyeti icabt ilmin gelismesine manidir,
2. Arap kavmi tabiati icab1 metafizik ilimleri de felsefeyi de sevmez.

Iyi ama ilimlerin gelismesini énleyen bu maniler, dinin kendisinden mi
geliyor, bu dini kabul eden kavimlerin hususiyetlerinden mi? Renan bu noktalar
aydinlatmiyor. Ama teshis yerindedir. Hastaligin sebeplerini tayin etmek giic,
hastaliga ¢care bulmak ise biisbiitiin zordur. Baslangicta hi¢bir millet sirf aklin
rehberligiyle yetinemez, korkularin pencesindedir. Hayri serden ayiramaz... O
zaman Miirebbiler ¢ikar ortaya. Bilirler ki, onu aklin emrettigi yola siiriiklemek
imkansizdir. Hayalini oksar, timitlerini kanatlandirr, oniinde genis ufuklar acarlar.
Insanoglu ilk devirlerde gozlerinin 6niinde cereyan eden hadiselerin sebeplerini
bilmediginden miirebbilerin emirlerine ve 6giitlerine uymak zorundadir. Miirebbiler
ona itaat edeceksin diyorlardi, Mutlak varlik oyle emrediyor. Siiphe yok ki bu
beseriyet icin boyunduruklarin en agwlari, en kiiciiltiiciisti idi. Fakat Miisliiman,
Hristiyan putperest biitiin milletlerin barbarliktan bu dini terbiye sayesinde ¢iktiklar

ve daha ileri bir medeniyete dogru yiiriidiikleri de inkar edilemez.*®

Afgani dinlerin insanlik tarihinde lizumsuz bir miiessese olmadigint belirtir
fakat biitiin dinleri ayn1 sartlar altinda degerlendirir. Yani Islamiyet’i ve putperestligi

ayni1 kefeye koyar.

Afgani’nin dikkati ¢eken bir goriisii ise biitiin dinlerin sosyal ihtiya¢lardan

dolayr ortaya ¢iktigimi, peygamberleri miirebbiye yani terbiye eden, egiten®’

Renan’in fikirlerine karsi Islam’t miidafaa etmek degil, bilakis onun fikirlerine destek bilgiler
sunmakla beraber, bazi insanlarin sanssizliklarini dile getirerek, onlara baska firsatlar tanimanin
geregi lizerinde durmaktadir. B.k.z., Alaeddin Yalginkaya, s.160 Zaten Afgani mektubunun giriginde
Renan’a hatir1 sayilir bir methiye yazmaktadir. B.k.z., Cemil Merig, .66

%% Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Hzr. Mahmut Ali Merig, Iletisim Yayinlari, istanbul 2015,
s.71

»'Bu konuda da yaklastk on bes sene once, Istanbul’da Dariilfiinun hakkinda soyledikleriyle
paralellik vardir. Dariilfiinun nutkundaki peygamberligi sanatlardan bir sanat olarak, tarif etmesi;
burada ise toplumun bir miirebbisi, onlarin kabul edebilecekleri, anlayabilecekleri dil ile hayati
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seklinde goriir ve peygamberlerin insanlart bagka tilirlii akilla ve mantikla
egitemedikleri i¢in, akillarinin alamayip korii koriine teslim olabilecekleri metotla
egitmek mecburiyetinde kaldiklarin belirtir.”® Ardindan da islam miidafaasina

gecer. Ancak miidafaanin daha ilk satir1 bizi hayrete diistirmeye yeterlidir.

“Islamiyet terakkiye(ilerlemeye) mani imis. Iyi ama bu konuda Islamiyet’in
baska dinlerden ne gibi bir farki vardir? Dinlerin hepsi miisamahasiz degil mi?
Neden Islam cemiyeti de giiniin birinde zincirlerini kirip Hristiyan cemiyetleri gibi
terakki yolunda sahlanmasin? Dinler, isimleri ne olursa olsun birbirlerine benzerler.
Din galip gelince felsefeyi yok edecektir. Felsefe hikimran olunca din ortadan

kalkacak. Insanlik yasadik¢a din ile felsefe arasindaki kavga sona ermeyecektir. ">

Namik Kemal’de Renan’a bir reddiye yazistir fakat Cemil Meri¢’e gore
Namik Kemal’in Renan’a yazdigi reddiyesindeki iislubu taarruz {slubudur.
Afgani’nin mektubu ise tam bir teslimiyet icermektedir. Namik Kemal’de 6fke ve
kiiglimseyis vardir fakat Afgani’de itaat vardir. Ve Meri¢ “Umrandan Uygarliga”™
adli eserinde Afgani’ye agir elestirilerde bulunmaktadir. Mehmet Akif Afgani’yi
yere goge sigdiramamistir fakat Afgani kendi kaleminden ve kendi satirlarindan bize
Islam’la ilgili diisiincelerini yansitmaktadir. Afgani siirekli Hristiyan toplumunun dev
adimlarla hiir olarak ilim yolunda ilerledigini kaydeder. “Islam cemiyeti ise dinin
vesayetinden kurtulamamistir.”** demektedir. Islamiyet ve Hristiyanlig1 ayn1 kefeye
koyarak degerlendiren Afgani gelecekten iimitli oldugunu da belirtir ve *““Neden
Islam cemiyeti de giiniin birinde zincirlerini kup Hristivan cemiyeti gibi ilim
yolunda sahlanmasin.”** der. Daha da kétiisii satir aralarma gizlenmis ciimlelerdir.

Cemaleddin Afgani Renan’in huzurunda islam dininin degil yiiz milyonlarca

Ogreten {stiin insan olarak tanmitir. Burada dini tamamen sosyolojik bir olgu olarak ele alarak,
peygamberligi de i¢inde yasadigi toplumun fertlerine yardimseverlik duygulariyla yaklagmak, onlari
hayata hazirlamakla mesgul olabilme yetenegi olup, ilahi bir yoniine temas etmemektedir. B.k.z.,
Alaeddin Yalginkaya, s.161

»8Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yaynlari, istanbul 1995, s.161

?%0sman Cilali, “Ernest Renan’a Karsit Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Silleyman Demirel
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, 1995, 5.183

20 Alaeddin Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, Sebil
Yayinlari, Istanbul 1995, s.160

%A g.e., 5.160
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Islam’in miidafaasim yapryorum derken * Miisliimanhigin, bilimi ve bilimsel

7282 ifadesi ile insam hayrete

ilerlemeleri yok etmek istedigi bir gercektir.
distirmektedir. Katolik Kilisesinin de ayni sorunlar1 yasadigini ve halen bu
sikintilarin  var oldugunu belirtmistir fakat Miisliimanlarin  Avrupalilarla aym
medeniyet seviyesine yiikselmelerinin ¢ok gii¢ oldugunu dile getirir. ***Bu
yorumlarin hepsinden de anliyoruz ki Afgani Renan’in Islam hakkindaki
diistincelerini  acgikgca inkar edememis ve ona karsi c¢ikamamistir hatta bunu
yapamamakla kalmamis Islam dinini yerici ifadelerde sarf etmistir. Afgani

taraftarlarinin bu konu hakkindaki yorumlaria da bir géz atalim.

Afgani, Renan’m Islam hakkindaki iddialarin1 Arapga olarak kaleme aldig
bir makaleyle cevap vermistir. Bu makalede bahsedilen sebeplerin Islam’dan degil,
Islam’a sonradan giren unsurlarca olusturuldugunu kapsamli bir sekilde anlatarak
Islam’1 savunmustur. Araplar’in Islam sayesinde ilim ve fikir sahibi olduklarmi

medeniyete gectiklerini aciklamustir. %

Fransiz filozof Renan ile Afgani arasinda gecen “Bilim, Islam, Kur’an’m
Hakikati ve Medeniyet” e dair tartismalardir. Renan onun ilminin saglamligini ve
kanitinin giiciinii itiraf etmis, Islam ve Kur’an’m medeniyet ve ilerlemeye engel
oldugu seklindeki goriislerinin pek ¢ogundan doénmiis ve Miisliimanlarda goriilen
gerileme ve diislislin tek nedeninin, dini liderlerin, donuk kafalilarin dini yanlis
anlamalar1 oldugu konusunda ona hak vermistir.?® Fakat Renan’a ait olan bir yazi da

bu iddialarin ta tersi s6z konusudur. Soyle ki:

“Gergekten oyle saniyorum ki  Miisliiman memleketlerini  uyandirip
kalkindiracak olan sey Islamligin kendisi degil, onun zaafa diismesi olacaktir ...
Miisliiman: dininden kurtarmak, ona yapilacak en biiyiik hizmettir. Icinde nice iyi

unsurlar bulunan Miisliiman milletlerin kendilerine agir gelen bu boyunduruktan

22A.0.e., 5.160

293Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhiga, Hzr. Mahmut Ali Merig, iletisim Yayinlari, istanbul 2015, 5.72
24Serdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, EKin Yaymlari, Istanbul 2012, 5.99
Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, Cev. Adem Yerinde, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2010, s.32
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kurtulmalarini  temenni etmekle kendileri icin koti bir dilekte bulundugumu

1,266
sanmiyorum.

Afgani’nin makalesinin Arapg¢a aslinin bir tiirlii bulunamamistir ve gazete,
makaleyi Fransizca’ya c¢evirenin ismini vermemistir. Ayni sekilde Renan’in
konferans metnini de Afgani i¢in Arapg¢a’ya g¢evirenin kim oldugu hala mechuldiir.
Fakat baz1 tahminler yapilmistir ve mektubu Fransizca’ya ¢evirenin Renan’in kendisi

oldugu sdylenilmektedir. Hatta Afgani’nin sozlerinin Renan tarafindan degistirildigi

de iddia edilmektedir. 2%’

Mevcut ¢evirilerin bir kismi Arapca’dan Fransizca’ya, Fransizca’dan
Ingilizce’ye ve Ingilizce’den Tiirkge’ye seklinde uzun bir yol izlemek zorunda
kalmislar ve ister istemez bu durum da Afgani’nin cevabinin sihhatinden kusku
duyan kimselerin en 6nemli gerekgeleri arasinda yer almistir. Tiirkge cevirisi ise ilk
kez tam metin halinde Aldeddin Yal¢inkaya’nin Cemaleddin Afgani adli kitabinda
verilmistir. Cevirinin kimin yaptig1 bilinmemektedir ayrica yazara ait olmadig1 da

kitabin 6nsoziinde ve kaynakcasinda anlas1lmaktatd1r.268

Afgani’nin cevabinin Arapca aslinin bir tiirlii bulunamamasi ve mektubun
Fransiz gazetesinde yayinladiginda kim tarafindan Fransizcaya cevrildiginin
bilinememesi gibi hususlar dikkate alindiginda ceviriye miidahale edildigi iddialarini
giindeme getirmistir. Ayrica ceviride yer alan bir kisim ifadelerin Afgani’ye

aidiyetinden kusku duyulmas fikirleri dogal karsilanmalidir.?®®

Kelimenin tam anlamiyla ele avuca sigmayan bir kisilige sahip olan Afgani
ve gerek hayatta gerekse Olumunden sonra birgok fikri ve siyasi konularda yer
almistir. Bu siire¢ igerisinde kendisine ¢ok sayida taraftar buldugu kadar bir o kadar
da diisman edinmistir. Renan’a yazdig1 cevab1 ve bu cevaptaki fikirlerinin hala bu
kadar tartisiliyor olmasi 6nemli sayida takipgisinin ve muhalifinin bulundugunu

gosterir. Afgani’yi Miisliiman bir reformu olarak gorenler bu cevapta yer alan bazi

®*Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katki”, lmi Arastirmalar Dergisi, 1996/2, Istanbul, s.7

%7A.0.m., 5.31

28A.0.m., 5.36

*Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katki”, Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1996/2, Istanbul, s.36
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ifadelerin kendisine ait olmadigina inanacaklardir. Afgani’yi hain olarak gorenler ise

onun gergek yiiziiniin bir kez daha ortaya ¢iktigina inanacaklardir.?”

Afgani’nin mektubunu okuyan Renan, hemen ertesi giin sasirtici bir cevap

vermistir:

“Sobonne’de verdigim son konferansin seyh Cemaleddin’e ilham ettigi pek
verinde diisiinceleri, diin, layik olduklar: aldka ile okuduk. Bu vesile ile miinevver bir
Asyalimin zihniyetini orijinal ve samimi tezahiirleri tizerinde incelemek kadar ogretici
bir sey olamaz... Seyh Cealeddin ile bundan iki ay once bir ¢alisma arkadasim
sayesinde tanigtim. Simdiye kadar pek az kimse tizerimde bu kadar kuvvetli bir tesir
yaratmistir. Sarbonne’da verecegim konferansa konu olarak, bilim zihniyeti ile
Islamlik arasindaki miinasebetleri secmeme, kendisi ile yatigim goriismenin biiyiik
tesiri oldu. Seyh Cemaleddin Islamhgin pesin hiikiimliigiinden tamamen kurtulmus
bir Efganhdir; kendisi, resmi din olan Islamligin ince tabakasi altinda Ari*™
rubunun biitiin kuvveti ile yasadigi, Hindistan'a komsu olan Iran yaylalarinin o 6zlii

wrklarina mensuptur. »2ig

Renan, Afgani’nin diisiince yapisim1 kendisinin eski ahbaplar1 olan Ibni Sina
ile Ibni Riisd’den birinin veya bes yiiz y1l boyunca insan zekasinin gelenegini temsil
etmis olan o biiyiik imansizlardan birinin dirilip karsisina ¢iktig1 izlenimini verdigini

soylemektedir.?"

Renan kendisinin belli bash tezleri lehinde Afgani’'nin ilave deliller

getirdigini sdyler:

“Seyh Cemaleddin’in benim iki temel tezim icin, bana dnemli deliller

getirdigi goriiliir. Islamiyet ortaya ¢ikisinin ilk déneminde bulundugu iilkelerde ilmi

20N g.m., 5.37

2MAri ya da Arya ruhu, Hindu inancinda reformlar yapan, aile ve sosyal yapr ile ilgili Hindularin
bozuk inanglarina son veren bir harekettir. Cemil Meri¢, Renan’in bu ifadesinden Afgani’nin Sii
oldugunu kastettigini soyler.Bkz., Alaeddin Yalcinkaya, s.164

*’Renan, Nutuklar ve Konferanslar, Cev. Ziya Ishan, Sakarya Basimevi, Ankara 1946, s.207
BAg.e., 5.208
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calismalart durdurmad:; ikinci dénemde ilmi arastirmalara karsi durarak onu

bastirdi ve bu onun felaketi oldu.”*"

Ernest Renan ve Cemaleddin Afgani arasinda gecen bu yazismalar Afgani’yi
sevenler tarafindan degerlendirildiginde miibalagalara yol agmaktadir. Metinleri
okuyanlarin aklina, bu tiir yorumcularin asil metinleri okunmadan miibalagaye

kalkistiklar1 diisiincesi yerlesiveriyor.””

Renan’a gore Afgani, dini istilaya kars1 1rki direnisin en gilizel 6rnegini verir.
Tarafsiz gozlemcilere gore Afgani’nin Renan’a cevabi sert degildir, Arapga’ya
terclime edilmege deger bulunmamistir. Renan zaman zaman Afgani’yi 6vmiis, hatta

[z e » : : 276
Benim konferansimdan yararlandi” demistir.

Bu tartismal1 konuda 6nyargilarimizdan tamamen kurtulmak miimkiin olmasa
da, onlar1 askiya alarak ve gercegi gérmemize de engel teskil etmeden konuyu
degerlendirmeliyiz. Afgani’nin Renan’a yazdigi mektuptaki fikirler kadar mektubun

aslini koruyup korumadig1 konusuna biraz stipheyle yaklasmak da 6nemlidir.

""Nikki Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayan, Cev. Alaeddin Yalginkaya, Bedir Yaynlari,
Istanbul 1997, 5.209

“PAliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2012, s.107

?®Osman Cilali, “Ernest Renan’a Karsi Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Silleyman Demirel
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, 1995, s.184
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SONUC

Cemaleddin Afgani gerek yasadigi donemde gerek Oliimiinden sonra
aragtirmacilarin ilgi odagi olmustur. Bunun en biiyiik sebebi ise yasadigi hareketli
hayat ve ugrunda 6lmeyi gdze aldig1 diisiince sistemidir. 19. yiizyllda modern Islami
uyanis akiminin teorik temellerini olusturan isimlerdendir. Gerek fikirleriyle, gerekse
etkiledigi sahsiyetler ve cografyalar itibariyle 6zel bir konuma sahip olan Afgani
gelistirdigi tezlerle bir medeniyet olarak Islam’, Bati’ya karsi savunmayi
diisiinmiistiir. Onun yasadig1 dénemde Islam iilkeleri {immet bilincini kaybetmis,
parcalanarak yara almis bir¢ok alanda somiirgeci gii¢lerin pengesine diigmiistiir.
Afgani’nin Misir, iran, Tiirkiye ve Hindistan gibi énemli Islam merkezlerinin yani
sira dénemin sdmiirgeci giicleri olan Rusya, Ingiltere ve Fransa’yr da yakindan
incelemis ve somiirgeciligin mahiyeti ile Islam diinyasinin ig¢inde bulundugu

durumlarla ilgili fikir sahibi olmasina zemin hazirlamistir.

Afgani’nin uzun ve zorlu yolculugunun basladigi zamanlar 19. Yiizyilin
ikinci yarisina denk gelmektedir. Bat1 somiirgesi diinyaya yayilmaktadir. Afganistan
Ingiliz oyunlarina sahne olmaktaydi. Ingiliz hiikiimeti, idarecilerin aralarin1 agarak
halki birbirine kirdirmak ve Afganistan’1 isgal etmek istiyordu. Afgani o glinlerde bu
somiirgeci isgalleri engellemek icin miicadelelerden geri durmamistir. ingilizlere
kars1 diigmanca tavrini agikca ortaya koymustur. Bu, onun i¢in ilk siyasi miicadeleyi

olusturmaktadir.

Afgani yasadigi donemin ulema ve aydinlarindan ¢ogunun mahrum oldugu
bir siyasi perspektife, kavrayis ve duyarliliga sahiptir. Ancak buna karsilik, inang,
ibadet ve ahlak boyutlarii ikincil planda birakacak bir politik eyleme ve aktivizme
kap1 aralayan siireci baglatmasi ya da tavsiye etmesi, tartisilan konulardandir.
Afgani’nin 1slahat fikirlerinin g¢esitli yonleri vardir fakat onun asil diisiincesi Islam
dinyasinda yenilik hareketi baslatmak olmustur. O, kendi déneminde Doguyla
Bat’y1 iyi gozlemlemis; Miisliman toplumlarin ilerleyen Bati karsisindaki geri
kalmishgina care arayisi i¢ine girmistir. Buldugu her firsatta kaybedilen degerleri
hatirlatip bireylerin 1slahinin, toplumun 1slahina vesile olacagini telkin etmistir.
Afgani’nin gerek dini gerek siyasi fikirleri elestiriye agik olsa da onun taraftar

olmayanlarca c¢ok agir elestirilmis bu da bizim ag¢imizdan yanlis olarak

91



degerlendirilir. Onun kendi siyasi fikri ve diisiince sistemi kendi i¢inde ve o gunun

sartlar1 dikkate alinarak degerlendirilmelidir.

Afgani’nin adi, irki, dogum yeri, mezhebi ve hatta dini hakkinda pek ¢ok
iddia ileri siiriilmiistiir. Ancak biz onun Iranli veya Afganistanli olmasindan daha ¢ok
Islam birligini saglamak igin yapmis oldugu miicadeleleri arastirip diisiince sistemini
ele almaya calistik. Islami reform anlayisinda inkilaper bir kimlige sahiptir.
Miisliimanlarin uyku hallerinden kalkmasi i¢in silkinip yeniden eski hallerine
donmeleri gerektigini her firsatta ifade eder. Bu yolda verdigi miicadelelerde
elestirilerin odag1 olmustur. Kendisini sevenler tarafindan biiyiik bir islamci, karst

cikanlar tarafindan ise tehlikeli bir politikaci olarak goriiliir.

Afgani; siyasi hedeflerine ulagsmak i¢in son derece hirsli davraniglar
sergilemistir. Etrafindakileri harekete gecirmeye calisan bir zihniyeti vardir. Onun
diisiince sistemini iki konu olusturur: bunlardan ilki Miisliimanlar1 bati
emperyalizmden kurtarmak, ikincisi ise bu emperyalizme sebep olan igsel
bozukluklar1 1slah etmektir. Goriildigi gibi onun diisiince sistemi yalniz siyasi
degildir. Onun igin asil énemli olan Islam diinyasim siyasi bakimdan nasil kuvvetli
yapmak degil, Miislimanlarin dinlerini dogru anlamalart ve ona uygun
yagamalaridir. Afgani, yenilik¢i bir kisilige sahiptir. MUslimanlara yeni bilimlerin
yeni tekniklerin, yeni bati medeniyetinin fikirlerinin 6diing alinmasi1 gerektigini
sOylemektedir. Miisliimanlarin okuma yazma bilmemesi, bilgisizligi, teknik ve
sanayi agisindan acizligine karsi savas baslatmistir ve asir1 yenilikgilige yoneliglerin
tehlikelerini anlamaktadir. O Misliimanlarin  batinin ilimlerini ve Sanayisini
almalarint istemistir ama Miisliimanlarin diigiince yontemi, yani onlarin diinya
gorlisii bat1i diinya goriisiine doniismemelidir. Miisliimanlarin diinyay1 batinin
gordigti gozlikle gormesine karsidir. O, Misliimanlar1 bati  ideolojilerine
baglanmadan batt ilimlerini almaya davet etmistir. Cemaleddin batinin siyasi
somiirtisii ile savastigi gibi, batinin kiiltiirel somurusiiyle de micadele halindedir.
Diinyay:, Kur’an’it ve Islami kavramlari, batili goriis acis1 ile tefsir eden
modernistlerle miicadele etmistir. Kur’an’in tabiat 6tesi kavramlarinin ag¢iklanmasini,

onlarin duyusal ve maddi islere uygulanmasini uygun gérmemistir.
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Afgani kendi disiincelerini daha genis bir kitleye yaymak icin ¢esitli
seyahatlerde bulunmustur. Ozellikle de bu seyahatlerinde Islam iilkelerini
segmekteydi. Gittigi llkelerin devlet biiyiikleriyle goriismiis ve gegmiste yapilan
hatalarin tekrarlanmamasi icin cesitli nerilerde bulunmustur. Misir ve Iran’da devlet
yoneticilerine halkin yonetime dahil edilmesini gerektigini sdylemis fakat bu
diisiincesinden dolayr her iki iilkeden de siiriilmiistiir. Aslinda Afgani’nin biraz
rasyonalist ve modernist tutum izlemesi bu tepkilere ve elestirilere maruz kalmasina

sebep olmustur.

Afgani’nin siyasi diisiincesinin merkezinde ge¢misi degil bugiinii ve yarini
degistirme ideali bulunur. Onun siyaset fikri, realist bir tarih anlayis1 ve
Miisliimanlarin sosyal durumlarini iyi tanima {iizerine kuruludur. Dolayisiyla onun
politik diisiincesinde 6zgiirliik ve Islam birliginin énemi biiyiiktiir. Hatta biitiin
hayatin1 Islam birligi kurma ideali ugrunda harcamustir. O, Miisliiman milletlerin
birlesmesi idealini hem Islam’in agik bir emri hem de Miisliiman milletlerin tek

kurtulus ¢aresi olarak gérmiistiir.

Afgani, sosyal hayatin gelismesi i¢in yeniliklerin kullanmasini savunuyordu.
O Islam diinyasinin birlesmesi ve gelismesi gerektigi ve geri kalan her problemlerin
bundan sonra kendiliginden yola girecegi diisiincesindedir. Afgani Islam toplumunun
gerilemesi ve duraklamasi lizerinde ¢ok calismistir ve bu yolda sikintilar, eziyet ve

dismanca davranislarla karsilasmis olsa da hicbir zaman geri donmemistir.
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