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ONSOZ

Insanlik tarihi yiizyillar boyunca birgok defa arayislara ve degisimlere taniklik
etmis, ilk toplumlardan baslayarak hayati daha iyi, daha kaliteli, daha adil ve daha 6zgiir
yasama c¢abasi gecmisten giiniimiize kadar devam etmistir.Bunun yarinda sona
ermeyecegi diisiiniilmektedir. Toplumlarin olusum siireglerine bakildiginda giicii ele
geciren elit tabakalarin her zaman kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kitleleri yonlendirmek

istedigi, kimi zaman bunu savasla kimi zamanda baris ile yaptig1 goriilmektedir.

Diinyada gii¢ transferinin yoniinii ¢ogunlukla ekonomi belirlemis, ekonomik
olarak refaha ermek isteyen toplumlar zaman zaman giicli elinde tutan elit kesimle
catismis, savasmistir. Gii¢ sahipleri toplumu idare ve sevk edebilmek i¢in gesitli
materyallerden yararlanmig ve bunlar da genelde dini ve milli séylemler olmustur. Bir
toplumu yoOnetebilmenin en makul yollarindan biri de “kaos” olarak gorilmiistiir.
Karigikliklar, kisilerin ve toplumun zihnini yorarken gii¢ sahibi kendi yarattigi kaosun
en karanlik noktaya ulastigi anda ortaya ¢ikip kurtarict rolii iistlenip kitleler nezdinde
itibarin1 her daim taze tutarak elinde tuttugu zenginlikleri korumay: basarmustir. Iste
insanlik tarihi hep bu kisir dongiiniin i¢inde debelenip durmustur. Machiavelli de
insanlarin bencil olduklarini, diiriist ve giivenilir olmadiklarini, gii¢ sahiplerinin amaca
ulagsan her aracin mesru oldugunu disiindiiklerini 6ne slirmiistiir.Gii¢ sahibinin de
amacinin kendi yasamini ve devletin varligini siirdiirmeyi amagladigin1 bunun igin tiim
davraniglar1 sergileyebilecegini savunmustur.Bununla beraber Machiavelli Prens adli
kitabinda siyasal giiclin tek elde toplanmamasi halinde istikrarli olan ortamin kaosa

diisecegini de iddia etmistir.

Devletlerde tipki insanlar gibidir; dogup, yasayip, gelisip, yaslanip, glicten diisiip
olmiistiir. Olmemek igin ise her daim zihin kodlarinda yenilik, caga uygunluk, tazelik ve
giincellik ayarlarin1 yapmak zorunda kalmiglardir. Kendini giincellemeyen, degismeyen,
doniismeyen her devlet ve toplum 6lmeye mahkiim olmustur. ibn-i Haldunda devletlerin
gelisimini canli bir organizamaya benzetmis, her devletin dogus, gelisim, gerileme ve
oliim evrelerine sahip oldugunu ifade etmistir. Osmanli Devleti (1299- 1923) alt1 asir
boyunca giiclii kalabilmis, yapilan fetihler, gidilen yeni yerler, kesfedilen her yeni sey
Osmanli’nin zihnini diri tutmus ve 6lmesini engellemistir. Avrupa Orta Cag karanligini
yasarken, Endiiliis’te ( 756-1492) kurulan islam devleti altin ¢agini yasamustir. Ciinkii o
donemde Avrupa devletleri ve toplumu akildan uzak dogmatik diisiincelerle dipsiz bir

kuyunun iginde kalmistir. Endiiliis ise akli 6n planda tutan alimleri, ilim ve bilimi, din



ile mantig1 bir arada yiiriiten filozoflari, Aristoteles, Eflatun ve diger Antik Yunan
filozoflarinin eserlerinin ¢evirileri, bu ¢eviriler iizerine yapilan ¢alismalar, tartismalar ve
ortaya atilan yeni fikirler sayesinde sekiz yiiz sene ayakta kalmayir basarmistir. Bu

sekilde Endiiliis zihin kodlarini siirekli yenilemistir.

Osmanli dncesi Islam cografyasma gelindiginde, Mutezile fikrini benimseyen
alimler sayesinde matematik ve din, fizik ve din, tip ve din, kimya ve din gibi biitiin
bilimler din ile uyum igerisinde insanlik tarihine katki saglayip, medeniyet tasavvurunu

her an gelistirmistir.

Osmanli Devletinin yaptig1 fetihlerin Avrupa devletlerini ekonomik olarak zor
durumda birakmas1t ve onlart cografi kesiflereyonlendirmesi diinyanin kaderini
degistiren kilometre taslarindan biri olmustur. Avrupa’da baslayan cografi kesifler ve
akabinde yasanan Ronesans, rolleri degistirmistir. Bu siiregle beraber Avrupa “akli”
kullanmaya, Islam cografyasi ve Osmanli ise “akil”dan uzaklasmaya baslamistir.
Osmanli Devleti “Kopriili” ailesinden sonra gerilemeye ve c¢okmeye baslamistir.
Avrupa ise 0zgiir diislince, hiirriyet, sanayi devrimi, liberalizm, rasyonalizm gibi akim

ve felsefelerle yeni diinya diizeninin patronu olma yolunda hizla ilerlemistir.

Islam cografyasinin ve Osmanli Devletinin kotii gidisine “dur” demek icin gesitli
hamleler yapilmissa da igine diisiilen krizden bir tiirlii ¢ikilamamistir. Kimileri oldugu
gibi Avrupa’yr taklit etmek istemis, kimileri dinden uzaklasildigi i¢in bu hale
diisiildiiglinti ileri stirmiis, kimileri de Avrupa’nin sadece fenni ve ilmi alanlarindan
faydalanmak gerektigini ve bunlar1 da Islam ile harmanlayip yola dyle devam edilmesi
gerektigi yoniinde fikir beyan etmistir. iste bu fikirler Islam toplumlarini yeniden
Endiiliis’iin aydmligina, Ibn Riisd, Farabi, Ibn-i Sina, Mimar Sinan ve Hac1 Kuscu gibi
ilim adamlarmin diisiince ¢agima gotiirecek yol oldugu ifade edilmistir. Ciinkii Islam ve
bilim bir araya gelince kagmilmaz olarak yepyeni ve diri bir medeniyet insasi

kendiliginden baslayacaktir.

“Akil” varsa hiir diisiince vardir, hiirriyet ve irade ile ihtiyar vardir. Akil varsa
medeniyet olmustur. Aklin olmadig1 yerde kéhnelesmis zihinler, baskalarina emanet
edilmis benlikler, gii¢ sahibi elitlerin at kosturdugu bedenler goriilmiistiir. Tamda bunun
farkinda olan “Sentezci” Osmanli aydin ve diisiiniirleri 6lmek tlizere olan bir devleti

yeniden diriltmek i¢in ¢ok c¢aba sarf etmislerse de azinlikta kaldiklar1 i¢in muvaffak



olamamislardir. Ciinkii Osmanli toplumunun fikri altyapisi yaklasik 200 yildir baska

diisiinceler tarafindan inga edilmeye baslanmistir.

Insanlik tarihi tekerriirden ibaret olmustur. III. Ahmet’ten beri siire gelen
medeniyeti yakalama cabasi, “aklin” tekrar giindeme alinmamasi halinde ¢okme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir. Bu ¢aligmada Tanzimat donemi aydinlari igerisinde
yer alan “Islamci ve Akilc1” sahislar ile onlarin etkilendigi ekollerden biri olan
“Mutezile” irdelenmeye calisilmistir. Bu ¢alisma i¢in yapilan okumalarda karsilagilan
en 6nemli konu; hakiki iman ile aklin asla ¢atismayacagi, ortada bir ¢atigma varsa o
catismanin sebebinin bilgi eksikligi oldugu, zira imanin dahi akla ihtiya¢ duydugu

olmustur.

Bu tezin 6nemi daha genis 6lcekli bir ¢calismanin pargasi olma diisiincesidir. Son
olarak bu tezi hazirlarken bir ¢ok kisinin ¢esitli asamalarda bizlere katkis1 olmustur. Bu
nedenle desteklerini esirgemeyen basta hocam Prof.Dr.Ferhat AGIRMAN’a ve kiymetli

esim Ibrahim Inecik’e tesekkiir ediyorum.

Vildan ERTUGRUL INECIK



OZET

ISLAM DUSUNCESINDE SiYASAL VE SOSYAL ALANDA
MUTEZILE EKOLU VE TANZIMAT DONEMINE ETKILERI

Vildan Ertugrul Inecik
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe Ana Bilim Dali
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Ferhat AGIRMAN
Temmuz 2019, VIII + 82 sayfa

Bu ¢alismada Islam diisiincesinde siyasal ve sosyal alanda Mutezile ekolii ve
Tanzimat Donemine etkileri konusu incelenmis, arastirmada hem akademik
arastirmalara hem de bu alandaki ansiklopedik caliymalara yonelik literatiir
taramas1 yontemi kullamlmistir. Arastirma genel olarak Mutezile ekolii ve
Tanzimat Fermam kavramlar1 temelinde Mutezile ekoliiniin gelisimi ve kelam
ilmine iliskin goriisleri, Tanzimat doneminin o6zellikleri ve bu doénemde
Mutezilenin yansimalari iizerine insa edilmistir. Bu ¢alismamin amaci konuyla ilgili
literatiirdeki boslugun doldurulmasi, islam diisiincesinde siyasal ve sosyal alanda
Mutezile ekoliiniin yerinin analiz edilmesi ve ekoliin Tanzimat donemine ozellikle
edebi, siyasi ve fikirsel olarak etkilerini resmetmek amaclanmaktadir. Bu amaclar
dogrultusunda cahsmada; Mutezile’nin Islam diisiincesindeki siyasal ve sosyal
alandaki yeri nedir, Mutezileyi diger itikadi mezheplerden ayiran kelami goriisleri
nelerdir, Tanzimat doneminin siyasi, ekonomik ve dini reform ve fikirleri nelerdir
ve Mutezile ekoliiniin Tanzimat donemine ve donemin aydinlarina etkisi olmus
mudur gibi sorulara cevaplar aranmistir. Arastirma kapsaminda; Geleneksel
Islam’daki “nakilcilige” karsin, Mutezile ekoliiniin Islam’da “akilciig1” 6n planda
tuttugu, bunu “usul-i hamse” ile sistemlestirdigi, bu esaslarla diger itikadi
mezheplerle biiyiik oranda aynistig1 6zellikle Abbasi halifesi doneminde oldukc¢a
etkin oldugu goriilmiistiir. Tanzimat Fermam ile “Batihlagsma” siirecine giren
Osmanlh Devletinde de Tanzimat donemi aydinlarindan Sinasi ve Namik Kemal
gibi aydinlarin “akil, irade, hiirriyet” gibi kavramlar1 eserlerinde one siirerek
edebi ve siyasi manada Mutezile’den etkilendikleri, 6zellikle Gen¢ Osmanhlarin da
siyasi fikirlerinin temelinde Mutezile’nin temel goriislerininyattig: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mutezile,Tanzimat, Usul-i Hamse, Hiirriyet, Akilcilik,
Osmanh Devleti, Batihlasma



ABSTRACT
MU’TAZILA SCHOOL IN THE POLITICAL AND SOCIAL FIELDS
IN ISLAMIC THOUGHT AND ITS EFFECTS ON TANZIMAT
PERIOD

Vildan Ertugrul Inecik
Master’s Thesis
Department of Philosophy
Thesis Advisor: Prof. Dr. Ferhat AGIRMAN
July 2019, VIII + 82 pages

In this study, the effects of Mu’tazila School in political and social fields and its
effects on Tanzimat Reform Era were examined. The literature review method was
used to review both the available academic research and encyclopedic data in this
field. Broadly, the research is based on the concepts of the Mu’tazila School and
The Rescript of Giilhane, thedevelopment of the Mu’tazila School and its
theological (Ilm al-kalam) views were built on the characteristics of the Tanzimat
Reform Era and the reflections of the Mu’tazila in this period. The aim of this
study is to fill the gap in the related literature to analyze the place of the Mu’tazila
School in the political and social spheres in the Islamic thought and to illustrate the
effects of the school on the Tanzimat Reform Era, especially on literary, political
and intellectual aspects. In line with this purpose in this study, the answers were
sought for the questions such as what the role of the Mu’tazila in political and
social position of Islamic thought was, what theological (IIm al-Kalam)
perspectives of the Mu’tazila that differentiate it from other sects, what the
political, economic and religious reforms and ideas of the Tanzimat Reform Era
are, and whether the Mu’tazila School had an effect on the Tanzimat Reform Era
and the intellectuals of the period. Within the scope of the research, it was found
that the Mu’tazila prioritized Rationalism in Islam over Literalism in the
traditional Islam and thatthe Mu’tazila systematized this with its five principles
(al-usul al-khamsa). With these principles it differed from other Islamic sects
considerably and became especially influential during the Abbasid Caliphate
period. It was also determined that in the Ottoman Empire whose
“Westernization” began with The Rescript of Giilhane, intellectuals of the
Tanzimat Period such as Sinasi and Nammk Kemal were literarily and politically
influenced by the Mu’tazila who promoted the concepts of “Mind, Will, Liberty”
in their literary works . The Mu’tazila’s basic views were also found to underlie
the political ideas of the Young Ottomans.

Keywords: Mu’tazila, Tanzimat, Al-usul al-khamsa, Liberty, Rationalism,
Ottoman State, Westernization
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GIRIS
Bu calismamizda diinyanin siyasi, ekonomik ve toplumsal gidisatina yon veren
bir devletin, hangi sartlar altinda yiikselis donemini yasayip yine hangi sartlar altinda
gerileme, ¢okiis ve dagilma siirecine girdigini anlamaya calismak hedeflenmistir.
Osmanli Devletinin gerileme siirecinden ¢ikabilmek igin biirokraside ve toplumsal
hayatta yerlestirmeye calistig1 degisim, donlisim ve 1slahatlarin, donemin aydin,
diistiniir ve devlet adamlarinin hangi psikoloji ve ekollerden etkilenip i¢ine girilen bu

¢etin durumdan kurtulmanin yollarini arayislar tezinasli amaglarini olusturmaktadir.

Ozelde ise Islam’da akilciligi savunan, hiirriyet ve irade gibi konularda
geleneksel bakis agisindan siyrilip daha ozgiirliikkgti, daha liberal bir ¢izgide duran
Mutezile ekoliiniin Tanzimat Donemi tizerindeki etkilerini, sosyal ve siyasal baglamda
kimleri nasil etki altinda biraktig1 ve ayrica bu kisilerin de devletin kaderi tlizerinde ne

gibi etkilereneden oldugu anlamaya ve anlatilmaya ¢alisilacaktir

Tanzimat Donemi, batililasma hamlelerinin en keskin ve en Onemlilerinden
sayilabilecek bir arayis donemidir. Bu galismada donemin aydimnlarinin Avrupa’daki
akimlardan etkilenip, 6zellikle Fransa’daki diisiince yapisinin etkisi ile“demokrasi, hak,
hukuk, adalet, esitlik, 6zgiirliik, liberal diisiince”gibi felsefeleri devletin isleyisine ve
toplumun doniistiiriilmesine yonelik g¢abalariortaya konmayacalisilacaktir. Son olarak
Mutezile’nin bakis agisiyla bu yeni diizende eskiyi de kaybetmeden yeninin pesinden
gitmeye gayret eden kimi yazar, sair, din ve devlet adaminin islam ve bilimi, islam ve
Avrupa degerlerini harmanlayip, “Osmanli Toplumu” olgusunu tekrardan zihinlere

kazimak isteyisleri donemin sartlarina gore anlatilmaya ugrasilacaktir.

“Islam Diisiincesinde Siyasal ve Sosyal Alanda Mutezile Ekolii ve Tanzimat
Donemine Etkileri” baslikli tez ii¢ boliimden miitesekkildir. “Mutezile’nin Dogusu ve
Kelami Goriigleri”” bashgi altindaki tezin birinci boliimiinde “Mutezile” ekoliiniin
dogusu, hangi sartlar altinda neden boyle bir diisiince akimina ihtiyag duyuldugu, bunun
sosyolojik, psikolojik alt yapisi, etkilendigi diger akimlar, Aristoteles’in “akilc1”
tutumunun Mutezile’de nasil tezahiir ettigi, Mutezile alimlerinin “kader, hiirriyet, irade”
gibi kavramlari hangi perspektiften bakip nasil yorumladiklar1 incelenecektir. Bu
bolimde genel olarak “Mutezilenin” var olus sebeplerine ve kelam ilmine getirdikleri

yeni yorumlara bakilacaktir.



“Tanzimat Donemi” bagligindaki tezin ikinci bolimiinde ise Osmanli Devletinin
icinde bulundugu durum, Avrupa devletleri ile olan iligkileri, toplumsal siniflar
arasindaki sorunlar ve biitiin bu problemleri asmak i¢in hazirlanan Giilhane Hatt-1
Himaytnu’nun hangi sartlar altinda kaleme alindig1 incelenecektir. Tanzimat’a kars1
olanlar ve destekleyenler hangi argiimanlar1 6ne siirdiikleri, bu siirecte ortaya c¢ikan
olusumlarin, gruplarin her birinin kendi zaviyesinden bakip devleti nasil sekillendirmek
istedikleri aktarilacak ve bu baglamda Islam ve Avrupa sentezini savunan dénemin énde

gelen devlet adamlar1 incelenecektir.

“Tanzimat Doneminde Mutezile’nin Sosyal ve Siyasal Etkileri” baslhigindaki
tezin lglincii bolimiinde; O donemin sartlarinda Mutezile ismi pek ragbet
gormediginden, kimlerin Mutezile’den etkilendiklerini kendi yazmis olduklar1 gazete ve
dergilerdeki kose yazilarindan, yayimladiklar1 kitaplardan, kaleme aldiklar
mektuplardan, tim bu okumalarin ardindan satir aralarindaki baglantilar1 bir araya
getirip Mutezile’nin dolayli yada dogrudan etkiledigi sahsiyetler ortaya cikartilmaya
calisilacaktir.

Bu konudaki literatiire bakildigindakarsilasilan en Onemli Kkisilerin basinda
“Sinasi” ve “Namik Kemal” gelmekte olup, yaptiklari konusmalar, yazdiklar1 yazilar
ve diger yazarlarin kaleme aldiklart makaleler, gazete haberleri, dergiler, tarihi
vesikalar, gliniimiiz akademisyenlerinin yaptiklar1 ¢aligmalar {izerinden ulagilabilen tiim

kaynaklardan faydalanilmaya gayret edilmistir.

Yazarlarin eserlerini ve goriiglerini tanitmada ise, eserlerin ve yazarlarin bizzat
kendisi kaynak gosterilmis, gerekli goriildiigii yerlerde de dogrudan alintilar yapilmistir.
Bu kiymetli eserlere ulagmada, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Beyazit Devlet Kiitliphanesi,
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Islam Arastirmalar1 Merkezi - ISAM gibi calisma

merkezleri en 6nemli kaynaklar olmustur.



BIiRINCi BOLUM

MUTEZILE’NIN DOGUSUVEKELAMI GORUSLERI

1.1. Mutezile’nin Dogusu

Islam diisiince ekolleri olarak ifade edilebilecek olan mezhepler; inananlarin
dinlerini daha iyi anlama ve yorumlama cabalarinin farklilasmasi ve slire¢ igerisinde
yaklasimlarinin kurumsallasmasi ile ortaya ¢ikmis olusumlardirt. Miisliimanlarin diger
iki semavi dinin temsilcileri olan Yahudiler ve Hiristiyanlarla etkilesim kurmalari hem
Islam diisiince hayatina hem de 6zelinde Islam mezheplerinin ortaya cikislarinda biiyiik
dlgiide tesir etmistir. islam dininin son din olmas1 ve diger semavi dinlere kars {istiin
olmas1 Miisliimanlarcada temellendirilmeye c¢alisiimistir. Bu noktada Miisliiman din
adamlar1 ve diistuniirler 6zellikle Allah’in sifatlar1, kader ve benzeri konularda Yahudi
ve/veya Hiristiyan mukabilleriyle tartismalara girismislerdir. Bu ¢aba ve diisiince ortami
hem Kelam ilminin gelisimine hem de Mutezile’nin dogusuna dogrudan etkide

bulunmustur.?

Mutezile; kelime manasi olarak itizal kelimesinden tiiremis olup, bir seyden
ayrilmak, uzaklasmak anlamina gelmektedir. Bu kelime, Vasil b. Ata’nin biiyiik giinah
isleyen Mislimanlarin, iman ile kiifiir arasinda bir yerde olacaklarini sdylemesiyle
kullanilmaya baglamistir. Ayrica Mutezile ekoliinliin bu sekilde anilmasindan 6nce
Cemel ve Siffin Olaylarinda hicbir tarafi tutmayan tarafsizlar da bu isimle

antlmislardir.®

Mutezile’nin dogusu hakkkinda benimsenmis temel goriise gore, birgiin bir kisi
Hasan el-Basri’ye gelip biiyiik giinah isleyenlerin halini sorunca, Vasil b. Ata one
atilarak o kisinin ne miimin ne kafir; ikisinin arasinda bir yerde olacagini sOylemis.
Vasil’in hocasi el-Hasan ise talebesine artik onlardan ayrildigini belirterek tepki
gdstermis ve Mutezile ismi de bu ayrilistan gelmistir.*Mutezile’ye ve Mutezililere gore

isimlendirilmelerinin kaynagini Kur’an-1 Kerim’deki ayetler olusturmakta olup, hakki

! Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2008, s. 15-17.

2 Omer Faruk Teber, Islam Mezhepleri Tarihi, Anadolu Universitesi Agikdgretim Fakiiltesi Yayin,
Anadolu Universitesi, Eskisehir 2010, s. 31.

3 W. Montgomert Watt, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Cev. Kemal Isik,Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1964, s.52-55.

4 Ethem Ruhi Figlali, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri,Sarkag Yayncilik, Ankaral981,s. 263.



batildan ayiran kimselerin kastedildigini dne siirmektedirler®. Kanit olarak ise; “Sizi,
Allah’tan baska taptiklarmizdan birakip gekilir, Rabbime yalvaririm”®, “Putperestlerin
soylediklerine sabret, yanlarindan giizelliklerle ayril”’ ayetlerini 6ne siiren Mutezililer
kendilerini Kur’an ile de bagdastrmaya ugras vermislerdir® Mutezililer sadece
kendilerini Kur’anla irtibatlandirmakla kalmamuis, ilk Mutezili kimselerin Sahabiler

olduklarini ve ayrica dort halifeninde bu grup icinde oldugunu iddia etmislerdir®.

Mutezile’nin dogusu esasen sadece goriiniirdeki ayrismanin disinda, siyasi
¢ekismeler ve Peygamber doneminden beri siiregelen kader meselesine de
dayanmaktadir. Kader konusunda da Kur’an’da bulunan ayetler yoruma acik tabirler
barmdirdigindan her grup kendi yorumuyla bu konudaki savunmasini yapmistir.t®
Emevilerin hareketleri Miisliman toplumca fitne olarak goriiliip, ¢ogu Miisliiman
cevrelerce kader anlayisindan dolay1 kabullenilirken, begenilmeyen iktidara gegis tarzi
ve aykirt yonetim anlayisi, bazi Miisliiman gruplar1 da sorgulamaya yoneltmis olup,
ayni zamanda isyanlara tesvik etmistir. Emevilerin bu hareketlerini Mutezililer tasvip
etmeseler de, isyanlardan yanada olmamuglardir. Bir yandanda Selef’in nass ile,
ozellikle halk arasinda yayilan tesbihleri, Allah’in sifatlar1 konusunun aydinlatilmasini
gerekli kilarken, gayri miislimlerin Islam’a karsi olumsuz tavir ve elestirileri bu
gerekliligi zorunlu bir gorev haline getirmistir. Bir diger taraftan Hz. Isa icin Kur’an’da
“kelimetullah” denmesi, Hiristiyanlarin Miisliimanlarin Allah’in sifatlart hakkindaki
gorislerini elestirmelerine sebep olmustur. Bu baglamda Allah’a nispet edilen “kelam”
sOzlniin agikliga kavusturulmasi gerekmis ve ilk kez Ca’d b. Dirhem ve Cehm b.
Safvan Kuran’in mahluk oldugunu sdéylemislerdir. Mutezile tarafindan benimsenen bu

goriis, o giinden sonra Mutezile’nin temel fikir taslarmdan biri olmustur.!

Mutezile Islam literatiirine Kelam ilminin kurucusu olarak geg¢mis olup,

kuruculart Vasil b. Ata el-Gazzal(131-748) ve Amr b. Ubeyd(143-760) sayilmistir. O

5 Abdullah Omer Yavuz, Biiyiik Sel¢uklu Sultani Tugrul Bey Déneminde Mu 'tezile, Eriyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2015, s. 11.

® Meryem Suresi 48. Ayet.

" Miizemmil Suresi 10. Ayet.

8 Yavuz, a.g.e. s. 12.

9 Kad1 Abdiilcebbar, Fazlu'I-I'tizal ve Tabakatii’I-Mu tezile, Dar’ut Tunisiyye, Tunus 1974, s. 214-215.

10 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler,Ragbet Yaymlari, 4. Baski,
Istanbul2013,s. 133.

USarikaya, a.g.e., s. 135.



donemlerde“adalet ve tevhid” kavramlarmi ilk kez akli temellere dayandirarak

cevaplamaya ¢alismislardir.'?

Abbasi doneminde halife Harun Resid’in hilafetinin son doneminde Mutezile
onemli bir gelisme saglamis, cesitli gorevlere getirilmistir. Ayrica Mutezili Yahya b.
Miibarek el-Yezidi’de halifenin oglu Me’mun’un egitimi i¢in gorevlendirilmistir.
Mutezile ve Mutezililer igin ana elestirilerin yogunlastigi bu donem tarihte “mihne”
donemi olarak adlandirilmistir. Harun Resid’in 6liimii sonrasi ogullar1 arasinda taht
miicadelesi yasanmis, bu siireci Me’mun kazanirken, Emeviler doneminde stirekli ezilen
Mutezililer i¢in 6nemli bir dénem daha baslamustir. Oyle ki halife Mutezilenin ilim

meclislerinde bulunup gériislerini sarf etmelerine imkan saglamustir.™®

Ozetle 7. yiizyihn ilk yarisinda Basra bélgesinde kiiltiirlii bir seckin grubun
diisiince sistemi olarak bi¢cimlenen Mutezile hareketi, Abbasi halifesi Me’mun
tarafindan tanmir, sonrasinda 847-861 yillarinda Halife Miitevekkil tarafindan
reddedilse de, 10. yiizy1l sonlarina kadar siiren siirecte Siinni Islam aleminin resmi

doktrini olarak 6zellikle Bagdat’a hakim olur.*

Mutezile Kelam tarihinde akli bir sistem izlerken hiir diisiincenin de temsilcisi
olmus, Mutezile mensuplar1 Yunan felsefesiyle yogun olarak ilgilenmis ve felsefeyi
sevmigtir. Mutezile ekoliine mensup diisiiniirler, donemleri itibariyle yapilan ticari ve
siyasi iligkiler miinasebetleriyle Yunan kiiltiiriinden ve diisiince yapisindan haberdar
olmuslardir. Nitekim Islam diisiince tarihinde terciime faaliyetleri de en yogun bir
sekilde Mutezilenin iktidarinda hizlanmistir. Mutezili  Halife olan Me’mun da
iktidarinda ilmi ve ilim adamlarim korumustur. Ayrica Me’mun’un déneminde Islam
diinyasinda reform hamleleri yasanmuis, ciiretkar girisimlerle nakil akla uydurulmaya

cabalanmustir. ™

Mutezili bilgin ve disiiniirlerin akil ile aklin dini konularda oynadigi role iliskin
diisiinceleri, goriis ve sdylemlerinde de goriilmektedir. Ornegin Mutezili Nazzam;
“akill1 bir insan seriattan evvel, diislince ile Allah’in varligin1 bulmalidir” demis, Ebu
Huzeyl ise Allah’in ve O’nu tanimaya yarayan bilgilerin, zorunlu olarak akilla

bilinecegini iddia etmistir. Bir diger Mutezili Siimame de biitiin bilgilerin akil ve

2Sarikaya, a.g.e., 5.136.

13 Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu tezile, iz Yayncilik, Istanbul 2006, s. 74-110-111.

4 Burhan Ulutan, Islam Medeniyeti ve Akilci Felsefe, Otiiken Yaymevi, Istanbul 1976, s. 48.

15 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1967, s. 81.



diisiince yoluyla bilinebilecegini ileri slirmiistiir. Ca’fer b. Miibagser ve Cafer b. Harb
ise Allah’in sifatlarinin ve dini hiikkiimlerin aklen bilinmesi gerektigini savunmuslardir.
Sonug olarak goriilmektedirki Mutezili diisiiniirler ve din bilginleri Islam’m temel
presiplerinden olan Allah fikri ile O’nun Ser’i hiikiimlerinin yalnizca akilla

bilinebilecegi tezlerine sik¢a bagvurmuslardir.®

Mutezile son donemlerinde 6zellikle Sia mezhebiyle yakin iliskiler icerisinde
bulunmus, Sia wuluhiyet ve kader gibi konularda Mutezileden biiyiik oranda
etkilenmistir. Ayrica Siiler bu nedenledir ki kendilerini Mutezililerinde kullandigi
“Aliyye” adiyla da isimlendirmislerdir. Sia da Mutezile gibi uluhiyet ve kader
konularinda rasyonalist egilimlere sahip olmustur. Hatta Sia’nin Zeydiyye kolu da
Mutezile doktirini iizerine kurulmustur. Giiniimiizde de Mutezili fikirlerin yayilmasi
adina faaliyet siirdiirmektedir. Sia ise biitiinliyle diisliniildiigiinde niibiivvet, ahiret ve

imamet gibi konularda Mutezileden ayrigsmaktadir.!’

19. yiizyildan giiniimiize gelirken modern donemde Islami hareketler
Mutezilenin goriislerini ¢agdas liberalizme yakin bulmuslar, bu mezhebin Islam
diinyasinda hakim konuma gelmesi durumunda Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki
ucurumun da azalacagini diisiinmiislerdir. Seyyid Ahmed Han, Cemaleddin Efgani ve
Muhammed Abduh gibi yakin donem islam bilginleri de “Yeni Mutezile” olarak

literatiirde takdim edilmektedir.!®

1.1.1.Miisliimanlar Arasindaki Dini ve Siyasi Ihtilaflar

Miisliimanlarin ayni din mensubiyeti altindaihtilafa diisiip ayrigsmalar1 bir¢ok
aragtirmacinin merak konusu olur. Bu ayrigsmalar genel olarak dini ve siyasi ihtilaflar
olmakla birlikte hem Miisliimanlarin genelini derinden etkilemekte hem de mezhepler
aras1 farkliliklara neden olabilmektedir. Bu ihtilaflar Mutezile ile Ehl-i Siinnet
mezhepleri arasinda da farkliliklara yol agar. Mutezile ile Ehl-i Siinnet mezhepleri

arasindaki en temel ayrigmaya neden olan konularin basinda ise uluhiyet meselesi

18 Isik, a.g.e., s. 184.

7 flyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Doneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalar, 2: 2, 2004, s. 20.

18 Celebi, a.g.e., s. 22.



(Allah’in sifatlart konusundaki anlayis farkliliklar1), kader konusundaki farklilik ve
biiyiik giinah isleyenin hiikmii hakkindaki farklilik gibi konular gelmektedir.®

Miisliimanlar arasi1 ihtilafa diisiilmesinin sebepleri genel olarak su sekilde

aciklanabilir:

(@) Insan Olmanin Fitriyetinden Kaynaklanan Sebepler:insanlar dogustan
itibaren farkli farkli karakteristik Ozelliklere sahip varliklardir. Dogustan getirilen
Ozelliklerin yani sira, iginde bulundugu cevre, anne-baba, aile, toplum, yasadig1 bir
takim ¢esitli olaylarda insanlarin  karakterlerini ve dilislinme tarzlarim
sekillendirmektedir.?® Béylelikle insanin bulundugu her ortamda bir farklilasma, gesitli
diisiince ve istekler olacaktir. Insanlarin kendilerine gore giizellik kavramlar1 vehatta
farkli dogrular1 bile bulunmaktadir. Bu durum en basit bir 6rnege indirgenirse; iizerinde
oturulan, yatilan, ayni isleve sahip mobilyalar bile farkli model ve renklerde
yapilmakta, bir kimsenin kesinlikle begenmedigini, bir bagkasi hi¢ tereddiit etmeden
satin almaktadir. Bu kadar basit bir misalde dahi bir ayrisma varsa, elbette daha ciddi
konularda karsilasilan ihtilaflarin da olmasi son derece normal bir durum olarak

goriilmektedir.

Bir diger taraftan nasil ki ¢cevredegoriilen gesitlilikler etrafi giizellestirip diisiince
ufkunu gelistiriyorsa, diisiince ¢esitliligi de karsilikli olarak goriis ve diisiinceleri
gelistirip bliylitmekte; ancak burada en 6nemli nokta kardeslik ¢izgisinden ayrilmadan
saygl ve empati ile zenginlesebilmektir. Tarihsel olarak bu mesele basarilamadigindan

farkli ¢6ziim arayislarina gidilmis, bu temel problem giderilmeye ¢aligiimustir.

(b) Psikolojik Nedenler: Insanoglu dogustan farkli duygu, zeka, karakter, huy ve
mizaca sahip oldugundan, hayati boyunca karsilagtigi durumlara farkli tepkiler verip,
olaylar farkli yorumlamaktadir. Bu farkli diisiinme bigimlerinden dolay1 ayni probleme
birgok farkli ¢oziimler bulunabilmektedir. Ayn1 zamanda “akil akildan dstiindiir”
atasoziinde de oldugu gibi insanlar arasindaki farklilagmalara dikkat ¢ekilip, bunun 1yi
yonde degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Ayrica bu farkliliklar insan1 hayvan
ve diger canlilardan ayiran akil kavraminin kagimilmaz bir sonucudur. Oysa sirr1 eski
caglardan bu yana ¢oziilemeyen akil, her bir bireyi tiim yaratilmiglarin iginde essiz ve

ozel kilip, aklin1 kullanabilenleri esrefi mahlukat derecesine yiiceltirken; bu nimetin

19 Celebi, a.g.e., s. 9-10.
20 Sarikaya, a.g.e., 5.33.



farkinda olmadan yasayip degerini bilmeyenleri de esfele veya esfeli safilin kuyularina

itilmelerine sebep olmaktadir.

Farabi’de aklin Onemine binaen insanin psikolojik olarak incelenmesinin
diisiinme giiclinden basladigini 6ne stirmekte, aklin pratik olarak insan davranislarini
yonetirken, teorik olarak nefsi akla doniistiirme ¢abasi oldugunu savunmaktadir. Ayni
zamanda teorik akil bilimin gercekligiyle ilgilenirken, pratik akil teorik akla hizmet
etmekte, dolayisiyla insan1 mutluluga ulastirma cabasi giitmektedir. Akil her tiirlii
olayda 1yi ve kotiiyti, dogru ve yanlisi, glizel ve ¢irkini ayirarak insani en giizele gotiiren
bir meleke olup, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede de ¢ok Gnemli bir role
sahiptir. Ayrica Allah tarafindan ilk yaratilan da akil olmustur.?! Akli kullanmak
gerektigi Allah’in ilk emridir. Kur’an’in Furkan olmasiyla da tipki akil gibi yanlist
dogrudan ayiran olmasi1 bakimindan da Kur’an ve akil birdir. Akil dinen hem biiyiikhem

de kutsal goriilmektedir.

Insandaki kalitim, cevre, yasanilan olaylar ve akli kullanabilme diizeyine gore
olusan psikolojik farkliliklar, temelde akildan kaynaklanan diisiinme bi¢imlerinin
zenginligiyle olusan ve insanoglundaki nefs kavramiyla da varligini siirdiiren duygu ve
hisler yeryiiziindeki her bir bireyin yeganeliginiolugturmaktadir. Ayn1 zamanda insanin
daha sonralar1 karsilastigi olaylar, ¢evreler, egitim ortamlar1 insanin diisiinme bigimini
sekillendirip, olaylara farkli bakis agilariyla bakmalarina ve ¢esitli hisler yagamalarina
sebep olurken, inan¢ diinyalarin1 da bigimlendirmektedir. Bazi insanlarin dogustan
gelen lider olma, hilkkmetme, yonetme, sahip olma, istek, arzu ve yetenekleri varken;
baz1 kimselerde de gerek dogustan sahip oldugu igin, gerekse yetistigi ¢evreden
kaynaklanan 6zgliven eksikliginden dolay1 yonetilme, sahiplenilme, birine baglanip ona
dayanarak yasama hissiyati vardir. Dolayisiyla bdylesine farkli 6zellikler de insanin

inanma bigimini ve ruh diinyasim sekillendirmektedir.?2

Islam diinyasinda da mezhep, cemaat ve g¢esitli gruplarin olusmasimda bu
psikolojik unsur ve fitri Ozellikler etkili olmustur. Grup liderleri egemen olabilme
yetenek ve becerileriyle yonetilme egilimindeki insanlara hitap ederken bir diger
taraftan da insanlarin biling altlarma da bu becerilerini kullanarak kolaylikla

hiikmetmislerdir. Bilin¢ alti insan beyninin goériinmeyen ve aslinda pek de bilinip

2t Nurfadiye Kara, Farabi’de Ideal Insan,(Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara UniversitesiSosyal
Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi, Ankara2016, s. 32.
22 Sarikaya, a.g.e., 5.34.



diistiniilmeyen fakat insanda birincil derecede etkili, derinlerine kdk salmis yapisidir.
Bir insanin son derece karsi oldugu bir durumda bile, o kisinin siirekli olarak karsi
oldugu meseleye sadece gorerek bile maruz birakilmasi, damla damla suyun kayayi
delmesi gibi insanin igine islemekte ve onu o konuda hi¢ farkinda olmadan sinsice ikna
edebilmektedir. iste tam da bu sebepten dolay1 da inandig1 gibi yasamayan, yasadigi
gibi inanmaya baslamaktadir. Beyin ve biling alti gordiigiinii ve duydugunu saniyeler
icinde kendine, insanin 6ziine hizla emerek yine insanin diisiinme ve inanma bigimini
etkileyip kolayca zihinlere hitkkmeder. Liderlik 6zelligindeki bireyler farkinda olarak ya
da olmayarak bu yapi ile isbirligi i¢inde bulunarak insanlar1 rahatlikla egemenlikleri
altina alabilmektedir. Ayni zamanda Allah Alak Suresinde insana“oku” derken

insanoglunun bu inanilmaz alt yapis1 {izerinde diisiinmeye de tesvik etmistir.

(c) Sosyolojik Unsurlar:insan diger canlilardan farkli olarak birlikte yasama
ihtiyact ile diinyaya gelmektedir. Ne kadar giiglii ve zengin olursa olsun her insan,
yerine gore hor gordiigli insanlara bile muhtac¢ olabilmektedir. Bir insan yasamini
stirdiirebilmesi i¢in doktorundan ¢dpciisiine, ¢iftgisinden miihendisine her tiirlii insanla

birlikte yasamak zorundadir.

Aristoteles insanin her seyden once, akla (logos) sahip bir varlik oldugunu
sOylemektedir. Akl (logos) biinyesinde bulunduran da insanin ruhu oldugu igin
Aristoteles’e gore insanin fikrini incelemeye yine insanin ruh ile ilgili fikirleriyle
baglanmalidir. Aristoteles’e gore ruh, biitiin canlilarda bulunan “bir tozdiir ve hayata
sahip cismin dogal bicimidir”.?® Insan tiiriinii diger canlilardan ayrran, insani insan
yapan Ozelligi, ruhunun bulunmasi degil, ruhunun bir yanmin akli (logosu) tasiyan
olmasidir. Insanin biinyesinde bulundurdugu, 6zel bir varlik olmasm saglayan ruh, akil
(nous) ve aklin var olmasinin bir sonucu olan diisiinme giiciiyle bitki ve hayvanda var
olan ruhtan daha farkli bir yapiya sahiptir. Insan akli vesilesiylesadece uyaricilara anlik
tepkiler vermemekte ayni1 zamanda gelecege yonelik eylemlerde bulunabilmektedir.Bu
sebeple diisiince; sadece akla sahip olan bir canlida ortaya ¢ikmaktadir. Aristoteles’e
gore akil, ruhun “bilmesini ve anlamasini saglayan yeti’dir. Akil bagka nesnelerden
etkilenmeden cesitli nesnelerin bilgisini iiretebilir, onlar1 diisiinebilir yapida bir akletme

eylemi olarak ruhta bulunmaktadir. Bdylece “ruhun diisiinmesini ve kavramasmi”

ZTaskmer Ketenci ve Metin Topuz, “Aristoteles ve Augustinus’un Insan Anlayislar1 Uzerine”, Arastirma
Makalesi, Kaygz, 20, 2013, s. 3.
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saglayan bir bilme yetisidir ve ancak diisiinme eylemi gergeklestiginde hayata gegmis

olur.?*

Aristoteles’e gore insani hayvanlardan farkli kilan sey akil sahibi olmasidir.
Akla sahip olan insan konusan bir varliktir. Insan bu yéniiyle birlikte yasamaya
yonelmekte ve tiim imkanlarim birlikte yasarken hayata gegirebilmektedir. Bu sebeple
Insanin bir arada varligini siirdirmesiyle toplum olusmus, koyler ve sehir devletleri
meydana gelmistir. Aristoteles’e gore iki insanin gogalma amaciyla bir araya gelmesiyle
aile olusmakta, ailelerin bir araya gelmesiyle koyler olusmakta ve kdylerin bir araya

gelmesiyle de sehir devletleri ortaya ¢tkmaktadir.?®

Kant da disiincenin kismen deneyime dayandigini savunmakta; ancak bu
deneyimin insan zihni ve insanin anlama yetisi yoluyla elde edildigini 6ne stirmektedir.
Akilda bulunan kanunlar deneyimi yonetenapriori (dis diinyadan bagimsiz bilinebilen)
kavramlardir. Kant tam dogru bir bilgi i¢in deneyim ve aklin bir arada kullanilmasi
gerektigini sdylemektedir.?® Kant, insanda bulunan akil ile hayvanlardan ayrildigini,
hayvanlar gibi yasamasi igin her seye hazir ve sahip olmadigini, ancak aklini kullanarak
sorumluluklarini yerine getirebilecegini ve yasamasi i¢in onu insan yapan bu 6zelligini
kullanmas1 gerektigini vurgulamistir. Insana akil imkan olarak verilmistir ve onu
gelistirmek insanin sorumlulugundadir. Bu yoniiyle insan akil, kisilik ve 6zgiirliik sahibi
olarak hayvandan apayri bir varliktir.?” Kant’a gére akil boyun egen degil, sorup

sorgulayandir.?

Insan dogdugu andan itibaren atalarmi, ¢evresini, birlikte yasadig1 insanlar1 taklit
etme egilimindedir. Cevresindekilerce begenilme, dviilme arzu ve hevesleriyle onlarin
takdir edecekleri hal ve tutumlara biirliniip, onlarin tasvip ettikleri inang esaslarina baglh
olma durumundadir. Ancak bu taklit ve begenilme yoniiyle insan, kendini diger
canlilara indirgemekte, aklin1 saf dig1 birakmaktadir. Oysa Allah ilk vahyinde dahi her
seyin; insanin kendisinin varolusunu bile diislinmesi gerektigini vurgulayarak insani

tekrar yaratilmiglarin en sereflisi olabilme mertebesine ylicelmeye davet etmistir.

24 Ketenci ve Topuz, a.g.e., s. 4.

BAristoteles ve Siyaset Felsefesi, http://www.felsefe.gen.tr/filozoflar/aristoteles_ve_siyaset felsefesi.asp,
Erigim Tarihi: 21.5.2019.( Aristoteles 2004, s.70.)

% Nihat Al, Kantin Elestiri Felsefesinde Insan Sorunu,(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
UniversitesiSosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul2009, s. 54.

2T Al a.g.e., 5.56

28 Ahmet Dag, “Kant Epistemolojisinde Bilgi Varsayim ve Inang Sorunu”, Cankirt Karatekin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2017, s.5.
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Toplumlarin yerlesim aligkanliklari, yasadiklar1 sehir yahut kirsal kesim gibi
sosyal gevreler, yerlesik veya gocebe yasam tarzlari da diisiinme ve algilama bigimlerini
etkilemektedir. Anne-babalarin egitim diizeyleri, akrabalik durumlar1 da ayrica sosyal

yapt iizerinde etkin bir rol oynamaktadir.?®

(¢) Kur’an’in Anlagilmasi:Kur’an’in okunmasi, bilinmesi, anlagilmasi siiphesiz
ancak akil ile miimkiindiir ki Allah ¢ogu kere yediylizden fazla ayette diisiiniilmesi
gerektiginden ve aklin kullanilmasi gerekliliginden bahsetmistir. Akli oldugu halde
kullanmayan insan, akil nimetini hice sayip, onu israf etmistir ve israf zaten Islam
dinince haram kilinmistir. Akli kullanmamak, hicbir sey {izerinde diistinmemek; yani
sadece bos ve gayesiz bir bicimde yiyip i¢gmek, gezmek, uyumak, uyanmaktir. Buna
benzer bicimde yasayan bir canli tiirii olarak hayvanlar1 diislinsek bile, onlar dahi bu
eylemlerin yaninda kendi gorevlerini yerine getirmektedir. Boylesine bos ve amagsiz
yasamak insanda ayrica bir bikkinlik, huzursuzluk olusturup, onu ¢agin hastaligi olan
bunalim ve stres sikintisina siirliklemektedir. Diisiinerek ve farkinda olarak yasamak,
mutlulugun yegane sarti olmakla birlikte, insanin yaratilis amacin1 ve Kur’an’in en iyi

bir bicimde anlayabilmesini saglayacaktir.

Kur’an’in farkli anlasilmasimin degisik sebepleri olabilmektedir. insanin egitim
diizeyi, bilgisel birikimi, psikolojik ve sosyolojik durumu, karakteri dahi anlama ve
algilama bi¢imini farklilagtirmaktadir. Kur’an’1 yorumlama siirecinde ¢ogu zaman fikir
ayetten evvel gelmis, kisiler kendi istek ve fikirlerini ayetlerle delillendirmek {iizere
Kur’an’in satir aralarindan kendi diislince yapilarina uygun olanlart ayiklayarak alip,
evirip ¢evirip kendi zihniyetlerine uydurmuslardir. Boylelikle insanlar kendi
menfaatlerine gore gruplara ayrilmis, bu da yeterli olmamis bir de birbirlerine karsi
diismanlik beslemiglerdir.Ayrilip ayrigan Miisliimanlar bu sebepten dolayr biiyiik bir
giic olmaktan yoksun kalmislar, yeryiiziinde kalabalik ve en biiylik gii¢ potansiyeline
sahip olmalarina ragmen, sirf bu sebepten en magdur, en mazlum, en acinasi hallere

diismiislerdir.

(d) Kur’an’in Anlasilmasinda Zahire Bagli Kalinmasi:Kur’an tiim insanlara ve
zamanlara indirilmis, mekansiz ve zamansiz yegane evrensel kitap olma 6zelliginden
dolay1, herkesin kademe kademe anlayabilecegi bir kitap olmustur. Kur’an’in
anlasilmasinda kisilere gore kademelerin bulunmasi, O’nu okuyan ve yorumlayan

kisilerin egitim diizeylerine, algilama bigimlerine gore farklilik gosterebilecegi gibi,

2 Sarikaya, a.g.e., s. 35.
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Kur’an’in barindirdig1 ¢esitli anlatim yontemleri, s6z sanatlar1 v.b. gibi durumlara gore

de olagandir.

Kur’an  yorumlanirken  sadece  ayetlerin  zahirinin gz  Oniinde
bulundurulmasi;bazi ayetlerin anlasilamamasina sebep olurken, bazilarinin yanlis
algilanmasina da neden olmaktadir. Bu sebepten dolayr da bazi gruplar yalnizca
Kur’an’in zahirine bagli kalarak onemli bazi noktalari kagirmis ve ayni zamanda
kendilerinden olmayan diger Misliimanlar1 da tekfir etmekten kaginmamuslardir.
Ornegin Kur’an’in zahirinin disina ¢ikmayan Hariciler, Hz. Peygamberin en yakin

arkadasi olan Hz. Ali’yi kafirlikle suglayip, sehadetine neden olmuslardir.

(e) Miitesabih Ayetlerin Anlagilmasi:Allah Kur’an-1 Kerim’de buyurmustur ki:
“Kitab1 sana indiren O’dur. O’nun bazi ayetleri muhkemdir ve bunlar Kur’an’in
esasidir. Kalanlar da miitesabihtir. Kalbinde egrilik bulunduranlar fitneye sebep olmak
ve O’nu yorumlamak icin kitaptaki miitesabih ayetleri kullanmaktadir. Oysa O’nun
tevilini sadece Allah bilmektedir.”” Tlimde ruhsatl1 olan kimseler iseAl-i Imran Suresi 2-
7. Ayetlerinde“O’na inandik, timii Rabbimizdendir” derler. Bunu yalnizca akil sahibi
kimseler diisiiniir ve anlarlar’buyrulmaktadir. Kur’an’da farkli yorumlanabilecek kapali
ayetler de bulunmaktadir. Siiphesiz ki Kur’an’da yer alan bu agik uglu ayetler
boliinmelere sebep olmak i¢in var olmamistir. Bilakis Misliimanlar arasinda birlik,
beraberlik ve O’na en giizel bir sekilde teslimiyet duygusuna sahip olabilmek i¢in,
Kur’an’in Miislimanlara bir ¢esit siav ve egitimi de denilebilir. Bu ayetleri alip evirip
cevirip, kendi menfaatlerine gore kullanacak olanlarin var olacagi ve onlarin da fitnelere
sebebiyet verecek kalp egriligi olan kisiler olacaklart da agik¢a Kur’an-1 Kerim’de

belirtilmistir.

Ayrica Kur’an’in zahirine bagli olanlar, 6zellikle Allah’a atfedilen fiili sifatlarin
tevilinde, bahsedilen konularda son derece sakincali tecsim ve tesbih yorumlarina
gitmislerdir. Buna en iyi 6rnek olarak Haseviyye gosterilmektedir. Batiniler ve baz1 Sufi
gruplar ise tevillerinde son derece rahat ve kuralsiz bir yol tutmuglardir. Bu gruplarin bu
metotlarindaki kendilerine gore neden ise, ilham ve kesif yoluyla her bir satirin 6ziintin

cok rahat kavranilabilecegi diisiincesidir.3!

Mutezililer, Allah’a atfedilen fiili sifatlar1 inanglarinin “Tevhid” ilkesi geregi

yorumlama gereksinimi duymuslar fakat kendi fikirlerine gore de zorlama tevillerde de

%0Sarikaya, a.g.e., s. 38.
31 Sarikaya, a.g.e., S. 38.
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bulunmuglardir. Siinniler ise, miitesabih ayetlerde Selef ve Halef olarak ikiye
ayrilmiglar; Selef Kur’an’da gectigi lizere aynen “inandik ve kabul ettik” demis, Halef
ise muhkem ayetlerle ¢elismemek ve Arap diline uygun olmak sartiyla bazilarini tevil

etmistir.

(f) Kur’an-1 Kerim’in Bir Biitiin Olarak Goriilmemesi:Kur’an’a bir biitiin halinde
bakmamak ¢ogu zaman yanlislara diisiilmesine sebep olmaktadir. Bu durum bilgi
eksikliginden, acele davranmaktan yahut kasit ve kotii niyetten kaynaklanmaktadir.
Kendi diisiincelerini Kur’an’la temellendirmek isteyen kimseler, Kur’an’in yalnizca
birka¢ ayetini, kimi zamansa bir ayetin bile tamamini almadan, onu da parcalayip
aralarindan kendi igine yarayacaklar1 cimbizlayarak almaktadir. Bu sekilde davranarak
da saf niyetli kimselere Kur’an’dan 6rnek diye gosterip kendi yanlarina ¢ekmektedirler.
Oysa Hz. Peygamberin dedigi gibi; Kur’an i¢inde g¢eliskiler barindirmayan ve ancak bir

biitiin olarak yaklasildig1 taktirde tam olarak anlasilabilecek bir kitaptir.3

Kur’an’a bir biitiin olarak yaklagmaktaki en temel Ornekler Mutezile ve
Kaderiyyeden verilmektedir; Kur’an’in yalnizca, “insan fiillerinde hiirdiir” ifadesini
alarak insanin fiillerinde tamamen 06zgiir oldugunu ve bu yiizden insan fiillerinde
Allah’m higbir iradesinin bulunmadigini savunmuslardir. Cebriyye ise bunun tam
tersini, sadece Allah’in giicii ve iradesi ile ilgili ayetleri alarak savunmus, insan
iradesinde tamamen Allah’in etkin oldugunu, insanin herhangi bir etki ve tesirinin
olmadigint ve bu sebepten dolayr insanin yaptiklarindan sorumlu tutulamayacag:
gorlisiinii benimsemistir. Ehl-1 Siinnet ise ayetleri bir biitiin olarak ele almis;
Maturidilerinsanin hem kendi iradesi ile fiillerini sectigini hem de sectigi fiili Allah’in

yarattig1 fikrini savunmuslardir.3

(9) Hz. Muhammed’in Mezhebi Faaliyetlere Alet Edilmesi:Islam dini
denildiginde akla gelen iki temel kaynak vardir.Bunlar Kitap (Kur’an) ve Siinnettir. Bu
sebepten dolayr Kur’an’in delillendirilmesinden sonra bir de siinnetler ve hadisler ile
kisiler diisiincelerini temellendirmeye ¢alismislardir. Kelam alimleri farkli meselelerde
gortislerin agiklanmasinda kitabi ve akli delilleri siralayip destekleyici nebevi haberlere
bagvurmuslardir. Bu haliyle nebevi haberler kisilerin tavirlarina gore gruplasmalara ve

birbirleri aleyhinde olmalarina neden olmustur. Konuyla ilgili temel bir 6rnek verilirse;

$2Sarikaya, a.g.e., .39.
33 Sarikaya, a.g.e., 5.40.
34Sarikaya, a.g.e., s.40.
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hilafet, imamet ve devlet baskanlig1 konusunda herhangi bir sahih hadis olmamasina
ragmen, bu konuda Hz. Ali’yi 6ven, Muaviye’yi kdtiileyen ve buna benzer pek ¢ok
hadis uydurulmus ve insanlar farkli taraflara bu sekilde cekilerek boliinmelere ve

diismanliga, hatta savaglara ve 6liimlere neden olunmustur.

Yine cemaatler arasi c¢ekismelerde kiyamet alametleri, mehdi-mesih gibi
gelecekten haberler veren; kendi yaptiklari eylemleri agiklayip destekleyen, karsi
gruplarin eylemlerini red ve tekfir eden pek c¢ok hadis uydurularak Hz. Peygamber

mezhepgilige alet edilmistir.®

(h) Fanatizm-Asabiyet: Islam’in vahyedilip dogdugu Arap Bolgesinde
kabilecilik anlayis1 vardir. Kabilelerde her ne olursa olsun herkesin kendi kabilesini
savunmas anlayisi hakimdir. Islamimn gelisiyle birlikte bu anlayis sarsilmis ve biitiin
insanlar esit sayilip, kim olursa olsun haklidan yana olunmustur. Fakat Hz.
Peygamberin vefatiyla toplumlar bu eski alisik olduklar1 sosyal yapiya donmiigler ve
herhangi bir yanlis yapmadiklarini kanitlamak i¢in de kendi kabilelerinden yeni
peygamberler tiiretmislerdir. Yahut 6zellikle giiniimiizde asiret kavramina alisik olan
Tiirkiye nin Dogu bélgelerinde Yezidilik ve Ehl-i Hak gibi islami olmayan mezhepler
cikarilmig; ayrica bu asiretler arasindaki rekabetler sebebiyle de farkli mezhepler

olusturularak yine kendilerini ispatlamak iizere deliller tiiretilmistir.>

(1) Siyasi Cekismeler ve Ihtilaflar:Farabi’ye gére ilim nazari (insamin kendinin
disinda olusan) ve ameli yani pratik ilim; ahlak ve siyaset olmak {izere ikiye ayrilmistir.
Fikih ve Kelam ilmide siyaset ilmindendir. Ahlak kisinin 1yiligi ve glizelligini
saglarken, siyaset halk icin gilizellikler meydana getirmektedir. Ayn1 zamanda siyaset
insan merkezlidir ve insan siyasetle biitiin alanlari belli bir amaca yonelik

diizenleyebilmektedir.®’

[lk siyasi ¢ekismeler Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra ortaya gikmistir.
Bu ilk siyasi ¢ekismeler; Cemel ve Siffin olaylari, Hz. Osman’in sehit edilmesi, Ridde
Savaglari, Hz. Hiiseyin’in sehadeti vb. seklinde 6rneklendirilebilir. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra en biiyiik mesele bos kalan devlet baskanlig1 gorevine kimin gegcmesi
gerektigi konusudur. Bu durum Miisliimanlar arasinda ciddi karisikliklara neden olmus

fakat asil problem ficiincii halife Hz. Osman’in vefatindan sonra vuku bulmustur. Sia

%Sarikaya, a.g.e., s. 42-43.

% Sarikaya, a.g.e., 5.46.

3" Nurfadiye Kara, Farabi’de Ideal Insan,(Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara UniversitesiSosyal
Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi, Ankara2016,s. 56.
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imamet meselesini imani boyuta baglarken, Ehl-i Siinnet bu vakay1 sadece sosyal bir
problem olarak nitelendirmistir.®® Yasanan istenmeyen olaylarm o6zellikle Allah’in
takdiri ile mi, yoksa Mislimanlarin hiir iradesiyle mi gergeklestigi konusundaki

tartismalar Mutezile mezhebinin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir etki olmustur.3®

Sahabeler arasi yasanan sorunlarda Siinni gruplarin c¢ikmazi; onlara gore
sahabelerin her zaman adaletli davranmalari, zamanla giinahsiz olmalar1 gibi
degerlendirmelerinden dolayi, olaylarda her iki tarafi da hakli gormeleridir. Bu tiir
problemlerde Mutezile, Sia ve Hariciler gibi kesin hiikme varanlarsa durum hakkindaki
bu mutlak yargilarina ideolojik olarak yaklasmaktadir.Oysa sahabeler arasi yagsanan bu
problemler, bir toplumda yasayan insanlarin yasayabilecegi dini boyutlar1 olmayan
siradan sosyal olaylardir. Zaten bir¢ok sahabe de bu sorunlar karsisinda sessiz kalip,
problemlerin ¢oziilmesini beklerken, aralarinda bir hiikiim verilecekse de bunu Allah’a

birakmislardir.*

Ozellikle Hz. Osman’m Hicretin 35. yilinda sehit edilmesi Islam tarihinde
onemli bir kirilma noktas1 olmus, islam toplumunda da ayrismalara neden olmustur. Bu
ayrigsmalar neticesinde dort ana egilim belirmis ve bunlar Hz. Ali taraftarlari, Hz.
Osman taraftarlari, tarafsizlar ve kararsizlardir. Mutezililer Hz. Ali ile Hz. Talha ve Hz.
Ziibeyir arasindaki ¢atigsmada hangi tarafin hakli oldugunu bilmemelerinden otiirii, bu
catismadan uzak durmuslardir. Bazi arastirmacilar bu nedenle Mutezile isminin Hz.
Osman doneminden baslayarak yasanan siyasi catigsmalardan uzak duran, Cemel ve
Siffin savaslarinda Hz. Ali, Aise, Talha, Ziibeyir ve Muaviye’nin yaninda yer almayan
grup olarak belirtmislerdi.Bunu da yalnizca Islam toplumunun birligi yolundaki
endisesinden dolayr yapan Hz.Ali ve Osman taraftarlarinin disinda kalan ‘tarafsizlar’
diye tanimlanan gruba ait oldugunu da ifade etmislerdir*!. Sonuc olarak Mutezile nin
ortaya ¢ikisinda diger mezheplerde oldugu gibi yasanan sosyal ve siyasi olaylarin etkisi

olmasa da sonuglar1 olmustur®.

Miisliimanlar arasindaki en Onemli ihtilaflardan biri; hem peygamber hem de
devlet lideri olarak itaati emredilen peygamberin otoritesinin peygamber sonrasinda

nasil ve kim tarafindan saglanacagi ve devam ettirilecegi sorunu tizerine olmustur. Bu

% Sarikaya, a.g.e., s.51.

3 Teber, a.g.e., s. 32.

40Sarikaya, a.g.e., s. 65.

4 Mahmut Ay, Mu'tezile — Siyaset Iliskisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2000, s. 1-2.

42 Celebi, a.g.e., s. 4.
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konuda Sia Hz. Peygamberin siyasi otoritesinin “masum imamca” devam ettirilecegini
One siirmiis; Ehl-i Siinnet ile Mutezililer ise “limmetin tamaminin” paygamberin vahiy
haricindeki siyasi yetkisiile otoritesine sahip olabilecegini savunmuslardir. Son olarak
Hariciler ise peygamberin otoritesi fikrine basvurmaya gerek kalmadan Kur’an
otoritesinin {immet tarafindan yiiriitiilecegini 6ne siirmiistiir. Ozetle Haricilerin siinnete

pek itibar etmedikleri goriilmektedir.*®

1.1.2. Yabanci Din ve Kiiltiirlerin Tesiri

Islam dini gelisip giiclenip yayildikca, farkli farkli kiiltiirlerle karsilasip ister
istemez bir etkilesime maruz kalmigtir. Daha dogdugu toplumun alisageldigi kabile ve
asabiyetgilik anlayiglar1 gibi hayat diizenleriyle bile Miisliimanlar dinlerini yasamada
etkilenmistir. Peygamberin vedasindan sonra pek bir zaman ge¢memis olsa da,
sahabelerden uzak, Islam’m dogum yerinden uzak, dogdugu zamandan da uzak
cografyalarda Miisliimanlarin farkli kiiltiirlerden etkilenerek sekillenmeleri gayet tabii

bir durumdur.

Bunlarin yani sira, degisik kiiltiirlere sahip toplumlarin Miisliimanlardan farkl
olarak kullandiklar1 degisik teknolojileri, cografi 6zellik ve giizellikleri, sahip olduklari
cesitli imkanlar, hatta birbirlerine olan giizel ve saygili davraniglar1 bile cahiliye
doneminden ¢ikmis Miisliiman toplumlar ister istemez etkisi altina alarak, onlara ayrica
bir dzenti duymalarina neden olmustur. Siiphesiz Islam’mn gelisim ve giiclenmeye acik,
akil sahibi insanlara hitap ettiginin farkinda olan Miisliimanlar, dinlerinin temellerini
sarsmayacak sekilde, karsilastiklar kiiltiirlerin giizelliklerini biinyelerine katarak aslinda
bu giizelliklerin zaten kendilerinde de var oldugunu sonradan gorerek, sadece biraz

daha erken kesfettiklerini bilerek ve giiglenerek yollarina devam etmislerdir.

Harici etkilerin Miisliimanlarin hayatlarina niifuzunda ilk olarak yabanci
kiltiirlerin etkileri yer almaktadir. Her ne kadar Hz. Peygamber de teblig zamanlarinda
diger din ve kiiltiirlerle iliski i¢cinde olmussa da kendisi zaten asil kaynak olmasi
hasebiyle herhangi bir etkilenme ve karigiklik olmamistir. Bu sebepten dolayr da
Miisliimanlar arasinda en kiigiik bir ayrilik ve ayrisma da viiku bulmamistir. Ozellikle

Hz. Omer’le birlikte, farkli cografyalardaki fetihlerle beraber pek ¢ok gayri miislimle

43 H. Yunus Apaydin, Miisliiman Siyaset Geleneginde Din-Devlet Iliskisi, Bilimname, 2003, s. 220.
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karsilasilip kaynagilmig, hatta onlar devlet kademelerinde de etkili olduklarindan,

onlarla iletisim kag¢inilmaz bir hale gelmistir.

Fetihler siirecinde Islam dinine yeni giren Miisliimanlar, dini inanis ve yasayis
bigimlerine ister istemez eski aligkanliklarindan da pargalar tasimislar ve bu sebeple de
dine yeni gelenler mezheplerin olusumunda etkili olmuslardir. Bu yeni Miisliimanlar
dini bilgilerini mezhepler araciligiyla daha rahat anlayip itmam ve ikmal ile kitabi dine
layik ve uygun bir seviyeye ulasmislardir. Fakat yine de farkli kiiltiirlerden Islam’a
girenler eski geleneklerinden bazilarin1 yeni dinlerine tasimis ve bu aligkanliklarini

Islam’dan bir parga gibi koruyarak yasamayi siirdiirmiislerdir.**

Eski aligkanliklart stirdiirmeye Tiirk tarihinden Orneklendirilirse; eski Tiirk
orflinde Olen kisinin arkasindan yedi, kirk ve elli ikinci giin yapilan torenler gibi,
tamstiklar1 Islamiyetten sonra ve giiniimiizde bile hala dinlerinin bir parcasi gibi,
birhadiste bahsedilen sadaka-i cariye meselesi tlizerinden bu giinlerde yapilan hayir
hasenata devam edilmektedir.

Kiiltiirel etkilesimde bir diger husus da Ehl-i Kitap taraftar1 yeni Miisliiman
olanlarin Kur’an ve hadiste anlami agik olmayan bazi konularda yorumlar yaparak
bunlar1 Islam’a mal etmis olmalaridir. Bu tarz yorumlamalar Kur’an ve hadiste asil
anlatilmak istenen anlamin Oniine ge¢mis, insanlarin gereksiz ve bos bilgi yigininda
kalip, as1l dini yagsamalarina engel teskil etmistir. Mehdi meselesi bu tiirden bir duruma
ornek olarak gosterilebilmektedir. Mehdi konusu da dilden dile anlatilarak en sonunda
neredeyse her toplulugun kendi hocasini mehdi konumuna getirme noktasina kadar da

gelmistir.

Miisliimanlar kisa siirede genis cografyalara yayilmislar, alisik olduklar1 bedevi
hayat tarzindan daha liiks sehir hayatina ge¢misler, kisa zamanda gayrimiislimlerin
yeteneklerinden de istifade edebilmek icin onlar1 c¢esitli mesleklere getirmislerdir.
Boylece Miisliimanlarin gayrimiislimlerle ic¢li dishh olmalar, kiiltiirel etkilesimi
hizlandirmis ve gesitli firkalarin olusmasina da zemin hazirlamistir. Kaynaklarda bazi
firkalarin olusumunun bu tarz yabanci kaynaklara dayandirilmasi, bu etkilesimin ne

derece biiyiik ve dnemli oldugunu kanitlamaktadir.Mesela Kuran’in bir mahluk olmasi

44 Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yaynlar, 2. Baski, Istanbul
2004, s. 143.
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meselesi, Allah’a nispeten aciklanan sifatlar, tecsim, tesbih, irade ozgirligii ve

sorumlulugu gibi konular da bu yabanci kaynaklardan tiiretilmistir.*

1.1.3. Felsefi Akimlarin Tesiri

Miisliimanlar diistinme, yasama ve hayat tarzlarinda diger devlet ve toplumlarin
temel bilimlerinden biri olan felsefelerinden etkilenmistir. Felsefe eserleri Farsga,
Arapca gibi ozellikle Miisliimanlarin kullandiklar1 dillere de cevrilmistir. Islam
cografyasinda iilkeler boyunca bir dalgalanma halinde farkli kiiltiirlerin etkileriyle
birlikte felsefi diisiince tarzlari da son derece etkili olmustur. Ozellikle Abbasi
devletinde felsefe kiiltiiri ¢cok geligsmis, hiikiimetce de desteklendigi zamanlar da
olmustur. Bu sayede Miisliimanlar Eski Yunanlhlarin felsefeleriyle tanismislar,
felsefenin ana problemleri iizerinde diisiinerek, kendi inan¢ noktalarimi da bir daha
gozden gecirmiglerdir. Felsefi eserlerin ¢evirisiyle birlikte Miisliimanlara has bir felsefi
akim ortaya ¢ikarken bir yandan da nasslarla birlikte problemleri farkli agilardan ele
alan Kelam ilmi olusturulmustur. Bu terciime hareketleri basta Eski Yunan olmak tizere;
Eski Iran, Mezopotamya ve Hint Kiiltiirleri aracilifiyla bircok yabanci inanigin farkl
yorumlartyla Islam kiiltiiriine degiserek gecip, tevhid anlayisinin zedelenmesine de

sebep olmustur.*®

Nasil ki herhangi bir sey onu ilk kesfeden kisiyle 6zdeslesiyor ve biliniyor ise,
felsefe bilimi de onu ilk kesfedip uygulayanlarin etkilerini birikmisliginde tasiyarak, o
ilmi kullanmak isteyenleri ister istemez etkilemektedir. Bu yiizden pek ¢ok Islam alimi
felsefeye sicak bakmamis, felsefenin aslinda 6zii bulup, kapilar1 kolaylikla agacak bir
cesit anahtar olabilecek iyi niyetli ve gerekli bir ilim oldugunun pek de farkina

varamayip, bu ilme dnyargilariyla bakmislardir.

1.2. Mutezile’nin Kelami Goriisleri

Kelam kelimesi Arap dilinde “s6z, konusma” anlamlarina gelmektedir. Ornegin
Kelamullah Allah’in s6zii anlamindadir. Kelam’mn bir diger manasi ise akilda kelam;
akli kelam, yani aklin s6zii, diisinmek demektir. Aklina kelam ettiren kisiye diyalektik

olmasina ise miitekellim denilmektedir. Kelam, akli delillerin yani sira, Yunan

4 Sarikaya, a.g.e., 5.49.
6 Sarikaya, a.g.e., 5.49.
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felsefesinden de katkilar yaparak kendini gelistirmistir. Bu yiizden bazi Miislimanlar

fikihta igtihat ve rey kabul ederlerken, kelam igin bunu uygun gérmemislerdir.*’

Kelam ilmi Islam dininin inan¢ esaslarimi Kur’an’dan hareketle belirleyen,
esaslar1 aklen temellendirip agikayan ve diger diinya ve din goriislerine kars1 savunan
bir ilim olup, Miisliimanlar tarafindan kurulup gelistirilen, felsefe’den farkli olarak hem
akli hem de vahyi kaynak olarak kabul eden, bu nedenle kendine 6zgii yontemi ve

icerigi bulunan bir disiplin olarak tanimlanmaktadir.*®

Araplar Irak’1 fethettiklerinde Helenistik ilim ile karsilasmislar,bu bélgelerde tip
ve dini ilimlerin &gretildigi bazi Hiristiyan okullarinibulmuslardir. Bu okullardaki
egitim Felsefe ve Yunan tibbin1 icermekteydi. Egitim dili Siiryanca oldugundan gerekli
Yunan kitaplar1 Siiryancaya ¢evrilmis, Hiristiyan olmayan okullarda ise Hint diisiince
tesiri bulundugundan c¢eviriler Pehlevi diline yapilmis, boylece bu diller vasitasiyla

ozellikle Hint kiiltiir etkileri goriilmektedir.*°

Emeviler doneminde Miisliiman olan okumus kesimlerincogu Arap degildir. Bu
bilgili insanlar okumamus olsalar da, Islam’a, yetistikleri muhitinHelenistik
diisiincelerinden tasimislar, Yunan felsefesini tam anlamiyla yapmasalar da, yaptiklari

miinakasalarda kendilerine yararli olan diisiinceleri almislardir.

Islam diisiincesindeki Helenistik etki 6zellikle Irak, Kufe, Basra daha sonra da
Bagdat’ta ortaya ¢ikmustir. Irak halkindaki belli ziimrelerin nazari tefekkiir yetenegi
bulundugundan Helenistik ilim Misir’daki diisiiniirler arasinda gelismistir. Islam
hukuku faaliyetleri Misir’da zengin olsa da, Misir’in kelami ilimlere higbir katkisi
olmamistir. Medine ile Mekke’de son derece donanimli alimler bulunmaktayd: ve tabii
olarak Yunan tesiri onlarda etkisini gostermedi. Oysadogudaki bolgeler uzun zamandir
Helenistik kiiltiir tesirinde oldugundan buralarda bulunan kelam alimleri akilcilik
kavramim etkin olarak kullanmslardir.>® Ancak kelamin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim
oldugundan, Hiristiyanlar1 ve diger dinleri tenkit ederken onlara karsi inanmadiklart bir
kitap olarak Kur’an etkisiz kalmistir. Bundan dolay1 bu tarz tartismalar kelam ilminin

gerilemesine yol agmis ve kelam Islam dini icinde Miisliimanlar arasinda basvurulan bir

4T\W. Montgomert Watt, Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Cev. Kemal Isik, Ankara - 1964, s.
229.

48 Mahmut Ay, “Kelam’in Dogusu, Gelisimi ve Islam Bilimleri Icindeki Yeri”, Sistematik Kelam, Ed.
Ahmet Akbulut, Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara 2011, s. 7.

49 Watt, a.g.e., s. 230.

50 Watt, a.g.e., s. 231.
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bilim olmustur. Gayri miislimlerle olan miinakasalarda Yunan kavramlari etkili olmus

ve bu sayede Yunan felsefesi ve ilminin énemi kavranmistir.>

Emeviler doneminde tibbi eserler de Yunancadan g¢evrilmis, birgok faydali ilim
Islam aleminin biinyesine alinmistir. Ayrica Miisliiman yazarlar Yunanca gevirilerden
faydalanarak yazma ufuklarmi gelistirmislerdir. Hatta Avrupali yazarlar ibn-un

Nedim’in Fihrist’i gibi Miisliiman yazarlarin eserlerini incelemislerdir.

Kelam ilminin kurucusu olarak Mutezile ekolii kabul edilmektedir. ilk c¢ikis
doneminde ele alinan konularin daha ¢ok Allah tasavvuru g¢ergevesinde olusturuldugu
ve tartisildigr goriilmektedir. Ehl-i Siinnet Kelam ekoliiniin ise ikinci donemde dogdugu
bilinmektedir. Uglincii désnemde ise felsefe Miisliimanlarca taninmis ve benimsenmis,
boylelikle Kelam ilminin hem konusu hem de yontemi degiserek gelismistir. Bu
dogrultuda her sey, var olmasi bakimindan ele alinirken, mantik ilmi de Kelam i¢in
onem kazanmistir. Kelam’in felsefeyle i¢ ice gectigi donem ise Kelam’in insanlarin

ihtiyaglarma cevap veremedigi gerileme dénemi olarak adlandirilmustir.>

Kelam ilminin dogusu; goriisleri sistematik bir ¢ati altinda toplanabilecek ilk
diisiiniirlerin bulundugu Harun er-Resid dénemindedir. Ik devrin bu miitekellimleri
Dirar b. Amr ve Hisam b. El-Hakem olarak nitelendirilebilir. Mutezile i¢in hicri II.
yiizyll inkisaf ve tesekkiil devri olmustur. Akilc1 olarak nitelendirilerek diisiincede
serbest olan Mutezile, Islam’a akli kullanmanin rahathigim ve 6zgiirliigiinii getirerek
Avrupal1 ilim sahiplerinin dikkatini ¢gekmis, ayrica akildaki bu asir1 gidisinden dolay: da
Stinni Misliimanlarin tepkisini almistir. Mutezile en ¢ok Halife Me’mun doneminde

altin devrini yagamistir.

Mutezile’nin bir mezhep olarak kabul edilmesi Kur’an-1 Kerim’e mahluk
denmesiyle baslamistir. Bu durumdan sonra vezir olan Ahmed b. Ebu Duad’in
cabalariyla bu fikrin kabulii imani bir mesele olarak goriiliip, halk iizerinde baski ve
zorlamalara kadar gitmistir. Bu uygulamalarin yasandigi donem daha sonralar1 eziyet,
zahmet, dert anlamlarina gelen “mihne” olarak adlandirilmistir. Mutezile’nin bu
saltanat1 halife olan Miitevekkilin yeniden Siinni itikadi hakim kilmasiyla son

bulmustur. Bu donemde yasayan Ebu Huzeyl el-Allaf Mutezile’nin temel fikirlerini

SWatt, a.g.e., 5.232.
52 Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1”, Dini Arastrmalar, Ocak —
Haziran 2013, Cilt 16, Say1 42, s. 10.
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nassa gore sistemlestirdigi icin Mutezile’yi ikinci defa kuran kisi olarak kabul

edilmistir. >3

Donemin sonlarina dogruEbu Hasan el-Esari, hocast Ebu Ali el-Ciibbai’yi
elestirerek Mutezile’den ayrilmis ve hadis ehline gecerek Ahmed b. Hanbel’e tabi
olmus, ayrica Mutezile’yi de siddetle elestirmis ve bu sayede Mutezile ikinci darbesini
yemistir. Bu yiizden Mutezile Islam’t savunacak halde olmadigindan bu vazife
Stinnilere ge¢mis ve Siinniler ilk kez Mutezile’ye ait olan kelami metodolojiyi
gelistirerek kullanmislardir. Siiler reddetseler de Mutezile bir miiddet Siilikte varligimni
stirdiirmiistiir. Daha sonralar1 Kadi1 Abdulcebbar’in Rey’de gii¢lii bir okul kurmasiyla
yeniden canlanmis ve ayaga kalkmistir. >*Giiniimiizde ise Mutezile Zeydiyye mezhebiyle
daha ¢ok Yemen’de varligmi silirdirmektedir. Mutezile kavrami ayrica rasyonel

diisiinceyi one ¢ikaran kimi Siinni alimler i¢in de kullanilmaktadir.

1.3. Mutezile’nin Bes Prensibi

Mutezile yasadig1 zaman ve sartlara uyum saglayarak insanlarin ihtiyaglarini en
iyi sekilde karsilayabilmek i¢in akli metodolojiyi temel almistir. Mutezile’ye gore akil,
insan1 akli olmayan deli bir insandan yahut i¢giidiileri ile hareket eden hayvandan ayiran
ve bu sayede insana ameli bir yon kazandiran gerekli bir melekedir. Vasil b. Ata ile
Amr b. Ubeyd gibi ilk Mutezili kimseler yasadiklar1 dénem itibariyle Mutezilenin
diisiince sistematiginin bir kismimi olusturmaya c¢alismiglardir. Mutezile diger
ekollerden farkli olarak “usul-ii hamse” denilen bes temel ilkeyi benimsemistir.
Mutezile’nin zuhur etti§i zamanlardan bu yana, bu bes temel ilke tartisilagelmistir.
Bunlar: el-Menzile beyne’l Menzileteyn (iki yer arasinda bir yer), el-Va’d ve’l Va’id
(miikafat ve miicazat), el-Emru bi’l Ma’ruf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker (lIyiligi emredip

kotiiliikten men etmek), el-Adl (Allah’in adaleti), Tevhid (Allah’in birligi) ilkeleridir.

Ik olarak Hasan Basri ile Vasil b. Ata arasinda gerceklesen diyaloga dayanan
biiyiik giinah isleyen kimsenin durumuyla ilgili olarak ortaya atilan “el-Menzile beyne’l
Menzileteyn” prensibi Vasil b. Ata doneminde sistemlestirilmistir. Yine Allah’in iyilik
yapanlar1 ddiillendirme s6ziinden donmemesi ve kotiiliik yapanlari, giinah igleyenleri ise

cezalandirma tehdidinden vazgegmemesi olarak ifade edilen “el-Va’d ve’l Va’id” ilkesi

53 Sarikaya, a.g.e., 5.136.
%4Sarikaya, a.g.e., 5.137.
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de Vasil B. Ata doneminde sistemlestirilmis bir diger prensiptir. Ancak bu ilkenin
tesekkiiliinde Vasil b. Ata’dan daha ¢ok Amr B. Ubeyd’in 6nemli bir yerinin bulundugu
ifade edilmektedir. Uciincii olarak iyiligi emretme ve kotiiliigii nehy etme prensibi olan
“el-Emru bi’l Ma’ruf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker” deVasil b. Ata tarafindan
uygulanmustir. Ozetle Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd ile onlarin talebilerinden olusan ilk
halka usul-i hamseyi ortaya koyan Ebu’l-Hiizzeyl Allaf’a kadar basta Dirar b. Amr’a
kadar bir¢cok Mutezili, Mutezile mezhebinin sistemlestirilmesinde caba sarf etmistir.>®
Nihayetinde ise Ebu’l-Hiizeyl Tevhid ve adl prensiplerini de olgunlastirarak kendinden
once tesekkill eden diger ii¢ prensiple birlikte “usul-i hamse / bes esas” sistemini

tamamlamistir.>®

1.3.1.El-Menzile beyne’l Menzileteyn

Mutezile’nin bu prensibi biiyiik giinah igleyenlerin durumu ile ilgilidir. Bu ilke
Miisliimanlar arasinda meydana gelen savas ve sikintilardan sonra ortaya g¢ikmustir.
Mutezile’ye gore biiyiik giinah isleyen bir Miisliiman artik mii’min de degildir, kafir de
degildir; ikisinin arasinda bir yerdedir. Biiyiik giinah isleyen kimse Miisliman olarak
degerlendirilir fakat tovbe etmeden Oliirse sonsuza dek cehennemde kalacaktir, ancak
hissettigi azap gercek bir kafirden daha hafif olacaktir.’” Mutezile nin bu gériisii Harici
ile aynt olmakla birlikte, biiyiik glinah isleyen Miislimanlarin diinyadaki belirsiz

konumu agisindan ayrilirlar.

Mutezile’nin biiyiik giinah isleyenlerle ilgili benimsemis olduklar1 prensibin bazi
sebepleri mevcuttur.Mutezile,Hariciler gibi kat1 bir yol izlenip giinahkarlar kafir ilan
edildiginde, biiyiik giinah isleyen tiim Miisliimanlarin islam’m disina ¢ikarilmasi yahut
ortadan kaldirilmasimni uygun gormemistir. Miirciler gibi biiyiik gilinahkarlar1 hala
mii’min saymanimn da ahlaki ve dini gevseklige sebep olabilecegini diisiinmiislerdir.”®
Ayrica Hz. Osman’1 biiyiik giinaha bulagmis biri olarak kabul ederek ona kafir demek,
Emevilere kars1 gelmek olacaktir. Halbuki Mutezile, Hz. Osman’1 bir Miisliiman olarak

gorerek Emevileri desteklemis, onlarin da desteklerini almis olacakti. Boylece Mutezile

% Muharrem Akoglu, “Mutezili Diisiincede Kirilma Evreleri”, Bilimname Dergisi, Say1 19, Kayseri 2010,
s. 11-14.

6 Yavuz, a.g.e., s. 14.

S"Sarikaya, a.g.e., .139.

8 Watt, a.g.e., 5.289.
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Hz. Osman’da da, Hz. Ali’de de kesin bir yargiya varmamis, “suclu mu yoksa haklt m1

bilinmez” diyerek el-Menzile beyne’l Menzileteyn ilkelerine vurgu yapmislardir.>®

1.3.2.El-Va’d ve’l- Va’id

Mutezile’ye gore Allah adildir ve s6ziinde durur. Bu yiizden iyilikte bulunup
giizel, dogru bir hayat yasayanlar cennetle miikafatlandirilacak, fakat kotiiliik yapip
biiyiik giinah igleyenler tevbe etmezlerse ebediyyen cehennemde kalacaklardir. Allah’in
bir sefaati s6z konusu olsa da, bu sefaat tevbe edenler i¢indir veya kisilerin derecelerini
yiikseltip sevaplarini arttirmak i¢in olacaktir. Bunun aksi bir durumda bir glinahkarin
cehennemden kurtulup cennete gegmesi icin sefaat s6z konusu olamaz. Mutezile
konuyla ilgili ayetleri Allah’in adaletini g6z Onilinde bulundurarak bu sekilde

yorumlamistir.%

Ayrica Mutezile biiylik glinah isleyen kimsenin diinyada tdvbe
etmemesi halinde ahirette cehenneme gidecegini, ancak onlarin azabinin

kafirlerinkinden daha hafif olacagim da 6ne siirmiistiir.5

1.3.3.El-Emru bi’l- Ma’ruf ve’n-Nehyi ani’l- Miinker

Neredeyse tiim firkalarda mevcut bulunan bu temel esas, Mutezile’nin adalet ve
ozgiirliik kavramlarini yerli yerince tatbiki icin dnemli bir ilkesidir. Iyiligi emretmek
giicli yettigi takdirde her Miisliimana vacip olmakla birlikte, iyiligin ve kotiiliigiin ne
oldugu akilla bilinebilirdir; tipk: bir kisinin bir seyi sevip yapmasi ya da sevmedigi i¢in
yapmamasi gibi agikardir. Boyle bir durumda geri planda kalip herhangi bir yardima
ihtiyag yoktur, her kisi kolaylikla bunu bilip uygulayabilir. Bu ilkenin yerine getirilmesi
fiilen en 1iy1 bir sekilde olacakken, buna gii¢ yetmiyorsa dil ile diizeltmeye ¢alisma, buna
da gilic yetmiyorsa o seyin kotii ve ¢irkin oldugunun bilinerek vicdanlarin burkulmasi
gerekmektedir.2 Ayrica diinyada iken maruf ve miinker akil ile bilinebiliyorken,

ahiretteki hiikiimleri ancak seriatle bilinebilmektedir.®® Iyiligi emretmek ve kotiiliigii

Watt, a.g.e., 5.290.

SOWwatt, a.g.e., 5.288.

®1 Yavuz, a.g.e., s. 22.

62 Es’ari, Makalat, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, Trc. Mehmet Dalkilic — Omer Aydin, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 278.

83 Watt, a.g.e., s.143.
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yasaklamak anlamina gelen ilkeye Mutezililer tarafindan basta Al-i Imran Suresi 104.

Ayeti ve Lokman Suresi 17. Ayeti de temel olarak kabul edilmistir.5

1.3.4.El-AdI

Mutezile Kur’an-1 Kerim’deki Allah’in adaleti ile ilgili ayetlerden ve Allah’in
bir zulmedici olmadigini, kullarin yaptiklarindan dolay1 baslarina koétiiliik ve fenalik
geldigini anlatan ayetlerden® hareketle, insanin fiillerinde hiir oldugunu belirtir.insan
fiillerini Allah’in yaratmadigini, aksi takdirde kotiilik isleyen insanlarin da koti
fiillerini Allah’1n yaratmis olacagini ve boylelikle Allah’in ayetlere ters bir sekilde hem
bir zulmedici olmus olacagmni® hem de insanin kendi iradesi disinda ona yaptirilan
fiilden sorumlu tutulmus olacagm ifade eder. Insan fiillerini Allah yaratmis olursa
insan kendi iradesi disinda ona yaptirilan seyden sorumlu tutulamayacagint vurgulamis
ve bu sebepten insanin dogustan kendi fiilini kendi irade ve istegi ile yapabilecek bir
kudrette yaratildigmi savunur.®” Insanlarm tercihleri dogrultusunda kendi fiillerini
kendileri yapmalar1 hususunu Allah’in adaletli olmasi sebebine dayandirmislardir. Bu
durum bir 6rnekle temellendirilirse; bir kisi gidip bir adam 6ldiirse, kendi bu cinayete
karar vermis, kendi iradesiyle gitmis silah almis ve kendi iradesiyle kendi fiilinin
yaraticisi olarak cinayeti gerceklestirmistir, boylelikle bu kétiiliigli yaratan Allah degil,

giinahkar kulun kendisidir ve tevbe etmezse ebediyyen cehennemde kalacaktir.

Kader konusunda en muhafazakar goriise sahip gruplarin basinda aralarinda
Muaviye’nin de geldigi Emevi yoneticileri gelmektedir. Bu konuya 6rnek olarak basta
Muaviye ve Emevi yoneticileri, kendilerinin iktidara gelislerini Allah’in takdirine
baglamig, egemenlik Allah’in riza ve idaresine uygun olmasaydi, bu isin kendilerine
birakilmayacagini ifade etmislerdir®. Mutezililer Muaviye yonetimini “istibdat” olarak
nitelendirirken, Muaviye ise yaptiklarinin Allah’in kaderi ve kazasi ile oldugunu ve
yaptiklarindan Allah’in bilgisi oldugunu 6ne siirerek uygulamalarinin sorumlulugunu da

lizerinden atmaya calismistir.®® Emevilerin Hakem olay!r ve sonrasinda hilafeti Hz.

® Yavuz, a.g.e., s. 22.

8 Yunus Suresi 10-44. Ayetleri.

6 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2013,
5.466.

7 Yavuz, a.g.e., s. 21.

8 Abdulhamit Sinanoglu, “Islam’1n 11k Siyasallastirilmasi Siirecinde Kader Inanc1”, AUIFD, Cilt XLIII,
2002, s. 255.

% Sinanoglu, a.g.e., s. 259.
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Ali’den devralmalart ve hilafet rejimini saltanata c¢evirmelerini Muaviye
mesrulagtirmaya ¢alismis, “kader”i kalkan olarak kullanmistir. Bu noktada Muaviye;
“Allah’in yardim ettigi kazanmis, yardimsiz biraktifi ise kaybetmistir” goriisiinii 6ne

stirmiistiir.”

1.3.5. Tevhid

Kelime kokeni itibariyle birlemek ve bir seyin tek olduguna hiikkmetmek
anlamlarma gelen Tevhid, kelami manada ise Allah’in varliginin birligine iman etmeyi
ve Allah’1 zihinlerde betimlenen her seyden soyutlamayi ifade etmektedir.’ Tevhid
konusu Islam mezheplerinin iizerinde en ¢ok goriis sarf ettikleri konularin basinda
gelmis ve bu ilke genel olarak “La Ilahe Illallah” ciimlesi ile formiile edilmistir.
Mutezile i¢in Tevdi ilkesi ise Vasil b. Ata’dan beri tizerinde durulan bir ilke olmus ve

Ebu’e-Hiizeyl tarafindan da sistemlestirilmistir.’?

Mutezile mutlak anlamda Allah’in  bir oldugunu, esi ve benzerinin
bulunmadigimi ve bunun sadece ve sadece Allah’a 06zgli bir sifat oldugunu
belirtmektedir. Allah’in kadimligi disinda Allah’a herhangi bir sifatnispet edilirse, baska
daha ¢ok varliga da kadimlik isnat edilmis olur ve bu da O’nun bir olmasina ters diiser.
Mutezile Kuran ve hadislerde bulunan tesbihler ile ilgili tim sozleri akil ile ele alarak
Allah’in zatindan ayr1 kabul edilen tiim sifatlar1 reddetmislerdir. Allah’in zatindan ayr
bir sekilde Allah’a ezeli sifat ve adlar takmak bu anlamda bir agidan sirke diismektir.
Ayrica Allah’a O’nun yarattig1 insana benzeyen, insanda bulunan o6zellikleri nispet
etmek, Allah’1 tesbih ve O’nu cisimlestiren birgok yeni anlayisa sebep olacaktir.”*Bu
sebepten dolayr Mutezile Allah’a Kelam sifatinin isnadin1 da reddetmistir ve dolayisiyla
Kuran’in yaratildigini, Kuran’in bir mahluk oldugunu sdylemislerdir. Mutezile ayrica
bu goriisii ile Hiristiyanlardaki yaratilmayip ilahi varlik olaraktezahiir eden
mesihinancindan da ayrilmig olmaktadir. Bir donem bu diisiince, Hiristiyanligi reddedip
Mutezileyi desteklemek agisindan imani boyutlara gitmis, Kur’an-1 Kerim’i mahluk
olarak kabul etmeyenler tekfir edilmislerdir. Mutezile akla asir1 olan giiveni ile ahireti

ve ahirettteki her seyi diinya ile aynmi sekilde ele almis, ahirette Allah’t gérmeyi tipki

0 Liitfii Cengiz, “Emeviler Doneminde Kader Problemi”, Marife, Yil 1, Say1 1, 1999, s. 122-123.
" 'Yavuz, a.g.e., s. 19-20.
2 Yavuz, a.g.e., s. 19-20.
3 Sarikaya, a.g.e., 5.139.
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diinyadaki géorme eyleminin aynisi olarak kabul etmis, konu ile ilgili Kur’an ayetlerini
kendi diisiinme bigimlerine gore yorumlamis, boylece Allah’in zamandan ve mekandan

miinezzeh olmasi halini yok saymislardir.’

1.4. Mutezile’nin Diger Goriisleri

Mutezile salah (iyi) ve aslah (en iyi)kavramlarinin akla gore Allah i¢in vacip
olmas1 gerektigini soylemektedir. Genel olarak dogaya, cevreye, esyaya bakildiginda
her seyde bir diizen, uyum, ahenk bulunmaktadir ve bu da akla gosterir ki; Allah’in
yarattig1 her sey iyidir, giizeldir, o halde Allah i¢in ‘iyi’ vacip olmaktadir. Allah’in
insanlara peygamber gondermesi de aslah’tandir, Allah’in liitfu, ikrami1, rahmetindendir;

bu insanlarin iyiligi ve mutlulugu, hatta sonsuz huzuru i¢indir.”

Imamet konusunda ise Mutezile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’de fikir birligine
sahipken, Hz. Ali hakkinda bir kismi1 O’nun hakli oldugunu savunmus, bir kismi
tarafsizligini korumustur.Mutezile’ye gore bir toplumda, onu yoneten devlet baskani
olmalidir ve bu baskan adalet, ilim, yonetme kabiliyeti bulunmalidir; bu yiizden de o

kisinin kim oldugu degil, yetenegi onemli oldugundan segimle is basina gelmelidir.”®

Mutezile her hareketinde akli vahiyden bile iistiin tutup, temel O6l¢ii olarak
saydigindan ve irade Ozgiirligi Mutezile icin Onemli bir husus oldugundan
ondokuzuncu yiizyilda batili aydinlar Mutezile’ye hayran kalmiglardir. Esasen onlarin
diisiincelerine gore, sayet Mutezile Islam diinyasinda basrol oynayan bir konumda
bulunsaydi, Islam ile Hristiyanlik arasindaki fark daha da azalacaktir. Batili aydinlardan
H. S. Nyberg 1929 yilinda Mutezile i¢in onlarin ne kadar zorluk ve gii¢liiklerle
karsilagsalar da, gercegin askiyla vazgecmediklerini hatta bunun i¢in kendilerine gore
biiyiik sistemler insa etmis olduklarini bir kez daha hayranlikla sdylemistir. 20. ylizyil
da daha fazla imkan ve konu bulunmasina ragmen kelamcilarin, karsilarina ¢ikan her
tiirlii glicliikte o konuda ilerleme davasindan vazgecip, kendi iclerindeki meseleleri de
mecburen ¢ézmek durumunda kaldiklarini ifade etmistir. Ayrica Islam te’vil edilecekse
her tiirlii zorlugun asilip, konunun tizerine gidilmesi gerektigini, her ¢esit aracin da zafer

i¢in kullanilmasi zorunlulugunu belirtmistir.”’

™ Sarikaya, a.g.e., s. 140.

> Abdulcebbar, a.g.e., s. 573.
5Sarikaya, a.g.e., s.144.

7 Watt, a.g.e., 5.292.
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Mutezili alimler yasadiklari ¢evrede hakim olan goriisleri direkt olarak kabul
etmek veya reddetmek yerine, akilct bir tavir sergileyerek onlar1 yeniden 6zgiir bir
bicimde agiklama yoluna gitmislerdir. Bu agiklanmasi gereken temel meseleler i¢inde;
ecel, rnzk, kalp miihiirlenmesi gibi konular bulunmaktadir. Mutezile i¢indeki kimselerce
ecel konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ekoliin geri planda kalanlarindan bir
kismi, Oldiiriilen bir kimsenin o anda Sldiiriilmemis olsa bile, o kisinin 6lecegi tarihi
yine de Allah’in bildigini soylemislerdir. Fakat bu aciklama ¢ogu kimseyi tatmin edici
olmamustir. Mutezile’de daha etkin kimseler ise bir kimsenin nasil 6ldiigiiniin bir
oneminin olmadigini, her sekilde o kimsenin zaten eceliyle 6ldiigiinii sdylerlerken, diger
bir goriis de Ebu’l-Huzeyl’den gelmis; 6len kimseyi dldiiren o sebep olmasaydi da o kisi
muhakkak bagka bir sebepten yine de aym tarihte Oliirdii fikrini savunmustur. Her
zaman akilla hareket edip, gercekligi kadercilige birakmayan Mutezile, bu konuda
Kur’an’da bulunan muhkem ayetlerden yola ¢ikmistir. Bunun yaninda, Mutezile’nin
savundugu Allah’in ilmi meselesi de mutlak kadercilige karsi bir durus sergilemistir.
Mutezile bilindigi tizere Allah’in ilmini, kisinin bizzat kendi eylemlerinin Allah
tarafindan bilinmesi olarak aciklamistir. Allah bir kiginin iman etmeyecegini bilse bile,

o kisiyi iman edebilecek kapasitede bir akilla yaratmigtir.”

Mutezile cebri goriislerin aksine, insanin hiir iradesini savunan bir mezhep olup,
insanin hiir oldugunu ve fiillerini kendisi yaptigini dile getirmektedir. Bu fikrin ilk
temsilcileri Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski olup, bu diisiiniirlere gore kader
yoktur ve biitiin isler insanin kendi iradesiyle gergeklesmektedir. Allah’in insan
iradesine miidahale etmedigini diisiinen bu goriisii Vasil b. Ata tarafindan yayilmistir’®.
Ayrica Mutezilenin kurucularindan Amr b. Ubeyd’de bu hiirriyet diisiincesinin Allah’in
adaleti ve insanin sorumlulugu {izerine insa edilmis oldugunu one siirerek, Allah’in

zuliim ve kétiiliikle vasiflandirilamayacagini da ifade etmistir.8

Mutezileye gore kaderin olmadigini ispat etmeye calisan en Onemli goriis ise
Kadi Abdulcebbar’a aittir. Kadi’ya gére Allah ancak iyiyi dilemekte kotiiyli ise irade
etmemektedir. Ayrica salah ve aslaht murad etmekte olup koétiiliigli dilemek bizzat

kotiilik olacagr i¢in Allah’tan bdyle bir seyin sadir olmasi disiiniilemez. Bu nedenle

B\Watt, a.g.e., 5.293.

™ Nuran Nisa Kilit, Kader Algisi-Psikolojik Lyi Olus Iliskisi Uzerine Bir Arastirma, (Basilmams Yiiksek
Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2019, s. 40.

8 Hamdi Giindogar, “Mutezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (2), Sivas 2004, s. 205-209.
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Allah’mn iradesi zatiyla kaim olmayip hadistir ve bundan dolayr da kaderden sz

edilememektedir.®!

Mutezile rizk konusunda da, kotii insan fiillerini Allah’in yaratmadigini
savundugu gibi, yine O’na aslah kavraminm yakistirarak, ¢calinmis yiyecegi yahut haram
yiyecekleri Allah’in rizk olarak vermedigini, O’nun ancak helal olan seyleri rizk olarak
verecegini sdylemistir. Calinan bir yiyecek ise baska birinin rizkini sahiplenme olarak
ifade edilmistir. Allah’in bir kafiri bile kafir olarak yaratmadigini, her doganin
Miisliiman oldugunu ancak sonradan diger dinlere ge¢ip kendilerine kotiiliik yaptiklarini

ifade etmislerdir.®?

Kur’an-1 Kerim’deBakara Suresi 6. Ayet de: “Siiphe yok ki inkar edenleri
baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan da birdir, aynidir, inanmazlar. Allah o inkar
edenlerin kalplerini ve kulakarni miihiirlemistir, gézlerinde de perde vardir ve biiyiik
azap onlar i¢indir” buyurmaktadir. Bu ayetteki kalplerin miihiirlenmesi meselesinde
Mutezile yine adil olan Allah’in kimsenin inanmasina engel olmayacagi goriislinii
savunmugstur. Miihiirlenme kelimesini yalnizca meleklerin Allah dostlar1 ile
diismanlarini tantyip bilmeleri i¢in kalplerin {izerine damgalanan kara bir leke olarak
adlandirmislardir.83Fakat Mutezile bu goriisii ile ayette gecen sadece kalp kelimesine
odaklanmuis, kulak miihrii ile géz perdelenmesi ayrintilarinda yorum yapmayarak elbette

onemli noktalar1 kagirmistir.

Allah’in hidayet vermesi meselesini, Allah’in peygamber gondererek dinini
anlatip bildirmesi, 6diil ve ceza ile de insanlar1 yaratilig gayesi hakkinda diistindiirmesi
ile agiklamiglardir. Mutezile’nin bir kismi1 Allah’in miikafat olarak yalnizca inananlara
fiillerinden 6nce himaye verdigini savunurken; diger kismi ise, sadece inanlara degil,
tiim insanlara Allah’mn yardim ve himayesinin oldugunu ama bundan yalnizca samimi
Misliimanlarin  faydalandigini, inanmayanlarin ise kiiflirlerini ¢ogalttigin1 ifade
etmistir.Kur’an, Allah’in giicii ile insanoglunun sorumlulugu arasinda bir dengeye
varirken, Mutezile Allah’in kudret ve kuvvetini gérmezden gelerek hafife almis, 1srarla
insan sorumlulugu {istiinde durmustur. Boylesine Bati eksenli diisiinceler igindeki

Mutezile de elbette Islam diinyasindan yeterince destek gérememistir.3

81 Serafettin Golciik, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Kayihan Yayinevi, Istanbul 1979, s. 223.
82\Vatt, a.g.e., 5.294.
8\Watt, a.g.e., 5.294.
8\Watt, a.g.e. 5.294.
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Allah’n en iyiyi yaratti@1 hususundaki goriislerinde Bisr b. EI-Mutemir, Allah’in
her seye giicli yettiginden dolayr yarattigindan daha iyisini yaratabilir demis, Ebu’l-
Huzeyl ise Allah’in yarattigindan daha iyisini yaratmasi caiz degildir demis, O’nun
derece bakimindan ayni seviyede olanlardan birini isledigini savunmustur. Halbuki
zaten en iyi olan sey milkemmel olmalidir ve miikemmellik goreceli olup durumlara ve
kisilere gore sekillenebilecek bir kavramdir. Miikemmellik; bir olay, fiil olarak ele
alinirsa, bir kisinin basina bir olay gelse, bu yasadigr durum kisinin karakter ve zeka
yapisina gore verecegi tepkilerle sekillenir.Boylece basina gelen durumun salt haliyle
miilkemmel yahut en iyi olarak nitelendirilmesi durumun degisken olmasindan dolay1

dogru olmamaktadir.

Ayrica insanin ddiillendirilmesi direkt miikemmel olana sahip olmasiyla degil,
cabalartyla onu elde etmesiyle olur ki, cabasiz sahip olunan seyin degeri anlasilmaz ve
degeri bilinmeyen de mutlu etmez. Miikemmelin yoklugunu bilmeyen, miikemmelin
miitkemmel oldugunun farkinda olamadig: i¢in de mutlu olamaz.Zaten miikemmelin de
temel amaci her sey de oldugu gibi mutluluktur. Bu sebepten dolayidir ki, insanin direkt
cennette yaratilmasindansa daha kotii bir yerde bulunup; kétii ile iyiligin, ¢irkin ile
giizelligin, aci ile ferahligin kiymetini bilip, cennete kendi emegi ile farkinda olarak,

hak ederek gelip en yiiksek mutluluga ulasmis olsun.

Cocuklarin ve hayvanlarin aci1 ¢ekmesi konusunda Mutezile, onlarin acilarinin
giinahlarindan dolay1 olamayacagini, ¢ocuklarin miikellef olmadiklarindan giinaha sahip
olamayacaklarini; hayvanlarin ise akillar1 olmadigindan sorumlu olamayacaklarini,
onlarin insana nimet ve imtihan icin yaratildiklarini sdylemis ve bu ylizden onlarda

bulunan acilarin nedenlerini tartigmiglardir.

Bisr gibi bir kism1 Allah’1n en iyi olan1 yapmakla miikellef olmadigindan hayvan
ve ¢ocuklarin ac1 ¢ekmelerinin s6z konusu olabilecegini sdylemistir.Bir kisim kisiler de
o ¢ocuklarin ileride, ¢ektikleri acilara miistehak birer insan olacaklarini belirtmis; fakat
bu goriis ¢ok s1g ve yetersiz kalmistir.Diger bazi goriislerce de, Allah ¢ocuklarin acilar
ile yetiskinleri uyarmis ve onlar1 imtihana tabi tutmustur ki bu acilar sonralart elde
edecekleri zevklere bedel olacaktir.®® Ayrica disaridan onlarin aci gektikleri gériiliiyorsa
da, ki canlilardaki bu acilar fiziksel yasalara uygun bir yaratilistir, bu acilarin siddeti ve

rahatsizlik derecesi de asla bilinip Olclilemeyeceginden, bu durum tipki armutu hig

Bwatt, a.g.e. s.302.
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yemeyen birine armutun tadini anlatmaya g¢aligmak gibidir, acinin siddeti dahi en

merhametli yaratanin gézetim ve kontroliindedir.

Cennet sayet sorumlu olunan fiillerle hak edilen bir yer ise, ki dyledir, o halde
cocuklarin cennete gitmeleri de bir hak edis olmayacaktir, ancak Allah’mn lLitfu ile o
nimete kavusacaklardir. Farkli insanlarin farkli kaderlere sahip olmalar1 konusunda akil
aciz kalmakta olup, bu da ancak Allah’in bilgisi, hikmeti ve adaleti ile

acgiklanabilmektedir.

Hayvanlar meselesinde Mutezile’den bir kismi, hayvanlarin  akillar
olmadigindan sorumlu olmadiklarini ve bu yiizden de ceza da c¢ekmeyeceklerini,
miikafatlarin1 ise nerede ve nasil alacaklarimin bilinemeyecegini sOylerken, diger bir
kisminda; cennette en giizel otlaklarda sonsuz bir zevk i¢inde olacaklarin1 sdyleyenler
de bulunmustur. Boynuzsuz koyunun bile boynuzludan hak alacagi o adaletli giinde,
otcul hayvanlarin yani sira vahsi hayvanlarin durumu da siliphesiz esit olmayacaktir. Bir
goriige gore vahsi hayvanlara araf gibi orta noktada kendi yaptiklarmin iki kati
yapilacak, diger bir goriise gore ise, diinyada (veya orta noktada) cezalarinin bedellerini
Odeyen vahsi hayvanlar daha sonra cehenneme gonderilirler; fakat bu gonderilis amaci
onlarin ac1 ¢ekmeleri olmamakla birlikte orada bulunan giinahkarlarin cezalarini
cekmeleri igindir, yoksa aksi bir durum hig siiphesiz adaletsizlik olurdu.®® Ancak vahsi
hayvanlar tabiatlar1 geregi hayatta kalabilmeleri i¢in 6ldiirerek yasayabilirler ve ekolojik
dengeyi saglamalari i¢in de vahsi hayvan olarak yaratilmiglardir. Bu, bilinen gayet acik
bir durumdur ki bu sebepten dolay1 ve akil ve iradeleri bulunmamasindan dolayr onlarin
herhangi bir sekilde ceza g¢ekecekleri de s6ylenmemelidir. Yalnmizca Hadis-i Serifte
gecen boynuzsuz koyunun boynuzludan hak alacagi meselesinde®” oldugu gibi, ancak
birbirlerinden bir hak alisverisi yapilarak adalet saglanacaktir ve daha sonra, Ku’ran’da
da belirtildigi gibi, tiim hayvanlar toprak olacak, bunu goren cehennemdeki kafirler de

toprak olup atesten kurtulabilmek i¢in hayvan olmaya, 6zeneceklerdir.

Masumlarin ac1 ¢gekmesi gerektigi konusunda her akil mutlaka ittifak etmektedir.
O vyiizdendir ki; Hiristiyanlik, Manicilik, Brahman gibi diger dinler de bu durumu
yasaklamislardir.%® Zira bu gibi dinler kendi hayvanlarinda ve kendi cocuklarinda

akillarimin bir oldugu gayet asikar olup, her tirlii eziyet ve iskence karsithig

8\Watt, a.g.e. 5.303.
8"Miislim, Birr 15, 60; Tirmizi, Kiyamet 2; R.Salihin, 204.
8 Watt, a.g.e., 5.303.
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savunulmaktadir. Kur’an’da, Kafirun Suresinde, diger dinlerin tanimlanmasi gibi,
ozellikle Yahudiler; Miisliimanlara karsi hi¢ de dost bir tutum iginde ve adaletli
olmay1p, ellerinden gelen iskence ve eziyetleri Miisliimanlara yapmislar ve halen de
yapmaktadirlar. El-Iskafi’ye gore, cehennemin kotiiler ve zalimler igin var olmasi
hususu, Allah’in adaletindendir. Cehenneme girenlere ates bir kotiiliik degil, aksine bir
iyilik, bir faydadir ki; onlar bdylelikle kiiflirden arindirilmiglardir.. Ayrica bazi
kimselerin cehenneme gidecek olmasi, daha diinyada iken digerlerine bir ikaz
olacagindan da yararl bir seydir, ki bu yiizden aklin1 kullanabilenler i¢in her sey, tim

evren yaratilmis demektir.®°

Stinnilere ve diger bazi ekollere gore, Mutezile akli yone asir1 gitmesinden
dolay1 “sapik” olarak nitelendirilse de, Mutezile’nin Islam diinyasma c¢ok biiyiik
katkilar1 olmustur. Ozellikle Yunan fikri ve tartisma metodunu arastirarak inceleyen,
kullanan, {izerinde diisiiniip tartisan Mutezile hakkinda Yunanlilardan etkilenmis oldugu
diisiiniiliir. Onlar Yunanhlarin faydali yonlerini sahiplenerek, bunlar1 Islam kelamina
felsefi(malzeme) ve akli(metot) olarak kazandirmislardir. Bu sayede karsi taraflardan
gelebilecek herhangi bir fikir tartismasinda, onlarin diisiince diinyalarmma da hakim
olundugundan, kolaylikla cevap verilebilmis ve kazanilan bu yeni bilgilerin de kiymeti
anlagilmistir.Bu sebepten dolay1r son zamanlarin kelami son derece akilcit ve tabii
yasantidan uzak olsa da kazanilan zaferler genel olarak bunun iyi bir sey oldugunu
gostermistir. Yine de Mutezile’yi yoldan ¢ikmis olarak gdrenlere gore, onlarmn fikirleri
direkt olarak alinmadan belli bir elestiriye tabi tutularak onlardan faydalanilmalidir.
Sonug itibariyle, Mutezile ile miinakasa eden digerleri, Mutezile’ nin fikirlerine belli bir
dereceye kadar katilmislardir. Bu durumda Mutezile’den Hanbeliye gegen el-Es’ari’nin
biiyiik katkis1 vardir.® Sonug itibariyle, dogru kimin elindeyse de, sonucta dogru

goriilmektedir.

Islam dininde meselelere nakilden ziyade akil ile yaklasan, akil cercevesinden de
bakabilen ilk Islam alimleri Mutezililerdir. Diger alimlerin anlami yeterince agik
olmadig1 i¢in sustuklar1 konularda bile Mutezili alimler, akil ile meseleleri tevil
etmislerdir. Mutezilenin bu sekilde akil ile tevil ettigi konulardan biri de adalettir.
Mutezile tevhid konusundan sonra adalet konusuna énem vermis, adaletin kendilerinin

diger prensiplerini de kapsadigini belirtmislerdir. Asil, akil ve vahiy ile tiim her seyi

8\Wwatt, a.g.e., 5.304.
OWwatt, a.g.e., 5.313.
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insanlara bildirmenin ger¢ek adalet oldugunu savunmuslardir. Emevi doneminde Yunan
Felsefesine merakin artmasiyla birlikte 6zellikle terciimelerden sonra hiirriyet detayli
olarak ele alinabilmis, kader, irade, Ozglrliik konular1 tartisilmaya baslanmistir.
Emevilerde Muaviye yaptig1 her seyi kadere baglamis, onun ¢evresindekiler de onun
yolundan gidip sadece kaderi uyguladiklarini sdylemiglerdir. Muaviye bu tutumuyla
Hakem olay1 ve sonrasinda hilafetin Emevilere gegisini ve Emevilerin saltanatini
mesrulastirmaya c¢alismis, bu dogrultuda “kader” kavrami bir ara¢ olarak
kullanilmistir®. Emevilerin ve Muaviyenin bu tutumuna kars1 duran tek akim insanmn
sorumlu oldugunu, o6zgiir oldugunu, akil ile hareket etmesi gerektigini belirten
Mutezililer olmustur.Abbasiler de Mutezileden etkilenerek Aristoya yonelmisler ve bu
sayede Ozgiirliik, adalet ve evrensel akil mantig1 ile devlet otoritelerinin daha saglam

olmasini hedeflemislerdir.®?

Osmanli’nin son seyhiilislami1 Mustafa Sabri akli degil, nakli savunan Gazali igin
yasinin ileri zamanlarina gelmis, yazdiklarini unutur olmus demistir. Bir nevi naklin
karsisinda akli savunan Ibn Riisd dolayisiyla da Aristo yani Mutezile tarafindan dogru

bilgiye erisilebilecegini belirtmistir.%

%1 Cengiz, a.g.e. s. 122-123.

92 Maksut Cetin, “Mutezile’nin Adalet Anlayisi ve Sosyo-Politik Nedenleri”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l
17, Say1 57, Giiz, 2013, s. 413.

% Hiiseyin Atay, “Gazali ve Ibn Riisd Felsefesinin Karsilastirilmas1”, Kelam Arastirmalar: 1: 2, Ankara
2003, s. 18.
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IKINCIi BOLUM

TANZIMAT DONEMIi

2.1. Tanzimat Donemi’ne Genel Bakis

Osmanli Devleti genigsleme ve geri ¢ekilme olarak veya klasik ve klasik sonrasi
olarak iki doneme ayrilmaktadir. Osmanli diisiincesi ise klasik donem, bunalim ve
arayis ile yenilesme doénemi olmak iizere iiclii bir kategoriyle ele alinmaktadir.?*1699
Karlof¢ca ve 1718 tarihli Pasorofca Antlagsmalar1 sonucunda Avrupa’daki askeri ve
sanayi devrimleri ile birlikte Osmanli Devleti’nin Avrupa karsisindaki siyasi, askeri ve
ekonomik istiinligli sona ermis ve Bati karsisindakigeri kalmighgmi kabul etmeye
baslamistir.®® Ozetle Osmanli Devleti icin tarihsel acidan geri cekilme yani klasik
sonrast doneme, diisiinsel agidansa bunalim ve arayistan yenilesme donemine gecis

baslamistir.

Gegis stirecinde Osmanli Devleti, Bat1 kargisindaki askeri, siyasi, ekonomik vb.
alanlardaki basarisizliklariyla yiizlesmeye baslamis, bu basarisizliklara ¢6ziim arama ve
iiretme yoluna basvurmustur. Bunun yolunu ise Batili olmayan bir toplumun Bati
normlaria gore yeniden yapilanmasi olarak tanimlanan “Batililasma” da bulmustur.%
Ancak bu Batililasma modelinin; “Osmanli devlet adamlarinin ve aydinlarinin kendi
toplumlarinin gerceklerinden hareket ederek, 6zgiirlilk icinde ve karsilagtirmali bir
bicimde gelistirdikleri bir model olmayip daha ¢ok Batili devletlerin Osmanlilara
empoze ettikleri eylemler biitiinii” oldugu da one siiriilmektedir®’. Ortayli da
Osmanlinin Batililagsmay: kabuliiniin Bati’ya karsi duyulan hayranligin bilingli bir

sonucu olarak degil, zorunluluk olarak gerceklestigini savunmaktadir.%

XVIIL yiizyilda Osmanli Devleti Avrupa’daki endiistriyel gelismeleri yeterince
takip edememis, girisilen savaslarlarda alinan yenilgilerin sebebi olarak ise; bozulmus

askeri miiessese ve ordu, Avrupa subay ve askerlerinin iyi yetismis olmasi olarak

% Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken Nesriyat, Ankara 2010, s. 40
vd.; Thsan Fazlioglu, “Osmanlilar (flim ve Kiiltiir)”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 33, Istanbul 2007, s.
549.

% Rabiye Cetin, a.g.e. s. 12.

% Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Batililasmas1”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkive Ansiklopedisi,
[letisim Yayinlari, Cilt 1, istanbul 1985, s. 147.

7 Taner Timur, “Osmanli ve Batililasma”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim
Yaynlari, Cilt 1, Istanbul 1985, s. 139.

% [Iber Ortayh, “Batililasma”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, Tletisim Yaymlar, Cilt 1,
Istanbul 1985, s. 137.
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goriilmiistiir.*®Osmanli’da Batililasma hareketi askeri maglubiyetlerle sikga giindeme
gelmis, Osmanlidaki reform talepgileri yenilestirme ve diizenleme planlarini bu
maglubiyetlerden dolay1 askeri alana oncelikle uygulamis bu nedenle de diger alanlar
ikinci plana atilmistir.! Tanzimat doénemi ise diger alanlari da ilgilendirmesinden

dolay1 6nceki donem reformlarina gére farkli bir donemi ifade etmektedir.

Tanzimata gelinen siiregte ilk yenilesme hareketleri egitim ve askeri alanda
gerceklesmis, XVIII. yiizyilin ikinci yarisin1 takiben Avrupa’daki modern egitim
kurumlarindan model alinarak cagdas mektepler agilmaya baslanmis; 1734°te askeri
okul olarak Hendeshane, 1776°da Miihendishane-i Bahri-i Hiimayun (imparatorluk
Deniz  Miihendishanesi), 1795’te  Miihendishane-i  Berri-i  Hiimayun (Kara
Miihendishanesi) gibi egitim kurumlar1 kurulmustur. Yenilesme ve reform hareketleri 1.
Abdiilhamid (1774-1789), Ill. Selim (1789-1807), Il. Mahmud (1808-1839),
Abdiilmecid (1839-1861), Abdiilaziz (1861-1876) ve sonrasinda tahta gegen diger

padisahlarin donemlerinde de devam etmistir.1%

Osmanli Devletinde modernlesmenin kokleri Lale Devrine ve Kopriiliiler
devrine kadar uzansada, resmi anlamda tescillenen ve Bat1 tesirli olan ilk modernlesme
donemi Tanzimat Fermani ile baglar. Tanzimat donemi basta siyasi ve dini alanlar
olmak {izere toplumsal ve kurumsal yapilarda onemli degisikliklerle diizenlemelere
neden olmustur.’®?Tanzimat doénemi modernlesmenin ve Batililasmanin baslangig
noktas1 degil, bir anlamda kendinden 6nce gelen yaklasik iki yiiz yillik bir siirecin sonu
olmustur.!%Tanzimat doénemine gelindiginde askeri alanin yaninda Bati’dan da
etkilenerek siyasi ve sosyal alanda bir dizi reformlar yapilmig, Osmanli biirokrasisinin
onemli bir unsuru olan kalemiye, yani sivil biirokrasi yapilan diizenlemeler sonrasinda
padisaha kars1 giiclinii arttirarak devlet yonetiminde etkin bir unsur olarak siiregten

giiclii ¢ikmugtir. 104

3 Kasim 1839 tarihinden 1876 yilina kadar Giilhane Hatti Hiimayununun

ilantyla baslayan déonem Tanzimat Donemi olarak isimlendirilmektedir. Tanzimat iki

9 Fatma Urekli, “Tanzimat Dénemi Osmanli Egitim Sistemi ve Kurumlar1”, Manas Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Kirgizistan 2002, s. 387.

10 Qeyfettin Aslan ve Abdullah Yilmaz, “Tanzimat Déneminde Osmanli Biirokratik Yapi ve
Diisiincesinin Degisimi”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, Cilt 2, Say1 1, Ocak 2001, s. 295.

101 (Jrekli, a.g.e., s. 387-388.

102 Fazli Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde ‘Yeni Osmamlar’m Din ve Siyaset Anlayislar”, Dini
Aragtirmalar, Eylil — Aralik 1999, Cilt 2, Say1 5, s. 58.

103 Sedat Dogan, “Tanzimat Diisiincesinde Hiirriyet Fikri”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii
Dergisi, Kayseri 2016, s. 138.

104 Aslan ve Yilmaz, a.g.e., s. 295.



35

donem seklinde yasanmis; birinci donemi 1839-1856 yillar1 arasinda Giilhane Hatti
Hiimayununun kanun ve isleyisini kapsamaktadir. Ikinci dénemi ise 1856-1876 yillart
arast yani I. Mesrutiyete kadar olan zamanda yasanmistir ve iki donem de birbirinin

eksikliklerini giderici bir sekilde yapilanmigtir.1%®

“Tanzimat” kelimesi iilkenin iktisadi, siyasi, idari yapisinda koklii yenilenme ve
yapilanmay1 igeren bir kavramdir. Osmanli devlet yapisinda az veya ¢ok Tanzimat
riizgarindan bir¢cok kurum etkilenmis; ilk ve en 6nemli degisim devlet yonetimi ile ilgili
konularda olmus, boylelikle kacinilmaz bir sekilde siyaset ve iktisat gibi alanlarda da

dontigiim ihtiyaci gerekli ve zorunlu bir hale gelmistir.

Donemin “Tanzimat” olarak adlandirilmasi ise hiikkiim koyma yetkisinin Allah’a
ait olmasindandir. Yeni dénemin zaten uygulanagelen Allah’in hiikiimlerinden daha
farkli olmasiyla islam’dan uzaklasma endisesinden dolay: sadece bir diizen uygulamasi
olarak goriilmesi istenmisgtir. Boylelikle 0 zamanin ulemasti
tarafindan“diizenleme,yapilanma” anlamimna gelmesi sebebiyle tanzimat ismi
koyulmustur. Bu sayede Avrupalilarin yeniliklerini, yapilanma sekillerini alarak onlarin
istiinliigiinii ve basarilarin1 kabul etmis sayilirken, doneme “diizenleme” anlamindaki
“Tanzimat” kelimesini etiketleyip aym1 zamanda aslinda idare, yonetim ve hayat
tarzinda Allah’in soziiniin ve hilkkmiiniin hala ve her zaman son s6z ve temel ilke olacag:
derinden ifade edilmistir. Boylelikle Islam’in kokiinden ayrilmis olma yahut
Hristiyanligin hakim oldugu Avrupa geleneklerini kabul etmis olarak kendinden taviz

vermis olma hasebiyle duyulan vicdan azabi da hafifletilmeye ¢alisilmistir.1%

Tanzimat’in ilk adimi olan Giilhane Hatti Hiimayunu Sultan I. Abdiilmecit
tarafindan imzalanmistir.Bu ferman daha 6nceden imzalanan kanun ve diizenlemelerden
farkli olarak, Osmanli devlet yapisinda ve toplumda koklii degisim ve yapilanmalara
ilham olup zemin hazirlamistir. Yasanan degisimlere ilk adim olmasi hasebiyle bu
ferman c¢ok Onemli bir konuma sahip olup, imzalanmasinda Osmanli Devleti’nin
yasadig sikintilarin etkisi olmus, bir bakima da buna mecbur kalinmistir. Bu biiytlik
degisim hareketi devletin igerisinde ve disarisinda oldukca ses getirmis; ancak

Miisliimanlar ile gayri miislimleri esit konuma getirdiginden fazlaca elestirilmistir.

Tanzimatin yasanmasinda i¢ sikintilardan ¢ok dis kaynakli sebepler

bulunmaktadir. Avrupa’nin hi¢ durmadan yaptig1 girisimlerle Osmanli Devleti iyice

195 Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, Isaret Yaylari, Istanbul2010,s. 95.
1%6Ery1lmaz, a.g.e. s. 96.
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sikistirilmis, dolayisiyla bu durumdan kurtulmak isteyen Osmanli, Avrupa’ya yaranmak
ve biraz da olsa rahatlamak icin Tanzimat’t uygulamis ve Miisliimanlar ile
Hiristiyanlarin esitligini kabul etmek zorunda kalmistir. Giilhane Hatti Hiimayunu da
Osmanli-Misir arasindaki anlasmazlik sirasinda kabul edilmis ve bu fermanin
kabuliinden hemen bir yil sonra Ingiltere’nin de destegiyle Misir ile 25 Kasim 1840
tarihinde anlagma imzalanmigtir. Esasen Giilhane Hatt1 Hiimayununun asil imzalanma
nedeni sadece i¢inde bulunulan sikintilardan 6zellikle Misir ile olan anlasmazlik ve
savas durumlarindan kurtulmak olarak goriilmiis,devlet durumunu diizeltince bu
fermanin getirdikleri de ortadan kaldirilip eski diizene geri doniilmesi de

diisiiniilmiistiir. 2

Osmanli Devleti 19. yilizyilin yarisina dogru hem iceriden hem disaridan
kaynaklanan pek cok sikinti ¢ektiginden dolayr durumu iyi olan Avrupa’dan yardim
alma ihtiyaci hissetmistir. Bunun {izerine daha once Londra ve Paris’te bulunmus,
oralardaki elgiliklerde gorev almig olan Mustafa Resit Pasa, Avrupa usulii bir 1slahat
calismasinin zorunlu olduguna inanarak, Istanbul’da uzun zaman siyasi gorevi geregi
yasamis olan Ingiliz elgisi yakin dostu Lord Stratford Canning ile de goriismeler
yaparak Islahat Fermani calismalarina baslamistir.'%® Resit Pasa ferman ile ilgili tim
hazirliklarin1 bitirdikten sonra bir miiddet padisahi ikna i¢in ¢alismis, padisah ve
nazirlar1 her ne kadar ferman taraftar1 olmasalar da sirf Misir sorununu ¢6zebilmek icin

buna raz1 olmuslardir.'%°

Hatt-1 Hiimayununun ilk kisminda; Osmanli Devletinin 6nceki zamanlarinda
Allah’in kanunlarina gore bir yonetim ve yasam tarzi oldugu icin devletin gii¢lii bir
sekilde hiikiim siirdiigii belirtilmistir. Ancak sonralar1 islam’in kanunlar1 gevsetildigi ve
yeterince uygulanmadig i¢in devlette sikint1 ve zayifliklarin yasandigr ifade edilmistir.
Bu sebepten kaynakli da yeni diizenlemelerin yapilarak yine Allah’in yardimini umarak
Kur’an’in 1s1ginda iilkenin ayaga kaldirilip halkin refah seviyesinin yikseltilmesinin

amaglanmakta oldugu agiklanma geregi duyulmustur.

Tanzimat Ferman: ile onceki askeri ve egitim reformlardan farkli olarak
oncelikle diisiince alaninda o6nemli yenilikler getirilmis, Fermanin metni igin

Avrupa’daki hukuk ve devlet anlayisina dair diisiincelerden yararlanilmistir. Bu

107Ery1lmaz, a.g.e., s.82.
1%8Ery1lmaz, a.g.e., 5.97.
199Ery1lmaz, a.g.e., 5.99.
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dogrultuda Ferman’da; can emniyeti, 1rz ve namusla birlikte miilkiyetin korunmasi,
verginin belirlenmesi, {ilke i¢in gerekli askerin toplanmasi ve bunlarin hizmet siireleri
gibi konulara deginilmistir.!'°Ferman ile Osmanli halkinin “kul” statiisii degistirilerek,

yasalar dniinde esit sayilan “birey” statiisiine yiikseltilmeye ¢alisiimistir. ™!

Egitim alaninda ise 6gretimin Batidaki gibi ii¢ kademeli olmasi ve okullarin
yonetimini saglamak amaciyla 1846 yilinda Meclis-i Maarif-i Umumiye kurulmustur.
Meclisin kararlarin1 uygulamak amaciyla da Mekatib-i Umumiye Nezareti teskil
edilmistir. 1846 vel847 yillarinda sibyan mektepleriyle, Istanbul ve tasrada riisdiyeler
acilmaya baslanmisg, 1851°de ders kitaplarinin hazirlanmasi i¢in Enciimen-i Danis, daha
sonra askeri alanda ise idadi okullar1 ile idadiyi bitirenlerin okumasi ve orduya lazim
olan subaylarin  yetistirilmesi i¢in Erkan-1 Harbiye (Harp Akademisi)
kurulmugstur.Devaminda ise 1851°deuzman yetistirmek i¢in Ormancilik Okulu ve
kaymakam, miidiir gibi memurlarin yetistirilmesi amaciyla Mekteb-i Miilkiye ve
terciiman yetistirmek icin de Istanbul Cagaloglu’nda Lisan Mektebi agilmistir.1*2 1869
yilina gelindiginde ise Maarif-i Umumiye Nizamnamesi yayinlanmis; sibyan okullari,
risdiyeler, idadiler, dariilfiinun, muallim mektepleri, yabanci okullar gibi okullarin

statiileri belirlenmistir.**3

2.2. Tanzimat Doneminde Yasanan Sosyal ve Siyasal Sorunlar

Hatt-1 Hiimayununun temel konulari; mal, can ve namus giivenliginin
saglanmasi, vergi adaletinin saglanmasi, Yenigeri Ocagi kalktifindan dolay1 askere
alinma sekli ve hizmet siiresinin ayarlanmasi, dost devletlerin sahitligi olarak
belirlenmistir.Mal, can ve namus giivenligi kanunlart genel olarak yonetici siifi
kapsamaktadir. Hem yonetici sinifin millete yonelik illegal davraniglarini engellemekte,
hem de yonetici smifin padisah karsisindaki haklarini korumaktadir. Bu sayede tiim
devlet adamlari padisahin huzurunda daha cesur ve rahat bir tavirla hareket
edebilmislerdir. Fakat bu durum sonucunda kanunlari diizenleyen, kendine fazlasiyla

giivenen yeni bir “yiilksek memur” grubu olusmus ve bunlar kendilerini devletin yeni

110 Halil Inalcik, “Senedi ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayunu”, Belleten, XXVIII, Sayr 112, Ankara
1964, s. 611-614.

111 Gizem Parsova ve Ibrahim Biri, “Tanzimat Dénemi Aydmlarindan Fatma Aliye”, Akademik Bakis
Dergisi, Say1 8, Temmuz Agustos, Kirgizistan 2018, s. 128.

12 Urekli, a.g.e., s. 392-396.

113 Urekli, a.g.e., s. 399-401.
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sahibi olarak gdrmeye baglamis ve her seyi kendi menfaatlerine gére diizenlemislerdir.
Ayrica bu yiiksek memur grubunun pek ¢ogu Bati ile iliski halinde olup, kendilerine

“kalem ehli” deyip, kendilerini en iistiin mevkide gormiislerdir.''*

Vergi adaletinin saglanmasi ise halkin devlete olan bagliliginin siirdiiriilmesinde
oldukca 6nemli bir konudur. Oysa toplanan vergiler her ne kadar kayit altina aliniyorsa
da, zamanla bunlarin denetiminde aksakliklar meydana gelmis, vergilerini tekrar tekrar
odeyenler bile olmustur. Ozellikle asar vergisi aliminda baskilar yapilmis, halkin
sikayetleri gormezden gelinmistir. Bu baglamda vergi diizenlemesinin yapilmasi toplum

huzuru igin kaginilmaz olmustur.*®

Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla askere alma konusunda biiylik sorunlar
yasanmistir. Bolgelerin niifusuna veya kisilerin 6zelliklerine bakilmaksizin evli-bekar
rastgele ve zorla kelepgeleyerek askere alinmalar olmus, ayrica askerlik siiresinin omiir
boyu olmasi da kisileri bezdirmistir. Himayunda bu konuda da diizenlemeler yapilmis,

askerlik siiresi 4-5 yila indirilmistir.

Dost devletlerin sahitligi icin i¢ isleriyle ilgili bu reformun baska devletlere
aciklanmasi aslinda son derece tehlikeli bir durum olup, hele ki giici giinden giine
zayiflayan ve jeopolitik konumu geregi de pek ¢ok devletce isgali istenen bir iilke i¢in
bu durum daha da vahim olmustur. Buna ragmen Resit Pasa’nin bu maddeyi
koymasindaki amag, halkin yeniliklere agik olmamasindan kaynaklanmaktadir. Resit
Pasa dis devletlerin destegi ve yardimimi da alarak halk karsisinda daha gii¢lii olup
istedigi reformu rahatlikla yapabilmeyi amaglamistir.’'®Ancak Hiimayunun bu maddesi
ile dis devletlerin miidahalesi tavizin tavizi getirmesiyle iilkenin daha biiyiik oyunlara
getirilip ¢esitli sorunlara siiriiklenmesine sebep olmustur. Bundan sonra da Osmanli bir
daha asla eski Osmanli olmamistir. Cesitli akil oyunlariyla giicinden, dininden ve
degerlerinden yani; kokiinii olusturan, temelini ayakta tutan her seyinden tamamen

uzaklagmis hatta tiim bu degerlere kars1 diisman bir halka dahi sahip olmustur.

Tanzimat ile Osmanli devlet yonetimi Avrupa’nin eline ge¢cmis olup, 6zellikle
Ingiliz ve Fransiz elgileri siirekli hiikiimete miidahale etmeye baslamislardir. Bu durum

icin Cevdet Pasa sunlar1 dile getirmistir:

14Ery1lmaz, a.g.e., s.106.
15Ery1lmaz, a.g.e., s.107.
116Ery1lmaz, a.g.e., s. 109.
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“O zamanlarda devleti zora sokan en onemli sebep Ingiliz ve Fransiz elgilerinin
Istanbul’da niifuz yarisina girmeleriydi. Ingiliz elgisi Canning eskiden beri Bab-1 ali’ye
miidahale ederdi. Fransa el¢iligi de Ingilizlerle yarisa girmis Osmanli iizerinde iistiinliik
saglamaya ¢alisiyorlardi. Resit Pasa onceden beri Ingilizlere meyilli olmus olsa da, onun
yetistirdigi Ali ve Fuat Pasalar ise kendisine rakip olan Fransiz poliitikasina
baglannuglardir. Ayrica baskomutan Omer Pasa Ingiliz tarafinda, eski serasker Riza Pasa

ise Fransizlarla stk fikiydy. Y7

Stanley Lane Poole’un Ingiliz elgisi Canning ile ilgili sdylemleri de su
sekildedir:

“Tiirkiye'de ulasiimasi imkansiz bir otoriteye sahip olmasina ragmen, bu giicii
hi¢bir zaman bir kudret gésterisi i¢in degil, sadece ve sadece amacina ulagmak igin
kullanmuistir. En biiyiik emeli Osmanli Imparatorlugunu Avrupalilastirarak ayakta tutmak
idi. Akilli bir devlet adamimin, uyanik bir nazwrin, igbilir bir memurun Canning’den
korkmasina gerek yoktu. Fakat hele bir kimse ¢ciksin da bu Ingiliz elcisinin gayretlerini
baltalamaya ciiret etsin... Fransiz el¢isi dahi Fransa yararina da olsa Canning’in devrim
hareketlerini en kiiciik bir zedeleme girisiminde bulunsa, yahut Tiirk devlet adamlarini
veniliklerden sogutmaya girisse karsisinda Canning’i bulurdu, Canning’in planlar
derinden ve saglam kiiciik ayrintilarla donatilmigti. Eski Osmanl diizenine yeltenen bir
nazir (bakan) muhakkak isinden edilir; yeni yasalart ve yeni devlet diizenini uygulamayan
pasalar tepetaklak edilirlerdi. Canning’in temel misyonu; Tiirkiye'nin Hiristiyan

medeniyetine yaklagtirilmasi icin gerekli devrimlerin hazirlanmasi idi.”**®

Elgilerin miidahaleleri sonucunda sik sik sadrazam degistirilmistir. I¢ ve dis
sikintilar nedeniyle bazen Fransa’ya yakin bazen de Ingilizlere yakin sadrazam atanmak
zorunda kalinmistir. Bir yilda en az dort kez sadrazam degisikligi gayet dogal bir durum
olmus; fakat bu da bir ¢ok sikintiyr beraberinde getirmistir.Her degisim yeni bir
degisime yeni bir kapi, yeni bir basamak daha olmaktadir. Tanzimat da Osmanl
Devleti’'nin uzun yillar boyunca ihtiya¢ duyup zayifladigi noktalarmma bir merhem
olurken, mesrutiyet rejimlerine, bircok siyaset ve fikir akimlarma ve Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin temel yapi taslarina kaynaklik etmis biyiik bir ilk adim olarak

gorilmektedir.

1Ery1lmaz, a.g.e., s. 110.
118Ery1lmaz, a.g.e., s.111.
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2.3. Tanzimata Tepkiler ve Temel Goriisler

Tanzimat Fermani Osmanli Devleti adina tarihte ve Ozelinde 19. yiizyilda
Batililasma amaciyla atilan en 6nemli adimlarin basinda gelmektedir. Engelhardt ise
Tanzimat’in en 6nemli amacinin; Miisliiman toplumlar1 yiizlerce yildir manevi ve siyasi
olarak uzak durduklar1 Hiristiyan toplumlara yaklastirmak oldugunu iddia etmektedir.
Oyle ki Osmanli Devleti’nin gerilemesine ve sonunu hazirlamasima sebep olan seyin
Avrupa devletlerinin disinda kalmasi oldugunu ve bunun da temelinin dinden
kaynakladindigr one slirmektedir. Tanzimat ile birlikte dini yapt ve kanunlarin
etkisinden kurtunuldugu ve ruhanilikten diinyevilige ge¢isin adimlarinin atildigini ifade

etmektedir.11®

Tanzimat’in li¢ 6nemli aktoriinden biri olan Fuat Pasa’nin Tanzimat’la ilgili bir
soylemini de Namik Kemal su sekilde aktarmaktadir: “Bir devlete yukaridan ve
asagidan iki kuvvet gelir. Osmanli Devleti’ne yukaridan gelen kuvvet onu ezmektedir,
asagidan gelen kuvvette ise higbir gii¢ yoktur. Bu yiizden Osmanli Devleti yandan bir

kuvvet kullanmak zorundadir; bu kuvvet de biinyesinde barindirdig el¢iliklerdir. "2

Fuat Pasa, toplanip giiglenebilmek i¢in yalnizca Avrupa’ya tutunmak zorunda
olundugunu belirtmistir. AncakOsmanlinin diga bagimli olarak varligini siirdiirebilecegi
gercegini gozden kagirmistir. Namik Kemal ise Tanzimat’la ilgili diisiincelerini su
sozlerle iletmistir:

“Tanzimat’a duygusal ve sairane bakanlar Osmanl Devleti 'nde ikiyiiz yil boyunca
zuliimle akitilan kanlari, yagma edilen mallari ve ayak altlarinda ezilen namuslar: hesaba
katar da, bunlarin iizerine yeniden yapilan reformlar: diistiniirse Giilhane Hatti
Hiimayiin i insan haklarint koruyan bir mucize olarak idrak eder. Lakin tiim bu yasanan
olaylar, tim zamanlari goz oniinde bulundurarak gergek¢i bir sekilde ele alirsa,
Tanzimat’t ashinda adalet ve kanunla ilgili olmayan, sadece siyasi bir eser hiikmiinde
gorebilir” 2!

Namik Kemal Tanzimat’a yonelik goriislerini Tanzimat adli makalesinde de
sOyle stirdlirmiistiir:

“Giilhane Hatti bazilarinmin zanmi gibi Devlet-i Aliyye icin bir sartname-i esasi degildir,

yalniz sartname-i hakikimiz olan ser-i serifin bazi kavaidini teyid ile beraber Avrupa 'nin fikvine

119Edouard-PhilippeEngelhardt, Tiirkive ve Tanzimat, Devlet-i Osmaniye’nin Tarih-i Islahati, Cev. Ali
Resat, Kakniis Yaynlari, Istanbul 2017, s. 13.

120Ery1lmaz, a.g.e., S. 128.

21Ery1lmaz, a.g.e., S. 127.
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muvafik birkag tedbir-i idareyi miieyyed bir beyannameden ibarettir. Tanzimat'in en ziyade

mazhar-i ta riz olacagi bir cihet de Avrupa kefaleti altinda bulunmasidir "%

Bu sozleriyle Namik Kemal, Tanzimat’in Avrupali devletlerin baskilariyla
gerceklestirildigini savunmustur. Ondan sonra Ahmet Hamdi Tanpinar ise Tanzimat’1
medeniyet degistirmek olarak ifade etmistir: “Onunla imparatorluk, asirlarca iginde
yasadig1r bir medeniyet dairesinden ¢ikarak, miicadele halinde bulundugu baska bir

medeniyetin dairesine girdigini ilan ediyor, onun degerlerini agik¢a kabul ediyordu .12

Fuad Kopriilii ise Tanzimat ile ilgili Namik Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar’a
gore daha sert diisiincelere sahip olup: “Tanzimat dedigimiz inkilap hareketi o zamana
kadar tam bir ortagag cemiyeti mahiyetinde olan Osmanli Cemiyetinin tabii ve dahili bir
tekamiilii neticesi olarak degil de, bu emperyalist ve kapitalist medeniyetin zorla kendini

124ifadelerini kullanarak Tanzimat’taki Bati

kabul ettirmesi neticesi olarak ortaya ¢ikti.
miidahalesine dikkat cekmistir.Giiniimiize yaklasildiginda ise Halil Inalcik Tanzimat
Fermani’m1 “devlet anlayisimizda ve devlet idaresinde modernlesmenin hakiki
baslangic1” olarak gérmektedir.'?® Siddik Sami Onar’da Inalcik’la benzer bir diisiinceye

sahip olup Tanzimat’1 “hukuk devletine dogru bir adim” olarak nitelendirmektedir.1%°

Mehmet Kaplan’in deyimiyle Tanzimat’la edebiyat alaninda da yeni bir devir,
bambaska fikir, farkli bir insan portresi ve yeni bir sdylem tarzi baslamistir.!?”Yani
Tanzimat’la siyasette, sosyal hayatta, yoOnetimde, sanatta bile kokli degisimler
olmustur. Tanzimat aslinda genis ¢apli bir kiiltiirel degisimin kaynagi olmustur; ki zaten
kiiltiiri degisen Otekilesmis bir toplumun hayat tarzindan, zevkinden, dogrularindan,
deger yargilarindan dinine varincaya kadar hayatlarindaki her seyin degismesi yahut

farklilasmasi kaginilmaz bir gercektir.

Tanzimatin en ¢ok elestirilen konusu siiphesiz ki gayrimiislimlerin
Miislimanlarla bir tutulmasi olmustur. Bu durum Kur’an hiikiimlerine de aykiri olarak

gorilmiistiir. Donemin sairi Kazim Pasa ise bu elestirileri su satirlariyla dile getirmistir:

122 Coskun Cakir, “Tiirk Aydimmnin Tanzimat’la Imtihani: Tanzimat ve Tanzimat Dénemi Siyasi Tarihi
Uzerine Yapilan Calismalar”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2004, s. 13-14.

123 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19 uncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul 1988, s. 129.
124 Kazim Yetis, “Tanzimat Karsisindaki Tavirlarin Tasnifi Konusunda Bir Deneme”, Tanzimat n 150.
Yildéniimii Uluslararasi Sempozyumu, TTKYayimlari, Ankara 1989, s. 111.

125 Inalcik, a.g.e., s. 112.

126 S§1ddik Sami Onar, Idare Hukukunun Umumi Esaslari, Cilt 1, Ismail Akgiin Matbaas1, Istanbul 1966, s.
151.

2"Bry1lmaz, a.g.e., S. 129.
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“Zamanenin su tabib-i resitini gor kim,
Revag vermek igin kendi kar u sanatina,

Viicud-u nazuk-i devlet rehin-i sthhat iken,

Diigiirdii rey-i sakimi frengi illetine.”?8

Hz. Peygamberin ahir zamanda isin ehline verilmeyecegi bahsini akillara getiren
siirin ilk kisimlarindan itibaren, sahte tabip ellerine emanet edilen hastalar misali, kendi
menfaat ve arzular1 ig¢in devletin ehil olmayan ellere terk edilisi ifade
edilmektedir.Velhasil tarihin tekerriir etmesiyle simdilerde paralel 6rgiit yapilanmasinda
oldugu gibi, o zamanlarda da medrese ve tekkelerde riiyalarda goriildiigii s6ylenen Hz.
Peygamberin timmetine bu terk edilisten o6tiri kizdigi ve kirildigi, O’nun yolundan

sap1ldigii soyledigi dilden dile yayilmigtir.%°

Gayrimiislimleri oldukg¢a sevindiren Tanzimat, onlara askerlik dahil her konuda
esitlik getirmistir. Ancak her tiirlii hakki biiyiik bir mutlulukla kullanan gayrimiislimler,
konu askerlige gelince buna yanasmamislar, bu konuda da belli bir bedel miktari
Odeyerek imtiyaz sahibi olmuslardir. Tanzimat’in ilanina genel olarak olumlu tepki
verenler; Avrupa’da ikamet eden Osmanl teb’as1 gayri miislimler, Ermeniler ve Katolik
Hiristiyanlar, Yahudiler, Voyvodalar, ecnebi gazeteler ve muhassillar olmustur.
Olumsuz tepki verenler ise; Miisliiman halk ve ulema, Rumlar, miiltezimler, sarraflar,
ayanlar ve yeni ydnetimin karsisinda olan yoneticilerdir. Dis devletlerden ingiltere ve
Fransa gibi devletler Tanzimat’a agik destek verirken, Rusya ise sessiz kalmay1 tercih

etmis, Avusturya ise aciktan karsi ¢ikan devlet olmustur'®,

Hariciye nazirlig1 ve elgilik gorevlerinde yer almis olan Sadik Rifat Pasa ise bu
tarz reformlarin birden yapilmasi taraftar1 olmayip, yavas yavas tiim kesimleri
alistirarak planl bir sekilde uygulanmasi geregini su sozleriyle ifade ederek Tanzimati
elestirmistir:

“Devlet heniiz yeni iyilesmis bir adam misalidir, devlete olduk¢a az dozda ilaglar

uygulayarak tedavi olmasina imkan saglanmalidir; oysa Resit Pasa yiiksek dozda agir

ilaglarla agir bir tedaviye kalkismaktadir. '3

128 Eryilmaz, a.g.e.,s. 131.

129 Eryilmaz, a.g.e.,s. 131.

130 Coskun Cakir, “Bir Reform Hareketi Olarak Tanzimat: Hazirlanmasz, {lan1, Tepkiler ve Uygulanmas1”,
Tiirkler, Cilt 14, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, s. 698-715.

131 Eryilmaz, a.g.e., s.133.
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Abdurrahman Seref Efendi Tanzimat’in dis devletlerdeki etkisini su sekilde
aktarmaktadir:

“Yabanci ortamlarda Osmanli Devletinin basi zora girince giizel soézlerle
sorumluluk altina girmek, daha sonra azicik nefes almakla verdigi sozlerden vazgecmek
tistelik i¢ islerinde parmagini oynatmamak aliskanlhigina sahip oldugundan Regsit Paga nin
ve onun tesiriyle bakanlk ve miistesarliklara tayin edilen ve Avrupa’da da ¢esitli gorevler
nedeniyle bulunan arkadaslarimin tutumlarina gére Tanzimat in nemine ve ciddiligine ve
Osmanli’nin bu yeni hayatini siirdiirecegine, bu yolda ilerleyecegine emin olunmaya
basland:. Viyana, Londra ve Paris basinlar:t Tanzimat'in getirecegi yarar ve basarilardan
soz eden makaleler kaleme aliyorlardi. Dost iilkeler Osmanli Devleti’nin tedavisinin iginin

ehli bir hekime verildigine, bu sayede Osmanli’nin iceriden ve disaridan gelebilecek her

tiirlii zarara karsi koyabilecek bir giice en kisa siirede kavusacagina inaniyorlard. %

Tanzimat yanlilar1 devlet yonetiminde kalabilmek icin sadrazamliga yahut
hariciye nazirligina Avrupa’nin istegi disinda baska birinin atanmasi halinde, Osmanli
Devleti’nin disaridan gelen desteginin azalacagini sdylemislerdir. ilging bir sekilde
Avusturya Bagbakani Pres Metternich, Avrupa’nin yontem ve tavsiyelerinin Osmanli’y1
daha da zayiflatacagini, bunun en belirgin sebeplerinden birinin de bu reformlarin milli
orflere ve geleneklere ters diismesi oldugunu belirtmistir. Bu uyarinin farkli sebepleri
olabilmektedir; Metternich’in  kiigiikliigiinden  itibaren erdemli bir sekilde
yetistirilmistir.Bu yoniiyle ger¢ekten insancil yoniiniin agir basan bir karakter olmasi
sebebiyle, davasina sadik olsa da belki de bir anlik vicdan azabi ¢ekerek bir bosluk
anina denk gelmistir. Diger devletlerle bagska baska hesaplarinin olmasi yahut bu
davranisin da Avrupa’nin ince planlarina dahil olup, stratejilerinin bir adimi olmasi

olarak siralanabilir.

Metternich, Resit Pasa’nin yonetimden ayrilmasindan bir miiddet sonra Istanbul
el¢iligine yazdig: telgrafta Osmanli Devleti’ne su dahiyane tavsiyeleri vererek onu
uyarmistir:

“Hiikiimetinizi varligimizin kaynagi olan padisah ve Miisliiman halk arasinda

bashca bir rabita teskil eden dini kanunlara saygi esast iizerine kurunuz. Zamanin

ihtiyaclarina gére hareket ediniz ve zamanin dogurdugu ihtivaglar: géz éniinde tutunuz.**”

Metternich de tamamen korii koriine gegmise bagl kalmayip, akli kullanarak
ilerleyip gelismekten sz edip aym zamanda Islam’in temel geregine; akla vurgu

yapmistir:

132 Ery1lmaz, a.g.e., 5.134
133 Engelhardt, a.g.e, s. 49-59.



44

“Yonetim islerini diizene koyunuz ve islah ediniz. Lakin adetlerinize ve yasayis
tarzimiza uymayan bir yonetim usiilii kurmak i¢in eski idareyi ytkmaymiz. Aksi takdirde
padisahin ne yiktigi, ne de harap ettigi seylerin yerine koyduklarimin kadir ve kiymetini

bilmedigine hiikmolunur. "3

Yani o zamana dek olan her sey, yasanilan tiim yillar, degerler ve hayat tarzinm
sekillendiren din bile kanunlariyla birlikte gereksiz, gecersiz, safsata hiikmiine geger.

Bu denli ince ve dahiyane diisiinen Metternich mektubunun devaminda:

“Avrupa medeniyetinden, sizin kanun ve nizamlariniza uymayan yasalari
almayiniz ve iktibas etmeyiniz. Ciinkii Bati’'nin kanunlari, hiikiimetinizin temelini teskil eden
yasalarin dayandigi usiil ve kurallara asla benzemeyen kaideler iizerine kurulmustur. Bati
memleketlerinde esas olan sey, Hristivan kanunlaridir. Siz Tiirk kalimiz. Lakin mademki
Tiirk kalacaksiniz seriate baglaniniz... Diger dinlere karsi miisaadekar olmak igin seriatin
size gosterdigi kolayliklardan yararlaniniz. Hiristiyan tebaanizi biitiiniiyle himayeniz altina
alimiz. Onlarin pagsalar tarafindan ezilmesine engel olunuz. S6z konusu tebaanin dini
islerine karismayiniz. Mazhar olduklart imtiyazlara riayet ediniz. Giilhane Hatti’'nda

verdiginiz sézleri yerine getiriniz...”"*®

Islam’mm gercekten adil ve baris dini oldugunu, haksizliklara mahal
vermeyecegini, Islam’1t hakikaten anlamis biri gayet iyi bilmektedir. Metternich,

“seriatin size gosterdigi kolayliklar” derken bu durumun son derece farkinda olmustur.

“Osmanli Imparatorlugu yasamak ve yiikselmek icin, dahili idaresinin nizam ve tekamiil
unsurlarini kendi 0z mevcudiyetinin esaslarinda aramaldir... Sultan Mahmut’un icraati
hakkinda bir devlet adami sifatryla vicdanimi yoklayarak daima dermeyan edebilecegim bir
tenkit de Padigah’m milli sekillere uygun olarak yapildig: takdirde faydalar saglayabilecek
bir hareket ve tesebbiisii, hi¢ tereddiit etmeyerek onu yabanci sekliyle nazara almasi ve
oylece tatbik ve icraya girigsmesidir. Her ne kadar bugiin Bab-1 ali’nin Avrupali gibi
giyinmis asker ve zabitam varsa da, ordusu yoktur. Bab-1 ali, eski Tiirk ordusunu dagitmis

fakat yenisini kurmak iktidarini gésterememistir. ’*%

Ozding’e gore;

“Osmanli Imparatorlugu omuzlarina ¢éken biiyiik fenaliklara bir ¢care bulabilmek
icin muazzam ve devamli gayret ve ihtimamlara muhtactir. Bu biiyiik eserin viicuda
getirilebilmesi, yapilacak islerin milli 6rf ve ananenin ruhuna uygun olabilmesi ve bu
tesebbiislerin bunlara tetabuk edebilmesi ile miimkiin olacaktir. Kuvvetli olmak isteyen bir

devlet, her seyden once kendine benzemelidir. Bu liizumu iyice takdir ederse ¢ok kudretli

134 Engelhardt, a.g.e, s. 49-59.
135 Engelhardt, a.g.e, s. 49-59.
136 Engelhardt, a.g.e., s. 119.
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kalabilir. Aksi takdirde, esaslari belki de ¢iiriik olan yabanci bir takim miiesseselerin her

zaman icin soluk ve renksiz bir taklidinden ibaret kalmaya mahkum olur. ”*¥"

Namik Kemal’de Ozding’le benzer bir goriise sahip olup; Uygarlasmak igin
Cinlilerin siiliik kebabim1 yemek gerekmez; Avrupalilarin dansina, evlenme usuliinii
taklit etmeye ihtiyactmiz da yoktur. Kendi ahlakimizin gereklilikleri uygarlik
trlinlerinin dal budak salmasina fazlasiyla yetecektir savini dile getirmektedir.
Kemal,Batr’daki siyasal sistemle Islam’1 uzlastirmaya calismis, kendi uygarligindan

vazgegmeden “Batili” olmak ve Bat1 uygarligr icinde yer almayi istemigtir.!%

Dursun’a gore Tanzmat doneminde gézlenen degisim ve yasanan olaylardan bir
digeri de ulemanin biirokrasiye karst aldigi tavirdir. O’na gore 19. yiizyilda Bati’nin
etkisiyle gelisen yeni biirokrasi, Ulema’nin temsil ettii zihniyet ve diinya goriisii
karsisinda yeni bir goriisiin ve ideolojinin temsilcisi olmugtur. Donem itibariyle devlet
yapisina giic katmak amaciyla girisilen reformlarla Ulema, yani din biirokrasisi
etkilenlestirilmemis, aksine Ulema’nin faaliyet ve iktidar alan1 daraltilmistir. Ulema da
bu nedenle zaman igerisinde Tanzimat’in karsisinda tavir almis ve Tanzimat’i
gerceklestiren yeni biirokrasi ile g¢atigmaya baglamistir. Ulema bu siiregte yeni
biirokrasiyi “dinsizlik” ile suclamaya baslamis ve Tanzimat’it Seriat’a aykiri

gormiistiir'®,

2.4. Din-Devlet iliskisi Cercevesinde Tanzimat Fermani’nin Anlam

Aydinlanma ¢ag1, Fransiz Devrimi ilkeleri ile Avrupa’nin siyasi, hukuki, sosyal,
ekonomik fikir, uygulama ve kurumlari Tanzimat Fermani’nin ilaninda 6nemli bir
psikolojik etken oldugu gibi, Ferman ile birlikte din ve devlet iligkisinin yeniden

sekillenmesinde deetkili olmustur.14°

Tanzimat kelimesinin “nizam ve tanzim”, yani diizenlemeye dayanan kdkeni,
geleneksel din ile devlet iligkisi ve hukuk anlayisinin degisecegine ve yeni bir diizenin
insa edilecegine isaret olmustur. Nitekim Ferman’in ilanindan sonra yapilan

diizenlemeler ve reformlar ile devletin dinden uzaklasmasi olarak niterilendirilen

187 Ery1lmaz, a.g.e., s. 137.

1% Ugan, a.g.e., s. 72-76.

139 Davut Dursun, Din Biirokrasisi, Isaret Yayinlari, Istanbul 1992, s. 171-173.

140 Eider Okumus, Osmanli Devleti'nde Tanzimat Donemi Din-Devlet Iliskisi, (Basilmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, isanbul 1999, s. 148.
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adimlarm atildig1 goriilmiistiir. Ik olarak yapilan reformlar din devlet iliskisi
gergevesinde Osmanli’nin yonetim organizasyonunda ve devlet teskilatinda da kendini

gostermistir.

Osmanli’'nin kendine 6zgii devlet teskilati ve yonetim tarzinda “Ilmiye,
Kalemiye ve Seyfiyye”smiflart bulunmaktaydi. Ilmiye sinifi, ulema smifini, yani
Kazasker ve Sehiilislam’dan, Kalemiye smifi ise Nisanci, Defterdar ve Reisu’l
Kiittap’dan ve son olarak da Seyfiyye sinifi ise Sadrazam, Vezir, Yeniceri Agasi ve
Kaptan-1 Derya’dan olusmaktaydi. Tanzimat Fermanina kadar olan siirecte devlet
teskilat1 icerisinde ilmiye, yani ulema smifi ile Seyfiyye, yani ordu smifi agir
basmaktayken, Ferman sonrasi siirecteyse Kalemiye, yani biirokrasi sinifi daha c¢ok
etkinlik kazanmaya ve devleti idare etmeye baslamistir. Bunda Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasi ile ulema sinifinin pasif bir konuma gerilemesinin pay1 goze ¢arpmaktadir.
Nitekim zamanla Ulemanin islevinin, gii¢ ile etkinliginin azaldigi ve c¢esitli meclislere

katilim ve ydnlendirmede nicelik ve nitelik agisindan azalma oldugu goriilmiistiir.14*

Din devlet iliskisi ¢ercevesinde degerlendirilebilecek ikinci bir konu ise Ferman
ile din ve devlet otoritesinin kendi kendini smirlandirmasiyla ilgilidir. Oyleki hem
sultan hem de halife olan Padisah, kendi iradesiyle kendine ait olan hak ve
selahiyetlerini Fermanin getirdigi esaslara gore simirlandirmis, icraatinda digina
cikamayacagi cergeveyi belirli bir statiiyle baglamis ve yeminle teyit etmistir.!4?
Fermanla halife sultan iradesinin sinirlanmasini kabul etmis, yonetimi altindaki tiim

tebaaninda can, mal, 1rz ve namusunun korunmasini kanunlarin yargisina birakmustir.

Ugiincii olarak Ferman’m din ve devlet iliskisi bakimmdan bir diger 6nemi
hukuki ve siyasi yapist itibariyle laik mahiyette yazili kanunlarin hazirlanmasinin
yolunu agmasidir. Oyle ki Fermanla hiikkumet idaresinin kendi iradesiyle degil,
“mevadd-i esasiyye’ye” uyarinca yapilacak kanunlarla olacagi ve bu kanunlarinda din
farki gozeltilmeksizin tiim tebaaya esit olarak uygulanacag belirtilmistir.*®> Ferman’a
kadar dini temele dayandirilan esitlik anlayisi, Fermanla dini temele dayanmaktan
cikarilmigtir. Ferman biitlini itibariyle Miisliimanlarin ¢ogunlugu olusturdugu bir
toplumda daha ¢ok gayri miislim tebaanin menfeaatlerini gozeten bir reform yapisini

temsil etmistir.

141 Okumus, a.g.e., s. 150-154. .
142 Yavuz Abadan, Tanzimat Fermanimin Tahlili, Maarif Matbaast, Istanbul 1941, s. 12.
143 Ali Fuat Basgil, Hukukun Ana Mesele ve Miiesseseleri, Hak Hitap, Istanbul 1946, s. 158.
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Tanzimat doneminde din ve devlet iliskisi ¢er¢evesinde verilebilecek en temel
orneklerden bir digeri de egitim alaninda yasanan laiklesme olmustur. Ilk olarak Maarif-
1 Umumiye Nezareti’nin kurulusu ile egitim merkezilestirilmis ve laiklesmenin temeli
atilmistir. Azinlik okullar1 da egitim ¢atis1 altina alinip denetime tabi tutulmaya
baslanmustir. Ikinci olarak egitimde dinin genis alanlari daraltilmis, ilmiye smifinin
gorevleri smirlandirilmis ve egitimde diinyevilesmeye 6zen gosterilmistir. Ugiincii
olarak II. Mahmut doneminde temel okuma ve yazma ile Kur’an derslerininin
egitiminin saglandigi okullardan mezun olan 6grenciler icin ilk laik okullar olarak
sayilabilecek Riistiye adi verilen okullar kurulmustur. Bu okullar mektep ve yiiksek

okul ya da devlet dairelerindeki meslek egitimi arasinda koprii vazifesi gormiislerdir.44

144 Havva Sinem Ugurlu, Tanzimat’in Din Egitimi Anlayisina Getirdigi Yenilikler, (Basiimamus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 109-111.
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UCUNCU BOLUM
TANZIMAT DONEMINDE MUTEZILENIN SOSYAL VE SiYASAL
ETKIiLERIi

3.1. Tanzimat Doneminde Mutezile’nin Cikisi ve EtKileri

Bati’da yasanan gelismelerden sonra olusan genel anlayisa gore insanhiir bir
birey olmalidir. Bu 6zgiirliik anlayis1t yalnizca umumi ve siyasi alanda degil, tiimiiyle
dinin belirledigi din ve Tanr1 karsisinda bireyi 6zgiir sayan bir anlayisa erigmistir. Bu
baglamda tiim iyi seylere kaynaklik eden 6zgiirliigiin ve Bati’da yasanan gelismelerin
akl1 kullanmanin sonucunda elde edildigini kabul eden ve anlatan zihniyet, kendilerine
Islami bir kaynak bulmak isteyen Miisliiman miitefekkirler akli 6ne ¢ikaran Mutezile’ye

yonelmeye baslamislardir.!*

Esasen Islam tarihinde Mutezile’nin varligi ve cikisi, Islam’in Huristiyan
inanciyla ve Yunan felsefesiyle karsilagtigi, bunlarla miicadele edip cevaplar verdigi
zamanlardan kaynaklanmaktadir. Bunlarin yani1 sira Mutezile’ye daha ¢ok Hint-alt
kitasindan doniisler olmustur. Ayrica Watt’in acik bir sekilde ifade ettigi gibi
ondokuzuncu yiizyilda oryantalistler Mutezile’yi kendi ozgiirliikk anlayislarmma yakin
goriip, diisiincelerinin aynen Mutezile tarafindan savunuldugunu iddia ederek gereken
yonlendirme ve irtibat1 saglanmislardir. Diger taraftan Bati ile karsilasiimasinda Islam
aleminin kullandig1r bir dil olarak algilanan bu disiincelerin dinin 6ziinde zaten

bulundugu tezi de bu ilgiyi arttirmistir. 14

Mutezile’ye olan yonelisi gliglendiren bir diger mesele ise Mutezile’nin bazen
siyasi ama cogunlukla tevhid merkezli ele aldigi mesuliyet ve adalet diisiincesinin
merkeze insam1 koyarak yorumlamasma olanak veren irade anlayisidir. Ozellikle
ozgiirlik merkezli bir anlayisla Mutezile’ye olumlu ve sicak bakan oryantalizm
Mutezile ¢evresindeki sempatizmi kuvvetlendirmistir. Mutezile karsilastigi teolojik
sorunlar1 ve ¢esitli fikirleri karsilayabilmek ve onlar1 susturabilmek i¢in akli 6ncelikle

kullanmus, akil ile naklin ¢atistig1 durumlarda bile akildan yana olmustur.4’

15 Ridvan Ozding, Akil Irade Hiirriyet-Son Dénem Osmanh Dini Diisiincesinde Irade Meselesi, Dergah
Yayinlari, Istanbul2013, s.125.

1460zding, a.g.e., 5.125.

147 Ozding, a.g.e.,s.126.
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Mutezile’nin  Yunan Felsefesiyle yaptigi miicadele deakla verdigi Onem
oryantalistlerin de destegiyle modern zamanlarda onun popiilaritesini arttiran bir diger
husustur. Bu ilginin asil sebeplerinden biri ise Mutezile’nin hikmete bakis agisinin
fayda iizerinde yapilandirilmasidir. Nihayetinde modernlesme siiresince yapilan
arayislarin temel gayesinde faydaya erismenin bulunmasi, Modernizm ile Mutezile’nin
kesistigi acik bir nokta olmustur.Insanin sorumlulugu ve oOzgiirliigii agisindan ele
alindiginda kelam eserleri bir yana, ahlaki ve i¢timai eserlerde agik bir sekilde Mutezili
bir kalemin izleri bulunmaktadir. Ozellikle Sultan II. Abdiilhamid’e karsi isyana
tesebbiis ederek Ittihat ve Terakki safinda yer alan kisilerin de yazdiklarinda goriilen bu
tavri sadece mezhep tercihi olarak gérmek dogru olmayacaktir. Nitekim Mutezili bir
hale biiriinen ulemalarin “insan1 kendi fiillerinin yaraticis1” olarak degil de, insana ait
sorumlulugu ozgiirliiglin merkezinde gorerek istedikleri degisimleri yapmay1

amacladiklari goriilmektedir.4®

Akil merkezli bu yeni donemde Mutezile’nin rolii; insan, toplumlar ve tarih
karsisinda sorumlulugu agiklamada kullanma agisindan bir gereklilik olmustur. Zira,
insan sorumlulugunu Bat1 Gislubuyla degerlendiren Celal Nuri, Hasim Nahid, Abdullah
Cevdet gibi Bati hayrani bu isimlerde bu konunun daha ¢ok agiga ¢ikmasi meselenin

dini olmaktan ziyade 6ncelikle siyasi oldugunu acikca ortaya koymaktadir.'4°

M. Semseddin, Mutezile ile ilgili olarak ilk defa modern tarzda bir eser kaleme
almitir. Bu eserle birlikte Mutezile’nin sagladigi faydalar1 siralarken, Cebriyye’nin
karsisinda Mutezile’yi gdstererek Islam’a yapilan cebri suglamalar1 Mutezile ile bertaraf
etmistir. Boylece Mutezile’nin itibarin1 kazandirip ona énemli bir gorev atfetmistir.!>
M. Semseddin Mutezile’yi genel olarak asirtya kagan bir iisliipta gorse de, modern fikir
savaglarinin bir kilict olarak Cebriyye’nin karsisinda Mutezile’yi kullanmis, boylelikle
kars1 taraftan yoneltilen iddialar cevaplanmakla kalmamis ayn1 zamanda Mutezile nin
modernlesmeyle nasil uyum halinde oldugu gostermistir. Serafettin Yaltkaya’nin
“Cahiz” isimli eserinde iseaklin kullanimi yalnizca Mutezile’ye atfedilip Islam tarihi ile
birlikte koca Osmanlinin yeteneksiz ve zayif olarak nitelendirilmis olmasi olarak

yorumlanabilmektedir. %

148 Ozding, a.g.e.,s. 126.
149 Ozding, a.g.e.,s.127.
150 Ozding, a.g.e.,s.132.
151 Ozding, a.g.e.,s. 132.
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Mutezile’nin  dindarligi  oryantalizm akiminin eserlerinde oldugu gibi
aktarilmigtir. Esasen daha eskiye bakildiginda Siinni kaynaklarda Mutezile’den ve
Mutezili alimlerden pek de hos bahsedilmemektedir. En ¢ok da Miitekaddimin donemi
eserlerinde c¢ogunlukla bu sahislarin goriislerine reddiye hakimdir.Oryantalizm’in
varligiyla ~ Mutezile  bilginlerinin  6nemleri  son  donemlerin  kitaplarinda
vurgulanmaktadir. Modern devirde Mutezile alimlerine bakis da Mutezile’ye olan
yakinlikla birlikte olumlu yonde gelismistir. Oryantalist anlayista ve degisik
cografyalardaki ¢agdas islami fikirlerde olusan bu degisim farkli sekillerde Osmanli’ya
da yansimistir. Ornegin Seyyid Bey’in su gériisii Mutezili kimliklere olumlu bakisina
bir temsil olmustur:

“Jelerinde gayet cerbezeli ve pek degerli biiyiik alimler vardir. Elde miitedavil

tefsirlerin en kiymetlisi olan Tefsir-i Kessaf in miiellifi Muhammed Zemahseri de Mutezile

ulemasindandir. Ekserisi edebiyat-1 arabiyede, ilm-i belagatta, felsefede ve ulum-u akliyede

viis ‘at-1 malumata maliktir. 15

Benzer sekilde Izmirli Ismail Hakki,Mutezilelerin dzellikle felsefe basta olmak
tizere farkli alanlardaki Bat1 ile atismalarda tarih sahnesindeki 6nemini, Islam1 savunma
tarz ve yeteneklerini 6n plana ¢ikarmistir. M. Semseddin ise su sekilde Mutezile’nin
kiymetini aktarmistir:

“Erbab-: i’tizal arasinda ilmen, fazileten pek biiyiik miitefekkirler, pek muktedir
miitecerridler yetismistir. Bu biiyiik simalar alem-i Islam’in terakki-i fikriyesine pek cok
hizmet etmig olduklar: gibi Ehl-i Siinnet’i akaid-i esasiyenin miidafaa ve muhafazast igin
bezl-i mesaiye mecbur birakmislardir.”*>

M. Serafeddin de“Mutezile ve Hiisiin ve Kubuh” isimli son donemlerine ait bir
makalesinde, Mutezile alimlerinin miisbet ve dindar oluslarina dikkat ¢ekmektedir.1>
Yakin ifadelerle Filibeli Ahmet Hilmi, Tarih-i Islam adli eserinde Mutezile 'nin
varliginin Siinni akimin gelisimine katti§1 dneme binaen Islam diisiincesi bakimindan
degerini  vurgulamistir.'>®Mutezile ulemasmin dindarliklarinin  ve  zahidliklerinin
bdylesine 6n plana ¢ikarilmas: ve savunulmasi, ¢ogunlugu Miisliiman olan halk

tizerinde bir ¢esit sempati uyandirmistir. BoOylece Bati ile benzer hususlar

152 Muhammed Seyyid Bey, [rade, Kaza ve Kader, Moralite Yaynlari, Istanbul2012, s.109.

158 M. Semseddin Giinaltay, Tarih-i Edyan, Kanaat Kitaphanesi, istanbul -1922, s.41.

154 Mehmet Serafeddin, “Mutezile ve Hiisiin ve Kubuh”, Dariil Funun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1926,
s. 103-104.

155 Ozding, a.g.e., s. 133.
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olusturabilmek yahut modern dénemle yeni fikirlere karsi olan onyargilarin kirilmasi

amaciyla Mutezile’nin benimsetilmesinin planlanmis olmasi muhtemeldir.

Modern donemde Mutezilenin temeldeki varhigi bir sekilde agiga
cikarilmis,0rnegin Bati yanlisi Osmanli aydinlarinin miidafaa ettikleri goriislerle
Mutezile fikirlerinin aralarinda baglanti kuran ve 1933 yilinda yazdigi “Mevkifu’l-
Beser’de Mustafa Sabri Efendi, Mutezile ve modernlesme ile olan baglantisini giin
yiiziine ¢ikarmis, ayrica “Dini Miiceddidler” isimli eserinde de Mutezile’ye verdigi
onemi Hasim Nahid’e kars1 Mutezile’yi savunarak su sekilde vurgulamustir:

“Fakat bazi hakikat ehli yukarida séyledigimiz halikiyet tabirini Mutezile

aleyhtarligindan ileri gelen miibalagaya baglarlar. Bu mezhep alimleri insanlarin fiil ve

hareketlerinde hiir oldugunu once acik bir sekilde bir hisse istinad ettirirler. 1%

Mustafa Sabri Efendi Islam’i genel olarak savunma diisiincesinden otiirii
Mutezile’ye biisbiitiin katilmamis olsa da, doneminin 6nemli problemlerine hemen bir
¢Oziim bulabilmeyi oncelemistir. Maturidi ve Mutezile’ye olan olumlu bakis1 sonradan

farklilasmis ve ikisine de muhalefet etmeyi tercih etmistir.t>’

3.2.Tanzimat Doneminde Mutezilenin Sosyal ve Siyasal Etkileri

18. yiizyilda Avrupa’da ve ozellikle Fransa’da Montesquieu, Voltaire, Diderot,
Jean Jacques Rousseau gibi diisiiniirlerin etkisiyle toplumsal hayat biiyiik bir doniisiim
gecirmis ve bu donemde akla verilen 6nem artmistir. Akl her seyin iizerinde tutan
felsefi akimlardan etkilenen ve o donemde Avrupa’ya egitim i¢in giden Osmanli
gencleri yurda dondiiklerinde bu fikirler ekseninde devleti ve toplumu yeniden dizayn
etmek i¢in ¢alismalara baglamistir. Osmanlinin son donemlerinde bazi1 aydinlar devletin
eski giiciinli kazanabilmesi i¢in “akla doniis” yolunun secilmesi gerektigi kanaatinde
olmus, akil ve dini ayni kalipta eritip Islami bir aydinlanma c¢agi baslatmak
istemislerdir. Islam’in ve bilimin ¢atismadigini, tam aksi uyum icinde olabilecekleri

tezini islemislerdir.

19. yiizyil diinya siyasi hayati bakimindan ¢ok g¢alkantili bir siire¢ yasamistir.
Biiyiik devletler giic kaybetmis, olusan boslukta yeni dengeler kurulup diger devletler

palazlanmistir. Ozellikle Avrupa kolonyalist —sdmiirge anlayist ile Dogunun

156 Ozding, a.g.e.,s.134.
157 Ozding, a.g.e.,s.134.
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zenginliklerini gasp edipDogu halklarii achiga, fakirlige, egitimsizlige mahkim
ederken, kendi devletlerinin servetlerine servet katmuslardir. Islam cografyasinin ve
Ozellikle Osmanli Devletinin bu geri ¢ekilme — parcalanma siirecinde yasadigi biiylik
acilar ve felaketler kimi aydinlarca tamamen dine baglanirken, bazi aydinlar tarafindan
da “Din ve Akildan” kopus sonrasi ger¢eklesmesi kagmilmaz bir son olarak
goriilmiistiir. Bu kotii gidisin durdurulmasi ve geriletilmesi ile tekrar eski giiglii giinlere
doniilebilmesinin anahtar1 “Islam ve Akl1” birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak ele alip

Osmanli toplumunu bu minval iizerine bir araya getirmek olarak benimsenmistir.

Tanzimat bir sebep degil, bir sonu¢ olmus; Osmanli doneminde reform
hareketleri Tanzimat donemi Oncesinde baglayip giinlimiize kadar devam eden bir
siiregcler biitlinii olarak gerceklesmistir. Din ve akil iliskisini bir arada yiiriiten
ekollerden biri ise “Mutezile”’dir.Mutezile’nin akilcilik bakimindan diger ekollere gore
daha kapsayici olmasi Tanzimat donemi — Oncesi ve sonrasinda bir ¢ok aydin — devlet
adami- sanat¢1 ve siyasetciyi etkisi altina almigtir. Yapilan- yapilmakta olan yapilmak
istenen reformlarda Mutezilenin etkisi goriilmektedir.Mutezilenin Tanzimat donemine
en biiylik etkisi “Hirriyet — Adalet ve Esitlik’’ fikri {izerinden yiirtimustiir.Ciinki
Mutezile alimleri geleneksel Islam anlayisindaki “kadercilik” tasavvurundan étede bir

anlayisa sahip olmuslardir.

Mutezile Allah'in adaleti meselesine ¢ok Onem vermistir. Bu sebeple Adliye
veya Ashab al-Adl adiyla da adlandirilmiglardir. Onlara gore insanlar kendi fiillerini,
kendileri yaratmaktadir. Yani insanlar tam irade hiirriyetine sahiptirler. Eger insanlarin
fiillerini Allah yaratsaydi, hareket hiirriyeti olmayan insanlarin cezalandirilmasi adalete
aykirt olurdu. Gergekte ise Allah Teala adildir. K&tiilik yapanin cezasini, iyilik yapanin
da miikafatini vermektedir. Nitekim Nisa Suresi 40. Ayette Allah'm adil olduguna su
sekilde agik¢a beyan edilir:

"Stiphesiz ki Allah zerre kadar haksizlik etmez. En ufak bir iyilik olursa onun
sevabini kat kat arturnr”, Tevbe Suresi 70. Ayet de "Allah onlara zulmediyor degildi, fakat
onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi”. Rum Suresi 9. Ayet de "Siiphesiz ki Allah
insanlara hig bir seyle zulmetmez, fakat insanlar kendi kendilerine zulmederler".

Yukaridaki gibi ayetler Mutezile agisindan insanlarin fiil islemekte hiir oldugunu
gostermektedir. Fakat bu tez biitiin kelam okullar tarafindan benimsenmis degildir.
Mutezile'nin tam karsit1 olan Cebriyeciler insanda hiirriyet tanimamaktadir. Onlara gore

insanin her fiilini Allah yaratmaktadir. Bunlarin reisi Cehm b.Safvan’inesasen Mutezile
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firkasinin kader konusundaki ileri goriisleri; Cebriyecilerin fikirlerine karst bir
reaksiyon olarak dogmustur. Eger Mutezile, Cebriyecilerin insanligi tembellige
siiriikleyen kaderci goriislerini ciiriitmeseydi Islam Felsefesi tarihi akilct ve ilerici

bir¢ok fikir cereyanindan mahrum kalabilirdi goriisii hakimdir. >

Tanzimat doneminde Mutezile icinde 6nemli bir ilke olan“hiirriyet” kelimesini
ilk olarak kullanan Sadik Rifat Pasa’dir.'*®Sinasi de hiirriyet terimini kullanmamasina
ragmen farkli kavram ve terimler lizerinden hiirriyet fikrinin manevi Onciiliigiini
yapmistir. Ondan sonra ise onun etkisinde kalan diisiiniirlerde hiirriyet, siyasi bir amag
olarak gelismistir.'®®Hiirriyet bu donemde siyasi bir kavram olarak one ¢ikmaya
baslamistir.Kisisel hiirriyet ve toplumsal hiirriyet kavramlari lizerinde ¢esitli tartigmalar
yasanmistir.Kisisel hiirriyet baglaminda kisilerin diistincelerini agikga ifade edebilme,
bireylerin birbirleri iizerindeki haklarinin korunmasi adalet ve esitlik tizerinde
durulmustur. Toplumsal hiirriyet kavraminda ise Osmanli toplumunun disaridan
gelebilecek tehlikelere karsin bireylerin bir araya gelerek devleti koruma gorevine atifta
bulunulmustur. Mustafa Fazil Pasa’ya gore ise hiirriyet:

“Hem manevi olarak bir milletin ilkellikten medeniyete dogru hem de maddi
olarak fakirlikten zenginlige dogru ilerlemesinin 6n sartidir. Bu nedenle Osmanlt iilkesinde

uzun zamandwr vaat edilen ve yapila gelen islahatlarin artik hukuk ve kamu gorevleri

alaninda esitlik seklinde tecelli edecek olan bir nizimdt-1 serbestdne ile tamamlanmasi

gerekmektedir’’.*6

Mutezilenin doneme etkilerinden bir digeri de “Hiirriyet’” ilkesi baglaminda
“akil, irade ve ihtiyar” meselesidir. AhmedMidhat Efendi’nin Paris’te Bir Tiirk
romaninin kahramani, muhatabina Isldm’da akil ve nakil iliskisini anlatirken Islam’da
naklin bile akla muhtag oldugu seklinde bir argiiman kullanmaktadir.’®?> Buradan da
anlasilacagi tizere “hiirriyet” meselesinin temeli akildir.Yine 1882 tarihli Acayib-i Alem
adli eserinde Islam birigi diisiincesini savunmakta ama tarikatlere herhangi bir rol
vermemektedir. Benzer sekilde 1877 tarihli Kafkas romaninda da bu ideale yer

verilmektedir.!®3Ahmet Mithat Efendi hiirriyete de giinliik hayatta “kimseye bagh

58[brahim Agah Cubukgcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S 4, Ankaral964.
SHilmi Ziya Ulken, Cagdas Tiirk Diisiincesi Tarihi, Tiirkiye Is BankasiKiiltiir Yaymlari, 15. Baski,
Istanbul2019, s. 56.

160 Nurettin Oztiirk, Tiirk Edebiyatinda Insan, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1, Ankara 2001, s. 214.
®!Mustafa Fazil Pasa, “Paris ten Bir Mektup”, YTEA 11/4, (Haz.: Mehmed Kaplan, Inci Enginiin, Birol
Emil. MUFEF, Istanbul 1988, s. 6.

162 Orhan Okay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi, MEB Yayinlari, Ankaral991, s. 286.
163 Turgut, a.g.e., s. 269.
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olmamak” anlaminda kisisel hiirriyet manasinda bir anlam vermistir.'®*Ayrica kiiltiirel

alanda da bireysel hiirriyetlerin kazanilmasi ve/veya korunmasini da savunmustur.1%°

Namik Kemal’in klasik anlayisla pek uyusmadigini gosteren bir beyitinde bu
durum biraz daha agiklik kazanmaktadir. S6z konusu beyitte akil, hiirriyetlerin kaynagi
olarak resmedilmektedir. Buna gore insanin ihtiyar1 “sahibi-i fikr bulundugundan
ileri”®® geldigi icin nihayetinde hiirriyeti miimkiin kilan fikir akil olmaktadir.“Ne
miimkiin zulm ile bidad ile imha-y1 hiirrivet / Calig idraki kaldir muktedirsen
dademiyetten! "*®"beyitinde insanin toplumsal kosullardan bagimsiz olarak sahip oldugu
idrak, dolayisiyla da akil sayesinde hiir oldugu belirtilmektedir: “Aklin hiikmii mutdbik-1
hakikat olduguna nasil delil gosterilsin ki, cihanda akildan baska miimeyyiz
yoktur. "Y%®Her ne kadar Namik Kemal akil ve hiirriyet kavramlar1 iizerinden Mutezile
ile yakin goriislere sahip olsada,eseri Cezmi’de oldugu gibi mezhep farkliliklarini da

Islam birligi 6niinde engel gdormektedir.'%®

Hiirriyet konusunda ise Namik Kemal, “toplum i¢inde hiirriyet” ve “toplum
halinde hiirriyet” seklinde igerik ve kavramsal derinligiyle bir ayrim yapmistir. Kemal’a
gore kisisel hiirriyet toplum i¢indeki bireylerin birbirlerine karsi haklarinin korunmasin
icermekte, bu da adalet ve esitlik fikirlerini gerektirmektedir. Iki fikrin icrasi ancak
mesveret usulii ve kuvvetler ayrimimin garanti edecegi hukukun stiinligi ilkesi ile
miimkiin olacaktir. Kemal’e gore Istiklal kavramiyla anlatilmakta olan toplum halinde
hiirriyetse, toplumdaki biitiin bireylerin birlik olarak dis tehlikelere karsi vatam
korumalarini icermekte, bu tip bir hiirriyetin ise kavramsal uzantisi vatandaslik ve ddev
fikri olmustur.t’® Ozetle Namik Kemal Mutezilenin dini temelle savundugu hiirriyet

fikrini siyasal diizleme akil, liberalizm ve hukuk perspektifi ile aktarmistir.

Hiirriyet kavramini felsefi bir nitelik ve iislupla Mutezile gibi akilla agiklayan ve
one siiren en énemli isimlerin basinda ise Miinif Pasa gelmektedir. insani cisim, ruh ve

akil 6zellikleriyle hayvandan ayiran Miinif Pasa, bu 6zelliklerin gelismesi icin fiziksel

164 Orhan OKay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, Dergah Yaymlari, Istanbul2012, s.
322.

165 Sedat Dogan, a.g.e., s. 143.

186 Namik Kemal, Hiirrivet-i Efkdr, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri: Biitiin Makaleleri 1, (Yay.
Haz. Nergiz Yilmaz Aydogdu, Ismail Kara), Dergah Yayinlari, Istanbul2005.

167 Namik Kemal, Hiirriyet Kasidesi, Tirk Edebiyati Antolojisi (haz. Vasfi Mahir Kocatiirk), Edebiyat
Yayinevi, Ankaral967.

168 Nanmik Kemal, “Hikmetii’l-Hukuk”, YTEA Il, (Haz.: Mehmed Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil).
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ihtiyaglar kadar hiirriyetin de gerekli oldugunu ifade etmis, hiirriyeti ise mesru ve aklen
kabul edilebilir sinirlar ¢ergevesinde insanin diledigini yapabilmesi olarak
tanimlamustir.}*Miinif Pasa hiirriyet ile insanin onuru ve Kkisiligini iliskilendirmis,
hiirriyetin bu onur ve kisilik ile Mutezilenin 6ne siirdiigii gibi iradenin disa vurumu
oldugunu, hiirriyet yoksa da insan onuru ve kisi 6zerkliginin, dolayisiyla insanligin

ortadan kalkacagini, insanin da bir alet derecesine inecegini belirtmistir.!’2

Ozetle Tanzimat déneminde hiirriyet fikrinin; felsefi kelam, siyaset felsefesi ile
hukuk felsefesi gibi ti¢ alanda incelendigi sdylenebilir. Bu dogrultuda ilk olarak felsefi —
kalemi manada hiirriyet fikri Mutezile’de oldugu gibi insanlik, akil, irade, ihtiyar ve
kader gibi temalar ekseninde tartigilmistir. Siyasi manada ise hiirriyet fikri; hiikiimet
turleri, demokrasi, adalet — istibdat gerilimi ile kamuoyu temalari merkezinde ele
alinmstir. Son olarak ise hukuki gercevede ise hiirriyet; kolelik, dogal hukuk, s6zlesme,

esitlik, vatandaslik, hak ve 6dev temalar1 etrafinda degerlendirilmistir!’>.

1789 Fransiz Ihtilali ve akabinde gelisen olaylar Osmanli devletini de derinden
sarsmustir.Thtilalden etkilenen bazi Osmanli aydinlari ortaya ¢ikan yeni durumu
Islamlagtirarak halka sevdirme cabasi icine girmistir.Fransiz Ihtilali’nin Osmanliya
etkileri noktasinda olduk¢a degisik diisiinceler mevcut olup, Thtilal’in diisiince
boyutunda Osmanli aydinlar iizerindeki etkisi ile ilgili olarak Hilmi Ziya Ulken “bu
hareketin arkasindaki biiyiik diistiniirlerin biitiin eserleriyle taninmasi ve tartigilmasi

gerekirken, onlardan hemen higbir sey cevrilmemis” oldugunu ifade etmektedir.!’*

Ziyaeddin Fahri Findikoglu da soyle demektedir; “Eger Fransa'’ya karsi bir
aldka varsa, bu, Montesquieu’lerin, Rousseau’larin... Fransa’sina, ... degil, oteden beri
diplomatik miinasebetlerde bulunulan “Francelii diyari”na miiteveccih an’anevi bir
alaka ile ilgilidir”*"Bununla birlikte hem Ulken hem de Findikoglu; Fransiz
Ihtilali’nin diisiince onderlerinin, Yeni Osmanlilarin diisiinceleri iizerinde izlerini
bulmanin miimkiin oldugunu belirtmektedirler. Sina Aksin ise 1867°de kurulan Yeni

Osmanlilarin  siyasal liberal diisiinceyi Ihtilal ideolojisinin etkisi altindakalma

11 fsmail Dogan, Tanzimatin ki Ucu Miinif Pasa ve Ali Suavi, iz Yaymncilik, Istanbul 1991, s. 110-111.
172 Miinif Pasa, “Hukuk-1 Hiirriyet”, YTEA 1, (Haz.: Mehmet Kaplan, Inci Enginiin ve Birol Emin).
MUFEF, Istanbul 1993, s. 183.

173 Sedat Dogan, a.g.e., s. 144.

174 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yaynlar1, Istanbul1994, s. 15.

175 Rousseau’nun Osmanli aydinlari tarafindan algilanmast igin bkz., Atila Dogan, Hiiseyin Sadoglu,
“Osmanlt Aydiminin Rousseau Algilamasi”, Mete Tungay’a Armagan, Derleyenler: Mehmet O. Alkan,
Tanil Bora, Murat Koraltiirk, fletisim Yaynlari, Istanbul 2007, s. 203-220; Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
Fransiz Ihtilali ve Tanzimat, Felsefi ve Igtimai Arastirmalar Merkezi Nesriyat, Istanbul 1942, s. 100.
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sonucunda benimsedigi ve Namik Kemal’in séz konusu ideolojiyi Tiirk halkina

sevdirmek icin islamlastirmak cabasi igine girdigini belirtmektedir.!’®

Yasanan siiregler Tanzimat ve diger reform hareketlerinin yiiz yillar siiren bir
miicadelenin sonuglar1 oldugunu gostermekte; Osmanli aydinlarimi etkileyen Fransiz
Devriminden de once oOne ¢ikan “Akilcilik — Hak Adalet Esitlik” kavramlarmin
kokeninin Antik Yunan’a ve Aristoteles’in“imkan”, “irade”, “fiil”, “hareket”, “zaman”
ve “yeter sebep” kavramlarma dayandigini gdstermektedir. Ornegin; Aristoteles’in
fikirlerinden etkilenen Islam alimleri bir ¢ok eser kaleme alip Aristotelesmantigini islam
cografyasinda yaymislardir.Iiste Mutezile ekolii de bu fikirlerden etkilenip ortaya

ciktiktan sonra toplumlar1 siyasi, ekonomik, sosyal hayat, edebi ve ahlaki olarak

doniistiirme ¢abasina girmistir.

Fikri siiregler insaedilirken devamlilik ve gelisimsellik 6nemli goriilmekte,
herhangi bir cografyada ortaya atilan bir fikir yiiz yillar sonrasina intikal ettiginde ilk
giinkii haliyle kalmamakta, iizerine yeni bir seyler eklenerek kusaktan kusaga
aktarilmaktadir. Mutezile - Aristoteles felsefesinin pratigi de bu yonde ilerlemistir.
Aristoteles’in rasyonel ve realist bakis agis1 lizerine yogunlasip onun bu felsefesini
Islami bakis agisiyla yorumlayanlardan biride Ibn Riisd’diir. Oyle ki Riisd, akilla din
arasinda herhangi bir ¢eligski bulunmadigin1 ve akil ile imanin uyum i¢inde oldugunu ilk
defa dile getiren Farabi’nin fikirlerini gelistiren ve siirdiiren ibn Sina’dan sonra akil ile
iman1 gercek bir sentezini olusturmustur.}’” ibn Riisd Osmanli’daki diisiince yapisim
Aristoteles ile birlikte biiyiik oranda etkileyen diger bir isim olmustur. Sekman’a gore;

“Ibn Riigd (1126-1198) yillar: arasinda Islam diinyasinda yasamis olan en son
megseai filozofu olarak bilinmektedir. Islam kiiltiirii ve medeniyeti ile yogrulmus bir kigilige
sahiptir. Ayni zamanda Aristoteles’e yapmis oldugu serhler ve yorumlart ile Aristoteles’in
en biiyiik takip¢isidir. O, Aristoteles’in “Tabiiyet” adli eserine serh yaparken én kisimda
Aristoteles’in, Yunan diinyasinda en bilgeli ve akilli kigi oldugunu, ilimlerin koruyucusu
oldugunu séylemektedir. Ilimlerin koruyucu olarak gormesini nedeni, ondan énce ortaya

konulmus bilim ile ilgili eserlerin Aristoteles’in eserlerin yaminda kayda deger eserler

olmadigimi séylemektedir. Kisacasi, Aristoteles’e serhler yazarken bile 6vgii ile baslamasi

176 Sina Aksin, “Fransiz Ihtilali’nin II. Mesrutiyet Oncesi Osmanli Devleti Uzerindeki Etkileri Uzerine
Bazi1 Goriigler”, SBF Dergisi, Cilt 49, Say1 3, 1994, s. 28; Atila Dogan, “Osmanli Modernlesmesi, Fransiz
Ihtilali ve Ahmed Suayb Ornegi”, Liberal Diisiince, Y1l 16, Say1 61-62, Kis-Bahar 2011, s. 78.

7 Hilmi Ziya Ulken, “Islam Felsefesinde Akli ve Iman Meselesi”, Felsefe Semineri Dergisi I, Istanbul
Universitesi Yaymlari, 1939, s. 56-71.
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onun Aristoteles’e olan baghhgn biiyiik bir kamtidir. Ibn Riisd felsefesinin temel besin

kaynag Aristoteles oldugunu séylemek miimkiindiir.”” 178

[slam ve akli 6n planda tutan hicbir aydinin Mutezile’den azda olsa
etkilenmemesi s6z konusu degildir.O aydinlardan biri de“Sinasi”dir. Mutezileye gore
Allah’m varligi ve sifatlar1 bir olup sifatlara kendi 6ziinden ayr1 bir sekilde sahip
degildir. Mutezililer Kuran’in ezeli oldugu diisiincesine karsi ¢ikmakta olup, Kuran’in
ebedi oldugu diistincesinin Allah’in ikinci bir sahsi oldugunu ileri slirmek anlamina

179 Mutezile’nin bu

gelecegi icin bu da Allah’in bir oldugu diislincesine uymamaktadir
diisiince ve goriislerine Sinasi’nin “Miinacat”, “Illahi” ve “Kasa’id” adli eserlerinde

rastlanmaktadir. 8

Yine Mutezililerin Allah’in sifatlarini tevil ederek Allah’in birligini ispatlama
cabalar1 da Mutezilenin ve Mutezililerin akli metoda ve mantiga verdikleri 6nemi
gostermekte olup, Sinasi’nin “Miinacat”, “Tevekkiil” ve “Miifred” gibi eserlerinin
metinlerinde  de  Allah’imn  akilla  bulunabilecegi  ilkesine  dayanildigi
goriilmektedir.Ornegin Sinasi Miinacat’inda “Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim”
ciimlesiyle Allah’in varligna akliyla sahitlik etmek gerektigini sdyleyerek klasik Islam

anlayisindan ayrilmaktadir. 18!

Mutezile Miisliimanlarin her seyi Allah’a ve kadere yiikleme zihniyetine de kars1
c¢ikmig, insanin kendi fiilini kendisinin yarattigim1 ve bu diislinceyle tembellikten
kurtulacagim1  savunmustur.'®Sinasi’de  6zellikle siirlerinde kader ve kadercilik
kavramimin yanlis anlagilmasi temasina 6nemli bir yer vermistir. Kader anlayiginin
geriligi ve tembelligin kilifi olarak kullanilmasini Sinasi elestirirken, bu elestirilerine
“Miinacat”, “Tahmid” ve Resid Pasa i¢in yazmis oldugu dort kasidede de yer vermistir.
Ornegin, elestirdigi su dizelerde, halkin kader dedigi seyin Allah’m istegi oldugunu ve

insan1 her hususta 6zgiir birakarak se¢gme 6zgiirliigii verdigini ifade eder:

“Kader dedikleri halkin murad-i1 Hak tir kim

Ezelde etti bizi her umurda tahyir”.183

178 Aziz Sekman, “Ibn Riisd Perspektifinde Nurettin Topgu’nun Felsefe-Din Miinasebeti’’, Sosyal ve
Beseri Bilimler Arastirmalari Dergisi, Gliz 2018, Cilt 19, Say1 43 s.152.

179 Sahin Filiz, Islam ve Felsefe, Say Yayinlari, Istanbul 2014, s. 133.

18 Hiilya Bayrak Akyildiz, “Islam’da Akilcilik Gelenegi Agisindan Sinasi’nin Siiri”, SUTAD, Bahar
2017, Say1 41, s. 184.

181 Akyildiz, a.g.e., s. 185; 188.

182 Is1k, a.g.e. s. 82.

18 Akyildiz, a.g.e., s. 192.



58

Sinasi hiirriyet meselesini hakikat kaynagi olarak goriirken, tefrik edicisi olarak
da kabul ettigi “akila” dayandirmaktadir.!8*Ek olarak Mutezilenin en &nemli
ilkelerinden adalet kavraminin da Sinasi’nin “Tevekkiil” siirinde yer edindigi

goriilmektedir.

Tiirk edebi hayatinin kilometre taslarindan biri olan Sinasi i¢in Ulken sdyle der;

“Akal-iman meselesi Islam felsefesinin en temel konularindan biri olup bu
konudaki farkli goriislerden ¢esitli Islami felsefe ekolleri ortaya ¢ikmistir. Din-akil iligkisi
ve insanin yaptigi fiillerde ézgiir oldugu konusundaki en rasyonel ekol olan Mutezile, akli
her seyin dlciisti olarak ele alir. Akilla din arasinda bir celiski olmadigini, aksine akil ve
iman arasinda bir uyumun oldugunu ilk defa one siiren Farabi'nin fikirlerini gelistirerek
devam ettiren Ibn Sina’dan sonra akli ve imani ger¢ek anlamda bir sentez haline getiren
Ibn Riisd olmustur. Ibn Riisd, din ile felsefeyi bir gercegin iki ayri aciklamasi gibi gérmekte
ve aslinda birbiriyle ¢elisiyormus gibi goriinen seylerin yanlis anlamadan kaynaklandigini

iddia eder. Ibn Riisd’iin akil ve iman konusundaki diisiinceleri Sinasi’yi derinden

etkilemigtir ",

Sinasi’nin 1848 yilinda kaleme aldig1 Kaside’si basta olmak {izere birgok sirinde
Beydaba’dan Kindi’ye kadar bircok Islam filozofundan haberdar oldugu gériilmekte,
diisiince yapisinda akli merkeze koyarak olusturdugu eserlerinde 6zelikle Ibn Riisd gibi
Islam felsefecilerinin fikirleri gdze carpmaktadir. Onun ozellikle “akil” kavrami
temelindeki kaynaklarinin ¢ogunlukla mutasavviflardan degil, Islam filozoflar1 oldugu
goriilmektedir. Ayrica “akil” eksenli diisiincelerinde Farabi ve Ibn Riisd’iin yan1 sira
Mutezilenin etkili oldugu ifade edilmektedir.'®’Sinasi’nin Sami’nin bir gazeline yazdig

naziredeki su beyit Ibn Riisd felsefesinden derin izler tasimaktadir:
“Ser’ 1i hikmet miittehiddir mebhas-: tevhide
Nakl ile akl-z ildhiyyin bir, giia iki.”
Ilgili beyittende nakil yanminda aklin da bir kaynak olarak aym isleve sahip

oldugu fikrini savunmus, Ibn Riisd’iin din ve ilmin esas prensiplerinde ahenk gdrmesi

ve akilla naklin ihtilafta kaldigi konularda nassi tevil etmek haricinde bir yol

184 Sedat Dogan, a.g.e., s. 145.

185 Akyildiz, a.g.e., s. 185.

18 Hilmi Ziya Ulken, “Islam Felsefesinde Akli ve Iman Meselesi”, Felsefe Semineri Dergisi |, Istanbul
Universitesi Yaynlari, 1939, s. 56-71.

187 Selman Bayer, Tanzimat Edebiyatinin Din Anlayisinda Sinasi Ornegi, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2007, s. 50-51.
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diisiinmemesi ve bu akilc1 tavr1 Sinasi’yi etkilemistir.'88Ek olarak Sinasi’nin Resit Pasa
icin kaleme aldig1 1273 tarihli kasidesi basta olmak iizere eserlerinde sik sik akil ve din
karsilastirmast yaptig1 da dikkat ¢ekmektedir. 1273 nolu Kaside’de bu cabasi dikkat
cekmekte ve devaminda ise aklin yol gosterici 1s181yla iy1 ve kotiiniin birbirinden ayirt
edilebilecegi hususuna vurgu yaparak Islam’daki “Feraset/Furkan” kavramma da

alternatif getirmeye calismaktadir:

“Dilin iradesini basta akl eder tedbir
Ki terciiman-1 lisandir ant eden takrir

Ziya-1 akl ile tefrik-i hiisn ii kubh olunur

Ki nur-i mihrdir elvani eyleyen teshir.”” '3

Ibn Riisd’den etkilenen bir baska Osmanli alimi ise Yanyali Esad
Efendi’dir.Sarikavak’a gore;

“Aristo 'nun sekiz béliimden olusan Fizika (es-Semd %i’t-tabi i) adli eserinin
Karaferyeli loannis Kuttinius tarafindan yapilan kismen serhi, kismen ézetinin Grekge den
Arapga’ya terciime ve serhidir. Muhtevasinin sekiz boliimden olugsmast ve mukaddimede
buna isaret edilmesi sebebiyle bazi kiitiphane kataloglarinda Terciimetii’l-Kiitiibi ’s-
Semaniye li’s-Semd i ’t-tabi T seklinde kaydedilmekle birlikte Esad Efendi eserine et-
Ta limii s-salis adint  verdigini eserin bas kisminda belirtir. Kitabina yazdigi uzun
mukaddimede Fizika serhlerinden en ¢ok Ibn Riisd’iin ¢calismasini begendigini, ancak bu
serhten yaptigi alintilart Arap¢a ash elinde bulunmadigindan Latince terciimesinden
naklettigini, ayrica bu ¢alismasinda Latince metni birebir serhetmedigini, bazi ayrintilart

attig1 gibi bazi ildvelerde bulundugunu kaydeder.”**°

Bilim birikimler sonucu ilerleyen bir siirectir, felsefe bilimi de sayisiz katkilarla
ilerleyip biiyliyen bir disiplindir. Su ana kadar orneklendirilen isimler ve fikirler
Tanzimat donemi Oncesi diisiince diinyasinin agama agama biiyliylip Tanzimat donemi
aydmnlarina hangi kanallarla etki ettigini, donemin 6nemli sahsiyetlerinin beslendigi
kaynak kodlarini, zihni alt yapilarinda nelerin ve kimlerin etkisinin oldugunun ve

olabileceginin kiigiik bir anlatimi olmustur.

Kisacas1 Mutezile ekolii Aristoteles’in “akil ve akileilik™ile ilgili goriislerini

Islam ile harmanlamistir. Bu goriisler Tanzimat dénemine ve sonrasina etki etmistir.Bu

18 Murat Kaciroglu, “Bir Bunalimin Anatomisi: Tanzimat Siirinde Inan¢ Krizleri”, International
Periodical fort he Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 4, 1-11 Winter, 2009,
§ 2140-2141.

189 Bayer, a.g.e. s. 55.

10K Azim Sarikavak, “Yanyali Esad Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Diyanet
Ansiklopedisi,https://islamansiklopedisi.org.tr/yanyali-esad-efendi, Erigim Tarihi: 21.5.2019.
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donemin oOnemli sahsiyetlerine bakilinca yazdiklar1 eserlerde, yaptiklari islerde
akilciligimve Mutezilenin etkileri goriilebilmektedir.Donemin 6nde gelen aydinlarindan
Namik Kemal’in “tabii hukuk™ konusunda ki diisiinceleribuna ornek olarak

gosterebilmektedir. Toku’ya gore;

“Tabii hukuk doktrini, on sekizinci yiizyil Bati felsefesinden miilhem olan, fakat
Islam’in “Hikmet-i ilahiye tabiat-1 esyaya uygundur.” ve “Iyilik ve kotiiliik esyada bulunan
zati birer sifat olup, bir seyin iyiligine ya da kotiiliigiine ‘nakil’ (vahiy) gelmese de akilla
karar verebiliriz.” seklindeki ilkeleri benimseyen mutezili yorumlariyla temellendirilen bir
doktrindir. Namik Kemal, seriata dayali hukukun tistiinliigiinii savunurken, “Seriat; usul-ii
ayat ve ehadiste mevcut olan hukuk-: tabiiyyeden bilistinbat ¢ikmistir” iddiasinda
bulunuyordu. Bir baska yazisinda da toplum halinde yasamanin bir “riste-i rabita va’zina”
dayandigini, bu rabitanin da seriat oldugunu, bunun teferruatimin ise “icma-i timmet”le
tayin edildigini ama ashimin “hukuk-i1 tabiiyye ’ye baglandigini séyliiyordu. “Bizde o hukuk-
1 tabiiyye ki ayn-1 adl-i ilahidir ki Kur’an-1 kerim tayin etmistir” ifadesiyle Kur’'an-1 kerim

ve tabii hukuk baglantisini dile getiriyordu”.**

Tanzimat donemi hem bir buhran dénemi hem debir krizden ¢ikis yontemi ve bir

arayls zamani olarak goriilmiistiir. Halil Inalcik’a gore ise Tanzimat;

“Gelenek¢i  kaliplar altinda Seriat’a ve gelenek¢i devlet anlayisina saygi
gastermekle beraber, kanun ve devlet telakkisinde ve idare prensiplerinde modern
kavramlar getirmekte, belirli pratik gayelerle idareyi yeni bastan diizenleme amacin

giitmekteydi. "%

Bu donemde Osmanli Devleti bir kimlik bunalimina girmis;bu bunalimin sebebi
ise Avrupa ilkelerine karsi geri kalmiglik, miskinlik, Avrupa’da sanayi devrimi ug
noktalara dogru ilerlerken, Osmanli’'nin bu gelismeleri yakalayamamasi ve bunun
sonucunca ortaya c¢ikan medeniyet krizi olmustur. Namik Kemal bu krizden ¢ikis
yolunu Avrupa’yr Osmanli ile sentezlemekten gegtigini iddia etmistir. Ulken’e gore;

“Namik Kemal, Islamiyet’in cumhuriyet olduguna inamwr. “Islamiyet ilk
dogusunda bir nevi cumhuriyet degil miydi? ’diye sorar. “Allah’in himayesinde olan
constitution’'un beka ve serefine” inanwr. “Ben olsam” der, “yeryiiziindeki mesruti
devletlerden birinin esas nizamlarini 6rnek alirdim. Giilhane hattini ve miisavat fermanini
meydana kordum. Bunlarda zaman ve ddetlerimize gore degisiklikler yaptirarak esas

nizamlarimizi kurardim”. Namik Kemal, Fransiz anayasasini oOrnek olarak gosterir.

Ingiltere ile Almanya’da Namik Kemal’in deyimiyle “zadegan” vardir, bize drnek olamaz.

191 Neset Toku, “Osmanli-Tiirk Modernlesmesi”, http://www.nesettoku.com.tr/?p=852, Erisim Tarihi:
21.5.2019.

192 Halil Inalcik, Sened-i [ttifak ve Giilhane Hatt: Hiimayunu, Osmanli Imparatorlugu Toplum ve
Ekonomi, Eren Yayinlari, Istanbul 1996, s. 359.
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Bize hukuk agisindan ornek olacak iilke ve anayasa Fransiz anayasasidir. Fakat bunu

ornek alabilecek bir kabiliyetimizin olup olmadigini sorar. Yanmit olumludur: Alabiliriz,

“hatta biz bugiin Fransa’dan daha liberal bir esas nizamla idare olunuruz "*%,

Berkes’e gore ise;

“Namik Kemal Bati ve Bati uygarligi hakkindaki goriigleriyle kendi zamanini ve
giintimiizii etkileyen 6nemli bir Tanzimat donemi aydimidir; Osmanhdir ve Bati’yi her
seyiyle kabul etmez. “Namik Kemal kayitsiz sartsiz seriat¢i ya da dogucu olmadigi gibi,
kayitsiz Batict da degildir. Tutucu ‘eski’lerle, taklit¢i ‘veni’ler arasinda agilan ugurumun
tehlikeleri iizerinde durur”** ‘Eski’yi de ‘yeni'yi de elestirir. Ona gére “danslar, modalar,
Sfiilanlar memalik-i Islamiyenin kapisindan bile iceri” girmemelidir. “Avrupa’da taklit
namiyla igtinama (ganimet olarak alinmaya) liizum gériinen seyler fiiniin ve sanayie
miinhasir "kalmalidir. Onun igin medeniyet, Bati’'min fenni ve teknigidir. Ne var ki
teknolojiyi de bir aklin, bir diisiince bigiminin, bir uslamlamanin dogurdugu; ‘“toplum

hayatinin diizenlenmesinde insan aklinin egemenligine ve tatmin yollarimin segiminde

nefsin egilimlerine iistiinlik tantmamn dogal sonucuoldugu da unutulmamalidir .*%

Namik Kemal’de Sinasi gibi akil kavrami iizerine diisiince sarf etmis, aklin ona

yol gosteren biir rehber oldugu fikrini beyitinde sdyle savunmustur;

“Fenanmn en Miinirayinesimu-yisefidindir

Sana aklinla pir olmak yeter irsad lazimsa”
Bu beyiti ile aklin anlama yetisinin 6n sarti oldugunu, bu idrak sayesinde insanin fikir
sahibi olabilecegi One slirmiistiir. Bireye tiizerindeki otoritelerden siyrilarak kendi
aklinin rehberligi tavsiye ederek akil iizerinde hiirriyet teoremine varmustir®®. Kemal bir
baska beyitinde ise sunlar1 yad eder:

“Ne miimkiin zulm ile bidad ile imha-y1 hiirriyet,

Calis idraki kaldwr muktedirsen ademiyetten”

Burada diisiiniir; insanin toplumsal kosullardan bagimsiz olarak sahip oldugu idrak ve

akil sayesinde hiir oldugunu ifade etmistir.'®’

Namik Kemal akil ve hiirriyet konularinin yaninda Mutezilenin énem verdigi

akil, irade ve ihtiyar meselelerine de felsefi manada agirlik vermistir. Kemal irade ve

193 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, Selguk Yaynlari, Istanbul 1966, s. 142-144.
1%Niyazi Berkez, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 15. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 300.

19 Hilmi Ugan, “Bat1 Uygarh@ Karsisinda Namik Kemal”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt XIV, Say1 1, Haziran 2012, s. 81.

1% Namik Kemal, “Gazel”, Bati Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi (Haz. Kenan Akyiiz), Inkilap Kitabevi,
Istanbul 1986, s. 64.

197 Namik Kemal, “Hiirriyet Kasidesi”, Tiirk Edebiyati Antolojisi (Haz. Vasfi Mahir Kocatiirk), Edebiyat
Yayinevi, Ankara 1967.
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ihtiyar kavramlarini irade hiirriyeti fikrine baglamistir. Tanzimatin ilerleme fikriminin

on kosulunun aktif, irade ve ihtiyar sahibi bir birey oldugunu savunmustur,%

Donemin aydinlar1 Mutezile’den etkilendiklerini agik¢a belirtmemekle birlikte,
gelenektedeMutezile’ye pek iyi bakilmamistir. O sebepten yazdiklari gazete ve
mecmualarda Mutezile’nin ismine pek yer verilmemistir. Mutezile’nin donem ve kisiler
tizerindeki etkisi ancak satir aralarinda goriip anlasilabilmektedir. Tanzimat doneminin
en etkili gruplarindan biri de “Geng¢ Osmanlilar” diye adlandirilan, Osmanlinin
medeniyet tasavvuruna yeni bir bakis agis1 getiren akimdir.Geng Osmanlilar “Osmanl
vatandashig:” fikrini savunan ve Islam’la demokrasiyi birlestirmek icin calismis olan bir
gruptur.Mutezile’nin etki alanina giren aydinlar en ¢okta bu noktada kendilerini belli
etmislerdir. Gen¢ ya da Yeni Osmanlilar donem itibariyle Tanzimat ve degerlerinin

seriat1 zedeledigini iddia etmis, Batili degerlere ikame olarak Islami karsiliklar aramaya

calismislardir.°

Bu grup Tanzimat’in ilaniyla modernlesme siirecinin Avrupa’yr kuru bir
taklitten ibaret oldugunu, sosyal bir kimlik eksikliginden dem vuruyorlardi.Serif
Mardin’e gore iseSinasi’nin zamaninda, iletisimin bir diger mahsulii olan kalemler, yani
Osmanli biirolar1 ne saraya, ne medreseye, ne de orduya mensup kimseler olarak
kendilerine bir kimlik olusturabilmislerdi. iki cami arasinda binamaz gibi ortaliktalard.
Iste Yeni Osmanlilar bu sosyal “kimlik” eksikligine vurgu yapmislardir.2Ayrica bu
grup bir yandan Batili kavramlarla Islami kavramlarin sentezini yaparak Islam
diinyasinin sorunlarina alternatif bir ¢6ziim sunarken, diger yandan Islam birligi ideali

ve hedefine yonelik diisiincelerine de yer vermislerdir.2%!

Geng¢ Osmanlilar Mutezilenin de 6nemli ilkelerinden biri olan hiirriyet fikrini
benimsemis, Ittihad Gazetesi’nin ilk sayisinda Yeni Osmanlilar Cemiyetinin amaglarini
iceren bir yazida dayanilan dort ilke ifade edilmistir ki bunlardan ilki hiirriyetin ilani
olarak duyurulmustur.?Yeni Osmanhlar yine hiirriyet kavramidan beklentilerini
Tanzimat biirokrasisinin “miistebid” yoOnetiminin ortadan kaldirilmas1 ve Osmanl

yonetim rejiminin “kanunlarin hakimiyeti” anlaminda adalete dayanan bir bicimde

198 Sedat Dogan, a.g.e., s. 149-150.

199 Bayer, a.g.e., s. 54.

20 Ali Ozeng, Serif Mardin’e Gore Modernlesme ve Din,(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2006, s.86.

201 Canan Oktemgil Turgut, “Tanzimat Romaninda Tasavvuf ve Tarikatlarin Yeri”, DTCF Dergisi,
Ankara 2016, 56. 1, s. 254.

202 M. Kaya Bilgegil, Yakin Cag Tiirk Kiiltiir ve Edebiyati Uzerine Arastirmalar I: Yeni Osmanlilar,
Baylan Matbaasi, Ankara 1976, s. 109.
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diizeltilmesi olarak ifade etmislerdir. Ozel olarak ise kanunlar 6niinde esitlik, kisisel
hiirriyet haklarinin korunmasi ve yonetime smirli hakimiyetin verilmesi de taleplerinin

arasinda olmustur.?%®

Modernlesme her agidan kendini hissettirmeye baslamis, 6zellikle insan hak ve
hiirriyetleri baglaminda gesitli tezler ileri siiriilmiis, Geng Osmanlilardan bir grup ise
tiim bu olan bitene Islami bir bakis acis1 ile bakmaya calismislardir. Kadin haklar
konusunda da keza durum bdyle olmustur. Klasik Osmanli ve Islam tarihi acisindan
bakildiginda kadinlarin sosyal alandaki varliklar1 erkeklere kiyasla daha geridedir.
Tanzimat ile beraber bu konuda giindeme gelmis, bu donemde yapilan tartigmalar
ileride olusacak kadin hareketlerine zemin hazirlamistir. Cakir’a gore;

“Osmanli  kadmmin  konumu  modernlesmeye paralel ~olarak degismeye

baslayacaktir. Tiim bu degisimler o zamana dek yalnizca ev i¢inde anne ve es rolleriyle

strlanmig olan kadina da yansimig, kadin toplumsal yasamada farkly bir statii kazanmak

amaciyla taleplerde bulunmaya baglamistir. 2%

Namik Kemal bu konuda Osmanli kadinlarinin Avrupa kadinlar1 gibi egitim
stireclerine dahil edilmesini istemekte, 6zgiirliik alanlar1 erkek ve kadin fark etmeksizin
“tabii hukuk’un icerisinde oldugunu diisiinmektedir. insanin cinsiyetten bagimsiz olarak
“sadece insan” olmasi hasebiyle bazi temel haklar1 vardir.Bahriye Ceri’nin Tiirk
Romaninda Kadin baslikli incelemesinde Namik Kemal’in kadin sorunuyla ilgili
makalelerine de deginmektedir. Yazarin Tirk kadmi igin Avrupali hemcinslerinin
yararlandig1 egitim olanagini talep ettigini ve koleligi ayiplayarak kadinin bu

mekanizma ile toplumsal hayatta simirlandirilmasina kars1 ¢iktigini ifade etmektedir.?%

Namik Kemal kadinin esitligi iizerine ilk ¢ikist modern Islamci bir agidan
yapmistir.Mutezile’nin kadma bakis acis1 da bu yonde olmus, bunun sebebi de
Mutezile’nin bes temel prensibinden biri “adalet” olmasidir. Nitekim adil olmak kadin
erkek ayrimi yapmaksizin herkese esit davranmak, insanlarin kendi hiir iradeleri ile
eylemlerde bulunmasi Allah’mn insana verdi§i en ©Onemli degerdir.islamci
rasyonalistlerin kadinin 6zgiirligii sorununu bu g¢ergevede degerlendirmesi onlarda
Mutezile’'nin “‘adalet, hiirriyet ve irade” baglaminda etkisini gostermesi agisindan

mithimdir.Bu ve bunun gibi fikirler sadece kendi donemlerini etkileme agisindan degil,

203 Sedat Dogan, a.g.e., s. 143.

204 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yayinlari, istanbul 2011, s. 59.

25Cimen Giinay-Erkol, “Osmanli -Tiirk Romanindan Cagdas Tiirk Romanma Kadinlik: Degisim Ve
Dontistim”, Tiirkiyat Mecmuasi, C. 21/Giiz, 2011.
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kendinden sonraki siireglere etki etmesi bakimindan da 6nemle irdelenmesi gereken bir

durumdur.Bu bakis acis1 sadece fertlerin 6zgiirligii ile sinirli degildir. Siyasi baglamda

da devletin yonetiminde asil giiciin halkta oldugu gériistiniisu sekilde savunurlar:
“Hiirriyet ve hakimiyet esasen fertlerde oldugundan, devletin hakimiyet ve hiirriyeti ancak

fertlerin hiirriyet ve hakimiyetlerinin bir toplami olabilir. Bu nedenle ferdin kendi iktidarim

kullanmasi gibi toplumsal gii¢ de tabii olarak fertlerin mecmuuna ait oldugundan her iimmette

hakki hakimiyet umumundur” 2%

Mutezile ekoliiniin {istli acik yada kapali bir sekilde doneme en Onemli
etkisi““akilcilik, hiirriyet, irade” gibi konularda sadece siyasi anlamda degil, toplumda ve
devletin her kademesine sirayet ettigi goriilebilmektedir. Hemen hemen her konuda
bunun 6rnekleri mevcuttur. Egitimde, saglikta, askeri alandaki 1slahatlarda, diger tilkeler
ile olan iliskilerde modernlesme c¢abalari goriilmektedir. Bu yaklasimAvrupa’dan
aktarilan mekanik taklitciligi kabul etmeyerek onlari Islam cercevesine oturtmak isteyen
cevrelerde daha iyi gozlemlenebilmektedir.Demirpolat ve Akga’ya goére bu durum
sOyledir:

“Egitim alaninda yeni okullarnin acilmasi, veni miifredatlarin eklenmesi, Osmanli-
Islam  oOgeleri ile yeni pedagojinin, devletin  faydaci taviiyla  birlestirilmesi,

“Modernlik” ogeleriyle “gelenek” dgelerinin bir karigimi, giinliik yasamda genis bir

alana yayimis imparatorlugun u¢suz bucaksiz topraklar: iizerinde isleyen bir sistemde

bulusturuldugu icin, her ikisini de kacinmilmaz olarak degistirmistir”.%%"

Sosyal, siyasal, ekonomik ve teknolojik anlamda her yoniiyle degisen ve
doniisen diinyaya ayak uydurmaya ¢alisan Osmanli aydinlar1 geleneksel Kelam ilminin
de yenilenmesi ve ¢aga uygun hale getirilmesi kanaatine sahip olmuslardir. Eger bu
doniisiim i¢in ¢caba harcanmazsa devletin sonunun feci olacaginin bilincinde olduklarive
bu konuda Kelam ilminin kurucusu olan Mutezile’ye geri doniis i¢in ¢abaladiklari
gozlemlenmektedir. Cagin sorunlara uygun cevaplar verebilmek, giinceli yakalayip reel
hayat ile dini hayat arasinda olusan ve olugsmakta olan ugurumun kapanmasi i¢in ¢esitli

calismalar da yapmuslardir.2%®

206 Thsan Sungu, Tanzimat ve Yeni Osmanlilar, Tanzimat I, Maarif Matbaas1, Istanbul1940, s. 846.

27 Anzavur Demirpolat-Giinsoy Akga, “Osmanli Toplumunda Modernlesme ve Ulema”,EKEV
Akademi Dergisi, Yil 12, Say1 36, Yaz 2008,
5.120;http://mylibrary.wilmu.edu:2053/ehost/detail ?vid=3&hid=112&sid=fda9f8b5-7f61-48ad-9da4-
7f889271c886%40sessionmgrll4&bdata, Erisim Tarihi: 22.05.2019.

208 Bu konu etrafinda yazilmis makaleler icin bk. Ferhat Koca, Osmanli’dan Cumhuriyete Siyaset ve
Deger Tartismalar:, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2000, s. 46-94.
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Tanzimat doneminde yasanan en 6nemli degisimlerden biride “hukuk” alaninda
yapilan 1slahatlar olmustur. Tanzimat Oncesi donemde halk genel hatlar itibari ile
“reaye” ve “askeri” smif olarak iki kisma ayrilmistir. Osmanli toplumu Miisliiman ve
gayr1 miislim halklarin bir araya geldigi bir cografyanin icerisinde ayni devlete baglh
fakat farkli hukuki miieyyidelere bagliydi. Gayrimiislimler devlet islerinde ¢aligamaz,
asker olamazlardi bunun i¢in evvela Miisliiman olmalar1 gerekirdi. Bunun diginda
halklardan alinan vergilerde farkliydi. Bu ve benzeri problemler Avrupa devletlerinin
cesitli baskilar1 ve toplumdaki hareketlenmeler hukuk alaninda da reform yapilmasini
zaruri kilmistir. 1837 yilinda Viyana’da elgilik gérevinde bulunan Sadik Rifat Paga bir
rapor yayimlamis ve bu raporda soyle ifade de bulunur:

“Reform davasinin her seyden énce bir diisiince olayt oldugunu, gelenege bagli, keyfi bir

sistemden farkli olarak Avrupa’da rasyonel bir devlet yapist bulundugunu belirterek bu yénetimin

insan tabiatina, insanin tabii haklarina dayanir” 2%

Tanzimat fermani Osmanli Devletinin ilk “temel haklar beyannamesi”olarak
goriilebilmektedir.Fermanda belirtilen ilkeler imza altina alinan kanunlar, Kisilerin “can
giivenligi”, “mal giivenligi ve namus gilivenligi”, “kisi giivenligi”, “yargilamasiz su¢ ve
ceza olamayacagi ilkesi” ve en Onemlisi din ayrimi yapilmaksizin sayilan haklarin
devlette yasayan herkes i¢in gecerli oldugu sOylenerek “esitlik” ilkesi
getirilmistir.?!°Tiim bu 1slahatlar Mutezile nin adalet kavrami ile uyum icerisinde olup,
kavramin icerigine bakildiginda“hukuki” ve “siyasi” alanda belirleyici bir rolii
mevcuttur. Hukuk ve devlet bir birinden ayrilamamakta, ayrica Hz. Omer adaleti:
Devleti “miilkiin temeli” olarak tanimlamis; filozoflar onu “her tiirlii giizelligin

=9

kaynag1” olarak gormiistiir. Mutezile de adaleti bes temel ilkesinden biri saymistir.

29 Berkes, a.g.e., s. 202.
20CoskunUgok, Ahmet Mumcu ve Giilnihal Bozkurt, Tiirk Hukuk Tarihi, Turhan Yaymevi, Ankara2018,
s. 331-333.
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3.3. Maturidilik ve Esarilik Ekolii ve Osmanh Devletindeki Etkisi

Mutezile’nin literatiirde ve Islam mezhepleri tarihinde kelami, itikadi ve diger
tiim gorisleriyle farkliliginin en ¢ok tartisildigimezheplerin basinda Es’ari ve Maturidi
mezhepleri gelmektedir. Bu noktada Es’arilik ile Maturidiligin temel gorisleri
incelendikten sonra Mutezile olan gorlis farklar1 irdelenmeli ve aralarindaki farklar

temel olarak resmedilmelidir.

Osmanli Devletinde Ozellikle Tanzimat Fermani ve sonrasi gelisen siirecte
edebiyat ve siyasi mecrada Mutezile mezhebinin somut etkisine rastlansa da bu etkinin
Maturidilik ile bagi da sorgulnan konularin basinda gelmektedir. Buna cevaben ise

Esarilik ve Maturidiligin Osmanli’daki etkisi ve izdiisiimii de ortaya konmalidir.

3.3.1. Mutezile’nin Maturidilik ve Es’arilik ile Farkh Goriisleri

Esarilik ve Maturidilik, Mutezileden farkli olarak Ehl-i Siinnet mezhepleri
olarak ifade edilmektedir. Ehl-i Siinnet ise dini literatiirde; dini anlama ve yagsamada
Hz. Peygamber’in ve sahabenin yolunu izleyen, bunun yaninda onlar1 6rnek olarak
kabul eden, Allah’in kitabin1 ve Hz. Muhammed (S.A.V)’in siinnetini rehber edinen
immet ¢ogunlugu anlaminda tanimlanmaktadir. Diger bir tabirler Ehl-i Siinnet, Hz.

Peygamberin siinneti ile sahebe ve onlarin yoluna olanlara verilen bir isimdir.?*!

Ehl-i Siinnete mensup olanlara hadise atif yapilarak ‘“kurtulusa erenler”
ifadesinden yola ¢ikarak “firka-i naciye” adlandirilmasida yapilmaktadir. Yine Ehl-i
Stinnet aralarinda; Allah’in zati sifatlari, alemin yaratilisi, kader, peygamberlik, mucize,
keramet, sefaat, hasir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel meselelerinde fikir birligine
varmalarina ragmen, bu konularin detaylarinda yorum farkliliklarina sahip olmalarindan

dolayt iice ayrilmaktadir. Bunlar; Maturidiyye, Esariyye ve Selefiyye’dir.?!?

Ehl-i Siinnet disinda kalanlardan bazilari ise siinnete aykirt davranmis
olmalarina ragmen, goriislerinin din disina ¢ikmadig: ifade edilmektedir. Bu grup Ehl-i

Kible olup, Islam iimmetine mensup sayilmaktadir. Bunlara 6rnek olarak ise Haricilik,

211 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, X. Baski, Birlesik Yayinlari, Istanbul, 1999,
s. 53.

212 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Cilt 1, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1946, s. 627.
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Mutezile ve Sia sayilmaktadir.?’®Bu tamimlar 1s13inda Maturidilik ve Esarilik

Mutezile’den ayri olarak siiflandirildig goriillmektedir.

Maturidiligin kurucusu olan tam adiyla Ebu Mansur Muhammed b. Mahmut el-
Maturidi’nin, Orta Asya’nin en biiyiik sehirlerinden biri olan Semerkand’in yakininda
bulunan Maturid koyilinde tahmini olarak Hicri 238 ve Miladi 852 yillarinda dogdugu ve
yine Semerkand’da tahmini olarak Hicri 333 ve Miladi 944 yillarinda vefat ettigi tahmin

edilmektedir.?

Genel kabule gére Imam Maturidi’nin vefatina kadarda Maveraiinnehir’de yer
alan ve ticaret ile ilmin merkezlerinden biri olan Semerkand sehrinde yasadigi
bilinmektedir. Hocalar1 ise Ebu Hanife ekoliine bagli Muhammed b. Mukatil er-Razi,
Ebu Nasr Ahmed el-lyazi, Nusayr b. EI-Belhi ve Ebu Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-
Ciizcani olmustur. Maturidi ile Ebu Hanife arasindaki fikri iliski de hoca — 6grenci
iliskisi ile kurulmustur.?!® Ayrica basta hakim Semerkandi, Sadru’l-islam Muhammed
Pezdevi, Ubu’l-Mu’in en-Nesefi, Burhanuddin Nesefi, Omer Nesefi, Ubu’l-Berekat
Hauzuddin Nesefi, Nureddin Sabuni, Ferganali Ali b. Osman el-Usi ve Osmanli dénemi
alimlerinden Ibnii’l-Hiimam, Hizir Bey ve Kemaluddin el-Beyadi en meshur Maturidi

alimleri arasinda sayilmaktadir.?®

Maturidi ile Mutezile arasindaki bag incelendiginde Imam Maturidi ilk olarak
Mutezilenin Bagdat ve Basra’daki onemli temsilcilerine deginmistir. Mutezililerin
goriisleriyle Tevhidin kanitlanip inkarcilarin karsit fikirlerinin berataraf edilemeyecegini
gostermek istedigini ve Tevhid hakkinda ileri stiriilen fikirlerden isabetli olanlarin
baskalarin goriisleri oldugunu ortaya koymaya calistigini sdylemistir. Maturidi’nin
tutumu genel olarak akilct olsa da, Mutezileye yonelik goriislerindeki sertlik,

kiiciimseme ve tahkire varan ifadeler dikkat ¢ekmektedir.?t’

Yasadiklar1 donemler itiabriyle Ebu Mansur el-Maturidi, Ebu’l-Hasan el-
Es’ari’den daha on planda olmus, donemindeki diger isimler ile kiyaslandiginda

Maturidi’nin eserlerinin kelami agidan daha derinlikli oldugu ifade edilmektedir.

213 Heyet, “Iman ve Ibadetler”, /lmihal, Cilt 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, IX. Baski, Ankara, 2006,
s. 23.

214 M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, Cilt 1, Insan Yayinlar1, Istanbul, 1990, s. 295-296.

215 Kyyasettin Kogoglu, “Imam Maturidi’nin Mutezile Algis1”, Milel ve Nihal, Cilt 7, Say1 2, May1s —
Agustos, 2010, s. 242-243.

216 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, IV. Baski, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 1998, s. 302.

27 Kogoglu, a.g.e., s. 244-245; 272,
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Bizatihi Maturidi; “Mutezile’nin kendilerini kelam ilminin siivarileri zannetiklerini ve
Islam alimleri igerisinde bu ilme sadece kendilerinin vakif oldugunu sandiklarmni” ve

onlardan daha fazla kelamci oldugunu ileri siirmiistiir.?*®

Maturidi birgok eserinde basta Hasan el-Basri, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam, Ebu Ali el-Ciibbai, Cafer b. Harb, Ebu’l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi,
Ebu Isa el-Verrak, Ibnu’r-Ravendi, Ebu Bekir el-Asamm, Muhammed b. Sebib, Ahmed
b. Sehl Ebu Zeyd el-Belhi ve Omer el-Bahili gibi Mutezili alimlere bahsetmistir.
Ornegin Hasan el-Basri, Maturidi’nin Tavilat adl1 eserinde en ¢ok bahsettigi kisilerin
basinda gelmektedir. Maturidi, Hasan el-Basri’nin ve Mutezilinin fikirlerini eserinde
degerlendirip elestirmekte, Mutezile’den ayrildigr noktalar1 agiklarken de Ornek
vermektedir. Ornegin Maturidi goriislerinde “Allah mahlukati nigin yaratmigtir?”
sorusuna “yaratilmislarin menfaati i¢indir” cevabimi veren ibn Sebib’i ve Mutezile’nin
“Allah’m ezelde yaratic1, rahman ve rahim degildir” goriisiinii elestirmektedir.?2°Yine
Mutezile ile Maturidinin “Tanr1 en iyiyi yaratmak zorunda midir?” sorusuna verdikleri
cevaplarda da onemli farkliliklar bulunmaktadir. Mutezililer arasinda aslah, yani kul
i¢in en uygun olani yaratmanin Allah’a ait bir gereklilik oldugunu savunanlar bu soruya

evet cevabini verirken, Maturidiler ise hayir demektedir.?%°

Maturidi, Mutezile’yle ilgili olarak ¢ok agir elestirilerde getirmis, Mecusiler’in
serlerin yaratilmasina yonelik goriisleriyle Mutezile’nin goriisleri arasinda benzerlikler
kurmaktadir. Bu noktada Maturidi, Hz. Peygambere ait oldugu ifade edilen “Kaderiyye
bu iimmetin Mecusileridir” hadisi tizerinden Mutezilileri de elestirmektedir. Ek olarak
“Ummetimden iki siif vardir ki onlara sefaatim nail olmaz. Onlardan birisi Miircie
digeri Kaderiyyedir” hadisini kanit gostererek Kaderiyye’yi ve Mutezilileri elestirirken,
kulun fiillerinde o6zgiir oldugunu ve Allah Teala’nn bir dahlinin olmadigim
savunduklarimi ifade etmistir. Maturidi ayrica goriislerinde Kaderiyye ismini kaderi
inkar edenlere yonelik degil, insandan 6zgiirliigii kaldiranlar anlaminda kullanmaistir.
Mutezile’nin kader kavramini siirekli kullanmasindan 6tiirii onlara Kaderiyye denmesi

gerektigini ifade etmistir.??!

218 Mehmet Kalayci, “Imam Maturidi ve Maturidi Kelamcihigmin Yeniden Kesfedilmesinde Esariligin
Rolii”, Eski Yeni, Ilkbahalar, Say1 25, 2012, s. 31.

219 Kogoglu, a.g.e., s. 247; 259.

220 Hiilya Alper, “Maturidi’nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En Iyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, Kelam
Arastirmalari, 11: 1, 2013, s. 19.

221 Kogoglu, a.g.e., s. 261-262.
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Imam Maturidi’yi Esarilikten ve Mutezileden ayiran konularin basinda akilla
ilgili goriisleri gelmektedir. Ik olarak Maturidiyi Esarilikten ayiran itikadi konularin
basinda akli delillere bagvurmasi gelmektedir. Yine akli 6n plana ¢ikaran Mutezileden
ayrilan tarafi ise akli tek bilgi kaynagi olarak gérmemesidir. Ciinkii Maturidi aklin
yaninda duyu ve vahyi de bilgi kaynaklar arasinda saymaktadir. Ornegin Maturidiler
imani bilgi olarak degerlendirmemisler, tasdik sonrasi akil ile idrak edilemeyen seylerin
de imana dahil olduklarim1 savunmuslardir. Mutezililer ise imani bilgi olarak kabul

etmis ve bilgiden sonra imanin miimkiin oldugunu &ne siirmiislerdir.???

Mutezilenin aksine Maturidiler, aklin sinirlarint bilen ve buna uygun olarak
hareket ederek, Tanr1 ve Peygamberlik konular1 basta olmak iizere temel tiim Islam
esaslarinin  rasyonel delillerinin  bulundugunu ve bunlarin akli olarak da

yorumlanabilecegini savunmustur.??

Eh-i Siinnet’in 6nde gelen kelami ekollerinden biri konumunda bulunan
Esariligin kurucusu ve mezhebe adin1 veren Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, yasami
boyunca sahip oldugu ve degiskenlik gegiren fikri yapist nedeniyle sikca
tartisilagelmistir. Esarinin rivayetlere gére tahmini olarak Hicri 260 ve Miladi 873
yilinda Basra’da dogdugu disiiniilmektedir. Esari c¢ocuk yaslarinda babasinin
tavsiyesiyle Basra’da bulunan ve donemin Ehl-i Hadis alimlerinden Zekeriyya es-
Saci’den egitim almis, babasinin vefati sonrasinda ise Eg’ari,iivey babas1 Mutezili alim
Ciibbai’nin himayesinde yetiserek kirkli yaslara kadar Mutezili diislinceyi savunmustur.
Kirkl yaslara geldiginde ise Mutezileden ayrilarak ehli siinnet diisiincesine katilmis ve

ayrildig1 Mutezilenin siddetli karsitlarindan biri olmustur.?%*

Esari Mutezili doneminde Allah’in sifatlar1 hususunda Mutezili anlayis1 iceren
bir eser yazmig, Mutezileden ayrildiktan sonra Allah’in ona hakki gdstermesiyle bu
gorlislerinden vazgectigini el-Cevabat fi’s-Sifat an Mesaili Ehl’iz-Zeyg ve’s-Subuhat
adli eserinde belirleterek, evvelki goriislerini elestirmistir. Kaynaklara gore ise Esari
Mutezileden ayrilisin1 bir Cuma giinii Basra Camisi’nde su sekilde duyurmustur; “Beni
bilen bilir. Ben bilmeyene kendimi tanitiyorum ben falan oglu falanim, Kur’an’in

yaratilmis oldugunu, Allah’in gozle goriilemeyecegini ve ser olan fiilleri benim

222 Giilbeyaz Karakus, “Tiirk Sivasi Diisiincesinde Mesruiyet Kaynagi Olarak Maturidilik”, TESAM llI.
Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi, 11-13 Ekim 2018, s. 200-201.

223 Fatih M. Seker, “Tiirk Miisliimanhig1 Fikriyati ve Matiiridi Algisinin Déniisiimii”, M. U. Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, 38, 2010/1, s. 53.

224 Mehmet Keskin, “Es’ari Mu’tezile’den Neden Ayrild1?”, llahiyat Akademi Dergisi, Say1 5, 2017, s.
93-94.
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yaptigimi sdylerdim. Simdi tedvbe ediyorum, inandigim bu seyleri terk ediyorum ve

Mutezile’yi reddediyorum”.?%°

Esari Mutezili doktrinden ayrildiktan sonra ise ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in
gorlslerini, yani Hanbeli ekoliinii benimsemeye baglamistir. Hatta bu doénemde
Hanbelilere kendini kabul ettirmek ve Hanbeli yorumunu anlatmak igin “el-/bane an
Usuli’d-Diyane” adl1 eserini kaleme almistir.??® Esarinin Mutezile’den neden ayrildig1
net bir sekilde belli olmasa da literatiirde genel olarak bu sebepler; Hocas1 Ali el-Cubbai
ile yasadig1 fikri tartigmalar, Hz. Peygamberi gordiigii riiyanin etkisi, Mutezile ile ilgili
kesin bir kanaatinin olmamasi, Ebu Hasim el-Cubbai ile yasadigi rekabet, Mutezile’den
oldugu igin zarar gdrmesi, Mutezile’nin akla giivenme konusundaki tutumu, Ahmet b.
Hanbel taraftarlarina katilmak istemesi, psikolojik buhranlart ve dogurdugu sonuglar

olarak ifade edilmektedir.??’

Imam Esari, Mutezilenin metodunu kullanarak akli deliller ile Ehl-i Siinnet
disindaki firkalarla miicadele etmeye galigmus, goriisleri kisa zamanda Islam iilkelerinde
yayilirken, 6zellikle Irak, Suriye, Misir ve Magrib’te oldukga etkili olmustur. Esarinin
akaidini kendisinden sonra ise ibn Fiirek, Ebu Bekir Muhammed el Bakiillani, Imamiil
Harameyn el-Cuvyni, Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, Ebu Hamid el-Gazzali, Ibn
Tumert, Fahruddin er-Razi, Osmanli doneminde ise Adudiddin el-ici, Seyyid Serif el-
Ciircani gibi meshur Esari alimler devam ettirmeye calismistir. Esarilik yayilma
stirecinde ilk olarak Irak ve Suriye’de yayilmis, daha sonra ise Selguklu zamaninda
Selguklu Veziri Nizamiilmiik’iin kurmus oldugu medreselerde Esari alimlerin miiderris

olarak tayin edilmesiyle genis bir alana yayilmistir.??8

Esarilige gore, Imam Maturidi’nin kelamci yaklasimi biiyiik oranda ihmal
edilmis, buna sebap olarak; eserlerinin dilinin zorlugu ve anlagilamamasi, fazlasiyla
kelami olusu, hilafetin merkezi olan Bagdat’tan uzak bir yerde yasamasi, Esariler gibi
siyasi yonetimler tarafindan desteklenmemis olmasi, Esariligin Nizamiye Medreseleri

yoluyla Islam diinyasinda etkin bir konum kazanmasi gibi konular gosterilmektedir.?%°

225 Keskin, a.g.e., s. 97.

226 fsmail S1k, “Es’ari’nin Mutezile’den Ayrilmasinin Nedenleri Uzerine Bir Deneme”, . U. Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004, s. 288-289.

227 S1k, a.g.e., s. 290-305.

228 Fyglali, 1999, a.g.e., s. 77.

29 Kalayc, a.g.e., s. 31.
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Seri hakikatler noktasinda 6zellikle Mutezile ile Maturidi ve Esari arasinda ciddi
farkl1 bakis acilar1 bulunmaktadir. Usulciiler, dilciler ile kelamcilar seri hakikat
hakkinda farkli goriisler dile getirirken, Maturidi ve Esari ekolii ile Mutezile ekolii
arasinda ihtilaflar s6z konusu olmustur. Ornegin; Mutezililer seri hakikati dil
kuralalrindan tamamen ayirirken, Esari ve Maturidi ekolii ise seri hakikat i¢in dili temel
olarak almiglardir. Yine “iman ve amel” konularinda da ihtilaflar agik¢a goriilmektedir.
Ilk olarak Mutezililer ve Hariciler ameli, imanin bir pargasi saymislardir. Ozellikle
Mutezililer ameli “’el —menziletii beynel- menzileteyn / iki makam ve mekan arasinda
bir mekan” olarak tanimlamis, ehli siinneti temsilen Maturidi ve Esari ekolii ise amel,

imanm bir tamamlayicisidir goriisiinii savunmustur.2°

Maturidilik ile Esariligin Mutezile ilgili ortak bir yonii de mevcuttur. Maturidiye
Maveratinnehir’de Esariye ise Irak’ta dogmus olmasina ragmen iki ekolde etkin
olduklar1 cografyalarda Mutezileye kars1 yogun bir miicadele vermistir. Ilk olarak imam
Esarinin hayati Irak’ta Mutezile mezhebi mensuplart ve savunanlari ile miicadele
etmekle gecerken, Imam Maturidi ise daha ¢cok Mutezilenin Maveraiinnehir’e sizan

goriis ve diisiincelerini reddetmek ve onlara kars1 durmakla ugramigtir.?%

3.3.2. Maturidiligin ve Esariligin Osmanh Devleti’ndeki Izdiisiimii

Maturidiler ve Esariler arasinda ilk ve 6nemli fikri etkilesimler 5. / 11. ylizyillar
arast donemde baslamis, ilk donemde birbirine denk iki kelam ekolii olan bu mezhepler,
Esariligin felsefe ile iliskisi sonucunda entelektiiel genislemesiyle Maturidiligin sadece
kelamda 1srar eden goriislerini islevsizlestirmistir. Osmanli Devletinde de benzer
sekilde felsefi kelamin yiikselen bir deger olmasindan dolay:r Fatih Sultan Mehmet

doneminde Maturidilik Esarilik karsisinda yeterince etkili olamamistir.?%2

Osmanl1 Devletinde 6zellikle Tanzimat Doneminde Mutezilenin siyasi ve edebi
hayattaki etkisi yadsinamaz bir ger¢cek olsada, devletin kurulusundan yikilisina
kadarEsarilik ile Maturidilik tartismalar1 da sik¢a yasanmustir. Bu tartisma igerisinde
Maturidilik 6zellikle 10. / 16. yiizyildan itibaren asama asama bir Osmanli kimligi

olarak 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Maturidiligin genel olarak felsefi kelamin hakim

230 Hasan el-Hattaf, “Kelamcilar Nezdinde Sar’i Hakikat ve Dilsel Kokleri: Allah’a Iman Kavrami
Uzerinden Bir Ornek”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Haziran, Say1 49, 2018, s. 50.

231 Halil Tagpinar, “Maturidiyye ile Esariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf M1? Suni Dalgalanma Mi?”,
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt X/1, Haziran 2006, s. 214.

22 Mehmet Kalayci, “Osmanli’da Esarilik-Maturidilik iliskisine Genel Bir Bakis”, Ilahiyat Akademi
Dergisi, Say1 5, 2017, s. 113.
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konumda oldugu Fatih Sultan Mehmed donemi ve sonrasinda nispeten pasif bir duruma
sahip oldugu ve Esarilige karst mevzi aradigi goriilmiistiir. Buna ragmen Osmanli
ulemasinin bu siirecte itikadi goriislerinde daha c¢ok Matiiridi-Hanefi ¢izgiyi

sahiplendigi anlasilmaktadir.?®3

Osmanlilarin Maturidi-Hanefi kimligine ragmen, medreselerde agirlikli olarak
Esariler tarafindan yazilmig olan kelam eserlerine yer verilse de, bunun Osmanli
medrese geleneginin dogrudan Esarilik ile iliskilendirilemeyecegi de ifade edilmektedir.
Osmanli ulemalar1 bu noktada medreselerde Esarilikten daha ziyade felsefi kelami
yesertmeye calismistir.?®* Esarilik Osmanlidaki Siinni-Sii ¢ekismesinde Siinniligin
zaferini saglamasi agisindan teolojik 6zgiinliikkten uzak goriilmiis, medreselerde de bu

nedenle sufiligin emrinde olan felsefilesmis bir Esarilik okutulmustur.?®®

19. yiizy1l genelinde Islam diinyasinin geri kalma problemi ve ¢dziimii hararetli
bir bi¢imde tartisilirken, Maturidilik ve Esarilik bu tartismalarin merkezinde yer
almistir. Esariligin Islam diisiincesinin duraklama ve geri kalmasinda basta Tanr
tasavvuru ve kader anlayisi ekseninde olumsuz bir rol oynagi diisiincesi ozellikle

modern donemde siklikla dile getirilmistir.%®

Imam Maturidi ve eserleri Tiirklerin din anlayis1 ve diisiincesinin tarihinde
onemli bir yere sahip olmustur. Akilct ve hosgoriilii yaklasimi Tiirk din anlayisinin
temel taslarmi olusturmustur. Tiirkler {izerindeki Sii-Ismaili fikirleri etkisiz kilarak
Tiirkler arasinda Hanefi-Maturidi din anlayisinin olugmasi ve Sel¢uklularin yani sira

Osmanl gibi biiyiik bir devletin kurulmasina da zemin hazirlamistir.*’

Maturidilik ise Esarilige oranla gelistirmis oldugu inang sistemiyle hem Orta
Asya’daki Tiirkler ve diger Miislimanlarin hem de Osmanli Devletinin dini ve siyasi
anlayis1 icinde énemli bir yer tutmustur. Ozellikle Osmanlinin son dénemlerinde Tanr1-
alem iliskisinde, Esari anlayisin benimsedigi her an ve her yerde evrene miidahil olan
bir Tanr1 ve ¢alismaya dayali fiil anlayisinin aksine, insanin iradesini ve mesuliyetini
one ¢ikaran Hanefi-Maturidi anlayisi “hiirriyet” fikrinin giindemde oldugu bir donemde

dini bir mesruiyet saglamistir. Bu baglamda Mutezili ve Maturidi goriislere “hiirriyet”

28 Mehmet Kalayci, “Matiiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanli’daki Izdiisiimleri”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi, Cilt 20, Say1 2, 2016, s. 62.

2% Kalayct, 2017, a.g.e., s. 115.

235 Sonmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, Kitabiyat Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 53.

2% Fadil Aygan, “Uluslararasi imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu”, 21-23 Eyliil 2014, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say12, s. 204.

237 Kutlu, a.g.e., s. 51-52.
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fikrine dini mesruiyet altyapisi saglamada basvuruldugu goriilmektedir.?®® Ancak
Maturidilik ile Mutezile arasindaki en temel farklardan biri Maturidinin kader ve
tevekkiile dayali anlayisin yerine, insan merkezli anlayisi 6ne ¢ikarmasi olmustur. Bu
durum modernlesme taraftarlarina da ciddi bir kolaylik saglamis, Osmanlinin son
donemlerinde Maturidilige yonelik artan ilgi Cumhuriyet’in ilan1 ve devam eden siiregte
de giderek artmistir. Ayrica bu donemde Maturidi-Hanefi ekoller, yapilan kurumsal ve

siyasal degisikliklere de mesruiyet kaynagi olmustur.?3®

Osmanli’nin son doneminde ve Ozellikle Tanzimat Fermani ve sonrasinda
gelisen siirecte Maturidi-Hanefi diisiincenin 6nde gelen savunucularindan biri Ahmet
Cevdet Pasa olmustur. Ahmet Cevdet Pasa biitiin Maturidi’lerin Hanefi oldugunu dile
getirirken bu goriisiinii bir sézlede soyle ifade etmektedir; “Memalik-i Devleti Aliyye-i
Osmaniyye’ nin ekseri Hanefi ve hilafet-i islamiyye dahi onun iizerine cari oldugundan
simdiki halde dahi mezheb-i Hanefi sairlerine galibdir’.?*°Oyle ki Pasa, Tanzimat
Ferman ile gercgeklestirilen yeniliklere yonelik sarf ettigi “zamanin tagayyiirii ahkamin
tadilini mesru kilar” cilimlesiyle dini maslahat yerine, devlet maslahatinin tercih

edilmesi gerektigini dini bir hiikiim olarak 6ne siirmektedir.?*

Cumhuriyetin ilan1 sonrasinda ise kurumsal ve siyasi degisikliklere Maturidi-
Hanefi ekol mesruiyet kaynagi olurken, Cumhuriyet doneminde de Ziya Gokalp, bu
ekoliin 6nemli savunucularindan biri olmustur. Gékalp, Imam Maturidi’nin yaptig1 sekli
ile din-siyaset ayrimina giderek dini hiikiimlerle diinyevi hiikiimlerin verilecegi
makamlarin ayr1 olmasi1 gerektigini Ebu Hanife’nin goriisleriyle savunmustur. Bu
noktada Gokalp, Maturidi’nin goriislerine paralel olarak saltanatin kaldirilmasi ve yeni
halifenin secilmesi gerektigini dile getirmistir.*?Ayrica Maturidi esasina yonelik
Cumbhuriyet déoneminde dini caligmalar da yapilmistir. Buna o6rnek olarak; Mustafa

Kemal Atatiiriik’in emri ve TBMM nin karari ile Elmalili Hamdi Efendi’ye Kur’an-1

28 Giilbeyaz Karakus, “Tiirk Sivasi Diisiincesinde Mesruiyet Kaynagi Olarak Maturidilik”, TESAM llI.
Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi, 11-13 Ekim 2018, s. 193.

23 Karakus, a.g.e., s. 193.

240 Fatih Seker, “Tiirk Miisliimanhg, Fikrivati ve Maturidi Algistmin Déniisiimii”, 22 Ocak 2017,
https://kirmizilar.com/tr/index.php/konuk-yazarlar2/1877-turk-muslumanligi-fikriyati-ve-maturidi-
algisinin-donusumu, Erisim Tarihi: 24.06.2019.

241 Karakus, a.g.e., s. 199.

242 Karakus, a.g.e., s. 205.
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Kerim’i terciime ve tefsir isi tevdi edilmis ve bizatihi “Hanefi mezhebine riayet

olunmas1” tavsiye edilmisgtir.?*3

243 Seker, 2010, a.g.e., 58.



75

SONUC

Osmanli Devletinin askeri anlamda aldigi agir maglubiyetler, devlet
yonetimindeki ve toplumdaki aydinlarin reform taleplerini beraberinde getirir, ardindan
askeri alanda baslayan yenilestirme hareketleri Tanzimat doneminde siyasi ve sosyal
alana da sigrar. Dénem itibariyle ilmiye Ulema siifi gii¢ kaybederken, Kalemiye
Biirokrat siif gii¢c kazanir. Siire¢ i¢erisinde eski biirokratik yap1 i¢indeki din biirokrasisi
yerini Tanzimat biirokrasisine birakir. Oyle ki, bu biirokrasi de devletin ve toplumun
siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanlarda Batililasmasi i¢in ¢aba sarf eder, ¢iinkii tilkenin geri
kalmishigini  asmanin tek yolunun Avrupa’da oldugunu ve bunun i¢in de

Avrupalilasmak gerektigine inanirlar.

Tanzimat Oncesi ve sonrasinda yapilan biitiin 1slahat calismalari, Avrupa’dan
yapilan taklitlerin topluma sirayet ettirilme cabasi olmustur. Osmanli toplumunu
olusturan biiylikk ekseriyet Misliimanlardan miitesekkil oldugu i¢inBatinin
reformanlarinin topluma uymadig: dile getirilmistir. iste tam bu noktada Mutezile nin
akilcilik, hiirriyet, irade, esitlik gibi kavramlari baz1 Osmanl aydinlart i¢in kurtarict bir
rol ustlenmistir. Ciinkii Mutezile diisiincesinde Allah mutlak adalet sahibidir. Bu
sebepten dolay1 kisiyi fiillerinde serbest birakir. Bu 6zgiirliik diistincesi siyasi ve sosyal
alana da yansimaktadir. Heniiz yiiziinii dogudan tamamen cevirmeden,Batinin fenni ve
ilmi ile diisiilen kaostan ¢ikmak igin ¢areler aranir. Hayatin her alaninda, toplumun her
katmaninda eksikligi hissedilen “adalet, esitlik, hiirriyet” kavrami Islam’dan kopmadan
yeniden giincellenip yeni bir medeniyet tasavvuru insasinda kullanilmak istenir. Basarili
olup olmadigi tartigmalari bagka bir ¢alismanin konusu olurken, bu yaklagimlarin

etkileri ve sancilari ise gliniimiizde de yasanmaktadr.

Diger diisiince yapilarinin o dénemde etkisiz kalmasinin sebeplerinden biri ise ,
Kadercilik kavramina asir1 bir deger yiiklemeleri olmustur. Ciinkii bu kader anlayisi
hayatin tiim alanlarinda insanlar1 tembellige ve miskinlige sevk ettigi i¢in donemin

aydin ve diisiiniirleri arasinda taraftar bulamamustir.

Bu gibi problemlerin asilabilmesi i¢in “Akil ve Iman”ile birlikte“hiirriyet, irade,
esitlik, adalet” gibi insani ve ulus Gtesi kavramlara daha ¢ok sahip ¢ikilmasi elzem
goriilmektedir. Insanin ve insanhigm yegane kurtulusu bu kavramlarin 6ziimsenip,

devletin ve toplumun ona gore sekillenmesi, kanunlarin ve kurallarin “akil, iman,
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hiirriyet, esitlik, adalet” {izerine yeniden tesis edilmesihayati bir mesele olarak

goriilmektedir.

Geleneksel Islam'daki “nakilcilige” karsin Islam'da “akilciligi” 6n planda tutan
Mutezile ekoliine, etkilendigi rasyonel felsefelerden, etkiledigi Islam alimleri ve
filozoflarina degin modernitenin hemen her kilometre tasinda karsilagilmaktadir.
Mutezile ekolii ve temsilcileri genel olarak; dinin akli boyutlarin1 6ne ¢ikartirken
mezhebin bu Ozelliginden dolayr bir takim elestirilerle de karsilasmaktadir. Bu
elestiriler; dini ve inanc1 gereginden fazla nesnellestirdikleri, belirli ve kisith bir siireyi
kapsasa da goriiglerini kabul ettirmek amaciyla siddete basvuran bir siyaset
izlemeleridir. Bu yaklagimlarinda rahat ve cesur olduklari i¢in yeni diislince tiretmede
zengin, hasimlarindan etkilenmede olumsuz sonuglara agik olmuslardir.Ancak bu
elestirilere ragmen “usul-i hamse” diye sistemlestirdigi goriisleriyle Mutezile ekolii hem
kendi donemlerini hem de Osmanli Devleti’nde onemli fikirleri ve disiiniirleri

etkilemeyi basarmistir.

Mutezile’nin 6zellikle“adalet, esitlik, hiirriyet” temelli prensipleri ve “akilciligr”
on planda tutmas: ve cagdas liberal fikirlerle paralel olmasindan dolayi, Osmanh
Devletinde 06zellikle Tanzimat Donemi aydinlarinda Mutezile’nin 6nemi kendini
gostermistir. Tanzimat Fermani ile “Batililagsma” siirecine giren Osmanli Devletinde de
Tanzimat donemi aydinlarindan Sinasi ve Namik Kemal gibi aydinlarin “akil, irade,
hiirriyet” gibi kavramlar1 eserlerinde 6ne siirerek edebi ve siyasi manada Mutezile’den
etkilendikleri, 6zellikle Geng Osmanlilarin da siyasi fikirlerinin temelinde Mutezile’nin

temel goriisleri oldugu tespit edilmistir.
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