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OZET

Bu tez, muhafazakarlik, tiilketim ve dindar muhafazakar bireylerin tiikketim konusundaki
tavirlar1 olmak {izere ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Bu ¢alismada muhafazakarlik
kavrami aciklandiktan sonra, dindarlik ile kesisim noktalarini belirlemeye calistik.
Tiiketim toplum, kiiltiir ve sembolik anlamlariyla incelenerek degerler ve din agisindan
degerlendirilmistir. Bu bilgiler 1siginda dindar muhafazakar bireylerin gundelik
yasamda tiiketim pratiklerini ne sekilde yorumladiklarini ortaya ¢ikarmak i¢in nitel
arastirma teknigini kullandik. Bu sekilde, sahip olduklar1 inang ve degerlerin tiiketim ne

derece etki ettigini teorik ve pratik bilgiler esliginde ortaya ¢ikarmaya ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakarlik, Tiikketim, Dindarlik, Degerler



ABSTRACT

This thesis is made up three main parts of which are conservatism, consumption and
attitudes of religious and conservative individulas as to consumption. Subsequently,
after clarifying conservatism notion, we had tried to identify the conquerence with
religiousness. Consumption was being evaluated trough religion perspective by
analysizing with society, culture and sembolic meanings. We used qualitative research
technique to reveal how these information are used to interpret the practice of
government in the life of pious conservative individuals in light. By interpreting the
results and the theorical information, we tried to determine the relationship between

conservative values and consumption.

Key Words: Conservatism, Consumption, Religiousness, Values



GIRIS

Giindelik hayatimizda yaptigimiz tercihler kendi degerler kiimemizi olustururken bir
taraftan da tliketimin alanina dahil olmaktadir. Yapacagimiz aligveriglerden,
yiyecegimiz yemeye, tercih edecegimiz kiyafetten bos zaman aktivitelerine kadar tiim
planlarimiz bir tiikketim kiltlirii olusturmaktadir. Genellikle tliketim, insanlarin
ihtiyaglarin1 gidermek i¢in tretilen Grlnleri ve hizmetleri kullanmasi olarak agiklanir.
Ancak tiiketim bu iktisat tanimindan daha fazlasidir. Tiiketim, beseri iliskilerin
dayandigi degerler biitlinline adapte olan ve onlar1 degistiren bir icerige sahiptir. Bu
adaptasyon silirecinin sonunda, kisinin sahip oldugu inan¢ ve degerleri ne sekilde

yorumladigi ve pratige doktiigii 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gilintimiizde sikca kullanilan bir kavram olarak muhafazakarlik, kisinin giindelik hayatta
tavir alisindan, bir siyasal ideolojinin yaninda tamlayan olarak kullanilmasina kadar
bircok alani igeren bir diisiince stili olarak anilmaktadir. Ulkemizde muhafazakarlik,
kisiyi tanimlayan bir kavram olarak ele alindiginda onun ideolojik yoneliminden ziyade,
bireyin dindar ve geleneksel bir tutum igerisinde oldugunu varsaymaktadir. Bu kismen
dogru bir saptama olsa da muhafazakarlik, sadece bu tutumu iginden
degerlendirilmemelidir. Muhafazakarligin ¢oklu tanimlari nedeniyle onu, sag egilimli
cevrenin digina tagimamiza olanak saglamakta ve bu gecisken yapisi nedeniyle siyasi
ideolojilerden giinliik hayatimizdaki tutum ve pratiklere kadar eklemlenebilmektedir.
Bu gevsek yapisi sayesinde kafa karisikligina neden olurken bir yandan da onu

tanimlamaya c¢aligsan genis bir literatiiri beraberinde getirmektedir.

Caligmamiz tiiketimi hem kiiltiir hem de toplumda yer alan anlamlariyla incelerken
onun degerler ile etkilesimini incelemekte ve sonu¢ olarak dindar muhafazakar
bireylerin tiiketim pratikleri baglaminda nasil tavir bir tutum i¢inde olduklarini ortaya

cikarmay1 amaclamaktadir.

Tuketim ile din iligkisi son zamanlarda popiiler aragtirmalarin basinda gelmektedir.
Calisgmamiz1 meydana getirirken bu aragtirmalar farkli kaynaklara yonelmemizde ve

literatiir olusturmamiza 6nemli kaynak saglamiglardir. Ayrica aym konu etrafinda
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tekrara diismemek i¢in farkli bir bakis agis1 elde etmemiz agisindan bu arastirmalar

bizim i¢in 6nemli bir kaynak goérevi gormiistiir.

1)

2)

3)

4)

Cemile Zehra Koroglu Tuketim Kultiirii ve Din ¢ Izmir ve Konya illerinde
yapilan anket caligmasi aracilifiyla bireylerin, dindarligin tiiketimle iliskisi
sorgulanmakta ve dinsel degerlerin ne derece tiiketimi etkiledigi Sl¢iilmektedir.
Cesitli tiiketim kalemleri yas, cinsiyet, egitim durumu, gelir diizeyi vb. bagimsiz
degiskenle incelenerek bunlarin arasindaki iliski ortaya konmaya caligilmistir.
Bekir Kog¢ Tiirkiye de Tiiketim Toplumu ve Din: Yabancilasma Kavrami Analizi
2 Bu calismada Marksist yaklasim temelinden yabancilasma kavrami
incelenerek, dini pratiklerin ve degerlerin tiiketim ile girdigi iliski sonucunda
kendi kutsal anlam diinyasindan kaymas1 ve dolayisiyla metalar evrenine entegre
olmasini islemektedir. Metinsel drneklerle zenginlestirilen ¢alismada dini pazar
karsisinda dindar birey, Kkapitalist sistemin Onerdigi sekilde tiiketimini
gerceklestirirken, degerler anlam kaymasina ugramakta ve nesnelesmektedir. Bu
metalagma siireci sonunda da yabancilagsma ortaya ¢ikmadir.

Abdullah Ozbolat Kapitalizme Eklemlenme Dindar Orta Swumfta Tiiketim
Kultiirt,® Niteliksel bir alan arastirmasi olan miilakat ve odak grup goriismesi
yontemlerini kullanan bu c¢alisma, dindar orta smifin tiiketim kiiltiiriini
kapitalizmle nasil yorumladigini ortaya koyan bir dogentlik ¢aligmasidir.

Ismail Demirezen Tilketim Toplumu ve Din, 4 din ve tiiketim iliskisini
sekiilerlesme  kuramlariyla agiklayan bu calisma, Diinya Degerler
Arastirmast’nin verileriyle Tiirk toplumunun din ile iliskisi ve bu baglamda

tiiketim toplumuna doniisiimiinii basindan 6rnekler yoluyla incelemektedir.

Bu c¢alisma ise, muhafazakar dindar bireylerin muhafazakar degerleri benimseme

dereceleri hangi degiskenlerle ne diizeyde oldugu goriisme, gézlem ve katilimhi gézlem

yoluyla incelenmistir. Bu incelemenin bulgular1 ise onceki ¢alismalarin sonuglariyla

karsilagtirilarak ayni kalan veya degisen yonleri ortaya konulmustur. Boylece tiiketim

1 Cemile Zehra Kéroglu ‘Tuketim Kiliiri ve Din’ Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, Konya,

2009

2 Bekir Kog ‘Tiirkiye’de Tiiketim Toplumu ve Din’ istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
istanbul, 2014

3 Abdullah Ozbolat ‘Kapitalizme Eklemlenme Dindar Orta Sinifta Tiiketim Kiiltlird’ Karahan Kitapevi, Adana, 2015

4 ismail Demirezen ‘Tiiketim Toplumu ve Din’ Dem Yay., istanbul, 2015
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ve din konusunu, farkli donemlerin farkli yorumlariyla zenginlestirme amaci
tasimaktadir. Ayrica dini degerlerin ve muhafazakar tutumlarin tiikketim pratikleri s6z

konusu oldugunda ne derece igbirligine girdikleri 6zellikle incelenmistir.

Tezimizin ilk bolimiinii olugturan muhafazakarlik kavraminin ¢oklu tanimlari
yapilarak, tarihsel kokenleri incelenecektir. Kavramsal ¢ergevesini olusturmada énemli
rol oynayan Aydinlanma Diisiincesi ve Fransiz Devrimi, muhafazakar diisiinceyi bir
ideoloji ve tutum olarak nasil bi¢imlendirdigi iizerinde durulacaktir. Muhafazakarligin
Edmund Burke ile baslayan kurumsal felsefesi, siyasal olarak sinirlarin ¢izilmesinde bir
mihenk tasi olmustur. Aydinlanma’nin insan aklina atfettigi yanilmazligin karsisina
gelenegin bilgeligini koyan Burke, ayn1 sekilde segkinler iktidarini savunmaktadir. Bir
ideoloji olarak muhafazakarlik diger ideolojilere karsit bir tutum iizerinden
beslendiginden, ¢izilmis kesin sinirlari bulunmamakta ve bu yapisi nedeniyle
ideolojilere kolaylikla eklemlenebildiginden bahsedilmistir. Bu nedenle muhafazakarlig
daha ¢ok bir tutum ve tavir alis olarak degerlendirip ¢alismamizi buna gore
sekillendirdik. Onemle durulan konularm basinda aileye saygi, geleneklere baghlik ve

bireye karsi toplum savunusu gelmektedir.

Muhafazakarligi Tirkiye 0Ozelinde incelerken, tarihsel yolculuk igindeki anlam
degisimlerine deginilmistir. Bu baglamda Islamcilikta ve sag merkezli siyasette
muhafazakarlik diislincesinin nerede kesisip nerede ayrildigina dikkat g¢ekilmistir.
Genelden o6zele dogru bu gidiste din ve muhafazakarlik konusu uzerinde 6nemle
durulmustur. Ancak bu konuyu desteklemek amaciyla oOncesinde, toplumdaki
muhafazakarlik ve dindarlik oranlarinin hangi seviyede oldugunu ortaya koymak icin
farkli yillarda benzer igerikte yapilan Tiirkiye’de dindarlik ve muhafazakarlik
aragtirmalarinin analizi ve yorumlanmasi yapilmistir. Bu aragtirmalar sonucunda Tiirk
toplumunun gerek siyasal gerekse sosyal sorunlar etrafinda dindarlik ve muhafazakarlik
tutumlarinin nasil farklilastigi {izerinde durulmustur. Son olarak dinin sadece &bir
diinya ile degil, ayn1 zamanda bu diinyay1 da diizenleyici islevi g6z Oniine alindiginda,
onu korunmasi gereken bir deger olarak ele alan muhafazakarlikla girdigi karsilikli
iliski, dinin i¢indeki muhafazakar islevi de ortaya cikarir. Ozellikle Cumhuriyet

devrimleriyle Islam siyasal alandan tasfiye edilmis ve din etkinligini siirdiirmek icin
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muhafazakar diisiinceyi mesru bir yol olarak benimsemistir. Kurulan bu ortaklik

nedeniyle din ve muhafazakarlik birbirinin yerine gegen isimler olarak diistiniilmiistiir.

Tezimizin ikinci bolimi ise tiiketim kavramina ayrilmustir. Ihtiyag temelli, klasik
ekonomi tanimindan, kisiye gosterge ve isaret degeri atfeden tanimlarina kadar genis bir
yelpaze igerisinde incelenen tiiketim konusu, Veblen’in {ist siniflar1 inceledigi gdsterisei
tiikketimi, Baurdillard’in gdsterge degeri, Marx’in metalasma ve akabinde yabancilagma
teorisi, Bourdieu’nun habitus ve begeninin sembolik tliketimi ekseninde agiklanmaya
calisilmaktadir. Bireyi reklamlar araciligiyla imajlar diinyasina dahil eden tiiketim
klltiirtiniin, sadece ekonomi alanini degistirmekle kalmayip, ahlak alanin1 da
ticarilestirerek, beseri iligkileri nasil etkiledigi aciklanmistir. Bu sayede bireye farkli
kimlik vaadinde bulunarak, kisinin olmayan biri gibi gosterilmesini saglamakta ve onu
sembolik tiiketim i¢ine sokmaktadir. Tiiketim ile din iliskisini incelerken kutsallasan ve
sekiilerlesen anlam diinyalar1 iizerinden ¢dziimleme yapilmistir. Son olarak Islam’mn
tiketimle ilgili ¢izdigi smirlar temel ilkeler acgisindan yorumlanmis, ancak anlam ve

zihniyet diinyasi ikiliginde farkli yorumlara bagvurulmustur.

Ugiincii kisimda ise Tiirkiye’nin hem ekonomik hem de sosyal anlamda 1980’ler
doneminin getirdigi degisimler masaya yatirilmistir. Serbest piyasa ekonomisine gegisle
beraber, kdyden kente gbciin hizlanmasi, yeni miitesebbis tipinin ortaya c¢ikmasi,
Islam’n kamusal bir gii¢ haline gelmesi ve degisen degerlerle beraber tiiketimin toplum
i¢in itici bir gii¢ olusmasina neden olmustur. Islami finans kurumlarmin giic kazanmasi
ve ‘Anadolu Kaplanlari’nin ortaya ¢ikisiyla dindar muhafazakar kesimin ekonomiyle
olan iligkisi daha goze batan ve tartismalar1 alevlendiren bir hale biirlinmiistiir. Bu yeni
durumun meydana getirdigi tiiketim karmagas1 kimilerince ihtiya¢ tanimi igerisinde dini
soylemlerle mesrulastirilirken, karsi ¢ikanlar dinin dejenere edilerek manevi tarafinin
bosaltildig1 elestirisinde bulunmuslardir. Devam eden yillarda degisen siyasal iktidarlar
ve ekonomik durumlar bu tartigsmanin siirmesine neden olmus ve dindar muhafazakar

kesim ile batil1 sekiiler kesim arasindaki gerilimleri koriiklemistir.

Doérdiincii boliim ise dindar muhafazakar bireyler ile yapilan goriigme ve gozlem
sonuglarini icermektedir. Onceden hazirlanmis sorular veya sohbet havasinda yapilan

miilakatlar neticesinde dini degerler ile muhafazakar diisiincenin karsilasma noktalari



ele alinmis ve bu tutumlarin tiketim pratiklerine etkileri sorgulanmistir. Sosyallesme
mekanlarindaki gozlemler ve teorik bilgilerle arastirma zenginlestirilmistir. Tatil
tercihleri, helal gida, sosyallesme mekanlar1 ve aligveris tercihleri gibi pratikler butini
dindar ve muhafazakar tutumla nasil bir arada bulundugu ve yorumlandig, literatiirii de

arkamiza alarak ortaya konulmaya calisilmigtir.



METODOLOJI

Tiiketimin giindelik yasantimizin 6nemli bir kismini igeren bir eylemler butlini olarak
karsimiza ¢ikar. Klasik iktisat yorumu ihtiya¢ temelli bir anlayistan hareket etse de
giintimiizde sembolik anlamlarindan, toplumsal gosterge degerine kadar bir¢ok anlam
Oriintlileri iceren bir sistemi tanimlamaktadir. Kendini kiiltiire, topluma ve degerlere
adapte ederek onlar1 doniistiiren yapis1 arastirmacilarin ilgisini ¢ekmekte, farkl

yaklagimlarda ¢esitli teoriler i¢inde ele almaktadirlar

Tiirkiye’de muhafazakar diistince denildiginde ilk olarak sag ideolojiye igkin bir tavir
veya pratikler biitiinii oldugu diisiiniilmektedir. Gerek siyasal gerekse sosyal egilimler
g6z Oniine alindiginda bu saptama bir 6l¢iide dogru olabilmektedir. Ancak muhafazakar
diistincenin kitabi olmayan, sinirlart muglak niteligi onu hem reaksiyoner hem de
geleneksel bir sekilde yorumlamamiza olanak saglamakta ve farkli ideolojilere veya
egilimlere eklemlenmesine neden olmaktadir. Muhafazakarligin bu yapisi dindar
bireylerin tutumlarina eylemlerine nasil ve ne sekilde sirayet ettigini ortaya koymak i¢in
teorik bilgiden ziyade goriisme ve gozlem gibi arastirma teknikleriyle ortaya koymak
istedik.

Bu iki farkl alan1 birlestirirken daha 6nce yapilan ¢alismalar dikkatlice incelenip, farkli
acilardan yorumlanmaya ¢alisildi. Tiirkiye’de 1980°1i yillar ekonomik, siyasal ve sosyal
bir¢ok degisimi beraberinde getirmis bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Serbest
piyasa ekonomisinin getirdigi yeni aliskanliklar Tiirkiye’de tiiketim temelli bir kiiltiiriin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bu gelismeler elbette dindar muhafazakar bireyleri de
etkilemis, tiiketim metalarinda dini hassasiyetlerin, gosterge degeri olarak kullanildigt
bir doneme girilmistir. 1990’larla beraber Islami kesimin sermaye gruplari siyasi
arenay1 etkiler hale gelmis, Ak parti ile birlikte muhafazakarlik ve Islami degerler
reaksiyoner tavirdan ziyade bir uzlagi zemini i¢inden yorumlanmaya baslanmistir.
Arastirmamiz dindar bireylerin tiiketim pratiklerini hangi degerler cergevesinde

yorumladiklarini ortaya ¢ikarma amacin giitmektedir.

Bu tez konusunun temelleri yiiksek lisans doneminde ilgi duydugum popdaler kiltir

urdnlerinin din ve dindarlikla nasil yan yana gelebildigi konusuna dayanir. Gerek
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cevremdeki insanlarin bu konuda degisen ilimliligi gerekse 2000’lerin basinda Ak
Parti’nin se¢im basarisinin sosyal ve ekonomik alanda dindar muhafazakar kesimlerin
hem Islamci hem de laik basm tarafindan yeni tiiketim aliskanliklariyla birlikte
elestirilmesi arastirilmaya deger bir konu olarak karsima ¢ikti. Bu yiizden bu zamana
kadar genellikle tesettiirlii kadinlarin modayla iliskisi kapsaminda yapilan yorumlarin,
biraz daha genelleserek din ve tiiketimin alanina dogru genis bir perspektifi icermeye
basladigimi fark ettim. Dindar muhafazakar kesimin modernlesmeyle birlikte kendi
degerlerini nasil tamimladiklarimi ve tiikketim aligkanliklarinin nasil bir degisim ve

doniisiim gecirdigini gozlemleyerek bunu bilimsel bir ¢alismaya dokmek istedim.

Bunun i¢in bu arastirmay1 teoriye dokmeden Once belli mekanlar1 arastirmaya ve bu
mekanlardaki gozlemlerimle okuduklarim arasindaki aligkanliklar ve tutumlarin
birbirini nasil kapsadigini anlamaya c¢alisim. Bu mekanlarda tanistigim kisilerle yeni
tilketim aliskanliklar1 baglaminda goriisme imkanim da oldu. Ancak bazi bireyler bu
konuda kayitsiz ve goriismeye kapali bir tutum sergilediler. Bunun nedeni olarak bu
aligkanliklarini, duygusal bir tavir icinden ve dini degerler disinda bir ¢erceveden
aciklamaya ¢aligmalari olarak gosterebilirim. Goriisme yaptigim kimi bireyler ise §zel
konumlarindan dolayr miilakatin kayit altina alinmasina miisaade etmediler. Bunu da
anlayisla karsilayarak onlarla olan goriismeler, sohbet tarzinda, informel bir sekilde

gerceklestirildi.

Tezimize baglarken bir literatiir taramasi yapilmis ve li¢ aylik bir okuma donemine
girilmistir. Bu literatiir arastirmasi, calismamizin sinirliliklarini belirleme ve ¢ergevesini
olusturmamiz i¢in gerekli fikirsel altyapiyr kurmamiz icin bize destek saglamistir. Bu
calismalardan hareketle kaynakc¢a olusturulmustur. Ayrica, muhafazakar diisiincenin
dini degerlerle bulusmasini iilkemiz iizerinden yorumlamaya c¢alisirken, ilk olarak bu
konu tizerinde nicel ve niteliksel olarak yapilan calismalar ele alinarak, ayni1 konu
basliklar1 iizerinden yillara gore farklilasan veriler ortaya c¢ikarilmistir. Muhafazakar
degerlerin dini kimlikle etkilesimini belirlemek i¢in sordugumuz sorulara kaynaklik

etmesi bakimindan bu ¢alismalar, ayrica 6nemlidir.

Tezimiz temel olarak teorik ve pratik bilginin yorumlanmasi agisindan iki ana bdliime

ayrilir. Teori kisminda muhafazakarligin tarihsel gelisimi, degerleri ve dindarlikla
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iligkisi, tilketim toplumu kiiltiirii, sembollere doniistimii farkli kuramlarla incelenirken
din ile iliskisi de masaya yatirilmistir. Pratik kismi1 ise 1980°lerde yasanan doniistimlerin
dindar muhafazakar kesim 06zelinde 6rneklenmesi ve gozlem, goriisme teknikleriyle

dindar muhafazakar bireylerin tiiketime bakis agisi ele alinmstir.

Goriismelerimiz Istanbul il sinirlar igerisindeki bireyler ile sirlidir. 10 kisiyle miilakat
teknigiyle goriisilmiistiir. Agik uglu sorular hazirlanarak yar1 yapilandirilmis goriisme
teknigiyle kisilerin kendi yorumlarim1 aktarmalarina olanak saglanmistir. Kimi
goriismecilerimiz kayit almamiza izin verirken kimi goriismecilerimiz de ise miilakat,
sohbet havasinda gergeklestirilmistir. Bu yiizden bu goriismelerde onemli yerler not
alinmig ve yorumlanmak {izere arastirmamizin amacina uygun bir sekilde kullanilmistir.
Bu kisiler kartopu teknigiyle belirlenmistir. Gorlismecilerimizin 6zel hayatini1 korumak
adina onlara farkli isimler verilmis, meslek, egitim ve yas konusunda ise bilgiler ayni
sekilde kalmistir. Bunun disinda sadece kadinlarin iginde bulundugu dini bir sohbet
halkasina dahil olunarak, birden fazla kisiyle sohbet tarzi goriisme gergeklestirilmistir.
Onceden belirlenmis sorulara bagli kalinmadan anlik akis icersinde kisiler kendi

yorumlariyla konuya miidahil olmuslardir.

Bunun disinda muhafazakar kesimin sosyallesme mekanlarini incelemek icin katiliml
gozlem teknigi kullamilmistir. Dindar muhafazakar bireylerle yapilan miilakatlar
neticesinde ortaya konulan tiiketim pratiklerinin nasil ve ne sekilde simgelesme siirecine
katildiklar1 bu mekanlarda ortaya ¢ikmustir. Yapilan okumalar ve miilakatlar neticesinde
savunulan goriiglerin giindelik yasami ne derece kapsadigi bu mekanlarda yapilan
gbzlemler sayesinde ortaya c¢ikmistir. Kimi zaman katilimci kimi zaman da sadece
seyreden, go0zlem yapan bir konumda bulunarak ortaya ¢ikan bu aligkanliklar
degerlendirme siirecine dahil edilmistir. Ozellikle yeme i¢me kiiltiiriindeki degisimleri
incelemek icin gidilen mekanlarda menii incelemesi yapilmis ve miisteri kitlesinin bu
mekanlarda var olma deneyimleri ortaya konulmustur. Ayrica yazili ve gorsel basin da
bu mekanlar etrafinda donen tartismalar derlenip, simdiki donemin karsilastirmasi
yapilmistir. Dindar muhafazakar bireyleri tiikketim pratikleriyle etkileyen kisiler sosyal

medyada takip edilerek, ortaya koyduklar1 aligkanliklarin, tiiketim ile din iliskisini ne
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sekilde gorsellestirdikleri {izerinde durulmustur. Son olarak karsilagtirmali bilgiler

esliginde kuramsal bilgiler, gézlem ve goriisme sonuglariyla degerlendirme yapilmastir.
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1. MUHAFAZAKARLIK

1.1. MUHAFAZAKARLIK KAVRAMI

Muhafazakarlik, tlkemizde siklikla kendisinden s6z edilen, dualistik bir tutumla hem
negatif hem pozitif anlamlarda kullanilan ama gerektigi kadar taninmayan bir diisiince
gelenegi ve siyasi bir ideolojidir. Bu bilgisizlikten hareketle ‘statiiko’nun bekgiligini
yapan ve bazi yazarlarin ‘tutuculuk’ olarak one siirdiigii ve muhafazakarligin siyasi bir
ideolojiden ¢ok tutum ve davranig olarak anlagilmasina neden olmaktadir. Popiiler
kullanimi ise dindar olmay1 ve geleneksel din anlayis1 ¢ercevesinde siyasal durus sahibi
olma anlamina gelmektedir. Siiphesiz muhafazakarlik bu yargilardan bagimsiz degildir.
Fakat ne bu genellemeleri yansitacak kadar yiizeyseldir, ne de tum muhafazakarlar

arasinda genel bir goriis birliginden s6z etmek miimkiindiir.’

Oncelikle muhafazakaligin sozliik tamimindan basglayalim. ‘Latince Muhafazakarlik
(conservare) etimolojik olarak, kisi anlamindaki custos veya servator ile esanlamli
olarak, korumak, saklamak, muhafaza etmek, biriktirmek anlamlarma gelmektir.’®

Giindelik dilde “’korumak’’ ya da *’oldugu gibi muhafaza etmek’> anlamna gelir.’

Sosyal manada muhafazakarlik gelenegin degisimine direncini temsil ederken siyasal
manada ise toplum geleneginin yansimasi olduguna inanilan siyasi sistemin sorunsuz

olarak calistigim diisiiniir ve koklii degisimlere kars1 ¢ikar.®

Taml Bora’ya goére ° muhafazakarligi anlamak icin ilk &nce onun ‘modern
duyus/diisiiniis oldugunu kaydetmekle ise baslamali’ ve ilerlemenin yoniine bagh

olarak gelisen degisen bir tutum olarak ele alinmali. Karl Mannheim onu ‘bir diisiince

5 Bekir Berat Ozipek ‘Muhafazakarlik Akil, Toplum, Siyaset’ Ankara, Liberte Yayinlari, 2004, s. 1

6 Mehmet Vural ‘Siyaset Felsefesi Agisindan Muhafazakarlik’ 3. Basim, Ankara, Elis Yayinlari, 2011, s.15

7 Gordon Marshall ‘Sosyoloji S6zIUgl’ Osman Akinhay, Derya Komirci, (cev.) 1. Basim, Ankara, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999 s. 512

8 Recep Ardogan “islam Agisindan Muhafazakar Teorinin ilkeleri”, K&prii Dergisi, sayi 97, 2007

9 Tanil Bora ‘Tiirk Saginin Ug hali Milliyetgilik, Muhafazakarlik, islamcilik’ Birikim Yayinlari, 1. Baski, istanbul 1998, s.
53



usliibu, diisiiniis stili’ olarak tanimlamaktadir.® Philippe Beneton’un tarihsel olarak

tanimin1 yaptigi sekliyle

Muhafazakarlik, modern zamanlarda dogan ve ona karsi ortaya ¢ikan bir fikri (ve siyasal)
harekettir. Muhafazakar doktrin Avrupa uluslarinin geleneksel, siyasal ve toplumsal dizenini
savunmak icin olusmustur, temelde anti-moderndir.’*?

A.O. Hirschman muhafazakar diisiincenin ana temellerini tasnif etmek igin
muhafazakarlig1 tanimlamaya giristigi ¢caligmasi ‘Gericiligin Retorigi’nde, muhafazakar
sOylemi sinirlayan ii¢ tez’den bahseder. ‘tehlikeye atma tezi’, ‘aksi tesir tezi’ ve
‘bosunalik tezi’. Hirschman’a gore; muhafazakarlar, Fransiz devriminden bu yana,
bireysel ozgiirliiklerin yiikselisi, genel oy hakki, demokrasinin ve refah devletinin
yiikselisi gibi siyasal Ozgiirlikklere bu tezler cercevesinde karsi cikmislardir. Bu
yenilikleri ve isteklerin ortaya ¢ikmasi, var olan diizeni ve istikrar1 ‘tehlikeye atmak’
demektir, zaten degisim gergeklesse bile, hedefinden ‘tersi sonuglar’ verir ve toplumsal

iliskileri iyilestirmeye ¢alismak bosunadir.'?

1.1.1 Muhafazakarh@in Tarihsel Kokenleri

Mubhafazakarligin ~ kokenlerine  inmeye  ¢alistigimizda  Ortagag’a  kadar
temellendirebilsek bile, onun siyasi bir ideoloji ve tutum olarak Aydinlanma diisiincesi
ve Fransiz Devrimi’ne karst 18. Yiizyilin sonlarinda ortaya cikmistir. ** Peki
muhafazakarligin ortaya ¢ikist agisindan bu yiizyilin belirgin 6geleri nelerdi? Ronesans
ve reformun sonucunda ilerleyen felsefe, bilim ve teknigin hizla gelismesine neden
olmus ve bunun sonucunda sosyoekonomik hareketlerin degisimine ve kurucu 6zne

olarak ortaya ¢ikan insan ve onun akli, gegmisin degerleri yerine, yeni bir diinyay1 daha

10 Ahmet Cigdem ‘Muhafazakarlik Uzerine’ Toplum ve Bilim Dergisi, Say1:74, Y11:1997 5.32

11 philippe Beneton ‘Muhafazakarlik’ Ciineyt Akalin (Cev) 1. Basim, istanbul, iletisim Yayinlari, 1991 s. 10

12 Nuray Mert ‘Sag-Sol Siyaset Ayrimi ve Yeni Muhafazakarlik’ Toplumbilim Dergisi, Sayi:7, 1997, s. 58

B3 E. Zeynep Gller * Muhafazakarlik Kadim Gelenegin Savunusundan Faydaciliga’ ‘19. Yizyildan 20. Yuzyila Modern
Siyasal ideolojiler’ H. Birsen Oz (drl.) 1. Baski, istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari. (2007) s. 117-118



insani bir sekilde kurabilecekti. Aydinlanmig akil, kendi sinirlarini belirledigi bir
diinyanin temelini, aydinlanma felsefesinin siyasi bir sonucu olarak goriilen Fransiz
Devrimi de bu disiincenin somut bir eyleme doniismesinin sonucu olarak

gorulmekteydi.'*

Aydinlanmanin kapsayici bir tanimini yapmanin giicliigline ragmen iki ana yoruma
ayrildigindan bahsedilebilir. Ik goriise gore Aydinlanma, yasanan bir olay olmaktan
ziyade onu modernligin temeli yapan bir diisiinceler sistemi olarak tanimlar. Ikinci
yoruma gore ise, Aydinlanma’y1 Fransiz Devrimi’nin radikalizmini besleyen bir altyap1
olarak ele alinmaktadir.® Aydinlanma diisiincesi, her seyden 6énce, Tanri’nin yarattigi
evreni, dogayi, bir amag igerisinde Ortaya koyan ve bunu yaparken, insan aklindan
baska referanslara bagvurmadan pozitivist bir anlayis igerisinde onu deney ve gozlem ile
aciklamaya caligan bir diisiince sistemini i¢ine alir. Bu nedenle rasyonalist ve hiimanist
bir diisiice tarzidir.!® Kant’in ‘Sapere aude’ (Aklin1 kullanma cesaretini goster!) sozil

Aydinlanmanin slogani olmustur.’*’

Mubhafazakarlik Aydinlanma’nin insan dogasi ve akli karsisindaki iyimserligini ifade
eden miikkemmellesebilirlik (perfectibility) tutumunun aksine kotlimser bir tutum
icersindedir. Aydinlanma, bilimsel bir ¢ergeveyi referans alan insan aklinin, yasadigi
toplumu kusursuz bir sistem olarak tasarlayabilecegini ve ona higbir otoritenin, sosyal
ve siyasal olgiitlerin sinir koyamayacagini anlayisindan hareket etse de sonrasinda
getirdigi yikim ve ge¢mis kurumlar1 elestiren anlayisa sahip olmasi nedeniyle
muhafazakar diisincenin insan aklina bicilen role iliskin koétiimser ve miikemmel
olmayan (imperfectibility) bir goriis igine girmesine neden olmustur. Akil, var olan
degerler {izerinde s6z sOylemesi imkan dahilinde olmayan ve yanilmaz bir otoriteyi

temsil etmeyen kusurlu bir etmendir.*®

Mubhafazakarligin felsefi varligi, 1790°da Edmund Burke tarafindan yazilan Fransiz

Devrimi  Uzerine Diisiinceler ile sekillendi. Iki yiiz yii asan bir siiredir

14 B, Berat Ozipek (2004) A.g.e.s.5

15 Ahmet Cigdem ‘Aydinlanma Diisiincesi’1. Baski, istanbul, iletisim yayinlari, , 1997 s. 15

16 Kasim Kiigiikalp, Ahmet Cevizci’ Bati Disiincesi’ Istanbul, ISAM yayinlari, 2009 s. 109
Tuncay imamoglu ‘Din ve Modern Diisiince Uzerine’ Muhafazakar Diisiince Dergisi yil. 7, sayi;27, Ankara 2011,
s.155

17 Immanuel Kant ‘Segilmis Yazilar’ Nejat Bozkurt (Cev.) 1. Basim, istanbul, Remzi Kitapevi, 1984 s. 213

18 B, Berat Ozipek (2004) A.g.e.s. 45



muhafazakarligin ana konulari, dikkate deger oranda, Burke tarafindan Fransiz
devrimine yonelik olarak ileri siiriilen konularin genisletilmesinden baska bir sey
degildir.'® Edmund Burke’iin diisiincesine gore, temelde halk tek bir birim olarak ele
aliip, onun kiiltiiriinii, davranis bigimlerini, degerlerini ve tarihini kendi geleneginden

alan, toplumsal s6zlesme de ifade edilen bireycilikle alakasi:

insanlar devlete birlikli bir bigim ve gii¢ kazandiran ézgiin anlasma ve uzlagsmayi bozduklarinda

artik bir halk degildirler. Artik birlikli bir varoluslari bulunmayip ¢ok sayida basibos ve daginik

bireylerden baska bir sey degildirler.?°
Edmund Burke’un teorilerinin temelini siyasal ve toplumsal istikrar iizerine kurmustur.
Degisime tamamen karst ¢ikmayan Burke sadece degisimin asamalar halinde
gerceklesmesi gerektigini, radikal degisimlerin toplumda kaosa neden olacagini
savunmaktaydi. Onun bu direncinin nedenin temelinde, Aydinlanma’nin insan aklina
yiikledigi  kusursuzlugun karsisinda konumlanmasi yatmaktaydi. Toplumsal
kurumlarin, geleneksel diinyanin bilgeligini tasiyan iiriinler olduguna inanryordu. insan
aklinin bunlarin yerine daha iyi bir sistem getirebilecegini reddediyordu. ‘Eger
kullanigh olmasalardi zamana kars1 duramaz, yok olur giderlerdi.” Burke’iin tarihe ve
gelenege duydugu saygi, toplumun mistik giiclerinin var olduguna iliskin goriisiiyle
birlestiginde topluma neredeyse dinsel bir adanma derecesine baglanan bir tutuma
onculik ediyordu. Devlet diisiincesinde ise: devletin temel gorevinin statilkoyu devam
ettirmek oldugunu savunmustur. Halk egemenligini onaylamayarak, temsili yonetimi
benimsemistir. Burke’e gdre bir yonetici ii¢ nitelige sahip olmali. Bunlardan birincisi
yetenegi olmali, ikinci iktidarin miilk sahipleri tarafindan temsili iiglincii olarak da
soyluluktur. Soylularin diger siniflardan daha iyi olarak istikrar1 sagladiklarina
deginmis, yargilarinin genelde daha isabetli oldugunu bu nedenle de yonetim hakkinin
iist smiflara ait oldugunu belirtmistir. Bu diisiinceden de anlasilacagi lizere Burke,

insanlarin temelde esit olduklar1 varsayimini reddetmis, insanlarin farkli zeka ve

19 Robert A. Nisbet ‘Muhafazakarligin Kaynaklar’ ‘Muhafazakarlik Dus ve Gergek’ iginde Kudret Bilbul (haz.) 1. Baski,
Ankara, Kadim yayinlari, 2007 s. 50

20 Edmund Burke ‘An Appeal From the New to the Old Whigs” Works, Cilt 2, s.82 Aktaran lain Hampsher-Monk
‘Modern Siyasal Diisiince Tarihi Hobbes’tan Marx’a Biiyiik Siyasal Diisiiniirler’ S. Umit Arat (gev.) 1. Baski, istanbul,
Say Yayinlari, 2004, s. 338



yeteneklere sahip olduklarindan hareketle, aralarinda statii ve miilk konusunda

ayrimlarm dogal oldugunu, iist siniflarin zaten bunlar1 hakkettigini ileri stirmiistiir.?*

Ote yandan Fransiz Devrimi’'ni ele aldigimizda her ne kadar insan aklin1 merkeze alan
sekiiler bir tonlamaya sahip olsa da, dinin propaganda araglar1 yoluyla bir mesrulastirma

pratigi izleyerek kendini kitlelere kabul ettirmesi konusu da ayrica 6nemlidir.

Fransiz Devrimi’nin sadece dine benzer bir yap1 olmakla kalmayip, bizzat kendisinin
bir din olup olmayacagini arastiran Ronald Schechter’in ‘The Holy Mountain and the

France Revolution’ %2

adli makalesinde, devrimci yasama organlarinin ( Kurucu Meclis,
Yasama Meclisi ve Ulusal Konvansiyon) belgelerini igeren 101 ciltlik Archives
Parlementaires’te Ozellikle Devrimin en dinsiz olarak nitelendigi eyliill 1793 ve
Temmuz 1794 tarihleri arasindaki Terér donemindeki ( rahiplere zulmedilip, kiliselerin
yikildig1) arastirmasinda devrimci fikirlerin, dini duyarliliklar ve pratikler ¢ercevesinde
nasil mesrulastirdigini gozler oniine sermektedir. Kutsal Dag ifadesinin kokeni meclis
salonunun yukarisinda oturan radikal politikalar1 savunmasiyla bilinen gayri resmi
siyasal bir partidir. Terér Donemi yasalarini, kurumlarin1 uygulamaya sokan ve ilimlari
tasfiye eden bu ‘dag’lilar, gittikge toplumun ve muhalefetin diger kesimlerinden de
destek gormeye basladilar. Yazismalarinda ‘Kutsal® sozctigii giderek fazla kullanilmaya
baglanir ve onlarin koydugu yasalarin sorgulanamayacagi ve anayasayr yazanlarin
sorgulanamaz ve ilahi oldugu fikriyle beraber Anayasa’y1 bir Incil gibi agikca tasvir
etmekten gekinmezler. Biitiin bu yazigsmalarin, belgelerin 1s18inda Schechter bize bu tiir
ulviyet atfedecek kadar yiiceltmenin ardinda bu insanlarin siyasal c¢ekisme icinde
oldugunu ve bu i¢ savas sirasinda olagandis1 eylemleri yapmalart i¢in giiclii bir
motivasyona gerek duyduklarini hatirlatir. Dinin de insanlar1 yonlendiren onlara
motivasyon saglayan bir olgu olarak ele alindiginda, ‘kutsal’ kelimesini sdylerken, bunu

kast ediyor olmalar1 olasiligini g6z oniinde bulundurmamizi onerir.

Alexis de Tocqueville’in Fransiz Devrimi’ni olusturan nedenleri ve bunlarin sonuglarini

yazdigt ‘Eski Rejim ve Devrim’ adli kitabinda, Fransiz Devrimi’ni dinsel ihtilal

21 Leon P. Baradat ‘Siyasal ideolojiler K&kenleri ve Etkileri’ Abdurrahman Aydin (gev.) Ankara, Siyasal Kitapevi, 2012,
s.119-120-121-122

22 Robert Schechter ‘Kutsal Dag ve Fransiz Devrimi’, Aydogan Kutlu (¢ev.), Dogu Bati Distince Dergisi, Sayi: 78,
Ankara, Yil: 19, 2016 s. 171



goriinimlii siyasal bir ihtilal olmasini gdsteren sebepleri sayar. Dinsel devrimlerin
dogdugu topraklardan ¢ok daha uzaklara yayilip, vaaz ve propaganda yoluyla insanlar
niifuz etmesini Fransiz Devrimi’ni de igine alacak sekilde genisleten Tocqueville,
dinlerin baglica amacinin, toplumun yapilarindan bagimsiz olarak, insanin Tanr1 ile olan
iligkilerini diizenleyen ve insanlarin kendi aralarinda hak hukuk ve Odevlerini
diizenlemek oldugunu belirtmektedir. Getirdikleri davranis kurallar1 da, zaman ve
mekandan bagimsiz olarak insan1 muhatap alan bir tonlamaya sahiptir. Bu yiizden din
kaynakli ihtilaller tek bir cografya da kalmayip diger bolgeleri de icine alir sekilde
genislemeleri bu diisiince ¢ergevesinden kaynaklanmistir. Fransiz Devrimi de yurttasi
zaman ve mekan baglamindan kopararak, soyut bir bicimde, sadece Fransiz yurttagin
degil, aynt zamanda tiim insanligin siyasal bakimdan gorev ve haklarinin neler
oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla Fransiz Devrimi, dinsel ihtilaller gibi kutsal bir

havaya biirtinebilmis: ya da daha Tocqueville’in ifadesiyle;

Kendisi yeni bir tir din, dogrusunu sdylemek gerekirse eksiklikleri olan, tanrisi, tapinma kurallari
ve vaat ettigi baskaca bir hayat olmayan, ama yine de, tipki islam gibi, biitiin yeryiizini
askerleriyle, havarileriyle ve sehitleriyle istila eden bir din haline gelmistir.?

Ozet olarak Fransiz Devrimi’yle ilgili, toplum inga edilirken onu radikal akimlar ile

sekillendirmenin geleneksel dokuyu tahrip ederek, toplumsal yapida bozulmalar

meydana getireceginin diisiincesi elestirinin 6ziinii olusturur.

Ahmet Cigdem’e gore muhafazakarlik, sadece bir Ancien Regime savunusu degildir.
Muhafazakarligin olusumuna Fransiz Devrimi’ne gosterilen tepkiyi temel olarak almak
muhafazakarligin farkli yiizlerini kesfetmeyi zorlagtirir. Bunun yaninda Aydinlanma ve

Napolyon Kanunlarini da sayan Cigdem:;

Aydinlanma, Devrim’e ruhunu vermisti, Napoleon ise Devrim’e egitimi, saghgi, mifus idaresini,
imar ve iskani, yurttashgl ve nihayet Avrupa’sini verir, Devrim’i 6te yandan, Fransizlara verir,
béylece muhafazakarlkla milliyetgiligin birlesmesi icin esasl bir yol acilmis olur.?*

sOzleriyle asamalar1 6zetler.

23 Alexis de Tocqueville ‘Eski Rejim ve Devrim’ Turhan llgaz (cev.) istanbul, Kesit Yayincilik, 1995, s. 50-51-52
24 Ahmet Cigdem A.g. m, 1997 .38



1.1.2. Bir Ideoloji Olarak Muhafazakarhk

Tanim olarak ideoloji ‘zaman ve mekanin tiim boyutlarinda, insanin evrendeki yasamini
anlamlandiran bir simgeler sistemidir.”?® Ideoloji “’ezeli duygulara’® seslenir ve bu
duygular1 sigrama tahtasi olarak kullanip, modern sistemin iglevsel ihtiyaglarina
uydurarak, onu ulus olmak i¢in gereken biiylik idealler i¢inde eriterek yeniden olusturur.
Ideolojinin fonksiyonlar1 ise entegrasyon, kimlik, birlik olusturma ve kendini ifade etme
birbirleriyle baglantilidir. Entegrasyon olmadan dayanisa, kimlik olmadan kendini

tanimlama miimkiin degildir.?®

Ideolojiler, geleneksel sistemin yikilip yerine modern dénemin kendisine kapilar1 agtigi
bir dénemecte kendine yeni kiiltiir haritalar1 ve yeni bir diinya goriisiinii meydana
getirme ihtiyacini yiiklenmektedir. Ciinkii bu kiiltiir haritalarinin sonucunda meydana
gelen yeni yorumlar, toplumsal sistemin yapilar icinde kendine bir mesruiyet alani
saglayarak, siyasal sistem ve toplumsal yapilarin agiklanmasina, bireyin ve toplumun

gercek dogasina iliskin cevaplari belli bir referans sistemi dahilinde destek olmaktadir.?’

Muhafazakarligin ‘kitabi’ olmayan niteligi nedeniyle sinirlart kesin ¢izilmemis, gevsek
bir yapiya sahiptir.?® Bu nedenle muhafazakarlik, entelektiiel yapt bakimmndan temeli
goreceli olan ve boylece duruma gore kendini toparlayan, duruma goére adapte olan ve

esneten bir yapiya sahiptir.?°

Muhafazakarlik konusunda bilimsel olarak ¢ temel yorumdan bahsedebiliriz.
Bunlardan birincisi tarihsel-tiirsel (6zgiicii) yorumdur. Bu goriise gére muhafazakarlik,
Fransiz Devrimi’ne kars1 aristokrat bir tutuma sahip, kilisenin politikada yeri olmasim
savunan ve feodal kurumlar1 destekleyen bir icerige sahiptir. Bu durusu nedeniyle onu,
‘siyasal romantizm’ olarak ge¢mise 6zlem duyan, gelecek goriisii olmayan bir kavram
olarak ele alabiliriz. Bu yorumun temel argiimani, muhafazakarligi belli smiflarin

onciiliigiinti savunan, tarihsel smirliligi olan bir hareketin ifadesi ve ideolojisi olarak,

25 Qnal Sayin ‘ideoloji’ Sosyoloji Dergisi, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Yil :1999, Sayi: 7 s. 2

26 Kemal H. Karpat ‘Yeni Devletlerde ideoloji:- Son mu Baslangic mi? Uluslararasi Siyaset Bilimi Dernegi’nin Yedinci
Diinya Kongresi'nde Sunulmus Teblig 18-23 Eylil 1967 ‘Osmanl’dan Giiniimiize Kimlik ve ideoloji’ iginde, 1. Baski,
istanbul, Timas Yayinlari, 2009, s. 305

27 Mehmet Akgiil ‘Tiirkiye’de Din ve Degisim Bir Erol Giingér Céziimlemesi’, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2002 s. 260
28 Firat Mollaer Muhafazakarhigin iki Yiizii’ , 1. Baski, istanbul, Dergah Yayinlari, 2004, s. 30

29 Andrew Heywood ‘Siyasi ideolojiler’ Ahmet Kemal Bayram (gev.) Ankara, Adres yay. 2007 s. 87



‘Ancien Regime’i destekleyen ve aristokrasinin Devrim’in getirdigi asiriliklar1 onarma

hareketidir.%°

Evrenselci-antropolojik bir yorum olarak muhafazakarlik, temel insani degerler ve
yargilar olarak ifade edilebilir. Bu goriise gore muhafazakarlik, gecmis donemlerin
nostaljisi yapmak degil, simdiki anin iginde bu degerleri yasayip yasatarak her zaman
gecerli kilmaktir. Muhafazakarligi tarihe bagimli kilmayan, her kesimden ve siniftan

insanin onu degerler sistemi olarak benimseyecegini 6ngdrmektedir.3

Duruma 6zgii yorumu igeren li¢lincli yaklasim, toplumda ortaya cikan farkli krizler
karsisinda, ne tiir bir yaklagim sergilenmesi gerekiyorsa, bunu kendi igerigine adapte
edip, o tir bir o6rgitlenebilme icerisine girebilen bir anlayisi temsil etmektedir.
Dolayisiyla bu tiirden bir muhafazakarligi ortaya cikaran donem, toplumun kriz
donemleridir. Cunkl sosyal ve ekonomik kriz dénemlerinde, otorite beklentisi, gucli
devlet anlayist ve toplumun devlet igin beraber olma arzusu bir araya gelir ve
muhafazakar bir uyanis1 baglatir. Ayrica kitlesel korkular1 bastirmak icin 6ne siiriilen ve
‘giicliiniin niyeti karsisinda kitleleri apolitik kilan’3? komplo teorilerini ve devleti hedef
alan ve radikallesmenin odagi olarak goriilen liberal ve sosyalist hareketlere yonelik

tepkilerin, muhafazakar siyaseti giiclendirdigini de not diismek gerekir.*

Demek oluyor ki ideoloji, yeni bir donemde doniisiimiin ilk asamasinda geleneksel
kurumlar1 ve yasam tarzlarindaki farklilastirmayr mesrulastirmak igin kullanilabilirse
de, ikinci agamada da yeni sosyal ve siyasi yasama uyum amacini da glidebilir. Boylece
modern ve geleneksel oldugu diisiiniilen ikinci asamada kavramlar yer degistirebilir,
‘modern’ oldugu varsayilan bir sey muhafazakar bir giice doniisebilir. Ornek olarak, bir
ulema grubunu birinci asamada muhafazakar bir gii¢ olarak ele alalim. Bu ulema grubu
toplum igin siyasal hak ve Ozgirlikler talebi icin devlet Gzerinde baski kurup,
sanayilesmeyi destekleyen bir girisimci grup haline gelirse ‘modern’ bir giice

donlsmesi miimkiindiir. Buna karsilik devletin resmi ideolojisini destekleyen reformcu

30 Hilal Onur ince ‘Muhafazakar ideoloji Din-Siyaset, Alan yayincilik, 1. basim, istanbul, 2010 s. 26-27

31 Hilal Onur ince A.g.e., s. 27-28

32 Etyen Mahgupyan ‘Komplocu Aklin Elestirisi’ Komplo Avciligi Meslek Yiiksek Okulu Konferans. istanbul, 2013
https://komploavciligimyo.wordpress.com/2012/12/01/etyen-mahcupyan-komplocu-aklin-elestirisi// erisim: (27
Mart 2017)

33 Hilal Onur ince, A.g.e., s. 29-30



grup bu zihniyete karsi durabilir ve isteklerine direng gosterdiginde bu eylemler onu

muhafazakar bir giice doniistiirebilir.*

Muhafazakar diislince yapisinin sinirlarini belirtirken onun ideoloji karsiti tutumunu da
belirtmekte yarar var. Muhafazakarlara gore var olan tiim ideolojiler ger¢egi tek boyutlu
olarak ele alir. Her ideolojinin ulagsmak istedigi nihai hedef ‘yeryiizii cenneti’ olsa da, bu
hedef aslinda ‘olmas1 gereken’ bir toplumu ele alir. Bu toplum iitopyasinda ideolojiler
gercekte olan toplumu goz ardi ederler. Muhafazakar diisiiniirler ise ideolojilerden farkli
olarak gercekte mevcut toplumu ele aldiklarini savunurlar. Fakat her ne kadar bu
diisiinceden hareketle kendilerini diger ideolojilerden ayirmaya c¢aligsalar da aslinda var
olan toplumdan cok, toplumun nasil olmas1 gerektigine dair bir zitliktan beslenirler. Bu
da onlar1 bir anlamda ideolojiler sisteminde degerlendirmemizi saglar. Ancak bazi
muhafazakar diislinlirler muhafazakarligin bir ideoloji olarak tanimlanmasinda bir
sakinca gormezler. John Kekes gibi muhafazakarlar onu belli sartlar altinda ‘politik
ahlak doktrini’ olarak ideoloji tanimina eklemlenebilecegini belirtiyorlar. Dolayisiyla
muhafazakarlik aslinda diger ideolojiler gibi ‘kurgulanmis diinya fikrine sahip olan’

modern bir diisiince sistemidir.®®

1.1.3. Bir Tutum Olarak Muhafazakarhk

‘Vaziyet alis’(attitude) semasinin igine tutumlari alan Serif Mardin % vaziyet alis
kavraminin T.M. Newcomb’un‘’bir insanin diinyanin diger goriiniislerinden ayird ettigi
bir diinya goriisii karsisinda- davramislarindan  ¢ikarilmis  psikolojik  siireg
orgiitlenmesidir.”” Aciklamasindan alir. Ideolojiler ve tutumlar arasindaki benzerlik
toplum eylemleri icin bir anlam kiimeleri olusturmasindan ileri gelmektedir. Ornek
olarak kendisini ‘muhafazakar’ olarak tanimlayan birine bunun nedenlerini bize

aciklamasini istesek o da insanlarin kendi basina karar veremeyecegini, insana yol

34 Kemal H. Karpat A.g.e. s. 228-229

35 A. Baran Dural ‘Muhafazakarlik: Diisiince Kalibi mi, ideoloji mi?” Muhafazakar Disiince Dergisi, Sayi:9-10, Yil:2,
2006, s. 56-57-58-59

36 Serif Mardin ‘Din ve ideoloji’ 11. Baski, istanbul, iletisim Yay., 2002 s. 15



goOsterecek bir kilavuz gerektigi’ cevabini verse, bu kisinin diislincelerini ideoloji
kalibina sikistiramayiz. Bu kisinin durumu onun eylemine ve diislincelerine yon veren

‘vaziyet alig’ igerisinde degerlendirebiliriz.

Mubhafazakarligin bir ideoloji olmadigi insanin varolusuna ickin bir ‘tutum’ olduguna
dair gdriis bizzat muhafazakar diisiince icinden de savunulmaktadir. Ideolojiler arasinda
paralel olarak hareket eden, sistematik, kategorilendirilmis, esnek bir yapiya sahip,
yogun bir bilissel altyapisi olmayan fikir veya ideoloji degildir. Ideolojileri bir ¢atisma
taraftar1 olduklar1 i¢in elestiren muhafazakarlar tarihin olusturdugu mirasi degerli
kilmas1 nedeniyle olmas1 gereken bir dogal ‘durus’ yeridir. Zaten tarihsel yorum icin de
muhafazakarligin ideoloji karsitt olarak bir hareket olarak yer almasi onu bir tavir,

tutum olarak degerlendirmeye de olanak saglar.®’

Bu tiirden bir muhafazakarlik, kisinin i¢inde bulundugu sistemin yargilarina baglilig1 ve
kendi diisiince, deger yargilarinin birlesiminde var olan ‘durum’ konumunda yer
almaktadir. Muhafazakarligin temel amacmin da bireyin iginde bulundugu bu
ekonomik, siyasi, dinsel, geleneksel ve sosyal kurumlarin kokten ve genis kapsamli ani
bir doniislimiine karsi korumak oldugu diisiiniildiigiinde, bu bireyler devrim
diisiincesine ve radikal reform hareketlerine karst muhafazakar bir tavir alabilirler.
Ancak bu tiirden bir tavir sadece list sinifa mensup, miilkiyet sahibi olanlara has bir
durum degildir. Alt simiflarda i¢inde yasadiklari toplumsal cevre ve onun getirdigi
deger, gelenek ve tutumlarin etkisiyle statiikodan yana tavir koyabilmektedir.3® Bu

mizacin en 6nemli 6geleri sunlardir:

1) Adetlere baglilik,

2) Duraganlik ve istikrar arayist

3) Beklenmeyene, diizensiz olana ve kars1 duyulan giivensizlik

4) Ait olduklar1 ¢evreye ve onun i¢inde bulunan diger insanlara benzeme istegi ve

bunun igin gosterilen agir1 caba®

37 Firat Mollaer ‘ Tiirkiye’de Liberal Muhafazakarlik ve Nurettin Topgu’ 1. Baski, istanbul, Dergah Yayinlari, 2008 s.
37-42-43

38 Dogu Ergil, ‘Muhafazakar Diisiincenin Temelleri Muhafazakarlik ve Yeni Muhafazakarlik’ Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakultesi Dergisi, Cilt:41, Sayi:1-4, 1986, s. 270-271

39 Dogu Ergil A.g.e., s.270
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Muhafazakar Olmak Uzerine adli makalesinde muhafazakar diisiiniir Michael Oakeshott

muhafazakar tutumu su sekilde tanimlamastir:

Muhafazakar olmak, asina olunani bilinmeyene, denemisi denenmemise, gercegi gizeme,
fiili olani olasi olana, sinirhyr sinirlanmamisa, yakini uzaga, yeterliyi bolluga, -elverisliyi
muikemmele ve su anki glilisi hayali neseye tercih etmektir. Muhafazakar olmak, kendi
sansina dayanmak, kendi araglarinin seviyesinde yasamak, kendisine ve kendi sartlarina
benzer daha biyik tekamdl istegi ile tatmin olmaktir. %

1.2. MUHAFAZAKARLIGIN DEGERLERI

1.2.1. Aile ve Mulkiyet

Aile toplumun en kiigiik birimi olmakla birlikte ayn1 zamanda toplumun temelini de
olusturmaktadir. Gelenegin, kusaklararasi iletisimin en hayati baglantisini igeren ailenin
muhafazakarlar acisindan onu dikkate deger kilan en 6nemli islevlerinden biri ise bireyi
var eden kimlik konusudur. Cocugun yetistirilmesi, toplum hayatina hazirlayarak, insan
iligkilerini 6grenmesi ve tecriibe etmesi bakimindan toplum degerlerini ve normlarin
ogrendigi ilk kurum olarak aile karsimiza c¢ikmaktadir. Bu manada aile, hem onu
olusturan iiyelerini muhafaza ederek onlara iyi, kotii, dogru, yanlis degerler ve tutumlari
aktararak toplumsallasma siirecinin ilk basamagini olusturur, hem de bu degerler

aktarimi ile toplum diizenini saglamayarak siirdiiriilmesine katkida bulunur®!

Muhafazakar diistiniirlerden Bonald’a gore toplumun molekiilii ailedir, birey degil
Bonald ‘in model olarak gosterdigi aile, tiim karar alma yetkilerinin babada oldugu ve
¢ocugun ana babaya tabii oldugu patriyarkal bir monarsi modelinde tasarlamaktadir.
Temel olarak aile tipki devletin aileleri koruyan bir toplum diisiincesi olmasi gibi aile de

‘bireylerin iiretimi ve gelisimi icin var olan bir toplumdur.*? Aile, tipki bir krallikta

40 M. Qakeshott . Muhafazakar Olmak Uzerine’ I. Seyrek , ( Cev.) Muhafazakar Diisiince, Sayi: 1, 2004, s.,55 - 78

41 Omer Caha ‘ Muhafazakar Disiincede Toplum’ Uluslararasi Muhafazakarlik ve Demokrasi Sempozyumu, 10-11
Ocak , 2004 s. 77-78

Mahmut H. Akin ‘Tirkiye’de Muhafazakarligin Direnme Odagi Olarak Aile’ Muhafazakar Dislince Dergisi, Sayi: 31,
Ankara, Yil:8, 2012 s. 5-6

42 Robert Nisbet ‘Muhafazakarlik’ Erol Mutlu (gev.) ‘Sosyolojik Cozimlemenin Tarihi’ Tom Bottomore, Robert
Nisbet (drl.) 1. Baski, Ankara, Verso Yayincilik, , 1990, s. 110
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oldugu gibi 6zel miilkiyet {izerine insa edilmistir. Muhafazakar diisiincenin miilkiyet
tizerine goriislerine bakildiginda miilkiyetin muhafazasi konusunda ilk 6ncelik en blyik
ogula verilmistir. Bunun nedeni miilkiyetin aile temelini korunmasi ve miilkiyetin
mesru intikalini saglamasidir. Bu diislincenin reddedilmesi ve esit miilkiyet hakki
savunusu Tocqueville’ye gore miilkiyet artik aileyi temsil eden bir unsur olmadiginin ve
aile hissi ile ataerkil devletin miilkiiniin korunmasi arasindaki samimi bagin ortadan

kaldirilmasy’nin bir gostergesidir.*®

Genel 6zellikleriyle diislintildiiglinde muhafazakarlik, toplum, aile ve devlet hayatinin
stirdiiriilmesi i¢in 6zel miilkiyetin varligina ve serbest piyasanin desteklenmesine 6nem
vermektedir. Devletin 6zel miilkiyete miidahale edip onu kamulastirmasina siddetle
kars1 c¢ikan muhafazakarlar, miilkiyeti gelenegin tasiyiciligini yapan ve toplum
hayatinda insanlara kimlik bahseden islevinden dolay1 ona saygi duyulmasi gerektigini
savunmuslardir. Ancak 6zel milkiyete sahip olmak demek bir dlgude sorumlu olmak
demektir. Ciinkii muhafazakarlarin refah devletine bakis agilart olumsuzdur. Devletin
fakirlere yardim, sosyal giivenlik gibi bir gorevi olmadigini, bu gorevleri aile, cemaat ve
mahalle gibi sosyal yapilarin iistlenmesi gerektigini savunmuslardir. Bu tlirden bir
sistemin halki tembellige alistirarak, onlar1 devlete bagimli hale getirdiginin savunur.
Dolayistyla Barry’nin de ifadesiyle ‘Miilkiyet hak oldugu kadar bir sorumluluktur. Ozet
olarak muhafazakar miilkiyet anlayis1 istikrar1 esas alan bir ekonomik diizen
cercevesinde, merkezden gelen destek yerine ara kurumlarin insiyatifini savunan bir

anlay1s cercevesine yerlestirilmelidir.*

1.2.2. Gelenek ve Din

Gelenek, kiiltiirel degerlerin nesilden nesile gerek atasozleriyle gerek halk hikayeleri
gibi folklorik olarak sozlii veya fiili olarak kendini ifade edip Jung’un ifadesiyle

toplumsal suuraltini yansitan unsurlardir. Giiciinli yillarin tecriibesi olarak Demokratik

43 Robert Nisbet ‘Muhafazakarlik Dls ve Gergek’ M.Fatih Serenli-Kudret Bulbul (¢ev.), Ankara, Kadim Yay., 2007 s.
116-117

44 Hiiseyin Seyhanlioglu ‘Siyasal Muhafazakarligin Temel ilkeleri’ Muhafazakar Diisiince Dergisi, Sayi:40, Yil :10,
2014, s. 97-99-100
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secimlerden degil, dini veya siyasi olarak ge¢mis neslin pratiklerinin

mesrulastirilmasiyla kurumsallagir.*

Muhafazakar diisiincenin temeli, onun tarihin rolii konusunda goriisleridir.
Muhafazakarlar toplum bilincinin temelini tarihin tecriibelerinden olusan gelenekler
biitlinliyle tanimlamaktadir. Bu ilginin 0ziinde, beseri bilimlerde soyut ve
timdengelimci diisiinceye karsi, tecriibeden yana tavir alis bulunmaktadir. Bu konuda
Burke’iin insanlar, asla atalarina bakmayan gelecek kusaklarmi dort gozle

beklemeyeceklerdir. S6zii meselenin hassasiyetine dikkat cekmektedir.*8

Gelenek ile muhafazakarlik arasinda paralellik kurarken dikkatli olmak gerekir.
Mubhafazakarligit bir disiince islubu olarak tanimlayan Mannheim dogal
muhafazakarlik olarak agikladigi gelenekgilikle, tarihi stre¢ igerisinde kendine 6zgu
kavramlar diinyas1 icat eden muhafazakarligi ayirir. Mannheim’a gére muhafazakarlik,
gelenekeiligin kendine 6zgili bir tarihsel yorumunu benimseyerek bunu mantiksal
cercevede yorumlar. #” Robert Nisbet’in de altim ¢izdigi iizere muhafazakar diisiince,
gelenegi bir biitiin olarak alip, onun her fikrini onaylamaz. Muhafazakarligin se¢meci
dogas1 goz oniine alindiginda, gelenegin onaylanmasi icin, gelenek kendi ic¢inde tutarli

ve faydali olmalidir.*8

Aydinlanma Dénemi’nin bir diger elestirisi de din iizerine olmustur. Bu donemde dinin
toplumdan soyutlanarak kilisenin siyasal istiinliigii kirilmis, kamusal alanda varlig
marjinallestirilmistir.*® Aydinlanma diisiiniirlerinin dine bakis agis1 ise her tiirlii vahiy
dininden ya da kurumsallasmis/miiesses dinden nefret seklinde tezahiir etmekteydi. Bu
derece kesinlik her bir filozof i¢in gegerli olmasa da ortak olarak bulustuklar1 goriis,
dinin, insanin modern bilimin bahsettigi hakikatlerden mahrum oldugu olgiide

basvurabilecekleri hurafeler yigin1 olduguydu.®® Dolayisiyla Aydinlanma’nin bir diger

45 Metin Bosnak ‘Gelenek ve Gelmeyen Ekler’ Demokrasi Platformu Dergisi, Sayi:5, Ankara, Yil:2, 2006, s. 165-166

46 Robert Nisbet a.g.e. s. 76-77

47 Karl Mannheim Essay on Sociology and Social Psychology, London, Routledge and Kegan Paul, 1969 s. 74 Aktaran
Mehmet Vural A.g.e. s. 86-87

48 Robert Nisbet A.g.e. s. 80

49 Abidah binti Abdiil Rahim ‘Sekiiarizmin Dini inang ve Hayat Uzerine Etkisi’ ilknur Tire (Cev.), Tiirkiye GunlGgi
Dergisi, Sayi: 116, Ankara, 2013, s. 48

50 Robert Nisbet ‘Sosyolojik Diisiince Gelenegi’ Yusuf Kaplan (gev.), 1. Baski, istanbul, Paradigma yayinlari, 2003, s.
303-304
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tahrip alani dinler {izerine olmustur. Muhafazakarlik ise toplum ve toplumu olusturan

kurum ve degerlerin insasinda dinin 6nemli bir yeri bulunmaktaydi.

Muhafazakar diisiince icerisinde gelenegin destek¢isi olma tutumu bir taraftan toplumun
dini hassasiyetlerini de i¢ine alacak sekilde genislemistir. Toplumu birbirine yaklastiran,
tarihini, gelenegini de i¢ine alan kurumlarin basinda din bulunmaktadir. Her din gelisi
itibariyle bir tiir devrimci hareket tasisa da, zaman i¢inde toplumun ve gelenegin bir
parcasi olur. Din, kendinden 6nce toplumda var olan degerleri, kurumlar1 da doniistiiriip
icine aldiginda muhafazakarlik agisindan korunmasi gereken deger haline gelir. Bu
nedenle din ve muhafazakarlik ortak degerler etrafinda bulusabilir, ancak birbirlerini
kapsamazlar. Yalniz muhafazakarlar, dini kendi i¢inde doniistiirerek onun teolojik
boyutundan ziyade sosyoloji boyutunu 6ne almistir. Bu boyut ise, toplumda aidiyet
diisiincesinin devamini saglayan kiiltiirlesmis din anlayisim1  desteklemek {izerine

temellenmistir.>!

Muhafazakar diistiniirlerin hepsinin dindar olmamasina hatta aralarinda ateistlerinde
olmasina ragmen din iizerindeki ortak diisiinceleri dinin toplumsal olarak bir aradaligi
saglayan bir cesit tutkal gorevi gormesidir.®? G.K. Chesterton’un da belirttigi gibi;
Allah’a inancin yitirilmesi tehlikesi, bu durumda artik hi¢bir seye inanilmamasi degil,

herhangi bir seye inanilmasidir >

Ayrica din, metafizik alanlartyla ilgili oldugu kadar, ahlak problemleriyle de ilgilidir.
Ahlak alaninin daha sekiiler bir anlam ifade etmesi, muhafazakarligin dine bu kadar
onem atfetmesinin bir diger nedenidir. Ahlak ile dini baglantilandiran kavram
maneviyattir. Bu kavram dinin sert ve dogmatik yonlerini torpiilerken onun ahlak

boyutunu dne alan bir islev goriir.>

51 Recep Ardogan A.g.m., s. 82-83

52 Philippe Beneton A.g.e., s.110

53 Aktaran Philippe Beneton A.g.e. s.110

54 Siileyman Seyfi Ogiin ‘Tirk Muhafazakarhiginin Kiiltiirel ve Politik Kékleri’ Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince
Muhafazakarlik, Cilt:5, 1. Baski, istanbul iletisim Yayinlari, 2003 s. 572-573-574
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1.2.3. Bireyve Toplum

Muhafazakarlara gore insan miikemmel olmayan, i¢inde yasadig1 evreni ve sistemi tek
basina anlamlandirmaktan yoksun bir smirli bir akil kapasitesine sahip bir varliktir.
Muhafazakar diisiincenin bireye iligkin bu varsayimmin temelinde Aydinlanma
akilciliginin elestirisi yatmaktadir. Aydinlanma’nin insan aklina verdigi degere karsilik,
muhafazakarligin kotiimserligi aklin kurucu bir 6zne olamayacag diistincesine karsilik
gelmektedir. Bu yiizden smiurli bir varlik olarak bireysel manada insan, ancak bir
toplumun ve var olan kurumlarin 6nciiliiglinde kendini var edebilir. Ciinkii toplum ve
onu olusturan degerler bir bilgeligin iiriinii olup, beseriyetin mirasim1 tasimaktadir.>®
Aydinlanma ¢aginin bilgi kaynagi muhafazakar diisiincenin aksine dissal gergekliktir.
Bu digsal gerceklikte doganin insanin her tiirlii bilgi, deneyim ve algilamasindan
bagimsiz bir isleyis diizeni vardir. Bu mekanik ilkeler insanlarin bir arada bulunma
formuna da yansitilarak deney ve gozlem araciligityla agiklanabilen bir tir toplum
kavramina doniistiiriilmis, insanlarin birbirine kutsallik baglartyla degil, akla ve

sozlesmeye dayali rolleriyle birbirlerine baglanan ‘birey’ler olarak tanimlanmistir.>®

Geleneksel medeniyette bir kisinin bir diisiinceyi kendine mal etmeye kalkmasi,
inanilmaz bir seydi ki bir diisiincenin dogru kabul edilebilmesi i¢in onun herkese esit
sekilde ait olmasi gerekir. Bu da belli bir tecrilbbe ve dogrulanabilir bir toplumsal
hafizay1 gerektirmektedir. Dogru bir bilgi yeni olamaz, ¢linkii hakikat insan aklinin bir
riinii degildir. ‘Modern insan kendini hakikat seviyesine yiikseltmeye calisacag yerde,

hakikati kendi seviyesine indirmek istemektedir. " >’

Muhatazakarlarin 6nemle durduklar1 konularin basinda toplum gelir. Neredeyse ¢ogu
muhafazakar diislinlirii ortak noktada bulusturan toplumun organizmaci ve canli yap1
olarak ele alinmasidir. Fakat burada R. Nisbet’in goriisiine goére biitlin muhafazakar
diisiiniirlerin toplumu organizmaci olarak gordiiklerine dair yaklasim asir1 olabilir, ama

bu yanlis bir 6nerme de degildir. Muhafazakarlarin bu tepkisinin altinda Devrim’in

55Bekir Berat Ozipek ‘ Muhafazakar Siyasetin Temelleri’ Uluslar arasi Muhafazakarlik ve Demokrasi Sempozyumu 10-
11 Ocak 2004 s. 81

5% Ayse Demir Girdal ‘ Aydinlanma Disiincesinin Ontolojik ve Epistemolojik Kavramsallastirmalari Isiginda
Gergeklik, Akil, Toplum ve insan’ Sosyal Bilimler Dergisi Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Cilt:7, Say::39,
2007, s. 330-331-332

57 Rene Guenon ‘Modern Dunyanin Bunalimi’ Mahmut Kanik (Cev.), 1. Basim, Ankara, Hece Yayinlari, 2005, s. 97-
109
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geleneksel kurumlart hice sayarak, ‘akil’i temele alan ve bunun sonucu olarak ortaya
koyulan yasalarin asiriliklarna seyirci kalmalarindan kaynaklaniyordu.®® Bunun disinda
muhafazakar diisiintirler toplumu kendini yenileyebilen 6zellikte, canli ve devrime
gerek kalmadan kullanim Omriinii tamamlamis degerleri ve kurumlart siireklilik
duygusuyla yenileyen takviye eden bir varlik olarak tanimlamiglardir.. Bu yuzden
toplumun i¢ dinamigi yeri geldiginde bu yapilara zaten miidahale edeceginden bu
yapilar distan miidahaleler ile degistirilmemelidir. Muhafazakarlar bu yapilarin tamir
edilmesine 6nem verir ve toplumsal miihendislik diisiincesine siddetle karsi ¢ikarlar.
Denge, ahenk anahtar kavramlardir. Topluma miidahale demek toplumu cansiz bir

varlik olarak diisiiniip, dokiilen bardagin kalibin1 alacagini farzetmek demektir. >°

Toplum bir yandan, bireye kisilik duygusu kazandirarak, onun hareketlerini,
tutumlarinin toplumun diger bireyleri tarafindan anlasilabilmesini saglarken diger
yandan kisiler ve kusaklararas1 bir ‘biz’ duygusunu yaratmaya yardime1 olur.®® Toplum,
gecmisini arkasina alip, glniimiizde var olan olgulari, degisimleri ve temellerini
gelecege tasiyan bir siirectir. Yani ge¢miste olan asamalar gelecege bir basamak

olmakta ve devamliligim saglamaktadir.®*

Muhatazakarlarin toplum konusundaki diisiincelerinin bir diger yonii sosyal adalet ve
hiyerasi kavramiyla ilgilidir. Esitlik ve sosyal adalet kavramlarmi reddeden
muhafazakarlar toplum iginde hiyerasiyi savunurlar. Onlara gore, toplumda hiyerasi
sadece  servete dayanmayan, ¢aliskanlifin, yetenekliligin ve  basarmin
odallendirilmesinin bir sonucudur. Bu yiizden bu diizene gelen digsal bir miidahale
toplumda istikrar1 bozar. Asil desteklenmesi gerekenler bu basariy1 saglayanlar ve {ist
tabakada yer alanlardir. Alt tabakay1 desteklemek ise bosuna bir ¢abadir. Onlar ancak

{ist tabakanin irettigi degerleri tiiketmeye meyillidir.®2

58 Robert Nisbet A.g.e (1990) s. 113

59 Omer Caha A.g.e. (2004) s. 73-74

60 Nihat Erdogan ‘Toplum ve Toplumsal Yapi Kavramlar Uzerine’ Sosyoloji dergisi, Ege Universitesi Edebiyat
Fakultesi Yayini, sayi:1, 1987, s. 37

61 (Jlgen Oskay ‘Sosyoloji ve Tarih’ Uzerine’ Sosyoloji dergisi, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayini, 1987, s.5

62 Senol Durgun ‘Modernlesme ve Siyaset’ 1. Baski, Ankara, Binyil Yayinevi, 2010, s. 237
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1.3.TURK MUHAFAZAKARLIGI

Tirkiye’de muhafazakarlik denilince akla ilk olarak, gericilik ve tutuculukla
bagdastirilmis bir kavram akla gelir. Honderich’in deyimiyle muhafazakarlik ‘degisik

zamanlarda ve degisik toplumlarda degisik seyler demektir’

Tirkiye’de muhafazakarlik siyasal olarak sag kesimin temsil ettigi bir deger olarak
goriilse de ontolojik acidan bakildiginda tek bir siyasal akim ile anilamayacak kadar
genis bir analiz gerektirir. Bu analizin igerigini olusturan merkez degerler, Tlrkiye
Cumbhuriyeti i¢inde yasayan insanlarin olusturdugu sistem olarak goriildiigiinde i¢inde,
giinlik yasaminda etkili olan davranislar, dine ve tarihe olan goriislerden, siyasal
tercihlerin muhafazakarlasma derecesine kadar bir¢ok tutumu icerdiginden hem
milliyetcilik hem de Islamcilikla arasma mesafe koyabilen ya da onlarla senteze

girebilen bir degerler sistemi icermektedir.®

Batili kavramlar ve fikirler Tanzimatla beraber Osmanl fikir hayatina girdigi halde, bu
donemin aydinlar1 ne muhafazakar diisiince ile ne de 19. Yiizyilin devrimci
ideolojilerine ilgi duydular. Bunun nedenlerinden biri Avrupa diisiince tarihinin
olusumunda biiyiik yer kaplayan simif catigmalarinin Osmanli toplumunda bir karsilig
yoktu. Bu yiizden Tirk Muhafazakarliginin koéklerini Tirkiye Cumhuriyet’nin
kurulusuna kadar gétiirmek miimkiindiir. Imparatorlugun dagilmasi ve ulus devlete
gecisle beraber biiylik siyasal degisimlerle birlikte toplumun ve ekonominin batili
degerleri temel alip yeniden insa edildigi, gegmisin ve gelenegin reddine dayali radikal
bir modernlesme siirecini igine alan Cumbhuriyet’in ilk 10 yilina bir tepki gelistiren Tiirk
muhafazakarligi, Kemalizmin bu radikal tutumlarini frenlemeyi amaglamistir. Tirk
muhafazakarlig1 tipki Kemalizm gibi uzun yillar halka inememis, cumhuriyet donemi

aydin, yazar ve akademisyenin entelektiiel bir ilgisi olarak devam etmisti. %

63 T. Honderich ‘Conservatism’, Penguin, 1990, s.5 Aktaran nuray mert 1997

64 Erol Goka-F. Seving Goral- Cetin Giiney ‘Bir Hayat insani Olarak Tirk Muhafazakari ve Kaygan Siyasal Tercihi’
‘Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Muhafazakarlik’ Ahmet Cigdem’ (ed.), 2. Basim cilt 5, iletisim yay., , 2004, s. 303
65 Hasan Ufuk Aktash ‘Turk Muhafazakarligi ve Kemalizm’ Dogu Bati Dlslince Dergisi, Say1:58, Ankara, Yil:14, 2011
s.149-150
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Tiirk muhafazakarliginin tanimina inmeden &nce onu Tiirkiye ve Islamcilik baglaminda
nasil bir yere konumlandirmaliy1z sorusunun cevabini vermeliyiz. Ilk olarak Osmanli-
Tiurk tarihi igerisinde gelenekgilik iki temel siyasal goriis igerisinde sinirlari
cizilmekteydi. Bunlardan ilki Osmanlicilik digeri ise Islamciliktr. 1923’ te Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusuyla beraber Osmanlicilik siyasal arenadan silinmis, Islamcilik
ise modernitenin getirdigi tiim ekonomik, sosyal ve siyasal yapilar1 reddederek, kendi
giindeminin sinirlarinda kalmistir. Muhalefet boslugunu Cumhuriyet’in ekonomi, siyasi
ve kiiltiir alaninda getirdigi yenilikleri modern bir pencereden elestiren ve onlara yorum
getiren Yeni Muhafazakarlik diistincesi doldurmustur. Yeni kurulan ulus devletin bir
iriinii olan bu muhafazakar diisiince, islamciligin iimmetci evrenselciligini cagin
gerisinde bulur ve Islamciliktan farkli olarak siyasi ve hukuki yaptirimlarin kaynagina
dini koymaz. Fakat bu olgudan hareketle yeni muhafazakarligin dini toplumsal hayattan
dislamas1 anlamin1 ¢ikarmamaliyiz. Tam tersine muhafazakarlik dini toplum hayat1 i¢in
iyi insan olmanin degerini barindiran bir unsur olarak goérmektedir. Ancak Turk
muhafazakarligi, dinin toplumda nasil yasanmasi gerektigi konusunda toplumu tek parti
doneminden bu yana bir doniisiime tabi tutmus, Tiirk-Islam sentezini destekleyerek dini
bi¢imin gelenek¢i baskisini azaltmak icin Ilahiyat Fakiilteleri kurarak, dini metinlerin
yorumunu elinde bulunduran geleneksel tarikat ve cemaatlerin giiclinii kiran yeni bir din
adamu ziimresinin yetistirilmesini saglayarak, ¢cagin gereklerine uygun bir din anlayis

ortaya konulmasi gerektigi goriisiindedirler.®

Bu temelden hareketle, Tirk muhafazakarligi, bir cumhuriyet ideolojisi olarak,
pozitivist ve bat1 diislincesi odakli yiiriitiilen Kemalist modernlesme siyasetine bir tepki
olarak 1930’Iu yillarin basinda dogan felsefi ve siyasal bir harekettir. Kemalizmin
temelini olusturan ‘ilimci Bati” modeline karsi elestirel bir durus alan muhafazakar
aydinlar, farkli Bati yorumlarina dayanan diisiincelerle basat ideolojiye karsi

ctkmislardir.®’

Tiirkiye’de ‘sag’ diislincenin bazen birbirini olumlayan bazen de birbiriyle ¢atisan {i¢

kategori Uzerinden ilerledigini sdyleyebiliriz. Bunlar ‘milliyetgilik’, ‘islam’ ve ‘anti-

66 Nazim irem Tiirk Muhafazakarligi Uzerine Bazi Gézlemler’ Karizma Dergisi, Sayi:17, Yil:5, 2004 s. 12-13
67 Nazim irem ‘Cumhuriyetci Muhafazakarlik, Seferber Edici Modernlik ve ‘Diger Batr’ Diisiincesi Ankara Universitesi
SBF Dergisi, Cilt:57, Sayi:2, 2002 s.44-46
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komiinizm’dir. Bu {i¢ kategoriyi birlestirip melezlestiren ‘sagcilik’ ayr1 bir olgu olarak

ele alinir.%®

Peki Tiirk merkez sag diisiincesinde muhafazakarlik neleri igermektedir? Batinin
teknolojisini alirken kendi manevi kiiltiirtimiizii korumamiz gerektigini igermekte —Ki bu
goriisii Turk Milliyetciligi ve Kemalizm de paylagmaktadir.- fakat bu degerlerin neler
oldugu konusunda ortak bir karar yoktur. Burada istenen olmasi istenen toplum
diisiincesinin gerekli oldugudur. Bu da paternalist tabiatli otoriteye saygi, toplum
kurallarina baglilik, toplumsal cinsiyet rollerinin siirdiiriilmesi, belli giyim kusam
bicimlerine riayet edilmesi sayilabilir. Burada 6nemli olan nokta bu kurallarin sadece
toplum icin degil, aynt zamanda kisinin ‘iyi bir miisliiman’ olmasiyla da

bireysellestirilip mesrulastirilmasidir.5®

Fransiz Devrimi ile Tiirkiye’de Cumhuriyet devrimlerine muhafazakar tepkilerin
farklilig1 {izerinden bakan Yildiz Akbolat’a gére’® Fransiz Devrimi’nde amag kiliseyi ve
eski anlayistan Tiirkiye’de ise, Islami degerlerden ve gegmis Osmanli kurumlarindan
kesin kopmay1 igermekteydi. Fransa’da muhafazakarlar bu kurumlar1 ve diisiinceyi
savunarak Aydinlanma aklin1 ve yol ac¢tigi radikallesmeyi elestirirken Tiirkiye’de
muhafazakarlar Osmanli ‘nin kurtulusunu Bati ve onun degerlerinde degil, Dogu’nun
kokeninde aranmasi gerektigini savundular. Fransa’da amag¢ toplum ve insan,

Tiirkiye de ise amag devlettir."

Tiirkiye’de muhafazakarlarin ekonomiyle olan iliskisine bakildiginda biiyiik bir istekle
sanayilesme projesini desteklemesi bazi cevreleri sasirtmaktadir. Bu goriis kismen
Marksizmin sanayilesmeninin getirdigi birtakim yikict sarsintilara karsi toplumdaki
Kimi gruplar, konumlarmin tehlikede oldugunu gorerek, eski diizeni aramasi ve
dolayisiyla toplumun muhafazakarlagma egiliminin ortaya ¢ikmasi seklindeki yorumunu
destekleyenler arasinda mevcuttur. Gergekten biiyiik sanayi devlerinin karsisinda

tutunamayan esnaf ve zanaatkarlarin muhafazakar siyasi hareketleri destekledikleri

6 Dogan Giirpinar ‘Tiirkiye’de Aydinin Kisa Tarihi’, istanbul, Etkilesim yayinlari, 2003, s. 218

69 Tanel Demirel ‘Turkiye’de Merkez Sag ve Muhafazakarlik’ Liberal Duslince Dergisi, Sayi: 34, Ankara, Yil:9, 2004, s.
68-69

70 Y|ldiz Akpolat ‘Tiirkiye’de Muhafazakar Diisiince ve Sosyal Bilimler Uzerine Bazi On degerlendirmeler’ Sosyal
Bilimler Dergisi, Erzurum Atatiirk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Cilt:6, Sayi: 37, 2006, s. 211

7 Yildiz Akpolat A.g.e., s. 211
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sOylenebilir. Ancak muhafazakarlik ve sanayilesme birbirine zit kavramlar igermemekte
hatta sanayilesmenin Onciileri toplumun dis ¢eperinde yer alan gruplardir. Max
Weber’in ‘misafir halk’ dedigi bu gruplar1 etnik azinliklar, modern degerleri
benimsememis dini gruplar veya diger topluluklar olusturmaktadir. Cumhuriyet’in
getirdigi yeni degerler karsisinda merkezin disinda kalan muhafazakarlar sanayilesmeyi

kullanarak, toplumsal iliskiler agin1 ve hiyerasiyi degistirmek istemektedirler.?

Tiirkiye’de muhafazakar ifadesi genellikle Islamcilik ve milliyetciligi de igine alan bir
kavramdir. Ancak muhafazakar sifatinin bagimsiz bir gosterene doniismesi 12 eyliil
1980 askeri darbesinden sonraki donemlere denk gelir. Askeri darbenin asil amaci bir
yandan sol devrimci diisiinceyi askeri olarak bastirmakla kalmadi ayni zamanda onu
siyasal arenadan tasfiye ederek toplumun sagcilagsmasinin Oniinii agmis oldu. 12 eyliil
cuntast ve sonrasinda Ozal hiikiimeti Tiirk-Islam sentezi tanimlanan muhafazakar
ideolojinin topluma yerlesmesini amaglamaktaydilar. Bunun i¢in toplumsal muhalefeti
sindirmek ve 24 Ocak kararlar olarak bilinen ekonomide devletin miidahalesini azaltan
yeni neoliberal politikalar1 i¢ine alan bir dizi tedbiri icermekteydi. Bu tedbirlerin
muhafazakar kaliplar icerisine sikistirilip topluma sunulmasi, yeni sosyal diizenlemeleri
din ve milliyetcilikle beraber sentezlenmesi, aslida liberalizme hasredilen bireycilik,
girisimcilik, is bitiricilik gibi degerler muhafazakarlikla bir araya getirilerek zaten
muhafazakarliga ickin bir degerler kiimesi gibi goriilmesi muhafazakarliin toplumsal
varolusun dogal hali olarak algilanmasina neden oldu. Ayrica Tiirk sag1 icerisinde
muhafazakar damar sadece siyasi partiler tarafindan degil, ayn1 zamanda ordu i¢inde de
belli bir temsiliyeti vardir. Halk muhafazakarligi ve ordunun temsil ettigi
muhafazakarlik arasinda bazi farkliliklar olsa da aile, miilkiyet, devlet,din ,otorite ve
siyaset gibi kavramlarin algilamasinda toplumun muhafazakar goriisiiyle uyumludur.
Ancak muhafazakarligi dini baglamindan soyutlayarak onu Kemalizm ideolojisine

uyumlu Batic1 ve sekiiler bir yorumlamaya tabii tutar.”

Micahit bilici ise bu durumu Muhafazakarlik aslinda Tiirk milliyet¢iligi ile islam(cilik)

arasinda bir siginma koridorudur. Giiciinii amorf yapisindan ve tabiri caizse

72 Murat Yilmaz ‘Tiirk Muhafazakarhiginin Kiltiirel ve Siyasi imkan ve Sinirhiliklar’ ‘Uluslararasi Muhafazakarlik ve
Demokrasi Sempozyumu’ 10-11 Ocak 2004

73 Polat S. Alpman ‘Harikalar Diyarindan Muhafazakar Masallar’ ‘Oteki Muhafazakarlik, Caglar Deniz, (ed.) Phoenix
yayinlari, Ankara, 2016, s.125-126-127
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karaktersizligiden alan bu kavram Tiirk siyaset kiiltiiriinde pragmatizmin hakim

olmasinda kilit bir rol oynamisti ™ diyerek 6zetlemektedir.

Bu baglamda Tiirk toplumunda muhafazakar egilimleri ortaya koymak icin Ali
Carkoglu ve Binnaz Toprak’in 2000 yilinda yayimladiklar1 ‘Tiirkiye’de Din, Toplum ve
Siyaset’ ¢alismast 6nem arzetmektedir. O donemler Refah Partisi etrafinda alevlenen
tartismalar 15181nda toplumda var oldugu sdylenen Islamci-Laik tartismasini da merkeze
alan arastirma, Ozellikle din ve siyaset ekseninde toplumda var olan tutumlar
incelemistir. Arastirmaya gore, halkin biliylik ¢ogunlugu kendini Miisliiman olarak
tanimlamakta ve ibadetlerini yerine getirmeye ¢alismaktadir. Miisliimanligin bes sartini
iceren ibadetlerin yan1 sira halk islami kategorisine sokulacak mevliit okutma, yatir ve
tirbe ziyaretinde bulunma, adak adama gibi ritliellerde ylksek oranda yerine
getirilmekte oldugu goriilmiistiir. Ancak Tiirk toplumu bireysel diizeyde dindar
olmasma ragmen, dinin kamu yasamina yon vermemesi gerektigini savunmakta, din
temelli politika yapan partilerin olmamasi gerektigini savunanlar (%60.6)
cogunluktadir. Buna karsilik halkin ¢ogunlugu devletin dini yagsama miidahale etmemesi
gerektigini de savunmakta, dindar insanlara baski yapildigini savunanlarin (%42.4)
ornegi ise tirban sorunu (%53.7) olmaktadir. Tiirkiye’de seriata dayali bir din devleti
isteyenlerin sayisinin oram1 %?21.2 gibi bir oran ¢ikmasina karsilik, seriata dayali din
devleti konusunda ne anlasildigi muglaktir. Ornegin medeni Kanun’daki hiikiimlerin
degistirilip, Islam hukukuna uyarlanmasini isteyenler bu oranin ¢ok altinda kalmakta,
Zina gibi konularda Kur’an ‘a gore ceza verilmesi gerektigini diisiinenlerin oran1 %1.4’

e diismektedir.

Arastirmanin bir diger 6nemli bulgusu ‘Anadolu Miisliimanligt’ tezine iliskin ortaya
cikan sonugtur. Bu tezi savunanlar Siyasal Islam’1 savunanlarca 6ne siiriilen Islam’in
kati yorumundan cok Tiirkiye’de daha esnek yorumlanan bir Islam inancinin
mevcudiyetini 6ne sirmektedirler. Arastirma sorularina verilen cevaplarda da ortaya
ciktigr tizere Tirk halkinin Miislimanlik anlayisinin hosgdriilii oldugunu ortaya
koymakta, bagka dinlere inanan insanlarin arasinda da iyi insanlar olabilecegi

diisiinenlerin oran1 yiiksek ¢ikmakta ( %89.2) Miisliman olmayanlarin eger gilinah

74 Mucahit Bilici ‘Muhafazakarlik Neyi Muhafaza Ediyor? Bir Tercime Hatasi Olarak Tuirk Muhafazakarligl’ Karizma
Dergisi, Sayi 17, yil 5, Ocak-Subat-Mart 2004 s. 59-60
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islemedilerse cennete gideceklerini diisiinenlerin oran1 da %41.9 ¢ikmaktadir. Ancak
kitabi yorumda Islam’da sadece Miisliimanlarin cennete gidebilecegine dair bir hiikiim
bulunmaktaysa da, bu sorunun pratik ile kuram arasindaki farki ortaya koymasi
bakimindan 6nemli oldugu diisiiniilmelidir. Diger taraftan Tiirk halki diger inang ve
yasam bigimlerini kabullenmekte ancak 6zele indirgendiginde bu hosgorii biiylik oranda
kalkmaktadir. Ornegin kizinin veya oglunun baska dinden biriyle evlenmesine kars
cikanlar sirayla %75,3 %70.6 gibi biiylik bir oran teskil etmekte, baska mezhepten
evlenmemesini isteyenler %41.9 iken, kiracisinin, komsularinin, arkadaslarinin ve
aligveris ettigi bakkalin dindar olmasini tercih edenlerin ortalamasi %50’nin Ulzerinde
¢ikmaktadir. Kisacasi halkin biiyiik ¢ogunlugu farkli inan¢ mensuplarina hosgoriiyle
yaklasirken kendi 6zel yasamina gelindiginde ¢evresindeki insanlar1 kendi inang ve

degerlerine yakin bir kiime icerisinde gérmek istemektedir.

Arastirma sonucu Tiirk halkinin énemli bir boliimiiniin sosyal yagsamda muhafazakar
oldugunu gostermis ve bunun biiyiik bir boliimiinii ise kadinin konumu ve davranislari
olusturmaktadir. Diger 6nemli sonug ise egitim ile dindarlik, muhafazakarlik ve ¢agdas
degerler arasinda dogrudan bir iliski bulunmus, egitim diizeyi arttikca asir1 dindarlik ve
muhafazakarlik azalmakta, buna karsin cagdas degerleri destekleyenlerin orani

artmaktadir.”

2002 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi’nin basa gelisiyle beraber bir dizi yeni
gelismeler meydana gelmisti. Ak Parti’nin ekonomik atilimlari toplumda memnuniyet
yaratmis, diger taraftan kadrolagma, tlirban sorunu ve bir dizi laik kaygilarla sekillenen
bir siyasi ve toplumsal sorunlarla ¢evreli bir ortam olusmustu. Bunun tizerine Ali
Carkoglu ve Binnaz Toprak 2006 yilinda ‘Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset’
adli aragtirmay1 yayimlamis, bu tiir sorunlarin toplumda ne gibi bir yansimasi oldugunu

ortaya koymaya ¢alismistir.

Aragtirma sonucuna gore Tiirkiye’de halk nazarinda tiirban sorunu hem laik hem de
Islamci1 kesimin iddia ettigi gibi ilk siralarda yer almamakta, Tiirkiye nin en énemli ilk
bes sorunu arasinda dahi sayilmamaktadir. Bu sorunlar sirastyla issizlik (%38.2),

teror/ulusal glivenlik sorunu (13.8) enflasyon/hayat pahalilig1 (%12.1), egitim (10.2) ve

7> Ali Carkoglu, Binnaz Toprak ‘Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset’ TESEV, 2000
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ekonomik istikrasizlik/kriz  (%6.5) olarak siralanmakta halkin ancak %3.7’si
basortiisii/tiirban1 6nemli bir sorun olarak belirtmektedir. Basoriisii/tirban sorunu ancak
kimlik sorunlari s6z konusu oldugunda yiiksek bir oran c¢ikmakta (%43) Kiirt
vatandaglara ana dilde egitim hakkindan ve cem evlerine devletce mali yardimda
bulunulmasindan daha cok tercih edilmekte oldugu goriilmektedir. Ayrica 1999 yilina
gore Ortiinen kadinlarin oraninda azalma meydana gelmis 1999’da basim1 Ortmeyen
kadinlarin oram1 %27.3 iken, 2006’da bu oran %36.5’e ¢cikmistir. 1999 yilina kiyasla
farklilasan bir diger konu dindar insanlara baski yapildigini diisiinenlerin oran1 diismiis
(%42.4°ten %]17’ye) Tiirkiye’de dindar insanlar1 Misliimanligin gereklerini serbestge
yerine getirip getirmedikleri sorusuna 1999°da evet cevabi %63.8 iken 2006’da bu oran
%81.9’a firlamisti. Bunun sebebi 1999 yilinin din ve siyaset ekseninde gerilimli
tartismalarinin 2006 yilinda azaldiginin dindar kisilerin toplumsal konumlarinda bir
rahatlamanin oldugu yorumu yapilabilir. Ayrica liderlerin verdigi mesajlar toplumun
goriiglerini etkilemekte, 2006 yilinda ise 1limli bir havanin kitlesel tutumlari etkiledigi

gorulmektedir.

1999 yilinda halkin 6zel yasaminda oteki korkusu icin oglunun ya da kizinin baska
dinden evlenmesini istemeyenlerin orani yiiksek ¢ikmis, 2006 da ise bu oran %3 gibi bir
oran ile diigmiis, ancak baska mezhepten olanlar ile evliligi onaylamayanlar %10
artmistir. Arastirma sonucunda Tiirk halkinin giderek dindarlagtigi ortaya g¢ikmustir.
1999°da kendini ¢ok dindar tanimlayanlarin oranit %6 iken 2006’da %13’e, kendini

oncelikle Miisliiman olarak tanimlayanlarin oran1 % 36’dan, %45’¢ yiikselmistir.”®

Bir diger arastirma ise A¢ik Toplum Enstitiisii'niin Bogazici Universitesi Siyaset Bilimi
ve Uluslararasi iliskiler Boliimii ile koordineli bir sekilde yiiriitiilen ve proje
baskanligin1 Prof. Dr. Hakan Yilmaz’in yaptig1 2006 ve 2012 yillar1 arasinda iki ayri
kamuoyu arastirmasi yapilmistir. Amag Tiirk halkinin siyasal, sosyal ve bireysel bakis
acilarim1 muhafazakar disiince agisindan nerede konumlandirilabilecegini ortaya
koymakti. Bu bakimdan iki arastirmanin karsilagtirmasi su basliklar altinda

inceleyebiliriz.

1) Muhafazakar tutumda bir esneme olmus ve ilimlilik artmistir.

76 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak ‘Degisen Turkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV, 2006
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2006 ve 2012 yillar1 arasindaki degisime baktigimizda kendini kati bir
sekilde muhafazakar tanimlayanlarin orani1 azalmis, bu oran daha ¢ok
kendini ortanin saginda konumlandirmistir.

Toplum 2006’ya gore daha ¢ok statiikocu bir tarafa kaymis, hem siyasal
hem de sosyal hayatta degisim isteyenlerin orani azalmistir.

Muhafaza edilmesi gereken en Onemli kurumun ise aile olmus,
(%45,6’dan % 50,4’e ¢ikmis) 2006°da oldugu gibi yine ikinci sirada yer
almis ve millet ile din degerleri ayn1 kalmustir.

Dindarlik diizeyleri iki aragtirmada birbirine yakin oranda kalmis, ibadet
pratiklerinde bes vakit namaz kilma sikliginda azalma meydana gelirken,
ramazan boyunca oru¢ tutma konusunda artma gozlenmis, ibadetlerini

yerine getirmeyenlerden rahatsiz olanlarin orani azalmistir.

2) Toplumda bireysellesmeye verilen deger artmistir.

Bunun en temel gostergesi olarak ‘esitlik, dayanisma, 6zgiirliik’ degerleri
arasinda ‘Ozgirliik en ¢ok tercih edilen temel degerler arasinda 2006
yilinda en ¢ok tercih edilen ‘esitlik’in Oniine gegmistir.

3

Bireysellesmeye karsit olan iki temel yargi  insan zayiftir; yanlis yola
sapmamasi i¢in, basinda mutlaka onu dogru yola sevkedecek bir
otoritenin bulunmasi gerekir’ (katilanlar: 2006’da %70, 2012’de %60) ve
‘herkes hayatta layik oldugu yerdedir ve haddini asmamalidir.’

(katilanlar: 2006°da % 73, 2012°de ise %63) son olarak diisiise gegmistir.

3) Temel haklara sahip ¢ikma konusunda kayda deger bir iyilesme gozlenmemekte.

Toplumda kisilerin kendi haklarina ve bagkalarimin haklarma sahip
cikma konusundaki duyarliliklar son alt1 yilda bir gelisme kaydetmemis,
baz1 haklar devlet tarafindan gerektiginde kisitlanabilir diislincesini
iceren yargilarin oraninda herhangi kayda deger bir gelisme

gozlenmemistir.
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e Escinsellik ve heteroseksiiellik dis1 cinsel yonelimlerin toplumda serbest
bir sekilde ifade edilmesi konusu, Tiirk toplumunda en az hosgorii

gosterilen tavir olmus ve kamuoyunda homofobi aynen devam etmistir.

4) Kadinin ekonomik hayatta desteklenmesi konusunda duyarlilik artarken aile
icindeki konumunda tutuculuk aynen devam etmistir.

e Bagi ortiilii veya agik olup olmadigr fark etmeksizin tiim kadinlarin
erkekler tarafindan baski altina alindigi, basini orten bir kadinin da
erkeklerle esit haklara sahip ¢cagdas bir kadin oldugu kabulii iki aragtirma
sonucunda da birbirine yakin ve yiiksek oranda destek alan bir goriis
olarak kalmustir.

e Kiirtajin kabul edilme sartlarinda saglik ilk sirayr alirken, ikinci olarak,
tecaviizden dolayr hamile kalinmasi halinde kiirtajin kabul edilebilir
oldugu belirtilmis, daha fazla ¢ocuk istememe konusu ise son sirayi
almistir.

e Buna karsihik kadinin aile igindeki esitsiz konumunun siirdiiriilmesi
konusu yiiksek bir onay almis ve bu iki arastirma arasinda kayda deger
bir goriis degisikligi olmamistir. TUrk toplumuna gore, bir kadin, iste ve
egitimde erkeklerle ayn1 basariy1 saglayabilir. ‘Ancak bu onun ev islerini
aksatmasina neden oluyorsa isini birakmali ve ev kadini olmalidir

goriisii desteklenmektedir.

Gortildigu gibi Tirk muhafazakarligiin temeli ilk olarak aileye dayanmaktadir. Bunu
saglayacak olan ise kadinin aile i¢i roliidiir. Dolayisiyla kadin evin ve ailenin
ihtiyaglarimi merkeze alan namuslu es-fedakar anne roliine bariinmeli, aileyi korumak
ve siirdiiriilmesini saglamak i¢inse sadik ve hamarat olmali. Hakan Yilmaz 2006 yilinda
yapilan arastirmanin ilk sonuglarini degerlendirirken, Ermeni konferansi, Orhan pamuk
vakasi, ¢uval olay1 gibi giindemler esliginde devlet ve onu sarmalayan dini, milliyetci
veya sekiiler sOylemleri bulacaklarini varsaymis, ancak arastirma gosteriyor ki ‘Tiirk

muhafazakarliginin temelinde ’aile’ ve g¢ekirdeginde esit, hamarat ve namuslu’ olmasi
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beklenen kadm var.’’’ Bu arastirma sonucu bize gosteriyor ki, Tiirk toplumu kamusal
alanda daha 1limli bir muhafazakar tutum benimserken, 6zel alana gelindiginde daha

tutuculuk igeren bir muhafazakar vaziyet aldig1 goriilmiistiir.

Diger taraftan 2012 yilinda Bahgesehir Universitesi’nin katkilariyla Prof. Dr. Esmer
Yilmaz’mm  hazirladign  Tiirkiye  Degerler  Atlast  arastirmasinda  “Tiirkiye
muhafazakarlasiyor mu?’ sorusuna cevap olarak escinsellik, bosanma ve Krtaj
konularinda kabul edilebilirlik oran1 1990lardan beri diisiiste oldugunu belirtmis ve 10
puan lizerinden ortalama 3.4 saptanmistir. Muhafazakarligin bir baska vechesi de
toplumun degisimden yone tavri sorulmus, ti¢ temel yorum etrafinda cevap verilmesi

istenmistir.

1) Tim toplum diizenimiz biiyiik bir kokten ve devrimci bir degisimle yeniden
sekillendirilmelidir. (Devrim)

2) Toplum diizenimiz, yapilacak reformlarla yavas yavas iyilestirilmeli ve
duzeltilmelidir. (Evrim)

3) Bugiinkii toplum diizenimiz her tiirli degisiklik girisimine karsi korunmalidir.

(Statiiko)

Bu ii¢ yargt devrim, evrim ve statiiko olarak 6zetlenmis ve bu tercihler arasinda 1990’
lardan bu yana ayn1 oranlarda sonu¢ ¢ikmaktadir. Evrim yanlilar1 genel olarak %50°nin
iizerinde ¢ikarken, geride kalanlar devrim ve statiikodan yana olanlar olarak ikiye
boliinmektedirler. Milliyetgilik konusunda yiiksek bir duyarliliga sahip olan toplumun
%75’1 Tirk olmaktan gurur duydugunu belirtmektedir. Siyasal ideoloji olarak ise
Tirkiye daha ¢ok sag yelpazenin iginde yer alirken, hangi siyasal partiye oy
verileceginin en biiylik belirteci kisinin kendini sag veya sol yelpazenin i¢inde nereye

konumlandirdigidir. Dindarlik konusunda ise topluluk diizeyinde dinin yasanilabilirlik

77 Hakan Yilmaz, ‘Turkiye’de Muhafazakarlik: Aile, Din, Bat’’ Acik Toplum Enstitiisii ve Bogazigi Universitesi Siyaset
Bilimi ve Uluslar arasi iliskiler B6limii Mart 2006

Hakan Yilmaz ‘ Tiirkiye’de Muhafazakarlik: Aile, Cinsellik, Din’ Agik Toplum Enstitiisii ve Bogazigi Universitesi
Siyaset Bilimi ve Uluslar arasi iliskiler B&limii Ekim, 2012

Tiirkiye’de Muhafazakarlik: Aile, Din, Bat’ 2006, ilk Sonuglar Uzerine Genel Degerlendirmeler
http://hakanyilmaz.info/yahoo_site_admin/assets/docs/0OSI-Conservatism-Sunus-Yorumlar1.28465456.pdf

Tirkiye'de Muhafazakarhk: Aile, Cinsellik, Din (2006-2012 Karsilastirmalari 2012)
http://aciktoplumvakfi.org.tr/pdf/muhafazakarlik/01.pdf
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Olgegi irdelenmistir.’ramazan ay1 igerisinde lokanta ve toplu yemekhane gibi yerlerin
acik olmasini dogru bulmayanlarin oran1 %40 civarinda seyretmistir. Dinin siyasal
dizeyde temsil isteyenlerin oranmi ise toplumda beste bir oranindadir. Toplumsal
cinsiyet rollerine ve aile iginde kadinin konumuna dair sorularda ise, Onceki
aragtirmalart da dogrulayacak sonuclar ¢ikmistir. ‘ailenin reisi erkek olmalidir’
goriisiine katilanlar, %76 ile biiylik bir oranda seyrederken, ‘kadin her zaman kocasina
itaat etmeli’ gorlsline katilanlar %64°tlir. Burada ilging nokta ise bu goriisleri
dogrulayanlarin arasinda kadinlarinda biiyiik bir oran teskil etmesidir. Kisacas1 kadinlar
da bu yargilan igsellestirmis ve toplumsal cinsiyet rollerinin strdirilmesine kayda

deger bir itiraz sebebi olarak yorumlanabilecek bir orana rastlanmamaktadir’®

1.3.1. Dindar Muhafazakarhk

Tirkiye oOzelinde dindarlik muhafazakarlik aragtirmalarina bakildiginda bireyin
tercihleri ve secimleri baglaminda ona nasil bir bakis agisi kazandirdigi 6zelinde
durmaktadir. Bu sonuglardan hareketle Tiirkiye’deki mevcut siyasi ortam ile dini
hassasiyetlerin c¢atismast veya birbirini doniistiirmesi ac¢isindan ele alinmakta
laiklik/dinsellik baglaminda kamusal alan- ©zel alan genelinde yorumlama

yapilmaktadir.

Toplumsal stireklilik ve hareketliligi g6z oniine aldigimizda diger kavramlar gibi din de
yeniden tanimlanip yorumlanmaya ve var olan yapilara adapte edilmeye caligilabilir.
Sosyopolitik ortamin ani degisimi ve yeni ekonomik diizenin sonucunda olusan
insanlarin diisiince yapis1 gelenegi koruma amaciyla hareket edebilir veya bu mirasi

yeni zamani ruhuyla devrimci bir bicimde yorumlamak isteyebilir.”

Ote yandan din, kiiltiirel bir bakiyeyi devam ettirmek konusunda kisinin secimlerinden
daha genis bir c¢erceve igerisinden yorumlanmaktadir. Sahip oldugumuz sosyokiiltiirel
ve sosyoekonomik altyapimiz, dinin etki alanini belirleyerek 6n kabullerimizin makul

dayanaklar1 konusunda bize bir mesruiyet zemini olusturmaktadir. Bu kulturel

78 Esmer Yilmaz ‘Tirkiye Degerler Atlas’’ Bahgesehir Universitesi, 2012
79 Necdet Subasi ‘Din Sosyolojisi’ Dem Yay. istanbul, 2014, s. 34
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devamlilik arzusu, hakim paradigmanin din ile organik bir iliskiye girerek onu bir
pargasi haline getirmesine yol acgar. Bu sekilde gelenek ve kilturel aidiyet Gzerinde
kurulan din iliskisi bir tiir nostalji duygusunu olusturmakta ve® zaman zaman dinin

muhafazakar damarini agiga ¢ikarmaktadir.

Din ve muhafazakarligin birbirini icermesi ve ayni kiime igerisinde yer almasinda
aslinda sasilacak bir sey yoktur. Dinlerin sadece Obiir diinya islerini degil ayn1 zamanda
yasanilan diinya {izerinde diizenleyici ve denetleyici bir takim uygulamalar ve
yaptirimlar igermesi s6z konusudur. Belli bir diizeni 6ngoéren bu sisteme kars1 yapilacak
her tirden elestiri ve degisim istegi, dine ickin muhafazakar bir refleksi meydana
¢ikarmaya meyillidir. Dini diisliniis gercevesinde diinyada diizen olmali, yonetici dini
bakimdan yetersiz olsa bile, onun basta olmasinda insanlarin géremeyecekleri bir hayir
vardir. En kotii ihtimalle toplum bdyle bir yonetime miistehak oldugu i¢in basina bunlar
gelmis olabilir. Bu siyasal ilahiyatin muhafazakar islevi, insanlarin basma gelen
musibetleri sabirla karsilamasini vaaz eder. Bu dinsel sdylem, siyasal diizenin belli
cercevelerde kutsallastirilmasini, beseri iliskilerin sabit bir sekilde siireklilestirmesi
nedeniyle her zaman siyasetin aracsal istahma konu olmustur. Ote yandan dinin bu
aragsal niteligi varolusunun bir sebebi degildir. Muhafazakarlig1 da ele aldigimizda her
tirli ideolojiye eklemlenebilen bir yapisi vardir bu yiizden sadece egemenlerin bir
tutumu degildir. Muhafazakarlik devrimcilerin bile kurtulamadig1 bir ¢esit asama olarak

da gorulebilir.

Tiirkiye’de Islamcilik ve muhafazakarlik iliskisi ele alindiginda Kurtulus Savas1 sonrasi
kurulan Cumhuriyet ile, bu savasta Islamc1 gerekceler ve muhafazakar gerekgeler ile
kurulmus ortaklik, islamin siyasal alandan tasfiyesiyle, Islamcilik ile aralarinda bir
hesaplagma yaratmistir. Bunun hesabinin sorulmasi ve Islamciligin kendini ifade etmek
icin bulabildigi tek mesru yolun muhafazakarlik olmasi, Cumhuriyet’in bu talepleri
gericilik tohmetiyle kontrol altinda tutmaya olanak vermesine neden olmustur.
Islamciligin ise buna cevabi, iilkenin ortak tarih anlayisindan hareketle bir birliktelik
duygusuna ve estetik muhafazakarligi benimseme olmustur. Bunun en 6nemli sebebi

Islamc1 muhalefetin mesru ve miimkiin bir dil arayisidir. Ote yandan Tiirk

80 Necdet Subasi A.g.e. s. 35-36
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muhafazakarlig1 Islam dininin devletin ve toplumun kararlarinda belirleyici bir giic,
hayatin rutinini bozan bir degisim isteginde olmamalidir. Din, kiiltiirel hayatin dekoru
ve toplum biitiinliiglinii sagladig ol¢iide giizeldir. Tiirk muhafazakarlig1r dine burada
toplumsal faydacilik penceresinden bakmaktadir. Din ve devletin istekleri birbiriyle
catistiginda muhafazakarlik bu ¢ergevede kalarak radikal talepleri engelleyen bir unsura
dontisiir. Bunun en giizel 6rnegi basortiisii sorununa yaklasimidir. Toplumsal yasaklarin
¢Ozilindiigli ve liniversitelerde basortiisiine yasagina karsi ¢ikmanin anlamsizlastigl bir
donemde Ozglrliik s6ylemleri dillendirilse de, gegmis donemde devlet ve basortiisii
arasinda kalindiginda, devlet iradesini desteklemek tipik bir muhafazakar tavir
olmustur.8! Bu siire¢ ise Islam’in uluslastirilmasi ve din adamlarmin devletlestirilmesi

olarak 6zetlenebilir.8?

Kemalizmin 6nciiliik ettigi pozitivist egitim sisteminin getirdigi yeni degerler sistemi
kirsal kitlelere yeterince ulasamamis ya da beklenildiginin aksine igsellestirilememisti.
Kemalist diigiincenin sosyal adaletin nasil olmasi1 gerektigine dair kapsamli bir projesi
yoktu ve devrimlerini destekleyecek bu sosyal kurallarin ahlaki bir dayanag yoktu.
Kemalizmin asil basarisi, dini ve ahlaki yapilarin hala itibarli oldugu bir topluma Tiirk
milliyetgiligini benimsetmesidir. Dinin gergekten de uyumlu bir toplum ideali yaratmasi
ve Kemalizmin, akildan ziyade kalbe de hitap eden sosyal bir ethos (degerler biitiinii)
getirememesi Islam’1 toplumun genis bir tabani tarafindan benimsenmesini sagladi.
Bunun nedeni, Islam’1 ¢dziimlenmesi zor ama gicli olan etkisiyle birlikte toplumu

biitiinlestiren ve topluma zengin bir semboller ve degerler biitiinii sunmasidir.®®

Modern diinyada Miisliimanlarin ¢6ziim miicadeleleri iki alanda siirdiirmeye karar
vermisti. Teknoloji ve sekiilerizm/laiklik. Cumhuriyet dénemi reformlari toplumun
kokten degismesi gerektigini savunarak militan bir degisim hareketini 6ngoérmekteydi.
Bunun i¢in toplumun hem igerik hem de bi¢im olarak doniisiimii gerekliydi. O donem
devletin Onceligi bicime vermesi toplum ile devleti kars1 karsiya getirmis, sonunda
yonetim bu savast kazansa bile halk nezdinde bu reformlarin getirdigi zorunlu

modernlesme siireclerine bir direng olusmustu. Diger taraftan ‘Miisliimanlarin

81 Yasin Aktay ‘Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye’ Modern Tiirkiye’de Siyasi Disiince Muhafazakarlik’ Ahmet
Cigdem (ed.), istanbul, iletisim yayinlari, 2003 s. 347-348-350-352

82 Necdet Subasi ‘Giindelik Hayat ve Dinsellik’ istanbul, iz Yay., 2004, s. 88

83 Serif Mardin ‘Tiirkiye’de Din ve Siyaset’ 1. Basim, istanbul, iletisim Yayinlari, 1991 s. 142
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sekiilerlesmesi’ konusunda Miisliimanlarin modern diinyada yeni bir ¢dziim yolu
tutturdugunu soyleyebiliriz. Bu ¢izginin belirleyici noktasi ise modernitenin gelenek/din
icerisinde yorumlayip {iretilmesidir. Teknolojiye ve teknolojinin icerdigi bilgileri,
toplumsal dokuyu bozmadan Bati’dan transfer edilmesini ve bu miicadele igerisinde
dini mesruiyet aramasi yoluyla teknolojiye ‘mesiyanik’ bir rol bi¢ilmesi bu yolun kdse
taglarin1 olusturmaktadir. Boylece ‘bigim’e dokunulmadan igerigin degistirilmesi —
analojiler yapilma pahasina- saglanir. Siirekli olarak tarih metaforu kullanimiyla tarihin
yiceltilmesi-6rnegin Istanbul’un fethi kutlamalar1, islam dininden gelen herhangi bir
kutlama kiilti bulunmamaktadir.- igerigin modernite ile yorumlanmasi ile onu
muhafazakar bir tercih konumuna tagir. Fakat karsi tarafta bulunan teknolojiyi kendi
bilinyesine aktarma cabasi onu pragmatist bir konumda tutmaktadir. Bu da belli bagh
degerlerin kendine uyarlanmasini igermektedir. Ornek olarak ‘Uzakdogulu Kaplanlar’a

karsilik ‘Anadolu Kaplanlari® gibi.

Gelenek ve din karsilasmasinda her ne kadar gelenek ve din birbiri yerine ikame
edilebilir gibi gorlnse de aslinda birbirinden farkli anlam yapilari igermektedir. Gelenek
biitiinsel olarak dinin, insan yasamini diizenleyen inan¢ ve pratiklerin toplami olarak
toplumsal alan1 diizenleme etkisin ve giliciinli onemser. Giindelik hayatin dinin
ongordiigi model ile eglence bigimlerinden, manevi faaliyetlere kadar dizenleyip

hayat1 kutsallastirarak mesrulastirir.3

Genel olarak Bati dis1 toplumlarda, dzelde Islam cografyasinda, modernizm yorumlari
arasinda toplumsal tepkileri ve catismalar1 en aza indirgeyen ve katilimi kolaylastiran
bigim/formun korunmasina Oncelik verilen yolun oldugu sdylenebilir. Bu yiizden
sekiilerlesme yani diinyevilesme bu noktada 6nem kazanmaktadir. Ciinkii sekiilerlesme
laik diistincenin yaptig1 gibi ‘din’i ve onu animsatan degerleri silmez, tersine kamusal
alanin ahlaki degerlerden bagimsiz olamayacagini bilir ve dine bu bakimdan ihtiyag
duyar. Ancak onun mesruiyetini ve gilindelik hayat katilimimi saglamak icin dini
degerler sistemini kendine adapte eder ve igerigini doniistiirir. Bu ylizden
Cumhuriyet’in yonetici kadrolar1 dini hayatin disina atarak modernlestirmesi miimkiin

olmamustir. Ancak sonraki ddonemde modernizmin toplum nezdinde mesruiyetini din ile

84 Ozlem Avci ‘istanbul’da Dindar Universite Gengligi iki Diinya Arasinda’ 1.Baski, istanbul, iletisim Yay., 2012, s. 46-
47
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gelenek arasinda ortak bir iligki kurularak saglanmis, varolan kiiltiirel, iktisadi, siyasi ve

medya alani Islamilestirilmistir.®®

Oncelikle Tiirkiye’de muhafazakar tanimi bir insanin devletgi, istikrar ve diizen yanlist
olmasindan ¢ok, onun dindar oldugunu ve dini duyarlilig1 yliksek olmasini niteleyen bir
kavram olarak ele alinmaktadir. Burada yapilmasi gereken ayrim bir din olarak islam
ile, belli bir sosyal, ekonomik ve siyasal sistemler etrafindan 6rgiitlenen ideoloji olarak
Islam diisiincesini ayirmamiz gerekmektedir. Halki Miisliiman olan iilkelerdeki bu
karisikligin sebebi, Islam’m Batili anlamda bir Protestanlasma yasamamasindan ileri
gelmektedir. Din hem teorik diizeyde hem de bireysel diizeyde bir diinyevilesme
yasamadigindan insanlar dini diisiincelerini iman ve kiifr karsitliginda ele almaktadir.
Muhafazakar ideolojinin Tirkiye baglamindaki yorumunu yaparken dikkat edilmesi
gereken; bir kisinin muhafazakar olarak tanimlanabilmesi i¢in onun sadece dindarlig1
Ol¢iit alinmaz ve hatta dindar olmasi sart degildir. O kiginin muhafazakarliin temel
degerleri olan, gelenek savunusu, giiglii devlet ve diizen yanlisi, insan aklina dayanan
devrime kars1 ¢ikis ve degisime duyulan giivensizlik gibi 6zelliklerini barindirmasi ya
da belli oranda tasimasi beklenir. Halki Miisliiman olan cografyalarda bu tanimin
kullanimindaki indirgemecilik ve ikircikli durum kendine has tutum ve pratiklerle

tanimlanmasi bu sorunu bir nebze ¢6zebilir.®

Muhafazakarlar tutuma sahip olanlar arasinda dindarlarda bulunmaktadir. Dindar kisiler
kendi dini deger ve yargilarinin penceresinden diinyaya bakarak geleneksel bir tavir
igerisine girebilir. Bu konularmm basinda ailenin 6nemi, otoriteye itaat, toplumsal
cinsiyet konularinda kesin smirliliklar gibi tavir igerisine girebilir. Ancak aklimizda
tutmamiz gereken en dnemli mesele ‘her dindar muhafazakar olmak zorunda olmadig:
gibi, her muhafazakar da dindar olmak zorunda degildir.’ Bu nedenle sekiler ve dindar

muhafazakarlik ayrimmin yapilmasi énemlidir.8’

Tirk muhafazakarlar1 dindar bir toplum ve din konusunda hassas bir tavir sergileyen

devlet yapisi arasinda bir baglanti kurar. Bu baglantinin dinin siyasal hayatta etkilerini

85 Abdurrahman Aslan ‘Sekiler Dinyada Mislimanlar’ Birikim Dergisi, sayi: 99, Temmuz 1997, s. 31-32

8 Ahmet Helvaci ‘Tiirk Siyasetinde Ozensiz Kullanilan Bir Kavram: Muhafazakarlik’ Diisiinen Siyaset Dergisi, , Say!:9,
yil:1, Ekim 1999 s. 26-27-28

87 Fahri Caki ‘Korku Muhendisliginin Golgesinde Muhafazakar Genglik’ Demokrasi Platformu Dergisi, Sayi:25,
Ankara, Yil:7, 2011 s. 49
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azaltmaya yonelik fiillerden olustugu diisiiniilse de, toplumsal boyutta dinin etkilerinin
arttirtlmasi s6z konusudur. Dolayisiyla bir taraftan dinin politiklestirilmesi ihtimalini
dislarken, diger taraftan da politikanin dinsellestirilmesine yonelik bir sonucu meydana

getirir.88

8 Siileyman Seyfi Ogiin A.g.e., s. 576-577

32



2. TUKETIM

2.1. TUKETIM KAVRAMI

Insanin varhigim siirdiirmesi agisindan en onemli faaliyetlerden biri olan tiiketimin
cesitli tanimlart bulunmaktadir. Klasik ekonomide tiikketim insanlarin  giinliik
ihtiyaclarinin  karsilanmasi i¢in satin alinan mal ve hizmetlerin toplami olarak
tanimlanmaktadir. Fakat bu tanim tiiketim silirecini anlamak agisindan yetersiz
kalmaktadir. 8 Genel bir ifadeyle tiiketim, temel bir ihtiya¢ karsiliginda veya ihtiyag
dis1 istekler neticesinde gerek maddi gerekse manevi degerlerin seferber edilerek

harcanmasini ifade etmektedir.®

Genellikle ihtiyacin karsilanmasi kisinin baskalariyla gelistirdigi etkilesim neticesinde
olmakta ve bu da bizi insanin toplumsal bir varlik oldugu sonucuna gétiirmektedir. Kisi
var olan kapasitesini gelistirerek de ihtiyacim1 karsilayabilir. Bu bakimdan ihtiyag,
nesnel bir nitelik tasimaktadir. Maslow’un ihtiyaglar piramidi’nde®® belirttigi iizere
insan ihtiyaglar1 ilk basamakta, fiziksel ihtiyaclar olmak iizere, giivenlik, ait olma ve
sevgi, saygl ve kendini gerceklestirme ihtiyaciyla son bulan hiyerasik bir asamayla son
bulmaktadir. Ancak evrensel bir yaklasimla ele alindiinda bu siralama
reddedilmektedir. Bu siralamanin tipik varsayimi insan ihtiyaclarinda biyolojik
olanlar/olmayanlar ve zorunlu olanlar ve liikks/sembolik olanlar gibi gibi bir ayrima
gidilmesi ve dolayisiyla bu siralama iizerinden insan ihtiyaglarinin giderilmesi
varsayllmaktadir. Oysa beslenme ve barinma gibi en temel ihtiyacin bile bir sembolik
boyutu olabilecegi gibi, gosterisli bir tiikketimin arkasinda yatan bir neden gizli bir insani
ihtiyac1 yansitabilmektedir. Thtiyaglar ve kapasiteler arasindaki dinamik birbirini besler.
Insanlar ihtiyaglarim gerceklestirebilmek icin toplumsal yasama katilarak, kapasitelerini
arttirma yoluna giderler. Ihtiyaglarini karsilarken yeni ihtiyag nesneleri iiretirler.
Ihtiyaglardaki bu farklilasma insanlarin yeni yollar kesfetmesini ve bu da kapasitelerini

gelistirmelerini saglar. Bu yiizden ihtiyaci tanimlamaya yonelik degismez ucu keskin

89 Miibeccel B. Kiray ‘Tiiketim Normlari Uzerine Karsilastirmali Bir Arastima’, istanbul, Baglam Yayincilik, 2005, s. 13
9% Omer Torlak ‘ Tiiketim, Bireysel Eylemin Toplumsal Dénisiimil’, istanbul, inkilab Yayinlari, 2000, s. 17
91 A.H. Maslow ‘A Theory of a Human Motivation’ 1943, Psychological Review, 50, 5.370-396
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hiyerasiler kurmak bu kavrami tam manasiyla anlamay: zorlastirir. %2 Ancak tiiketim
konusu, salt insan ihtiyaglar1 temalarina hapsedilememeli ve onun hem toplumsal hem

de simgesel bir iletisim boyutu oldugu da gdz 6niine alinmalidir.

Tiiketimi bir isaret dili, gosterge bi¢imi olarak da tanimlayan Baudrillard, onu sadece
tiretim ve iretilen nesneyi satin alarak, yalnizca ihtiya¢ ve arzularin tatmini ile
aciklayarak smirinin ¢izilmemesi gerektigini belirtir. Tiiketimi ¢agdas bir toplum iginde
tanimlanmasin1 savunan Baudrillard bunun sebebinin daha ¢ok yememiz, daha c¢ok
metaya sahip olmamiz ve daha c¢ok okumamiza baglamaz. ‘Bolluk’ kavramiyla

karistirilmamasi gerekir. Dolayisiyla Tiketim;

Gucll dizeyde, her an tim nesneler ve mesajlarin katkisiyla olusturulan az ya da ¢ok uyumlu bir

soylevdir. Tuketim, olsa olsa gostergeleri sistemli bir sekilde gidimleme bigimi olarak

tanimlanabilir.%3
Tiiketim kavraminin bu c¢oklu tanimlar1 tiikketime belli bir simnir ¢izmemizi gerektirir.
Bunun en kolay yolu ise, tiiketimin islevlerini ayirt etmektir. Bunun igin tiketimi
yonlendiren {i¢ temel degerden bahsedebiliriz. Bunlar, degisim-degeri, kullanim-degeri
ve kimlik-degeridir. Klasik iktisatgilar tiiketimi bir {irliniin satin alinmasini olarak
anlarlar ve satin alman malin degisim-degeri yani fiyat: ile ilgilidirler. Bir Gruniin daha
sonra bagka bir {iriin ya da belli bir karla takasinin yapilmasi da bir tiiketimdir. Ornegin,
bireylerin sanat yapiti ve konut alimi bir ¢esit yatirim ve dolayisiyla ‘tiikketim’in igine
girer. Kullanim-degeri ise, bir malin yok edilmesi (yemek yeme) ya da bir hizmetten
yararlanma (ara¢ kiralama) gibi, Marks’in iiretimin tiikketim i¢in oldugunu sodyledigi,
ithtiyaclar ve isteklerin karsilanmasini iceren ve ‘nihai tiiketim’ olarak tanimlanan bir
slireci tanimlamaktadir. Ekonomik literatiiriin disinda bir de sosyolojik olarak incelenen
tiiketim amaci tiirli vardir ki bu da kimlik-degeri olarak incelenmektedir. Bu Weber’in
statii analizini, Veblen’in bilingli tiiketim kavramini ve Bourdieu’nun farklilik goriigiinii
olusturmaktadir. Bireylerin gerek tiikettigi metalarla olsun gerekse farkli tiiketim
tarzlariyla olsun, yasam tarzi, statii ve stil gibi gosteriler araciligiyla diger gruplarla

iliski kurmasi veya kendini bireysel olarak ifade etmesi kimlik degerinin igerigini

92 Ayse Bugra ‘Devlet-Piyasa Karsithginin Otesinde, ihtiyaglar ve Tiiketim Uzerine Yazilar’ Bahadir Sina Sener (Cev.),
1. Baski, istanbul, iletisim Yay., s. 29-32

9 Jean Baudrillard ‘Nesneler Sistemi’ Oguz Adanir- Asli Mollaoglu (gev.), 2. Baski, istanbul, Bogazici Universitesi
Yayinevi, 2011, s . 240-241
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olusturur. Kimlik degerini zenginlestirmek icinse kisilerin izledigi {i¢ yol vardir. Ilk
olarak tiiketiciyi disaridan yonlendiren, farkli sosyal gruplar arasinda hiyerasik bir
‘sayginlik’ potansiyelini ifade eden etmenlerin gosterimidir. Veblen’in belirttigi gibi, °
bilingli tiiketim’ aristokrat grubun kendi statiilerini ve ayricaliklarini diger tabakalara
hatirlatmasinin bir yoluydu. Ikinci siire¢, farklilasmay1 igeren herhangi bir hiyerasi
gerektirmeyen, tlketicinin kimlik-zenginlestirici 6geleri kullandig1 bir siirectir. (sarap
sevenler ve takim taraftarligi gibi). Ugiinciisii ise, kisinin referans grubunun kendisi
oldugu-ki, reklamcilarin sevdigi konularin basinda gelir.- farklilik ve ayrim iizerinden

ilerleyen amaglar1 bakimindan narsist olarak degerlendirilen bir siiregtir.®*

2.2. TUKETIM TOPLUMU

Ik olarak tiiketim toplumunu ele alirken onun modern ve postmodern anlamlarinin
toplumda hangi kapsamlara karsilik geldigini, sosyal ve ekonomik iligkiler, degerler
bakimindan neleri kapsadigina odaklanacagiz. Fakat bunun g¢ergevesini ¢izmemiz igin

tliketimin zaman i¢inde ne anlamlara geldigini dikkat ¢gekmek yerinde olacaktir.

Su bir gergektir ki, tiiketim, ister ekonomik kosullar uygun olsun ya da olmasin insani
bir ilginin konusudur. Tiiketim tam anlamiyla modern bir {iriin olarak on sekizinci
yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Ilk olarak, tiiketime olan ilginin, modern zaman dncesi birgok
farkli toplumlarda giiglii bir igareti bulunmaktaydi. Birgok aristokrat ve hatta soylular
bir yaniyla tiiketici bir yasam tarzi olarak adlandirabilecegimiz gosterisli ve liiks
urinlerden zevk alan bir sinifi olusturmaktaydi. Ama bir yandan, aristokrasi ilk
zamanlarda tiiketici sinif i¢inde tanimlanmamaktaydi. Kahramanliklarini savasta ve
politik arenada kanitlamak igin hizmet vermek zorundaydilar. Bu yiizden genellikle
yonetilen halk tabakasindan yiiksek seviyede olmakla beraber hirsh bir tiiketici olarak
siniflandiriimazlar. Ornek olarak Avrupa’da besinci yiizyildan on ikinci yiizyila kadar
bircok feodal savas¢i politik ve askeri olarak giiclii olmalarina karsin siradan kosullarda
yasamaktaydilar. Belki birka¢ duvar halistyla doseli konak veya sato ve gosterisli

giysiler yoluyla Oviiniirlerdi. Et tiiketiminin ¢okluguyla ve iyi yemek tiiketmeleri ise

9 Alan Warde ‘Uretim-Tiiketim iliskisi Uzerine Notlar’ Siikrii Argin (cev.) Birikim Dergisi, , sayi:43, Kasim 1992, s.
46-50
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tilkketimle ilgili olsa da tamamen tiiketim odakli bir yasam tarzina sahip degillerdi. Bu
yuzden bu doénemlerde tiuketim ve {ist simf birbirinin otomatik olarak yoldasi

sayllmazdi.

Ancak politik sartlarin diizenlenip kurumsallasmasiyla beraber birgok aristokrat agikca
daha varlikli bir yasam tarzina gegis yaptt ve Dogu Akdeniz’den bir¢ok liiks iiriinler
ithal edilmeye baslandi. Arap savasgilar ise, Avrupa’da feodal lordlarinin on iiglincii
ylizyillda yaptigima benzer bir sekilde onuncu yiizyilda daha gosterisli tiiketime
yonelmeye baslamislardi. Siislii  kiyafetlerin  ve evlerde dekoratif objelerin
cesitlenmesiyle aristokrasi kendi kimliklerini gosterisli mallarin tiikketimiyle tanimlamis

ve diger gruplardan bir yoniiyle farklilagsmaisti.

Burada 6nemli olan nokta modern anlamda tiiketimden 6nce bu toplumlarin yapisin
ortaya koyarken modern tiiketim kavramini geg¢mis gelencklerden ayiran Onemli
noktalardan biri tiiketim ilgisi sadece iist siniflara 6zgii bir fenomen olmasinin 6tesinde
daha genis capli paylasilan bir olgudur. Ikincisi ise bu toplumlarin yapisini tamamen
tiketim arglimanlarina baglamadan 6nce yoksulluk ve gecim ekonomisini dikkate
almamiz gerekmekte. Ust smiftan kitleye geciste toplumun gogunlugunu olusturan ve
genellikle kirsal kesimde ¢ift¢i olarak yasayan insan toplulugu modern standartlar1 6l¢ii
alip tanimlarken su gergege dikkat ¢ekmeliyiz. Modern donem oOncesi birgok insan
fakirdi ve kitlesel tiiketimin olmamasinin bir nedeni de para yokluguydu. Ticaret, basta
takas olmak iizere mallarin ve hizmetlerin miibadelesinden meydana gelmesi nedeniyle
piyasada fazla para sirkiilasyonu saglanamamaktaydi. Dolayisiyla toplumda tiiketim

mallarini satin alma yaygin bir yonelim degildi.*®

Modernizm doneminin baslarinda Avrupa’da uluslar arasi ticaret aginin geniglemesiyle
birlikte liiks mallar ve sanat eserlerindeki artis, feodal bir topluluktan yeni sehirli bir
siif  yapisina gecisin getirdigi toplumsal degisimler yeni iiretim modellerinin
gelisimini saglamig, gliniin modasina uygun sik mallar piyasaya sunulmustu. Tiiketim
mallarmin bu yeni treticilerinin hedef kitlesinde iist siiflar bulunmaktaydi. Bir {iriinii

moda haline getirmek i¢in bu gurubun destegi yeterliydi. Ancak bu mallarin ¢ogaltilip

9 peter N. Stearns ‘Consumerism in World History The Global Transformation Of Desire’ Routledge Publish, 2001 S.
1-2-3
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orta smiftan tiiketiciye pazarlanmasiyla daha biiyiikk karlar elde edilmeye baslandi.
Boylece yasam tarzlarinin kat1 farkliligr eski netliklerini kaybettiler. Moda, reklamcilik
ve diger pazarlama tekniklerinin ticarilesmesiyle ortalama tiiketici gruplarinin meydana

gelmesinde basat rol iistlendiler.%

Tiiketimin kiiltiiriiniin toplumda yer edinmeye baslamasiyla, onu sergileme yollar1 da
onemli bir ugras alani haline geldi. McKendrik bunu ‘foplumsal rekabetin ustaca
kullanimiyla insanlarin eskiden ‘gereksinim’lerini satin alirlarken, daha sonra ‘kalite
ve begeni’ satin almaya, ‘kalite ve begeni’ satin alirlarken, simdi ‘liiks’ pegsinde
kosmaya baslamalari’ seklinde Ozetler. Buna ek olarak eski aristokrasinin en onemli
liiksii, bos zamanlar ve bu bos zamanlar1 dolduran eglencelerden alinan zevklerdi.
Modernizmin ilk dénemlerinde Avrupa’da goriilen halk temsilleri ve senliklerin yerini
yavas yavas ticari olarak desteklenen tiyatro, muzik, dans, spor vb. gibi etkinliklerin
diizenlendigi isletmeler almaya basladi. Ayrica, tatil sehirlerinin ve on sekizinci
yiizyllda Ingiltere’de kaplicalar gibi turistik yerlerin gelisimiyle kiiltiir, spor ve tatilin
artik elitlere has 6zel etkinliklerden olmaktan uzaklasip halk sinifina mal olmaya
baslamasiyla, yeni orta smif arttk bu eglencelerin kendi icinde uygun oldugunu
diistinmeye baslamisti. Bu sekilde bos vakitlerin ticarilestirilmesi sonucunda tiiketim
konusunda demokratiklesme saglanmis ve on dokuzuncu yiizyilda da gelisen bir olgu

haline gelmistir.%’

1800’li yillarin Amerikan iist sinifin1 inceleyen Veblen, yliksek statii sahibi kisilerin
tilketiminin, gosteris ve alt tabakadan farklilasma amaci tasidigin1 ve bu tiir tiiketim
pratiginin alt smiflarca taklit edilmesini ortaya koyan ¢alismasi Aylak Sinifin Teorisi
isimli eserinde bunu, endiistriyel toplumun ortaya ¢ikisina baglar. Tiketimdeki
farklilasmay1 yagmaci kiiltliriin baslangicina kadar gotiiren Veblen, miilkiyetten 6zel
miilkiyete geciste bu farklilasmanin toplumun temel degerlerinden biri olan ‘itibar’
temsil etmeye baslamasiyla gosterisci tiikketimin hiz kazandigimi one siirmektedir.
Ayrica aylak sinif toplumsal yapinin iist katmanmi isgal ettiginden, toplumun itibar
normunun tek basina temsilini {istlenir. Bu sebeple, bu standartlarin temsiline uygun

davranmaya c¢alismak diger siniflar i¢cinde 6nemli olmaktadir. Modern dénemde ise

% David Chaney ‘Yasam Tarzlari’ irem Kutluk (cev.), 1. Basim, Ankara, Dost Kitabevi Yay., 1999, s.25-26
97 David Chaney a.g.e., s. 26
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smiflar arasi ¢izgiler belirsiz bir hale gelse de ayni sinifin i¢cinde bulunan iiyeler, bir iist
sinifin degerlerini ideali olarak benimser ve bu degerler kiimesine uygun davranis ve

tiikketim sekli gelistirmeye ¢alisarak, toplum kabullerini igsellestirirler.

GuUnumuzi olugturan degerlerin basinda Tiiketim oldugunu belirten Zygmunt Bauman
artik ihtiyaglari temel alan bir tiikketim sekli olmadigini ve tiiketim olgusu giin gectikce
degisen arzular ve tatminler arasinda tiiketicilerin bir liriinden diger iirline kogsmasini
gerekli kildiginmi anlatir. Gergekte dnemli olan nesnelere duyulan arzunun gegiciligidir.
Modern zamanlarin hiziyla birlesen tiiketim aliskanligy, tiiketilecek mallarin uzun siireli
ve ugrag gerektiren bir niteliginden ziyade, cabuk tiiketilen bir bigcimde olmali ve
saglanmasi1 vaat edilen doyum da tiiketimleri i¢in harcanan siire sonunda son bulmalidir.
Tuketicilerden istenen yeni tiikketim nesneler karsisinda c¢abuk heyecanlanmalari,
maymun istahli olmalar1 ve mevcut ihtiyactan ziyade tatmin istegi 6nde olmali, Ciinkii
Tiiketim toplumu kiiltiirii, oncelikle 6grenme degil, unutmayla ilgilidir. TUketiciyi
cezbetmek iginse kullanilan kavramlar ele gecirme, sahip olma temalari iizerinden degil,
yeni bir duygunun kesfi ve heyecan vaadi lizerinden ilerlemektedir. Fakat tiiketiciye
yonetilen sirl psikolojisi hissettirilmez. Onu tercihleri olan ve 6zgur iradesiyle pazarda
nasil var olmasi gerektigini kendi belirleyen bir birey olarak ele aldigini 6zellikle
belirtir. Sonu¢ olarak tiiketici sergilenen sec¢imlerden birine ya da birkagina uzak
kalabilir. Ancak reddedemeyecegi sey ise vitrindekilerden segmeyi segmektir ki bu da

secim olarak goriinmez.%

Refah toplumunun sorunlarini ele alirken tiiketen insan prototipine de deginen Erich
Fromm tiiketim kiiltlirliniin artik yeni bir insan tanimin1 ve yeni bir hayalin 6zlemini
meydana getirdiginden bahseder. ‘Homo Faber’ (lireten insan) tipinin yerini artik
‘Homo Consumens’ (tiiketen insan) tipi almistir. Her zaman tiiketerek mutlulugu elde
edebilecegini diisleyen bu yeni insan tiirii, 6tekinden fazla tiiketebilmek icin diinyay1 bir
aligveris magazas1 gibi gorerek her zaman daha fazla tiiketmeye ¢alisir. Homo
Consumens, hissettigi korkular1 ve gilivensizligi bastirmak icin tliketime sarilan ve

dolayisiyla genel bir hastalik hali yani normalitenin patolojisi olarak tanimlanan bir

98 Thornstein Veblen ‘Aylak Sinifin Teorisi’ Zeynep Giiltekin- Cumhur Atay (cev.), 1. Basim, istanbul, Babil yay. 2005 s.
66-67
99 Zygmunt Bauman ‘Kiiresellesme, Toplumsal Sonuglar’ Abdullah Yilmaz (cev.), istanbul, Ayrinti yay., 1999, s. 92-97
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bosluk duygusu ile tanimlanir. Tiketim sayesinde kisi, kendini yapay Ozgilirliikler
diinyasinda kendi kimligini yansitan ya da baska kimlige biirlinmeye yarayan bir {iriin
seciminde bilingli bir tercihle 6zgiirlestigini hissedebilir. Bu yeni 6zgiirliigiin keyfini

yasama imkani gelir diizeyinden bagimsiz olarak herkese taninmaktadir.1%

Tiiketimin sagladig: tek viicut olmus refah toplum imajinin par¢alanmasi, essiz bir {iriin
olarak tanitilan nesnenin, yeterince kitlesel iiretimi yapilip, her eve girmesiyle tiiketimin
vaat ettigi blyiileyiciligin bayagilasmasiyla ortaya c¢ikmaktadir. Sistemin devamini
sagladig1 bu diislincenin yetersizligi kendini agia cikarsa da, bu biiyiinlin temsilini
baska bir nesne {istlenmis ve kitle iletisim araglar1 yardimiyla taninmay1 talep etmeye
baslamistir. Nesnenin modasinin gectigini ilan eden reklamlar bu dongiiyii devam
ettirerek bir onceki yalani tekrar ederler. Gosterinin ise sonsuz olarak sundugu sey
degisim lizerine kuruludur ve statik olan higbir sey yoktur. Bu yiizden bu realist
olmayan diisiince, kapitalist iiretim tarzinin dayandigi smif ayrimini bulaniklagtirma
gorevi goriir. Yerel ve ulusal sinirlart birlestiren bu ideoloji ayn1 zamanda insanlari
birbirinden uzaklastirma islevi goriir. Toplumun soyut iktidarim1 yaratan sey, onun

somut dzgiirliiksiizliiginii de yaratir.1%!

Bati’da artik azizleri, tarihsel kahramanlari, biiyiik savasgilari, kurucular1 ve kasifleri
yiicelten biyografilerin yerini bugiin sinema ve spor yildizlarinin, magazin figiirlerinin
yasamlar aldi. Onlar1 giindeme tasiyan tek islevleri ise, yiiksek alim giiclerini bir s6lene
doniistiirerek, gereksiz ve Olgiisiizce savurganlik yapmalaridir. Bu miisriflik, kitle
iletisim araglarinin da yardimiyla tiikketim nesnesine yedirilmis olan modasi ge¢cmis,
gelip gegici vs. etiketleriyle mesrulastirilarak, kisisellestirilmistir. Dolayisiyla
giintimiizde iiretilen mallar artik kullanim degerine veya siiresine gore degil, yok olmasi
amaciyla iiretilmektedir. Reklam artik nesnelerin kullanim degerini arttirmak i¢in degil,
tam tersine degerlerini azaltarak onlar1 moda dongiisiine mahkum etme amaci
tagimaktadir. En st seviyedeki bu tiiketim kisilerde nesne aclhigiyla tiikketim toplumunun
bir parcasini olusturur. Tiiketim toplumunun temelinde nesnelerin varlig1 daha dogrusu

nesnelerin yok edilmesi yatar. Nesnelerin ‘kullanim’t yavas bir siireci simgelerken,

100 Erich Fromm ‘Cagdas Toplumlarin Gelecegi’ Giilnur Kaya-Kaan H. Okten (gev.), 1. Baski, istanbul, Aritan Yayinevi,
1996, 5..80-90
101 Gyy Debord Gésteri Toplumu ve Yorumlar’ Aysen Ekmekgi- Oksan Taskent (gev.), 1. Basim, istanbul, Ayrinti Yay.,
1996, s. 39-40
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nesnelerin ‘yok edilmesi’ ise, daha ani ve keskindir. Tuketim sadece uretimle yok etme
arasindaki araci bir terimdir. Tiikketimde yok etme edimi arasinda derin bir iliski vardir.

Bu iliskinin sonucunda ise tikketim anlamini kazanir. 1%2

2.3. TUKETIM KULTURU

Tiketimin hem sosyal yasam hem de kiiltiirel degerler i¢in bir temel teskil etmesi
tiketim kiiltiirlinlin temelini olusturmakta ve giiciinii kitlesel pazarlama ve onunla
iliskili kitlesel reklamciliktan almaktadir. Tiiketim kiiltiiriiniin olusumu icin temel sart,
standart bir sekilde iiretilmis mallarin ulusal pazara ulastirmaktir. Tiiketim on sekizinci
yizyilda stati farkliliklarini azaltma islevi gormiis, on dokuzuncu yiizyilda
demiryollarinin gelisimi, kara ve deniz yollarindaki ulasim aginin artmasi sadece
mallarin {ilke i¢ine degil, ayn1 zamanda uluslar arasi pazara da ulastirilmasiyla bir

tiketim Kiiltiirii olusumuna &n ayak olmustur.1%®

Tuketim pazari ahlak ikamelerinin sorumlulugunu tstlenmede 6nemli bir rol oynar.
Diger insanlar ile ilgilenmeden, sevginin materyalist simgelerini sunmaya kadar
Tiiketim pazari, beseri iliskileri kendine adapte eder ve onu asimile ederek yeniden
tanimlar. En yakinlarimiz, sevdiklerimiz ve ailemizle gerektigince vakit gecirememiz,
ithtiyaclar1 oldugunda hemen yaninda olamamamiz gibi sugluluk duygumuzu bastiracak
bir agn1 kesici gorevi gérmektedir. internetten, magazalardan alman pahali hediyelerin
vicdan azabmi hafifletmede ve insanlara iyilik yapma niyetlerinin ticarilesmesinde
Onemli bir rolii vardir. Boylece aligveris yapmak ve hediye almak kaydiyla ahlakli bir
davranig sergilenmis olur. Birey kredi kart1 kullanarak ve ciizdanin1 bosaltarak, 6tekine
duyulan ahlaki sorumluluk ve fedakarligin yerini metalarin almasina yardimci olur.

Tiiketici piyasalarinin gérevi, insanlara iyilik yapma niyetlerini ticarilestirmektir.

102 Jean Baudrillard ‘Tiiketim Toplumu’ Hazal Delicecayli-Ferda Keskin (gev.), 5.Basim, istanbul, Ayrinti Yay., 2012, s.
42-43-44
103 David Chaney A.g.e., s. 25-27
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Sonug olarak beseri iliskilerin parcalanmasini kopmasini saglayan etmenlere direnmek

yerine onlarin zaman i¢inde yok olmasini saglamaya calisirlar. %

Tiketici pazarlar1 ve etik arasindaki ikinci iliski, kimlik kaygilarina dayanir.
Modernizmin getirdigi belirsiz kosullarda kisinin en biiylik onceligi sosyal statiislinii
dengeye koymak ve kendi kimligini bulmaktir. Kimligin ve statiiniin dengesizligi
tiikketici pazarin kar edebilecegi bir alan oldugundan bu alani var olan tiim araglariyla
kullanir. Bunun temeli ise, mevcut kimligin ¢ekiciligini kaybetmesi durumunda, bagka
bir kimlikle yer degistirebilmesi ayn1 anda hem baska bir kimlige biiriinebilmesi hem de
kendi olmasini saglamasidir. Gegisken modernizm bu iki yetenege ayni anda sahip
olunmasini gerektirdiginden, tiiketici pazar1 bunu saglamak igin etigi kullanir. Otekine
kars1 sorumluluk i¢ine yedirilen ‘Bunu kendine bor¢lusun’, ‘biraz simartilmayr hak
ediyorsun’ gibi ahlaki mecburiyetlerle kisinin kendine diiskiinliigii mesrulastirilir. Bir
eylemi icra edebilmen igin, 6nce birisi olman gerekir, digerlerine merhamet edebilmen
icin, bu kimligin gerektirdigi kaynaklar1 elde edip koruman ve elde tutman gerekir.
Bunun i¢in de sana piyasanin sundugu mallardan dogru kalitede ve dogru sayida alman
gerekir. Ozet olarak, ahlakli olmak igin piyasanm size sundugu mal ve hizmetleri
almalisiniz, bunu i¢in de paraya ihtiyaciniz olacak. Paray1 elde etmek i¢inse kendinizi
1yi bir fiyata ve yiiksek bir karla satmaniz gerekir. Kendinizi insanlarin satin almasi i¢in
ticari bir meta haline getirmeniz gerekiyor, bunun i¢in sizin ihtiyaciniz olan sey
sattirabilecek, ¢ekici bir kimliktir. Bunu kendinize ve dolayisiyla digerlerine
bor¢lusunuzdur. Dolayisiyla tiikketim, etik sorumluluklari metalastirarak, bireyin

kimligine kadar giden bir zincirleme etki yaratir'®

Modern tiketim kaliplar1 bir yoniiyle sehir hayati ve metropol kiiltiirii tarafindan
siradanlastirilip bir kaliba hapsedilmekten korkan bireyin sigmacak liman1 olmaktadir.
Sehir yasami, bireyin kimligini ortaya ¢ikartan, bir stil sahibi oldugunu gosteren ve belli
bir gruba 6zgii degerler kiimesine dahil oldugunu gostermek igin tiiketime olan ihtiyaci

artirtr. Bunun i¢in var olan tiikketim kaliplar1 bireyin ig¢inde oldugu kiiltiirii ve kimligi

104 Zygmunt Bauman ‘Modernite, Kapitalizm, Sosyalizm, Kiresel Cagda Sosyal Esitsizlik’ F. Doruk Ergun (gev.), 1.
Baski, istanbul, Say yay, . 2013, s. 99-100-101
105 Zygmunt Bauman A.g.e. s. 101-102-103-104
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yansitabilmek i¢in onu yorumlayacak ve digerleri tarafindan anlasilacak bir semboller

diizenini yansitabilmelidir. %

Bu durum sureklilik halinde kendini tekrar eden fark edilir olma savasina yol agar. Bu
yonelim siniflar arasi iligkilerde kendini yenileyerek devam ettirmek zorunda kalir.
Dolayisiyla, baslangicta soylu olan bir pratik, burjuvadan halk siniflarina dogru bir seyir
izleyerek benimsendiginde bu pratik iist smiflar tarafindan terk edilebilir. Ornegin,
sampanya ve malt viski bir zamanlar Ingiliz soylularmin tekelinde iken, son dénemlerde
halk smifina inmesiyle iist siif bu ickileri icmekten vazgecerek daha farkli ya da bu
ickilerin pahali markalarini tiiketmeye baslamislardir. Bazen de bu dongii tersine doner
ve baglangicta halk tabakasina ait olan bir kalip sonradan soylular tarafindan
benimsenebilmektedir. Ozetle, belli bir zaman dilimi iginde, cesitli tiiketim kaliplarmi

ve pratiklerini belli bir grubun 6zelligi olarak damgalanmamalidir. 1%’

Sanayi kapitalizminin ilk donemlerinde kapitalistler is¢iyi yalnizca iiretici olarak
gordiiklerinden, ig¢inin mesai saati disindaki eylemleriyle ilgilenmemekteydiler. Ancak
kapitalizmin gelismesi ve kitlesel {iretimin artmasiyla, metalar1 satin alacak kitlesel bir
pazara ihtiya¢ duyuldu. Bu yiizden ireticiler, iscileri tiiketim ve bos zaman
orglitlenmesi aracilifiyla egiterek bir tiiketici kiiltiirii olusmasini sagladilar. Bunun i¢in
kitle iletisim araglar1 lizerinden reklamlar araciligiyla yeni tiiketici talepleri yaratilarak,
insanlar1 ihtiya¢ duymayacaklari mallar1 satin almaya ikna etmeye calisildi. Ilk
donemde reklamlar sadece Grinun dikkat cekici Ozelliklerini anlatirken, ilerleyen
donemde reklamlar doyumsuz, a¢gdzlii, hirsh tiiketici tipleri yaratarak, bir yasam tarzi
olarak tiiketimi 6zendirmekteydi. Bu manada reklamcilik, kitleleri iirlinlerden ziyade
yeni deneyimlerin, farkli yasam tarzlarinin ve kisisel doyumlarin tanitimini
yapmaktadir. Yalmzlik, {ziintli, c¢aresizlik, yorgunluk eskiden beri var olan
olumsuzluklara tiiketimi bir care olarak sunarak, modern toplumda yeni olumsuz
davranis sekilleri meydana getirmektedir. Isiniz sikici ve anlamsiz m1? Hayatimzi
dolduracak deneyimlerin eksikligini mi ¢ekiyorsunuz? Size hersey anlamsiz mi geliyor?

Uziilmeyin, tiiketerek bunlarin hepsini asacaksimz. Metalar artik olmak istediginiz

106 Bocock, A.g.e. s. 27
107 Bocock, ‘Tiketim’ irem Kutluk (cev.), 1. Basim, Ankara, Dost Kitabevi, 1997, s. 27,
Bourdieu, ‘Pratik Nedenler’ Hiilya Tufan (Cev.), istanbul, Kesit Yay., 1995 s. 19
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kisiye sizi biiriindiirebilir, onlar tliketerek farkli deneyimlere yelken agabilirsiniz.
Boylelikle metalarin bu sekilde propagandasi iki isleve hizmet ediyor. Birincisi,
tikketimi, ayaklanmalara, direnislere bir alternatif olarak konumlandiriliyor. Yorgun isci,
calisma kosullarin1 degistirerek hakkin1 aramak yerine, yasadigi ortami arzulanan
tiketim araglarryla donatarak bir yenilenme arayisina girmektedir. Ikinci olarak, tiiketim
propagandasi yabancilasmayi da bir metaya doniistiirerek modern yasamin yalnizligini
kullanir ve var olan mutsuzluklar1 azaltma sozii vererek yeni mutsuzluk bigimlerine yol
acar. Arabaniz onlarinkinden daha alt bir model mi? Cocugunuz arkadaslariyla
karsilastirildiginda yeteri kadar basarili m1? Arkadaglariniz arasinda ne kadar

popiilersiniz? gibi yeni kayg1 bigimlerini kurumsallastirir. 108

Kitle iletisim araglari da bu mutsuzlugu kullanarak, tiiketiciye yeni bir diinya goriisii
sunarlar. Eger belli bir stil sahibiyseniz su markay1 tercih edin, sizin i¢in iirettigimiz
mutfak aletleri evde kadin1 6zgiirlestirir. Hangi yemegin hangi i¢ecekle gittigine, hangi
ortamlarda nasil giyineceginize, nerede ikamet edeceginize ve sonug olarak yasaminizi
nasil daha iyi siirdiirebileceginize dair bir bilgiler yiginiyla kusatilirsiniz. Tiiketim
stirekli devam eden bir siire¢ oldugundan siz de bu eylemi ciddiye almali ve toplumun
size bireysel Ozgurlik olarak sundugu nesneler arasindan bir se¢im yapmalisiniz.
Toplumun bu kusatict ¢ehresi aslinda tiiketim toplumunun bir yiiziidiir ve bdyle bir
toplumda “kiiltiir’de bir tiiketim nesnesidir. Ozgiiliik olarak sunulan metalari segme
ediminde Usluplar, yapitlar ve tarzlar artik tiiketim gostergesidir. Tiketici bunlarla
beslenerek, doyumun ve mutlulugun caresini arar.'% Timiyle meta haline gelen kultr,

gosteri toplumunun da en iinlii metasi olmak zorundadir.**°

Metalagma tanim olarak Onceleri ekonomik sistem icerisinde yer almayip herhangi
piyasa degeri bulunmayan {irlin, hizmet veya iligkilerin ekonominin i¢ine alinmasiyla
bir market degeri kazanmasidir. Kapitalist ekonomi sistemi hem cografi olarak etki
alnii genisletmekte, daha 6nce ekonomi dis1 alanlar1 da kendi i¢inde doniistiirmektedir.

Marks’in Komiinist Manifesto’da belirttigi {lizere ‘kapitalizm kati olan seyleri

108 Christopher Lasch ‘Narsisizm Kiiltiiri, Umutlarin Azaldig1 Bir Cagda Amerikan Yasam/’ Suzan Oztiirk, U. Hisrev
Yolsal (gev.), . 1. Basim, Ankara, Bilim ve Sanat Yay., 2006, s. 123-126

109 Henri Lefebvre ‘Modern Diinyada Giindelik Hayat’ Isin Giirbiiz (cev.), 1. Basim, istanbul, Metis Yay., 1998, s. 109-
110

110 Guy Debord A.g.e., s. 104
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buharlastirmakta, kutsal olanlart ise profanlastirmaktadir. **Uretilip degis-tokus edilen
metalar yararli maddi nesnelerdir ve bu halleriyle beseri ihtiyaglara uygundurlar. Ayrica
belli bir parasal deger olarak belli bir miibadele degerine de sahiptirler. Insanlarn
kararlar1 bir metanin fiyatinin belirlenmesinde etkili degildir. Hatta tam tersi bir malin
parasal degeri, insanlarin o mali satin alip almayacaklarina da belirlemektedir. Bu
ylizden bireyler, ekonomik iligkilerini ve c¢alisma kosullarini ihtiyaglarina gore
diizenlemek zorundadirlar. Bu metalar ve paranin islevi arasinda dolaysiz bir baglanti
bulunmaktadir. Bu yiizden paranin varligi fetisizme bir unsur ekler. Eger tiim
yiyecekler, giyecekler, liikks nesneler, kiiltiirel mallar bir miibadele degeri olusturuyorsa,
para da bu metalarla iliskiye girme iktidarini elinde bulunduran ve kendisi de bizzat bir
mubadele degeri olarak goriilen bir olgudur. Bu ylizden kendisi aranilir, biriktirilir,

korku ve saygimin, arzu ve igrenmenin beraber oldugu bir evrensel ihtiyacin nesnesi

addedilir.12

Metanin ilk olarak ¢ok siradan ve basit bir tanimla agiklanmasi gerektigini sOyleyen
Marx, onu ¢oziimlerken mistik ve teolojik anlamlarinin hangi asamada ortaya ¢iktigini
aciklamaya calisir. Metalarin gizemliligi onun kullanim degerinden kaynaklanmaz.
Ayrica metayr meydana getiren emek siirecinin niteligi ve niceligi arasinda goézle
goriliir bir fark vardir. Son olarak insan bagka biri i¢in calistig1 anda tirettigi {irtinii
olusturan emekleri toplumsal bir bicim alir. Bu sekilde iirettikleri metalar, kendi

belirledikleri toplumsal iliski bigimine déniigiir.!*®

Modern kapitalizm meta bollugunu adina iiretimi tesvik ederken her bir metay1 kendi
grubu ic¢inde bir gosteri malzemesine donistliriir. Bu metalar imajlar diinyasindan
toplumun diizenlenmesine kadar hem arag hem amagc islevi goriirler. Kent gosterisini
sunmak i¢in, mahalle kentsel doniisiime tabii tutulurken, otomobil gosterisi bu yeni
kentlerde kendini sahneleyebilecegi ulasim yollarina ihtiya¢ duyar. Boylece metalar
birbiriyle temas halinde gosteriyi tamamlarken, insanin metalara ve onu olusturan
imgelere kars1 tutkusunu yonlendirir. Tiiketici, metanin agkinhigina karst kutsal bir

sevgi duygusuyla harekete ederek, koleksiyon i¢in biriktirdigi tirlinler ve bu iirline bagl

111 [smail Demirezen ‘Tiiketim Toplumu ve Din’, 1. Basim, istanbul, Dem Yay., 2015, s. 40
112 Etjienne Balibar ‘Marx’in Felsefesi’ Omer Laginer (gev.), 1. Baski, istanbul, Birikim Yay. 1996, s.77-81
113 Karl Marx ‘Ekonomi Yazilar’ Ahmet Fethi (Cev), 1. Baski, Hil Yay., 2004, s. 54-55
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olanlar arasinda bir koprii gorevi gorerek, metanin anlam diinyasina mistik bir bigimde
baglanmasini saglar. Seylesmis insan, meta fetisizmini herkese duyurarak, metaya

teslim olmanin cercevesini ¢izer.!'*

Bu konuda o6rnek gosterecegimiz metalagsma ideolojisini etkili bir bicimde yansitan
reklamlar konusunu ele almak gerekir. Reklamlar tiretim iligkilerinin 6zelliklerini
gizleyerek onlar farkli bir iliskide ele alan ‘dilsel goriingiiler’den biridir. 19. Yiizyilda
reklam, belli bir degeri olan mallar, tiiketicinin ilgisini ¢ekmek suretiyle onu
betimlemek ve alic1 da alma istegi uyandirma islevi gormekteydi. Fakat 20. Yiizyilin
ikinci yarisinda bu ozelliklere yeni nitelikler eklendi. Artik bir nesnenin, bir bireyin
deger tasimasi ve belli bir zevk dahilinde tanimlanmasi i¢in onun reklam imgesiyle
cergevelenmesi gerekmekte. Arzu ve istek duygularini kurgusal bir resim igine
yerlestirerek, tiliketicilerin tatminini garantileyen reklamin kendisi de tliketim mali
haline geliyor. Reklam mutlulugu arayan tiiketiciler i¢in mitler iiretiyor ya da var olan
mitleri kendi icinde tekrar iiretiyor. Boylece reklamini yaptigt metalar1 bicimsel bir
mantik igerisine konumlayarak bu metalarin temsil ettigi degerler sistemi yan
anlamlardan fazlasini1 olusturmaktadir. Boylece gllme miti (nesnenin reklamini yapan
kisinin tilketme mutlulugu géstermesi) ve sunma mitini (nesneleri sunma edimi) kendi
icinde topluyor. Ornegin okyanusta yatin iizerinde yar1 ciplak giineslenmekte olan
atletik bir gencin fotografi ve dikkatle ufka bakma sahnesinin altinda yazan metin de
gercek erkek yasamina bir 6vgli ile tirag kolonyasi reklami yapiliyor. Bu gostergelerde
doga icinde erkek ve erkek dogasi resmedilerek bir meta araciligiyla ilgisiz bir¢ok 6ge
birbirine baglaniliyor. Reklam bir ideoloji islevi goriiyor, ideolojik temay1 da bir metaya
(tirag kolonyasina) yiikliiyor. Boylelikle nesneye anlam yiikleyerek, onu erkeksiligi
yeniden tanimlayan bir ara¢ haline getiriyor. Kendi amaglar1 i¢in sanati, edebiyat1 ve
kullanilabilir mitleri kendi i¢inde doniistiirerek artik sanatin ve edebiyatin tanimi1 haline
gelir. Nesneye kullanim degeri atfederken, metayr da degisim degeri olarak alir ve
bunlar1 bir degerler kiimesi haline getirir. Bunu da metay1 ideoloji i¢ine hapsederek ve

felsefenin, etigin ve dinin yerine koyarak yapar.*'®

114 Guy Debord A.g.e., s. 37-38
115 Henri Lefebvre A.g.e., s. 107-108-109
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Marx, kapitalist toplumlarda meydan gelen, yeni bir somiiriiye ve bir ¢esit bagimlilik
iliskisi icerisinde tanimladigi ‘insanin metaya bagimhiligi’ anlamina gelen
‘yabancilasma’ kavramini 6ne siirmektedir. Marx, gelismis meta iiretiminde ortaya

¢ikan yabancilasmanin dort temel noktasini isaret eder;

Birincisi, is¢inin kendi iizerinde bir gii¢ haline gelen yabanci bir nesne olarak emegin
urindgyle iligkisi. is¢inin kendisi tizerinde bir gii¢ haline gelen iirettigi {iriinlin ondan

kopartilarak ayr1 bir gii¢c haline gelmesi ve is¢inin ona yabancilagmasi,

Ikincisi, emegin emek siirecinde iiretim edimiyle iliskisi. Is¢inin kendi Kkisisel
yasamindan, 6zellikler tastyan zihinsel ve fiziksel olarak bir iiriin ortaya ¢ikartmak i¢in

kullandig1 emek ile kendi arasindaki yabancilagmay igerir.
Uclinclsu, insanin tiim varlhigini, degerlerini ve bedenine yabancilasmasini Kapsar.

Dordiinciisii ise tiim bu asamalarinin sonunda insanmin diger insanlara yabancilagmasint

ve dolayisiyla insanlik dist bir amaca yonelmesini icerir. 116

Marx iiretim ve meta arasindaki iligskiyi agiklarken ortaya ¢ikan yabancilagsmanin
kapitalizmin sebep oldugu bir olgu olarak ele alir. Isci ne kadar cok meta Uretirse o
kadar ucuzlasir. Emeginin sonucunda sadece meta degil ayn1 zamanda kendisi de meta
olarak iiretilir. Emegin nesnellesmesiyle isciden bagimsiz hale gelen f{irlin, kendi
gercekligini yitirerek, is¢ciden bagimsiz bir erk haline gelir. Bu siralamayi is¢inin
emegine yabancilasmasi izler. Emegin is¢inin disinda ayr1 bir varlik olarak, isciyi
mutsuz etmesi ve fiziksel olarak is¢iye eziyet etmesi ve sonug olarak is¢inin emegine
yabancilagsmast duygusunu da beraberinde getirir. Sonu¢ olarak emegin digsallasmasi
iscide istemsiz zorlama bir calisma edimini ortaya cikartarak, kendi icin degil
baskasinin mali i¢in ¢aligma bilincinden hareketle kendi emegine yabancilagmaktadir.
Insanin yasamdaki evrimi, onun organik olmayan dogayla karsilasmasiyla, entelektiiel
pratiklerini gelistirecegi varsayimmna dayanir. Insanin bu dogayr gegim araci olarak
gormesiyle onu kendinde igsellestirir ve bedensellestirir. Bu yilizden iiretime gegtiginde
dis diinyayr kendi emegi araciligiyla doniistiirdiigiinde, kendi kapasitesini agmaya

caligmaktadir. Ancak sermayenin 6zel miilkiyete devredilmesiyle emegin isciye

116 Karl Marx ‘Felsefe Yazilar’ Ahmet Fethi (gev.), 1. Basim, Hil Yay. 2004, s. 29-32-33
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yabancilagsmas1 ve dolayisiyla 6zgiir emek olmaktan ¢ikmasiyla, kendi 6z yeteneklerini
ve bedenini insana yabancilastirir. Bu sistemin sonucunda insanin kendi dogasina ve
dolayisiyla oteki ile olan iliskiye yansiyan yabancilasmis emek iliskisi onu diger
insanlara yabancilagtirir. Bireyi insani niteliklerden soyutlayarak, onu topluluk i¢inde
yabancilastirir. Ozgiirce yapilan iiretimin sonunda yasanacak doyum ve mutluluktan

ziyade, insanlar karsit gruplar halinde béliinerek, catisma icine girer.*’

Marx’in iretim sistemi iginde teorilestirdigi yabancilasma kavrami artik tiiketim
kiiltiirinii de kapsar hale gelmistir. Ciinkii modern anlamda tiiketim sembolik anlam
sistemleri ve yabancilagma duygusunu igeren bir olgu haline gelmistir. Tiiketim
ideolojisi modern kapitalist sistemi mesrulastirmakta ve bireyi sadece satin almaya
degil, ayn1 zamanda ona paket halinde sunulan deneyimleri yasamaya
giidimlemektedir. Bircok kisiyi lcretli islerde calisirken onlara bu amaci veren

tiiketimin sundugu mallar ve deneyimlere sahip olma hayalleridir.

Tiiketim metalar1 deneyimler ve imajlar halinde tiiketiciye bir kimlik duygusu vaadiyle
bireyin yabancilasma duygusunu ortaya ¢ikartmaktadir. Tiiketiciler hazir gidalar
tiiketebilir, turlar araciligiyla paket tatillere gidebilir, televizyonda film izleyebilir.
Tuketiciler bu anlamda fiziksel olarak efor sarfetmeyerek pasif kalmakta, ama tuketimi
kafada ¢ozmeye ¢alisarak zihinsel bir mesguliyet icerisine girmektedirler. Tiiketim artik
yalnizca ihtiya¢ gideren bir olgu olmaktan c¢ikip, bireylerde yabancilasmaya neden
olmaktadir. Tiiketiciler bu sekilde satin alinan ve paketlenen deneyimler nedeniyle

yaraticiliklarim ve 6zerkliklerini kaybetmislerdir!®

2.4. SEMBOLIK TUKETIM

Esyalarin giderek miilk haline gelmesi endiistri ¢ag1 oncesinde baslamistir. Ozel
miilkiyetin ileri seviyede olmadigi kabile toplumlarinda bile fazla esya ve mallara sahip

olma miicadelesi vardi. Savasta yagmacilikla elde edilen ganimetlerin fazla olmasi

117 Karl Marx ‘1844 Elyazmalari Ekonomi Poitik ve Felsefe’ Kenan Somer (gev.), 1. Basim, Ankara, Sol yayinlari, 1976,
s.153-160-313-314
118 Robert Bocock A.g.e., s. 56-57-58
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erkegin giicliniin ve cesaretinin simgesiydi. Aslinda eski caglardan beri devam eden
diisiince, elde edilen metanin yararliligini belirleyen en 6nemli 6zellik onun yararh
olmasindan ¢ok belli degerleri simgelemesiydi. Endiistriyel donemle birlikte insanlarin
urettiklerinden daha fazlasini alabilecekleri bir konfor donemine girildi. Boylelikle
metalarin tiiketimi amaciyla kazancin ve birikimin dnemi ortaya ¢ikti. Endiistri dncesi
donemde miilkiyetin temeli basarili yagmalardan elde edilen ganimetlerin elde
edilmesine dayansa da kisiye belli bir deger atfetmiyordu.. Ancak bireysel miilkiyetin
stireklilik kazanip, 6zel miilkiyeti olusturmasiyla kisinin sahip oldugu metalar onu diger
simiflardan ve grubun geri kalan iiyelerinden farklilagtiran bir gii¢ unsuru olmaya
basladi. Sanayilesmenin getirdigi gecim faaliyetlerinin gdgebe yasami zorunlu
kilmasiyla beraber basarinin simgesi, yapilan savaslardan ziyade kisinin sahip oldugu
miilkiyet ve bunu gosterme sekilleri oldu. Catisma doneminin asilmasiyla beraber
fiziksel giiclin saygimligr ile kisinin maddi mallara sahip olmas1 yer degistirmis, artik
toplumda saygin bir yer edinebilmek wve itibar sahibi olabilmek igin kisilerin
miilkiyetine yatirim yapmasi gerekmekteydi. Artik maddi mallarin sahipligi toplumda

sahibine onur bahseden 6vgliye deger bir simgeydi.

Toplumda mal sahipligi itibarin temeline doniistiikge, daha ¢ok mdlkiyete sahip olma
hirs1 bireyleri etkilemeye basladi. Sadece sahip olduklar1 esya ve mallar kisiye artik
yetmemeye ve onlar1 bagkalariyla karsilastirma icin kistas olarak kullanmaya basladilar.
Maddi smiflandirma temeline dayanan beseri iligkiler, insanlar1 yipratmaya ve
birikimlerini ¢ok daha fazla meta sahibi olmaya adadilar. Komiinal bir yasamda insanlar
beraber oldugu grupla dayanisma i¢inde iliskilerini siirdiiriirken bireysel kiiltiire geciste
amag degismis, kisilerarasi rekabetin yolu metalar araciligiyla saglanmaya baglanmaistir.
Bu rekabetin icgerigini ise maddi basarisizligin ayiplanmasi ve sonucunda maddi
birikimi amag¢ edinen ¢abanin, toplumda saygi gosterilmesi yoluyla olumlanmasi

olusturur.**®

Tiiketim kiiltiiriinii agiklarken Bourdieu’nun ‘pratik’ meselesi dahilinde yapilandirdig:
kiiltiirel eylem kuramini incelememiz yerinde olur. Bourdieu, toplumsal yapida 6nemli

bir yapi tas1 olan eylemlerin, kurallar, normlar veya digsal bir zorlama {iriinli olmaksizin

119 Thornstein Veblen A.g.e. s.32-38
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nasil diizenli bir sekilde devam ettirildigini sorgulamaktadir. Ayrica sosyal bilimcilerin
bu eylemleri incelerken, onu pratige doken ve giindelik hayat akisi iginde bu eylemleri
hi¢ diisinmeden uygulayan ve bu yapilarin farkinda olmayan aktorlerin deneyimleri
siire¢ icerisinde ne sekilde olusmaktadir? gibi c¢ikmazlara cevap bulmaya calisan

Bourdieu 6énemli bir kilit kavram kullanmaktadir. Bu kavram Habitus’tur. 1%°

Kokenini Aristoteles’e dayanan ancak Bourdieu’nun merkez aldigi temel bir terime
donilisen ‘Habitus’, genis bir alana uygulanan ve tanim itibariyle karisik ve kuramsal
yiik tasiyan bir kavramdir. Genel olarak habitus, bireyin i¢inde bulundugu toplum ve
smnif Ozelliklerinin, bireyin gerek gilindelik hayat pratiklerini, gerekse kiiltiirel
sermayelerini olusturan ve toplumsal uzamlar igerisinde ayristirici patikler doguran
bireyin igsellestirdigi toplumsal davranis bicimleri, zevkler ve eylemlilikleridir.

Habitus, belli bir durumda yapilmasi gerekli olan seye iligkin bir pratiklik duyusudur.?*

Bourdieu pratik kuraminda, birey ve toplum arasinda goriilen ikili karsitlik diisiincesine
kars1 ¢ikmaktadir. Klasik sosyolojinin savunuculugunu yaptigi, toplumsal gergekligin
bireylerin davraniglarinda ve diistincelerinde var oldugu fikrinden ziyade, bireyin
toplumsallasarak toplumun karsisinda yer almadigini, bireyin toplumun bir yapisi
oldugunu savunarak bireyi ve toplumu birbiriyle iliskisel bir yapinin pargasi olarak inga
eder. Tercihlerin meydana gelisini ise, toplumsal yapilardan ve nesnel olaylardan
ayirmaz, zaman ve mekan i¢inde gerceklesen eylemlerin yol actigi belirsizlikleri
goriiniir kilan pratik yatkinliktan dogdugunu belirtir.  Bourdieu, habitusu farkli
kaynaklarinda tamimlarken ‘kiiltiirel bilingdist’, ‘aliskanlik olusturan gii¢’, ‘temele,
derinlemesine igsellestirilmis biiyiik oriintiiler’, ‘zihinsel aliskanlik’, ‘zihinsel ve
bedensel algi, begeni ve eylem semalari’, ‘diizenli doga¢lamalarin iiretici ilkesi’ gibi
kilit ifadelerle agiklamaktadir. *?? Bourdieu, habitus kavramim yaptig1 calismalar
stirecinde temellendirirken ‘yatkinlik’ temasina 6zel bir 6nem atfetmistir. Ciinkii bu
kelime habitus fikriyle aktarilmak istenen iki ana unsuru i¢inde barindirmaktadir, yapi
ve egilim. Habitus, digsal yapilarin igsellestirilmesi ve sonucunda sosyallesmeyi

meydana getirmesiyle ortaya ¢ikan bir kuram oldugundan, bir taraftan toplum igindeki

120 David Swartz ‘Kiiltiir ve iktidar Pierre Bourdieu Sosyolojisi’ Elgin Gen (gev.), 1. Baski, istanbul, iletisim Yay., 2011
s. 137

121 pierre Bourdieu A.g.e.,s. 22-23-45

122 David Swartz A.g.e 2011 s. 144-145
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smiflar i¢in neyin hayal edilebilir neyin olanaksiz olduguna dair erdeme doniigmiis bir
tiir zorunlulugu belirleyen eylemin yapisal sinirii ¢izerken, diger taraftan toplumsal
hayat1 temellendiren algilarin, hayallerin ve pratiklerin olusumunda biiytlik bir rol oynar.
Sonug olarak Bourdieu, esitliksiz sinif iliskilerini toplumda hem iktidardakilerin hem de
yonetilen kesimin nasil icsellestirdigini habitusun smif temelinden dogan tanimiyla
cevaplamaktadir. Habitus, toplumsal yapilar1 olusturan sinif ya da statii gruplarinda var
olan vyargilarin, bilingdis1 bir sekilde c¢ocuklugun ilk yillarindan baglayarak
i¢sellestirilmesinden ve bu sayede i¢inde bulundugu grupla biitiinlesmesinden dogar.
1960’larda Fransa’da is¢i sinifi genglerinin, egitim firsatlarinin yayginlagmasma ve
yiiksek egitimin onlar i¢in mimkiin olmasina ragmen bu firsatlardan yararlanmaya
heves etmemesini 6rnek veren Bourdieu, bunun nedeninin basarisiz olma korkusuna
degil icinde bulunduklari sinifin sinirhi firsatlarini igsellestirmis olmasima yormustu.
Yani habitus bir diizeyde kiiltlirii pratik olarak kavramsallastirirken diger diizeyde,

pratigi aliskanliklarla iliskilendirmektedir.?

Bourdieu, marksist sinif teorisini elestirerek, miicadele i¢inde siiflar olmadigini ve bu
goriisiin kagit tizerinde oldugunu belirtir. Bunun yerine o kapsamli bir ¢alisma ortaya
koyarak, Ayrim adli eserinde sinifsal mensubiyeti olusturan psikolojik ve estetik
begenilerin smifsal hakimiyeti olusturdugunu ve bu kiiltiirel mekanizmalarin
tilketimiyle kisilerin kendini daha bir iist sinifa ait hissetme bi¢imini olusturdugunu
orneklerle 6zetler. Bourdieu bu eserinde statii gruplarinin yasam tarzlarini birbirinden
farklilastirmak igin hem tiiketim kaliplarint kullanarak sinifsal mensubiyeti
olusturduklarint hem de bu tiikketim kaliplar1 araciligiyla zevk duygusunun kiiltiirel

ayrimi igeren bir iglevi oldugunu ortaya koyar.

Bourdieu, Fransa toplumunu olusturan gruplar arasindaki iliskiyi incelerken sinifsal
icerigi belirleyen iki c¢esit sermayeden soz eder. Ticaret, girisimcilik ve finans
gruplarinin  olusturdugu ekonomik sermayeyi olusturan gruplarinin amaci, para
sermayesini, tasinmaz mallar1, fabrikalar1 bono ve hisse senetlerini biriktirmekti. Ust
grubu olusturan bu grup bir yandan Veblen’in inceledigi on dokuzuncu yiizyil

sonlarinda yasayan yeni zengin Amerikalilarin tiiketim kaliplarina ¢ok benzese de,

123 David Swartz A.g.e s. 147-148-149-164
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aristokrat aile yapilarina 6zenme bigiminde farklilik arzetmekteydiler. Fransa’nin eski
zengin ailelerinden olusan iist statli grubu gosterisli tiiketimi reddedip daha az dikkat
ceken tiiketim kaliplarinda karar kildilar. Boyle yaparak, yeni zengin olmus is adamlari
smifindan kendilerini ayirmaktaydilar. Bu yeni zenginler, egitim agisindan eksik
gorilmekte ve avam zevk sahibi olarak nitelendirilmekteydiler. Guzel sanatlardan pek
bir sey anlamiyorlardi, yeme ve i¢gme kiiltiiriine uzak ve asir1 gosterisli i¢ dekorasyon

gibi zevkleri vardi.

‘Sermaye’nin ikinci anlami ise kiiltiir ve egitim konusu kapsamaktaydi. Entelektiiel
sermaye yapisina dikkat ceken Bourdieu felsefi ve sosyal bilimlerden olusan
metinlerden, romanlara, resim sanatindan, kiyafetlere mobilya ve aligveris edilen
mekanlara kadar her seyi igine alan kiiltiirel alanlar1 kapsamaktaydi.'?* Eger bir grubun
tiim yasam stili onun aligverisinden, mobilya se¢imine giyim tarzindan sahip oldugu
hobilere kadar analiz edebiliyorsak, bu mallarin ekonomik ve kiiltiirel etmenlerin

sonucu olarak tercih edilmesi olarak degil,

Ayni zamanda luksleri ya da fakirlikleri, ‘ayricaliklar’ ya da ‘avamliliklar’, ‘glizellikleri’ ya da

‘cirkinlikleri’ ile ailevi nesnelerde nesnellestirilmis olan toplumsal iliskilerin kendilerini bedensel

deneyimler araciligiyla cok derin bir bicimde bilingdisi olarak dayatmasindandir.?

Dolayisiyla, stile iliskin ne kadar miimkiinler varsa, bir o kadar da tercihler evreni var
demektir. Yeme icmeden, otomobil secimine, okunulan Kkitaptan, tatil ve konut
tercihine, i¢ dekorasyondan bahge diizenlemesine kadar bu kiimelerden her biri ayrimsal
bir islev gormekle beraber, toplumsal diizlemde bir takim ayirt edici farklar iretir.
Toplumsal kimlik farklilikta tanimlanir. Bu kimlikteki temel karsitliklarda ( dst/alt,
zengin/yoksul vb.) belli basli pratikler kendi habitusunu dayatma egilimindedir. Bu
toplumsal farkliliklar1 ifade etmek i¢in liiks tiiketim mallar1 ve kiiltiirel mallar 6nemli
bir ayrim islevi gostermektedir. Bu tezi en iyi sekilde nesnellestiren davranis ise sanat
yapitina temelliik etme bi¢cimlerinde goriiliir. Bir sanat yapitina sahip olma toplumsal
farkliligi gosteren ve ayrimi igeren bir iliski tlridur ve sanat, akil yoluyla ulasimis
Tanrt askimin diinyevilestirilmis bir bigimi olarak disiiniiliir. Bir sanat yapitina sahip

olma, sahibine sembolik bir deger katarak, kiiltiirel sermaye islevi gosterir ve kisiye bir

124 Bocock. A.g.e. s 69-70
125 pierre Bourdieu ‘Ayrim Begeni Yargisinin Toplumsal Elestirisi’ Deya Firat Sannan, Ayse Gilince Berkkurt (gev.), 1.
Basim, Ankara, Heretik Yay., 2015, s.122
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ayrim kari sunarlar. Ayrica sadece sahibinin zenginligini degil, ayn1 zamanda zevk
sahibi oldugunu gosteren bu kiiltlirel yatirimlar kisiye hak edilmis bir statii sahipligi

bahsederek mesruiyetini saglama konusunda yardimer islev yiiklenirler. 12

2.5. TUKETIMIN DEGERLER iLE ETKILESIiMi

Gunumuzde tiiketimin ve serbest piyasanin etkisiyle toplumsal iliskiler ¢6ziinmeye
baslamis, insanlar sadece ekonomik sorunlarin degil, metafizik sorularin —neyin
degerli, neyin onurlu, hatta neyin gercek oldugu gibi sorunlarin- yanitlarint bulmak igin
de fiyat listesine bakmaktadirlar. Bunun igin burjuva toplumunu sucglayan Marks,
toplumdaki eski deger yapilarinin silinmedigini, bu degerlerin burjuva tarafindan kendi
icinde yeniden iiretildigini belirtir. Toplumsal degerler piyasayla biitiinlestirmis, {izerine
fiyat etiketi konulmustur. Dolayisiyla tiim insani davraniglar ekonomik bir deger arz
ettigi olgiide ahlakli olarak kabul gérmektedir.!?’” Toplumsal kosullar iginde sermaye
birikimin sonuglar1 ve biiylik ticaret hacmiyle etki alanini genisleten meta iiretimi,
ekonomiyi domine etmeye basglamasiyla, insan emegini {icretli emege doniistiirmiistii.
Bunun sonucunda bolluk toplumu ideolojisi ortaya ¢ikmis ve metanin bagimsizlig
egemenligi altina aldigi ekonominin tiim alanma yayilmistir.  Ekonomi diinyay
degistirir, ama onu sadece ekonomi diinyasi haline getirir. Insan emegi bu siiregte
kendine yabancilastifinda siirekli olarak meta diinyasin1 beslemekte ve bu caba ise
insan emegini metalara bagimli hale getirip onu kendine hizmet¢i kilma amacini

beslemektedir.128

Tuketim bir yandan kdltiirii farkli iceriklerle tekrar tretirken, diger yandan kutsali
tanimlama bi¢imini degistirmektedir. Bu konuda televizyon, enformasyon caginin bir
Ozelligi olarak gosterge ve sembolik simgeleri metalagtirarak, torenleri, olaylar1 ve
gosterileri bir senlik havasinda izleyicilere sunar. Bu tir olaylarda (tag giyme torenleri,
devlet cenaze torenleri, rock konserleri ve sampiyonluk maclari) toplumsal ¢atismalari

ve rekabeti destekleyen ahlaki diisiinceyi onaylamak suretiyle yeni bir kutsallik tanimi

126 Bourideu A.g.e., 2015, s. 256-331-333-334-335

127 Marshall Berman ‘Kati Olan Hersey Buharlasiyor’ Umit Altug- Biilent Peker (cev.), 1. Basim, istanbul, iletisim yay.,
1994, s. 140

128 Guy Debord A.g.e., s. 26
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inga eder. Bu sekilde kiiltiir doniistiiriilir ve toplumsal birlik bu kiltir temelinde

orgutlenir.t?®

Ote yandan tiiketim kiiltiiriiniin gerceklik tanimimi alarak, insanin gereksinimlerinin
giderilmesini, arzularinin tatminini ve siirekli bir haz pesinde kosulmasini temel alarak
yeni bir gergeklik kavrami ortaya koymaktadir. Bu gercekligi yonlendiren zevk
anlayisinin insa edilmesi i¢inse kisinin tiiketim pratikleri i¢in zaman ve alan ayirmasini
gerektirmektedir. Tiiketim kiiltiirii, haz temelli bir yasam tarzin1t mesrulagtirarak var
olan sosyal faaliyetleri metalastirmaktadir. Ayrica ihtiyaglari kisitlayici her tiirli ilkeyi
degersizlestirmekte veya kendi iginde donilislime tabi tutmaktadir. Tiketim kiiltlirti
icinde biitiin degerler ve tavirlar yeniden iretilip, maddilestirilerek bir tiiketim aracina
dontismekte, gercekliklerini yitirip, yeni bir gergekligin temsilini listlenmektedirler.
Boylece bir biitlin olarak beseri iliskilere, ahlak ve inanca ve hatta, kisinin arzu ve
hayallerine yeni bir yon tayin ederek kendi refah anlayisini, ideolojisini
benimsetmektedir. Haz ve tiiketime dayali hayat tarzinin ideallestirilmesiyle
bireyselligin 6nemi ortaya ¢ikmakta bu silirecin sonucunda, dini anlayis ve yasantinin
kendi smirlarini ¢izdigi ‘gelenegin’ icinde onaylamadig: her tiirlii seyi, satin alinabilir
ve yasanabilir kilmaktadir. Ancak tiiketim kiiltiirii, toplumu olusturan mevcut ahlak,
gelenek ve din kurumlarini kargisina almayip, onlari kendi i¢inde yeniden tanimlanabilir
bir degerler kiimesi olarak igine almas1 onu merkezi bir konuma tasir. Ornegin dinin
kulttrel olarak nesnel bir deger dl¢iisiinde yorumlanip ‘maneviyat’ haline gelmesi bu
siireci Ozetler. Dolayisiyla tiiketim artik bireyin {iretilen mallar1 satin almasindan
cikmakta, daha genis bir sekilde yorumlayacak olursak sosyal yasamin metalar
klltirine entegre olmasi ve kitle iletisim araglar1 sayesinde yeni davranis bigimlerini,

hayat tarzlarini i¢sellestirmesini saglamaktadir.

Satin alma hayata anlam veren degerlerin,-bunlarin basinda dini degerler gelmekte-

bircogundan; gecmigle olan ‘bagdan’, ‘sosyal iligkilerden’, ‘geleneksel’ ibadet bigiminden,

129 \ike Featherstone ‘Postmodernizm ve Tiiketim Kiltiirl’ Mehmet Kigiik (cev.), 1. Basim, istanbul, Ayrinti Yay.,
1996, s. 199-200
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yasam tarzindan ve hatta ikamet edilen evlerden vazge¢mektir. Yeni statiiler icin yeni iligkiler,

yeni evler ve bireysel ibadet bicimleri edinmektedir. 1

2.6. TUKETIM VE DIiN

Kalvenizm’in kat1 kurallarindan Islamiyet’in bazi formlarma kadar cogu dinler,
insanlara acgdzlii bir tiiketim anlayisin yasaklar. Oncelikle modern anlamda tiiketim,
insanlarin dogustan getirebilecekleri bir anlam sitemi icinde degildir. Sonradan
Ogrenilen ve insanlarin siirekli bir sekilde {irlin veya hizmetler satin almasini giidiileyen
bir islevi bulunmaktadir. Insanlarin énceden kazandiklar: ahlaki degerler sistemi ile dis
diinyanin onlara sundugu bedensel zevkler arasinda gerilimli bir iliski dogabilir. Ancak
gayet diinyevi goziiken bu degerleri Protestan, Katolik ve Miisliimanlar arasinda bagh
bulunduklar1 din ile tiiketimin onlara sundugu liiks ve konfor Ogelerini bir araya
getirerek, kendi iginde mesrulastirma yoluna gidebilir. inan¢ normlar1 bu tiir
tilketimcilige karsi elestirel bir durus takinsa da hem dindar olup hem de modern

tiikketimciligin onlara sagladig1 nesneleri tiiketenler de mevcuttur.'®!

Bu baglamda Weber’in Protestanligin inang pratiklerinin kapitalizmin dogusuna nasil
etkisi oldugunu inceleyen calismast Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin ruhu adh
calismas1 da Onemlidir. Weber, kalvinistlerin ortaya koydugu ‘protestan etigi’nin
kapitalizmin olusumuna biiyiik katki sagladigini belirtmektedir. Bunun maddi
dayanaklarindan ¢ok, diisiince yapilarindan kaynaklandigin1 6ne stiren Weber, bunun
dini inanislarindan kaynaklandigmi ortaya koydu.*? Ayrica meslek ahlakmin dini

inanclarla beraber yorumu giinliik ahlak taniminda nasil bir etkisi oldugunu da 6zetler

‘Eger Tanr size, ruhunuza ya da bir baskasina zarar vermeden baska bir yolda kazanacaginizdan
daha ¢ogunu yasal olarak kazanmanizi saglayacak bir yol gosteriyorsa ve siz de bunu geri
ceviriyorsaniz ve daha az getiren yolu izliyorsaniz, o zaman mesleginizin amacglarindan birine
ters dusersiniz. Tanr’nin vekili olmayr ve onun verdigi ve istedigi zaman onun igin

130 Abdurrahman Arslan ‘ Degisim, Haz, Ozgiirliigii Tiiketimin Diinyasinda Aramak’ Birikim Dergisi, Sayi: 152-153,
Aralik 2001-Ocak 2002 s. 111-112-113

131 Bocock A.g.e., s. 61

132 George Ritzer ‘Biiylisii Bozulmus Diinyayi Biiyiilemek’ Sen Siier Kaya (¢ev.), 1. Basim, istanbul, Ayrinti Yay., 2000
s.94
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kullanabileceginiz armaganlarini kabul etmeyi reddediyorsunuz demektir. Zengin olmak icin ya

da bedensel zevkler ve glinah icin degil, Tanri igin calismalisiniz’
Ozetlersek temel olarak diinyevi asketik Protestanlik miilkiyet sahipligini desteklerken
bunun yol agacagi zevk ve israfa kars1 ¢ikmus, liikks tiiketimi sinirlamistir. Buna karsilik
mal kazancini geleneksel ahlak yasalarindan kopararak, bunu Tanri’nin istegine
baglayarak yasal hale getirmislerdir. *% Inanislarina gére &nceden kurtulup
kurtulamayacaklar1 belli olan Kalvinistler, bunu anlamak i¢in belli isaretler aradilar ki,
bunlarin en 6nemlisi de ekonomik basariydi. Bunun i¢in Kalvinistler siki ¢alisarak,
karlarii1 tekrardan ekonomik girisimlere yatirdilar. Bdylece kurtulus isaretlerini
aradilar. Biiyiisel bir diislince yapisi i¢inde, akilc1 kararlardan ziyade inang¢ temelli
kararlar veriyorlardi. Weber’in Protestan ahlaki ile ilgili tezlerini temel alarak giiniimiiz
kalvinistlerini betimleyen Colin Campbell $3* Weber’in erken dénem kalvinistlerini
tasvirinde hakli oldugunu ancak tezi yeterince ileri gotiirmedigini one siirer. 1700’10
yillardan sonra da gelismeye devam eden bu etik, ge¢ donem kalvinistlerin de artik
basarmin kaniti olarak zevk sahibi olmak gerektigi fikrine doniismiis oldu. Zevk
giizellikle ve dolayistyla iyilikle baglantiliydi. Zevk sahibi oldugunu gosteren Kalvinist
boylece iyiligini de sergilemis oluyordu. Bunu da gostermenin en ideal yolu moday1
takip etme ve sonug olarak lilks mallar1 elde etme tutkusuydu. Geg¢ Protestan etigi
bilingsiz bir sekilde modern tiiketimcilik ruhuna yol acti. Campbell bunu ‘6zerk kendi
icinde yanilsamali hedonizm’ olarak isimlendirdi. Bu etik, modern kapitalizm ruhuyla
birlikte erken donem Protestan ahlakiyla bir ¢eliski ig¢indeydi. Bir yandan bireyciyken
bir taraftan da biyusel dinyayla ilgiliydi. Weber modern kapitalizmin ruhunun
akilcilagtirilmis, biiyliden kurtulmus kapitalizme yol agtigini ileri stirerken, Campbell’e
gore modern tiiketiciligin ruhu romantik, biiyiilii kapitalizme yol agar. Uretim akilct
kapitalizmde merkezi bir 6nem kazanmisken, romantik kapitalizmde ikincil bir 6neme

sahiptir. Romantik kapitalizmde merkezi 6nem tastyan sey tiiketimdir.**®

Modern toplumlari anlamak i¢in din sosyolojisinde iki énemli alan vardir. Birincisi

dinin sekiilerlestirilmesi digeri sekiilerligin kutsallastirilmasidir. Tiiketici davraniglar

133 Max Weber ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ Zeynep Aruoba ( gev.), 2. Baski, istanbul, Hil yay., 1997 s.
143-144

134 Colin Campell ‘The Romatic Ethic and the spirit of Modern Consumerism’ 1989 Aktaran George Ritzer A.g.e. 2000
s. 95-96-97

135 George Ritzer A.g.e., s. 96-97

55



bu siiregleri sekillendirerek kendi yasamina yansitir. Cogunluk i¢in tiiketim, kutsalligin
tecriilbe edilmesi igin bir ara¢ haline gelmistir. Kuskusuz bu siire¢ tuketicilerin kendi
deneyimleri neticesinde kutsallasmakta ya da kutsalliktan arindirma olarak karsimiza

cikmaktadir.

Tiiketim, askin bir deneyimin pargast olabilir, bu da tiiketici davranisi kutsalin belli bir
yoniinii sergilemesiyle agiga ¢ikar. Din sosyolojisinin teori ve arastirma alaninda, sosyal
hayat i¢inde neyi kutsal olarak tanimlayip ayrilacagina ve neyin diinyevi addedilip
tanimlanacagma dair temel bir ayrimi Onerir. Bazi1 toplumlarda kutsal olan, buyiyle,
animizmle, samanizm ve totemizm ile i¢ ice ge¢mistir. Bu tiir toplumlarda kutsal
statliniin dogal bilesenlerine korkulur, ibadet edilir ve azami saygi ile muamele edilir.
Modern bati inancinda kutsal sayilan deneyim o6gelerinin farkliligina ragmen dini ve
diinyevi ayrim onemlidir. Bati inang¢larinda, Tanr1, tapinak, giysiler, giinler ve ilahiler
kutsal olarak tanimlanir. Doganin az bir boliimiinii temsil eden bu nesneler ¢agdas bati
dinlerinin sadiklar1 tarafindan kutsal sayilirlar ve batt dis1 dinlerin dindarlar tarafindan
baz1 dogal nesneleri kutsal sayma agisindan birbirine paralel bir goriis icerisindedirler.
Her haliikarda bu inaniglar kendilerine 6zgii nesnelerden ¢ok daha giiglii ve olaganiistii
bir giice inanma ihtiyacini yerine getirir. Ancak toplumun tiiketim odakli bir yasam
tarzina gegmesiyle bir yandan saygi duyulan, gliven veren veya korkulan resmi din ile
bununla baglantisiz yasam unsurlar1 da 6ne ¢ikar. Ornegin, tutulan takim, {inliiler, sanat,
koleksiyonlar ve miizeler gibi. Cagdas tiiketiciler, takipg¢isi olduklar1 dinlerin muteber
saydig1 elementlere davrandiklar1 gibi bu unsurlara da kutsal ve olagandis1 davranarak,
onlar1 organize edilmis inan¢ haline getirirler. Din, kutsal kavraminin ige yaradigi tek

baglam degil, sadece biridir.**®

Diinyevilikle daha baglantili hale gelen din, kendi icindeki ritiiellerin daha sekdler
bi¢imde yorumlanmasma neden olmustur. Ornegin, Noel gibi geleneksel dini olgular
kademeli olarak daha sekiler bir bigimde kutlanilmaya baslanmis, kutsal kitaptan
okumalar ve yatma vakti, yemek dualar1 gibi ailevi dinsel ritiiellerde azalma olmustur.
Tiiketime bu baglamda din Ogretileri tarafindan karsi cikilsa da tiikketim odakli

hedonistik toplumumuzda artik kutsal bir statiiye kavusmustur. Sanat, spor, miizik ve

136 Russel Belk, Melanie Wallendorf, John F. Sherry, Jr ‘The Sacred and the Profane in Consumer Behavior: Theodicy
On The Odyssey’ The Journal of Consumer Research Vol. 16, No. 1, 1989, s . 2
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hatta otomobil ve giyim gibi diinyevi nesnelere baglanmak artik tiilketimin askin bir
deneyim sunuldugu giiniimiizde normal hale gelmektedir. Dolayisiyla din sekiilerlikle
daha baglantili hale geldikce, kendi kutsalligini baltalamis ve kutsalligin diger odaklari
icin yol agmis olabilir. Gilinlimiiz insaninin goziinde din, daha az olaganiistii bir

deneyim sunarken, insanlar giinliik hayatin deneyimlerini baska yerde ararlar.'3’

Tiketim kiiltiirti, hedonizmi, her anda zevk pesinde kosulmasini, disa doniik hayat
tarzinin desteklenerek, bireyin narsistik ve bencil kisilik gelisimine neden oldugu igin,
dinin Odgretileriyle taban tabana bir zithik arzeder. Piiriten mirasin 6nerdigi ¢ileci bir
hayat tarzinda, caliskanlik, basiret ve tutumluluk onemli bir yer tutarken, giiniimiiz
tilketim anlayiginda ‘simdi yasa, sonra 6de’ felsefesi, tikketim arzusunun tinsel fakirlige

ve hedonistik bencillige yol actig1 gozlemlenmektedir.!%

Hinduizm, Musevilik, Islam, Hristiyanlik, Budizm ve hatta Konfiicyanizmin baz1
mezhepleri gibi geleneksel dinlerin hiikiim siirdigi batili olmayan toplumlarda da
tilketime ilgi giin gectikge artmaktadir. Bu toplumlarin ¢ogunda tiikketim gida, temiz su,
barinak, tibbi gerecler ve ulasim gibi temel gereksinimleri icerse de bunlarin
saglanmasiyla, modern/postmodern yasam tarzinin getirdigi tiiketim maddelerine
duyulan arzu artacaktir. Bat1 disinda yasayan bu toplumun gencleri artik gittikge batida
yasayan akranlarina 6zenmeye baglamistir. Dini 6gretiler takipgileri olan bir¢ok insana
tiketim mallarin1  elde etmede birgcok smirlama ve kalict  motivasyon

verebilmislerdir.'%

Islamin tiiketim anlayisinda ise bugiinkii tiiketimin getirdigi, materyalist egilimleri
reddeder ve tiiketim odakli bir yasam tarzi hos gérmez. Giinlimiiz medeniyetinin bir
pargast olan tiikketim kaliplari, kisinin ekonomik refah oOlgiisiinii belirleyerek, tatmin
etmeye calistig1 isteklerin ¢okluguna gore yasaminin kalitesini belirlemektedir. Yasam
ve gelisimdeki bu diisiince Islam’m deger yargilari ile taban tabana zit bir goriiniim arz
eder. Islam ekonomisinin ahlaki ve manevi yorumlari, kisinin maddeci isteklerini

sinirlamaya c¢alisarak, yararl liretime ge¢mek icin, ruhsal gelisimini tamamlamaya

137 Russel Belk ve digerleri A.g.m.s. 8-9
138 Mike Featherstone, A.g.e, s. 187-188
139 Bocock A.g.e., s.121-122
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zaman bulabilir.2*® Ayrica hem iiretim hem tiiketimde israf Islam’in hos gérmedigi
konularin basinda gelir. Kitlesel iiretim kitlesel bir tiiketim sonucunu meydana
getirdiginden, israfa yol agmaktadir. Bunun yerine harcamalarda ol¢iililiigii savunan
Islam anlayisi, tiiketimi iktisadin ana motoru olarak goriilmesi anlayisini

reddetmektedir.***
Islam ekonomisinin tiiketim ile ilgili ilkelerini ii¢ maddede 6zetleyebiliriz:

a) Dogruluk: Tiiketim, islamin emir ve yasaklarina uygun bir bigimde ve mesru
yollarla saglanmalidir. Islamin haram saydigi mallardan kaginmali ve
sorumluluklarini Islamn istedigi dliide yerine getirmelidir.

b) itidal: Tiiketici harcamalarinda, israf etmemeli ve cimrilige meyletmemelidir.
Bu ikisi arsinda denge kurmalidir. Fakat ihtiyacin ¢esitli sekillerde kendini
tanimlamasi1 hasebiyle bu kavramlar izafidir. Bu yiizden 6l¢ii, kisinin ayn1 gelir
grubundaki insanlarin yaptig1r harcamalarin {izerinde harcama yapmasi israf, az
harcama yapmasi ise cimriliktir.

c) Erdemlilik: tiiketici tiiketecegi mallar1 Allah’in razi oldugu usulde tiikketmesi ve
ona siikretmesi esasina dayanan bu ilke de kisinin baskalar1 i¢in infak etmesi de

bir nevi siikiir kapsaminda degerlendirilir.1#?

Islam’m igindeki anti tiiketim Kkiiltiiriine ve tiiketimin kisitlamalarmna ragmen zevk
karsit1 bir din anlayisin1 desteklemez. Tam tersine insani arzularin ve zevklerin
mesrulugu, Hristiyanhigin cileci ve anti- hazc1 degerleriyle farklilik igindedir. Iyi bir
insan olmanin geregi olarak agiklanan ve bir¢ok yasaklamalar ve sinirlamalara ragmen,
ahlakli bir hedonizm anlayisim destekler. Biitiin bunlara ragmen Islam toplumlarini
gelismis bir tliketim toplumuna gelisimi sinirli olabilse de, Miisliimanlarin kendi
stillerini bat1 veya batillagmis tiikketim kiiltiirii icinde gelistirip gelistiremeyeceklerine

dair herhangi bir soru yoktur ve Miisliman toplumlar kendi tiikketim anlayigini

140 M.A. Mannan ‘islam Ekonomisi Teori ve Pratik’ Bahri Zengin (gev.), Fikir yay. 1973, s. 125-126

141 Ahmet Tabakoglu ‘iIslam iktisadi Agisindan Kalkinma’ ‘iktisadi Kalkinma ve islam’, istanbul, islami ilimler Arastirma
Vakfi Yayinlari, 1987 s. 248-249

142 Mustafa Kisbet ‘islam Hukukunda Tiiketicinin Korunmasi Ayip Muhayyerligi’., 1. Basim, istanbul, Semerkand Yay.
2015s. 16-17
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uyarlayabilecekleri ‘sekiiler degerlerle yorumlanan bir ‘post-islamc1® 13 diisiince

gelistirmektedirler.44

Bireyin modern yasamla i¢c ige gegen gilindelik hayatin dinamizmini g6z Oniine
aldigimizda onun dinamik yapisint géz onilinde bulundurmamiz gerekir. Kisinin tutum
ve degerlerini, olusturan dindarlik bigimleri ve mensup oldugu dinin kural ve pratikleri
giindelik yasama eklemlenmekte ve gilinlimiiz diinyasinda arttk kamusal alanda
goriiniirliik kazandigim belirtmeliyiz. Aslinda Islami uyanis olarak goriinen gelisme
modern diinyanin kurumlarimin ve {iriinlerinin Islami bir kimlikle yeniden tanimlanarak,
degisen toplum yapisinda yeni bir tarzda ortaya ¢ikmasidir. 1*° Ancak diger yandan
sekiilerlesmenin ve tliketim toplumunun bireyi kimliksizlestirmesi, giindelik hayat
Oriintiileri icerisinde dini tutum ve davraniglarin gelenek ve adab-1 muaseret
cercevesinde yorumlanip hicbir imtiyaza sahip olmamasmi da beraberinde
getirebilmektedir. Bu imtiyazsiz inang¢ ve pratikler, muhataplarina bir degerler diinyasi
olugmada yetersiz kalmakta, en iyi ihtimalle kisiler i¢in sinir1 belirsiz kimlik referanslari
olusturmaktadir. Ornegin kilise miizigi dinlemekten ibaret Hristiyanlik, kiiltiirel olarak
desteklenen domuz eti yememe tercihini Mdisliimanliga dayandiran birey, Aleviligi
Zilfikar kolyesi ve Hz. Ali portresine indirgeyen anlayis bu gevsek kimlik politikasini

yansitir. 140

Miisliiman diinyada Islami siireclerin selefi ve piiriten yorumlardan pazarlamaya uygun
ticari bir meta halinde gelisini inceleyen Haenni, bu siirecin ortaya ¢ikardigi sonuglara
‘Piyasa Islam1’ adin1 vermekte ve diinyadan drneklerle bu siireci agiklamaktadir. Artik
genglerin hicret anlayisini cihatta sehit olmak degil, tam tersine militan ve radikal
olmayan burjuva yonelimli ticaret erbabi olmaya giden yolda simif atlama hayali
olusturmaktadir. Bir nevi burjuva hicreti, gelecegi olmadigi diisiiniilen Miisliiman

tilkelerden cok korfez ilkeleri tercih edilmektedir. **” Ayrica moda alaninda islami

143 Asef Bayat ‘The Coming of a Post Islamist Society’ Critique Fall, 1996, s. 45

144 Matthias Zick Varul ‘After Heroism: Religion Versus Consumerism. Preliminaries for an investigation of
Protestanism and islam Under the Consumer Culture’ islam and Christian- Muslim Relation, vol. 19, No.2, 2008, s.
239

145 Ozlem Avci A.g.e., s. 47-48

146 Yasin Aktay ‘Postmodern Diinyada Din: Bir Anlati mi, Tanri’nin intikami mi?’ ‘Din Sosyolojisi’, Yasin Aktay, M.
Emin Koktas, (drl.) 2. Basim, Vadi Yay., 1998, s. 309

147 patrick Haenni ‘Piyasa islami islam Suretinde Neoliberalizm’ Levent Unsaldi (gev.), 1.Basim, Ozgiir Universite
Kitaphgi, 2011 s. 45
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yorumlarla bezeli bir anlayis ticari mantik igerisinde, evrensel bir giizellik anlayisinin
getirdigi cazibe ve ¢ekicilik kullanilarak basortiisii pazarlanmaya baslamistir. Burada
amac¢ kamusal alandaki karsit yasam tarzlarina iligkin bir karsi ¢ikistan ziyade ona
eklemlenen bir kiiltiir yaratmaktadir.  TUketim kdltdrinin icinde, radikal olarak
farklilasma gériintiisiinii terk etmis, modern diinyayla uzlas1 noktalari arayan bir Islami
burjuva kozmopolitizmidir. Reformist hareketlerin veya geleneksel islami yapilarin eski
kadrolarin ele gecirdigi bir ortamda geleneksel yorumlar1 desteklemeyenlerin,
taleplerini ve planlarim gerceklestirebilecekleri tek alan artik piyasadir. Is hayatinin
dindar girisimcilerle bulusmasi, Islamlasma siireclerinin ekonomik bir yonelim
kazanmasima neden olarak, dinselligin kendini yeniden tanimlamak igin ‘Piyasa’nin
varligina ihtiya¢ duyar. Piyasa devletin ve kurumlarin hantalliginin disinda girisimcilere
serbest bir hareket alan1 saglar ve onu sirket kiiltiirii alaninin i¢inde doniisiime sokar.
S6z konusu alanda artik kitleleri degismez bir gergeklige ikna etmek degil, gruplarin
varsayilan beklentilerine uygun bir ‘dinsel {iriin-arz’ sunmaktir. Bu siireg, iki ideolojik
sonucu dogurur. Birinci asamada sunulan ‘dinsel iiriin’ radikal etmenleri igeriginden
uzaklastirarak, muhafazakar 1limli bir mecrada kendine yer agacaktir. Ikinci olarak, dini
anlamla tanimlanarak piyasa sunulan triinler, dini duyarliliklar1 ¢ok belirgin olmayan
bir kitleyi hedeflemesi nedeniyle, Islami kimlikle beraber diisiiniilen baz1 simgelerin
sekiilerlesme asamasi baslayacaktir.®® Ornegin dini miizigin icerdigi dinsel mesajlar
geri plana itilmekte, ve ilahi seslendirenler diger sanatgilar gibi starlagmakta ve tliketim
kiiltliriinlin bir parcast haline gelmektedirler. Bu ilimlasmay1 en ¢ok sema gosterileri ve
onun sekiilerlesme asamasinda egzotik bir gosteri olarak tanimlanmaya namzet bir
goriisii icermesi Ornekler. Vecde gelerek donmek anlamina gelen sema tiiketim
toplumunda dini anlamindan soyutlanarak metalar sistemine entegre edilmistir.
Ramazan eglencelerinde ve bazi magaza acilislarinda icra edilmeye baslanan sema,
sarap tanitimlarinda bile yer almistir. Fransiz Sarap firmas1 Dom Perignon 2013 yilinda
yeni ¢ikaracagi sarap tanitimi i¢in yapacagi lansmaninda sema gdsterilerine yer vermis,
katilimcilar saraplarini tadarken sema gosterisini izleme ayricaligina sahip olmuslardir.
Hatta katilimcilara gorsel bir solen sunulmasi agisindan sampanyanin pembe rengiyle

uyumlu olmasi icin semazenlerin tennurelerinin de pembe olarak ayarlanmistir, 14

148 Haenni A.g.e. syf.
149 [smail Demirezen A.g.e., s. 84-85-86
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Boylece Islami degerler piyasa sistemine entegre olmakta ve gelencksel/selefi Islam

yorumlarindan uzaklagilmaktadir.

fktisadi yasamda ahlak ve zihniyet ikiligine dikkat ¢ceken Ulgener’e!™

gore Ortacag’da
toplumsal hayat zanaatkar ve ticaret erbabi da dahil olmak iizere iktisadi faaliyet
maddelesmemis, ve metalasmamus bir ahlak anlayisi iizerine bina edilmistir. Iktisad dis1
hayatin ise bu goriisten pek bir farki yoktu. Toplumsal ideal, maddi diinyanin reddine,
kendi icinde kapali, sakin ve sebatkar bir yasam tarzin1 Ongoérmekteydi. Gelecegi
diisiinmenin gereksiz oldugu bir ortacag tasavvuruna hem din hem de ilahiyat sistemleri
katki saglamis, insan1 6nemli iglerinden —Ozellikle ibadetten- alikoymayan iktisadi
faaliyet icinde bugunin ihtiya¢ 6lclsunt temel alan bir ahlak sistemi benimsenmis,
hayatini her zaman gelecek mesguliyeti ile diisiiniip, kisinin zamanini galan bir ruh hali
ise ayiplanmistir. Mal ve servete oldugu gibi emek konusunda da kendi i¢inde bir

kiymet atfedilmemekte, ancak kendinden iistiin bir ama¢ ugruna kullanildiginda o

derece degerlenmektedir.

Ancak prekapitalist dénem igin, bu ahlak yapisi zihniyet olarak bir karsiligin
bulamamis, yiiksek siniftan, alt sinifa kadar her kesimden insan maddi bir hirs ve heves
icinde olmustur. Ozellikle ahlak doktrini alt ve orta smiflara kanaatkar olmasin
ogiitlerken, yonetici ve zengin kesim i¢in mal, tiiketim ve gosteris arzusunu hakl
cikaracak sebepler goOstermistir. Bunun nedenlerinden biri de ahlak kaynaklarini
olusturma gorevi antik caglardan beri yOneten simf ziimresine ait oldugundan ve
toplumsal hayatin esitlik degil, farklilik tizerine bina edilmesi nedeniyle ahlak sistemi
bu konuda realiteye uymaktan baska c¢aresi yoktu. Ust kesim i¢in bol miisamahali bir
hos goérme mevcutken, alt smifa diistiikce muhafazakar bir kurallar biitiinii ortaya
cikiyordu. Aristokrat sinifin diinyevi ve dini olmak iizere iki basamaktan olusan ahlaki

bir mesrulastirma kademesinden bahsetmek miimkiindiir.

Diinyevi yani profan tarafi, meselenin ideoloji tarafidir. Zaten ahlak kurallarini
olusturma gorevi siyasi otoriteyi ellerinde bulunduran kesime ait oldugundan {ist
zlimrenin sahip oldugu servet ve tiiketim kiiltlirlinii hakli gdsterecek bir takim sebepler

mevcuttu. Bu ahlak telakkisi Tirk-islam diisiincesine yabanci kalmamis, en kuvvetli

150 Sabri Ulgener ‘iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast’ 2. Baski, istanbul, Der yay. 1991
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dayanagini ise din ve tasavvufta bulmustur. Her ne kadar tasavvuf bdyle bir amag igin
yola ¢ikmasa da, vardigi yol itibariyle boyle bir ahlak anlayisin1 destekler
goriinmektedir. Tarikat hayatinda insan-1 kamil derecesine varildiginda tekrar maddi
diinyaya doniilmesine icazet veren ‘kamil’e lokma ve niikte helal’ anlayis1 birgok tarikat

erbabinin 6l¢iisiiz bir hirsa kap1 agmasina neden olmustur.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus iki anlayis arasindaki fark diinyevi
anlayisin smirli ve kokii siyasi otoriteye bagli oldugundan daha muhafazakar
gorindrken, dini-tasavvufi akimlarda temeli olmayan kisilere telkin yoluyla belli bir

akiskanlik getirdiginden daha dinamik bir yapiya sahiptir. 1

Netice itibariyle toplumsal hayat, kurulus tarzina ve amaglarina gore dini ve diinyevi
ahlak kurallarmin muhtevasinda degisiklik yapmakta gecikmemistir. 1ki ayr1 akimin
ayni cat1 altinda birlesmesinin nedeni de tasavvuf diisiincesinin list tabakaya sagladigi
imtiyazlari, alt tabakanin kullanimina uzak tutmastydi. Ikisi de tevazu ve sabirli olmay1
halk tabakasina ickin bir 6zellik olarak orta ve asagi tabakanin her zaman kismetine riza
gosteren uysal bir degerler biitiinii olarak tanimlamaktadir. Bu sistemi pekistirmek icin

de dini vaadler ve yaptirimlar eksik birakilmamaistir.

Islam ve tiiketimin nasil bir iliski igerisinde olmasi gerektigi konusunda yapilan
yorumlar, aynt zaman dilimi igerisinde farkli anlamlara tekabiil etmekte, ahlak ve
zihniyet ikiligi ise her donemde ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden li¢iincii boliime, yagsanan
ekonomik degisimlerin, bir toplumu siyaset ve zihniyet olarak nasil degistirebilecegini

anlamamiz ag¢isindan 1980’leri temel alarak baslayacagiz.

151 sabri Ulgener A.g.e., s. 103-105
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3.KURESELLESMENIN TURKIYE OZELINDE DiNDAR
MUHAFAZAKAR BIREYLERE ETKIiSI

BULGULAR VE DEGERLENDIRME

1980’ler, Tiirkiye agisindan biiyiik degisimlere sahne olmus bir donemi kapsamaktadir.
Ekonomide liberallesme toplumda biiyiik degisimlere sahne olmus, yeni miitesebbis
tipini ortaya ¢ikarmis ve en Onemlisi Islam’1 etkin bir gii¢ olarak kamusal alanda
gorlintirliigiinii  arttirmistir. Bu durumu  tetikleyen Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu
ekonomik, siyasal ve sosyal degisimlerin etkisiyle beraber digsal faktorlerinde ayni

derecede etki ettigini belirtmemiz gerekir.

En Onemli digsal faktorlerden birincisi, 6zel olarak Bati’da genel olarak diinyada
goriilen dine doniis dalgasinin Tiirkiye’yi de etkisi altina almasidir. Soguk Savas
yillarinda sol blogun ideolojisini olusturan dinsel degerlerden arinmig materyalizm, bu
diinyanin ¢okiisiiyle birlikte etkisini yitirmis ve bu ideolojinin hakim oldugu
toplumlarda dinsel degerler yiikselmeye baglamigti. Bu akima paralel olarak, pozitivizm
ve dini anlayist reddeden bir modernlesme akiminin temsilciligini yapan Bati
diinyasinda, sosyal bilimlerin birgok alanda farkli goriisleri icine almasiyla dinsel
degerlerin yiikselisi basladi. Bati diinyasindaki bu degisim, onunla yakin iligkiler

icerisinde bulunan Tiirkiye’yi de etki altina almistir.

Tiirkiye’de Islam’in yiikselisinde dnemli rol oynayan bir diger dissal faktor ise, Soguk
Savas doneminin sona ermesiyle beraber Tiirkiye’nin tarihiyle yiizlesmesi oldugu
sOylenebilir. Tirkiye, Cumhuriyet tarihi boyunca Pantlrkizm ve Panislamizm
fobilerinin etkisi altinda dis politikayr sekillendirmeye calismistir. Ancak demir
perdenin ¢oziiliisliyle birlikte Balkanlar’da ve Orta Asya akraba topluluklariyla yiiz
yiize gelen Tiirkiye’de i¢ siyasetinde bir sonucu olarak, Arap iilkeleri, Iran, Pakistan ve

Kuzey Afrika ile sicak iliskiler igerisine girmistir. Bu iliskilerin olusmasinda basat bir
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rol oynayan Islam, Tiirk toplumunun tarihsel bilincini hatirlatan en énemli bir unsura

doniismiistiir. 1>

Igsel faktorlere baktigimizda ise Cumhuriyet ddnemi sonrasi, Islam’in kendini
hissettirmeye ilk donem 1950’lerdeki go¢ dalgast oldugu gorilir. Blyik kentlere
yerlesen bu toplulugun din algisi, onlart biiyiik sehrin getirdigi yabancilasma
duygusundan koruyacak, kendi degerlerini koruyabilecekleri bir liman olarak
sekillenmisti. Kente yerlesen birinci neslin Islam algis1 kendi geleneksel degerlerini dne
cikartan folklorik bir din algisini olusturmaktaydi. Ardindan gelen nesillerin ise din

algis1 daha farkli bir zemin ve kosullarin etkisiyle sekillenmisti.

Simdilerde dindar muhafazakar olarak tanimlanan kesimlerin kendi i¢inde farkl
goriinlimlere sahip yeni katmanlar olusturmasi sahip oldugu aile yapisi, kdy/kent
kokenli olmast gibi etmenlerden etkilense de asil farkliligit ekonomik durum
olusturmaktadir. Bu durumun koékeninde ekonomik ve siyasal olarak giiclenen dini
gruplarmn Islam’1 kamusal alana tasiyarak, bir yasam tarzi olarak goriiniir kilmas1 ve
ekonomik olarak din dis1 alanlara da el atmas1 yatmaktadir. Boylece bankacilik, turizm
ve egitim gibi ‘din dis’ alanlarda etkin olmaya baslayarak, Islam’m bir yasam tarzi
olarak goriiniir olmasma ve giindelik yasamda daha gozlemlenebilir dini hayatin

olusmasina kaynaklik etmislerdir.!>®

1950’lerdeki birinci kusak gdcmenlerin aksine, kdyden kente gog¢iin hizlanmasina
paralel olarak, yeni gelen gdcmenler, kendi deger ve normlariyla beraber sehir
kiiltiirtinii degistirmislerdir. Cumhuriyet’i ilk donemlerinde %10 olan sehir niifusu,
1980’lerde %55 lere ¢ikmisti. Ayrica televizyonun yayginlagsmasi, en ticra dag koylerine
bile girmesiyle, toplumda daha kaliteli bir yasam beklentisi olusmaya baslamis ve
insanlarda yukari dogru hareketlilik arzusu one ¢ikmisti. Ancak bu konuda hayal
kirikligina ugrayan kent yoksullari, sol hareketlerin deger ve prestij kaybina ugradigi
1980°1i yillarda siyasi bir ideoloji formu kazanmis olan Islam’a yénelmeye basladilar.
Buna ek olarak biiyiik sehirlerdeki prestijli tniversitelerin kontenjanlarin arttirilmasi ve

yeni agilan tasra tiniversiteleri sayesinde kirsal kesimden ve dindarligin yogun oldugu

152 Omer Caha ‘Bitmeyen Beraberlik Modern Diinyada Din ve Devlet’ 1. Basim, istanbul, Timas Yay., 2008, s. 194-
195.
153 3zlem Avcr A.g.e., s. 13-14
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bolgelerden gelen gengler, egitim imkanlarindan daha fazla faydalanmaya

baslamuslardi.*>*

Koyden kente gocle beraber gelen kiiltiir soku sadece koy kent karsitligini degil, ayni
zamanda Miisliimanlik ve modernizm cephesinin ¢atismasini da icermekteydi. Bu ¢ok
katmanli degerler kiimesi ve aralarindaki gerilimler sonraki neslin islam ve gelenek
algisin1 olusturmada biiyiik rol oynadi. Kendinden dncekilerden hem egitim hem ¢evre
bakimindan farkli seviyede olan bu nesil egitim ve ekonomik bakimdan gelismelerine
paralel olarak kdyden gelen degerleri ve ailelerinden intikal eden Miisliimanlik algisini
sorgulamaya basladi. Boylece biiyiik sehrin varoslarinda, kimlik krizine ¢6ziim arayan
muhafazakar kokenli tasra ¢ocuklarinin degerler kiimesini ailelerinin hayat tarzinda
degil, dayanak noktas1 olarak belirledikleri ‘muhtesem mazi’ nostaljisinde bulmuslardi.
Bir siire Bati’dan gelen degerler ve diisiince sistemlerine bazen reaksiyoner bazen de
muhafazakar temelde karsi ¢ikan bu nesiller, hem Islamc1 hem de Milliyetgi diisiinceyi
muglak bir mazi etrafinda birlestirseler de bu ortaklik uzun siireli olmamis ve farkli
damardan beslenen bu gruplar daha sonra ayrilarak kendilerini farkli sekillerde ifade

etmeye baslamislardir.!>

Demokrat parti ve sonrasinda gelen siyasi siireglerin baz1 ekonomik ve kiiltiirel amaglari
nihai olarak gerceklesmese de bazi kodlarin toplumsal temelde igsellestirildigi
goriilmektedir. Bununla birlikte uluslar arasi sermayeyle kurulan ekonomik iligkiler,
milliyetcilik konusunda en hassas goriilen ekonomik gruplart bile kendi iginde
dontistiirmiistiir. Seksenli yillardan itibaren kendini hissettiren en onemli sosyal ve
ekonomik fenomen ise, muhafazakar muhitlerde yetisen dini degerlerine bagl veya en
azindan bu degerleri olumlayan yeni bir miitesebbis tipinin ortaya ¢ikmasidir.
Cumhuriyet elitlerinin olusturmayr amacladiklart ‘monolitik’ yapinin tersine i¢
dinamikler ve dig diinya ile etkilesime girilmesi sonucunda burjuvalagsma siireci

heterojen bir gériiniim arzetmeye baslamistir.*>®

154 Tayfun Atay ‘Din Hayattan Cikar’ 1. Baski, istanbul, iletisim Yayinlari, 2004, s. 73-74

155 Abdulkadir ilgen ‘Kalvinizm Gélgesinde Gelisen Bir Sinif; Miisliiman Burjuvazi veya Kalvinist Misliimanlar’ Tiirkiye
GunlGgu Dergisi, Say1 92, 2008 s. 117-118

156 Abdulkadir ilgen A.g.m., s. 99
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Ozellikle gecen zaman icinde radikal sdylemlerini torpiileyen bu muhafazakar Islamci
cevrelerin is hayatindaki kar odakli kapitalist yapiyr sonradan ‘olusturulmus bir
ekonomik yap1’ olarak algilamak yerine ‘kendiliginden meydana gelen dogal

yapilarmis’ gibi benimsemektedirler. '’

Gelismekte olan bu miitesebbis tipini inceleyen makalesinde Abdulkadir ilgen, bu
gruplarin nereye konumlandirilmasi gerektigi sorusunu sorar. Modernizmin getirdigi
rasyonalize olmus bir eksene mi yoksa geleneksel temasin saglikli bir bigimde devam
ettigi diger eksene mi? Osmanli imparatorlugunun en zayif donemindeki nesille
Cumhuriyet’in ilk yillar1 ve sonraki nesli arasinda ayrim yapan ilgen, ilk nesli farkl
yapan 6zelligin, her ne kadar imparatorlugun en zayif durumda bulundugu bir donemde
olsalar bile heniiz tistiinliik psikolojisini yitirmemis olmalarina bagliyordu. Cumhuriyet
dénemi ise, imparatorlugun ezici yenilgilerine sahit olmus inkilap¢1 kadronun, g¢areyi
gecmisin tim tortularindan kurtulup, batililasma ideolojisi gergevesinde Ulkeyi yeni
asamaya yiikseltme plani gercevesinde ilerlemekteydi. Bu siire¢ icinde ge¢misten o
giine kadar intikal eden biiyiik bir gelenegin deger ve kurumlar1 arasina fasila
koyulmustu. Bu yiizden bu neslin Islam’la temas1 bu gelenegin islenmemis kalintilarin,
yani bir yonlyle geleneksel degerlerle bezeli halk islami bir yoniiyle ¢ergeveleri
modernizmin ilkeleriyle cizilmis aydin Islami gercevesinde gelismisti. Bunun bir de
kdyden kente gd¢ ve hizli kentlesmenin getirdigi sorunlarla birlestiginde Avrupa’daki
yapilara benzer bir rasyonalizasyon siirecinin tamamlanamamis oldugunu ve dahasi
saglikli bir cevap iiretmenin zor oldugunu belirtir. Bu neslin tasra kokenli miitesebbis

tipinin tutturdugu yol kiiresel sermaye paralelinde bir seyir izlemektedir.*®

1967°de alt1 giin siiren Arap-Israil savasinin sonucunda Arap diinyasinin birbirine
kenetlenmis, OAPEC’in (Petrol Thrag Eden Arap Ulkeleri Orgiitii) kurulusunu saglamus
ve bu orgiitiin petrol fiyatlarmi yiikseltmesiyle Tiirkiye gibi petrol ithalatina bagiml
tilkeler bundan zarar gormiistii. Rakamsal olarak ifade edilirse petrolun varili 1970
yilinda 1,26 dolarken, 1974’te 9,40 dolara ve nihayet 1979°da 24 dolara ctkmistir.*>°

1974 yilindaki Kibris Harekati askeri harcamalar1 arttirmig bu da enflasyonun nedeni

157 Abdulkadir ilgen A.g.m., s. 118

158 Abdulkadir ilgen, A.g.m., s. 118

159 Hursit Glines ‘Siyasal Krizlerin Ekonomik, Ekonomik Krizlerin Siyasal Temelleri iliskilerin i¢ igeligi: Tuirkiye Ornegi,
1950-2002’ Aydinlanma ve Ekonomi, 1. Baski, istanbul, Osmanli Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2009, s. 112
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olmustu. 1978 yilinda Tiirkiye ekonomisi krize girmisti ve 1979’daki petrol fiyatlar1 bu
krizi derinlestirdi. 1980 yili1 Tirkiye’nin ekonomik sistem tercihini belirlendigi bir yil
oldu. 1980’leri, ‘Ozal Devrimi’ yillarin1 diizensiz ve kuralsiz bir sekilde piyasa
ekonomisi tarafina gectigi bir donem olarak degerlendirilir. Bu diizensizliginin nedeni
Tiirkiye piyasa kurumlarint  yaratmadan, piyasa ekonomisinin  kurallarini
belirlememisken piyasa ekonomisine ge¢gmeye kalkti. Osmanli’dan Tirkiye
Cumbhuriyeti’ne gegen herhangi giiglii bir kurum kalmamusti. 1930’lardan beri korunan
i¢ piyasayr dis rekabete agmanin getirdigi bir takim sarsintilardan da bahsedilebilir.
Ayrica 1980 sonrasinda finans piyasasi kurulmasi icin faiz serbest birakildi. Ancak
piyasa ekonomisinin temel kurumlarinin basinda gelen rekabet yasasinin yoklugu,
bankalarin kendi aralarinda anlasarak faiz karteli kurulmasina yol acti. Ardindan
bankerlerin bankalara meydan okumasi ve akabinde bankerligin yasaklanmasiyla yeni

bir yola girilmis oldu. %

Bu donem, iki 6nemli sonucu dogurmustur. Ekonomik olani 24 Ocak kararlari, siyasi
olan1 12 Eyliil darbesidir. 24 ocak kararlarinin igerigini, dis ticarette kota siniri
kaldirilmasi, yabanci sermaye desteginin saglanilmasi, ihracat¢ciya da hem vergi iadesi
hem de girdi kullaniminda giimriik muafiyeti gibi destekleri igerirken, tarimsal destegin

sinirlandirilmasi olusturuyordu. 16

12 Eylul darbesinin sol siyasetin politik arenada glclenmesinin 6niine set ¢ekerken
simdinin burjuvazisi olarak adlandirilan Anadolu burjuvazisinin ortaya g¢ikmasini
sagladi. Ozal’in getirdigi 24 Ocak Kararlar1’ ile devletin ekonomik alanda kapladig
alan kisitlanarak 6zel ve yabanci sermayeye alan agilmis oldu. Darbeden sonra kurulan
Ozal hiikiimeti, elitist burjuvazinin amaglar1 dogrultusunda iilkedeki birikim bigiminin
yeniden diizenlenmesi yoluyla neoliberal politikalara kucak acmisti. Ancak Ozal
hiikiimetinin en kayda deger basaris1 Cumhuriyet tarihi boyunca devam eden batililagsma
projesini siyasi alandan ¢ikartarak toplumsallastirma yolunda, liberal degerler ile

muhafazakarligin bir bi¢imi olarak tanimlanan Anadolu degerleriyle giiclii bir sentez

160 Seyfettin Girsel ‘Tiirkiye Ekonomisinde Tarihsel ikilem: Piyasaya Karsi Komuta Ekonomisi’ Aydinlanma ve
Ekonomi, 1. Baski, istanbul, Osmanl Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2009, 5.50-51
161 Hursit Glnes A.g.m. s. 113-114
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kurmasiyla elde etmistir. 22 Aslinda batililasma Tiirk toplumunun Cumbhuriyet ile
tanistign bir kavram degildi. ilk olarak Osmanli Imparatorlugu doneminde askeri
1slahatlarla baglayan Bati ile iligkiler Lale Devri sonrasinda yeni bir degisim talebi ve
tilketim iligkisi baglaminda devam etmistir. Batili tiiketim tarzi bu donemde ortaya
¢ikmig ve hiz kesmeden Cumhuriyet donemine kadar devam etmistir. Cumhuriyet
doneminin belirgin 6zelligi ise devlet, cagdas medeniyetler seviyesine gelebilmek icin
referans noktasi olarak belirledigi Bat1 degerlerini tiim kurum ve degerlere uygulamaya
calismis, Osmanli’dan bu zamana parca parca degisen sistemi, biitlinciil olarak ele
almistir. Devlet politikalariin baskici dogasina karsilik Tiirk toplumu s6z konusu Bati
degerleri oldugunda daha g¢ekingen davranirken, 1980 sonrasi liberallesme ile birlikte
modern kiiltiire goniillii adapte olmus, kiiresel tiikketim kiiltiiriinii benimsemeye
baslamistir. Béylece modernlesme ve kiiresel degerler, tiiketim kultirtine eklemlenerek

toplumda daha kabul edilebilir bir konum isgal etmeye baslamistir.1®3

Tiirk toplumunun tiiketim kiiltliriinii bu kadar igsellestirme nedenlerinden birini de
ortaya koymak igin, 1980 Oncesi ve sonrasi siyasi kiiltiiriin etkisinden de bahsetmek
gerekir. Tirkiye 1980 oOncesinde ideolojik tabanli siyasi ¢atismalarin neden oldugu
siddet, giivensizlik, kithk ve karaborsayla ugrasmaktaydi. Bu donemin getirdigi
huzursuzlugu Amerikan yasam tarzini benimseyerek atlatmaya c¢alisan toplum
‘ideolojinin ve partizanligin karmm doyurmadigindan’ yakinmaktaydi. 1980 oncesi
sosyal iliskiler ve grup dayanmigsmasi ideolojik yakinliklar ekseninde kurulurken 1980
sonrast donemde ideolojik kimliklerin yerini parasal iligkiler aldi. Yeni toplum
diizeninde grup ve simif dayanismasinin yerini bireysel ¢ikarlar almig, tiiketimin ve
paranin giicline bagl olarak yeni gruplagsmalar olusmustur. Politikacilar seksenli yillara
kadar ekonomiyi, siyasi ¢ikart ve ideolojik c¢evresi i¢in kullanirken, sonrasinda

siyasetini ve ideolojisini ekonomik ¢ikarlari igin kullanmaya baslamistir.64

Ayni doniisiim, basta iist ve onlar1 ¢evreleyen gruplarda olmak {izere toplumun tim

kesimlerinde benzer degisimlere sahne olmustur. Ozalli yillarin bir getirisi olan yeni bir

162 polat S. Alpman ‘Bir Tasarim, Bir Temenni, Simdinin Hakiki Burjuvazisi ve Elestirisi’ Birikim Dergisi, sayi: 278/279
,2012, s. 38

163 Mustafa Organ Osmanli’dan Gunimize Modern Tirk Tiketim Kaltird’ Ankara, Kadim Yayinevi, 2004, s. 210-
295-296

164 Mustafa Organ A.g.e., s.214-239
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lider tipi, yeni isadam1 ve gazeteci tipi yaratti. Servetini kamuoyundan saklayan igsadami1
yerine, her yil ne kadar kar ettigini ve basarismin sirrini paylasan isadamlari tiiredi.'®®
Bu yeni degisen diinya gazete sayfalarindan, vitrinlerden, dergilerden topluma akmaya
basliyordu. Ozal’la baslayan yeni dénemi en iyi anlayanlardan biri olan Zafer Mutlu o

donem Sabah gazetesinde su satirlar1 yazmaktaydi.

Bundan on yil 6nce TV'de hala ‘Yerli Mal Haftas’ kutlamalari haber oluyordu. Bundan on yil
once, her basarili insanin mutlaka sahtekarlik yaptigina inaniyorduk. Bundan on yil once,
insanlar giysilerinin markalarini géstermeye utaniyorlardi. Bundan on yil 6nce, bir Volkswagen
kaplumbaga arabaya bile sahip olmak liiks, dolayisiyla ‘ayip’ti. Bundan on yil énce Cumhuriyet
gazetesi, hala ofset teknolojisiyle emperyalizm arasinda baglanti kuruyordu. Bundan on yil dnce
entelektiel hayatta satir aralarini okumak kavrami vardi. Bundan on yil 6nce, climlelerin arasina

ingilizce kelime sikistiranlara ziippe goziiyle bakilirdi. Bundan on yil énce ‘kadin 6zgiir olmali

mi?’ tartismalari yapilirdi.” 68

Dindarlarin 80’lerden sonraki doniisimiinii sadece ekonomi ve finans alaninda
degerlendirilmemesi gerekir. Ancak belirtmeliyiz ki ekonomik alana katilim modern
Islami diisiincenin can alict kismimi olusturmaktaydi. Moderniteyi kendi zihniyet
diinyasinda igsellestiremeyen Miisliimanlar i¢in ‘iktisadi faaliyet’ “liretim’ degil, ‘rizik’
olarak algilanmaktaydi. Ekonomik faaliyetlerden elde edilen rizikin israfi haram
kilinmigti. 1980°lerin getirdigi ekonomik alandaki degisimler dindarlara da sirayet
etmeye basladi. Bigim olarak Islami duran finans kurumlariyla Miisliimanlar paranin
kurumsal yapilariyla yakin iligski igerisine girdiler. Bu siirecle birlikte Miisliimanlar
kapitalizm ve tiikketim toplumunun getirdigi hayat tarzinin {i¢ 6nemli kavramiyla
tanigmis oldular. Moda, marka ve kar. Bunlardan moda ve marka Miisliimanlar1 kiiltiir
evreninde tanimi olmayan yabanci kavram Ozellikleri tagimasina ragmen, tiikketimin
getirdigi yeni davranig kaliplar1 onlar1 bir ihtiyag tanimi igersine sokup, israfin yerine

gecen tanimlar olarak karsimiza ¢ikmigtir.6’

Tiirk toplumunu siyasal ve sosyal olarak yoniini bu denli degistiren ekonomi
politikasinin temelini olusturan neoliberalizm, toplum iliskileri kendi dogasi icinde
dontistiirmektedir. Piyasa ekonomisinin dogasinda insan iligkilerini de etkileyen bir yon

bulunmaktadir. Her seyin meta degerine doniisebilmesi icin biitliin risklerin

165 Mustafa Organ A.g.e., s. 241

166 Aktaran Rifat N. Bali ‘Tarz-1 Hayattan Life style’a, Yeni Secgkinler, Yeni Mekanlar, Yeni Yasamlar’ 10. Baski,
istanbul, iletisim Yay., 2013, 5.207

167 Abdurrahman Arslan a.g.e. 1997 s. 33
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fiyatlandirilmas1 gerekir. Her seyin metalagtirllmast ve bunun {izerinden deger
atfedilebilmesi i¢in fiyatlandirma islemi temel teskil eder. Bunun norm olarak kabul,
toplum nazarinda her seyin maddi olarak bir karsiligi olmasi gerektigi diisiincesini
besler. Biiylime modeli olarak faydaci ideolojiyi temel alan neoliberalizm, bireylerin
kendi ¢ikarlarini azamilestirmeleri i¢in gerektiginde yalan sdylemesini, blof yapmasini,

bilgi gizleyerek is yapmasini mesrulastirir. Dolayisiyla;

Neoliberal ideolojinin temelinde, Adam Smith’ten biraz degistirerek devraldigimiz ‘Ben eti

kasabimin himmeti sayesinde elde etmem, onun kendi karinin, kendi ¢ikarinin pesinde kosmasi

sayesinde satin alabilirim’ fikrinin toplumsal iliskilerin bitiiniine yayginlastiriimis hali yatar.%8

Kisacasi piyasa sisteminin felsefesi basittir. Bireyler kendi ¢ikarlari pesinde kosar ve
cikarlarim1 en st seviyede tutmaya caligirlar. Biitiin bireyler bunu hayatlarina
gecirdiginde toplum en iist diizeyde yarar gorecek, daha basit ifade edecek olursak
toplumsal refah maksimize edilmis olacaktir. Bu yaklasim 6nemli 6l¢iide dogru olsa da
denetlenmedigi takdirde kriz yaratan bir islevi vardir.1®® Bu anlayisin getirdigi zeminde,
yiikseliste olan dindar muhafazakar burjuvalar, ¢catismali konular1 gerek bireyselleserek
gerekse dini referanslarin farkli sekilde yorumlamalariyla asmaya ¢alistiklart

gorulmektedir.

Modern diinyaya kars1 bir cevap vermek isteyen Miisliimanlar ¢oziimii Kur’an ve siinnet
yorumlarinda aradilar. Bu yorumlarla teknoloji ve bilimi Bati’dan kopartarak kendi
yasam pratiklerine mal etmek istediler. Ancak gilinlimiizde kendilerine ait bir diinyalar:
olmayan Miisliimanlar bu defa tersinden hareketle Kur’an ve siinnet yardimiyla mevcut
modern hayati Islamilestirmeye c¢alismaktadir. Esyanin tanimi bugiin artik Miisliiman
diinyasinda da farkli anlam igcermekte, yeni bir bilin¢ diizeyi ve toplumsal iliskileri
dontistiiren bir degerler kiimesi olusturmaktadir. Bu degerler kiimesi iginde yeni bir
kimlik olusmakta ve reel diinyaya Islami bir bicim kazandirma amaci icermektedir.
Giiniimiizde Miisliimanlar, Islami bir form icine yerlestirmeye ¢alistiklar1 yeni anlamlar
yiiklenmis, paranin/karin, iktidarin ve sohretin giiciinii hayatlarinda tecriibe etmeye

baslamis, biiyilk c¢ogunlugu toplumsal faaliyetin iktisadi faaliyetleri igerdigini,

168 Ahmet insel ‘Giivensiz Bir Gliven Toplumu Arayisi’ Aydinlanma ve Ekonomi, 1. Baski, istanbul, Osmanli Bankasi
Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2009, s. 60

169 Mahfi Egilmez ‘Diinya Ekonomisi ve Tiirkiye Ekonomisi’ Aydinlanma ve Ekonomi, 1. Baski, istanbul, Osmanli
Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi, 2009, s. 92
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sikintilarin temelinde maddi imkansizliklar bulunduguna yonelik bir inang giderek

kuvvet kazanmaktadir.1"©

1980 darbesinden sonraki sanayilesme ¢abasi genis bir pazar ve isgiicii gerektirdiginden
koyden kente gociin sonucunda olusan ig giicli siyasi ve toplumsal sisteme entegre
edilmesiyle i¢ pazarin biiylimesi ve iktisadi kalkinmanin 6nii agilmis oldu. Cumhuriyet
doneminde inkilapgilarin hedefi, geleneksel degerler ve yerel baglar1 bir kenara atmak
pahasina, birlesmis bir millet iilkiisii altinda laik ve modern bir toplumun olusmasini
saglamakti. Bu hedeflerin tutturulmasi i¢in Cumhuriyet’in ilk yillarinda radikal bir
sekilde reformlar uygulanmisti. Ancak 1980’lerin bu iktisadi kalkinmasi yerel
farkliliklar1 ortadan kaldirma idealini popiilist bir sekilde gerceklestirmekteydi.
Geleneksel baglarindan kopan Kkitleler kent yasamma entegre olduk¢a iilke

seviyesindeki belli ekonomik, siyasi ve kiiltiirel pratiklere dahil olmaya baslanmislardi.*’*

1980’lere kadar gerek siyasal alandaki siireclere miidahalesiyle olsun, gerekse
ekonomik alanda tekel bir giic temsilinde olsun TUSIAD sadece bir ‘patronlar kuliibii’
olarak islev gormemis, ayni zamanda burjuvazinin kendi sinifsal kaliplarinin, degerler
kiimesinin ve ideolojisinin belirlendigi bir cati gorevi gérmiistii. TUSIAD, toplumsal
kaynaklarin devlet eliyle yeniden dagitimi sirasinda gelismekte olan burjuva simif
degerlerini toplumun diger kesimlerine ideolojik ve kiiltlirel sdylemleri araciligiyla
mesrulastirmig, uluslar arasi sermaye ile yapilan birlikteligin toplumsal refahi
arttiracagina dair devlet propagandasiyla isbirligi yapmisti. Ancak 90’1 yillarda politik
alandaki istikrarsizlik, ekonomik krizlerin sikligi ve Kiirt hareketinin yikselisiyle
birlikte egemen burjuvazi gii¢ kaybetmeye baglamisti. Boylece 80’ler boyunca toplumu
baskilayan otoriter yap1 ve 90’larda politik miidahaleler ve ekonomik krizler, egemen
burjuvazinin ihtiya¢ duydugu toplumsal riza {iretimini saglayamadi. Diger taraftan
elitist burjuvaziden hem yap1 hem de kiiltiirel ve ideolojik olarak farkli olarak bagimsiz
bir Anadolu sermayesi yiikselise ge¢gmisti. Bu doniisiimiin 6nemi sadece ekonomik alani
hangi tarafin domine edeceginden ileri gelmemektedir. Buradaki yer degisimi aym
zamanda ideolojik-politik-kiiltiirel konumu ve bu konumun meydana getirdigi

toplumsallagsma dinamiklerinin gecirdigi doniisiim ile alakalidir. Neoliberal politikalara

170 Abdurrahman Arslan a.g.m., 1997 s. 35
171 caglar Keyder ‘Tiirkiye’de Devlet ve Siniflar’ 3. baski, istanbul, iletisim yay., 1993, s. 298-299
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uygun bir bi¢cimde diizenlenen sermaye, ge¢miste dayandigr agir sanayinin yerini
simdinin kiigiik ve orta boy isletmeleri tizerinde yiikseliyordu. Emegin esneklesmesi ve
giivencesizlestirilmesine paralel olarak devreye giren ‘tasra’ edilgen bir ekonomik

birimden ziyade artik etkinligi artmis bir ekonomik etken haline geldi.!’

Anadolu sermayesinin bu sekilde yiikselisi bir manada toplumsal dinamiklerin degisimi
ile alakaliydi. Ayrica Cumhuriyet ideolojisinin dini toplumsal siyasal ve ekonomik
alandan diglamasi ve sekiilerligin asli deger haline gelip, kamusal alami diizenleyici
unsur ve entelektiel pozitivizmin temeli haline geldiginde Cumhuriyet seckinlerin bu
degerler kiimesinden yana tutum almasi sonucunu dogurmustu. Devletin alternatif alani
karsisinda yer alan her tiirlii {slami yorum, yobazligin kaynagi, Cumhuriyet’in mirasina
tehdit ve dolayistyla muasir medeniyetler seviyesine ve batililasmaya bir engel teskil
etmekteydi. Din bireye 6zgili bir meseleydi ve sadece kisisel alanda yasanmaliydi. Bu
diisiinceden yana tavir alis, dini Cumhuriyet¢i seckinlerin habitusundan silinmesini ve
Islam’mn goriiniir bigimlerine kars1 kayitsizlik ve hor gérmeyi mesrulastirmists. Ancak
karsi-segkinler grubunu olusturan Anadolu sermayesi hor gériilen Islami ideolojiyi
kendi kimliginin bir parcas: haline getirdi. Bu iki sonucu beraberinde getirdi. Islami
ideolojinin benimsenisi kendi habituslarina yakin gruplarla entegrasyonu sagladi.
Kimliksel ve kiiltiirel olarak Islami sermayeyi mobilize etti. Bunu sosyalizasyon siireci
izleyerek gruplar arasi bir degerler paylasimi yasandi ve karst seckinlerin ahlaki temeli
Islam’a dayandirildi. Ikincisi ise dindarlik, iktidar talebini mesrulastirarak, toplumun
ideal degisimini temsil eden bir ara¢ islevi gordii. Ideolojik Islami sermaye,
Cumbhuriyet’in resmi Islami gelenegini reddetti ve kendi varligini ispat etmek igin

harekete gecti.!’”®

Seckinler kabul gérmek ve taraftar toplamak i¢in varligini borglu olduklari toplumunun
deger yargilarini, ahlakini, ideallerini ve Oviilen tiim yonlerini belirleyerek onlari
harekete gecirirler. Iste Islami karsi-segkinlerde Anadolu kiiltiiriinii olusturan Islami
kimligi bir temel olarak benimsemis, Cumhuriyet tarihi boyunca dislanan tiim Islami
kesimin ekonomik olarak temsilini iistlenmis ve bunda gili¢ alarak iktidar iddiasini

mesrulastirmistir. Boylece bu kimligin sahiplenisi sinif ve kiiltiir farkina ragmen dindar

172 polat S. Alpman a.g.m. 2012 s. 40
173 Dilek Yankaya ‘ Yeni islami Burjuvazi Tiirk Modeli’ 2. Baski, istanbul, iletisim Yay., 2014, s. 59-60
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muhafazakar kesimlerle bu {ist grup arasinda bir koprii gérevi gérmiistiir. Batililagsma ve
modernlesmenin kiiltiirel kodlarinin halkin gelenegine yabanci oldugunu ve bu durumu
sadece biiylik kentlerdeki laik burjuvalarin kabul ettigini ve dolayisiyla halk ve iist sinif
arasindaki kiiltiirel gerilimin temelinde bu ayrimin yattigini savunan Anadolu
sermayesi, bu disa itilen dindar muhafazakarlarin ¢ikarlar1 adina siyasal ve ekonomik
hareketlilik icinde Islami sembol ve simgelerin kullanimini yaygmlastirarak kendi
varligim1 kamusal alanda da ispat ¢abasi i¢ine girmisti. Batililagsmis laik secgkinlerin
sembollerine kars1 halkla dinsel ve kiiltiirel diizeyde biitiinlesme iddias1 tasiyan Islam
pratiklerini ve sembollerini bir iistiinlik gdstergesine doniistiirmiistii. Bunu ekonomi ve
kar diinyasinin gerekleriyle harmanlayan karsi-seckinler Islami tiiketim ve eglence
tarzlarindan ekonomik diizeyde derneklesme ve sirketlesmeye kadar farkli alanlarda boy

gdstermeye basladilar.!’

TUSIAD karsisinda bir ‘kars1 segkinler’ grubu olusturan MUSIAD, agir1 batililasmis ve
rantg1 olmakla sugladiklari TUSIAD yonetiminden Islami bir is ahlaki etrafinda
toplanarak ve Islami kimligi sahiplenerek kendilerini ayristirtyorlardi. Ayrica dernegin
kurucu bagkan1 Erol Yarar’in 2009°da yaptig1 bir konugsmada ‘ben buna yeni degil asli
burjuvazi diyorum’ diyerek, Tiirkiye’de burjuvazinin devlet eliyle olusturuldugunu
ancak Anadolu sermayesi Batili anlamda kendi seyrinde gelistigini bu ylizden
kavramsal olarak gergek burjuvaziyi olusturdugunu savunan Erol Yarar ‘TUSIAD

gecmis, MUSIAD gelecek demek’ diyerek tartismalari alevlendiriyordu.'”

Miisliiman kapitalistler sinifi ile laik burjuvazi arasindaki farklara deginecek olursak,
laik burjuvazi, cogu Istanbul merkezli olup Tiirkiye’nin biiyiik sehirlerinden gelen, eski
bir aile tarihine sahip ve Bati1 kaynaklariyla daha hasir nesir olan, nesillerdir devam eden
bir servetin mirascilaridir. Miisliiman kapitalistlerin ¢ogu ise, Anadolu’nun kent ve
kasabalarinda yasayan koklii muhafazakar ailelere mensupturlar ve artik metropollerde
yastyor olsalar bile, bu sehirlerin ikinci ya da Gciincii nesline mensupturlar. ¢ Buna ek
olarak yiliksek burjuvazi kavrami Tiirkiye orneginde hem yonetici sinif i¢inde olmay1

tanimlarken hem de bu statiiyli belirleyen zevk ve tiikketim kaliplarini takipgisi olma

174 Dilek Yankaya a.g.e. s. 64-65-67

175 Dilek Yankaya a.g.e., s. 18

176 Yael Navaro-Yasin ‘Kimlik Piyasasi Metalar, islamcilik, Laiklik,” Kiiltiir Fragmanlar Tiirkiye’de Giindelik Hayat’
icinde, Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber (Hz.), 1. Basim, Metis yay., 2003, s. 256-257
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pratigini de icerir. Baglangigta hakim smif, Kemalist iilkiiniin 6ne ¢ikardigi sade,
esitlik¢i ve dayanigmaci bir goriiniim sergilese de, 1960’larla birlikte, gosterisli tiiketim
kaliplar1 yayginlagmaya baglar. Eski simgesel sermaye gorgiiye, egitime ve
kozmopolitlige yapilmis uzun vadeli yatirimlara dayanmaktaydi. Bu sekilde maddi
olarak elde edilemeyen bu sermaye, alt tabakalardan hakim sinifa gegisi engelliyor, alt
tabakaya diismiis olan eski burjuvazinin itibarin1 koruyordu. Fakat tiiketim, parasal
degerlere ve gosterisli harcamalara dayali olmaya basladik¢a yeni zenginler, eskilere

meydan okumaya ve onlarla rekabet etmeye basladilar.'’’

1980°li yillar Tiirk toplumunun tiiketimle tanigmasi ve gosterigli tiiketimin artik st
smiflarin tekelinden ¢ikip her kesimin arzuladigi ve elde etmeye g¢alistig1 bir gosteren
haline dontigmiistii. 90’1 yillarla birlikte, tiiketime olan ilgi devam etmis ve bunu
giidiileyen duygu ‘insanca yasama istegi’ olurken cagdas degerlerin benimsendigi bir
donem olmustur. Bu degisme giidiisii bat1 ile olan farklilasmay1 azaltarak tiikketimde
aynilesmeyi dogurmus ve bu daha ¢ok ev esyasi alaninda gerceklesmistir. Bir kiiltiire ait
esyanin eve girisiyle o Kkiiltiiriin yemek, miizik, eglence Kkiiltiiriiniin benimsenmesi
arasindaki farka dikkat ¢eken Org¢an, dayanikli ev aletlerinin tiiketiminin giindelik
hayat1 pratiklestirirken rasyonalize eden bir yan1 olduguna ve alternatifsiz olduguna
dikkat cekerken her toplum kendine ait bir kiiltiir igerdigini ve baska degerle ile ikame
edilemeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Oncesinde bu esyalarin var olup olmamasiyla smif
cizgisi belirlenirken artik esyanin niteligi, markasi ve kalitesi one ¢ikmaktadir. Artik
markalar bir ideal olarak kendilerini ortaya koymakta, zengin ve yoksul arasinda canl
ve sikict olmanin veya zevkli ya da zevksiz goriinmenin arasinda bir ayrac islevi

gdrmeye bagladilar.!’

Ahlakin anlam diizeyinde yeni bir doniislime ugramas: Miisliimanlarin tiiketici bir kitle
olmasin kolaylastirmaktadir. Islam’in israf olarak tanimlanan bir¢ok seyin bugiin
ithtiya¢ olarak goriilmesi ve modern diinyanin icerdigi biitiin meta ve hizmetlerinin
basia Islami bir isim verilerek onu kendi iginde tanimlamaya baslamasiyla tiiketime

hazir hale getirmektedir. Mevcut tiiketim kaliplarina miisliimanlarin  giderek

177 Nancy Lindisfarne ‘Elhamdiilillah Laikiz Cinsiyet, islam ve Tirk Cumhuriyetciligi’ Selda Somuncuoglu (cev.) 1.
Basim, istanbul, iletisim Yay., 2002, 5.44-45
178 Mustafa Organ A.g.e. syf. 270-271-293
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eklemlenmesiyle israf kavrami geleneksel bulunarak, bunun ikamesi ihtiya¢ ve
gunimiz toplumunun gerektirdigi kosullar olarak agiklanmasi kolaylagsmaktadir. Bu
kitleyi tiiketici haline getirip, onlarin hayat tarzini ve diisiince bigimini yonlendirmek

artik Islami reklamciliga kalmaktadir.}™®

Miislimanlarin ekonomiyle barigmasi onlari kendine adapte etmesi dini referanslari
kullanmas: ile oldu. Zenginlesen is adamlar1 Islam peygamberinin iktisadi faaliyetleri
olumlamasindan yola ¢ikip, kendi is anlayisina adapte etmekte bir sakinca gormediler.
Ornegin isadam Natik Akyol ‘Bizim sanayiciligimiz, isletmeleri agmamiz, bunlar da o
inang sistemimizin bir geregidir.” diyebiliyor. 2 MUSIAD Baskani1 Erol Yarar da ‘En
hayirli kazang, isverenine saygili iscinin kazancidir.’ 18! soziiyle temenni icerir gibi
goriinen anlam, donemin mesrulastirma anlayisiyla birlestiginde dini bir nasihat sekline

evrildigi goriilmektedir.

Ekonomik alani asli alan olarak belirleyen dindarlar hizli bir sekilde sisteme katilma
cabasi igine girdiler. Ekonomik bir gii¢ iistiinliik araci olarak Islami cevrelerde
tanimlanarak statilkonun alternatif bir yorumu haline geldi. Bunlara uygun fetva
arayisina giren dindarlarin durumu, Prof. Arif Ersoy’un {inlii s6zii ‘herkes haril haril
kapitalizme uygun ayet ariyor’ ile dzetlendi.'® Yani dindar muhafazakar burjuvalar,
calisma ahlakimi Islami sdylemleri mobilize ederek olustururlar. Ekonomi alanini
orgutlerken islamiyeti temel almaktan ziyade, kapitalizmin ahlakilestirilmesi soz
konusudur. Bu ahlakin manevi temelini din olustururken, faaliyete gegirilme amaci
dunyevidir. Harekete gegirilen ne Asr-1 Saadet iitopyasi ne de Islami geleneklerdir;
kapitalizme uyarlanabilen Islami simge, deger ve geleneklerin secilmesi ve giiniin
piyasa kosullarina uyarlanmasi séz konusudur. Bu bakimdan Islami koktendincilikten
farklidir, Islam dinini ekonominin ve toplumun sorunlarmni iyilestirecek bir kurallar
bltund olarak sunmaz, piyasa sisteminin getirdigi kar arzusu ve basarili olma hirsina

eslik eden psikolojik, kiiltiirel ve toplumsal bir kaynak olarak islev goriir.1%3

179 Abdurrahman Arslan a.g.m. 1997 s. 37

180 power dergisinden aktaran Umit Kivang ‘islamcilar & Para-Pul: Bir Déniisiimiin Hikayesi’ Birikim Dergisi, sayi:99,
Temmuz 1997, s.47

181 Jmit Kivang a.g.m. 1997, s. 52

182 Kemal Can ‘Yesil Sermaye Laik Sisteme Ne yapti?’ Birikim Dergisi, say1:99, Temmuz 1997, s. 64

183 Dijlek Yankaya a.g.e. s. 211
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Kamusal arenaya dzgiivenini de getiren ‘Islamci kesim’ parayla girilen yakin iligki
sonucunda hizh bir sekilde degisim ve imaj degisikligi ge¢irdi. Bu degisimin getirdigi
siirecte, Tv’nin giinah olup olmadigini tartisanlarin televizyon istasyonu, faizin haram
oldugunu ve dolayisiyla ticaretin mekruh oldugunu sdyleyenlerin banka sahibi olmasini
izledik. Islam’1 artik ‘bir lokma bir hirka’ anlayisi temsil etmiyordu. Islami cevrelerde
de tartisilmaya baslanan ‘Islami burjuvazi’ veya ‘tesettiirlii sosyete’ kavramlari ortaya
cikmaya bagladi. Bes yildizli otelleri, liikks otomobilleri, antika meraklar1 gibi {ist sinifin

aliskanliklarin1 ve yasam tarzlarini ‘Islamilestirerek’ aldilar.'®

Piyasa Islam’min getirdigi Miisliiman tipini arastiran Haenni’ye gdre Miisliiman
olmanin onuru basarili, kazanan dindar tipiyle saglanir ve bu asamada kisisel basari
oykdleri 0ne cikar. Apolitik, finansal geliri yiiksek, modern diinyanin nimetlerinden
faydalanan ve basarinin getirdigi degerleri igsellestiren bu yeni Miisliiman tipi islam’in

kar ile iligkili yasaklama konularini hatirlamiyordur.

Bu egilim, Siinni islam icinde ciddi bir kiiltiirel savasin (kulturkampf)'®® yenilenmenin alt-iist
olusun tohumlarini atar: yeni dindar girisimciler, uluslar arasi rekabet gii¢lerini arttirabilmek
icin, geleneksel islamin kaderci ve yerelci diinyasina karsilik, ‘Gimmetin kapitalizm ruhunu
uyandirmay1’ amaglayan, ‘piyasa dostu’ burjuva, kozmopolit ve girisimei yeni bir dindarlik tiirii
onerirler.186
‘Piyasa Islam1’nin temelinde, bir yandan herkesi ¢ekecek bir iiriiniin reklami yapilirken,
diger yandan ahlakli bir hassasiyete vurgu yapar. Tiirkiye’de Islami ilkeler uygun ilk
otel olan, Ege kiyisindaki Caprice Otel, plaji giinahla tanimlayan piiriten bir Islami

diisiinceyi reddederek zevklerin islamlasmasini saglamaktadir.'8’

Bir siyasi doktrin olarak Kemalizm’in halk¢r yorumu, halkin ¢ikarimi herhangi bir
grubun c¢ikarindan dstliin tutan bir toplumsal dayanigsmaya sézde bagliligi ifade
etmekteydi. Ancak halkcilik ilkesi sinif farklarini reddeden bir anlayisa dayaliydi ve
kemalizmin ilkelerini 06zetleyen Alti Ok’un 1931°de Cumhuriyet Halk Firkasi
programinda resmilesmesiyle birlikte, sinif ¢ikarlarin1 temel alan siyasal faaliyetler

yasaklandi.

184 Kemal Can a.g.m., s. 64

185 Almanca kiltur savasi anlamina gelir ve Almanya’da 1871-1887 arasi Prusya Devleti ile Katolik Kilisesi arasinda
uzayip giden Ustiinliik micadelesini ifade eder.

186 P Haenni a.g.e., s. 81-82

187 p, Haenni a.g.e., s. 84
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Ekonomik kazanimlarin dagilimindaki biiylk esitsizliklere zenginler ile yoksullar arasinda
gittikce genisleyen ucuruma karsin siif farklarmin inkari, Tirkiye’deki sosyal hareketlerin ve
alternatif Islamci halk¢iligin gelismesinde dnemli bir itici giic olmustur. 88,

Ote yandan Islamciligin 80’ler sonrasi elestiri kiiltiirii 90’larla birlikte bir déniisiim
siireci gecirmis, yiizeysel okumayla birlikte reddedilen gelenek ve modernizme yeni bir
gozle bakildigi, aligkanliklarin ve zevklerin yeniden degerlendirildigi yillar olmustu.
Insanlar futbola, halay ¢cekmeye ve sinemaya geri donmiis, yemek masas1 kullanmak
yerine yer sofrasinda yemeyi Hz. Muhammed’in ille de uyulmas: gereken bir siinneti
olarak gdrmemeye baslamislardi. Ancak yasam tarzlar1i konusunda kafa karisiklig:
mevcuttu. Modern ve geleneksel degerlerle oriilmiis sehir kiiltiirii ‘taguti’, Osmanli
kiiltiiriini model alan hayat tarzi ise aristokratik bulunmaktaydi. Bu donemde
‘Abdiilmecid Efendi Miisliimanlarin halifesi oldugu halde c¢ocuklarin1 Avrupa’da
okutuyor, denize mayo ile giriyor. Giiniimiiz Islamcilar1 denize girerken mayo giyme
konusunda neden rahatsiz goriiniirler?” yazan Can Diindar’in yazisi tizerine Ufuk
Giildemir bu soruyu ‘Biifeci islam1’ adlandirmasi altinda cevaplandirir. Ona gore
Islamcilarin mayo kullanma konusundaki beceriksizlikleri ya da ¢ekingenlikleri dinsel
degil siifsaldi. Ancak bu rahatsizligin nedeni bir paket halinde sunulan plaj kiiltiirtiydii.
Esasinda simifsal gosterge, mayoyla denize girebilme imkanindan ziyade cocugunu
tahsil yapmasi icin Avrupa llkelerine gonderebilmeyi icermekteydi. 28 Subat’1 izleyen
tarihlerde Islami kesimin bir boliimii yasadiklar1 psikolojik baski sebebiyle kendilerini,
Islam’m sivil ve Kkiiltiirel yorumunu igeren ‘yeni- muhafazakarlik’® akimma dahil
olmustu. Diiniin kars1 ¢ikis1 kiiltiirel tiiketim igin karli bir {iriin olmus, bu tiiketim

anlama dair her seyi kendi i¢inde doniistiirmiistiir.18°

1970’11 yillarin kiigiik isletmeci muhatazakar isletmelerinin altin ¢agi 1990’1l yillardir.
Bu ¢agin kapisini acan en 6nemli anahtar ise 1980’11 yillarda Tiirkiye tarihinde ilk kez,
Suudi Arabistan, Kuveyt ve Oteki korfez seyhliklerinden gelen biiyiikk finans

kurumlarina gosterilen kolayliklardi. Bu kurumlar faize haram olarak bakmakta ve ser’i

188 Jenny B. White ‘Tiirkiye’de islamci Kitle Seferberligi Yerli Siyaset Uzerine Bir Arastirma’ Esen Tiiray (cev.), Birinci
Baski, Oglak Bilimsel Kitaplar, 2007 s. 69

189 Cihan Aktas ‘islami Hayat Tarzinin Yeniden Kesfi’ ‘Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Dénemler ve Zihniyetler’,
Tanil Bora, Murat Giiltenkingil (ed.) 1. Basim, istanbul, iletisim Yay., Cilt:9, 2009,
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kurallara gore diizenlenmekteydi. Turgut Ozal’m baskanligi doneminde bu finans
kurumlarindan gelen fonlar, kiiciik dlgekli Islami kurumlara gereken giicii saglamis ve
bu giic, 90’Ih yillara holdinglesme ve bu sirketleri yonetecek list diizey kadronun
gelisimini i¢in 6nemli bir olanak saglamistir. Ayrica Ortadogu’nun gelisen pazarlari,
birbirleriyle savas halinde olan Iran ve Irak’in mal talebi, Gaziantep ve Kahramanmaras
gibi kentlerde gelismekte olan sanayi icin Onemli bir sigrama tahtast gorevi
gormekteydi. Bir biitin olarak degerlendirildiginde, 1980°li yillar bazi Islami
isletmelerin KOBI statiisiinden holding yapisina erismeleri bakimindan yiikselme

donemine denk gelmektedir.'%°

Erbakan’in liderligini yaptig1 Milli goriis diisiincesi hem emperyal/yayilmact hem de
tagrali bir yani da barindiran yerli mali bir sistemdi. Emperyal yant Osmanli
Imparatorlugu’nun ihtisamma duyulan dzlemden beslenirken, eski halifelik kurumuna
ithafen Tiirkiye onderliginde Islam iilkelerinin birligi bu diisiincenin kilit noktasin
olusturuyordu. Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne iiyeligine siddetle kars1 ¢ikarken, Islam
Birligi ideasim1 bu Onermenin karsisina koymaktaydi. Tasrali yoniinii olusturan bu
diinya gorlisii bir taraftan emperyal boyut ile tutarliydi. Ciinkii Anadolu’nun tasra
kentlerindeki KOBI’lerin ¢ikarlarim da igermekteydi. Hem Bat1’y1 hem de onun dogal
miittefiki olarak goriilen hakim burjuvaziyle rekabet edebilmek i¢in Erbakan’a gore
‘agir sanayi hamlesi’ sartti. Bu diislince batinin silahlartyla batiya karsi miicadeleyi
igerirken, 6zel miilkiyeti ve girisimciligi destekleyen Erbakan’in bir yaniyla bu hamleyi
gergeklestirebilmek i¢in belli bir devlet miidahalesini savunmaktan geri durmuyordu.
Ancak bu diisiinceyi savunmak, Ozal’in piyasa degerleri igerisinde yogrulan bir
diinyada riskli bir se¢cimdi. Nitekim bunun farkina varan Erbakan, ‘agir sanayi’ fikrini
yumusak bir gegcisle tasfiye edecekti. 1995 secimleri Oncesi ekonomi programina
neoliberalizmi ve 6zellestirmeyi almisti. Ancak en sancili konu AB iiyeligi konusunda
pozisyonun degismesiydi. Erbakan’in gozden diistiigii donem AB’den iiyelik igin tarih
alinmaya calisiliyordu. AB bunu reddetse de 1999’da iiye adayr olarak Tiirkiye’yi
programina aldi. Giimriik Birligi 1996°da yiiriirliige girmisti. Erbakan’in burjuvazi

icindeki destekcileri AB’ye yogun bir sekilde ihracata yonelmislerdi. Onlarla

190 Syngur Savran ‘islamcilik, AKP, Burjuvazinin i¢ Savas’’ ‘Neoliberalizm islamci Sermayenin Yiikselisi ve AKP’
Nesecan Balkan, Erol Balkan ve Ahmet Oncii (haz.) 1. Basim, istanbul, Yordam Kitap, 2014, s. 79-80
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catismamak i¢in Erbakan, bu konudaki goriislerini yumusatmaya caligsa da aslinda geg
kalmists. Milli goriis, Islami muhafazakar burjuvazi agisindan bir dénem verimli bir
sistem olmustu. Ancak yeni bir donemin kapilar1 agiliyordu. Erbakan kendi
ogrencilerinden biiyiik bir darbe yemis ve Ak Parti’nin kurulusuyla Tiirkiye yeni bir

doneme girmisti.!%!

2001 devaiilasyonu yahut ‘Kara Carsamba’, Tiirkiye’nin toplumsal belleginde silinmesi
gii¢ izler birakan, binlerce kisiyi issiz veya maagin1 alamadigi bir durumda birakan,
yiizlerce is yerinin kapandigi ve toplum genelinde bir isyan dalgasiyla hissedilen ciddi
bir krizdi. Bu siireg, insanlar1 bu kiyametten kurtaracak herhangi bir ¢6ziim Gnerisini
umutla bekledigi bir donemdi. erken secimle gelen Ak Parti, ekonomik dengeleri
diizenleyerek bu mesiyanik beklentiye karsilik vermesi, hiikiimetin bugiin bile
dayandigi ciddi bir mesruiyet kaynagidir. Zira 2001 krizi insanlarin politik beklentilerin
‘ideolojik’ gerekgelerden ¢ok ‘ekonomik’ temel dayandigini gostermekteydi. Bu yiizden
Ak Parti’nin ‘llkeyi ipin ucundan aldigi’ sdylemi, bugiin bile dindar-muhafazakar
ziimre tarafindan her firsatta hatirlatilmakta ve o donemde siyasi yasakli olarak Ak
Parti’yi kuran ‘mazlum’ Recep Tayyip Erdogan ise ‘milli goriis gomlegini ¢ikardigimni’
artik gercekei ¢oziimler iireteceginin garantisini vermekteydi. AK Parti’nin ¢ikist ‘dindar
muhafazakarlikla’ siislenmis ‘ideolojik’ sdylemlerden ziyade ekonomik vaatlere

dayanmaktaydi.1%?

Ote yandan Ak Parti’nin 2002 yilinda iktidara gelmesi MUSIAD i¢in énemli bir déniim
noktas1 olmus, MUSIAD, Ak Parti hiikiimetine destegini secim hemen kazanildiktan
sonra sunmustu. Bu da partiyle aralarinda siyasal ve ekonominin iki ayr1 yoniinii temsil
eden bir ortak bir zeminde bulusulmasini saglamusti. Ikisinin Islamci-kars1 segkinlerin
toplumsal ve siyasi tabanindan gelmesi, Ozal’m ekonomide liberal politikalarini
destekleyen ve kiiltiirel diizeyde muhafazakar ideolojinin mirasgist olmalar1 gibi tarihsel
ve siyasal iligkileri nedeniyle onlar1 birbirlerinin dogal miittefiki yapiyordu. Ak Parti

kiiltiirel olarak muhafazakar, siyaseten otoriter ve milli degerlere bagli, ekonomide

191 Sungur Savran a.g.m., s. 82-85
192 Yasin Durak ‘Dindar-Muhafazakar Burjuvazi ve “Yukaridan” Dindarhk’ Birikim Dergisi, say1:278-279, 2012, s. 52-
53
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liberal orta smiflarin temsilcisiydi.!® MUSIAD ise kendini Anadolu sermayesinin yani
yeni orta siniflarin temsilcisi olarak sunuyordu. Dolayisiyla Ak Parti ve MUSIAD1
ortak paydasi modernlesmekte ve ylikselmekte olan dindar gruplarin ¢ikarlarini savunan

isbirligi gercevesinde orgiitlenen iki grup olarak tanimlanabilir.1%

KOBI’lerin holdinglesme evresinde ise sermaye olusturmalar1 biiyiikk bir 6nem
arzetmekteydi. Bunun bir kismini cemaatler arasi aidiyet bagi olusturmaktaydi.
Birbirlerine bor¢ veren cemaat Uyeleri, ortak yatirimlara girismis, ham madde tedariki
saglamada, ulasim ve makine gibi giderlerde karsilikli yardimlagsma agi kurulmustu.
Islami muhafazakar sermayenin miilkiyet yapisini belirleyen giivene dayali ag tarzi
orgiitlenmeler meydana getirmislerdi. Bu sermayenin ise siirdiiriilebilir bir sekilde
gelismesi i¢in ‘dini duyarliliga’ sahip bir tiiketici tabani olusturmak elzemdi. Kitle
iletisim araglar1 yardimiyla sirketler markalarini Islami olmayan sermaye iiriinlerinden
farklilastirmak i¢in gesitli pazarlama tekniklerine basvurmustur. Reklamlar tirtinlerin
islami prensiplere uygun oldugunu vurgulamis, marka isimlerinde Islami referansh
tamimlarm kullanilmasina ézen gosterilmistir. Sonug olarak Islami modanmn dngérdiigii
gibi giyinen, Islama yakinligiyla bilinen markalardan alisveris eden, Islami bes yildizli
otellerde tatilini gegiren, Islami TV kanallar1 izleyen ve basin yaym organlarmi takip
eden, Islam pop/arabeskle, stand-up gosterileriyle eglenen ‘miitedeyyin’ bir tiiketici
kesimi olusturulmustur. Boylece muhafazakar burjuvanin dayandigi sermaye sisteminin

devamlilig1 saglanmugtir.1%

Merkez sag ve merkez sol partilerinin 60’11 ve 70’11 yillarda vaat ettigi umudun etkisini
80’11 yillara tagiyamamasi bir dizi i¢ nedenden ¢ok kiiresel siireclerle de yakindan
ilgilidir. Kiiresel siireglerle ayn1 zamanda ortaya ¢ikan dinselligin ve (siyasal) islamin
yiikselisi ve bunu 90’l1 yillara kadar stirdiirebilmesinin de etkisi vardir. Soguk savas
yillarinda sekillenen merkez sag ideolojisi kentli topluluklara bir aidiyet hissi
verememesi ve bu etkenlerle beraber refah toplumlarinin bir 6zelligi olan kuralli
kapitalizmi tecriibe etmeyen Tiirkiye’nin diizensiz ve sinirt belli olmayan kapitalizme

savrulmasinin getirdigi bir varolus krizi Ak Parti’nin Islami muhafazakarligi merkez

193 Ahmet insel ‘AKP and Normalizing Democracy in Turkey’ Aktaran Dilek Yankaya A.g.e. 2014, s. 147

194 Dilek Yankaya A.g.e., s. 145-146-147

195 Eyren Hosgdr ‘Islami Sermaye’ Neoliberalizm ve islamci Sermayenin Yiikselisi ve AKP’ Nesecan Balkan, Erol
Balkan ve Ahmet Oncii (haz.) 1. Basim, Yordam Kitap, istanbul, 2014, 5.223-225

80



sagin bir temeli haline getirmesi icin gerekli kosullart olusturmustur. Kiiresellesmenin
getirdigi kimlik sinirlarmin bulaniklagmasi karsisinda bir aidiyet bagi sunabilme ve
Oliim, varligin sonu gibi ontolojik alanla ilgili olan gergeklere yilizlesme zorunluluguyla
bas edebilecek degerler kiimesi sunmak bakimindan dinsellik, diger ideolojik

diisiiniislerden iistiin bir nitelige sahip oldugu agiktir.1%

AK Parti’nin bu sekilde Islami muhafazakarligi merkez saga ickin bir deger haline
getirmesi, Soguk Savas donemi ve sonrasinda; merkez sagin ve milliyet¢i gelenegin
kalkismayacaklar1 bir girisimdi. Burada Tiirkiye’ye 6zgii bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Merkez sag ve milliyet¢i gelenek Kemalizme 6zgli modernlesme diisiincesine sahip
cikmaktadir. Merkez sag liderlerine baktigimizda aslinda Batiyr merkeze alan, laik
seckinlerden ¢ok farkli figiirler olmadiklarin1 gérmekteyiz. Ozal’la beraber merkez sag
liderlerinde Islami kimlik daha belirgin bir hal almaya basladi. Yine de Ozal parti igi
Batici-laik ve milliyet¢i, muhafazakar kesimler arasinda her zaman denge siyaseti
izlemis, kritik anlarda ise sayica azinlikta olan Batici-laik kesimi destekleyerek bu
manada merkez sag gelenegine devam etmistir. Ak Parti’nin kendisini post-islamci bir
parti olarak gormesi ve temel aldigi ideolojisini muhafazakar demokrat olarak
olusturmaya calismasi, Islamciligin muhafazakar bir sistemle tanimlama tercihiyle
celisen bir durum arzetmemekte, bu baglam Ak Parti’yi muhafazakar bir parti tanimi
igerisine sokmaktadir. Bu ylizden de diger partilerden daha gii¢lii bir merkez sag parti
olma potansiyeli tagimaktadir. Ciinkii sagin basta gelen iddias1 ‘sessiz
muhafazakar/Miisliiman kitlenin’ temsili konusunda ciddi bir basar1 yakalamis

gorinmektedir. 1%’

Ak Parti’nin resmi ideolojiye eklemlenip sagcilastigi elestirisinde bulunan Cihan Aktas,
Ak Parti’li kadinlarin degisen yasam bigimlerine isaret etmistir. Tayyip Erdogan ‘Bizim
kadinlarimiz otel kadinlar1 olmayacak’ derken sag cenahin siyaset¢i eslerinin yaptigi
gibi bes yildizli oteller iginde yiiriitiilen etkinlikler cergevesinde bir hayat tarzlarina
sahip olmayacaginin garantisini vermisti. Ancak AK Parti iktidartyla birlikte tantanali

diigiinlerde gosterisgi kiyafetler ve miicevherler esliginde katilan Ak Parti’li siyasetgi

19 Y{iksel Taskin ‘Turkiye’de Sagcilik Bir Kavram Yerlilesme Tarihini Anlamak’ Tirkiye’de Modern Siyasi Dustince
Dénemler ve Zihniyetler’, Tanil Bora, Murat Giiltenkingil (ed.) 1. Basim, , istanbul, Cilt:9, iletisim Yay., 2009 s. 468-
469

197 Yiiksel Taskin ‘a.g.m., s. 469-470
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esleri tesettiir defilelerinden bagka faaliyetlerde bulunduklarin1 sdylemenin zor
oldugunu sdyleyen Aktas, basortiisiiniin donemin siyasi yargilarini kiracak bir sekilde
donilisiimiinlin yerine gosteris¢i bir tiilketime ve konformist yozlagmaya kurban
edildigini sOyleyerek, bagortiisiinlin temsil ettigi anlamlar baglaminda bir zayiflamaya

neden oldugunu savunmaktadir. 1%

Giliniimiizde Konyali isletmeciden Recep Tayyip Erdogan’a kadar olan dindar-
muhafazakarlar varolusunu dissal zeminden ayirarak, magduriyet sOyleminden
uzaklagmakta, devlete karsi halkin yaninda duran pozisyonundan iist tabakaya gegcis
yapmaktadir. 1990’larin kriz ortaminda sekiiler devlet yaptirimlart ve laik diizenin
savunucularina karsi varolus miicadelesi veren dindar muhafazakar sermayedarlar
2000’ler de ‘seckinlesmeye’ baslamis, neo-liberal Islamcilar ise gegmiste oldugu gibi
‘0z yurdunda garip, 6z vataninda parya’ edebiyatina sigmamayacak Olciide bir
toplumsal tabaka haline gelmistir. ‘Simdinin burjuvazisi’ tanimini olusturan bu tabaka,
tilkenin siyasi ve ekonomik ideolojisini bicimlendirerek artik ‘halka ve gelenege
dayanma’ mesruiyetinden ‘halki ve gelenegi liretme’ c¢abasina doniismektedir. Bu
orneklerden hareketle dindar muhafazakar burjuvazinin ontolojik karsiliklari

degismektedir.®

Bu, islami bir burjuvazi; ciinkii islamilesmis bir tiiketim ile kendini ortaya koyuyor: pahali
markalarla oOrtlinen ve 4x4 otomobiller kullanan kadinlar, tesettir defileleri, liiks villalarin
Osmanli ya da Mekke esintileri tasiyan, i¢ dekorasyonlari, sahillerinde haremlik-selamlik
uygulamalarinin deniz banyolarini mesrulastirdigi bes yildizh tatil kdyleri bu goérinirligin en
cok ses getiren unsurlari. Boylece ¢ogunlugunu Mislimanhgin olusturdugu bir tlkede kamusal
alanin diizenlenisini degistiren yeni bir ayrisma ilkesi cikiyor. Artik her seyin islami yorumu
muamkin: sivil toplumun, edebiyatin miizigin, medyanin, dizilerin, ticaretin, mimarinin, tatillerin,

moda defilelerinin, hatta sosyete hayatinin bile?®

3.1. Dindar Muhafazakar Bireylerin Dayandigi Degerler

Dindar muhafazakar bireyler ile goriismeler yaparken ilk odaklandigimiz konu, dinin

onlar i¢in ne ifade ettigi ve onlarn gilindelik hayatlarinda savunduklart muhafazakar

198 Cihan Aktas a.g.m., s. 666-667
199 Yasin Durak A.g.m., s. 46-47
200 Dilek Yankaya A.g.e., s. 16
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degerler ile dinin kesisme noktasini yakalamakti. Dinin evrensel bir tanimi olmadiginm
savunan Talal Asad’a gore, bir Miisliiman, lizerinde onaylanmis bir sistem etrafinda
yasamaya karar veren 0zerk bir birey olarak degil, Allah’a inanan topluluk (timmet)
icinde ona tabi ahlak kiimesi icinde yasayan bir birey olarak goriilmektedir. iste bu
yuzden religion diye ¢evrilen din sozcligi kisinin neye inandigindan ¢ok nasil

yasadigini kapsayan bir degerler biitiinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?%

insan bir dine inandiginda, sadece ona baglanmakla kalmamakta; ayni zamanda askin bir bilgi
sitemine, belli bir maneviyat disiplinine ve farkli degerler alanina tabi olmaktadir. inanma daha
baslangic etabinda bile akli ve fikr(etmey)i gbzden gecirmeyi, hesaplasmayi, azap veren
sor(n)larla bas etmeyi, varlik ve hayati ciddiye almayi gerektirmektedir. Béylece sor(ustur)mayi,

kafa yorarak derinlesmeyi, hakikat iddialarinin takipgisi olmayi, karsilastirmalar yapmayi

gerektiren siki bir tecriibe siireci baslamaktadir.?%?

Bunun i¢in hazirladigimiz sorularda genel olarak dinin onlar i¢in 6énemini ve hayatin
hangi alanlarinda buna wuygun davranip davranmadiklarimi  belirlemekti.
Gortismecilerimizin ¢ogu dinin onlar i¢in énemli olduklarini belirtirken, dini ibadetler
konusunda olabildigince hassas olduklarini, ancak dindarlik konusunda belli bir
sinirlama yapmaktan kag¢inmalar1 dikkat c¢ekiciydi. Dindarlik tanimini doldurma
konusunda iddiali olmadiklarini, ibadetler konusunda ¢aligma hayatinda olan bireyler
iginse ‘bu sartlar altinda ne kadar dikkat edilebilirse o kadar dikkat edebildiklerini’
belirttiler. Ancak yeniden dini egitime odaklanan veya medrese egitimi alan kisiler
dinin 6nemi ve dindarlik sorularma daha ayrintili cevap verdiklerini gozlemledik.
Ornegin bir kurumda goniillii olarak ¢alisan Cemile Hanim ‘ibadetlerinizi yerine

getirme konusunda hassas misiniz?’ sorusuna:

Evet, hassasiz tabii ki de. Mesela glinimizi namaz vakitlerine gore ayarliyoruz. Yapacagimiz
isleri sabahla 6gle namazi arasinda, 6glenle ikindi namazi arasinda, yemeklerimizi ona gore
dizenliyoruz. Disaridaki gezilerimizi ona gore diizenliyoruz. Gittigimiz yerde mescit, abdest alma
gibi bir ihtimalimiz varsa oralara gitmeyi namaz aralarinda tercih ediyoruz ya da tercih
etmiyoruz.

201 Talal Asad ‘Dinin Soykitiikleri Hristiyanlikta ve islamda iktidarin Nedenleri ve Disiplin’ Ayet Aram Tekin (cev.),
istanbul, Metis Yay., 2015, s. 246-247
202 Necdet Subasi A.g.e. 2014 s. 35
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Diyerek cevap vermekte, Din kiiltiir ve Ahlak bilgisi 6gretmeni Elif hanim dinin 6nemi

hakkinda su agiklamay1 yapmaktadir ;

Din bence bir yasam kaynagi, yasam sebebi. Yasamimizda, hayatimiza anlam katan 6nemli

faktorlerden birisi. Bence din olmasaydi, yasam igin farkli arayislara, sebeplere basvurmaya

calisirdik. Bu ylzden buyik bir kurtarici diyebiliriz.
Goriildigii tizere din bilgisi arttikga gorlismecilerimizin dini hayatin merkezine
yerlestirme konusunda daha istekli olmakta ve tanimlar1 daha detay igermektedir. Ancak
Ozellikle erkek goriismecilerimiz dindarlik konusunda belli bir tanim ¢izmekten
kacinmakta, is ve iiniversite gibi ortamlarda ister istemez gilinaha girdiklerini vakit
namazlarini kacirdiklarin1 ama ¢ogunlukla dinin sinirlarina dikkat etmeye calistiklarini
belirtiler. Goriismecilerimizin ¢ogunlugu niversite mezunu olmasi nedeniyle din
tanimlarin1 daha igsel ve rasyonel temellere dayandirmakta ve orta yas istii, egitim
diizeyi diisik katilimcilarin onu her alam1 kapsayan, geleneksel degerlerle bir

degerlendiren tanimlarindan farklilagmaktadir. Bu konuda Bahattin Aksit’in :

‘..Dinin mantig1 ise bambaskadir. Kutsal alan ile diinyevi alanin nasil yasanacagi, nasil
birbirinden ayristirilacagl ve nasil bir araya getirilecegi konusu gerilim Gretir. Ayrica egitim

arttikca dini, kaynagindan okuyup yasayanla dini geleneksel olarak yasayan arasinda da baska

bir gerilim alani olugtu.?%

Saptamasiyla dindarligin tanim ve yasayis tarzlart bakimindan grup ici farklilagmasinin
nedenini alinan egitim diizeyinin farkli olmasina baglamaktadir. Bu yoruma ek olarak
yaptigimiz goriismelerden ve gozlemlerden ¢ikardigimiz bir diger sonug ise dini ve
sekiiler egitim alan dindar bireylerdeki tiiketim aligkanliklarini yorumlama ve katilim

konusunda yasanan farklilasmadir.

Ancak genel olarak gelen yapilan goriigmelerde dindarlik, ibadetler ve degerler kiimesi
icinde tanimlanmistir. Bu da Tirkiye’de yapilan dindarlik arastirmasi sonucunu

dogrular niteliktedir. ‘Kendinizi ne derece dindar goriiyorsunuz?’ sorusuna, ‘Bir dinin

203 ‘| aikler Basortiisiine Muhalefet etmenin Hata Oldugunu Anladr’ Fadime Ozkan’in Prof. Dr. Bahattin
Aksit ile Roportaji http://www.star.com.tr/yazar/prof-dr-bahattin-aksit-laikler-basortusune-muhalefet-
etmenin-hata-oldugunu-anladi-yazi-697008/
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vecibelerini yerine getiririm ve kendimi dini degerlere bagl biri olarak tanimlarim’

cevabu, en yiiksek orani (%47) almistir.2%4

Aragtirmamizda ¢ikan bir diger onemli sonug ise, daha 6nce Hakan Yilmaz’in yaptigi
arastirma 2% sonucunda da gosterdigi iizere aile toplumun temel yapi tasi olarak
goriilmekte ve goriismecilerimiz, onlarin onayini almayi toplumun beklentilerinden
daha onemli bulmaktadir. Gelenekler 6nemli goriilmemekte, 6zellikle egitimli dindar
bireyler arasinda toplum beklentileri hi¢ 6nemsenmemektedir. Bunu en ¢ok erkek
goriismecilerimiz belirtmistir. Bireyselliklerini 6ne alan ve yapilacak eylemin kendi
amaglaria uyumu s6z konusu oldugunda, toplum beklentilerinin onlar i¢in bir sey ifade
etmediklerini lizerine basarak vurgulamislardir. Bu da bizi dindar muhafazakar ailelerde
erkek cocugun bagimsizlig, is hayati ve aile kurma beklentisini karsilamasi bakimindan

liderlik 6zelliklerini destekledikleri sonucuna goétirmektedir.

Tiirk muhafazakarlik diistincesinde genel bir egilim olan gelenek konusu ise geng kesim
arasinda pek ragbet gormemekte, gelenek adi altinda yapilan kisitlamalara 6zellikle
kars1 ¢ikmaktadirlar. Gelenek sorusuna genel cevap dnemli oldugu ancak giiniimiizdeki
sartlarla uyum i¢inde oldugu miiddet¢e destekledikleri yoniinde olmustur. Ancak orta
yas sonrasi kesim arasinda gelenek hala dnemli goriinmekte, genglerin tagkin tavirlarini
dizginleme ve sosyal yasamin kose taslarini olusturan diiglin, 6liim ve dogum gibi
olaylarda siirekli gelenegin Ooneminden bahsederek, bunlari giiniimiizde yasatmanin
onemine siirekli olarak vurgu yapmalar1 dikkat ¢ekiciydi. Fakat korii koriine bir gelenek
taraftarligini  goriismecilerimiz de reddetmekte, bicimsel bir gelenek anlayisindan
ziyade, i¢inde islamin da yer aldig1 ahlaki idealizmi destekleyen bir gelenek anlayisi
kabul gormektedir. Tiirk muhafazakarligina ickin bir gelenek savunuculugu sartli bir
sekilde savunulmakta, ge¢misin katkisiyla bugilinlin anlayigini olusturma diisiincesi

benimsenmistir.

Turk muhafazakarhgl icerisinde modernligi, yeniligi ve degismeyi reddeden, tehdit olarak
algilayan, boylece de gelenege siginmaktan yana bir anlayis seklindeki ‘gelenekgi’ disiince,
ancak ‘hafif dozda kendisine yer bulmustur. Ozliice sdylemek gerekirse, gelenekgi

204 Ali Carkoglu, Ersin Kalaycioglu ‘ Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir Karsilastirma’ Sabanci Universitesi, 2009
205Hakan Yilmaz, ‘Tirkiye’de Muhafazakarlik: Aile, Din, Bat’’ Acik Toplum Enstitiisii ve Bogazici Universitesi Siyaset
Bilimi ve Uluslar arasi iligkiler B6liimii Mart 2006

85



muhafazakarlar, modernlesmeye degil, geleneksiz modernlesmeye karsidirlar. Gelenek olmadan
modernlesme ol(a)mayacagini savunmaktadirlar.2%®

Muhafazakarliga ickin olan geleneksel degerlere baglilik, yaygin kaninin aksine
degisimi reddetme anlamina gelmiyor. Tiirk muhafazakarligin1 olusturan paradoks,
kadin haklar1 konusunda dar bir bakis agisina sahip olsa da eski degerlere bagliligi onu
statlikonun korunmasi yoniinde keskin bir egilim igermez. Daha dogmatik egilimler
gosteren sekiiler merkeziyetcilere nazaran Tirkiye’de muhafazakarlar statiilkonun
bekgiligini yapmada goniilsiizdiirler.?®” Carkoglu ve Kalaycioglu’nun da belirttigi {izere
muhafazakarlar ‘eski glzel glnlere, Turk toplumunun bir zamanlar geleneklerle ve
adetlerle yarattigi rivayet edilen ortama bugiin sahip olduklar: refaht koruyarak’

donmeyi diisiinmektedirler.?%

En dikkat cekici sonuclardan biri de goriistiiglimiiz dindar muhafazakar bireylerin,
Tiirkiye’de yapilmis muhafazakarlik arastirmalarimin gosterdigi iizere ailede kadinin
yeri konusundaki cinsiyet¢i tavrinin aksine, en belirgin verdigi cevaplardan biri aile
icerisinde cinsiyetler arasi is bolimii konusundaki net tavridir. Medeni durumlari,
Cinsiyetleri ve egitim durumlari farkli olsa da aile i¢indeki i boliimii olmamasini
diistindiiklerini hayatin miisterek oldugunu ve dolayisiyla biitiin iglerin yetenege ve
zamana gore paylasilabilir oldugunun altini ¢izdiler. Modern ¢alisma hayatinin getirdigi

zorluklar ve aile rollerindeki degisimin bu bireyleri de etkiledigini sdyleyebiliriz.

Egitim ve ekonomi konusunda dindar muhafazakar bireyler bir miisliimanin alabildigi
en iyl egitimi alabilmesi tarafindalar. Ayrica ekonomi konusunda gii¢lii olmaya ve hem
aile agisindan hem de bir diger insanlara yardim etme ve topluma faydali isler
yapabilmesi agisindan belli bir ortalamanin iistiinde olmasi1 gerektigini ifade ettiler. Bu
sonugtan goriildiigii iizere dindar muhafazakar bireyler egitim ve ekonomik arzularinin

yuksek seviye olmasini toplumun iyiligine ve yararina baglamakta, bazen de bunu bir

206 Tayfun Atay ‘Gelenekgilikle Karsi-Gelenekgiligin Gelgitinde Tiurk Gelenekgi Muhafazakarligl’’ ‘Modern Tirkiye'de
Siyasi Diisiince Muhafazakarlik’ , Ahmet Cigdem (ed.), 2. Bask, cilt 5 iletisim Yay., 2004 s. 173

207 Jenny White a.g.e. 2013, 5.225

208 Carkoglu ve Kalaycioglu (2009,) s.79, 142
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imtihan araci olarak gérmektedir. Bunu vergi miifettisi olarak calisan Ayse hanim su

sekilde 6rneklendirmekte;

Eskiden bayanlarin okumasi diye bir sey yoktu. Benim gorlisime gore buglinin sartlarinda
bayanin okumasi, erkegin okumasina gére daha iyi. Aile gecindirme agisindan da daha 6nemli.
Clinkl bayanlar her iste galisamiyor yani, hassas olduklari igin her ortama giremiyor. Ama
erkekler insaatta da calisabilir. Yani bayanin okumasi, eski diizenin tabularini yikarak okumasi
her seyden énce dnemli. Egitim diizeninin iyi tutulmasi gerekiyor bence. islam dini zengin
olmayi yasaklamamis. Biz mesela bakiyoruz zengin tlkelere Ortadogu’dakiler vs.. Adam geliyor
Ortadogu’dan 300 tane bavulla, bu gérgisizlik yani. islam dini sana zengin olmamayi
yasaklamamis. Eger senin paran varsa zekatini da verirsin, hacca da gidersin, mislimana da
yardim edersin, sevabini da islersin, eger paran varsa kotl yola da gidersin. Yani bunu
kullanmak akhyla beraber bir misliimana ait. Yani mislimanlig bir sekilde yasiyorsak. Tabii ki
en iyisini al, en iyisini harca. Kimse sana engel olmuyor. Hani dedigim gibi islamiyette zengin
olmamak kavrami yok. Simdi Tirkiye’de bakiyorsun adam zengin ve Musliiman, dini olarak ¢ok
muhafazakar bir kesimden gelen bir adam, zengin, iyi sartlar altinda yasiyor. Disaridan bakan
insan diyor ki; ‘bir de dindarlar yani bu kadar zengin olmalari abes degil mi?’. Yasak var mi?
Boyle bir yasak var mi? Yok. O adamin geride yaptigi yardimlari verdigi destekleri sen
bilmiyorsun. Belki de senin elinde olsaydi 6zenen bir insan olarak, sen, gidecektin daha koti
alanlarda kullanacaktin. Dindara da ya da dininden uzak musliimana da paranin olmasi bence
bir bu diinyada bir deneme sekli, sonugta o da bir sinav yani. Hani kimisi parasizliktan sinav olur,
kimisi de parasiyla sey olur. O yiuzden iyi alana ydnlendiriyorsam zenginligimi, tabii ki kendime
alacagim, gezecegim. Sonug itibariyle bir mislimanin bilgili ve goz agik olmasi gerekiyor. Dis
diinyadan haberdar olmasi gerekiyor. Bugiin hani diinyayi kim yonetiyor. Amerika yonetiyor. O
bakimdan parada Amerika yonetmesine ragmen, Arap (lkelerine de bir agidan el agiyorlar.
Mesela Arap Ulkelerinin ben zeki olduklarini, kafalarini kullandiklarini diistinGyorum. Yani
Amerika’ya hicbir zaman tepki koyamiyorlar. Aslinda para onlarin elinde, gig onlarin elinde. O
yuzden mislimanin bence egitimli ve aklini kullanmasi gerekiyor.

Ev Hanimi olan Deniz Hanim ise;

Musliman egitimli olmalidir ki, dinini daha iyi anlayip ¢evresine iyi anlatabilmeli. Bu bakimdan
bir Misliman 6rnek olmali, tesvik edici olmali. Ekonomik durum ise olayin vitrini. Durumunun
iyi olmasi sadece kendini ve ailesini ilgilendirir yani.
Milliyetcilik konusunda ise kendini ilk olarak ‘Miisliiman’ tanimlayanlar ¢cogunluktadir.
‘Tirklik’ sonradan gelen bir kimlik olarak goriilmektedir. Tirkliik kavrami ikincil
olarak gelen bir deger olarak goriinse de Ozellikle erkek goriismecilerimiz, Tirk
olmaktan gurur duyduklarini belirtmislerdir. Hem tiiketim simgeleri hem de ge¢mise

referans noktasi olusturmasi bakimindan Osmanli ge¢misine atifta bulunmalar1 gézden
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kagmamakta ve Jenny White’in ‘Miisliiman Milliyetciligi’ 2°° olarak tanimlamasini

yaptig1 milliyet¢ilik anlayis1 dindar muhafazakar kesim arasinda yaygin bir sekilde

savunulmaktadir.

“Musliman Milliyetciligi” diye adlandirdigim bu yeni Tirk kimligi, Kemalist devlet projesinden
kopmus, Cumhuriyet devletinin cercevesine yerlestirilen ve Osmanli emperyal gegmisinin
sekillendirdigi bir gelecek vizyonuna ve 6znelligine sahip dindar bir Misliman TirklUktar. Baska
bir deyisle yasam tarzindan kamusalliga ve dis politikaya kadar her sey, zorunlu olarak islami
ilkelere veya daha az oranda islami hukuka gore degil, ayriksi bir sekilde Turk’iin imparatorluk-
sonrasli hassasiyeti agisindan yeniden yorumlaniyor.’

Milliyetcilik bu bakimdan Kemalist projeden bagimsiz olarak Osmanli ge¢misiyle
baglantili olarak yorumlanmakta ve bunun yansimalar1 tiikketim pratiklerinde ve popiiler
kiiltiirde yaygin bir sekilde goriilmektedir. Osmanli ge¢misini kozmopolit kiiltiirden

ziyade, yerlilik ve millilik ekseninde yorumladiklarini s6yleyebiliriz.

Dindar muhafazakar kesimler tarafindan Osmanli ge¢misi, bugiiniin ahlaki sorunlarina
care olacak, kaybedilen degerler sistemi olarak bagvurulacak kaynak vazifesi
gormektedir. Ozellikle ‘Avrupa’ ve ‘biz’ karsilastirmasi yapan muhafazakarlar
Avrupa’nin ekonomik olarak Tiirkiye’den ileri olmasinin nedenini diiriistliik, ¢aligkanlik
gibi degerlere baglama egilimindedirler. Ancak bu degerler zaten ‘biz’e igkin
davraniglar olarak goriilmekte ve bunlar1 tekrar hayat gecgirebilmemiz i¢in Osmanl
idealini ve Islam ahlakini yeniden canlandirmamiz gerektigini savunmaktadirlar. Selim

bey bu konuyu;

Ben teknoloji konusunda bir sey diyemem. Ama sey konusunda, kiiltlr agisinda su anda zaten
bizi cok fena kapsamis durumdalar. Ama aslinda Bati’'nin aldigi biitiin giizellikler Osmanli’dan
gelen, yani gene bizim kiltlirimiz bakarsak. Onlardan kaltir aldigimizin degil, onlarin
zamaninda bizden galdigini bizim de geri aldigimizi diisiinilyorum bazi seylerin. Ama gergekten
oyle degil mi? Eskiden Osmanli diinyanin lideriydi. Biitlin Avrupa her ne kadar dile getirmese de

Osmanli’ya hayrandi. Bitin alabildiklerini aldilar. Su anda da geri almaya ¢alisiyoruz.

209 Jenny White ‘Misliiman Milliyetgiligi ve Yeni Tiirkler’ Fuat Giilliipinar, Coskun Tastan (Cev.), 1. Baski, iletisim Yay.,
2013,s.24
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Diyerek ahlak kaynagini kiiltiiriimiize ve Osmanli ge¢misine baglamakta, Islam disi
olarak goriinen Bati diinyasinin bu degerleri kapsayan bir ahlak temelinden yoksun

oldugu varsaymaktadir. Askeri kurumda gorev yapan Emrah Bey ise ;

Su an Bati’'nin ¢alisma olarak, bir Amerika bir Almanya’daki bir ¢calisma ahlakini ve disiplinini de
almaliyiz. Cunki biz glnimlz Mdislimanlari, ¢alisma hayatinda iste hersey de ozellikle
Tirkiye’de,” biz daha ¢ok mislimaniz’ dememize ragmen o insanlarla kiyasladigimiz zaman,
onlar Misliiman gibi yasiyor, biz onlar gibi yasiyoruz. Biz de daha ¢ok hile, isten kagma gibi
seyler var.

Diyerek, iyi olarak benimsenen insani degerlerin kaynagi olarak Islam’1 isaret
etmektedir. Aslinda goriismecilerimiz farkli kaynaklar1 isaret etse de, Osmanli ve
I[slam’1 ayrilmaz bir par¢a olarak gordiiklerinden, ahlak temellendirmelerini bu
kaynaklara gore yapmakta ve dolayisiyla bu pargalarin birlesimiyle, Kimliklerini

olusturan bir anlam kiimesi meydana gelmektedir.

Devletin din egitimi verip vermemesi sorusuna ise farkli gorlisler mevcuttur.
Gortigmecilerimizden bazilari, din egitiminin aile i¢inden veya ‘igin ehli, tekamiile
ermis din alimleri’ tarafindan verilmesi gerektigini savunurken, bazi gériismecilerimiz
ailenin ve c¢evrenin din egitimi konusundaki 6nemini teslim etmekle beraber, devletin
bu alanlardan elini ¢gekmemesi gerektigini belirttiler. Bu kafa karigikliginin nedenini,
cemaat destekli 15 Temmuz darbe girisiminin getirdigi endiselere baglayabiliriz. Bu
nedenler goriistiigiimiiz dindar bireyler, muhafazakar bir hiikiimetin basta oldugu bir
devlet politikasina daha c¢ok giivenmekte, bagli olduklari cemaat veya tarikatlarin
devlete olan bagliliklarina 6nem verdikleri gozden kagmamaktadir. Gerek
bulundugumuz dini sohbet ortaminda yapilan dualarda (Allah devletimizi ve milletimizi
tim belalardan, diisman goziinden korusun) gerekse bireysel olarak goriistigiimiiz

kisilerin bu konudaki keskin tutumlar1 bizde bu kanaatin olusmasina neden olmustur.
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3.2.Dindar Muhafazakar Bireylerin Degisen Tiiketim Anlayislar

Goriismelerden c¢ikan bir diger sonug¢ ise, daha 6nce Ayse Durakbasa ve Dilek
Cindoglu’nun yaptig1 ¢alismada®® 1980’lerden bu yana alisveris merkezlerinin hizla
cogalmasi, ev idaresi ve aile hayatina dair rollerin ve gorevlerin degisimiyle aligveriste
feminenlesme olgusu ortaya ¢ikmasi sonucuna paralel olarak, dindar muhafazakar
kadinlarin aligveris konusunda daha etkin oldugu ve aile igerisinde aligveris
merkezlerine gitme sikligt  en ¢ok kadinlarda oldugu ortaya ¢ikmustir.
Goriismecilerimizin ‘Ailenizde en ¢ok aligveris merkezine kim gider?’ sorusuna ailenin
kadin tyelerini isaret etmesi, aligveriste 80’lerden bu yana devam eden aligveriste
feminenlesme olgusunun muhafazakar camiada da devam ettiginin bir gostergesi

sayilabilir.

Aligveris tercihlerinde cinsiyetler arasi bir farkliligin olup olmadigi konusunda ise kadin
goriigmecilerimizin daha ¢ok giyim esyasi, ayakkabi, canta gibi aksesuara yonelik
aligveris yapmaktan zevk aldiklarim1 belirtmekte, erkek goriismeciler ise, giyime ek
olarak elektronik aletler ve otomobiller konusunda aligveris ve liikks tiiketimle
ilgilendiklerini belirttiler. Luks tiketim aligkanliklarini ise daha ¢ok ‘kalite’ anlayisiyla

mesrulastirdiklarini gézlemlendi.

Tiirkiye’de smifsal konumunu Islam’la kurdugu iliskiyle harmanlayan dindar
muhafazakar kesimin kamusal goriiniirliglinii tamamlayan bir diger tiikketim pratigi ise
helal gida {izerinden ilerlemektedir. Diinyada yirminci yiizyilin son ¢eyreginde baslayan
helal gida sertifikasyonu, Tiirkiye’de 2000’11 yillarin baslarinda giindem olmus, 2005
yilinda kurulan Gida ve Ihtiyag Maddeleri Denetleme ve sertifikalandirma Dernegi’nin
(GIMDES) kurulmastyla helal gida pazari resmilesmis, 2011 yilinda kurulan Tiirk
Standartlar1 Ensititlisii’niin (TSE) siirece katilmasiyla birlikte helal ‘millilestirilmistir.’
Sonrasinda sertifika vermek i¢i kurulan biiyiik ve kiiciik sermayeli bir¢ok sertifikasyon
kurumu da pazardan pay almaya baslamistir.?!! Esasinda go¢men miisliimanlarin,

bulunduklari iilkelerde, bir iiriiniin, Islami iiretim kosullarma uygunlugunu gosteren bir

210 Ayse Durakbasa, Dilek Cindoglu ‘ Tezgah Ustii Karsilasmalar Toplumsal Cinsiyet ve Aligveris Deneyimi’ ‘Kiltir
Fragmanlar Turkiye’de Gundelik Hayat’ Deniz Kandiyoti & Ayse Saktanber’ (haz.), Zeynep Yelge (gev.), 1. Basim,
Metis Yayinlari, 2003,

211 Deniz Parlak ‘Tiiketimin Teolojisi ya da Teolojinin Tiikenisi: Tirkiye’de Helal Gida Ornegi’ Praksis Dergisi, sayi: 35-
36,2014 5. 100-101
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sertifikasyona ihtiya¢ duymalariyla ortaya ¢ikmis sistemdir. 2000°li yillarin basinda
ulkeye gelmesi ise, 90’11 yillarda olusumu saglanan dini hassasiyetlere sahip tiiketici
kitlesinin muhafazakar iktidarla birlikte gii¢ kazanmasiyla isteklerini piyasaya kabul

ettirme slirecine denk gelmektedir.

Yemek aligkanliklari baglaminda muhafazakar bireyler, daha ziyade Tiirk mutfagi ve et
yemekleri konusunda iyi olan mekanlar1 6zellikle tercih ettiklerini belirttiler. Ayrica
mekan se¢imini goz Oniinde bulundururlarken alkolsiiz ve helal kesim olmalari
gerektiginin altim ¢izdiler. Ancak goriistiigiimiiz goriismecilerden aldiklar1 egitim
baglaminda farklilasan iki goriigmecimiz, disarida yemek yemeye ¢ikmadiklarini, igerik
olarak gilivendikleri yerlerden ve markalardan yemeye calistiklarint soylediler. Kendi
standartlarin1 tanimlarken, yedikleri mekanlarda et yemegi igin helal kesime ek olarak
markanin, bu helal sertifikay1r hangi kurulustan aldiklarini sorguladiklarini vurguladilar.
Ayrica hayatlarindan paketli gida tiiketimini ¢ikardiklarini, ¢linkii hazir gidalarin i¢inde
bulunan jelatinin helal daireye uymadigini ve sonug olarak bu tiir gida alternatiflerini
evde liretmeye cabaladiklarini belirttiler. Sekiiler egitimi reddetmis olan bu kisiler
aldiklar1 medrese egitimi ve dini kurallarda son derece hassas oluslari nedeniyle, kendi
tilketim aligkanliklarint daha ayrintili incelemeye tuttuklari goriilmektedir. Kur’an kursu

egitmeni Tiilay Hanim bu konuda s6yle bir aciklama yapmaktadir.

Simdi ben disarida yemeye soyle ¢ikamiyorum. Bulundugum yerde ¢ok fazla kasap facialari
oldugu icin buna dikkat etmeye calistyorum. Gergi her yerde var. Hani domuz eti, at eti esek eti
acik konusuyorum. Bu sebeple ¢ok fazla yemek yiyebilecegim bir yer yok. Olan yerlerde tanidik
insanlar oldugu icin hani glivendigim yer neresiyse ona gore yemek tercih yapiyorum.
Bulundugum yer itibariyle en giivendigim yer, sahibi dolayisiyla pide yemeye gittigim bir mekan.
Bu bana yetiyor mu? Hayir yetmiyor. Yeri geldiginde déner de yemek istiyorum. Ama yok
giivenli bir yer yok. Sebebi de birincisi helal kesim, ikincisi de midem almiyor. Temiz olduklarini
dislinmiyorum.
Bu konuda diger goriismecimiz de ev ici tlketimde en c¢ok sikintili oldugu konunun
helal gida oldugunu belirtmis, bunun iginde vazgecilemeyen drinlerin evde alternatif
uretimi Uzerinde denemelere basladigini, ¢ocuklarinin abur cubur isteklerini bu yolla
karsilamaya calistigin1 soylemektedir. Ancak helal daireye uymayan kimi yiyeceklerin

tiiketimini tamamen hayatlarindan ¢ikardiklarini ve ailesinin bu yasakli listeye uyum

zorunlulugu oldugundan bahsetti. Bu sonugtan hareketle yiiksek dini duyarlilik ve dini

91



bilginin, kisiye tiikketimi kendi degerlerine adapte etme konusunda daha muhafazakar bir

tutuma sebep olmasina neden oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Mekan ve yemek tercihini yonlendiren bir diger ayrinti ise sosyal medya kullanimu.
Gunluk hayat pratiklerini, artik televizyonda gosterilen ornekler degil, Instagram,
Twitter, Facebook vs. gibi sosyal iletisim kanallarinda gosterilen hayat tarzlari
yonlendiriyor. Bu mecralarda ¢okga takip edilen, Islami tarzlariyla 6ne ¢ikan blogger,
modacit ve yasam kogu gibi bireylerin goriismecilerimiz arasinda da hayli popiiler
olduklarin1 ve mekan tercihlerinde bu kisilerin tavsiyelerini dikkate aldiklarini
gozlemledik. Cogu goriismecimiz aileleriyle ve ya arkadaslariyla bir mekani tercih
ederlerken, o mekanin reklamini ve sunumunu Onemsediklerini soylediler. Buna ek
olarak artik gozde ve dindar kesim arasinda ¢okca tutulan mekanlari tercih etmediklerini
daha ¢ok yeni mekanlar ‘kesfetme’ cabasindan bahsettiler. Ornegin Cigdem Hanim

bunun nedenini;

Simdi mesela tiiketim de mekan konusunda 6zellikle muhafazakar kesimde patlama yapti
Huqqa gibi Oba gibi yerler. Cok kalabalik ve popiler oldugu igin, en azindan gitsem bile eskisi
gibi istekle gittigimi distinmiyorum. Belki ¢ok nadir zamanlarda hadi gidelim dedigimiz
zamanlarda. Hugga yeni patlamisti o dénem ve ¢okta fazla mekan yoktu istanbul’da. Su anda
her yere mekan acildi. Liks olmasindan ziyade, ben Huqqa’'ya 7-8 defa gitmis birisi olarak,
Oba’ya gitmis birisi olarak ya sunu soyleyeyim. Liks yerlere degil, esnaf lokantasi gibi yerlere
gitmeyi daha ¢ok tasvip ediyorum. Clinkl liks yerlerde insanlar daha kasinti oluyor. Mekana
girdiginiz zaman herkes size bakiyor. Ozellikle bir yere siislenip son model arabanizla
gittiginizde, herkes sizi inceliyor. O yizden ben artik eskisi gibi istemiyorum. Cok fazla tutulan
bir yer oldugunu disiinmiyorum. Normale déndu mekan agila agila, muhafazakar biri igin de
alkolsliz mekan olarak agilmis. Ama ben bugilin bircok yerde, 6zellikle sosyal medyada kapali
bayanlarin da normal igki icilen bir yerde ¢ay kahve igebildigini gérebiliyorum. Cokta degisen
farkh bir yer degil artik yani. Artik insanlar her yere gidebiliyor. Clink{i insanlar sey dislinlyor
yani, ben yurtdisina gidiyorum. Karsinda adam alkol igebiliyor alkollii bir mekanda. Ben gireyim
burada bir cay iceyim, ne olacak ki? Diyebiliyor, mecbur kaldigi zaman. Yani mecburiyetten
anlarim ama ¢okta fazla alkolli mekanlarda takilinmasi taraftari degilim. Hani gezmeyi seven
biri olmama ragmen ¢okta merak etmiyorum yani’

Diyerek ozetlemektedir. Bu beyan bizi Georg Simmel’in modanin bireyler arasinda
sosyal adaptasyon roliinii yerine getirdigi, karsit gruplar bir araya getiren paradoksal bir

rolii oldugu ¢ikarimina gotiirmektedir. Modern toplumda moda, kultlrel ihtiyaclara
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cevap vermekte Ve;

Moda vyiksek-statulli gruplarin, alt-statili gruplarla olan farkliliklarini sembolize etme
ihtiyacglarina yanit verir ve bu, alt-stattli gruplarin daha yiiksek statliye yonelmesine olanak
saglar. Sonug, asla son bulmayan bir yakalamaca oyunudur. Modalar alt gruplara dogru uzandigi
zaman, yuiksek statiili gruplar yeni tarzlara olan istekle onlari terk edecektir.?*?

Birkag goriismecimiz de artik moda olan yerlere girmek istemediklerini kendi
cevrelerini olusturan gruplardan ¢ok daha farkli ve cesitli insanlarin artik ‘in’ olan
mekanlar1 doldurduklarindan farkl arayislara girdiklerini belirtmislerdir. Simmel’a gore
moda yayginlastiginda ayird ediciligini yitirir ve bu taninirlik onu farkli bir alana tasir,
Artik yeni modalar piyasaya ¢ikmakta ve yiiksek statiideki bireyleri diger gruplardan
bu yeni akimlar ayirmaktadir. Dindar muhafazakar bireyler artik se¢imlerini alt ve orta
statiili gruplardan farklilastirmakta bu da onlart kendi iglerinde yasam tarzlar
olusturmaya itmektedir. Ust kesim i¢in sunulan bu hizmetler ve tiiketim sekillerinin orta
ve alt sinifi da icine alacak sekilde genislemesi, yiiksek gelirli kesim i¢in bu metalarin
demode olmasimi cabuklastirmakta ve bu metalarin hala moda olmasi kendileri
acisindan deger kaybi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla kendi statiilerini belli edecek

yeni bir moda ve yasam tarzi stilleri benimsemektedirler.

Ust smf dindar muhafazakar bireyler arasinda tiiketimin toplumsal anlamini
bireysellestirmeleri hatta bir anti-tiiketim tavrin1 géstermeleri, Baudrillard’in da dikkat

cektigi lizere simgeler sisteminde bir kiiltiirel belirleyicilik anlamini tagir.

Bu kisisellestirmenin, bu stati ve toplumsal ekonomik konumun gostergelere dayandigini, yani
kendinde nesneler ya da mallara degil, ama farklara dayandigini kavramak 6nemli. Gereginden
az tiketim ya da gosterissiz tiiketim paradoksunu; yani artik kendini gosterisle degil, aslinda
fazladan bir liks, kendisinin tersine doéniisen bir gosteris artisi ve dolayisiyla daha incelikli bir
farktan baska bir sey olmayan sadelik ve olgiliilikle gosteren prestij farklilasmasini ancak bu

212 phjlip Smith, Alexander Riley “Kiiltiirel Kurama Giris’ Selma Giizelsari, ibrahim Giindogdu (gev.), 1.baski, Dipnot
Yay. 2016, s. 42
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aciklayabilir. Demek farklilasma, nesneyi reddetme, tiketimin reddedilisi bicimine birinebilir

ve bu, tiketimin en Ustlin niteliklisidir.213

1990’larda istanbul’da Avrupali stilde agilan kafelerin hizla cogalmasiyla niifusun Batili
kesimi arasinda hizla popiilerlik kazanmis, geleneksel manada erkeklerin var oldugu
kahvehane kiiltiirtinden, her iki cinsin bir arada bulunabilecegi mekanlar insanlar1 daha
¢ok ¢ekmeye baslamisti. ilk acilan modern kafelerin cogunda Tiirk kahvesi
bulunmazken, batili tarzda hazirlanan, cappuccino, espresso gibi kahveler
bulunmaktaydi. Kafeler sembolik bir deger olarak egitimli orta ve ist smifin batili
yasam tarzlarimi belirtmekteydi. Batili tarzda kafelerin ¢ikist bir yandan doksanlarin
daha az politize olmus tarafin1 temsil ederken, daha fazla kiiltiirel ve estetik tarafini
ortaya ¢ikarmaktaydi. Benzer sekilde kafeler, Tiirkiye’de Islamcilikla ilgili sosyal

degisimleri yansitan mekanlar olarak incelenebilir. 214

Muhafazakar burjuvazinin yasam tarzlarim1 gozlemleyebilecegimiz ilk mekanlardan
olan Huqga ilk agildiginda basinda muhafazakar kesimin Reina’si yakistirmalari
yapilmisti. Pahali meniileri ve aslinda alkolle hazirlanan kokteyllerin alkolsiiz bir
sekilde dini hassasiyete sahip misterilere sunulmasi ve en Onemlisi ‘Reina’daki

215 olmast bu

manzarayla o kalitede yemek yemek muhafazakarlarin da hakki
adlandirma nedeninin basinda gelmekteydi. Bu tiir yerlere artan ilgiyle alkolsiiz,
muhafazakar kesimin rahatca vakit gecirebilecegi, icinde mescidi bulunan bir¢ok mekan

acilmaya baglad.

Bu tiir yerlerin artisiyla birlikte aslinda muhafazakar ahlaka ters diisen bir sekilde
kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulunmasi ve goriiniirliik kazanmasi olgusunu da
beraberinde getirmistir. Diger yandan Islami aktdrlerin bu mekanlarda fazla zaman
harcamasi, toplumun diger kesimine nazaran cinsiyet ayrimina dayanmayan iliskiler
konusundaki tecriibe yoksunlugu ile de aciklanabilir. Muhafazakar aktorler tarafindan
bu yeni kurulan mekanlarda cinsiyet ayrimima dayanmayan kamusallik tecriibesi, Islami

limitler icinde erkek ve kadinin beraber oturmasi, konusmasi, fiziksel yakinlik kurmasi,

213 Jean Baudrillard a.g.e. 2012 s. 98

214 Ygur Kémegoglu ‘New Sociabilities: islamic Cafe in istanbul’ Nilifer Géle and L. Amman ‘Islam in Public: Turkey,
Iran and Europe’ istanbul Bilgi University Press, 2006, s. 164-165

215 gl Cinmen ‘Muhafazakar Kesimin Reina’s’’ http://www.haberturk.com/gundem/haber/863812-muhafazakar-
burjuvazinin-reinasi
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yeni sosyallikler ve arkadasliklar yaratmasi, romantik iliskiler kurmasi, entelektiiel
aktivitelere dahil olmasi, Islami ahlakin cesitli konularinda fikir catismasina girilmesini
saglamakta ve hem miizakereyi hem de miicadeleyi de igceren yeni anlamlar yaratimina
sahne olmaktadir.?!® Cogu kisinin giyimiyle kendini gosterdigi bu yerler, gosterisli
tiketim metalarin1 sergileme mekanlart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak giyim
konusunda en az kadinlar kadar modaya uyan ve karsi cinsle sosyal iligkiler konusunda
olduk¢a rahat olan erkekler, tiiketim elestirisi konusunda odak noktasi olusturmaktan
uzaktir. Gorlismecilerimizin  ¢ogu  tiiketim  aliskanlhiklarin1  kadin  {izerinden
elestirmektedir. En azindan dindar muhafazakar kesimi elestirirken ornekler kadin
giyimi ve davraniglar1 iizerinden ilerlemektedir. Bir kurumda Uzman olan Cigdem

Hanim:

Yeni donem muhafazakarlarda kompleks oldugunu diisiniiyorum. Aligveris, giyim, tatil, yeme
icme gibi konularda cokca para harcayip, sosyal medyada her seylerini ifsa ederek ‘ben de
varim’ deme c¢abasindalar. Ama tiiketim aliskanliklari israfa esdeger, 20 tl ile sal alip tesettirli
olursun. 250 tlile de’

Derken, isletme sahibi Sabri Bey ise:

Yani ben bakinca simdiki kapali kizlarin nasil desem, ellerinde sigara, uygun olmayan bir sekilde
olduklarini gériyorum. Simdiki nesil de maalesef o biling yok. Hos bulmuyorum.
Diyerek fikirlerini savunmakta, katildigimiz bir dini sohbet sonrasi c¢esitli yaslardan
kadinlarla konusuldugunda da ayni elestiriler temel olarak kadin iizerinden yapilmasa
bile, ornekleme yapildiginda kadin harcamalar iizerinden gitmektedir. Benzer olarak
giindelik hayatta liks bir tliketim araciyla kendini ortaya koyan kadin, basortiililyse
daha ok dikkat ve tepki cekmektedir.

Muhafazakar kesimin ‘Cihangir’i olarak lanse edilen Fatih At Pazari ise, diger
mekanlardan farkli insan tipleriyle ayrilmaktadir. Burasi daha ¢cok 6grenci merkezli ve
Islami camianin entelektiiel kesiminin tercih ettigi bir kafeler mekani. Universite
gengliginden, Islamci sair ve yazarlara kadar bircok farkli Islami kimligin karsilastig
bir yer olan At Pazari, dindar ve muhafazakar cevrenin sadece tiikketim odakli diger

mekanlarindan kiiltiirel yaniyla ayrilmaktadir. Burada hem yeme- i¢me gibi ihtiyaglar

216 Ugur Kémegoglu a.g.m., s. 187
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karsilanirken ayn1 zamanda dinleti, kiiltiirel ve politik toplantilarin yapildig: yer olarak
farkl1 bir konumdadir. Meniilerinde Osmanli serbetleri ve nargileyle birlikte farkli

ulkelerin kahve ve yemek kiltiri de yan yana durmaktadir.

Bu tiir mekanlarin popiiler olmasi ve artik tist orta sinif dindar muhafazakar kesimin bu
tiir yerleri tercih etmeme nedenlerinden biridir. Bu egilimi muhafazakar otel ve tatil
konusunda da siirdiiren muhafazakar st sinif, artik tatil tercihlerinde bu tiir yerlere
elestirel davranmakta, ancak bu mekanlarin var olmasin1 desteklemekle beraber artik
tercihlerinin arasinda pek yer almadiklarini belirtmektedirler. Goriismecilerimizin
cogunu gengler olugturmasi dolayisiyla, yeni yerler kesfetme istekleri ve yurtdisi tatili

gibi seceneklerin coklugu muhafazakar otelleri tek se¢enek olmaktan ¢ikarmaktadir.

1980 sonrasi Islami kesim kamusal alanda goriiniirliige ulasmasi ve olanaklara
erisimlerinin ¢ogalmasiyla her seyin bir de ‘islami’sini iiretmeye baslamalar1 pek ¢ok
tartismayr da beraberinde getirmistir. O zamana kadar ‘mazlum’ ve ‘magdur’
sdyleminden beslenen Islami kimlik, ortaya ¢ikan yeni tiiketim kaliplar1 ve kavramlar
etrafinda Islamci entelektiieller ile dindar iist orta simiflar arasinda yeni bir gerilimi
ortaya ¢ikarmustir. Bu gerilimin en &nemli ayagini ise Islami bir tatil anlayisi
olusturmaktaydi. 1996 yilinda Aydin-Didim’de agilan Caprice Hotel, dindar kesim i¢in
tatili kurumsallastirmis ve bu konsepti tanimlama zarureti dogurmustur. Sekiiler kesim
igin ‘tatilin Islamilestirildigi’, islami entelektiieller tarafindan ‘Islam’1n tatil edildigi’ bir
yer olarak tanimlanan Caprice Hotel, artan ekonomik giice paralel olarak gelisen dindar
ist orta smifin, tiiketim taleplerinin gorliniirliik kazanmasinda Onemli bir esik
sayillmistir. Ayrica Islam’mn politik taleplerini asan bir sekilde dindar kimligin tiiketim
ile baristirma siirecine evrilmesinde 6nemli bir katki saglamistir. Bu sekilde Caprice
Hotel, yeni bir zengin sinifin1 rafine etme gorevi iistlenirken tirettigi bir tatil Kultiru ve

{iriinleriyle ayn1 zamanda ‘statii filtresi’ olarak islem gormektedir.?!’

Islam’in kamusal alanda goriiniirliigiinii artik siyasal alandan cok kiiltiirel alanda
siirdiirdiigiinii belirten Niliifer Gole’ye gore, modernist ve Islami kesim arasindaki fark,

arttk ekonomik-politik temelden ziyade kultirel-politik bir alanda yatmakta oldugunu

217 Miicahit Bilici ‘islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olayr’ ‘islam’in Yeni Kamusal Yiizleri’ Niliifer Géle,
1. Basim, Metis Yay., 2000
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belirtmekte, ornek olarak dindar orta smifin degisen tiiketim pratiklerini vermektedir.
‘islami kurallara uygun’ namaz kilan insanlara gore diizenlenen mimari anlayisiyla,
alkollli i¢ki sunmayan, kadin ve erkekler i¢in ayr1 havuzlar bulunduran, yeni bir liiks
otelin popiiler olmasi, Islami kimligin, piyasa ekonomisinin gii¢leri tarafindan
belirlenen tiikketim ve eglence kaliplartyla bir iligki halinde oldugunu gostermektedir. Bu
iliski kimi Islamc1 gevreler igin bati tarzi bir tiiketimi yaygimlastirdig1 igin elestirilse de,
yeni orta sinif mensubu tiiketiciler i¢in tatilin en az ¢alisma hayati kadar dogal oldugunu
diisiinmekte ve batil1 oldugunu igin vazgecilecek bir 6ge olarak gésrmemektedirler.?*® Bu
goriisii dogrulayan goriigmecilerimiz tatil kavramini su anki modern zamanlar igerisinde
bir ‘ihtiyag¢’ olarak tanimlamakta, bu tir mekanlara ve muhafazakar otellere ¢cok para
harcamay1 ‘israf® olarak tanimlamaktadirlar. Israf bir manada liiks tiiketime giren bir

kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni Elif Hanim, tatilin liikks mii ya da ihtiyag m

olarak degerlendirmesi hakkinda sordugumuz soruya su cevabi vermektedir.

‘Tabii ki de tatil bir luks. Tabii soyle insanin kafasini dinlemesi, tatil yapmasi liiks degil ama, onu
din adi altinda likslestirmek ya da otellere gitmek onlara zaten harcadigimiz para israf yani’
Kamuda uzman olarak calisan Cigdem Hanim, dindar bireylerin tatil konusundaki tavri

hakkinda su diistinceyi savunmaktadir.

Tatile ihtiya¢ konusunda dindar veya dindar olmayan diye ayiramayiz. Tatil herkes i¢in vardir.
Herkesin kafasi sisiyor, yogunluktan bunaliyor. Calisma hayati herkesin var. Tatil birisi igin varsa
Obiri icin de olmal ki hayatin sartidir. Bazen herkesin kafasini dinlemeye ekstradan 6zel vakit
ayirmaya ihtiyac duyar. Tatil luks degil, ihtiyactir.
Diger goriismecilerimiz de tatilin ihtiya¢c oldugu konusunda fikir birligi yaptig
goriilmekte, israfa giren kismi olusturan tercih ise ltks otellerde ¢ok para harcayarak,

gosteris yapmak olarak tanimlanmaktadir.

Medrese egitimi almig ve Kur’an Kursunda hocalik yapan Tiilay Hanim ise, dlnyevi bir
tilketim pratigini dini bir bakis agisiyla yorumlamakta ve hatta kutsal olanin alanina

dahil etmektedir.

218 Njliifer Géle ‘Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak’ ‘islamin Yeni Kamusal Yiizleri’ 1. Basim, Metis Yay., 2000, s.
11-36
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Bence bir bakis acisi. Yani bir dindar tatile gittigi zaman illa dagitmasina gerek yok , sey olabilir,
tefekkir edebilirsin. Tatil bana gore bir doga ortamina girdiginde ya da ne bileyim bir Tirkiye
turuna ciktiginda doganin giizelligini takdir etme, bir gicege bile bakip tefekklr edip, Allah’in
varligini orada da unutmayip, dini yénden de kendini doldurabiliyorsun. iste bir denize
gittig§inde sonsuz denizi gorip, ucu bucagl yok diyerek tefekklr ediyorsun, ne kadar glzel
yaratmigsin diyorsun. Su mantiga karsiyim. ‘iste dindar tatile gittigi zaman dini gérevleri aksar.’
Hayir oyle bir sey yok, aksine bana gore artar. Cinkid namaz olsun abdest olsun her tirli
yapabilirsin. Dogada da, evde de, her yerde ayni.

Gortldugu tizere tatil, sadece sekiiler bireylerin ihtiya¢ olarak yararlandigi bir pratik
olarak degerlendirilmemesi gerekir. Muhafazakar bir din anlayisina gore tatil, sekiiler
bir yasam tarzinin 6gesiyken, giiniimiizde dindar bireylerin ¢alisma hayatina katilimiyla
bir ihtiya¢c olarak benimsenmektedir. Fakat diinyevi alana ait olan bir pratik, dindar
muhafazakar bireyler tarafindan mesrulastirilirken, savurgan tiiketim tarzlarinin
elestirisiyle bu alanin igerdigi din dis1 anlama bir sinir ¢ekilmektedir. Hatta yukaridaki
goriismecimizin de dile getirdigi gibi, icerigine dini dgeler eklenerek kutsallagtirma

amac1 da giidiilmektedir.

Tiketime kurumsal din Ogretileri tarafindan karsi cikilsa da, tiketim odakli ve hedonistik
toplumumuzda kutsal bir statiiye kavusmustur. Mol,?'° sanat, spor, miizik hatta otomobil ve
giyim gibi dinyevi nesnelere ‘sinirsiz baglantida, derin baglilik, ayinsel torenler ve etkileyici
sembolizmi’ gostermektedir. Tlketim askin deneyimin arandigi laik bir toren haline geldi... tipki
Weber’in goriisiine gére, Protestanhigin, dinin sekilerlesmesine yardim ettigi gibi, bireyselciligin
yikselisi, bireye sekiiler coskuyu kutsal olarak tanimlanmasini miimkiin kilmistir, 22

Islami tatil kiiltiiriine ilk donemlerdeki kafa karisiklig1 ve elestiriler aslinda bir bakima
Islam’in, Tiirkiye Cumhuriyet’inde bir alt kiiltiir olarak varligini devam ettirirken,

80’lerin degisim riizgarinin 90’lardaki piyasalagsma siirecine adapte olamama sorununu

gostermektedir. Bunun nedeni ise;

Simgeler de gbgebe bir hayat siirliyor. Buglin ¢evreci bir hareketin simgesi olabilecek bir caretta
caretta, yarin pekala biylk bir turizm sirketinin amblemi olabilir. Yakin gegmiste sol hareketin
benimsedigi ‘gecmisi sahiplenmek, gelecege vyirimek’ gibi bir tema, c¢oktandir banka
reklamlarinda kullaniliyor... Nasil alt kaltlirler egemen kdiltiirlin simgelerini ¢alip aykiri bir
simgeler sistemi olusturmaya calisirlarsa, tiketim toplumu da ayni simgeleri sinifsal ya da

219 Hans Mol ‘Meaning and Place: An introduction to the Social Scientific Study of Religion’ 1983, Aktaran, Russel
Belk ve digerleria.g.m.,s. 9
220 Russel Belk ve digerleria.g.m., s. 9
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tarihsel igeriklerinden arindirip piyasa iade eder. Piyasa ise, kendi ilkeleri isledigi sirece, muhalif
simgelerin serbest dolasimina izin verecektir.??!

Ancak bugiin Islami degerler piyasa kiiltiine adapte olmus ve hatta ana akim kiiltiirii de
kusatmis durumda. 80’lerin ve 90’larin yiikselen degeri, muhalif kimligi olan dini
degerler bugiin tiikketim kiltiirinden medya alanina, kiiltiir sanattan gundelik hayatta
karsilig1 olan bir sistem konumunda. Bu nedenle tiiketim ve dindarlik iligkisi 2000’11
yillarda en ¢ok goze carpan konularin basinda gelmekte ve yeni donem muhafazakar
dindar burjuva pratikleri bir doniisiim gecirmektedir. Bu doniisiim ilk olarak Ust- orta
siifta gerceklesmekte, daha sonra orta sinifa inmektedir. Bu yiizden alim giicii yiiksek

muhafazakar bireyler yeni bir tatil ve mekan arayislarina girmislerdir.

Bence oOzentilik buralarin ragbet goérmesi , bu ylzden kalabalik arttikca bu tir yerler
¢ogaliyor.Yani ¢ok var o parayi verip giden insan. Bence gerek yok. Aslinda meraktan belki bir
geceligine gidilebilir. Meraktan gidecektik bizde. Ben Armutlu’ya gidecegim bu sene,Armutlu
daha ¢ok ev, deniz kenarinda site. Kendi dairen oluyor. Bloklar yapmislar ve ¢ok gilizel igi. Yani
denize sifir. Orada daha rahat davraniyorsun. Cinkl otele bagh kaldigin zaman o otel ne kadar
liiks olursa olsun, o kadar para icine harcanmis sonugta. insanlar hergiin ayni seyi 2 giin 3 giin
yapinca sikiliyorlar yani. Farkl bir sey ama Armutlu 6yle degil. Zaten yedigin yemek disarida
ayakusti yiyorsun. Her yer yemek yani, yemek yapan yer kayniyor. Yemekten yana sikinti yok.
Oradaki sey kendi evindesin daha rahatsin. istedigin zaman istedigin yere gitme durumun var.
Daha iyi oluyor bence bu tiir tatiller. Asiri liks yere tatile gidecegime ben yurtdisina tatile
gitmeyi tercih ederim o paraya. Giderim 2-3 ginligine bir Gilke géririim. Daha iyi olurum.

Ev hanimi Betiil hanim ise, muhafazakar oteller konusunda ;

Bu tir otelleri de hi¢ deneyimlemedik. Tercih etmeyi de diisiinmem. Esler olarak ayri ayri
mekanlarda vakit gecirmenin bir anlami yok. Ama kiz kiza arkadas grubuyla gidecek olsak,
muhafazakar oteli tercih ederdim. Yabanci erkeklerle bir arada olmayi asla tercih etmem.

Askeri personel olan Emrah Bey konuya tatil ve muhafazakar otel konusunda elestirel

davranmakta, bunu israf olarak nitelemektedir.

Ozellikle otelin bana gére, islami olan otel islami olmayan otel olarak ayrilmasini sagma
buluyorum. Nedeni de bir kere misliimanin da tatilinin olmamasi lazim. Clinki ne efendimizin
ne islam alimlerinin ne de sahabelerin bu zaman kadar hicbir yerde tatil yaptiklari, tatil icin bir
yerlere gittiklerini hi¢bir sekilde yazmiyor. Tatil biylk bir israf, 6zellikle otel tizerinden gidersek.
Ciinkii normal otellerin fiyatlari daha uygunken basina islami otel geldiginde tamamen para

221 Nurdan Giirbilek ‘Vitrinde Yasamak 1980’lerin Kiiltiirel iklimi’ 1. Basim, Metis Yayinlari, 1992 s.34
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tuzagi oluyor. Evet islami otele gittik. israfin en gok yapildigi, insanlarin sadece miisliimanim
deyip vicdanini rahatlattigi yer bence.’

Muhafazakar otellere baska bir yonden elestirisi Islami degerleri koruma ydniinden

Cemile Hanimdan gelmektedir.

Sadece islami adi altinda gittikleri igin kendimizi aslinda vicdanen rahatlattigimiz bir yer. Ciinki
mesela normalde bayanlarin bile bir mahremi vardir. Bayanla bayan arasinda. Orada mesela
bunun higbir 6nemi yok. Yani bayanlar arasinda havuzda ¢ok rahat, herkes bikinili herkes ¢ok
rahat. Bu da islama ve Misliimanliga aykiri bir sey. Yemeklerde inanilmaz israf. Ben mesela bir
kere islami otel deneyimim oldu. Birka¢ kere de normal otel deneyimimiz oldu. Normal
otellerde insanlarin oturup daha insani bir sekilde yediklerini gorduk, sahit olduk. Diger tarafta
daha fazla israf ettiklerine sahit olduk. Evet kesinlikle tatil yapiliyorsa islama uygun yapilmal
ama bildigimiz islami otelin herhangi bir otelden hicbir farki yok. Herkes bir denize giriyor.
Herkes bir havuza giriyor. Ya da herkes herkesi goriiyor. Yemek yerken daha ¢ok israf. Oradaki
insanlarin daha ¢ok bilingli olmalari lazim aslinda o ekmeklerin o yiyeceklerin hicbirinin ¢ope
gitmemesi gerekiyordu. Bu tatil konusunda otel zaruri bir ihtiya¢ degil. O kadar bitce
ayiracagimiza belki o parayla daha giizel seyler yapabilirdik, daha ¢ok insana dokunabilirdik. O
isin cok ayri bir kismi ama yani muhafazakar otel yanlig bir kavram olmamasi gereken bir sey.
Oluyorsa da layigiyla olmasi gereken bir sey.

Dinin siyasi ve sekiiler zorunluluklar ile zayiflatilan vizyonu tiiketim kaliplariyla farkli
bigimler kazanmakta ve hizla giindeliklesmektedir. Oyle ki, din istismartyla dindarlik
taleplerini ayirmak giderek zorlagmakta, din bir hal olmaktan ¢ok fenomen olarak
goriilmesinin Onii agilmaktadir. Modern dindarlik anlayisin1 benimseyen birey, dinden
uhrevi bir haz almakta zorlanmakta ve din bir sekilde kendini kaybolan tat olarak
hatirlatmaktadir.??? Bu yiizden medrese egitimi almis goriismecimizin de bize bu dini
sinirliliklart  diger goriismecimiz gibi hatirlatmasi  dinin tiiketimle girdigi iliski
neticesinde belli sinirlarin asildigini, ancak tiiketimin ‘islami‘ versiyonu bir vicdani
rahatlama olarak aksetmesi sonucu dinin, kisilerde eskisi kadar 6nemsenin bir deger

olarak goriilmemesine neden olmaktadir.

Bu konuda Bourdieu’nun daha o6nceden degindigimiz begeninin toplumsal yargisi

lizerine belirttigi bazi kavramlari, dindar muhafazakar tiiketim aligkanliklarina

222 Necdet Subasi A.g.e. 2014 s. 37
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uyarlayabiliriz. Bourdieu’ya gore segkin gruplar, neyin kiiltlirel sermaye olarak kabul
edilip edilmeyecegine karar verme yetkisine sahiptir. Popiiler kiiltiire kars1 bir yiiksek
kiiltiir tarafinda olan segkinler, bir pratigin halk tarafindan benimsenmesine kars1 sahip
oldugu bilgi ve sermaye ile karsi koyarlar. Bugiin bu bilgi sermayesini olusturan
mecralarin basinda sosyal medya gelmektedir. Bu alanda farklilasan ve yeni trendleri
takip eden dindar muhafazakarlar, eskiden tist sinifin girdigi mekanlar orta ve hatta alt
siiflarin da gelmesiyle bu tiir yerlere elestirel bakmaya ve yeni kesiflere ¢ikmaya
baslamiglardir. Artik gosterigsel tiikketimi dini bir de§er olan israf kavramiyla

elestirirken, kendi tarzlarini olusturmaya ¢aligmaktadirlar.

Dindar- muhafazakar burjuvalar tiiketim pratikleri baglaminda alt ve orta siniftan
bagimsizlasma tavrini benimserken bir yandan kendi hayat tarzlarimi isluplastirma
cabas1 gostermektedir. Artik sekiiler yasama ickin olan degerler ile kendi normlarini
melezlestirmekte ve gerek tiiketim konusunda gerekse hayat tarzlari konusunda
farklilasma cabasi i¢ine girmektedir. Bu tarzlasma ise kendi iginde bilingli bir tiiketim

savunusuna doniismekte ve olumsuzlanan pratikler ‘6teki’ kesime mal edilmektedir.

Tiketim kiilttrinin yeni kahramanlari bir hayat tarzini gelenek ya da aliskanlk yoluyla Gizerinde
dislinmeksizin benimsemekten ziyade hayat tarzini bir hayat projesi haline getirir ve bir hayat
tarzi ortaya koyacak sekilde bir araya getirdikleri Grilinlerin, giysileri, pratiklerin, tecribelerin,
gorindslerin ve bedensel 6zelliklerin tikelliginde kendi bireyselliklerini ve Uslup anlayislarini
teshir ederler. TUketim kiltlri icerisinde modern bireyin sadece elbiseleriyle degil, bir begeniye
dayali ya da begeniden yoksun olusu cercevesinde yorumlanacak ve siniflandirilacak evi,

mobilyalari, dekorasyonu, otomobili ve diger faaliyetleriyle de konustugunun bilincine varmasi

saglanir.??3

Dindar muhafazakar bireylerde yaptigimiz gorlismelerde dikkat ¢eken husus, her ne
kadar tiiketimlerini ihtiya¢ olarak mesrulastirma amaci giitseler de, zihniyet olarak
Islami degerler ile tiiketici kapitalizmi arasinda bir zitlik oldugunu kabul etmektedirler.
Birincisi ¢ogunlukla tevazu, azla yetinme, ahirete bagli, maneviyat ve cemaatgilikle
tanimlanirken, ikincisi rahata diiskiinliige adanan dikkat gekici tlketim, bu dinya
yonelimli bireycilik olarak algilanir. Islami piiritenler, kapitalizmi 6ziinde Islam ile
uyumsuz olarak gérmekte ve bunun yerine kendi kurallar1 ve degerleri olan kapitalizm

ile sosyalizm arasinda bir ‘iigiincii yol’ dlizleminde alternatif bir sistem olarak Islami

223 Miike Featherstone ‘Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiiri’ Mehmet Kiigiik (gev.), 1. Baski, istanbul, Ayrinti Yay.,
1996 s. 146-147
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ekonomiyi savunmaktadirlar. Bu goriis Islamc1 diisiiniirler ve politikacilar arasinda
oldugu kadar, Islam ahlaki ve Kkapitalizmi birlestirmek isteyenler arasinda da
desteklenmistir. **Bunun savunusunu ise ahlakli bir kapitalist olan dindar burjuvalarm,
giinlik hayatta dini etigi ve dayamismayr vurgulamasi, israf ve savurganligin
elestirmeleri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle elestirilen tiiketim pratikleri arasinda
israf konusu genis yer kaplamakta, ancak ihtiya¢ ile arasinda net bir fikir birligi
saglanmamustir. Ornegin goriismecilerimizden Ayse hanim, liiks tiiketim olarak {inlii
markalardan yaptig1r ayakkabi ve canta aligverisini ornek gostermekte ve bunun ig¢in
0dedigi yliksek miktarlar1 metalarin kalitesiyle baglantilandirmaktadir. Kalite ise ihtiyag
fenomenine katki saglayan ve sinirlart belli olmayan bir arag¢ islevi gérmektedir. Bu
yiizden dindar muhafazakar burjuvalar bir yandan israfi elestirirken, bir yandan
savurganliga kendi bakis agilarindan bir smir ¢izmekte ve smir1 gegen kisilerin,

gosterisli tikketim i¢inde oldugunu savunmaktadirlar.

80’leri onceki baski donemlerinden ayiran en belirgin 6zelligi kendi iginde zithik
yaratabilecek bir bigimde kiiltiirel alanda bir 6zgiirliikk vaadiyle gelmis olmasidir. Bu
durumun ortaya c¢ikmasinda siyasetin eski giiclinii yitirmesiyle direnigin kiiltiirel
alanlara kaymasiyla etkili olmustur. Ancak bunun diger nedenlerini de, go¢ ile beraber
sehir kiiltlirliyle tanisan ‘tasra’nin siyasetin belirledigi bir dil disinda kendine kiiltiirel
bir kimlik arama g¢abasin1 da igermektedir. Bu, modern degerler iginde kendini
bastirarak var olabilmis ve bu degerlere tabi olabilmek icin kimligini disarida birakan
kitlelerin bir anlamda kimliklerinin gostergesi sayilan kiiltiirel simgelerini agiga ¢ikarma
Ozgiirliigiine sahip olmalariyla agiklanabilir. Tasra, kendi degerlerini koruyarak biiyiik
sehir hayatina eklemlenebilecegi ve piyasa da ona da yer agilacagi umuduyla sadece
mabhallenin degil kamunun imkanlarindan da yararlanma yoluna gitti. Boylece kendi

simgesel dilini kullanarak piyasayla bulustu ve kendi sermayesini olusturdu.??®

Bu secenekler 1s13inda Ozlem Sandik¢r ve Giiliz Ger’in tesettiir modasmin sehirli ve
sekiiler bireyler tarafindan digsallagtirilip, ayrimci bir tavirla yaklasimina tesettiirlii

kadinlar tarafindan ne sekilde tepki verdigini ortaya koymak adina yaptiklar

224 Banu Gokariksel, Ellen Mclarney ‘Muslim Women, Consumer Capitalism and the islamic Culture Industry’ Journal
Of Middle East Women'’s Studies 6, Number 3, 2010s. 4
225 Nurdan Gurbilek ‘a.g.e’ s.109-112
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calismanin®® en énemli sonuglarindan birinin, giinliik yasamdaki tiiketim alanlarinda
islami, sekiiler ve batili bir bakis agisiyla melezlestirerek yeni estetikler ve modanin
ortaya ¢ikmasina neden oldugunu ortaya ¢ikarmislardir. Bu yeni estetik ve modalar
sadece tesetturii degil ayn1 zamanda ev dekorasyonu, bos zaman etkinlikleri, medya ve
yemek gibi diger tiiketim alanlarmi da kapsamaktadir. Katildigimiz dini bir toplantida
bir kadin goriismecimiz ‘Su tli¢ sey Ademoglu’nun saadetindendir. Saliha bir hanim,
genis ev, rahat bir binek’ hadisinden??’ 6rnekle maddi durumu iyi olan miisliimanin

genis bir ev ve liikks bir araba almasinin abes kagmayacagindan bahsetmistir.

Bununla birlikte dindar muhafazakar kesimin ev dekorasyonunda Osmanli Tarzi
dekorasyon esyalar1 ve Kur’ani Kerim’de yer alan ayet ve surelerin gosterigli bir
bigimde hat sanatiyla yazildigi tablolar goze ¢arpmakta, elit zevk konusunda sekiler
kesimin batili adetlerine karsin kendilerini Osmanli gegmisiyle baglantilandirmakta ve
bu objeler Islami kimligi olusturan birer simge gorevi gérmektedir. Bu imparatorluk
nostaljisi, ihtisamli tablolar ve dekorasyon iirlinleri araciligiyla kendilerini gostermekte,
dini kitaplarin yaninda Osmanl tarihini anlatan kitap serileri géze ¢arpmaktadir. Ayrica
orta ve alt smifta bu tiiketim nesnelerinin daha ucuz versiyonlar1 talep gdrmekte,

Osmanli donemini konu alan diziler ve kitaplar daha ¢ok popiilariteye sahip olmaktadir.

Sekiilerlesme kuramcilarinin iddia ettigi gibi modern donemde dini degerlerin
gerileyecegi tartismalarina karsi din, giindelik yasam pratiklerini, bireylerin tercihlerini,
davraniglarini ve tiikketim kaliplarini etkilemektedir. Fakat burada alt1 ¢izilmesi gereken
nokta dinin igeriginde yasanan déniisiimdiir. ilkel toplumlarda kutsal olanin toplum
degerlerini bi¢imlendirme gorevine karsilik, gilinlimiizde din, kisilerin kimligini
olusturmakta ve toplumsal akigkanlig: saglayan simgeler biitiiniine dahil olmaktadir.??®
Dinin de smif, etnisite ve cinsiyet gibi sosyal ve kurumsal olarak tiiketim seceneklerini
etkileyerek, bireylerin kimlik insasi i¢in hem kaynak hem de idealler seti sagladigin

soyleyebiliriz. 2° Bu anlamlandirma siirecinin gosterisli kismini tiiketim pratikleri

olusturmakta ve birbirlerinin alanina hangi yorumlarla katilim sagladiklar1 énemli bir

226 3zlem Sandikgi, Giiliz Ger ‘Veiling in Style: How Does a Stigmatized Practice Become Fashionable?’ Journal Of
Consumer Research, Vol. 37, June, 2010 s. 31

227 Miisned 1/168

228 Deniz Parlak A.g.m., s. 91

229 3zlem Sandikgl, Giiliz Ger, a.g.m. s. 32
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soru olusturmaktadir. Aragtirmamiz bu soruya farkli agilardan cevap vermeye calismis
ve gelecekte yapilacak din ve tiiketim aragtirmalarina bir kaynak gorevi gormeyi

amagclamistir.
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SONUC

Tiketim, kutsalin alanina dahil olan ne varsa onunla birlikte etkilesime girmistir.
Degerler gosteri toplumuna mal edilmis, insana dair duygular da metalar evrenine dahil
olmustur. Sonug olarak diinyevi olan ile ve kutsal olana dair anlamlar muglaklagmis,

birbirilerini ikame eder tarzda tiiketimin renkli diinyasina katilmistir.

1980’lerin iktisadi degisimi, sadece Tiirkiye’nin ekonomik hayatin1 degistirmekle
kalmadi, ayn1 zamanda siyasi ve sosyal hayatta da birtakim degisiklere neden oldu.
Toplumun 80’ler dncesi parayla ve tiiketimle olan iligkisi, ihtiyac temelli, tutumlulugu
One alan bir alandan, tiiketmek igin tiiketen, ona belli bir kimlik bahsedip farkli
topluluklara miidahil olmasina olanak saglayan ve dolayisiyla bireyi doniistiiren bir
anlam diinyasina evrildi. Anlamlarin ve kimliklerin degistirilip, piyasaya adapte edildigi
hatta beseri iliskilerin dahi ticarilestigi glinimiizde dindar muhafazakar bireylerin
tilketim toplumunda nasil var oldugunu ortaya koymak istedik. Bu baglamda sahip
olduklar1 inang ve degerler kiimesini, tiikketim s6z konusu oldugunda nasil ve ne sekilde
yorumladiklart arastirmamizin ana temasini olusturmaktadir. Bu yiizden tezimiz iki ana
sorunun aydinlatilmas1 amacimi giitmektedir. Bunlardan ilki dindar muhafazakar
degerlerin karsilagsma veya ayrisma noktalarini ele alirken digeri, bu degerlere sahip

bireylerin tiikketime dair bakis a¢ilarinin yorumlanmasini icermektedir.

Arastirmamizin ilk odak noktasin1 muhafazakarlik dindarlik karsilagsmasi {izerinden
kurmaya gayret ettik. Dindarlik kavramiyla muhafazakar diisiincenin karsilagma alanini
Tiirkiye’de ekonomik, siyasal ve sosyal sorunlar iizerinden dindarlik ve muhafazakarlik
aragtirmalartyla ortaya koymaya calistik. Teorik arka planini tamamladiktan sonra
kendilerini dindar olarak tanimlayan bireylere, muhafazakar tutumda belirgin olan
davranig Oriintiilerini ortaya ¢ikarmak icin, tezimizin metinsel planindan ve yapilan
arastirmalardan yola ¢ikarak belli bash sorular sorulmustur. Kendilerini kesin sinirlar
igerisinde muhafazakar tanimlamayan bireyler, bu sorularda sayesinde geleneksel olup
olmadiklar1 ortaya ¢ikmis ve kendilerini gri alanda konumlamakta bir sakinca

gormemislerdir.
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Goriismecilerimizin ¢ogunlugu {iniversite bitirmis, egitimli ve gen¢ bireylerden
olustugu i¢cin hem muhafazakar tutum hem de tiiketim ile dinin karsilastig1 noktalarda
yaptiklar1 yorumlar, degisen dindar muhafazakar profilini anlamamiz agisindan énemli
bir veri saglamaktadir. Dindar bireylerin egitim ve ekonomik durumunun iyilesmesi din
ve ahlaka dair yargilarinda nasil bir tutum aldiklarinin da ayrica belirtmek istedik.
Burada tlizerinde durmak istedigimiz nokta, bireylerin aldiklar1 egitim tiiriine gore
dindarligi yorumlama seklinin degistigini ozellikle gostermekti. Ornegin iiniversite
egitimi almis goriismeciler dindarligi yorumlama bigimleri daha sade iken, medrese
egitimi almig goriismecilerimiz ise dindarligi daha ¢ok betimlemelerle, Orneklerle
aciklamalar1 gozden kagmamaktadir. Ayrica gen¢ goriismecilerimiz —dindarlik
tanimlarin1 muhafazakar ve milliyet¢i soylemden ayirmakta, tamamen bireysel bir alan

icinde yorumlamaktadirlar.

Muhafazakar tutumu ortaya g¢ikarmak i¢in sorulan sorulara verilen cevaplar, 6zellikle
aile konusunda Tiirkiye’de yapilan muhafazakarlik arastirmalarinin sonuglarini dogrular
niteliktedir. Tim gorlismecilerimiz ailenin 6nemini vurgulamakta, gerek gundelik
yasamda gerekse tiiketim pratikleri baglaminda ailelerinin isteklerini 6ne almaktadir.
Goriismecilerimizin yaslari, egitimleri veya cinsiyetleri farkli olsa da bu soruya verilen
cevaplar benzer olmaktadir. Ancak ayni seyi gelenek ve toplum beklentisi agisindan
sOylemek miimkiin degildir. Orta yash bireylerde bu tepki biraz belirsizlesse de geng
kesim bunlar1 gereksiz bulmaktadir. Muhafazakar diisiincenin sac ayaklarindan biri olan
toplum ve gelenek, gen¢ dindarlarda birey ve gelecek karsitliginda konumlanmakta ve

kararlarin1 bu dogrultuda aldiklarini ifade etmektedirler.

Tiirkiye’de yapilmis muhafazakarlik arastirmalarinin bir diger ortak sonucu kadin s6z
konusu oldugunda Tiirk halkinin muhafazakar bir tutum sergiledigidir. Ancak
goriismecilerimizle yaptigimiz miilakatlar sonucunda bu goriisiin degismekte oldugunu
sOyleyebiliriz. Her yastan ve her iki cinsiyetten de aym1 dogrultuda aldigimiz cevaplar
sonrasi, kadin konusunda dindar muhafazakar bireylerin doniisiim geg¢irdigi ortaya
cikmistir. Sosyal ve ekonomik hayatta kadinin var olmasin1 destekleyen cevaplar veren
goriismecilerimiz, aile hayatinda da cinsiyetler arasi is boliimii fikrini reddetmislerdir.

Onceki arastirmalarla bu kadar celismesinin nedenlerinden biri de kamusal alanda
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basoOrtiisii sorununun ¢oziimiiyle tesettiirlii kadinlarin egitim ve c¢alisma hayatina daha
genis katilim olanagi bulmasi ve dindar bireylerin tiiketime daha agik bir yasam tarzi

benimsemelerinin etkisi de olabilir.

Arastirmamizin ikinci kismi dindar muhafazakar bireylerin sahip olduklar1 degerler
perspektifinden tiikketim pratiklerini yorumlamalarint i¢cermektedir. Bunun oncesinde
tikketimin kavramsal olarak a¢iklamalar1 yapilmis ve ihtiya¢ temelli iktisat tanimindan
sembolik anlamlarina kadar farkli alanlara tekabiil eden kavram diinyas1 irdelenmistir.
Tiiketim kendi toplumunu olustururken kisiye kimlik degeri sunan ve onu kendi
anlamlar diinyasima dahil eden bir mekanizma islevi goriir. Bu sekilde kisinin sahip
oldugu inang ve degerlerini karsisina almaz ve kendi iginde doniisturir. Boylece dini
anlamlar iceren semboller metalasma siirecine girerek, kendi piyasasini olustururlar. Bu
sekilde islami sdylemle kapitalizm ahlakilesir, din tiiketimin alanina dahil edilerek,
dindar bireyler bu siirecin aktif katilimcis1 ve tiiketicisi konumuna gelir. Tuketimin
‘islami’ versiyonu dindar muhafazakar bireylerde bir vicdan rahatlamasina neden olsa
da arttk bu konuda elestirel davranmakta ve kendi iclerinde farklilagmaya

gitmektedirler.

Miilakatlardan ¢ikan en dikkate deger konu, dindar muhafazakar bireylerin tiiketim
pratikleri baglaminda kendi zevklerini {isluplastirma yaklagimi ortaya c¢ikmaktadir.
Bourdieu’nun begeni yargisinin da sinifsal bir anlam igermesini belirten ayrim degerine
atifla, grup i¢i bir Otekilestirme ¢abasi lizerinde durulmasi gereken bir konudur.
Goriismecilerimiz, 6zellikle Islami tatilin kurumsallagsmasi konusunda kayitsiz kalmakta
ve Islami otelleri ‘aslinda o kadar Islami’ olmadig1 konusunda elestirmektedirler. Bu
otellerde israf derecesine varan tiketimi ve bu tlr eylemler icerisinde olan diger
dindarlar1 kendi tliketim anlayiglarindan ayristirmaktadirlar. Ayrica, dini hassasiyeti
yiiksek kisiler, bu tiir otellerin gerekli mahremiyeti saglamadigindan ve bu otellerde tatil
yapan tiiketici kesimin, Islami 6lgiilere dikkat etmediginden de yakinmaktadirlar. Bu
yiizden aileleriyle rahatga tatil yapacaklar alternatif tatil anlayislar1 6ne ¢ikmaktadir. Bu
sonug bize tatil konusunda dindar muhafazakar burjuvalarin, dini degerleri 6ne alan bir

tutumla tiiketimin ‘Islami’si iiretilse bile elestirel tavirlarim siirdiirdiiklerini
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gostermekte, diger yandan kendi icglerinde alternatif alanlar olusturarak orta ve alt

siniftan kendilerini ayristirdiklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Dini duyarliligin bir diger alani ise helal gida tizerinden ilerlemektedir. Disarida yemek
yemeye ¢iktiklarinda mekanin yiyeceklerinin helal sertifikasyona sahip olup
olmadiklarii sorguladiklarin1 sdyleyen goriismecilerimiz, bunun i¢in giivendikleri
mekanlar1 tercih ettiklerini belirtmislerdir. Ancak burada 6ne ¢ikan husus, medrese
cikish goriismecilerle sekiiler egitim almig goriismecilerimiz arasindaki fark, helal
gidanin kapsamini tanimlama konusudur. Sekiiler egitim alan goériismecilerimiz, helal
gidayr hayvanlarin Islami usule uygun kesimi olarak anlarken, medrese c¢ikish
goriismecilerimiz bunun kapsamini hazir gidanin icindeki jelatin ve diger katki
maddelerine kadar genisletmektedirler. Bu konu yiiziinden disarida yemek yeme
konusunda ¢ekinceleri oldugunu belirterek, kendi aralarinda sadece bir kurumun helal
gida sertifikasyonuna gilivendiklerini belirtmislerdir. Hazir gida konusunda bu
muhafazakar tutum, onlar1 alternatif iiretim siireci igerisine sokmakta ve hatta helal
daireye  uymadigim1  disiindiikleri  dirlinlin ~ tiiketimini  reddetmeye  kadar
gidebilmektedirler. Onlarin bu hassas tutumu, sahip olduklar1 dindarlik derecesiyle
uyum icerisindedir. Clinkli dini bilgi ve hassasiyet artik¢a tiiketim konusunda daha
radikal ayrimlara gidilmekte ve triiniin dini etiketinden ¢ok iceriginin ne oldugu konusu
onem arzetmektedir. Bu yiizden dini biling diizeyi arttik¢a, tuketim pratiklerinde

elestirel bir tavir daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.

Reklamlar, kisiye ihtiya¢ duygusu pompalayarak tiiketimi arttirma gibi bir gorev
iistlense de aslinda bireye sembolik bir deger atfeden ve ona farkli kisilikler, imajlar
vadeden bir iglevi de vardir. Gazete reklamlarindan, radyoya, oradan televizyona ve
nihayet internet diinyasinda kendine ayricalikli bir konum verilmektedir. Tiiketim
diinyas1 artik gostergeler evrenine dahil oldugundan, reklam diinyas1 {inli kisiler
tizerinden itibar saglamaktadir. Ancak sosyal medyanin hayatimiza girmesiyle {inli
olmayan bireyler de kendi kisisel hayatlariyla bir gosteri toplumunu olusturmakta ve
yasadiklar1 hayat tarzlarinin reklamini sosyal medya lizerinden yapmaktadirlar. Bu
degisim dindar muhafazakar bireyleri de etkilemekte, artik internet {izerinden kendi

habituslarini olusturmaktadirlar. Goriismecilerimizin ¢ogu, arkadaslariyla bulusma veya
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aileyle yemek gibi mekan tercihlerinde sosyal medyada reklami yapilan kafeleri, ¢ok
bahsedilen bir yiyecegi denemek i¢in gidilen mekanlar tercih ettiklerini, ¢cok kalabalik
yerlerden ziyade bu yeni ve kesfedilmeyen mekanlar1 denediklerini belirttiler. Yapilan
mekan tercihi de alt siniftan kendilerini ayristirma bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Muhafazakar kesimin Huqga ile tartismalar1 koriikledigi ilk mekanlardan sonra, artik
talebe yonelik, icki servisi olmayan ve mescidi bulunan kendi icinde kafe veya liks
restoran olarak ayrisan, farkli ¢esitlerde bir siirii mekan agilmis ve agilmaya devam
etmektedir. Bu yizden Ust kesim, tatil alaninda da oldugu gibi alternatif mekan

arayisina girmekte, yeni tarzlar denemek istemektedirler.

Gortismecilerimiz her ne kadar gosterisli tiiketimi elestirseler de, liikks tiiketim olarak
teknolojik aletler, araba veya giyim gibi konularda ilgili olduklarini belirtmislerdir.
Gozlem yapilan mekanlarda ise, kadinlarin sik bir sekilde topuklu ayakkabi ve marka
cantalarla, erkeklerin ise biiyiik kol saatleri ve araba anahtarlari ile kendi cinsiyet
kodlar1  igerisinde tiikketim metalarinin  gosterisli  bir  sekilde  sunumunu
gerceklestirmektedirler. Gosterigli tiiketimi orta ve iist sinifin gostereni olarak
yorumlamakta ancak kendi tiketimlerini gerek dini hassasiyetler ile gerekse ihtiyac¢

tanimi igerisine sokarak mesrulastirmaktadirlar.

Ayrica dindar bireylerin ekonomik anlamda zenginlik tanimlar1 onceki tartigmalara
nazaran daha keskin bir ayrim igermekte, zenginlikte bir imtihan araci olarak
degerlendirilmektedir. Dini hikayelerden, sahabe hayatlarindan verilen orneklerle, asil
dikkat edilmesi gereken konunun malin Allah yolunda harcanmasi ve israftan uzak
durulmas: olarak belirlemislerdir. Tek basina degerlendirildiginde bir miisliimanin
ekonomik seviyesinin yliksek olmasi maneviyat eksikliginin nedeni olarak
goriilmemekte, tam tersine, kisiye yeni sorumluluklar yiikleyen bir imtihan araci olarak

degerlendirilmektedir.

Dindar bireylerin tiikketim kiiltiiriine adaptasyonu, sekiiler kodlarla tanimli bir tiiketim
nesnesinin dini duyarlilikla yeniden yorumlanmasi ve tiiketiciye bunun benimsetilmesi
siirecinden olusur. Tatilin Islamilestirilmesi, Tekbir’in bir tesettiir markas1 olmasi, helal
gidanin yayginlagmasi gibi ornekler tiiketimin aslinda dindar bireyin hassasiyetlerini

goz Oniline aldigin1 hissettirme cabasi tasimaktadir. Bu sekilde dini duyarhiliklar bir
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metalagma siirecine dahil olmakta ve dindar birey bu tlketim sirecini ya reddederek
kendi hayatindan uzak tutmaya ¢alismakta veya kendi degerleriyle mesrulastirarak bir
benimseme siirecine girmektedir. Arastirmamiz tliiketim ile din karsilasmasina
muhafazakar degerler penceresinden bakmakta ve birbirlerine karsit olarak goriilen

noktada hangi yorumlar ¢er¢evesinde kesistiklerini ortaya koymaktadir
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EKLER

Ek 1. Goriisiilen Kisilerin Demografik Ozellikleri

iSim YAS EGITIM DURUMU MESLEK

Deniz Hanim 38 Lise Ev hanimi

Elif Hanim 25 Universite Ogretmen
Emrah Bey 32 Universite Askeri Kurum
Cemile Hanim 30 Universite Aktivist

Betiil Hanim 28 Universite Ev hanimi

Ayse Hanim 30 Universite Vergi Mfettisi
Selim Bey 35 Universite Tasarimcl
Tilay Hanim 23 ilkokul Kur’an Kursu Egitmeni
Sabri Bey 38 Lise isletme Sahibi
Cigdem Hanim 27 Universite Kamuda Uzman
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Ek 2. Goriisme Sorular:

Dindar Muhafazakarhk Olcegi

1)
2)
3)
4)
5)

6)

7)

Din sizin i¢in dnemli mi? Kendinizi dindar olarak gorir mistniz?

Ibadetlerinizi yerine getirme konusunda hassas misiniz?

Aile ve gelenek sizin i¢in 6nemli midir? Sosyal yasam konusunda toplum
beklentilerini 6Gnemser misiniz?

Kendinizi muhafazakar olarak tanimlar mismniz? Hangi konular s6z konusu
oldugunda muhafazakar tavriniz belirgindir?

Sizce evin reisi erkek midir? Aile icinde gOrev dagilimi nasil olmalidir?
(Cinsiyetler arast i boliimi var midir? Olmali midir?)

Din anlayisiniza gore bir miisliimanin egitim ve ekonomik durumu ne diizeyde
olmal1?

Sizce devletin din egitimi konusunda tavri ne olmalidir? Aileye ya da cemaatlere

mi birakmali midir?

Tiiketim Aliskanhiklar1 Olgegi

1)

2)

3)

4)
5)

6)
7)

8)

Aligveris merkezlerine ne siklikta gidersiniz? Ailenizde en ¢ok aligveris
merkezlerine kim gider?

En c¢ok ne lizerine aligveris yapmaktan hoslanirsiniz? Liiks tiiketim olarak
gordiigiiniiz bir aligkanliginiz var mi? Varsa bunlar neler?

En ¢ok aligveris yaptiginiz mekanlar1 goz 6niine bulundurdugunuzda AVM’leri
mi yoksa ¢ars1 pazart mi tercih edersiniz?

Disarida yemege ¢ikar misiniz? Ne tiir mekanlari ve yemekleri tercih edersiniz?
Bos zamanlarimizi nasil degerlendirirsiniz? Hobileriniz var m1? Varsa bunlar
neler?

Ne tiir bir tatil yapmaktan hoslanirsiniz? Hangi mekanlar1 tercih edersiniz?
Muhafazakar otelde tatil deneyiminiz oldu mu? Bu tiir otelleri nasil
degerlendiriyorsunuz?

Size gore tatil bir ihtiya¢c m1 yoksa liiks mii?
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9) Arkadaslarinizla bulusmak veya vakit gecirmek i¢in ne tiir mekanlari tercih
edersiniz?

10) Tatil, aligveris ve yemek kiiltiri baglaminda son yillardaki tiiketim
aliskanligiizda ne tiir degisimler oldu?

11) Yeni donem dindar muhafazakar bireylerde elestirdiginiz bir tiiketim aliskanligt

var m1? Bu konuda gézlemlerinizi paylasir misiniz?
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