T.C
MARMARA UNIVERSITESI
ORTA DOGU VE ISLAM ULKELERI ARASTIRMALARI ENSTITUSU

ORTADOGU SOSYOLOJiSI VE ANTROPOLOJISI ANABILIM DALI

ISID SALDIRILARI SONRASI TURKIYE’YE YERLESEN
EZIDILER UZERINE BiR INCELEME: BATMAN UGURCA KOYU
ORNEGI

Yiiksek Lisans Tezi

Mahfuz DORU

Istanbul, 2018



T.C
MARMARA UNIVERSITESI
ORTA DOGU VE ISLAM ULKELERI ARASTIRMALARI ENSTITUSU

ORTADOGU SOSYOLOJiSI VE ANTROPOLOJISI ANABILIM DALI

ISID SALDIRILARI SONRASI TURKIYE’YE YERLESEN
EZIDILER UZERINE BIiR INCELEME: BATMAN UGURCA KOYU
ORNEGI

Yiiksek Lisans Tezi

Mahfuz DORU

Danisman: PROF.DR. AL COSKUN

[stanbul, 2018



TEZ ONAYI

Marmara Universitesi Orta Dogu ve Islam Ulkeleri Aragtirmalan Enstitiisii Ortadogu
Sosyoloji ve Antropolojisi Anabilim Dalinda Yiiksek Lisans 6grenimi goren 506414008 no’lu
Mahfuz DORU’nun hazirladiga “"Isid Saldirilan Sonrasi Tiirkiye'ye Yerlesen Ezidiler iizerine
bir inceleme: Batman Ugurca Koyii Omegi" ” konulu YUKSEK LISANS TEZI ile ilgili TEZ
SAVUNMA SINAVI M.U Lisansiistii Ogretim ve Sinav Yonetmeligi uyarmca 07.06.2018
tarihinde sgat 14: 00 de yapilmis, sorulan sorulara alnan cevaplar sonucunda adaym tezinin

?

;{@ 44.464.0€.° ne OYBIRLIGI/@ FYEA karar verilmistir.

Tez tarafimzdan okunmusg, kapsam ve kalite yoniinden Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul

edilmistir.

JORI UYESI KANAATI IMZA
Prof Dr.Ali COSKUN kaby/ | ;
Dog.Dr.Halil AYDINALP Jeté) 74 Lo |
Prof.Dr.Zeki ARSLANTURK lc2b®) | 7 e e

Yukanidaki jiiri karar Enstitii Yénetim Kurulu'nun-24.. /063048 tarih ve 2,018 fi%f@;}‘
sayili karar ile onaylanmisgtir.
Prof. Dr. Alimet [ABAKOGLU
Orta Dogu ve Is keleri Arastirmalari

Enst

-Tez Onay1 3 ig giinil iginde 1slak imzali 3 (ii¢) kopya halinde Enstitiiye teslim edilmelidir.



ICINDEKILER

Sayfa No

07 TP PPPPPRRPPPPRPRt I

N RS I o 11

L0 1T 1/ 111
KiSaltmalar....coeeeiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiititiittititetettestaetassaseassssssscnsssnsennsnns v

GERIS ...ttt ettt ettt s ettt et et en et n et st en s 1
1. BOLUM: ARASTIRMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL YAPISI .........cc.cooooiiiinriinieecersnans 9
0 R D 1T YT I Yo 13V o] o 1 USSR 9
1.2.DIN VB DEBIGIM 1.ttt ettt ettt ettt ettt ettt e e e e b et e s at e e s bt e e s ab e e bt e e shb e e bt e e sab e e e ae e e shbeenabeesabeeeaneesareeenreenas 16
O R 11 IRV 1V =1 | o PSPPSR 18

2. BOLUM: EZIDILIK iSMi VE EZIDILIK iINANCI KOKENINE YONELIK IDDIALAR............... 23
2 I 1 1T g TS e =] RPN 23
2.1.1.Yezid Bin MUAVIYE KOKENI ..coveiiiiieiieiiiieiee ettt ettt ettt sttt e st e sabeesabeesaneesabeesaneenas 23
B o - T Y or= o] 1 USSR 24
2.1.3. Yezid b. UNEYSE KOKENI ...cciiiiiiiiiiiiiee ettt et e e e e e et e e e e e e e e snn e aeeeaeeeenassaaneaeaaesan 25
O Q¥ ol TN o =Y oSSR 25
2.1.5. Orta ASYa KOKENT ...t e e e e s et e e e e e s ettt b e e e e e e eesnebaaaeaeeeeannrbaraeaeaaeann 26

2.2, INANG KBKENI vvvvitiiceieteeeeee ettt sttt ettt ettt et st e st et e st es s et e st e s s et e st est et e st essebe st estebsstesserestessenestaneas 27
2.2, 1. ISIAMIE KBKENI 1.t 28
2.2.2. Senkretik (BirleStiriCi) INANG .....c.cvevevevevevereeeeeeeeeeee ettt eeee ettt ettt eaess s s et es et st sesesess s e nas 31
W T A o [0 1 18] o] = | PSP UPPP 34
2.2. 4, HEISTYAN KOKENT ..vveiiiiiieteiiiee et ctes ettt e ettt e e s aee e e st e e e e ate e e saaeeeesabaeesensaeeesnsaeeeennseeesnnsneessnsaeanan 36
R O L - I X - T o] =] o | USSP 38

2.3, DINSEI TANTN et st e et s bt e e aa e s be e eanee e 40
2.3.1.58YN ALttt bbbttt sttt h e e bt e be e bt e a et eateeh e e be e be et e e beeneesaees 41

B T T 1 o 17 Yo LYo Y gV 1 SR 45
3.BOLUM: EZIDILIKTE INANC VE IBADETLER ............cccoocoviiiiiiiiieieieeeteceee e, 60
3.1.1nang, Tanri Ve Yaratilis MItOI0JiSi.....cuciieiiirieeiiiiiecicetesteeetestest et st e e st e ete st esseresaesseresaesseresaessenesaasea 60
3.2, EZidilikte MEIEK INANCI..vviiieiereeieteiiiit ettt bbbttt b snaee 63
3.2.1. MEIEK TAVUS ettt s s st sttt e r e r e n e e 65

3.3 KULSAI IMIEEINIET <.ttt e e s e st e e st e e e bt e st e e smbeesabeesareenas 67
B4, DiNi RIEUEIIET .ottt ettt e bttt san e saeesreesbe e bt e et eaeeeneesnnenrnens 70

4. BOLUM: SOSYAL HAYAT, TOPLUMSAL YAPI VE DINIi STATU ...cocoooiieeeeeeeeeeeeeee, 73
B o IV | W I o | = 11 1 0 - U UPPRRRRt 73



I Y Y o1 1Y Y T =T SR 74

O A V[0 1 =T PO OSTP PP P PP 75

4.2, DiN AG@MIAIT ¢ttt ettt e s e e h e s a e e bt e s h e e bt e s h bt e b et e s hb e e be e e e nee e be e e nareenaeeas 76
L S =1 o T OO OT PP PPPT P 76
O o | PSSP PP P PP 77
B.2.3 KOGEK .ttt ettt et h e e h e e h et e h et e bt e b et e he e e shb e e Rt e e eaae e be e e ehneebreesaneenneeas 77
B2 4. KQVVAL ettt et h et e h et e bt e s ha e he e e sha e e be e e snte e be e e saneenaeeas 77

e T\ o 11 =Y = [ e 1% = RS RS 78
O Y T I 0o ==Y o DRSS 79
4.5, EVIENME V& BOSANMA ... ittt ettt et e bt s e bt e s et e bt e e sbt e e bt e e sabeesbe e e saneebeeesaneeneean 80
I S Y- AV -1 0] -1 (USSR 81
LT O AT = - T USRS 82
4.6.2. YazIN KIrK GUNU BAYFAMI c..eeiuiiiiiiieiiiieiiteesite ettt et ettt et sae e siteesit e e satessneeesatessbeeesntessneeesaneennneas 82
4.6.4. CUMQAT BAYIAMI cuetiiitieitiieiiieeeit ettt ettt stt e sttt e sbt e et e e sbteesbe e e saeeesbt e e sateesseeessbeeseeesabeebeeesnteebeeennneeneeas 83

4.7. OlUM Ve CENAZE MEFASIMI..cuiuiiiririiirererereteeteseste sttt ettt seses st b b e b et ebebetesesess st sesebebebesesesssssnseas 83
4.8. YASAK KIINGN SEYIET ...ttt sttt et e sbe e s bt e e bt e e sateesbe e e sabeebeeesaneenaeees 83
4.9. Ezidilerin Cografi Dagilimi V& NUFUSU .....c..iiiiiiiiieiieee ettt ettt e 85
O Ao [T = =X o oSSR 87

5. BOLUM: UYGULAMALI ARASTIRMA .....c.occooiiiiiiiiiiimitieesistsssssssssssssss s 91
5.1, K@mpP MEKANT UBUICA ..vveiiieiieeeiiiieeeiite e eettee sttt e e et e e e eaate e e saaaeeeesteeessasaeeesssaeeeasseeesnnsaeeesnsseesasseessnneees 91
5.2. Goristlen Kisilerin Demografik BilGIeri.........ccuveeeeiiiie ettt et e e 92
5.3. Kamp Yasami Ve Din AdAmMIIBI .....eeeeeiiiii ettt ettt e ettt e et e e e s ta e e e eata e e seabaee e sabaeaeenntaeeennnees 93
5.4. Kutsal Mekandan Kopus ve Degisimi gosteren Pratikler ..........ccecueviieviereiiiee e e 95
5.4.1. OlUm Merasimind@ DEBISIM ......c.eevirviverieeererireiteseesetesesestessesetese st ssessssesesessssesessesesessssessssesessssesensasases 97
5.4.2. Yeni Dogan Merasiminde DEGISIM ......ccccuiieieiiiieiiiieeeciieeeecite e e eetteeeesteeesetreeestaeeeesnteeeeeasaeeesasaeaeas 98
5.4.3. EZidi 0lmMayan|a EVIILIK ........eeeieieiecee ettt et e et e e e nae e e snaee s 99
5.4.4. Yeme ve Giyinme AliskanliZiNda DeZISIM ...ccccuviiiiciiieiiiie ettt see et e s e e e s 100

0. SONUGQ ..ttt ettt a e bt e e bt e bt e s bt e st e e b e e e bt e e Rt e bt e ab e e R bt eh b e eb e ekt e bt e sbeeheesbeeebeenbeeneenns 103
KCAYINALKCA ...ttt bbb e s bt h e e bt e e bt oA E e e bt oAbt e Re e eh b e eb e ekt e b e e sbeebeesbeesbeenbeebeenes 106



OZET

Ezidiligin ortaya c¢iktifi ve yayildigi cografya olan Ortadogu’ya goz attigimizda,
bolgenin tarih boyunca Aryan ve Mezopotamya Kkiiltiirleri ile Islamiyet, Hristyanlik gibi
inang sistemlerinin kesistigi bir bolge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum Ezidilik
ismi ve Ezidilik kdkenine yonelik birbirinden fakli birgok goriisiin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu ¢alismada Bu Farkli gorisler ile ilgili genel bir ¢ergeve ¢izilmistir. Ezidilik
inanc1 Igerisindeki yari tanr1 vasiflar atfedilen “Melek Tavus” figiiriiniin komsu inanglarda
kotiiliigiin sembolii oan Seytan olarak algilanip Ezidilerin “Seytana Tapanlar” olarak
nitelendirmelerin neden olmustur. Bu 6nyarg1 ve kara propagandalar sonucu Ezdilerin tarih
boyunca komsular1 ve yonetimleri altinda bulunduklari1 devletler ile ¢atismalar yasamis ve

saldirilara maruz kalmiglardir.

Bu saldirilardan en sonuncusu 2014 yilinda ISID’in Sengal’e saldiris1 olmustur.
Dinsel kimligin toplumun tiim alanin1 sekillendirdigi bir yapiya sahip olan Ezidiler son
ISID saldirilari  sonucu dogal cografyalarmin  disina, diinyamin dért bir yanina
savrulmuslardir. Bu ¢alismada saldirilardan kagip Tiirkiye’ye siginan Ezidilerin bir kismi
olan Ugurca koytlindeki Ezidiler 6zelinde, Ezidilerin dogal cografyalarindan koparilmasi
sonucu Toplusal yapida meydana gelen degisim ve bu degisim ile sosyolojik olarak
“mekan” kavramimin dine etkisi incelenmistir. Yapilan goriigmeler sonucunda Ezidilerin
biiyiilk anlam atfettikleri “Saflik” mefhumu biiyiik bir 6zenle korunmaya calisildigi
anlagilmistir. Bu durum Ezidi olmayanbiri ile evlenmeyi imkansiz kilmaktadir. Bunun
disinda kalan dinlerince sakincali olarak adledilen marul yemek, mavi giymek gibi konular

4 sene gibi kisa bir siirede biiyilik oranda anlamini yitirmis oldugu saptanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ezidiler, Ezidilik, Din ve Mekan, Degisim



ABSTRACT

The region where Yazidism was born and began to spred out is the Midle East.
Throughout the history this region has been the place where Arian and Mesopotamian
cultures meet Christianity ans Islam, so this situation caused various opinion on the origin
of the term of 'Yazidism' and the Yazidi religion, hence in this study, a general frame has

been drawn about all those opinions.

"Melek Tawus'" is an entity that has half-divine traits in Yazidim while the
neighbour religions claim this entity as 'Satan’, therefore this claim caused Yazidis have
been known as 'the worshipers of Satan'. In this study it is pointed out that how those
baseless claims, prejudice and black propaganda caused Yazidis have been suppressed,
attacked and slaughtered by their neighbours and the states they have been under their

administration throughout the history.

The last one of those massacres happaned when ISIS attacked Sengal (Sincar) in
2014. The Yazidi society, where religional identitiy shapes all the social structures, had to
leave their natural territory and scattered all over the globe after that attack. This study
examines some of these Yazidis, who fled to Turkey from the atrocities commited by ISIS
and took refuge in Ugurlu village, focuses on social structure changes in their community
after leaving their natural territory, and with such changes how the concept of 'region’

sociologically affect the religion.

though the interviews it has been seen that Yazidis still try to protect the belief of
"Pure Blood Yazidis" with a great care. Some issues, like marriage with someone who
doesn't carry their blood/is not Yazidi, are still counted as crucial taboos among them,
whereas religionally forbidden acts like eating lettuce, wearing blue colored dress etc.

have been substaintially losing its meaning in such a short period of four years.

Keysword: Yazidism, Yazidis, Religion and Change, Region
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GIRIS
Ezidiler, giiniimiizde sayica az olmalarina ragmen diinyanin pek ¢ok farkli yerinde
olmak {iizere diinya genelinde yaklasik 1 milyonu bulan bir niifuza sahip olduklar1 tahmin
edilmektedir. En biiyiikk Ezidi niifusu Irak’ta olmak tizere: 600 bin. Suriye’de ise 25 bin.

Rusya Federasyonu, Ermenistan, Giircistan, Kazakistan, Hindistan’da da Ezidiler

yasamaktadlr.”l

Ezidiligin ortaya ¢iktig1 ve yayildigi cografya olan Orta Dogu’ya goz attigimizda,
bolgenin tarih boyunca Aryan ve Mezopotamya kiiltiirleri ile Islamiyet, Hristiyanlik gibi
inang sistemlerinin kesistigi bir bolge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ezidilik inanci, tiim bu
sistemlerin etkisinde fakat aym1 zamanda hepsinden c¢ok farkli bir inan¢ sistemi insa

etmistir.

Ezidiler, tek tanriya inanmaktadirlar. Fakat inandiklart bu tek tanr1 kimligi oldukga
karigik bir yapidadir. Ciinkii inandiklar1 tek tanr1 diginda inang igerisinde tanrisal sifatlarin
verildigi bir¢ok figiir bulunmaktadir. Bu durum, gercek yaratan olan tanrinin diinya ile ilgili
meseleler konusunda elini ¢ekmis ve yeryiiziindeki iktidarini kendi yarattigi yardimcilar
olan meleklere birakmistir. Bu yardimcilardan olan ve en iistiin yetkilere sahip olan Melek
Tavus Ezidi inanc1 agisindan komsu inanglar ile olan iligkilerinde biiyiik bir sorun haline
gelmistir. Ezidilik, Ozelikle Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam Inaglarindan farkli olarak
“seytan” methumu barindirmamaktadir. Ezidilik inanci igerisinde kimi zaman yari tanri
vasiflart atfedilen Melek Tavus, bu komsu inanglarin iiyelerince kendi inanclarinda
kotiiliglin sembolii olan Seytan olarak algilanmistir. Bu Onyargi ve kara propaganda
Ezidlierin ‘Seytana tapanlar’ olarak nitelendirilmelerine neden olmustur. Bu durum tarih
boyunca Ezidileri komsularinin ve yonetiminde olduklart devletlerin baski ve
hosgoriisiizliiglinden dolayr {icra yerlere cekilmelerene neden olmustur. Fakat bu
yalitilmislik bile Ezidiler ile diger inangtan insanlar arasindaki ¢atismalarin ¢ikmasina engel
olamamistir. Ciinkii Ezidiler Ehli kitap sayilmamaktadirlar bu stasiisiiz konumlar1 onlar
diger inanctan insanlar ile siirekli bir catismaya itmistir. Ancak kati bir kast sistemleri

olmast ve Ezidi olabilmek i¢in Ezidi anne ve babadan dogmus olmalar1 sarti, topluluk

! Giildan Aydin, “Son 377 Ezidi Kald1”, Hiirriyet Gazetesi, 15 Temmuz 2007,
http://www.hurriyet.com.tr/son-377-yezidi-kaldi-6891240( 20 aralik 2017)

1
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igcinden biriyle evlenme sartlar1 gibi degismesi miimkiin olmayan kurallari ve uyum

saglama kabiliyetleri bu dinin giiniimiize kadar yasamsin1 saglayan faktor olmustur.

Ezidiler, tarih boyunca digger inangtan insanlar ile gatisma igerisinde olmuslardir.
Bu durum siirekli bulunduklari cografyalardan go¢ etmelerine neden olmustur. Bu
catigmalar sonucunda niifuslar1 giinden giine azalmistir. Ezidilerin, 19. ylizyilin ilk
yarisindan baglayarak yaklagik son 200 wyillik tarihleri bir katliam ve go¢ tarihidir
denilebilir. Bir asir 6ncesine kadar biitiin Ezidi toplulugun go¢ etmeye ya da gocebe bir
sekilde yasamaya zorlayan sorunlarin basinda o6zellikle 19. yilizyilin ikinci yarisindan
itibaren, Mehmet Aydin’n ifade ettigi iizere Osmanli Devletinin, islam Seriat’inm “firka-i
dalle (sapkin topluluk) olarak adlandirdigi Ezidileri Miisliimanlastirma ve askere alma
politikastyla “islah” edip, merkezi iktidarin egemenlik alanina ve dolayisiyla vergi

sistemine dahil etme politikas1 gelmektedir.

ISID, 2 Agustos 2014’te biiyiik bir giicle Sengal’e saldirdi. Ezidiler bu saldirt
sonrasinda katliamla, soykirimla yiizyiize kaldi. Giiney Kiirdistan Ozerk yonetimi’nin
verdigi resmi rakamlara gore Sengal’den 290 bine yakin Ezidi bolgeden go¢ etmek zorunda
kaldi. Bunlarin 50 bine yakini ise kendilerini can havliyle Sengal daglarina atti. Daglarda,
yollarda, ISID’den kagamayanlar1 da katarsak, 3 bini askin Ezidi’nin katledildigi, bunlarin en
az 300’{iniin cocuk oldugu basina da yansidi. Sengal kasabasinda, Ezidi kdylerinde ve Sengal
daglarinda korkung¢ bir trajedi yasandl.3 Ozellikle ilk alt1 giin ve sonrasindaki siirecte
cogunlugu erkekler olmak {iizere binlerce Ezidi katledildi, binlerce kadin ve ¢ocuk
“ganimet”olarak zorla alikonuldu, bir¢ogu kdle pazarlarinda satildi, tecaviize ugradi, iskence
gordii. Katliamdan sonra Kiirdistan Bolgesel Y onetimi yetkililerinin yaptig: agiklamaya gore
soykirimin ardindan yaklasik yiiz bin Ezidi Avrupa’ya go¢ etmis durumda.* Ve bu trajedi
heniiz bitmis degil. ISID’in ilk giinkii saldirisinda yeterli donanima ve giice sahip olmadig
icin geri ¢ekilen pesmerge Sengal’e dondii. Suriye’deki Kiirt giiclerinin bdlgeye intikali ile

beraber, Sengal daglarinda mahsur kalan, agliktan ve susuzluktan 6len insanlara gida ve su

2 Tugrul Yalnizoglu, Asurun'un Kadim Sabii Dininden Giiniimiize Ezidiler ve Madeenler, 1. Baski,
[stanbul: 2015, s. 117.

8 Fehim Isik,“Bzidiler —Kimdir ve Ne Yasadilar?’, Diken, 16 Temmuz 2014,
http://www.diken.com.tr/9-sorudaezidiler-kimdir-ve-ne-yasadilar/( 25 Aralik 2017)

4 Adnan Celik, “Tarih, Bir Ferman Korteji”, Gazete Karinca, 29 Kasim
2017 ,http://gazetekarinca.com/2017/11/tarih-bir-ferman-korteji/(20 Ocak 2018)

2
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ulastirildi, 6nemli bir kismi tahliye edildi. Bunlarin bir kismi Rojava’ya, bir kism1 Duhok ve

Erbil kentine, az sayida Ezidi de Tiirkiye’ye Sirnak, Batman ve Mardin’e gog etti.’

A. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alismada Ezidilik inang sistemi ile ilgili genis bir ¢erceve ¢izildikten sonra, ISID
saldiris1 sonrasi bulunduklar1 yerden kagarak Batman’a bagli Besiri ilgesinin Ugurca kdyiine
gelen Ezidiler 6rneginde, toplumsal yapida meydana gelen degisim ve bu degisim ile
sosyolojik olarak “mekan” kavraminin dine etkisi incelenmistir. Birinci boliimde, ¢calismanin
temel kavramlar lizerinde durularak, sosyal degisim ve din ile arasindaki iliski konusunda

genel bir degerlendirme yapilmistir.

Giinlik yasamin tasviri ve baglami anlagilmaksizin sosyolojik analiz yetersiz
kalacaktir. Ciinkii Ezidiler acisindan, yasamda dinin rolii son derece 6énemlidir. Birey toplum
arasindaki iligkiler ve miimkiin toplumsal davraniglar 6nceden saptanmistir. Bireyin hem
Ezidi toplumu i¢indeki yeri hem de baska toplumlar karsisindaki hareket alani, toplumsal
yapilar, kiiltiirel degerler ve dini yonelimlerin ayrilmaz birligi tarafindan belirlenmistir.®
Bunun i¢in Ezidilik inancina dair genel bir durum ortaya koyulmaya g¢alisilmistir. Bu
baglamda arastirmanin ikinci boliimiinde mevcut ¢alismay1 Ezidi inancimi ortaya ¢ikist ve
ona dair ortaya atilan iddialarla beraber inang tarihine deginilmistir. Ugiincii béliimde daha
cok teolojik ve inan¢ boyutu iizerinde durularak, Ezidilerin digerleri yani Ezidi olmayanlar
ile iligkilerinde biiylik kirilmalara neden olan melek anlayiglar1 ve Melek Tavus’a
deginilmistir. Dordiincii bolimde ise glinlik yasamdaki pratikler sosyal yapi, tabular ve

ibadetlere deginilmistir.

Igili boliimleri vermekteki amag, Ezidiler dinlerini giinliik yasamlarinin her alaninda
yasadiklar1 i¢in geleneksel hayatin her agidan tabular, ibadetler veya dindarlikla ilintili
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ezidi toplumsal yapisi, dinsel baglamlarindan bagimsiz

diistiniilmemelidir. Ezidilik, dogru 6gretiden ¢ok dogru eyleme Oonem veren bir yapidan

®  Fehim Isik, “Ezidiler Kimdir ve Ne Yasadilar?”, Diken, 16 Temmuz 2014,

http://www.diken.com.tr/9-sorudaezidiler-kimdir-ve-ne-yasadilar/( 25 Aralik 2017)

6 Sabiha Banu Yalkut, Melek Tavusun Halk Yezidiler,1. baski, isatanbul: Metis Yayinlari, 2001, s. 30.
3
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meydana gelir. Festivallere katilim, bazi yasaklara uyulmasi ve mir, seyh ve pir gibi
otoritelere usuliine uygun sekilde itiat etmek dini yasamin temel unsurlarindandir. Her Ezidi,
ezidi toplumunun bir parcasi oarak kabul edile bilmek icin ¢esitli ritiieller ve torenlere

katilmak zorundadir.’

Ezidilik inanc1 veya ezidilik kolektif bilincine dair kodlarin, uygulamalarin ya da
yasaklarin genel c¢ercevede nasil ortaya ¢iktigimin ya da bu sosyal ve dini yapinin basta
nasil goriildiigii ve sonrasinda nasil olusturuldugunu, anlamlandirildigini genis bir Ezidi
literatiir taramas1 sonrasi edinilen bulgular1 vermekle yetinilmistir. Bu durum arastirma
acisindan birinci bolimde ortaya koymak istenen, mekansal degisiminin dini- toplumsal
yapiya etikisini kuramsal baglama oturtulmasi i¢in gerekli goriilmiistiir. Clinkii uzun bir
tarihsel seriiven sonucu damitilarak ortaya ¢ikmis dini-toplumsal yap: biiyilik bir kiyim ve
gd¢ sonucu ortaya ¢ikan mekan degisimi ve anayurtlarindan uzak diisme gibi degisimi

tetikleyen dinamikler ile kars1 karsiya kalmistir.

B. Amac ve Onemi

Birinci Diinya Savasi’na kadar neredeyse biiyiilk ¢cogunlugunun Osmanli Devleti
sinirlar icerisinde yasayan Ezilerin sonraki siirecte ise 1980’°lere kadar Tiirkiye’de hatiri
sayilir bir niifusunun yasadigi bilinmektedir. Fakat buna ragmen Tirkiye’de Ezidiler ve
Ezidilik konulu akademik ve alan arastirmalarina dayali ¢aligmalarin yeterli diizeyde
oldugu sdylenemez. Tiirkiye’de din sosyolojisi ve 6zelde Ezidiler iizerine yapilan bu
calismalar, c¢ogunlukla ilahiyat fakiiltelerinin biinyesinde yapilmislardir. Hazirlanan
arastirmalar, Ezidilik inancinin teolojik yoniine ortaya koymaya yoneliktirler. Bu drum

Ezilik dininin sosyolojik ve tarihsel siirecinin gozden kagmasina neden olmaktadir.

Din sosyolojisi agisindan arastirmaci, olaylart incelerken kiymet hiikiimlerine
dayanmak, sahsi diinya goriis ve anlayislarini bir kenara birakarak tamamen objektif bir yol
izlemek, toplum gergegine dayanmak zorundadir. Cilinkii bu sosyal bilimlerin temel
ilkelisidir. Bu bakimdan din sosyolojisi alaninda yapilanan c¢aligmalar, ¢esitli toplumlari

dini inanglari, mitoslari, dogmalar1 ve pratiklerini toplumsal birer olgu olarak ve gerceklik

" Birgiil Agikyildiz Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, Ziilal Kili¢ (cev.), 1. Baski,
Istanbul: Alfa Basim, 2015, s. 146.
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olarak ele alarak, onlara kiymet hiikiimlerine dayali normatif dogruluk veya yanlisliklari,
haklilik ve haksizliklari ile ugrasmazlar. Arastirmay1 yapan sosyal bilimcinin kendi kisisel
dini inan¢ ve kanaatleri olabilir fakat bu onun kisisel kanaatleri ve inanglar1 olarak kalmast
gerekmektedir. Bu kanaat ve inanglarini ele aldigi konunun objektif degerlendirmesine

karistirllmamasi bir bilimsel ilke geregidir.

Tiirkiye’de Ezidiler ve Ezidilik konulu akademik ve alan arastirmalara dayali
calismalar yeterli diizeyde olmasa da kismen bir literatiir bulunmaktadir. Fakat 6zellikle
ISID saldirilar1 sonras: Ezidiler ile ilgili Tiirkiye’de yapilmis ¢alisma ¢ok az sayidadir. ISID,
Irak'ta Ezidilerin yogun olarak yasadigi Sengal'e saldirisinin ardindan onbinlerce Ezidi go¢
yollarina diistii. Bir boliimii Irak'in farkli illerine, bir boliimii Rojava'ya siginirken binlercesi
de Tirkiye'ye geldi. Silopi, Midyat, Viransehir gibi yerlere dagilan Ezidilerin akibeti heniiz
belli degil 2

C. Iddia ve Varsayimlar

ISID saldirilar1 sonras: Tiirkiye’ye siginan Ezidi toplulugu Ugurca Kdyiindeki Ezidiler,
dogal cografyalarindan ¢ok uzaga savrulmuslardir. Ezidiler, geldikleri yerden farkli alarak
birgok etkiye maruz kalmalar1 toplumsal yasamda degisime neden olmaktadir. Bu baglamda,
bu ¢alismada benimsenen hipotez, ‘toplumsal yasamdaki degisim ve “mekansal” degisime
dini degisimin neden oldugu’ yoniindedir. Hipotezin dogrulugunu ortaya koymak adina,

arastirma konusu ilede iliskili olan asagidaki problemlere cevap aranacaktir:
1. Ezidi olmayan biri ile evilige kars1 tutumun durumu.
2. Din adamlari ile olan iliskinin durumu.
3. Ozel giin ve bayramlarin kutlanmasi durumu.

4. Yeni dogan i¢in diizenlenen merasimlerde degisim.

8 Nilay Vardar, “Ezidiler O ‘Y’ harfi Yiizinden hep Katliama ugradi”, Bianet, 27 Agustos
2014, https://m.bianet.org/bianet/toplum/158122-ezidiler-o-y-harfi-yuzunden-hep-katliama-ugradi ( 15 Aralik 2017)
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5. Hac, Ahiret kardesi gibi merasimlerde degisim.
6. Haram kilinan yiyecek ve i¢eceklere karsi tutum.

7. Giyilmesi yasak renk maviye kars1 tutum.

D. Yontem

Paradigmalar, bilim toplulugu i¢in harita ya da rehber gibi islev goren, lizerinde
durulmasi gereken Onemli konular1 ve sorunlaribelirleyen ve tanmilanmis sorunlarin
¢Oziimii i¢in kabul edilebilir kuramlar veya agiklamalar olusturan, yontemler ve teknikler
sunan ¢ergevelerdir.” Bu kapsamda, yontemsel olarak arastirmanin teorik kismi icin Belge

ve dokiimasyon tarama kullanilmistir bulgular kismi igin nitel arastirma teknigi secilmistir.

Sosyal gergekligi bireylerin sosyal/kiiltiirel olarak olusturdugu bir gergeklik olarak
kavrayan anlayisin temelinde, bu gergekligi ¢oziimlemek i¢in gereken ayrintilart bilgi,
ancak bu gergekligi derinlemesine yansitacak cesitlilikte bir araya geldiginde anlamlidir.
Bu noktada ancak nitel verinin bu ¢esitliligi sunabilmesi olanakli goziikmektedir. Bireylerin
deneyimlerini, bu deneyimlerin degisik sosyal baglamalarda ortaya ¢ikardig: etkilesimleri
ve sosyal iligkilerin oriintiilerini, niceliksel survey ve istatistiklere dayanarak anlamak ve
yeterli diizeyde derinlemesine kavramak olanakli olmadigindan, nitel veriye gereksinim

duyulmaktadir.*®

Nitel veriyi, nicel veri seklinde diizenleyecegimiz veri seklinde tanimlayabiliriz.
Daha 6zel bir ifadeyle nitel veri, bireylerin, siireclerin, olgularin hakkinda, deneyimlerin,
davraniglarin, faaliyetlerin tanimlandigi, niyetlerin isteklerin, degerlerin, fikirlerin iginde
yer aldig1, duygularin hislerin, yansitilabildigi, bilgilerin, inanglarin, kanaatlerin ayrintili bir

bigimde aktarilabildigi bir veridir."*

® Corrine Glesne, Nitel Aragtirmaya Giris, Ali Ersoy, Pelin Yalgmoglu (gev.), 3. Baski, Ankara: Am
Yayncilik, 2013, s.6.

10 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 3. Baski, Istanbul:
Baglam yay., 2012, s. 43.

1 Kiimbetoglu, s. 43.



Nitel arastirma yorumlayict veya elestirel sosyal bilime giivenir. “Uygulamada
mantik” kullanirlar ve dogrusal olmayan bir arastirma yolu izlerler. Nitel arastirmacilar
“olaylar ve baglamlar”in dilini konusur. Toplumsal yasamin dogal akisinda ortaya ¢ikan
olaylarin ayrintili incelemelerini yiirlitmeye vurgu yaparlar. Belirli tarihsel-toplumsal
baglamlara duyarl olan 6zgiin yorumlar sunmaya calisirlar. 12 Bir nitel arastirmaci verilere
anlam verir, onlar1 gevirir veya anlasilir kilar. incelenen insanlarin bakis agilariyla baslar ve
sonra incelenen insanlarin diinyayr nasil gordiiglini, durumu nasil tanimladigini ve ya
durumun onlara ne anlam ifade ettigini bulur. Nitel arastirmada ilk adim, bir seyin
incelenen insanlar i¢in anlamini bulmaktir. Toplumsal davranisi yaratan insanlarin kendi
eylemleri i¢in kisisel gerekgeleri veya giidiileri vardir. Bu, birinci diizeyde yorumlamadir,
ciinkii arastirmaci neyin gerceklestigini kesfetmek igin disaridan iceriye girer. Ikinci
diizeyde yorumlamada, aragtirmaci verilerde altta yatan bir tutarlilik veya anlam ortaya
cikarir. Anlam boslukta degil, bir dizi diger anlam icinde gelistigi i¢in ikinci diizeyde
yorumlama incelenen insan eylemini “davranis akisi” igine veya iliskili oldugu olaylar igine
-baglamina- yerlestirir.lg Nitel arastirmacilar dlglime ¢ok farkli yaklasir. Sayilara gesitli
alternatifler kullanarak kavramlar1 yakalamak ve ifade etmek i¢in yollar gelistirirler.
Cogunlukla tiime varimsal bir yaklagim benimser, 6l¢iimiin parcasi olarak yeni kavramlar

yaratlrlar.14

E.Veri Toplama Yolu ve Teknikleri
Nitel verinin toplanmasinda ii¢ temel bi¢imden s6z edilebilir;

1. Enformel sohbet tarz1 goriisme,
2. Rehber bir goriisme formu 1s18inda yapilan goriisme,

3. Standartlasmis acik-uglu goriisme.

12 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri, Cilt.1 Sedef Ozge (Cev.), 1. Basim, Istanbul:
Yayinodast, 2007, s. 224.

13 Neuman, s. 237.

14 Neuman, s. 264.



Bu ii¢ yaklasimin her biri, farkli tipte bir hazirlik, kavramlagtirma ve uygulama
gerektirmektedir. Ucii arasindaki temel fark, goriismede kullanilacak sorularin gdriisme

6ncesinde belirlenmis ve standartlastirilis olup olmamasindan kaynaklanmaktadir.™

Yapilandirilmis  agik-uglu goriisme. Bu tirden goriismeler daha Onceden
belirlenmis, sorus bigimi, diizeni ve sikligi dnceden diizenlenmis sorularin yer aldigi
goriigmelerdir. Ayni tiirden, ayni igerik ve big¢imdeki sorular goriisiilenlerin tiimiine
sorulur. Bu goriisme tarzinda goriisiilenlerin kars1 karsiya kaldigi sorulardan elde edilecek

verilerdeki degiskenligi en aza indirmek hedeflenmektedir.*®

Arastirma acisindan alan aragtirmasinin son derece kisith olmasina dikkat edilmeye
calisilmistir. Clinkii goriismeler icin alana gidip gelmek konusunda hem arastirmacinin
icinde bulundugu durum hem de Ezidiler’in giinliik yasantilarinda bazi dinamikler genis
olgiide bir goriisme imkanini engellemektedir. Ote yandan Batman’a gidip goriisme sadece
bir kere saglanabilecegi imkéanlar dahilinde hesaplanmistir. Kiimbetoglu, bu gibi
durumlarda arastirma agisindan en iyi sekilde veri toplama yonteminin yapilandirilmis
acik-uclu goriisme oldugunu ifade etmektedir. 7 Bu sebeple arastirmada veri toplama

tekniklerinden yapilandirilmis agik-uclu goriisme kullanilmistir.

Gorligme formunda, goriismecilerin demografik bilgilerini 68renmeye yonelik
sorular disinda toplam on dokuz soru bulunmaktadir. Bu on dokuz sorunun bir kismi i¢in
gb¢ Oncesi ve sonrast durumu karsilastirilabilinmesi i¢in alt sorular blulnmaktadir.
Gortisme formu Tiirk¢e hazirlanmis olsada goriismeler Kiirtce yapilmis ve sorular Kiirtce

sorulmustur. Goriisme daha sonra Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

15 Kiimbetoglu, s. 73.
16 Kiimbetoglu, s. 76.
o Kiimbetoglu, s. 76.



1. BOLUM: ARASTIRMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL
YAPISI

Tezin bu boliimiinde, calismanin temel kavramlari {izerinde durularak, sosyal
degisim ve din ile arasindaki iliski konusunda genel bir degerlendirme yapilacaktir. Bu
baglamda sosyoloji ve sosyoloji nin bir alt dali olan din sosyolojisine deginilip mekanin

sosyolojik dnemi ile beraber kavramsal bir ¢erceve cizilecektir.

1.1. Din ve Sosyoloji

Dinin insanlarin yasamlarinda binlerce yildir giiclii bir yeri olmus‘fur.18 Insanligin
en kadim tarihlerine kadar indigimizde, ne felsefesi ve sanati bulanan toplumlara
rastlamanin miimkiin oldugunu belirten Giinay, Buna karsilik dinin, insan hayatinin en eski,
en tipik bir tezahiirli oldugunu ve en eski devirlerden bu giine kadar, dinsiz bir toplum asla
var olmadigimi ifade etmektedir.’® Ozetle ifade edecek olursak, dini inang ve adetler,

kiiltiirden kiiltiire degismesine ragmen bilinen biitiin toplumlarda din vardir.

Arastirmamiz agisindan dinin tanimlamak veya ne oldugunu bu noktada izah etmek
tipk1 Weber’in ifade ettigi gibi pekte kolay degildir.zo Fakat arastirmamiz gergevesinde

basvurulan antropolojik ve sosyolojik baz1 yaklasimlar bu konuda bize fikir vermektedir.

Din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynamistir. O, insanin kendini
digsallastirmasinin ve kendi 6z manalarini realiteye asilamasinin en yiice sinirint ifade eder.
Din ayrica beseri diizenin, varliginin biitlinline yansitildigini1 da ima eder. Baska bir deyisle

din, evrenin tamamini insan a¢isindan manidar bir varlik olarak kavranmanin ciiretkar bir

8 Anthony Giddens, Sosyoloji, Cemal Giizel (Cev.), 1. Baski, istanbul: Kirmiz1 yaynlari, 2008, s. 579.
¥ Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 12. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2014, s. 63.
2 Max Weber, Din Sosyolojisi, Latif Boyaci (gev.), 1. Bask, istanbul: Yarin Yayimnlari, 2012, s. 85.
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girisimidir.21 Din yoluyla insan, bir ‘sey’e, hayatinin gidisatinda etkili saydig ‘degerli’ bir
‘sey’e sikica baglanir. Baglanmak, ‘baglayici’, sinirlayici, hatta tutsaklastirici olsa da, sanki
kaybolmamak, diismemek, dagilmamak, yok olmamak icin de gereklidir! Bundan istendik
bir yan var gibidir. Din, insani, kendisini asan ve kusatan, iistesinden gelemedigi,
kavramakta, niifuz etmekte ve tilketmekte zorlandigi, kendi disinda kalan bir ‘gerceklik’
alanina baglar.  Yani gbzlemlenemeyen, kestirilemeyen, deneysel olmayan ve
aciklanamayan bir ‘alan’in varligidir s6z konusu olan. Bu ‘alan’in ve onun ‘aktor’ ya da
‘etken’lerinin insanlarin hayati ve gelecegi lizerinde mutlak denetime sahip olduklar1 inanci
ve bu inan¢ dogrultusundaki tutum alislardan dinsellik ¢ikar. Bu anlamda din, ‘bilinmeyen’

ile iligkili kurma mekanizmasi, yani ‘bag’dlr.23

Sosyal hayatin en tipik ve en eski tezahiirlerinden biri olan din olaylarina insanlik
tarihinin en eski devirlerinden giiniimiize kadar tiim toplumlarda rastlanmakta olup, bu
durum hemen her devirde ister istemez insanlari bu olaylar {izerinde diisiinmeye ve
arastirmalara yapmaya sevk etmistir bu anlamda, denebilir ki din olaylar1 tizerinde
diisiinmek ve aragtirmalar yapmak, en az tabiat olaylar1 kadar ve belki daha eskidir.?* Din,
etkili bir sosyal gergeklik olmasi sebebi ile sosyolojinin gelisiminin en basindan itibaren
aragtirma acisindan nihaiyi derecede dnemli bir sosyal fenomen olarak kabul edilmis veya
anlasilmigtir. Nitekim Comte, Durkheime, Spencer, Marx, Weber gibi sosyolojinin biiyiik
istatlar1 dini sosyal hayatin vazgecilmez bir vechesi olarak telakki etmislerdir.®® Dine
sosyolojik yakalsimlar en fazla, {i¢ “klasik™ diisiiniirlin diisiinceleri tarafindan etkilenmistir:
Marx, Durkheim ve Weber. Bunlarin ii¢ii de dinin en temel anlamada bir yanilsama

TN

oldugunu ve dinin yarattig1 “6teki’ diinyanin, oldugunu kabul etmisleridir.”®

Din konusu tizerindeki etkisine ragmen, Marx asla dini ayrintili olarak incelemedigi
ifade edilmektedir. Genellikle Marx’in dini dikkate almadigina inanilsa da bu inang gergek
disidir. Marx, dinin, kalpsiz diinyanin kalbi oldugunu, giinliik gergekligin acimasizlifin
kacip sigmilan bir liman oldugunu belirtir. Marx’1n diisiincesine gore, geleneksel bigimi ile

din ortadan yok olacaktir, yok olmalidir da; ama bu, dinde sekillenen olumlu degerlerin

N

! Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, Ali Coskun ( Cev.), 4. Baski;istanbul: Ragbet Yaymlari, 2011,s. 88.
Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar, 2. Bask, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2009, s. 17.

Atay, s. 18.

2 Giinay, s. 97-98.

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 1. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 11-12.
Giddens, s. 626.
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insanligin gelisiminde biiyiik 6l¢iide yon veren idealler olabildigi i¢cin bdyle olacaktir yoksa
dinin getirdigi idealler ile degerler yanlis anlagildig1 icin degil. Marx, kendi yarattigimiz
tanrilardan korkmamiz ve kendimizin gergeklestirebilecegidegerleri tanrilara bahsetmekten

vazgecmemiz gerektig‘gini27 su sekide ifade etmistir:

“Din-dis1 elestirinin temelini su olusturuyor: insani yapan din degil, dini yapan
insandir. Yani din, heniiz kendine erismemis ya da ¢oktan yitirmis bulunan insanin sahip
oldugu kendinin bilinci ve kendinin duygusunu olusturuyor. Ama insan, diinyanin disinda
herhangi bir yere cekilmis soyut bir 6z degil. Insan, insanin diinyasi, devlet, toplum
anlamma geliyor. Bu devlet, bu toplum, diinyanin tersine ¢evrilmis bilinci olan dini
tiretiyor, ciinkii kendileri alt iist olmus bir diinya olusturuyor. Din bu diinyanin genel
teorisini, onun ansiklopedik Ozetleme kitabini, onun halksal bi¢imdeki mantigini, onun
tinselci onur sorununu, kendinden ge¢mesini, ahlaksal onaylanmasini, gorkemli
tamamlayicisini, teselli ve aklanmasinin evrensel temelini olusturuyor. Din insanal 6ziin
dogaiistii gerceklesmesini olusturuyor, ciinkii insanal 06z gercek gergeklige sahip
bulunmuyor. Oyleyse dine karsi savasim vermek, dolayli olarak dinin tinsel aromasini
olusturdugu diinyaya kars1 savasim vermek anlamina geliyor. Dinsel {iziintli, bir dlgiide
gercek iiziintlinliin disavurumu ve bir baska oOlciide de gercek {iiziintiiye karsi protesto
oluyor. Din ezilen insanin i¢li ezgisini, kalpsiz bir diinyanin sicakligini, tinin distalandigi
toplumsal kosullarin tinini olusturuyor. Din, halkin afyonunu olusturuyor. Halkin aldatict
mutlulugu olarak dini ortadan kaldirmak, halkin gercek mutlulugunu istersek anlamina
geliyor. Halkin kendi durumu iizerindeki yanilsamalardan vazgegmesini istemek, halkin
yanilsamalara gereksinim duyan bir durumdan vazge¢mesini istemek anlamina geliyor.
Oyleyse dinin elestirisi, dinin aylasmni olusturdugu bu gézyaslar1 vadisinin tohum halindeki
elestirisi anlamina geliyor. Zincirlerin her yanini1 orten imgesel ¢igceklerden elestiri,
insanin siissiiz ve umut kinci zincirler tagimasi ig¢in degil, ama onlar atmasi ve canli ¢igegi
devsirmesi i¢in zincirleri arindirtyor. Dinin elestirisi insanin yanilsamalarini, insanin kendi
gercekligini akil cagina erisen ve yanilsamadan kurtulmus bir insan olarak diisiinmesi,

etkilenmesi ve bicimlendirmesi i¢in, kendi kendinin, yani kendi ger¢ek giinesinin

2 Giddens, s. 583.
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cevresinde donmesi i¢in ortadan kaldiriyor. Din, insan kendi ¢evresinde donmedigi siirece

insanin ¢evresinde donen aldatici bir giinesten baska bir sey olusturmuyor.”?

Ozetle ifade edecek olursak Marx, ‘halkin afyonu’ nitelemesini din i¢in halki
uyusturan degil, ‘teskin eden’, diinyevi siireglerde sefalet i¢indeki, tahribata ugramis yoksul
kitleleri rahatlatan, manevi enginlik vaadi ile diinyaya tahammiil etmeyi saglayan bir

rahatlatic1 olarak anlamlandirmaktadir.?®

Durkheim, dinde gevsemenin topumdaki dayanigma baglarin1 da ¢ozerek anomiye
yol agacagini isaret etmesinden beri sosyal literatiirde din, bir istikrar faktorii olarak
degerlendirilmektedir. Ve toplumsal degisime set ceken etkin bir gili¢ olarak
tanimlamaktadir. Dinin bu islevsel yanina dikkat ¢eken Durkheim, ayn1 zamanda modern
toplumlarin gelismesi ile beraber dinin etkisinin giderek azalacagi inancindadir. Bilimsel
diisiince, dini aciklamalarin yerini almis, adetler ve torensel faaliyetler bireylerin
hayatlarinda ¢ok az yer kaplamaya baglamistir. Durkheim, Marx ile ilahi gii¢leri ya da
tanrilart iceren geleneksel dinlerin kaybolmanin esiginde oldugu konusunda hemfikirdir.
Durkheim’e gore “eski tanrilar” Olmiistiir. Fakat Durkheim, bicim degistirmis dinlerin
muhtemel hayatlarin devam edeceklerini belirtmistir. Modern toplumlar kendi degerlerini
tasiyan adetlere bagli olsalar dahi yeni torensel etkinliklerin eskilerinin yerine ge¢mesi
olasidir. Durkheim, bu yeni etkinliklerin neler olabilecegini belirgin kilmis degildir ama
Oyle goriinliyor ki, zthninde 6zgiirliik, esitlik ve toplumsal igbirligi gibi hiimanist ve siyasal

degerlerin kutsanmasi vard.®

Moder sosyolojinin, geleneksel yapiy1 paramparga eden ve yeni bir toplumsal diizen
getiren Avrupa’daki s6z konusu degisim ve doniisiimleri anlama ve anlamlandirma
cabalarinin bir {irtinii oldugunu séylemek, yanlis olmayacaktir. Bu bakimdan ortaya ¢iktig
donem itibari ile sosyolojinin, kelimenin tam anlami ile “degisim bilimi” oldugunu
séyleyebiliriz.31 ‘Degisim’ kavrami sosyal bilimler agisindan belirli bir donem boyunca

cok popiiler sekilde kullanilmaktaydi1 ve ayn1 zamanda yiiceltilmekteydi.

2 Karl Marx, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, Kenan Somer (Cev.), 2. Baski, Ankara: Sol Yayinlari,
2009, s. 191-192.

2 Atay, s. 24.

% Giddens, s. 585.

31 Arif Korkmaz. Gég ve Din, 1. Basim, Konya: Cizgi Kitapevi , 2011, s. 34-35.
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Weber, din lizerinde kapsamli ¢alisma yapmistir. Ondan 6nce ve sonra kimse
boylesine biiyiik dlgiide, diinya dinleri diinya tarihini etkileyen ve genis kitleleri kendisine
baglayan dinler iizerinde yogunlasmadi. Weber’in din tiizerine yazilari, Durkheim’in
yazdiklarindan farkli olarak, din ile toplumsal degisme arasindaki iliski lizerine yogunlasir.
Bu ¢alismalar, Marx’1n ¢alismalari ile karsitlik gosterir, Ciikii Weber’e gore din, gerekli bir

muhafazakar gii¢ degildir,32

Max Weber, konunun tarihsel biiyiikliigiine ragmen yeni bir takim katagoriler
dahilinde ele alabilmistir. Konuya hicbir sekilde sinirlama getirmemis ve gelismis uluslarin
tarihlerindeki, ekonomik, dini ve toplumsal fenomenleri arastirmslarina dahil etmeye
calismistir. Ortaya koydugu sorunlar daha once ele alinmayan sorunlardi, Max Weber’den
once din sosyolojisi yoktur. Ozetle ifade etmek gerekirse Weber, arkadasalari Ernst
Troeltsch ve Werner Sombart ile birlikte din sosyolojini ortaya koydugu ifade

edilmektedir.*

Weber’in sosyolojik yaklagimlarinda, ilerleme, gelisme ve evrim kavramlarinin
anlamlarinin yerine daha tarafsiz olan de§isim kavrami kullanilmistir. Denilebilir ki
baslarindan itibaren 20. yiizyilda sosyoloji acisindan deger yargilarinin yerine daha objektif
bakmak Weber ile beraber girmistir. Bu durum eski olanin kotii ya da yeni olan seyin iyi
oldugu tartismasini ortadan kaldirmistir. Bu durum bu arastirma agisindan da 6nemli bir yer
teskil eden sosyal degisim kavraminin sosyolojinin temel kavramlarindan biri olmasini

saglamistir.

Din sosyolojisinin konusu, toplumun ortaklasa dini hayatinin, din ve topum
miinasebetlerive bu miinasebetlerden dogan etki ve tepkilerin ve dini gruplarin

incelenmesi” seklinde tarif etmek miikiindiir. **

Tipki sosyolojide oldugu gibi din
sosyolojisinin de metotlar1 ¢esitlidir. Bu anlamda din sosyolojisinin metodundan degil,
farkli metot ve tekniklerden s6z etmek uygun diismektedir. Din sosyolojisini tarif etmenin

en basit yolu, sosyolojik teori ve metotlarin dini olgulara uygulanmasi oldugunu

32 Giddens, s. 586.

¥ Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, Battal inand1 ( ¢ev.), Ankara. Ankara Universitesi Yaymlar1 No:
81, 1987, s. 48.

* Giinay, s. 60.
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soylemekdir. Comte, Durkheim, Simmel, Weber, Sorokin, Parson gibi genel sosylojinin

bityiik klasik teorisyenleri ayni zaman da din sosylolojisinin de biiyiik temsilcileridirler.*

Dini konularda teorik arastirma yapmanin nesnelligi yakaklamadaki zorlugun
farkinda goziiken Berger, kendini dini konularda deneye dayali olarak miimkiin bir
arastirma ile smirlayan her girisimin zorunlu olarak “metodolojik bir ateizim™ iizerine
dayali olarak yriirmesigerektigini savunur. Ona gore sosyolojik ya da teolojik bir
determinizme kaymanin en giivenli yolu budur ve bdyle bir ateizim topyekiin bir ateizim
olarak algilanmamalidir. $6yleki, dinin bilimsel yonden incelenmesinde tanrinin varliginin
kabul edilmemesi bir aksiyom olarak goz 6niinde blundurulabilir. Ama tanrinin varligini
kabul edilmeyisi O’nun yoklugunu kabul edilisiyle birebir 6rtiisemez.*® Ama bu duyarl
noktay1 nesnle arastirma yaptigi bilinen ve bunu metodolojisinin temel ilkelerinden biri

olarak ortaya koyan Weber’in dahi koruyamadigi bilinen bir ger<;el<tir.37

Sosyolojinin genel olarak insanin sosyal eylemiyle veya baska bir ifadeyle insanin rol
davranisiyla ilgilenmesi gibi din sosyolojisi de sosyal davranisin 6zel bir sekliyle ugrasir. Bu
sosyal davranis ya dogrudan dini bir davranistir (6rnegin dini ayinler gibi), ya da dini form ve
muhtevalarla sekillenmistir. Buna karsilik din bilimleri asil dikkatlerini dini fenomenin
biitiinliigiine yoneltirler ve dini olanin toplumla baglantisini geregi kadar vurgulayarak onu

asli tezahiir olarak ele alirlar.®®

Her din bir toplum igerisinde hayatiyet bulduguna gore, din ve toplum arasinda bir
takim karsililklr ilsikilerin ve etkilesimlerin bulunduguda hesaba katmak gerekmektedir.
Her dinin dayandigi bir takim sosyal unsurlar, i¢erisinde ortaya ¢ikan sosyal karakterli bir
takim dini vakalar bulunmaktadir. Iste, toplumun dini hayati, onun dayandifi, sosyal
unsurlar ve orada ortaya cikan dini—sosyal hadiseler ve gruplarin incelenmesi din
sosyolojisin konularmi teskli etmektedir. Dini inanglar, pratikeler ve davraniglar ile
toplumsal etken ve kurumlar arasindaki iliskiler, dinin toplum hayatindaki yeri ve
fonksiyonlari, oteki toplumsal kurum ve olusumlar ve iizerindeki etkileri; bilimsel,

teknolojik, kiiltiirel ekonomik vs. degisimlerin dini inang, uygulama, orf ve adetler,

% Roberto Cipriani, Din Sosoyolojisi, Ali Coskun ( Haz.), 1. Bask, istanbul: Ragbet Yayinlar1,2011, s. 11.

Berger, s. 41.
Berger, s. 42.
Giinter Kehrer, “din sosyolojisinin konusu”, Din Sosyolojisi, Yasin Aktay, M. Emin Koktas, (drl.), Ankara:
Vadi Yayinlari, 2007, s. 26.

w
>

37
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gelenekler ve davranislar tizerindeki tesirleri; sanayilesme ve kentlesme, egitim 6gretim ve
kitle iletisim araglarinin dini tutum ve davraniglar ve degisimler ile olan iliskileri ve bu
cergevede kendini gosteren etkilesimler, kurumlasmis dini otorite ve eskilatin yapisi, giicii
ve fonksiyonlari, dinin kiiltiir ve medeniyet ile olan baglantilar1 ve karsilikli tesirler ve bu
cercevede kendini goOsteren sorunlar da din dosyolojisinin temel ilgi odaklarim

olusturmaktadir.*

Toplumsal bir olay olarak din, din sosyolojisi tarafindan iki yonden incelenebilinir:
Birinci yon sosyolojik din teorisi ig¢in gdsterilen gayretlerle ilgilidir. Bu gayretler E.
Durkheim'in 6ncii ¢aligmalar1 ve sosyolojinin (¢ogunlukla Amerikan) bulgularina bagh
olarak yalniz fonksiyonalist olabilir. Ikinci olarak dini davramisi, sosyal hayatin belli
sektorleri baglaminda ¢oziimleme denemeleri ile ilgilidir. Bu durumda da bulgular
aciklanirken altyapilarin birbirleriyle fonksiyonel bagimliligina yénelmek gerekir. Birinci
yon bu giline kadar esas itibariyle Durkheim'in biitiinlesmeci toplum modelinin bir
tekrarindan daha fazla bir sey olarak goriilmemistir. Ikinci imkan bizi, din sosyal
fenomeninin somut materyallerle iligkilerini ve onlara etkilerini tartismak i¢in somut
materyalleri ele almak durumunda birakir. Yaptigi empirik aragtirmalarda tiim toplumsal
gercekligin alt alanlarini ortaya koymak zorunda olmasi ve bu nedenle toplum kuramindan
'devaml1 uzaklagmasi sosyolojinin bir ¢ikmazidir. Bu zorluk ancak, sosyal tabakalagma,
ekonomik davranis, toplumsal degisme ve hatta din gibi tezahiirlerin birbirinden ayrilmis
ozerk fenomenler olmadiklarini, tiim toplumsal sistemin birer parcasi olduklarint devamli
akilda tutmakla hafifletilebilir. Yalnizca alt alanlarin analiziyle, toplum konusunda yanlig
oldugu ileri siiriilebilecek agiklamalar yapmak miimkiindiir. Sosyolojik gorevini ciddiye alan
bir din sosyolojisi ¢oziimlemesi, din ve toplum arasindaki ‘karsilikl iligkiler’in tespitinde
cakilip kalmamalidir. Olgular, yorumsuz olarak hicbir sey ifade etmezler. Sosyoloji ile ilgili
olarak yapilan arastirmanin daha ¢ok toplumun birligini gostermesi gerekir ve bu da ancak bu
siirlamayr metodolojik siirlar belirler- dini yapilarla toplumsal alt alanlarin iliskisinde

olabilir.*°

39 A
Giinay, s. 50.
0 Giinter Kehrer, “I. Bélim”, Din Sosyolojisi, Yasin Aktay, M. Emin Kéktas, (drl.), Ankara: Vadi Yayimlari,
2007, s. 71.
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1.2.Din ve Degisim

Din ve toplum iliskisi genel olarak karsilikli etki esasma dayamir.** Din ile
toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin temelde iki tipte gerceklik kazandigi
sOylenebilir: bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu toplumsal degisim iliskisi; ikincisi ise
dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iliskisidir.** Bu arastirma acisindan iizerinde
durulacak kisim ise dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iliskileri olacaktir. Fakat bu

kisma gegmeden Once toplumsal yapi ile ilgili bazi1 kavramlara deginmemiz gerekmektedir.

Bu kavramlardan bir tanesi sosyal iliskilerdir. Sosyal iliskiler, toplum iiyelerinin
ortaklasa maddi ve manevi faaliyetleri dolayisi ile aralarinda olusan baglantilarin tamamina
toplumsal iliski denir. Aslinda toplumsal iligkile, toplumu meydana getiren kisiler
arasindaki benzerlikler ve arkliliklardan dogarlar ve ayni gruba mensup olma duygusu ve
bu durumdan karsilikli haberdar olma suuru ile desteklenirler. Bu nedenle toplumsal ilgkilet
topluma aidiyet duygusunu yani toplumsal bagin ruhi sartinin gerceklestigi miinasebetleri
ifade eder. Bundan dolay1 Max Weber, sosyolojinin insanlar arasindaki miinasebetlerden
dogan beseri hareketlerin bilimi oldugunu 6ne siirer.”® Toplumsal hayatinda kisilerin ve
gruplarin tavir ve hareketlerini belirleyen kurallara sosyal norm denilmektedir. Toplumsal
normlar, kurallar ve otoriteyi belirten standartlar1 gore olusmuslardir; kendine uyulmasi
beklenir ve bunu saglamak iizere miieyyideler olusmustur. Bir toplumun kiiltiirii aslinda
bliyiik 6l¢iide bu normlardan meydana gelir. Zamanla degise bilmekle beraber, gercekte bir
toplum bir toplum igerisinde biiylik bir stirekliligi sahiptirler. Cilinkii toplumsal normlar

birgok durumlarda dine dayanirlar.**

Din, toplumlarn etkileyip degistirdigi kadar, toplum ve degisim de dinleri
etkilemekte ve degistirmektedir.®® Din ve topluluk arasinda etkilesim, ikinci olarak
toplulugun dine etkisinde goriiliir. Bu etki sistematik arastirmalara ragmen tam manasiyla
tespit edilememis olmasi ile beraber hayli biiyiiktiir. Dinde (ve diger biitlin manevi
etkinliklerde) hususiyet ve kanuniyeti dikkate almaksizin sirf toplumun salt bir

fonksiyonunu goren ve sosyolojizm olarak adlandirilan goriis, aslinda bazilarmin

* Wach, s. 7.

2 Okumus, s. 103.

* Giinay, s. 26.

4 Gilinay, s. 26- 27.

4 Arif Korkmaz. Gég ve Din, 1. Basim, Konya: Cizgi Kitapevi , 2011, s. 34-35.
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Ksenefonlarla baglattig1 antropolojizme ve yenicagda onunla birlesen Piskolojizme dayanir.
Aydinlanma ¢aginda dinin mucidi olarak goriilen miinferit insanin yerine dinin —az¢ok
ihtiyari- yaraticisi, baska bir degis ile mucidi toplum sahneye ¢ikar. Pozitivizim ve kollari
tarafindan temsil edilmis bu goriis, bir “bulus” olarak dini ekonomik olarak gelismis belli
siniflarin ¢ikarimin hizmetinde goren tarihi  (ekonomik) materyalizmde son derece ciddiyet
kazanmistir. Marx ve halefleri tarafindan savunulan goriisler daha sonra bilgi sosyolojisi
adi verilen ideoloji Ogretisinde derinlestirmislerdir; bilgi sosyolojisi, varolus¢u
fenomenolojinin etkisinde kabul edilen zihnin sminflara baghiliginin “diisiincelerin”
“varliga baghhig” seklinde genisletmi ve bdylece bdylece sosyolojik arastirma tarzini
yeniden notrlestirilmistir. Ne varki, bazilarinin kastettigi, toplumun dine etkisinin 6nemi ilk
defa Marx ekolii tarafindan vurgulanmamistir. Herder’in yolunda yliriiyen tarihi ekol, bu
alanda 6nemli tespitler yapmistir. Son zamanlarda sosyolog olarak tanimladigimiz Sehleier
Macher ve tarihi materyalizmin babasi Hegel’i de burada diistinebiliriz. Daha sonra
bagimsiz biri olmakla beraber, gene de Hegel yolunda yiiriiyen bir baskasini goriiyoruz; bu,
doktrini ile Fransa’da ve Almanya’da toplum calismalarina dikkatleri ¢eken ve dini toplum
ile belli bir fonksiyon iliskisi i¢inde ele alan Comte’dur.*® Son kertede din ve degisim
arsindaki iliskiyi Ozetleyecek olursak, din bir yerde bigimlendirici bir gili¢ olarak
goziikebilirken miiteakip baska bir yerde de tarihi agidan bagimli bir olusum olarak

goziikebilir.*’

Her din, sosyal davranis icin kurallar koyar ve deneye dayali olaylar i¢in agiklamalar
(anlamlandirmalar) yapar. Aym1 zamanda din bilgisi, dini sistemin karakteriyle baglantil
olarak belli davranis bigimleri iiretir. Din, sosyal davranis i¢in bir motivasyon ve olaylarin
akig1 iizerinde diistinmedir. Somut olarak olanlar ile normatif talepler arasinda belli bir
mutabakatin olmasi, dinin sosyal éneminin temelidir. Eger normatif davranig ve giinliik
davranis agik olarak birbirine ters diiserse, normatif tutarsizlik tehlikesi var demektir. Dinler
tarihi ve sosyal tarihe ilgili neticeleri bakimidan bunun en iyi drnegi, siirgiinden 6nce ve
sonra Yahudi halkinin, se¢ilmis bir halk olmakla politik kaderi arasindaki tenakuzdur. Iki
alanin uyumu ancak dinl vaadin igsellestirilmesi ve secilmislik kriterinin
ahlakilestirilmesiyle miimkiindii. Bu agiklamalar, biiyliik Yahudi peygamberleri tarafindan

gelistirildi ve Yahudi inancinin yaratici olarak yenilenmesine neden oldular. Sonug olarak bu

4 Wach, s. 31-32.
47 Berger, s. 228.
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inang, onun tarafindan tiretilen monoteist sistemin etkisiyle sosyal degismenin motoru oldu.
Burada bilhassa dinin, cansiz tabiati kesin olarak insanin kavramasina birakarak, biitiin
biiyiisel unsurlardan aranmasi zikredilmelidir. Bu ornekte acik¢a goriilityor ki, sosyal
degisme tek faktore indirgenemez. Toplumsal hayatin bir alt alaninda ortaya ¢ikan

degismeler, yaratic1 yenilenme imkanlarini tagiyan normatif bir ¢atisma, durumu yaratlr.48

1.2.1. Din ve Mekin

Toplumsal degisim ile ilgili en énemli problemlerden bir tanesi de degisimin
gerceklesmesinde etkili veya belirleyici olan faktor ya da mekanizmalarin ne oldugu
hususudur.”® Insan adetlerinden dogan toplumsal siirecler ve mekénsal bicimin birbiriyle i¢
ice girmesinin en iyi nasil canlandirilacagi, gercegin kendisiyle ilgili bir sorun olmaktan

0 Bundan dolay1

¢ok, insan pratiklerinin {istesinden gelmesi gereken bir sorundur.
arastirmamizin kuramsal ¢ergevesi igerisinde mekan ve toplumsal yap1 ya da mekéan inang

arasindaki iligkilerine deginmemiz 6nem kazanmaktadir.

Mekan, sosyal olay ve olgular1 belirlemede iki tiirlii rol oynar. Bunlardan biri,
insanin, sosyal grup veya toplumlarin mutlaka bir fiziki ve cografi ¢evrede yasamak
zorunlulugundan gelen ¢evre-mekéan etkisi, digeri ise insanin ve insan topluluklarinin
tizerinde yasadiklar1 mekana verdikleri anlam dolayisi ile ortaya cikan determinasyon
big:imidir.51 Fiziki mekanin sembolik anlamlardan arindirilmis ‘bos” bir mekan olmadigin,

ancak “kiiltiirel gozliiklerle” okuna bilinmektedir.>?

Cassirer, mekan hakkinda ¢ok genel bir goriis gelistirmis az sayida filozoflardan biri
oldugu icin bu ¢alisma agisindan yararl bir baslangig noktasi ¢izmektedir. U¢ temel mekan
deneyimi kategorisi ayirt eder Cassirer. Organik mekan; genetik olarak olarak
aktariliyormus gibi gorlinen, yani biyolojik olarak belirlenen mekansal deneyimlerle

ilgilidir. Ikincisi, algisal mekan: Her tiirlii duyu deneyimini — gérme, duyma ve hareket-

48 Kehrer, “I. Bélim”, s. 99.

* Okumus, s. 26.

% David harvey, Sosyal Adalet ve Sehir, Mehmet Morali (Cev.), 3. Basim, Istanbul: Metis yaymlari, 2009, s.
16.

°! Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 5. Baski, Istanbul 1992,s. 164-166, Aktaran: Ejder Okumus,
Toplumsal Degisme ve Din, 1. Baski, Istanbul: Insan Yaymnlari, 2003, s. 27.

52 Ayse Oncii ve Petra Weyland, * Kiiresellesesn Kentlerde Yasam Alan1 ve Toplumsal Kimlik Miicadeleleri”,
Makan, Kiiltiir, Tktidar, Ayse Oncii ve Petra Weyland,(drl.), istanbul: iletisim Yayinlar1, 2010, s. 31.
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norolojik senteziyle ilgilidir. Uciincii tarz mekansal deneyim soyuttur, Cassirer bunu,
simgesel mekan olarak adlandirmistir. Burada, mekansal boyutlar1 olmayan simgesel
betimlemeler yoluyla, mekan1 dolayli olarak yasariz. Bir liggenin kendisini gormeden,
sadece “liggen” sozciigiine bakarak zihnimizde canlandirabilecegimizi ifade eden Cassirer,
matematik ve kuskusuz ozellikle geometri 6grenerek mekansal bicim deneyimi edine

bilinecegini kaydetmektedir.”®

Mekan ve toplumsal yapr ile ilgi bagvuracagimiz bir diger isim ise Durkheim’dir.
Durkheim, yerel cografi bagliliklarin meslege dayali yeni is boliimleri tarafindan giderek
zayiflatildigina dair bir toplumsal kuram olusturmustur. Bu kuram iki kisim igerir:
Birincisi, belirli bir toplumda herkesin, mekani benzer bir bi¢imde temsil etmesinden
dolay1, bu tiir nasyonlarin kaynaginin toplumsal oldugunu ifade etmektedir ve ikinci, en
azindan baz1 durumlarda mekansal temsiliyetler gercektende toplumsal oOrgiitlenmenin

e es . . . 54
egemen Oriintiilerini yansitmaktadir.

Lefebvre, Hristiyan ideolojinin kendi siiresinin giivencesi olan mekanlar yarattigini
ifade etmektedir. Ezidilik inanci i¢inde bugiin baktigimizda Hristiyanlik kadar olmasa da
Lales merkezli olusturulmus, Ezidi inancinin merkezinde olan bir alan mekan yarattigini
goriilmektedir. Lafebvre, “ideoloji” diye adlandirilan sey ancak toplumsal mekanda viicut
bulabilmek i¢in bu mekanin iiretimine miidahil oldugunu ve bu mekéanda istikrar
kazandigim1 kaydetmektedir. ®® Fakat su konuyuda ifade etmemiz gerekmektedir,
Hristiyanliktan farkli olarak Ezidilik inanci hi¢bir zaman hakim merkezi din haline
gelmemistir. Bu yiizden Lales daha ¢ok, kabileler ve gruplar, kdyler, mintikalar, sehirler ve
bolgeler gibi ortak kiiltii olan yerel birimlerin belirli bir merkez etrafinda toplanarak
olusturduklar1 kutsal merkezler olan Ife, Delphi, Benares, Mekke, roma vb.* seklinde
olusmustur. Son siiregte Ezidiler’in yasadiklar1 ISID saldirilari bilinen bu diizeni biiyiik bir

anlamda yerinden ederek demografik bir degisime neden olmustur.

Bu cer¢evede demografya, ¢atisma ve savasla ilgili bir olgu olan gog, sosyal
degisim ile ilgili bagka bir 6nemli etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gog, yerlesilen yeni

yerin mekansal, demografik, iklimsel, kiiltiirel, sosyal vb. durumuna ve de go¢ eden

3 Harvey, Sosyal Adalez:'ve Sehir, $.33. ) )

* John Ury, Mekénsal Uretim, Rahmi G. Ogdiil (¢ev.) 1. Basim, istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1999, s. 19.
% Henri Lefebvre, Mekéan Uretimi, Isik Ergiiden (gev.), 1. Baski, Istanbul: Sel Yayinlari, 2014, s. 73.

56 Wach, s. 109.
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toplulugun sosyolojik oOzelliklerine gore go¢ eden ve go¢ edilen toplum ve gruplarin
yapisinda O6nemli degisikliklerin meydana gelmesinde islevsel olabilir. > Toplumsal
degisimin tarihi, bir Olclide, mekdn ve zaman anlayislar1 ve bu anlayislarin
kosulabilecekleri ideolojik kullanimlar aracihign ile kavranabilir. Ustelik toplumu
degistirmek isteyen herhangi bir proje, mekansal ve zamansal anlayis ve pratiklerin
dontigiimiin karmagik agini kavramak zorundadir.®® Burada Mekén ve zaman kavramlarina
deginmisken Ezidi inanc1 igerisinde zaman ve mekan menfurunun algilanmasinin ¢ok farkl
sekillerde oldugunu ifade edilmesi gereklidir. Fakat bu drum sadece Ezidiler’e has
olmadigin1 Harvey’in su ifadelerinden ¢ikarabiliriz: “farkli toplumlar (hatta aymn tolumun
fakli alt gruplarinin) ¢ok farkil zaman kavrayislarma sahip olabilmektedirler.”>® Ote
yandan diger inanglardan farkli olarak Ezidilik inancinda var olan saflik mefhumu inang
icerisinde farkli mekan algisini olusmasina neden olmustur. Misal, Ezidiler yere
tikiirmedikleri gibi bu eylemi gerceklestiren diger dinden bile olsa biiyiik tepki
gostermektedirler. Farkli toplumlarda ve farkli alt gruplarda farkli kavrayislarin
goriilebilecegini belirten Harvey, giiniimiiz Amerika’sinda yasayan ova yerlileri ile
yerlerini alan gdgmenler ile ¢ok farkli sekilde algilara sahip olduklarini anlatmaktadir. ki
grup arasindaki “topraklar” konusunda yapilan anlagsmalar o denli farklidir ki ¢atisma
kacinilmaz olmustur. Tarihsel antropolojik arastirmalar mekan kavrayislarinin ne kadar
farkli olabilecegini gosteriyor. Cocuklarin, psikiyatrik bakimdan hasta olanlar o6zellikle
sizofrenlerin) ezilmis azinliklarin, farkli smiflardan insanlarin, kentlerde ve kirlarda
yasayan insanlarin vb. mekéansal diinya {izerinde yapilan arastirmalar ise dig goriiniis

bakimindan tiirdes toplumlarin i¢cinde de benzer bir ¢esitlilik oldugunu ortaya koyuyor.60

Bu noktada Bourdieu’nun sosyolojisine deginmek ve ‘Habitus’tan s6z etmemiz
gerekmektedir. Habitustan soz etmek, bireysel olanin, hatta kisisel, 6znel olanin dahi
toplumsal, kolaktif oldugunu ortaya koymaktir. Habitus, toplumsallasmus bir 6znelliktir.*"
Insanin varolusu ya da bedenlesmis toplumsallik olarak habitus, diinyay: belli bir diinya

olarak var eden seydir. Habitus, iirlinii oldugu diinyayla iliskiye girdiginde sudaki balik

" Okumus, s. 30.
%8 David Harvey, Postmodernligin Durumu, Sungur Savran (gev.), 5. Basim, Istanbul: iletisim yaymlari,

2010, s. 246.
59

60
61

Harvey, Postmodernligin Durumu, S. 228 .

Harvey, Postmodernligin Durumu, S. 229.

Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar, Nazli Okten (gev.), 3.
Baski, Istanbul: iletisim yaymlari, 2010, s. 116.
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gibidir: suyun agirh§imi hissetmez ve etrafindaki diinyay1 ¢ok dogal sayar. 62

Toplumsallagma siirecinde birey, ¢evresini sembolik olarak ‘benimseme’yi 6grenir; bu, ona
isim vere bilmesi ile geceklesir. Bu yolla ¢evre, kimligin bir parcasini olusturur.®® Soyut
olan mekan temsilleri toplumsal ve politik pratige niifuz eder; temsil edilen mekanin
icindeki nesnelerle insanlar arasinda kurulan iligkiler bunlar1 erge¢ parcalar, c¢linkii
bagdasliliktan yoksundur. Tasarlanmis olmaktan ¢ok yasanmis olan temsil mekanlari, ne
tutarliliga ne baglantrya mecburdur. imgelemin ve sembolizmin niifuz ettigi bu alanlarn
kokeni tarihtir. ®* Ezidiler igin, toplumsal ve kiiltiirel zaman-mekanlar arasindaki
geciskenligin, yasam diinyasinda ne anlamlara geldigini ortaya koymamiz gerekmektedir.
Bu sekilde ortaya koyacagimiz “yasam diinyasindaki anlam” bize mekandan kopmanin

Ezidiler lizerinde etkisinde ipucular sunacaktir.

Mai, Bireyin toplumsal kimligi, toplum ve mekina uyum yetene8i sayesinde,
cevreye asina olma ve emniyet duygusunu gelistigini ve bireylerin, toplumsal ve maddi
cevrelerini benimsemeleri, onlara ‘anlam’ atfetmeleri ile gercekstigini ifade eder. Anlam,
bireysel veya kolektif nitelik tastyabildigine dikkat ¢eken Mai, insan hayatindaki belirli
deneyimlere veya yerel/bdlgesel tarihteki olaylara (veya ayni zamanda her ikisine birden)
gonderme yapabildigini aktarmaktadir. Bu nedenle, evini kaybetme, sadece asina olunan
toplumsal baglarin ve mutfak penceresinden goriinen bilindik manzaranin yitimi sonuncu
dogurmaz; ¢cogunlukla sila 6zlemi olarak tanimlanan uyum bozuklugu belirtileriyle kendin

gosteren ciddi bir kimlik bunalimina da yol agabilir.®®

Toplumsal gruplar, varliklarini siirdiirmeye yonelik ickin egilimlere sahip
olduklarmi belirten Bourdieu, Hafiza ya da sadakate benzeyen bu egilimler, aslinda
eyleyicilerin rutinlerinin ve davranig bigimlerinin “toplamindan” baska bir sey degildir:
hayatlarini, habituslarina dayanan eyleyiciler, habituslarina gore algiladiklari duruma uygun
hareket tarzlar1 olustururlar. Dolayisiyla, bu hareket tarzlari, habituslarmin da iiriinii oldugu

yapiy1 yeniden iiretme islevini goriir.?®

82 Bourdieu, Wacquant, s. 118.

83 Ulrich Mau, “Dogu Alman Kentlerinde Kiiltiir soku ve Kimlik Bunalimlart”, Makén, Kiiltiir, iktidar, Ayse
Oncii ve Petra Weyland,(drl.), istanbul: iletisim Yayinlar, 2010, s. 112.

& | efebvre, s. 70.

% May, s. 31.

% Bourdieu, Wacquant, s. 132.
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ISID saldirilar1 sonrast mekanlarini terk etmis olan Ezidiler, canlarini kurtarmak igin
sigindiklar1 yabanct mekanlarda, toplumsal olarak biiyiik bir kirilma yasamislardir.
Bourdieu, Habitus, somutlasmis, bedene doniismiis olan toplumsallik olduguna goére, iginde
bulundugu, dogrudan anlam ve ¢ikarla dolu olarak algiladig1 alanda “evindedir” seklinde
ifade etmektedir.® Bourdieu’nun bu tammindan yola cikarak belirli sonuclar elde
edilmistir. Bourdieu’nun, “Habitus, i¢inde bulundugu, dogrudan anlam ve c¢ikarla dolu
olarak algiladigi alan olan “evi” diye tanimladigi noktada Ezidiler agisindan “evinden”
¢ikarilmistir. Canlarini kurtarmak icinterk ettikleri mekanlarinda bir¢cok alandan mahrum
kalmislardir. Bourdieu’nun terimini kullanacak olursak, bu durum Ezidilerin ‘sembolik

sermayeleri’nin énemli bir bolimiinii kaybetmelerine neden oldugunu ifade edilebilir.

87 Bourdieu ve Wacquant, s. 119.
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2. BOLUM: EZIDILIiK iSMI VE EZIDILIK iINANCI
KOKENINE YONELIK iDDIALAR

2.1. Kelime Kokeni

Ezidiler kendilerini Ezidi, Ezdi, Ezidi; dinlerini ise Ezdiyati veya Ezditi olarak
adlandirdiklar1 ifade edilmektedir.?®® Fakat Ezidilerin kendilerini bdyle tanimlamalarinin
yaninda bir¢ok arastirmaci ise Ezidi isminin kaynagini farkli sekilde tanimlama yolunu
secmiglerdir. Szl bir gelenege dayanmasi, sahip oldugu kiiltiir ve dini birikiminin yakin
zamana kadar gizli olarak siirdiiriilmesi, Ezidiligin ismi, kdkeni, tesekkiil siireci ve tarihgesi
hususunda pek cok farkli tezin ileri siiriilmesine neden olrnustur.69 Cunki Ezidilik tarih
boyunca siirekli bicimde azinlik dini olarak varli§ini siirdiirdiigiinden baska bir ifade ile
hi¢bir zaman egemen bir din olmadigindan ve yine bu inanca ait yazili kaynaklarin ¢cok az1
giiniimiize ulastigindan dolay1 adeta sir bir din olarak tarihsel siire¢ icerisinde ¢ok az yer
almistir.”® Bu baglamda Ezidilik isminin kokenine yonelik ¢ok farkli goriisler ortaya

atilmistir. Bu hususta taragtirma kapsaminda goriislerden 6nemli goriilenlere deginilmistir.

2.1.1.Yezid Bin Muaviye Kokeni
Ezidi isminin kokeni hakkinda en yaygin ve bilineni ismin Halife Yezid bin

Muaviye’ye dayandirildig gérﬁstﬁr.7l Ezidiler lizerine arastirmalarda bulunan hatir1 sayilir

% Amed Gokgen, Kadim Bir Nefes: Ezidi Agitlari, 1. Baski, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari,
2015, s. 7.

8 Metin Bozan, “Yezidilik (Ezidilik)”, Ortadogu Analiz Dergisi, VVol. 7, No.67, ( Mart-Nisan), s. 75- 77

"Mazlum Ozdemir, Fermenlara Direnen Halk, Ezidiler, 2. Basim, istanbul: Belge yaylar1,2016, s. 16.

™ Ezidilerin Yezid Bin Muaviye’ye dayandiran bu goriis Ezidilere karsi biiyiik bir 6n yarginin olusmasina
neden olmustur. Olusan bu 6n yargi durumu Edebiyat alanina da yansimistir. S6z gelimi bunlardan bir 6rnek: Yezid’in
sarayinda tutsak tutulan dort Beni hasimi mensuplarinimn kurtarilmasi tizerine kurulu Giirgen’in romani, Ezidiler ile hig¢bir
iliskisi olmamasina ragmen kitap, “Yezidilerin Diyar1”Sekline isimlendirilmistir. Yezid’in siyasal olarak hakim oldugu
topraklarda gecen bir miicadeleyi anlatan bu roman incelendiginde Ezidlerle ile higbir ilgisinin olmadig: anlagilmaktadir.
Eserin bu sekilde adlandirilmasi Muhtemeldir ki Ezidilerin Yezid b. Muaviyeye dayandiran paradigmanin etkisinde
kalinmasindan kaynaklanmaktadir. ayrintih olarak bkz. Fevzi Giirgen, Mehmet Hanifi Yezidiler diyarinda, Istanbul:
Sinan matbasi, 1994. Nitekim {inlii Rus yazar Puskin’in de bu hakim paradigmadan etkilendigini gérmekteyiz. Anadoluya
yaptig1t gezi anilarini paylastigi eserinde, Yezidilerin Ali ailesinin amansiz diismant Emevi halifelerinden Yezid’in
soyundan geldikleri ifade edilmektedir.Eser detayl incelendiginde “Yezidi Tarikati iistiine bir not”isimli kisimda Ezidiler
ile ilgili makalenin Puskin’e ait olmadig1 aktarilmaktdir.Irakta uzun yillar misyonerlik yapmig Gadzoniye ait oldugu,
Puskin’in bunu 1809 yilinda Fransizca basilmis bir kitaptan aldigi belirtilmektedir. Goriinen o ki Ezidiler ile ilgili bu
yaftalama o kadar giiclii ve yaygin ki Rus Yazar Puskin gibi nice insan1 yanlisa siiriiklemistir. Ezidilerin kim olduguna
yonelik bu yanlis paradigma inanilmasi gii¢ iddalar ve yaftalar ileri siirmektedir. Bunun en iyi drneklerinden bir tanes s6z
konusu eserde Puskin bizzat dile getirmektedir.Puskin, Ezidiler {izerine yazilanlara inanmakta giicliik ¢ektigini ifade

23



bir kesim Ezidilige inanan herkese bu ismin verildigini ve bunun Yezid b. Muaviye’den
geldigini ileri siirmektedirler.”® islamci yazarlarin gogunlikta oldugu bu gériis, Ezidilerin,
Yezid b. Muaviye’yi bir melek olarak kabul ettiklerini iddia etmektedirler.”® Okeu, ibn
Teymiye risalesine atifta bulunarak sunlar1 aktarmaktadir: “Yezidi”isminin bu tarife i¢in
kullanilmasinin da Yezid Bin Muavviye'ile cok siki baglantisi bulunmaktadir.”® Kaplan
ise bunun kaniti olarak Yezidi kavil ve dualarinda Ezi, Ezid ve Yezid’in yiizlerce kez
geemesini gostermektedir. Diger bir goriis Ezidiler, Yezid ile bir tutulmalarina uzun bir
stire sesziz kalarak faydaci yaklastiklarini ifade etmektedirler. Ezidilerin bu sekilde Yezid
taraftar1 gibi goriinerek Miisliimanlar ile iliskilerini dengelemeyi amaclamislardir. Ezidiler

béylelikle islamiyet sonrasi artan baskilari 6nlemeyi basarabildikleri iddia edilmektedir.”

2.1.2. Eski Farsca Kokeni

Yezidilerin bizzat yeni hissini tasidiklar1 Yezidi adi, higcbir sekilde, ne Yezid
b.Unaysa, ne de Iran’daki Yezd sehri ile ilgili oldu ifade dilmktedir. Bu isimin muhtemelen,
fonetik kanunlarina uygun olarak gelisen, yeni Farscadaki Ized(melek, Tanr1)Avesta dilinde
yazata (saygiya tapinmaya layik olmak), Pehlevi dilinde Yazdan, Modern Farsgada Yazdan
(Tanr1), Avesta’da yazatanam, Pehlevi’de Yaztan, Yazdan, [zed’den geldigi iddia
edilmktedir. Bunun Avesta’da gecen “Yazdan”ayin ve merasimle ilgili olarak yeni
Farsca’ya girmis oldug belirtilmektedir. Buna gore bu kelime bizzat kendileri tarafindan
kullanildig1 gibi, Ezidi, Izidi veya Izdi (Tanr1’ya tapanlar), Yezidiler tarafindan da bilinen

bir istikak olmalidir. " Korkmaz, Ezid- izid’in Melek Tavus isminin doniisim adi

etmekte ve ¢iktig1 Erzurum yolculugunda ilk firsatta karsilastigr bir Ezidi Sefine sormaktan kendini alikoyamadigini ifade
etmektedir. Eserin ilgili kisimlar1 igin bkz. “Yezidi Tarikati iistiine bir not”, Alexander Puskin, Erzurum yolculugu,
Istanbul: Yedigiin Yayinlari, 1965,s. 84 ile 109 aras1 kisim.
2 Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda itikadi islim Mezhepleri, 4. Baski, Ankara: Selguk Yay., 1990, s. 221.

™ Cakir Ceyhan Suvari, Ezidiler: Etno Dinsel Bir inams Olarak Ezidilik, 1. Baski, Ankara: Utopya
yayinevi, 2013. s. 18.

™ Ezidiler Irak devlet bagkani Saddam Hiseyin I Yezid ile iliskileri nedeni ile “asil”Araplar, Emevi
hanedanmin Halefleri olarak nitelendirilmislerdir. Ezidiler Irakta Resmen Miisliiman Araplar olarak siniflandirilmiglardir.
Ama buna ragmen Miisliimanlara ayrilmis bazi isleri yapma haklar1 yoktur. Ornegin Yargi, Avukat ya da Hakim olmazlar.
Yani “Asi1l”Arap sayilmalari lafta kalan, Miisliimanlarm kabul etmedigi bir seydir ( Ozdemir, s.18. / Yaltak, s. 85.)

® Davut Okgu, islamdan Ayrilan Cereyanlar yezidilik ve Yezidiler, Van: 1993, s. 15.
% Ozdemir, s. 18

" Teheodor Menzel, “Yezidiler’, islam Ansiklopedisi, C.13, Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari,
1997, s. 415 - 423.
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oldugunu ifade etmektedir.”® Bir diger arastirmaci olan Suvari ise*“Yezdan” adi, “temiz/saf,

b

Merhametli ve comert Yezdanin adiyla...’

belirtmektedir.”

seklinde tim Ezidi dualarinda gectigini

2.1.3. Yezid b. Uneyse Kokeni

Ezidiligin adinin kdkeni konusunda bu goriis, zellikle klasik islam mezhepleri ile
ilgili eserlerde Haricilililerin Ibadiye kolundan ayrilan Basrali Yezid b. Uneyse’ye isnat
edilen Yezidiyye mezhebinden kastedilenin Ezidiler oldugunu ifade etmektedir.* Bu
iddianin en 6nemli dayanagi olarak Sehristani’nin “Milel G Nihal”adli esrinde Yezid bin
Uneysenin Taifesi olarak Ezidileri kast ettigidir.®® Bu goriisiin bugiinkii Ezidiler’le bir
ilgisinin olmadigini iddia edilmektedir. Cilinkii Haricilerin ortaya ¢ikisi ve gorisleri ile
Ezidiligin dogusu ve inanglar1 arasinda bir isim benzerliginden baska hicbir baglanti
bulunmamaktadir.® Boyle birkaniya ulasilmasinda her iki toplulugun ayn1 ismi tagimasi ve
heretik inanglara sahip olmasimin etikisininbiiyilk oldugunu ifade eden Teymur Pasa,
Bahsedilen Yezid bin Uneyse taraftarlari ile Ezdilerin bir iliskisinin bulunmadigini, Yezid
Bin Uneyse’nin taraftarlar1 olan grubun ise bagka bir topluluga katildiklarim

aktarmaktadir. Bu topluluk da gortisleri ile beraber yok olduklarini ifade etmektedir.®

2.1.4. Kiirtce Kokeni
Ezidilik isminin kokenlerini yonelik diger bir agiklama ise Kiirtge oldugu
yoniindeki agiklamalardir. Bu goriise gore; toplulugun en dnemli mitolojik anlatilarinin
basinda gelen Diinyanin yaratilisi (“Efrina Dinyay€’’) anlatisinda nasil ve nerede ortaya
ciktigina iligkin hatir1 sayilir ipuglar1 verilmektedir. Diinyanin yaratilisinda, dini ve kiiltiirel
tiim anlatilarda Tanri,““Xuda”olarak anlatilmaktadir. “Xu” Kiirtcede “kendi” anlamina

gelir;“da” ise vermek, yapmak, olusturmak anlamiyla esittir. Dolayist ile Kiirt¢e anlamu ile

8Esat korkmaz, Ezidiler, 1. Basim, Istanbul: anahtar Kitaplar Yayinevi, 2015, s. 34.

Khenchelaoui, 1999, s. 20. Aktaran: Suvari, s. 17.

80Yasar Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, 1. Baski, Ankara: Nibihar, 2013, s. 27.

8 Ayandan Mustafa Nuri Pasa, Abede-i iblis Yezidi Ta’ifesinin itikadi, Amed gdkgen (haz.), 1. Basim
Istanbul: Istanbul Bilgi UniversitesiYaymlari, 2013 ,s. 46.

8 Nuri Pasa, s. 46.

8 Ahmet Teymir Pasa, Arap kaynaklarma Gore Yezidiler Ve Yezidiligin Dogusu, 1. Baski, Istanbul: Atag
Yayinevi, 2008, s. 9.
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Tanr1, “Kendini yaratan, kendini olusturan, kendini var eden”dir. Yaratilis anlatisinda yer
alan Tanr1 ve Melek Tavus’un ii¢lincii karsilagsmalarinda Melek Tavus’un Tanriya sdyledigi
“Sen Xuda’sin, ben Ezda; sen yaradansin, ben mahlikat” sozleri ise toplulugun kendisini
adlandirirken kullandigr “Ezidi” taniminin da kaynagimi olusturur. Ez Kiirtce “ben”
anlamina gelir, da ise yukarida belirtildigi gibi “vermek, yapmak, olusturma” anlamindadir.
Dolayisiyla Ezda, yaratilan var edilen, mahliikat anlamina gelir.84 Ezidi isminin kokenin
Kiirtce oldugunu agiklayan baska bir arastirmaci Tori, “Kiirtler genelde Tanriya Hida
(Xweda) ve yezdan derler. Hlida s6zciigii kiirtgede “kendini yaratan’’ sézciigiinden, Yezdan
sozciigii de kiirtcedeki Ezdam soézciigiinden tiirer. Bu sozciikte “beni yaratan’’ anlamina

geldigini ifade etmektedir.®®

2.1.5. Orta Asya Kokeni

Ezidiligin isminin kdkenleriyle ilgili bir diger goriis ise Orta Asya kokenli oldugu
yoniindeki goriistlir. Bagbug, “Yezidi” kelimesinin eski Orta Asya Tiirkler’nin inanglarinda
bir “ruh” ve ya bir “melek” timsali olan “Ayzit-Ayizit” ile benzerligine dikkat
¢ekmektedir.®*® Ezidilerin Yezid bin Muaviye ile ilgili baglantilarin1 gosteren Sultan Yezid
gorligiiniin -~ dogruyu  yansitmadigini  ifade etmektedir. Yezid bin Muaviye’ye
dayandirmalarina dayanak olusturan Ezidi Cemaati’nin konusma dilinde “Sultan
Yezid”seklinde degil, bizzat, “Sultan Ezi”veya “Sultan Izi”biciminde kullamldigini
belirtmektedir.®’ Altay ve Yakut Tiirklerin inanglarinda “iye”, “izi”(ezi) gibi “ruh”lar
bulunmaktadir. Bazen bunlar birlesik bir ruh haline gelerek “Ayizit”’(Ayzit) olurlar. 88
Kiirtlerin Tiirk oldugunu ifade eden Bagbug, Kiirt Ezidilerin de bundan dolayr Tiirk
olduklarim belirtmektedir. Ezidilikte kastedilen “Sultan Izi”nin Tiirk Ezidileri’nin eski

geleneklerine yani Altay ve Yakut Tiirklerinin inancina dayandirmaktadir.

8 Gokeen , Kadim Bir Nefes , s.7.
8 Tori, Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler, 1. Baski Istanbul: Berfin Yaymlari, 2000, s. 48.

8 Hayri Basbug, iki Tiirk Boyu Zaza ve Kurmanclar. Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari. 1984.
8 Hayri Bagbug, Yezidilik inanci, Istanbul: Tiirk diinyas: Arastirmalar1 Vakfi, 1987, s. 85.

8 Basbug, Yezidilik inanci, s. 86.
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2.2. inan¢ Kokeni

Koken tartigmalar1 yapilirken zaman zaman Ezidilerin Arap veya Asurlu olduklari
iddia edilir. Kimi arastirmacilar ise Gerek gilinlik konusma dillerinin gerekse de dini
kitaplarinin ve ibadet pratiklerinin dilinin Kiirtce olmasindan kaynakli Kiirt olarak
tanimlanmuslardir.®® Ezidiligin inan¢ boyutu, tipki kokenlerine yonelik tartismalar gibi
birbirinden farkli olarak bir¢ok goriis ifade edilmektedir. Ezidiligin dini kdkeni ve kurucusu
bilinmiyor. Ezidiligin sistematik bir yapiya sahip oldugu sdylenemez. Cemaat mensuplari
agisindan 6nemli olan uygulanabilirliktir.90 Bu durum Ezidiligin ne oldugunu veya nerden
geldigine yonelik biliylik bir bilinmezlige neden olmaktadir. Bunun yaninda Ezidilerin
aragtirma yapanlarin Onyargilari, yalmizca kendilerini ilgilendiren noktalar1 ya da
arastirabildikleri kadarin1 aktarmalari zamanla Ezidiligin beslendigi kaynaklarindan daha
gizemli bir hal almasina neden olmuslardir. Béylece Ezidilik kimi zaman Irani inanglarin
bir devami kimi zaman da Islamiyet’in veya Hristiyanligin sapkin bir mezhebi yada Orta
Asya kokenli bir inang olarak kabul edilmistir. Nihayetinde Ezidiligin kokleri tam olarak
aydinlatilamayinca eklektik oldugu kabul edilerek sorun asilmaya ¢alisilmistir.”® Ezidiligin
ortaya ciktig1 ve yayildigi bolge tarith boyunce Aryen ve Mezopotamya kiiltlirlerinin ve
[slam ile Hristiyan diinyasmin kesistigi bir bolgedir. Bu kiiltiirler burada birbirlerini
etkilemislerdir. Ezdilerin kdkenine iliskin bu kadar ¢ok farkli goriis olmasi, biitiin bu

kiiltlirlere ait emareleri i¢erisinde barindirmasindan kaynaklanmaktad1r.92

Ezidilik hakkinda bilgi veren ilk kaynak “el-milel ve’n-nihal”de ibadilere bagli bir
topluluk olarak olarak gegmektedir.”® Sehristani Ezidiligin dogusu hakkinda yanlis bilgi
versede Cakar, bu adin tarih sahnesine ne zaman ciktigina iliskin bir kaynak olarak
onemine dikkat ¢ekmektedir. Fakat Cakar, Sehristani Ezidiligi sehven konuyla ilgisi
olmayan Yezid bin Unaysa ile iliskilendirerek kendisinden sonra yapilacak ¢aligmalarin da
yanlis yol almasina neden oldugunu ve bu inanct sapkin bir mezhep olarak
nitelendirilmesine sebep oldugunu aktarmaktadir. Kelamci Ibn-i Teymiye “Mecmuatu
er-Resaili el-Kiibra’’ adl1 eserinde Ezidileri acgiklayip onlar1 Islam’a davet ettigini ifade

eden Cakar, Ibn-i Teymiye Ezidiligin dogusuyla ilgilenmediginden de hatanm &nii

8 Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, 4. Baski, istanbul: iletisim Yaymlar1, 2006, s. 45.
0 yalkut, s. 31.

*'Mehmet Sait Cakar, Kim Bu Yezidiler? , http://beyt-nahreyn.com/?p =568 ( 26 Ekim 2017)
%2 Kaplan, s. 45.

9 Teymir Pasa, s. 9.
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almamad1 bdylece Sehristani ve Ibn-i Teymiye yalmzca dini konularda arastirma yapanlari

degil seyyahlar1 da yanlisa sevk ettigini idda etmektedir.**

2.2.1. Islami Kékeni

Islami arastirmacilardan Ezidilerle iligili ilk bilgiler el-Bagdadi, el Hanifi, Ibn-i
Teymiye gibi alimlerin yazdig1 eserlerde rastlanmaktadir.*> Sonraki siirecte 6zellikle islam
diinyasinda, Ezidilere yonelik arastirmalar bu kaynaklar referansinda gergeklestirilmis ve
Islami bakis acisina gére bir Ezidi algis1 olusmasinda Biiyiik katki saglamislardir. islamci
yazarlar bu kaynaklarin referansinda Ezidiligi, seytana tapan cahil ve dinsiz insanlarin
hurafelerden olusturduklari, islam dininden sapmus rafizi bir mezhep®olduklar seklinde
tanimlamaktadir. Ezidiligin 6ncesinde Sehy Adi tarafindan Kurulan Adaviye tarikati olarak
adlandirilan Sufi bir tarikat iken zamanla Islamdan uzaklasarak sapkin bir yola girdigi
seklinde agiklanmaktadir.”’ Okeu, Yezidi veya Ezidi isimleriyle tanimlanan bir toplulugun
varligi Seyh Adiy b. Musafir’den sonra s6z konusu oldugunu ifade etmektedir.®® Aydin da
tipk1 ok¢u gibi Ezidiligin ortaya ¢ikisinda Adi’nin oliimiinden sora kurdugu Adeviye
Tarikat1 iki farkli gruba ayrilmasindan sonra yasanan gelismeler sonucu ortaya ¢iktigin
ifade etmektedir. Aydin bu durumu su sekilde aktarmaktadir: “Ilk grup islam Prensiplerine
bagl kalmis, diger grup ise bir takim heterodoksluklar ihtiva etmistir. Islam’a bagli olan
grup azinlikta kaldi. Ve kisa zaman sonra da Islam cemaati arasinda kayboldu. Birbirine
karsit olan bu iki ekol arasindaki miicadele ise bir asra yakin siirmiistiir. Bu miicadele,

Hakkéari’de Heterodoks tarafin galibiyeti ve Ezidiligin ortaya ¢ikmasi ile sona ermistir.”%

Ezidiligin kokenlerini Islamiyete Dayandiran diger bir arastirmaci Oztiirk ise

100

Ezidilerin ateist ve ya dinsiz degil miisrik olduklarini belirtmektedir.”” Islamdan sapma

% Cakar, Kim Bu Yezidiler? ,http://beyt-nahreyn.com/?p=568 ( 26 Ekim 2017)

% Mehmet Sait Cakar, Yezidilik; Tarih ve Metinler: Kiirt ve Arapca Niishalar, 1. Baski, IAnkara: Vadi
Yaymlari, 2007, s. 14.

% Suvari, s. 21.

" Davut Okeu, Yezidilik ve Yezidiler,1. Baski, Van: Bilesk Yaynlari,1993, S. 9.

% Davut Okgu, Sirnak ilinin Kaybolan Dini zenginliklerinden Yezidilik”, Uluslararasi Sirnak ve Cevresi
Sempozyumu. Ankara, 14-16 Mayis 2010, s. 889-896

OMehmet Aydm, Yezidiler ve inana¢ Esaslar, Belleten C.L II, Nisan 1988, Sayi: '02'den ayr1 basim,
Ankara: TirkTarih Kurumu Basim Evi, 1988, s, 33.

100Yasar Nuri Oztiirk, Kuran Acisindan Seytancilhik, 1. Baski, Istanbul: Yeni Boyut Yaymevi, 2002, s. 153
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“Sapik bir dini cereyan”dir seklinde ifade eden bagka bir aragtirmaci da Aydindir. 101 Sahin,
Aydinla ayn1 goriisleri paylastigin ifade ederek Islam cizgisinde olan cemaatin Islam digina
cikarak bircok hurafeyi biinyesine katarak Islam’dan uzaklastigini ifade eder. Sahin bu
duruma sebep oldugunu belirttigi Seyhler ve Miiritleri ise “cahillikile suclamaktadir.'%?
Tipk: Sahin gibi eski Islamci1 yazarlarin goriisleri dogrultusunda fikir beyan eden Kaplan,
Kiirtlerin Islam oncesi dinlerinin ister Mitraizm ister Zerdiistliik ya da Devyasna kabul
edilsin bunlar Kiirtler arasinda etkilerini yitirmediklerinin belirtmektedir. Fakat kaplan,
Ezidiligin Bunlarin bir devami olamayacagini aksine Miisliiman olan Adeviye tarikatindan
bir kistm Kiird’iin giderek Islamdan uzaklastiklarini ve bu siireg igerisinde eski kalintilarini
canlandirmalar1 sonrast bolgedeki diger dinlerden de etkilenerek olusmus bir dindir
seklinde ifade etmektedir. Fakat Kaplan “bir dindir”seklinde tanimladigr Ezidiligi ayni

103 3 . .
Islam Oncesi

zamanda Islam ile bagi zayiflamista olsa Islam olarak ifade etmektedir.
inanglarin etkisine deginen bagka bir arastirmact Kreyenbroek, yerel Kkiiltiirlerden
kaynaklanan fikirlerin uygulama ve tutumlarin Adeviye iiyeleri arasinda bir dereceye kadar
kabul gériindiigiinii ifade etmektedir. Fakat bu eski Kiirt inanclarinin tekrardan islami bir
inancin parcasi seklinde ortaya c¢ikmasini bir muamma olarak belirtmektedir. 104 Cebel
Sincar'® ve Suriye Ezidileri lizerine arastirmalar yapmis olan batili arastirmaci Roger

Lescot, Ezidiligin Islamin sapkin bir mezhebi oldugu fakat giiniimiizdeki haliyle, Islamla

benzesen higbir yoniiniin kalmad1g1n1106 belirtmektedir.

Ezidiligin Islami kokenlerine yénelik Haricilerin kurdugu, Islam inancindan uzak

07

mezheplerden biri olan ibadiyenin ayrildigi dért koldan biri'®" olarak ifadeden bir kesim de

bulundugunuda aktarmamiz yerinde olacaktir.

Ezidi dini ile ilgili ilk bilgilerin bulundugu eserlerden bir tanesi olan ve Seref Han
tarafindan kaleme alinan Serefname’de Ezidi dinin ne olduguna yonelik sorumuzla ilgili

ipuglar1 bulmaktayiz. Serethan Ezdiligi su sekilde ifade etmektedir:

01 Mehmet Aydin, Ezidiler ve Inanag¢ Esaslar, s. 33.

102 Muyrat Sahin, Anadolu'nun Yitik Halki Yezidiler, 1.Bask:: Kitap& Cafe Seriiven Yayinlari, 2015, s. 40.

103 Kaplan, s. 45.

104 Philip G. Kreyenbroek, Ezidilik/ arka plam, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, Amed Géokgen/Damla
Tanal (gev.), 1. Baski, Istanbul: Istanbul Bilgi Unv. Yaymlari, 2014 s. 38.

105 Sincar Ezidi inanci ve Ezidi tarihi igerisinde ¢ok 6nemli bir yer kapsamaktadir bu yiizden Cografi olarak
blinmesi 6nem kazanmaktadir.Sincar — Kiirtcesi Ciyayé Singalé- Musul’un batisinda yaklasik elli mil mesafede step
ortasinda yiikselmektedir. Batidan doguya dogru uzanan dar sira daglardan olugmaktadir. Roger Lescot, Yezidiler, Ayse
Meral (¢ev.), 3. Baski, Istanbul: Avesta YAyinlari, 2014, s. 121.

106 | escot, 5. 17-18.

07 B, Murat Oztemir, Yezidiler ve Siiryaniler, 1. Baski, Ankara: Ekin Yayinlari, 1988
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“Onlarn, ézet olarak Uydurma Inanglarina gére, Musul dolaylarindakiLlales
Daginda goémiilii bulunan Seyh Adiyy bin Miisafir, onlarin namaz ve orucunu yerine
getirmeyikendi iizerine almis ve kendilerini bu yiikiimliiliikten kurtarmis; namaz ve orucu
birakmakla isledikleri giinah karsiliginda bir hesap vermeden ve herhangi bir ceza
gormeden cennete gideceklerdir. Bu kiirtler faziletli Islam bilginlerine karsi: sonderece kin

ve husumet beslerler. 1%

Teymur Pasa ise Ezidilerin Yezid bin muaviyeye nispet edildiklerini ve Ezidilerin

de bizzat bu goriiste oldugunu belirtmektedir.'%°

Cubukcu da bu goriise yakin bir yerde
durmaktadir ve Ezidileri, Muaviye’nin oglu Yezid’i kutsal sayan bir mezhep™® seklinde
tanimlamaktadir. Teymur Pasa, Yezid bin Muaviye doneminde yasananlardan dolay1
Sia’nin tutumunun agik olmasina ragmen Ehlisiinnette ise Sia gibi nefret ederek lanet
okumanin yaninda kimileride iyi niyetle yaklasmislardir. iste Seyh Adi’nin bunlardan

oldugunu ifade ederek buna kanit olarak Seyh Adiye ait oldugunu ifade ettigi bir esirin bir

kismin1 yayilamaktadir. Eser su sekildedir:

“Yezid bin Muaviye, Allah ondan razi olsun, imamduwr ve bir imamin ogludur. Halife
olmus, Allah yolunda calismistir. llme ve hadise hizmet etmistir. Kendisi Rafizilerin
elestirdigi konu olan Hiiseyin’in, Allah ondan razi olsun, éldiiriilmesinde sorumlu degildir.

Bu noktada onu elestirileri dikkate alinamaz, terk edilir. »11

Halife Yezid’in bu dindeki konumu muglaktir. Belkide kasten bdyle muglak
birakilmigtir. Halife kiiltiinliin en gii¢lii oldugu yerler Halep civar1 ve Cebel Sincardir. "2
Oyle goriiniiyor ki bilyiik bir ihtimale “Yezidi” ismi Miislimanlar, 6zellikle de Siiler
tarafindan bu yabanci inancin iiyelerini asagilamak amaciyla kullanildi ve zamanla resmi

unvanlar1 olmaya basladl.113 Ezidiligin dini tarihsel gercekligi bir biitiinsel olarak Yezid b.

1o Seref Han, Serefname, M. Emin Bozarslan (cev.), 4. Baski, Istanbul: Hasat Yayinlari, 1990, s. 21-22.

109 Teymir Pasa, s.9

"Ojbrahim Agah CUBUKCU, “Yasayan Ezidilik”, Ankara Ilahiyat Fakultesi Dergisi, , 1986,cilt. XXVIII,
Say1.21, , http://dergiler.ankara.edu.tr/detail.php?id=37&sayi_id=773 (26 Ekim 2017), s 23

M Teymir Paga, s.61

112 john S. Guest, Yezidilerin tarihi: Meleké Tawus ve Mishefa Res'in izinden, ibrahim Bingdl (gev.), 3.
Baski, Istanbul: Avesta Yaynlari, 2012, s. 67.
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Muaviye ile iliskilendirilmesi ciddi bir hata olsada Yezid b. Muaviyenin Ezidi Tarihi

agisindan hatir1 sayilir bir figiir oldugunu da belirtmek gerekir.***

Ezidilik dinin yazil1 bir gelenegi olmadigindan Kreyenbroek, zaman ve kisileri ayirt
etmek gibi bir durum goz ard1 edildigini ifade etmektedir. Ayni roliin bir anlatida bir figiire
bir bagka anlatida bagka bir figiire atfedilmesi, Ezidi geleneginin karakteristik 6zelligi
oldugunu c¢ilinkii Bir Ezidi i¢in, tarih dinin bir parcasi olarak hatirlanacaksa, anlaml
olmalhidir. Dogru ve yararsiz gerceklerle dolu detayli anlatilarin hatirlanmasi agikga
imkansiz oldugu i¢in tarih ayni zamanda gorece olarak basit olmalidir. Bu “yararli”
sOylencelerin olusturulmasi esnasinda, zaman ve kisileri ayirt etmek gibi bir drum goz ardi

edildigini ifade etmektedir.*™

Ezidilik inanci igerisinde Muaviyenin yeri konusunda sOyle bir noktaya
varmaktayi1z; Ezidilerin Tarihi bir figiir olarak gordiikleri bir sahsiyete ait 6zellikleri zaman
icerisinde Yezid bin Muaviye’ye atfetmis olmalar1 olasilik dahilindedir. Bu durum Sehy
Hasan ile Basrali Hasan gibi farkli sahsiyetlerin ayni kisi olarak goriilmesi konusundada
gormekteyiz. Ciinkii Ezidilerdeki ruh gogiine iliskin inang¢ farkli zamanlarda yasamis farkli

iki sahsiyeti ayni sahsiyet oldugu inancinm kolaylastlrmaktadlrlm.

2.2.2. Senkretik (Birlestirici) inanc
Pek cok batili aragtirmaciya gére Gnostizm, Manicilik**’, Mandeizm, Gilines ve Ay
kiiltleri, Zerdiistliik ve Islam Sufiligi Ezidiligi etkilemis, kendilerinden bir seyler katmis
fakat ayn1 zamanda Ezidilik, hi¢birinin devami niteliginde olmamuis.**® Ezidiligin “karma
din”olarak degerlendirilmesinin en temel nedeni mevcut ibadetlerin ve ritiiellerin baska

dinler veye inanglarda benzer sekilde uygulaniyor olmasidir.**® 19. yiizyilin ortalarinda

13 Guest, s. 68.

1% Ggkeen, Kadim Bir Nefes, s. 90.

15 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka plant, s. 26-27.

118 Philip G. Kreyenbroek/ xelil Cindi Resow, Tanr1 Seyh Adi Kusursuzdur, ibrahim Bingél (gev), 1. Baski,
Istanbul: Avesta Yay. , 2011, s. 51.

17 Manihizim: iran’m giineybatisinda 216°da dogan ve 276’da Babil yakinlarinda ldiiriilen mani, 242 de
yeni bir din kurmak igin ortaya c¢ikmustir. Etkili konusmasi, siiriikleyici diisiinceleri ile etrafinda biiyiik bir kitle
toparlamigtir. Hristyanli, Zerdistliik, cok tanrici asya — Anadolu inanglarint dgeleri tasiyan iyi ve giizeli 6giitleyen bir
inang ve ahlak Ogretisi insa etmistir. Ayrmtili olarak bknz. Oztemir, s. 14.

18 yalnizoglu, s. 120.

119 Ggkeen, Kadim Bir Nefes, s. 25.
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Ezidilerin yasadig1 Mezopotamya’da eski uygarliklarin izlerini siirerken yaptigi yolculukta
Ezidiler ile karsilasmis ve onlar ile ilgili bilgiler aktaran Layard, Ezidiligi, farkl1 dinlere ait
kalintilarin bir araya getirilmesi ile olusan bir inan¢ oldugunu su ifadeler ile anlatmaya
calismistir.“Sabenizm, Hristyanlik ve Miislimanhigin garip bir karistmi olan mezhebin
tizerinde azda olsa Gnostikligin ve Manizmin etkisi olmustur. Bunun yaninda Sabanizm en

»120 By durumun Ezidilerin birbirinden farkli birgok

cok etkileyen unsur olarak goriiniir.
kiiltiir ve dini inancin mirasgisi olmalarindan kaynaklandigini belirten Sengiil, bagdastirict
ve sinktretik bir inang¢ sistemi ve kendi dogmalar1 ve kurallariyla yeni bir din ortaya

2'Benzer bir goriis belirten Yalnizoglu ise

cikmasiyla sonuglandigini ifade etmektedir.
Harran sabilerinin inanglari olan, Gilines ve Ay Kkiiltlerinin agirliklarinin daha fazla
oldugunu iddia etmektedir. 1211 yilinda Musul Valisi olan bir Ermeni Askerin oglu
Bedreddin Lulu’nun giiclenen Adaviye tarikatinin Lideri Hasan Bin Adiyi tutuklatip
Musul’a getirterek bogdurtarak o6ldiirtiir, Mogollar ile isbirligi ile Adeviye {iiyelerinin
kiymmina girisir. Dagilan Adevi Cemaati miiritleri Basta Sincar olmak {izere daglara kacip
magaralara siginip hayatlari1 kurtarirlar. Sonrasinda Harran yoresindeki Sabilerin de

mogollardan kagarak Sincar’a sigindiklarin1 ve Adaviye cemaati mensuplar ile bir araya

geldiklerini ve sonrasinda Ezidi dinin bu etkilesimden dogdugunu belirtmektedir.*?

Bruinessen, Kiirtlerin ¢ogunlugunun ortadoks, siinni ve safi mezhebi ve
sira Kiirdistan’in ¢esitli bolgelerinde Heteredoks ve Sinkretik inanglarin takipgilerinin
bulundugunu ifade etmektedir. Burinessen, Ezidiligin bu inanglardan biri oldugunu ve
Heterodoks bir mezhep ve islam dis1 seklinde ifade etmektedir.'®® Biiyiik Kiirdologlardan
olan Nikitin, “Batil Kalintilar1”’nin s6zkonusu oldugunu ve bu yiizden Ezidiligin biitiin
cevresi ile olan iligkileri ile birlikte incelenmesinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir.
Ezidiligin Miisliiman kokenli oldugu goriisiinii ileri siiren biiyiik Islamiyet uzman1 Michel
Angelo Guidi'nin eserlerini azimsanamiyacagin1 fakat “Batil inan¢’olarak tanimladigi
gegmisten gelen inanglarin etkisinin biiyiik 6nem tasidigini ifade etmektedir. Ezidilerin hig

bir zaman Misliman olmadiklar1 kanisindadir. “Seyh Adinin ortaya ¢ikmadan 6nce de,

120 A Henry Layard, Ninova ve Kahntilari, Zafer Avsar( ¢ev), 1. Bask, Istanbul: Avesta Yaynlari, 2000, s.
213.

121 Sengiil, s. 255.

122 yYalmzoglu, s. 171.

123 Bruinessen, s. 43-44.
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temelde Kiirtler Miisliiman olmayan, ama cesitli etkilerle olgunlasmis, kendi 6ziinden
cikardiklart dinsel goriislerden ve uygulamalardan meydana gelen bir Kiirt ortam1 vardu.
Adi’nin &gretilerinin  Kiirt miiritleri tarafindan bu Islami olmayan durumlarma
eklemlenerek degisime ugrayip yayllmls.”124 Islam olmayan bir takim &zelliklerin yalnizca
Ezidilikte raslanmadigini ifade eden Kreyenbroek, gozlendigini iddia ettigi baska bir inanca
dikkat ¢ekmektedir. En eski merkezi Kiirdistan olan Bat1 iran dillerini konusanlar arasinda

ortaya ¢ikan Ehl-i hak'?®

ta da tipkiEzidilik gibi Ahiret kardesligi, Kast sistemi ve seytan
yerine “gecen” kelimelerin kars1 ¢ikilmasi gibi benzerliklere deg‘ginmek‘wdir.126 Zerdiistlik
Dogu iran Halklar1 arasinda ¢ikt1 ve Ahamenis imparatorlugundan sonra Bati1 iran
cografyasma girebilmistir. Zerdiistliigiin gelmesine kadar bu bolgelerde Hint-iran
geleneginden gelen inang varligini stirdiirmistiir. Bu noktada Kreyenbroek, Ezidiligin

gelisimindeki Zerdiistliigiin etkisini yadsimasada daha eskiye dayanan bu Bati Iran

inancinin etkisine dikkat g:ekmektedir.127

Ezidilerin modern diinya ile tanigmasindan sonra hatir1 sayilir bir aydin kesimi
ortaya ¢cikmistir. Ezidi aydinlan tarafindan da Ezidiligin kdkenlerine yonelik goriisler 6ne
stiriilmiistiir. Kaplan, bu Ezidi aydinlarin Ezidiligin tarihi kokeninin eski oldugu ve 6zgiin
oldugu yoniinde tezler ileri siirmelerinin bilingli bir manipilasyon oldugunu idda
etmektedir. Ezidilik, kadim Iran ve Mezopotamik dini gelenekler ile benzerlik
kurulabilinecek biitiin yonler kasitli bir sekilde Onplana ¢ikarildigini sdyleyen Kaplan,
Semavi dinler ile benzer yonlerinin ¢arpitildigini ve kendilerince yok saydiklarini ifade

etmektedir.?®

Fakat ayni sekilde Kaplan da elestirdigi Ezidi aydinlari gibi bir tutum
igerisindedir. Ezidiligin Kokenlerini diger dinamikleri goz ardi ederek Islamdan sapmis
sapkin bir tarikat yoniindeki goriislerini 6n plana ¢ikarmaya c¢alismaktadir. 129 1891
yilarinda Padisah tarafindan “Ezidilerin miisliiman olduklarini belirten ve onlart yeniden

kadim dinlerine donmeye tesvik eden bir mesaj™® iletildiginde verdikleri cevap durumun

124 Bazil Nikitin, Kiirtler; Sosyolojik ve Tarihi inceleme, Cilt.1.2, 4. Baski. Hiiseyin Demirhan, Cemal
Siireyya, (gev.), istanbul: Deng Yayinlari, 1994, s. 387-89.

Tarikatin {iiyeleri cogunlukla “Yaresan”olarak adlanmaktadir. kreyenbroek, Giiney Kiirdistanda
“Kaka’i”olarakbilindiklerini, Ezidiler gibi kendilerini Islam dis1 olak kabul ederken Yerasinelerin cogunlugunun kendini
Islamm Sii mezhebinin bir kolu saydigini ifade etmektedir ayritili olark bkz. Kreyenbroek, Ezidilk ve Arkaplani, s.
47-68.

126 kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani  s. 56-57.
kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 66.
Kaplan, s.133.
Ayrintili olarak bkz. Kaplan, Gliniimiiz Yezidiligi kitabi.
130 Gest, s. 230.
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Kaplanin ifade ettigi gibi Modern donem Ezidi aydinlarinin malipiilasyonundan &teye bir
drum oldugunu gostermektedir. Verilen cevapta, Ezidi inancinin binlerce yillik oldugu ve

Islam 6ncesi bir inanca sahip olduklarindan bunun dogru olmadigidir.**!

2.2.3. Zerdiistliik Kokeni
Ezidilerin kim olduklarina yonelik bu goriis yoniinde fikir belirtenlerin agirligin
Kiirt aragtirmacilar olusturmaktadir. Biiyiilk imparatorluklarin yikilmasi sonrasi gelisen
uluslagma siireci tabi olarak diger milletleri etkiledigi gibi Kiirtleri de etkisi altina almistir.
Diger bircok ulus gibi Kiirtler, Modern Kiirt kimliginin insas1 i¢in 6ncelikli olarak kendi
koklerini kesfetmeye yonelmistir. Ezdilerin kendilerini Kiirt olarak tanimlamalar1 ve dini
ritliellerini gergeklestirirken Kiirtge dilini kullanmalar1 bu kimligin insas1 sirasinda onlara

olan ilgide basat rol oynamaktadir.

Ezidilerin ~ Zerdiistligin **? devami niteliginde, Kiirtlere has bir din
olusturduklarni™®® ifade eden arastirmacilar, Kiirtlerin 3 bin yildan fazla bir gegmise sahip
olduklarmi ve kokenlerinin Medler’e dayandirmaktadirlar. Sanak’a gore tarihte Kiirtler
admna ilk kirtlmanin Perslerin Medler’i egemenlikleri altina almalar ile gerceklesmistir,
seklinde ifade etmektedir. Persler sonrasinda Medler’in resmi dini olan Zerdiistliigli kabul
ederler fakat onu baskalasima ugratarak bir baski kurma araci haline getirirler. Buna kars1
dini liderlerinin onderliginde Medler isyan etmislerdir. Islamiyetin Kiirdistan’a girisine
kadar Kiirtler kendilerini Zerdiistiler daha sonraki siirecte ise, Inang olarak, Ezidiler
bicimde ifade etmislerdir.134 Cemil Pasa, Kiirdistan’a diizenlenen Arap istilalarina karsi
licyiiz yila yakin bir siire, yani Abbasi halifeligi doneminin ortalarina kadar Araplarin bir
Kiirt direnisi ile karsilastigini ifade etmektedir. Kiirtler, islam Halifesi Omer ibni Hattap

tarafindan gonderilen iki biiylik ordu ile bozguna ugramislardir. Cemil Pasa, Araplar’in bu

181 Guest, s. 230.

182132 7erdisgliik: bir diger ismi ile Mazdeizm bir ikicilik dinidir. Bu dinde Ahura Mazda adinda bir iyi tanri
vardir. Birde onun rakibi olan kotiiliigli temsil eden Anyo ve ya Mainyu adindaki tanri vardir. Bu ikili daha kisaltilmig
sekilleri ile “Ormuzod”veya “Hiirmiiz”ve “Ehrimen”adlar1 ile tanimlanir. Biitiin evrende iyilik ve kotiilik kuvvetleri
arasinda amansiz bir miicadele vardir. Insanlara ise sadece taraf olmak kalmaktadir. Ayrintili olarak, Adli Moran, Dinler
Tarihi, Istanbul: Hiirriyet gazetesi yaymlar1, 1968, s.47.

133 Yalnizoglu ,s.119.

1% Musa Sanak, Mezopotamya'da Dinlerin Dogusu ve Gelisimi, 1. Baski, Istanbul: Aram Yaynlari, 1997,
S. 226-227.
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kesin zaferinden sonra Kiirtlere karsi insafsizca 1% bir harekete giristiklerini ifade
etmektedir. Clinkii Kiirtlerin Zerdesti olmalar1 bunun i¢in yeterli sebep olarak gorildiigiinii
belirtmektedir.**® Cemil Pasa, son kertede Ezidilerin ise Zerdestiligin kalan kalintilari
olarak ifade etmektedir.”*"Miisliimanliga zorla gecirildigini ifade ettigi Zerdiisti Kiirtlerin
Miisliimanlik igerisinde yeni arayiglara girmesini kaginilmaz oldugunu belirten Mihotuli,
bu arayislarinin Kiligtan gegirilmek seklinde karsilik bulunca bu sefer islam ile uzlasmaci
yonelimler igerisine yoneldiklerini belirtmektedir. “Ezdilik, Islami uzlasmci1 yonelimler

k”138

sonucu filizlenen Zerdiistlii oldugunu ifade etmektedir.

Ezidiligin Kiirtlerin eski dini oldugunu belirten bir diger arastirmaci Toridir.
Araplarin Islamiyeti yaymak icin Kiirtlerin yasadiklar1 bolgelere M.S. 637-639 yillarinda
sefer diizenlediklerinde Kiirtler ile tanistiklarin ifade eden Tori, Araplarin Tanr1’y1 Yezdan
Dedikleri i¢in tek Tar1t Ahura Mazdayr Kutsayan Kiirtlere bu yiizden Yezdani dediler. Bu
sOzciigiin daha sonra Yezidi sozciigiine doniiserek Zerdiistliigli benimsemeye devam eden
Kiirt Topluluklarina ad olarak kullanildigm belirtmektedir.™*® Ezidiligin Kiirtlerin milli dini
oldugunu belirten Ozdemir, Ezidiligin Koékenini, M.O. 10.000 yillara kadar dayandigini
ifade etmektedir. Bu iddasimi Irak Kiirdistan’inda bulunan Sanidar Magarasi’ndaki Tavus

Kusunun semboliinii dayandirmaktadir.**

Xemgin ise belkide bu konuda en farkli goriisii ortaya koyan arastirmacilardan
biridir. Ezidiligin Kiirtlerin Kadim bir dini oldugu yoniinde goriis belirtse de Ezidiligin
Zerdiisliigiin devami seklindeki goriisten ¢ok farkli bir goriis ileri siirmektedir: “Sasani
Krali I. Sapur, M.S. 276 yilinda Zerdiist Dinini resmi din olarak ilan etti. Bu siralar Kiirt
halkida ¢ok tanrili donemi birakmis ve ¢ok tanrili doneme gegmistir. Kiirt halkindan bir
kesimi Yahudi, bir kesimi Hristiyan olmakla beraber Cogunlugu Zerdiist dinini
benimsemislerdi.” Fakat Xemgin, bu siralar azolmakla beraber ‘Seytana Tapanlar’ olarak
belittigi bir kisim Kiirt’iin varligindan da bahsetmektedir. Burada Xemgin’in “Seytana

Tapanlar”olarak ifade ettigi Ezdilerdir. Ezidilerin Kiirtlerin kadim bir dini oldugunu kabul

35 Arap kumandam Ibni Omer, biiyiik binalar insa ettirerek, esir edilen Kiirt kadin ve kizlarimn binlercesi bu
binalara yerlestirilir. Araplarin bu binalrarda bu kadinlara tecaviiz etmislerdir. Bu uygulamanin yillrca siirmiistir. Tiireyen
yeni nesiller ve kabileler kuruldu. Pawe civarinda bu kabilelerin bu giin bile mevcutturlar. Ayrtili olarak bkz. Ekrem
Cemil Paga, Kiirdistan Kisa Tarihi, 1. Baski, Istanbul: Doz yaymlari, 1998, s. 99,100,101,102,103,104)

1% Cemil Pasa, s.100-101.

187 Cemil Pasa, s.21.

138 Selahaddin Mihotuli, Arya Uygarhklarindan Kiirtlere, 1. Baski,istanbul: Kol Yaymlari, 1992,5.162.

3% Tori, Kiirtlerin Din Kiiltiirii Tarihi, 1.Baski, Istanbul: Barfin Yayinlari, 1998, ss. 42-43.

0 Ozdemir, s. 30.
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etmesinin yaninda Zerdiistligin devami olarak gormemektedir.** Bender de benzer
goriiglerde bulunmanin yaninda Seyh Adi’nin Ezidiligin Kurucusu ve Hakkari’li bir Kiirt

oldugunu ifade etmektedir.'*?

Ezidiligin Kiirtlerin milli dini oldugunu belirtenlerden biride Rus arastirmaci N.
Marr’dir. Rus Kiirdolog Nikitin, kendisi gibi Kiirtler {izerine ¢alisan Dil Bilimci Nikolay
Yakovlevich Marr’in Ezidilerle ilgili goriislerini, Kiirtler ilizerine yaptigi sosyolojik ve
tarihi incelemelerinin oldugu eserde ayrmtili bir sekilde aktarmaktadir. Nikitin’in
aktardigmna gore, Marr, Ezidiligin Kiirtlerin Islamiyet’ten &nceki gercek dini oldugunu

ifade etmektedir.}*

Ezidiligin zerdiistliige dayandigma dair ipuglarin sozlii gelenekteki 13. ylizyil
Oncesine dair bilgiler ile ulasilabilecegini ifade eden Gokgen, Ezidilik dini i¢in Adi b.
Musavir oncesi bin yillik bir gegmisi oldugunu ifade etmektedir. Bu dinin higbir sekilde
dini bir kitaba ihtiya¢ duymadan, sozlii gelenek ile sonraki kusaga aktarilan ibadetler ve
kurallar biitiinliine dayanan bir sistem gelistirdigini belirtmektedir. Adi b. Musafir’in Ezidi
dini igin bir yaratici olmaktan ¢ok Semavi dinler gibi organize eden ve bir kopusun simgesi

olabilecegini ifade etmektedir."**

2.2.4. Hristiyan Kokeni
Avrupali Ulkeler 19.yy.’mn ikinci yarisindan itibaren, dogudaki ¢ikarlarmi giivence
altina almak icin seyyahlar, aragtirmacilar ve misyonerlerden olusan gruplar gondermeye
basladilar.Ozellikle Gayrimiislim ya da dyle saydiklar1 topluluklar hakkinda daha ayrmtili
aragtirmalar yapan bu gruplar, tarihi gelisim siire¢lerinin yani sira diger dinlerle ve bilhassa
Hristiyanlik ile iligkilerini ortaya koydular.Ezidiler de ayrintili olarak arastirilan bu

topluluklardan biri oldu.Boylece Avrupali arastirmacilar klasik mezhep tarihgileri ve

141 Etem Xemgin, islamiyete Kadar Kiirdistan Tarihi, cilt.I, 4. Baski, Istanbul: Doz Yaymlari, 1997,s.219.
142 Cemsid Bender, Kiirt Tarihi Ve Uygarhg, 1. Bask, istanbul: Kaynak Yayinlari, 1999, s.79.

%3 Nikitin, S.401.

144 Gokeen, Kadim Bir Nefes, s. 14.
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seyyahlara nispeten daha fazla bilgi edindiler ve bu arastirmacilarin arasinda ¢ok az sayida
bolgeyi ve arastirilan toplulugun dilini iyi bilen Avrupali arastirmaci objektif ¢alisma
yiiriitebildi.**> 1841 yillarinda bu cografyayay gelen Dr. Grant, Musul ¢evresindeki Nasturi
ziyareti sirasinda ziyaretine gelen bir Ezidi Emirinin, Nasturilere biiyiik saygi besledigini,
bunlarla eskiden bir olduklarini yani Nasturi olduklarini ifade ettigini aktarmaktadir.**°
Ezdilerin bir kisminin bir donem kendilerini Hakkari bolgesinde biiylik bir Ezidi asireti
ismi olan Dasini ya da Dasin olarak adlandirdiklarini ifade eden Sengiil, bir donem
kullanilan bu adlandirmanin Dogu Hristiyan gelenegince Daseni ya da Dasaniyat Dogu
(Nasturi) piskoposluk bdlgesinin Kkiliselerinin birinin ismi olmast sebebi ile Hristyan
olduklarin1 kanit olarak gosterildigini aktarmaktadir. Dogu Hristyanlarinin bu sonuca
olusmalariminin nedeni Ezidilerin de tipk1 onlar gibi vaftiz uygulamalar ile sarap ve diger
alkollii ickileri i¢cmeleridir. Sengiil, dogu kilisesi’'ne bagli yerel halkin, bu iddiay1
desteklemek i¢in Seyh Adi’nin, Mezopotamya’nin efsanevi Hristyan Havarisi Addai

oldugunu iddia etiklerini ifade etmektedir.*’

Lales’teki Seyh Adi’nin ve yakinlarinin tlirbesinin oldugu tapmnagm 8. yiizyilda
Yohanna ve Yesusabran adinda iki Nasturi din adami tarafindan manastir ve igindeki
kilisesiyle insa edildigi, Hristiyan kilise tarihi ile ilgili yazili kaynaklarca
belirtilmektedir.**® Lales’in eskiden manastir oldugunu®®® ifade eden bir diger isim Nuri
Pasa, bu durumun Ezidilerce de kabul edildigini iddia etmektedir."*®Teymur, El-mesrik
dergisinde yaymlanan bir makaledeki iki Ezidi tarafindan anlatildigi ifadeedilen bir
hikdyeye deginmektedir: “Seyh Adi’nin mezarinin aslinda bir Nasturimanastir1 iken daha
sonra manastirin ruhbanlart Ezidiligi benimserler. Tam bu sirada Seyh Adi ¢ikip mesajimn
yaymaya basladi. Ogrencilerine vasiyet ettigi gibi Seyh Adi, manastira defin edilir ve

zamanla mezarmi hac niyetine ziyaret edilir.”*"

15 Cakar, Yezidilik, s.15.

146 Guest, s. 158.

Y7 Sengiil, 5.59.

18y alnizoglu, s.122.

149 Bu konuda muhtelif diisiinceler olsada bazi arastirmacilar Seyh Adi’nin Bagdat’tan ayrildiktan sonra
Cebel Hakkariye gitti ve Lales’te bulunan Hristyan manastirinin harabesine yerlestigi yoniindedir. Lescot, s. 21. / Nikitin,
s.387

150 Nuri Pasa, s.14
11 Teymur Pasa, s.15
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Ermeni kaynaklarincada Ezidilerin Hristiyan olduklar1 ifade edilmektedir. Bu
goriise gore, Mardin yani Turabdin bolgesinde yasayan Semsilerin Ermeni soyundan
geldikleri kabul edilir. Semsilerde de Ezidilerde oldugu gibi giines kutsaldir. Ermeniler her
iki din arasindaki benzerliklere dayanarak Ezidilerin Ermeni soyundan geldigini, zaman

icerisinde asimile olup dillerininin de degistigini savunurlar.'®?

Cakar ise Ermeni yazar
Khacahattur Abovian’in ait oldugunu ifade ettigi bagka bir iddiadan s6z etmektedir. Bu

iddaya gore Ezidilik, 10. yy.’da Ermeni kilisesinden sapmis bir mezheptir.*>

Bu konudaki diger ilging bir goriis ise Irakli Papaz Ishok’a aittir. ishok, Ezidilerin
Hristiyan olduklarina yonelik bir iddiadan ¢ok biiyiik bir Siiryani toplulugunun Ezidilige

154

gectiginden sdz etmektedir. ™ Ishok’un bu iddiasina benzer bir anlati Mustafa Nuri

Pasatarafindanda aktariimaktadir.*

2.2.5. Orta Asya Kokeni
Anadolu Tirk tarihinde, Tirkmenlerden evvel Anadoluya gelen Tiirk Uruklarin
gelidigini ifade eden Bagbug, bu donemde Uruk Tiirklerinin Anadoluda hakim olan diger
yabanci kiiltlirlerin etkisinde kaldigin1 ve Hristyanlagsarak Ermeni ve Rum cemaatlerine

%0 Bagbug, Islamiyetten &nce;

karisarak benliklerinin yitirdiklerini sdylemektedir. *
Tiirklerin Kurmanglar dahil, biitiin boylarda hakim olan inang¢, “Gok Tanr1” inanci
oldugunu ifae eder. Islamiyetin baslangi¢ dénemlerinde Kuzey Iran’a, Cin baskisindan ve
cesitili sebeplerden kagip gelen Tiirk boylarmin Islami sentez igerisinde kaynasmislar ve
sonrasinda Giliney ve Dogu Anadoluya yonelerek, Firat ve Dicle irmaklar1 boylarina hatta

Irak ve Suriye iclerine kadar yayildiklari belirmektedir. ™’

Mushaf-1 Res’teki Ezidi yaratilis nazariyeleri ile Tiirk mitolojisindeki yaratilig

158

nazariyeleri arasinda Onemli derecede benzerlikler bulundugunu™" idda eden Basbug,

152 Ozdemir, s. 19

183 Cakar, 2007, s.108-109

54 Trakli Papaz Ishok, Yezidilerin Dini, 1. Basim, Siiryaniceden Cev. Gabriyel Akyiiz, Mardin: Kirklar
Kilisesi,2001,ss.14,15,16.

155 Nuri Pasa, s. 54.

156 Bagbug, Yezidilik Inanci, s.14.

57 Basbug, Yezidilik Inanci, 5.16

158 Basbug, Yezidilik Inanct, $.65.
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Ezdilerde oldugu gibi Tiirklerde 7’ sayisin kutsalligma dikkat ¢ekmektdir.**® Ezidilikteki
Eski Tiirk kokenlerine dair bulgulart su sekilde aktarmaktadir: “Eski Tiirk kiiltiir unsurlari
arasinda yer alan totemler icerisinde; balik’in varlig1 s6z konusu olmaktadir. Geyikte Hun
efsanelerinde yol gdsterici olarak islenmektedir.'®® Mavi rengin yas alameti olarak Dede

Korkut destanlarinda islenisi dikkat cekicidir.”*®*

Basbug’a gore, Dogu Anadolu’daki Asiretlerde; 151k, giines, ay, atalar ruhu, dag, su,
agag, ates, ocak, demir, kartal vs... gibi unsurlar1 kutsallik atfetmisler fakat

162

tapmamislardir. Tiirk boylar1 arasinda Islamiyeti ilk kabul edenlerin Kiirt

“Tiirkleri”oldugunu ifade eden163Ba$bug, gocebe Akar Tiirk asiretine dayandirdigi Seyh
Adinin “6mriiniin yarisii Sam, Halep, Bagdat gibi beldelerde gecirdikten sonra'®*
Hakkariye yerltigini belirtir. Burada cogunlugunu “Kurmang¢ Tiirkler”in olusturdugu
Adaviye tarikatini kurmustur. Sonrasinda bu tarikat asiriliklara kagarak, Seyhin dliimiinden
yaklasik yliz yil sonra Yezidi adiyla ortaya ¢ikmustir.”Basbug, eski dini kalintilarindan
kurulamayan tarikat iiyelerinin, Islamiyetten dnceki eski 6rf ve adetlerine geri dondiiklerini
ifade etmektedir. *® Horozun eski Tiirklerde totem olarak goriilmesinden, Ezidiler’in
horozun etini yememesini totemlik diisiincesinden dolay1 kaynaklandigi sdylenmektedir.
Ayrica mavi renk elbisenin yasak edilisi de, eski Tiirk’lerde Gok Tanri inancinda gok
kelimesinin mavi anlamini tastyip tanrinin gokte oturdugu inancina dayanmaktadir.'®Kus
gibi tasvir edilen ruhlar hemen hemen biitiin eski Tiirk boylarinda bulundugunu aktaran
basbug, Ezidiler’deki heykelcikler de bu eski Tiirk inancinin giinlimiizde de yasayan izleri

olmas1 gerektigini ifade etmektedir."®’

Kirtler i¢in “Tirkkiirtler’i gibi bir tanimlama yapan Kasgarli da tipki
Basbug gibi Kiirtlerin ik olarak eski bir Tiirk boyu oldugunu idda etmektedir.*®®Bu yiizden

Kiirt olan Ezidilerinde inang¢larini dogal olarak Eski Tiirk inanglarinin devami seklinde

%% Hayri Basbug, Yezidilik Inanc, 5.73.
180 Basbug, Yezidilik Inanci, $.79.
181 Bagbug, Yezidilik Inanci, $.81.
182 Basbug, Yezidilik Inanci, $.17.

182 HBasbug, Yezidilik Inanci, 5.18.

184 Bagbug, Yezidilik Inanct, s.31.

185 Bagbug, Yezidilik Inanct, $.53.

166 Basbug, Yezidilik Inanci, $.80.

167 Basbug, Yezidilik inanct, s. 95.

168 M. Aktok Kasgarli, Dogu ve Giineydogu Anadolu Uygarhgma Giris, Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisii, 1984 s.19.

o
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goren Kasgarli, Ezidiligin Samanizmin saptirilmis bir tiirti oldugunu ve Alevilikte oldugu

gibi eski Tiirk inanislarini korudugunu aktarmaktadir'®®,

Ezidilerin Seytana Tapmadiklarin1 Kaydeden ve Ezidiligi, Tiirk tassavufunda Kendi
kendine yetebilme ve Adabi nefs olaymin Sey Adi tarafindan 6gretilerinin zamanla
yozlasmis sekli olarak tanimlayan Kasgarli, Eski Tiirk dinlerinde de Samanlarin kétii
ruhlarla ilgili ugraslarina deginmektedir. Eski Tiirklerdeki giinesin kutsallig1 ile Ezidilerin
giinese yonelik kutsalliklarina deginen Kasgarli, Ezidiligin diger Tiirk ve Islam tarikat ve

mezheplerinden biri olarak gé')rmektedir.170

2.3. Dinsel Tarih

Ezidilik tarihinde yasanan ¢atismalar veya 6nemli kisilerin varligi Ezidi toplumunu
karakterize edip, Ezidilik inang¢ diinyasinin 6nemli bir oranda olusmasinda etkili olmustur.
Ezidilik inang sistemi iizerinde tarihsel olaylarin dnemine dair Omer Vehbi Pasanin ates ve
kiligla koylerine gelip Islamiyeti ya da &liimii tercih etme segenegi sundugu 1892 yili,
Allisonun ortak hafizada en korkug felaket olarak belirtmektedir. 1892 yili Ezidilerce
"General Yili"olarak hala bu giin bile gok iyi bilinmesi '™ bu konuda oénemli bir
gostergedir. Omer Vehbi Pasa’nin yaptigi zuliimler Ezidi agitlarinda Ferik Pasa ismiyle
hala dilden dile soylenip, okunmaktadir. Ezidiler iktidarlar tarafindan baglarina getirilen
biitiin bu fermanlar inanglariyla iliskilendiriyor ve inanglart yiiziinden bunlarin baslarina

geldigini ifade etmektedirler.'’?

Daha ¢ok sozlii gelenege yaslanmis olan Ezidilik inancinin anlagilmasi i¢in bu tarihi
dinamiklerin ortaya konmasi gerekmektedir. Yapilan litaretiir taramasinda, Ezidiligin
kokeni ve tarthinin anlatildig1 sozliigelenegindeki mit ve efsanelerin anlasilmasi agisindan

tarihin onem arz ettigi anlagilmaktadir. Ciinkii Ezidilerin ge¢mise iliskin anlatmay1 ya da

189 Kasgarl, s.44.

170 Kasgarl, 5.45. )

11 Christine Allison, Yezidi Sozlii Kiiltiirii, Cev. Fahriye Adsay, 1. Bask, istanbul: Avesta Yayinlari, 2007,
5.155.

172 Ferid  Demir, “Sengal  Soykirimi: Bzidiler 73. Ferman1”, Bianet, 3 Haziran 2017,

http://m.bianet.org/biamag/toplum/187066-sengal-soykirimi-ezidilerin-73-fermani(12 Kasim 2017)
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kendilerine saklamay1 segtikleri seyler ¢ogunlukla bu gilinkii mevcut davranis kodlarini

< 173
aciga vurmaktadir.

Amed, Ezidi inang sistemini degerlendirebilmek i¢in 6ncelikle Tanri, Melek Tavus
ve Seyh Adi’nin énemine dikkat ¢ekmektedir.!”Bir diger 6nemli husus ise Ezidi tarihi ile
ilgili yeterli bilgi ve belgeye sahip olunmamasidir. Mevcut kaynaklarin ¢ogu, Ezidiligi
Seyh Adi ile baslatmaktadir.’™ Bu yiizden aragtirma kapsaminda Seyh Adi’ye deginilmesi

dahada 6nemli hale gelmistir.

2.3.1.Seyh Adi

Ezidi dinin kurucusu ve peygamberi olarak bilinen Adi bin Misafir 1075 yilinda,
Liibnan’da, antik Baalbek ve Bekaa vadisinin bati yamaglarinda kurulmus olan Beyt
Far/Kirbet Kanafar kdyiinde dogdu.176Genel olarak ona atfedilen soy agacina gore, I
Mervanin soyundan geldigi aktarilmaktadir.'”” “Esmer vyiizlii ve orta boylu bir adam”

oldugu ifade edilmektedir.'"®

Bibyografik, bibliyografik eserler ile tasavuf ve tarih kaynaklarinda Adi b.
Musafir’den siklilkla bahsedilir*. Istisnasiz bu kaynaklarin hepsinde kendisinden biiytik
bir Islam alimi olarak 6vgii ile bahsedilir."®® Adi bin Misafir gencliginde Bagdat’a giderek,
El-Gazali’den ve diger sufi muderrislerden ders aldi.'®' Omriinin ilk yarisim gegirdigi
burada birgok énemli kisiye, burada Abdul Kadir el-Geylani’ye rastlamistir."**Seyh Adi’nin

Bagdat sonrasi Hakkariye'® gecip, Lales’te bulunan bir Hristiyan manastirina yerlestigi

173 Allison, s.25

17 Gokeen, kadim Bir Nefes, s.11.

' Suvari, 5.339.

16 Erol Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, 1.Baski, istanbul : Berfin Yaymlari, 1996, s. 9. / Ahmet
teymur Pasa, s.17 / Oztemir, s. 4.

7 escot, s. 20.

178 Mehmet Aydin, “Seytana Tapma Yezidilerin inana¢ Esaslar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
dergisi, Cilt.23, Say1. 25, 1978, s. 362.

1% Adi b. Miisafri hakkindaki ilk dénem kaynaklarm ayrtili listesi i¢in bakz. Ahmet Tasgn, Tiirkiye
Yezidiler Bibliyografyasi, 1. Baski, Istanbul: Cizgi Kitapevi Yay., 2014, s.33 dipnot: 26.

180 Ggkeen, Kadim Bir Nefes, s. 14.

181 Guest, 5.43.

12 Nikitin, 5.386.

183 Seyh Adib. Miisafir’in yasadigi Hakkari bolgesi tarihte simdiki simirlardan ok daha genis bir bolgeyi igine
almaktaydi. giineyde Musul, kuzeyde Van Golii kiyilari; batida Cizre ve doguda Azerbaycan’a kadar olan daglik bolgeyi
kapsamaktaydi. Hirori, dervis Hasan, biladii’l- Hekari (945-1326), Mukaddes Tovi (Cev.), Hani yaymlari, Duhok,2010
aktaran: Kaplan, s.45.
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¢ogu arastirmaci tarafindan aktariimaktadir.® Guest’in belirtigine gére Burasi miinzevi

Hristiyan Ith Alaha’nin bir zamanlar inzivaya ¢ekilip huzur buldugu bir yerdir.'®®

Lescot, Seyh Adinin insanlardan boyle uzakta bulunan ve tecrit edilmis bir mekana
yerlesmesindeki amacinin Islamdan ziyede kendi yerel batil inanglarma baglh bir halka
Kur’an1 tebli§ etmenin yaninda Emevi davasma sadik olan Kiirtlerin bulundugu186 bir
bélge olmasindan dolayr onu iyi karsilayacagina inandig1 igin segtigini belirtmektedir.™’
Kreyenbroek ise Kiirt daglarinda sadece Yezid bin Muaviye icin degil, biitiin hanedan i¢in
asir1 bir ibadet vaaz eden dini bir hareketin 6ne ¢iktigini gosteren ayrintilar bulundugunu
idda etmektedir. *® Kreyenbroek’t destekler nitelikte; Hiiseyinin katlinde parmag
oldugunu soyledigi bazi Emevi ve onlarin yandaglari Araplarin Muhtar es-Sakavi’den
kagarken bu bolgeye yerlestiklerini aktaran Kaplan, II. Mervan’in Abbasilerce oldiiriilmesi
ile Hakkari daglart Emevi sempatizanlari igin en giivenli yer haline geldigini ifade

etmektedir.*®°

Sey Adi’nin Hakkari daglarinda kurdugu Adaviye Sufi Tarikatinin yerli halk
tarafindan cosku ile karsﬂanmmlgo ve zamanla iinli Hakkari’yi dahi asm1§‘[1r.191 Ahmet
Teymur Pasa, ibn Hallikan’in Seyh Adi hakkinda yazdiklarindan aktardigina gore, {inii her
tarafa yayilan Seyh Adiye bir¢ok kimse baglanir. Sonrasinda bu kisiler onu namazda kible

ahirette dayanak kabul etmislerdir.'%?

Seyh Adi’ye nispet edilen ii¢ii kiigiik risale tarzinda olmak {izere toplam dort eser

193

bulunmaktadir.™ Lescot, Allahin sonsuz giicii lizerinde duran Adi’nin ¢ok Onemli bir

184 Lescot, s.21 / Nikitin, s. 387.

185 Guest, s.44

18 Kiirt daglarinda Emevi Hanedanma yonelik bu sadakatin temelinde kimi arastirmacilar son Emevi
halifesinin Kiirt yada annesinin Kiirt olmasindan kaynaklandigini kaydetmektedirler. Guest su sekilde aktarmaktadir: “bu
son halifenin Tirkistandan gelen bir Abbasi ordunsa kars1 koyamayip Misir’a kagti. Orada ele gecirilip katledildikten
sonra kellesi Abbasi kampina goderildi. Kampta savasta galip gelenler onun kizil sagin1 ve masmavi gozlerinin Kiirt
annesinden aldigin1 sdyliiyorlardi.”Guest, , 5.38.

187 Lescot, s. 21-22.

188 Kreyenbroek, Ezidilik Arka Plani, s. 30.

18 Kaplan, s. 46- 49.

190 Ggkeen, Kadim Bir Nefes, s. 13.

11 Metin Bozan, Seyh‘Adi bin Miisafir, ¢. Basim, Istanbul: Niibihar Yayinlari, 2012, 5.129.

192 Teymur Pasa, s. 17.

193 Bozan, s. 11.
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sonu¢ elde ettigini belirtir: “seytam1 ve kotiiligl yaratan Allahtir. Seyh, nazariyesini

desteklemek i¢in Kur’andan ayetler ve hadisler zikreder.*

Lescot, Adi’nin yorumlarma gore herseye kadir goksel giiciin Tanr1 oldugunun,
Seytan’1 ve kotiiliigii de onun yarattiginin ileri siiriildiigiinii ifade etmektedir.'®® “Kotiiliik,
Tanri’nin iradesinden bagimsiz bir bigimde var olsaydi, o zaman Tann giigsiizdiir demek
olacakti; oysa giicsiiz bir varhk Tanr olamaz.”*® Bu konuda Seyh Adi’nin kendinden
onceki birgok tasavuf ile ayn1 diisiinceyi paylastigin1 gérmekteyiz. Geylani, el-Hallac, Ibni
Arabi, Ahmed el-Gazali, Seytanin, Adem’in Oniinde secde etmeyi ve ona saygl gostermeyi
reddederken, bu kusuru sadece Tanri’ya karst duydugu saygidan dolay1 islediginin
kanisindaydilar. Bu mistikler, Seytan’in sonsuz lanetlenisi yerine, Miiminlerin onu

197

yiiceltmelerini 0nermekteydiler.”" Seyh Adi’nin bu diisiincelerin etkisinde kalmasi ve

bunu Ezidilik inancina etkisi ne derece oldugu kesin olarak bilinmemektedir.

Miiritleri arasinda ona atfedilen konumu giin gectikce dahada abartilmakta ve
insaniistii  vasiflar atfedilmistir. Adi’nin, kendisininde diger insanlar gibi dogal
zorunluluklara tabi olduguna miiritlerini inandirmak i¢in onlarin huzurunda yemek yemek

zorunda kaldig1 anlatilir.*®

Ezidi litaretiiriindeki Seyh Adi arastirildiginda, Ezidi inang ve ibadetlerinde
merkezi bir rol iistlendigi sdyleyen Bozan, Bu durumun giinlimiizde de aym etkisini
siirdiirdiigiinii ifade etmektedir.’® Fakat Ezidiler i¢cin Seyh Adi, bir Islam aliminden ¢ok
farkli bir anlam tagimaktadir. Sengiil, Afrin bolgesinde goriistiigli Ezidi 6nde gelenlerinden
Mahmut Keles’e dayanarak geleneksel Ezidi tezine olarak nitelendirdigi ifadelerde
bulunmaktadir. Geleneksel Ezidilige gore, Seyh Adi; Hakkari bolgesindeki bir Kiirt aileden
gelmektedir, ailenin reisinin Lales’te iki Hristiyan kesisi 6ldiirmesinden sonra ailenin
Liibnan’a siiriildiigii ve Seyh Adi’nin orada Islami Inceleyip benimsedigi yoniindedir.

Abbasilerin yiikselisi ile Seyh Adi Musul’da bulunan dogum yerine donerek buradaki halki

19% | escot, s. 23.
1

% Lescot, donemin mutasavuflarinin arasinda Seytan ve lanetlenisi tizerine farkli yaklagimlarin oldugunu ve
bu ogretilerden Bagdat’ta egitim gérmiis her birey gibi Seyh Adininde haberdar oldugunu aktarmaktadir. Sonrasinda bu
Ogretiyi aktardigini soyledigi “iyi kiirt koyliileri”tarafindan gercek anlami anlasilmadigi igin 6gretiyi degistirdiklerini
ifade etmektedir.(Lescot, s. 48-49)

19 Nikitin, s. 386.

7 Nikitin, s. 188.

108 Lescot, s. 34.

199 Bozan, s.125.
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Islam’a déndiirmek igin Lales’te bir medrese kurmustur fakat yasanan Zemzem kaynagina
yol agan mucize sonrasi din degistirip tekrar Ezidiligi benimseyen Seyh Adi olmustur.?®
Sengiil tarafindan aktarlan bu “Geleneksel Ezidilik tezi”ne benzer goriislere sahip
arastirmacilarda bulunmaktadir. Bu arastirmacilardan en ilging olani ise Basbug dur.
Basbugu gbégebe Akar Tiirk asiretinin Hakkari bolgesinden Liibnan’a gog ettigini ve Sey

201

Adi’nin de bu asirete mensup oldugunu aktarmaktadir.”~ Bir diger isim olan Bender ise

“Geleneksel Ezidilik tezi”ne benzer goriislerde bulunmanin yaninda Seyh adinin Ezidiligin

Kurucusu ve Hakkarili bir Kiirt oldugunu ifade etmektedir.?*

Melek tavus ile Seyh Adi’inin aymi kisiler oldugu, ya da Melek Tavusun ruhsal
kisiliginin Seyh adiye gectigide®®® kabul Edilmektedir.?®* Adi bin Misafirin tekrar tekrar
diinyaya gelip Ezidileri 1slah eden Melek Tavus oldugu Ezidi ¢evrelerince
benimsenmistir.205 Ezidilik inancinda boyle bir kanin olusmus olmasinda muhtel olarak
yazili gelenekten yoksun, sozlii bir gelenege dayanmasindan kaynaklanmaktadir.
Kreyenbroek, Ezidilik geleneginde zaman ve kisileri ayirt etmek gibi bir durum goz ardi
edildigini ifade etmektedir. Ayn1 roliin bir anlatida bir figiire bir bagka anlatida baska bir
figire atfedilmesi, Ezidi geleneginin karakteristik 0zelligi oldugunu ifade eden
Kreyenbroek, bir Ezidi i¢in, tarih dinin bir parcasi olarak hatirlanacaksa, anlamli olmalidir.
Dogru ve yararsiz gergeklerle dolu detayli anlatilarin hatirlanmasi agik¢a imkansiz oldugu
icin tarth ayni zamanda gorece olarak basit olmalidir. Bu*yararli”sdylencelerin
olusturulmas1 esnasinda, zaman ve kisileri ayirt etmek gibi bir durum g6z ardi edildigini
kaydeden Kreyenbroek, ezdiligin anlasilmasi i¢in Reenkarnasyon g¢erg¢evesinde bunlarin

g0z Oniinde tutulmasi 6nem tasidigini ifade etmektedir.?%

Gortildiigii gibi Seyh Adi, Kimine gore tam bir Sufi Seyhi iken kimine gore de
yazdigi risalelerden de anlasilacagi gibi Sufi geleneginden aldigi gelenegi kaybetmis biri
olarak ifade edilmektedir. Ezidilik i¢in ise Seyh Adi cok farkli bir anlam tasimaktadir. Seyh

200 gengiil, 5.46.

201 Bagbug, Yezidilik Inanci, s.31.

202 Bender, s.79.

23 E7idi geleneklerinde Seyh aid yash bir ¢ifginin oglu olarak mucizevi br sekilde diinyaya geldigi ve on bes
yasinda kaderini aramak i¢in evden ayrildigr anlatilir. Adi sonrasinda karsilastigi Melek tavus tarafindan ruhu ruhu alinir
ve gokyiiziine ¢ikartilip yedi yilin sonunda tekrar yeryiiziiniie indirilmistir. Anlatinin ayrintilari i¢in bkz. Guest, s.69

2% Kemal Tolan, Nasandina Kevnesopén ézdiyatiyé, Wesnén Pérd, istanbul, 2006 s.41. Aktaran: Mehmet
Raif Soylemez, Yezidi inncinda Melek’i Tawus, 1. baski, Istanbul: Avesta Yayinlari, 2015, s. 44.

205 Bozan, 5.130.

26 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plan, s. 26-27.
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Adi’nin anlami belkide dinin kurucusu olarak gormek yerine Ezidiligin derli-toplu bir

sekilde ifade eden ilk kisi olarak degerlendirmek daha dogru olabilir.?%’

2.3.2. Seyh Adi Sonrasi
Olmeden &nce Adi, tarikatinin devamini saglamak igin yerine yegeni Sakir Ebu
Bereket’i se¢mistir. Beyt Far’da dogmus olan Sakir, amcasinin yanina yerlesmis ve dine

208 Seyh Adi’nin vefatindan sonra onun

diiskiinliigii ile orada kendini kabul ettirmistir.
Talebi dogrultusunda yerine yegeni gegmistir. Sakir’in Vefat yili tam bilinmemektedir,
Lales’te amcasinin yanina defnedilmistir. Sakir’in Vefatindan sonra yerine oglu Adi

geg:mistir.zo9

Adi b. Sahr 1162 yilinda dogmustur. Lales’te dogan ilk Adevi oldugu i¢in “Kiirt

Adi”olarak taninmaktadir. 2*° ilk Egitimini babasindan aldi. 211 escot’a gore, Ibn
Teymiyye’nin onun hakkinda yazdigi ovgiiler, onun da seleflerinin G6gretisine sadik

kaldigin1 gostermektedir. 1221-22 yillarinda Mogollar tarafindan dldiiriilmiistiir. 2

Seyh Adi b. Sahr’in 6liimiinden sonra yerine oglu Seyh Hasan ge¢cmistir. Seyh
Hasan, 1195 yilinda Lalest’te diinyaya geldi.213 Ahmet Teymur Pasanin, ibn-i Sakir’in
eserinden aktardigi sekli ile Hasan’in; “fikir ve zeka itibari ile bir deha” oldugunu
anlatmaktadir. “Kiiltiirlii Edebiyat sinas ve sairdir. Tasavuf ile iligili eserler yazmistir.
Bir¢ok miintesibi ve miiridi var bunlar Sehy Hasan hakkinda asiriya ka<;arlar.”214 Kaplan
ise Ibn-i Sakir’in, Sayh Hasan’in Onceki Adevi Seyhleri gibi akideye sahibi olmadigini ve
onunla Seyh Adi arasinda daglar kadar fark oldugunu belirttigini ifade etmektedir.?*

27 Ggkeen, Kadim bir Nefes, s. 15.

208 | escot, s.29.

209 Kaplan, s. 61.

20 Guest, 5.48.

21 Kaplan, s. 61.

212 | escot, 5.30.

213 Kaplan, s. 62.

214 Teymur Pasa, s.23.

25 fphn-i Sakir El-kutubii, fevatu’ul- Vefayat, Misir, c.1., s. 242. Aktaran: Kaplan, s. 62.
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Teymur Pasa, Seyh Hasan Zamaninda Ezidiler arasinda “bozulmalar ve sapmalarin

216

bas gosterdigini” ifade etmektedir.”"Lescot ise Hasan’in hergiin gittikge tehditkar olan

“asirikliklara” selefleri kadar siddetle karsi ¢itkmadigini ifade etmektedir.?!’

Oyleki Ibn Teymiyye, Ezidilere uzun bir risale yazarak onlar1 islam ilkelerinini
tekrar hatirlatma ihtiyaci hissetti ve onlari Seyh Adinin yoluna ¢agirmistir. Teymiye son
olarak onlar1 tovbe etmeleri gerektigi noktasinda uyarisinda bulunulmasi gerektigini

sdylemektedir fakat tdvbe etmemeleri durumunda 6ldiiriilmeleri gerektigini aktarir.?*®

Ibn Teymiyye tarafindan tovbe etmeleri gerektigini sdyledigi degisimin meydane
gelmesi Kaplan’a gore Yezid b. Muaviye ve Seyh Adi hakkinda asiriya gitmeye baslanmasi
ile gergeklesmistir. Sonrasinda Seyh Adiye bircok keramet ve menkibe atfedilmeye
baslandi, tanrisal sifatlar verilmeye baslandi. Yezid’i sevmeyenlerin kaninin ve malini helal

addettiler ve ona tanrisal sifatlar atfetmislerdir.219

Seyh Hasan doneminde tarikat tiyelerinin
ne kadar agiriliga kagtiklarina dair bir olay aktarilmaktadir. Olay soyle ger¢eklesmistir: “Bir
giin Seyh Hasan’a bir vaiz gelip vaaz vermeye basladi. Oyleki Seyh Hasan agladi ve
bayildi. Uyandiginda cemaatin vaizi kaninda bogduklarini goriince bu ne diye sordu. Onlar
Seyhimizi aglatan kopege hak ettigi cezay1 verdik dediler. Seyh kendini diisindiigiindenden
bir sey demedi.”?%

Seyh Adi’nin Kurdugu Adeviye Tarikat’1 iki farkli gruba ayrildigini gérmekteyiz.
Bu gruplar; “Ortodoks Miisliimanlar”, diger grubun ise “aykiri azinhiklar” olarak ifade
edilen iki u¢ gruptur. Bir ylizyil siiren i¢ miicadelelerden sonra, bunlardan ikincisi
Kiirdistan’da, birincisi Misir’da ve Suriye’de iistiinliik sagladi. Boylece Ezidi Ogretisi,

221

XIII. Yiizyilin sonlarmda olustugu ifade edilmektedir.”*Aydin’a géreislam’a bagl olan

grubun akibeti: azinlikta kaldiginive kisa zaman sonra da Islam cemaati arasinda

kayboldugu yiiniindedir.222

216 Teymur Paga, s. 22.

27 Lescot, s.31.
28 jbn Teymiyye, Risala, 5.288. Aktaran: Lescot, s. 37.
219 Kaplan, s. 63.

[y

20 jpnii’l-imad el-hanbeli, sezeratii’z- Zehebi Fi Ahbari men Zehep, C. II, Darii’l- ilmiyye, Beyrut,

ts.,5.229 aktaran: Teymur Pasa, s.23.
221 Nikitin, s. 387. / Lesgot, 5.28.
222 Aydin, Yezidiler ve fnanag Esaslari, s, 33
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1211 yilinda Musul Valisi olan bir Ermeni Askerin oglu Bedreddin Lulu’nun
giiclenen Adaviye tarikatinin Selahaddin Eyubi komutasindaki askerlerle Musul’u isgal
edecekler korkusu yasamaktadir. Lulu’nun bunu iizerine tarikatinin Lideri Hasan Bin Adiyi
tutuklatip Musul’a getirterek bogdurtarak oldiirtiir. 223 Lulu, Mogollar ile isgbirligi ile
Adeviye tiyelerinin kiyimina girismistir. .Dagilan Adevi Cemaati miiritleri basta Sincar

olmak iizere daglara kagip magaralara sugimp hayatlarini kurtarmislardar.?*

Adavileri dogru yola getirecek yerde bu ilk catigmalar, artik silahla korumalari

gereken inanglarin1 dahada degerli kilmigtir. %

Bolgedeki devlet islerinde giderek Mogol
miidahalesi belirleyici etken haline gelmeye baslamistir. Bunun icin, Sehy Hasan’in
halefleri de Ruhani olmaktansa Oncelikle askeri ve siyasi liderler olarak hatirlanmaya

mahkum olmuslardm226

1254 senesinde Adeviler ile B. Lulu taraftarlar1 arasinda Musul’da savas meydana
geldi. Savasin bas sebebi Adevilere mali vergi mukellefiyeti yiiklenmesidir. B. Lulu bu
savasta, bir kisim Ezidileri oldiiriip carmiha gerdirerek Musul’un kapilarina Ezidilere ibret
olmast igin astirir. Ayrica Seyh Adi’nin kabrinin agilmasi ve kemiklerinin yaktirilmasi igin

de emir verir.??’

1257 yilinda Mogollarca saltanati elinden alinan Sultan Izzeddin, adamlarindan
birini, Kiirt, Tiirkmen ve Araplardan asker toplamak i¢in Malatya Harput’a gonerdi. Ahmet
Teymur Pasa, Sehy Hasan’in oglu oldugu kanaatinde oldugunu sodyledigi Serafeddin’e
Mogollarca 6ldiiriilmesini Ibnu’l-Ibri’nin eserine dayanarak sdyle aktarmaktadir. “Hakkari
bolgesinden Serafeddin Ahmed bin Belas ile Musul bolgesinden Serafeddin Muhammed
bin Adi yardim etmeyi kabul ederler. Ibni BelasMalatyada 6ldiiriiliir. Serafeddin ise Sultan

[zzeddin’e katilmakicin Harput’tan ayrildig1 sirada Mogollarca Sldiiriiliir.”?*®

22 Kaplan’a gore, SeyhHasan’min Sldiiriilmesindeki temel nedenin Taarikatinin bu kadar giiclemesinden
korkmasiin yaninda S$ii olan Lulu’nun Ezidilerin Yezid’e ve Emevilere olan sevgileri de biiyiilk énem tagimaktadir.
(Kaplan, s. 66.)

224 Yalnizoglu, s.135.

22| escot, s. 34.

226 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka plan, s. 38.

227 Qahin, s. 62. / Teymur Pasa, s. 19. / Lescot, 5.94.
28 Teymur Pasa, s. 28.
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1259 yilinda Hillagu Musul’dan gegerken Adevilerin Sultan Izzeddin’e
desteklerinden dolay1r ve Adevileri itaat altina almak istegi ile Hakkari ve Sincar’a

saldirarak oralar1 kana boyar.?*

Babas1 Mogollarca o6ldiiriilmiis olan Ezidi Seyhi Serafeddin’in oglu Zeyneddin,
haklarin1 bir Mogol kiz1 ile evlendigi iddia edilen amcasi Fahreddin’e birakarak Suriye’ye
gider. 1275 Tarihinde Fahreddin’in kardesi Semseddin ayaklanmasina bastirmistir.
Semseddin, kendisine tabi olan 400 kisi ile birlikte siirgline gider. 1276 yilina gelindiginde
ise bilinmeyen bir sebepten Fahredddin de Misir’a kacar. Fakat kisa bir siire sonra

topraklarina geri doniince Mogol imparatorunca &liimle cezalandirlir.”*

Bu sirada Adeviye tarikatin1 Suriye’de kuran Zeyneddin Yusuf, o siralar Memliik
hakimiyetinde olan Suriye’nin Sam kentine yerlesti.”** Orada biiyiik bir itibar gdrmiis,
kendisine emirlik verilmistir. Ancak sonra emirligi birakip tipki krallar gibi cins atlar,
cariyeler, hizmetgiler edinmeye, pahali elbiseler giyinmeye baglamistir. Daha sonra kendi
kendine kaygilanmaya baglamis, oglu Izzeddini Sam’da birakarak®® buradan Kahire’ye

gecer, Zeyneddin tarikatin bir kolunuda orada kurar ve 1297 yilinda Kahirede Sliir. >

Dogu kokenli kaynaklarda klasik mezhep tarihgilerinin yaninda baska dogu kokenli
kaynaklar da Ezidiler hakkinda bilgi vermektedirler. Bu tiir tarihi kaynaklarin igerisinde en
onemlilerinden birisi de Serefnamedir. Serethan, yedi biiytlik Kiirt asireti olan; Dasni, Haldji,
Besyani, Bohti, Mahmudi, Dinb1li asiretlerinin Ezidi oldugunu aktarmaktadir.”* 13. Asirda
cok giiclenen Ezidi asiretleri Dilmagogullarmin iki kolundan biri olan Ezen Beyliginde
etkin olmuslardir. Hatta Elzem Ogullarinin Ezidi oldugu rivayet edilir.”* Fuccro ise 14.
Yiizyilda Ezidiligin Cezire Vilayetinin resmi dini oldugunu ve Serethan’in aktardigi gibi
Kiirdistan’da en giiclii asiretlerin yedisi de Ezidi oldugunu ifade etmektedir.?*® Ezidilerin
bu kadar giliglenmelerinin belkide en 6nemli nedenlerinden birisi Mogol istilarar1 yliziinden

bolgede olan istikrarsizliktir. Oyleki Mezipotamyadaki Hristyan diinyast Mogol istilast

229 Sahin, s.62. / Lescot, s. 95.

230 | escot, s. 96.

1 Guest, s. 58.

232 Teymur Pasa, s. 30.

233 ) escot, s. 96.

23 Qeref Han, s. 21.

2% Sahin, s. 63.

2% Nelida Fuccaro, Oteki Kiirtler, serif Derince ve digerleri (Cev.), 1. Basim, Istanbul: Bgst Yayinlar, 2010 s.
30.
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sonucu biiylik oranda giiciinii kaybetmistir. Sonrasinda Tiirkistandan gelip adeta gectigi
heryeri yerle bir eden Timur, biiyiik bir cogunlugunu Hristyanlarin olusturdugu katliama
giristi. Seyh Adinin ¢oktandir unutulmus miiritleri dyle giic kazanmislardi ki®" bu tarikatin
giicii karsisinda bolge beyleri biiylik rahatsizlik duymaya baslamislardir. Bu durum iizerine,
Safi mezhebine mensup Izzettin Yusuf el-Helvani’nin oglu Celaliiddin Muhammed,
Ezidiler’e kars1 koymak iizere harekete geger, diger devlet adamlarinin da onlara karsi
harekete gegmesi konusunda ikna etmede zorluk yasamaz. Cezire Emiri, Seras, Tokel ve
Hisnkeyfa emirleri ¢agrisina karsilik vermislerdir. Bu biiyiik ordu ile Hakkari yoresine

saldirmislardir. 238

Seyh Adin’in takipgilerinin birgogunu oOldiiriirler, Seyh Adin’in
Tabilerinden Olup “Sohbetiye” diye adlandirilanlardan bir grup saklandi. Sonra Seyh
Adinin Kabrinin bulundugu Lales’e gelip, Sehy Adi’nin tiirbesinin yikarak, Kabirini kazip
kemiklerini ¢ikartirlar. Sohbetiye olarak adlandirilan taraftarlarinin 6niinde Seyh Adi’nin
kemiklerini yakarak onlara karsi “ilah olarak dua ve ibadet ettiginiz kimsenin kemikleri
bakin nasil yaniyor ve bizede mani olamaya giicli yetmiyor’diyerek fazlaca ganimet alip
geri donerler. Daha sonra Seyh Adi’nin taraftarlar1 tekrar toplanip Seyhlerinin tiirbesini

yeniden imar ederek ibadetlerine ayni sekilde devam ederler.?*®

Ezidiligin ¢Okiisiiniin bu tarihten itibaren basladigin1 aktaran Lescot, bununla
beraber yaklasik iki yiizyll boyunca bazi Ezidi asiretleri gii¢lii konumlarin1 korumayi
basardiklarin1 aktarmaktadir. Bu asiretlerin en 6nemlilerinden ikisi, Mehmudi ve Dunbeli
asiretleriydi.240 Karakoyunlular zamaninda Kara Yusuf, Mahmudi Asiretine Asut Kalesini
verdi. Asiretin baglhilig1 ve reisleri Seyh Mahmud’un gosterdigi basarilardan dolayr Kara
Yusuf, Seyh Mahmud’a biiyiik bir giiven besler. Bunun iizerine tarafindan Asut nahiyesinin
beyligini Hosap nahiyesi ile birlkte yonetimini Seyh Mahmud’a vermistir, Beyligede

Mahmudiye Beyligi ad1 verildi.?

Akkayunlular, Hakkari’yi ele gecirdikten sonra asayis islerinide Dimbili asiretine
verdiler; bu asiret, uzun silire Hakkari’yi, Akkoyunlular adina elinde tuttu. 242

Karakoyunlularin yikilmasindan sonra yerine gecen Akkoyunlulara baglanan Ezidiler, XVIL.

27 Guest, s. 60-61.

238 | escot, s. 103.

239 Sahin, s. 62.

240 | escot, s. 103.

241 Seref Han, s. 336.

22 Seref Han, s. 111- 345-346.
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Yiizyilin baglarinda Savefi devleti’nin kurulmasi ile Osmanlilar ve Safevi Devleti hudut
bolgesinde kalmiglaridir. Hem Savefiler hem Osmanlilar ezidilerin kendilerini

desteklemelerini istemislerdir.?*®

Bagdat Osmanli yonetimine gectikten sonra Kanuni, Musul ve Bagdat’in arasini
tutan Sii Soran Emiri infaz edilerek yerine Ezidi Hiiseyin Bey’i Erbil’e vali olarak tayin
etmistir.”** Sumali sancagi Emir’i Emir Seyfettinsigindigi iran’in destegi ile Erbil’e sefer
diizenleyip Erbil’i almistir. Bunun iizrine Dasni’li Hiiseyin Bey Erbil’i geri almak icin
girisimde bulunsa da Emir Seyfeddin tarafindan agir yenilgiye ugratlhr.245 Dasnili Hiiseyin
Bey bu yenilgileri 6fekelenen 1.Selim’i onu Istanbul’a ¢agrmasina neden olur. Ve bu

yenilginin sorumlusu olarak 6liim cezasina garptirilmustir.*®

1647-48 yillarinda Sehyan Emiri, Seyh Mirza, Musulu valiligi istegi reddedilince
almak i¢in, bulundugu bolgede Osmanli’ya karsi baskaldirdirmistir. Van’da bulunan
Osmanli Valisi Semsi Pasa emrindeki birlikler Seyhana saldirir. Burada Ezidi birliklerince
giiclii bir direnisle karsilanirlar; fakat sonunda esir diisen Seyh Mirza, Van Valisi Semsi

Pasa tarafindan astirtlir. 2%’

1715 yillarina gelindiginde Sincar Ezidileri, Melik Muzaffer tarafindan “bu
zamanda higbir alimin séziine uymayip seriati inkar ediyorlar, Misliimanlarin tiimiinii
diisman olarak kabul ediyorlar ve kdyleri yagma ediyorlar” gerekgesi ile Sincar Ezidilerine
saldirtya gecmistir. Ezidiler ise bu saldir1 karsisinda Hatuniye kalesine s1g1n1r1ar.248 Kale
halkinin ricasi ile Melik Muzaffer, Ezidileri affettigini bildirir. Ancak Ezidilerin bazilarinin
buna ragmen askerlerinden bir kismini dldiiriildiikleri s6ylenmektedir. Bunun iizerine vezir
Melik kaleye tekrar saldirmak icin firsat1 yakalamistir, erkekleri 6ldiirtir, kadin ve ¢ocuklari

ise esir alir. Ayrica Ezidi mallarin1 ganimet olarak yanlarina alarak geri dénmistiir. >

22 Sahin, s. 67.

Guest, s. 91. / Seref Han, s. 306.

5 Seref Han, Dasnili Hiiseyin bey ile Emir Seyfeddin arasinda gecen bu savasta, Taraflari Ezidiler ve
“Hiiseyniler” diye aktarmaktadir. Kitabin 354. Dip notunda bunun sebebi olarak, Emir Seyfeddin traftarlarin1 Hz. Hiiseyin
ve tarftarlarina, Karsilarindakileride Yezit ve taraftarlarina benzetmesinden kaynaklanmaktadir. Kitabin bagka bir
kisminda Sohranli Miisliman Kiirtler ile Ezidilerin miicadelesi, Hiiseyniler ve Ezidiler arasindaki miicadele olarak
aktarilmaktadir. (Seref Han, s. 309.)

246Seref Han, s. 308./ Lescot, s. 110.

247 | escot, s. 113. / Xemgin, s. 376.
28 | escot, s. 113.
29 gahin, s. 70.
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1733-34 yillarinda, Zap Nehri ¢evresindeki Ezidi kdylerinin Ahmet Pasa tarafindan

bir sefer diizenlenir.?>

1752-53 yillarinda Sincar bolgesine Siileyman Pasa’nin bir sefer diizenledigini
1

gérmekteyiz.25

1767-68 yillarinda, Musul Valisi Amin Pasa, Sincar’da vergi toplamak i¢in oglunu
gorevlendirir ve emrinde bir ordu gonderir. “Burada Ezidilerden istenen 1000 bas koyuna
karsin 800 adet verilmesi {iizerine saldirtya gecen Osmanli ordusu sayisiz Ezidiyi

éildl'irml'islerdir.”252

1771 yulnda Ezidi Seyhanbdlgesi emiri olan Bedag Bey, baskaldirmistir, ancak bu

isyan bastirilmistir.?>®

1784 devirlerinde Ruvandez Egyani tarafindan Ruvanduz ve Zibar Kazalar
halkindan tertip edilen ve sultan muhafizlar1 olarak meydana getirilen biiyiik bir askeri
birligin Nuri Pasaya gore, Ezidileri “ciddi bir sekilde ve siddetle yola getirildiler.”254 1786
yilinda Musul Valisi olan Abdiilbaki, Sincar Ezidilerini cezalandirmak igin bir ordusu ile
saldirtya gecer. Bu savasta Musul valisi maglup olur ve askerlerinin bir kismi 6ldiirtliir.
Lescot, Musul valisinin de bu savasta 6ldiiglinii aktarmaktadir. 2% Ayni siire¢ icinde

Sincar’in Arap asiretlerinin saldirilarina ugradiklarini da gérﬁyﬁruz.256

1790 yilinda, Arap bedevi Tayy asireti, Sincar bolgesine saldirtya gecer ve Sincar’1
talan ederler. Seyhan bolgesinde Ismail Pasa Kancar Bey’le carpisir ve Kancarbey’i hapse
attirir. Colo’nun oglu Hasan Bey bolgenin yonetimini yeniden ele gecirdiysede sonradan

Amediye emiri Hasan bey’i astirr.>’

20 | escot, s. 113.

21 | escot, s. 113.

52 Qahin, s. 71.

23 | escot, s. 113.

4 Nuri Pasa, s. 43.

25 | escot, s. 113.

26 Sahin, s.71.

57 Qahin, s. 72. / Lescot, s. 114.
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1794 tarihinde Bagdat Valisi Siileyman Pasa tarafindan goérevlendirilen Liitfullah
Efendi sert bir sekilde muamelelerde bulunmustur.”®® Altmus kadini esir almus, alti bin

hayvanida kagirarak Sincar’1 talan etmistir.?>®

1799-800 yilinda, bedevi Ubeydlerin, Hamdanlarin ve Tayylarin yardimi ile
Bagdattan gonderilen Abdul Aziz Bey Seyhan bolgesini kirip gecirmis ve 25 Ezidi kdylinii

yok etmistir.”®

1802-1803 yilinda Musul Valisi Ali Pasa, Sincar Bolgesini hakimiyetine almaya
karar verdi. Ordusu ile kuzeyden saldirtya gegince, giineyden de Arap bedevilerinin
saldirtya gegmelerini sagladi. Bolgede savas aylarca siirdii. Pek ¢ok yerlesim birimi yerle
bir edildi. Ormanliklar yakildi. Ezidiler yenilince Osmanli devletinin hakimiyetini tanimak

zorunda kaldilar ve yerlerine geri dondiiler.”®*

1809 yilinda Bagdat valisi Siileyman Pasa, Sincar bolgesine yonelik saldirtya geger.
Balad, Sincar, Mihiralkan sehirleri ile daha kuzeyde olan sehirlerini zapteder ve pek cok

sayida Ezidiyi 6ldiiriir.2%?

Bagdat Valisi Siilleyman Pasa, 150.000 kisilik ordusu ile Sincar’t fethetme
girisiminde bulunur. Fakat gii¢lii bir direnis ile karsilaginca Siilleyman Pasa’nin ordusu geri

¢ekilmek zorunda kalir.?®

1832 sonrasi Ezidiler igin en kanli olaylardan biri meydana gelmistir. Botan Emiri

Bedirhan Bey, %

Seyhan’da Ezidiler ile catismistir. Ezidiler, gii¢lii bir sekilde karsi
koymalarina ragmen ¢atigmay1 kaybetmislerdir. Emirleri Ali Bey, tutuklanmis, Ravanduz’a

gotliriilmiis ve orada 6lim cezasina carptirilmistir. Catismalardan kagan Ezidiler, Sincar’a

2% Nuri Pasa, s. 43.

29 | escot, 5. 114.

260 ) escot, 5. 114.

21 1 escot, s. 114. / Sahin, s. 72. / Xemgin, s. 378./ Nuri Pasa, s. 43.

262 Sahin, s. 22. / Xemgin, s. 378.

Celilé Celil, XIX. Yiizyll Osmanli imparatorlugunda Kiirtler, 1. Basim, Ankara: 6zge Yaymlari, 1992,

N
o)
@

s. 30.

%% Bedir Han Bey, Ezidlere karsi biiyiik bir zuliim rnegi sergilemistir. islam hukukuna gore vatandaslik
haklar1 ellerinden alinmis Ezidilerin Beyin elinde 6zel zevk nesnelerine doniistiigiinii aktaran guest, Rassam’in
anlatiklarina dayanarak Bedir Han Bey’in Ezidileri tipki koyun gibi kendi Eli ile keserek kurban ettigini kaydetmektedir.
Ayni sekilde Bedir Han Bey Osmanli devleti ile savasi srasinda Thaned edip karsiliginda Cizre yonetini edinen Yegeni
Yezdin Serde Ezidilere karst Ayni tutum icerisindedir. (Ayrintili olarak bkz. Guest, s. 171-2069.) Ilging olan ise Cizre
Beyliginin yoneticilerinin kokenin Ezidi oldugu vebir donem Ezidiligin beylikte hakim din olmasidir. Bkz. Seref han
Serefname: Botan Beyligi kismi
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ulagsmaya c¢alismistir; fakat ylikselen Dicle Nehrinin de sular1 gegmelerini zorlagtirmistir.

Kimileri yiikselen sular yiizerek gegmeye galismuglar.?®

Donemin din adamlarindan akrabalarindan birinin 6ldiiriilmesinden Bahtinan Emiri
Said Bey’in parmagi olduguna inanarak ve ondan O¢ almak i¢in Soran Emiri Mir
Muhammed’den yardim istedi. Mir Muhammed daha once saldirmayi diisiindiigii bu
topraklar i¢in bir neden bulmus oldu. Fakat Mir Muhammed, Bahdinan Emiri Said Bey ile
miittefik olan ”Allahs1z” Ezidiler ile ilk 6nce savagmaya karar verdi ve Ezidilere boyun
egdirmek ve onlar1 Miisliiman yapmak i¢in 1832 de sefer baslatti. Mir Muhammed 1834
yilinda Baltan boélgesinin bir boliimiinii aldiktan sonra bu defa Sincar bélgesindeki Ezidiler
iizerine saldirya gecti. Mir Muhammed, bu saldirilar sonucu birgok Ezidiyi 6ldiirdii.?*
Hala “Soran Katliami”olarak hatirlanan bu trajedi, Ezidi tarihinin en mutsuz donemi

gés‘terilir.m7

Resit Pasa’nin Siirt seferine gegmeden dnce Siirt bolgesindeki Ezidilere kisaca bir
deginmemek yerinde olacaktir. Pek¢ok seyyahin tanikligina gore bolgedeki Ezidiler ciddi
bir giic olusturmus ve bolgenin politik yasamina belirgin bir etkide bulunmuslardir.?®®
Osmanli yoneticileriyle Siirt bolgesinde bulunan Ezidiler arasindaki diismanlik 1828-29
osmanli-Rus Savasi sirasinda baslamistir. Siirt bolgesi Ezidi’lerinin baskan1 Seyh Mirza,
Kafkas Cephesindeki Rus ordularimi Komuta eden General Pasgevi¢c’e Osmanliya karsi
yardim teklifinde bulunmustur. 1829 yilnda Osmanl ile Ruslar baris anlagmas1 imzalayinca
bu yardim gerg¢eklesmez ve Ruslar ile birlesemez.269 Resit Pasa ile Ezidiler arasindaki
catigmalara Siirt Bolgesinde Ezidilerin yaninda Ermenilere de dahil olmuslardir.

Catigsmalardan sonra geriye kalan bir kisitm Mislimanhigi kabul etmek zorunda kalir bir

kismu ise Iran’a, basta Ermenistan olmak iizere Kuzey iilkelerine gog¢ etmislerdir.270

1837 yilinda Diyarbakir’da koleradan Slen?™

Rasid Pasa’nin yerine Hafiz Pasa
gecmigstir. 1838 yilinda Diyarbakir Valisi Hafiz Pasa Ezidilere kars1?”® Sincar’a sefer

hazirlig1 igerisindeydi. Bu savas agir gecti ve her iki tarafta agir zaiyat verdi ama Ezidilerin

265 | escot, s. 115.
26 Celil, s. 95-96.
%7 Guest, s. 126.

28 Celil, s. 31.

29 Celil, s. 103.
210 Celil, s. 105.
21 Guest, s. 133.
212 Celil, s. 117.
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cephanelerinin bitmesinden dolayr Osmanli Devleti’nin galibiyeti ile sonu¢landi. Osmanli
Ordusu Sincar daginda calinan askeri malzemenin disinda Miisliiman ahaliden gasp edilen
biiyiik ve kiigiikbag 30 bin hayvandahil olmak iizere biitiin mallara ve esir alinmis kadinlara

el koydu.?”

1846 yilinda Musul Valisi Tayyar Pasa Sincar iclerine uzun bir siiredir sefer plani
icersinde oldugunu ifade eden Layard’a gore bu seferin amaci “diismanca bir niyetle degil,
yalnizca iilkenin i¢inde bulundugu durumu yakindan gérmek” oldugunu aktarmaktadir.
Fakat onceki yillarda Muhammed Pasa’nin buraya yaptigi “ziyaret” sirasinda yasanan
catismalar Ozellikle Mirkan Ezidilerinin Tayyar Pasa’nin bu ziyareti olumlu
kargilanmamistir. Tayyar Pasa’nin Oncli olarak niyetlerinin agiklamari i¢in gonderdigi
adamlarinin oldiirildiigiinii aktaran Layard, Pasanin bunun iizerine askerlerine koye

saldirma emrini verdigini ve yagmalattirdigini ifade etmektedir.”"*

1847 Yilinda Kiirt beylerinden Bedirhan’in idare ettigi ayaklanma sirasinda
Ezidiler, Nasturiler, Yakubilerin kadin ve ¢ocuklart esir alinarak kole haline getirilmis ve

Musul’da satllmlslar.275

Osmanli  Devletinin baz1 bolgelerinde iktidar hem merkezi hiikiimetin

2% By durum yoksul halkin

temsilcilerinin hem de bolge feodal aristokrasinin elindedir.
omuzlarina yiiklenen verginin ekstradan dahada agirlasmasini getirmektedir. Artan vergi ve
kaos ortami asgari diizeydeki iiretimin siirekli sekteye ugramasina neden olmaktadir.
Bolgedeki Osmanli temsilcilerinin ve feodaller aristokrasinin keyfi yonetimi de eklenince
bu durumu devlet aygitinin ¢iirlimesineve sonucunda biiyiik bir kaosa ortamin olusmasina

sebebiyet vermektedir.

Osmanli devleti kendi igerisinde bu gibi drumlar ile mesgul iken diinyda eknomik
temelli bityiik bir altiist olus gergeklesmektedir. Ilkel yontemlerden daha ¢ok sanayi tipi seri
tiretime gecilmesi kiiclik yerel Olcekteki ticaret aglarinin aksine diinya Olgegine
birekonomik sistem olan kapitalizmi gelistirmistir. Kapitalizmin diinya 6lgeginde yayilmasi

beraberinde diinya ekonomisinin birbiriyle eklemlenmesi olgusunu baslatmistir. Ancak

213 Guest, s. 135- 136.
214 | ayard, s. 219.
25 Qahin, s. 76.

216 Celil, s. 34.
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bunun i¢in kesin bir tarih ya da baslangictan bahsetmek s6z konusu degildir. Nitekim
Osmanli Imparatorlugu iginde durum bdyle olmustur. Osmanli’nin Diinya-sistemiyle
eklemlenmesi de bir siirectir. Bu siirecin baglangicinin 17.yiizyil ya da 18. yiizy1l olarak
alinmasi olasidir ancak burada ki temel sorun, Osmanli’nin bu siirecte artik eskisi gibi bir
Diinya devleti olmayist ve hem toplumsal hem de iktisadi olarak doniisiimiidiir. Bu
cercevede Osmanli imparatorlugu artik kapitalist Diinya-sistemi®’’ cercevesinde, onun

kisitlamalarina ve kurallaria gore hareket eden bir devlettir.?’®

Bu dénem, Orta Dogu’yu daha da pazarina, koloniye doniistiirmek isteyen Avrupa
devletlerinin politikasinin aktiflestigi donemidir.Avrupali diplomatik ve askeri misyon
temsilcilerinin, ticaret acentalarinn, misyonerlerin, arkelog ve bilim adamlarinin Kiirdistan,
Ermenistan ve Dogu Afganistan’a yaptiklar1 yolculuklarin ¢ok sayida yazimi XIX.Yizyilin
ilk yarisina aittir.?’® Yakin Dogu pazarinda Rusya ile rekabette ingiltere {istiin durumdaydi.

Ingiliz sanayi mallar1 Osmanli devletinin topraklarina dolu verdi.?®

Eklemlendigisistem
dogrultsundaOsmanli idari yapisii degistirmeye girisince, Ingiltere menfaatleri geregi
Osmanliya yardim etmekte sakinca gérmedi.Yapilan yeniliklerden biride vergilerin rahat
toplanabilmesi igin niifusun kaydedilmesiydi. Ama bunun Ezidilere pek bir yarari
dokunmadi. Ciinkii Ezdiler Miisliimanlardan farkliydilar. Ezidiler, Osmanli tebasindan
olmalarina ragmen nitelikleri tam olarak belli degildi. Osmanli Devleti, Ezidileri Miisliiman
olarak kabul etti. Bu durumda askere alinmalar1 gerekti ama Ezidiler din kaygilarindan
dolayr Askere alimmak yerine Museviler ve sabinler gibi cizye vermeyi talep ettiler.?®!
Ezidiler, o6zellkle asiretlerin iskdni ve askere alma konularinda merkezi hiikkiimetin
taleplerine farkli nedenler gosterip kabul etmeyerek hiikiimeti bir hayli ugrastirmislardir.

Yezidiler bu donemden itibaren daha ¢ok merkezi hiikiimetle ¢atismalari ile giindeme

gelmislerdir.”®

7" Diinya Sisteminin ayrintilart i¢in bkz. Imanuel Wallerstein, Diinya Sistemi Analizi, Ender Abadoglu
(Cev.), 1. Baski, Istanbul: Bgst Yayinlar, 2011.

2% Ahmet Emre Biber, (2009), “Osmanh Imparatorlugu’nun diinya sistemine eklemlenme siireci ve
azgeligmisliginin evrimi”. Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi, 2009, 6: 1. http://www.insanbilimleri.com ( 1 Oak
2018), s. 42

9 Celil, s. 12.

250" Celil, s. 46.

281 Mehmet Sait Cakar, “Kim Bu Yezidiler? « http://beyt-nahreyn.com/?p=568 ( 26 EKIM 2017)

282 Ahmet Tasgn, "Yezidiler Konulu iki Yazi Uzerine", Tarih ve toplum, say1 237, Cilt 40, 2003, ss.
168-177 Aktaran: Ahmet Tasgn, Yezidiler, 1. baski, Ankara: Aziz Andag yayinlar1,2005, s. 19.
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Osmanli Devleti 1849’da ezidilerin askere gitmesini mecburu hale getirince,
Musul’daki Ingiliz temsilcisi Layard, Istanbuldaki ingiliz Biiyiikelgisi Strodford’un
aracilig1 ile Osmanli devletinden Ezidilerin askere alinmamalar1 konusunda bir ferman

cikartarak Ezidilerin istekleri dogrultusunda onlara yardimda bulunur.?

1855°te isyan eden Yezdan Ser’e Ezidiler destek verirler. Ezidi Emiri Hiiseyin Bey

Osmanli ordusunu maglup etmis, ganimet olarak bes top almis ve Siirt’i ele ge¢irmistir.?®*

1872 yilinda Mithat Pasa Ezidilerin askeri hizmetten muaf tutulmalarina son
vermek i¢in Tahir Bey’i gorevlendirir. Ezidilerin yetkililer ile karsi karsiya gelmeleri
Mithat Pasa’nin geri ¢agrilmasi ile Onlenir. Halefi Rauf Pasa ise Ezidilerin Askerlik

konusundaki var olan dini itirazlarin1 siralayan bir bir belgenin hazirlanmasini énerir.?®

Bu dilek¢ede Ezidilerin beyi Mir Hiiseyin, ruhani 6nderleri Seyh Nassir, ve Seyhan

bolgesinden on bes Ezidi yonetici tarafindan imzalandi ve 1873’°te Rauf Paga’ya sunuldu.”®

Lescot bu dilekgenin belge niteligi tasiyamayacagini idda eder ¢iinkii Ezidilerin
dilekcede yazildigi gibi yilda ii¢ defa sancaklarinin 6niinde secde etmekyada her yil Seyh
Adinin tiirbesine hac etmek, Seyh Adi’den gelen topragi hergiin yemek ya da hergiin
Seyhlerinin ellerini 6pmek s6z konusu degildir; ayn1 zamanda yabancilara bir seyler ikram
ettikleri esyalar1 kullanmak gibi bir yasagin olmadigini belirtir. Lescot’a gdre bunun gibi
yanlis bilgiler, otoriteyi acindirmaya yonelik yapilmistir.”®” Bu sayade askere alinmaktan

muaf tutulabileceklerine inanmislardir.

Allison, bu belgenin mahiyetinde Ismail Beg Col tarafinda Transkafkasya
Ezidlerine génderilen belgeye dikkat cekmektedir. Tipki Lescot gibi Alliso da, Ismail
Beg’in Mir ailesini bir iiyesi oldugunu bu yilizden Sincar’da bir kuvvet iissii tesis ederek
kendi otoritesini tesis etmeye c¢alismistir bu yiizden belgenin bu baglam igerisinde

288

degerlendirmesi gerektigini ifade etmelktedir.” Fakat tiim bunlara ragmen Ezidi toplumu

acisindan zorunlu askerligin 6nemli bir sebepten dolayr reddedildigini aktaran Gokgen,

283 | escot, s. 116.
28 Sahin, s. 76. / Celil, s. 164.
25 Guest, s. 213.
28 Sengiil, s. 84.
27 | escot, s. 11.
28 Allison, s. 95.
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tarithin hicbir doneminde Miisliimanliga bagh kalinmadigina dair var olan inang bu
reddedisin temel nedenini olusturdugunu ifade etmektedir. Uygulanan yasaya gore
Miislimanlar i¢in zorunlu olan askerlik gorevi diger gayri miislim topluluklar gibi
Ezidileride baglamamasi gerektigini inanilmaktadir. Gokgen’e gore Ezidi temsilcileri bu

belge ile ilk olarak Miisliiman olmadiklarini ortaya koymaya calismuslardir.?®®

1890 yillarinda, I1.Abdulhamid, izledigi siyeset dogrultusunda, islam’dan inhiraf
eden Nusayrilere, Ismaililere, Diirzilere uygulanan siyaseti Ezidiler’e uygulamak istemistir.
Ezidiler islamiyet’i 6gretmek, onlar i¢in medreseler, okullar agmak ve onlar1 tekrar askere
almak Abdiilhamid’in en 6nemli isteklerini teskil ediyordu. Ilk &nce Diyarbakir’in ileri
gelenlerinden Mesud Bey bu isle gorevlendirilir. Ancak Mesud Bey pek basarili olamaz.
Daha sonra Omer Vehbi Pasa, Genis yetkiler ile Musul’a vali tayin ettirilir. Kendisinden
Ezidileri diizene sokmasi, giizel bir metotla onlar1 Islama cagirmasi, asi olan kabileleri
ziraat vegifcilige elverisli arazilere yerlestirilmesi istenrnistir.290 Omer Vehbi Pasa, Ezidi
ileri gelenlerini yanma c¢agirir. Omer Pasa basta riitbe gibi mefkiler dnererek Ezidilere
Islama gecirmeye calisir fakat agirdig kisilerden sadece Seyhan emiri ve halktan birkag
kisi miisliimanlig1 Kabul etse de geri kalanlar bunu kabul etmezler. Bunun iizerine Omer
Pasa, onlar1 berdest edip hapse atip iskence ettirtir. Ezidilerce kutsal sayilan sey adininde
tiirbesinin bulundugu bodlge bir ordu gonderip emirlik bdliimiinii yagma ettirip orada

292 M. Nuri Pasa’nin Omer Vehbi Pasa yerine

293

bulunan degerli dini esyalarmi®" gasp eder.

Musul’a vali tayin edilmesi lizerine Ezidiler azda olsa biraz rahat yiizii gorebilmislerdir.

XIX. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu icin son ¢okiis zamamdir. Tarihsel agidan uzun
yiizyillar boyunca yasamis askeri feodal devletin iflas siireci, Osmanli Imparatorlugunun
biitiinii ile ¢okiisine®® ve sonrasinda XX. Yiizyilin ilk ¢eyreginde bu ¢okiisten kurtulmak

adina diinya savasina girisi ile sonuclanmistir.

2 Gokgen, Osmanli ve Ingiliz arsiv Belgelerinde Yezidiler, s. 4.

20 gahin, s. 79.

21 Kutsal egylarin akibeti konusunda gesitli rivayetler mevcuttur. Bukutsal esyalarin listesi i¢in arymtli olarak
bkz. Guest, s. 236.

292 Nuri Pasa, s. 43.

293 %emgin, s. 380.

2% Celil, s. 18.
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Osmanli ve ¢evre Miisliimanlar ile giristikleri ¢catismadan usanmis olan Ezidiler I.
Diinya Harbini, ¢atigmalardan uzak durmak i¢in bir firsat olarak degerlendirildiler. O
siralarda Osmanli devleti igerisinde yapilmakta olan Ermeni tehciri sirasinda Ermenilere
kucak a<;t11ar.295 Yalniz Sincar Bolgesinde Yaklasik 20.000 Ermenileri barindirmislar ve
olimden kurtarmiglaridir. Osmanli makamlarinca yapilan tiim 1srarlara ragmen bu

Ermenileri teslim etmeyi rededdetmislerdir.?*®

1918 Subatinda Osmanli Devleti ordusu, Balad ve Sincar’a kadar ilerleyince
Ezidiler, Osmanli ordusundan kagarak daglik bolgelere kagmislardir. Bundan kisa siire
sonra bolgeye yetisen Ingiliz kuvvetlerini kurtarict olarak karsilamak zorunda
birakilmislardir.?®” 10 Eylil 1918 de makineli tiifekler donatilmig ve iki u¢ak ve havan
toplart ile desteklenmis bir Osmanli Ordusu Sincar’a yeniden saldiriya gegmistir, Ezidiler
magaralara saklanarak geri ¢ekilmelerini beklemislerdir. Bu seferin en 6nemli 6zelligi

Osmanl1 Devleti’nin Sincar’a son asker géndermesi olmustur.?®

Ezidiler, uzun tarihleri boyunca ehli kitap sayilmadiklart i¢in her hangi bir statii
sahibi olamadilar. Osmanli’nin son donemlerine dogru bir statii sahibi olabilmek i¢in
bircok ugras vermelerine ragmen herhangi bir statii de edememislerdir. Yeni kurulan
modern devletler igerisinde de Ezidiler herhangi bir statii elde edemediler. Sadece Sovyet
sinirlart igerisinde yasayan Ezidiler ulusal bir statii elde edebildiler ve bu statii icerisinde
diger dindaslarina nazaran daha rahat bir yasam siirdiiler.”®® Kaplan, Ezidilerin birinci
Diinya savasinda yasadiklar1 trajedi onlar1 birbirine kenetlenmelerini sagliyordu. Bu
sebepten dolay1r diger din mensuplarinin kendi dini degerlerinin bir¢ogunu unutmalarina

ragmen Ezidiler Komiinist rejimden daha az etkilendiler.**

Ingiliz mandasindaki Irakta yasayan Ezidiler gorece sakin bir siire¢ yasamiglardir.

Bunun en iyi kanitlarindan biri “Sincarin Suriye’ye baglanmasi séz konusu oldugunda

2% jsmail Beg, Britanyalilar ile iletisime gectigi sirada Ingiliz Gertrude Bell, Kagip Ezdilere sigina siirgiincii
Ermenileri koruduklar igin Tesekkiir etmistir. 1918 ylilnda Enver Pasa Ezidileri caldiklari silahlar ve koruduklar
Ermeniler i¢in cezalandirmaya karar vermisti. (Guest, s. 299-300.)

2% Sahin, s. 81.

27 Sahin, s. 76. / Xemgin, s. 380

% Guest, s. 303

29 Kaplan, s. 120.

30 Kaplan, s. 122.
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9301

agiretler, Irak’1 secerek manda yonetimine bagliliklarini gostermeleri bir kanit teskil

etmektedir.

1934 yilinda Irak Hiikiimeti zorunlu askerlik yasasi ¢ikardi.®? Askere alma
konusundaki kanunlarina Ezidiler, daha 6nce Osmanl ile yaptiklar1 anlasmalar1 gerekge
gostererek karsi ¢ikarlar. Irak hiikiimeti bunun tizerine eyliilde ucaklarla, toplarla ve zirhli
araglarla desteklenen bir ordu gonderdiler. Bir tek Mihrikan Asireti direndi.*®® Ezidiler,
karsilarindaki gii¢ ile basedemiyeceklerini anlayinca teslim olmay1 kabul edip ¢ocuklarini
niifusa kayit ettirmeyi kabul ettiler. 3041980 yilindaki Irak-iran savasina katilmak
istemeyen Ezidilere karsi Irak hiikiimeti, bu durumu 6nlemek i¢in tedbirler aldi. Bunun
iizerine Ezidi mirlerinden Tahsin Bey Ingiltere’ye, Muaviye de Fransa’ya kacarlar.
Ezidiler’e gore Saddam, Onlar1 kasten 0n cephede savastirip Oliimlerine neden

olmaktadir.3®

Federal Irak’in yapilanmasinda Ezdiler; dini, siyasi ve hukuki bakimdan ¢ok énemli
mevziler kazandilar. Buradaki kazanimlardan dolayr bu donemi Ezidilerin en prlak
donemlerinden biri olarak sayabiliriz. Cilinkii Ezidilerin dahi tahayyiil edemeyecegi
kazammlar elde ettiler.’®1991 Irak’in ABD tarafindan isgali ile beraber Giiney Irak’ta
kurulan yeni yonetim ile beraber Ezidiler tarihlerinde ilk kez biiyiik kazanimlar elde ettiler.
Hem temel haklar1 teminat altina alind1 hemde siyasi olarak temsil hakkina sahip oldular.

Fakat en 6nemli kazanim Ezidi din dersinin egitim miifredatina girmesi idi.

301 | escot, s. 185.
302 Guest, s. 317.
303 Guest, s. 318.
04 Sahin, s. 83.
305 Qahin, s. 83.
%6 Kaplan, s. 120.
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3. BOLUM: EZIDILiKTE INANC VE iBADETLER

3.1. inanc, Tanr ve Yaratilis Mitolojisi

Ezidi mitolojisi, kozmosun ve evrenin yaratilmasi, Melek Tavus ve diger meleklerin
yaratilmasi, insanin ve Ezidi irkinin yaratilmasi ve Tufan’dan olusur. Kozmosun yaratilist
ve Tufan’a iliskin Ezidi gelenekleri diger Ortadogu dini metinlerinde goriilenler ile

benzerlik i(;ermektedir.307

Fakat bunun yaninda Ezidi inanci Ortadogu dinlerinden ayr1 ve
Ozgiin bir yapiya sahiptir. Ezidilikte yazili gelenegin olmamasi resmi bir teolojinin
gelismemesi tek ve monolitik bir inang sisteminin ortaya ¢ikmasina engel olmustur. Bu
yizden Ezidi gelenegi, yalnizca ¢ok uzun siireli bir sozli aktarimin {iriini olarak

anlasllabilir.308

Evrenin yaratilis teorisi dini bilginin kayda deger bir parcasinin temsilini
gé’)stermektedir.309 Bu ylizden Ezidilik inancindaki yaratilis teorisine deginmemiz 6nem arz

etmektedir.

Ezidi evrenin yaratilis teorisine gore, yerin, gogin ve igerisindekilerin
yaratilmasindan 6nce her taraf karanliklar icerinde iken tanri kendi nurundan yedi melegi
yarattl. Tanri, tipki elindeki bir kandille bagka bir kandil tutusturan insan gibi, nurdan
melekler yarat‘u.310 “Uzun bir zaman diliminden sonra melekleri ile oturup kainati
yaratmaya karar verdi. Daha sonra kendi nurundan bir inci yaratti. Bu inci Tanri’nin heybet
ve azametine dayanamayarak renkten renge girdi ve par¢alandi. Bu par¢alanma neticesinde
“su, ates, toprak ve hava”olustu ve bu parcalanan inciden dokiilen sular her tarafi kapladi.
Tanr1 ve yedi melegi bir binite binerek su iizerinde dolastilar. Lales’te durarak burasi
gercek vatan dediler. Tanr1 suya maya atti ve maya tuttu. Ardindan sudan bir duman
yiikseldi ve yedi sema gok ve yedi tabaka yer olustu. Fakat yer bir tiirlii siikkina ermedi.

Lales gokten indirilerek yerin siikina ermesi saglandi. Hemen sonra kainatta insan yasami

%7 Sengiil, s. 130.

308 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 26.

309 kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 142.

310 Mehmet Uzun, Dicle’nin Yakarisi / Dicle’nin Sesi-1, Muhsin Kizilkaya (Cev), 16. Bask, Istanbul: Ithaki
Yaymlari, 2014, s.26.
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icin gerekli biitiin sartlar olusturulmaya basladi. Gilines, Ay, Yildizlar, daglar, sular vb.

biitiin unsurlar sekillendi. Biitiin bunlar Lales’in yere niizuluyla ger(;eklesti.”311

Ezidiler, sonsuz iyi olan tek bir Tanr’ya taparlar.®*? Ezidilikte bin bir ismi
olduguna inamlan Tanri’nin en ¢ok begenilen ve kullanilan ismi ise Hiida’dir.*™® Ezidiler,
tek tanriya tapmakla beraber bu tek tanrinin kimligi olduk¢a karmasik bir yapiya sahiptir.
Ciinki tek Tanr1 disinda Tanrisal sifatlarin verildigi birgok varlik bulunmaktadir. Ezidi dini
literatlirlinde Tanr1’nin farkl isimleri olarak nitelenen Yezid, Seyh Adi, Seyhsin, Seyhsems
gibi varliklar hem bizzat tanr1 hem de Tanri haricinde farkli sahsiyetler olarak ortaya
¢ikmaktadirlar.®** Ciinkii Epikiirci ilahlarina benzeyen bu tanr1 yeryiiziindeki meselelere
¢cok wuzaktan ilgi duyar; bu yiizden iktidarim1 kendisine yardimci olan meleklere
devretmistir.**® Soylemez, bu durumun Ezidilik inancindaki yaraticinin Deist karakterde

oldugunu gosterdigini ifade etmektedir.*'®

Bir¢cok kaynakta inancin esasi olarak, Tanri, Melek Tavus, Yedi Kutsal varligin
takipgileri ve Seyh Adi kabul edilmektedir. Bagka bir figiir olan Ezid’in de ¢ok kutsal bir

sahsiyet olduguna inanilmaktadir. 317

Fakat Sengiil ise Sultan “Ezi”olarak ifade ettigi
Ezid’in inan¢ icerisindeki Oneminin farklt olduguna dikkat c¢ekmekte ve Ezidi
penteonundaki ikinci temel karakter oldugunu kaydetmektedir. Geleneksel Ezidi efsanesine
gore Ezid, Sehid b. Cer ile bir hurinin c¢ocugudur. Ezidiler bu cocugun soyundan

gelmektedirler.®'®

Gergek bir inanan olan Adem, kendi dinini Sehid’e aktarmustir, oda bunu

319
d

kendi soyuna tasimistir. Goriinlise gore inang daha sonra tekrar Ezi tarafindan

311
312
313
314
315
316

kaplan, s. 80.
Lescot, s. 41.
Mehmet Kubat, islam Mezhepleri tarihi, 1. Baski, istanbul: Kitap Diinyas1 Yay., 2014, s. 366.
Kaplan, s. 76.
lescot, s. 43.
Soylemez, s. 23.

37 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plan, s. 142,

318 Acikyildiz, s. 122-23.

19K endisi Muhammed peygamberin emri altina giren ve peygamber icin kiigiik ve énemsiz isler gérmeye
zorlandigint belirtmketedir. Muhammed’i tirag ederken kan akmasma neden olmustur. Peygamber bunun iistiine
peygamberin halkinin Muaviye’inin soyu ile savasacagini ve yenilecegini sdylemistir. Bunun {izeirne muaviye asla
evlenmeyecegine yemin etmistir. Ancak muaviye Tanrinin iradesine karsi ¢tkmustir ve tanri, Muaviye’ye yalniz evlenirse
iyilesebilecegi bir hastalik gondermistir. Bunun iizerine Muaviye seksen yasindaki bir bakire olan Mahusa ile evlenmistir.
Ancak Mahusa diigilin gecesinde geng bir kadin gibi olmustur ve ézid’i diinyaya getirmistir. Kreyenbroek, Ezidilik arka
plani, s. 43) lescot ise bu hikayenin farkli sekilde aktarmilstir: Muaviyenin kiigiik ve énemsiz isler degil, Muhammed2in
hazinesinin veznedar: oldugunu, tras esnasinda akan kan dili ile yaladig1 igin bdyle bir olayin ger¢eklestigini ve hastalik
yerine akrep tarafindan sokuldugu aktarmaktadir. (Lescot, s. 55-56.)
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canlamdlrlldlgma320 inanilmaktadir. Ezidilik inanci, “saf soydan gelme” inancina ragmen,
Semitik dinlerdeki; insanin Tanri tarafindan kendi suretinde yaratildigi inancindan kaynakli
olan insan wrkina yasayan tiim varliklarin en {istiin olma Ozeligini verdigi yoniindeki
inangtan farkli bir inan¢ hakimdir. Ezidilik inanci, dogustan giinahkar olmasa da gilinah
islemeye meyilli yapisi ile insan1 merkez alan bir inang sistemi degildir. Bu nedenle de
Ezidiler diger Agnostik inanglarda oldugu gibi insanin milkemmel yapida olmadigina ve

zaaflar1 olan yaratilmis varliklar olarak inanirlar.*

Kiyamet inanisi, Ezidilik inanisi igerisinde dnemli bir yere sahiptir; ahir zamanda
Serefedin’in Mehdi olarak Isa peygamberle yeryiiziine inecegine inanmaktadirlar. 322
Inanca gore Isa, Misir’da Serafedin ise Kiirdistan’da kirk yi1l boyunca hiikiim siirecektir.
Irak’l1 Papaz Ishok ise farkli bir iddia ileriye siirmektedir: Biiyiik Tanr1 tarafindan yaratilan
giines ve alt1 Tanridan birisinin Isa oldugunu ve Seyh Semsettin olarak isimlendirildigini

aktarmaktadir.3®

Diger yandan Reenkarnasyon ogretisine sahip bir inangta acik bir ihtiyacin
duyulmadig1 Cennet ve Cehennem kavramlar1 da, Ezidi diisiincesine yerlesmis bir konuma

sahiptir. 3

Ezidiler oliimii hayatin bitisi olarak gdrmezler, giysi degistirmek olarak
algilarlar. “Beden 6liir, ruh baska bir bedende yasar. Iyi ve temiz bir ruh, iyi ve temiz bir
bedene girer, kétii ve kirli ruh ise bir hayvanin veya duygusuz bir insanin bedenine”.*** Bu
yeni bir beden alan giinahkar dort asamadan gecerek ruhu terbiye olur ve diger ruhlar gibi

gokyliziine ¢ikar. %

Kreyenbroek, Ezdilerin ruh gogiine iliskin bu inanglarinin farkli zaman dilimlerinde
yasamis olan Sehy Hasan ile Basrali Hasan gibi farkli iki sahsiyet olmalarina ragmen ayni

kisiler olduguna yonelik inanct kolaylastirdigin1 ifade etmektedir. Ayn1 sekilde Seyh

320 Kreyenbroek, Ezidilik Arka Plani, s. 43.

*21Tygrul Yalnizoglu, s. 166.

%2 Eizidilik inancidaki bu olaym ayrintilarm igin bkz. Lescot, s. 56-57-58-59-60.
33 fshok, s.17.

324 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 144.

325 Uzun, s. 138.

326 Ruhun bu agamalarimin ayrintilari igin bkz. . Cakar, Yezidiler, s. 148.
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Adi’nin Islami bir ge¢misten geldigine iliskin goriisiin pek ¢ok Ezidi tarafindan kabul

edilmemesinin temelinde ayni nedenin yattigia isaret etmektedir.*’

Cogu Ezidinin cehennem inancini reddetmesinin nedeni olarak; Cehennem atesinin
sar1 bir kiipe yedi y1l boyunca aglayan ¢ocuk tarafindan sondiirtildiigiinii anlatilan hikﬁy6328
ile ifade edilmektedir. Sonrasinda bu kiip cehennemin igine bosaltilmis ve cehennem atesi
sondiiriilmiistir.** Cakar ise bu hikdyede gecen Birik’in aslinda “Seytan” oldugu ve bu
durumun eski konumuna yeniden yiiksetilmesi olayi anlattigini ve “Melek Tavus’un yedi
bin yil aglayarak gozyaslarinin doldurdugu yedi biiyiikk kiiple cehennem atesini

sondiirdiigii” seklinde aktarmaktadir.**°

Lescot ise Ezidilerin seytanin konumuna yeniden yiikseltildigine dair bu inanigin
Ezidilikteki seytan kavramini ortadan kaldirdigini bu ylizden Ezidilerin Cehennem
inanisindan vazge¢melerine neden oldugunu ifade etmektedir. Fakat burada islenen
davraniglarin cezalandirilabilecegini veya miikafatlandirilacagimi kabul etmektedirler.
Kotiiler, kopek, domuz, esek, kisrak veya bagka hayvanlarin suretlerinde reenkarne olurlar;
belli bir siire ac1 ¢ekerler, sonrada tekrar insan bedenine kavusurlar. Kisinin bulundugu
makamin ve isledigi giinahlarin derecesine gore bu reenkarnenin tecelli ettigini ifade eden
Lescot, Ezidi inancinin mantigin gerekliliklerine pek aldiris etmeden, tenesiih ile birlikte

cennet ve cehennemi kabul ettiklerini ifade etmektedir.*

3.2. Ezidilikte Melek inanci

Melekler, Ezidilik itikadinda merkezi bir yere sahiptirler. Melekler hiyerarsisi

diyebilecegimiz yedi Melek icin tanrisal sifatlar, Ezidi literatiiriinde gelisi giizel bir sekilde

27 Philip G. Kreyenbroek/ xelil Cindi Resow, Tanr1 Seyh Adi Kusursuzdur, ibrahim Bingdl (gev), 1. Baski,
Istanbul: Avesta Yaynlari, 2011, s. 51.

328 «By dénemde Babamiz Brik dogdu. lyiliklerinden dolay1 ona Bril el Asfar adi verilmisti. Yed yil boyunca
gozleri, burnu, elleri ve ayaklar1 ona ac1 vermisti. Artik aglamaya ve silanmaya basladi; goz yaslari bir kaba akiyordu ve
kap yedi y1l igerisinde doldu. Ozaman kab1 cehennemin atesine att1 ve cehennemin atesi sondii, bdylece insanli§1 huzursuz
etmeyi birakti. Brik el Agraf, géz yaslarin1 6te diinyada bulunan kardesi i¢in akitmigti. O zamandn beri cehennemin atesi
soniik kalmus; iste u yiizden her Ezidinin 6te diinyada bir kardesi olmali...” (Ismail Bey Col, El Yezidiyye gadiman ve
hadisan, Beyrut, American Press, 1934, s.78 Aktaran: Lescot, s. 50.) hikayenin farkli bir sekli ile aktarimi i¢inde bkz.
Ishok, s. 29.

329 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 144,

30 Cakar, Yezidiler, s. 134-147.

31 escot, s. 61-62.
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kullanilmaktadir.Tek tanr1 i¢in kullanilan sifatlarin neredeyse tiimii bu melekler ve onlarin
yeryiiziindeki tecellileri olan Adevi biiyiikleri i¢in kullanilmaktadir. Bu durum tek tanrinin
oldukca pasif goriinlim almasina sebep olmaktadir. Cilinkii neredeyse tanrinin yapabilecegi
pek bir is kalmamis, biitlin isleri daha asagi derecedeki ortaklar1 tarafindan
bélﬁsﬁlmﬁstﬁr.332 Bu yedi melek mezhebin emirleriyle bedenlesmistir.333 Bu bedenlesme
inancin1  Ezidiler, meleklerin uluslara yeni yasalar getirmek icin belli donemlerde
yeryiiziine indikleri seklinde agiklarlar: “Her bin yilda bir, yedi melekten biri yeryiiziinde
hiikmetmek ve diinyanin diger tarikatlarina oldugu gibi Ezidi halkina da davranis
kurallarim1 ve kutsal metinleri vahyetmek i¢in gelir. Gorevi bitince tekrar yerine gegcmek
icin Cennet’e ¢ikar. Bu sekilde insan sekline biiriinen meleklerin bir¢ogu, yeryiiziinde bir

soy birakmislardir ve su anki Seyh ailelerini olusturan da onlarmn soyudur.”®*

Herkes meleklerin ayisinin yedi oldugu konusunda mutabiktir; fakat meleklerin
isimleri s6z konusu oldugunda mutabik olan ¢ogunluk farkli goriisler sergilemek‘[edir.335
Isimleri konusunda tiim bu farkli gériislere ragmen hakim pradigmaya gére bu meleklerin
isimleri: Azazil, Derdail, Israfil, Mikail, Cebrail, Samuel ve Nuruel adli melekler veya yar1
meleklerdir. Bu melekler mezhep biiytlikleri yahut emirleri ile bedenlesmis olduklarina
innilmaktadir. ilki Sehy Adi, ikincisi Seyh Hasan, Ugiinciisii Seyh Semseddin, dordiinciisii
Seyh Ebu Bekir, Besincisi Seyh Saceddin, altincis1 Seyh Sadreddin ve yedincisi ise Seyh

Fahreddin’dir.>%®

Bu melekler arasinda Melek Tavus kadar olmasa da onem atfedilen Seyh Sems,
Ezidilerin namaz kilarken ylziinii dondiikleri giinesi temsil etmektedir. Sehy Sems’in
muhtemelen insanlarin kendisine gonderdigi dualar1 iletmek i¢in, hergiin ii¢ kez dua etmek

i¢cin tanrinin yanina gittigine inanilmaktadir.®’

Seyh Sems ayni zamanda Ezidilerin en
sevilen Seyhlerinden biridir. Yezid, Ezidi meleginden biri ile iliskilendirilir; Giines ilah1 ve
ezidi inancinin gilinesi kabul edilir. Asil adi Semseddin’dir; 12 yiizyilda Lales’te yasayip,

burada Seyh Adi ile tanistigina inanilir.*® Fakat Seyh Sems gibi istisnanin disinda Lescot,

32 Kaplan, s. 76-77.

333 Qahin, s. 87.

334 escot, s. 43.

335 Lescot, s. 42.

%6 Kubat, s. 370-371.

Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka plant, s. 71.
38 Sengiil, s. 225.

64



Ezdilikte Melek Tavus disindaki diger meleklerin 6zel hikayelere sahip olmadiklarini ve

rolleri ¢ok silik bir sekilde oldugunu ifade etmektedir.**®

Ezidi mitolojisinde resmedilen Melek Tavus herhangi bir tanrisal giicii
barindirmayip sinirli bir kudrete sahiptir. Tipki diger melekler, canli ve cansiz varliklar
gibi, o da, kadir-i mutlak olan Tanr1 tarafindan yaratilmis ve her daim Tanr1’nin hiikkmiiyle
yonetilmistir. Dolayisi ile bu haliyle, Melek Tavus ilk yaratici olan Tanri’nin emirlerini
yerine getiren vekili veya yardimcisi olarak goriilmektedir. Fakat bu melege duyduklari
saygidan dolayr “seytana tapan” veya “sapkin mezhep” olarak nitelendilirmeleri digger
inanglar ile aralarinda catismalara neden oldugu i¢in Ezidilik inanci igerisine Melek

Tavus’un roliinii ve anlaminin anlasilmasi1 6nem arzetmektedir.

3.2.1. Melek Tavus

Melek Tavus, Ezidi panteonundaki en onemli karakterdir. Ezidi kutsal temsilinin
lideridir ve tiim kutsal varliklara hiikmetmektedir. Melek Tavus, Tann ile Ezidiler arasinda
aract melektir. Insanlar1 dogrudan dogruya Tanri’ya gotiiren, Tanri’dan bagimsiz fakat
Tanr’nin karsit1 olmayan bir karakterdir. Melek Tavus aym1 zamanda tanrmin oteki
benligidir ve Tanr1 ile tamamu ile biitiinlesmistir. O, yaraticinin alametidir; fakat yaraticinin
kendisi degildir. Bu nedenle Ezidiler Tanri’ya dua ederken Tavus formundaki Melek
Tavus’un sancagi dniinde dualarini ederler.**°Ezidiler ¢ogunlukla onun -iyi ya da kétii- bu
diinya islerinden sorumlu oldugunu ifade etmektedir. Goriinlis olarak muhtemelen,
kuyrugundaki dikkat ¢ekici “gozler’yiiziinden tavus kusudur; kevl’lerde “Kadim
olan”olarak adlandirilir, “ebedi olan”, dogurmamis ve asla dogmelmlstlr.341 Melek Tavus’a
olan bu sayginin yaninda Cemil Pasa, Ezidilerin “Iblis”olarak nitelendirdigi Melek

Tavus’tan korktuklarini ve bu ylizden adin1 anmadiklarini belirtmektedir. 3*?

Ezidilik inang ¢ercevesi dahilinde Melek Tavus’un rolii ve 6nemi anlasilmaktadir
fakat bu durum yasadiklar1 cografyadan kaynakli komsu olduklari, Semitik inang sistemli

dinlere tabi olan toplumlar tarafindan pek de bdyle anlasilmamaktadir. Kotiiliik kavramina

3
3
3
3

@

° Lescot, s. 60.

Sengiil, s. 110.

! Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 95.
Cemil Paga, s. 21.
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olan bu meshur saygilar1 ya da korkular1 “Seytana Tapanlar” iinvaninin verilmesine neden

olmustur.®*

Semitik dinlerde merkezi bir yer teskil eden “seytan” kavrami Soylemez’e gore
Ezidi inag¢ diinyasinda bi¢imsel ve kavramsal olarak mevcut degildir. Kotii gii¢ kaynakli
olan inang sistemi gecirdigi degisimler neticesinde bu kavrami iginden sokiip atmlstlr.344
Islam ile tamismadan &nce Ezidiligin daev-yasnaci bir hiivviyette inancina sahip oldugunu
kaydeden Sdylemez, Islamla tanismasindan sonra Ezidiligin yepyeni bir mecraya girdigini
ifade etmektedir. Islam 6ncesi donemde bagimsiz, iyilik tarafina denk olarak cekinilen
kotiiliigiin temsilcisi glic konumunda olan Daeva’yin — ya da bugiin son kertede evrildigini
soyledigi Melek Tavus- Islamla birlikte onlara temize ¢ikarmalar1 ve Allah’in itaatkar bir
hizmetgisi olarak gostermeleri i¢gin malzeme sunmustur. Son kertede soylemez, kavviller ile
sucsuzlugu ve affedilmisligi Mishafa Reg’te ortaya konduktan sonra bas meleklige

345

yiikseltilerek Azazil ismi verildigini ifade etmektedir.”™ Cakar, Yahudilerin gazabindan

kurtulmak i¢in ¢6le kurban i¢in teke salinarak teskin edilmeye galisilan Azezil inanisina

346 Melek Tavus’un

deginmekte ve Melek Azazil efsanesinin dnemine dikkat ¢ekmektedir.
tam olarak ne oldugu anlagilamamasindan dolay1 Ezidi inancinin yorumlamanin zorluguna
da deginen Cakar, Ortadogulu Tanrilardan Temmuz’un tanmnmasi gerektigini
belirtmektedir. Temmuz kelimesini Kiirtgeye gecerken “m”sesinin “v”’sesine doniigiimiinii
ifade eden Cakar’a Ezidi inancinda var olan bu kalintilarin Harranilerden gectigini ifade
etmektedir. **' Sufi tasavvuf ogretisinde, **® 6zellikle Hallact Mansur ile baglayan,
“Allah’in  melegi Seytan’a itibarin1 geri kazandirma” Tlizerine felsefi ¢aligmalar

yap11m1§,t1r.349 Seyh Adin’nin bu goriislerden etkilenmis olmasi ve bu durumu Ezidiler

tizerindeki etkisi de ifade edilen bagka bir goriisii olusturmaktadir.

Melek Tavus’a yardimci olmasi maksadiyla alti melek daha yaratilmgitir. Melek

Tavus’un emrinde olan bu melekler higbir zaman yeryiiziine inmediklerini ifade eden

33 | ayard, s. 38

5 Sgylemez, s. 32-39.

6 Cakar, Yezidiler, s. 125.

37 Cakar, Yezidiler, s. 135-136.

38 Seytanin lanetlenisi ve onun Adem’e secde etmeyisi konusunda farkli yorumlarda bulunmus mutasavviflar
mevcuttur. Bunlardan biri olan Abdul Kadir el Cilani, rityasinda gordiigii seytanla konusmasi ile fikirlerini dile getirmistir.
Riiyanin ayrintilari i¢n bkz.. Lescot, s. 46-47. Ebu’l-Feth Ahmed bin Muhammed el-Gazali ve Nazzam gibi kelamcilarin
bu konudaki goriisleri Seytan konusunda hakim paradigmanin ¢ok uzaginda bir yerde durmaktadir. Ayrntli olarak bkz.
Teymur Pasa, s. 64-65-66.

¥ Yalnizoglu, s. 166.
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Gokcen, bu sebeble her melege yeryiiziinde bir temsilci/vekil tayin edildigini

aktarmaktadir.>°

Fakat Lescot ise Ezidiler, meleklerin uluslara yeni yasalar getirmek i¢in
belli donemlerde yeryliziine indiklerine inandiklarini ifade etmektedir. “Her bin yilda bir,
yedi melekten biri yeryiiziinde hiilkmetmek ve diinyanin diger tarikatlarina oldugu gibi
Ezidi halkina da davranis kurallarin1 ve kutsal metinleri vahyetmek i¢in gelir. Gorevi
bitince tekrar yerine ge¢mek i¢cin Cennet’e ¢ikar. Bu sekilde insan sekline biiriinen
meleklerin bir¢ogu, yeryiiziinde bir soy birakmislardir ve su anki Seyh ailelerini olusturan
da onlarin soyudur.”351 Yeryiiziiniin yaraticis1 olan Melek Tavus, Cebrail yardimi ile Adem
ve Havva’nin yaratilmasininda failidir. Fakat tiim dstiinliigline ragmen yaratma Allah’in

. 2
emri olamadan baglamamugtir.®

Melek Tavus, kanatlari acilmis bir Tavus kusu ile sembolize edilir®® ve bélgesel
bir fark olmaksizin diinyanin her yerindeki Ezidiler i¢in kutsal dini ﬁgijrdl'ir.354 Fakat
Sengiil, inceledigi sancaklarinin tiimiiniin tavus kusundan ¢ok horoza benzedigini, ama

Ezidilerin bunlari tavus kusu bicimli sancak diye adlandirdiklarini ifade etmektedir.**®

3.3. Kutsal Metinler

Ezidi inancinin kutsal litaretliriinii temsil ettigi sOylenen ilk temel kitap
bulunmaktadir: Bunlar arasinda en énemlileri Vahiy Kitab1 (kitap el Cil) ve Kara Kitap’tir
(Mishefa Res). Fakat sozlii bir gelenege dayanmasi, sahip oldugu kiiltiir ve dini birikiminin
yakin zamana kadar gizli olarak siirdiiriilmesi, ezidiligin kokeni ile ilgili duruma benzer,

kutsal kitaplarin varligina dair pek ¢ok farkli tezin ileri siiriildiigiinii gérmekteyiz.

Ezidilerin higbir sekilde dini bir kitaba ihtiya¢ duymayan ve s6zlii gelenekle sonraki
kusaklara aktarilan bir ibadetler ve kurallar biitiiniine sahip oldugunu ifade eden Gokgen,
bu giin kast sistemine mensup gruplarca kusaktan kusaga s6zlii olarak aktarilan kurallarin
yazili oldugu kutsal kitaplarin var oldugunu isaret etmektedir. Fakat her iki kitabinda

asillar1 Lales’e yapilan saldirilar ve farkli yerlerdeki tiirbelerin yagmalanmasi esnasinda

%0 Ggkeen , Kadim Bir nefes, s. 13.

1 | escot, s. 43.

352 Soylemez, s. 44.

%3 Seytam tavus kusu seklini vermek, Ezdi dinine has bir drum degildir. Lescot, mandiler, Diirziler ve
Tahtacilar da seytan’1 tavus kusu sekliyle temsil etmektedirler. (Lescot, s. 45.)

%4 Gokeen, Kadim Bir Nefes, s .13.

%5 Sengiil, s.110, dipnot:11.

67



yakilarak yok edilmistir. Sonraki yillarda her iki kitaba ait kopyalarin akibetine iligskin bir
bilgiye de herhangi bir sekilde ulasilamamistir. 19. yiizyilin sonlarindan baslayarak bir¢cok
aragtirmaci tarafindan bu iki kitaba ait oldugu diisiiniilen kopyalar yayimlanmistir; fakat
Gokeen, yayimlanan bu metinlerin, ne derece asil kaynak olduklarinin tartismali bir konu
oldugunu belirterek su ifadelerde bulunur: “Ezidi seyhlerinin aktardigina gore 11. ve 13.
yiizyillar arasi tiim kutsal emanetlerin ve Seyhlerin tiirbelerinin bulundugu, Ezidilerin
kutsal mekani olan, Lales’e yapilan saldirilar sirasinda Mushaf-1 Res’in ashi ve tiim
kopyalan ile birlikte, Ezidilere ait olan - Seyhlerin mezarlar1 dahil- hemen hemen tiim

kutsal objeler yok edilmistir.” 36

Bu yiizden toplulugun degerlendirilmesi ig¢in
arastirmacilara tek kaynak olarak sozlii kiiltiir anlatilar1 kalmistir fakat sozli kaynaklarin
tarih  disiplini icerisinde giivenirliliginin tartisilir oldugunu ifade eden Gokgen,
arastirmacilar1 eldeki tek yazili kaynak islevi goéren Musafe Res ve Kitabul Cilve’nin
kopyalarina ittigini belirtmektedir. Ayrica her iki kitap i¢in var olan farkli varyasyonlarin
hicbir tanesi topluluk tarafindan kabul edilmedigini ve kutsal bir emanet olarak

357

goriilmedigini ifade etmektedir.™" Ishok’ta kutsal kitaplarin suya ve atese atilip kayip olup

gittiklerini ve Ezidilerin, “Su an bizim kutsal kitaplarimiz yiireklerimizdir” seklinde

ifadelerde bulunduklarini aktarmaktadir. 38

Bir diger arastirmaci olan Kaplan’a gore,
giiniimiiz Ezidi aydinlar1 kahir ekseriyetle bu iki kitab1 kabul etmemektedirler. Onlara gore
Ezidi dini metinleri yaziya gecirilmeyip Ozellikle kavallar tarafindan sozli sekilde

aktarllmlstlr.359

Ezidilik literatliriinii temsil ettigi sOylenen bir ka¢ ince kitap¢ik arasinda en
onemlilerinin Kitap el Cilve ve Mishefa Res oldugunu belirten Lescot ise bugiin Ezidilerin
kutsal kitaplari ile ilgili pek bilgileri olmadigini sadece duymus olmalarina ragmen iki kitap
hakkinda ¢ok eski zamanlarda bile Ezidiler tarafindan bilindigini belirtmektedir. Kutsal
kitaplarin desifresi sonrasi ortaya ¢ikan kopyalari i¢in sunlar1 aktarmaktadir: “Bu sozde

kutsal kitaplar, sik sik cogaltilmistir; fakat aralarinda Oylesine biiyiik farkliliklar var ki

%6 Gokeen, Kadim Bir Nefes, s. 39.

%7 Gokgen, Osmanls ve Ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler, s. 16-17.
%8 fshok, s. 23.

%9 Kaplan, s. 91.
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ihtiva ettikleri metinlerin otantik olduklarma dair kusku duymakta hakliyiz”. Lescot, bu

kutsal kitaplarin Hristiyan taklitgiler tarafindan yazildigina inanmaktdir.>®

Kutsal kitaplar ile ilgili bir diger goriis ise buna ihtiya¢ duyulup yazilmistir
seklindedir. Bu goriisler su sekildedir: Abbasi halifesi EI- Memnun zanmaninda Ezdilere
gonderilen bir mektupta, “ya Miisliiman olun ya da kitabi dinlerden birine ge¢in” seklindeki
emir karsisinda ‘gdstermelik’ olarak bu kitaplar yazilmustir.*®! Ezidilier bu sekilde kitabi
bir din olduklarini ortay koyarak, saldirilardan kurtulmak istemislerdir. Diger bir goriis
ondokuzuncu ylizyilin sonunda, yazili kitaba olan dinlerin karsisinda dinlerinin konumunu
yiiceltmesi i¢in bazi Ezidilerin yabancilara gosterilebilecek bir ‘kutsal kitap’a ihtiyag

hissettiklerini ve bu yiizden ihtiya¢ sonucu yazdiklarini ifade etmektedir.

Kreynbroek ise kutsal kitaplarin kopyalarimin gercekligi konusuna daha temkinli
yaklagmakta ve su ifadelerde bulunmaktadir: “Bu kutsal kitaplarin kadim, birlesik bir yazili
gelenegi temsil etmedigini ileri stirmek giivenli gibi goriinsede bunlarin igeriklerinin sadece
uydurma olmadigi, tersine sahici Ezidi olaylarinida temsil ettigi de ayni oranda
asikardir.”*® Onemli oranda bilgilendirici iki metin olarak “Kutsal Kitaplar” yiizyil

sonunda ortaya ¢ikmustir. 364

1886 ile 1909 arasinda degisik versiyonlar seklinde yayinlanmis olan bu kitabin
iceriginde diinyanin olusumu, insan kokeni ve Adem ile Havva’nin Sykiisii ile ilgili bir
Ezidi anlatimi vardir. Ayrica bu dince yasaklanmis ve yapilmamasi gerekenlerin listeside

mevcuttur.3%®

Bu eski bir Kiirt lehgesi ile Aramice’ye ¢ok benzeyen sifreli dille yazilmis iki
kitabin Kitabul Cilve ( tanrisal agiklama kitabi-1 Vahiy Kitabi; 8 sayfa ve 109 satir) ile
Mushaf-1 Res’in ( Kitab-1 Asvad/Kara Kitap, 152 satir) ilkinin Seyh Adi’ye ait olduguna
inanilmaktadir, ancak ne zaman kim tarafindan yazildigi bilinmemektedir. Tugrul bu kitap

icin su ilging ifadelerde bulunmaktadir: “Kitabul Cilve’nin Seytanin dilinden yazildig:

360) escot, s. 10-11.

%1 7aim Khenchelaoui, The Yezidis, People of the Spoken Word in the Midst of People of the book,
Diogenes, 1999, no: 187, vol. 47(3). Aktaran: Suvari, s. 50.

%2 Allison, s. 93.

363 Kreyenbroek, Tanri Seyh adi Kusursuzdur, s. 80.

%4 Kreyenbroek, Ezidilik ve arka plani, Onséz, S. XV.

35 Guest, s. 71.
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kusku gétiiriilmeyecek bicimde belirgindir.”366

Seyh Hasan ise ikinci kitabin yazar1 olarak
kabul edilir.*®” Kitabul Cilve’nin Seyh Adiy tarafindan yazilmadigini ifade eden Figlah ise
eserlerin gerek muhtevalar1 gerek dil bozukluklari itibari ile Seyh Adiy tarafindan yazilmis

olmasinin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.*®®

Kreynbroek, bu kutsal kitaplarin disinda ‘kevl’ ve ‘Beyt’ olarak bilinen metinlere
dikkat ¢ekerek bunlara duyulan saygiya deginmektedir. Ezidilerce 6zelikle de diasporada,
bunlar yaziya gec¢irilmeye baslandi. Ezidi dinini agiklamaya ve yorumlamaya calisan
modern entelektiiellerin giderek bu metinlere daha fazla atifta bulunduklarini ifade
etmektedir.®® Neredeyse tiim Ezid tarihin aktariminda sozlii kiiltiiriin bir ara¢ oldugunu
belirten Allison,*”® pek cok dinin tabularindan biri olan okuryazarligin yasak olmasindan
dolay1r Ezidiler agisindan sozlii gelenegin can alici bir éneme sahip oldugunu ifade

etmektedir.®"*

3.4. Dini Ritiieller

Lales kutsal bir mekan olarak merkezi bir yer tutmaktadir. Cilinkii ibadetlerin biiyiik
bir ¢ogunlugunu yerine getiren din adamlar1 genellikle burada bulunmaktadirlar. Hakeza
birgok din merasimin yerine getirildigi mekanlar Lales’te bulunmaktadir. Bunun haricinde
Ezidi kdylerinde bulunan evliya mezarlar1 ve makamlar: da bir¢ok dini merasimin yerine
getirildigi mekanlardir. 32 Kamusal ibadet yerlerinin olmamas1 Ezidileri bu eksikligi
muhtemelen tiirbe ve ates altarlar1 gibi diger yapilar1 insa ederek telafi etmeye zorlamig

olmalidir.?”

Ezidileri niifusun nispeten az ama genis bir cografyada daginik olarak
yasadiklarindan ¢evrelerindeki diger dinlerden ve bilhassa da Miisliimanlarin ibadet

bicimlerinden etkilenmislerdiler. Bundan dolay1 Ezidilerin ibadetlerindeki kavramlar

%6 yalnizoglhy, s. 127.

%7 Guest, s. 71.

%8 Figlali, s. 222.

%9 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 21-22.
370 Allison, s. 10.

371 Allison, s. 24.

372 Kaplan, s. 93.

373 Sengiil, s. 182.
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Miisliimanlarinki ile benzerlik gosteriyor. Bu da Ezidilerin ibadetlerinin 6zellikle

Miisliimanlarinki ile karistirilmasina neden oluyor. 374

Tim etkilere ragmen ritiieller
topluluk icerisinde benzer bir sekilde uygulaniyor olsa da ritiielerin ortaklastigini sdylemek
oldukca zor. Sadece farkli iilkelerde yasayan Ezidi topluluklar1 arasinda degil, aym {ilke

icerisinde yasayan belli agiretlerin ritiiellerinde de ayrilik goriilebilir.3”

Ezidiler, sozlii ve fiili olmak {izereiki sekilde ibadet yapmaktadirlar. Sunuda
belirtmekte fayda vardir ki bu dualarin igerigi tipki ritiiellerde goriilen farkliliklar gibi
bolgeden bolgeye ve bagli bulunduklart Seyh veya Pir'in  kimligine gore
degismektedir. 376 Kreyenbroek, bu durumun basta ger¢ek namaz saatleri olmak
lizere-burada “namaz”dan kasti giinese doniiliip yapilan dua ritiielleri olmali- ¢esitli
noktalarda birbirine ters diistigiinii kaydetmektedir.®”’ Fakat Ezidilerin bildigimiz semavi

dinler gibi tapmmak i¢in kdylerinde halka acik yerleri yoktur.*"®

Lales’te Tapinaklarda
gerceklestirilen ritlielleri ayr1 tutarsak yapilan diger tiim dini ritiiellerin bireysel olmasinin

bu durumdan kaynaklandig1 anlamak miimkiindiir.

Ezidilerin giinliik olarak yaptiklari ritiieller; giines dogarken ve batarken olmak tizere
giinde iki kez yapilandir. Bu ritiieller baglamadan 6nce ellerin, yiiziin ve ayaklarin iki kez

yikandig1 belirtilmektedir. 379

Ritiiellin bundan sonraki kismu ile ilgili muhtelif goriisler
bulunmaktadir; Kaplan’a gore, bel kismma bir kusak baglandiktan sonra yalin ayak bir
sekilde sag el sol elin iistiine konularak gergeklestirilmektedir.380 Fakat Lescot, giinesten
ayr1 olarak Ay’a karsi da yapildigini kaydetrnektedir.381 Ezidilerin sabah aksam yiizlerini
Giines’e donerek ibadetlerini yapmalarindaki sebep, onu kendilerine vekil oldugunu
diisiinmeleridir. Giines’in seslerini Tanri’ya ulastirdigi inacinin yaninda Lescot’unda

belirttigi gibi Ay’a da yiizlerini donilip dua etmektedirler. Ezidilerin bir¢cok dualarinda

havaya, suya, atese ve topraga hiirmet ettikleri bilinmektedir.**?

374 Cakar, Yezidiler, s. 141.

375 Gokeen, Kadim Bir Nefes, s.31.

376 Kaplan, s. 92.

377 Kreyenbroek, Yezidilik ve Arka Plani, s. 70.

8 Guest, s. 77.

3% Tasgn, Tiirkiye Yezidiler Bibliyografyast, s. 40.

%0 Kaplan, s. 93-94.

%1 | escot, s. 63.

®2 Nilay Vardar, “Ezidiler O ‘Y’ harfi Yiizinden hep Katliama ugradi”, Bianet, 27 Agustos
2014, https://m.bianet.org/bianet/toplum/158122-ezidiler-o-y-harfi-yuzunden-hep-katliama-ugradi ( 15 Aralik 2017)
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Ezidiler, ibadetlerini kendi dindaslar1 disinda kimsenin géremeyecegi yerlerde yerine

getirirler.%®

Sayet bu zaruri bir durumda yani yanlarinda bagka bir dine mensup biri varsa
Beysanoglu, Ezidilerin o zaman, avucunun i¢ini giines 1s18ina tutarak, elini gizlice agzina

gotiirdiigiinii, yani optiigiinli ve bdylece namazini kilmis sayildigini ifade etmektedir.*®*

Ezidilerde iki cesit oru¢ vardir; Birincisi genel oructur.®®® Bunu her Ezidi tutmak
zorundadir. Her yil aralik ayinda ii¢ giin tutulur. Ozel orug ise seksen giin tutulur. Bu orucu
din adamlan tutarlar.®® Genel orug¢ halkin tutugu orugtur ki bu aralik aymin ilk sali,
carsamba ve persembe giinleri tutulur. Orug yalniz ii¢ giin tutulur, bunun sebebi Ezidilerce
su sekilde temellendirilmektedir: “Allah orug¢ tutulacak giin sayisina dair ‘li¢’ anlaminda
Kiirtce ‘sé’ demistir ama Kiirtce bilmeyen Araplar yanlighkla ‘s’ yani ‘otuz’ olarak

»37Ezidilik inanc1 igerisinde deginmemiz gereken bir dini ritiiel ise “hac”

anlamislar.
ibadeti olarak isimlendirilen Lales’e yapilan dini ziyarettir. Buna gore, en az Odmiirde bir
kez giic yetirebilen herkesin Lales’e gidip hac ibadetlerini yerine getirmesi

gerekmektedir.*®®

383
384

Kaplan, s. 93.
Sevket Beysanoglu, Gelenek Ve gorenekleri ile Yezidiler, Ankara: Ziya Gokalp dernegi Yayini / Neyir
Matbasi, 1988, s. 22.

385 Figlali, s. 225.

%6 Beysanoglu, s. 22-23.

%7 Cakar, Yezidiler, s. 145.

38 Kaplan, s. 96.
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4. BOLUM: SOSYAL HAYAT, TOPLUMSAL YAPI VE DINi STATU

Ezidilerin Kur’an gibi vahiyedilmis kitaplar1 ve yazili bir gelenekleri olmadigi icin
arastirmanin bu baglik altinda deginilen dini veya hukuki kurallar, adetlere gore yerine
getirildigini belirtmesi gerekmektedir. Herkes istedigi 6l¢iide bunlara uyar; ¢iinkii Sincar’da
herkesi yasalara uymaya zorlayacak merkezi bir erk hi¢ olmamustir. Itirazlar oldugunda ve

Ozglirce mutabik olunmadiginda, genelde kaba kuvetle meseleler ¢oziiliir. >

4.1. Sosyal Tabakalasma

Ezidi toplumunun biitiin darbelere kars1 yok olmasini engelleyen en 6dnemli 6zellik
siki bir sekilde Srgiitlenmis olan bu toplum yapisina dayanmaktadir.>*® Orgiitlenme bigimi
kan bagina dayanan ve dogustan elde edilen imtiyazlar {izerine kurulu olan kat1 bir hiyerarsi
ile birbirine baglanan sinifsal bir yapidir. Ezidiler genel olarak; Seyhler, Pirler ve Miiridler
siifindan olusmaktadirlar. Seyhler ve Pirler Ezidi toplumunun % 6-7’sini olusturmaktadir,
geri kalan %93-94’lik kismu miiritler smifi  olusturmaktadir. *** Ezidi toplumunu
dagilmaktan ve yok olmaktan koruyan en 6nemli esas olan bu sinifasal yapiya gore her
Ezidi ferdinin konumu ve yapmasi gerekenler dnceden tespit edilmis ve fertlerin gruptan
kopusunu imkénsiz hale getirecek olan oto kontrol mekénizmasi saglanmistir.**? Bu statii

ve gorevlerin soydan gelisi ve siraya kadin girse bile, ayn1 gorevleri iistlenmektedir.>%

Fakat makam kalitsal oldugu gibi resmi bir egitim gerekli degildir ve c¢ok az
giiniimiiz Seyhi ya da Piri takipgilerinden dahafazla dini bilgi sahibidir.*** Bu drumun
Ezidi olmayanlar tarafindan, Ezidilik dinin “ne oldugu?” yoniinde Seyh ya da Pirlerle

yapilan goriismelerde daha acgik goriilmektedir.

%9 | escot, s. 151.

30 Kaplan, s. 99.

1 Anna Merxali, Ezdiyati, Ergin Opengin (Cev.), istanbul: Avesta Yayinlari, 2007 Aktaran: Kaplan, s. 99.
392 Kapalan, s. 154.

33 Oztemir, s. 4.

¥4 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 17.
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4.1.1. Seyhler ve Pirler

Seyhler ve Pirler genel olarak su vazifeleri ifa ederler. Din bakimindan miiritleri irsa
etmek, kavil ve dualart 6grenmek. Toplumsal sikintilar1 gidermek ve bozulmalar1 1slah
etmek. Miiritlerin defin, diigiin, vaftiz, sa¢ kesimi vb. islemleri yapmak. Miiritlerden zekat
ve fitrelerini almak. Dini merasimleri organize etmek. Pirlerin goérevleri, asagi yukari,
Seyhlerin gorevleri ile ayn1 oldugu icin bu iki katogoriyi ayiran makam ve unvan farkliligi
yalnizca etnik aidiyetten kaynaklanmaktadir; seyhler, Seyh Adininin soyundan geldikleri
icin onun gibi Araptirlar; oysa pirler, velinin baz1 Kiirt miiritlerinin soyundan geldikleri i¢in

Kiirttiirler.>®®

Her Ezidi’nin bir tane Bisk Seyhi vardir. “Bisk”tdreni ileriki bolimde
deginecegimiz i¢cin bu kisimda sadece Seyhlerin 6nemine deginmek yeterli goriilmiistiir. Bu
Seyh gelip yeni doganin sagini oksamayana kadar higbir sekilde erkek ¢ocugunun sagi
kesilmez.®*® inananin Seyh ya da Pir’ini diizenli olarak ziyeret etmesi, onlara saygi
gostermesi ve zekat ve bazi hediyeler sunmasi gerekmektedir bu hediyeleri kabul eden
Seyh ve Pir’lerin kokenlerinden geldiklerini idda ettikleri kutsal figiirler temsil ettigine

inanilmaktadir.>®’

Yine glinlimiiz Ezidiler, meleklerin uluslara yeni yasalar getirmek i¢in
belli donemlerde yeryiiziine indiklerine inanirlar: “Her bin yilda bir, yedi melekten biri
yeryliziinde hiikmetmek ve diinyanin diger tarikatlarina oldugu gibi Ezidi halkina da
davranig kurallarin1 ve kutsal metinlerivahyetmek yerytiziine inmisleridir.” Bu sekilde insan
sekline biirtinen meleklerin birgogunun yeryiiziinde bir soy birakmislardir ve suanki Seyh
ailelerini olusturanlarin da onlarin soyundan geldigine inanilmaktadir. 3% Bu inanis
dogrultsunda seyhler kendi aralarinda ii¢ boliime ayrllmaktadlrlar,399 Adevi Seyhlerinin

one c¢ikan halife ve 6grencilerinin soylarina dayanmaktad1rlar.400

Bunlar: Adani Seyhleri,
Semsani Seyhleri ve Katani Seyhleridir. Adani Seyhleri: Seyh Adi’nin soyundan
geldiklerinden dolayr bu ismi alm1$lard1r.401 Asil soylari, Seyh Adi’nin soyundan gelen

Seyh Hasan’a dayanir. Bahzani’de yasayan bu ailenin bir kolu Ezidi kdyleri arasinda

3% | escot, s. 81.

%6 Nilay Vardar, “Ezidiler O Y’ harfi Yiizinden hep Katliama ugradi”, Bianet, 27 Agustos
2014, https://m.bianet.org/bianet/toplum/158122-ezidiler-o-y-harfi-yuzunden-hep-katliama-ugradi ( 15 Aralik 2017)

397 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 73.

3% ) escot, s. 43.

39 Kaplan, s. 100.

40 Kaplan, s 101.

L Tasgn, Tiirkiye yezidiler Bibliyografyasi, s. 42.
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dolasarak, vaaz verip, zekat toplayan kavvallar1 egitmekten sorumludur. Okuma ve
yazmasina izin verilen yalniz yillarca bu gorevde bulunan bu Seyh idi. Bu Seyh ayrica
Cilve’nin resmi bekg¢isiydi de. Diigiinlerin ve evlilik sézlesmelerinin denetleyicisi olan

Pésiman makaminda her zaman bu klanin bir {iyesi oturur.*%? Semsani Seyhleri iseSeyh

403

Adi Lales’e gelmeden once dini merci idiler. Seyh Adi’nin ilk miiridleri olarak

bilinirler. Emir soyunun devam ettigi Pesmir ise Katani Seyleri soyundan gelmektedir.**

4.1.2. Miiritler

Dini islerin etkinliklerinde en diisilk konumda olmalarina ragmen, Miiritler Ezidi
toplumunun ana diregidirler ve emekleri ile dini iist yapiya destek verirler.*®® Miirit;
Seyhler ve Pirlerden olmak tlizere muhakkak bir Seyh, bir Piri bir Usta, bir Miirebbi ve bir

Ahiret kardesine sahip olmak zorundadir.*®

Ezidilerde zekat ve fitre kavrami olduk¢a eskidir ve yaygindir. Okadarki Seyh

Hasan’a ait oldugu iddia edilen ve “Miisiir"denilen bir el yazmasinda Seyh, kendisine bagli

halifelerinde vermeleri gereken mali yardimlari sirasi ile yazm1§,t1r.407

Miirit toplulugu ise din adamlarina (her Miirid kendi Seyh ve pirine) yilda bir kez

zekat vermekle miikelleftir.**®

Miritler ancak kendi aralarinda evlenebilirler.**°Bir erkek babast ile ayni Seyh ve

Pir’e baglidir; bir kadin evleninceye kadar babasinin Seyh’inin ve Pir’inin ailelerinden

kadin Seyh ve Pir’i miras alir, evlendikten sonra kocasininkiler alir.*?

402 Guest, s. 71.

3 Tasgn, Tiirkive Yezidilik Bibliyografyasi, s. 42.

% Tasgn, Tiirkive Yezidilik Bibliyografyasi, s. 42.

%5 Guest, s. 75.

4% Kaplan, s. 99.

7 pir Hidir Stileyman, Sifrii’l- izidiye, s. 15-55, Aktaran: Kaplan, s. 96.
498 Kaplan, s. 96.

49 Kaplan, s. 101.

19" Allison, s. 65-66.
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4.2. Din Adamlar

Ezidi dini yapisimin tipki soysal tabakalagma gibi, tim toplumsal yasami
belirledigini ve sekillendirdigini sdylemek yanlis olmaz. Bu dini is boliimii nedeni ile Ezidi
inang sistemi olusturdugu giinden bugiline degismeden gelebilmeyi basarmistir. Ezidiler,
tarth boyunca karsi karsiya kaldiklari tiim etkilesimleri mevcut kast sistemi igerisinde
eritmeyi bilmigtir. Elle tutulur bir dini kitap olmamasina ragmen toplululugun dini
isleyisinin yillardir belirli degisikiliklerle birlikte siirdiiriiliyor olmasmin en onemli

sebeplerinden biri bu dini 6rgiitlenme bigimidir.*™

Din adamligi kaliim yolu ile babadan ogla ge¢mekte olup dini bilgi ve dini
uygulamamalariin biiyiik cogunlugu babadan ogula sozlii olarak aktarilmaktadir.**? Din
adamlar1 genel olarak diger bir 6zelligi ise Seyhler ve Pirler sinifi icerisinde i¢ dengeler

gozetilmek suretiyle secilmeleridir.*®

4.2.1. Emir

Ezidi hiyerarsisinin en yiiksek riitbesi, Seyhan Emiri’ne ve ailesine aittir. Bazi
geleneklere gore halife Yezid’den ve Seyh Hasan’dan gelirken baska bir efsaneye gore de
Emir ailesi aslinda Seyh Adi’nin ilk haleflerinin soyundan gelmektedirler.** Emir, manevi
olsun diinyevi olsun en yiice otoritedir. Bu yilizden ¢ogu arastirmaci tarafindan Ezidilik

toplumsal yapisi icerisinde sekiiler bir kurum olarak degerlendirilir.

Emir, Topluluk icerisinde aforoz etme yetkisine sahiptir. Ezidilerce g¢ok
biiyiikk bir saygi gérmektedir. Emir ayica biiylik bir giictiir ayn1 zamanda. Bu giicii,
sancaklardan toplanan ve baska diger gelirlerden gelen bagislarin etkisi biiytiktiir. Lescot,
bu durumun miras¢ilarin bu giice sahip olmak istemesinden dolay1 sik stk Emirligi elde

edebilmek i¢in suikastlere bagvurduklarini aktarmaktadir.**®

M1 Ggkeen, Kadim Bir Nefes, s. 17.

412 Kaplan, s. 127.

413 Xanna dmerxani, s. 35. Aktaran : Kaplan, s.102.
414 | escot, s. 76.

45 | escot, s. 77.
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4.2.2. Fakir

Kendisini diinya zevk ve lezzetlerinden uzaklastirarak tamamen ibadete vakfeden
kisidir. Her smiftan isteyen kisi fakir olabilir.**® Diger kast iiyelerinin aksine hicbir dini
gorevle ylikiimlii degildirler. Bununla beraber halktan ayr1 boyun egmeleri gereken disiplin
ile ayrilirmaktadirlar: yilda 92 giin orug¢ tutmalari, higbir sekilde tiitliin ve alkol
kullanmamalari, trag olmalar1 hatta sakallarini kisaltmalar1 bile yatsaktlr.417 Giliniimiizde
hicbir miirit, tarikata girmeyi arzulamamakta ve fakirlik babadan ogula bu {invani

devretmektedirler.*'8

4.2.3. Kocek

Kogeklerin ¢ogu evlerini terk ederek gelip Lales’e yerlesmis ve tapmagin odun
thtiyacini karsilayan hacilardir; bayramlar sirasinda ziyaretgilerin ihtiyaglarini karsilarlar.
Ancak aralarinda dogrudan Melek Tavus ile konustugunu iddia eden esrik gii¢ yetenegine
olan bireyler vardir. 9 Guh-¢ak’ Yani iyi kulakli, gaybtan haberdar olan manasina
gelmektedir. Kahinlere denk gemektedir. Yaz kis oruglarini tutar. Hastalik ve delirme gibi

birgok hastaliga sifa verdiklerine inanilmaktadir.*?°

4.2.4. Kavval
Musul yakinlarindaki Bahzan ve Basik kdylerinde otururlar. Seyh Adi doneminde
Sam’dan geldikleri rivayet olunur. Arapg¢a konusurlar ki Arapcalar1 Halep agzina yakin bir
Arapcadir. Bunlar Miirid sinifindan bir ailedirler. Sadece aileye mensup olanalar Kavval

olabilirler. Bunlar kutsal ilahileri ezberden okuyan, kutsal def ve sibab miizigini ¢alan

416 Kaplan, 5.103.
417 escot, s. 82.
418 | escot, s. 87.
49 Guest, s. 74.
420 Kaplan, s. 104.
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uzmanlardir.*** Kavallari Seyhleri astlar1 olarak tanimlayan Guest, kelimesi kelimesine

ezberden anlatict anlamina geldigini kaydetmektedir.

Senenin belli vakitlerinde Melek Tavus sancagim “** alarak ezidi koylerini
dolasirlar. Ezidi dini literatiiriniin biliyiilk bir kismi bunlarin hafizalar1 sayesinde

yasamaktadir. Bir¢ok dini merasimde basat rol oynarlar.423

Ezidi inanci igerisinde diger din insanlari ise sunlardir: Seyh Vezir, Nakip,
Pesiman, Baba Gavan, Mircah ve Miicevvehir. Bir diger onemli din adami ise Baba
Cavustur. Bu din grubu: 1992 yilinda ¢ok kiiciik bir grup, sadece ii¢ kisi, bekarlik yemini
edip kendilerini en kutsal tapmak Lales’te hizmete adamasidir. Pir kastindan tapinak

korumasi Baba Cavus ayn1 zamanda bir hadimdir.***

4.3. Ahiret Kardesligi

Riitbesi ne olursa olsun her Ezidi bes gorevle baglidir ve bu bes gorevden biri ahiret
kardesi se¢imidir. Bu se¢im ergenlik zamaninda veya ergenlik sonrasinda olmali ve
anlasma geleneksel olarak, tercihen lalesteki Cumai bayrami sirasinda diizenlenen kiigiik
bir térenle tamamlanmalidir.*®> Her Ezidinin biri Seyh, digeri Pir olmak iizere iki ahiret
kardesi olmalidir. Erkekler ahiret kardeslerinin yalmizca erkek Seyh ve Pirlerden
secebilirer; ama kadin icin kisitlama yoktur. Ancak kadinlar evlendiklerinde, kocalarinin

ahiret kardesine gec;erler.426

Bu kurum bazen Ezidi olmayanlar i¢in kafalarmi iyice karistirmustir. Ozellikle iltica
islemlerindeki bazi yalnis degerlendirmelerde buradan kaynaklanir. Cogu Ezidi Ahiret

kardesinin ¢ocuguyakin akrabasi sayar, onunda vasiligini {istlenir. Bu durum Batililarin

21 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 219.

2 Melek Tavus’u simgeleyen bu sancaklari Cemil aga denilen kisinin evinde iki tanesini bizzat gordiigiinii
ifade eden Lescot, Sancaklari su sekilde tarifetmistir; “uzun bir gamdana benziyen ve {i¢ parcadan olusan sar1 tungtan bir
ayaklar1 vardir. Bunun basindada ayn1 metalden yapilmis ve kabaca bir kusa benzeyen bir heykel bulunmaktadir. Buradaki
hayvan bir tavus olmasi gerekirken daha ¢ok bir giivercini veya bir 6rdegi andirmaktadir.” bkz. Lescot, s. 66.

423 Kaplan, s. 104.

24 Allison, s. 67.

425 Kreyenbroek,Ezidilik ve Arka Plani, s. 139.

426 Sengiil, s. 148.
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akrabalik katagorilerine gore yaptiklar1 siniflandirmada karisiklik ¢ikarmakta ve iltica

427
konussunda sorun ¢ikarmaktadir.

4.4. Yeni Dogan

Her yeni dogum -ister kiz ister erkek olsun- mutlu bir olay olarak kabul
edilmektedir.*® Fakat bazi torenler sadece bir cinside kapsadigi olur. Bunlardan en
Oonemlisi yalnizca oglan cocuklarimi ilgilendiren, sa¢ kesimi torenidir. Bebek siitten
kesildiginde Seyh ve Pir, bizzat kendilerinin giydirecekleri bir elbiseyi ¢ocuga getirirler.
Sonra basina biraz su dokerler ve basmin tepesinden bir tutam sac¢ keserler. 429
Ebeveyinlerin bu térenden 6nce ¢ocuklarinin sagini kesme hakki yoktur. Téren, ¢ocugun
kahkiilinden Seyh ya da Pir olan ahiret kardesi tarafindan bir parcanin kesilmesinden

ibarettir. Bu basit ritiiel oglanin Ezidi oldugunu simgeler.**

Vaftiz toreni ya da ‘mor kirin’ yalmizca Lales’teki Kaniya Spi Vaftizhanesinde
gerceklesir. Torene ya bir Seyh, Lales’te miicavi ya da koruyucu gorevi yapan bir Pir,
yalnizca ¢ocugun ailesinin huzurunda gergeklestirir. Lales’e gelemeyen cocuklar ¢ogu kez,
Ezidi yerlesimlerine yilin degisik zamanlarinda ziyaret eden kavallarin Kaniya Spi’den

getirdikleri suyla,***

icine Seyh Adi’in tiirbesinden getirilen tozlarin karigtirildigi yerel
kaynaklardan alinan su ile Seyh ya da Pir tarafindan vaftiz edilir.** ‘Mor kirin® olarak
kullanilan anlami olarak miihiirlemek olarak olan bu islem genellikle favtiz olarak

cevrilmektedir.**?

Sengiil’e gore, Erkek cocuklar vaftizlerinden yirmi giin sonra siinnet

edilirler.®**

Ezidiler, Stinnet ettikleri erkek ¢ocuklarinin téreni ile Miisliiman komsulari ile
iliskileri, bir tiir kurumsallasmis hamilik olan Kirve iligkisi yolu ile diizenlemeye
caligmaktadirlar. Kirvelik kurumu bir “kurgusal akrabalik’tir ve Ezidilere korunma olanagi

saglamistir. Kirvenin Ailesi ile ¢cocugun ailesi birbirini yakin akraba sayarlar, evlililk

21 By ve benzeri durumlarla ilgili rnekler igin ayrintli olarak bkz. Yalkut, Melek Tavusun Halk Yezidiler.
428 | escot, s. 113.

29| escot, s. 144.

0 Sengiil, s. 146.

L Sengiil, s. 147.

2 Guest, s. 75.

33 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 32.

434 Sengiil, s. 147.
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durumlarinda ensest tabular1 gegerlidir. *% Banu Yalkut, Erkek cocuklarinin silinnet
edilmesinin Ezidilik dininde bir gérev olup olmamasi kisilerin bulundugu cografyaya gore
degistigini belirtmektedir. Agirlikli miislimanlarin yasadigi yerler olan Urfa ya da Siirt gibi
yerlerde siinnetin zorunlu oldugunu fakat daha ¢ok Hristyanlarin bulundugu bir ¢evrede
yasamis olan Mardinli Ezidiler ise bu gelenegin miisliimanlardan alindigin1 ve aslinda

inanslarina ait olmadigimi belirttiklerini ifade etmektedir.®

4.5. Evlenme ve Bosanma

Evlilik hayatinin tabular ve kurallar ile diizene sokuldugunu belirten Kreyenbroek,

cinsel iliskiye girilecek giinlerin dahi belirlendigini ifade etmektedir. **’

Nisan ay1
icerisinde diigiin yapilmaz,**® ciinkii Ezidilere gore bu ay yilbasi oldugu ve biitiin cigekler,
agacalar ve bitkiler acti81 i¢in ayrica peygamberlerinin ve ilk atalarinin bu ayda evlendikleri

icin kutsal bir ay olarak kabul etmektedir.**°

Bir Ezidinin Ezidi olmayan bir ile evlenmesinin kesinlikle yasak olmasinin yani sira
bir Ezidinin baska bir Ezidi ile evlenmesnin 6niinde de bir¢ok engel vardir.*® Fakat Sengiil
Afrinde goristiigii yashh bir Ezdinin kendisine aktardiklar1 bu kuralin orada pek de
isletilmedigini su sekilde aktarmaktadir; “ burada kast sisteminnin kurallarina okadar kati
bagl kalinmadig1 ve Irakli ezidiler arasinda hi¢ diisiiniilmeyecek olan kastlar arasi evliligin

sik olarak yasandigini s(jylemisti.”441

Gelin diigiine iki giin kala hazirlanmaya baglar, arkadaslari ile birlikte ellerini kina

ile boyar.**

Nikah kiyilirken, Ezidi Seyhinin evinden bir parga ekmek getirilir. Gelin ve
damat bu ekmegi boliisiirler. Ekmek temin edilemezse, Seyh Adi topragindan biraz
yutarlar.443 Nikah toreni Seyh ya da Pir tarafindan, gelin ve damadin yaninda ahiret

kardesinin bulundugu bir ortamda gergeklestirilir. 44 Bzidi diglinleri genel olarak

5 Yalkut, s. 75-76.

4% valkut, s. 76.

37 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 150.

438 | escot, s. 147.

439 fshok, s. 47.

40 Gokeen, Kadim Bir Nefes, s. 34.  / Oztemir, s. 4.
1 Sengiil, s. 45-46.

42 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plani, s. 161.

3 Teymur Pasa, s. 10.

44 Guest, s. 76.
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Miisliman komsularmin diiglinlerine benzemektedir. Diiglinler genel olarak sonbaharda
yapilmaktadir. Ezidilerde kastlar arasi evlilik yasagi haricinde yenge, amcasinin karisi,

dayisinin karisi, elti ve kirveler ile evlilik yapllamaz.445

Ezidi toplumunda bosanma hos karsilanmaz. Talak ve bosanma hakki
kocanindir.**°Ezidilerde evlilik ancak oliimle ortadan kalkar. Esi olen kadin veya erkek
ezidi, esinin higbir yakini ile evlenememektedir. Cok eslilik, 6zellikle din adamlar1 kastinda

goriiliir; ama bu durum tercih edilmez ve toplum tarafindan hos karsilanmaz.**’

4.6. Bayramlar

Ezidilik; bayram, 6zel giin ve merasimler bakimindan oldukca zengindir. Senenin
bliyiik c¢ogunlugu bayram, Ozel giinler, Ozel ziyaretler gibi 06zel zamanlar ile
doludur.**®Ezidi dini yilinda baslica bes bayram vardir.**® Bu bes dini bayramin disinda
kalan bayramlar ise, Tiirk ve Arap iilkelerinde kutlanan Hidir ilyas ve Kafkasya’da Aziz
Sergius Ermeni bayrami gibi bazi Miisliman ve Hristiyan bayramlar1 da Ezdilerce
kutlanmaktadir.**° Ezidilerin genis bir cografyada daginik olrak yasadiklarindan milli ve
dini baglarini giiglendirebilmek icin her ¢esit farkli dinden olan bu bayramlari edindiklerini

ifade eden Cakar, Ezidilerce kutlanan 12 Tane bayramin oldugunu aktarmaktadir.***

Ezidi dini yili igerisindeki bes bayram, dogayla ve ve giines takvimi ile sik1 sikiya
iliskilidir. Ve kokenleri mevsimsel Iran kutlamalaria kadar uzanir. Bunlar: Baharda Yeni
yil(sere sal), Kirk yaz giinii (Cilé Havin€), son baharda Cemaat bayrami (cejna jema’iyye)
ve kirk kig giliniiniin baslangicidir (Seré€ ¢il ZiVistané)452 ve Kirk kis giiniin baslangici ile i¢

ice gegmis olan Ezi bayranmudir.

45 Kaplan, s. 116.

48 Kaplan, s. 116.

7 Agikyildiz, s. 149.

48 Kaplan, s. 106.

9 Guest, s. 77.

40 Guest, s. 79.

#1 Cakar, Yezidiler, s. 153.
%2 Sengiil, s. 157-58.
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4.6.1. Y1l Bas1

En 6nemli ve en bilyliik Ezidi bayramidir. Melak Zan, Melek Tavus ve Carsamba
Sor olarakta bilinir. Dogu takvimine gore nisan aymin ilk Carsamba’s1 Yilbasi sayilir.
Nisan ay1 boyunca diigiin yapllmaz.453 Sersal bayrami, nisan aymin ilk ¢arsamba giinii

kutlanir.

4.6.2. Yazin Kirk Giinii Bayrami
Bir¢cok dini toreni kapsayan bu bayram Kiirtcede Cileyé Havinan olarak bilinir.
Haziranin 10. Giinii de, Baba Seyh, kogekler ve diger din adamlar ii¢ giinliik bir orug i¢in
Seyh Adi mabedine giderler sonrasinda evlerine geri doniip oruglarina devam ederler.*** 18
ile 21 Temmuz arasinda tapinkata ve Lales Vadisindeki diger kutsal Ezidi yerlerinde
kutlanir ve torene tiim Ezidiler katilabilir. Seyh Adi bayrami olarak da bilinen bu
bayramda, Giines tanris1 Seyh Sems’in serefine bir boga kurban edilir. %5 Vaftiz

edilmemisler Kaniya Spi Vaftizhanesinde vaftiz edilir.*®

4.6.3. Kis Bayram ve Kzi Bayram

Kiirtce Seré Cil Zivistané bayrami olarak bilinen bu bayram, din adamlar i¢in 13
Aralik ile 20 Ocak arasindaki ikinci kirk giinliik oru¢ donemidir. Bu dénemin ii¢ orug
giintine “Ezi Orug bayrami1” adi verilir ve tiim Ezidiler bu {i¢ giinliik oruca katilmaya davet
edilir. Ug giinliik Ezid orucu tutulduktan sonra dérdiincii giin olan Cuma giinii bayram

olarak kutlanir.**’

453 Kaplan, s. 106.

454 Kreyenbroek, Yezidilik ve Arka Plant, s. 150.

5L ayard, katildig1 bu kutlamlarda karsilastigi boganin giines igin kurban edilmesiritiielinin Asur kokenlerine
dikkat cekmektedir. Ayrimtili olark bkz. Layard, s. 203.

6 Sengiil, s. 160- 161.
7 Sengiil, 5.161
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4.6.4. Cumai Bayramm
Cemaiyye olarak bilinen bu bayram, Ezidi dini yilinin en 6nemli ve merkezi
olayidir. Bu bayram 23-30 Eyliil arasinda kutlanir. Miimkiinse Ezidilerin bu bayramda

hazir bulunmalar1 imanin esas sartlarindan biridir.**®

4.7. Oliim ve Cenaze Merasimi

Ezidiler i¢in 0liim, ruhun bedenden ayrilmasi, hayatin ebediyyen sona ermesi ve
ruhun bir diger bedende yeniden dogmasidir. Ezidilirde cennet ve cehennem kavramlari
oldugu gibi, yeniden dirilisede inanirlar. Ezdi cenaze torenleri degisik bolgelere kiiciik
farkliliklar gosterir. Ancak her Ezidinin uymas gereken bazi adetler vardir. 9 Fakat
Kreyenbroek, bunlardan karakteristik gibi goriinenleri sOyle siralamaktadir; “Miimkiinse
vefat edenin bedeni kendi Seyh’i veya Pir’i tarafindan ahiret kardesinin huzurunda
yikanmalidir. Yikandiktan sonra Sey Adi’den gelen toprak agzina ve viicudunun iistiine
yerlestirilir.”*® Tabuta konulduktan sonra Def ve Sebbab esliginde sdylenen “Zavalli
Miskin™ kavli ile beraber kabristana dogru gidilir. Mezarlar dogu-bat1 yoniinda kazilir ve
bas bati tarafina getirilir. Kadinlarin mezarlar1 erkeklerinkinden daha derin kazilir. Gece
vakti kimse gomiilmez giindiiz beklenir.*®" Mezarimin igine bir parca ekmekle peynir veya
sogan birakilir. Eger 6len kisi ruhban sininfindan biri ise yasaminda en ¢ok sevdigi ve

kullandig1 bir esya ya da agag dali biraklilir.*%?

4.8. Yasak Kilinan Seyler

Ezidiler, genelde biri kiyafete digeri de yiyeceklere iligkin belli kurallara
uymaktadirlar.*®® Mavi renk giyilemez. Ezidilere gdre mavi (sin) sézciginiin Kiirtcede iki

anlami vardir: bunlarin ilki mavi rengi tanimlar, ikincisi ise umutsuzluk, yas ve 6lim

4
4
4
4

a1

8 Kreyenbroek, Yezidilik ve Arka Plani, s. 151.

Sengiil, s. 151.

Kreyenbroek, Yezidilik ve Arka Plant, s. 162.

Kemal Tolan, Nasandina evnesopiyén Ezdiyatiyé, Istanbul: peri Yay., 2016, s. 213 Aktaran: Kaplan, s.
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anlamina gelir. Zamanla bu iki anlam arasindaki fark belirsizlesmistir. Bu nedenle, 6zellikle

dini torenler sirasinda mavi renk giymek yasaktir.464

Yasaklt yemekler listesine dahil olanlar sunlardir: Marul, kabak, bakla, lahana,

karnabahar, bamya, ceylan,*®® bériilce ve Tavus melege hiirmetten dolay1 horozdur.*®®

S6z konusu yiyeceklerin ¢ogunun yasaklanmasinin sebepleri hakkinda yersiz
spekiilasyonlarin olabilecegini ifade eden Kreyenbroek, marula (has) getirilen yasagin
temelinin kadin peygamber olan “Kasse”ye ya da Arapgada “kovnak, taglamak”anlamina
gelen kelimenin es anlamlist hasa’a dayandirmak yerine, kelimenin es seslisi olan“kutsal
insan”anlamina dikkat ¢ekmenin daha manidar olacagini ifade etmektedir.*®’ Ishok ise,
Marul ve fasulyeyi yememelerinin ve onlardan tiksindiklerinin sebebi de su sekilde
aciklamaktadir: isa’dan kacan Seytan, marulun yapraklari arasma gizlenmeye calisirken,
onu gizleyemedikleri i¢in Oda onlar1 yiyen kisileri lanetledi. Kabagin yapraklar1 arasina
gizlenmeye calisirken, kabak yapraklarini iizerine sererek gizledi. O da kabagi bereketli
kildi ve bundan dolayi, kabagi kokii toprak altinda kok salmakta ve yapraklar
genislemektedir. Ishok higbir kaynakta rastlamadigimiz baska bir yasaktan daha soz
etmektedir. Ezidilerin tuvalet kulanmadigini1 ve bunun sebebi olarak Ezidilerin kendilerin
kendini Adem’in kutsal nesli, digerlerini de Havva’nin nesli olarak kabul ettiklerinden bu
diger insanlar ile ortak kulanimlar1 sonrasikirleneceklerine olana inang¢tan kaynaklandigini
aktarmaktadir.*® Her ne kadar kararlarin kimin nigin aldigi pek hatirlanmasada, dini
yetkililerin kararlart muhtemelen pek ¢ok kat1 Ezidi tabusunun kaynagini olusturur. Zaman
zaman tabular1 desteklemek icin tipki “Has”ya da marul yeme tabusuyla ilgili anlatilan

baska tiirliide bilinmeyen kadin peygamber Hasse masali gibi masallar ortaya cikmugtir. *®

Ezidilik inancinda yasaklar listesinde domuz ise muamma bir konudur.
Kreyenbroek, goriistiigii Ezidilerden hi¢ kimsenin domuz etinden bahsetmedigini ¢iinkii bu

yiyecege iliskin yasagm Islam’a ait bir yasak olup oradan Ezidilige gecmis olabilecegi

4 Sengiil, s. 165.

5 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plan, s. 147.
46 (ztemir, s. 8.

%7 kreyenbroek, Ezidilik ve Arka Plan, s. 147.
8 fshok, s. 18.

49 Allison, s. 74.
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ihtimalini ifade etmektedir.*’”® Bir diger konu ise alkoldiir; Lescot, Alkol kullaniminin
hosgoriildiigiinii belirtmektedir fakat bir agac1 kesmek veya pis sayilan kopeklerle ilgili iki
yasaktan bahsetmektedir.**

€2

Ezidiler geleneksel olarak, seytani ¢agristirdigi i¢in Kiirtge ve Arapga “s” ve “t”
harflerini yan yana getirmezler.*’? Aydin, Ezidiler, bir adamin yere tiikiirdiigiinii goriirlerse

% Bu gibi tutumlarin

bunun kendilerine tahkir addederler’seklinde aktarmaktadir.
temelinde saf kalma arzusunun yattigini ifade eden Allison, yeryiiziinii kirlettigi kabul
edilen tiikiirme gibi davraniglarin yasaklandigini aktarmaktadir. 4% Ciinkii  Kutsal

. . . 475
“‘unsurlar’’ olan ates, toprak, su ve havay1 kirletmemek {izerine kuruludur.

Okur-yazarlik {izerindeki Ezidi tabunun tarihi ya da hangi sartlar altinda olustuguna
dair ¢ok az sey biliyoruz. Belli ki Ezidi gelenegi buna iliskin bir anlattmi muhafaza
etmemis. Aslinda belli bir yetkili sahsin kesinlikle okur-yazarliga karsi resmi bir karar
cikardigr bilinmiyor; Ezidilerin zaten genelde okur-yazar olmadiklar1 ve yaygin olan bu
oldugu icin zamanla Ezidi yagaminin bir parcasi olarak dini bir yaptirnm haline gelmis
olmasi olduk¢a muhtemeldir. Ayrica tabunun bizzat okur-yazarliga karsi mi1 yoksa formel
egitime karst m1 oldugu da net degildir. Mevcut sdylem Ezidi yasaminin diger pek c¢ok
ozelligi gibi okur- yazarlik tabusunun Ezidileri Misliimanlardan farklilastiran bir 6ge
olarak kullaniyor.*”® Okur-yazarligma izin verilen Adani Seyhleri bile okulda degil evde

0 greniyorlar.477

4.9. Ezidilerin Cografi Dagilim ve Niifusu

Ezidilerin Niifuslar1 ve yasadiklar1 cogrfya konusunda net olarak birseyler ortaya
koymak giictlir. Tarih boyunca catigsmalar yiiziinden siirekli bulunduklar1 cografyalardan

go¢ etmiglerdir. Surekli gatismalar ve savaslardan dolayi niifuslar1 giinbe giin azalmistir.

470 Kreyenbroek, Ezidilik ve Arka plan, s. 147.

471 Lescot, s. 69.

472 Guest, s. 66. / Beysanoglu, s. 28.

48 Aydn, Seytana tapma Yezidilerin Inanag Esaslart, s. 360.
4% Allison, s. 73.

475 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 16.

476 Allison, s. 92.

477 Allison, s. 93.
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Bundan dolay1 Ezidi niifusuna dair kesin bir say1 vermek yerine arastirmanin literatiir

taramasi sirasinda elde edilen bilgiler ile yetinecegiz.

Ezidilere dair en 6nemli tarihi kaynaklardan biri olan , 1597°de yazilmis
oldugu Serefname adli eserinde Serefhan, Ezidilerin Batman, Sim’an dagi, Cizre, Helep’in
batisindaki Kuseyr Kalesi, Hasan Keyf, Seyhan ve Urmiyede meskun olduklarini belirtir.*"®
1800’lerin baginda Osmanli Imparatorlugu’nun Mezopotamya topraklarinda 120 bin,

1900’larin basinda 37 bin Ezidi yasamaktayd:.*"

Sengiil, 1980’lerde Tiirkiye sinirlarinda
yasayan Ezidilerin Besiri, Kurtalan, Bismil, Midyat, idil, Cizre, Nusaybin, Viransehir, Surug
ve Bozova’da oturduklarini ve sayilarinin 60 bini buldugunu aktarmaktadir. %80 1988
yillarinda Ezidiler iizerine ¢alisma yiiriiten Oztemiz de o dénem Ezidi niifusu hakkinda da
rakamlar vermistir. Siirt’in Batman — Besiri — Kurtalan: Mardinin Midyat — Nusaybin —
Savur, Diyarbakirin Bismil — Cinar, Urfa’nin Viransehir — Ceylanpinar yorelerinde yogun
olarak yasadigi Ezidilerin, Tiirkiyede sayilart 60-70 bin kisiyi buldugunu ifade etmektedir.
Oztemiz, genel Ezidi niifusu hakkinda ise: Irakt’a 400.000, Suriye’de 20.000, Azerbaycan’da
80.000, Avrupanin degisik tilkelerinde yasamak tizere 125.000-150.000 toplamda ise Ezidi
Niifusunun 750.000 buldugunu ifade etmektedir.”®* Gokeen ise Ezidi niifusu hakkinda su
bilgileri vermektedir: Ezidi niifusunun Irakta 100 bin ile 250 bin arasinda, Ermenistan ve
Giircistanda 40 binin lizerinde oldugu tahmin edilmektedir, Suriyede ise 5 bin Ezidi
bulunmaktadir,*®

Ezidi sosyolog Azad Barig, Ezidi inancinin ve kalan niifusunun izlerini siirmek i¢in
avrupadan Tirkiye’ye gelmistir. 2006 Nisan’inda Tiirkiye’yi dolasti, Ezidi sayisini tespit
etti. Bu calisma, Tirkiye’den Almanya’ya iltica eden Ezidilerin dini ve siyasi takibe
ugradiklara dair Almanya Yiiksek Mahkemesi’nin verdigi kararda belirleyici oldu. Azad
Baris, diinyada yaklasik 1 milyon Ezidi oldugunu kaydetmektedir. Baris’a gore;“En biiylik
Ezidi niifusu Irak’ta: 600 bin. Suriye’de ise 25 bin. Rusya Federasyonu, Ermenistan,
Giircistan, Kazakistan, Hindistan, Pakistan’da da Ezidiler yasiyor. Tiirkiye Ezidileri ise 12

Eyliil sonrasi ile 1996 arasinda Avrupa’ya, 6zellikle Almanya’ya gittiler. Almanya’da 40

bin, diger Avrupa iilkelerinde de 20 bin civarinda Ezidi bulunuyor. Tiirkiye’de kalan

48 Seref Han, s. 11.

419 Ayse Hiir, “Melek Tavus’un Halki Ezidiler”, Diizce Yerel Haber, 5 Haziran 2011,
http://m.duzceyerelhaber.com/kose.asp?id=1908 (2 Ocak 2018)

80" Sengiil, s. 96.

L Oztemir, s. 2.

82 Kreyenbroek, Ezidilik/ arka plani, Onsoz, s. XV.
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Ezidiler’in sayis1 ise: Batman: 72, Diyarbakir: 11, Mardin: 51, Urfa: 243 yani toplam
377.% Bu dramatik diisiiste, 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’min, II. Abdiilhamid’in
1890’lardaki islamlastirma politikalar: ile Ittihat ve Terakki’nin Ermeni politikalar1 en
biiyiik role sahiptir. Son dénemeci ise, 1985’te Devletin PKK ile miicadelesinde korucu
olarak catisma stlirecine dahil olmak istemedikleri icin go¢ etmislerdir. Hiir, Tirkiyeli
Ezidilerin yiizde 99’u Almanya, Isve¢, Belcika ve Fransa’da yasadiklarini ifade

etmektedir.*®*

Diinya genelinde suan Ezidi niifusuna dair c¢esitli rakamlar bulunmaktadir.
Kreenbroek, Ezidilerin diinya  genelinde  400.000-650.000 arasinda oldugu
belirtmektedir.*® Fakat bu rakamin 800 bin oldugunu ifade edenler oldugu gibi;**® Su
anda diinyadaki niifuslarinin bir milyona yakin oldugu belirten arastirmacilar da vardir.
Fakat bu say1 gittikge diisiiyor. Uzun siiredir devam eden i¢ savas Suriye’de Yasayan
Ezidiler ile ilgili bilgi vermeyi imkansiz hale getirmistir. Fakat savas 6ncesi Suriye’de, Kiirt
487

Dap1, Suriye Ceziresi ve Halep’teEizidi niifusundan bahsedilmektedir.”®’ Iran’da ise Sii

yoneticilerinin  baskist nedeni ile Iran Ezidileri, Ezidi olduklarmi agikga

belirtmemektedirler. Ezidiler, Iran’da Kirmansah dolaylarinda yasamaktadlr.488

1926 niifus saymimmin Sovyetler Birligi'nde yasayan 14.523 Ezidi oldugunu

gosteriyordu. Bunlardan 12.237°si Ermenistanda; 2.262°s1 Giircistan’da.*®

4.10. Ezidiler ve Goc

Ezidilerin, 19. yiizyilin ilk yarisindan bagslayarak yaklasik son 200 yillik tarihleri bir
goc tarihidir ayn1 zamanda. Bir asir dncesine kadar biitiin Ezidi toplulugun gé¢ etmeye ya

da gocebe bir sekilde yasamaya zorlayan sorunlarin basinda o6zellikle XIX. yy“in ikinci

8  Giildan Aydmn, “Son 377 Ezidi Kaldi”, Hiirriyet Gazetesi, 15 Temmuz 2007,
http://www.hurriyet.com.tr/son-377-yezidi-kaldi-6891240 ( 20 aralik 2017)

484 Ayse Hiir, “Melek Tavus’un Halki Ezidiler”, Diizce Yerel Haber, 5 Haziran 2011,
http://m.duzceyerelhaber.com/kose.asp?id=1908 (2 Ocak 2018)

485 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 40.

8 jste Sir Dinleri ile Yezidiler, 2014, http://www.hurriyet.com.tr/iste-sir-dinleriyle-yezidiler-26969181( 12
kasim 2017)

87 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik, s. 39.

8 Sengiil, s. 55. (12 kasim 2017)

48Guest, s. 333.
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yarisindan itibaren, Mehmet Aydin’in ifade ettigi iizere Osmanli Devletinin, Islam
Seriatinin “firka-i dalle™ (sapkin topluluk) olarak adlandirdigi Ezidileri Miislimanlastirma
ve askere alma politikasiyla “islah™ edip, merkezi iktidarin egemenlik alanina ve
dolayisiyla vergi sistemine dahil etme politikast gelmektedir. Guest, Abdulhamid’in
Ezidilere kars1 tutumunu; “Atabeg Bedreddin Lulu doneminden beri varliklarina yonelmis
en ciddi tehdit’olarak ifade etmektedir.*® Sultan’n Temel amaci, bazi siinni Kiirt
asiretlerinden secilen ve Rus Kazaklarimi model alan, kurdugu kisisel ordusu ile
Imparatorlugun dogu sinirlarmi Ruslara karsi korumak ve dogu vilayetlerindeki Ermeni
niifusu kontrol altina almak olmustur. Fakat Hamidiye alaylar1 Ermenilerin yaninda
Ezidiler ile de Catismalar yasamislardir. Ermeniler ile birikte 1895 ve 1915°te Kars,
Ardahan, Dogu Beyazit, Van, Bitlis, Siirt ve Antep’teki hemen tiim Ezidilerin Kafkasya’ya
g0¢ etmislerdir.*'1897°de yapilan imparatorluga ait niifus sayiminda 14.726 Ezidi’nin Rus

492

Car’inin topraklarinda yasadigi tespit edilmistir. Ezidiler’in varligim1 muhtemelen

gelecekte Rusya ile Osmanli arasindaki catigsmalarda yararli olabilecek bir arag¢ olarak

goren Rus yetkililer onlart sicak karsilanmuglardir.**®

Osmanli imparatorlugunun yikilmasi sonras1 1923’te kurulan Tiirkiye Cumbhuriyeti,
Hristiyan olmayan etnik gruplar1 asimile ederek, homojen bir sosyo-politika olustrmak, bir
devlet politikast haline geldi. 1931 yilinda Irak hiikiimeti Kiirtlerin kiiltiirel 6zgiirliigiinii
kabul etti. Cogunluk olarak yasadiklar1 Kuzey Irak’ta idarenin, mahkemelerin ve egitimin
dili olarak Kiirtceyi kabul etti. Bu dilsel birliktelik Turkiye’de azinlik igerisinde azinlik
olan Ezidiler’in biiyiik bir topluluk halinde Irak’a go¢ etmelerine neden oldu.*** 1960’larda
Tirkiye’nin dogusunu kasip kavuran issizlik ve yoksulluk sorunlar1 dolayisiyla Avrupa’ya
gocten sonra neredeyse Tiirkiye topraklarinda kalmamuslardir. Avrupa’nin ifade ve din
Ozgurligline karst olumlu tavirlari Tiirkiye Ezidilerine c¢ekici gelmistir. 1980’lerden
itibaren Tirk ordusu ile PKK arsindaki ¢atismalar da Ezidileri Tiirkiye’den ayrilmaya

neden olmustur.495

40 Guest, s. 227.
1 Sengiil, s. 86-87.
92 Gyest, s. 328.
93 Sengiil, s. 103.
494 Sengiil, s. 91.
95 Sengiil, s. 258.
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Irak’taki siyasal yapilanmanin 2004 yilinda kokten de§ismesine ragmen, Kerkiik,
Hanekin, Mendelin gibi Sengal kasabasi Bagdat yonetimi ile Kiirt Bolgesel Yonetimi
arasinda sorun haline gelmistir. Irak Anayasasi’nin 2007’de kabul edilen ve bir tiirlii yasama
gecirilmeyen 140’1nc1 maddesi geregi Sengal’in statiisii de referandum ile belirlenecekti.

Ancak o referandum bir tiirlii yapllmadl.496

Ezidiler de 2003’te diger Irak’li Kiirtler gibi Saddam rejiminin devrilmesi
girisiminde koalisyon gii¢lerine destek verdiler. Bunun karsiligida kdylerinin kalkindirlmasi
ve  kosullarmin 1iyilestirilmes acisindan  yeteri kadar  Odiillendirilmediklerini
diistinmektedirler. Bunun aksine, saldirilara maruz klmaya devam etmislerdir. Bu saldirilarin
en biiyiik olanlarindan biri 14 Agustos 2007°de meydana geldi. Ve sincar bolgesndeki iki
Ezidi koyli bomba yiiklii dért kamyonla yerle bir edildi. Yaklasik 500 kdy sakini 6ldii ve

bircogu yaralandi.*®”’

ISID’in 10 Haziran’da Musul’u isgal etmesi yeni bir durum ortaya ¢ikardi. Kiirt
bolgesel hiikiimetine bagli pesmergeler ihtilafli olarak tabir edilen Kiirt kent ve kasabalarina
yoneldiler; bu kasabalar1 denetim altina aldilar. Sengal de Kerkiik gibi resmen olmasa da
fiilen Kiird Bolgesel Yonetimi’nin uhdesine alindi. Pesmergenin korudugu topraklarda
yasamaya baslamalar1, Ezidilere dzgiiven veriyordu. Temmuz aymnin sonlarina dogru ISID,
Sengal yoresindeki Ezidi kdylerine saldirmaya basladi. Ezidilerin bir kismu silahland,
koylerini koruma altina aldi. ISID, 2 Agustos 2014’te biiyiik bir giicle Sengal’e saldird1.
Ezidiler bu saldir1 sonrasinda katliam ve soykirimla yiizytize kaldi. Irak Kiirt Bolgesel
yonetiminin verdigi resmi rakamlara gore Sengal’den 290 bine yakin Ezidi bolgeden gog
etmek zorunda kaldi. Bunlarin 50 bine yakini ise kendilerini can havliyle Sengal daglarina
atti. Daglarda, yollarda, ISID’den kagamayanlar1 da katarsak, 3 bini askin Ezidinin
katledildigi, bunlarin en az 300’{iniin ¢ocuk oldugu basina da yansidi. Sengal kasabasinda,
Ezidi kdylerinde ve Sengal daglarinda korkung bir trajedi yasandl.498 Ozellikle ilk alt1 giin ve
sonrasindaki siirecte cogunlugu erkekler olmak tizere binlerce Ezidi katledildi, binlerce

kadin ve ¢ocuk “ganimet”olarak zorla alikonuldu, bircogu kole pazarlarinda satildi, tecaviize

4% Pehim Isik, “Ezidiler Kimdir ve Ne Yasadilar?”, Diken, 16 Temmuz 2014,
http://www.diken.com.tr/9-sorudaezidiler-kimdir-ve-ne-yasadilar/( 25 Aralik 2017)

497 sengiil, s. 95.

4% " Fehim Isik, “Ezidiler Kimdir ve Ne Yasadilar?”, Diken, 16 Temmuz 2014,
http://www.diken.com.tr/9-sorudaezidiler-kimdir-ve-ne-yasadilar/ ( 25 Aralik 2017)
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ugradi, iskence gordii. saldirilardan ii¢ yil sonra Kiird Bolgesel Yonetimi yetkililerinin
yaptig1 aciklamaya gore saldirilarin ardindan yaklasik yiiz bin Ezidi Avrupa’ya gog¢ etmis

99 ISID’in ilk giinkii saldirisinda yeterli donanima ve giice sahip olmadig icin geri

durumda.
cekilen pesmerge Sengal’e dondii. bolgeye yardim amac ile gelen ISID karsit1 militanlar
Sengal daglarinda mahsur kalan, agliktan ve susuzluktan 6len insanlara gida ve su ulastirildi,
onemli bir kismu tahliye edildi. Bunlarin bir kismi1 Rojava’ya, bir kism1 Duhok ve Erbil

kentine, az sayida Ezidi de Tiirkiye’ye Sirnak, Batman ve Mardin’e gog etti.

49 Adnan Celik, “Tarih, Bir Ferman Korteji”, Gazete Karinca, 29 Kasim 2017,
http://gazetekarinca.com/2017/11/tarih-bir-ferman-korteji/ (20 Ocak 2018)
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5. BOLUM: UYGULAMALI ARASTIRMA

5.1. Kamp Mekam Ugurca

ISID saldirilarinin basladig siiregte Besiri’ye sigman Ezidilerin sayis1 5000’1 buldugu
ifade edilmektedir. Ezidilerin ilk etapta yogun olarak burayi tercih etmelerinin nedeni 20
y1l Oncesine kadar Ezidiler, Batman’in sosyal ve iktisadi hayatinda 6nemli yer edinmis
azinliklar olmaridir fakat buna ragmen gelen Ezidilerin biiyiik ¢cogunlugu farkli sebeplerden

dolay1 bugiin burada bulunmamaktadirlar.

Arastirmanin yapildigi kampin bulundugu Batman’in Besiri ilgesinde 150’ye yakin
yerlesik Ezidinin yasadigi ifade edilmektedir. Fakat Besiri’ye bagli 15 kdy ve mezrada
1980 darbesine kadar 15 bin Ezidi yasadig kaydedilmektedir.’®® Fakat buranin yerlisi olan
Ezidilerin Besiri’yi terketmelerinin temelinde ise 1990’11 yillarda yasanan ayrimcilik vardir.
1990’larda Ezidi i adam1 Halil Tagay tarafindan Ugurca kdyii yakinina et-siit ve un liretimi
yapan bir liretimtesisi kurulmustur. 500’e yakin is¢inin istihdam edildigi fabrika iirettigi
Ugurca Gida markali triinleri ile biiyiik bir biiyiime sagliyor. Fakat ezidilerin irettigi
gidalarin tiikketimi haram oldugu yoniindeki kara propaganda yiiziinden Ugurca marka
tiriilerin boge geneline yayilan bir boykotla karsi karsiya birakmistir. Donemin TPAO
b6lge miidiirti, aldiklart {irlinlerin insanlarca haram sayildigi i¢in tiiketilmedigini bahane
ederek ihaleyi iptal etmistir. Bu durumdan kisa siire sonra da Ugurca fabrikalarinin, Ezidi
mallarinin boykotu neticesinde iflas etmesine neden olmustur. 1993’te de bir Ezidi muhtar,
oldiirtiliyor. Ezidiler baskilara dayanamayip bugiin Sengal’den kagan akrabalari gibi
Batman’dan kagarak Avrupa’ya iltica ediyorlar. 1996 yilina kadar 6000 civarinda olan

Batman’daki Ezidi niifusu bir anda 150’ye diisl'iyor.501

Bugiin tiretim tesisinin bulundugu Ugurca koylinde arastirma sirasinda iki aile disinda

kimsenin kalmadig1 bilgisi alinmigtir. K&y, ISID saldirilart sonrasi gelen Ezidilerle beraber

0 Batman Koylerinde Yasayan Ezidiler 1980 darbesine kadar 15 bin olan Ezidi sayis1 149’a diisti,

2016,http://t24.com.tr/haber/batman-koylerinde-1980-darbesine-kadar-15-bin-olan-ezidi-sayisi-149a-dustu,349316 (19
Aralik 2017)

1 Ozcan Tikit, "Ezidiler ~Neden Batman’a Sigmiyor?”, Habertiitk Gazetesi, 9  Subat
2014 http://www.haberturk.com/yazarlar/ozcan-tikit/986140-ezidiler-neden-batmana-siginiyor (15 ocak 2018)
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biiyiik bir yar1 kdy ve yar1 kamp goriintiisii igerisindedir. Gelen ezidilerden sadece 3-4 aile
evlere yerlesebilmislerdir. Ciinkii kdy evlerinin bakimsiz olmas1 sebebiyle kdyiin biiyiik bir
kismi harabe durumundadir. Evler yikilma tehlikesi ile kars1 karsiyadir ve bu yiizden evlerde
kalmak can giivenligi agisindan uygun goriilmemis Sengal’den gelen Ezidiler bu evlerde

kalmak yerine biiyiik ¢ogunlugu ¢adirlarda kalmay1 tercih etmislerdir.
5.2. Goriisiilen Kisilerin Demografik Bilgileri

Arastirma kapsaminda 13 kisi ile yiiz yiize goriismeler yapilmistir. Gorlismecilerin
4’1 kadin 9’u erkektir. Goriismecilerin Tiirkiye’de bulunduklar siireler iki goriismeci i¢in 1
yil iken geriye kalanlarin tamami 4 yila yakin bir zamandir. Bu kisilerin yas araligi 19 ile
70 arasina degismekte olup, erkek goriismecilerinden ikisi disinda tiimii evlidir, kadinlarin
ise timii evlidir. Evli olan goriismecilerin ise ortalama g¢ocuk sayisi 7°dir. Erkek
goriismecilerden 3 kisi okuma yazma biliyorken kadin goriismecilerden ise kimse okuma
yazma bilmemektedir. Go¢ etmeden Once erkek gorlismecilerden 2’si 6grencidir ve 1 kisi
eczacilik meslegi ile ugrasirken geriye kalanlarin ise tamami ¢if¢ilik yaptiklarim
belirtmiglerdir. Kadinlarin tiimii ise herhangi bir iste ¢alismadiklarini belirtmislerdir. Gog

sonrast Tiirkiye’de ise yasal izinler olmamasi sebebiyle hi¢ biri ¢alisamadigini belirtmistir.

Gorlisme yapilan Batman Ugurca kodyilindeki kampta yasayanlarin neredeyse hepsi
birbiri ile akrabayken inan¢ olarak tiimii Ezididir. Kampta yasayanlarin biiytik bir kismi
ISID saldirilarinin basladig: siirecte katliamdan kurtulabilmek icin Tiirkiye-Irak smirinda
bulunan Sirnak’in Uludere ilgesinden Tirkiye’ye giris yapmislardir. Baska dinden
insanlarin bulundugu kampta ysamaktan korktuklar1 i¢in baska kamplara ya da birbirinden
ayr1 yerlere yerlestirilme tekliflerine higbir sekilde olumlu bakmamigslardir. Uzun bir
yolculuk ve zorlu bir sliecin sonucunda buradaki bulunan kdye ulagsmay1 basarmislardir. Bu
tutumun temelinde ayni asiretten olanlarla bir arada kalmaktan ¢ok ayni dinden olan
insanlarla bir arada kalma isteginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Berger; din insan
aktivitesi ile kurulan, her seyi kucaklayan kutsal bir diizen, yani her an mevcut olan kaos
karsisinda kendi kendini korumasini bilen kutsal bir kozmos kurumu oldugunu belirtir.

Dolayis1 ile yasalastiran her insan toplulugu kaos karsisinda dayanigmasini muhafaza
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etmesi gerektigini ifade eder. 202 Nitekim goriismecilerin  tiimii burada kalmak
istemediklerini ve Ezidilerin yogun bulundugu o6zelliklede akrabalarinin bulundugu
dinlerini rahataca yasayabileceklerini diisiindiikleri Bat1 {ilkelerine gitmek istediklerini su

sekilde ifade etmislerdir:

“GIE: Kampta ysasamkatan memnun degilim. Kiiltiiriimiizii yasayamiyoruz.
Calisma imkant hi¢ yok ¢iinkii resmi degiliz. Avusturalya’ya gitmeyi istiyorum ¢iinkii orada

’

bizimkiler (Ezidiler) ¢ok. Oraya basvurdum zaten sonug bekliyorum.’
“G5E: Avusturalya ya da Almanya. Orada Ezidiler kalabalik.”

“GS8E: Burasi bizim yerimiz degil, vatanimiz degil. Cocuklarimizi, torunlarimizi
boyle bu c¢adwrlarda biiyiitmek istemiyoruz. Buradan gitmek istiyoruz. Avrupa olur

Avusturalya da giizel, tanidik ¢ok.”

5.3. Kamp Yasam ve Din Adamhgi

Bir hiyearsinin olusmasi yoniinde gozlenen egilimler, ¢ok gii¢clii olmamakla
beraber, zamanla giderek 6nem kazanirlar. Sonugta ruhban ve ruhbandan olmayan olarak
biciminde bir ayrimi gerceklestiren hiyerarsi, rahiplerin smiflandirilmas1  ve
derecelendirilmesinden ibaret olup, gd¢ sonrasi Yahudiliginde, Iran Devlet Kilisesinde,
Maniheizimde, “mahayana” —Budizmde, taoizmde, Roma Katolik ve ortadoks kilisesinde
ortaya ¢cikmig ve gelismistir. Ayrica devlet dini olmayan dinlerde bile (Taoizm gibi)
hiyerarsi vardir. Toplulukla ilgisi yoniinde hem ilerici hem muhafazakar etkisi olabilen
karizma sahiplerinin aksine, rahiplik genel olarak muhafazakir yonde etki yapar.®®

Nitekim kampta bulunan tek din adami olan seyh, diger tiim gorligmecilerin aksine

kamptaki yasamarindan memnuniyetine yonelik olumlu yonde su ifadelerden bulunmustur:

“GI3E: burada hepimiz Ezidi olmasi biiyiik avantaj cocuklar hi¢ yabancilik

¢cekmiyor.”

Berger, bir toplumun diizenini, yeni bir kusagin da ayni toplumsal diinyada

“mukim” olmasini saglayacak sekilde, bir kusaktan digerine aktarmak nasil gerekli ise, yeni

%02 Berger, s. 121.

503 \Wach, s. 46.
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neslin zihinlerinde kaginilmaz bir bi¢imde olusacak sorulara cevap veren yasallastirici
formiillerin bulunmasinin gerekliligine dikkat c¢eker. Bundan dolayr Berger, cocuklar
“ni¢in” 1 bilmek istediklerini ve Ogretmenlerinin de onlara ikna edici cevaplar bulmak
zorunda olduklarmi ifade eder. Bu sebeple seyh, kamp yasaminin tiim olumsuzluklarina
ragmen dinin muhafazasi yoniinden pragmatist bir tavirla, bir arada olmalarim1 ve
cocuklarin diger kamplara nazaran daha izole Ezidi dinine mensup olanlarin toplu
yagsamalarinin 6nemini diisiinmistiir. Ciinkli homojen olmayan bir kampta yasiyor olsalard1
cocuklarin ya da genclerin Ezidilik inancina dair sorularinin ebeveyinleri veya seyhleri
tarfindan Ezidi olmayanlarin inanc¢larina dair 6n yargilar yiiziinden cevaplanmalar1 daha
giic olurdu. Sosyallesmenin hi¢bir zaman tamamlanmayan bir siire¢ oldugunu ifade eden
Berger sunlari kaydeder, “Yalmiz ¢ocuklar degil yetiskinler de, yasallagtirici cevaplari
“unuturlar”. Onlara her defasinda “hatirlatilmalidir”. Baska bir deyisle yasallastirict
formiiller tekrar edilmelidirler. Aciktir ki boyle bir tekrar, unutma tehlikesinin ¢ok vahim

504 Farli dinden

oldugu toplumsal ve bireysal kriz donemlerinde Ozlellikle Snemlidir.
olanlarin yogunlukta oldugu bir kamp yasaminda siiphesiz ki yetiskinlerde bu kampta
oldugu gibi dinlerini rahat yasama veya kismen yerine getirebildikleri yasallagtirici

formiillerini tekrarlama imkani bulamazlarda.

Otoriteye yetkinin 6nemli oldugu bir kiiltiirde halkin, toplumun ve dinin siniflara
itaat etmesi bekleninen bir sey oldugunu belirten Kreyenbroek, Avrupa’da goriistigi
Ezidilerde seyhlerin, pir ya da kavallarin yetkilerin yararinin degerlendirilme konusunda
yaglilar yoniinde bir birlik olmasada yetkilerinin neredeyse hi¢ sorgulanmadiginm
belirtmektedir.°® Nitekim bu arastirma kapsaminda Ugurca koyii kampinda goriisiilen
yaglilarda da ayni tutum goriilmistiir. Fakat genc goriismeciler ise yaslilarin aksine farkl
tutum igerisindedirler. Goriismeci “G/E” direk olarak din adamlar1 olarak ifade etmese de

kastettigi kisilerin onlar oldugu anlasilan su ifadelerde bulunmustur:

“GIE: Biz Ezidiler Adem’den beri kimse ile evlenmeme durumunu koruduk. Ama
vasadigimiz felaket bunun bos bir sey oldugunu gésterdi, diinya bizim sandigimiz gibi
degilmis. Felaket sonrast kadinlarimiz kagwrilip kole yapildr miisiiman olanlar onlari aldi.

Bu giine kadar inandiklarimiz eger gercekten bir kutsal olsa engel olmazmiydi? Demek ki o

S04 Berger, s. 91.

505 Kreyenbroek, Avrupada Yezidilik,s. 299.
94



kadar da 6nemli bir sey degilmis. Ben sunu anladim bir yerde yanlis bir sey var. Baska bir

’

vol bulmamiz lazim. Artik yeter! Yashlarimizda bunu bize dayatmasin.’
Bir diger goriismeci “G3E” ise mavi renk ile ilgili olarak sunlari ifade etmistir:

“G3E: Bence dinimizde yok yaslilarin uydurdugu bir sey.”

5.4. Kutsal Mekandan Kopus ve Degisimi gosteren Pratikler

Insanlarin yasadiklar1 kentlerin ve mekanlarin simgeleri toplumsallasma siirecinde
onemli bir rol oynadigini kaydeden Ulrich’e gore bu simgelerin iizerinde diigtiniilmeden
kabul edilen varligi, az ¢ok istikrarli bir giinliik iliski ag1 icinde, 6grenilen toplumsal norm
ve rollerin devamini saglar. Aslinda, anlamli bir ¢evre biiylik 6l¢iide, bireyin toplumsal
kimligi ile ortiistir. Bireyin toplumsal kimligi, toplum ve mekana uyum yetenegi sayesinde,
cevreye asina olma ve emniyet duygusunu gelistirir. Bireylerin, toplumsal ve maddi
cevrelerini benimsemeleri, onlara ‘anlam’ atfetmeleri ile gergeklesir. Bu, toplumsal
etkilesimlerin bir par¢asini olusturur. Anlam, bireysel veya kolektif nitelik tasiyabilir; yani,
insan hayatindaki belirli deneyimlere veya yerel/bolgesel tarihteki olaylara (veya aymi
zamanda her ikisine birden) gonderme yapabilir.506 Boyle durumlarda, toplumsal iliski
aglari, bir olgiide, bireylerin hayatinda yerel ¢evreyi merkeze alan bir sistem islevi
gormiistiir. Bu yolla bireyler, bilgi, giliven, viziksel ve duygusal destek gibi toplumsal
sermaye ve kaynaklari olusturup aktarirlar. Bu durumda hem kolektivite hem de belli bir
yere ait olma duygusunu giiglendirirler.”®” Ulrich’in ifade ettigi Dogu Almanya drneginde
oldugu gibi ISID saldirilart &ncesi Sengal’deki toplumsal iliski aglari, hem giiclii bir

yerellik 6gesi barindirtyor, hem de yerel kimligin giiclenmesine katkida bulunuyordu.

Buglin Uguca kampindaki Ezidilerin kutsal mekanlarindan koparilmalari
durumunu Ulrich’in arastirmasinda konu edindigi Dogu Almanyalinin yasadiklarina
benzetebiliriz. Cilinkii Ulrich’e gore bir Dogu Almanyali i¢in evini kaybetme, sadece asina

olunan toplumsal baglarin ve mutfak penceresinden goriinen bilindik manzaranin yitimi

% Ulrich Mai, “Dogu Alman Kentlerinde Kiiltiir soku ve Kimlik Bunalimlar1”, Makan, Kiiltiir, Iktidar,

Ayse Oncii ve Petra Weyland,(drl.), istanbul: iletisim Yayinlari, 2010, s.31
" Ulrich Ma, s. 108-109.
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sonuncu dogurmamaktadir; cogunlukla sila 6zlemi olarak tanimlanan uyum bozuklugu

belirtileriyle kenidini gdsteren ciddi bir kimlik bunaliminada yol agabilmektedir.’®

Kampta yasayan herkesin Sengal bolgesinden gelmis olmalari savas sonucu
yasadiklar1 zorunlu gogiin olusturdugu travmatik durum ve kolektif hafiza iizerindeki
yikimi daha gii¢lii olmasina neden olmustur. Ciinkii go¢ edilen yer, tiim Ezidilerce kutsallik
adledilen bir bir bolgedir. Goriismecilerin  biiyiikk bir ¢ogunlugu tekrar donmeyi
diistinmemelerine ragmen kendilerine yoneltilen “ Cocuklarmizin dini egitimlerini nereden

alip biliylimelerini isterdiniz?” sorusuna Sengal olarak yanitlamislardir.

Ezidiler acisindan Sengal’i bu kadar 6nemli kilan durumu Durkheim’in yerel
cografya ile ile ilgili olusturdugu tplumsal kuram gergevesinde anlayabiliriz. Bu kuram iki
kisim igerir: Birincisi, belirli bir toplumda herkesin, mekani benzer bir bicimde temsil
etmesinden dolayi, bu tiir nasyonlarin kaynaginin toplumsal oldugunu ifade etmektedir ve
ikinci, en azindan bazi durumlarda mekansal temsiliyetler gercektende toplumsal

orgiitiitlenmenin egemen orintiilerini yansitmaktadir. °%

Sengal, Ezidi inang¢ yapist
igerisinde kutsal mabed olan Lales’in bulundugu ve din adami snifinin biiyiik cogunlugu ile
Mir’in ikamet etigi yerdir. Bunun disinda ezidiler icin Hac merasimini gergelestirmeleri
icin ziyaret etmleri gereken kutsal mekanin bulundugu yerdir. Hac merasiminin énemini

goriismeciler su sekilde ifade etmiglerdir:

“G3E: Sengal’de senede bir defa oluyor. Biitiin alileler ¢adir kurar yemekler
yapulr, birbiri ile tanisilir. Gidiyordum ben.  Diinyanin her yerinden gelen Ezidiler orada

toplanmirdi.”

O halde bir dinsel ritiielin yalnizca inanan insanin Tanri ile bagini1 giiclendirmekle
kalmaz, ayn1 zamanda onun liyesi oldugu toplulga ilisik kilan baglarida giiclendirdigi

sdylenebilir.>*?

“G11K: Diinyanin her yerinden Ezidiler gelirdi, ¢cok giizel oluyordu™

5% Ulrich May, s. 31.
509 Ury, s. 19.
>10 Atay, s. 18.
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“GIK: Yedi giin stirerdi, ¢oluk ¢ocuk giderdi. Onlar din biiyiiklerini goriir kim

kimdir bilir, ogrenirdi, biz de kurbanimizi keserdik.”

Hac merasimini ve dolayist ile Sengal’i énemli kilan nokta Ezidiler agisindan bir
araya gelmelerini saglayarak Ezidi dini ve kurumlarmin yeniden {iretimini sagamasidir.
Ciinkii Durkheim, dinlerin sadece inan¢ konusu olmadiklarini 6zellikle vurgular. Tiim
dinler, diizenli olarak insanlarin bir araya geldikleri torensel veya ayinsel faliyetler igeririr.
biraraya getirme 6zelligi bulunan bu ayinler ve torenler toplumsal dayanismay1 arttirmakta
ve giiclendirmektedir. Torenler bireylerin toplumsal yasamin siradan kaygilarindan
uzaklagtirarak ulu giicler ile iliski kurbilecekleri bir {ist diinyaya sokar. Totemlerde
cisimlestigi diisliniilen bu ulu gii¢ler, ilahi varliklar ya da tanrilar, aslinda kolektivitenin

birey tizerindeki etkisinin bir ifadesidir.”**

5.4.1. Oliim Merasiminde Degisim

Ezidilik inanc1 igerisinde toplumsal ve dini yapilanmanin biiyiik bir boliimii 6biir
diinya ile ilgili olan inang¢ ¢ergevesinde sekillenmistir. Goriisiilen tek din adami olan seyh,
bundan dolayr Ezidi dinin en 6nemli olayr olarak ahiret kardesliginin 6nemine dikkat

¢ekmistir. Bu durumun nedenini ise soyle ifade etmistir:

“G13E: Ezidi dinin en onemli olayidir. Miirid oldiigiinde seyhi yani ahiret kardesi
ona kefil olur. Her y1l fitresini verir seyhe. Seyh de eviendiginde ya da oéldiigiinde yaninda

’

olur.’

Eizidi dini yapisinin 6rgiitlenmesi lizerinde bu kadar biiyiik bir etkiye sahip 6liim ile
ilgili merasimlere baktigimizda kamp yasaminda kirilmalarin meydana geldigi
goriilmektedir. Ezidilik inanci, bayram, 6zel giin ve merasimler yil icerisinde oldukca
fazladir. Tiim bu 6zel giinler ve bayramlarda Ezidi toplumu bayram kutlamalarinin yaninda

Oliim ile baglantil1 olan mezar ziyaretleri ve 6len i¢in torenler diizenlemektedirler.

Ugurca koylindeki Ezidiler i¢in ise bu durumun degistigini “Bayram kutlamalarin

burada nasil gergeklestiriyorsunuz?” sorusuna verilen su cevaptan anlayabiliyoruz:

S Giddens, s. 585.
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“GI13E: Kutlanir ama nasil? Mezar ziyareti yok ki, nasil olacak? Bizim dinimizde

’

bayramda mezar ziyeretleri sarttir.’

Dort sene gibi kisa bir siire igerisinde inang hiyearsisi agisinda bu kadar 6nem arz
eden bu gibi ritiiellerde biiyiik bir degisim gerceklestigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Giddens,
cenaze torenleri veya mezar ziyaretleri, gruba ait degerlerin bireylerden ¢cok daha uzun siire
yasadigin1 ifade etmektedir. Yas tutma, duyulan kederin anlik bir ifadesi olmadigm
kaydeden Giddens, 6liimden kisisel olarak etkilenmis kisiler bunlardan ayri tutulsa bile, yas

tutma grupca dayatilan bir 6dev oldugunu ifade eder.”*?

5.4.2. Yeni Dogan Merasiminde Degisim

Bir Ezidi aile i¢in en mutlu olaylardan birisi siiphesiz ki yeni dogan bir bebektir.
Bebegin erkek olmasi ise bu durumu farkli bir mutluluk boyutuna tagimaktadir. Ezidinin
doguma bakimi ¢ogu insaninkinden farkli olmasinin nedeninin ipuglarini goriismecilerden
birinin verdigi su cevapta goriilebilir:

“GO6E: Kurban kesilir, yemek yapilir, sevingle karsilar herkes. Sonugta ¢ogaliyoruz
Ezidiler fazlalasiyor.”

Niifuslar1 giinden giine girdikleri catismalar ve gogler ile azalan Ezidi gibi
toplumlarda ¢ocugun dogumu normal bir dogumun Otesinde toplumsal bir anlamda
tasimaktadir. Clinkii yeni dogan bebek inang i¢in yeni bir miirid demektir. Fakat bu miiridin
dogmus olmasi o topluma kabul edilmesi i¢in yeterli sayllmaz. Bir ¢ocugun biyolojik
dogumunu toplumsal dogumu izler, yani yeni dogan c¢ocugun topluma kabul edilmesi.
Bir¢ok toplumda bir ¢ocugun dogumunun dini ayinler icrasiyla ancak sosyal bir olgu oldugu
gosterilebilir.

Kuzey Almanya'nin kirsal bolgelerinde ¢ocuk 19. yiizyilda bile ancak vaftizle
sosyo-kiiltiirel birey olma 6zelligini kazaniyordu; geleneklere gore ¢ocuk ancak vaftizden
sonra kendi adiyla g¢agrilabiliyordu. Yeni dogan c¢ocugun topluma kabulii, toplumsal

biitinlesmenin tipiklesigini ifade eden bir dizi toplumsal fiillerin baslangicidir. Evrensel bir

512 Giddens, s. 585.
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yayginlik gostermedikleri i¢in topluma kabul toérenleri biyolojik temel olgularin toplumsal
ifadesi anlamina gelmezler. Kronolojik yas degil, sosyal yas aile i¢in dnemlidir. Toplum
icinde ailenin konumunun ve yas gruplarmin hususi gorevlerinin, dini ayinlerin tarzi ve
Olctisli i¢in 6nemli oldugu anlasiliyor. Eger cesitli yas gruplar1 dini bilgi bakimindan farkli
bir donanima sahipseler, liyelige kabul torenleri ¢ok defa dini muhtevalarla olacaktir.”*®

Bugiin Ugurca koyiindeki Ezidiler i¢in dogan bir Ezidi ¢ocugun dine kabul téreni
olarak adlandirabilecegimiz vaftiz gibi torenlerin yapilmadigini goérmekteyiz. Fakat
goriismeciler bu durumu bir eksiklik olarak gérmemektedirler. Cogunlukla bu toérenler kamp
yasaminda siirdiiriilebilecek seviyede minimalize edilerek yerine getirilmektedir.
Gortigmeciler bu durumda bir eksiklik olmadigini ve tipki Sengal’de oldugu gib ayni sekilde
yapabildiklerini ifade etmektedirler. Fakat kampta bulunan tek din adami Seyh, Sengal’de
yaptiklari ile buradaki arasinda fark oldugunu ifade etmektedir:

“GI3E: Gobegi kesilir, akrabalar hediye getirir. Biz orada (Irak’ta) Lales’te

miihiirlerdik, adina kurban kesilirdi.”

Fakat goriismeciler parasal durumlari olmadigindan kurban ritiiellerini yerine
getiremediklerini belirtmislerdir. Miihiirlemek icin gerekli olan Sengal’e gitme durumu ise

pasaport ve maddi imkanlar yiiziinden pek miimkiin goriinmemektedir.

5.4.3. Ezidi olmayanla Evlilik

Dini endogamiyi koruma istegi, dini grubun sosyal kimligini koruma gayretiyle
uyum gosteriyor. Biitiin modern toplumlarda din bakimindan heterojen evliliklerin artmast,
dini normlarin giiciiniin azaldiginin ve bireyin bilingli sosyal davranisinda dini farkliliklarin
genis 6l¢iide 6nemsizlestiginin bir gostergesidir.”**

Yapilan goriismeler neticesinde Ugurca kampindaki Ezidiler i¢in Ezidi olmayan ile
evlilik hala biiyiik bir tabu oldugu anlasilmaktadir. Goriismecilerden sadece bir kisi Ezidi
olmayanlar ile evlilik konusunda olumlu diisiindiigiinii aktarmistir:

“GIE: Biz Ezidiler Adem’den beri kimse ile evlenmeme durumunu koruduk. Ama
vasadigimiz felaket bunun bos bir sey oldugunu gésterdi, diinya bizim sandigimiz gibi
degilmis. Felaket sonrasi kadinlarimiz kagirilip kole yapildr Miisiiman olanlar onlart aldl.

Bugtine kadar inandiklarimiz eger gergekten bir kutsal olsa engel olmaz mrydi? Demek ki 0

513
514

Kehrer, “I. Bolim”, s.91.
Kehrer, “I. Bolim”, s. 93.
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kadarda 6nemli bir sey degilmis. Ben sunu anladim, bir yerde yanlis bir sey var. Baska bir

’

vol bulmamiz lazim. Artik yeter, yaslilarimiz da bunu bize dayatmasin.’

Diger goriismecilerin ve hatta goriismeciler disinda kamptaki diger Ezidilerin
fikrinin de bu y6nde oldugu bilindiginden “GI/E” ifade ettikleri toplumsal bir degisimden
cok belki de cogunun ifade edemedigi, yasadiklar1 sebebiyle bir sitem olarak
degerlendirilebilir. Bagka bir goriismecinin asagida ifade ettigi gibi biiylik oranda kampta
yasayanlarin genel fikri seklindedir:

“G2K: hayiwr kesinlikle evlenemez. Biz bu din i¢in bu duruda degimliyiz, bu kadar

cile, aci bu durum igin. Niye evlensin?”

Ezidi topulumunun biiyilk 6nem verdigi “saflik” methumu gibi bir durumun bu
kadar cabuk degisime ugramasi s6z konusu olmasi diisliniilemzdi zaten. Ciinkii toplum
kendi iiyelerinin cinsel yasamlar1 icin cinsel az c¢ok sinirlayic1 “programlar” iiretmistir.
Berger, bu konuda sunlari ifade etmistir: “Ozgelimi Brezilya kabilelerindeki yar1 disaridan
evlenme kurumu veya bizim kendi toplumlumuzdaki kavramlarla yasallagtirilabilir.
Brezilya’da bir kisinin kendi 6z yarimlig1 ile veya Amerika’da baska birinin karisi ile cinsel
iliskiye girmesi halinde bu, sirf yerlesik orfe karsi gelmek oldugu i¢in degil, ayn1 zamanda
s06z konusu kurumlarin nihayi koruyucular: olarak 6ne siirtilen tanrisal varliklara karst bir
saldir1 oldugu i¢in de cezalandirilabilir. Onlara sehvetleri ile arzu edilen sonuglari arasina,
bu asamada, sadece hemcinslerinin kinama ve maddi miieyideleri girmez. Ofkeli bir
tanrinin intikam dolu tek eslik kurumu, haliyle, bu diizenlemelerin amirik raslantilar1 etkin

bir bigimde gizleyen giicii de girer.”"

5.4.4. Yeme ve Giyinme Aliskanh@inda Degisim

Ezidiler acisindan degisimin kontrol edilebilirligi dogal cografyalarinda yasayan
Ezidiler i¢in miimkiin olabilse de dogal cografyanin disina tasmis olan Ugurca kampindaki
Ezidiler i¢in pek miimkiin goriinmemektedir. Ezidiler agisindan ISID saldirilarinin
basladigi ve dogal cografyalarindan kagmalar1 ile degisim kag¢inilmaz bir sekilde

baslamistir. Bu degisim siirecinin, Ezidi din geleneginin ve toplumunun varligina tehdit

o1 Berger, s. 178.
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edecek sekilden ¢ikarmak ve kontrol edilebilir bir seviyede tutunmak kampta yasayan tiim

Ezidiler acisindan 6nem arz etmektedir.

Geleneksel olarak daima farkliliklar iizerinden var olmaya calisan Ezidiler, bu
farkliligin dinamiklerini muhafaza etme giidiileri dogal bir reflekstir. Hollanda’ya gb¢ etmis
Miisliimanlar {izerin arastirma yapan Platerse, Miislimanlarin Hollanda toplumu ile
aralarindaki farklari tanimlayislar1 konusunda yaygin anlayis saflik, cinselik ve din alanlari
tizerinde yogunlastigini ifade etmektedir. Saflik yiyecek icecek (domuz eti, helal et, alkol)
ve temizlik aliskanliklartyla iligkilidir. Cinsellik ise kadinin konumu ile ilgilidir.‘r’16 Yapilan
goriismeler sonucu Ezidilerin biiylik anlam atfettikleri “saflik” methumu biiyiik bir 6zenle
korunmaya c¢alisildigi anlagilmaktadir. Bu durum Ezidi olmayan biri ile evlenmeyi
imkansiz kilmaktadir. Fakat bunun digsinda kalan dinlerince sakincali olarak adledilen
marul yemek, mavi giymek gibi konular 4 sene gibi kisa bir siirede biiyiik oranda anlamini
yitirmis oldugu saptanmistir. Goriismecilerin  biiyiik ¢ogunlugu Sengal’de de mavi
giymedigini ve su anda giymedigini belirtse de 6zellikle gengler ve cocuklarin go¢ sonrasi

bu konudaki degisimlerini soyle ifade etmislerdir:

“G4K: Buraya gelince elbisesiz ¢iplak kaldik giymeyip ne yapalim? Biz yashlar

giymiyoruz ama gegler giyiyor.”

“G5E: Burada kendimize gore elbise nereden bulalim? Giymemeye dikkat etsem de

olmuyor. Cocuklar giyiyor sadece yashlar biraz dikkat eder.”

’

“GI10E: Ben giymedim ve giymem de ama ¢ocuklar giyiyor.’
“G1IK: Cocuklar giyiyor ne diyelim ¢iplak mi gezsinler? Mecbur.”
“GI13E: Cocuklar burada giyiyor artik ama ben giymiyorum.”

Geriye kalan diger goriismecilerin bir kismi ise burada giymeye basladiklarini

¢linkii kendilerine gore elbise bulamadiklarini ifade etmislerdir:

“G8E: Burada mecbur giyiyoruz yoksa elbise bulamazsin.”

516 jan Nederveen Pleterse, “Gog Siirecinde islam: Minaresiz Camiler”, Makan, Kiiltiir, iktidar, Ayse Oncii

ve Petra Weyland,(drl.), istanbul: iletisim Yayinlar1, 2010, s. 262.
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“GI12E: Burada giymeye basladim.”

Yenmesi yasak olan yiyecekler soruldugunda ise goriigmecilerin hepsi “xas” diye
isimlendirdikleri marulu saymiglardir ve bunu Sengal’de hicbir sekilde yemediklerini ifade
etmiglerdir. Fakat goriismecilerden yalniz biri Sengal’de de buna uymadigimi su sekilde

belirtmstir:
“G6E: Var ama ben uymuyordum hi¢bir zaman”

Kamp yasamindan sonra ise marul yeme yasagina pek uyulmadigi anlagilmaktadir.

Sengal’deyken de yemedigini belirten birgok goriismeci artik yedigini belirtmistir:
“G3E: Artik yapamiyoruz bir sekilde sehre gidince falan yiyoruz.”

“G4K: EEe ne yapalim ne bulsak yiyoruz. Yav o da Allah bitkisi ne yapalim,

)

yiyorum.’
“GS5E: Uzaktayiz mecbur kaliyorsun arada yedigimiz oluyor yalan séylemeyelim.”
“GS8E: Burada bir iki defa yedim”
“GI12E: Bazen yedigim oluyor”

Kamptaki tek din adami1 olan seyh ise yenmesi yasak yiyecekler sorusuna “benim
kanaatimce yok ama insanlar genelde marul yemezler” seklinde ifade etmis fakat
Sengal’deyken bu duruma ragmen tiiketmedigini belirtmistir. Kamp yasaminda ise din

adami oldugunu hatirlatarak sunlar1 ifade etmistir:

“GI13E: Yemem sonucta insanlar bana yanls bakar. Ben bir seyhim boyle seylere

dikkat ederim.”
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6. SONUC

Dinsel kimligin toplumun tiim alanin1 sekillendirdigi bir yapiya sahip olan Ezidiler son
ISID saldirilari sonucu dogal cografyalarimin  disina, diinyamin dért bir yanina
savrulmuslardir. Bu ¢alismada saldirilardan kagip Tiirkiye’ye sigman Ezidilerin bir kismi
olan Ugurca kdyiindeki Ezidileri konu edinmistir. Caligmada Ezidilerin dogal
cografyalarindan koparilmasi sonucu toplusal yapilarinda meydana gelen degisim ve bu
degisim ile sosyolojik olarak “mekan” kavraminin dine etkisi ortaya konmaya calisilmistir.
Fakat bu yapilirken Ezidi inancini1 tanimlamaktan ¢ok tarihsel ve sosyolojik bir bakis agis1
ile temelde ise din sosyolojisi baglaminda kuramsal bir gergeve olusturularak aragtirma bu
baglama oturtulmaya cailsilmistir. Ciinki giinlik yasamin tasviri ve baglami
anlasilmaksizin sosyolojik analizin yetersiz kalacagi anlagilmistir. Ezidilerin teolojik
yonlerini ortaya koymaktan cok Ezidilik dinin sosyolojik ve tarihsel siireci gbz Oniinde

bulundurulmustur.

Ezidiler agisindan toplumsal yasamda dinin rolii son derece onemlidir. Birey toplum
arasindaki iliskiler ve toplumsal davranislar 6nceden belirlenmistir. Bireyin hem Ezidi
toplumu i¢indeki yeri hem de baska toplumlar karsisindaki hareket alani, toplumsal yapilar,
kiiltiirel degerler ile bir sinir1 ¢izilmistir. Bunun i¢in Ezidilik inancina dair genel bir durum
ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu baglamda genis bir Ezidi literatiirii arastirilmistir.
Ezidilik isminin kaynag ve Ezidilik inancinin temellerine yonelik ¢ok farkli goriislerin

varlig1 saptanmigtir.

Ezidiligin tarihin hi¢cbir doneminde hakim din olmamasi sebebiyle; Ezidilik inang
tarithinin ve inacinin anlasilmasi, hkim tarih okumasi tizerinden yapilarak anlagilamiyacagi
saptanmistir. Cilinkii yazili metinlerden ¢ok so6zlii gelenege yaslanmis olan Ezidilik
inancinin anlagilmasi i¢in Ezidiler i¢in Onemli tarihi dinamiklerin ortaya konmasi
gereklidir. Ciinkli Ezidilerin ge¢mise iliskin anlatmayr ya da kendilerine saklamayi
sectikleri seyler cogunlukla bugiinkii mevcut davraniglarinin nedenlerini ve kodlarinm

olusturmustur. Ezidilik tarihinde yasanan catigmalar veya onemli kisilerin varligi Ezidi
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toplumunu karakterize edip, Ezidilik inang¢ diinyasinin 6nemli bir oranda olusmasinda etkili

olmustur.

Ezidilik, o6zelikle Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam Inaglarindan farkli olarak
“seytan” methumu barindirmamaktadir. Ezidilik inanci, belirli 6zellikler atfedilen ve kimi
zaman yari tanr1 vasiflar1 atfedilen Melek Tavus, bu komsu inanglarin iyelerince kendi
inanclarinda kotiliigiin sembolii olan Seytan olarak algilanmistir. Bu Onyargt ve kara
propaganda Ezidilerin “seytana tapanlar’® olarak nitelendirilmelerine neden olmustur. Bu
drum tarih boyunca Ezidileri, komsularinin ve yonetimi altinda bulunduklar1 devletlerin
bask1 ve hosgoriisiizliikleri nedeniyle iicra yerlere ¢ekilmelerene neden olmustur. Fakat bu

yalitilmiglik bile Ezidileri kiyim ve talanlardan kurtarmaya yetmemistir.

Aragtirma bir din sosyolojisi aragtirmasi oldugu iddasinda oldugundan dinin
sosyolojik tespitleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bunun yaninda dinin insanin diinya
kurma girisiminde stratejik bir rol oynadigi saptanmistir. Dinin, insanin kendini
digsallastirmasinin ve kendi 6z manalarini realiteye asilamasinin en yiice siirini ifade ettigi
anlamina geldigi belirtilmistir. Tezin 6zelinde toplumsal degisme ve din arasinda i¢ ige
ge¢mis bir durumun oldugu saptanmistir. Cilinkii din ile toplum iligkisi genel olarak
karsilikli etki esasina dayanmaktadir. Din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin
temelde iki tipte gerceklik kazandigi sdylenebilir: Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu
toplumsal degisim iligkisi; ikincisi ise dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iligkisidir.
Arastirma agisindan iizerinde durulan kisim ise dinin etkilendigi toplumsal degisim-din

iliskileri olmustur.

Ugurca Koyii kampindaki Ezdiler 6zelinde toplumsal degisim ile ilgili en 6nemli
problemlerden bir tanesi degisimin ger¢eklesmesinde etkili veya belirleyici olan faktor ya da
mekanizmalarin ne oldugu hususu olmustur. Ciinkii insan adetlerinden dogan toplumsal
stirecler ve mekansal bi¢imin birbiriyle i¢ i¢e girmesinin en iyi nasil canlandirilacagy,
gercegin kendisiyle ilgili bir sorun olmaktan ¢ok, insan pratiklerinin iistesinden gelmesi
gereken bir sorundur. Bu sebeple arastirmanin kuramsal cercevesi igerisinde mekan ve

toplumsal yap1 ya da mekan-inang arasindaki iligkiler ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Kampin bulundugu kdyiin gé¢ edenlerce 6zellikle segildigi saptanmistir. Bu yiizden

koyiin tercih edilmesinde etkili olan bdlgenin yakin bir tarithe kadar yogun bir Ezidi
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nifusunu barindirmasindan kaynakli oldugu anlagilmistir. Bu durumda Ugurca
Kampr’ndaki Ezidiler, kutsal mekanlarmin disinda kiiltiirel ve dini olarak en rahat
edebilecekleri yeri secerek bir anlamda farkli olanla temasi en aza indirmeye c¢alismislardir.
Ezidiler i¢in ISID saldirilar1 sonrasi dogal cografyalarindan ¢ikip her ne kadar yakin
gecmiste bir Ezidi yerlesimi olan bir bolge olan Besiri’ye gelmis olsalar da degisim
kacinilmaz olmustur. Bu degisim siirecinin, Ezidi din geleneginin ve toplumunun varligina
tehdit edecek sekilden c¢ikarmak ve kontrol edilebilir bir seviyede tutmak Onem

kazanmustir.

Yapilan goriismeler sonucu Ezidilerin biiylik anlam atfettikleri “saflik” methumu
biiyiik bir 6zenle korunmaya ¢alisildigi anlasilmaktadir. Bu durum Ezidi olmayan biri ile
evlenmeyi imkansiz kilmaktadir. Bunun disinda kalan dinlerince sakincali olarak adledilen
marul yemek, mavi giymek gibi konular dort sene gibi kisa bir siirede biiyiik oranda
anlamimi yitirmis oldugu saptanmistir. Seyhlere karst sorumluluklar ve onlara belirli
araliklarla verilen fitre gibi ritliellerde de degisimler meydana gelmistir. Seyh veya pirler ile
sosyal medya aracligi ile veya telefondan goriintiilii arama ile bu durum baska bir sekle

blirinmiistiir.

Bugiin Ugurca kdyiindeki Ezidiler dogal cografyalarindan ¢ok uzaga savrulmuslardir.
Bu yiizden geldikleri yerden farkli alarak bir¢ok etkiye maruz kalmaktadirlar. Ezidi
toplulugu ile ilgili tahmin yiirtitmek bu sekli ile oturmamis olacak bu yiizden Ezidilik inang
ve toplumsal iligkilerini konu edinen ve goc¢ sonrasini konu edinen alan g¢aligmalarinin

fazlalagmas1 gerekmektedir.
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