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OZET

Uygarliklarin dogdugu ve yok oldugu bir yer olan orta dogu cografyasinda bir¢ok iktisadi
ve siyasi akil yasamis ve diinya tarihine iz birakmustir. Bagrindan biiyiik imparatorluklar ve
dinler ¢gikaran bu kadim bélge ilk ve orta ¢agda ipek Yolu ve Baharat Yollariyla doguyu ve
batiy1 birbirine baglamaktaydi. Kavimler oradan oraya go¢ ederken burada bazen bir devlet
kurabildiler bazen artlarinda 1ss1z yurtlar biraktilar. Giiniimiizde halen siiren ¢atismalarin sebep
oldugu ve o6zellikle Miisliiman halklarin ¢ogunlugunu teskil ettigi nufiis hareketleri, ¢ile ve
gbzyast dolu hikayeleri tarihe yeniden kaydetmektedir. Bolge insan1 sukuna kavusacagi bir

barig medeniyetine kavusmayi sabirsizlikla beklemektedir.

Ortadogu cografyasinin biriken sorunlarinin arkasinda elbette ge¢miste orada nefes alip
vermis topluluklarin hatiralar1 yatmaktadir. Ortadogu insaninin hélihazirdaki ekonomik ve
politik alandaki faaliyetleri kendi derin tarihlerinden gelen sebep ve sonuglar seklinde tezahiir
etmektedir. Toplum, devlet ve din liggeninde ¢esitli varyasyonlarla gelismis bir Ortadogu eko-
politik akliyla kars1 karsiyayiz. Bu aklin tahlil edilmesi bolgeye ait sorunlara ¢are bulunmasinda
bize yardimci olabilir. Bolge insanini1 yani medeniyetler besigi bir yurdun vatandasini anlamaya
caligmak tarihte zorlu bir yolculuga ¢ikmak anlamina geliyor. Her seyahat yaniizda iyi koti
bir pusula bulundurmanizi gerektirir. Maalesef tarihe yapilacak bir yolculukta elle tutulur gozle
goriilir bir pusula veya harita bulunmaz. Tarihin karanliklarinda el yordamiyla ve daha gok
karanlik hakkindaki rivayetlere kulak kabartarak ylirlimeye ¢alisiriz. Pusulam var diyenler daha
cok bulmak istedikleri istikamete ayarhidirlar. Herhaliikarda daha 6nce bu yolculugu tecriibe
etmis olanlarin Ongoriileri ve tavsiyeleri tarih usturlabimizi dogru kullanmamiza hizmet
edebilir. Ortadogunun ve Ortadogulularin tarihini anlamak i¢in bir perspektif edinmek belki bir
tarih felsefesi yapmak gerekecektir. Bu gayeyle Ortadogu tarihine bakis ¢alismamizi islam’mn
dogusuyla siirlandirdik. Uzak bir gegmisi gorebilmek igin yolculuga hazirlik mahiyetinde giris
boliimiinii uzun tuttuk. Tarih hakkinda miitehassis bir¢ok iistadin rehberligine bagvurarak boyle

bir clireti gosterebildik.

“Eko-politik akil” gibi yeni bir kavramla Ortadogu tarihine nasil bakabilirizi agiklamaya
calistiktan sonra Dogu Roma ve Iran aksinda yasananlari ele aldik. Bu iki imparatorlugun
tecriibeleri halen bolge halklarini, devletlerini ve dinlerini etkilemeye devam etmektedir. Daha
sonra bolgenin bugiin icin aktif ancak Islam 6ncesi donemde bélge tarihinde varliklar: olmayan



kavimlerin eko-politik akillarini incelemeye c¢alistik. Toplumlarin ve devletlerin yaninda islam
Oncesi orta doguya renk vermis dinleri de acemi usturlabimizla Slgmeye c¢alistik. Sonug
boliimiinde yeni eko-politik akil kavrami iizerinden ortaya ¢ikan sonuglari degerlendirdik.
Ayrica bu gergevede yeni sorular sorduk ve yeni arastirma alanlar1 teklif ettik. Bu basit

tecriibenin ¢ok daha faydali yeni ve benzeri girisimleri cesaretlendirmesini temenni ederiz.

Anahtar Kelimeler: islam Oncesi, Ortadogu, Eko-Politik, Akil.



ABSTRACT

In the Middle East where civilizations were born and destroyed, many economic and
political intellects lived and left their mark on world history. This ancient region, which brought
great empires and religions from its roots, connects the east and west with the Silk Road and
Spice Routes in the first and middle ages. When the tribes migrated from there, they were able
to establish a state, sometimes leaving desolate dormitories. The populist movements, which
are caused by the ongoing conflicts and constitute the majority of the Muslim peoples, re-record
the stories of ordeal and tears. The region is looking forward to a peace civilization where the

people will be able to enjoy their peace.

Behind the accumulated problems of the geography of the Middle East are lying the
memories of the societies that breathed there in the past. The current economic and political
activities of the Middle Eastern people are manifested in the form and results of their own deep
history. We are faced with a Middle East eco-political mind, developed in various variations in
the triangle of society, state and religion. Analysis of this mind can help us to find a solution to
the problems of the region. To try to understand the citizens of a region that is the cradle of
civilizations means a difficult journey in timeline. Each travel requires to have a good compass
with you. Unfortunately, there is no visible compass or map on a trip to history. In the darkness
of history, we try to walk by plaguing the rumors about hand and blood. Those who say | have
a compass are more in the direction they want to find. In any case, the predictions and
recommendations of those who have previously experienced this journey can serve us to use
our historian correctly. It will be necessary to acquire a perspective to understand the history of
the Middle East and perhaps a philosophy of history. To this end, we limited our study on the
history of the Middle East to the birth of Islam. In order to be able to catch a distant past, we
kept the entrance section longer to prepare for the journey. We were able to show such a dare
by referring to the guidance of many adept masters about history.

After we tried to explain how we can look at the history of the Middle East with a new
concept like eco-political mind, we discussed what happened in Eastern Rome and Iran. The
experiences of these two empires continue to affect the peoples of the region, their state and
their religion. Later, we tried to examine the eco-political minds of the people who are active
in the region today but have no presence in the history of the pre-Islamic period. In addition to

v



societies and states, we tried to measure the religions that had occupied the pre-Islamic Middle
East. In the conclusion, we evaluated the results of the new concept of eco-political reason. We
also asked new questions and offered new areas of research. We hope that this simple

experience will encourage many more useful new and similar initiatives.

Key Words: Pre-Islamic, Middle East, Eco-Politics, Reason.
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GIRIS: YONTEM iLE ILGILI YAKLASIMLAR

1. Orta Dogu’nun Tarifi

Ortadogu bolgesi yiizlerce yil sliren acilarin ve ¢ilelerin cografyasi olup en bariz 6zelligi
Afro-Avrasya diinya ana-kitasinin kesisim alaninda yer almasidir. Bolge bat1 Asyayi, kuzey
Afrikay1 ve dogu Avrupayi igermektedir. Giiney ve dogu Akdeniz ile giiney Karadeniz ve giiney
Hazar kiyilar1 ortadogunun deniz sinirlarini ¢izer. Kizildeniz ve Basra gibi iki dnemli i¢ deniz
ve baz1 korfezler de bolgeye aittir. Yeryiiziinde halen gegerliligini koruyan {i¢ semavi dinin
(Islam, isevilik ve Musevilik) indirildigi ve yayildig1 bu kadim bélge hicbir zaman eksik
olmayan kitlesel gog¢ hareketleri sebebiyle bircok imparatorluga ve uygarliga tanik olmustur.
Giiniimiizde demografik olarak Miisliiman niifus bolgede gogunlukta olup Hristiyan ve Yahudi

azinliklar ise halen varligin1 devam ettirmektedir.

Bolgeyi adlandiran “Ortadogu” tabiri Batili oryantalist bir tanim olup ilk kez Amerikali

2 SHzkonusu makalede

tarihci Alfred Thayer Mahan! tarafindan 1902 yilinda kullanilmustir.
Arap Yarimadasi ve Hindistan arasindaki bolge i¢in ortadogu (middle east) adi teklif edilir.
Ortadogu kelimesi Birinci Diinya Savasindan sonra kitap, makale ve istihbarat raporlarinin
disinda resmi kurumlara da girer. Ik defa Britanya Kralligi’nin Sémiirgeler Bakanlhig teskilat
biinyesinde “Middle Eastern Department” (Orta Dogu Subesi) unvaniyla kurulan idari birimin
ad1 olarak resmi devlet jargonunda kullanilmaya baglanir. Yine Birlesik Kralliga bagh “Cografi
Isimlendirme Daimi Komisyonu” (ing. Permanant Comission on Geographical Names) Basra
Koérfezini, Iran ve Irak‘la birlikte Arap Yarmmadasini, Misir ve Tiirkiye’yi de ekleyerek
ortadogu tanimm genisletti.®> Firat ve Dicle nehirlerinin batisinda kalan bdlge Avrupali
cografyacilar tarafindan “Yakin Dogu”, Firat-Dicle hatt1 ile Seylan (Sri Lanka)- Burma
(Myanmar) ¢izgisi arasindaki bolge “Orta Dogu”, daha doguda kalan cografi bolge “Uzak
Dogu” olarak kabul edildi. Buna gére Osmanli Imparatorlugu’nun egemenliginde bulunan

Balkanlar, Anadolu, Arabistan Yarimadasi ve Misir “Yakin Dogu” bolgesi i¢inde kalmaktaydi.

1 Amerikan deniz politikasinin kurucusu olarak bilinen Amerikali tarihgi Alfred Thayer Mahan (M.S. 1840 — 1914)
“National Review” dergisinde yayimlanan “The Persian Gulf and International Relations” baslkl makalesinde ilk
kez “Ortadogu” terkibini kullanmistir.

2 Erdal Simsek, ABD-israil-iran Uggeni: Ortadogu’da Kirli Oyunlar, Neden Kitap Yayinevi, istanbul 2007, s.9.

3 Simsek, a.g.e., 2007, s.11.



Iran, Afganistan ve Hindistan topraklar1 ise “Ortadogu” bdlgesinde bulunmaktaydi. Cin Hindi,
Cin ve Japonya gibi iilkeler ise Uzak Dogu olarak kabul edildi.*

19.yiizyildan 1. Diinya Savasi sonrasina kadar Osmanli imparatorlugu’nun Balkanlarda ve
Dogu Akdenizde kaybettigi topraklar1 anlatan “Yakindogu” kavrami II. Diinya Savasi
yillarinda unutulmaya yiiz tuttu. Onun yerine “ortadogu” kavrami bdlgeyi adlandirmak i¢in
daha ¢ok kullanilir oldu.® Kara jeopolitigi agisindan Ortadogu bolgesi Afrika kitasmin kuzeyini,
Orta Asyanin batisini, Kafkaslarin giineyini ve Avrupa’nin dogusuna yerlesmektedir. Deniz
jeopolitigi olarak Kizildeniz, Akdeniz, Hazar Denizi ve Karadeniz’in giliney sahillerini
kapsamaktadir. Bolge halen diinya ulasim trafiginin merkezi konumundadir. ® Kiiresel dokuz
en Oonemli stratejik gecis noktasindan besi Ortadogu simirlari igerisinde kalmakatdir: Aden

Bogaz1, Hiirmiiz Bogazi, Canakkale Bogazi, Istanbul Bogazi, Siiveys Kanalr.

2. Ekonomi-politik (Eko-politik) Bilimi ve Tarihcesi

Ekonomi-politik terimi, Yunanca “oikonomia” ve “politeia” sozciiklerinin bir araya
gelmesinden olusur. Birinci sézciik “Oikonomia” iki kelimeden miitesekkildir: birinci kelime
“oikos” ev, ev ekonomisi demektir ve digeri “nomos” olup yasa anlamina gelir. Ev kelimesi
bir kan bagindan olusan aileden ziyade 6zel bir yetki alanim1 tanimlamaktadir. Eski Yunan’da
evin ¢izdigi yetki alanina mal-miilk ile birlikte es ve cocuklar, koleler ve cariyeler de
girmektedir. Ikinci sézciik “politeia” ise bagimsiz kent devletlerinden (site) olusan, antik Yunan
diinyasinda hem sehire hem devlete isaret eden “polis” kelimesinden tiiretilmistir. Sonugta
ekonomi-politik ev veya devlette bir g¢esit otoritenin uygulama alani1 buldugu, yoneten ve

yonetilen olarak iki tarafin bulundugu sosyal ve interaktif bir etkilesimin adidir.®

“Ekonomi-politik”  kavraminin literatiire  yerlesmesi zorlu siireglerin  sonucu
gerceklesmistir. Ingilizce lisaninda “political economy” olarak gegerken Tiirkce karsiligi

“siyasal iktisat” veya “politik ekonomi” olarak verilir. Tiirk¢eye ¢evrilirken kullanilan “siyasal”

4 Muzaffer Erendil, Cagdas Ortadogu Olaylari, Genelkurmay Basimevi, Ankara 1992, s.3.

5 Esra Tugac Demircan, “Akdeniz igin Birlik Projesi ve Ortadogu”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atiim
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Uluslararasi iliskiler Bliimii, Ankara 2012, s.6.

6 Mustafa Kayar, Tiirk Amerikan iliskilerinde Irak Sorunu, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, istanbul 2003, ss.87-88.

7 Bknz. Harita Listesi, Harita 1. Orta Dogu Siyasi Haritasi, Kaynak: https://www.harita.gov.tr/urun-14-1-1-800-
000-olcekli-ortadogu-siyasi-haritasi.html Erisim Tarihi: 23.03.2019.

8 Muhammmed Abid El-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl, Cev. ibrahim Akbaba, ikinci Baski, Kitabevi Yayinlari,
istanbul 2013, s.11.
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sozcugiiyle iktisat biliminin politik konularla birlesik oldugu kastedilmez. Aslinda ekonomi
politik, tilke ekonomilerini inceleyen bilimdir. XX. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Bu yiizden bu
Almanca lisanina “national oekonomie” (Tiir. Ulusal ekonomi) seklinde ¢evrilerek kullanilir.
Tiirkgeye ¢evirisi macerasina baktigimizda ise Tiirkiye’nin kiiltiir hayatinin Il. Diinya Savasina
kadar Fransizcanin etkisi altinda olmasi sebebiyle Tiirkiye’deki sosyalist diistiniirlerin bu terimi
Fransizcadan oldugu gibi aldiklarini goriiriiz. Fransizcada sifatlar genellikle isimlerden sonra
geldigi i¢in Fransizlar “economie politique” olarak kullandilar. Aslinda “siyasal iktisat” veya
“politik ekonomi” olarak Tiirk¢eye ¢evrilmesi gerekirken “ekonomi-politik” olarak dilimize
kazandirildi. Fakat bu ¢eviri giinliik konusma ve yazigsmalarda karmasaya yol agti. Ciinki
devletlerin ekonomik alanda izledigi politikalar1 ifade etmek igin “iktisat siyaseti” veya
“ekonomi politikas1” kavramlar1 kullanilmasi gerekirken ¢ok yanlis bir bigimde “ekonomi

politik” ibaresi dolasima girdi.®

Ekonomi-politik, onceleri bir evin belli kurallar dogrultusunda yonetilmesi anlamina
gelirken sonralar1 daha biiylik bir evin yani devletin yasalarla yonetilmesi seklinde anlam
genislemesine ugradi. Bu anlam genislemesi sayesinde merkezi devletin ekonomik yapisina
isaret eden ekonomi politik, klasik okulun emek-deger kuramimi da igine alarak iginden
¢ikilmaz bir hal aldi. Uretim, miibadele ve boliisiim gibi ekonomik diisiinceyi olusturan
olgularin ilk ve ne zaman bagimsiz olarak ortaya ¢iktigini tespit etmek neredeyse imkansizdir.
Antik ¢agda ve orta ¢cagda bu tiir konular felsefe ve teoloji alaninda islenmistir. Bagimsiz bir
ekonomi bilimi eski caglarda mevcut olmamistir. Antik ¢ag diisiiniirleri ekonomiye dair
diistincelerini felsefenin bir alt disiplini olan ahlak felsefesinde dile getirmislerdir. “Uluslarin
Zenginligi” (Ing. The Wealth of Nations) adl1 eseriyle ekonomi biliminin kurucusu sayilan
Adam Smith’in (M.S. 1723 - 1790) bir ahlak felsefecisi oldugunu hatirlarsak ekonomi biliminin

aslinda felsefenin iki alt disiplini oldugunu kavranus oluruz.°

“Ekonomi-politik” deyiminin tarihgesine goz attigimizda ilk olarak 1615 yilinda Fransiz
iktisatc1 Antoine de Montchretien’in (M.S. 1575 - 1621) yazdigi “Traicte de 1’oeconomie
politique™ adl1 eserinin bizzat adinda kullandigina sahit oluruz. Ancak 1611 yilinda Cenevreli

Fizik¢i Louis de Mayerne-Turquet’in (M.S. 1550-1618) “La Monarchie aristodemocratique”

9 Sungur Savran, “Ekonomi ve Politik Elestirisi”, Ekonomik Kurumlar ve Kavramlar Sézliigii, Der. Fikret Baskaya,
Aydin Ornek, Ozgiir Universite Yayinlari, istanbul 2008, ss.33-34.

10 Akis Dogan, “Ekonomi Politik: Kavramsal ve Kuramsal Bir Tartisma”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, indn{
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii iktisat Anabilim Dali, Malatya 2011, s.23.
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adli calismasinda bu deyimi “egemen devletin yurttaglari karsisindaki goérevleri” manasina
gelecek sekilde kullandigini gormekteyiz. XVIIL. yiizyil ortalarina kadar ahlak felsefesi i¢inde
yer almakla sinirl kalmistir. Aristo’dan Adam Smith’e uzanan ve yiizyillar siiren seriiveninde

ekonomi-politik ile ilgili yasanan gelismelere ktmisaca deginmek yerinde olacaktir.

Unlii Yunan filozofu Avristoteles (M.O. 384 - 322) ahlak (etik) alaninda yazarken 6nce
fiyatlardan (degerlerden) bahsetmistir. Ona gore para kazanmanin iki yolu vardir. Birincisi
dogadan olup mecburen gereklidir ve onu makbul saymistir. Digeri ticaridir yani degis tokus,
miibadele yoluyla insanlarin birbirleriyle alisveris yapmasindan dogar ki bunu muteber
gormemistir. “Oekonomik” dogal ekonomiyi ifade etmek, “chrematistik” kelimesi ise ticaret
yoluyla servet edinmek ugruna ¢aba gostermek yerine kullanilir. Kisaca oekonomik kullanim
degerini; chrematistik degisim degerini konu edinir. Aile yonetiminde dogru olan servet edinme
sekli kullanim degerlerinin (oekonomik) elde edilmesidir. Degisim degerleri servet
temerkiiziine dayanir ve doyumsuzdur. Aristoteles adaleti saglayabilmek i¢in degisime sokulan
degerler arasinda bir denge olmasi gerektigini sdylemistir. Giiniimiiz ifadesiyle tek satici
tarafindan uygulanacak tekel fiyatini mesru kabul etmez. Kisaca adil fiyata (Lat. justum

pretium) ulasmanin yolunu aramaistir.

Ortagagda Italyan ilahiyatc1 ve filozof St. Thomas Aquinas (M.S. 1224/25 - 1274), Alman
ilahiyatci ve filozof St. Albertus Magnus (M.O. 1200 - 1280), iskog ilahiyat¢1 John Duns Scotus
(M.S. 1266 - 1308) gibi skolastik diistiniirler “justum pretium” konusunda Aristotelesgi bir yol
izlemislerdir. XVI. yiizy1l Ispanyol ilahiyatcisi Louis de Molina (M.S. 1535 - 1600) adil fiyatin
ancak pazar yerinde olusabilecegini sdylemistir. Insanlarin pazar yerinde bir araya gelerek ortak
bir fiyat olusturmasina Roma hukukunda “communis aestimatio” (Lat. Genel degerlendirme)
ad1 verilmigtir. XVI1I. ve XVIII. yiizyillarda “ekonomi politik” communis aestimatio’nun farkli

ve degisik yorumlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1

Bat1 Avrupa’da M.S. XVI. — XVIL. yiizyillar ekonomi-politikle ilgili 6nemli degisimlerin
yagsandigi ara bir donemdir. Feodalizm artik ¢o6ziilmeye baslamistir. Ekonomi politik
piyasalarin olusmasi, toplumun yeniden Orgiitlenmesi ve bireysel hayatin yeniden
diizenlenmesi gibi anlamlara gelmeye baslamistir. Gelecek kusak diisiiniirler bu ¢agi, Amerika

kitas1 dahil tiim kolonilerdeki altin ve giimiisiin yagma edilmesi, ticari mallarin bollugu ve

" isaya Usiir, “Ekonomi Politik: Zarif Mezar Taslar”, Praksis Dergisi, Say1 10, Ankara 2003, ss.213-214.
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bunun belli bir sinif tekelinde temerkiiz etmesi seklinde hatirlayacaklardir. Bu dénemin bariz
ozelliklerinden birisi tarim tiretiminin yerel boyutun digina tasmis olmasidir. Artik zenginligin
oOlgiisii altin ve giimiigle temsil edilen para olmustur. Servet veya zenginlik elde etmenin yolu
ticarettir. Ticaret aslinda istihdam ve isboliimii demekti. Piyasa i¢in mal tiretmek ve kar
gayesiyle sermaye biriktirmek ticari kapitalizmin dogusunu hazirlamistir. Birikimin ister iilke

ister kisisel boyutta olsun “fazla olan1” yani bir seylerden “arta kalan1” temsil ettigi asikardir.

Yakin¢aga gecildiginde gergeklesen bu yeni birikimlerin anlami ekonomi politik biliminin
icinde ¢oziilmek istenir. Louis de Mayerne-Turquet’in s6yledigi gibi yeni ¢aga rengini veren
“ulus devlet™tir. Batt Avrupa’da feodalizmden “merkezi ulus devlete” gegiste iki kritik kavram
dikkate alinmalidir: “zor kullanma tekeli” ve “vergi salma, vergi tahsili tekeli”. Amerikali
iktisat¢1 Joseph A. Schumpeter (M.S. 1883 - 1950) ekonomi politikte en 6nemli konunun
“vergiler” oldugunu sdylemistir. Vergi salma ve vergi tahsili tekeli tartismalarin bir tarafi iken
feodal vergilerin kaldirilmasi da diger tarafidir. Fransiz Ihtilaline yol acan devrimin fitilini
vergiler meselesinin atesledigini unutmamaliyiz. Ekonomi politigin kurulus asamasinda politik
yonii devlete iliskindir ve deyimde gegen iki alan heniiz birbirinden ayrismamistir. XVIII.
yiizyilin sonlarina dogru devlet ve sivil toplum nihayet ayr1 ayri tanimlanmaya baslamistir.
Ekonomi sivil topluma mal edilirken siyaset ekonomiden, ekonomi de siyasetten bagimsiz bir

alan haline gelmistir.'?

Adam Smith’e giden yolda Fransiz iktisatg1 Frangois Quesnay (M.S. 1694-1774), iskog
iktisatc1 Sir James Steuart Denham (1712-1780) gibi fizyokratlar'® ekonomi-politik alanindaki
kitap bagliklarina tiretim (tarim) ve boliisiim konularini birlikte tasidilar. Nihayet Adam Smith
{inlii eseri “Uluslarin Zenginligi” (Ing. Wealth of Nations) kitabini 1776 yilinda yayimladi ancak
kitabinin bagliginda ekonomi-politik deyimi yer almadi. Aslinda kitabin adi, kitabin igerigini
¢ok dogru yansitmaktaydi. Sanayi Devriminin arefesinde yayilanmis olmakla Smith’in kitab1
sanayi devriminin iiriinii sayilmalidir. Smith siirekli sinai iiretimden (Ing. manufacture)
bahsederken emegin, degerin kaynagi mi1 6l¢iisii mii oldugu hususunda ¢ekimser kalmistir. Sivil

toplumda (veya kapitalist toplumda) servetin artis sirrini1 kendince ¢ozmiistiir; “sermaye

2 (Jsiir, a.g.m. , 2003, ss5.217-219.

13 Fizyokratlar: Yunancada doga anlamina gelen physis ve diizen anlamina gelen kratos kelimelerinden meydana
gelmistir. Dogal diizen olarak Tirkgeye gevirebilecegimiz bu terim XVIII. ylzyil ortalarindan itibaren tarimi esas
alan bir fikir sistemidir. Tarimi 6nemsemeyen Merkantilizme karsi gelistirilen ilk kuvvetli doktrindir. iktisatci adi
ilk kez Fizyokratlar icin kullanilmistir. https://www.iktisatsozlugu.com/nedir-980-
F%C4%B0ZYOKRAT#.XGHjArhS82w (Erisim Tarihi: 23.03.2019)
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birikimi”. Fizyokratlardan farkli olarak tarimsal iiretim yerine sinai iiretimin sonucunda elde
edilecek birikimin ulusal servet artisina sebep olacagini savunmustur. Smith’e gére bunun tek
sart1 vardir: toplumdaki boliisiimde birikimin ti¢ sosyal siniftan (kapitalistler-sermayedarlar,
isciler ve toprak sahipleri) sadece sermayedarlara tevdi edilmesidir. Uluslarin servetlerinde
dogacak artis1 (genel ve sosyal ¢ikar1) temin edecek ana kuvvet “kar’dir. Haddizatinda Kar,
sermayedarlarin kendi 6zel ¢ikarlarini gergeklestirirken elde ettikleri gelirdir. O halde genel
cikarlar ile dzel ¢ikarlar bir ¢atisma degil bilakis uyum igerisinde olmalidir. Iste “gériinmez el”
(ing. invisible hand) bu uyumun saglandigi mekanizmadir.** Smith’in kendi yaptigi ekonomi

politik tanimi su sekildedir:

“Devlet adam1 veya kanun yapiciya ait bir bilim dali oldugu diisiiniilen ekonomi- politik’in
iki farkli hedefi vardir: birincisi halk i¢in bol miktarda gelir veya ge¢im imkani temin etmek ya
da kendi gelir ve ge¢im ihtiyaglarini elde edebilmelerini saglamaktir. Ve ikinci olarak devlete
veya refah devletine kamu hizmetlerini yapabilmesini saglayacak geliri temin etmektir.

Ekonomi-politik hem halk1 hem de hiikiimdar1 zenginlestirmeyi hedefler.”

Ekonomi-politik, Smith sayesinde giindeme tekrar yerlesmistir. Hem halki hem devleti
zenginlestirmeyi teklif ettiginden Smith’in fikirleri hem bir iktisat teorisi hem bir iktisat
politikasidir. Smith {iretim ile birikim arasindaki iliskiyi kendine gére ¢6zmiistiir ancak birikim
stirecinde boliisiimiin bundan nasil etkilenecegine iliskin fikir yiiriitmemistir. Ekonomi politik
adina bu konuyu ¢dzmek, Ingiliz iktisatc1 David Ricardo’ya (M.S. 1772 - 1823) kalir. “Ekonomi
Politigin ve Vergilendirmenin Ilkeleri” (Ing. Principles of Political Economy and Taxation) adlx
eserinde Ricardo ekonomi-politikten soyle bahseder:

“Yeryiiziindeki tiriinler toplumun i¢ sinifi arasinda paylasilir: toprak sahipleri, sermaye
sahipleri ve emekgiler. Degisik toplumsal asamalarda yeryiiziinden elde edilen toplam iiretimin
bu ii¢ simf arasinda rant, kar ve iicret olarak paylasimi farkli olacaktir. Iste bu boliisiimii

diizenleyen yasalarmn belirlenmesi ekonomi politigin bas sorunudur.” 16

14 (siir, a.g.m. , 2003, s5.221-224.

15 Adam Smith, Uluslarin Zenginligi, Cilt. I, Cev. Mehmet Tanju Akad, Ugiincii Baski, Alan Yayinlari, istanbul 2018,
s.139.

16 David Ricardo, Ekonomi Politigin ve Vergilendirmenin ilkeleri, Cev. Tayfun Artan, Uciincii Basim, Belge
Yayinlari, ilk Basim Yili 2000 istanbul, s.23.


https://www.britannica.com/topic/On-the-Principles-of-Political-Economy-and-Taxation

Fransiz iktisat¢1 Jean-Baptiste Say (M.S. 1767 - 1832) ile birlikte ekonomi politigin konusu
degil ama yontemi hakkinda yeni tartismalar baslamistir. Say, bilimleri deneysel (ing.
experimental) ve betimlemeci (Ing. descriptive) olanlar seklinde smiflar. Ekonomi politik
bunlardan birinci kategoriye girmektedir. Boylece ekonomi politik i¢in “gbzlemlenebilir” ve
“lciilebilir” olmanin yolu agilmustir. 1837 yilinda Ingiliz iktisat¢1 Nassau William Senior (M.S.
1790 - 1864) ekonomi politik bilim dalin1 kendi iginde ikiye ayirir: “teorik” kismi servetin
dogasini, tiretimini ve boliisiimiinii agiklarken “pratik™ olani servetin yonetimi i¢in en uygun
kurumlarin ne oldugunu arastirmaktadir. EKonomi politige “saf bilim” diyerek pratik boliimiinii
genel ydnetim sanat1 i¢inde saymistir. Ingiliz iktisatc1 John Elliot Cairnes (M.S. 1823 - 1875)
1857 yilinda yaymladigi “Ekonomi-Politigin Karakteri ve Mantiksal Yontemi” (ing. The
Character and Logical Method of Political Economy) adli eserinde ekonomi politige “yansiz”
(ndtiir) olma vasfini da eklemistir. 17 Saf bilim ve yansizlik anlayis1 Fransiz-isvicreli iktisatci
Marie-Esprit Leon Walras’ta (M.S. 1834 - 1910) zirve noktaya tasimir. 1930’lu yillara
gelindiginde ekonomi artik hig te politik degildir. Walras durumu netlige kavusturabilmek igin
su soruyu sorar: “Ekonomi politik, olanin (dogal) bir agiklamas1 midir? Y oksa olmas1 gerekenin
(moral) bir planlamas1 midir?”. Walras bu sorunu ¢éziime kavusturmak igin bilim-sanat ve etik
arasinda ayirim yapmay1 onermistir. Bunu yaparken beseri olgular1 iki alanda incelemistir:
kisilerle seyler arasinda olan bitenler, kisilerle kisiler arasinda cereyan edenler. Her iki olgunun
yasalari farkliydi. Birincisine “endiistri” (industry), ikincisine “kurumlar” (institution) adin
verdi. Iste ekonomi politik birden endiistriyel iiretimin ve toplumsal servetin bilimi haline geldi.
Walras’tan sonra radikal bir degisim geciren ekonomi politik sadece endiistriyel iligkilerin

incelemesi olup ¢ikmistir. Bu da neoklasik iktisadin?® esas gergevesini olusturmustur.®

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda ekonomi-politik deyimi bilim ¢evrelerini rahatsiz etmeye
baslamistir. Bu sirada 1875 yilinda Iskog iktisat¢1 Henry Dunning MacLeod (M.S. 1821 - 1902)
“iktisat” (Ing. economics) adini dnermistir. Giiniimiizde artik bagimsiz bir alan haline gelen
iktisat bilimi bu adla o tarihe kadar hi¢ kullanilmamst1. Ingiliz iktisatc1 Alfred Marshall (M.S.
1842 - 1924) 1890 yilinda yayimladig1 kitabinin admi “Iktisadin Prensipleri” (Ing. Principles of

Economics) koyarak kitabinin daha birinci sayfasinda “ekonomi-politik” ve “ekonomi”

17 John Elliot Cairnes, The Character and the Logical Method of Political Economy, 2nd Edition, Batoche Books,
2001 Ontario-Canada, ss.19-22.

18 Neoklasik iktisat: 1870-1920 yillari arasinda klasik deger teorisinde kokli degisikler yapmakla birlikte klasik
goruslere ve liberal ideolojiye sahip iktisatcilar tarafindan savunulur. https://www.iktisatsozlugu.com/nedir-
4629-neoklasik-iktisat-okulu-#.XGHvILhS82w

19 Usiir, 2003, s5.224-226.
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terimlerini birbirini yerine kullanmistir. Marshall kitabina sdyle baslar: “Ekonomi politik veya
ekonomi insanoglunun olagan mesguliyeti (business) lizerine bir ¢alismadir; kazang elde etmek
ve refahin maddi gereksinimlerini temin etmekle ¢ok yakindan ilgili bireysel ve sosyal

faaliyetleri inceler.” 2

XIX. yiizyilda Alman filozof Karl Heinrich Marx’in (M.S. 1818 - 1883) ekonomi politik
konusunda nerede durdugu 6nemlidir. Marx"in tarihe mal olmus kitab1 Kapital’in (Alm. Das
Kapital) diger basligi “Ekonomi-Politigin Elestirisi” ‘dir. Kitabin Almanca birinci baskisinin
onsoziinde “bu eserin nihai amaci modern toplumun ekonomik hareket yasasini ortaya
cikarmaktir” yazmaktadir. Marx “Ekonomi Politigin Elestirisine Katk1” (Alm. Zur Kritik der
politischen Okonomie, 1859) adli eserinin Onsdziinde benzer bir tanim daha yapar:
“Arastirmalarim sivil toplumun anatomisinin de ekonomi politigin i¢inde aranmasi gerektigi
sonucuna vardi”. Buradaki sivil toplumdan kasit elbette “kapitalist toplum”dur. Alman filozof
Friedrich Engels de (M.S. 1820 - 1895) ekonomi politik i¢in benzer bir izahta bulunur:
“Ekonomi politik cagdas burjuva toplumunun teorik tahlilidir ve gelismis burjuva kosullarini
temel alir.” Goriildiigi gibi Marx ve Engels, ekonomi-politik kavramini selef ve haleflerinden
tamamen farkl: bir anlamda kullanmiglardir. Marx 6zellikle ekonomi politigin elestirisi derken
servetin politika ile olan iliskisini ¢oziimlemek istemektedir. Ilgingtir ki Marx’a kadar ekonomi-
politik bilimi bu konuya kor ve sagir kalmistir. Marx’in ekonomi politik alanindaki “iiretim
gligleri” ve “liretim iliskileri” kavramsallastirmasi varolussal (ontolojik), toplumsal ve tarihsel

kategorilerdir. 2

1873 - 1890 yillar arasindaki ekonomik buhran sebebiyle 1890’11 yillar ekonomi politik
bilimi ve ekonomi politikle ugrasanlar agisindan zorlu bir donem olmustur. Kendini bagimsiz
olarak diizenleyebilen piyasalar fikri itibarin1 kaybetmeye baglamistir. 1930’lara gelindiginde
artik bu fikre kars1 bir muhalefet olusmus durumdadir. IIK itiraz1 yapan kisi Ingiliz iktisatg1 John
Maynard Keynes (M.S. 1883 - 1946) ‘dir. Keynes politikay1 (devleti) ekonomiye yeniden
sokmustur. “1929 Biiyiik Buhran”in ardindan piyasanin basarisizligina karsi “yeni uzlagma”
(new deal) programi uygulamaya konmustur. Keynes 1936 yilinda yaymlanan “Genel Teori”
(General Theory) adli galismasiyla teorisini gii¢lii temeller iizerine kurmustur. Il. Diinya Savasi

sonrasinda Keynes’in “devletin miidahele ettigi ekonomi” anlayisi hiikiimetler nezdinde genel

20 Alfred Marshall, Principles of Economics, Eight Edition, Palgrave Classics in Economics, First Edition 1890,
Eight Edition 1920, Hampshire-UK, 2013, s.1.
21 Usiir, a.g.m. , 2003, s5.228-234.



kabul gormiis ve uygulamalar basarili olmustur. Bu sayede “refah devleti” (Ing. welfare state)
kavrami dogmustur. Beraberinde “siyasal demokrasi” konusu diinya giindemine girmistir.
Ancak 1950’lerin ikinci yarisindan itibaren refah devletine saldirilar baslamistir. Iktisat ile
siyasal demokrasi arasindaki iligskiler mercek altina alinmis ve 1960 tarihinde “piyasalarin
basarisizlig1” yerini “devletlerin basarisizligi”na birakmistir. Bu “devletin basarisizlig1”
tespitini yapanlar Chicago ve Virginia Politeknik okullaridir. Keynesci uygulamalar nedeniyle
ekonomi ile politika (devlet) arasinda yasanan iliskileri ve bu iliskiler nedeniyle meydana gelen
basarisizliklar1 elestiren her iki ekoliin diisiiniirleri iktisadin ilkelerini politika bilimine de
uygulamak istemislerdir. 1968 yilina gelindiginde ekonomi-politik bilimi arik iktisat ilkelerinin
politikaya uygulanmasinin yeni adi olmustur: “yeni ekonomi politik”. Bu yeni akima Amerikali
siyaset bilimci Hannah Arendt (M.S. 1906 - 1975) isabetli bir seg¢imle “Chicago Ekonomi
Politigi” adin1 vermistir. Bu ekoliin en 6nemli temsilcisi Amerikali iktisat¢1 ve egitimei James

M. Buchanan (M.S. 1919 - 2013) olmustur. %

Ozetle; ekonomi politik ayr1 bir bilim dali olarak Londra’da dogmustur. Ekonomi-politik’in
kurucularindan Adam Smith “Uluslarin Zenginligi” kitabin1 burada yayinlamistir. Ricardo is,
siyaset ve bilim yasamiyla dolu Londra’da eser vermistir. Karl Marx 6mriiniin yaridan fazlasini
Kapital’i yazdig1 Londra’da gegirmistir. Onun zamaninda ekonomi politik bir Ingiliz bilimi
olarak goriilmekteydi. XVII. yiizyildan XIX. yiizyila kadar gegen siiregte ekonomi-politik
alaninda otorite olan bilim adamlarinin ¢ogu Ingiliz, birkag tanesi Fransiz’dir. XX. yiizyilin
ikinci yarisinda kadar atil kalmaya mahkiim edilen ekonomi politik, giiniimiizde ozellikle
Anglo-Amerikan bilim diinyasinda 6nceki anlamindan farkl olarak siyasi iligkileri goz 6niinde
bulunduran ekonomi arastirmalari anlaminda kullanilmaktadir. Ekonomi-politik terkibinde yer
alan “politika” sozcigii giniimizde siklikla kullanilan “iktisadi politikalar’ ile

karistirilmamalidir.?

3. Yeni Bir Kavram Denemesi: Eko-politik Akil

Ekonomi politik deyimini “akil” ile birlestirip tarih ve toplum okumalarinda “eko-politik
akil” ad1 altinda yeni bir kavramsal ara¢ edinmek istiyoruz. Soziimiiziin basinda eko-politik
biliminin babasi sayillan Adam Smith’in “ekonomi politik” tarifini asagida bir kez daha

alintilamakta fayda goriiyoruz:

22 Usiir, a.g.m. , 2003, s5.229-231.
2 Dogan, a.g.m., 2011, ss.23-103.



“Devlet adam1 veya kanun yapiciya ait bir bilim dali oldugu diisiiniilen ekonomi politik’in
iki farkli hedefi vardir: birincisi halk i¢in bol miktarda gelir veya ge¢im imkan1 temin etmek ya
da kendi gelir ve ge¢im ihtiyaglarini elde edebilmelerini saglamaktir. Ve ikinci olarak devlete
veya refah devletine kamu hizmetlerini yapabilmesini saglayacak bir gelir temin etmektir.

Ekonomi politik hem halk1 hem de hiikiimdar1 zenginlestirmeyi hedefler.” 24

Smith’den 6nce de sonra da “devlet” neredeyse topluma hizmet eden evrensel bir kurum
olarak goriilmiistiir. Hatta kimilerince devlet toplumun bir hiilasasi olarak yiiceltilmistir. Cogu
kisi devletin toplumsal amaglar1 gergeklestirebilecek en uygun organizasyon oldugunu
diisinmektedir. Demokrasinin yiikselisiyle birlikte devletin toplumla &6zdeslestirilmesi
katlanarak artmistir. O halde devlet, iktisat ve politika toplumun hangi asamasinda baglamig
olabilir? Miitevaziligi elden birakmadan teorisyenlerin yiizlerce, binlerce cevabi arasindan en
makuliinii secmek durumundayiz. Insan diinyaya hicbir seyi olmaksizin gelir. Thtiyaclarim
gidermek, isteklerini tatmin etmek ve hayat standartin1 yiikseltmek i¢in aklini ve emegini
kullanir. Bunu yalniz yapamayacagimi anlayinca hemcinsleriyle yardimlasarak toplu halde
yasamaya baslar. Toplu dayanismanin verdigi kudretle dogal kaynaklar1 doniistiiriir (liretim) ve
ortaya ¢ikan triinleri digerlerinin sahip oldugu iiriinlerle ihtiyaglar1 ve istekleri dogrultusunda
miibadele eder. Goniillii miibadele siirecinde iiretkenlik ve hayat standartlari oldukga yiikselir.
Insanoglu varligini siirdiirmek ve zengin olmak i¢in en dogal yolun aklmni ve emegini {iretim ve
miibadele siireglerinde kullanmak oldugunu artik 6grenmistir. Aklt ve emegi sayesinde dogal
kaynaklari 1slah etmeye ve 6zel miilk edinmeye baslar. Ihtiyaclar1 veya talepleri dogrultusunda
hiir iradesini kullanarak bu miilkleri degis tokus (miibadele) eder veya onlarin miilkiyet hakkini

devreder.

Alman sosyolog ve ekonomi politik bilimcisi Franz Oppenheimer (M.S. 1864 - 1943)
zenginlik elde etmenin birbirine zit iki ayr1 yolu oldugunu sdyler: birincisi “iktisadi yontem”
adiyla anilan goniillii {iretim ve miibadeledir. Ikincisi “politik yéntem” olarak adlandirilan
bagkasinin mal ve hizmetlerine gii¢ ve siddet yoluyla el koymaktir. Bu tek tarafli miisadere yolu
baskalarinin miilklerini kendi rizalar1 hilafina ele geg¢irmek demektir. Oppenheimer buna
zenginligi elde etmenin “politik yontemi” demistir. Ona gore devlet bu siyasi yontemin

orgiitlenmis halidir. “Politik yontem” sayesinde yonetici egemen kisi veya zlimrenin eline

24 Smith, a.g.e., 2018, 5.139.
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“iktisadi yontem” ile iiretilmis zenginliklerin bir kismi geger. Bunun Karsiliginda iktisadi
yontemi kullanan toplum can giivenligini veya bunun bir {stii sosyal giivenligini saglamis-
saglayacak giiclii bir mekanizmayla yani devletle ittifak etmis olur. Baslangigta cebirde
miindemig olan ve iktisadi siire¢ten beslenen politik gii¢ toplumsal riza, refah ve adaleti tesis
etme ihtimali kadar c¢atisma, kitlik ve zulme doniisme riski de tasimaktadir. Devlet bir kere
kurulduktan sonra yonetimin nasil siirdiiriilecegi Sorununun ¢oziimiinde insiyatif artik
hiikkmeden kisi veya gruba gecer. Iktidarin devamlilig: elbette tebaadaki cogunlugun aktif veya
pasif destegine baglhdir. Destegi garantilemenin yollarindan biri yeni iktisadi ¢ikarlar
yaratmaktir. Yoksa hiikiimdar tek basina iktidarini siirdiiremez. Iktidarmi devam ettirebilmek
icin devlet cihazinin ¢esitli unsurlarina sahip askeri veya sivil biirokrasi, yerlesik asalet-
aristokrasi gibi giiglii taraftar gruplara ihtiyag duyar. Ayrica tebaasinin ¢ogunluk destegini
alabilmek igin onlara niifuz edebilecek veya devletin iyi olduguna onlar1 ikna edebilecek kanaat
olusturucu bir sinifa da (entelektiiel-aydin-sanatkar) siddetle gereksinim duyar. Yine devlet
yiizyillar boyu ayakta kalisini, tebaanin goéziinde onun varolusunu mesrulastiran hatta
kutsallagtiran (kilise-devlet birligi, ilahi irade-hiikiimdar gibi) entellektiiellerin {rettigi
ideolojilere, bu ideolojilerle i¢ ice gecmis geleneklere, yine devletin tebaasinin giivenini
kazanmak icin siirekli taze tuttugu diisman ve anarsi korkusuna bor¢ludur. Bu saglanan
mesruiyet ve destekler sayesinde devlet en biiyiik iktisadi faaliyeti olarak diizenli vergi salma
ve tahsilatini, bunun yaninda savasa hazirlik ve asayis temini i¢in gerekli asker toplama
faaliyetlerini yiiriitebilir. Devlet her zaman kendi varligina ve iktidarina yonelik i¢ ve dis
tehditlere kars1 teyakkuz halindedir. Eli tutar, ayag yiiriir, g6zii goriir hale gelen bir devlet artik
tebaasin1 korumaktan ziyade bizzat kendisini korumakla daha ¢ok ilgilenmek zorunda kalir.
Insanlik tarihi veya eko-politik bir tarih baslica iki iliski tiiriiniin, {iretim ve goniillii miibadele
(toplum-ekonomi) ile cebri miisaderenin, dayatmanin (devlet-politika) bazen ¢atistigi bazen

miittefik oldugu inisli ¢ikish bir vetirenin tirtiniidiir.

Hiikkiimdar-devlet adami veya iktidar ziimresinden sadir olan eylemlerin, halk-toplum
katindan ¢ikan sosyo-ekonomik faaliyetlerin ve her iki taraf arasinda cereyan eden girift
iliskilerin eko-politik belirleyicileri ve teorik-pratik goriintiileri olacaktir ki hepsi ayni eko-
politik akildan doguyor olmalidir. Insanoglunun hal ve hareketlerinin i¢ ve dis ciizlerini
olusturan belirleyicilerin ve bunlarin goriintiilerinin, devlet ve toplum arasindaki iliskileri
diizenleyen kolektif bir eko-politik akli hem insa ediyor hem de onun eliyle insa ediliyor olmasi
cok mantikli durmaktadir. Bu iki kavramin yani “eko-politik” ve “aklin” birlestirilmesi elbette

kolay basarilabilecek bir is degildir ve bir takim tehlikeleri icermektedir.
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Tarih kendi dogal akisinda karsisina ¢ikan engelleri asmak ister ve donemin eko-politik
akillart tarihi tekrar istikrara kavusturmak {izere onu yeniden yapilandirmaya davranir. Bu derin
ancak apacik akillar tarihin zaman ve mekandan miirekkep kosullariyla reaksiyona girerek
ekonomi ve politika dahil hayatin birgok sistemini tekrar ve tekrar insa eder. Bu sebeple
insanlarn bir araya gelerek sosyallesmesi sonucu tarihe damgasini vuran toplumsal yapilar ve
devlet aygitlart sekli ve icerigi degigse de ekonomi politik biliminin tartismasiz konusu olmaya
devam edecektir. Gliniimiizde kiiresellesme ile birlikte devlet iktidarinin ve halklarin fiziki
siirlar1 buharlagsmistir. Siyasi cografyasi olan devletlerin yaninda ekonomi politikalariyla
onlarin simirlarin1 kesen ve kusatan uluslararasi sermaye ve oOrgiitlerden miitesekkil soyut
iilkeler tiiremistir. Insanlik yeni bir eko-politik akil ve onun iirettigi yeni bir diinya sistemiyle
kars1 karstyadir. Halen her ikisi olusumunu siirdiirmekte ve birbirini beslemektedir. Tarihin son
karesi heniiz ¢izilmemis olup giiniibirlik analizler yeni akli ve sistemi anlamakta ve anlatmakta
kifayetsiz kalmaktadir. Zaten tarihte yeni olan tescil edildigi giin sonraki eko-politik aklin
tohumu topraga diismiis ve yiizyillar boyu stirecek istikrara kavusma sancisi yeniden baslamis

olacaktir.

4. Eko-politik Aklin Belirleyicileri

Eko-politik aklin yukaridaki tarifinden hareketle ilk Once egemen otoritenin ve bu
egemenlige tabiiyyet gosteren toplumun iktisadi ve siyasi fiillerinin belirleyicilerini tanimamiz
faydali olacaktir. Bunun i¢in bazi yardimci kavramlara ihtiya¢ duyacagiz. Hz.Muhammed
(S.A.V.)’in “Ameller niyetlere goredir” hadisi uyarinca devlet ve toplum gibi tarih yapan nesnel
ve Oznel faillerin fiillerinin arkasindaki niyeti daha dogrusu akli anlama cabasindayiz. Bu
amacla su dort kavrami kullanmak istiyoruz: siyasi suuralti, devlet ruhu, diinya goriisii ve

medeniyet-ben idraki kavramlari.

a) Siyasi Suuralti

Yirminci yiizyilin basindan itibaren “suuraltr” kavrami psikoloji ve sosyoloji alanlarinda
Oonem kazanmaya baglamistir. Avusturyali ndrolog ve psikanalizin kurucusu Sigmund Freud’un
(M.S. 1856 - 1939) kullanimiyla iizerine dikkatleri ceken kavrama Isvigreli psikiyatrist Carl
Gustav Jung (M.S. 1875 - 1961) tarafindan “sosyal” bir boyut eklenmistir. Jung “sosyal

suuralt’” hakkinda “insan tlirliniin Adem’in yeryiiziine inisinden Dbile Oncesine uzanan
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tecriibeleri sayesinde iginde tasidig gizli duygularindan ibaret oldugu” yargisini tasimaktadir.
Cennetteki ilk insandan tevariis edilenler, yeryiiziiniin ilk insanlarmdan kalanlar, asiret-kabile-
milletten hayata aktarilanlar, gelecekle ilgili hayalleri ve kendi tecriibeleri i¢inde yeseren
seylerin timii Jung’a gore birey ve toplum davranislarina bir sekilde hilkkmeden “sosyal

suuraltin1” olusturmaktadir.

“Siyasi suuralt1” kavramini ise ilk olarak Fransiz aydini1 Regis Debray (Dog. M.S. 1940)
1981 yilinda yayimlanan “Critique de la Raison Politique” (Tiir. Siyasal Aklin Elestirisi) adli
eserinde kullanmistir. Ona gore kabile, parti ve millet gibi 6rgiitlii toplumsal yapilarin Siyasi
faaliyetlerinin kaynagi olan siyasi suuralti, meydana gelis seklinin farkli olmasi yiiziinden
sosyal suurdan farklidir. Cilinkii siyasi suuraltinin goriintiileri siyasi ve ideolojik karakterlidir.
Siyasi iliskilerin temelinde ekonomi Ve {iretim araglar1 yoktur, tiretim giiglerinin gelisiminden
bagimsiz seyreder. Siyasal suuralt1 kendisini toplumlara onlara ragmen kabul ettirir. Bu hayaller
bi¢iminde olmaz bilakis davranis tiirleri seklinde topluma kendisini dayatir. Debray siyasi

suuralt: kavramini soyle agiklamaya galisir 2°:

“Suur bireyin psikolojik hayatinin 6ziinii olusturmadig1 gibi, siyasi kurumlar ve diisiinceler
de toplumlarin siyasi hayatinin ziinii olusturmaz. Insanin suuru, siyasi varligini sinirlayan sey
degildir; bilakis bu suuru sinirlayan sosyal varliklar, bizzat baskin maddi iliskilerin mantiki bir
diizenegine bagimli olusudur. Iste bu diizenek her biri belli bir ekonomik yapiyla benzesen
cesitli hukuki ve felsefi kurumlarin bicimine gore insa olur, gelisir. Ciinkii bu diizenek aslinda
bu kurumlarla aym karakterde degildir. Insanlar bu iliskileri, birbiriyle kurduklar1 baglar
yoluyla Ozgiirce iiretmezler. Bilakis bizzat kendileri bu baglarin i¢cinde dogdugu iliskilerin
driiniidiirler. Ciinkii 6rgiitlii insan toplumlarinin, dinlerin veya onlarin yerini tutan ideolojilerin
en acik goriiniislerini olusturdugu kendilerine 6zgii bir tiir suuralt1 vardir. Bu suuraltina burada
siyasi suuraltt adin1t veriyoruz. Siyasetle ilgili olanin anlasilmasi bizzat kendisiyle degil
ideolojiyle iliskisi kurularak olmalidir. Dinle ilgili olanin anlasilmasi bizzat dinle degil sosyal

yapiyla iligkisi kurularak olmalidir.” 2

Debray’dan siyasi suuralti kavramini 6diing alirken onun sanayilesmis Avrupa toplumunu
analiz etmek i¢in bu kurgusunu irettigini unutmamamiz gerekir. Orta dogu toplumlarinin

kendine has dinamiklerine bakarak iliski kuracagimiz sosyal ve siyasi faktorler mezhep ve

5 El-Cabiri, a.g.e., 2013, s5.14-15.
26 Regis Debray, Critique de la Raison Politique, Editions Gallimard, Paris 1981, ss.48-51.
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kabile gibi degisik olgular olabilecektir. Muhammed El Cabiri de hakli olarak Arap-Islam

Siyasal Akl1 adli eserinde bu kavrami rezervler koyarak ddiing kullandiginin altini gizer.?’

b) Devlet Ruhu

Engels, Marx’1n “Ekonomi Politigin Elestirisine Katki” adl1 eserine yazdig1 6nsoézde tarihte
birbirini takip eden bir reaksiyon zincirinin var oldugunu géstermeye ¢alisan ilk kiginin Alman
filozof Georg Wilhelm Friedrich Hegel (M.S. 1770 - 1831) oldugunu soyler. Hegel’e gore tarih
devletle baslar. Devlet kuramayan halklardan tarihte bahsedilmez. Diinya tarihinde yer almig
devletler genel bir aklin gelisim siirecinin merhaleleri sayilmalidir. Her devlet kendi sartlarina
ozgii bir ahlak-felsefe, hukuk-din ve sanat kurar. Gelismenin dereceleri seklinde bir kiiltiir
varligmnin tarihi birlikteligini Hegel, “Halk Ruhu” (Volkgeist) diye adlandirir. %

Hegel’den bu kavrami 6diing almak ancak onu dogrudan “devlet ruhu” seklinde kullanmak
istiyoruz. Devlet bir organizma gibi halkta-toplumda viicut bulup yasamaya basladiktan sonra
hayatiyetini devam ettirebilmek ve Omriinii uzatabilmek i¢in halki-toplumu iktisaden ve
siyaseten yonetmeye (kullanmaya) baslar. Halk-toplum kimi zaman bunu ¢ikarlarina uygun
gorerek kendisinin devletle 6zdeslestirilmesine riza gosterir. Kimi zaman da yonetilmeyi hele
adalet sikc¢a ihlal ediliyorsa olumsuz algilayabilir ve pratiginde devlet ruhu baki kalmak sartiyla

bu ruha yeni beden bulmak i¢in karsi miicadeleye girisebilir.

Bu deyimleri kullanirken Batili toplumlarin yapisal ve gelisim faktorlerinden elde edilmis
kavram ve teoriler {izerinden kapitalist bir déonemi ge¢irmemis toplumlarin tarihini okumak
istedigimizde kirilmasi gereken bazi epistomolojik kaliplarla karsilagacagimizi bilmeliyiz.
Ornek olarak; Macar aydin1 Gyorgy Lukacs’a (M.S. 1885 - 1971) gore sosyal bilince giriveren
“tarthi maddecilik” birinci derecede burjuvazi toplumunun kendini tanidigi bir teoriden
ibarettir. Bu teori on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda yasayan Bati toplumuna ait sosyal
gergekleri izah etmeye calisir. Dolayistyla Batili kapitalist toplumdan yola ¢ikarak kapitalizm

dis1 kalmis toplumlara bu teorik kanunlar1 bire bir uygulamak miimkiin degildir.?

27 E|-Cabiri, a.g.e., 2013, S.16-17.

28 Cetin Murat Hazar, “Hegel ve Tarih Felsefesi”, Gazi Universitesi iletisim Fakiiltesi Dergisi, Say1.28, Ankara
2009, s5.229-230.

29 E|-Cabiri, a.g.e., 2013, s5.30-33.
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Lukacs’a gore sosyal ve politik bilin¢ler Hegel’in “halk ruhu” betimlemesine benzer bir
sekilde varligini bor¢lu oldugu iktisadi ve siyasal sistemler ortadan kalktiginda dahi uzun
slire daha devam edebilir. Ancak bu durumda yeni gelismelere engel olurlar. Bu nedenle
kuvvetli bir sekilde ortadan kaldirilmalidirlar. Aksi takdirde yeni ekonomik iligkilerin
gizlice icraatlarii devam ettirirler. Bunun misali kapitalizm Oncesi toplumlarda devlet,
meslek kuruluslari, mezhepler vb. sosyal, siyasal, dini ve iktisadi unsurlar birbiriyle karigik
daha genis bir biitliniin pargasi idiler. Bu topluluklar i¢inde ¢ikan ¢atigmalara “grup bilinci”
sebep olmaktaydi. Halbuki kapitalizm ve sonrasi dénemde “sinif bilinci” toplumdaki
catigmalar1 dogurmaya basladi. En azindan devlet olgusunun da bir ruh veya biling
diizeyinde halklarda devam ettiginin ve tarihte zincirleme bir siireklilik gosterdiginin
teorilerde iddia edildigini goriiyoruz. Tarih felsefesi agisindan bir parametre olarak ele
almak istedigimiz “devlet ruhu” tamimlamasinda kismen Hegel ‘in “halk ruhu”

tanimlamasiyla antat kalmis oluyoruz.*

c) Diinya Goriisii

Modern Bati diigiincesinde “diinya goriisti” (Alm. Weltanschauung) kavramini ilk
ortaya atan kisi Alman filozof Immanuel Kant’tir (M.S. 1724 - 1804). Ancak bugiinkii
kullanimdan farkli olarak zihnin diinyay1 ve i¢indeki varliklari bir biitiin olarak idrak
edebilmesi i¢in bes duyudan 6te sezgisel bir melekeye ihtiyact oldugunu bu kavramla
anlatmak ister ve admi “diinya goriisii” olarak koyar. Diinya goriisiine iligkin degisik
tanimlamalar dogrudan insan hayatina dokunur: “Nasil yasamali? Yasamanin gayesi ne
olmali? Hayatimizi tanzim eden prensiplerin mesruiyeti nerden saglanmali?” vb.3! Tiirk
iktisat bilim adami Sabri Ulgener’e (M.S. 1911 - 1983) gore diinya goriisii belli bir toplum
kesiminin paylastigi ortak diisiince, efsane ve deger yargilarinin toplamidir. Diinya goriisi
salt zihni spekiilasyonlardan ibaret degildir. Bilakis hayatin i¢inde pratik akisleri mevcuttur.
Inananlar o diinya goriisiinii hakikatin kendisi sayarlar.®? Insanlarin diinyayla ilgili
zihinlerinde tasidiklari tasavvurlar onlarin i¢inden geldigi iktisadi ve siyasal yapilarla
stirekli etkilesim halindedir. Tarihin devam eden ¢izgisi lizerinde diinya goriisii ve iktisadi-

siyasal egemen yapi birbirini vardiyali bir sekilde insa etmektedir. Tam bu noktada

30 E|-Cabiri, a.g.e., 2013, ss.37-38.
31 Fatih Ozkan, “Diinya Goriisii Ogretisi”, 18dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi 1, Nisan 2012, ss.21-23.
32 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izm’ler, Derin Yayinlari, istanbul 2006, ss.98-99.
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medeniyet alaninda ¢alisma yapan Tiirk tarih¢i Ibrahim Kalin’dan (Dog. M.S. 1971) alint1

yaparak bu kavramla neyi kastetmeye ¢alistigimizi vuzuha kavusturmak istiyoruz:

“Bir diinya goriisii ilahi vahiy, mitolojik dille anlatilan bir ortaya ¢ikis hikayesi, metafizik
metafizik bir 6greti yahut evrene iliskin bir dizi tasvir niteliginde olabilir. Bir medeniyetin arka
arka planini olusturan diinya goriisli, her zaman sistematik bir bigimde ve acik sec¢ik ifade
edilmeyebilir. Haddi zatinda her diinya goriistiniin bir ‘acik ufku’, sistematik olarak ifade
edilmesi miimkiin olmayan, sezilen ve ‘muhayyile’ ye dayanan bir boyutu vardir. Bir medeniyet
tasavvurunun dogal uzantisi olan toplumsal muhayyile, soyut ile somut olanin, ifade edilmis
olanla gizli kalanin, lafzen ifade edilenle sezgisel olarak hissedilenin arasindaki dinamik iligki
sonucunda ortaya c¢ikar. Diinya goriisii en genis manastyla varlik kargisinda gelistirilen
muayyen bir durusu ve bu durusun ahlaki kodlarini ifade eder. Varligi ve ciizlerini nasil
anladigimiz; sosyal, ekonomik ve siyasi boyutlariyla insan pratiginde karsiligin1 bulan tutum
ve davraniglart da belirler. Heidegger’in ‘arka plan’ ya da ‘On anlayis’ (pre-understanding)
olarak ifade ettigi zzmni ve agik ‘diinya-goriisii’ ve ‘diinya-tutumu’ biitiin insan davranislarina
yon verir. Insanlar giinliik yasamlarinda bu ‘arka plan diinya goriisii’ niin ¢ogu zaman farkinda
degildirler. Fakat bu, diinya goriisii ile pratik tutum ve davranislar arasindaki iliskinin varligini
ortadan kaldirmaz. Medeniyet diye tarif ettigimiz inang, fikir ve eylemler, diinya goriisii ile
pratik hayatin bulusma noktalarinda ortaya ¢ikarlar ve bir toplumun medeniyet bilincini insa
» 33

ederler.

d) Medeniyet — Ben idraki

Diinya goriisii kavramiyla biraz da i¢ ige seyreden “medeniyet ben-idraki” kavramini Tiirk
siyaset bilim adami Ahmet Davutoglu’nun (D. M.S. 1959) kullanimindan ilham alarak Orta
Dogu toplumlarindaki ekonomik ve siyasal akli inceleyebilmek i¢in yapacagimiz tahlile bir
parametre olarak ekleyecegiz. Davutoglu’na gore ben-idraki, bir kimlik meselesi olmayip
bilakis kars: tarafi olmayan sadece bireye ait suur demektir. Ozneyi esas alan ben-idrakinin
herhangi bir sosyal, iktisadi veya politik bir otorite tarafindan olusturulabilmesi veya yok
edilebilmesi miimkiin degildir. Ben-idraki bir kimlik haline doniisebilir ancak salt kimlikler her
zaman ben-idraki bilincine ulasamaz. Bir kimligin ben-idrakine doniisebilmesi igin psikolojik
ve zihni donilisiim birlikte tamamlanmis olmali ve ferdin sahsiyetine mal olmaldir.

Davutoglu’na gére Tiirkler Islam’a girdikten sonra Selguklu ve Osmanl tecriibeleriyle yeni bir

3 fprahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris”, Divan Dergisi,
Cilt 15, Say1 29, istanbul 2010/2, ss.21-23.
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ben-idraki edinmislerdir ki modern Tiirk kimligi bu yeni idrakten bagimsiz diisiiniillemez.
Yeni bir medeniyet ve ben-idrakinin ingas1 daha iist kategoride bir varlik anlayisi, tutarh bir

bilgi ve davranis biitiinliigii sayesinde miimkiin olabilir.>*

Davutoglu’na gére medeniyetlerin ben-idraklerini bes farkli kategoride inceleyebiliriz:
Birincisi “giiclii ve sert medeniyet ben-idraki”dir ki ben-idraki oturmus, kusatici bir diinya
gortistine sahip olmakla giiglii bir goriiniim arz eder. Diger medeniyetleri Gtekilestirmesi
nedeniyle dis etkilere kapali olmakla sert sayilir. Bati medeniyeti ve Hint medeniyetinin
kast sistemindeki Ari (Aryan) ben-idraki buna &rnektir. Ikincisi “giiclii fakat esnek
medeniyet ben-idraki”dir. Kusatict ve evrensel bir diinya goriisiine sahip olmakla birlikte
dis etkilere agik oldugu igin esnek sayilir. Diger kiiltlirler ona kolaylikla niifuz edebilir.
Abbasi, Endiiliis ve Osmanli medeniyetleri buna drnek gosterilir. Ugiinciisii “gii¢lii ancak
yerel medeniyet ben-idraki”dir. Yiiksek bir bir diinya goriisiine sahip olmakla birlikte
yerlesik medeniyet havzasi itibariyle evrensel bir iddiast ve emeli bulunmaz. Geleneksel
Cin ben-idraki buna ornek sayilabilir. Dordiinciisii “zayif ancak sert medeniyet ben-
idraki”dir. Basit bir diinya goriisiine sahip olup diger medeniyetleri dislar. Zayif ve sert
yapist nedeniyle genellikle askeri yayilmaci bir 6zellik tasir. Cengiz Han’la ortaya ¢ikan
Mogol ben-idraki buna drnek gosterilebilir. Sonuncusu “hem zayif hem esnek medeniyet
ben-idraki”dir. Naif bir diinya goriisii bulunmakla birlikte diger medeniyetlerin etkisine ¢ok
aciktir. Afrika ve Avusturalya aborojinlerinin sahip olduklari ben-idraki bu kategoriye
ornek verilebilir. Davutoglu, Norvecli sosyolog Johann Galtung (Dog. M.S. 1930)
tarafindan formiile edilen alt1 temel Kriteri yukarida saydigimiz ben-idrakleri incelemesinde
kullanir. “Yer, zaman, bilgi, insan ve doga arasindaki iligki, insan ile insan arasindaki iligki
ve Tanri ile insan arasindaki iliskiyi” esas alan formiilii teorik ve pratik agidan ¢ok ise yarar

bulmaktadir.®®

5) Eko-Politik Aklin Goriintiileri

Daha yasanabilir bir diinya insa edebilmek icin bilim insanlar yiizyillar boyu ugrasip
didindiler. Kaydettikleri her gelismede sevindiler, ne kadar c¢ok yol kat ettiklerini
diislindiiler ancak geriye doniip baktiklarinda masallarda gegtigi gibi bir arpa boyu yol

gitmis olduklarini gordiiler. Bu yeterince yash ve zorlu arayisa yeni bir kulvari “eko-politik

34 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan Dergisi, 1997/1, ss.11-12.
35 Ahmet Davutoglu, a.g.m., 1997, ss.15-22.
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akli” eklerken onu teorik ve pratik alanlarda goriintir kilacak birtakim araglara ihtiyacimiz
olacagi muhakkaktir. Gaybe ait haberleri dahi yaptig1 tesbihlerle kavrayabilen, diinyanin
agikareligini sanki gizli-sakliymigcasina oldugu yerden ¢ekip c¢ikarmak igin dahi tuvaller
tizerinde fircasini doyasiya gezdiren insanoglu i¢in konu bir de tarih olunca ne kadar acz
icerisinde kalacagimizi teslim etmemiz sarttir. Devlet ve toplumun iktisadi ve siyasal
faaliyetleri ortak bir akil formunun sinirlar1 dahilinde tarihe ait pratikler zinciri olarak birbirini
gelistirmektedir. Sonugta devlet ve halk paradoksunda kiliti agacak olan derli toplu bir aklin

uzun tarihi bir tecriibeye dayanmas1 mecburidir.

Ortadogu halklarina ait eko-politik aklin izini siirebilmek i¢in irlanda kékenli Ingiliz siyaset
bilim adam1 Edmund Burke’iin (M.S. 1729 - 1797) politik akli temellendirdigi ve Amerikali
sosyolog Robert Alexander Nisbet’in (M.S. 1913 - 1996) yorumladig: sirasiyla “pratik akil,
gelenek, onyargi, ahlak ve otorite” kavramlarimi kullanmak istiyoruz. Bu bes kavram “eko-
politik aklin teorik goriiniimlerini” tespite yarayacaktir. Pozitif bilimlerde oldugu tizere bir
laboratuvara sokamayacagimiz tarihin ve onda halihazirda nefes alip veren insan aklinin
doénemlik pozunu ¢ekebilmek i¢in bazi pratik gostergelere ihtiyacimiz olacaktir. Eko-politik
aklin pratik gorintilerini maddelestirebilmek igin Tiirk iktisat bilim adami Ahmet
Tabakoglu’nun (Dog. M.S. 1952) “Islam Iktisadina Giris” adl1 eserinde yer verdigi “miilkiyet,
iretim ve tiketim, tretim faktorleri ve boliisim” gibi dort anahtar kavramdan bu
aragtirmamizda yardim almak istiyoruz. Sonug olarak yukarida saydigimiz siyasal ve iktisadi
unsurlar vasitasiyla elde edecegimiz gostergeler sayesinde Islam &ncesi Ortadogu tarihine ait
eko-politik aklin ve akillarin resmini vermeye calisacak belki bu sayede bir tarih felsefesi

denemesi yapmis olacagiz.

a) Eko-Politik Aklin Teorik Goriintiileri

I- Pratik Akil: Edmund Burke aslinda “pratik akil” ve “teorik akil” ayrimini Aristoteles’ten
alir. Ancak teorik akhn pratik olana rehberlik edemeyecegini sdyler. Ona gore teorik akil
toplumsal olan1 yok sayarak evrensel olana ulagmak ister. Bunu yaparken de metafiziksel bir
yontem takip eder. Halbuki fizik 6tesi olan hersey pratik olanin disindadir. Aslinda metafizik
ilkeleri pratik hayatimizin disinda kalan soyut bir alandan elde edilmistir. Politika ve ahlakin
icinde oldugu pratik alanda higbir evrensel ilkenin Saglamasi yapilamaz. Metafizik alanda dogru
olan bir sey toplum politikasi ve ahlaki agisindan yanlis olabilir. Burke bireyin, toplumun ve

devletin eylemlerini pratik alanda gormek ister. Ona gore politikanin bilgisi tecriibeyle elde
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edilir. Bilim olarak politika ortam kosullarini inceler. Yeknesak tek bir metot her pratik
alana uygulanamaz. Kosullara uygun ayr1 ayr1 yontemler gereklidir. Politikadan beklenen
teorik olarak neyin dogru oldugunun tespiti degildir. Bilakis ondan istenen toplum i¢in en
iyi olanin hayata gegirilmesidir. Politikada problemler neyin dogru neyin yanlis oldugu ile
ilgili degildir. Bizzat cereyan eden olaylardan iyi ve kotii olanla ilgilidir. Iyi sonuca gétiiren
politik olarak dogru, kotii sonuca gotiiren politik olarak yanlistir. Pratik akil toplumsal
olarak iyi olanin bilgisinin arayis1 icerisindedir. Toplumsal iyiyi soyut aklin-teorik olanin
alaninda bulamayiz. Somut amaglarin gergeklestirilmesine yonelik bu bilgiyi tarihsel ve

toplumsal pratiklerin i¢inde deneyimler sonucu dgrenebiliriz.®

I1- Gelenek: Birey ve devlet toplumun geleneklerinin igine dogar ve onun yasam tarzini
miras alir. Bireyin toplumla iliskisinden dogan aligkanliklar, davraniglar, diisiinceler ve
hareketlerler “gelenegi” insa eder. Adetlerin, bilgilerin, kiiltiir ve davranis bigimlerinin
kusaktan kusaga aktarilmasini gelenek saglar. Gelenek icat edilen bir sey olmayip toplumun
mirasinda kendiliginden ortaya ¢ikan tarihi siirekliligin tezahiiriidiir. Nisbet, “toplum
parcalar1 sokiiliip takilabilen bir makine degildir” der. Toplum tarihiyle, gelenegiyle,
degerleriyle ve kurumlariyla yasayan canli bir organizmadir. Tarih toplumsal olaylarin ve
kisilerin rastgele dizilisi degildir. Toplumun gelenekleri tarihi vetirede evrilen bir akil

bigimidir. ¥’

I11- Onyarg1: Modern diisiincede onyargi bilginin oniindeki engel sayildig: halde
Burke’e gore Onyargi insanlara dogru diisiinmelerini ve dogru eylemde bulunmalarini
saglayan bilgidir. Nisbet’e gore onyargi gelenekten ogrendigimiz bir bilgidir ve tarihi
stirecte toplumsal bir uzlast ile olusur. Gelenege igkin yapisiyla bireylerin eylemlerini
yonlendirme giiciine sahiptir. Onyarg1 tek bir birey ya da tek bir nesil tarafindan degil
birbirini takip eden sayisiz nesillerin siirekliligi i¢erisinde iiretilir, onaylanir ve toplumsal
deneyime dayali bir bilgi olarak tescil olunur. Burke, tarihsel ve toplumsal pratiklerin bir
sonucu ve gelenegin bir dgretisi olarak dnyarginin bir hikmet tasidigini savunur. Onyargi

aslinda atalarimiza duydugumuz giivenden ileri gelir. 3 Acil durumlarda bagvurdugumuz

36 Edmund Burke, Reflections On The Revolution In France, Vol.1, Oxford University Press, N.York 1993, ss.61-
62.

37 Robert Nisbet, Tom Bottomore, Sosyolojik ¢oziimlemenin Tarihi, Cev. Mete Tuncay, Aydin Ugur, Uciincii Baski,
Kirmizi Yayinlari, istanbul 2019, 5.118.

38 Robert Nisbet, Muhafazakarlik, Diis ve Gergek, Cev. Kudret Biilbiil, M. Fatih Serenli, Ugiincii Baski, Kadim
Yayinlari, Ankara 2014, s.84.

19



hazir kaynaklarimizdir. Insani karmasik ve ¢dziimsiiz anlarinda onun imdadina yetisir ve bir
karar vermesini saglar. Onyargi insanin erdemli bir eylemini bagimsiz hiiviyetinden kopararak
bir aliskanliga doniistiiriir. Onyarg1 sayesinde insanin gorevleri kendi dogasmin bir pargasi

olur.3®

IV- Ahlak: Yine Burke’a gore ahlak Allah’in iradesinden neset eder. O insani yaratirken
yaratirken fitratina kendisine itaat etme zorunlulugunu, ahlaki fiil ve duygular1 dogal bir i¢giidii
olarak yerlestirir. Din duygusu insana Allah tarafindan daha yaratilisindan itibaren verilir.
Ahlak yasalarinin degismezligi ilkesini de insanin dogasina yerlestiren Allah’in iradesidir.
Burke’a gore politika ahlakin genisletilmis ilkelerinden baska bir sey degildir. Ahlakin yasalari
her mekan ve zamanda aymdir, degismez, ebedidir.*’ Ona gore bizim smirli aklimiz ahlakin
ilke ve kurallarin1 anlamak bakimindan yetersizdir. Bu yiizden ahlakin bilgisine ancak tarihsel
deneyim yoluyla ulasilabilir. Insan ancak dogas1 ile uyumlu bir politikay1 dogru kabul edebilir.
Dogru politikanin ilkeleri ahlak alanindan alinmalidir. Burke’a gore ahlak hususen de adalet,
tim beseri eylemleri yonlendirme kapasitesine sahiptir ve politik aklin merkezinde askin ve

ickin bir ilkedir. 4

V- Otorite: Birey, toplum ve devlet arasindaki iktidar iligkilerini izah edebilmek igin
“otorite” 6nemli bir unsurdur. Otorite toplumda bireyleri birbirine baglayan énemli bir bagdir.
[nsanoglu hayata ve tarihe kendi miinferit diinyasindan degil iginde yasadigi toplumun
degerlerince agilan pencereden bakabilir. Sevgi ve saygi bagi izerine kurulu bir otorite, topluma
ve bireye uymasi gereken kurallar1 ve deger yargilarini dikte eder. Boyle bir baga 6rnek ailedir.
Bunun yaninda secilen, verilen, hakkiyla kazanilan, sadece saygi gosterilen veya zorla elde

edilen otorite ¢esitleri de mevcuttur.

b) Eko-Politik Aklin Pratik Goriintiileri

I- Miilkiyet: Tabakoglu miilkiyetin iktisadi ve sosyal yapilarin temel belirleyicisi oldugunu

sdyler.*? Bir toplumun &zgiir olup olmadigmin en somut kistas1 miilkiyet unsurudur. Kusaktan

39 Burke, a.g.e., 1993, s.87.

40 Burke, a.g.e., 1993, s.91.

41 Gayirhan, Giinhan, “Edmund Burke’te Politik Akil ve Modernite Elestirisi”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Kamu Y&netimi Anabilim Dali — Siyaset ve Sosyal Bilimler Bilim Dali, Bursa
2012, s.61.

42 Ahmet Tabakoglu, islam iktisadina Giris, Uclincii Baski, Dergah Yayinlari, istanbul 2013, 5.275.
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kusaga aktarilan maddi varliklarin miicerret sahipligine miilkiyet denir. Birey, toplum ve
devlet dahil tiim kurumlar arasindaki iligkileri belirleyen 6nemli bir faktordiir. Miilkiyet
bireye, devlete ve kurumlara bazi sorumluluklar yiikler. Miilkiyetin hangi formda, ne kadar
stireyle kime ait olacagi vb. sorular tarihte farkli cevaplar bulur. Sonra bu cevaplar bireye,
topluma ve devlet gibi kurumlara sekil veren kaliplar olusturur. Miilkiyetle ilgili toplumsal
aligkanliklar yiizyillar boyu siirebilir ve degismesi kolay olmaz. Toplumun degerlerinin
gelecek kusaklara taginmasinda miilkiyet faydali bir aragtir. Tarihteki degisimle miilkiyet
formlarindaki degisim birbirine simetriktir. Tabakoglu, miilkiyetin tarihteki Onemini
anlatmak i¢in Miisliimanlarin medeniyetinde ve kapitalizm doneminde yapilan miilkiyet
uygulamalarint 6rnek verir. Miisliimanlarin tarihinde 6zel miilkiyet kutsal sayilmaz ve
dokunulmaz degildir. Bunun aksine kapitalist sistemde 6zel miilkiyeti mutlak, kutsal ve
dokunulmaz bir haktir. Miisliimanlar miilkiyeti “soyut miilkiyet” (rakabe) ve “kullanimla
siirh miilkiyet hakki” (intifa) gibi esnek kategorilere ayirarak mutlak 6zel miilkiyetin
yerine kamu yararii hedef edinirler. Toplumun genel faydasina aykiri olmadigr miiddetce
Ozel miilkiyet mesru sayarlar. Tabakoglu, Miisliimanlarin miilkiyet anlayisina “enfal”
konusunu da dahil eder. Enfal savasta diismandan alinan ganimetlere verilen addir. Enfal
Stiresi’nin birinci ayetine gore *? savasta elde edilen ganimetlerin {izerinde devletin umumi
bir hakki bulunmaktadir. Ancak ayni strenin 41.ayetinde bu hiikkmiin hususilestirildigi ve
devletin hissesinin normal durumlarda beste bir nispetine ¢ekildigi bildirilir. Savagsiz
dolayistyla emeksiz elde edilen ganimet mallarinin miilkiyeti (fey) Allah ve Resulu’ne yani
Islam Devleti’ne aittir. Miisliimanlar sahipsiz topraklar1 kamu miilkiyetine ait sayarlar. Bu
smiftaki topragi isleyenler islemeye devam ettigi siirece lizerinde hak sahibi olurlar.
Tabakoglu, ihya etme yoluyla topraga sahip olma hakkinin Miisliimanlar tarafindan tasarruf
hakki seklinde yorumlandigina dikkat ¢eker. Thya ettigi toprag: ii¢ yil bos birakanin elinden
bu hak alinir. Diger taraftan Hz.Omer doneminde fethedilen topraklarda soyut miilkiyet
hakki (rakabe) devlete, tasarruf hakk: sahislara birakilmistir. Tabakoglu toprak tizerindeki
devlet miilkiyeti sisteminin Miisliimanlar tarafindan XIX. yiizy1l ortalarina kadar 6nce
“ikta” sonralar1 “timar” sistemi adi altinda genel bir kaide halinde yasatildigini

sdylemektedir.**

I1- Uretim ve Tiiketim: Insanlar hayatlarini idame ettirmek, ihtiyaglarini gidermek

veya tiiketmek i¢in mal ve hizmet iretirler. Tabakoglu’na gore ihtiyag veya tiiketim ayni

43 Enfal Suresi-1.ayet : “Sana enfalden soruyorlar, de ki, enfal Allah ve Resulu’nundur.”
4 Tabakoglu, a.g.e., 2013, s5.278-285.
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zamanda bir kiiltir ve medeniyet meselesidir. Kiiltiirlere gore ihtiyaclarin ve tiiketim
aliskanliklarmin farklilasmasiyla iiretim tarzlar da degisir. Ornek olarak cagdas kapitalist
sistemde tiiketimin sebebi {iretim olup {iretimin devam etmesi igin tiiketim sarttir. Bati
medeniyeti ekonomik refahini tiikketim seviyesine gore oOlger. Tabakoglu, Miisliimanlarin
medeniyetinde ise refahin 6l¢iisiiniin ahlak olugunu ileri siirer.*® Miisliiman halklar ihtiyaglarini
karsilayacak miktarda gelir sahibi olmay1 yeterli bulurlar. Tam da bu nedenle Misliiman
topluluklarin, Bat1 halklarinin tarihte yaptig1 sistematik somiiriiniin yanindan bile gegmedigini

sOyleyebiliriz.

I11- Uretim Faktorleri: Tabakoglu, temel iiretim faktorlerini “emek ve tabiat” veya “emek
ve mal” (sermaye ve dogal kaynaklar) seklinde siralar. Emek, hem ferdi hem sosyal agidan
iiretime katkida bulunarak bireysel ve toplumsal ihtiyaclar1 karsilamak i¢in vardir. Giinlimiiz
ortadogusunda ¢ogunlugu olusturan Miisliimanlarin inancina gore faizin (riba) yasaklanmis
olmas1 ve emeksiz kazancin asgari seviyede tutulmaya galisilmasi kayda deger bir 6zgiinliiktiir.
Miisliimanlar miras, vasiyet ve hibe hari¢ temelinde emek olmayan higbir miilkiyeti mesru
saymazlar. Emeksiz ve haksiz kazanglarin 6nemli bir kismin1 da faizin olusturduguna inanirlar.
Tabakoglu iki farkli medeniyete ait liretim faktorlerini kiyaslayarak Miisliimanlarin iktisadinin
“emege”, Bat1 iktisadinin ise “sermayeye” dayandigini vurgular. Miisliimanlar sermayenin
stirekli tiretim siireci icerisinde kalmasini hedefleyerek zekat uygulamasiyla servet ve miilkiyeti
yayginlastirmak isterler. Sermaye biriktirme gayesi Bati medeniyetine aittir. Tabakoglu Bati’da
icerde (is¢i somiiriisii) ve disarda somiirii (emperyalizm) olmaksizin sermaye birikiminin hatta
Sanayi Devriminin bile gerceklesmeyebilecegini soyler. Bu nedenledir ki Miisliman
toplumlarda burjuva sinifi olusmamistir. Miisliimanlar ¢alisanlarla ¢alistiranlari, isgi ile isvereni
kesin hatlarla birbirinden hi¢bir zaman ayiramamuglardir. Sonugta Miisliimanlarin

medeniyetinde Bat1’dakine benzer sadece emegiyle geginen salt bir is¢i sinifi dogmamustir.*®

Sermayeyi iiretime tahsis edilen mal seklinde ¢ok kisa tarif edebiliriz. Sermayeyi “degisen”
ve “sabit” olan seklinde siniflarsak bina ve makineleri sabit sermaye, hammadde ve enerji
degisen sermaye sayilirlar. Tabakoglu, Miisliman topluluklarin sermaye kavramini da igine
dahil ettigi “mal” kavraminin toprak gibi dogal kaynaklardan ¢ok daha fazla iiretim faktoriini
icerdigini sdyler. Miilkiyet altina alinabilen, kullanim ve miibadele degerine sahip faydali olan

ve fiyat verilen her sey mal sayilir: toprak, toprak mabhsiilleri, nakit para, ev, agag, V.b.

4 Tabakoglu, a.g.e., 2013, s5.288-289.
46 Tabakoglu, a.g.e. , 2013, s5.297-306.
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Miisliiman toplumda emekle kazang elde etmek 6n plandadir ve sermaye ancak emekle
birlikte olursa mesruiyet kazanir. Tabakoglu, Batt medeniyetinin eko-politik aklini siddetli
bir sekilde elestirir. Kapitalistlerin sermayeyi emekten bagimsiz bir iiretim faktorii sayarak
onu salt pozitif ve iyi kabul ettiklerini sdyler. Marksistler ise sermayeyi kapitalistlerin kar
kaynagi ayrica Uretim araglarina malikiyet vasitasi olmakla salt negatif ve koti
saymaktadirlar. Tabakoglu, Marksist sermaye nazariyesindeki sermayenin yegane
kaynaginin “emegin artik degeri” oldugu tezinin ¢agdas kapitalizm i¢in dogru olsa da
gliniimiiz sartlarinda ¢ok eksik kaldigini séyler. Son yiizyillarin artik deger yaraticisi olarak
sadece Bati’nin is¢i smifinin goériilmesi biiyiik hatadir. Ortadogu ve Afrika halklarinin
yasadig1 geri birakilmis lilkelerden gelismis iilkelere aktarilan artik emegin bundaki payi
¢ok daha fazladir. Tabakoglu kapitalist medeniyetin siirekli baskalarinin topraklarina ve
tabii kaynaklarina onlart somiirmek i¢in cullandigini, Miisliimanlarmsa tarihlerinde

somiirmek amaciyla bagkalarinin topraginda veya kaynaginda hi¢ bulunmadiklarini

kaydeder.*’

IV- Boliisiim: Uretimle elde edilen gelirin harcanmasi ve yeniden dagitilmasi béliigiim
konusuyla ilgilidir. Tabakoglu buna Miislimanlarin medeniyetinden 6rnek vererek
“servetin ve miilkiyetin toplum geneline yayilmasi, fiyatlardaki istikrar, sermayenin siirekli
aktif dolasimda olmasi, ribanin ve israfin yasak edilmesi, emek-sermaye ve riziko
faktorlerinden en az ikisinin tiretime katilmasinin sart olmasi” gibi hususlarin bizzat gelirin
olusmasiyla ilgili oldugunu soyler. Miisliiman toplumda infak ve zekat konular1 da gelirin
yeniden dagitilmasiyla alakalidir. Miisliimanlar iiretim siirecinde emege ve emek ile edilen
gelire yani “licrete” ¢ok 6nem vermislerdir. Emeksiz, rizikosuz ve spekiilatif olan sermaye
kazanglari faiz (riba) sayilarak gayri mesru kabul edilmistir. Diger taraftan Tabakoglu kar
etme duygusunun ve girisim Ozgirliigliniin Mislimanlar nezdinde yeterince serbest
oldugunu savunur. Kamu yararimi koruyabilmek i¢in toprak rantinin ve kiralarin
Miisliimanlarca faiz (riba) sayilarak mesru kabul edilmediginin altin1 ¢izer. Sirf bu nedenle
Miisliimalarin tarihinde feodalitenin olusmadigi bir vakiadir. *® Ortadogu halklarinda eko-
politik aklin pratik goriintiilerini ararken sinif analizi saplantisina diismemek igin bu tespiti
onemli bir uyar1 olarak kaydetmemiz gerekiyor. Boliisiim konusuna ait son bir kavram
olarak “ticareti” Tabakoglu, iiretim ile tiikketim arasindaki bagi kuran bir dolagim cihazi

seklinde tarif eder. Hemen her medeniyette Miisliimanlar ve Bati dahil zirai ve simai

47 Tabakoglu, a.g.e. , 2013, s5.312-319.
8 Tabakoglu, a.g.e., 2013, s5.329-334.
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faaliyetlerle birlikte ticari faaliyetler mesru kabul edilmistir. Ticari faaliyetlerin esasini
“miibadele” olusturmustur. Ulke smirlar1 dahilinde ve haricinde yapilan ticaret tiimiiyle
toplumsal refahi arttiran iktisadi bir faaliyettir. Ayn1 zamanda sorumlulugu fazla olan ve hata
hata yapma riskinin kolay oldugu bir meslektir. Tabakoglu son olarak iiretimin ticaret sayesinde
sayesinde artacak olmakla birlikte baslangigta maiset temini i¢in yapilan tiretimin ticaretin
ivmesiyle pazara déniik yapilir hale gelecegini sdyler.*® Ticaret her yoniiyle boliisiimiin bir

faktorii olarak eko-politik aklin pratik goriintiisii olmay1 hak etmektedir.

4 Tabakoglu, a.g.e., 2013, 5.346.
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BASLARKEN: iISLAMDAN ONCE ORTA DOGU

Islam 6ncesi miladi caglarin bariz 6zelliklerinden ilki Hristiyanhigin yiikselisidir.
Yahudilerin ve Perslerin dinleri hari¢ Hristiyanliktan 6nce var olan tiim diger dinler etkisini
kaybetmistir. Klasik Helen-Roma paganizmi ise bir siire daha hayatta kalmistir. M.S. IV.
yiizyilin baglangicina kadar Hristiyanlik Roma sistemine kars1 bir protesto olarak biiyiimiis ve
yayginlasmistir. Roma imparatoru I. Constantine’in (M.S. 2807 - 337) Hristiyanlik’1 segmesiyle
Hristiyanlik, Roma Imparatorlugu'nu ele gecirmistir. Bilakis tersine Hristiyanlik, Roma
Imparatorlugunun kontrolii altina girmistir. Imparatoru Hristiyan olan Roma devleti
Hristiyanlasmaya baslamistir. Bu dénemin ikinci 6nemli dzelligi Roma Imparatorlugu batida
etkisini kaybederken doguda yogunlasmaya baslamistir. Bunun bir gdstergesi Imparator |I.
Constantine’in Constantinople’u (istanbul) baskent yapmasi ve oraya tasinmasidir. M.S. 395
yilinda Imparatorluk Roma’dan yonetilen Bat1 Roma ve Constantinople’dan yonetilen Dogu
Roma olmak iizere ikiye ayrilmusti. Ugiincii bir 6zellik Biiyiik iskender déneminde Misir ve
Suriye’den baslamak iizere tiim Ortadogu’nun Helenlestirilmesi politikasindan Roma Devleti
ve Hristiyan Kiliselerinin de nasibini almis olmasidir. Bolgede Yunan kiiltiirii daha ¢ok
yaygimlasmistir. Son bir 6zellik giiniimiizde uygulama alani buldugu sekliyle ekonominin
devlet tarafindan planlanlanarak yonetilmesi siirecinin bu dénemde hiz kazanmis olmasidir.
M.S. III. ylizyildan itibaren devlet ticaret, sanayi, iiretim hatta tarim alanlarina dahi miidahele
etmeye baslamistir. Hatta devletler pek ¢ok alanda kendi imkanlarini kullanarak bizzat ticaret

yapmay1 tercih etmislerdir. *

Bizans (Dogu Roma) ve Pers Imparatorluklart VIL Yiizyillda dogan Islam Dininin
dalgasina kapilsalar da her ikisinin farkli kaderleri olmustur. Miisliiman Arap ordulari Bizans’a
biiyiik kayiplar yasattigi halde Kiigiik Asya’nin merkez eyaleti Yunan ve Hristiyan olarak
kalmaya devam etmistir. Constantinople (Istanbul) karadan ve denizden gelen saldirilara
ragmen surlariyla bir yedi yiiz yil daha ayakta kalmayr basarmistir. Bu siirecte Bizans
Imparatorlugu giiciinii kaybederek kii¢iilmeye baslamis ancak dili, kiiltiirii ve kurumlariyla
gelisimini siirdiirmiistiir. Nihayet M.S. 1453 yilinda Yunan-Hristiyan imparatorlugunun bu son
kalintis1 Miisliman Tiirkler karsisinda yenik diistiigiinde ardinda mirasin1 devam ettirecek
Hristiyan bir diinya birakmistir. Persler’in kaderi ise ¢ok hazin olmustur. Pers Imparatorlugu

miladi ilk alt1 yiiz yillik siiregte 6nce Partlar sonra Sasani donemlerini yasamistir. Sonunda

0 Bernard Lewis, Ortadogu, Cev. Selan Y. Kélay, Oniiciincii Baski, Arkadas Yayinlari, Ankara 2017, ss.44-47.
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eyaletleri, topraklar1 ve baskenti tamamen fethedilerek Miisliiman Araplarin hakimiyetine
boyun egmislerdir. Miisliimanlarin tarih sahnesine ¢ikincaya kadar orta doguya hakim olan eko-

politik akil Pers-Roma, sonrasinda Pers-Bizans ikilisidir.

Islamm dogusundan hemen &nceki dénemde Araplar ve Tiirkler, Roma ve Pers
Imparatorluklarinin sinirlar1 disinda kalan ¢éllerde ve bozkirlarda gécebe ve yar1 gdgebe bir
hayat yasamaktaydilar. Romalilar ve Persler siirekli birbirleriyle ¢atisma i¢inde olduklarindan
¢ol-bozkir topraklariyla ve orada yasayan topluluklarla pek ilgilenmemislerdir. Hem Roma hem
fran sinirlar1 icerisinde kalan Araplarin ¢ogu Hristiyan olmustur. Yahudiler ise 6zellikle
Yemen’de ve Hicaz bolgelerinde daginik halde yasamaktaydilar. M.S. VII. yiizyilda Arabistan
yarimadasindaki Yahudiler ve Hristiyanlar tamamen Araplasarak Arap toplumunun birer
pargasi haline gelmislerdir. Araplardan Pers dinlerini benimseyen pek olmamustir. Pers dinleri
¢ok fazla milli durdugundan Persler disindaki topluluklara pek ¢ekici gelmemistir. Islam dini
dogduktan sonra iki biiyiik rakibinden ilk olarak Pers Imparatorlugunu ortadan kaldirmistir.

Digeri yani Bizans ise 6nemli dl¢iide gii¢ kaybetmistir. >

51 Lewis, a.g.e., 2017, s5.49-62
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BIiRINCi BOLUM

1. BIiZANS IMPARATORLUGUNUN EKO-POLITIiK AKLI

Tarihgiler Roma demekle M.O. VII. yiizyllda Roma sehri ve ¢evresinde kurulan devleti
kastederler. Bati Roma daha ¢ok Roma’nin bir devami olarak algilanir. Kendine 6zgii bir yapisi
olmasi nedeniyle Dogu Roma i¢in M.S. XVI. ylizyildan itibaren tarihgiler tarafindan Bizans ad1
kullanilmaya baslanmstir. °> Bizans kelimesini ilk olarak Alman tarih¢i Hieronymus Wolf
(M.S. 1516 - 1580) 1557 yilinda yazdig1 “Bizans Tarihi Kiilliyat1” (Lat. Corpus Historiae
Byzantinae” adli eserinde kullanmistir. Dogu Roma Imparatorlugunun resmi dili M.S. VII.
yiizyila kadar Latince’ydi ve Roma devleti “Imperium Romanium” (Tiir. Roma Imparatorlugu)
seklinde adlandiriliyordu. Bu tarihten sonra resmi dil Yunancaya doniistii ve Yunanca “Vasilia
ton Romeon” (Tiir. Roma Imparatorlugu) olarak devletin adi anilmaya basland1. Imparatorluk
vatandaslar1 kendilerine Romali anlaminda Romi, yasadiklar1 iilke topraklarina Romania
demislerdir. Bizans devletinin genel 6zellikleri arasinda Hristiyanligin resmi din olarak kabul
edilmesi, antik Yunan degerlerine sahip ¢ikilmasi ve Latinlikten arinmakla birlikte Roma devlet

geleneginin siirdiiriilmesini sayabiliriz. *3

1.1.Bizans Eko-Politik Aklinin Belirleyicileri

1.1.1. Antik Yunan Kiiltiirii ve dili: Klasik yaklasima gre Bizans Imparatorlugu tarihi iig
doneme ayrilmaktadir; erken donem (M.S. 284 - 717), ara donem (M.S. 717 - 1204) ve geg
donem (M.S. 1204 - 1461). Biiyiik Iskender M.O. 323 yilinda 6ldiigiinde geride Balkanlardan
Hindistan’a kadar uzanan ¢ok dilli, ¢ok etnik yapil1 ve ¢cok sayida inang topluluklarinin yagadig:
bir imparatorluk birakmusti. Imparatorlugun ortak konusulan dili Yunanca idi. Yunanca ve daha
birgok kiiltiirel 6ge batidan doguya yayilirken dogu da batiya yonetim anlayisini (biirokrasi) ve
saray tesrifat: adetlerini ihrag etti. Biiyiik Iskender’in 6liimiinii miiteakip bdlgesel devletler
olarak Balkanlarda Makedonya Kralligi, Bergama yoresinde Attarid Kralligi, giineydogu
Anadolu’da Kommagene Krallig1 ve Suriye’de Selefki Kralligi kuruldu. Daha sonra Romalilar

Balkanlart ve Anadolu’yu bu bolgesel devletlerden geri aldilar. Antik Yunan kiiltiirii ve dogu

52 Bknz. Harita Listesi, Harita 2. Roma imparatorlugu M.S. 395, Kaynak: https://islamansiklopedisi.org.tr/bizans
Erisim Tarihi: 23.03.2019.

53 Ayse Kayapinar, Mustafa Das, v.d. , Bizans Tarihi, Der. Levent Kayapinar, T.C. Anadolu Universitesi Yayini No:
2298, Eskisehir 2013, s.4.
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etkisi tasiyan Iskender kiiltiirii bolgeleri oldukca derinden etkilemistir. Constantinople’un M.S.
330 yilinda bagkent olmasindan sonra bir siireligine Latince dili, Romalilar1 etkiledi. Ancak IV.
yiizyildan itibaren Yunanca tekrar 6nem kazanmaya basladi ve V1. yiizyilda Bizans’in hukuk
dili Yunanca oldu. Miladi VII. yiizyilda Yunanca Bizans’in resmi dili haline gelmistir. Bizans
egitim sisteminin tim orta ve yiiksek derecelerinde antik Yunan tarihi ve felsefesi
okutulmaktaydi. °* Bizans’m muhafaza ettigi Helenistik geleneklerde iki egilim vardi:
Platonculuk ve Aristotelescilik. Platonculuk M.S. 529 yilina kadar Atina’y1 merkez edinmistir.
Aristotetelesciligin merkezi Iskenderiye (Alexandria-Misir) idi. Platonculuk M.S. VIII. yiizyila
kadar etkin kalmissa da sonrasinda Hristiyanlar resmen ve genellikle Aristoteles’i tahsil

etmislerdir.>®

1.1.2. Kutsal Roma Imparatorluk makam: Sonradan Bizans Imparatorlugu adiyla
anilacak olan M.S. 330 yilindan M.S. 1453’¢ kadar devam eden devletin asil adi Dogu Roma
Imparatorlugu’dur. Ronesans dénemiyle birlikte Bati Avrupali arastirmacilar Dogu Roma
devleti i¢in Bizans adin1 kullanmaya basladilar. Roma Devleti baskanlar1 kendilerini Latince
“Basileus” (Ing. king, Tiir. kral) olarak adlandirmaktaydilar. Boliinmeden &nceki son Roma
Imparatoru I. Theodosios (M.S. 347 - 395) élmeden 6nce Bat1 Roma Imparatorlugunu oglu
Honorius’a, Dogu Roma Imparatorlugunu diger oglu Arcadius’a paylastirdi. Bu béliinme
aslinda yonetimi kolaylastirmak igin yapilmisti. Germenler, Bati Roma’nin son imparatoru
Romulus Augustulus (M.S. ? — 526) yonetimindeki devlete son verdiler (M.S. 475-476).
Boylece sozde boliinme de son bulmus oldu. Batidaki imparatorun iktidar hak ve yetkileri

dogudaki imparatora gecerek otorite tek elde toplanmistir.>®

Bizans devlet ruhu imparatorluk makaminda miindemigtir. Antik Roma Imparatorlugu
doéneminde Hristiyanlar hakim pagan goriis “tanri-imparator” anlayisina karsi ¢iktiklari i¢in
biiyiik zulimler gormiislerdi. Halbuki imparator I.Constantine (M.S. 272 - 337) sayesinde
pagan bir imparatorluktan Hristiyan bir imparatorluga geg¢ilirken hiikiimdarin otoritesindeki
ilahi karakter korunmustu. “Roma-Helen hiikiimdar kiiltii” Hristiyan Bizans Imparatorlugunda
gliciinden higbir sey kaybetmeden kalmistir. Pagan dénemindeki tanri-imparator inanci daha

naif bir mana tasirken Hristiyanlik hiikiimdarin giiciinii ilahi iradeye dayandirarak ¢itay:r daha

54 Kayapinar, a.g.e., 2013, ss.7-13.

55 Grzegorz Leopold Seidler, Bizans Siyasal Diisiincesi, Ceviren: Mete Tuncay, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayinlari No.451, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1980, s.49.

56 Delilbasi, Melek, “Tiirk Tarihinin Bizans Kaynaklari”, Cogito Ug Aylik Disiince Dergisi - BIZANS, Der. Serra Ciliv,
YKB Yayinlari, Say1:17, Kis 1999, istanbul 1999, s5.339.
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da yiiksege tasimistir. Hristiyanlar, Hristiyan imparatorun sahsinda Tanri tarafindan tayin
edilmis bir hiikiimdar gérmekten gayet mutlu oldular. imparatorluk makamina atfedilen bu ilahi
vasif onu mukaddes kilmistir. Bu sayede Hristiyan dini merasimleri ve ayinleri toplumsal
mesruiyet kazanmistir. Hristiyan tebaa, 1. Constantine’in Tanr1 tarafindan bu goreve getirilmis
olduguna inanmaktaydi. imparatorun emriyle basilan altin bir madalyonda yer alan resimde
temsili olarak Tanr1’nin eli imparatorluk tacini I. Constantine’in basina yerlestirmekteydi. Daha
sonra yapilan ¢ok sayida sanat eserinde bu sefer temsili olarak Hz. isa’nin imparatorluk tacini

elleriyle imparatorun basia koydugu gériilmektedir.>’

Imparator, Tanrmin secilmis kuludur. Ilahi takdir onu yeryiiziinde hiikkmetmesi igin
gorevlendirmistir. Tanrinin himayesi altinda olan imparatorlugun hiikiimdar1 olmakla ilahi
iradenin geregini yerine getirmektedir. Tepedeki imparatordan en asagidaki 6nemsiz tebaaya
kadar tiim Bizanslilarin diislincesine bu anlayis hakimdi. “Mukaddes imparator” anlayis1 sozle
ve figiirlerle kamuya acik konusmalarda, belgelerde, toplantilarda, devlet binalarinda, anitlarda,
miihiirlerde, sikkelerde, torenlerde carpici bir sunumla halkin goziine siirekli sokulmaktaydi.
Bizans saray merasimleri bu mesaji vermek i¢in en uygun ara¢ olmustur. imparatorun ve
imparatorlugun sanim1 vurgulamak icin dini ve siyasi bir kiilt olarak bu merasimler ¢ok
kullanish olmustur. Imparatorun cevresindeki her sey bir hasyet duygusu uyandirmaktadir.
Imparatorun saray1 bile ilahi himaye altindadir ve tebaanin gdziinde kutsal bir mekandir. Tebaa
imparatoru gordiigli anda kendini yere atip alnin1 topraga degdirir ki bu aslinda Bizans’1n bagka
birgok merasimle birlikte Roma-Helen hiikiimdar kiiltiinden miras aldig1 secde adetidir.
Tebaanin tamami imparatorun kulu sayilmaktadir. Ancak kullar kendi arasinda esit degildir.
Imparatorun mukaddes sahsina yakinliklar itibariyle kullarin mertebeleri olusmustur. Bundan

Bizans devletinin karakteristigi olan hiyerarsik diizen ortaya ¢ikmistir.

Bizans Imparatorlugu kendi tarihi boyunca Roma Imparatorlugunun halefi oldugunu iddia
etmistir. Giiniimiiz tarih ¢alismalarinda Bizanslilar olarak andigimiz insanlar kendilerini higbir
zaman boyle adlandirmadilar. Her an bilingli bir sekilde kendilerini Romali saydilar.
Baskentleri Constantinople (Istanbul) onlarin géziinde yeni Roma’ydi. Kadiri mutlak saydiklar
imparatorlari tiim diinyanin lideri hatta Hristiyan imaninin hamisi ve bekgisiydi. Ciinkii Tanr1

tarafindan se¢ilmis olan Roma imparatorlarinin halefi, yeryiiziindeki tek mesru hiikiimdardi.

57 Georg Ostrogorsky, “Bizans imparatoru ve Hiyerarsik Diinya Diizeni”, Cogito U¢ Aylik Diisiince Dergisi -
BIZANS, Der. Serra Ciliv, YKB Yayinlari, Say1:17, Kis 1999, istanbul 1999, s.53.
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Yeryiiziinde tek mesru devletin (imparatorlugun) var olabilecegi ilkesi de buradan gelir. Bu ilke
Bizans’in tiim siyasi doktrininin anasidir. Bizanslilar nezdinde tek gerg¢ek Hristiyan Kilisesi

kadar tek mesru devlet te tartisma gotiirmez bir inangtir.

Bizans imparatoru, Roma imparatoru gibi baslarda evrensel bir giigtii. Barbar istilalariyla
bu konumu sarsilmaya baslayinca dnce bu konumunu korumaya sonrasinda yeniden kurmaya
calistilar. Roma Imparatorlugu sona ermeden 6nce onun himayesinde olan ve sonradan
Hristiyan Kilisesine baglanan tiim tilkeler tartismasiz Bizans’in ebedi miilkiiydii. Bu yiiksek
ideallere ragmen halklar bagimsizliklarin1 tek tek elde etmeye baslayinca koskoca diinya
imparatorlugu dagilmaya yiiz tuttu. Buna ragmen diger iilkelerin siyasi bagimsizliklarini elde
etmis olmalari onlara Bizans imparatoru karsisinda esit statii vermemistir. Hukuki ve ideolojik
acidan Bizans Imparatorlugu yeryiiziiniin tek mesru imparatorlugu olmaya devam etmis, diger
tilkelerin hiyerarsik olarak hep {istiinde yer almistir. Bu iilkeler siyaseten bagimsizligini
kazanmig ve imparatorluktan daha giiclii olsalar bile bu boyleydi. Onlar da Bizans Sarayinin
verdigi tinvanlart memnuniyetle kullanmislar ve devletler hiyerarsisinin i¢inde kalmaya devam

etmislerdir. Giigler dengesinin bozulmasiyla hiyerarsik iistiinliik te ¢dziilmeye baglamistir. %8

1.1.3. Melez Diinya Gériisii: Diinya uygarliklarim inceleyen ingiliz tarih¢i Arnold J.
Toynbee (M.S. 1889 - 1975) Helen, Bati, Cin ve Hindu gibi yirmi kadar biiyiik uygarlik sayarak
aralarinda Bizans’1 da zikreder. Bizans uygarliginin Yunan ve Hristiyan olmak tizere ikili bir
dogas1 vardir. Onun en 6nemli 6zelligi Antik Yunan dili ve edebiyati, felsefesi, bilimi, tibbi,
sanat1 ve egitimi dogrultusunda melez bir gelisim gdstermesidir. Ikinci bir 6zelligi; politika ve
hukuk kurumlarindan Roma ve Yunan menseli olanlarm birbiriyle kaynasmasidir. Ugiincii
ozellik; Ortodoks Yunan Kilisesinin temelininde Yahudi tektanriciligi yatmaktadir. Erken
Bizans doneminde Helenistik gelenekler ve Hristiyan ruhbanligi farkli zihniyetlere sahip
olduklarindan birbiriyle ¢atismislardir. Helenizm kisa bir tarifle insanin insanla, dogayla ve
insaniistiiyle olan iliskilerinde mantig1 esas almaktadir. Hristiyanligi temsil eden Kkilise ise
kutsal kitaplar1 yani vahyi akildan {istiin tutan Yahudi gelenegine dayanir. Her ne kadar bu ikilik
toplumda gerginlik yaratsa da Yunan pagan okullar1 ve Kilise okullar1 mesru varliklarini birlikte

stirdiirebilmislerdir. Bununla kalmayarak s6z konusu gerginlik yerini her iki gelenegin ortak

8 Ostrogorsky, a.g.e., 1999, s.56.
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yasama idealine birakmistir. Bu ylizden Bizans kiiltiirti bir Helenizm ve Hristiyanlik melezidir

denebilir.>®

Diger yanda Bizanslilar kendilerinden olmayan ulus ve topluluklara potansiyel diisman
goziiyle bakiyorlardi. Ortodoks kilisesine kayitli olmayanlar ve Bizans iilkesinde dogmayanlar
Bizans resmi kayitlarina “barbar” sifatiyla gegiriliyordu. Bizans topraklarina giren yabancilara
“Barbarlar1 izleme Dairesi” ad1 verilen bir devlet kurumu tarafindan azami ii¢ ay oturma izni
verilirdi. Bu daire ayrica baska devletlerde casusluk faaliyeti yapmak, sabotaj ve suikast

diizenlemek gibi asli gorevleri oldugundan bugiinkii CIA ’nin atas1 say1lmaktadir. ¢

1.2. Bizans Eko-Politik Aklinin Goriintileri

1.2.1. Yoz ahlak: Bin yillik Bizans tarihi hem gorkemli yiikselislerle hem de yenilgi ve
¢okiislerle doludur. M.S. 395 - 1453 yillar1 arasinda basa gecen toplam 107 hiikiimdardan
sadece 34’1 eceliyle oliirken 6tekileri catismalara, ayaklanmalara ve savaslara kurban gitmistir.
Toplam 65 adet saray darbesi gergeklestirilmistir. M.S. VII. yiizyilda Bizans Imparatorlugu,
topraklarinin ¢ogunu Miisliiman Araplara, Slavlara ve Avarlara kaptirmistir. Bu kayiplar
sebebiyle imparatorlugun kole ekonomisi yikilmaya yiiz tutmus Ve i¢ catismalar baglamistir. 5
Alman filozof Karl Marks (M.S. 1818 - 1883) Bizans Imparatorlugunu “en kotii devlet” (der
schlechteste Staat) olarak niteler. Osmanli aydin1t Ahmet Midhat Efendi’ye (M.S. 1844 - 1912)
gdre Bizans tarihi karanlik bir ¢ag olup Bizans Imparatorlugu yozlagmis, miisrif ve ciddiyetsiz

bir devlettir.%?

Irlandali tarihgi William Edward Hartpole Lecky (M.S. 1838 - 1903) Avrupa’da yapilan
Bizans tarihi ¢alismalara hakim olan goriisii sdyle dzetler: “Bizans Imparatorlugu hakkinda
tarihin verdigi hiikiim bu imparatorlugun bugiine kadar gelmis ge¢mis medeniyetlerin aldigi en
bayagi ve rezil hal oldugu yoniindedir. Biiyiikliigiin sartlarindan bu kadar uzak, bayagi

kelimesinin bu kadar kendisine yakistig1 baska uzun soluklu bir medeniyet yoktur. Bizans tarihi

59 Speros Vryonis, “Bir Diinya Uygarligi: Bizans”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi - BIZANS, Der. Serra Ciliv, YKB
Yayinlari, Sayi:17, Kis 1999, istanbul 1999, ss.38-39

80 perihan Karaaslan, “Bizans Devletinde Meslek Birlikleri”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi Tarih Anabilim Dali, Elazig 2012, s.13.

61 Seidler, a.g.e., 1980, s.14.

62 Michael Ursinus, “A.Midhad Efendi’nin Bizans Kurumlari Hakkinda Gériisleri”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi
- BiZANS, Der. Serra Ciliv, YKB Yayinlari, Sayi:17, Kis 1999, istanbul 1999, s.361.
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her seyden Once bir entrikalar donemidir. Papazlarin, hadimlarin ve kadmlarin karistigi

zehirleme, kumpas, ihanet ve kardes katli olaylarmin tek diize hikdyesinden ibarettir.” &3

1.2.2. Yol Uygarhgi: Kara ve deniz yollarinin Constantinople sehrinde kesismesi Bizans
icin genisleme doneminde bir gii¢ kaynagi iken ilerleyen yiizyillarda bir zaafa doniismiistiir.
Bizans ordulariin bir yerden bir yere sevkini kolaylastiran yollar diismanlart da zengin Bizans
sehirlerine kolayca tasimistir. Her yone uzanan yollardan tiiccar ve mallarin yaninda ordular da
gelmistir. Daha da fazlas1 Yunan (Helenistik) ve Dogu fikirleri de ulasmis, Roma’nin biiyiik
gelenekleri Bizans’ta Hristiyan inanciyla karisarak kozmopolit bir kiiltiir olusturmustur. M.S.
VI. yiizyilda kendilerine Romal1 diyen, birgok lisan ve kabileden meydana gelen bir milyon
kadar niifus yasamaktadir: Ermeniler, Siiryaniler, Misirlilar, Yahudiler, Trakyalilar, Slavlar,

Cermenler ve sehre asil rengini veren Yunanlar. %

Bizans, Roma’nin sahip oldugu ve gelistirdigi yollar1 kullanmistir. Roma zamaninda
kullanilan yol giizergahlarindan bugiin demiryollar1 gegmektedir. Bu da yollarin o donemde en
kisa mesafede ve en dogru sekilde hesaplandigini gostermektedir. Karayollari insa edilirken
once toprak belli bir seviyeye kadar kazilir, alt zemine ¢akil taglar1 dosenir, {istii deniz kumu ve
yassi taslar ile oOriiliirdii. Ticari, askeri ve haberlesme gibi bir¢ok amaca hizmet eden yollarin
belli noktalarina konaklama ve giivenlik istasyonlar1 kurulur, yer ve mesafe gosteren tabelalar
konurdu. Bizans’in kullandig1 yol sistemlerinin cogu eskigagdan beri kullanilan ipek ve Baharat
Yollarina baglanmaktadir. ipek Yolu Cin’in en ug noktasindan baslar ve oradan Anadolu’ya ve
Avrupa iglerine kadar uzanmaktaydi. Baharat Yolu da Uzakdogu ile Batiy1 birbirine baglayan
yollardan biriydi. Bizans o&zellikle Anadolu sathinda genis bir ulasim agina sahipti.
Anadolu’nun dort bir kdsesinden baslayan yollar Iran iizerinden Orta Asya’ya, Akdeniz
limanlarima ve Arap yarimadasina kadar uzanmaktaydi. Bizans ile Sasaniler arasinda gecen
uzun miicadelelerin sebeplerinden biri de bu yollar iizerinde egemenlik yarisidir. Bizans ticaret
ve ulasimda Akdeniz, Karadeniz, Ege Denizi, Kizildeniz ve Hint Denizlerini kullaniyordu.
Ancak hakim oldugu denizlerde Yahudi, Arap veya diger milletlerin de ticaret yapmasina

miisaade etmisti.%®

8 Michael Ursinus, “Ge¢ Dénem Osmanli Tarih Yaziminda Bizans Tarihi”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi - BIZANS,
Der. Serra Ciliv, YKB Yayinlari, Sayi:17, Kis 1999, istanbul 1999, ss.357-358.

64 Seidler, a.g.e., 1980, s.4.

% Mehmet Ertan Bamyaci, “Bizans imparatorlugunda Ticaret”, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali — Genel Tiirk Tarihi Bilim Dali, Elazig 2013, ss.39-40.
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1.2.3. Kilise ve Manastir: Batt Roma’da bagimsiz kilise ve devlet iki ayr1 erk (dini ve
diinyevi) olarak yan yana varligini siirdiirmekteyken Dogu Roma’da Hristiyanlik ve Kkilise resmi
din ve resmi mabet olarak devlete aittir. Bizans imparatorlari kilise {izerinde ¢ok etkindirler.
Cok dilli Dogu Roma halklarini bir arada tutan bas unsur dindir. Bizans imparatorlar1 Perslerin
dini kurumlarini 6rnek alarak Dogu Kilisesini bir Devlet Kilisesi haline getirmislerdir. Bir
yandan Hristiyanhig: resmi din diizeyine yiikseltirken diger yandan Dogu Kilisesinin tiim
sorunlar1 {izerine sdz sdylemeyi tekellerine almislardir.%® Kiliseler Bizans devletinin resmi
mabedi olurken Hristiyanlik’in halka mal olmasinda biiyiik pay1 olan dis mabedler kurulmustur:
manastirlar. Manastir kirsal alanda koyiin, kentsel alanda mahallelerin ruhani merkeziydi. Halk
manastir iginde bulunan kilisede ibadetini yapar, dini konularda manastir rahiplerine danigir ve
ihtiyaci olan durumlarda onlardan yardim talep ederdi. Hastalandiginda manastir kampiisii
icinde bulunan hastaneye tedavi igin bagvururdu. Kutsanmis esyalar1 kilisede muhafaza edilen
bir Hristiyan azizinin manastir igindeki mezarina gidilerek sifa dilenirdi. Gece hanlarda
konaklamaktan korkan yolcular manastirlarin konukevlerine sigmirdi. Bakacak kimsesi
olmayan yaslilar yiiklii bagislar yaparak manastirdan bakici hemsire ve rahibe arkadaslar
edinebilirdi. Oliimiinde cenaze ve defin torenlerini manastir yerine getirirdi. Y oksullar manastir
yemekhanesinden artan ekmek ve saraplari alabilirlerdi. Manastirlar, topraklarini genisletmek
icin kiigiik koyliilere ellerindeki topraklar: bagislamasi i¢in baski yapma giiciine sahipti. Ayrica
koyliiler oldiikten sonra dindarliklar1 geregi topraklarini manastira bagislamayr vasiyet
edebilirlerdi. Bizans Imparatorlar1 da manastirlara yakin alaka duymuslardir. Yeni manastirlar
inga ettirdikleri gibi mevcutlarina yeni araziler bagiglayarak onlar1 vergiden muaf tutmuslardir.
Hatta dini konularda oldugu kadar devlet meselelerinde de imparatorlar manastir kesislerine
akil damigir hale gelmistir. Omriinii manastirda tamamlamis Bizans imparatoru sayist hig te az
degildir. Manastirlar Bizans Ortodoks Hristiyanliginin kalesi olmustur. Hristiyan halk hi¢ te
uhrevi olmayan sebeplerle sadece askerlik ve vergiden muaf tutulmak i¢in de manastirlara
cekilmeye baslayinca M.S. IV. yiizyildan itibaren kamu gorevinden kagan kesislerin

manastirlardan ¢ikarilmalar icin Bizans imparatorlar1 emirler yaymlamislardir.®’

Bir Hristiyan azizi olan Saint Pachomius (M.S. 292 - 348) Yunanca “ortak yasam” anlamina
gelen bir sistemle idare edilen tarikat manastirlarini ilk defa M.S. I11. yiizyilda Misir ¢ollerinde

kurmaya baglamistir. Tarikat manastirlarinda yoksulluk ve iffet erdemine iiglincii olarak itaat

56 Seidler, a.g.e., 1980, s5.19-20.
57 Alice-Mary Talbot, “Bizans Manastir Sistemine Giris”, Cogito U¢ Aylik Diisiince Dergisi - BiZANS, Der. Serra
Ciliv, YKB Yayinlari, Say1:17, Kis 1999, istanbul 1999, ss.162-165.
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eklenmisti. Manastir1 bas kesis yonetirdi ve diger kesisler ona itaat etmekle yikimliydiiler.
Toplu ibadetlere herkesin katilmasi bir mecburiyetti. Ayrica her kesisten kendi el emegi olan
bir is yapmasi beklenirdi: tarlada ¢calismak, kumas dokumak gibi. Kesisler miinzevi yasarlar ve
islerini kendileri goriirlerdi. Manastirlarda bazen yiizlerce bazen binlerce kesisin yasadigi
olurdu. Pachomius tarzi manastir daha sonra Akdeniz’in dogusunda ve batisinda ortaya ¢ikacak
tiim manastirlar igin model oldu. Ancak sonralar1 “Basileios manastir sistemi”’ne adini1 veren
Kayserili Saint Basilius (M.S. 329 - 379) klasik gelenek ile Hristiyan inanci arasinda bir sentez
insa ederek miistakbel Bizans ilahiyatinin temel dayanagi haline gelmistir. Saint Basilius
Anadolu’ya Pachomius manastirii uyarladi. ilk manastin Kapadokya’da kurdu. insanlari
komiinal bir manastir hayatina davet etti. Saint Basilius’un 6gretisinin baslica ozellikleri
arasinda manastirlarin kiigiiltiilerek ¢oller yerine sehirlerde kurulmasi, kesisin itaatkarligina
onem verilmesi ve nefsin koreltilmesinde uygulanan asiriliklarin  yasaklanmasi  yer

almaktadir.58

Her manastir miistakil orgiitlenmistir ve “typicon” adi verilen kuruculari tarafindan
diizenlenen kurucu belgelerine gore idare olunmaktaydilar. Basrahip ve rahibenin
secilmesinden yemekhane kurallarina, manastir kiyafet yonetmeliginden kurallar1 ¢igneyen
kesis veya rahibelere verilecek cezalara kadar bir¢cok detay typicon belgesine yazilirdi. Erkek
manastirlarinda el yazmasi eser hazirlanabilmesine tahsis edilmis 6zel odalar bulunurdu.
Bizans’tan kalan el yazmasi eserlerin ¢ogu bu manastir odalarinda yazilmistir. Sohretli bir¢ok
Bizans edebiyat¢isi bu yazicilar arasindan ¢ikmistir. Manastirlar Bizans  kiiltiiriiniin
korunmasinda 6nemli rol oynamislardir. Kiiltiir ve hayir faaliyetlerini yiiriitebilmeleri igin
manastirlarin  siirekli mali destege ihtiyaci vardi. Dindarliklar1 sebebiyle Bizanshilarin
manastirlara yaptiklari bagiglarin yaninda birgok manastirin tarim arazisi, kiralik ev ve
imalathane gibi ¢ok sayida gayrimenkule sahip oldugu goriiliir. Kentlerde ve kirsal alanlarda
manastirlar tarafindan isletilen ¢iftlikler de mevcuttu. Manastir mallar1 genellikle vergiden
muaf oldugu i¢in muazzam biiyiiklikkteki araziler vergi kayitlarindan diisiilmekteydi. Bazi
donemler gelir kaynaklarin1 muhafaza edebilmek i¢in Bizans imparatorlari manastirlarin ¢ok
fazla gayrimenkul sahibi olmasini engellemislerdir. Ote yandan manastirlar saglik ve refah

hizmetleri yaparak Bizans devlet hazinesinin tasarruf etmesini saglamustir. 5

%8 Talbot, a.g.m., 1999, s.166.
% Talbot, a.g.m., 1999, s5.167-174.
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1.2.4. Serbest Ticaret, Agir Vergi ve Koylii Ekonomi: Batt Roma Imparatorlugu ticareti
ve asaleti bir arada miibah gdrmeyip ticareti kiiciimserken Dogu Roma imparatorlugu bilakis
ticareti tesvik ederek mali sistem icerisinde en 6nemli gelir kaynaklarindan biri haline getirmeyi
basarmistir. Bizans’ta bir prensin ya da soylunun ticaretle ugrasmasi dogal karsilanmustir.
Bizans’ta sikke sistemi altin standardina baglandigi icin fiyat ve iicretlerde dalgalanmalara
rastlanmamistir. Bizans doneminde deniz yoluyla ticaret inanilmaz 6lgiide artmustir. Erken
déneminde Bizans Imparatorlugu énce Dogu Akdeniz’e dogru yayilma gostermistir. Daha
sonra boliinmeden 6nceki Roma Imparatorlugunun kiyilarinin tamamini icine alacak sekilde
batiya dogru genislemistir. Bizans, Miisliiman Araplarin fethine kadar Akdeniz’i hakimiyetleri
altinda tutmuglardir. Onlarin doneminde deniz ticaretinde kullanilan yiik gemileri eskiye
nazaran kiicliktiir. Bu degisikligin sebebi olarak tahil tedarikgisi {iilkelerin yeni baskent
Constantinople’e yakinligi, savaglar, veba yiiziinden genel niifusun azalmasi1 ve devlet mal

gemiler yerine sahislara ait 6zel ticari gemilerin kullanilmasi gosterilebilir.

Bizans’1n genel yasaminda dikkat ceken 6nemli bir husus Bat1 Roma Iimparatorluguna gore
cok fazla vergi toplayabilmesidir. Bati Roma halkina agir vergiler salmazken Bizans bu konuda
cok acimasiz davranmistir. Uyguladigi vergi politikalariyla hazinesini siirekli dolu tutmaya
calismistir. Ozellikle dis saldirilara ugradigi durumlarda ve anlasma yapmak zorunda kaldig
hallerde gii¢lii hazinesi sayesinde ayakta kalmay1 basarmistir.”* Bati Roma’da askeri birliklerin
stirekli hareketi, savaslar ve yenilgilerle imparatorluk erki siirekli zayiflarken yikintilar
iizerinde kilise kendi egemenligini kurmaya baslamistir. Caresiz ve silahsiz halkin sigindigi
toprak sahipleri, feodalitenin merdivenlerini désemeye koyulmustur. Bizans Imparatorlari,
Dogu Roma déneminde bu siireci durdurmay1 basarmiglardir. Gerek feodal bir beyin baglisi
olmak i¢in 6zgiirligiinii feda eden halka gerekse onlara yardim ve himaye saglamak isteyen
toprak sahiplerine agir cezalar iceren yasalar yaparak onlar1 tavizsiz uyguladilar. Korumaciliga
kars1 savas tiim Bizans tarihi boyunca siirmiistiir. Imparatorlar kendilerine gerek iyi asker
toplama gerekse vergi kaynagi saglayan 6zgiir koyli topluluklarini korumaya biiyiik 6zen

gdstermislerdir. '

70 Tufan Turanli, “Kaptan Georgios ve Gemisi”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi - BiZANS, Der. Serra Ciliv, YKB
Yayinlari, Sayi:17, Kis 1999, istanbul 1999, s.226.

71 Bamyaci, a.g.m. , 2013, s5.61-62.

72 Seidler, a.g.e., 1980, ss.6-7.

35



Bizans doneminin baslarinda tiretim araglarinin ilkelligi, tiretim bilgisinin geriligi nedeniyle
iiretimin toplumsal olmasi sarttir ve iiretim gii¢leri ile tiretim iligkileri arasinda tam bir uygunluk
s6z konusudur. Uretim araglarinin gelismesiyle emegin iiretkenligi artmus, iiriin fazlasi
cogalmis ve insanlarin bireysel caligmasi yeterli olmaya baglamistir. Boylelikle 6zel miilkiyete
kap1 agilmistir. Ancak heniiz isveren ve is¢i gibi bir ayirim yoktur. Salt kabiliyetleri var diye
kisiler istedikleri mesleklere heniiz giremedikleri igin babalarinin meslegini devam ettirmek
zorunda kalmaktaydilar. Romali hukukgular 6zel miilkiyeti sinirsiz kabul ederek korunmasini
savundular. Bizans’ta sanayi tamamen zanaate dayali olmustur. Zanaat ise lonca denen meslek
orgiitleri tarafindan diizenlenmekteydi. Loncalar devlet tarafindan kurulmus olup bu yolla esnaf
ve zanaatkarlar siyasi, iktisadi ve sosyal yonlerden denetim altinda tutulmaktaydi. Her lonca
aslinda bir nevi dini cemaattir. Uyeleri ayn1 ailenin ferdi gibiydiler. Aralarinda kardeslik iliskisi
hakimdi. Loncalardaki ekonomik faaliyetler kar yerine 6dev duygusuyla icra edilmekteydi.
Bizans’ta esnaflik yapanlar nadiren islettikleri diikkdnin miilk sahibi olabilmislerdir. Bu

diikkanlarin ¢ogu kilise vakiflarina aitti ve esnaflara kiralanmaktaydilar. 3

1.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: BiZANS EKO-POLITiK AKLI

Bizans devletinin eko-politik aklinin belirleyicileri olarak {i¢ madde saymistik: Antik
Yunan kiiltiirii ve dili, Kutsal Roma Imparatoru ve Melez Diinya goriisii. Bizans’in siyasi
suurunun altinda Antik Yunan kiiltiirii ve dili yatmaktadir. Bizans devletinin ruhu hep
Romali’dir ve Romali olarak kalmustir. Bizans, Hristiyanligi resmi din olarak kabul etmesine
ragmen antik Yunan degerlerine sahip ¢ikmis ve Kutsal Roma Imparatoru anlayisiyla Roma
devlet geleneklerini devam ettirmistir. Hristiyanligin devletin resmi dini haline gelmesiyle kisa
stireligine Latince revag bulsa da M.S. IV. ylizyilda Yunanca tahtini geri almistir. M.S. VI.
yiizyilda Bizans’in hukuk dili Yunanca olmus ve VII. yiizyillda Bizans’in resmi dili haline
gelmistir. Bizans egitim miifredatindan antik Yunan tarihi ve felsefesi hi¢ eksik olmamuistir.
Bizans’in siirdiirdiigii  Yunan geleneklerinde iki egilim olagelmistir: Platonculuk ve
Avristotelescilik. Hristiyanlik bu ikisi arasindan Aristotetelesgiligi secerek yoluna devam

etmistir.

Bizans’in mukaddes Roma imparatorlarindan 6yle basi doner ki yeryiiziinde tek mesru

devletin Roma oldugu inanci Bizans siyasi doktrininin esast olur. Bizans uygarligi Yunan

73 Karaaslan, a.g.m., 2012, ss.7-9.
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(Helenizm) ve Hristiyanlik olmak iizere melez bir dogaya sahip olmustur. Bu melez diinya
goriisii  sayesinde Davutoglu’nun tasnifiyle giicli ve sert bir medeniyet-ben idrakine
yikselmistir. Bizans eko-politik aklinin bu sasaali derinliginin goriinen yiiziinde Marks’in
tabiriyle “en kotii devlet” (der schlechteste Staat) yatmaktadir. Bizans uygarligi karanlik,
yozlasmis, miisrif ve ciddiyetsiz sayilmustir. Irlandali tarih¢i Lecky’nin dogru ithamiyla Bizans
eko-politik aklinin tarihi entrika, kumpas ve ihanet doludur. Imparatorlugu bastan sonra saran
ticaret ve ulasim yollar1 Bizans’in naif aklini sanki korumaktadir. Imparatorlugun émriinii

uzatan bu yollar daha sonra Bizans uygarliginin son nefesini vermesini kolaylastiracaktir.

Cok dilli ve ¢ok uluslu Bizans kasvetli aklinin pratik goriintiisii kilise ve manastirlarda viicut
bulur. Kiliseler Bizans devletinin, manastirlar ise kdy ve kent mahallelerinin ruhani merkezidir.
Manevi dinamizmini kiliseden alan Bizans devleti iktisadi kudretini ¢ok acimasizca uyguladigi
vergi politikalarindan elde etmistir. Bizans doneminde ticarete ¢ok dnem verilmistir. Ozellikle
deniz ticareti devlet tarafindan tesvik edilmistir. Uretim araglarinin zaman igerisinde
gelismesiyle iiriin fazlasi ¢cogalmis ve 6zel miilkiyetin 6nii agilmistir. Romali hukukgular 6zel
miilkiyeti sinirsiz kabul etmislerdir. Bizans’ta sanayi zanaata dayali olup lonca denen meslek
orglitlerinin kontroliinde faaliyet gostermistir. Bizans devleti, esnaf ve zanaatkarlar1 siyasal,

iktisadi ve sosyal yonden kontrol altinda tutabilmek i¢in loncalari bizzat kendisi kurmustur.
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IKiNCi BOLUM

2. SASANIi IMPARATORLUGUNUN EKO-POLITIiK AKLI

Geg Antikgag’da diinya dogu-bat1 ikileminden ziyade kuzey-giiney (barbar kuzey-uygar
gliney) tasnifiyle degerlendirilir. Bunun istisnasi Pers ve Roma imparatorluklari arasinda
yasanan kiyastya rekabettir. iran uygarliginin gec antik dsneminde iktidar olan Sasani devleti’
Mezopotamya bolgesine hakim olabilmek igin dort yiiz yil boyunca Bizans devletiyle kiyasiya
savasmistir. Diger taraftan Sasaniler sinir komsusu olan Bizanslhilar “saray torenleri, sanat,
askerlik, yonetim ve ticaret” alanlarinda biiyiik 6l¢iide etkilemeyi bagarmistir. “Sasani” ismi,
imparatorlugun kurucusu I.Ardasir’in (M.S. 180 - 242) dedesi Zazan’dan gelmektedir. Zazan
Anahita tapmaginin (Iran’in Kirmansah bdlgesindedir) basrahibiydi.” M.S. 224 yilinda iktidara
gelen Sasani hanedanligi Pers Imparatorlugunu dort yiizyildan fazla yénetmistir. M.S. 651°de

Miisliiman Araplar Pers Imparatorluguna son vermislerdir.”

2.1.Sasani Eko-Politik Aklinin Belirleyicileri

2.1.1. Din-devlet erklerinin kutsal ittifaki: Kralin ya da siyasi otoritenin kutsalligi
diistincesi tarihte ilk degildir. Eski Misirlilar da Firavunlar ile yaratici Tanri arasinda bir bag
olduguna inanirlardi. Bunun devami olarak antik donemdeki iranlilar da krallarii mukaddes
saymislar ve onlarin {istiin ozellikleri oldugunu diisiinmiislerdir. Eski Iran’daki kralin
kutsaliyeti diisiincesinin kaynagi Zerdiistliik tiir. Tanrt Ahura Mazda ile kral arasinda yakin bir
iliski olduguna inaniliyordu. Kralin agzindan ¢ikan her sdz kanun demekti. Zerdiistliik tistiin
nitelikli insanlarm kutsalligini “ized” kavramiyla ifade etmistir. ized; dviilmeye layik olan,
oviilen demektir. Dini anlamda ise tanriya yardim eden tiim yardimci gii¢lerin genel adidir.
Ahuramazda rihi izedlerin lideri, Zerdiist diinyevi izedlerin lideridir. Ahura Mazda’nin

temsilcisi sayilan krala sadakat sarttir.”” Tanrilarin soyundan geldigine inanilan Sasani hanedan:

74 Bknz. Harita Listesi, Harita 2. Sasani imparatorlugu, Kaynak: http://www.bilgeniz.com/islamiyetin-dogdugu-
donemde-dunyanin-ve-arabistanin-durumu-nasildi/ Erisim Tarihi: 23.03.2019.

75 Halil Ersin Avci, Uygarliklar Tarihi, istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi Sosyoloji Lisans Yayin,
2010, s.63.

76 Girhan Bahadir, “Anadolu’da Bizans-Sasani Etkilesimi”, Turkish Studies International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 6/1 Winter 2011, Ankara 2011, s.709.

77 Fatih Topaloglu, “Eski iran’daki Yari Tanri-Kral Anlayisinin Sii imamet inancina Etkisi”, Pamukkale Univ. ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Eylil 2016, Yil 3, Sayi 6, ss.72-81.
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disindaki ailelerden olabilecek herhangi bir gii¢ talebinin sonu ac1 bir &liimdiir. iktidar olmak

Sasani hanedaninin bittabi hakkidir.

Sasaniler daha bastan itibaren din ve devlet erklerinin birlikteligini tesis etmek igin gayret
sarfetmiglerdir. Bunu yaparken dinleri Zerdistliik’ten istifade ederek kendi iktidarlarini
pekistirmislerdir. Pehlevice kitaplarda din ve devlet erklerinden birisi ger¢eklesmediginde
digerinin de ortadan kalkacag: yazilidir.”® Sasani Imparatorlugu M.S. 651 yilina kadar varligini
devam ettirmis ve kendisinden sonra gelen Miisliiman devletlere giiglii ve oturmus bir sistem
armagan etmistir. Tarihte birgok devlet ekonomiden tarima, biirokrasiden idari sisteme kadar

Sasani diizenini taklit edip gelistirmislerdir. "

2.1.2. Mecusilik (Zerdiistliik): Zerdiist’iin davet ettigi tek tanr1 dgretisiyle antik Iran itikad
ve ananelerinin birlestirilmesinden meydana gelen bir dindir. Dénemin yoneticileriyle yakin
alakalar kuran Meci rahiplerinden esinlenerek Islam kaynaklarinda Mecusilik adryla anilmustir.
Mecusiligin kurucusu Zerdiist Bati’da Zoroaster olarak taninmaktadir. Batili kaynaklarda bu
nedenle dinin ad1 Zoroastrianism olarak gecer. Ates kiiltii izerine kurulu ¢okg¢a ayin ve inanglar
tasidigi i¢in atesperestlik adiyla da meshurdur. Zerdiist’iin dogum tarihi tartismalidir. Giincel
bilgilere gore M.O. V1. -VII. yiizyillarda yasamis olmalidir. Zerdiistliik tarihte ii¢ nemli asama
gecirmistir: Zerdiist’iin hayatta oldugu ilk dénem, I. Pers Kralligi Asamenidlerin (Ing. The
Achaemenid Empire) iinlii krali Biiyiik Darius (M.O. 550 - 486) déneminden baslayip M.S. 111

ylizyilin ortasina kadar siiren donem, Sasani hanedanligi donemi (M.S. I11. - VI11.).

Zerdiist’iin kendi yazdig1 varsayilan Gathalardaki 6gretilerine gore Mecusilik tek tanrict bir
inanca sahiptir. Cok tanricilik, paganist kiilt ve ayinleri kabul gérmez. Tanr1t Ahura Mazda’nin
Zerdiist’e vahyettigi varsayilan mesajlar dinin kurucu metinlerini olusturmaktadir. Asamenidler
déneminin sonlarma dogru Pers Imparatorlugu yikilmaya yiiz tutmus ve imparatorluk
topraklarinin biiyiik kismmin Yunan hakimiyetine ge¢mesiyle Helenistik inang ve merasimler
Zerdistliigi sirayet etmeye baslamigtir. Boylece Zerdiistlik tevhit inancindan ayrilarak
uzlagsmaci (senkretik) bir goriiniim arz etmeye baglamigtir. Mecusilik tarihi diialist yapisina tam

anlamiyla Sasaniler doneminde kavusmustur. M.S. 272 yilinda Bagrahip Kartir Hangirpe’nin

8 Ulas Tore Sivrioglu, “Sasanilerde Askeri Teskilat, Silah Teknolojisi ve Savas Stratejileri”, Turkish Studies

International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/5 Spring 2013,
Ankara, s.698.
7% Muhammet Yiicel, “Erken Dénem Sasanilerde Kadin ve Hanedan”, Tarih Dergisi, Say1 61 (2015/1), istanbul
2015, ss.1-17.
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cabalariyla Mecusilik imparatorlugun resmi dini olarak ilan edilmistir. Sasanilerin yikilmasiyla

da Mecusilik hizla gerileme siirecine girmistir.%

Zerdiistliik inancinin besigi olan iran cografyas1 antik dénemde ziihd ve fakr kavramlariyla
hi¢ tamisik degildir. Sasaniler’den 6nce Zerdiist’iin 6gretilerinde birtakim mistik diisiinceler
mevcut olmasina ragmen miilk edinmek, zengin olmak ve calisip kazanmak gibi faaliyetler
ozellikle 6viilmektedir. Ziihd ve riyazetle taban tabana zit yasam tarzini benimseyen bu inanis
Hintlilerin eski dinlerinden farklidir. Hatta c¢alismayi, ziraat ve hayvancilikla ugrasmayi
engelleyecegi gerekcesiyle a¢ kalmak veya orug tutmak gibi ibadetler yasak ve gilinah kabul
edilmistir. Tarim {iriinlerine zarar veren hayvanlarin dldiiriilmesi Zerdiistliikte 6nemli ibadetler
arasinda yer almistir. Zerdiistliilk inancina Sasaniler doneminde giren diializmin odak noktasi

hayr ile serrin birbirine olan karsithg: ve siirekli savasidir. 8t

Roma Imparatorlugunda M.S. IV. yiizyilin baslarindan itibaren meydana gelen radikal
degisimler Sasanileri de sarsmistir. Bizans Imparatoru |. Constantine’in Hristiyanlig: kabul
etmesiyle birlikte iran topraklarinda yasayan Hristiyanlar Bizans devletinin miittefiki,
Sasanilerinse diismani olmuslardir. Ermenistan halkinin da Hristiyanliga gegmesiyle ge¢mis
diismanliklar hortlayivermistir.®? Iran hem siyasi hem sosyal yonden gittikce kotiiye gitmeye
baglamistir. I. Firuz’un iktidart doneminde (M.S. 457 - 484) iilke yedi yil siiren aglik ve kitlik
felaketine maruz kalmistir. M.S. 484’te Akhunlar tarafindan agir yenilgiye ugratilan Sasaniler
vergi 0demek zorunda kalmiglardir. Siyasi ve ekonomik istikrarsizlik sebebiyle mutsuz
olanlarin gittikge artmasi Mezdekizm doktrini i¢in uygun bir ortam hazirlamis ve Sasani Krali
I. Kavad (M.S. 488 - 531) Mezdekiligi kabul etmistir. Mezdekiyye akimi onun déneminde
tilkenin siyasi hayatina agir hasarlar vermistir. Alman oryantalist Theodor Noldeke’ye (M.S.
1836 - 1930) gore 1. Kavad iyi bir yoneticidir ve iki biiyiik sinifin (asiller ve rahipler) giictinii
sinirlayabilmek i¢in boyle bir yola bagvurmustur. Bu zaruretten hareket eden Kavad’in kendi
amagclarin1 ger¢eklestirmek ve dengeleri yeniden kurabilmek i¢in sinif imtiyazini reddeden dini
bir hareketten faydalandigi aciktir. Ancak Mezdekiligin ortak miilkiyet ve kadinlar {izerinde
ortaklik gibi goriisleri sebebiyle ayaklanmalar ve yagmalar olmustur. Bunun iizerine asiller ve

din adamlar1 I. Kavad’1 azledip yerine kardesi Jamaspa’1 (Ing. Camasp veya Zamasp) tahta

8 [slam Ansiklopedisi, Y11.2003, Cilt.28, s5.279-284.

81 Abdulhiiseyni Zerrinkub, “Antik iran’in Miras”, Tarihsel Perspektifiyle iran Tasavvufu (Costucu Der Tasavvufi
iran), Ceviren. Nurcan Altun, Onsoz Yayinlari, istanbul 2015, ss.135-139.

82 fslam Ansiklopedisi, Y11.2000, Cilt.22, s5.394-395.
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getirmislerdir (M.S. 496). Ancak |. Kavad, Akhunlarin destegiyle M.S. 498 yilinda tekrar
iktidara gelmistir. M.S. 528 ve 531 yillarinda Mezdekilere biiyiikk kiyim yapilmistir. Sag
kurtulanlar Sasani hakimiyeti disindaki bolgelere kagmislardir. Sonraki yiizyillarda Mezdek
ogretilerinin basta Batmilik ve Ismaililik olmak iizere ¢esitli adlar altinda kurulan mezheplerde

etkin oldugunu sdyleyebiliriz.83

M.S. V. yiizyilda dogan Mezdekilik diialist ve gnostik®* karakterli bir reformist harekettir.
Kurucusu Zerdiist bir rahip olan Mezdek’e (M.S. ? — 535) gore barisgi, sosyal ve ekonomik bir
diizen igerisinde ve esitlik¢i bir sekilde maddi imkanlardan herkes ortak faydalanmaliydi.
Mezdekiyye tek eslilik ve asillerle asil olmayanlarin evlenmesinin yasak olmasi gibi kurallara
karsidir. Mezdekiyyenin evren hakkindaki goriisiine gore ates, su ve toprak iyi ve kotiyi
yoneten iki kozmik giicii olusturmaktaydilar. 8 Zerdiistliigiin bu radikal formunda bile diialist

anlayisi elimizle koymus gibi bulmaktayiz.

2.2. Sasani Eko-Politik Aklinin Goriintiileri

2.2.1 Kast Sistemi: Farkli sosyal siniflara sahip Sasani Imparatorlugu Kkast sistemi
sayesinde toplum genelinde biiylik bir oto-kontrol mekanizmasi kurmustur. Sasani toplumunda
mesleki anlamda biiyiik bir tekelcilik mevcuttu. Ticaret ve meslek erbabi kendisine verilen veya
atadan kalan meslegin disina ¢ikamayacak sekilde smiflandirilmigti. Bu sosyal sistem halkin
biitiin kesimlerini ordu, tarim, ticaret, ziraat, hayvancilik, sanayi, endiistri, mimari gibi
alanlarda istihdam ederek biiyiikk bir iretim toplumu olusturmayi hedeflemekteydi. Ayni
zamanda tiim toplumsal smiflarin ekonomik anlamda kendi kendine yetmesine calisiyordu.
Kastlar arasinda birlik ve beraberligi korumak, toplumun dagilmasini 6nlemek i¢in Sasani
devleti toplumda giiglii bir din bag1 olusturmustur. Bu amagla kutsal sayilan giinleri, bayram
kutlamalarini, festivalleri ve s6lenleri toplumun birligi ve dayanismasi i¢in kullanmistir. Antik
doneme ait mitolojik dgelerin, destanlarin ve eski Iran kahramanlarinin Sasani dénemi sanat ve
edebiyatinda sik kullanilmasi1 milli duygularin kabarmasina ve Iran milliyetciliginin dogmasina

zemin hazirlamigtir.

8 jslam Ansiklopedisi, Y11.2004, Cilt.29, 5.523.
84 Gnostik: sezgi veya tefekkiir yoluyla bilgi elde etme ydnteminin ad.
8 jslam Ansiklopedisi, Y11.2004, Cilt.29, 5.524.
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Sasani toplumunda hiyerarsinin bas1 “sehinsah™ (sahlar sahi)’tir. Sah’a “fer” adi verilen
ilahi bir kudretin verilmis olduguna ve bunun Part Hanedanligindan Sasani Hanedanligina
gectigine inanilmaktaydi. Hiikiimdarlarin haleflerini tayin edebilmeleri igin asiller ve rahipler
smifindan onay almalar1 gerekiyordu. Devleti yonetme yetenekleri olup olmadigini denemek
icin sehzadeler tasraya vali olarak gonderilirdi. Sasani kast sistemi rahipler, askerler, katipler
ve halktan olusan dort ana smiftan miitesekkildi. Kast iginde bir siniftan digerine gegis
imkansizdi. Her smifin kendi idari birimi mevcuttu ve smif miimessilleri devlet divanina
temsilci olarak katilim gostermekteydiler. Basrahiplik kurumu (Miibed-i Miibedan) oyle
etkiliydi ki Sasani sahlari onlarin elinden taglarin1 giymekteydiler. Askerler dogrudan sehinsaha
bagliydilar. Yiiksek devletin kademelerini isgal eden eski Part agiret tiyeleri ve diger secilmis
aileler kendi gelirleriyle ordu beslemek zorundaydilar. Sasani imparatorlugunda Yahudi ve
Hristiyan niifus ta yasamaktaydi. Hristiyanlik Bizans’in resmi dini olarak kabul edildikten sonra

her iki topluluk, Yahudiler ve Hristiyanlar iran’da baski gérmeye basladilar.®

Sirastyla daha detayli olarak Sasani kastin1 asagidaki gibi siralayabiliriz:

(1). Aristokratlar: Sasani doneminin en yiiksek sinifi olup sah, valiler, sinir muhafizlari,
yedi eski Arya ailesinde olusmaktaydi. Bu aileler arasinda Sasaniler, Soren Pehlu, Geren
Pehlu, Espehbod Pehlu, Espend Yar, Mehran, Rik kabileleri bulunmaktaydi.

(2). Bezirgan (Biiyiikler): Yiiksek mevki biirokratlari ve bugiinkii bakan diizeyinde
yoneticileri ¢ikaran bir sinifti. Sahlarin seg¢iminde etkilidiydiler.

(3). Mabedan (Ruhaniler): Mabedlerin hemen hepsi Mogan kabilesi tarafindan isletilir.
Atese tapan anlamindaki Mog adiyla anilan bu aile astroloji ve takvim biliminde bilgiliydi.
Uc tabakadan olusmaktaydi: en {ist diizeyi temsil eden, sarayda yasayan ve ates
tapinaklarindaki atesin devamli yanmasindan sorumlu olanlarina Hirbozan denirdi. Ikinci
tabakasina ise Mobezan denirdi ki basi Sah tarafindan segilir, sarayda yasar, sahin
secilmesinde oy hakki olur, din adamlarinin atama ve azillerini yapar, dini hiikiimlere
yorum getirme selahiyetleri vardi.

(4). Debiran (Katipler): Yazigsmalar onlar tarafinda yapilir. Savaslarda bile sahin yaninda
olurlar, idari isleri yiiriitiirler.

(5). Dihganan (toprak sahipleri): Toprak sahibi olan bu sinif savaslara katilmaz ancak

savas zamanlar1 kendi topraklarin1 korurlardi. Diger gorevleri devletin vekili vasfiyla yerel

8 jslam Ansiklopedisi, Y11.2009, Cilt.36, ss.174-176.
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vergileri toplamakti. Orduya hizmet veren ikinci derece komutanlar bu siniftan segilirdi.
fran toplumunun orta sinifi diyebilecegimiz bu topluluklar iilkenin savunmasinda yer
aldiklar1 gibi eski Iran ananelerinin, edebiyat ve kiiltiiriiniin devam ettirilmesini de
sagladilar.

(6). Koyliiler: Sasani toplumunun en kalabalik smifin1 koyliler olusturur. Sasani
donemindeki yar1 kolelik ve yar1 feodal yapinin tasiyici smifi koylilerdir. Salt somiiriilen
bir siif olmalar1 hasebiyle devlete karsi ¢ikan isyanlarda basi ¢ekmislerdir. Savaslarda en
cok can kaybi1 da bu siniftan toplanan askerler arasinda yasanmistir. Koyliilerin ekonomik
ve sosyal haklarini koruyan higbir kanun ve diizenleme bulunmamaktaydi. Bu sinifin toprak
sahibi olmasi bile yasakti.

(7). Hiir Ciftciler (Bergigerani Azad) : Bazi ayricaliklari olan kiiciik bir tabakadir.
Miitevazi topraklarini ekip bigerler ve kendi el emegi iriinleriyle gecinirlerdi. Devletin
belirledigi vergileri ddemekle de miikelleftiler.

(8). Koleler: Aristokrat sinifinin sahipligini yaptigi kole sinifi savas haricinde koyliilerin
yaninda tarimda ¢aligirlardi. Savas zamani en One siiriiliirlerdi. Genellikle Aryan irkindan

olmayan yerli halktan ve esirlerden olusmaktaydi.8’

2.2.2. Miilkiyet ve Vergi: Sasani doneminde toprak miilkiyet bigimleri ve
siniflandirmas: iizerine elimizde pek az bilgi bulunmaktadir. Miilkiyet bicimlerini ana

cizgileriyle su sekilde belirtebiliriz:

a) Divan Topraklari: Koyliilere tahsis edilen karsiliginda harag¢ adi altinda vergi
alinan topraklardir. Toplanan vergilerden elde edilen gelirler devlet hazinesine
giderdi.

b) Sarth Toprak Miilkiyeti: Devlet sahip oldugu topraklari idari ve askeri bir
hizmetin bedeli olarak gegici veya daimi kullanicilara verdigi topraklar.

c) Saray Topraklari: Miilkiyeti saha ait olan saray topraklari kdyliilere isletmesi igin
verilirdi. Buradan gelen gelirler sahin ve sarayin haracamalarina tahsis edilirdi.

d) Sahislarin Ozel Miilkiyetindeki Topraklar: Toprak sahipleri her tiirlii islemi bu
topraklar iizerinde yapmakta serbesttiler. Elde edilen geliri arazi sahibi kendi

masraflarini karsilamakta kullanir, az bir kismini da devlete vergi olarak 6derdi.

87 Nasir Niray, “Sasani imparatorlugunun Devlet Yapisi Uzerine Bir inceleme”, Mugla Universitesi SBE Dergisi,
Gz 2001, Sayi 5, ss.4-8.

43



Sasani Devletinin ana kalem gelir kaynagi ve ekonomisinin dayanagi hara¢ adindaki
vergilerdi. Bunun disinda kisi basina 6denen “gezit” denen bir vergi ve giimrik vergileri de
mevcuttu. Koylii ve giftgiler bazen goniillii bazen baskiyla diizenli harag 6demek zorundaydilar.
Hristiyanlar ve Yahudiler ise 6zel bir vergi 6demek kaydiyla serbesttiler. Toplanan tim bu
vergiler cogunlukla yeni saray ingas1 veya varsa savaslar i¢in harcanirdi. Sasani hanedan1 maddi
gliciinii saglam bir vergi sisteminden ve ordu disiplininden almaktaydi. Sasanilerin XIX.
hiikiimdar1 Aniisirvan adiyla anilan I. Hiisrev’in kendi déoneminde (M.S. 531 - 579) sarfettigi
su veciz s6z 6nemlidir: “iktidarin kaynag: ordu, ordunun kaynag: mal, malin kaynag: harag,
haracin kaynagi adalet, adaletin kaynagi memurlarin diiriistligii, hepsinin basi da hiikiimdarin
islerini hakkiyla yapmasidir.” Bu sebeple askerler, ruhbanlar ve katipler gibi ayricalikli sinif
sayilir ve onlardan vergi alinmazdi. Sasani hakimiyeti altinda kalan Anadolu halkiyla ilgili bir
detay olarak dogu Anadolu’da yasayan topluluklarin kendi miistakil arazilerinde tarim
yaptiklarim1 ancak bati Andaolu’da koleligin devam ettigini eklemeliyiz. M.S. Il. ve V.
yiizyillarda bu halklar topraklarinin bagimsizligimi kaybettiler ve topraklar Iran sahlarinin eline
gecti. Bu nedenle topragini kaybeden birgok Anadolu insani biiyiik arazi sahiplerine katilmak
suretiyle maisetlerini temin edebilir hale geldiler.8 Miladi V. yiizyilin sonlarma dogru bu sosyal
gerilim kartopu etkisi yapmis ve Mezdekizm hareketinin baslamasi i¢in gerekli kosullari
hazirlamigtir. Mezdekizm hareketi bastirildiktan sonra da kdyliilerin biiyiik toprak sahiplerine

bagimlilig1 devam etmis ve feodal diizene gec¢is hizlanmistir.

2.2.3. Biirokratik Simf ve Ordu: Merkezi yonetime sahip Iran devletinin basinda
Sasani hanedanina mensup Sehingahlar bulunurdu. Yiiksek aristokrasinin ve basrahipler
sinifinin destegini alabilen hanedan iyesi hiikkiimdar olabilirdi. Sasanilere gore ruhbanlardan
sonra gelen en 6nemli sinif askerlerdir. Bir iktidarin mesruiyetini adaletten ve silahtan aldigina
inaniyorlardi. Pehlevicede ordu anlamindaki “spah” ve komutan anlamindaki “salar” kelimeleri
eski Aryan dili kokenlidir. Pehlevice “spahsalar” kelimesi askeri bir riitbe olarak sonraki
asirlarda  Abbasilerde, Biiveyhilerde, Samanilerde, Gaznelilerde, Selguklularda ve
Osmanlilarda kullanilmistir. Sasaniler kendi ¢caglarina gore en gelismis biirokrasi aygitina sahip
devletti. Iran siyasi ve askeri biirokrasisinde kullanilan Pehlevice kdkenli birgok ad ve terim
(tag, vezir, enciimen, divan, ferman vb.) sonra kurulan Miisliiman devletlere de ge¢mistir.

Sasanilerin gelismis bir istihabarat kurumu bulunmaktaydi. Yunan-Roma ve Miisliimanlarin

88 Niray, a.g.m., 2001, s.9-11.
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yazili kaynaklarinda Sasani sahlarinin istihbarat ve diplomasi alanindaki hiinerlerinden
bahsedilmektedir.

Sasaniler savaslara hep ideolojik agidan bakmuslardir. Ortagagi c¢agristiran bir bakis
acistyla yaptiklar1 savaslart inanglilar ve inangsizlar arasindaki miicadele seklinde
degerlendirmislerdir. Kendi ordularinin dogru inanca sahip oldugu, diigmanin ise inangsizlari
temsil ettigi diisiincesi Bati’ya o ¢aglarda yabanci bir fikirdir. Yahudiler haricinde savagslara
dini anlam yiiklemek ve karsi tarafi inangsizlikla suglamak Antik Cag’da goriilmemistir.
Zerdiistliikten ilham alan iyilerle kétiiler arasinda siiregelen miicadele anlayis1 Iranlilar arasinda
¢ok yaygindir. Basrahipler (Mobedani Mobedler) ordu yonetiminde ¢ok niifuzluydular. Askeri
birliklerde din adami bulunduran ilk devlet Sasaniler olmustur. Askerleri savagmaya tesvik
etmek i¢in din adamlar1 isttihdam etmisler ve askeri bando kullanmislardir. Savasin zaferle
sonuglanmasinda bandonun ¢ok 6nemli oldugu ve bando sefinin 6liimiiniin ordunun moralini
bozdugu yazili belgelerde anlatilmaktadir. Ayni dénemde Romalilarin da benzeri askeri
bandolar kullandiklarmi biliyoruz.®® Sasaniler Akdeniz ile Orta Asya uygarliklarma ait askeri
tecriibeleri birlestirmistir. Askeri birliklerin tanziminde, savas stratejilerinde ve silah imalatinda
gayet kabiliyetliydiler. Orduda kurduklar1 hiyerarsik biirokrasi ve savaslarda kullandiklari

dinsel propogandayla gelecek yiizyillarin askeri doktrinlerine onciiliik yapmuslardir.

Sasani ordusu siivariler ve piyadelerden olugmaktadir. Stivariler piyadelere gore daha
iistiin kabul edilir ve piyadelerden daha yiiksek maas almaktaydilar. iran’mn asil ailelerinden
gelenler ancak siivari olabilirdi. Pehlevice siivari anlaminda kullanilan aswar sozciigii soylu
manasina da kullanilmaktaydi. Orta Asya ordularindaki gibi Sasani askerleri de onlu sisteme
gore tanzim edilmistir. En kiigiik birlik olan “vast” yiiz kisiden olusmaktaydi. Bin kisilik birlige
“drafs”, onbin kisilik en biiyiik birlige “gund” adi verilirdi. Anusirvan doneminde Sasani
ordusunda yaklasik 40.000 piyade ve 23.000 siivari oldugu rivayet edilir. Iran tarihinde savas
fillerinin kullanilmasi Sasaniler devrinde baslamistir. Filleri durdurmak tecriibe ve maharet
isteyen bir konudur. Fillerin esas tesiri diisman saflarinda yarattigi paniktir. Sasani ordusunda
etnik gruplar da mevcuttu. Orduda Sasanilere bagli cesitli uluslara ait birliklerin, parali
askerlerin ve savas esirlerinin bulunmasma miisaade edilirdi. Sasani ordusunda Iran asilli
olmayanlar arasinda en etkili unsur Ermeniler olmustur. Ermeni derebeylerinin bir kismi

Hristiyan olmasina ragmen Bizans yerine Sasani devletine bagl kalmay1 se¢mislerdi. Ozellikle

8 Sivrioglu, a.g.m. , 2013, s5.694-695.
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Perviz adiyla anilan II. Hiisrev dénemi (M.S. 591 - 628) Sasani-Ermeni dayanigsmasini arttigi
yillar olmugtur. Ermeniler esas olarak agir zirhli siivarileriyle iinlitydiiler. Diger bir miittefik
Lahmi Arap Kralligiydi. Bugiinkii Irak topraklarinda yasamis olan Lahmi Kralligi (M.S. 300 -
602) Bizans ile Sasani arasinda tampon bdlge vazifesi gormiistiir. Gassaniler haricinde Islam
oncesi birgok Arap kabilesi siyaseten iran’a yakm durmus ve iran’a bagimli yasamislardir.
Iran’in niifuzu Romalilarin ulasmakta zorlandig1 Arabistan’in Hicaz ve Yemen bolgelerine
kadar ulasmusti. Bircok Hristiyan Arap kabilesinin son anina kadar iran’a sadik kaldig rivayet

edilmektedir. °°

2.2.4. Ticaret: Iran, Mezopotamya ve Afganistan cografyalarina egemen olan Sasaniler
Ipek ve Baharat Yolu adiyla anilan iki 6nemli ticaret giirzergahini da uzun yillar kontrolleri
altinda tutmuslardir (M.S. 224 — 651). Sasaniler bu yollar iizerinden Cin ve Hindistan’dan
baharat, ipek ve seramik ithal ederken oralara at ve sarap ihrag etmislerdir. Asya i¢lerinden
gelen Ipek Yolu denilen karayollar1 giizergahina ve Baharat Yolu adi verilen Hint deniz ticaret
yollaria hakim olmalar1 biiyiik bir stratejik basaridir. Devrin diger biiyiik giicii olan Romalilar
bu yollar lizerine ¢oken Sasani hakimiyetini ortadan kaldirabilmek i¢in alternatif ticaret yollari
aramak zorunda kalmiglardir. Hindistan deniz yollarma dort yilizyil boyunca hakim olan
Sasaniler Kizildeniz’e kadar niifuzlarin1 genisletmek istemislerse de bunda basarili
olamamamuslardir. Miisliman Araplarin fetihleri baslayincaya kadar Arap yarimadasinin giiney
ve dogu kiyilarindaki ticareti kontrol etmeye devam etmislerdir. Iran denizcilik tarihi Sasani

doneminde doruk noktasina ulasmistir. %

2.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: SASANI iRANI EKO-POLITiK AKLI

Sasaniler donemine hakim eko-politik aklin belirleyicilerinin din-devlet beraberligi ve
Mecusilik oldugunu gordiik. Sasaniler din ve devlet biitiinliigini Zerdistliik tizerinden
saglamiglardir. Fars¢a’nin atasi olan Pehlevice kitaplarda din-devlet bagliligi islenmis ve birinin
yoklugunda digerinin de yok olacagi sdylenmistir. Sasani Imparatorlugu kendisinden sonra
gelen Miisliiman devletlere giiclii ve oturmus bir devlet sistemi miras birakmistir. Bunun
disinda belki birgok devlet daha ekonomi, toprak miilkiyeti ve biirokrasi konularinda Sasani

devlet diizenini 6rnek almiglardir. Sasani Aklinin ikinci sa¢ ayagi olan Mecusilik, Zerdiistliik

% Sivrioglu, a.g.m., 2013, s5.682,692.
91 Ulas Tére Sivrioglu, “Sasaniler Ddnemi iran’inda Limanlar ve Deniz Ticareti”, Tarih Okulu Dergisi, Haziran 2015,
Yil 8, Sayi XXII, s.39.
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ile eski Iran inanglarinin birlesiminden ibaret olup adin1 Sasaniler’in yonetici sinifina yakin
Meci rahiplerinden ismini almistir. Mecusi rahip sinifi i¢inde 6nemli bir hekim tabakasi
bulunmaktadir. Din adamlarinin reisi ayn1 zamanda tapiak hekimlerinin de basidir. Sasani
toplumunda en itibarli kisiler din adami1 olan hekimlerdir. Mecusilik diialist yapisiyla Iran

devletinin her tiirlii ¢ikarina hizmet ederek imparatorlugun resmi dini olmay1 hak etmistir.

Sasanilerin eko-politik aklmin teorik goriintiisii kast sisteminde sifrelidir. Imparatorluk kast
diizeniyle toplum {izerinde sik1 bir kontrol mekanizmasi kurmustur. Bu sosyal sistem halkin
biitiin kesimlerini yerli yerince istihdam ederek biiyiik bir {iretim toplumu olusturmayi
basarmistir. Kastlar arasinda birlik ve beraberlik giiglii bir din bagiyla saglanmistir. Her kasta
ait biirokratik bir yap1 mevcuttur. Bayram kutlamalari, festivaller ve solenler kastlar igindeki
dayanismayi canli tutmustur. Iran mitolojisi, destanlar1 ve eski iran kahramanlarinin hikayeleri
tarihi Iran milliyetciligini hazirlamistir. Sasani aklinin pratik goriintiilerinden en énemlisi harag
ad1 verilen topraktan alinan vergilerdir. Dini azinliklardan Hristiyanlar ve Yahudiler de 6zel bir
vergi 6demek sartiyla Iran topraklarinda serbestce yasayabilmisledir. Sasaniler maddi
kudretlerini saglam bir vergi sisteminden ve ordu disiplininden almiglardir. Sah Aniisirvan’in
veciz adalet halkasi tarifi Sasanilerin siar1 olmustur. Sasani akli, orduyu adaletin yaninda
iktidarin mesruiyetinin dayanagi olarak ta gérmiistiir. Ayrica Sasaniler kendi ¢aglarinin en
gelismis biirokrasisine sahip devletini kurmuslardi. Oyle ki Miisliiman devletler siyasal ve
biirokratik kavram ve kurumlar1 Sasanilerden taklit etmislerdir. Sasaniler Akdeniz’in ve Orta
Asya’nin askeri birikimlerini 6zgiin bir yorumla birlestirmislerdir. Ipek ve Baharat Yollar1 gibi
iki 6nemli ticaret giirzergahi iizerinde yiizyillarca hiikiim siiren Sasaniler déneminde Iran
denizcilik tarihi zireve noktaya ulasmistir. Iran uygarligi tarinte Asya ile Akdeniz medeniyetleri

arasindaki iligkilerde hep anahtar iilke olmustur.
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UCUNCU BOLUM

3. KABILELER

Kabile, fertleri arasinda uzak ve yakin akrabalik baglar1 olan biiyiik bir topluluktur. Gogebe
veya yerlesik olabilirler. Aileler arasi yasanan rekabet kabile i¢inde siddetli gerginlikler
dogurur. Rekabeti kazanmak ugruna ailelerin yaptig1 dayanisma veya zitlagmalar sonucu kabile
icinde bir seref siralamasi olusur. En serefli dereceyi alan aile kabilenin yoneticisi olmay1 hak
eder. Alt derecedeki aileler, tist derecedeki ailelere tabi olduklarini bir tiir sozlesme ile taahhiit
ederler. Bu baglilik taahhiidii sayesinde gerginlik yerini uzlagsmaya birakir ve kabile i¢i denge
saglanir. Cemiyeti neredeyse par¢alamasi beklenen bu kutuplasmis giigler (kabileler) toplumun
organik ve tabakali bir biitiin olusturmasim saglar. Ozellikle Arap kabilelerinde soy ve secere

zenginligi, 6viinme ve seref ile yarismanin temelidir.

Kabileler veya aileler arasinda ziyafet, diigiin ve mal yagmalama gibi firsatlar ortaya
ciktikca soy zenginligi ortaya konur ve bu yarigmalar ailelerin {stlinliigiinii temin eder.
Savaglarda gosterilen basarilarla elde edilen serefler onu tamamlar. Tiirk kabileleri bu ve
benzeri yarigsmalarla mertebelenir. Ancak onlar arasindaki dayanigsma daha kuvvetlidir. Bundan
dolay1 Tiirk kabilelerini birbirine baglayan il devletleri daha saglamdir. Tiirk kabilelerinin bir
ordu manzarasini andirmast bundandir. Onlarin kurdugu devletler evlatlar arasinda bdliinmiis
olsa bile yeni bir basbug veya baskanin etrafinda kolaylikla birlesmeye elverisli olmustur.®2
Kabile hakkinda bu kisa bilgiyi verdikten sonra kabilelerin yasadiklar1 cografi bolge ve iklim
ozelliklerine gore farkli eko-politik akillara sahip olabilecegini Ortadogu 6rneginde gormeye

calisacagiz.

92 Hilmi Ziya Ulken, “Kabile ve Millet”, Taha Toros Arsivi, 02.01.1959.
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3.1.COL VE ARAP KABILELERINDE EKO-POLITIiK AKIL

Uygun iklim sartlarina ve tarima elverigli topraklara sahip olan Giiney ve Kuzey
Arabistan’da®® tarih boyunca farkli uygarliklar yasamistir. Giiney Arabistan tarim faaliyetleri
yaninda ticaretiyle de tanmmaktadir. Diizenli yagmur almasi, limanlarinin varligi ve
Hindistan’a yakin olmasi sayesinde Giiney Arabistan’da tarim ve ticaretin ¢ok gelismistir.
Yemen dogu ile batiy1 birbirine baglayan 6nemli ticaret yollarindan biri olmustur. Roma ve
Sasani c¢atismalarin ortasinda kalan Kuzey Arabistan topraklar1 da tarima elverislidir ve
ticaret yaygindir. Giiney Arabistan kadar yagis almasa da Orta Arabistan’a gore ziraate daha
miisaittir. Hindistan, Sind (Pakistan) ve Cin’den gelen iirlinler Giiney ve Kuzey Arabistan

tizerinden Akdeniz’e ve diger bolgelere ulasmaktadir.

Islam’in dogdugu Orta Arabistan topraklari tarima elverisli olmayip ¢l ve bozkirlarla
kaplidir. Halki daha ¢ok gogebe bedevi kabileler halinde yasamaktadir. Orta Arabistan’in
cografi yapist nedeniyle yerlesik hayattan ziyade gocebe yasam tarzinin yaygiligi bolge
insanlari izerinde ¢ok etkili olmustur. Zor hayat sartlari ve dar ge¢im imkanlar1 altinda bireyin
giiclii olmasinin gerektigi ¢6l kosullart Arap insanina kanaatkar, bagimsiz ve miicadeleci bir
karakter vermistir. Azla yetinmek onun en belirgin 6zelligidir. Sabirli ve sebatkar olmay1
ogrenen Arap bedevileri ¢ok ferdiyetgidir. Bununla birlikte ¢6lde yasamak igin grup

dayanismasi sarttir. Kisi ancak bir aile ve kabile igerisinde varligin1 devam ettirebilmektedir.%*

3.1.1. Arap Eko-Politik Aklinin Belirleyicileri

3.1.1.1. Transit cografya: Basra Korfezi ve Umman Denizinin batisi, Hint Denizi ve Aden
Korfezinin kuzeyi ile Kizildeniz’in dogusu arasinda sikisip kalmis olan Arap cografyasi bir
yarimadadir. Firat nehri genel kabul gbren goriise gore yarimadanin kuzey simiri
sayllmaktadir.®® Arap yarimadasinda ii¢ 6nemli yerlesim bolgesi vardir. Birinci bolge Yemen
olup Arabistan’in en eski yerlesim bolgesidir. Main Devleti (M.O. 115 - M.S. 525), Sebe
Devleti (M.O. 750 - 115), Himyer Devleti (M.O. 115 - M.S. 525) Yemen’de kurulmustur. ikinci

%3 Bknz. Harita Listesi, Harita 4. islam Oncesi Arap Yarimadasi, Kaynak: https://islamansiklopedisi.org.tr/arap#2
Erisim Tarihi: 23.03.2019.

% Faruk Bal, “Coliin Ekonomisi: islam Oncesi Arap Yarimadasinda Ticaret, Ortakli, Para ve Kredi”, Akademik
Ortadogu Alti Aylik Orta Dogu Arastirmalari Dergisi, Cilt 9, Sayi 1, istanbul, 2014, s5.99-102.

% Mehmet Efendioglu, “Arap Olmayan Sahabiler”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat B&limii Hadis Anabilim Dali, istanbul 1991, ss.3-4.
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bolge Kuzey Arabistan’dir ki kuzeye gd¢ eden Araplarin kurdugu Nabatiler Devleti (M.O. 300
- M.S. 106), Gassaniler Devleti ( ? — M.S. 490) ve Kindeliler Devleti (M.S. 300 - 500) bu
bolgededir. Son olarak Hicaz Bolgesi siyasi ve dini konumundan olacak herhangi bir devlet
otoritesi olmadan ¢esitli kabilelerin i¢ ige yasadigi bir bolgedir. Araplar Yahudilerle i¢ i¢e ancak

kendi kabilelerine bagh kalarak siyasi ve iktisadi birlikten uzak bir hayat yasamaktaydilar.%®

Arap yarimadasinin bariz 6zelligi birbirinden ayri iki diinyay1 birbirine bagliyor olmasidir.
Cografi olarak birbirine uzak olan Akdeniz ve Hint diinyalar1 bu yarimada sayesinde birbiriyle
irtibat halinde olabilmistir. Develerle yapilan ticaret kervanlari sayesinde dogunun baharatlari
ve gelencksel tirtinleri batiya tasmmustir. Ticaret mallariin Uzak Dogu’dan Akdeniz’e sevk
edilebilmesinin en diisiik maliyetli yolu Yarimadanin limanlarindan gegmekteydi. Aracilarin
cokluguna ragmen bu giirzergah yiizyillar boyunca kullanilmistir.®” Hindistan’dan gelen ve
Suriye lizerinden Bizans sehirlerine taginan tiitsii ve baharat transit ticaret yapilan mallarin
basinda gelmekteydi. Tiitsii kiliselerde ibadet amaciyla kullanilmaktaydi. Arabistan’da hububat
iretimi yetersiz oldugu igin ozellikle Suriye, Misir ve Mezopotamya’dan hububat ithal
edilmekteydi. Yemen Hicaz Bolgesi’ne parfiim, zamk, islenmis kereste, fildisi, islenmis deri,
altin, miicevher, un, ipekli dokuma, ¢esitli madenler, silah ve baharat ihrag¢ etmekteydi. Kuzeye
giden kervanlar Misir, Sam ve Basra’dan doniislerinde bugday, zeytin, zeytinyagi, bakliyat,
kereste ve ipek kumas getirmekteydiler. Giineye ve doguya giden tacirler de Habesistan ve

Bahreyn’den fildisi, mercan, inci, dokuma, altin ve giimiis getiriyorlardi.®

3.1.1.2. Asabiyet: Araplarda toplum diizeninin esasini kabile ruhu yani “asabiyet”
olusturur. Asabiyet kisinin her durum ve sartta kabilesini desteklemesi ve onunla birlikte
hareket etme duygusudur. Kendilerini koruyacak bir devletten ve adaleti saglayacak bir
hukuktan yoksun olan Araplarin giivenligini saglayan yegane unsur asabiyetti. Bununla birlikte
asabiyet diistincesinin Arap toplumunda kiiglik ¢atismalarin fitilini atesleyerek biiyiik kabile
savaslarma sebep oldugunu da unutmamak gerekir. % Hayat sartlar1 nedeniyle siki bir

dayanigma duygusu iizerine kurulu kabile topluluklar1 zannedilecegi gibi bir sef veya yonetici

% Suat Aygiir, “Islam Oncesi Cahiliyye Araplarinda Tanri Anlayisi”, Yayinyanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali — Dinler Tarihi Bilim Dali, Bursa 1996,
s.12.

97 Bal, a.g.m., 2014, 5.98.

% Adnan Demircan, “Son Peygamberin Geldigi Cografya ve Toplum”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize
Hz.Muhammed Sempozyum ve Tebligler, Konya, 2007, s.84.

% Mustafa Necati Baris, “Cahiliye Déneminde Yargi Sistemi”, Firat Universitesi-ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17:1
(2012), s.160.
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etrafinda toplanmak suretiyle olusmaz. Bilakis onlar1 bir araya getiren tutan sey “topluluga
mensubiyet” yani ayni kabilenin adami olma duygusudur. Gilglii bir kabileye baglilik
“asabiyet” duygusunu pekistirir ve diger kabilelere kars1 6viinmeyi saglar. Mekke’de Kureys,
Taif’de Sakif, Medine’de Evs ve Hazreg kabileleri buna 6rnek teskil etmektedir. Dolayisiyla
Arap bedevi topluluklar: dahil sef degil “kabile” karizmatiktir. Ortagag Araplarinda heniiz aga,
bey, hakan ¢ikartacak sosyal veya siyasal hiyerarsi anlayisi heniiz gelismemistir. Aralarinda
dayanisma duygusu c¢ok kuvvetli olmakla birlikte hiyerarsik yonetim fikri heniiz

olusmamustir.'®

Tunuslu Arap tarih¢i ibn Haldun (M.S. 1332 - 1406) asabiyeti Arap toplumunda tiim maddi
ve manevi dinamiklerin temeli saymaktadir. Ona gore asabiyet bizzat kan bagi iizerine
kuruludur. Kan bagi insanlik igin tabii ve gergek bir bag olup yakinlarina herhangi bir haksizlik
yapildiginda etkisini gosterir. Bilindigi iizere ibn Haldun’un siyaset, miilk, hatta kamu hukuku
gorislerinin temelini asabiyet nazariyesi olusturmaktadir. Ona gore dini hadiselerin temelinde
bile 6nemli dl¢iide asabiyet yatmaktadir. ibn Haldun’a gére asabiyetin en giiclii oldugu yerler
¢0l ikliminin hakim oldugu bolgelerdir. Hayat tarzlari sebebiyle kahramanlik ve cesaret sahibi
gogebe bir kavmin sehir ve kasabalara galebe ¢calmasi ¢ok normaldir. Asabiyetin nihai hedefi
hakimiyettir, miilktiir ve devlettir. Hilkiimranlik ve devlet ancak asabiyet diislincesi etrafinda
toplanmakla gerceklesebilir. Tbn Haldun’un, kurdugu asabiyet teorisinde sadece olumlu

yonlerden bahsederken olumsuz taraflari dikkate almadigin1 gérmekteyiz. 20

Asabiyette oncelikli hedef kabilenin, sonra ferdin menfaatini korumaktir. Asabiyet ister
zalim ister mazlum olsun kisinin diger kabile mensuplarina yardim etmesini sart kosar. “Fert
kabilenin yoluna, kabile ferdin yoluna kurban olur” tiimcesi genel asabiyet kuralidir. Asabiyet
duygusunun hakim oldugu bedevi Arap kabilelerinde su¢ ve ceza sahsi kabul edilmez.
Kabilenin tiim tiyeleri islenen sugtan mesul tutulur. Kabile iiyeleri kabile kurallarina ve
anlagsmalarna itaat etmekle yiikiimlidir. Kabile bu itaatin karsihiginda mensuplarini

himayesine almaktadir. Himaye, kabile iiyeleri i¢in hayat giivencesi anlamina gelmektedir.

100 Murat Ergin, “Siyasi ve itikadi Mezheplerin Dogusunda Kabile Asabiyetinin Rolii”, Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Harran Universitesi — Sosyal Bilimler Universitesi — Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2000 Sanlurfa, ss.16-17.
101 Adem Apak, “Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, islami Arastirmalar Dergisi, C.2, Say!.1,
istanbul 2017, ss.76-79.
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3.1.1.3. Arap Dili ve Edebiyati: islam 6ncesi Araplar arasinda yazih kiiltiir yerine sozlii
gelenek hakimdir. Bisetten 6nce Yemen’de ve kuzeyde kurulan devletler yazilis 6zellikleri
farkli alfabeler kullandilar. Himyerliler miisned denen bir yaziya sahipken Nabatlilar Nabat
harfleriyle yazmiglardir. Mekkeliler ise yaziy1 ticaret amaciyla gittikleri yerlerden
ogrenmislerdir.’%? Bu désnemde Araplar dilleri dahil her seyde ¢olden esinlenmislerdir. Yazih
olan dahil sozlii edebiyat ve cogu kavram ¢olden alinmadir. 1% Arapca lisan1 Sami diller ailesine
mensuptur. Bilinen en erken Arapga yazili kelimeler Asurlularin Aribilerle yaptigi savasin
(M.O. 853 — 626) anlatildig Asuri metinlerinde gecen kirk kadar 6zel isimdir. Arami kiiltiiriin
Arapcanin tesekkiiliine katkisinin ¢ok oldugu ileri siiriilmektedir. M.S. IV. yilizyildan itibaren
Aramice’nin tesiri azalmistir. Bu tarihteh sonra Araplarin Nabat dil ve yazisim1 kullanmaya
basladiklar1 rivayet edilmektedir. Bitisik Nabat yazisindan Arapga yazinin dogdugu
bilinmektedir. Arap Cahiliyye devri dahil islammn ortaya ¢ikti§1 dénemde bile yazi Arapcayi
layikiyla tespite uygun degildir. Edebi eserlerin nesilden nesile intikali meshur Arap hafizasinin
yardimiyla olumustur. S6zIi rivayet Araplarda esastir. Eski Arap edebiyatinin kalintilari ancak
M.S. V. yiizyildan kalan siirlerdir. Bu siirlerin temalar1, dil ve lislup 6zellikleri incelendiginde

uzun ge¢miste gelismis olgun bir sanat anlayisina dayandigi ister istemez kabul edilecektir.

Cahiliye olarak adlandirilan Islamiyetten énceki devirde siirin toplum hayatinda énemli bir
yeri ve itibarl bir rolii vardir. Bu nedenle olsa gerektir ki donemin siirleri hafizalarda yasatilip
korunmustur. Arap toplumunun hayata tutunmasini ve ortak duygularini ifade etmesini
saglamugtir. Sairlerin kabile sozciisii olarak diplomatik goriismelere katilmak gibi bir yeri ve
vazifesi vardir. Kabile hayatindan, duygularindan, ge¢misiyle dviinmesinden, zaferlerinden,
diismanlarina karst duydugu kin ve intikam hislerinden, onlari hor ve hakir diisiirecek
hicivlerden, yasadigi yerin tabii giizelliklerinden haber vermek sairlerin tabii vazifesidir.
Giiniimiizdeki edebiyat, yayin ve medya islevini o giin sairler gérmekteydi. Araplar da onlarin
ifadelerinden tatmin olmaktaydilar. Kabileler sereflerine katki saglamak igin kendi sairlerinin
siirlerinin yayilmasi, korunmasi ve yayilmasi i¢in ¢alisiyorlardi. Manevi degerlerin koruyucusu
biiyiik bir sair yetistirebilmek kabileler igin biiyiik bir serefti. Tam tersine sairlerden mahrum

bulunmak bir utang vesilesiydi. Cahiliye devri Arap Yarimadasinda siiri tesvik etmek igin

102 Demircan, a.g.m., 2007, s.86.
103 Soner Giindiizdz, “Arapgada Kiiltiir-Dil iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi V (2005), Sayi.2, s.216.
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yarismalar diizenlenirdi. Bir gelenege bagli olarak yapilan bu merasimler her yil kabileler arasi

savasin durdugu haram aylarda panayirlarda yapilmaktaydi.'®

3.1.2. Arap Eko-Politik Aklinin Gériintiileri

3.1.2.1. Kabile: Arap tarihinde Arab-1 Baide ve Arab-1 Bakiye olmak iizere iki farkli
nesilden bahsedilir. Arab-1 Baide Ad, Semud, Tasm ve Cedis gibi nesli tiikkenen Arap
topluluklaridir. Arab-1 Bakiye ise soylar1 halen devam etmekte olan Arap topluluklaridir. Bu
yeni nesil de Arab-1 Aribe ve Arab-1 Miista’ribe olmak iizere kendi i¢inde ikiye ayrilir. Arab-1
Avribe, Kahtaniler kabilesi olup Yemen’de meskiindurlar. Arab-1 Miista’ribe aslen Arap olmay1p
sonradan Arapgay1 6grenmek suretiyle Araplasmis olan kabilelerdir. Hz.Ismail’in soyundan
gelen bu kabileler Ismaililer veya Adnaniler olarak bilinmekte olup Kuzey Arabistan’da ve

Hicaz’da yerlesiktiler.

Diger taraftan yasadiklar1 sartlar agisindan Araplar bedevi ve hadari olmak tizere iki
kistmdir. Bedevi Araplar ¢6l ve vahalarda develeriyle birlikte gdcebe olarak c¢adirlarda
yasamaktaydilar. Bedeviler gegimlerini hayvancilik, avcilik, ticaret ve baskin-yagma gibi
yollarla sagliyorlardi. Bedeviler Arap dilini en saf ve diizgiin kullanan kesimdir. Hadari Araplar
ise koy, kasaba ve sehirlerde hayat stirmekteydiler. Yemen ve ¢evresinde krallik kurmus Arap
kabileleri ile Mekke, Medine ve Taif’te oturan kabileler hadaridir. Taif ve Medine’de oturan
hadariler ge¢imlerini tarimla saglarken Mekke gibi ziraate elverigli olmayan yerlerde ise
ticaretle mesgul olurlar. Hayat sartlar1 ve gegimleri farkli olmakla birlikte bedevilerin ve

hadarilerin sosyal temeli gelenekleri ve ahlaki degerleriyle birlikte kabiledir. 1%

Kabile asabiyet unsurunun Arap toplumunda olusan goriintiisiidiir. Arap toplumunun en
kiigiik sosyal tinitesi ayni atadan gelmis fertlerden olusan ailedir. Araplar ancak ve ancak kan
bagina bagl bir otoriteyi mesru tanirlar. Hele Arap bedevileri kabileleri disinda hi¢bir merciye
itaat etmez. Ancak kabilesinin koydugu kurallara uyar ve haklarini onun vasitastyla alir. Kabile
hayati yasayan topluluklarda devlet olmadig i¢in genel hukuk kurallari, bir yarg: sistemi ve

organi yoktur. Yargi yoluyla icra ve infaz yolu gelismemistir. Anlagmazliklar ya kabileler aras1

104 [slam Ansiklopedisi, Cetin, Nihad M. ,”Arap, Yazi ve Dil”, Y11.1991, Cilt.3, s5.276-309.
105 Baris, a.g.m. , 2012, ss.157-158.
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savaglar, kan davalar1 ve ihkak-1 hak kavgalariyla sonuglanmakta veya taraflarin anlasmasiyla

tahkim (hakeme basvurma) yoluna gidilmekteydi.'®

Kabilelerin birtakim faziletleri veya mal varliklar1 sayesinde sivrilmis ve seyh olarak
adlandirilan yoneticileri olur. Seyhlerin pek ayricaliklari bulunmaz fakat mesuliyetleri ¢oktur.
Seyhin mutlak otoritesi yoktu ve kabilenin meseleri hakkinda aileler meclisiyle istisare etmesi
sartt1. Bir yerde gorevi sadece hakemlik yapmakti. Bedevi Arap kendisini seyhiyle esit seviyede
gormekteydi. Kabile i¢inde bireyler esit olup siyasi ve sosyal tabakalasma, hiyerarsi yoktu.
Sosyal ve siyasi statiiler bireysel ¢aba ve kabiliyetle elde edilmekteydi. Iran Kast sisteminde
oldugu gibi meslekler ve {invanlar nesilden nesile aktarilamazdi. Sahsi gayreti ve yetenegiyle
bugiin sef olan biri yarin bu statiisiinii kaybedebilirdi. Sef 6ldiigii zaman yerine oglunun
gecmesi mutlak degildi. Kabile reisi (Seyyid, Seyh) sadece esitler arasinda birinci sayilirdi ve

otoritesi sinirlydi.

Her kabilenin konakladigi bir yurt bulunmaktaydi. Kabile 6zel toprak miilkiyetini kabul
etmez. Otlaklarin ve su kaynaklariin miilkiyeti ortaktir. Kabile hayatini atadan, ecdattan kalan
orf ve adetler diizenlemektedir. Araplarin kabile hayatinda ¢ok 6nem verilen ortak hasletler
arasinda miiriivvet, hitabet, vefa, comertlik ve misafirperverlik yer almaktadir. Donemin Arap

siirlerinde hep bu konular terenniim edilmistir.

3.1.2.2. Ticaret, Faiz ve Panayir: Arabistan’in bir ge¢is cografyasi ve tasiyici vasifta bir
bolge olmasi nedeniyle tarimdan ziyade dis ticaretin, beraberinde para, kredi ve faizin yaygin
oldugu bir ekonomiye sahip oldugu sdylenebilir. Bélgenin biiyiik boliimii ¢ollerle kapli oldugu
i¢in tarim daha ¢ok sulama imkani olan belli toprak parcalarinda yapilabilmektedir. Bu sebeple
cok eski tarihten beri Araplar verimli topraklara go¢ etmislerse de binlerce yildir iizerinde ziraat
yapilan arazileri de bulunmaktadir. Tarima elverisli topraklar genellikle sahil boyunca
uzanmaktadir. Yemen’de yagmurlar daha diizenli yagdigi icin topraklari verimlidir. Yemen
halki hem tarimda hem ticarette Hicazlilardan daha ileriydiler. Hindistan’dan gelen mallar
Aden’de depolandiktan sonra kervanlarla kara yolundan Petra’ya veya deniz yoluyla Akabe
Korfezi’ne sevk edilmekteydi. Romalilarin denizcilikte etkin hale gelmeye baslamasiyla

Yemen &nemini kaybetmistir.*%’

106 Ergin, a.g.m. , 2000, ss.16-17.
107 [slam Ansiklopedisi, Abdiilkerim Ozaydin,”islamdan Once Araplarda Sosyal ve iktisadi Hayat”, Y11.1991, Cilt.3,
$s.321-324.
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Mallarin miibadele yoluyla ticaretinin yaygin olmasinin yaninda para ekonomisi de
mevcuttu. Araplar ticarette daha ¢ok Iran ve Roma paralar1 kullaniyorlardi. Yarimada’da
dolasimda olan yabanci paralar arasinda “dinar” adiyla altin para ve “dirhem” adiyla giimiis
para yer almaktaydi. Araplar habbe ve danik ad1 verilen bakir para da kullanmaktaydilar. Mekke
gibi ticari hayatin canli oldugu merkezlerde sarraflar mevcut olup 6nemli gorevler icra
etmekteydiler. Biiyiik sarraflar faizle borg veriyor ve farkli paralarin degisimini sagliyorlardi.
Ayrica ticaretten elde ettikleri gelirler sayesinde sermayeye ihtiyact olanlara kredi
vermekteydiler. Faiz ¢ok yaygindi ve oranlar1 ¢ok yiiksekti. Taif sehri faizli kredi vermesiyle
meshurdu. Ayrica ticaretin yaygin oldugu sehirlerde faizli kredi veren Yahudi tiiccarlar ve
sarraflar da bulunmaktaydi. Medine’de biiyiik bir Yahudi niifusu yasamaktaydi ve faiz sehirde

¢ok yaygindi. 108

Arap yarimadasi lizerinden kara ve deniz yollartyla yapilan ihracat, ithalat ve transit ticaret
sayesinde bolgenin refah diizeyi yiikselmisti.!% Yarimada iizerinde belli takvimlere bagh
periyodik olarak kurulan panayirlar, fuarlar bu ticarete ve refah artisina 6nemli katki saglamisti.
En 6nemlileri Dumetul Cendel, Musakkar, Suhar ve Ukaz panayirlarydi. Ozellikle savagmanin
ve catigsmanin haram sayildigi Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarinda fuarlar
kurulmaktaydi. Sairler en giizel siirlerini buralarda okurdu ve yarigsmalarda derece alan siirler
Kaébe duvarina asilirdi. Yerli ve uluslararas: ¢apta yapilan bu fuarlar sayesinde Araplar gerek
yarimadada yasayan diger kabilelerin gerekse diger milletlerin 6rf-adetleri, sosyal yapilari
hakkinda bilgi edinmis olurlardi. Yarimada {izerinde siiren fuar dongiisiinin o donemin

Araplarmm bir nevi iktisadi birlige yaklastirdigi sdylenebilir. 1

3.1.2.3. Kabileden Devlete Gegis - Mekkeli Kureys Ornegi: M.S. V. asrin baslarina kadar
Cin ve Hindistan’da iiretilen ipek, fildisi, itriyat ve baharat gibi ticaret mallarinin 6nemli bir
kism1 Bati’ya Kizildeniz veya Basra Korfezi lizerinden tagintyordu. Ancak miladi V. yiizyildan
itibaren Bizans ve Sasani Devletleri arasinda yillarca siirecek olan savaglar baslayinca her iki
glizergah giivensiz hale gelmisti. Buna bir de Kizildeniz ¢ikisinda Hint Okyanusuna agilan Bab

al-Mandeb Bogazi’m1 kontrol mesafesinde bulunan Sokotra Adasi’nin Hintli korsanlarca ele

108 Bal, a.g.m., 2014, ss.115-116.

192 Murat Saricik, “Cahiliye D6neminde Arap Yarimadasi Panayirlar”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2013/2, Say:: 31, s.135.

110 fslam Ansiklopedisi, Abdiilkerim Ozaydin,”islamdan Once Araplarda Sosyal ve iktisadi Hayat”, Y11.1991, Cilt.3,
$s.321-324.
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gegirilmesi eklenince Kizildeniz giizergahi kapanmis oldu. Zaten Basra Korfezi glizergahi da
yiiksek maliyeti ve Sasanilerin tekel olusturma riski sebebiyle pek fazla tercih edilen bir yol
degildi.

Tam bu sirada Mekke sehrinin liderligine basiret sahibi, kabiliyetli bir Arap gecti: adi
Hasim’di. Hz. Peygamber’in (S.A.V.) biiylik dedesi olup Hindistan ve Cin’den gelerek
yarimadanin sahillerinde tahliye olan ticaret mallarin1 kervanlarla Suriye’ye sevketme isini
organize etti. Hasim bu operasyonu gerceklestirebilmek i¢in tiim Kureys kabilesini bir araya
getirdi. Kizildeniz, Irak, Bahreyn ve Umman bdélgelerinde yasamakta olan diger Arap
kabileleriyle adina “ilaf” denen anlagmalar yapti. Bu anlasmalar sonucunda neredeyse Arap
yarimadasinin tamamini dolagacak olan Kureys kervanlarinin can ve mal giivenligi saglanmis
oldu. Yorenin mahalli sakinleri olan bedevilerden elde edilen iiriinler Dogu Roma ile yapilan
anlagsma ¢ercevesinde Suriye’ye tasiiyordu. Gittik¢e canlanan bu ticari faaliyet sonucu kisa
stire igerisinde Arap yarimadasinin en taninmig kabilesi haline gelen Kureys her gittigi yerde
saygl gormeye basladi ve Mekke’ye emniyet igerisinde donme imtiyazi elde etti. Kureys’in
sohreti sadece Arap yarimadasiyla sinirli kalmadi. Basta Sasaniler ve Habesistan dahil
bolgedeki biiyiik devletlerin dikkatlerini tizerine ¢ekmeyi basardi. Ancak Dicle ve Firat
araciligiyla ticareti kontrol altinda tutmaya c¢alisan Sasanilerin ¢ikarlar1 Kureys’in bolgedeki
ticari hareketliligi sebebiyle zarar gormeye baslamist1. Sasaniler kendilerine bagl Hire devletini
kigkirtarak Kureys kabilesini durdurmaya ¢alistilar. Tarihi Ficar savaslar1 iste bu ekonomik

gelismeler sebebiyle meydana gelmistir. 1!

Diger taraftan Fil hadisesinden kisa bir siire 6nce Habesistan, Bizans’in destegini alarak
San’a ve cevresini iggal etti. Hindistan ve Cin’den gelen ticari mallar Kizildeniz’e ulagip
Habeslilerin hakim oldugu bolgeye giris yapmaktaydi. Habegliler bundan 6nemli karlar elde
ediyorlardi ki Mekkelilerin yaptig: son ticaret atagi sz konusu ¢ikarlara bilyiik darbe vurdu.
Bu yiizden Habesliler Bizans ile ittifak kurarak Mekke ve Kureys’e kars1t miicadele karari ald1.
Saldir1 i¢in uygun ani kollamaya basladilar. Habesliler isgal altinda tuttuklar1 San’a sehrinde
Kuleys adini verdikleri bir kilise insa ettiler. Tiim Araplari bu kilisede ibadet etmeye ¢agirdilar.
Kabeye rakip olarak gosterilen kilise iki Arap gencinin agir hakaretine ugrayinca Habesistan’in
San’a valisi Ebrehe biiyiik bir ordu hazirladi ve Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Orduda Habeslilerin

yani sira Yemenli Araplar da bulunmaktaydi. Uzun ve zorlu bir yolculukla Mekke’ye ulasan

111 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Fil Hadisesinin Arap Yarimadasindaki Etkileri Uzerine Bir inceleme”, islami
ilimler Dergisi, Yil 1, Sayi 2 — Giiz, Corum 2006, s5.115-118.
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ordu meshur Fil Vakasimi yasadi ve hezimete ugradi. Bu hadise Islam dncesi Arap tarihinin en
onemli olaylarindan biridir. Fil hadisesinin Araplar arasinda uzunca bir siire tarihi bir milat

olarak kabul edilmistir.

Ebrehe ordusunun Kuran’in ifadesiyle “yenilip ¢ignenmis ekine cevrilmesi”'? Arap
tarihinin seyrini degistirmistir. Bu olay Mekke’nin ve Kabe’nin, dolayisiyla Kureys’in tiim
Araplar nezdinde daha 6nemli bir konuma yiikselmesini saglamistir. Fil Hadisesi 6ncesinde
Yemen’in kiiltiirel etkisi altinda kalan Kuzey Araplari, Kabe nin komsusu olmalar1 hasebiyle
Yarimada sakinlerinden biiyiik saygi gormeye basladilar. Yemen Araplarindan 6nemli bir
kesim dini inan¢ bakimindan Hicaz Araplarina baglandi. Kureys dininin Allah’in en sevdigi din
oldugu yarimadada genel kabiil gordii. Kureys kabilesi bu olaydan sonra din vaz edici role
soyunarak ozellikle hac ibadetiyle ilgili yeni kural ve uygulamalar getirdi. Bu yeniliklerin
cogunun Kureys’in Mekke’ye disardan gelen Araplara daha fazla mal satma amacini tagidigi
sOylenebilir. Sonugta Fil Hadisesi genel olarak Hicaz Araplarinin hususen Kureys’in hums
kurumunu ihdas ederek Arap yarimadasinda ayricalikli bir konuma yiikselmesini saglamistir.
Hums kavrami Kureyslilerin Ahmesi, Yemen Araplarinin ise Hill ehli olarak kabul edilmelerine
denir. Ahmesiler Allah’mn sevgili kullar1, Kabe’nin idarecileri ve bakicilar1, Hz. ibrahim (A.S.)
dininin ger¢ek mensuplaridir. Fil hadisesinden sonra hill ehli olarak kabul edilen Araplar da

Kureys ve miittefiklerini bu sekilde gérmeye baslamislardir. 113

Kureysliler, Hasim’in yaptig1 anlagsmalarla Hindistan’dan ve Cin’den Yemen’e gelen
mallarin Suriye’ye ve buradan diger bolgelere tasinmasinda etkin rol oynamaktan memnun
kaldilar. Onceleri devletleraras: ticarette Yemenlilerin ve Hirelilerin agirligi varken onlarmn
zayiflamasiyla birlikte Mekkeliler, Yemen ve Sam arasindaki bolgelerde oturan kabile
liderleriyle ve Bizans Devletinin Sam’daki yoneticileriyle anlagmalar yaparak bolge ticaretinde
s0z sahibi oldular. Mekkeli biiyiik tacir boylar1 arasinda Hasim ogullari, Umeyye ogullar1 ve
Mahzum ogullar1 zikredilebilir. 1 Pakistanli Islam Alimi Muhammed Hamidullah (M.S. 1908-
2002) Mekke’yi bir sehir devleti sayarak oligarsik bir teskilata sahip oldugunu soyler. Hiikiimet

fonksiyonlariin on kadar aile tarafindan yiiriitiildigiinii ve tevariis yoluyla gegtigini anlatir.

M2 Fjl SQresi, 1-2. Ayetler.
113 spylemez, a.g.m. , 2006, s5.119-120.
114 Demircan, a.g.m., 2007, ss.79-81.
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Ayrica bu yapinin yetigskin biitiin vatandaslarin istirak ettigi parlamento benzeri bir meclis

(Darun- Nedve) kontrolii altinda ¢alistigini bilgisini vermektedir. 11

3.1.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: BEDEVi ARAP EKO-POLITIK
AKLI

ol ikliminde yasayan Arap kabilelerinde gelisen eko-politik aklin {i¢ esas belirleyicisi
oldugunu sdyleyebiliriz: Arap yarimadasinin transit bir cografya olmasi, asabiyet duygusu ve
Arap dili-edebiyati. Arap yarimadasi iki diinyayi, birbirine ¢ok uzak olan Akdeniz ve Hint
diinyalarim1  birbirine baglamaktadir. Araplarda toplum diizeninin esasim1  asabiyet
olusturmaktadir. Asabiyet, Arap ferdinin kabilesini desteklemesi ve her haliikarda kabilesinin
cikarlar1 adina gayret sarf etmesidir. COl sartlarinda merkezi bir devletten yoksun Arap

toplumunda fert veya kabilenin giivenligini saglayan en 6nemli unsur asabiyettir.

Kabile iiyesi asabiyet geregi kabilenin kural ve anlagsmalarina uymak zorundadir. Ciinkii
kabile bu itaatin karsiliginda ferdi himaye etmektedir. Himaye ise kabile iiyesi i¢in hayat
giivencesi demektir. Ibn Haldun’a gére asabiyet Arap toplumunun maddi ve manevi temelidir.
Asabiyetin hedefi hakimiyettir, miilktiir ve devlettir. Hiikiimranlik ve devlet ancak asabiyetle
gergeklesebilir. Ibn Haldun diinyevi iktidarin oldugu kadar dini davetin de ancak asabiyete
dayanarak gerceklesebilecegini soylemektedir. Islam 6ncesi Araplarin yazi tecriibeleri zayiftir.
[slam’in ortaya ¢iktigi tarihlerde bile mevcut Arap yazisi heniiz olgunlasmamistir. Edebi
eserlerin intikali iinlii Arap hafizas1 yoluyla olmustur. Eski Arap edebiyatindan elde kalan
eserler Cahiliye donemi siirleridir. Giiniimiizdeki edebiyat, yayin ve medya islevi ne ise o giin
de sairler ayn1 gorevi gérmekteydiler. Manevi degerlerini muhafaza edebilmek i¢in biiyiik

sairler yetistirmek kabileler i¢in seref kaynagiydi.

Islam &ncesi Arap eko-politik aklmin tam teorik goriiniimii kabilede tecessiim etmistir.
Kabile asabiyet duygusunun Araplarda olusan izdiisiimiidiir. Arap bedevileri kabile disinda
kalan otoriteleri mesru gérmemistir. Arap kabile hayatinda kendi ¢aginin standartlarinda bir
devlet yapisindan, hukuk kurallarindan ve yargi sisteminden mahrumdur. Kabileler arasinda
cikacak anlagmazliklar savasla veya taraflarin bir hakeme basvurmasiyla ¢oziilmekteydi.

Kabileyi olusturan bireyler birbirlerine esittir ve aralarinda hiyerarsi yoktur. Iran Kast

115 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Cev. Mehmet Yazgan, Besinci Baski, Beyan Yayinlari, istanbul
2008, Cilt 1-2, s.25.
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sisteminde oldugu gibi meslekler ve unvanlar babadan ogula ge¢miyordu. Kisisel yetenekler 6n
plandaydi. Kabilede sahsi toprak miilkiyeti anlayisi bulunmuyordu. Meralar ve su kaynaklari
ortakti. Araplar kabile hayatinda ahlaki faziletlere cok 6nem veriyorlardi: miiriivvet, hitabet,

vefa, comertlik ve misafirperverlik onlar igin gok miithimdi.

Arap aklinin pratik goriintiisiiniin yarimada ¢6lle kapli oldugu i¢in tarimdan ziyade dis
ticaret, para, kredi ve faiz uygulamalarindan miirekkep bir ekonomi sekli iizerinden dikkate
alinmasi1 gerekmektedir. Tarima elverisli topraklar genellikle sahil boyunca uzanmaktaydi.
Mallarin miibadele yoluyla ticareti yaygindi. Diger taraftan Araplar parayr tanimakta ve
ticarette kullanmaktaydilar. Rum ve Iran paralar1 Islam’in dogusunu miiteakip sikkeler
basilincaya kadar dolasimda kalmistir. Mekke gibi ticaretin canli oldugu sehirlerde sarraflar
mevcut olup ¢ogu uluslararas1 ve bolgesel ticaretle ugrasiyorlardi. Biiyiik sarraflar sermayeye
ihtiyac1 olanlara faizle kredi verirlerdi. Faiz yarimadada ¢ok yaygindi ve oranlari olduk¢a
yiiksekti. Yarimada iizerinde kurulan panayirlarin ticarete ¢ok biiyiik katkisi olmaktaydi. Yerli
ve uluslararasi diizeyde kurulan fuarlar sayesinde Araplar yarimadada yasayan diger kabilelerin

ve diger uzak milletlerin 6rf-adetlerini 6grenmekteydiler.

Islam ©6ncesi Arap eko-politik aklin goriiniimiinde en biiyiik pratik gelisme Kureys
kabilesinin olusum siireci ve ilaf hareketidir. Ilaf ad1 verilen anlasmalar sayesinde Kureys
kervanlar1 Arap yarimadasini bir ugtan bir uca can ve mal giivenligi i¢inde dolagabilmistir. Kisa
stirede Arap yarimadasinin en taninmis kabilesi haline gelen Kureys herkesten saygi gérmeye
baglamistir. Kureys’in s6hreti Arap yarimadasini agsarak donemin kudretli devletleri Sasaniler
ve Habesistan’in dikkatini ¢ekmistir. Kureys’e kem gozle bakan Ebrehe ve ordusunun aci
akibeti Arap tarihinin seyrini degistirmistir. Fil olayindan sonra Mekke ve Kabe, tabii ki Kureys
tim Araplar nezdinde saygin bir konuma yiikselmistir. Araplar Kureys dininin Allah’in en
sevdigi din olduguna inanmis ve Kureys kabilesi bunu firsat bilerek din vaz eden bir role
soyunmustur. Kureys Mekke’sini oligarsik bir yapiya sahip sehir devleti olarak diisiinebiliriz.
Bir manada hiikiimet fonksiyonlarina benzer sosyal ve siyasi vazifeler Kureys’e mensup on
kadar aile tarafindan yiritilmekteydi. Ayrica Kureys, Darun- Nedve adi verilen ilkel

parlamento benzeri basit bir mecliste meselelerini danisma yoluyla karara baglamaktaydi.
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3.2. BOZKIR VE TURK BOYLARINDA EKO-POLITIK AKIL

Gogebe ve savasel olan bir millet olan Tiirkleri komsular1 Cinliler onlar1 2500 y1l boyunca
Hiung-Nu (Hioung-Nou) ismiyle andilar. Onlarin kurduklar1 devlete ise Cinliler Tu-Kuyue
adm verdiler. Sasaniler Tirk topluluklarini “Turaniyan” diye adlandiriyorlardi. Yunan ve
Romalilar onlar1 Iskitler adiyla bilmekteydiler. Tuna nehri ve Kafkasya bolgesi arasinda
yasayan tiim kabileler icin Iskitler adi kullaniliyordu. Bu kelime aslen barbar anlamina
gelmektedir. Daha sonra bunun yerine Hun kelimesini kullanilir oldu. Sel¢uklularin ve
Osmanlilarin Anadolu’ya yerlesmesini miiteakip Batililar da Tirk ismini kullanmaya

basladilar.!1®

Tiirk (tiirtik) adi bir devlet ismi olarak ilk defa M.S. 552 yilinda Cin kaynaklarinda
gecmektedir. M.S. 585 yilinda isbara Kagan’in (M.S. ? — 587) Cinli Sui Siilalesi imparatoruna
yazdig1 bir mektupta “Gok Tiirklerin tengri tarafindan (hakimiyet basina) oturtulmalarindan elli
kiisiir y11 gegmistir.” ibaresi bulunmaktadir. Buna gore Goktiirk hakimiyeti M.S. 535 yilindan
once kurulmustur.!'” Bati1 kaynaklarina gore “Tiirk” adini tastyan bir halk milattan 6nceki
donemlerde Karadeniz’in kuzey bozkirlarinda yasamistir. Cin kaynaklarinda yer alan
Goktiirklerin mensgei ile ilgili belgeler kismen bu goriisii destekler. Goktiirk kavminin M.S. 552
yilinda diger boylar1 hakimiyeti altina alarak devlet kurdugu soylenir. Bu devlete bagh boylar
diger Tiirk boylarin da “Tiirk” ad1 altinda kiiltiirel ve siyasal ortak bir kimlik kazanmalarini
saglamistir. Cin kaynaklarinda Goktiirk adinin Dokuz Oguzlarla beraber kullanildig: goriiliir.
Bundan Oguzlarin Goktiirklere bagli oldugu ve Goktirk adimin siyasal bir kimlik olarak
yerlestigi anlasilmalidir. Dolayisiyla Tiirk kimligi Goktiirk devletinin kurulmasiyla birlikte
ortaya ¢cikmistir. Goktiirk devletinin ¢okiisii ile Uygur devletinin kurulusuna kadar gegen siire
icerisinde benzer degerleri paylasan boylar tarafindan da bu ad kabul edilmistir. Tiirk adi
baslangicta her ne kadar Goktiirklere ait siyasal bir kimlik olmussa da Tirgisler ve Uygurlar
doneminde hem siyasi hem kiiltiirel anlamda tiim Tiirk boylarinin ortak kimligi haline

gelmistir. 18

116 Mehmet Kaan Calen, “Celal Nuri’ye Gére Muhit, Irk Zaman Teorisi Baglaminda Eski Tiirkler ile Osmanh Turkleri
Arasindaki Miinasebet”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran 2013, Cilt 15, Sayi 1, 5.286.

117 Bknz. Harita Listesi, Harita 5. Géktiirk Devleti, Kaynak: http://www.tarihnotlarim.com/akhunlar-gokturk-
devleti/ Erisim Tarihi: 23.03.2019.

118 Erkin Ekrem, “Gok Tirklerden Tiirklere: Tiirk Kimliginin Olusmasina Tarihsel Bir Bakis”, Hacettepe Universitesi
Turkiyat Arastirmalari Dergisi, Sayi.5, Ankara, 2006, ss.9-24.
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3.2.1. Bozkir Tiirk’iinde Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

3.2.1.1. Organizator Bozkir Gocebesi: Kuzey Karadeniz’den Mangurya’ya uzanan
bozkirlar biiyiik otlaklara sahip olup farkli bir yerlesim kusagi olusturmaktadir. Orta Asya’nin
batisinda bugiinkii Ukrayna, Kuzey Kafkasya, Giiney Urallar, Kazak ve Kirgiz bozkirlar1 yer
almaktadir. Dogusunda ise Mogolistan ve Mancgurya bozkirlart yer almaktadir. Tanr1 daglarini
ve Altay kenarindaki yiiksek bozkirlari da Dogu bolgesine dahil etmek gerekir. Araliksiz ot
bitki Ortiisiine sahip olmasi bozkirin en ayirt edici ozelligidir. Cinsleri birbirinden farkli bu
otlaklar gécebelerin hayvanlari igin yem kaynagidir. Gogebeler siiriisiiz, siiriiler otsuz ve ot ise
susuz yasayamaz. Ugii birlikte en iist halkayi, suyun olusturdugu tek bir sistemi meydana
getirmektedirler. Bolgede kurakliklar uzun siirerse Gobi Colii bozkir aleyhine genisleyerek
Ordos, Orhon, Onon ve Selenga vadileri arasinda asilmaz bir engel haline gelir. Yagmurlarin
bol oldugu mevsimlerde ise bitki Ortiisii ataga gegerek kuzeyden giineye, ¢éle dogru uzanir. Bu
dogal akis1 koyunlar, sigirlar son olarak ta siivarileri tasiyan atlar takip eder. iste bu siivariler,

savasci ordularin toplandig1 giiclii gdgebe devletlerini kuracaklardir.!®

Eski Tiirk topluluklarinin yasadig1 dogal cevrenin tam adi “bozkir”dir (Ing. step). Cok kit
su kaynaklarina sahip bozkirlarin ve smirsiz uzanan cayirliklarin diger doga sekillerine gore
cok daha 6zgiir bir atmosferi vardir. Diiz, tek tip, ufka uzanan bu boz renkli sahalar insanlarina
hiirriyet duygusu asilar. Bozkir halki istedigi yere istedigi zaman hareket etmek hususunda
gayet Ozgiirdiir. Su ve otlak ihtiyaci onlar1 ancak kabileler halinde birlikte yasamaya
zorlayabilir. Bu temel kaynaklar tiikkenince kabileler go¢ ederler. Bozkir topluluklart kolayca
g6¢ edebilir, hizli hareket edebilir ve ayn1 kolaylikta ordu toplayabilir. Diger taraftan bozkir
halklar: dig medeniyet ve kiiltiirlerin tesiri ve cazibesi olmadig1 durumlarda gelisemez bilakis

yiizyillarca yerinde sayar durur. 1%

Eski Tiirk topluluklarinin ¢aglar boyunca gégebeligi ve kismen de olsa yerlesikligi bir arada
stirdiirdiigii goriliir. Bir bolgede yerlesik yasiyorken ayni zaman diliminde baska bir bolgede
gdgebe yasam tarzim siirdiirdiikleri vakidir. Ozellikle Orta Asya’da yer alan medeniyetlerin
gelismesine cok katkilar1 olmustur. Gogebe yasam tarzi siirekli veya mevsimlik gog

hareketleriyle idame ettirildigi i¢in okur-yazar orani gocebe topluluklarda diisiiktiir. Kitabi

119 jbrahim Onay, “Bozkir Kiiltiir Cevresinde insan Unsuru”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist Eskicag Tarihi Bilim Dali, Ankara 2004, ss.49-50.
120 c3len, a.g.m. , 2013, 5.287.
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bilgiye ulasmalari i¢in belli zaman ve mekéna ihtiya¢ vardir ki bu ancak yerlesik olduklarinda
saglanabilir. Bu ylizden G6gebe Bozkir Tiirklerinde sadece sozlii gelenek gelismistir. Hikayeler
ve hayata ait gegmis tecriibeler sozlii olarak kusaktan kusaga aktarilmistir. Tiirklerin gégebe

yasamini anlayabilmek i¢in “bozkir kiiltiirii” kavrami anahtar bir rol oynayabilir.t?

Bozkir Tiirk gogebelerinin en segkin Ozelliklerinden birisi “teskilat kurucu” yani
“organizator” olmalaridir. Devlet kurma, organizasyon, askeri giiclin teskilatlanmasi gibi
kabiliyetlerin varligi, fertlerinin bir disiplin ve diizen i¢inde hareket etmesi onlar1 diinya tarihine
devlet kurucu ve fatih aktorler olarak tasimistir. Bu onlarin hayata bakis a¢isinin yansimasidir.
Bozkir insaninin sahip oldugu sevk ve idare kabiliyeti, emre itaat aliskanligi, hayvan
stirilerinden insan Kitlelerine intikal etmek suretiyle insanlik tarihine bir dinamizm getirmistir.
Eski bozkir tarihinde biiyiik devletlerin meydana gelmesinin en 6nemli vasitalar1 “demir” ve
“at”t1. Maddi kaynaklarin ve cografi faktorlerin bozkir tarihinin olusumunda etkisi olmakla
birlikte bu medeniyetin miihendisi bozkirin gogebe Tiirk’iidiir. Yoksa Orta Asya’da birtakim

ilkel kabilelerin bir lider bulup giiclii imparatorluklar kurabilmesi asla aciklanamazda. 122

Bozkir Tiirkleri asirlar boyu birlikte yagsamanin getirdigi tecriibeyle birlikte hareket etmenin
ne kadar 6nemli oldugunu ¢ok iyi 6grenmislerdir. Onlarin diistincesine gére ham insan Kitleleri
ancak bir teskilatgr kisi yani hiikiimdara sayesinde bir kavim haline gelebilir. Eski Tiirk
diistincesine gore teskilatin baginda Kagan bulunmaktadir. Aileden baslayan bu teskilatlanma
genisleyerek devleti olusturur ve Kagan’a kadar ¢ikar. Bozkir Tirkleri nizam ve diizen
kavramlarin1 hayatlarinin her safhasinda uygulamuslardir. Goktiirkler dirayetli ve Tanri
tarafindan gonderilen bir reis olmadig1 takdirde halk sefalete diisecegi i¢in bir Kagan’in
varliginin sart oldugunu diisliniirler. Kagan ve onun etrafinda viicuda getirilecek bir diizen
olmadan basar1 saglanmasi miimkiin degildir. Halk mutlu olmak istiyorsa hiikiimdara ve
adamlarina kayitsiz ve sartsiz itaat etmelidir. Gocebe Tiirk telakkisinde hiikiimdar terk etmek
kadar biiyiik bir su¢ yoktur. Eski Tiirk metinlerinde gecen “teskilatlandirdik” ve “kanunlar

koyduk” tabirleri bu anlayisin iiriiniidiir.%3

121 5alih Ozgamca, “Tirklerin Gogebeligi Hakkinda Birkag Not”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Dergisi, Say1.7, Ankara, 2007, ss.177-178.

122 prahim Kafesoglu, “Tiirk Milli Kiiltiiri”, Onyedinci Basim, Otiiken Nesriyat A.S., istanbul 1998, s.214.

123 Onay, a.g.m., 2004, ss.131-132.
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Islam 6ncesi donemde Bozkir gdgebesi Tiirk topluluklarin hareketlenerek once Orta
Dogu’ya ve sonrasinda Anadolu’ya yerlesebilmelerinin ana sebebi onlarin teskilatgi, devlet ve
ordu kurma kapasitesi tagiyan birer organizatdr gdcebe olmalaridir. M.S. 375 yilinda yasanan
“Kavimler Go¢ii” esnasinda Hunlar Batiya ikinci gocii gerceklestirmislerdir. Hunlar Bati’ya
topluca hareket etmeden once giineye inerek burada teskilatlanmalarini tamamlamislar ve
Batiya dogru hizlica gog etmeye baslamiglardir. Hunlarin batiya ikinci biiylik gogii sebebiyle
kuzey Karadeniz bolgesinde yasayan Ostrogot ve Vizigotlarin iistiinliigii sona ermistir. Bolgeye
hakim olan giivensizlik havasi neticesinde birgok kavim zincirleme go¢ ederek yer
degistirmistir. Bu emniyetsizlik sendromu Roma iilkesine de sigramistir. Kavimler gogii Tiirk
ve Bati tarihinde radikal degisimlere sebep olmustur. Onceleri Bati’dan Dogu’ya (Karadeniz’in
kuzeyinden) olan gogler Hunlarin bu hareketliligiyle Dogudan Batiya seklinde tersine
donmiistiir. Roma Imparatorlugu yasanan gelismeler karsisinda ikiye ayrilmis ve Bati
Roma’nin yikilma siireci hizlanmigtir. Goktiirkler ise M.S. 567 tarihinde batiya dogru hareket
ederek Volga, Don ve Kafkasya bolgelerinde yasayan topluluklart hakimiyeti altina almistir.
fran Sasani Devleti batida Bizans doguda Goktiirklerlerden gelen sadlirilar sonucunda iyice
zayiflamigtir. Sonunda Miisliman Araplar Kadisiye Savasi (M.S. 636) ve Nihavend Savasi
(M.S. 642) ile Sasanilere son vermistir. Boylelikle Tiirk topluluklarina yeni bir gog¢ giizergahi
olarak “orta yol” ad1 verilen Iran istikameti agilmistir. Sonraki yiizyillarda yeni agilan bu orta

yol sayesinde Tiirk topluluklar1 Anadolu’nun fethini gerceklestireceklerdir.?*

3.2.1.2. Kut inanci: “Kut” inanigina gore gii¢ ve reislik hakki Tanr1 tarafindan bahsedilen
ilahi bir hediyedir. Eski Yunan ve Roma’da hiikiimdarin tanrt kabul edilmesine karsin
Tiirklerde hiikiimdar tanr1 degildir. Hikiimdar Tanri’nin kut ile donatarak insanlar1 idare etmesi
icin gorevlendirdigi bir kisidir. Bozkir menseli “ilahi gorevlendirme yoluyla hiikiimranlik”
anlayisina Bozkir’da yasayan Tiirk toplumlarin tamaminda rastlanir. Ayirt edici 6zellik Tanri
kutsalliginin bir yansimasi olarak Kagan’a kutsallik veriliyor olmasidir. Bozkir Tiirklerine gore
hiikiimdarin sahs1 kutsal degildir. Bunun yerine Tanr1 Kagan’a birtakim goérevler vermistir.
Kagan gorevlerini basardigi siirece Tanri’dan yardim gorecektir. Ayni zamanda Kagan

organizasyonun basinda olmalidir. 1%

124 Adnan Toprak, “Dogu-Bati Kiltiirel Etkilesiminde ipek Yolu”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali — Eskicag Tarihi Bilim Dali, Ankara 2008, ss.103-106.
125 Onay, a.g.m., 2004, ss.138-139.

63



Bozkir Tiirk topluluklarinin din bakimindan en 6nemli tasavvuru Gok Tanr1 inancidir. Gok
Tanr1 adina hayvan (6zellikle at) takdis edilir veya kurban edilir. Giines ve aym, diger gok
cisimlerinin, gok giiriiltiisii ve simsek gibi atmosfer olaylarinin Gok Tanri ile 6zel bir iligkisinin
olduguna inanilir. G6k Tanr1 dini, bozkir Tiirklerine mahsus bir dindir. Gok Tanr1 inancina
sahip Goktlirklerde Tanr1 yaratir, var eder, yasa koyar, kut verir, giicliik veya kolaylik verir,
yargilar-hesap sorar, denetler, cezalandirir, yok eder. Onlarin tanris1 mistik ve atil degildir.
Bilakis O insanlarin hayatina miidahale eden ilahi bir iradedir. Tiirkler Yunanlar gibi Tanr1’y1
insan seklinde tasavvur etmemislerdir. Onlar tanriyr manevi bir varlik olarak diisiinmiislerdir.
Tirk birliginin saglanmasi ve korunmasi, Tiirk insanmin Tanr iradesi sayesinde Ozgiirce
yasayabilmesi kut inanciyla ifade edilir. Gok Tiirk kaganlarinin en bariz vasfi Tanr1’nin altinda,

insanlarin iistiinde olmasidir. Gok Tanr1 bizzat siyasi hayatin sekillendiricisidir. 12°

3.2.1.3. Tore: Bozkir insaninin giinliik hayatin1 yoneten kurallarin tiimii “tore” olarak
adlandirilir. Tére zaman igerisinde gelisir, hayatin sartlarina ve toplumun yapisina gore sekil
alir. Eski Tiirk toplumlarinda tére zaman ve ¢evre sartlarina uyum saglar. Yonetici Kagan’in
kanun koyma ve yiiriirliikkte olan kanunlar1 degisen sartlara gore yeniden diizenleme gorevi
yaninda bizzat kendi koydugu kanunlara riayet etme mecburiyeti eski Tiirk devletlerinde hukuk
hakimiyetine (rule of law) dayali kisiler iistii bir yonetim bulundugunu gosterir. Kurallara
uymak ve hak kavrami bozkir Tiirk insaninin karakterini olusturur. Toplum tore adiyla anilan
kurallara itaatkar ve saygilidir. Bozkir hayatinda kolelik sistemi olmaz. Insanlar 6zgiir dogar ve
Ozgiir oliir. Bozkir Tiirkll hayvanlarina su ve otlak bulabilmek i¢in hayatin at lizerinde gegirir.
Gerektiginde cografyayla, dogayla ve diigmanlariyla miicadeleye girmekten ¢cekinmez. Ancak
sug isleyen kimseleri cezalandirmak fertlerin degil devletin gérev ve yetkisindedir. Ceza bir
devlet igidir. Iptidai kabilelerde goriilen miinferit intikam alma eski Tiirk topluluklarinda
goriilmez. Tore adi altinda sugun devlet tarafindan cezalandirilmasi, Tirklerde hukuk

anlayisinin daha Bozkir hayat1 zamanlarinda olusmus oldugunu gosterir.*?”

Torenin konumu Tiirk topluluklarin Kagan dahil uymak zorunda olduklart hukuk kurallar
mesabesindedir. Kaganin iktidarinin devami ve devletin bekasi i¢in tdreye uyulmasi sarttir. Bu

nedenle toreye uymayan kaganlarin iktidarda kalmasmma géz yumulmaz. Bozkir Tiirk

126 Onay, a.g.m., 2004, ss5.169-172.
127 Onay, a.g.m., 2004, ss5.120-124.
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gocebelerinin hayatinda Kagan’in idari kararlar1 ve kurultaylarda alinan kararlar da toreyi

olusturan unsurlardir. Yosun adi verilen 6rf ve adetler de torenin toplumsal kaynagidir. 12

3.2.2. Bozkir Tiirk’iiniin Eko-Politik Aklinin Goriintiileri

3.2.2.1. Ordu: Tirkler, Eski Diinya kitalarinda yasayan milletleri askerlik meslegi
yoniinden derinden etkilemistir. Tarihi seyirlerinde tiim sosyal ve politik alt st oluslara, tiirlii
talihsizliklere ragmen “ordu millet” olarak anilan milli vasiflar1 sayesinde ayakta kalmay1
basarmislardir. Eski Tiirkler bu temel vasiflarin1 yok ederek yerine bir takim mistik duygular
yiikkleyecek batil dinlere pek ilgi gostermemislerdir. Goktirkler doneminde Baharat Yolu
iizerinden gelen Budist misyonerler Tiirk kabileleri arasinda yogun bir Budizm propagandasi
yaparak gegici bir siire bunda basarili olmuslardi. Hatta Tiirk Kagani Bilge (M.S. 683 - 734)
Budizm’in Tirklerin resmi dini olmasini isteyecek kadar ileri gitmisti. Tecriibeli veziri
Tonyukuk (M.S. 646 - 726) onu bu fikrinden vazgegirerek Tirkleri Budizm’in mistik
dalgasindan kurtarmistir.?® Eski Tiirkler acisindan askeri gii¢ ¢cok biiyiik nem tasimustir. Cin
ve Iran gibi donemin biiyiik devletleriyle smirdas olmalar: yiiziinden otlaklar iizerinde siirekli
bir hakimiyet miicadelesi yapmak zorunda kalmasi Eski Tiirklere savas¢i bir karakter
kazandirmistir. Bozkir Tiirklerinin kurdugu ordularla diger kavimlerin ordulart arasinda 6nemli
farklar vardir: birincisi ve en énemlisi Tiirk ordusu iicretli degildir, bilakis goniilliidiir. Ikincisi,
Tiirk ordusu stireklidir. Kadinlar ve gocuklar bile her an savasa hazirdir. Tiirk askerleri temelde
siivarilerden kuruludur ve yaya olan ¢ok azdir. Idarecilerin hepsi aymi zamanda askeri

komutandir. 130

Tiirk ordusunda tiimen diye anilan en biiyiik birlik on bin kisiliktir. Tiimenler binli, yiizli,
onlu daha alt birliklere boliiniir ve baglarina ayr1 komutanlar tayin edilir. Bu onlu tegkilatlanma
sekli giintimiize kadar gelmistir. Sanayi devrimine kadar Tiirklerin askeri giiciiniin asil kaynagi
“at”tir. Savasg araci kategorisinde ilk defa at1 kullananlar ve ok atan siivari birliklerini kuranlar

Tirklerdir. Siivarilerin giydigi dar pantolon, deri kusak ve potin Tiirkler tarafindan icat

128 Aybars Pamir, “Orta Asya Tiirk Hukunda “Tére” Kavrami, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
2009, ss.360-361.

129 7ekeriya Kitapgi, “Cesitli Yonleri ile Emeviler Devrinde Arap Ordularindaki ilk Turkler”, Atatiirk Universitesi
islami ilimler Fakdiltesi Dergisi, Sayi.1, Erzurum, 1976, s.153.

130 Kafesoglu, a.g.e., 1998, ss5.281-282.
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edilmistir. Siivarilerin olmazsa olmaz silahlarindan olan uzun kiliglar1 ilk defa kullananlar yine

Tiirkler’dir. Diger medeniyetler savasta atin Kullanilmasini Tiirklerden 6grenmislerdir.!

3.2.2.2. Devlet: Bozkir Tiirklerinde devlet fikri devlet hayatiyla ilgili gelenek ve
goreneklerden, evrenin yaratilisi ile ilgili dini motiflerden beslenir. Devletin kurulusu ile ilgili
kozmik diisiinceler evrenin kurulus fikrine dayanir. Devlet torenleri ve gelenekleri eski
Tiirklerin kozmik diisiincelerinden dogmustur. Goktiirk yazitlarinda (Orhun Abideleri, M.S.
732 - 735) bu diisiincenin izlerini gérmek miimkiindiir: “Ustte mavi gok; altta yagiz yer
yaratildiginda, ikisi arasinda insanoglu yaratilmis. Insanoglunun iizerine atam Bumin Kagan ve
Istemi Kagan oturmus. Tahta oturarak Tiirk milletinin devletini, tdresini yOnetivermis,
diizenleyivermis.” Turkler eski caglardan bu yana biiyiik devletler kurmuslar ve yonetmislerdir.
Devletlerin kurulusunda Tiirklerin hakimiyet anlayisinin yaninda iginde yasadiklari
cografyanin ¢etin ve zor kosullar1 da etkili olmustur. Zor kosullarla basa ¢ikabilmek icin giiclii
bir teskilat yapisina ve bu teskilati idare edecek giiclii bir hiikkiimdara ihtiya¢ duymuslardir.
Bozkirda giiglii hiikiimdarlarin hakimiyetinde merkezi otoritenin kurulmasi, devletlesme
slirecinin tamamlanmas1 ve milli birligin tesis edilebilmesi Ozellikle devlet térenleri ve
gelenekleri sayesinde olmustur. Devlet torenlerinin ve geleneklerinin eksiksiz uygulanmasi

kaganm otoritesine giic katmistir.32

Orta Asya bozkirlarinda kurulan Tirk devletlerinde sosyal yapmin cekirdegini aile
olusturmaktadir. Bozkir tarihinde atli gégebe yasamu siiren Tiirklere ait yerlesik sehirler pek
olmamigtir. Tiirk ailesinin hayati konar-gocer yasama uygun devam etmistir. Aileler hayatlarini
sabit konutlar yerine bir araya getirilmis ¢adirlarda siirdiirmiislerdir. Gogebe Tiirk topluluklari
“boy” diizeni iginde yasamislardir. Siilalelerin bir araya gelmesinden boy olusmaktaydi.
Boylar1 “bey” unvanlh baskan yonetirdi. Bey’in gorevi boyda dayanismay: saglamak, hak ve
hukuku korumak ve boyun ¢ikarlarini savunmakti. Siyasi bir kimligin altina girebilmis boylara
“ok” ad1 verilirdi. Birbirine kan bagiyla bagl boylarin olusturdugu siyasi birlige “bodun”
denmistir. Tiirk devletlerinin kurucu faktérii bodunlardir. Bodunlari Kaganlar!® idare

etmekteydi. Bodunlar bu bakimdan siyasi bir topluluk sayilabilir. Tiirk hiikiimdarlarinin daimi

131 Nermin Akpinar, “Biiyiik Hun Devletinden Osmanli Devletine Kadar Tiirk Devletlerinde Meclis”, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi — Sosyal Bilimler Enstitiisii — Tarih Anabilim Dali —
Ortacag Tarihi Programi, istanbul 2009, s.21.

132 Kiirsat Kogak, “Eski Turklerde Devlet Gelenekleri ve Térenleri”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsu Eskicag Tarihi Bilim Dali, Ankara 2011, ss.9-10.

133 Kagan yerine unvan olarak Han, il-teber, Yabgu, Sad, Erkin de kullanilir.
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politikas1 bodunlar1 tek bir devlet altinda birlestirmek olmustur. Goktiirklerde 12 adet bodun
ayni devlet catis1 altinda toplanmisti. Hayvanciliga dayanan bozkir ekonomisinin eksikleri
ticaret, savas veya atli-gogebe hayatin 6nemli bir faaliyeti olan akincilik yoluyla giderilmeye
calisilmistir. Zamanla savasmak ve akincilik stireklilik kazanarak devlet politikasi haline

gelmistir. 13

Eski Tiirk Devlet yapilanmasinda en 6zgiin kurum toy (kurultay) adiyla anilir. Kaganlari
iktidardan indirebilecek giice sahip olan toy meclisleri aslinda bir danisma kuruludur. Ancak
ayn1 zamanda tek kisi hakimiyetine (monarsi) ge¢it vermeyen bir denetim mekanizmasidir.
Ulkenin siyasi birlik iiyelerinin temel politikalarin belirlendigi toy’a ¢agrilmasi, orada sz hakk1
verilip karar alma silirecine dahil edilmesi onlar1 onurlandirmasinin yaninda devlete
sadakatlerini temin etmistir. Toy kurumsal olarak demokratik bir yap1 arz eder. Toylar Tiirk
topluluklarinda asirlarca varligim siirdiirmiistiir.*® Toy’a katilan kisiye “toygun” denir. Toy
toplantilarina vezirler, beyler, komutanlar ve esraf sayilan kisiler de katilirdi. Devlet meseleleri
toy’da goriisiiliir ve varilan Kararlar ilan edilirdi. Tiirk milleti bozkirda gocgebelikle hayatini
idame etmeye alistigindan disiplin ve devlet diizeniyle ilgili hedeflerine gayet kolay ulasmustir.
Bundan dolay1 Tirklerde devlet kutsal sayilarak “baba” seklinde anilmus, toprak ise devlet
babanin savundugu “anavatan” olmustur. Tiirklerde Kagan kut’a sahip olmasina ragmen bir
peygamber gibi de goriilmemistir. Gogebe Tiirklerin toplumsal nizami dini degil siyasidir. Tiirk

tarihinde peygamber veya zahid kisiler tarafindan yonetilmis topluluklara rastlanmamugtr.t3

Tiirk devletlerinde “Kagan” unvani ilk kez Hunlar tarafindan kullanilmistir. “II” kelimesi
eski Tiirklerde devlet’e karsilik gelir. 11, aileler birligi anlamina gelen uruglardan olusan boy ve
budunlardan miitesekkil en biiyiik halkadir.’®” Kimin Kagan olacagmi belirleyen kesin bir
veraset kurali gogebe Tiirklerde bulunmaz. Hanedanin tiim erkek tiyelerinin il’den pay alma
haklar1 vardir ki bu yapiya “iiliis sistemi” ad1 verilir ve iilke bu tliyeler arasinda paylastirilir. Esit
iktidar hakkina sahip oldugu i¢in hanedanlhigin tiim {iiyeleri ayn1 zamanda iilkeyi yonetme
hakkina da sahiptir. Uliis sistemi yiiziindendir ki Tiirk devletleri kendilerini hizli ¢okiis siirecine

stirlikleyecek kanli veraset savaslarina sahne olmustur. Tiirk hakimiyet diisiincesinde sabit bir

134 Toprak, a.g.m. , 2008, s5.95-96.

135 Ziya Gokalp, Tiirk Devletinin Tekdmiilii, Hazirlayan: Kazim Yasar Kopraman, Kiltiir Bakanlig Yayinlari,
Ankara, 1981, s.6.

136 Akpinar, a.g.m., 2009, ss.7-14.

137 Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, Oniiciincii Baski, Otiiken Nesriyat A.S. , istanbul 2018, s.26.
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veraset hukuku olmamasi sebebiyle taht kavgalari mesru bir hak olarak algilanmistir. VVeraset

sisteminin bulunmamasi sebebiyle eski Tiirk devletleri genellikle kisa émiirlii olmustur.!3®

Gogebe Tirk devletinin yapisi orduya hakim olan ilkeler tizerine kuruludur. Ordunun
yapisini belirleyen temel ilke, Hun Tiirklerini tek gati altinda birlestirerek merkezi devleti ilk
insa eden Tiirk Kagan1 Metehan (M.O. 234 - 174)’ 1 kurdugu onlu sistemdir. Ordu kendi icinde
aile, boy ve budun dilimlerine gore birliklere bolinmistiir. Bir boy’un 1000, budunun ise
10.000 askerle sefere katilmasi istenmistir. Ordu devlet yonetiminin belkemigini
olusturmaktaydi. Eski Tiirklerde halk topluluklar1 “kiin, budun” veya “el” olarak adlandirilirdi.
Gogebe hayat tarzi nedeniyle tarimsal faaliyetler az oldugu i¢in feodal yapi miimkiin
olmamistir. Gogebe Tiirk toplumlari siyasi karakterde oldiklari i¢in higbir zaman ruhban siniflar

da olusmamustir.'*

3.2.2.3. Hayvanalik ve Ticaret: Islamiyetten 6nceki Tiirk devletlerinin temel iktisadi
karakteristigi hayvanciliktir diyebiliriz. Ayrica komsu iilkeleri vergiye baglamak diger bir gelir
kaynagidir. Tarim hayvancilik kadar olmasa bile 6nemlidir. Ziraatin yapilacagi toprak devlete
aittir. Vatandasin sadece zilliyetlik hakki bulunmaktadir. Tirk toplumunun gelir
kaynaklarindan biri de zenaattir. Kece ve deri islemeciligi, at kosumlari ve demir is¢iligi
gelismis zenaatler arasinda yer alir. Tiirk toplumlarinda gelismis diger bir meslek marangozluk
ve ahsap oymaciligiydi. Tiirk devletlerinde paranin basilip basilmadig1 konusunda yeterli veri
bulunmamakla birlikte Goktiirkler ¢aginda para basildig1 ve birkag¢ yiizyil tedaviilde kaldig:

bilinmektedir. 140

Bozkir kiiltiiriiniin temeli hayvan yetistiriciligidir. Bu hayvanlarin en 6nemlisi ve bozkir
kiiltiirtiniin karakteristik vasitas1 at’tir. Bozkir kiiltiirli bazen ¢oban kiiltiirii, ath kiiltiir veya athi
gocebe kiiltiirti gibi adlarla da anilmistir. Hayvan besiciligine dayanan gogebeligin ¢ikis nedeni
hareket etme arzusu degil hayvanlara yem bulma ihtiyacidir. Cografi bolgenin, iklim ve bitki
ortiisiiniin bu ihtiyacin dogmasinda biiylik payr vardir. Gogebeler mal varliklarini yani

hayvanlarin1 muhafaza edebilmek i¢in genis arazilere yayilarak ot ve su aramiglardir. Gezinmek

138 Halil inalcik, “Osmanlilarda Saltanat Veraseti Usulii ve Tirk Hakimiyet Telakkisiyle ilgisi”, 1959, Ankara
Universitesi SBF Dergisi, Cilt 14, Say1 1, s5.74-75

132 [brahim Kafesoglu, Tiirk islam Sentezi, Yedinci Baski, Otiiken Nesriyat A.S. , istanbul 2018, s5.75.

140 Mehmet Naim Okur, “Tirk Devletlerinde Yoneten Yonetilen iliskisi ve iktidarin Mesruiyetinin Temelleri”,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y®netimi Anabilim Dali,
Konya 2007, ss.33-35.
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ve hareket etmek onlar i¢in sarttir. Sahip olduklar1 hayvanlar at, deve, koyun, 0kiiz veya ren
geyigi olabilir. Hareket gogebeligin altin kuralidir. Gogebelerin hayat hikayeleri ve kiiltiirel

varliklar1 bu hareketliligin izini tagimaktadir.!!

Atin evcillestirilmesi gogebeler igin hayati
onem tasimistir. Bozkir insan1 dogustan siivaridir. Tiirk bozkir kiiltiirinde madencilikle de

ilgilenilmistir. Savaslarda galip gelmelerinde at ve demir (kili¢) bityiik rol oynamustir. 142

Bozkir Tiirk ekonomisinde hayvancilik ge¢cinmek i¢in yeterli olmayinca bunu ticaretle telafi
etmeye calismislardir. Bozkir ticareti uzun siirelerde ve onemli sayida silahli muhafizin
katildig1 bityiik kervanlarla gergeklesirdi. 143 Cin’den Bati’ya, Iran’a ve Bizans’a ipek ve diger
Orta Asya iiriinlerini tasiyan ticaret kervanlart mecburen Goktiirklerin tilkesinden gegen yollari
kullanmak zorundaydilar. Tiirk devletleri komsularina at, deri, kosele, kiirk ve hayvan yemleri
satiyor bunun karsiliginda gida ve giyim esyasi satin aliyorlardi. Gogebe Tiirkler ticari yollarin
giizergahlar1 sayesinde iktisadi ve kiiltiirel yonden biiyiik kazanimlar elde etmislerdir. Ozellikle
Ipek Yolu diinya medeniyetleri tarihi acisindan ¢ok &nemlidir.** Ticaret yollar1 iizerinde
kervanlarin konaklamasina uygun etrafi surlarla ¢evrili kervansaraylar insa edilmistir. Yol
glizargahlarinda ticaret merkezi haline gelecek yeni sehirler kurulmustur. Banka, borsa ve depo
olarak ta islev goren Buda tapinaklarinin bunda katkis1 biiyiik olmustur. Semerkant, Fergana ve
Tokmak (Suse) sehirleri buna 6rnek sayilabilir. Goktiirkler déneminde gdgebe Tiirkler Ipek
Yolundaki ticari faaliyetlere biiyiik dl¢tide katilmislardir. Goktiirkler doneminde ticaret takas
yoluyla yapilmistir. At karsiliginda ipegin miibadele edilmesi Goktiirk ve Cin arasindaki en

onemli ticareti olusturmustur.'4®

3.2.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: GOCEBE TURK’UN EKO-POLITiK
AKLI

Asya bozkirlarinda hayat siiren Tiirk boylarinda eko-politik akli olusturan {i¢ belirleyici esas
tespit ediyoruz: organizator gocebelik, kut inanci ve tore. Yeterli su kaynaklarina sahip olmayan
bozkirlarin 6zgiir bir atmosferi vardir. Bozkir Tiirkleri yerlesik topluluklarin aksine kolayca gog

edebilir, hizli hareket ederek kolaylikla ordu toplayabilirdi. Tiirk boylarmnin yasadigi bozkir

141 Onay, 2004, a.g.m. , ss.13-14.

142 5alih Ozgamca, “Tirklerin Gogebeligi Hakkinda Birkag Not”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Dergisi, Der. Ulkii Celik Savk, Yunus Kog, Sayi 7, Gliz 2007, Basim Tarihi: 15.05.2008 Ankara, ss.179-180.

143 Mehmet Mandaloglu, “Eski Tiirklerde Sanayi, Ticaret ve Maliyenin Ekonomik Agidan Degerlendirilmesi”, insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 2013, Cilt 2, Sayi 2, ss.134-135.

144 Bzcamca, a.g.m., 2008, 5.181.

145 Toprak, a.g.m. , 2008, s5.172-174.
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kiiltirtine sifahi gelenek hakimdi. Bozkir Tirklerinin en onemli 6zelligi organizator
olmalartydi. Devlet kurmak, go¢ organizasyonu ve askeri teskilatlanma onlar1 diinya tarihinin
kurucu aktorleri smifina tasimustir. islam &ncesi dénemde Tiirklerin Asya steplerinden
hareketlenerek Orta Dogu’ya ve Anadolu’ya yerlesebilmelerinin ana sebebi onlarin iyi bir
teskilatc1 ve organizator gdgebe oluslaridir. Tiirkler agisindan asilmasi en biiyiik engel olan iran
Sasani Devleti Misliiman Araplar tarafindan Kadisiye ve Nihavend Savaslariyla ortadan
kaldirilinca Bozkir Tiirklerine yeni bir gd¢ giizergahi yani iran istikameti agilmis oldu. Orta yol
ad1 verilen bu giizergah sayesinde diinya tarihinin seyri degisti ve gocebe Tirk boylart
Anadolu’nun fethini gergeklestirdiler. Eski Tiirk aklinin ikinci dinamigi olan kut unsuru Bozkir
gocebelerine 6zgli bir inanistir. Antik Yunan ve Roma’da hiikiimdar tanri kabul edilirken
Tiirklerde kagan adi verilen yoneticiler, Tanri’nin insanlari idare etmesi i¢in gorevlendirdigi
yani kut verdigi kisilerdir. Tirklerin birlik ve beraberligi kut inancina bagliliklar1 sayesinde
miimkiin olabilmistir. Bozkir Tirkiinlin giinliik hayati tére adi verilen ve yazili olmayan
kurallarla yonetilmektedir. Kurallara uymak ve hak kavrami bozkir Tirk’iiniin karakterini
olusturmustur. Toplum tdreye siki sikiya baglidir. Torenin ilk kaynagi Kaganlarin buyruklar
olmustur. Bozkir kurultaylarinda alinan kararlarin yaninda Tiirk gelenek ve gorenekleri de

torenin diger kaynaklaridir.

Eski Tirk eko-politik aklinin iki teorik gortintiisii vardir: ordu ve devlet. Askeri giicii ¢ok
onemsemeleri sebebiyle Tiirkler tarihe “ordu millet” olarak ge¢mistir. Cin ve Iran gibi komsu
tilkelerle Orta Asya vahalari, kiiltiir ve tarim merkezleri i¢in siirekli miicadele i¢inde olmak
Eski Tiirklere savasgi bir karakter kazandirmustir. Tiirkler eski ¢aglardan beri biiyiik devletler
kurdular ve yonettiler. Bozkirdaki giiglii Tirk devletleri, giiclii Tiirk kaganlarinin merkezi
otoriteyi tesis edebilmesi sayesinde kurulabilmistir. Eski Tirkler yerlesik hayata gecinceye
kadar boy diizeni i¢inde yasamislardir. Boylarin olusturdugu bodun, devleti meydana getiren
ana Ogedir. Tirklerde devlet kutsaldir ve “baba” diye anilir. Toprak ise devlet babanin korudugu
anadir. Bozkir Tirkiinlin eko-politik aklinin pratik goriintlisii hayvanciliga dayanan bozkir
ekonomisidir. Diger taraftan eksik kalan ekonomik ihtiyaglar ticaretle ve akincilik yoluyla
giderilmistir. Savasmak ve akincilik Bozkir Tiirk devletlerinin hazinelerini doldurmak ig¢in
olagan politikas1 olmustur. Bozkir ekonomisinin temeli olan hayvan yetistiriciliginin en
karakteristik hayvani attir. Hayvan besiciliginin finanse ettigi gocebeligin hareket noktasi
hayvanlara yem bulma ihtiyac1 idi. Cografi bolge, iklim ve bitki ortiisii bu ihtiyacin
giderilmesinde ¢ok etkiliydi. Diger taraftan hareket gocebeligin altin kuralidir. Bozkir Gogebe

Tiirkiiniin hayat hikayesi bu hareketliligin izlerini tasimaktadir. Eski Tiirk aklinin son pratik
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goriintiisii Ipek Yolu gibi ticari giizergahlar iizerinde cereyan eden uluslararas: ticarette yer

almalaridir.
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3.3. DAG VE KURT ASIRETLERINDE EKO-POLITiK AKIL

Kiirtlerin kdkeni ve Islam 6ncesi tarihleri hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. 14¢ Geleneksel
olarak iran kokenli olduklar1 daha makul bir bilgidir. Fars¢a’ya benzer bir dil konustuklari igin
Hint-Avrupa grubunda yer aldiklarmi sdylemek miimkiindiir.'4’ Haklarinda ¢ok degisik
varsaymmlar ileri siiriilmiis olup Sami irkindan, Iran veya Turani kokenden geldikleri de iddialar
arasinda yer almigtir. 18 Kiirtler iran’in Irak sinirindan Basra Korfezinin giineyine kadar devam
eden ve Hiirmiiz Bogazinda sona eren 1500 km uzunlugundaki Zagros Siradaglarmm*® bati
yamagclarinda ¢ok eski ¢aglardan beri yasamakta olan dag kokenli bir halktir. Zagros’un batisina

ve kuzeyine dogru hareket ederek yayildiklarini soyleyebiliriz.

Kiirtlerin yasadigir bolgenin ge¢mis tarih ve cografya kitaplarinda hangi adla anildigina
bakilirsa “Ermeniyye, El-Cezire, Cibal” gibi isimler bulmaktayiz. Ermeniyye; Giiney Kafkasya
ve Kuzey Dogu Anadolu’nun yiiksek, daglik kesimlerinden doguda Babu-1 Ebvab’a
(giiniimiizde Dagistan) kadar uzanmir. Islam tarihgileri Yukar1 Mezopotamya’ya El-Cezire
demislerdir ki bununla Firat ve Dicle nehirleri arasinda kalan topraklarin kuzeyine isaret
etmektedirler. Cibal bolgesi ise Kirmansah, Hemedan, Rey, Isfehan, Sultaniye, Tuster ve Ahvaz
gibi bircok Iran sehrini igine alir. Yine Islam tarihgileri Kiirtlerin yasadigi cografya igin
“Biladii-1 Ekrad, Memalikii-l Ekrad” veya “Menatikii-1 Ekrad” adlarini kullanmiglardir. M.S.
228 yilindan itibaren uzun siire Kiirtlerin yasadigi cografya Iran Sasani Imparatorlugunun
hakimiyeti altinda kalmistir. M.S. 640’11 yillara kadar Ermeni ve Kiirt topluluklarin yagadig:
bolgelerin kontroliinii ele gegirebilmek igcin Roma ve Sasaniler siirekli savas halinde
olmuslardir. **° Kiirtler, asiretler halinde ve daglik kesimlerde ¢cogu zaman da gdcebe olarak

yasamislardir. Bu ylizden egemenligi altinda yasadiklart medeniyetlere katkilari az olmustur.

Islam uygarliginda Arapca ve Farsca’nin biiyiik ¢ogunlukla yazi1 ve egitim dili olmasi

sebebiyle diger dilleri konusan yeni Misliiman halklarin kiiltiirel birikimi yavas bir siiregte

146 Ergin Opengin, “Tevatiir ve Temelliik Kiskacinda Kiirt Kiiltiir Tarihgiligi”, Kiirt Tarihi Dergisi, istanbul 2014, s.19.
147 Ferdinand Hennerbichler, “Kiirtlerin Kékeni”, Cev. Mehmet Aslanogullari, Bingdl Universitesi Yasayan Diller
Enstitlst Dergisi, Cilt 2, Bingol 2016, s.87.

148 Serif ihsan Kaymaz, “Emperyalizmin Kiirt Kart1”, Gazi Universitesi Akademik Bakis Dergisi, Cilt 1, Say! 1, Ankara
2007, s.156.

149 Bknz. Harita Listesi, Harita 6. Zagros Daglari, Kaynak: https://www.atlasdergisi.com/kesfet/kultur/pirlerin-
dugunu.html Erisim Tarihi: 23.03.2019.

150 Bekir Bicer, “islam Tarihi Kitaplarinda Kiirtler Hakkindaki Rivayetler”, JASS The Journal of Academic Social
Science Studies, Cilt 5, Sayi 6, Elazig 2012, ss.56-58.
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gerceklesmistir. Bu yiizden Islama giren yeni toplumlara ait bilgileri ancak menkibe, destan,
tasavvuf edebiyati veya sozlii kiiltiirde bulabilmekteyiz. Kiirt topluluklar erken donemlerde yazi
kullanmadiklar1 igin yazili bir kiltirleri hemen olusmamistir. Temel tarih ve cografya
kitaplarinin tamaminda Kiirtlerle ilgili dagl, kabileci, savasc¢1 gibi daha ¢ok sert ve miicadeleci
ozellikler anlatilmaktadir. Ayrica Kiirt halklarinin yasama alani olarak daglik bolgeleri
sectikleri kayithidir. Kiirtler tarihleri boyunca hayatlarint gocebe olarak siirdiirmiislerdir.
Yasadiklar1 bolgeler daha ¢ok hayvanciliga elverislidir ve gegimlerini genellikle hayvanciliktan
saglamiglardir. Hayvancilikla mesguliyetleri onlara savasgt bir ruh vermistir. Bu sebeple
yerlesik hayata gecisleri oldukg¢a ge¢ olmustur. Daha ¢ok gdgebe vasiflarini ve asiret yapilarini
korumuslardir. Onlarin yilizyillarca kabile ve asiretler seklinde oOrgiitlenmis ve yasamis
olduklarini biliyoruz. Kabile sefleri ger¢ek anlamda ne devlet kurabilmis ne de siyasi bir kurum
olusturabilmistir. Kurulan Kiirt hanedanliklar1 uzun siireli olmamustir. Kiirtler kendi aralarinda
stiren siddetli asiret kavgalariyla da adlarini duyurmuslardir. Kabileler arasinda birligi saglayan
bir kabile sefi bulundugu zaman da hi¢ vakit kaybetmeden bolgenin egemen devleti igin tehdit
haline gelmislerdir. Kiirt asiretleri diger devletler igin siirekli ya bir asker kaynagi ya da
potansiyel bir tehlike olarak algilanmistir. Siyasal bolinmiisliikleri Kiirtleri muhalif ve isyanci
olmaya sevk etmistir. Kiirt topluluklarin yasadigi cografya daglik olmasinin yaninda biiyiik din

ve devletlerin egemenlik ve ¢atisma alanlarinda yer almstir. 1

Kiirt agiretlerinin yasadigi kirsal kesimlerde vadi ve yaylalara “zum-ram” adi verilirdi.
Agsiretleri seyh, sef veya aga namiyla anilan kisiler yonetir. Kiirt halkinin siyasi, iktisadi ve adli
sorunlarinin ¢éziimiinde bu idareciler etkin rol oynamislardir. Ayn1 zamanda asiret agalari
bolgede egemen devletin temsilcisi olarak vazife yapmislardir. Asiretlerin hakimiyeti altinda
yasadiklar1 devlete kars1 vergi toplamak, savas zamaninda asker vermek ve bolgelerinden gegen
yollarin giivenligini saglamak gibi temel yiikiimliiliikkleri bulunuyordu. Ayrica bagh olduklari
merkezi devlet ile kendi halklar arasinda bir arabulucu vazifesi de gormiislerdir. Cogu kere dis
muhalif gii¢ler, i¢ kiskirtmalarla Kiirtlerin savas¢i potansiyelinden faydalanmistir. Kaynaklara
gore yiizlerce Kiirt asireti mevcuttur ve cogu mezralarda ve ovalarda gogebe halinde

yasamaktadirlar.>?

151 Bjcer, a.g.m., 2012, ss5.51-55.
152 Bekir Bicer, “Islam Cografyacilarinin Eserlerinde Kiirtler Hakkindaki Rivayetler”, Tarih Okulu Dergisi, Yil 7, Say!
XVII, izmir 2014, s5.184-185.
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Kiirt asiretleri kan bagina dayali akrabalik iizerine kurulu kendine 6zgii kapali sosyo-
ekonomik bir yapidir. Asiretlerin altinda kabile, siilale ve hane gibi daha kiigiik birimler yer
almaktadir. Asiret ve kabile siyasi bir birim iken siilale ve hane soy-sop akrabaligina
dayanmaktadir. Asiret liderinin altinda kabile reisi yer almaktaydi. Asiretin lideri o6teki
asiretlere karsi asiretinin soy-sopunun devamindan ve muhafazasindan, san ve seref elde
edilmesinden mesuldur. Evlilikler yalnizca asiret icinde olmaktadir.’®® Asiret mensuplarinimn
kendilerine ait bireysel kimlikleri yoktur bilakis asiretin toplu kimligiyle kendilerini anarlar. Bu
durum gogebe, yar1 gogebe ve yerlesik Kiirt topluluklarin hepsi i¢in gegerlidir. Kiirt asiretlerinin
birbirleri arasindaki iliskiler giivensiz ve ¢atismacidir. Bu 6zellikleri nedeniyle Kiirtler tarih
boyunca 0zgiin asiret yasantilarini tehdit ettigi gerekcesiyle her tiirlii siyasal kurumlasmay1
reddetmislerdir.®® Bu yiizden Islamiyet 6ncesinde Kiirt halkinin eko-politik aklinda
kaydedilmis bir gelisme gdérmek miimkiin olmadig1 gibi Islam’a gegisleri sonrasinda bile

edilgen tarihsel pozisyonlarini giiniimiize kadar devam ettirdikleri gézlemlenmektedir.

153 A Vahap Ulug, “Kiirtler'de Sosyal ve Siyasal Orgiitlenme: Asiret”, Mardin Artuklu Universitesi Mukaddime
Dergisi, Sayi 2, Mardin 2010, ss.46-48.

154 Kaymaz, Serif ihsan, “Emperyalizmin Kiirt Karti”, Gazi Universitesi Akademik Bakis Dergisi, Cilt 1, Sayi 1, Ankara
2007, s.157.
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3.4. SEHIR VE YAHUDI KABILELERINDE EKO-POLITIK AKIL

Yahudilerin tarihini Hz. Yakup (A.S.) ile baglatmak miimkiindiir. Yakup Peygamber, Hz.
[brahim’in (A.S.) torunu olup Yahudilerin atasidir. Yahudilerin inamisina gore Yakup
peygamberin ad1 Yahudilerin Tanris1 Yahova tarafindan “ilahlarla miicadele eden” anlaminda
“Israil” olarak degistirilmistir. Yahudiler Israil’le irtibatlandirilarak Yakup’un cocuklari
anlaminda “Israil” ve “Israilogullar’” (Beni Israil) ve Hz. Yakup’un dérdiincii oglu Yahuda

(Juda)’ya atifla “Yahudiler” olarak adlandirilirlar. ¥

Yahudilerin Hz. Nuh’un oglu ve Sami wrkinin atasi sayilan Sam’dan tiiredigi
varsayllmaktadir. Bir miiddet Arabistan ¢ollerinde yasadiktan sonra “Yesil Hilal” olarak
adlandirilan tarima elverigli Mezopotamya topraklarina gé¢ etmislerdir. Mezopotamya ve
Suriye topraklarinda gobanlikla geginen ve ilkel bir topluluk olarak yasamis olan Yahudiler,
Hz. ibrahim (A.S.) zamaninda Filistin’e yerlestiler. Ancak bdlgeye hakim olan ve bdlgenin ilk
yerlisi olarak bilinen yine Sami irkina mensup Kenaniler adli kabile ile basa ¢ikamadilar. Hz.
Yakup’un oglu Hz. Yusuf (A.S.) Misir’da Firavun’ un veziri olunca memleketlerinde bas
gosteren kuraklik iizerine Misir’a goc ettiler. Burada niifusu artan Yahudiler iilkenin kilit
noktalarini ele gegirdiler. Sonra gelen Misir Firavunlar1 bu durumu fark ederek Israil ogullarina
baski yapmaya ve onlar1 kolelestirmeye basladilar. M.O. 1200 yilina kadar kéle bir toplum
olarak yasadilar. Yahudiler Firavunlarin zulmiinden Hz. Musa’nin (A.S.) onderliginde
Misir’dan Sina Yarimadasia gog¢ ederek kurtuldular. Tevrat’ta bu go¢ hareketine “Exodus”
(¢tkis) ismi verilir ki Yahudilerin 6zgiirliiklerinin genel simgesi sayilir. Hz. Musa (A.S.) ve
kardesi Hz. Harun (A.S.) doneminde bir tiirlii kismet olmayan sehre yerlesme isi Hz. Yusa
(A.S.) zamaninda gergeklesmistir. Burada din ve kiiltiir sahibi bir millet olmanin temelini
atmiglardir. Daha sonra Yahudiler Filistin’e tekrar gé¢ etmek istedilerse de bunun i¢in sehrin
yerlisi Filistinlilerle ve meskin diger halklarla savasmak zorunda kalmislardir. Nihayet M.O.
1234 yilinda Filistin’e hakim oldular. Yerlesik hayata gecer gegmez gift¢ilik ve el sanatlariyla
ugrastilar. Hz. Yusa’nin dnderliginde Filistin’de hakimiyet saglanarak bolge on iki Yahudi
Kabilesi arasinda paylastirildi. M.O. 1200 - 1030 yillar arasinda Israil ogullarinin on iki asireti

diismanlarina kars1 “hakim” adi verilen siyasi ve askeri yeteneklerine giivendikleri liderlerin

155 Siileyman Sayar, “Yahudi Karakteri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9, Cilt 9, Bursa 2000,
s.315.
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gegici bagkanlig1 altinda birlesti. Yahudilerin monarsik devleti kuruluncaya kadar gecen bu

siireye “Hakimler Dénemi” ad1 verilmistir. 1

Israilogullar1 yerlesik diizene gegislerini tam iki yiiz yilda tamamladilar. Hakimler
Doneminden sonra birbirini takip eden savas ve baris sartlarinda on iki Yahudi asireti birlik ve
beraberliklerini koruyabilmek igin kral segmek zorunda kaldilar. M.O. 1020 yilinda segilen ilk
kral Saul oldu. Ardindan Hz. Davud (A.S.) sonra oglu Hz. Siilleyman (A.S.) kral oldular. Hz.
Davud kendi doneminde Yahudi asiretlerini bir arada tutmay1 basarmis ve ele ge¢irdigi Kudiis’ii
ilk Yahudi devletinin baskenti yapmustir. Hz. Siileyman’in krallik yillar1 (M.O. 971 - 922)
Yahudi tarihinin en parlak donemi olmustur. " Kralligin hakimiyeti Misir’dan Firat Irmagina
kadar uzanmistir. Siyasi ve ekonomik alanda birgok gelismeler kaydedilirken Hz. Siileyman ilk
Yahudi mabedini (Ar. Beyt-i Makdis, Tiir. Siileyman Mabedi, Ing. Temple of Jerusalem)
Kudiis’te insa ettirerek sehri Yahudilerin mukaddes toprag: haline getirmistir. Hz. Siileyman’in
M.O. 922 yilinda vefatinin hemen ardindan ortaya ¢ikan Yahudi asiretleri kendi aralarmdaki
ihtilaflar ve dis miidahaleler neticesinde yetmis yil siiren ilk Yahudi devletinin varligi sona
ermis ve iki ayr1 kralliga boliinmiistiir. Kuzeyde on Israil kabilesini igine alan ve baskenti
Samariye olan “Israil Krallig1”, giineyde ise Hz. Davut soyundan gelen Benyamin ve Yahuda
kabilelerinin yonettigi Kudiis sehrini de igine alan “Yahuda Krallig1” kurulmustur. Israil
Krallig1 yaklasik iki yiiz yil kadar ayakta kalmistir ancak Asurlular tarafindan yikilarak onlarin
hakimiyeti altina girmistir. Yahuda Krallig {i¢ yiiz elli y1l kadar yasamis ve M.O. 587 yilinda
Babillilerin istilastyla sonra ermistir. Babil Krali Buhtunnasr (ing. II. Nebuchadrezzar, M.O.
605 -561) Siileyman Mabedini M.O. 587/586 yilinda yikarak Yahudileri Babil’e siirmiistiir.
Zorunlu tehcire maruz kaldiklart bu donemi Yahudiler “Babil Siirgiinii” olarak
adlandirmiglardir. Mabedin ilk yikilisi Yahudilerde ulus¢u duygulari uyandirmig ve Filistin’e
doniis 6zlemlerini arttirmistir. Diinya tarihine gececek “Yahudi Diasporasi” Babil siirgiiniiyle

baslamistir. Yahudilerin Babil esareti yaklasik yetmis yil kadar siirmiistiir.>®

Pers Hiikiimdari 1l. Kyros (M.O. 559 - 530) Babil Kralligma M.O. 539 yilinda son vererek
Yahudilerin Kudiis’e donmelerine ve Siileyman Mabedini ikinci kez insa etmelerine izin

vermistir (M.O. 538). Yahudiler, Pers hiikiimdar1 II. Darius’un (M.O. ? — 404) iktidari

156 Sedat Kiziloglu, “israil Devletinin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in Gelisimi”, Kirikkale
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 2, Sayi 1, Kirikkale 2012, ss.37-38.

157 Bknz. Harita Listesi, Harita 7. ilk Yahudi VYerlesim Alani ve Yahudi Kralliklari, Kaynak:
https://islamansiklopedisi.org.tr/filistin Erisim Tarihi: 23.03.2019.

158 Kiziloglu, a.g.m. , 2012, ss.39-40.
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doneminde (M.O. 423 - 404) tam bir refah ve hiirriyete kavusmuslardir. Yahudiler iizerindeki
Pers himayesi uzun bir siire (M.O. 535 — 332) devam etmistir. Makedonya Krali Biiyiik
Iskender’in (M.O. 356 - 323) Filistin bélgesini M.O. 332 yilinda ele gegirmesiyle Pers himayesi
son bulmustur. Bu tarihten sonra Islamiyet’in dogacagi M.S. VII yiizyila kadar siirecek olan
Yahudi tarihinin “Helenistik Donemi” baslamistir. Bu dénemde Yahudilerin dini hayati ve
kiiltiirleri iizerinde Yunan etkisi biiyiik olmustur. Suriye, Anadolu, Babil*®® ve iskenderiye
Yahudiligin 6nemli merkezleri haline gelmistir. Makedonya Kralligi Filistin bolgesindeki
Yahudilere Helenizm’i dayatmakla kalmamis Tevrat’1 yasaklayarak Yunan inancinin en yiice
tanrisi olan Zeus heykelini Stileyman Mabedine dikmistir. Bu Yahudiler igin bardag: tagiran
son damla olmustur. Makabi Ailesi’nin (Ing. Maccabees) onderlik ettigi ve Makabi Isyam
olarak bilinen Yahudi ayaklanmasi patlak vermistir (M.O. 168 - 164). Yunan ordusu Makabi
ayaklanmasini ilk 6nce bastirmigsa da Yahudiler direnislerine devam ederek bagimsizliklarini
kazanmislardir (M.O. 164). Roma Imparatorlugunun Filistin bdlgesine yiizyillar boyu hakim
oldugunu gérmekteyiz (M.O. 64 - M.S. 324). Baslangigta Roma Yahudilere iyi davranmis ve
onlarin idaresini Kudiis’te yerlesik Yahudi din adamlarina birakmistir. Ancak feodal
yOneticilerin ve vergi memurlarinin yaptigi zuliimler iizerine Yahudiler bagimsiz bir devlet
kurmak tizere tekrar harekete gegmislerdir. M.S. 66 yilinda tekrar ayaklanmiglardir. Roma
ordular1 Kudiis’ii isgal ederek ayaklanmayi bastirmis ve Siileyman Mabedi’ni yikmistir ki bu
mabedin tarihte ikinci kez yikilisi olmustur (M.S. 60). Yahudiler tekrar zorunlu tehcir
edilmistir. Roma hakimiyeti altinda Misir gibi farkli bolgelere siiriilmiislerdir. Roma’nin
higmindan kurtulabilen Yahudiler ise baska iilkelere go¢ etmislerdir. Babil Siirgiinii’nden sonra
Ikinci Diaspora baslamistir. Yahudiler bu siiregte Dogu Avrupa’ya, Kuzey Afrika’ya,
Anadolu’ya, Mezopotamya’ya ve Hicaz’a kadar dagilmislardir. Romalilar ellerinde kole veya
esir olarak tuttugu Yahudileri beraberlerinde Bati Avrupaya gotiirmiiglerdir. Vatansiz ve
devletsiz kalan Yahudileri ayakta tutan tek sey dinleri olmustur. Silleyman Mabedinin ikinci
kez yikilisindan (M.S. 60) Israil Devletinin kurulus yilma (M.S. 1948) kadar gecen tarihi

donemi Yahudiler “Yabancilarin Hakimiyet Dénemi” olarak anarlar.®°

Filistindeki Yahudi toplumu bir tarafa birakilirsa Roma hakimiyetinde yasayan Yahudilerin
hemen hepsi miladi ilk ii¢ ylizyilda nispeten refah ve baris iginde yasamislardir. Pagan hayat

goriislerine sahip Romali yoneticiler Yahudi tebaalarmi kendilerine yakinlastirabilmek igin

159 Firat Irmagi kiyisinda, bugiinkii Bagdat'in yaklasik 88 km giineyinde ve ic Irak'taki modern Hilla'nin hemen
kuzeyinde yer alir. https://www.britannica.com/place/Babylon-ancient-city-Mesopotamia-Asia
160 K1ziloglu, a.g.m. , 2012, s.40.
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ilimli davranmislardir. Imparator Marcus Aurelius Severus Antoninus Augustus (M.S. 188 -
217) kendi takma adiyla anilan “Caracalla Fermanini” ilan etmistir (M.S. 212). Bu fermanla
Imparator, Yahudileri de dahil ederek Roma’nin tiim hiir insanlarina ayirim gozetmeden tam
vatandaslik hakk1 verilmistir. Roma Imparatoru I. Constantine’in (M.S. 280 - 337) Hristiyanlik
dinini segmesiyle Hristiyanlik, Roma imparatorlugunun resmi dini olmus ve Yahudiler igin zor
bir donem baglamistir (M.S. 325). Kudiis dahil kutsal sayilan tiim sehirlere kiliseler insa
edilerek imparatorlugun her kosesine manastirlar kurulmustur. Hizla yayilan yeni dinin
mensuplariyla Yahudiler arasinda ¢atisma zaten kaginilmazdi. Hristiyanlasan Roma baskisini
arttirdik¢a Yahudiler eski imtiyazlarmi kaybetmeye baslamislardir.*8! Artik sadece Hristiyanlar
imparatorlugun vatandasi sayiliyordu. Roma devleti fiilen bir Hristiyan teokrasisine
doniigmiistii. Ancak bununla yetinilmeyerek Yahudilerin gii¢ ve niifuzunu kirmak adina bir dizi
kanun ¢ikarilarak kiliselerin Yahudilere karsit duygu ve diistinceleri devletin resmi politikasi
haline gelmeye baslamustir. Hristiyan vaiz ve patriklerinin kiskirtmalariyla ileriki yiizyillarda
yeni baskilar sdkiin etmistir. Sonunda Yahudiler iskenderiye’den de siiriilmiistiir. Kuzey
Afrika’da Yahudilerin ibadet yapmalari dahi engellenmistir. Daha 6nce imtiyazli bir inang
toplulugu olarak kabul edilen Yahudiler “heretik” (inangsiz-kafir) bir cemaat sayilmaya

baslanmustir. 62

M.S. 395 yilinda Roma Imparatorlugu ikiye ayrilinca Filistin Dogu Roma’nin (Bizans)
siirlart icinde kalmistir. Bizans idaresi altinda yasayan Yahudiler devlet islerinden men
edilmis, hak ve hiirriyetleri kisitlanmigtir. Hristiyanlar, Yahudilerin Hz. Isa’y1 sézde katlettigine
inandiklar1 i¢in Yahudi diasporasini tanrinin onlara verdigi bir ceza olarak goriiyorlardi.
Yahudiler buna cevap olarak Perslerden aldiklar1 destekle Roma Imparatorluguna karsi
defalarca ayaklanmislar ancak hepsinde basarisiz olmuslardir. M.S. 629 yilinda Bizans’in
Filistin’i tekrar ele gecirince Yahudiler tiim timitlerini kaybettiler ve yiizyillar boyu siirecek

olan diaspora siireci baglamis oldu.

Tarihte belli basli {i¢ bilyiilk Yahudi yerlesim bdlgesi Mezopotamya, Ispanya ve Kuzey
Afrika’dir. Mezopotamya iginde kalan Babil sehrinde Yahudi kolonilerinin en eskisi, en
stireklisi ve niifus¢a en yogunu var olmustur. Babil kolonisi on Yahudi kabilesinin esir edilerek

ilk zorunlu tehcirde Israil’den Babil’e getirilmesiyle baslamist1 (M.O. 586). O tarihlerde dogu

161 K1ziloglu, a.g.m. , 2012, ss.41-42,
162 Merlin Swartz, “islamin Dogusunu izleyen Yillarda Arap Topraklarindaki Yahudilerin Durumu”, Cev. Levent
Oztiirk, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2001, Sakarya 2001, ss5.469-470.
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medeniyetlerinde isgal edilen bir tilke halkini siirgiine gondermek alisilmis siyasi bir 6nlemdi.
Bu uygulamaya gore siirgiin edilen halklar siirgiin edildikleri yeni yerlesim yerinde barig iginde
yasayabiliyorlardi. Yarim yiizy1l sonra Kudiis, Romanin diismani Pers Imparatorlugu tarafindan
ele gecirilince Kudiis’e doniis imkan1 dogdugu halde Babil Yahudilerinin ¢ogu goniillii olarak
Babilde kaldilar ve Babil tam bir Yahudi merkezine doniistii. Talmud bile Babilde yazildi. M.S.
I11. yiizyilda Babilde bir milyon kadar Yahudinin yasamakta oldugu rivayet edilmektedir. Hatta
Babil Yahudileri kendilerini Kudiistekilerden iistin gormekteydiler. Babilin hakimiyetini
elinde tutan Pers Imparatorlugunun resmi dini Zerdiistliiktii ve halklar Kkastlar halinde
yasamaktaydi. Babil Yahudileri burada tarimla ugrasan ayri bir kast olusturmuslardir. Konusma
dilleri Aramice olup Ibraniceyi sadece ibadet ve yaz1 dili olarak kullanmislardir. Kartacayr*
kuran Yahudilerse Aramice ve Arapgay dil olarak kullanmislardi. Diger taraftan Yahudiler
Fenikelilerin yanina Kuzey Afrika’ya, ozellikle kiyr seridindeki kentlere yerlesmislerdir.
Yahudiligi kabul etmis Berberi kabileleri daha sonra Kuzey Afrika’y1 fethe gelecek olan islam

ordularia kars1 korumaya calisacaklardir. 163

Yahudilerin Arap Yarimadasina kesin olarak ne zaman giris yaptiklar1 hala gizemini
korumaktadir. Roma zulmii sonrasi Yahudilerin Hicaz bolgesine gelip yerlestikleri rivayet
edilmektedir. Miladi V1. ve VII. yiizyillarda Arap kiiltiiriiyle o kadar biitiinlesmislerdi ki kendi
kaynaklarinda belirtmedikleri siirece Yahudi olup olmadiklar1 bilinemiyordu. ** Yahudiler
akin akin Hicaz bolgesindeki Fedek, Taif ve Medine gibi sulak arazilere yerlesmislerdir. Daha
kiiciik topluluklar halinde Akabe korfezine, Umman’a ve Bahreyn’e kadar yayilmislardir.
Medine civarlarina yerlesen Yahudi kabileleri arasinda Beni Ikrime, Beni Sa’lebe, Beni
Muhammer, Beni Zeura, Beni Kaynuka, Beni Zeyd, Beni Nadir, Beni Kurayza, Beni Behdel ve
Beni Kasis sayilabilir. Mekke’ye hemen higbir Yahudi kisi veya topluluga gelmemistir.
Genelde ticaretle ugrasan Arabistan Yahudileri sehirlerdeki ticari hayatta etkindiler. Donemin
ticaretinin belkemigi olan kervanlarin organizasyonunda ve ¢esitli mevsimlerde kurulan Ukaz
gibi ticari panayirlarda ¢ok aktiftiler. Diger taraftan ticaretle ugrasmayan Yahudiler bu tiir
panayirlarda insanlara kayip ve sakli esyalarin yerini bildiren, gelecekten haber veren kahinler

olarak 6n plana ¢ikmislardir. Okuma yazma bilen kitap ehli bir millet olmalar1 sebebiyle Arap

* Kartaca M.0O. 814 yilinda Tunus yarimadasinda kurulmus olan bir Fenike kolonisidir.

163 Eya Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, Cev. Siiheyla Kaya, Belge Yayinlari, istanbul 1999, ss.7-
8.

164 Reuven Firestone, “islamin Tesekkiilii Déneminde Yahudi KiiltiirQ”, Cev. Ertugrul Déner, Ahmet Rifat Gegioglu,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Sayi 14, Konya 2014, 5.196.
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bedevileri iizerinde 6zellikle niifuz sahibi olmuslardir. % islam’m dogusundan énce Yahudiler
Arap kiltirini 6ztimsedikleri kadar yerel Arap kiiltiiriine Yahudi motiflerini ve Kitabi
Mukaddes unsurlarin1 da tasimislardir. Kitabi mukaddes merkezli efsane ve kahramanlarin
Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde yer almas1 Yahudi kiiltiiriiniin niifuz etmesinin 6rneklerindendir.
Ticaret fuarlarinda, asiret ve yerel toplantilarda tekrar tekrar anlatilan bu hikayelerin ¢ogu

Kitab1 Mukaddes metinlerinden alintidir. 166

3.4.1. Yahudilerde Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

3.4.1.1. Tehcir-Diaspora: Tanr1 Yahova tarafindan Yahudilerin vaat edilmis topraklardan
cikartilarak baska iilkelere gdc ettirilmesine “galut” yani siirgiin (Ing. exile) adi verilir.
Yahudiler farkli zamanlarda gergeklesen i¢ biiyiik zorunlu tehcirle yani siirgiinle sézde “tanri
tarafindan kendilerine vaat edilmis topraklardan” ayrilmak zorunda kalmuslardir. ilk iki goc,
Asur ve Babil siirgiinleri Tora'®” metinlerinin Ahit Sandig1’nda (Ing. The Ark of the Covenant,
The Ark of the Testimony)* korundugu dénemde gergeklesmistir. Babil Kralliginin Kudiis’i
isgal ettigi sirada Yahudilerin kutsal saydigi Sandik ve Tora metinleri kaybolmustur. Babil
stirglinii dontigiinde ikinci kez Siileyman Mabedinin insa edilmis ve Yahudi din adami Ezra
kaybolan Tora’y1 ezberinden tekrar yazmistir. Ancak M.S. 60 yilinda Roma’nin Kudiis’ii isgali
sonucu Yahudiler tekrar siirgiin edilmis ve boylelikle 1l. Mabed dénemi sona ermistir. Artik

Yahudilerin yiizyillarca siirecek olan diaspora dénemi baslamgtir.1%8

Diger taraftan Roma yasalar1 Yahudiligi mesru bir din olarak tanimuis (Lat. religio licita) ve
diasporanin serbest¢ce yayilmasimin Oniinii agmustir. Yahudiler Suriye, Kiigiik Asya, Ege
Adalari, Yunanistan ve Italya’ya yerleserek “Bizans Yahudileri” adini alacak olan topluluklar
olusturmusglardir. Romalilarla Yahudilerin iliskilerinin iyi oldugu erken imparatorluk

doneminde dogumlar ve din degistirme yoluyla Yahudi niifusu imparatorluk i¢inde zirveye

165 Mustafa Bas, “Hicaz Yahudiligi ve Genel Yahudilikten Farkli Uygulamalari”, Biitin Yonleriyle Yahudilik
Uluslararasi Sempozyumu Bildirisi, Ankara 2012, ss.219-220.

166 Reuven Firestone, a.g.m. 2014, 5.197.

167 Tora sbzcUgl “egitim”, “Ogretim” veya “kanun” olarak terciime edebilecegimiz ibranice torah sdzciigiinden
gelir. Torah ¢ogu kez Kutsal Kitaptaki ilk bes kitaba, yani Baslangic, Cikis, Leviogullari, Sayilar ve Kanunun Tekrari
kitaplarina atfeder. Bu kitaplara ayni zamanda Yunancada “bes tomar” anlamina gelen Pentatok ismi verilir. Ona
“Musa’nin kanun kitabi” da denir. Tora tek bir kitap olarak yazilmistir fakat kolay kullanilabilmesi igin sonradan
bes tomara bolinmiustlr. https://www.jw.org/tr/kutsal-kitabin-ogrettikleri/sorular/tora-pentatok/

* Ahit Sandigl, Tanri’nin istegiyle ve O’nun talimatlarina uygun olarak eski israilogullari tarafindan yapilmis kutsal
bir sandikti. Bu sandikta Hatirlatma Levhalari, yani iki tas levhaya yazilmis olan On Emir bulunuyordu.

168 Sami Kilig, Abdullah Altuncu, “Yahudi Gelenegi Baglaminda Siirgiin”, II. Uluslararasi Ortadogu Konferanslari,
Ortadogu’daki Catismalar Baglaminda Go¢ Sorunu Bildiri Kitabi, Kilis 2016, s.517.

80


https://www.jw.org/tr/kutsal-kitabin-ogrettikleri/sorular/tora-pentatok/

ulagmistir. Baslangigta her iki tarafin da c¢ikarina hizmet eden isbirliginin bozulmasinda
Yahudilerin ticari hayatta en biiyiik rakibi olan Yunanlilar 6zel bir rol oynamiglardir. Roma
Imparatorlugu icinde gelisen evrensel kiiltiire katilmak istemeyen ve Romalilara vergi vermeyi
kabullenemeyen mutaassip Yahudi gruplarin dolayisiyla Yahudilerin dislanmasini savunan
pagan propagandacilarin zayiflattig1 iliskiler sonucunda Biiyiik Yahudi Isyan1 (M.S. 66 - 73) ve
ardindan Bar Kohba Isyan1 (M.S. 132 - 135)!%° yasanmustir. Bu isyanlarin bastirilmasi esnasinda
Yahudiler bityiik kayiplar vermislerdir. Bu isyanlardan sonra Romalilarin Yahudilere duydugu
giiven derinden sarsilmis ve Yahudi geleneklerine yasaklar koymaya baslamislardir.
Hristiyanligin yiikselise gegmesiyle zaten Yahudiler toplumsal ve hukuki alanda giderek artan
bir baski gérmeye baglamisti. M.S. IV. asirda I. Constantine’le birlikte Yahudilerin tanidiklari
Roma onlar i¢in farkli bir devlet olmaya baglamistir. Kilisenin tahrik ettigi Hristiyan topluluklar
Yahudi mahallelerine ve sinagoglara saldirmislardir. Bizans imparatoru 1. Theodosius (M.S.
347 - 395) devrinden itibaren Hristiyanlik tek resmi ve mesru din olarak kabul edilmistir.
Cikarilan yeni kanunlarla Yahudiler Romanin idari ve mali hayatinin disina itilmislerdir. M.S.
390 yilinda ¢ikarilan bir kanunla Yahudiler deniz tasimaciligindan da men edilmistir. Bizans
Imparatoru II. Theodosius (M.S. 401-450) déneminde Yahudilerin Hristiyan kéle edinmeleri
de yasaklanmis ve kole ticareti tizerindeki Yahudi tekeline son verilmistir. Ayrica M.S. 425 -
438 yillar1 arasinda ¢ikarilan yasalarla Yahudiler tim sivil ve askeri memurluklardan
cikarilmiglardir. Arkeolojik delillere gore M.S. V. - V1. asirlarda Akdeniz havzasinda kalabalik
Yahudi topluluklar1 yok olmaya baslamis ve Yahudi izleri tarihe karismistir. Yahudilerin ilk
yerlesim bolgesi olan Filistin’de bile erken Roma Imparatorluk devrinde var olan 160 kadar
Yahudi yerlesiminden geriye 50 kadar1 kalmistir. Iran Filistin bolgesini M.S. 612 yilinda isgale
geldiginde Filistin niifusunun ancak %10-15 kadar1 Yahudi kalabilmistir. Roma Iimparatorlugu
bir yandan Hristiyanlasirken diger yandan tarihi Yahudi geleneklerine de sahip ¢ikmustir.
Ancak bu durum Yahudilerin aleyhine olmustur. Bizans Imparatorlar1 kendilerini pagan
atalarindan ziyade Davud ve Siilleyman Peygamberlerin izinde gérmeye baslamislardir.
Hristiyan Romalilar gergek Israillilerin yani Tanri’nin segilmis milletinin kendileri olduklarini

savunmaya, Yahudiler’e Allah’in lanetledigi kavim gdziiyle bakmaya baglamislardir. 17

169 http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-101989-

tarih_boyunca yahudilere yapilan zulum ve katliamlar antisemitizm zaman cizelgesi.html

170 Ulas Tore Sivrioglu, “Bizans imparatorlugunda Yahudiler”, International Journal of History, Volume.7, Issue.2,
Amasya 2015, ss.101-110.
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M.S. 60 yilinda Roma’nin siirgiiniiyle baslayan Il. Diaspora’yla birlikte Yahudiler bu zor
stireci kimlik, gelenek ve dinlerini koruyarak atlatabilmek igin birtakim tedbirler aldilar.
Asimilasyon tehlikesine karsi ve “Yahudilere karsi duyulan nefretle” birlikte yasama
mecburiyeti Yahudileri birlestirici bir rol oynamustir. Siirgiinde olan Yahudilerin inancina gére
Mesih gelmeden 6nce diasporadan Israil topraklarina kitlesel déniise basvurulmamalidir.
Egemenligi altinda yasadiklar1 uluslara boyun egilmeli ve onlarin yasalarina itaat edilmelidir.
Yahudiler kendilerini etrafi yetmis kurtla ¢evrili bir koyuna benzettiklerinden koyunun yani
Yahudilerin yapacagi en akillica isin kendisini kurtlara unutturmak oldugunu diisiindiiler.
Diasporadaki Yahudiler Siilleyman Mabedine ve vaat edilmis topraklara duyduklar1 6zlemi
stirekli taze tutmuslardir. Halihazirda vatanlarinin olmayisi ve Mabedin yikilmis olmasi
sebebiyle iilke ve mabed unsurlarmin din {izerindeki otoritesi Yahudi ulus kimligi ve dini
yapisin1 koruyabilmek igin yazili ve sozlii gelenegi olusturan Tanah'’* ve Talmud’al’
aktarilmistir. Bu iki kutsal metne baglilik Yahudi olmanin ilk sarti sayiliyor ve onlara
gosterilecek sadakat sayesinde tanriin bir cezalandirmasi sayilan siirgiiniin kefaretinin

ddenecegine inaniliyordu.!”®

Diasporadaki Yahudiler “gd¢menlik ruhu” sayesinde birbirleriyle olan irtibatlarin1 daima
korumuslardir. Teokratik-sosyal bir anlayigla dini-etnik bir millet olarak kendi 6zlerine doniis
stireci yasamiglardir. Diasporayla birlikte Yahudiler tamamen kendilerine 6zgii bir “Yahudi
koloni” diizeni olusturdular. Yahudi kolonileri yerlestikleri cografyalarda kendilerine kars1
herhangi bir siyasal-ekonomik-sosyal karsi tavir gelismesi s6z konusu oldugunda derhal gog
etmeye hazir yasadilar. Yahudiler diinyanin her yerinde gé¢ ettikleri bolge ve lilke sartlarina
uyum saglarken milli ve dini farkliliklarin1 kendi iglerinde yasattiklart gelenekleri vasitasiyla

korumuslardir. Siirekli go¢ ve getto hayati bir yoniiyle tarih boyunca Yahudi halklari nezdinde

71 Tanah, Tevrat ve Zebur'u da kapsayan, Musevilik dininin kutsal kitabi. Hristiyanlarca da kutsal kabul edilir.
Hristiyanlar Tanah'i Eski Ahit olarak ta adlandirirlar. https://islamansiklopedisi.org.tr/ahd-i-atik

172 Talmud (ibranice: Tin%n), Yahudi medeni kanunu, téren kurallari ve efsanelerini kapsayan dini metinlerdir.
Lamad (6grenmek) kdkiinden gelen “calisma, 6grenme, dgretim” manasinda ibranice bir kelimedir. Ayni kékten
tireyen talmid (Ar. tilmiz) “6grenci” anlamindadir. Yahudi geleneginde Tevrat’in yorumu olarak goriilen Talmud
hukuki, etik, felsefi-teolojik ve tarihi konular tGzerine “rabbi/rabban” diye anilan yahudi din dlimleri tarafindan
yapilmis (M.S. [I-VI. ylzyillar) tartisma ve yorumlardan meydana gelen 6gretiyi ifade eder. Misna ve Gemara adli
iki béliimden olusur. Tanah’tan (Ahd-i Atik) sonra en kutsal yahudi metni kabul edilen Talmud, Tevrat ve diger
Ahd-i Atik bélimleri tzerine tefsir mahiyetindeki Midras metinleriyle birlikte Rabbani literatliri teskil eder.
https://islamansiklopedisi.org.tr/talmud

173 Kilig, 2016, 5.522
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eziyet iken diger yoniiyle farkli yer ve sartlara uyum saglamada basarili olmalarim

getirmisgtir.174

3.4.1.2. Teolojik kimlik: Yahudilerin diisiincesine ve hayatina teolojik bir anlayis
hakimdir. Ozellikle ahit inanc1 bu teolojinin merkezidir. Ahit, tanri-insan iliskisinin temelidir.
Diger din ve kiiltiirlerde tanri-insan ahidlesmesi gibi bir kurum yoktur. Bu inang Yahudileri
tanrinin segkin bir kavmi olduklari fikrine gotiirmiistiir. Yahudilerin tarih anlayislarinda tanri
ile insan arasindaki iliski ilk insandan baslamaktadir. Dolayisiyla tarihte dinin olmadigi higbir
donem yoktur. Ahit iliskisinde tanr1 emir veren, itaat edilmesi gereken ve yiice olandir. Tanri,
peygamberleri Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa (aleyhimiisselam) vasitasiyla
Israilogullartyla ahitlesme yapmustir. Yahudilerin inancina gore Hz. Nuh ile yapilan ahit
evrensel karakter tasirken Hz. Ibrahim, Hz. Yakup ve Hz. Ishak ile yapilan ahitler
Israilogullarma &zeldir.}”™ Yahudi kutsal kaynaklarma gére Nuh Tufani evrenseldir, tiim
yeryiiziinde vuku bulmustur. Tufanin ardindan tanri ilk olarak Hz. Nuh ile ahitlesmis ve ona
uymast icin yedi hiikiim géndermistir. Yahudi kaynaklarma gére séz konusu birinci ahit M.O.

ii¢ bininci yilda gerceklesmistir.1"®

Yahudilerin geleneksel inanisina gore Tanr1 Yahova Sind daginda Hz. Misa’ya yazili
Tevrat’in (Torah sebikhtav) yaninda sozlii Tevrat’t da (Torah sebe‘al pe) vermistir. Sozli
Tevrat Hz. Musa’dan Yesu’ya ve ardindan Israilogullari’nin ileri gelenlerine (hakimler), diger
peygamberlere ve nihayet yahudi din alimlerine aktarilmistir.!’” Yahudiler tanrmin Sina’da
sadece kendilerini muhatap aldigini, Hz. Musa’ya indirilen Tevratin yalnizca Yahudilere
gonderildigine inanirlar. Tevrat’a gore onlar diinya milletleri arasindan se¢ilmis kavimdir.
Sina’da “Seni Misir’dan kolelikten ¢ikaran tanrin Yahve iste benim! Karsimda baska tanrilarin
olmayacak.”'’® ayetiyle tanrinin tiim Israilogullariyla ahit yaptigm diisiiniirler. Muhafazakar
Yahudi literatiiriinde 6zellikle diger milletlerle kiyaslandiginda idealize edilmis ve kolektif bir
Israil kimligine vurgu yapildig1 goriiliir. Tiim giinahlarina ragmen Yahudiler tanr katinda

ayricalik, imtiyaz ve stiinlik sahibidirler. Tanah’ta (Eski Ahit) ve sonraki Yahudi

174 Halil Erdemir, P.Hatice Erdemir, “60-70 Yillari Arasi Kudiis’te Yahudi isyani ve Giiniimiize Yansimalari”, Firat
Universitesi Orta Dogu Arastirmalari Merkezi, Uluslararasi 4.0rta Dogu Semineri, Elazig 2009, ss.197-198.

175 Eldar Hasanov, “Yahudi Ahit Geleneginde Nuh Kanunlari ve Nuhilik”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali — Felsefe ve Din Bilimleri Dali, istanbul, 2012, ss.26-
27, 40.

176 Hasanov, a.g.m. , 2012, s.10.

177 https://islamansiklopedisi.org.tr/talmud

178 Tevrat-Cikis 20: 1-2.
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kaynaklarinda gectigi tizere Yahudilerin dstiin vasif veya itaatkarhgindan ziyade
isyankarliklarina ve giinahlarna ragmen tanri bizzat Israil’i ve atalarim sevdigi igin
yeryiiziindeki hakimiyetini Israil kavminin iradesine baglamistir. Yahudilerin segilmisligi

bundan kaynaklanmaktadir ve kiyamete kadar siirecektir. 1"

Yahudilikte insanlar Nuhogullar1 ve Israilogullar1 seklinde ikiye ayrilir. Tufan’dan sonra
insanlik Hz. Nuh’un soyundan tiiremistir. Sina ahdiyle Yahudiler Nuhogullar statiisiinden
koparak Israilogullar1 kimligini kazanmislardir. Diger insanlar da Nuhogullar1 statiilerini
stirdirmeye devam edeceklerdir. Nuhi statiisi aslinda Yahudi egemenligi fikrini
yansitmaktadir. Bu anlayisa gore Yahudiler diinyaya egemen olacaklardir ve yabancilarin Hz.
Nuh’un kanunlarina tabi olmasini saglayacaklardir. Kisaca Yahudiler, Nuhiler {izerinde kanun
koyucu statiisiinde olacaklardir. Nuhi terimi bir yabanci kimlik statiisiidiir. Yani Nuhogullar
higbir zaman Israilogullarina esit olamaz demektir. Nuhi kimligin Yahudilerin mevkisine gére
diistikligii ontolojiktir. Tevrat’ta gecen Nuh kanunlarina itaat eden diiriist bir yabanci ancak
Nuhi olabilir. Bir kisinin Nuhi sayilabilmesi i¢in ii¢ dindar Yahudinin lehte taniklig1 sarttir.
Unlii Yahudi din adami1 Ibni Meymun’a (M.S. 1135 - 1204) gére Hristiyanlik ve Islam Nuhi bir
din degildir. Ona gore Hristiyanlar ve Misliimanlar Nuhi kabul edilmezler. Ciinkii Nuhilik
aslinda Yahudi kimligini ag¢iklamaya yoneliktir. Yahudilerin ve yabancilarin arasindaki sinirlari
cizer. Yahudiligin nerede baslayip nerede bittigini gosterir. Nuhi kimlik Yahudilerin, tarihin

baslangicindan bu yana diinyay1 nasil tasavvur ettiklerinin bir gostergesidir. 18

Yahudilerin kutsal kitaplar1 arasindaki hiyerarsik iliskiyi bilmek onlarin teolojik kimligini
anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Irk¢i bir igerigi oldugu ileri siiriilen ve Tanah’in ilk bes
boliimiinden olusan Yahudilere indirilmis kitaba Tevrat (Tora) adi verilir. Tanah ise
Yahudilerin sahip olduklar1 kutsal kitaplarin tamamina verilen addir. Tevrat (Tora), Neviim,
Ketuvim olmak iizere ii¢ boliim ve otuz dokuz kitaptan olusmaktadir.*®! Genelde Yahudiler ama
ozellikle Rabbi ad1 verilen Yahudi din adamlar1 Yahudi medeni kanunlarinin, téren kurallarinin
ve efsanelerin i¢inde yer aldigi sifahi kutsal metinlere cok 6nem verirler. Tevrat’in (Tora) tefsiri
ve fikih kaynagi olarak bu sifahi metinler nesilden nesile aktarilmistir. Onlar olmaksizin yazili

Tevrat’in (Tora) anlagilmasinin miimkiin olmayacagina inanilmaktadir. Bu s6zlii kanunlarin bir

179 Tugba Tasdemir, “Yahudilikte Secilmislik Psikolojisi”, Journal of Strategic Research in Social Science (JOSRESS),
Cilt 3, Say1 2, 2017, s.105.

180 E|dar Hasanov, “Nuhi Kimligi Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algisi”, Tiirkiye Ortadogu Calismalari Dergisi, Cilt
2, Sayi 1, Sakarya 2015, ss.139-146.

181 http://yahudilik.uzerine.com/index.jsp?objid=3398
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kism1 Yahudi ilim adam1 Judah ha-Nasi*®? (M.S. 135-220) tarafindan yaziya gegirilerek Mishna
adiyla kitaplastirilmistir. Milattan sonra III. - VII. yiizyillar arasinda yasayan Yahudi din
adamlari tarafindan Mishna ve Mishna’nin tefsiri olan Gemara bir araya getirilerek Mishna,
Tosefta ve Talmud metinleri toparlanmistir. Kudiiste yerlesik Yahudiler ve Babil Yahudileri
tarafindan ayr1 ayr1 Talmud caligmalar1 yapildigi i¢in birbirinden farkli Babil ve Kudiis
Talmudlar1 olusmustur. Talmud’un ilk basimi M.S. 1520 - 1523 yillarinda Venedik’te
gergeklestirilmistir. Talmud igine kapanik Yahudi halkinin psikolojini yansitimaktadir. Pratik
hayata dair kurallarin yaninda emir ve yasaklarla birlikte ¢ok sayida hikaye, mesel, hikmetli s6z

ve efsane icermektedir. 182

Tanah’a (Ing. Tanakh)!®* gore Yahudilerin iman ettigi tanr1, antropomorfik (insanbigimci)
ozelliklere sahiptir. Bir insan gibi yasamakla birlikte o sadece Yahudilerin (Ibraniler) tanrisidir.
Tanah’ta gecen ciimleye gore Tanr1 diinyada degil bilakis Israil’de yasar. Talmud’ta gegen tanri
inanc1 Tanah’takinin aynisidir. Yine Tanah’a gore Yahudiler {istiin bir irktir. Siyon (Tanrinin

)185

halk1 iste Israil seklinde tanimlanarak Israilogullarmn ilahlarin hatta Yiice Yahova'nin

186 k187

ogullar1~*° oldugu teyit edilir. Devaminda Yahudi milletinin tiim diger milletlere varis olara
yeryiiziine hiikkmedecegi, secilmis ve mukaddes bir millet’®® oldugu anlatilir. Bu konularda
Talmud, Tanah’la Ortiisen hiikiimlere sahiptir. Hatta Talmud’da daha da ileri gidilerek

yabancilarm kanmi dokmenin Tanr1 Yahova’ya kurban sunmak oldugu ileri siiriilmektedir. 18

3.4.2. Yahudilerde Eko-Politik Aklin Goriintiileri

3.4.2.1. Mabed: Yahudiler mabet merkezli bir din anlayisina sahiptir. Yahudilerin
ibadetlerini eda edilebildigi tek mekan Siileyman Mabedi’dir (Ing. Temple of Jerusalem).
Mabede olan baglilik Yahudi diniyle adeta 6zdestir. Mabedin mimari yapisindan orada kimin
vazife yapacagina kadar her seyin tanr1 tarafindan tayin edildigine inanilir. Tevrat’a gore mabed

ilk defa M.O. 964 - 957 yillarinda Hz. Siileyman (A.S.) tarafindan insa edilmistir ve Birinci

182 ha-Nasi, ibranice’de prensin (the Prince) karsiligidir. https://www.britannica.com/biography/Judah-ha-Nasi

183 Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplari ve Esaslari, ilmi inceleme ve Tenkidi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C 14, Sayi 1, Ankara 1966, s5.96-97.

184 https://www.britannica.com/topic/Tanakh

185 Yesaya 60/14.

18 Mezmurlar 82/6.

187 Mezmurlar 82/8.

188 Tesniye 7/6, 10/5, 14/21, 26/19; Cikis 19/5-6.

189 Hikmet Tanyu, a.g.m., 1966, s5.98-99.
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Mabed olarak bilinir. Mabedin konumu giintimiizde Kubbetu-s Sahra ile Mescid-i Aksanin
bulundugu yere denk gelir ki Islami literatiirde bu bolgeye Harem-i Serif ad1 verilir. Ancak
Mabedin ilk defa Harem’i Serif bolgesinin neresine insa edildigi bilinmemektedir. Siileyman
Mabedi tarihte iki defa yikilmistir. ilkinde Babilliler tarafindan M.O. 586/587 tarihinde
yikilmistir. Yahudiler tarihlerinin bu donemini . Mabed Donemi olarak adlandirmislardir.
Babil’de yarim asirdan fazla siirgiin hayat1 yasayan Yahudilerin bir kismi Kudiis’e geri donerek
Siileyman Mabedini ikinci kez insa etmislerdir. Dort y1l siiren mabed insaat:1 M.O. 515 yilinda
tamamlanmustir. Stileyman Mabedi dini 6neminin yanisira Yahudi milletini ve Kkiiltiirtini
birlestirici rol oynamustir. Yahudiler Mabed’i dini oldugu kadar milli bir merkez olarak ta

gormiislerdir. Mabed ayn1 zamanda Yahudilerin iilkesi Israil’in bagimsizligimin semboliidiir.'*

Yahudiler, M.O. V1. — IV. yiizyillar arasinda Birinci Pers Imparatorlugunun, M.O. IV. - III.
yiizyillar arasinda Makedon Imparatorlugunun hakimiyeti altinda yasamuslardir. Makedon
Komutan Ptolemy 1. Soter (M.O. 367/366 — 283/282) Imparatorluk birliginin korunabilmesi
icin topraklarin komutanlar arasinda satrapliklara (eyalet) boliinmesini teklif etmisti. Onun
payina Misir, Kudiis ve gevresi diismiistii. Kurulan Ptolemies Hanedanligi altinda Yahudiler
diisiik bir vergi karsihiginda ig islerinde serbest birakilmislardi. Onlarin ardindan gelen bir diger
Makedon Komutan Seleucus I. Nicator’in (M.O. 358 — 281) kurdugu Seleucid Kralligi’nin eline
bolgenin gegmesiyle Yahudilere tanian ayricaliklar sona ermistir. Yahudiler i¢in baski dolu
zor bir donem baslamistir. Roma Cumbhuriyetinin biiyiilk devlet adamlarindan Gnaeus
Pompeius Magnus (Biiyiik Pompey, Ing. Pompey the Great, M.O. 106 — 48) M.O. 63 yilinda
Kudiis’ii kurtarmistir. Romalilarin destegiyle Judaea Kralligi'® vassal bir Yahudi devleti
hiiviyetiyle M.O. 40 yilinda ilk Yahudi krali Herodes Magnus (M.O. 73 — 4) tarafindan
kurulmustur. Roma devleti genel asayisi etkilemedigi siirece Roma eyaletlerinde yasayan
halkin din ve ibadetlerini kontrol altina alma ¢abas1 giitmemistir. Hatta dini gérevlerini 6zglirce
yerine getirebilmeleri i¢in Yahudileri mecburi devlet hizmetinden ve askerlikten muaf
tutmustur.  Kudiis disinda yasayan Yahudilerin yillik tapmak vergilerini Kudiis’e
gondermelerine, Sabat giinii mahkemeye c¢ikmamalarina izin vermistir. Roma askerleri
Yahudilerin dini inang¢larina saygilarindan onlar tarafindan put olarak goriilen kartal baslikli

Roma sembollerini Kudiis’e sokmamuislardir. Yahudi diinyasinin en biiyiik sorunu olarak

190 Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Silleyman Mabedi”, israiliyyat: israil ve Yahudi Calismalari
Dergisi, No.1, Konya 2017, ss.45-49.

191 Judaea (ibranice Yehudah) ayni zamanda eski Filistin’in en giineyindeki geleneksel ti¢ bdlimd, kuzeyde Galilee
adh iki bolumi, merkezde Samaria bolgesini, Bethel — Beersheba arasi bolgeyi (Kudis, Bethlehem ve Hebron)
kapsar. Bugiinkii israil’in giineyi ve Urdiin’{in gilineybatisidir. https://www.britannica.com/place/Judaea
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Yahudilerin birbirlerine kars1 duyduklart nefret kalmisti. Bu arada Roma’ya bagl bir eyalet
olmasi1 nedeniyle Roma tarafindan Judaea’ya atanan bolge valisi Gessius Florus gorev yaptigi
M.S. 64 - 66 yillarinda Yahudilere asir1 vergiler koyararak Birinci Yahudi Ayaklanmasi’nin
(Ing. First Jewish Revolt) fitilini ateslemistir. Bunun {izerine fanatik bir Yahudi mezhebi sayilan
Zealotlar M.S. 66 - 70 yillar1 arasinda Kudiis’ii ve kutsal Yahudi mekanlarmi Roma
Imparatorlugu hakimiyetinden bagimsizligma kavusturabilmek igin suikastlar, toplu intihar
eylemleri, Roma ile igbirligi yapan Yahudilerin katledilmesi gibi herkesi yildiracak tedhis ve
teror eylemleri gerceklestirmislerdir. Bununla kalmayip Kudiis ¢evresindeki Roma
garnizonlarina saldirarak Roma askerlerini 6ldiirmislerdir. M.S. 70 yilinda Roma ordusu
Kudiis i kusatmistir. Uzun siiren kusatmanin ardindan Zealotlarin Roma askerlerine uyguladigi
acimasiz Oldiirme yontemleri sebebiyle tahrik olan Roma ordular1 Kudiis’e girerek Siileyman
Mabedini ikinci kez yikmistir (M.S. 70). Mabede sigian Zealotlarin tamami katledilmistir.
Roma Imparatoru Titus Flavius Vespasianus (M.S. 39 - 81) caginin en kuvvetli askeri giiciine
sahip olmasma ragmen Yahudiler israrla Romalilarla savasmayr se¢mislerdir. Isyan
bastirildiktan sonra Kudiis tamamen Yahudilerden arindirilmistir. Yahudiler 1. Mabed’ in
insasindan yikilmasina kadar gecen siireyi Il. Mabed Dénemi (M.O. 515 — M.S. 70) olarak
adlandirmislardir. Zealotlarin isyan: sebebiyle diasporada yasayan Yahudiler hakarete ve
asagilanmalara maruz kalmislardir. Yahudilerin siyasi bagliligina giiveni sarsilan Roma,
Imparatorlugun her yaninda Yahudilere kétii muameleye baslamistir. Mabetten geriye sadece
Bat1 duvari kalmigti. Kudiis’teki tarihi hezimetin hatirasina Yahudiler bu tarihi kalintiy1 Aglama

Duvari olarak adlandirmislardir.t?

3.4.2.2. Ruhban otoritesi: Babil Siirgiinii 6ncesi Yahudi tarihinde ruhban sinifi mevcut
olup peygamberlerin Mabet’teki ibadetlerine ve diger faaliyetlerine katiliyorlar ayrica kehanet
isiyle ugrasiyorlardi. M.O. VIII. asirdan sonra bu ruhban sinif kurumsallasma yolunda emin
adimlarla ilerlerken Israilogullarma gonderilen peygamberler, onlara ve uydurduklari
kiiltlesmeye karsi ¢etin bir miicadele vermislerdir. Babil Siirglinii’niin ardindan bu din adami
sinifi Kast sistemine déniistmiis ve politik alana miidahale etmeye baslamistir. Ikinci Mabed’in
M.S. 70 yilinda yikilmasiyla mabed merkezli rahiplik kurumu sona ermistir. Onlarin yerini

Yahudi din bilginleri “rabbiler” almisladir.'%

192 Halil Erdemir, P.Hatice Erdemir, a.g.m. , 2009, s5.183-194.
193 Ekrem Sarikcioglu, “Din Fenomoloijisi”, Fakiilte Kitabevi Yayinlari, Isparta 2011, ss.162-163.
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Ruhban smifin gorevleri arasinda Yahudilerle tanrilar arasindaki iliskinin diizenlenmesi
vardir. Din adamlar1 Yahudilerin segilmis halk olduklari dair inanglarimi pekistirici bir rol
oynamislardir. Karmasik kurallara ve ritiiellere sahip Yahudilerin aktif bir ruhban sinifa sahip
olmalar1 geleneklerin muhafaza edilmesinden ziyade ontolojik bir anlam tagimaktadir. Sina’da
“On Emri” alan Hz. Musa’dan ve onu takip eden peygamberlerden baslayan dini otorite bir
helezon ¢izerek ruhbanlar araciligiyla Yahudi kavminin tiim katmanlaria dogru genislemistir.
Yahudi kavminin kutsallig1 ve segilmis olma 6zelligi asirlar boyu din adamlari vasitasiyla daha

dinamik tutulmustur.%

Yahudi mezhepleri ikinci Mabedin Roma ordularinca tahribinden birkac asir énce gok
etkindiler. Saduki ve Esseni mezheplerinden ziyade Ferisiler Yahudiler {izerinde dini otorite
sahibiydi. Bu firkanin bilginleri sozlii gelenege ¢ok bagli olup Tevrat’in tefsirinde otorite
Kisilerden olusmaktaydi. Yahudi halk tabakalar1 Ferisilerden tanridan korkarcasina ¢ekinirlerdi.
Ferisiler yazicilik, dua ve ilahilerin okunmasi, mabetlerde kutsal metinlerin okunup tefsir
edilmesi ve giinliikk dini ayinlerin yonetilmesi gibi vazifeleri yerine getirmekteydiler. Ayrica
Yahudi hukuk kodeksi olan “Halakah” onlarin kontroliinde oldugundan yasama, kanun koyma
islerinde otoriteydiler. Ferisi ¢izgisi daha sonra ortaya ¢ikan Talmud-Rabbinik gelenegi i¢inde
eriyerek giiniimiiz Yahudi geleneginin ana omurgasimi olusturmustur.!® M.S.70 yilinda
Mabed’in ikinci kez yikilmasiyla Ferisiler, Sadukiler, Esseniler ve Zealotlar gibi Yahudi
mezhepleri tarihe karigarak mezhep ayriliklar1 yerini homojen bir yapiya birakmistir. Rabbiler
denen tek bir ruhban sinifin otoritesi ylikselise ge¢mistir. Bu doneme Rabbinik Dénem adi
verilmektedir. Yahudiler zamanla Rabbileri, dinlerinin ve uluslarinin lideri olarak gérmeye
baglamiglardir. Rabbiler, 6zgiin bir dini literatiir gelistirerek giiniimiize kadar ulagsan Yahudilige

yeni bir form kazandirnmislardir.%

Rabbi kelime olarak “iistadim, 6gretmenim” anlamina gelmektedir. Rabbinik gelenege gore
rabbi adi Ikinci Mabedin M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilisindan énce tanri tarafindan
Hz. Musa’ya verilen 6nemli bir unvandir. Rabbiler Talmud ’un tedvininde, klasik donem
Yahudiliginin modern doneme aktarilmasinda ve yeniden yapilanmasinda hayati roller

oynamislardir. Kisaca Tevrat’in 6gretmenleri ve yorumculart olarak kabul edilen rabbiler hem

194 Mustafa Alici, “Yahudilikte Otorite Kurumlari Uzerine”, Akra Kiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, Sayi 7, istanbul
2015, ss.18-19.

195 Alicl, a.g.m. , 2016, s5.22-23.

1% Giingér, a.g.m. , 2017, s.59.
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yazili kutsal metinlerin hem so6zlii kanunlarin halk arasinda yayilmasini sagladiklari i¢in Yahudi
geleneginin mutlak ve mesru sozciileri olmuslardir. Kutsal metinlerin yorumlanmasi, fikhi ve
teolojik konular1 anlama ve kanunlagtirma yetkisi onlardadir. Yahudi dini takvimini (giinlik
ibadet zamanlarini, bayram giinlerini) diizenleme isi de onlarin gorevleri arasindadir. Rabbilik
veraset yolu ile gegmez ancak orgiin egitim yoluyla kazanilabilmektedir. Rabbinik Yahudiligin
resmi olusum donemi M.S. 70 - 640 arasidir. Rabbiler ilk zamanlarda 6nemsiz sayilirken bir
kanun adamui, bir biiylicii ve bilge bir mistik olarak Talmud’la ilgili otorite haline gelmislerdir.
Rabbinik Yahudilik, Yahudi milletine uyarlanmis bir hayat tarz1 ve bir diinya goriisiidiir. En
onemli Ozelligi normatif olusu, var olan ser’i kurallarin daha sistematize edilerek
kanunlastirilmis olmasidir. Yahudilerin giinliik yasantilar1 lizerinde etkin olmasinin yaninda
Rabbiler’in metafizik alemin yapisina ve diizenine miidahale edebilecegine de inanilir. Bu da
yetmez Yahudilere gore onlar tabiat olaylarin yonetir, ruhani varliklarla ve meleklerle iletisime
gecer, cinlerle ve 6liilerle konusabilirler. Tlging bir sekilde Yahudi halklar: Rabbileri ayn1 anda

hem siradan bir beser hem kutsal bir insan olarak telakki etmislerdir.®’

3.4.2.3. Cekirdek kapitalizm: Yahudiler vatansiz yasadiklari ve siyasette yer alamadiklar
icin mal-miilk edinmeleri engellenmis, siirgiinlerde varliklarin1 geride birakmak zorunda
kalmislardir. Muharref Tevrat’a gore Sabbat (Cumartesi) tatili tanrinin dinlendigi giin olup
Yahudiler Sabbat giinii ates yakamaz, ticaret yapamaz ve karanlikta oturmalari gerekir. Sabbat
disinda kalan giinlerde ise ¢ok caligmalari ve ¢ok para kazanmalari tesvik edilmektedir.
Yoksullugu yiicelten ve fakir kalarak cennete girmeye calisan bir Hristiyan ile cennete girmek
icin altin ve glimiis toplamanin sart olduguna inanan bir Yahudi arasinda elbette biiyiik bir
zihniyet farki olacaktir. Bu farklilik ister istemez ekonomik hayata da yansiyacaktir. Semavi
dinlerin tiimiinde faiz yasak olmasma ragmen dinlerin mensuplarinmn giinliik hayatlarinda
rahatlikla faiz alip verdigi goriilir. Yahudilerin sadece kendi aralarinda faiz alip vermeleri

yasaklanmis olup Yahudi olmayanlarla faizli islem yapmalar1 miibah goriilmiistiir. 1%

Alman sosyolog ve politik ekonomi uzman1 Max Weber (M.S. 1864 - 1920) ve Alman
iktisat tarihgisi Werner Sombart (M.S. 1863 - 1941) kapitalizmin ruhunu dini ve felsefi
kaynaklarda aramislardir. Weber bu ruhu Protestanlik’ta bulurken Sombart dinin ekonomiye

yaptig1 etkiden yola ¢ikarak kapitalizmin ruhunu Tevrat’ta gormiistiir. Sombart modern

197 Alicl, a.g.m. , 2016, s5.24-25.
198 Berrak Kurtulus, “is ahlaki: Gecmiste ve Giliniimiizde”, istanbul Universitesi Sosyal Siyaset Konferanslari
Dergisi, istanbul 2010, s5.751-752.
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kapitalizmin olusumunun Yahudileri isaret ettigini soylemektedir. Yahudiler giintimiiz is
diinyasina hakim ticari mekanizmalarin birgok ayrintisini icat ederek kapitalizmin kendine 6zgii
nitelik kazanmasina katkida bulunmuslardir. Sombart’a gore kapitalizmin ruhu ile Yahudilik
ayni1 seydir. Yahudiler tarihlerinin baslangicindan bu yana el emegi yerine beyin giicii ile
maisetlerini  kazanmislardir. s hayatinda hep organizator olarak rol oynamuslardir.
Organizatorliik, kapitalist girisimciligin tam da cekirdegidir. Bu yetenegin kapitalizmi icat
edebilmesi i¢in anahtar unsur paradir. Yahudiler tarihlerinin her doneminde dogrudan para ile
istigal etmislerdir. Ticaret yaparak elde ettikleri karla tefecilik yapmuslardir. Yahudilerin
iktisadi faaliyetleri mesruiyetini Yahudiligin dini kaynaklarindan almaktadir. Muharref Tevrat
zenginligi iistiin saymus, fakirligi yererek bor¢ alinmasini kotii gormiistiir. Yahudilerin kendi
aralarinda adaleti gozeterek faizli islem yapmalar1 yasak iken Yahudi olmayanlar karsisinda
mubah sayilmasi sayesinde Yahudi’nin Yahudi olmayanla ticaretinde ve para iligkilerinde

haksiz kazang elde etmesi mesru kabul edilmistir. **°

Yine Sombart’ a gore para dolagimi ve sermaye birikimiyle gergeklesen uluslararasi ticaret
kabiliyeti ise Yahudilerin dinlerinden ziyade 1rki 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Yahudiler
gog ettikleri tilkelerde ticari faaliyetlerini devam ettirebilmek igin “takiyyeci” davranirlar.
Sombart ozellikle Avrupa’da Yahudilerin belli donemlerde uygulanan baskilar nedeniyle
takiyye yaptiklarini yani Yahudi kimliklerini gizlediklerini ve bu sayede ticari faaliyetlerine
devam edebildiklerini ifade eder.?® Yahudiler kazancin her tiirlii amagctan {istiin olduguna
inanmaktadirlar.  Yahudilikte hayatin tim sartlari sadece ekonomik yararma gore
degerlendirilir. Evlenmek ve ve cocuk sahibi olmak gibi gayet sosyal haller bile ticari
perspektifle ele alinir. Sombart, Yahudilerin yasarken tanriy1 hesaba katarak hareket ettiklerini
soyler. Varligin her alaninda tanriin aktif olduguna dair inang Yahudilerin dayanigsmasinin ve

ekonomik faaliyetlerinin temelini olusturmaktadir.?%*

Yahudiligin temel ilkelerinden olan sozlesme fikrine gore akitlerine uyanlar
miikafatlandirilir, onu ¢igneyenler ise cezalandirilir. Yahudiler yilizyillar boyunca iyilerin
zenginlesecegine ve kotiilerin cezalandirilacagina inanmiglardir. Ahiret’e iman etmekle beraber

diinyada refah icerisinde yasayarak tanrinin rizasini kazanabileceklerini diisiindiiklerinden liiks

199 satilmis Oz, “Kapitalizmin Ruhu Problemi: Werner Sombert”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil
18, Sayi 29, Sanliurfa 2013, ss.151-155.

200 \Werner Sombart, Kapitalizm ve Yahudiler, Cev. Sabri Giirses, ikinci Baski, ileri Yayinlari, istanbul 2005,
ss.13,26.

201 Sombart, a.g.e., 2005, s5.132, 185.

90



tikketime ¢ok hirshidirlar. Sombart’ a gore Yahudiler modern kapitalizmin onciisiidiir. Diinyanin
dort bir kosesine yayillmis olmalari nedeniyle tarihten silinecekleri yerde seg¢ilmis halk
olduklarina iliskin saglam inanglar1 sayesinde biiyiik bir gili¢ olarak hep yeniden var olmay1
basarmislardir. Yabancis1 olarak yasadiklar1 tilkelerin ekonomik hayatinda kalici etkiler
birakmislardir.?%? Diaspora Yahudileri dinlerinin giicii sayesinde her yerde ulus bilincini
korumay1 basarmislardir. Unlii Alman filozofu Karl Marks (M.S. 1818 - 1883) da Sombart gibi
kapitalist zihniyetin dogmasi ve gelismesinde Yahudiligi onemli gormektedir. Ona gore

kapitalist anlayisin tiim prensipleri Yahudilikte mevcuttur. 2%

Sombart, Yahudilerin siirgiin edilmelerinin ve zorunlu tehcirin kapitalist sermayeyi
biriktirebilmeleri ve yaymalar1 gibi 6nemli sonuglar dogurdugunu ileri siirmiistiir. Siirekli gog
etmek zorunda kalmalari ve her an go¢ etmeye hazir durumda olmalar1 nedeniyle Yahudiler
gayrimenkul yerine menkul ve nakit varliklara yonelmislerdir. Nakdi sermayelerin siirekli
artmasi ve birikmesi kapitalist girisimi baglatmalarina zemin hazirlamistir. Siirgiinlerin onlarin
ekonomik faaliyetleri lizerinde pozitif etkisi olmustur. Nakit bakimindan varlikli olmalar
Yahudileri yerli halklar i¢in bir kredi kaynagi haline getirmistir. Yerli halklar ise Yahudilerden
faizle kredi almaya devam ederken iilke ekonomileri kétiilesmeye baslar baglamaz hemen
parmaklariyla Yahudileri isaret etmisler ve onlara kasr1 yeni bir tedhis donemi baslatmiglardir.

Sonug, Yahudilerin yeni bir siirgiine génderilmeleri olmustur.?%

Sombart’a gore Yahudiler yiiksek ticari kabiliyetleri sayesinde diinya ticaretinde s6z sahibi
duruma gelmislerdir. Miicevherat, degerli tas, inci ve ipek gibi degerli iiriinlerin dolagimda
oldugu piyasalara her zaman hakim olmuslardir. Genis Ol¢ekte ithalat gerektiren ticaret
dallarinda genellikle Yahudiler o6nde olmustur. Yahudilerin en kapsamli ekonomik
faaliyetlerinden biri yeni iiriinlerin ticaretini yapmalari, eskilerin yerini alan yeni yontemler icat
etmeleridir. Yahudileri diger din ve kiiltiirlerin tiiccarlarindan ayiran sey salt kar pesinde
kosmalari, ticari ahlaka aykiri hareket etmeleri veya tefecilik yapmalari degildir. Onlarin bariz
vasiflart tiim bu asiriliklar1 yapmanin dogru oldugunu diisiinmeleri, ¢cok acik hareket etmeleri,

ticari ¢ikarlarini titizlikle ve acimasizca korumalaridir.?®® Modern zamanda goriilecek

202 Sombart, a.g.e., 2005, s5.197, 231.

203 Karl Marx, “Yahudilik ve Kapitalist Zihniyet”, Kapitalizm ve Din, Der. Mustafa Ozel, Aga¢ Yayincilik, istanbul
1993, 55.92-94.

204 Oz, a.g.m. , 2013, s5.159-160.

205 Sombart, a.g.e. 2005, ss.42, 133.
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kapitalizmle Yahudilik ruhunun ortiismesinin belki Yahudiler i¢in bir gurur kaynagi oldugu da

distiniilebilir.

3.4.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: YAHUDiILERDE EKO-POLITIK
AKIL

Yahudilerin eko-politik aklinin iki temel belirleyicisinden bahsedebiliriz: Yahudi diasporasi
ve teolojik kimlik. Yahudiler farkli zamanlarda gergeklesen ii¢ biiyiik zorunlu tehcirle sdzde
“tanr1 tarafindan kendilerine vaat edilmis topraklardan” ayrilmak zorunda kalmislardir. ilk iki
g6¢ Asur ve Babil siirgiinleri olarak bilinmektedir. M.S. 60 yilinda Roma’nin Kudiis’i iggali ve
Yahudilerin {igiincii kez siirgiin edilmeleriyle Yahudilerin tarihi diasporas: baglamistir. Tim
diinyaya yayilan Yahudiler kimliklerini ve geleneklerini devam ettirebilmek igin kontrolli
davranmislardir. Ardi arkasi kesilmeyen siirgiinler ve Yahudilere kars1 duyulan nefretle birlikte
yasamanin zorlugu Yahudileri birlestirmistir. Diaspora Yahudileri kendilerini etrafi kurtlarla
cevrili bir koyunun ¢aresizliginde gérmiislerdir. Bu durumda tutacaklar1 en mantikli yolun
kurtlara kendilerini unutturmak oldugunu disiinmiislerdir. Gé¢menlik ruhu Yahudilerin
birbirleriyle hep irtibatli olmalarini saglamistir. Gog ettikleri bolge ve iilkelerin sartlarina uyum
saglayarak milli ve dini geleneklerini korumuslardir. Gog tarihi Yahudi halklarina farkli sartlara
uyum saglama kabiliyeti kazandirmistir. Yahudi hayatini bir biitiin olarak teolojik diinya
goriisleri belirlemektedir. Ozellikle ahit inanc1 bu teolojiyi besleyen ana damardir. Ahit inanci
sayesinde Yahudiler kendilerini tanrinin seckin kavmi olarak gormektedirler. Yahudilere gore
tarihe sekil veren unsur “din”dir. Tanrt Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa
peygamberleri vasitasiyla Israilogullariyla ahitlesmistir. Sina’da Hz. Musa’ya indirilen
Tevrat’in yalnizca Yahudilere gonderildigine inanmaktadirlar. Yahudi kaynaklarinda gectigi
lizere Tanr1 Yahova giinahlarina ragmen Israilogullarini sevmektedir ve yeryiiziindeki
hakimiyetini onlar eliyle gergeklestirecektir. Yazili Kutsal kitaplar1 Tanah’a gore Yahudiler
istiin bir wrktir ve Tanrt’nin halkidir (Siyon). Yahudiler bu seckinligin kiyamete kadar

slirecegine inanimaktadirlar.

Yahudilerde eko-politik aklin ilk somut iz diisiimii mabettir. Yahudilerin ibadetlerini
Stileyman Mabedinde yapmalar:i esastir. Mabede olan baglilik Yahudi diniyle 6zdestir.
Siileyman Mabedi tarihte iki defa yikilmistir. Birincisinde Babilliler tarafindan (M.O. 586/587)
tahrip edilir ki Yahudiler bu tarihe kadar olan zamanmi I. Mabed Donemi olarak

adlandirmaktadirlar. Mabed M.O. 515 yilinda yeniden insa edilmistir. Siileyman Mabedi’nin
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Yahudi milletini ve kiiltiirini birlestirici rolii inkar edilemez bir ger¢ektir. Mabed, Yahudilerin
iilkesi Israil’in bagimsizligmin semboliidiir. Yahudilerin radikal kolu Zealotlarm
bagimsizliklarint elde edebilmek igin Roma’ya karsi ayaklanmasi lizerine Roma ordusu
Kudiis™ii girerek Siileyman Mabedini ikinci kez yikmistir (M.S. 70). Yahudiler 1l. Mabedin
insasindan yikilmasina kadar gegen siireyi II. Mabed Dénemi olarak adlandirmaktadirlar (M.O.
515—M.S. 70). Mabetten geriye sadece Bat1 tarafindaki duvar kalmistir. Mabedin bu ac1 akibeti
Aglama Duvari adi verilen tarihi kalintida ylizyillar boyu hatirlanmistir. Mabedin ortadan
kalkmasiyla Yahudilerin teolojik yapilari, rabbi adi verilen Yahudi hahamlara emanet
edilmistir. Rabbiler klasik donem Yahudiligin modern doneme aktarilmasinda ve yeniden
yapilanmasinda ¢ok hayati rol oynamislardir. Yahudi eko-politik aklinin pratik goriiniimiiniin
zirvesi ¢ekirdek kapitalizmin kuruculari olmalarinda yatmaktadir. Yahudiler dinlerinin emirleri
dogrultusunda kendi aralarinda faizle alis verisi haram goriirken Yahudi olmayanlarla faizli
islem yapmayi caiz saymusladir. Yahudiler ellerini yerine zihinlerini kullanarak hayatlarini
kazanmislardir. Bir zihin isgiligi olan organizatorliik onlarin en 6nemli meslegidir ve kapitalist
girisimciligin mayasidir. Bu yetenegi kapitalizme doniistiiren unsur ise para olacaktir.
Yahudilerin en biiyilk mahareti her zaman paradan para kazanmak olmustur. Bu anlamda
Yahudiler modern kapitalizmin Onciisii sayilmalidir. Yasadiklar1 tim yabanci iilkelerin
ekonomik hayatinda kalici izler birakmay1 basarmislardir. Goniilli goniilsiiz stirgiinler veya
tehcirler Yahudilerin kapitalist sermayeyi biriktirmesine hizmet etmistir. Siirekli go¢ etmek
zorunda kalan Yahudiler sadece menkul ve nakit varliklara yatirim yapmugsladir. Nakit
bakimindan varlikli Yahudiler tarihte yerli halklar i¢in hep kredi kaynag:i olmustur. Modern
kapitalizmle Yahudi eko-politik aklinin bu kadar Ortiisiiyor olmasinin sebebi tarihteki

hikayelerinin ayn1 olmasindan ileri geliyor olsa gerektir.
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DORDUNCU BOLUM

ISLAM ONCESi ORTADOGU’DA DINLER

Sade anlamiyla din insanlarin 6nce bir tanriya sonra birbirlerine hem korku hem de
saygiyla baglanmasini ifade eder. Bu tarife gore bir din kutsal, askin ve tabiatiistii 6zelliklere
sahip olmalidir. Ayn1 zamanda dinin fert ve cemiyet hayatinda birtakim emir ve yasaklar1 da
olacaktir. Bir dinin en temel fonksiyonu insanlari bu diinyada veya ahirette kurtulusa
erdirmesidir. Toplumun ortak degerlerini insa eden din sosyal dayanismayi saglar ve topluma
bir kimlik verir. insanoglunun sik¢a basvurdugu suistimale konu dinler bir hile ve somiirii aract,
acilar1 teskin etmeye yarayan bir teselli ideolojisi, gizli fakat kudretli olan varliklarla bir
anlasma tarzi olarak tarih boyunca kullanigh da olmustur. Kisaca din ferdin ve cemiyetin tasdik
ettigi, davraniglarini ona gore tanzim ettigi degerler ve kanunlardir. Din tarifinin kapsamina
insanoglunun akliyla trettigi degerler sistemi veya formiile ettigi ideolojiler de girmektedir.
Buna ragmen din temelde bir beser zihninin iriinii olmayip semavi kaynakli ve tabiatiistii
olmakla bir tanrinin diinyaya ve tarihe miidahalesini 6ngoriir. Semavi din kategorisinde dinin
sahibi ve kaynag Allah’tir. Insan 6nce dinin muhatab: sonra mensubu ve nihayet miikellefi
olur. Din topluma niifuz etmeye fertten baslar. Sonra cemiyeti tanzim ederek bir miiessese olma
riistiine erer. Dinin topluma etkileri oldugu gibi toplumun da dini tecriibelere miidahalesi s6z
konusudur. Bu karsilikli etkilesim 6yle derindir ki din ve toplum, beser zihniyet ve ahlakini

birlikte insa ederler. Ekonomi, politika ve devlet bu etkilesimden kesinlikle nasibini alir. 2%

Fert ve toplum arasindaki politik bagi kuran temel ilkenin din oldugu diisiincesi Fransiz
tarihgi Marcel Gauchet (D. 1946) tarafindan dile getirilmistir. Ona goére politik bag dogrudan
dinsel kaynaklidir. Toplumlarin birliktelik duygusu, paylastigi ortaklik ve bunun simgesel
bi¢imi olan politik bag aslinda dini bir mahiyet tasir. Dini bag toplumlarin kendi iginde
boliinmesiyle ortaya ¢ikan siyasalligin ilk nedenidir. Siyasallik veya onun temsili olarak devlet,
topluluklarin kendisini anlamlandirma ihtiyacindan dogar. Bir toplumun yoneten ve yonetilen
iliskisini tecriibe etme sekli olarak siyasallik, kolektif varligin gegiciligine kars1 politik iliskinin
degismezligi ve kaliciligr ilkesini din sayesinde elde eder. Siyasallik mutlaka devlet gibi
toplumdan ayrismis kurumsal bir yap1 araciligiyla gerceklesmek zorunda degildir. Politik

iliskinin ve bagin temelinde fertlerin bizzat siyaseti tecriibe etmeleri, kisaca siyasetin insani bir

206 Hiisniye Canbay Tatar, “Din ve Kapitalizm”, istanbul Universitesi Sosyoloji Konferanslari Dergisi, No.45,
istanbul 2012, ss.150-152.
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olgu olusu yatar. Politik bagin kurulmasmin sartt mutlak surette topluma yabancilasmis bir
kurum veya iliski degildir. Toplum kendi kolektif yapisi, iliskileri ve orgilitlenme bigimi
tizerinden kendi politik baglamini tiretebilir. Dinin politik bagin kurucu ilkesi sayilmasinin ana
nedeni toplumsal 6rgilitlenmenin politik bir goriiniim kazanmasina yol agabilecek kolektif

anlami iiretiyor olmasidir. 2%/

Ote taraftan Ingiliz iktisat¢1 Alfred Marshall (M.S. 1842-1924) “iktisadin ilkeleri”
kitabinin giris kisminda sdyle yazmaktadir: “Diinya tarihini sekillendiren ve insanoglunun
giinliik islerini tanzim eden iki asli kurum vardir; bunlar din ve ekonomidir.” 2% Bu iki kurumun
birbiriyle iligkisiz oldugunu diisiinmek imkansizdir. “Din, iktisadin bagimli degiskenidir.”
savini ileri siirenlere gore iktisat, dini sekillendirir. “Din, iktisadi sonuglar doguran bagimsiz
bir degiskendir” nazariyesine dair analizlerde is ahlaki, kanaatkarlik ve hosgorii gibi bireysel
faziletlerin iktisadi gelismeye zemin hazirladigi savunulur. Her iki yaklasima gore de din ve
ekonomi kavramlar: birbiriyle irtibat halindedir. S6z konusu iki kavram toplumsal ve siyasal
pratikte zaman zaman ¢atismis zaman zaman da isbirligi icinde olmustur. iktisat biliminin
babasi sayilan Adam Smith’in (M.S. 1723 - 1790) bir ilahiyat¢1 oldugunu unutmamaliyiz.
Smith’in icat ettigi “gériinmez el” kavrami “piyasa mekanizmasi” seklinde yorumlansa da
kavramin gercekte ne oldugu konusu tartismalidir. Bazi iktisatcilara gore bu kavramin esas
anlami “Tanr1’nin eli” demektir. Yani Tanr1’nin liitfu sayesinde bozulan piyasalar tekrar diizene
girer. Amerikali iktisatgr John Bates Clark (M.S. 1847 - 1938) ise sOyle der: “Ekonomiyi
okumak, yani toplumsal olgular1 algilayabilmek, olusumlar1 gorebilmek, onlar1 bir mihenk
tagina oturtabilmek i¢in mutlaka dini ekollere ve ogretilere ihtiyacimiz vardir.” Clark’a gore
ekonomik hayatin bozulmasinin nedeni dinden uzaklasmaktir. Ona gére diizen (Ing. status quo)
Tanri’nin iiriiniidiir ve diizene kars1 ¢tkmak Tanr1’ya isyan etmekle esdegerdir.?%® Insanoglunun
ekonomik olan olmayan giinliik ve tarihi tiim faaliyetlerine dokunan dinlerin bizzat kendisinde
- hele bu insan kadim medeniyetler besigi Orta Dogunun bir pargasi ise- bir tiir eko-politik akil

aramamak eksiklik olurdu.

207 Efe Bastiirk, “Dinsel Bagin Siyasalin Kurulusunda Etkisi ve Samanizm”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Tiirk
Diinyasi Arastirmalari Enstitiisi, Tiirk Diinyasi incelemeleri Dergisi, Sayi 18/1, Rize 2018, s5.100-102.

208 Alfred Marshall, Principles of Economics, Eight Edition, Palgrave Classics in Economics, First Edition 1890,
Eight Edition 1920, Hampshire-UK, 2013, s.6.

209 Mustafa Karahdyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi 16, Ankara 2013, ss5.194-
196.
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4.1. YAHUDILIK VE EKO-POLITIK AKIL

Diinyanin dort bir tarafina dagilmis sekilde yasayan Musevi - Yahudi topluluklara tanik
olmaktayiz. italya’daki Yahudiler esmer ve siyah gozliidiir. Kuzey Rusya, Kanada, Isvec ve
Norve¢’in kuzeyinde yasayanlari sar1 sagli, beyaz tenli ve yesil gozliidiir. Danimarka’da,
Almanya’da, irlanda’da yerlesik Yahudilerin kizil sagli ve mavi gozlii oldugunu goriiriiz. Daha
sicak iklimlerin hakim oldugu cografyalarda yasayan Yahudileri kisa boylu ve koyu sagl
buluruz. Daha soguk iilkelerde yasayanlar ise agik tenli ve uzun boyludur. Filistin’de yerlesik
olanlar ince ve uzundur. Fas ve Tunus’ta ise sisman Yahudiler vardir. Italyan Yahudisi
Italyanca, Birlesik Krallik Yahudisi Ingilizce, Rus Yahudisi Rus¢a, Cin Yahudisi Cince
konusur. Ustelik yeryiiziine yayilmis bu kavmin insanlar karsilastiklarinda lisan farklilig
sebebiyle birbirlerini anlayamazlar fakat akraba olduklarimi mutlaka hissederler. Bu kadar
daginik olduklar1 halde onlari bir millet yapan birgok faktoriin arasinda en 6nemlisi olarak dini
sayabiliriz. Yiizyillar boyunca diinyanin degisik iilkelerinde yasayan Yahudileri ayakta tutan
ana motivasyon dinleri olmustur. Bir inang¢ olarak Museviligin hikdyesi aslinda Yahudi

milletinin hikayesidir. 210

Yahudi kavminin tarihte bilinen ilk adi “Ibrani” dir. Hz. Ibrahim’in (A.S.) Firat nehrini
gecmesi sebebiyle “Abir-abiran” (gecen, gdcen) anlammda kavmine “Ibraniler” ad1 verildigi
sdylenir. Baska bir rivayete gére Hz. Ibrahim’in biiyiik babasinin adi “Abir-Eber” olmasi
sebebiyle bu kavme “Abirani-Ibrani” denmistir. Dinler tarihi uzmanlarindan bazilar1 Ibrani
kelimesinin kdkenini M.O. XIV yiizyilda Filistin’de yasayan “Ibr” veya “Hibr” kabilelerine
dayandirmaktadir. Ayrica Hz. Yakup’in (A.S.) adi “Abdullah” (Allah’in kulu) manasina
“Israil”, kavmine de “Beni Israil, Israilogullari” dendigi aktarilir. Son olarak Hz. Yakup
peygamberin biiyiik oglunun adinin Yahuda olmasi sebebiyle de bu kavme Yahudi adinin

verildigi rivayet edilmektedir.?!!

Giintimiizde Musevilik-Yahudilik inancini benimseyenlerin yani Yahudilerin niifusu
yaklasik olarak 18-20 milyon civarindadir. Bu niifusun 4,5 milyon kadar1 Israil iilkesinde, 6

milyon kadar1 ise ABD’de, geri kalan niifus ise Yahudi azinlik cemaatleri olarak diinyanin ¢ok

210 Joseph Gaer, “Yahudilik”, Cev. Osman Zahid Cifci, Miitefekkir-Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Dergisi, Sayi 1, Aksaray 2014, s.248.
211 Will Durant, Roger Lambelin, Yahudi Tarihi ve Siyonist Liderlerin Protokolleri, Cev. Sabit Sami Karaman,
inkilab Yayinlari, istanbul 1992, s.15.
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cesitli iilkelerinde hayat siirmektedirler. 22 Yahudilerin tarihi, Tevrat’a gore Hz. Ibrahim ile
baslamaktadir. Tevrat’ta gecen agiklamalara gore Hz. Ibrahim, Keldani iilkesinin (M.O. 2000
yillarinda Firat ve Dicle nehirleri boyunca kurulu idi) Ur sehrinde (Basra Korfezine yakin ve
Firat nehri kiyisinda idi) diinyaya gelmistir. ibraniler Ur sehrinden c¢ikarak Harran’a
yerlesmislerdir. Tanr1 Yahova Hz. ibrahim’e Filistin’e go¢ etmesini emretmistir. Filistin’e
geldiklerinde ¢ok agir bir kitlik hiikiim siirmektedir ve bu sefer de Ibraniler Misir’a hicret
etmislerdir. Musevilik dininin ilk peygamberi Yahudileri Misir Firavun’unun zulmiinden
kurtaran Hz Musa’dir (A.S.). Yahudilerin dinine Hz. Musa’ya intisap eden kisi anlaminda
“Musevilik” adi1 da verilir. “Musa” (ibr. Mose) kelimesi Tevrat’ta “sudan ¢ikarilmis” anlamina

gelmektedir. Misir’da dogan Hz Musa’nin Hz. Ibrahim’in torunu oldugu sanilmaktadir. 213

4.1.1. Yahudilikte Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

4.1.1.1. Kitap: Yahudilik kitaph bir dindir. Yazili kiilliyat1 cok eski sozlii gelenekleri de
iceren cesitli kutsal metinlerden olusur. S6z konusu gelenekler tarihi siirecte farkli zaman ve
zemin sartlarina gére yeniden yorumlanmis Ve yaziya gegirilmistir. Modern yazarlar
Yahudiligin tarihini Hz. Ibrahim’le baslatirlar. Tanr1 Yahova tarafindan Israilogullarinin atasi
ve Kenan tilkesinin sahibi olmak iizere segilen kisi o’dur. Yahudilerin teolojik zekas: Tanr1
Yahova’nin se¢ilmis halki ile iliskilerini tarihte ilk kez vuku bulacak sekilde “kutsal tarih”
kalibina dokmeyi basarmistir. Baslarda milli bir 6zellik tasiyan kutsal tarih 6gretisi bir siire

sonra biitiin insanlik icin takip edecekleri bir modele doniismiistiir. 24

Yahudilik genis bir kiitliphaneye sahiptir. Yahudilerce benimsenen bu genis kitap
kiilliyatina ibranice “Berit”, Tiirkge “Eski Ahit”, Almanca “Altes Testament”, Ingilizce “Old
Testatement” adi verilmektedir. Yazili kutsal metinlerin esasin1 Tanah (Ing. Tanakh)
olusturmaktadir. Tanah: Tevrat (Tora-bes kitaptan ibarettir), Nevi’im (Peygamberler-sekiz
kitaptir) ve Ketuvim (Kitaplar-on bir Kitaptir) olmak iizere toplam yirmi dort kitap ve ii¢
bolimden meydana gelmektedir. Tevrat adi hem Hz. Musa’ya verilen kutsal kitabi hem
Yahudilik dini 6gretilerinin tamamini ifade etmek igin kullanilmaktadir. Tanr1 Yahova, Sina

daginda Hz. Musa’ya sadece yazili Tevrat’1 degil onun yorumu olan soézli bir Tevrat’s da

212 Hasan Yildiz, “Ortadoguda Dinler Uzerine Bir Arastirma”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi Tarih Ana Bilim Dali, Elazig 2008, ss.13-14.

213Y|diz, a.g.m. , 2008, ss.15-16.

214 Mircea Eliade, “israil Cocukken”, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Kabalci Yayinlari, Cev. Ali Berktay, Cilt.1,
istanbul 2003, s5.202-212.
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vahyetmistir. Bu sifahi Tevrat nesilden nesile aktarilarak ¢ok sonra kaleme alinmustir. Yazil
Tevrat ile ayni kutsallikta kabul edilen s6zlii Tevrat yani Talmud bu sekilde dogmustur. Talmud
bir hukuk kitab1 6zelligi tasir ve i¢inde dini, sosyal ve siyasi her tiirlii bilgi yer alir. Misna ve

Gemara olmak iizere iki boliimden olugsmaktadir.?'®

Kitap Yahudilerin ibadet hayatinda 6nemli bir yer isgal eder. Dindar bir Yahudi i¢in dini
degerler hayatin en 6nemli amacini teskil eder. Dini degerlerin basinda yazili Tevrat gelir. Tanr1
Yahova’nin varhigini temsil eden Tevrat’t okumak ve anlamaya ¢alismak en faziletli ameldir.
Hatta Tevrat’dan birkag¢ sayfa okumak bir hayat kurtarmaktan veya bir mabed insa etmekten
daha faziletlidir. Yahudi hayat1 Talmud ’la gelisir ve Yahudi devletinin yikilmasindan sonra
Yahudiligin en temel dini kaynagi Talmud olur. Talmud Yahudiligin varliginit devam ettiren en

onemli dayanak olup 6zellikle mutaassip Yahudilerce tarafindan benimsenmistir. 216

Tanr1 Yahova, Israilogullarryla sozlii Tevrat {izerinden ahit yapmustir. Yazili Tevrat’s
Yahudi olmayanlar da sahiplenebilirler. Halbuki sozlii olan Tevrat ancak ve ancak
Israilogullarinin malidir. Diger milletlerin sahip olmasini engellemek i¢in yaziya gegirilmemis
ve bu yiizden nesilden nesile sozlii aktarilmistir. Ozellikle Yahudiligin Rabbinik anlayisina gére
tanr1 Yahova, Israilogullartyla Talmud iizerinden sdzlesme yapti81 i¢in o yazili Tevrat’tan daha
degerlidir. Rabbinik anlayista Talmud olmadan yazili Tevrat’in hi¢bir kiymeti yoktur.
Talmud’a bakmadan hi¢ kimse Yazili Tevrat’a dogru mana veremez. Yazili Tevrat’t Talmud’un
icine hapseden ve kendilerinden baska hi¢ kimsenin ona ulagmasina izin vermeyen Yahudi din
adamlar1 (rabbiler) onun bazi hiikiimlerini zamanlar degistirmisler, tahrif etmislerdir.
Rabbilerin sozleri de vahiy mahsulii sayllmaya baslanmistir. Boylece yazili Tevrat sadece

ibadet ve ayinlerde okunan bir dua kitab1 fonksiyonuna indirgenmistir.2%’

Yazili Tevrat salt kanunlar kitabi degildir. Bilakis tarih, siir ve felsefe hatta bir tarih felsefesi
icermektedir. Gegmis olaylar1 bir anlam, bir baglam, bir zincirleme sira ve sebeplilik ilkeleri
tizerinden aydinlatacak derslerin verildigi ilk kez bu ilahi kitapta goriiliir. Tevrat’taki tarih

kavrami Yunan ve Roma’ya kadar ulasir ve oradan tiim Avrupa diisliniirlerine ilham vererek

215 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Yahudilikte, Hristiyanlikta ve islamiyette Kutsal Kitap Anlayisi”, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi) Anabilim
Dali, Ankara 2000, ss.22-24.

216 K{iciik, a.g.m. , 2000, ss.36, 40, 51.

217 Baki Adam, “Yahudi Kutsal Metinleri Tora”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, Der. Bayram Ali Cetinkaya,
insan Yayinlari, istanbul 2015, s5.924-927.
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bin sene daha yasar. Insanoglunun kaderine ve tanrmn yeryiiziindeki yaratiklariyla iliskisine
dair ilk agiklamalar Tevrat’ta yer almistir. Yahudilerin diinyaya verdikleri 6nem Tevrat’tan
dogmaktadir. Eski Yahudi ilahiyatinda “sema” anlayisinin mevcut olmamasi sebebiyle

faziletlerin miikafatinin bu diinyada verilmesi gerektigine inanilmaktadir.?*8

Talmud’un Yahudilerin zihnine hakim olmasi yetmezmis gibi dini duygulart 6n plana
cikaran mistik bir cereyan olan Kabbala M.S. I11. ve VI. yiizyillarda dogmus ve gelismistir. Bu
ezoterik akim ¢ok sayida eser vererek genis bir edebiyat iiretmistir. Ayni1 donemde ortaya ¢ikan
benzer dini ve felsefi cereyanlari derinden etkilemis ve onlardan etkilenmistir. i¢inde sayilar ve
harflere bagli bir mistiklik (Hurufilik benzeri), sonra melekler, devler, tabiatiistii varliklar

hakkinda teoriler bulundugu gibi miinezzeh bir tanr1 anlayis1 da verilmeye calisilir. 21°

Yahudiligin 6zii on emir {lizerinden verilir. Metnin bugiinkii halinin elbette Hz. Musa
donemine ait olmasi miimkiin degildir. Ciinki On Emir’in ilk maddesi olarak gegen “Benden
bagka tanrin olmayacak.” ciimlesi artik tam manasiyla tevhidi bir anlayisi, tek tanri inancini
icermez. Ciimlede baska tanrilarin varligi inkar edilmez. Yahudilerin tanris1 Yahova kiskang
bir ilahtir ve Yahudilerin kendisine mutlak sadakatini ister. Tanr1 Yahova insan bi¢imli olup
ikili mahiyeti vardir: bir yandan acima, kin, seving, keder, af ve intikam gibi insana 6zgii
sifatlara sahipken diger taraftan semavi bir tanridir. Yalniz olan Yahova ahlaki ilkelere ve

giinliik hayattaki ahlaka ¢ok énem verir ki On Emir’in en az bes maddesi bunlardan bahseder.??

4.1.1.2. Cekirdek Milliyet¢ilik: Dort bin yillik gecmise sahip Yahudi kavmi diinyanin
tamaminin tek hiikiimet tarafindan yonetilmesi fikrini Kral Hammurabi zamanindan beri
tasimaktadirlar. Kendilerine indirilen semavi kanunda insanlarin esitligini temel alan tek tanri
inancin1 baska ilahlar1 tanr1 edinerek tarih igerisinde ihlal etmislerdir. Hz. ibrahim’in (A.S.)
getirdigi saf tevhid inanci, Yahudilerin kendilerini diger kavimlerden farkli ve dstiin
gormeleriyle yozlasmistir. Baskalarina ait tanrilarin varligini1 kabul etmekle birlikte yalnizca
kendi 1rklarina mahsus milli bir tanr fikrine donmiislerdir. iki nesil sonra bu ayriliker itikat
kendilerine gonderilen ilk hakikati taninmaz hale getirmis ve Yahudilerde 1rk¢1 bir donemi
baslatmistir. Hz. ibrahim’in 6grettigi tevhid inanci Yahudi din adamlarinin uygulamalari

sayesinde milli bir dinin milli bir tanrisina donismistiir. Yahudiler bu dstiin 1tk ve milli din

218 Durant ve Lambelin, a.g.e., 1992, s5.70-74.
219 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari, istanbul 1999, s.156.
220 Eliade, a.g.e., 2003, s5.221-222.
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anlayisi nedeniyle yiizyillar boyu aralarinda yasadiklar1i kavim ve toplumlarla kaynasmay1
reddetmislerdir. Yahudiler Hz. Ibrahim’in 6grettigi “Allah’mn miiteal olusu ve evrensel ahlak”
inanciyla birlikte Yahudi din adamlarmin icat ettigi irk¢i ve ayrilikgr goriisleri milli
biinyelerinde yiizyillar boyu tasimislardir. Her iki goriis her devirde yerinde sabit kalmistir.

Ancak tarih bize baskin gelen gériisiin “irk¢1lik” oldugunu gostermektedir. 22

Tevrat’ta gegen tanr1 Yahova insana benzeyen bir varlik olarak vasfedilir. insanda bulunan
kulak, g6z, burun, dudak vb organlar tanr1 Yahova’ya izafe edilir. Yahova Israilogullarinin 6zel
tanrisi olup Yahudiler onun ogullaridir. Yahudilikte tanr1 Yahova’nin elgisi olarak peygambere
iman da mevcuttur. Tanr’nin emirlerini insanlara 6gretmesi i¢in gérevlendirilen bu elgiye Nevi
veya Nebi adi verilir.???> Tevrat’a gore insanoglu tanrinin bir temsili olarak yaratilmustir.
Talmud’ta ise insan hakkinda “tanrinin ikonu” yani dogrudan aksi olarak bahsedilir. Yahudilik
insanoglunda ruh ve beden ayrimini kabul etmez. Ruh ve bedenin ayr1 ayr1 varligina inanmak
yerine bedende zuhur etmis ruha inanilir. Yahudilikte insan tasvirinin yapilmasina izin
verilmez. Ciinkii insanin fiziksel varligmin resmedilmesi insanin ifade etmeyecektir. insanin

ruhani dogas1 ahlaki eylemler seklinde ancak kendisini gosterir.?23

Yahudi tarihlerinde anlatildigina gore Babil esareti doneminde Yahudilerin inanglarinda
radikal sarsintilar ve degisiklikler yasanmistir. Kutsal sehirleri Kudiis tarumar edilmis ve
mabetleri yikilmisti. Tiim bunlar olup biterken Yahudilerin tanrist Yahova neredeydi? Tanri
Yahova Yahudileri giinahlarindan dolayr Babil siirgiiniiyle cezalandirmisti. Ancak onlar hala
Yahova’nin se¢ilmis halkiydi ve Yahova onlarin biricik tanristydi. Babil esaretinden 6nce
Yahova’nin Filistin’de meskiin olduguna inanan Yahudiler siirgiin sonrasinda tanr1 Yahova’nin
kendileriyle birlikte olduguna dolayisiyla tanrinin her yerde bulunduguna inanmaya basladilar.
Israilogullarmin eski tanr1 inanci tamamen degisti. Siirgiin &ncesine kadar sadece Davut
Kralliginin ve Filistin topraginin koruyucusu, Yahudi kabilelerinin tanrisi olan Yahova
stirglinden sonra diinyanin yaraticisi, tek mutlak kral ve evrenin hakimi oldu. Perslerin iyi
davranmas1 sebebiyle Yahudiler Iran’n milli dini Zerdiistliikten ¢ok etkilendiler. Zerdiistliikten
baz1 inang ve uygulamalari almakta tereddiit etmediler. Diinyaya tek bir tanrinin hakim olmasi,

oliimden sonra hayatin varligi, cennet ve cehennemin mevcudiyeti, Mesih’in kiyamete yakin

221 purant ve Lambelin, a.g.e., 1992, s.8.

222 Besim Berisha, “Mukatil b. Stleyman Tefsiri’'nde Yahudilik”, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, Bursa 2012,
ss.15, 21.

223 Rasim Basak, “Musevilikte Sanat ve Estetik Anlayisi”, idil Dergisi, Cilt.5, Say1.21, Ankara, 2016, ss.483-484.
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doniisti gibi inanglar1 Zerdistlikten uyarlamiglardir. O giin bugiindiir Yahudilikte bazi

degisiklikler yasanmasina ragmen onemli inanglar aynen kalmistir, 22

Tevrat, Israilogullarinim ilahi bir plana gore gegirdigi sathalar anlatmaktadir. Tanr1 Yahova
Hz. Musa’ya Tur daginda ates ve gok giiriiltiileri i¢inde tecelli etmistir. Sami wrkinin diger
ilahlar1 sadece tabiatin deveraninda rol oynarken Yahudilerin yeni ilah1 Yahova tarihte aktiftir.
Yahudiler tarihin degerini kahredici, kudretli ve faal bir ilah olan Yahova’'nin iradesinde
gormiistiir.’?® Tanr1 Yahova Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup ile yaptig1 ahit geregi
Israilogullar1 soyunu biiyiik bir millet yapacagina ve Kutsal topraklari onlara verecegine dair
s6z vermistir.??®® Yahudilige gore israilogullarmnin segilmis bir halk olmasiyla topragin secilmis
olmas1 arasinda siki bir iliski vardir. Israilogullarinin ve topragmn birlikte secilmis olmasinin
hikkmii ebedidir. Kenan iilkesi (giiniimiiz Filistin) topraklar1 esasen Israilogullarinin
secilmisliginin bir gostergesidir. Toprak tarihsel acidan Tanr1 Yahova ile bulusma yeridir.
Toprak kutsaldir ¢iinkii onu Tanr1 segmis ve oraya yerlesmeyi murad etmistir. Tanr1 Yahova
yarattig1 uluslarin arasindan Israilogullarini ve topraklarin arasindan Israil topragini kendine
ayirmistir. Toprak gegmiste uzunca bir siire Kenan tilkesi olarak anilmistir. Sonra sadece toprak
olmustur. Hem adsiz hem Kkusursuz bir topraktir (Ibr. Ha-Aretz). Sonrasinda israil toprag
olmustur. Ibranice’de Eretz Israil (Israil Diyar1) olarak adlandirilan bu bolge Tanah’ta “diyar,
memleket” olarak anilmistir. Ikinci Mabet ddneminden itibaren “Arz-1 Mev’ud” diye
adlandirilmistir. Incil’de de bu isimle gegmektedir. Bu topraklarin bir yabanciya satisi
kesinlikle yasaktir. Yahudi din adamlar1 (Rabbiler) Israil topraginin kisiyi bilge yaptigm
soyler. Israil topraklarinda yasamak bir ibadettir. Israil topragmin disinda yasayan kisi tanrisi
olmayan hatta puta tapan birisi hiikkmiindedir. Israil’de putperest bir ¢ogunlugun arasinda
yasamak, Israil disinda Yahudi bir cogunlugun arasinda yasamaktan yegdir. Bu topraklarin
diginda bir yerde devlet kurmak kesinlikle yasaktir. Vaat edilen topraklarin her seyin merkezi
oldugu Tanah’ta ve Rabbinik kaynaklarda kayitlidir. Diinya Kudiis’ten baslanarak yaratilmistir.
Kudiis ve toprak hem insanligm hem Israilogullarinin tarihidir. Kudiis, ilk Israil kentidir.

Kudiis’{in kutsallig1 ebedidir.??’

224 Gaer, a.g.m. , 2014, s5.259-260.

225 Schimmel, a.g.e., 1999, ss.141-142.

226 Y|diz, a.g.m. , 2008, s.18.

227 Fatih Memig, “Yahudilikte ve islamda Arzi Mevud Anlayisi”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali — Dinler Tarihi Bilim Dali, Sakarya 2010,
$5.19-22.
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Yahudilerin Babil siirgiiniinii ve siirgiin sonras1 dénemi i¢ine alan M.O. 800 ile M.O. 200
yillart arast dénem diinya tarihi agisindan “Eksen Cagi” veya “Yaratict Cag” olarak kabul
edilmektedir. Bu ¢agin en belirgin 6zelligi hemen hemen diinyanin biitiin bdlgelerinde son
derece Onemli yeni din ve ideolojilerin ortaya c¢ikmasidir: Cin’de Taoculuk ve
Konfiigyiisyenlik, Hindistan’da Hindu dini ve Budacilik, Iran’da Zerdiistliik. Pers
Imparatorlugunun bolgeye hakimiyeti déneminde Babil esareti sona ermis ve bazi Yahudiler
Filistin’e donmdstiir. Millet olarak yeniden toparlanmislar ve Yahudilik kurumsallagmustir.
Stirgiin Oncesi ve sonrast Yahudilik neredeyse ayni dinin iki ayr1 formu gibi farklilagsmustir.
Babil siirgiinii bu iki form arasindaki tarihsel simirdir. Siirgiin 6ncesi Yahudilik daha saf
formdadir. Siirgiinle birlikte Yahudilik peygamberlerin teblig ettigi bir din olmaktan (M.O. 400
yillarina kadar peygamberlik devam etmistir) din adamlarmin yorumladigi bir dine
doniismiistiir. Dahas1 yazili Tevrat’in yaninda bir de sozlii Tevrat’in gelismesi, sinagoglarin
kurulmasi, Israilogullarinin kutsal 1rk oldugunun vurgulanmasi hep bu dénemde ortaya
cikmustir. Tkinci Mabed dénemindeki en biiyiik degisim “toprak” merkezli diisiincenin yerini

“soy” merkezli bir anlayisin almis olmasidir.??®

Yahudilikte insanlar Nuhi/Nuhogullar1 ve Israili/Israilogullar1 seklinde iki sinifa
ayrilmaktaydi. Nuhogullari1 i¢inden zamanla farkli inanglar ortaya ¢ikmis ve insanlar yeni
inanclarin pesine diismiislerdir. Yahudi bakis agisiyla tiim insanlar ilk 6nce Israilogullar1 ve
Yabancilar seklinde iki gruba ayrilmaktadir. Yabancilar da kendi aralarinda “Nuhi” ve “Oved
Avoda Zara” (degisik ibadet sekli olan) gruplar olmak iizere iki farkli kimlige ayrilir. Yahudi
gelenegi bu kimlik tasniflerini agiga ¢ikaran kirilma noktasinin Hz. Musa’ya Sina daginda
indirilen ilk vahiyle (Tevrat) gergeklestigini soyler. Tarihin ilerleyen ¢aglarinda Yahudi
olmayan tiim insanlara karsi “Yahudi kimliginin Ustiinligi” kavrami Yahudilige iyice
yerlesmistir. Yahudiler tarihin sonunda Mesih’in yeryiiziine gonderilisiyle diinyaya egemen
olacaklarma ve yabancilari Nuh kanunlarina itaate zorlayarak Nuhiler {izerine hakim
olacaklarina inanmaktadirlar. Yahudilige gore ve Yahudi kimligine nispetle Nuhi kimligin

diisiikliigii ontolojiktir.?2

228 Ali Osman Kurt, “ikinci Mabed Dénemi Yahudiligi”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, Editdr. Bayram Ali
Cetinkaya, insan Yayinlari, istanbul 2015, s5.945-954.

229 seyde Yaman, “Tevrat’a Gore insan Hayati ve Onurunun Kutsalligi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari
Dergisi, Cilt 5, Sayi 2, Karabik 2016, ss.339-342.
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4.1.2. Yahudilikte Eko-Politik Aklin Goriintiileri

4.1.2.1. Mabed: Kébe’yi insa ederek hac yapmak i¢in insanlart Mekke’ye davet eden ilk
peygamber Hz. ibrahim (A.S.)’dir.?®° Islami kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hz. Ishak, Hz.
Musa ve Israilogullarina gonderilen diger peygamberler de Kabe’de hac yapmuslardh.
Yahudilerin Siileyman Mabedine sahip olmalart ve milli bir dinle yetinmeye baslamalar
iizerine Kébe, Yahudilerin hac yaptig1 mekan olmaktan ¢ikmustir. 2! Yahudilikte hac ibadetinin
merkezi Siilleyman Mabedi’dir ve yilda ti¢ kez onu ziyaret etmek, kurban takdim etmek sarttir.
Kudiis’teki Siileyman Mabedi, yalnizca tanri Yahova’nin bir evi degildir; ayn1 zamanda
Museviligin ruhani merkezi ve baskentidir, geleneklere kaynaklik eder ve bu segilmis kavmin
asirlarca manevi kilavuzlugunu yapar. Yine mabed sayesinde Yahudiler ilkel ¢ok tanrict bir
inanctan ayrilarak semavi bir din sahibi olmuslar ve tarihin en aktif aktorlerinden birine

doniismiislerdir.?®?

Yahudilikte mabedin kutsallig1 tizerinde insa edildigi topraklarin kutsalligindan
kaynaklanmaktadir. Talmud’a gore vatansiz bir ulus olamayacagi gibi topragi olmayan bir kisi
de insan olamaz.?® Toprak yasanin uygulanisinin diiliidiir. Tarim yapilmayan topraklar bile
kiymetlidir. Hz. Musa’nin 0 kadar ¢ileye maruz kalmasiin arkasinda toprakla ilgili kanunlar
uygulama imkani bulamamis olmasi yatmaktadir. Mademki Israil’in topragi kutsaldir o
topraktan ¢ikacak mahsuller de kutsal olacaktir. Yahudiligi din yapan temel esaslarin bu
topraklar diginda icra edilmesi miimkiin degildir. Tarimla ilgili yasalari, hac ibadeti, ziyaretler,
kurban ve mabetle ilgili tim uygulamalar kutsal sayilan Kudiis topraklarinda yapilmak
zorundadir. Toplam 613 emirden bugin  Yahudiler ancak 271  kadarini

uygulayabilmektedirler.?*

Ikinci Mabed dénemi sona erdikten sonra Yahudiler topluca ibadet edebilmek, halklarini
egitebilmek ve kiiltirel kimliklerini koruyabilmek i¢in “sinagog” adi altinda gegici
ibadethaneler kurmuslardir. Yahudiler bu sinagoglar sayesinde Musevi kimliklerini korumay1

bagarmislardir. Sinagoglarin dogusu, Siileyman Mabedinde yapilan ve iki hafta stiren kurban

230 Bakara 2/127, Hac 22/27-29.

231 Nuh Arslantas, “Hz.Peygamberin Cagdasi Yahudilerin inanc-ibadet ve Dini hayatlari ile ilgili Bazi Tespitler”,
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2008/1), Istanbul 2008, ss.75-76.

232 Durant ve Lambelin, a.g.e., 1992, s5.34.

233 Talmud, Yebamoth 63a.

234 Memig, a.g.m. , 2010, ss.25-27.
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merasimlerinde Yahudi cemaatini temsilen kohenlerin bir araya gelerek ibadet etme gelenegine
dayanmaktadir. Filistin’den uzakta sinagoglar etrafinda toplanan Yahudi topluluklara
“Diaspora” ad1 verilmistir. Siirgiin topraklariyla Zion®® arasindaki baglarin korunmasi igin
sinagoglarin zeminine tas dahi déosenmemistir. Mabed halen ayakta iken sadece ruhban sinifi
adak adayabilir ve mabedin temizligini yapabilirdi. Il. Mabedin yikilisindan sonra artik her
Yahudinin evi sembolik bir mabed, her yemek masas1 bir sunak ve her Yahudi bir din adami1
haline gelmistir. Giiniimiizde halen canliligin1 koruyan bir Yahudi geleneginde damat diigiin
esnasinda bardak veya bir cam esya kirar Ki bu davranisiyla en mutlu giintinde Mabedin yok
edilmesinin acisin1 unutmadigini géstermek ister. Yahudilige gore tapinagin tekrar insasi igin
bazi sartlarin bir araya gelmesi gerekmektedir. Yahudilerin cogunlugu Israil topraginda yastyor
olmali, baris tesis edilmeli, Yahudilerin mabede olan 6zlemi salt dini duygularindan ileri
gelmeli, ilahi bir isaret ortaya ¢ikmali ve hayatta olan bir peygamber mabedin tekrar ingasini
emretmelidir. Unlii Yahudi filozof Moses Maimonides’e (M.S. 1135 - 1204) gére I11. Mabed
insan eliyle degil bilakis uygun bir zamanda ilahi bir mucize olarak semadan insa olmus sekilde
yeryiizline indirilecektir. Kudiis’iin kaybedilmesi, Siileyman Mabedinin yikilmas1 ve siirgiin
gibi tarihi gelismeler s6z konusu topraklarin Yahudiler nezdindeki kutsalligini perginlemistir.
Topragin kutsalligt nedeniyle Yahudiler orada yasama ve devlet kurma arzularini

hayatlarindaki tiim faaliyetlere tasimislardir. 23

4.1.2.2. Kanun: M.O. IV. yiizyilda Babil siirgiiniinden dénen Yahudi din adam1 Ezra (Tiir.
Uzeyir) Yahudi toplumunu Tevrat kurallarina gére yeniden tanzim etmistir. Yahudiler diinya
durduk¢a Musa Kanunlari’na (Iing. Jewish Canon, Tevrat) bagl kalacaklarina ve ondan
ayrilmayacaklarina dair ahit vermislerdir. Gegirdikleri tim evrim ve devrimlerde bu ahitlerine
sadik kalmislardir. 27 Musa Kanunlari’na isyan edilir veya tanr1 Yahova’ya kars1 saygisizlik
yapilirsa iyi ve kot ayrimi olmaksizin tanr1 Yahova tim Yahudi halkini cezalandiracaktir.
Tanr1 varlik aleminde kotiliigi yaratmis ancak ahlaki yasa olarak Tevrat’t géndermistir.
Kotiiliigii yok etmenin yollarin1 Tevrat’ta Yahudilere 6gretmistir. Kanunlara itaatsizlik tanri
Yahova’ya dogrudan kars1 gelmek sayilacagindan tek bir kisinin bile isleyecegi kanun ihlali
(giinah) yiiziinden tanr1 Yahova tiim Israil ulusuna azap edebilir. Maimonides’in topladig: 365

yasanin 243 tanesine hala Yahudiler uymaktadirlar. Yahudiler iyi bir kanun bilgisi olmaksizin

235 Zjon, Eski Ahit’te, Eski Kudiis’iin iki tepesinin dogusundadir. M.O. X. yiizyilda, israil ve Yahuda krali olan Hz.
Davut tarafindan ele gegirilen ve kraliyet baskenti olarak kurulan Jebusite sehrinin bulundugu yerdir.
https://www.britannica.com/place/Zion-hill-Jerusalem

236 Memig, a.g.m., 2010, ss.29-33.

237 Durant ve Lambelin, a.g.e., 1992, s5.56-57.
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dindar bir Musevi olamayacaklarini diistiniirler. Kanun sayesinde yasadiklar1 her an ibadettir
ve bu durumdan huzur duyarlar. Zevke ve sefaya kapilmalar1 veya siifli aligkanliklar edinmeleri
Tevrat’la yasaklanmistir. Tevrat metinlerinde ¢okga gectigi tizere nefse hakim olmak, kurallara
uymak, ¢alismayr sevmek, aklin1 kullanmak, az yemek-igmek, ¢ok az bir zevkle yetinmek ve
iffetli olmak Yahudilikte oviilen faziletli davraniglardandir. Yahudilik inananlarini az ve 6z
konusmaya, telas etmemeye, aceleci olmamaya, siirekli ve yontemli ¢aligmaya ve tasarruf

etmeye yoneltir. 238

Tevrat metinleri ¢ogu insanin miispet karsilayacagi On Emir (Cikis 20: 1-17) etrafinda
doner. On emirden ilki medeni yasa yerine tek ilah tasavvuruna dayal teokratik bir toplumun
temelini atar. Oyleki bu ilah kanun yapar, kanunlara kars1 gelenleri cezalandirir ve goriinmez
bir kraldir. Tanrmmn yardimcilar1 anlaminda Yahudilere “Beni Israil” adi verilir. Yahudilikten
donenlerin cezasi oliimdiir. On Emir’den birincisine gore akide birligi iyi bir organizasyonun
ve sosyal dayanismanin en énemli sartidir. Ikinci emir; ilahin milli hiiviyetini vurgular. Tevrat’a
gore tanr1 Yahova’nin beseri bir karakteri beraber olmakla inangli bir Musevi O’nu her sekil ve
suretin lizerinde gormelidir. Yahudiler ilim ve sanat gibi alanlari ihmal etme pahasina
kendilerini tamamen Yahudilige vakfetmelidirler. Besinci emir; mabedden sonra ilk siray1 alan
ve Yahudi cemaatinin biinyesinde esas unsur olan aileyi kutsar. Bu emir sayesinde aile
kurumunun tiim orta ¢ag boyunca hatta sanayi devrimine kadar segkin bir yeri olur. Genis aile
seklinde olan Yahudi ailesi pedersahi olup iktisadi ve siyasi yaygin bir niifuz alanina sahiptir.
Bu bakimdan iktisaden topragi islemeye ¢ok uygun olup sosyal nizami uygulamaya o kadar
miisaittir ki devlet adeta fazla gelir. Babanin salahiyeti sinirsizdir, toprak ona aittir ve
cocuklarin ona itaati sarttir. Baba adeta kendi basina bir devlettir. Kadin ise ona tabi olmakla
beraber birgok salahiyete malik yiiksek bir sahsiyettir. Kendini kusatan kavimlerin ortasinda
niifus¢a azligin tehlikesini idrak eden Yahudiler cogalmaya 6nem verirler. Bekarligi bir giinah,
cinayet sayarlar. Yirmi yasini gecen kisi din adami dahi olsa evlenmeye mecburdur. Sekizinci
emir; miilkiyet hakkini korur. Din ve ailenin yaninda miilkiyeti Yahudi toplumunun dayandigi
lic temelden biri sayar. Miilkiyet hakki, topraktan dogar. Hz. Siileyman‘a kadar Yahudilerde
sanayi sadece ¢omlekgilik ve demircilikten ibarettir. Ziraat ¢ok gelismemis olup 6kiiz ve koyun
besleyerek, iiziim, zeytin ve incir yetistirerek geginirler. Uriin fazlasiyla elde edilen tasarruflar

zamanla ticareti gelistirir. Diaspora donemlerine kadar sikke yoktur. Ticari muamelelerde altin

238 Kiirsat Haldun Akalin, “Yahveizmdeki Takva Yolu igerigindeki Yasanin Rasyonel Ekonomik Davranis Tarz
Acisindan Onemi”, Giimishane Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi, Sayi 8, Giimiishane 2013, s5.116-
121.
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ve glimiis miibadele araci olarak kullanilir. Ticaretin gelismesiyle birlikte ticari tesebbiisleri
finanse eden bankerler ve sarraflar siifi dogmustur. Milli tanr1 Yahova, Yahudi finansérlerin
kudretlerini soyle onaylar: “Birgok millete bor¢ verecek fakat hi¢ bor¢ almayacaksin”.
Yahudilik biiyiik servetler yigmaya elverisli comert bir felsefe sunmustur. Dokuzuncu emir;
Yahudi hukukunu dini bir temele oturtur. Dini kanun israilogullarinin tabi oldugu tek yasadir.
Mabetler biricik mahkemelerdir ve din adamlari1 (hahamlar) oranin yargiglaridir. Yazili Tevrat,
Hammurabi kanunundan 1500 sene sonra kaleme alinmis olmakla beraber higbir gelisme
kaydetmeden kalmistir. Adina Musa Kanunu veya Yahudi Kanunu da denen Tevrat, Yahudiler
icin iki bin sene siirecek olan ara donemde seyyar bir vatan, elle tutulmaz, gozle goriillmez
ruhani bir devlet olmustur. Yahudiler tarih boyunca darmadagin olmalarina ve yasadiklari onca
hezimete ragmen bu kanunla milli haysiyetlerini muhafaza etmislerdir. Tarihin derinliklerinden
gelen ancak XX. yiizyila kadar vatansiz ve devletsiz kalan Yahudi kavmini yok olmaktan

koruyan goriinmez zirh Musa Kanunlary’dir. 2°

Yahudilik salt kanuna dayanmakla ve kanuna riayet etmeyi mensuplarina emretmekle
Yahudi toplumununda rasyonelligin temellerini atar. Biitiin dini sistem tanr1 Yahova ile onun
sectigi biricik halki arasindaki ahit {izerine kuruludur. Museviler ahirete iman ediyoruz diye
asla bu diinyay1 gelip gegici gormezler. Yahudilik Kabbala ekolii harig hi¢bir zaman irrasyonel
ve mistik bir kaliba girmemistir. Yahudilige sonradan giren birtakim irrasyonel ve mistik
unsurlar dahi diinyanmn imar edilmesi gerektigi seklinde algilanmistir. Ciinkii Tevrat’a gore
diinya hayatindaki zenginlik ve galibiyet tanr1 Yahova’nin bir miikafatidir. Fakirlik, kolelik,
maglubiyet vb her tiirlii acziyet tanr1 Yahova’nin cezalandirmasidir. Diger taraftan eglencelere
katilarak alkol tiiketmek tanr1 Yahova’nin buyruklarna itaatsizlik olacagindan Yahudilere
kesinlikle yasaktir. Rabbinik donemde Zerdiistliik’ten gelen etkiyle 6te diinyada amel defteri

vurgusu yapilarak diinya ve ahiret birlikte diisiiniilmeye baglanmistir. 24°

Yahudilik hukuk alaninda Babil Siirgiinii’nden sonra inkisaf etmistir. Filistin’e dontisten
sonra Tevrat daha bir hayatin merkezi haline gelmistir. Yahudilik daha sonra Pers himayesinden
kaynaklanan pozitif etkiyle Zerdistliikten bazi inan¢ ve kurallar1 6diing almistir. Mesela
diinyanin sonunda bir kiyamet ve ilahi bir muhakeme olacagina dair inanglart pekismistir. Yine

Zerdistlik’tin etkisiyle Yahudiler diinyada yasama gayelerinin ahireti kazanmak olduguna

239 Durant ve Lambelin, a.g.e., 1992, s5.59-69.
240 Kijrsat Haldun Akalin, “Kapitalist Ruhun Yahveizmdeki icerigi”, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi [iBF
Dergisi, YIl 12, Sayi 17, Karaman 2009, ss.12-14.
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inanmaya baslamiglardir. Hem hukuk hem din adami olan Yahudilerin Ahbar smifi (zahiri
ulema gibi) tanr1 Yahova’nin kanunlarini en iyi bilenler olup igtihat yapabilmeleri sebebiyle
Yahudilerin gercek o6nderi kabul edilmektedirler. Ahbariyye iginden ¢ikan iki ayr1 ekol
Sadukiler ve Ferisilerdir. Sadukiler salt Tevrat’ta yazili emirlerin gegerli oldugunu séylerken

Ferisiler sifahi-sozlii kanunlarin uygulanmasinin da sart oldugunu savunurlar. 24

4.1.2.3. Servet Temerkiizii ve Aile: Dinler tarihinde Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dinleri siniflandirilirken tigii i¢in siklikla ortak adlar kullanilir. Hepsine birden ilahi din, semavi
din veya vahye dayali din dendigi olur. Ortadogu’da dogan semavi dinlerin tiimii tek tanri inanci
tasir ve Hz. Ibrahim’in soyundan gelen peygamberlere nispet edilir. Dinler ve Kiiltiirler arasinda
her zaman ortak duygu ve diisiinceye ulasmak miimkiin degildir. Hatta her din ve kiiltiiriin kendi
icinde uzlasabildigi konularin sayis1 bile siirlidir. Iste Musevilerin iizerinde kiiltiirel uzlas
sagladiklari en nemli kavram paradir. Yahudilerin ticaret ve sanayi ile yogun istigalleri bundan
olsa gerektir. Zaman zaman siirgiine zorlanan ve bu yiizden sahip olduklari gayrimenkulleri
kaybetme riskiyle yasayan Yahudiler hep tasmabilir, tedaviil edilebilir araglara yatirim
yapmislardir. Yine aymi nedenle Yahudiler tarimla ugragsmamislar ve toprak agasi
olamamiglardir. Antik c¢agda kabiliyeti ve giiciiyle sohret olmus Yahudi bir tiiccara
rastlayamayiz. Orta¢ag boyunca da Hristiyanligin Avrupa ticaretine yansiyan etkisi ve Akdeniz
ticaretinin Miisliimanlarin niifuzu altina girmis olmasi sebebiyle Yahudi tiiccarlari bu donemde
ticaretten pek kazanamamuslardir. Bunun iizerine Yahudi tiiccarlar, ticarete kredi veren
finansorler olmay: tercih etmislerdir. Ancak ortagagin sonuna dogru gayrimenkul yerine
menkul degerlere odaklanan Yahudi tiiccarlar zamanla zenginlesmistir. Feodal diizenin
yikilmastyla topragin degeri azalmis ve iktisadi degerini kaybetmistir. Menkul degerler ve nakit
para giiciin kendisi olmustur. Avrupa kralliklar1 asker besleyebilmek ve yeni topraklar elde
edebilmek i¢in artik nakit paralara ihtiyag duymaktaydilar. Avrupa devletleri modern anlamda
ilk devlet tahvillerini bu ihtiyaca binaen piyasaya siirmiiglerdir. Amerika kitasinin ve
Hindistan’a giden deniz yolunun kesfi sonucu kurulan Dogu ve Bat1 Hint sirketleri astronomik
orandaki masraflarini kargilayabilmek igin hisse senetleri ¢ikarmislardir. Yiiksek sermayelere
sahip Yahudi tiiccarlar tahvil ve senetleri satin alarak bir taraftan devletleri borglandirirken

diger taraftan dev sirketlere ortak olmuslardir. Bu dev sirketler giiniimiizdekilere hig

241 schimmel, a.g.e., 1999, ss.149-152.
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benzememektedir. Avrupali devletlerinin 6zellikle Hindistan’1 somiirmek i¢in kurdugu deniz

asir1 sirketler kendi askeri giicii olan devasa kuruluslardir. 242

Tevrat’a gore Yahudilerin baskalarindan faiz almasi helaldir.?*® Insanlara borg vererek
onlar1 ekonomik agidan zayiflatip kendilerine baglamak miilk edinmeleri i¢in 6nemli bir
amactir. 2% Borg verilen paranmn (kredinin) faiziyle birlikte geri alinabilmesi igin Yahudi
menseli olmayan borglulari sikistirmak ve onlar1 zora sokmak hatta onlarin mal ve miilklerine
el koymak Tevrat’in bir emridir: “Kardesini sikistirma... Yabanciy1r sikistirabilirsin.” 24°
Rasyonel bir ekonomik faaliyet Yahudiligin ilk on emrinde yer verilen aile tizerinde yiikselir.
Neredeyse tiim mesaisini iginde harcayan bir Yahudi ekonomik faaliyette bulunurken kaybettigi
mutlulugu ve enerjiyi tekrar ailesinden kazanir. Tek esli aile yapisiyla hayati daha akilci
kildiklarina inanirlar. Davranislarina ve sosyal iliskilerine hakim rasyonelligi dinlerinden alarak
hayatlarina uygulamislardir.?*® Yahudiler genis aile yapisina gegmeden dnce gdcebe olarak
collerde yasamislardir. Bu donemde Yahudilerin temel gecim kaynaklart hayvancilik ve
cobanlikti. Konutlar1 basit kuliibelerden ve ¢adirlardan ibaretti. Bu hayat kosullar1 Yahudilerde
kavmiyet¢ilik ve milliyet¢ilik duygularini son derece gelistirmisti. Bir baskan etrafinda biiytik
gruplar halinde toplanma mahareti de kazanmislardi. Siirgiinden doniiste Filistin bolgesine
(Kenan iilkesi) yerlestiklerinde tarimla ugragsmaya basladilar. Ziraat yapabilmek icin yeni
koyler kurdular ve yeni meslek dallari icat ettiler. Yerlesik diizene gecis gocebelik doneminde

gelisen kavmiyetgilik baglarin1 zayiflatmistir. Kabileler yerini genis aileye birakmistir, 247

4.1.3. SONUC YERINE DEGERLENDIRME: YAHUDILIiKTE EKO-POLITIiK
AKIL

Semavi-ilahi kokenli olan Yahudilikte insana ait bir eko-politik akil aramak ilk once
faydasiz bir girisim olarak goriilebilir. Ancak peygamberleri diinyadan ayrildiktan sonra

dinlerin basina tarihte neler geldigi diistintiliirse baslangict Musevilik olan Yahudilik vahiy

242 Mustafa Karahdyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi 16, Ankara 2013, ss.200-
201.

243 Tesniye, 23/19-20.

244 Mehmet Altuntas, “Tevrat ve Kuran’a Gore Yahudilerin Diinyaya Bakisi”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 3, Sayi 3, Yozgat 2013, 5.105.

245 Tesniye, 15/1-3.

246 pkalin, a.g.m., 2013, ss5.116-125.

247 Hakki S. Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say. XlII-
XIV, izmir 2001, 5.244.
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stireci sona erince Allah’in dini olmak yerine “Yahudilerin dini” haline gelmis oldugu
muhakkaktir. Insan eseri haline gelen her seyde eser sahibinin aklii ve izini siirebiliriz.
Yahudilik baslangicta vahiy mahsulii bir din olmasi hasebiyle kitapli bir dindir. Miislimanlarin
Kuran’da tarifini buldugu ilahi kitap Tevrat sade haliyle kalmamis Yahudiler eliyle yazili ve
soOzlii olarak tahrif edilmis ve gogaltilmistir. Yahudilerin irki dini haline gelmis olan Yahudilikte
eko-politik aklin belirleyicileri nedir diye sordugumuzda iki kisa cevap karsimiza ¢ikmaktadir:
Kitap ve cekirdek milliyetgilik. Yahudiligin din adamlar1 tarafindan meydana getirilmis
Rabbinik yorumuna gore Tevrat’in hahamlar tarafindan yapilan tefsiri Talmud olmadan yazili
Tevrat’in bir kiymeti yoktur. Talmud’a bakmadan Tevrat’in dogru anlasilmasi miimkiin
degildir. Boylece Hz. Musa’ya indirilen Tevrat zamanla ibadet ve ayinlerde okunan bir basit
bir dua kitabma donmiistiir. Hz. ibrahim’den Hz Musa’ya miras kalan saf tevhid inanci
Yahudilerin kendilerini diger kavimlerden farkli ve iistiin gormeleri Sebebiyle yozlagmistir.
Yahudiler kendi irklarina 6zel milli bir tanr1 ve milli bir din fikrine odaklanmislardir. Bu iistiin
irk ve din anlayiglar nedeniyle Yahudiler yiizyillar boyu aralarinda yasadiklari kavim ve
toplumlarla kaynasmay1 reddetmislerdir. Musevilikten tahrif edilerek Yahudilige doniisen
dinde Tanr1 Yahova, Yahudilerin atas1 olan Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup ile yaptig1
ahit geregi Israilogullar1 soyunu biiyiik bir millet yapacagina ve kutsal topraklar1 onlara
verecegine dair s6z vermisti. Israilogullarinin ve onlarin topragmin birlikte segilmis olmasinin
hiikmii ebedi idi. Tanr1 Yahova tarafindan Yahudilere vatan olarak vaat edilen gliniimiiz Filistin
topraklarina Ibranice’de Eretz Israil (Israil Diyar1) ad1 verilmektedir. ikinci Mabet doneminden
itibaren bu iilke “Arz-1 Mev’ud” olarak anilmaya baslanmistir. Yahudilikte Israil topraklarinda
sadece yastyor olmak bile bir ibadettir. Israil disinda yasayan kisi bir putperest hiikkmiindedir.
Yahudilerin bu topraklarin disinda bir yerde devlet kurmasi haramdir. Yahudiler tarihin
sonunda Mesih’in yeryiiziine gonderilisiyle diinyaya egemen olacaklarina ve yabancilar

kendilerine itaate zorlayacaklarina inanmaktadirlar.

Yahudilikte eko-politik aklin teorik goriintiisiinii Yahudilerin mabed ve kanun
inanglarinda, pratik goriintlisiinii onlarin servet hirsinda ve aile yapisinda buluruz. En son
Roma’nin tahrip ettigi Kudiis’teki Siileyman Mabedi hem Yahova’nin evi hem de Museviligin
ruhani merkeziydi. Yahudilere ait geleneklerin ¢ogu mabedle irtibatlidir. Mabed asil degerini
iizerinde insa oldugu kutsal Kudiis topraklarindan alir. Siileyman Mabedi tarihten silinince
Yahudiler topluca ibadet etmek, egitim ve kiiltiir faaliyetlerini siirdiirmek i¢in sinagog adiyla

gecici ibadethaneler kurmuslardir. Diinyanin dort bir yaninda kurulan sinagoglar ¢evresinde
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toplanan Yahudi cemaatlerine de Fransizca “diaspora” (Fra. Diaspo’ra®*®) ad verilmistir. Her
diaspora Yahudisinin evi sembolik bir mabet, her yemek masasi bir sunak demektir. Yahudilige
gbre tapmagin tekrar insasi i¢in Yahudilerin ¢ogunlugunun Israil topraginda yastyor olmast,
barisin gergeklestirilmesi, ilahi bir isaretin ortaya ¢ikmasi ve yasayan bir peygamberin mabedin
yapilmasin1 emretmesi gerekmektedir. Binlerce yillik ge¢mise sahip Yahudilikte mabetten
sonra Musa Kanunlar1 eko-politik aklin teorik goriintiisiiniin i¢ini doldurmaktadir. Tanri
Yahova varlik alemine ahlaki yasalar olarak adina Musa Kanunlari denen Tevrat’1 gondermistir.
Kotiliigl yok etmenin yolu Tevrat’ta Yahudilere 6gretilmistir. Kanunlara itaatsizlik dogrudan
tanr1 Yahova’ya kars1 gelmek sayilacagindan bunu bir kisi bile bunu yapsa tanr1 Yahova tiim
Israil ulusunu cezalandiracaktir. Yahudilikten dénenlerin cezasi 6liimdiir. Tevrat’ta emredildigi
iizere Yahudilerin ¢ok calisarak diinyaya hakim olmasi Tanr1 Yahova huzurunda onlarin
kurtulus akgesidir. Yahudilik, Yahudilerin biiyiik servetler yigmasina ¢ok elverisli bir 6greti
sunmustur. Yahudilerin tizerinde uzlastiklar1 en énemli unsur paradir. Yahudiler tarih boyunca
hep ticaret ve sanayi ile ugrasmislardir. Siirekli gayrimenkullerine el konulma riskiyle yasayan
Yahudiler daima tasmabilir, tedaviil edilebilir araglara yatirim yapmuslardir. Tevrat’a gore
Yahudilerin Yahudi olmayanlardan faiz tahsil etmesi helaldir. Insanlara bor¢ vererek onlar1
ekonomik agidan zayiflatip varliklarina konmak onlar i¢in 6nemli bir amactir. Yahudilikte
ekonomik faaliyetler aileye dayanir. Tek esli yapisiyla daha rasyonel bir aile hayati yasarlar.
Davranislarina, sosyal ve ekonomik iligkilerine dinlerinden aldiklar1 akilcilik hakimdir.
Yahudilerin orta ve modern ¢agda gosterdigi ekonomik basarilar iiretimden ziyade tefecilik,
devletlere faizle kredi vermek, ticaret, komisyonculuk ve bankacilik gibi para iizerinden servet
edinmekten ibaretti. Yahudilikte servet biriktirme giinah sayilmayarak aksine tesvik edilmistir.
Hristiyanlar dinleri geregi miinzevi, yoksul kesisler olarak yasamaya g¢alisirken Yahudiler
yoksullugu tanr1 Yahova’nin cezasi olarak gérmiislerdir. Tevrat, tanr1 Yahova adina altinin ve

glimiisiin biriktirilmesini, maddi servetin akil ve tutumluluk iginde arttirilmasini emretmektedir.

248 Herhangi bir ulusun veya inang mensuplarinin ana yurtlari disinda azinlik olarak yasadiklari yer. Yahudilerin
ana yurtlarindan ayrilarak yabanci tlkelerde yerlesen kollari, kopuntu.
http://tdk.gov.tr/index.php?option=com gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5c75ad5a4e3cb6.45564717
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4.2. HRISTIiYANLIK VE EKO-POLITIK AKIL

Giiniimiizde ¢eyrek diinya niifusunun dini olan Hristiyanlik, Roma Imparatoru Tiberius
Caesar Augustus (M.O. 42 - M.S. 37) zamaninda Filistin bdlgesinde dogmus ve oradan
yayllmistir. Yunanca’da gegen “Khristos” Ibranice’deki mesih kelimesinin karsilig1 olup
“takdis edilmis, iizeri yaglanmis, yag siiriilmiis” anlamma gelmektedir. Hz. Isa’nin (A.S.)
isminin Yunanca karsiligi “Jesus Khristos” oldugu icin ona ilk iman edenlere Antakyali
putperestler “Hristiyan” (Khristianoi, Cheristiens veya Chretiens) adini verirler. Diger taraftan
Hz. Isa’nin memleketi olan Nasira’ya nispet edilerek Hristiyanlik “Nasraniye” olarak ta anilir.
Nasira, Kudiis yakinlarinda bir kdydiir. Hristiyanlara gére Hz. isa Kudiis’iin 9 km giineyinde
bulunan Beyte’l Lehem (Beytii’l-Lahim)’de dogmustur. Bu koy ‘“Nasira” veya “Nasuriye”
olarak adlandirilir. Hristiyanlik adi Incil’e tabi olanlarin dinine verilen bir ad olmakla beraber
tam olarak hangi tarihten itibaren kullanilmaya baslandigi bilinmemektedir. Roma
imparatorlari Tiberius (M.S. 14 - 37), Nero (M.S. 54 - 68), Trajan (M.S. 98 - 117), Decius (M.S.
249 - 251) ve Diocletian’in (M.S. 284 - 305) tahtta kaldiklar1 donemlerde Hristiyanlar en feci
siddet ve baskilara maruz kalmislardir. Ayn1 donemde Yahudiler de Hristiyanlara diismanlikta
Romalilardan geri kalmamistir. Imparator Diocletian Roma’nin emirlerini dinlemeyen Misir
eyaletine bizzat girmis ve Misir’1t yeniden Roma’ya baglayarak oradaki Hristiyanlara agir

iskenceler yapmistir. Rivayetlere gore 140.000 kisiden fazla Kipti Hristiyan dldiiriilmiistiir.4

Hristiyanligin dogusu Orta Cagin baslangicini belirleyen en énemli faktordiir. imparator 1.
Constantine tahta ¢iktig1 donemde (M.S. 306 — 337) Hristiyanligi benimsedi ve onun devrinde
Hristiyanlik’in Roma imparatorlugu icerisindeki diger dinlerle esit haklara sahip oldugu kabul
edildi (M.S. 312). Imparator 1. Theodosius (M.S. 347 - 395) tahta ¢iktiktan sonra miladi 392
yilinda Hristiyanlig1 imparatorlugun resmi dini olarak ilan etti. Nihayet Aziz Pavlus (ing. Saint
Paul, M.O. 4? Tarsus - M.S. 62-64 Roma) ortaya ¢ikt1 ve Hristiyanligin “evrensel din” oldugu
dogmasini yaymaya basladi. Kadim felsefe ve din anlayislariysa bu arada gerilemisti. Orta Caga
ait eko-politik sistemin olusmasinda ve sekillenmesinde, giinliik yasamin diizenlenmesinde,

egitim ve diisiince sisteminde Hristiyanlik basat diizenleyici bir unsur oluverdi. 2%

249 Galip Atasagun, “Hristiyanlikta Diinyanin Sonu ve Ahiret Kavrami”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1989, ss.68-73.
250 Sibel Kiiclik, “Orta Cagda Hristiyanlik ve islam Dinlerinin Felsefe ve Bilim Uzerindeki Etkileri”, Alevilik Bektasilik
Arastirmalari Dergisi, Hausen (Wied) — Almanya, 2015, s.46.
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Cogu kimsenin zannettiginin aksine giiniimiiz Hristiyanlig1, Hz. Isa’ya indirildigi yalin
haliyle kalabilmis saf tevhid dini degildir. Elbette Hristiyanligin peygamberi hala Hz. Isa’dir.
Ancak onun teblig ettigi dini “Mesih Incili” namiyla savunan, Hristiyanlig1 dogdugu topraklarin
disia Anadolu’ya, Yunanistan’a ve Roma’ya tasiyan, “Gentilelerin?! Havarisi” olarak bilinen
kisi Aziz Pavlus’tur. Gilinlimiiz Hristiyanligimin kurucusu olan Pavlus kendisinin “Kilikya
Bolgesinden Tarsuslu bir Yahudi” oldugunu sdylemistir. Bir sdylevinde “dogumunun sekizinci
giinii siinnet olan, Israil soyundan gelen ve Benyamin kabilesine mensup bir Ibrani” oldugunu
aciklamistir. “Dini tebligi esnasinda Hz. Isa’nin bedenine iskence yapildigi, havarilerle yenen
son aksam yemegi, Hz. Isa’nin s6zde ¢carmiha gerilmesi ve sonrasinda diinyaya yeniden gelisi”
gibi Hristiyan inanglari Mesih merkezli din anlayigin1 vaz eden Pavlus’un elinden ¢ikmadir.
Nitekim bir kisim ilahiyatcilar Hz. Isa’nin teblig ettigi dinle giiniimiiz Hristiyanlig1 arasindaki
baglantiy1 siipheli bulmaktadirlar. Pavlus gercek Iseviligi tahrif ederek Hz. isa’min tevhid
itikadina ihanet etmistir. Neredeyse paganist bir dine doniistiirdiigii Hristiyanligi tirnaklariyla
kurmustur. Hz. Isa, Hristiyanhigin merkezinde bir peygamber olarak yerini alir ancak Pavlus

kurucu roliiyle onu evrensel bir din haline getiren yegane kisidir. 2°2

Antik Roma diizeninden ortacag diizenine ge¢is Hristiyanligin  Onciiliiglinde
gerceklesmistir. Bu gecgis doneminde Germen kavimlerinin Roma havzasina biraktigi uzun
donemli etkiler sayesinde Hristiyanlik, Sami menseli ve Mesihgi bir orta dogu dini olmaktan
kurtulmustur. Pax-Romana biinyesinde barinan tiim inang sistemlerinden etkilenen senkretik
(uzlastirmaci) ve eklektik (segmeci) bir dine dontismiistiir. Hristiyanlik Roma geleneklerinden
beslenerek Roma sonrasi siyasi diizenin merkezi olmustur. Yahudi gelenegi, Yunan gelenegi,
Roma gelenegi, mistik ve mitolojik arka planlartyla eski Misir ve Suriye gelenekleri, popiiler
dini kiiltiir ve uygulamalar1 iceren Cermen gelenekleri hepsi Hristiyanliga niifuz etmistir. Bu
geleneklerin birbirine gegmesi sonucu énce Hz. Isa’nin teblig ettigi tevhit dini terk edilmistir.
Sonra Hristiyanlik mitolojik ve teolojik Mesih inancina doniistiiriilmiistiir. Antik dini ve felsefi
ogretilerin hepsinde mevcut olan “teslis inanc1” Hristiyanlik’in dogmasi haline gelmistir. Yeni
gelisen ontolojik ve teolojik mesruiyet kilise yapilanmasini dogurmustur. Pagan Roma’dan

dogan boslugu kilise doldurmustur. Pavlus’un kurucu babaligimi yaptigi bu siirecte Oncii

251 Gentileler: Yahudi olmayanlar. https://www.turkcebilgi.com/gentile

252 Fatih Mehmet Berk, “Aziz Paul ve Sam Vizyonu”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi, Cilt 1, Sayi 1,
Batman 2012, ss.509-510.
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Hristiyan din adamlarinin destegiyle kadim gelenekler Hristiyanliga eklemlenmistir. Bu 6nemli
katkiy1 yapan Hristiyan ilahiyatcilari sunlardir: 2>

- Saint Athanasius (M.S. 293 - 373 iskenderiye),

- Saint Basilius (M.S. 329 - 379 Kayseri),

- Nazianzuslu Saint Gregory (M.S. 330 - 389 Kapadokya),

- Iskenderiyeli Saint Cyril (M.S. 375 - 444),

- Saint Justin Martyr (M.S. 100 Nablus - 165 Roma),

- Iskenderiyeli Saint Clement (M.S. 150 - 211/215),

- Origen (M.S. 185 Iskenderiye - 254 Sur/Liibnan),

- Romali Saint Hippolytus (M.S. 170 - 235 Sardunya),

- Saint Irenaeus (M.S. 120/140 - 200/203),

- Tertullianus (M.S. 155/160 - 220 Kartaca/Tunus),

- Saint Ambrose (M.S. 339 Treverorum/Belgika - 397 Trier/Almanya),

- Saint Augustine (M.S. 354-430 Cezayir).

Evrensel ve ontolojik esitligi savunan Isevilik Roma Imparatorlugunun eklektik yapisindan
cesaret bularak teolojik ve kurumsal bir kilifla Hristiyanliga doniimiistiir. Romanin emperyal
yapisindan dogan eko-politik bunalima ¢oziim tireten muhalif ontolojik arayiglar bu sefer
kurumsallasan Hristiyanligin siddetli takibatia ugramistir. Pagan Roma Imparatorlugundan
Kutsal Hristiyan Roma-Germen Imparatorluguna gegerken Hristiyanligin rengine giren yeni
eko-politik sistem ile kadim teolojik ve ontolojik dogmalar arasinda bir mesruiyet gatismasi
yasanmistir. Bunu gidermek adina gegmis itikadi sistem benimsenmis ve pagan Roma’dan
kalan eko-politik kurumlara sahip ¢ikilmistir. Germen kabilelerinin mekanik Roma diizeni
icinde erimeleriyle ortaya ¢ikan feodalizm, bir iist siyasal yapt olan Kutsal Hristiyan Roma
Germen Imparatorluguna doniiserek “kilise-siyaset” ve “papa-imparator” iliskilerinin
dogurdugu eko-politik diizenin merkezine yerlesmistir. Hristiyanliktan sadir olan otoriter yap1

yeni bir ontolojik giivensizligi, yeni bunalimlar1 ve yeni arayislar1 baslatmistir.?>*

253 Ahmet Davutoglu, “Bunalimdan Déniisiime Bati Medeniyeti ve Hristiyanlik”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, Say!.2, Istanbul, 2000, s.35.
254 Davutoglu, a.g.m. , 2000, s.13.
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4.2.1. Hristiyanhik Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

4.2.1.1. Pavlus Ideolojisi: Pavlus Tarsuslu bir Yahudi’nin ogludur. Dini tahsilini Kudiis’te
tamamlamistir. Asil adi Saul’dur. Hristiyan olduktan sonra Paul adini almistir. Giiniimiiz
Hristiyan aleminde “Saint Paul” adiyla takdis edilmektedir. Hz. Isa ve Havarileri Aramice
konusabiliyorken Pavlus yalnizca Yunanca bilmekteydi. O’nun bir havari oldugu iddia edilse
de olmadig1 yéniindeki goriisler daha kuvvetlidir. Isevilik’in ardindan Hristiyanlik ve esaslarimi
belirleyerek birgok yerde kilise kurmustur. Kibris, Pamfilya®®, Suriye ve Yunanistan gibi
tilkeleri dolagsmistir. M.S. 50 - 53 yilinda Efes’te kalmistir. Sonra Kudiis’e gelmis ve orada
hapsedilmistir. idam edilmek iizere iken Roma’ya gonderilmistir. Yaninda talebelerine
verilmek lizere 14 mektup birakmistir (M.S. 64). Pavlus’u Hristiyanlik tarihinde ¢ok 6zel kilan
olay Kudiis’ten Sam’a yolculuk yaparken (M.S. 32 - 34) yasadigi sozde bir keramettir.
Oncesinde Hz. isa ve Havarilerine diismanlik besleyen Pavlus bu sézde keramet sonrasinda Hz.
Isa’nin giiya misyonunu yiiklenmistir. Pavlus’a ne yapmasi gerektigini tanr1 degil Isa Mesih

bildirmistir. Pavlus, 6gretisinin merkezine “insan-isa”y1 degil “Mesih-isa”y1 koymustur. 2>

M.S. II. ylizyihn basinda Hristiyanlik kendisini Yahudilikle ve Roma ¢oktanriciligiyla
miicadele ederken bulmustur. Pagan Roma yonetimi Hristiyan topluluklar siirekli kovusturma
altinda tutmaktadir. Yahudi toplumu da Hristiyanlik’a kars1 6fke beslemektedir. Pavlus genis
cografyalara uzanan faaliyetleri sonucunda Roma’nin putperest halk kitleleri arasinda bile
taraftar toplamay:r basarmistir. M.S. 313 yilinda Hristiyanlik’1 secen Roma Imparatoru I
Constantine vaftiz edilen ilk Roma Imparatoru olmustur. I. Constantine haci Hristiyanligin
simgesi olarak kabul etmistir. Artik tarih sahnesinden ¢ekilinceye kadar Roma Imparatorlugu

bir Hristiyan devleti olarak kalacaktir. 2’

Pavlus tek basina ¢iktig1 yolculukta Kilikya’dan Konya’ya, Derbe, Galatya, Efes, Filippi,
Selanik, Atina ve tim Anadolu’yu, Trakya’yr karig karis dolasmistir. Yaptigi gozlemler
sonucunda putperestlerin Hristiyan olmasia engel iki sorun tespit etmistir: birincisi Musa

Kanunlarr’dir, ikincisi erkekler igin “stinnet” uygulamasidir. Pavlus Yahudi seriatinin yeni

255 pamfilya; Giiney Anadolu’da Pisidya’nin giineyinde, Likya ve Kilikya arasinda kalan tarihsel bélgedir.
Akdeniz’den Toros Daglari’na kadar uzanan, 50 km genisliginde, 110 km uzunlugundaki bélge, buglinkii Antalya
ili sinirlari iginde kalmaktadir. http://www.nkfu.com/pamfilya-nerededir-pamfilya-tarihi/

256 Sabit Simsek, “Yahudilik, Hristiyanlik ve islamda Tanri Anlayisi”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi) Anabilim Dali, Ankara 2001, ss.83-84.
257 Atasagun, a.g.m., 1989, ss.77-78.
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Hristiyan olan putperestlere uygulanamayacagini anlamis ve M.S. 52 yilinda Kudiis’te ilk
Hristiyan Konsiiliinii toplayarak putperest kavimleri Hristiyanliga kazanabilmek igin bu iki
uygulamayi da kaldirmistir. Bu pragmatist taktigi sayesinde Hristiyanlik hizla yayilmistir. M.S.
IV.-V. yizyillarda Vizigotlar, Bulgarlar ve Franklar Hristiyanligi se¢mislerdir. M.S. VIII.
yiizyilda diger Avrupa halklar1 da Hristiyanliga girmeye baslamislardir. Saksonlar miladi VIII.
yiizyilda, Danimarkalilar IX. yiizyilda; Norveg, Izlanda ve Isve¢ miladi 1000 yilinda
Hristiyanlagsmiglardir. Batt Roma’nin ¢abalar1 sonucu Polonya, Bohemya ve Baltik iilkeleri;
Bizans (Dogu Roma)’in ¢abalar1 sonucunda Rusya ve Balkanlarda yasayan Slav halklari da
Hristiyan olmustur. M.S. XI. yiizyillda diger Iskandinav halklarinim Hristiyanlasmasi ile

tamamlanmustir. 2°8

Isevilik, arasmnda dogdugu Yahudiler nezdinde mesihi - eskatalojik (diinyanin sonu,
kiyamet-kurtulus inanc1) bir mezhep konumunda iken “Hz. Isa’nin insanoglunu kurtarmak icin
kendini feda etmesi” anlayigina dayanan yeni bir dine doniismesi Pavlus eliyle olmustur.
Hristiyanlar’a karsit duygular besleyen mutaassip biriyken Pavlus bu dinin en atesli vaizi haline
gelmistir. Onun reforme ettigi yeni doktrinde insanoglunun kurtulusu Yahudi seriatinda degil
Allah’1n bildirdigi kurtulus ameline inanmakla miimkiin olacaktir. Pavlus eskatalojik anlayisa
cemiyet ayinlerini eklemistir. Dogdugu yer olan Tarsus Helenistik cemiyetlerin merkezidir.
Pavlus Hz. isa’mn bir beser olarak yeryiiziinde siirdiigii hayata pek itibar etmemistir. Bunun
yerine Hz. Isa’nin sézde hagta-carmihta &liimiine ve “enkarnasyon” (hulul)®®® ogretisine
odaklanmustir. Teolojisinde “hag” fikri 6nemli yer tutmaktadir. Hag Hristiyanliga inananlar i¢in
“hikmet, adalet ve kurtulus” anlamina gelmektedir. Ayrica ilk insan Adem’in isledigi ve tiim
Ademogullaria gectigine inamilan ilk ve asli giinahtan kurtulusun simgesi kabul edilmektedir.
Hz. Isa’min sdzde 6liimii nedeniyle asli giinahin bir cezasi olarak indirilen Yahudi seriatmin
arttk Hristiyanlar i¢in bir gegerliligi kalmamigtir. Yalnizca iman etmekle kisi dindar sayilir
olmustur. Pavlus’ a gore vaftiz olan kisi Hz. Isa’nin mistik viicuduna yani Hristiyan miiminlerin
ruhani cemaatine katilmis olmaktadir. Vaftiz (Ing. baptism, christening) Hz Isa ile birlikte

6lmek ve yeniden dirilmektir. Vaftiz ve evharistya (ekmek-sarap ayini, ing. eucharist, holy

258 Atasagun, a.g.m., 1989, s5.79-80.

259 Hulul kavraminin 6nem kazandigi din Hristiyanliktir. Hulul inanci Hristiyan literatiirinde “et” anlaminda
Latince caro kokiinden tiretilen ve ulGhiyetin bedenlesmesi anlamina gelen incarnation kelimesi kullanilir.
Hristiyanliga gore tann insanhigl kurtarmak amaciyla Nasirali isa’nin kisikiginde bedene birinmistir.
https://islamansiklopedisi.org.tr/hulul#1
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communion)?? ayinleri ilahi veya siyasi bir egemenlikten ziyade “son kurtulus” sirrma ermek

icindir. Pavlus’ un bu yeni 6gretisi Hristiyanligin gelismesinde ¢ok énemli rol oynamustir.

Giiniimiize kadar gelen Hristiyanlik’taki teslis inancinin temellerini atan kisi de Pavlus’tur.
Yunanca “trias” kokiinden gelen teslis terimi ilk kez Antakya Patrigi Theophilus (M.S. ? - 180
Antakya) tarafindan kullanilmigtir. Ancak teslisin Hristiyanlik akidesine girisi ¢ok sonra
olmustur. Imparator I. Constantine emriyle toplanan Iznik Konsiiliinde (M.S. 325) bile teslis
inanc1 heniiz yoktur. Konsiilde sadece Hz. Isa Mesih’in tanriligindan ve baba-tanrinin oglu
oldugundan, baba ve ogulun ayni cevherden meydana geldiginden s6z edilmektedir. Roma
Imparatoru 1. Theodosius’un (M.S. 347 - 395) himayesinde Istanbul’da toplanan Hristiyan
kiliseleri ikinci Ekiimenik Konsiilii (M.S. 381) Tunuslu patrik Tertullianus’un goriisii
dogrultusunda “li¢ sahsiyete ve tek Oze sahip ilahlik” yani “liclii birlik” olduguna karar
vermistir. Boylece {iglin bir olmas1 inanci olgunlasmistir. Konsiillerde ¢ok ¢etin tartigmalar
yasanir ancak burada siyasi baski devreye girerek teslisi benimsemeyen ¢ogunluk saf disi
edilmistir. Azinligin 6nerileri dogrultusunda akla ve mantiga aykiri bir teslis anlayis1 ortaya
cikmustir. Baslangicta bir tevhid dini olan Isevilik bu teslis yaklasimindan sonra tarihsel

Hristiyanlik dinine doniismiis ve teslis Hristiyanlik’m temel akidesi olmustur. 262

4.2.1.2. Helenizm: Insanogluna tek ilah inancini 6greten ii¢ semavi din olan Musevilik,
Isevilik ve Islamiyet bilindigi iizere hepsi Ortadogu’dan ¢ikmustir. Musevilik daha sonra
Yahudilerin milli dinine doniiserek dogdugu bolgede kalmis ve genel kabul gormemistir.
Tevhid inanci1 iizere inen Isevilik, Pavlus eliyle teslis Hristiyanligina déniiserek dogdugu
memleketin disinda yayilma imkani bulmustur. Bu imkan1 ona veren esas kaynak ise
Helenizm’dir. Yunan kiiltiirliniin Yunanistan disina ¢ikip Akdeniz Bolgesi, Orta Dogu ve Dogu
kiilttirleriyle etkilesimi sonucu dogan evrensel kiiltiire Helenizm adi verilir. Yunan kiiltiiriiniin
kok saldigi toplumlardan birisi Roma cografyasina dagilmis yiiksek tabakalara mensup
Yahudilerdir. Roma Imparatorlugu hukuk nizamini biiyiik 6lciide Stoaci dgretiler iizerine

kurarken genel sosyal diizenini Helenistik idealler iizerine insa etmislerdir. Filistin disina ¢iktig1

260 Hyristiyanlikta, Kutsal Komiinyon veya Rab'bin Sofrasi olarak da adlandirilan Eucharist, Hz. isa'nin 'Son Aksam
Yemegi'ni Havarileriyle birlikte yemesini anmak icin yapilir. Hristiyanharin sdzde inanglarina gére Hz. isa
Havarilerine ekmek ikram ederken “Bu benim bedenim” ve onlara sarap verirken “Bu benim kanim” demistir.
https://www.britannica.com/topic/Eucharist

261 Schimmel, a.g.e., 1999, ss.173-175.

262 Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “islamin Disindaki Monoteist Diisiince ve inanclarda Ul(hiyet Anlayisi”, Necmettin
Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Marife Dergisi, Konya 2003, ss.135-136.
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andan itibaren i¢ine girdigi yeni ¢evrede Hristiyanligin yayilmaya sansi buldugu sartlari

Helenizm hazirlamistir. 25

M.O. 322 wyilinda Biiyiik Iskender’in Misir’1 almasiyla Helenizm’den sonra Misir
kiiltiirtiniin tesiri de Roma’ya miras kalmistir. Roma’nin lejyonerleri sayesinde Misirli tanrilar
kiiltii imparatorlugun en uzak koselerine tasinmustir. Eski Misir “tanri-kral” ve “cok-tanric1” bir
itikada sahiptir ve Misir tanrilar1 beseri vasiflarla anilir. Onlarin tanrilart insanlar gibi evlenirler
ve ¢ocuk sahibi olurlar. Misir firavunlari ise ilahi bir varlik olarak kabul edilmekteydi. Misir
tanrilarinda beseri 6zellikler goriilmesi insanin tanrilastirilmasinin oniinii agmistir. Romanin
sonradan benimseyecegi “tanri imparator” anlayisi ESki Misir inancina aittir. Dolayisiyla bu

inang &énce Misir’dan Helenizm’e oradan Hristiyanlik’a gecmistir. 2%

Helenizm kiiltiirii aslinda en basindan beri ¢ok tanriciligin (Ing. politeizm) terk edilmesine
ve dinlerin birlestirilmesine isteklidir. Helenistik kiiltiir icinde yetisen Pavlus hem Iskenderiye
Okulu’na hem Helen dgretilerine yakin ilgi duyan bir kisidir. Hz. Isa’nmn ve Havarilerin vahye
dayali tevhid inancina sahip bir din teblig etmelerine karsin Pavlus daha ¢ok bir ideologtur.
Onun vasitasiyla Hristiyanlik neredeyse bir Yunan mezhebi haline gelmistir. Yunan
felsefesinden sindirilebilen ne varsa hepsi alinmistir. M.S. 1. yiizyilin sonunda Helenistik bir
sekil alan Hristiyanlik literatiirii Avrupa dillerine ¢ogu kez Yunanca bazen Latince kavramlarla
girmeye baslamistir. Ornek olarak Hristiyanlik’in evrensel 6zelligini vurgulayan katolik
kelimesi (Yun. Katholikos, Ing. catholic) Yunancadir. Dini ayinler Bati’da Yunanca yapilir ve

Yunanca vaz edilirdi. M.S. ilk yiizyillarda Roma papalar1 bile Yunanca isim tasimislardir.?%

Hristiyanlik 6ziinde antik ¢ag-Yunan felsefesine diigmandir. Ciinkii antik ¢ag felsefesinde
doganin kendisi tanr1 olarak kabul edilmektedir. “Yoktan higbir sey var olmaz” kurali antik ¢ag
felsefesinin temeliyken Hristiyanlik “evreni yoktan yaratan tanr1” inancina sahiptir.
Hristiyanlik Ogul ve Kutsal Ruh haricinde kalan diger mahliklar ile yaratici Tanri arasinda
kesin bir ayrima gitmektedir. Tanr1 kendisini gercek hayatta Ogul’da gosterir. Hristiyanlik

mutlak hakikati tekeline alarak hakikat arayigina son vermistir. Kilise ise reddettigi antik ¢ag

263 Hiiseyin Sert, “Hristiyanliga Giren Putperestlik Unsurlar”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali — Dinler Tarihi Bilim Dali, istanbul
1994, ss.13-15.

264 Etem Calik, “Hristiyan Medeniyetinin Dini Kaynaklarl”, Gazi Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakdltesi
Dergisi 12/2, Ankara 2010, ss.67-68.

265 Sert, a.g.m., 1994, s.10-21.
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felsefesine yani Helenizm’e kars1 bir felsefe icat etmek zorunda kalmistir. Boylece Platon,
Aristoteles ve Stoacilarin doktrinleri Hristiyanliga uyarlanmistir. Hristiyanlik bir dogma olarak
yeniden insa edilmistir. Din devletini kurmak isteyen Hristiyan kilisesi Aristoteles mantigini
aciktan benimsemistir. Unlii Yunan feylesofunun tiimelden tikele giden mantik kurallari
Hristiyan din devletinin yapisina uyarlanmistir. Bu sayede din devletinin yetkileri tanrinin
yetkileri sayilmistir. Bu tiimel bir gercek (mutlak hakikat) olarak kabul edilmisti ve

sorgulanamazd:.?®®

4.2.2. Hristiyanhkta Eko-Politik Aklin Goriintiileri

4.2.2.1. Hristiyan Roma devleti: Hz. Isa‘min dinini teblige basladig1 tarihte Roma
Imparatorlugunu ii¢ kitaya yayilmis durumdaydi. Britanya adalari, Hz. Isa’dan sonra Roma
hakimiyeti altina girmisti. Imparatorluk merkezinde cok tanrici bir anlayis hakimdi.
Cumbhuriyetten kralliga gegisle imparatorlarin tanrilastirilmasi diisiincesi hayat bulmustu.
Heniliz Roma, Hristiyanligi sempatiyle karsilamaya hazir degildi. Hristiyanligin teklif ettigi tek
ve miicerret tanr1 inanct Roma imparatorlarin1 6nce ¢ok rahatsiz etmis ve onlar1 Hristiyanlik’a
kars1 cephe almaya gotiirmiistiir. Hristiyanligin tanr1 anlayisindan baska imparatorluk nizami
icin gayet tehlikeli bir mesaji daha vardir: koleligin reddi ve onlarin hiir insanlarla esit
sayilmasi. Roma toplumunda kéleligin konumu gagdasi diger toplumlardan oldukga farklidir.
Bu derece genis topraklara sahip imparatorlukta ticari, zirai ve imar faaliyetlerinin
yluritiilebilmesi kalabalik bir kole isgiiciinii gerektirmektedir. Sayilari milyonlar1 bulan
kolelerin zor sartlarda barinmasi ve g¢alistirtlmast Roma hukukuna goére mesrudur. Koleler
“birey-insan” sayillmayarak hukukun koruma alaninin diginda birakilmistir. Roma
Imparatorlugunda kélelere yapilan acimasiz ve dlgiisiiz baskilar, zuliimler o dénemin olagan
sartlaridir. Roma niifusunun iicte birini meydana getiren koleler ciftliklerde calistirilir;
kiiciikbas ve biliylikbas hayvan yetistiriciliginde, zeytin ve fiiziim gibi zirai iriinlerin
tiretilmesinde istihdam edilirdi. Milyonlara varan bu toplulugu verimli ve itaatkar kilabilmek
icin Roma hukuku ve toplumu zorbaliga bagvuruyordu. Koéleler ekonomik bir deger olmanin
yaninda gladyator doviisleri gibi vahsi eglencelerde gosteri araci olarak ta kullanilirdi. Kisacasi

Roma yonetici simifinin Hristiyanlhiga karst ¢ikmak icin vazgegilmez gerekgeleri vardi. Bu

266 Timur Karacay, “Mantigin Gorkemli Déniisii”, Mantik Matematik ve Felsefe I.Ulusal Sempozyumu Assos-
Canakkale, istanbul Kiltiir Universitesi Yayinlari, istanbul 2003, s.3
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sebeple miladi ilk yiizyillarda Hristiyanlar imparatorluk topraklarinda cok siddetli baski ve

iskencelere maruz kalmislardir. 257

Hz. Isa’nin peygamber olarak teblige baslamasiyla diinyadan ayrilmasi arasinda sadece 4-5
yil oldugu rivayet edilir. Siyasi otoritenin takibatiyla magdur olan Hristiyanlar arasinda
yasadiklar1 degisik bolgelerdeki halk topluluklarindan degisik tepkiler gormiistiir. Isevilik’in
tevhid dini olmasi, kendisi gibi Yahudi olan Hz. Musa’y1 da peygamber olarak kabul etmesiyle
Hz. Isa’ya ilk iman edenler Yahudi halkindan olmustur. Hz. Isa’ya iman eden JudaeaZ®
Yahudileri, stinnet olmuslar ve Hz. Musa’nin getirdigi yasalara uymayi da stirdiirmiislerdir
(M.S. 60 — 70). Hristiyanligin hizli yayilist Yahudi cemaatlerini ve Roma siyasi otoritesini
rahatsiz etmeye baslamistir. Hz. Isa’ya en siddetli muhalefet edenler Kudiis’te (ibr.
Yerushalaim, Arap. Bayt al-Mugaddas veya Al-Quds) meskiin Yahudi cemaatlerinden Ferisiler
ve Sadukiler olmustur. Baslangigta Imparatorlugun asag tabakalarmca benimsenmeye
baslanan Hristiyanlik c¢ok tanrili dinlerle temasi sonucu Iseviligin tevhidi cizgisinden

uzaklastikca “Romalilagmistir”. 25°

Pagan Romalilar topluca icra edilen pagan dini ayinleri sayesinde evrenin ve toplumun
ayakta kalabildigini disiiniirlerdi. Roma tanrilarinin iyi niyetine aykiri hareket eden
Hristiyanlar bu birligi bozmakta ve tanrilar1 o6fkelendirmekteydiler. Hristiyanlik’t ve
Hristiyanlar1 yok etmek igin ilk siyasi girisim imparator Diocletianus (M.S. 284-305) tarafindan
“Biiyiik Kovusturma” (M.S.303) ile yapildi. Roma imparatorlari 1. Constantine (M.S. 280 —
337) ve Licinus (M.S. ? — 325) arasinda M.S. 313’te imzalanan Milano Fermaniyla (Ing. Edict
of Milan) Hristiyanlik nihayet 6zgiirliigiine kavustu. Ardindan Byzantium sehri (Istanbul), 1.
Constantine tarafindan yedi tepe tizerinde Constantinopolis adiyla doniistiiriildii ve bir kiliseler
sehri olarak insa edildi. M.S. 392°de I. Theodosius Hristiyanlig1 devlet dini yapt1 ve eski dinleri
siddetle bastird1. Ilk ortaya ¢ikisinda tek bir kavme, Israilogullarina mahsus olan Isevilik Roma
Imparatorlugu sayesinde evrensel bir din “Hristiyanlik” adiyla tarihe gecti. Roma bununla
kalmayarak Hristiyanliga hem icinde at oynatabilecegi emperyal bir cografya sundu hem de

Romalilik vasfini bu dinin harcina koymus oldu.?”

267 Calik, a.g.m. , 2010, s5.69-71.

268 Eski Filistin’in glineyinde yer alan ¢ bdlgeden birisinin adi. Dger iki bélge: Galilee ve Samaria.
https://www.britannica.com/place/Judaea

269 Calik, a.g.m. , 2010, ss.72-74.

270 pAgaogullar, Mehmet Ali, “Bati’da Siyasal Diisiinceler”, Altinci Baski, iletisim Yayinlari, istanbul 2015, s5.197-
200.
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Romanin sekiiler toplumunu insa eden pagan elitlerin yerini Hristiyan elitler aldi ve
Roma’y1 onlar yénetmeye basladi. iznik Konsiiliinde Bati kilisesi (Katoliklik) ile Dogu kilisesi
(Ortodoksluk) birbirinden ayrildi. Batt Roma Imparatorlugunun ¢ékiis siirecinde Roma’daki
papalik kiliseye giiclii ve bagimsiz bir konum saglamistir. Bati kilisesi 6nce manastirlarda sonra
tiim kiliselerde ve nihayet tiim diinyevi (sekiiler) hayatta “yerylizii tanr1 kralli§in1” insa etme
misyonunu tstlenmistir. Ortodoks kilisesi miladi IV. yiizyildan itibaren oldugu yerde sayarak
manastir hayatinin 6zel bir sekli olarak devam etti ve kurulu diinyevi (sekiiler) diizeni sadece

destekleyen oldu.?"

4.2.2.2. Kilise ve Manastir: Tarihte din konusunda aydinlar ve filozoflar ile halk arasinda
dogan uyusmazlikta siyasi otoriteler genellikle halkin yaninda yer almistir. Cilinkii halk dinleri
toplumun birlik ve biitiinliigliniin garantisi oldugu gibi siyasi iktidarin da mesruiyet kaynagidir.
Siyasi iktidar sahiplerinin halkin inanglarina katilip katilmamasi 0 kadar onemli degildir.
Onemli olan halk tarafindan benimsenen dinin siirekliliginin korunmasidir. Ciinkii dini birligin
bozulmas siyasal birligin bozulmasi anlamina gelmektedir. Mutlak monarsi rejimlerinin halk
nezdindeki mesruiyeti siyasal iktidar1 destekleyen din adamlari eliyle olur. Halki hitkiimdarin
hakimiyet hak ve yetkisini tanridan aldigina ikna etmek din adamlarimin vazifesidir.
Kendilerine saglanan mesruiyet karsiliginda hiikiimdarlar din adamlarinin toplumda yiiksek bir
snif olmasinin 6niinii agar. Ortagag tarim toplumlarinin hemen hepsinde din adamlari en itibarl
siniflardan biri olmugtur. Din adamlar1 bununla yetinmeyerek toplumun entelektiiel hayatina
hakim olmuslardir. Okuma-yazma insiyatifi onlarin elindedir. Dini metinleri ancak onlar
okuyup anlayabilir ve yorumlayabilirdi. Halka verdikleri dini egitimle siyasal ve sosyal birligi
temin ediyorlardi. 2’2 Bunun en acik &rnegi Milan Fermanindan (M.S. 313) sonra Hristiyanliga
giriglerin hizla artmasidir. Miladi V. yiizy1l, Hristiyanligin diinyaya en ¢ok yayildig: tarihtir.
Hristiyan kilisesine Roma devletince saglanan biiyiik maddi destek ve bunun neticesinde

Kilisenin elde ettigi zenginlik insanlarim kiliseye yonelmesinin en biiyiik sebebi olmustur.?’

271 Cevat Ozyurt, “Talcott Parsons’in Hristiyanlik Sosyolojisi: Amerika’da Sekiler Dinin Olusumu”, Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Cilt 11/17, Ankara, 2016,
s.528.

272 calik, a.g.m. , 2010, s.61.

273 Bjlal Bas, “Hristiyan Manastirciigin Dogusu”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2013/l),
istanbul, 2013, 5.187.
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Diger taraftan mutaassip Hristiyanlar kiliseye yeni katilanlar1 samimi bulmayarak saf bir
Hristiyan hayati yasamak i¢in ¢ollere yoneldiler. Onlara gére samimiyetsiz yiginlarla dolup
tagan, diinyevilesen ve hatta devlet eliyle zenginleserek kurumsallasan kilisede ger¢ek Hristiyan
maneviyati artik kalmamistr. Buna tepki olarak miladi Ill. asirda Maisir, Suriye, Filistin ve
Anadolu’da manastircilik hareketi yayilmaya basladi.?’* M.S. IV. yiizyilda artik Hristiyan
hayatinin goriiniir bir pargasi haline gelen manastirlar, kendi kendine yeterli bir dini toplulugun
(kesisler, rahipler) ihtiyaglarina cevap veren yapilar olarak sehir kenarlarina dikildiler. Manastir
dini kurallara uygun ortak yasanan ev anlamina gelmektedir. Dini islevleri yaninda birtakim
karmasik hizmetler de gordiiler. ibadethane olduklar1 kadar giivenlik, tarimsal iiretim, el
sanatlari, misafirhane, kitap ¢ogaltma (istinsah), egitim-6gretim faaliyetlerine ev sahipligi
yaptilar. Biinyelerinde kilise, rahip ve rahibeler i¢in hiicre adi1 verilen kiiciik odalar mevcuttu.
Boyama atélyeleri, heykel ve terzilik atdlyeleri, hali ve ikon tiretim at6lyeleri, editoryal (yazi,
kitap niishasi g¢ogaltma, istinsah) aktiviteler, din hakkinda seminerler, bahge ve ziraat
seminerleri i¢in ayrilmis 6zel alanlar vardi. Manastirlar Hristiyan kiiltiiriiniin devamliligini
saglamistir. Bizans toplumunda manastirlarin diger bir islevi hastalarin tedavisi ve bakimidir.
Manastirlar genelde seyyahlarin yolu tizerinde bir yerlesim bolgesine yakin insa edilirdi.
Cenazelerin defni ve anma merasimleri dahi manastirlarin gérevleri arasindadir. Manastirda
yasayanlar gilinlilk yeme-igme ihtiyaglarini karsilayabilmek icin ¢evredeki uygun arazilerde
zirai faaliyetlerde bulunurlar, hayvancilik yaparlardi. Kapali bir ekonomik sistemde varliklarini
siirdiirmiislerdir. 2”> Manastirlar ustalikla kilisenin hiyerarsik yapisina eklenerek Kilise ve saray

siyasetinde aktif rol almaya bagladilar.

Manastirlarin yaptigina benzer sekilde Dogu Kilisesi Platonik fikirlerin tesiri altinda
kalarak kati bir ziihd hayatina, agir1 mistiklige yoneldi. Ruhban adetleri Misir ve Anadolu’da
kendini gostermeye bagladi. Miladi IV. asirdan itibaren rahip cemaatleri olustu. Bu cemaatlere
ilk kural ve usulleri veren kisi Kayserili Saint Basilius (M.S. 329 - 379)’tur. Sadece dua, riyazat
ve ibadetlerle mesgul olan rahiplerin hayatt meleklere benzetilirdi. Basilius’un tesvikiyle olusan
rahip kolonileri Urgiip, Géreme ve Orta Anadolu’nun degisik yerlerinde goriildii. Ruhbaniyet
bundan sonra batiya da yayildi ve orada muhtelif tarikatlar gelisti. Basilius ile birlikte
Nazianzuslu Saint Gregory (M.S. 330 - 389 Kapadokya) ve Basilius’un kardesi Nyssali Saint

274 Bas, a.g.m. , 2013, 5.187.

275 A.Celil Cakici, Seckin Eser, Evrim Karaca, “Hristiyanlikta Manastir Mutfak Kiltiiri”, Gastronomi Uzerine
Arastirmalar, Der. Duriye Bozok, Cevdet Avcikurt, Murat Dogdubay, Mehmet Sarioglan, Goéksel Kemal Girgin,
Detay Yayinlari, Ankara, 2017, ss.15-16.
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Gregor (M.S. 335 - 394 Kayseri) tarafindan mistik cereyanlar olan Platonik ve Neo-platonik
fikirler Hristiyanliga sokuldu. Bati Hristiyan diinyast miladi III. ve IV. asirdan itibaren birgok
din adam yetistirdi ki en meshuru Saint Augustin’dir (M.S. 354 - 430 Cezayir). Augustin
gengliginde maniheizme mensupken vaftiz oldu ve Hristiyanligi segti. Aslinda maniheizme bir
taraftan sadik kalarak Hristiyanliga “asli giinah” (Lat. Peccatum Originis) 6gretisini ekledi. “De
civitate Dei contra paganos” (Ing. The City of God, Tiir. Tanrmin Devleti) adli 22 kitaptan

olusan eserinde semavi kilisenin yeryiiziindeki timsali olarak kiliseyi gdstermistir. 27

Yahudilik ve Yunan-Roma unsurlarinin evliliginden olusan Hristiyanlik her ikisinden farkli
bir yap1 ortaya ¢ikarmistir. Etnik yapidaki Yahudilik ile “vatandaslik” tizerine kurulu “ulusal”
nitelikli Yunan-Roma degerlerini birlestiren Hristiyanlik birey’e evrensellik kazandirmistir.
Hristiyanlik’1 miistakil bir din haline getiren hareket Pavlus’un ilk Kiliseyi insa etmesidir. Roma
toplumunun 6zellikle doguda yasayan kisminin bireyci olmast ve kurtulusgu bir akideye
psikolojik olarak hazirlikli olmasi Hristiyanlik’1 bu topraklara ¢ekmistir. Yahudilik sadece
Yahudi kavmi i¢in bu diinayada topluca kurtulusu hedeflerken Hristiyanlik evrensel boyutta
her insanin ebedi kurtulusunu gaye edinmektedir. Yahudilik bedenin selametine odaklanirken
Hristiyanlik bireyin ebedi kurtulusu i¢in ¢aba gosterir. Tanr1 ve insanoglu arasindaki iletisim
gorevini Yahudilik’te segilmis Israilogullar iistlenirken Hristiyanlik’ta bizzat “kilise” bir
kurum olarak yerine getirir. Dini sistemin i¢inde olanlar ile dinin disinda kalanlar (Ing. secular)
arasindaki ayrismanin teolojik temeli Kilisedir. Inananlarin sadakatini simgeleyen kilise bir
taraftan diinyevi islerle ilgilenmeyi tesvik eder diger yandan din dis1 saydig halklar ile arasina

mesafe koyar. 277

Hristiyanlikla ilgili tahlil yaparken onu homojen, yeknesak bir din olarak gérmek yanlig
olur. Bu dinde mezhepler arasi ayriliklar farkli dinler mesabesindedir. Ug Hristiyanlik mezhebi
olan Katolik, Ortodoks ve Protestan inanglari siyasi bir nedenle degil tam da akidevi sebeplerle
birbirinden ayrilir. Ortagcagda Katolik 6gretisi ebedi hayata kavusuncaya kadar ¢alismanin
anlamli oldugunu ancak amacin zenginlik olamayacagini ve zenginlik pesinde kosmanin
tamahkarlik anlamina gelecegini soyler. Katolik inancin zenginlige bakisi bu kadar olumsuzken
gegmiste ve giinlimiizde en zengin kurumlardan birisi Katolik Kilisesi’dir ve M.S. XI. yiizyila
kadar siyasi hakimiyeti elinden birakmaz. Kayit yapabilecek, hesap kitap bilen, fatura ve

Odemeleri takip edebilecek yegane elemanlar kilisenin kadrosundadir. Kilise, déoneminin tek

276 Schimmel, a.g.e., 1999, ss5.185-188.
277 Ozyurt, a.g.m. , 2016, s5.526-527.
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manevi otoritesi olmasinin yaninda en biiyiik siyasi ve mali kurumudur. Katolik Kilisesi’nde
yasanan servet temerkiizii zaafi reforma giden yolu daha dogrusu Martin Luther Isyanini ve

Protestan Kilisesinin dogusunu hazirlamgtir, 278

M.S. ilk sekiz yiiz yilda yapilan sekiz ayr1 konsiil toplantis1 Hristiyanlar arasinda birligi
saglayamamistir. Hz. Isa’nin peygamber oldugu tarihten uzaklastik¢a Hristiyanlik iginde derin
ihtilaflar bas gostermis ve mezhepler dogmustur. Bu mezhepler bizzat dini akidedeki ayriliklara
dayandigi i¢in onemlidir. Her biri ayr1 bir din gibi muamele goren Hristiyan mezheplerin
basliacalar1 Katolik, Ortodoks ve Protestanlik’tir. Merkezi Vatikan olan Katolik Kilisesi’ne Bati
Kilisesi veya Latin Kilisesi, Hz. Isa’min havarisine atfen Aziz Peter Kilisesi gibi adlar da verilir
ve basinda Papa bulunur. Katolik Kilisesi Hristiyanlik’1 diinyaya yayan tek evrensel kilise
oldugunu iddia etmektedir. Dogu Kilisesi’nin adi olan Ortodoks kelimesi ise “dogru inang”
anlamia gelir. Ortodoks Kilisesi ayrica Dogu, Yunan ve Rum Kilisesi olarak ta anilir. Bu
mezhebe mensup olanlarin ¢ogu Rumlar ve dogu Hristiyanlaridir. Ortodokslugun merkezi
Istanbul’dur ve baginda patrik bulunur. Ortodoks diinyasinda dért biiyiik patriklik vardir:
Istanbul, iskenderiye, Antakya ve Kudiis. Ortodoks inancina sahip milli kiliselerin tiimii bu dort
patriklige baghdir. Istanbul Patrikligi ayrica Fener Patrikligi veya Rum Ortodoks patrikligi
olarak ta anilir. Ortodoks Hristiyan niifusun 100-150 milyon kadar oldugu tahmin edilmektedir.
Protestan mezhebi ise ¢ok sonralar1 XVI. Yiizyilda Alman ilahiyat¢r Martin Luther (M.S. 1483

— 1546) tarafindan Katolik kilisesine kars1 kurulmustur. 27°

4.2.3.SONUC VE DEGERLENDIRME: HRiSTiYANLIKTA EKO-POLIiTiK AKIL

Isevilik saf bir tevhid dini olarak Yahudilere mahsus yerel bir din iken Hz. isa diinyadan
ayrildiktan hemen sonra ona ve Havarilerine baslarda diismanlik besleyen Pavlus sayesinde
Hristiyanlik adin1 alarak evrensel bir din haline gelmistir. Beser miidahalesine maruz kalarak
bir teolojiye tebdil olan Hristiyanligin eko-politik aklinda iki temel belirleyiciyle karsilasiriz:
Pavlusizm diyebilecegimiz Pavlus ideolojisi ve Helenizm. Pavlus tek basina Kilikya’y1, Balkan
yarimadasini, Trakya’yr ve tiim Anadolu’yu dolagmis, putperest Roma halklarinin Hristiyan
olmasina engel oldugunu gordiigii Musa Kanunlarim1 ve erkekler icin siinneti Kudiis’te

diizenledigi ilk konsiil toplantisinda iptal etmistir. Yahudi seriatin1 ve Hz. Isa’nin teblig ettigi

278 Mustafa Karahéyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Kayseri 2013, Say! 16, ss.203-
205.
279 Atasagun, a.g.m., 1989, $5.89-91.
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saf tevhid akidesini pagan kitlelerin kolay kolay kabul etmeyecegini Pavlus, ¢ok iyi anlamustir.
Pavlusizm’in merkezine “insanlar arasindan secilmis peygamber isa”y1 degil “Mesih Isa”y1
koymustur. Bu pragmatist tavri iizerine tam da Pavlus’un bekledigi gibi Hristiyanlik hizla
yayillmaya baslamistir. Pavlus Hz. isa’nin sézde hagta-carmihta iskence edilerek katledilmesine
ve hulul 6gretisine odaklanmistir. Hag, Pavlus teolojisinde Hz. Adem’in isledigi ve ondan tiim
insanlara gegtigine inanilan ilk ve asli giinahtan kurtulusu temsil eder. Pavlus’ a gore vaftiz olan
kisi Hristiyan cemaatine katilmis olur. Pavlus’un icat ettigi vaftiz ve evharistya ayinleri
Hristiyanligin gelismesinde ¢ok onemli rol oynamistir. Giiniimiiz Hristiyanlifinda da gecgerli
olan teslis inancinin temellerini Pavlus atmistir. Istanbul’da toplanan Hristiyan kiliseleri ikinci
Ekiimenik Konsiilinde (M.S. 381) teslis inanct viicut bulmustur. Teslis doktrini tarihsel
Hristiyanlik dininin temel akidesi olmustur. Hristiyanligin Kudiis disindaki memleketlere
yayilmasi i¢in gerekli zemini Helenizm zaten kurmustur. Romanin eski Misir’dan alarak
benimsedigi “tanr1 imparator” anlayist 6nce Helenizm’e, oradan Hristiyanliga ge¢mistir.
Pavlus’un c¢abalariyla Hristiyanlik neredeyse bir Helenizm’in bir mezhebi haline gelmistir.
M.S. L. ylizyilin sonunda Helenistik formunu kazanan Hristiyanligin dini literatiirii Avrupa
dillerine genellikle Yunancayla girmistir. Dini ayinler dahi Bati’da Yunanca yapilmis, vaazlar
Yunanca Vverilmistir. Hristiyanlik hakikati tekeline alarak hakikat arayist Ozgilrliiglini
bitirmistir. Kendi devletini kurmak isteyen Hristiyanlik Helenizmin bir kolu olarak
Avristotelesgiligi benimsemistir. Unlii Yunan feylesofunun mantik kurallart Hristiyan din

devletinde aynen uygulanarak din devletinin otoritesi tanrisal kabul edilmistir.

Islam 6ncesi Hristiyanlik aklinin teorik goriintiisii yeni Hristiyan olan Roma devletidir;
pratik goriintiisii din adamlar1 ve din kurumlaridir. M.S. 313’te Roma tarafindan imzalanan
Milano Fermaniyla Hristiyanhik nihai 6zgiirliigiine kavusmustur. ilk Hristiyan Roma
imparatoru I. Constantine yedi tepe tizerinde kurdugu Byzantium kentini Constantinopolis
adiyla bir kiliseler sehrine ¢evirmistir. M.S. 392°de Hristiyanlik Roma devletinin resmi dini
olarak ilan edilmistir. Roma Imparatorlugu sayesinde Hristiyanlik evrensel bir din olmustur.
Romalilik vasfi Hristiyanligin harcina girmistir. Romanin pagan yonetici smifinin yerini
Hristiyan seckinler almis ve Roma’yr onlar yonetmistir. Hristiyan elitler Roma devletinin
merkezinde Kkiliseler, kirsalda manastirlar iizerinden Roma emperyal cografyasint ¢ekip
cevirirmislerdir. Tarihte monarsi rejimlerini halklara mesru gosteren sosyal ve politik unsur din
adamlaridir. Krallar kendilerine saglanan mesruiyetin bedeli olarak din adamlarina itibar
kapilarint agmiglardir. Hristiyan ruhban sinif Roma devletinin liitfettigi serefle yetinmeyerek

imparatorlugun entelektiiel hayatina da yon vermislerdir. Kutsal kitaplar1 ancak onlar okuyup
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anlayabilmekteydiler. Onlarin hakim oldugu egitim 6gretim hayati sayesinde toplumda siyasal
ve sosyal birlik saglanmistir. Ayrica Roma devleti tarafindan saglanan maddi destekle
zenginlesen Hristiyan kilisesine insanlarin yonelimi hiz kazanmistir. Kirsal bolgelerde dikilen
manastirlar da ibadethane olduklar1 kadar giivenlik, tarimsal iiretim, el sanatlar1, misafirhane,
kitap c¢ogaltma (istinsah), egitim-0gretim fonksiyonlar1 gormiistiir. Manastirlar Hristiyan
kiiltiirtiniin stirekliligini temin etmistir. Yahudilikte Tanr1 ve insanoglu arasindaki iletisim
gorevini secilmis Israilogullar {istlenirken Hristiyanlikta bunu Kilise yerine getirmistir. Dini
dairenin iginde olanlarla disinda kalanlar (sekiiler olanlar) arasindaki teolojik ayrim Kilise
tizerinden olmustur. Modern ¢agin ideolojisi sekiilerizm 6nce kilisenin halka kars1 baslattig
sonra bumerang etkisiyle halklarin kiliseye karsi dondiigii bir hareket olmustur. Isevilik,
Yahudilik ve Helenizm k&klerine sahip Hristiyanlik Islam dini hari¢ ancak sekiilerizm dahil

bircok ¢agdas gelismeye yiizyillar boyu ayak uydurabilmistir.
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4.3. ZERDUSTLUK VE EKO-POLITIK AKIL

Zerdiistlik kurucusunun adiyla amilmakta olup Zerdiist’iin (ing. Zarathustra, Yun.
Zoroaster, M.O. 628 - 551, Iran) faaliyetlerine ne zaman basladigina dair kesin bir bilgi mevcut
degildir. Zerdiist kendi doktrinini Avesta adli eserindeki Gathalarda (kutsal dortliikler) ortaya
koymustur. Ona gore en yiice tanri Ahura Mazda’dir. Ahura Mazda, “alimi kiil, diinya
nizaminin planin1 hazirlayan, hayat veren, hakim olan” tanridir. Bat1 edebiyatinda Zoroaster
olarak taninan Zerdiist’e ait dinin mukaddes kitaplarinin ¢ogu giiniimiize ulasmamistir. Kayit

altina almabilenler ise Avesta adli kitabinda toplanmustir. 2&

Alman filozof Karl Theodor Jaspers (M.S. 1883 - 1969), “Konfii¢yiis, Buda, Sokrates,
Zerdiist ve Hz.Isa” cagin1 “eksen cag” (Ing. axial age) olarak adlandirir. Bu zaman zarfinda
gelen peygamber ve diisiiniirler tarihe damgalarin1 vurmuslardir. 28! Zerdiist’iin kurdugu din ilk
olarak iran’m dogusunda ortaya ¢ikmis ve oradan Iran, Ortadogu, Orta Asya, On Asya,
Afganistan ve Bat1 Hindistan’a kadar yayilarak dini, kiiltiirel ve sosyal yapilar tizerinde etkili
olmustur. En sonunda Sasanilerin resmi dini haline gelerek (M.S. 226 - 650) Pers
Imparatorlugunun siyasal anlayisini sekillendirmistir. Zerdiistliik eski Iran ve Aryan halklarinin
ciftcilik, tarim ve gocebelik geleneklerinden izler tasimaktadir. Kendine ozgii teoloji,
eskatoloji, felsefe ve ahlak anlayisiyla dikkat ¢ekmistir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Hint

dinleriyle karsilasarak onlarla asirlar boyu birlikte yasamistir. 282

4.3.1. Zerdiistliikte Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

4.3.1.1. Henoteist-diialist doktrin: Zerdiistliik’iin dogusu Sasanilerden 6nce olsa bile bu
inancin olgunlagmasi, kurumsal bir hiiviyete kavugmasi ve sonrasinda bir devletin resmi dini
haline gelmesi Sasani iktidar1 déneminde ve Iran’da gerceklesmistir. Alman dilbilimci ve
oryantalist Max Miiller’in (M.S. 1823-1900) tanimlamasiyla Zerdiistlik henoteist’tir.
Henoteist’in anlam1 tek bir tanriyr 6n plana g¢ikarirken diger tanrilarin varligimi da kabul
etmektir. Miiller henoteist inanglarin ilke olarak ten tanrici, pratikte ¢ok tanrici oldugunu soyler.

Zerdiistliigiin baslangicinda Ahura Mazda adiyla anilan tanr1 6n plandadir. Ancak Anahita

280 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari, istanbul 1999, ss.87-94.

281 Marshall G.S. Hodgson, “The Role of Islam in World History”, Rethinking World History, Cambridge University
Press, Cambridge 1999, p.107.

282 Mahmut Polat, “Giinimiiz iran Zerdistiligi Uzerine Bir Arastirma”, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii — Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Adana 2013, s.1.
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(savas ve verimliligi simgeleyen tanriga) ve Mithra (Anahita’nin oglu, giinesi ve adaleti
simgeleyen tanr1) adindaki tanrilar da 6nemli bir yere sahiptir. Sasani doneminde Ahura Mazda
inanc1 giiclenirken Zerdiistliik diialist/ikici bir sekil alir. Evrende iyi ve kotii ezeli ve ebedi bir
giic olarak siirekli ¢atisir ve evrenin diizenini belirler. Soyut, askin ve bilge bir tanriy
simgeleyen Ahura Mazda iyiligi temsil ederken varolusu yikima gétiiren kotii glic Ahriman’dir.
Iyi giiciin zafere ulasacagi ahir zamana kadar iyi ve kétii doniisiimlii olarak yeryiiziinde hiikiim
stirer. Kiyamete yakin Ahura Mazda galip gelir. Bu savas insana da sirayet eder. Ahlakli insanin
Ahura Mazda tarafin1 se¢mesi ve Ahriman’dan uzak durmasi gerekir. Sadece dini boyutla
kalmayip felsefi ve ahlaki bir dgreti olan Zerdiistlik Iranlilarin Islam sonrasi kiiltiir ve

inanglarini da derinden etkilemistir. 283

4.3.1.2. Devlet dini: Ahura Mazda kiiltii cok erken donemlerde Iran’da gelismistir. Pers
tahtna bir devlet darbesi sonucu oturan 1. Darius (M.O. 550 - 486) bu iktidar degisikliginin
bizzat Ahura Mazda’nin istegiyle gerceklestigini ileri stirmistiir. Ona gore Perslerin baskenti
olan Persepolis Ahura Mazda’nin bizzat korumasi altindadir. Ahura Mazda, Pers tahtinin ve
Pers kralliginin siyasal giiciiniin baslica teminatidir. Pers siyasal hiyerarsisinin en tepesinde
Ahura Mazda yer almaktadir. Onun hemen altinda Perslerin Sah1 vardir ve ardindan iist riitbeli
subaylar gelmektedir. Sah giiciini Ahura Mazda’dan almaktadir. Sah’in ordusu, iktidarin

kokeninde yatan tanrisallik nedeniyle Sah’a itaati sart sayar. 284

Sasaniler doneminde devlet dini haline gelen Zerdiistliik felsefe, hukuk ve sosyal hayatin
her alanina hakim olmustur. Sasanilerin ilk sah1 olan I. Ardashir’in (iktidar donemi M.S. 224 —
241) ailesinin din adamlar1 sinifindan geliyor olmasi Zerdiistliigiin devlet dini olmasinda ve din
adamlarinin siyasi niifuz elde etmesinde ¢ok etkili olmustur. Sasaniler doneminde siyasi rekabet
nedeniyle Ermeniler Hristiyanlagarak Roma’nin yaninda yer almistir. Bu rekabetin nedeni
Sasanilerin son verdigi Part Hanedanliginin merkezinin Ermenistan olmasi ve Roma’dan
siyasal destek almis olmalaridir. Sasani sahlarindan I1. Yezdegerd tahti doneminde (M.S. 438 -
457) Hristiyanlig1 yasaklamis ve herkesin Zerdiist olmasini sart kosmustur. Buna isyan eden
Ermeni halklar siddetle bastirilmis ve katliama ugramistir. Sasaniler doneminde Zerdiist din

adamlarmin etkinligi o derece artmistt ki ki Sahlara ta¢ giydirme konumuna kadar

283 [zzet Civgin, “Sasanilerin Dini Zerdstliik”, Orta Cag Tarihi, Maya Akademi Yayin Dagitim, Ankara 2008, ss.618-
619.
284 Cvgin, a.g.e., 2008, s.620.
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yiikselmiglerdi. Sahlarin iktidarinin mesruiyet kaynagi haline gelen “Mobed-i Mobedan™ adi

verilen resmi diyanet kurumu olusturulmustu.®®

Dinlerin en azindan dogduklar1 cografyanin halklarinda yanki bulabilmesi ve onlarda etki
birakabilmesi yerlesik siyasi ve ekonomik seckinlerle uzlagsmasina veya kendi elitlerini gesitli
ittifaklarla giiclendirerek eskilerini tasfiye etmesine baghdir. Bu ger¢evede Zerdiistliigiin
vataninda miladi IIl. yiizyildan baslayarak tist iiste sirasiyla iki dini kriz yaganmistir:
Manihaizm ve Mezdekizm. Sasani Krali I. Shapur (M.S. ? - 272) Hristiyanlik ve Zerdiistliik
altinda kamplasan tebaasim1 ortak bir zeminde uzlastirmak istemistir. Bu amacimi
gergeklestirebilmek icin Mezopotamya kokenli Manes’in (M.S. 216 - 274) irettigi Manihaizm
dinini bir firsat olarak gormiistiir. Manes veya Mani Zerdiistliikteki diialist yapiy1 “aydinlik ve
karanlik” unsurlariyla korumaya devam eder. Manihaizme gore Manes gonderilen son
peygamberdir. Manes daha hayattayken Mani kilisesi kurulmustur. Ona goére insan Aydinligin
cagrisina uyarak kurtulusa ermek i¢in et ve alkol tiiketmeyi terketmeli, miilkiyete ve cinsellige
olan tutkularindan arinmalidir. Ancak Shapur’un Olimiinden sonra isler hi¢ te diizgiin
gitmemistir. Kardesi |. Hiirmiiz bir y1l iktidarda kaldiktan sonra yerine oglu |. Bahram tahta
gecmis Ve li¢ yil siiren yonetimi boyunca (M.S. 273 - 276) Manihaist inancin yayilmasindan
¢ekinmistir. Bahram aslinda ilkesinin birlik ve beraberliginin Zerdiistliik sayesinde
saglanabilecegine inanmaktadir. Sah I. Bahram doéneminin mobed-i mobedani olan Kartir’in
tahrikiyle Zerdiistliigii tehdit eden Manihaizm bastirilarak Maneh ve takipgileri dldiiriilmiistiir.

Bu dénemde Yahudiler, Hristiyanlar ve Budistler dahi baski gormislerdir.

Manihaizm’in ardindan M.S. V. ve VI. yiizyillarda Iran’da Mezdekizm firtinas1 esti.
Kurucusu Mezdek b. BaAmdad, Sasaniler iran’inda I. Kavad (Kubad)’in saltanati déneminde
(M.S. 488 - 496, M.S. 498 - 531) yasamus, Zerdiistliikten gii¢ alan ancak Manihaizm’e yakin
duran Iranli bir reformisttir. Onun dinsel dgretisi de diialist bir anlays iizerine kuruludur. Fakat
Mezdekizm Manihaizm’e gore daha esnek ve iyimserdir. Mezdek, gokyiiziinde hiikiim siiren
aydmliklar tanrisina tapar. Mezdekizm fakir ve zengin arasindaki ugurumu kaldirmaya
yarayacak sosyal ve adil bir diizen savunuculugu yapar. Sasani toplumunun kati hiyerarsik
yapisini hedef alan Mezdek hakim yerlesik siniflarin imtiyazlaria bir son verilmesini ister.
Mezdekizm’in bu talebi ayn1 zamanda Zerdiistlige de aykiridir. Mezdek fakir halklarin daha

yiiksek hayat standartlarina kavusabilmesi i¢in ruhban simifin tasfiye edilmesi, ates

285 polat, a.g.m. 2013, ss.12-14.
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tapiaklarinin ortadan kaldirilmasi ve zenginlerin miilklerine el konulmasi gerektigine inanir.
Ona gore mal, toprak ve kadin tizerindeki miilkiyet hakki iptal edilirse erkeklerin savagsmasini
gerektirecek bir sebep kalmayacaktir. Mezdekizm tiim bu iddialart yiiziinden siyasal ve ruhban
seckinlerin gazabina maruz kalmistir I. Kavad’in (M.S. ? - 531) Mezdekizm’e sahip ¢ikmasi bu
yeni akima gegici bir ivme kazandirmistir. Kavad ilk tahta ¢ikisinda halk kesimlerinden gelen
sosyo-ekonomik talepleri iilke istikrarin1 koruyabilmek adina ciddiye aldi. Ancak ilk
doneminde soylular tarafindan alasagi edilen Kavad ikinci sefer tahta ¢ikisinda iktidarini
koruyabilmek i¢in Mezdekizm’e mesafeli durmustur. M.S. 524 - 528 yillar1 arasinda Mezdek
mensuplarina uygulanan siddete ve katliama goz yumdu. Kavad’in oglu Anusirvan olarak ta
bilinen I. Hiisrev’in (M.S. ? - 579) iktidar1 déneminde (M.S. 531 - 579) ¢ok sert baskilar
uygulanan Mezdekizm yok olmaya yiiz tutmustur. Resmi ideoloji Zerdistliige cephe alan
Mezdekizm tehdidi tiimiiyle ortadan kalkmigtir. Manes’in ve Mezdek’in Sasani krallarindan
sadece donemsel ve kismi bir destek bulabilmeleri bu dinlerin ortadan kalkmasinda belirleyici

olmustur. 28

4.3.2. Zerdiistliikte Eko-Politik Aklin Goriintiileri

4.3.2.1. Mabet: Zerdiistliikte ates, toprak, hava ve su gibi unsurlar kutsallik tagimaktadr.
Ayrica bedensel temizlige biiyiik 6nem verilmektedir. Ahura Mazda’nin yeryiiziindeki
goriintiisii ates olmasi nedeniyle kutsaldir. Neredeyse her evde ve her yerlesim bolgesinde hig¢
sondiiriilmeyen bir ates bulundurulur. Pers tapinaklarinda ise mutlaka bir ates sunagi vardir.
Persler Sasani déneminde ii¢ biiylik ates tapinagina sahip olmakla birlikte bu tapinaklar farkli
toplumsal siniflara aittir. Fars bolgesindeki tapinak rahipler sinifinin (Adir Fernbag), gliniimiiz
Azerbaycan lilkesi siirlari i¢inde kalan tapinak yoneticilerin ve askerlerin (Adir Gusnasp) ve
giiniimiizde Iran-Horasan eyaleti sinirlar1 iginde kalan Nisabur sehrindeki tapmak ciftci ve
koylii sinifinin (Addr Burzen Mihr) dini ihtiyaglarina tahsis edilmistir. U¢ toplumsal tabakanin
hepsi Zerdiistlerin kutsal kitab1 Avesta dahil bir¢ok dini metinde geger. Sosyal olarak ti¢ sinifa

(ruhban, soylular ve iireticiler) boliinme gelenegi tiim Hint-Avrupa topluluklarinda goriiliir. 287

Zerdiist doneminde ibadetler ac¢ik alanlarda yapilmaktadir. Ahameniler Hanedanligi

doneminden (M.O. 559 - 330) itibaren Zerdiistler kutsal atesi muhafaza etmek gayesiyle ates

286 Cvgin, a.g.e., 2008, ss.632-633.
287 Civgin, a.g.e., 2008, ss.622-623.
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tapinaklar, mabetler kurarlar. Sasaniler zamaninda Bizans’in ikonaklazma?®®

akimina tepki
olarak heykeller kirilir ve yerine ates tapinaklarinin sayisi artar. Zerdiistliikte i¢inde devaml
ates yanan mabetlere Deri Mihr veya Farsga lisaninda Adaryan adi verilir. Sasaniler bu
mabedlerde ibadet, 6gretim, kiitiiphane, toplanti, yargi, saglik ve idare gibi dini ve sosyal

islerini goriirler. 2°

4.3.2.2. Ruhban smif: Zerdiistliik’iin gelisimi ti¢ doneme ayrilir: 1) Zerdiist’in hayatta
oldugu dénem, 2) Ara dsnem (M.O. VI. - M.S. Ill. yiizyillar), 3) Sasani dénemi (Miladi VII.
yiizyila kadar siirdii). Sasanilerin yikilisindan sonra Zerdiistliik, tarih sahnesinden elini etegini
cekmistir. Birinci donemde Zerdiistliik Zerdiist’iin 6gretilerine bagl kalarak tanri inancina
sahipti. I. Darius zamaninda Iran smirlarin1 asarak Anadolu’ya ve Avrupa’ya yayilmistir. Ancak
daha Persler zamaninda bu genis alanlarda ilk Zerdiistliik inancindan uzak bazi heretik (sapkin)
ekoller dogmustur. Asameniler déneminde (ing. Achaemenian Dynasty, M.O. 559 - 330)
imparatorlugun bat1 bolgelerinde kurulan ve Hristiyanligin dogusuna kadar devam eden koloni
rahipleri “Meciler” bunlar arasinda sayilabilir. Yunan kaynaklarma gore Meciler Zerdistliigiin
ortodoks olmayan mezhebidir. Zerdiist’iin 6gretileri ile yerel inang ve geleneklerini birlestirerek

senkretik (uzlasmaci) bir doktrin kurmuslardir.

Ikinci dénemde Perslerin zayiflayip yikilmasiyla Zerdiistliigiin yasadig: cografyalar Yunan
hakimiyeti altina girmistir. Bu sayede Helenistik inang ve ritiieller Zerdistligi etkileyerek onu
saf monoteist yapisindan uzaklastirmig ve senkretik bir forma girmesini kolaylastirmistir. Meci
rahiplerine referansla Mecusilige doniisen Zerdiistlik acik diialist yapisina Sasaniler
doneminde kavusmustur. Zerdistlilkte toplumsal yapi cesitli simiflardan olugmaktadir.
Rahiplerin mensup oldugu sinifin en 6nemli iiyeleri “Meci rahip grubu”dur. Meciler eski
Yunan’da ve Bati Iran diinyasinda Zerdiistliigiin Mecusilik adiyla dzdeslesmesine sebep
olmustur. Erbad, Mobad ve Bagnebad bu grup igindeki en meshurlaridir. Mobadlar ates

tapinaklarmin basrahipleridir ve rahiplik babadan ogula geger. 2%

288 Bizans imparatorlugu’nun dzellikle 6. ve 7. yiizyillarda yogunlasarak artan ikon ve dini tasvir kiiltl, devlet-kilise
arasindaki ishirligi ile hizla yayilip gelistikge, bir yandan da bu hareketin olumsuz yonleri bazilarinca géze batmaya
basladi. Bizans'in 8. ylizyilda gecirdigi siyasi ve askeri bunalim sirasinda tahta gecen Ill. Leon’un siyasi, hukuki,
ekonomik ve dini alanda gergeklestirdigi reformlar, ikonoklazma hareketine zemin hazirladi. Yasanan sosyal ve
siyasi sikintilar sirasinda halkin kendini iyi hissetmek icin sigindigi ikonlara, zaman igerisinde araci islevini
kaybetmesiyle tapinilmaya baslandi. Bunu bir bakima putperestlik olarak géren Ill. Leon, ayni zamanda ekonomik
olarak devletin glictinii zayiflatan ikonalarin var olan tlim tasvirlerine karsi gikti. http://arkeofili.com/bizansin-
sanat-yikimi-ikonoklast-donem/

289 polat, a.g.m., 2013, $5.96-99.

290 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, TDV islam Ansiklopedisi, C.28, s5.280-283.
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Zerdiistliigiin radikal savunucularindan Manes’in kanaatkarlik teklifi ve Mezdek’in sosyal
adalet sdylemi Iran’m yerlesik dini otoritelerini (Zerdiist rahipler smifin1) bir reforma ikna
edememistir. Zerdistliikte baslangigta mevcut olan ruhi saflik diisiincesi Sasaniler doneminde
gerilemis, toplumun idealleri ¢iiriimiis ve agir bedensel temizlik toérenleri gibi sekilcilik 6n
plana ¢ikmistir. Ne var ki Miisliiman Araplarin akinlari karsisinda bu egemen din adami siniflar
tutunamamustir. Yeni bir din olan islam’mn iktidarina seklen de olsa teslim olmak zorunda

kalmiglardir.

4.3.3.SONUC VE DEGERLENDIRME: ZERDUSTLUKTE EKO-POLITIiK AKIL

Zoroaster’in dogulu ancak 6zgiin hakikat arayisinda ortaya koydugu Zerdiistliik dininde
eko-politik aklin iki belirleyicisi vardir diyebiliriz: Hetoneist-dualist doktrin ve Sasani devlet
dini. Zerdiistliik iran’da erken dénemde ortaya ciksa bile ancak Sasani iktidar1 doneminde
olgunlagmis, kurumsallasmis ve devletin resmi dini haline gelmistir. Miiller’in Zerdiistliik i¢in
henoteist bir inang oldugunu sdyledigini hatirlamaliyiz. Yani tek bir tanrinin yaninda hiyerarsik
diger tanrilarin varligi kabul edilmektedir. Ayrica Zerdiistliik diialist/ikici bir anlayisa sahiptir.
Evrende iyi ve kotii ezeli ve ebedi iki giiciin siirekli birbiriyle gatigsarak evrenin diizenini
belirledigine inamlmaktadir. Iyi olan gii¢ elbette kiyamete yakin giinde zafere ulasacak ve
diinyaya hakim olacaktir. Sadece dini olmakla kalmayip felsefi ve ahlaki bir 6greti de olan
Zerdiistliik Iranlilarin Islam sonrasi kiiltiir ve inanglarmi da sinmis goriinmektedir. Sasaniler
déneminde Zerdiistliik’tin kolaylikla devlet dini haline gelmesinin arkasinda Sasanilerin kurucu
saht I. Ardashir’in ailesinin Zerdiist din adamlari sinifindan geliyor olmasi yatmaktadir.
Sasaniler doneminde Zerdiist din adamlarmin etkinligi 0 noktaya varir ki Sahlara tag bile
giydirmiglerdir. Sasani sahlarinm iktidarlarinin mesruiyet kaynagi “Mobed-i Mobedan” ad1

verilen resmi diyanet kurumu olmustur.

Zerdiist bir eko-politik aklin teorik ve pratik goriintiilerini ates tapinaklarinda ve bu
tapinaklarin bekgiligini yapan din adamlarinda bulabiliriz. Zerdistliigiin yeryiiziindeki simgesi
hi¢ sondiiriilmeyen atestir ve ates Persler i¢in kutsaldir. Her evde ve sehirde asla sondiiriilmeyen
bir ates bulunduruldugu gibi her tapmakta da mutlaka bir ates sunagi bulunmaktadir. Sasani
déneminde ii¢ bliyiik ates tapinagi mevcut olup kast sistemini takip ederek farkli toplumsal
siniflara aittir. Rahipler sinifinin, yoneticilerin ve askerlerin, ¢ift¢i ve koylii sinifinin ayr1 ayri
tapinaklar vardir. Sasaniler mabetlerinde ibadet, 6gretim, kiitiiphane, toplanti, yargi, saglik ve

idare gibi dini ve sosyal islerini goriirmektedirler. Helenistik inang ve ritiieller de Zerdiistligii
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etkileyerek onu tevhide benzeyen monoteist yapisindan uzaklastirmis ve senkretik bir forma
sokmustur. Zerdiistliikte toplumsal yap1 kast sistemine gore tanzim edilmistir. Zerdiist rahipleri
en Ust smifta yer almaktadir. Zerdiist din adamlar biiyiik arazilere sahiptiler. Mobadlar, din
adamlar1 smifi iginde en meshurlariydr ve ates tapinaklarinin basrahibidiydiler. Rahiplik
babadan ogula ge¢mektedir. Zerdiistlik Manes ve Mezdek’in sebep oldugu biiyiik bir stres
testinden gegmistir. Baslangigta Zerdiistliik’iin sahip oldugu ruhi saflik diisiincesi Sasaniler
donemi boyunca gerilemis, toplumun idealleri ¢lirlimiis ve sekilcilik 6n plana ¢ikmistir. M.S.
VII. ylizyilla geldigimizde Miisliiman Araplarin akinlar1 karsisinda Sasani ruhban smifi
egemenligini devam ettirememistir. Sasaniler, giiglii bir askeri ve siyasi organizasyona sahip

olan Miislimanlara seklen de olsa teslim olmak zorunda kalmislardir.
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4.4, ESKi TURK DINLERINDE EKO-POLITIK AKIL

Her din inangtir ancak her inang din degildir. Ikisi arasindaki fark “kutsallik” kavramina ait
uygulamalarinda ortaya ¢ikar. Dinlerde varliklar kutsal olan ve olmayan seklinde siniflandirilir.
Kutsal olanlara karsi gelmek veya zarar vermek yasak olup onlar1 tazimde ve saygida kusur
etmeyerek rizasin1 kazanmaya calismak sarttir. Dinler kendi sistematigi igerisinde yasaklar
koyabilir. Bu yasaklara riayet edilmemesi giinah sayilir ve bir takim cezalari gerektirir.
Kutsallik anlayisina sahip bir inancin dini bir sistem olabilmesi i¢in {i¢ sart s6z konusudur: itikat
(iman esaslar1), amel ve cemaat (itikata sahip ve amel eden bir toplulugun varligi). Dinleri halk
dinleri ve semavi olanlar seklinde ikiye ayirabiliriz. iki sinif arasindaki en miihim fark tanri
diistincesidir. Semavi dinler tek tanri inancina sahipken ¢ok tanrili dinler halk dini grubuna

girer. Tiirkler ayn1 anda her iki dini siirdiirebilmis bir millettir. 2%

Tirkler tarihte ortaya ¢iktiklart andan itibaren bugiline kadar yasadiklar1 cografyalarda
benimsedikleri inanglara uygun kiiltiir havzalar1 olusturmuslardir. Eski Tiirklerin ilk inanglari
arasinda sayilan Gok-Tanr1 dini Goktiirk Devleti’nin tarih sahnesinden kalkmasindan sonra
zayiflamig ve oOzellikle Uygur Tirkleri arasinda Manihaizm ve Budizm yayginlagmistir.
Yerlesik hayata gegen Uygurlar yeni schirler ve bu sehirlerde ibadethaneler insa ederek
Manihaizm ve Budizm’i kiiltiirlerine uyarlamislardir. Bu dinleri uyruklarina 6gretmek ve
benimsetebilmek i¢in bilyiik terciime faaliyetlerine girismislerdir. Manihaizm ve Budizm’in bir
milletin kaderini belirleyen 6nemli ortak prensibi savas karsitt olmalaridir. Tiirkler tarihleri
boyunca savasin eksik olmadig1 cografyalarda yasamigslardir. Savasmak, savasci bir ruh ve
lidere sahip olmak onlarin en dogal 6zellikleri arasinda yer almaktadir. Goktiirkler zamaninda
Gok Tanrinin savasmadan Tiirk’iin teslim olmasini istemedigine ve bodyle bir hareketi
cezalandiracagina inanilirdi. Eski Tiirklere gére Gok Tanri, Tiirk Kaganlarina devleti yonetme
yetkisi anlamima gelen “kut” indirmistir. Halkin idaresi, anlagsmalar ve savas gibi onemli
konularda karar alabilmesi i¢in kagan dogrudan Gok Tanri tarafindan yetkilendirilirdi.
Manihaizm’in kabuliinden sonra bile Uygur kaganlarinin hakimiyetleri Gok Tanri dininde

oldugu gibi ilahi menseli kabul edilirdi. 2%

291 brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, ikinci Baski, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1980, ss.7-8.
292 Asly Zengin, Umran Yaman, “Eski Uygur Tirkcesi Metinleri Uzerinden Budizm ve Maniheizm’in Savasa Bakisi”,
istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, Cilt 58, Sayi 1, Istanbul, 2018, ss.175-176.
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Uygurlarin Manihaizm ile tanismasi bu dinin dogusundan yaklasik bes asir sonra olmustur.
Uygurlar daha Otiiken’de iken Ipek Yolunun tiiccar misyoneri olan Sogdlar vasitasiyla bu dinle
tanigtilar. Manihaizm, dogusundan sonra Uygurlarla karsilagincaya kadar hicbir yerde bu kadar
itibar gormemistir. Uygurlar sayesinde ilk ve son defa bir devlet dini olarak ilan edildi. Uygur
kaganlarmdan Bogii (M.S. ? — 780) Iran menseli bir din olan Manihaizm’i kabul ederek (M.S.
764) siyasi ve ekonomik olarak gii¢lii olan Iran halklarindan Sogdlarla iyi bir iliski kurmak
istemistir. Bu sayede Bogii Kagan Cin’e karsi da bir miittefik kazanmis oldu. Ayrica Cin’in
uzak durdugu Manihaizm’i benimseyerek Cin’den gelecek menfi etkilere karsi 6nlem almig
oldugu diisiiniilebilir. Bogii Kagan bununla kalmadi Cin’de bu dini yaymak igin faaliyetlerde
bulundu. Tarihin garip bir tecellisidir ki savasa karsi olan Manihaizm’e bu kadar bagli olan
Bogii Kagan, bir Mani rahibinin tesvikiyle Cin’e saldirdi ancak kendisine muhalif veziri Tun
Baga Tarkan tarafindan 6ldiiriildii. Inangh bir Manihaist icinde 151k (hayat emaresi, canlilik)
olan higbir seye zarar veremez. Bu sebeple hayvan dldiiremez, bitki koparamaz hatta toprak
stiremez ve hasat yapamaz. Ayrica suyun i¢inde bile 1s1k oldugu var sayildigi i¢in Mani
mensubu suda yikanmaz. Manihaizm’de “bes emir” ve “li¢ miithiir” kurali vardir. Bes emir;
“yalan sOylememek, canliyr 6ldiirmemek, et yememek ve icki igmemek, iffet ve namusu
korumak yani evlenmemek, fakir olmay1 gaye edinerek miitevazi ve miinzevi bir hayat

siirmektir”. U¢ miihiir; eline, beline ve diline hakim olmaktir.?%3

Tiirklerin Budizm ile ne zaman tanistig1 tam olarak bilinmemekle beraber Cin kaynaklarina
gore Budizm ilk defa Dogu Go6k Tiirkleri tarafindan Muhan Kagan doneminde (M.S. 553 - 572)
veya Taspar Kagan déneminde (M.S. 572 - 581) kabul edilmistir. Ozellikle Taspar Kagan
Budizm dinine ¢ok bagli bir kisi olarak bilinmektedir. Buda heykelleri yaptirmis, biiyiik Budist
tapinaklar1 ingsa ettirmistir. Cin’deki baskidan kagan Budistler bile Taspar Kagan’a
siginmiglardir. Goktiirk Devleti'nin yikilmasmin ardindan Otiiken’de devlet kuran Uygurlar
Gok Tanri dinini devam ettirmislerdir. M.S. 840 yilinda devletleri yikilinca Uygurlar bu sefer
Cin smirma, Turfan’daki tarim bolgelerine go¢ etmisler burada Budizm ile tanismisladir.
Budizm’in ahlak anlayis1 evrenseldi. Insanoglunun hal ve hareketleri ahlaki olgekte
degerlendiriliyordu. Canli varliklar1 incitmek, hirsizlik yapmak, zina etmek, yalan sdylemek,
dedikodu yapmak, sdvmek, bos ve liizumsuz konusmak, aggdzlii olmak, suizan etmek ve
basireti kit olmak kotii ahlaktan sayiliyordu. Budizm’de tenasiih (tekrar tekrar hayata gelme)

bir hayattan otekine gegis anlamindadir. Yeniden dogus silsilesi olarak farz edilen ve gile

293 Zengin ve Yaman, a.g.m. , 2018, s5.181, 195-199.
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unsuru igeren tenasiih yalniz insan formunda olmayip Sinekten insana kadar biitiin canli
kategorilerini kapsar. Nihayetinde kisi “insan” formunda hayata tekrar gelebildigi takdirde
tenasiih dongiisiinden kurtulur ve Nirvana’ya ermesi miimkiin olur. Budizm’e gore 6ldiirmek
cok kotiidiir ¢ilinkii bir canli 6ldiirtildiigiinde onun form degistirip bir {ist merhaleye gecisi veya
Nirvana’ya ulasmasi engellenmis olacaktir. Budizm’de o6ldiirmenin cezasi ¢ok agirdir.
Herhangi bir canliy1 6ldiiren kisinin bunun cezasini simdiki hayatinda veya gegis yapacagi diger
hayatta ¢ekecegi bilindiginden savasg1 bir ruh tasimak pesinen giinahtir. Budizm’de insan ancak
kendi canina kiyabilir ki bunun sart1 baska canlilarin iyiligi icin kendini feda etmektir.2%
Manihaizm ve Budizm Tiirklerin sosyal, siyasi, askeri ve kiiltiirel hayatlarinda derin izler
birakmustir. Tarih boyunca siirekli miicadele etmek zorunda kalan Tiirklerin savasg1 karakterleri
Uygurlar doneminde kabul edilen yeni dinlerle biiyiik 6lglide degismistir. Fiilen savasmak
manevi bir savasa yani seytanla yapilan miicadeleye dontismiistiir. Yeni topraklara hiicum
etmek bir yana diismana karsi kendini savunmak bile yasaktir. Yeni dinlerinin etkisiyle en

azindan bir sire savastan uzak kalan Tirklerin milli hafizasindan bazi kiltiirel izleri

silinememistir.

Tiirklerin hangi sebeplerle hangi dinleri kabul ettikleri bugiin dahi tartisilan bir meseledir.
Totemizm, Animizm, Samanizm, Budizm, Manihaizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi pek ¢ok
dinle ve inancgla farkli zaman ve zeminlerde tanistiklar1 vakiadir. Tiirklerin gocebe olarak
hayatlarin siirdiirmeleri onlar1 pek ¢ok dinin etkisine agik hale getirmistir. Tarihi Ipek Yolu
giizergahina komsu cografyalarda yasamis olmalar1 da bunun baglica imkanin1 dogurmustur.
Diger taraftan komsu devletlerin kendi dinlerini bilingli bir sekilde Eski Tiirk topluluklarinin
igine tasimis olma ihtimalleri diisiiniilmelidir. Miladi IX. yiizy1l baslarinda bir Uygur hani i¢in
yaptirilan bir anitta Cin hiikiimdarinin Budizm’in Tiirkler tarafindan kabuliine yonelik ¢abalar
anlatilir. Ancak Islam’1 kabulleri oncesinde Tiirkler arasinda higbir din veya inang sistemi

varhigin giiclii ve yaygin bir sekilde siirdiirememistir. 2%

Araplardan sonra islam’1 kabul eden ikinci biiyiik millet olan Iranlilar kadim inanglarmin
ve bu inangla driilmiis hayatlarmin derinligi sebebiyle daha ¢ok Islam’1 millilestirerek yani
kendi kadim kiiltiirlerini muhafaza ederek kabul ettiler. Tiirklerde ise durum bundan farklidir.

Tiirklerin islam’la tamismadan 6nce benimsedikleri “tek tanr1” inanci nedeniyle islam dinini

294 Zengin ve Yaman, a.g.m. , 2018, s5.183-199.
2% Hidayet Peker, “Dede Korkut Hikayeleri Cercevesinde Dinin Dénistiiriicii Etkisi Uzerine”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Dergisi 26 (2017/2), Bursa 2017, ss.102-103.
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kabulleri daha kolay olmus ve biiyiik oranda Islam’1 déniistiirmeden bilakis kendileri déniiserek
Islam’a girisleri gerceklesmistir. Ancak bu siirecin basarili olmasinda Tiirklerin 6zgiin
karakterlerinin, hayat tarzlarmnin, miitevazi diinya goriislerinin, makul kiltiir diizeylerinin

biiyiik katkis1 olmustur.?%

Tiirk tarihinde ve kiiltiiriinde erken donemlerden itibaren “imparatorluk dini” ile “halk dini”
birlikte yasamistir. Sonunda Tiirklerin biiyiik cogunlugunun Islam dininde karar kilmasiyla bu
farklilik iyice koklesmistir. Rumen din tarih¢isi Mircea Eliade’nin (M.S. 1907 - 1986)
anlatimiyla “kutsal”in tezahiir ettigi tiirbeler, yatirlar gibi vesair kutsal sayilan yerler sebebiyle

Tiirk halklar1 arasinda bir tiir “adak ve ziyaret dindarlig1” halen yasanmaktadir.?%’

4.4.1. Eski Tiirk Dinlerinde Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

4.4.1.1. Tek tanr1 inanci: Gokyiiziinden sonsuzluk ve siirsizlik ilhami alan eski Tiirkler
tanr1y1 da bu 6zelliklerle anarlar. Orhun Abidelerinde gok ve yerde canli, cansiz ne varsa hepsini
var eden Kkudretin tanri oldugu yazilidir. Geceyi giindiize, giindiizii geceye g¢eviren O’dur.
Yagmuru ve kar1 yagdiran, doga olaylarini yaratan, hayati ve 6liimi veren O’dur. Eski Tiirklerin
tanrisinin 6liimsiiz olduguna dair inanci Orhun Abidelerinde “zamani Tanr1 yasar, insanoglu
Olmek i¢in tiiremistir” seklinde gecer. Tanrinin sonsuzluk sifat1 gokle birlesir. Ebedi bir tanriya
inanan Tiirkler tanriya bir sekil atfetmez. Eski Tiirk inancinda put anlayis1 bulunmaz. Tanrilar
korumak gibi sair sebeplerle bir tapinaga ihtiya¢ duymazlar. Bozkir kiiltiiriinde yari-gogebe
hayat yasayan Tiirklerin tek tanri inancina sahip olmalarinda pek ¢ok etken mevcuttur. EsKi
Tiirklerin sahip oldugu tek tanr1 inanct donemin diger dinlerinin aksine orijinal bir dini sistem
degildir. Bu ¢aglarda hakim evrensel ve birbiriyle ¢atisan iKi karsit kutup inancina sahip dinlerin
aksine onlar kainatta bir uyum ve istikrar oldugunu disiiniirler. Tek tanr1 anlayisini, dogadaki
nizamin tek ve bir olusunu devlet diizenlerine uygulamislardir. Tiirk devletlerinin kronolojik
siralamasina bakildiginda Gok Tiirk Devleti’nin kurulmast Hun Devleti yikilmasindan yaklagik
600 y1l sonra olmustur. Dogudan Cin mitolojisi ve felsefesi, gineyden Hint-Tibet Budizmi,
batidan Zerdiistlik, M.S. 1ll. - IV. yiizyillarda Hristiyanlik, M.S. VII. - VIII. yilizyillarda
Manihaizm etkilerine ragmen Choulardan ve Hunlardan sonra Tiirkistan’da hiikiim stiren Tiirk

devletleri ve boylar1 tek tanri inancina, yer-su kutsalliklarina, glines ve aya saygi duymaya

2% peker, a.g.m., 2017, s.100.
297 Unver Giinay, “Tirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say! 15, Kayseri 2003, ss.6-7.
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devam etmislerdir. Gegen zamana, yer degistirmelere ve yeni dini akimlara ragmen Tiirklerin

tek tanri inanc tarih boyunca degismemistir. 2%

Tanriy1 adlandiran “gok™ kelimesi ulu, yiice, kutsal, 6liimsiiz, ezeli ve ebedi anlamlarina
gelir. Hunlar tek ve essiz Gok Tanr1’y1 hem gok hem tanri anlamina gelen Ve bir yiicelik sifatt
olan “Tengri” kelimesiyle ifade ederler. M.O. 176 yilinda Hun hiikiimdar1 Mete (M.O. 234 -
174) Cin imparatoruna gonderdigi bir mektupta kendisini “Gok tarafindan tahta c¢ikarilan
biiyiik hiikiimdar” olarak tanitmistir. Devletin basinda buluna hiikiimdar Gok tanridan kut aldigi
icin “Tan-hu” unvaniyla anilir. Tiirkler zorlukla karsilastiklarinda, siikiir veya sikayet etmek
istediklerinde goge yonelirler. Bu yonelmede gok, tanriy1 temsil eder. Bat1 ve Dogu Goktiirk
devletlerinin hiikiimdarlar1 Cin’e kars1 birlesip aralarinda anlastiklarinda zafer i¢in atlarindan
inip ellerini goge acarlar ve tanriya siikrederler. Oguzlarin tanr1 anlayisiyla ilgili olarak Arap
seyyahi1 ve bilgini ibn Fadlan (M.S. ? - 922°den sonra) seyahatnamesinde Tiirklerin hoslarina
gitmeyen bir sey oldugunda goge bakarak “Bir Tanr1” dediklerini aktarir. Diger taraftan ayni
Ibn Fadlan Tiirklerin bir dininin olmadigin1 ve ibadet etmediklerini sdyler. Oguz Kaan
Destaninda ¢ocuklarinin ahlakli ve saygili yetistiklerini géren Oguz ellerini gogsiine koyarak
bagim1 goge kaldirir. Oguz’un bu davranigina gore gok, tanrmin mekani olarak

diisiiniilmektedir.?*°

Orhun ve Yenisey yazitlarina gore eski Tiirklerin tanri tasavvuru ve tanrinin evrenle iliskisi
daha ¢ok siyasi-askeri alanla sinirlidir. Tanr eski Tiirklerde toplumsal hayati yoneten en iistiin
varlik olarak kabul edilir. O Tiirk milletini korur, en kudretli ve yiice olandir. Taht tanridan
bir lituf olarak kagana bahsedilir. Tiirk kagani diismanla miicadelesinden zaferle donmesini
0’na bor¢ludur. Tiirklerin tanr1 ve gok kelimelerini “tengri” seklinde ayni kelimeyle ifade
etmelerinden onlarin Tanr1’y1 yukarilarda ve yiice olarak gordiiklerini, yarattig1 herhangi bir
seye benzemedigini Yyani antropomorfik hi¢bir 6zellik tagimadigimi diistindiiklerini
anlayabiliriz. Tiirklerin inandig1 Gok Tanr1 kdinati1 yonetir ve kozmik diizenin ahenkle isleyisini
saglayan en stiin kudrettir. Ancak Tanri’nin diger vasiflari 0 kadar net degildir. Eski Tiirklerin
Gok-tanriin yaninda birtakim tanrisal varliklara ve bu varliklarin aracilik ettigine inandiklart

vakidir, 3%

2% Hasan Aksoy, “islam Oncesi Dénem Tiirklerde Tanri Anlayisi”, International Journal of Social Sciences and
Education Research, 2018, Cilt 4, Sayi 2, s5.282-284.

299 Aksoy, a.g.m., 2018, s5.278-279.

300 peker, a.g.m., 2017, ss5.104-107.
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Yer-su, agag, dag, atalar inanc1 gibi kiiltler eski Tiirkler tarafindan kutsal olarak goriiliir
ancak hi¢bir zaman tanr1 yerine konmaz. Hunlar siyasi pargalanmalarini miiteakip tek tanri
inanglarmi1 Bat1 Tiirkistan’a ve Avrupa’ya tasimislardir. Unlii Bizans tarihgisi Theophylactus
Simocattes (M.S. ? - 640’tan sonra) ve ibn Fadlan® a gére Tiirkler miicerret bir ilah kavramina
sahiptirler. Orhun Abidelerinde gegen “yukarida gok asagida yagiz yer yaratildiginda”
climlesine gore gok ve yer kendi kendilerini yaratmamistir. Buna gore eski Tiirkler alemi
yaratan bir kudret sahibinin varligina inanmaktadirlar. Onlarin tanridan baska kimseye boyun
egmedigini belirten Simocattes tanriya kurban olarak at, sigir ve koyun kestiklerini haber
verir.®® Tanr1 mutlak iktidar sahibidir ve semavidir. Din tarihgisi Eliade Gok-Tanr1 inancinin
Asya topluluklari i¢in ortak bir inang sistemi oldugunu kaydeder. Orhun kitabelerinde ¢okca
zikredilen “Tengri” bazen “Tiirk tengrisi” adiyla “milli tanr1” gibi goriiliir. Bu semavi tanri
inancini halk dini olarak yasayan “samanik” diisiincelerle hig alakas1 yoktur. M.O. V. yiizyila
kadar var oldugu bilinen Gok-Tanr1 inanc1 Asya Hunlarinda bile “tek, yiice bir varlig1” temsil
etmektedir. Eski Tiirk inancinda puta tapmak ve put tapinaklari yapma adeti bulunmamaktadir.

Maalesef eski Tiirklerin ibadetleriyle ilgili elimizde sthhatli bir bilgi yoktur. 3%2

4.4.1.2. Samanizm: Tek tanr1 inanci ve samanlik sanki ayni biinyenin iki farkli dis
goriiniimii gibidir. Tek tanri inanci salt gokle ilgiliyken Samanizm daha ¢ok yerdeki yasamla
ilgidir. Glinlimiize kadar ulasan vesikalara gore eski Tirkler sasirtict bir sekilde saf tevhid
inancina sahiptirler. Ancak is bu inan¢ diinyasinin temsilcileri oldugu sdylenen samanlara
gelince durum degisir. Burada biyiik bir yanilgiyla eski Tiirk dinine Samanlik, Latinceye
miiracaatla Samanizm adi veriliyor. Halbuki saman Tirklere mahsus olmayip Kuzey
Yarimkiiredeki tiim topluluklarda mevcuttur. Samanlar kismen halklarin din adami hiiviyetinde
biiyli veya kehanet gibi isler yaparken diger taraftan gizemli gii¢ sahibi sayilarak insanlarin
onemli ihtiyaglarini ve saglik sorunlarini giderirler. Savasgilar, askerler dahi onlara bagvurur;
biliyii yapmalarint veya dua ederek kendilerini muzaffer kilmalarini isterler. Biiyiik dini
sistemlerde ve topluluklarinda din adami genelde en 6nde gelen kanaat onderidir, siyasi
iktidarin bile sahibi veya ortagi sayilir. Eski Tiirk toplumlarinda ise boyle bir seye asla
rastlanmaz. Cagdas bir kavramla laik bir yapilar1 vardir. Hiikiimdar bile manevi konularda din
adamlarinin lizerindedir. Diger toplumlarin aksine eski Tiirklerde Saman din adamlar1 sinifi
hanedandan degil bilakis halktandir. Kam eski Tiirk toplumlarinda Saman din adaminin adidir.

Uluslararast literatiirde gegen “saman” kelimesinin Tiirkge karsiligi olarak “kam” kullanilir.

301 Aksoy, a.g.m., 2018, s5.276-277.
302 Kafesoglu, a.g.e., 1980, ss.55-67.
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Kamlarin i¢ hastaliklar1 alaninda hekimlik yapmasi da biiyiikk 6lglide toplumun beklentisi

sonucudur. 3%

Halk1 arasinda manevi bir hekim, bir tip doktoru muamelesi géren samanin Yine bir saman
ailesinden gelmesi (veraset) veya sahsi kabiliyetleri sayesinde vecde ermesi®™ sarttir. Vecde
eren bir samanin manevi-ruhi giiciinii korumasi ve toplumun geleneklerini (tanrilarin, ruhlarin,
peri ve cinlerin adlari, adetleri, fiilleri, aralarindaki haberlesme ve iliskiler) bilmesi gerekir.
Samanlik bir din adamligindan ziyade manevi varliklar1 kullanmak, gaipten haber vermekle
miikellef bir tiir sihirbazliktir. Bilinen sihirbazlardan farki samanin 6zellikle Orta ve Kuzey
Asya topluluklarinda az veya ¢ok kalabalik cemaatlere sahip olmasidir. Aslina bakilirsa Asya
bozkirlarinda hiikiim siiren dini inanglarin samanliga baglanmasi adettendir. Bu anlayistan
hareketle kimilerine gore eski Tiirk dininin ana vasfi samanhktir. insanlar {izerinde hasyet
uyandiran, dini otorite kuran saman bir insan ruhu miitehassisi olarak toplum maneviyatinin
kurucusu ve koruyucusu sayilir. Ancak hastalik, 6liim, afet, kurban merasimi, gokyiiziine veya
yeraltina astral seyahat s6z konusu olmadig siirece samanin toplumda icra edecegi baskaca bir

fonksiyon da yoktur. Samanin giindelik hayata fiili miidahalesi olamaz.%

4.4.2. Eski Tiirk Dinlerinde Eko-Politik Aklin Gériintiileri

4.4.2.1. Kagan ve Devlet: Eski Tirkler tanrinin yeryiiziine dolayli yollardan miidahale
ettigine inanirlardi. Yeryiiziinde nizam bozuldugu zaman ilahi miidahale hemen gelirdi.
Tanrmin golgesi sayilan kaganin varligi yeryiiziinde nizam korundugu siirece kafidir. Orhun
Abidelerine gore devletini ve vatanini terk edenleri, kaganin emirlerine itaatsizlik edenleri ve
diismana teslim olanlar1 tanr1 6liimle cezalandiracaktir. Ote taraftan gerekli oldugunda tanri
yardimini esirgemez. Yine Orhun Abidelerinde gecen kayitlara gore tanri Tiirklerin gelecegini
cok Onemser. Tanri yeryliziine miidahalelerini kagan eliyle gerceklestirir. Tanri, kagan
vasitastyla Tiirk milletinden zafer bekler. Eski Tiirkler tanrinin kendilerini koruduguna inanirlar

ve kaganlarina bagliliklar1 {ist derecededir. 3%

303 Osman Karatay, “Hem Biiyiicli, Hem Rahip, Hem de Tabip: Uzmanlasma Neden Yok”, Ege Universitesi Tiirk
Diinyas! incelemeleri Dergisi, 15/1, izmir 2015, ss.8-10.

304 Fsk. Sevgi veya heyecandan dogan coskunluk, kendinden gegme, esrime.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c602fbaf22259.30404004
305 Kafesoglu, a.g.e. , 1980, ss.34-42.

306 Aksoy, a.g.m., 2018, 5.280.
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Gok ve yerdeki nizam Tiirk i¢timai teskilat yapisiyla siki sikiya iligki icindedir. Gok-tanriya
yildizlar ve tabiat kuvvetleri nasil boyun egiyorsa yeryiiziinde aileler babaya, siyasal kurumdaki
asilzadeler de kagana itaat ederler. Bu inang sistemine gore kagan gogiin ogludur. Uygur ve
Goktiirk kaganlar1 “Tengri teg, Tengri yaratmis” lakaplariyla Tengri’ye benzetilir ve Tengri
tarafindan 6zel yaratildiklarina inanilir. Tirklerin nizam sahibi olmalar1 ve disiplinli hayat

tarzlar1 onlar1 ¢ok erken ¢aglardan beri “tek tanr1” diisiincesinde sabit kalmalarini saglar.3%’

Islamiyet oncesi Tiirk devletlerinde “velayet-i amme” (genel halka ve mala ait tasarruf
yetkisi) yani ailelerin birlesiminden olusan boylarin basi beyler ile bu boylarin birliginden
olusan topluluk (bodun) baskanlarinin yasama ve yiiriitme yetkileri Kagan’a intikal eder. Vergi
tahsili, asker toplama, orduyu tanzim-sevk ve idare ve yargilama erklerinin tamami Kagan’in
elinde toplanir. Kagan gerekirse bu yetkilerini meclislere devredebilir. Bu tip hiikiimranlik
telakkisinde yetki ve kudret Tanri tarafindan liitfedilmis olarak vasfedilir. Hunlar, Goktiirkler,
Uygurlar, Idil Bulgarlar1 ve Hazarlar béyle inanirlar. Bozkirin Tiirk kaganlarina Gok-Tanr1
tarafindan “kut” (siyasi iktidar) indirilmesi sayesinde isbasina gelebilmektedirler. Tiirk tarihgi
Ibrahim Kafesoglu’na (M.S. 1914 - 1984) gére kut’un Tanr tarafindan Tiirk kaganina verilmesi
inanc1 Tiirklerden Cinlilere de gecerek Cin imparatorluk modeli olur. Tanrisal bir menseden
kaynaklandigi i¢in iktidar1 temsil eden kagan halkindan ve tilkesinden mutlak sorumludur. Tiirk
topluluklarin neredeyse her seyi devlet baskanindan beklemesi bu karizma yiiklii ve otoriter
hiikiimdar anlayigindan ileri gelmektedir. Askeri ruhunu devam ettirmesini bilen Tiirk Kagani
bu tanrisal kuta dayanarak tiim otoriteyi kolaylikla kullanir. Ancak bu sistem daima torenin
nihai kontrolii altindadir. Yerli ve yabanci halklar1 tedirgin edecek askeri bir diktatorliige
doniisme riski zayiftir. Hiiklimdarlik mesruiyeti kut’a dayanan Tiirk kagan1 Tanr1 huzurunda

tebaasini adaletle idare etmekten sorumludur.3%

4.4.2.2. Hurafeler: Bozkir Tiirkiiniin gesitli manevi inanislar1 s6z konusudur: atesi kutsal
saymak, ocaga tazim, atalara saygi, tabiat varliklarinin ruhu olduguna inanmak, gok
cisimlerinde tabiatiistli giiclerin var olduguna inanmak, ruhlarin iyi ve kotii olmak tizere iki
grup olduguna inanmak bunlar arasindadir. Aslinda tabiat kuvvetlerine itikat tiim halk

dinlerinde mevcuttur. Eski Yunan tanr1 ve tanrigalar1 tabiat kuvvetlerinin ilahlastirilmasindan

307 Engin Giingdrmez, “Eski Tiirk Dini Ve Tirk islam Kiltiiri Uzerindeki izleri”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Kahramanmaras Siit¢li imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, Kahramanmaras 2013,
ss.14-15.

308 palabiyik, a.g.m., 2001, s.161.
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dogar. Halbuki eski Tiirkler ruhlar1 insan bi¢iminde tasavvur etmezler ve putlara inanmazlar.
Eski Turkler gizemli kudreti olduguna inandiklar tabiat 6gelerine sadece kutsallik atfederler.
Atalarin oldiikten sonra da ruhlariyla aile efradini koruduguna inanilir. Atalara ait hatiralar
kutlu sayildigindan mezarlara yapilan saldirilar agir sekilde cezalandirilir. Eski Tiirklerin
oOliilerini silahlari, kiymetli esyalari, atlari, kadinlar1 ve miicevherleriyle birlikte gdbmmeleri
ahiret hayatina ve ruhlarin ebediligine inandiklarmi gosterir. Eski Tiirk¢ede ruh veya can

manasina “tin” kelimesi kullanilir.3%°

Eski Tirk halklarinin diinya goriisii ruh inanciyla doludur. Kotii ruhlar “yeralti”nda,
insanlar “yeryiizii"nde, tanrilar ve iyi ruhlar “gokyiizii"nde yasar. Yeryiiziinde insanlarin
etrafinda periler bulunur. Yer ve su ruhlari da yeryiiziinde yasar. Yeralti katinda kotii ruhlarin
bulunduguna inanildig1 i¢in yerin gelisiglizel kazilmasindan kagmirlar. O kadar ki yiirlirken
topragi kaldirmasin diye ucu yukarida pabuglar giymislerdir. Bir¢ok tabiat unsurunun bir ruhu

olduguna inanirlard.31°

44.3. SONUC VE DEGERLENDIRME: ESKi TURK DINLERINDE EKO-
POLITIK AKIL

Eski Tiirklerin dinleri ¢ok ¢esitli olmakla beraber ortak bir eko-politik akil bulmak yine de
miimkiindiir. Eski Tirk aklinin ana belirleyicilerini tek tanri inanci ve Samanizm olarak
sayabiliriz. Orhun Abidelerinde “zamani Tanr1 yasar, insanoglu 6lmek igin tiiremistir” seklinde
gectigi tizere Eski Tiirkler yiice bir Tanr1’ya inanmaktadirlar. Ebedi bir tanriya inanan Tiirklerde
tanrinin bir cismi bulunmaz ancak sonsuzluk sifati sayesinde goklerdedir. Eski Tirklerin
kuvvetli tanr1 inanglar1 nedeniyle puta tapmamislardir. Bu yiizden tanrilar1 korumak manasinda
tapiaklara ihtiya¢ duymamislardir. Eski Tiirklerin ibadet usulleri hakkinda ise maalesef kayitl
bir bilgiye rastlayamiyoruz. Eski Tirklerin sahip oldugu tek tanri inancinin orijinal bir
sistematigi yoktur. Kendi ¢aglarinda ve kitalarinda yaygin iki karsit kutbun birbiriyle ¢atistigina
dair inang yerine bilakis kainatta ahenk ve diizen olduguna inaniyorlardi. Tek tanr1 inancini
kendi devlet diizenlerine uyguladilar. Tiirklerin tek tanri inanci tarih boyunca degismemistir.
Tanrtyr adlandirdiklart Goktengri terkibindeki gok kelimesi yiice, kutsal, ezeli ve ebedi

anlamina da gelmektedir. Oguz Kaan Destaninda Oguz’un ellerini gégsiine koyarak basini gége

309 Kafesoglu, a.g.e. , 1980, ss.44-47.
310 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Geleneksel Tiirk Dinideki Ana-Disil Ruhlara Mitolojik Acinda Bakis”, 1gdir
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say!. |, 1dir 2013, ss.113-115.

141



kaldirmasindan gokyiiziinli tanrinin mekani olarak diisiindiikleri anlagilabilir. Tiirkler ayrica
tanr1 ve gok kelimelerini “tengri” seklinde ayni kelimeyle de ifade ederler. Tek tanrt inanct ve
samanlik tek viicutta iki ayr1 ruh gibidir. Samanizm daha ¢ok Tiirklerin gilinliik pratikleriyle
ilgilidir. Haddizatinda samanlik Eski Tirklere mahsus olmayip tim Kuzey Yarimkiire
topluluklarinin hepsinde mevcuttur. Samanlar halk din adami roliiyle biiyii ve kehanetle ugrasir,
kayiplar1 bulmak ve saglik sorunlarina ¢are bulmak gibi ihtiyaglar1 giderirler. Eski Tiirk
toplumlarinin yapisi ¢agdas bir kavramla laiktir denebilir. Tiirk Kagan1 manevi konularda bile
din adamlarinin tizerinde otoritedir. Diger milletlerde oldugunun aksine eski Tiirklerde din

adamlar1 hanedan soyundan degil halktan gelir.

Eski Tiirk dinlerinde buldugumuz eko-politik aklin teorik goriintiisiinii Kagan-devlet temsil
ederken pratik goriintiistinii hurafeler olusturur. Eski Tiirklerin inancina gére Tanr1 yeryiiziinii
kagan vasitasiyla yonetir. Gok cisimleri ve doga tanriya nasil boyun egiyorsa yeryiiziindeKi
Tiirk boylar1 ve bodunlar1 da kagana odylece itaat etmelidirler. Tiirk iilkesinde yargi, vergi
tahsili, asker toplama, orduyu sevk ve idare yetkileri tamamen Kagan’a aittir. Gok-Tanr1 Tiirk
kaganlarina kut yani siyasi iktidar yetkisini bizzat verir. Eski Tirklerin tek tanri inancina
hurafelerle dolu bir giinliik hayatin eslik ettigini goriiriiz. Eski Tiirkler gizemli kudreti olduguna
inandiklar1 doga unsurlarin1 kutsal sayarlar. Gegmis atalarina tazim ve bunun etrafinda
sekillenen atalara hiirmetteki asirilik hurafeleri miknatis gibi ¢eker. Atalarina duyduklart derin
saygidan dolayr mezarlara yapilan saldirilar en agir sekilde cezalandirilir. Eski Tiirklerin
oliilerini silahlari, kiymetli esyalari, atlari, kadinlari ve miicevherleriyle birlikte defnetmesinden
onlarin bir 6te diinya inancina sahip olduklarini anlayabiliriz. Eski Tiirk¢ede ruh veya can
manasina “tin” kelimesi kullanilmaktadir. Eski Tirkler diinya hayatinin ruh merkezli olduguna
inanirlar. Onlara gore yeraltinda kotii ruhlar, orta diinya adi verilen yer istiinde insanlar ve
periler, gokyiiziinde tanrilar ve iyi ruhlar yagsamaktadir. Eski Tirkler birgok tabiat unsurunun
bir ruhu olduguna inanir. Eski Tiirklerden samanlik i¢inde yasamus, Islam’a gecislerinden sonra

da devam ederek giiniimiize kadar gelmis bir¢ok hurafeye rastlamak miimkiindiir.
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4.5. CAHILIYE DEVRI ARAP DININDE EKO-POLITIK AKIL

Arap yarimadasinda yasayan Sami irkina mensup topluluklara Arap adi verilir. Antik
donemde yasayan Araplara “Arabii’l-Baide” (yok olmus Araplar), Islamm dogusuna kadar
yasamis olan Araplara “Arabii’l-Bakiye” (halen yasayan) denir. Mekke’ye yerlesen ilk Araplar
Amalika ve Ad kavimleridir. Harem disinda yasayan Amalika kabilesi ve Yemen tarafindan
gelen Ciirhiim kabilesi (Giliney Araplari olan Kahtan kabilesinin soyundandandir) Mekke
vadisinde su ¢iktigindan haberdar olunca Hz. Hacer’den izin alarak Zemzem cevresine M.O.
2000-1900 yillarinda yerlestiler. Harem bolgesinde bu yeni iskan sayesinde Mekke’nin yildizi
parladi. Hz. Ismail (A.S.) Arap asilli Amalika ve Ciirhiim kabileleri icerisinde yetisti ve
Arapgay1 6grendi. Evlenme ¢agina gelince rivayetlere gore dnce Amalika kabilesinden bir kizla
evlendi. Ancak babasi Hz. Ibrahim (A.S.)’1n tavsiyesi iizerine esini bosadi1 ve Ciirhiimilerden
bir kizla evlendi. Hz. Ismail’in bu esinden on iki cocugu diinyaya geldi. Bu nesle “Arabii’l-
Miista’rebe” (Araplasmis Araplar) denir. Islam’in dogusuna kadar bu nesil kaybolmadan devam

ettigi icin onlara “Arabii’l-Bakiye” ad1 da verilmistir. 3!

Islam oncesi yaklasik alti yiizyilllik dénem geleneksel Arap tarihi agisindan bilgisizlik,
barbarlik, vahsilik anlaminda “Cahiliye” kelimesiyle adlandirilir. Ancak gegmiste Yemen’de
biiyiik medeniyetin yasadigina dair rivayetler vardir. M.O. II. yiizyilda iki dag arasina insa
edilen mimari ve miihendislik agisindan bagyapit niteligi tasiyan Marib baraji Yemen
bolgesinin bereket kaynagt oldugu sdylenmektedir. Marib baraji bir giin ¢okiince ve Gassaniler
Suriye’ye, Hazregliler Yesrib’e, Huzaalilar Mekke’ye go¢ etmislerdir. Uzun bir siire basina
buyruk hayat siiren Araplar Roma Imparatoru I. Justinian’in (M.S. 483 - 565) emriyle Habesli
Abisinyalilarin M.S. 525 yilindaki saldirisi neticesinde Roma hakimiyeti altina girmislerdir. Bir
Abisinya komutani olan Ebrehe daha da ileri giderek Kabe’yi yikma tesebbiisiinde
bulunmustur. Ancak kendisi ve ordusu kétii bir akibete ugramistir. M.S. 628 yilinda Perslilerin

yardimiyla Yemenliler bagimsizliklarmni tekrar kazanmislardir.'?

Islam 6ncesi Arap tarihinde Araplarin tek bir inang {izere olmadiklar1 bilakis farkli

geleneklere ilgi duyduklari bilinmektedir. Araplarin biiyiik bir kismi1 putperesttir ancak Yahudi,

311 yasar Celikkol, “Cahiliye Déneminde Mekke”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlari (islam Tarihi) Anabilim Dali, Ankara 2002, ss.17-19.

312 Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden islam Oncesi Mekke Toplumu”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakltesi Dergisi, Cilt 10, Sayi 2, Bursa 2001, s5.98-99.
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Hristiyan, Mecusi ve Manihaist olan Araplar da vardir. Yemen kokenli Himyer kabilesi gibi
gok cisimlerine ibadet eden Arap topluluklari da mevcuttur. Araplar arasinda putperestligin
(paganizmin) kesin olarak ne zaman basladigi bilinmemektedir. Bir rivayete gore Huzaa
kabilesinin lideri Amr b. Luhay eliyle baslamistir. Kabe’nin yoneticileri olan Ciirhiim Kabilesi
Mekke’de taskinlik yapinca Huzaa lideri Amr b. Luhay, ismailogullarinin da destegini alarak
Ciirhiimileri Mekke’den ¢ikardi. Daha sonra agir bir hastaliga yakalanan Amr, Suriye’nin Belka
bolgesinde bir kaplicaya tedavi olmak igin gider ve orada sifa buldu. Bu bdlgenin insanlarini
inceleyen Amr onlarin birtakim putlara taptiklarini gérdii. Onlara tapinma gerekgelerini sorunca
karsiliginda “Biz bunlar araciligiyla yardim diliyoruz.” cevabini aldi. Bundan ¢ok etkilenen
Amr oradan yanina aldig1 bazi putlari memleketine gotiiriir ve orada bazi mekanlara yerlestirdi.
Halkin1 bu putlara ibadet etmeye cagirdi. Amr’in bu girisimin arkasinda dini-mistik bir niyet
olmakla beraber vatani olan Mekke’yi dini ve ticari bir merkeze doniistiirme arzusu da yatiyor
olabilir. Ciinkii Mekkeliler diizenledikleri ticaret kervanlariyla Arap yarimadasinda oldugu
kadar yarimadanin digina da seyahat etmekteydiler. Boylece dini ve ticari bir merkez haline
gelmeye baslayan Mekke’de Kabe i¢inde dikili putlarin sayis1 360°a ulasti. Putlarin her biri

Mekke ve gevresinde yerlesikti veya ticaret giizergahlar iizerinde yasayan kabilelere aitti. 31

Siyer ve hadis alimi Ibn Ishak (M.S. 699 - 768, Medine) Arap yarimadasinda yasayan ve
tevhid inancina sahip olan Ismailogullarinin dinleri hususunda putperestlige gecislerini soyle
anlatir: “Mekke artik Ismailogullara dar gelmeye baslayinca diger iilkelere yeni yurt aramak
icin gittiler. Kéabe’ye hiirmetleri sebebiyle oradaki taslardan bir tanesini yanlarina alip
gotiirdiiler. Mekke’den ayrilanlar gittikleri yerde bu tasi bir yere koydu ve Kabe’nin etrafinda
dondiikleri gibi bu tasin etrafinda donmeye basladilar. Bu durumdan yavas yavas hoslandilar.
Begendikleri bagka taslara tapma adeti de boyle ortaya ¢ikti. Bundan sonra nesiller birbirini
takip etti ve eski tevhid dinini unuttular. Hz. ibrahim’in dinini terk ederek putlara tapmis oldular
ve daha onceki milletlerin kabul ettigi sapikliklari takip ettiler.” Kaynaklara gére Huzaa
Kabilesinin Mekke’deki iktidar1 doneminde baslayan putperestlik diger Arap kabilelerine
yayildi. Ug yiiz yil siiren Huzaa Kabilesi idaresinden sonra Kureys Kabilesi Mekke’yi
yonetmeye basladi. Mekke’de yiiriirliikte olan tiim yetkileri Kusay bin Kilab vasitasiyla ele

geciren Kureysliler Huzaalilar’dan putlarla ilgili ibadetleri ve bidatleri de aldilar. Putperestlik

313 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi, Cilt 11, Sayi 1,
istanbul 2014, ss.10-14.
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Kusay doneminde daha sistematik hale geldi ve Kébe vasitasiyla Kureys daha bir kutsallik

kazandu. 314

Islam 6ncesi dénemde Araplar yeknesak bir akideye sahip olmaktan uzakti. inkarcilik
Kureys kabilesinde, Mezdeizm ve Mecusilik Temim Kkabilesinde, Hristiyanlik Gassan
kabilesinde, putlara tapinmak ise diger Arap kabilelerinde yaygindi. Himyer kabilesinin giinese,
Kinane kabilesinin aya, Temim kabilesinin yildizlara taptiklar1 bilinir.3** Semavi din sahibi olan
Yahudiler Arabistan’in kuzey ve giiney bolgelerine yerlestikleri halde milli bir din olan
Yahudilik’e Araplar pek ilgi gostermediler. Zamanla Hayber ve Yesrib tam bir Yahudi kenti
haline geldi. Evs ve Hazre¢ kabileleri Yesrib’e gelip yerlestiklerinde Yahudilerin ticari
iistiinliigiine raz1 olmak zorunda kaldilar. Diger taraftan Mekke’de nadiren de olsa Varaka bin
Nevfel gibi birkag Hristiyanin yasadigi vakidir. Ayrica putperestlikten uzak duran ve yeni bir
dini rehberin gelmesini bekleyen tek ilah inancina sahip Hanifler ¢ok az sayida da olsalar

Mekke’de vardirlar.316

4.5.1. Cabhiliye Devri Arap Dinininde Eko-Politik Aklin Belirleyicileri

4.5.1.1. Putperestlik-Paganizm: Araplara putperetligi Huzaa lideri Amr bin Luhay 6gretti.
Onun putperestligi Arap yarimadasina sokmasiyla Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in birlikte
inga ettigi Kabe’nin temsil ettigi tevhid inanci terk edildi. Amr putperestlik inancini ihdas
etmekle kalmadi kabilelerin birbirlerinin putuna saygi gostermesini ve ibadet etmesini tegvik
etti. Mekkeliler en mukaddes put olarak Hiibel’i saydilar. Uzza putu hiyerarside onun ardindan
geliyordu. Tevhid’i tahrif eden Araplar Allah inancini tamamen itikatlariin disinda
birakmadilar. Kainatin biricik yaraticisi hala Allah’ti. Araplar diger putlar1 Allah’a ortak
kosarak sistematik 6zelligi olmayan bir tanrilar hiyerarsisi icat emislerdi. Allah’1 “ilah” ve “rab”
olarak tesmiye ediyorlardi. Ancak O’nu ibadet ettikleri tiim diger tanrilarin ilah1 ve rabbi yani
ilahlarin ilahi, rablerin rabbi olarak goriiyorlardi. Rivayetlere gére Araplarin bazilar1 ahirete ve

hasir giiniine de inanirlardz. 3%

314 Siiheyla Nurduhan, “Hums Araplarinda Allah inanci ve Dini Hayat”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islami Bilimler Anabilim Dali, istanbul, 2016, ss.22-23.

315 Resul Oztiirk, “islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu Tasavvurun islam’in Tanri Tasavvuruna
Etkisi Sorunu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 7, 2014, 5.136

316 Kurt, a.g.m., 2001, ss.113-117.

317 Sdylemez, a.g.m. , 2014, ss.15-16.
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Cahiliye Araplarina gore putlar onlar ile Allah arasindaki aracilardir. Yaptiklar: ibadetlerle
ilah edindikleri putlarin rizasint kazanacaklarini ve dolayisiyla Allah’m rizasii elde
edeceklerini diigiiniirler. Putlara yaptiklar1 ibadetler arasinda hediye ve kurban takdim etmek,
tavaf ve hac yapmak, zekat vermek, adak sunmak yer alir. Bu dénemde putlarin ¢ogu insan
seklindedir. Kaya ve tas seklinde olan putlar da vardir. Hayattayken iyi olan bir kisinin
olimiinden sonra kabrine tapmak suretiyle de onu ilahlastirdiklar: vakidir. Lat putu bdyledir.
Sayet bir put altin ve giimiisten veya tahtadan oyularak insan seklinde yapilmis ise Eski Araplar
ona “sanem” adm verirlerdi. Tastan yapilmis ise “vesen” olarak adlandirirlardi. Putlarin
etrafinda dénemin biliyiik pazarlar1 ve panayirlar1 kurulurdu. Belki bu nedenle her putun
etrafinda kutsal bir alan olarak vasfedilen “harem bdlgesi” ihdas edilirdi. Bu bolgede insan,
hayvan veya bitkiden herhangi bir canliya zarar vermek yasakti. Burada agaclari kesmek,
bitkileri koparmak, avlanmak veya savasmak haram sayilirdi. Uzza’nin haremi Nahle’de, Lat’in
Taif’teydi. Cahiliye Araplar1 putlarin canli olduguna ve bu diinyada tasarruflari bulunduguna
inanirlardi. Putlarini géz alici sekilde siislerlerdi. inanclarina gore putlar kullarina rizasmi
indiren, 6fkelenen, merhamet eden, isiten ve goren, hikmet sahibi olan, ebedi, hilim ve ilim
sahibi tanrilardir. Yaratmak haricinde Allah’in sifatlarinin ¢ogunu putlarin tasidigina

inanmaktaydilar.3!8

Yukaridaki izahlardan goriilecegi lizere Islam dncesi Arap toplumu Allah’a inanmaktadir.
Ancak Allah tasavvurlar1 Eliade’nin Latince ifadesiyle “deus otiosus” (Tiir. atil, duragan tanri)
formundadir. Yani yaratici tanr1 olan Allah yeryiiziinden ve kullarindan ¢ok uzak bir dleme
¢ekilmis olup kullarin kendisine ulasmasini zorlagtirmistir. Bu uzak ilahla iliski kurulabilmek
icin elbette aracilar gerekecektir. Iste Cahiliye Araplar1 bu aracilik sistemi iizerinden putlar
mesrulagtirmaktadir. Putlarin Allah’in egemenlik alani igerisinde O’nun tamidigi yetkileri
kullandigina inanirlar. Putlar adeta yeryiiziinde Allah’1 temsil etmektedirler. Sanki putlar
goriinen alemde Allah’in eli mesabesindedir. Ticaret ile putperestligin birbiriyle biitinlestigi
cahiliye déoneminde putlarin birer streti Kabe’ye konmustur. Kébe neredeyse yiiksek tanrilar
tapinagma (Ing. pantheon) dénmiistiir. Diger taraftan bu durum Mekke’nin dénemin en dnemli

ticaret merkezlerinden biri haline gelmesine hizmet etmistir.3*°

Cahiliye Araplari miicevherden, tastan veya ahsaptan edindikleri putlara maddi degerleri

sebebiyle tapinmamislardir. Bilakis tanrilarin putlara hulul ettigine, putlarda ilahi bir ruhun

318 Sdylemez, a.g.m. , 2014, s5.25-29.
319 5dylemez, a.g.m. , 2014, s.47.
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bulunduguna, tanrilarin putlarda cisimlestigine, putlarla iletisim kuranin dolayli olarak
tanrilarla haberlesmis olacagina inanmaktaydilar. Putlardan yaptiklari dua ve ibadetlerle
ihtiyaglarinin giderilmesini istiyorlardi. Putlarin bulundugu mekanlar tanrinin insanlarla irtibata
gectigi ve onlarin dualarina icabet ettigi mukaddes yerler haline gelmistir. Sayet putlar aziz ve
onder kisileri temsil ediyorsa bu insanlar 6ldiikten sonra mevcut hurafelere yenileri eklenerek
asir1 hiirmet, anma torenleri ve ibadetler artarak devam etmistir. Araplarin 6zellikle Kureys
kabilesinin Islam’dan 6nce de dini bayramlar bulunmaktadir. Ornek olarak Mekke’de yapilan
Uzza’y1 anma toreni, Taif sehrinde Lat’t anma téreni, Kubeyd sehrinde Menat’1 anma toreni
verilebilir. Bu térenler yilda ti¢ defa tekrarlanmaktadir. T6érenlere putlara ayakta ihtiram durusu
yapilarak baslanirdi. Ardindan putlarin fazileti 6viiliir, nihayet kurbanlar kesilir ve putlarin
etrafinda tavaf yapilirdi. Kabe’de ise Hz. ibrahim’dan beri siiregelen hac ibadeti devam etmistir.
Ancak bu hacca ilave bazi hurafeler vardir: ¢iplak tavaf etmek, Miizdelife’de ates yakmak,
telbiyede sirk igeren kelimeler eklemek, Ahmesilerin (Kureyslilerin) Arafat’ta vakfeyi terk
etmesi gibi. Cahiliye Araplari Kébe’ye duyduklart hiirmetten civarina ayakkabi ile

girmezlerdi.3®

4.5.1.2. Miiriivvet ahlaki: Cahiliye Araplar1 asabiyet duygusuyla her durumda géniillii
olarak kabilesini destekler ve kabilesi adina hareket ederdi. Asabiyet diisiincesi devlet ve
hukukun yerine ikame olarak siyasal ve hukuki boslugu doldurmaktaydi.*** Dini ve igtimai
hayatlarindaki basitlik ve Cahiliye dénemi siirlerinde ¢oklukla konu edinilen sefahat ve sehvet
temalar1 yiiziinden Cahiliye Araplarmim ahlaki faziletlerden tamamen uzak olduklarimi
diisiinmek yanlhs olur. Hz. Ibrahim’den beri siiregelen nebevi geleneklere ¢ok saygi
duyduklarimi ve hayatin her alaninda bu gelenekten kalma izleri yasattiklarini séylemeliyiz.
Cahiliye donemi siirleri, atasozleri ve hitabet ornekleri incelendiginde ahlak kavramini ve
kokeni olan hulk kelimesini bulmamiz hemen hemen imkansizdir. Ancak Cahiliye Araplart,
ahlaki faziletleri “miirtivvet” (Ar. miirue) kelimesiyle ifade ederler. Miiriivvet basta hilm olmak
iizere soziinde durmak, coémertlik ve hosgorii gibi bircok erdemi igermektedir. 322 Arap
edebiyatcis1 Jurji Zaydan’a (M.S. 1861 - 1914) gore ahde vefa o giinkii Araplarin tabii ahlakidir.

823 Civar adi verilen bir bagkasinin himayesine girme uygulamasi da ahde vefanin bir

320 Celikkol, a.g.m. , 2001, ss5.138-143.

321 Mustafa Necati Baris, “Cahiliye Déneminde Yargi Sistemi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elazig
2012, ss.155-159.

322 Ferihan Ozmen, “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi, Cilt 1, Sayi 3, 2012, ss.304-305.

323 Corci Zeydan, Zeki Megamiz, Miimin Cevik, islam Medeniyeti Tarihi, U¢cdal Nesriyat, istanbul 2019, Cilt 4, s.48.
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uzantisidir. Cahiliye Araplarinin en belirgin vasiflarindan birisi comertlik’tir. Eski Arap tarihi
comertlik ve ihsan ornekleriyle doludur. Cahiliye siirinde islendigi gibi Cahiliye Araplari

kadina ve saraba diiskiin oldugu kadar namuslarina da ¢ok diiskiindiiler. 3%

Islam 6ncesi Cahiliye Araplarinda giizel ahlakin kaynag: olan diger bir duygu seref elde
etme arzusudur. Asirt derecede sereflerine meftun olmalari sebebiyle Arap kabilelerinin iyi hal
ve hareketleri saygi ve hiirmetle agizdan agiza aktarilir, babadan ogula gecerdi. Bu sayede
kabilelerin kazandiklar1 sohret hasep kelimesiyle ifade edilir. Hasep Cahiliye Arabi i¢in yazili
olmayan bir hukuk gibidir. Cahiliye Arap toplumunda sosyal diizen asabiyete dayali olup
bireyin toplumdaki degeri asil bir soydan gelmesine baglidir. Tiim bunlara karsin Kendini iistiin
gormek, baskalarina tepeden bakma yani Kibir de miisrik Araplarin en tipik vasfidir. Tlk
Sufilerden olan muhaddis, kelam ve tefsir alimi Al-Muhasibi (M.S. 781 - 857) Araplarin bunu
oyle ¢ok abarttigini ki birisinin ayakkabisi ayagindan ¢iksa veya bir seyi yere diisse zillet
olacagi diisiincesiyle gururuna yedirmeyerek almak igin asla yere egilmedigini soyler. Mal ve
evlatlarin ¢oklugu da Araplar arasinda bir gurur ve seref sebebidir. Araplardaki seref duygusu
sebebiyle intikam alma hisleri de giicliidiir ve kan davas giiderler. Intikam almak Araplarm din

gibi ugruna herseylerini feda edebilecekleri kutsal bir davadir. 32

4.5.1.3. Hz.Ibrahim dininin kalintilar1: Cahiliye Arap toplumu &zellikle Mekke nin yerli
halki (Ahmesiler) peygamber kurumundan haberdardirlar. Onlar her seye ragmen kendilerini
Hz. Ibrahim dininin varisleri olarak gérmiislerdir. Hz. Ibrahim’den intikal eden baz dini
uygulamalar1 devam ettirmislerdir. Kuran-1 Kerim, Cahiliye Araplarina Hz. Hud, Hz. Lut ve
Hz. Salih (A.S.) peygamberlerden bahsederken onlar bunu hi¢ yadirgamamuslardir. Pakistanli
ilim adam1 ve diigiiniir Abu’l-A’1a Mevdudi (M.S. 1903 - 1979) Hz.Muhammed’in (S.A.V.)
niiblivvetinden 6nce Yahudi ve Hristiyanlarin bozuk ahlaklarina sahit olan Kureyslilerin
bundan sikayet ettiklerini ve yeni bir peygamber beklentisi icinde olduklarini sdyler.®® Ancak
onlarin inancina gore peygamberler mucize gosteren, Allah’in elgisi fakat beser tistii bir varlik
olarak tasavvur edilmektedir. Cahiliye Araplar1 meleklerin var olduguna da inaniyorlardi ancak
onlarin Allah’1n kizlart oldugunu soylemekteydiler. Cahiliye Araplarinin bir kisminin yeniden

dirilmeye (Hasr Giinii) inandig1 bir kismininsa Hesap Giinii’nii reddettigi rivayet edilir. Ahirete

324 Bzmen, a.g.m. , 2012, s.314.

325 Ozmen, a.g.m., 2012, ss.316-318.

326 Epu’|-A’1a el-Mevd(di, Hz.Peygamber’in Hayati, Cev. N. Ahmet Asrar, Pinar Yayinlari, istanbul, 2016, Cilt.1,
s.76
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imanla ilgili cahiliye Araplar1 arasindaki bu inang¢ farkliligi olilerin defin sekline bile
yansimustir. Oldiikten sonra dirilmeye inananlar 6liilerini soguk su ile yikayip kefenleyerek
mezara defnederler ve “Aleyke Rahmetullah” derlerdi. Reddeden kesim ise ruhun tenasiihiine

inanarak her yiizyilda bir 6len kisinin cesedinden bir baykus meydana gelecegine inanirdi. %27

Cahiliye Araplar1 Kabe’yi hac menasikini Hz. Ibrahim’den kaldig1 sekliyle yapmaya devam
etmisglerdir. Cahiliye Araplarin hacci sadece Kabe’ye mahsus degildir. Lat, Uzza ve Menat
gibi putlarin bulunduklar1 yeri mukaddes sayarlar ve orada hac yaparlar, telbiye getirirler, tavaf
edip kurban keserlerdi. Cahiliye Araplar1 umre ibadeti de yapiyorlar, umre yaparken bugiin
oldugu gibi ihrama giriyorlardi. Temizlik cahiliye Araplari nezdinde Kabe dahil tiim mabetleri
ziyaretin en 6nemli riikiinlerindendi. Kabe ve diger tiim mabetlere duyduklar kutsiyetten dolay1
gusletmeleri, bedenlerini temizlemeleri ve temiz elbise giymeleri, ayakkabilarini1 ¢ikarmalari
ziyaret, tavaf ve say vecibeleri arasinda yer aliyordu. Kadina dokunan kisi o elbise ile mabede
girse giinah islemis sayiliyordu ve kendini ilahlara affettirmesi i¢in fidye vermesi

gerekiyordu.32

4.5.2. Cahiliye Devri Arap Dininde Eko-Politik Aklin Goriintiileri

4.5.2.1. Kabe gorevleri: Huzaa Kabilesinin Mekke’deki iktidart son bulunca Kéabe’ye ait
vazifeleri Kusay bin Kilab vasitasiyla Kureysliler iistlendi ve Mekke’yi idare etmeye bagladilar.
Kusay’in oliimii tizerine (M.S. 480) Kabe ve hac hizmetleri ogullar1 arasinda paylasild.
Abduddar sedanet (Kabe’nin perdedarligl), Daru’n-Nedve (Meclis Baskanligi), liva
(sancaktarlik) gorevlerini tistlendi. Abdumenaf ise sikaye (su verme), rifade (yemek verme) ve
kiyade (kumandanlik) vazifelerini aldi. Zaman igerisinde Abdiimenaf servet ve niifuzunu
arttirarak diinyevi otorite sayilan tim yetkileri eline gegirdi. Sadece dini otorite ve yetkiyi
kardesi Abduddar’a biraktir. Hayattayken iki kardes bu durumdan razi olsalar da 6liimlerinden
sonra c¢ocuklar1 arasinda kiyasiya bir rekabet basladi. Abdumenaf’in dort oglu vardi:
Abdussems, Hasim, Muttalib ve Nevfel. Bunlar dini otoriteyi de Abduddarogullarinin elinden
almak istedi. Abdumenaf’in Olimiiniin ardindan sikaye ve rifide gorevlerini {istlenen

Abdussems islerinin yogunlugu sebep gostererek bu gorevleri kardesi Hagim’e devretti. Bu

327 Nurduhan, a.g.m. , 2016, ss.43-48.
328 Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kuran’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, Cumhuriyet ilahiyat
Dergisi, Sivas 2017, s5.588-594.
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sefer de baska bir rekabet, Hasimogullari ile Abudssems’in oglu olan Umeyyeogullar1 arasinda
baslad1.3?°

Toplum i¢inde sidane (Kabe perdedarligi) adi verilen gorevi yerine getiren din adamlarinin
pek itibarli mevkileri olurdu. Bu kisiler ayrica Kabe’deki putlarin bakiciligini ve bekgiligini
yapmaktaydilar. Kahinlik bile yaptiklari olurdu. Cahiliye Araplarinin ilah edindikleri putlar
giiya kararlarini insanlara bu kisiler araciligiyla bildirirlerdi. Bu haberlesmede fal oklari
kullanilmaktaydi. Cahiliye doéneminde sahislar aldiklar1 gorevi Omiir boyu siirdiriirler.
Gorevden alma gelenegi Arap toplumunda yoktur. 3% Irakli tarih¢i Cevad Ali (M.S. 1907 -
1987) putlara hizmet eden kisi ve ailelerin ricaliiddin olarak adlandirildiginmi ve bu kisilerin
Cahiliye Araplar1 tarafindan yeryiiziinde tanrilarin konusan dili olarak kabul edildigini
soylemektedir. Onlarin gorevi insanlar1 dine yoneltmek, mukaddes yerleri ve mabetleri idare
etmek ve dinlerinin kutsal saydig1 seyleri muhafaza etmektir. Ayrica bu kisilere Hicaz halki
“Sadin” adin1 verirdi. Bu gorev babadan en biiyiik ogula gegerek nesilden nesile devam ederdi.
Arap yarimadasinin ¢esitli bolgelerinde bulunan put evlerinin bizzat bakimini tistlenen aileler
vardi. Put evlerinin bulundugu yerlerdeki araziler de mabetlere katilarak bu yerlere harem
anlaminda “hima” denirdi. Himalarin putlarin ve ilahlarin korumasi ve yonetimi altinda
olduguna inanilirdi. Orada zuliim yapilmaz, aga¢ kesilmez, hayvan otlatilmaz, avlanilmaz ve

kimseye saldirida bulunulmazdi.33!

452.2. Kureys ve Ahmesilik: Harem’in ilk idarecisi Hz. Ismail (A.S.)’dir. Onun
vefatindan sonra oglu Nabit bin Ismail bu gorevi yerine getirdi. Nabit’in vefatinin ardindan
Kabe hizmeti Ciirhiimlii iki ailenin yonetimine geger. Zamanla bu iki aile arasinda ihtilaf ve
catismalar ¢ikar. Sonunda Hz. Ismail’in soyu tarafindan desteklenen Mudad ailesi Mekke’ye
hakim oldu. Ismailogullar1 Ciirhiimiler doneminde gogaldilar. Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
atalar1 olan Kureys kabilesi bu soydan tiiremistir. Cirhiimilerin Mekke’deki hakimiyetleri
kendileri gibi Yemen kokenli olan Huzaalilar tarafindan kovuluncaya kadar (M.O. 200) yirmi
asir devam etmistir. Clirhiimiler Yemen’e donmisler ve giderken degerli esyalarini Zemzem
kuyusunu doldurup kapatmisladir. Bu miicadele esnasinda Ismailogullar1 tarafsiz kalmistir.

Huzaalilar da onlarin Mekke’de kalmasina izin vermistir. Huzaalilarin Araplara en biiyiik

329 Kurt, a.g.m., 2001, s.102.

330 5dylemez, a.g.m. , 2014, 5.30.

31 Cahid Kara, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Bir Kiiltiir Merkezi: Ciires”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakltesi
Dergisi, C.14,S5.27, Corum 2015, s.42.
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kotiligi Mekke’ye putu ve putperestligi sokmalart olmustur. Mekke’yi harici kabilelerin
tasallutundan kurtaran ve dagmik Kureys soyunu birlestiren kisi Hz. Peygamber’in (S.A.V.)
Abdiilmiittalib’den yukar1 dordiincii dedesi olan Kusay bin Kilab’tir.3*? Kusay’dan sonra
Kabe’nin muhafiz1 ve hizmetkar1 olan Kureys’e Araplar saygi duymaya baglamiglardir. Bu
nedenle Kureys kervanlar1 uzun mesafeli ticaret kervanlari diizenleyebilmislerdir. M.S. 570’1i
yillara gelindiginde Mekke’yi Muttalibogullar1 yonetmektedir. Ebrehe ve onun fil ordusunun
Kabe’yi yikmaya geldigi donemde Mekke’nin basinda Hz. Muhammed’in (S.A.V.) dedesi
Abdulmuttalib bulunmaktayd.

Kayda deger yabanc1 diismanlart bulunmadigi i¢in Mekkelilerin diizenli ve siyasi bir devlet
kuramadiklart ileri siiriiliir. Mekke’yi idare eden Kureys kabilesi bedevi prensipleriyle
orglitlenmis oligarsik bir yapiya sahipti. Kabile soylularindan olusan istisare heyetinin aldigi
kararlarin aslinda baglayicilig1 yoktu. Gorevler ve tinvanlar tevariisen yeni nesillere aktarilird.
Kabe’'nin hemen yaninda kurulan Daru-n Nedve idari gelenekleri yiiriiten Kureys
temsilcilerinin istisare yaptiklar ilkel bir parlamento seklinde olup icra ve infaz yetkileri yoktu.
Ancak oy birligiyle alman Kararlar etkili olurdu. 33 Cemaleddin Efgani (M.S. 1838-1897)
Daru’n-Nedve’nin Dogu Roma dini ve medeni yasayisindan kiiciik ve degisik bir iktibas

oldugunu diisiiniir. Kureys’in meselelerini istisare ettigi bir meclisten ibaret oldugunu soyler.33*

Arap kabilelerinin 6nemli bir kism1 Mekke’de bulunan Kabe’nin Kkutsiyetine inanmakla
beraber aralarinda Esar, Has’am ve Akk gibi bircok Arap kabilesi buna inanmazdi. Ebrehe
Kabe’yi yikmak i¢in yola ¢iktiginda onunla birlikte hareket eden Arap kabilelerinin olmasi bu
sebeptendir. Ancak Ebrehe ordusunun Kuran-1 Kerim’de gegen ifade ile yenik ekine ¢evrilmesi
Arap tarihinin akigin1 degistirdi. Bu hadiseden sonra Mekke ve Kabe’nin Araplar nezdindeki
kiymeti daha da artti. Fil Vakasi’ndan 6nce Yemen’in kiiltiirel etkisi altinda olan Kuzey
Araplari artik Kabe’nin komsular1 sayilarak saygin bir mevkiye yiikseldiler. Diger Araplardan
daha tistiin olduklari anlayis1 gelisti. Fil Vakasi’ndan sonra Yemen Araplarinin 6nemli bir kismi
dini inan¢ bakimindan Hicaz Araplarina baglandilar. Bu miispet etkiler {izerine Hicaz Araplari
6ziinde Kureys Kabilesi hums kurumunu ihdas ederek Arap yarimadasinda imtiyazli bir stati

kazandilar. Hums Kureyslilerin “Ahmesi”, Yemen Araplarinin ise “Hill” ehli kabul edilmeleri

32 Adem Apak, “islam Oncesi Dénemde Mekke idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, Uludag Univ. Fakiltesi
Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, Bursa 2001, ss.181-183.

333 Kurt, a.g.m., 2001, s.101.

334 Celikkol, a.g.m., 2001, 5.195.
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anlamia gelmektedir. Ahmesiler Kabe nin idarecileri ve bakicilari, Hz. ibrahim dininin gercek
mensuplari olarak goriildiler. Hill ehli kabul edilen Araplar Kureys’e ve onlarin anlagsmali
miittefiklerine bu sekilde saygi duyarlardi. Kureys kabilesi hakkinda Araplar kutsi hisler
beslemeye basladilar: “Kureys, Allah’in evinin ehlidir. Allah Kureys’i koruyup diismanlarini
(Habeslileri ve Yemenlileri) 6ldiirdii. Onlar1 diisman sikintisindan kurtardi. Araplarin bu sayede
Kabe’ye ve haram aylara hiirmeti ¢cogaldi. Kureys dininin Allah’in en sevdigi din oldugu ortaya
cikt.” Kureys kabilesi bu hadiseden sonra din vazeden bir role soyunarak yapilmakta olan
ibadetlere yeni kaideler ekledi. Kureys’in disardan gelen Araplara daha ¢ok mal satmak i¢in
yeni kurallar ihdas ettigi sdylenir. Ornek olarak hill ehli olan bir Arap disardan getirdigi bir
yiyecegi Mekke’de tiikketemeyecek, Mekke’den yiyecek satin alacaktir. Kébe’de yapacagi ilk
tavaf icin dnceden hi¢ giyilmemis yeni bir elbise satin almasi veya bir ahmesiden kiraladigi
elbiseyi kullanmasi gerekecekti. Aksi takdirde Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek zorunda kalacakti.
Ahmesiler ile hill tabakasina mensup olanlar arasindaki ugurum o derece agilir ki hill mensubu
birisinin ahmesilerden birisiyle evlenmesi caiz goriilmez oldu. Sayet evlenirse de dogacak
cocugun ahmesilerden kabul edilmesi sart kosuluyordu. Fil Vakasi akabinde asalet diiskiinii
Arap toplumu nezdinde Kureys’in itibar1 dyle artti ki neredeyse ig¢inden bir peygamber
cikarmasinin ve bunun Araplar nezdinde genel kabul gérmesinin yolu agilmis oldu. Diger
taraftan Fil Vakasi sayesinde putperestlik Arap yarimadasinda gerilemeye basladi. Rivayetlere

gdre Araplar hadiseyi takip eden on y1l boyunca sadece tek olan Allah’a ibadet ettiler. 33

Tarihi kaynaklarda Mekke “Ahmesiler iilkesi” olarak anilir. Ahmesiler Kureys ile birlikte
bir¢ok kabilenin olusturdugu bir topluluk oldugu i¢in bir kabilenin Ahmesi olabilmesi i¢in su
ii¢c sarttan en az birisine sahip olmasi gerekir: Kureys’in miittefiki olmak, Kureyslilerle
evlenerek onlardan ¢ocuk dogurmak veya Harem ehli olmak. Arap kabileleri bu sartlardan
birini sagladig1 takdirde anlagsmali olarak Ahmesi sayilirdi. Ahmesiligin liderligini Kureys
kabilesi tistlendigi i¢cin Kureys’in dini iizere olan her Ahmesi onlarin koydugu kurallara tabi idi.
Bu sayede Kureys kendi kontroliinde bir baris bolgesi ve asabiyeti kurmus oldu. Ahmesiler
saldir1 ve savaslara razi olmaz, kimseye zulmetmez, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémmez
ve eger savagmislarsa esir alinan kadinlara dokunmazlardi. Ahmesiligin en énemli prensibi
savagi reddetmeleriydi. Cahiliye Arap toplumunda hakim olmaya baslayan Ahmesilere itaat
anlayis1 dini, sosyal ve iktisadi hayati sekillendirdi. Helal-haram, dogru-yanlis simirlarini

belirlemek Ahmesilerin uhdesinde oldu. Ahmesilere itaat etmek dindarlik sayilirdi.

335 Mehmeh Mahfuz Séylemez, “Fil Hadisesinin Arap Yarimadasindaki Etkileri Uzerine Bir inceleme”, islami ilimler
Dergisi, Yil.1, Say1.2, Corum 2006, ss.119-121.
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Ahmesilerin temel degerleri Allah, putlar, hac ve ticaret tizerine kuruludur. Ticari
kazanglarindan sadaka vermeyi, ihtiya¢ sahiplerini doyurmay: dinlerinin emri sayarlardi.3®
Ahmesiler ticareti gayesiyle dine 6nem vermislerdir. Sosyal adaletin tesisi i¢in mallarini fakir
halka dagitabilmislerdir. Hatta Mekke’de bu tiir bir yardimlagsmanin yayilmasi ve ihtiyag

sahiplerinin haklarinin savunulmasi i¢in Hilfu’l-Fudul adinda bir cemiyet bile kurmuslardir.

4.5.2.3. Tlaf ve Ticaret: M.S. V. asrin basma kadar Cin ve Hindistan’da iiretilen ipek,
fildisi, 1triyat ve baharat gibi ticaret mallarinin 6nemli bir kism1 Kizildeniz ve Basra Korfezi
tizerinden Bati iilkelerine tasiniyordu. Daha sonra Dogu Roma ile Sasaniler arasinda yillarca
siirecek olan savaslar nedeniyle bu iki giizergah 6nemini kaybetti. 3’ Dogu Roma ve Sasaniler
arasindaki savaglar sebebiyle kullanilmaz hale gelen diger bir rota Irak iizerinden gecen
uluslararasi ticaret yoludur. Dogu ve bati arasindaki ticaretin kilitlendigi bu yillarda Mekke’nin
dini bir merkez ve uluslararasi ticaret yollarinin kesisim noktasi olarak 6nemi artmigtir. Bunun
tizerine Fil Vakasiyla birlikte Araplarin Kabe’ye duyduklari hiirmetin ¢ogalmasi eklenmistir.
Mekke’nin ziyaret¢i sayisi ve beraberinde Kureys’in ticareti ve gelirleri de artmistir. Hz.
Peygamber’in (S.A.V.) dérdiincii gobekten dedesi Kusay bin Kilab Kabe’ nin kutsaliyetini daha
da yliceltmek i¢in mevcut hac menasikine ekledigi yeni kurallarla hem kendisinin hem

Kureys’in diger kabileler tizerinde siyasi ve manevi bir otorite kurmasini saglamstir.

M.S. VI. yiizyi1lda Kureys ticaretinin henliz Mekke digina agilmadigi bir kithk doneminde
Hz. Peygamber’in (S.A.V.) Abdulmuttalib’den sonra birinci gobekten dedesi Hasim Suriye’ye
yaptig1 seyahat esnasinda Bizans imparatoru ile goriismiistiir. Imparator kendisine Kureysli
ticaret kervanlarinin giivenle Bizans topraklarina girip ¢ikabileceklerine izin veren bir belge
vermistir. Imparator ayrica Necasi’ye bir mektup yazarak Kureys’in onun iilkesinde serbestce
ticaret yapmasina izin vermesini istemistir. Hagim doniis yolunda diger Arap kabilelerinden de
Kureys kervanlarina saldirmayacaklarina dair s6z almistir. Bu sayede Kureys’in ticareti

uluslaras1 bir boyut kazanmusgtir, 338

Cografi olarak Mekke’nin etrafi sarp ve daglik olup gecitlerin dar olmasi yolculara zorluk
cikarmaktaydi. Giiney Arabistan’dan Akdeniz’e giizel kokulu 1itriyatin ve misklerin tagindigi

yola “Misk Yolu” denirdi ve Mekke bu yolun anahtariydi. Giiniimiizde deniz yollar ticari,

336 Nurduhan, a.g.m. , 2016, ss.6-14.
337 Sdylemez, a.g.m. , 2006, s.115.
338 Muhammed Hamidullah, “ILAF” Maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, Cilt.22, ss.63-64.
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iktisadi ve siyasi olarak nasil stratejik bir rol oynuyorsa o giin de karayollar1 bu konumdaydi.
O tarihlerde Siiveys kanali olmadig1 gibi denizin risklerine dayanikli gemiler de heniiz mevcut
degildi. Bu sebeple Sam, Filistin ve Yemen’e giden tiim yollar icin Mekke bir kavsak sehri
olarak ¢ok dnemliydi. Mekke gegitlerinin yol verdigi uluslararasi yollardan en 6nemlisi Basra
korfezine ve Dicle nehrine paralel uzanarak Suriye ¢6liinii asan ve Filistin’e varan “Sark Yolu”
idi. Kizildeniz boyunca uzanan diger yola ise “Garp Yolu” denmekteydi. Her iki yol Iran igin
alternatif yollardi. Bizans ve Sasani arasindaki anlagmazlik nedeniyle bolgede yillarca siiren
savaslar yiiziinden Iran’dan gegen yollar kesilmisti. Sonugta kestirme olmasa bile Dogu ile
Akdeniz arasindaki ticaret yollar1 6nce denizden Aden limanina ve karadan bat1 yoluna ulagarak

devam edebilmekteydi.>%

Kureys iktidart doneminde Mekke giiniimiiz uluslararasi baskentleri kiymetindeydi. Mekke
sakinleri arasinda bu sebeple Rum, Fars, Irak, Misir, Habes ve Siiryani kokenli tiiccar ve
sanatkarlar bulunurdu. Basta Mekkeliler olmak {izere Araplarin ¢ogu sanata iltifat
etmediklerinden bu isleri yabancilar yapardi. Ayrica Avrupa, Iran ve Habesistan’daki kole
pazarlarindan alinan beyaz ve siyah koleler Mekke’ye getirilirdi. Beyaz koleler daha
pahalidiydi ¢iinkii bunlar daha becerikli, kiiltiirlii ve meslek sahibiydiler. Habesistan tarafindan
getirilen siyahi koleler ise agir islerde kullanilird1 ve hic¢bir haklari yoktu. Tarim ve hayvan
yetistiriciligi gibi emek gerektiren alanlarda istihdam edilirlerdi. Kéle ve cariyelerden meydana
gelen mevali ve esirler toplumsal hiyerarsinin en altinda yer alirlardi. Yabanci mengseli kdlelerle

birlikte Islam dncesi donemin biiyiik sehirlerinin niifusu ortalama on binden azdi.34°

Cahiliye Araplari bedevi ve hadari (sehirli) ayrimi yaninda sosyal hayatlarina gore hiirler,
koleler, mevali ve dini gruplar seklinde de siniflara ayrilirlardi. Mekke bu agidan tam bir sehirli
karakteri sergiliyordu. Toplumsal isboliimii mevcut olup okuma yazma oranmin disiikliigiine
ragmen hitabet, hikdye anlatimi1 ve siir toplantilar1 gibi entelektiiel faaliyetler de yapilmaktaydi.
Hindistanli Islam alimi Muhammed Hamidullah’in (M.S. 1908 - 2002) ifadesiyle “Mekke
yaklagik iki bin yillik ge¢cmisi olan ve tliccarlarin ikamet ettigi bir sehirdi”. Mekke ile birlikte

yiikselen Kureys asaletine ve asabiyetine daha sonra politik itibar da eklenmistir. 34!

339 Celikkol, a.g.m. , 2001, ss.28-29.
340 celikkol, a.g.m., 2001, ss5.120-122.
341 Kurt, a.g.m., 2001, ss.109-112.
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Ayni1 donemde meshur olan diger bir sehir Medine, bilinen en eski adiyla Yesrib’ti. Buraya
ilk yerlesen Amalika kavminden Yesrib isimli kisiden bu ismi aldig: rivayet edilir. Yesrib’in
kelime anlami zarar vermek, karistirmak, kotiilemek, basa kakmak ve bozmaktir. Amalika ve
Ciirhiimileri sehirden atip Yesrib’e hakim olan Yahudilerin gelis tarihini Hz. Musa zamanina
kadar gotiirenler vardir. Yahudiler kisa siirede sehrin yonetimine hakim oldular. Daha sonra
Yesrib’e yerlesecek olan Evs ve Hazreg kabileleri, Yemen’de yasayan Sebe halkina mensup iki
kardes topluluktu. Yemen’de meydana gelen Arim seliyle Me’rib barajinin yikilmasi tizerine
bu iki kabile Yesrib’e gog etti. Buraya yerleserek Yahudileri sehrin disina ¢ikardilar. Ancak
Yahudiler rahat durmadi ve iki kabile arasinda fitne ¢ikarip onlar1 birbirine diisiirdii. Iki kabile
yillarca birbirleriyle savastilar. Bu savaslarin en sonuncusu ve en siddetlisi olan Buas harbi Hz.
Peygamber’in (S.A.V.) hicretinden 6nce meydana geldi ve Evs kabilesinin galibiyetiyle
sonucland. i1k adiyla Yesrib’te devam eden siyasi calkant: ve savaslar sebebiyle iki kabile bir
araya gelip Mekke’de oldugu gibi bir Daru’n-Nedve tiirii bir meclis kuramadilar. Bu duruma
artik bir son vermek isteyen Evs ve Hazreg kabileleri Abdullah b. Seliil’ii sehrin krali ilan etmek
iizere anlastilar. Hz. Peygamber’in (S.A.V.) hicretiyle Medine adina kavusacak olan Yesrib’in
krali olma seriiveni Abdullah bin Seliil i¢in baslamadan bitti. Diger Araplar gibi Evs ve Hazreg
kabileleri de putperest inancina sahiptiler. Donemin diger biiyiik sehri Taif verimli {izlim
baglari, hurma bahgeleri ve tarimsal faaliyetleriyle 6nemliydi. [liman iklimi sebebiyle Mekke
esrafi bu sehirde yazliklar edinirdi. Beni Sakif kabilesinin sehre hakimiyetiyle birlikte
Arabistan yarimadasinda Mekke’den sonra en 6nemli sehriydi. Dini agidan Taif’i itibarli kilan
en 6nemli 6zellik Lat putunun bu sehirde olmasiydi. Haceru-l Esved’e nazire olarak beyaz bir
tas olan bu putu kutsal sayarlardi. Mekke nin dini merkez olmasina haset eden Taifliler Lat
putuna bir de mabed insa ettiler. Insa ettikleri mabede “Beytiirrabe” adim1 vererek Kabe gibi
tizerini kumasla ortiip etrafinda tavaf ederlerdi. Lat putu ve mabedi sebebiyle Araplar nezdinde
Taif bityiik saygl gormeye bagladi. Mekke ve Kabe’ye duyduklari kiskanglik sebebiyledir ki

Ebrehe’nin ordusuna kendi putlarina ve tapiaklarina zarar vermemesi sartiyla katildilar. 342

4.5.2.4. Ganimet: Arap kabilelerini diger gocebe kavimlerden ayiran temel 6zellik sahip
olduklar1 deve siirtileridir. Zira deve, koyun ve kegiye nazaran ¢ol hayatina daha dayanikli
ekonomik bir degerdir. Araplarin aslen gogebe olan hayat tarzlari sahip olduklar: siiriilere,

yagmalara ve ticarete dayanmaktaydi. Kabileler asabiyetleri dogrultusunda kendi iglerinden

342 Dinger, a.g.m. , 2018, ss.13-17.
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“seyyid” veya “seyh” ad1 verilen kendileriyle esit haklara sahip kabile baskanlarini secerdi. 33

Kabile reisleri fakirleri gozetir, yagmalar1 yonetir ve elde edilen ganimetleri paylastirirdi.
Ganimet kelimesi kuvvetli olanin hiikkiim siirdiigii Arap Cahiliye Déneminin rengini en kisa
sekilde agiklar. Ganimet bir seyi ¢atisma veya muharebe yoluyla diismandan yagma edilen
mallardir.>** Cahiliye Araplar1 baskin ve yagmalar bir gecim vasitas: olarak kullaniyorlard.
Stirekli baskin ve yagma yaparak hayatlarmi siirdiiriiyorlardi. Kabileler arasinda kavga hig
eksik olmaz, catisacaklart bir kabile bulamadiklarinda bu sefer kendi akraba ve dostlarina

saldirmaktan ¢ekinmezlerdi.3*®

Cahiliye donemindeki Arap toplumunda giiniimiizdeki anlamiyla bir meslek olarak askerlik
heniiz mevcut degildi. Bununla birlikte silahli miicadele ve savas Cahiliyenin 6nemli bir vasfini
olusturmaktaydi. Cahiliye toplumunda diizenli ordu ve askerlik anlayisinin olmayisinda Arap
yarimadasinin bunu gerektirecek bir cografi 6zellige sahip olmamasinin pay1 biiyiiktiir. Kisaca
Cahiliye Araplar1 kendi donemlerindeki c¢agdas askerlik anlayisinin  ¢ok gerisinde

kalmislardir.34

4.5.2.5. Sairler-Kahinler: Cahiliye Araplar: fesahat ve belagatte ileri diizeydeydiler. Basta
siir olmak tizere ¢esitli edebiyat dallarinda yilin belli ay ve giinlerinde yarigmalar diizenlenirdi.
Bu amagla panayirlar kurulurdu. Kabileler iginde edebiyatiyla temayiiz etmis kimseler hakem
olur, yarismada en giizel siirler segilir ve Odiille hak kazanan siirler Kabe’nin duvarlarina
asilirdi. Aslinda Cahiliye donemi Araplarinin ¢ogu okuma-yazma bilmemekteydi. Heniiz
Arapga lisaninin da belirlenmis, yaziya ge¢mis kaide ve kurallar1 yoktu. Buna ragmen Cahiliye
Arab1 dilini miikkemmelen kullantyordu. Cahiliye déneminde Islamiyet’in ilk yillar1 dahil
Araplar diger milletlere kiiltiirel olarak karismamislardir. Hicaz bolgesinin ¢olle kapli olmasi

sayesinde Bizans ve Iran gibi ddnemin iki biiyiik devletinin etkisinden uzak yasamuslardir. Arap

343 Mehmet Salih Ari, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiltesi islam Tarihi ve Sanatlari B6liimi Dergisi
ISTEM, YIl.2, Say1.4, Konya 2014, s.178.

344 Hiisnii Demircan, “Ortacag Tarihini inceleme Metodolojisine Dair Bir Calisma”, Trakya Universitesi Sosyal
Bilimleri Dergisi, Cilt 16, Sayi 1, Edirne, 2014, ss.345-346.

345 Mustafa Kiligh, “Arap Edebiyatinda Su’ubiyye”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi — Dogu Dilleri ve Edebiyatlari B6limi, Erzurum 1986, s.4.

346 Cafer Acar, “Cahiliye Ve Risalet Déneminde Savas Olgusu”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlari Blimi — islam Tarihi Anabilim Dali, Ankara 2007, s.50.
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dilinde bozulma Araplarin diger milletlere Islamiyet’i ulastirmak iizere yurtlarinda ayrilip

ozellikle Arap olmayan kavimlere karismastyla baslamistir. 347

Yazinin egemen olmadigi Cahiliye Arap toplumunda s6zilin kuvveti ve biiyiisii siirdedir.
Cahiliye Araplaria gore kafiyeli sozler soyleyen her sairin bir cini ve seytani vardi. Sairlerin
cinler sayesinde sirlar dleminden bazi bilgiler alip edebi bir iislupla giiniimiiz diinyasina
tasidigina inanirlardi. Cahiliye Araplar1 nezdinde sairlerle cinlerle iletisimi olan medyumlar
birbirine yakin konumdaydi. Seytanlardan ve cinlerden haber alan kimseler olduklarina ve
gecici bir siire de olsa ruhlar aleminin tesirinde kaldiklar1 diisiintiliiyordu. Bat1 Sami dillerinde
kahinler, manevi alemle insanlar arasinda irtibat1 saglayan, tanrilarin istek ve buyruklarini alma
yetenegi olan sairler gibi cin veya seytan sahibi kimseler olarak tasvir edilmektedir. Dolayisiyla
Cahiliye Araplarinda bazen bir kisi ayn1 zamanda hem sair hem kahin olabilirdi. Islam’dan énce
Araplar arasinda kehanet oldukca yaygindi. Arap toplumunda kahinler sairlere kiyasla daha
giiclii bir konuma sahipti. Yine Cahiliye Araplarina gore diinya diizeninde Allah’in yardimcilari

olarak bazi ruhlar gérev almaktaydi ki kahinlerin bu ruhlarla yakin iliskileri s6z konusuydu.>*®

4.5.3.SONUC VE DEGERLENDIRME: CAHILiYE DEVRi ARAP DiNiNDE EKO-
POLITIK AKIL

Cahiliye Devri adi verilen dénemin Araplart tam ve miitekamil bir devlet ve uygarlik
anlayislar1 olmasa bile tarihe dogacak yeni bir eko-politik aklin niivesini tasidiklar1 sdylenebilir.
Embriyo diizeyinde sayilabilecek iptidai Arap aklinda belirleyici faktorler olarak sirasiyla
putperestligi, miiriivvet ahlakimi ve Hz. Ibrahim dinin kalintilarim1 bulmaktayiz. Cahiliye
Araplariin putperestlige girisi Huzaa kabilesi lideri Amr bin Luhay eliyle olmustur. Allah
inanci tamamen itikat dis1 kalmamakla beraber Hiibel, Uzza ve Lat putlar1 popiiler tanrilardir.
Putlar1 Allah’a ortak kosarak ilkel bir tanrilar hiyerarsisi kurmuslardi. Onlara gére Allah artik
ilahlarin ilah1 ve rablerin rabbidir. Putlar Araplar ile Allah arasindaki aracilik ediyordu. Bu alt
sinif tanrilara hediye ve kurban takdim ediyorlar, tavaf ve hac yapiyorlar, putlar adina sadaka
veriyorlar ve adak sunuyorlardi. Putperestlik ile ticaret cahiliye doneminde birbirini

destekliyordu. Oyle ki bir putlar tapmag haline getirilen Kabe sayesinde Mekke dénemin en

347 Mahmut Kafes, “Arap Dilinde Nahiv ilminin Dogusu ve Onemi”, Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Edebiyat Dergisi, Say1.10, Konya 1994-1995, ss.103-104.

348 Hiiseyin Sarikaya, “Miitenebbiler Meselesi Baglaminda Cahiliye Araplarinin Niibiivvet Telakkileri”, ihya
Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi, Cilt 4, Sayi 2, istanbul 2018, s5.180-181.
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onemli ticaret merkezlerinden biri haline gelmisti. Iptidai inanglari nedeniyle Cahiliye
Araplarinda ahlaki faziletler hi¢ yok denemezdi. Araplar miiriivvetleriyle tnliiydiiler. Hilm
sahibi olmak, ahde vefa gostermek, comertlik, sabir, affetmek, misafirperverlik ve zayiflari
korumak gibi faziletler miirtivvet ahlakinin iginde yer almaktaydi. Ayrica Cahiliye Araplar
sereflerine ¢ok diiskiin insanlardir. Arap Kabilelerinin kazandiklar1 seref hasep olarak
adlandirilir ki Araplar icin hasep yazili olmayan bir hukuktur. Asabiyet yani bir kabileye
mensubiyet duygusu iizerinden sosyal ve siyasal nizamlarini olusturan Cahiliye Araplarinin en
tipik vasfi kibirdi. Cahiliye Arap toplumu her seye ragmen kendilerini Hz. ibrahim dininin
varisleri olarak gormiislerdir. Hz. Ibrahim’den intikal eden hac ve umre gibi bazi dini
uygulamalar1 devam ettirmislerdir. Peygamberlik kurumundan haberdardirlar ancak onlar salt
mucize gosteren beser lstii varliklar olarak telakki etmektedirler. Cahiliye Araplarina gore
melekler Allah’in kizlaridir. Cahiliye Araplarinin bir kisminin ahiret hayatina ve hasir giiniine

inandig1 bilinmektedir.

Cahiliye Araplarmin ilkel eko-politik aklinin teorik goriintiisiinii tarihte aramaya
koyuldugumuzda ilk karsimiza ¢ikan Kébe olur. Ardinda yine Kébe’yle irtibath olarak Kureys
kabilesinin yiikselisi ve din vaz ediciligi gelir. Kuruldugu giinden itibaren Kabe’ye hizmet
etmek, onu ziyarete gelenleri agirlamak ve Kéabe’nin serefini temsil etmek hep 6nemli olmustur.
Hicaz’in sakinleri olarak Kureysli Araplar bunu yerine getirmek icin devlet fikrinde
yapamadiklari tasnif ve igbdliimiinii aralarinda gergeklestirebilmislerdir. Kabe’ye ait biirokratik
gorevlendirmeyi bir sisteme baglayan isim Kusay bin Kilab olmustur. Diger taraftan bu
isboliimii beraberinde rekabeti de getirmis tarihi Hasimogullar1 ve Umeyyeogullari catismasina
zemin olusturmustur. Kureys ismi Hz. Peygamber’in (S.A.V.) uzak atasi Fihr’e nispet
edilmistir. Arabistan yarimadasinda yasayan diger Araplar da Kaébe’nin koruyucusu ve
hizmetkar: olarak Kureys’e derin hiirmet duymaya baglarlar. Kureys kabilesi bedevi
prensiplerle 6rgiitlenmis oligarsik bir yapiyla (Daru-n Nedve) yonetilirdi. M.S. 570°1i yillarda
yasanan Fil Vakasindan Kabe ve Mekke, dolayisiyla Kureys kabilesi daha bir giiclenerek ¢ikar.
Fil Vakasindan sonra yarimadada yasayan Araplarin ¢ogu dini inang bakimdan Kureys’e
baglanmistir. Bunu firsat bilen Kureys Kabilesi hums kurumunu icat etmis Araplar nezdinde
imtiyazli bir statii elde etmislerdir. Hums kurumuna gore Kureysliler “Ahmesi”, Yemen
Araplar1 “Hill Ehli” olarak kabul edilmekteydi. Ahmesiler Allah katinda itibarli kullar,
Kabe'nin serefli idarecileri ve Hz. Ibrahim dininin gercek mensuplar1 olarak goriiliirlerdi.
Kureys boylece din va’z eden bir role soyunarak hac ve umre ibadetlerine yeni kurallar

eklediler. Mekke “Ahmesiler iilkesi” olarak bilinmeye baslandi. Kureys, Ahmesilik statiisiinden
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istifade ederek din ve ticareti bir araya getirdi. Cahiliye Arap aklinin pratik goriintiilerinden
birincisi ticarettir. Arabistan’in tarim gibi dogal ge¢im yollarindan mahrum bélgeleri igin ticaret
yegine maiseti temin yoludur. Hz. Peygamber’in (S.A.V.) dedelerinden Hasim’in Ilaf adi
verilen Bizans imparatoru ve Necasi’yle yaptig1 ticaret anlagsmalar1 sayesinde Mekke’yi
uluslararasi ticaret merkezi haline getirmistir. Ilaf anlasmalarindan sonra Kureys Arabistan
yarimadasi i¢inde diizenli ve giivenli ticaretin temellerini atmigtir. Arap aklinin ikinci pratik
goriintlisii ganimettir. Kabileye mensubiyet duygusu olan asabiyet ganimetten beslenir.
Ganimet bir seyi zapt etmek veya savas esnasinda zor kullanarak bir seyi ele ge¢irmek anlamina
gelmektedir. Cahiliye Araplar1 ticaretin yaninda baskin ve yagmalarla gecimlerini
saglamiglardir. Bu nedenle diismanlik kabileler arasinda eksik olmamustir. Silahli miicadele ve
savag Cahiliye Araplarinin bariz bir vasfini olusturmaktadir. Arap aklinin son goriintiisii belagat
dehasi ve ¢aginin medyasi olan sairler ve kahinlerdir. Yazinin heniiz gelismedigi Cahiliye Arap
toplumunda siir ve sairler onemlidir. Araplara gore kahinler de manevi alemle insanlar arasinda
irtibat1 saglayan, tanrilarin istek ve emirlerini kullarina aktaran kabiliyetli insanlardir.
Kahinlerin ve sairlerin onlara ilham veren birer cini veya seytan1 olduguna inanirlar. Islam’dan
once Araplarda kehanet ¢ok yaygindir. Hatta kahinler Arap toplumunda sairlere kiyasla daha
iistliin bir mevkiye sahiptirler. Cahiliye Araplarinda eko-politik aklin ¢ok yerel ve déonemsel
kaldigim1 ancak asabiyet ve edebiyat gibi bazi gostergelerin Arap tarihine mal oldugunu

sOylemek gerekir.
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GENEL SONUC VE DEGERLENDIRME

Ortadogu bolgesini tarif ederken kara jeopolitigi agisindan Afrika’nin kuzeyini, Orta
Asya’nin batisini, Kafkaslarin giineyini ve Avrupa’nin dogusunu kapladigini séylemistik.
Ayrica Kizildeniz’i, Akdeniz’i, Hazar Denizini ve Karadeniz’in giiney sahillerini igerdigini de
eklemistik. Halen kiiresel dokuz en 6nemli stratejik gecis noktasindan besinin orta dogu sinirlari
icerisinde oldugunu biliyoruz. Ekonomi politik alaninda bir aragtirma yaptigimiz i¢in bu bilim
dalinin tarihgesi hakkinda tartismalara kisaca girmek zorundaydik. Smith ekonomi-politik’in
hem halki hem hiikiimdar1 zenginlestirmeyi hedefledigini sdylemektedir. Ricardo daha teknik
ve siifsal diistinerek iiriinlerin siniflar arasinda boliisiimii diizenleyen yasalarin belirlenmesi
ekonomi politigin bas sorunudur, der. Marks sivil toplumun daha dogrusu kapitalist toplumun
anatomisinin ekonomi politikle ¢6ziilebilecegini sdyler. Burada sivil toplumdan kast1 elbette

kapitalist toplumdur.

Arastirmamizda ana gayenin ekonomi politik deyimi ile akli birlestirerek tarih, devlet ve
toplum calismalarinda “eko-politik akil” adiyla yeni bir alan elde etmeye galismak oldugunu
soylemistik. Smith’ten 6nce de sonra da devlet hep topluma hizmet eden evrensel bir kurum
olarak goriilmiistiir. O halde devlet, iktisat ve politika toplumun hangi asamalarinda baglamis
olabilir? Insanoglu kendi giivenligini saglamak ve ihtiyaglarini gidermek igin hemcinsleriyle
yardimlagarak toplumlar1 olusturdu. Toplumlar varliklarini siirdiirebilmek ve refaha
ulasabilmek i¢in akil ve emeklerini iiretim ve miibadele siirecinde kullandilar. Hiir iradeleriyle
elde ettikleri miilkleri degis tokus ettiler veya miilkiyet haklarini birbirlerine devrettiler.
Oppenheimer, zenginligi elde etmenin iki yontemi oldugunu sdylemisti: iktisadi yontem ve
politik ydntem. Iste devlet politik yontemin &rgiitlenmis haliydi. Politik yontem sayesinde
yonetici kisi veya ziimreler iktisadi yontemle iiretilmis zenginliklerin bir kismina el
koymaktaydilar. Iktisadi ydntemi kullanan toplum ise can giivenligini ve/veya sosyal
giivenligini saglamasi kaydiyla bu gii¢lii mekanizmayla yani devletle uzlasmak zorundaydi.
Devlet bir kere kurulduktan sonra yonetimin nasil olacagi konusu artik hiikkmeden kisi veya
gruplarin insiyatifine kaliyordu. Devlet iktidarini siirdiirebilmek i¢in askeri ve sivil biirokrasi,
yerlesik asalet veya aristokrasi gibi gii¢lii taraftar gruplara muhtagtir. Ayrica gogunluk destegini
alabilmek i¢in toplumu devlet lehine ikna edecek entelektiiel, aydin ve sanatkar gruplara da
basvurmasi gerekir. Devlet tarihte ayakta kaligin1 toplum nezdinde kendisini mesrulastiran hatta
kutsallagtiran aydin sinifin iirettigi ideolojilere, ideolojilere eklemlenmis geleneklere ve en son

tebasma bir diismani isaret etmesine bor¢ludur. Mesruiyeti garanti altina alinan ve gerekli
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destekleri elde eden devlet, iktisadi ve askeri faaliyetlerde bulunabilmek igin vergi salar ve
tahsil eder, ordu toplar ve askeri seferler diizenler. insanlik tarihi veya eko-politik bir tarih,
yaratici liretim ve goniillii miibadele (toplum-ekonomi) ile cebri miisadere ve dayatmanin
(devlet-politika) bazen catistigi bazen baristig1 bir hikdyeden ibarettir. Yonetici kisi veya
kisilerin eylemleri ile toplumun faaliyetleri sonucunda cereyan eden ¢ift yonlii iliskinin eko-
politik belirleyicileri ve bu belirleyicilerin teorik ve pratik goriintiileri olacaktir ki bunlar
bir araya gelerek bir eko-politik akli meydana getirecektir.

Eko-politik akli olusturan dort belirleyici unsurdan bahsedebiliriz: siyasi suuralti, devlet
ruhu, diinya goriisii ve medeniyet-ben idraki. Debray’in tespitine katilarak kabile, parti ve
millet gibi orgiitli toplumsal yapilarin siyasi faaliyetlerinin kaynaginin siyasi bir suuralti
oldugunu sodyleyebiliriz. Siyasal suuralti toplumlara kendisini hayaller seklinde degil
davranis bigimleri seklinde dayatir. Hegel, tarihin devlet kuramayan toplumlari
kaydetmedigini soylemektedir. Devletler siyasi bir suuraltinin, biiyiik ve mutlak bir aklin
isleyisi sonucu form tutar. Her ne kadar Hegel buna halk ruhu adin1 veriyor olsa da devlet
ruhu adlandirmasinin daha uygun olacagini diisiiniiyoruz. Siyasi suuralti ve devlet ruhu
kendilerini kusatan bir diinya gériisiiniin ikiz ¢cocuklaridir. Ulgener’in yerinde tesbitiyle
diinya goriisii toplumlarin paylastigi ortak diisiince, efsane ve deger yargilarinin toplamidir.
Kalin’in diinya goriisiinii olusturan unsurlara ilahi vahyi, mitolojik hikayeleri, metafizik
ogretileri ve evrenle ilgili olast basit halk tasvirlerini eklemesi bu kavramin hakkini
vermektedir. Devletler ve toplumlar giinliik yasamlarinda ¢ogu kez bu diinya goriisiiniin
farkinda bile olmazlar. Diinya goriisii, medeniyet olarak tanimlanan inang, fikir ve
eylemlerde bizzat kendisini gosterir. Ayrica her medeniyete 6zgili ben idrakini kuran faktor
de diinya goriistidiir. Ben-idraki bir kimlige doniigebilirken kimlikler her zaman bir ben-
idraki dogurmaz. Yeni bir medeniyetin ben-idrakinin olugabilmesi daha kusatici bir varlik

suuru, bilgi temelli davranis normlar1 sayesinde miimkiin olacaktir.

Eko-politik aklin tarih, devlet ve toplumdaki teorik ve pratik goriintiilerini tespit etmeye
caligmak arastirmamizi sathilikten kurtaracaktir. Burke’iin teorik goriintiiler teorisinde
gegen bes unsuru bu konuda kullanigh bulmustuk: pratik akil, gelenek, dnyargi, ahlak ve
otorite. Pratik akil topluma gore iyi olanin bilgisinin pesindeydi. Somut hedeflere ulasmak
isteyen pratik akil tarihsel ve toplumsal tecriibeler sonucu ortaya ¢ikar. Toplumlarin tarihi
gelenekleri, degerleri, 6nyargilari ve kurumlariyla yasayan bir canli organizma gibidir. Hele

onyargilar acil durumlarda devletin ve toplumun sigindigi kurtaricidir. Onyargilar
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sayesinde insanin eylemleri ilk kaynagindan koparak salt bir aligkanliga doniisiir. Bu
aliskanliklar insanin faaliyetleri onu bir gérevi hatta dogasmin bir pargas: haline gelir. Ote

taraftan naif durusuyla ahlak eko-politik aklin genel resmini elimize verir.

Eko-politik aklin pratik goriintiilerini elde edilmek i¢in Tabakoglu’nun kullandig: iktisadi
kavramlardan istifade edecegimizi soylemistik: miilkiyet, iretim ve tiikketim, tiretim faktorleri
ve bolisiim. Aslinda tek basina miilkiyet unsuru iktisadi ve politik bir sistemi belirlemeye
yeterli olacagi diisiiniilebilir. Miilkiyet birey, toplum ve devlet dahil tiim kurumlar arasindaki
iliskileri belirleyen en somut faktordiir. Miilkiyetle ilgili siyasal ve toplumsal alisgkanliklar
yiizyillar boyu siirer ve degismesi pek miimkiin olmaz. Devletin ve toplumun degerleri gelecek
kusaklara miilkiyet sayesinde daha kolay aktarilir. Tabakoglu’nun tesbitiyle ihtiyag ve tiikketim
ikilisinin bir kiiltiir ve medeniyet meselesi oldugunu akildan ¢ikarmamak gerekir. Kiiltiirden
kiiltiire ihtiyaclar, tiikketim aligkanliklari, iiretim faktorleri ve bdliisiim bigimleri farklilik

gostermektedir.

Islam &ncesi tarihte orta doguya iki biiyiik imparatorlugun eko-politik akli hakimdir: Dogu
Roma-Bizans ve Sasani. Bizans eko-politik aklin1 antik Yunan kiiltiirti, kutsal Roma
Imparatorluk makami ve Helenizm-Hristiyanlik melezi bir diinya goriisii olusturuyorken Sasani
eko-politik aklin1 din-devlet ittifakinin ve Mecusilik’in belirledigini diisiiniiyoruz. Bizans siyasi
suuru Antik Yunan kiiltiirii tizerinde yiikselir ancak devlet ruhu hep Romali kalir. Sasanilerde,
devlet ve Zerdistliik dini birbirine 6yle baglidir ki birinin yoklugunda digerinin de yok
olacagina inanilir. Bizans ise diinyada tek mesru devletin Roma oldugunu inanmaktadir.
Davutoglu’nun tasnifinin aksine Bizans’in ve Sasaniler’in giiglii ve esnek bir medeniyet-ben
idraki tagidigini diigiiniiyoruz. Bizans eko-politik aklinin goriintiisii karanlik, yoz, miisrif ve
ciddiyetsizdir. Marks’in adlandirmasiyla Bizans en koétii devlettir (der schlechteste Staat) ve
Lecky’nin dedigi gibi entrika, kumpas ve ihanetlerle doludur. Bizans pratikte bir yol
uygarligidir. Bizans ordularinin bir yerden bir yere sevkini kolaylastiran yollar diismanlarini da
zengin Bizans sehirlerine kolayca tasimistir. Her yone uzanan yollardan ordular ve tiiccarlar
kadar farkli fikir ve adetler de geldi. Hristiyanligin dini kurumlart olan kiliseler ve manastirlar
Bizans devlet ve toplumunun tarihe bakan en pratik yiiziidiir. Manevi dinamizmini kilise ve
manastirdan alan Bizans devleti iktisadi kudretini c¢ok acimasizca uyguladigi vergi
politikalarindan elde etmistir. Sasanilerin eko-politik aklinin teorik goriintiisiinii ise kast sistemi
olusturur. Kastlarin tirettigi eko-politik kasvet giiglii din bag1 sayesinde kirilir. Sasani devleti

caginin biirokrasi dehasidir. Kendisinden sonra gelen Miisliiman devletlere gii¢lii ve oturmus
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bir devlet sistemi miras birakmistir. Miisliiman Tiirkler dahil birgok devlet ekonomi, toprak
miilkiyeti ve biirokrasi konularinda Sasani devlet diizenini 6rnek almistir. Sasani akli
ve adaleti iktidarin mesruiyet kaynagi olarak gormiistiir. Sasaniler maddi kudretlerini
saglam bir vergi sisteminden ve ordu disiplininden almislardir. Bunra ragmen Islam dini
dogduktan sonra Miisliimanlar’in tarihte ortadan kaldirdigi ilk biiyiikk devlet Sasani

Imparatorlugu olur. Digeri olan Bizans ise énemli 6lciide gii¢ kaybeder.

Islam &ncesi orta doguda biiyilk devlet kuramamis topluluklar (kabileler) da
yasamaktadir: Araplar, Kiirtler ve Yahudiler. Kabile veya asiret hayat1 siiren bu halklarda
ilkel ve daginik bir eko-politik akil buluyoruz. Arap kabilelerinin heniiz olusum asamasinda
olan eko-politik aklini transit yarimada cografyasi, Arap asabiyet duygusu ve Arap dili
belagati belirlemektedir. Col sartlarinda devletsiz yasayan Arap toplumunun giivenligini ve
devamliligini asabiyet unsuru saglamistir. Arap sairleri belagatleriyle donemlerinde
edebiyat, yayin ve medya iglevlerini gormiislerdir. Cogunlukla gogebe ve yari gocebe
seklinde yasayan Kiirt agiretleri ise 6zgiin asiret yasantilarini tehdit ettigini diisiinerek her
tiirlii siyasal kurumlagsmaya tarih boyunca karsi ¢ikmislardir. Islamiyet dncesinde Kiirt
halkinin eko-politik aklinda kayda deger bir gelisme olmamistir. Siirgiinde gdcebe ve
yerlesik kabileler halinde hayatlarini siirdiiren Yahudilerin eko-politik aklini, diaspora ve
teolojik kimlikleri belirlemistir. Gé¢menlik ruhu sayesinde Yahudiler birbirleriyle hep
irtibatli olmugslardir. Gog ettikleri bolge ve iilkelerin sartlarina uyum sagladiklart halde milli
ve dini kimliklerini her zaman korumay: bilmislerdir. islam &ncesi Arap eko-politik akli
iptidai olup teorik goriintiisii kabiledir. Arap bedevisi kendi kabilesi disinda higbir otoriteye
boyun egmezdi. Uzak bolgelerle yapilan ticaret, faiz aliskanligi ve panayir diiskiinliigii Arap
aklinin en renkli goriintiilerini olusturuyordu. Islam 6ncesi Arap eko-politik aklinin
filizlenmesinde en biiyiik adim Kureys kabilesinin kurulusu ve ilaf hareketiyle olmustur.
[laf anlasmalari sayesinde Kureys Arap yarimadasini her tiirlii faaliyet igin bir ugtan bir uca
can ve mal giivenligi i¢inde dolasabilmistir. Kureys’in sohreti Arap yarimadasiyla sinirlt
kalmamuis, Sasaniler ve Bizans olmak iizere zamanin gii¢lii devletlerine kadar ulagmustir.
Yahudi eko-politik aklinin teorik goriintiisiinii Stileyman Mabedi olusturmaktadir. Tarihte
iki defa yikilmis olan Siileyman Mabedi, Yahudi milletini birlestirici bir rol oynamis ve
Israil yurdunun bagimsizlik sembolii sayilmistir. Ikinci Mabedin M.S. 70 yilinda
yikilmasiyla mabed merkezli rahiplik kurumu yerine rabbi olarak anilan Yahudi din
bilginleri Yahudi toplumuna sekil vermeye baslamistir. Yahudi eko-politik aklinin ilk pratik

goriintiisti, Yahudilerle tanr1 Yahova arasindaki iligkiyi diizenleyen bu ruhban smiftir.
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Yahudi din adamlar1 Yahudilerin secilmis halk olduklar1 dair inang¢larin1 daha da
keskinlestirmislerdir. Aktif bir ruhban sinifin varligi Yahudi geleneklerinin muhafazasinda
ontolojik bir rol oynamistir. Yahudi eko-politik aklinin ikinci pratik goriintiisii ise ilkel
kapitalizmdir. Yahudiler hayatlarini zihin is¢iligiyle idame ettirmislerdir. Biiyiik bir finans ve
ticaret organizatorii olan Yahudiler bu maharetleri sayesinde kapitalizmin temellerini

atmuslardir.

Orta dogu tarihine Miisliiman olduktan sonra giren Tiirkler Islam &ncesi ddnemde Orta
Asya’da goOcebe boylar halinde yasamis, devlet tecriibesi olan bir millettir. Orta Asya
bozkirlarinda hiikiim siiren Tiirk boylarinin eko-politik aklin1 organizator gogebelik, kut inanci
ve torenin belirledigini sdylemistik. Bozkir Tirkleri ¢abuk gog etmekte, hizli hareket ederek
kolay ordu toplamaktaydilar. Tiirkler devletgi, gé¢ organizatorii ve teskilatgr ozellikleri
sayesinde diinya tarihinin kurucu aktorleri arasina girmeyi basarmistir. Bozkir Tiirk {iniin eko-
politik aklinin teorik goriintiileri ordu ve devlettir. Tirkler, tarihte ordu millet olarak
bilinmektedir. Cin ve Iran gibi giiclii iilkelerle siirekli miicadele i¢inde olmalar1 onlara savasci
bir karakter kazandirmistir. Tiirkler devleti kutsal sayarak onu baba diye anarken yurtlarini

anavatan olarak adlandirmislardir.

Islam dininin dogusunda once orta dogu halklarini etkilemis dinler arasinda Musevilik,
Hristiyanlik, Zerdiistliik ve paganizmi sayabiliriz. Sonradan orta dogu tarihine dahil olan Orta
Asya Tiirkleri bu donemde tek tanri inancia sahiptir ancak Samanist gelenekler iginde
yasamaktadirlar. Semavi kokenli Musevilikte ve Hristiyanlikta insana ait bir eko-politik akil
aramak ilk bakista mantikli durmayabilecegini sdylemistik. Ancak peygamberleri diinyadan
ayrildiktan sonra semavi dinlerin basina neler geldigi, bizzat mensuplar1 eliyle tahrif edilerek
yeni bastan kurgulandig: diisiiniiliirse Museviligin bir Yahudi dinine ve Iseviligin bir Hristiyan
dinine doniistiigiinii ileri stirebiliriz. Musevilik olarak baslayip Yahudilik olarak devam eden
bu dinde eko-politik aklin belirleyicilerinden ilki Tevrat ve Talmud ikilisi yani kutsal
kitaplardir. Yahudi hahamlarinca toplanan Tevrat’in tefsiri mahiyetindeki Talmud olmadan
Tevrat’in Yahudilikte ¢ok ta fonksiyonu yoktur. Hz. Musa’ya indirilen Tevrat ibadet ve
ayinlerde okunan basit bir dua kitabindan ibaret kalmistir. Yahudiligin eko-politik aklinin ikinci
belirleyicisi irkgiliktir. Hz. Ibrahim’in getirdigi saf tevhid inancindan uzaklasan Yahudiler
kendilerini diger kavimlerden farkli ve dstiin goérmektedirler. Museviligin ve Yahudi
miiminlerin iman ettigi kdinatin yaraticist olan tanr1 Yahudi din adamlarinin miidahalesiyle

milli bir dinin milli tanrisina, Yahova’ya doniismiistiir. Yahudi din adamlarinin icat ettigi irk¢1
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ve ayrilikg1 goriisler ikinci bin yilin son ¢eyreginde ortaya ¢ikacak milliyet¢ilik akiminin da
¢ekirdegini olusturmustur. Yahudilikte eko-politik aklin teorik goriintiileri Siileyman
ve Musa Kanunlaridir. Yahudiligin pratik goriintiisii servet temerkiizii ve Yahudi ailesidir.
Yahudilikte tiim ekonomik faaliyetler aileye dayanir. Yahudilik tarih boyunca Yahudileri
ckonomik ve politik miicadelelerinde, tiretim faaliyetlerinde ve aile yapilarinda hep akilci

olmaya tesvik etmistir.

Tevhid kokenli Isevilik Pavlus’un miidahalesine maruz kalarak Hristiyanlik teolojisine
donlismiistiir. Semavi kokeninden koparilarak Hristiyanlik adini alan din, beser mahsulii bir
eko-politik akil tasimaya baslamistir. Bu aklin iki temel belirleyici Pavlusizm ve
Helenizm’dir. Hristiyanligin temel akidesi olan teslisin temellerini Pavlus atmistir. Yine
Pavlus’un cabalariyla Hristiyanlik Helenizm’in bir mezhebi haline getirilmistir. islam
oncesi Hristiyan aklinin teorik goriintlisii Hristiyan Roma Devleti ve kilise-manastir
kurumlaridir. Giiniimiizdeki Istanbul ilk énce I. Constantine tarafindan yedi tepe iizerinde
Constantinopolis adiyla bir kiliseler sehri olarak kurulmustur. Hristiyanlik Roma
Imparatorlugu sayesinde evrensel bir din haline gelmistir. Hristiyan seckin simiflar devletin
merkezinde kilise, kirsalda manastirlar vasitasiyla Dogu Roma’nin imparatorluk
cografyasma sekil vermislerdir. Modern c¢agin ideolojilerinden sekiilerizm baslangigta
kilisenin halki din dis1 olarak siniflandirmak i¢in Hristiyanligin lehine kullandigi bir

kaldirac¢ iken modern zamanda kilisenin hakimiyetine son veren yegane akim olur.

Zerdiist’iin kurdugu ve Islam oncesi Iran uygarliginin dini olan Zerdiistliigiin sahip
oldugu eko-politik akla gelince iki belirleyici goze ¢arpmaktadir: henoteist doktrin ve devlet
dini statiisii. Zerdiistliik Sasaniler doneminde kurumsallasabilmis ve Sasani devletinin resmi
dini haline gelmistir. Henoteizm tek bir tanri ile birlikte hiyerarsik diger tanrilarin varligini
kabul eden inan¢ demekti. Zerdiistliiglin tanrilar arasinda kurdugu bu hiyerarsik yap1, Sasani
devletinde biirokrasiye ve Sasani toplumunda kast sistemine yansimistir. Zerdiist inanglar
Islam sonras1 Iranlilarn kiiltiir ve inanclarmna sinmis olarak devam etmistir. Zerdiist eko-
politik aklin goriintiilerini Mecusi tapinaklarinda ve Mecusi din adamlarinda bulmaktayiz.
Mecusi mabetlerde ibadet, 6gretim, kiitliphane, toplanti, yargi, saglik ve idare gibi dini ve
sosyal faaliyetlere kaynaklik etmistir. Bu sekliyle Hristiyan manastirlariyla hemen hemen

ayni1 vazifeyi gérmiistiir denebilir.
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Orta doguya Islam’in dogusundan sonra giris yapacak olan Tiirklerin eski dinleri gesitli
olmakla birlikte 6zgiin bir eko-politik aklin varligindan bahsedebiliriz. Eski Tiirk dinlerine
hakim eko-politik aklin ana belirleyicileri tek tanr1 inanc1 ve Samanizm’dir. Yiice ve tek olan
bir tanriya inanan Tiirkler O’nun varligini goklere hamletmislerdir. Tek tanr1 inancini kendi
devlet diizenlerine uygulamisladir. Eski Tiirkler putlara tapmadiklari i¢in tapinak ihtiyaglar1 da
olmamistir. Tek tanri inanci ile Samanizm inanci eski Tiirklerin hayatinda biribiriyle barigik
yagamistir. Samanizm daha ¢ok Tiirklerin giinliik faaliyetlerine yon veren halk dini formunda
kalmistir. Eski Tiirk dinlerinde eko-politik aklin teorik goriintiisii  Kagan-devlet
uygulamasiyken pratikteki goriintlisii Samanist hurafeler olmustur. Eski Tiirklerin inancina
gore doga tanriya nasil boyun egiyorsa Tiirk boylar1 ve bodunlar1 da kagana Oylece itaat
etmelidir. Tiirk Kaganinin yargilama yetkisinden vergi tahsiline, asker toplamaktan ordu sevk-
idaresine kadar genis yetkileri bulunmaktaydi. Eski Tiirklerin giinliik hayatlarina bol hurafe
hakimdir. Gegmis atalara duyulan agir1 hiirmet hurafeleri bir hayat tarzi haline getirmistir.
Islam’a gegislerinden sonra da Tiirk topluluklarin giinliik hayatlarinda ge¢misten kalan

hurafelerin izlerini gormek miimkiindiir.

Calismamizin siirlari belirleyen “Islam’in Dogusu” elbette ilk 6nce Araplarla ilgilidir.
Cahiliye Devri ad1 verilen donemde yagamis Araplarin inanglar1 bu sebeple 6nem tagimaktadir.
Cahiliye Arap dinine ait ilkel eko-politik aklin ii¢ belirleyici faktorii oldugunu sdyleyebiliriz:
putperestlik, miiriivvet ahlaki ve Hz. Ibrahim dinin kalintilar1. Eski Araplara gore Allah mevcut
olmakla birlikte O diger ilahlarin ilah1 ve rablerin rabbi olarak 6nemlidir. Edindikleri putlar
Allah ile aralarindaki iletisimi saglamaktadir. Cok sayida putla dolan Kabe o donemde antik
Roma panteonunu andirmaktadir. Cahiliye Araplar1 miiriivvet ahlaklariyla ve sereflerine ¢ok
diiskiin olmalariyla sohret bulmuslardir. Diger taraftan sosyal ve siyasal diizenlerine iinlii Arap
kibri hakimdir. Cahiliye Araplari aym zamanda kendilerini Hz. Ibrahim dininin varisleri
sayarlar. Hz. Ibrahim’den kalan hac ve umre ibadetlerini korurlar. Cahiliye Arap dininde eko-
politik aklin teorik goriintiilerini Kabe gorevlerinde, Kureys kabilesinde ve onun Ahmesilik
statiistinde bulabiliriz. Kureysli Araplar miiesses bir devlet fikirleri olmadig: halde Kébe’nin
hizmetlerini gormede maharetli, biirokratik bir igbdlimii yapmay1 bagsarmiglardir. M.S. 570’li
yillarda yasanan Fil Vakasindan Kéabe ve Mekke sonugta Kureys giiclenerek ¢ikmustir. Fil
Vakasinin ardindan yarimada Araplarinin ¢ogu Kureys’in dinine baglanmistir. Hums kurumunu
icat eden Kureys Araplar nezdinde imtiyazli bir konum elde etmistir. Fil Vakasi sayesinde
Mekke nin ziyaretgi sayis1 ve buna paralel olarak Kureys’in ticareti ve gelirleri artmistir. {laf

ad1 verilen ticaret anlagmalar1 sayesinde Kureys yonetimindeki Mekke giiniimiiz uluslararasi
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baskentleri mesabesine gelmistir. Cahiliye Arap dininde eko-politik akli pratikte finanse
eden unsur ganimettir. Ganimet ¢atisma veya savas esnasinda zor kullanarak diismanin
mallarini zapt etmek demektir. Cahiliye Araplari ticaret yapmakla yetinmezler maisetlerini
saglamak i¢in ganimet elde etmeye c¢alisirlardi. Cahiliye Arap dininde en estetik goriintii
Arap dilinin yiiksek belagat seviyesiydi. Cahiliye siiri ve sairleri déonemin medyasi,
edebiyati ve kamuoyu insa araci idi. Araplarin sairlerden daha yetkili ve etkili dini

goriiniimleri Araplarla tanrilari arasindaki iletisimi saglayan kahinlerdi.

Islam &ncesi Orta Dogu’da kayda deger bir eko-politik akl iki imparatorlugun ve biiyiik
dinlerin olusturdugunu sdyleyebiliriz. Kabileler halinde yasayan topluluklardan Tiirkler ve
Yahudiler haricinde bu tarihlerde gelismis bir eko-politik akildan bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir. Imparatorluklara ait eko-politik aklin, devleti ve dini kendi bdlgelerine
mahsus bir formiille birlestirerek toplumlarin ekonomik ve politik kaynaklarindan
beslenebilmek i¢in kullandigini sdyleyebiliriz. Bu donemde kabileler seklinde yasayan
topluluklarin eko-politik akli, sartlar1 olusturan degil sartlar tarafinda sekillendirilen
basitliktedir. Arap iptidai eko-politik akli ¢ollerle kapli Arap yarimadasinin ve Arap dilinin
giidiimiindedir. Kiirt asiretleri dag gibi zor cografi sartlar altinda yasam miicadelesi verirken
bir eko-politik akli olmak gibi bir liikksii olamamistir. Siirglinler sebebiyle daginik halde
yasayan Yahudi kabileleri farkli eko-politik akillarin hakimiyeti altinda yasarken niive
halinde bulunan Yahudi eko-politik aklin1 din adamlar1 ve ticari hirslart sayesine muhafaza
etmislerdir. Heniiz Orta Asya’da yasayan Tiirk boylar1 iran ve Cin gibi iki biiyiik eko-politik
akla kars1 savas vermekteydi. Bizans ve Sasanilerin tamamen aksine hi¢bir dinden ve
yerlesik nizamdan destek almayan Bozkir Tirkleri go¢ebeligi bir avantaja ¢evirerek ordu

ve devlet eksenli bir eko-politik akil insa etmislerdir.

Islam 6ncesi orta dogunun imparatorluk dinleri olan Hristiyanlik ve Zerdiistliik, kadim
felsefelerle mezcettikleri mukaddes sayilan kitaplar tizerinden kendi dindasi topluluklarin
eko-politik aklini olusturmuslardir. Ancak dinlerin pratik hayatta gériiniir olmasina sira
gelince din adina konusan ruhban siniflar mabedler iizerinden devlete teslim olarak veya
devletin dinleri kullanmasina izin vererek bunu gerceklestirmislerdir. Araplarin
putperestligi ve semavi kokenli de olsa Yahudilik gibi heniiz devletlesememis kabile
dinleri, kendi topluluklarina ait eko-politik akli ilahi menseye baglayarak irk¢r bir ahlak
tizerinden kurmuslardir. Kabile dinlerinin eko-politik akillari, pratik hayata daha g¢ok

mukaddes sayilan mabetler ve mesru-gayri mesru maddi kazang pesinde kosma hirsi
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seklinde yansimistr. Kabile dinlerinin bu kategorideki istisnas1 Eski Tiirk dinleridir. Goktanri
inancina sahip Tiirklerin eko-politik aklina hakim olan kainati tek bagina yoneten tek tanri
inanct onlar1 pratik hayatta nizam diiskiinii, teskilat¢1 ve devlet¢i yapmistir. Diger taraftan
kabile dinlerinin giinliik hayata yansiyan son kism1 hemen hepsine semavi olan olmayan ayrimi

yapmaksizin genelleyebilecegimiz bol dini ritiicller ve hurafelerdir.
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