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OZET

Osmanl1 Imparatorlugu’nun yikilmasi sonucu yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne
gecis siireci oldukca sancilt olmustur. Diinyada etkisini gostermeye baslayan milliyetgilik
diisiincesi farkl1 uluslari biinyesinde barindiran Osmanli Imparatorlugu’nun ontolojik varligimi
tehdit etmis ve yikilma siirecini hizlandirmistir. Osmanli gibi mesruiyetini dini degerlere
dayandiran ve Islami kimligini sadece kiiltiirel anlamda degil siyasal olarak da one ¢ikartan
bir yonetim seklinden temel ilkelerinden biri Laiklik olan Tirkiye Cumhuriyeti’ ne gegis
siirecinde yapilan milliyetcilik ve Islamcilik tartismalart o donemin diisiince diinyasimin
anlagilmasinda biiyiik 6nem tagimaktadir. Zira bu konu giinlimiizde de giincelligini korumakta
ve sik sik karsimiza bir problem olarak ¢ikmaktadir. Sekiiler olarak ifade edebilecegimiz, dini
referanslara gerek duymadan, devletin bekasini dnceleyerek yeni diizene uyum saglanmasi
gerektigini diisiinen aydinlar i¢in milliyetgilik anlayisini benimsemek ¢ok da zor olmamustir.
Ancak, Osmanli’ nin yikiligini kabullenememis ve kurtarilmasi igin ¢esitli miicadele
yontemleri arayan Cumhuriyet déneminin Islamecilar1 icin milliyetgilik anlayisin1 kabullenme

siireci daha pragmatik bir anlayisla ve Islami sdylemle miindemig bir sekilde ilerlemistir.

Bu tezde Cumhuriyet dénemi Islamcilarmin milliyetcilige bakislarini kendi
sdylemleri iizerinden degerlendirerek aktardik. Ozel olarak Cumhuriyet donemi Islamcilarmin
etkili isimlerinden olan Said-i Nursi, Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek tizerinden
donemin Islamcilarini milliyetgilik hakkindaki diisiincelerini anlamaya calistik. Tezimizde
goriildiigii iizere; Islamcilik ve milliyetcilik kavrami her ne kadar birbirine zit iki kavram
olarak goriilse de siyasi kaygilar ve sosyolojik yap1 bu iki kavrami birbiriyle uyumlu hale

getirmistir.

Kelimeler: Islamcilik, Milliyetcilik, Osmanlicilik, Ittihad-1 islam



ABSTRACT

The transition to newly established Turkish Republic after decline of the Ottoman
Empire, had been under painful process. The raising influence of nationalism over the world
politics threatened ontological existence of Ottoman Empire which is composed of multi-
ethnic units, and fastered her collapse. Debate on nationalism and pan-Islamism in the process
of transition to Turkish Republic from Ottoman Regime, is crucial to comprehend then world
of thought while on the one hand laicism is one of the fundamental principle of Turkish
Republic, on the other hand the legitimacy of Ottoman Regime is based on religious values
and highlighted her Islamic identity not just in the field of culture but also in political affairs.

Moreoever this subject still matters in actuality and we often encounter this problem.

It was not that difficult for intellectuals, who we might assume as secular and has in
need of no religious references, to adopt the idea of nationalism for the sake of
accommodating to new order with prioritized state perpetuity. However, at that time for pan-
Islamist, who had not accepted the collapse of Ottoman Empire and was in search of finding
out new struggle methods to save her, the process of accepting nationalist understandig

proceeded with pragmatic end and in a style that intermingled with Islamic rhetoric.

In this thesis we got acrossed how Pan-Islamists in the Republican Era viewed
nationalism by recoursing their own discourses. We tried to understand that what sort of
thought pan-Islamists developed against nationalism, especially through influential Pan-
Islamist figures in Republican Era like Said-i Nursi, Mehmet Akif Ersoy and Necip Fazil
Kisakiirek. As seen in our thesis, though the concept of Pan-Islamism and Nationalism are
seen as two opposite concepts, political concerns and sociological structure made these two

concepts coherent.

Keywords: Pan-Islamism, Nationalism, Ottomanism, Union of Islam
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu, Amac¢ ve Onemi

Cumhuriyet doneminin ilk yillar1 gliniimiiziin de temel problemlerinden sayilan
milliyet¢ilik tartismalarinin aydinlar tarafindan yogun bir sekilde tartisildigi bir zaman
dilimidir. Milliyetcilik ile ilgili konular1 daha iyi anlamlandirmak icin tartisilan diisiinceleri
dénemin baglamindan ayirmadan degerlendirmek gerekmektedir. Bu durum sosyal bilimlerde
dikkat edilmesi gereken en 6nemli meselelerden biridir. Bu agidan Cumhuriyet donemi hem
Osmanli Devleti’nin yikilisina sebep olan ideolojileri anlama agisindan hem de Cumhuriyet’in
insa doneminin giiniimiize etkilerini degerlendirmemiz agisindan énemli bir zaman dilimini

temsil etmektedir.

Farkli etnik yapida olan insanlarin bir arada yasadig1 bazi toplumlarda hukuk sistemi
dini farkliliklara gore uygulanmaktaydi. Ornegin; Osmanli Devleti’nde hukuk sistemi
Miisliiman ve gayrimiislimlere farkli sekilde uygulanmaktaydi. Fakat Avrupa’da orta cag
sonras1 Fransiz ihtilali, Ronesans ve Reform hareketleri ile yeni diisiince akimlarinin ortaya
¢ikmasi kilisenin otoritesini kaybetmesine sebep oldu. Boylece orta ¢cagda bir otorite olan din,
yerini farkl diisiince sistemlerine birakti. Fransiz devrimi ile birlikte daha belirgin hale gelen
milliyetcilik diisiincesiyle ulus devlet modeli yayginlasmaya basladi. Her ne kadar kabul
goren yaygin kani milliyetcilik diislincesinin Fransiz ihtilali ve onun ardindan yasanan
birtakim siyasi ve sosyal gelismelerle basladig1 yoniindeyse de aslinda milliyetcilik diistincesi,
insanlarin kendi topraklarina ve kiiltiirlerine olan aidiyet duygulariyla beraber zaten var olan
tabi bir gerceklikti. Ancak siyasal anlamda Fransiz ihtilaliyle beraber ulus-devlet anlayisinin

olugmasi modern anlamda “milliyetcilik” kavraminin olusmasina zemin hazirlamistir.

Milliyetcilik diistincesinin siyasi bir kavram olarak ortaya c¢iktig1 cografi bolge
Avrupa olmasina ragmen milliyetc¢ilik diisiincesi, diinyanin bir¢ok yerinde karsilik bulmustur.
Bunun baglica sebeplerinden biri Avrupa’nin Reform ve Ronesans ile beraber ciddi bir
modernlesme siirecine girmesi ve teknolojik anlamda ilerleme kaydetmesiyle beraber gelen
yiikseliginin diger iilkeler i¢in 6rnek teskil etmesidir. Bati, sadece sanayilesme ve teknoloji

alaninda insanlar1 etkilememis ayn1 zamanda kiiltiirel ve siyasal anlamda da milletler iizerinde



etkili olmay1 basarmistir. Avrupa’nin kendi i¢inde yasadig1 buhran sonrasi gelen bu patlama,
kendi i¢ dinamiklerinden tiiremistir. Dolayisiyla yasanan sikinti i¢in yerli bir regetedir ancak
bu regete ayn1 hastaliga tutulmamis fakat ayni ilaglar1 kullanmak isteyen diger milletler igin
yan etkisini gostermis, farkli sorunlarin dogmasina sebep olmustur. Bu tezde {iizerinde

duracagimiz konu bu gegcis stirecinin Tiirkiye 6zelindeki yansimalar1 olacaktir.

Cumhuriyet dénemi Islamcilari, baslangigta milliyetgilik fikrine pek sicak bakmamus,
iimmetgiligi Onceleyen diisiince yapisina daha ¢ok 6nem vermislerdir. Ancak iimmetgilik
diisiincesinin, milliyet¢i ayaklanmalar karsisinda zayif bir hal almast Osmanli aydinlarinin
Osmanlicilik diislincesini 6ne c¢ikarmalarina sebep olmustur. Boylece XIX. ylizyilin ilk
ceyregi itibariyle Osmanlicilik akimi yayilmaya baslamistir. Osmanlicilik akiminin ortaya
cikmasinda Sirp isyani ve bagimsizlikla sonuglanan Yunan isyanindan sonra Balkanlar’daki
Hristiyan uyruklularin Avrupa’dan aldiklar1 destekle ayrilikgr temayiiller sergilemeye
baslamalari etkili olmustur. Bu durum, milliyetci isyanlarin Osmanli toplum yapisinin mevcut
hali icinde durdurulamayacagi goriisiiniin kabul gormesinde etkili olmustur. Boylece daha
genis muhtevali bir Osmanli kimligi olusturulmak istenmistir.' Bu diisiince Tanzimatgilar

arasinda zaruri olarak kabul gormiistiir.

Osmanli Devleti’nin i¢ine diistiigli buhrandan kurtulmak ic¢in ortaya attigi ilk
ideoloji olmas1 agisindan Osmanlicilik ciddi bir 5nem arz etmektedir. Ilk ddnem Osmanlicilig
Avrupa siyasetindeki gelismelere ve tehditlere karst Osmanli Devleti’ni dagilmaktan
kurtarmaya yonelik bir tedbir olarak diisliniilmiistiir. Bu tedbir devletin mesruiyetini
dayandirdigr din esash geleneksel yapilanmadan siyasi esitlik ve hukuk temelli yeni bir
yapilanmaya gegisi giindeme getirmistir.” Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla ile Miisliman ve
gayrimiislim esitligi saglanmaya calisilsa da bu durum her iki tarafta da kabul gérmemistir.
Miislimanlar, meseleye kendi hakimiyetlerini kaybedeceklerini diislinerek gayrimiislimler ise
Osmanli’nin parcalanmaktan korunmak igin gegici gostermeliklerle yenilikler yaptigini
diistinerek sicak bakmamuslardir. Nitekim fermanin uygulamaya ge¢cmesiyle Maras, Cidde,
Balkanlar, Liibnan, Sam ve Girit gibi yerlerde patlak veren kanli olaylar kaynagmanin

beklendigi gibi kolay gerceklesmeyecegini gostermistir.’” Bu gelismeler aydin bir muhalif

! Azmi Ozcan, “Osmanlicihk”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.33, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymevi, 2007, 5.485
2 Ozcan, $.485
3 Ozcan, 5.486



grubun olusmasina sebep olmustur. Olusan bu aydin grup, Mesrutiyetin uhuvvet yerine
gayrimiislimlere imtiyaz sagladigini one siirmiislerdir. 1870’lerde Balkanlar’da yasanan
ayrilik¢r gelismeler artitk Osmanlicilik ideolojisinin benimsenmedigini ve etkili olmadigini
gostermistir. Zira bu donemde Hristiyanlarin niifus olarak fazla oldugu topraklarda
Osmanli’dan ayrilan milletler Miisliimanlara zulmetmislerdir. Bunun {izerine XX. yiizyilda
alternatif bir ideoloji olarak Tiirk¢iiliikk diislincesi ortaya atilmistir. Yusuf Akgura,
Osmanliciligi, Tirkgiiliikkle karsilastirmis ve mevcut durumdaki toplum yapisina en uygun
ideolojinin Tiirk¢iilik olacagini savunmustur.® 1. Diinya Savast ve Milli Miicadele dénemine
kadar Tiirkciiliik ve Islamcilik ideolojisi iizerinde fikirler beyan edilmistir. Ancak Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla beraber Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar1 igerisinde yasayan
herkese hitap eden “Tiirk milleti” tanimi, yeni donem Tiirkgiiliik ideolojisini farkli bir forma

biirlindiirerek Tiirk siyasal sisteminde temel bir ideoloji haline getirilmistir.

Osmanli modernlesme doneminde Fransiz ihtilaliyle beraber ulus-devlet baglaminda
etkisini daha fazla gosteren milliyetgilik ile bir din olarak insanlarin diislince yapisini, yasam
sekillerini diizenleyen ve bir inang sistemi olan Islam arasinda kaginilmaz bir bag olusmustur.
Milliyetcilik, heniiz yeni yeni devletlerin yonetim seklinde etkili olmaya baslamisken islam,
uzun yillar boyunca Osmanli’da yonetim ve yasam tarzi agisindan etkili olmus bir inang
bi¢imidir. Dolayisiyla Osmanli imparatorlugunun yikilmasiyla siirlari daralmig bir sekilde
yeniden kurulan Tiirkiye Cumhuriyetine gecis donemi elbette ki kolay olmamistir. Kimileri
bu gecisi kolaylastirmak amaciyla Tiirkciiliik ve Islamcilik arasinda bag kurarak dini
hassasiyeti olan insanlarin da destegini alarak Tirkglliik ideolojisini temel almay1
hedeflerken kimi Islamcilar da Islam’da milliyetcilige yer olmadigimi belirten yazilar

yazmiglardir. Tezin ilerleyen boliimlerinde bu goriislerle ilgili daha detayl bilgi verilecektir.

Milliyetcilik ideolojisi, Osmanli Imparatorlugunun par¢alanmasinin ardindan kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin erken donemlerinde oldukga etkili olmus bir ideolojidir. Bu sebeple
Cumbhuriyet dénemi Islamcilarinin konuyla ilgili gériisleri énem arz etmektedir. Bu tezde

hedeflenen ise bu 6neme binaen literatiire katki saglamaktir.

* Yusuf Akcura, Ug Tarz-1 Siyaset, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinevi, 1976, s.8
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B. Kapsam ve Siirlar

Aragtirmanin kapsanmi, Cumhuriyet dénemi Islamcilarmin modern anlamda yeni
sayilabilecek ideolojisi olan “Milliyetcilik™ kavramina bakis agilarini incelemek ve giiniimiize
kadar tartisilagelen Islamcilik-milliyetcilik arasinda kurulmaya calisilan bagin siyasete
yansimasi tizerinde durmak olacaktir. Milliyetcilik konusunda Tiirk¢iilerin ve Osmanlicilarin
goriisleri de bulunmaktadir. Ancak biz, konumuz itibariyla sadece Cumhuriyet donemi
Islamcilarin goriisleri {izerinde duracagiz. Bu konu bize hem dénemin atmosferini anlamamiz
acisindan hem de o donemden giiniimiize gelen ve hala etkisi devam eden problemleri

anlamamiz ag¢isindan yol gosterici olacaktir.

Islamcilik kavrami, heniiz taniminda insanlarin ortak paydada bulusamadiklari,
sosyal bilimlerdeki indirgemecilik anlayisindan paymi alan muglak bir kavram olarak
goriilmektedir. Bu tezde Ismail Kara’nin Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi(1986) adl eserinde
ortaya konulan tanim ve Islamci kisiler temel almarak bir ¢alisma yapilacaktir. Bu baglamda
kavramsal c¢erceveyi netlestirmek icin Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik/Baticilik
kelimeleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Daha sonra Cumhuriyet doneminde etkili olmus
baslica Islamcilardan olan Said-i Nursi, Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek’in
kendi eserlerinden faydalanarak onlarin konuyla ilgili goriisleri, zamanla farklilasan bakis
acilar1 ve donemin sosyolojik yapisi da goz oniinde bulundurularak degerlendirilecektir. Bu
tezin amaci, Cumhuriyet Dénemi Islamcilarin; Said-i Nursi, Mehmet Akif Ersoy, Necip
Fazl ile sinirlandirarak dénemin islamcilarinin Milliyetcilige bakis acilarini ortaya koyarak
analiz etmek, bu verilerden hareketle Islamcilik ve milliyetgilik arasindaki iliskiyi incelemek

olacaktir.
C. iddiave Varsayimlar

-Islam’ 1 iist kimlik olarak kabul edip milliyet¢iligin 1rk¢iliga denk geldigini ve bu

sebeple de milliyetcilik diisiincesinin Islam’ da yerinin olmadig1 diisiincesinin savunulmasi.

-Tiirkeiiliigl bir tist kimlik olarak yorumlayip daha genel bir forma doniistiirmek.
Boylece farkli milletleri islam catis1 altinda Tiirk-Islam sentezi diisiincesiyle eriterek homojen

bir hale getirilmesi.
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-Batililasmanin geregi olarak goriilen Tiirkciliigli topluma kabul ettirmek ve etnik
farkliliklar1 da Tiirk-Islam kardesligi diisiincesiyle biitiinlestirici bir unsur olarak gostermek

i¢in dinin islevsel agidan kullanilmasi.

-Islamcilik ve Milliyetgilik arasinda karmasik ve ¢cok boyutlu bir bagin olmasi ve bu

iki kavramin zamanla i¢ ice girmis kavramlar olarak yorumlanmas.

-Tiirkgiiliik diislincesi donemin sorunlarinin ¢oziimiinde etkili olarak goriildiigii icin

Islamcilarin bir kismi tarafindan zamanla olumlanarak yorumlanmast.

D. Yontem

Bir arastirma konusunda dogru sonuca ulagmak i¢in dogru yontemi kullanmak
gerekir. Bunun i¢in de belli yol, metod ve tekniklere uyulmasi gerekmektedir. Arastirmanin
belli metot ve tekniklerle olusturulmasi gibi arastirmanin ilmi bilgiye varabilmesi i¢in elde
edilen bilgilerin de belli bir siraya gore sebep sonug iliskisi igerisinde genellestirilmesi

gerekmektedir.’

Bu tezde de dogru sonuca ulasmak i¢in dogru yontem tespit edilip kullanilmaya
calisilmistir. Tezin konusu itibariyle en dogru yontemin ‘dékiimantasyon ve belgesel gézlem’
metodu olduguna karar verilmistir. Tez hazirlanirken ilk 6nce konuyla dogrudan ya da dolayl
olarak alakali olan kaynaklarin taramas1 yapilmis ve calismaya katki saglayacak belgeler not
edilmistir. Calismanin daha saglam temellere dayanmasi agisindan birincil kaynaklara
ulasmak oldukca dnemlidir. Bu acidan 6zellikle iizerinde durulacak olan islamcilarin kendi
eserlerinden yola ¢ikilarak bazi ¢ikarimlarda bulunulacaktir. “Kargilagtirmanin” yapilabilmesi
icin konuyla ilgili ddnemin algis1 ve hakim olan diisiince yapisinin anlasilmasi gerekmektedir.
Bunun i¢in ilgili yan okumalar yapilacaktir. Tasvir ve karsilastirma yapildiktan sonra analiz-

sentez yontemiyle ¢ikarimlarda bulunulacaktir.

5 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler i¢in Arastirma Metod ve Teknikleri, 5. Bask1, Istanbul: Camlica Yaynlari, 2001, s.33
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E. Ilgili Literatiir

Tezimize baslarken bilgi ve belge toplamak amaciyla konuyla ilgili literatiir
arastirmas1 yapmaya calisik. Konuyla ilgili kavramsal cercevenin olusmasi icin Ismail
Kara’nin “Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi” ve “Modern Tiirkiye’'de Siyasi Diisiince:
Islamcilik” isimli kitaplari, Serif Mardin’in “Tiirkiye’de Din ve Siyaset” isimli kitabu,
Miimtazer Tiirkéne’nin “Siyasi Ideoloji Olarak Islamciigim  Dogusu” kitabi, Eric
Hobsbawm’in “1780 °den Giiniimiize Milletler ve Milliyetcilik: Program, Mit, Gergeklik” ve

Benedict Anderson’un “Milliyet¢iligin Kéokenleri ve Yayiimast” kitaplarindan faydalanilmstir.

Bu tezde ii¢ isim iizerinden smirlandirdigimiz cumhuriyet dénemi Islamcilarinin
milliyetcilige bakis acilarini daha ¢ok kendi eserleri ilizerinden inceleyip analiz etmeye
calistik. Said-i Nursi’nin Risalelerinden ve 6zellikle “Mektubat” ve “I¢timai Dersler” isimli
eseri, Mehmet Akif Ersoy’ un “Safahat” isimli eseri ve Necip Fazil Kisakiirek’ in “/deolocya

Orgiisii” isimli eserlerinden faydalanilmistir.

Bu tezler; Haldun Cancr’nin “Islam Siyasal Diisiincesi Cercevesinde Bir Siyasal Ideoloji
Olarak Milliyetgilik ve Said-i Nursi” baslikli doktora tezi ve Nimet Balkanli’nin “Cumbhuriyet
Déneminde Milliyet¢i Diisiincede Dini Déniisiimler: Ziya Gokalp Ekseninde Bir Inceleme”
basliklr yiiksek lisans tezidir. Haldun Canci’nin tezinde Milliyetcilik Islam siyasal diisiincesi
cercevesinde islenmis ancak bir ideoloji olarak “Islamcilik” kavrami gergevesinde
islenmemistir. Nimet Balkanli’nin hazirlamis oldugu tezde konu “Milliyetcilik ve Din” iligkisi
baglamindan islenmistir. Bu tezin hazirlanma siirecindeki bazi basliklarda bu kaynaklardan
faydalanilmistir. Ancak bu tezi diger ¢aligmalardan ayiran nokta Cumhuriyet donemindeki
Islamcilarin eserlerindeki sdylemler veya sdylemlerinin degisimleri iizerinden milliyetgilik ve
Islamcilik arasindaki iliskiyi analiz etmektir. Bu analiz siirecinde belirlenen dénemin Islamci
isimlerinden olan; Said-i Nursi, Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek’in milliyetgilik

anlayislarindaki benzerlik veya farkliliklar da 6ne ¢ikacaktir.

Yapmis oldugumuz literatlir arastirmasinda din ve milliyetgilik iizerine ayri ayri
yazilmig birgok eser oldugunu gordiik. Hatta bu tezin yaziminda karsilagilan en biiyiik

zorluklardan birisinin literatiir fazlalig1 oldugunu sdylemek gerekmektedir. Bu alanda oldukca
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fazla eser verilmistir ancak bu eserler akademik diizeyde olmaktan ziyade belli bir ideolojiyi

savunma amac1 gliderek objektiflikten uzaklasan bir anlayisla kaleme alinmistir.

Bir aragtirmacinin tezi hazirlarken 6nem vermesi gereken meselelerden biri konu
siirlandirmasina dikkat etmek ve kapsam disina ¢ikmamaya 6zen gostermektir. Boylesine
yoruma agik ve literatiir agisindan zengin olan bir konuda bunu basarabilmek arastirmaci i¢in
Oonemli bir agamadir. Literatiir incelemelerimiz sirasinda karsilastigimiz bir diger husus ise
tezimiz acisindan 6nemli olan Cumhuriyet doénemi Islamcilarinin milliyetcilik anlayist
konusunda yapilan ¢alismalarin digerlerine gore daha ¢ok yiizeysel sekilde islendigidir. Bu
sorunlar1 agmak ve mevcut boslugu doldurmak amaciyla tezimizde belirledigimiz
sinirlandirmalar  {izerinden konuyu anlamaya c¢alisacagiz. Tirkiye’de hala etkisini
hissettigimiz ve dénem dénem tartisilagelen Islamcilik ve milliyetgilik arasindaki iliskiyi, -ki
bu iligki kimisine gore birbiriyle dogustan miindemi¢ olan kimisine gore ise donemin

ihtiyacina binaen karsilik bulmustur- dénemin aydinlarinin ciimleleri ile okumaya ¢alisacagiz
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A. Osmanhcilik

Osmanlicilik ideolojisi, farkli milletten veya farkli devletten olan unsurlari cemaat ve
milliyet farkliliklarin1 asarak Osmanli kimliginde bulusmay1 amaglayan ve tim Osmanh
toplumuna hitap eden ilk ideolojidir. Osmanlicilik diisiincesi, Avrupa’da gelisen milliyetgilik
akiminin ¢ok uluslu toplum yapisina sahip olan Osmanli’y1 asgari seviyede etkilemesini
saglamak icin zorunlu olarak gelistirilmistir. II. Mahmud’un 1826’da ifade ettigi; “Ben
tebaamin Miisliimanin1 camide, Hristiyanin1 kilisede, Musevisini havrada fark ederim,
aralarinda baska fark yoktur”® sézleri Osmanlicilik kavraminin ana ilkesini teskil etmektedir.
Osmanlicilik, yeni anlamda bir Osmanli milleti olusturmaktir. Buna gére Osmanli halklari,
haklar ve ddevler bakimindan esit duruma getirilecektir. Béylece ortak bir vatan kavrami
etrafinda Amerikan ulusu gibi, bir Osmanli ulusu olusturulacaktir. Pragmatik gereklilikler
sonucu ortaya ¢ikan bu diisiincenin i¢i Yeni Osmanlilar, Jon Tirkler ve II.Mesrutiyet’in
mubhalif aydinlari tarafindan doldurulmustur. Onlara gére Osmanli imparatorlugunu olusturan
farkli milletlerin Osmanli’nin biitiinliigiinde ortak cikarlar1 bulunmaktadir. Abdiilhamit’in
mutlakiyetine muhalefet eden Jon Tiirkler’den olup Osmanliciligt tutarli bir sekilde
savunanlar, Mesrutiyet¢ilik ile beraber yerinden yonetim ilkesini ve bireyi on olana
cikartmiglardir. Jon Tirk Osmanliciligr siyasal anlamda bakildiginda liberal demokrat bir

anlayisa sahiptir.’

Osmanl1 ulusunu yasatmanin tek amaci imparatorlugu parcalamaktan kurtarmak ve
mevcut sinirlarini korumaktan ibaret olacaktir. Osmanlicilik, Avrupa kokenli diisiince
akimlarinin geleneksel Osmanli millet sisteminin biitiinlestirici unsurlarini etkisiz durumda
birakmasina karsi iradi baglamda bir toplumsal biitiinliik olusturma projesidir. Osmanlicilik
ideolojisi, temelde devletin devamliligini saglamay1 amag¢ edinmistir. Bu ideolojiyle farkli
Osmanli unsurlar esitlik, adalet, 6zgiirliilk gibi degersel kazanimlarla geleneksel cemaat
bagliliklarindan kurtarilarak devlete baglanmak istenilmistir. Ancak siire¢ beklenilen sekilde
ilerlememis, aksine toplumsal ayrisma daha fazla artmis ve devletin egemenligi tartisilir hale
gelmistir. Yine de Osmanli Devleti’nin son donemlerine kadar Osmanlicilik diistincesi siyasal

alanda varligin1 korumustur. Hatta Eryillmaz’a gore Kanun-i Esasi Osmanlicilik diislincesine

6 =
Ozcan, s.485

"Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanhcilik Diisiincesi” , Modern Tiirkiye’ de Siyasi Diisiince:

Cumbhuriyet’ e Devreden Diisiince Mirast: Tanzimat Ve Mesrutiyet’in Birikimi , gen. yay. yon. : Murat Belge, C.1, Istanbul:

Iletisim yay. 2001, s.115
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gore bina edilmistir. Kanun-i Esasi’ de dinsel temeldeki ayrim asilarak halkin devletin
yonetimine katilimi ve devlet yonetimini denetlemesi amaclanmistir. Boylece farkli unsurlar

‘Osmanlilik’ temelinde birlestirilip devletin kaderiyle iliskilendirilmeye calisilmustir.®

Osmanlicilik ideolojisi, her ne kadar akla, mantiga ve sagduyuya dayali sogukkanl
bir yaklasim olsa da biirokratik veya seckin kokeninden kurtulup topluma mal olamamis ve
reelde karsilik bulamamistir. Bu durumun sebeplerinden biri; bagimsizligini ilan eden Balkan
tilkelerinde kalan Miisliiman niifusa kars1 yapilan sert miidahalelerdir. Ayrica gayrimiislimler
Osmanl’nin imparatorlugu yikilmaktan kurtarmak amaciyla miisavat kavramimni ortaya
attigin1 diisiinmiis ve uzun vadede buna giivenmediklerini ifade etmislerdir. Bunun yan sira
Osmanlicilik ideolojisinin geri planda kalmasina gayrimiislimlerle esit haklara sahip olmay1
kabullenmeyen, bu anlayisin yonetimde Miisliimanlar1 geri planda birakacagimi diisgiinen,
Miisliman ile gayrimiislimin esit olamayacagini savunan gruplarin tepkisi ve donemin

yasanan bir takim siyasi olaylari etkili olmustur.

Cumhuriyetci tarih yaziminda Osmanlicilik ideolojisi pratikte basarisiz bir diislince
olarak nitelendirilmistir. Ancak Osmanlicilik ideolojisinin giiniimiize 6nemli katkilar1 da
olmustur. Ornegin bu ideoloji sayesinde 19. yiizyildan itibaren din ve irk farki olmaksizin
herkesin yasa Oniinde esit olmasi ilkesi getirilmistir. Yine dinsel kimligin geri planda
birakilmasiyla baglantili olarak Laiklik ile ilgili adim atilmistir. Ayrica Jon Tiirkler ve II.
Mesrutiyet’in Osmanlicilarinin yerinden yonetim ilkesini benimsemeleri, yerel kiiltilirlere ve
dillere saygi gosterilmesi diisiinceleri giiniimiiz demokratik toplum yapisinda bile hala
giincelligini koruyan hassas konulardandir. Dolayisiyla Tiirkiye’nin demokratiklesme

tarihinde Osmanlicilik diisiincesinin etkileri ve katkilari oldukea fazladur. °

B. islamcilik

Tanzimat ve Islahat Fermani sonrasinda yapilan 1slahatlarla, halk ve bazi aydin
kesim tarafindan batililara daha ¢ok imkan tanindig1 diisiincesi dile getirilmeye baslanmustir.

Bu durumdan rahatsiz olan aydinlar, kars1 bir refleks olarak daha ¢ok Islami referanslar1 goz

8Ak(;a, s.64.
°Aksin Somel, s.116.
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oniinde bulunduran, yeni bir sistemin olusmasini istediklerine dair fikirler ortaya atmaya
baslamiglardir. Islamcilik ideolojisinin olusmasinda bu altyap: etkili olmustur. Islamcilik,
Bati’dan gelen ideolojik diisiince yapisiyla geleneksel islami degerlerin birlesimi neticesinde,
Islamiyet’in ideoloji formu iginde yeniden sistemlestirilmesiyle ortaya ¢ikmustir. Islamcilig
geleneksel Islam anlayisindan ayiran en temel faktdr, dinin kendisini dogrulama-
mesrulastirma bicimini Bati odakli bir sekilde degistirmesi olmustur. Islamc1 ideolojide Islam,
Batili ideolojiler modelinde bir diinya goriisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dogrulugunun
artik rasyonel arayislarla temellendirilmeye calisilmasi da bunun bir sonucu olarak karsimiza
ctkmaktadir. Artik din, mesrulugunu askin bir giice dayanarak degil, esyanin tabiatina ve

gereklerine uygunluk temalariyla ispatlamaktadir. "

Islameilik ideolojisi, sadece Osmanli’ya has bir ideoloji degildir. Diinyadaki diger
Miisliiman iilkelerde de Islamcilik ideolojisinin olusmasima etki eden faktdrler mevcuttur.
Ancak bu faktorlerin olugsmasi ve ¢éziimlemesi toplumdan toplumda farklilik gostermektedir.
Bu sebeple Ulkelerin Islamcilik anlayislarini dogru degerlendirebilmek igin ayri ayri
degerlendirmek gerekmektedir. Islamcilik ideolojisi, her ne kadar Miimtazer Tiirkéne bu
konuda farkli diislinse de kabul goren genel kaniya gore, ilk olarak Cemalettin Afgani ve
Muhammed Abduh gibi reformistler tarafindan ortaya atilmistir. Elbette ki Osmanli’daki
Islamcilar da bunlardan etkilenmislerdir. Ancak Osmanli’nin kendi sorunlarina ¢6ziim bulma
arac1 olarak kullandig1 ve Ittihad-1 Islam diisiincesini baz alarak kurdugu Islamcilik anlayis
ozelde bazi farkliliklar arz etmektedir. Bu béliimde ve tezde sik¢a deginecegimiz “Islamcilik
ideolojisi” Osmanli Devleti’ndeki Islamcilik ideolojisidir. Osmanli Devleti’ndeki Islamcilik
hareketi ‘bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi’ olarak Osmanlicilik hareketinin devamu,

milliyetcilik ve bir 6l¢iide de Tiirkgiiliik hareketinin 6nceki agsamasi olarak ele alinabilir.

Modern dénemde yapilan arastirmalarda Islamcilik ile ilgili bircok tamm ve
donemlendirme ¢alismas1 yapilmustir. Islamcilik tamimi ile 6ne ¢ikan isimler; Miimtazer
Tiirkéne, Ali Bulag, Serif Mardin ve Ismail Kara. Bu isimlerin icerisinde Tiirkiye’de
Islamcilik alaninda yaptigi akademik calismalariyla 6ne ¢ikan Ismail Kara’nm tanimimin daha
kapsayic1 ve derinlikli olmas1 sebebiyle Ismail Kara’nin tanimi bu tezde ana tanim olarak

kabul edilecektir. Ismail Kara, Islamcilig1 sdyle tanimlamustur:

' Miimtazer Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islameihgim Dogusu, istanbul: iletisim, 1991, .5.26
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“Islamcilik, 19. ve 20. Yiizyilda Islam’1 bir biitiin olarak
(inang, ibadet, ahlak, felsefi, siyaset, hukuk, egitim) yeniden
hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlari, Islam
diinyasmi batt somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek,
birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve
eklektik yonleri baskin siyasi fikri ve ilmi calismalarini,

arayislarint  teklif ve ¢Oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir

harekettir.”!!

Ismail Kara’ya gére Islamcilik;

“Islam’1 inang, diisiince, ahlak, hukuk, idare ve siyaset
bakimindan hayata dahil ederek Miisliimanlarin Bati karsisindaki
geri kalmislik duygusundan kurtarmak i¢in sunulan bir ¢6ziim
arayist olarak XIX. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanlt

aydmnlart  tarafindan giindeme getirilmis ve tartigilmaya

baslanmustir.” "

Yukaridaki tanimlardan Islamcilik ideolojisinin, Miisliiman bir kimlige sahip olan
Osmanli aydinlarmin modernlesme/batililasma siirecinde karsilastiklar1 sorunlara Islami
perspektifle bir ¢oziim yolu bulma caligmalar1 sonucu ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Gerek
Kara’min gerekse diger arasgtirmacilarin islamcilik tamimlarinda ortak kabul edilen goris,
Islamciligin modern diinyanm bir iiriinii olmasidir. Islamcilik genel olarak etki-tepki ile
olusmus bir ideoloji bicimi olmakla beraber her yeni problemde kendi cevabinmi iiretmeye

calisan ve kendini yenileyen bir diisiince yapisi olarak degerlendirilmistir.

Islamcilik diisiincesi; sosyal ve siyasal hayata uygulanmasi istenen inang, fikir ve
davranis kurallarim1 igine alan iki y&nlii bir ideolojidir. Bir yoniiyle ferdidir. Islam
diinyasindaki fertlerin, bilhassa Miisllimanlarin tek tek hayatlarin1 diizenlemek ister. Bir diger
yoniiyle de kolektiftir. Islam diinyas1 igerisinde heniiz milletlesmemis halk kitlelerine,
bagimsizliga kavusmanus milletlere, devletlere kurtulus ve kalkinma yolu ¢izer. Islamiyet’in

Miislimanlar i¢in Batili milletler gibi milliyet prensibi getirdigi diislincesidir. Miisliimanlarin

" fsmail Kara(hzl), Tﬁr}(iye’ de Islameilik Diisiincesi metinler/kisiler I, Istanbul: Risale yayinlar1, 1986, s.15
"Miimtazer Tiirkéne, “islameik" Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.23, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001,
s.
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bu milliyet prensibi etrafinda siyasi bir topluluk olusturabilecegi, Islamiyet’in Miisliimanlarmn

siyasi kimligini temel alacaklar1 bir milliyet esasina sahip oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir.

Basladig tarih ve bugiine kadar gelinen siireg igerisinde fikri, siyasi ve toplumsal bir
akim olan Islamcilik akimi Ali Bulag tarafindan ii¢ déneme ayrilmustir. Ali Bulag’mn yapmus
oldugu bu donemlendirme kronolojik bir gelismeyi esas alarak degisen toplumsal, entelektiiel
ve uluslararasi konjoktiirel sartlarin daha kolay anlasilmasi agisindan 6nem tasimaktadir. Bu

donemlendirme ii¢e ayrilmaktadir.

Bulag’a gore ilk nesil Islamcilar,(1856-1924) 1856 yilinda Islahat fermanimin ilaniyla
kendini gostermistir. Bu dénemde Islamcilik tiimiiyle olmasa da kismen Islahat Fermani ile
birlikte dogan, aleyhteki konjonktiire karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Birinci Nesil
Islamcilarinin éne ¢ikardiklar1 “tecdid, 1slah ve ihya” gibi argiimanlar yerlerini devletin bir
tercihi olarak “Batililasmaya” birakmustir.'* Islamecilarin ilk temsilcilerinden bazilari; Prens
Mehmet, Sait Halim Pasa, M. Akif, Semsettin Giinaltay, Babanzade Ahmet Naim gibi isimler;
ilk yaymnlari; Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Islam, Volkan, Hak, Beyaniil Hak gibi dergi ve
gazetelerdir.”” Islamcilar, diisiincelerini bu gazeteler araciligiyla insanlara ulastirmuglardir.
Batida kullanilan meclis, demokrasi, anayasa gibi kavramlari dini referanslar1 kullanarak sira,
mesrutiyet gibi kavramlarla doldurmaya ¢alismislardir. Osmanli Devlet’indeki Islamcilik
ideolojisini savunan aydinlar reformist diisiincede olan Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh cizgisinden ziyade Miisliimanlari tek cati altinda toplamaya yonelik olan Ittihad-1
Islam diisiincesini benimsetmeye yonelik yazilar yazmuslardir. Bu aydinlar reformistlerin
diisiincelerinden mutlaka etkilenmislerdir ancak oncelikli hedefleri Devleti i¢inde bulundugu
bu zor durumdan kurtarmak oldugu icin onlarin diisiinceleriyle ilgili derinlemesine bir fikir
beyan etmemislerdir. Ik nesil Islamcilari, Islamiyet’in igerik olarak kapsadigi siyasal ve
sosyal muhteva ile tim Misliimanlar1 birlestirebilecek bir giice sahip oldugunu
diisiinmektedirler. Islamiyet’in gelismeye engel bir yapist olmadifi icin ¢agin gerisinde
kalmadan yeniliklere uyum saglayacak bir dinamige sahip oldugunu ve Bati’nin ilerlemesine

etki eden seylerin iyice arastirilip Miisliimanlar i¢in faydali olacak seylerin tatbik edilmesiyle

PTiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 5.61-62”
% Ali Bulag, Modern Tiirkiye’de islameilik, Istanbul: letisim, Cilt.6, 2004, sf:48
15 Fuat Ucar, U¢ Tarz-1 Siyaset: Tiirkciiliigiin Manifestosu, 2. Basim, Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat, 2009, 5.63
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Miisliimanlar’in tekrar eski giiclerine kavusmalarina engel teskil edecek bir durumun

< 16
olmadigint savunmaktadirlar.

Bulag, ikinci Nesil Islamcilar (1950-2000) icinse, 1950 yilin1 baslangic olarak kabul
etmistir. Buna sebep olarak Tiirkiye nin bu tarihte ¢cok partili hayata ge¢mis olmasini, Hint alt
kitasinda yasayan Miisliimanlarin tarihte ilk defa Pakistan adi altinda modern ulus-devlet
formatinda bir Islam devletini kurmus olmalarini (1947) ve Misir’da Thvan-1 Miislimin
hareketinin politik bir kimlik degisimine ugramis olmasini gostermistir. Bu donem
Islamcilarimin temel 6zelliginin islami hareketler oldugunu belirten Bulag, amaglarinin sadece
devlet eliyle resmi toplumun Islamlastirilmas1 degil kiiltiirel ve biitiin toplumsal yapilarin
Islamilestirilmesi oldugunu ifade etmistir.'” ikinci nesil Islamcilar1, Devletin kurtulus ¢aresini
disarida aramanin kendilerine bir fayda saglamayacagini ancak Miisliimanlarin Islam’m emir
ve yasaklarina uyduklart miiddetge sorunlart ¢ozebilecegini savunmuslardir. Bu yiizden
Miisliimanlar’in geri kalmasimin sebebinin Islamiyet olmadigini aksine Miisliimanlar’m
Islamiyet’in emir ve yasaklarma bir biitiin olarak riayet ettikleri miiddet¢e sorunlarin

¢oziilecegini ifade etmislerdir. '

Ali Bulag, 2000°li yillardan itibaren ise Ugiincii Nesil Islamcilar’a dikkat ¢ekmis ve
onlari tiglincii ana donem olarak kabul etmistir. Bu donemin en énemli 6zelliklerinden birinin
kentlesme siirecinin tamamlanmasi; kiiresel bir vizyonun Islamcilarmn dini ve diinyay1 okuma
bicimlerini etkilemesi olarak gosterilebilecegini savunmustur. Bu neslin dini ve diinyay1
okuyup anlamaya calisirken kullandigi dil, s6ylem ve analitik araglari agisindan ilk nesil

[slamcilar arasinda ciddi anlamda bir fark oldugunu ifade etmektedir.

1.  Bir ideoloji Olarak Siyasal islamcilik ve islamciligin Temsili

Ideoloji, tarihsel olarak belli bir dénemde, modernlesme ve sosyal farklilasma

siirecinde ortaya c¢ikmus bir diisiince yapisidir. Islamciligi da yukaridaki béliimlerde

16 Bulag, Modern Tiirkiye’de islamcilik, 2004, sf.48

v A.g.e, sf.49

18 M.Cengiz Yildiz, “Said Halim Pasa’da Batililagsma, Islamcilik ve Milliyetcilik” , Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994,s. 33.

19 Bulag, Modern Tiirkiye’de islamcilik, 2004, sf:49
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degindigimiz siireglerin etkisiyle olusan bir ideoloji olarak tanimlayabiliriz. 19.yiizyilda
Osmanli Devleti'nde ve Osmanli Devleti’nin idaresi altinda bulunan topraklarda yasayan
insanlarin kendi i¢indeki aydinlardan baska, Avrupa’nin, siyasi ekonomik ve sosyal baskilara

maruz kalmasi, Islamei diisiincenin koklesmesine ve yerlesmesine sebep olmustur.

Islamcilik diisiincesi, Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet Dénemine gegis siirecinde
doniisiimler yasamustir. islamciligin bir ideoloji olarak sekillenmesi siireci iki farkli boyutta
gerceklesmistir. 11k boyutta Islam’mn genel yapisin1 ve evrensel tebligini 19. yiizyilin getirdigi
yeni anlayisa gore modern bir sekilde yorumlayan tezler yer alirken kinci boyutta ise modern
anlamda milliyetcilik olarak gelistirilen tarzda [ttihad-1 islam diisiincesi yer almaktadir.”® Bu
doniisiim siirecinde Islamcilik diisiincesindeki devletin temel siyasi diisiince ve hedefleriyle
devletin politik tutumu arasindaki ortak payda dikkat cekmektedir. Yani; Islamcilik ideolojisi,
donemin siyasi ihtiyaclar1 ve Islamciligin dayandigi sosyolojik zemin arasinda bir denge
unsurudur. 2' Dolayistyla Islamcilik, dini bir kavram m1 yoksa siyasi bir kavram mi tartismasi

bu minvalden bakildiginda daha acik bir hal almaktadir.

Islamcilar, devlete muhalif olmamis ve kendilerini muhalif olarak
konumlandirmamuslardir. Zira yapi itibariyle Islameci diisiincede devlet algisi temel bir
otoritedir. Islamcilar her ne kadar ikinci Abdiilhamit déneminde fikirlerini rahat ifade etme
imkan1 bulamamis ve siirglinlere gonderilmis olsalar da bu onlarin devletci bir yapiya sahip
olduklart gercegini degistirmemektedir. Esref Edip’e gore bu duruma gerekge olarak Tiirk
Islamciligmin Siinni karakterle iliskilendirilmesi gosterilmektedir. Osmanly/Tiirk Siinniliginin
“askin devlete” yaptig1 vurgu, dinin iimmetin selameti i¢in siyasi otoritenin ka¢inilmazlig ve
immetin devletsiz var olamamasi durumu etkili olmustur.”* Esref Edip’e gére Islamiyet’te
ruhaniyet anlayis1 olmadigr i¢in Miisliimanlarin Allah ile aralarinda kurduklar1 bag hocalar
ile degil hiikiimetleri ile olmustur. Bu sebeple Miisliimanlar, hem diinyevi ve hem de uhrevi
menfaatlerinin devlet ve hiikiimetle gerceklestigini bilmislerdir. Bu sebeple onlar ugrunda

canlarini feda etmeyi biiyiik fazilet ve sevap olarak gormektedirler.”

20 Tiirkéne, sf:61.

2 Age s31

2 Ages.129

2 Egref Edip, “Hakimiyet-i Milliye Devrinde Hiikiimetin Takip Edecegi Yol”, Sebiliirresad, say1 551-552,1923
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Bu sozler Tanzimatgilik yolunu takip etmede kararli olan ve Cumhuriyet sistemine

kars1 yapilacak muhalefetin sinirlarin1 géstermektedir.

Esref Edip’in ciimlelerinden anlasilacag iizere Islamcilar’da iki cesit davranis bigimi
hakim olmustur. Birincisi; kapilarin agik olmadigi donemlerde kapilart zorlamaktan ziyade
dini ve geleneksel 6geleri, degerleri, kaliplar1 bir sekilde muhafaza etmek ve siirdiirmektir.
Ikincisi ise; zaruretler sebebiyle kapilar aralandiginda bu araliklardan miimkiin oldugu kadar

en iist seviyede faydalanmaya galismaktir.**

Islamcilik, siyasal davranisin Miisliimanlik algisiyla bulustugu her noktada ortaya
cikabilen bir kimlik, bir alg1 olarak diisiiniilebilir. Bu sebeple nasil bir siyasi yoruma sahip
oldugu 6nemli olmadan siyasal pratigin merkezine Islam’t koyan her tiirli Miisliiman

olusumu Islamecilik olarak adlandirabilir®

2. islamcaligin Dogusunda Etkili Olan Sartlar

Oncelikle Islamcilik diisiincesinin hakim olmasinda etkili olan bazi sebepler
bulunmaktadir ve bunlarin ele alinmasi islamciligin anlasiimasinda énem arz etmektedir. 19.
Yiizyildan itibaren Osmanli aydinlar1 bati karsisinda geride kalmislik sorununu ¢6zmek i¢in
icten bir yenilenme ihtiyaci hissetmislerdir. Ismail Kara, bu noktada énemli bir detayin altini
cizmektedir. Islam diinyasinda son yillara kadar olan buhranlar ve patlamalar kendi kendine
yeterlilige engel olusturmustur. islam diinyas1 aslinda &nceki zamanlarda da bu tiir tecriibeler
yasamistir. Ornegin; Abbasiler ddneminde Yunan diisiincesinin Islam diinyasma girisi, fikri
ve kiiltiirel agidan bir buhrana sebep olmus ancak inancin ve siyasi zeminin saglam olmasi bu
buhranin kalict olmasmi engellemistir. Yine Mogol istilasi1 doneminde Islam diinyasinda
iktidarlar ve miiesseseler ¢okerken fikri ve kiiltiirel zeminlerin saglam olmasi bu buhrani
genellestirmemistir. Ancak 19. ve 20. yiizyilda islam diinyasi hem itikadi ve fikri hem de
siyasi bir buhranin igerisindedir. Bu da o dénemi énemli kilmakta Islamc1 hareketlerin iyice

irdelenip anlagilmasi gerektigini bize tekrar hatirlatmaktadir.*®

2% {smail Kara, Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, istanbul: Kitabevi, 1998 .
%5 Yasin Aktay (Ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamcihk, Cilt 6, Istanbul: iletisim yay.2004,5.18

? fsmail Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi, istanbul: Risale yaynlar1,1997 s.19
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Islamciligin  olusmasma zemin hazirlayan baska etkenler de mevcuttur. Islam
diinyasinin bat1 diinyasina kars1 askeri basarisizliklarla sarsilmasi, maglubiyetlerin ardindan
“yeniden istikrara kavusmak galip devletleri taklit etmekle miimkiindiir” fikri geregi batili
tarzda 1slahatlar yapmasinda etkili olmustur. Batida egitim almis Miisliiman aydinlarda batiya
kars1t asir1 bir hayranlik olugsmasi Miisliimanlar arasinda asagilik duygusunun olusmasina
ortam hazirlamistir. Ayrica oryantalist bakis agisinin Islam ile ilgili ortaya attig1 sorular uzun
yillar Islamcilarin {izerinde diisiiniip cevap aradiklari konular olmustur.”” Osmanli’daki
aydinlar “Islamiyet terakkiye mani degildir” sloganiyla Islamiyet’in modern uygulamalara

acik oldugunu, geride kalmisligin sebebinin islamiyet olmadigini sik sik ifade etmislerdir.?®

Modernlesen bat1 karsisinda geride kalmislik hissine kapilan Osmanli aydinlarinin,
devleti muhafaza etmek ve gelenegi korumak admna gelistirdigi bir ideoloji olan Islamcilik
aslinda Bat1 elestirisi olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak Islam’m algilanis ve yasayis tarzinin bir
elestirisi, Islami bir yenilesme, bir yeniden canlanma veya reform hareketi olarak da varlik
kazanmistir. Dolayisiyla Islamcilik, ortaya cikisi itibariyla siyasal oldugu kadar dinsel bir
projenin de adidir. Siyasal bir proje olarak devleti, Bati’nin bilim ve askeri teknolojisiyle
gelistirerek giiclendirmeyi dinsel bir proje olarak da devletin mesrulugunun kaynagi olan
Islam dinini, Batili kavramlarla yorumlayarak Islami mesruiyetlerini saglayacak sekilde
yeniden ifade girisimidir.. Ancak sik sik dile getirilen orijinal kaynaklara geri doniis ¢agrisi

3

bir nevi “yenilenme” konusunda yeterince basarili olunamadigina isaret eder niteliktedir.
Bunun sebepleri igerisinde en 6nemlisi oncelikli olan meselenin devletin bekasini koruma ve
pratik ¢ozliimler iiretme ¢abasi olmustur. Dolayisiyla dinsel kaygilar yerini siyasal sorunlari

¢ozmedeki pragmatik kaygiya birakmugtir.”

Islamcihigin ortaya cikisinda ¢ok net bir tarih simirlandirilmas: getirilememektedir.
Bu durum Islamcihigin gelecegi agisindan da bdyledir. Ancak Ismail Kara “Tiirkiye'de
Islamcilik Diisiincesi’adl kitabinda Islamciligin bir politika unsuru olarak ikinci Abdulhamit
doneminde benimsendigi ve uygulanmaya baslandig1 goriisiinii 6ne stirmiistiir. Kara’ya gore
Islamcilik, [ttihad-1 Islam adi altinda 1870 yilindan itibaren Osmanli Devleti’nin hakim siyasi

diisiincesi olmustur. Bununla beraber, bir fikir hareketi olarak ortaya ¢ikisi, yaklasik 40 sene

z Kara, Tiirkiye’de islameilik Diisiincesi, 1997 5.20

*® Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi, 1997,520

% Zerrin Kurtoglu, Tiirkiye’ de Islamcilik Diisiincesi ve Siyaset, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamcilik, Yasin
Aktay(Ed.) cilt:6,Iletisim yayinlari,1.Bask1,2004,Istanbul,s.202
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sonra, II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan 14 Agustos 1908’de Sirat-1 Mustakim’in yayin

diinyasina girisiyle baslamustir. >

Miimtazer Tiirkéne ise Islamciligi II. Mesrutiyet sonrasinda baslatmanin bir
tarihlendirme hatasi1 oldugunu, hatta bu yorumun II. Mesrutiyet sonrasindaki Islamciligin tam
olarak anlasilmasina da engel teskil ettigini savunmaktadir. Tiirkone’ye gore bu yorum
Ittihad-1 Islam’1n Abdulhamid tarafindan uygulamaya konulan bir politika oldugu sonucuna
yonlendirmektedir. Bu sebeple [ttihad-1 Islam fikrini Abdulhamit’e veya Abdulhamid
donemine mal eden yaklasimlar sorunludur. Tiirkéne, bu fikrin Abdulhamid’den ¢ok Once
ortaya atilmis, gelistirilmis oldugunu savunmaktadir. Bu goriisiinii temellendirirken ise ve
Abdulaziz doneminde bir dis politika faktorii olarak kullamildigina dikkat c¢eken somut

6rnekler sunarak bu gergegini yadsiamayacagmi ifade etmistir. '

3.  ittihad-1islam/Pan-islamizm

Ittihad-1 Islam fikri, tarihsel arka plam ve tarihsel siire¢ igerisinde dénemsel olarak
yeniden ortaya ¢ikmasi sebebiyle, evrensel bir din olan Islam’in siyasal-toplumsal alanla ilgili
en temel Oonermelerinden biri olmustur.32 Bu kavram; iimmet, millet, kavim, Miisliimanlarin
kardesligi, Misliimanlarin birligi gibi konularin ve irk¢ilik milliyetgilik, ulus¢uluk ve ulus-
devlet gibi akimlarin biitiinsel anlamda Islam inanc1 icerisinde nereye oturdugu sorusuna da

aciklik getirmektedir.™

Ittihad-1 Islam veya Islam Birligi fikri, Miisliimanlar1 tek ¢ati altinda toplamak
gayesiyle ortaya atilmig bir devlet siyasetidir. Bu diisiince akimi 19. ylizyil oryantalistleri
tarafindan, aym1 dénemde Bati karsisinda gerilemis ve somiirgelestirilmis Islam diinyas:
icerisinde gelisen, temelde, Miisliiman topluluklarinin birbirine destek olmalar1 ve bir araya
gelerek yeniden bir yiikselise ge¢meleri amaci olarak yorumlanmustir.”* Bu yorumlamaya

kars1 kavramin aslinda Hz. Peygamber(s.a.v) doneminden beri var oldugu ancak;

3 Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi, s.29.

3! Tiirkéne, Siyasi ideoloji Olarak islameihigin Dogusu, s.33.

32 Jacob M. Landau, “The Politics of Pan-Islam: Ideology and Organization”, Oxford: Clarendon Press, 1990 s.4

** Haldun Cancy,” Islam Siyasal Diisiincesi Cercevesinde Bir Siyasal Ideoloji Olarak Milliyetgilik ve Said Nursi”, Doktora
tezi, Marmara Universitesi SBE, 1998, s.104

3* Tiirk6ne, “Siyasi ideoloji Olarak islamcih@in Dogusu”, s.41.
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Oryantalistler tarafindan 19. yiizyillda da kavramsal yapiya biirlindiiriilerek kullanildigi
yonilinde birtakim elestiriler yapilmistir. Mesela, Hz. Peygamber(s.a.v)’in “Mii’'minler bir

235 ye “Miisliimanlar birbirini sevmede ve korumada

binanin tuglalart gibi birbirine baglidir.
bir viicudun organlar1 gibidir. Viicudun herhangi bir organi rahatsizlanirsa digerleri de bu
yiizden ateslenir uykusuz kalir*® hadisleri islamiyet’in ilk yillarindan beri I#tihad-1 Islam

diisiincesinin niivelerinin var oldugunu gdsteren deliller olarak sunulmustur.

Tiirkéne, oryantalist ¢alismalarda Islamcilik ve Pan-Islamizm (ittihad-1 Islam)*’
kavramlarinin ayni kavram olarak ele alindig icin hataya diisiildigiini ifade etmektedir. **
Islamcilik, ¢agm yeni sorunlarma ¢ziim bulmak amaciyla klasik Islam anlayisindan farkli
olarak orijinal kaynaklara inmek ve sorunlara cevap verme ihtiyacina binaen ortaya ¢ikmistir.
ittihad-1 islam da bu baglamda Gnerilen siyasi bir ¢6ziim yoludur.** Bu kavramm ilk ortaya
ciktigr tarihle ilgili birtakim farkli diislinceler ortaya atilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi
Islamiyet’in ilk yillarindan beri var olan bir kavram mm yoksa 19. yiizyilda gelistirilen ve
Islam siyaset ideolojisiyle ilgili yeni bir kavram mu olduguyla alakali farkli yorumlar
yapilmaktadir. Ornegin; 19. yiizyilda da baz1 oryantalistler 6zellikle ittihad-1 Islam kavrami
yerine Pan-Islamizm kavranmin kullanarak ittihad-1 Islam kavranmnin ilk ortaya cikistyla ilgili
farkl1 bir tez ortaya koymaktadirlar. Oryantalist yaklasim; birbirleriyle somiirge rekabeti
icerisinde olan Avrupali emperyalist devletler icerisinde Islam toplumlarinda sémiirge elde
edemeyenlerin, Islam toplumlarmi sdmiirgelestirenlere karsi veya aym anda Miisliiman
somiirgelere sahip iilkeler icin bir taktik gelistirmislerdir. Bu taktige gore Pan-Islamist
kavramin1 gelistirerek bu {ilkelere karsi siyasi bir hareket olusturuldugu iddiasinda

bulunmuglardir. *

Tiirkdne, bu tezi Avrupa merkezli olusu yiiziinden elestirmistir. Bu yaklasimlar
ozellikle Miisliimanlarin yetersiz oldugu Onyargisiyla hareket edilerek ortaya atildig:
diisiincesiyle reddetmektedir. Tiirkone’ye gore Miislimanlar ¢ok erken bir tarihten itibaren

Batililarin “Pan-Islamizm” adim1 verdikleri Islam dayanismasi hakkinda kafa yormuslar ve

3 Miislim, Birr, 32

3 Miislim, Birr,65

37 Not: Tiikone ittihad-1 islam ile Panislamizm’i aym manada kullanmustir.

3 Tiirkone, “Siyasi ideoloji Olarak islamcihin Dogusu” s.42

3 Hans Kohn, Nationalism: 1t’s meaning and History, Princeton: D.Van Nostrand, 1955, ss.63-64

0 Miimtazer Tiirkéne, Umit Ozdag, Siyasi Islam ve Pan Islamizm: 19. Asirda Batinin Géziiyle, Ankara: Rehber yay.1993,
s.10.
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tartismalar yaparak konuyu belli bir olgunluga getirmislerdir. Ayrica bu konuyu gazeteler

araciligiyla insanlara ulastirmus ve Ittihad-1 Islam kavramyla adlandirmislardir.*'

Ittihad-1 Islam, bir kavram ve diisiince olarak ilk defa Yeni Osmanlilar’in Avrupa
yaymlarinda kullanilmis ve gelistirilmistir. Bu diigiince 19. ylizyilin ikinci yarisinda ortaya
cikmakla beraber ozellikle II. Mesrutiyet (1908) oncesindeki 40 yillik donemde canlilik
kazanmaya baslamistir. Ancak Ismail Kara bu noktada Tiirkéne’ den farkli olarak /ttihad-i
Islam kavrammin somut bir diisiince haline gelmesini Sirat-1 Miistakim’in yayin hayatina
basladig1 tarih olan 14 Agustos 1908 olarak belirlemistir.** Ittihad-1 Islam ibaresine yer
verilerek diisiince hakkinda kaleme alinan ilk yazi, Hiirriyet gazetesinin 10 Mayis 1869 tarihli
niishasinda Namik Kemal tarafindan kaleme alinmusti.® Mesele daha sonra Yeni
Osmanlilar’m diger yaymn organlarinda o6zellikle de Basiret gazetesinde tartisiimaya

baslanmugtir.

Bu fikri ilk ortaya atan kisinin Cemalettin Afgani oldugu kabul edilmektedir. Bir¢ok
farkl1 Islam {ilkelerine gidip orada bir siire ikamet eden Cemalettin Afgani’nin ttihad-1 islam
distincesinde dikkat c¢eken husus; biitiin Miisliman iilkelerin tek tek milli kurtulus
hareketlerini gerceklestirdikten sonra Ittihad-1 Islam’m gerceklesme imkaninin oldugunu ifade
etmesidir. Bu sebeple Efgani, Ittihad-1 Islam diisiincesi kadar Islam iilkelerindeki milliyetcilik

hareketlerini etkilemis olmasi agisindan da 6énemli bir sahsiyettir.

Miimtazer Tiirkone, Ittihad-1 Islam fikrinin aslinda milliyetgi bir ideoloji oldugunu,
tam karsiligmin “Islam milliyetciligi” oldugunu iddia etmektedir. Ona gére genis ¢apli sosyal
adetler ve yerel diizenlemelere ragmen Islam, farkli milliyetler arasinda biiyiik benzerlikler
olusturmaktadir. Islamiyet’in inan¢ kardesligin birlestirici bir unsur olarak vurgusu, etnik
topluluklar arasindaki fark: asgariye indiren bir etki yaratmaktadir. Bu durum, 6zellikle bazi
uzmanlarin Islam cemaati ile millet yapis1 arasindaki benzerlikleri éne ¢ikarmasina sebep
olmustur. Heniiz modern anlamda millet anlayismin ortaya ¢ikmadigi dénemlerde Islam
milliyetinden bahsetmek anlamli degildir. Ancak modern millet anlayisinin olugsmasindan

sonra Islam toplumlarina disardan gelen yeni bir anlayisla Islamiyet’in bir millet olarak

*! Canc1, 5.110-111 . .
2 fsmail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, Istanbul: Iz yaymncilik, 1994, 5.94.
* Tiirkone, Ozdag, Siyasi Islam ve Pan islamizm: 19. Asirda Batimin Géziiyle, 5.204.
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goriilmeye baslandigimi sdylemek daha anlamli olacaktir.** Bu durum aymi zamanda Tiirk-
Islam sentezinin altyapisini olusturan bir diisiince bigimi olmaktadir. Cumhuriyet dénemine
gecis siirecinde [ttihad-1 Islam diisiincesi her ne kadar etkisini yitirmis gibi goriinse de
donemin milliyetgi aydinlari islam’1 higbir zaman disarda birakmamuislardir. Aksine, Islam ile
miindemi¢ bir milliyet¢ilik olusturmaya c¢alismislardir.  Nitekim, Tarik Zafer Tunaya,
Osmanli dénemindeki Islamcilar’in Islam unsurunun oncelikle, Osmanli tebast dahilinde
birlesmelerini istediklerini dile getirmistir. Bununla beraber Tunaya, biitiin Islam kavimlerinin
biiylik bir devlet halinde birlesmeleri kadar ulvi bir ideal tasavvur etmediklerini ifade
etmektedir. * Dolayisiyla amag, Osmanli Imparatorlugu biinyesindeki Miisliimanlar arasinda

bir biitiinlesmeyi saglamaktir.

Sultan II. Abdulhamid, basta Osmanlicilik diislincesini savunmus ancak bu
ideolojinin Osmanli toplum yapisini birlestirmekten uzak oldugunu diistinmiistiir. Bu sebeple
Ittihad-1 Islam siyasetini benimsemis ve bu siyaseti Batili iilkelerin somiirgesi altinda olan
Miisliimanlar1 birlestirmek amaciyla desteklemistir. II. Abdulhamid, Anadolu disindaki
Miisliimanlar1  kendisine baglamak icin Batililara karsti Miisliimanlarin birlesmeleri
gerektigine inanmustir. Bunu yaparken de tasidigi halife sifatindan faydalanmistir.*® Ancak
Mesrutiyetten sonra, Misir ve Suriye basta olmak iizere diger Arap diinyasinda Arap
milliyetciligi akimi ile hareket eden ve Osmanli hilafetine kars1 batili devletlerle anlasan
bir¢ok grup ve cemiyet ortaya ¢cikmistir. Bu grup ve cemiyetten olan Arnavutlar isyan etmis
ve bu isyan sirasinda Arnavut Miisliimanlar1 milliyet¢i Arnavutlar: desteklemistir. Daha sonra
Trablusgarp ve Balkan savaslarinda Tiirk olmayan Miisliimanlarin Osmanli Devleti’nin
karsisinda yer almalar Islamcilart biiyiik hayal kirikligina ugratmstir. Balkan harpleri bittigi
zaman artik Ittihat ve Terakki hiikiimeti de [ttihad-1 Islam diisiincesinden vazge¢mistir.
Ittihad-1 Islam fikri yerini “Islam ile takviye edilmis bir milliyetcilik” e birakmustir.*’
Abdulhamid dénemi, islamcilig1 bir devlet politikas haline getirmis olmasinin yan sira kendi
sonunu hazirlama pahasina da olsa modernlesme alaninda yeniliklerin en ¢ok yapildig
donemlerden biri olmustur. Dikkat ceken bir diger husus ise Islamci olarak bilinen

Abdulhamid donemindeki bir¢ok aydmin fikirlerini rahat bir sekilde ifade edememis

* Tiirkdne, Ozdag, Siyasi Islam ve Pan Islamizm: 19. Asirda Batinin Géziiyle, s. 248,249

45 Tunaya, s.94.

*® ihsan Siireyya Sirma, Il. Abdulhamit’in islam Birligi Siyaseti, istanbul: Beyan, 1991, .ss.45-46
4 Kara, islamcilarin Siyasi Goriisleri, s.30
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olmasidir. Bu sebeple de muhalif gruplar kendilerine temsil alam1 olusturmuslardir.
Abdulhamid dénemi Islamcilarinin ortak ozellikleri onun istibdad yonetiminden sikayetci
olmalar1 ve daha ¢ok ittihat Terakki yaninda yer almalaridir. II. Mesrutiyet’ten sonra ise
durum tam tersi bir hal almistir. Islamcilar, diisiincelerini daha rahat ifade edecek ortama
kavusmussa da bu sefer de dénemin siyasi ve sosyal olaylarmin etkisiyle [ttihad-1 Islam
diisiincesi zayiflamaya baslamistir.*® Her ne kadar Birinci Diinya Savasi1 sonras1 [ttihad-1
Islam fikri kendi dayanaklarini kaybettiyse de bir ideal olarak zaman igerisinde farkl1 formlara

biiriinmiis savunulmaya devam etmistir. *’

4, ittihad-1Islam’in imkam

Islamc1 aydinlara gore [ttihad-1 Islam diisiincesinin kisa siirede gerceklesmesi ve
hemen basarili olmas1 imkansizdir. Ittihad, 6ncelikle manevi acidan olacaktir. Insanlar, Islam
dininin ortak paydasinda birleseceklerdir. Onemli kurumlar ve maarif teskilatlart bu
birlesmenin benimsenmesinde etkili olacaktir. C.H.Becker’e gore dinsel birligi saglamak
kismen gerceklestirilebilecek bir diisiinceyse de siyasal birlik kisa ve orta, hatta belki de uzun
vadede bir ideal olarak kalmaya mahkimdur. Zira Becker, dini diigiincenin bir altyapist ve bir
merkezi oldugu gériisiinderdir. Bu merkez, Islam birliginin yani, tevhid inancinin sembolii

olan Kabe’dir. Ancak ittihad-1 Islam diisiincesi siyasi olarak oportiinist bir yap1ya sahiptir.*’

Ittihad-1 Islam diisiincesini savunanlarin 6ngdrdiigii devlet modelinin nasil olacag
konusu yeterince acik degildir. Akillardaki onemli soru olan [ttihad-1 Islam’dan kastin
‘Miisliiman fertlerin birligi mi, yoksa Miisliiman milletlerin mi birligi’ sorusudur. Sosyal ve
siyasi bakimdan Miisliiman milletlerin birligi olmas1 diislincesi milliyet¢iligin etkin oldugu
19. yiizy1l igin oldukca gereklidir. Bu konuyla ilgili Islamc1 aydimlarin ¢ogu ayrmntili
aciklamalarda bulunmamay: tercih etmislerdir. Islam Birligini Milliyetci gelismelere tabi
kilma egilimi sonucu olusan bir teoriye goére Miisliiman milletlerden olusacak birlik iki

asamada gerceklesmelidir. Birinci sathada, her Islam milleti kendi milliyetini idrak ederek

*8 Kara, islamcilarin Siyasi Goriisleri, s.29

* Kara, islamcilarin Siyasi Goriisleri, s.42

O CH Becker, “Pan islamizm” (1904),Siyasi Islam ve Pan-Islamizm Der. Miimtazer Turkéne. Ankara: Rehber
Yayinlari, 1993
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bagimsiz bir devlet olarak kurulmalhdir. Ikinci asamada ise biitiin Miisliiman milletler
birlesmeli ve bir islam birligi viicuda getirmelidir.”' Ancak pratikte bu sdylemin ciddi bir
karsih@1 pek goriinmemektedir. Zira nihayette olusturulmasi hedeflenen ittihad-1 islam’mn
basinda bir temsil giiciiniin olmasi gerekmektedir. Kendi nihai bagimsizligini elde eden
milletlerin imparatorluk tarzi bir otoritenin altina girmeyi tercih etmeleri zorlayici ve g¢eliskili
bir yorum niteligi tasimaktadir. Buna karsin her milletin kendi ¢ikarlarin1 koruyacagi siyasi ve
ekonomik ortakliklarin paylasilabilecegi tarzda bir [ttihad-1 Islam anlayis1 daha makul

karsilanabilmektedir.

5. Ummetgilik

Islamec1 aydmlarm milliyetgilik diisiincesine karsi olarak sik sik dile getirdikleri

“tmmetcilik” anlayisi izerinde biraz duralim:

Ummet, terim olarak; bir peygamberin teblig ettigi dine inanan veya o dine muhatap
olanlarin meydana getirdigi topluluktur.”> Genel olarak, ayni inang¢ esaslarna inanan din
mensuplarmi kapsamaktadir. Dolayisiyla dini bir kavramdir. Ummetgilik ise Islamcilik gibi
modernizmin iirettigi bir kavramdir. Islam diinyasinin geride kalmishigma aranan ¢dziim
yollar1 yeni ideolojilerin dogmasima sebep olmustur. Islamcilikla beraber iimmetcilik de
yeniden Islam’1 etkin kilma cabalarmin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla Ummet
kavrami dini-manevi bir kavramken iimmetgilik, dénemin ihtiyaglarina gore sonradan ortaya
cikmis pragmatist ve siyasal/ideolojik bir kavramdir. Nitekim TDV Islam Ansiklopedisinde

“Ummet’ maddesi varken ‘immetcilik” maddesinin olmamasi elbette ki bir tesadiif degildir.

>! Tarik Zafer Tunaya, islamcilik Cereyani: ikinci Mesrutiyet’ in Siyasi Hayati Boyunca Gelismesi ve Bugiine
Biraktigi Meseleler, istanbul: Baha matbasi,1962, .93

32 Halil ibrahim Bulut, “Ummet” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, cilt 42, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
yaymlari, 2012, s.308-309
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C. Milliyetcilik

Milliyetcilik, yaklasik olarak son iki yiiz yildir devletlerin ve toplumlarin tizerinde
tartistiklar1 ortaya somut bir sey koymak amaciyla ¢abaladiklari, tizerinde sayfalarca tanim
kaleme aldiklari, sinirlarini ortaya koymaya calistiklar1 ve hakkinda bir¢ok teorinin yazildigi
etkili bir kavramdir. Tanimi noktasinda farkli goriiglerin sayica fazla olmasi bile
milliyetciligin ne kadar yoruma agik bir kavram oldugunu ortaya koymaktadir. Bugiin
literatiir taramasi1 yaptigimizda sadece milliyet¢iligi anlamak icin yazilmig birgok kitap
oldugunu gorebiliriz. Baz1 diisiiniirler milliyet¢iligi olumlayan eserler verirken bazilar1 da
milliyetciligin kotii ve otoriter bir yapisinin oldugunu savunan veya ileri siliren eserler
vermiglerdir. Milliyetgilik, Fransiz devriminden sonra daha ¢ok evrensel dgretilere bagh ve
Ozgiirlik hareketlerinin dayanagi olmusken sonraki donemlerde ortaya c¢ikan fasist
uygulamalarla diger yiizlinli géstermeye baslamistir. Milliyet¢ilik, toplumdaki farkliliklar: tek
potada eritmeyi amacladig: icin, bu talebin karsisinda olan ve asimilasyonu reddeden gruplar
icin her dénem baskic1 bir unsur olmustur.” Hocaoglu, milliyetciligin iki ¢esidinin oldugunu
iddia etmektedir. “Millet¢i milliyeteilik” ve “Devletgi Milliyetcilik”. Devlet¢i milliyet¢ilikte
devlet her seyin iistiinde tutulur. Teoride olmasa da uygulama da devlet kutsal ve milletten
bagimsiz addedilmektedir. Devlet¢i milliyetcilikte devletin ¢ikarlarini korumak adina devlet
milleti terbiye edebilir ve gerekli yonlendirmeleri yapabilir. Millet¢i milliyetcilik anlayisinda
millet merkezdedir. Devlet daha ¢ok bir insa siirecinde olugsmus bir yap1 olarak goriliir.
Devlet, varliginin kaynagi olarak milleti gormektedir. Devlet, milletin beklentilerini
karsilamak durumundadir ve kendini milletin hizmetcisi olarak goérmektedir. Bu sistemde
elitlerin tahakkiimiine yer yoktur ve Devlet, “Devlet Baba” anlayisi ile bir otorite olarak kabul

gdrmektedir.™

>> Mehmet Karakas, Tiirkgiiliik ve Tiirk Milliyetgiligi, Dogu Bati, Sayi 38, 2006, 5.58-60
54Durmus Hocaoglu , “Siyasi Milliyetciligin iflas1: X”, Muhalif, y1l: 2000: 1, Say1: 42, 03.11.2000-09.11.2000, s. 9,
milliyetcilik4/ http://www.durmushocaoglu.com/dh/yazi.asp?yid=4228878
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21.ylizy1l 6ncesine kadar milliyetgiligi sistematik olarak ele alan belirli bir kuramsal
cerceve dahilinde acgiklamaya soyunan g¢aligmalara pek rastlanmaz. O donemde yazilan
eserler daha cok felsefi ya da ahlaki kaygilarla tiretilmekte ve milliyetciligin iyi ve koti
yanlarini tartismakla yetinmekteydiler.” Milliyetciligin daha somut bir konu olarak nesnel bir
bakis agistyla incelenmesi 1920’11 yillar1 bulmustur. Milliyetciligi ilk donemlerde
yorumlayanlar milletlerin ve milliyetciligin dogalligin1 pek sorgulamamislardir ancak
milliyet¢iligin anlasilmasi agisindan énemli gelismeler kaydetmislerdir.”® islami literatiirde
millet kelimesi: “Allah’in kullar1 i¢in kitaplarinda peygamberlerinin diliyle koydugu esaslar”
seklinde yer alan tanimiyla din ve seriatle es anlamli oldugu belirtilen bir kavramken, modern
donemde Bati’da ortaya c¢ikan “nation” kavrami ise Tiirkce’de millet kelimesiyle
karsilanmustir. Boylece millet terimi Islami literatiirde tasidig1 dini iceri§inden soyutlanarak
salt sosyolojik ve siyasal bir kavram halini almistir. John Locke Ingiltere’de, Jean Jacques
Rousseau Fransa’da, Giuseppe Mazini Italya’da, Johann Gottfried von Herder Almanya’da ve
Ziya Gokalp Tiirkiye’de milliyetcilik diisiincesinin onciisii olarak goriilmektedir.”” Ancak
millet taniminin her bir iilkenin kendi siyasi konjonktiirlerine ve yasadig: siyasi ¢ikmazlara bir
¢ozlim olabilmesi a¢isindan farkli dinamiklere dayanmasi, bu kavramin ne kadar yoruma agik,
siyasi bir kavram oldugunu bizlere gostermektedir. Mesela Fransizlar i¢in Millet olma bilinci
ve istegi milleti tanimlamada 6nem tasir. Slav ve Almanlar i¢in milletin taniminda ik ve dil
onemlidir, ¢iinkii onlarm toplumunda bunlar sosyal biitiinlesme aracidirlar. Italyanlar ise

toprak ve dil iizerine yogunlasmaktadirlar.”®

Bu konuyla ilgili 6nemli aragtirmalar yapmis olan Joseph Stalin’in millet taniminda;
ortak bir tarihi ge¢cmis, ortak bir dil, tarihi bir toprak, ortak bir ekonomik hayat ve ortak kiiltiir
yer almaktadir. Stalin’e gore milletten bahsedebilmek i¢in bunlarin hepsinin saglanmasi
gerekmektedir. Hilmi Ziya Ulken ise sdyle bir tammlama yapmustir: “Kendi birliginden
haberi olan ve kendisine ait bir topragi egemenlikle kontrol eden siyasi organlagmali

»3 Unlii Fransiz tarih¢isi Ernest Renan, kendi déneminde de oldukca yaygin olan ve

toplum
milleti; 1k, din, dil gibi nesnel 6gelerle agiklamaya ¢alisan tanimlara karsi ¢ikmustir. “Nasil ii¢

dili ve iki dini olan, ii¢ ya da dort irktan olusan Isvigre bir millet sayilir da &rnegi ¢ok daha

55Anthony D. Smith, Theories of Nationalism, 2.Basim, Londra: Duckworth, 1983, s.257

3¢ Umut Ozkirimly, Milliyetcilk Kuramlari: Elestirel Bir Bakas, Istanbul: Sarmal yaymevi, 1999, s.26

37 Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt:30,istanbul: TDV yaymlar1, 2005,5.65-66
% Yusuf Akgura, Tiirkeiiliik: Tiirkgiiliigiin Tarihi Geligimi, Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yayin,1978 s.35

> Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’ de Cagdas Diisiince Tarihi, 2. Basim, Istanbul: Ulken Yay. 1979, 5.363
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tiirdes olan Toscana millet olarak goriilmez, Neden Avusturya bir devlet de bir millet degil,
gibi sorular sorarak milletlerin ebedi olmadigini, bir baslangi¢lar1 oldugu gibi bir sonlarinin
da olacagmi ifade etmistir. Milletleri millet yapan olgunun kahramanliklarla dolu ortak bir

%0 Hobsbawm ise

geemis, biiyiik liderler ve gergek zaferler oldugunu ileri siirmiistiir.
milliyet¢ilik konusunda nesnel ya da 6znel bir tanimin yapilamayacagi goriisiindedir. Bu
nedenle “yalnizca bagvurulabilecek bir baslangi¢ varsayimi olarak, kendilerini bir milletin
tiyeleri olarak goren yeterli biiytikliikteki insan topluluklarinin bu halleriyle millet sayilmas1”
demekle yetinmistir. Hobsbawm’a gore uluslar ve onlarla ilgili fenomenler dual
fenomenlerdir. Hem icattirlar, disaridan gelirler, hem de igeriden tesvik ve tasdik goriirler.
Milliyetciligin de disaridan gelen kurgunun i¢inde destekleniyor olmasi, kendine fitri bir

dayanak bulmasi, milliyet¢iligin bir kurgu olmasina kars1 “evrensel” olusunun belki de en

muhtemel a¢iklamasidir.®’

Milliyetgilikle ilgili farkli bir bakis acis1 sunan kisilerden biri de Karl Marx’ tir.
Marksizm’de milletin tarihsel olarak gegici bir olgu oldugu ifade edilir. Karl Marx, Milletlerin
ortaya ¢ikisinin ulus-devlet ideolojisinin bir {iriini oldugu goriisiinii savunmaktadir.
Milliyetgiligin, ulus-devlet burjuvasinin daha ¢ok zenginlesmesine olanak sagladigini1 ve daha
cok insanin sOmiiriilmesine alan a¢gmak i¢in olusturulmus bir yonetim bi¢imi oldugunu

savunmaktadir. Marksizmin nihai hedefi; sosyalist devrim sonrasinda milli aidiyetleri ortadan

kaldirmaktir. %

Benedict Anderson; ulusu, hayal edilmis bir siyasal topluluk olarak tanimlamaktadir.
Kendisinde ayn1 zamanda hem egemenlik hem de sinirlilik ickin olacak sekilde hayal edilmis
bir cemaat oldugunu savunmaktadir. Cilinkii en kiiclik ulusun {iyelerinin bile birbirini
tanimayacagini, birbiri hakkinda bir sey istemeyecegi ancak yine de birbirinin zihninde
toplanmalarinin hayalinin yasamaya devam edecegini ifade eder. Ulusun sinirlt olarak hayal
edildigini, higbir ulusun kendisini insanligin timii ile ortlisiiyor olarak hayal etmeyecegini,
insan 1rkinin biitiin iiyelerinin kendi uluslarina katilacagi bir giiniin riiyasin1 gérmelerinin

miimkiin olmadigini ifade eder. Anderson, millliyet¢iligi bu kadar etkin kilan, ugruna binlerce

% Gzkirimli, s.52

® Not defterine yazmisim,arastir?

%2 Nimet Balkanli, “Cumhuriyet Dénemi’nde Milliyetci Dislincede Dini Dontsimler: Ziya Gokalp Ekseninde Bir
inceleme”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2010, s.11
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insanin canmi verdigi biliyiikk savaslarin olmasina kaynaklik eden asil seyin ne oldugunu

milliyetciligin kokenlerinde aramistir.®

Milliyetcilikle ilgili bu tezde yazilamayacak kadar yapilmis daha bir¢ok tanim vardir.
Ancak en nihayetinde milliyetci ideoloji Fransiz ihtilaliyle beraber yonetim sisteminde ulus-
devlet modelinin yerlesmesine zemin hazirlayan etkili bir ideoloji olmustur. Bu ideolojinin
getirdigi temel prensip, Napolyon Savaglarinin Avrupa’ya yaydigi “Milletlerin kendi kaderini
tayin etme hakki” (self-determinasyon) ilkesi geregi her millete kendi bagimsiz devleti i¢inde
Ozgiirce yasama hakki vermistir. Bu ilke uzun vadede Avrupa siyaseti basta olmak iizere
Diinya siyasetinde belirleyici ana unsur olmustur. Milletlerin kendi kaderini tayin etme hakki
¢ok uluslu bir yapiy1 biinyesinde bulunduran Imparatorluklar icin kendi ontolojik varliklarimi
tehdit eden bir ferman olarak goériilmiistiir. Imparatorluklar bu tehditten kurtulmak igin bir
yandan askeri Onlemler alirken diger taraftan da imparatorlugu bir arada tutacak yeni
ideolojiler  gelistirmeye c¢alismislardir. Ancak; Osmanli, Rusya, Avusturya gibi
imparatorluklar her ne kadar farkli etnik unsurlar1 bir arada tutmaya yonelik ¢6ziim yollar
arasalar da hakim olan etnik unsurun milliyet¢iligi daha baskin gelmistir.  Bu
imparatorluklardaki milliyetcilikler daha ¢ok dini unsurlara dayanilarak savunulmustur.
Mesela; Rusya’nin Slavizmi savunurken Ortodoks Kilisesi’ne, Avusturya’nin Alman
milliyetgiligine karsi koyarken Katolik Kilisesi'ne dayanmasi ve Osmanli’nin da Islamcilik
ideolojisine dayanmasi gibi. 6 Aslinda Milliyetgilik ve din arasinda ¢ok siki bir bag vardir.
Ikisi de insanlarin kendilerini ait hissettikleri ve temsil noktasinda etkin olmak istedikleri bir
alandir. Osmanlicilik, Milliyet¢ilik ve Islamcilik kavramlarmin yukarida ifade ettigimiz
agiklamalarina baktigimizda birbirleriyle girift bir yapida olduklarimi sdyleyebiliriz. Ozellikle
Islamcilik ve Milliyetgilik arasinda Cumhuriyet donemini baz alarak ifade etmek gerekirse
oldukca pragmatist bir iliski vardir. Ancak bu konuya Islamcilik ve milliyetcilik bashginda
daha detayli bir sekilde agiklik getirilmeye ¢aligilacaktir.

5 Benedict Anderson, Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmasi, Iskender Savasir(gev.), Istanbul: Metis, 2011
5 Tiirkone, Ozdag, Siyasi islam ve Pan Islamizm: 19. Asirda Batimin Géziiyle, s.254
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1. Milliyetciligin Dogusunda Etkili Olan Faktérler

1789°da baslayan Fransiz Ihtilali'nin etkisiyle, Avrupa’da ulus-devlet modelinin
yayllmaya baslamasi, milliyetciligin siyasal bir kavram olarak tarih sahnesinde yerini
almasinda etkili olmustur. Bu donemden 6nce Bati’da daha ¢ok feodal bir diizen vardi. Bu
feodal diizen igerisinde milliyetcili§in ortaya cikmasi zordu. Dolayisiyla milliyetgilik
diistincesinin gelismesi donemin ekonomik yapisiyla da baglantili bir gelismedir. Ronesans ve
reform hareketleri, hiimanizm, cografi kesifler, bilimsel gelismeler, hiimanizm ve
kapitalizmin yerlesmesi millet diisiincesi ve ekonomik gelisme arasindaki bagin ne kadar
giiclii oldugunu gostermektedir. Her ideolojinin ortaya ¢ikmasinda onu hazirlayan siyasal,
sosyal ve ekonomik siirecler vardir. Orta Cag’in i¢ine kapanik ortaminda ait olduklari
topraklarda toprak beyleri i¢in ¢alisan insanlar cografi kesifler, bilimsel ilerlemeler sonucunda
i alanlarinin daha ¢ok sehirlere kaymasi sonucu sehir hayatina yerlesmeye basladilar.
Dolayisiyla; bu yeni diizen feodal yapinin sarsilmasina ve zamanla yikilmasina sebep oldu.
Denizasirt yolculuklar sebebiyle gelisen ticaret, insanlarin hayatlarin1 bir¢ok acgidan
degismeye ve etkilemeye baslamisti. Ozellikle diisiince alaninda gelisen Rénesans ve Reform
hareketleri insanlarin bakis acilarni, diisiince diinyalarini, aliskanlhiklarmi degistirmeye
baslamisti. Halk, artik yonetimlerini elestirmeye ve tepki gdstermeye baslamisti. Ayrica
Avrupa’da ancak daha ¢ok Fransa’da sanayi toplumunun sinyallerini veren bazi ekonomik
yaptirimlar da Fransiz ihtilalinin olusmasina zemin hazirladi.®® Milliyet¢iligin ilk olarak
Fransa’da ideolojik bir kavram olarak ortaya ¢ikmasi degisen ekonomik yapinin sosyal ve
siyasal hayata etkisini gostermek agisindan olduk¢a 6nemlidir. Serif Mardin de milliyet¢iligin
ortaya cikisinda iki kaynagin etkili oldugunu ifade etmektedir. Birinci kaynagi; gelisen
haberlesme vasitalari, iletisim kaynaklari, insanlarin iginde bulunduklari durumun daha ¢ok
farkina varmalar1 ve sorgulamalar1 oldugunu savunurken ikinci kaynak olarak da; degisen

iktisadi yapinin etkili oldugunu savunmaktadir.®®

Fransiz ihtilalini ayrintili olarak ele almak bu tezin maksadini asan bir durum olur
ancak milliyetgilik ideolojisinin yayilmasi agisindan baglanti kurabilecegimiz kadarini ifade
etmek faydali olacaktir. Fransiz Ihtilalinin ardindan ii¢ maddelik bir beyanname yayimland.

Bu beyannamenin ilk {i¢ maddesi milliyetcilikle ilgili olmaktadir.

65
Balkanly, s.11
% Serif Mardin, Jon Tiirkler’in Siyasi Fikirleri 1895-1908, istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlar1, 1964 s.352
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1-Insanlar hiir olarak esit dogarlar.
2-Her egemenligin basi esasen millete dayanir.
3-Kanun halkin istediklerinden olusur.

Cogu zaman farkli baglamlarda ifade edilen ancak daha sonra bir¢ok metin igin
ornek olabilecek nitelige sahip olan bu beyannamenin ilk ii¢ maddesi ihtilal sonrasi yasanan
siyasi kargasalarda kavramlarin temeli olarak goriilmiistiir. Mehmet Ali Ayni bu maddelere
bakarak milliyetcilikle ilgili sdyle demektedir: “Eger insanlar fert olarak birbirlerine esit ve
birbirleri arasinda hiir iseler, bir arada yasamak isteyen topluluklar, birbirlerine esit ve her bir
topluluk diger topluluga oranla hiir olmasi gerekir. Ayni zamanda eger hakimiyetin 0zii
millette bulunuyor ise bir millet diger bir millete bagli olmaz. Sonug¢ olarak bir millet
kendisini diizenleyecek olan kanunlar1 kendisi yapacaksa, diger bir millet tarafindan yapilmis
kanunlara tabi olamaz.”®’ Aslinda bu tamim Milliyet¢i ayaklanmalarin temelinde yatan

sebepleri kismen de olsa anlatmaktadir.

Bu maddelerden milliyetcilie zemin hazirlayanlardan ilki; yonetim bicimlerinin
insan esaslt oldugu ve insanlarin direnglerini birlestirdikleri zaman birgok seyin
degisebilecegine dair umudun oldugunu gostermektedir. Cikarilacak ikinci sonug ise soyle
ifade edilir; eger siyasal glic yonetmekte oldugu insanlarin destegini alabilirse arkasina ¢ok
ciddi bir giic almis demektir. Bu gii¢ istedigi bircok seyi halkina gilivenerek daha rahat
basarabilecegi anlamina gelmektedir. Kendi bagimsizligin1 kazanan milletleri gordiikce
halklar bu 6rneklerden dersler ¢ikarmislardir. Boylece milliyet¢ilik zamanla olumlanan bir

hareket ve gii¢ sembolii haline gelmistir. **

Osmanli Devleti de bu sorunlardan fazlasiyla etkilenmisti. Cok uluslu bir toplum
yapisina sahip olan Osmanli Devleti i¢in milliyetgilik diisiincesinin yayilmast Osmanl
Devleti’nin ontolojik varligini sikintiya sokan &nemli bir meseleydi. Oncelikle; Osmanli
Devleti’nin biinyesinde barindirdigi ¢ok uluslu yapiy1 Fransiz ihtilali etkisini gosterene kadar

nasil muhafaza ettigini anlamaya ¢alismak gerekmektedir.

%7 Mehmet Ali Ayni, Ulusculuk ( Milliyetcilik), istanbul: Peva Yaymcilik, 1997, s. 50
68
Balkanli, s.12
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Osmanli Devleti alti yiiz yillik tarihi boyunca, farkli etnik gruplardan ve din
mensuplarindan olusan kitleleri, XIX. Yiizyila kadar yOnetti. Ancak Fatih Sultan Mehmet
donemine kadar Miisliman halkla gayrimiislim halk arasindaki iligskiler hukuki bir zemine
oturtulmamistir. Fatih Sultan Mehmet doneminden sonra gayrimiislim cemaatler i¢in devlet
tarafindan tanmnan her milletin, ekonomik, hukuksal, kiltiirel, dilsel ve dinsel haklari
korunarak giivence altina alinmistir. Osmanli Devleti yonetim anlayist iginde bu unsurlarin
her birine “millet”, olusturulan sisteme de “millet sistemi” adi verildi.® Millet teskilati; etnik
ve lisan aidiyetine gore degil, din ve mezhep esas1 aidiyetine dayanmaktadir. Kemal Karpat’in
‘Osmanli Niifusu’ isimli kitabi, Osmanli Devleti’nin son ylizyilindaki niifus sayimmi
sonuclarint sancaklara ve milletlere gore smiflandirmis bir bicimde bize sunmaktadir.
Osmanli’daki ‘millet’ sistemi etnik yapidan ziyade dini inanisa baglandigi i¢in Ermeni
Kilisesi’ne bagl olanlar ‘Ermeni’, Rum Kilisesi’ne bagli olanlar ‘Rum’, yeni kurulmus olan
Bulgar Kilisesi’'ne bagli olanlar ‘Bulgar’, Osmanli vatandas1i Katolikler ‘Katolik’ olarak
nitelendirilirken (Katolik Ermeniler de bu gruba dahil), Arap, Tiirk, Kiirt, Cerkez ve diger
etnik yapilarda Islam’a inanan niifus sayimlarda ‘Miisliiman’ olarak belirtilmektedir. Bunun
yaninda Protestan inancina sahip olan Osmanli vatandaslari, Siiryaniler, Yahudiler,
Gayrimiislim Romanlar ve yabancilarin da ayr kategorilerde simiflandirilmis oldugu
goriilmektedir.”” Osmanli y6netim sistemi, kendi biinyesinde yasayan farkl etnik yapida olan
milletlerin cemaatlerini birbirinden ayirarak kendisinin yonlendirebilecegi ve daha cok
islevsel bir amag i¢in kullanabilecegi dini liderlerle yonetiyordu. Bdylece onlara niifuz etmesi
daha kolay oluyordu. Devlet tarafindan atanan cemaat liderleri, temsil ettigi milletin ¢ikarlari
ile devletin ¢ikarlarin1 birlikte koruyan kisiler arasindan segilerek kimliksel ve kiiltiirel
korunmuslugun ayrilik¢1 olusumlara zemin hazirlamasina engel oluyordu. Ancak Tanzimat
fermaniyla cemaat liderlerinin etkinligi azalmis ve bunun sonucunda milliyet¢i hareketler
artmig ayrilik¢t politikalara basvurmuslardir.”’ Elbette ki millet sistemiyle ilgili de birtakim
elestiriler olmustur ancak Osmanli’nin bdylesine heterojen bir toplum yapisina sahip olmasina
ragmen bu kadar uzun bir siire varhigini devam ettirmesinde sistemi uygulama sekli de

olduk¢a onemlidir.

% Bilal Eryilmaz, Osmanl Deveti’ nde Gayrimiislim Tebaanin Yénetimi, 2. Basim, istanbul: Risale yay.1996, s.16.

7% Kemal Karpat, Osmanli Niifusu 1830-1914, 1.Basim, istanbul: Timas yay. 2010, s.

! Giirsoy Akga, , Osmanh Millet Sisteminin Déniisiimii, Dogu Anadolu Bslgesi Arastirmalari, C.6, say1.1 (Ekim 2007) ,
$.60-63
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XIX. Yiizyilda milliyetcilik akiminin etkisiyle ayaklanan ilk millet Sirplar olmustur.
Daha sonra bu durumu; Yunanlarin, Romanlarin ve Arnavutlarin Osmanli’dan ayrilmasi takip
etmigtir. Ayrica II. Abdulhamit doneminde Suriye ve Liibnan bdlgesinde de ayrilik
hareketlerinin baslamasiyla Osmanli devleti pargalanmaya baslamis ve artik ¢ok uluslu
imparatorluk yapisindan ulus-devlet formuna biirtiinmiistiir.”> Osmanl Devleti’nin yasadig1 bu
gecis siireci elbette sancili bir siire¢ olmustur. Bu siire¢ siyasal ve toplumsal bir¢cok sorunu da

beraberinde getirmistir.

Milliyetcilikle ilgili karsimiza ¢ikan sorunlardan birsi oOzellikle Avrupa ¢ikish
arastirmacilarin milliyet¢ilik tanimlarinda tek tip soylem gelistirmeleridir. Diger milletlerdeki
milliyetcilik ideolojisinin nasil tesekkiil ettigi konusunda yeterince arastirma yapilmadan daha
cok indirgemeci bir yaklasim sergilenmistir. Bu durum, sosyal bilimler alaninda sikca
karsilagilabilecek bir sorun olmakla beraber bizi yanlis sonuglara gotiirebilecek dnemli bir
konudur. Oyle ki kimi milliyetlesme siirecinde olan milletleri ayrilikgr olarak
tanimlamuslardir.” Oysa her milletin milliyetlesme siireci farkli sekilde cereyan etmistir.
Milliyetgilige evrensel bir ideoloji olarak baktiktan sonra ortaya ¢ikan tablo durumu daha
objektif bir sekilde agiklamamizi saglamaktadir. Her memleket kendi sartlarina en uygun ve
mevcut duruma en olabilecek bir diizen olusturmak istedigi i¢in kendi milliyet¢iligini de bu
ama¢ dogrultusunda olusturmuslardir. Dolayisiyla, milliyetcilige miispet ya da menfi bir tavir
takinmak dogru degildir.”* Ciinkii milliyetcilik artik devlet diizenine mesruiyet saglayan
temel bir ideolojidir. Milliyetgilikle ilgili tanimlar ya da degerlendirmeler yapilirken bu

tutumlar da g6z oniinde tutulmalidir.

2. Milliyetcilik Kuramlari

Bu boliimde milliyet¢ilige yapilan tarihsel yorumlar ele alinacaktir. Bu alanda
literatlir oldukca zengindir. Tezin bu boliimiinde basli basina bir ¢alisma konusu olan
Milliyetgilik kuramlar1 fazla ayrintiya girilmeden genel bir bakis acis1 kazandirilacak sekilde

ele alinacaktir.

& Akga, s.62
73 Balkanly, s.13 )
™ William H. McNeill, Diinya Tarihi, Alaeddin Senel (¢ev.), Ankara: Verso-Imge Kitapevleri, 1989, s.382.
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Uzerinde ilk duracagimiz kuram “Ilk¢i Yaklasim” kuramidir. 1960’lara kadar
tiretilen eserlerin biiylik bir bdliimiine egemen olan ilk¢i yaklasim daha c¢ok etnisite
caligmalarindan etkilenmistir. Milliyetciligi, cinsiyet gibi dogustan gelen bir olgu olarak
gormektedirler. Milletlerin eski ¢aglardan beri aslinda hep varolduklarini, giiniimiize kadar
degisiklige ugramadan geldiklerini, etnik bagliliklarinin genetikle ve inang birligiyle
baglantili oldugunu savunmaktadirlar. Milleti daha cok genis Olcekli bir aile olarak
gormektedirler. Geertz; etnik, dini ve kabilesel tlirden kimliklere ilksel kimlikler adini
vermektedir. Ona gore ilksel kimlikler dogumla kazanilmis ve dogal etkilesim yoluyla
aciklanamayan ama ig¢inde yasanan grup bazinda zorlayici, ve esasen duygusal niteliklere
sahiptir. Ayrica; modern toplumun sundugu maddi ilerleme, toplumsal reformlar ve yurttaglik
gibi avantajlara ulagma ¢abasi iginde olan gruplar arasinda; kan bagi, ik, dil, din, bolge, orf
ve adetler gibi ¢esitli ilksel baglardan beslenen bir ¢atisma s6z konusudur. Bu c¢atigmanin
dogurdugu gerilim hafifletilebilir ancak tamamen giderilemez. Dolayisiyla ister modern
toplumlarda olsun, ister modern oncesi toplumlarda olsun gruplar arasindaki aidiyetini ve
gruplararas: iliskileri etkileyen temel faktor ilksel baglar olmaktadir.”” ilk¢i yaklasimi

savunan isimler; Geertz, Shils ve Walker Connor’®

Modernist yaklasim: Modernist yaklasima en ¢ok vurgu yapan tarihgiler; Anderson,
Gellner ve Hobsbawm’dir. Bu yaklagimi savunanlarin ortak sdylemleri; milletler ve
milliyetciligin modern ¢aga ait yapilar oldugu goriisiidiir. Bu goriiglere gore milletler ve
milliyetcilik, kapitalizm, sanayilesme, merkezi devletlerin kurulmasi, kentlesme, laiklesme
gibi modern siireclerle birlikte ortaya cikmustir. Milletlerin ancak milliyetcilik caginda
sosyolojik bir gereklilik halini aldigini, milliyet¢iligin milletleri yarattigini milletlerin

milliyetgilikleri yaratamayacagmi savunmaktadirlar.”’

Hobsbawm’a gore millet asli ve
degismez bir toplumsal birim degildir. Millet, devletle iliskilendirildigi miiddet¢e toplumsal
bir yap1 olarak kabul edilebilir. Milletleri ve milliyet¢iligi “toplumsal miihendislik™ tiriinii
olarak goriir. "® Hobsbawm’ a gére bir toplumun milliyetcilik diisiincesini anlayabilmek icin o

toplumun milliyetcilikle ilgili ¢alismalar yapmis kisilerin eserlerinden ziyade o toplumdaki

5> Melih Coban, Milliyetgilik Teorileri, Tiirk Yurdu Dergisi, sayr: 295 5.345

76 Ozkirimly, .86

7 Ozkirimly, $.98

8 Eric Hobsbawm, 1780°den Giiniimiize Milletler ve Milliyetcilik: Program, Mit, Gerg¢eklik,
Osman Akinhay (cev.), Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1993, s. 25
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insanlarin konuyla ilgili goriislerine bakmak gerekmektedir. O, milliyetciligi icat edilmis bir

gelenek olarak tanimlar.

3.  Tiirk Milliyetgiligi

Milliyetcilik ideolojisi her toplumun siyasal ve sosyal durumuna gore farkl
sekillerde kendisine bir temsil alani olusturmustur. Bu temsil alanit kimi toplumlarda irka
dayali, kimi toplumlarda kiiltiire dayali olmustur. Kimi toplumlarda sekiiler bir gelisim
gostermistir kimilerinde de dini degerler 6n plana alinarak gelisme gostermistir. Osmanli
Devleti’nin 6zellikle son donemlerde daha ¢ok ortaya c¢ikan genelde milliyetgilik 6zelde Tiirk
milliyetciligi ideolojisi Cumhuriyet doneminin de iizerinde durdugu 6nemli konulardan
biridir. Osmanli Devleti donemindeki millet sistemi Miisliimanlar ve gayri miislimler olarak
olusturulmustur. Katolik Hristiyanlar, Ortodoks Hristiyanlar ve Yahudiler gayri miislim
cemaat i¢inde ayr1 ayri milletler olarak sayilirken; Miisliman halk etnik farkliliklar
gozetmeksizin tek bir millet olarak kabul edilmistir. Din esasli bir millet anlayisi
uygulanmustir.” Bati toplumlarinda daha ¢ok kendi seyrinde gelisen milliyet¢ilik Osmanl
toplumunda tepkisel olarak gelismistir.*" Buna sebep olarak milliyet¢iligin olusmasinda
gerekli olan siyasi talep ve dinamiklerin Osmanli toplumunda bulunmamasi gosterilmistir.
Ayrica imparatorluk gibi ¢ok uluslu yapiy1r biinyesinde barindiran Osmanli i¢in milliyetgilik
diisiincesi olumsuz sonuglar dogurabilecegi i¢in modern anlamda milliyetgilik diisiincesi

Osmanli Devleti blinyesinde ¢ok fazla gelisme alan1 bulamamustir.

Tiirk milliyetgiligi Osmanli’nin Bati karsisinda geri kalmislik diisiincesiyle beraber
aslinda modernlesme politikalarinin bir arac1t olmustur. Tiirk milliyet¢iliginin gelismesine etki
eden bir¢cok kaynak olmustur. Yapilan savaglardan sonra kendi {ilkelerindeki milliyetgilik
akimlarindan etkilenmis insanlarmn Osmanli’ya go¢ etmeleri ve Yusuf Akgura, Ismail
Gasprrall, Zeki Velidi Togan, gibi Tiirk¢ii birikimi olan kimseleri Anadolu’ ya getirilerek

Tiirklesme fikrine hareketlilik kazandirmalar etkili olmustur® Ayrica Osmanli’min Almanya

7 Yusuf Sarmay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklar1 (1912-1931), Istanbul: Otiiken, 1994, 5.39.

8 UYmit Akea, “Kiiresellesme Siirecinde Tiirk Milliyetgiligi Diinii, Bugiinii, Yarin,” (Basilmams Doktora Tezi). Istanbul
Universitesi SBE, 2003, s.47.

81 Ahmed Zeki Velidi Togan, Bugiinkii Tiirkili (Tiirkistan) ve Yakin Tarihi Bati ve Kuzey Tiirkistan, 2. Bask, istanbul:
Enderun, 1982, ss. 562-563.
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ile ittifak halinde olmasi iki devleti birbirine yakinlastirmistir. Bu yakinlagsmayla Alman

milliyet¢i yapisindan da kiiltiirel anlamda etkilenilmistir.™*

Cumbhuriyet doneminde olusan Tiirkgiiliige yonelik yorumlar cesitlilik arz etmistir.
Ornegin; Kemal Karpat, Tiirk milliyetciligini, Tiirk olmayan vatandaslara kars1 asimilasyon
politikastyla aciklamustir.* Muhsin Yazicioglu ise; Tiirk milliyetciliginin emperyalist degil

emperyalizme tepki olarak olusan bir milliyetcilik oldugunu savunmaktadir.™

Tiirkiye’deki resmi milliyet¢ilik anlayisint Ahmet Yildiz, ‘etno-sekiiler milliyetgilik
olarak nitelendirmistir. Yildiz’a goére Tirkiye’deki resmi milliyet¢ilik tanimi: “Tiirkiye
Cumhuriyeti vatandasi olup, cumhuriyet iilkiislinii benimsemis, Batililastirllmig Tiirk
kiiltiirtine bagli, Tiirkce konusan ve koken itibariyle Tiirk olan herkes” seklinde ifade
edilmistir.*> Tiirkiye’nin milliyet¢ilik anlayisimin etnik temellere dayali oldugunu savunanlar
bu diistincelerini Tiirk Tarih tezine dayandirmaktadirlar. Bu tez Tirkligiin milli 6zglivenini
ve saygisini yeniden kazanmasi, laikligi on plana alarak Islamiyet dncesi Tiirk tarihine vurgu
yapmasi, Orta Asya merkezli bir kiiltlirel yayilmay1 kabul etmesi ve Tiirk irkini ylicelten
tezler one cikartmasi ile Tiirkiye’nin milliyetcilik anlayisinin etnik temellere dayali oldugu
diistincesini dogrular niteliktedir. *® Resmi milliyetgilik anlayisimin irka dayali olmadigini
savunan tezler de vardir. Nitekim Anadolu gibi igerisinde farkli uluslar1 barindiran bir
cografyada irka dayali milliyetcilik anlayisi ilerde ciddi sorunlara sebep olabilirdi. Tiirk
milliyetciligi icerisinde Islami sdylemleri de barindirmuis ve Tiirk milliyetciligi hatta Tiirk-
Islam sentezi diisiincesiyle kendisine daha kapsayici bir varlik alani olusturmustur. Ancak
Tirkiye Cumhuriyeti, teorik olarak 1rk¢i bir milliyetcilik anlayisini benimsemese de
uyguladig1 politikalarla Anadolu’da eskiden beri yasamakta olan biitiin uluslar1 tek bir
kiiltiirel kimlik potasi igerisinde eritmeye calistigt iddiasi bir antitez olarak varlik

gostermektedir.?” Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus asamasinda Tiirk milliyetgiligiyle ilgili

82 Francois Georgeon, Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri Yusuf Akcura (1876-1935), Alev Er(Cev.), 2. Baski, Istanbul:
Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi Yaymlari, 1999, s.118

8 Kemal Karpat, Tiirk Demokrasisi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, istanbul: Timas, 2010, s.333.

8 Muhsin Yazicioglu, “Milliyetgilik Devlet Millet Kaynasmasmn Temel ilkesidir”, Tiirkiye Giinligii, 1998, say1: 50,
s.154

8 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene :Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Stmrlari (1919-1938), Istanbul:
Iletisim, 2001, s.16.

8Suavi Aydin, Modernlesme ve Milliyetcilik, Ankara: Giindogan, 1993, ss.227-228.

87 Hiisamettin inag, AB’ye Entegrasyon Siirecinde Tiirkiye’nin Kimlik Problemleri, Ankara: Adres, 2005, s.104
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yazilar1 ve eserleri yonetici kadroyu etkilemis onemli isimler: Ziya Gokalp, Erol Gilingoér ve

Yusuf Akgura’dir.™

D. Milliyetcilik ve islamcilik iliskisi

Milliyetcilik ve Islamcilik her ne kadar anlam olarak birbirlerinden farkli
kelimelermis gibi goriinse de tarihi tecriibe igerisinde birbirleriyle siki bir iligki igerisinde
olmuslardir. Modern anlamda, yani; ulus devlet formunun zeminini hazirlayan bir ideoloji
olmasi agisindan Bati1 menseili bir ideoloji olarak ortaya ciktig1 iddia edilen milliyetcilik
ideolojisi, Islam diinyasinda ilk zamanlardan beri {iizerinde tartisilan farkli sekillerde
yorumlanan, kimi aydinlar tarafindan kabul gormeyen, kimileri tarafindansa hararetle
savunulan bir ideoloji olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v)’in “Ustiinliik ancak takvadadir” hadis-
i serifi ve Kuran-1 Kerim’deki ayetlerde ifade edilen; istiinliigiin ancak kisinin Allah
katindaki yeriyle ilgili oldugu anlayisi hakimken etnik aidiyetin dini aidiyetin yerine gegip

13

gecemeyecegi tartisma konusu olmustur. Yine Kuran-1 Kerim de ...ve birbirinizle

tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik...”"

ayetinden Allah’in insanlar1 farkl
milletlerden yarattigi anlami ¢ikmaktadir ve bu da tartigmaya farkli bir boyut
kazandirmaktadir. Insanoglu dinini secip se¢memede oOzgiirdiir ancak milliyet kendisine
dogustan gelen bir aidiyettir. Nitekim Hz. Peygamber doneminde Arap toplumunda da
kavmiyetcilik oldukea etkin bir unsurdur. Milliyet¢ilik her ne kadar bugiinkii siyasi anlamda

bat1 menseili olarak gelisim gdstermisse de aslinda kokii eskilere dayanan bir ideolojidir.

Nitekim Osmanli Imparatorlugu gibi dini saiklere dayanan devlet yapis1 Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulus asamasina gegis siirecinde milliyetcilik ideolojisi ile arasinda bir bag
kurmak durumunda kalmistir. Osmanli aydinlari, devleti ve dini ihya etme cabalar1 iginde
milliyetciligi reddettiklerinde bile, 6znesini dini kimligin tayin ettigi bir milliyetgilige
meylettiler ve Islam cemaatine modern bir millet olarak bakmaya basladilar. *° Yine Serif

Mardin Islami rabitanin bir proto-milliyetcilik(én-milliyetgilik) bi¢imi oldugunu ifade

88 Not: Bu bsliimiin yazilmasinda: Nuray Altindag, *Tiirk Milliyetciliginin Siyasallasmas: ve Bati/Batililasmasi Algisr’
isimli makaleden yararlanilmistir.

8 Kuran-1 Kerim, Hucurat Suresi, 13

* Tiirkone, Islamciligin Dogusu, s.245-70
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etmektedir.”’ Geleneksel islami diinya goriisiiniin modernlesmeyle beraber Islamciliga gecis
siirecinde ‘millet” kavrami islami anlamiyla yani dini bir cemaat olarak kullanilmaktaydi.
Etnik anlamda millet, ancak bir toplumsal kimlik unsuru olarak diisiiniiliiyordu. Toplumu
kurmaya ve diizenlemeye esas teskil edecek siyasal kimlik unsuru ancak siyaset olabilirdi.”?
Dolayisiyla milliyet¢ilik diisiincesinin hem siyasal hem de toplumsal bir karsiliginin olmasi

gerekmekteydi.

Islam siyaset diisiincesinde oldukca etkili olan “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
Peygamber’e itaat edin, sizden olan ulu’l emre de. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz —
Allah’a ve ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve Peygamber’e gotiiriin. Bu elde
edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”’(Nisa,4/59) ayeti farkh
sekillerde yorumlanmistir. Ancak genel kabul goren yorum ulu’l emre itaatin Islam siyaset
diisiincesinde etkili oldugu diisiincesidir. Ismail Kara’nin “Seyh Efendinin Riiyasindaki
Tiirkiye” isimli kitabinda gegen riiya aslinda Tiirk-Islam diisiincesinin siyasete yansimasini
anlatan 6nemli bir temsil 6zelligi tasimaktadir. 1930’larda bir grup seyh ve halife, bir tasra
kasabasinda “Ya Kahhar” zikriyle rejime beddua etmek icin toplanirlar. Zikirden once
bulusmay1 ayarlayan Rahmi Baba ilging bir rilya goriir: Rilyasinda Diinya haritasinin
ortasindaki Tirkiye, yemyesil cizilmistir. Etrafi simsiyah, kalin ama al¢ak duvarlarla
cevrilidir. Hazreti Muhammed(s.a.v) haritanin basinda insanlar iilkelere taksim ediyor. Sira
Tiirkiye’ye gelince Mustafa Kemal, yliziinli peygamberden c¢evirmis, biraz mahcup
durmaktadir. Hz. Muhammed(s.a.v), oraya bakmadan eliyle, “buray1 suna verin” buyurur.
Ulkenin {slam’1n rengi sayilan yesile boyanmasi ve Peygamberin ¢ok igine sinmeden de olsa
memleketi Mustafa Kemal’e emanet etmis olmasi, Kemalist rejime itaat ve sabretmenin
isareti olarak yorumlamr ve “Ya Kahhar” zikriyle yapilacak bedduadan vazgegilir.” Hal
boyleyken Cumhuriyet déneminde Islamsiz bir milliyet olusumunun karsihk bulmasi
miimkiin degildi. Tabiri caizse; ya Islam millilestirilecekti ya da milliyet Islamlasacakti.
Terakkiye mani olarak goriilen din Kemalist elitler tarafindan daha ¢ok pragmatist bir sekilde

kullanilacakti. Din, tarihe gomiilmesi gereken bir cagdisilik olarak degil, her sey gibi

%! Serif Mardin, “Tiirk Devriminde ideoloji ve Din”, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Miimtazer Tiirkdne, Tuncay Onder(drl)
JIstanbul: Iletisim yay., 1991, 5.56

°2 M.Ertugrul Diizdag (hzl), “Buhranlarimz ve Son Eserleri”, istanbul: iz yaymcilik, 1998, s. 210-214

%3 {smail Kara, Seyh Efendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Istanbul: Umut matbaacilik, 1998, 5.9
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modernlestirilmesi gereken bir olgu olarak goriilmekteydi. “Din,hurafelerden arindirildiginda,

toplumsal ahlaki ve vicdanlar diizenleyecek bir isleve sahip olabilirdi. **

Semsettin Giinaltay hem Tiirk¢ii hem de Islamci olarak tasnif edilen bir diisiince
adanudir. Tiirk¢ii- Islamc1 grupta yer alir. Giinaltay’a gére Islamlasmaya gercek hizmet
Tiurklesmek demektir. “Din ve milliyet birbiriyle i¢ice olan ruhi ihtiyaglardir. Milliyet
temellerinden en feyizlisi dindir. Milliyet miisterek duygular, miisterek mefkireler etrafinda
toplanan, dayanisan bir ziimre demektir. Miisterek duygunun mukaddes kaynagi ise dindir.
Din mefhumundan soyulmus milliyet anka kusu gibi hayali bir mevhumdur. Bir din bir
milletin ruhuna hakim olmus ise, bu hakimiyet o dinin bu milletin milli ruhuna uygun
olmasinin zaruri neticesidir. Bir milletin bu mahiyette olan dini, miisterek duygularin feyizli
kaynagidir. Demek ki din, milliyetin esas unsurlarindan biridir. Samimi bir milliyetperverin

samimi bir dindar olmasi gerekmektedir. *°

Gokalp, din ile milliyet¢ilik arasindaki gerilimi, dini milletin asli bir unsuru olarak
tanimlayarak asmaya c¢alisti. Dini toplumsal hayatin bir katmani olarak yerlestirip, toplumsal
olan1 kutsallagtiran, kutsali toplumsallastiran modernist bir toplum miihendisligini temsil
etmistir.”® Gokalp’e gore milliyetcilik yiiz seneden beri Osmanli Devleti’ni parcalayan bir
mikropken artik Islam’1in lehine dénerek Miisliimanlara verdigi zarar1 telafi etmeye ¢alisan bir
silah olarak gérmektedir. Gokalp’e gére miliyet fikri kuvvet buldukga Islam iimmetgiligi fikri
de o derece kuvvet bulacaktir.”” ‘Tiirklesmek, islamlasmak ve muasirlasmak’ isimli eserinde
bu kavramlarin birbirine zit kavramlar olmadigini aksine birbirini tamamlayan kavramlar

oldugunu ifade etmektedir.

Fazlurrahman, milliyet¢ilik kavramiyla ilgili olarak yaptigi tasnifte bir sosyolojik
milliyetcilikten bir de siyasal bir ideoloji olarak formiillestirilmis milliyetcilikten
bahsetmektedir. Rahman’a gore milliyetgilik; dil dahil bir gruba birlik duygusu veren gelenek
ve gorenekler topluluguna dahil olan bir duygu olarak tanimlanmaktadir. Duygunun yogunluk

siddeti degisebilir. Tirkiyeli, Misirhh ve Pakistanli bir koylii bu anlamda hep milliyet¢i

%4 Tanil Bora, Tiirk Sagmin Ug¢ Hali: Miiliyetcilik, Muhafazakarhk, islameilik, istanbul: Birirkim yay. 1998, s. 118
%3 {smail Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi: metinler Kisiler, istanbul : Risale yayinlar, 1987

% Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis: Cumhuriyet kurulurken laik diisiince, Istanbul: Baglam
yayinlari, 1994, 5.69-71

%7 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, (haz.) ibrahim Kutluk, 1. Baski, Ankara: Kiiltiir
Bakanligi Ziya Gokalp Yayinlari, 1976, s.95
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olmustur. Fakat bunlar ayn1 zamanda gii¢lii bir Islami duyguyla dindaslarina siki bir sekilde
baglilardir. Dolayisiyla bu milliyetcilik yeri geldiginde gayri Miislimlere karst birlikte
miicadele edebilecek kadar sadakat duygusuna sahip bir sekilde milliyetcilikle iliskilidir.
Fakat milliyetgilik, siyasi bir ideoloji olarak diisliniildiigiinde, “hakimiyet hakkini elinde
tutarak mutlak sadakat isteyen bir milli devlet seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Fazlurrahman’a
gore milliyetcilik kavrami Bati’da gelistirildigi haliyle asir1 bir noktaya geldiginde Islam’in
idealleriyle ¢atismak zorunda kalir. Bu olusan asir1 milliyet¢i anlayis 6nlendigi takdirde milli
devletler daha biiyiik Islami hedeflere ulasabilmek icin gercek ve miispet isbirligini veya ¢ok
devletli bir toplum yapisinin olusmasin1 miimkiin kilabilir. Fakat milliyetcilikteki asirilik,
tanimu geregi laikligi gerekli kilmaktadir.”® Laiklik kavraminda timmet kelimesinin bir
karsihigmin olmamasiyla beraber Islam’1 sadece kul ile Allah arasindaki bir iliski boyutuna
indirgemektedir. Kiiltiirel anlamda milliyetcilik zaten kendisine her zaman mutlak bir varlik
alan1 olusturacaktir. Fakat Fazlurrahman’mn ‘asir1 milliyetcilik® yani laiklikle birlesen anlayisi
Ortadogu’da her ne kadar karsilik bulmus olsa da resmi olarak Tiirkiye’de de varlik alani
bulmustur.  Milliyetgiler ve Islamcilar arasinda devam eden tartismada milliyetgilik

Tiirkiye’de resmi bir zafer kazanmistir.

Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik adli eserinde de 19.yy’in sonlarinda dogru
Miisliimanlarin kendi geleneklerini yeniden kesfetmelerinde dini ve milli unsurlarin beraberce
onemli rol oynadiklarin1 ancak bu iki unsur gelistikce milliyetcilik ile yeni Islamcilik arasinda
bir gerginligin ortaya c¢iktigini belirtmektedir. Rahman’a gore Mustafa Kemal gibi 6nderler
sekiiler olmalarina ragmen dini unsurlar1 yok sayamamislardir. Hatta bu iki unsur bir tutularak

milliyetcilik, Islami ge¢mise benlik kazandiracak sekilde savunulmustur. 99

%8 Fazlur Rahman, islﬁm , Mehmet Dag, Mehmet Aydin (cev.),2.Baski, Istanbul:Selguk yay.,1992, s.316.
% Fazlur Rahman, islim ve Cagdashk: fikri bir gelenegin degisimi, Alparslan Ag¢ikgeng, H.Kirbasoglu(gev.), Ankara:
Fecr yayevi, 1990, s.143
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A)BASLICA iSLAMCILAR
1. Said-i Nursi

a. Said-i Nursi’'nin Hayati

a.1) “Eski Said” Dénemi (1878-1923)

Said-i Nursi, 19.yiizyilin sonlarinda yedi ¢ocuklu bir ailenin dordiincii ¢ocugu olarak
Bitlis’in Nurs kdyiinde diinyaya gelmistir. O dénem(1877-1878) Osmanli Imparatorlugu ve
Rusya arasinda “93 Harbi” olarak bilinen bir savas ¢ikmistir. Yine ayn1 donem, Osmanli’nin
Balkanlar’da toprak kaybettigi ve ekonomik olarak da ¢okiise gectigi bir donem olmustur.
Bununla beraber gelen go¢ ve iskan politikalar1 ekonomik ve sosyal agidan bagka sorunlarin
ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Said-i Nursi’nin babasi Mirza Efendi ve annesi Nuriye
hanim dindar bir kisilige sahip insanlardir. Babasi “Sofi Mirza” diye anilmaktaydi. Babasinin
bir tarikata mensup olusu ya da dindar bir kisilige sahip olmasi bu lakabi1 almis olmasinda
etkili olmugtur.'®

Said-i Nursi, ilk egitimini anne-babasindan almustir. Yillar sonra o6zellikle de
annesinden aldig1 egitim i¢in: “Ben sefkat dersimi annemden, nizam ve intizam dersini de

101
babamdan almisim”

demistir.
Said-i Nursi, egitimini ilk basta Tiirkiye’nin dogu vilayetlerinde almaya baslamistir. Evinden
ilim tahsili icin ilk ayrildiginda on yaslarindaydi. '“ Agabeyi, medresede ilim tahsil
etmekteydi. Ilk ilim tahsilini agabeyi ile birlikte Molla Mehmet Efendi’nin Tag koyiindeki
medresesinde almistir. Ancak burada bir talebeyle girdigi miinakasa sebebiyle kisa bir siire
kaldiktan sonra buradan ayrilmis ve kdOyiline geri donmiistiir. Daha sonra babasina
medresedekilerin kendisinden yasca biiyiilk oldugunu bu yiizden yasi ilerleyene kadar

medreseye gitmeyecegini sOylemistir. Bunun iizerine bir yil kadar bir siire derslerini agabeyi

Abdullah eve geldigi miiddetce, yani haftada bir alarak ilim tahsilini siirdiirmeye caligmistir.

100 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1 Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim,18. Baski,

Istanbul:iletisim yaymlari, 2015, s.111

"""Mary F. Weld/Siikran Vahide, Bediiizzaman Said Nursi Entelektiiel Biyografisi, istanbul: Etkilesim yayinlari, 2006,
s.16.

12 Jan S. Markham ve Suendam Birinci Pirim, Said Nursi’yi Anlamak Hayat, Fikirleri ve Eserleri, Said Altmsik,
Mustafa Polat, Mehmet Arikan (¢ev.), Istanbul: Vakif yay. 2012
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O siralarda riiyasinda kiyametin koptugunu, kendisinin Peygamber Efendimiz (s.a.v)’i ziyaret
ettigini ve Efendimizden ilim talebinde bulundugunu, bunun {izerine Efendimizin de;
“Ummetimden sual sormamak sartryla sana ilm-i Kur’an verilecektir” diye miijde verdigi
anlatilmaktadr.'”

Said-i Nursi, daha sonra tekrar yollara diigsmiistiir. Farkli medreselerde bulunmus,
farkli hocalarin talebesi olmustur. Ancak bu yerler Said-i Nursi’nin fitratina uygun gelmedigi
ve beklentisini karsilayamadiglr i¢in pek uzun slirmemistir. Said-i Nursi’nin Beyazit
Medresesi’nde Seyh Muhammed Celali’nin yanindaki ilim tahsili ise sadece li¢ ay stirmiistiir.
Ancak bu kisa stireli ilim tahsili Nursi’nin hayatinda fikirlerinin ve eserlerinin altyapisini
olusturmasi agisindan olduk¢a O6nemli olmustur. Said-i Nursi, bu silire zarfinda mevcut
medrese egitimi sisteminin yetersiz oldugunu ve bu sistemin giiniimiiz sorunlarina cevap
tiretemedigini dile getirmistir. Serif Mardin ise Said-i Nursi’nin uzayip giden miifredat1 cok
zahmetli buldugunu ve bunun da ¢agdas bir algilama sekli oldugunu ifade etmektedir. Serif
Mardin, ayn1 diisiinceleri yirmi yil kadar 6nce Tiirkiye’nin batisinda medrese egitimi goren
Ali Suavi’nin de paylastgimi ifade etmektedir.'® Said-i Nursi, ii¢ aylik ilim tahsilinin
sonunda Seyh Celali’den icazetini alarak Molla Said olmustur.

Said-i Nursi, bir donem Ahmede Xani’nin tiirbesine sik sik gitmis ve orada nefis
terbiyesi yaparak ziihd hayatina yonelmistir. Said-i Nursi’nin Abdiilkadir Geylani hazretlerine
kars1 bir hiirmeti oldugu da kaynaklarda ge¢mektedir. Said-i Nursi ile ilgili 6nemli
calismalarda bulunan Serif Mardin, Said-i Nursi’ nin “idrak giicii’ne iligkin bir 6rnek olarak
seyhler tarafindan olusturulan otoriteyi elestirmesini vermektedir. Said-1 Nursi, seyhlerin halk
nezdindeki hiirmetlerini diinyevi amaclar ugruna kullanmalarin1 ve kendi ihtiyaglarinin
cemaatleri tarafindan karsilanmasini elestirmistir.'*

Said-i Nursi’nin pozitif bilimlerle ilgili olmasi, {ilke ve diinya giindemini yakindan
takip etmesi, bolgesine ait sorunlar iizerine fikir iiretmesi onun diger geleneksel din
bilginlerinden ayri bir formasyona sahip oldugu izlenimini uyandirmaktadir.'®® Ayrica,
Avrupa menseili elestirel diisiinceyi geleneksel taklidi diisiinceye tercih eden Nursi, serbest

diisiinen hiir fertler yetistirerek toplumun geri kalmighik sorununu ¢ézmek i¢in fikir ve

103 Mary F. Weld/Siikran Vahide, s.29

1% Serif Mardin, Tiirkiye’ de Din ve Siyaset, s.114
195 Serif Mardin, Tiirkiye’ de Din ve Siyaset, s.117
196 Canci, 5.175
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projeler tiretmistir.'”” Bunlardan birisi Tiirkiye’nin Dogu Anadolu Bélgesini daha ileri bir
seviyeye ylikseltmek i¢in Arapca, Tiirkce ve Kiirtce egitim yapacak olan Medresetii-z Zehra
idealidir. Bu idealinin en Onemli O&zelligi egitim sisteminin {i¢ ana kolu olan
medreselerin(geleneksel dini okullar), mekteplerin(yeni modern okullar) ve tekkelerin(sufi
kurumlar) ve bu kurumlarin temsil ettigi ilmi disiplinlerin uzlastirilmasiydi. Medresetii-z
Zehra projesi bu uzlastirma diislincesinin somut bir 6rnegi olarak planlanmistir. Said-i Nursi,
din ve fen ilimlerinin beraber okutulacagi bu iiniversitenin kurulmasina ¢ok onem vermis,
Olene kadar da bu hayalinin gergeklesmesi i¢in ¢abalamis ve bu hayalinin ger¢eklesmesini
arzulamustir. Said-1 Nursi’ye gére Medresetii’z Zehra’nin {istlenecegi rol, bolgenin gelecegi
acisindan da oldukca dnemli bir aractir.'® Said-i Nursi, bu diisiincesini gerceklestirmek icin
1907 yilinda resmi makamlarin destegini almak icin Istanbul’a gelmistir. Tahir Pasa, II.
Abdiilhamit’e ulastirilmak tizere Said-i Nursi’nin sohretini igeren bir mektubu da onunla
gondermistir. Istanbul’a vardiginda iki ay Ferik(Tiimgeneral) Ahmet Pasa’nin misafiri
olmustur. Ferik Ahmet Pasa, Said-i Nursi’nin projesini Padisaha ulastirmasi icin gerekli
kisilerle irtibat kurmasina yardime1 olmustur. Said-i Nursi, bu Istanbul seyahatinde Dogu’daki
problemlere dikkat ¢ekmek amaciyla ozellikle Kiirtlere ait geleneksel kiyafetiyle goriismeler
yapmustir. Istanbul’da Fatih Sekerci Han’da bir siire kalan Nursi, bu vesileyle Osmanli
ulemasiyla tanismis ve Osmanli ulemas: tarafindan da tanmmustir. Istanbul’da kaldigi ham
ilim meclisine ¢evirmis, gelenlerin sorularini tatmin edici sekilde cevaplayarak insanlar
etkilemistir. Said-i Nursi’nin mevcut siyaseti tenkit etmesi dikkatlerin iizerine ¢ekilmesine
sebep olmustur. Said-i Nursi, 1908’ de egitim reformlar1 hakkindaki taleplerini igeren
dilekgesini saraya sunmustur. Bu dilekcesi 19 Kasim 1908’de Sark ve Kiirdistan gazetesinde
yaymlanmigtir. Said-i Nursi’nin cesaret dolu konusmalar1 ve mubhalifligi saraym dikkatini
¢cekmis ve bir siire sonra Nursi akil hastanesine yatirilmistir. Ancak saray doktoru “Simdiye
kadar Istanbul’a gelenlerin icerisinde zeka ve fetanetge bdyle bir nadire-i cihan bulunmus
degildir” seklinde bir rapor hazirlamis ve saraya gondermistir. Daha sonra onu bir tehlike
olarak gdren saray pasalari Nursi’nin Istanbul’u terk etmesi i¢in maas teklifinde bulunmuslar

ancak Said-i Nursi: “Ben maas dilencisi degilim. Kendim i¢in degil, milletim i¢in geldim.

107 Sefa Miirsel, Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Istanbul: Yeni Asya yayinlari, 1995, 5s.272.
1% Mary F. Weld, 5.67
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Hem de bunu bana teklif etmek, riisvet ve susma payidir. Benim sahsi menfaatimi neden

milletin genel menfaatine tercih ediyorsunuz?”'® diyerek teklifi reddetmistir.

Said-i Nursi, Istanbul’da kaldigi miiddetce o giinlerde Osmanliyr ve Istanbul’u
calkalayan hiirriyet ve mesrutiyet tartismalarina katilarak mesrutiyeti savunmustur.
Mesrutiyetle beraber iktidara gelen Ittihat-1 Terakki partisiyle ilk baslarda yakin iliskilerde
bulunan Nursi, zamanla onlarin baskici yonetimlerine de karsi ¢ikarak onlarla arasina mesafe
koymus ve onlara muhalif olan Ittihad-t Muhammedi Cemiyetinin kuruculari arasina
girmistir. Ayrica ittihatgilara muhalif goriislerin yazildigi Volkan dergisinde yazmustir.''
Kendi eserlerinde bu konuyla ilgili herhangi bir bilgi olmamakla beraber kimilerine gore

“Kiirt Teali Cemiyeti”nin {iyeleri arasinda da yer almugtir.""!

Said-i Nursi, 1909 yilinda patlak veren 31 Mart olayinda sikiyonetim mahkemesine
cikartilmis ve beraat etmistir. Daha sonra Van’a giderek asiretleri dolagsmis ve onlara istibdat,
hiirriyet ve mesveretle ilgili konusmalar yapmis ve bu konusmalarini soru-cevap tarzinda
Miinazarat ismiyle nesretmistir. Daha sonra Sam’a gitmis ve Sam’daki Emevi Camisinde on
bin kisilik bir cemaate hitaben bir konusma yapnustir. Bu konusmasinda Islam diinyasinin
icinde bulundugu maddi ve manevi hastaliklari teshis etmis, yasanilan sikintilarin sebeplerini
belirterek ¢ozliim yolu gostermistir. Biiyiik begeni toplayan bu konusmasi daha sonra Hutbe-i

Sdmiye ismiyle nesredilmistir. 12

Said-i Nursi, Istanbul’un Ingilizler tarafindan isgal edilmesine tepki gdstererek
1920°de isgalci gligler tarafindan hazirlanan, Kuvay-i Milliye hareketini ‘isyan’ olarak
nitelendiren seyhiilislamin fetvasini reddetmis ve karsi bir fetva kaleme almistir. Said-i Nursi,
bu tutumu sayesinde Ankara’dan bizzat Mustafa Kemal’den davet almistir. Bu davet iizerine
TBMM iiyelerine bir konusma yapan Nursi, orada Mustafa Kemal Atatiirk ile goriismiis

ancak bu goriisme sonucu bir uzlasmaya varamamislardir.

Mustafa Kemal’in Said-i Nursi’ye devlet kademelerinde onemli gorevler teklif
etmesi ancak Said-1 Nursi’nin onun bu tekliflerini reddetme mevzusu Said-i1 Nursi ve Mustafa

Kemal arasindaki iliskiyi inceledigimizde sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sdylemle ilgili

109 Abdullah Manaz, Diinya’da ve Tiirkiye’ de Siyasal islamcilik, izmir: Ubudev yaymlari, 1998, 5.328

"0 {smail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik 5.313

" Tarik Zafer Tunaya, “Tiirkiye’de Siyasi Partiler”, Cilt 2,Istanbul, 1984 s.214

"2 Jsmail Mutlu, Bediuzzaman’in Gériisleri Isiginda islam ve Milliyetgilik, istanbul: Mutlu yayinlari, 1993 s.14-15
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risale-1 Nurlarda ve bu olay1 anlatan bir¢ok kaynakta mevzu su sekilde gecmektedir. Said-i
Nursi’ye yoneltilen, Mustafa Kemal’in sana ii¢ yliz lira maas verip Kiirdistana ve vilayat-1
sarkiyeye Seyh Siinusi yerine vaiz-i umumi yapmak teklifini neden kabul etmedin? Eger
kabul etseydin, ihtilal yiiziinden kesilen yiiz bin adamin hayatlari1 kurtarmaya sebep
olurdun" sorusuna ’ Said-i Nursi’nin s0yle cevap verdigi ifade edilmektedir: “Yirmiser, otuzar
senelik hayat-1 diinyeviyeyi o adamlar i¢in kurtarmadigima bedel, yliz binler vatandasa,
herbirisine milyonlar sene uhrevi hayati kazandirmaya vesile olan Risale-i Nur, o zayiatin
yerine binler derece ig gormiis. Eger o teklifi ben kabul etseydim, higbir seye alet olamayan ve

tabi olmayan ve sirr-1 ihlasi tastyan Risale-i Nur meydana gelmezdi.”'"

Oysa ilerleyen
boliimlerde daha ayrintili bir sekilde deginecegimiz Risale-i Nurlarda tahrifat iddiasinda ayni1
climlenin Risale-i Nurlarin Tenvir ve Zehra nesriyatlarindaki basiminda “..Eger kabul

etseydin, ihtilal yiiziinden kesilen yiizbin Kiird’iin canlarim kurataracaktmn...”''*

seklinde
gecmesi dikkat cekmektedir. ‘Kiirt’ kelimesi yerine ‘adam’ kelimesinin kullanilmis olmasi
tahrifat iddiasinin rastgele veya bir gézden kagma sonucu olmasindan ziyade siyasi bir
ideolojinin zihin yapisin1 gostermektedir. Ciinkii bu iki kelime arasinda Said-i Nursi’nin o
donemki profilini ve konumunu etkileyecek bir anlamsal farklilik vardir. Kiirt kelimesi yerine
adam kelimesini kullanildiginda Said-i Nursi’nin hangi ihtilal sebebiyle ve tam olarak
kimlerin hayatlarin1 kurtarabilecegi anlasilmamaktadir ve diyalog muglakta kalmaktadir.
Ancak Kiirt kelimesini kullandiginiz zaman Said-i Nursi’nin niifuzunun kimleri temsil
ettigini, ne sebeple donemin dnemli siyasi aktorleri ve donemin en iist siyasi aktorii olan
Mustafa Kemal ile goriistiigii anlasilmaktadir. Said-i Nursi’nin ilk mecliste konusma yapmak
lizere bizzat davet edilmesi, Van’da dini ve pozitif bilimlerin beraber okutulabilecegi
Medresetili’z Zehra projesini agma talebini yetkili kisilere iletmesi ve bu goriismeleri yaparken
de ozellikle Kiirtlere ait geleneksel kiyafetleri giymis olmasi onun Kiirtleri temsil eden siyasi
bir pozisyonda oldugunu gostermektedir. Aksi takdirde kendi halinde sadece hocalik vasfi ile
dini bir statiiye sahip bir kimsenin siyaseten bu kadar aktif ve donemin 6nemli siyasi
kadrosuyla muhatap olmasi ve Mustafa Kemal tarafindan davet edilip kendisine vilayet-i

Sarkiye’ye vaiz-i umumi olma vazifesinin teklif edilmesi diisiiniilemezdi.

'3 Beditizzaman Said-i Nursi, Emirdag Lahikasi, 3. Baski, Istanbul: Rnk yay. 2008, s.12
MBeadiiizzaman Said-i Nursi, Sualar, istanbul: Tenvir Nesriyat,1990, 5.256/ Zehra yay.istanbul, 2001, 5.299
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Mary F. Weld’ Said-i Nursi’nin “Bundan on iki sene evvel Ankara reisleri,
Ingilizlere karst Hutuvat-1 Sitte namindaki eserimle miicahedatimi takdir edip, beni oraya
istediler. Gidisatlar1 benim ihtiyarlik hissiyatima uygun gelmedi. Yeni Said oteki diinyaya
caligsmak istiyor. Sizinle beraber ¢alisamaz, fakat size de ilismez”'"® sozlerini Said-i Nursi’nin
Vilayeti Sarkiye’de vaiz-i umumiye teklifini reddetmesi lizerine yaptig1 bir agiklama olarak
ifade etmektedir. ''® Ahmet Akgiindiiz ise Said-i Nursi’ye ait olan ayni metni Said-i Nursi’nin
Seyh Said hadisesine iliskin bir metin olarak iliskilendirmektedir.''” Seyh Said hadisesi 1925
yilinda gergeklesmis bir hadisedir. Ancak metni inceledigimizde Said-i Nursi’nin bu sozlerini
Eskisehir Miidafasinda yani 1935 yilinda soyledigi anlasilmaktadir. Said-i Nursi’nin 12 sene
evvel diye baglamasi bahsettigi olayin 1923 yilinda gerceklestigini gdsteriyor. 1923 yilinda ilk
meclisin agihisinda Nursi gibi Mehmet Akif Ersoy ve Hasan Basri Cantay da
bulunmaktaydilar. Said-i Nursi’nin ilk mecliste konusma yapmasi ve Mustafa Kemal ile
goriismesinden sonra Mehmet Akif Ersoy’un ve Hasan Basri Cantay’in Said-i Nursi’nin
yanina giderek beraber c¢aligmayi teklif etmesi ve Said-1i Nursi’nin onlarmn tekliflerini
reddetmesi {lizerine sdylemektedir. Said-i Nursi’nin bu ifadeyi Eskisehir Miidafasinda
sOylemesinin sebebi ise mahkemenin kendisini dini siyasete alet etmekle suglamasi olmustur.
Said-i Nursi, dini siyasete alet etmedigini o donemi hatirlatarak kendisine yapilan siyasi
isbirligi teklifni reddettigini belirterek reddetmistir.''® Bu noktada Said-i Nursi’nin
eserlerinden alinan metinleri yorumlarken Nursi’nin o sdzleri ne zaman ve ne i¢in sdyledigini
arastirmak dogru sonuca ulagmak i¢in olduk¢a elzem bir konudur. Aksi takdirde yukaridaki
ornekte belirttigimiz iizere yanlis ¢ikarimlarda bulunulmasina sebep olmaktadir. Said-i
Nursi’nin  eserleriyle ilgili daha oOnceden verdigimiz ornekleri g6z Oniinde
bulundurdugumuzda bu tarz yanlis yorum ve tahrifatlar1 bilingsizlik veya yanlighk olarak

aciklamak asir1 iyimser bir yorum olacaktir.

Said-i Nursi, ilerde nasil bir tabloyla karsilasacagini 6ngormesi lizerine kendisine
yapilan teklifleri reddetme sebebini su sozlerle agiklamaktadir: “Mecburiyetle o c¢ok
ehemmiyetli vazifeleri biraktim. Ve bu adamla basa ¢ikilmaz, mukabele edilmez diye,

diinyay1 ve siyaseti ve hayat-1 i¢ctimaiyeyi terk edip yalniz iman1 kurtarmak yolunda vaktimi

115 Bediiizzaman Said-i Nursi, Tarihce-i Hayat, 3. Baski, Istanbul: Rnk nesriyat, 5.205

Hetie Mary F. Weld, s..225

7 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleriyle Bediiizzaman Said Nursi ve ilmi Sahsiyeti, 2. Baski, istanbul: Osmanli
Aarstirmalari Vakfi yay.2014, s. 553

18 Hiseyin Siyabend Aytemur, Risale-i Nur’da Yapilan Tahrifat, 1.Baski, istanbul:Hivda yay. ss. 126-127
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sarf ettim”'"®  Said-i Nursi ayrica, “O zamana yetistigimiz zaman, siyaset canibiyle onlara
galebe edilmez; ancak maéanevi kiling hiikmiinde i’caz-1 Kura’an’in nurlariyle mukabele
edilir'® diyerek siyaseten aktif olmaktan ziyade Kur’an’a hizmet etmenin ve manevi olarak
insanlara yol gostermenin daha faydali olacagini diisiinmiis ve Ankara’dan ayrilmistir. Said-i
Nursi’nin siyaseti biraktim demesi aslinda onun donemin siyasi anlayisiyla uyumlu bir
pozisyonda olmamasi ve kendi niifuzunun tasdik etmedigi bu siyasi anlayisa alet olmak
istmemesiyle ilgilidir. Said-i Nursi kendi siyasi giiciiniin iistiinde bir yap1 oldugunu diislinerek

aktif siyasetten uzaklasarak farkli bir miicadele yolu se¢mistir.

a.2) Yeni Said Dénemi

Said-i Nursi, Van’da tutuklanip &nce Istanbul’a daha sonra sirasiyla Burdur, Isparta
ve Barla’ya siirgiin edilmistir. 1926 yilinda baslayan Eskisehir, Kastamonu, Denizli, Emirdag
ve Afyon’daki gozaltilar, siirgiin ve mahkemelerde 1949 yilina kadar gegen zaman onun

“Yeni Said” olarak nitelendirildigi donemdir.'*'

Necmettin Sahiner, Said-i Nursi’nin bu donemini: “ Siyasileri irsad tarikiyle, onlara
dogru yolu gostermek ve onlari dine hizmetkar yapmak igin calistigi devre” olarak ifade
etmektedir.'* Said-i Nursi’nin 1923 yilinda yaymladigi on maddelik bildiride meclis
iiyelerini ibadetlerini yerine getirmeye ve Islam seriatina uygun hareket etmeye davet etmesi
bunun somut gostergelerinden birisidir. Said-i Nursi’nin bu tavsiyeleri nedeniyle Mustafa
Kemal ile arasi agilmistir. Yasanan bu olaylardan sonra Said-i Nursi verdigi siyasi
miicadeleyle o donemin zeminiyle netice alamayacagini diisiinerek kendini daha ¢ok ilme
vermis ve onemli eserler ortaya koymustur. Ankara’dan Van’a gecerek iki sene(1923-1925)

Erek daginda yaninda birkag talebesiyle birlikte miinzevi bir hayat yasamistir.

Said-i Nursi, 1925 yilinda meydana gelen Seyh Sait olayiyla ilgisi olabilecegi
diisiiniilerek Van’dan Istanbul’a  gétiiriilmiistir. Bazi kaynaklarda Seyh Said’in

Bediuzzaman’in niifuzundan faydalanmak i¢in Bediuzzaman’dan yardim istedigi ancak

19 Bediiizzaman Sad-i Nursi, Sualar, 3. Baski, Istanbul: Rnk yay. 2008, 5.463.

120 Bediiizzaman Said-i Nursi, Tarihge-i Hayat, 3. Baski, Istanbul: Rnk nesriyat, s.148

2! Ihsan Isik, Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk, istanbul: Unlem yaymlar1, 1990. s.13

122 Necmeddin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said-i Nursi’ yi Anlatiyor, istanbul: Yeni Asya yayinlar1, 1993 5.355
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talebinin karsiliksiz kaldigir ifade edilmistir. Yine bazi kaynaklarda da Bediuzzaman’in
6liimiine yakin zamanda yaptig1 en biiyiik yanlisin bu isyana katilmamak oldugunu séyledigi

belirtilmektedir. >

Bircok kaynakta Said-i Nursi’nin Seyh Sait isyanina destek verdigi
gerekgesiyle Barla’ya siirgiin edildigi ifade edilmektedir. Ancak Said-i Nursi Seyh Said Isyan
heniiz baslamadan belki isyana destek verir diisiincesiyle tehlike arz ettigi diisliniilerek siirgiin
edilmis ve hemserileriyle goriismesi yasaklanmisti. Dolayisiyla kendi iradesiyle isyani
destekleyip desteklememesi gibi bir durum fiili olarak s6z konusu olmamistir. Barla’da
kaldig1 8 yil boyunca kendisini ilme ve eserlerine adamistir. Risale-i Nur Kiilliyatinin biiytik
bir boliimiinii Barla’da yazmustir. Said-1 Nursi, her ne kadar siyasetten uzak durmaya caligsa
yeni kurulmakta olan Cumbhuriyet rejimine bir karsi tehdit unsuru olarak goriilmiistiir.
Eserlerinin gizli gizli yayilmasi ve ¢ogaltilmast onun devlet tarafindan siirekli kontrol altinda
tutulmasi gereken bir isim oldugunu gostermektedir. Said-i Nursi fiili olarak bir faaliyette
bulunmasa da Mustafa Kemal’ in tekliflerini reddettigi ve Islam’a uygun bulmadig1 durumlari

kabul etmedigi i¢in Mustafa Kemal’ e kars1 pasif bir direng igerisinde olmustur. 124

Said-i Nursi “Mektubat” adli eserinde Eski Said donemini su sekilde anlatmistir:
“Buraya kadar gegen hayatim bir vatanperverlik haliydi. Siyaset yoluyla dine hizmet hissini
tastyordum. Fakat bu andan itibaren diinyadan tamamen yiiz ¢evirdim ve kendi istilahima
gore “Eski Said’i gdmdiim. Biisbiitiin ahiret ehli ‘Yeni Said’ olarak diinyadan elimi ¢ektim.
Tam bir inziva ile bir zaman Istanbul’ un Yusa Tepesi’ne ¢ekildim. Daha sonra dogdugum yer
olan Bitlis ve Van tarafina giderek magaralara kapandim.”'*’Said-i Nursi, Yeni Said dénemini
de yine Mektubat adl1 eserinde sOyle agiklamaktadir: “Eski Said sigarayla beraber gazeteleri,
siyaseti ve sohbet-i diinyeviye-i siyasiyi terk etti. Buna kat’i sahid, o vakitten beri sekiz
senedir bir tek gazete ne okudum ne de dinledim.”'*® Said-i Nursi bu yillarda kendi diinyasina
yonelmis ve siyasi fikirlerini paylasmaktan uzak daha ¢cok maneviyata yonelmistir. Bu da
Nursi i¢in farkli bir miicadele sekli olmustur. Nitekim eserleri ge¢miste ve giliniimiizde

kitlelere hitap etmis ve nice insanlar iizerinde etkili olmustur.

1950 yilinda Demokrat Parti’nin se¢imleri kazanmasiyla Said-i Nursi’nin hayatinda

yeni bir donem daha baglamigtir. Said-i Nursi’nin 1957 sec¢imlerinde agik agik, onceki iki

123 Sara Giil Turan, Tiirkiye’de Din Terorii, 2. Baski, [zmir: Arda’s Yayinlari, 1996, s.100
124 Tyran, s. 100

125 Said-i Nursi, Mektubat, Istanbul: Sozler yayinevi, 1986, s.375

126 Said-i Nursi, Mektubat , 5.64
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se¢imde de zimmen Demokrat Partiyi destekledigi bilinmektedir. Menderes’ in destegiyle
Risale-1 Nur kiilliyatinin biiylik kismu Latin harfleriyle basilmistir. Said-i Nursi, 1957 yilinda
Isparta’daki Tugay Camisinin temelini atmis ve 1960 yilinda Emirdag’ da rahatsizlanmigtir.

23 Mart 1960’ da kendi istegiyle Urfa’ ya gétiiriilmiis ve orada vefat etmistir.'>’

Said-i Nursi’deki Eski Said ve Yeni Said ayrimini inceledigimizde Eski Said’in
meselelere bakisinin daha ¢ok akil ile Yeni Said’in ise kalp ile oldugunu gérmekteyiz. Ancak
zamanla Said-i Nursi kalp ile aklin ittifak ettigini fark etmistir. Yol farkli olsa da ulastig
sonu¢ aynt kapiya c¢ikmistir. Bu ylizden hastali§i sebebiyle Nurcu kardesleriyle
konusamadigini ancak onlarn da Eski Said’in eserlerini okumalarini tavsiye etmistir.'*®
Dolayistyla Said-i Nursi’deki bu ayrim bir digerini kiiglimseyen veya bir digerini yalanlayan

bir ayrim olmamustir. Sadece yontemsel bir farklilik olmustur.

Said-i Nursi’nin hayatinin bu sekilde donemlere ayrilmasi onun siyasi tutumuyla
ilgilidir. 11k donemlerde Islamcilikla ilgili diisiincelerini siyaseten bir alan acacak zeminde
ifade etmistir. Ancak donemin c¢alkantili siyasi yapisi, Cumhuriyet déneminin kuruldugu
temeller, ¢dziim yollarinin sekiiler diizlemde tartisilmasi ve Islamcilik diisiincesinin verdigi
siyasal miicadelenin yenildigi diislincesi iizerine Said-i Nursi Yeni Said doneminde kendi
icine kapanip sorunu temelinden anlamaya ¢alismistir. Bunun i¢in de meseleye en basindan,
Islam inancinin temeli olan ‘iman esaslarindan’ baslayarak meseleyi ‘cagin ihtiyaclarina gore
hareket eden reformcu’ bir yaklasimla yeniden ele almistir. Bu bakis agisiyla Said-i Nursi,
Islamcilarin sahip oldugu en kdktenci tutumu sergilemistir. Topluluklara degil fertlere hitap
ederek insanlar1 yonlendirmistir. Meseleye siyasal bir zeminde bakmaktan ziyade fertler
izerinden toplumu ihya etme g¢abasi igerisine girmistir. Bu ylizden fikirlerini siyasi bir sdylem
olarak ifade etmemistir. Siyasi bir sdylem iiretmemesinden kastedilen sey, devletten bir seyler
talep etmekten vazge¢cmesi yani biirokrasiyle iligki kurmamasi anlamima gelmektedir. Yeni
Said’i Eski Said’den ayiran ozelliklerden birisi de Said-i Nursi’nin bu tutumu olmustur.
Ancak onun bu tutumu Cumhuriyet rejiminin yoneticileri tarafindan her zaman bir tehlike

olarak goriilmiistiir. Said-i Nursi i¢in her ne kadar siyasetten uzak bir kisi izlenimi verilmek

127 {smail Kara(hzl.), Tiirkiye’de islameilik Diisiincesi, Istanbul: Risale yaymnlari, 1987, s. 314-315
128 Bedilizzaman Said Nursi, ictimai Dersler, istanbul: Zehra yay. ,2013, 5.611
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istense de aslinda kendisinin siyasal miicadele yonteminde farkli bir yol izledigini soylemek

daha dogru olacaktir.'?

(1) Said-i Nursi’'nin Lakaplariyla ilgili Tartisma

Said-i Nursi’ye Said-i Nursi ismini, icazetini aldiktan sonra Bagdata’a giderken
ugradig: Siirt’deki Molla Fethullah Efendi medresesinde bulunan Fethullah Efendi vermistir.
Fethullah Efendi, Molla Said’in zeka ve hafizasini test etmek i¢in imtihan yapmis ve sordugu
her kitaba Molla Said’in okudum cevabi vermesi lizerine Molla Said’ in zeka ve hafizasina
hayran kalmistir. Bu sebeple Said-i Nursi’yi Bediuzzaman-1 Hemedani’ ye benzeterek ilk defa
ona Bediuzzaman diye hitap etmeye bagladig1 belirtilmektedir.'*°

Said-i Nursi’nin Kiirdi ve Nursi lakaplarinin kullanimi ile ilgili ise onemli bir
tartisma s6z konusu olmustur. Bu tartismaya deginmemizin sebebi tartismanin Said-i Nursi’ye
atfedilmek istenen ideoloji ve kendisi i¢in olusturulmak istenen profilden bagimsiz
olmamasidir. Bu sebeple, Said-i Nursi ile ilgili bircok eser yazmis olan Ahmet Akgiindiiz’iin
ideolojik kaygilarinin metinleri yanlis yonlendirmesi sonucu olusan bir takim yanlisliklara
deginilecektir. Bilindigi lizere Said-1 Nursi, bir¢ok yerde Said-i Kiirdi olarak ge¢mektedir.
Ahmet Akgilindiiz, Said-i Nursi’nin ‘Kiirdi’ nisbesini kullanmasinin sebebini sdyle
aciklamaktadir: “sahsin o bolgede oldugunu sdyleyen bir aidiyet ihsas ediyordu; Erzurumi,
Konevi, Bursevi gibi... Bu manada Ustadd hazretleri de, Osmanli doneminde bu nam ile
cagriliyordu. Fakat bu aidiyetin daha sonra farkli manalar ihsas etmesi sebebiyle, Ustad,
Osmanl sonrasi kendi kdyiine nisbetle “Nurs” soyadim almus ve bunu kullanmugtir.”'?!
Ahmet Akgiindiiz’e gore Ustad, Kiirdi nisbesini kendisi isteyerek kullanmamistir, baskalar
kendisini dyle adlandirdigi i¢in kullanmistir. Akgiindiiz, climlesinin devaminda; “Fakat bu
aidiyetin daha sonra farkli manalar ihsas etmesi sebebi” climlesiyle Kiirt kelimesinin 1rk¢1 bir
anlama gelecegini kastetmektedir. Dolayisiyla Akgiindiiz’e gore Said-i Nursi, ‘Nurs’ nisbesini
Kiirdi nisbesine alternatif olarak kullanmistir ve “Nurs” soyadint Osmanli Sonrasi kendi

koyiine nisbetle almistir. Oysa Said-i Kiirdi, Miinazarat-1911 eserinin en sonuna miiellif

129 Canci, s. 185

130 Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said-i Nursi’ yi Anlatiyor, s.61

31 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve imi Sahsiyeti, istanbul: Osmanl Arastirmalart
Vakfi, 2013, s.100.
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imzasini, Said el-Kiirdi en Nursi'>

olarak kullanmaktadir. Tuluar, Isarat, Rumuz vs
eserlerinde “Bediiizzaman” bazi makalelerde “Said” veya “Bediiizzaman Kurdi”,
Bediiizzaman Said-i Kurdi, hatta aidiyet konusunda farkli manalar ihsas etmedigi donemlerde,
Said-i Nursi ismini de kullanmistir. Tim bunlar bize Nursi nisbesinin, Kurdi nisbesine
alternatif olarak kullanilmadigini gostermektedir. Aksine, Nursi nisbesi Cumhuriyet
déneminde Saidé Kurdi® ye verilen “Okur” soyadina alternatif olarak kullanilmistir.'** Oysa
Ahmet Akgilindiiz’iin olusturmak istedigi Bediilizzaman profilinde Bediiizzaman, Kiirdi
nisbesini bilingli bir sekilde kullanmaktan 6zellikle kagmistir. Ahmet Akgiindiiz’iin konuyu
bu sekilde yorumlamasinin sebebi ‘Kiirdi’ nisbesinin milliyet¢i bir anlam ifade etmesi lizerine
Said-i Nursi i¢in olusturulmak istenen Tiirk-Islam sentezi diisiincesindeki Kiirt-Islam
profilinin tehlikeli bir alana tekabiil etmis olmasidir. Tehlikeli alandan kastedilen sey, Islam

kardesligi paydasinda Tiirk-Islam catis1 altinda biitiinlestirilmek istenen farkli milletlerin

kendi milliyetciliklerini Islamc1 kimligi ile beraber 6ne ¢ikartmalar1 durumudur.

b)  Siyasi Goriisleri

Said-i Nursi, mesrutiyeti ¢ok ciddi bir sekilde savunmus ve mesrutiyetin gerekliligi
tizerinde durmustur. Eserlerinde bu konuya deginmis hatta insanlara mesrutiyetin faydali ve
gerekli bir sey olduguna inandirmak i¢in konusmalar yapmistir. Said-i Nursi’nin su
sOzlerinden mesrutiyete ne kadar Onem verdigini gorebilirizz “Ne kadar iyilik var,
mesrutiyetin ziyasindandir. Ne kadar fenalik var, ya eski istibdadin zulmetinden, yahut
mesrutiyet namiyla yeni bir istibdadin zulmiindendir.” Mesrutiyeti “Onlarin isleri, kendi

59135

aralarinda stra iledir.”'** Ve “Iglerinde onlarla istisare et ayetlerinin tecellisi olarak

(13

gormektedir. Said-i Nursi, Mesrutiyeti soyle aciklamistir; “o viicud-u nuraninin kuvvete

bedel, hayat1 haktir. Kalbi marifettir. Lisan1 muhabbettir. Akli kanundur, sahis degildir. Evet

132 Said Nursi, “I¢timai Receteler-1I, Miinazarat, Tenvir Nesriyat sf 88, Zehra yayincilik, I¢timai Dersler, Miinazarat,
sf.149

'3 Hiiseyn Siyabende Aytemur, Risale-i Nur’da Yapilan Tahrifat, 1. Baski, istanbul: Hivda yay., 2005, 5.328

134 Kuran-1 Kerim, Stra siresi, 38

135 Kuran-1 Kerim, Al-i imran siresi, 159
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mesrutiyet, hakimiyet-i millettir.” Mesrutiyetin insan1 hayvanliktan kurtaracagini, saadete

ulastiracagini ve Islamiyet’in de bahtim agacagin séylemektedir.'*®

c) Milliyetcilige Bakisi

Bu béliimde Said-i Nursi’nin milliyetcilik tanimi, anlayis1 veya tasavvuru lizerinde
durulacaktir. Bu tezde miimkiin oldugunca birincil kaynaklardan faydalanmaya dikkat
edilmektedir. Dolayisiyla meselenin dogru bir perspektiften degerlendirilebilmesi i¢in Said-i
Nursi’nin milliyet¢iligi nasil tanimladigin1 anlamamiz gerekmektedir. Said-i Nursi’nin Eski
Said doneminde yazdigr Mektubat adl1 eserinde bu konunun iizerinde durdugu igin bu bdliim

hazirlanirken o eserinden faydalanilacaktir.

Said-i Nursi, milliyet¢ilik anlayisinin olugsmasinda etkili olan Huctirat suresi 13.

Ayetin mealini sO0yle agiklamaktadir;

“Sizi taife taife, millet millet, kabile kabile yaratmisim,
td birbirinizi tamimalisiniz ve birbirinizdeki haydt-i ictimad’iyeye
‘aid miindsebetlerinizi bilesiniz, birbirinize mu’avenet edesiniz.

Yoksa sizi kabile kabile yaptim ki yekdigerinize karst inkar ile

) . . 5137
yabani bakasiniz, husumet ve adadvet edesiniz degildir.”

Said-i Nursi, bu ayetten yola ¢ikarak ‘Heyet-i Ictimaiye-i Islamiye’ icin biiyiik bir
ordudur tanimlamasi yapmaktadir. Kabileler halinde yaratildiklarin1i ancak birlik iginde
olduklarimi ifade etmektedir. Kabilelerin Haliklarinin, Rezzaklarinin, Peygamberlerinin,
kiblelerinin, kitaplarinin ve vatanlarinin bir oldugunu dolayisiyla kabilelerin birbirini inkar
etmek icin degil, birbirleriyle tanmisip yardim etmek icin var olduklarini savunmaktadir.
Burada kabile kelimesinden kasit millet kelimesidir. Said-i Nursi, burada ‘millet’ fikrinin
gercekligini kabul etmis hatta bu zamanda “Fikri milliyeti birakimiz”'** diyemeyiz demistir.

Ama Oncelikle Said-i Nursi de millet tanimi1 neye tekabiil ediyor ona bakmak gerekmektedir.

136 Beditizzaman Said-i Nursi, I¢timai Dersler, Istanbul: Zehra yay.? 5.83
137 Bediiizzaman Said-i Nursi, Mektiibat, istanbul: Rnk yayinevi, 2008, s.344
1% Nursi, Mektabat, s. 345
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Said-i Nursi de fikr-i milliyet iki kistmdir. Bir kismi ‘menfidir’ yani zararhdir,
baskasini yutmakla beslenir, digerlerine diismanlik eder bu da karsilikli diismanliga sebebiyet
verir. ‘Miispet milliyet’ ise hayat-1 ictimaiyyenin ihtiyacindan dogmustur. Yardimlasmaya
sebeptir, faydalidir. Islam kardesligini giiclendirecek bir vasitadir. Said-i Nursi menfi
milliyet¢iligin Miisliimanlar i¢in zararl oldugunu bazi 6rnekler vererek ifade etmistir. Mesela;
Emeviler fikr-i milliyet diisiincesini siyasete karistirdiklari icin hem Islam alemini kiistiirdiiler
hem de kendileri de felaketler yasadilar. Avrupa milletlerinden Fransiz ve Almanlarin
diismanliklar1 ayrica menfi milliyet fikriyle basta Rum ve Ermeni olan pek cok kuliipler
naminda sebeb-i tefrika-1 kuliib, muhtelif miilteciler cemiyetinin olusmasina sebep oldu. Ve
menfi milliyetin zararlarini yasadilar. Simdi birbirine muhtag, mazlum ve birbirinden fakir ve
ecnebi tahakkiimii altinda ezilen Miisliimanlarin fikr-i milliyet diislincesiyle birbirine yabani
olarak bakmasi ve birbirini diisman olarak gormesi tarif edilemez bir felakettir. Iste o
dindaslara diismanlik etmek demek dolayisiyla Islamiyet’e, Kur’an’a dokunur. Miispet
milliyet fikri ise Islamiyet’e hizmetkar olmali, Islamiyet’e kale, zirh olmali ancak Islamiyet’
in yerine gegmemelidir. "*° Said-i Nursi’nin milliyetcilikle ilgili yaklasimina baktigimizda
irkeiliktan uzak bir milliyetgilik anlayisina sahip oldugunu anlamaktayiz. Farkli milletlere
kars1 diismanlik beslememek ve iistiinliik taslamamak {lizere adaletle yaklasilmasi gereken bir

milliyetcilik anlayisin1 savunmaktadir.

d) islami Bakis Agisi
d.1) Hutbe-i Samiye

Hutbe-i Samiye, Said-i Nursi’nin otuz bes yasindayken 1911 senesinde Sam
ulemasinin 1srar1 lizerine Sam’daki meshur Emevi Camisinde verdigi hutbedir. Said-i
Nursi’nin Sam’in 6nemli alimlerinin de bulundugu kalabalik bir gruba verdigi bu hutbe
oldukgca dikkat cekmistir. Oyle ki bu hutbe bir hafta icerisinde iki defa tekrar edilmistir. Daha
sonra miellifi Said-i Nursi, bu 6nemli dersin aslinda zaman1 gegmis eski bir hutbe olmadigini

ve Emevi Camisinden ziyade Islam aleminin ii¢ yiiz yetmis milyonluk cemaatine hakikatli ve

139 Said-i Nursi, Mektubat, s. 298-299
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taze bir ders oldugunu ifade ederek terclimesini nesretmistir. '* Bu hutbede Said-i Nursi,
Islam aleminin iginde bulundugu sorunlara sundugu ¢dziim yollarmi aktarmustir. Dolayisiyla

bu hutbeyi tiim Miisliimanlara hitap eden bir anlayisla vermistir.

Said-i Nursi, daha sonra Hasiyesinde, Eski Said’in siyasetle ve igtimaiyat-1 Islamiye
ile fazlasiyla alakadar oldugunu ancak bu siire zarfinda hi¢bir zaman dini siyasete alet veya
vesile yapmadigini ifade etmistir. Said-i Nursi, belki biitiin kuvvetiyle siyaseti dine alet
ettigini ancak dini siyasete alet etmedigini vurgulamistir. Ve Said-i Nursi; “Dinin bir
hakikatini bin siyasete tercih ederim”'*! diyerek olaylara bakisinda temel aldig1 seyin islam’mn
hakikati oldugunu, siyasetin asla hakikatin Oniine geg¢mesine izin vermeyecegini ifade

etmistir.

Said-i Nursi’nin immetgcilik anlayigsina bakisint kendi climlelerinden anlamaya

calisalim:

“Hiirriyet-i ser’iye (seriat gergevesinde olan hiirriyet)
ile mesveret-i mesrua, hakiki milliyetimizin hdkimiyetini gosterdi.
Hakiki milliyetimizin esasi, ruhu ise Islamiyettir. Ve Hilafet-i
Osmaniye ve Tiirk ordusunun o milliyete bayraktarlig itibariyle, o
Islamiyet milliyetinin sadefi ve kal’asi (muhafazasi ve kalesi)

hiikmiinde Arap ve Tiirk hakiki iki kardes o kal’a-i kudsiyenin

. 142
nobettarlaridirlar.”

Said-i Nursi bu metinde esas olan hakiki milliyetin Islam milleti oldugunu ifade
etmektedir. Araplar1 ve Tiirkleri de bu Islam milletinin bayraktarlar1 olarak gdrmekte ve bu
noktada kardes olduklarmn sdylemektedir. Ehl-i IslAm’1n bir tek asiret gibi oldugunu, asiretin
bireyleri gibi Islam topluluklarmin da birbirlerine Islam kardesligiyle bagli olmalari
gerektigini savunmaktadir. Biitiin islam toplumlari nurlu bir zincir gibi birbirlerine baghdirlar.
Nasil ki agiretin bir ferdi bir cinayet islese o asiretteki herkes kars1 tarafin nezdinde suglu olur.
Asiretteki her bir ferd o cinayeti islemis gibi olur. Iste Miisliimanlar da birbirlerine kars1 bu

sekilde sorumludurlar. Said-i Nursi, Miisliimanlarin bugilinkii i¢inde bulunduklar1 sikintil

140 Bediiizzaman Said Nursi, iq.timai Dersler, s.39
41 Bediiizzaman Said-i Nursi, k;timai Dersler, s. 54
142 Bediiizzaman Said-i Nursi, Igtimai Dersler, .58
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durumdan kurtulmalar i¢in 6zellikle Araplarin daha sonra da Tiirklerin ¢aba gostermeleri

gerektigini diisiinmektedir. Hutbe-1 Samiye’deki amacini su sozlerle acgikliyor:

“ Zannetmeyiniz ki, ben bu ders makamina size nasihat
etmek i¢in ¢itktim. Belki buraya ¢iktim, sizde olan hakkimizi dava
ediyoruz. Yani Kiird gibi kii¢iik taifelerin menfaati ve saadet-i
diinyeviyeleri ve uhreviyeleri, sizin gibi biitiin muazzam taife olan
Arap ve Tiirk gibi hakim olan iistadlara baghdir. Sizin

tembelliginiz ve fiiturunuz ile biz bicare kiiciik kardesleriniz olan

: . . v 143
Islam taifeleri zarar goriiyoruz.”

Said-i Nursi, Araplarin ve Tiirklerin islam milletinin bayraktarlar1 olmasi sebebiyle
diger Miisliiman milletlerin sorumluluklarinin da onlarin tizerinde oldugunu ifade etmektedir.
Araplarin ve Tiirklerin tembelliklerinin Kiirtler gibi diger Miisliiman milletlere zarar verdigini
savunmaktadir. Nursi Islam toplumunu ¢ok ¢ark ve dolaplari olan bir fabrikaya benzetiyor. O
fabrikanin bir carki geri kalirsa yahut bir arkadast olan bagka bir ¢arka tecaviiz ederse yani
hakkin1 gasp ederse makinenin isleyis dengesi bozulur. Bunun ig¢in birbirimizin sahsi
kusurlarina bakmadan Ittihad-1 Islam’1 gergeklestirmemiz gerektigini savunmaktadir. Ciinkii
Said-i Nursi’ ye gore “Bir adamin kiymeti himmeti(gayreti) nispetindedir. Kimin himmeti

144 - . . .. .
”™* Bu diisiince bizim ehl-i imanimizin bir

milleti ise, o kimse tek basiyla kiigiik bir millettir.
neticesidir. Said-i Nursi ben sizden hakkimi dava ediyorum derken siyasi bir talep olarak
tiniversite, dil ve kiiltiirel talepleri ifade etmektedir. Millet olmanin temel unsurlarina dikkat
cekmektedir. Said-i Nursi’nin Kiirt milleti i¢in siyasi bir figlir oldugunu talep ettigi siyasi
haklara baktigimizda daha iyi anlamaktayiz. Divan-1 Harbi Orfi’de Istanbul’a Kiirdistan’da
mektepler agmak i¢in geldigini ifade ederek egitim talebini dile getirmistir.'* Federal Kiirt
yapilanmasini1 desteklemistir. Ictima-i Regeteler’deki Beyan-ul Hak boliimiinde Hamidiye

alaylar ile ilgili goriislerini anlatarak milli ordu vurgusu yapmustir.'*® Miinazarat’da Kiirtlerin

milli ekonomilerinin olmasi gerektigine dair bir boliim vardir.'*” Ayrica Said-i Nursi’ nin

143Bediiizzaman Said-i Nursi, I¢timai Dersler, .59
144 Bediiizzaman Said-i Nursi, I¢timai Dersler, s.60
14> Bediiizzaman Said-i Nursi, I¢timai Dersler,s.154
148 Bediiizzaman Said-i Nursi, i¢timai Dersler,s.505
%7 Bediiizzaman Said-i Nursi, i¢timai Dersler,s.94
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Abdiilhamid’i istibdat yoOnetimi olarak nitelendirmesi Abdiilhamid’in merkeziyetci

politikasina karsi oldugunun gostergesi olmustur'*®.

Said-i Nursi’ye Hamiyet-i diniye mi yoksa hamiyet-i milliye mi daha kuvvetli ve

daha lazim diye sorulunca, Said-i Nursi onlara sdyle cevap vermistir:

“Biz Miisliimanlar indimizde ve yammizda din ve
milliyet bizzat aymiduwr, itibari, zdhiri, arizi bir ayrilik var. Belki
din, milliyetin hayati ve ruhudur. Ikisine birden ayri ve farkl
bakildigi zaman; dini gayret, halk ve elit tabakayr kapsiyor. Milli
gayret ise yiizden birisine, yani sahsi menfaatini millete feda edene
ozgiidiir. Oyleyse hukuk-u umumiye icinde dini gayret esas olmall,
milli gayret ona hizmet¢i ve koruyucu olmali. Biz sarklilar i¢in
icimizde kalplere hdkim olan hiss-i dinidir.  Dini gayret ve

Islamiyet milliyeti, Tiirk ve Arap icinde tamamiyla meczolmus ve

kabil-i tefrik(ayrilik) olamaz bir hile gelmis.”"*

Said-i Nursi’ye gore din ve milliyet zaten birbirinden bagimsiz seyler degildir. Din
milliyete ruh veren bir olgudur. Dini gayret daha kapsayiciyken milli gayret, kendi sahsi
menfaatlerini bir kenara birakip milletinin menfaati i¢in kendini feda edenleri kapsamaktadir.
Dolayistyla topumun hukuku i¢in dini gayret esas olurken milli gayret de ona destek

olmalidir.

Said-i Nursi, Miisliiman toplumlar1 Islamiyet milliyeti olarak tanimlamakta ve
hepsini birbirine bagli zincirler olarak gérmektedir. Zincirler birer birer saglam olup birbirine
baglandiginda daha giiclii bir kuvvet haline gelebilirler. Dolayisiyla milli gayreti de inkar
etmemektedir. Birlik ve beraberlik igerisinde Islam diinyasinin yeniden giiclenmesi ve

ilerlemesi i¢in tembellikten uzak durarak gayret sarf etmeleri gerektigini savunmaktadir.
e) Kiirt Milletine Hitab1

Bu boliimde Said-i Nursi’nin Kiirtlere hitaben yaptigi konusmalarinin ve soru-
cevaplarin bulundugu Miinazarat adli eserinin ve makalelerinin Kiirtlerle ilgili béliimlerden

faydalanilacaktir.

1%8 Bediiizzaman Said-i Nursi, ictimai Dersler,s.84
9B diiizzaman Said-i Nursi, Ictimai Dersler, s.63
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Said-i Nursi’nin Eski Said doneminde yazdigi Miindzarat isimli eseri 24 Temmuz
1908 tarihinde ilan edilen ikinci Mesrutiyet’ten sonra Kiirtler’e mesrutiyeti anlatmak ve
onlarin sorularma cevap vermek iizere girdigi diyaloglardan olusmaktadir. Said-i Nursi,
Kiirtleri anlatirken tabiatlarinin mesrutiyete yakin oldugunu bu sebepten derslerinin miinazara
ve miinakasa seklinde islendigini ve medreselerinin kii¢iik bir alimler mescidini andirdigini
ifade etmektedir. Bu eserini yazmasina sebep olarak da kafasinda soru isareti olan fakat
kendisinin heniiz gérmedigi Kiirtlere ayrica siyasetle ilgilenen Ogrencilerin hastaliginin

teshisine yardime1 olmak olarak agiklamaktadir.'*’

Said-i Nursi’ye Biz Kiirtler de zeka, cesaret, gayret, itaat ve fertler var. Neden boyle
sefil, miiflis ve zelil kaldik. Ilerleyen milletler istikbale dogru kosuyorlar, komsumuz olan
milletler sayilar ve kuvvetleri bizden az iken iizerimize geliyorlar?'®' diye sorulunca Said-i

Nursi onlara sdyle cevap vermistir:

“Her bir millet i¢in, onun milli cesaretini toplayacak
namus-u milliyesini muhafaza edecek ve kuvveti onda toplanacak
bir manevi havuz vardir. Bazi reisler bilerek veya bilmeyerek o
havuzun veya o hazinenin etrafinda delikler agtilar. Havuzu
kurutup, hazineyi bos bwraktilar. Her milletin menfaati igin
fedakdrlik yapacak onderleri vardwr ancak bizde bu suiistimal
edildi. Eger megsrutiyetten istifade edip o delikleri kapatip tekrar
havuza c¢evirirseniz ve o kiymetli kuvveti devletimizin eline
verirseniz merhamet, adalet ve medeniyet kazanacaksiniz. Sizin
simdi degil fakat eskiden bir yigidiniz uyanmamis, milletin
namusunu bilmemis, sadece menfaat veya bir agsiretin namusunu
diisiinmiistiir. Tatly hayatini herkes boyle seyler igin feda edemez.
Fakat  fikr-i  milliyette  onlar  gibi  temasa  etseydiniz,
kahramanhgimizi  aleme tasdik ettirip yiiksek tabakalara

,152
ctkardmiz.’

Said-i Nursi, Kiirtlerin neden geride kaldiklar1 sorusuna her milletin kendi milli
namusunu koruyacagi manevi bir havuzunun oldugunu ancak Kiirtlerin bu manevi havuzunun

etrafinda bazi kimseler tarafindan bilerek ya da bilmeyerek delikler agarak bu manevi

150Bediiizzaman Said-i Nursi, Ictimai Dersler, s. 81
131 Beditizzaman Said-i Nursi, I¢ctimai Dersler, s. 124
152 Bediiizzaman Said-i Nursi, I¢timai Dersler, s.124-125
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havuzun dolmasina engel olduklarini ifade etmektedir. Burada manevi havuzdan kastedilen
Kiirtlerin maddi ve manevi anlamdaki kiiltiirel degerleridir ve bu degerlerinin Tiirk ve Arap
ist kimligi sebebiyle havuzdan akmasi ve birikememesi durumudur. Said-i Nursi Kiirtler’e
mesrutiyetten istifade ederek o delikleri kapatip tekrar havuza cevirebilirsiniz derken
merkeziyet¢ilige karst oldugunu ve mili egemenlik saglandigi zaman ancak merhamet, adalet
ve medeniyet kazanilacagini ifade etmektedir. Aksi takdirde merkeziyet¢i anlayisin havuzda
delikler actigin1 ve suyun bosa aktigini sembolik olarak ifade etmistir. Daha sonra Kiirtlerin

tekrar nasil toparlanacaklarini da sdyle agiklamaktadir:

“Fikr-i milliyet ile, bilgi ve muhabbet havuzu yapin.
Altindaki suyunu geken delikleri bilgi ile kapatin. Igine su akitan
su yatagin Fazilet-i Islamiye ile agimz. Biiyiik bir ¢esme var,
simdiye kadar kétiiye kullanilmis, ¢orak bir araziye dénmiis i¢inde
dilenciler ve acizler bulunmus. Bu ¢esmeye giizel bir mecra

yapmniz, ¢alismalarinizi bu havuza dokiiniiz ve daha sonra da bu

. . 1
bostana su(zekat) veriniz.”'>

Kiirtler’deki fikri milliyeti tekrar kazanmak igin; ilim, Islam fazileti ve caliskanlik
recetesini yazan Said-i Nursi de milliyetgilik diisiincesi birini digerinden tistiin goren 1rk¢ilik
diistincesinden farkli olarak insanin tabiatiyla ilgili olan bir hakikat iizerinden olugmustur.
Metinde gecen bilgi kelimesi tiizerinde durmak gerekmektedir. Said-i Nursi havuzun
deliklerini bilgi ile kapatilmasini ifade etmis ve ¢esmenin koétii bir kullanim sonucu ¢orak bir
araziye doniismesi benzetmesi sOmiiriiye dikkat c¢ektiginin bir gdstergesidir. Said-i Nursi
delikleri kapatilan havuzu bir bostana benzetmistir ve bostanin sulanmasini bdylece yeserip
cogalmasini tavsiye etmistir. Su ile zekat1 ayn1 anlamda kullanmasi olduk¢a manidardir. Zekat
Islam’da ekonomiyi temsil eder. Said-i Nursi burada bilgini ekonomiyle iliskisinden yola
cikarak dinin emri olan zekati toplumsal ve milli bir problemle iliskilendirerek ¢6ziim yolu
sunmustur. Said-i Nursi’yi doneminin diger aydinlarindan ayiran en énemli noktalardan biri

de bu olmustur.

153Bediiizzaman Said-i Nursi, Ictimai Dersler, s.127
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f) Said-i Nursi'nin Eserlerindeki Tahrifat iddias:

Said-i Nursi ile ilgili tartismalar uzun yillardan beri devam etmektedir. Said-i Nursi;
dini, siyasi, ilmi, fenni gibi bir¢cok alanda aciklamalar yapmis ve kitleler iizerinde oldukca
etkili olmus bir isimdir. Aslen Kiirt olan ve bunu eserlerinde de dile getiren Said-i Nursi’nin
milliyetcilikle ilgili goriisleri bu tez agisindan oldukca énemlidir. Ciinkii Said-i Nursi ile ilgili
yazilmis ikincil veya {iglinciil kaynaklara baktigimizda genel olarak {izerinde durulan konunun
onun Islamcilik anlayisiyla beraber milliyetgiligi geri planda birakan, hatta kotiileyen bakis
acisina sahip oldugu izlenimi dikkat cekmektedir. Fakat bazi eserlerde de tam tersi bir
anlayisla Said-i Nursi’nin aslinda sanilanin aksine bir miispet anlamda bir Kiirt milliyet¢isi
oldugu, eserlerindeki bazi1 kavramlarin, kelimelerin tahrif edildigi ve resmi devlet ideolojisine
hizmet amaciyla diisiincelerinin ve eserlerinin ¢arpitildig1 iddia edilmektedir. Tabiri caizse
Said-i Nursi, herkesin kendi perspektifinden bakip eserlerindeki ciimleleri cimbizla alip
baglamindan uzaklastirarak kendi ciimlelerine yerlestirdikleri bir isim olmustur. Oysa, bir
metni dogru degerlendirmemiz i¢in onu baglamindan uzaklastirmadan muhatabini ve
donemini goz Oniinde bulundurarak degerlendirmemiz gerekmektedir. Bu tezi hazirlarken
karsilagtigimiz en biiylik sikintilardan birisi de bu olmustur. Said-i Nursi eserleri hakkinda
degerlendirme yapan yazarlarin bakis agisina gore eserlerden ¢ikarilan sdylemler farklilik
gostermektedir. Ayni kisinin yazdigi bir eser bir¢cok farkli profilde yorumlanabilmektedir.
Said-i Nursi’nin milliyetgilige karsi oldugu, Tiirk milliyetgiligine sicak baktigi, ve Kiirt
milliyetcisi oldugu seklinde ¢ikarimlar yapilabilmektedir. Bu sebeple bu tezi hazirlarken
miimkiin oldugunca Said-i Nursi’yi kendi eserlerinden okuyarak anlamaya calistik. Ancak
yaptigimiz arastirmalar sonucu Said-i Nursi’nin kendi eserleri iizerinde tahrifat yapildig
iddiastyla karsilastik. Bu oldukc¢a ciddi bir iddia olmakla beraber Said-i Nursi ile ilgili olan

calismalarin da seyrini degistirecek bir iddiadir.

Risale-i Nur Kiilliyati’nin tahrifata ugrayip ugramadigi son derece ciddi bir konu,
Oonemli bir mesele olmasina ragmen, maalesef polemik olmaktan kurtulamamis, sahislar
diizeyine indirgenmis ve ilmi miinazaranin bir parcasi olmamistir.'>* Oysa bir metni

incelemek ideolojik yonlendirmelerden uzak bir sekilde orijinal niishalar {izerinden

154 Aytemur, 5.17
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yapilmahidir ki saglikli analizler yapilabilsin. Bu sebepledir ki bu tezin bir boliimiinde bu

konuya deginme ihtiyact hissettik.

f.1) Risale-i Nur Kiilliyatinda Kiirdistan ve Kiirtler ile Tlgili iddia Edilen
Tahrifat Ornekleri

Bu tezin konusu itibarryla Said-i Nursi’nin Islamci kimligine ve milliyetgilik
diisiincesine bakisi ele alinacagi icin bu boliimde s6z konusu tahrifat iddiasinin da tizerinde
durulacaktir. Aslinda bu iddia daha genis ¢apli ¢alisilmas1 gereken bir konudur ancak bu tezin
amacinin digina ¢itkmamasi i¢in iddianin sadece ilgili boliimleri ele alinip degerlendirilecektir.
Konuyla ilgili daha genis ¢apl aragtirma yapmak isteyenler kaynaga ulasip diger konularla

ilgili tahrifat iddialarina da bakabilirler.

Ornekler:

Orijinal tashihli niisha: “Ddrdiincii cinayet:....Ben ki; bir adi Kiirdiim. Ulemaya farz-1

ayn olan bir vazifeyi omuzuma aldim, demek cinayet ettim” Tenvir Nesriyat I¢timai-i

Regeteler-1,sf.45, Zehra yay. Ictimai Dersler, sf.161

Tahrifata ugramis sekli: “Dordiincii cinayet:... Ben Ki; bir adi talebeyim. Ulemaya farz

olan bir vazifeyi omuzuma aldim, demek cinayet ettim ki bu tokadi yedim.” Envar
nesriyat,sf.16-17.Sézler Nesriyat, sf 15. Thlas Nur Nesriyat,SF.12. Yeni Asya Nesriyat, sf
24 153

155 Aytemur, 5.45
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Orijinal tashihli niishasi: “...Elyevm, Said-i Kiirdi Kiirdistan’a dondii. istanbul’un hava-y1

gill-u gisindan ve tezviratindan ve bedraka-i efkar olmak lazim gelen gazetecilerin...” Tenvir

Nesriyat Ictima-i Regeteler-1,sf.39, Zehra yay. i¢timai Dersler, sf.155

[3

Tahrifata ugrams sekli: “....Elyevm, Said-i Nursi Memleketine dondii. Karigmis

Istanbul’un hava-y1 gill u gi-sindan ve tezviratindan ve bedraka-i efkar olmak lazim gelen

99156

gazetecilerin... Envar Nesriyat,sf.8. Sézler Nesriyat, sf.7. Thlas Nur Nesriyat, sf.6. Yeni

Asya Negriyat,sf.16

Orijinal tashihli niisha: “Ey su sehadetnamemi temasa eden zevat!...Liitfen, ruh ve hayalinizi

misafireten yeni medeniyete karigmis asabi bir Kiird Talebesinin hal-i ihtilalde olan cesed ve
dimagma gonderiniz...” Tenvir nesriyat i¢timai Regeteler-I, Sf.40, Zehra yay, Ictimai Dersler,

sf.156

Tahrifata ugramis sekli: “Ey su sehadetndmemi temasa eden zevat!...Liitfen, ruh ve hayalinizi

misafireten yeni medeniyete karigmis asabi bir Bedevi talebenin hal-i ihtilalde olan cesed ve
dimagina gonderiniz... 157> Bnver nesriyat,sf 9. Soézler Nesriyat sf 9, Thlas Nur nesriyat, sf 7,

Yeni Asya Nesriyat sf 18

136 Aytemur, .43
157 Aytemur, s. 43-44
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Orijinal tashihli niisha: “Uciincii Cinayet: Istanbul’da yirmibine yakin Kiirdler, hammal ve

gafil ve safdil olduklarindan miistebidlerin onlar1 igfa ile Kiird kavmini lekedar
etmelerinden korktum. Kiirdlerin umum yerlerini ve kahvelerini gezdim. Gegen sene
anlayacaklar1 bir tarikle mesrutiyeti onlara telkin ettim........ Bizim diisgmanimiz: Cehalet ve
zaruret ve ihtilaftir. Bu ii¢ diismana karsi cihad edecegiz; sanat, marifet ve ittifak
silahiyla...Amma, komsularimiz ve bizi teyakkuz ve terakkiye sevkeden Ermenilerle

kemal-i memnuniyetle dost olup elele verecegiz.(hasiye) Zira...”

“Hasiye: Ermeni vatandaslarimizla bil-kiilliye umiir-u diinyeviyede kardasiz.

Zira; her vecihle birbirimize 14zzim ve melzim kabilindeniz. Fakat; ben cami’e gidip

99 158

i’tikadim iizere ibadetimi eda; o da Kilisesinde ibadet eder... (Ramiz) Tenvir nesriyat

Ictima-i Regeteler-1, sayfa 44, Zehra Yayincilik, IctimaiDersler, sf.159-160

Tahrifata Ugrams Sekli: “Uciincii Cinayet: Istanbul’da yirmibine yakin hemserilerimi,

hammal ve gafil ve safdil olduklarindan miistebidlerin onlar1 igfa ile vilayet-1 sarkiyeyi
lekedar etmelerinden korktum. Hamallarin umiim yerlerini ve kahvelerini gezdim. Gegen
sene anlayacaklar1 bir tarikle mesrutiyeti onlara telkin ettim........ Bizim diismanimiz: Cehalet
ve zaruret ve ihtilaftir. Bu {i¢ diigmana kars1 sanat, marifet ve ittifak silahiyla cihat edecegiz.
Ve bizi bir cihette teyakkuza ve terakkiye sevkeden hakiki kardeslerimiz Tiirklerle ve

95159

komsularimizla dost olup el ele verecegiz.(Hasiye yok) Zira... Envar nesriyat, sf.15 .

Sozler nesriyat sf. 14. Ihlas Nur nesriyat, sf 11. Yeni Asya Nesriyat, sf 23.

159 Aytemur, s.44
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Orijinal tashihli niisha: “Onbirinci cinayet: Ben Kiirdistan’ da, Kiirtlerin hal-i perisanini

goriiyor idim. Anladim ki: Saadetimiz, fiinun-u cedide-i medeniye ile olacaktir. O fiinlinun da
gayr-1 miiteaffin bir mecrasi, ulema ve bir menba-1 da medreseler olmak lazim gelir. T4 ulema-i
din, fiinGn ile tinsiyet peyda etsinler. Zira, Kiirdlerin zimam-i ihtiyari, ulema elindedir. O saik ile
devr-i istibdadda Dersaadet’ e geldim. Saadet tevehhiimiiyle o vakitte simdi miinkasim olan
istibdadlar , umumen Sultan-1 mahlu’da tecessiim ettigi halde; onun maas ve ihsan denilen
riisvet ve hakk-1 siikiitu kabul etmedim., red ettim. Milletimin nimim lekedar etmedim.
Aklimi feda ettim. Hiirriyetimi terk etmedim. Ona boyun egmedim. Baska sivrisinekler beni
cebr ile degil, muhabbetle kendilerine miittefik edebilirler.” Tenvir nesriyat i¢tima-i Receteler-

I, sf 51-52, Zehra yaymcilik, I¢tima-i Dersler, sf. 167

Tahrifata ugramis sekli: “Ben Vilayet-i Sarkiye’de, asiretlerin hal-i perisanini goriiyor idim.

Anladim ki: diinyevi bir saadetimiz, bir cihetle flinun-u cedide-i medeniye ile olacak.. O fiinlinun
da gayr-1 miitaaffin bir mecrasi, ulema ve bir menba-1 da medreseler olmak lazimdir. Ta ulema-i
din, fiin(n ile {insiyet peyda etsin. Zira, o vilayatta nimbedevi? vatandaslarin zimam-i ihtiyari,
ulema elindedir. O saik ile Dersaadet’ egeldim. Saadet tevehhiimiiyle o vakitte simdi miinkasim
olmus siddetlenmis olan istibdadlar, merhum Sultan-1 mahlu’ da isnad edildigi halde; onun
Zabitye nazarlariyla bana verdigi maas ve ihsan-1 sahanesini kabul etmedim, reddettim.
Hata ettim. Fakat o hatam medrese ilmi ile diinya malini isteyenlerin yanhslarim gostermek
le hayir oldu. Aklimi feda ettim. Hiirriyetimi terk etmedim. O sefkatli sultana boyun
egmedim. Sahs1 menfaatimi terk ettim. Simdiki sivrisinekler beni cebr ile degil, muhabbetle

s 160

kendilerine miittefik edebiliriler. Enver nesriyat, sf.28. Sozler nesriyat sf.25, Thlas Nur

Nesriyat, sf. 20. Yeni Asya Nesriyat

160 Aytemur, 5.46
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Orijinal tashihli niisha: “Yar1 cinayet:...veren mesrutiyatii’l- isim ve miistebidii’l mana olan,

ittihad ve terakki ismini de lekedar eden bu sube-yi hafifeye muhalefet ettim. Herkesin bir
fikri var. Ben de hiiriim. Selimet-i millet icin bir fikrim var: Iste sulh-u umumi, afv-1 umami,
ref’i imtiyaz lazim. Ta ki, biri, bir imtiyaz ile baskasina haserat nazariyla bakmak ile nifak
c¢ikmasin. Fahr olmasin, derim ki: Biz ki Kiird’ iiz. Aldaniriz fakat aldatmayiz. Bir hayat icin
yalana te-nezziil etmeyiz...Ey Uli’l- Emir! Bir haysiyetim varidi, onunla milletime hizmet
edecek idim; kirdiniz...” Tenvir Nesriyat I¢tima-i Regeteler-I, SF 54, Zehra Yaymcilik, Ictimai
Dersler, sf 168-169 orijinali gibi basmiglardir.

Tahrifata ugrams sekli: “Yar1 cinayet:...veren ismi mesrutiyet ve manasi istibdad olan,

ittihad ve terakki ismini de lekedar eden buradaki sube-yi miistebinaye muhalefet ettim.
Herkesin bir fikri var. Iste sulh-u umumi, afv-1 umimi, ref’i imtiyaz lazim. T4 ki, biri, bir
imtiyaz ile bagkasina haserat nazariyla bakmak ile nifak ¢ikmasin. Fahr olmasin, derim ki: Biz ki
hakiki Miisliimaniz. Aldaniriz fakat aldatmayiz. Bir hayat i¢in yalana te-nezziil etmeyiz...Ey
Ulii’l- Emir! Bir haysiyetim varidi, onunla Islamiyet milliyetine hizmet edecek idim;

» 1% Tenvir Nesriyat i¢tima-i Regeteler-1, SF 54, Zehra Yayincilik, ictimai Dersler, sf

kirdiniz...
168-169 orijinali gibi basmuslardir.” Envar Nesriyat, sf 32. Sozler Nesriyat, Sf 28. Thlas Nur

Nesriyat, sf 23. Yeni Asya Nesriyat sf.39

Orijinal tashihli Niisha: Ey Asuriler ve Kiyaniler’ in cihangirlik zamaninda

pisdar, kahraman askerleri olan arslan Kiirtler! Besyiiz senedir yattiginiz yeter..” Tenvir
Nesriyat Igtima-i Regeteler-I, Sf 93, Zehra yay. Ictimai Dersler, sf 188, orijinali gibi

basmslardir.

Tahrifata ugramis sekli: Ey eski ¢aglarin cihangir Asya Ordularinin, kahraman

askerlerinin ahfadi olan vatandaslarim ve kardeslerim! Besyiiz senedir yattiginiz yeter...”

161 Aytemur, 5.47-48
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Orijinal tashihli niisha: “ Hem de ‘milliyet’ denilen mazi derelerinden ve hal sahralarindan ve

istikbal daglarindan hayme-nisin olan Rustem-i Zal ve Selahaddin-i Eyyubi gibi Kiird dahi
kahramanlariyla bir ¢adirda oturan bir aile ki, herkesi bagkasinin haysiyet ve serefi ile
sereflendiren ve hayat-1 ulviyenin enmuzeci olan fikr-i milliyetiniz size emr-i kat’i ile
emrediyor ki: Ta her biriniz umum bir milletin ma ‘kes-i hayati ve ham-i saadeti ve umum
milletin bir misal-i miisahhas1 olunuz., simdiki gibi bir sahis degil, bir millet kadar
biiyiiyeceksiniz. Zira maksadin biiylimesi ile himmet de biiyiir. Ve milliyetin galeyaniyla ahlak
da tekemmiil ve teali eder.” Tenvir Nesriyat Ictima-i Regeteler-I, sahife 94, Zehra yay. I¢timai
Dersler, sf189, orijinali gibi basmiglardir. Zehra yay. son satirt: “Ve Hamiyet-i milliyetin

galeyaniyla” seklinde vermis.

Tahrifata ugratilmis sekli: “Hem de islamiyet milliyeti denilen mazi derelerinde ve hal

sahralarinda ve istikbal daglarinda hayme-nisin olan ve Salahaddin —i Eyyubi ve Celaleddin-i
Harzemsah ve Sultan Selim ve Barbabaros Hayreddin ve Riistem-i Zal gibi
ecdatlarimizdan emsalleri gibi dahi kahramanlarla bir ¢cadirda oturan bir aile gibi, herkesi
baskasinin haysiyet ve serefiyle sereflendiren ve hayat-1 ulviyenin enmuzeci olan Islamiyet
milliyeti size emr-i kat’i ile emrediyor ki: T4 herbiriniz umum Islamin makes-i hayat1 ve h"m-
i saadeti ve umum millet-i Islimimn ferdi bir misil-i miisahhas1 olunuz. Zira, maksadin
biiyiimesiyle himmet de biiyiir. Ve hamiyet-i Islimiyenin galeyam ile ahlak da tekemmiil ve

s 162

teali eder Envar Nesriyat, sf 52. Sozler Nesriyat, sf 44. Thlas Nur Nesriyat, sf.38. Yeni Asya

Nesriyat, sf.47

162 Aytemur, s.53
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f.2 Said-i Nursi’nin Seyh Said’e Karsi Konumlandirilmas: ile ilgili Tahrifat

Ornegi

Said-i Nursi’nin eserlerindeki tahrifat iddialarmin o6zellikle Seyh Said ile ilgili
boliimii tezin konusu ile baglantisi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Seyh Said ve Said-i Nursi
kendi donemlerinde etkili olmus iki onemli Kiirt alimidir. Seyh Said isyaninin, son
zamanlarda Ozellikle tekrar tartisilan meselelerden biri oldugunu hatirlatmakta fayda vardir.
Seyh Sait isyani, kimilerine gore dini bir isyan, kimilerine gore milli, kimilerine gére de hem
dini hem de milli bir isyandir. Said-i Nursi’nin Seyh Said’e destek vermemesi ve hiikiimetin
yaninda oldugu kanis1 Said-i Nursi’nin ‘Kiirt milliyetgisi’ olmadigini belirtmek i¢in sik sik
kullanilan arglimanlardan birisidir. Ancak tahrifat iddiasina gére asagida verdigimiz ornekte
alt1 ¢izili olan kisim sonradan eklenmis bir boliimdiir. Bu boliimiin sonradan eklenmis olmasi
Said-i Nursi’nin Seyh Said’e destek vermeme sebebi olarak kullanilan arglimani gegersiz

kilmaktadir.

Ornek:

Orijinal tashihli niisha: Van’da mezk(ir magarada yasamakta iken, Sark’ da meydana gelen

hadiselerden dolay hiikiimet, Bediiizzaman’1 Garbi Anadolu’ ya nefyediyor. Van’da magaradan
cikip Anadolu’ ya hareket etmek {izere jandarmalarla sevkedilirken, yollara dokiiliip “Aman efendi
hazretleri, bizi birakip gitme, miisaade buyur sizi gondermeyelim...” Tenvir Nesriyat, sf.171,

Zehra yay. sf.149 orijinali gibi basmislardir.
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Tahrifata ugrams sekli: Van’da mezk{ir magarada yasamakta iken, Sark’ da ihtilal ve isyan

hareketleri oluyor. “Sizin niifuzunuz kuvvetlidir” diverek yardim isteyen bir zatin

mektubuna “ Tiirk milleti asirlardan beri islamiyete hizmet etmis ve cok veliler

yetistirmistir. Bunlarin torunlarma kilic cekilmez:; sizde cekmeviniz; tesebbiisiiniizden

vazgeciniz. Millet, irsad ve tenvir edilmelidir!” dive cevab gonderivor. Fakat vine, hiikiimet,

Bedilizzaman1 Garbi Anadoluya nefyediyor. Van’da magaradan ¢ikip Anadolu’ya hareket etmek
tizere jandarmalarla sevkedilirken, yollara diikiiliip “ Aman efendi hazretleri, bizi birakip gitme,
miisaade buyur sizi géndermeyelim..”163 Envar Nesriyat, sf.150, Sozler Nesriyat, sf.136, Ihlas Nur

Nesriyat, sf. 150, Yeni Asya Nesriyat sf.135

Yukarida Ornek olarak verdigimiz metinler iizerinden tahrifat iddialariyla ilgili bir
degerlendirme yapmak gerekmektedir. Bu iddianin ispat edilirligini sorguladigimizda Said-i
Nursi’nin metinlerinin orijinal niishalariyla karsilastirmak gerekmektedir. Hiiseyin Siyabend
Aytemur’un ‘Risale-i Nur’ da Yapilan Tahrifat’ isimli kitabinin arkasinda '®* metin kritiginde
kullanilan orijinal metinlerden 6rnekler verilmis ayrica mahkeme kararlar1 da kitabin

arkasinda ek olarak verilmistir.'®

Metindeki tahrifat iddiasini inceledigimizde metnin orijinal niishasinda olmayan
kismin metnin kendisinde varmig gibi sonradan eklenmis olmasi elbette ki sebepsiz degildir.
Seyh Said’in Said-i Nursi’nin niifuzundan faydalanmak istemesi Said-i Nursi’nin siyasi bir
profil olarak degil de dini bir profil olarak gdsterilmek istenmesinin bir sonucudur. Ciinkii
Seyh Said hareketi de Tiirk tarihinde siyasi bir isyan olarak degil dini bir isyan olarak ifade
edilmektedir. Oysa Said-i Nursi siyaseten oldukca aktif bir profile sahip olmustur. Onu
sadece dini bir figiir olarak gdstermek onun etki giiciinii daraltan ve otoritesini azaltan bir

alginin olugmasina sebep olmaktadir.

‘Risale-i Nur’ da Yapilan Tahrifat’ kitabinin yazar1 Aytemur’a gore Said-i Nursi ve

Risale-i Nur’lar ile muhatap olan sahis veya cemaatlerin bir zihniyet tarifleri vardir. Bu

163 Aytemur, s. 82
164 Aytemur, s.742-771
165 Aytemur, 5.699
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zihniyet metne dislerini ge¢irmistir. Metnin sesinin yerine kendi sesini metne monte

166

etmislerdir. > Metne kendi sesini monte ederken 6zellikle resmi ideoloji eksenli kodlamalar

ve daha sonrasinda kurulan baglantilar dikkat ¢ekmektedir.

Birinci, ticlincli dordiincii, besinci ve altinct orneklerde sirasiyla ‘Kiirt’ kelimesi
yerine ‘talebe’, ‘bedevi’, ‘hemseriler, ‘hamallar’ besinci de ‘agsiretler’ ve ‘vatandaslarim’
kelimeleri kullanilmistir. Ikinci Ornekte; ‘Said-i Kiirdi’ yerine ‘Said-i Nursi’ , ‘Kiirdistan’
yerine ‘memleket’ kelimesinin kullanilmasi, dordiincii ve besinci Ornekte ‘Kiirdistan’
kelimesinin yerine ‘vilayet-i sarkiyye’ kelimelerinin kullanilmas1 dikkat c¢ekmektedir.
Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu altinc1 drnekte gdrebilecegimiz; ‘Biz ki Kiird’iiz’
climlesinin yerine ‘Biz ki hakiki miisliimaniz’ ciimlesi, ayrica; ‘milletime’ kelimesi yerine
‘islam milliyetine’ kelime dizisi getirilmistir. Sekizinci boliimde de benzer tahrifat 6rnekleri

vardir.

Said-i Nursi’nin Seyh Said’e karsi konumlandirilmasiyla ilgili verilen tahrifat
orneginde Said-i Nursi’nin orijinal metninde olmayan ancak halk arasinda da olduk¢a meshur
olan bir sdylem eklenmistir. Bu sdylem, Tiirk milletinin asirlardan beridir Islamiyet’e hizmet
etmis bir millet oldugunu ve nice veliler yetistirdigini gerek¢e gostererek Tiirk milletine kilig
cekilmemesi ve bu konuda da milletin uyarilmasi1 gerektigi seklindedir. Akli basinda olan
herkesin tahmin edecegi lizere bu ciimle tesadiifen boyle bir anlamda tahrif edilmemistir. Bu
climlenin arkasinda bir zihniyet vardir. Said-i Nursi gibi Kiirt bir alim tizerinden Miisliiman
olan Kiirtlerin kendileri gibi Miisliiman olan Tiirkler’ e karst milli bir direnise gegmemeleri

gerektigi mesaji metne miidahale edilerek verilmek istenmistir.

Said-i Nursi’nin milliyetcilikle ilgili diislincelerini anlamaya calisirken bu tahrifat
iddialar1 -eger hakikat ise- bu durum, Said-i Nursi ile ilgili yazilmis bir¢ok tez, makale ve
kitabin gerceklikten uzak bir sekilde farkli sonuglara ulasmis oldugunu gostermektedir.
Ciinki  Said-i Nursi’nin milliyetgilik diistincesiyle ilgili ¢ikarimlarda bulunmak igin
eserlerinde kullandig1 kelimeleri ve tanimlamalar dikkate almamiz gerekmektedir. ‘Kiird iz’
kelimesi yerine ‘Miisliimaniz’ ve ‘milletim’ kelimesi yerine ‘Islam milliyeti’ kelimelerinin

kullanilmast Said-i Nursi’nin Kiirt kimliginin {istiiniin ortiilmesi ve bir Kiirt milliyetgisi olma

durumunun 6niine gegilmek istenmesinin bir sonucudur. Hem Kiirt milliyetcisi olmak hem de

166 Aytemur, 5.122
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Islamc1 olmak resmi ideoloji eksenli bakis agisina gore ters bir durumdur. Ciinkii Tiirkiye’de
Tiirk milliyetciligi Islamcilikla miindemic bir hal almustir. Kiirt milliyetciligi ise bu Islam
potasinda eritilmis ve Islamcilikla homojen hale getirilmistir. Ancak gériilen o ki, Said-i
Nursi, hem Islamc1 hem de Kiirt milliyetcisi kimligini muhafaza etmektedir. Bu sebeple bu
tahrifat iddialar1 —ki eger dogruysa- bunlarin tevafuken oldugunu diisiinmek pek makil

degildir.

2. Mehmet AKif Ersoy

a) Mehmet Akif Ersoy’un Hayati

a.1) Aile hayati

Mehmet Akif Ersoy, 1873 yilinda Istanbul' un geleneksel semtlerinden biri olan
Fatih’ in Sarigiizel mahallesinin Nasuh Sokaginda kendi ailesine ait olan bir evde diinyaya
gelmigtir. Babasi, ogluna ebced hesabiyla dogum tarihini gosteren Ragif adin1 koymustur.
Fakat telaffuzunun zor olmasindan dolay1 cevresindekiler onu Akif diye cagirmaya

baslamiglardir. Ancak babasi vefat edene kadar ona hep Ragif demistir. 167

Mehmet Akif’in babast Mehmet Tahir Efendi(1826-1888) annesi ise Emine Serife
Hanim(1836-1926)’dir. Mehmet Tahir Efendi, kii¢iik yaslardayken tahsili i¢in Susisa’dan
Istanbul’a gelmistir. Susisa, Osmanl iilkesinin Arnavutluk bdlgesinde Ipek kazasina bagl bir
koydiir. Tokat’da dogan annesi ise aslen Buharali bir aileye mensuptur. Annesi hassas ve
dindar bir sahsiyettir. M.Akif’in babasi, Medrese tahsili ve hocalig1 sirasinda temizligiyle
dikkat ¢ektigi i¢in kendisine ‘tahir’ lakabi verilmistir. Tahir Efendi, Tasavvuf ehli ve
Naksibendi tarikatina mensup, ilim ve irfan sahibi dindar bir zattir. Yiizlerce talebenin
yetistirilmesine vesile olmasinin yani sira meshur Ibnii’l-Emin Mahmut Kemal ve kardesi

Ahmet Tevfik Beylere de uzun miiddet 6zel dersler vermistir. 168

17 Oliimiiniin 50. Yihnda Mehmet Akif Ersoy, Ankara: Ankara Universitesi Rektorliigii yaymnlari, 1986, .8
18 Osman Nuri Ekiz, Mehmet AKif, istanbul: Toker yayinlari, 1985, 5.9
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Tahir Efendi’nin bir diger 6zelligi de, onun bir Osmanli gelenegi olan ‘Huzur
Dersleri’ne muhatap olarak katilan alimlerden biri olmasidir. Huzur Dersleri, Osmanli Devleti
kuruldugundan beri her Ramazan ayinda padisahlarin da katildigi tefsir toplantilaridir.
Mehmet Akif, babasi hakkinda Safahat’ m bir bolimiinde sunlar1 sdylemistir: “Babam Fatih
Miiderrislerinden Ipekli Hoca Tahir Efendi merhumdur ki, benim hem babam, hem hocamdir.

. . . L 5169
Ne biliyorsam kendisinden 6grendim.”

Mehmet Akif, cocuklariyla yakindan ilgilenen bir aileye mensup olmasi hasebiyle
cocuk yasindan itibaren yetistirilmis ve huzurlu bir aile yapisina sahip olmustur. Cocuklugunu

su dizelerle anlatmaktadir:

“Cocuklugumda evet bahtiyardim cidden,

. 170
Harimi ailenin farki yoktu cennetten”

a.2) Tahsil Hayati

1878 Yilinda 4 yil 4 ay ve 4 giinliik olan Akif, gelenege uyarak, Fatih’ de ‘Emir
Buhari’ mahalle mektebine baglamistir. Orada iki seneye yakin egitim gérmiistiir. Daha sonra
1879 yillarinda Fatih Ibtidaisi’ne gecmis ve 3 yil oradan egitim almustir. Ayn1 yil babasindan
da Arapca 6grenmeye baslamustir. Ug yillik ilkokulu bitiren Akif, 1882 yilinda Fatih Merkez
risdiyesine(ortaokul) baglamistir. Ayrica, Fatih camiinde Farsca dersler veren, “Giilistan™ ve
“Mesnevi” okutan Es’ad Dede’yi de takip etmistir. Mehmet Akif* in Riisdiye yillarindan
itibaren siire meraki basladi. Ilk okudugu manzum eserin Fuzuli’ nin “Leyla ve Mecnun”u

oldugunu kendisi séylemektedir. '”!

1855 yilinda Riisdiye Mektebini bitirdikten sonra babasi, Akif® i meslek segiminde
serbest birakmistir. Bunun iizerine Akif, Miilkiye Mektebini se¢mistir. Déneminin tanimnmis

sairlerinden olan Muallim Naci edebiyat 6gretmeni olarak derslerine girmistir. Miilkiye

169 Ersoy, Safahat, 5.181

70 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, istanbul: Marmara Universitesi IFAV yay., 1987, s.471

! Nevzad Ayas,”Mehmet Akif,Zihniyeti ve Diisiince Hayat” Esref Edip Fergan’in kitab1 iginde bulunan makalesi(c.1,
$.518)?77?
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Mektebinin yiiksek kismia gececekken birtakim olumsuz hadiseler meydana gelmistir. Akif’
in babast Tahir Efendi vefat etmis ve ¢ocuklugundan beri kaldiklar1 evleri yanmigtir. Tahir
Efendi’nin sadik talebelerinden olan Mustafa Sidki1 Efendi yine ayn1 arsa iizerinde kiiciik bir
ev yaparak ailesinin magduriyetlerini gidermeye c¢alismissa da aile maddi ve manevi

sikintidan kurtulamamigtir.'”

Mehmet Akif, Miilkiye’ nin yiiksek kismima baslamis ancak bu okuldan mezun pek
¢ok kisinin bulunmasi mezun olduklarmda is bulmalarmm giiglestirecekti. Mehmet AKkif,
ailesinin igerisinde bulundugu durumu da g6z Oniine alarak kendisiyle ayni durumda olan
birka¢ arkadasiyla birlikte yeni kurulan ve 1889 yili sonunda tedrisata baslayacak olan
Baytarhk Mektebine ge¢meye karar verdi. Ilk mezunlardan olacaklari igin hemen is
bulabileceklerini diisinmektelerdi. ' Mehmet Akif, Halkali Baytar Mektebinden birinci
olarak mezun olduktan sonra Umur-i Baytariye Subesinde, Ziraat Nezareti Umur-1 Baytariyye
ve Islah1 Hayvanat Umum Miifettis Muavini olarak memuriyet hayatina baglamistir. Gorev
yeri Istanbul olmakla beraber once Edirne daha sonra Anadolu ve Rumeli’nin cesitli
bolgelerinde dolasarak bulasict hayvan hastaliklariyla ilgili ¢aligmalar yapmistir. Bir ara da
ordunun ihtiyaglarin1 karsilamak igin Sam’da bulunmustur. Bu tecriibeler Mehmet Akif’in
halki yakindan tanimasina ve olaylara bakis agisinin gelismesinde etkili olmustur. Bu siire
zarfinda daha 6nceden basladig1 hafizligini tamamlayan Mehmet Akif, ayrica memuriyetiyle
beraber Halkali1 Ziraat Mektebi ile Ciftlik Makinist Mektebi’nde kitabet-i resmiyye hocalig1
yapmistir. II. Mesrutiyet’ in ilanindan sonra Ebiil’ uld Zeynelabidin ve Esref Edip ile devrin
ilim ve fikir hayatinda etkili olan Sirat-1 Miistakim mecmuasinda, mecmuanin basyazarligini
da yaparak mecmuada siir ve yazilarim yayimlamaya basladi. Ayn1 yil Istanbul Dariilfiintin
Edebiyat subesi’nde Osmanli Edebiyat: miiderrisligine tayin edildi. ittihat ve Terakki’ nin
Sehzadebas1 Kuliibii’ nde cemiyetin Hey’et-i Ilmiyye iiyesi olarak Mu’allakat ve Lamiyyetii’l
Arab gibi eserleri okutup Arap edebiyat1 ve terciime usulii dersleri vermistir. Daru’ledeb adli

bir o6zel okulda fahri hocalik yapmustir. Baytar Mekteb-i Alisi Me’zunini Cemiyeti

72 R. ihsan Eliagik, Mehmed Akif Ersoy, istanbul: ilke yaymlari, 2004, s.13-14
' M.Ertugrul Diizdag, Mehmed AKkif Ersoy, istanbul: Kaynak Kitapligi, 2004, 5.8
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baskanliginda bulunmustur. Daru’l-Hilafet-il-aliyye Medresesinde Tiirk¢e-Edebiyat muallimi

olmustur.'”

b) Din Anlayisi

Mehmet Akif'in din anlayisi daha ¢ok toplum endeksli olmustur. kif’in dindarlik
anlayis1 bireysel bir dindarliktan ziyade timmetin kurtulusuyla ilgili bir mesele olmustur.
Onun bu bakis agisinda i¢inde yasadigi dénemin sartlari etkili olmustur. Mehmet Akif’e gore
Osmanli Devleti’nin i¢ine diistiigli kotlii durumdan kurtulusu halka, halkin kurtulusu da dine
baglidir. Mehmet Akif’e gore teorik dini anlayisin pratikte de dogru bir sekilde uygulanmasi
temel bir meseledir. Eserlerinde dini uygulamalardaki yanligliklara yer vermis ve bunlarin
ferde, topluma, timmete, devlete ve dine zararlar1 lizerinde durmustur. Bununla beraber dogru
uygulamalari da tarihten 6rnekler vererek gostermistir. Mehmet Akif’in diisiincesine gore bir
toplum, gercek Miisliimanlig1 yasadig: takdirde her yonden yiicelecektir. Bir¢ok dini akimin,
ozellikle 19.yy’dan sonraki Islami akimlarin en énemli ¢ikis noktalarindan biri bu noktadadur.
Bu diisiince, Avrupalilar’in “modernist Islamcilar”, batici aydinlarin “reformist Islamcilar”,
Islami inanc1 onde olan kimselerin de “ihyaci” olarak vasiflandirdign akimin ¢ikis noktasi
olmustur. Aym zamanda selefi goriis olarak da bilinen; Islam’in 6ziindeki sadeligi ve
bid’atlardan armmus din anlayisini savunan bir diisiince anlayis1 hakimdir. Mehmet Akif’i bu
noktada 0zel kilan sey; onun basit gibi algilanan bu koklii teoriyi halka ulastirmasi ve halki

buna inandirma gayreti i¢inde olmasidr. '

Mehmet Akif, dinin yanlis yorumlanmasindan yakinmis ve “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhdmi, Asrin idrdkine séyletmeliyiz Islam’”'"® dizeleriyle bu durumu

elestirmistir.

Mehmet Akif, Kuran-1 Kerim’i dogrudan esas alarak okuyup yeni hayat sartlarimiza
gbre yorumlayabilmeyi savunmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken konulardan birisi de

Akif’in ge¢mis dénemdeki onemli alimleri ve onlarin birikimini inkar etmedigi gercegidir.

74 M. Orhan Okay, M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, cilt.28, 2003, s. 432

175 Ahmet Faruk Kilig, “Mehmed Akif Ersoy’un Din ve Toplum Anlayisi”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, s. 38-39

176 Ersoy, Safahat, s.379
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Fakat onlarin kendi donemlerine hitap ettiklerini ancak bu zamanda bizim de kendi
donemimizin sorunlarmma cevap verecek sekilde okumalar yapmamiz gerektigini

savunmaktadir. Asagidaki dizeleri onun bu diislincesinin ispati niteligindedir:

“Oliiler dini degil, sen de bilirsin ki bu din,

Diri dogmus, duracak dipdiri, durduk¢a zemin.
Niye israf edelim bir stirii ikndiyydt?

Hoca, madem ki bu din: Din-i beser, din-i hayat,

Beserin hakka refik olmak igin vicddni,

Begseriyyetle beraber yiirtimektir san”'"

Bazi hocalarin “Din garip basladr garip bir hale donecek ..” hadisini kastederek
Miisliimanlarin ne kadar ¢alisirlarsa caligsinlar dinin en nihayetinde garip kalacagi seklinde

yorumlamalarini elestirmistir.

Mehmet Akif, ictihad kapisinm kapali oldugu fikrine karsi olmakla beraber yanls

kisilerin igtihada kalkisip insanlar1 olumsuz manada etkilemesi iizerinde durmustur.

“Diistince yoksulu, zip¢ikti miictehidler eger,
Dolarlarsa o rezil ictihada bermu’ tad;

Olur zavallimin dtisi biisbiitiin berbad!”'™

Akif'e gore Islamiyet’in tam olarak yasanamama sebeplerinden birisi de

insanlarin dinin 6nemini kavrayamamalari ve dogru bilgiden uzak olmalaridir.

“Ctinkii biz bilmiyoruz dini evet, bilseydik,

Care yok, gostermezdik bu kadar sersemlik” 17

177 Ersoy, Safahat, s.379

178 Siratimiistakim Mecmuasi, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925, Bagcilar Belediyesi,
12.cilt, 2015, 5.78

179 Ersoy, Safahat, s.153
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Bu minvalden bakilinca Mehmet Akif Ersoy’un din anlayisi reformcu, ihyact,
1slahatc1, Islamci gibi sifatlarla vasiflandirilmistir diyebiliriz. Mehmet Akif, Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh gibi isimlerden oldukgca etkilenmistir. Ozellikle aklin mahiyeti
konusunda Abduh’ dan etkilenmis ve onun bu konuyla ilgili makalelerini terciime etmistir.'*
Ayrica; Islamiyet’ in temel kaynaklarinda da aklin énemine sik sik vurgu yapilmistir. Ancak
bu ifadelere bakip Mehmet Akif’in yeni hayat sartlarini esas alip Islam’1 da sorunlarin
¢oziimiinde sadece islevsel yonii olan bir arag olarak gordiigii anlasilmamalidir. Mehmet AKkif,
birgok yerde ideal model olarak Asr-1 Saadet toplumunu 6rnek gostermistir. Dolayisiyla,
Mehmet Akif” in din anlayisina baktigimizda; dinin 6l¢iisiiniin ve ruhunun korunmasi sartiyla
Islam dini yeni hayat sartlarinda yasayan insanlarin ihtiyaglarini karsilayabilmektedir. Aksi
takdirde eger modern hayatin sartlariyla Islam bagdasmaz anlayis1 yerlesirse bu yanlis olur.

Ciinkii Islam hayatin ve insanligin dinidir. '*'

c) Islamalik ve Milliyetgilik Anlayisi

Mehmet Akif Ersoy, yillarca siirlerinde ve vaazlarinda islam’da kavmiyetcilige yer
olmadigini anlatmaya ¢alismistir. Ancak; Mehmet Akif’in Istiklal Mars1 gibi i¢inde milliyetgi
sOylemlerin bulundugu siiri yazmis olmasi onun milliyetcilik kavraminin igine yiikledigi
anlamin zamanla degistigini gostermektedir. Mehmet Akif’in Bayezid Kiirsiisiinde Islam
Birligi ve Milliyetcilik konusuyla ilgili verdigi vaazdan yola ¢ikarak konuya agiklik getirmeye

calisalim.

“Hepiniz birden Allah’in ipine, dinine sariliniz, yani
Kur’an’in  hiikiimlerinden  ayrilmayimiz.  Sakin  tefrikaya
diigmeyiniz,  sonra  mahvolursunuz.  Allah’in  iizerinizdeki
nimetlerini hatriniza getiriniz. Biliyorsunuz ya: Hani aranizda
cekismeler, ihtilaflar vardi, birbirinize diismandiniz. Islam
sayesinde  Cenab-1  Hak kalplerinizi  birlestirdi, kardes
oldunuz...Hani td cehennem ugurumun kenarina kadar gelmistiniz,

Allah sizi oradan kurtard...(Al-i Imran 3/103)”

'8 {smail Hakk: Sengiiler(hzl.), Mehmet AKkif Kiilliyati, istanbul: Hikmet Negriyat, 1936, ss.11-13
181 Kilig, 5.65-69
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Mehmet Akif, bu ayetten yola ¢ikarak 1rki, dili, muhiti, adetleri farkli olan bu kadar
milleti Miislimanligin kardes yaptigini, Islamiyet’in milliyetciligi, 1rk¢iligi ortadan
kaldirdigint ancak son zamanlarda Miisliimanlarin arasina tefrika sokuldugunu oysa Osmanli’
da Arnavut, Kiirt, Cerkez, Bosnak, Arap, Tiirk, Laz gibi bircok milletin yasadigini ve bu
milletleri bir arada tutan yegane seyin Islam kardesligi oldugunu savunmaktadir. Ancak simdi
Tiirk’iin  Tirkliiglinti, Arnavut’un Arnavutluklugunu 6ne c¢ikardigint ve bu sebeple de
gidisatin iyl olmadiginm1 belirtmektedir. “Milliyet gayreti giidenler bizden degildir, yani
Miisliiman degildir, milliyet sebebiyle vurusan da bizden degildir, milliyet giiderek olenler de
bizden degildir.’'** Hadis-i serifinden de yola ¢ikarak Islam’da milliyetci sdylemleri tehlikeli
bulmaktadir. Mehmet Akif’e gore Avrupalilar, Miisliimanlarin arasina fitne sokmak igin boyle
tefrikalar ortaya atmiglardir. Ancak samimiyetle Miisliman olanlar bilmelilerdir ki,
milliyetcilik ¢gikmaz bir yoldur. Akif’e gére din ile milliyetgilik beraber gidemez ve béyle bir

siyasetle memleket kurtarilamaz.

Mehmet Akif, diger milletlerde de milliyetgilik var ancak ‘milliyetcilik fikri onlarda
terakkiye sebep oluyorken bizde neden izmihlale sebep oluyor’ sorusuna sdyle cevap

vermektedir:

“Onlar firkay1 bizdeki mezhepler gibi tefrika manasinda
kullanmiyorlar. Ben Hanefiyim, sen Safisin. Sana itiraz ediyor
muyum? Ikimiz de ayni yaratictya ibadet ediyoruz, ikimizin de
Kurammiz peygamberimiz ayni. Iste onlar da bir digerine karsi bu

gozle bakiyorlar” 183

Burada Mehmet Akif'in benzetmesi oldukca ilgingtir. Oysa milliyetgilik riizgari
Fransa’da esmeye baslamis ve diger Avrupa llkeleri de ayni1 sorunlarla karsilasmislardir ve

hala bu durumla ilgili sorunlar1 yasamaya devam etmektedirler.

“Bu alemde tamamiyla hayw olan bir sey olmadig: gibi,
tamamiyla ser olan bir sey de yoktur derler. Ne olurdu kavmiyet
denilen o mel’ un cereyan, derhal siyasi bir sekil almasaydi,
kitaplaryla,  gazeteleriyle,  konferanslariyla,  nutuklariyla

Miisliiman unsurlart birbirine diisiiriirken, aymi vasitalarla biraz

"2 Ebi David, Edeb-112
'83Sebiliirresad Mecmuasi, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin Belgesi, Bagcilar Belediyesi,1908-1925, cilt.9
say1:209-234, s£.369-371
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da parcaladigi kiitlelerin lisanina, irfanina hizmet edeydi de,
bugiin o biiyiik serrin, bari su kadarcitk bir hayrmi gordiik
diyebileydik.”

Burada Mehmet Akif, milliyet¢iligin siyasi anlamda olumsuz bir hal alarak
yayllmasimi ifade ederken aslinda milletlerin kendi gelisimlerine sebep olacak olumlu
taraflarinin da oldugunu ancak olumlu anlamda insanlara fayda saglayacak sekilde gelisim

gostermediginden yakinmaktadir.

“ Kavmiyyet cereyani, en medeni en ileri cemiyetleri
birbirine diigiiriiyor. Bizim gibi, kendini teskil eden unsurlari
istisnasiz cahil bulunan bir cemaati ise tarumar eder. Geliniz bu
cereyant koriiklemeyiniz. Mensup oldugunuz kavimlere hizmet
etmek istiyorsaniz, bunun yolu baskadwr. Evet, hep biliyoruz ki,
Islam unsurlarimn  hepsi irsada, ikaza muhtactir. Bunlardan
meseld, Araplari irsad vazifesini Arap miinevverlerine birakiniz.
Ciinkii irsddina ¢alisacagr unsurlarin lisanini, ddetlerini mizacini,
ruhunu diger unsurlara mensup miinevverlerden iyi bildigi icin,
muvaffak olmast ¢ok daha kolaydir. Tiirk’iin, Arnavut’un, Kiird’
tin uyandirilmast igin de aymi usiile basvurunuz. O halde bu
unsurlarmn biitiin ileri gelenleri, Hilafet merkezinde, ayni ¢ati
altinda birlesir, hatt-1 hareketlerini tdyin ederek, birlikte ige
baslarlar. Aradaki Islaim bagini devam ettirip kuvvetlendirmek
sartiyla mensup olduklart kavimleri okutmak, yazdirmak, ilim ve
irfan sahibi etmek; servet, san’at, ticaret hususlarinda terakki
ettirmek igin geceli giindiizlii ugrasirlar. Sonunda ayri ayri ¢alisip
ilerlemis bu parcalarin birlesmesiyle bir biitiin meydana gelir. Iste

bu biitiin de, Islam Hilafeti’ nin ve Osmanli saltanatimin ulu

o . . ,,184
varligina ebediyyen hizmet eder durur.

Mehmet Akif’in bu sozleri bize Cemaleddin Afgani’nin farkli milletlerin 6nce kendi
milli seriivenlerini tamamlamalari1 ve daha sonra farkli milletlerin Islam birligi
diyebilecegimiz bir ¢at1 altinda toplanip giiclenmeleri gerektigi diisiincesini hatirlatmaktadir.
Aslinda kastettigi sey tam olarak ona karsilik gelmese de Avrupa Birligi gibi farkli milletlerin
ortak ¢ikarlar icin calismasi iizerine olusturulmus bir gruba benzemektedir. Ancak burada

dikkat etmemiz gereken nokta Mehmet Akif’in bu Islam birligi diisiincesinin biitiinlestirici

184 M.Ertugrul Diizdag, Yakin Tarihimizde islam ve Irkeihk Meselesi, Istanbul: Kaynak yaymnlari, 2006, s.133-134
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unsuru olan Hilafet makamin1t Osmanli saltanati bilinyesinde zikretmesidir. Dolayisiyla
Mehmet Akif'deki ittihad-1 Islam Osmanli saltanati biinyesinde kurulmasi gereken bir

diistincedir.

Mehmet Akif, Siratimiistakim dergisindeki “/#tihdd Yasatir, Yiikseltir Tefrika Yakar,
Oldiiriir” bashkli yazisinda Miisliimanlarin kazandiklar1 zaferleri, sanatlari, hiinerleri,
yetistirdigi ulemalar1 ve kuvvetlerinin oldugu donemlerdeki mertebelerine ulagmalarinin
sebebinin ittihad oldugunu ifade etmektedir. Diinyanin bir tarafinda bir Miisliiman hakaret
gorse biitiin cihan-1 Islam’in kiikremis bir aslan gibi ortaya ¢ikacagini, kardeslerini miidafa
edecegini diisiinmektedir. Bu sayede Islam sancag1 diinyanin her tarafina dikilecektir. Ancak
ittihadin tefrikaya sebep oldugunu, Miisliimanlar arasinda dinden bagka cinsiyet yok iken her
kavmin cinsiyet iddiasinda bulunmasi iizerine Miisliimanlarin birbirleriyle carpismaya
basladigini, boylece ulum ve fiinlinun ilerlemesinin durdugunu, San’at, ticaret ve ziraat
alaninda gerilemeler yasandigini soylemektedir. Tiim bunlar koca bir Islam aleminin
par¢alanmasina sebep olmustur. Hindistan Miisliimanlar1 esaret altina alinmig, Endiiliis
Miisliimanlar1 mahvolmuslardir. Tunus, Cezayir, Fas, Tiirkistan, Buhara, Kirim, Kazan, Misir,
Romanya kotii bir hal igerisine girmistir. Tiim bunlarin hepsi tefrika yliziinden olmustur.
Siiriiden ayrildiklari i¢in kurtlarin agizlarna diistiiler. Mehmet Akif, tiim bunlar olurken:

“simdi zaman tefrika degil ittihad zamanidir” demistir. 185

“Miisliimanhk sizi gayet stki, gayet saglam,
Baglamak lazim iken, anlamadim, anlayamam,
Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvami,

Ayni milliyetin altinda tutan Islam’1
Temelinden yikacak zelzele, kavmiyettir,

Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir,
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez...

Son siyaset ise Tiirkliik, o siyaset yiiriimez!

185 Siratimiistakim Mecmuast, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925, Bagcilar Belediyesi,
2015, istanbul, s.187-188
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Sizi bir dile efradi yaratmis Yaradan:
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan

Siz bu davdda iken yoksa, iyazen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagadh.

Diye dursun atalar: “Kal’ a iginden alinir.”
Yok ki hicbir isiten...Millet-i merhiime sagir!
Bir degil mahvedilen devlet-i Islimiyye..
Girdiler ayni siyasetle biitiin makbereye.
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukg¢a yiirekler, onu top sindiremez.
Birakin eski hiikiimetleri, meydandakiler
Yetisir, soyle bakip ibret alan varsa eger,
fgte Fas, Iste Tunus, Iste Cezayir, gitti!

Iste Iran’1 da taksim ediyorlar simdi.

Bu da gayetle tabii, kosanindir meydan;
Yasamak hakkini kuvvetiyle vermis Yaradan.
Miisliiman, firka belasiyle zebun bir kavmi,
Medeni Avrupa ii¢ lokma edip yutmaz mi?
Ey cemaat, yeter Allah icin olsun, uyann!..

Sesi pek miidhis oter sonra kulaklarinda ¢camin!..”'*

Kendisi de aslen Arnavut olan Mehmet Akif’in Balkan Harbinde Arnavutluk’ un Sirp
ordusu tarafindan iggal edilmesi ve Arnavutlarin da devlete isyan etmesi iizerine de asagidaki

siiri kaleme almustir:

“Arnavutluk yaniyor.. hem bu sefer pek miithis!

Tek kivilcim koparp oyle cehennem kustu:

'8Ersoy, Safahat, s.161-162
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O ne yangn ki: ocak kalmadi sondiirmedigi!
O ne tufdn ki: yakip yikti, biitiin vadiyi!
Asina cehre arandim..O, meger, hi¢ yokmus..

Yakilan bunca hayatin hani, ecsddi da yok!...

Iste ey unsur-u isyan, bu elim izmihlal,

Seni tahrik eden ii¢ bes aligin ma rifeti!

Ya neden beklemiyordun bu rezil akibeti?
Hani, milliyetin Islam idi..Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.
Arnavutluk ne demek? Var mi seriatte yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri!
Arabin Tiirkge; Lazin Cerkese, Yahut Kiirde;
Acemin Cinliye riichant mi varmig? Nerde!
Miisliimanlikta anasir mi olunmus? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyyeti tel’in ediyor peygamber,

En biiyiik diismanidir rih-u Nebi tefrikanin;
Adi batsin onu Islam’a sokan kaltabanin!

Su senin akibetin bin bu kadar yil evvel,

Sana soylenmis iken dogru mudur simdi cedel?
Artik ey millet-i merhiime, sabah oldu uyan!
Sana az geldi ezanlar, diye étstin mii bu ¢an?
Ne Araplik, ne de Tiirkgiiliik kalacak ag¢ goziinii!
Dinle Peygamber-i zisanin ildhi soziinii.

Tiirk Arapsiz yasamaz. Kim ki yasar der, delidir!
Arabin, Tiirk ise hem sag gozii, hem sag elidir.,
Veriniz basbasa, zira sonu hiisran-1 Miibin

Ne Hildfet kalyyor ortada, billdhi ne din!
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Medeniyet! Size ¢oktan beridir dis biliyor,
Evvela par¢alamak, sonra da yutmak diliyor.
Ne bu siiride siyaset , ne bu fasid dava?
Gormiiyor gittigi yanlig yolu, zannim ¢ogunuz...
Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz!

Bunu benden duyunuz, ben ki evet Arnavudum....

Baska bir sey divemem.. Iste perisan yurdum!..”"*’

Mehmet Akif’in siirinin parga parga bazi béliimlerini yukaridaki bolimde belirttik.
Bu dizelerden de anlasilacag: iizere Akif, milliyetcilik diisiincesini siddetle elestirmis, basa
gelen felaketlerin sebebi olarak tefrika ile esdeger gormiistiir. Seriatte milliyet¢iligin yerinin

olmadigini, Hz. Paygamber (s.a.v)’ in milliyetgilik diisiincesini tel’in ettigini belirtmektedir.

Mehmet Akif’e gore Islamiyet ve Osmanli Devleti arasinda kuvvetli bir bag vardr.

Ona gdre Osmanli bagimsizligin1 kaybederse bu durumdan islam diinyas1 da zarar goriir.

“Bir bu toprak kalryor dinimizin son yurdu!

Bu da ¢ignendi mi, ¢ignendi demek ser’i miibin” "%

(Canakkale savasi esnasinda soyledigi bu dizelerle Tevhid inancinin kalesi olarak
Osmanlr’y1 gordiigiiniic ve Osmanli’nin yikilmasiyla tevhidin ebediyyen soniip gidecegini

ifade etmistir:

“Hudd rizdsi igin ey miicahidin-i kiram?
Sebdti kesmeyiniz, ¢iinkii, sade sizde timid;

. . . . . PRPRTL
Donerseniz ebediyyen séner gider Tevhid

'87 Ersoy, Safahat, s.181-184
188 Ersoy, Safahat, s.174
189 Ersoy, Safahat, s.499
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Bu dizelere bakarak Mehmet Akif’in milliyetgilige karsi oldugunu esas olanin Islam
kardesligi oldugunu ve bu séylemi savundugunu gérmekteyiz. Akif’in daha sonraki siirlerinde
ve Istiklal Marsim yazarken kullandigi dile baktigimizda onun zamanla déneminin bir
realitesi haline gelen milliyet¢iligi kabullendigini ancak onu farkli bir formda gordiigiinii
soyleyebiliriz. Akif’in milliyetgiliginde din belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Hatta Ziya Gokalp’ in aksine Tiirklerin Islamiyetten énceki donemleriyle fazla ilgilenmez ve
Turancilik akiminin da tefrikaya sebep oldugunu savunmaktadir. Ayrica Balkan ve I. Diinya
savagindan sonraki milliyet¢ilik akimlariyla baslayan milliyetci isyanlarin neticesinde onun
milliyet kavraminda birtakim degisiklikler oldugu goézlenmektedir. Daha 6nce milliyet
kavramiyla tiim Miisliimanlar ifade ederken bundan sonra Anadolu ve Rumeli’ de yasayan
miiliimanlara yonelmistir.'”® Boylece Islamcilik ve milliyetgilik arasindaki bagin aglari

kurulmustur.

Dolayistyla Mehmet Akif® in milliyetcilik anlayisini iki doneme ayirabiliriz. Birinci
donem II. Mesrutiyetle Balkan Harbi sonrasindan Kurtulus Savasina uzanan dénemdir. Bu
donemde Mehmet Akif, daha ¢ok iimmetci ¢izgiye yakindir ve asil karsi oldugu sey ik
milliyetciligidir. Ciinkii; irka dayali milliyetcilik anlayisinda Tiirkleri Islam kimliginden
ayirarak Islamiyet 6ncesi donemleriyle bag kurmaya ¢alisilmaktaydi. Oysa Akif’e gore din ile
milliyet arasinda ayrilmaz bir bag vardir. Mehmet Akif, hem Komiinizm gibi milliyeti yok

sayan ideolojilere kars1 gelmistir hem de Tiirkgiiliik ideolojisine muhalif olmustur.

Ikinci dénem ise Kurtulus savasindan sonra olan doénemdir. Milletlerin Osmanli’dan
ayrilmalar1 sonucu Mehmet Akif’in diisiincesi immetgi anlayistan milliyetci anlayisa dogru
kaymistir. Buradaki milliyet¢i anlayistan kasit Tiirkiye’de bulunan Miisliimanlardir. Artik
Sam, Yemen veya Arnavutluklarin isyanlari degil Diizce ve Konya’daki isyanlar tefrika
hareketi olarak goriilmeye baglanmistir. Asil mesele Tiirkiye Miisliimanlarinin bir olmasidir.
Zira Tiirk milleti devrilirse bu tiim cihan-1 imam sarsacaktir.'””' Bunun baslica sebeplerinden
biri Ittihat ve Terakki doneminde olgunlasan Tiirkgiiliik ideolojisinin Cumhuriyet doneminde
Devletin kurucu bir unsuru haline gelmesidir. Osmanli imparatorlugunu pargalayan bir unsur

olan milliyetcilik diisiincesi karsisinda Islamcilik diisiincesi, milliyet¢ilik kadar etkili

190
Kilig, s. 180

1 Gokhan Cetinsaya, Islamcihiktaki Milliyetcilik makalesi, Yasin Aktay(Ed.), Modern Tiirkiye’ de Siyasi Diisiince:

Islamaihik, Istanbul: Tletisim, 2004, sayfa s.423-424
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olamamustir. Sonug olarak; basta Mehmet Akif olmak iizere Islamcilar, milliyetgiligin ¢agin
siyasi ruhuna daha uygun olduguna ikna olmuslar ve ona karsi olan yaklasimlarini revize

etmislerdir."”> Bunun yansimasini siir ve manzumelerinde gérmek de miimkiindiir. 193

“O benim milletimin yildizidwr, parlayacak;”
Kahraman irkima bir giil..Ne bu siddet bu celal?
Ebediyyen sana yok, wkima yok izmihlal:

Hakkidr; hiir yasamis bayragimin hiirriyet;

Haldadwr; Hakk’a tapan, milletimin Istiklal."*

Mehmet Akif'in yazdig: Istiklal Marsi’nda gegen; millet, 1rk, vatan, bayrak gibi
sozciikleri kullanmast milliyetci  soylemlerin ~ Akif tarafindan da benimsendigini
gostermektedir. Irk¢r bir milliyetcilik anlayisindan ziyade kiiltiirel milliyetgilik anlayisina
sahip olan Mehmet Akif, bu sozciikleri dini temalarla ayni s6z diziminde kullanarak din ve
milliyetciligin birbirinden uzak algilanan anlamlarini birbirine yaklastirarak bu iki anlayisi tek
bir potada eritmeyi amaglamigtir. Burada Nuray Mert’in de ifade ettigi gibi Osmanli
entelektiiel hayatinda yer alan “millet insasinda ve milliyetgilige sezgisel yonelimin dini ihya

etme gayretleriyle birlesmesi ve karigmasi diisiincesi etkili olmugtur.”'”

Nurettin Topgu’ ya gore de Mehmet Akif sayesinde din ve milliyet birbiriyle barisik
héle gelmistir. Oncesinde milliyetci denince dine karsi gelen insan profili akla gelirken dinci
veya Miisliiman deyince de milliyetgiligi tanimayan insan akla gelirdi. Milliyet¢i demek 1rket,
yani kemike¢i anlamlarina gelmekteydi. Dinci ise hurafeci ve vatansiz varlikti. Topcu’ ya gore
ruhlarimizi aym zamanda bir hezeyan teskil eden bu safsatadan kurtaran Mehmet Akif’tir.
Topgu’ya goére Tiirkiin Miisliimanliktan, milliyetciligimizin Islam’dan ayrilmayacag

diisiincesini yerlestirmeye calisan o olmustur. Mehmet Akif, yirminci asirda son ve en

192 Hasan Sen, “Tiirk islamecilarinin Milliyetgilik Algilar” Mugla Universitesi Sosyal Bilmler Enstitiisii Dergisi, Bahar
2011, say1:26, s.7

195 Osman Kiligoglu, “Mehmet Akif Ersoy’un Dini Sosyal Islahatcilig1”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011 s.82-84

194 Safahat 5.173

195 Nuray Mert, “Muhafazakarlik ve Laiklik” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince : Muhafazakarhk, cilt 5, Istanbul:
Iletisim yay. 2013, s.
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tehlikeli olan mason darbesi yiizinden yikilma tehlikesiyle karsilasan milliyetciligin bekgisi

ve sahibi olmugtur.'*

Sonug olarak Mehmet Akif ile Islamcilarm milliyetgilik ile baslangigta aralarina
koyduklar1 mesafe azalmistir. Ancak Islamcilarin kabul ettikleri milliyetgilik sekiiler bir
milliyetcilik degildir. Islamcilar milliyetcilige Islami bir icerik kazandirarak milliyetgiligi
benimsemislerdir. Boylece Cumhuriyet’in kurulus ilkelerinden olan Milliyet¢ilik diisiincesini
Islamcilar da kabul ederek mevcut diizende daha ¢ok soz sahibi olma hakki kazannuslardir.
Nitekim, Burhanettin Duran’in da ifade ettigi gibi: “Cumbhuriyet’in laik reformlarinin radikal
bir sekilde Islam’1 kamusal hayattan uzaklastirdig1 ve islamc1 muhalefet imkaninin kalmadigi

yillarda islameilar igin milliyetgilik bir siginak rolii oynamustir”'®’

3. Necip Fazil Kisakiirek

a) Necip Fazil Kisakiirek’in Hayati

a.1) Aile Hayati

Necip Fazil, 26 Mayis 1904 yilinda Istanbul- Cemberlitas’ da diinyaya
gelmistir.'**Genis ailenin beraber kaldig: bir konakta yasamustir. Biiyiik babast Mehmet Hilmi
Efendi cinayet mahkemesi reisliginden emekli olmustur. Ailenin otoritesi olan Mehmet Hilmi
Efendi’nin aile yasamimi inceledigimizde kendisi Tanzimat adami izlenimi vermektedir.'””
Maddi durumu oldukga iyi olan Mehmet Hilmi Efendi’nin tek esi vardir. Konakta Esi Zafer
Hanim, iki kizi bir oglu, onlarin esleri ve torunlariyla birlikte kalabalik bir ailede
yasamislardir. Mehmet Hilmi Efendi’nin karist ve kizlart Avrupai goriiniise sahip, egitimli

kimselerdir. Zafer Hanimin ¢eviri romanlara olan ilgisi, kizlarimin Tevfik Fikret hayram

19 Nurettin Topcu, Mehmet AKif, Istanbul: Hareket yaymlari, 1970, s. 54-55

197 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Dénemi islamcihigr” Yasin Aktay( Ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Islamaihk, cilt:6,istanbul, Iletisim yayinlari, s.135

198 Konuyla ilgili farkl: goriisler vardir bkz: Ali Birinci, Necip Fazil Biyografisi Hakkinda Bazi Yeni Tespitler ve Tahsisler,
makale, s.6

19 Halil inalcik, Mehmet Seyidtanlioglu( Ed.), Tanzimat: Degisim Siirecinde Osmanli imparatorlugu, istanbul: Tiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2006, s.315.
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olmalarinda etkili olmustur. Necip Fazil’in babasi Abdiilbaki Fazil Bey evin tek erkek
cocugudur. Babasi, Necip Fazil dogduktan sonra hukuk mektebini bitirmis ve bazi
memuriyetlerde bulunmustur. Fazil Bey, zamaninda babasmin biricik oglu sifatiyla yaptig
bir¢ok yaramazliklar1 sebebiyle ‘Deli Fazil’ lakabini almistir. Fazil Bey’in daha uyumlu birisi
olmas1 umuduyla kiiclik yasta evlendirilmesi tavsiye edilmistir. Ancak denk ailelerden kimse
kizin1 bu ‘Deli Fazil’ a vermek istemeyince kendisine denk olmayan bir aileden olan Mediha
Hanim ile evlendirmislerdir. Mediha Hanim’i konaktakiler ve Fazil Bey bir tiirli
kabullenmemislerdir. Ailenin bekledigi erkek torun yani Necip Fazil diinyaya geldikten sonra
Mediha Hanim konaktan uzaklastirilmistir. Necip Fazil, 17 yasinda kaybettigi babasindan
yeterince ilgi gormemistir. Ancak dedesi Mehmet Hilmi Efendi onun tek erkek torunu olmast
sebebiyle ona ayrica 6nem vermistir. Necip Fazil’in ezberinin kuvveti ve zekasiyla gurur
duymus bunu insanlara gostermekten de zevk almistir. Annesi ise Necip Fazil’in zor

zamanlarinda sigindig1 bir liman olmustur.?*

a.2) Tahsil Hayati

Necip Fazil, okuma yazmay1 biiylik babasindan 6grenmistir. Kur’an derslerini de ilk
olarak Biiyiik babasinin himaye ettigi bir hakim olan Mustafa Efendi vermistir. Daha sonra
bir¢cok kere okul degistiren Necip Fazil’in bir yerde durmamasinin sebeplerinden birisi de
onun ailenin tek erkek torunu olmasi hasebiyle fazlaca simartilmis olmasi ve bunun sonucu
olarak da uyum saglamakta zorlanmasidir. Gedikpasa’da bir Fransiz mektebinde bagladigi
ilk6grenimini hocalar1 sikici buldugu gerekgesiyle birakmistir. Daha sonra Kumkapi
Amerikan Mektebine yazilmis ancak buradan da yaptigi yaramazliklar sonucu kovulmustur.
Sonra, Vanikdy Rehber-i ittihad Mektebi’nde aralikli olarak ve diizensiz bir sekilde devam

etmistir.

Necip Fazil, Heybeliada’daki Bahriye Mektebi’ ne basladiginda ilk siir ve nesirlerini
burada yazmistir. Bu okul aracilifiyla Yahya Kemal, Aksekili Ahmet Hamdi Efendi ve

Hamdullah Suphi ile tanigsmistir. Ancak Necip Fazil’in en ¢ok etkilendigi isimlerden birisi

200 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, 8. Bask, Istanbul: Bityiik Dogu yayinlari, 1992, 5.16
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Ibrahim Aski Efendi’dir. Necip Fazil’in “Ne oldumsa burada oldum” dedigi Heybeliada
Bahriye Mektebi’nin egitimi entelektiiel olarak istendik bir nesil yetistirmek i¢in 6zellikle
programlanmig bir okuldu. Okul her ne kadar adi itibariyla da donanmaya subay yetistirme
amaci tasiyor olsa da artitk devlet sadece kadrolarinda calistirmak igin nitelikli insan
yetistirme amacinda degildi. Ticaret, ziraat gibi farkli alanlarda da nitelikli is giici
olusturmaya yonelik bir egitim politikas1 izlenmekteydi. Dolaysiyla egitime ayrica Onem
veriliyor ve yabanci dil lizerinde de ciddi sekilde duruluyordu. Ayrica Balkan savaglarindaki
yenilgiden sonra mesrutiyet nesline milli biling kazandirmak i¢in miifredata ilgili konular ve

dolayl1 dersler eklenmistir.*”! Necip Fazil, yabanci dilini burada ilerletmistir.

Heybeliada’daki Bahriye mektebinden de ayrilan Necip Fazil, 1921 yilinda
Dariilfiinun Felsefe Boliimii’ne girmistir. Burada Cumhuriyet doneminin énemli isimlerinden
olan Ahmet Hamdi Tanpimar, Ahmet Kutsi Tecer, Peyami Safa, Hasan Ali Yiicel, Yakup
Kadri Karaosmanoglu ve Ahmet Hasim gibi 6nemli isimlerle tanisma firsati bulmustur. Bu

vesileyle Yeni Mecmua dergisinde siirleri ¢cikmaya baglamistir.

Buradan mezun olmadan hiikiimetin a¢tig1 miisabakay1 kazanarak Paris’e gitmistir.
Ancak egitimini diizenli bir sekilde devam ettirmemis ve kendi deyimiyle orada bohem hayati
yasamlstlr.zo2 Tirkiye’ye dondiigii zaman bankalarda memur ve miifettis olarak ¢alismistir.
Fransiz Mektebi, Ankara Devlet Konservatuari, Istanbul Giizel Sanatlar Akademisi, Robert
Koleji ve Ankara Dil-Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde dersler vermistir. Felsefe Boliimiindeki
ogrenciliginden beri siir ve yazilaryla i¢ine girdigi basin diinyas1 meslek olarak kendisine
daha ¢ekici goriindiigiinden 1942’den sonra memuriyetten ayrilmis ve bundan sonra biitiin
gecimini yazilardan ve dergi yayinciligindan saglamistir. 1936’dan 6nce Ankara’da daha
sonra Istanbul’ da ¢ikardi§1 Agac dergisinden sonra 1 Eyliil 1943°den itibaren Biiyiikk Dogu
dergisini yayinlamistir. Biiyiik Dogu, bir neslin diisiince ve kiiltiir hayatinda oldukca etkili

olmustur.*”

201 Mustafa Gencer, Jontiirk Romantizmi ve Alman Ruhu, Istanbul: fletisim, 2003, 5.93
202Klsakiirek, O ve Ben, s.69 )
203 M.Orhan Okay, Necip Fazil: Sicak Yarada Kezzap, istanbul: Dergah yayinlari, 2014, s.17-18
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b) Siyasetle iliskisi

Necip Fazil’in siyasetle iligkisi olduk¢a degiskendir. Bir¢ok partiyle iliski kurmustur.
Partilerle kurdugu iliskiler pragmatist olmustur. Kimi zaman partililer onun giiclii kaleminden
faydalanmak istemislerdir kimi zaman da o partiler araciligiyla eserlerini ve sdylemlerini
halka daha rahat bir sekilde ulastirma imkani bulmustur. Necip Fazil’in partilerle iligkisi kimi
zaman inisli ¢ikisli olmustur ancak siyasete her zaman yakin olmustur. CHP’nin vatani
diisman isgalinden kurtardiktan sonra hi¢gbir muhalif diisiinceye yer vermemesini elestirmistir.
Tek parti doneminde kendisinin iki defa milletvekilliginden aday gdésterilmesi durumu soz
konusu olmus ancak bu durum Ismet inénii tarafindan engellenmistir. *** “Biiyiik Dogu’nun
bir sayisinin kapaginda kocaman bir kulak resmi koyulmus iistiine de “Basimizda Kulak
Istiyoruz” yazilmistir. Bunun manasi, insanlarin sikintilarni dinleyecek bir devlet kulagina
ihtiya¢ duyuldugudur. Bunun iizerine 1946 yilinda ‘Biiyiik Dogu’ orfi idare tarafindan

kapatilmugtir. 2%

Necip Fazil, Demokrat Parti iktidar1 i¢in; 1954 secimlerine kadar dort sene,
“Hedefsiz Gayret Devresi”. Ikinci Devre, 1957 segimlerine kadar. “Bosuna Zahmet Devresi”.
Ugiincii  devre, 1960 baskinina kadar iic sene, “Boyuna Gaflet Devresi” olarak

2% jlk dénemlerde Adnan Menderes’in ezani tekrar Arapga okutturmasindan

tanimlamastir.
sonra Adnan Menderes’i bir kurtarici olarak gormiis ancak daha sonra onu Ismet Inonii
karsisinda zayif bulmustur. Necip Fazil, Adnan Menderes doneminde Biiyiik Dogu’yu
cikartmak ve yayin hayatin1 devam ettirebilmek icin ortiilii 6denekten para almistir. Kendisi
de bu durumu kabul etmis, ancak bu paray1 hiikiimetin meddahligin1 yapmak icin degil, aklini
ve ruhunu Batr’ya degil Dogu’ya adamus birisi olarak islam miicadelesi igin kullandigini ifade

etmistir.”"’

Necip Fazil’m Milli Nizam Partisi ve Milli Selamet Partisi ile olan iligkilerine
baktigimizda ilk baslarda Necmettin Erbakan i¢in olumlu bir tutum sergiledigini ifade

edebiliriz. Ancak Necip Fazil, hi¢bir partide hayal ettigi Biiyiik Dogu ruhunu gérememistir.

294 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar; iman ve Aksiyon; Ozledigimiz Nesil islam ve Obiirleri, 23. Baski,
Istanbul: Biiyiik Dogu yayinlari, 1976, s.27

205K ysakiirek, Sahte Kahramanlar; iman ve Aksiyon; Ozledigimiz Nesil Islam ve Obiirleri, s.9

2K jsakiirek , Sahte Kahramanlar; iman ve Aksiyon; Ozledigimiz Nesil islam ve Obiirleri, s.181

27 Hatice Mumyakmaz, “Necip Fazil’in Fikir Diinyasinda Yakin Dénem Tiirk Tarihi: Kavram, Olay ve Kisilikler”, Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017,say1:38, 5.177
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MSP’nin 1974 yilinda CHP ile koalisyon kurmasmi da yanhs bir tutum olarak
degerlendirmistir. Necip Fazil, Erbakan ve arkadaslarini ii¢ konuda elestirmistir. Bunlardan
biri; kendisinin bu zamana kadar getirdigi davayi onlarin siyaset malzemesi yaparak
kullanmalaridir. ikincisi; Necip Fazil’in bu partiye yakinlastirilmadig1 gibi onerdigi isimlerin
de partiden aday gosterilmemesidir. Uciinciisii de; Erbakan’in 1973°de CHP ile koalisyon
yapmasidir. MSP’nin CHP ile koalisyon kurarak Erbakan’in CHP’nin beceriksizliklerine

ortak olmastyla yanhs bir karar verdigini diisinmektedir. ***

Necip Fazil’in Milliyet¢i Hareket Partisi ile olan iliskisi Hergiin Gazetesine verdigi
bir roportajla baglar. Bunun iizerine MTTB(Milli Tiirk Talebe Birligi) gengleri, Necip Fazil’in
iilkiiclilere roportaj vermesini kinayan bir bildiri yayinlarlar. Bunun {izerine Necip Fazil, bir
zamanlar ayni yolun yolcusu olduklari insanlarin simdi kapilarmi kapattiklarini ancak bu
genglerin kendisine kapilari agtigimi ve kendisini anladigini ifade ederek aslinda kendisini
ifade etmek i¢in Milliyetci Hareket Partisine mecbur birakildigini ifade etmistir. Ulkiiciilerin
komiinizmle olan miicadeleleri de ayrica Necip Fazil’m ilgisini ¢ekmistir. Bdylece Necip
Fazil’in ilkiiclilerle olan iliskisi ve milliyet¢ci sdylemleri daha belirgin bir hal almaya

baslamustir.*”’

c) Din Anlayis1

Necip Fazil’in din anlayisin1 6ncelikle siyasal agidan ele almakta fayda vardir. Necip
Fazil’in i¢inde bulundugu tarihsel donemde Tiirk modernlesmesinin din ile kurdugu iliski
daha cok dini dislayan bir tutum igerisinde olmustur. Tiirk modernlesmesi batili bir sdylem ve
laik bir temel iizerine kurulmustur. Dolayisiyla bu siirecte dindar insanlar kendilerini
sistemden dislanmis ve Otekilestirilmis hissetmekteydiler. Necip Fazil’mm durusu da
modernlesme tarzinin trettigi politikalarin karsisinda durup meydan okumakla sekillenmistir.
Hatta Necip Fazil i¢in Antiler Aydimi adlandirilmasi yapilmistir. Hakim diizene, resmi
ideolojiye, tarih anlayisina, din politikalarina muhalif olmustur. Necip Fazil, déneminin

uygulamalar1 sebebiyle agir travmalar yasayan Misliiman kimlige sahip insanlart mevcut

28 yasin Beyaz, “Nesir Yazilarina Gére Necip Fazil’in Diisiince Diinyas1”, Doktora Tezi, Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, 2012, s.47
29 Beyaz, 5.50
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diizene kars1 reddiyeler ve elestirilerle temsil ederek onlara bir varlik sahas1 agmistir. Ornegin,
tasfiye edilen tekke ve tasavvuf diisiincesi ve seyhlik kurumlarina karst “Son Devrin Din

. 210
Mazlumlarr” eserini yazmigstir.

Necip Fazil’in anti aydin kimligi lizerinden devam ederken onun anti-Yahudilik
tutumunu da degerlendirmekte fayda vardir. Yahudiler, islami bir perspektifle yapilan tarihsel
okumaya gore Peygamberlerine ihanet eden bir toplum olarak bilinmektedirler. Bu sebeple
Necip Fazil’a gore Osmanli’nin basina gelen biitliin felaketlerin miisebbibi Yahudilerdir.
Avrupalilasma diislincesinin iilkemizde yayilmasini saglayan Yahudilerdir. Necip Fazil’a gore
Yahudi demek, “milli, fikri ve ruhi birlikleri bozan” demektir.?!" Yahudilikle ilgili bu
yaklasim aslinda ideolojik ve biitiinciil bir yaklasimla olusmustur. Islam literatiiriine

baktigimizda bu sekilde bir diismanlik gormek miimkiin degildir.

Necip Fazil’in tasavvufa bakis agist ve tasavvuf ile tanigmasi, manevi anlamda din
anlayisinin olusmasinda kendisinin oldukca etkilendigi Abdiilhakim Arvasi Hazretleri ile
yollarinin  kesigmesi vesilesiyle olmustur. Kendisinin Kemalizme karst durusunun
gostergelerinden birisi de tekke ve zaviyelerin kapatilmasina karsi tasavvufi diisiinceyi

benimsemesi ve desteklemesi olmustur.

Necip Fazil’in din anlayisimi incelerken onun donemindeki din ve modernlesme
arasindaki iliskiyi gbézden kagirmamak gerekmektedir. Tiirk Modernlesmesi kendi
hesaplagsmalarinin 6nemli boliimiinii din {izerinden yapmustir. Reformist din anlayis1 donemin
popiiler soylemlerinden birisi olmaktadir. Necip Fazil’in yazilarmma baktigimizda onun
Reformist din anlayisina karsi tepkisel bir durus sergiledigini gérmekteyiz. Necip Fazil’a gore
Reformist, “eski seklin ismini ve gliya esasin1t muhafaza edip, onu, zanninca bazi ihtiyaclara
gore yenilestirmek isteyendir.” Necip Fazil, Tanzimat hareketi i¢in, “dinin merkezinde olmasa
bile, muhitinde, ¢ok aciz, saskin ve kisir bir rofarmacilik hareketidir” demektedir. Mesrutiyet

hareketi i¢in; “daha az sagkin fakat daha ¢ok idraksiz, listelik biisbiitiin tereddi ifade eden garp

219As1m Oz, Ismail Kara, Aykut Ertugrul(Ed.), Necip Fazil Kitabi: ‘Kalir Dudaklarda Sarkimiz Bizim, istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2005, s.479 )
21 Bityiik Dogu Yayinlari, Rapor: 10/13 Necip Fazil Kisakiirek, 4. Baski, Istanbul, 1993, .10

%4



ziippelerinin elinde, devamidir” der. Son devir i¢in; “artik reformist anlayisin tamamen

bozuldugunu ve batiy1 kokiinden benimsediklerini ifade eder”. *'

Necip Fazil, basa gelen sikintilarin sebebinin din ve iman eksikligi oldugunu
diistinmektedir. Bununla beraber ortaya yeni bir grubun ¢iktigin1 ve bu grubun din anlayisinin
amalar {izerine kurulu oldugunu ifade etmektedir. Bu insanlarin Ozelliklerini sdyle
stralamustir; aklin kabul etmedigi bilgi sahih kabul edilemez, hadislerin sahihligi tartismalidir,
seriatin uygulanmasi ¢ok zor, dini merasimler bid’attir, Peygamber kimine gore lizumludur
kimine gore degildir. Heniiz yeterince giiglii olmadiklar1 i¢in sessiz olduklarini ancak ilerde
gliclii hale gelince igerisinde nice doktorlarin, miihendislerin, profesorlerin oldugu
goriilecektir. Bu insanlar dindarlar ve dinsizler arasinda bir koprii vazifesi goreceklerdir.
Islam’1 dénemin sartlarina uygun hale getirip biiyiikk bir sorunu halledebileceklerini
diisiinmektedirler. Necip Fazil’a gore bu insanlar kafir insanlardan daha tehlikelidir. Kafir
olan hidayete erebilir ancak Miisliiman oldugunu iddia edip dini degistirmeye ¢alisanlari
diizeltmek ¢ok daha zordur. Necip Fazil’a gore dini anlamak i¢in akla ¢ok fazla gerek yoktur.
Zaten onun modernist ve yeni Selefi yorumlar1 elestirdigi nokta da budur. islam’1 kendi
akillarina uydurmaya ¢alismak. Bu noktada Necip Fazil, bizzat aklin mahiyeti ve keyfiyyeti
tizerine higbir tefekkiir ¢ilesi gekmemis ve oldukca dar bir kafa ile akilcilik taslayan ve tstelik
bu akliyla Allah ve Resuliinii inkar etmesi gerekirken onlar1 giiya kabul edip kendi akil
mizanina uydurmaya calisan insanlarin tezatlarin en dipsizine diisme felaketini yasadiklarim

ifade etmektedir. *">

Necip Fazil’in elestirdigi gruplardan bir digeri de tefsircilerdir. Tefsircilerin Islam’mn
temel kaynagi olan Kuran-1 Kerim {izerinden keyfi yorumlamalar yaparak ayetleri varmak
istedikleri sonuglara gotiirdiiklerini ifade etmektedir. Ayrica kiskirtici seriatcilari, sahte ve

yalanci sofileri elestirmistir.

Necip Fazil’a gore Islam inkildbi, yalnizca gergek ve derin Miisliimanlar tarafindan
temsil edilmelidir. Necip Fazil, gercek ve derin Miisliimani {i¢ ac¢idan yorumlamaktadir;

seriat, tasavvuf, sahsi ruh ve akil. Ger¢ek ve derin Miisliiman, biitiin hakikatin 6l¢iisii olan

212 K ara(hzl), Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler 3, s. 258 . )
213 Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari: Arinma Caginda islam, 4. Baski, Istanbul: Biiyiik Dogu yaynlari,
1990, s158
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Seriati, biitlin dava, gayenin ruhu olan tasavvufu ve biitliin alemin ve insanligin yol gostericisi

olan hikmeti tam bir ahenk i¢inde yiiriiten kisidir. 214

Necip Fazil’in din anlayisin1 anlamaya calisirken goziimiizden kagirmamamiz
gereken bir noktaya deginmekte fayda vardir. Necip Fazil, Islam teolojisi egitimi almamistir.
Fransizca’y1 bilmekteydi ancak Arapga’yr bilmiyordu. Dolayisiyla dini metinleri orijinal
haliyle okumamistir. Bu yiizden de onun sdylemleri Islamci alimler tarafindan bir otorite
olarak goriilmemistir. Necip Fazil, daha ¢ok Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar sikintilara

kars1 duyarli ve heyecanli biri olarak goriilmekteydi.

c.1) islam inkilabi Diisiincesi

1943 yilinda Biiyiik Dogu dergisinin yayin hayatina baslamasiyla Necip Fazil yazilar
aracihigiyla Islam’1 bir ideoloji olarak sunmaya baslamistir. Batililasmanin kaybettirdigi
Islami degerleri korumaktan ve yeniden Islami bilinci kesfetmekten bahsetmektedir. Bu
noktada Necip Fazil’in sik sik bahsettigi kavramlardan biri olan Islam Inkilab: adindan da
anlasildig: gibi aslinda ddnemin siyasi atmosferinde Islam’a yiiklenen bu misyonun bir
gostergesidir. Inkilap degismez bir hakikatin yenilenmesi adina “degistirmek”, “aramak”,
“kesfetmek” ve “terakki etmek” anlamlar itibariyle Islamla &zdeslestirilmistir. Islam, bir
inkilapg1 hareket olarak yorumlanmaktadir. Cumhuriyet doneminin sorunlarinin ¢6ziimiinde
‘Islam’ merkezi bir noktada bulunmaktadir. islam’in ihyasi, demokrasi ve Islam, milliyetcilik
ve Islam, modernlesme ve Islam, Laiklik ve Islam gibi basliklarda degismeyen anahtar kelime
Islam olmustur. Burada dikkatimizi ¢eken nokta Islamcilifin siirekli baska ideolojilere
eklemlenmesidir. Bu durum, Islamcilifin tek basina bagimsiz bir sekilde entelektiiel bir
birikim olarak kabul gérmemesine ya da Islamci aydinlarm modernlikle kurdugu sikintili
iliskiye isaret etmektedir.”’> Bu baglamda Necip Fazil, déneminin biitin ideolojilerine
bakarak onlarin temsil ettigini iddia ettikleri hakikatin pargalarmin biitiinsel olarak Islam’da
oldugunu gostermeye c¢alismistir. Degismekte olan diizenle uyusturulmaya c¢alisilan Islam

diisiincesiyle ilgili bir¢ok yorum yapilmistir. Necip Fazil da kismen bunlar1 elestirme iizerine

214 Kara, Tiirkiye’de islameilik Diisiincesi Metinler/Kisiler I1I, s. 266
215 Duran, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamecilik, s.129

96



bir Islam Inkildb: yorumu yaptigim iddia etse de bu durum onun da ashinda bekledigi bir

Islam Inkilab: anlayisinin oldugunu gdstermektedir.

Islam Inkilabinda; liberalizm, kapitalizm, fasizm, Nazizm, sosyalizm ve komiinizm
gibi birgok medeniyeti etkisi altina alan akimlara Islam’in dahil olmasi séz konusu degildir.
Ancak bunlarin her birinin kendi i¢inde sahip oldugu haklar hakikatler vardir. Her birinin
par¢a parga arayip bulamadigi hakikat, bir biitiin olarak Islamiyet’in icinde vardir. Islam
inkilabu, saf ve asliyetle Islam temeline dayanarak hesabini diinya ve insanlik ¢apinda vermek
tizere, kendisini biitiin yanlislart ve bozukluklar1 diizelten ve bu siiregte meydana gelen her

meseleyi kaybedilen hakikati g6z 6niinde bulundurarak cevaplandiran bir inkilaptir.

Necip Fazil, Islam inkilab: diisiincesini siyaseten birinin tasfiyesi digerinin ihyasi
bakimindan “dost ve diisman” sdylemi ile kutuplastiric1 bir diizlemde oturtmaktadir. Diisman
kutbunu iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, Islam’m disinda olan; dinsizler, Yahudiler,
masonlar, donmeler, melezler vs. Ikinci grup ise Islam dairesinin icinden olan kuru ezberciler,
nefsani tefsirciler, insan ve diinya murakabesinden uzak olanlar, ham ve kaba softalar ve
cahillerdir. Islam inkilabinin i¢ siyasetteki en biiyiik dostluk kutbu olarak da dine bir biitiin
olarak ruhunu ve aklini teslim ederek onu temsil etmek iizere yetistirilecek yeni nesillerdir.

Bu nesille beraber istikbale daha emin adimlarla ilerlenecektir.?'®

d) islamalik ve Milliyetcilik anlayisi

Necip Fazil’m yukaridaki béliimde iistiinde durdugumuz Islam anlayisina
baktigimizda aslinda dinin ihyasindan veya 6ziinden ziyade dénemin siyasi kaygilarinin etkili
oldugu goriilmektedir. Necip Fazil’in Islamcilik anlayisinda Tiirkliik, Islam diinyasinin
merkezi konumundadir. Necip Fazil da Tiirkliik ve Islam birbiriyle i¢ icedir. Bu sebeple Tiirk
—Islam sentezi diisiincesi iizerinde durulmustur. Ancak burada hakim olan diisiince Islam’dir.
Yani; Necip Fazil’da Tiirk, Miisliiman oldugu nispette sevilecek ve degerlendirilecektir.
Necip Fazil, “Tiirk, Miisliiman olduktan sonra Tiirktiir” tezini kabul etmektedir. Olusturulan
bu Tiirk islamcilig1 diisiincesi zamanla Tiirklerin Islam alemi iizerindeki giicii ya da temsilcisi

olarak gilin yiiziine ¢ikmaktadir. Boylece Necip Fazil ile beraber sekiiler olan milliyetcilik

2K ara, Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi Metinler/Kisiler ITI, s. 286
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kavramma Islami bir form kazandirilmis oldu. Necip Fazil’m Islamcilig1, “modernlestirici
milli-devlet gergevesini kabullenen yeni bir insan ve toplum yaratmak igin Islam’1 da bu

devletin milliyetgi-islamci ideolojisi olarak okuyan bir versiyondur™'’

Necip Fazil, komiinistleri; hilalimizi yildizimizdan ayirmak isteyenler diye
tanimlamaktadir. Hilal, islam ve yildiz1 Tiirkliik olarak kabul etmektedir. Tiirk’iin y1ldiz gibi
hilalin kiskacina girmesi ona dogru yolu gostermistir. Necip Fazil’a gore Hilal’in kiskact
Tiirkler tarafindan genisletilip kapatilabilseydi bugiin biitlin diinya Miisliimandi ve bayrag: da
ay-yildizdan ibaretti.*'® Hilal, islami bir semboldiir. Bu séyleminden yola ¢ikarak Necip Fazil

burada Islam’m Tiirkliigii kusattigini ifade etmektedir.

Necip Fazil’in milliyet¢ilik ile ilgili bakis agisin1 anlamak i¢in onun iilkiiciiler ile
ilgili sOylemlerine bakmak gerekmektedir. Necip Fazil, ilkiiciileri “miistesna bir motor
kuvveti” diye tarif etmektedir. Ulkiiciileri; Islamiyeti muhafaza etmekle beraber agirligi
Tiirkliige vermeye ¢aligmalar1 noktasinda elestirmektedir. Ulkiiciilerin “Tanridag kadar Tiirk-
Hird dag kadar Miisliman™ seklindeki sOylemlerini yanlis bulmaktadir. Necip Fazil,
Tanridagi sdyleminin putperest bir anlayigin iiriinii oldugunu ve bu sebeple Islam’a
yakismadigimi savunmaktadir. Ulkiiciiler bu noktada idrake vararak Allah’in kendisine verdigi
motor kuvvetini elektrik verici bir dinamoya baglayarak gencligi temsil edeceklerdir. Necip
Fazil’m {ilkiiciilere duydugu sempatinin bir diger sebebi de komiinizme karsi olan duruslari
olmustur. Tiirkliige, islamiyet’e, maddi ve manevi degerlerimize saldiran komiinizmin diger
milliyet¢i topluluklardan ziyade iilkiiciilere miidahale etmesi bu konuda {ilkiiciilerin daha

kararl bir durus sergilemelerine baglanmaktadir. 2"

Cumhuriyet doneminin politikalarina sik sik karsi gelmesiyle bilinen Necip Fazil,
Ittihat Terakki déneminde kabul géren Ziya Gokalp® in Turanciligi merkeze alan pozitivist

milliyetcilik anlayisini su sozleriyle elestirmistir:

“Ittihat ve Terakki komitecilerinin Tiirkeiiliik mefkaresi,
topyektin varligimizi borglu oldugumuz Islam idealiyle bir degis
tokus unsuru olarak, sirf onun yerini almak igin getirilmis ve

milliyet¢iligin 6zii rGhi muhtevada aranmak ve dine dayali olmak

27 Duran, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: islamc}llk, s.143 ]
28 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim 3, 2. Baski, Istanbul: Bityiik dogu yaynlari, cilt.62, 1999, istanbul, s.174
29 Biiyiik Dogu Yayinlari, “Necip Fazil Kisakiirek”, Rapor 4/6 Biitiin Eserleri 55”, 2. Bask, Istanbul, ,1993 5.78-79
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anlayismin bir etkisi olarak milliyetciligin Islam inancinin yerine konmaya calisilmasini
elestirmektedir. Ozellikle Ziya Gokalp’in kendisinden oldukga fazla etkilendigi Durkheim’ in
ideolojisine baktigimizda; ilkeleri itibariyle diinyevi saiklerden olusan kollektif biling,

bireyleri bir arada tutan bir giictiir. Cumhuriyet doneminden bu diinyevi bir altyapiyla

gerekirken, basta fikirlerini devsirdikleri filozof (Durkheim)

bulunmak {izere biitiin Bat1 miitefekkirlerine zit yoldan ve tersine

yiiriitiilmiistir.” 2

Metinde de gordiigiimiiz lizere Necip Fazil, Cumhuriyet déneminin sekiiler

olusturulan kollektif biling; milliyetgiliktir. Ancak Necip Fazil’ a gore bu kollektif biling

anlayis1, 6ziinii diinyevi bir anlayistan degil Islami bir anlayistan almalidir. Bu sebeple kendi
ifadelerinden anlasilacag: iizere, dziinii Islam’dan almayan bir milliyetciligi ideoloji olarak

degil, bir psikoloji olarak gérmektedir.

olmaktan ziyade bir psikoloji olarak ifade etmektedir. Mehmet’ler, Ali’ler, Osman’lar yerine

Alp’ler, Mete’ler Tekin’ler’i getiren kisilere ise ¢eyrek aydin diye hitap etmektedir.

221

“Béylece, hem usatasimin fikirlerini tahrip etmesi
bakimindan ilmi hem de zdhirde saygili goriindiigii Islamiyete
hakikatte diismanhgi bakimindan, dini iki biiyiik giic sahibi Ziya
Gokalp milliyet¢iligi, esasen bir ideoloji olmayip bir psikolojiden
ibaret bulunan wk¢ihigin hicbir zaman engin bir ideal ufku
acamayacak dar ve inhisarct akameti bir tarafa, ¢ocuk oyuncagi
bir fantazyayr asamamis ve eski “Mehmet”ler, “Ali” ler,
“Osman” lar yerine “Alp” li, “Tekin” Ili, “Mete” li birtakim
ceyrek aydinlara Islam nefietini asilamaktan baska bir seye
yaramanmustir. Yani; kavmiyetcilik( milliyet, ruh birligi keyfiyetine
ait Islami bir mefhumdur ve posacilarin cevhere bagl bu kelimeyi
kullanmaya haklar yoktur) kendi basina bir ideal olmazken, Ittihat
ve Terakki Tiirk¢iiliigii, asil kurtarimasi gereken idealler idealinin

222
batiricist olmugstur.”

220 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, Istanbul: Biiyiik Dogu yayinlari, 2002, 5.402-403

21 Sen,s.9.

222 Necip Fazil Kisakiirek, Tiirkiye’ nin Manzarasi, istanbul: Biiyiikk Dogu yaynlar, 1992, 5.34-35

Necip Fazil, Islami altyapidan bagimsiz olan milliyetcilik anlayisim bir ideoloji
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Necip Fazil, Tiirk milliyetgiligini Islamlastiran bir aydin olarak dikkat cekmektedir.
Bu baglamda Nihal Atsiz’in “Tiirk milletinin dini olarak Islam” kavramsallastirmasma ya
milletimizin dini Samanlik olsaydi diyerek itiraz etmistir. Zira bu diisiince yapisina gore asil
kiymet millete verilmis Islam ise ondan sonra degerli gériilmiis sayilmaktadir. Oysa Necip
Fazil’in Milliyetcilik anlayisinda Tiirk’ti Misliiman oldugu i¢in sevmek ve Miisliimanhigi
nispetinde degerlendirmek vardir. Bu anlayisa ‘Anadoluculuk’ ismini vererek Tiirk Miisliiman

olduktan sonra Tiirktiir tezini kabul etmektedir. 2>

Hem Islamc1 hem de Tiirkgii olarak tanman Necip Fazil’ da Islam derken aslinda
Tiirklerin dini olan Islam’1 kastettigini kendi sdylemlerinden drnekler vererek ifade edebiliriz.
Ideolocya Orgiisii’ nde hayal ettigi toplum modeli bu sonucu ¢ikarmamiz agisindan yol

gosterici olmustur.

“Islam inkilabinda milliyet mefkiiresi, wrk, kavim ve soy
ifadesiyle de peygamberine ldyik olma cehd ve miisabakasinin
eseridir ki, her tirlii wk ve kavim sumrmi kusatan ve asan
Miisliimanhigi incitmek yerine sadece ve ana dlgiiye bir kere
baglandiktan sonra en ileri haklara kadar kazamici izinli
milliyet¢iligin ta kendisi olacaktir.”

“Allah ve Resuliinii en ¢ok sevdigi, yahut en ¢ok
sevecegi, yahut en ¢ok sevmeye memur edecegi igin Tiirk’ii
sevmek, onun sahsi ve kavmi ruh hazinesini bu ask zeminin tizerine
serpistirmek ve biitiin zaman ve mekdn boyunca bu ruhu
gelistirmek,  kalplastirmak,  billurlastirmak  ve  maddeye
naksetmekten ibaret olan iistiin milliyetcilik, ruhi muhteva disi ik
ve kavim sebebine degil, ruhi ve muhtevd igi ik ve kavim
neticesine bagh o mefkiiredir ki, usul ve sistemini de her millete
veren, bdylece darlik ve hasislik cemberini kiran, diinya ¢apinda
bir yenilik belirten ve hudut icinde hudutsuzluga ulasan biiyiik

olusun en gercek yapicisidir.”

“Iste  bizim milliyet¢iligimiz; Islima bagh Tiirk

ruhunun, bu mutlak kadro icinde Tiirk duygu ve diisiince

23 Necip Fazil Kisakiirek, Babili; biitiin eserleri, 5.baski, Istanbul: Bityiik Dogu, 1994, s5.393-394
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hususiyetlerinin  milliyet¢iligi! Ve iste cihan  Olgiistinde

milliyetcilik!...”***

Necip Fazil, doneminin Islamcilik ve milliyetgilik arasinda gidip gelen
aydinlarindandir. Onun milliyet¢ilikle ilgili yukarida bahsettigimiz sdylemlerine baktigimizda
Islamcilik anlayisiin icinde olan iimmetci bakis agisindan ziyade daha ¢ok Tiirkgii bir bakis
acisina sahip oldugunu anlamaktayiz. Bu durumunun dénem olarak cumhuriyet doneminin
ileriki yillarma tekabiil etmesinin etkisi kismen olmus olabilir. Ancak; Islamcilig
Tirkgiliikten bagimsiz olarak diisinmemistir. Aksine; Peygamber (s.a.v)’in “Kisi kavmini
sevdigi i¢in suglandirilamaz” mealindeki hadisinden yola ¢ikarak milliyetini sevmenin, sahip
ctkmanm &nemine vurgu yapmaktadir. Yine 1979 yilinda gergeklesen iran Devrimi
noktasinda Cumhuriyet donemi Islamcilarinin bir kismi “Humeynici” taraftarh@ yaparak
radikal doniisiimler yasarken Tiirkciiliigii daha agir basan Islamcilar ise iran’daki devirme
siddetle karsi ¢ikmuslardir.””® Burada mezhepsel farkliliklarin ve Osmanli’dan beri devam
eden siyasi ¢ekismelerin de etkili oldugunu belirtmekle beraber yine de Iran Devriminin
Tiirkiye’deki Islamciligin iimmetci anlayisinda bir turnusol kagidi vazifesi gordiigiinii ifade

etmekte fayda vardir.

Necip Fazil’in Tiirk Islamciliginda her ne kadar 1rk¢1 bir anlayisin reddedildigi iddia
edilmis olsa da Miisliiman olmayan Tiirkler i¢in sdyledigi sozler aslinda ne kadar himayeci bir

3

anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. ““.. Irk meselesi suradan dogabilir ki, Arnavut’u,
Cerkez’i, Kiird’ii hepsi Miisliiman olarak nazarimizda miisaviyken, bunlar kendilerini
Islamiyet dis1 bir nispetle bizden koparip da infirada, ayrilmaya dogru giderlerse o zaman her
birinin, arnavutlugu, cerkezligi, kiirtliigii ayrica kabahat olur. Iste o zaman Tiirk girer

226 By sdzlerden

araya..”’(Tirk olmayan millet adlarinin ilk harfleri 6zgiin metinde kiigiiktiir)
de anlagilacagi iizere Necip Fazil’in diisiincesinde Miisliimanlik, Tiirklerden baska milletler
icin ancak kendi milliyetgiliklerini bir kenara birakirlarsa kardeslik kivamina gelmektedir.
Kendi milli kimliklerini 6n plana ¢ikartip ayrilik ¢ikartirlarsa onlarin Miisliimanligindan 6nce

bizim Tiirkliiglimiiz 6ne ¢ikar demek istemektedir.

224 K ysakiirek, ideolocya Orgiisii, s.?? (Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii Talebe Dernegi Yaymlari, istanbul, 1968 5.211-212)
225 Taml Bora, Murat Giiltekingiil, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Milliyetgilik, cilt.4, Istanbul: iletisim yay.
1.Bask1,2002, s.597

226 Almtilayan: Tanil Bora; Tiirk Sagmim Ug Hali Milliyetgilik Muhafazakérlik islameilik, Birikim yay. 1. Baski, 1998 ,
Istanbul, s. 130
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SONUC

‘Cumhuriyet dénemi Islamcilarmin  milliyetgilige bakis® isimli bu tezdeki
Cumhuriyet donemi, ucu agik ve sinirlarini tam olarak belirleyemeyecegimiz bir donemdir.
Dolayistyla bu tezde 1900 ve 1980 yillar arasindaki Islamcilarin milliyetgilige bakisin1 daha
cok isimler iizerinden sinirlandirarak anlamaya calistik. Ayrica bu konu giinlimiizde de

giincelligini korumakta ve Tiirkiye Cumbhuriyeti siyasi tarihinde sik¢a karsimiza bir problem

olarak ¢ikmaktadir.

Bu tezin basinda Islamcilik kavraminin ne anlama geldigi, siyasi bir kavram olarak
mi1 yoksa dini bir kavram olarak mi ele alinmas1 gerektigi lizerinde duruldu. Modernlesen
Bati karsisinda geri kalmis hissine kapilan Osmanli aydinlarinin devleti muhafaza etmek ve
gelenegi korumak adma gelistirdigi bir ideoloji olan Islamcilik diisiincesi baslangicta her ne
kadar Bat1 elestirisiyle ortaya ¢ikmis olsa da Islami bir yenilenme, reform hareketi olarak
devam etmistir. Islamcilik diisiincesi siyasi bir ideoloji olarak devleti Bati’nin bilim ve
teknolojisini taklit ederek ayakta tutmaya c¢alisirken bir diger taraftan da devletin
mesrulugunun kaynagi olan Islam dinini batili kavramlara gore yorumlayarak devletin
varliginm Islami mesruiyetini saglamaya calismustir. Dolayisiyla Islamcilik; hem siyasi hem

de dini bir ideolojidir.

Milliyetgilik, Diinya Tarihinde etkili olmus 6nemli kavramlardan biridir. Osmanl
Imparatorlugunu da parcalayan baslica sebeplerden biridir. Milliyetgilik, basta olumsuz
elestirilerin odagiyken zamanla kabul gdéren hatta benimsenen bir kavram héline gelmistir.
Burada dikkat etmemiz gereken noktalardan biri Osmanli imparatorlugunun yikilis siirecinden
Cumhuriyet doneminin kurulus siireci ve sonrasina kadarki donemde milliyetgiligin
elestirilmesinde de benimsenmesinde de dinin bir mesruiyet zemini olarak kullanilmasidir. Bu
sebeple din ve milliyetgilik arasinda oldukca siki bir iliski vardir. Islamci aydinlarin bir kismi
baslarda milliyetgilige kars1 bir tutum igerisindeyken donemin sartlar1 ve devletin beka sorunu
s6z konusu olunca kavramlara farkli anlamlar yiiklemeye basladilar ve Islam’da
milliyetciligin ¢ok da kotlii bir yerinin olmadigi sonucuna vardilar. Kimi aydinlar ise
milliyetciligin kesinlikle Islam’da bir karsiliginin olmadigini, basimiza gelen tiim felaketlerin
sebebi olan kavmiyetcilige devam edildik¢e ¢ikis yolu bulunamayacagini savunurken bazi

aydinlar da Milliyetcilik kavramina alternatif olarak iimmetciligi savunmuslardir.
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Bu tezde sik¢a bahsi gecen ve Islamcilarin milliyetgilik tartismalarinda siirekli dile
getirdikleri immetgilik kavramini tarihsel baglaminda ele aldigimizda, immetgilik sdyleminin
de Islamcilik sdylemi gibi modernizmin iirettigi bir kavram oldugunu gérmekteyiz. Ummet
kavrammin tek basma dini ve manevi bir anlami vardir. Ummetcilik kavrami ise dénemin
ihtiyaclarina gore pragmatist kaygilarla sonradan ortaya ¢ikmis siyasi bir kavramdir. Tarihsel
siirece baktigimizda da Islam devletlerinin ydnetim anlayislarinda iimmetgilik jargonuyla
hareket etmediklerini gérmekteyiz. Ummetgilik kavrami, giiniimiizde de popiilerligini
koruyan ve siyasal anlamda sik sik giindeme getirilen bir konudur. Ornegin; Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde yasayan farklt milletlerin kendi milliyetgiliklerini 6ne c¢ikarmalar1 ve
ayrilik¢t bir tutum igerisine girmeleri sonucu bu milletler, immetin biitiinliigiinii bozmak veya
timmetgilige aykiri bir tutum igerisine girmekle itham edilmektedirler. Boyle bir durumda asil
biitiinliigiinlin bozulmas1 tehlikesiyle kars1 karsiya olan iimmet degil Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
siyasi birligidir. Nitekim diinyanin dort bir tarafinda farkli devletler halinde yasayan
Miisliiman milletlerle siyasi iligkiler resmi boyutlarda devam ederken iimmetin tefrikaya
diismesi ya da timmetcilige zarar geldigi konusu giindeme gelmemektedir. Bu durum {immet
kavraminin resmi ideolojinin dini bir forma biiriindiiriilerek devletin bekasini saglamak

amaciyla bir ¢erceve olusturmaya hizmet ettigini gostermektedir.

Bu tezde de Cumhuriyet dénemi Islamcilarindan olan {i¢ aydinin milliyetcilige bakis
daha cok kendi eserlerindeki sdylemleri tizerinden degerlendirilerek aktarilmaya c¢alisilmigtir.
Bu ii¢ isimden birincisi Kiirt asilli olan Said-i Nursi, ikincisi Arnavutluklu olan Mehmet Akif
Ersoy ve tigiinciisii de Tiirk olan Necip Fazil Kisakiirek’dir. Bu ii¢ aydinin farkli etnik

kokenlerden ancak ayni dine mensup olmalariyla beraber meseleye bakis acilarindaki

farkliliklara da dikkat cekmek gerekmektedir.

Said-i Nursi milliyetgilik fikrinin ¢agin bir gercegi oldugunun farkina varmis ve
insanlarin bu fikirden geri donmelerinin artik miimkiin olmadigimi gérmiistiir. Bu diisiinceyle
milliyetcilik kavramini miispet milliyet¢ilik ve menfi milliyetgilik diye ikiye ayirmaktadir.
Miispet milliyetciligi; toplumsal hayatin bir gerekliligi olarak faydali ve Islam kardesligini
giiclendirici bir vasita olarak gormektedir. Menfi milliyetciligi ise; Emeviler’in 1rk¢i

politikalar1 {izerinden olumsuz anlamda degerlendirerek elestirmektedir. Said-i Nursi’deki
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milliyet¢ilik diisiincesi, birini digerinden {istiin tutan bir anlayistan ziyade insanin tabiatiyla
ilgili bir hakikati ifade etmektedir. Said-i Nursi’nin diigiincesinde din ve milliyet birbirinden
farkli olarak goriilmemektedir. Dini, milliyetin hayat1 ve ruhu olarak gdren Said-i Nursi,
Miisliiman milletleri Islamiyet milliyeti olarak tanimlamis ve hepsini birbirine bagli zincirler
olarak gormiistiir. Boylece milliyeti inkar etmemis aksine milli gayretin dini gayrete destek
olmas1 gerektigini diislinmiistiir. Zincirlerin birer birer saglam olarak birbirine
baglanmalarmin onlarin biitiin halinde daha gii¢lii olacagi anlamina geldigini ifade etmektedir.
Burada Said-i Nursi’nin Cemaleddin Afgani’nin Miisliiman milletlerin 6nce kendi milli
bagimsizliklari1 kazanip daha sonra bir Islam milletleri toplulugu olusturma diisiincesine
yakin oldugunu goérmekteyiz. Dolayisiyla Said-i Nursi’deki timmetcilik anlayisi bir milletin
egemenligi lizerine kurulu bir anlayistan ziyade Miisliiman milletlerin kendi benliklerini
eritmeden olusturacaklar1 islam milliyeti birligi seklinde olmustur. Kiirt asilli olan Said-i
Nursi’nin, Kiirtlerin kendi i¢inde bulunduklar1 durumla ilgili kendisine yoneltilen sorulara
Miinézarat isimli eserinde verdigi cevaplari onun milliyetcilik anlayisinin Necip Fazil ve
Mehmet Akif’den farkli olarak Tiirk milliyetciliginin iistiinliigiine dayali olmadigim
gostermektedir. Nitekim Said-i Nursi’ ye sorulan; sayilar1 ve kuvvetleri Kiirtlere nazaran daha
az olan milletlerin kendi istikballerine dogru kosarken kendilerinin geride kalmalarinin
sebebinin ne oldugu sorusuna Said-i Nursi, Fikr-1 milliyet diisiincesinin yeterince gelismemesi
cevabini vermistir. Cziim olarak da Kiirtler’in fikr-i milliyeti tekrar kazanmalar1 igin; Ilim,
Islam fazileti ve ¢aliskanlik gerektigini ifade etmistir. Yani; Said-i Nursi’ deki milliyetcilik
diisiincesi herhangi bir irkin iistiinliigii tizerinden degil milletlerin kendi hakikatleri iizerinden
olugmustur. Dolayisiyla doneminin mevcut kosullarinin da farkinda olarak milletlerin, kendi
milli benligini bir tarafa birakip tek bir otorite altinda olusturulacak olan {immetgilik

anlayisina mensup olmalarini savunmamaktadir.

Said-i Nursi ile ilgili okumalar yaparken ozellikle karsimiza ¢ikan sorunlardan biri
farkli ideolojilerin Said-i Nursi’nin fikirlerini kendi kaliplarina uydurarak temellendirmeye
calismalar1 olmustur. Kimi diisiiniirlere gére Said-i Nursi tamamen iimmet¢i bir anlayisa
sahiptir, kimilerine gore aslinda Kiirt milliyetcisidir ve kimilerine gére de Tiirk-Islam
merkezli bir anlayis1 kabul etmistir. Said-i Nursi’nin farkli diisiiniirler tarafindan birbirine bu
kadar zit ideolojilere sahip bir kimlik olarak ifade edilmesi iizerine biz de 6zellikle birincil

kaynak olan kendi eserleri lizerinden okumalar yapmaya g¢alistik. Calismalarimiz sirasinda
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yorum farkliliklarinin sebeplerinden birinin de Said-i Nursi’nin eserleri iizerinde yapilan
kritik tahrifatlar oldugunu gordiik. Tahrifat konusu normalde ayrica g¢alisilmasi1 gereken bir
konu olmakla beraber bizim iizerinde durdugumuz milliyetcilik algisiyla dogrudan ilgisi
oldugu ic¢in baslik agarak bu konuya da deginmek durumunda kaldik. Yukaridaki ilgili
boliimde daha ayrintili bir sekilde gosterdigimiz gibi yapilan tahrifatlar daha ¢ok milliyet
ifade eden Kiirt kelimesi iizerine olmustur. Kiirt kelimesi yerine: Islam milliyeti, bedevi,
asiret, hemseri, Miisliman kelimeleri kullanilmistir. Kullanilan bu kelimeler tahrifat
iddialarinin Tiirk-Islam ideolojisinin resmi siyasi anlayisinin da bir gdstergesi olarak da ifade

edilebilir.

Cumhuriyet donemi Islamcilarindan bir digeri Mehmet Akif Ersoy’dur. Mehmet
AKif Ersoy, ilk donemlerde milliyetcilige siddetle kars: ¢ikmis ve Islam diinyasim tefrikaya
sokacagini ifade etmistir. Mehmet Akif, Islam’da da milliyetciligin yerinin olmadigimi ve Hz.
Peygamber (s.a.v)’in milliyetgilik yapanlari lanetledigini bu sebeple de milliyetci diisiincenin
Islam diinyasinda karsilik bulmamas: gerektigini savunmaktadir. ilk dénemlerde milliyetcilik
konusunda daha sert bir soylem igerisinde olan Mehmet Akif, daha sonra milliyetgiligin
donemin bir realitesi oldugunu kabul etmis ve 1rka dayali milliyetgilik anlayis1 yerine islam
ile barisik olan bir milliyetcilik anlayisina sicak bakmaya baslamistir. Mehmet Akif’in
kafasindaki milliyetcilik algis1 islam ile barisik bir milliyetgilik anlayisidir. Ummetci anlayist
savunan Mehmet Akif, Osmanli biinyesindeki tefrikaya sebep olan milliyetci ayaklanmalara
kars1 olmustur. Said-i Nursi’den farkli olarak Mehmet Akif* deki ittihad-1 islam anlayisinin

biitiinlestirici unsuru Osmanli biinyesindeki hilafet makamidir.

Necip Fazil’m Islamcilik anlayisinda Tiirkliikk, Islam Diinyasinin merkezi
konumundadir. Said-i Nursi ve Mehmet Akif'e nazaran Necip Fazil modern milli devlet
anlayisina kars1 gelmemistir. Bunda Cumhuriyet’in ileri donem aydinlarindan olmasinin etkisi
de vardir. Milli devlet anlayigini kabul etmekle beraber Tiirkliigi; ‘Tiirk, Miisliiman olduktan
sonra ancak Tiirktiir’ sdylemiyle Islamiyet ile biitiinlestirmistir. Peygamberin “Kisi kavmini
sevdigi icin suclanamaz” hadisine binaen Islam’ da milliyet¢iligin oldugunu ancak bu
milliyetciligin gegmise yonelik degil ileriye yonelik bir milliyetgilik oldugunu savunmaktadir.
Necip Fazil’m Islam inkilabindaki milliyet diisiincesi seriatle bir biitiindiir. Aksi takdirde

milliyetciligi yobaz bir putculuga benzetmistir. Necip Fazil, ayn1 zamanda Tiirk-Islam sentezi
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diisiincesinin de mimaridir. Necip Fazil’in diisiincesine gore farkli milletler Miisliiman olsalar
dahi kendi milliyetleri i¢in bir ayaklanma ¢ikarirlarsa o zaman Tiirkliik devreye girer ve buna
engel olur. Yani; Necip Fazil da farkli milletlere mensup Miisliiman bireyler kendi milli
kimliklerini 6ne cikartmadiklari miiddetce Islam kardesligi biinyesinde esit bir muamele
gorebilmektedirler. Necip Fazil’in {immet¢ilik anlayisi da bu sekilde olusmustur. Bu
immetcilik anlayisina gore farkli milletler Tiirk-Islam senteziyle Tiirkliik potasinda eritilerek
Islam kardesligi biinyesine mensup olacaklardir. Bu minvalde Necip Fazil’in yaptigi en
onemli sey; milliyetgilige Islami bir sdylemle mesruiyet kazandirarak ulus-devlet anlayisini

sekiiler formdan ¢ikartip dini bir altyapiyla bu anlayisin mesruiyetini giiclendirmek olmustur.

Islamcilik ve milliyetcilik kavramlar1 arasinda ge¢misten giiniimiize degin ciddi bir
iligki vardir. Her ne kadar bazi1 donemlerde birbirine zit iki kavram olarak yorumlanmis olsa
da aslinda ayni zamanda da birbirine ¢ok yakin anlamda biri digerini temellendirme aract
olarak kullanmistir. Islamcilar i¢in milliyet¢ilik zamanla kendini ifade etme araci haline
gelmistir. Bunun sebebi, Cumhuriyet donemindeki modernlesme siirecinde uygulanan laik
reformlarin radikal bir sekilde Islam’i kamusal alandan uzaklastirmasiyla dislanmis olan
Islamec1 muhalefetin, milliyetgilige siginarak kendini ifade edecek bir alan bulmus olmasidir.
Ciinkii; mevcut diizende Islami sodylemin artik pragmatik bir karsiigi kalmamistir.
Osmanli’nin i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtarmak icin basvurulan milliyetgilik
baslarda daha ¢ok Islami anlamda yani; dini cemaat anlaminda kullaniliyorken daha sonra
donemin kosullar1 ve ihtiyaclart tizerine milli bir kimlik anlaminda “kavmiyetcilik”
kavramiyla kullanilmaya baglanmistir. Osmanli’nin son déonemi ile Cumhuriyet déneminin
kurulus yillarindan fikir beyan eden Tiirkgiilerin dnemli bir béliimii baslarda Islamciliga daha
yakin olmuslardir. Bu aydinlarin fikirlerindeki gecis ayn1 zamanda Islamcilik ve milliyetgilik
arasindaki gegisin bir gostergesi olmustur. Islamcilar arasinda bahsi gegen kavmiyetgilik daha
cok gayr1 Miislimleri kapsamaktadir. Ornegin; Kiirtler icin ayrica irk¢1 bir sdyleme girilmez

ancak Tiirk merkezli bir immet anlayisinin alt1 ¢izilmektedir.

Sonu¢ olarak, Cumhuriyet dénemi Islamcilari, devletin bekasi anlayist ile
milliyetcilik kavrammin = igerigini yorumlamis ve bu kavramm Islami bir forma
biiriindiirmiislerdir. Necip Fazil da milliyetcilik, Tiirk-Islam sentezi diisiincesi cercevesinde

gelismistir. Mehmet Akif de ise milliyetcilik kavrami Osmanli merkezli bir iimmetgi anlayisla
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farkli bir forma doniistiiriilmiis ve donemin kosullar1 g6z onlinde bulundurularak zamanla
olumlanmistir. Mehmet Akif ve Necip Fazil’dan farkli olarak Said-i Nursi’deki Ittihad-1 Islam
anlayis1 Osmanli merkezli degildir ve devletin bekas1 kaygisiyla milliyetcilige dini bir anlam
yiiklenmemistir. Ona gore milliyetgilik zaten inkar edilemez bir hakikattir ve milletler ancak

kendi benliklerini kaybetmeyerek Ittihad-1 Islam diisiincesini gerceklestirebilirler.
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