T.C. MARMARA UNIVERSITESI
ORTA DOGU VE iSLAM ULKELERI ARASTIRMALARI ENSTITUSU
ORTADOGU EKONOMI POLITIGI ANABILIM DALI

GELENEKSEL iKTISADi REFAH KAVRAMLARININ ISLAM’DA
ADALET KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI

Yiksek Lisans Tezi

Saliha SERT

ISTANBUL, 2019



T.C. MARMARA UNIVERSITESI
ORTA DOGU VE ISLAM ULKELERI ARASTIRMALARI ENSTITUSU
ORTADOGU EKONOMI POLITIiGi ANABILIM DALI

GELENEKSEL iKTiSADIi REFAH KAVRAMLARININ iSLAM’DA
ADALET KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI

Yiiksek Lisans Tezi

Saliha SERT

Danigsman: Dog. Dr. Muzaffer KOC

ISTANBUL, 2019



T
MARMARA UNIVERSITESI
ORTADOGU ARASTIRMALARI ENSTITUSU

TEZ ONAYI

Enstitimiiz Ortadogu Ekonomi Politigi Anabilim Dal Yiiksek Lisans 6grencisi
508716019 no'lu Saliha SERT’in hazirladign “GELENEKSEL IKTISADI REFAH
KAVRAMLARININ iSLAM’DA ADALET KAVRAMIYLA KARSILASTIRILMASI”
konulu yiiksek lisans tezi ile ilgili tez savunmasi ve sozlii sinavi Lisansiistii Egitim- Ogretxm
ve Sinav Yonetmeligi'nin 16. maddesi uyarinca©3.23:2019... tarihinde ...°.....’da
yapilmis sorulan sorulara alinan cevaplar sonucunda adaymn tezinin Lat k

OYBIRLIGI/OY¥COKTUGHYLA karar verilmistir.

JORI UYESI KANAATI IMZA
Dog. Dr. Muzaffer KOC Bt W //7
Prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU b\ |\ A
Dr. Ogr. Uyesi Murat BAYAT w <%W’/ i
/S

Yukaridaki jiiri karan Enstitii Yonetim Kurulu’nun 16257 2.8  arih ve A3/ 13-CT

sayil karar ile onaylanmustir.

Orta Dogu ve islhm .@ eN Arastirmalari

Enstiiis ‘ udii
/



GENEL BIiLGILER

Ad ve Soyad : Saliha Sert

Anabilim Dali : Ortadogu Ekonomi Politigi

Tez Danigmani : Dog. Dr. Muzaffer Kog

Tez Turi ve Tarih : Yiksek Lisans, Nisan 2019
OZET

Bu ¢alisma Islam’da toplumsal ve ahlaki olarak en 6nemli kavramlardan biri olan “adalet”
ile “Geleneksel lktisadi Refah” kavramlarmin analizini ele almistir. “Islami adalet” anlayisi,
toplumsal hayatin diizenini dengeli bir sekilde korunmasini amaglar. Bu denge ise insanlar
arasinda din, dil, vk ve renk ayrimi olmadigi ve giictin hakki dogurmadigi bir ortamda

saglanabilmektedir.

Adalet, insanin kendisine oldugu gibi bagkasina da erdemli ve hak gozeterek davranmasidir.
Sadece kendi ¢ikarlarin1 ve menfaatini diisiinen insanin adil olmasi beklenemez. Nisa Suresi 135.
ayette “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz
aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin
olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin,
(sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kacinirsaniz (biliniz ki) Allah
yaptiklarinizdan haberdardir.” buyurulmaktadir. Geleneksel iktisadi zihniyette insana bigilen
“bencil” ve “her zaman gogu aza tercih etme” aksiyomlari, Islam inancindaki insan anlayisiyla

(13

ortismemektedir. Hasr Suresi 9. ayette “...Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”
ve Insan Suresi 8 ve 9. ayetlerde “Onlar, kendi canlar1 gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime
ve esire yedirirler. Biz sizi Allah rizasi igin doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir
bekliyoruz.” seklinde belirtildigi gibi insanin kendisi bizatihi ihtiyag i¢cinde olmasina ragmen baska
ithtiya¢ sahiplerini tercih etmesi onu erdemli kilmaktadir. Yine Hasr Suresinin “...Bdylece o
mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmaz...” mealindeki 7. ayetinde

belirtildigi iizere Islam malm; servetin sadece giigliiler ve zenginler arasinda dolagmasina,

tekellesmesine kars1 gikar. Islam, hak sahibine hakkinin verilmesini esas alir.



Calisma, oncelikle Geleneksel Iktisadi Refah kavramlarinin olusum siirecinin ve zihniyet
esaslarinin genel bir bakis acisiyla degerlendirilmesini icermektedir. Ikinci boliimde, adalet
kavraminin Islam ve Bat1 toplumlarinda gelisim siireci incelenmis, Kur’an! ve Hadisler 1s1ginda
bu kavram icin deliller getirilmistir. Son béliimde ise Geleneksel Iktisadi Refah kavramlari ile
Islami yaklasimlarin karsilastirilmasinin sonuglari belirtilmistir. Bu calismada adalet, belli bir sinir

gercevesinde incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Adalet, Geleneksel iktisat, Refah, Islam

! Tezdeki tiim ayetlerin mealleri Diyanet Vakfi Mealinden alinmustir.
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ABSTRACT

This study addresses the analysis of the conventional economic welfare concept with
“justice”, one of the most fundamental elements of Islam in terms of community and ethics. The
perception of “Islamic justice” seeks to maintain the social life order in a balanced manner. This
balance can only be ensured in an environment where no discrimination exists amongst human-

beings in terms of religion, language, race and colour and the power doesn’t yield to fairness.

Justice suggests that a human-being approaches to others in virtuously and fairly — just like
he does to himself. A human-being who only considers his interests and benefit cannot be expected
to behave fairly. Verse 135 of Surah an-Nisa states that “ Believers! Be upholders of justice, and
bearers of witness to truth for the sake of Allah, even though it may either be against yourselves
or against your parents and kinsmen, or the rich or the poor: for Allah is more concerned with their
well-being than you are. Do not, then, follow your own desires lets you keep away from justice. If
you twist or turn away from (the truth), know that Allah is well aware of all that you do.” The
axioms in the conventional economic mind-set suggesting the human-being as “selfish” and
“always preferring the more rather than less” don’t correspond with the perception of human-being
in Islamic belief. As provided in the Verse 9 of Surah Al-Hashr ... but give [them] preference
over themselves, even though they are in privation. And whoever is protected from the stinginess
of his soul - it is those who will be the successful.” and Verses 8 and 9 of Surah Al-Insan “And
they give food in spite of love for it to the needy, the orphan, and the captive, [Saying], "We feed
you only for the countenance of Allah . We wish not from you reward or gratitude.”, the fact that
human-beings prefer other needers in spite of their own needs makes them virtuous. Similarly, as
provided in the Verse 7 of Surah Al- Hashr “... so that it will not be a perpetual distribution among
the rich from among you.” Islam rejects that the goods and wealth range amongst the strong and

rich and become monopolized. Islam predicates that the right shall be given to the right-holder.



This study, primarily, contains the review of the process in which the conventional economic
wealth notions evolve and the fundamentals of the perception with a common view of point. The
second chapter handle the evolving process of justice notion in Islamic and Western societies and
provide evidences of it in the light of Qur’an and Hadith. In the last chapter, the results of
comparison of traditional economic concepts and Islamic approaches are stated. This study
examines the justice within a certain framework.

Key Words: Justice, Conventional Economics, Welfare, Islam



ONSOZ
Bu ¢alismada, islam’da “adalet” kavrami delilleriyle incelenmis ve “Geleneksel Iktisadi
Refah” kavramlariyla karsilastirilarak analizi yapilmistir. Birinci boliimde Geleneksel iktisadi
Refah kavramlarinin olusum siireci ve zihniyet esaslar1 degerlendirilmis, akabinde ikinci boliimde,
adalet kavrami1 Kur’an ve Hadisler 1s181nda aciklanmis ve {igiincii béliimde ise Geleneksel Iktisadi
Refah kavramlar ile islami yaklasimlarin karsilastirilmasi yapilmistir. Bu galismada adalet, belli
bir ger¢evede incelenmis olup, kavram bazindaki adaletin, uygulanabilir 6rnekleri incelenerek

calisma daha ileriye gotiiriilebilecegi tespit edilmistir.
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veren Tez Danismanim Muzaffer Ko¢ Hocama, tezi okuyarak katkilarini sunan Murat Bayat
Hocama, yiiksek lisansa baslama ve tezi yazma noktasinda ilk adimi atma cesaretini vermis
olduklar1 i¢in ibrahim Murat Bozkurt, Ipek Madi ve Levent Erkekoglu Hocalarima, tezin sonug
asamasinda verdigi biiylik destek i¢in Ablam Aysenur Alemdar’a, tezin tashihini yapan Stimeyye
Erman’a, 6grencisi olmadigim iiniversitelerin kiitliphanelerinden yararlanmama ve kitaplar1 alip
incelememe vesile olan Elif Giines, Maygiil Niyazova ve Zeynep Anuska’ya, tez ile ilgili evrak
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GIRIS
Giiniimiizde yeryiiziiniin imkanlarinin kitlig1 sebebiyle insanlar, ilk ¢agda oldugu gibi aglik
korkusu yasamaktadirlar. Halbuki bu korkunun sebebinin kit kaynaklardan ve yetersiz gida
tiretiminden degil bu kaynaklarin dagitiminda ahlaki ve adil bir dagitimin gézetilmemesindendir.

Gelir dagilimindaki dengesizligin sebebi insan iradesinin, yanlis degerler ugruna da harckete

gecebilmesi ile ilgilidir.

Yonetimlerin, toplumdaki tiim bireyler icin sosyal dayanigma ve sosyal adalet igerisinde
maddi ve manevi ihtiyaclarinin karsilanmasini ve diizenin korunmasini amacglanmasi
gerekmektedir. Eger toplumlarda mutlu yasam hedeflenirse bireylerin kaygilarindan arinmis bir
sekilde huzur ve refah iginde yasamalar1 saglanmalidir. Bu toplumun olaylara bakis agis1 sadece
maddi ihtiyag odakli oldugunda toplumlarin saadet ve huzur algilar1 da maddi kaygilara bagh
olarak aciklanabilir. Toplumsal iktisadi sorunlar, maneviyattan ayristirilarak sadece maddi
mutluluga indirgenmemelidir. Iktisadi bakista maddi ve manevi degerler denge icinde oldugunda

adaletli ve mutlu bir toplum insa edilebilir.

Bireyler, yasamlar1 boyunca farkli diizeyde engeller ve kolayliklarla karsilasarak kararlar
alirlar ve bu kararlar neticesinde hayatlarina yon verirler. Kisilerin hayat boyu karsilastiklar
zorluklar {izerindeki karar alma motivasyonlari, bireysel haz ve fayda odakli oldugunda
hedeflerine ulagsmak adina her tiirlii gayri ahlaki yolu miibah gorebilir ve bu yaklagimin bir sonucu
olarak toplumda adalet ve hakkaniyet kavramlari ortadan kalkar. Boyle bir algi, inang ve degerler
yapisina sahip olan bir toplulukta; ahlakin, sosyal diizenin, adaletin ve huzurun tesis edilebilmesi

de miimkiin olamayacaktir.

Insanlar karsilastiklar1 zorluklarda ortak adalet ve hak esasina sadik kalmak adina kisisel haz
ve menfaatlerinden vazgegerek kararlar alirlar. Sonug aleyhlerine dahi olsa bu yolda yapilan her
tiirlii fedakarlik insan i¢in biiyiik bir deger iken bunun aksi yonde yapilan her tiirlii 6diin biiyiik bir
kayiptir. Kur’an-1 Kerim bu kimseleri “hayatlarin1 bos yere heder edenler” olarak nitelendirir.

Kur’an-1 Kerim bu kimseleri ayn1 zamanda hirsli ve hayata diiskiin olarak da nitelendirmektedir.

Hukuki 6nlemler alinmadan malin, belli bagli zenginler arasinda dolasmasinin 6nlenmesi
miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’de otuzdan fazla ayette yoksul ve ¢aresizlerin doyurulmasi

tesvik edilirken kirktan fazla yerde de zekat ve sadakanin farz olusundan bahsedilmektedir. Yine
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Kur’an-1 Kerim’de borcunu 6deyenlerin 6viildiigii, ddemeyenlerin ise kinandig1 goriilmektedir.
Yetmisten fazla yerde infak kavran zikredilmekte ve aciklanmaktadir. infakin &ylesine bir bagis
ve sadaka olmay1p aksine muhtag ve yoksullarin asil hakki oldugu belirtilmektedir. Bir Miisliiman
bireyin insanlara faydali olabilmek igin yapmis oldugu bireysel bagis ve goniilliiliik esasiyla
verdigi sadaka ile sosyal dayanisma gibi yardim faaliyetleri icerisinde bulunmasi, Islam’daki
toplumsal adalet anlayisinin en 6nemli temel taslarindan ve ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki en
onemli gagrilardan biridir. Yardimlasma ve hakki gézetme, toplumlarin fertleri arasinda denge ve
bagliligin korunmasinda 6nemli bir etkendir. Bu, insanlar arasinda sevgi ve iyiligi arttirir, Kin ve

nefretin olusmasini engeller.
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BIRINCI BOLUM
1. Geleneksel Iktisadi Refah Anlayisinin Gelisim Siireci

Geleneksel iktisadi zihniyetin olusumu, Antik Yunan ve Antik Roma diisiinceleriyle agik
baglantilara sahip olsa da genel anlamda Ronesans’in ardindan ortaya ¢ikan modern diisiince, bu
diisiincenin bilimsel yapist ve onun; ontolojik, epistemolojik, etik, politik agilimlariyla birlikte bir
anlam igerigi kazanmistir. Bu yapilanmaya binaen bugiin, Geleneksel iktisad1 olusturan zihniyet
denildiginde goriilmekte olan sey daha ¢ok modern diisiinceyi olusturan hiimanizm, esitlik,

ozgiirliik, mekanik evren, dogal yasam, sekiilerlik, rasyonalizm ve pozitivizm gibi hususlardir.?

Bati diistincesi dendiginde onun, temeli Grek diisiincesine dayanan bir kavram oldugu ve bu
gelenege ait bir diistince tarzini niteledigi diistiniilmektedir. Bunun sonucu Bati diisiincesi, Antik
Yunan’da dogada hiikiim siiren sebeplerin arastirilmasina tekabiil eden bilimsel mantigin,
Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi Yunanl: filozoflar tarafindan ortaya konulan felsefe diisiince
tarzinin zaman iginde gegirmis oldugu degisimi yansitmaktadir. Temellerini Yunanlarin kurdugu
Bat1 diisiincesi, Roma Imparatorlugu ve Hristiyanlikla beraber devam etmis; Rénesans, modern
bilim ve felsefenin ortaya ¢ikmasiyla bir merhaleye gelen diisiince ve Aydinlanma ile hem zirveye
cikarken hem de kendisini ciiriitmeye calisan bir¢ok tezle su giine gelmis bir diisiince gelenegini

ifade etmektedir.®

Geleneksel iktisat, “bencil ve c¢ikarci varsayilan bireylerin zevk ve hazlarmin toplamim
artirmay1 hedeflemektedir. Geleneksel iktisadi zihniyetin, toplumun refah seviyesindeki artist
“daha fazla tiiketebilmek” olarak algilamasint Avrupa Aydinlanmasi zihniyet esaslar
belirlemektedir. “Sekiiler” diisiince esaslarina dayanan ve sadece kendi ¢ikarlarmi goézeten
bireylerin olusturdugu “dogal diizen” anlayisinda bireysel mutluluk toplumsal mutluluga tercih

edildigi icin, boyle bir toplumda huzuru ve diizeni saglamak miimkiin olmayacaktir.*

Kasim Kiigiikalp, Ahmet Ceviz, Bat1 Diisiincesi Felsefi Temeller, Istanbul: Isam Yayinlar1, 2014, s.19.
3 Kiigiikalp, Ceviz, 2014, s.16.
Levent Coskun Erkekoglu, Sekiiler iktisadi Doktrinin Elestirisi Cercevesinde Ortadogu Islam Toplumunda
Ekonomik Entegrasyonun Esaslari, Doktora Tezi, Istanbul: Marmara Universitesi, Ortadogu Arastirmalari
Enstitiisii, 2015, s. 1.
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1.1.Antik Cag ve Orta Cag Iktisadi Zihniyetlerinde Refah ve Adalet
Anlayislan

Antik Cag ve Orta Cagda olusan zihniyetin en temel 6zelligi, lizerine diisiiniilen varlik Tanri,
doga, insan, her ne olursa olsun, akilc1 bir karakter arz etmesidir. Bu agidan bakildiginda bu
zihniyetin yapisinin, kendi diisiiniim nesnesini; dini, mistik, mitolojik benzeri harici kaynaklara

referans yerine akil yoluyla anlayip kavrama ¢abasinda olan bir diisiince yapisi olarak goriilebilir.
5

Felsefenin baglangicindan itibaren, toplum iginde ve dogada bir diizen ve uyum oldugu fikri
hemen hemen biitlin klasik Bat1 felsefesinde esas sayilmis, kozmik ve teolojik evren anlayisinin
bir sonucu olarak goriilmiistiir. Bu diisiinceye bagli olarak Klasik Bati diisiincesinde adalet,

uygulanan felsefenin en temel amac1 olarak kavramlastiriimistir.®

Hristiyanlik, Roma imparatorlugunun gergevesinde agirlikli olarak gelisip yayilmistir.
Hristiyanlik bazi donemlerinde; ruh temizligi, maddeden arinma ve vicdani miisamaha, insanin
hayati bakimindan oldukga 6nemli olan ruhsal yoniinii diizeltme gorevini ifa etmistir. Hristiyanlik
bu haliyle Avrupa’ya yayilinca burada maddeci ve putperest eski Yunanlilarin varisleri olan
Romalilar1 bulmustur. Bu kat1 ve sert tabiatli toplumlar, yogun niifuslariyla birlikte yeryiiziiniin
dar bir bolgesi igerisinde birbirleriyle savagmakta ve yasadiklar1 bu ¢atismadan styrilamamakta ve
Hristiyanliga yonelmeye, yaratilist diisiinmeye imkan bulamamaktadirlar. Hristiyanlik, s6zii gegen
bu kavimler arasinda yayilmak durumundayd: fakat bu kavimler, “Din, hayat i¢in elverisli
olmayan bir diizendir.” diisiincesine sahiptiler ve yine sdyle demislerdi: “Aslinda din, kul ile Rabbi

arasinda bir bagdan oteye gegmez.”’

Orta Cagdan Onceki donemde iiretim ve tiiketimin, ozellikle hane halki merkezli
gerceklesmesi soz konusudur. Bu sebeple bazi ekonomik kavramlar, dinsel iktisadi emirlerin
disinda goz Oniinde bulundurulmamistir. Sonuc¢ta hane halkinda “fiyat, deger, iicret, emek,
bolisiim” ve benzeri kavramlar iktisadi bir sorun olarak goriilmemistir. “Orta Cagda iktisadi
diistincenin temelinde adalet ve ahlak hakim unsurlardir.” Hiristiyanlikta faizin yasaklanisi,
somiirti, maddi hirslar, egoist davraniglar, maddi ¢ikarin azamilestirilmesi ve benzeri hususlar
dogru bulunmadigi i¢in kimi Orta Cag diistiniirleri alic1 ve satici arasinda gergeklesen iktisadi

sistemi bu esaslara gore diizenlemek istemislerdir. Bu c¢aga bakildiginda tek bir teoriye bagh

Kiiciikalp, Ceviz, 2014, s.20.
Kiiciikalp, Ceviz, 2014, s.24.
7 Seyyid Kutup, islam’da Sosyal Adalet, istanbul: Hikmet Nesriyat, 2007, s.12,13.
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kalinmadigi ve daha bagka iktisadi doktrinlerin de yer aldigi, Kilise’nin ve Aristo’nun
diisiincelerinin agirlikli olarak etkili oldugu goriilmektedir. Bu ¢agm sonlarma gelindiginde
Avrupa’da siyasi ve iktisadi degisimlerin merkezi olarak kabul edilen sehirlerde, baskin toplumsal
yapilar; kendi i¢inde kendini yoneten, herhangi bir soy ve akraba iliskilerine bagli olmayan,

genellikle ¢ikar temelli olup aralarinda akrabalik bagi olmayan kisiler tarafindan kurulmus

organizasyonlar niteliginde oldugu goriilmektedir.®

Antik Cag disiiniirlerinden, Eflatun’un 6grencisi ve aymi zamanda ilk elestiricisi olan
Aristoteles, “Politika” adli eserinde toplumsal ve iktisadi sorunlarla ilgili fikirleri ve doktrinleri
izah etmistir. Nikomakhos da “Ahlak” adli eserinde baslikta da oldugu gibi ahlaki meseleleri
degerlendirmistir. Insanin eger kisisel menfaati yoksa gayretini esirgeyecegini veya yapmis oldugu
eserden kendisi kadar gayret géstermeyenlerin faydalanmasini istemeyecegini; yine insanin kisisel

menfaat anlayisi olmadan insandan maksimum verim beklenemeyecegini agiklamaktadir. Aristo,

Ahlak isimli eserinde “karsiliklilik ve adalet prensipleri” iizerinde durmustur.®

1.1.1. Antik Yunan ve Antik Roma’da Refah ve Adalet Anlayislar

Tarihsel seyir géz oniine alindiginda Antik Yunan diistincesi igerisinde birbirini takip eden
dort donem bulunmaktadir. Felsefenin ve felsefi problemlerin olusum asamalarina tekabiil eden
s6z konusu donemler “Presokratik Felsefe, insan Felsefesi (Sokrat Ve Sofistler), Sistematik
Felsefe (Eflatun Ve Aristo) Ve Helenistik Felsefe” seklinde goriilebilir.'°

Ik dénem, felsefenin; mitoloji, din ve gelenek yerine daha bilimsel diye ifade edilen bir
diisiince icerisinde olduklari dénemdir. Ikinci dénem, insana dair oldukca derin sorularin
soruldugu ve bir sonraki felsefeler agisindan belirleyici olan disiincelerin savunuldugu bir
donemdir. Bu donem diisiiniirlerinde, ilk defa felsefede insanin bilgisinin ulagabilecegi imkanlar
arastirildiginda ahlak ve siyaset felsefesi alanlarinda kesin bilginin elde edilmesini tartismaya agan
stipheci bir yaklasimin ortaya ciktigi goriilmektedir. Sokrat’in da insan bilgisinin sinirlar1 ve

ozellikle gergekligin bilgisinin imkani gibi konularda sofistlerle benzer goriislere sahip olmasina

Ipek Madi, Ortadogu Dinleri Agisindan Homo Economicus’un Analizi, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul: Marmara Universitesi, Ortadogu Arastirmalar1 Enstitiisii, 2014, s.32., Filiz Oztiirk, Baz1 Islam Iktisat
Kaynaklarinin Cagdas Iktisat Yoniinden Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig: F.U.Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2006, s.9,10.

®  Madi, 2014, 5.22,23, Selik, a.g.e., s.29-31, 32-34, 35, 36, 37.

10 Kiigiikalp, Ceviz, 2014, s.34.
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ragmen “ahlak alaninda tiimel ve akli bir bilginin miimkiin olduguna inanmasi sebebiyle” gelecek
sistematik felsefelere ve rasyonalizme en bilyiik katkilart sagladigi sdylenebilir. Antik Yunan
diisiincesinde Sokrat’tan sonra Sistematik felsefe donemi baslamis ve bu dénemi Eflatun ve Aristo
felsefeleri temsil etmistir. Daha onceleri belli bir diizen i¢inde gerceklestirilemeyen felsefe ve
diistinme etkinligi, Eflatun ve Aristo felsefeleriyle; varlik, insan ve Tanr1 gibi hususlara dair ig¢
biitiinliigli ve mantig1 olan bir form igerisinde sunulmaya baslanmistir. Antik Yunan diisiincesinin
son geyregi ise sistematik, biiylik 6l¢iide eklektik bir gériiniim sunan ve diisiiniimiin daha ziyade
etik ve politik meseleler ekseninde sekillendigi ve farkli diislince ekollerini muhtevasinda
barindiran Helenistik donemdir. Epikurosguluk, stoacilar, septisizm ve Yeni eflatunculuk gibi
diistince ekollerinin ortaya c¢iktigi bu donem, Helenistik felsefeye, Roma imparatorlugunun

egemenligi altinda bes asir boyunca hiikiim siiren Roma felsefesinden meydana gelir.!

Herakleitos’u, Anaksimandros, Parmenides ve Platon gibi Antik Yunan filozoflari;
baslangici, varligi ve olmayr sorgulayan disiintirlerdir. Bu filozoflar, insanin varliksal yapisini
aciklamaya caligmiglardir. Herakleitos’a gore “doga gizlenmeyi sever” ve insanlar bu yiizden
doganin arastirilmasini1 yapmak zorundadir. Buna insanin kendi varligini da arastirmasi: dahildir.
Herakleitos’un biitiinii gérme yolu, onun ¢ok bilinen, “olus, devinim, diizen (logos 'un bir anlami
olarak), bir (hen), varlik dongiisii, zaman ile oyun iligkisi, karsit olanlarin savasi ve birligi, uyum
(harmonia)” goriisleriyle olmustur. Catisma ve bunun sonucunda ulasilan uyum goriisii, karsitlarin
birligi diislincesi, adalet ve adaletsizlik agisindan digerlerinden daha 6nemli olabilecek bir
perspektifi sunar. Bu goriisiinii yay ve lirinin bir araya gelmesiyle 6rneklendirir. Yayin yapisini
birbirine karsi iki giiciin bir araya gelmesi sonucu oldugu, iceri ¢eken gii¢ ile diger yanda disari
ceken giiciin birlikte ¢atigsmasi gerilimi meydana getirdigi ve en gilizel uyumun, iste bu karsit
giiclerin karsilikli geriliminden dogdugunu savunur. Yani bu gerilimin ortaya ¢ikardigi uyum, tam
da Herakleitos’un, “logos”unda, asikar olan uyumdan daha iyi olan “gdriinmeyen uyum” u
yansitir. Gerilimi, catismay1 ve savasi “karsitlardaki biitiinliilk” olarak agiklar. Bunun sonucu her
seyin babasinin savas ve kavga oldugunu; bu kavga, ¢atisma sonucunda bir digerine kars1 olan
seylerden en giizel uyumun dogacag1 goriisiinii savunur.}? “Kaostan diizen ¢ikar” anlayisini

savunan aydinlanmacilarin goriisleri bu sekildedir.

1 Kasim Kiigiikalp, Ahmet Ceviz, 2014, 5.34-36.
12 Cetin Tiirkyilmaz, Herakleitos’un Adalet Gériisii, Dergipark Makale, s. 51-63.
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1.1.2.0rta Cag Diisiiniirlerinin “Adalet ve Refah” Anlayislarinin
Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarina Yansimasi

Geleneksel iktisat literatiiriinde ¢ikarilan her yeni doktrinin, farkli kaynak gosterilse de ayni
zihniyetten dogdugu goriilebilir. Bu zihniyet Darwincilik®® ya da diyalektige dayanan kapitalist ve
sosyalist sistemler insanligin kardesligine, sosyal-ekonomik adalete 6nemi yani insana gereken
degeri vermedigi bilinmektedir. Sadece “giiglii olanin hayatta kalmasi”, “siif miicadelesi”,
“maksimum tatmin”, “hayatin materyal kosullar1” konulara ciddi vurgular yapilmistir. Bireyi
toplumun yarar1 i¢in ¢alismasina, faydali olmasina tesvik ettirecek ne bir diisiince yapilari ne de

bir sistemleri vardir.**

1.2.Ronesans ve 18. Yiizyll Aydinlanma Felsefesi Kaynaklh “Adalet”

Kavraminin Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarina Yansimasi
Sekdiler zihniyet sahipleri, varolustan yanlis bir anlam ¢ikardiklari i¢in maksimum zevk ve
hazzin ni¢in insanin hedefi olmamasi1 gerektigini diisiinmemektedirler. Onlar i¢in, yeryiiziinde

ruhlarin temiz tutulmasi, diiriistliik ve adil olma inanglar1 bir sey ifade etmemektedir.'®

Klasik ekoliin kurucularindan olan Adam Smith, dogal diizeninin varligin1 kabul eden,
ekonominin hedefinin, dogal diizeni arastirnp ekonomiye uyarlanmasini hedefleyen bir
diigiintirdiir. Adam Smith, iktisadi sistemi Tanrinin bir diizeni olarak degil “gdriinmez el” in
iktisadi hayata miidahalesi olarak gormektedir. “Goriinmez el” in de ruhi egilimler ve menfaat
etkisiyle olustugunu savunmaktadir. Fertler bu dogal diizende davranislarini, menfaatlerine ve
yasadiklar1 doneme gore belirlemektedir. Bu yaklasim fertlerin kendi menfaatlerini gézetmeleri

sonucu, toplam menfaatlerin toplumu kendiliginden bir dengeye ulastiracagini savunmaktadr. 8

Adam Smith’in Fert Anlayisi: Fertlerin, tiizel topluluklar, sirketler kiyasiya bir rekabet
iginde, sonu belirsiz bir yaris i¢inde oldugu seklindedir. Menfaatleri dogrultusunda yasayan
bireyin hedefinin yalnizca giice, kuvvete, sana ve servete kavusmak i¢in oldugu asikardir. Hep

daha ¢ok, daha fazla ve ¢ok daha fazlas1 hedefleridir. Bu bireyde “Diinya benimdir ve sonunda her

13 Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi Ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi I-11, Istanbul: Sentez
Yayinlari, 2016, s.615-656.

14 Ipek Madi, 2014, s:15, Atilgan, A., Islam’in Ekonomik Politikalari, istanbul: Akademik Arastirmalar Serisi-2,
Eylil 1996, s.14.

15 T.J. Winter (Abdiilhakim Murad), Postmodern Diinyada Kibleyi Bulmak, istanbul: Timas Yayinlari, 2016,
s.11.

16 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, Milliyet, 1988, s.223.
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yaniyla, her seyiyle bana kalacak!” inanci mevcuttur. Maddeci, mekanikgi, akilci, insanci, hiir
sermayeci bireyin vehmi bencildir; bencidir, benmerkezcidir, ¢ikarcidir. Cikarlarini
gerceklestirmek maksadiyla yanlis yollara da bagvurur. Hatta bu birey, kendine kars1 ¢ikanlari,
kimyevi, biyolojik yahut ¢ekirdeksel bombalar gibi biiyiik ¢apli zararlar veren silahlar1 kullanarak
yok edebilecek bir noktaya gelebilmektedir. Bunu, felsefi sistemlerin ideolojilerini kendi ¢ikarlari
dogrultusunda kullanip digerlerini ikna ederek bir nevi zihinlerini bulandirarak kendini hakli

gostererek yapmaktadir.t’

Yalnizca diinyaya yonelerek menfaatleri i¢in yasayan ve varligini koruyan insanin diinyaya

yonelik algisini olusturan yapi, maddi iliskiler baglamindan ibarettir.!8

Aklin1 yalnizca nefsi ¢ikarlari igin ¢aligtiran insan, “sekiiler iktisat” in bencil ve hazci iktisadi
insan1 olarak tanimlanabilir. Bir baska ifadeyle “fayda getiren bir tercih yaparken hedefi kendi
nefsidir, bir bagkasina fayda getirip getirmedigine degil kendine fayda getirip getirmedigine”

bakar. Bu anlayis i¢inde olan insanin adaletli olmas1 da beklenemez.*®

Iktisadi adalet, kapitalist toplumlarda farkl1 sosyal gruplara, yalmzca iiretimdeki paylar:
oraninda kendileri i¢in menfaat saglanabilmesi anlamima gelmektedir.?’ Said Nursi “Beserin
hayat-: i¢timaisinde biitiin ahldaksizligin ve biitiin ihtilalatin mense'i iki kelimedir: Birisi: "Ben tok
olduktan sonra, baskasi acliktan élse bana ne?" Ikincisi: "Sen ¢alis, ben yiyeyim." Bu iki kelimeyi

’

de idame eden, cereyan-: riba ve terk-i zekdttr.”; “...belki umum nev'-i beserin saadet-i hayati

icin en miihim bir riikiin belki devam-1 hayat-1 insaniye icin en miihim bir direk, zekattir.”?
demistir. Insan1 “insan” yapan merhamet duygusu, zekat vererek yoksullara kars1 bencil olmamak
halini gosterir. Toplumsal denge yani adaletin saglanmasi merhamet duygusunun tezahiirlerinden
biridir. Adaletsizligi doguracak olan seyler ise hayatin mutlak ilkesine bencilligi ve ¢ikarlari
koymak, kendi disindakilerin haklarini ve menfaatlerini géz ardi etmektir. Bencillige ayni
zamanda “emeksiz elde etmeyi sagladigi i¢in insan aklini ¢elen bir niteliktir” denilebilir. Bu
acilardan bakildiginda bencilligin bireye de topluma da fayda getirmeyecegi, aksine mutlak zarar
getirecegi ve bencilligin toplumsal diizeni bozacagi goriilebilir. Bununla birlikte “faizle

bagkalarinin emegini sOmiirerek alin teri dokmeden kazang saglama” ve sekiiler insanin

motivasyon aract olan para kazanma arzusunu olusturmaktadir. Faizli kazancin bencilligi ve

17 S.Teoman Dural, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2016, s.112.

18 Durali, 2016, s.19.
19 Erkekoglu, 2015, s.215.
20 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.410.
21 Said Nursi, Mektiibat, s. 273-274.
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acgozliligi tetikledigi kesindir. Boyle bir toplumsal yapida adaletten sdz etmemiz miimkiin
degildir.?

1.2.1. Hiimanizm ve Dogal Din Akimlarinin Yaklasimi

Hiimanizm, Ronesans’la birlikte iin kazanmis ve Modern uygarlik ile birlikte anilan iki farkli
anlama sahip bir kelimedir. Hiimanizm, ayn1 zamanda R&nesans ile ve sonrasinda kapitalizmin
ortaya ¢ikisi ile teorik anlamlardaki biiyiik ¢capli degisimlere verilen isimdir. Hiimanizm, Tanr1’y1
evrenin tam olarak merkezine koyan dini diisiinceler yerine, evrenin merkezine bireyi
konumlandirmistir.?® Her seyi hiimanist boyutlara indirgemeyi, bir yaraticinin ve ilkelerinin
oldugunu hesaba katmamayi, “yeryiiziinii fethetmek bahanesiyle gokyiiziinden yiiz ¢evirmek”

olarak ifade edilmistir.?

Modern Bati diislincesinin en temel 6zelliklerinden biri hlimanizmdir. O, insan aklin1 6ne
cikarp “hakikatin bilgisinin kaynagi olarak™ insani yani insan aklin1 merkeze almasi hasebiyle
hiimanist bir karakter arz etmektedir. “Akl1 insan varliginin tek ve en yliksek deger kaynagi1” olarak
goren, bireyin yaratici ve ahlaki gelisiminin rasyonel bir bigimde, dogaiistii alana inanmayarak
ama dogal yonden gergeklestirilebilecegini belirten ve bu cergeve icinde insanin dogalligini,
ozgiirliigiinii ve etkinligini 6n plana c¢ikartan” felsefi bir tutumu savunur.? “Hiimanizm”, ¢agdas
“laisizm” in ilk seklidir. Her seyi her sekilde, kendisine amag kabul edilen insanin, sonunda insan
da bulunabilecek en diisiik seviyeye kadar indigi ve “sadece insan tabiatinin maddi yanina ait

ihtiyaglarin tatmin edilmesinin” amaglandig1 bir yaklagimdir.?

Sebep-sonug iligkisinin 6n plana ¢iktig1 goriinen modern Bati zihniyetinde, “ni¢in” sorusu
yerini “nasil” sorusuna birakmistir. Bu durum 6zellikle modern diisiincenin, ayn1 zamanda Orta
Cag diisiincesine de damgasii vuran dini diisiinceden kopusunu anlamak agisindan énem tasir.
Dini diislincede biitiin varliklarin hareketinin Tanri’nin koymus oldugu kanunlar gercevesinde
oldugu varsayilirken, sekiiler yaklasimli modern diislincenin, Kainata miidahil olan bir Tanr1

anlayis1 yerine “kendisini sebep-sonuc iliskilerinde gosteren” diisiince anlayisi yerlesmistir.’

22 Erkekoglu, 2015, 5.210, 211, 212.
2 Richard D. Wolff, Stephen A. Resnick, Catisan Iktisadi Teoriler, Istanbul: letisim Yayinlar1, 2016, s.35.
24 René Guénon, Modern Diinyamin Bunalimi, Mahmut Kanik (gev.), Istanbul: Insan Yayinlari, 2016, s.54.
%5 Kasim Kiigiikalp, Ahmet Ceviz, 2014, 5.25.
% Guenon, Kanik (gev.), 2016, 5.55.
27 Kiigiikalp, Ceviz, 2014, 5.26.
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1.2.2. Rénesans Diisiiniirlerinden Machiavelli Ornegi

Insanlik tarihinin her déneminde adalet ilkesi, toplumsal iliskilerle siyasal iliskiler arasinda
belirleyici ve 6nemli bir rol oynamistir. Bir “deger” olarak adalet, doganin kendi diizeni igindeki
“dogal adalet” pratiginde aranmustir. Dogal toplumlar, dogayr 6rnek alarak “dogal adalet”
kavramimni adlandirmig ve dogaya uygun olani adil, dogaya uygun olmayani ise gayr-i adil
bulunmustur. Yani, insanin diizeni ile doganin diizeni arasindaki uygunluk, adaletin 6l¢iiti olarak
degerlendirilmistir. Bu da dogada oldugu gibi “giiglii olanin zayif olan1 ezmesi ve yok etmesi”

anlayisini, toplumsal diizen i¢in de gegerli kilinan bir sonucu olusturmustur.?®

Ronesans, Orta Cag’in din ile baglantisini kesen bir akimdir. Bu akim 17. yilizyilda biiyiik
felsefe sistemlerinde giiglii bir etki yaratmasinin ardindan, 18. Yiizyilda, toplumun pratik ve politik

hayatin1 6nemli dlgiide etkileyen bir akim halini almigtir.?°

Niccolo Machiavelli “Adaletin daima giigliden yana” oldugunu savunan Ronesans
diisiiniirii, insan dogasini bencil ve kotii olarak tanimlar. Insanin “basariya” ulasmak igin her yola
ve her amaca bagvurmasi gerektigini savunur. “Prens” adli eserinde insanlara ya iyi davranilmasi
gerektigini ya da ayaklar altinda ezilmesi gerektigini, bunun sebebinin az incindiklerinde intikam
almay1 diislinebileceklerini ama daha fazla incinmeyle bunu akillarina bile getiremeyecegini
sOyler. Yani insanlar ya kazanilmali ya da kokleri kazinmalidir. Hegel onun diisiincelerini su sézle
izah eder. “Kangren olmus uzuvlar lavanta suyuyla iyilestirilemez.”*® Machievelli farkl
yapitlarinda siirekli insanin 6ziinde kotiilik bulundugunu tekrarlar. Ornek olarak: Insanlar,
genellikle nankdr, dolandirici, ikiyiizlii, tehlikeler karsisinda lirkek ve kazang diiskiinii
yaratiklardir. Kotii olan ve verdikleri s6zlerde durmayan insanlar ancak zorunlu olduklari zaman
iyi davranirlar. Insanlar, iyilige 6ykiinmektense kotiiliigii izlemeyi daha egilimlidirler. insani doga
ile hayvani doga arasinda baglanti oldugunu, hayvansalligin yonlerinden biri olan kurnazlig
(tilkilik) insanin dogasiyla es oldugunu sdyler. Kurnazliktan kasti, kisinin kurnaz oldugunu
saklamasi ve insancil, comert, dindar, sdzlerinde sadik, namuslu gibi gériiniim takinmasidir. Oyle

ki yoneticilerin dindar olmasa da (halkin yasalara boyun egmesinin en gii¢lii duygular1 dinsel

28 Betiil Karagdz, Toplumsal Adalet ve Totalitarizm, Divan Kitap, Nisan 2009, Giris

2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Bilgi Yaymnevi, 1974, s.338.

8 Sabri Kalig, Tarihe Adim1 Yazdiran 100 Biiyiik Diisiiniir, Istanbul: Maya Kitap, 2016, 5.98,99.
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duygular oldugu i¢in) dindar goriinmesi gerektigini®!, dini giiclendiren seylerin yanls, hurafe bile

olsa korunmas1 gerektigini savunur. 32 “Amag arac1 aklar” diyen bir anlayis1 temsil etmektedir.>®

Machiavelli’nin yasadigi donem hiikiimdarliklarin erklerini denetleyecek higbir kurumun
olmadigi bir dénemdir. “Prens”, devlet yonetimi izlenimlerinin bir sonucu olarak yazilmistir. Orta
Cag’da oldugu gibi teolojik dogmaya ve var olan felsefe geleneklere dayanarak diisiincelerini
olusturmak yerine yasanan siyasal sorunlardan sonug ¢ikarip sorunlart din ve ahlak ilkelerinden
soyutlayarak diisiincelerini aktarmistir. Machiavelli eserinde ahlaki siyasete feda ettigini, amagla
arac1 dzdeslestirdigini, yani her tiirlii amacin her tiirlii araci yasal kildigini séylemistir.>* “Adaletin
daima gii¢liiden yana oldugu” nu savunan bu zihniyet Aydinlanma diisiiniirlerini biiyiik dl¢iide

etkilemistir. Ortaya koymus olduklari tezleri bu anlayis lizerine kurmuslardir.

1.2.3. Aydinlanma Diisiiniirlerinden Locke, Hume, Rawls, Smith Ornegi

17. ve 18. Yiizyilda Avrupa’da &zellikle Fransa’da ve Ingiltere’de toplumsal ve fiziksel
bilimlerin artis gOstermesi ve yayilmasi, insan aklina giiveni arttirmistir. Bu durum insanin,
rasyonel yani akiler bir yaratik oldugu kanist uyandirmigtir. Tam ve yanilmaz bilgiye ulasmanin
yolu, akil ya da mantiga tabi tiim toplumsal ve fiziksel bilimlerde edinilebilir ve bdylece bunlarin
kanunlar1 belirlenebilirdi. Bilgi bireylere aktarilinca davraniglar1 “salt akil” la yonetilecek,

toplumsal kurumlara rasyonel bigimler verilebilecekti.®®

Macit Gokberk Aydinlanmay, “insanin, diisiinme ve degerlemede, din ve geleneklere bagl
kalmaktan kurtulup, kendi akli, kendi gorgiileri ile hayatini aydinlatmaya girigsmesi” seklinde
tanimlanstir.®® Aydinlanma diisiiniirleri, Orta Cag statik gelenek semasim kirip diisiinme ve
degerlendirmeyi sadece akil yoluyla gergeklestirmeyi amaglamiglardir. Aklin aydinlattigi dogrular
ile beslenecek olan bu anlayis1 “sonsuz bir ilerleme” ye aday olarak gormektedirler. Akla karsi

biiyiik bir giliven iginde olan Aydinlanma diislincesi, geleneklerin koleliginden kurtulacagini,

3t Bertrand Russe, Bat1 Felsefesi Tarihi, ilk¢ag/Ortacag/Yenicag, Muammer Sencer (gev.), istanbul: Say Kitap
Pazarlama, 1983, 5.488.

%2 Mehmet Ali Agaogullari, Sokrates’ten Jakobenlere Bat1’da Siyasal Diisiinceler, istanbul: letisim Yaynlari,
2014, 5.319,344.

3 Tayyar Ari, Uluslararasi iliskiler Teorileri, Bursa: MKM Yayincilik, s.145.

3 Mete Tungay, Batr’da Siyasal Diisiinceler Tarihi Secilmis Yazilar Yeni Cag, Istanbul: Istanbul Bilgi

Universitesi Yaymlari, 2011, 5.39,78.

Giilten Kazgan, Iktisadi Diisiince Veya Politik Iktisadin Evrimi, Istanbul: Remzi Kitabevi yaynlari, 1993, s.

42.

% Gokberk, 1974, 5.235.
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kaderini yalmzca kendi eliyle yazacagmi ve bdylece insanin 6zgiirliigiiniin ve mutlulugunun
artacagini savunur. Toplumlari, devleti, dini ve egitimi aklin elestirisinden gegirip, sonucunda

insanligin olusan bu kiiltiir temeli iizerinde birlesecegine kanaat getirir. 3’

Aydimlanma, énce “dinle rabitasini keserek akli bagimsiz kilan” Ingiltere’de baslamis,

oradan Fransa ve Almanya’ya ge¢mistir. 38

Ingiltere’de Aydinlanmay1 baslatan John Locke, liberalizmin ana temalarini bir araya getiren
bir diisiiniir olarak kabul edilir. Iktisadi liberalizm hem salt akilcilik hem de Locke’un
deneyciliginden etkilenmistir.®® Locke, insanm &zgiirliigiinii ve aklin yasam iizerindeki rehber
olma roliinii savunmustur.®® Siyasal yoneticilerin geleneklerden ve otoritelerden kurtulmasi
gerektigini, bunun da “bilimde, dinde, egitimde, devlette, biitiin kiiltiir alanlarinda uygulama alani
bulmasi gerektigini” ifade etmistir. Tiiccar ve toprak sahiplerini ve miilkiyet haklarini (birinci
anlami: sahip olunan mallar, ikinci anlami: yasam, 6zgiirliikkler ve mallar seklinde tanimladigi)
savunan Locke, siyasal ve bigimsel anlamda “esitlik ve ozgiirliik yanlisi olup iktisadi ve sosyal

741 olmamistir.*? Aristokrasi yontemlerini sarsan ilk kisi olmasi hasebiyle ii¢ biiyiik

adalet yanlisi
devrim olan Ingiliz, Amerikan ve Fransiz devrimlerinin &nciisii olmustur. ** Amerikan Bagimsizlik
Bildirisi’nde ve Amerikan Anayasasi’'nda Locke ’un etkisini agik bir bicimde gérmek

miimkiindiir.**

Biitiin insanlarin doga durumunda® esit oldugunu sdyleyen Locke, bunun tam bir esitlik
seklinde anlagilmamasi gerektigini ve her bireyin kendi dogal 6zgiirliigiinii saglayacak esit haklara
sahip olmasi anlaminda bir esitligi kastettigini belirtmistir. Locke’un 6zgiirliikk ve esitlik anlayisi
birbirine bagl kavramlardir. Ozgiirliik durumunu “inanin kendi kisiligini ve mallarin1 kullanmada
denetlenemez bir 6zgiirliigii olmakla birlikte”, onunun korunmasi disinda o mali ortadan kaldirma
noktasinda 0zgiir olmadig1 seklindedir. Ve bu iki nosyonu birlestiren akilcilia vurgu yapar.
Insanin akilcr oldugunu varsayarak, onlarin “cikarlarii arttirmak icin” ¢aba icinde olacaklarini

soyler.4®

87 Gokberk, 1974, 5.336-338.
% Durali, 2016, s.139.
% Kazgan, 1993, s.43.
40 An, 2013, 5.293.
4 Ipek Madi, Ortadogu Dinleri A¢isindan Homo Ecoomicus’un Analizi, s.72.
42 Agaogullar1 2014, 5.476,506.
4 Kalig, 2016, s.121.
4 Tungay, 2011, 5.505.
4 Tungay, 2011, 5.485.
% Tuncay, 2011, s:487,501
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John Locke, orta sinif ¢ikarlarinin, tiiccarlarin ve toprak miilk sahiplerinin miilkiyet haklarini
savunmustur. Sonugta da esitlik ve 6zgiirlik anlayis1 yalnizca bigimsel ve siyasal bir diizeyde

kalmis, ekonomik ve sosyal adaleti gézetmemistir.*’

Rawls, liberal siyasi felsefe geleneginde teorilerini “sozlesme”, “bireycilik”, “yalitilmis

birey”, “hazci psikoloji”, “esitlik”, “catisma”, “sosyal adalet”, “faydacilik”, “yararcilik” gibi

kavramlar1 kullanarak sekillendirmeye ¢alismis bir Aydinlanma diisiiniiriidiir.*8

Rawls toplumun kurumlarinin ve kanunlarinin adil olmasi gerektigini savunur. Bireylerin
ortak bir adalet duygusu cercevesinde nasil toplanacagi sorusunu cevap arar. Neticede her insan
kendi perspektifinden bu anlayisi belirleyecektir, geldigi sosyal ve ekonomik durum bu yapiy1
etkileyecektir. Rawls bu durumu “denge” ile ¢ozlimlemeye ¢alismistir. Bu denge anlayisini soyle
aciklar: insanlarin daha diinyaya gelmeden, hangi konumda ve statiide yasayacagini bilmeden bir
mekanda toplandigini varsayalim. Bu insanlar almis olduklar1 kararlari, koyacaklar1 yasalari,
diinyaya geldiklerinde hangi konumda olduklarini bilemeden olusturacaklari i¢in, adil bir diizen
kuracaklardir. Bu tanimlamasina “veil of ignorance” (cehalet ortiisii) yontemi adin1 vermektedir.
“Cehalet ortiisii” ardinda yapilandirilan kamu kurallarinin objektif bir sekilde olusturuldugunu
sOyler. Adil gelir dagiliminda paylasim, toplumda kimsenin hangi konumda oldugunu bilmeden
ama en alt katmanda olabilecegi ihtimaline karsi olacaktir. Bu durumu da “maximin criterion”
olarak adlandirir yani herkesin kazancini maksimum yapmak yerine diisiik seviyede olanin
kazancini arttirmak. En sanssizinin maksimum kriterleri sectigi i¢in gelir dagilimin toplumda
esitlik yaratacagini ama bunun da toplumdaki tiim statiileri esitleyecegi anlamina gelmeyecegini
savunur. Ciinkii eger hiikiimet biitiin kaynaklar1 esitlemeye karar verirse, insanlarin daha ¢ok
calismak i¢in bir hedefi kalmayacaktir. Sonugta toplumun genel gelir seviyesi ciddi bir sekilde
diisecek ve toplumun en diisiik seviyesinde olan daha kotii etkilenen olacaktir. Bununla ilgili
olarak soyle bir elestiri gelistirilmistir: Rawls gelirdeki farkliliklara miisaade eder, bunun
toplumdaki rekabeti, ¢alisma azmini ve alt kademedeki insanlara yardim etme kapasitesini
arttiracagini savunur. Disliniir gelirin nerden ve nasil elde edildiginden daha ¢ok gelirin
dagilimiyla ilgilenmistir. insanlarmn risk almaktan hoslanmadigimi da savunan Rawls, “veil of
ignorance” cercevesinde almacak adil kararlarin da bu gergevede olacagimi savunur.*® Ama

kanunlari, gelir dagilimin1 adaletli bir sekilde yapmaya calisan bu rasyonel toplum (Rawls’in

47 Tungay, 2011, s:256

48 Armagan Oztiirk, Liberal adalet ‘Cagdas Liberal Siyaset Felsefesinde Adalet Sorunu: Rawls, Hayek, Nozick
Ornegi’, Doruk Yayinlari, Istanbul, 2013, s:70

Bu kisimla ilgili elestiri, 2.2.1. “En Zayiflarinizin Yiirtyiisleriyle Hareket Ediniz” Hadisi boliimiinde sayfa 54 ve
55’te yapilmstir.
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deyimiyle heniiz nerede olacaklarin1 bilmeyen) alinan kararlarda riske karst bu kadar ¢ekingen
davranmasimi gerektirecek bir sebep yoktur. Sonugta her karara esit olarak bakabilir. Yani
matematiksel ifadelerle kendi i¢in olabilecek en 1yi segcenegi bulabilir. Bu da toplumun hepsini esit
bir seviyeye tasiyabilir. Yani Rawls’in iddia ettigi gibi toplum bu yaklasimla farkli statiilerde

olmayabilir.*

Rawl’1n adalet kavraminda, kapsamli bir etik teori olmadigini, onun yerine her bireyin kendi

iyilik, yarar ve fayda kavramini belirlemeye ihtiyag kilan bir anlayis oldugu anlasilabilir.>

Ingiliz filozofu ve iktisatgis1 olan Hume, Adam Smith’i fazlasiyla etkilemis diisiiniirlerden
biridir.>> Hume, “yarar” anlayisii toplum agisindan ifade etmis, utilitarist (faydaci, yararci)
sayilabilen bir Aydinlanmacidir. “Yararli olan” 1n toplumsal hayatin kendine has 6zel kosullari ile
belirlendigini savunan Hume, “tiimel gegerliligi olan (her devirde her insana uygulanabilecek olan)

soyut bir adalet duygusu olmadigin1” savunmustur.>

David Hume’un ahlak felsefesine bakisi, kanunlar ile ahlak duygusunun soyut bir sekilde
ortaya konmasi olarak degil “irade hayatimin psikolojik baglantisinin kavranmasr” seklindedir.
Bireyin duygulari incelendiginde, bu duygulanimlarinin ve tutkularinin asil 6gelerinin “haz ve ac1”
duygulart oldugunun anlasilabilecegini ifade etmistir. Egoizmin ahlak ilkesi olarak
tanimlanmasini dogru bulmamistir. Ahlak olaylarinda sempatinin, bireyin yalnizca kendi yararina
degil “bagkalarinin yararina olanm1” da “dogru bulmaya” ve buna karsit olan1 “uygun kabul
etmemeye” zorunlu biraktigini, bunu ruhun zorunlu bir hareketi olarak sunmustur. Akil ise,
“baskalarimin iyiligine olan ile olmayani gésterir” diyerek sonugta yalnizca “aklin yol
gostermesinin bir eylemin dogru olup olmadigina karar vermek i¢in yeterli olmadig1” na varmistir.
Vicdanin insanda dogustan gelen bir sey olmadigini, toplumsal yasamda sempati duygusuyla
beraber olustugunu sdylemistir. Toplum icin de “dis bir kudret” degil, “ortak bir i¢ hayat”
olgusunu savunmustur. Hayatta, sosyal erdemler icinde asil erdem olan adaleti, “biitiiniin iyiligini
destekleyip ileri gétiiren eylemler ile karakterlerin tiimii olan” seklinde tanmimlamistir. Ancak
“yararli olan” toplumsal yasamin 6zel kosullar ile belirlendigini icin Hume, “tiimel gegerligi olan

(her devirde her insana uygulanabilecek olan) soyut bir adalet duygusu olmadigini” iddia etmis

ve “her kosulda soyut bir hukuk” un (“dogal hukuk” gibi) olamayacagini da savunmustur.**

% N.Gregory Mankiw, Principles Of Economics, Canada: South Western Cengage Learning, 2012, s.425,426.
St Zafar Iqbal, Adalet islami Ve Batih Perspektifler, Liitfi Sunar (gev.), Istanbul: iktisat Yayinlari, 2017, 5.27.
%2 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.391,392.
5 Erkekoglu, 2015, 5.73., Gokberk, a.g.e., s.335-337.
5 Gokberk, 1974, s:378,389
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Hume, dinin temelleri ne kadar akla uygun olursa olsun, basibos ve anlamsiz olacagini ifade
etmis, eger diisiiniirlerin “iistiin varlik” gorilislinli savunmalar1 gerektiginde onlar1 sagmalamakla

ve ikiyiizlii olmakla suglamustir.>®

Adam Smith’in “homoeconomicus” un temellerini nasil olusturdugunu anlamak igin,
etkilendigi disiiniirlerden biri olan Bernard Mandeville’in eserlerine bakilabilir. “Arilarin Masali;

%6 adl1 en 6nemli eserinde “Insanlarin bir arada

Bireysel Kétiiliikler Toplumsal Menfaatleri Yaratir
yasamalarin1 yonlendiren ilke nedir?” veya “Insanlar1 bir arada tutan diizenin temeli nedir?”
sorularina cevaplar aramistir. Betimledigi bu ar1 kovaninda herkesin kibir, sehvet veya arzu gibi
bireysel ve bencil karakterli eylemlerin pesinde kostugunu sdyler. Ona gore "ahlak denen sey, bos
bir sozciiktiir, insanlarin bilerek koydugu bir yanilmadir”, bu kavram insanlari ileriye gotiirmez,
diger insanlar1 diisiinmek, insanlar i¢in iyi eylemlerde bulunmak ve bunun ahlakli bir eylem
oldugunu iddia etmek tamamen sa¢ma bir diisiincedir. Bencilligin kamusal yarar sagladigini ve
bireysel kotiiliikklerin toplumsal menfaatlerin temeli oldugu savunmaktadir. Diiriistliigliin ve
iyiligin, toplumlari ileriye gétiirmek yerine gerilettigini, insanlarin bencil olusunun hem dogal hem
de erdemli bir sey oldugunu iddia eder. Mandeville’e gore "ekonomik biiyiime ve refah, insanlarin
cok calismalari ve tutumlu olmalart ile baskalarim diisiinmeleri sonucunda degil, yalnizca kendi
ctkarlarimi gozeterek, tembellik ve rahatlik, liiks ve zevk diiskiinliigii sonucunda” ortaya
cikmaktadir. Yani Mandeville'in iddiasina gore kotiilikk ile ekonomik refah es anlaml
kelimelerdir. Diinyada cennetin olusumunun toplumun tiim tabakalarinda goriinen kotiiliikle
saglanacagini sdyler. Ona gore toplumda avukatindan esnafina, din adamindan doktoruna kadar
herkes kendi ¢ikarlar i¢in bencilce ¢alisirsa toplum refaha ve mutluluga erer ve bolluk icinde
yasar.®” Bunun en temel nedeni de kisinin bencil eylemleri i¢in verdigi miicadelenin kendiliginden
bir diizeni olusturmasi fikridir. Kendiliginden dogan diizen fikri, iktisadi liberalizmin temel bir
kavramidir. Kendiliginden dogan diizen diisiincesinin ilk olarak David Hume'un ve Adam Smith'in
fikirleri ile sekillendigi iddia edilebilir. Ve bu fikri ile Mandeville, Adam Smith’i

“homoeconomicus” insan tipinin kaynagimi olusturmustur.>®

Iktisadi liberalizmin kurucularindan olan Adam Smith bir ahlak felsefecisidir. Ahlak

felsefesinden hareketle “kendiliginden dogan diizeni sekillendiren Smith’e gore, “toplumun

5 David Hume, Din Ustiine, Mete Tungay (cev.), Ankara: Imge Kitapevi, 2016, s.22,23-100,103.
% Detayli inceleme icin “The Fable of The Bees” eserine Google Kitaplardan ulasilabilir.
5 Ayni zamanda yoksullarmn egitilmemesi gerektigi, ciikii bilginin istekleri arttirdigi, az bilemelerinin ise azla
yetinip daha kolay avutulabileceklerini soylemistir.
% Recep Batu Giingdr, Bernard Mandeville’in Arillarin Masali Adh Eseri Hakkinda Bin inceleme, idil, Cilt 5,
Say1 22, Volume 5, Issue 22, 2016, s.521,531.
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ilerleyisini saglayan eylemler bencil nitelikteki eylemlerdir’. Bagkalarinin iyiligine bakilmaksizin
yapilan bencil eylemlerin tiimii ekonomik diizeni sagladigi fikrindedir. Homoeconomicus,
"ekonomik faaliyetlerde maksimum fayday: akilct bir sekilde elde etmeyi hedefleyen bir insan tipi"
olarak tanimlanmaktadir. Liberalizm diisiincesinin ana ilkesi olan bu rasyonel insan, “ozellikle
diger insanlar:t veya toplumun biitiinliigiinii diisiinmenin hi¢bir ise yaramayacagi fikrinden

hareketle siirekli olarak kendi menfaati dogrultusunda eylemde bulunan insandir”.>®

Smith’e gore, bireyi harekete geciren alt1 davranis ilkesi vardir: “kendini sevmek, 6zgiir
olmak, geleneklere uymak, calismak egilimi, duygudashk egilimi ve miibadele egilimi”. Bu
ilkelere gore, her kisi, kendi ¢gikarinin en iyi yargicidir. Bunu izleyerek 6zgiir olmasi gerektigini
diistiniir. Her birey kendi ¢ikarmi giiderken, “gdriinmeyen bir el” tarafindan, kendi dilegi
olmaksizin toplum yararina da hizmet etmeye yonelttigi,%® Syle ki, bireyin kendi ¢ikarlarin
giitmekle toplumun ¢ikarlarina yaptigi katkinin genellikle, gercekte katkida bulunmak istegine
nazaran daha etkili oldugunu ifade eder.®’ Goriinmeyen el, Adam Smith’e gore, iktisadi hayatin
dogal diizenini yiiriiten kuvvettir. Gorlinmeyen elin, menfaat duygusu oldugunu, insanlardan her
birinin ¢ikarcilik duygusuyla yapmis olduklar1 eylemler bir araya geldiginde, iktisadi faaliyete
dengeli ve siirekli bir akis saglayacagini savunmustur.? Adam Smith, bu sekilde kendiliginden
dogan diizen fikrini temellendirmistir. Mandeville'in 6ngérdiigii insan da her davranisinda bencil
olan ve bu bencil olmay1 hem kendisi hem de toplum i¢in en iyi se¢im oldugunu rasyonel olarak
bilen insandir. Bu agidan her iki diisiiniiriin fikirlerindeki paralellikten gériilmektedir.®® Tiim
iktisadi davraniglarin bencil, a¢gdzlii giidiilere dayandig1 varsayim, Neoklasik iktisadin temeli

haline gelecektir.5* Bu giidiilerle sosyal adaletin saglanabilmis olmas1 miimkiin degildir.

Genel anlamda aydinlanma diisiiniirlerinin akli var edeni unutmus olduklarini ve akli her
seyin Olgiisiinii tayin eden alet yerine koymus olduklari anlasilabilir.?® Koymus olduklart
kuramlarin “adaletsiz dogal diizen” saglayacagi agiktir. Sonugta goriinen odur ki akillariyla

adaletsizligi yasatabileceklerine inanmiglardir.

Adam Smith, “gdriinmeyen el” 1, iktisadi hayatin “dogal diizeni” ni yiiriiten kuvvet olarak

agiklamistir. Bu “gdriinmeyen el”, menfaat duygusudur. insanlarin, cikarcilik duygusuyla

% E.K. Hunt, Mark Lautzenheiser, iktisadi Diisiince Tarihi, Phoenix Yayinlar1, Ankara, 2016, s:108
80 Kazgan, 1993, s.47.
1 Hunt, Lautzenheiser, 2016, s.108.
62 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.348.
8 Giingdr, 5.533.
6 Hunt, Lautzenheiser, 2016, 5.102,103.
8 Metin Onal Mengiisoglu, Diisiinmek Farzdir, Istanbul: Ekin Yaymnlari, 2000, s.117,118.
26



gerceklestirdikleri eylemler bir araya gelince “iktisadi faaliyete ahenkli, dengeli ve siirekli bir

akis” olusturacak ortam belirmektedir.®®

1.3.Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarinda Materyalist Evrimci Anlayis

1.3.1. Toplum Refahinin Kendiliginden Maksimizasyonunun ve Dogal
Denge Imkansizhg:

Iyonya veya Milet okuluna ait diisiincelerin dzelliklerinden biri, Aristo’ya referansla ifade
edildiginde Bati diisiince tarihinin ilk materyalist filozoflaridir. Zira onlar, yasadiklari doneme
bagli kalarak ruh ve beden de herhangi bir ayrima gitmemis olsalar da yalnizca maddi sebeplere
odaklanmis ve “var olan her seyi kendisinden tiiretebilecekleri maddi bir sebep” ya da “arkhe”
arayisinda olmustur.®” Tiim evreni koca bir makine olarak goren, diisiince yapisi, evrenin bilgisine,
kendisinin gdzlem ve deney yoluyla ne tiir bir mekanizmaya sahip oldugunun kavranmasi halinde

ulasilabilecegini varsaymistir.%®

Liberal iktisatgilar, kendi teorilerini kurarken, duygu ve go6zlemleriyle olusturduklart
mantig1 genellestirip, insan davraniglariyla ilgili varsayimlarda bulunmuslardir. Timdengelimci
yontemle Kurduklari teorilerin gergekleri ne 6l¢lide agikladigini sinamadan, bu teoriler evrensel

kabul etmistir.®

Insan aklina asir1 giivenen liberal iktisatcilar, bireylerin, farkli segenekler arasinda, hazlarini
maksimumlagtiracak se¢imi yaptiklari; davranislarda onlar1 iten giiciin, kisisel ¢ikar oldugunu
kabul etmiglerdir. Onlara gore, bir {istiin akil, tatmini maksimumlastiran rasyonel bireylerin
arzularmi, birbirleriyle uyumlastirtyordu. Sonugta, “toplumda yiginsal refahin bu yoldan
maksimumlasacag diigii”’, bundan ¢ikarilan diisiince ve inang yapisini olusturdu. Ancak burada,
olmasi gereken ile ger¢ekten var olan birbirine karistiriliyordu. Olmas1 gereken, toplumsal refahin
maksimumlasmasi, bireylerin akilct davranislar1 kisisel tatmini maksimumlastirmasi, bunlar
olusturacak serbest rekabet sartlarina dayanan piyasa modellerinin kurmakti. Ama gergekten var

olan sartlar, ¢ok farkliydi. Maalesef liberal iktisatcilar, salt akilc1 yontemi benimsediklerinden

6  Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.348.
7 Kiigiikalp, Ceviz, 2014, s.41.
8 Kiiciikalp, Ceviz, 2014, s.25.
8 Kazgan, 1993, s.43.
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dolay1, olmasi1 gerekenin ne Olclide var olmasi gerektigini arastirmadilar. Sonugta iktisadi

liberalizm akilci bireylerin diinyasinda, bir cennet yaratilabilecegi inanc1 olmustur.”

Liberal sisteme dayali iktisad1 zihniyetin temelinde, var olan yapinin Tanrisal olmadig: ve
sistemin merkezine kisisel menfaatlerin kondugu goriisii vardir. Yani amag, kisisel menfaatleri en
¢ok ve en 6zgiir bigimde elde etmektir. Toplumda var olan yasamin “dogal oyun diizeni” oldugu,
insanlarin maksimum menfaat saglamaya ¢alistigi, bu bencil davranigin rekabeti ortaya ¢ikardigi,
“egoizmin gelistirilmesinin faydali oldugu” ve “iktisadi karar verici birimlere mutluluk getirecegi
inanct”, Islam’m ortaya koymus oldugu iktisat dgretisine uymamaktadir. Geleneksel iktisadin
Darwinci zihniyete ve Pantheist inanca dayanan sekiiler zihniyet esaslarin1 kabul eden sekiiler
iktisadi birey, “giicliiniin zayifi ezdigi bir miicadele olan iktisadi hayatta” merhametsizce
davraniglarda bulunarak, herhangi bir engel tanimadan, bu diinyada menfaatlerine ulagsmayi

kendisine biiyiik bir amag edinecektir.”

Toplumlarda, “tipki fiziksel evrende var olan tabii kanunlarin bulundugu inanc1”,
toplumlarin evrensel kanunlara bagli ve i¢ i¢e oldugu sonucuna gotiiriilmiistiir. Eger insan tabiati
geregi her yerde aymi ise tipki toplum kanunlarin “tabii” evrensel olusu gibi liberalizmin
olusturdugu kanunlar da evrensel olmaliydi. Evrensel kanunlarda, tabiatta bulunan rekabeti, ancak
en dayanikli ve gii¢lii olanin yasamasi, dayaniksiz ve gii¢sliz olanin yerinin olmamasi ve tasfiyesi,
esitsizlik olarak goriilebilmekteydi. Herkes, bireysel davranislarin itici giicii olarak kabul edilen
kisisel ¢ikarini maksimumlastirmaya g¢alistiginda toplumda en uygun sartlar yaratilabilirdi.
Bunlarin golgesinde liberal iktisat¢ilarin kurduklari tiim teoriler bu bakis agisini asamamus, farkli

bir sey olusturulamamusgtir.”

Dogal diizen kavrami, iktisadi diisiince tarihine Fizyokratlar tarafindan merkantilistlerin
miidahaleci doktrinine kars1 olusturulmus bir tepkidir. Fizyokratlar, diinyada dogal bir diizenin
olduguna inanir. Devlet, iktisadi hayatin dogal akisina karigmazsa her sey kendiliginden uyum ve
diizen iginde yiiriiyebildigini ve iktisadin da baslica amaci bu tabi diizenin kanunlarini incelemek
oldugunu ifade ederler. Fizyokratlarin insanlara en faydali olan rejim olarak savunduklari dogal
diizen kavramindan hareketle vardiklar1 sonug¢, Gournay tarafindan su sekilde ifade edilmistir ve

sloganlasmustir: “Birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler.”™

0 Kazgan, 1993, s.43,44.
" Erkekoglu, 2015, s.1i.
2 Kazgan, 1993, s.45.
8 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.223.
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Frangois Quesnay’in, fizyokratlarin felsefe sistemini ve iktisat teorisini en iyi agiklayan
diisiiniir oldugu s6ylenmektedir. Quesnay’in, ahlaki tabii kanunlar ii¢ baglik altinda toplanabilir:
birincisi akilc1 bireylerin davraniglart kendi tatminlerini uzun dénemde maksimumlastirmak
igindir, ikincisi toplumda maksimum refah saglar sey tabii kanunlar ideal hukuk diizeninde
uygulanmasiyla gergeklesir, {iglinciisii ise eger bu iki maddeye herkes riza gosterirse toplumsal

iktisat diizenli birtakim kanunlara gore isleyecegi goriisiidiir.”*

Fransiz Tabii Kanun felsefesini reddedip, yerine “Faydaci” diye yeni bir diisiince sistemi
kurdugunda, Bentham, aslinda, liberalizme yeni bir bakis agis1 getirmeye ¢alismistir. Bentham,
toplumun diizenli isleyisini; akilci, soyutlayict yontemini; insanin, akliyla mutluluk arayan bir
makine oldugunu ve c¢evresinden gelen etkilere tepkisinin daima kendi mutlulugunu
maksimumastirmak icin olacagini, gercekte Aydinlanma Cagi Felsefesinden almaktadir. Bu
zihniyette, biitiin bireylerin, genel olarak hayattan beklentisinin, maksimum mutluluk (ya da zevk
toplami) oldugu, mutsuzluktan ka¢indigi, davranig ilkelerinin tiimiiniin akillica davranis oldugu
seklindedir. Bunun da kisinin kararlarinda ve tercihlerinde, zevki maksimum, zahmeti minumum
yapmasiyla sonuglanmaktadir. Toplumun kurumlarinin ve hukuk yapisinin, birinin kendisine en
yararli olan davranis, digerine de en yararli olabilecek sekilde, kanunen diizenlemesi gerektigini
ve boylece zevk zahmet hesabini temel ilke kabul eden toplumsal bilimlerinin, “en biiyiik say1 i¢in
en bliylik mutluluk” ilkesini hedef almalarinin gerekligi savunulur. Béyle bir toplum yapisinda

diizenin degil kargasanin yasanacag asikardir.”

Biitiin insanlarin bir arada mutlulugunu maksimumlastirabilmesi anlayisi, ¢ikarlarin da
bagdasmasi ilkesini gerektirdi. Yani her “kisi kendi mutlulugunu maksimumlastirdigi zaman
toplumdaki biitiin bireylerin mutlulugu maksimumlasiyorsa” ¢ikarlar da uyum i¢inde olmaliydi.
Sonugta biiyiik bir inangla, akilci, bilgili bireylerin bulundugu toplumlarda bunun gergeklesecegi
varsayildi. Bundan dolayi, Tabii Kanun felsefesinin “tabii uyum” anlayisi yerine akilci bir
orgiitlenmenin, reformlarla toplum yapisini yeniden diizenlemenin gerekliligi onerildi.”® Yani
Tabii Kanun felsefesinden elde edilen temel ilkeler, ayni sekilde, Faydaci felsefeden elde

edilmistir.”’

4 Kazgan, 1993, s.46.
5 Kazgan, 1993, s.49.
6 Kazgan, 1993, s.49,50.
7 Kazgan, 1993, s.51.
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J. Bentham ve Faydaci felsefe’®, sayisal fayda analizinin bireyler arasi fayda analizi ile
karsilastirma yapilabilecegini savunmuslardir. Toplumun maksimum refaha, yalnizca reel gelirler
esit oldugunda ulasilabilecegini ileri siirmiistiir. Bunu zevkler ve tercihlerin toplumda herkes i¢in
ayni oldugunu ve marjinal faydanin da azaldigi varsayilarak yapilmistir. Neo klasiklerin emek-
deger teorisi yerine marjinal fayda analizini kabul etmeleri, ilk olarak Marx’da, kapitalist sisteme

kars1 tehlikeli bir yaklasima déniismesine yol agmustir.”

1.3.2.Sosyalist Doktrin ile Liberal Doktrinde “Adalet” in Karsilastirmah
Degerlendirmesinde Marks, Engels Ornegi
iktisadi liberalizm aslinda hakim smifin bir ideolojisidir. Fizyokratlardan Neo-Klasiklere

kadar, toprak miilkiyetini elinde tutan ve kontrol eden soylulara ve Kiliseye kars1 olmustur.®

Liberalizmde olsun sosyalizmde olsun, prensipleri kisinin hiirriyeti, ¢alisma hakki ve
ozgiirliigii gibi goriinen miispet haklarinin sonucu kapitalizme vardiginda tikanmaktadir.8!
Kapitalist ve sosyalist diinya goriisleri insana olmasi gereken degeri vermemektedir. Temelleri
sosyal Darwinizme dayanan bu sistemler kardeslige, sosyal ekonomik diizene ve adalete gereken
onemi vermemektedir. Sadece “giiglii olanin hayatta kalmas1”, “sinif miicadelesi”, “maksimum
tatmin”, “hayatin materyal kosullar1” konularinda inang sistemlerini kurmus ama insan1 toplumun
menfaati i¢in galigmasina gayret ettirecek, birlik saglayacak bir sistemi kurmamislar ya da kurmak
istememislerdir. Bu goriisler ayn1 zamanda, yalnizca kaynaklarin dagiliminda hakkaniyetsizlik
doguran iddialarin1 kuvvetlendirmekle kalmayarak, suclari, toplumsal bozulmay1 ve “insanligin

deklarasyonunu siddetlendirmektedir .

Sosyalist akimin en 6nemli filozoflarindan biri olan Karl Marks, tarihi baslangicindan beri
siniflarin savasi olarak gormiistiir. Filozoflarin diinyay1 farkli bir sekilde yorumladiklarini ve bu
diisiince yapisinin degismesi gerektigini savunmustur. Sonugta “Marksist felsefi materyalizm™ de
diinyanin maddi bir nitelikte, maddenin birincil bir ger¢eklik oldugunu belirtir. ”Akil, diisiince ve

biling” in maddenin {iriinii oldugunu iddia etmistir.2® Marks kurmus oldugu “tarihsel materyalizm

8 Liberal dgretinin felsefe kaynagidir.

9 Kazgan, 1993, 5.219.
8 Kazgan, 1993, s.52.
8. Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, istanbul: Dirilis Yayinlar1, 1976, s.15-17.
8 Madi, 2014, s.122.
8 Madi, 2014, s.8. /Marks Karl ve Engels Friedrich, Felsefe Uzerine, Mehmet Tiirdes (drl.), Istanbul: Morpa Kiiltiir
Yayinlari, 2003, s.75.
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kuram1” nda toplumun her zaman temel olarak maddi kosullara gore belirlendigini, insanlarin
oncelik gayesinin “yasamlarini siirdiirebilmek i¢in yeme, i¢gme, giyinme ve barinma” i¢in harekete
gececegini belirtir.3* Hayatin yalnizca maddeden ibaret goren ve Tanri’nin olmadigina inanan
Marks, dini, ezilen ve insafsiz bir diinyada yasadigim1 fark eden insanoglunu yatistirmak igin
kullanilan bir balgam ¢ikarma ilacina benzetmektedir. Bir¢cok yerde “din halkin afyonudur” diye
savunmaktadir.® Devleti ekonomiyi kolelestiren bir faktdr olarak gordiigii gibi, dini de fikri

kolelestirme amili olarak goriir.®

Engel, Marks’la ortak ¢alismalar1 olan ve komiinist hayat goriisii hakkinda diisiince iireten
bir filozoftur. Marks’in maddi anlamda sikinti yasadigi donemde onu desteklemek igin
calismistir.8” Marks ve Engels Bat1 toplumlarinda gelecekte gelisini (toplumun birbirini takip eden
dort donemi olarak belirledikleri “ilkel kominal, kolelik, feodalizm, kapitalizm™ den sonra gelecek
olan) varsaydiklar1 komiinizm donemi oldugunu 6ngérmektedirler. Yani “is¢ilerin devrim yaparak
kapitalistleri kovdugu ve devletsiz, sinifsiz, miilkiyetsiz bir toplum” donemi beklenmektedir.
Marks (Engels ile dostlugu ardindan) ana temasini yabancilagsmanin olusturdugu hiimanist bir

felsefe de gelistirmistir.®

Marks incelemelerinde, materyalist bir bakis agisiyla sosyal adalete ve esitsizlige deginmis
oldugu goriilmektedir. Marks da tipki kapitalist iktisadi gelistirenlerin yapmis oldugu olumsuz
tercihler gibi tercihlerde bulunmustur. Marksizim, is giicliniin bi¢imleri olarak toprak ve sermayeyi

almus, kapitalizm ise toprag1 ve isgiiciinii sermayenin bicimleri olarak ele almistir.8°

1.3.3.Gii¢ Hakki Dogurur Prensibinin iktisadi Yansimalar

Kozmolojik, teleolojik ve teolojik evren anlayisinin terkedilmesi, pratik felsefede 6zgiirliik

esitlik ideallerinin 6n plana ¢ikmasi, Geleneksel iktisadi anlayigin 6nemli bir karakteristigi olarak

8  Kalig, 2016, 5.172,175.

8 M. A. Mannan, islam Ekonomisi Teori Ve Pratik, istanbul: Fikir Yayinlari, 1988, 5.99.

8  ibrahim Muhammed ismail, islam Ve Cagdas Ekonomik Doktrinler, Cemal Kararagagli (gev.), istanbul: Fetih
Yayinevi, 1973, s.55,56.

87 Kalig, 2016, 5.176,177.

8 Kalig, 2016, 5.172,175.

8 Madi, 2014, s:179 / Carol Johnston, A Christian Critique Of Economics, Christian Theological Seminary,
Buddhist-Christian Studies, Volume 22, 2002, s:23-24.
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ortaya ¢ikmaktadir. Kendi kaderini kendi tayin eden insan anlayisi, “insanin kendisini asan bir

amac tarafindan belirlenmis oldugu fikrinin terkedilmesi” bu zihniyeti dogurmustur.®

“Insamin kdinattaki hedefi sadece kendi diinyevi mutlulugunu saglamak olmadigi” igin,
“sekiiler iktisadi insan” 1 vasiflari, Kur’an-1 Kerim’de tarif edilen insanin vasiflariyla hig
uyusmadig goriilmektedir. Olus sekline, gidisatina bakilmaksizin, iktisadi aktiviteler “insanligin
geregi olan merhamet kavramina zit diisen egoizm, hirs ve menfaatcilik esaslarina baglh faiz
miiessesesine dayall bir rejimde islemektedir.” Ortaya konan iktisadi ekoller de ahlaki kaideleri
esas alan ve adalet kavramim gerceklestiren bir dgreti izlememislerdir. IslAm’in &gretisine
uymayan “giiciin hak dogurdugu” goriisiine bagli zihniyet, toplumsal yagamin iktisadi alaninin en
biiylik kazancinin, birbirilerinden miimkiin olabildigince ¢ok menfaat elde etmek arzulayan
insanlardan meydana gelmesiyle olusacag: anlayisini kabul eder. Ancak islami zihniyet, maddi

menfaatler ugruna her seyin feda edilmesini kabul etmez.%

Igbal, “Islami zihniyette birey toplum i¢in degil, toplum birey i¢in mevcuttur” demistir.
Islam, esasinda insanlara dzgiir birey olarak potansiyellerini genisletebilecekleri alan vermektedir.
Islam, bireye baskalarinin &zgiirliigiinii ihmal etmeden, kendi bedensel, ruhi ihtiyaclarini ve
taleplerini temin edecegi bir ortam olusturmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.) in su s6zii bu durumu
daha genis bir perspektifte gostermektedir. “Hayatima hakim olan Rabbe yemin olsun ki, kisi
kendisi i¢in istedigini kardesi icin de istemedik¢e tam manasiyla iman etmis olmaz.” (Sahih

Buhari, Hadis No: 1.12)%

Giiglii zay1fi ezer meselesine, Said Nursi, Sézler eserinde $dyle bir yanit vermektedir: “Iste
o secerenin kuvve-i seheviye-i behimiye dalinda, beserin enzarina verdigi meyveler ise; esnamlar
ve dlihelerdir. Ciinki felsefenin esasinda, kuvvet miistahsendir. Hatta "Elhiikmii lil-galib™ bir
diisturudur. "Galebe edende bir kuvvet var. Kuvvette hak vardir." der. Zulmii manen alkislamig,
zalimleri tesci' etmistir ve cebbarlari, uluhiyet davasina sevketmistir. Hem masnu'daki giizelligi
ve nakistaki hiisnii, masnua ve naksa mal edip, Sani' ve Nakkas'in miicerred ve mukaddes
cemalinin cilvesine nisbet etmeyerek, "Ne giizel yapilmis" yerine "Ne giizeldir" der. Perestise layik
bir sanem hiikmiine getirir. Hem herkese satilan miizahref, hodfiirug, gosterici, riyakar bir hiisnii
istihsan ettigi igin riyakarlar: alkislamis, sanem-misalleri kendi abidlerine abide yapmistir. O

secerenin kuvve-i gazabiye dalinda, bicare beserin basinda kiiciik-biiyiik Nemrudlar, Firavunlar,

% Kiigiikalp, Ceviz, 2014, s.27.
% Erkekoglu, 2015, s. Ii.
%2 |gbal, 2017, 5.43-45.
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Seddadlar meyvelerini yetistirmis. Kuvve-i akliye dalinda, dlem-i insaniyetin dimagina Dehriyyun,

Maddiyyun, Tabiiyyun gibi meyveleri vermis, beserin beynini bin parca etmistir.”®

Yani, yaratilisin dogal nedenlere bagli oldugunu ve faydanin tercihler sonucu say1 ile ifade
edildigi, hayatta kalmanin ancak gii¢liiniin zayifi ezmesi ile miimkiin olabilecegi goriisiine
dayanan bir “dogal ve materyalist Iktisat anlayisi” ile toplumda adil diizenin saglanabilmesi higbir
sekilde miimkiin olmayacaktir.?* Akl nefsi icin kullanan, adalete aykir1 davranan, adaletin
islemedigi ve yok sayildigi bir yerde muhakkak, giic sahibi olan hakka sahip oldugunu
diisiinecektir ve zayiflar1 ezecektir. Sonugta kargasa ve diizensizlik ortaya ¢ikacak, yani zuliim bas

gosterecektir.

Max Weber, sosyal hayati bir gii¢ miicadelesi ve ¢atismaya dayali olarak gérmektedir.®®

% ye adaleti tesis etmeye ¢alisan gorevlilerin keyfi

Rasyonel hukukun Islam’da olmadigini savunur
ve hususi kararlar aldigin1 iddia etmektedir. Halbuki bu gorevlileri keyfi hiikiimler vermekten

alikoyan sinirlar Kur-an’1 Kerim ve Siinnet’tir.%’

1.4.Geleneksel iktisadin Refah Kavramlar:
1.4.1.Genel Cerceve

Rasyonel diinya goriisii kisiyi miimkiin oldugunca serbest ve Ozgilirce mutluluga
kavusturacagm iddia eder. Insanlar ayn1 zamanda bu rasyonel diinya goriisiinde birer “esit homo
economicus” olacaktir. Bu esitlik kadin, erkek, ihtiyar, genc, zayif, giiclii, yoksul, zengin ve yetim
arasinda ayrim gézetmeyecektir. “Homo economicus, aksiyomlart geregi, yalnizca kendi ¢ikarini
maksimum seviyeye getirmek amaciyla hareket eden tam bilgiye sahip, optimize edici,
tercihlerinde tutarl, doyumsuz, rasyonel ve egoist “iktisadi insan varsayimi ”dir.” Gorlilmektedir
ki bu insan tanimiyla olustugu varsayilan toplumlarda iktisadi ve sosyal yasamlarda beklenen
adalet, refah ve huzurun yerine karmasa, baski, zuliim, huzursuzluk mevcut olmustur ve

olmaktadir. Sadece insan akliyla maksimum mutluluga erisilememis, dogal kanun geregi giigliiniin

% Said Nursi, Sézler, 5.541.

% Erkekoglu, 2015, s.154.

% Kemal Aydin, Max Weber, Esitsizlik ve Toplumsal Tabakalasma, Journal of Economy Culture and Society,

ISSN: 2602-2656, 2018; Say1 57, s.260,261

%  Syed Anwar Husain, Max Weber’in Sosyolojisine Bir Elestiri, Sefer Yavuz (¢ev.), Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2012/2, c. 11, say1: 22, 5.283

Osman Safa Bursali, Max Weber’in Kadi Adaleti Kavrami, Bilim Ve Sanat Vakfi Biilten, Mayis-Agustos 2007,
Say1 64, s.72-87
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zay1fl ve yetimi, zenginin de yoksulu ezdigi bir hayatla karsilasiimaktadir. Zengin ve giigliilerin
hak sahibi yoksul ve zayiflara hakkini vermedigi ve tiim bu kavramlar nezdinde “gii¢lii olanlarin

hak sahibi ve 6zgiir olabilecekleri” anlayisina da delil niteliginde oldugu goriilmektedir.®®

Fayda, sozlik anlaminda, “bir mal veya hizmetin insan ihtiyacini giderme hassasi veya
kalitesidir” seklinde tanimlanir. Yalnizca herhangi bir ihtiyacin tatmini bahis konusu oldugundan,
iktisatta, ihtiyac1 gideren bu mallar arasinda saglik ve ahlak yoniinden bir ayrim gozetilmez. Yani,
aclig1 gideren en temel ihtiyag ekmek ve saglik ihtiyacimi karsilayan doktorun hizmeti ne kadar
faydali ise, insan sagligina zarar1 oldugu bilinen eroin ve biyolojik hazzin giderilmesi i¢in verilen
hizmet de bir arzuyu cevaplandirdig i¢in aymi sekilde faydali sayilir. Sonugta, Iktisadi ahlak size
faydali ve zararl seylerin tavsiyesinde bulunmaz. “Ancak bir alim satima konu olan eroinin, bu
maddeyi kullanmak ihtiyact duyan insanlar i¢in faydali oldugu belirtilir ”. Clinkii bu seyleri arzu
eden kimselerin bir ihtiyac1 giderilmistir. Bu olaya soyle bakar; “sagliga zararli veya ahlak
kurallarina aykiri olmast baska sey, hangi c¢esit olura olsun bir ihtiyacin giderilmesinden
bahsetmek baska sey”. Bu yaklasim iktisadi, faydanin 6lgiilebilir oldugu kabuliine gotiirmiistiir.
Faydanin 6lgiilebilmesi toplam fayday: getirmektedir. Gossen Kanunu adi verilen bu durum, fayda
her zaman artan bir fayda olmamakta ilk kullanimlarda elde edilen tatmin, ikinci ve daha sonraki

kullanimlara da tatmin? vermemesi seklinde aciklanmaktadir.%®

Geleneksel iktisattaki zihniyet yapisinin “ifade edilmeyen ya da gizlenmis aksiyomlari
mevcuttur. Bunlar, biri oldugunda digeri de olmasi gereken aksiyomlardir: “I. Diinya hayati bir
miicadeledir. 2. Oliimden sonrasi énemsiz olduguna gére, Sliimden oncesinde elde edilen
onemlidir. 3. En ¢ok tatmini almak icin her yol mesru hale gelir. 4. Iktisadi hedef bireysel tatmin
kazanma amaciyla madde elde edinimidir. 5. Her birey “Ene”sinden baskasina hesap vermeyen

Homo economicus tur. 1%

1.4.2.Cogunluk, Esitlikg¢ilik ve Verimlilik

Gelismis toplumlarin biiyilk bir kismu hiikiimet politikalar1 i¢in demokratik ilkelere
bagvurur. Cogunluk yontemi kullanilarak iki se¢enek arasinda toplumsal tercih yapildiginda

sonuca kolayca ulasilabilir. Ancak bu toplumlar genelde iki secenekten daha fazla secenek

% Madi, Homo Economicus ve Egalité, Fraternité, Liberté, Ozet
% Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.294.
100 Madi, 2014, 5.127,128.
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arasinda tercih yapmak durumunda kalirlar. Bu tercihler ve toplumsal tercihlerin tutarliliginda bazi
sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir. ilk olarak Marquis de Condorcet bu konuda yaptig1 calismalarla,
olasilik hesaplar1 yapmis, bazi prensiplere dayanarak agiklamalarda bulunmus, sonugcta
geciskenlik gerekgesinin her zaman saglanamadigini gostermistir.'%* “Yalnizea kendi ¢ikarinin
pesinde olmayan insanlarin ¢cogunlukta oldugu gercegi ile, insanlarin, ellerindeki sermayeyi en
cok getiri veren alternatife vermek ya da zekat, sadaka veya hayirseverlik iceren baska bir bi¢cimde
harcamak arasinda, ikinciyi tercih ettigi ¢ok durum olmugstur ve olmaktadir. Ayrica “en ¢ok

getiri ” goreli bir kavramdir ve her zaman maddesel olarak algilanamaz.”*%

Icinde yasadigimiz iktisadi hayatta giicliiler ve zayiflar mevcuttur. Bu sistem, taraflarin esit
oldugu varsaymakta olsa da bu durum gergekle o6rtiismemektedir. Buna binaen Geleneksel iktisadi

sistem kuvvetlileri hakim, zayiflar1 ise mahkim veya bagimli olarak tanimlamaktadr.'%

Kendi ¢ikarin1 maksimuma ulastirmak isteyen bireyin tatminini bu diinyada sinirlayacak bir
sey yoktur. iki mali varken ve bu kendi igin yeterliyken, ii¢ mal teklif edildiginde, ii¢c mal tercih
edecektir. Yine diinyada iki birey ve iki mal varsayildiginda, bu bireyler mallar1 paylasmak yerine,
miicadele verecekler ve kim daha “gii¢lii” ise iki mali da alacaktir. Boyle bir durum Geleneksel
iktisadi zihniyet anlayisinda verimli addedilecektir. Ciinkii iktisadi verimlilik agisindan 6nemli
olan o iki malin tamaminin tiiketilmis olmasidir. Hakkaniyetin saglanmis olup olmamasi mithim
degildir.® Bu mal, ikiden daha fazla kisinin paylastig1 “giicliiniin daha ¢ok alabildigi, zayifin az
ya da hi¢ alamadig1” bir malda olabilir. Bu durum yine bu zihniyet tarafindan verimli sayilacaktir.
[roni odur ki paylasim verimli sekilde tamamlandiktan sonra “adil gelir dagilimi” iizerine

tartigmalar yapilmaktadir.1%®

Geleneksel iktisadi anlayista uygarlik suni ihtiyaglarin ¢ogalmasini amaglar. Haz diiskiinii
iktisadi insan siirekli olarak doyurabileceginden daha ¢ok ihtiyag olusturacaktir. Insan yeni
olusturdugu bu istekleri 6ncesinde ihtiya¢ degilken ve ona higbir sikint1 olusturmazken, sonrasinda
gelinen durum ise siirekli bu ihtiyaglarin artmasi ve durdurulamaz konuma gelmesi ve belli bir
noktadan sonra durmasi igin hi¢bir neden olmamasi halidir. Bu yiizden iktisadi insan biitiin
imkanlariyla sadece kendilerine maddi doyumlarin tiimiinii saglayacak seyleri edinme noktasinda

caba gostermektedir. Boylece bu ihtiras biitiin hayatin tek hedefi haline gelmektedir. Kimi

101 Madi, 2014, s.114.

102 Madi, 2014, s.121.

103 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1,1988, 5.364.

104 Madi, 2014, s.129.

105 Madi, 2014, 5.207 / Chapra, “Islam and the Economic Challenge”, s. 199.
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“evrimciler” in “hayat kavgas1” veya “gecim derdi” adi altinda bilimsel yasa sayginligina
yiikselttikleri vahsi rekabet buradan kaynaklanmaktadir. Bunun sonucu, toplumsal hayat, yalnizca

“en kuvvetlilerin var olmaya hak kazanmas1” seklinde vuku bulmaktadir.'%

106 Guenon, 2016, s.165,166.
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IKINCi BOLUM
2. Iktisadi Hayatta Adalet Kavraminin islam Acisindan Degerlendirilmesi

Adalet, anlam itibariyle ¢ok genis uygulama alanina sahip bir kavramdir. Insanlik icin

vazgecilmez bir yere sahiptir. Huzur, mutluluk ve refah adaletin tatbikine baglhdir.

“Adalet terazisinin agirhgi, tarttigi seyin hakikat degerinden kaynaklanir.”*%

Macid Hadduri, adalet kavramini her bireyin uygun ol¢ii ile uygun zamanda yapmasi
gerekeni yapmasi olarak tanimlamistir.!® Bunun sonucunda, insanlarin birbirleriyle olan

iligkilerinde adalet ve ihsanin var oldugu goriilmektedir.

Tarih boyunca en ¢ok lizerinde yogunlasilan problem servetin dagilimi hususundadir. Bu
yiizdende Kur’an-1 Kerim iktisadi yapinin birincil hedefi sosyal adalet ve dengenin saglanmasi
olmustur. Adil gelir dagilimi, servetin belli bir azinligin elinde birikmemesi; servetin ve malin
yayginlasmasi, ezilen ve muhtag¢ kesimden bunun mahrum birakilmamasi seklindedir. Iktisadi ve

sosyal dengeleri kuran ve koruyan zekat emredilir, onun tam tersi etkisi olan faiz yasaklanr. 1%°

“Aklin ozellikleri, fikir ve zikirdir.” Fikrin olusu, mahlikatin kendine, insanliga, canlilara
hizmetini kavrayabilmek igin, zikrin olusu bu kAinatin yaratanmna tesekkiir icindir. Insanlar
mahlikat1 yaratamaz sadece kesfedebilirler. Bu yiizden akilli insan ancak, “evreni insanin
hizmetine kullandigi, Allah’a kulluk ettigi ve insanlara adalet ve ihsanla muamelede bulundugu
zaman” diizgiin bir insan olabilir. Aksi takdirde akilli insan evreni felakete siiriikleyecektir.''
Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri buna delil seklindedir; Nahl Suresi 90. Ayet “Muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O,
diistiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.” Maide Suresi 8. Ayet “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki
ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil
davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir.
Allah'a isyandan sakinm. Allah yaptiklariniz1 hakkiyla bilmektedir.” Insanin evrenle olan
iliskisinde, Casiye Suresi 13. Ayetinde su sekildedir: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi
katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen bir toplum icin

ibretler vardir.”

107 Kasim Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler, Istanbul: Onto Yayinlari, 2017, s.10.

108 Macid Hadduri, islam’da Adalet Kavram, stanbul: Yénelis Yayinlari, 1999, 5.129.
109 Ali Soylu, Kur’an’da Servet Dagilimy, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003, s.171,172.
110 Cevdet Said, Gii¢ irade Eylem, Istanbul: Pmar Yayinlari, 2004, s.128, 129.
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2.1.islam’da Adalet Kavrami

Islami anlayisa gore, tiim insanligin, Allah ve toplum karsisinda kisisel sorumluluklar:
mevcuttur. Insanlar birbirine merhametli olmali, yardim etmeli, birbirlerinin hayatlarini
kolaylastirmali, “insanliga ve insanlara aldirmama yolu olan menfaat¢ilik” duygusu iginde

davranmamalar1 gerekir. !

Adaletin temeli herkesin hakkini vermektir. Adalet ayn1 zamanda bir terazidir, bu 6l¢iiniin

belirlenmesi gerekir. Bu 6l¢ii ve nizam dyle belirlenmelidir ki denge olusturulabilsin.

Adalet, dini bir terminoloji olan evrensel bir vahye dayanmazsa insanlik var olamaz. “Adalet
varlik giictiniin formu oldugu icin insanlar arasi iliskilerde insanligin varolusu, adaletin yapilar
olmadan devam edemez. Insanlarin arasindaki giinliik iliskilerin cogu, adaletin bu kaynaklariyla

belirlenmigtir.”*'3

Islam kendi ile catismayan ii¢c temel goriis {izerine durur. Bunlar tevhid inanci, insanin
yeryliziindeki halifeligi ve adalettir. Adalet ve insanin yeryiiziindeki halifeligi tevhid inancindan
tiiremistir.1** Islam, maddi ve manevi noktadan toplumsal adalet ve dayanismanin olusabilmesi
icin gerekli olan her tiirlii hukuki, sosyal, siyasi ve iktisadi temel prensipleri bir biitiin seklinde

ortaya koymus yegane evrensel nizamdir.!*®

Islam, ge¢miste uygulanmis ve her donem uygulanabilecek genel esaslar gercevesinde
insanliga, i¢inde ekonomik ve sosyal adaleti barindiran bir ¢6ziim sunmustur.’'® Rayis’a gore
“Adalet, genel amactir.” Yani Islam y&netiminde amaglarin amacidir. Ciinkii adalet, Kur’an-1
Kerim apagik izah edilmekte, insanlari adalete 6zendirmekte, bdylelikle bu kavram “Islam

toplumu bakimindan amaglarin amaci” haline gelmis bulunmaktadir. Yine adalete cagiran, adalete

11 Erkekoglu, 2015, 5.227

112 Niyazi Oktem, islam Hukukunda Adalet Kavram Ve Olgusu, Doktora Tezi, Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kamu Hukuku Ana Bilim Dali, 1992, s.43.

113 paul Tillich, Ask Gii¢ Ve Adalet Ontolojik Tahliller ve Etik Yaklasimlar, Istanbul: Yeni Zamanlar Yaymevi,
2004, s.91.

114 Madi, 2014, s.204,205.

115 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Sosyal Dayamisma, istanbul: Yagmur Yayinevi, 1976, s.13.

116 Muhammed Nuveyhi, Ekonomik Adaletin Temelleri, Istanbul: Beyan yayinlari, s.25.
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sartlmanin zorunlulugunu vurgulayan, adaleti gozetmenin liizumlulugu tizerinde duran bir¢ok ayet

ve hadisi serif mevcuttur.!t’

Islami yonetim, her seyden &nce hukuki adaletten yararlanir. Islam, kainat, hayat ve insan
hakkinda miikemmel bir bakis acisina sahiptir.1*® Yasalar hicbir sekilde bir kisinin ya da bir grubun
maliymis gibi konulmaz ve islemez. Islam’in uygulanmasi, ayet ve hadisler 1s18inda; yasalarin
acikligma ve seffafligina, se¢ilmis hakimin vicdanina ve toplumun denetimine bagiglanmaistir.
Islam’m istedigi adaleti; sevgi veya nefretten kaynaklanmayan, mal, riitbe ve zenginligin etkisi
altina girmeyen mutlak bir adalet oldugunu Kur’an-1 Kerim’deki adaletle iligkili su ayetlerde gayet
acik ve net bir sekilde gorebilmekteyiz. Nisa Suresi 135. Ayet “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle
ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden
kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara
(sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik
etmez), yahut sahitlik etmekten kaginirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” Enam
Suresi 152. Ayet “Riisd ¢agina erisinceye kadar, yetimin malina, sadece en iyi tutumla yaklagin;
Ol¢ii ve tartiyr adaletle yapmn. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarini yiikleriz. So6z
soylediginiz zaman, yakinlariniz dahi olsa adaletli olun, Allah'a verdiginiz sozii tutun. iste Allah
size, iyice diisiinesiniz diye bunlar1 emretti.” Maide Suresi 42. Ayet “Hep yalana kulak verir,
durmadan haram yerler. Sana gelirlerse ister aralarinda hiikiim ver ister onlardan yiiz ¢evir. Eger
onlardan yiiz ¢evirirsen sana higbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle
hiikmet. Allah Adil olanlar1 sever.” Sura Suresi 15. Ayet “Iste onun icin sen (tevhide) davet et ve
emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah'in indirdigi Kitab'a
inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah bizim de Rabbimiz, sizin de
Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz de sizedir. Aramizda tartisilabilecek bir
konu yoktur. Allah hepimizi bir araya toplar, doniis de O'madir.” Bakara Suresi 188. Ayet
“Mallariniz1 aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin mallarindan
bir kismin1 haram yollardan yemeniz i¢in o mallart hakimlere (idarecilere veya mahkeme

hakimlerine) vermeyin.” seklinde buyurulmustur.

Islam’1n ortaya koydugu uygarlik, “birlik ve renklilik uygarligr” dir. Boylesine bir ahengi ve

kutuplar arasinda bu tiir bir dengeyi ayet ve siinnetle delillendirir.!'® Islam’mn 6greticisi olarak

17 Ziyauddin Rays, Terciime: Prof. Dr. Ibrahim Sarmus, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, Istanbul: Nehir

Yayinlari, 1995, 5.294.
18 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, istanbul, 2007, s.37.
119 Imaduddin Halil, 1993, s.21.
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gonderilen Hz. Muhammed’in s6zlerinde olsun, veda hutbesinde de olsun dayanigsmaci, toplumcu,

hakez, adaletci bir diizene vurgu yaptig1 goriilmektedir.?

Yeryiiziinde adaletin saglanabilmesi i¢in Allah, elgileri olan Peygamberleri araciligiyla
mesajint insanliga goéndermistir. Hadid Suresi 25. Ayette “Andolsun, biz elgilerimizi agik
mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitab1 ve mizani (6l¢iiyil) indirdik ki, insanlar adaleti
yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gli¢ ve insanlar i¢in bir¢cok faydalar bulunan demiri
yarattik (ki insanlar ondan yararlansinlar). Allah da kendisine ve Resiillerine gayba inanarak
yardim edecekleri bilsin. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” Sad Suresi 26. Ayette
“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hilkkmet. Heva
ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir. Dogrusu Allah’in yolundan sapanlara,
hesap giiniinii unutmalarina karsilik ¢etin bir azap vardir.” buyrulmustur. islam’1n hiikiimleri, kokii
Islami 6gretiye (Seriat) dayanan, “kardeslik, sosyo-ekonomik adalet ve tiim insanlarm hem maddi
hem manevi ihtiyaglarinin dengeli ve Olgiilii tatminine” Onem veren, materyalist ve sekiiler
sistemden tamamen farkl1 bir sisteme dayanmaktadir.'?! Kasas Suresi 50. Ayette “..Allah’tan bir
yol gosterici olmaksizin kendi hevesine uyandan daha sapik kim olabilir!..” diyerek yol gdsterici

olmadan dogru yola erismenin miimkiin olunmadig1 vurgulanir.

Hz. Muhammed (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “Uc sey kurtaricidir: gizlide ve acikta Allah
korkusu, yoksullukta ve zenginlikte iktisat, 6fkeliyken ve hosnutken dogruyu séylemek. Ug sey
de yok edicidir: emrine girilen cimrilik, uyulan arzu, kisinin kendisini begenmesi.”*??> Arzu ve
hevesler Allah’in koymus oldugu kanunlar ¢ergevesinde olmazsa insan kendi heva ve hevesine

uyacaktir ve toplumsal diizen olusamayacaktir.!?

Kur’an-1 Kerim’de bildirdigi iizere Maide Suresi 32. Ayette “Iste bu yiizdendir ki
Israilogullari’na sdyle yazmustik: Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik
olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitlin insanlar1 ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani
kurtarirsa biitiin insanlar1 kurtarmig gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apagik deliller getirdiler;
ama bundan sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde asir1 gitmektedirler.” yani ona gore, Allah’in
‘solug’una'®* mazhar olan, bu bakimdan yaratilmislarim iistiinde yer alan insan ve onun hayati

kutsaldir. Gugliiliik, zayiflik, 1rk, cinsiyet, dil, din gerekgeleriyle insan katledilmez. Hucurat

120 Durali, 2016, s.168.
121 Madi, 2014, s.206.
122 Benzeri igin bkz. Ebu Davut Melahim 17
123 Ibni Teymiyye, Hisbe, Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1999, s.81.
124 Hicr Suresi 29. Ayet “«Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye
kapanin!»”
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Suresi 13. Ayetinde “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli
olaniniz, O’ndan en ¢ok korkanimizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”
Buyrularak, insanin, Allah indinde sadece adaleti ve takvasiyla saygideger oldugundan
bahsedilmistir. Bu durum insanin maddeden degil, Allah’in “ol” demesinden olustugunu ve onun
halifesi oldugunu gosterir. Allah’in nefsinden bir varlik oldugunu bilen insan, ahlakli olur ve
bdylece ahlakin Allah’in hakikatinden baska kaynagi olmadig bilince hareket eder. insan bu
tercihini yapmakta hiirdiir. Oyleyse ahlaklilik an1 zamanda hiirliiktiir. Bu yolda, higbir hal ve sart
kisiyi dogru yoldan cevirmiyorsa bu da iradenin hiirliigiinii gosterir.'?® Islam, insan1 vicdanen
ozgiir olmaya ¢agirir. Insanin bas1 dik olmalidir. Insan, yeryiiziinde higbir batil diizene boyun

egmemelidir. Islam insan1, ancak Allah’a kul olmaya ¢agirir.'?®

Islam’da, ahlakin ana ilkelerini ve genel 6rneklerini Kur’an-1 Kerim’de bildirilir. Onlarin
insan ile diinya sartlarin1 en diizglin bigimde nasil uygulanmasi gerektigini de peygamber
araciligiyla 6gretmektedir. Islam’in sundugu temel ahlak ilkelerinden hareketle bir “diinyevi
gelenek, gorenek, hukuk, bilgi, bilim, toplum, siyaset, iktisat diizeni” kurulmaktadir. Allah tebligi
olan Kur’an-1 Kerim’de toplumcu, paylasimci, dayanismaci ve adalet iginde bir hayat 6gretisine
sahiptir. insan bu dgretiyle olusan adil diizende, 6ziine sayg1 duyan, miitedeyyin, giivenilir olacak
“bencil” olmayacaktir. Islam, “insanin insana kul kilinmasini 6ngdren biitiin diizenlemeleri
temelden reddeder.” Bunlar ayn1 zamanda emeksiz gelir, haksiz kazancin getirisi olan faiz, her
127

tiirlii somiiri ve dogada var olan dengelerin bozulmasini da kabul etmediginin gostergesidir.

Islam ahlakinin esas1, zuliim ve haksizliga kars1 insanin dik durabilmesidir.

2.1.1. Kur’an’da “Adalet”

Igbal’ goére, Kur’an’in temel kavramlarindan birisi olan adalet, Kur’an-1 Kerim’de, “adl
(adalet), kst (hisse/esitlik) ve mizan (denge/6lgli) olmak tizere ti¢ terim olarak kullanilmaktadir.
Bu kelimelerin anlamlar1 arasinda sunlar da bulunmaktadir; “Diizlestirme, diizene koymak ve
dogru yere koymak; denge, dengeleme veya denge kurma; esit veya esdeger olmak veya
eslestirmek, “hakkaniyetlilik, tarafsizlik, ayrimciligin olmamasi ve diiriistliik, agiklik, namusluluk,

erdemlilik ve giivenilirlik”. Adaletin karsiti ise zuliimdiir (Bakara Suresi 124, Nisa Suresi 148).

125 Durali, 2016, s.151.
126 Imaduddin Halil, 1993, s.24.
127 Durali, 2016, s.188-1809.
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Zuliim, Kur’an-1 Kerim’de yanlisa, kotiiliige, haksizliga, adaletsizlige, baskiya, yolsuzluga neden
olan sey (Hud Suresi 85) ve “katiksiz bir yikim” (Enbiya Suresi 11) olarak tasvir edilmektedir.
Aym zamanda, gercegi Orten ve gélgeleyen karanlik anlamina da gelmektedir (Nur Suresi 40;
Hadid Suresi 9). Kur’an-1 Kerim'?® adaletin ihsan ve iyi niyetle tamamlandigimni

vurgulamaktadir.1?°

Soylu’ya gore, Adl’in sozlik manasi zuliim, baski ve haddi asmanin karsiti olarak
goriilmektedir. Kelimenin dogrulukla hitkmetme, esitlik, kelimeyi tevhid gibi anlamlar
tasimaktadir. Kist; adalet, insafli ve adaletli pay, hak gbézetme gibi, keyl; 6l¢ii, terazi, mizan ise
terazi, tarti, Ol¢ii, adalet anlamlarina gelmektedir. Bu kelimeler anlam itibariyle birbirine
benzeseler de aralarinda ince farkliliklar mevcuttur. Ornegin kist kavrami adalet kavramina
ilaveten insafli davranma, denk esitlik anlamina ilaveten karsi tarafa merhametli davranma
anlamlarimi da igerir. Giincel bir 6rneklendirme verecek olursak, bir isveren iscisine yasadiklari
toplumun kanunlarina binaen asgari iicret vermekle sorumludur. Isveren burada adaletli
davranmigtir denebilir. Ancak isvereni her zaman insafli yani “kist” olarak davrandigi ifade
edilememektedir. Ciinkii 6nemli olan, is¢inin o giiniin yasam kosullar1 ve yaptig1 isin mahiyetine
gore hakkini tam olarak almasidir. Bu durum gerceklesiyorsa tam bir adaletten sz edilebilir.
Kur’an, Hz. Peygamberin 6rnekligiyle insanlara “muksit” (adil, hakki gdzeten, insafli) olmalarin

istemektedir, 130

Kur’an-1 Kerim’de Enam Suresi 152. ayette “Olgii ve tartiyr adaletle yapin. Biz herkese
ancak giiclinlin yettigi kadarin1 ytikleriz. S6z sdylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa,
adaletli olun. Allah’a verdiginiz sozli eksiksiz yerine getirin.” buyurulmaktadir. Yine Bakara
Suresi 143. Ayette “Iste bdylece, siz insanlara sahit olasiniz diye sizi vasat (6rnek) bir iimmet
yaptik.” buyurulmustur. Igbal, ancak adaletli bir toplumun 6rnek bir toplum olabilecegini tanimlar.
Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin en hayirlisinin, iyiligi emreden, koétiiliikten alikoyan ve Allah’a

inanlar olarak belirtilir. (Ali Imran Suresi 110).%3!

Suurlu, bilingli ve akleden Miisliiman hiikmiinde adildir. O zulmetmez ve Allah’in gostermis

oldugu dogru yoldan ayrilmaz. I¢inde bulunmus oldugu sartlar ne olursa olsun adaleti gdzetmek

128 Kur’m Kerim, Nahl Suresi Ayet 90; Ali Imran Suresi Ayet 134; Tevbe Suresi Ayet 100; Araf Suresi Ayet 56;
Bakara Suresi Ayet 195
125 |gbal, 2017, s.41.
130 Soylu, 2003, 5.161-163.
181 |gbal, 2017, 5.47,48.
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ve zuliimden kagmak onun “inancinin 6zii” nii teskil etmektedir. Clinkii Kur’an ve hadisler kesin

bir sekilde adaleti emretmektedir.*®2

Kur’an-1 Kerim’de bircok surede yer alan “adalet” kavraminin dinsel ve ahlaki boyutu

Mekke doneminde, hukuksal boyutu ise Medine doneminde inen ayetler ile diizenlenmistir.3*

“Adalet” kavramini Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes yerde anildigini, adaletle ayni anlama

gelen diger kelimelerle birlikte bu rakamin yaklasik yiize ulastig1 belirlenmistir.?3*

Kur’an-1 Kerim’de adaletle iliskili “genel ve soyut” nitelikli davranis normlari
incelendiginde adaletin {li¢ temel ilkeye dayandirildigi goriilmektedir: hiikiim ve davranista

dogruluk, olgiiliiliik ve esitlik. Bu ilkeler i¢i ice girmis, birbirini tamamlayan ilkelerdir.'*

Hz. Muhammed (s.a.v.) toplumsal yasamin her kademesinde, dirlik ve adaleti saglamay1
sorumluluk esasina dayandirmustir. Bir bagka deyisle adalet, hak ve sorumluluk dengesi

durumundadir.36

Siinnette yer alan yiikiimliiliiklerin igerigi ve kapsami incelendiginde adil ve adil olmayan
davranig bigimleri arasinda temel ve egemen olan bazi prensiplerin oldugu goriilebilir. Bunlar;
zuliim ve haksizliktan kaginmak, ahde vefa gostermek, dogruluk ve her hakki gergek hak sahibine

vermektir.

Islam’da miilkiin Allah’a ait olusu, zengin ve miilk sahibi insanlarin veya iilkelerin, diinya
nimetlerinden diger insan veya iilkelerini mahrum etme temayiillerine kesin bir sekilde engel

olmaktadir.*3’

Hadduri’ye gore “Adl”1n esitlik, esitlemek gibi manalarda kullanilisinda “muadil” ve “kabil-
i kiyas” gosterilmesinden dolayidir. Burada mana soyut ya da somut olabilmektedir. Soyut
kullanimdaki esitlikten kasit “Siiphesiz miiminler birbirinin kardesidir” (Hucurat Suresi 10)

ayetinde goriildiigii gibi hukuk oniinde esitlik ya da esit haklara sahip olmak keyfiyetidir. Somut

182 M. Ali Hasimi, Kur’an Ve Siinnette Miisliiman Sahsiyeti, Resul Tosun (gev.), Istanbul: Risale Yayinlar1, 1992,

5.278.
133 Oktem, 1992, s.44.
134 Oktem, 1992, s.44.
135 Oktem, 1992, s.48.
136 Oktem, 1992, s.59.
187 Soylu, 2003, 5.170.
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kullanimda ise dagitilan adalettir ve adl’in bu anlama yakin anlamli kelimeleri, nasib, kist, kistas,

mizan ve takvim gibi kelimelerdir.1%

Rayis, adaletin sozlikk anlamini “islemde ve davranista esitlik” olarak tanimlar. Bundan
dolay1 adalete yapilan ¢agri, esitlige yapilan ¢agri olarak goriilebilir. Bu esitliklerden biri yasalar
karsisindaki esitliktir. Hz. Ebubekir’in, biatin hemen ardindan halka yaptigi konugsmasinda 6nemle
belirttigi anlam budur. S6yle demistir: “Biliniz ki, kendisinden haklinin hakki alinincaya dek en
gii¢liinliz benim yanimda en zayifinizdir. Kendinin hakki kendisine verilinceye dek en zayifiniz
benim yanimda en gii¢lii olaninizdir.” Hz. Omer de kadi olarak atadigi Ebu Musa el-Esari’ye
yazdig iinlii mektubunda bunu soyle dile getirmistir: “Adaletinde, meclisinde ve davranisinda
halki esit tut. Bdylece, giiclii olan senden yandaslik ummaz ve zayif olan da senin adaletinden timit

kesmez.”139

Kur’an-1 Kerim’de Hucurat Suresi 13. Ayette “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki
Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her
seyden haberdardir.” Nisa Suresi 1. Ayette “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden bir¢cok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adini
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de
sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” buyurulmustur. Igbal, Islam’m 1rk, renk,
dil ve dinin goriinen ¢esitliliginin arasinda derin bir temelinin oldugunu ve tek bir ortak kokenden
dolay1 kardesligin bir pargasi oldugunu savunmustur. Biitiin dinler (ehli kitap), harici bigimleri
farkli olsa da ¢ekirdek inang ve degerlerinin bir, tek oldugu vurgulanir (Hac Suresi 67). Esitlik ve
kardeslik ilkesine gore, insanlarin birbirlerine lakap takmasi, s6zlii ve yazili olarak su¢ veya siiphe
isnat etmesi, kibir taslamasi, hakaret etmesi yasaklanmistir (Hucurat Suresi 11, 12, 13).
Uluslararasi iliskileri saglam bir temele oturtmak, karsilikli saygi, hosgorii ve adalet ilkelerine

dayali adil bir diinya diizeni olusturmak icin birgok ayette vurgu yapilmaktadir.4

Islam kardesligindeki amag, tevhid, adalet ve ihsan hususunda diinyaya yasanabilir hale

getirmektir (Ali imran Suresi 110; Bakara Suresi 143; Hucurat Suresi 10).14

138 Hadduri, 1999, s.24.
139 Rayis, 1995, 5.296,297
140 |gbal, 2017, 5.49,50.
141 |gbal, 2017, s.51.
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Kur’an-1 Kerim’de miiminlere hem fert olarak adalet ilkesine sarilmalarimi hem de

toplumca Miisliimanlardan “orta yolda bir iimmet” olmalari buyurulmustur.'4?

Ibn Teymiye “Allah kafir de olsa adil devleti yasatir, ama Miisliiman da olsa zalim devleti
yvasatmaz.” demistir. Yani diinya adalet ve kiifiirle devam eder, ama zuliimle devam edemez.

Miisliiman bir devlet zalim olamaz.1*?

Rayis’a gore, “Islam’da adalet, diismanlar hakkinda vacip kilinmistir. Bu da Islam’in en
biiyiik erdemlerindendir.” Maide Suresi’nin 8. ayeti bunun delilidir. Maide Suresi 8. Ayeti “Ey
iman edenler! Allah igin hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan
kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindir.
Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah yaptiklariizdan hakkiyla haberdardir.”

seklindedir.'**

Said Nursi, Sozler adl1 esrinde adaletin siklarini: “Evet, adalet iki siktir. Biri miisbet, digeri
menfidir. Miisbet ise hak sahibine hakkini vermektir. Su kisim adalet, bu diinyada bedahat
derecesinde ihatasi vardir. Ciinkii Ugiincii Hakikat 'ta ispat edildigi gibi her seyin istidat lisaniyla
ve ihtiyag¢-1 fitri lisaniyla ve iztirar lisamyla Fdatir-1 Ziilcelal 'den istedigi biitiin matlubatini ve
viicud ve hayatina lazim olan biitiin hukukunu mahsus mizanlarla, muayen ol¢iilerle bilmiisahade
veriyor. Demek, adaletin su kismi, viicud ve hayat derecesinde kat’i vardir. Ikinci kisim menfidir
ki haksizlar terbiye etmektir. Yani haksizlarin hakkini, tazip ve tecziye ile veriyor. Su sik ise
cendan tamamiyla su diinyada tezahiir etmiyor. Fakat o hakikatin viicudunu ihsas edecek bir
surette hadsiz isaret ve emaret vardir. Ezciimle, kavm-i Ad ve Semud’dan tut, td SU zamanin
miitemerrid kavimlerine kadar gelen sille-i te’bid ve taziyane-i tazip, gayet ali bir adaletin

hiikiimran oldugunu hads-i kat 7 ile gésteriyor.” seklinde belirtmigtir.14

142 Hadduri, 1999, s.25.
143 Ibni Teymiyye, 1999, 5.98.
144 Rayis, 1995, 5.295,296.
15 Sozler, 20009, s.85.
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2.1.2. Kur’an’da Adaletin Zit Anlamhlar: (Kiifr, Sirk, Zuliim)

“Herhangi bir hakikat ve deger kaygisi ekseninde, hakiki bir sorusturmaya tabi tutulmamis
kuvvetli bir inancin kigiyi son derce konformist bir eylem alani icerisinde zuliim ve haksizlikla

sonuclanan eylemlere sevk etmesi kaginilmazdir.”**

“Adalet gii¢ ister giicii adaletle bulusturacak olan sey, giiciin olmasit gerektigi yerdeki
tezahiiriidiir. Zira olmasi gereken yerde tezahiir etmeyen giic kaginilmaz olarak zulme viicut

verecektir.”1#’

Gergek adalet, siipheye yer vermeyecek olciide kesin ilkelere baglh kalmay1 ve hakkaniyet

dlciitiinii keyfi tasarruftan sistemsel olarak uzaklastirmayla saglanabilir. 48

Aristo’ya gore adalet, “erdemden bir sube degildir, erdemin tamamudir ve zuliim yani

adaletin zidd: kétiiliikten bir sube degil, kotiiliigiin tamamidir.”**

Soylu’ya gére, Islam; zuliim sorununa evrensel bir agidan bakarak, zulmii sadece insanin
temel biyolojik ihtiyaglarinin engellenmesinden ibaret saymaz. “Zuliim” bu ihtiyaglarin 6tesinde,
katlanilmasi gii¢ olan bagka ihtiyaglar1 da igerisine alir. Misal, insanin hiirriyetinin engellenmesi,
dogru emellerinin Oniine gegilmesi, sahsiyetinin yipratilmasi, “yaratilis ve kainat haritasinda
bulundugu dogru konumdan uzaklastiriimasi” da birer zuliimdiir. Adil diizeni kurmak i¢in
belirlenen prensipler, birkag “gli¢lii” insana ya da ziimreye degil, tiim insanhifa cevap

vermelidir.1%0

Oztiirk, adalet ile adaletsizlik tam olarak karsit kavramlar olmadigimi sdylemistir. Bu durum
klasik ahlaktaki “zuliim” mefhumu ile agiklanabilir: Adaletin bilgisine sahip olup da bu bilginin
geregini yerine getiren kisi adil, adaletin bilgisine sahip olup da bu bilgiyi gérmezden gelen kisi
zalim, adalet bilgisine sahip olmadan aykir1 eylemde bulunan ise adaletsizlik yapmis olur diye

aciklanabilir. >

146
147

Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler, 2017, s.30.

Kiigiikalp, Zamansiz Diisiinceler, 2017, s.10.

148 Betiil Karagoz, Toplumsal Adalet ve Totalitarizm, Divan Kitap, Nisan 2009, Arka Kapak
149 Hadduri, 1999, s.147.

150 Soylu, 2003, 5.163.

151 Oztiirk, 2001, 5.56.
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Insanin miinafikligii gosteren dort temel unsur vardir: konustugunda yalan sdylemesi,
antlagma yaptiktan sonra aldatmasi, s6z verdiginde soziinii yerine getirmemesi ve sahitliginde

yalanci olmasidir.'® Yani miinafiklik, zulmiin bir baska adidur.

Islam; insan hayatinda zulmiin egemen oldugu, toplumsal veya ahlaki tiim alanlar
kusatmakta ve siirekli olarak tiim haksiz diizenlerle miicadele etmektedir. Insanlari, inanmadiklar1
seylere boyun egdirmeye mecbur kilan ve istemedikleri bir diizeni kabule ¢agiran her tiirlii iradeye
karsidir.*>3Allah zulmii ve zalimleri kétiilemis, zulmedenleri getin azap ile korkutmustur. Nitekim
Kur’an’s Kerim’in ibrahim Suresinin 42. Ayetinde soyle buyurmaktadir “(Resfliim!) Sakin,
Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Ancak, Allah onlar1 (cezalandirmay1), korkudan
gozlerin disar1 firlayacagi bir giline erteliyor.” Yine Sura Suresi 42. Ayette “Ancak insanlara
zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere ceza vardir. Iste acikli azap
bunlaradir.” Denilmistir.®®* Kur’an’1 Kerim’de zuliim ve anlamca yakin olan kelimelerin mevcut

oldugu iki yiizii askin ayet mevcuttur.'®

Miislimanlar adalete baglilig1 oraninda zuliimden de uzaktir. Clinkii zuliim zalimlerin i¢inde
kaldig1 bir karanliktir. Miisliiman olan, sartlar ve durum ne olursa olsun zulmetmez.*® Adalet, bir

kuvvettir ve zalimin karsisinda mesuliyetten dogmaktadir.®’

Bir sug isleyen kisinin cezasi ne eksik ne de fazla olmalidir. Eksik verin ceza hakli insanlara,
fazla verilen ceza su¢lunun kendisine zuliim olur. Yine iyilik yapan, hizmette bulunun kisinin
odiillendirilmesinde, eger eksik verilirse hak sahibine, fazla verilirse diger insanlara zuliim olur.
Adalet, iyi veya kotii, hak edenin hakkini elde etmesi ya da haksizsa cezalandirilmasidir. Dengenin
saglanabilmesi i¢in sosyal tabakalar arasinda adaletle muamele gereklidir. Sonugta, asiriligin ve
eksikligin saf dis1 birakilarak orta yolun bulunmasi, herkese esit mesafede davranilmasi itidal

oldugu kadar adalettir de.**

152 Hadduri, 1999, s.60.
153 maduddin Halil, 1993, s.23.
154 Rayis, 1995, 5.296.
1% Hadduri, 1999, s.28.
1% Hasimi, Istanbul, 1992, s.280.
157 Muhammed Bakir Es-Sadr, islam Ekonomi Doktrini, Hicret Yaymlar1, {laveli Ikinci Baski, 1979, s.298-303.
158 Halil Inalcik, Adalet Kitaba, Istanbul: Yeditepe Yaymlari, 2015, 5.118,119.
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Adalet bir insaf anlayisidir ki onunla insan “adalet yolu” diyebilecegimiz Yola girmis
olur.*®® imam-1 Gazali “Yer ve Gék iki sey iizerine bina olunmugstur. Bunlar nizam ve adalettir ki

onlarsiz insan hayat: diisiiniilemez.” demistir.*%

Islam toplumunda, ydneticilerin uymasi gereken kurallar vardir. Yoneticinin, bulundugu
yerin Allah tarafindan verilen bir nimet oldugunu unutmamasi gerekir ve bu nimetin degerini
bilmelidir. Yapmis oldugu islerde adaletli olup salih amellerde bulunmalidir. Allah’in kullarina
giizel ahlak ve iyilikle muamele etmeli, insanlar arasinda adaletle hiikmetmelidir. Davalari
gozetirken giiclii-zayif veya fakir-zengin gibi farkliliklara bakmadan aralarinda adaletli hiikiim
vermelidir. Higbir zaman hicbir sekilde nefsinin kotli isteklerine uymamalidir. YOneticinin
yapmakla emir olunduklari tii¢ sey adalet, iyilik ve insanlara yardim etmektir; yasaklandiklar1 ti¢
sey de hayasizlik, fenalik ve azginliktir.*5! Bunlar sadece yoneticilerde degil bir toplumu olusturan

tiim bireylerde olmasi gereken 6zelliklerdir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) “EY insanlar, sizden 6ncekiler soylu bir kimse hirsizlik yaptiginda
onu serbest birakip aralarindan zayif bir kimse hirsizlik yaptiginda ise onu hukuki ceza
uyguladiklari i¢in yoldan saptilar. Allah’a yemin olsun ki eger Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik
yapacak olsa Muhammed onun elini keserdi.” (Sahih Buhari Hadis no:8779) demistir. Yani Islam
hak ve hukukun uygulanmasinda kimseye imtiyaz vermemektedir. Herkes ayetle belirtilmis olan

nizama uymak ve nizami uygulamak zorunda tutulmustur. 162

Islam’da sosyal ve siyasal yapilari olusturan bir model saf modelidir. Kur’an-1 Kerim
meleklerin saf saf dizilisinden bahseden ayetler mevcuttur. Hz. Muhammed (s.a.v.) bu modeli
namaza tatbik etmistir. Namaz ibadetini saf tutarak yapan Miisliimanlar, “Firsat esitligi” ne dayali
adil bir toplumun diizenini de gostermis olmaktadir. Birbirinin hakkini gasp ederek degil bir saf

halinde hak edis halidir.

Islam, bireye; vicdanini, ferdi suurunu uyanik tutarak giizel huyluluga, toplumu da
yikkselme ve ilerlemeye sevk edecek bir inan¢ sunmaktadir. Bu ayni zamanda ahlaki da
giizellestirmektedir. Insan bunun disina ¢iktiginda, kendisini ruhi bir sefaletin i¢inde bulur. Islam
bu ruhi sefalete iki yolla ¢are bulur: 6nce sefaleti doguran maddi sebepleri ortadan kaldirir, ikinci

olarak ferdin ruhunu kétiiliikklere kars1 duracak bir inangla doldurur. Bu inang ruhtaki bosluklari

19 Hadduri, 1999, s.157.
160 Hadduri, 1999, s.157.
81 fbn-i Firuz, Gurretii’l-Beyza Adaletin Aydinh@inda, istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar1, 2012, s.31-45.
162 gbal, 2017, s.55.
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ortadan kaldirarak ferdi Allah’a yiikseltir; insana bedeninden daha énemli bir seyi hedef gosterir.

“Bu hedef ferdin yasadigi toplum ve bir parcasi oldugu insanliktir” 1%

2.1.3.Adalet-i Mahza ve Adalet-i Izafiye

Adalet hem makul hem de hakli olana hakkini veren anlayislar1 birlikte igeren bir

kavramdir.6*

“Cenab-1 Hakk’1n nazar-1 merhametinde hak haktir, kii¢iigiine biiyligline bakilmaz.” diye
Adalet-i mahza nin tarifini yapan Said Nursi, Islam’da “kiilliin selameti igin ciiz’ii feda etmeye”
ancak adalet-i mahzanin uygulanamadigi durumda miisaade edildigi; aksi takdirde adalet degil,

“zuliim” olacagini belirtmektedir.!®

Umumun selameti i¢in dahi olsa bir bireyin hakkini feda etmeyen “addlet-i mahza’ya gore
“zayif”n da “gii¢li” nlin de hakki vardir. “Kiilliin selameti igin, ciiz’iin feda edilmesi”, “addlet-
i mahzd kabil-i tatbik ise, adalet-i izdfiyeye gidilmez, gidilirse zuliimdiir.” kaideleri nezdindeki
adalet anlayisina gore hayatin anlaminda miicadele yerine “yardimlasma” nin, “giic yerine
Hakkin” kabul edildigi anlasilabilmektedir. Bencil egilimlerin engellendigi toplumlarda

Kardesligin, dayanigsmanin, birlesmenin ve adaletin miimkiin olabilecegi goriilmektedir.

Said Nursi; “Addlet-i mahza-i Kur’aniyye; bir mdasumun hayatini ve kanini, hattd umum
beser icin de olsa, heder etmez. Ikisi nazar-1 kudrette bir oldugu gibi, nazar-1 addlette de birdir.
Hodgamlik ile, 6yle insan olur ki; ihtirasina mani hersey’i, hattd elinden gelse diinyayr harap ve
nev’i beseri mahvetmek ister.”*®® “Addlet-i mahza ile addlet-i izdfiyenin iz’ah sudur ki; Bir
masumun hakki, biitiin halk igin dahi ibtal edilmez. Bir ferd dahi, umumun seldmeti igin feda
edilmez. Cenab-1 Hakkin nazar-1 merhametinde hak haktir, kiigiigiine biiyiigiine bakilmaz. Kiigtik,
biiyiik i¢in ibtal edilmez. Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizasi bulunmadan hayati ve hakki
feda edilmez. Hamiyyet namina rizasiyle olsa, o baska mes’eledir. Addlet-i izdfiye ise: Kiilliin
seldameti igin, ciiz’ii feda eder. Cemaat igin, ferdin hakkini nazara almaz. Ehveniisser diye bir nevi

adalet-i izdfiyeyi yapmaga calisir. Fakat adalet-i mahza kabil-i tatbik ise, adalet-i izafiyeye

163 Seyyid Kutup, Islam Kapitalizm Catismas, Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1995, s.72.
164 Oztiirk, 2013, s.20.
185 fbrahim Murat Bozkurt, Levent Coskun Erkekoglu, Cennetin Ekonomisi Mi Cehennemin Ekonomisi Mi?,
Ozet
166 Said Nursi, Mektiibat, s.474.
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V187 “fste, medeniyyet-i hdzira, felsefesiyle hayat-i ictimaiyye-i

gidilmez, gidilirse zuliimdiir.
beseriyyede nokta-i istinadi “Kuvvet” kabiil eder. Hedefi “Menfaat” bilir. Diistur-u hayati
“Cidal” tamwr. Cemaatlerin rabitasimi “Unsuriyyet ve menfi milliyet” bilir. Gayesi, hevesat-i
nefsaniyyeyi tatmin ve hdcdt-1 beseriyyeyi tezyid etmek i¢in bazi “Levhiyyat "tir. Halbuki: Kuvvetin
Se 'ni, tecaviizdiir. Menfaatin se 'ni, her arzuya kdfi gelmediginden iistiinde bogusmaktir. Diistur-
u cidalin se’ni, ¢arpismaktir. Unsuriyyetin se ni, baskasini yutmakla beslenmek oldugundan
tecaviizdiir. Iste su medeniyetin su diisturlarindandur ki, biitiin mehdsiniyle beraber begerin yiizde

ancak yirmisine bir nevi siri saadet verip seksenini rahatsizhiga, sefalete atmistir. "% “Adalet-i

mahza-i Kur’aniyye, bir masumun hayatini ve kanini, hattd umum beser i¢in de olsa, heder

etmez.”; “Bir ferd dahi, umumun selameti igin feda edilmez. .......... Addlet-i izdfiye ise: Kiilliin
selameti icin, ciiz’ii feda eder. ... Fakat adadlet-i mahzd kabil-i tatbik ise, addlet-i izdfiyeye

gidilmez, gidilirse zuliimdiir.**®’ demektedir.1"

Adalet, baris ve refah arasinda koprii gorevini iistlenir. Boylece Islami toplumun yapisinin
temeli temsil eder. Tevhid inanci ile, biitiin kainatta Allah’in adalet tecellisi goriilmektedir. “Allah
miikemmelligin her yoniine sahiptir ve adalet kemalatin geregidir. Cok manalari ve uygulamalart
olan kapsaml bir terim olan Adalet icin en kapsamli Adalet Kanunu 'nu Kur’dn saglar. “Addlet-i
mahza-i Kur’aniyye; bir masumun hayatint ve kanini, hattd umum begser icin de olsa, heder etmez.
ITkisi nazar-1 kudrette bir oldugu gibi, nazar-1 adalette de birdir. Hodgamlik ile, éyle insan olur ki;
ihtirasina mani hersey’i, hattd elinden gelse diinyayt harap ve nev’i beseri mahvetmek ister.”*’*
Buradan anlasilmaktadir ki Adalet-i mahza-i Kur’aniyye’ye gore, “umum beser icin de olsa, bir
bireyin hakki feda edilmez. Goreli kotii bir durumda, zararin minimize edilmesi i¢in, bireysel
¢ctkarin toplumsal ¢ikar igin feda edilmesi addlet-i izdfiyeye girer. Ancak her bireyin hakki

korunabilir durumu var ise bireysel ¢ikarin feda edilmesi zuliimdiir”. 1™

Adalet-i mahza olmasi gereken adalet sistemi bir masumun hakki dahi feda edilmemelidir.
Fakat adaletin olamayacagini sdyleyen faydaci goriisten gidilirse ortaya giiclii gii¢siiz miicadelesi
¢ikar, sonug olarak gii¢lii hak sahibi olur. Giig - ¢ikar endeksli olan kisinin de tek diisiindiigii kendi

faydasi olacaktir.

167 Said Nursi, Mektiibat, s.53-54.
168 Said Nursi, Sézler, 5.407-408.
169 Qaid Nursi, Mektiibat, 5.53,54.
170 Erkekoglu, 2015, 5.12-14.
171 SQaid Nursi, Mektiibat, s.474.
172 Erkekoglu, 2015, 5.224.
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Maalesef gliniimiizde uygulama alanina bakildiginda “Adalet-i mahza ile adalet-i
izafiye’nin farkli anlamlarda kullanilabildigi goriilmektedir. Adalet-i mahzadaki “masum’un
karsiligr “giiclii ve varlikli”lar olurken, Adalet-i izafiyedeki anlayista “ciiz’den kasit “masum,
fakir ve glicsiiz’ler olmustur. Bu ters anlayisla maksat hasil olmamakta ve adalet

saglanamamaktadir.

2.2.Islam’da Sosyo-Ekonomik Adalet ve Zekat Miiessesesi

Igbal’in yorumuna gore, Islam bireye miilk edinme ve sahiplik hakki verir (Nisa Suresi
29.“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarinizi, batil
(haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz
Allah, sizi esirgeyecektir.”). Burada yiikiimli oldugu sey baskalarinin hakkina girmeden miilk
edinme yoludur. Islam, faizi daim yasak kilmus; faize basvuran insanlari zuliim edenler olarak,
hatta bu yola basvuranlar1 Allah ile savas acan Kimseler olarak tanimlamistir (Bakara Suresi 275-
279 “Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktigi gibi
kalkarlar. Bu hal onlarin «Alim-satim tipki faiz gibidir» demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah,
alim-satimi helal, faizi haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden
vazgecerse ge¢miste olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize
donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar. Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan
ve zekat verenler var ya, onlarin miikafatlar1 Rableri katindadir. Onlara korku yoktur, onlar liziintii
de ¢ekmezler. Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz
alacaklarimzi terk edin. Sayet (faiz hakkinda sdylenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Resili
tarafindan (faizcilere karsi) acilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe edip vazgecerseniz,
sermayeniz sizindir. Ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.”). Bunun yani sira
karsilikli rizayla yapilan ticaret mesru kilinmistir (Bakara Suresi 282). Bu anlagmalarda verilen
sozlerin Yerine getirilmesini sart kosmustur (Bakara Suresi 177). Islem yapilan mallarin kime ait
oldugunun, kalitesinin, miktarinin, fiyatinin ve teslim tarihinin belirsizligi gibi islemler
yasaklanmistir (Maide 90). Domuz eti ve sarhosluk veren maddelerin ticareti de Miisliimanlara
yasaklanmistir (Bakara Suresi 173, 219; Maide Suresi 90). Toplumun ahlak yapisini, sosyal-
ekonomik dengeyi bozacak ve yozlagmaya gotiirecek olan aldatma, risvet, kumar vb.
ahlaksizliklar yasaklanmistir (Mutaffifin Suresi 1-3; Isra Suresi 32-39; Nur Suresi 2). islam
iktisad1, kar giidiistinii kabul eder, yasal olarak edinilen 6zel miilkleri korur, arz ve talep odakli

piyasalarda fiyatlara miidahaleyi yasaklar ve genel bir pazar ekonomisini kabul eder. Kisinin
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gecimini saglamak amaciyla iktisadi faaliyetlerde bulunmasini ibadet olarak gormektedir. Bu
durum Allah’1n liitfunu aramaya da esdegerdir (Nahl Suresi 14 “Iginden taze et (balik) yemeniz ve
takacaginiz bir siis (esyasi) ¢ikarmaniz i¢in denizi emrinize veren O’dur. Gemilerin denizde
(sular1) yara yara gittiklerini de goriiyorsun. (Biitiin bunlar) onun liitfunu aramaniz ve nimetine
siikretmeniz i¢indir.”). Boylelikle insanlar ortaya koymus olduklari emekleri ile diinyevi
gereksinimleri karsilayabilmektedir. Islam diinyada, insanin sadece ahirete odakli yasamasini
dogru bulmaz (Hadid Suresi 27 “Sonra bunlarin izinden artarda peygamberlerimizi gonderdik.
Meryem oglu Isa’y1 da arkalarindan gonderdik, ona Incil’i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat
ve merhamet vermistik. Uydurduklari ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah
rizasini kazanmak i¢in yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere
miikafatlarin1 verdik. i¢lerinden ¢ogu da yoldan ¢ikmuslardir.”). Kisinin kendi emegiyle kazandig
gelir, Allah’mn dostu olmak igin bir yol olarak goriiliir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Kisi kendi eli ile ¢alisarak kazandigindan daha hayirli bir yemek yememistir.” Islam ticareti,
Islam’in kutsal giinii olan Cuma giiniin de dahi, Cuma namazi &ncesi ve sonrasi da ticaretin
yapilmasini yasaklamaz (Cuma Suresi 10 “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in

liitfundan isteyin. Allah’1 ¢ok zikredin; umulur ki kurtulusa erersiniz.”).}"®

Islam ‘da insan diinyada halife kilimmstir.'™ Igbal: halifelik, var olan tiim kaynaklarin
miilkiyet hakkinin mutlak manada Allah’a ait oldugu anlamina geldigini sdylemektedir. (Meryem
Suresi 40 “Yeryiiziine ve onun iizerindekilere ancak biz varis oluruz (her sey gider, biz kaliriz) ve
onlar ancak bize dondiiriliirler.”) Miilkiyet mutlak olarak Allah’indir. Bundan sebep bu
kaynaklarla iretilen her sey Allah’a ait olacaktir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim insana “elde
ettiklerinin sadece kendi bilgi, caba ya da istekleri ile verildigini” iddia etmelerinin bir dayanagi
olmadigini hatirlatmaktadir (Kasas Suresi 78,82; Kehf Suresi 32,44; Miilk Suresi 30; Isra Suresi
66-69; Kalem Suresi 19-33; Neml Suresi 60-66). Allah sahip oldugu bu kaynaklar1 diledigine
genisletip diledigine kisitladigini belirtmistir (Isra Suresi 30; Rum Suresi 37-39, Sebe Suresi 35-
37, 39; Sura Suresi 12). Bu dagilimin ana sebebi, insanlarin bu diinya hayatinda imtihana tabi
olmasindan kaynaklanmaktadir (Enam Suresi 165). Halife olan insan bu imtihan i¢inde yaraticinin
liitfunu aramal1 (Nisa Suresi 32; Zuhruf Suresi 32) ve onu emredilen sekilde kullanmalidir (isra

Suresi 26,27; Nisa Suresi 36-38; Bakara Suresi 177; Zariyat Suresi 19) demistir.!”

173 |gbal, 2017, 5.56,57.
74 M. A. Mannan, 1988, s.139.
175 Igbal, 2017, 5.57-59.
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Zekat, sosyal ve toplumsal bir ibadettir. Zekat, bir yonden temizlik, diger yonden gelisme,
biiylime ve tiremedir. Zekat ayn1 zamanda kisinin nefsini, kalbini, aklini cimrilikten ve bencillikten

temizler.1’®

Islam zekat, sadakayr emrederken birtakim kurallar1 da beraberinde getirir. Bunlarin,
varlikli kimselerin yoksullar {izerinde bir iistiinliige sahip olmadigini ve bunlarin bir gosteris araci
olmamasi gerektigini vurgular. Eger yapilan iyilik karsi tarafi kirici nitelikte yapilirsa (basa
kakma), ahlaki kiiciik diisiiriir. Halbuki Islam hem iyilik yapani1 hem de iyilik yapilanlar yiiceltir
(Bakara Suresi 61-266, 271).}"Kisi zekat vermekle kendisini, malmi ve ruhunu da

temizlemektedir (Leyl Suresi 18).17®

Faiz yasaginin, bor¢lunun evinin golgesinden bile faydalanmamaya kadar gétiiren bir boyutu
vardir. Bagkalarinin sirtindan geginmek demek olan faizden kurtulmak igin Islam bircok yol

gdstermistir ki insanlar bir diizen ve adalet i¢inde yasayabilsinler.1"®

Islam, materyalist doktrinler ve diinya goriisleri gibi, insan1 ekonomik esya ve makine
durumunu indirgemez. Hayat1 sikistiran, bolen, biiken, pargalayan ve bogan bir sistem getirmez.
islam topluma, hayat: diizenleyen, yon ve anlam veren bir ruh ve plan getirir.'® islam, “Miilkiyet
bir kistm insamin hakkidir, digerleri bu haktan mahrumdur” tezini kabul etmez. Isra Suresi 16.
Ayette “Bir tilkeyi helak etmek istedigimizde, o lilkenin zenginlik sebebiyle stmarmis elebaglarina
(1yilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kétiiliik islerler. Boylece o iilke, helake miistahak

olur; biz de oray1 darmadagin ederiz.” buyurulmustur.

Insanlar1 derecelendiren tek ve gergek Olcii imandir. Biitiin insanlar, rizkin vesilelerine
tutunarak nimetlere ulasirlar. Aralarindaki istiinliik ve cennet nimetine sahip olmak ise ancak
takva ile miimkiin olur. Kur’an-1 Kerim’de Isra Suresi 18-21 arasindaki ayetler bunun delilidir:
“Her kim bu ¢arcabuk gegen diinyay: dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarini
diinyada hemen verir, sonra da onu, kinanmis ve kovulmus olarak girecegi cehenneme sokariz.
Kim de ahireti diler ve bir miimin olarak ona yarasir bir ¢aba ile ¢alisirsa, iste bunlarin ¢aligmalari
makbuldiir. Hepsine, onlara da bunlara da (diinyay1 isteyenlere de ahireti isteyenlere de) Rabbinin
thsanindan (istediklerini) veririz. Rabbinin ihsani kisitlanmis degildir. Baksana, biz insanlarin

kimini kiminden nasil tistiin kilmisizdir! Elbette ki ahiret, derece ve tistlinliik farklar1 bakimindan

176 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, istanbul: 2007, 5.265.
177 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, istanbul: 2007, s.162-166.
178 Nuveyhi, s.76.
179 Muhammed Ebu Zehra, 1976, s.17.
180 Karakog, 1976, 5.26.
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daha biiyiiktiir.” Kur’an-1 Kerim’de bagka ayetlerde, ilahi nimetler karsisinda zit bir tavir
sergileyen iki karakterin tahlili yapilmaktadir. Birincisi bu nimetlere sahip olan birey, 6lmeden ve
mal1 yok olmadan bagista bulunur. Bu nimet onun i¢in hayir ve adalet merdivenini ¢ikmak i¢in bir
aractir. Ikincisi ise, nimeti vereni inkar eden nankér bir bireydir. Nimeti, iktidar sahibi olmak, bu
yolla da fiitursuzca yaptigr zulmii ¢ogaltmak ve bunlara mesrutiyet zemini hazirlamak igin
kullanmaktadir. Bu ayetler Miiminun Suresi 60-63. Ayetleridir: “Ve Rablerine donecekleri igin
yapmakta olduklari isleri kalpleri ¢arparak yapanlar; iste onlar, iyiliklere kosusurlar ve iyilik igin
yarisirlar. Biz hi¢ kimseyi giiciiniin yettiginden baskas1 ile yiikiimli kilmayi1z. Nezdimizde hakk1
sOyleyen bir kitap vardir ve onlar haksizliga ugratilmazlar. Hayir, onlarin (o inkarcilarin) kalpleri
bu hususta cehalet igindedir. Ayrica onlarin bundan (bu sirk ve inkarciliklarindan) 6te birtakim

(kotii) isleri vardir ki, onlar bu isleri yapar dururlar.”*8!

Hz. Muhammed, (s.a.v.) hosgoriisii; adaleti, yardim severligi ve darda kalinin imdadina
kosusu O’nun sadece kisisel davranislariyla/tutumlari ile sinirh olmayip, sosyal ve siyasal biitiin
muameleleri kapsamaktadir. Araf Suresi 199. Ayet ile emrolundugu gibi “(Resuliim!) Sen af

yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.”82

Islam, insani; yeryiiziinii kendi iradesiyle giizellestirmek igin varis olan 6zgiir bir efendi
olarak gormektedir.!®® Maide Suresi 8. Ayette “Ey iman edenler! Allah icin hakk: ayakta tutan,
adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya
itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir. Allah’a isyandan
sakinin. Allah yaptiklarinizi hakkiyla bilmektedir.”, Nisa Suresi 58. Ayette “Allah size, mutlaka
emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici,
her seyi goriiciidiir.”, Araf Suresi 181. Ayette “Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve adaleti

hak ile yerine getiren bir millet bulunur.” buyurulmaktadir.

Emek, caligma, alin teri yoluyla gecimin temini, Islam’da ibadet hiikkmiindedir. Necm Suresi

39-41. Ayetlerinde goriildiigii gibi: “Bilsin ki insan i¢in kendi ¢alismasindan baska bir sey yoktur.

Ve calismasi da ileride goriilecektir. Sonra ona karsilii tastamam verilecektir.”8*

181 Tmaduddin Halil, 1993, s.46-47.
182 Muhammed Ebu Zehra, Diinya Islam Birligi, Ceviri ibrahim Sarmus, Esra Yaymnlari, Istanbul, 1996, s.111.
183 {maduddin Halil, 1993, s.17.
184 Durali, 2016, s.159.
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Kur’an-1 Kerim’in, sosyal adalet konusunda getirdigi tiim prensipler insani hakikate
tasimaktadir. Insan yeryiiziinde Allah’in halifesidir. Sahip oldugu mallar dogrudan onun
miilkiyetinde olmayip Allah’in ona biraktig1 “emanetlerdir”. insan ise diger varliklardan ayri
olarak ciizi bir iradeye sahiptir. Insan, bu ciizi iradesiyle, aslinda Allah’a ait olan ve fakat kendisine
emanet edilen miilkii nasil kullanacagi ayet ve hadislerle izah edilmistir. Temel mesele olan
“vekalet”, yani insanin mal konusunda Allah’in vekili olusu, sartlar1 yerine getirmedigi, adaletli
davranmadig1 zaman elinden alinacak, mal insanda ebedi kalmayacaktir (Hadid Suresi 7; Bakara
Suresi 30; Enam Suresi 165; Fatir Suresi 39; Hac Suresi 28; Yasin Suresi 47; insan Suresi 8).1°
Islam’a gore servet, azgin azinligin elinde birikmemeli ve ezilen yoksul kitleler bundan mahrum
kalmamalidir. (Hasr 7-10)8

Islam’da servet, gaye degildir. Eger servet tek amag olarak kabul edilirse, insam felakete
stiriikleyecektir. Servet dogru kullanildiginda, insani ve toplumu engin ufuklara gotiirecek,
zenginlestirecek bir aragtir (Enam Suresi 151-152 “De ki: Allah sunu yasak etti, diye sehadet
edecek sahitlerinizi getirin! Eger onlar sahitlik ederlerse, sen onlarla beraber sahitlik etme;
ayetlerimizi yalanlayanlarin ve ahiret giiniine inanmayanlarin arzularina uyma. Onlar, Rablerine
es tutuyorlar. De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayim: O’na higbir seyi ortak
kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin -sizin de onlarin
da nizkini biz veririz-; kotiliiklerin acigina da gizlisine de yaklasmayimn ve Allah’in yasakladigi
cana haksiz yere kiymaym! Iste bunlar Allah’in size emrettikleridir. Umulur ki diisiiniip

anlarsiniz.”).18’

2.2.1. “En Zayiflarimzin Yiiriiyiisleriyle Hareket Ediniz”

Islam’da iyilik imanin bir delili ve kanitidir (Nisa Suresi 36,37; Ali Imran Suresi 92).188

Birey kendi 6zgiirliigii adina bir baskasmin 6zgiirliigiinii ¢igneyemez. Islam da bireysel 6zgiirliik
karsisinda yine bireysel sorumluluklari ve yiikiimliiliikleri getirir. Islam, toplumsal 6zgiirliikte
bireyi ve toplumu ilgilendiren yo6nleri ele almakla birlikte dayanismanin her seklini ve her esasini

ortaya koymaktadir. Kisi 6zgiirliik ad altinda kendine zarar verebilir. Islam buna da bir set ¢ceker

185 Tmaduddin Halil, 1993, s.70.
186 Tmaduddin Halil, 1993, s.73.
187 Imaduddin Halil, 1993, s.78-79.
188 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, 2007, 5.160.
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(Bakara Suresi 195 “Allah yolunda harcaym. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.

Yaptigimizi giizel yapin; Allah giizel yapanlari sever.”) 18

Rawls’in adalette esitlik anlayisiyla Islam’m esitlik anlayis1 birbirine uyusmamaktadir.
Islam, hak sahibine hakkini verilmesini esas alir. Islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v)’in,
toplum icinde birlikte yapilan islerde, ibadetlerde ve yolculuklarda yaglhlarin, hastalarin ve
cocuklarin gozetilmesini Oonemsemistir. Yani en zayiflarimizin hareketlerinin gozetilmesiyle

davraniglarin belirlenmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Rawls, toplumda en zayiflarin refahini artirarak toplumunu refahini maksimize etmeyi temel
hedef alarak yola ¢iksa da “hedefi esitlik¢ilik oldugu icin hakikatte adalet saglayabilecek bir kural

temin edememistir”.

“En zayif halka” min, merhametsiz “sekiiler” iktisadi ortami terk etmeye mecbur olmast”,
Islami Adalet anlayisina aykiridir. Basari elde etmek amaciyla en zayif halkanin, yashinm,
engellinin, diiskiiniin, fakirin ve zeki olmayanmn elemesinin aksine, Islam Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v.) onlarm gézetilmesini tavsiye etmektedir.!®® Kur’an-1 Kerim’de Kasas Suresi
5. Ayetinde “Biz ise, o yerde gii¢siiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak ve

onlar1 (mukaddes topraklara) varis kilmak istiyorduk.” buyurulmaktadir.

Islam, toplumu iyilik ve hayir igin birbirine acima ve sefkate sevk eder. Kuvvetli-zayif,
zengin-fakir, uzak-yakin herkese iyilikte bulunmak, ona acimak, kendisi igin sevdigini kardesi i¢in
de sevmek, onun hayrina ¢alismak, miimkiin 6l¢iide onu kendi nefsine tercih etmek, anneye babaya
karst olumlu davranmak, akrabalara yardimda bulunmak Miisliimana vaciptir (Ali Imran Suresi

104; Miicadele Suresi 9; Maide Suresi 2; Nisa Suresi 114; Fetih Suresi 29; Hasr Suresi 9).1%

Fitrat1 bozulmamais insan, adil bir varliktir. Dogruyu bulmada ister vahiy ile yonlendirmis
olsun ister akliyla (yani kalbiyle) yo6n bulsun, toplumun menfaati yoniinde adalet yolunu

benimsemeyi, evla gérmeyi siirdiirebilecektir. Ciinkii tiim diizen ilahi bir denge igerisindedir.%?

189 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, 2007, s.111.
190 fbrahim Murat Bozkurt, Levent Coskun Erkekoglu, Sekiiler Firma Davranis ilkeleri”’nin Ortadogu-islam
Ekonomik Entegrasyonu Cercevesinde Degerlendirilmesi, Ozet
191 Abdiilkadir Udeh, Somiirge Hukuku Ve Islam, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1988, s.117.
192 Hadduri, 1999, 5.281,282.
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2.2.2.Cogunluk, Esitcilik, Verimlilik Karsisinda “Islami Adalet”

Adalet, kisinin amacina ulasmak icin sahip olmasi gereken kaynaklara gergekten sahip olup
olmadig1 kaygisini igermektedir. Adalet bu haliyle zorunlu olarak ekonomi politik bir boyuta da
sahiptir. Herkese hakkinin verilmesi hadisesinde hak ¢ogunlukla ekonomik diizenden kisilerin
aldig1 olanaklari, faydalar1 ifade etmektedir. Adalet bir asamadan sonra kaynaklarin nasil
paylasilacagi noktasinda tartismaya dontisiir. Paylagim hususu insanlar arasinda en hassas noktay1

olusturur.'®

Islam “ferdi miilkiyet” hakkini diger sistemlerden farkli olarak ele alir. (Hadid Suresi 7.
Ayette belirtildigi lizere “Allah’a ve Restilii’'ne iman edin. Sizi, lizerinde tasarrufa yetkili kildig1
seylerden harcayin. Sizden iman edip de (Allah rizasi i¢in) harcayan kimselere biiyiik miikafat
vardir.”. Fert, malin iizerinde sadece bir gorevlidir, esasinda o mal Allah’in miilkiidiir. iste bu
durum kisinin, nizamin kendisine yiiklemis oldugu bu sorumlulugu kabul etmesi ona tasarruflarini
siirlayacak kayitlara bagli kalmasi suurunu vermektedir. Kutup, Kisi tiim bu sorumluluklarini
Islam’1n kurallarin1 zedelemeden ve ¢ignemeden yerine getirirse toplum muazzam bir dengeye

gelecegini savunmaktadir.®*

Islam alimi olan imam-1 Gazali, iktisadi islem ve iliskilerin durumunu iki seviyede ele
almaktadir: “adalet” ve “ihsan”. Insan adalete uygun davranmalidir ve zuliimden ka¢inmalidir.
“fhsan” 1 karsindakinin menfaatine olacak sekilde davranma olarak tanimlayan Gazali, insanin

sadece adaletli davranmasi degil ayn1 zamanda ihsanda da bulunmas: gerektigini savunur.®

Insan, kendisini gok ve yere baglayacak evrensel bir akideden yoksun kaldiginda kendini
amagsiz ve gayesiz hissedecektir.'% Udeh, Sebe Suresi 39; Hadid Suresi 7; Enfal Suresi 60.
Ayetlere dayanarak, Islamiyet’in; Miisliimani ihsanda bulunmaya davet ederek ve sevdikleri
seylerden sarf etmedikge Allah’in rizasina kavusamayacagini, sarf ettiklerinin karsiligi olarak

Allah’mn kendilerine ¢ok biiyiik miikafat verecegini bildirdigini ifade etmistir.'%’

Islam, “amag aract mesru kilar” prensibini reddetmeyi ve hedefe yiiriimek icin insan ve
ahlaki degerlere dayanmay1 Miisliimanlara zorunlu kilar. Nisa Suresi 135. Ayette buyruldugu gibi

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de

193 Oztiirk, 2013, s.16.
194 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, istanbul: 2007, 5.207.
19 Sabri Orman, Gazali’nin Iktisat Felsefesi, istanbul, Insan Yayinlari, 2007, s.103,104.
19 Kutup, islam Kapitalizm Catismasi, 1995, 5.73.
197 Udeh, 1988, s.115.
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olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir
olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger,
bliker (dogru sahitlik etmez), yahut sahidlik etmekten kacinirsaniz (biliniz ki) Allah

yaptiklarinizdan haberdardir.”*%

Islam’da, 6zel miilkiyetin ve tesebbiisiin ve olgiilii rekabetin taninmasi; devletin kisi
hayatina yikici bir baskiyla karigmasini 6nlemekte ve kar faktorii ekonomik sevki arttirmakta iken
diger taraftan faiz yasagi, emeksiz kazanci ortadan kaldirarak ekonominin bozulmasini
engellemektedir (Hasr Suresi 7 “Allah’in, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi
ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir. Bdylece o
mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse
onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi
cetindir.”). Zekat baghi basmma toplumda sosyal bir regiilator olarak, smiflar arasi ugurum
olusumuna engel olmaktadir. Israf yasag: tiiketime bir sinir getirirken, hayir kavrami ve iiretim,
toplumun ve biitiin insanlign yararina desteklemektedir. Tiim bu sistem de Islam, insani
ekonomiye degil, ekonomiyi insana baglamustir.!® Ciinkii adaletsiz bir ekonomik yap1

zuliimdiir.2%°

Islam’da, ¢atisma ve ¢ikar esasl degil istikrar, sosyal baris ve dayanisma esasli bir ekonomik
bliylime ve kalkinma mevcuttur. Geleneksel iktisatta kar anlayisi, girisimin ve girisim faktoriiniin
pay1 seklindeyken Islam iktisadinda kar anlayis1 “iiretimden degil, ticari muameleden dogan bir

hak” tir 201

2.3.Islam’da “iktisat, Israf ve Adalet”

Bir¢ok insan i¢in giivenin en 6nemli unsuru ilahi bir yaraticiya olan inanctir. Baris birliktelik

toplumlar tarafindan her zaman hedeflenir.?%? Islam, kurallar ve prensipler sisteminde insanlig

198 Imaduddin Halil, 1993, s.19.

19 Karakog, 1976, s.25.

200 Madi, 2014, s.137.

201 Madi, 2014, 5.249,250. / Chapra, M.U., Objectives of The Islamic Economic Order, The Islamic Foundation
1979/1399H, Derbyshire Print, s:15 http://8ook5onlslam.files.wordpress.com/2009/12/objectives-of-the-
islamiceconomic-order.pdf

202 Julius O. Adekunle, Religion in Politics (Secularism And National integration In Modern Nigeria, Africa
World Press, 2009, s.178.
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daha iyiye tastyabilmek ve insani 1slah etmeyi amaglayan bir dindir. 2 Islam toplumdaki tiim
bireylere alt1 temel hak tanimaktadir. Bunlar; hayatin dokunulmazligi hakki, malin dokunulmazlig:
hakki, dinin dokunulmazligi hakki, ifade oOzgiirliigliniin dokunulmazligi hakki, neslin
dokunulmazlig1 hakki, onurun dokunulmazlig1 hakkidir. Islam sosyal hayatin temel diregi olarak

kabul ettigi miilkiyet, aile ve miras meselelerini muhafaza altina alir.?%

“Islam Literatiiriinde “din” modern terminolojide gecen nizam, diizen ve sistem
kelimeleriyle es anlamlidir.” Fakat bundan farkli olarak din, vicdanla ilgili akideyi, yasayisla ilgili
olarak da ahlak1 ve toplum hayatimi yasalar nezdinde ele alir. Islam nizamu bir biitiindiir ve diizen
ancak Islam’in itikad1 yapis1 icinde ve yasalar1 esliginde saglanabilir. “Biitiin bunlara ragmen
Islam baskalarma zor kullanmak suretiyle kendisine asla boyun egdirmeye zorlamaz.” (Bakara
Suresi 256 “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim

205

tagutu~> reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve bilir.”).

Bundan sebeptir ki zekat sadece Miisliimanlara farz kilimmistir. 2%

Islam insanlig1, Allah’m tek bir ruhtan yarattig1 bir aile gibi telakki eder. Kimsenin kimseye
takva diginda iistiinliigii yoktur. Islam, fertleri imtiyazli sosyal mevkilerinden dolay1 kendilerini
ik, renk veya herhangi bir yonden farkli gérmelerini, bagkalarini ezerek ve haklarini ¢igneyerek
baska bir sinif meydana getirmelerini hi¢bir durumda kabul etmez. Kur’an-1 Kerim’de Araf Suresi
157. Ayette insanlik karsisinda peygambere yiikledigi vazifeyi su sekilde dile getirmektedir
“Yanlaridaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o iimmi Peygamber’e uyanlar (var ya),
iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kdtiililkten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis

seyleri haram kilar. Agirliklarimi ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber’e inanip ona

28 R, S. Khare, Perspectives On Islamic Law, Justice And Society, Rowman and Littlefield Publishers, England,

1999, s.17-19.

Ibrahim Muhammed Ismail, islam Ve Cagdas Ekonomik Doktrinler, istanbul: Cemal Kararagagli (gev.), Fetih

Yayinevi, 1973, s.101.

205 “Tagut, hakki tammayip azan ve sapan her kisiye ve her giice veya Allah 'tan baska tanri edinilen seylere verilen
addir. Azgin ve sapkin olmasi sebebiyle seytana da tdagut denilmistir. Kur’dn-1 Kerim 'de tdgut kelimesi insanlar
tarafindan ilah edinilmis biitiin batil tanrilari; insanlarin Allah Tedldya isyan etmelerine sebep olan, gériiniir
ve gériinmez varliklary; insanlik tarihi boyunca hakkr batil, banli hak gosterme gayretkesligini yansitan, biitiin
kiifiir ve ilhad faaliyetlerini ifade eden bir terim olarak kullanilir. Kur’an-i1 Kerim 'de —birinde cibt lafziyla birlikte
olmak iizere— sekiz yerde gegen bu kelimenin, tevhid akidesinin insanlar tarafindan benimsenmesine engel olan
insan, seytan, kdahin ve sihirbazlarmn hepsini; Allah Tedlad disinda insanlarca mdabud edinilmis batil tanrilarin
tamamini, ger¢ek mabuda karsi kulluk gérevierini yerine getirmeyi engelleyen diisiince sistemlerini ve faktorleri
ifade ettigi miifessirlerce kaydedilmistir (Ali Bardakoglu, “Tdagut”, IFAV Ans., IV, 225; bu konuda bilgi igin bk.
Elmalli, 11, 869).” Kur’an  Yolu  Tiirkge Meali Ve  Tefsiri, Diyanet  Yayinlarn,
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/M%C3%A2ide-suresi/729/60-ayet-tefsiri

26 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, 2007, 5.177,178.
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saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen niir’a (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste

kurtulusa erenler onlardir.”2%’

Islam, insanin tiim arzu ve istekleri arasinda gercek manada bir denge meydana
getirmektedir. Herkes igin mutlak esitligi ve dayanismayi1 saglamaktadir. Sonug itibariyle bu
Islami tasavvur dairesinde ve islam nizami ¢ergevesinde insanligin gerceklestirmek istedigi birlik

gerceklesecektir.?%

Kur’an’daki bir¢cok ayet, giicliilerin lehine, ezilenlerin aleyhine olarak sosyal dengeyi
bozmayi, yani zenginin daha zengin, fakirin daha fakir hale getirilmesini sosyal diizeni altiist eden

biiyiik bir felaket olarak goriir.

Islam sadece bir cins veya bir nesil i¢in yasa koymaz. Bu bakimdan Islam insanlik i¢in gayet
kapsamli prensipler belirlemis, bircok sekilde tatbikat agisindan zaman ve ihtiyacin ortaya
cikmasina birakmustir. Islam’in iizerinde ikame etmis oldugu sosyal adalet esaslarin su sekilde
belirtilmektedir: “mutlak vicdan 6zgiirligii, miikkemmel insani esitlik, saglam ve giivenilir sosyal

dayamgma”.2%®

“Islam’in bakis acist “insani” ve ufku da evrenseldir.”®® “Islam esaslar, Kur’'dn ve
Siinnet’e dayanmaktadir. Bu esaslar “kul hakkina dayanan bir sistem” i gézetmektedir.” Insanda
denge saglanabilmesi i¢in insanin “asiriliklardan kagmma” s1 gerekir. “Insanin dengesindeki
adalet-ayni koke bagh ve israftan kacinma manasina gelen itidal ile saglanwr. Diinyevi ve maddi
iliskiler, Ahiret i¢in hazirlik dénemidir. Bu nedenle diinya nimetleri mesru yollardan elde
edilmesi” gerekir.?!! islamiyet servetlerin muazzam sekilde biiyiimesini menetmekte, onlar1 bir
elden cok ellere nakletmektedirler (Hadid Suresi 7; Enfal Suresi 60; Hasr Suresi 7; Enam Suresi

41; Isra Suresi 26; Mearic Suresi 25; Tevbe Suresi 103).212

“Israfa yonelik” girisimlerde bulunmak “sekiiler iktisadi dairede” normaldir. “Itidalli-
“adaletli” yoldan ayrilipp maksimum cikar ve haz pesinde olmak “Islam’da tevekkiil anlayisina
ters " tir. “Sekiiler iktisadi zihniyet”, “hakki giicte kabul ettigi i¢in ” bir ¢ikar digeri ile ¢atistiginda

kuvvetli taraf hak kazanacaktir. Yani zayif olan somiiriilmiis yani zulme ugramis olacaktir. Diger

27 A. A. Abdulkadir Kamil, islam’a Gére insan Ve Birey, Cesme Yayinlari, istanbul, s.107-113.
28 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, 2007, 5.17,179.
209 Kutup, islam’da Sosyal Adalet, istanbul: 2007, 5.63.
210 Rays, 1995, 5.332.
211 Erkekoglu, 2015, 5.225., Ahmet Tabakoglu, Islam iktisadina Giris, Dergah Yaynlar1, 2018, 5.283-284.
212 Udeh, 1988, s.116.
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bir deyisle, bu zihniyet, islami zihniyetin aksine “zayifin miicadelede ezilip, tasfiye olmasina
miisaade eder”. Faiz esas1 Islam’da kesinlikle kabul gérmemektedir (Rum Suresi 30-39; Bakara
Suresi 219; Ali Imran Suresi 130; Bakara Suresi 275, 278/281). Allah’in adaletine dayanan
Islam’m iktisadi unsurlari, hak prensipleri ve 6zgiirliikk ilkeleri insanligin huzuru ve selameti
icindir. insan kendi iginde bir biitiin oldugu gibi toplum da kendi iginde bir biitiindiir ve maddi
manevi degerleri de bir biitiin olarak ele alinmalidir. islam’da “toplumun ekonomik ve kiiltiirel
acidan gelismesi” hedefi ile birlikte ayn1 zamanda “manevi, ahlaki ve hukuki agidan da gelismesi”

amaclanmaktadir.?!3

Servetin sirf zenginler denen bir grubun tekelinde olmamasi, Islam’in temel ekonomik
ilkelerinden biridir. “Ki bu sayede servet sadece zenginlerinizin arasinda dolasip duran bir devlet
olmasin.” (Hasr Suresi 7).%'4 Miisliiman, elinde servet olmadig1 takdirde kanaat eder, aggdzliiliik
yapmaz, servete sahip oldugu taktirde de baskalarin1 kendi tizerine tercih eder, comert davranir,
hayrat hasenat yapar, cimrilik ve tembellik yapmaz. Cémertlik, peygamberin ahlakidir ve dogru
yoldur (Ali Imran Suresi 104 “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir

topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”).?%°

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bazi kazang yollarinin sahibine miilkiyet hakki vermedigi
belirtilmistir. Bunlar gasp, hirsizlik ve zimmettir.?® Islam Hukukuna gore bir hak olan miilkiyet
muhafaza ve giizel kullanma &nemli bir vazifedir.?!’ islam iktisat sistemi “serveti, higbir kayit ve

sarta tabi kilmaksizin, her tiirlii kazanca vasita kilinmasini” mesru kabul etmemektedir.

Islam, faiz gibi, emeksiz bir yolla kazang saglamay: yasaklarken ticaret gibi emekli bir yolla
kazang saglamay! benimsemistir.?® Demir’e gore, Islam Hukuk ve Iktisat Sisteminin dagitim
planin1 goylece tespit etmek miimkiindiir: emek; miilkiyeti elde etmenin temel prensibi olmasi
hasebiyle, servet dagiliminda bir temel elemandir. Calisan, emeginin karsiligini hak eder. Thtiyac;
Insanin bu diinyada, insan olarak sahip oldugu insanca yasama hakkini gerceklestirmesi,
ihtiyaclarin1 kargilayabilmesi itibariyle, servet dagiliminda yine bir temel elemandir. “Zekdt ve
nafaka gibi mecburi vergilerle kefaret ve benzeri mecburi mali ibadetler ile hayri vakif ve

sadakalar, bu elemam aktif sekilde calistiran kaynaklardir.” Miilkiyet; Islam’in sosyal adalet

213 Erkekoglu, 2015, 5.224,225.
214 Kutup, Islam Kapitalizm Catismasi, 1995, s.64.
215 fmam-1 Gazali, Ceviri: Akif Nuri, Islam Ahlak, Istanbul: Huzur Yayinevi, 1991, s.219.
216 Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Ve Servet Dagilima, {lmi Yayinlar, 1981, 5.223,233.
217 Demir, 1981, s.265.
218 Demir, 1981, s.295.
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ilkesine aykir1 diismeyecek Ozel sartlar ¢ercevesinde, miisaade ettigi ticari faaliyetler, servet

dagiliminda ikinci derecede bir elemandir.?!®

Kutup’a gore, Islam, kazang ve miilkiyetin temelinde emegi arar. Kazancin temelinde emegi
aradigindan faizi yasaklamistir. Ciinkii borg verilen para vasitasiyla sermayeyi arttirma girisimi,
emeksiz {iriin elde etmektir. Kazang, beseri emegin karsiligidir. Islam’da kazang ve miilkiyetin
temel prensibi bu sekildedir. islam, anaparay1 arttirmak konusunda baz1 prensipler ortaya koymus:
mesru kazang yollarinin digina ¢ikan arttirmaya engel olmustur. Bu yiizden faiz, kumar, hilekarlik,

karaborsacilik ve asir1 kazang gibi yollarla elde edilen kazang mesru sayilmamaktadir.??°

219 Demir, 1981, 5.295,296.
220 Kutup, islam Kapitalizm Catismasi, 1995, s.55.
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UCUNCU BOLUM
3. Geleneksel iktisadin Materyalist Anlayis ve Islami Yaklasimlar

Bir toplumda refahin artisin1 “daha fazla tiiketebilmek™ olarak algilayan Geleneksel iktisadi
zihniyet, toplumun ¢ikarinin ve mutlulugunun maksimum seviyeye ulagsmasi i¢in her kisinin kendi
¢ikarin1 maksimum seviyeye ulastirma ¢abasi i¢inde olmasi gerektigini savunmaktadir. Geleneksel
iktisadin “sekiiler” esaslarina dayanan, egoist ve ¢ikarci bireylerden olusan bir toplum diizeninde
“toplumun mutlulugu amag edinilmedigi” ic¢in, “yalnmizca her sekilde gii¢c sahibi bireylerin
mutlulugu” amag edinilecektir ve sonugta toplumdaki bireylerin mutluluklar1 birbirleriyle
catisacaktir. Egoist ve ¢ikarci bireylerden olusan bir toplumda diinyevi ve uhrevi saadetin temin

edilmesi miimkiin degildir.??!

Iktisat tamimi1, Knut Wicksell’in deyimiyle: Maddi bir ihtiyaci tatmin etmek icin en az
zahmet ve fedakarlik karsiliginda hedef tutulan veya miimkiin olan sonucu almak iizere harcanan
sistemli gayretler, iktisadi olay1 veya iktisadi faaliyeti meydana getiren seylerdir.???> Marks’m
ekonominin biitlinlinii 6zel kazang hirst temeli {izerinde yonetmek fikri, diinyayr doniistiirmekte
olaganiistii bir giic olmustur.?®® Yine Adam Smith’in savunmus oldugu diizen, Liberal sahsi
miilkiyet esasina dayanmakta ve faiz miiessesi etrafinda sekil almaktadir. Bu sistemde fertler,
baskalarinin durumlarma aldirmaksizin kendi ¢ikarlar1 pesinde oluslarinin tabi bir neticesi olarak
toplumda somiirgeciligi ve kargasay arttirmaktadir.??* “Liberal adalet” diye iddia edilen diisiince,

bireyin kendisi i¢in uygun gordiigii seylerin genel mesrulastiricisidir seklinde yorumlanmustir.??®

Geleneksel Iktisadin tamimladigi bireyin yani “Homoeconomicus” iin dzelligi, menfaat
duygusunu her seyin iistiinde tutmasidir. Onun i¢ giidiisii, daim menfaat arzusunun, isteginin etkisi
altindadir. “Menfaat hirsi, homoeconomicusun psikolojisinde, diger biitiin duygularini ve manevi
yoniinii bastirmaktadir. “Iktisadi adam kavrami, menfaat duygusunun sosyal hayatta oynadig

rolii belirten bir semboldiir.””?%®

Genel olarak Batinin ortaya koymus oldugu iktisat sistemleri, dnemli 6lgiide sermayenin

egemen oldugu ekonomik sistemlerdir ve biitiin kurallarin kokeninde kazang, rekabet ve

221 Erkekoglu, 2015, 5.198.
222 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.423.
223 Schumacher, 1989, s;189
224 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Sosyal Dayamisma, 1976, s.9.
25 (Ogztiirk, 2013, s.16.
226 Genel Ekonomi Ansiklopedisi 1, 1988, 5.390.
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rasyonellik vardir.?2” Thus H. G. Wells bu sistemlerle ilgili sunu séylemektedir: “Kapitalizm 6yle
bir sey ki, hi¢birimiz onun tarifini yapamiyoruz. Genellikle kapitalist sistem diye ifade ediyoruz.
Bu, geleneksel bir usuldiir. O, kontrolsiiz kazanma enerjisi, yoldan ¢ikmis kotii firsatlar ve israf

edilen bir hayat karisimindan ibarettir.”??8

“Belirtmek gerekir ki, “Islam yalmzca ahlaki kaideler manzumesinden ibaret degildir”.

Sosyal, ekonomik ve siyasal gériisleri ile diinya diizeni kurmak icin ilkeler icermektedir.??

Kapitalizm, Adam Smith’in goriisleriyle sekillenmis, 19.yiizyil1 biitiiniiyle kontrol altina
almis, nasil olursa olsun serbest rekabetin ve tiim faaliyetlerin etrafinda sekil aldigi faiz
miiessesesinin tek kanunu oldugu bir rejimdir. Dayandig1 esas “liberalist bireysel miilkiyet” tir.
Bu rejimde “bireylerin baskalarimin durumlarina aldirmaksizin kendi menfaatleri pesinde
oluslarimin dogal sonucu olan sémiirgecilik ve tefecilik” biiyiik 6l¢iide ¢ogalmistir. Temelinde
materyalist felsefeye dayandigi; “manevi ve ahlaki degerlere uzak oldugu icin “milletlerin
biinyesinde gayr-i ahlaki bir tavir” meydana getirmistir”. Bu toplumlarda sanayilesmedeki artisa
paralel olarak, igsizlik, yoksulluk, ahlaksizlik da artmis, “haksizliklar birbirini kovalarken insanlar
manevi ve ahlaki duygulardan biitiiniiyle uzak birbirlerini yeme durumuna’ gelmislerdir. “Maddi
fayda fikrine baglanilmis” ve maddenin esas temel kabul edildigi bu rejimlerde, insanin ahlaki bir

tutum i¢inde olmadig1 ve adalet kavramini gerceklestirmedigi goriilmektedir.?*°

“Islam’in iktisadi esaslar1” biitiiniiyle vahyin ortaya koydugu adalet ilkelerine dayanir.
Insanligin selameti ve huzuru igin iktisadi alanda hak prensibine ve dzgiirliik ilkelerine sahiptir.
Islam’da toplumun yalnizca maddi yapisi ile degil manevi yapisi ile de ele alinir. Hedefleri;
toplumun ekonomik ve kiiltiirel alanda gelismesi ve manevi yani ahlaki ve hukuki alanda da
gelismesidir. “Islam, maddi ve manevi agidan sosyal adalet ve dayanismanin gerceklesebilmesi

icin siyasi, sosyal ve ekonomik temel ilkeleri biitiiniiyle ortaya koyan evrensel bir nizamdir.”?%

Toplumun uyum i¢inde isleyebilmesi i¢in insanin “saglam ve sahsiyetine sahip ¢ikan” bir

’

birey olmasi gerekir. “Islamiyet, bir cemiyetin” refahim “ilk planda insan unsurunun halledilmesi’

ne bagl olarak ele almaktadir. Cemiyet yasami iginde insanin maddi ve ekonomik iliskilerini, hak

227 Mannan, 1988, s.54.
228 Mannan, 1988, s.55.
229 Muhammed Ebu Zehra, islam’da Sosyal Dayamisma, istanbul: Yagmur Yaymevi, 1981, s.8-9.
230 Erkekoglu, 2015, 5.179,180., Muhammed Ebu Zehra, islam’da Sosyal Dayamisma, E. Ruhi Figrali ve Osman
Eskicioglu (gev.), Istanbul: 3. Baski, Yagmur Yaymevi, 1981,s.9,11.
231 Erkekoglu, 2015, 5.180., Muhammed Ebu Zehra, Islim’da Sosyal Dayamsma, 1981, s.10-13.
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ve hukuk ilkeleri dahilinde, Allah’in koymus oldugu adalet odlgiilerine uygun bir sekilde

diizenler.”*%?

Islam’a gore, insanin Yaratici karsisinda da toplum karsisinda da bireysel sorumluluklar
vardir. Insanlar birbirleriyle olan iliskilerinde karsilikli merhamet gostermeli ve yardim etmelidir.
Insan davranislar1 “iyilik ve sevgi ile damgalanacak miinasebetler” iginde olmalidir. Bunun aksine,
“insanliga ve insanlara aldirmama yolu olan menfaat¢ilik” insan1 hirsa ve bencillige siiriikler.
Insanin diger varliklarla olan iliskisinde “tahrip, yagma ve diismanliga” gotiiriir. Insan1 insan
olmaktan ¢ikarir. Buradan anlasilmaktadir ki, “merhamet ve toplumda yardimlasma esaslarini
biiyiik olgiide engelleyen “egozim ve menfaat¢ilik’™ esaslarina dayali diinya goriisii, toplumda
dayanigsma yerine diismanligi, diizen yerine kaosu, adalet yerine ise zulmii meydana

getirmektedir.?3

Adalet, “kisinin kendini gergeklestirmesi” i¢in ihtiyaci olan kaynaklara gercekten sahip olup
olmadigi noktasinda bir sorusturmay1 igermektedir. Bu yiizden adalet, ekonomik bir boyuta
sahiptir. “Herkese hakkini vermek” anlayisindaki hak ekonomik-sosyal diizenden bireylerin
aldiklar1 olanaklar1 ifade etmektedir. Adalet bu durum sonucu kaynaklarin ve varliklarin insanlar
tarafindan nasil paylasilacagi, dagitilacagi iizerine bir tartismaya doniismekte ve insanlarin yagam

miicadelesinin en hassas noktasini olusturmaktadir.?*

Ozel girisim fikrinin giicii, tirkiitiicii 6lgiideki basitliginde goriilmektedir. Yasamin biitiinii
tek bir yana indirgenmistir ve bu da “kar” dir. Yapilan eylemin toplumun refahini saglayip
saglamadigina, manevi, estetik ya da kiiltiirel zenginlesmesine olanak saglar mi1 sorular1 yerine
sadece Kkar getiriyor mu sorusunu sordugunda, diinyada var olan gergekligi, yalnizca bir seye

indirgemis olmak tiim dengeyi bozacaktir. 2%

Geleneksel iktisadi zihniyet yapisini benimseyen insanin nazarinda esya, tasidigi emek ve
zahmete gore degil tiiketimi esnasinda tattiracagi hazza gore kiymetlenir. Yani, ¢alisma ve
kazanmanin verdigi is mutlulugundan ziyade harcama ve tiiketmenin getirdigi haz ve zevk daha
baskin ¢ikmaktadir. Onun igindir ki el emegi asirlar gectikge en diisiik deger seviyesine kadar

alcalirken, tiiketim hevesi daima yiikselmistir.?3® Bu bahiste ac1 ve dnemli olan sey, biitiin bu

22 Erkekoglu 2015, 5.179,180., Muhammed Ebu Zehra, islim’da Sosyal Dayamisma, 1981, 5.13-14.
23 Erkekoglu, 2015, s.181., Kamil, A.A.A., Islim’a Gére insan ve Birey, Cemal Arzu (¢ev.), Istanbul: Cesme
Yayinlari, s.20,21,24,27,30,32.
234 Oztiirk, Doruk Yayinlari, 2013, s.16.
285 E, F. Schumacher, Kiiciik Giizeldir, Istanbul: Cep Kitaplari, Varlik Yaynlari, 1989, 5.189,190.
2% Qabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak Ve Zihniyet Diinyasi, Istanbul: Derin yaynlari, 2006, s.244,245.
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iddialarin ve ihtiraslarin yalnizca fiili bir hal olmakla kalmayip ahlak doktrinlerinde de hakli

goriiliip ve gosterilmeye calisiimis olmasidir.?3’

Insan diisiinen, karar veren ve sorumlulugu olan bir varliktir. Eger insan sadece maddiyat ile
tamimlanirsa, adaleti olumsuz yonde etkilemis olur. Bu insani “nesnellestirme” olarak da

isimlendirilebilir.2%®

Mevdudi, Kur’an-1 Kerim’in konusu insandir demistir. Insanin bu kéinatta nasil denge ve
diizen i¢inde yasayabilecegini, eger bozgunculuk yaparsa nasil bir felaketin onu beklediginin
haberini verdigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda insanin kendi hayati, kdinat nizami, Allah’in Zat1
gibi konularda kendi incelemelerine, hayali degerlendirmelerine, heveslerini mahkam olan
fikirlerine gore ortaya koymus oldugu teorilerin, ayrica bunlara dayali benimsedigi davranislarin,

ozii itibariyle batil ve insan1 bizatihi felakete gotiiren seyler oldugunu agiklamaktadir.?*°

Kutup’a gore, bir toplumun uygarligi, o toplumda insani degerlerin ve insani ahlakin
topluma egemen olmasiyla miimkiin olur. Insan1 hayvandan ayiran insani degerler ve ahlaktir.
Islam, insanin, onu hayvandan ayr1 kilan yonlerini gelistirir, kendi ahlakini ve degerini ortaya
koyar. Degerler ¢izgisini hayvandan insana dogru yiikselmektedir ve Islam insanda bu ¢izgiyi

yiiksek tutmak i¢in emir ve yasaklar getirmistir.24°

Islam’da, diinya hayatina yiiklenen anlam, onun basibos veya bayag: bir tesadiif olarak ya
da kendi basia bir mana tasimayan bir alem degildir.?*! Yine islam materyalizmde oldugu gibi
sadece diinya hayatin1 kabul edip ahireti yok saymaz (Bakara Suresi 201 “Onlardan bir kismi da:
Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru!
derler.”). Insanm her iki diinya i¢inde sorumluluklar vardir.?*? {slam insan1 yapmis oldugu biiyiik
ve kiigiik biitiin islerinde ahlaki bir mesuliyet icinde yapmasini ister (Ali Imran Suresi 110 “Siz,
insanlarin 1yiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirl iimmetsiniz; 1yiligi emreder, kotiiliikten meneder
ve Allah’a inanirsimiz. ... ).2*® Islam’da hiirriyetin kanunlarla sinirlandirilmasi, hiirriyete vurulmus

bir zincir degil, onun himaye etmesi ve korunmasidir.?4*

237 Ulgener, 2006, 5.127.
238 Tillich, 2004, s.71.
239 Mevdudi, Kur’an-1 Nasil Anlayalim, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1997, s.32.
240 Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, Istanbul: Ozgiin Yayincilik, 1996, 5.126,127.
241 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda islam, Istanbul: iz Yaymcilik, 2013, s.25.
242 Esed, 2013, 5.29.
243 Esed, 2013, 5.30.
244 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Sosyal Dayamisma, 1976, s.52.
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Islam’m, toplum igin fayda getirecek kurallar1 vardir. Bireyin, mutlak hiirriyetinden
yararlanirken topluma getirecegi zarart Onlemis, yani bireye miilkiyet hakkini tanirken,
kendisinden “kimseye zarar vermeyecek bir bicimde hakkint kullanmasini” istemistir. Topluma
zarar vermeyecek sekilde, bireyin arzularini, egilimlerini adalet sinirlar i¢erisinde yerine getirmesi
gereken kurallar koymustur. Bu bakimdan nizamin ngordiigii adalet dahilinde bunlarin toplum
yararina yuriitiilmesi gerekmektedir. Sosyal adalet, toplumun ortak bir yol izlemesiyle, hayatin

tiim bi¢imlerinde adaleti gerceklestirebilmesiyle saglanabilir.?4

Islam nazarinda adalet, insana bagli bulunan biiyiikk bir deger olup bu anlayista tiim
degerlerin (kendilerinde var olan iktisadi kiymetlerle birlikte) dengeli olmalarina 6zen gdsterir.
Islam’da, firsat esitligi goz oniinde bulundurularak ve bu haklar tanindiktan sonra da kisiye

“hayatin yiice hedefleriyle catismayacak sinirlar igerisinde” serbestlik taninir.?4®

Bir toplumda yasayan bireyler, kendilerini idare eden yasalarin, Adil bir Mabud tarafindan
geldigine inanir, bu yasalarin kendilerini yoneten yoneticilere bir ayricalik tanimadigini bilir,
onlarin da ayni yasalara tabi olduklarini goriirler, bir hiikkiimdarin kendiliginden bir kanun ¢ikarip
onunla halki idare etmedigini buna hakki olmadigi bilirler, hakimin de Allah’in hiikiimlerine
dayanarak hiikiim vermekten bagka bir yetkisi bulunmadig1 kanaatine varirlarsa, iste o zaman
toplumda huzur, istikrar ve denge meydana gelir ve iste o zaman adalet topluma koklii bir sekilde

yerlesir, kaza ve hiikiim saglam teminatlara baglanms olur.?*’

3.1.Kainat ve Insan Anlayislarinin Karsilastirilmasi

Insan yeryiiziinde ancak, kendini her seyi kusatan varligm bir pargasi oldugunu kavradig

zaman bir dengeye ulasabilir.248

Adalet 6zii itibariyle bir “hakkin hakliya verilmesi” nosyonu oldugundan, adil kisi de
buradan hareketle “orant1” ve “denge” yanlist olmalidir. Orantisizlik ve asirilik yanlisi olanlar da
zalimlerdir. Dahasi, adil kisiden beklenen adaleti kendisine tatbik ettigi gibi baskasina da tatbik

etmesidir.2*°

245 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, 2007, 5.202,203.
246 Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, 2007, s.55.
247 Seyyid Kutup, Ceviri: Ali Arslan, Islam’mn Diinya Gériisii, Istanbul: Arslan Yaynlari, 1993, s.186.
248 ibrahim Kalin, Ben, Oteki Ve Otesi, islam Bati iliskileri Tarihine Giris, Istanbul: insan Yayinlari, 2017, s.454.
249 Hadduri, 1999, 5.158,159.
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Ehli kitap olan dinlerin hepsi de insanlara adalet ve ihsan1 emreder, diismanlik ve zulmii
ise nehyeder. Bunlarin hepsi de bu diinyevi muamelede ehli kitap inancina sahip olanlar ile
olmayanlar arasinda bir ayrim yapmaz. Adalet karsisinda dindasi da dindasi olmayan1 da bir

tutmaktadir.?*°

Sentiirk’e gore, insan haklari tartismalarinda temel ¢atigsma, “evrensel adaleti savunanlar ile
adaleti sadece kendileri i¢in isteyenler” arasindadir. Yani bir kesim adaleti sadece kendilerine has
goriirken, diger kesim deger olarak gormektedir. Her toplum i¢in bu tartisma konusudur ve her
toplum igin bu iki ayrim mevcuttur. islam’a gére adaletteki temel diyalektik, zalimler ve zulmii
savunanlar ile adiller ve adaleti savunanlar arasindadir. Evrensel insan haklarina saygili olan birey
(Miisliiman olsun ya da olmasin) Miisliiman bir toplumda yasamas1 miimkiindiir. Boyle bir kisiye
diismanlik yapilmasi yasaklanmistir. Diger taraftan Miisliman olup da insan haklarina saygi
gostermeyen ve zuliim yapana karsi ¢ikmak bir ylikiimliiliiktiir. Buradan yola c¢ikarak sosyal

toplumda “biz ve éteki arasindaki ayrimin élgiitii zuliim ve adalettir.”?>

Hadduri’ye gore, Allah’in insanin fitratina koydugu, aklin rehberligi ve tayini altinda adalet
insanda zaten var olan bir vasiftir ve onu dogru yapmaya gotiiriir. Kindi’ye gore adaletsizlik ve
zuliim, aklm &l¢iiyii asan giidiileri kontrol etmeyi basaramadig1 durumlarda ortaya ¢ikar. Insan,
normal olarak kendisini daima dogru olan1 yapmaya iten aklin ve vicdanin denetimindedir. Ancak
adalet sadece serrin zidd1 degil ayn1 zamanda fazilettir. insandan umulan sadece adaleti bilmesi,

kavramasi degil, ayrica ona uygun davranmasidir.??

Insan, bu varlik alemi igiresinde kendi kiymetini ve kendi menzilini takdir etmesi gerekir.
Insan; nefsini, yol bilmez, hedef tanimaz, bencil, hazlarmin mahkimu, bencil bir goriise teslim
etmemelidir. “Insanin, gafleti, sehveti ve biinyesinde mevcut olan kotii hislere boyun egmeyi
birakmasi gerekir. Ciinki insan, Geleneksel iktisadi zihniyetin tanimladigi “homoeconomicus”
degil, yeryiiziinde Allah’mn yaratmis oldugu “miikerrem” bir halifedir.” 2°% Sadece kendinin degil

“alem” in menfaatini gézeten bir varliktir.

Kalin, Kur’an-1 Kerim’de Enam Suresi 132, Ziimer Suresi 9, Miicadile Suresi 11 ayetlerine

dayanarak, cinsiyet ayrimi yapilmaksizin insanlar i¢in en biiyiik degerin “iman, erdem, bilgi,

25 M. Abdullah Draz, islam’in insana Verdigi Deger, Nurettin Demir (¢ev.), Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1993,
5.184.
Recep Sentiirk, Insan Haklar1 Ve Islam Sosyolojik Ve Fikhi Yaklagimlar, istanbul: Etkilesim Yaynlari, 2007,
s.21,22.
%2 Hadduri, 1999, s.112.
23 Yuysuf Kardavi, insan ve Hak Mefhumu, Mustafa Ates (cev.), Istanbul: irfan Yayinlar1, 1968, s.72.
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dogruluk, iffet, takva, sadakat, merhamet ve magfiret” oldugunu sdyledigini ifade etmistir.
(Kur’an-1 Kerim’de kadin ve erkek arasindaki iligkinin mesruiyeti (saygi, sevgi ve iffete dayali)
Bakara Suresi 187. Ayette sOyle dile getirilmistir “Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar i¢in

birer elbisesiniz.” Zina ve fuhusun yasaklanmis olmasi bu ilkeyi ihlal ettigi i¢indir.?>*

Kalin’a gore, hak, adalet ve esitlik temsiline dayali bir diinya tasavvuru olmadan adil ve
stirdiirtilebilir bir diizenin kurulmas1 miimkiin degildir. Kendi disindaki bireylere ya da varliklara
efendi-kole hiyerarsisi dayatmaya galisan siyasi ve ekonomik diisiincelerle adaletli bir diizenin

kurulamayacag1 muhakkaktir.?%

Islam, insana irade vererek diger mahluklardan ayirmistir.?®

3.2.Denge ve Adalet Prensiplerine Dayanan Ilkeler

Adalet, toplumu devam ettiren en 6nemli erdemlerdendir. Adil davranis, bu siirekliligi
siirdliiren ve devamli kilan en uygun hareket tarzina karsilik gelmektedir. Bu anlamiyla adalet
toplumun siyasal temeli, en biiyiik erdemi ve yonetimin amacidir.?>’” Muhakkak ki adalet ve birlik,

birlikte korunmas: gereken iki ilkedir.?®

Kalin’a gore, tevhid inanci ve adalet ilkesi, Islam diisiince yapisinin her alanin
kapsamaktadir. Islam medeniyetinin tezahiir ettigi biitiin alanlarda bunu gérmek miimkiindiir.
Genis Islam cografyasina baktigimizda dil, irk ve kiiltiirlere nasil yansidig1 goriilmektedir. “Islam
medeniyeti hem vahdetin hem kesretin temelini olusturmaktadir.” “Kesrette vahdet” ilkesi, derin

bir birlige isaret etmektedir.?®

Varlik, var olma sebebini gercek anlamda her seyi kusatan bir askin kuvvetten alir,

kendinden almaz. Her sonlu varlik gibi bu evren de sona erecektir.?%

Islam, hayat1 Geleneksel iktisadi zihniyeti gibi maddi yapist iizerinden ele almaz. Ona gdre

insan bir biitiindiir. Bu yiizden insanin meydana getirdigi cemiyet de bir biitiindiir.?*'insan

24 Kalm, 2017, 5.428,429.
25 Kalm, 2017, 5.454,455.
2% Nuveyhi, s.78.
257 Ogtiirk, 2013, 5.24.
28 Muhammed Ebu Zehra, Diinya islam Birligi, Prof. Dr. ibrahim Sarmus (cev.), 1996, s.234.
29 Kalin, 2017, s.45.
%60 Kaln, 2017, s.45.
261 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Sosyal Dayamisma, 1976, 5.12.
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“ekonomik yaratik” degil, maddi ve manevi alanda basarili olabilmek i¢in “sosyal manevi yaratik”
t1r.2%2 O, toplumun yararini olumsuz yonde etkilemeden mallarini en verimli bir sekilde isleten,
zekat veren, Allah yolunda harcayan, faiz almaktan ve vermekten kaginan, is yaparken hileden,

spekiilasyondan, vurgunculuktan ve tekelci davranislardan kaginan bir varliktir. 263

Rayis’a gore, adaletin tam anlamiyla gerceklesmesi icin, insanlarin diinya ve ahiret
mutluluklarinin giivence altina alinmasi, esitligin ve dengenin saglanmasi, islerin diizenli, adil bir
bicimde yiiriitiilmesi, ancak insanlarda bir din duygusunun diri olmasi ve dinsel inanglarin

etkinligiyle miimkiindiir. Ciinkii salt ve net olan adalet Islami adalettir.?%*

Insan hiir bir varliktir, adilane yahut zalimane fiillerinin sahibi ve sorumlusudur.%®

Ahlak planinda adalet, belli bir insan davranisi standardini olusturan en ali erdemleri
kapsayan adalettir. Hukuk planinda adalet ise insandan kesin ve asgari diizeyde baz1 vazifeleri
yerine getirmesini isteyen adalettir. Ahlaki adaletin insandan istedigi, miimkiin olan en yiiksek

diizeyi tutturmasi, o 6l¢iideki iyiyi, giizeli, hayr islemesidir.2®

Imamuddin Halil’e gére, Kur’an-1 Kerim’de aglarin doyurulmasi neredeyse namaza denk bir
fiil gibi gosterilir ve buna bir tegvik vardir. Bu tesvikleri kabullenmeyenler ise neredeyse iman
dairesinden ¢ikarlar ve yalanci olduklari belirtilir. Su ayetlerde izah edildigi gibi: Maun Suresi 1-
7 ayetler “Dini yalanlayani gdrdiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; Yoksulu doyurmaya tesvik etmez.
Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarmi ciddiye almazlar. Onlar gosteris
yapanlardir; hayra da mani olurlar.”?’ Insanlar sefalet icinde yasarken bu duruma seyirci kalanlar
ve hicbir hassasiyet gostermeyenler ve hayatin1 servet yigarak gegirenlere, Tevbe Suresi 34-35
ayetlerinde “Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu insanlarin
mallarini haksiz yollardan yerler ve (insanlar1) Allah yolundan engellerler. Altin ve glimiisii y1g81p
da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi miijdele! (Bu
paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alinlari, yanlari ve sirtlar1 daglanacagi giin
(onlara denilir ki): «iste bu kendiniz igin biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta oldugunuz

seylerin (azabini) tadin!».” Uyarist yapilmistir. Yine benzer ayetlerde goriildiigii gibi, Maide

%62 Madi, 2014, 5:204 / Mannan, M.A., “Islamda Sermaye Teorisi ve Faizsiz Bir Ekonomi Olanag1”, Ekonomislam,

The Group of Islamic Economy,27 Mart 2010, s.1.  http://islamekonomisi.org/islamda-sermaye-teorisi-
vefaizsiz-bir-ekonomi-olanagi/ (islam Ekonomisi Talim ve Tedkik Merkezi)
%3 M. A. Mannan, 1988, 5.102,103.
%4 Rayyis, 1995, 5.134.
265 Hadduri, 1999, 5.92.
266 Hadduri, 1999, 5.139.
267 Imaduddin Halil, 1993, s.56.
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Suresi 62-63. Ayetleri “Onlardan birgogunun giinah, diismanlik ve haram yemede yaristiklarini
goriirsiin.  Yaptiklar1 ne kadar kotlidir! Din adamlari ve alimleri onlari, giinah olan sdzleri
soylemekten ve haram yemekten menetselerdi ya! Isledikleri (fiiller) ne kétiidiir!” Fecr Suresi 17-
20 ayetlerinde “Hayir! Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi
tesvik etmiyorsunuz. Haram helal demeden mirasi yiyorsunuz. Mali asir1 bigimde seviyorsunuz.”

buyurulmaktadir.

3.3.Adalet, Tyilik, Mutluluk ve Haz

Yaratilis1 geregi, toplumsal (siyasi) bir varlik olan insanin mutlulugunun tamamlayabilmesi
icin dostlara ihtiyaci vardir. Yani yetkinligi bagka kisilerle birlikte meydana gelen insanin ferdi bir
hayat siirdiirerek tam ve gercek mutlulugu ulasmasi imkansizdir. Bunun sonucunda mutlulugu

yakalamis kisinin, “dost kazanmis ve dostlarina iyilik bahseden kisi” olduguna varilabilir.%®

Ahlak felsefesinde, “iyinin” ne oldugu ve olmasi gerektigi meselesi her zaman cevabi aranan
en 6nemli sorulardan biri olmustur. Diisliniirlerin “iyinin” ne olduguna dair vermis olduklari
cevaplar da onlarin diisiince yapisim belirlemistir. Ornegin: cevabin niteligine gore, bir ahlak
teorisi “mutlulukgu”, “hazc1” ya da “faydaci” olarak nitelenebilmektedir. Ibn Miskeveyh,
Tehzibii’l-ahlak eserinde ahlakin gayesini mutluluk olarak gormekte, haz ya da fayda olarak
gormemektedir. Bu ve benzeri eserlerde bu yiizden mutluluk¢u ahlak ilkesini savunmaktadirlar.
Mutluluk¢u ahlak doktrininde en iyinin mutluluk oldugu diisiince yapisi erdem ile birlikte
sunulmaktadir.?®® Insan ifrat ve tefritten kacinarak erdem ve ona bagl yetkinligi elde edecektir.
Oyle ki insanin diisiinme yetisini bile yersiz kullanmas1, kendini ilgilendirmeyen konularda

diisiinerek beyanda bulunmasi onu rezil edebilmektedir.?’

Iyilik, mutluluktur ve mutluluga ulastiran faktor de erdemdir. Erdem, aklin giiciiniin, nefsin
arzu ve 6fke giiclerine kars1 giiclii olmasi ve davranislarinda nefsin kotii giliglerine karst durmasiyla
ortaya c¢ikar. Nefsin arzu, 6fke ve diistinme giiglerine karsilik sirayla iffet, cesaret ve hikmet

erdemleri arasindaki uyumdan da adalet meydana gelmektedir.2’*

268 Omer Tiirker ve Kiibra Bilgin Tiryaki (Ed.), islam Ahlak Literatiirii Ekoller Ve Problemler, Ankara: Nobel
Yayinlari, 2016, s.176., ibn Miskeveyh, Tehzib, s.155.
269 Tiirker ve Bilgin Tiryaki (Ed.), 2016, s.171.
210 Tiirker ve Bilgin Tiryaki (Ed.), 2016, s.172.
211 Tiirker ve Bilgin Tiryaki (Ed.), 2016, s.172.
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Aslinda iyilik, alemin tiimii i¢in gaye, hedef olan seylerden biridir. Mutluluk getirdigi iyilik
ise mutlu kisi i¢indir. Mutluluk sahibi i¢in iyilik, bir yetkinliktir. “Mutluluk bir iyilik tiiriidiir ancak
iyilik sadece mutluluktan ibaret degildir”. Ahlakin gayesi olarak mutluluk, iyilik ve iyiliklerin
tamamlanip nihayete ermesidir. Diger yandan, mutluluk, en giizel sekilde “bir siikinet halidir ve
yetkin insana 0zgii bir haldir.” Haz, kisa siireli ve ge¢ici bir duygudur. Hazlarin pesinden gitmek
insana mutluluk getirmez. Ciinkii hazzin aksine, mutluluk gelip gegici degildir, kalict bir

durumdur.?72

199 ¢c

Farabi, insan1 “fitrat1 geregi” “varligini korumak ve kendisine bahsedilen kemal derecelerine
ulasmak icin tek basina karsilayamayacagr pek ¢ok seye ihtiya¢ duyacagini” sdyler. Bu
ihtiyaclarin toplum hayatinda karsilikli ya da cemiyet igerisinde karsilanmasinin amaci, insanin
haz, hirs ve ¢ikarlarini tatmin etmesi i¢in degil, insanin dogruya, giizele yani kemal ve olgunluga
ulagmasi i¢indir. Bu, bozulmamis fitrat sonucu dogan ihtiya¢lar ontolojik bir gereklilik olarak
insanlart bir araya getirmis ve tim bu cografyada cesitli toplumlar olusturmalarina ortam
saglamigtir. Sonug itibariyle toplumsal yasamin asil amaci, insanin varligini refah icinde
koruyabilmesi ve kemale yani “akli ve ahlaki olgunluk” a ulasmasidir.?”® Yine Farabi’ye gore,
mutlulugun yalin ve temel anlami: “salt iyilik” olandir (hayr).2”* Tam, mutlak iyilik (saf hayr),
kendi i¢inde iyi, dogru ve giizel olan1 ifade eder. Burada “hayr” kelimesi birgok manada kendini
tanimlamaktadir: “ontolojik manada hakikati ve dogrulugu, ahlaki manada iyi, dogru ve erdemli
olani; estetik manada ise ahengi, dengeyi ve giizelligi” ifade etmektedir. “Ser” yani kotiiliigiin
manast ise:” ontolojik manada yoklugu, epistemolojik manada hatayi ve cehaleti, ahlaki manada
erdemsizligi ve sefaleti, estetik manada ise ¢irkinligi ve ol¢iisiizliigii”” seklindedir. Farabi’ye gore
mutluluk, “tiketilen ve paylasildik¢a azalan maddi hazlar” yoluyla degil, kotiiliiglin etkilemedigi
soyut akillar alemiyle irtibat kurmak ve “ittisal?”® etmek” suretiyle elde edilir. Mutluluk, salt
iyiliktir ve bu mutlulugun elde edilmesi igin gidilen yararli yollar da iyidir; bu iyilik ise mutluluk

i¢in yararli olmalarindan dolayr “iyidir”. Salt kotiiliik ise mutluluga giden yolu tikayan her seyi

212 Tiirker ve Bilgin Tiryaki (Ed.), 2016, s.173.

213 [brahim Kalin, Barbar, Modern, Medeni, Istanbul: insan Yaynlari, Ikinci Baski, 2018, 5.237,238., Farabi,
Mebadi-i ara ehli’l-medineti’l-fadila, haz. Richard Walzer, (Oxford: Oxford Universtiy Press, 1985), s. 228

214 Kalm, 2018, 5.240., Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, M. S. Aydin, A. Sener ve R.

Ayas (gev.), Istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2012, 5.78.

Insan aklinin, kozmik akillarin sonuncusu olan faal akilla kurdugu iliski anlaminda felsefe terimidir. Farabi’ye

gore etkin (faal) akil Tanr1’ya en uzak, diinyaya en yakin olan akildir ve ayn1 zamanda Tanr1 ile maddesel evren

arasinda aracilik islevi géren akillarin sonuncusu olan etkin aklin dinsel bir kavram olan Cebrail’e karsilik

geldigini diisiinmektedir. (Yakup Ozkan, Farabi’de Heyulani Akil-Faal Akl iliskisi, Sakarya ilahiyat Fakiiltesi

Felsefe ve Din Bilimleri, 2011-2012 Giiz Dénemi Odev Sunumu, [Kaya, Mahmut, Sudur Maddesi, DIA,

XXXVII, Istanbul, 2009, s. 467], s:3)
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ifade etmektedir.?’® Insanin yeryiiziindeki yegane diisturu, kétiiliigiin, serrin her tiirliisiine kars
adaletli olup iyinin, dogrunun, giizelligin ve hayirli olanin yaninda durabilmek olmalidir. insanin
bunu yapabilmesi i¢in de: birbirinin zitt1 olan “hayr ile serri, dogru ile yanlisi, giizel ile ¢irkini”
nin arasindaki farki bilip, birbirinden ayirt edebilecek bir idrak diizeyine, saglam kritere ve bir

‘furkan’a®’’ ihtiyaci olacaktir.?’®

3.4.“Veren Elin Alan Elden Ustiinliigii”

Islam, diinya hayatinin gelip gegici, bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu bildirir (Hadid
Suresi 20). Fakat bu durum, diinyay1 bos vererek ve onu ihmal ederek yasamayi dogurmamaktadir.
Ciinkii bu diinya, Allah’in hikmet ve nizam iizere yarattig1 ve zati bir degere sahip oldugu gibi
giizel ve degerli olan seyleri de i¢inde barindirir. Islam diinya hayatinda insanlarin nasil yol almasi
gerektigini izah eder ve onu varlik alemi i¢cinde dogru bir yere koyar. Islam, insanlara yeryiiziine
dagilmalarini, Allah’in kendilerine verdigi nimetleri aramalarini, Allah’a siikretmelerini ve asil
hedefin “diinyaya kole olmadan”, onu giizel ve yararli bir sekilde doniistiirerek insanligin hayrina
kullanmak oldugunu bildirmektedir. Kamil kisi yoklukta sabredebilen, varlikta siikredebilen
kisidir. “Veren el alan elden ustiindiir.” diisturuna mukabil insanin kazancinin helal ve haram
noktasinda dikkatli olmasi, servet miilk sahibi olmasi, ticaret yapmasi1 Allah tarafindan tegvik
edilmis ve bu zenginligi insanligin yararina kullanmasinin, kendisine her iki diinyada da kazang
saglayacagi ifade edilmistir. “Adalet, esitlik, hak ve paylasim temelli is hukuku”, malin, servetin
toplumun tamamina yayilmasini, tek bir kiside toplanmamasini hedeflemistir. Bunu da vergi,
zekat, sadaka, infak yoluyla (vakiflar kurularak), dengeli bir sekilde paylasimi hususunda net
ilkeler ortaya koymus ve bunun uygulamasini, denetimini devletin yetkisine vermistir. Devletin
vatandaslarin1 vakiflar1 yasatilip devamiyetini saglamasi noktasinda tesvik edip, kazancin artiginin
da bununla baglantili oldugunu ifade etmistir. Adil bir toplumun insa edilisi ancak madde ve
mananin, refah ile adalet, diinyanin diizglince imar1 ve Gtesinin arasindaki denge ile olabilecegi

goriilebilmektedir.?’®

Islami sistem diiriistliik, hakkaniyet, baskalarina karsi comert olma, sadakat, nezaket,

kardeslik ve adalete dayalidir. Bencilce, sadece kendi ¢ikarlari dogrultusunda yasami reddeder.

276 Kalm, 2018, 5.240., Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniye, s.78.
277 Hak ile batili birbirinden ayiran demektir.
278 Kaln, 2018, 5.240.
219 Kalin, 2018, 5.36,37.
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Islam da “vazife ahlak1” ve “sorumluluk ahlakini” daima tavsiye eder. Islam’da evren, hayat ve
insan kavramlarimi anlamadan, Islam’in ortaya koydugu sosyal adaleti anlamak miimkiin
olmayacaktir. Islam’da hayatin her katmanmin ve asamasinin insanin refahma hizmet eder
konumda oldugunu belirtmek iizere teoriler mevcuttur.?8® islam, Kur’an’1 Kerim ve siinnet 1s11nda
kendi evrensel felsefesine sahiptir. Bunlar Miisliimanlarin hayatlarini nasil gegirmeleri gerektigini,
iktisadi ve sosyal hayatlarinda nasil davranacaklarini, kanunlarin nasil konulacagini belirleyen
temel kaynaklaridir. Bu kaynaklar yaraticiyla yaratilan, insanla kainat ve toplumla milletler
arasindaki iliskiye de bir yon vermektedir. Islam ortaya koymus oldugu tiim bu iliskileri bir
“denge” ile ortaya koymaktadir. Bu dyle bir dengedir ki i¢inde muhalefet, direnis, husumet,
diismanlik, kavga, somiirii ve anlagsmazlik bulundurmaz. Hi¢ kimse dogustan getirdigi var olan
tstiinliikleriyle ya da elde ettigi diinyaliklariyla bir bagkasini somiiremez. Konmus olan kurallarin
(seriat) maksadi tiim insanliga hizmet etmek ve insanlar1 diinyada da ahirette de mutluluklarini

arttirmaktir. 28!

3.5.“Gorinmez EI” ve “Kor Adalet”

Khan, Islam Iktisadin1 “servet ve servetin insanla olan iliskisini, tiim iktisadi faaliyetlerde
adaletin saglanmas1 cercevesinde degerlendiren bilim dali” olarak tanimlar.?®2 Bu tanimin ana
prensibini “yerylizlindeki kaynaklarin is birligi ve katilim temelinde diizenlenip kullanilmasi
yoluyla saglanabilecek olan felah [kurtulus, bolluk, refah]” kavramina dayandirmaktadir. Asutay’a
gore insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi konumundadir ve Yaratict “bir miimin kimse olarak
sorumluluklarinin cergevesini belirler ve diinyada asil varolus sebebini idrakine yardimei olur.”8
Yaratici, kendilerine sagladigi maddi ve manevi imkanlar1 kullanarak insanlarin birbirlerini ve tiim

yaratilmislar1 sartsiz bir sekilde sevmelerini, birbirlerine hayri tavsiye etmelerini istemektedir.28*

Seriat, haklar ve yikiimliliikler arasindaki ayrimi ortadan kaldirmay: ya da ikilikleri ile
farkliliklar1 6ne ¢ikarmayi amaglamaz. Kur’an’1 Kerim’de, insanin hak ve sorumluluklar adalet

kavramanin tamamen i¢indedirler, bir anlamda biri digerinin bir uzantis1 seklindedir. Yani hiikiim

280 Liitfi Sunar (Ed.), islam iktisadinda Sosyal Adalet, Zeynep Ozbek ve Firdevs Bulut (cev.), istanbul: iktisat
Yayinlari, 2017, s.11.

281 Sunar (Ed.), 2017, s.12., Qutub, S. (1980). The Natura of Social Justice in Islam. New York: Octagon Books

282 Sunar (Ed.), 2017, s.24., Khan A. (1984). Islamic economics, natiire and need. Journal for Reserch in Islamic
Economics, 1 (2), s.55.

28 Qunar (Ed.), 2017, s.24., Asutay. M. (2007). A political economy approach to Islamic economics: systemic
understanding for an alternative econoic system. Kyoto Journal of Islamic Area Studies, 1 (2), s.8.

284 Sunar (Ed.), 2017, 5.24., Askari, H., Igbal, Z., & Mirakhor, A. (2015). Introduction to Islamiceconomics. Theory
and application. Chichester, UK: John Wiley & Sons. S.30.
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(yonetim) haklart da yiikiimliiliikkleri de i¢inde barindirmaktadir. Yonetimin, adalete gotiiren bir
yol olabilmesi i¢in “hakk”1n, hak ve yiikiimliiliikkler ¢ercevesi igerisinde gergeklestirilmesi gerekir.
Sonug itibariyle Islam’1n asil gerceklestirmek istedigi amaci adalettir yani hak ve yiikiimliiliiklerin

tam anlamiyla yerine getirilmesidir. 2%

Aydinlanma felsefesindeki “irade ozerkligi” fikri toplumun genel refahi bagimsiz
aktorlerin kisisel ¢ikarlarinin saglayabildigi (yani Adam Smith’in “gdriinmez el” i) ve insan
ozgiirliigiiniin “soyut” bir isleyis iizerinden sekillendigi goriisiiniin yerine Islam iktisadi, insanlarin
yeryiiziinde bir el¢i olma bilinciyle Allah’in kendilerine verdigi kaynaklar1 olmayanlarla paylasip,
piyasay1 da bir nevi “karsilikli yardimlasma ortami” olarak benimseyip ve is birligi igerisinde

calisip katkida bulunduklari (ve Allah’mn yaratmasina dayanan) bir gergeklik seklini almistir.2%

Islam’da adalet, toplumda iktisadi faaliyetlerin “paylasim ve is birligi” ilkeleri bazinda
gerceklesmesi gerektigini savunmaktadir. Allah’in elgisi (halifesi) olan insan, adaletin “kor
terazisi” ilkesinde oldugu gibi, karsisinda tiim varliklarin esit kabul edildigi sekilde degil (yani
bilinmez bir “sdzlesmeli 6zgiirliikk” kavramina dayanmaksizin) toplumda var olan tim cesitliligi,
farklihig1 géz oniinde bulundurarak zayiflarin dezavantajlarini Islam’m hiikiimleri yardimiyla
avantaja ¢evirmeye hazir olacaktir. Hallaq’in goriisliyle bu durum, “insan hayatinin toplumsal
gerceklerle yiizlestigi belli bazi sart ve durumlarda sayisiz toplumsal, ahlaki, materyal ve diger
tirden insan iligkileri ile etkilesiminde seriat ilkelerini gercgeklestirip uygulama c¢abast”
olmaktadir.?8” Islam iktisadi, ekonomik degisim merkezligini, “gériinmez el” bakis agisini
kaldirarak yerine piyasanin igine Allah’in elgisi, halifesi olan toplumsal insan1 koymaktadir.
Toplumsal insan, yapmis oldugu eylemleri Kur’an ve siinnete dayali bir sekilde gergeklestirmesi
gerekmektedir.28

Islam, zayiflarla giicliilerin higbir fark gdzetmeksizin, tamamen ayni muameleye maruz

kalmalarindan dolayr “kor adalet” kavramlarini benimsememistir. Bu durum bireyin kisisel

285 Sunar (Ed.), 2017, s.34., Kamali, M.H. (1993). Fundamental rights of the individual: an analysis of haqq (right)
in Islamic law. The American Journal of Islamic Social Sciences, 10(3), 5.357.

Sunar (Ed.), 2017, s.35., Ranouil, V. (1980), L’autonomie de la volonte. Naissance and evolution d’un concept.
Travaux et Recherches de 1’Universite de Droit, d’Econmie et des Sciences Sociales de Paris. Paris: Presses
Universitaires de France

287 Sunar (Ed.), 2017, s.37., Hallag, W.B. (2009). An introduction to Islamic law. Cambridge: Cambridge University

Press., 5.166-167.
28 Sunar (Ed.), 2017, s.38.
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cikarlarini ya da bencilligini benimsememesinden kaynaklanmaktadir. “Seriatta, zayif ve yoksullar

korunmalidir ve sahip olduklar1 dezavantajlar avantaja ¢evrilmelidir.” 2°

Adalet, Islam’in ortaya koydugu kanunlarla kesinlikle ayrilmaz bir parcasi oldugu
anlasilmaktadir. Toplumsal diizlemde olsun bireysel diizlemde olsun adalet ilkesi islam iktisadinin
onemli bilesenlerindendir. Islam iktisadinin temelleri Tevhid (Allah’1n birligi), tek bir yaraticinin
oldugu ve adalete yani dengeye dayanmaktadir. Kuran-1 Kerim’de Hadid Suresi 25. Ayette soyle
buyurulmaktadir: “Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde kitabi ve mizan indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda
biiyiik bir kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardwr. Bu, Allah i, dinine ve peygamberlerine gayba
inanarak yardim edenleri belirlemesi icindir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima iistiindiir.”**°
“Insan &zgiirliigii” kavraminimn, Islam iktisadi baglaminda anlam ve 6nem kazanmasi, ancak

Kur’an’1 Kerim’in ve hilafetin dogru bir bi¢imde anlasilip uygulanmasi yoluyla tesis edilecek,

toplumsal adalete yoneldigi zaman olacaktir.?!

Toplumsal adaleti agiklayan en oOnemli hadislerden biri Hz. Aise’den su sekilde
aktarilmaktadir: “Sizden onceki kavimler helak edildiler; zira ne zaman onlarin arasindaki saygin
bir Kimse hirsizlik yapsa ona izin verirlerdi. Ancak zayiflardan biri ¢aldiginda ona hadd cezasini
uygularlardi.” Sonra dedi ki: “Nefsini elinde bulundurana yemin ederim ki eger Muhammed kiz1

Fatima hirsizlik yapsa onun elini keserdim.” (Siinen Nesai, 4906)2%?

Naqvi, Islami ahlak aksiyomlarmi “bireysel, sosyal ve ekonomik” baglamdaki roliinii
aciklarken 6zellikle “tevhid, adalet ve ihsan, 6zgiir irade (ihtiyar) ve sorumluluk (farz)” konularina
dikkati cekmektedir. Bu siniflandirmada iki boyuttan bahseder: tevhid kisitli ve sinirli toplumsal
kurumlart Allah ile iligskilendireni dikey boyutu, adalet ve ihsan “hayatin gesitli bilesenlerinin ‘en
iyi’ iktisadi dagitimi iretmesi igin diizenlenmesini gerektiren” boyut yatay boyut temsil

etmektedir.2%

289 Sunar (Ed.), 2017, s.38., Hallag, W.B. (2009). An introduction to Islamic law. Cambridge: Cambridge University
Press. s.166.

29 Sunar (Ed.), 2017, s.53.

291 Sunar (Ed.), 2017, s.38.

292 Qunar (Ed.), 2017, s.54.

2% Sunar (Ed.), 2017, s.55., Nagvi, S. N. H. (1194). Islam, Economics and Society. London: Kegan Paul Inetnational.
S.28.
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3.6.Gelir Adaletsizligi, Faiz ve Adalet

Genel olarak diinya iizerindeki gelir adaletsizligi diislintildiglinde, son yirmi yilda tim
diinyada esitsizlik diizeyinin ciddi oranda arttig1 goriilmektedir. Gelir adaletsizligi, bir toplumda

gelirin ne derece dengesiz dagildigina isaret etmektedir.

Gelir esitligini ve buna bagli olarak da toplumsal adaleti bozan temel faktorlerden biri de
faizdir. Igbal’in deyimiyle, “sosyo-ekonomik dengeyi bozan g¢esitli yozlasma emareleri yasak
elemler- vardir.” Faiz de bunlardan birini teskil etmektedir ve Hz. Muhammed (s.a.v) faizi “Hesap
Giiniinde mutlak karanliga” benzettigi iizere ayni zamanda adaletin zitt1 olan zuliim olarak
degerlendirmektedir (Bakara Suresi 279). Bu zulmiin boyutunun biiyiikliigiini faizin “Allah ve
Resulii tarafindan bir savas” (Bakara Suresi 279) oldugu ayeti gdstermektedir.?** Faizin ortaya
cikarmis oldugu adaletsizlik “kardeslik ve dayanismayir bozmakta, kavga, gerilim ve sugu
arttirmakta, beseri sorunlari derinlestirmekte” sonug itibariyle de hem diinyada hem ahirette sikinti

ve bedbahtliktan baska bir sey vermemektedir.?%®

Faiz, sabit bir getiri garanti eden risksiz, emeksiz hazir bir kazang tiiri oldugundan dolay1
ortaya ¢ikan yiik girisimciler ve is¢iler tarafindan karsilanmak durumundadir. Dolayisiyla servet
ve gelir en st gelir grubunun kontroliinde olacak, katilimin emek ve risk almanin degerini
kaybettirip alt gelir gruplarmin finansman erisimini gerceklestirmemektedir.?%® Servetin ve gelirin
zenginlerin elinde birakilip faiz ile ¢ogaltilmasi: “toplumun kaynaklarinin yoksuldan zengine

akt181 bir sosyal dengesizlik” durumunu ortaya ¢ikarmaktadir (Rum Suresi 39).2%

Bir toplumda artan gelir ugurumu, ekonomideki var olan kaynaklarin varlikli, giiglii kisilere
aktarildigi anlamina gelmektedir. Zengin daha da zengin oldugunda, daha fazla gii¢ sahibi olacak
ve iiretim faaliyetlerini yonlendirecektir. Sonrasinda liikse talep, tiiketim artacak ve ekonomideki
kaynaklar yoksullarin aleyhine isleyecek ve yeniden dagitilacaktir. Bu durum ekonomiyi
kotiilestirecek, zengin olmayanin talep ettigi mallara ayrilan kaynaklar ve arz azalacak, fiyatlar

yiikselecek, yoksullarin payina diisen gelir ve serveti daha da azalacaktir.?%

Kur’an’t Kerim’de, “zekat yukimliligi” aym ayetlerde gecen “namaz vecibesi” ile

birlikte otuz kez tekrarlanmistir. Islam’da, imanin temel ilkelerinden biri yoksullara yardim etmek

2% Sunar (Ed.), 2017, 5.56,57., Igbal, Z. (2007). Justice: Islamic and Western Perspectives. The Islamic Foundation.)
s.45.
2% Sunar (Ed.), 2017, s.57.
2% Sunar (Ed.), 2017, s.57.
297 Sunar (Ed.), 2017, s.58.
2% Sunar (Ed.), 2017, s.59,60., Zaraboza, J.M. (2007). Interest and Its Role in Economy and Life. The Project Ali.
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oldugu i¢in “zekat” ve sadaka” yoksullugu azaltma konusunda biiyiik bir gii¢ barindirmaktadir.
Islam, koymus oldugu ilkelerde “toplumsal adalet, kardeslik ve esitlik” kavramlarimi olusturarak
yoksulluk meselesine deginmektedir. Zekat, varlikli kimselerle yoksullar arasinda dogrudan bir
bag kurdugu i¢in toplumsal adalet ve esitlik yaratmada 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu
yardimlagma, yoksullarin daha fazla kaynaga erisimini saglamakta, zenginlere de
malvarliklarindan fakirler i¢in ayrilan payr vermelerini emrederek onlarin asirt mal yigmalarini

onlemektedir.2%®

3.7. Toplumsal Adalet ve Devlet

Toplumsal adalet, devlet yonetiminin uygulamalariin ve toplamdaki bireyler arasinda
saglanan esitlik ve adalet politikalarin bir sonucu olarak olusmaktadir. Diisiiniirler, “toplumsal
adalet ve gelismenin” birbiriyle baglantili olup, bir iilkenin ne derece ahlakli ve adil oldugunu
belirledigini ifade etmektedirler. Toplumun zayif kesiminin ihtiyaglari insan onuruna uygun
olmas1 gereken bir sekilde temin edilip, saglandiginda “gelismenin toplumsal adaleti dogurdugu”

konusunda ayni fikirdedirler.

Islam sisteminde “devlet, piyasa ve toplum” sosyal toplumsal adaleti ciddi olgekte
gelistirecek bu iiclii olusturmaktadir. Islam’da evrensel sermayeyi iireten ve adalet seviyesini

yiikselten sey, girisime dayali hayirseverliktir.3%

Bir toplumun, dini inanglarindan bagimsiz olarak da payidar olabilmesi miimkiindiir. Bu
da adaleti ayakta tutarak ve zuliimden uzak oldugu siirece miimkiin olacaktir. Clinkii zulmiin agir
sonuglari vardir. Zuliim, evrendeki denge ve diizeni bozmaktadir. Idarecinin yapmasi gereken en
o6nemli sorumluluklar, “ihsan ve adalet” i tiim yonleriyle uygulamaktir. Bununla birlikte dogrunun
olusumu ve yasatilmasi igin “adalet”, diizenin kendini gosteren uygulamadaki en miikemmel
halidir. Bu tahlil ile “Devlet”in ve “kurumlar” in devamlilig1 “adil, iyi ve giizel olan1 yasatmas1”
ile miimkiin olacaktir. “Insanin yeryiiziindeki varlik sebebine uygun olan bir yasam bigimi, ancak

adaletli davranmasiyla miimkiindiir.”*"* Ciinkii eylemin niteligini ilgilendiren seylerin amac,

29 Sunar (Ed.), 2017, s.118., Bremer, J. (2013). Zakat and Economic Justice: Emerging International Models and
their Relevance for Egypt. Third Annual Conferance on Arab Philanthropy and Civic Engagement, Tunis, Tunisia
300 Sunar (Ed.), 2017, s.19.
301 Kaln, Istanbul, 2018, s.161.
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toplumun gidisatin1 diizene koymaktir. Adalet ve hakkaniyet ilkeleri kapsaminda Allah’in kullari

arasinda insanlik ve yardimlagma eylemlerinin devamini saglamaktir.3%?

Giliniimiizde Miisliiman idarecilerin yonetimi altindaki toplumlarda ortaya ¢ikan yapilar
alternatif bir sosyal adalet anlayis1 sunmamaktadir. Miisliiman bireylerin iktisadi hayat igerisindeki
tutumlarina bakildiginda islam’in sosyal adaletten yana olmadigini, cogunlukla giinliik iktisadi

kosullarin gerekliliklerine uyarak davranis sergiledikleri goriilmektedir.3%

Miisliiman diisiiniirler, belirli yiikiimliiliikkleri yerine getirmek i¢in verilen 6zel miilkiyet
kurumunun oldugunu varsayarak, yoksul insanlarin, zenginlerin miilklerinde haklar1 oldugunu
sOylemektedirler. Kur’an’t Kerim’de sadik insanlari: “Mallarinda, isteyene ve (isteyemedigi i¢in)
mahrum kalmisa belli bir hak taniyanlar, .... emanetlerine ve ahitlerine riayet edenler, ...
sahitliklerini (dosdogru) yapanlar” (Mearic Suresi 24,25,32,33) bu sekilde belirterek ahirette
cennet ile miijdelemistir. Diisiiniirlerin, hakkin paylasiminin durumu ve kapsami hakkinda farkli
goriisleri olmaktadir. Ornegin, ibn Teymiyye, malindan verme yiikiimliiliigii yerine getirmesine
imkan1 olmasma ragmen, bunu yapmayip inkar eden bir kisinin durumuna su sekilde
yaklasmaktadir.>®* Ona gore: “Baskalarina yiyecek, giyinme ve barinma ihtiyaglarini karsilama
konusunda yardim etmek insanlarin gorevidir. Eger insanlar bunu yapmaktan kacinirlarsa, devlet
onlar1 zorlamaya mecbur kalacaktir.” 3% Bu kisinin verebilecek mallar1 var ve ihtiya¢ sahibi
muhtaglara vermeyi reddederse ve bunun sonucu olarak muhtag¢ kimse 6liirse, zengin kisi muhtag
olan kisinin 6liimiinden sorumlu tutulmalidir.3%® Eger devlet miilkiyet iizerinden adil bir diizen

olusturamazsa “esitsizlik, aggozliiliik, bencillik” artacag asikardir.3%’

Devlet, vatandaslarina bakmakla gorevidir. Aynmi zamanda Miislimanlarin diger
kardesleriyle ilgilenme ve ihtiyag¢ fazlasi mali varsa digerlerine verme yiikiimliiliigii vardir. (Ebu
Said Hudri Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sdyle buyurdugunu sdylemektedir: “Ihtiyacindan fazlasina
sahip olan kisi elindeki fazla mal1 zayiflara (ve yoksullara) vermelidir ve kim ihtiyacindan fazla
yemege sahipse fazlasini ihtiya¢ sahiplerine dagitmalidir.” Ebu Said Hudri “Allah Rasulii benzer

sekilde diger mal tiirlerini saymaya devam etti. Ta ki biz fazla malda hi¢bir hakkimiz olmadigini

%02 Tiirker ve Bilgin Tiryaki (Ed.), 2016, s.54., Taskorriiliizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, Veliyiiddin Efendi
1940, 2b

303 Sunar (Ed.), 2017, s.xii

304 Tslahi, 2017, 5.119., Ibn Teymiyye. (1963). Mecmu’u Fetava Seyhilislam Ahmed Ibn Teymiyye. (el-Necdi, Eds.),
Abdurrahman b. El-Riyad: Matab’i al-Riyad. s.37-9.

305 Tslahi, 2017, 5.119., Tbn Teymiyye. (1963), s.194.

306 Tslahi, 2017, s.119., Tbn Teymiyye. (1963), s.191.

307 Sunar (Ed.), 2017, s.6.
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diisiindiik” diye ekledi. (Ibn Hazm) “Hatta Islam devletinin her vatandas: devlet hazinesi iizerinde
hak sahibidir.” Aym sekilde toplumun zayif kesimine yardim etmek toplumdaki timmetin
gorevidir. (Hz. Ali’nin s0yle sdyledigi rivayet edilmistir: “Allah temel gereksinimleri giderecek
sekilde zenginlerin fakirlerin ihtiyaglarii karsilamasini farz kilmistir. Eger yoksullar ag, ¢iplak ya
da maddi zorluk igindelerse bu sadece zenginlerin gorevlerini yerine getirmedigi icindir.
Dolayisiyla Allah Kiyamet Giinii onlardan hesap soracak ve onlar1 cezalandiracaktir.” (ibn
Hazm)3%® Her bireyin diger bireyler iizerinde haklari vardir. Ozellikle de komsularin birbiri
tizerinde haklar1 daha fazladir ve ¢ok onemlidir. Eger bir kisi komsusu acken tok yatarsa
Miisliiman sayilmamaktadir. Yine ayn1 sekilde toplumun yoksul bireyleriyle ilgilenmek ve onlarin
temel ihtiyaclarini karsilamak varlikli diger toplum iiyelerinin gorevi olarak kabul edilir. “Islam
toplumunda sosyal adaletin temel bileseninin toplumsal dayanisma oldugu konusunda Miisliiman

alimler arasinda fikir birligi vardir.”3%°

Zekatin, Islam toplumunda ¢ok 6nemli bir rolii vardir. Zekat sayesinde insan kaynaginin
da i¢inde bulundugu evrensel sermaye artarken; psikolojik ve sosyal durumunda iyiye gidecektir.
Ancak evrensel sermayede bu degisimin yasanmasi icin sosyal adalet ve adil dagilim
gerekmektedir. Bu senaryoda devlet, piyasa ve goniillii sektor (toplum) ayni anda ¢aba gosterir ve
birbirini destekler. Gercek anlamda Islam iktisadi “kardeslik, iyilik, hakkaniyet, adalet ve
comertlik” gibi 6zellikleriyle bir “ahlak ekonomisi” dir. Sonug itibariyle boyle bir adil yonetim
uygulandiginda, ahlaki bir ekonomide piyasa esitsizlik ve uyumsuzluk tiretmeyecek, devlet

memurlar1 gorevlerini kétiiye kullanmayacak ve toplum yoksul kesimlere zekatin1 verecektir. 1

Islami yapida sirketler sermaye, sermaye emek ortaklig1 ya da kar zarar ortaklhig: ile is
yapmaktadir. Eger sirket kar ediyorsa bu Kar, is¢i ile sermaye sahibi arasinda paylasilir. Bu
durumda sirket, adaletin gerekliliklerini yerine getirmelidir. Eger sirket onemli 6lgiide karda ise
isgiler de bundan getiri elde etmelidirler. Neticede her iki tarafta mal ve hizmet iiretip, sirketin
hedefleri i¢in birlikte caba sarf etmektedirler. Konvensiyonel sistemde oldugu gibi emek, sirket
i¢in bir masraf olarak gériillmemekte ve masraflara katilmamaktadir. Boyle bir yap1 hissedarlarla
caligsanlar arasinda ayrim yaratmadan uyum i¢inde isleyebilmesi i¢in gereklidir. Sirketler is¢ilere
emeklerine gore odeme yapar ve lcretlerini alin terleri kurumadan verirse sosyal adaleti

gerceklestirmis olur 31!

308 Sunar (Ed.), 2017, s.21.
309 Sunar (Ed.), 2017, s.13-20.
310 Sunar (Ed.), 2017, 5.15,16.
811 Sunar (Ed.), 2017, 5.16,17.
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Gazali’ye gore piyasa ortaminda is birligi ve rekabet detayli bir sekilde ele alinmalidir. Is
birligi ve koordinasyon onemli olmakla birlikte diger yandan iktisadi faaliyetlerin olusturdugu
goriilme egiliminin gosterdigi rekabet¢i ortamin da farkindadir. Gazali’ye gore “Insanlar bir
toplum igerisinde yasiyorlarsa ve farkli seyler i¢in arzu gelistirmeye basliyorlarsa bdyle bir
ortamda bu arzularin giderilmesini saglamak icin bir miicadele ortaya ¢ikma ihtimali yiiksektir.”
Rekabette dengeyi saglamanin yolu ancak devletin otoriteyi uygulanmasi ve adaleti korumasi
yoluyla gergeklesebilir.®'? Gazali, diger Miisliiman diisiiniirler gibi zengin, saglikl1 adil ve dengeli
bir iktisadi kalkinma i¢in devleti, adaleti tesis etmek, baris1 ve glivenligi saglamakla sorumlu

tutmus‘[ur.313

Qutub’a gore toplumsal adaletin islami diizende ii¢ temeli vardir: “mutlak vicdan
ozgiirliigii, tiim ademogullarmin tam esitligi ve toplumun her daim karsilikli sorumlulugu”. Islam,
kontrollii bir sekilde 6zgiirliik ve insanlar arasinda esitligi kabul etmektedir. Bu yiizden inananlarin
davraniglarina bazi sinirlamalar getirir. Cogu seye izin verse de birtakim seyleri yasaklanmistir.
Islam, fertler arasi ve toplumlar aras1 sorumluluklar ortaya koymustur. Kisinin kendi nefsine,
ailesine ve topluma kars1 sorumluluklar1 vardir. Islam, toplum ahlakini tanimlayip, fertlerin ve

toplumun smirlarmi belirlemistir.3*

Islam, tiim insanlig1 tek bir beden olarak gordiigii gibi, beden ve ruhun da tek bir biitiin
olmasini tavsiye etmektedir. Islam’da toplumsal adalet kapsayicit bir kavram olup sadece
ekonomik mallar lizerinden uygulanmamaktadir. Tiim bireyler birbirine bagli ve birbirleri
tizerinde haklar1 oldugunu, dolayisiyla da her birey digerleriyle ilgilenmekte vazifeli oldugunu

sdyler. Bu anlayis yeryiiziinde uygulandig: taktirde adil ve iiretken bir toplumu yaratacaktir.3%°

3.8. “Akil ve Fayda” ya Farkh Yaklasimlar

Felsefede siirekli giindemde yer almis olan gorecelik (rdlativizim) ve hakikat iddialari,
dinlere, tek tanr1 inancina, hakikatin ve ahlakin merkezligine karsi savunmalar ortaya
koymaktadirlar. Toplumda diizeni insa etme iddiasinda bulunan “bireycilik, hazcilik, sekiilerizm,

agnostisizm, materyalizm, ulusguluk, liberalizm ve sosyalizm” gibi akimlar, yaratici merkezli

312 Liitfi Sunar (Ed.), islam iktisadi Ve Emek, Giilnihal Kafa (gev.), Istanbul: Iktisat Yaynlari, 2017, s.31.,
Ghazanfer &Islahi, 1997, s.26.
313 Jslahi, 2017, 5.92., El-Gazali, E. H., 1964. Miizanii’l Amel. (Siilleyman Dunya, Eds.), Kahire. Daru*l Ma’arif
814 Editor: Liitfi Sunar, 2017, s:13
815 Editor: Liitfi Sunar, 2017, s:12
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varlik tasavvurunu ve hayat felsefesini reddetmektedirler. “Modernite ve kiiresellesmenin
tetikledigi yeni sosyo-kiiltiirel ve siyasi dinamikler, medeniyet gibi biiyiik kavramlari yetersiz,

yersiz yahut islevsiz hale getirmektedir.”3*®

Kalin’a gore, Descartes’ten bu zamana, Bat1 diisiince yapisinda hakim bir konumda olan
akileiligin en temel 6zelligi, bireyin aklinin “metafizik ve teolojik” varlik alemiyle irtibatini
tamamen kesmis olmasidir. Akil, basl basina kurucu bir ilke olarak, sadece kendi basina varlik
iddiasinda bulunan bir deger haline gelmistir. Bu diisiince yapisinda kurucu ve diizenleyici olarak
stirekli akil vurgulanmaktadir. Miisliiman diistiniirler de ise “akil” kelimesi, yalnizca insanin bilme
ve idrak etme melekesiymis gibi degil, ayn1 zamanda “ontolojik ve kozmik™ anlamda yapic1 bir
ilkeden bahsederler. Aklin, tiim yaratilis diizeni i¢inde sahip oldugu ontolojik rol, sadece bireysel
aklin ortaya koydugu islevlerden daha 6nemlidir. “Ontolojik ve kozmik akil” lar, bilme ve anlama
yolu olarak “insani akli” ortaya koyan, varliga anlam ve diizen kazandiran seylerdir. Sonug
itibariyle boyle bir yaklasimdan modern anlamda bir “rasyonalizm” ¢ikmamaktadir. Adil bir
toplum diizeninde “akil” kelimesi modern Kartezyen manada degil, islam diisiincesinin varlik ve
kozmik yaklasimi acisindan kullanilmaktadir. “Medeniyetin dayandig akil ilkesi, bireysel olarak
benim yahut senin akli ¢tkarimlarindan ziyade adalet, ihsan, denge ve diizen gibi manalart iceren
evrensel kurallar manzumesini ifade eder.” Aklin bu kadar nem olmasinin sebebi de budur. Genel
anlamda akil ilkesinin tezahiirii olarak, Allah her seyi bir hikmet, mizan ve anlam iizere yaratmis
ve sonugta aleme bir ahenk ve diizen kazandirmistir. Tehanevi akli, “yaratilmis hakikatler
icerisinde ilahi hakikatlere en yakin olan” varlik olarak tanimlamustir. Akil, Ilahi hikmetin bu
yaratilmis alemine bakan yiiziinii ifade etmekte, bu yiizden ayn1 zamanda “ontolojik, kozmolojik,
metafizik ve epistemik” bir islev iistlenerek hayata anlam ve diizen kazandirmaktadir. Yine benzer

manada, “Kiilli akil, en dogru kistastir; adaletin terazisidir.” 817

Hazcilik ve faydacilik akimlarinin mutluluk felsefesine yaklagimiyla Miisliiman filozoflarin
mutluluk kavramina yiikledikleri anlam birbirinden farklidir. Medeni hayatin hiikiim siirdiigii adil
toplumlarda bulunan mutluluk, haz ve hislerin tizerinde, eskiyip tiiketilmeyen, kisa siireli anlik
olmayan, akli ve manevi erdemlerdir. Farabi, insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluk

mertebesini, “Faal Akil”*!® ile baglantili olarak tanimlar. Mutluluk, insanmn kendi nefsaniyetini

316 Kalin, 2018, s.10.
817 Kaln, 2018, 5.240,241., Tehanevi, Kessaf Istilahati’l-Fiinun, c. 3, s.307.
318 269. dipnotta agiklanmistir.

82



asarak evrensel varlik ve deger alemine adim atmasiyla, paylasildik¢a eksilmeyen bir kaynaga

baglanarak, “bu diinyaya yonelik bagimlilik ve beklentilerden kurtulmakla elde edilir”.3!°

3.9.Yeryiiziinde Adaletin Tesisi

Tabiat ve insanin, yeryiiziinde birbirini tamamliyor olusu, her ikisinin de evrensel ilkelerinin
bir olmasindan kaynaklanmaktadir. Alemin dayandigi “nizam, diizen, ahenk, adalet, Ol¢li ve
giizellik” gibi nitelikler tiim varlik alemini kapsamakta olusu kadim diisiince geleneklerinde
detayli bir sekilde ele alinmis ve felsefe diisiincesini, “kozmoloji ile ahlak” arasindaki uyumu
arastiran bir alan haline getirmistir. Yine kadim medeniyetler, adalet ve diizeni “siibjektif degerler”
olarak degil, “objektif ve ontolojik-kozmik ilkeler” olarak anlayip, var olan evrenin yapisiyla kendi

yasam bigimleri arasinda ortak bir bag kurmuslardir.32°

Sokrates, “adalet, dostluk ve diizen” kavramlarinin evrenle olan baglantisini soyle ifade eder;
“Callicles! Bilge kisiler bize der ki, beraberlik, dostluk, diizenli ve ilimli olma ve adalet yeri ve
goge, tanrilart ve insanlari birbirine baglar. Bu yiizden bu evrene diizensizlik yahut 6l¢iistizliik
degil, kozmos yahut diizen adi verilmistir.”**! Diisiiniiriin burada belirttigi bes erdem, evrendeki
diizen i¢inde, insanlarin erdemli bir hayat yasamalari1 i¢cin de onemli ve gerek sartlardir. Bu
erdemler olmadan yeryiiziinde adaleti ve dengeyi tesis etmek miimkiin olmayacaktir. Ayni kadim
medeniyetlerden olan Misir Medeniyeti “Adalet ilizere yasayan kisi, evrenin diizeniyle uyum
icerisindedir.” Ilkesine mukabil, kozmik diizen arasinda dogrusal bir baglanti kurmuslardir.
Yeryliziinde adaletin tesis edilip yasatilmasi, yalnizca “beseri ve hukuki” bir eylem olmamakta,
evrende sakli olan “diizenin, ahengin ve adaletin” korunmasi ve yasanabilir bir pratik haline

gelmesidir.322

Diinya diizeninin temel unsuru adalettir ve o “ontolojik-kozmik™ bir ilke oldugu kadar
“siyasi-idari” bir kuraldir. Tipki varlik aleminin adalet olmaksizin fesada ugrayacagi gibi, insanlik
alemi de adalet olmaksizin “baris, huzur ve refaha” kavusmasi miimkiin olmamaktadir. Adaletin
bu iki diizlem arasindaki bagi, izafi degil zorunludur. Bu adaletin kelime kok anlamindan da
anlasilabilmekte, “her seyi yerli yerine koymak’ denmektedir. Yeryiiziindeki adaletin teminati igin

yaraticinin koymus oldugu diizende sabit olan adalet ilkesini idrak etmek ve ona gore yasamak

319 Kaln, 2018, 5.242.
320 Kaln, 2018, s.151.
321 Kalm, 2018, s.152., Plato, Gorgias, 507-508
822 Kaln, 2018, 5.152,153.
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gerekmektedir. iki eksen olarak diisiiniilecek olursa; yatay varlik diizeninin selameti ve diizenin
korunmas! i¢in dikey varlik diizenindeki ilkelere uyulmalidir. “Ilahi emir ile beseri irade, sema ile
arz, kadim ile hadis ve mutlak ile izafi” olan arasindaki iliskiyi bu adalet ilkeleriyle saglikli bir
zemine oturabilmektedir. “Adalet” kavramimin Islam’da merkezi bir yere sahip olmasinin temel

nedeni bu nedenledir.?2®

Ilahi iradenin ortaya koydugu adalet ilkesi, yeryiiziindeki diizenin teminatidir. Allah’in
yarattig1 bu varlik aleminin adalet ve nizam {izere kurulu olmasi gibi, insanlarin yeryliziinde
kurdugu diizen de ayni ilkelere dayanmalidir. Bu ilkeleri kabul etmeyen bir siyaset modeli, ne
kadar biiyiik teknik ve ekonomik imkanlara sahip olsa da insanlara “giiven huzur ve mutluluk”
verebilmesi miimkiin goziikmemektedir. Yeryiiziinii insanin fitratint bozan ve onlar1 fesada
ugratan bir yasam big¢imi, “ilahi ve kozmik™ adalet ilkesini yok saydigindan, yeryiiziinde insanlar
arasinda “adil, esit, merhameti ve huzurlu” bir diizen kuramaz. Kisiler arasi ve topluluk i¢i adaletin
saglanabilmesi, dikey bir adalet anlayisina baglanmasiyla miimkiin olacaktir. islam’da “Allah’m
rizasin1 kazanmak”, genel anlamda “iyi, dogru ve giizel” olan seylere talip olmak demektir. Bir
toplumda her bir birey kendi konumunda bu hedefe ulagmak i¢in bir ¢aba iginde olacaktir. Bu yol
da “ihsan ve adalet” ten gececektir. ihsan etmek demek, yalnizca ikramda bulunmak demek degil,
bir seyi dogru ve giizel yapmak, ihlasla ve sorumluluk bilinciyle ¢alismak, ikramda bulunmak, her
zaman iyiyi tavsiye edip kotiiliiklerden nehyetmek, insanlara adaletli ve merhametli davranmaktir.
Hukuk ile ahlakin birbirini tamamladig1 nokta, hak ve hukuku gdzeten, sadakat ve tevazu sahibi
olan ve ihsan ile hareket eden bireylerin kurmus olduklari erdemli toplumlardr. Tyi, dogru ve giizel
olan eylemler, hukuki ve ahlaki olarak &viiliip tavsiye edilen eylemlerdir.3** “Giig, tahakkiim, kar
ve fayda i¢in insan onurunu ayaklar altina alan ve baska toplumlar1 sémiirmeyi mesru goren bir

anlayisin yeryiiziinde adaleti tesis etmesi miimkiin degildir.3%

823 Kalin, 2018, s.158.
824 Kalin, 2018, s.160.
325 Kaln, 2018, s5.162.
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SONUC

Bireylerin zevk ve hazlarmi artirmayi hedefleyen Geleneksel iktisadi zihniyet, toplumsal
refah seviyesindeki artis1 “daha fazla tiiketebilmek” ilkesine dayandirmaktadir. “Sekiiler” diistince
esaslarina dayanan ve sadece kendi ¢ikarlarini gozeten bireylerin olusturdugu “dogal diizen”
anlayisinda ise bireysel mutluluk toplumsal mutluluga tercih edilmekte, dolayisiyla boyle bir

toplumda diinyevi ve uhrevi saadeti bir arada temin etmek miimkiin olamamaktadir.

Onde gelen Antikgag diisiiniirleri, insanin eger kisisel menfaati yoksa gayretini
esirgeyecegini veya yapmis oldugu eserden kendisi kadar gayret gostermeyenlerin faydalanmasini
istemeyecegini; yine insanin kisisel menfaat anlayisi olmadan insandan maksimum verim

beklenemeyecegini aciklamaktadir.

Antik Yunan filozoflari, insanin varliksal yapisini agiklamaya g¢alismiglardir. Catisma ve
bunun sonucunda ulasilan uyum goriisii, karsitlarin birligi diislincesi, adalet ve adaletsizlik
acisindan digerlerinden daha Onemli olabilecek bir perspektifleri savunmuslardir. Gerilimi,
catismay1 ve savasi “karsitlardaki biitiinliik” olarak agiklamakta ve her seyin temelinin savas ve

kavga oldugu tezini 6ne stirmektedirler.

Ayni kaynaktan beslendigi asikar olan Geleneksel iktisat literatiiriinde ¢ikarilan her yeni
doktrin, sadece “gli¢lii olanin hayatta kalmasi1”, “sinif miicadelesi”, “maksimum tatmin”, “hayatin
materyal kosullar” konularina ciddi vurgular yapmistir. Bireyi toplumun yarari i¢in ¢aligmasina

tesvik ettirecek bir yap1 ortaya koymamislardir.

Islam, “adalet” i insanoglunun yeryiiziinde baris1, dengeyi ve uyumu korumast i¢in &n kosul
olarak gérmektedir. Bireyin ve toplumun insas1 igin adalet kavrami Ilahi metinlerde de sikca dile
getirilmektedir. Yap1 bakimindan bireysel ozgiirliikler, haklar ve yiikiimliliikler farkli formlarda
cesitli Orneklerle aktarilmaktadir. Peygamberler de yasamlari ile bu Ogretinin pratikte nasil
yagsanmasi gerektigini gostermeye ¢alisip uyarmak i¢in geldikleri toplumda bu diizeni saglamak
icin gayret sarf etmiglerdir. Bu Ogretiler insanlarin, diger varliklarin haklarini tanimalar1 ve
somiirmemeleri i¢indir. Adalet, catisma ve aciy1 bir toplumdan kaldirirken, ihsan da toplumu bir
uyum ve anlagsma ile doldurarak ona zarafet, giizellik ve miikemmellik kazandirir. Elinden ve

dilinden emin olunan Miisliiman, zuliimden kaginir, yasadigi toplumda giiveni saglar.

Adaletsizligi doguran en biiyiik sebepler: baskalarinin haklarii gérmemezlikten gelerek,

bencilligi ve ¢ikarlari hayatin mutlak ilkesi yapmaktir. Yalnizca iiretimdeki paylar1 oraninda kendi
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menfaatini saglayan kapitalist toplumlardaki iktisadi adalet, merhamet duygusu ile denge bulan

toplumsal adalet yapisi ile catigmaktadir.

Sebep-sonug iliskisinin on plana ¢iktig1 gériinen modern Bati zihniyetinde, dini diisiinceden
kopus goriilmektedir. Biitiin varliklarin hareketinin Tanrinin koymus oldugu kanunlar
cergevesinde oldugu varsayilan dini diisiince yapisi, sekiiler yaklasimli modern diisiince, Kéinata
miidahil olan bir Tanr1 anlayis1 yerine “kendisini sebep-sonug iliskilerinde gésteren” diisiince

anlayisi ile yer degistirmistir.

Orta Cag Aydinlanma diisiintirleri: “Adaletin daima gii¢liiden yana oldugu” tezini savunan
bir zihniyete sahiptir. Sonrasinda ortaya koymus olduklari tezleri bu anlayis tizerine kurmuslardir.
Yaratilisin dogal nedenlere bagl oldugunu ve faydanin tercihler sonucu rakam ile ifade edildigi,
giicliiniin zayifi ezmesi ile hayatta kalmasinin miimkiin olabilecegi goriisiine dayanan bir “dogal
ve materyalist Iktisat anlayisi” ile toplumda adil diizenin saglanabilmesi miimkiin

goriilmemektedir.

Insan varolusunu kendine ve yasadigi evrene fayda saglama, zarar vermeme ilkesi
dogrultusunda Allah’a kulluk ederek insanlara adalet ve ihsanda bulunarak ideal Olciide
gerceklestirebilmektedir. Aksi takdirde akilli insan 6nce kendine sonra yasadigi evreni zarar verip
felakete siiriikleme potansiyeline sahiptir. Adaleti, iyiligi, yardimi ve giizelligi 6giitleyen Kur’an-
1 Kerim’in su ayetleri buna delil seklindedir; Nahl Suresi 90. Ayet “Muhakkak ki Allah, adaleti,
1yiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diistiniip
tutasiniz diye size 0giit veriyor.” Maide Suresi 8. Ayet “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta
tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya
itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davranis) tir. Allah'a isyandan
sakinin. Allah yaptiklariniz1 hakkiyla bilmektedir.”

Islam, bireye vicdanini ferdi suurunu uyanik tutarak, giizel huyluluga, toplumu da yiikselme
ve ilerlemeye sevk edecek bir inang sunmaktadir. Yasadigi toplumun bir parcasi oldugu bilinci ile

insan1 donatirken, insanligin bir pargasi oldugunu da unutmamasini sdyler.

Islam, “insanin iiretici enerji ve imkanlarim ruh ve madde diizeyinde en yiiksek oranla,
Ozglince gerceklestirebilmesi” i¢in Oniindeki alan1 agmaktadir. Bu durum toplumun etkinliginin

hizin1 artirmakta, insana ¢ok degisik seviyelerde ireticilik ve renklilik kazandirmaktadir.
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Insanlar bu diinya hayatinda, yarari elde etmek i¢in yardimlasma ve zarar1 defedebilmek igin
dayanisma icinde olduklar1 siirece hem diinya hem ahiret hayatlarin1 kazanmis olacaklardir.
Islam’m amac1 Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere, baslangici1 ve sonu olan diinya hayatindaki
insanin bu uzun ve mesakkatli yolculugunda, insanin dogru bir sekilde hedefe ulasmasina yardimci

olmaktir.

Kendi karin1 maksimize etmek insanlar i¢in birer aractir. Birbirini giiclii gii¢siiz gibi siniflara
ayiran toplumlarda diismanlik, kin ve haset ortaya ¢ikar. Islam’da giicsiize, zayifa yardim eden

kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemesi gerektigini 6greten bir anlayis vardir.

Tiim varlik aleminin tek bir iradeden yaratilmis olmasi, kdinatin pargalarinin uyum iginde
bulunmasini ve insanin da kainatin bir parcasi olarak uyum igerisinde birbirileri ile
yardimlasmasini zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle islam’in bakis acisina gore insanlik, ¢ikarlarin
ortakligiyla degil ihtiyaglarin ve birbiri ile yardimlagma ortakligiyla bir biitiindiir. Ve boylelikle

varlik alemiyle yardimlagma vesilesiyle yeryiiziinde adalet saglanacaktir.

Bu ¢alismada adalet kavrami Antik Cag, Ortagag, Rénesans,18. Yiizyil ve Islam’da, inang
sistemleri ve degisen kosullar ve degerler ¢ercevesinde incelenmistir. Calisma elde edilen bilgiler,
bulgular ve tartismalar neticesinde; tarih boyunca yeryiiziinde adaletin tesisi igin vahiy ile gelen
emirlerin, devlet yoneticilerinin koymus olduklart kanunlarin, diisiiniirlerin adil bir devlet
yapisinin olusmasi i¢in sunduklari tezlerin incelenmesi ve uygulamada 6ngoriilen sonuglara ulasip

ulagsmadig1 gerceklik boyutuyla ele alinmasi ihtiyacini ortaya ¢ikarmigtir.
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