T.C.
Mersin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Sosyoloji Ana Bilim Dah

ALEVI KIMLIGININ INTERNET SITELERINDEKI TEMSILI VE ANALIiZi

Burak SAHIN

YUKSEK LiSANS TEZi

Mersin, 2012






T.C.
Mersin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisu
Sosyoloji Ana Bilim Dali

ALEVI KIMLIGININ INTERNET SITELERINDEKI TEMSILI VE ANALIZi

Burak SAHIN

Danisman
Prof. Dr. Yasar ERJEM

YUKSEK LISANS TEZI

Mersin, 2012



Tez Onay Sayfasi

Mersin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligiine,

Burak SAHIN tarafindan hazirlanan “Alevi Kimliginin internet Sitelerindeki Temsili ve
Analizi” baglikli bu ¢aligma, jiirimiz tarafindan Sosyoloji Ana Bilim Dalinda YUKSEK
LISANS TEZI olarak kabul edilmistir.

—
Basarili Bagansiz  Uye
L N
vl ] Prof. Dr. Yasar ERJEM
(Danigman)

0
E(\ D ” o¢. Dr. Ayse AZMAN
IE/ [] Uye é | 0

Dog. Dr. Cetin VEYSAL

Onay
Yukaridaki imzalarin, adi gegen 6gretim elemanlarina ait olduklarini onaylarim.




ONSOZ

Aleviler ve Alevi kimligi, Tiirkiye’nin oOncelikli giindem konularindan bir
tanesidir. 1980’li yillarin sonlarindan bu yana kimlik taleplerini kamuoyu Oniinde daha
goriiniir bir sekilde dile getiren Aleviler, bir tiir medya seferberligine girismistir. Alevi sivil
toplum kuruluslarinin faaliyetlerinin yayginlagsmasindan daha 6nce bir Alevi yayincilik
atilim1 gergeklesmistir. Arastirmaci yazarlarin kitaplari, dergiler, Alevi miizisyenlerinin
albiimleri, televizyon ve radyo kanallar1 Aleviligin kamuoyu Oniine cikisinin araglari
olmustur. S6z konusu atilmin son kamusal alani internettir. Internet, Alevilerin
taleplerinin, tanima ve tanitma ihtiyaclarinin yeni merkezidir. Aynt zamanda internet,
Alevi kimlik anlatisinin en giincel sahasidir. Bu g¢alismada, Alevi kimliginin anlati
repertuarinin internet sitelerindeki temsil bigimleri, Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal
Kiiltir Dernegi’nin resmi internet sitelerinin incelenmesi suretiyle tespit edilmeye
calisilacaktir. Boylece Aleviligin medya seferberliginin heniiz ¢ok sz edilmemis bir

alanina temas edilmeye ¢aba harcanacaktir.

Bu arastirma sirasinda akademik ve manevi destegini sunan, &grencilerinin
akademik 6zgiiven kazanmalar1 i¢in her daim g¢aba sarf eden danigsman hocam Prof. Dr.
Yasar Erjem’e tesekkiir ederim. Calisma arkadaslar1 olmaktan biliyiik mutluluk duydugum,
Mersin Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji Bolimi hocalarina tesekkiirlerimi

sunuyorum. Ayrica, sevgilerini higbir zaman esirgemeyen aileme tesekkiir ederim.



OZET

ALEVI KIMLIGININ INTERNET SITELERINDEKI TEMSILi VE ANALIZi

Bu calismada, Alevi kimliginin internet sitelerindeki temsilini incelemek
amaciyla Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin resmi internet siteleri

analiz edilmistir.

Arastirmanin ilk bdéliminde kavramsal cerceve sunulmustur. Kavramsal
cercevede Aleviligin dini yapist ve siyasal tarihi, Alevilerin modernlesme siireci, Alevi
kimligi {izerine yapilan yorumlar ve yeni medya kavrami incelenmektedir. ikinci boliimde
arastirmanin yontemi agiklanmaktadir. Bu boliimde ¢alismanin arastirma tekniginin igerik
analizi oldugu belirtilmektedir. Ayrica bu bolimde, Cem Vakfi’'nin ve Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi’nin resmi internet sitelerinin, iki sivil toplum kurulusunun Aleviligi farkli

tanimladiklari i¢in secildigi ifade edilmektedir.

Arastirmanin tictincii boliimiinde Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal Kultir
Dernegi’nin resmi internet siteleri analiz edilmektedir. Bu boliimde, Alevi kimligi lizerine
yapilan yorumlardan hareketle olusturulan kategorilere yer verilmistir. Ardindan, her iki
site i¢in genel degerlendirme yapilmistir. Son olarak, Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi’nin resmi internet siteleri karsilastirilmistir. Alevi kimligi {izerine

yaptiklar1 tanimlamalar arasindaki farklar ve benzerlikler aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Kimlik, Internet, Modernlesme, Kamusal Alan
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ABSTRACT
THE REPRESENTATION AND THE ANALYSIS OF ALEVI IDENTITY ON THE

WEBSITES

In this study, official sites of Pir Sultan Abdal Cultural Association and Cem
Foundation are analyzed in order to examine the representation of Alevi identity on

websites.

In the first chapter, conceptual framework of the study are introduced. In the
conceptual framework, the religious structure and the political history of Alevism, the
modernization process of Alevis, discussions concerning Alevi identity and the concept of
new media are viewed. In the second chapter, the methodology of this research is
explained. In this chapter it is emphasized that research method of this study is content
analysis. In addition, in this chapter it is expressed that official sites of Pir Sultan Abdal
Cultural Association and Cem Foundation are determined as research subjects, because

these two non-governmental organizations assert different points of view about Alevism.

In the third chapter, official sites of Pir Sultan Abdal Cultural Association and
Cem Foundation are analysed. In this chapter, categories composed from Alevi identity
definitions are discussed. Analyses for both websites is followed. Finally, official sites of
Pir Sultan Abdal Cultural Association and Cem Foundation are compared. Differences and

similarities between Alevi identity definitions on websites are mentioned.

Key Words: Alevism, Identity, Internet, Modernization, Public Sphere
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GIRIS

Tirkiye’de toplumsal degisimin 6nemli gostergelerinden biri, farkli toplumsal
gruplarin ‘kimlik’ talepleriyle ortaya ¢ikmasidir (Caliglar, 2009). 1980°1i yillardan itibaren
artan kimlik taleplerinin en Onemli aktorlerinden biri de Alevilerdir. Alevilige iliskin
yayinlar, televizyon programlari, sivil toplum orgttlerinin faaliyetleri ve Alevi aragtirmaci-
yazar grubunun olusumu Aleviligin kamuoyu 6niine ¢ikisinin igerigini belirlemistir. 1990
yilinda yayimlanan ‘Alevilik Bildirgesi’ ile Alevlerin talepleri en ac¢ik bir bicimde
duyurulmustur. “ Aleviler, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde ilk defa kendilerini siyasi bir gli¢
unsuru olarak degil, kendi kaderlerini tayin hakkini ve resmi olarak taninmay1 da talep

eden dini bir cemaat olarak agikc¢a ifade ediyorlardi” (Vorhoff, 2010: 45).

Alevilerin kamuoyu Oniindeki goriiniirliiliigii, beraberinde hararetli bir
tartismay1, Aleviligin nasil tanimlanacagi sorununu getirmistir. Cumhuriyet sonrasi ortaya
c¢ikan uluslasma azmi, kirdan kente goc ile Alevilerin geleneksel baglarindan kopmalari ve
bunun sonucunda ontolojik giiven duygularinin zedelenmesi, ulusal ve uluslararasi
gelismeler; Aleviligin kimlik krizi yasamasinda onemli rol oynamistir. Aleviligin ne
oldugu sorusu sadece devlet kurumlari, arastirmaci yazarlar ya da sivil toplum Orgiitleri
nezdinde farklilik géstermemektedir; giindemi isgal eden herhangi bir konu (6rnegin, din
egitimi, Muharrem iftari, Alevi Calistaylari, segimler vb.) Alevilerin kimlik yoringesini
oynatabilmekte ya da Alevilik yeni ¢ehreler kazanabilmektedir. Tarih insasi, dini yap1 ve
siyasi tutum basta olmak Tlizere sayisiz kategori Aleviligin tanimlanmasin1 genis bir

cografyaya yaymaktadir.



Alevi kimligi {izerine tartigmalar ve Alevi kimliginin temsil bi¢imlerinin
sunumu ¢ok farkli araglar vasitasiyla ifade edilmektedir. Alevi arastirmaci yazarlarin
kitaplari, dergiler, televizyon kanallari, afisler, basin duyurulari, deyis albiimleri vb. birgok
iletisim araci, Alevi uyanisinin genis cografyasinin bilesenleridir. Karsilikli etkilesim ve
coklu medya olanaklar1 gibi 6zellikleri ile geleneksel medyadan ayrilan internet, Alevilerin
kimlik ‘forum’larinin en sonuncusudur. Internet, geleneksel bilgi kaynaklarma ulasma
sancisini yasayan ve temel haklar ve Ozgiirliikler hususunda ayrimciliga maruz kalan
Alevilerin tanima, tanitma ve taninma isteklerinin en faal merkezine doniismustiir. Haber
siteleri, dini bilgiler aktaran siteler, video paylasim siteleri veya Alevi sivil toplum
orgutlerinin web siteleri, tanima ve tanitma hizmetinin isleridir. Bu g¢alismada, Alevi
kimlik taleplerinin internet sitelerindeki temsil bicimleri incelenecek, boylece Alevi
hareketi ile medya arasindaki iliskinin heniiz {izerinde fazla durulmamis bir alanina katki
saglamaya caba harcanacaktir. Bu ama¢ dogrultusunda, calismada Aleviligi tanimlama
seferberliginde her daim uyusmazlik i¢cinde bulunan Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal

Kiltiir Dernegi’nin resmi internet siteleri analiz edilecektir.

Aragtirmanin ilk boliimiinde ¢alismanin kavramsal ¢ergevesi sunulmaktadir. Bu
boliimde, Aleviligin dini yapisi ‘senkretizm’ ve ‘heterodoksluk’ kavramlar ile
tanimlanmaktadir. Aleviligin siyasal tarihi ‘Osmanli Devleti Oncesi Dénem’, ‘Osmanli
Devleti Donemi’, ‘Mustafa Kemal Atatlirk Donemi’, ‘Cok Partili Dénem’ ve 1980
Sonras1’ bagliklar ile incelenecektir. Alevilerin kirsal bolgelerden kente gocii ile hizlanan
ve bugilinkii kimlik tartismalarii doguran ‘Alevi modernlesmesi’ sorgulanacak, ardindan
Alevi kimligi tizerine farkli yorumlar sunulacaktir. Bu bdlimde son olarak yeni medya

kavramina ve Alevi kimligi ile internet arasindaki temasa deginilecektir.
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Ikinci béliimde arastirmanm problem tanimi, amaci, Onemi, veri toplama

teknigi, sorular1 ve sinirlamalar1 konu edinilecektir. Arastirmanin tigiincii béliimiinde Cem
Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin resmi internet siteleri incelenecektir.
Cesitli kategorilerin yardimiyla bu internet sitelerinin Alevi kimligi {izerine yorumlari
mercek altina alinacak ve sembolik dagarcigi analiz edilecektir. Internet sitelerinin
iceriklerinin tasnif edilmesinin ardindan Once sitelerin genel degerlendirmeleri
yapilacaktir; son olarak iki internet sitesinin Alevilik tanimlar1 karsilagtirmaya tabi

tutulacaktir.



I. BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliimde aragtirmanin kavramsal ¢ergevesine yer verilecektir. Bu baglamda,
bolim boyunca Aleviligin dini yapisi, Aleviligin siyasal tarihi, Alevi modernlesmesi, Alevi

kimligi ve yeni medya iizerinde durulacaktir.

l. 1. Alevilik

I. 1. 1. Aleviligin Dini Yapis1

Ozellikle 1980°li yillarn sonlarindan bu yana kimlik taleplerini yogunlastiran
Alevilik, dini yapis1 bakimindan sayisiz tartismaya konu olmaktadir. Bu tartigmalarin,
Aleviligi teskil eden Hz. Ali kiilti, ritiiel ve ibadet bigcimleri, Tanr1 ve insan bagi hakkinda
giristigi anlamlandirma cabalarinin farkliligina karsin, Aleviligin dini muhtevasina iliskin
birtakim ortak kanaatler bulunmaktadir. S6zgelimi, Aleviligi, i¢ ice ge¢mis ve tam bir
diiglim biciminde kenetlenmis fakat birbiriyle ilgisiz 6gelerin olusturdugu bir inanclar
karisimi manasina gelen senkretizm (bagdastirmacilik) (Melikoff, 2007) ile tanimlamak bu

fikir birliginin en 6nemlilerinden biridir.

Alevi senkretizmi inang¢ hafizasini iki donemin 6zellikleri etrafinda kurmustur.
[lk dénem Maveraiinnehir, Mezopotamya ve Anadolu bdlgesinde yasayan Miisliiman
olmayan veya tamamiyla hayvan siiriilerine bagli bir ekonomik diizenin olusturdugu
gbcebe topluluklarin inang birikimleri ile beslenmistir. Alevi- Bektasi menakipnamelerinde
yer alan mitolojik hikayelere ve sifahi kiiltiir unsurlarina bu boélgedeki topluluklarin

inanglarinda da rastlanmaktadir (Ocak, 1999). Orta Asya’dan Anadolu’ya intikal eden
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niifusun dini motiflerinde Samanizm, Budizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi Tiirklerin islam
Oncesi inancglar ile Kitab-1 Mukaddes menseli 6geler bulunmaktadir. Keza, dedelik ve
babalik kurumunun tarihsel arka planinda kam-o0zan denilen pagan dini-siyasal reisler
bulunmaktadir (Melikoff, 2009). Ayrica tenasiih (reenkarnasyon), sekil degistirme, dort
unsur kiiltii (anasir-1 erbaa), gibi Iran ve Uzakdogu ilintili 6geler ile 6lmeden dnce goge
cekilme, az yiyecekle ¢ok insan1 doyurma, Olii insan ve hayvan diriltme gibi Kitab-1
Mukaddes kaynakli mucizeler Alevi-Bektasi menakipnamelerinde goze garpan senkretizm
isaretleridir (Ocak, 2010) Bununla birlikte, Bruinessen (2011) giinese ve dogaya
tapinmanin Dersim bolgesi Alevileri i¢in 6nemli bir yer tuttugunu belirtmektedir. 20.
yiizyilin baglarinda Dersim bolgesini ziyaret eden seyyahlar, koyliilerin giinesin dogusuyla
birlikte doguya dondiigiinii, giinesin Oniinde egilerek kibarca iyi bir giin diledikten sonra
giinliik islerine devam ettiklerini yazmaktadir. Ayni koyliiler aya kars1 da ayni saygiyi

gostermislerdir.

Anadolu’daki bazi heterodoks topluluklarin Ali ve On Iki Imam Kiiltii ile
yakimligi ise 16. yiizyilda Safevi lider Sah Ismail’in fran’da Safii-Stinni cevreleri tasfiye
hareketi ve Anadolu ve Rumeli bolgesindeki Safevi propagandasi ile basglamistir (Ocak,
1999). Rumeli ve Anadolu cevresinde yasayan heterodoks gruplar Safevi etkinliklerin asil

hedefini olusturmaktaydi. Ahmet Yasar Ocak’in belirttigi gibi;

Bu sosyal taban, biiyiik ¢ogunlugu itibariyle okuma yazma ile tanigmamus, kabilesel
geleneklerine ve orflerine simsiki bagl bir toplumsal yap: sergileyen ve mitolojik, sozli bir
kiiltiirii kat ettigi genis cografyada rastladigi degisik motiflerle besleyerek gittigi her yere
birlikte tagiyan bir kitle tarafindan temsil ediliyordu. (Ocak, 1999: 247)
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Alevilik inancmin senkretizmi bdylece kadim inanslar ile Islam’
harmanlamistir.  “Islam’la iliskisi i¢inde Alevi inanis, resmi olarak Hiristiyan olan, fakat
eski inanislarinin  biitiin  6zilinli koruyan Amerika yerlilerinin Hiristiyanlhigiyla
karsilastirilabilecektir” (Melikoff, 2007:20). Cami merkezli ibadet, bes vakit namaz,
ramazan orucu, icki yasagi gibi Ortodoks Islam’a ait zorunluluklarin bulunmayis
Aleviligin ayirt edici nitelikleri arasindadir. Bu acidan Alevilik 6rf disidir (non-
conformiste); yani, dinin dis bigimlerine (zahiri) ehemmiyet vermeyen, icrek (batini)
bilgiye erismenin yiiceltildigi bir 6gretidir (Melikoff, 2009). Alevi tasavvufunda belirgin
olan vahdet-i viicut anlayis1 Tanriy1 evrenin her yerinde gérmektedir (Camuroglu, 2008).
Aleviligin dini telakkisi, sozIi bir kiltirin ¢iktigi seyahat sirasinda rastladigi farkli
tasavvufi yorumlardan beslenmesi suretiyle ortaya ¢ikmustir. Heterodoks Islam’in, Siunni
teoloji gibi teologlar1 (miitekellimleri) ve sistematik teoloji kitaplar1 bulunmamaktadir

(Ocak, 1999).

Al kiiltii Alevi 6gretisinin klasik yapisinin tamamlanmasini saglamistir. Pagan
inaniglarin gékytizii tanrisinin panteist (kamutanrici) icerigi Ali kiiltiinde de goriilmektedir.
Ali, goriinmesi i¢in dua edilen, dogan giines ile 6zdeslestirilmistir (Melikoff, 2009). Hz.
Ali’nin gnostik varligi, 6zellikle Hz. Muhammed ile baginin dile dokiildiigi hikayelerde
belirginlesmektedir. ‘Kirklar Meclisi’ ve ‘Mira¢’ menkibelerinin Hz. Muhammed’in ve Hz.
Ali’nin Islam mistisizminde siklikla yer bulan miirsit ve miirit kaliplarinin uyarlamalar

oldugu goriilmektedir.

Nibuvvet’i temsil eden birincisi, tipki Hz. Musa- Hizir iligkisine benzer bir sekilde, Velayet’i
temsil eden ikincisine gére daha alt konuma yerlestirildi. Tipki Hizir’in bazi mutasavviflar
nezdinde Hz. Musa’ya aslina vakif olamadigi bir takim gercekleri Ogreterek adeta bir

peygamberden daha Ust bir pozisyonda onun mirsidi konumunu iggal etmesi gibi, Hz. Ali de



ayni miirsid konumunda Hz. Muhammed’e baz1 velayet gerceklerini 6gretiyordu. (Ocak,1999:
250).

Aleviligin dini merasimi olan Ayin-i Cem dede onderliginde yapilmaktadir.
Seyit olduguna inanilan dedeler karizmatik mesruiyetleri geregince ¢ok ¢esitli goérevlerde
bulunmaktadir. Ornegin, tére hukukunu ilgilendiren sorunlar1 ¢dzmede dedeler
sorumludur. Dede, torenin ihlal edildigi varsayilan hususlar1 incelemekte, eger gerekiyorsa
kefaretleri belirlemekte ve ceza vermektedir. Toplumsal anlagsmazliklarin sonuca
baglanmasi ertesinde cem torenine gegilmektedir. Cemin icra edilme asamalar1 yoreden
yoreye, hatta koyden kdye degisse dahi bazi faaliyetler ortaktir. Ote alemin kisiliklerini
canlandiracak ‘On Iki Hizmet’ temsilcileri belirlenmesi ve asik ozanin Yaradilis
Efsanesi’ni, Miraglama’yr ve cem torenin uhrevi ashi olarak gorilen Kirklar Sofrasi
hikayesini okumasi bu ortakliklar arasindadir. Hazir bulunanlar, asik ozanin makamla
okudugu boliimlerde semah donmeye baslar. Semahin hareketlerinin turnalarin doniislerine
benzetilmesi Aleviligin 6ziimsedigi Tanr1 ve tabiat iliskisinin 6nemli bir gostergesidir.
Gogebeligin canli 6rnedi olan turna, Hz.Ali’yi, ebedi yasami, 6liimsiizliigli ve sonsuzlugu
ima etmektedir. (Melikoff, 2009). Miizigin ve siirin estetik bir coskunluk ile birlestigi cem

torenleri, Alevi senkretizmini yansitmaktadir ( Bozkurt, 2005).

L. 1. 2. Aleviligin Siyasal Tarihi

I1. 1. 2. 1. Osmanh Devleti Oncesi Dénem

Her ne kadar Alevilige bir baslangic tarihi atfetmek, ‘halk Islamligr’,
‘heterodoksluk’, ‘senkretizm’ gibi kavramlarla tanimlanan bir inanci smirlandirmak

anlamina gelse de Aleviligin derlenisini saglayan birtakim tarihsel gelismeden s6z etmek
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miimkiindiir. islam oncesi inanglarini koruyan, eski gelenek ve gdreneklerine bagh kalan
Mogol istilas1 dolayisiyla Anadolu topraklarina sigmman gocebe Tiirkmenler ile Anadolu
Selguklu Devleti’nin yonetimi arasindaki c¢atismalar Aleviligin tarih belleginin ilk

kivilcimlarindan biridir.

13. yiizyilda devlet ile kdylii arasinda toprak sahiplerinden olusan aract sinifin
bas gostermesi, 6te yandan topraklarin bir miras hukuku etrafinda babadan ogla gegmesi
Uzerine toplu kullanim alanlar1 giderek daralmistir. Bu donemde, hayvanlarimi otlatacak
otlak ve kis1 gecirecek kislak bulmakta giigliik ¢eken Tiirkmenlerin kisin soguktan
korunmak diizliige inmesi yerlesikler i¢cin huzur bozucu ve tedirginlik verici hale gelmistir
(Bozkurt, 2005). Devlete kars: asi bir ge olarak dislanan Tiirkmenlerin Baba Ilyas’m ve
halifesi Baba Ishak’in baslattigi ayaklanmaya katilmasi zor olmamistir. Mogol yayilmasi
sirasinda Amasya yakinlarindaki Cat kdyiine yerlesen, keramet sahibi olduguna inanilan,
otac1, saman Ozellikleri tasiyan, ‘Baba Resul’ olarak anilan Baba Ilyas, salt Tiirkmenlerin
degil genis bir kitlenin deste§ini gdrmiistiir. Babailer Ayaklanmasi kanli bir sekilde
bastirilmistir; buna karsin ayaklanmanin yaydigr Batini ve gnostik 6z taraftar bulmaya
devam etmistir (Bozkurt, 2006). Keza Alevi-Bektasi yazini, Babailer Ayaklanmasi sonrasi
tarth sahnesine ¢ikan Rum Abdallari’nin (Abdalan-1 Rum) kalitin1 sahiplenmektedir.
Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Kizil Deli, Seyyid Ali Sultan gibi dervisler

Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin olusumuna katki saglamislardir (Ocak, 1999).

Saclari, sakallari ve bazen biyiklari ve kaglart kazinmis, belden yukarilari ¢iplak, sirtlarinda bir
hayvan postu, boyunlarinda asik kemikleri ve ¢ingiraklar, bellerinde para ve yiyecek toplamaya
yarayan kiigiik kaplar (keskiiller) asili, bir ellerinde baltalariyla dolagsan bu dervisler, Allah’in
insan bedenine girip insan kiliginda goriindiigiine, beden odldiikten sonra ruhun baska bir

bedende yeniden diinyaya geldigine inaniyorlardi. Namaz kilmadiklari, oru¢ tutmadiklari, icki



igtikleri, esrar kullandiklari i¢in ugradiklar: sehir ve kasabalarda ¢ogunlukla halkin ve ulemanin
kinamalarina ve bazen hakaretlerine muhatap oluyorlar, kirsal bolgelerde ise biiyiik bir saygi

ile karsilantyorlar ve evliya muamelesi goriiyorlardi (Ocak, 1999: 266)

Rum Abdallarinin Haydarilik, Vefailik, Yesevilik, Hurufilik gibi mistik
yaklagimlarini 6ziimseyen sufilerden biri de Haci Bektag’tir. 13. ylizyilda Horasan
bolgesinin Nisabur sehrinde dogan Haci Bektas, menkibelerde anlatildigi kadariyla Ahmet
Yesevi ile Lokman Perende’nin yaninda 6grenimini tamamladiktan sonra Anadolu’ya
gelmistir (Bozkurt, 2005). Anadolu topraklarindaki esrik yasami 6zellikle gogebe ve kirsal
topluluklar tarafindan kisiliginin mitlestirilmesine neden olmustur. Duvar1 ata doniistiiriip
yiirlitmesi gibi mucizeler veya kucagindaki ceylan ve aslan ile hosgoriiyli temsil etmesi
suretiyle Hac1 Bektas’in mitlestirilen yasami, 6liimiinden sonra dogacak Bektasi inancinin

ilkelerini kuracaktir (Erdogan, 2010).

I1. 1. 2. 2. Osmanh Devleti Donemi

Asiret beyligi Ozelliklerini korudugu kurulus déneminde Osmanli Beyligi,
beylige Tiirkmen destegini saglayan dervislerin karizmatik gliglerine ihtimam gostermistir
(Bozkurt, 2005). Ayrica, Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda dervislerin yalnizca cosan
ve kendinden ge¢mis ermisler olmadiklari, tarirma ve hayvanciliga yoneldikleri
goriilmektedir. Birgok tarih¢inin ‘kolonizatér’ vurgusu, dervislerin s6z konusu yerlesik
caligmalariyla ilgilidir. Yerlesmeleri cogu kez oraya bir zaviye, bir inziva kosesi kurmus
olan ve bag bahce ekerek topragi isleyen dervis miiritlerin gelip, kendileri i¢in bir tekke

kurarak katildiklar1 herhangi bir seyhe bagislanmis oluyordu (Melikoft, 2009).
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Ardindan kisa zamanda bir kdy, sonra da degirmenler, asevleri, firinlar, kervansaraylar,
dartigsifalar, vb. sosyal yararli vakiflar belirmekte gecikmiyordu. Bu iicra yer, kisa zamanda
manevi bir deger verilen kurucu velinin tiirbesi ¢evresinde bir kiiltiir merkezi oluyordu. Bu yer
eger Hiristiyan bir bolgede bulunuyorsa, dervislerin hosgoriilli, hatta dinler iistii egilimleri;
heniiz Samanci adetlere yakin bir gelenekle alkollii igkiler icilen, hatta haghas kullanilan
sofralart ve coskun danslara ilahiler karisan merasimleri, yorede yasayan ve zaviye
hizmetlerinde ¢aligan Hiristiyanlar {izerinde etkiler uyandiran ¢ekiciligi ile Tiirk kiiltliriiniin ve

Islam’1n bir yay1lma merkezi olabiliyordu (Melikoff, 2009: 198).

Yollar1 koruma ve giivenligi saglama ile muhtemel askeri hareketlere
savascilar gondererek katilma gibi hizmetleri gormeleri dolayisiyla ‘kolonizator dervisler’,
Osmanli sultanlarinca verilmis iltimasa sahiptiler. Yayilmanin artisiyla paralel olarak
devlet otoritesinin her konuda karar verici olma konusundaki israr1 devlet ile heterodoks
inams arasindaki baglar1 esnetmistir. Sah Ismail efsanesinin dogu vilayetlerinde
yayginlagsmasinin arifesinde Dimetoka dogumlu Balim Sultan, devlet tarafindan Suluca
Karahdyiik’teki Bektasi dergahina postnisin olarak gorevlendirilmistir. Bektasiligin ikinci
piri olarak goriilen Balim Sultan, Bektasi 6gretisini kurumsallastirmistir (Sarag, 2011). Bu
kurumsallasmada devlet nezdinde ‘sapkinliklara’ miidahale etme, diger deyisle tarikata
bagli olan miiritleri denetleyebilme amaci bulunmaktadir (Massicard, 2007).
Kurumsallagsma ile birlikte Kizilbag Aleviler diizen dis1 kalirken, Bektasiler diizenli
topluluklar olusturmuslardir; Kizilbas Aleviler, sdylencelerin yerel folklorla kaynastigi
anlatilara (mythos) baglanirken, Bektasiler belirgin bir usul ve erkan izlemistir (Melikoft,

2007).

Cagcil anlamda Aleviligin ‘rengini’ ingsa eden olay Osmanli Devleti ile
Safeviler arasindaki miicadeledir. Safevi etkisi Anadolu’daki heterodoks Islam anlayisina

mensup kitleleri Kizilbas toplumu haline doniistiirmiistiir (Ocak, 1999). Nitekim Kizilbag



11
admm dogusu Sah Ismail’in (1487-1524) babasi1 Seyh Haydar (1460-1488) donemine
rastlamaktadir. Seyh Haydar’in tebaasi, Tac-1 Haydari olarak bilinen on iki dilimli kirmizi
serpus taktiklari icin bu adla amilmistir (Melikoff, 2007). Anadolu’nun ‘Kizilbaglagmasi’,
Sah Ismail’in sairane yeteneklerinin ve kendisine atfedilen mehdiligin konar gocer kitleleri
etkilemesinin yaninda Fatih Sultan Mehmet’ten beri uygulanan topraga yerlestirilip
vergiye baglama politikast (Ocak, 1999) ve Siinni Islam’in baskin hale gelmesi (Sarag,
2011) ile de ilintilidir. Safevi etkisinin tetikledigi olaylar ise 16. yiizyilin bagindaki
Sahkulu (1511), Nur Ali Halife (1512), Bozoklu Celal (1520), Baba Ziinnun (1526) ve Sah
Kalender (1526-1527) ayaklanmalaridir. S6z konusu ayaklanmalar zinciri kimi zaman
hakaretamiz kimi zaman ise 6viing dolu bir desen ile zikredilen ‘baskaldir1 gelenegini’nin

Alevilik ile 6zdeslestirilmesini saglamistir.

16. yiizyilda, Kizilbas muhalefetini bastirmak isteyen Yavuz Sultan Selim,
mesruiyet olusturmak maksadiyla Miiftii Hamza Efendi ve Seyhiilislam ibni Kemal basta
olmak tiizere birgok din adamina fetvalar ve risaleler hazirlatmistir. Bu fetva ve risalelerde
Kizilbaslar, seriatin yasakladiklarini mubah sayma, peygambere ve kutsal kitaplara hakaret
etme, Osmanli ulemasim1 asagilama, camileri tahrip etme ile suglanmiglardir.
Miisliimanlardan 6lenlerin cennetin en yiice katina, kafirlerden 6lenlerin ise hakir olup
cehennemin dibinde yer tutacag bildirilmistir (Bozkurt, 2005). “Sah Ismail’i ve miiritlerini
‘miilhidlik> ve ‘zindiklik’la suclayan Osmanli ulemasi, onlar1 Ortodoks Miisliimanligin
disia iter, boylece kolektif bicimde aforoz edip, ilizerinde uygulanacak baskiy
mesrulastirmis  olurlar” (Massicard, 2007: 33). Caldiran Savasi’min ‘kamuoyunu’
olusturmak icin yapilan karalamalar, kusaktan kusaga aktarilan iftiralarin, korkularin ve

ayrimciliklarin bigimlenmesine zemin hazirlamistir. Savasin sonrasinda devlete sadakatin
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kanit1 Ortodoks Miisliimanliga bagli olmaktan ge¢mistir. Genel kaidenin disinda kalan
Alevi gruplarda korunmaci adetler, gizlenme, soydan aidiyet, i¢ evlilik, Kirvelik veya
musahiplik gibi iki aile arasinda kardesligi kutsayan kurumlar giiclenmistir (Sarag, 2011).
Sah Ismail’in yenilgisinin ardindan Osmanli Devleti’ndeki Kizilbas Sorunu siddetini

yitirmistir. Massicard’in ifade ettigi iizere;

Ogretileri fetvalarla vurulan, karizmatik bir 6nderden, dis destekten ve gerektiginde
siginabilecekleri bir topraktan yoksun kalan Anadolu Kizilbaglari, 1580°den sonra artik pek
isyan etmezler. O andan itibaren imparatorluk acgisindan ancak sl bir tehlike
olusturmaktadirlar. Osmanli devleti de 16. yiizy1l sonundan itibaren iizerlerindeki baskiy1
azaltir. iran’la temas icinde tiim sapkinlarin tutuklanmasi ve idam edilmesi yoniindeki
fermanlar yerlerini yavas yavas miinferit ve yerel olaylart hedef alan fermanlara birakirlar

(Massicard, 2007: 33).

Bektasiligin 1826 tarihinde Yeniceri Ocagi’nin kapatilmasina miiteakip
tasfiyesi, Alevi kimligi bellegine ¢ok kalic1 bir iz birakmasa da, Siinni Islam’in disinda
kalanlarin akibeti ile iligkili algiya referans olusturmaktadir. Bu donemde, Yeniceri
Ocagr’nin 6gretim ve denetleme merkezleri olan Bektasi tekkeleri, ocagin ‘fitne ve fesat
yuvasina’ doniismesinin miisebbibi olarak goriilmiistiir. Yenigerilerle Bektasiler arasindaki
ruhani bag basta olmak tizere her tiirlii bagin silinmesi istenmistir. Ocagin kaldirilmasindan
once Topkap1 Sarayi’nin avlusunda Sultan II. Mahmut’un pencere kafesinden izledigi bir
toplant1 yapilmistir. Bu toplantida Seyhiilislam Mehmet Tahir Efendi, Bektasilerin seriatin
yasakladig1 seylere yoneldiklerini dile getirmistir. Ocagin kaldirilmasinin ertesinde dini
gerekceler de sunularak Bektasi dergahlar1 kapatilmis, dergahlara Naksibendi seyhler
atanmis, Bektasi babalar1 siirgiin ve idam edilmistir (Sarag, 2011). Bektasiligin
tasfiyesindeki kirilgan nokta, yani herhangi bir iktidar catismasi aninda fetva kanali

vasitasiyla Ehl-i Siinnet dis1 sayilan inanglarin hedef segilmesidir.



13

l. 1. 2. 3. Mustafa Kemal Atatlirk Donemi

Aleviler ile Atatiirk Donemi arasindaki iligki, Alevilerin siyasi tarihi agisindan
0zel bir konuma sahiptir. Aleviligin kimlik gondermelerinde Mustafa Kemal Atatiirk

ayricalikli bir yer kazanmastir:

Birgok yazar ve arastirmaci, Aleviler’in Mustafa Kemal’e ve Cumhuriyet’e, laik reformlardan
otiirii kitlesel ve kosulsuz bir destek verdigini varsayar. Bu beylik diislince, neredeyse dogal ve
gizli bir ittifak oldugunu kabul eder: Aleviler tecrit halinden kurtulmak icin Atatiirk’e ihtiyac
duymus, o da Kurtulus Savasi’nmi kazanip modern Tiirkiye’yi kurmak icin Alevilere

bagvurmustur (Massicard, 2007: 48).

Bu diisiinceye kanit olarak ¢ogu kez Atatiirk’lin partisi olarak icsellestirilen
Cumhuriyet Halk Partisi’ne verilen kitlesel Alevi oylar1 gosterilmektedir. Atatiirk’{in
Alevileri Osmanli mezaliminden kurtardigi 6zellikle 1980’11 yillarin sonunda ortaya ¢ikan
Alevi arastirmaci-yazarlar tarafindan vurgulanmistir. Bu calismalarda, Alevilerin Atatiirk
desteginin en somut drnegi olarak Sivas Kongresi gosterilmektedir. Ornegin, Baki Oz’e
gore, Sivas Kongresi’nde Mustafa Kemal’i en ¢ok destekleyenler Alevi-Bektasi cemaati
olmustur. Sivas’a gelen delegelerin konuk edilmesinde titizlik gdstermeleri tiizerine
Mustafa Kemal kongreden sonra Haci Bektas tekkesi postnisi Salih Niyazi Baba’ya
memnuniyetini ve tesekkiirlerini bildiren bir telgraf géndermistir (Oz, 1996). Fakat Necdet
Sara¢’in (2011) belirttigine gore, Erzurum ve Sivas kongrelerinde bdtiin cevrelerden
temsilci bulunmasina karsin Alevi temsilci yer almamistir. Sarag’a gore, milli miicadelenin
seriat1 ve hilafeti koruma siariyla yola ¢ikmasi ve Bektasi postnisinindeki rekabet ortami
kongreye yonelik bir tereddiude sebebiyet vermistir. Mustafa Kemal, 22 Aralik 1922

tarihinde Sivas Kongresi’nin ardindan dini dnderlerle ittifak girisiminin bir tezahiirii olarak
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Haci Bektas dergahini ziyaret etmistir. Mustafa Kemal’in ziyaretinden sonra dergah milli
miicadeleye para, erzak ve yiyecek yardimi yapmustir. Dergahin miicadeleye destegini

belirten beyan ise 1922 yilinda sunulmustur (Massicard, 2007).

30 Kasim 1925 tarihinde yiirtirliige giren 677 sayilh ‘Tekke ve Zaviyeler ile
Turbelerin Seddine ve Tiirbedarlik ile Bazi Unvanlarin Men ve Ilgasma Dair Kanun’
Tiirkiye’deki tiim inanislar1 oldugu gibi Alevi-Bektasi inancini da etkilemistir. Bu kanunla
‘dedelik’ ve ‘celebilik’ gibi sifatlar yasaklanmis, bu sifatlarla faaliyet yiiriitenler i¢in para
ve hapis cezast konulmustur. Diger inan¢ Onderlerine oldugu gibi dedeler, babalar ve
celebiler de biiyticiiliik ve ifiiriikciiliikle es tutulmustur. Hicbir Alevi milletvekilinin
bulunmadig: Ikinci Meclis’te (11 Agustos 1923- 2 Agustos 1927), bu yasanin tartisilmasi
sirasinda s6z alan milletvekilleri, idlal ve igfal edilen, siyasi tahribatta bulunan tekkeler ve
zaviyeler sorununa karst camileri ¢6zUm yolu olarak goéstermistir. Zira 1924 tarihli koy
kanununda bulunan koy tarifinde cami bas sirada yer almaktadir. Ayni kanunda koy
meydanmin bir tarafina mescit yapmak koyliiniin mecburi igleri arasinda sayilmustir.
Kapatilan Haci Bektas Dergahi’ndaki belgelerin 6nemli bir boliimii  Ankara’daki
Etnografya Miizesi’'ne aktarilmistir; kitaplar ise Milli Kiitiiphane’ye verilmistir (Sarac,
2011). Cumhuriyet doneminin toplumsal seferberlik hali ortodoksiden sapma ihtimali
geregince devreye sokulmustur. Denetim sisteminin katili§i ve milli boliinme korkusu
sonucunda devlet, farkli inanglar1 merkezilesmis bir Islam’a ¢ekmeye ¢alismistir (Mardin,
2008). Bir ulusal topluluk yaratma projesine uygun olarak din ve mezhep cogullugu yeni

devletin seckinleri tarafindan g6z ardi edilmistir (Massicard, 2007).
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I. 1. 2. 4. Cok Partili Dénem

Cumhuriyet Halk Partisi’na dair kitlesel Alevi sadakati savini siipheye diisliren
en bariz 6rnek 1950 ve 1954 genel secimleridir. Cok partili dénemin en ¢ok taraftar bulan
muhalif hareketi Demokrat Parti’nin 1950°’1i yillardaki se¢im zaferlerinde Aleviler de pay
sahibi olmuslardir (Schiiler, 1999). Alevilerin yogunlukta yasadig: vilayetlerdeki Alevi
oylarinda Demokrat Parti’nin ekonomik kalkinma projeleri biiylik rol oynamustir.
Demokrat Parti’nin kurulus yillarinda, ekonomik kalkinmanin basat faktorii olarak tarimin
gelistirilmesi ve bunun i¢in gerekli kaynaklar1 (tohum, krediler, tarim makinelerinin ithali,
ziraata elverisli alanlarin genisletilmesi vb. ) seferber etme sozii, cogunlugu kirsal alanda
yasayan Aleviler i¢in de bir umut olmustur. Demokrat Parti 1950 ve 1954 genel
secimlerinde Amasya, Corum, Tokat, Maras, Sivas gibi Alevilerin yogun yasadig: illerde
birinci parti olmustur. 1957 parlamento secimlerinde Alevilerin Cumhuriyet Halk
Partisi’ne yonelmesinde Demokrat Parti’nin Siinni tarikatlarla kurdugu yakinlik etkilidir.
Parti i¢ci muhalefetin artmasi ve kotiilesen ekonomik durum dolayisiyla partinin tabanini
kaybetmesi lizerine tarikatlarla kurulan ittifak, Adnan Menderes’in se¢im mitinglerinde
‘Miisliiman Basbakan’ sloganlariyla karsilanmasi, Islamiyet’e referanslarla dolu miting
konusmalari, her kdye bir cami propagandast Alevileri Demokrat Parti’den uzaklastirmistir

(Gdler, 2008).

27 Mayis 1960 askeri darbesinin haklarin ve farkliliklarin yasallastirilmasi
konusunda gorece istekli tavrinin uzantilarindan biri 1963 yilinda cumhurbaskani Cemal
Giirsel’in Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde tiim mezhepleri temsil etmeyi amaglayan

‘mezhepler biirosu’ konusunda yaptig1 goriismelerdir. Bu goriismeler iizerine sagci basin
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saldirtya gegerek Aleviligin bir mezhep olmadigini1 ve Tirkiye’de Sii bulunmadigini ileri
stirmiistiir. Saldirilara tepki olarak Ankara’da elli kadar 6grencinin hazirladigr ‘Alevilik
Bildirgesi’, Alevi meselesinin kamusal alana ¢ikisinin miladi olarak goriilebilir (Massicard,
2007). 1961 Anayasasi’nin din, vicdan ve kanaat hiirriyetini teminat altina alan 24.
maddesine atifla kaleme alinan bildirinin altinda ileride Alevi hareketinde farkli gérevlerle
yer alacak Mustafa Timisi ve Seyfi Oktay gibi isimlerin de imzalar1 bulunmaktadir.
Bildiride, mezhepler miidiirliigiiniin kurulmas: ile Diyanet Isleri Baskanligi’nin toplumu
tesir altinda bulundurmak isteyenlerin vasitast olmaktan ¢ikacagi ifade edilmistir. Ayrica
bildiride, Aleviligin 6z Tirk ve Miisliman oldugu ancak usulen diger inanislardan
farklilastigi, Alevilerin her zaman Atatiirk ilkelerinin sadik bekeileri kaldiklari

vurgulanmistir (Tosun, 2002).

Kente go¢ eden Alevilerin sayisindaki artis orgilitlenme arzusunun belirleyici
faktorii olmustur. Koyiin kapali devre yasamin disina c¢ikan Aleviler, cemaatin ayakta
kalmasini saglayacak kurumlarin canli tutulmas: igin calismalarda bulunmustur. ilk
orgiitlerde kimlik vurgusu bulunmamaktadir. 1963 yilinda faaliyetlerine baslayan Haci
Bektas Turizm ve Tanitma Dernegi 6rneginde oldugu gibi, bu donemde kurulan orgiitler,
hedeflerinin basina ulusal kiiltiir mirasinin kesfi, muhafazasi ve tanitilmasi maddesini
yerlestirmistir (Sarag, 2011). Hacit Bektas Kiiltiir Kalkinma ve Yardim Dernegi’nin
hazirladig1 Karahdytlik Dergisi’nin 1 Temmuz 1964 tarihli sayis1 Aleviligi konu edinerek

bir ilk gerceklestirmistir.

1961 Anayasasi, sendikalara grev hakkini vermesi, diisiince, ifade, orgiitlenme

ve yaym Ozgirliiklerini garanti altina almasi sebebiyle Ogrencilerin, iscilerin ve
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akademisyenlerin politiklesmesinin yolunu agmistir. 1961 Anayasasi’nin sagladigi goreli
Ozgurlikcu ortam, kigik olcekli partilerin ve merkezi kaidelerin disinda kalan gruplarin
temsil sistemine katilmasimi saglamistir. Kirdan kente go¢ ile birlikte yliksek Ogretim
olanaklarmi yakalamis, gelir diizeyleri yiikselmis ve Alevilige iliskin kimliklerini
unutmamis kesimlerin ¢abasiyla 17 Ekim 1966’da kurulan Birlik Partisi, bu sdrecin bir
yansimasidir. “Bu kisiler kurduklar parti ile Alevilige dayali geleneksel himaye ve ilksel
dayanisma aglarin1 harekete gecirerek, egitim ve deneyim itibariyla siyasal siireclere

katilmak ve ulusal politik arenada ylikselmek amaci tasimiglardir” (Giiler, 2007:76).

Birlik Partisi’nin amblemi aslan tasviri ve 12 yildizdir; aslan Hz. Ali’yi, 12
yildiz ise 12 imami1 sembolize etmektedir. Cumhuriyet rejimine Tiirkgiiliige ve
Atatiirkgiiliige baglilik, boliciilikkten, ayrimciliktan ve irkgiliktan uzak olmak, partinin
esas ilkeleri olarak belirlenmistir. Birlik Partisi programinda; herkesin vicdan, dini inang
ve kanaat Ozgiirliigline sahip olmasi ve kimsenin inanglari dolayisiyla kinanmamasi
taleplerini dile getirmistir (Schiiler, 1999). 12 Ekim 1969 genel secimlerinde Birlik Partisi
en ¢ok sirasityla Amasya, Tokat, Corum, Sivas, Malatya, Kahramanmaras, Yozgat ve
Ankara’dan oy almistir. Kullanilan oylarin % 2.8’ini alan parti sekiz milletvekili
cikarmistir. Her ne kadar Alevi oylarini tek bir cati altinda toplamayr basaramasa da
mecliste hiikiimet kuracak ¢ogunlugu kimse saglayamadigi i¢in kendini hakem konumunda
bulmustur (Massicard, 2007). Ancak Birlik Partisi’nin bu inisiyatif hakki, partinin
¢oziilmesine de neden olmustur. Alinan parti kararina karsin BP’den bes milletvekilinin
15 Mart 1970°de yapilan 3. Demirel Hiikiimeti biitce goriismelerinde ‘beyaz’ yani ‘evet’
oyu vermesi tzerine bu milletvekilleri partiden ihra¢ edilmistir. Bununla beraber,

milletvekillerine verilen ‘digkiinliik’ ile ceza pekistirilmistir. Aleviligin tére hukukunda
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yol terbiyesine aykiri davranan suglu kimse anlamina gelen ‘diiskiin’, donemsel veya
miiebbet dislanmayi ifade etmektedir (Giiler, 2008). Hukuki ve torel dislanmay1 birlestiren

bu olay, siyaset ile dini inancin karsilagsmasinin en karakteristik 6rneklerinden biridir.

1972’den itibaren Tiirkiye Birlik Partisi alan parti, Biilent Ecevit
baskanligindaki CHP’nin 1970’1 yillarda ‘ortanin solu’ ¢izgisiyle sol diisiinceye egilimli
partilerin taleplerini ve hedeflerini Ustlenmesi iizerine atilim gosterememistir (Schiiler,
1999). 1977 se¢imlerinde oy oram1 % 0,4’e kadar diismiistiir. TBP, 1980 askeri darbe

sonrast diger partilerle birlikte kapatilmistir.

Ekonomik acidan gorece geri kalmis, ayrica marjinallestirilmis Aleviler
1960’11 yillardan itibaren sol hareketlere kars1 daha duyarl hale gelmislerdir. Miraslarini
Marksist paradigmaya gore yeniden yorumlayan Alevi gencler, Aleviligi devrimci bir
Ogreti olarak gérmeye baslamislardir. Kizilbaslarin rengi olan kirmizi, sosyalizmin kizilina
donlismistiir ve 16. ylizy1l isyanlar1 sosyalist hareketler olarak yorumlanmaya baslamistir.
Kente go¢ etmis bircok Alevi, siddete maruz kalma korkusuyla denetimleri, dayanigsmast
ve 1¢ glivenligi sol militanlarca yapilan ‘kurtarilmis’ mahallelere yerlesmistir. Bunun
yaninda, Alevilere yonelik saldirilara zemin hazirlayan kutuplasmalar kente yerlesen
Alevilerin sosyoekonomik tirmanisi ile de ilgilidir. O zamana degin yalnizca Siinnilerin
elinde bulunan mevkileri (zanaat, ticaret, serbest meslek, yuksek kamu gorevlisi)
Alevilerin de isgal etmelerine mani olmak, sagci radikallerin vaatlerinden biri olmustur.
S6z konusu panorama, Alevileri, Milliyetci Hareket Partisi Onciiliigiindeki sagci
radikallerin saldirgan propagandasinin ortasinda birakmistir (Massicard, 2007). Aleviler ve

Stinniler arasindaki dini farkliliklar1 kullanarak segmen tabani olusturmaya doniik diisman
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imgelerinin siirekli canlandirildigi bir ortamda ‘pogrom’ olarak adlandirilabilecek saldirilar
meydana gelmistir. 1978 ve 1979 yillarinda Sivas’ta (Eylil 1978°de 12 6lii, 100 yaral1 ve
binden fazla eve ve isyerinin tahrip edilmesi), Kahramanmaras’ta (Aralik 1978’de 107 61,
205 yaral1, yaklasik 500 ev ve igyerinin tahrip edilmesi) ve Corum’da (1980 Mayis-
Temmuz aylarinda 57 6lii) siddet olaylar1 meydana gelmistir (Schiiler, 1999). Guvenlik

guclerinin ihmali olaylar1 daha da korkung kilmistir.

l.1.2.5. 1980 Sonrasi

12 Eyliil 1980 askeri darbesi Alevi orgiitlenmesinin ilk egilimlerini de kilit
altina almistir. Hact Bektas Veli Kiiltir ve Turizm Dernegi ve Turkiye Birlik Partisi
kapatilmis, komiinizm ve béliiciiliikle suglanan kadrolar1 yargilanmistir. Orgiitsel kopus,
kentlilesme siirecinde bazi adetlerin degisimi veya vazgeg¢ilmesiyle birlesince bazi
arastirmacilar Aleviligin yok oldugunu iddia etmislerdir. Fakat tiim dezavantajli kosullara
karsin artik bir sinif hadisesi olarak anlagilmayan Alevilik, kimlik seferberliginin en 1srarla
savunuldugu bir Ogretiye, siyasi 0geye doniismiistiir. Alevilerin Tiirklik ve Siinnilik
cevresinde odaklanan devlet doktrinine karsi gittikge marjinallesmesi, orgiitlenme istegini
hizlandirmistir (Massicard, 2007). ‘Alevi uyanisi’ seklinde tanimlanan olgu 1980’lerin
sonundan itibaren varligin1 hem kimlik dolayiminda hem de sosyal hayat icinde kendine

yer acarak ortaya koyma kararliligi ile ortaya ¢ikmistir (Subasi, 2007).

Reha Camuroglu’na (2010) gore, Aleviligin kesfinde sosyolojik ve politik
etkenler bulunmaktadir. Sosyolojik a¢idan belirleyici etken kirsal kesimden kentlere

goctiir. Go¢, Alevilerin modernlikle iliskiye gegmesini saglayan ilk unsurdur. « Ulkedeki
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ekonomik kosullarin kirsaldakileri kente goce zorlayan vurgusu iginde Aleviler,
yogunluklu bir sekilde kiiltiirel siginaklarindan ¢ik(aril)mislardir” (Subasi, 2010:159).
Varligimi ticra kesimlerde siirdiiren Aleviler gog ile birlikte kentsel dizeyde yeni ifade

bigimleriyle karsilasmistir.

Alevilerin kimlik kesfinde politik etkenler ii¢ madde ile ifade edilebilir. Bu
etkenlerin ilki Dogu Avrupa’daki sosyalist blogun ¢okiisiidiir. Sosyalist ittifakin dagilmasi
neticesinde ideolojik bir alternatif olarak geng¢ ve orta kusak Aleviler lizerinde baskin olan
sosyalizm eski faal giliclinii yitirmistir. Keza bir¢ok Alevi geriye doniip baktiginda
sosyalizmin 6ne cikartilip Aleviligin pasif duruma getirilmesini bir hata olarak gormeye,
hatta Aleviligin sosyalizmden bile daha adil, esitlik¢i ve Ozgiirlik¢li kokler tagidigini
savunmaya baslamigtir. Mucadele menzili, devrim tutkusundan Aleviligin ve Alevilerin

korunmasina dogru kaymistir (Camuroglu, 2010).

Radikal Islamciligim yiikselisi, Alevilerin teyakkuz durumuna gegmesinin
ikinci ve en zorlayicit nedenidir. Alevi derneklerinin kurulmasinin ve hizla yayilmasinin
ardindaki en itici gii¢, llkedeki laikligin koruyup gelistirilmesi ve bu amacgla da Siinni
fundamentalizme kars1 miicadele etmektir (Cakir, 2010). Alevilerin yogunlukla yasadiklar
bolgelerdeki saldirilar ‘gelin canlar bir olalim’ siarinda gorildigi gibi  kimlik
miucadelelerinin parametrelerini belirlemistir. 2 Temmuz 1993°te Sivas’ta diizenlenen
senlige katilanlara yonelik saldir1 seferberlik duygusunu daha da pekistirmistir. Pir Sultan
Abdal Kultir Dernegi yoneticileri, 1993’te dordiinciisii yapilacak olan Pir Sultan Kiiltiir
Etkinlikleri’nin Banaz kd&yiiyle smirli tutmayarak Sivas iline de tasima karar1 almistir.

Kiltir bakanhiginin yani sira yazarlar, sanat¢ilar ve kiltiir kurumlar ile de baglantiya
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gecilerek etkinligin ‘Alevi senligi’ smirlarindan ¢ikarilmasina c¢alisilmistir. Senlikler
sirasinda Sivas’ta dagitilan bildirilerde, Salman Riisdi’nin ¢ok tartigilan ‘Seytan Ayetleri’
romaninin Tiirk¢eye ¢evrilmesinin hukuksal ve entelektiiel sorumlulugunu iistlenen Aziz
Nesin i¢in Miisliimanlarin tetikte olmalar1 ¢agris1 yapilmistir (Coskun, 1995). Etkinlige
katilanlarin kaldiklart Madimak Oteli saatlerce siiren kusatma sonrasinda yakilmistir.
Olaylar sirasinda 37 kisi hayatin1 kaybetmistir. Gilivenlik giiclerinin ihmali, devlet
yOneticilerinin ‘provokasyon’ ihtimali disinda beyanda bulunmamalari, daha O6nemlisi
davalarin adil bir sonuca ulasmadig1 inanci, birgok Alevinin hareket ¢atisi altina girmesine

neden olmustur (Massicard, 2007).

Alevi kimlik hareketinin dogusunda iiciincii politik etken ise Kiirt sorunudur.
Kiirt millet¢iliginin yayilmasma karsit olarak Aleviler birlik ilkesini 6ne ¢ikarip,
kimliklerini ve aidiyetlerini Alevi olarak sunmaya yonelmislerdir. Tiirkiye agisindan hassas
bir konum barindiran bu etken kimi yazarlar tarafindan Kiirt muhalefetini zapturapt altina
almanin taktiklerinden biri olarak degerlendirilmistir. Buna goére, Horasan kokenli,
ibadetlerini Tirkce yapan, Islam’in kirsal yansimasi olan ‘Anadolu Aleviligi’ tipolojisi

Kiirt sorununun barometresini diisiirmeyi amaglamaktadir (Aksoy, 2009).

Orgiitlenme baglaminda 1980°li yillarin sonundan itibaren hizli bir gelisme
gosteren Aleviler en ¢ok Haci Bektas adini kullanmistir. Bagimsiz veya subeli faaliyet
gosteren Haci1 Bektas adli derneklerin sayisi yiizii asmis durumdadir (Kaleli, 2000). Haci
Bektas ismine atif yapan derneklerin ulusal Olgekteki kuruculari daha c¢ok belli bir

sermayeye sahip isadamlaridir. Haci Bektas dernekleri genellikle Aleviligin kiiltiirel
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boyuttaki, konsensiise a¢ik bir yorumunu temsil etmekte, folklorik bir ¢agrisim yapan

igerigini Anadolu ve Tiirk gelenegine baglamaktadir (Massicard, 2007).

Sol doktrin ile Kizilbaslik 6gretisini harmanlayan Pir Sultan Abdal Kultur
Dernegi 1988 yilinda kurulmustur. Dernek, devlet kurumlarina kars1 mesafelidir; dine veya
ibadete yonelik caligmalardan ziyade toplumsal meselelere duyarli bir yasam felsefesinin
altin1 ¢izmektedir. Aleviligi, Islam icinde 6zgiin bir tasavvufi yorum olarak tanimlayan
Cumhuriyet¢i Egitim ve Kultir Merkezi (Cem) Vakfi ise 1995 yilinda kurulmustur.
Kurucusu ve baskani hukuk profesorii Izzettin Dogan’in sahsiyla biitiinlesen Cem Vakfi

sol egilimli derneklere nazaran devlet ile miizakereyi her kosulda diri tutmaktan yanadir

(Massicard, 2007).

Alevi modernlesmesinin iiriinlerinden biri olan Alevi yazarlar kiimesi koyden
kente gogiin biitiin sancilariyla hissedildigi yillarda biiylimiis, yiiksek egitim gormiis,
Ogretmen, miithendis, avukat ya da doktor olan, Alevilik hakkinda insanlar1 bilgilendirmeyi
amag¢ edinmis aktorlerdir. Alevi aragtirmaci yazarlar biiyiik 6l¢iide laiklesmis bir yapi
icinde yol gosterici ve bilgi aktarici gorevini lstlenmistir (Subagi, 2010). Arastirmact
yazarlarin ¢alismalari, bakir kalmis bir konu hakkinda bilgi edinmek isteyenleri hemen
kendisine ¢ekmistir. Ornegin, Cemal Sener’in ilk baskist 1988 yilinda yapilan Alevilik
Olay1 adli kitab1 yayimlanmasindan bir yil dahi gegmeden sekiz baski yapmistir (Sener,
1990). So6zii edilen c¢aligmalarda devrimci tutumlardan vazgecip geleneksel Aleviligin
yasatilmasina inanan bir kitlenin  disiinceleri telaffuz  edilmektedir;  bunun
gerceklesebilmesi i¢in dedelerin varliklarina tekrar ihtiyag duyulmustur ve boylece dedeler

uzun sakallariyla kitap kapaklarinda yer bulmustur (Subasi, 2007). Arastirmaci yazarlar bir



23

yenilige imza atarak, dedelerin irfan hikayeleri yerine ¢ogu zaman kendi temennileriyle

bezeli bir Aleviligin sosyal ve siyasal tarihini anlatmayi tercih etmislerdir.

Sivil toplum kuruluslari, arastirmaci yazarlar, akademisyenler, yoneticiler gibi
kalabalik bir kesim tarafindan ele aliman Alevilik 1980’lerden itibaren yorum
miicadelelerinin arenasi haline gelmistir. Aleviligi tanimlama, eylemin amacinin ve hasmin
kimliginin belirlenmesi bakimindan bir sinir koyma siirecidir. Soy kiitiigii kurgusu; ortak
atalar ve paylasilan bir kader ile aidiyet duygusunu insa etme arzusunun sonucudur. ““ Artik
farkli Alevilikler s6z konusu ve Aleviler bir yandan kiiltiiriin korunmasina iliskin
talepleriyle sadakatleri arasinda bir gerilim yasarken bir yandan da modern yasamin
cekiciliginin agiga ¢ikardig1 pargalanmalardan beslenen kiiltiirel erozyonu asabilecek kalict

kimlik politikalar1 gelistirmeye calismaktadir” (Subasi, 2007:68).

I. 1. 3. Alevi Modernlesmesi

Alevilik modernlesmeye farkli goriiniimler ve stratejiler ile uyum saglamaya
caligmaktadir. Modernlesmenin her bir niiveye niifuz eden yayilmasi sonucunda Alevilik
evreni bir sir olmaktan cikmistir. Modernizmin kati olan her seyi buharlastiran giicii
karsisinda Alevi toplumu erimekten farklilagsmaya, ¢arpitilmaktan siyasallagsmaya kadar
degisen bir dizi kompleks yapi icerisinde giindeme tasmmistir (Subasi, 2010). Alevi
uyanigi diye adlandirilan gelismeler Tiirk medyasinda en ¢ok tartisilan konulardan biri
olmustur (Camuroglu, 2010). Tartismalarin odak noktalarindan biri Alevilerin hem
geleneksel oziinii koruyacak hem de onu moderniteyle bagdastiracak c¢ikarlarin yarattigi

celigkilerin nasil asilabilecegi ve buna bagli bir vizyonun iiretilip liretilemeyecegidir. Zira
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modernlesme siirecinde, Aleviligin manevi 6gretisel zemini ciddi kaymalara maruz kalmis
ve kimlik arayisinin yarattigi gerilimler Alevi 6zneyi kimi kez Ogretiyle ¢elisen yeni bir

tanimlama evreni i¢ine itmistir (Subasi, 2010).

Geleneksel Aleviligi kitlesel baglamda sarsilmaya maruz birakan ilk olgu
cumhuriyet sonrasi ortaya konan uluslasma azmidir. Devletin, i¢ sinirlarin her noktasina
kadar genislemesi Alevileri sosyal ve cografi yalitilmighktan c¢ikarmistir. Ayrica
cumhuriyet sonrast Tiirkiye’de yerlestirilmeye ¢aligilan laiklik, dini sdylemi ve egitimi
akilc1 ideallerle ayni ¢izgiye ¢cekmek i¢in kurumsal olarak dini devlet kontroliine almistir.
Mezheplere kars: esit muamelede bulunulmayan dini kontrolde, Siinni islam dolayl olarak
devlet dinini temsil etmistir (Gdéle, 2000). Ulus devletin kendini kutsallastirmasi ve kendi
sekiilerlesmis teolojisini yaratmasi, hurafe karsisinda dogru/hakiki dini tanimlayan tek
aktor olarak konumlandirilmasini da saglamistir. Tirkiye’de gayrimiislim niifus,
sevgi/nefret, icerimle/dislanma kutuplari igerisinde bir 6tekilestirme yasarken, etno-dinsel
bir grup olarak Aleviler ‘6z Turk’ ile ‘siipheli heretik’ arasinda bir konumda cift yurttaglik
veya cift degerlilik kategorisini olusturmustur (Ates, 2011). Bununla beraber, modern
Tiirkiye’nin parcast olma telagina kapilan Alevilerin, inkilaplarin Onciileriyle girdigi
duygusal mutabakat, inancin kendini kurumsallastirma ihtimalini de sekteye ugratmistir

(Subasi, 2010).

Alevilerin kadim geleneklerinin sarsildig1 ilk siire¢ Tiirkiye’nin ulus devlet
azmi ise ¢atlamasina mahal veren asil olgu kirdan kente goctiir. 1950’lerde artan kdylerden
kentlere go¢ sonucunda mezhep ve dil ortakligi olan kdy kokenli gégmenler, kentlerin

ceperlerinde kiimeleserek etnik ve mezhepsel varliklarini koruma egilimi i¢ine girmislerdir
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(Erman, 2005). 1950’11 yillara kadar ¢cogunlukla kirsal bolgelerin iicra yerlerinde yasayan
aleviler, gb¢iin dayatmasiyla yeni bir ontolojik giivenlik insa etmek zorunda kalmistir.
Anthony Giddens’in (2010) belirttigi lizere, ontolojik gilivenlik, insanlarin kendi 6z
kimliklerinin siirekliligine ve ¢evredeki toplumsal ve nesnel eylem ortamlarinin sabitligine
duyduklar itimattir. Kisilerin ve seylerin glivenilir olduklar1 duygusu, ontolojik giiven
duygusunun temelini olusturmaktadir. Modernligin sonucunda ortaya ¢ikan yasam tarzlari,
bireyleri geleneksel toplumsal tiirlerin kusaticiligindan sokiip ¢ikarmistir. Geleneksel
stirekliligin pargalanmasi ile rutinlerin kestirilebildigi ontolojik giivenlik algis1 krize
girmistir. Kentsel diizey, ge¢miste varligin1 disa kapali bir bicimde siirdiiren Alevilere

kacinilmaz yeni bi¢imler dayatmistir.

Sik1 bir toplumsal-dinsel ag gelistiren, i¢ evlilik (endogami) ile soyunu kendi
kusaklar1 arasinda siirdiirmeyi garanti altina almak isteyen Aleviler, kentlilesme siirecinde
dayanak noktalar1 bulma hususunda c¢atigmalar yasamustir; artik kendilerini dini bir
sadakatten ¢ok etnik bir kimlige dayandirmaktadirlar (Bozkurt, 2005). Dini 6nderligin
otoritesinin ¢ozilmesi dini bilginin tehlikeye diismesine yol agmustir. Aleviler cem ayinleri
diizenleyerek ibadeti siirekli kilmaya caligmaktadir, ancak bu diizenlemeler ¢ogunlukla
gecicidir ve cemaatin miras birakacagi kurumlar ge¢miste kalmistir (Massicard, 2007).
Dini bagliliga biiyiik darbeyi siyasi kutuplasmalar vurmustur. Kéyde yasayan yoksul bir
Alevinin yerini alan sendikali is¢i veya miilk sahibi esnaf, Slinni nlfusu rahatsiz etmeye
baslamistir. Alevilerin kamu ve egitim sektoriindeki istihdamlar1 Siinnilerle daha siki bir
temas1 ve rekabeti dogurmustur. Ulke igindeki siyasi catismalar s6z konusu rekabet
atmosferinde Alevi gengleri sol devrimcilige yoneltmistir. 1970°li yillarin geng¢ kusagi

devrimcilik geregi gordiikleri lizere feodalite kalintis1 olarak tanimladiklart dini 6nderlere
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yonelik olumsuz tavir almiglardir (Subasi, 2011). Modernlesmenin enerjisi Aleviligi
miskiil bir durumun ortasinda birakmustir. Boylece Aleviler bir yandan geleneksel
kiltiirlerini korumayi 6ncelerken bir yandan da modernligin hiz1 ile temas kurdukca,

ontolojik giivenlik kaygilarinin yeni boyutlariyla yiiz yiize gelmektedir (Subasi, 2003).

I. 1. 3. 1. Orglitlenme

8 Kasim 2009°da ‘Ayrimciliga Kars1 Esit Yurttashik® sloganiyla Istanbul’da
toplanan yiiz binlerce Alevi, birtakim ortak sorunlarin ¢ziime kavusturulmasi talebini dile
getirmistir. Mitingde, devletin Aleviligi tanimlama g¢abalarina son vermesi, zorunlu din
derslerinin kaldirilmasi, cem evlerinin Alevi inan¢ merkezleri olarak kabul edilmesi ve
Alevilere yonelik ayrimciliklarin son bulmasi konusundaki talepler vurgulanmustir.
‘Ayrimciliga Kars1 Esit Yurttaghk’ mitingi, Alevilere yonelik siddet veya hor gorii igeren
bir olaya yonelik ani tepkiden daha ¢ok orgiitlenmis bir hareketin sivil haklar miicadelesini
sergilemesi agisindan 6zel bir yere sahiptir. Bu bakimdan, Aleviligin kamusal alanda sesini
duyurma ¢abasi ve kimin ‘sesinin’ daha hakiki olduguna yonelik Alevi orgiitleri arasindaki
muisabaka (Massicard, 2003), Aleviligi ‘yeni sosyal hareketler’ paradigmasina
yaklastirmaktadir. Kiltir Gzerinden yulkselen, o6zellikle kimlik ve farklilik tartismalar
cercevesinde sekillenen ‘yeni sosyal hareketler’ kurami, esas olarak sinif tabanli kitlesel
hareketlerin bitmis oldugu temel savini ifade etmektedir (Erbas ve Coskun, 2007).
Modernligin ilk donemlerinin en etkin hareketi olan isci hareketi, siyasal giicii ele ge¢irmek
maksadiyla ‘devrim fikri’ ile 6zdeslesmisti. Yeni sosyal hareketlerin ortaya ¢ikisi, sosyal
hareketler ve siyasal yapi1 arasindaki bir degisimi simgeler (Cayir, 1999). Bu hareketler

daha cok ekonomik olmayan hususlar1 ima eder; kimlik, katilim ve kendini gergeklestirme
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‘devrim fikri’nin Oniine geger. SoOzgelimi, aktorlerin merkeze alindigi bir sosyolojik

perspektif gelistiren Touraine, sosyal hareketlerin yeni bir ¢ehre kazandigini belirtmektedir:

Touraine, dnceki donemlerde var olan ulus-hiikiimdar veya sonrasindaki is¢i-igveren arasindaki
catigmalarin yerini giiniimiizde 6znenin savagiminin aldigini ileri sirmektedir. Ona gore 6zne
olma, bireyin kendi 6ykiisiniin eyleyeni olabilecek kosullar1 bulma gabasidir. Bu nedenle de
asil miicadele bireyin kendini gerceklestirme cabasi iginde olmasi ve bu savasi yilmadan
vermesidir. Dolayisiyla da giiniimiizdeki toplumsal hareketlerin farklilagtigi temel nokta, bu
hareketlerin baginda tiim insanlarin baglandiklari, inandiklari yiice bir iilkii ya da bir liderin
bulunmayisidir. Béylece, 6zneyi tarih sahnesinden ve toplumsal analizlerden ¢ikaran yapisalct
ve yapisalcilik-sonrast kuramlarla, ideolojilerin sonunu ilan eden kuramlar karsisinda,
Touraine’in tarihsel bir bakis agis1 ile toplumun kendine iliskin edimde bulunma ve dolayisiyla
‘toplumsal eylem’ denilen seyi tanimlayan kiiltiirel yapiy1 degistirebilme yetisi lizerine ya da
bagka bir deyisle, tarihsel yasalara boyun egmek zorunda olmayan kadinlar ve erkeklerin
kiiltiirel yaratilar1 ve toplumsal miicadeleleri iiretmeleri hakkinda Touraine, ‘6zneyi geri
dondiirtir’. Bu anlamda Touraine, programlanmis toplumda yeni toplumsal hareketleri ‘6zne’

konumunda yeni tarihsel edimciler olarak gérmektedir (Erbas ve Coskun, 2007: 12-13).

Orgitlenme baglaminda Alevi hareketinin canlanmasi &nce eski Bektasi
tekkelerinde kendini gostermistir. Onlarca yi1l boyunca terk edilmis halde kalan
Istanbul’daki Karacaahmet ve Sahkulu tekkelerinde ilk cem ayinleri ve Alevi toplantilari
kimi zaman gizlilik igerisinde yapilmistir. Tekkeleri koruma dernekleri de genellikle
Bektasi ailelerin basi ¢ekmesiyle ilk kez 1960’lardan itibaren bu tekkeler etrafinda
kurulmustur. 1980°lerin sonundan baglayarak Aleviligi bir hareket olarak benimseyen
orgiitlerin dogusuna tanik olunmustur. 1988 yilinda kurulan Pir Sultan Abdal Kiiltiir
Dernegi, Aleviligin ‘isyankar’ mirasini savunmaktadir (Massicard, 2007). Aleviligi bir halk
hareketi ve ezilmislerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak tanimlayan dernek, Aleviligi bu
anlamda siyasal miicadelenin bir unsuru olarak gormektedir. Giiney Amerika’daki
‘Ozgiirliik teolojisi’ terimi ile kategorilestirilen hareketlere referansla bir bakima Marksist

Alevi teolojisi Ureten bir yonelim olarak gorilebilir. 12 Eylul 1980 askeri darbesinden ve
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Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiinden sonra, daha 6nce c¢esitli sol partilerde ve sendikalarda yer
alip daha sonra Alevi hareketine katilan aydinlarin da yardimi ile faaliyetlerini ve
uretimlerini artiran bu hareket, Pir Sultan Abdal’t onder edinmistir (Bilici, 2010). Bu
yelpazede amag her seyin paylasildigi, miilkii ortakliginin bulundugu, Seyh Bedrettin esinli
‘Riza Sehir’i iilkii edinmektir. Pir Sultan Abdal Kiiltir Dernegi, Islami bir mezhebe,
tarikata veya inang sistemine degil, yasam bigimine, yasam felsefesine ve 6zgiin bir kiiltiire

kendini yerlestirmektedir (Ocak, 1999).

1995 yilinda kurulan Cem Vakfi, Alevilige Islam igindeki 6zgiin bir tasavvufi
yorum olarak bakmaktadir ve Aleviligin Islam dis1 goriilmesinden rahatsizlik duymaktadir.
Bu tanimlamaya gore Alevilik, Orta Asya’dan Ahmed-i Yesevi ile baslayan, Anadolu’da
Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus Emre ile devam eden Kuran-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e
bagl tasavvufa dayali 6zgiin bir Tiirk islam’idir (Ocak, 1999). Her zaman tartismaya acik
olan ‘din’ ve ‘mezhep’ gibi kavramlara az yer veren vakif, Aleviligin, Islam’m hususi bir
yorumu oldugunu iddia etmektedir (Dressler, 2008). Cem Vakfi’na gore, Aleviler etnik
kokeni Turk olan, inangsal kokeni ise ‘Emevi olmayan’ Miisliman bir topluluktur.
Alevilerin cektigi sikintilardan Emevi Islam anlayis1 sorumlu goriilmekte ancak bu
anlayisin reel politikadaki uzantilarina pek agiklik getirilmemektedir. Cem Vakfi Alevilere
ve Alevilige yardimci olan siyasal partilerle isbirligini her zaman muhafaza etmektedir.
Fakat diger yandan Aleviligi kuru bir politik angajmana dayandirdiklarina inandigi sol
Alevi orgilitlerine mesafeli yaklagsmaktadir. Vakfin kurucusu ve halihazirdaki baskani Prof.
Dr. Izzettin Dogan’a gore vakfin birincil amac1 16. yy.’in birinci ceyreginden itibaren
siyasi nedenlerle Alevi Islam’in iizerinde bilerek insafsizca ¢okertilen sisin dagitilmas1 ve

Alevi Islam anlayismin ortaya cikartilmasidir (irat, 2009). Cem Vakfi kent hayatinda
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Ozellikle ibadet mesruiyeti acisindan sanci yasayan Alevileri modernlesmis bir cemaate

doniistiirmek istemektedir.

Alevi hareketi i¢indeki aktorlerin problemleriyle dogrudan mesgul olmayan,
daha ¢ok Tirkiye Siileri veya Mevlevi tarikati ile yakinlik arz eden Ehl-i Beyt Vakfi,
Fermani Altun tarafindan 1994 yilinda kurulmustur. Vakif, Kuran-1 Kerim’i Alevi
inancinin temeli olarak kabul etmekte ve Islami kuruluslarla yakin dostluk ve isbirligi
kurmaktadir. Alevi hareketinin geri kalanindan tecrit olan bu vakif uluslar arasi bir dinsel

dayanigmanin viicut bulmasi igin hizmet verdigini belirtmektedir (Ocak, 1999).

Alevi orgiitlerinin birlesimi ile olusan federasyonlar her gecen yil
cogalmaktadir. Avrupa Birligi’ne uyum c¢ergevesinde federasyon kurulmasini kolaylastiran
yasama reformlarindan yararlanarak 2003 yilinda kurulan Alevi Bektasi Federasyonu esas
olarak Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ve Hac1 Bektas dernekleri etrafinda sekillenmistir.
Diger yandan, aym yasa degisikliginden yararlanan Alevi Vakiflar Federasyonu liberal sag
tandansli Cem Vakfi’'nin onciiliigiiyle kurulmustur. Federasyonlar arasinda vuku bulan
temsil ¢atigmalari, tim Aleviler adina s6z alma konusuyla ilintilidir. S6z alis, belirli bir
tavr1 One cikarma ve rakip aktorlerin veya siyasal tasarilarin mesruiyetini tahrip etme
taktigidir (Massicard, 2007). Fakat sunu belirtmek gerekir ki Alevi orgiitleri arasinda
gerilimler gozlense de Alevilerin devlet erki tarafindan dislanmasi konusunda biitiin
orglitler ortak paydada birlesmektedir. Sorunlarin ¢6zlimii i¢in ittifakin m1 yoksa meydan
okumanin mu1 tercih edilecegi, miizakereye mi yoksa miicadeleye mi Oncelik verilecegi

orgilitlerin yaklagimlarina gére degismektedir.
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l. 1. 3. 2. Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire Gegis

Modernlesme kosullar1 altindaki Aleviler, sozli kiiltiiriin  kaybolmast ve
taninma miicadelesinin parcasi olarak yazili kiiltliriin gli¢ kazanmasi olgusuyla derinden
etkilenmislerdir. Geleneksel kiiltiiriin yorumcusu olan din otoritelerinin talipleri nezdinde
yetkelerini kaybetmeleri s6zIi kiltir icin deprem tesiri yaratmistir (Subasi, 2010). Yazinin
kiiltiirel aktarimda basat kaynak olusturmadigi topluluklarda insanin diisiince ¢izgisini
sergileyecek, tekrar bir araya getirecek veya denetleyecek kendinden baska dayanak
bulunmamaktadir. Walter J. Ong’a (1995) gore, birincil sozli kulttrlerde koruyup
animsama ve aktarma sorunu i¢in gecerli ¢ozlim, bellege yardimci olan, agizdan ¢ikmaya

hazir, diistince bi¢imleri kullanmaktir:

Diistincenin ritmik dengeli tekrarlar1 ya da antitezleriyle, kelimelerdeki tinsiiz ve tinlll seslerin
uyumuyla, sifatlar ve bagska kalipsal ifadelerle akmasi, herkesin sik duyup kolaylikla
hatirladig1, kolay hatirlanacak sekilde bigimlenmis atasdzlerinden olugmast ve belli izleklere
yerlestirilmesi (6rnegin toplanti, yemek, diiello, kahramanin ‘yardimecisi’ vb.) gerekir (Ong,

1995: 49-50).

Ritm ve animsama arasindaki igbirligi Alevilerin sozli kiiltiiriiniin mihenk tas1
olan baglamada belirginlesmektedir. Alevilerde saz, Alevi 0gretisinin ve tarihinin deposu
konumundadir; cem toreninde c¢alinan deyisler, bilginin gilincellenmesi ve ger¢eklesmesi
manasina gelmektedir (Hendrich, 2005). Alevi ceminde ¢alinan deyis, dede, cemaat ve
Tanr1 arasindaki iletisimi saglamaktadir. Nitekim agizdan ¢ikan soziin igsellestirici giict,
kutsallikla dogrudan baglantilidir. S6ylenen s6z hemen her dinde ayinlerin ve dualarin
ayrilmaz bir pargasidir. Kutsal deyisler zamanla yaziya dokiilerek kutsal kitaplara

doniismiis olsa da, sdzlii gelenek, Incil’in yiiksek sesle okunmasi gibi, {istiin bir yere
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sahiptir; c¢linkii Tanri’’nin insanlara yazi yazdigma degil ‘konustuguna’ inanilmaktadir

(Ong, 1995).

Modernlesme ve devlet yapisiyla biitiinlesme acisindan Siinnileri Alevilere
kiyasla daha basarili bulan Shankland’a goére, Siinni kdylerinin ahlak kurallari, toplumsal
diizeni, yasam bicimi, yurttagla devlet arasinda patrimonyal bir iliskiyi gerektiren ulus
devlet kavramiyla daha uyumludur. Alevi inanc1 ise merkezi ulusal devletin otoritesini ve
Stinnilerin egemen oldugu bir yonetimi sorgulayan bir dinsel hiyerarsiye ve orgiitlenmeye
dayanmaktadir (akt. Vorhoff, 2010). Yazil1 kiiltiirle birlikte giin yiizline ¢ikan
tarihsellesme, Aleviler arasinda norm ortakligi ve kolektif hatira kurma suretiyle birlik
olusturmay1 ve esit yurttashik elde etmeyi hedeflemektedir. 1980’lerden itibaren bir yayin
seferberligine giren Alevi aragtirmaci yazarlar Aleviligin kamuoyu 6niine ¢ikisinin oncii
aktorleri olmustur. Bu yazarlar, koy kokenli, kentlerde yiiksek egitim almig ve egitim
yillar1 siyasal acidan hareketli donemlere gelmis kimselerdir (Subasi, 2010) 1980’lerin
sonuna kadar, Alevilerin Alevilik hakkinda yazdiklar1 kitaplar ¢ok 6zen gosterilmemis
ibadet ve menkibe kitaplarindan ibaretti. Alevi arastirmaci yazarlarin c¢alismalari

orgilitlenme ve birlik girisiminin bir uzantisi olarak kaleme alinmistir:

Modern kurumlarda egitim goéren kisilerin fikirlerine duyulan gereksinimin kargilanmasi
isteniyorsa, babadan ogla gegen otoritenin yerini onaylanmis niteliklere birakmasi gerekiyordu.
Kirk yasin altindaki Aleviler, ¢ogunlukla dinsel &gretilerden tamamen habersizdiler. Bu
nedenle, bir Alevi literatiirii liretiminin karli bir pazar bulacagi neredeyse kesindi. Ayrica
Aleviler, digaridan birilerinin, yani Siinnilerin ya da yabanci arastirmacilarin kendileri
hakkinda yazdiklar1 seylere karsi ¢ikmak istemis olabilirlerdi. Yapisal kosullar géz Onune
alindiginda, Alevi uyanisinin kendisini biiyiik oranda modern kitle iletisim aygitlar1 araciligiyla
ifade etmesi gasirtict gdrinmemektedir. 1990 yilindan beri her ay, Alevi kitap ve dergilerinden
olusan bir y181n calisma piyasaya ¢ikmakta ve bu iiretim hala diigme egilimi gostermemektedir
(Vorhoff, 2010: 50).
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Cemal Sener, Baki Oz, Riza Zelyut gibi laiklesmis yeni Alevi entelektiiel
seckinlerin tistlendigi yol gosterme ve bilgi nakletme gorevi, dini dnderligin ¢oziildiigii bir
donemde yogun bir ragbet gormistiir. Alevi yazarlarin ¢ogu zaman akademik
objektiflikten taviz veren yayinlari, Alevilik konusunu tartismaya agma ve temel bilgi
ihtiyacim1 giderme amaciyla biitiinciil bir igerige gore sunulmustur. Bu yayinlar, Aleviligin
tarihsel koklerine, kimlik tamimlarma, Aleviligin gelecegi ve Siinni Islam ile esit otorite

talebi sorununa oncelik vermektedir.

I. 1. 3. 3. Dinsel Yapidaki Degisimler

Aleviligin ¢agin kosullarina uyumlu hale getirilmesi yoniindeki cabalar, grup
ici dayanismay1 saglayan dogustan Alevilik ilkesi, dedelik, cem ayini, musahiplik, gérim
(yargi kurumu), cenaze ve anma torenleri gibi kurumlari ve pratikleri doniistiirmekte, hatta
yeniden icat etmektedir. Farkliliklar1 asgariye indirme, 6gretinin standartlagsmasi ve yaziya
gecirilerek sabitlenmesi, merkezi bir dinsel merciin insasi, cemaate mensubiyetin
Olclitlinlin degistirilmesi gibi reformlarin yayginlasmasi dile getirilmektedir (Subasi, 2010).
Geleneklerin s6z konusu yeni c¢ehreleri, modernlesme taarruzuna karsi ayakta kalma
isteginin goriiniimleridir. Zira modernlesme sonrasi toplumlar kendi temayul ya da rutin
aglarim  olusturmaya oOnceki toplumlardan daha fazla mecbur kalmistir. Erich
Hobsbawm’in (2006) belirttigi gibi, gelenekler icat etmek, gecmise referansla belirginlik
kazanan, dziinde bir formellestirme ve rutinlestirme siirecidir. Icat edilen gelenek esasinda
halkin hafizasinda saklananlarin sekiiler gerilemesinin bos biraktigi alani doldurabilme
gereksinimi ile kaynasmistir. Ayrica Aleviligin yeniden kesfi, dine doniis hareketlerine

baglanabilse de onun Tiirkiye’deki goriintiisii, siyasal Islam karsith@mn yarattigi gerilim
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tablosunda yer almaktadir. Radikal sagin hak mezhep ve Ehl-i Kitap arglimanlarina

Aleviler kurumsallagmis bir inang ile yanit vermek istemektedir.

Aleviligin merkezilesmesi, kokleri sozlii kiiltiire dayanan bir inancin
yerellikten arindirilmasi, kisisellestirilmekten uzaklastirilmas1t ve ibadetin tanigiklik
cemaatlerinden koparilmast anlamina gelmektedir (Massicard, 2007). Sozgelimi,
modernlesme sancisini en fazla ¢eken pratiklerden biri olan cem téreninin geleneksellikten
koptugu goriilmektedir. Fuat Bozkurt’un belirttigine gore, geleneksel Alevilikte dini
torenler ibadethanelerde ve belirgin bir zamanda yapilmamaktadir (Bozkurt, 2005). Koy
evinde, su basinda, aga¢ altinda, kutsal semboller etrafinda, dedenin seyrek ziyaretlerinde
yapilan cem, Aleviligin tasavvuftan devraldigi vahdet-i viicud inanis1 geregince ibadetin
zamana ve mekana sikistirllmamast imasimm tasimaktadir (Camuroglu, 2008).
Standartlagsma girisimindeki kuruluglar, bir kutsal mekan yaratarak, yeni bir tiir din adami1
tipolojisi olusturarak veya haftalik torenler diizenleyerek, Aleviligi kamusal alanda yeniden
tanimlamay1 denemislerdir. Kent hayatinda tasarlanan cem evleri, postmodern iisluptan
tekke parodilerine kadar genis bir yelpazeye sahiptir ve cem evleri heniiz tek bir Gsluba
kavugsmamistir (Massicard, 2007). Diger yandan cemevlerinin mabet mi ibadethane mi
yoksa kiiltlir merkezi mi olacagi da ihtilaf altindadir. Alevi tasavvufunun esrimeye agirlik
veren Ozii, kapali salonlarda yapilan genis katilimli térenlerde bicim degistirmektedir;
yiizlerce insanin katildigi cem torenlerinde dini hassasiyet geri plana diiserken, sembolik
gosteri O6n plana yerlesmektedir (Bozkurt, 2005). Cemevlerinin statlisine yonelik
tartismalar cem olgusunun tartisilmasinin Oniine ge¢mektedir. Cemevlerini, modern
donemle birlikte erime sorunuyla sirekli yiiz yize gelen bir kalturin kaleleri olarak

gormek miimkiindiir (Irat, 2009).
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Modern cemevlerinin dogusuyla ilintili olarak Alevi din adamu tipolojisinde de
degisiklikler meydana gelmistir. Geleneksel Aleviligin dini Onderleri olan dedeler,
peygamber soyundan geldigine inanilan kimselerdir. Yeni dede kusagimin basat
temsilcilerinden biri olan ‘gdrevli dede’, camideki imam gibi belirli bir kurum ya da
kurulusa baglidir. Gorevli dedelerin bagimsiz bir yetkisi bulunmamaktadir; belirli istisnai
durumlar disinda, kendilerini segerek goreve getiren dernek yonetimine tabiidirler. Ayrica
dedelerin akademik egitim almalar1 sik tekrarlanan goriisler arasindadir (Massicard, 2007).
Icat edilen gelenekler silsilesi tek tiplestirme galigmalari ile cereyan etmektedir. Ornegin,
2000 yilinda ilk kez ortaya c¢ikan Ramazan bayrami cemi, ortodoksilesmenin
yansimalarindandir. 1995 yilinda tahrif edildigi 6ne siiriilen Kuran’t Kerim’e alternatif
olarak Alevi dedelerinin hazirladigi Kuran-1 Hakim isminde bir kitap yayimlanmigtir.
Islamc1 basindaki infialin yani sira Alevi kuruluglarinin ¢ogunlugu da bu girisime destek
vermemistir. Hatta bircok Alevi yazar bu tiir girisimlerin Alevi kiiltiir ve felsefesi ile asla
uyusmayacagini, tasavvufi bir inancin dogmatik ve skolastik kaliplara gémmeye
calisgildigimi ve Sunnilik taklidi bir Alevilik yaratilmak istendigini belirtmistir (Dogan,

2010).

Modernlesme siireci ile birlikte hukukun tek bir elde idaresi ve yerel hukuki
kararlarin yasadist addedilmesi ortaya ¢ikmistir. Hukukun biirokratiklesmesi, dedelerin
talipleri arasindaki anlagsmazliklar1 ¢c6zme yetkisini de yasaklamistir. Alevi hukukunun en
gbze carpan cezalandirma bi¢cimi olan diiskiinliik, esas igerigini kaybetmis ve siyasi
arenada kullanilir hale gelmistir. Alevileri asimilasyona ugratmaya c¢alisanlarla isbirligi
yaptig1 diistiniilen Alevi kokenli politikacilar ve idareciler i¢in diiskiinliik kurumu devreye

sokulmustur. Bunlardan ilki, TBMM’de 3. Demirel Hiikiimeti’nin 1970 yil1 biitcesi i¢in
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parti yonetiminin ret kararina karsin kabul oyu kullanan bes milletvekili ile ilgilidir. 8
milletvekiline sahip olan Birlik Partisi’nden 5 milletvekili (Hiiseyin Balan, Hiiseyin Cinar,
Ali Naki Ulusoy, Yusuf Ulusoy ve Kazim Ulusoy) kesin ihrag istemi ile merkez disiplin
kuruluna sevk edilmistir. Merkez disiplin kurulu ise milletvekilleri hakkinda 6rfi hukuka
referansla, bu kisilerin ikrarlarindan ve yollarindan dondiikleri gerekgesiyle ‘diigkiin’
olduklarini saptamis ve partiden kesin olarak ihraglarina karar vermistir. ‘Bes Y olduskiinii’
adli bir kitapeik ile bu konu kamuoyuna ayrintilariyla duyurulmustur (Yildirim, 2010).
Siyasal nedenlerle verilen ikinci diiskiinliik karar1 ise 2008 tarihlidir. On iki Alevi dedesi
ortak bir aciklama yaparak Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ‘Alevi Agilimi’ gercevesinde
diizenledigi, Basbakan Recep Tayyip Erdogan’in katiliminda gerceklesecek olan
Mubharrem iftarina katilacak Alevilerin diiskiin ilan edilecegini belirtmistir. Ag¢iklamada,
Muharrem iftar1 ile Alevilerin laik, demokrat, cumhuriyetci, zalime karsi, irk¢1 ve gerici
siyasal olusumlardan uzak olan direngli durusunun zaafa ugratilmak istendigi ifade
edilmistir. Iftar1 organize eden 23. donem Adalet ve Kalkinma Partisi Istanbul milletvekili
Reha Camuroglu ‘devsirme Alevi’ olarak suglanmistir. Bagbakanin, 9 bakanin ve 50 nin
ustiinde Adalet ve Kalkinma Partisi milletvekilinin katilimiyla yapilan iftara 276 Alevi

orglitiinden 6’s1 katilmistir.

I. 2. Kimlik

Gunimiizde her zaman sicak bir konu olarak kalan kimlik sorunu,
modernizmin toplum ve tarih iizerine yansittigi makro ve total bakisin kirilganlagsmasi ile

beraber 6nemli bir yer isgal etmeye baslamistir. Kiiresellesme, kiiltiirel acidan tek tip bir
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devlet mitine dair inancin sorgulanmasina sebep olmustur ve her bir devleti, icindeki

cogulculuga daha agik olmaya zorlamistir ( Kymlicka, 1998).

Kiiltiirel kimlik, o6zcii (dar ve kapali) ve tarihsel (kapsayict ve agik)
perspektiflerden ele alinmaktadir. Ilki kimligi tamamlanmis bir olgu, olusmus bir 6z olarak
degerlendirmektedir. Ikincisi ise kiiltiirel kimligi iiretilen, siirekli bir egitim siireci iginde
olan hi¢bir zaman tamamlanmayacak bir sey olarak gérmektedir (Larrain, 1995). Stuart
Hall’a gore, 6zcii kavrayista tarih, tarihsel olarak miras ve gelenek adiyla dondurulurken
bir tarih-disilastirma siireci yasanmaktadir. Ozcii tanimda, yiizeysel farkliliklarin ve
insanlarin tarihsel degisimlerinin altinda yatan anlam kiimelerinin, sifrelerin ve basvuru
cercevelerinin ‘tekligini’ saglayan bir 6z ve paylasilmis deneyimler bulunmaktadir (akt.

Larrain, 1995). Ozcii anlayisa kars1 Hall, kimligin devingenligine isaret etmektedir:

Kiiltiirel kimlik bu ikinci anlamda, bir ‘olma’ sorunu oldugu kadar bir ‘olugma’ sorunudur da.
Gegmis ait oldugu kadar gelecege de aittir. O zaten varolan, yer, zaman, tarih ve kiltir
degistiren bir seydir. Kiiltiirel kimlikler bir yerlerden gelirler, tarihleri vardir. Ancak tarihsel
olan her sey gibi onlar da siirekli doniisiime ugrarlar. Mutlak bir gegmiste ebedi olarak sabit
kalan bir sey olmaktan uzaktirlar, tarihin siirekli ‘oyun’una, kiiltiire ve iktidara tabidirler.
Bulunmay1 bekleyen bir ge¢misin  ‘kesfi'ne bagli, bulundugunda kendimize iliskin
yaklagimimizi sonsuza dek saklayacak bir sey olmaktan uzak bulunan kimlikler, aldigimiz
degisik konumlara verdigimiz isimlerdir, bizi ge¢misin hikayeleri i¢inde yeniden

konumlandirirlar (akt. Larrain, 1995: 222)

Kimligin ‘tahayyiil’ edilen dinamiklerine dikkati ¢eken Benedict Anderson
(2011), yiiz yiize temasin gecerli oldugu ilkel kdyleri dahi igerecek bir bigcimde, biitiin
cemaatlerin hayal edildigini zikretmistir. En kii¢iik ulusun ftyeleri bile diger iiyeleri
tanimayacaktir, cogu hakkinda higbir sey isitmeyecektir, ama yine de her birinin zihninde

toplamlarinin hayali yasamaya devam edecektir:
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Bir Amerikali 240 000 000 kiisiir yurttagindan ancak bir avug i¢i kadarmin, onlar1 tanimak bir
yana, adin1 bilebilir. Herhangi bir anda ne yapmakta olduklar1 hakkinda en ufak bir fikri bile
yoktur. Ama kendisiyle ortak ve eszamanli faaliyetlerinin stirekliligine giliveni tamdir

(Anderson, 2011: 41).

Anderson, modern cemaatin olusumunda, birbirini tanimayan sayisiz insanin
birlesmelerini saglayan yatay zaman olgusuna atifta bulunmaktadir. Dikey zaman, ge¢mis-
gelecek diizleminde yer alan, gecmisten gelecege dogru ilerleyen zaman diisiincesini ifade
etmektedir. Yatay zaman kavrami ise, farkli mekanlarda ayni ‘an’da olmanin yasanmasini
dile getirmektedir. Yatay zamam olgusunun dogurdugu esanlilik tasavvuru, kapitalist
yayincilik ile gergeklesen diisiinsel atilimin kitlesellesmesidir. S6zgelimi, bir gazete okuru,
kendisiyle ayni gazeteyi okuyanlardan belki sadece birkacin1 sahsen tanimaktadir, ancak
her sabah kendisi gibi on binlerce kisinin ayn1 gazeteyi okuduguna dair inanci tagimaktadir
(Er6zden, 2008). Boylece dayanigma, iletisim olanaklari vasitasiyla hayali bir diuzlemde

kurulmaktadir.

Etnisite kimliginin biresiminde de benzeri yonde bir ortaklik duygusunun
bilesenlerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Etnisite birbiriyle ortak ge¢misi olduguna inanan,
ortak kiiltiir, dil ve veya din gibi degerleri oldugu farz edilen ve ortak bir gelecege sahip

olmak isteyen bir gruplasmadan meydana gelmekte ve bir olusum siireci gecirmektedir.

Etnik bir grup, soya ait mitlerin roliinii ve tarihi anilar1 vurgulayan, din, gelenek, dil ya da
kurumlar gibi bir veya birden fazla kulttrel farkliliga gore taninan ve ayirt edilen bir kiiltiirel
kolektif tiptir. Bu tiir kolektifler sadece tarihi anilarin devamliliklari bakimindan 6zsel bir
onem tasimalar1 bakimindan degil, her bir etnik grubun &zel tarihsel giiglerin {iriinii olmasi ve
bu nedenle tarihsel degisim ve ¢oziilmelere maruz kalmasi anlaminda hig¢ siiphesiz ‘tarihi’dir
(Smith, 2010: 41).
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Anthony D. Smith’e gore, etnik bir toplulugun alt1 niteligi bulunmaktadir: a)

Kolektif bir 6zel ad, b) ortak bir soy miti, ¢) paylasilan tarihi anilar, d) ortak kiiltiirii farkli
kilan bir ya da daha fazla unsur, e) 6zel bir ‘yurt’la bag ve f) niifusun 6zel kesimleri
arasinda dayanisma duygusu. Belirli bir niifus bu niteliklere ne kadar sahipse veya bu

nitelikleri paylasiyorsa ideal etnik topluluk ya da etni tipine o Olgiide yaklasmaktadir

(Smith, 2010).

I. 2. 1. Alevi Kimligi

Alevi hareketinin mitinglerinde sik sik isitilen ‘gelin canlar bir olalim” slogan1
etnik birliktelik idealinin bir timsalidir. Ancak Alevi hareketi, kamuoyu 6niine ¢ikisinda
Alevilik Uzerine yogun bir tanimlamayi, ‘tahayyiil’ etmeyi ve yorum miicadelesini ve
yorum cesitliligini beraberinde getirmistir. Bir taraftan, Aleviligin sozlii gelenege ve
tecride dayali yapist nedeniyle meydana gelen farkliliklara uygun bir anlam yiikleme
ithtiyact dogmustur. Diger yandan, Alevilige toplumsal ve siyasal bir kaynak saglama
gerekliligi, bir mana arayisimi yaratmistir (Massicard, 2007). Senkretik yapisi ve
modernlesme ile karsilasmasinda yiizlestigi krizler, Aleviligi bir nevi tanim savasinin
ortasinda birakmustir. Anthony D. Smith’in etnik topluluklar i¢in belirledigi niteliklerin
hemen her biri Alevi kimligi Uzerine yapilan yorumlarda fikir birligine varilamamis

bagliklardir.
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I. 2. 1. 1. Alevilik Uzerine Genel Yorumlar

Alevilerin kamuoyuna ¢ikiglarinda dini Olgiitlerden ziyade Alevi kimligi
etrafinda orgiitlenmeleri, teolojik nitelikte sayilabilecek ‘Alevilik nedir?” sorusunun siyasal
bir soru olarak viicut bulmasma zemin hazirlamistir. Bu soru salt Alevi orgiitlerinin
dagarciginda yer almamaktadir; Alevi Orgiitleri disinda pek ¢ok siyasal aktor,
akademisyenler, yazarlar ve en basta ileri siiriilen taleplerin muhatabi olan devlet,
Alevilige iliskin sorulara yanit vermeye caligmaktadir (Ecevitoglu, 2011). Bu acidan,
Aleviligi tanimlamak konusunda kendini yetkili gdéren mercilerin bollugundan soz
edilebilir. Ancak Alevilik bilgisi konusunda hicbir referans, kendisini mutlak hakikat

olarak kabul ettirememistir. S6z konusu yorumlar su sekilde bir tasnife tabi tutulabilir:

I. 2. 1. 1. 1. Alevilik islam Disidir

Nejat Birdogan, ‘Anadolu’nun Gizli Kiltirii Alevilik® isimli c¢aligmasinda,
Aleviligin baglh basina 6zgiil bir inan¢ ve yasam bi¢imi oldugunu belirtmektedir. Alevilik,
Islam dinine kadar olan Turk, Kiirt, Zaza ve Hatay yoresindeki Arap inamislarinin bir
karmasidir (Birdogan, 2003). Gene Erdogan Cinar ‘Aleviligin Gizli Tarihi’ adli kitabinda
etimolojik bir savdan yola ¢ikarak, Alevi adinin Hz. Ali’yi ve Ehli Beyt’i sevenler ve onun
yolundan gidenler manasina gelmedigini iddia etmektedir (Cinar, 2011). Cimar’a gore,
Alevi tarihini Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet kavgalari ile
baglatmak Aleviligi Hz. Ali merkezli bir mezhep olarak kabul etmenin dogal bir
sonucudur. Alevi admim M.O. 2000°1i yillardan sonra Hititlerin biraktig1 yazili ve resimli

belgelerin tamittig1 Luvilere uzandigimi belirten Erdogan Cinar, Luvi sézcligiiniin birgok
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dildeki 1s1k ve 151k kaynagi anlamina gelen sozciiklerle koktas oldugunu 6ne stirmektedir.
Bu etimolojik izaha gore Luvi sozciigli, Tiirkcede ‘a’ O6n ekini alarak alev sozciigline
donUsmistiir. Luviler’in Hititler tarafindan ‘1s1k insanlari’ olarak adlandirildigini
vurgulayan Cinar, Alevi séziigiinlin Hz.Ali kaynakl1 bir kelime olmayip ‘luvi’ kelimesi ile
benzerlik tasidigimi dile getirmektedir. Aleviler uzunca bir siire ‘Isik Taifesi’ olarak
anilmistir. Ayrica Alevilik, cesitli dinlerin ve kiiltiirlerin etkilesimi ile ortaya ¢ikmis bir
sentez degildir: ‘Alevilik yeryiiziindeki hemen hemen biitlin inanislar etkilemis, semavi
dinlere de baslangic olusturmus asil kaynaktir’ (Cinar, 2011: 19). Erdogan Cinar
calismasinda Aleviligin paganist inanclardan Hiristiyanliga degin tiim dinlerin ‘sercesme’si

oldugunu zikretmektedir.

I.2.1. 1. 2. Alevilik Sosyalizm ve Materyalizm ile Baglantihdir

Ismail Kaygusuz, Alevilik ve materyalizm arasinda bag kurdugu ‘Gérmedigim
Tanriya Tapmam’ adl1 kitabinda, toplumsal ve siyasal yani stirekli gelisim ve doniisiimlere
actk olan Alevi toplumlarinin inanglarimin dogasi geregi hep devrimci muhalefet
barindirdigini, ¢esitli cografyalarda yiizlerce kere egemenlere bagkaldirdigini, siirgiinler
yasadigini, toplu kiyimlara ugradigmni, ama gelisimini ve yasamini slrdiirdiigiini
belirtmistir. Hz. Ali’nin ‘Tanriy1r gérmeseydim tapmazdim’ sozlinden hareket ettigini dile
getiren Kaygusuz, Aleviligin Islam’in soyut Tanr1 anlayisina karsi ¢iktigini, Tanrry1 insan

ile eslestirdigini ve insan disinda gormedigini belirtmektedir.

Alevilige Ali’siyle, Hact Bektag Velisi ve de mutasavvif- bilgin ozanlariyla din demekte 1srar
edenler bilsinler ki, Alevilik yasamla biitiinlesmis ‘Madde’nin dinidir; ‘Madde’ye iligkin bir
inang sistemidir ve Felsefi Materyalizm {izerinde yiikselmistir. Insan canli maddedir, hem de

evrendeki en gelismis maddedir. Alevilik inang sistemi insani ve insani degerleri doruga
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cikartir. Insan ve Insan sevgisinin iistiinde higbir deger tanimaz. Insan sevgisinin iistiin deger
sayildig1 yerde, insan emegi 6ne gecer ve emegin yarattig1 ise saygi duyulur. Bu giizel degerler,
felsefesi Materyalizm olan, Diyalektik Materyalizm iistiine kurulmus siyasi ve ekonomik
sistem Bilimsel Sosyalizmin, Komiinizmin yiicelttigi en 6ne koydugu degerlerdir (Kaygusuz,
2009: 11).

Ismail Kaygusuz agisindan Alevilik inanc1 ve felsefesi, tabaninda kendisinden
onceki cesitli inanglarin ve siyasetlerin deneyimlerinden devrimci sentezler olusturarak
ortaya ¢ikmistir. Alevi siyaseti, Babailikten Mazdekizm’e kadar Anadolu cografyasindaki
ve komsu bolgelerdeki ‘heretik’ inanglarin senteziyle dogmustur ve ezilen her cenahtan
halki yiginlari1  pesinden siiriiklemistir. Kitapta belirtildigine gore, Karl Marx’in
teorilerinden bin yil 6nce, Alevi siyasetlerinin komiinist diisiinceyi halk ayaklanmalariyla
yonetime yerlestirip hayata ge¢irme girisimleri goriilmektedir. Alevi hareketleri, toplumsal
yasam bicimini belirleyen cem diizeninin (esit paylasim, kardeslik, kadin erkek esitligi,
0zgurliikk, insanin yiiceltilmesi, Ozelestiri, toplumsal adalet igeren) devlet yoOnetimine

dontstiiriilmesini hedeflemistir.

Aleviligi evrensel nitelikte bir aydinlanma o6gretisi olarak degerlendiren Esat
Korkmaz, Kizilbasligin, Ortagag kosullarinda belirdigini; birey degerlerinin ve toplumsal
miicadelelerin agirlikli tastyicilart olarak yasanan somutta, toplumu ileriye gotiirecek
kimliklerin arayicilar1 oldugunu ifade etmektedir. Kizilbaghik, kimligini, Sunni
Ortodokslugu ideoloji edinmis egemen siniflara kargt miicadele kosullarinda toplumsal
memnuniyetsizlikle birlestirmis ve modern kimlikle bulusmustur. Korkmaz acisindan
Kizilbaglik, uygarliga ulasincaya degin insanligin irettigi ilksel komiinist degerlerle
giniimiiz toplumunda gelecegi temsil eden smif degerleri arasinda bir ara halka

13

olusturmustur. “ Kizilbas aydinlanmasi Ortagag kosullarinda kendini yitiren insanin
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yeniden kendisiyle bulusmasini, kendi bedeniyle kucaklagsmasini, bedeninin bilgeliginin
ayirdina  varmasimi, pargast oldugu dogayla senli-benli olmasin1 amacglayan bir
aydinlamadir” (Korkmaz, 2011: 51). Esat Kormaz’a gore, Tirkiye’nin biitiin ‘insalik’
kazaniminin elde edilmesinde, serait¢i degerlerle yasamsal bir miicadeleye giren ve

miicadeleyi gilinlimiize tasiyan Kizilbaslarin pay1 yadsinamayacak denli biiyiiktiir.

I. 2. 1. 1. 3. Alevilik islam’a Dahildir

Bu savdan yola ¢ikan arastirmacilara gore, Aleviligi bir inanglar sisteminden
cok bir yasam bi¢imi, dogayi, diinyayi, toplumu ve bireyi anlama ve yorumlama bi¢imi
olarak degerlendiren diisiinceler, Alevilerin inangsal degerlerini goz ard1 etmektedir (Oz,
2008). Alevilerin Tanri, Hz. Muhammed ve Kuran bagi yadsinmamalidir. Bununla birlikte,
Alevilik solculuk, Kiirt ve Tirk milliyetgilikleri etkisi altinda yandas bir yapi haline
déniistiiriilmemelidir. Temelde maddeci olan Marksizm, Islam dinin bir kolu olan Alevilik
inanciyla ortismemektedir. Tek ortak paydalari her ikisinin de miicadeleci olmasidir.
Aleviligi salt sinif gozliiklerinde incelemek ve ekonomik diizeye indirgemek tasavvufu
gormemek imasini tasimaktadir. Keza, Alevilik maddi servetin nasil dagitilacagini vazeden
bir regete de degildir. Ote yandan, Alevilikteki ortaklasaci ve toplumcu yap1 Marksizm ile
birebir denk degildir. Alevilerin 6nder kabul ettigi Seyh Bedreddin ‘Tanrinin kullarindan’

bahsederken, Marx sekuler bir emekgi tipolojisinden soz etmektedir.

Reha Camuroglu’na (2008) gore, Alevi-Bektasi inanci Islam’m heterodoksi
kanadint olusturmaktadir. Ortodoks dinsel inanclar diinyaya diizen vermek, diinyevi

iktidarin sahibi olmak gibi perspektifler bulunduklarindan, birbirleriyle siirekli silahli ya da



43
zihinsel catisma icine girmektedir. Oysa heterodoksi akimlarin birbirleriyle iliski igine
girdikleri, dostane yakinlik kurduklari, hatta Ortodoks mezheplere karsi gii¢ birligi
yaptiklar1 gériilmektedir. Ornegin, Seyh Bedreddin ayaklanmasinin énemli bir unsuru,
Hiristiyan heterodoksinin baglilar1 olan Bogomilcilerdir. Heterodoks inanglar kitaplar ve
peygambeler arasinda hiyerarsi gozetmemektedir. Bu nedenle Alevilik i¢in, ¢armihim
tasiyarak Golgotha’ya ¢ikan Isa Peygamber, Hz. Muhammed kadar aziz ve saygiya
degerdir. Yine bu nedenle St. Georges kolaylikla Hizir-lyas kiiltii iginde yasamaya devam

etmektedir.

l. 2. 1. 2. Hz. Ali Hakkindaki Yorumlar

Alevi hareketinin kimligini tanimlama miicadelesinde Hz.Ali’nin varlig1 etkin
bir simgesel role sahiptir. Hz. Ali iizerinden Aleviligin Tanri, toplum, insan, inang ve
yasam anlayist sergilenebilmektedir (Aydin, 2011). Hz. Ali, tarihi biyografisinden ¢ikip

siyasi bir ikona doniigmiistiir.

Hz. Ali’nin giiniimiiz kosullarina gére toplumcu, esitlik¢i, adil ve ezilen-yoksul
siniftan yana oldugundan séz eden Baki Oz, devlet malii ve halkin haklarini koruyan,
toplumun her kesimine karsi adaleti uygulayan, emegiyle is goreni asla asagilamayan,
kisisel olarak diinyevi zenginligi reddederek sade bir yasam siirmiis bir Hz. Ali portresi
cizmektedir. Oz’e gore, Hz. Ali toplumsal kesimlere yaklasimimi kendi yasam bigimine ve
diinya anlayisin1 uygun olarak belirlemistir. Islam 6ncesi kabile déneminin sadeligini ve
boliistimciiliigiinii  stirdiirmekteydi; insanlarin  0zgiir yaratildiklarini, tamahin kulu

olunmamasi1 gerektigini savunuyordu (Oz. 2008). Ismail Kaygusuz ise nesnellife ve
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rasyonel diisiinceye sonuna kadar bagli bir Hz. Ali figiirii cizmektedir. Kaygusuz’a (2009)
gore, Hz. Ali, insanlar1 aklin ve diisiincenin Ustiinliigiinii kabul etmeye, diyaloga saygi
duymaya cagirmistir. Bu fikir geregince, Hz. Ali’ye gore Islam aklin dinidir; kér bir inanis
degildir ve bu nedenle Islam dinine inanlarm manevi bagliliga erismek icin akla 6nem
vermesi gerekmektedir. BoOylece adalet duygusu ve Ogretiler saglam bir karakter

kazanabilecektir.

Erdogan Aydin acisindan, Anadolu Aleviligi nezdinde Hz. Ali, Hz.
Muhammet’in amcasinin oglu ve damadi olmanin, Islam tarihindeki halifelik tartismasinin
merkez noktasinda bulunmasinin ¢ok Otesindedir. Hz. Ali askin bir varlik anlaminda
Tanrisallik barindiran evvel (6ni ilk), ahir (en son), tayyip (iyi, giizel), tahir (temiz), batin
(i¢, gizli, gériinmeyen), zahir (goriinen) gibi sifatlarin tasiyicisidir. Aleviligin Ali’si esasen
tanridir. Alevi inancinin bir nevi 0zl olan Kirklarin Cemi mitinde Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in Ustindeki Tanrisal organ, Kirklarin basi ve peygamberin kilavuzudur. “
Muhammet’i aralaria alip almamak konusunda karar sahibi olan bu esitlik¢i ve kolektif
meclis, ayn1 zamanda Alevilerin tarih boyunca bu adaletsiz ve despotik diinyayla niye
uzlasamadiklarinin niye uyum saglayamadiklarinin, dolayisiyla niye ezildiklerinin de
ifadesidir” (Aydin, 2011: 41). Erdogan Aydin Aleviligin Ali’sinin, halife Hz. Ali’yi hem
tanrisallik bakimindan hem de inan¢ dayatmasini reddetmesi anlaminda astigini

vurgulamaktadir.

Faik Bulut, tartisma yaratan kitab1 ‘Ali’siz Alevilik’ i¢in yazdig1 6nsézde, bu
calismayr kaleme almaktaki amacinin Alevilik inancinin simgesi, bas aktorii, destansi

kahramani, insaniistii 6zellige sahip rehberi, piri, miirsidi sayillan Hz. Ali ile Siinni
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Islamcilarin 6ne cikardiklari Hz. Ali arasmnda ayrim yapmayir saglamak oldugunu
yazmistir. Bulut’a (2011) gore, Alevi fikriyatinin Hz. Muhammed’e ve Islam devleti
ugruna kili¢ sallamis Hz. Ali’ye baglanmasi, Aleviligin Islamciliga baglanmas1 demektir.
Islam dininden 6nce yoksulluk ¢eken Hz. Ali, sonraki donemlerde fakir degildi. Hz.
Ali’nin esitlik¢i ve sosyalist oldugu yoniindeki goriisler, onun izinden giden Kizilbaslarin
iyi niyetinden ve {itopyasindan ibarettir. Bu 6zellikler tarihte yasamis Hz. Ali’nin hayat
tarzina ve benimsedigi Islam goriisiine uymamaktadir. Faik Bulut, Hz. Ali’nin ‘esas’
karakterinin hatlarim cizerek, Alevi inancinin islam dis1, seriata aykiri dogasim ortaya

cikarmak istedigini belirtmektedir.

1. 2. 1. 3. Alevilerin Etnik Kdkeni Uzerine Yorumlar

Islam diniyle kurulan bag, cografi gegmis savi ve ibadet dili {izerine yorumlar
Alevilik ile etnik kdken arasindaki sinirlar1 da ¢izmektedir. Alevi hareketinin daha ¢ok sag
kanadint olusturan arastirmacilara gore, Alevilik biitiiniiyle Tiirkmenlik ile ilintilidir.
Ornegin Cemal Sener, Bruinessen’den (2011) hareket ederek, Alevilerin ritiiel dilinin
Tirk¢e oldugunu, hatta bagli olduklar1 asiretlerin hemen hepsinin Tiirk¢e adlarinin
bulundugunu, dolayisiyla Kiirtge ya da Zazaca konusan Alevilerin asimile Tiirkler
oldugunu 6ne siirmektedir. Sener, yaptig1 kdy arastirmalarinda ve miilakatlarda elde ettigi
bulgular neticesinde yasi altmigin stiindeki Alevilerin biiyiik ¢ogunlugunun Tiirkgeyi
bozuk bir sive ile konustuklar1 halde kendilerini Kiirt ya da Zaza olarak ifade etmediklerini
aktarmaktadir. Sener’e gore, kendisini Kiirt ya da Zaza olarak ifade eden kesim, son
donemdeki Kurtcullik veya radikal sol riizgarindan etkilenen azinlik bir genglik kesimidir.

Bu kesimin savundugu Kiirt ya da Zaza kimligi tarihsel degil siyasi bir kimliktir. Zira
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Osmanli doneminde zuliim goren Tiirkmen Alevileri, canlarini kurtarmak i¢in Osmanli’nin
ulasamayacag1 dag koylerine ¢ekilmislerdir ve bu sirada Kiirt¢e ve Zazaca yasamlarinda
yer tutmustur. Osmanli Devleti tarafindan korunan Kiirtler boylece Alevi Tiirkmenler i¢in

can simidi olmustur.

Orhan Tiirkdogan’a (2006) gore, Alevilik esasinda Tiirk tarihinin diginda
cereyan etmistir. Hz. Ali ve Muaviye olaylar ile Kerbela Hadisesi’nde Turkler taraf
olmamislardir. Alevilik olgusu salt anlamda Tiirk tarihinin bir parcast degildir; Alevilik bir
‘Tiirklesme® olgusudur, Iran Siasindan farkli kiiltiir degerleri ve inang sistemlerini
Anadolu’ya tasiyan Tiirkmenler kaynaklidir. Tiirkler, Islam’in Araplastirict Emevi
kanadin1 degil, goniilleri fetheden sevgi ve hosgorii ilkelerini barindiran Sia kanadim
benimsemistir. Aleviler arasinda da ‘Irani’ kimlik dislanmustir; Alevilerin ¢ogunlugunda
Tiirkliik ideali en yiiksek duygu ve diisiince olarak varligini hissettirmektedir. Nitekim,
Tirkdogan acisindan, Alevilikteki birgok gelenek, tore ve kutlama merasimi eski Tiirk
kiiltlir unsurlarinin bir uzantisidir. Ayin-i Cem’e erkeklerle kadinlarin birlikte katilmasi,
musahiplik torenleri, alkollu ickilerin térenlerde kullanimi, cenaze merasimleri, aslinda
Samanist kiiltiintin bir devamidir. Ayrica dervisler, pirler ve dedeler, Samanizm

kilttiriindeki Kamlarin izlerini tagimaktadir

Baki Oz, Alevilikte Tiirk etkeninin agirlikta oldugunu savunmaktadir; fakat
Tiirk etkeninin oldugundan fazla one cikarilmasmin, Alevi sentezini ve Islamiyet’in
yayildig1 bolgelerdeki etniklerin, topluluklarin, toplumlarin da etkenligini géz ardi etmek
oldugunu diisiinmektedir. Baki Oz’e (2008) gore, Alevilik, islam (Arap), Asya (Samanizm,

Budizm, Brahmanizm, Mazdeizm) Orta Dogu (Iran-Zerdiistliik) ve Anadolu (Eski Yunan
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ve Anadolu uygarliklari, Hiristiyanlik 6ncesi ¢ok tanrici ve paganist inanglar) kiiltiir, inang
ve diisiince yapisiyla olusmustur. Bu elementlerin biresimi ise Anadolu’da meydana

gelmistir:

Bu Kkiiltiir diisiince ve inanglarin karilmasinda temel olan inang Islamlik, temel olan cografya
Anadolu ve temel olan etnikse Tiirk’tii. Alevilik; Tiirkliigiin Islamhig yorumudur. Arap
[slamhigma kazandirdiklar: Tiirk Islamhigi, halk Islamhg (popilizm)  bicimidir.
Trklerin/Tiirkmenlerin islamliga damgalarim basmalaridir. Bu da ancak Anadolu’nun dzgiir
ve cok sesli ortaminda miimkiin olmustur. Alevilik, islamligin Anadolulasmas1 ve Anadolu

yorumudur (Oz, 2008: 38).

Aleviligin Tirkliikle biitiinlestirilmesini ve ‘Anadolu Aleviligi’ terimini
elestiren Giirdal Aksoy, bu c¢abanin politik hareketlerin, 6zellikle de Kiirt hareketinin
elindeki kozlarin alinmasi ve ¢ok 6zel bir bicimde etnik farklarin silinmesi amaciyla 6ne

¢ikarildigini vurgulamaktadir:

Bugtin genellikle politik referanslarla tanimlanarak, daha ¢ok bir ‘halk hareketi’, ‘toplumsal bir
bagkaldirt’ ya da kiiltiirel bir direnis mevzii olarak sunulan Alevilik, Tirk solunun ezici
cogunlugu tarafindan da etnik sorunlarin rafa kaldirilmasi ya da irtifasinin diistiriilmesi yolunda
kullanildi. Bu anlayisa gore, bir kardeslik diyari olan Anadolu, mazlum ‘Alevi halki’nin
(Tirk/men) bagrinda yekviicut olup zalimlere karst koydugu biricik mekandi! Bu mekan,
Alevilik aragtirmalarinda genellikle yar1 gocebe Alevi Tiirkmen asiretlerle iligkilendirildigi i¢in
‘Anadolu Alevileri’nin sézde ‘etnisite digi’ bir topluluk varsayilmalarinin ve yerine gore,
yalnizca siyasal bir hareketin temsilcileri olarak betimlenmelerinin zemini yaratilmisti. Boylece
onlar, Anadoluculugun sembolik sermayesindeki diger 6zneler (Anadolu koyllsu, Anadolu
kadini, Anadolu insani) gibi hep bir magduriyet icinde konumlandirilarak, magdur, ama

magrur bir ana olarak diisiiniilen Anadolu’nun g¢ocuklar1 varsayildilar (Aksoy, 2009: 18-19).

Giirdal Aksoy’a gore, Aleviler ‘Anadolu insani’ semsiyesi altina alinarak
yalnizca etnik ve dinsel kimliklerinden degil, sinifsal kimliklerinden de yoksun birakilarak

‘sinifsiz, imtiyazsiz ziimre’nin folklorik 6gesine doniismektedir. Cografi homojenlestirme
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ise Horasan bolgesinin tim Alevilerin ilk yurdu ilan edilerek yapilmaktadir. Horasan
kokenli, yetmis iki milleti bir goren, insanin manevi, i¢ diinyasi itibariyla olgun (insan-1
kamil) olmasmin Onemine isaret eden Anadolu Aleviligi, kimligin Onemsizligini
vurgulayip, insan1 anonimlestirmekte ve kisiyi yalnizca devlete baglh bir ideal 6rnek bir

vatandasa doniistiirmektedir.

. 2. 1. 4. Aleviligin Atatiirk ve Cumhuriyet Halk Partisi ile Bagi Uzerine Yorumlar

Alevi hareketinin Atatiirk’e ve Kemalizme yaptigi destek vurgusu, Alevilerin
yiizlerce yillik esaretinin cumhuriyetin ilam ile kalktigi goriisiiyle uyum tasimaktadir.
Alevilerin cumhuriyeti biiyiik bir coskuyla karsiladigi, bunu ‘Ali Rehber Ata Onder’
siartyla dile getirdikleri, Atatlirk sadakatinin Cumhuriyet Halk Partisi sadakatiyle
biitiinlestigi birgok arastirmacinin tekrarladigi bir husustur. Bircok Alevi, Atatiirk
cumhuriyetinin ayni zamanda bir Alevi devrimi oldugunu ve Milli Miicadeleciler ile
Alevilerin ortak diismana cephe aldigimi diisiinmektedir (Subasi, 2010). Ayrica Alevi
mekanlarinda baskdseyir kaplayan aksesuarlardan biri Mustafa Kemal Atatiirk’iin
portresidir (Aktay, 1999). Alevilik ve Atatiirk arasindaki sadakat iliskisinin en bilinen
taraftarlarindan arastirmaci-yazar Cemal Sener’e (1990) gore, Mustafa Kemal Kurtulus
Savasi’mi orgiitlerken Alevilerin deste§ini almay1 zaruri gérmiistiir; ¢linkli Aleviler Stinni
bir imparatorluk olan Osmanli yonetimine yedi yiiz yildir muhalefet i¢cindeydi. Boylece
Mustafa Kemal ve Aleviler arasindaki ‘dogal ittifak’ baslamistir. Siinniler isbirlikei
Osmanl1 padisahina ve Islam hilafetine giinah oldugu gerekcesiyle baskaldiramamaktaydi.
Bu sebepten, Siinni halk Oncelikle padisahin yaninda yer almistir. Fakat Milli

Micadeleciler ile Alevilerin diismanlar1 ortakti:
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Aleviler Atatiirk’ii, cumhuriyet yonetimini ve Ozellikle laikligi her zaman canla basla
savunmuslar, ¢iinkii 700 yillik Osmanli yonetimi onlara siirekli kusku ile bakmis, onlar1 her

tiirlii kotiiliglin kaynagi saymus, din ve hilafetin diigmani kabul etmistir.

Cumbhuriyet yonetimi onlari anlamaya ve kazanmaya calisan, onlar1 insan yerine koyan ilk
rejimdir. Bu rejim din ve diislincelerinden dolay1 onlara baski yapmiyor, dinsel inanglarinda
kismen 6zgiir birakiyordu. Bu, inanglar1 yiiziinden asirlardik olmadik iskence ve baskilara

ugrayan bir kitle i¢in 6nemli bir olaydir (Sener, 1990: 151).

Cemal Sener, Alevilerin Atatiirk’lin partisi CHP disinda bir partiyi destekleme
thtimalinin bulunmadigini belirtmektedir. Sener’e gore, Aleviler i¢in CHP’yi desteklemek
bir yasam tarzidir. CHP ve Birlik Partisi disindaki diger siyasi partiler Alevi kimligine
sicak bakmamistir. “ Her seye ragmen, Alevi insaninin kiiglimsenmeden, asagilanmadan,
itilmeden, kakilmadan kendi kurumu gibi gidip gelebilecegi tek adres Atatiirk’iin kurdugu
gelenek olan parti ve partilerdir (Bunlar; CHP, SHP, SODEP, DSP’dir.)” (Sener, 1998:

83).

Aga Memis’in ¢esitli miilakatlardan olusan ¢alismasi ‘Miisliiman Mahallesinde
Alevi Olmak’ta Ali Akdag, Aleviler ve Kemalizm arasindaki yakinlig1 ‘afise olmamaya’
baglamaktadir. Akdag’a gore, Alevilerin goc ettigi semtler, Islamci yonleri hafif,
modernizmden yana, yOnlerini Avrupa’ya ¢eviren, CHP’ye destek veren yerlerdir. CHP,
politikada soz almak isteyen Alevilerin kimliklerini rahatca gizleyebildikleri bir partidir.
Aleviler, Alevi partisi oldugu i¢cim degil, oru¢ tutmadiklari Ramazan ayinda, namaz
kilmadiklar1 Cuma giintide kimlikleri yiizlerine vurulmadigi icin CHP ile her zaman
sadakat iligkisi kurmaktadir (Memis, 2010). Necdet Subasi da Aleviler ve Kemalizm

arasindaki yakimligin temelinde cogunlugun ayrimciligma karst kendilerini koruma
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refleksinin etkili oldugunu belirtmektedir. Keza tek parti doneminde kendilerini olumsuz
yonde ilgilendiren pek ¢ok uygulamada sessiz kalmalar1 bu kaygiyla ilintilidir (Subas,
2010). Reha Camuroglu’na gore tek partili cumhuriyet rejimi Aleviler agisindan
dinleyenlere zevk vermekle birlikte yasayanlara ayni zevki vermemis bir masal tlkesidir.
Bu masal iilkesinde, Diyanet Isleri Baskanlig1 bastan Alevileri yok saymus, din egitimde
Alevilere yer verilmemis, Dersim Isyani’nda geng Tiirk Cumhuriyeti kendi topraklarma
bombalar yagdirmis, cem ayinleri jandarma tarafindan siki takibe alinmistir. Bu minvalde,
Alevilerin Atatlirk donemindeki ‘altin ¢ag1’, tamamen Alevi entelijansiyasina tarafindan

yaratilmistir (akt. Aktay, 1999).

Gurdal Aksoy, Osmanli ile kopusu gosterebilmek icin resmi tarih tezinin
Osmanli Devleti’ni negatif inga etmesi gibi Alevi tarih yaziciliginin da Osmanli donemini
stirekli bir eza ve cefa donemi olarak takdim ettigini dile getirmektedir (Aksoy, 2009).
Aksoy’a gore, Osmanli doneminin Alevi tarihindeki yeri, genellikle salt bir kiyim olarak
tasarlanmis oldugundan. merkezi Istanbul olan Siinni iktidara karsi, Aleviler de mekansal
bakimdan Anadolu kavramina hapsedilmistir. Ayrica Alevilik modern donemde tarihsel ve

siyasal referanslarin1 Tiirk milli hassasiyetlerinden alinmasi suretiyle sekillendirmistir.

Aslinda  Aleviligin  Anadolulastirilarak, bir bakima ‘Misak-1 Milli’ ¢ergevesinde
anlamlandirilmasi, 1. Emperyalist Paylasim savasi sonrasinda, Mustafa Kemal’in 6nderlik
ettigi hareketin historiyografik olarak ‘Alevi kurtulus savasi’ bigciminde dizayn edilme
cabalariyla esgilidiimliidiir. Bu amagla yakin tarih Kemalizme uygun perspektiflere hapsedilir
ve Mustafa Kemal’in Ali’nin yeniden bedenlesmis hali oldugu rivayetlerinin uydurulmasindan,
babasinin adna (4/i Riza) ve Bektasi oldugu iddialarina dek, hemen her figiir, olay ya da olgu,
aynt ama¢ dogrultusunda kullanilir. Boylece Aleviler, yeni rejimin ‘ilk saatten itibaren
destekgileri’ olup ¢ikarlar (Aksoy, 2009: 28)
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l. 2. 1. 5. Devlet Kurumlarmin Alevilik Yorumu

Tirkiye’deki Siinni Miisliiman topluluktan inangsal agidan farklilik gosteren en
biiyiik topluluk olan Aleviler, cumhuriyetin kurulmasi siirecinde elit-blrokratik yonetime
destek verse dahi devletin Alevilere her zaman kuskuyla ve dislayict dille yaklastigi
aciktir. Aleviler bir yandan devletin ele aldigi ve homojenlestirmeye calistigi devlet
merkezli ‘sahih’ anlayisla uyusmamaktadir; ayrica, Islam disindaki herhangi bir ‘millet’ ile
paralel degerlendirilmemektedir (Irat, 2009). Alevilige bicilen bu ‘miiphem’ karakter,
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin bu konuya yaklasimindan analiz edilebilmektedir. Diyanet
Isleri Baskanligi'nin kurulus amaci, Tiirkiye’deki Miisliiman niifusun farkliiga ve
karisikliga sebebiyet vermeyecek ‘modern’ bir Islam ile biitiinlesmeleri ve Miisliiman
vatandaslarin dini konularda aydinlatilmalari, hurafe itikatlardan korunmasidir. Her zaman
‘miiphem’ ve ‘tasnif edilemeyen’ bir topluluk olarak goriilen Alevilerin mevcudiyeti
Diyanet Isleri Baskanlig1 i¢in hep savunma konusu haline déniismiistiir. Diyanet Isleri
Baskanligi’nin genel egilimi Tiirkiye’de bir mezhep ihtilafinin olmadigi yoniindedir.
Alevilik, Hz. Ali’ye baghiliktir; Hz.Ali, Peygamber Efendimiz’in damadi ve inangli bir
Miisliiman olduguna gore Aleviler Miisliman’dir ve bunun sartlarin1 yerine getirmelidir
(Ates, 2011). Nitekim Diyanet Isleri Baskanlig1 kendisine yoneltilen tek yonlii idarecilik
elestirisine cevaben, yayinlar1 arasinda yer alan ‘Hazret-i Ali Diyor Ki’ ya da ‘Hazret-i

Ali’nin Olmeyen Ozdeyisleri’ kitaplarini gdstermektedir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 yapan LUtfi Dogan, benzeri dogrultuda, Aleviligin
dinde Hz. Ali’nin goriisiinii izleyenlere verilen bir adlandirma oldugunu belirtmektedir.

Dogan’a gore, Allah diisiincesi olan, Hz. Muhammed’e bagliligin1 ifade eden bir topluluk



52
‘din dis1’ sayilamaz. Bununla birlikte, ‘Tiirkiye Alevi Miisliimanlarmni® Islam dini disina
cikartmak, onlar1 toplumdan soyutlamak, huzursuzluk ¢ikartmaktir. Toplumsal bir varlik
olan insan toplumdan soyutlanirsa biitiin imkanlar yaratilsa dahi mutlu olmayacaktir. Liitfi
Dogan, cemevlerini ibadethane olarak gérmedigini sdylemektedir. Dogan’a gore Islam’da
tek ibadet mekan1 camiidir. Hiikklimetin Alevilerin cem evi yapmalari i¢in biitge ayirmasi
tasvip edilmemelidir, keza boyle bir calisma tarikatlar kanununu ihlal etmek demektir
(Aydin, 2006). Kurumun 2003-2010 yillar1 arasinda baskanligini yiiriitmiis olan Ali
Bardakogluna gére, Diyanet Isleri Baskanligi Siinni bir kurulus degildir; Islam bir iist
kimliktir ve buna dayali olarak Diyanet Isleri Baskanligi toplumu Miisliiman iist
kimliginde bulusturmaktadir. Bu goriis dogrultusunda, cemevleri i¢in ‘6zgiin, kiiltiirel ve
mistik kimligi ve misyonu bulunan ve korunmasi gereken bir zenginlik’ degerlendirilmesi
yapilmasina karsin cemevlerinin asla camilerin alternatifi ve muadili olamayacag: ilan
edilmektedir (Ates, 2011). Diyanet Isleri Baskanlig1, genel tutumu uyarinca, camilerin bir
mezhebin, mesrebin, tarikatin degil biitlin Miisliimanlarin ortak ibadet merkezi oldugunu
zikretmektedir. Kurum, Alevilige ‘kiiltiirel” bir mana bigmektedir; dolayisiyla kurumun

blitcesinden cemevlerinin de faydalanmasi ¢agrilarina kulak asilmamaktadir.

Aleviligin ‘kiiltiirel” bir kimlik olarak ele alinig1, Aleviligi folklorik bir ‘renge’
doniistirmektedir. Ornegin Hacibektas Senlikleri’nde resmi makamlarin mikrofondan s6z
ettigi Alevilik, birlik ve beraberligin ¢imentosu olan, hosgoriiye yiiksek 6nem atfeden
Islam’m Kkiiltiirel bir bi¢imidir. Bu yorum tarzinda Alevilik, Balkanlar’dan Orta Asya’ya
dek uzanan, baglama, ozanlar ve semah gibi kiiltiirel niteliklerle kendini 6zgiin kilan Tiirk
Islamr’dir. Hac1 Bektas-1 Veli, Tiirklere 6zgii bir kiiltiiriin ve mistik-tasavuufi bir Islam’m

onciisii olarak tanitilmaktadir (Massicard, 2007). Yine, milli egitim miifredatinda Aleviler-
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Bektasiler i¢in dnemli olan dini sahsiyetler, ‘Tiirklerin Islamiyet’e Katkis1® bashg altinda
ele alinmaktadir (Ates, 2011). Bu yorumlar ¢ergevesinde, kurumsal goriis, kendisini kok ve
sahih Islam anlayisina dayandirdigini, mezhepler iistii bir bakisin kaide edindigini beyan
etmekte, Islam’daki boliinmelerin siyasi ve ideolojik ¢ikarlardan kaynaklandigini

sOylemektedir.

Adalet ve Kalkinma Partisi hiikiimetinin 6nciiliigiinde Haziran 2009 - Ocak
2010 tarihleri arasinda yiiriitiilen Alevi Calistaylar1 neticesinde hazirlanan rapor, ‘Alevilik
nedir?’ sorusuna verilen kurumsal yamiti tekrarlamaktadir. Alevi Calistaylar1 Nihai
Raporu’na gore Alevilik, Hz Muhammed’e ve peygamberin ailesine, 6zellikle de Hz. Ali
ve soyuna derin bir sevgi ve saygiyla bagli olan ve Siinni olmayan Anadolu
Miisliimanlarinin  yol, adap, ve erkanlarim1 ifade etmektedir (ACNR, 2010). Pinar
Ecevitoglu, Aleviligi yol, adap ve erkan olarak tanimlanmanin, dinsel alakadan kagcinma ve

onu kiiltiirel/ahlaki bir kategoriye yerlestirme amaci tasidigini1 yazmaktadir.

Alevilerin 6zgiil bir dinselligi tecriibe eden bir topluluk olduklarini reddetmek, bu dzgulltkten
hareketle talep ettikleri -basta cemevlerinin ibadethane statiisiiniin taninmasi, zorunlu din
derslerinin kaldirilmas1 ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin lagvedilmesi olmak iizere- esit
yurttaglik haklarini da toptan reddetmeye gerekce olusturmaktadir. Hz Ali ve Ehl-i Beyt’e daha
derinden bagli olmak diginda bir farkliligi bulunmayan bir yol, adap ve erkanin tastyicisi kabul
edilen Alevilerin ayr1 dinsel ritiiellerinin olabilecegi, zorunlu din derslerinden ve Diyanet Isleri
Bagkanligi’'ndan bizzat dinsel nedenlerle rahatsizlik duyuyor olabilecekleri neden hesaba
katilsin ki? (Ecevitoglu, 2011: 140).

Rapor, Alevilerin itirazlarini, sikayetlerini ve taleplerini aktarmaktadir; fakat
tim bunlarin sosyolojik bir olgudan ziyade koz gibi kullanilan ideolojik sdylemler

olduguna isaret edilmektedir. Ornegin, Alevilerin, yasadiklar1 pek ¢ok sikintryr mitolojik
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bir evren iizerinden konugsmak suretiyle mevcut °dil bariyerlerini’ asamadiklarina
deginilmektedir. Raporda, Alevilerin, Ali-Muaviye, Hiseyin-Yezid, Pir Sultan-Hizir Pasa
gibi ikilikler yoluyla radikal, mitik ve romantik bir evren ingsa ettiginden, bu insa
miinasebetiyle sag ve sol gruplar arasindaki catigmalar1 Siinniler ile Aleviler arasinda
cereyan ediyormus sanisina diistiigiinden s6z edilmektedir. Gene raporda, cem ayininin ve

cemevlerinin ‘orijinalligi’de sorgulanmaktadir.

Surast bir gergek ki, gliniimiizde Aleviler kendi ritiiellerini genel Miisliiman kamuoyu gibi
camilerde gerceklestirmemekte, ayin-i cemlerini cem evlerinde yapmaktadirlar. Cemlerini
ibadet olarak takdim ederken cem evlerini de ibadethane olarak gérmektedirler. Bugin Aleviler
arasinda genel kabul goren bu yaklasim cem evlerinde gerceklestirilen ritliellerin Alevi
ibadetlerinin esasli bir pargasi oldugunda olduk¢a kararlidir. Oysa bu oldukga yeni bir
durumdur ve mevcut kabullerin her tiirlii duygusalligin Gtesinde nesnel bir yaklagimla ve
sogukkanlilikla incelenmesi gerekir. Bu amacla da teologlara, taraflarin saygi duyduklart bilim

adamlarinin goriislerine duyulan ihtiyag izahtan varestedir (ACNR, 2010: 171-172).

Raporda tekrarlanan ‘inanmaktadirlar’, ‘kararlidirlar’, ‘gérmektedirler’ gibi
fiiller, ¢alistayda tartisilanlar1 aktarma gorevini yerine getirmekten ¢ok Alevilerin kimlik
talepleri konusundaki temkinli, siipheci ve tereddiit dolu yaklasimlar1 goriintir kilmaktadir.
Farkli kimlik yorumlar1 dikkate alinmamakta ve ‘Alevilik Hz. Ali’yi sevmekse hepimiz

Aleviyiz’ soziiyle dile dokiilen etnosentrik bir tavirla konuya yaklasilmaktadir.
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. 3. Yeni Medya Kavrama, Internet ve Alevi Kimligi

1.3.1. Yeni Medya

Yeni medya, bir boliimii bilgisayarlara 6zgii islemleri, bir boliimii ise iletisim
araglarma 0zgli yapilar1 barindiran iki yonlii, melez bir medyay: ifade etmektedir.
Geleneksel tek-yonlii iletisim araglarindan ayri duran internet, sayisal televizyon, GSM,
WAP, GPRS, CD, VCD, DVD diger kitle iletisim araclarindan farkli olarak sayisal
teknolojiyle {iretilmislerdir. Dolayisiyla yeni medya teknolojileri, sayisal aglara
baglanabilme, karsilikli isleyen akiskan bir agin sagladigi ¢oklu ortam (g¢ok-medyalilik)

Ozelliklerine sahiptir (Torenli, 2005).

Yeni medyanin, geleneksel medyadan (gazete, radyo, televizyon, sinema) ayirt
edici oOzellikleri, etkilesimli ve miiltimedya (¢oklu ortam) bicemine sahip olmasidir
(Binark, 2007). Dijital kodlama sistemine temellendirilmis olmalar1 dolayisiyla etkilesimlik
Ozelligini, bununla birlikte iletisim siirecine iletisim uzaminda karsiliklilik veya c¢ok

katmanli iletisim olanag: kazandirmistir:

Etkilesimsellik 6zelliginin iletigim siirecine iligkin donistiiriicii etkisi, iletisimin zamaninda es
anl1 olma derecesine iliskin yaptig1 agilimdir. Yeni medyanin bu 6zelligi, geleneksel medyaya
gore kullanicint iletisim siirecindeki roliinii ve katilimini da ¢esitli sekillerde etkilemektedir.
Yeni medyanin sahip oldugu miiltimedya bigimselligi gostergelerin, simge sistemlerinin,

iletisim ¢esitlerinin, farkli veri tlirlerinin tek bir aragta toplanmasidir (Binark, 2007: 21).

Medya teknolojilerindeki radikal doniisiim, kiiltiirel kodlamalarda da hizli bir

degisimi aciklamaktadir. Hiz ve kapsama alanindaki biiylime, ‘sanal topluluklar’i
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dogurmus, goriintiiniin ve sesin iletisim ortamina ‘eszamanli’ olarak taginabildigi,
okuyucunun- izleyicinin okur-izler konumunda tutulabildigi gibi ‘gorsel-isitsel’ iletisim
ortami ya da bi¢imini belirginlestirmistir (T6renli, 2005). Medyadaki bu degisim siirecinde
multimedya kavrami 6n plana ¢ikmistir. Yeni medya, alici ile verici arasinda sinyal tagiyan
ancak zamana ve mekana sabitlesmis iletisim araglariyla zaman ve mekan arasinda kopri
olusturan iletisim araglarinin tiim fonksiyonlarini tek basina karsilayacak potansiyele
sahiptir. Bu 6zellik dolayisiyla yeni medya, toplumsal oldugu kadar ticari gereksinimlerin

de karsilanmasi agisindan 6nemli bir istiinliige sahiptir.

Teknik agidan yeni medyanin en belirgin 6zelliklerini soyle siralayabiliriz (

Tdrenli, 2005):

a) Karsihikh Etkilesim: Yiiz yiize iletisimin ‘kendiliginden’ etkilesimli niteligi
ile kiyaslanamasa da ya da etkilesimlilik hali belli ‘menii’ basliklar1 ve igeriklerle sinirlt
olsa da bu iki yonlli, cok ortamli isleyis ve enformasyonun ayri tabakalar bigiminde
yapilandirilmis olmasi yeni medyaya klasik iletisim araclarinin ‘gérece’ tek yonli
isleyisleri karsisinda 6nemli bir iistlinliik saglamaktadir. Karsilikli etkilesim boylece ¢ok-
yonliiliikk kazanmis ve s6zgelimi tek yonlii iletisim 6rnegi olan televizyonun dar gergevesi

astlmustir.

Kullanict bir konu hakkinda metin, ses, hareketli goriintli, ¢izim, grafik,
fotograf vb. farkli bicimlerde cok daha fazla bilgiye ulasabilme olanagina sahiptir. Diger

bir konu, iletisim teknolojilerindeki ‘hizlanma’, yeni medyay:1 daha tercih edilebilir hale
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getirmistir. Ornegin, elektronik posta (e-mail), geleneksel posta hizmeti ile bu yonden

karsilastirilabilir

b) Kitlesizlestirme : Yeni medya tek tek bireylere ya da belirli gruplara 6zel-
genel mesajlar iletme veya alma, bunlara verecegi yanitlar i¢in diisiinme, zaman1 veya yeri
secme olanagi verme yaninda, mesaj degisimi saglama, ayni mesaji farkli kisi ya da
gruplara yollama gibi modiiller, farkli pargalar1 farkli bigimlerde bir araya getirme ya da
farkli bicimlerde yeniden ayristirma tiiriinden 6nemli 6zelliklere sahiptir. Bu nedenle de
iletisim silirecinde denetimin bir boliimii, mesajinin igerigi ve gonderilecegi adreslerin
secilmesi, sayisal enformasyonun parcalarinin kopyalanmasi, kesilip yapistirilmasi, elden
gecirilip yonlendirilmesi baglaminda kaynak yerine aliciya ve iletisim siirecinde tiiketiciye

gecmistir.

c) Asenkron Olabilme: Yeni iletisim teknolojilerini kullananlar iletigimi

istedikleri zaman bagslatabilmekte, dondurmakta ya da bitirebilmektedir.

I. 3. 2. internet

Sosyal alanda ¢esitli degisimlere yol acan internet, yeni iletisim teknolojileri
arasinda ayricalikli bir yer elde etmistir. Internet sadece maksimum diizeyde bilgi
paylasimi demek degildir; ayn1 zamanda da ‘kiiresel’ diinyanin biiyiik oranda temsil

edildigi genis bir platformdur (Yilmazkol, 2007).
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Internet’in tarihi 1960’1 yillara kadar uzanmaktadir. Paket anahtarlama
sebekelerinin kuruldugu bu donemde, mesajlar1 altboliimlere ayiran ilgili yerlere génderen,
onlar1 yeniden toplayan bir yontem dogmustur. Birden ¢ok kullanicinin ayri birimlere
ayrilmis verilere ayni baglanti ig¢inde erismesine olanak saglayan bu yontemle,

bilgisayarlarin birbirine baglanarak verilere ayn1 anda ulagsmasi miimkiin hale gelmistir.

Her bulus, belli bir ihtiyact karsilamak amaciyla girilen arayisin sonucu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Internet de bu baglamda askeri bir ihtiyactan dogmustur. 1969 yilinda
Amerika Birlesik Devletleri Hava Giicti’niin destegiyle yapilan ¢alismada ABD ordusunun
iletisim sistemlerini ciddi bir saldirida nasil koruyacagi arastirllmistir. Bu calismalar
sonucunda ¢ikan raporda, agikca merkezi bir emir ve kontrol noktasina sahip olmayan,
ancak pek cok noktaya dagilmis ve herhangi bir saldir1 aninda sistemin biitiiniiniin
cokmesine izin vermeyen bir iletisim sistemi Onermektedir. Internetin temeli olan
ARPANET (Amerikan Savunma Bakanligi Arastirma Projesi) bu raporun dikkate deger
bulunmasiyla gelistirilmistir. 1972 yilinda 40 bilgisayarin haberlestigi bir ag olan
ARPANET 1975 yilinda yayginlik kazanmis ve deneme asamasinda islevsel kullanima

geemistir ( Timisi, 2003).

1990’lara kadar cogunlukla askeri amag¢ i¢in kullanilmaya devam edilen
ARPANET miadim1 tamamlamis, bu projenin altyapisi internet adiyla dnce ABD’deki
tiniversitelere daha sonra da genel kullanima acilmistir. Ozellikle is diinyasinda, degistirici
ve doniistiirlicii bir etki yapan internet ve beraberinde gelen yaygin kullanimi ile web
temelli teknolojiler, sayis1 gittikge artan internet sirketlerinin dogusuna zemin

hazirlamigtir. “World Wide Web’, yayim olanaklarinin basitlesmesine ve ucuzlamasina yol
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agmis, bu durum interneti ¢cok daha cazip kilmustir. Internetin kullanimini belirleyen

amaglar soyle ifade edilebilmektedir (Timisi, 2003):

a) Kisisel Amagclar: Internet kisinin ilgi alanlarina yonelik meraklarin
gidermede, ayni ilgiyi paylasan kisilerle iliski kurmada, dostluk, arkadaslik gelistirmede
kisileraras1 ve kitle iletisiminden daha fazla olanak saglamaktadir. Bu tiir kisisel arayislar,

ayn1 zamanda toplumsal harekete gecirme unsuru olarak kullanilabilmektedir.

b) Kisilerarast Amaclar: Internet, kisilerarasi iletisimde oldugundan daha az
bir etkilesim olanagi saglamaktadir. Ancak kitle iletisimiyle karsilastirildiginda bu olanak
daha fazladir. Internetin yiiksek cografi yayilim kapasitesi, kontrolde potansiyel esitlik ve
zamansal sinirsizhigl, 6zellikle ayn1 mekanda bulunmayan insanlar arasindaki iletisimi

gerceklestirmede yeni tiir bir iletisim ortam1 sunmaktadir.

c) Toplumsal Amaglar: Internet, bir uzlasi olusturmada, ¢eliski ve
belirsizliklerin ¢oziimiinde, askeri, siyasal ya da kriz durumlarinin organizasyonunda,
ekonomik ve c¢evresel degisimlerin adaptasyonunda, etkili bi¢cimde kullanilacak bir

potansiyel olarak degerlendirilebilmektedir.
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I. 3. 3. Alevilik ve internet

I. 3. 3. 1. Internet ve Kamusal Katilim Iliskisi

Kullanim pratikleri giin gectikce artan, glindelik hayat1 doniistiiren ve beden ile
neredeyse biitiinlesen yeni medya kaynaklari, etkilesimli ve miiltimedya bicemine sahip
olmasi nedeniyle artan bir ragbet gormektedir. internet, enformasyonun aymi anda
aktarilabilmesine ve kullanicinin geri doniistimde bulunabilmesine olanak saglamaktadir.
Bu 6zellikten dolayi, internet ile birlikte iletisimde diiz ¢izgisellikten hipermetinsellige
gecilmistir.  Yeni medyanin  sahip oldugu miiltimedya o6zelligi, medyanin
demokratiklestigine ve tekellikten ¢cogulculuga yoneldigine dair fikirlerin yayginlasmasina
imkan hazirlamistir (Binark, 2007). S6z konusu diisiinceye gore, internet, ad1 bilinen veya
bilinmeyen herkes ile baglantiy1 olas1 kilarak toplumsal hiyerarsilere son verecek, bir ortak
aklin gelisimini artiracak ya da bugiine degin bireyleri edilgenlige bogmus, televizyonla
simgelestirilen bir kitle kiiltiiriinden kurtaracaktir (Maigret, 2011). Internetin hem istenen
seyl bulmaya hem de kisisel yaraticiliklar1 herkese agmaya elverdigi icin edilgenligi

asacagi distiniilmektedir.

Ana akim ulusal medyanin kanaat miithendisligine istinaden internetin alternatif
medya iiretme olanaklar1 ile yeni medyanin kitle iletisim siirecinin hakim kurumsal ve
endiistriyel iligkilere kars1 farkli ve etkili bir agilim saglayacagi savunulmaktadir (Binark,
2007). Bilgi kaynaklarimin demokratiklesmesi ve acik toplum ideali 6zellikle enformasyon
toplumu kuramcilar1 tarafindan on plana ¢ikartilmistir. Enformasyon toplumu kavrami,

iletisim teknolojilerinin gelisimine paralel yeni bir ekonomik sektoriin olusumuna dayali ve
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bu sektor araciligiyla var olan yeni bir iiretici sinifinin bigimlendirdigi, bilginin merkezde
oldugu bir toplumsal yapiy1 tanimlamaktadir (Timisi, 2003). Bu tanima goére, sanayi Otesi
toplumda sermaye ile emek arasindaki miicadele sona ermistir; enformasyon devrimi,
enformasyonun ve iletisimin ekonomide yaratacagi verimlilikle, dogal kaynaga ve topraga
en az bagimhilikla kalkinmanin altyapisini olusturacaktir (Torenli, 2004). Evrimci bir
yaklasimi benimseyen Daniel Bell’e gore, bilimde ve teknolojide meydana gelen
gelismeler iiretim alaninda da radikal degisimlere sebep olmustur ve neticede bu durum
toplumsal iliskilere yansimigtir. Bell’in ‘sanayi sonrasi toplum’ kavramlastirmasina gore,
kapitalist toplumun kurucusu 6zel miilkiyettir; sanayi sonrasi toplumun 6zii ise teorik
bilginin Orgiitlenisidir (Timisi, 2003). Bu goriis acisindan, sanayi sonrast toplumda,
hizmetlerin sunulmasinda pazarin ya da 6zel bireylerin degil, kamusal tercihler 6ncelikli
rol oynayacaktir; merkezi biirokratik bir sanayi toplumu eridigi ve pargal kiiltiirel yapilara
sahip bir toplum teskil oldugu i¢in azinlik haklarina saygili daha demokratik bir diinyaya

kavusulacaktir.

Enformasyon toplumu ekolinden beslenen yazarlar, internetin kusursuz bir
kamusal alan yarattifindan s6z etmektedir. Jiirgen Habermas’in ‘elestirel rasyonellik’
olarak adlandirdig1 kamusal alan, on yedinci ve on sekizinci yiizyilda Avrupa’da filizlenen
elestirel tartismayr ortaya koymaktadir. Habermas’a goére bu donemde, kuliiplerde ve
salonlarda yeseren zihinsel ¢abalar, artik sanatc¢ilart himaye eden soylulara verilen hizmet
niteligi tasimaktan ¢ikmisti; fikir ve kanaat, iktisadi bagimlilik iliskisinden kurtuluyordu.
Kurulan cemiyetler, ¢esitli ziimrelere mensup esit olmayan sahislar arasinda bir esitligi ve
ortak bir toplum olusturmay1 hedefliyordu (Habermas, 1997). Howard Rheinghold’a gore,

sanal topluluklarda gerceklesen konusma ile s6zii edilen Avrupa salonlarindaki tartismalar
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arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir; toplumsal gruplar her iki alana da bir otoriteden
bagimsiz olarak katilmaktadir. Yeni bilgisayar teknolojileri, agik erisim, goniillii katilim,
orgitli iktidarlarin elestiri vb. Ozelliklere sahip oldugundan dolayi, yurttas temelli bir
‘elektronik demokrasi’nin de besigidir. Mitchell Kapor da siber uzamin hiyerarsik, elitist
ve kitle temelli olmadigini, ademimerkeziyetci, esitlikgi ve birey temelli oldugunu
vurgulamaktadir (Timisi, 2003). Internet, katilim igin bir ‘iiniforma’ veya ‘kilik kiyafet’
yonetmeligi dayatmamaktadir; bu ayricalik, interneti diger tiim kamusal alan tiirlerinden

ayiran en 6nemli 6zelliktir (Mossberger, Tolbert ve McNeal, 2008)

Yeni medya teknolojisinin ani bir bicimde ‘agik toplum’ yaratacagi savi
elestiriye aciktir; zira toplumsal gelismelerin iletisim teknolojilerindeki gelismelerden
kaynaklandigin1 savunmak teknolojik belirlenimcilige yol ag¢maktadir. Diger yandan,
Habermas ‘kiiltiir tartisan’ bir kamu alanindan ‘kiiltiir tiiketen’ bir kamu alanina
dontistiiren gelismelere, kamusal alanin manipiile edilebilir, anonim ve 0&zellesmis
kamuoyuna doniistiigiine dikkat cekmektedir (West, 2005). Internete yonelik umut ilkesi
her an ‘kiiltiir endiistrisi’ kavram ile elestirilmeye miisait durumdadir. Ancak internet,
sanal cemaatler, toplumsal hareketlerin sanal orgiitlenmeleri, sosyal medyanin etkinligi, e-
devlet gibi gayet yeni olgularin ‘forum’u olmasi bakimindan ayricalikli bir konuma
sahiptir. Ornegin, toplumsal hareketler acisindan 1999 yilinda Seattle’da diizenlenen
Diinya Ticaret Orgiitii toplantisina ydnelik protestolar, sanal orgiitlenme seferberliginin
miladi niteligindedir. Siber uzam toplumsal hareketlerin yeni ‘arayiizii’ haline

doniigsmiistiir.
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. 3. 3. 2. Internet ve Alevi Kimligi

Kendine 6zgii kurallari, dili, aligkanliklar1 ve haritalar1 olan ve biligsel bir uzam
olarak karsimiza c¢ikan siber uzam, etkilesimin ¢ok boyutlu, stirekli, kaygan ve gegisken
siirdiiriilmesinin dinamiklerini insa etmektedir. Siber uzamdaki metinlerin akisi ile birlikte
grup uyeleri rollerini degistirmekte, cevrimici kimliklerini mizakere etmektedir (Paker,
2004). Siber uzamin sahteligine, olgusal olan ile bagini kaybettigine, sanal cemaatler
arasinda amagcsiz ve anlik bagliliklar olusturduguna yonelik ¢ikarsamalara karsin aidiyet
muzakeresini uzun bir zamandir siirdiiren cemaatler igin siber uzamin giiglii ve organize

edici bir mecra olma potansiyeli her zaman mevcuttur

Siber uzamda iis kuran ya da siber uzam kokenli cemaatler anlam ve durus
yeterliligi saglayamadiklar1 miiddetce erimeleri kaginilmazdir. Diger deyisle, internet her
zaman sahicilik yeterliligi ile sinanmakta ve kimliklerin internetteki temsil merkezleri
keyfiyete gore degil ontolojik giiven duygusunu saglayan anlam birikimlerine gore
sorgulanmaktadir. Ayrica, Manuel Castells’in belirttigi gibi, gergeklik ile sembolik
arasindaki ayrim ilkel bir sifrelenmis ger¢eklik deneyimine atifta bulunmaktadir; oysa

iletisim bi¢imleri her zaman gostergelerin liretimi ve tiikketimine dayalidir.

Dolayisiyla gergeklik, deneyimledigimiz bigimiyle hep sanal olmustur; ¢lnki her zaman
pratigi, dogru semantik tanimi kagiran bir anlamla gevreleyen sembollerle algilanir. Kiiltiirel
ifadeleri formel/mantiksal/matematiksel akil yiiriitmeden farkli kilan, tam da biitiin
bi¢imleriyle dilin, belirsizligin sifresini ¢dzme ve farkli yorumlarin kapisini aralama
becerisidir. Insan zihninin mesajlarmin karmasik, hatta geliskili niteligi sdylemlerimizin ¢ok
anlamli karakteriyle kendini ortaya koyar. Mesajlarin anlamindaki bu kiiltiirel ¢esitlilik
yelpazesi, birbirimizle kimi agik, kimi ortiilii cok boyutlu olarak etkilesim kurmamizi saglar

(Castells, 2008a: 497).



64

Sanal ve gercek arasindaki ayrim miiphem ve muglak olsa da kimliklerin
sahicilik bariyerini, toplumsal aktorler onlar1 igsellestirdiginde ve kendi anlamlarini bu
icsellestirme etrafinda orgiitlediginde astig1 aciktir. Kimlikler ‘anlami’ orgiitlemektedir;

anlam ise toplumsal aktoriin eyleminin amacina getirdigi sembolik tanimdir.

Sosyolojik bir bakis acisindan, biitiin kimliklerin insa edildigi olgusu iizerinde anlasmak kolay.
Asil mesele, kimliklerin nasil, nereden hareketle, kim tarafindan, ne i¢in iiretildigi. Kimliklerin
insasi, tarihten, cografyadan, biyolojiden, iiretken ve liremeye yonelik kurumlardan, kolektif
hafizadan, kisisel fantezilerden, iktidar aygitlarindan ve dinsel vahiylerden malzemeler
kullanir. Ama bireyler, toplumsal gruplar, toplumlar biitiin bu malzemeyi, i¢inde bulunduklari
toplumsal yapiya, uzam/zaman c¢ergevesinden kaynaklanan toplumsal kosullara ve kiiltiirel

projelere gore isler, biitiin bu malzemenin anlamini yeniden diizenler (Castells, 2008b:14)

Siberuzam, kimliklerin savunmasini yaptigr anlamlarin yeni bir vitrini olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan, kimliklerin internetteki sunumunu ‘metin’ olarak
yorumlamak miimkiindiir. Internette kimlikler, katilimcilarin kendilerini mevcut olan
soylemselligin igine eklemlemeleriyle bir karma yap: olusturmaktadir. Internette metin
hareketliligi, kullanici sdylemsel toplulugun {retiminde aktif rol oynamaya
yiireklendirildiginden dolayi, toplulugu bir arada tutan ve toplulugun ne yone yoneldiginde
isaret eden bir yapintidir. Soylem ise dilin, yasayan bir biitiin olarak anlasilmas1 demektir;

sOylemsel olan, bireysel ve toplumsal bakis agilarina, niyetlere ve ¢ikarlara glidiimliidiir.

Buradan yola c¢ikarak, ‘sdylem’in zorunlu olarak ‘kisi’, ‘siire’ ve ‘uzam’ katmanlarinda
olustugunu, bu yiizden sdylemsel anlamin/anlamanin nasil gerceklestigini ortaya koydugunu
belirtmistik. Bu baglamda, sdylemsellesme sozciikler-arasi bagmtilarin yani sira anlamlar
tagimaktadir. Sadece sozciikler-arasi bagintilarin aktarilmasi yeterli degildir. Anlam, kaynagina

yaslanarak kendi kendini yeniden iiretir (Inceoglu & Comak, 2009: 45).
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Aleviligin anlam {izerine kurdugu sdylemsellik simge kullanimlarindan

ritiiellerin yeniden bicimlendirilmesine kadar yerlesiklesemeyen yiizergezerlige sahiptir;
bu soylemsel ¢at1 toplumsal olgularla kurulan etkilesimin yansimasidir. Aleviler bir yandan
kente goglin yol actigi i¢ kopukluklar1 gidermek, bir yandan da yasadiklar1 aidiyet ve kabul
edilme sorunlarim1 agmak ic¢in kimligin simgesel insasina siirekli dahil olmaktadir.

Alevilerin kamuoyu 6niine ¢ikist sembolik dil ile biitiinlesmistir.

Sembolik dilin tim unsurlari, kentte erime tehdidini her daim hisseden ve
devlet idaresi tarafindan inkar edilen kimligin direng araglaridir. “ Taninma ve ayirt edilme
isaretleri lireterek saglanan iletisim mutabakati, Alevi bir semantik olusmasina yardim
etmektedir” (Massicard, 2007: 117). Simgeler diinyasi, Alevilerin kamuoyu Oniine
cikisinda siper gorevi ustlenmistir. Alevilerin birbirlerine ‘can’ diye seslenmesi, semahin
sahnelenmesi, Hz. Ali’nin, Haci Bekas-1 Veli’nin, Pir Sultan Abdal’in tasvirleri,
Atatlirk’lin  portresinin evlerin bagkodsesine konulmast tam bir ikonografya savasi
yaratmaktadir. Ziilfikar kolyesi, rozeti ya da kiipesi takmak simgesel diinyanin aleniyet
repertuarini olusturmaktadir. Martin Sokefeld’in internetteki Alevilik i¢in ‘sanal Ziilfikar’
tanimini1 kullanmas1 (Sokefeld, 2002), bu agidan 6nem tasimaktadir. Toplulugun diri
kalmasi amaciyla kimlik sembolizmine agirlik vermis bir hareket igin internet, aidiyet
duygusunun daimi ‘giincellestirilmesi’ ve kamusal katilimin giiglenmesi bakimindan yeni

bir kanal agmaktadir.

Aleniyet ve kabul hususunda kisitlamalar yasayan Alevilerin herkese agik
‘profilleri’ bir tiir ¢agri niteligi tasimaktadir. Bu minvalde, kente gé¢ eden Alevilerin

olusturdugu koy siteleri aleniyet ve kabul ¢agrisinin miiltimedyaya dokiilmiis bicimi olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. KOy tarihi hakkindaki bilgiler, ana sayfaya eklenen Hz. Ali tasviri,
kdyde dizenlenen festivallerin resimleri, koken ve aidiyet sorununa cevap vermeye
calismaktadir. Ozellikle gen¢ kusak, dede ile talip arasindaki kopuklugun neden oldugu
bilgi eksiklikleri forum sitelerindeki soru-cevap kisimlariyla gidermeye ¢abalamaktadir.
Katilimcilarin sorulara verdigi farkli cevaplar, Aleviligi tanimlamaya yonelik polemigi de
ac18a vurmaktadir. Islami evlilik sitelerine kiyasla az ragbet gorse de Alevi evlilik siteleri,
kentte ¢oziilen nesep baginin yeniden kurulmaya calisilmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Alevi evlilik sitelerinde ‘etnik koken’ ‘hayat goriisii’, ‘politik goriis’, ‘aradigi insanin dini’
gibi ibareler bulunmakta, sir olarak saklanmis bilgiler herkes ile paylasilmaktadir. Alevi
hareketinin haber siteleri ise ana akim medyada yer almayan haberlere dikkat ¢cekmektedir.
SOzgelimi bu sitelerde, cemevlerinin yasadigi sorunlar, Alevilerin 6nem atfettigi giinler,

giincel siyasi olaylarin Aleviler ile ilgileri ana sayfaya yerlestirilen haberler olmaktadir.

Alevi orgutlerinin siteleri Alevi hareketinin ‘metinselligini’ okumanin
imkanlarin1 sunmaktadir; Alevi hareketi ile ilintili semboller site misafirlerini ‘razi etmeye’
cabalamaktadir. Sitenin fon rengi, ikonlar, giincellenen haberler, resimler, anket sorulari
vb. biitiin ayrintilar farkli Alevilik tanimlarinin kose taslarindan teskildir. Bu kdse taslari,
hem baglam modellerinin izini siiren katilimcilar arasindaki aktif iligkileri tartmaktadir
hem de belirsiz kalan ve kalabaliklagsan yorumlarin standartlasmasini hedeflemektedir.
Nitekim, baglamay1 havaya kaldiran Pir Sultan Abdal tasviri, kirmizi renkli site fonu, Sivas
Katliami’nin kurbanlarinin resimleri, Alevi agilimina iligkin anket sorulari ile tasarlanan
bir site, metnin devingenligi ile baglamin standartlasma ¢abasi arasinda yogun bir dolagim

saglamaktadir.
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II. BOLUM: ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismanin bu kisminda aragtirmanin problem tanimi, amaci, Oonemi, veri

toplama teknigi, sorular1 ve sinirlamalart aktarilacaktir.

I1. 1. Arastirmanin Problem Tanimi

Milliyetcilik, sekiilerlesme, radikal Islamcilik, kentlesme, gd¢ vb. birgok
olgunun etrafinda ve birlesimiyle sekillenen Alevi kimligi sorunu, Tirkiye’nin son yirmi
bes yilimin oncelikli konularindan bir tanesidir. Tirkiye’de Ozellikle ibadet mekanlari
bakimindan ‘gayriresmi’ konumda varliklarini siirdiiren Aleviler (Carkoglu ve Bilgili,
2011), bircok acgidan dezavantajli durumda bulunmaktadir. Alevilerin talepleri 1980’11
yillardan itibaren kamusallasmaya baslamistir. Aleviligin kamuoyuna ¢ikisi, Alevilerin
tarihsel-toplumsal olgularla karsilasmalarin etkisiyle farkli Alevilik yorumlarini ve
tanimlamalarin1 ortaya ¢ikartmistir. Kamusal alana tasinan kimlik talepleri Aleviler
arasindaki algi farkliliklarini da belirginlestirmistir. Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi’nin Alevilik yorumlari, s6z konusu algi farkliliklarini tespit ve tahlil etme

bakimindan genis imkanlar sunmaktadir.

[zzettin Dogan’in ruhani ve siyasi oOnderliginde 1995 yilinda kurulan
Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi, asli etnik unsuru Turk olan, Emevi-Arap Islam
anlayisinin zorbaci unsurlarinin etkisini bertaraf etmeyi basarabilmis, hosgdriilii, hiimanist
ve otantik bir Islam anlayisin1 savunmaktadir. Vakif, Alevilerin sorunlarini ¢dzme

konusuna ortak olacagini beyan eden siyasal partiler ve sivil toplum kuruluglar ile
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isbirligine gitmeyi dnemsemekte, fakat Aleviligi dinsizlige siiriiklemekle itham edilen sol
egilimli Alevi sivil toplum orgiitlerine kars1 mesafeli durmaktadir (irat, 2009). 1988 yilinda
kurulan Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ise demokrasi ve laiklik temelli, sosyalist
bellekten beslenen bir Alevi hareketi anlayisini savunmaktadir. Dernek, esit yurttaslik
hakkina agirlik vermekte, sivil itaatsizligi ve protesto kiiltiiriinii sahiplenmektedir;

Aleviligin dini igeriginden daha ¢ok ‘muhalif’ yanina dikkat cekmektedir.

Gilinlimiiziin en yaygin iletisim araglarindan biri olan internet, Alevi kimliginin
kamuoyu Oniine ¢ikisinin ‘forum’larindan biri haline gelmistir. Simgeler, yazili metinler,
sitenin tasarim usulil veya paylasilan baglantilar, Alevi kimligi {izerine yapilan yorumlarin
sunulus tarzlarina yeni tonlar katmaktadir. Bu arastirmada, Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan
Abdal Kiiltir Dernegi’nin resmi internet siteleri incelenecek; bdylece Alevilik hakkinda
yapilan tanimlarin ve yorumlarin internet sitelerindeki temsil ve sunum bigimleri problemi

Uzerinde durulacaktir.

I1. 2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Cok yonlii olanaklar1 nedeniyle internetin, yazili ve gérsel medyanin toplumsal
olgularda yarattigi doniisimden daha hizli bir doniisiime yol actigi ileri siiriilmektedir.
Internetin hizl1 ve ucuz olmasi, cografi uzaklik olgusunu ortadan kaldirmasi, enformasyon
tasima ve dagitma kapasitesi, farkli artalanlardan insanlari bir araya getirmesi, anonim
kimliklere olanak saglamasi nedeniyle bircok kuramci internetin yeni bir kamusal alan

olarak potansiyeli konusunu tartismaktadir (Binark, 2007)
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Bu arastirmanin amaci, Alevi kimligine iliskin 1980°1i yillardan sonra artan

tartismalarin internet sitelerindeki temsil bigimlerini incelemektir. Alevilik tartismalarinda
yer alan etnik, siyasi ve teolojik goriis farkliliklari, bir kamusal alan ve tartisma odagi
olarak siber uzamda da yer almaktadir. Sahip oldugu dikkate deger olanak sebebiyle
internet, kimliklerin ifade kanallarindan biri haline gelmistir. Kentlesme ve go¢ olgusuyla
birlikte geleneksel sifahi kiiltlirlerinde ¢oziilme yasayan Aleviler, kiiltiirel bellegin
korunmas1 ve hak talepleri amaciyla internetin olanaklarini kullanmaktadir. Internet
siteleri, bu anlamda, paylasimin, etkilesimin ve meydan okumanin uzami haline
gelmektedir. Siber uzam, s6z konusu farkli yorumlarin okunmasi igin yeni olanaklar

sunmaktadir.

Gilindelik hayatla yogun bir sekilde birlesen bilgisayar-merkezli iletisim
lizerine giin gectikge arastirmalar artmaktadir. Bu arastirmada, dzellikle Tiirkiye’nin son
yirmi bes yilinda, bazi olaylar ve sorunlar (Sivas Katliami, Gazi Mahallesi Olaylari,
zorunlu din derslerinin kaldirilmasma yonelik davalar vb.) nedeniyle kimi zaman
yogunlasarak giindem konusu haline gelen Alevi kimliginin kendini internet araciliiyla
betimleme bigimleri incelenecektir. Bu baglamda, farkli Alevi kimlik tanimlarini ¢ogu
zaman karsithiklar ve kutuplagmalar i¢inde biinyesinde barindiran Cem Vakfi’nin ve Pir
Sultan Abdal Kiiltir Merkezi’nin resmi internet siteleri, kimlik miicadelesinin,

restlesmesinin ve savunmasinin iki 6nemli arenasi olarak ele alinacaktir.

Internetin sosyal hareketlere bir ‘aktdr’ olarak katilmasi, arastirmacilarin
kimlik ve internet iligskisine 6zel ilgi géstermelerini saglamistir. Tiirkiye’de ve Tirkiye

disinda, Aleviligin yazili ve gorsel medyadaki temsil bigimlerine yonelik azzimsanmayacak
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sayida aragtirma bulunmaktadir. Ancak Alevilik ve internet arasindaki ‘karsilasmanin’
yansimalarina iliskin sinirli sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alisma ile sozii edilen eksiklige
yanit verilmek istenmektedir. Eksikligin giderilmesine katki saglamak amaciyla iki Alevi

sivil toplum kurulusunun internet siteleri incelenecektir.

Il. 3. Arastirmanin Veri Toplama Teknigi

Icerik analizi, iletisim igeriginin genellikle dnceden belirlenmis simiflamalar
cergevesinde, sistematik olarak gergeklestirilmesini saglayan bir arastirma teknigidir.
Icerik, gazete haberleri veya yazilari olabilecegi gibi, televizyon haberleri filmleri, radyo
programlar1 ve internet siteleri olabilmektedir (Geray, 2006). icerik ¢oziimlemesi, toplum
bilim teknikleri arasinda ° kitle iletisim araglarindaki’ icerige yonelik bir yontem olarak

ortaya ¢ikmaistir.

Icerik analizi tekniklerinin ortak paydasi, c¢ikarsama\cikarim esasina
dayanmaktadir. S6ylemin goriinen, kolayca yakalanan, sergilenmis ve ilk bakista algilanan

igerigi yerine, gizil, tistli Ortiilll igerigini ortaya ¢ikarmayi saglamaktadir (Bilgin, 2006).

Bu calismada Alevi kimliginin internet sitelerindeki temsili, nitel aragtirma
tekniklerinden icerik analizi ile incelenecektir. Bu baglamda, kavramsal ¢ergevede yer alan
kimlik tanimlarindan yola ¢ikarak, Cem Vakfi’nin ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin
internet sitelerinin icerigi arastirilacaktir. Oncelikle her iki sitenin ana sayfasindaki ve
baglantilarindaki 6geler (simgeler, alinti sozler, resimler, hakkinda gonderme yapilan

linkler, Orgiitlerin resmi metinleri, raporlar vb.) incelenecektir. Ardindan birtakim
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kategoriler etrafinda sitelerin kimlik tanmmmlarimin teferruatlarina inilecektir. Internet
sitelerinde paylasilan yazili metinlerin Islam, tasavvuf, devlet ile iliskiler, tarih, otekilik,
milliyetcilik, Tiirkliik, Mustafa Kemal Atatiirk, dini 6nderler, ibadet mekanlari, laiklik gibi
kategoriler ile irtibatt aranacaktir. Ayrica metinlerin incelenmesi ile olusturulan
kategorilerin, siklik dereceleri tespit edilecektir. Kategorilerin iceriklerinden ve

sikliklarindan hareketle genel degerlendirme ve karsilastirma yapilacaktir.

I1. 4. Arastirma Sorulari

Alevi kimligi ile ilgili tartismalardan ve degerlendirmelerden hareketle bu

arastirmada su sorularin cevaplar1 aranacaktir:
1) Alevi kimligi, Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web

sitelerinde hangi kavramlar ve konular etrafinda tanimlanmaktadir?

2) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde hangi

konularda farkli goriisler sunulmaktadir?

3) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltir Dernegi web sitelerinde hangi

konularda mutabakata varilmistir?

4) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinin site

tasarimlar1 nelere isaret etmektedir?
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5) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde hangi
simgeler kullanilmaktadir? Alevi kimligi tanimlar1 agisindan bu simgeler neyi ifade

etmektedir?

6) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde Alevilik

hangi kaynaklar, olaylar ve olgular araciligiyla inga edilmektedir?

7) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde Aleviligin

dinsel muhteviyati nasil ve hangi kavramlarla yorumlanmaktadir?

8) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde giincel

konular hakkinda hangi degerlendirmeler yapilmaktadir?

9) Cem Vakfi web sitesinde Pir Sultan Abdal Kiiltir Dernegi hakkinda ne

goriis bildirilmektedir?

10) Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitesinde Cem Vakfi hakkinda ne

goriis bildirilmektedir?

11) ) Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitelerinde Alevilerin

hangi temel sorunlar1 6n plana ¢ikmaktadir?
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I1. 5. Arastirmanin Sinirlamalari

Alevilerin bir kamusal alan olarak interneti kullanma pratiklerinin yelpazesi
giin gectikce genislemektedir. Alevi evlilik sitelerinden Alevi sivil toplum kuruluslarinin
web sitelerine kadar uzanan bu genis yelpaze, Alevi kimliginin temsil bigimleri konusunda
bilgi sunmaktadir. Bu arastirmada, kavramsal g¢ercevede yer alan kimlik tanimlarinin
rehberliginde Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiltiir Dernegi web siteleri incelenecektir.
Kimlik tanimlari bakimindan farkli Alevilik kurgular1 bulunan bu iki sivil toplum 6rgutd,
resmi  web sitelerinde de Dbelirgin  farklilagmalar  tasimaktadir.  Aleviligin
kavramsallastirilmasi, devlet ile iliskiler, muhalefet, islamiyet, Mustafa Kemal Atatiirk
gibi konularda dile getirilen yorumlar Aleviligin tanimlanmasi {izerine girisilen ¢abayi
ortaya koymaktadir. Siyasal destek ve tarih insasi basta olmak iizere bir¢ok konuda
uzlasamayan ancak Alevilerin temel hak ve 6zgiirliiklerden mahrum kalmasi konusunda
ittifak kuran Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, ‘diplomasilerini’ web

sitelerine de tasimistir.

Alevi kimlik tanimlar etrafinda yapilan arastirma sonucunda Cem Vakfi web
sitesinden 75 adet, Pir Sultan Abdal Kultlr Dernegi web sitesinden ise 68 yazili metin

incelenmistir.
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111. BOLUM: ALEVI KIMLIGININ INTERNET SITELERINDEKI TEMSILI

Arastirmanin bu boliimiinde Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi
resmi internet siteleri incelenecektir. Oncelikle bu internet siteleri gesitli kategoriler altinda
analiz edilecektir; ardindan her iki siteye iliskin genel degerlendirme ve karsilagtirma

yapilacaktir.

I11. 1. Cem Vakfi Resmi internet Sitesi

I11. 1. 1. internet Sitesinin Ana Sayfasi

Cem Vakfi’nin resmi sitesi, ‘www.cemvakfi.org.tr’ adresinin sol iist kisminda
Cem Vakfi’nin logosu yer almaktadir. Logo, kirmizi oval bir dairenin iginde yer alan
glivercin ve semah yapan kadin-erkek figiirlerinden olugsmaktadir. Evrensel baris, sikunet,
huzur gibi anlamlar tasiyan, Alevilerin kutsiyet atfettigi hayvanlardan biri olan giivercin,
ayni zamanda Haci Bektas-1 Veli’nin ‘donlarindan’ yani biiriindiigii gorilinlislerden bir
tanesidir. Keza, Haci1 Bektas, Alevilik ile hoggorii baginda, insanlari renk, cinsiyet, din, dil
ayrimi yapmadan kucaklayan bir hiimanist diistiniir/tasavvuf ehli olarak anilmaktadir
(Bozkurt, 2005). Logoda giivercin mavi renktedir, mavi barigin, sonsuzlugun ve
merhametin rengidir. Mavi gilivercinin i¢ kisminda beyaz renkte semah yapan kadin ve
erkek figiirleri bulunmaktadir. Beyaz ise masumiyetin, huzurun, giivenin ve maneviyatin
rengidir. Mavi renkli giivercin, Cem Vakfi’nin Aleviligi hosgoriiniin, barigin ve dostlugun
savunucusu olarak yorumlamasinin bir uzantisidir. Beyaz renkli semah yapan kadin ve

erkek figiirli, bir taraftan Cem Vakfi'nin dini olana bagh tasavvufi bir ‘Alevi Islam’


http://www.cemvakfi.org.tr/
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anlayisin1 yansitmaktadir, 0te taraftan kadinin ve erkegin semahta yan yana bulunmasi
Aleviligi kadin erkek esitligine Oncelik veren ‘demokratik’ ve ‘laik’ 6zinu sembolize
etmektedir. Tiim bu figlirler kirmizi oval bir dairenin igine yerlestirilmistir. Safevi
Devleti’nin on iki dilimli kirmiz1 serpusu Aleviligin de sembollerindendir; ayrica kirmizi,
miicadeleyi, isyan1 ve kanin rengi olmasi dolayisiyla bagliligi isaret etmektedir. Bu
baglamda, logonun i¢ kisminda Alevi Islam inanisinin tasavvufi gostergeleri, dis kisminda

ise Alevi hareketinin miicadelesi ima edilmistir.

Web sitesinin sag iist kisminda semah yapan kadimin ve erkegin silueti
bulunmaktadir. Cem Vakfi logosu ile siluet arasma Prof. Dr. izzettin Dogan’mn “ Bizim
Islam inancimizda cebir, siddet, kin ve nefrete yer yoktur.” sozii eklenmistir. Bu s6z, Cem
Vakfi’nin benimsedigi, yetmis iki millete ayni nazarla bakan, hosgorii abidesi, Emevi
Islam’mn her daim karsisinda durmus Alevi Islam tarifine dayanmaktadir. izzettin Dogan’in
Cem Vakfi’nin resmi sitesindeki baskinligi, Dogan’in sadece vakfin genel baskani
olmadigimi, ‘karizmatik’ bir baglilik halesi yarattigini da ortaya koymaktadir. Dede
soyundan gelen izzettin Dogan hukuk profesoriidiir. Cem Vakfinin gériisleri bakimindan
Izzettin Dogan 6rnek bir inang onderidir; kozmopolit, aydim, rasyonel akademik bilgi ve
degerler ile biitiinlesmis Alevi dedesi prototipine uymaktadir. Ayrica akademik unvanin
kullanim1 Dogan’in nesebe ve geleneksel egitime dayali miirsitligini, ‘cagdas’ tiniversite

algisi ile biitlinlestirmekte ve vakif goniilliilerinin nazarinda sayginligi artmaktadir.

Sitenin st satir kisminda sirasiyla ‘Anasayfa’, ‘Cem Vakfi’, ‘Yonetim’,
‘Video Portal’, ‘Amacimiz’ ve ‘iletisim’ basliklari; sol siitunda ‘Kategoriler’, ‘Vakif

Boliimleri’, ‘Yazarlarimiz’ ve ‘Inang Onderlerimiz’ basliklar1 yer almaktadir. Sitenin en alt
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kisminda Cem Vakfi biinyesinde bulunan kuruluslarin baglanti ikonlarina yer verilmistir:
Cem Vakfi’nin haber sitesi ‘Habercem’, televizyon kurulusunun sitesi ‘Cem TV’, radyo
kurulusunun sitesi ‘Cem Radyo’, vakfi baglin oldugu Alevi Vakiflar1 Federasyonu’nun
sitesi, seyahat acentesi ‘Alli Turna Turizm’ ve Cem Vakfi Kariyer sitesi. Bu ikonlardan
Alll Turna Turizm’in logosu, Aleviligin kutsal saydigi, hatta Hz. Ali ile ortiistiirdigli ve
semahin feyiz kaynagi olarak goriilen turnadir. Alli Turna Turizm’in web sitesi olan
‘www.alliturnatur.com’ adresinde seyahat secenekleri listelenmektedir; Necef, Kerbela ve
Anadolu’daki Alevi inang merkezleri (Hacibektas, Banaz, inan¢ dnderlerinin tiirbeleri vb.)
seyahat secenekleri arasindadir. Bu turlar, Cem Vakfi'nmin Alevi Islam’in inang
kaynaklarina ve bu kaynaklarin 6grenilmesine verdigi ehemmiyet bakimindan anlam

tasimaktadir.

Sitenin orta kisminda haber kusagi yer almaktadir. Cem Vakfi’nin faaliyetleri
(anma torenleri, inang mekanlarindaki senlikler, cemevi agilislari, kiiltiir, sanat ve egitim
kurslar1 vb.), Izzettin Dogan’in aciklamalar1 ve Alevileri ilgilendiren gelismeler haber
kusaginin bagat konularidir. Sitenin sol alt kismindaki ses oynaticisi vasitasiyla cesitli

deyisler dinlenebilmektedir.

I11. 1. 2. Internet Sitesindeki Baglantilar

‘Amacimiz’ baglantisinda vakfin resmi senedi paylagilmaktadir. Resmi senette

vakfin amaci su sekilde belirtilmektedir:

Evrensel kiiltlir degerlerini yakalayan engin ve essiz kiiltiir mirasimizin, 6zellikle tasavvuf

kiiltiiriiniin  arastirilmasi, ortaya ¢ikarilmasi, gelistirilmesi ve korunmasi, tilkemiz koltur


http://www.alliturnatur.com/

hayatinin uluslararas1 kiiltiir degerlerine katkida bulunmasi amaci dogrultusunda seminer,
brifing, konferans, tartisma, sohbet toplantilar diizenlemek, kiiltiirel faaliyetlerde bulunmak,
ayni amagla calisan gercek ve tiizel kisilere yardimer olmak, higbir din, dil, cins, renk 1k
ayrimini yapmaksizin, yetenekli fakat maddi imkandan yoksun dgrencilere her tiirlii egitim,
O0gretim ve barinma olanaklar1 ile cagdas bir toplumda gerekli sevgiyi gelistirmek ve
dayanismayr saglamak amaciyla birlestirici bir istikamette katkida bulunmaktir (“

Cumhuriyetci Egitim”, tarih yok).

Ayni1 baglantida vakfin faaliyetleri sekiz madde ile listelenmistir:

1) Engin ve essiz kiiltiir mirasimizin korunmasi ve kiiltiir hayatimizin gelistirilmesi i¢in dergi,
kitap, brosiir ve gazete c¢ikartmak. Bu amaca uygun olarak seminer, , konferanslar, sohbet
toplantilari, tartismalar, geceler ve benzer sosyal organizasyonlar diizenlemek.

2) Vakif amaglarina uygun olarak kiiltiirel konularda arastirmalar yapmak, yaptirmak ve
enstitler kurmak.

3) Bu konudaki fikir ve sanat eserleri sahipleriyle bunlar1 iiretenlere ayni ve nakdi yardimlarda
bulunmak ve onlari tegvik etmek.

4) Kiiltiirle yakin iligkisi ve yaygimligt nedeni ile kitle haberlesme araglarinin en 6nemlileri
olan sinema, video, muzik eserlerinin egitici, 6gretici, kiiltiir yayici ve aktarici fonksiyonlarina
islerlik kazandirmak.

5)  Sinema, tiyatro, mizik, halk oyunlar1 ve edebiyat sahalarinda gosterilen ¢aligmalara
destek olmak.

6) Kiiltiir mirasimizi olusturan tarihi eser ve amitlar1 restore etmek, edenlere destek olmak veya
o kiiltiirii yaratanlar1 arastirmak, aragtirmalar tesvik etmek ve abidelestirmektir.

7) Mimkiin olan en kisa zamanda yurt ve okul agilmasi i¢in biitiin imkanlar1 sarf ederek
belediyelerden diger kamu kurum ve kuruluslarindan ya da 6zel sahis ve firmalardan arsa ve
bina yardimi saglamak.

8) Kurulan okul ve agilan kurslarin kapasitelerinin arttirilmasi i¢in ¢aligmalar yapmak.

9) Yurt icinde ve disinda benzer amaglarla kurulmus ve kurulacak vakiflarla ve uluslararasi
kurum ve kuruluslarla isbirliginde bulunmak, kiiltiirel alis veris yapmak, vakif amacina uygun
olarak sirketler kurmak, kurulmus olanlara istirak etmek... Vakfin glicl yeterli hale getirildigi,
yonetim kurulu ve genel kurulca tasvip olundugu taktirde 6zel yiiksek okul, {iniversite saglik
evi ve hastane agmak. Amacini gergeklestirmek i¢in ( ilgili kurumdan gerektiginde izin almak
kaydiyla ) yurt i¢i ve yurt digindan bagis ve kredi temin etmek, yetenekli ama maddi imkandan
yoksun olan 6grencilere yurt i¢i ve yurt dis1 burs vermek (“Cumbhuriyet¢i Egitim”, tarih yok).
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Vakfin resmi senedinde Alevilik ifadesi mevcut degildir. Resmi senette

‘tasavvuf kiiltiirii” ifadesi dikkati cekmektedir. Alevi Islam terimi ‘Cem Vakfi’ basliginda
telaffuz edilmektedir. Zira bu baglantida Cem Vakfi’'nin amacinin, ‘essiz kiiltiir
mirasimizin, 6zellikle tasavvuf kultlrini yani, Aleviligi, inang, kiiltiir, yasam tarzi, sosyal
ve siyasal boyutlariyla ele almak’ oldugundan s6z edilmektedir (“Cem Vakfi”, tarih yok).

Metnin bir baska yerinde de su sozler yer almaktadir:

Cem Vakfi'mn amaci da Ozet olarak, Alevi-Islam’mn degil Tiirkiye’de, tiim diinyada
taninmasina, kiiltiir ve egitime hizmet vermektir. Bu hizmet i¢in “kendimizi tanimali, bizi
yanlis taniyanlara kendimiz tanitmali, elimizde giil ve saz, gonliimiizde insanlik sevgisi ve
inancimiz, her inangtan insanla bir bayrak altinda ve iyi yasamaliy1z” prensibinden hareket
etmek gerekir. Kendimizi tanimak ve kendi biinyemizde bir olmak igin, temeli inan¢ olan
kiiltiiriimiizii arastirmak, devrinin egemen giiclerin baskisi ve korkusu ile yazilan dogrularim
bulmak, 6grenmek, 6ziimsemek ve dgretmek gerekir. Bu da miifredat: belli bir egitimle olur

(“Cem Vakfi”, tarih yok).

‘Cem Vakfi’ baglantis1 icinde Alevi felsefesinin 6zgirlikten, sevgiden,
baristan, insanliktan yana tutum izledigi; Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Hac1 Bektas-1
Veli, Asik Veysel gibi sufilerin bu inang ve kiiltiir ile yogruldugu dile getirilmektedir. Cem
Vakfi’'nin, basta izzettin Dogan’in girisimleri yoluyla olmak Uizere, devlet yoneticileri ve
siyasi parti yetkilileri ile goriismek suretiyle, Alevilerin hak etmedikleri bir diglanmighk
yasadiklarimin idari gorevlilere aktarildigi beyan edilmektedir. Bilimsel arastirmalara
destek verildigi ve Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanligi’nin kurulmasi aracilifiyla
arastirmalarin disiplinli bir sekilde yiiriitiilmesine vakfin katki sagladigi nakledilmektedir.
Ogrencilere burs vermek, Hz. Ali’nin dogum giinii olan Nevruzu kutlamak, Mustafa
Kemal Atatiirk’ii anmak, ticari bir amag giitmeksizin Alevi inang 6nderlerinin tiirbelerine

ziyarette bulunmak, yurtdisindaki (Suriye, Bulgaristan, Yunanistan, Makedonya) Alevi
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inang ve kiiltliir merkezlerine geziler diizenlemek vakfin diger amaglar1 arasindadir. Metnin

sonunda vakfin devletten istekleri su sekilde siralanmustir:

1) Cemevlerinin, ibadet yeri olarak yasal statiiye kavusturulmasi ve genel bitceden Alevi
Islam inanc1 i¢in pay ayrilmasin,

2) Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yeniden yapilandirilarak, Gilkemizdeki biitiin inang gruplarmin
baskanlikta temsil edilmesini veya Diyanet Isleri Baskanlig1 nin kaldirilmasin,

3) inang &nderleri (Dede-Baba) egitimlerinin ve 6zliik haklarinin verilmesini,

4) Okullarda Din Kultir ve Ahlak Bilgisi derslerinde, Alevilik de dahil olmak (zere, biitin
inanc¢larin objektif, elestirel ve ailelerin felsefi diislincelerine cevap verebilecek sekilde yeniden
diizenlenmesini,

5) Devletimizin sahip oldugu radyo ve TV kanallarinda, iilkemizdeki biitiin inang¢ gruplarinin,
kendi inanclarim ifade edebilmeleri i¢in, gliniin belirli saatlerinde program saatlerinin
tahsisinin yapilmasini,

6) Turk halk: inang kiiltiirii geleneginde, 6nemli tasiyic1 unsurlardan birisi olan sazin okullarda

miizik aleti olarak tavsiye edilmesi hususlarini talep etmekteyiz (“Cem Vakfi”, tarih yok).

‘Video Portal’ baglantisi Cem Vakfi’'nin kurdugu cemevlerinde diizenlenen
cem ayinlerinin, vakfin etkinliklerinin ve Izzettin Dogan’in konusmalarinin videolarina
ayrilmistir (“Video Portal”, tarih yok). ‘Genel Baskanimiz’ bashginda Izzettin Dogan’mn
Cem Vakfi internet sitesine iligskin goriislerine yer verilmistir (“Genel Baskanimiz”, tarih
yok). Internet araciligiyla artik eskisi kadar kapali rejimlerin ve sistemlerin hiikiim
siirmeyeceginden sdz eden Izzettin Dogan’a gore, artik internet yaymciligi vasitasiyla
haksizliklar, adaletsizlikler ve esitsizlikler bir tusun yardimiyla tiim diinya insanligiyla
paylasilir olacaktir. Bin dort yiiz yildir, bugiin bile diinyanin hala ulagamadig1 yiiksek
insanlik 1ideallerine ulasabilmis ve yiizyillar boyunca temel degerlerinden hicbir sey
kaybetmeden, inanclariyla, kiiltiirleriyle, insani birikimleriyle, Alevi, Bektasi, Mevlevi gibi
isimler verilse de 6zii ayni olan Alevi Islam almayismna sahip milyonlarin internetten

faydalanmalarinin kagmilmaz oldugu dile getirilmistir. Ayrica, vakfin sitesinde Alevi
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Islam inanciyla ilintili tarafsiz, bilimsel ve doyurucu makalelerin, arastirmalarin ve

denemelerin yer alacagi da bildirilmektedir.

‘Tim Haberler’ baglantisinda, vakif faaliyetleri, Alevi-Bektagi inang
merkezlerindeki senlikler, inan¢ oOnderlerini ve ozanlari anma tdrenleri ve Izzettin
Dogan’in demecleri paylasilmaktadir (“Tiim Haberler”, tarih yok). 30 Temmuz 2012
itibariyle, sitenin ana sayfasinda yer bulan bazi haberler sunlardir: ‘Cem Vakfi’ndan
Kamuoyuna Duyuru’ baslikli haberde, Malatya’nin Dogansehir ilgesi Siirgii Beldesi’nde
sahura kalkmak isteyenleri davul ¢alarak uyandirmakla goérevli kisi veya kisiler ile Alevi
kokenli Evli ailesi arasinda patlak veren, daha sonra beldenin de dahil oldugu olaylar
ertesinde medyanin verdigi haberlerin spekiilatif, toplumsal baris ve kardeslige zarar
verebilecek nitelikte olduguna dikkat cekilerek, itidal ¢agrisinda bulunulmaktadir (“Cem
Vakfindan”, tarih yok). ‘Yargitay’dan Talihsiz Karar’ baglikli haberde, Yargitay’in cami
disinda ibadethanenin olmayacag1 seklindeki karari elestirilmektedir. izzettin Dogan bu
karar1 Alevi kokenli yargiclarin yiiksek yargi organlarindan tasfiyesine baglamakta,
Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’nin verdigi hiikiimler geregince bir yerin ibadethane
statiisiinii temin etmenin kisinin kendi iradesine tabi oldugunu vurgulamaktadir
(“Yargitay’dan Talihsiz”, tarth yok). Bodrum’un Konacik beldesinde yapilacak dort yiiz
kisi kapasiteli cemevinin yapimi i¢in imzalanan protokoliin duyuruldugu ‘Konacik’a
Cemevi I¢in Protokol Imzalandr” adli haberde, Cem Vakfi Genel Miidiirii Hidir Akbayir,
Diyanet Ileri Baskanligi’nin dért milyar dolarlik genel biitgesinin Alevi inangh yurttaslarin
yararina kullanilmadigindan yakinmaktadir (“Konacik’a Cemevi”, tarih yok). ‘Seyyid Ali
Sultan’in Diyarinda Tarihi Seg¢ek Erkinlikleri Yapildi® baghkli haberde, ‘erenlerin

nefesleriyle yikanmis ata yadigar1 Yunanistan Bat1 Trakya’daki senlikler’, Osmanli donemi
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Bektasi ‘kolonizatér dervisler’den Seyid Ali Sultan’in adi anilarak bildirilmistir (Aydin,
tarih yok). ‘Tasmnmali Cami Cemaati’ baglikli haberde, Burdur’un Yesilova ilgesine bes
kilometre uzakliktaki Alevi koOyii Niyazlar’da, kdy imaminin cuma namazim kilacak
cemaat bulamayinca, kendisine ait mobiletiyle, ilge merkezinden insanlar1 namaz i¢in koye
tasimakta oldugu bilgisi aktarilmaktadir (Altinay, tarih yok). Habere gdre buna benzer
uygulamalar Diyanet Isleri Bagkanligi'min Alevileri Siinnilestirme politikalarmin agik bir

Ornegidir.

‘Ozanlar’ baglantisinda, Alevi-Bektasi ozanlarini tanitan yazilar ve Cem Vakfi
Basin Halkla Iliskiler Birimi’nde gérev alan Ayhan Aydm’m ozanlar ile miilakatlar1 yer
almaktadir (“Ozanlar”, tarih yok). Ayhan Aydin miilakatlarda Alevilik, halk ozanligi, Hac1
Bektas, Pir Sultan, Hz. Ali, Kerbela hakkinda sorular sorarak, ozanlardan Alevi inan¢
kiiltiirii hakkinda bilgi toplamaktadir. Bununla beraber, Alevi-Siinni farklilagsmasi, Mustafa

Kemal Atatiirk ve diinya bakislar1 iizerine sorular sorarak sahsi goriisleri de alinmistir.

“Yazarlarimiz’ baslig1 vakifta goérev alan ya da vakfin ¢alismalarina katki
saglayan yazarlarm dini, sosyal, kiiltiirel ve siyasi konulardaki yazilarina ayrilmistir. ‘Inang
Onderlerimiz’ baglantisinda ise Hz. Ali, Yunus Emre, Mevlana, dedeler ve babalar, Erikli
Baba, Hac1 Bektas-1 Veli, Siicaaddin Veli, Veysel Karani ve Abdal Musa hakkinda bilgiler

sunulmaktadir.
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I11. 1. 3. Alevi islam Kavram

Cem Vakfi’nin resmi internet sitesinde Aleviligi tanimlamak i¢in Alevi Islam
terimine Ozel bir paye verilmistir. Bu terim, hem Aleviligi ‘siyasi’ hedeflerine araci olarak
kullanmak ile itham edilen Alevi-Bektasi orgiitlerinin yorumlarina, hem de Aleviligin
kiiltiirel bir desen olduguna hiikkmeden devlet kurumlarma bir cevap tiiretme hedefi
tasimaktadir. Alevi Islam, Hak-Muhammed-Ali yolunu siirmektedir ve Hz. Ali inancinin
Kur’an ayetleri yorumudur. Bu yoruma gore, Aleviler Allah’in birligine, Hz.
Muhammed’in resul olduguna ve Hz. Ali’nin velayet makamina sahip olduguna iman

etmislerdir.

Incelenen 75 yazili metnin 21 tanesinde (% 28’inde) ‘Alevi Islam’ konusuna

deginilmektedir.

“Yazarlar’ bashig: altinda bulunan ‘Prof. Dr. Izzettin Dogan’ baglantisinda yer
alan Cem Vakfi Genel Baskam Izzettin Dogan’m sdylesileri, demegleri ve konusmalari
vakfin goriislerini anlamak bakimindan rehber niteligindedir (“Prof. Dr. Izzettin Dogan,
tarih yok). ‘Cem Vakfi 9. Olagan Kurulu'nda yaptigi konusmada Dogan, Alevi Islam
inancinm Islam’in gercek yorumu oldugunu sdylemektedir. Dogan’a gore (“ Cem Vakfi
9.”, tarih yok), Islam’mn cihat anlayis1 terdrizm degil, baris iginde insan gonlunin
fethedilmesidir. Hz. Muhammed, birilerinin iddia ettigi gibi, kiligla ve zorlayarak insanlari
iman sahibi ve Islam olmaya zorlamamustir; bu diisiince, Horasan erenleri tarafindan
Anadolu’ya, oradan Balkanlara ve Tuna boylarina yayilmistir. Buglnki Arap gelenekleri

Islam diye sunmak suretiyle insanliga Islam tanitilamayacaktir. Esas Islam, Yunus
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Emre’nin, Mevlana’nin, Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Kizildeli Sultan’in ,Otman Baba’nin,
Demir Baba’nin, Giil Baba’nin ve nice baba ve dedelerin koymus olduklar1 sevgiye dayali
din anlayisinda aranmalidir. islam sadece bir Arap kavminin kendi 6rf ve gelenekleriyle
mezcedilerek uluslararasi topluma sunulan bir anlayistan ibaret degildir. Osmanli
Devleti’nin Anadolu’yu ve Balkanlar1 Miisliimanlastirmasinda yardime1 olan Emevi dini
degil, insanlarin kardes oldugunu savunan ve sevgiye Oncelik veren bir inang, Alevi

I[slam’dir.

‘1. Inang Onderleri Toplantistnda izzettin Dogan’in belirttigine gore (“1.
inang”, tarih yok )., giinimiizden on asir dnce Arap kavimlerinin zulminden kagarak
Tiirkistan’a sigman peygamber soyundan gelenlerin ve Ahmet Yesevi'nin One siirdiigii
Kuran yorumunun, Maveratinnehir’deki Tiirk kavimleri tarafindan kabul gérmesi, Alevi
Islam inancinin derlenisidir. Tiirk kavimleri, Arap kavimlerinin ‘sekli’ yorumlar1 yerine,
Kuran’1 Kerim’de ifadesini bulan ilahi mesajlar1 ve Tanri’nin insana ne sdylemek istedigini
akil yoluyla kesfetmeye ve kavramaya baslamislaridir. Tiirk kavimleri dinin bilinglice
Ogrenilip uygulanmasi maksadiyla Kuran ayetlerinin Tiirkge anlatilmasina ihtimam
gostermislerdir. Kutsal Kitap insana her seyden once ‘akil’ verildigini soyliiyordu; akil
yoluyla gerceklestirilen inanca sadik kalmanin kosulu Tanr1 kelaminin 6nce anlasilmasi,
sonra da igsellestirilmesidir. Bu minvalde, Kasgarli Mahmut, kelam1 taniyarak ve bilerek
ogrenmek i¢in 12500 kelimelik ilk Tiirkge liigati hazirlamistir. Her kavim dinin mesajlarini
kendi gelenekleri ile mezcetmektedir. Tiirk kavimleri de sazlarii ve semahlarini Islam’a
dahil etmislerdir. Ibadetlerinde kadin ve erkek ayrimi bulunmamaktadir; ¢iinkii Tanr ile
biitiinlesmek diinyadan soyutlanmak demektir ve ibadet sirasinda biitiin kimlikler yitip

gitmektedir. Nitekim Kuran sadece Araplara, Tiirklere ya da baska belirli bir irka degil,
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‘Adem’e yani insanogluna gonderilmistir. insan1 olusturan tanrisal &z, Tanrmin insanda
tecelli etmis olmasi nedeniyle irki, dini, rengi, dili, cinsi ne olursa olsun insana eziyet

edilmemesi, sevgi gosterilmesi ve adil davranilmasi zorunludur.

Alevi Islam’mn ibadetin ana dilde yapilmasin1 salik verdigine iliskin goriis
‘Cemevlerinde Tiirkge Kur’an’ baglikli haberde de konu edinmistir. Haberde bildirildigine
gore (“Cemevlerinde Tlrkge”, tarih yok), vakfin Istanbul subelerinde hizmet vermekte
olan dedeler ile yapilan toplantida, Cem Vakfi Genel Miidiirii Hidir Akbayir, Kuran
ayetlerinden c¢esitli 6rnekler vererek, Kuran’in Tiirkce okunmasi gerektigini ifade etmistir.
Akbayir’a gore, tiim insanlara indigi kabul edilen Kuran’in anlasilabilir olmasi igin her

toplulugun kendi dilinde okunmalidir.

Turk Yurdu Dergisi ile yapilan miilakatta Izzettin Dogan, Aleviligin, Islam’in
insanlig1 aydinlatan evrensel ilkeleriyle hayat bulan, Maveraiinnehir’de seyitlerin
onderliginde inang¢ kaidelerini olusturan bir tasavvuf anlayisi oldugunu dile getirmektedir.
Dogan’a gore, Alevi Islam, hem kendi inan¢ anlayisinin 6rdiigii, hem de kendi varlik
alanii ortaya koyan biiylik ozanlarin, filozoflarin, goriis ve diisiinceleriyle viicut bulmus
bir inangtir. Alevi Islam’in dayanag1 bizzat Kuran’1 Kerim’dir; Kutsal Kitap, insanoglunun
0 gune kadarki tiim birikimlerinin {izerine bir 1s1k Ortiisii olarak gelmis ve insanlara
dogrulugu, diirtistliigii ve adaleti 6giitlemistir. Kendisinden dnceki diger peygamberlerin ve
dinlerin tiim dislincelerini  kucaklayan Hz. Muhammed’in kutsal hadisleri ve
hayatindayken uyguladigi kurallar Alevilerin de kabul edip uyguladiklari kurallardir. Alevi
Islam, inancini, mazlumun her zaman yaninda olan, esitlik ve adalette Hz. Muhammed’den

sonra en ulvi kisi, Kuran-1 Natik (konusan Kuran) olarak Kuran’in 6ziinii en iyi bilip
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yorumlayan ve tasavvufun kurucusu Hz. Ali’ye bor¢ludur. Alevi islam anlayisinin 6ziine,
Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin yasadig1 Islam’1 yasayan seyitlerin kendilerine sahip
cikan Tiirk kavimlerinin gelenek ve gorenekleriyle yeni bir senteze ulastirdiklari din
yorumu niifuz etmistir. Alevilige etnik temele dayanmayan, hosgorii felsefesine kucak
acilan bir hiimanizm zerk edilmistir. Hallac-1 Mansur, Ibn-i Riist, Seyyid Nesimi, Beyazid

Bestami gibi diisiiniirler bu hiimanizmin basat rehberleridir (Ozdemir, tarih yok).

Aym miilakatta Izzettin Dogan Alevi Islam’m belirleyici &zelliklerini
siralamaktadir. Dogan, Alevi Islam’in laik bir yapiya sahip oldugundan ve kaderci bir
zihniyeti disladigindan s6z etmektedir. Dogan’a gore, Alevilik Kuran’t ve dinin tiim temel
yapilarii akilct yorumladig icin laiklik ve demokrasi gibi ¢agdas degerlere ‘kdkten’
maliktir. Alevi Islam, Kuran’1 lafzi yaniyla degil insanogluna verdigi mesajin igeriginden
yola ¢ikarak yorumlamaktadir. Bu nedenle, Alevilerin inan¢ Onderleri olan dedeler ve
babalar, dini kurallarin ¢agin kosullarina goére yorumlanmasmm &giitlemektedir. ibadetin
kul ile Tanr1 arasinda kalmas1 gerektigine inanmasi nedeniyle Aleviler inanglarin kamusal
alana tasinmasina karsidirlar. Alevilikte, cennet, cehennem, giinah, sevap, kader gibi
ibadet ve imana iliskin hitkiimler de ‘heterodoks’ yorumlanmaktadir. Aleviler iman ile akli
biitlinlestirmislerdir ve bu sebeple, ne inanglarini bir tarafa birakmalari ne de anti laik

yasam siirdiirmeleri inanglari ve kiiltiirleri geregince miimkiin degildir.

[zzettin Dogan, bir baska sdyleside, Alevilerin Tanrinin insanda tecelli ettigine
inandigindan dolay1 wrk¢iligr reddettigini vurgulamaktadir (“Soylesiler 4, tarih yok).
Sadece kar etmeye yogunlasan toplumda Aleviligin musahiplik kurumunun ¢ok degerli

oldugunu belirten Dogan, bu kurumun tiim insanliga sunulabilecek potansiyele sahip
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bulundugunu ileri siirmektedir. Dogan’a gore, dinler, inanc¢lar ve kiiltiirler arasi diyalog
platformlarina model olusturabilecek tiim normlar Aleviligin koklerine sinmistir. Tiim

insanligin ulagabilecegi en son noktaya Alevilik erigmistir.

Izzettin Dogan’in benzeri goriisleri ‘Cem Vakfi Genglik Séleni’ baslikli
haberde dikkati cekmektedir. A¢ilis konusmasinda Dogan, Alevi genclerinin oldukca sansl
oldugunu, ciinkii Alevi Islam anlayisinin &zgiiliikeii, esitlikci ve kadin-erkek ayrimi
yapmayan bir inan¢ oldugunu, bu yiizden genclerin diisiince ve sosyal hayatlarinda

karamsarliga yer vermemelerini beyan etmistir (“Cem vakfi genclik”, tarih yok).

I11. 1. 4. Aleviligin Tarihsel ve Siyasi Karsilasmalar:

Cem Vakfi web sitesinde Aleviligin tarihsel ve siyasi olgularla karsilagmalarini

tic kategori altinda degerlendirmek miimkiindiir.

I11. 1. 4. 1. Alevilerin Osmanh Devleti’nin Kurulusundaki Katkilar:

Incelenen 75 yazili metnin 14 tanesinde (% 18,6’sinda) ‘Alevilerin Osmanli

Devleti’nin Kurulusundaki Katkilar1’ konusuna deginilmektedir.

Izzettin Dogan eger Aleviligin katkis1 olmasayd: Tiirkiye topraklarinda
Islamiyet’in yesermesinin ¢ok zor olacagm diisinmektedir. Dogan’a gore (“Secim
sonras1”, tarih yok), Tirkiye’yi Mislimanlastiran ve Tirklestiren hareket Alevi

hareketidir. Anadolu’yu ve Balkanlar1 Islamiyet’e yonelten hareketin Alevi-Bektasi
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onculeri, buglin dahi ibadet edilen, kurbanlar kesilen mabetlerin sahipleridir. Eger
gunumizde, Balkanlarda hala islam yasiyorsa bu durum Aleviligin meziyetleri

sayesindedir; oysa siyasiler bu gercegi gérmemekte 1srarli davranmaya devam etmektedir.

‘1. Inang 6nderleri Toplantisi’ndaki konusmasinda izzettin Dogan, Balkanlar
lizerinden Tuna boylarina kadar tasinan Islam tasavvufunun; parayla cennetin satildig,
insana dini, rengi, cinsi nedeniyle her tiirli zulmiin reva goriildiigii Avrupa’da kandil
oldugunu ve Balkanlari, Dogu Akdeniz’i, Kuzey Afrika’y1, Rodos’u ve Girit’i Osmanliya
tebaa olmaya 6zendiren kuvvetin, tarihin yeterli dl¢tide s6z etmedigi bu tasavvufi yoruma
dayandigim vurgulamaktadir (““1.inang”, tarih yok). Osmanli imparatorlugu’nun 600 yillik
nizaminin altinda yatan gii¢, Osmanli toplumunun tizerine bina edildigi ve 16. yiizyilin ilk
ceyregine kadar devam eden hiimanist Islam anlayisidir. Osmanli Devleti’nin kurucusu
Osman Bey’in kaymbabasi ve hocast Seyh Edebali, ogiitleriyle Osmanliya manevi
rehberlik yapmis bir inan¢ Onderidir. Ayrica devletin omurgasini olusturan Yenigeri
ordusunun piri Hacit Bektas-1 Veli ve Osmanli toplumunun iktisadi/sosyal modelini
olusturan, Ahiligin kurucusu Ahi Evran, hiimanist Islam’m &nderlerindendir. Gdgebe Tiirk
kavimlerinin 13. asirda yakalayip, 16. asra kadar siirdiirdiikleri, israftan ka¢inma, boliisme,
dayanigma, insan sevgisi temelli toplum diizenine bugiin biitiinlesmeye ¢alistigimiz Batili
ilkeler, iki diinya savasina ve milyonlarca 6liime tanik olduktan sonra 1948’de yayimlanan
Evrensel Insan Haklar1 Bildirgesi ile erismeye calismislardir. Osmanli iilkesinde 16.
yiizyila kadar Kuran’a imanin getirdiklerine uygun bir sekilde kardesce, yan yana, baris
icinde, bir arada siiren yasam bu manada zamaninin ¢ok 6tesindedir. Lakin 16. asrin ilk
ceyreginden itibaren hilafetin ve Arap kiiltliir degerlerinin egemen kilinmasi, sozii edilen

hlimanizmi de ¢lriimeye terk etmistir.
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Web sitesinin ‘Arastirma ve Incelemeler’ baslhigmim ‘Balkanlarda Alevilik
Bektasilik’ linkinde Balkanlardaki Alevi-Bektasi 6gelere iliskin yazilar bulunmaktadir. Bu
yazilarda Balkanlardaki Alevi-Bektasi erenlerinin ve Onderlerinin tiirbe mekanlari
hakkinda gezi giinliikkleri, Balkanlardaki Alevi koklerine iligkin analizler, inang
merkezlerindeki etkinliklerin igerigi ve Balkanlardaki Alevi-Bektasi tekkelerinin sayisi ve
listesi paylasilmakta, Balkanlardaki Alevi bellegi diri tutulmaya (ya da diriltilmeye)
calisilmaktadir (“Balkanlarda Alevilik”, tarih yok). Bu paylasimlardan bir tanesi Ayhan
Aydin’m izzettin Dogan ile yaptig1 ‘Balkanlar Gergegi® miilakatidir. Miilakatta Dogan,
kurulus doneminde Osmanli padisahlarinin Alevi dedelerine ve Bektasi babalarima ¢ok
biiylik bir deger atfettigini, onlarin dergahlarim1 kurduklar1 bélgedeki onemli arazilerin
vakif olarak tahsis edildigini sdylemektedir (Aydin, tarih yok-a). Dogan’a gore, dergéhlara
ziyarette bulunan Hiristiyanlarin ve Musevilerin ¢okluk arz etmesi dergahlara 6zel bir
konum kazandirmigtir. Alevi dedelerinin ve Bektasi babalarinn getirdigi Alevi Islam
anlayisi, gercek ve dogru hadislere dayanmaktadir; Emeviler doneminde uydurulmus bir
bicimde halka yalanlar1 gercekmis gibi yutturulmak istenen, siyasi iktidar1 ayakta tutmaya
yarayan sahte hadisler degildir. Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde benimsedigi Alevi

Islam degerleri Balkanlardaki genislemeyle daha da genis bir cografyaya yayilmustir.

Balkanlardaki Alevi-Bektasi varligina yonelik ilgi ‘Haberler’ kisminda da goze
carpmaktadir. Ornegin, ‘Bir Tiirkmen onciisii Kaybettik... Ali Naki Horasani’ baslikl1
haberde Kosova Prizren’de 1928 yilinda dogan, ‘Alevi-Bektasi inancinin, Tirk kiiltiiriiniin
ve Tiirk dilinin yasatilmasi adina miicadele vermis’ Ali Naki Horasani’nin vefati
bildirilmektedir (“Bir Turkmen”, tarih yok). Habere gore, Horasani, Balkanlardaki Alevi-

Bektasi varliginin giin yiiziine ¢ikmasi, haklarinin savunulmasi i¢in biiylik cabalar
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harcamis, bu konuda Tirkiye’de, Balkanlarda ve Avrupa iilkelerinde sayisiz toplantiya
katilip konusmalar yapmistir. ‘Topgu Baba Anma Etkinligi’ adli haberde, Rumeli’yi
fetheden kirklardan olduguna inanilan Topgu Baba adma yapilan anma etkinliginden
haberdar edilmektedir (“Topgu baba”, tarih yok). ‘Yalova’da Anadolu-Balkan Bulusmasi’
baslikli haberde Cem Vakfi Genel baskan Yardimcisi ve arastirmaci-yazar Cemal
Canpolat’in, Kizildeli Sultan’in, Demir Baba’nin, Otman Baba’nin ve Sar1 Saltik’in
inangsal degerlerini anlattigi, Balkanlardaki Hiristiyan halkin dahi bu alperenlere sahip

ciktigini ve aziz olarak andiklarini aktarmaktadir (““Yalova’da Anadolu”, tarih yok).

I11. 1. 4. 2. Hanefi islam Kaidelerinin Baskin Hale Gelmesi

Cem Vakfi’nin web sitesinde Alevi Islam’in Osmanl tarihindeki ittifakinin ve
dostlugunun Yavuz Sultan Selim’in liderligi doneminde bozuldugu goriisii telaffuz

edilmektedir.

Incelenen 75 yazili metnin 5 tanesinde (% 6,6’sinda) ‘Hanefi Islam

Kaidelerinin Baskin Hale Gelmesi’ konusuna deginilmektedir.

Ayhan Aydin ile sdylesisinde izzettin Dogan, Osmanlmin kurulusundan
itibaren gecen birka¢ yiizyillin muzafferane barigcil politikasinin talihsiz bir olay ile
dagildigimi s6ylemektedir. Dogan’a gore, Yavuz Sultan Selim’in doguda kurulan bir Tiirk
devleti olan Safevilere yonelik taarruzu Alevi islam ile Osmanl arasindaki kopusu da
dogurmustur. Safevilerin onderi Sah Ismail, biiyiik bir edip, filozof ve ozandir. Siirlerini

Tiirkge yazmis ve halkla ¢ok yogun bir diyaloga girmistir. Bu diyalogdan ¢ekinen Yavuz
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Sultan Selim, Sah Ismail’in yarattig1 etkiyi bertaraf etmek icin harekete gegmistir.
Ardindan Misir iizerine yiiriiyiip hilafeti Istanbul’a getirmistir. Yavuz, hilafeti bicimsel
vasiflartyla degil, fikih yaniyla da Osmanli’ya tasimistir; Siinni ulema fetva vermek basta
olmak tizere 6nemli yetkiler ile donatilmistir. Alevileri ve Siinnileri Hiristiyanlastirma bu
donemde ortaya c¢ikmustir. Tasavvufun yerini dogmatik ve tutucu bir Islam yorumu
almistir. Boylece Aleviler kapali devre hayata girmek, sehir merkezlerinden uzak kirsal

bolgelerde yasamak zorunda kalmistir (Aydin, tarih yok-b).

[zzettin Dogan Alevi Islam’in Osmanli Devleti'nde &tekilestirilmesinden 2.
Inang Onderleri Toplantisi’ndaki konusmasinda da sz etmektedir. Toplant1 konusmasinda
Dogan, Osmanli Devleti’nin istiine bina edildigi yoriingeden baska bir yoOrlngeye
oturtulmasinin tarihin akisini degistirdigini belirtmektedir. Dogan’a gore, hilafetin Osmanlt
Devleti’ne geg¢isi ile birlikte Osmanli toplumuna bir mezhep dayatilmistir. Yavuz, Misir
Seferi doniisiinde Osmanli Devleti’nin mezhebini Hanefilik olarak tayin etmis ve sefer
doniisiinde iki binden fazla Hanefi ulemay1 El Ezher medresesinden getirerek Istanbul’daki
medreselere yerlestirmistir. Bu medreselerde bulunan Alevi, Bektasi ve Mevlevi alimler ise
uzaklastirilmis ve yeni bir ulema sinifinin dogusu saglanmistir. Anadolu topraklarindaki

Alevi hareketlerine kars1 baskici din goriisii diistur haline getirilmistir (“2. inang”, tarih

yok).

Yavuz Sultan Selim’in otoriter bir devlet kurma ¢abalarma neden Alevi Islam’1
eslik etmediginin gerekgeleri bir baska metinde sunulmaktadir (Aydm, tarih yok-c).
Dogan’a gore, Yavuz, miimkiin oldugunca kendi hanedaninin iktidarin1 korumaya imkan

verecek bir Islam yorumunu insa etmeye ¢alismistir. Bunu saglamanin, Arap-Siinni anlayis
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ile daha elverisli oldugu tespit edilmistir. Zira Alevi Islam anlayis1 insan1 incitmemeyi,
barisi, sevgiyi ilke edindiginden daha adil ve insanca bir yonetime kap1 acabilir. Muaviye
doneminden kalan, iktidara destek verecek, hanedanlhigi ayakta tutabilecek sekliyle

olusturulan Islam bi¢imi Osmanliya yerlesmistir.

I11. 1. 4. 3. Alevilerin Mustafa Kemal Atatirk’e Destegi

Mustafa Kemal Atatiirk’iin kurdugu sekiilarist Tiirk devletinin Aleviler
acisindan bir ‘yeniden dogus’ olduguna iliskin goriisler ve Atatiirk’e kurtaricilik atfetmenin

isaretleri Cem Vakfi’nin internet sitesindeki ¢esitli metinlerden okunabilmektedir.

Incelenen 75 yazili metnin 8 tanesinde (% 10,6’sinda) ‘Alevilerin Mustafa

Kemal Atatiirk’e Destegi’ konusuna deginilmektedir.

Ayhan Aydin’m Cem Dergisi’nin bir sayisinin kapagindaki ‘Alevi
Diisiincesinde Bir Baska Ali: Atatiirk’ basligimi hatirlatmasi iizerine Izzettin Dogan, Alevi
Islam anlayisim1 kabul edenler i¢in Atatiirk’{in biiyiik bir kurtaric1 olarak gériildiigiinden
s0z etmektedir (Aydin, tarih yok-c). Dogan’a gore, Emevi ve Abbasi degerlerine bulagsmis
ve onlarla kaplanmis Islam anlayis1 yerine tasavvufu &n plana cikaran; islam’1 saf ve
siyasal iktidardan arinmis olarak ve Kuran’in asil mesajina uygun yorumuna paralel bir
yaklagima getiren Atatiirk’e Aleviler ‘Ali’ gibi bakmislardir. Ayrica Mustafa Kemal, siyasi
iktidar hirs1 edinmemistir. Keza Hz. Ali de Kuran’in mesajlarim1 temel alarak devlet
hayatinda halkin egemen olmasini salik vermistir. Devlet hizmetinde calisanlarin timdayle

halk i¢in caligmasi, riisvet, suiistimal, kayirma gibi olaylara higbir sartta firsat verilmemesi



92
Hz. Ali’nin yonetim prensipleridir. Bu manada Aleviler Atatiirk’ii, Hz. Ali’nin ‘don
degistirmis’ sekli olarak kabul etmislerdir. Her ikisi de Islam’in éniinii agmustir. Aleviler
ve Bektasiler tasavvufla ilgili bilimsel kitaplarini, tasavvufi dirilis ile birlikte, ilk kez

Atatiirk zamaninda yayimlamaya baglamislardir.

Ayhan Aydin ile bir diger sdylesisinde Izzettin Dogan, Atatiirk dénemi Diyanet
Isleri Teskilati’nin dini istismarin engellenmesi ve ayni zamanda din egitiminin akil
kimseler tarafindan yapilmasi amaci ile kuruldugunu dile getirmektedir. Dogan’in
belirttigine gére (Aydm, tarih yok-d), Islam’in hurafelerden arindirilmasi hedefi
benimsenerek anadilde ibadetin yayginlastirilmasina bu donemde ¢aba harcanmistir. Gene
bu donemde Aleviler iizerinde baski kalkmis ve kendi inanglarini anlatan Kkitaplari

okumaya baglamislardir. Alevi oldugu sebebiyle kimse bir zulme tabi tutulmamastir.

Aleviler ile Atatiirk arasindaki ‘karsilasma’, ‘Yazarlar’ baslig: altinda bulunan
Cemal Canpolat’in ‘Alevilerin Atatiirk Sevgisi’ baslikli yazisinda methedici sozler ile
anlatilmaktadir. Canpolat’a gore (Canpolat, tarih yok), milli miicadele sirasinda vatan haini
oldugu gerekgesiyle hakkinda idam fermani c¢ikartilan Mustafa Kemal, Hacibektas
dergahindaki dervigler tarafindan kurtarici olarak goriilmiistiir. Bu durum karsisinda
Mustafa Kemal fazlasi ile duygulanmistir. Mustafa Kemal’in i{izerine miicadele ettigi
fikirler zaten Alevi-Bektasi toplumunda mevcuttu; ancak hukukilesmesi ve siyasallasmasi
icin Mustafa Kemal’i beklemek gerekmistir. Laiklik, bagimsizlik, dilde ve kiiltiirde
ulusculuk, halkin egemenligi, kadin haklar1 gibi yenilikler esasen Bektasilik kaynagina
dayanmaktadir. Medeni Kanun ile yiiriirliige giren fikirler, Alevilerdeki ele, dile, bele sahip

olmay1 6giitleyen ahlak ile es degerdedir. Istanbul Hilkiimeti, Dersim’de ve Yozgat’ta
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Alevi Ozerkligi tezgdhiyla ayaklanmalar tertiplemis olsa da Aleviler ile Mustafa Kemal
arasindaki dostlugu asla bozamamistir. Ayrica Atatiirk’iin baba soyu Anadolu Tiirkmen

boylarindandir; babasi Ali Riza Bey de Bektasilige baglidir.

‘Tum Haberler’ boliimiinde vakfin Mustafa Kemal Atatlirk sadakatini g6z
Oniine seren metinler paylasilmistir. Cem Vakfi Halkali Subesi’nin Canakkale Sehitligi’ne
yaptig1 geziyi konu edinen haberde (“Halkali Subesinin”, tarih yok), sube baskan1 Gazi
Arslan, yaptiklar1 gezinin yasadigimiz topraklari daha iyi anlamayr amagladigini ifade
etmis ve Atatiirk’lin savaglarda gostermis oldugu olaganiistii ¢aba, gayret ve
kahramanliklarin, diinyada higbir lidere nasip olamayacagini sdylemistir. Ayrica, bu iilkeyi
bize yurt olarak canlar1 pahasina birakanlar1 yerlerinde =ziyaret ederek onlarin
miicadelelerini hatirlamaya sevk eden bu tiir faaliyetlerde bulunduklarini aktarmis ve
geziye katilan tiim ‘canlara’ tesekkiirlerini sunmustur. Metin Kale (2012) ‘Anzaklar ve
Atatlirk’iin Evrensel Hiimanizmi’ baglikli makalesinde, Atatiirk’iin kendisine yaklastik¢a
yiicelen ve biiyliyen bir zirve ve diisiinceleriyle derinlesip enginlesen bir deniz oldugunu
yazmaktadir. Makaleye gore , tarihte higbir komutan, ilkesini isgale gelen, yiiz binlerce
vatan evladimin 6limii pahasina yendigi diismanini Atatiirk gibi uygarca, sevgi dolu ve
hiimanist sozlerle onurlandirip kucaklamamistir. ‘Cem Vakfi Genglik Soleni’ basliklhi
haberde, vakfin genglik kollar1 tarafindan diizenlenen yemekte konusan izzettin Dogan’in
konusmasi paylasilmistir. Dogan konusmasinda, Tiirkiye’de diisiince ozglrliigliniin
Atatiirk devrimleriyle birlikte konusulmaya ve uygulanmaya basladigini, Atatiirk gibi bir
liderin toplumlarin hayatlarinda bin yilda bir gelebilecegini ve kazandirdigi degerlere her

Alevi gencinin yiirekten bagli olmasi gerektigini sOylemistir (“Cem Vakfi Genglik”, tarih

yok).
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I11. 1. 5. Devlet ve Devlet Kurumlar1 Uzerine Yorumlar

Cem Vakfi’nin internet sitesinde, dzellikle Diyanet Isleri Baskanligi merkezli
bir ayrimcilik ile devletin Alevileri yok saydigi goriisii paylasilmaktadir. Zira Cem
Vakfi'nin  devletten istekleri arasmnda Diyanet Isleri Baskanligi’nin  yeniden
yapilandirilarak biitiin inan¢ gruplarinin temsil edilmesinin saglanmasina dikkat geken bir
madde bulunmaktadir. Web sitesinin ¢esitli metinlerinde Aleviligin 6zgiin varliginin devlet

kurumlarinda reddedilmesi konusuna dikkat ¢ekilmektedir.

Incelenen 75 yazili metnin 15 tanesinde (% 20’sinde) devlete ve devlet

kurumlarina iligskin diisiinceler aktarilmistir.

Alevi derneklerinin 31 Agustos 2002 tarihli toplantisinda karara varilan
talepler Cem Vakfi Genel Baskani Izzettin Dogan tarafindan duyurulmustur (Aydin, tarih
yok-€). Ilk talep Alevi, Bektasi ve Mevlevi yurttaslarin, anayasanin 10. maddesine uygun
olarak din hizmetlerine ayrilan paymn en az li¢te birinden istifade etmesinin saglanmasidir.
Biitceden her yil on bakanligin toplam biitcesinden saha fazla bir biitce tahsis edilen bir
kurumun Siinni Islam disindaki inanglara hizmet vermemesi haksizlik olarak
goriilmektedir. Ikinci madde, Diyanet Isleri Baskanligi’nin kaldirilmasi halinde camilerin
propaganda mekanlarina doniismesi ihtimali nedeniyle kurumun kaldirilmamasi, ancak
demokratik olarak yapilandirilmasi talep edilmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin
biitlinliyle degistirilmesi ve tiim inan¢ gruplarini temsil eden ve aralarinda hiyerarsi iliskisi
olmaksizin, 6zerk bir bigimde, devletin denetimi altinda kendi yurttaglarina hizmet veren

bir teskilat haline doniistiiriilmesi istenmektedir.
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Toplantida mutabakata varilan ii¢iincii madde, Alevi Islam anlayisinin ders
kitaplarina konulmasi iizerinedir. Maddede belirtildigine gore, 1982 anayasasinda, din
egitiminin zorunlu hale getirilmesi olgusunun uygulamadaki bi¢imi, din dersleri ad1 altinda
sadece Siinni Islam anlayisinin Araplasmis tarzinin okullarda okutulmasidir. Toplanti
katilimcilarinin talebi, ders kitaplarina tiim inang gruplarmin anlayiglarinin konmasidir;
Yunus Emre’nin, Haci Bektas-1 Veli’nin, Mevlana’nin, Pir Sultan Abdal’in ve Asik
Veysel’in Alevi Islam anlayisini benimseyenlerin onderleri olarak okutulmasinin

saglanmasidir.

Doérdiinci madde, devletin televizyon ve radyo kanallarinda biitiin inang
gruplariin kendi inanglarini ifade edebilecegi yayin imkanlarinin sunulmasina iliskindir.
Madde, devletin televizyon ve radyo kanallarinda Islam ad altinda yalnizca Siinni Islam’in
anlatilmasin1 ve onun algilama bigiminin tiim topluma Islam diye takdim edilmesini
elestirmektedir. Maddede Tiirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu'nda Alevi Islam dahil
tim inan¢ gruplarina esit mesafede yer verilmesi talep edilmektedir. Besinci madde,
devletin cemevlerinin yapiminda arsa ve para destegi saglamasi talebini konu
edinmektedir. Altinct maddede ise okullarda Tiirk kiiltiiriinii Orta Asya’dan Tuna boylarina

kadar tasiyan sazin egitiminin verilmesi istenmektedir.

Tiirk Yurdu Dergisi igin yapilan réportajda Izzettin Dogan Alevilerin azinlik
olarak kabul edildigi Avrupa Birligi kararina deginmistir. Dogan’a gore, Tiirkiye’de
Alevilere azinlik muamelesi yapilmaktadir. Bir inan¢ grubu olarak taninmayan, ibadet
yerleri yok sayilan, okulda, kislada ve devlet dairelerinde ayrimci muamele gérmeye

devam eden, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve TRT gibi devlet kuruluslarinda yer bulmayan
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Alevilerin azinlik oldugu gercegi abart1 degildir. Ancak, bununla birlikte, Izzettin Dogan
Cem Vakfi’nin Avrupa’nin nitelendirdigi manada Alevileri azinlik olarak kabul etmedigini
vurgulamaktadir. Dogan’a gore, Tiirkiye’yi yoOnetenler, Alevilerin mesru, yasalardan
kaynaklanan haklarini vermeleri durumunda, hi¢ kimseye bir koz vermeden, llkeyi
sikinttya diistirme ihtimali beliren nitelendirmelerden de uzak tutmus olacaklardir

(Ozdemir, tarih yok).

Izzettin Dogan, ayni roportajda, basliklar halinde devler kurumlarinin Alevileri
yok sayma bigimlerini ve Alevilerin taleplerini siralamaktadir. Dogan’a gore, ‘Diyanet
Isleri Baskanligi’na kurulus amacini asan uygulamalarin sizmasi, dis gii¢lerden gelebilecek
tehlikeleri andiran bir yikicilik yaratmaktadir. Tiirkiye’de bir Emevi Islam anlayisinin
kurulmas1 maksadiyla miicadele veren, Tiirkiye’nin en biiyiik biitceli kamu kuruslarindan
Diyanet Isleri Baskanligi, laik cumhuriyetin parcalanmasina yol agabilecek tehlikeli
oyunlarin malzemesi olmakta ve faaliyetleriyle lilkemizin birligini tehdit etmektedir.
Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulus amacina uygun bir sekilde yeniden reform edilmeli ve
yapilandirilmalidir. Kurulus her tiirden inanca uygun organize edilmeli, devasa biitcesi
sinirlandirilmali ve etki alanlar1 daraltilmalidir; islam’in, ¢agin geleneklerine uygun bir
sekilde ve evrensel degerleriyle, tiim diinyanin hayranlikla baktig1 medeniyet sigramasinin
yeniden kaynagi olabilmesi i¢in bagnazliklarin Diyanet Isleri Baskanligi’ndan silinmesi
zorunludur. Aleviler, ibadetlerini yerine getirecek inang onderleri olan dedelerin ve
babalarin istthdam edilmesini, ibadet mekanlar1 olan cem evlerinin yapilmasini
istemektedir. Bir suiistimal haline biriinen ve estetik zevke hitap etmeyen camilerin
ihtiyacin lizerinde yapilmasina ragmen cemevlerinin goz ardi edilmesi haksizlik

olusturmaktadir.
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Cagdas bir ‘egitim’ sistemi teskil edilmelidir; hosgdriilii ve arastirmaci bireyler
yetistirilmelidir. Ezberci egitim sistemimizde ulusal degerlerimiz olan veliler, dedeler,
babalar, islam diisiiniirleri dislanmaktadir. Zor yoluyla smiflarda namaz kildirildig,
Arapca dualarm baskiyla dgretildigi, Hanefi Islam temelli ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi’
dersleri Alevi-Siinni soguklugunun ana kaynaklarindan bir tanesidir. Alevi Ogrenciler,
O6grenmek zorunda olmadiklar kurallar1 ve uygulamalari, sasmaz dogrular, daha da acisi
kendi dogrulartymis gibi 6grenmek zorunda birakilmaktadir. Bu dayatmalar, egitimde
firsat esitligi ilkesine ve vicdan hiirriyetine aykirilik olusturmaktadir. Tiimiyle kisinin
kendi vicdanini ilgilendiren din ve ahlak zorunlu bir ders konusu olmaktan ¢ikarilarak, tim
inan¢ sistemlerine ayni oranda yer veren, tarafsiz icerikli se¢meli derslere
doniistiiriilmelidir. Alevi islam inan¢ dnderleri olan dedelerin ve babalarin daha iyi hizmet

verebilmeleri igin ‘Alevi Islam inan¢ Onderleri Okulu’ agilmalidir

‘TRT’, Islam diniyle ilgili bilgilendirmeleri sadece Siinni Islam inancinin
dogrularina gore yapmakta ve diger inan¢ gruplarini dislamaktadir. TRT, Ramazan ayina
ve Ramazan orucuna gosterdigi hassasiyeti Muharrem ay1r ve Muharrem orucu igin
gostermemektedir. Hz. Ali’nin dogum giinii olan Nevruz’u ve Hizir giinlerini hi¢e sayan
TRT, iilkenin 6z degerlerini yasatma ve tanitma gorevlerini ihlal etmektedir. TRT de,
kurulus amacina uygun bir sekilde, Tiirk kiiltiiriiniin temelini olusturan Alevi Islam’m
kiiltirel degerlerini tanitacak ve yasatacak olan projeler gelistirilmelidir. Ulusumuzun
biiylik degerleri Haci1 Bektas-1 Veli, Mevlana ve Kaygusuz Abdal gibi mutasavviflar ile

ilgili belgeseller hazirlanmalidir.
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‘Kiiltir ve Turizm Bakanhigi’'nin nispi katkilarina ragmen yapilmasi
gerekenler, yapilanlardan ¢ok daha fazladir. Biiyiik ¢aptaki Alevi etkinliklerinin bakanlik
destegiyle yapilmali, semahlarin ve deyislerin biiyilk zenginligi kesfedilmelidir.
Anadolu’nun kiiltiiriinii insa eden, fakat diglanan biiyiikk bir kitlenin birikimleri
sergilendikge, Onyargilar azalacak, barig ortami gelisecek ve iilkenin yurtdisi tanitimina

bulunmaz katkilar eklenecektir (Ozdemir, tarih yok).

‘Izzettin Dogan; Aleviler Tiirkiye’de Demokrasinin ve Ulusal Birligin
Teminatidirlar’ baslikli miilakatta Dogan, Alevilerin Atatiirk¢li cumhuriyetin sigortasi
oldugunu dile getirmektedir. izzettin Dogan’a gore, bu irtibat Alevi yurttaslarin din
hizmetlerinden dislanmasi ve hi¢ var olmamislar gibi muamele gormeleri nedeniyle kopma
olasiligia sahiptir. Keza yurttaglarin dislanmasi, kirginliklara sebebiyet verecektir ve
kirgin kitle tizerinde de dis giigler ¢ok daha rahat oyun oynayabilecektir. Her tirli
provokasyona Aleviler direng gostermektedir ve gostermeye devam edecektir; ancak,
herkes Alevilere yonelik kumpaslar kurabilir ve bu da ulusal giivenlik agisindan bir sakinca

olusturabilir (Aydin, tarih yok-f).

I11. 1. 6. Sol Goriislii Alevi Sivil Toplum Kuruluslar1 Hakkindaki Goriisler

Cem Vakfi, tiim yaymnlarinda, kurulusu ile birlikte Alevi Islam’1 siyasi,
ideolojik ve pragmatist cenahlarin yozlastirmalarindan kurtardigi saptamasini sunmaktadir.
Internet sitesinde de sol egilimli Alevi orgiitlerine ydnelik muhalif yorumlar ileri

surilmektedir.
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Incelenen 75 yazili metnin 7 tanesinde (% 9, 3’iinde) vakfin sol goriislii Alevi

Orgiitleri hakkindaki yorumlar1 aktarilmistir.

Ayhan Aydin ile sdylesisinde Izzettin Dogan, ateist kesimin Aleviler lizerinde
oyun oynadigmi, Marksizm ile uyum icinde olabilecek bir yorumun Alevilige monte
edilmeye c¢alisildigini zikretmektedir. Dogan’a gore, bu kesimler, Aleviligi 6grenmek,
onun gercek degerlerini sunmak yerine kendi kafalarindaki Marksist sisteme uygun bir
formiile girismektedirler. Cem Vakfi kurulmasaydi ve vakif faaliyetleri aracilifiyla
cehaletleri yiizlerine vurulmasaydi Alevilerin ateizme kaymasi gibi biiyiik bir sorun
dogacakti; her seyi Tanrida goren bir inancin Tanriyr reddeden bir inang gibi

gosterilmesinin yarattig1 skandalin 6nlenmesi gerekmekteydi (“Soylesiler 47, tarih yok).

Ayhan Aydin ile yaptig1 bir baska soyleside Izzettin Dogan 2 Temmuz 1993
tarihinde meydana gelen Sivas Katliami’nda Pir Sultan Abdal Kiiltiir Senlikleri’ni
diizenleyenlerin de mesuliyeti bulundugunu soylemektedir. Dogan’a gbre bu etkinlikleri
diizenleyen dernekler Sivas Katliami’na zemin hazirlamigtir. Bu kimseler, bilerek ya da
bilmeyerek bu olaya alet olmuslar ve provokasyon i¢in uygun kosullar1 saglamiglardir

(Aydin, tarih yok-d).

‘Video Portal’ baglantisinda paylasilan videolardan ‘Cem Vakfi Mitinge Neden
Katilmadr’ isimli videoda Izzettin Dogan, Cem Tv’de, 8 Kasim 2009 tarihinde gergeklesen
‘Ayrimciliga Kars1 Esit Yurttashik’ mitingine Cem Vakfi’nin katilmama gerekgelerini
anlatmaktadir. Dogan’a gore, kimligine giivenilmeyen hareketlerin igine Cem Vakfi’nin

katilmas1 miimkiin degildir; vakif sayginligin1 siyasi amag¢ glitmemesinden almaktadir.
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Oysa bu mitingin katilimcilarinin hedefi Kirt hareketi ile Alevi hareketini birbirine monte

etmektir. Bu hareketler Alevi yurttaglarin haklarmi savunma gayesi tasimamaktadir

(Kiarklar Kervani, 2009).

Alevilik taniminda ihtilaf halinde olan Cem Vakfi ve sol egilimli Alevi sivil
toplum oOrgdtleri, Alevilere yapilan ayrimeiliklar konusunda ortak bir tutumda
birlesmektedir. Ornegin ‘Alevilerden Ortak Bildiri’ baslikli haberde Cem Vakfi Yenibosna
merkezinde bir araya gelen Alevi Vakiflar Federasyonu, Alevi Dernekleri Federasyonu ve
Alevi Bektasi Fedarasyonu’nun temsilcilerinin Sivas Katliam’mna iliskin olarak
acikladiklar1 bildiri duyurulmaktadir. Bildiride, Sivas Katliami davasinin zaman asimina
ugramas1 elestirilerek katliamlarin sorumlular1 agikhiga kavusturulmadigr miiddetce
demokrasinin tiim kurum ve kurallar ile islemesinin miimkiin olamayacag1 agiklanmistir

(“Alevilerden Ortak™, tarih yok).

I11. 1. 7. inan¢ Onderleri

Cem Vakfi1 web sitesi, Aleviligin dini-ritiielistik yapisina ayricalik tanimakta ve

Aleviligi kuru bir politik argiimana doniistiirdiigli diisiiniilen kesimlerin karsisina ‘sahih’

Alevi Islam’1 konumlandirmaktadir.

Incelenen 75 yazili metnin 14 tanesinde (% 18, 6’sinda) ‘Inan¢ Onderleri’

konusuna deginilmektedir.
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‘Inan¢ Onderlerimiz’ bashiginin ‘Dedeler/Babalar’ baglantisinda paylasilan

‘Alevi Bektasi Inan¢ Onderleri/Dedeler-Babalar’ makalesinde Ayhan Aydin, Aleviligi
Islamiyet disinda, Ali’siz, putperest kimi kalintilardan ibaret, akil dis1 bir goriis, diisiince
veya bulusmus gibi 6ne siiriildiigiinii yazmaktadir. Aydin’a gore, Alevi Islam anlayisinin
bin dort yiizyillik olusum evrelerinde birbirinden ¢ok farkli, hatta bugiin bile tam anlamiyla
kavrayamadigimiz goériiniimlerin olmasi, Alevilik i¢inde farkli inanglarmn, kiiltiirlerin ve
felsefelerin izlerinin bulunmasi gayet dogaldir. Ancak Aleviligin dini dinamiklerini hice
saymak, Aleviligi éziinden saptirmaktir. Alevi Islam, Islam i¢inde kendi ibadet, inan,
kural, kaide ve ritiiellerini gesitli kaliplar seklinde olusturmus; cem, semah, dede, baba,
ocak, musahiplik, Muharrem orucu gibi ibadet uygulamalar1 gelistirmis, Kuran’1, buyruk’u,
ulu ozanlarin ve disiiniirlerin goriislerini, deyisleri kendisine rehber edinmis bir inang
buttnlugidiir. Hz. Ali’siz, Hz. Muhammet’siz ve Kuran’siz bir Alevilik diisiiniilmemelidir

(Aydin, tarih yok-g),

Ayhan Aydin, aynt metinde, siyasi katiliktan dolayr ‘Orselenen’ dedeler ve
babalar hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Aydin’a gore, dedeler ve babalar sadece
Aleviligin-Bektasiligin degil Tirk kiiltiir ve inan¢ diinyasinin da ¢ok dnemli yap1 taslaridir.
Alevi-Bektasi inang onderleri, yiizyillar boyunca, Alevi Bektasi Islam inancinin temel
degerlerini koruyarak, yasatarak ve kendilerinden sonraki kusaklara aktararak emsalsiz bir
gorevi yerine getirmislerdir. Dedeler ve babalar sosyal yasamda biiyiik roller iistlenerek,
Alevi-Bektasi toplumunun dagilmasini da engellemislerdir; toplumu dirlik ve diizen i¢inde
tutmak icin azami gayret sarf etmisler ve gorevlerini biiyiik bir ‘yol” agkiyla yapmislardir.
Ehlibeyt inancinin ve diisiincesinin yasamasi adina miicadeleler vermisler ve

diisiinceleriyle sayginlik kazanmis biiylik mutasavviflarin goriislerini kusursuz bir baglilik
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ile benimsemislerdir. Dedelerde ve babalarda aranan en 6nemli vasiflar; temiz ahlakl
olmalari, bilgi birikimlerine sahip olmalar1 ve geleneksel yapiy1 sergileyecek sekilde
davranmalaridir. Aydin’in belirttigine gore, dedelerin ve babalarin davranislarinda rehber

olarak aldiklar1 6nderler sunlardir:

Ebu Muslim-i Horasani (6. 755), Beyazid-1 Bestami (6. Yaklasik 875) Ciineyd-i Bagdadi (6.
910), Hallac1 Mansur (6. 922), Koca Ahmet Yesevi (6. 1167), Ebul Vefa (Tacu’l-Arifin Seyyid
Ebii’l-Vefa Bagdadi) (6. 1107), Dede Garkin, Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar (5.
1221), Kalenderiligin kurucusu Cemalii’d-Din Savi (6. 1232/33), Sihabeddin es Siihreverdi (0.
1234), Baba Ilyas (6. 1240), Baba Ishak (6. 1240), Muhyiddin Ibnii’l Arabi (6. 1241), Ahi
Evran (6. 1261), Hac1 Bektas Veli (6. 1270), Mevlana Celaleddin Rumi (6. 1273), Sar Saltik
(6. 1293), Barak Baba (6. 1307), Tabduk Emre, Yunus Emre (1320), Seyh Edebali
(1326), Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Mehmed, Postinpus Baba, Seyh Mehmed Kiisteri
(I. Murat Dénemi (1362/1389), Seyyid Ali Sultan (8. 1402), imameddin Nesimi (6. 1408),
Seyh Bedreddin (6. 1416), Kaygusuz Abdal (6. 1424) Hact Bayranu Veli (6. 1429) (Aydin,
tarih yok-g).

Web sitesinin sag alt tarafinda yer alan ‘Inan¢ Onderlerimiz’ bashigmin ilk
sirasinda ‘Hz. Ali’ baglantisina yer verilmistir. Bu baglantida paylasilan ‘Hz. Ali’nin
Askersel Kisiligi’ isimli yazida Baki Oz, Hz. Ali’nin cesaretinden, giiclii yapisindan ve
cagim savas tekniklerini ¢ok iyi bilmesinden sdz etmektedir. Oz’e gore (Oz, tarih yok-a),
Ali daha cocuk yastan itibaren Islam’in sorunlarimi yasamis ve bu sorunlar iginde
olgunlasarak biiyiimiistir. Hz. Muhammed ile birlikte ve onun ydnetiminde Islam’1
benimsetme savasi Ali’yi diisiince, inang, siyaset ve yonetim alaninda oldugu gibi askerlik
alaninda da herkesten daha cok bilgi ve beceri kazandirmistir. Dogasindan getirdigi
cesareti, doviis becerisi ve giicliiliigii onun savaslarda sivrilmesine ve askeri yaninin 6ne

cikmasina yol agmaistir.
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‘Bilim Adam, Diisiiniir ve Edebiyat¢1 Olarak Hz. Ali’ baslikl1 yazida Baki Oz,

Hz. Ali’nin karakter dzelliklerini siralamaktadir. Oz’e gore (Oz, tarih yok-b), Hz. Ali,
akilciligr 6ne ¢ikaran bir diisiince yapisina maliktir. Siirler yazmis, hitabet kabiliyetini
ortaya koyan, sanatsal degerde, zamanla 6zdeyislesecek belagatli sézler soylemistir. Hz.
Muhammed’in mektuplarin1 kaleme alan Hz. Ali, devlet adami, asker, filozof ve sairdir.
Fikih biliminde, dil bilgisinde, tasavvufta, din ve diinyaya iliskin bilgilerde essizdir. Halife
Omer’in, Islam’1 igermedigi, paganist oldugu ve Kuran iiriinii olmadig: icin Iskenderiye
Kiitiiphanesi’ni yaktirmasi kat1 bir Islam bagnazligidir. Oysa Hz. Muhammed ile Hz. Ali
bu anlayistan uzaktirlar. Hangi kiiltiiriin, hangi inancin iriinii olursa olsun bilimin ve
bilginin alinmasindan yanadirlar; ileri bir toplum yaratmay1 bilime baglh gérmiislerdir. Hz.
Ali diislinceleriyle cagimiza 151k tutmaya devam etmektedir. Cahil kimsenin bilene diisman
kesilmesine aldirmadan kisinin dogru yoldan gitmesini, yiicelige ve erdeme ancak bilgi ile

ulagilacagini nasihat etmistir.

“Yazarlar’ bashg altinda yer verilen ‘Alevi Onderleri: Hz. Ali’ bashkli
yazisinda Hiiseyin Bal, Hz. Ali’nin niteliklerini ve sifatlari1 sunmaktadir. Yazida
aktarildigina gore, Sah-1 Merdan Ali, Alevilerin lideridir. Liderlik vasfi, Tanri’nin Hz.
Ali’ye verdigi bir ayricaliktir. O, Tann tarafindan 6zel olarak secilmistir. Dine hizmette
kusursuzdur; cesurdur, dinin yayicist ve insanlarin koruyucusudur. Alevilerin ahlak
anlayisinin en onemli kaynaklarindan biri Ali’nin ahlak anlayisidir. Misafir sevgisi,

comertlik, dogruluk, hosgorii ve insana saygi bu ahlakin temel degerleridir (Bal, tarih yok).

‘Inang Onderleri’ kisminda bulunan ‘Haci Bektast Veli Aydmnligr’ baslikl

yazida Haci1 Bektas-1 Veli’nin yedi yiiz yildir Anadolu’da ve Balkanlar’da Tiirk halklarinin
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Onderi ve renk, cinsiyet, din ve dil ayrim1 yapmadan tiim insanlar1 kucaklayan hiimanist bir
diisiiniir oldugu beyan edilmektedir. Metinde belirtildigine gore, Hac1 Bektas, Tiirkce
konusan ve Tiirk¢e ibadet eden algakgoniillii bir dervistir. Islamiyet’i daha ¢ok tasavvufi
yonden yorumlayan ve zahire yani goriinene degil, batini olana yani i¢ aleme doniik ibadet
eden Haci Bektas, Aleviligin olusmasinda 6nemli bir katkiya sahiptir. Hz. Ali’nin ve
Ehlibeyt’in anladigi sekilde Islamiyet’i evrensel boyutuyla yorumlayip yasama gegiren
Hac1 Bektas, bir Tiirk 6nderi, dinler aras1 hosgorii timsali ve baris el¢isidir (“Hac1 Bektas1”,

tarih yok).

I11. 1. 8. Genel Degerlendirme

Modernlesme, belirsizligin ve pargaliligin bir sonucu olarak ontolojik
giivensizlik iretmektedir. Bu gilivensizlik, bireylerin biitlinliik, tutarlilik ve siireklilik
algilarin1 pargalamaktadir (Guibernau, 2010). Modernlik, siirekli bir degisme, devinim ve
yenilik siirecini kapsadigi i¢in biitiin kimlikler ontolojik guveni kusursuzca tedarik etmeye
muktedir degillerdir. Modern dénemde bazi1 kimlikler eskiyebilir ya da yetersiz gortlebilir;
bazi kimlikler ise ragbet gorebilir. Kimlik ‘sarsintist’, insana bir yerlere dogru siirtiklendigi
ve sahici 6zelliklerini kaybettigi duygusunu vermektedir (Ozyurt, 2005). Cem Vakfi, kente
goc ile bas gosteren sarsintiya deva olabilecek referanslar ve ‘yanitlar’ bulmaya, tam
anlamiyla dara diisen Alevilere kente uygun seyler sdylemeye, onlar1 bir cemaat haline

getirmeye calismaktadir (Irat, 2009).

Cem Vakfi internet sitesinde yer alan simgeler ve metinler, hem devletin

Alevileri ‘yok saymaya’ yonelik uygulamalarini hem de sol egilimli derneklerin ‘siyasi’
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rutinlerini sekteye ugratma hedefi tasimaktadir. Ana sayfadan baslayarak, Prof. Dr. izzettin
Dogan’in manevi ve akademik rehberliginde, cetrefilli ve mensuplarin1 kafa karisikligina
stiriikleyen Alevilik tanimlarinin karmasasindan siyrilacagimiza yonelik giiven telkin eden
sistematik bir Alevilik yorumuyla karsilasmaktayiz. Bu yorumda ‘Alevi Islam’ terimi
nirengi noktasidir. Incelenen metinlerde en ¢ok sdz edilen kategori % 28°lik oran ile Alevi
Islam’dir. Alevi Islam teriminin igerigi, oncelikle Izzettin Dogan’in Aleviligin siddeti ve
nefreti digladigin1 tirnak igine alan s6zii ve Cem Vakfi’nin sembolik haznesi ile sitenin
misafirlerine sergilenmektedir. Alevi Islam’m kilic zoruyla halklar1 asimile eden
‘Araplastirilmig’ islam’m degil géniilleri baris ve hosgorii ile fetheden hiimanist Islam’in
savunucusu oldugu siirekli tekrarlanmaktadir. Tiirkge ‘konusan’ Alevi Islam, imanin
‘anlayarak’ saglanabilecegi gerceginden yola cikarak ana dilde ibadete paye vermektedir.
Alevi Islam, bu manada Emevi Islam’m asimilasyoncu politikalarina muhalefet eden, laik,

kozmopolit ama “Tiirki” koklere uzanan bir igerige sahiptir.

Uzerinde 6zellikle durulan konu, Aleviligin Tiirkiye’nin sahiplendigi mirasin
ingasinda gosterdigi 6zveriye ve fedakarliklara ragmen dislanmaya maruz kalisidir. Cem
Vakfi, Aleviligi tamitma gorevini bu nedenle Oncelikli gormektedir. Anadolu’yu ve
Balkanlar1 Islam’a ‘davet eden’ mutasavviflar {izerinde durulmasi ve Yavuz Sultan Selim
oncesi Osmanlinin Alevi-Bektasi unsurlarina dikkat ¢ekilmesi bu tanitma gérevinin bir
parcasidir. Balkanlardaki ‘kolonizator dervisler’ adina diizenlenen etkinliklerin haberleri
Aleviligin Avrupa ile biitiinlesen kozmopolit ‘aidiyetini’ saglamlastirma ve glincel
politikaya model sunma amacini tasimaktadir. Incelenen metinlerin % 18,6°s1 ‘Alevilerin

Osmanli Devleti’nin  kurulusundaki katkilari> konusuna deginmektedir; bu oran,
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‘Aleviligin Tarihsel ve Siyasi Karsilasmalar1’® bashigi altindaki kategoriler arasindaki en

yiiksek orandir.

Diinya barigini, hiimanizmayi, yetmis iki millete ayni1 nazarla bakmay1
‘amentiisii’ haline getirmis Alevi Islam’in etik-politik 6nderi Mustafa Kemal Atatiirk tiir.
Hanefi Islam’in Osmanli Devleti'ne yerlesmesiyle 6tekilestirilen Alevilerin hak ettikleri
itibar1 Atatlirk’tin liderliginde elde ettikleri belirtilmektedir. Alevilik, Atatirk doneminde
ilk defa cesaretle kamuoyu Oniine ¢ikmay1 basarabilmistir. Ancak daha sonraki iktidarlar,
ozellikle ‘homojenlestirilmis’ Diyanet Isleri Teskilati vasitasiyla, Alevileri yok sayarak
Hanefi Islam lehine topluma inang hiyerarsisi dayatmaya baslamistir. Aleviligi muhalif bir
kiiltiire, halk ayaklanmasina, 6n-Marksizm’e doniistiirmeye cabalayanlar Aleviligin i¢ini
bosaltarak aslinda devletin Alevileri yok saymasina hizmet etmektedir. Aleviligin Kuran’a
ve Ehlibeyt sevgisine dayali 6zii tahrip edilmemelidir; bu minvalde, inang asla siyasetin
golgesinde kalmamalidir. Kent hayatinda inang tarafi torpiilenmis Aleviligin zelzeleden
‘sag cikmasinin’ regetesi, inang Onderleri olan dedelerin ve babalarin cemaat bagin

saglamalari i¢in her agidan giiclendirilmeleridir.

Bu degerlendirmelerden yola ¢ikarak Cem Vakfi internet sitesinde formiile

edilen Alevilik tanimlarini soyle siralayabiliriz:

1) Alevilik, sinif savagiminin bir cephesi, 6n-sosyalizm, kiiltiirel desen degildir;
Kuran’a, Ehlibeyt sevgisine, Hz. Ali’nin 6nderligine ve mutasavviflarin kilavuzluguna

dayanan bir islam yorumudur.
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2) Alevilik, devlet adami, asker, sair, alim Hz. Ali’nin karakterinden

yalitilmamalidir.

3) Alevilik irk¢iligi dislamaktadir; ancak Alevilige motifini kazandiran sey
Horasan’dan ve Maverailinnehir’den filizlenen ve Balkanlara kadar yayilan ‘Tiirki’

tasavvuftur. Bu tasavvuf, toplumun ‘Araplastirilmasina’ her zaman direnmistir.

4) Laik bir cemaat olan Alevilerin ilkeleri ile ¢agdas Tiirkiye’nin devrimlerinin
Ortiismesi dolayisiyla Aleviler ve Mustafa Kemal Atatiirk arasinda ebedi bir dostluk

bulunmaktadir.

I11. 2. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Resmi Internet Sitesi

I1I. 2. 1. internet Sitesinin Ana Sayfasi

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin resmi sitesi olan ‘www.pirsultan.net’ giris
sayfas1 ile ziyaretgilerini karsilamaktadir. Sayfada sag eliyle sazi havaya kaldiran Pir
Sultan Abdal figiirii ve bu figlirii cevreleyen semah ekibi bulunmaktadir. Semah ekibi, arka
fonda yer alan daga yaklastik¢a turna kusuna dontismektedir. Arka fonda yer alan dag, Pir
Sultan Abdal’in dogum yeri olan Banaz’dan bir karedir. Resmin iizerinde ‘Donen donsiin,
ben donmezem yolumdan... ‘¢ yazmaktadir. Pir Sultan Abdal, Bektasi bir dervisler
toplulugunun ulularindandir. Sosyal ve dinsel nitelikli bir ayaklanmanin basinda yer
almistir. Bu ayaklanma Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) ile Sah Ismail’in oglu Sah

Tahmasp’in  (1524-1576) hiikiimdarlik yillar1 arasinda olmustur. Pir Sultan Abdal’in
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miiritleri arasinda Hizir adli bir dervis de bulunmaktadir. Soylencelere gore, Pir Sultan
Abdal Hizir’a ileride pasa ve vezir olacagini, daha sonra gelip kendisini astiracagini
onceden soylemisti. Kehanet yerini bulmus, Hizir Pasa ayaklanmayi bastirmak ile
gorevlendirilmistir. Gene sdylenceye gore, Hizir Pasa Pir Sultan’a i¢inde ‘Sah’ sozcigi
gecmeyen li¢ nefes okumasi durumunda caninin bagislanacagini sdyledi. Pir Sultan sazim
getirtmis ve Sah’1 dven li¢ nefes okumustur. Her ne kadar Pir Sultan’in andig1 Sah, Sah-1
Merdan yani Hz. Ali olsa da Safevi-Osmanli miicadelesi farkli yorumlamalara imkan

tanimiyordu. Pir Sultan Abdal Sivas’ta asildi ve Hizir Pasa adi lanetlendi (Melikoff, 2007).

Resmin arka fonunda yer alan dag, Alevi mitolojisinin daglar1 kutsayan
panteist icerigi ile temas halindedir. Daglar ve tepeler, yiiksek ve gokyliziine yakin oluslar
dolayisiyla ulu, ylice ve kutsal sayilmaktadir. Daglar, Tanrilarin ikametgahi ve Tanrisal
olan ile biitiinlesmenin merkezidir (Bozkurt, 2005). Bununla birlikte, daglar ve tepeler
direnis ve muhalefet kiiltiiriinlin simgeleri arasindadir; merkezi yonetime bagkaldiranlarin
saklanma ve barinma yerleri olan daglar, Pir Sultan’in efsanelesen yasaminin 6nemli

dekorlarindandir.

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitesinin ana sayfasinin sol iist kisminda
dernegin amblemi yer almaktadir. Amblem, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tiiziigii’'nde
sOyle tanimlanmistir: “Derne8in amblemi, yazigsmalarda; beyaz zemin iizerine, kirmizi
renkte, elinde sazi1 ile Pir Sultan Abdal’in siluetidir. Flama, bayrak ve tabelalarda sari
zemin lizerine, kirmizi renkte, elinde sazi ile Pir Sultan’in siluetidir”(“Tuzuk”, 2011). Sag
ist kisimda ise dernegin bagli bulundugu Alevi Bektasi Federasyonu’nun amblemi

bulunmaktadir. Sitenin sol siitununda site baglantilarina ve ‘Evet’ ve ‘Hayir’
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seceneklerinin bulundugu ‘Madimak Miize Olsun’ anketine yer verilmistir. Sitenin sag
sitununda, kirmizi fon fizerinde 2 Temmuz 1993 Sivas Katliami’nda hayatini
kaybedenlerin resimleri ve ‘Sendika.org’ sitesinin haber akisini aktaran ‘Emek Haberleri’
yer almaktadir. Sitenin alt baglantilar1 sunlardir: ‘Ana sayfa’, ‘Uyelik Formu ve Uyelik’,
‘Zorunlu Din Derslerinden Muafiyet’, “Videolar’, ‘Dernegimiz’, ‘Subelerimiz’, ‘Pir Sultan
Abdal’, ‘P. S. A. Dergisi’, ‘Alevilik Ogretisi’, ‘Sivas Katliam1’, ‘Basin Aciklamalar’,
‘Subelerden Haberler’, ‘Yoneticinin El Kitab1’, “Yazarlar’, ‘Banka Detaylar1’, ‘Haberler’,
‘Basindan Seg¢meler’, ‘Etkinlikler’, ‘Linkler’, ‘Fotograf Arsivi’, ‘Arka Planlar’, ‘E-Kart’,

‘Ziyaretci Defteri’, ‘iletisim’

Iki siitunun arasinda giincel haberler sunulmaktadir. 8 Eyliil 2012 itibariyle ana
sayfada yer alan haberler sunlardir: ‘Turan Dursun’u Ozlem ve Saygiyla Aniyoruz’
baslikli haberde aragtirmaci-yazar Turan Dursun’un silahli saldir1 sonucu oliimiiniin 22.
yildoniimiinde ailesi ve okurlar1 tarafindan amildigr belirtilerek, Dursun’un hayati ve
eserleri hakkinda bilgi nakledilmistir (“Turan Dursun’u”, 2012). ‘Alevi- Sinni
Bogazlagsmasina Izin Vermeyecegiz’ baslikli haberde Odatv.com’da yayimlanan Murtaza
Demir imzali yaz1 aktarilmaktadir. Yazida, Suriye Devlet Baskan1 Bessar Esad’in Recep
Tayyip Erdogan’dan daha insancil ve Erdogan ile kiyaslanamayacak kadar laik oldugu
gorlisii sunulmaktadir. Yaziya gore, Esad’in diktatoér, Suriye rejiminin otoriter oldugu
siphe gotirmemektedir; fakat, Suriye devletinin inan¢ diinyasina miidahalesi
bulunmamakta ve Suriye’de dini pratik oldukca sekiiler yasanmaktadir. Suriye’de camiler,
kiliseler, cemevleri, havralar ve sinagoglar agiktir. Dort semavi dinin ve tasavvuf ehlinin

manevi gereksinimlerini yasamalarinin 6niinde higbir engel yoktur. Esad’in lideri oldugu
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Suriye’yi mezhep temelli azinlik devleti olarak nitelendiren Erdogan, bir mezhep devleti

pesindedir (Demir, 2012).

‘Alevi Bektasi Federasyonu Genelge (27 Agustos 2012)’ bashkli haberde,
Alevi Bektasi Federasyonu’nun demokrasi ve esit yurttaglik miicadelesini yiikseltmek
amactyla bir genelge hazirladigi duyurulmaktadir. Habere gore, AKP hiikiimeti ¢ok
kimlikli, ¢cok kiiltiirlli, ¢ok inangli, laik ve demokratik Tiirkiye yerine ‘tek din, tek kimlik’
politikasinda 1srar etmektedir. Tiirkiye’de egemen devlet anlayisinin kabul etmedigi farkl
etnik ve inangsal kimliliklere savas acan AKP, Alevi inancina ve toplumuna Kkarsi

yiriitiilen inkar, nefret ve siddet politikalarinin sorumlusudur (Bulbil, 2012).

‘Kartal Cemevine Dair: Basin Agiklamasi’ baslikli haberde PSAKD Genel
Sekretesi Av. H. Cem Yilmaz’in 22 Agustos 2012 tarihinde dernegin Kartal subesine ait
cemevinde meydana gelen kundaklamaya iliskin goriisleri paylasilmaktadir. Yilmaz’a
gore, Kartal’da yasanan yakma eylemi siradan bir eylem degildir. Karacaahmet Cemevi’ne
ucube diyen, ana muhalefet partisi liderini Alevi kimligiyle asagilamaya calisan, Suriye’de
yasanan olaylar1 Tirkiye glindemine Alevi liderin zulmiine kars1 Miisliimanlarin
bagkaldiris1 olarak yansitan, Ali’yi sevmek Alevi olmaksa ben esas Aleviyim diyerek
binlerce yillik Alevilik inancin1 kiiclimseyen iktidar partisidir. Sivas’in, Kartal’in,
Malatya’nin, kapilar1 isaretlenen Alevi yurttaglarin hesabi1 sorulacaktir. Yiiz yillardir

oldugu gibi bugiin de kimse Alevilerin sesini atesle sondiiremeyecektir (Y1lmaz, 2012).

‘Madimak Miize Otobiis Projesi’ baslikli haberde, Sivas Katliami’n1 ulusal ve

uluslar aras1 diizeyde daha iyi anlatabilmek ve Madimak Oteli’nin miize yapilmasini
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saglamak icin Madimak Miize Otobiis Projesi’nin baslatildigi duyurulmaktadir. Haberde,
katliamda yakimim1 kaybeden Hiiseyin Karababa’'nin acgiklamasi aktarilmaktadir.
Karababa’nin demecine gore, devletin Madimak Oteli’nin miizeye ¢evrilmesine yonelik
talepleri gecistirmesi iizerine taleplerini il ve ilgelerde anlatmalarini saglayacak bu projeye

imza atilmistir (“Madimak Miize”, 2012)

I1L. 2. 2. internet Sitesindeki Baglantilar

Web sitesinin sol siitununda listelenen baglantilardan biri ‘Zorunlu Din
Derslerinden Muafiyet’tir. Bu baglantida, Milli Egitim Bakanligi miifredati geregi
Ogrencilere zorunlu olarak okutulan ‘Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi’ dersinden muaf
tutulmaya iliskin bilgilendirme metinleri yer almaktadir. Bu metinde (“Zorunlu Din”,
2011), Danistay 8. Dairesi’nin ‘Anayasanin 24. Maddesine gore zorunlu olarak okutulan
din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersinin i¢eriginin nesnel ve ¢ogulcu olmasi, kisinin dininin bir
ayrim ve esitsizlik unsuru olarak kullanmamasi, biitiin dinsel inancglar1 esdeger gérmesi
gerekmektedir’ seklindeki kararmin yerine getirilmedigi one surtlmektedir. Metinde
belirtildigine gore, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi miifredatta yapti81 tespitler uyarinca,
Tirkiye’de ¢ogulculuk anlayisi igerisinde, nesnel ve rasyonel bir sekilde Din Kiiltiirii ve

Ahlak Bilgisi 6gretiminin yapilmadigi sonucuna varmistir.

Metinde, ilkdgretim ve ortadgretim okullarmin miidiirliiklerine hitaben
yazilacak dilekgesi ile zorunlu din dersinden muaf olma siirecinin ilk adiminin atilacagi

bildirilmektedir
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Okulunuzun.... smifinda okuyan... numarali 6grencinin velisiyim. Oglum/Kizim ........... nin,
Danistay 8. Dairesinin 15.05.2009 tarih ve 2007/8365 E. 2009/3238 K. Sayil1 karar1 ve Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi’nin 09.10.2007 tarih ve 1448/2004 basvuru numarali kararinin
Anayasamizin 90. Maddesine gore, kanun hiikmiinde, uygulanmasmin zorunlu oldugu
hususunun dikkate alinarak egitim-6gretim miifredatinizda bulunan “Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi” dersinden muaf tutulmasini talep ediyorum.

Yukarida anlatilan nedenlerle; oncelikle Oglum/Kizim ...... ‘min ilgili dersten muafiyetine
karar verilmesini; aksi halde keyfiyetin en ge¢ 60 giin igerisinde tarafima yazili olarak

bildirilmesini saygiyla arz ve talep ederim (“Zorunlu Din”, 2011).

Metinde zorunlu din dersinden muafiyete iliskin emsal kararlara ait tarih ve

numaralar aktarilmistir:

1- izmir 1. idare Mahkemesinin 17.05.2007 tarih ve 2007/137 E. 2007/577 K. Sayil1 “zorunlu

din kiiltiirii ve ahlak bilgisi” dersi isleminin iptali karari

2- Danistay 8. Dairesinin 15.05.2009 tarih ve 2007/8365 E. 2009/3238 K. Sayili(Ankara 1.
Idare Mahkemesinin 17.05.2007 tarih ve 2007/137 E. 2007/577 K sayili kararinin onanmasi
hakkinda) gerekgeli karari

3- Istanbul 5. idare Mahkemesinin 2005/2541 E. ve 2006/2285 K. Sayili “zorunlu din kiiltiirii

ve ahlak bilgisi” dersi isleminin iptali karari

4- Damstay 8. Dairesinin 29.02.2008 tarih ve 2007/679 E. 2008/1461K. Sayili(istanbul 5. Idare
Mahkemesinin 2005/2541 E. ve 2006/2285 K. Sayili kararinin onanmas1 hakkinda) gerekgeli

karari.

5- Istanbul 6. Idare Mahkemesinin 30.12.2005 tarih ve 2005/1153 E. 2005/2726 K. Sayili

“zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi” dersi isleminin iptali talebinin reddine iligkin karar .

6- Danistay 8. Dairesinin 28.12.2007 tarih ve 2006/4107 E. 2008/7481 K. Sayili(istanbul 6.
Idare Mahkemesinin 30.12.2005 tarih ve 2005/1153 E. 2005/2726 K. Sayili kararinin

bozulmas1 hakkinda) gerekceli karari.

7- Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’nin 09.10.2007 tarih ve 1448/2004 basvuru numarali “Din

Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi” dersinin objektiflik ve ¢ogulculuk kosullarini karsilamadigi, ana-
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babanin inanglarina sayginin temini i¢in uygun bir yontem sunulmadigi vs. nedenlerle Avrupa
Insan Haklar1 Sézlesmesi birinci ek protokoliin 2. Maddesi hiikmiine gore ihlalinin” tespiti

karar1 (“Zorunlu Din”, 2011).

Metnin son kisminda, Alevilik inancina bagl olan Hasan Zengin’in kizinin Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinden muaf tutulmasma yonelik Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi’ne agtigi davanin karar raporu paylasiimaktadir. Raporda Hasan Zengin’in
okul miidiirliigiinden ve idare mahkemesinden aldif1 ret yamiti iizerine Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi’ne basvurduguna deginilmektedir. Hasan Zengin’in Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersinin tamamiyla Islam inang ve geleneginin Siinni yorumunu yiicelten
iceriginin cogulculuk ilkesine aykirilik tasidigi seklindeki itirazi Avrupa Insan Haklari

Mahkemesi tarafindan hakli bulunmustur (“Zorunlu Din”, 2011).

‘Videolar’ baglantisinda 8 Eylul 2012 itibariyle 42 adet video linki
bulunmaktadir (“Videolar”, 2009). Videolarin 14 tanesi dernegin biinyesindeki cemevleri
ile ilgili gelismeleri konu edinmektedir. 7 adet video dernegin diizenledigi ya da katilimda
bulundugu miting haberlerini, 8 adet video ise dernegin genel baskanligini yapmis olan
Kazim Geng’in c¢esitli beyanatlarin1 icermektedir. ‘Kazim Geng: Hizir Sofrasina
Oturmayin, Pir Sultan Durusu Sergileyin’ baslikli videoda TV 8 muhabirine yaptigi
aciklamada Geng, Adalet ve Kalkinma Partisi onciiliiglinde yiiriitiilen Alevi Ac¢ilimi’na
destek veren Alevi dernek, yonetici ve parlamenterleri elestirmektedir (Pirsultanca, 2008).
‘Kazim Gen¢ PSAKD Eyiip Alibeykdy Sube Kongresi’ isimli videoda, dernegin Istanbul-
Eylip subesinde yaptig1 konusmada Kazim Geng, Alevi A¢ilimi’nin kamuoyunun tasdiki
ve rizast alinmadan yiriitiildiigiinii dile getirmektedir. Geng’e gore, bu agilim, Alevileri

bolmek ve parcalamak igin organize edilmistir. Aleviler agisindan Muharrem ay1 yas ve
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matem manasina gelmektedir. Liiks otellerde Muharrem iftar1 gdsterileri diizenlemek kabul
edilemez. Video klipte Geng, bu konu disinda, cemevlerinin ve dedelerinin merkeze
baglanmasi hususunda goriis bildirmektedir. Geng’e gore, cemevlerine dedelerin ve
zakirlerin atanmasi, maaslarinin genel bitceden ddenmesi kabul etmek miimkiin degildir.

Nitekim dedeler Alevilik ogretisinin = 0zgiirliigiinii dlizenli maasa satmayacaktir

(Pirsultanca, 2007).

‘Dernegimiz’ baghg: altinda, ‘Genel Yonetim, Denetim ve Disiplin Kurullar’
listesi, ‘Genel Kurul Kararlar1® ‘Tiziikler’ ve ‘PSAKD Yazit1’ siralanmaktadir. ‘Genel

Kurul Kararlari’nda ile dernegin amaglari, faaliyetleri, planlari ve fikirleri 6zetlenmektedir:

1-PSAKD’nin Genel Merkez Yonetim Kurulu, Genel Merkez ve subeler adina daire, bina, arsa
ve benzeri tasinmaz mallar1 satin almak, taginmazlar iizerinde ayni hak kurmak ve kaldirmak,
tapu islemlerini ve diger yasal islemleri yerine getirmek i¢in Genel Merkez Yonetim Kurulu
karar almakta ve islemleri yapmak i¢in en az iki kisiyi yetkili ve gorevli kilmak ve gerekli

isleri yapmamla tam yetkilidir.

2- Sivas Katliami’nin aydmlatilmamis tiim iligkilerinin ve sorumlularinin agiga ¢ikarilmasini
ve yargilanmalarini saglamay1 oncelikli gorev olarak kabul eder. Sehit Ailelerinin de iginde

oldugu 9 (dokuz) kisilik bir komisyonun kurulmasi i¢in Genel Ydnetim Kurulu tam yetkilidir.
3- Madimak otelinin miize olmasini saglamak i¢in ve gerekli tiim girisimlerde bulunur.

4- Yurtdisinda bulunan Sivas Katliami saniklarinin yakalanmasi ve iadesi konularinda tiim
girisimlerde bulunmak ve bu konuda Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu ile isbirligi

yapmak ve bununla ilgili avukatlarin tutulmasini saglamakla Genel Yo6netim Kurulu yetkilidir.

5- Zorunlu Din Derslerinin kaldirilmasi igin miicadele eder. Aleviligin de ders kitaplarinda

okutulma istemini reddeder ve bu konuda gerekli ¢aligmalar1 yapar.

6- Cemevlerinin; Alevilerin inan¢ merkezi olarak kabul eder, ve bunlarin 6niindeki yasal ve

idare engellerin kaldirilmasi i¢in miicadele eder.
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7- 12 Eyliil Hukukunun kaldirilmas1 ve 12 Eyliil Darbecilerinin yargilanmast i¢in diger DKO
ile ortak micadele ylriitmek ve darbe karsiti platformlarda aktif olarak yer almakta Genel

Ydnetim Kurulu yetkilidir.

8- Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi nezdinde olan PSAKD alacaginin, Dernegimize

aktarilmast i¢in her tiirlii girisimde bulunmakta Genel Ydnetim Kurulu yetkilidir.

9- Aleviler ilizerinde yiiriitillen her tiirli asimilasyon politikalarin Alevi kdylerine cami

yapilmasi uygulamalarini reddeder bu konuda gerekli ¢aligmalar yapar.

10- Toplumsal baris1 ve halklar arasi birlikteligi bozan provokasyonlara, irk¢iliga, militarizme,

sovenizme her tiirlii gericilige karg1 miicadele eder.

11- Alevi Dedelerinin Diyanet Isleri Bagkanligindan veya herhangi bir kamu kurumunda maas

almasini red eder.

12- Alevilikle ilgili aragtirmalar yapmak iizere, Alevi Bektasi Federasyonu’na bagli Bilim

Kurulunun kurulmasina katki saglar.

13- Gengligimizin yozlagsmasini dnlemek, kiiltiirel degerlerimizle bulusturmak icin ¢alismalar
yiirlitmek, subelerimizden baglayarak Genel Merkez Genglik Komisyonlarmin olusturulmasi

¢alismalarini yapmak i¢in Genel Yonetim Kurulu yetkilidir.

14- Cezaevlerinde surdirilen F Tipi Tecrit politikalarina karsi ¢alismalar yurutmek ve bu
konuda olusturulacak olan Platformlarda yer almak konusunda Genel Yonetim Kurulu

yetkilidir. (“Genel Kurul”, 2006).

‘Tiiziik’ metni iginde bulunan ‘Pir Sultan Abdal Kiltir Dernegi Tiiziigii’'nde
mevcut olan ‘Dernegin Amaci’ maddesi, dernegin Alevilik yorumu hakkinda bilgi

vermektedir:

Madde 2- Dernegin Amact:

Pir Sultan Abdal'in yasami ve felsefesi dogrultusunda sosyal, kiiltiirel calismalar yapmak, basta

Anadolu Alevi kiiltiirii olmak tizere, tiim kiiltiirleri yagatmak, gelistirmek ve yaymanin yani
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sira demokrasi, laiklik, hukuk devleti ve insan haklar1 gibi degerlere sahip ¢ikmaktir (“Tuzuk”,

2011).

PSAKD Yazit1 dernegin egilimlerini yansitan, manifesto iislubuyla yazilmis bir

metindir. Metnin ilk kism1 dernegin ‘kurulus dykiisiinii’ yaziya dokmektedir.

Yiizyillardir bu topraklarda kadin, erkek, biiytik, kii¢iik, semah doneriz, saz ¢alariz, cem ederiz,
kurban pisiririz, “hak” igin.

El ele veririz, yiiz yiize geliriz, omuz omuza veririz,“hak” igin

Pnar olur kaynariz, ¢ay olur ¢aglariz, durulur deniz oluruz “hak” igin

Yagsariz cosku ile, cenk ederiz sitk ile, Uretiriz bereket ile, boliisiirliiz pay ile, hak”™ igin

Koyde, yabanda, yaylada boyle idi yiizyillarca...

Simdi kentliyiz, kentle ve kent kosullarinda.

Bu modern ¢agda, bu sinif gerceginin her iki olguyu belirledigi emek, sermaye ¢aginda var
olmanin yarinlara kalmanin yolu érgiitlenmekle olanaklidir ancak.

Pir Sultan Abdal Dernegi bu gereksinimden dogdu.

Insan1 tanr1 belledi, Enel Hak dedi, ona secde etti. Aleviligi bir yasam bicimi, felsefe ve yol
belledi. Mezhebini soranlara; ” Sorma be birader mezhebimizi, biz mezhep bilmeyiz yolumuz
vardir.” dedi, Nesimi misali. 1988’de Dikmende kiigiik bir mekanda dogdu. Pir Sultan Abdal
Kiltiir Dernegi tliziigiine su kaydi distii: ”Pir Sultan Abdal’mm yasam ve felsefesi
dogrultusunda sosyal, kiltlrel ¢alismalar yapmak, basta Anadolu Alevi Kiiltiiri olmak {iizere,
tiim kdiltiirleri yagatmak, gelistirmek ve yaymanin yant sira demokrasi, laik ve insan haklari

gibi degerlere sahip ¢ikmaktir (“PSAKD Yaziti”, 2011).

PSAKD Yazitr’'nin ikinci kisminda, Sivas Katliami’nin ayrintilart izerinde
durmaktadir. Dernegin 1993 yilinda Sivas’ta organize ettigi Pir Sultan Abdal Senlikleri’nin
radikal Islamci gruplarin saldiris1 sonucu meydana gelen katliamm ardindan dernegin

etkinligindeki kararliligin arttiginin alt1 ¢izilmektedir.

O tarihten sonra semahgilar siyah giyer oldular. Semahlarint Madimaktakiler i¢in doner
oldular. Semah yine de doner oldu. Delil yine de yanar oldu. Gengler gengleri karsilar oldu.

Tiim Tiirkiye bir milyon insan olup 33 Can’in pesinden Karsiyaka’ya yiiriidii, Dikmen’den
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Lanetlenen fagizmdi, lanetlenen legal-illegal-yar1 legal giiglerdi. Analar ogullarmi vermisti,
cocuklar babalarini, kadinlar eslerini, kardesler yoldaglarin1 bir kez daha Pir Sultan yolunda.
Bir kez daha insan haklari, laiklik, demokrasi ve baris i¢in bir kez daha...

Gin toparlanma gliniydd, derlenip toparlanma, yeniden &rgltlenme bilingleri tazeleme,

karanlikla hesaplagsma giiniiydd giin. Giin bir kez daha Pir Sultan Abdal’1 animsama giiniiydii.

Sivas unutulmamaliydi. Unutursak hatirlatilirdi ¢link{i ve unutmak ihanetti, bu nedenle basta
Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegimiz olmak iizere tiim dostlar yurt icinde, yurt disinda, bes
kitada, yedi diivelde Sivas sehitlerini anar olduk. Onlarla birlikte yanar olduk (“PSAKD
Yaziti”, 2011).

PSAKD Yaziti'nda, derne§in egitim kurslari agmasimin, dergi ve gazete
yayimlamasinin, ezilen ve sOmiiriilen iscilerle dayanigma iginde 1 Mayis eylemlerine
katilmasinin, zorunlu din derslerine ve Diyanet Isleri Baskanligi yapilanmasina karst

¢ikmasinin nedeni s0yle agiklanmaktadir:

Tiim bunlar kiiltiiriimiizii yarinlarda da yasatabilmek icin. I¢imizden,disimizdan bizi asimile
edip yok etmek isteyenlere kars1 koyabilmek igin. Bizi Islam’in i¢inde eritmek isteyenlere kast
koyabilmek igin.

Amacimiz; ne giinese karsi 1simak, ne ¢orak topraga bir tohum misali diigmek ne de ahmak
birine hak bir s6z séylemektir.

Amacimiz Kiirtlerle, Tiirklerle, Siinnilerle, Hiristiyanlarla bir dag yamacimdaki laleler,
cigdemler, nevruzlar, gelincikler misali, kardes¢e bir arada yasamaktir (“PSAKD Yaziti”,

2011).

‘P. S. A. Dergisi’ baglantisinda Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi biinyesindeki
Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin bazi sayilar1 paylasilmistir. Bu sayilar, Haziran
2006 tarihli © 13 Y1l Sonra Sivas’, Aralik 2005 tarihli 12 Eyliil Hukuku Uygulamasi ve
Ozgiirliikler, Haziran 2005 tarihli ‘Zorunlu Din Derslerine Hayir’, Mart 2005 tarihli
‘Anadolu Aleviligi ve Cok Kiiltiirliliikk’, Temmuz 2004 tarihli ‘Devlet, Din ve Laiklik’,

Haziran 2004 tarihli ‘AB Siireci, Alevilik ve Hak Ihlalleri’dir.
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‘Alevilik Ogretisi’ linkinde Aleviligin tarihsel kokenleri ve ritiielleri hakkinda

bilgi veren metinler aktarilmaktadir. Ayrica, ayni baslik icerisinde segme Alevi-Bektasi
fikralar1 sunulmaktadir. Sivas Katliami dernegin hafizasinda énemli bir yer kaplamaktadir.
Bu olayin izleri dernegin internet sitesine de yansimaktadir; ‘Sivas Katliami’ linki hem

1978 Sivas Olaylar1 hem de katliam ile ilgili aragtirma yazisina yer ayirmaktadir.

I11. 2. 3. Alevilik Ogretisi Kavram

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web sitesindeki mubhtelif metinler dernegin

sol/sosyalist yaklagimi ile ortlisen Alevilik yorumlarini barindirmaktadir.

Incelenen 68 yazili metnin 24 tanesinde (% 35,2’sinde) ‘Alevilik Ogretisi’

konusuna deginilmektedir.

Sitenin sol kisminda listelenen basliklardan birinin ‘Alevilik Ogretisi® olmast,
internet sitesi icerisinde Aleviligin hangi tanimlar ile kusatildigi konusunda bir ipucu
vermektedir. ‘Alevilik Ogretisi’ bashig1 altinda aktarilan ‘Inangsal Ritiieller’, Aleviligin
dini-toplumsal kaideleri hakkinda bilgi vermektedir (“Inangsal Ritiieller”, 2006).
Musahipligin Alevilerde ‘yol kardesligi’ anlaminda kullanildig1 ifade edilmekte, iki kisi
arasindaki musahipligin namus disindaki her seyi ortak kildigi dile getirilmektedir.
Alevilerin musahiplige dayali ilkeli yasaminin, birligin, kardesligin hosgoriiniin, toplumsal
barisin, iktisadi boliisiimiin hakca yapildigi bir toplumsal yap1 olusturdugu belirtilmektedir

(“Miisahiplik”, 2009). ‘Alevi Ogretisinde Cenaze Erkan1’ konulu yazida Alevilikte naasin
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yarim ay seklinde toplanan insanlarin 6n cephesine konuldugu, bu erkanin Alevilik inang

ve ibadetinden kiblenin insan olmasindan kaynaklandig1 nakledilmektedir (Sahin, 2010).

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin ‘Zorunlu Din Derslerine Hayir’
baslikli sayisinda yayimlanan ‘Zorunlu Din Derslerinin Kaldirilmasi i¢in Verilen Hukuksal
Miicadele’ baslikli yazida Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin Siinni Islam’m
Ogretilmesi tlizerine insa edildigi s6z edilmekte ve Alevilik hakkinda bilgi verilerek
Aleviligin Siinni Islam’dan ayrilan noktalar1 belirtilmeye g¢aligilmaktadir. Yaziya gore
Alevilik insan1 merkeze koyan, Anadolu’ya 6zgii, esi ve benzeri olmayan bir felsefe, inang,
yasam bi¢imi, kiiltiir, 6greti ve hatta bunlarin tiimiinii asan bir toplumsal olgudur. Alevilik,
Anadolu’daki resmi dinsel anlayisin disinda olusmustur. Bu nedenle Osmanl
Imparatorlugu’nun hakimiyeti altindaki topraklarda Aleviler, baski ve zuliim gérmiislerdir.
Alevilik, Osmanlinin resmi dinsel anlayis1 olan seriati yadsiyan bir inang/dgreti
oldugundan dolayr Aleviler bir¢ok katliama maruz kalmis, kendi varligin1 korumak i¢in

bedeller 6demistir (“Zorunlu Din”, 2006).

Ayn1 yazida Alevilik Ogretisinin Ozellikleri su tamimlamalar etrafinda

kategoriklestirilmistir:

a) Hiimanizm, Aleviligin Temel Karakteridir

Aleviler, tarih boyunca katliamlara maruz kalmalarina ragmen, inanglarinin

temeli olan insan sevgisinden asla 6diin vermemislerdir. Alevilere gore insan, Tanrmin

yeryiiziindeki yansimasidir. Insana gosterilecek sevgi ve saygi her tiirlii ibadetten daha
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degerlidir. Diinyadaki her seyin yaraticisi olan insan, Alevi hiimanizminin merkezindedir.
Aleviler, insanlar arasindaki her tiirlii ayrimciligin karsisindadirlar; insanin ‘insan olarak

dogmasindan’ 6tiirii saygiya layik olduguna inanirlar.

b) Aleviler Demokrasiden Yanadir

Aleviligin ~ demokrasiye  bagliligt =~ Alevi  Ogretisinin  yapisindan
kaynaklanmaktadir. Yoksul Anadolu insanlarinin var olus 6gretisi olan Alevilik, stirekli bir
gelisim, olusum ve degisim igerisinde olmustur. Alevilik, binlerce yillik tarihi boyunca
mazlumdan yana, zalime karsi, ezilenden yana, ezilene karsi, zorbaliga, baskiya karsi,
haktan yana olmustur. Giiniimiiz Alevi toplulugu tamamiyla demokrasiden yanadir.

Yasadiklar1 her yerde eksiksiz bir demokrasinin gerceklesmesi i¢in ugras vermektedirler.

c) Alevilik Dogmatik ve Bagnaz Degildir, Rasyoneldir

Alevilik dogmatizmi, bagnazlig1 ve bi¢imciligi reddeder. Alevilik dogmatizme
karsidir; bilimden yanadir, insan aklinin ve iradesinin Ozgiirlii§iine inanir. Alevi
ogretisinde mutlaklik ve degismezlik s6z konusu degildir. Aleviler herkesi, kendilerini
ifade edis bi¢imlerine gore algilarlar; esit kosullarda bir arada oOzgiirce yasamayi

savunurlar.
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d) Alevilik Cagdastir, Siirekli Bir Degisim ve Gelisimden Yanadir

Aleviler, tiim ¢agdas yeniliklere Ogretilerini uyarlamay1 bilmislerdir. Alevilik
yasadig1 zamana ve mekana, yeniliklere ve degisimlere uyma yetene§ini her zaman
aktarabilmistir. Alevilik, bilimsel ve teknolojik gelismelerden yana olmus, degisime ve

gelisime her ortamda Onciiliik etmistir.

e) Alevilik Ogretisi Evrenseldir, Hosgorii Uzerine Yiikselir

Anadolu Aleviligi hi¢bir ulusa, etnik gruba mal edilemez, onunla sinirlandirilip
daraltilamaz. Alevilik yeryiiziinde yasayan tiim insanlar1 din, dil, irk, inan¢ ve cinsiyet
ayrimi yapmaksizin bir ve esit olarak goriir. Aleviler hi¢bir insani inancindan dolay1
kinamaz, hakir gérmez, kiiclimsemez. Uluslar iistii bir inang, bir yasam tarzi olan Alevilik,
kendini Alevi goren, Alevi hisseden Tiirklerin, Kiirtlerin, Araplarin, Lazlarin ve diger

insanlarin ortak bir inanci, kiiltiir mozaigidir.

f) Aleviler Laik Toplum, Laik Devlet ilkesini Savunurlar

Siyasal, hukuksal ve felsefi bir biitlinliik arz eden, iman ve inang¢ yerine, aklin
hakimiyetini ve bilimi 6ne ¢ikaran laiklik, ayn1 zamanda siyasi iktidarlarin dini kudretten
ayrilmasi, dinin kamu hayat1 Gistiindeki etkisini sinirlamak ve genel olarak devlet ile din
iglerinin ayrilmasi anlamim1 da tasimaktadir. Alevi toplumu, yasadigi her toplumda

kamusal hayatin laiklik ilkesine uygun olarak yapilandirilmasi gerektigini savunmaktadir.
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g) Alevilik Doga ve Cevre Dostudur

Alevilikte her seyin; dolayisiyla, dagin, tasin, agacin irmagin, bocegin yani
dogadaki tiim varliklarin bir can1 vardir ve higbir cani incitmemek zorunludur. Aleviler
dogayla dosttur. Doganin tahrip edilmesine, insanlarin insanca yasayacagi ortamin yok

edilerek ¢evrenin kirletilmesine karsi ¢ikarlar.

h) Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Vardir

Alevi felsefe ve Ogretisinde cinsiyet ayrimciligina yer yoktur. Alevilik tiim

kiiltiir ve inan¢ eylemlerinde kadinin ve erkegin esit bicimde yer almasint 6ngoriir.

I) Sanat Aleviligin Var olus Unsurudur

Aleviligin toplumsal/inangsal kurumlarinin basinda gelen cem ayini, saz, siir
ve semah esliginde yiiriitiilmektedir. Alevi felsefesini dile getiren siirleri sdyleyen ozanlara
bliylik saygi duyulmaktadir. Sazi, siiri, semahi ile Alevilik, estetize edilmis bir yasam

sunmaktadir; estetik giizellik adeta Aleviligin kendisidir (“Zorunlu Din”, 2006).

PSAKD basin yaym sekreterligi gorevinde de bulunmus olan Enver Cemal
Sahin ‘Aleviler ve Siyaset’ adl1 yazisinda, dinsel temele dayali yonetimlerin ve orgiitlerin
laik ve demokratik olamayacagini, Anadolu Aleviligini bir din, mezhep veya tarikat olarak
degerlendiren oOrgiitlerin laik ve demokratik olmadigini savunmaktadir; bu Orgiitler

emperyalizme, fagsizme, rkgiliga, seriata ve somiiriiye kars1 degildir. Sahin’in (2007) 6ne



123
sirdiigiine gore, PSAKD Anadolu Aleviligini din, mezhep veya tarikat olarak
gormemektedir.  Dernek Aleviligi Anadolu’da uygarlik kurmus olan toplumlarin
olusturduklari, ortak kiiltiir mozaiginin iiriinii olarak tanimlamaktadir. Anadolu Aleviligi,
Islam’m bir mezhebi degil, Anadolu’nun kiiltiir ve inan¢ mozaiginin harmanladig kiiltiir

ve yasam bi¢imidir.

Erdogan Aydin ‘Alevilik-Islamiyet iliskisi’ baslikli yazisinda Alevilik ile
‘Islamcilasmis’ Islamiyet arasindaki farklar: ileri siirmektedir. Erdogan Aydmn yazisinda
Ali’nin Aleviligi diger tiim inanglardan ayiran alamet-i farika oldugunu sdylemektedir.
Aydin’a (2006) gore, tarihsel bir sahsiyet olarak Ali’nin fetihgi ve seriat¢1 kimligi ile
Anadolu Aleviliginin temel degerlerini bagdastirmak imkansizdir. Ornegin, ‘bel
evlathigin’ degil ‘yol evlathigini’ esas kabul eden Alevilik soya iliskin istiinliige inanan
halife Ali’nin zit kutbundadir. Aleviligi bu sebeple kimin hakli oldugu sorunu iizerinden
sekillendirmeye ¢alismak hatalar barindirmaktadir. Alevi felsefesi kendini ‘Ene’l Hak * ve
‘Vahdet-1 Viicut’ anlayislarinda bulan bir teolojiye sahiptir. Batini diislince, insani, Tanr1
karsisinda cehennem tehdidi ile yasayan, iradesini kayitsiz sartsiz teslim etmis olmak
anlaminda ger¢ek bir kul derekesine indirgenen ortodoksiden temel ayrimla, tanriyla daha
ozgiir bir iliski kurabilen, onu elestirebilen, bir insan tasarimina sahiptir. Insan merkezli
Alevi teolojisi insanin hem tanrisal otoriteye karst hem de insanlar lzerinde hikim
gelistirecek, bireysel ve kurumsal otoriteler kars1 6zgiirlesmesi inancina dayanmaktadir.

Aleviligin demokrasi ve laiklik ile gosterdigi uyumun teolojik temeli burada yatmaktadir.

Kuran ile Alevilik arasindaki temasin soluk oldugunu One suren Erdogan

Aydin’a gore Aleviler senkretik yapilar1 nedeniyle eziyete ugramalarina ragmen Kuran’a
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itibar etmemislerdir. Alevi Ogretisi yaratici ile yaratilan arasindaki mutlak ayrim iizerinde
sekillenen Islameci teolojinin aksine Tanri, insan ve doga birligi temelinde sekillenmistir.
Aleviligin ‘Islami bir yorum’ oldugunu sdylemekten ziyade zapturapt altina alindig icin
kendini Islam ile anlatmak zorunda kaldigim tespit etmek daha bilimsel bir agiklama
olacaktir. 8. ylizyildan itibaren siiregelen baskilar sonucunda Miisliiman olan Alevilerin
Islam’a yiikledikleri anlam Siinnilikten ve Siilikten tamamen farklidir. Aleviligin ‘Islam’m
0z’ oldugunu sdyleyenler, eger asgari bir diirlistliige sahipseler, Hallac-1 Mansur, Abdal
Musa, Kaygusuz Abdal, Pir Sultan gibi velilerin diisiinceleriyle yiizlesmek zorundadir

(Aydin, 2006).

Kurban geleneginin Alevi Ogretisindeki karsiliklarini ele aldigi yazisinda
Kazim Engin, Alevilerin kurbani ‘yola kurban olmak ve yol ugrunda gerekirse boynunu
vurdurmak’ olarak algiladiklarin1 belirtmektedir. Engin’e (2007) gore, Alevilerde kurban
nefsi tiglamaktir. Alevilikte hak yemeden, hak yedirmeden insanca yasamak, ‘diinyadaki
cennet’ i¢in miicadele etmek ve insanlik yoluna hizmette bulunmak en biiyiik kurbandir.
Hiseyin, Hallac-1 Mansur, Seyyid Nesimi, Seyit Riza ve tiim Alevi ulular1 kag¢ tane kog
veya deve kurban kestikleri ile degil gerektiginde insanca yasama ugruna kendi basini
‘kurban’ verdikleri icin amilmaktadir. Alevilerin kurbani kan akitmadan her seyi
paylasmay1 ve sevmeyi ogretmektir. Alevi-Bektasi toplulugu kanli goriintiilerden uzakta,
Alevi sivil toplum kuruluslarima maddi katki yaparak, olanaklar1 bulunmayan kisilerin

cocuklarma egitim bursu vererek kurbanlarin1 ‘kansiz’ ve en yararl bir sekilde yapabilirler.

‘Alevi Olmayan Aleviler’ baglikli yazisinda Riza Aydin, Aleviligin bir ‘kalip’

oldugunu, Aleviliklerini inkara giden Alevi ailede biiylimiis Marksistlerin diisiincelerini bu
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kalibin sekillendirdigini soylemektedir. Aydin’a (2008) gore, Kizilbas-Alevi kiltirel
ikliminde yetisen kisiler Marksizm’in devrimciligini eksiksiz olarak igsellestirseler bile o
iklimin etkilerini her zaman iizerlerinde tasiyacaklardir. Kizilbas-Alevi kiiltliriinii tasiyan
esitlikci komiinal halklar, genellikle coban kavimler olduklarindan kdéleci toplumu hig
yasamamislardir. Bundan dolayi, birey ve cinsiyet oOzgiirliigiiniin egemen oldugu,
ortaklasact bir yasam bi¢iminin tastyicisidirlar. Alevilerin, sosyalist, muhalif diislincelere

‘yatkinligr’ kiiltiirlerinin niteliginden dogmaktadir.

Kandel Dogan’in ‘Aleviler Milliyetciligin Neresinde’ baglikli yazisinda
Alevilik, ortacag iginde sekillenmis Islam oncesi yapisi ile Anadolu’da aydmlanma
hareketlerinin Onciisli olmus, toplumsal, hukuksal ve diisiinsel yapis1 ile ¢cagdas bir yasami
esas alan bagkaldir1 6gretisi olarak ele alinmaktadir. Dogan’a gore, Alevilik, Islam’dan
cok oncelere dayanmaktadir; Aleviligin Islam dairesi igine girmesi zuliimlerden ve
dolayisiyla korkudan ileri gelmektedir. Farkli inan¢ gruplarimi kabul etmesi sebebiyle
sayisiz inang ile ortakliklar tagimaktadir. Alevilerin Rafiziler olarak anilmasi manidardir.
Rafizi sozciigii, ‘reddetmek, itiraz etmek’ anlaminda olup Islam’in devlet olma anlayisinin

dayattig1 Miislimanlastirma politikalarina karst durusu ilan etmektedir (Dogan, 2007).

‘Alevilik Ogretisi’ baglantis altinda nakledilen ‘Alevi-Bektasi Fikralar1® softa,
mutaassip Islam’in alayci, niiktedan, ‘rasyonel’ ve gozii pek elestirileridir. Bu fikralar, 6te
diinya, iman, ibadet, dini yasak ve mahremiyet gibi konularda sorgulayici bir yaklasimin

taraftaridir (Kaymak 2008). Paylasilan fikralardan birkag drnek verecek olursak:



HERKES KENDINDE EKSIK OLANI ISTER
Hoca camide duaya baslamis;

-Allahim, bana din iman ver diye yakarmis.
Bektasi de;

-Allahim bana da sarap parasi ver, diye dua etmis.
Hoca, Bektasi’nin ettigi duay1 duyunca kizmus;
-Be hey melun béyle duami olur, diye ¢ikismis.
Bektasi de;

-Kizma hoca, herkes kendinde eksik olani ister, demis.

PESIN NAMAZ

Hoca ile Bektasi yola ¢ikmislar, bir siire sonra hoca; “namaz vakti” deyip, baglamis namaz

kilmaya. Bektasi beklemekten sikilmis;

-Namazin neden bu kadar uzun siirdii, diye hocaya sormus.

Hoca da;

-Kaza namazlarim vardi. Onlar1 da kildim, demis.

Yola koyulmuslar. Mola yerinde, bu kez Bektasi baglamis namaza.
Bu kez de hoca sikilmus;

-Erenler, senin namazin da uzun siirdii, demis.

Bektasi;

-Oniimiizdeki haftanin da namazlarim kildim, diye karsilik vermis.
Hoca sasirmus;

-Bu nasil olur erenler, deyince;

Bektasi giilmiis;

-Yukaridaki, senin veresiyeni kabul ediyor da, benim pesinimi mi kabul etmeyecek, demis.
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RUYA

Bir Musevi, bir sofu ve Bektasi, kendilerine ikram edilen bir tepsi baklava i¢in riiyaya yatarlar.
Kim en iyi riiyay1 goriirse, baklava onun olsun derler...

Bektasi gece kalkar, baklavayi bir giizel yer. Sabah kalkinca da sira ile gordiikleri riiyalari
anlatirlar:

Musevi:

-Ben bu gece riiyamda goklere ¢iktim, goklerde ugtum, diye anlatir.

Sofu:

-Ben de diisiimde, cennete gittim, cennette dolagtim der.

Bektasiye:

-Baba erenler, sen rilyanda neler gérdin? Diye, sorarlar.

Bektasi de:

-Ben de riiyamda birinizin goklerde ugtugunu, digerinizin cennette dolastigin1 goriince, bunlar

artik fani diinyaya donemezler diye, kalktim baklavay1 bir giizel temizledim, der.

ORASINI ALLAH BiLIR

Padisah, ickinin yasak oldugu yillarda, denetleme amagli biiyiik bir bagi olan Bektasi Babasini
ziyarete gitmis. Bagin etrafin1 gezmis. Bag oldukea biiytikmiis.

Padisah, Bektasiye:

-Erenler, masallah, bagin ¢ok biiyiikmiis, Uziimiinii ne yaparsin? Diye sormus.

Bektasi:

-Canlarla birlikte yeriz, Sultanim, diye karsilik vermis.

Padisah, bu agiklamay1 pek yeterli bulmamus:

-Buradaki Giziim yemekle bitmez, erenler, deyince,

Bektasi:

-Yemediklerimizi de sikip figilara doldurur, igeriz Sultanim, diye agiklamada bulunmus.

Padisah:
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-Peki ama, sikilmig tiziimler, sarap olmaz m1? Diye sorunca:
Bektasi:

-Ona ben karigamam. Orasini1 Allah bilir Sultanim, demis.

I11. 2. 4. Sivas Katliamm

2 Temmuz 1993 tarihinde Sivas’ta PSAKD’nin diizenledigi senlikler esnasinda
meydana gelen katliam, yillarca Pir Sultan Abdal’in dogum yeri olan Banaz’da diizenlenen
senliklerin sehir merkezine de tasinmasina caba harcamis dernek i¢in anlatilmasi ve

‘desifre edilmesi’ zorunlu bir ‘kalit’ haline gelmistir.

Incelenen 68 yazili metnin 12 tanesinde (% 17,6’sinda) ‘Sivas Katliam1’

konusuna deginilmektedir.

Web sitesinin ana sayfasindaki ‘Sivas Sehitleri’ albiimii, ‘Sivas Katliamr’
basligi, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin *13 Y1l Sonra Sivas’ sayist ve siirekli
giincellenen ‘Haberler’ dernegin bu kalitin unutulmamasma yonelik c¢aligmalarinin

izdlisimiidiir.

‘Sivas Katliam1’ bagliginda paylasilan ‘Pir Sultan Abdal ve Pir Sultan Abdal
Senlikleri’ adli metinde 2 Temmuz 1993 Sivas Katliami’nda yasananlar kronolojik diziye
uygun olarak aktarilmaktadir. Yazida belirtildigine gore, Pir Sultan Abdal’in tiim
ezilenlere, demokrasi ve 0zgiirliik yanlis1 herkese mal olmus karakterinden hareket eden
PSAKD yoneticileri, senlikleri demokrasi ve 6zgiirliikk yanlisi orgiitler, sanatcilar, yazarlar

ve ozanlar ile ortaklasa yapma karar1 almistir. Cagriya ¢ok sayida olumlu yanit verilmistir.
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Senlikler radikal Islamc1 gruplarin neticesinde 35 katilimcinin yasamini kaybetmesiyle bir
trajediye donlismiistiir. Devlet yetkililerinin ve gilivenlik giiglerinin olaylar sirasindaki
kayitsizligi, olaylar sonrasinda magdurlar1 su¢layan bir tutum takinilmasi, yargi siirecinin

gevsekligi Alevilerin adalet duygusunu zedelemistir (“Pir Sultan”, 2006).

‘Dernegimiz’ linkinde bulunan PSAKD Yaziti’nda Sivas Katliam, ‘agitsal’ bir

iislupla soyle anlatilmaktadir:

O w1l etkinlikler,1- 2 Temmuz 1993 Sivas merkez, 3-4 Temmuz Banaz Koyiinde yapilmak
iizere planlanmisti. Tiirkiye’nin en seckin yazarlari , gazetecileri, bilim adamlari, ozanlari,
tiyatroculari, fotografcilari, semahgilari, halkimiz bu nedenle Sivas yollaria diigmiislerdi.

1 Temmuz giin{ tim Sivas bayram yeriydi. Kultir merkezi, Buruciye Medresesi, Kapali Spor
Salonu binlerce insanimizla dolup tasityordu. Sairler siir sdyliiyor, yazarlar kitap imzaliyor,
gengler semah doniiyor, bilim adamlar1 konusuyor idi.

Sivas bir bayram yeriydi. Karikatiirist Asaf Kogak, 2 ay once ¢izdigi bir karikatiiriinde
aydinliktan rahatsiz olan karanligin ciicelerini hicvediyordu. Ne bilsin di o karikatiir gergek
olacak. Tarihin derinliklerinden beri kendini saklaya gelen karanlik giigler,gecenin bekgileri
Kerbela’y:, Menemen’i, Maras’1, Corum’u bir kez daha yasatacaklar. Ne bilsin di tuzak
kurmuslar, drgiitlenmisler, cihat ¢agrisi yapmislar. Taslart yigmislar,benzini yigmislar, kibriti
hazir etmisler, ne bilsin di! Ya da bilmisti.

Once Kiiltiir Merkezi’ne saldirdilar, talan ettiler her yeri. Tiyatro salonundaki 1500 kisi careler
aradilar bu ¢emberden kurtulmak i¢in. Barikatlar kurdular, taslara yiirekleriyle karsi koydular.
Amansizdi, imansizdi diisman. Yiizyillarin kiniyle saldirdilar, sazin1 kirdilar 6nce, boynuna bir
ip gecirip cihat cagrilartyla sokaklarda siirtidiiler Pir Sultan’i..” Bes yiiz yil evvelinden

ER)

Yavuz’un yaptiklarini unuttular m1 ki buraya geldiler ” diye sordular. Su uyurmus diisman
uyumazmigdi bir kez daha. Irtica hortlamis idi, bir kez daha. Polis seyirci kald1 .” Kurtarin bizi
” ¢igliklar1 yanitsiz kaldu.

Madimak Otelindeydiler o sira Sivas’in konuklari, misafirdiler kentte, baris i¢in gelmislerdi,
sarki sOylemek siir okumak, halay c¢ekmek, semah donmek igin gelmislerdi. Ellerinde
kalemlerinden, yiireklerinde inanclarindan, kafalarinda bilinglerinden ve ellerinde supurge
sopalarindan bagka hicbir sey yoktu...

Barikat kurdular otel girisine, Onlerinde yangin tlipli, sut g¢antasinda tiirkii dolu son

yolculuguna hazirlaniyordu. Hasret. Ve yangin basladi...
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7 saatin sonrasi; Vali’nin, Emniyet Miidiirliigii’niin, Alay Komutani’nin, Basbakan’in, I¢isleri
Bakant’nin Cumhurbagkant’nin, tiim insanligin, tiim Tiirkiye’nin gozleri 6niinde islenen bu
cinayet morgda son buldu.

Cumhurbaskani ““ Halkla devleti kars1 karsiya getirmeyin ” dedi

Basbakan ” iyi ki halka bir sey olmadi ” dedi.

Muhalefet Bagkani “ Herhangi bir futbol miisabakasinda olabilecek bir olay bu ” dedi.

Ahmet Ozyurt, Asaf Kogak, Asim Bezirci Ugur Kaynar, Behget Sefa Aysan,Belkis Cakir,
Carina Cuanna Edibe Sulari, Erdal Ayranci, Giilender Ak¢a, Giilsiin Karababa, Handan Metin,
Hasret Giltekin, Huriye-Yesim Ozkan, Inci Tiirk, Mehmet Atay, Menekse-Koray Kaya, Metin
Altiok, Muammer Cicek, Muhibe-Muhlis Akarsu, Murat Giindiiz,Nesimi Cimen, Nurcan
Sahin, Ozlem Sahin, Sait Metin, Sehergiil Ates, Serkan Dogan, Serpil Canik, Yasemin-Asuman
Sivri,

Onlar ateste semaha durdular.

O tarihten sonra semahgilar siyah giyer oldular. Semahlarmi Madimaktakiler ig¢in doner
oldular. Semah yine de doner oldu. Delil yine de yanar oldu. Gengler gengleri karsilar oldu.
Tiim Tirkiye bir milyon insan olup 33 Can’in pesinden Karsiyaka’ya yiiriidii, Dikmen’den.
Lanetlenen fagizmdi, lanetlenen legal-illegal-yar1 legal giiglerdi. Analar ogullarmi vermisti,
cocuklar babalarini, kadinlar eslerini, kardesler yoldaglarini bir kez daha Pir Sultan yolunda.
Bir kez daha insan haklari, laiklik, demokrasi ve baris igin bir kez daha...

Gun toparlanma glinuydd, derlenip toparlanma, yeniden orgltlenme bilingleri tazeleme,
karanlikla hesaplagma giiniiydii giin. Giin bir kez daha Pir Sultan Abdal’1 animsama giiniiydii.
Bin kez kirdilar dallarimizi

Bin kez budadilar

Yine gicekteyiz iste

Yine meyvedeyiz.

Sivas unutulmamaliydi. Unutursak hatirlatilirdi ¢iinkii ve unutmak ihanetti,bu nedenle basta Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Dernegimiz olmak iizere tiim dostlar yurt i¢inde, yurt diginda, bes kitada,
yedi divelde Sivas sehitlerini anar olduk. Onlarla birlikte yanar olduk (“PSAKD Yaziti”,
2011).

Haziran 2006 tarihinde Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin 13 Yil
Sonra Sivas’ sayisinda yayrmlanan ‘Sivas’t Unutmak [hanettir’ isimli yazisinda Kazim
Geng, devletin katliamlara kars1 oldugunu gosterme ve yurttaslari bilinglendirme gorevini
yerine getirmek durumunda oldugunu, ancak Madimak Katliami sirasinda ve sonrasinda

yasananlarin bu yonde ilerlemediginin anlasildigini dile getirmektedir. Geng’e (2006a)
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gore, Kibris’a ii¢ saatte ¢cikarma yapan devlet, Sivas’a yedi saat seyirci kalmistir. Saldirgan
grubun alt1 saat boyunca sehri ele gecirmis olmasini asker ve polis seyretmistir. Katliam
saniklarinin ‘Topluma Kazandirma Yasasi’ ile kurtarilmaya caligilmasi, firari olanlarin
yakalanmamasi, iltica edilenlerden desifre olanlarin iadeleri i¢in gerekli olan evraklarin
eksik ve yanlis gonderilmesi devlete yonelik siiphelerin hakliligini kuvvetlendirmektedir.
Pir Sultan oOrgiitliliigliniin hedefi, bu siliphelerin iizerine gitmek, katliamlara kars1 hep

birlikte tek gii¢ olarak ses yiikseltmek ve katliamlarin unutulmasina engel olmaktir.

A Kadir Paksoy’un derginin aym sayisinda yayimlanan ‘Tarih iki Temmuz

1993 Cumaydr’ adli siiri dernegin web sitesinde de sunulmaktadir.

otuz bes ol0" diyordu

Karanliklar Satosu'ndan kagmuis bir karalti, ekrandan
ve ekliyordu:

"Olenler, dumandandan bogularak dldiiler; ¢ok siikiir,
disardaki halkimiza higbir zarar vermediler..."
bunlart aymazlik sanma

bu iki satir

bu iki testere

siir degil;

ama, tarihinin iki kara lekesidir;

uzay ¢aginda

¢alindi Anadolu'nun alnina;

unutmal...

ey Hammurabi

ey Solon

ey Jlstinyanus

ey cagdas yasa koyuculari diinyanin

tarihten gectiniz ama

"tahrik"ten sinifta kaldiniz.

atesi tahrik eden kavi géremediniz

lav1 tahrik eden topragi



132

¢1glig1 tahrik eden fisiltiy1

arsizlig1 tahrik eden ar'1

ve en énemlisi

karanlig1 tahrik eden 15181

gbremediniz.

"Tahrik"i merak ediyorsaniz, bin dokuz yiiz doksan ii¢ yil1 iki temmuzunudaki
Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakani'nin demecine
bagvurunuz...

gece

derinden derine

karanlik bir irmak gibi

déne done

akiyordu

kalbimize.

tarih, iki temmuz bin dokuz yiiz doksan ii¢ cumaydi
S0z agzimizda

yagam kursagimizda kald1 (Paksoy, 2006).

I11. 2. 5. Zorunlu Din Dersleri

Incelenen 68 yazili metnin 17 tanesinde (% 25’inde) ‘Zorunlu Din Dersleri’

konusuna deginilmektedir.

PSAKD web sitesinin sol siitununda siralanan site linklerinden biri ‘Zorunlu
Din Derslerinden Muafiyet’tir. Bu metin, zorunlu din derslerinden muaf tutulma talebinin
iletilecegi dilekge Ornegini, ‘Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi’ dersinden muafiyet igin
izlenecek yolu, emsal kararlara ait tarihleri ve dosya numaralarini, bu hususta Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi’nin aldig1 karari igermektedir (“Zorunlu Din”, 2011). Metindeki
ayrintilar ve 0zellikle Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin ‘Zorunlu Din Egitimine
Hayir’ konulu sayisindaki makaleler, dernegin zorunlu din derslerinin kaldirilmasina

yonelik titiz bir caligma igerisinde oldugunu tescillemektedir.
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Ayhan Yalginkaya, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Sanat Dergisi’nin ‘Zorunlu Din

Egitimine Hayir’ konulu sayisinda, Alevilerin Aleviligin Milli Egitim Bakanlhigi
miifredatinda yer almasi pesinde degil, zorunlu ya da se¢meli din derslerine kesin bir
bicimde karsi ¢ikmanin ve din derslerinin tiimiiyle ulusal egitim miifredatindan tasfiye
edilmesi talebinde olmalar1 gerektigini yazmaktadir. Yalg¢inkaya’ya (2006) gore, Aleviler
bu talepleri sebebiyle ‘dinsiz’ olmakla suclanacaktir; ancak, eger din, Tanr ile insanin
arasinin agilmasi, insanlhigin se¢ilmis bir gruba Tanrinin mutlak hakimiyeti adina
tapinmasi, din farkliliklarinin zor yoluyla bastirilmasi, doga, insan ve Tanr1 arasindaki
ilkiisel birligin reddedilmesi ise dinsizlik savunulmalidir. Din 6zgiirliigli, dinin merkezi

elden denetiminin ortadan kalkmasina baglidir.

Derginin ayn1 sayisinda, ‘Zorunlu Din Dersleri’ isimli yazisinda Kazim Geng,
12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi’nin ¢eliskilerle dolu zorunlu din derslerinin miisebbibi
oldugunu 6ne siirmektedir. Geng’in (2006b) vurguladigina gore, anayasanin 24. maddesi 1.
bendinde ‘Herkes, vicdan, dini inang¢ ve kanaat hirriyetine sahiptir’, 3. bendinde ‘Kimse
ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inan¢ ve kanaatlerini aciklamaya
zorlanamaz; dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz veya suglanamaz’ hiikiimleri
yer almasina ragmen, ayni maddenin 4. bendinin ikinci ciimlesinde ‘Din KUlturi ve ahlak
Ogretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir.’
hiikmii bulunmaktadir. Kazim Geng yazisinda, herkes dini inang 6zgiirliigline sahipse ve
hi¢ kimse dini inancglarini1 ve kanaatlerini aciklamaya zorlanip suclanamayacak ise, din
kiltlirii ad1 altinda yapilan dini egitimin ilkogretim ve ortadgretim kurumlarinda neden
zorunlu oldugunu sormaktadir. Geng’e gore, PSAKD din kiiltiirl dersi ad1 altinda yapilan

zorunlu din egitiminin kaldirilmasi i¢in 6zenle miicadele yiirliten bir kurulustur. Miifredat
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programi incelendiginde bu dersin sadece Islam’mn dgretilmesi iizerine insa edildigi, diger
din ve inanclarla ilgili olarak herhangi bir bilgi ve egitim verilmedigi goriilecektir. Din
kiiltiirti ad1 altinda zorla bir inancin 6gretilmesi, tilkemizde sayilar1 20-25 milyonu bulan
Alevi-Bektasi inancina bagli vatandaslar1 asimile etmeye yonelik bir uygulamadir. Laik bir

devlette din egitimi ve 6gretimi yapilmamalidir.

1. 2. 6. Laiklik

Dernegin web sitesindeki cesitli metinlerde laiklik methumu mercek altina
alinmaktadir.  Bu  metinlerde,  ‘kiiltlestirilmemis’  bir  laiklik,  Tiirkiye’nin
demokratiklesmesinin zorunlu kosulu olarak anilmaktadir; islam dininin yasamin her
alanimi kaplayan, dolayisiyla farkli inanglar1 diglayan, ‘yogunlugunu’ inceltmenin laikligin

egitimde itibar kazanmasiyla basarilabilecegi savunulmaktadir.

Incelenen 68 yazili metnin 15 tanesinde (% 22’sinde) ‘laiklik’ konusuna

deginilmektedir.

‘Laiklik ve Laik Egitim’ adli makalesinde Ikram Cmar, din adina yapilan
faaliyetlerin her zaman gilivenilir olmayacagini, laikligin dinin istismar edilmesini
Onleyecegini yazmaktadir. Cinar’a gore, laiklik olmadan akilcilik, elestirellik, 6zgiir
disiince ve bilimsellik olamaz; laiklik olmadan demokrasiden degil teokrasiden soz
edilebilir. Miisliman toplumlarinda goreceli olarak hosgoriiniin bulundugu dénemlerde
bilim ve felsefe gelisirken (ibni Sina, Farabi, Gazali, Ibni Haldun, Ibni Riist vb. ),

bagnazlik yogunlastika (16. yiizyll sonrasi) Islam cografyasinda bilim ve felsefe
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sonlanmigtir. Laik egitim dinsizlik egitimi degildir. Laik diislince esasinda dinin bir
safsatalar sistemi olarak algilanmasina miisaade etmez. Nerede laik e8itim varsa orada
vicdan Ozgiirliigii yesermekte ve biiyiimektedir. Ozgiirce soru sormak ve dnyargilar1 asmak

ancak laiklik ile miimkiin olmaktadir (Cinar, 2006).

Ayhan Yalcinkaya laikligi asla 6diin verilmeyecek eksen olarak
degerlendirmektedir; ancak Yalginkaya laikligin bir kiilt olarak algilanmasina da karsidir.
Yalginkaya’ya (2006) gore, laikligin din 6zgiirliigii olarak sunulmasina taraftar olmamak
gereklidir. Tirkiye’de din 6zgiirliigii ‘ortodoksi’ i¢in neredeyse sinirsizdir; fakat diger
inanglar bu imtiyazdan ¢ok uzaktadirlar. Bu nedenle laiklik ancak ‘dinsizlik’ 6zgiirliigii
olarak anlasilmali ve savunulmalidir. Alevilerin yoneldigi bir dinsel egitimin kazandirmasi
gereken ilk bilgilerden biri dinsizligin kesin ve vazgegilmez bir hak olusudur. Ustelik bu

hakk: Alevilerin savunmasi daha bir elzemdir.

‘Devlet, Laiklik, Din Iliskileri ve Sorunlari’ baslikli yazisinda Turan Eser,
laikligin manipiilasyona ugratilmamis 6ziiniin kesfedilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Eser’e (2006) gore, Tiirkiye’de laiklik, sisteminin kendisini korumasinin politik malzemesi
olarak, donemsel taktiklerin 6znesi haline getirilmistir. Laiklik bir donem komiinizme ve
sol diisiinceye kars1 din adami yetistirmek olarak Kemalizm ile Islamciligin ittifakiydi. 28
Subat siirecinde ise laiklik, radikal Islamci kesimleri bastirma parolasiydi. Laiklik,
ideolojik bir ihtiyaci karsilamak icin siyasi kilif olarak kullanilmaktadir. Tiirkiye’ye 6zgii
laiklik anlayisi, devletin belli bir dini ve mezhebi koruma altina almasidir. Sorunlu laiklik
tanimlamalar1 degistirilmeli, demokratik ve 6zgiirliik¢li laiklik tanimina uygun bir toplum

tahayyili model gortlmelidir.
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I11. 2. 7. Diyanet Isleri Baskanhg

Diyanet Isleri Baskanlig1 iizerine egilen yazilarda bu kurumun tek yanlihig
elestirilmekte ve dinin bu kurum vasitasiyla tek elden idare edilmesinin ayrimciliklari

koriikledigi ifade edilmektedir.

Incelenen 68 yazili metnin 7 tanesinde (% 10,2’sinde) ‘Diyanet Isleri

Bagkanlig1’ konusuna deginilmektedir.

Turan Eser bir kalkinma ve yatirim kurumu olmayan Diyanet Isleri
Baskanligi’nin seneden seneye artan biitgesine dikkat ¢ekmektedir. Eser’e gore, bu bitce
Siinni inanca hizmet vermekte, Alevilerin ve diger inang¢ topluluklarinin vergileri ile tek bir
inan¢ grubunu desteklemeyi ve beslemeyi hedeflemektedir. Bu nedenle bu biitce laiklige
aykiridir. Bununla beraber, Cem Vakfi’nin ve diger baz1 Alevi orgiitlerinin Diyanet Isleri

Bagkanligi’nda temsil hakki istemesinin laiklige uygunlugu muglaktir (Eser, 2006).

‘AKP Alevisi Bildiriyor’ adli makalesinde Yiiksek Isik, laikligi benimsemis bir
devletin dini kontrol etmemesi gerektigini, biitlin inanglara esit mesafede bulunmak
zorunda oldugunu sOylemektedir. Isik’a (2007) gore, devletin yurttaglarinin inanglar
arasinda ayrimcilik yapmasi anlamina gelen Diyanet Isleri Baskanligi gibi kurumlar,
laiklik ilkesine aykiridir. Dini kontrol etmek icin yurttaglarin vergilerinden finanse edilen
bir kurumun kurulmasi, dinin giindelik hayatta belirleyici hale gelmesinin 6niiniin a¢ilmasi

demektir. Diyanet Isleri Baskanhig1 esasinda ‘kétii niyetli’ yonetilmemektedir; pekala
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yasasina uygun yonetilmektedir. Totaliter bir laiklik anlayisinin nelere yol acabilecegini

kanitlamaktadir.

1. 2. 8. Milliyetgilik

PSAKD web sitesinde paylasilan c¢esitli makalelerin temasin1 yakin tarihte
gerceklesen ve aydinlatilmamis siddet olaylarinin azmettiricisi olarak goriilen milliyet¢iligi

yargilamak olusturmaktadir.

Incelenen 68 yazili metnin 6 tanesinde (% 8,8’inde) ‘milliyetgilik® konusuna

deginilmektedir.

‘Aleviler Milliyetgiligin Neresinde’ baslikli yazisinda Kendal Dogan,
cumhuriyetin kurulusundan sonra da Osmanli Devleti’nin Siinni devlet uygulamalarinin
devam ettigini beyan etmektedir. Dogan’a (2007) gore, Aleviler ve Bektasiler cumhuriyet
sonrasinda ge¢miste edindikleri koruma amagli takiyelere yenilerini de ekleme durumunda
kalmislardir. Hatta bu takiye Bektasi babalarindan Bedri Noyan’in Hac1 Bektas-1 Veli’nin
‘Tirk milleti cihana hakim olmak ig¢in yaratilmistir.’” dedigini 6ne siirmesine kadar
uzanmaktadir. Tirk milliyetgiligi genclik ve is¢i hareketinin sindirilmesi amaciyla
kullanilmigtir. Kemalizmin yarattigi milliyetgilik, halklart ‘devletin bekasi’ adina siirekli
tedirgin etmistir. Devletin ‘asil sahipleri’, devletin ‘tehdit unsurlarina’ (Kiirtler, Aleviler,
Keldaniler, Yezidiler, kisacas: tiim azinlik gruplari) despotizm uygularken milliyetciligi

arkalarina almiglardir. Farkliliklar1 zenginlik kabul eden yasam felsefesine saldir1 en ¢ok
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milliyet¢ilikten gelmistir. Tarih bunun 6rnekleri ile doludur; Sivas’ta, Corum’da ve Gazi

Mahallesi’nde Alevileri Tiirk olmalar1 da kurtaramamastir.

Temel Demirer, ‘milli yarar’ kavramim sorguladigi ‘Milli Yararsizlik
Siyasetinin Dokiimii’ basglikli makalesinde milli ¢ikar adi verilen politik uygulamalarin
belli ziimrelerin kendi c¢ikarlarim1 dayatmalarinin ideolojisi oldugunu yazmaktadir.
Demirer’e gore, milli ¢ikar Kiirt kelimesini kullanmanin bile mahkumiyet nedeni oldugu,
Alevilerin yok sayildigi, Kahramanmarag’taki, Corum’daki ve Sivas’taki katliamlarin

sorgulanmadigi bir toplumun kodudur (Demirer, 2007a).

I11. 2. 9. Mustafa Kemal Atatiirk

Incelenen 68 yazili metnin 6 tanesinde (% 8,8’inde) ‘Mustafa Kemal Atatiirk’

konusuna deginilmektedir.

Laiklik konusu islenen makaleler Mustafa Kemal Atatiirk’iin basarilarina
odaklanmaktadir. Ornegin, Ikram Cinar, ‘Laiklik ve Laik Egitim’ isimli yazida, Atatiirk’{in
egitim basta olmak lizere yasamin her alaninda laikligin yayilmasina onciiliik ettiginden,
bu baglamda laikligin erdemini vurguladigindan, laiklik adina gerekli olan1 yaptigindan
s0z etmektedir. Cinar’a (2006) gore, Atatiirk devrimlerinin 6nemi, bilimsellige yol acan
demokratik ve laik bir uygarlik tasarimi olmasi, yasamda en gercek yol gosterici olarak

bilimi goriip topluma bilimsel diisiince boyutu katabilmesidir.
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Bir diger 6rnek ise Siikrii Giinbulut’un ‘Din, Devlet ve Laiklik’ yazisidir. Bu

yazida aktarildigina gore, dinsel ve laik egitim arasindaki ¢ift baslilik cumhuriyet ile
birlikte ortadan kalkmistir. Medreseler ve seriye mahkemeleri kapatilmis, uygar bir egitim
ve hukuk diizenine gec¢ilmistir. Atatlirk’{in amaci, dinsel sartlanmay1 kirmak, 1300 yillik
Hicaz kiltirl taslasmasimi ¢6zmek, uygarlasmaktir. Fakat Atatlirk’iin 6liimiinden sonra

Tiirkiye’de taslagsmis Arap kiiltiirliniin riizgarlar1 yeniden esmeye baslamistir (Gunbulut,

2006).

Temel Demirer’in yazilar1 ise resmi ideolojinin ‘zorba’ kaynaklarini
Ataturkcullkte gormektedir. Misal, ‘Reel Atatiirkgiiliik: Ne Yapar, Neye Yarar?’ isimli
yazisinda Demirer, Atatiirk¢liliigii smifli somiirii egemenliginin mistifikasyon ve
manipiilasyon Ortlisii oldugunu dile getirmektedir. Demirer, c¢esitli basliklar altinda

‘totaliter’ bir Atatiirk¢iiliik portresi ¢cizmektedir (Demirer, 2007b).

I11. 2. 10. Cem Vakfi Uzerine Yorumlar

Incelenen 68 yazili metnin 4 tanesinde (% 5,8’inde) ‘Cem Vakfi’ konusuna

deginilmektedir.

Cem Vakfi iki makalede ‘ilimli Islam projesine’ ve ‘sistem partilerine’ taraftar
olmak ile itham edilmektedir. Erdal Yildirim ‘Alevi Oylart Demokrasi Giiglerine’ baslikli
yazisinda; Alevileri inkar eden, Alevilerin asimilasyonu i¢in kumpaslar hazirlayan
kimselerin yanlarina kendilerini ‘dede’, ‘arastirmaci yazar’, Alevi inan¢ onderi ilan eden

Reha Camuroglu, Timur Ulusoy, Izzettin Dogan, Haydar Dogan gibi ‘yol diiskiinleri’ni
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aldigim1 yazmaktadir (Yildirim, 2007). Erdal Yildirim bir diger yazisinda, 8 Kasim 2009
tarihine yuz binlerce kisinin katilimiyla ger¢eklesen ‘Ayrimciliga Karsi Esit Yurttaghik’

mitingine katilmayan Cem Vakfi’n1 elestirmektedir (Yildirim, 2010).

I11. 2. 11. Genel Degerlendirme

Kimlik, o6znellik hikayelerinin tarihsel ve kiiltiirel anlatilarla bulustugu
istikrarsiz noktada bi¢cimlenmekte, hareket halinde sekillenmektedir. Kimligin yolculugu
acik ucludur ve icinde sabit bir kimligin ya da nihai bit varis noktasinin olmadig: siire
giden bir fabl, bir icat ve bir insadir (Chambers, 2005). Etnometodoloji’nin giindelik dilin
diyalojik yapisim1 tanimlamak i¢in kullandigi ‘baglama gonderimlilik’ kavrami kimligin
yolculugunu tanimlamakta da kullanilabilir. Giindelik hayatta dolasimda olan sozciiklerin
anlamlarim1 sadece iiretildikleri somut baglamlarda, dilsel bir aligveris durumunda
‘baglama gonderim’ yaparken kazanmalar1 gibi (Coulon, 2010) kimlikler de kendi ¢zel
baglamlarinda kavranilmaya acik hale gelirler. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi resmi web
sitesindeki tiim ‘anlatilar’, kendinde 6zgii bir baglama gonderimlilik ¢izelgesinin ve kimlik
katalogunun bilesenleridir. Bu katalogun catisini sosyalist/muhalif gelenek kurmaktadir.
Pir Sultan Abdal’in ‘kiz1l’ siluetinden Bektasi fikralarina; Sivas Katliami agitindan zorunlu
din derslerinden muaf tutulmaya yonelik basvuru dilekgesi 6rnegine kadar sosyalist mirasa

gonderme yapilmaktadir.

Web sitesinde yer alan Alevilik tanimlart Aleviligin ‘sosyalist’ ahlak ile
biitiinlesen, sosyalizme &nciiliik eden bir 6greti oldugu gériisii ile kesismektedir. Incelenen

metinlerde en ¢ok sdz edilen kategori % 35, 2’lik oran ile ‘Alevilik Ogretisi’dir. Sitede,
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Alevilik sosyalist diisiinceye benzetilmekte, felsefesi, yasam bi¢imi ve kiiltiirii nedeniyle,
resmi dinsel anlayislarin zulmiine ugramis ‘Kizilbashk’ diisiincesine yogunlasilmaktadir.
Bu bakis agisina gore, demokrasiden, hiimanizmden, ¢agdasliktan, hosgoriiden, laiklikten
yana olan ‘Alevilik 6gretisi’, dini asan bir yasam bi¢imidir. Tanriyla 6zgiir bir iliskinin
kurulmasina inanan Alevilik 6gretisi, biat etmenin degil demokrasinin 6ziimsenmesidir.
Alevilik, halife Ali’nin taraftarlign ile siglastirilmamalidir. Yol evlatligini esas alan
Kizilbas kiiltiir iklimi, musahiplik geleneginde de goriildiigii lizere, ortaklasaciliga ve
dayanismaya dayalidir. ‘Rafizi’dir, yani adaletsizlige itiraz eder ve baskaldirir. Alevilik
Ogretisi, Alevi-Bektasi fikralarinda goriildiigii gibi, bagnazligi alaya alir, ‘rasyonel’

diisiinceden yola ¢ikar.

Dava raporlari, dilekceler ve emsal Kararlar, zorunlu din derslerinin
kaldirilmasina iliskin olarak gosterilen dikkati goz oniine sermektedir. Zorunlu din dersleri,
ezoterik ve heterodoks inanglarin asimile edilme projesi olarak degerlendirilmektedir.
Zorunlu din derslerinin kaldirilmasina yonelik girisimler, baskaldiriya, vahdet-i viicut
inancina, hiimanizme dayanan Kizilbag 0Ogretisinin ‘6ziinii’ koruma miicadelesi ile
ortigmektedir. Nitekim farkliliklar1 zor yoluyla bastiran, bir gruba Tanri’nin mutlak
hakimiyeti adina tapinilan, kurumsallasmis din, ruhunda ‘sanat’ barindiran bir inanci
eritmek amaciyla tetiktedir. Politik ¢ikarlara alet edilmemmis ‘laiklik’, demokrasinin
zorunlu kosuludur. Cogulculugu topluma yayan laiklik ile Diyanet Isleri Baskanlhig
katiyetle uyusmamaktadir. Diyanet Isleri Baskanlig, tekinsiz, tehditkar ve sapkin olarak
damgalanan inanglarin ‘ehlilestirilmesi’ amacina gore kurulmustur. ‘Zorunlu Din Dersleri’

ve ‘Diyanet Isleri Baskanlig1’ kategorilerinin incelenen metinler arasinda toplamda %
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35,2’lik oran ile yer bulmasi Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi resmi web sitesinin ‘devlet

ile iliskiler’ konusuna agirlik verdigini ortaya koymaktadir.

Sivas Katliami, web sitesindeki matem ve taziye ile biitiinlesen ‘partizan bir
Ofke’nin nirengi noktasin1 olusturmaktadir. Katliamda hayatim1 kaybedenlerin resimleri,
anma torenleri, katliam ile ilgili haberler (davalar, Madimak Oteli’nin miize haline
dontistiiriilmesi, kamusal yilizlesme vb.) ve makaleler, katliamin siirekli hatirlatilmasini
amaglamaktadir. Sivas Katliami’nin olusturdugu ‘bellek’, adalet duygusu zedelenmis,
devlete giiveni sarsilmig, potansiyel saldirilara karsi refleks ve dayanisma bigimleri

tlretmek mecburiyetinde kalmis bir ‘heretik grup’ temsilini ger¢eklestirmektedir.

PSAKD internet sitesinde formiile edilen Alevilik tanimlarini soyle

siralayabiliriz:

1-Alevilik dini sinirlart asan bir felsefe, kiiltiir, yasam bicimi ve o6gretidir.
Anadolu’ya 0zgli olmasi ve ayaklanma gelenegini Oziimsemesi Aleviligin

alametifarikalaridir.

2- Alevilik, Hz. Ali’nin tarihsel kisiligine ve Hz. Ali taraftarligina
dayandirilamaz. Pir Sultan Abdal, Hallaci-1 Mansur, Kaygusuz Abdal gibi yerlesik
kurallara isyan etmis ulular, Aleviligin giinimiize dek ulasan baskaldir1 6gretisine 6ncilik

etmislerdir.
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3-Alevilik milliyetgiligi  diglar; Tiirkiye’deki baski  ve asimilasyon

politikalarinin dayandigi ideoloji milliyeteiliktir.

4- Mustafa Kemal Atatlrk, Alevi 6gretisinin basat aktorlerinden biri degildir;
Atatlirk¢tiligiin ‘laiklik’ ilkesine destek verilebilir, ancak Atatiirkcilik ve Atatlirk donemi

her zaman sorgulanmalidir.

I11. 3. Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Resmi internet Sitelerinin

Karsilastirnlmasi

Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web siteleri, Aleviligin
mabhiyetine, inan¢/diisiince Onderlerine ve tarihsel kaynaklarna iliskin yapilan yorumlar
basta olmak iizere birgok agidan belirgin farkliklara sahiptir. Ote yandan her iki internet
sitesi de Aleviligin ‘otantik’ yanina ve bu otantik yanin resmi devlet anlayisi tarafindan

dislandigina dikkat ¢ekmektedir.

Cem Vakfi'nmn kurucusu ve genel baskam Izzettin Dogan’m, vakfin
benimsedigi Islamiyet anlayisinin siddeti disladigini vurgulayan sozii ile acilan Cem Vakfi
internet sitesi, misafirlerine Alevi Islam anlayisinin teferruatlarmi sunmaktadir. izzettin
Dogan’in teorik onciiliigii sitede baskin durumdadir. Dogan’1n, tarihi, giincel ve biyografik
konularda, ¢esitli dergilere, televizyon ve radyo kanallarina verdigi miilakatlar,
toplantilarda yaptigi konusmalar web sitesinin sergiledigi Alevilik taniminin teorik
niteliklerini ortaya koymaktadir. Alevi Islam, 6zgiirliik¢ii, esitlik¢i, hiimanist; bu vasiflari

dolayisiyla Anadolu ve Balkan topraklarmi Islamlastirma vazifesini layikiyla yerine
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getirmis, laik ve demokratik Tiirkiye Cumhuriyeti’nin varligina yiirekten bagli bir inangtir.
Izzettin  Dogan’in  konusmalarinda yaptign  kavramsallastirmalar, web sitesinin
baglantilarinda genisletilmekte ve temellendirilmeye ¢alisilmaktadir. Necef’e, Kerbela’ya,
Balkanlardaki ve Anadolu’daki Alevi inang merkezlerine yonelik organize edilen gezilerin
duyurulmasi, Aleviligin inan¢ kisminin aksatilmamasini hedeflemektedir. Balkanlar tarihi
hakkindaki arastirma yazilari, Alevi Islam’in muzafferane gecmisini ilan etmekte ve
Tiirkiye’nin Oviing kaynaklarinda Aleviligin yerini tayin etmektedir. Vakfin Canakkale
Sehitligi’ne diizenledigi gezi haberi ya da Alevilerin Atatiirk sadakatini gerekcelendiren bir
makale, Alevi Islam’in siyasi yaklagimlarini acia vurmaktadir. Bir videoda ise Aleviligi
Islami k&klerinden koparip Marksizme eklemlemeye calismakla suglanan orgiitler
hakkindaki goriisler paylasilmaktadir. Bir internet sitesi bdylece, bir kimlik taniminin ifsa ,

‘ikna’ ve etkilesim iissii olarak tasarlanmaktadir.

Aleviligi bir halk hareketi ve ezilmislerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak
tanimlayan ve Giliney Amerika’da 1970’li ve 1980’11 yillarda goriilen ‘6zgiirliik teolojisi®
akimina yaklagan Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi (Bilici, 2010) ise web sitesini ‘sivil
itaatsizlige’ ve dinamizme dayanan bir ‘poster’ veya ‘afis’ olarak tasarlamistir. Sitenin
kizil fonu, ‘Sivas Sehitleri’nin resimleri, dernegin eylemlerini duyuran haber biilteni ve
sendika.org’dan nakledilen emek haberleri, site misafirlerini dernegin ‘iletisine’
hazirlamaktadir. Sivas katliami, zorunlu din dersleri, Alevilere yonelik asimilasyon
politikalari, milliyet¢ilik ve muhalefet bigcimleri iizerine yazilar, keskin ve sivri uglu bir
iletiler cografyasini1 genisletmektedir. Hiimanizme dayanan, demokrasiye destek veren,
bagnazliga karst duran, rasyonel bir Ogreti Aleviligin temel karakteri olarak

degerlendirilmektedir. ‘Anadolu Aleviligi’, ©zgiin bir karakteri bulunan, 1rke¢ilik,



145
emperyalizm ve sOmiirii karsiti bir ‘yol’dur; nesebe degil Alevi yoluna adanmishga
dayalidir. Oldukga genis bir yazarlar grubu tiim web sitesini Alevilik Ogretisinin siyasi,

dini, ahlaki ve giincel muhteviyati ile 6rmektedir.

Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi web siteleri bircok agidan
farkliliklara sahiptir. Cem Vakfi web sitesi Alevilige iliskin sorunlarda ‘itidal’ ¢agrisi
yapmayt uygun gormektedir. Tiirkiye’nin asli unsurlarindan Alevilerin, yanlis tanima,
tanitma ve Emevi Islam’in &nyargilar nedeniyle ayrimciliga maruz kaldigi; Aleviligin dini
Oziinli dislayan Marksistlerin Aleviligi inangsiz bir sol fraksiyona ¢ekmeye calistiklari,
Cem Vakfi’nin tiim bunlara mani olmak i¢in kuruldugu belirtilmektedir. Yanlis tanitildig:
ve tanindig1 One siiriilen Aleviligin, gezilerle, bilimsel arastirmalarla, egitim kurslar ile
inan¢ Onderlerinin rehberligine danisarak tanitilmasi hedefi web sitesindeki baglantilara da
yansimaktadir. Alevileri magdur kilan gelismeler hakkinda elestirel yorumlarda
bulunulmakta, ancak her zaman ‘bariscil’ yaklasimlarin ¢oziim getirecegine inanilarak sert

bir iisluptan kaginilmaktadir.

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi sitesinde ise ¢ok daha didaktik, doktrin dolu
ve keskin bir iislup hakimdir. Sivas Katliami’nin biitiin izleri canli tutulmak istenmektedir.
Cem Vakfi internet sitesinde paylasilan yazili metinlerde, zorunlu din derslerinde Alevilige
de yer ayrilmasi, Diyanet Isleri Baskanhigi’nda Aleviligin de temsil edilmesi talep
edilmektedir. PSAKD web sitesinde nakledilen tlziik, dilekge drnekleri, dava raporlari ve
makaleler, zorunlu din derslerinin ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin kaldirilmas1 konusunda
net bir goriis bildirmektedir. Islam, PSAKD Yazit1’nda belirtildigi gibi Alevilerin eritilmesi

politikalarmin en basat enstriimani olarak goriilmektedir; Alevileri Islam’a c¢ekmek
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isteyenler, Aleviligin isyankar tarihini yok sayanlardir. Cem Vakfi internet sitesinde bir
‘inang onderi’ olarak Izzettin Dogan’in baskimligi bulunurken PSAKD internet sitesinde
‘arastirmaci-yazar’ grubu baskin bulunmaktadir. Bu grup Aleviligi mistik ve tasavvufi bir
inan¢ olarak degil, tim sosyal olgularin muhatab1 bir 6greti olarak goérmektedir.
Aragtirmaci yazarlarin makalelerinde hiikiimet politikalari, milliyet¢ilik, laiklik, Avrupa
Birligi, kiiresellesme, genel se¢imler gibi birgok olay ve olgu, s6z konusu ‘muhatap alis’
penceresinden yorumlamaktadir. Sitede, Alevilik Ogretisinin ana hatlar1 verilmekte,
birtakim Orneklerle Ogretinin kistaslar1 belirlenmektedir; ancak, Alevilik 6gretisinin
tarihsel arkeolojisine ve antropolojisine yonelik temkinli davramilmistir. ‘Anadolu
Aleviligi’ kavrami, Anadolu cografyasindaki tiim etno-dinsel gruplarin mozaigi anlamina
gelmektedir.  Aleviligin  ekonomik, siyasi ve kiiltiirel bilesenlerden yalitilarak
anlasilamayacag1 zikredilmis ve Ogreti geregince Aleviligi belirgin bir etnik kimligin

tekeline terk etmemeye 6zen gosterilmistir.

Alevilerin yasadigi magduriyetlerin tespitinde yaklasan, fakat igeriginde
uzlasamayan iki web sitesi, bazi konularda ortak tavir almakta ve Alevi hareketinin 6zgiin
niteligini onaylamaktadir. Her iki web sitesinde de Alevilige miindemi¢ hiimanist, esitlikei,
demokrat ve laik ‘yatkinligin’ alt1 ¢izilmekte ve bu ‘karakterler’ Alevilerin ayricalikli yan
olarak goriilmektedir. Ayrica bu siteler, sozii edilen karakterlere paralel olarak Aleviligin

kurumsallagmis devlet Islam’indan ayrilan yonlerinin belirlenmesine agirlik vermistir.
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SONUC

Bireylerin toplumsal ¢evrelerini tahayyiil etme tarzlari, 6nceden hazirlanmis
kuramsal terimleri asan imgeleri, hikayeleri ve efsaneleri tasimaktadir. Toplumsal
tahayyiil, ortak uygulamalar1 ve genis 6l¢iide paylasilan bir mesruiyet duygusunu miimkun
kilmaktadir. Herhangi bir zamanda mesruiyet elde eden kolektif eylemler ‘repertuarindan’
s0z etmek miimkiindiir (Taylor, 2006). Toplumsal tahayyiil bu repertuarini anlamlandirma
yeterliligine gore temellendirmektedir. Castells’in belirttigi gibi, kimlik insanlarin anlam
ve tecrilbbe kaynagidir. Kimlik baska anlam kaynaklarina kiyasla, oncelik verilen bir
kiiltiirel 6zellik ya da birbiriyle ilgili bir dini kiiltiirel 6zellik temelinde insa edilmektedir.

Anlam, bir toplumsal aktoriin eyleminin amacina getirdigi sembolik tanimdir (Castells,

2008D).

Yiizyillardir taninmama, ‘kimlik oyununa’ esit sartlarda katilamama, sesini
duyuramama, itibar zedeleyici sdylem ve imalarla karsilasma gibi sorunlar yasayan
Aleviler, kente gociin yol actig1 sarsinti ile bir anlam tiretme seferberligine girismislerdir
(Ozben, 2011). Necdet Subasi’ya gore Aleviler, tarihsel kimliklerini, kurumsal yap1 ve
ritiiellerini nasil siirdiireceklerine iligskin olarak oldukga derin bir kargasanin icindedirler ve
modernlesme sancist ¢ekmektedirler. Modernlesme siirecinde Alevilerin  “kiiltiirel
bagajlar1’, degerleri ve anlam Oriintiileri ciddi bir sarsinti ge¢irmistir (Subasi, 2008). S6z
konusu krizler, kendini yeniden iiretme miicadelesini beraberinde getirmistir. ‘Alevi
uyanist’, Alevilerin ezoterik bir topluluk olmaktan ¢ikmasi; bununla beraber, kentte kaos

yasayan Alevilerin kendi hayatlarini diizenleme pratikleridir (Camuroglu, 2010)
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Alevilerin kamuoyu Oniine ¢ikisinda medyanin rolii biiyiiktiir. Kitle iletisim

araglari, 1980’li yillardan itibaren sifahi kiiltiirlerinden ve geleneksel baglarindan kopan
Aleviler icin bilgi ihtiyacini gidermenin tissii haline gelmistir. Arastirmaci-yazarlarin
kitaplari, dergiler, gazeteler, televizyonlar, Alevi miizisyenlerin ‘deyis’ albiimleri,
posterler, kartpostallar, Zilfikar kolyeleri gibi ‘medyalar’, Aleviligi ‘tedaviile’ sokmustur.
Kamuoyu 6niine ¢ikan Alevilik, kimligini tesis edis siirecinde ‘baglamlastirma ipuglarini’®
da olusturmaktadir. Katilimcilarin anlamlilik konusunda sahip olduklar1 ortiik bilgiye
dayanan isaret etme degerleri, bir baglamlastirma ag1 6rmektedir (Zeynep, 2009). Alevi
hareketinin dogusu, tarih kurgusu, giincel olgulara bakis, Aleviligi yorumlama agisindan

cok farkli baglamlar1 ve anlam Oriintiilerini beraberinde getirmistir.

Diger iletisim araclarindan 6zellikle ‘karsilikli etkilesim’ ve ‘coklu ortam’
nitelikleri ile ayrilan internet, Alevilerin en giincel kamusal alamidir. Aleviligi tanitma,
Aleviler arasinda etkilesim kurma, Alevilerin taleplerini ve sikayetlerini iletme olanaklarini
artiran internet, Alevi kimliginin baglam Oriintiilerini yeni bir ‘uzamda’ genisletmektedir.
Steven Jonas’a gore internet, slireksiz bir anlatimin var oldugu, sdylemsel etkilesimlerden
olusan, hayal giiclimiizii yapilandiran, i¢inde katilimin, deneyimin ve konusmalarin yer

aldig1 kendi zamanini olusturan bir anlatidir (Timisi, 2003).

Internetin kiiresel bazda sahip oldugu etki her gecen giin artmaktadir. Kullanici
ve ziyaretc¢i arasinda etkilesime imkan taniyan, yer ve zaman kisitlamasi1 bulunmayan, bilgi
guncellemesi ¢cok az caba ve maliyetle gerceklesen, ¢oklu medya olanaklarini tagiyan
internet, sosyal hareketler i¢in orgiitlenme, katilim1 artirma ve tanitma faaliyetlerinin etkin

bir arac1 haline gelmistir (Aktas, 2004). Onyargilarm magduriyetini her zaman yasamis
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olan Aleviler acisindan siber uzam; bilgi aktarma, kendini anlatma, paylasma ve 6grenme
ihtiyacinin yeni forumudur. Arastirma boyunca, Alevi hareketi ile internetin yasadig

kesismenin sembolik ve kuramsal izdiisiimlerine ulasilmaya ¢aba harcanmistir.

Bu aragtirmada, Alevi kimliginin siber uzamda kurdugu anlam kataloglarini ve
anlat1 repertuarlarini ortaya koymak amaciyla Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir
Dernegi web siteleri incelenmistir. Arastirmada bu internet sitelerine mercek tutulmus ve
siteler Alevi kimlik tanimlarin1 anlamamiza yardimci olan kategoriler etrafinda analiz
edilmistir. Bu baglamda ‘Internet Sitesinin Ana Sayfasi’ ve ‘Internet Sitesindeki
Baglantilar’ ortak kategoriler olarak kullanilmistir; sitelerin agirlik verdikleri konulara gore

kategoriler cesitlilik gdstermistir.

‘Alevi Islam Kavram1’, ‘Alevilerin Tarihsel ve Siyasi Karsilasmalarr’, ‘Devlet
ve Devlet Kurumlar1 Uzerine Yorumlar’, ‘Sol Gériislii Alevi Sivil Toplum Kuruluslari
Hakkindaki Goriisler’ ve ‘Inang Onderleri’ kategorileri yardimiyla Cem Vakfi internet
sitesinin analizi yapilmistir. Sitenin tasarimi ve igerigi sogukkanli, etiit edilmis ve planli bir
Alevilik yorumunu yansitmaktadir. ‘Cem Vakfi’ baglantisinda paylasilan ‘kendimizi
tanimali, bizi yanlis taniyanlara kendimiz tanitmali, elimizde giil ve saz, gonlimUzde
insanlik sevgisi ve inancimiz, her inangtan insanla bir bayrak altinda ve 1yi yasamaliy1z’
prensibi, sitenin her bir noktasma titizlikle uygulanmistir. Kapsami Izzettin Dogan’in
konusmalarinda ve miilakatlarinda belirlenen Alevi Islam kavrami, Tiirk tasavvufunun
esitlik ve adalet temelli Kur’an-1 Kerim yorumudur. Bu inanis, Osmanli Devletinin kurulus
donemindeki futuhat hareketinin ‘gonil askerleri’ olmustur. Yavuz Sultan Selim’in

iktidarmi pekistirmek igin barisa ve sevgiye baglanan inanislar1 dislamas1 Alevi Islam’1 da
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Otekilestirmistir. Mustafa Kemal Atatiirk donemi Aleviligin yeniden dogusu olarak
tamimlanmaktadir. Cem Vakfi internet sitesi, tanima ve tanitma hizmetini tim bu
baglamlarin yol gostermesiyle yerine getirmektedir. Balkanlar ile ilgili arastirmalar, inang
Onderlerini tanitan yazilar ya da ayrimciliklarin yasal zeminde giderilmesi talebine dair

duyurular, Alevilerin iade-i itibarina katkinda bulunma gerekgesiyle yapilmaktadir.

Pir Sultan Abdal Kiiltir Dernegi internet sitesi Cem Vakfi internet sitesine
kiyasla daha ‘aktivist’ bir icerige ve tasarima sahiptir. Kizil fon, Sivas Katliami’na iliskin
gorseller ve metinler, slogana yaklasan yazilar sitenin Aleviligin itibarmi ylikseltme araci

olarak degil bir direnis sahasi olarak kullanildigini ortaya koymaktadir.

‘Alevilik Ogretisi Kavramt’, ‘Sivas Katliam1’, ‘Zorunlu Din Dersleri’,
‘Laiklik’, ‘Diyanet Isleri Baskanhg’, ‘Milliyetcilik’, ‘Mustafa Kemal Atatirk’ ve ‘Cem
Vakfi Uzerine Yorumlar’ kategorilerinin yardimiyla Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi
internet sitesinin analizi yapilmistir. Pir Sultan Abdal’in ve diger ‘asi’ mutasavviflarin
Ogretilerine dayanan bir Alevilik felsefesi sitenin Alevilik yorumunun c¢atisini
olusturmaktadir. Alevi felsefesi, 6zgiirliige ve esitlige inananlarin bas koyduklar1 yoldur.
Sivas Katliami, zorunlu din dersleri ve Diyanet Isleri Baskanhigi gibi kategorilerde
incelenen konular, Alevi felsefesine baglananlarin yasadiklart magduriyetlerin ve
ayrimciliklarin duyurulmasina yonelmektedir. Giincel olaylart konu edinen haberler ve
yazilar ezoterik bir Alevilik anlayisina cephe alindigini gostermektedir. Alevilerin
asimilasyonlara kars1 siirekli tetikte olmasi gerektigi duyurusu yapilmaktadir. Asimilasyon
araglari olarak resmi din anlayisi ve devlet kurumlar isaret edilmektedir. Bu agidan, Sivas

katliam1 tizerine gorseller ve yazilar Alevilere ‘reva gorlilen’ zulmiin bellegini
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olusturmaktadir. Zorunlu din derslerinin kaldirilmasina yonelik goriisler ve dava raporlari
ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin toplumun homojenlestirilmesine hizmet etti§i yorumu
devlet politikalarin1 sorgulamaktadir. Laiklik ise dinsel 0Ozgiirliigiin sigortas1 olarak

gorulmektedir.

Her iki internet sitesi de farkli Alevilik tamimlarinin siber uzamdaki
karsiliklarint ~ gorebilmemizi saglamaktadir. Alevilige iliskin aidiyet ve koken
tartismalarinin sembolik hazneleri ‘online’ olan herkese paylasilmakta, internet siteleri

Aleviler i¢in ‘sanal Ziilfikar’ islevi géormektedir.
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